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CAGDAS TURKIYE’DE DIiN, TOPLUM, KULTUR,
GELENEK VE DEGIiSME

Prof. Dr. Unver Giinay

Erciyes Universitesi, flahiyat Fakiiltesi

Ozet

Bati'da, son birka¢ ylizy1l igerisinde baslayan ve etkileri giderek tiim
diinyay1 saran yeni medeniyetin ger¢eklikleri, diinyanin oteki toplumlarini
oldugu gibi, "Gemeinschaft" iliskilerin egemen oldugu geleneksel Tiirk
toplumunu da Oylesine derinden etkilemis ve "Gesellschaft" toplum modeline
dogru koklii bir degisme olgusu ve mecburiyetleri ile karst karsiya birakmigtir
ve hattd birakmaya devam etmektedir ki, aradan gecen uzun zamana ragmen o
bu yeni model ve sartlara uyum ve cagdaslasma problemini bir tiirli
halledebilmis goriinmemekte; bunun toplumda yerlesik ve kurumlagmis din,
geleneksel dini kiiltlir ve yasayis iizerindeki yankilarmin bilimsel incelenmesi,
sorunlarm anlagilmasi ve ¢oziimii bakimindan kanaatimizce oldukca hayati bir
onem tagimakta; bu bakimdan, bu ¢alismada, toplum, kiiltiir, gelenek, degisme
ve din arasindaki karsiliklr iligkiler ve etkilesim baglaminda ¢agdas Tiirkiye'de
dini yasayis tarihsel arka planindan hareketle makro-sosyolojik bir yaklasim
perspektifinde en genel hatlar1 ve temel sorunlari itibariyle panoramik olarak ele
almarak objektif bigimde incelenmeye calisilmaktadir. Anlasilan, bu giin artik

Tiirkiye’de yasanmakta olan din oraya Medrese ve Tekkenin yani sira
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geleneksel halk inaniglar1 ve adetlerinin eklendigi homojen ve monoblok bir
“geleneksel ve muhafazakdr Osmanli Islam'’” degildir. Ondan intikal eden bir
cok unsurlar ve karakteristiklerle birlikte degisim de oraya damgasini dylesine
giiclii bir bicimde vurmus ve ona ¢ok vecheli bir goriinim kazandirmis
bulunmaktadir ki, boylece din konusunda tutumlar ve davraniglar da eski
homojenlik ve tekbicimliligini yitirmis; sekilcilik, merasimcilik, geleneksellik
ve muhafazakarliktan asiriliga ve taassuba, liberalizm ve laiklikten ilgisizlige ve
hattd agnostisizm ya din karsithigina, kitabilikten bilgisizlige, popiiler dindarlik,
tutuculuk ve taklitgilikten reformculuga, telifgilige, asla doniisgiiliige,
tarikatciliga, militan ekstremist kokten dincilige yahut eyyamciliga ya da ¢i-
karciliga uzanan “pliiral" ve “piiliiralist” goriintimlere ydnelmis olup, bunun
kokeninde degisim olgusu yatmakta; ancak toplum simdilik bu degisime ayak
uydurmakta zorlanmakta, onu olduk¢a tepkisel ve sancili bir bigimde

yasamaktadir.
1. Girig

Toplumlarin diinya Olgiisiinde once geleneksellikten "modern sanayi
toplum™una, sonra da "sanayilegsme-sonrasi" veya "otesi" denilen yepyeni bir
"iilltra-modern" veya "post-modern" yahut bir baska adlandirma ile "bilgi
toplumu" ya da "iletisim toplumu" seklinde adlandirilan yeni bir tipe yoneldigi
XXI. ylizyilin baglarmdaki giiniimiiz diinyasinda degisim olgusu ve mecbu-
riyetleri de diinya ol¢iisiinde her gecen giin yeni bilimsel ve teknolojik buluslar
ve gelismeler ve bunlarm beraberinde siiriikledigi olusum, degisime ve
gelismelerle siirekli ivme kazanmaktadir. Oyle ki, cagdas diinya, "kiiresellesme"
(globalisation) denilen ve ilkin ekonomik hayatta kendini gosteren ancak daha
sonra kiiltlirel alanda 6nemli yankilar uyandirarak diinya Olcilisiinde "kiiresel

kiiltiirel sistem"i gindeme getiren yepyeni ve dinamik olusum, olgu ve siiregler-

den soz etmekte; zira, uydu enformasyon sistemi, kiiresel tiiketim ve tiiketimci-
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lik kaliplarmin ortaya ¢ikisi ve gelisip yayginlagmasi ve bu cercevede pazar
ekonomisine gegcis, kozmopolit yasam tarzlarmin gelismesi, kiiresel siyasi ve
asker stratejik olusumlar ve sistemlerin gelisimi, uluslararasi sportif faaliyetler;
bilimin, teknolojinin, egitim-6gretim faaliyetlerinin diinya ol¢tisiindeki iliskiler
ve etkilesim cergevesindeki yeniden diizenlenisi ve gelismesi, kiiresel siyasal
faaliyetlerin yayilmasi, turizmin, insan haklar1 kavraminin gelisip yayginlagsmasi
ve nihayet diinya dinleri arasinda ¢ok ¢esitli ve karmasik etkilesimler ve etkin-
likler ve bu gergevede Ozellikle son yillarda giderek yayginlasan dinler arasi
diyalog ve dini ¢ogulculuk faaliyetleri gibi ¢ok ¢esitli ve hatta saymakla bitme-
yecek daha pek cok siireg, olgu ve etmenlerin karmasik etkisi altinda, diinya

capinda ¢ok dnemli, etkin ve hizli degisme ve gelismeler gdzlenmektedir.

Biitlin bu gelisme ve degismelerin modern toplumlarin yani sira geleneksel
toplumlarin ve hattd geleneksellikten modernlesmeye yonelerek belli bir
degisim siireci icerisine girmis bulunan "tranzisyonel" tiirden mesela Tirk ve
Islam diinyas1 gibi topluluklarmin ve &zellikle de giiniimiiz Tiirkiye'sinin
geleneksel yasayislari, orf ve adetleri, kiiltlirleri ve degerlerini derinden etkile-
digi goriilmekte; onlarin dini yasayislarini, inamglarmi, davramglarm ve

kiiltiirlerini bu etkilesimlerin disinda diistinmek miimkiin gériinmemektedir.

Gergi, her toplumun dini yasayis1 kendi 6z manevi-dini dinamiklerine sahip
oldugu gibi siiphesiz giinimiiz Tirk toplumunun dini yasantis1 da Gyledir.
Ancak, bu dahili dinamiklerin de belli bir ¢evrede ve onun sartlar1 ve onlarla
karsilikli etkilesim baglaminda hayatiyet buldugu ve bunun cagdas Tiirk
toplumu icin de gecerli oldugunu 6nemle belirtmek gerekir. Ustelik cevre, bir
toplumun mahalli sosyo-kiiltiirel sartlarini ifade ettigi gibi, ayn1 zamanda onun
iligkili oldugu bolgesel ve hatta kiiresel sartlar1 ve etkilesimleri de kapsadigina
gore, cagdas Tiirk toplumunun dini yasayisimi da bu ger¢evenin disinda

diistinmek miimkiin degildir.
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Nitekim, son birkag yiizyil icerisinde, Bati'da baslayan ve etkileri giderek
biitiin diinyay1 saran yeni medeniyetin ger¢eklikleri, diinyanin 6teki toplumla-
rim1 oldugu gibi, modern dénemin Tiirk toplumunu da dylesine derinden etkile-
mis ve kokli bir degisme olgusu ve mecburiyetleri ile karsi karsiya birakmigtir
ve hattd birakmaya devam etmektedir ki, aradan gegen uzun zamana ragmen
toplumumuz bu yeni sartlara uyum problemini bir tiirlii halledebilmis
gorinmemekte; istelik, diinya Olgiisiinde kendini gosteren yeni gelisme ve
degismelerin dinamigi ve mesela kiiresellesme, Tiirk toplumu agisindan yepyeni
degisme mecburiyetlerini ve bunlara uyum ve/veya uyumsuzlugun dogurdugu
yeni etkilesimlerle birlikte olay1 daha da karmasik bir hale sokmakta; bunun
toplumda yerlesik ve kurumlagmis din, geleneksel dini kiiltiir ve yasayis
alanindaki yankilarinin bilimsel incelenmesi, sorunlarin anlagilmasi ve ¢oziimii

bakimindan kanaatimizce oldukca hayati bir 6nem tagimaktadir.

Bu bakimdan, bu ¢alismada, gelenek, degisme ve din iliskileri ve etkilesimi
baglaminda ¢agdas Tiirkiye'deki dini yasayis1 tarihsel arka planindan hareketle
makro-sosyolojik bir yaklasim perspektifinde en genel hatlar1 ve temel sorunlari
itibariyle panoramik olarak ele almayi1 ve objektif bicimde incelemeyi
amaglamis bulunmaktayiz. Ancak, buna gegmeden once, konunun bilimsel ve
teorik temellerinin daha iyi oturmasi ve anlagilmasi1 bakimindan burada din,
toplum, kiiltiir, gelenek ve degisme iliskileri ve etkilesimine ¢ok kisa da olsa te-

mas etmek faydali olacaktir.
2. Din, Toplum, Kiiltiir, Gelenek ve Degisme Tliskileri

Her toplum, belli bir diizen ve bu g¢er¢evede olusturulan iligkiler
manzumesinde hayatiyet bulur. Topluma bdylesine diizenli bir yap1 ve istikrar
kazandirma konusunda kiiltlirlin 6nemi biiyiiktiir. Nitekim, kiiltiir hayatimin
onemli bir vechesini olusturan gelenek ve gorenekler, dini inams, tdren ve

adetlerin toplumsal diizeni, biitlinlesmeyi ve istikrar1 saglayici fonksiyonlar1 da

4
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bilinmekte, bu bakimdan bir ¢ok toplumda meseld genelde din muhafazakar
fonksiyonlar1 altinda algilanmaktadir. Esasen, en azindan tarih icerisindeki
bilinen sekilleri altinda kiiltiirsiiz bir topluma bu giine kadar rastlanmamus olup,
baz1 diisiinliir ve sosyal filozoflarmm bir kiiltirden tamamen yoksun insan
topluluklardan s6z etmeleri spekiilatif kurgularin 6tesinde pek bir bilimsel deger

ifade etmedigi gibi; dinin insan topluluklarmdaki durumu da dyledir.

Bununla birlikte, konuya dinamik bir perspektiften bakildiginda degisme de
biitiin insan topluluklarina damgasimi vuran dnemli bir karakteristiktir ve bu
haliyle o, hemen her toplumda ve her zaman icin, en azindan potansiyel olarak
varhigin sitirdiirmektedir. BoOyle olunca, aslinda higbir toplum tamamen
hareketsiz degildir. Her toplumun kendine has bir dinamigi mevcuttur ve bu
dinamik ¢ergevesinde o siirekli olarak az ya da ¢ok bir degisime maruz kalir.
Toplumdaki bir kisim degisiklikler yavas ve birikici bir tempoda seyreder.

Otekiler ¢ok hizli ve hatta sancili bir bigimde meydana gelirler.

Boylesine dinamik bir degisim perspektifinde, konumuz bakimindan, kayda
deger olan hususlarda biri sudur ki, din ve tabii ki diinyada var olan dinler de
tarih1 ve beseri ve sosyo-Kkiiltiirel birer olgu ve siire¢ olarak bu dinamik degisim
olgusu ve siiregleri igerisindeki yerlerini almaktadirlar. Bu demektir ki, degisim
olgusu ve siirecleri igerisinde dinler duruma gore bazen bagimhi ve bazen de
bagimsiz degisken olarak yerlerini almakta ve boylece onlar bir yandan
toplumdaki degisim olgusu ve siirecleri lizerinde etkili olurlar ve yerine gore de-
gismeyi yavaslatict ve hattd frenleyici etkilerde bulunurlarken 6te yandan baska
durum ve sartlarda degismeyi kolaylastirict ve saglayict fonksiyonlar
gorebilmekte ve hattd degismenin motor giicli yahut lokomotifi olabilmekte ve

karsiik olarak da degisimden cok cesitli sekillerde etkilenmekte'; her

' Bu konuda genis bilgi i¢in bk.: U. Giinay, Din Sosyolojisi, istanbul: insan Yay., 2001, 6zellikle
s. 323-343.
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haliikarda, dinle toplum arasindaki iliskiler dinamik bir karsilikli etkilesim

stirecleri baglaminda hayatiyet bulmaktadir.

Her ne kadar, bazilar1 ve Ozellikle de bir kisim ildhiyatcilar yahut
spiritiialistler, beser-iistiin askin ve manevi (spiritiiel) bir olgu yahut gerceklik
olarak dinin her ¢esit degisimden uzak oldugunu diisiinmekte ve 6ne siirmekte
ve gelenekgiler de onu nesiller boyu atalarindan devraldiklar formlar1 altinda
hayatiyet bulan ve idame eden inaniglar, dogmalar, torenler, normlar ve
standartlar ¢ercevesindeki bir siireklilik ve statiklikle 6zdeslestirmekte iseler de,
fenomenolojik perspektiften konuya yaklasildiginda, Eliade'lm deyisi ile, bu
giine kadar, "katiksiz ve saf' bir dini fenomene insan topluluklarinda
rastlanmanus olup’; en azindan tarihsel, toplumsal ve Kkiiltiirel bir fenomen
olarak din evrensel bir olgu olmak ya da dyle goriinmekle birlikte, dinlerin bir
toplumdan otekine, bir kiiltlirden bir baskasina degisen zengin cesitlilikle
karakterize olduklar1 da gerek tarihsel ve gerekse de aktiiel veri, gozlem ve

tespitlerden anlasilmaktadir.

Zira din, daima insanlar tarafindan bir toplum igerisinde ve bir kiiltlir ve
medeniyet ortaminda hayatiyet bulan, sekillenen ve yasanan bir olgu ve hatta
siireg olarak karsimiza c¢ikmakta; nitekim bu durum, beseri ve toplumsal bir
fenomen olarak yasanan dini tecriibenin bir toplumdan 6tekine, bir kiiltiirden bir
baskasma degisen s6zii edilen bu engin ve zengin cesitliliginde yankisini
bulmakta; bu bakimdan da bilginlerce, -her ne kadar bu konudaki goriis
ayriliklar1 ve tartismalar devam etse de- en genel kabul goren sekli altinda din
“kutsal n yasanmasr’™ seklinde tanimlanmakta; bu sekil altinda toplumsal bir

olgu olan ya da toplumsal bir olgu hiiviyetine biiriinen dinle toplum ve kiiltiir

2 M. Eliade: La Nostalgie des Origines, Paris: Gallimard, 1971, s. 28.

* Bk . ] Wach, Din Sosyolojisi (Cev.: U. Giinay), Istanbul: M. U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay.,
1995, s. 37. Krs.: R. Otto, The Idea of the Holy, (Cev.: J. W. Harway), Londra ve New York:
Oxford University Pres. (Huphrey Milford), 1925.
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arasindaki iligkiler ve etkilesim de karsilikli olmakta; nitekim cagdas Tiirk
toplumunda yasanmakta olan dini de bu karsilikl etkilesim ¢ergevesinin disinda

ele almak ve incelemek miimkiin gériinmemektedir.

Bu en genel teorik ve metodolojik tespit ve agiklamalarm 1s18inda simdi,
degisim perspektifinde tarihi arka-plana da panoramik bir gbz atarak, cagdas
Tiirk toplumunun dini yasantilarini, temel karakteristikleri, belli bagh gelisim
cizgileri ve siirecleri ve baglica sorunlar itibariyle makro-sosyolojik bir analiz

ve degerlendirmeye tabi tutabiliriz.

3. Cagdas Tiirkiye'de Din, Gelenek ve Degisimin Tarihsel ve Sosyo-
Kiiltiirel Araka-Plant

Osmanlilarm, devirlerinde ¢ok biiylik bir imparatorluk kurmus olmakla
birlikte, ¢okiintii halindeki bir Isldim medeniyeti ve uykuya dalmis bir islam
diinyasin1 devraldiklarmi konumuz bakimindan 6nemle ve 1srarla belirtmek
gerekmektedir. Zira, bu giin artik gayet iyi bilinmektedir ki, Islim diinyasinda
¢okiintii Tiirk hakimiyetinden ¢ok 6nce baslamis bulunmaktadir. Burada, Is1am
diinyasinda bir donemden itibaren kendini belirgin bir bicimde gosteren bu
¢okiintlinlin nedenlerini tartigmak bu c¢aligmanin sinirlart disina tagmak
olacaktir. Ancak, Tiirkler ve oOzellikle de Osmanlilarin, yeni bir kiiltiir ve
medeniyet hamlesini baslatmus olmakla birlikte, onlarm bu hamlesinin IslAm
diinyasin1 uyandirmaya yetmedigine konumuz bakimindan ©nemle isaret
etmeliyiz. Oyle ki, daha Osmanlilarin en geliskin olduklar1 Kanuni doneminde
baz1 sikintilarin kendini gosterdigi ve takip eden yiizyillarda siirecin dnce durak-
lama ve sonra da gerilemeye doniistiigii bilinmektedir. Bu koétii gidisi tersine
cevirmek ve hatta degisime hakim olarak inisiyatifi ele ge¢irmek {izere Tiirk ve
[slam diinyasinin hemen her yerinde bir takim gelismeler de son bir kag yiizyilin
igerisinde gozlenmis; {istelik bunlar ¢ogu zaman birbirini de etkilemis veya

olaylar birbirleriyle bir ¢cok durumlarda baglantili ya da paralel sekilde gelismis
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olup; bu cergevede, Osmanlilarin 6nce duraklama ve sonra da gerilemeye
doniisen tarihleri, dinl yasayis bakimindan taassup derecesine varan bir takim
gelismeleri de beraberinde getirmis; bu arada onlar Batida meydana gelen

degismelerle de ilgilenmislerdir.

XVIIL yiizyilin baglarindan itibaren, Batililagma hareketlerinin daha diizenli
bigimde gelismeye basladigi anlasiliyor. Hatta, bu ¢ercevede, bir kisim tarihgi-
ler, Osmanlilarm, bu yiizyilin ilk yarisinda bir diisiince degisimine ugradiklarni
ifade ediyorlar. Anlagilan Osmanlilar, 6zellikle //1. Ahmeft'ten itibaren, kapal bir
Sark medeniyeti iginde kalmanin imkansizligin1 hissetmeye baslamislardir.
Nitekim, mesela Ldle Devri’nin yeni bir hayat anlayisimin ifadesi oldugu anla-
silmaktadir. Hayat ve tabiatla adeta bir tiir barigma zihniyeti dogmus, san’at ve
diistinceye 6nem verilmis, devlet diizeninde bazi degisiklikler yapilmis, kurulu-
sundan {i¢ yiiz y1l sonra da olsa matbaa Tiirkiye’ye gelebilmistir. Her haliikarda,
XVIIL. yiizyilda yapilan yenilesme ve batililagma hareketlerinin daha ¢ok askeri
alana inhisar ettigi goriilmekte; zaten, Islahat girisimi de, Patrona Halil’in irtica

tesebbiisii ile akim birakilmig bulunmaktadir.

XIX. yiizyilin baglarinda yenilesme hareketine, askeri alandaki 6nemli de-
gisikliklerle birlikte devlet yonetimi, sosyal, kiiltiirel, iktisadi, sinail ve tibbi
alanlarda yapilan degisiklikler ekleniyor ve biitiin bunlar da toplumda yerlesik
din, kurumlasmis dini kiiltiir ve geleneksel dini yasant1 {izerinde 6nemli etkiler

ve tepkiler uyandirmaktan geri durmuyor.

Gergekte, bu ylizyilda asil degisim, ylizyilin ortalarma dogru Tanzimdt'la
basliyor. 3 Kasim 1839’da bir Hatt-1 Hiimayiin olarak ilan edilen fermana,
Osmanlilarm kurulusundan itibaren Kur’an hiikiimlerine ve Seriat’a saygi
gosterdikleri ve bu sayede devletin giiglii, halkin miireffeh oldugu, ancak yiiz
elli yildan beri bu yoldan sapmalar bulundugu belirtilerek baslantyor ve devlet

yonetiminde koklii degisikliklerden s6z ediliyor. Bu fermanda ilk olarak Miislii-
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man teba ile Hiristiyan tebanin esitliginden s6z edilmektedir ki, bu durum, Miis-
liman halkin tepkilerine yol agarken, Bati kamu oyunca da olumlu karsilanmak-

taydu.

Ote yandan, Tanzimat, kanun 6niinde esitlik prensibinin yan1 sira ilk olarak
devlet kurumunu “laiklestirme” kavramini da giindeme getirmekte ve bu haliyle
o, gelenek¢i kaliplar altinda Seriata ve gelenekci devlet anlayisina saygili
olmakla birlikte kanun, devlet ve yonetim anlayisinda 6énemli degisikliklere de
on ayak olmaktaydi. Nitekim, boylece dini devletten ayirma yoniinde 6nemli bir
adim atilmig, zaman igerisinde de dini hukuk daha ¢ok miras ve evlenme gibi
sahsi hukuk alanina inhisar ederken, sivil idarede, mahkemelerde ticaret huku-
kunda Bati kanunlar1 uygulanmaya baslamis; bir ¢ok kamu hizmetleri Seriat'in
kontroliinden ¢ikarilmistir. Bu bakimdan, Oyle anlagilmaktadir ki Tiirkiye’de
anayasa rejimi ve laiklesme yolundaki diisiince akimlarim Giilhane Hatti’na

baglamak uygun diismektedir.

Bununla birlikte, Tanzimat, ayn1 zamanda Osmanlinin ¢esitli tebasinin hak
davasina girisme tesebbiislerini de hizlandirmis; bundan bdyle dis devletlerin
Osmanlilara miidahaleleri artmustir. Adeta, IslAm halifesi olarak Osmanl
Sultan1 Miisliiman halkin temsilcisi olurken, Rusya Ortodokslarm, Fransa
Katoliklerin ve Ingiltere de Protestan Osmanli tebasinin hamisi roliine so-
yunmustur. Nitekim, bu "miidahalecilik” (interventionisme), Kirirm Savasi’nin
sonlarma dogru 1856 Islahat Fermani’m da beraberinde getirdi ve Osmanli
iilkesinde gayri Miislimler Oncekinden ¢ok daha biiyilk hak ve imkanlara
kavustular. Bu arada Osmanlinin siyasi egemenliginin de ¢okmekte oldugu
acikca ortaya cikmakta, bu durum, Osmanl aydmlarinin fikii boliinmelere
siiriklenmesine yol ag¢makta; Ahmet Cevdet Paga gibi disiiniirler
“muhafazakar” gorisl temsil ederlerken Namik Kemal ve Ziya Pasa gibi Yeni

Osmanlilar'm “yenilik” taraftar1 olduklar1 gozlenmekte; bu reformistler, uzun
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bir gelisim siireci sonucunda Osmanlida sekillenen ve XIX. yiizyila erigilen
sekli altindaki geleneksel Islamiyet anlayisi ile yetinmeyerek onu asmaya
calismaktaydilar. Zira, devrin sartlari, Osmanli imparatorlugunun durumu, bu
sirada Islam diinyasinda gelismekte olan modernist akimlar ve 6zellikle Avrupa
kiiltiirii ile temas onlar1 yeni anlayislara ve fikirlere gotlirmiis; nitekim, 1876°da

1. Mesrutiyet onlarin gayretleriyle dogmus; ancak ¢ok kisa omiirlii olmustur.

Aslinda, 1. Mesrutiyeti askiya alan ve bir istibdat idaresi kuran /1.
Abdiilhamit, hiirriyetgi ve mesrutiyetei fikirlere karsi olmakla birlikte,
batililagmaya ve reformculara tamamen karst da degildi. Nitekim, onun
idaresinin Ozellikle ilk on yillari, oldukga aktif gecti ve reform donemiydi.
Hakikaten, egitim, hukuk, ulagtirma, haberlesme, vb. bir ¢cok alanda ¢ok cesitli
yenilikler onun zamaninda yapildi. Esasen, bu amacla o, meseld 1878’de
Tunuslu Hayettin Pasa’y1 Sadrazam yapmis, ancak onun uyum saglayamamasi
sebebiyle bu gorevi cok kisa siirmiistii. Meshur IslAim reformisti Cemaleddin
Afgani bile bir kag defa Istanbul’a gelmis; bir konferansta Islim filozoflari ile
felsefeyi peygamberlik seviyesine ¢ikarmis goriindiigiinden muhafazakarlarin
diismanligini celbetmis; hayatimin son déneminde Istanbul’da bulunarak orada
olmiistii. Ote yandan, Abdiilhamit II, Imparatorlugun biitiin miiesseselerini ve
meselelerini giderek sahsi idaresine baglamaktaydi. Basina konan sansiir ve
hiirriyetleri kisitlayic1 diizenlemeler yonetimin istibdadim agirlastiriyordu.
Mamafih, Abdiilhamit II, Islim diinyasinda biiyiik bir prestij kazanmis ve Pan-
Islamist siyaseti sayesinde batih biiyiik devletleri iirkiitmekle birlikte,
Afrika’nin iicra kdselerinde bile adia uzun yillar hutbe okunmasini saglamus;
bu amagla o, kendisine kadar Osmanli padisahlarmin pek fazla iddiali goriin-
medikleri “Halife” unvanindan da olabildigince yararlandig1 gibi; ozellikle tari-
katlarla ¢ok iyi iligkiler kurmustu. Her seye ragmen, anlagilan Sultan Hamit’in

Pan-Islamizm siyasetinde tarikatlarin rolii abartilmustir. Mesela, ayn1 donemde
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Bektasilik ve Mevlevilik gibi Tiirk tarikatlar1 Pan-islimizm siyasetine ilgi-
sizdiler. Onlar, Abdiilhamit’in aleyhtar1 olan Gen¢ Tiirkler'e ait yeraltl
teskilatina yakilik duymaktadirlar. Ozellikle Bektasilerin Jon Tiirkler'le siki
baglar kurduklar1 anlasilmaktadir. Nitekim Sultan Hamit ydnetiminin yikilma-
smna en ¢ok sevinenlerden biri anlasilan Bektasiler olmustur. Buna karsilik,
XIX. ylizyilda ozellikle Halidiyye formu altinda kendini gosteren ve oldukca
yayginlagan Naksilik, hilafet ve seriat hiikiimranligindan her uzaklagmaya
sistemli bicimde tepki gdstermistir. Mamafih, Sultan Hamit devri, hiirriyet ve
mesrutiyet fikirlerinin iilke disinda gelismesine de imkan vermis; Namik Kemal
ve Ziya Pasa’nin eserlerini okuyan gen¢ nesil, sonunda bir siyasi cemiyet
kurmay1 basarmus; /ttihad-1 Osmani ad1 altinda kurulan bu cemiyet, daha sonra
Ittihad ve Terakki’ye doniismiis; yeni dernek, Istanbul’da askeri okul dgrencileri
arasinda taraftar bularak biiylimiis ve Abdiilhamit’in Meclis’i kapatmasindan
beri Paris’te bulunan hiirriyetciler grubu ile irtibata gecmis; boylece gelismeye
baslayan Jon Tiirk hareketi 1906’lara gelince daha da giiclenmis ve subaylarin
arasinda taraftarlar kazanmig; biitiin bu gelismeler ise iilkeyi II. Mesrutiyet’e

getirmistir.

Bununla birlikte, biitlin bu gelisme ve degismeler, mutaassip cevrelerde
cesitli reaksiyonlar uyandirmaktan da geri durmamaktadir. Petervaradin’de
1716 yilinda sehit diisen Sadrazam Damat Ali Pasa’nin, yalnizca katalogu dort
cilt tutan kitaplarmim kiitiiphanelere vakfi vesilesiyle, Seyhiil-Islam Ebii Ishak
Ismail Efendi’nin, bu kitaplarm arasimda bulunan felsefe, tarih ve astronomiye
dair olanlarmin vakfinin caiz olmayacag1 hususundaki fetvasi, devrin mutaassip
zihniyetini yansitmak bakimindan kayda degerdir. /. Mahmut doneminde,
T1ibbiye’de anatomi derslerini yliriitmek “Miisliimanlarin cesetlerinden yararla-
nilamaz” fetvasi yiiziinden miimkiin olamamistir. Evvelce 4/i Kuscu gibi astro-

nomlarm yetistigi Tiirkiye’de, 1850°de Seyhiil-Islim fetvasi ile Rasathane
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yikilabilmistir*. Tasavvuf, ilk devirlerin yiiksek ahlaki degerleri, idrakleri ve
felsefl fikirlerinden uzaklasarak, tarikatlar ve tekkeler, cahil kisilerin ellerinde
tembellik ve meskenet yuvalarmna tefessiih etmis; medreseler asker kagaklarina
yuva olmaya baslamistir. Bilimsel ve teknolojik gelismeler, sanayilesme,
Batidan baglayarak biitiin diinyay:r sardigi halde, Osmanl Imparatorlugu, en
ufak bir yeniligin kabulii konusunda bile uzun tereddiitler geg¢irmis; bu
bakimdan Tanzimat, Dogulu kurumlar ve hayat tarzi ile Batilinin yan yana yer
aldigi, toplum hayatimin kismen her alaninda kendini gosteren bir “ikilik” ve
“taklit¢ilik” donemi olmus ve bu durum toplumda bir ¢ok reaksiyonlar1 ve ca-
tigmalar1 beraberinde getirmekten geri durmamus; 3/ Mart Vak’asi, bu tepkinin

tipik bir ifadesi olmustur.

Kokleri Tanzimat’a kadar uzanan ve I. Mesrutiyet zamaninda meydana
¢ikan birbirine zit diinya goriisleri, II. Mesrutiyet’in hiirriyet havasi iginde
birbirleriyle daha ¢ok karsi karsiya gelmek imkanina kavustular. Bu donemde
ortaya atilan fikirler {i¢ grup altinda toplanmaktadir: Baticilik, Tiirk¢iiliik ve

Islamcilik akimlari.

Baticilar, Avrupa’nin siyasi ve felsefl goriislerini esas alan bir devlet ve top-
lum goriisiinii savunmakta; 1slahat yapilirken Bati medeniyetinin kapsamina
giren her seyden faydalanmak gerektigini ifade etmekteydiler. Buna ragmen
onlar, Osmanlilik fikrinden de s1yrilamamuslar ve Islamiyet'i Osmanli devletinin

varliginin bir unsuru saymiglardir.

Osmanli Imparatorlugunun ¢esitli unsurlar: arasinda bir tiirlii birlik saglana-
mamasi, Tirk Milliyet¢iligi’ni de uyandirdi ve o, II. Mesrutiyet doneminde ol-
dukea giiglendi. Tanzimat’la girmeye baglayan giiglii Bat1 etkisi, bu hareket tize-

rinde de modernlik fikirlerinin giic kazanmasina imkan verdi. Hareketin onde

* Bk.: A. Adnan Adwar, Osmanl Tiirklerinde Ilim, istanbul, 1943, s. 142; Krs., Ahmet Refik, On
ikinci Asirda Osmanl Hayati, s. 159, 1129 sayil1 hikkmii serif sureti.
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gelen ismi Ziya Gokalp’ti. E. Durkheim’in sosyolojik fikirlerinin etkisinde kalan
Gokalp, Tiirklerin din, soy, dil ve {ilkil birligi etrafinda bir millet olusturabile-
cegini diisiinmekteydi. Onun tenkitlerinin bir boliimii gelenek¢i Miisliimanlik
anlayisma yonelmisti. Devletin hukuki temelini dini esaslardan kurtarmak
diisiincesindedir. Mamafih Gokalp, Islam dinini Seriatin kati baglaridan
kurtarmaya caligmakla birlikte, onu sosyolojinin zenginlestirdigi bir inang
haline getirmeye de galistyor; Islamiyet'i milli ihtiyaglarin hizmetine vermeyi ve
ictenlestirilmis bir Mislimanligin biitiin Tiirk topluluklarmi birlestirecek bir
bag oldugunu disiiniiyordu. O, bir bakima, "Sinni dindarligi mutedil bir
tasavvufla kaynastirmaya egilimli Tiirk Miisliimanligi" gelenegine bagh kaliyor;
her haliikdrda, "dinin milli bir bicimde canlandirilarak yasanmasi” onun din
konusundaki esas ¢izgisini olusturuyordu. Mamafih Gokalp, fikirlerinin
arasinda tam bir birlik kurabilmis de goriinmemekte; onun Pan-Turanist go-
risleri, I. Diinya Savasi’nin sonunda, biitiin Miisliiman Tiirkleri i¢ine alan bir
anlayistan, bu giinkii modern Tiirkiye’nin temelini teskil eden bir milliyet¢ilik

anlayigina meyletmekteydi.

Islam diinyasindaki modernist hareket ise, asil etkisini Isldmc: akimda gos-
terdi. Aslinda, Osmanli devletinin dini yapisi sebebiyle denebilir ki bu akim
baslangictan itibaren mevcut olup; oOzellikle duraklama ve gerileme
donemlerinde, kotii gidisin sebebini siirekli olarak Islami prensiplerden
uzaklasmaya baglamaktaydi. Osmanl Imparatorlugu batililasmaya baslayinca,
kotiiliiklerin gergek sebebi Bati taklitiligine hamledilmeye baslandi. Ozellikle
Tanzimat’in ilani, o sirada Osmanhida kamu oyunun gercek temsilcileri olan
camiler, medreseler ve tekkelerde, kotii gidisi Hiristiyan adetlerinin
benimsenmesine baglayan goriislerin artisma imkan vermis; hattd bu anlayis

zamanla “seriat elden gidiyor” sloganina doniismiisti.
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Islamcilar, Abdiilhamit’in son yillarina dogru Strat-1 Miistakim’i gikarmaya
bagsladilar. Hareketin canlanmasinda dis tesirler de rol oynamis, Afgani’nin
Istanbul’a gelisi, Abdiih’iin Suriye’de lise miidiirliigli yapmasi, Mesrutiyet
yillarmda Sebil lir-Resad dergisinde Ferit Vecdi'nin yazilari, Bati medeni-
yetinden haberdar, "modernist bir Tiirk Islamciligi” fikrini dogurmustur. Se-
bil’iir-Resad’1n bashca yazarlari Mehmet Akif, Ahmet Hamdi, Mahmut Esat,
Lmirli Ismail Hakki, Ahmet Naim, Tahir iil-Mevlevi, Bursali Tahir, Ali Ekrem,
Serafettin (Yaltkaya), Halim Sabit, M. Semsettin, vb. idi. Bu dénemde Sadra-
zamlik yapmis bulunan Said Halim Pasa da Islamci akimin ileri gelenleri ara-

sinda yer almaktaydi.

Aslinda, Islamci hareket bir "ahldk cereyani” seklinde baslamis; ancak
mubhaliflerin hiicumlar1 onlar1 kat1 bir "kaidecilige" itmisti. islamciligin Baticilik
ile en gergin zamaninda fikirden ziyade duygular ve heyecanlar 6n plana
¢ikmustt. Yine de bu akimm ana fikri, Osmanl Imparatorlugunun kurtulusunu
Islamlasmakta gérmesinde toplanmaktaydi. Said Halim Pasa bunu, din ve
diinyay1, medeniyet ve maneviyati i¢cine alan sosyal bir din olarak gordiigii
Islam'in, itikat, ahlak, ictimaiyat ve siyaset sistemini daima, zaman ve muhitin
ihtiyacina en uygun sekilde yorumlamak ve bunlara uymak seklinde tanimla-
maktaydi. Islamc1 akimin iizerinde durdugu énemli bir mesele de, islam dininin
terakkiye mani olmadigi hususuydu. Zira, E. Renan gibi bazi batili
miitefekkirler ve hattd onlara katilan Isldim diinyasindan bazi cevreler,
Miisliimanlarin geri kalmasinin dogrudan dogruya islam dinine ve bazilar1 da
ozellikle Sufilige baglamaktaydilar. Renan’in bu konu ile ilgili meshur Sorbon
Konferansi, daha o zaman Fransa’da bulunan Afgani’nin ve sonra da Namik Ke-
mal’in tepkisine yol agmis, N. Kemal, Renan Miidafandmesi’ni bu amagla

kaleme almusgti.
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Bununla birlikte, Islamc1 akim da kendi arasinda bir birlik olusturamamusti.
Afgani ile baslayan Abduh, Musa Carullah, Ferit Vecdi ve Ikbal gibi
miitefekkirlerce gelistirilen, IslAim diinyasindaki modernist akim, Tiirkiye’deki
Islamcilar1 da ziimrelere bolmiisti. Ahmet Naim “gelenek¢i Islamcilik" ta
kalmistr. /. H. Ilzmirli ve M. Semseddin “modernizm e meylettiler. Seyhiil-Islam
Musa Kazim ise modernizm ile gelenekgilik arasinda “orta yol™u tuttu. Seyhiil-
Islam Mustafa Sabri Efendi ise “modernizme siddetle karsi tavir” aldi. Her
haliikdrda, gozlerini ¢cagdas medeniyete ceviren “modernist Islimcilar”, asrm
icaplar1 ile IslAm'in inanc1 arasinda ahenk kurmanin arayisi igerisindeydiler.
“Kaideci Islamcilar” ise batililasmayi hi¢ bir sekilde miispet karsilamiyorlards.
Islamcilar, IslAm birligi fikri iizerinde de durdular. Ancak onlar i¢in Osmanlilik

fikri, Osmanli Imparatorlugunun yasamasi i¢in gerekli goriiniiyordu’.

Daha sonra Cumhuriyet donemine de intikal eden bu canli fikir akimlarma
ragmen, Osmanli Imparatorlugu diinyadaki biiyiik degisim ve déniisiimlere ayak
uydurabilecek bir dinamizmi gostermekten oldukca uzakti. Esasen aydimlar
arasindaki bu tartigmalara karsilik, genis halk kitleleri, kendi geleneksel
inanglar1 ve hayat tarzi igerisinde giinliik yasam miicadelelerine dalmis; tiim iyi
niyetlere ragmen egitim-6gretim hamlesini toplumun asagi katlarma yayarak,
degisimi toptan bir harekete doniistiirmek miimkiin olmamisti. Medrese, Arapca
tedrisat1 ile, kapali bir ilim muhiti olarak kalmis, halka niifuz edememisti.
Tanzimat'la birlikte, medresenin ilmi Tiirkge'ye terciime edilmeye baslandi.
Hatta, medreseyi 1slah etmek iizere bir ka¢ reform tesebbiisii de oldu. Ancak

bunlar, medresenin skolastik anlayisini hi¢ bir zaman kiracak giice erismediler.

> Dénemin fikir akimlari konusunda daha genis bilgi icin bk.: Fazlurrahman, Isldm, (Cev. M.
Dag, M. Aydin), Ankara, 1992, s. 268-326; “Islam: An Overview”, The Encyclopedia of
Religion, C. V11, s. 318-320; H. G. Yurdaydn, Isldm Tarihi Dersleri, s. 216-263, 316-329; B.
Lewis, Modern Tiirkiye 'nin Dogusu, (Cev: M. Kiratl), II. Baski, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
yay., 1984; H.Z. Ulken, Tiirkiye’'de Cagdas Diisiince Tarihi, Istanbul, 1979; Niyazi Berkes,
Tiirkiye 'de Cagdaslasma, Ankara: Bilgi yaymnevi, 1973; G. Jochke, Yeni Tiirkiye'de Islamlik,
Ankara, 1992.
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Hasili, Avrupa’da biiyiik egitim-6gretim hamleleri gergeklestirilir, imar
faaliyetleri, sehirlesme ve sanayilesme dev boyutlara ulasir, ilmi ve teknik
gelismeler oranin smirlarmi ¢oktan asar ve orada degisim koklii bir bigimde
seyrederken, ¢okiis doneminde kendi igine kapanan, koyu bir taassuba
stiriiklenerek, hantal yapisi altinda, diinyadaki biiylik degisim ve doniisiimlere
ayak uyduracak dinamizmi bir tiirlii gésteremeyen ve bakislarim1 daha ¢ok ge-
riye dogru cevirerek bir Orta Cag toplumu olarak kalmakta israrla direnen

Osmanli Imparatorlugu icin, I. Diinya Savasi, ¢okiisii de beraberinde getirdi.
4. Tiirkiye Cumhuriyetinde Din Alaninda Baslhica Gelismeler ve Sorunlar

Cokmiis ve dagilmis Imparatorlugun yikintilar: {izerinde, Tiirk toplumunu
modernlestirip, ¢cagdas medeniyet seviyesine yiikseltmek ve hattd onu asmak
idealiyle, yapiy1 kokten degistirerek, "modern, akilci, bilimsel ve laik" esaslara
gore yeniden insa etmek de, Biiyiik Onder Atatiirk ve onun mesai arkadaslarina
diistii. Askeri zaferleri siyasi reform izledi. Yeni kurulan devlet Cumhuriyet’i
secti. Bunu bir dizi dinl ve sosyal devrim izledi. Halifelik ilga edildi. Seriat
mahkemeleri kaldirilarak, Isvigre Medeni Kanunu benimsendi; Ceza Kanunu
modernlestirildi. Hukuk devrimi, dinin Anayasadan ¢ikarilmasi, vergi ve toprak
hukukunda reformlar ve bu cercevede Evkaf hukukunda genis degisiklikler ile
stirduriildii. Kilik ve kiyafette koklii bir devrim gergeklestirildi. Egitim reformu,
takvim ve tatil giinleri ile ilgili diizenlemeler, Latin alfabesinin alinmasi, Soyadi
Kanunu ve bazi unvanlarin yasaklanmasi, tekke ve zaviyelerin kapatilmasi,
Tirk toplumuna ve devletine modern ve laik bir ¢ehre kazandirmak amaciyla
gerceklestirilen onemli devrimler oldu. Bu ¢ergevede Tiirk kadininin, bir ¢ok
Avrupali lilkeden once segme ve secilme hakkini elde etmis olmasi kayda

degerdir.

Tirkiye’de, daha II. Mahmut déneminde, 1826’dan sonra Megsihat resmi bir

devlet dairesi hiiviyetine ddniistiiriilmiistii. Bdylece, Tiirk-Islim tarihinde, din
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adamlar1 veya gorevlilerinin "biirokratlagtirilmasi" siireci de baglamaktaydi.
Aym tarihte, Evkaf-1 Hiimayun Nezareti kurulmak suretiyle, vakiflarin gelirleri
tek elde toplanmaya ve bu yolla Tekkelerin gelirleri denetim altina alinmaya
caligilmigtir. II. Mahmut’un tarikatlar1 denetim c¢abasi, onlarin biinyesinde bir
hiyerarsi yaratma ¢abalari ile slirmiis; tarikat seyhlerinin atanmasinda Seyh’iil-
[slamhgin goriisiiniin almmasi sart1 getirilmis ve bdylece tarikatlar {izerindeki
denetimin artirilmas1 amaglanmstir. Nihayet 1866 da, Seyh’iil-Islimliga bagh
olarak kurulan Meclis-i Mesayih kurumu ile Ulkedeki tiim tekke ve tarikatlar
resmi dini teskilat igerisine sokulmak suretiyle, "din kurumunu resmi devlet
orgamina doniigtiirme” siireci gelismesine devam etti. Mamafih, Tanzimat’tan
sonra [lmiye siifinin miilki yetkileri ellerinden alindi ve onlar sadece din
isleriyle ugrasmaya yonlendirildiler. Bu gelisim ve degisim siireci baglaminda,
Cumhuriyetle birlikte, Tiirkiye’de din meselesi bir kere daha masaya yatirildi ve
iilkenin din islerini devlete bagh olarak yiirlitmek ve denetim altinda tutmak

lizere Diyanet Isleri Reisligi ihdas edildi.

Laiklik ilkesine uygun olarak din isleri ile devlet isleri birbirinden ayrilmaya
calisilirken dinf kiiltiiriin ve ibadet hayatinin miimkiin oldugu kadar Tiirkgelesti-
rilmesi de temel bir politikay1 olusturdu. Tiirkiye’de bir kisim ilahiler ve Mevlit
Osmanlilardan bu yana zaten Tiirk¢e idi. Hutbenin ve Ezanin Tiirkcelestirilmesi
ise Cumhuriyetin baslangic yillarinda gergeklestirildi. Diyanet Isleri Tiirkge dini
yaymlar yapmaya ve bdylece halki dini bakimdan daha iyi aydinlatmaya
yoneldi. Kur’an’mn Tiirk¢e’ye terclime ve tefsiri ise yalniz yurt i¢inde degil,
Islam diinyasinin baska yerlerinde de tepkilere neden oldu. Zaten Hilafetin kal-
dirilmas1, Hintli Miisliimanlarca tepkiyle karsilannms; fkbal gibi bir reformcu
diistiniir, devrimleri Bati taklitgiligi seklinde acele ile mahkum edecek tavirlara
siriiklenebilmisti. Ancak, anlagilan Kur’an’in Tiirk¢e’ye terclime ve tefsiri

hususundaki tepki, bu konunun, ibadet esnasinda okunan Kur’an metinlerinin
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Tiirk¢e olmas1 hususuyla karistirilmasindan kaynaklanmis bulunmali ya da bu
konuda bir bilgisizlik yahut bilingli bir istismar séz konusu olmalidir. Zira,
Kur’an-1 Kerim, satir aralarinda da olsa, daha Karahanlilar (XI.yy.) doneminden
itibaren Tirkce'ye ¢evrilmeye baslanmis olup, miiteakip dénemlerde bunun bir

¢ok ornekleri mevcuttur.

Diyanet Isleri, il ve ilgelerdeki tasra teskilatmi Miiftiiliikler aracilig ile ge-
nigletti. Medreselerin kapatilmasi iizerine, din gorevlilerinin yetistirilmesi
ihtiyactm1 karsilamak iizere Ilahiyat Fakiiltesi, Imam- Hatip okullar1 ve Kur’an
Kurslar1 agilmas1 yoluna gidilmis; dini egitim ve Ogretim Tevhid-i Tedrisdt
Kanunu ile Milli Egitim biinyesinde ongoriilmiistii. Ancak, ¢esitli nedenlerle,
Cumbhuriyetin baslangic donemlerinde sozii edilen bu dini 6gretim kurumlarinin
arkas1 gelmedi. Hatta dini 6gretim bir ara kdy okullarindan dahi kaldirildi®. An-
cak, 1946’dan itibaren ¢ok partili doneme gegis, bu konularda bir doniim nokta-
s teskil etti. Ankara’da agilan Ilahiyat Fakiiltesi’ni, Kur’an Kurslarr’nin,
Imam- Hatip Okullarmin, Yiiksek isldim Enstitiilerinin agilis1 izledi. Ozellikle
Demokrat Parti’nin iktidara gelisi bu konuda tam bir politika degisikligini de
beraberinde getirmis; nitekim onlar, geleneksel ¢evrelerin biiyiik tepkisine ne-
den olan Tiirk¢e Ezan okumay1 Arapga eski sekline dondiirerek bu konuda ciddi

bir tavir degisikligi sergilemislerdi.

1960’1 yillarin sonlar1 dinin Tiirkiye’de politikaya daha aktif bir bigimde
girmeye baslamasina sahit oldu. Bundan sonra Tiirkiye’de giderek dini 6gretim
kurumlarimn sayis1 dylesine 6lgiisiizce artt1 ki, Islam iilkeleri arasinda Tiirkiye,
laikligi prensip edinen tek iilke olmasma karsihk, belki de hi¢ bir Islam
iilkesinde, -her ne kadar son olarak 8 yillik mecburi ilkdgretim diizenlemesi ile
birlikte imam-Hatip Liselerinin orta kisimlari artik fiilen ortadan kalkmigsa da-,

bu kadar ¢ok dini &gretim kurumu mevcut bulunmamakta; Ilahiyat Fakiiltele-

¢ Bk.: B. Lewis, Modern Tiirkiye 'nin Dogusu; G. Jochke, Yeni Tiirkiye'de Islamlik.
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rinin, son diizenlemelerle kontenjanlarimin belli bir smira ¢gekilmis olmasina
karsilik sayilarinin Slgiisiizce artirilmis olmasi ise kanaatimizce dini yiiksek
Ogretimde bir tirlii erisilemeyen kalitenin artirilmasinda 6nemli bir engel
olusturmaktadir. Yine de, Tiirkiye Cumhuriyetinin, tiim Tiirk ve Islam tarihi
boyunca, her zaman ve her yerde, gelenckselligin ve ozellikle de geleneksel
halk dindarliginin bir numarali muhafizlar1 olan kadinlarma ve kizlarma dini
ogretimin ve Ozellikle de dini yiiksek 6gretimin kapilarini agan ilk iilke olmasi

kayda degerdir.

XX. yiizyilin ortalarinda, daha 6nce kapatilan bazi tiirbelerin yeniden agilist
da Onemli bir siyaset degisikliginin gostergesi olmaktaydi. Bundan boyle,
tarihen ve glinlimiiz Tiirkiye'sinde tipolojik olarak genis kitlelerin geleneksel
Islami dini yasayislarinin ana formunu olusturan "geleneksel, muhafazakdr ve
mistik Tiirk halk dindarligi"min temel unsurlar1 ve asli boyularindan birini
olusturan "tiirbe ve ziyaret dindarligi" ve "veliler kiiltii" yeni bir canlanisa geg-
tigi gibi’, cami yapimu1 ve din gorevlisi sayisinda da ¢ok biiyiik artislar gozlendi.
Oyle ki, 1990’1l yillarda Diyanet Isleri Baskanligi personelinin sayis1 90.000’i
astig1 gibi, cami ve mescit sayis1 da 70.000’lere erismis ve Tiirkiye’de, XX.
yiizyilin ikinci yarisinda gozlenen dindarlagsma olgusu, meseld iilkede mevcut
cami ve mescitlerin en azindan {igte ikisinin bu dénemde yapilmis olmasinda
kendini gostermistir. Hattd bu siiregle birlikte Anadolu'nun bir ¢ok iicra koyii-
niin tarihinde ilk kez camie ve ayn1 zamanda belli bir diizeyde ve ¢ogu zaman
da Kur'an Kursu, Imam-Hatip birinci yahut ikinci kademe hatta nadiren {iniver-
site diizeyinde egitim gormils ¢ogunlukla kadrolu din gorevlisine kavustugunu
gozlemek kayda degerdir. Buna ayni donemde sayilar1 hizla artan ve sehir ve

kasabalarm yani sira kdylere uzanan Kur'an Kurslarmi ve bunlarin egitimli ve

7ﬂ0rnek olarak Bk.: U. Giinay, vd., Ziyaret Fenomeni Uzerine Bir Din Bilimi Incelemesi. Kayseri
Ornegi, Kayseri: Erciyes Univ. Yay., 2002.
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kadrolu gorevlilerini eklemek gerekir. Bu amaglarla, yilizyilin ortalarindan
itibaren kurulmaya baslayan ve sayilar1 lizla artarak yurt sathina yayilan Cami,
Kur'an Kursu, imam-Hatip, Yiiksek Islam Enstitiisii ve Ilahiyat yaptirma ve
yasatma derneklerine 1980 sonrasi donemden itibaren dini amagli vakiflar
eklenmis ve bunlarin sayisi da hizla artrmstir. Genel idarenin bir kurumu olarak
Diyanet Isleri Teskilatimin mali kaynag devlet biitgesinden kaynaklanmakta
olup, anlagilan biitceden ona ayrilan pay yiizyilin ikinci yarisindan itibaren
artarak devam etmis ve bazen biitcenin % 2 sine varan oranlara erigmis
bulunmakta; ayrica, 1975 de kurulmus bulunan Tiirkiye Diyanet Vakfi zengin
mal varlig1 ve gelirleri ile Diyanet Islerinin faaliyetlerine gok dnemli bir destek
saglamakta®; her haliikkirda Tiirkiye'de Diyanetin devletin biinyesinde yer
almasinin laiklige uyun olmadig1 ve gerek Diyanet ve gerekse de resmi din
Ogretiminin toplumun biiyilk ¢ogunlugunun mensup oldugu Siinniligi esas

aldig1 ve Alevigin dislandig1 iddialar1 zaman zaman sorgulanmaktadir.

Tiirkiye'deki yeniden dindarlasma olgusunun bir bagka gostergesi de,
Cumhuriyetin ilk yillarinda yasaklanan tarikatlarm bu doénemde, devletin
resmen izin verdigi ve hattd teskilatlandirip bir sekilde kontrol altinda tuttugu
"resmi dindarlik" olgusuna nispetle "paralel dindariik" denilen bir form altinda
stir’atle yeniden canlanmasi1 ve bir ag gibi iilke sathina yayilmasi oldu. Osmanli
doneminde bile, daha ¢ok sehirli bir fenomen olarak goriilen mistik tarikatlarin
bu donemde koylere kadar yayillmis olmasi da kayda degerdir. Hatta
Cumbhuriyet doéneminin yeni ve degisik sartlarinin, bazi durumlarda onlarmn

geleneksel tarikat yapis1 ve anlayisindan uzaklagarak yeni ve oldukc¢a degisik

8 Krs. : U. Giinay, Din Sosyolojisi, (4. Basky), Istanbul: Insan Yay., 2001, s. 514-536.
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yapilar, formlar ve islevlere biirlinmek suretiyle "yeni dini hareketler ve

cemaatler" kategorisinde tekrar hayatiyet bulmus olmalar: da dikkate degerdir’.

Tirkiye'de egitim-0gretimin, sanayilesmenin, ticaretin, ulagimin, iletisimin
gelismesi, vb. faktorler altinda once sehirlerde baslayan degisim, egitimin-
Ogretimin yayginlasmaya baslamasi, Tarimda makinelesme, vb. etmenlerle
kirsal alana yayilmaya baslamg, bunlara hizli niifus artigiin eklenmesi 6nce
koylerden sehirlere bir i¢c go¢ ve 1960 yillardan itibaren de yurt digina hizli bir
dis gd¢ olgusunu ve siirecini beraberinde getirmistir. Imdi, bir kere, Tiirkiye'de
sehirler, mevcut sosyo-ekonomik durumlari itibariyle kirsal kesimden gelen bu
cok kalabalik kitleleri uygun bir bi¢imde massedecek bir potansiyele sahip
olmadiklarindan, i¢ go¢ sonugta biiylik sehirlerin ¢evresinde "gecekondulasma"
denilen "¢arpik” bir olguyu ve onun iginde bulundurdugu tiim sorunlari da
beraberinde getirdi. Koylilik ve sehirlilik arasinda bocalayan gecekondu
insanlarinin yasantisi ve kiiltiiri toplum hayatinin 6teki alanlarmin yani sira din
alaninda da ¢ok O6nemli adaptasyon sorunlarma ve yeni, sancili ve "carpik”
gelismelere yol act1 ve agmaya devam ediyor. Oyle ki Tiirkiye'de radikal ve
Siyasal Islam'in, geleneksel tarikatlarin ve tepkisel yeni dini hareket ve
cemaatlarm c¢ogunlukla bu cevrelerde uygun gelisme zemini bulmasi bosuna
degildir.

Her haliikarda, toplumsal hareketlilik ve bu cercevede kendini gosteren
degisim Tiirk toplumunun hayatina damgasim Oylesine ciddi bir bigimde
vurmus bulunmaktadir ki, dini hayat ve kiiltiir toplumla karsilikli etkilesim
baglaminda ve oldukca fonksiyonel bir bigimde bunu tipik bir bi¢imde
yansitmakta; boylece orada adetd "kéyliilesme"ye yon tutmus ve daha dogrusu

koyle sehir arasindaki gecekondu ortaminda tabir caizse "arabesklesme ’ye yo-

° Bu konuda genis bilgi i¢in Bk.: U. Giinay, A.V. Ecer, Toplumsal Degisme, Tasavvuf, Tarikatlar
ve Tiirkiye, Kayseri: Erciyes Univ. Yay., 1999.
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nelmis ancak yine de temelde muhafazakar ve mistik ¢izgileri agir basan bir
“halk Islami" kendini gostermekte; bu gercevede meseld Siinni Islam yahut
tarikatgilik ya da eskiden daha gok kirsal bir fenomen olan Alevilik bile bu giin
tersine daha ziyade sehirli ve hattd gecekondulu bir olgu olarak karsimiza ¢ik-

makta ve onlarla ilgili sorunlar da bu baglamda farkhilasma arz etmektedir.

Ancak, Tirkiye'de din, sadece koy-sehir farklilagmas: ve gecekondulagma
yahut kusaklar veya bolgeler arasi farkliliklar ya da Alevi-Siinni farklilagmasi
gibi ayrimlagmalar baglamindaki bir degisim olgusu ve siirecleri gergevesinde
hayatiyet bulmamakta, olaya egitim-O0gretimden medyaya varimncaya kadar
saymakla bitmeyecek daha pek cok faktorler ve bu baglamda kendini gosteren
stirecler dahil bulunmaktadir. Cinsiyet, yas, servet, mesleki ve sosyo-ekonomik
statii ve hareketlilik, sosyo-kiiltiirel ¢cevre, egitim-0gretim, iletisim, vb. bir ¢ok
faktorlerle dini tutum ve davramslar, dindarlik egilimleri, dini yasayis formu ve
dini kiiltiir arasinda yakin iligkiler ve etkilesim gozlenmekte, mesela egitim
diizeyi diistiikge dindarlikta da bir artis olmakta; kadinlar halk dindarhg:
formlarma ziyadesiyle egilimli goriinmekte; yasla birlikte gelenekc¢i dindarhik
cizgisindeki artig giiclenmekte, birincil iligkilerin egemen oldugu kiiciik boyutlu
topluluklar ve dar sosyo-kiiltiirel gevreler kolektif dindarliga ve egitim ve
sosyo-ckonomik diizeyi diisiik kirsal cevreler geleneksel ve sade dindarlik
formlarina egemen bigimde olanak saglarken, genis boyutlu, hareketli ve kiiltiir
diizeyi yiiksek oturmus kentsel sosyo-kiiltiirel ¢evreler daha zengin, dinamik,
diizeyli, entelektiiel, cagdas ve bireysel dindarlik formlarina ve nihayet hizli
degisimin sancili anomi ortami ise tepkisel formlar ve radikal, militan

ekstremist egilimlerin ve olusumlarn ortaya ¢ikmasina imkan vermektedir'.

" Bk.: U. Giinay, Erzurum ve Cevre Koylerinde Dini Hayat, Istanbul: Erzurum Kitaphig, 1999.
Krs.: A. Carkoglu, B. Toprak, Tiirkiye'de Din, Toplum ve Siyaset, Istanbul: TESEV, 2000.
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Modern kitle iletisim ve ulasim araglarinin dini kiiltiir, yasayis, tutum ve
davramglar tizerindeki etkileri de anlasilan ¢ok yonlii bigimde fonksiyonel
olarak hayatiyet bulmaktadir. Boylece, bir goriise gore modern medeniyet
sekiiler degerleri ve zihniyeti ile geleneksel dini kiiltiir formlarimi ve dindarlik
egilimlerini olumsuz etkilemekte; ancak bu etkiler durum ve sartlara gore
tamamen ters yonde tecelli edebilmektedir. Boylece, mesela geleneksel Orta
Cag medeniyetinin sartlar1 Islam diinyas1 6lgiisiinde hac ibadetine ancak sinirl
bir ger¢eklesme imkéni tantyorken, modern medeniyetin yeni ulagim araglar1 bu
konuda Oylesine bir patlamaya imkin vermis bulunmaktadir ki, artan talebi
karsilamanin giicliigii belli kotalar1 da beraberinde getirmis bulunmakta; buna
ragmen son diizenlemelerle Tiirkiye’ye 60.000 dolaylarinda bir hac kontenjani
tanindigi halde yurt disindan katilimlarla bunun son doénemde 90.000
dolaylarinda gergeklestigi anlasilmaktadir. Gergekte ise, Tiirk toplumunda hac
ibadetine olan talep dylesine giiglii gériinmektedir ki, tiim smirlamalara ragmen
bir defadan ¢ok hacca gidenlerin yahut umre yapanlarin, vasiyet iizerine veya
degil oliileri i¢in bedel hacc1 eda edenlerin sayilar1 da hig de kiigiimsenmeyecek
oranlarda gerceklesmekte; bir yandan “haccetmek igin gittigi Kabe’de Hz.
Peygamberin yattigin1” sanacak kadar konu ile ilgili bilgi noksanlig1 i¢inde olan
insanlar, 6te yandan hac ile ilgili her seyi uluorta kutsallastirma egilimlerini hac1
karsilama zamaninda hacilar1 getiren ugaklar1 bile tazimle dpecek davraniglara

kolaylikla doniistiirebilmektedirler.

Yine de, din ile toplum arasindaki bu tiir etkilesimlerin ¢ok yonlii bicimde
fonksiyonel olduklarmi ve bu bakimdan tek yanli acele genellemelerden
ihtiyatla sakinilmasi gerektigini 6nemle belirtmeliyiz. Hakikaten, mesela kirsal
kiiltiirin sartlarinda geleneklesmis bulunan kurban ibadetinin modern sehir
hayati ve kent toplumunun sartlarinda ne denli yeni uyum sorunlarma yol

actigmin Orneklerini hizla degisen Tirkiye’de son yillarda bu konuda kamu

23



Cagdas Tiirkiye'de Din, Toplum, Kiiltiir, Gelenek ve Degisme

oyunda giderek daha ¢ok giindeme gelmeye baslayan sorunlar ve tartigmalardan

ogrenmekteyiz.

Her haliikdrda, giinlimiiz Tiirkiye'sinin ¢ok hizli ve sancili degisim
ortaminda genis kitleler inangli ve hattd ibadetlerine oldukc¢a bagli dindar
kalmakta; nitekim bir kanaat aragtirmasina gore, -her ne kadar rakamlarm
giivenilirligi soru isaretlerini tasisa da- % 96,9 kendini Miisliman goérmekte;
dine inanmadiklarmi beyan edenlerin orani sadece % 3 gibi oldukea diisiik bir
diizeyde kalmaktadir. Erkeklerin % 84.2 si Cuma namazlarina, % 91.9 u
Bayram namazlarma gittigini ifade etmekte; % 92.1 Ramazanda orug tuttugunu,
% 88.1 Fitre verdigini, % 67.8 kurban kestigini, % 45.8 giinlik namazlar1
kildigimi, % 6.6 hacca gittigini ve % 70.6 da gitmek istedigini, % 42.8 Kur'an
okudugunu, % 59.2 Mevlit okuttugunu, % 49.8 Hatim indirttigini, %63.7 cami
ve dinl dernek ve vakiflara bagista bulundugunu, % 52.7 tiirbe ve yatir
ziyaretlerine gittigini, %11.8 muska yazdirttigini, %11.3 kursun doktiirttiigiinii

beyan etmektedir ''.

Ote yandan, Tiirkiye'de dini yasayisin bir alt kiiltiir konumundaki halk
dindarlig1 formlarmnin 6nemli unsurlari olarak kerametler, adak, fal, biiyii, nazar,
cin, peri, vb. dini-mistik-sihri inaniglar ve adetler de gerek kirsal alanda ve
gerekse de kentlerde ¢ok ¢esitli toplum kesimlerinde oldukga giiclii sekilde
varligm siirdiirmekte; Ozellikle kadmlarin bu tiir inaniglara ve pratiklere
ziyadesiyle egilimli olduklar1 ve bu amagla toplumda yer tutan cinci, cindar,
hoca, dede, ocak, vb. adlarla anilan otoritelere siklikla basvurduklar:

gozlenmektedir'?.

"' A. Carkoglu, B. Toprak, Tt iirkive'de Din, Toplum ve Siyaset, s. 13, 42-47. )
12 Genis bilgi icin meseld bk.: U.Giinay, Erzurum ve Cevre Koylerinde Dini Hayat; ayrica krs.: U.
Gilinay, La Vie Sociale et Religieuse a Kiire, Paris: Sorbon, 1974 (Yayinlanmamis doktora tezi).
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Bu sekli altinda oldukga dindar olan, ancak 6zellikle Tanzimatla baslayan
ve Cumhuriyetle ivme kazanan ¢agdaslagsma siireci baglaminda yine de hizla
degisen ve ayrimlasan Tiirk toplumunda, sosyo-kiiltiirel hayatin gesitli faaliyet
alanlar1 ve kurumlarmin da belli bir dlglide birbirlerinde ayrildig1 ve 6zellikle
geleneksel toplum yapisinda gozlenen dinin dogrudan etkilerinden belli bir 61-
clide s1yrilmay1 basardigina ve sekiilarize olduguna; bu baglamda dini yasayisin
da kendi 6z alaninda derinlesmeye ve ayni zamanda belli bir Olgiide bi-
reysellesmeye yoneldigine ve siirecin bu yonde devam ettigine dnemle isaret

etmek gerekir.

Ancak, bu bir siirectir ve devam etmekte, {istelik o diiz hatli bir ¢izgide
seyretmemektedir. Ayrica, hicbir toplumsal sistem ve onun alt sistemleri
tamamen kapali da degildir ve dogrusu ne kadar ayrimlasmig olurlarsa olsunlar
birbirlerinden az ¢ok etkilenmeye devam ederler. Kaldi ki, siiregelen degisim,
ayrimlasma ve sekiilarizasyona ragmen, giiniimiiz Tiirk toplumunun dini, sosyal
ve kiiltlirel yasayis1 yine de en genel sekli altinda geleneksel toplum yapisiin
bir ¢cok ozelliklerini gerek ailevi ve gerekse de daha genis toplumsal faaliyet
cevreleri ve kurumlar1 diizeyinde belli bir 6l¢ilide siirdiirmeye devam ettiginden,
dinin ¢esitli toplumsal alt sistemler, sosyo-Kkiiltiirel faaliyet alanlar1 ve kurumlar
iizerindeki etkileri de bir Olgiide devam etmekte; bunu meseld egitimle ilgili,
ailevi, ahlaki, ekonomik, politik, kiiltiirel, vb. normlar, degerler, tutumlar,
davranislar, iligkiler, gelenekler ve kiiltiir diizeylerinde ¢ok cesitli sekiller
altinda gozlemek imkanimiz bulunmaktadir. Oyle ki, mesela giinah, sevap,
helal, haram, mekruh, farz, siinnet, bid'at, vb. dini normlarin giinliik hayatin ve
kiiltiiriin yemek igmekten ve hattd yatmaktan, ¢calismaya ya da gezinmeye yahut
eglenmeye ve yahut giyinmeye varincaya kadar pek cok alanindaki uygulanisim
ve etkilerini ¢ok ¢esitli ve ilging sekiller altinda ¢ok gesitli toplum katmanlar1 ve

sosyo-kiiltiirel cevrelerde zengin 6rneklerle gozleye bilmekteyiz.
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Nitekim, bu c¢ercevede halk, basta Diyanet ve oOzellikle de Miiftiiliikler
olmak iizere bu konularda otoritelere bagvurmakta, onlarm bilgi, goriis ve
fetvasina gore bir sekilde hayatmi diizenleyip yonlendirmektedir. Hakikaten,
mesela Diyanet Isleri Baskanligi Din Isleri Yiiksek Kurulu’na sorulan sorular ve
bunlara verilet fetvalarin arasinda, bas acik namaz kilinip kilinamayacag, kisa
kollu gomlekle namaz, rozetle namaz kilmak, corap iizerine mesh, Latin
harfleriyle Kur’an okuma, mezar yaptirmak gibi ibadetle ilgili salt dini
konularin yam sira kolonya, oje, dis kaplatma ve dolgu, tavuk tiiylerinin yo-
lunmasi, baslik, taksitli satig, yilbasi, kadinlarla tokalagma, bas Ortiisii, tesettiir,
devir ve 1skat, midye ve istakoz yemenin caiz olup olmadig1 hususlarinin da yer

almakta olusu bu bakimdan kayda degerdir".

1980-1995 yillar1 arasinda Istanbul Miiftiiliigiine yoneltilen 2987 kayith
soru ve fetvanmin 3144 inang, 12401 ibadet ve 1229 u da toplumsal konulara y6-
nelik olup, bu sonuncu kategoride sag, sakal, selam, tokalagma, kadin, mahremi-
yet, nikah ve evlilik, bosanma, miras, sahit, kefil, siit kardesligi, alig-veris, kira,
sozlesme, yemin, organ nakli, tiip bebek, kan aldirma, kan bagisi, vade farki, si-
gorta, emeklilik, finans kurumlari, faiz, nema, banka, borsa, hisse, tahvil, senet,
enflasyon, bor¢lanma, piyango, toto, krediler, vakif, diyet, tazminat, vergi
iadesi, vasiyet, gazete kuponlari, kumar, i¢ki, oyun, eglence, spor, vb. konularin
yer almakta olusunun'® yami sira meseld toplumdaki yaygin adlandirma ile
"imam nikdhi", "hoca nikdhi" ya da dini nikéh geleneginin ¢ogu zaman resmi
nikéhla ancak bir kisim durumlarda da medeni nikdh olmaksizin evlilikleri ve
hatta poligamiyi dini ve sosyal agidan mesrulastirma iglevi gormek iizere yaygin
bicimde uygulaniyor olmasi kanaatimizce giliniimiiz Tiirk toplumunda dini

norm, deger, gelenek ve goreneklerin sosyo-kiiltiirel tutum ve davranislar,

13 Fetvalar, Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yay. , 1995.
" Bk.: I. Altintas, Istanbul Miiftiiliigiine Sorulan Sorular ve Verilen Fetvalar Isiginda Tiirkiye'de
Dini Hayatin Sosyolojik Analizi, Kayseri, 1997 (Yaymlanmamis yiikseklisans tezi).
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yasayis ve kiiltiir izerindeki etkilerinin 6nemli ve tipik bir gostergesi olmakta;
ancak bu sinirli galisma burada konu ile ilgili 6teki bir ¢ok ornekleri ilave

etmemize imkan vermemektedir.

Ote yandan, Tiirkiye'den yurt disina go¢ olgusu diinyanin bir ¢ok iilkesine
ve Ozellikle de basta Almanya olmak {izere Bat1 Avrupa'ya 6nemli bir niifus
kaymas1 hareketi ve olgusunu beraberinde getirmis olup, bunun ¢agdas Tiirk
toplumunda, kiiltiir, gelenek, din ve degisme iliskileri ve etkilesimi
baglamidaki yansimalarmin analizi oldukca tipik ancak bir o kadar da
karmagik sorunlari karsimiza ¢ikarmaktadir. Oyle ki, yarim yiizyil once pek az
Miisliiman Tiirk'e rastlanan Bati1 Avrupa'da bu giin oradaki bir ¢ok kiigiik iilke
niifusundan ¢ok daha fazla Miisliman niifusun yaklasik 4 milyonunu Tiirkler
olusturmaktadir. Ancak, bu olgu da yepyeni bir ¢evrede ve sartlarda ¢ok dnemli
adaptasyon ve etkilesim sorunlarmi beraberinde getirmis olup; bunun din
alanindaki yankilar1 olduk¢a tipik ve radikal olusum ve gelismelerle siiriip
gitmekte; bu ¢ercevede anlasilan "igiincii nesil" oldukca degisik sorunlarla ¢ok
daha "tipik"” bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hakikaten, anlagilan birinci
ve ikinci kugaklara oranla ¢ok daha 6nemli adaptasyon ve kimlik sorunlar1 ile
kars1 karsiya olan {glincli nesil, dini tutumlar konusunda da ilgisizlik, ag-
nostisizm ve hatta kesin bir inkar ve karsi olustan en radikal dinci ekstremizme
uzanan dikotomik tavirlara ve antinomilere yatkin egilimler ve tutumlar
sergileyebilmektedir. Ayni sekilde radikal dini olusumlarin genellikle Tiir-
kiye'nin kirsal kesimlerinden oralara giden ve yepyeni ve olduk¢a degisik bir
dinl ve sosyo-kiiltiirel yap1 ve ortama uyum siireci baglaminda uyumsuzluk,
tepkisel gelismeler ve kimlik sorunlari ile kars1 karsiya kalan ve bunlar1 agmakta
zorlanan egitim diizeyi oldukca diisiik toplum kesimlerinde ¢ok uygun gelisme
ve koklesme ortamm elde etmis olmasi da kayda degerdir. O derecede ki,

gozlemciler bu tiir kokten dinci, siyasal, ideolojik ve fanatik olusum ve
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akimlarin yurt disinda ve ozellikle de Bat1 Avrupa'da Tiirkiye'den ¢ok daha
miisait bir gelisme ortami bulduklar1 ve hatta Tiirkiye'deki belli olusumlarm
biiyiik 6lgiide bunlardan beslendigi hususu iizerinde onemle duruyorlar'.
Esasen anlasilan, Tiirkiye'den farkli olarak orada Islimiyet'in camiler ve
cemaatlar bazinda temellinmis olmasi ve devletle iliskilerin bu temel iizerine
kurulmak istenmesi olay1 daha da karmasik hale sokmakta; buna basta yabanci
bir ¢evrede egitim ve ozellikle de din egitimi ve 6gretimi meselesi olmak iizere

oteki sorunlar eklenmektedir.

Tiirkiye’de sehirlerden baslayan ve oradan kdylere yansimaya calisan
degisim, dini alandaki yeniden canlanmanin da her yoniiyle sehirlerde baslayip
kirsal alana yansimasina yol acti. Bu bakimdan, ¢agdas Tiirkiye'de din ve
ozellikle de yeniden dindarlagsma olgusunu merkez/cevre iligkisi baglaminda
cevrenin merkezi ydnlendirmesi seklinde algilaylp yorumlamaya kalkismak
bize tek yanli ve yaniltici goriinmekte, tersine siirecte kanaatimizce merkez
daha etkin ve belirleyici olmakta; yeni ve radikal dini hareket, cemaat, akim ve
olusumlar birinci derecede oradan ve onun degisimin beraberinde getirdigi

sancilt anomi ortamindan kaynaklanmaktadirlar.

Her haliikarda, 1970°1i yillardan itibaren Tiirkiye’de degisim ¢ok hizlandi.
Dini yeniden canlanmanin toplumsal degisime ve ¢arpikliklara bir tepki olarak
gelismekte olusu kayda degerdir ve kanaatimizce onun karakterini belirlemistir.
Esasen olay1 bu sekliyle, bir dini “yeniden canlanma”dan ¢ok dini “geleneksel-
lesme” ve "muhafazakarlik" ve daha dogrusu ozellikle dinle siyasetin birlesti-
rildigi grup ve cevreler igin, gelencksel ve muhafazakar bir bigimde
“ideolojilesme” seklinde degerlendirmek bize ¢ok daha uygun gdriinmekte; her

haliikarda ¢agdas Tiirkiye'de militan ekstremist dinci olusumlar ve akimlar,

1% Bu tiir bir olusumun objektif bilimsel ve sosyolojik bir incelenmesi i¢in bk.: Fulya Atacan,
Kutsal Gog. Radikal Islamct Bir Grubun Anatomisi, Istanbul: Baglam Yay., 1993.
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radikal Islam, siyasal islam ve yeni dini cemaatler yahut eski tarikatlarm
yeniden canlanan formlar1 modernlesmenin beraberinde siiriikledigi degisime
uyumsuzlugun tepkisel ve carpik T{riinleri olmakta ve mesela geleneksel
cemaat¢i dayanigma baglarindan koparak kentin anonim ortaminda yahut yurt
disinda yalnizliga ve c¢aresizlige itilme tehlikesine kars1 yeni dayanigma ortamu
ve islevi saglamakta; nitekim bu amagla onlar yurtlar, pansiyonlar, burslar,
sirketler, kooperatifler, dernekler, vakiflar, saglik, iletisim, turizm ve tatil
kuruluslar1 vb. olusumlarla egitimden ekonomiye, sagliktan turizme varincaya
kadar ¢ok cesitli alanlarda alternatif etkinliklere yonelmektedirler. Bununla bir-
likte, bu olusum igerisinde de, bir kisim arastiricilarn nitelemesi ile, dinin ve
dindarligin, daha genis ¢evrelerde ve tabanda bir tiir “yumusak ideoloji” fonksi-
yonuna sahip olmasina karsilik, militan fanatik kesim ve ziimrelerde oldukga
"tepkisel, aktif ve sert bir ideoloji”ye doniistiigiinii ve hattd siddeti de icerdigini

gozlemlemek ilgingtir'.

Her haliikarda, Tiirkiye’de din ve daha dogrusu yeniden ancak daha ¢ok
muhafazakar bir bicimde “dindarlasma” -ki bazilar1 bunu "yeniden Islamlasma"
(réislamisation) seklinde de adlandiriyorlar- olgusu, toplumsal planda birinci
derecede, toplumsal farklilagma, hizli degisim ve cagdaslasma olgusuna karsi
genelde bir mahrumiyet ve 6zlem psikolojisi ¢cer¢cevesindeki “sekilci, merasimci,
muhafazakdr, maziperest ve reaksiyoner bir ideoloji” fonksiyonuna ve
goriiniimiine yonelmis gibi goriinmekte; gergekte ise, Tiirk toplumu degisime
Oyle pek de hakimmis gibi goriinmemekte; her halde onu olduk¢a sancili bir
bicimde yasamaktadir. Boyle oldugu icindir ki, dini hayattaki yeniden canlanig

genelde "muhafazakar" ve "reaksiyoner” kalmig ve gegmisin modellerine gore

'® Yumusak ideoloji olarak Tiirkiye'de din konusunda meseld bk.: S. Mardin, Din ve Ideoloji,
Ankara, 1969. Daha sert ideolojik olusumlar i¢in meseld bk.: R. Tapper (Yay. Haz.), Cagdas
Tiirkiye'de Islam, Istanbul: Sarmal Yay., 1993; Abdullah Manaz, Diinyada ve Tiirkiye'de Siyasal
Islameilik, 1zmir, 1998.
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sekillenme yoluna gitmistir. Tiirkiye’de yeniden ve ¢ok yayginlasan Naksilik,
Kadirilik, Rufailik...gibi eski Sufi tarikatlarin yam sira Nurculuk, Siileymancilik,
vb. yeni dini grup, cemaat ve hareketlerin de hep Sufi etkileri de kapsamak
iizere eski form, norm ve degerlere sarilmis olmalari, bu muhafazakar tepki
zihniyetinin tipik ifadesidir ve onlardan bazilarmin geleneksel ve muhafazakar
zihniyetlerine ragmen modern egilimler altma gizlenmeye caligmalar1 oldukca
anlamhidir. Béyle oldugu halde, onlardan bazilarmi acele kategorizasyonlar,
cikarimlar ve genellemelerle "modern", "modenist", "liberal" gibi kategorilerde
degerlendirmeye ve yorumlamaya kalkigmak ise bize tek yanli ve hattd 6n

yargili indirgemeler olmaktan Gteye bir bilimsel deger ve gegerlilik ifade ediyor

goriinmemektedir.

Mamafih, bu reaksiyoner ve gegmisin bir “alfin Cag’na yonelen passeist ve
entegrist tavirlarma ragmen, Tiirkiye’de son dénemin dini hareketlerinin, islim
diinyasinin bagka yerlerinde goriilen benzerlerinde oldugu iizere, modern
gerceklikler ile gegmisin  modelleri arasinda “bagdastirici” tutumlara
yoneldiklerini de 6nemle belirtmek gerekir. Bu tiir uzlagsmaci ve ¢ogu zaman
celiskili tavirlar1 “Selefiyeci Modernizm”den, “Kur’an Miisliimanligi”na ve hatta
“Medlciler’e kadar gesitli entegrist grup ve hareketlerde gozlemek miimkiin
olmaktadir. Her haliikarda, bu giin Tiirkiye’de toplumsal degisime genelde bir
tepki olarak ortaya c¢ikan dini olusum ve hareketler, reaksiyoner konumlari
sebebiyle kendi aralarinda bir biitlinlik olusturamamakta; modernizm ve
reformizmden geleneksellige ve hatta gelenekgilige, Seleffiyecilige, kaidecilige,
nasc¢iliga, pasifizmden siddete ve radikalizme ve fanatizme yonelmis bulunan
tutumlardaki degiskenlik de kanaatimizce oradan kaynaklanmaktadir. Hatta
onlarin aralarinda bir biitiinliikk olusturamayarak belli bir cesitlilik ve fark-

lilagsmaya girmis olmalarmin yani sira bazi durumlarda aralarinda gatigmalara

meydan vermekte oluslar1 da kayda degerdir. Mamafih bu c¢ergevede, anlasilan
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onlar Tiirkiye'de ortiik bir rekabeti tercih ederken, yurt diginda ¢ok daha acik bir

rekabet ve catismaya yonelebilmektedirler'’.

Bu giin Tiirkiye’de, modern etkileri alan ve hattd kendilerini Post-
Modernizme baglayan dini akimlarmn, “siyasi Islam™m, “yeni kékten dinci”
(Neo-fundamentalist) ekstremist Islamci hareketlerin, Iran, Misir, Suudi
Arabistan, Pakistan, Cezayir ... gibi tilkelerdeki gelismeleri taklit etmeleri ise ,
kanaatimizce Tiirk dindarhiginda sekilcilikten ve taklitgilikten bir tiirli siyrilip
oze ve orijinal olana yénelemeyisin sancilarmi yansitmaktadir'®. Kuralc1, nasgi,
sekilci ve taklitci dindarlik, degisime uyumsuzluk ve tepki psikolojisi ile bir-
lestiginde ise, din konusunda ge¢misin kaliplagsmis modelleri konusunda yeni ve
degisik en kiiciik bir yorum ve uygulamaya dahi tahammiil edemeyerek tepkisel
davramglara yonelmekte, boylece okuma yazma ve hesabin olduk¢a diisiik
diizeyde oldugu iimmi bir toplumda Hz. Peygamber Ramazan orucuna hilali
goriince baglamay1 tavsiye ettigi icin, hesabin ¢ok gelistigi giiniimiizde dahi ona
giivenip itibar etmeyerek taklitci davramiglarini bir sekilde siirdiirmeye
cabalamaktadir. Bu ¢ercevede ve hatta bunlarla belli bir iliski baglaminda,
Islamiyet gibi inan¢ ve vicdan 6zgiirliigii, sevgi, kardeslik ve baris1 temel alan
bir din ile, siddeti ve hatta vahseti bagdastirmaya kalkisip ve hele Tiirk kiiltiirii
gibi hoggdriiyli ve dine ve inanca saygiy1, ilimhi dindarlig1 bir gelenek haline
getirmis ve hattd cagdas bir toplum olma amaci ve ¢agdas medeniyet diizeyinin
iistline yiikselme ideali ile dine saygili laikligi ilke edinerek yapis1 ve sisteminin
temeline yerlestirmis bir toplum ve {iglincii milenyumun baslarma girdigimiz bir
donemde, sozde Islam adina kiyama kalkismaya yeltenerek tiiyler iirpertici
vahseti dehgetle sunan kokten dinci akimlarin ibret verici Ornegi ise

kanaatimizce oldukga diislindiiriicli olmaktadir.

17 Krs. F.“Atacan, Kutsql Gog, s. 129.
8 Krs.: U. Giinay, "Islam Diinyasinda Gelenek, Degisme, Modernlesme ve Fundamentalist
Egilimler”, Haci Bektag Veli Arastirma Dergisi, Kis-1998/8, s. 51-71.
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Artan dini 6gretim kurumlarmin dini kiiltiir seviyesini ylikseltmesi,
zenginlestirmesi; sekilcilik ve taklitgilik illetini yenmesi ve dini yasayisi, ahlaki,
zihni, fikri, ameli, kiiltiirel, hissi, bedii, akidevi, vs. boyutlar1 altinda gelis-
tirmesi beklenirdi. Ancak sayilar1 bu giin yirmiyi asan ilahiyat Fakiiltelerinin
dahi, Tiirkiye’de hakim karakterleri itibariyle, XVII. yilizyill Osmanli med-
reselerinin geleneke¢i, muhafazakar, normatif zihniyetini biiyilik dlgiide siirdii-
riiyor olmalar1 bu {imitleri en azindan kisa vadede askiya almis goriinmekte; Is-
1am iilkelerinin, Tiirk-Islim diinyasimin ve &zellikle de Tiirkiye'mizin, egitim-
Ogretim problemlerini ve ozellikle de egitilmis kaliteli insan meselesini hallet-
meden, bu haliyle, din konusu dahil, kars1 karsiya bulundugu devasa sorunlarmi

agmalarin1 beklemek her halde hayalcilik olmaktadir.

Her haliikdrda, tim gelenceksel, muhafazakar ve tepkisel ozelliklerine
ragmen, bu giin Tiirkiye' de din eskiye oranla 6nemli farklilagsmalara sahne
olmus; dini hayat, kiiltiir, inaniglar, tutum ve davranmislarda 6nemli degisimler
kendini gostermeye baslamis bulunmakta; bu bakimdan da bir goriise gore
Cumhuriyet doneminin ortaya ¢ikardigi Miisliman tiplerini "modern",
"gelenekei" ve "Islamer" seklindeki ii¢" ve bir baska yaklasimda da giiniimiiz
Tiirk toplumunun dini yasantisini su dort temel karakteristik tutum ve egilim

etrafinda kategorize ederek tiplestirmek miimkiin olmaktadir™:

[Ik srrada genis kitlelerin dindarligi yer almaktadir ki bizim yukarida
"geleneksel  halk  dindarligi"  olarak  adlandirdigimiz  "gelenekgi"
(traditionaliste) dindarlik tipidir. Ayrmtilara girmeksizin en genel

degerlendirme ¢ergevesinde, koyler ve kasabalar dahil genelde kirsal alan ile

1% R.Cakar, "Cumhuriyet Déneminde Tiirkiye'de islami Hayat", National Geographic. Tiirkiye,
Ocak 2002, s. 101.

® Bk.: L'Etat des Religions dans le Monde, (sous la direction de Michel Clévenot), Paris: la
Découverte/le Cerf, 1987, s. 365.
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sehirlerin orta ve alt tabakalar1 ve gecekondu cevrelerinin dindarligini bu tipte

kategorize etmek miimkiindiir.

Ikinci tip bu gelenekgi tipe, onun dzellikle cemaatgi egilimine ve fakat aym
zamanda ¢agdas diinyamn materyalizmine maneviyat¢i bir tepkinin anlatimi
olarak yeniden dine doniisli bireysel ve ailevi diizeye indirgemeye calisan
"pietist dindarlik" egilimi olup, daha ¢ok belli bir diizeyde ¢agdas egitim gor-
miis ve degisimden oldukg¢a etkilenmis toplum kesimlerinde hayatiyet bul-

maktadir.

"Oportiinizm" seklinde kategorize olan iigiincii tip tutum ya da egilim as-
linda ikincisinin bir devami gibi goriinmekte; zira bu tipe de hemen hemen ayni
toplum ¢evrelerinde rastlamak miimkiin olmaktadir. Bu tipe dahil olan ¢ogu
entelektiiel yahut yar1 entelektiieller, toplumda kendilerine iyi bir konum elde
edebilmek i¢in, bir donem salonlarda kendilerini agnostik yahut ateist olarak
takdim ederken, simdi dini kanaatlerini agiklamaktan ve hatta bir dini cemaat ya
da tarikata girmekten g¢ekinmiyorlar. Ancak gercekte oportiinizmin 6zellikle
sehir cevrelerinde bu entelektiiel yahut yar1 entelektiiel ¢evrelerin ¢cok daha
Otesine uzanan toplum kesimlerinde kendini gdstermekte oldugunu

belirtmeliyiz.

Dérdiinciisii "militan" tip olup, onda hem Bati'ya ve hem de resmi Islam'a
tepki egilimi Iranli ve Arap etkilerle birlikte agik bir bigimde kendini goster-

mektedir.
5. Genel Degerlendirme ve Sonug

Yukaridaki tipolojilerin gegerliligini tartismak bu g¢alismanin smirlarim
asmakta; her haliikarda, anlasilan giiniimiiz Tiirk toplumunun genis kitlelerinin
dini yasayis1 genelde "geleneksel ve muhafazakar bir halk dindarligi" formunda

hayatiyet bulmakta; orada IslAim'in temel inang esaslari, ibadetleri, torenleri,
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normlar1 ve geleneksel kiiltlir unsurlarmin ve kitabi dindarligin yani sira genelde
sozlil kiiltiire yahut en ¢ok popiiler diizeyindeki yazih kiiltiire dayali mistik,
mitolojik, karizmatik ve majik dindarlik ¢izgileri de bir alt kiiltiir diizeyinde
yerlerini almakta; 6te yandan ona, degisimin damgasini vurdugu farklilasmalar
ve mesela tarikatcilik, yeni cemaatgilik formlar1 ile nispeten marjinal de kalsa
radikal ve siyasal Islam gibi Islamc1 ekstremizm eklenmektedir. Entelektiiel
dindarlik, modern, modernist ya da liberal formlar1 altinda istenilen ve beklenen
diizeyde bir gelisme, etkinlik ve yayginlik elde edemediginden ve dini tefekkiir
hayati bir tiirlii diizeyli ve nitelikli ¢cagdas entelektiiel {irlinler yaratmaya ve
bunlar1 yayp topluma egemen kilmaya muvaffak olamadigindan, toplumda
yaygin olan ve itibar gorenler, din 6nderleri olarak genelde muhafazakar, mistik
ve karizmatik tipler ve dini literatiir olarak da bunlarin trettikleri olmakta;
bunlara iran, Arap iilkeleri ve Pakistan gibi Miisliiman {ilkelerin asiri
muhafazakar ve ideolojik yazarlarmnin ve hattd Mevdudi, Seyyid Kutup, Ali
Seriati gibi radikal dinci ve Siyasal Islamci ideologlarin yazilarmin ve

kitaplarinin terctimeleri eklenmektedir.

Daha derinlemesine ve sistematik bir tahlilde ise, ¢agdas Tiirkiye'de
yasanmakta olan sekli altinda dini hayatin temel konfigiirasyonlarmi, akilcilik,
bilimcilik, saygi ve hosgorii esaslarina dayali laikligi ilke edinmis bulunan
Devlete bagli Diyanet Isleri Teskilat: ile resmi dini 6gretim kurumlar etrafinda
sekillenmis bulunan "kitabi ve normatif Islam” ile bir bakima bu sonuncusu
tarafindan "bidat" damgas1 altinda dislanmakla birlikte gercekte onun adetd bir
alt kiiltir boyutunu olusturan ve oraya sihri ve mistik unsurlarin, halk
inanislarmin, torenlerin, veliler kiiltiiniin, vs. nin dahil oldugu halk Islam'r ve
nihayet bunlara eklenen ve igerisinde tarikatlarin, cemaatlarin, militan dinci
ekstremizmin, vb.nin yer aldig1 "paralel Islam" formlarinin olusturmakta

oldugunu ifade etmek miimkiindiir.
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Mamafih, 6nemle belirtmek gerekir ki, bu formlar toplumda birbirleriyle
iligskisiz ve etkilesimsiz bir bigimde var olmamakta, tersine karsilikli iligkiler,
etkiler ve tepkiler baglaminda hayatiyetlerini siirdiirmekte; bdylece meseld
normatif Islam kitabi din ve dindarlik adina 6teki formlar: dislama egilimi gos-
terirken, halk Islam'1 dini yasayisin geleneksel tiim formlar ile imtizag etmeye
calisarak hayatiyetini slirdiirmeye gayret ettigi halde degisime ve ¢agdas egilim
ve yorumlara Oyle pek de agik goriinmemekte; mistik dindarlik ve tarikatlar
genelde ¢agdaslagsmaya oldukea tepkili kalmakta ve hattd bazi durumlarda bunu
militanca bir tepkiye doniistiiriirken bazen de modern etkileri alarak bagdastirict
tutumlara yonelmekte; aslinda bir bakima modern etkileri alan ve biiyiik 6l¢tide
modernizmin anomi ortaminm bir iriinii oldugu anlagilan militan dinci
ekstremizm ise hem geleneksel kurumlasmis Islam'a, hem popiiler dindarhga ve
hem de modernlesmeye, modernlige, ve hattd modern ve modernist egilimlere,
olgulara, kurumlara, laiklige, modern bilime siddetle karsi gikarak, bir yandan
sloganli ve ideolojik bir asla doniisciiliige, 6te yandan da toplumu kokten dinci
toplum projeleri cercevesinde toptan degistirip doniistiirmek tizere siddeti de
iceren devrimci yahut onu tabandan degistirip doniistiiriicii egilimlere yonelebil-

mektedir.

Her haliikarda, degisen ancak siireklilik ve degisimin sancili anomi
ortaminin tepkisel degisme giicliiklerini yasayan bir toplumda farklilagsmalarin
bu tiir genellemeleri hem yapisal ve hem de fonksiyonel agilardan oldukca
astigiii da Onemle belirtmek gerekmektedir. Nitekim, kolektif dindarlik
diizeyinde bu bir 6lciide boyle oldugu gibi, 6zellikle bireysel yahut ailevi dini
tutum ve davraniglar diizeyinde o daha da belirgin bir bigimde kendini goster-
mekte; boylece cagdas Tiirk toplumunda din bir yandan bireysel bir inanig ve
yasayls olarak yapilanir ve fonksiyon gosterirken, 6te yandan toplumsal ve

kiiltiirel diizeyde de belli formlara ve islevlere yonelmekte; her haliikarda o bir
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yandan bagimli bir degisken olarak toplumsal yapi, kiiltiir ve degismelerden
etkilenirken, bagimsiz bir degisken olarak da birey, toplum ve kiiltiirii bir
sekilde etkilemeye ve fonksiyonel olmaya devam etmektedir.Nitekim,
tarafimizdan gegeklestirilmis bulunan bir 6rnek alan arastirmasi ¢agdas Tiir-
kiye'de gercekte dini yasayis, kiiltiir, tutum ve davraniglarin ve dinin toplum ve
kiiltiirle iligkilerinin kargilikli etkilesim baglaminda, yukarida sozii edilenden
tipoloji denemesinden c¢ok daha genis ve zengin bir yelpazede farklilasip
¢esitlendigini ve toplumda oldukca fonksiyonel ve hattd ¢ok fonksiyonlu bir
bicimde hayatiyet buldugunu ve baskalagtigini bize gostermis bulunmaktadir.
Oyle ki, onu artik tek bir kriterden ve hattd modelden hareket eden bir yak-
lasimla kategorilere aywrip tiplestirmek yeterli olmamakta; yapi, fonksiyon,
anlam, iligkiler, kiiltiir, normlar, degerler, kurumlar, siireklilik ve degisim
baglaminda degisik perspektifleri dikkate alan yaklasimlar1 devreye sokmak
gerekmektedir. Boylece, Tiirk toplumunun dini yasayisinda, mesela siddetinin
azlik-cokluguna gore "atesli”, "alaca", "mevsimlik", "idare-i maslahat¢" ve
"ilgisiz" dindarhik egilimleri ana tipler olarak karsimiza ¢ikmakta; ancak bu
arada "sofuluk”, "softalik”, "grupculuk"” yahut "cemaat¢ilik" ya da "tarikat¢ilik”,
"beynamazlik", "is dindarligi" gibi alt-tipler devreye girmekte;, buna karsilik
bi¢im bakimindan orada "geleneksel halk dindarligi”, "seckinlerin dindarligi”,
"laik", "tranzisyonel” dindarlik tipleri ve hattd bunlarin igerisinde yerel,
gelenekgi, muhafazakar, liberal, ¢cagdas, militan, agnostik, ate, kozmopolit ve
oteki bir ¢ok alt tiplerin varligimi ayirt etmek miimkiin olmakta; bdylesine bir
tipolojik farklilagsmada yasla ve cinsiyetle ilgili, mahalli, bolgesel, cografi,
tarihi, kiiltiirel ve mezhebi faktorlerin yani sira egitim-0gretimle ve iletisimle

ilgili, sosyo-ekonomik, politik, demografik, vs. etmenlerin neden oldugu
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toplumsal hareketlilik ve degisim ve buna uyumsuzlugun yol actig1 tepkisel

tavirlar ve anomi 6nemli roller oynamaktadirlar®'.

Her haliikarda, bu giin artik Tiirkiye’de yasanmakta olan din oraya Medrese
ve Tekkenin yami sira geleneksel halk inaniglar1 ve adetlerinin eklendigi
homojen ve monoblok bir ‘“geleneksel ve muhafazakdr Osmanli Islami”
degildir. Ondan intikal eden bir ¢ok unsurlar ve karakteristiklerle birlikte degi-
sim de oraya damgasini Oylesine giiclii bir bicimde vurmus ve ona dylesine ¢ok
vecheli bir gorliinlim kazandirmigs bulunmaktadir ki, bdylece din konusunda
tutumlar ve davraniglar da eski homojenlik ve yeknesakligini yitirmis;
sekilcilik, merasimcilik ve geleneksellikten asiriliga ve taassuba, laiklikten il-
gisizlige ve hatta din karsithgina, kitabilikten bilgisizlige, tutuculuk ve taklitci-
likten reformculuga, telifcilige, asla doniisciiliige, tarikatciliga, kdkten dincilige
yahut eyyamciliga ya da ¢ikarcihiga veyahut militan radikalizme ve
ekstremizme uzanan “pliiral” ve “piiliiralist” goriinlimlere yonelmistir ve bir
kez daha ve 6nemle vurgulamak gerekmektedir ki bunun kdkeninde degisim ol-
gusu yatmakta; ancak toplum simdilik bu degisime ayak uydurmakta cok
zorlanmaktadir. Esasen, her seye ragmen degismekte olan ve bu gercevede
sancili degisme giicliikleri yasayan toplumun anomi ortaminda tutumlar da

anlagilan yukarida sayilanlardan daha da ¢ok cesitlilik arz etmektedir.

Ancak, Tiirk toplumunun dini tutum ve davraniglarindaki bu cesitliligi goz
Oniine serecek ve sonra da onu bilimsel bir yaklasimla analiz, degerlendirme ve
yorumlara tabi tutacak, objektif bilimsel gozlem, tespit ve analiz yontem ve
tekniklerine dayali, sosyografik, istatistik, sosyolojik, psikolojik, sosyal-
psikolojik, fenomenolojk, antropolojik ya da etnolojik vb. tiirden bilimsel aras-
tirma, ¢aligma ve incelemeler Tiirkiye’de heniiz ciddi anlamda pek baslamis de-

gildir.

2! Bk.: U. Giinay, Erzurum ve Cevre Koylerinde Dini Hayat, 5zellikle s. 259-277.
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Bu tiir ciddi bilimsel inceleme, arastirma, ¢alisma ve yayinlar ve hatta
disiplinler arasi yahut “miiltidisipliner” ya da “pliiridisipliner” bilimsel tespit
ve analizler yapilmadan ve bunlar1 gergeklestirecek modern bilimsel ve
akademik arastirma merkezleri ve enstitiiler kurulup, din konusuna bilimsel
yaklagim kurumlagtirilmadan, toplumun dini yasayisit ve sorunlarina “gergek”
anlamda el atmak ve hele ¢oOziimlerden s6z etmek ise kanaatimizce pek
miimkiin gériinmemekte; boylesi durumlarda genellikle “sahte” problemler ve
onlara sathi ve hattd “yalanci” ¢6ziimlerin bilimsel “gercek”lerin yerini

almasimin 6rnekleri siklikla gozlenmektedir.
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SIIRLERI ICINDE AK SEMSEDDIN’IN TASAVVUF DUNYASINA
PSIKOLOJIK BAKISLAR

Prof. Dr. Kerim YAVUZ

Cukurova Universitesi, llahiyat Fakiiltesi

Biz bu caligmamizla biiyilk bir sahsiyetin i¢ diinyasina.yaklasmayi
hedeflemis bulunuyoruz. Bunu onun goniil aleminden kalemine dokiilen siirleri
icindeki i¢ gozlemleriyle belirlemeye calisacagiz. Hig siiphesiz Ak Semseddin
biiyiik bir kisilige sahiptir. Fakat onun biyiikliigiiniin her zaman bir bagska
biiyiikle anildig1 da bir gergektir. O, halk arasinda ylizyillardir diinyanin gelmis
gegmis en bilyiik hiikiimdarlarindan birisi olan Fatih Sultan Mehmed'in hocas1
olarak tanmmnmaktadir. Goriildiigii iizere halkimiz biyiikliikte onceligi Fatih'e
vermis ve ona da Fatih'in hocast demistir. Buna karsilik Fatih Sultan Mehmed
ise biiylikliikte 6nceligi icten gelen biiyiik bir incelikle hep hocasina tanimistir.
Su halde birisi biiyiik bir “miirgid”, digeri ise sultanlar sultanidir. Biz konumuzu
bu sultanlar sultamnin elini Optiigl, biiyiikk bir miirsidin i¢ diinyasina aymrmis

bulunuyoruz.

Bilindigi gibi Ak Semseddin Fatih doneminin 6nde gelen ilim ve irfan
sahiplerinden ve mutasavviflarindan birisidir. Biz burada onun sadece tasavvufi

yoniinii ele alacagiz. Hig siiphesiz dini yasayisin bir ¢esidi olan tasavvuf, ruhun
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Allah'a agilan yollarindan birisidir'.

Ak Semseddin'e gore sifi gonliinii Allah'a derinden baglayan ve O'ndan
baska her seyle ruhsal ve manevi iligskiyi keserek Hak yoluna giren ve icinde
sadece O'nunla mesgul olan kimsedir. O, burada ruhunu bir. yandan. ilahi agkla
doldurmaya koyulurken bir yandan da manen pisme yolunda i¢ini yabanci ve
zararli unsurlardan arindirmaya girismis bulunmaktadir. Zira Hak yoluna.bag
koyan asik, bu yolun agk ile gegilecegine goniilden inanmis birisidir. Aska
tutulan sifi ne yazik ki sevgilisinden ayr1 diismiistiir. Asigin asil hedefi, siirekli
yanip tutustugu, ezeli ve ebedi olan dosta ulagmaktir. Ancak bu hedefine
ulasilmasinda pek c¢ok giigliikler ve sikintilar vardir. Fakat o agkla bunlari

agmaya goniilden kararhidir.

Ak Semdeddin Allah’a baglanan, ona tamamen teslim olan ve asil hedefe
ulagmak iizere kendini igten ige ateslemis biri hak asigidir. O buna ruhen Oyle
baglamistir ki Onu bu kararhiligimmi caydirmak ve bundan yildirmak miimkiin
degildir. Ciinkii sGfi basarilmasi ¢ok zor olan bu ask yolunda hedefine ulagmak
i¢in canini disine takarak biiyiik bir miicadeleye girigen bir asiktir. Esasen boyle
bir i¢ tecriibe yasayanlar i¢cin manen yanmak ve yanarken pismek ona doyumsuz
bir zevk verir. Askin verdigi lezzettin biiyiileyiciligi karsisinda asik, i¢ten yanip
kiil olmaya ¢oktan hazirdir. Esasen o ask ile piserken aymi zamanda askin
ruhunu pisirisi sirasinda duygularm gittikge derinleserek degismesi ona hayat

vermektedir.

Su halde Ak Semseddin’in yolu, insant zevkten costuran ildhi bir agk
yoludur. Aslinda tasavvufi hayat ici bos kuru bir nazariye degil, o biitiin ruhu

derinden saran ve icten kucaklayan engin bir yasama ve hayat tarzidir. Boyle

" Bu yazimiz Kemal Eraslan’in “Ak Semseddin’in Dini-Tasavvufi Siirleri”Tiirk Dili
arastirmalart Yillig1 Belleten 1984, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi Ankara 1987, s. 11-
84 adli eserindeki siirlere dayanmaktadir
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olunca mutasavvif yasanan tasavvufi hayat ile i¢ igedir. O zihinsel iiretiminin
Otesinde bu hayat1 biitiin benligi ile derinden yasar. O artik kendine ilahi yolu
hedef edinmis birisidir. Ak Samseddin bu ask yolunda yalniz degildir. O
arkasindan gelenlere yol gosterir. Onlar1 terbiye eder. Onlar1 sekillendirir ve
pisirerek olgunlastirir. Boylece o Allah’1 isteyenlerle birlikte kendi iradesini
Allah’n iradesine baglayan, hayatin akis1 sirasinda daima Rabbinin isteklerini

herseyin iistiinde tutan bir kimse haline gelmistir.

Ak Semseddin’in siirlerine daha yakindan bakildiginda, ilk dikkati ¢eken
hususlardan birisi, kuskusuz bir tarafta kendisinin, bir tarafta ise Allah’in
bulundugunu goriir gibi oluruz. Baska bir degisle, orada bir yanda insan, bir
yanda da Allah bulunmaktadir. Varliklar i¢inde Allah’in hitap ettigi tek varlik
sadece insandir. Bu anlamda insan Allah’in en istiin yaratigidir. Allah ona
kendi ruhundan iiflemis, ancak o diinyada 6liimlii beden kafesine hapsedilmistir.
Bu ruhsal yap1 itibariyle insan aslina donme temayiiliine sahiptir. Hatta ruhun
asil hedefi ilk geldigi yere yeniden donebilmek ve birlikte onunla olmaktir. Zira
bu onun ger¢ek emelidir. Ak Semseddin bu realiteyi ruhunun derinliklerinde

hissetmis ve bunu ger¢eklestirmek icin biitiin benligi ile bu yola koyulmustur.

Ak Semseddin’in siirlerinde ilk bakista kendini ugruna biitiin varligim
verdigi Allah, gercek baglanma ve teslim olmanin ilk hedefidir. O i¢
gozlemlerden dokiilen goniil alict ve sicak ifadelerle oriiliitken yerine gore
Allah’1n yiiceligi “sah”, “padisah”, “sultan”, “sultanlar sultam”, “sahlar sahi”
olarak anilmakta yerine gore Allah sevgili, dost, masuk, hakim, mevla, cemil

gibi sifatlarla nitelendirilen ifadelere yer verilmektedir.

Esasen insan biitiin ruhuyla huzuruna gelerek oniinde diz ¢okiip kendisine
secde ettigi, yiizini yerlere siirdiigii ve kendisini iyice alcaltarak her zaman
aman diledigi ve kendine daima ¢ok yakin buldugu ezeli ve ebedi bir varlik olan

Allah yiicelerin yiicesidir. O sevgililerin sevgilisidir. Onun bulundugu yerlerle
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ilgili olarak Ak Semseddin diyor ki; “Sen dostun nerede oldugunu sorma, onu
nerede dilersen, o daima oradadir. Onu sen kendinde gozet! Ciinkii o sendedir;

senden ayr1 degildir". “Sahlar sahi1 gizli bir hazine olarak beden denen bu virane

icinde gizlenmistir” (s. 42-43).

Boyle bir anlayis ve yasayis i¢cinde Ak Semseddin kendini biitiin varhig ile
ruhunu Allah'a ¢evirmis ve Hakkin yoluna koymustur. O bu ugurda ilerlerken
her fiilini samimiyetle 6ren duygularinda tamamen Allah'a baglanis ve onlarin
icten yasanigi vardir (s. 46). Boylece o bu yolda derinlesirken, gonlii ruhen ve

manen zenginlesen birisi haline gelmistir (s. 45, 48).

Ak Semseddin'e gore insanlar ¢esit ¢esit ilgiler, istekler, meraklar, emeller,
duygular ve diislinceler, tasavvurlar ve arayislarla doludur. Bunlar oliimli
diinyada kendilerini tatmin etmek {izere insanmi kendi ¢izgileri dogrultusunda
hakimiyeti altina alabilir ve kendi istikametinde onu yonlendirmeye
girigebilirler. Bu ise belki de insanin asil hedefinden saptirilmasi demektir.
Halbuki onun tasavvuf yolunda diinyaya ait olanlardan siyrilip ildhi dleme
acilmak suretiyle ilahi hakikatler {izerindeki perdelerin aralanmasi gerekir (s. 1-
3). Bu ise ebedi olmaya yonelmekle miimkiindiir. Bunun da yolu ebedi olana
sahip olmaktir. Esasen insan ruhu 6liimsiizdiir. Sonra, o sevgilinin sakin oldugu
yerdir. Insana 6liimsiiz ruhu veren Allah, bunu insana kendi ruhundan vermistir.

Bu bakimdan insan1 Haktan ayri diisiinmek olmaz (s. 37,45).

Ak Semseddin'in ifadesiyle insani, “Bahreyn mecmaidir” yani iki denizin
kavustugu veya birlestigi yerdir. Bu da Allah'm insana kendinden verdigi ruh ile
kendisinin isim ve sifatlarini igeren sonsuz denizin bulustugu mekandir ki biz
buna goniil diyoruz. Onun derinliginin sinir1 olmadig: gibi bir kenar1 da yoktur
(s. 50). Ak Semseddin bunu agiklamanin ¢ok zor oldugunu soyleyerek,
kendisini distan géren kimse “i¢imi digimi beden” sanir (s. 36). “Halbuki igimde

o sahilsiz deniz vardir”. Iste insan bdyle bir i¢ 6zelliginden dolay1 biitiin evrenin
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ve Hakkmn tecelli ettigi yer olmustur (s. 32). Burada onun goérevi hep onunla
birlikte olmay1 istemek ve aslina kavusmaktir. Esasen goniil sultansiz olmaz.
Nitekim kul olmak demek, bir sultana sahip olmak demektir. Onun i¢in Ak
Semseddin “Kul isen hani sultanin”, diye sorar. O bu arayis icerisinde “miilkii
(bedeni) viran eyledin; bu miilke sultan iste ki bulasin” (s. 37), talebinde
bulunur. Ak Samseddine gore can beden kafesinde kutsal bir kustur. 0 hep asil
yurduna varip orada yerlesmek ister. Ancak oraya maddi zenginliklerle, san,
seref, ad, san ve nisan ile varilmaz. Canana ulagmanin yolu beden ve canmi terk
etmekten gecer. Gonliinii dyle canana ver ki o her viicudun cani olsun (s. 50).
'Esasen biitlin mevcudat insan i¢in var olmusken, giines onun i¢in dogmusken,
insanin Allah'1 birakip O'na ait olmayan aldatict ve gelip gecici seylerle mesgul
olmas1 ve bunlarla gecirmeye kalkigmasi1 yaratilis gayesine uygun diismez.
Ciinkii insan, kendi dergahinda saklanmis bir hazinedir. Bu beden kafesini fark
etmeden kendini ah vahlarla iizerek bedenindeki hazineyi iflas ettirmesi ne
kadar manasizdir' (s. 32). Ak Semseddin boyle bir hayat yolunu tercih eden
kimseye uyarak "Ey fakir (muhtag) sakin gafil olma, Hazine i¢inde oturuyorsun.
Bil ki o sonsuzdur. Sen gizli hazineyi iste, bul!" (s. 37) diye talepte bulunur.
Aslinda insan kendine donebilirse ve i¢ dlemine iyice bakabilse, kendine asil
denizin kaynagi oldugunu anliyabilir. Bunu fark etmeyen kirlarda, bayirlarda
vadilerde susuz, bosuna dolasip gezmis olur. Diinyada ulu orta gezip asil
sevgiliyi aramak olmaz. Diinya sevgisine korili koriine baglanmak, kalbi bosuna
yorar ve harap eder. O aldaticidir. Hatta o insanin zehiridir. insan onu berrak su
sanip igmemelidir. Onun igecegi asil hayat suyu, ebedi hayat kaynagi olan

sudur (s. 32). Insan1 ebediyete tastyan da bu sudur.

Su halde Ak Semseddin'in siirlerinde goriillen ve insanin i¢inde yasadigi
diinya, oncelikle Allah'in ol demesiyle her seyin var oldugu ve sonunda

mahiyeti geregi bozulup yok olacagi bir diinyadir. Insan buraya belirli bir
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zaman i¢in gdger ve bu zaman tiikkenince go¢ yeniden baglar. Burasi gogebelerin
diyaridir. Giinilin birinde buraya gelenler, yine giiniin birinde buradan ayrilip
giderler. i1ahi yolun yolcusu bunu hi¢ unutmamalidir. Ciinkii buras: asil kalict
mekéan degildir. Boyle olunca insan buraya ebedi kalinacak bir yermis gibi
bakmamalidir. Sonra, burasi ebedi bir sigiak da degildir. Sayet insan bunu
unutarak bu diinyaya meyledip buraya sikica baglamir kalirsa, o zaman gelip
gecici duman ve bulut icinde kalmis gibi olur>. Burada sOylenmek istenen
diinyanin da duman ve bulutlarda oldugu gibi gelip gegici olmasidir. Insan
hayat1 da boyledir. Bu bakimdan o diinyanin cazibesine kapilmadan asil ebedi
hayata hazirlanmali ve kendini buna vermelidir. Aslinda burasi ebedi dlem igin
bir hazirlanma mekanidir. Onun i¢in o diinyanin dig goriiniisiine bakmamali ve
kendini ahiret i¢in yonlendirebilmelidir (s. 53). Esasen diinya c¢esitli tuzaklar,
tehlikeler, karigikliklar ve kotiiliiklerle doludur. Bunlar orada huzursuzlugu ve
mutsuzlugu besleyen kaynaklardir. Orada aranan saadet, sahte saadettir. Bu asil
saadet yerine gegmez. Zira diinyada hicbir sey kalic1 degildir. Bu diinya simdiye
kadar hi¢ kimseye vefali davranmamistir. Ciinkii o vefasizdir. Ona giivenilmez;
ona giivenen kimsenin bilgisi hep ¢liriik ¢ikmigtir. Halbuki insan kararmi daima
vefali, sadik ve emin olandan yana vermelidir. Bunu da ancak veliler, asil goniil
sesini dinleyen sadiklar, Hakki bilip ona goniil verenler ve onu goniilden
sevenler gerceklestirebilir (s. 47-48). Esasen Allah’in insan1 oliimlii diinyada
yeryiiziiniin en istiin varlig1 yapmasi bosuna degildir. O yeryiiziiniin sultani
olmaya layik goriilmiistir. Bunu gerceklestirmek onun elindedir. Insanin
yaratilis hikmetinde Allah'm gizli bir hazine oldugu, kendisinin bilinmek i¢in
insan1 ve onun i¢in kainati1 yarattifi isaret edilmektedir. Ancak insan yer

yiiziinde yaratihis sultanligmi  Allah’a layik  birisi  haline gelmekle

Ak Semseddin bu ifadeleri Kuran’a dayandirmaktadir. Nitekim bir ayette diinya tasvir
edilirken 'o bulut gibidir' veya 'bir duman gibidir' denmektedir. Krs. K. 27, 88; 41, 11.
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gergeklestirmis olacaktir.

Bdyle olunca diinyaya gelisin bir sebebi vardir. Zira insan Rabbinin emriyle
buraya gelmis, O'nun emrinde oldugunu gostermek durumundadir. Bu, yine de
O'ma donmek iizere ilahi iradeye baglanmakla miimkiindiir. Boylece Allah
kulunun en biiyiik hedefi olmustur. Bu uzaklarda olan bir hedef degil, aksine
O'ma goniilden talip olanlar i¢in ¢ok yakindwr. Ciinkii O insanin i¢inde ve

gonliindedir.

Oyle olunca o insana en yakin ve en biiyiik dosttur. Aslinda o gdniillerin
sultan1 ve hiikiimdaridir. Kisaca Allah as13in herseyidir. Ona goniilden
baglananlarin Allah i¢cin feda edemeyecegi hi¢bir sey yoktur. Zira o diinyevi
beklentilerden kurtuldugu olgiide sevgilisine yaklastigina ve ona siki sikiya
baglandigina inanmaktadir. Boyle bir ruh hali iginde asik diinyevi baglarmn
hepsinden kolayca samimiyetle siyrilip Rabbine ictenlikle yonelmis birisidir.
Ciinkii o biitiin benligi ile Allah yoluna giren ve onunla biitiinlesmeyi biitliin
ruhu ile azmeden sifi kendi benligini ruhunda eritip O'nun varliginda var olma
aski ile doludur. Bu, ciddi anlamda ruhi bir yiikseligin igten bir ifadesidir Boyle
bir ylikseliste, bir yandan asil varliga ulagsmada goriilen ruhi ve manevi kirler,
paslar, lekeler silinirken, bir yandan da ilahi agkin iticiliginde ebedi saadetin asil
kaynagina ulagmak iizere siirekli bir hareket s6z konusudur. Asil hedef bu
olunca, asigin goziinde ve gonliinde Oliimlii diinyadaki bir takim degerlerin
cekiciligi kalmamigtir. Ciinkii onun insana ebedi olarak verebilecegi bir sey
yoktur. Sonra diinya onun sonsuza kadar var olma egilimine ve istegine cevap
veremedigi gibi insan1 emniyet i¢inde koruyamaz. Ciinkii burasi gelip gegici bir
yerdir. Boyle olunca onun asil mekani, ilk geldigi ve her seyini bor¢lu oldugu
sevgilinin diyar1 olan ilahi alemdir. Asil gidilecek yol, insan1 oraya ulastiran
yoldur. Bu yol askla kat edilir. Ask ise siirekli itici bir gilice sahiptir. Bu agk
kulu Allah’a baglayan ve hi¢ kesilmeyen bir pmar gibidir. Aslinda isteyen
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gonliinii bu pmardan istedigi kadar besleyebilir.

Insana daima hayat veren bu ask pmarmdan kana kana igen Ak
Semseddin'in siirlerinde goriilen nefs terbiyesine gelince, tasavvufi yasayis
genelde Hak yoluna giren miiridin yavas yavas veya basamak basamak kemal
derecesine ylikselmek suretiyle Allah'a kavusma hareketi olduguna gore biz
buna bir nevi terbiye faaliyeti diyebiliriz. Nitekim burada asil olan nefsin hususi
surette terbiye edilmesidir. Biz buna armma ve temizlenme hareketi
diyebilecegimiz gibi burada terketme esas oldugundan insanin kendini ruhi ve
manevi bakimdan devaml degistirme, diizeltme ve neticede istenene yaklagma

hareketi de diyebiliriz.

Ak Semseddin'e gore tasavvuf ehli her seyden o6nce Allah'a sigman bir Hak
yolcusudur. O Allah'tan bagka herseyi birakan ve kendini tamamen O'na veren
bir yasayis1 benimsemistir. Burada esas olan, diinyaya ait isteklere kars1 nefis ile
yapilan miicadeledir (s. 50). Insan gelip gegici heves ve arzularma kapilirsa,
kendini asil hedefininin arkasmdan gitmede gittikge uzaklasan ya da ona
yabancilagan bir siire¢ igine girilmis olur. Bu da insanin Allah katinda deger
kaybettirmesine sebep olur. Sayet insan kendi nefsinin isteklerine uyarsa ,
neticede onlar onun “taptig1 putlar”, kendisi de onlarin kulu” haline gelmis
olur’'. Esasen nefisle ugrasmak ¢ok zor bir istir. Onun i¢in Ak semseddin
nefsin isteklerini bir yerde insam pengesi altina alan azgin aslana (s. 31), bir
yerde kotiiliiglin habercisi olduguna inanilan baykusa (s. 33,45), bir bagka yerde
de asilmasi zor olan bir daga benzetmektedir. Ancak istenir ve azmedilirse
onlara miiessir ve hakim olmak miimkiindiir (s. 40). Bunu basaramayan

kimsenin Allah'a ulagsmasi imkansizdir Nice insanlar kendilerini Allah yolunda

3 Ona gore diinyevi isteklerle i¢ini dolduran ve hayatinda bagka bir sey gormeyen insan
"kotii bir alis verig" yapmus sayilir. Bunun sonucunda onun act sonuglarla karsilasmasi
kaginilmaz olur (s. 32-33)
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sanirlar, ama aslinda onlar sadece nefislerine uymuslardir (s. 33). Bdylelerinin
sonu da ah ve vah ile gegmege mahkumdur. Allah yolunda ilerlemek isteyen
kimsenin i¢indeki diinyevi ve ferdi arzularindan siyrilip ruhunu iyice

temizlemesi gerekir (s. 33).

Nitekim Ak Semseddin insan1 Allah yoluna yonlendirmek isterken, onlar1
uyarmaya devam eder. O der ki “Eger hevavi terk edersen (asil) mabudunu
bulursun(s. 33)”. Sen kendini nefsin isteklerinden uzaklastir ki can muradina
erigesin ve hi¢ sikint1 gcekmeyesin' (s. 33, 44). Nefis kilisesinin arzularmi putlari
ile birlikte yikarak harab eyle! Yoksa eyvahlar icinde cehennem iginde
kalirsin'(s. 33).'Sakin magrur olma, san, sohret pesinde kosma; kural kaideye
siki sikiya bagli olmanin 6tesine geg! Dervis goriinmek i¢in dervisin abasina
gerek yok. Dig gdriiniise hig itibar etme(s. 36,52,54). 'Sakin nefsin karsisinda
sagsma ve sasirma! Zira nefsin biitiin isleri hiledir, aldatmacadir. Kiifiir ve

sapikliga yoneliktir. Sen kiifrii iman ile degistir (s. 33, 53-54).

Iste, buna goniilden inanan Ak Semseddin kendini bu yola samimiyetle
vermis ve igindeki gelip gegici istekleri kalici ve ebedi isteklerle degistirmistir.
Bdylece o gonliinii sadece Allah'a agar hale getirebilmistir. Aslinda bu Gyle
kolay olmamustir. Ciinkii Ak Semseddin baslangigta ¢esitli giicliiklerle dolu
biiyiik bir nefis miicadelesine girismis, ¢ok ¢ileli ve zahmetli yollardan gegme
durumunda kalmistir. O 6nce diinyevi ve bedeni isteklere karsi i¢inde bir direng
olusturmus, arkasindan onlar1 biiyiik bir azim ve feragatla yenerek ruhunda
sadece sevgilisini birakmis ve O'nunla dolup tagmistir. Giderek bu onun biitiin

hayatin1 kucaklamistir.

Iste Ak Semseddin bu zengin ruh haline ulasmadan, iginde manen biiyiik bir
bosluk ve tatminsizlik hissetmis, hatta diinya ilimlerinin ruhunu doyurmadigim
goriince, miiderrisligi ve ilim meclislerini birakmis (s. 49) kendine bir miirsid

bulmak ve boylece ruhunun ihtiyacim kargilamak igin ¢ileli yolculuklar yapmus,
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Haleb'e varmis, gonliinde aradigimi tam olarak, bulamadigini sezince, yeniden
yollara diismiis ve sonunda Haci Bayram Veli'nin oniinde diz ¢Okmiistiir.
Bdylece o yeni miirsidinin terbiyesi altinda gonliinii ildhi dleme cevirerek
Rabbinin hizmetine girmeyi ve Onun agki ile ruhunu pisirmeyi tercih etmistir. O
diinyaya ait olan mali miilkii, sani, serefi, kini garazi, kibiri, gururu, ikbal ve
mevkiyi bir tarafa birakmak suretiyle biitiin varlig1 ile kendi ebedi dostuna
ayoneltmistir.(s. 334). Su halde Ak Semseddin diinyevi arzularm hepsiyle olan
baglarini temelden koparmis ve ruhundaki sonsuz hazineye donmiistiir. Zira ona
gore goniil Hakkin tecelli ettigi bir mekandir. Onun igin orast bir nevi
yeryiiziinde birligi temsil eden Kébe gibi tasavvur edilmistir. Allah'in yerlestigi

mekan sayilan kalbin kirilmasi bunun i¢in giinah sayilmistir.

Iste Ak Semseddin belirli bir ruhsal yakinlasmadan sonra sevgilinin disinda
hicbir sey diisiinemeyecek ve hissedemeyecek ve basgka hicbir seyle mesgul
olmayacak hale gelmistir. 0 i¢cindeki bu ruhi yiikseligini soyle dile getirir: 'Ben
madde alemini harap ettim; benlikten, diinyevi baglardan kurtuldum'(s. 44-45).
'Can ile nefsin huyunu birakip bu diinya ¢opliigiinden kalkarak Isa gibi sema
yolunu tuttum'(s. 47). Su halde o biiyilk bir ruh miicadelesinden gecerek
dostunun kendisinden bekledigi olgunluga ylikselebilmek icin ¢ok c¢alismus,
Rabbine dualar ve zikirlerde bulunmus, sabir, ihlas, ask, siikiir, tevekkiil,
kanaat, riza gibi vasitalarla ruhunu pisirmis ve biitlin imidini derin bir
teslimiyetle Allah'a baglamigtir. Neticede nefsin engelleyici tesirinden siyrilip

kalp kébesine eriserek haremde nefsini Allah'a kurban etmistir (s. 35).

Goriildiigii lizere burada nefs insan ile Allah arasinda bir perde veya bir
engel olarak goriilerek, Ak Semseddin Allah'a kavusmak icin siirekli i¢
miicadeleye girisen ve Omiir boyu istenmeyenden uzaklagsmak ve ayni1 zamanda
istenene ulasmak iizere devamli yaklasma ve olgunlasma yolunu, izlemistir(s.

35, 50, 53). Hig siiphesiz bu i¢ siirecin arkasinda asigm sevgilisiyle ebediyen
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birlikte varolabilme arzusu yatmaktadir. Ciinkii Ak Semseddin kalbini biitiin
manevi pisliklerden temizleyen ve orada Rabbinden baska hicbir seye goniil
vermeyen insanin sonunda daima Allah ile birlikte olacagina inanmaktadir (s.
33). Nitekim kendisi ruhunun terbiye edilmesiyle bedenin arzularmma hakimiyet
saglayarak manevi alemde yiikselmeyi kendine hedef edinmis ve bu yolda
biiyiik bir gelisme gostermistir. Durum boyle olunca, o bagkalarinin riiyada
gordiiklerini, uyanik halde gorebilecek, baskalarmin sinirli kalan goriis alanim
kalp goziiyle cok otelere gotiirebilecek ve baskalarinin ¢ok calisarak elde ettigi
bilgileri o sezis yoluyla elde edebilecek hale gelmistir.

49



Siirleri I¢inde Ak Semseddin’in Tasavvuf Diinyasina Psikolojik Yaklagimlar

50



C. U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 1, Sayt 2, Temmuz-Arahk 2001
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Giris

Bu makale Canakkale Onsekiz Mart Universitesi’nin (17-19 Eyliil 2001)
tarihlerinde diizenledigi “Tiirkiye’nin Avrupa Birligine Giriginin Din Boyutu”
(Religious Dimension of Turkey’s Entry into the European Union”, isimli
Uluslararas1 Sempozyumda bildiri olarak sunulmus; {izerinde tartisildiktan

sonra yeniden ele alinmistir.

Din egitimi ve 6gretimi Tanzimat’tan beri (1839) (Mehmedoglu, 2001: 12-
16) en ¢ok tartigilan konulardan biri olmustur. Bu tartigmalarin arkasindaki itici
giicin Tiirk toplumunun kiiltiir, siyaset, sanayilesme vb. hemen her alanda
degisim ve doniigiim arzusu oldugu soylenebilir. Bu donemde dinin ilerlemeye
doniik yani ya da ilerlemeyi tesvik eden yami1 6n plana ¢ikarilarak kaynagini
dinden alan yeni bir anlayis gelistirilmeye calisilmistir. Bu anlayis Padisah
Fermanlarinda ifade bulan bir yenilesme ve ilerleme diislincesini topluma

egemen kilmaya caligmustir.

Glnlimiiz Tiirk toplumunda da ayni diisiincenin devamini bulmak

miimkiindiir. Ulkemizde din, &ncelikle bir “olgu” olarak kavranmaya ve
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anlagilmaya calisilmaktadir. Dinin bir olgu olarak kavranmasi onun egitim ve
Ogretimi konusunu da dogrudan veya dolayl olarak etkilemektedir. Ciinkii din,
hem toplumu etkilemekte, hem de toplumdan etkilenmektedir. Bizim temel
iddiamiz dinin anlagilma bi¢iminin din egitimi ve din 6gretimini ciddi bigimde
etkiledigidir. “Din anlayis1” derken kastettigimiz husus, din egitimi ve dgretimi
araciligiyla yiizyillardir toplumda egemen olan davranig ve diisiince kodlarinin
olusturdugu zihniyettir. Bu davramig ve diisiince kodlari, aslinda, dinin
egitiminin mi, yoksa Ogretiminin mi yapilmasi gerektigi tartismalarmi da
sekillendirmektedir. Biz burada konuyu “din 6gretimi” seklinde sinirlandiriyor;
“din 6gretimi” ifadesiyle dinin devlet eliyle ve 6gretim kurumlar1 aracihigiyla

yapiliyor olmasini kastediyoruz.

Gtliniimiiz Tiirkiye’sinde din alaninda yapilan tartismalar temelde sosyolojik
kavramlar olan “geleneksellik” ile “modernlik” kavramlarinin igerigi iizerinden
yapilmaktadir. Bu sebeple giliniimiiz Tiirk toplumunda dinin geleneksel bir
egitim anlayis1 yaninda modern bir anlayis ile 0gretilmesi gerektigi diisiincesi

de ciddi tartisma konusu olmaya devam etmektedir.

Tiirkiye’de oOzellikle Cumhuriyet doneminde din egitim ve Ogretiminden
Tirk modernlesmesi siirecinde itici bir glic olmas1 beklenmistir. Bu beklenti ile
dinin 6gretimi meselesi ele almmistir. Sosyolojik olarak konuya yaklasildig:
zaman Tiirkiye’de dinin bir taraftan sosyal degisme ve gelismeyi tesvik ettigi;
diger taraftan toplumun statik yapisinin devamini miimkiin kildig1 sdylenebilir.
Gergekte ise din; insanin, evren, insan ve Tanr1 anlayisini tayin eden “zihniyet
kaliplar1” ya da “zihniyet kodlar”n1 sekillendirmektedir. Bu zihniyet kaliplarina
ve kodlarma dayanarak dinin 6gretimi yapilmaktadir. Bu anlayigin bir sonucu
olarak Tiirkiye’de dinin Ogretilmesinin arzu edildigi ve bu sebeple din
ogretiminden sorumlu Milli Egitim Biriminin “Din Ogretimi Genel Miidiirliigii”

adi ile hizmet verdigini, ve bu isimlendirmenin vaktiyle bir takim tartigmalari da
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beraberinde getirdigini hatirlatalim. Bu tartismalarin arkasmda bir zihniyetin
yatmakta oldugu agiktir. Bu tebligde Tiirkiye’de bu zihniyet kaliplar1 tarafindan
belirlenen din 6gretimi anlayisini tartigsacak, bu konuda bir tartigma zemininin

olusturulmas1 yoniinde ¢aba harcayacagiz.
Tartisma

Tiirkiye’nin Batil1 bir toplum olma istegi ile orantili olarak Avrupa Birligi
meselesi ele alimmaktadir. Avrupa Birligi cogu zaman kiiltiirel ve ekonomik bir
birlik seklinde tanimlanmaktadir. Din de bu baglamda, Tiirkiye’nin Avrupa
Birligine girisi siirecinde kiiltiirel ve hatta siyasal bir mesele olarak
tammlanmaktadir. Kiiltlirlin vazgegilemez bir pargast olarak dinin bu siireg
iizerinde muhtemel olumlu veya olumsuz etkileri tartismaya acilmaktadir. Bu
tartigma igerisinde din egitimi ve 6gretimi meselesi de akademik diizeyde ele
alimmaktadir. Birbirini takip eden yakin zaman araliklarinda cesitli Tiirk
iiniversiteleri tarafindan konuyla ilgili c¢aliymalar yapilmakta, cesitli
sempozyumlar diizenlenmektedir. Bu ¢aliymalarda ana hatlartyla su konular ele

alinmaktadir.

Birincisi “din egitimi” kavramu din egitimcileri tarafindan yeniden
tammlanmaktadir. Zira din egitimini yeniden tanimlamanin mevcut zihniyet
kodlarimiz tizerinde degisiklikler yapmasi beklenmektedir. Akademik diizeyde
ele alinan bu tartigmalarda din egitiminin “ne oldugu”, “nicin din egitimi
yapilmasinin istendigi” ve bu egitimin ve “nasil olmas1 gerektigi” iizerinde

ciddi bir emek sarfedilmektedir. (Tosun, 2001: 1-34)

Ikinci olarak din egitimi ve Ogretimi konusunda muhakkak surette yeni
yonelislerin olmas1 gerektigi vurgulanmaktadir. Bu belirlemelerin bir sonucu
olarak ise “din egitimi’nden ¢ok “din Ogretimi” kavram One ¢ikmaktadir.

Ciinkii hem mevcut genel egitim anlayisimiz iginde dinin egitiminden ¢ok
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Ogretiminin yapilmas1 gerektigi kabul goérmekte ve zaten mevcut yasal
diizenlemeler de bunun bdyle olmasi gerektigi konusunda amir hiikiimler
icermektedir. Hem de Batili toplumlarla yapilan mukayeseler sonucunda din
Ogretiminin ¢agdas toplumlarin bir 6zelligi olduguna dair bilgi ve bulgular
ortaya konulmaktadir. Batili toplumlarin sosyolojik anlamda ¢ogulcu toplumlar
oldugu bilinmektedir. “Cogulcu toplumlar” bir tek kiiltiir ya da dinin egemen
olmadigi, farkhi kiiltlir ve dinlerin mevcut oldugu toplumlardir. Bu tiir bir
toplumsal yap1 yine o toplumlarin gegirdigi sosyal degisiklerin bir sonucu
olarak ortaya ¢ikmistir. Batili arastirmalardan 6rnekler verilirken bu toplumlarin
cogulcu (pluralist) toplumlar oldugu belirtilmekte, bu iilkelerdeki din 6gretimi
hakkinda da bilgiler verilmektedir. Bu tiir toplumlardaki din 6gretimi modelleri
de Tiirk din egitimcileri igin bir ufuk agmaktadir. Yine Batili toplum tiplerinde
var olan sekliyle din 6gretiminin bir doktrine dayanip dayanmamas1 ya da dinin
olgusal olarak (fenomen) ne olup ne olmadigi agiklanmaktadir. Din 6gretiminin
doktriner ya da fenomenolojik olmasinin yine bu toplumlarin kiiltiirel ve sosyal
gelismeleri ile ilgili oldugu da gozden uzak tutulmamasi gereken bir noktadir.
Bu tartigmalarda Tiirkiye'nin kendine 0zgii kosullar1 hep goéz Oniinde
bulundurulmak istenmektedir. Ancak zaman zaman Batida ortaya ¢ikan din
ogretimi ile ilgili modellerin Tiirkiye’'nin kendine 6zgii kosullarma ne derece
uyup uymadigr bazen gozden kagirilmaktadir. Bununla birlikte din &gretimi
meselesinin akademik bir diizeyde ele alinmas1 ve kavramsal bir temel iizerine
oturtulmaya calisilmasi son derece Onemli bir gelismedir. So6zii edilen bu
caligmalarda din O6gretiminin mevcut durumu ve uygulamasinin birbirinden
farkli meseleler oldugu ve bu kavramlarin birbirine karistirilmadan tartisilmaya
gayret gosterildigi de tespit edilebilmektedir. Ulkemiz Anayasasinda laiklik
temel bir ilke olarak yer almis bulunmaktadir. Laik bir anayasanin zimnen de

olsa laik bir toplumsal temeli 6ngérdiigiinii sdyleyebiliriz. Tirk egitim sistemi
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de hem laik, hem de milli bir egitim sistemdir. Din 6gretimi meselesi de bu

temel ilkeler dogrultusunda ¢oziilmeye ¢alisilmaktadir.

Kanaatimizce yukarida sozii edilen bu meselelerin tartigilmast ve din
egitimcilerinin bu konular iizerinde fikir tiretmeleri son derece 6nemlidir. Ancak
belki bundan daha 6nemli olan nokta, kendileri gibi olmak istedigimiz ¢cagdas
uluslarin ana karakteristiklerini bilmektir. Bu yiizden ¢agdas toplumlarm bazi

temel Ozelliklerini kisaca hatirlatalim:

Modern (g¢agdas) toplumlar “rasyonel” temeller iizerine oturan toplumlardir.
Diger bir ifade ile cagdas toplumlar aklin egemen oldugu toplumlardir. Zira
aklin istiinligiiniin  kabul edildigi toplumlar “modern” kavrami iginde
tamimlanan bir toplumsal yap1 ve diizene ulasabilmislerdir. Bu toplumsal yap1
ve diizenin devamini ise yine ¢agdas toplumlarm “laik” bir dgretim sistemi
icinde dine bireyin vicdaninda yer agan, ancak bunun i¢in dinin bir olgu olarak
Ogretilmesi gerektigini kabul eden bir anlayisa ulagmis olmalarinda aramak
lazimdir. Bu tlir toplumlar dini degerlerin varligim ve insana insan olmak
bakimindan katki yaptigin1 kabul etmekle beraber, insani (humaniter) degerleri
one cikarirlar. Kendileri gibi olmak ve onlarm sosyal ve kiiltiirel birligi icinde
yer almak istedigimiz Batili toplumlar sanayi sonrast toplumlar olup,
sanayilesme olgusu rasyonel ve humaniter degerlerin “gdzde degerler”

olmasinin yolunu agmustir.

Yukarida soz ettigimiz kriterlere baskalar1 da ilave edilebilir. Ancak gézden
kacirilmamasi gereken bir nokta vardir: Cagdas toplumlarin temel 6zellikleri
olarak kabul ettigimiz bu kriterleri Batili toplumlar kolay gelistirmemislerdir.
Evvela Avrupa’da Ronesans ile birlikte "dinl degerler" yerine ‘“humaniter”
degerler ikame edilmeye baglanmig, dini degerler yerini zaman iginde insani
degerlere birakmustir (Aytag, 1992: 97-103). Avrupa, ozellikle 17. asirdan sonra

deneysel bilime biiyiik deger vermeye baslamig, skolastik egitim anlayist
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terkedilmistir. Deneysel (tecriibi) bilimler sayesinde insanoglu, eskiden “kutsal”
kavrami i¢inde degerlendirdigi pek ¢ok seyin “deneysel” ortamlarda insan eliyle
yaratilabilecegini gdrmiis, bilim biiylik bir 6nem kazanmistir. Deneysel olan
yaninda akli olan da biiyiik deger kazanmuis, akil, bilimsel gelisme ve ilerlemede
onemli bir yer tutmustur. Insan akl ile deneyin birlikteligi modern bilimin
Avrupa’da gelismesini saglamstir. Biitiin bunlar en sonunda baska bazi sosyal
faktorlerin de etkisiyle Batili toplumlarda sanayiin gelismesine sebebiyet
vermis, topragin Urettigi degerleri bu kez makine iiretmeye baslamistir. S6z
konusu bu zihniyet degisiminde “kutsal” olan ile “kutsal olmayan” arasindaki
ayrimlar onemli olmus, bu durum da laik temelli bir toplum ve diinya
goriislinlin ~ ortaya ¢ikmasina sebebiyet veren “zihniyet” degisimini

gerceklesmistir.

“Kutsal olan” ile “kutsal olmayan” biciminde bir ayrimi din 6gretimi
konusunda ni¢in 6nemli saydigimiza agiklik getirelim. Bu tanimlama sayesinde
insana "kutsal (sacred)" ve '"kutsal dis1 (profan)" olarak iki alan
gosterilmektedir. Boylece insamin bir kisim faaliyetleri “kutsal” olarak
degerlendirilirken bir kismi “kutsalla ilgisi olmayan” faaliyetler olarak kabul
edilmektedir. Ancak yine de insan eylemlerinin tamamen profan olmadigi, salt
diinyevi olandan s6z edilemeyecegi de sOylenmektedir (Giinay/Ecer, 1999:41-
64). Fakat goriinen o ki, modern ¢agmn insani, diinyayr ve hayati ikili bir
smiflama yaparak anlamlandirmaktadir. Ancak modern toplumlar “kutsal” ve
“kutsal dis1” ayrimini yapan bir zihniyete kolay kolay sahip olmamislardir. Bu
ayrim sonunda din, hayatin biitiinii {izerinde egemen olmamakta, diinyevi
diizenlemeler, kamusal alanla ilgili uygulamalar kaynagini din dis1 degerlerden
de alabilmekte, akil cagdas toplumlarin degismeyen kriterlerinden biri haline
gelmektedir. Din hayatin tamamin1 kapsamayinca dinle ilgili hususlar daha

ziyade bireylerin vicdaminda yer edinmektedir. Modern devirlerde egitim ve
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ogretim hizmetlerinin devlet eliyle yiiriitiilmesi sebebiyle de her toplum,
kendisine 06zgli kosullar i¢inde dinin Ogretimini yapmaktadir. Bu egitim
anlayislart icinde cesitli yaklagimlar da acgiga c¢ikmaktadir. Bunlar iginde
doktriner olan1 da, fenomenolojik olami da yer almakta, plularist toplumlara

0zgl din 6gretimi modelleri de ortaya atilmaktadir.

Avrupa’da birkag yliz y1l 6nce baslayan bu degisimler sonucu makinelesme
ve sanayilesme baglamig, Batili toplumlar sadece iretim iligkilerini
degistirmekle kalmamis, toplumsal yap1 ve zihniyetlerini de degistirmislerdir.
Sonugta Avrupa’nin modernlesmesi ve sanayilesmesi 6zellikle 17. yilizyildan
itibaren bizim toplumumuzu da etkilemistir. Osmanli aydinlari "dinin 6ziine
doniis" olarak adlandiklar1 baz1 ¢aligmalar i¢ine girmislerdir. Dinin, 6zellikle de
[slam dininin egitim ve 6gretime biiyiik bir deger verdigini sdyleyerek atalet,
tembellik, hantallik, vardumduymazlik bigiminde ortaya ¢ikan, kader inancina
siginarak bu diinyadan kacisi mesrulastiran din anlayisimizi yani zihniyetimizi
degistirmeye calismiglardir (Akyliz, 1989:206-208,213-222). Onlar Batili bir
toplum olma arzumuzu dini yeniden yorumlayarak gergeklestirmeye
calismiglardir. Yiiz elli yildan fazla bir zaman Once ortaya cikan ¢agdaglagsma
arzumuz o donemden itibaren belirgin bir hal alarak zamanla resmi bir nitelik

kazanmis, bir devlet politikas1 haline gelmistir.

Nihayet Cumbhuriyet, temel ilkeleri bakimindan modern bir devlet ve toplum
olmayr modern ve laik bir egitim sistemi kurarak basarabilecegini fark etti.
Fakat modern bir egitim sistemi kurmak i¢in 6ncelikle toplumsal degisimleri ve
doniistimleri saglayacak “zihniyet degisimine” ihtiya¢ vardi. Kendisini
cagdaglagtirmak isteyen, hatta bununla da kalmayip cagdas medeniyet
seviyesinin iizerine ¢ikmak isteyen ulusumuz bunu nasil basaracagmi, dini
Ogretimin bu konuda ne yapabilecegini uzun zamandan beri diisiinmektedir. Ne

yazik ki bugiin bile cagdas toplumlar seviyesine nasil ¢ikacagimizi bir tiirlii tam
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manasiyla ¢ozemedik. Cagdas olmay istiyor, fakat bir tiirli basaramiyoruz.
Dini konular {izerinde diisiiniiyor, fakat ¢ikis yolu bulamiyoruz. Din 6gretimini
devlet eliyle yiiriitiiyor, hala istedigimiz zihniyet degisimi ve doniligiimiinii tam
anlamiyla gerceklestiremiyoruz. Halbuki dini manada bir degisim ve doniisiim
meydana getirebilmek icin Once “zihniyet degisikligi” yaratabilmemiz
gerekiyor. Bir toplumun genel manada zihniyetini belirleyen sey ise, din,
egitim, kiiltiir, medeniyet gibi pek ¢ok faktoriin karsihikli veya capraz etki ve
etkilesimidir. Fakat bir toplumun bir medeniyet dairesinden ¢ikip bir baska
medeniyet dairesine girmesi kolay bir hadise degildir. En azindan bir asr1 agkin

maceramiz bize bunun boyle olmadigini sdylemektedir.

Ancak bu konuda hi¢ yol almadigimiz da sdylenemez. Oncelikle Tiirk
aydin1 Bat1 toplumlarim1 modern bir toplum yapan seyin ne oldugunu anlamaya
calismustir. Batili toplumlarla ilgili bir takim kriterler tespit etmis, sonra o
kriterleri ililkemizde uygulamak istemistir. Bu amacla sadece genel egitimde
diizenlemelere gitmekle kalmamis, din Ogretimi hususunda da yapilmasi
gerekenleri de tespite yonelmistir. Buna gore degistirilmesi gereken pek cok sey
yaninda “din anlayisi”mizin da degismesi gerekiyordu. Toplum ile dinin
karsilikli etkilesimi i¢inde Tiirk aydinlari dinden ¢agdas bir toplumsal model
yaratmak i¢in faydalanmak yolunu sectiler. Din, Cumbhuriyetin kuruldugu
yillarda Tiirkiye’de geleneksel bir toplumsal yapidan cikarak modern, ¢agdas
bir lilke olmay1 kendisine hedef edinen Cumbhuriyetin ilkelerini destekler bir
bicimde anlasilmaya ve genis halk tabakalarma bu sekilde 6gretilmeye caligildi.
Boylece Tiirkiye’de Islam dini yeni ve farkli bir zihniyet iiretecek bir bicimde
daha ziyade akli, rasyonel temeller {izerine oturan bir din olarak anlasilmak ve
Ogretilmek istendi. Zihniyet kaliplarimizi1 degistirmek i¢in Cumhuriyet devrinde
belli bagh su diizenlemeler yapild.
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1) 1924’te Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun kabuli ile tiim egitim
kurumlarimizda  Cumhuriyetin = temel ilkelerini benimsemis insanlar

yetistirilmek istendi (Akytiiz,1989:361-369).

2) 1925’te Tekke ve Zaviyeler ilga edildi. Bunu yaparken gozetilen
amaglardan biri ¢agdaglasma yolundaki engelleri ortadan kaldirmakti. Boylece
halkin giindelik hayatina girmis, ona yon vermis bulunan, mistik, kaderci, ¢cogu
kez irrasyonel olan Dogulu anlayis terk edilmeye ¢alisilmistir. Bunu yapmakla
toplum hayatimiza, kiiltiirel yapimiza yeni bir sekil verilmek istenmistir.
Boylece dinamik, ¢agin gereklerine ayak uydurabilen, degisime agik, statik
olmayan bir zihniyet yaratilmaya ¢alisilmistir. Tiirk toplumunun kendi i¢ ve dis
dinamikleri vasitasiyla toplumsal bir degisim ve doniisiim baglatabilmesi,

cagdaslagma yolunda rahat adimlar atmas1 saglanmaya caba gosterilmistir.

3) Cumhuriyet bu amagla kendi iizerine diiseni yapmis, 1937’de laiklik
Cumbhuriyetin vazgecilmez temel ilkelerinden birisi olarak kabul edilmis,
modern bir toplum olma yolundaki arzu ve israrimiz teyid edilmistir. Esasen
laiklik modern toplumlarin bir 6zelligi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira
laiklik, kutsal olanin etki alaninin daraltmakta, dinin toplum hayat1 tizerindeki
giiclinii azaltmakta, kamusal alani insanin bir eylem alam haline getirmekte ve

rasyonel olan {lizerine temellenmektedir.

Ancak yapilmak istenen biitiin diizenlemelere ragmen bugiin Tiirk egitim
sisteminde en az yiiz yildir egemen olan tartigmalar devam etmekte, bunlara
iistelik yeni problemler de ilave edilmektedir. Siyasal ve toplumsal birer model
olarak Islamcilik ve Baticihk hala genis kitleleri ve aydinlari kendisine
cekebilen birer toplumsal model 6rnegi sunmaktadir. Bu siyasal ve toplumsal
yap1 modellerinde din veya din 6gretimi bir sekilde yer almaktadir. Din, ya
genel egitimin onemli bir unsuru olarak kabul edilmek istenmekte, ya kiiltiirel

ve toplumsal yapmin disginda disiiniilmekte, ya da tamamen dinden
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bagimsizlasan zihniyete sahip toplum modelleri olusturulmak istenmektedir.
Bugiin iilkemizde bir taraftan devletin egitim kurumlarinda siirdiiriilen din
egitim ve Ogretimi, diger taraftan devlet eliyle yiiriitiilmeyen din egitimi ve
Ogretimi yer almaktadir. Bunlarm birbirine benzemeyen, hatta bazen birbirine
zit diinya goriisleri iginde din egitimi ve Ogretimi meselesine yaklastiklar

aciktir. Buna gore:

1) Devletin egitim kurumlar1 haricinde su veya bu sekilde yapilagelmekte
olan dini egitim ve 6gretimde ¢ogu kez Batiya, Batmin egitim kurumlarina,
zihniyetine, ahlak anlayisina karst olumsuz bir tavir takimlmaktadir. Hatta
geleneksel dini egitim bugiin kendisini Batiya karsi tezler iiretmeye caligsarak
var etmek istemektedir. Cemaat tipi bir egitim anlayisinin cemaatvari
(Bilgiseven, 1986:3-11) bir toplumsal yapiy1 6ngordiigii de agiktir. Bu yap1
gelenekselligi beslemekte, ondan giic almakta ve modern bir toplumsal yap1

karsisinda direng olusturmaktadir.

2) Devletin egitim kurumlarinda yapmak istedigi dini egitim ise, daha
ziyade rasyonel esaslara dayal, dinin, 6zellikle de Islam dininin bir akil dini
oldugunu siirekli vurgulayan, dinin kamusal hayattaki etkisini snirlayarak onun
bireylerin vicdaninda bir yer edinmesini isteyen, bdylece ona asil yerini
kazandirmaya caligan, degisime acik, modern bir toplumsal yapiyr miimkiin
kilacak anlayisla, laik bir temel iizerine oturttugu, ya da oturtmaya calistig1 din
Ogretimidir.

Boylece Tiirkiye’de biri devletin egitim kurumlarinda, digeri ise devletin
resmi egitim kurumlar:1 haricinde yiiriitiile gelen “iki baglt bir dini egitim ve
Ogretim” anlayisinin var oldugunu gozlemlemekteyiz. Bunun haricinde c¢esitli
alt formlar, ara formlardan da soz edilebilir. Mesela, modern ve Batil
toplumlarin bazi 6zelliklerine gipta ile bakan ve 6zenen, ama bazi 6zelliklerini

ise hig tasvip etmeyen bir dini anlayistan da s6z edilebilir. Batili toplumlarin
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dini egitim ve 6gretimde bireyi 6zgiir biraktigin1 sdyleyenlere de rastlanabilir.
Biitiin bunlara ragmen geleneksellikten beslenen cemaat tipi dini egitim
anlayisinin, devletin istedigi modernlige agik, din 6gretimi anlayist ile ¢elistigi,
hatta zaman zaman onu etkisiz biraktig1 bile sdylenebilir. Diger taraftan devlet
eliyle yiiriitiilen din 6gretiminin bireyi pek de Oyle istenilen modern ve ¢agdas
bireyler kilamadigi da iddia edilebilir.

Tirkiye’nin istedigi degisim ve doniislimlerin Tirk Egitim Sistemi
vasitasiyla ne derece gerceklestirildigi tartigmaya agiktir. Zira sosyal bir kurum
olmasi1 dolayisiyla egitim toplumsal yapidan, zihniyet ve anlayislardan
etkilenmekte, kendisi de onlar1 etkilemekte, degistirmekte ve doniistiirmektedir.
Ancak egitimin tek basina bir faktdr olarak tiim toplumsal yapiy1 kdkiinden
degistirmesi miimkiin degildir. Toplum bazen egitim sistemi vasitasiyla
stirdiiriilmeye ¢aligilan degisim ve doniisiim hamlelerine direng gosterebilir. Bu
diren¢ sancili da olabilir. Nitekim bugilin Tiirkiye toplumsal bir celiski ve
bunalim i¢indedir. Geleneksel yani eski olan ile modern yani yeni olan
arasindaki ¢ekisme hala bitmemistir. Geleneksel olan ¢ogu kez kutsal olan ile
iliskilendirilmekte ve yeni olanin karsisina dikilmektedir. Yeni toplum tipinin
degerleri, diinya goriisii ve zihniyeti; dini yapilar, formlar, inanglar, 6rf ve
adetler, normlar ve degerler toplum icin c¢ogu kez tehdit unsuru olarak
anlagilmakta ve algilanmakta, bu ise catigmalara ve zihniyet degisimin sancili

olmasina sebebiyet vermektedir.

Halbuki modern toplumsal yapilarda din, geleneksel toplumdaki yerini ve
onemini gittikge kaybetmekte, modernlik beraberinde toplumsal ayrigma,
igbdliimii, uzmanlagmay1 getirmekte, sosyal kurumlar birbirinden ayirmakta,
bdylece “diinyevilesme” siireci sonunda dinin toplum hayatindaki -etkisi
azalarak din, bireylerin vicdanlarina yerlesmektedir. Tiirkiye gibi bir gegis

toplumu (tranzisyonel toplum) olan toplumlarda din anlayis1 da zaman iginde
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degisme gostermektedir. Zihniyet degistirme ¢abalart sonucu bir taraftan
geleneksel dini yapi, kiiltiir, ve dindarlik sekilleri degisime siiriiklenirken, bir
taraftan da dini alanda kismi canlanmalar olmaktadir. Bu yonde c¢ok ¢esitli
siyasi ve Kkiiltlirel olusumlar ortaya c¢ikabilmektedir. Ancak yine de agirlikh
olarak Tiirkiye’de din, pek ¢ok insanimiz tarafindan bireylerin vicdaninda yer
tutan bir unsur olarak anlagilmaktadir. Bu durum modern bir toplumsal yapiya

giden yolun 6niinii agacak kiiltiirel bir nitelik olarak degerlendirilebilir.

Ancak yine de su noktayr hatirlatalim ki, geleneksel Islami anlayista din
“diinya ve ahiret saadetini temin etmek bakimindan Allah tarafindan konulmus
ilahi bir kanun” olarak tamimlanmaktadir. Bu tanmimlama toplumumuzun
“zihniyet kodu”nu Onemli Olclide belirlemektedir. Bu kodlama sayesinde
“kutsal olan” her giin yeniden “dinyevi olan”da {retilmekte ve
biiyiitiilmektedir. Boylece din, geleneksel kabulde insani eylemlerimizin
timiinii kendi agisindan yorumlamakta ve degerlendirmektedir. Bu tamimlama

icinde kamusal alanla ilgili diizenleme ve degisiklikler de yer almaktadir.

Ancak tim zorluguna ragmen modern Tirk egitim sisteminde dinin
egitiminden dinin 6gretimine gegilmeye calisilmaktadir. Zorluk, dini olan ile
diinyevi olan arasmda kesin bir ayrim yapmanin nerdeyse imkansiz olmasindan
kaynaklanmaktadir. Zira sirf diinyevi bir eylemin olamayacagi sdylenmektedir.
Fakat din, bugiin bile modern toplumlarda daha ziyade ahlakin kaynagi olarak
anlasilmaktadir. Bu yaklasimin temelde hedefledigi sey, rasyonel bir diinya
goriigiine ulasabilmektir. Nitekim bu amagla bizim tilkemizde de Cumhuriyetten
once ve Cumhuriyetin ilk yillarindan beri, din, 6zellikle de Islam dini
“rasyonel” bir din olarak anlasilmaya ve Ogretilmeye calisilmistir. Bunu
yapmaktan amag¢ “zihniyet kodlarinmzi degisiklige ugratmak’tir. Ciinkii
Islam’1n rasyonel bir din olarak anlasiimasi ve dgretilmesi, beraberinde bilimsel

olana ilgiyi doguracak ve deneysel bilginin Tirk toplumundaki yeri
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saglamlagacaktir. Bilimsel bilginin de bir zihniyet degisiklig§i meydana
getirecegi aciktir. Akil, bilgi ve laik temelli yapinin Tiirk toplumunu cagdas
toplumlar seviyesine ¢ikaracagi diisiiniilmektedir. Ancak, ne yazik ki, Tiirk
toplumu hala istenilen gelisme siirecini tamamlayamamistir. Fakat bu siirecin
tamamlanmas1 yoOniinde adimlar atilmaktadir. Bunun yolu da okullarda
verilecek din 0gretimini yeni bir yontem ile vermektir. Bu basarilirsa insanimiz
irrasyonel olandan uzaklagacaktir. Bugiin lilkemizde azimsanmayacak bir yekun
tutan ¢ok sayida bireyin irrasyonel bir diinya goriisii iginde yasadigini biliyoruz.
Bugiin bile genis halk kesimleri 6zellikle dini olan konularda diinya goriigiiniin
de kiswhigi ve darhigi sebebiyle modern bir toplumsal yapiyr olusturan
zihniyetin Oniinde bir diren¢ noktasi olusturarak c¢agdas bir toplum olma
yolunda engel {iretebilecek bir zihniyet yapisina sahiptir. Bu durumda yapilacak
en akillica is, genis halk kesimlerini once devlet eliyle okullastirmak, sonra
onlarin din 6gretimi meselesine egilerek onlara bilgi temelli dogru bir din
Ogretimi vermektir. Yani yapilmasi gereken sey, genis halk kitlelerinin zihniyet
kodlarimi degistirmek, onlarda yeni bir zihniyet yaratmaktir. Ancak bu biiyiik
gorevin sadece din G&gretimine diistiigiinii soylemek de bir ¢6ziim degildir.
Ciinkii egitim ve Ogretimi belirleyen ve etkileyen faktorler de neticede bir

zihniyettir, bir diinya goristidiir.

Bununla birlikte din 6gretimi vasitasiyla iilkemiz insaninin din anlayisinin
degistirilmesine c¢aligilmaktadir. Dinin anlagilmasimin tam bir paradigma
degisimi yapacak bicimde yeniden ele alinmasina yonelik caligmalar
siirmektedir. Bunu yapabilmek i¢in dinin genel 6gretim iginde bir “referans
cercevesi” olarak genel kabul gormesi; din olgusunun rasyonel bir zemin
iizerine oturtulmasi, bu alanla ilgili olarak sosyal bilimlerin terminolojinin
kullanilmasi, yani teolojik bir temele oturan bilim alanlarmin degil, inceleme

alam insan olan bilimlerin terminolojisinin kullanilmasi ve nihayet analitik bir
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diisiinceye baglh kalinmasi gerektigi tezi kabul gormektedir. (Selguk, 2000: 8)
Bu amagla baslatilan ve 2000 yilinda uygulamaya konulan yeni din 6gretimi
programini bu kategori i¢inde ele almak miimkiin goriinmektedir. Bu degisiklik
din G6gretimi alaninda Tirkiye’de Onemli toplumsal bir degisimin habercisi
olarak yorumlanabilir. Zira énemli bir toplumsal degisimi ve doniisiimii hedef
alan bu unsurlar, esasen i¢inde olmay: istedigimiz ¢agdas uluslarin temel
dinamiklerinin Tiirk milli egitim sisteminde din 6gretimi alaninda da kabul
gordiigiinii gostermektedir. Din gibi zor bir alanin 6gretimini bu esaslara
baglayan bir anlayis, bu ¢abanin sonunda “ortak aklin” egemen olacagina bir

anlayisa uzanacaktir.

Nitekim bu amagla akla ve bilime dayali bir din anlayismin Tiirkiye icin
gerekli zihniyet degisikliginin ger¢eklesmesine yardimci olabilecegi; diisiinen,
sorgulayan, aklini inanciyla biitiinlestiren; yeni yoOntemler gelistirilen; dini
konular1 ¢oziimleyici ve yorumlayici bir yaklasimla ele alan; ahlaki dgretilerin
felsefesine onem veren; din 6gretiminde bilimsel ¢aligmalar tretebilen, saglikli
bir din anlayisina ulasmayr miimkiin kilan bir din 6gretimi hedeflenmektedir.

(Selguk: 2000:8)
Sonuc

Sonugcta bugiin devlet eliyle yapilmaya ¢alisilan din 6gretiminde ulastigimiz
sonu¢ ile yukarida sOzilinii ettigimiz c¢agdas toplumlarin kriterlerini
karsilagtirabiliriz. Bu karsilastirmadan yola g¢ikarak ¢agdas bir toplum olma
yolunda daha ne kadar ilerlememiz gerektigi sorusuna cevap arayabiliriz. Bu

kriterlere sonuncudan baslamak {izere bakalim.

Tiirkiye, kaynagim dinden alan degerlerin agirlikta oldugu bir ilkedir.
Ancak bu durum dinin insani degerler iiretmedigi anlaminda ele alinmamalidir.

Zira Tirk toplumu dini degerler ile insani degerleri kaynastirabilmis bir
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toplumdur. Ancak bugiin dini degerler yaninda insani degerlerde de bir agmma

$0z konusudur. Saglikli ve dogru bir din 6gretimi bu durumu engellemelidir.

Tiirkiye Cumhuriyeti, laik / diinyevi bir toplumsal yap1y1 6ngérmektedir. Bu
amacla Tiirk milli egitimi sistemi de laik esaslar ilizerine temellenen bir din
Ogretimi yapmaktadir. Ancak laiklik hala toplumun farkli katmanlarinda ve
aydin kesimi arasinda farkli bi¢cimlerde yorumlanmaktadir (Giinay/ Giingor/
Ecer, 1997: 126-157). Bunun din Ogretiminde sorunlarin devam etmesine

sebebiyet verdigi aciktir.

Bugiin Tiirk toplumu, rasyonel bir toplum goriintiisii vermemektedir. Akil
ve bilim hald toplumda egemen gii¢ haline gelmis degildir. Din &gretimi
degistirilmesi ¢ok zor olan bu 6zelligi degistirmek i¢in ugrasmak zorundadir.
Din 06gretimi meselesi ile ugrasanlar ¢agdas bir toplum olmak igin “din”
olgusunun bir 6gretim konusu olarak nasil ele alinacagini konusunda uzlagsmaya
varmalidir. Bunu yapmak icin dinin tamimlarindan birini ya da en ¢ok kabul
gorenini tercih ederek din Ogretimini bu kavram iizerine oturtmak
durumundadirlar. Laikligin ¢agdas toplumlarin temel 6zelliklerinden oldugunu
bilerek din 6gretimi meselesini ele almak ve artik milli egitim sistemi i¢inde din
Ogretimi tartigmalarina nokta koymak (Bilgin, 1995: 69-71); iilkemizde din
egitimi mi yoksa din Ogretimi mi yapilacaktir sorusuna kesin cevabimizi
vermek ve din 6gretiminde karar kilmak (Bilgin/ Selguk, 1991); din ve 6gretim
konularina objektif bir kriter ile bakmay1 6grenmek gerekir. O zaman {ilkemiz

bu sorunlarm tistesinden gelebilecek bir “paradigma degisimi” yaratabilecektir.
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RAZi TEFSIRINDE iSRAILIYYAT

Dr. Muhammet Yilmaz

Cukurova Universitesi, llahiyat Fakiiltesi

Razi tefsiri, ilim diinyasinda hemen herkesce re’y tefsir ekoliiniin en 6nemli
temsilcileri arasinda gosterilmektedir. Onun akli, ilmi, kelami diisiinceye dnem
verdigi; nakle ise, fazla ragbet gostermedigi gibi bir izlenim vardir. Oysa Razi,
tefsirinde bu yaygin kanaatin aksine, oldukgca fazla rivayete yer vermistir.
Ozellikle EbGi Bekr el-Asamm, Taberi, KAaffal, Cassis, Sa’lebi, Vahidi,
Zemahseri gibi farkl: tefsir ekol temsilcilerinden istifade etmis ve bu alimlerin

eserlerine aldiklar1 birgok haberi nakletmistir.'

Bu ¢aligmada, Razi’nin naklettigi bu rivayetler karsisindaki genel tutumu ve
bu gergevede 6zellikle Israiliyyat kaynakl rivayetlere bakisi ortaya konulmaya

calisilacaktir.
1- Razi’nin Rivayetlere Bakisi

Razi, Haber-i vahidi “zan” ifade eden yollardan birisi olarak goriir ve “zan”
ifade eden haberleri ameli ve itikadi konularda gegerli gérmez.> Haber-i vahidi
nakledenler masum degildir ve Islami anlayis, bir kisinin sahitligini yeterli

gormemektedir. Bu nedenle, bir rivayetin sahih olup olmadigini belirlemek i¢in,

' Genis bilgi i¢in bkz. Yilmaz, Muhammet, Hadis Aqisindan Fahreddin er-Radzi'nin Tefsir-i
Kebir’i Uzerine Bir Inceleme, s. 41Vd.3 Basilmamisg Doktorg Tezi, Izmir 2000.
2 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir ev Mefitihul-Gayb, Daru'l-Kiitiibil-Iimiyye, Beyrut 1990, VI, 126
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onu Kur’an-1 Kerim 1518inda degerlendirmek gerekir.” Ornegin; Hz. Musa’mn
asasmin hangi agactan oldugu, uzunlugu, kisaligi gibi Kur’dn’in delalet
etmeyip, hakkinda kesin bir miitevatir nakil bulunmayan meselelerde, “zan”
ifade eden ahad haberlerle yetinilebilir. Aslinda bu tiir ayrintilara girmemek ¢ok

daha dogrudur.’

Semid kavmi ile onlara gonderilen disi deve arasinda suyun taksim edilip,
siraya baglanmasi’ meselesinde ¢ok sayida rivayeti naklettikten sonra soyle der:
“Bu konudaki rivayetlerin hemen hepsi muhtemeldir. Ancak, hi¢biri hakkinda
miitevatir bir haber yoktur. Kesin olan ise; bu taksimatin ayet ile sabit
olmasidir. Ama taksimatin sekli ve sebebi kesin olarak belli degildir. Ayetin
delaletinin acik olmadig1 yerlerde miitevatir nakle bagvurulur, aksi taktirde

boyle durumlarda bir sey sdylemek ihtimalden 6te gitmez.

Kur’an’da acgikga belirtilmeyen konularda, Kur’an’a aykir1 goriinen
rivayetler, &had haber olup, bunlara itibar edilmemelidir. Hz. Adem’in,
yasaklanan agaca kasden yaklastigim ifade eden Ibn Abbas rivayeti, dhaddir ve
de Kur’an’a aykiridir.” Israilogullar’nm inek bogazlama hadisesi® ile ilgili
olarak Ibn Abbas’dan gelen “Eger onlar, diledikleri bir inegi kesselerdi; bu
onlara yetecekti. Ancak onlar, isi zorlastirinca, Allah da onlarm
sorumluluklarim artirdi” seklindeki rivayet hakkinda: “Bu ahad bir rivayettir.

Dogru oldugunu kabul etsek bile, ahad haber Kur’an’a ters diisemez.” der.

} Raz, el-Metdlibii’l-Aliye mine’l-‘Ilmi’I-Ildhi (tahkik: Ahmed Hicazi es-Sekkd), Daru'l-Kiitiibi'l-
Timiyye, Beyrut 1987, IX, 201, 205, 219.

* Razi, et-Tefsiru’l-Kebir 111, 97.

* 54. Kamer, 28.

8 Razi, et-Tefsiru I-Kebir , XXIX, 49.

" Razi, et-Tefsiru’l-Kebir , 11, 13.

8 2. Bakara, 67-73.

® Razi, et-Tefsiru’I-Kebir , III, 107-108.
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Hz. Davud’un, Uriya’nin hanimma asik oldugu, ¢esitli hilelere bagvurarak
Uriya’yr 6ldiirttiigii ve onun karisiyla evlendigi, bunun iizerine Allah’in ona,
benzer bir hadise hakkinda, iki davali adam kiliginda iki melek gonderdigi,
meleklerin hiikiim vermesi icin Hz. Davud’a durumu arz ettikleri, onun da
giinahmi kabullendigi ve sonra bunu anlayip Allah’a tevbe ettigi'® seklindeki

hikaye ile ilgili olarak Razi sdyle der:

“Kesin deliller ile dhad bir haber arasmnda celiski meydana geldiginde,
kesin delillere donmek ve onlar1 benimsemek daha dogrudur. Zaten asil olan
“beraet-i zimmet™tir. Yine herhangi bir hususu haram kilan delil ile, helal kilan
delil c¢akistiginda, haram kilan delili almak esastir. Ayrica biz iki kere ikinin
dort ettigini bildigimiz gibi, bu haberlerin dogrulugu varsayilsa bile Allah,
Kiyamet giiniinde bize, ‘Bu hadisenin teshiri i¢in ni¢in gayret gostermediniz?’
demeyecektir. Ama bu haberlerin asli ve esasinin olmamasi halinde, bizim bunu
anlatmamiz sebebiyle, bize biiyiik bir ceza verilecektir. Hem Hz. Peygamber:
‘Bir meseleyi glinesin (berrak bir bigimde) goriinmesi gibi bildigin zaman
sahadette bulun.’'' buyurmanus mudir? Diger taraftan bu tiir haberlerin
dogrulugu hakkinda biitiin miifessirler ittifak halinde de degildir. Tam aksine,
gercegi arastiran bir grup alim, bu haberleri kabul etmeyerek, yalan ve fasit
olduguna kanaat getirmislerdir. Tefsircilerin ve hadisgilerin goriiglerinin

cakistig1 durumlarda ise, her iki tarafin goriisiine de itibar edilmez.”"?

Razi, bir rivayetin dogru kabul edilip edilmemesini, o rivayetin Kur’an’da
mevcut olup olmadig ile alakali gdrmektedir. Eger bu tiir haberler Kur’an’da
mevcut degilse, bunlarm delillerinin saglam olup olmadigma bakilir. Bu tiir

rivayetlerin, Ozellikle Yahudilerin Tevrat oldugunu iddia ettikleri kitapta

1% Razi, et-Tefsiru'I-Kebir , XXVI, 65.

"ibn Hacer, ed-Dirdye fi Tahrici..., (tahkik: Abdullah Hasim el-Yemani), Daru’l-Ma’rife, Beyrut
trs, II, 172; Aclini, Kegfi I-Hafd. . ., Daru'l-Kiitiibi'l-Tlmiyye, Beyrut 1988, 1I, 93.

12 Razi, et-Tefsiru’I-Kebir , XXVI, 67.
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bulundugunu belirten Razi, bunlarin icinde kabul edilebilecek rivayetler

bulunabilecegini de asla goz ardi etmemek gerektigini vurgular.'

Bir kisim rivayetleri bastan kabul veya red yerine, ayetin esas maksadi
goziiniinde bulundurularak bir degerlendirme yapilmasi daha dogrudur. Eger
ayetten maksat bu rivayetlerde anlatilan hususlar degilse, sadece bunlar
aktarmakla yetinilmeli, herhangi bir degerlendirme yapilmamalidir. Mesela
Bakara siiresi 35. ayetteki “agac”n (secera) ne tiir bir aga¢ oldugu husussunda
farkli rivayetler ileri siiriilmiistiir. Miicahid, ibn Ciibeyr, Ibn Abbas’dan, o
“agac’mm bugday ve basak oldugu nakledilirken; Hz. EbG Bekr’in “agac”
hakkinda Hz. Peygamber’e bir soru yonelttigi, onun da bunun “miibarek basak
agac1” oldugunu sdyledigi ifade edilmistir. Siiddi, Ibn Abbas ve Ibn Mes’ud
kanaliyla o “agac”in, “lizim”; Miicahid ve Katade de “incir” oldugunu

nakletmislerdir."*

Razi, Ozellikle Vehb ibn Miinebbih'® ve Ka’bu’l-Ahbar'® gibi kisilerin ¢ogu

kez Yahudi ve Hiristiyanlardan gelen sozlere sarildiklarim, oysa bu gibi

13 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir , XXVII, 90.

" Razi, et-Tefsiru’I-Kebir , 111, 6.

15 Aslen Iranli bir aileye mensup olan Vehb, Hicri 34 yilinda Yemen’de dogmustur. Israili
rivayetlerin en miithim kaynaklarmdan biri sayilan bu sahis, Ehl-i Kitab’in rivayetlerini gok iyi
bilmekteydi. Cogu alim tarafindan ‘sikd’ kabul edilen Vehb i¢in, ‘zayif® diyenler oldugu gibi,
‘insanlarin en yalancisi’ olarak tavsif edenler bile ¢ikmustir. Tabil alimlerinden olan Vehb,
Hicri 90 tarihinde vefat etmistir. Bkz. Mizzi,Yusuf b. Abdurrahman, Tehzibii’l-Kemadl, el-
Miiessesetli’r-Risale, Beyrut 1994, XXXI, 150; Zehebi, Tezkiratii’l-Huffaz, (tahkik:
Abdurrahméan b. Yahya el-Muallimi), Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 1304, 1, 100-101;
Mizanii’I-I'itidal. .., Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1995, IV, 352. Ayrica bkz. Aydemir,
Abdullah, Tefsirde Isrdiliyyat, Diyanet Isleri Baskanhig1 Yayinlari, Ankara trs. , s. 67-69.

!¢ Aslen Yemen yahudilerinden olan Ka’b’in kiinyesi Ebfi Ishak’tir. Hz. Ebi Bekr veya Omer
doneminde miisliman olmustur. Onceleri Medine’de daha sonra da Sam ve Hims’ta
oturmustur. Hicri 32 (?) yilinda 104 yasinda iken vefat etmistir. (Ibn Sa’d, et-Tabakdtii’l-
Kiibra, Beyrut 1986, V, 445; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XXIV, 189.) Ayrica bkz. Aydemir,
Tefsirde Isrdiliyyat , s. 62-67.
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durumlarda Kur’an’in agik ifadesi ile yetinmek gerektigi iizerinde o6zellikle

durur."’
2-Israiliyydt Kaynakli Bazi Rivayetler ve Razi’nin Tutumu

Yukaridaki boliimde Razi’nin genel anlamda rivayetler karsisindaki tavri
ortaya konmaya caligilmistir. Buna gore o, haber-i vahidlere fazla itibar
etmemekte; rivayetleri, amacina ve her seyden onemlisi Kur’an’a uygunluguna
gore degerlendirmekte, Kur’an’da olmayan konularda ayrmtiya girmenin dogru

olmadigini belirtmektedir.

Yaptigimiz bu arastirmada Razi’nin, Tefsir’inde Israiliyyat™ olarak bilinen
bir¢gok rivayete yer verdigine sahit olduk. Bunlar igerisinde kendisinin de
belirttigi gibi, isldim’a aykir1 olmayan rivayetler bulunmakla beraber; akla,
Kur’adn’a ve sahih siinnet’e uygun olmadig1 halde tefsirlere girmis, hatta bazi
miifessirlerce savunulmus Israili rivayetler de vardir. Razi, bu tiir rivayetlerin
onemli bir oranim tenkit etmek kastiyla tefsirine almis ise de, tefsirde tenkit
etmedigi, hatta yapilan tenkitlere cevap vererek savundugu haberler de yer
almaktadir. Simdi Tefsir’de Kitab-1 Mukaddes’ten nakledilen ve Islam’a aykirt
olmayan rivayetler kategorisinde degerlendirilebilecek bir-iki &rnek sunmak

istiyoruz.

Razi, Hz. Peygamber’in gonderilisiyle ilgili olarak Yuhanna Incili’nin 14.

boliimiinde su ifadelerin yer aldigini belirtir:

1" Razi, et-Tefsiru’l-Kebir , X111, 31.

18 “fsrailiyyat” isrdiliyye kelimesinin ¢oguludur. Bu kelime Israili bir kaynaktan aktarilan kissa
veya hadise manasinadir. [srdil, rivayetlere gore Hz. Yakub*un ismi veya lakabidir. Yahudiler
ona nisbet edilerek Bent Israil (srailogullari) ismini almislardir. Nitekim Kur’an’1 Kerim’de
de “Benti Israil” diye isimlendirilmektedirler. Buna gore Israiliyyat; Yahudi kaynaklardan
aktarilan malumat anlamindadir. Tefsir ve Hadis ilmiyle ugrasanlar Israiliyyat kelimesini daha
genis bir anlamda kullanmiglardir. Yahudi ve Hiristiyan kiiltiiriiniin yan1 sira gegmislerin
mitolojilerinden tefsir ve hadis kitaplarna sokusturulan haberlerin tamamina Israiliyyat
demislerdir (Genis bilgi icin bkz. Zehebi, Muhammed Hiiseyn, el-Isrdiliyyat fi 't-Tefsir ve’l-
Hadis, Daru’t-Tevfik, Dimesk 1985, s. 19-20; Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyat, s. 6 vd.)
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“Ben sizin i¢in Babam’a talepte bulunacagim. Ta ki, ebediyete kadar sizinle

beraber olacak olan “Faraklit”i'’

size bagislasin, versin. “Faraklit” yakin olan
Hakk’1n ruhudur.”” 15. boliimde ise soyle zikredilmistir: “Faraklit”, Babam’n,
benim ismimle gonderdigi Ruhu’l-Kudiis’tiir. Ki, o size, biitlin her seyi
ogretecek, her seyi bagislayip verecek ve o size, benim soOylediklerimi
hatirlatacak.” Pesinden de, su ifadelere yer verir: “Ben size bunu, o gelmezden

once haber verdim ki, o geldiginde hemen iman ediniz...”'

Yuhanna Incili’nin 16. boliimiinden de sunlar1 nakleder: “Ne var ki, ben
size, su anda yakin ve kati olan bir gercegi sOyliiyorum. Benim sizden
ayrilmam, sizin i¢in daha hayirhdir. Ciinkii ben, sizden ayrilip da Babam’a
gitmeden Faraklit size gelmez. Eger ben gidersem, onu size gonderirim. O
geldiginde, diinyaya hitkmedecek, ihsanda bulunacak, giinah ve salahin ne
oldugunu bildirecektir.”* Bunun akabinde de su ifadelere yer verilmistir:
“Benim size sdylemek istedigim pek ¢ok soziim vardir. Ne var ki, siz onlar1
kabul etmeye ve tutmaya kadir degilsiniz... Su da var ki, gercek ruh size
geldiginde, size ilhamda bulunur ve biitiin hak ile sizi destekler. Ciinkii o,

kendiliginden, herhangi bir bid’ati konusmaz.”>

" incil’de Hz. isd’min kendisinden sonra gelecegini miijdeledigi kimseye verilen addir. Genis
bilgi i¢in bkz. Aydin, Mehmet, “Faraklit”, /. 4. TDV, Istanbul 1995, XII, 165-166.

20 Krs. “Ben de Babaya yalvaracagim, ve o size baska bir Tesellici, hakikat Ruhunu, verecektir, ta
ki daima sizinle beraber olsun.” Kitab-1 Mukaddes, Kitab-1 Mukaddes Sirketi, Istanbul 1988,
Yuhanna, 14, 16 (s. 110).

2! Krs. “Babadan size gonderecegim Tesellici, Babadan ¢ikan hakikat Ruhu, geldigi zaman,
benim i¢in o sehadet edecektir. Siz de sehadet edersiniz, ¢linkii baslangigtan benimle
berabersiniz.” Kitab-1 Mukaddes, Yuhanna, 15, 26-27 (s. 112).

22 Krs. “Bununla beraber ben size hakikati sdyliiyorum, benim gitmem sizin i¢in hayirhidir, ¢iinkii
gitmezsem, Tesellici size gelmez; fakat gidersem onu size gonderirim. Ve o geldigi zaman,
giinah i¢in, salah i¢in ve hiikiim i¢in diinyay1 ilzam edecektir.” Kitab-1 Mukaddes, Yuhanna, 16,
7-8 (s. 112).

2 Krs. “Size sdyleyecek daha ¢ok seylerim var, fakat simdi dayanamazsiniz. Fakat o, hakikat
Ruhu, gelince, size her hakikate yol gosterecek; zira kendiliginden sdylemeyecektir, fakat her
ne isterse, soyleyecek ve gelecek seyleri size bildirecektir.” Kitdb-1 Mukaddes, Yuhanna, 16,
12-13 (s. 112).
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Razi, burada ifade edilen “Faraklit’ten (Tesellici) kastin Hz. Peygamber
oldugunu, yukaridaki ifadelerin de Hz. Peygamber’in gelisini Onceden

miijdelendigine delalet ettigini belirtir.**

Yine Razi, ilmin istiinliigiinii birgok ayet, hadis, sahabe sozii ve alimlerin
goriisleri yaninda, akli izahlarla da agikladiktan sonra, semavi kitaplarda ilmin
faziletine dair rivayetler oldugunu belirtir ve Tevrat, Zebur ve Incil’den bazi

nakillerde bulunur.?

Razi, tefsirinde Islim’a aykir1 olmayan bu tiir rivayetler yaninda,
peygamberlere, onlarin “ismet” sifatlarina yakismayan; akla, ilme ve Kur’an’a
ters diisen Israiliyyat kaynakli bazi rivayetleri de sirf reddetmek amaciyla

nakletmistir. Bunlardan bir kismi soyledir:
1-Hz. Havvd’min Hz. Adem’in Kaburgasindan Yaranlmasi

Razi, Hz. Adem’in esi Hz. HavvA’min yaratihsiyla ilgili iki goriisten
bahsetmektedir. Cogu alimin goriisii oldugunu sdyledigi, ayrica hadisle®® de
desteklenen goriise gore; Allah, Hz. Havva’y:, Hz. Adem’in kaburgasindan
yaratmustir. ikinci goriise gore ise, Allah, Hz. Havva’y1, Hz. Adem’den degil,

onun cinsinden yani, onun tilirlinden yaratmstir. Ebli Mislim el-Isfehani’ye ait

# Razi, et-Tefsiru’l-Kebir , XXIX, 272.

3 Bkz. et-Tefsiru’I-Kebir , 11, 173-175; XXIII, 177.

% Sozkonusu bu hadise gore, Hz. Peygamber: “Kadin egri bir kaburga kemiginden yaratilmustur.
Eger onu diizeltmeye kalkisirsan onu kirarsin, onu egri olarak birakirsan ondan istifade
edersin” buyurmustur. (Buhari, el-Cédmi u’s-Sahih, Cagn Yayinlari, istanbul 1982, Nikéh, 79-
80 (VI, 145); Enbiya, 1 (IV, 103); Miislim, e/-Cdmi u’s-Sahih, (tahkik: M. Fuad Abdulbaki),
Cagr1 Yayinlar, Istanbul 1982, Rada, 65 (II, 1090); Tirmizi, Siinen, Cagr Yaymlari, Istanbul
1981, Talak, 12 (III, 494) Bu tiir rivayetlerde esas kasdedilen, kadmlarm ince, hassas
olduklarimi ifade etmektir. Bu, onlarla iyi ge¢inmeyi, onlara iyi davranmay: ifade eder. Yoksa
burada kadinmn yaratihst kasdedilmemistir. Bkz. Ibn Hacer, Fethu’l-Bdri..., (tahkik: M. F.
Abdulbaki- Muhyiddin el-Hatib), Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1379, VI, 369; IX, 252-253;
Miibarekfiiri, Tuhfetii’l-Ahvezi..., Daru'l-Kiitiibi'l-limiyye, Beyrut 1990 IV, 308-309;
(Aydemir, Tefsirde Isrdiliyydt, s. 253). Kadinlarin yaratilmas: ile ilgili rivayetlerin
degerlendirilmesi i¢in ayrica bkz. Tuksal, Hidayet, Kadin Karsitr Séylemin ..., Kitabiyyat,
Ankara 2000, s. 51 vd.

73



Razi Tefsirinde Isrdiliyyat

oldugunu belirttigi ikinci goriisii kabul eden Razi, s6yle demektedir: “... Yiice
Allah, Hz. Adem’i topraktan yaratmaya kadir oldugu gibi, Hz. Havva’y1 da
topraktan yaratmaya kadirdir. Durum boyle olunca, Hz. Havva'y1, Hz. Adem’in

kaburgasindan yaratmasinin ne anlamu olabilir!”*’

Razi bu goriisii A’raf stresi 189 ve 190. ayetleri ile Rum stresi 21. ayetin
tefsirinde daha da kuvvetlendirmektedir. Bahsedilen yerlerde Ibn Abbas’dan
rivayet edilen ve ayetteki “bir can (=min nefsin vahide)” kelimesiyle Hz. Adem;

2

“bundan da esini yaratan...” ifadesiyle de Hz. Havva’nin kastedildigi; yani,
Yiice Allah’in Hz. Havva’yi, eziyet vermeksizin, Hz. Adem’in kaburgasindan
yarattig1...” seklindeki uzun rivayetin fasit ve yanlis oldugunu belirten Razi, ileri
siirdiigii delillerle bunu izah etmektedir.”® Daha sonra soz konusu Ayetten
cikarilan “Yiice Allah’in Hz. Havva’yi, Hz. Adem’in kaburgalarimdan yaratmis
olmas1” seklinde meshur goriisiin problemli oldugunu ifade ederek soyle devam
eder: “Yiice Allah, Hz. Adem’i dogrudan dogruya yaratmaya kadir olduguna
gore, biz neden ‘Allah, Havva’y1 Adem’in clizlerinin birinden yaratti...” diyoruz
da “Yiice Allah, Havva’y1 da dogrudan dogruya yaratmistir...” demiyoruz. Hem
insani tek bir kemikten yaratmaya kadir olan (Allah), onu dogrudan dogruya
yaratmaya ni¢in kadir olmasm! Ayrica “Onun sol kaburgalarinin sayisi, sag

kaburgalarinin sayisindan noksandir” seklindeki anlayis da, hem hisse hem de

tib bilimine muhaliftir ve bunun sorgulanmas1 gerekir.*

Goriildiigii tizere Razi, sdz konusu ayetlerin tefsirinde, kendisi tarafindan da
cogunlugun goriisii olarak takdim edilen, ayrica Hz. Peygamber’in hadisiyle de
desteklenen, “Havva’nin, Hz. Adem’in kaburga kemiginden yaratildig1” goriisii

yerine, “Hz. Havva’nin Hz. Adem’in cinsinden (tiirlinden) yaratildig:”

%7 Radi, et-Tefsiru’I-Kebir , IX, 131.
8 Razi, et-Tefsiru’I-Kebir , XV, 70-71.
¥ Raz, et-Tefsiru I-Kebir , XV, 72-73, 97.
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seklindeki goriisii benimsemekte; bu goriisiin dogruluguna delil olarak da hem
Kur’an’in ifadesini gostermekte hem de bu goriisiin akla ve bilime daha uygun

oldugunu ifade etmektedir.
2- Harat-Mariat Kissast

Kaynaklarda degisik sekillerde zikredilen Hardit ve Marut® kissasma Razi
de tefsirinde yer vermistir. Ahmed b. Hanbel tarafindan da kaydedilen bu

rivayette,”’ «

...Allah’m yeryiiziine Harut ve Marut adinda iki melegi indirdigi,
bunlara insanda bulunan sehvet duygusunu verdigi, bunlarin da bu duygularmin
esiri olarak Allah’a sirk kostuklari, adam oldiirdiikleri, igki ictikleri ve zina
yaptiklar1 ve neticede yaptiklarmin yanlis oldugunu anlayarak Allah’a tovbe
ettikleri, Allah’in da onlar1 diinya ve ahiret azabindan birini tercihte serbest

birakti31, onlarmn da diinya azabini tercih ettikleri...” anlatilmaktadir.”

Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde, Hz. Peygamber’in sozii olarak yer
verilen bu rivayete hi¢ deginmeyen Razi, benzer sekilde ibn Abbas’dan rivayet
edilen bu kissanin “fasid ve kabul edilemez” oldugunu belirtir; gerekge olarak
da Allah’in kitabinda, bu tiir rivayetlere delalet edecek bir seyin olmadigin

gosterir.”

30 Arapca asilli olmayan Hartt ve Martt kelimeleri Kuran’da Bakara stiresi 102. ayette geger.
Baz1 hadislerde nakledilen, tarih ve tefsir kitaplarinda ayrintili bigimde yer alan HarGt-Martt
kissas, farkl sekillerde islam’dan énceki dinlerde de goriiliir. Demirci, Kiirsat, “HAr(t-MArit”,
IL.A. TDV, Istanbul 1997, XVI, 262-264).

3! Ayrica bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, Cagr1 Yaymnlari, istanbul 1982, II, 134 Buradaki
rivayetin ravilerinden Musa b. Ciibeyr hakkinda ibn Hibban “sikadir, ancak bazen hata eder,
bazen de muhalif olarak hadis nakleder” derken, Yahya Ibn Kattan, “durumu belirsiz” ifadesini
kullamr. fbn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, Daru Thyai’t-Tiirasii’l-‘Arabi Beyrut 1993, V, 560.
Ayrica bu rivayet mevziat kitaplarinda da yerini alnustir. Bkz. Ibn Arrak el-Kinani, Tenzihii s-
Seri’a..., (tahkik: Abdulvehhab Abdullatif...), Daru'l-Kiitiibi'l-llmiyye, Beyrut 1981, I, 209-
210.

32 Razl, et-Tefsiru’l-Kebir , 111, 199.

3 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir , 1L, 199. Konuyu detayli bir sekilde ele alan ve bu husustaki
rivayetleri tek tek siralayan Abdullah Aydemir, Kuran’da Bakara sfresinin 102. ayetinden
baska, hakkinda hi¢ bir agiklama bulunmayan ve sahih yollarla Hz. Peygamber’e ulasmayan
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3- Hz. Siileyman Kissast

Hz. Siileyman’n imtihan edilmesi** ile ilgili olarak nakledilen ve igerisinde
“seytanin, Hz. Siileyman’in kiligina girdigi, onun tahtina oturdugu ve bir siire
hitkiimdarlik yaptig1 vb.” -bir peygambere nispet edilmesi imkansiz olan- bir
takim hususlarmn yer aldig1 rivayetlerin® ilim ehli ve arastirmacilar tarafindan

tenkit edildigini belirten Razi, bu tenkit noktalarim soyle siralar:

1- Eger seytan gerek sekil, gerekse huy bakimindan, peygamberlerin
kiligina girebilmis olsaydi, bu taktirde dinin higbir hiikmiine giiven kalmazdi.
Boyle bir durumda insanoglunun Hz. Musa, Hz. isa, Hz. Muhammed seklinde
gordiigli kisiler, gercekte bunlar degil, aksine insanlari yoldan g¢ikarmak ve
aldatmak i¢in bunlarin kiligia girmis seytanlar oldugu iddia edilebilirdi. Boyle
bir seyin ihtimal dahilinde olmasi ise, bizi, biitiin hak dinlerin kokten batil

olabilecegi seklinde bir neticeye gotiirebilecegi agikardir

2- Eger seytan, Hz.. Siileyman’a bunlar1 yapabilmeye muktedir idiyse, ayni
seyleri biitiin alim ve dindar kimselere de yapmas1 kaginilmaz olurdu. Bdyle bir
durumda seytanin bu kisileri dldiirebilmesi, eserlerini paramparga etmesi ve
evlerini-barklarim yikabilmesi gerekirdi. Biitiin bunlarin herhangi bir alim
hakkinda s6z konusu olmasi imkansiz olduguna gore, peygamberler hakkinda

imkansiz olmasi daha tabiidir.

3- Allah’mn, seytani, Hz. Siilleyman’in hanimlarma musallat kilmasi, O’nun
hikmet ve ihsanna nasil uygun diiser? Boyle bir seyin ¢irkin oldugunda siiphe
yoktur.

Harlit ve MarGt meselesinin, kitaplarimizda bir hayli yer tuttugunu, yiizde doksan oraninda
tefsirle, siyerle, peygamberler tarihi ve megazi ile ugrasan ve akaid sahasinda eser veren
miielliflerin, rivayetleri higbir tenkide tabi tutmadan kitaplarina aldiklarini belirtmektedir.
Aydemir, Tefsirde Isrdiliyydt, s. 151-152.

*38.84d, 34.

35 Bu gériisler igin bkz. Raz, et-Tefsiru I-Kebir , XXVI, 181-182.
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4- Eger Hz. Siileyman’in, rivayetlerde bahsedilen hiikiimdarin kizina,
heykele tapmasi konusunda izin verdigini sOylersek bunun anlami Hz.
Siileyman’dan kaynaklanan bir kiifriin meydana geldigidir (ki bdyle bir sey
ihtimal digidir). Eger Hz. Siileyman, bdyle bir seye kesinlikle miisaade etmemis
ise, o zaman giindh s6z konusu kadina aittir. Dolayisiyla, Yiice Allah, o

kadindan kaynaklanan bir fiil yiliziinden Hz. Siileyman’1 neden cezalandirsin!?

Hikayeciler olarak niteledigi kisilerin ileri siirdiikleri rivayetlere karsi,
muhakkik alimlerin elestirilerini bu sekilde zikrettikten sonra Razi, ayetin tefsiri
babmda soyle bir ihtimalden de bahseder: “Bana gore, soyle de denilebilir:
Yiice Allah, basina gelebilecek bir belay1 bekleme veya ona bir musibet verme
gibi seylerle, Hz. Siilleyman’1 imtihan etmis, o da bundan siddetle korktugu igin,
o taht iizerine atilmis zayif bir ceset gibi olmustur. Daha sonra Yiice Allah
ondan bu korkuyu gidermis, onu eski gii¢ ve kuvvetine kavusturarak kendi

huzuruna tekrar dondiirmiistiir.” *°

4- Garanik Rivayeti

Razi’nin, Hacc sliresi 52. ayetin niizul sebebi ile ilgili miifessirlerden
nakletmis olduguna goére; Hz. Peygamber, kendisi ile kavminin arasm
uzlagtiracak bir vahyin gelmesini ¢ok istemektedir. Bir giin Kureys
meclislerinde otururken Necm stiresi nazil olur. Hz. Peygamber bu sireyi
okumaya baslar “Gdérdiiniiz mii o Lat ve Uzzda'yi? Ve iiciinciileri olan otekini,
Mendt1” ayetlerine’” gelince seytan onun diline “O yiice kugular (tanrialar),
iste onlarin sefaat etmeleri umulur” ifadelerini katar. Kureys bunu duyar
duymaz sevinir. Hz. Peygamber siireyi okumayi bitirince orada bulunan herkes
secdeye kapanir. Bunun {izerine Kureysliler: “Muhammed putlarimizi en giizel

bicimde andi” derler. Daha sonra Cebriil gelir ve “Hz. Peygamber’e: ‘Ne

38 Razi, et-Tefsiru I-Kebir , XX VI, 182.
3753, Necm, 19, 20.
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yaptin? Benim Allah’dan sana getirmedigim ve sana sOylemedigim bir seyi
Kureys’e okudun’ der. Bu duruma Hz. Peygamber ¢ok iiziiliir. Miiteakiben de

Hacc siiresi 72. ayeti nazil olur...”

Garanik hadisesi ile ilgili yeterli sayida inceleme ve arastirma yapilmis™
oldugundan biz burada sadece Razi’nin bu mesele hakkindaki goriislerini

Ozetleyerek vermek istiyoruz.

Razi, zahire gore hareket eden miifessirlerin tamaminin naklettigi bu
rivayetlerin asilsiz ve uydurma oldugunu, gercek ilim ehlinin Kur’an ve
Stinnet’ten getirdikleri deliller yaninda, akli bir takim izahlarla da bunu ortaya
koyduklarmi ifade etmektedir. Kur’an’dan yedi ayeti bu konuda delil olarak
ileri stiren Razi, Siinnet’ten delil olarak, Hz. Peygamer’in Necm siresini
okudugu, orada bulunan miisliiman-miisrik, ins-cin herkesin secde -ettigi
seklindeki Buhari rivayetini®® gosterir ve burada Garanik kissasmmn yer
almadigim belirterek, bu hadisin Garanik kissasi olmaksizin daha bir ¢ok
tarikten de nakledilmis oldugunu vurgular.” Bu konuda daha ¢ok akli izahlara

onem veren Razi, sonug olarak soyle demektedir:

“Baz1 miifessirler bu hadiseyi eserlerinde zikretmislerdir. Ancak bunlarin

sayis1 tevatiir derecesine varmamistir. Haber-i vahid ise, miitevatir olan akli ve

nakli delillere kars1 koyamaz.” **

38 Razi, et-Tefsiru I-Kebir , XXIII, 44-45.

% Bunlardan bir kismi igin bkz. Aksekili, Ahmed Hamdi, “Hatemii’l-Enbiya Hakkinda En Cirkin
Bir Isnadin Reddiyesi, Isldmi Arastrmalar, Ankara 1992, S. 2, VI, 125-141. S. 3, VI, 199-207).
Ahmed Hamdi bu yazisinda, Razi’nin gbriislerini de nakletmektedir. Cerrahoglu, Ismail,
“Garanik” , A. TDV, Istanbul 1996, XIII, 361-366; Ates, Ali Osman, Kur’dn ve Hadislere
Gore Seytan, Beyan Yayinlari Istanbul 1995, s. 401 vd.

40 Razi’nin ifade ettigi s6z konusu rivayet, Buhari’nin Sahih’inde soyle gegmektedir: “Ibn Abbas,
‘Hz. Peygamber en-Necm siresinde secde etti. Ve onunla birlikte miisliimanlar, miisrikler,
biitiin cin ve ins de secde ettiler’ demistir.” Buhari, e/-Cdmi 'u’s-Sahih, Tefsiru’l-Kur’an, 53/4 -
VI, 52.

! Razi, et-Tefsiru’I-Kebir , XXIII, 44.

2 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir , XXIII, 45.
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Anlasildigi lizere Razi, bu konudaki problemleri daha ziyade akli izahlarla
¢dzme yoluna gitmistir. Temel dayanagi ise, haber-i vahidlerin, miitevatir akli

ve nakli delillere aykir1 diismeyecek olmasidir.

Yukarida verdigimiz 6rneklerde Razi’nin, 6zellikle peygamberlerin ismetine
zarar verebilecek konularda c¢ok hassas davrandigini, dolayisiyla bdyle bir

ihtimale kap1 agabilecek rivayetleri gerekceleriyle reddettigini gérmiis olduk.

Diger taraftan tefsirde, problemli rivayetlerin oldugu, bunlarm tenkit
edilmedigi, daha da 6te yapilan tenkitlere cevaplar verildigi yerler de mevcuttur.

Tespit ettigimiz bu tiir rivayetlerden birka¢ini 6rnek olarak sunmak istiyoruz:
1- Hz. Eyyiib ile Iligili Rivayetler

Tefsir’de Israiliyyat kaynakl rivayetlerin yogunluk arz ettigi en gdze ¢arpan
yer, Hz. Eyylb peygamberden bahsedilen boliimdiir, diyebiliriz. Genellikle
Israili rivayetlerin zayif, uydurma veya fasit olduguna dikkat ¢ekerek bunlar
ayet, hadis ve akli delillerle ciiriiten miiellif, bu konudaki rivayetleri uzun uzun

zikretmis, ancak herhangi bir elestiride bulunmamustir.

Vehb Ibn Miinebbih’ten nakledildigine gore Iblis, meleklerin Eyytib’a
istigfarda bulunmalarini kiskanmis ve Allah’in, Eyy(ib’a bir sikint1 veya bir bela
vermek suretiyle onu denemesini istemistir. Yiice Allah da Iblis’i, sirasiyla Hz.
Eyylb’un develerine, koyunlarina, okiizlerine ve nihayet ¢ocuklarina musallat
kilmis, ancak her defasinda o, basma gelenlere sabretmis; Allah’a isyan

etmemistir.

Iblis bunlardan sonu¢ alamayinca Allah’tan kendisini Eyy(ib’un bedenine
musallat kilmasini istemis, Allah da -akli ve kalbi diginda- Iblis’i onun bedenine

musallat kilmstir.
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Iblis, Eyyb’un burun deliklerine iiflemis ve bu iifleme neticesinde onun
bedeninde sigiller ¢ikmis, kasint1 baglamig, viicudu paramparga olmusg, kokmaya

baslamis, akabinde de hanimi disinda herkes onu terk etmistir.

Razi, 6zet olarak verdigimiz bu rivayetleri naklettikten sonra alimlerin, Hz.
Eyytib’un hangi sebepten dolay1 “Dogrusu bana dert gelip catti. Sen merhamet
edenlerin en merhametlisisin (21. Enbiya, 83)” dedigi ve ugradigi belanin siiresi
hususunda ihtilaf ettiklerini belirtmis ve bu konuda birisi Hz. Peygamber’den

olmak iizere alt1 rivayete yer vermistir.*

Hz. Eyyib ile ilgili rivayetleri zikrettikten sonra Razi, dogrudan kendisi
herhangi bir degerlendirmede bulunmak yerine, Mu’tezilenin bu kissa ile ilgili
tenkitlerine yer vermis, yapilan elestirilere cevap vermek suretiyle de bu
elestirilerin haksiz oldugunu belirtmistir. Her ne kadar Razi, ilke olarak bir
konudaki problemli rivayetleri aktarmanin, o haberleri kayitsiz tasdik anlamina
gelmeyecegini ifade etmis ise de, Eyy(lb (as) ilgili yakisiksiz ifadeler igceren
haberleri de, diger benzer konularda oldugu gibi agik¢a reddetmesi gerekirdi

“ Ibn Sihab, Enes’den Hz. Peygamber’in soyle dedigini rivayet etmistir: Hz. Eyyiib on sekiz yil

bela i¢inde kaldi. Dostlarindan, kardeslerinden iki kisi disinda, yakin-uzak herkes onu terk etti.
Bu iki kisi sabah aksam onun yanina gidip geliyorlardi. Bir giin onlardan biri digerine: “Allah’a
yemin ederim ki, muhakkak Eyylib, bu alemde hi¢ kimsenin islemedigi bir giinah iglemistir”
dedi. Bunun iizerine arkadasi ona: “Bu gilinah nedir?” diye sorunca, digeri: “On sekiz yildan
beri Yiice Allah ona merhamet etmedi ve basindaki belayr da kaldirmadi” dedi. Onlar
aksamleyin Eyylib’un yanina vardiklarinda, arkadasi dayanamayip bu hususu Eyylib’a acti.
Bunun iizerine Eyylib: “Ben sizin ne dediginizi bilemem, Yiice Allah biliyor ki ben, birbiriyle
¢ekigen, boylece de yeminle Allah’1 anan iki kisiye rastlamigtim. Evime dondiigiimde, haksiz
yere Allah’in adinm anilmasini hos gormedigim icin, onlar adma keffarette bulundum.’
cevabini verdi.” Diger rivayetler i¢in bkz., Razi, et-Tefsiru’l-Kebir , XXII, 178-180.
Buraya kadar olan rivayet hakkinda Hakim en-Neysabiri, Eyytb’un tutuldugu belanin siiresini
15 yil olarak nakleder ve “Seyhayn’in sartlarina gore sahihtir. Ancak her ikisi de Sahthlerine
almamuslardir” der. Bkz. el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, (tahkik: Mustafa Abdiilkadir Ata),
Daru'l-Kiitiibi'l- lmiyye, Beyrut 1990, 11, 635-636; Heysemi, Eb Ya’la ve el-Bezzar’mn rivayet
etmis olduklar1 bu hadisin, el-Bezzar rivayetinin ricalinin sahih hadis ricalleri oldugunu ifade
eder. Bkz. Mecme'u’z-Zevaid. . ., (tahkik: Abdullah Muhammed ed-Dervis), Daru’l-Fikr, Beyrut
1994, VIIL, 381-382). fbn Hacer de bu rivayeti sahih olarak kabul etmektedir. (Tbn Hacer, el-
Metalibii’l-Aliye, 111, 272-273). Bu rivayet tefsir kitaplarinda da nakledilmistir. Bkz.: Taberi,
Cdmi’u’l-Beydn..., Daru’l-Fikr, Beyrut 1995, 11, 199-200.
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diye diislinliyoruz. Aslinda dogrudan kendisinin goriisleri olmasa dahi, agsagida
goriilecegi lizere Mu’tezile alimlerinin bu konudaki tenkitlerini siralamig
olmasi, bir bakima bu rivayetlerin tenkit edilebilir taraflarmin oldugunu kabul
anlamima da gelebilir. Razi’nin bu konuda Mutezile alimlerine nispet ettigi

elestiri noktalar1 soyledir:

Mutezile alimlerinden Ciibbai s0yle demistir: “Baz1 cahil kimseler, Yiice
Allah’in, EyylGb’dan naklen “Dogrusu seytan beni yorgunluga ve azaba

9544

ugratt seklindeki ifadesinden dolay1, Hz. Eyytb’un diistiigli o hastaligin,
Yiice Allah’in Iblis’i ona musallat kilmasindan dolayi, bizatihi seytanm
kendisisinden kaynaklandig1 kanaatine varmiglardir ki, bu bir cehalettir. Bunun
birinci sebebi; sdyet Iblis, hastaliklari, dertleri ve bunlarmn tersi olan saglk,
mutluluk vb. hususlar1 yaratmaya kadir olsaydi, maddeleri yaratmak onun igin
daha kolay olurdu. Bu durumda da ilah olmas1 gerekirdi. ikinci sebep ise: Yiice
Allah, hem Iblis, hem de ordusunun, “Zaten benim sizin iizerinizde hichir
hiikmiim, niifiizum da yoktu. Yalniz ben sizi ¢agirdim, siz de bana hemen icabet
ettiniz” * diyeceklerini haber vermis olmasidir. Buna gére, kisiye diisen, Vehb

Ibn Miinebbih’den rivayet edilenlere miiracaat etmek degil, Allah’mn haberini

tasdik etmektir. ”

Ciibbai’nin bu tenkidine katilmayan Razi, yapilan bu elestiriye cevap

mahiyetinde sdyle demektedir:

“Bil ki, bu itiraz tutarsizdir. Ciinkii kissada nakledilen, ‘Seytanin, Hz.
Eyytb’un burun deliklerinden iiflemesi ve bdylece Eyylib’un kasinttya maruz
kalmasidir. O halde siz, bu kasintinin meydana geldigi bu iiflemeye kadir olan

kimsenin, mutlaka maddeleri yaratmaya da kadir olmas1 gerektigini nereden

438, 9ad, 41.
45 14. Ibrahim, 22.

81



Razi Tefsirinde Isrdiliyyat

cikardiniz. Ciibbai’nin ayet-i kerimeyi delil getirmesi de zayiftir....Durum bdyle

olunca, bu nass (ibrahim, 22) ile bu kissa arasinda bir ¢eligki bulunmaz...”*

Razi, Sad stresi 41-44. ayetlerin tefsirini yaparken, tekrar Eyy(b kissasi
iizerinde durur ve burada daha 6nce anlatilanlarin adeta bir 6zetini verir ve yine

bu rivayetlere iliskin herhangi bir elestiride bulunmaz.*’

Eyytb (as) ile ilgili bu kissay1 diger peygamberlerin kissalarma nispetle
daha ayrintili bir sekilde ele almis olan Razi, dzellikle bu konudaki farkli
rivayetlere de yer vermistir. Bu haberlerde géze carpan ve problemli oldugu
anlagilan bir ¢ok husus, Razi tarafindan hi¢ dile getirilmemis, nakilci bir
tutumla, rivayetler birbiri ardinca swralanmistir. Kur’an’a muhalif olan, bir
peygambere, bir peygamber esine isnat edilmesi uygun olmayan ve kendi i¢inde
celiskili bu rivayetlerin, bizatihi Razi tarafindan, iistelik, -rivayetleri konusunda
titiz olunmas1 gerektigini sdyledigi- Vehb. b. Miinebbih tarafindan nakledilmis
olmas1 dikkat cekicidir. Razi’nin bir¢ok yerde tenkit ettigi benzer rivayetler
ortada iken, burada aym tutumu sergilememis olmasi, bu konudaki rivayetlerin
daha onceki tefsir kitaplarinda da aynen nakledilmis olmastyla alakali olabilir.
Belki de Razi, 6nceki miifessirlerin etkisinde kalarak bu rivayetleri oldugu gibi

nakletmistir.

Ahd-i Atik’te yer alan ve Eyy(b’un basina gelen musibetlere dnceleri
biiyiik bir sabir ve tevekkiille katlanip Rabbine hamdederken, daha sonra isyan
ettigine dair ifadeler Islim’m “niibiivvet” anlayisina aykiridir. Zira Islam
inancina gore, peygamberlerde bulunan temel ozelliklerden birisi de ismet
vasfidir ki, biiyiik-kiiclik biitlin giinahlardan, kiifiir ve slipheden, yalandan uzak

olmalar1 demektir. Esasen Kur’an-1 Kerim’de Eyylb’un sadece iginde

¢ Mutezile’nin bu kissa ile ilgili diger tenkitleri ve Razi’nin cevabi igin bkz. Razi, et-Tefsiru’l-
Kebir , XXII, 180-181.
47 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir , XX VI, 185-186.
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bulundugu durumu, dua seklinde Rabbine arzettigi belirtilmis olup isyan
ettigine ve giinahkar olduguna dair herhangi bir bilgi mevcut degildir. Aksine
Allah’1in onu sabreden bir kimse olarak buldugu, onun ¢ok iyi bir kul oldugu ve
daima Allah’a yoneldigi seklindeki agiklamalar Kur’an’in, Ahd-i Atik ve bu
rivayetlerde zikredilen hususlart dogrulamadigini  géstermektedir. Ayrica
Eyytib’un hastaliginin, insanlar1 kendisinden nefret ettirecek kadar agir ve
tiksindirici oldugu yolundaki Yahudi menseli bilgileri, bir peygamberin
sayginligt ve prestijiyle bagdastirmak miimkiin degildir. Kur’an ve sahih
hadislerde bu tiir bilgiler bulunmamaktadir. Diger Islami kaynaklarda gegen bu

yondeki malumat ise tamamen Israili kaynaklardan intikal etmistir.**

Ayrica Razi’nin vermis oldugu nakillerde hemen gdze carpan bircok
tutarsizlik bulunmaktadir. Ornegin Eyy(ib’un iginde kaldigi belanin siiresi,
Dahhék ve Mukatil’e gore yedi yil, Vehb’e gore ii¢ y1l, Hz. Peygamber’den
rivayet edilen hadise gore on sekiz yil, ayn1 hadisin bir bagka varyantinda ise on

bes yildir.
2- Ad Kavmi Ile Ilgili Rivayet

Razi’nin naklettigine gore, Ad’in biri Seddad, digeri Sedid adinda iki oglu
vardir. Bunlar dnlerine geleni yenerek biiyiik bir hakimiyet kurarlar. Bir miiddet
sonra Sedid Oliir ve saltanat tamamen Seddad’a kalir. Seddad, biitliin diinyaya
hiikmeder, krallar ona boyun eger. Bir ara ona Cennet’ten bahsedilir. O da ‘Ben
de onun benzerini insa edecegim der’ ve Adn bélgesinde irem sehrini kurar.
Sehrin yapmmi 300 yil siirer. O sirada Seddad 900 yasindadir. irem, surlar1 altn
ve glimiisten; siitunlar1 zeberced tasi ve yakuttan olan gorkemli bir sehir olur.
Icerisinde her ¢esit aga¢ vardir ve ayrica bolca nehir de bulunmaktadir. Sehrin

ingaat1 bittiginde Seddid halkini yanma alarak Irem’e yerlesmek iizere yola

8 Cerrahoglu, Ismail, “Eyyiib”, /4. TDV, istanbul 1995, X II, 17.
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koyulur. Sehre bir giinlik mesafedeyken Allah gokten sayha gonderir ve
Seddad halkiyla birlikte helak olup gider.” * Razi bu rivayeti naklettikten sonra,

anlatilanlar1 dogrular mahiyette sdyle bir rivayete de yer vermektedir:

“Abdullah ibn Ebi Kilabe, develerini kaybetmis ve onlar1 aramaya
koyulmus. Develeri ararken Sedddd’in bahgesiyle karsilagsmigs ve oradan
yiiklenebildigi seyleri alip gelmis. Olaydan haberdar olan Muaviye, bu zati
yanina ¢agirtmis ve olayr kendisine anlatmasini istemis. Bu arada Ka’b (el-
Ahbér)’1 da huzuruna istemis ve ona bu konuyla ilgili ne bildigini sormus. Ka’b:
“Oras1 Irem sehridir”, demis ve “senin déneminde miisliimanlardan kisa boylu,
kumral, kaslarinda ve boynunda birer ben bulunan biri develerini ararken o sehri
bulacak™ ifadelerini ilave etmis. Tam bu sirada etrafina bakinmig, Ebl Kilabe’yi

goriince: ‘Iste! Allah’a yemin ederim ki, o adam budur,” demis.””

Razi, bu rivayeti tenkit etmemis, Fecr stiresi 8. ayetin tefsiri babinda soyle
bir izahin yapilabileceginden bahsetmistir: “...Cok kuvvetli olmalari,
ciisselerinin ve sehirlerinin biiyiikliigii hususunda Ad kavmi gibi bir kavim
yaratilmamustir. Zira onlardan bir adamin boyu, dort yiiz zira’ idi. Kocaman
taglar yiikleniyorlar, bu taslar1 diger bir topluluk {izerine atryorlar ve bdylece o

9951

toplulugu helak edebiliyorlardi.

Kur’an ve sahih hadislerde s6z konusu rivayette bahsedilen ayrintiya iliskin
herhangi bir bilgiye rastlamis degiliz. Miifessirlerin bir kismu tarafindan bu
schirle ilgili ve gilinimizde bu sehrin varhigindan bahseden haberler
kanaatimizce uydurmadir. Muéviye zamanmmnda EbG Kilabe’nin bu sehri

gordiigli, oradan bazi seyler getirdigi gibi ifadelerin bir boliimii Israiliyyat’a

¥ Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, XXXI, 152.
%0 Razi, et-Tefsiru I-Kebir, XXXI, 152.
5! Razi, et-Tefsiru 'I-Kebir, XXXI, 152.
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dayanan, bir boliimii de yalan-yanhs olan haberlerdir.*® Simdiye kadar surlari
altin ve giimiisten insa edilen bir sehre rastlanmms degildir. Ibn Kesir de Irem
sehrinin surlarimn altin veya giimiis olduguna, miifessirlerin bu sehrin ihtisami
hakkinda naklettiklerinin dogruluguna dair herhangi bir delilin bulunmadigim

soylemistir.”

Konuyla ilgili rivayetleri detayli bir sekilde ele alan ve bu rivayetlerin

tahlilini yapan Abdullah Aydemir ise sunlar1 kaydetmektedir:

“.. Abdullah (Ebl Kildbe)’a isnat edilen ve Vehb Ibn Miinebbih’ten
nakledilen bu rivayeti, miifessirlerin bir ¢ogu reddetmis ve bunun katiksiz bir
Israiliyyat érnegi oldugunda goriis birligine varmislardir. Yine Islam tarihgileri
bunun, masal niteliginde bir haber oldugunda hemen hemen ittifak

halindedirler.”*
3- Asr Siresi’nin Onemi Ile Ilgili Rivayet

Asr Stresi’nin onemini vurgular nitelikte bircok goriis nakleden Razi,
bunlardan birisinde soyle demektedir: Rivayet edildigine gore, bir kadin Medine
sokaklarinda: “Bana Hz. Peygamber’i gosterin” diyerek ¢iglklar atmaktadir.
Rastlullah bu kadmi goriince: “Ne oldu? Nigin bagirip ¢agiriyorsun? diye
sorar.” Kadin sOyle cevap verir: “Kocam bir yere gitmisti; ben de zina ettim.
Zinadan bir ¢ocugum oldu. O gocugu sirke kiipiine attim. O da boguldu. Sonra o
kiipteki sirkeyi sattik. Biitiin bu olanlardan sonra benim i¢in bir tevbe yolu var

m1? Hz. Peygamber soyle buyurur: “Zina etmenden dolay1 recm edileceksin.

52 Sevkani, Fethu’l-Kadir..., Daru’l-Ma’rife, Beyrut trs. , V, 435.

53 Simsek, M. Sait, Kur’dn Kissalarina Giris, (Yonelis Yaynlari istanbul 1998, s. 142. Krs. ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Miiessesetlii’r-Reyyan, 1996, IV, 655.

54 Aydemir, A.g.e., s. 216 -221.
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Cocugu 6ldiirmenin cezasi ise Cehennemdir. Sirkeyi satmana gelince, biiyiik bir

giinah islemissin. Ama ben de sandim ki ikindi namazini kilmamigsin.””

Ikindi namazinin énemi vurgulanirken, zind etme, adam 6ldiirme gibi biiyiik
giinahlar1 islemenin, sanki onu bir defa terk etmekten daha dnemsiz ve hafifmis
gibi gosterilmesine yonelik boyle bir rivayetin, Razi tarafindan zikredilmesinin
bizce kabul edilir bir tarafi yoktur. Islim’da namazin yeri ve énemi bellidir.
Ancak bir vakit namazi gegirmenin sorumlulugunun Allah katinda biiyiikligiinii
ifade edebilmek i¢in, Hz. Peygamber’in boyle bir sozii sarf etmesi asla
diisliniilemez. Hz. Peygamber’e atfedilen ancak, onun peygamberligi ile
bagdasmayan hususlar iceren bu tiir rivayetleri —her ne maksatla olursa olsun-
Razi’nin eserine almasi kanaatimizce yanlistir. Nitekim el-Alfisi, Razi’nin bu
rivayeti tefsirine nasil aldigina hayret etmekte ve onu agir bir dille soyle
suglamaktadir: “Bu rivayeti Imam Fahreddin er-Razi zikretmistir. Yemin
ederim ki, Fahreddin er-Razi, hadis alimlerince gilivenilmeyen, asli astari
olmayan birtakim hadisleri nakletmis bir miifessirdir. Sakin ona uyma ve bu

hadisin dogru olduguna da inanma.”>

Herhangi bir ibadeti terk etmekten sakindirmak amaciyla, bu sekilde
miibalagali ifadelere bagvurarak Islam’in temel ilkelerini géz ardi etmek, hadis
uyduranlar ve Israiliyyat nakilcilerinin ydntemlerinden biridir. Halbuki dinin
ister lehine, isterse aleyhine olan herhangi bir seyi Hz. Peygamber’e izafe

etmek, ona iftira etmekle ayn1 anlama gelir.

Sonug itibariyle itikadi ve ameli konularda biiyiik oranda Israili
rivayetlerden kaginmis, hakkinda Kur’an’da bilgi verilmeyen konularda, saglam

deliller olmadik¢a ayrintiya girmenin dogru olmadigmi, bdyle durumlarda

% Razi, et-Tefsiru'l-Kebir , XXXII, 81-82.
56 Alsi, Rihu’l-Me’dni. .., (tahkik: Muhammed Huseyn el-Arab), Daru’l-Fikr, Beyrut 1994, VI,
409-410.
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ayetin esas maksadin gozetilmesi gerektigini savunmus olan Razi, bu yoniiyle
diger miifessirlerden bariz bir sekilde ayrilmaktadir. Bununla birlikte tefsirinin
Israiliyyat kaynakli haberlerden tamamen uzak oldugu da sdylenemez. Aslinda
Tefsir’de yer verilen bu tir haberler, cogunlukla reddedilmek amaciyla
zikredilmistir.. Nitekim Hz. Havva’nin Hz. Adem’in kaburgasindan yaratildigi,
Harut-Marut’la ilgili haberler, Garanik rivayeti ve Siileyman peygamberle ilgili

bir¢ok rivayet Razi tarafindan kesin bir dille reddedilmistir.

Ote yandan Razi’nin, Hz. Eyy(b’un basma gelenler, Ad kavmi, Asr
sliresinin énemi gibi baz1 konularda Israiliyyat igeren rivayetleri reddetmemis
olmasi, onun herhangi bir konudaki biitiin rivayetleri naklederek, sonucu
okuyucuya birakma diisiincesinden kaynaklanmis olabilir. Zaten kendisi de
tefsirinde bunun ip uglarimi vermekte, “hakkinda saglam deliller bulunmadikga,
bazi rivayetleri sadece aktarmakla yetinilmeli” demektedir. Bu acidan
bakildiginda Razi’deki problemli rivayetler, o rivayetlerin daha &nceki
tefsirlerde yer almastyla yakindan alakalidir. Razi, 6nceki tefsirlerden naklettigi
haberlerin biiyiik ¢ogunlugunu tenkide tabi tutarak reddetmis; bir kismini1 da
oldugu gibi nakletmekle yetinmistir.
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KUR’AN’DA HIKMET KAVRAMI

Ogr. Gor. Mehmet Cahskan

Cukurova Universitesi, llahiyat Fakiiltesi.

A-Girig

Kur’an’1 anlama gayretlerini onun niizul baslangicina kadar gétiirebiliriz.
Kur’an’in tebligcisi Hz. Muhammed Hira’da risalet goérevini alip, Alak
Suresinin ilk bes ayeti kendisine nazil olunca' biiyiik bir heyecan duymus ve
evine donerek iizerinin Ortiilmesini istemisti. Hz. Peygamber, Hira’da olup
bitenleri Hz. Haticeye anlatmis ve bir bakima bdylece tebligi baslatmisti.
Hz.Hatice, ilk gelen ayetlere ve ¢ok iyi tanidig1 hayat arkadasginin ge¢cmisine
bakarak Hz. Muhammed’e ilk inanan kisi oldu.”? ilk vahyi takip eden fetret
devresinden sonra her akli selimi heyecanlandiracak, benimseyenlerine yeni bir
hayat yeni bir canlilik verecek olan ilahi vahiy® tekrar baslayacak ve risalet

miuddetince devam edecektir.

Kur’an’in anlagilmasi yoniinde gesitli ¢aligma ve gayretler her devrin kendi
ortami icerisinde zamanimiza kadar devam etmis, bundan sonra da devam

edeceginde siiphe yoktur. Onun agiklanmasimi ve yorumlanmasini gerektiren

! Bedruddin Muhammed ez-Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, Thk. Muhammed Ebu’Fadl
Ibrahim, el-Mektebetﬁ’l-Asriyye, Beyrut 1972, 1, s. 206. ] ]

2 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, Trc. M. Mutlu, Irfan Yayinlari, Istanbul 1972, s.
65-66.

? Bkz. Enfal, 8/24.
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anlama g¢abalar1 gerek miisliiman, gerek miisliman olmayan ilim adamlarmnin

hayatlarinda 6nemli bir yeri isgal etmistir.

Bu calismanin konusu, Kur’an’da gegen “hikmet” kavraminin semantik
acidan incelenerek Kur’an’a gore bu kavramin nasil yorumlanabilecegi
meselesidir. Ciinkii hikmet kavrami, Kur’an’in isledigi temel konulardan
birisidir. S6z konusu kavranmin Kur’an’da 20 yerde gectigi* diisiiniilecek olursa
tefsir galigmalarinda bu konunun biitiinciil bir tarzda ele alinmasmin gerekli

oldugu kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir.
Calismamizin cevabini elde etmek istedigi temel sorular sunlardir:
a-Hikmet nedir?

b-Hikmet kavramu farkli ayetler igerisinde baglama gore farkli anlamlar

tagimakta mdir?

c-Hikmet kavrami, kendisine yiliklenen anlamlarda zaman igerisinde

degismeler olmus mudur?

d-Hikmet kavramima yiiklenen farkli manalar, hem ilgili ayetlerin hem de
biitiin olarak Kur’an’in anlasilmasinda, agiklanmasinda ve yorumlanmasinda
farkli izah tarzlarma zemin hazirlamakta midir? Eger boyleyse bu kavram,
semantik bir kayganlik, hatta belirsizlik mi tasimaktadir? Yoksa aslinda ne
oldugu belli olan ve zaman igerisinde hi¢bir anlam kaymasi bulunmayan bir

cerceve igerisinde mi yer almaktadir?

Aslinda bu sorular, bu kavrama farkli bilimsel disiplinlerin kendi bakis
acilariyla yaklagsmalar1 nedeniyle tefsir ¢aligmasina 6zgii bir formata ¢ekmek
igindir. Ciinkii bu ¢aligma, tefsir ilminin kendine has yaklagim ve metotlartyla

sekillenecegi igin biz dikkatimizi bu yone kanalize etmek istiyoruz. Bunu

* Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemu I-Miifehres, Cagni Yay. istanbul, s. 214.
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yaparken de asil olarak “Kur’an’m Kur’an’la” tefsirinden hareket ederken, Hz.
Peygamber’in Kur’an acgiklamalar1 igerisinde bu kavramm nasil izah ettigi
meselesini s6z konusu edecegiz. Ayrica sahabenin bu kavrama yiikledigi
anlamlar da c¢aliymamizin hedefine ulagsmasinda 6nemli bir yere sahiptir.
Oyleyse biz bu kavrami incelerken Kur’an’in Kur’an’la, Hz. Peygamberle ve
sahabe ile tefsir edildigi varsayim ile hareket ettigimizi sOyleyebiliriz. Konulu
tefsir caligmalar1 kapsaminda bigimlenen bu ¢aligmamiz, 6nce liigat tahlili, daha
sonra da hikmet kavramimmn 1stilahi tanimlarinin agiklanmasi ve yorumlanmasi
seklinde devam ettirilecektir. Ayetlerin dogru anlasilmasmda oncelikli yolun
Kur’an biitiinliigii gozetilerek, birbirini agiklayan ayetlerden hareket etmek
suretiyle gergeklestirilen acgiklamalardir. Bu yoOntemle yapilan caligmalara
“konulu tefsir” dendigi bilinmektedir.” Zamanimizda bir hayli ilgi géren bu

metodun ilk 6rnegini Hz. Peygamber vermistir.°
B-Hikmet Kavramuna Yaklasimlar
I-Hikmetin Sézliik Anlamlart

H-k-m maddesi fiil, mastar ve isim olarak Kur’an’da 210 yerde’
gecmektedir. Hikmet, hakim, hakim, hiikiim, hiikiimet, muhkem, hakem ayni

maddenin tiirevleridirler.

Hikmet kelimesi; mastar ve isim olarak kabul edilir. Liigat itibariyle,
hiikiim, hiikiim vermek, saglamlastirmak, engellemek, alikoymak, gem vurmak,

adalet, ilim, hilm, niibiivvet, Kur’an, Incil ve fesadi 6nlemek gibi anlamlar1

5 Bkz. Mustafa Miislim, Kur’an calismalarinda Yéontem, Tre. Salih Ozer, Fecr Yay. Ankara 1993,
s. 26-27; M. Sait Simsek, Giinitimiiz Tefsi Problemleri, Esra Yay. Konya trs. S. 107; Emin el-
Huli, Kur’an Tefsirinde Yeni Bir Metod, Trc. Mevliit Giingdr, Kur’an Kitaphg1 Yay., Ist. 1995,
s. 76-90; Davut Aydiiz, Tefsir Cesitleri ve Konulu Tefsir, Isik Yay., Ist. 2000, s. 79-80; Omer
Dumlu, /bn Teymiye ve Konulu Tefsir, Anadolu Yay., Izmir 1999, s. 55.

® Hz. Peygamber, 6/82. Ayetteki “zuliim” lafzini, Lokman Suresi 13. Ayeti ile irtibatlandirmis ve
“sirk” olarak aciklamustir.. Bkz. Buhari, Tefsir, 6/20; Miislim, Iman, I/ 80.

7 Abdulbaki, Mucem, s. 212-215.
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i(;erir.8 Ayrica hikmet, 0giit, derin anlayis, niiblivvet, Kur’an ve Kur’an tefsiri
olarak da kabul edilmistir.” Biraz daha genis olarak, hikmet ligat itibariyle su
anlamlara da kullamlmustir: Ilim, duyular iistii idrak, gercekgilik, ilham, i¢
olgunlugu, dogruyu hizl sekilde yakalamak ve sunmak, derin diisiince, din, din
inceliklerini kavrama, Allah’in ahlakiyla bezenme, giizeli ¢irkini tercih
yetenegi, esyayl olmasi gereken yere koymak, icat etmek, akli geregince

kullanmak, varligin sirlarin yakalamak, soz ve fiilde isabet etmek. "

Yorumlayici bir uslupla su anlamlar da verilmistir: “Yumusaklik, cehaletin
karsit1 olan unsurlar, fesad1 onleyen unsurlar, gercege uygun sz, esyay1 yerli

yerine oturtmak, isin dogrusu, en iyi olan1 en iyi bilgi ile kavramak”"'

Hikmetin liigat anlamlar1 her ne kadar farkli sekillerde ifade ediliyorsa da
her farkli anlamin digeri ile dogrudan veya dolayli olarak ilgisinin oldugunu
gormek miimkiindiir. Oncelikle hikmetin, engel olmak, sakindirmak gem
vurmak gibi anlamlarin1 o kavramin kétiiliiklere ve zararlara engel olmak, iyilik

ve dogrulara yoneltmek olan karekteriyle bagdastirmak gerekir..
1I-Hikmetin Terim Anlamlari

Hikmetin 6zlinde hak sahibine hakkini vermek s6z konusu oldugu gibi, ayni
kokten gelen diger tiirevlerinde benzer anlamlar bulunmaktadir. Hikmetli
anlamma gelen “hakim” lafz1 insan i¢in kullanildigr gibi Allah icin de
kullanilmustir. Nitekim Kur’an’da Allah’in sifati olarak gegen hakim kelimesi'?

isini en giizel sekilde eksiksiz yapan ve isinde herhangi bir celiski olmayan

8 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, Thk.Muhammed Seyyid Kilani, Daru’l-Marife, Beyrut Trs. S.
126; Tbn Manzur, Lisanu’l_Arab, Daru’l-Fikr, Beyrut 1990, XII, 140; flhan Kutlu, “Hikmet”
TDV, Islam Ansiklopedisi, XVII, 503; Muhammed b. Yakub el-Firuzabadi, el/-Kamusu’I-Muhit,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1987, s. 1415.

° Hiiseyin b. Muhammed ed-Damegani, Islahu’l-Vucuh ve’n-Nazair fi’l-Kur’an’il-Kerim, Thk.
Abdulaziz Seyyid el Ehl, Daru’l-ilm, Beyrut 1970, s. 141-142.

1 Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an 'in Temel Kavramlari, Yeni Boyutlar, Yay. ist. 1997, s. 184

"' Bilal Tan, Kur’'an’da Hikmet Kavrami, Pmar Yay. Ist. 2000, s. 30.

2 Ornek olarak bkz. Bakara, 2/ 32; Nisa, 4/ 26; En’am, 6/83; Enfal, 8/71.
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anlamima gelmektedir.”® Turan Kog bu kavrama soyle yaklasmustir: “Allah’a

hikmet sahibi denmesi O’nun kendine 6zgii bir yetkinlige isaret eder”"

Kur’an’in isimleri arasinda hakim isminin'> gegmis olmasimi, ona nasil
yaklagilacagini ve ondan istifade etmenin insanlik i¢in ne kadar Onemli
oldugunun bilinmesi agisindan degerlendirmek miimkiindiir. Hakim kelimesini
ister Kur’an’in ismi ister sifati olarak ele alalim, bu kavramin, kendisinde her
seyin yerli yerinde ifade edildigi ve higbir ¢eligkinin olmadig: bir kitab1 ifade

U 16
ettigini anlariz.

Hikmetin bir ¢ok tanimlar1 yapilmistir. Bu tamimlardan bazisim buraya

alacagiz:

Ragib el Isfahani’ye gore hikmet: “Ilim ve akilla gergegin bulunmasidir.
Allah agisindan hikmet, esyanin en iyi sekilde bilinmesi ve kusursuz

yaratilmasidir. Insan agisindan ise, esyanin hakikatini bilip onun iyi islere vasita
yapilmasidir.”"’

“Hikmet, nazari ilimleri kazanarak, yapabildigi kadar iyi ameller islemeyi
aliskanlik haline getiren insan ruhunun kemalidir.”'®

“Hikmet, varlik ve olaylarin sebeplerini, hakikatlerini insan giicli nisbetinde
olduklar: gibi aramak demektir.”"

Hikmet, insanin adaletle hilkmetmesi, esyanin hakikatini anlamasi ve

13 {bn Manzur, Lisanu l-Arab, X11, 140.

" Turan Kog, Din Dili, Rey Yay. Kayseri 1995, s. 71.

"* Bkz. Yasin, 36/2.

1 M. Ali Sabuni, Saffetii 't-Tefasir, Daru’l-Kur’an’1’l-Kerim, Beyrut 1980, 11,7; Mahmut Canga,
Kur’an-1 Kerim Liigat, Timas Yay. Ist. 1999, s. 152.

" Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 127.

18 fslam Ansiklopedisi, MEB. Ist. 1977, V, 481.

' A.g. Ansl., ayni yer.
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geregine gore amel islemesidir.*

Siileyman Uludag, hikmeti sdyle tanimlamaktadir: “Insanlari, iyi ve giizel
olana yoneltmek maksadiyla kotii ve ¢irkin olan seylerden alikoymak manasma
gelen hikmet, sirf bir bilgi, miicerred ve nazari bir ilim degildir. Varliklar
arasinda alaka ve irtibati, olaylar arasindaki sebep-sonu¢ miinasebetini anlamak
maksadiyla, harcanan ¢abalar sonunda elde edilmis ameli, tatbiki ve tecrubi bir
bilgidir. Suurlu bir anlayis ve derin bir kavrayistir. Aslina bakilarak hikmete
bilgi, neticesine bakilarak amel denildigi de vardir. Lakin higbir zaman amelsiz

ilme ilimsiz amele ve sdze hikmet denilmez.”*!

Bilal Tan’in 1stilahi anlamda hikmete bakisi soyledir: “En genel
cercevesiyle hikmet, menfaat, iyilik ve ihkam manas1 yoniiyle her iyi ve giizel
ilim ve salih amelin ismidir. Diisiinsel tutarlilig1 esas ve ilk adim kabul etmekle
birlikte, bireysel ve toplumsal yasam bi¢imine kurallar koymaya calisir. Yani
ilmin bilginin dnciiliik ettigi bireysel ve toplumsal davranis kaliplarina, sekil ve
anlam verir. Caga ve sartlara gére ortaya ¢ikan sahih yasam biciminin 6ziinii

teskil eder.”*

Bu konuda tamimlar1 daha da ¢ogaltmamiz miimkiindiir. Ancak, hikmetin
dogru oldugu tahakkuk eden her tiirlii s6z ve davranisi kapsiyor olmasi, terim
olarak tamimlarm da aym cihete yonelik anlamlar tasidigt gergegini
degistirmeyecektir. Hikmetin gerek liigat anlamlarinda gerekse terim
tammlarinda ortak yoniin insan i¢in iyi ve faydali olanin elde edilmesi, zararh
ve faydasiz olan seylerin uzaklastirilmasinda diiglimlenmektedir. Tanimlar, her
yararl diislince, tutum ve davramisin, iyi niyet ve eylemin hikmet kavram

icerisinde degerlendirildigini gostermektedir. Bu husus, bilgi, eylem, gaye,

2 Bkz. Emrullah Yiiksel, Ilahi Fiillerde Hikmet, A.U. LF. Dergisi, say1: 8, Erzururum 1988, s. 71.
2! Siileyman Uludag, Islam ‘da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, TDV. Yay. Ankara 1997, s. 8.
2 Bilal Tan, a.g.e., s. 26.
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fayda ve sebep unsurlarmin hikmeti olusturan esaslar oldugunu ortaya
¢ikarmaktadir.”® Genel olarak soz ve eylemde isabet, teorik ile pratigin
ortiismesi hikmetin geregini olusturmaktadir. Hikmetin hayirli amel olarak
nitelenmesi ve ahlakla irtibatlandirilmasi, kalbin de bu eyleme istirakini gerekli

kilmustir.

Hikmetin hedefinde, bireysel ve toplumsal olarak insanlarm yaratilis
gayelerine uygun hareket etmeleri, insanin kendisini ve esyanin hakikatini
tammak suretiyle ahlaki giizellige ulasmak bulunmaktadir. Iste bu baglamda
Kur’an’in hikmet kavramini ve dolayisiyla Kur’an’m biitiinii ile ilgili agiklama
ve yorumlar1 incelerken bu bilgileri hayatin tiim asamalariyla ilgisini diisiiniip

ele almak, hayata bakis utkumuzu farkhlastiracagi inancini tagiyoruz.
III-Miifessirlerin Hikmet Kavranuna Yiikledigi Anlamlar

Kur’an, kendi ifadesiyle bizzat hikmetli olan ilahi kelamdir. Allah Teala
“Hig sliphesiz o, bizim katimizda olan ana kitaptadir., ¢cok yiicedir, hiikiim ve
hikmet doludur.”* Derken, diger bir ayette de: “Bunlar hikmetli kitabin
ayetleridir.” Buyurarak Kur’an’in hikmet sahibi bir kitap olduguna ve ancak
onun sayesinde yaratilis gayesi cizgisinde durabileceklerine isaret etmistir.
Cinkii Kur’an, hikmet geregi insanlara diinya ve ahiret giizelliklerini
sunmaktadir. O, iman, ibadet, muamelat ve ahlaki esaslarm ilk ve esas

kaynagidir.

Hikmetle ilgili ayetlerin a¢iklanmasinda , miifessirlerin ¢ogu, sadece liigat
ve terim anlamlarini ifade ederek kisa agiklamalarla yetinmiglerdir. Burada bazi
miifessirlerin bu konudaki agiklamalarmi ve hikmet kavramina yaklasimlarimi

ele alacagiz.

2 Bkz. S. Uludag, a.g.c., s. 12-13.
2 Zuhruf, 43/ 4.
3 Lokman, 31/ 2.
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1-Ali b. Ebi Talha (6.143/760), “Allah hikmeti diledigine verir. Kime
hikmet verilmisse, sliphesiz ona ¢ok hayir verilmis demektir. Bunu ancak akil
sahipleri anlar.””® Ayetinin tefsirinde Ali b. Ebi Talha, ibn Abbas (68/688)’1n
sOyle dedigini rivayet eder: “Hikmet, Kur’an’in nasihini, mensuhunu,
muhkemini, miitesabihini helalini ve harammi Oncesini ve sonrasini ve

mesellerini bilmektir.”>” Bu konuda Ali b. Ebi Talha gériis belirtmemistir.

2-Mukatil b. Siileyman (150/767), ilk tefsir yazanlar arasinda
bulunmaktadir. Konulu tefsir olarak da nitelendirilebilecek olan “el-Vucuh

ve’n-Nazair” adli eserinde hikmet kavramini anlam itibariyle bes yonde inceler:

a-Mukatil, Hikmeti, Kur’an’daki emir ve yasaklar agisindan ogiitler
anlamima geldigini kabul eder ve su ayeti delil gosterir: “...Allah’in sizin
iizerinizdeki nimetini, kendisiyle size 6giit vererek size indirdigi kitabi ve
hikmeti hatirlaym. Allah’tan korkun. Bilin ki Allah her seyi bilir.”*® Ayrica su
ayeti de bu konuda delil kabul etmistir: “...Allah sana kitab1 ve hikmeti indirmis
ve sana bilmedigini Ogretmistir. Allah’m lutfu sana gergekten biiyiik

olmustur.”

b-Mukatil’e goére hikmet Kur’an’da hiikim ve ilim anlamlarina da
gelmektedir. Bu hususta da su ayeti delil olarak vermistir: “Andolsun biz

Lokman’a Allah’a siikret diye hikmet verdik.”*

c-Miifessir, hikmetin niiblivvet anlaminda kullanilmis oldugu goriisiinii de
benimsemektedir. Bu goriisiine destek kabul ettigi ayetler sunlardir: “Ibrahim

soyuna kitabr ve hikmeti verdik ve onlara biiyiik bir hiikiimranlik bahsettik™'

%6 Bakara, 2/269.

27 Sahifetii Ali b. Ebi Talha, Thk., Rasid Abdi’l-Miin’im, Daru’l-Fikr, Beyrut 1991, s. 119.
28 Bakara, 2/231.

¥ Al-i imran, 3/113.

39 Lokman, 31/12 ve ayrica bkz. En’am, 6/89; Enbiya, 21/ 79.

3! Nisa, 4/54.
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“Onun hiikiimranlhigmi kuvvetlendirmis, ona hikmet ve agik gilizel konusma

vermistir.”*?

d-Kur’an tefsiri anlamima kullanilmigtir. “Allah hikmeti diledigine verir.
Kime hikmet verilmisse, sliphesiz ona ¢ok hayir verilmis demektir. Bunu ancak

akil sahipleri anlar™?

e-Kur’an manasinda kullanildigini kabul eder. “Sen Rabbinin yoluna hikmet

ve giizel 6giitle cagir ve onlarla en giizel sekilde miicadele et.”*

Mukatil’in hikmete yiikledigi séz konusu anlamlar, bu kavrama Kur’an
tefsiri baglaminda daha genis bir yelpazeden bakmamiz gerektiginin agik
gostergesidir. Nitekim Mukatil, hikmeti 6nce Kur’an’in ogiitleri olarak ele
almg, sonra Lokman’a verilen ilim olarak degerlendirmis ve Lokman’in Allah’a
sikriinii ve iyilik 6giitlerini hikmetle irtibatlandirnustir. Hz. Ibrahim ve soyuna
verilen hikmeti niiblivvet olarak yorumlamistir. Mukatil, Kur’an’1 dogru anlayip
ve dogru anlatmayi bu kavram igerisinde gorerek, hikmetin Kur’an oldugu
goriisiinii benimsemistir. Hikmetin aym1 zamanda bilgi olmasmin 06ziinde
Hz.Muhammed’e vahyedilen Kur’an’in, akla, mantiga, bilime uygun mutlak
dogrular1 igermesi yatmaktadir. Iste Kur’an tefsiri, bu dogrulari elde etme

pesinde oldugundan hikmetle ilgiledirilmektedir.

3-Taberi (310/ 922), en genis anlamda ilk rivayet tefsiri 6rnegini veren
miifessirdir. Taberi’ye gore hikmet “siinnet”in kendisidir. Ayrica Taberi,
hikmete yine siinnetle irtibatlandirdigi su anlamlar1 da yiikler: Dini bilmek,
derin bir anlayisa sahip olmak, niibiivvet, sézde ve davramsta dogru olmak ve

akli iyi kullanmaktir. Ancak bunlarin gerceklesebilmesi icin Hz. Peygamber’in

32 Sad, 38/20; Ayrica bkz. Bakara, 2/ 251.
33 Bakara, 2/ 269.
¥ Nahl, 16/125.
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ag¢iklamalarina ihtiyag¢ bulunmaktadir.*®

Taberi bu goriisiiyle hikmetin siinnet oldugu hususunu bir kere daha
vurgulamig olmaktadir. Bu baglamda Kur’an’in dogru anlasilabilmesi i¢in Hz.
Peygamber’in risalet gérevi igerisinde Islam’in temel kaynagi olan Kur’an’m
aciklanmasi hikmet olarak telakki edilmistir. Taberinin hikmeti siinnet olarak
gormesini yine Hz. Peygamber’in 6rnekligi agisindan baktigimizda bu goriisii
yerinde bulmamak miimkiin degildir. Ayrica Islam’m temel prensipleri olan
dogruluk, faydalilik, hak sahibine hakkini vermek, akli ve vahyi (nakli) dengede
gotlirmek meseleleri agisindan da siinnetin farkli bir sey sOylemedigini de
hesaba katarsak, Taberinin hikmeti slinnet olarak degerlendirmesini bir tahsis

degil, aksine bu kavramin hayatin biitiiniine tesmil edildigini goriiriiz.

4-Fahreddin Razi (606/1209), dirayet tefsiri Orneginin en Onde gelen
miifessirlerdendir. Razi, zamaninin ilimlerini tefsirine almak suretiyle, devrinin
fikri anlamda tam olarak yansitilmasmi. en iyi gergeklestiren miifessirlerden
birisidir. Razi, hikmetin “siinnet” oldugu goriisiinii benimseyenlerdendir. Razi,
imam Safii’nin begendigi birinden isittigini soyledigi’*hikmetin “siinnet”
olduguna dair beyanini®” kendine delil almak suretiyle o goriisii miidafaa eder
ve aynm1 zamanda Taberinin hikmeti siinnet olarak degerlendirmesine katilir.
Buna 6rnek olarak, “Ey Rabbimiz, onlara kendi iglerinden senin ayetlerini
okuyacak, onlara kitap ve hikmeti Ogretecek, onlar1 temizleyecek bir elgi
gonder.”® Ayetinin tefsirinde su goriislere yer vermektedir: “Bu ayette once

Kur’an’in tilaveti sonra Ogretilmesi zikredildi ve sonunda hikmet onlara

% Ebu Cafer Muhammed et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, Thr. Sidki Cemil el-
Attar, Daru’l-Fikr, Beyrut 1995, 11, 574.

% Muhammed Yilmaz, Hadis Agisindan Fahreddin er-Razinin Tefsir’i Kebir'i Uzerine Bir
Inceleme, (Yayimlanmamus Doktora Tezi), Izmir, 2000, s. 92.

37 Muhammed b. idris es-Safii, er-Risale, Thk. Muhammed Seyyid Kilani, Kiiltiir Yay. Ist. 1985,
s. 22.

38 Bakara, 2/ 129.
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atfedildi. Bu atiftan dolayi, hikmetin kitabin digindan olmasi gerekir, o da

stinnettir.”*

Ayrica Bakara Suresi, 269. Ayetle ilgili agiklamada ise, hikmeti nazari ve
ameli olarak ikiye ayirir ve bunun sonucu olarak da insanin kemalini hikmette
goriir. Razi’ye gore hikmetin teorik yonil, hakkin ger¢cek sekliyle tatbik
edilmesinin bilinmesidir. Bu da ilim ve anlayisla ilgili bir husustur. Insam
kemale gotiiren hikmetin ikinci kismu ise, dogru olarak bilinenin hayata
gecirilmesidir. Razi bu goriisleriyle insanlarin hakim sifatim1 elde edebilmeleri
icin kalb, s6z ve isin dogrulukta birlesmesi geregini vurgularken® hikmeti ayni

zamanda Allah’in ahlaki ile ahlaklanmak olarak agiklamaktadir.”

Razi, hikmete anlam verirken her firsatta ilim-amel uygunlugunu dile
getirir. Lokman Suresi 12. ayetini aciklarken, “Her kime ilim-amel uygunlugu
verilmigse ona hikmet verilmistir” demek suretiyle bu konuyla iliskilendirir. Bu
baglamda hikmeti, Allah’in ilmine uygun olarak yapilan pratikler seklinde
nitelemektedir. Ilimle amelin ilgisini, verdigi su misalde agik¢a belirtmektedir:
“Bir kimse bir seyi 6grenir, fakat onun faydali ve faydasiz yonlerini bilmezse,
bu kimseye hakim denmez. Nitekim bir kimse kendisini yiliksekten atip diistiigii
yerde bir hazine ¢iksa, 0lmekten kurtulup bir menfaate kavusmus olmasina

ragmen, bu isi bilerek yapmadigi i¢in ona hakim denmez,”** demektedir.

Razi, Lokman Suresi 12. ayetin tefsirinde su goriislere de yer vermektedir:
“Bir insan, biri digerinden daha 6nemli olan iki seyi bilir de daha 6nemli olani
yaparsa, fiili ilmine uygun oldugundan bu hikmettir. Ama bunun aksi

oldugunda, bildigine gore hareket etmemis olur ki, bu kesinlikle hikmet

% Fahreddin er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb, Darw’l-Kiitiibi’I-ilmiyye, Beyrut 1990, IV/ 61.
4 Raz. a.ge., [V, 61.

4 Razi, a. g.e., VII/67.

“2 Raz, a. g. e, XXV/127.
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43
sayillmaz.”

Razi, hikmet yorumunda isin sahibine faydasinin yaninda, o isin bilerek
yapilip yapilmadigr ile ilgilenmektedir. Razi, hikmette kalp, lisan ve tatbikat
birligini aramaktadir. Ona gore gaflet icerisinde yapilan is, sahibine faydali olsa
bile onu hikmetli hale getirmedigi i¢in, takdir edilmesine sebep olmayacaktir. O
halde insana yakisan, yaptig1 faydali isin suuruna vararak yapmasi ve bdylece o
isin hayatinda, ruhunda iz birakmasi ve bununla da hakim sifatim

kazanabilmesidir.

5-Bagavi (516/1122), rivayet tefsiri temsilcilerindendir. Rivayet tefsir
metodunun tabi sonucu olarak da ayetlerin tefsirinde ve aciklama ihtiyaci
duydugu konularda rivayetlere oncelik vermis, kendi goriisiinii bu rivayetlerin
goblgesinde birakmigtir. Bagavi’nin hikmet kavramina yaklagimi da rivayetleri

siralamaktan Gte bir sey degildir.

Bagavi, Bakara Suresi 129. ayetinin tefsirinde, Nahai (95/714)’mn hikmeti
“esyanin hakikatin1 ve gayesini bilmek” Dahhak (105/723)’ mn  “Kur’an
hiikiimlerini anlamak” diye ifade ettigini, Siiddi (127/745)’nin ise hikmeti
“Kur’an” olarak kabul ettigini nakleder ve kendi goriisiinii bu anlayislara

dayandirarak, hikmeti Kur’an bilgisi ve gereginin yapilmas olarak agiklar.*

Bagavi’nin hikmete yaklasgimi, Kur’an’in anlagilmasi ve iman-amel

biitiinliigii lizerine sekillenmis bir goriis olarak belirmektedir.

6-Ibn Kesir (774/1372), de rivayet metodunu benimseyen miifessirlerdendir.

Ancak aldig1 rivayetleri yer yer tenkit siizgecinden gegirdigi de bir gergektir.

Ibn Kesir, Bakara Suresi 129. ayetin tefsirinde su goriislere ye vermistir:

“ Razi, a. g. e, XXV/127.
“ Ebu Muhammed b. Hiiseyn b. Mesud el-Bagavi, Me alimu t-Tenzil fi't-Tefsir ve't-Te'vil,
Daru’l-Fikr, Beyrut 1985, 1/157-158.
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“Hz. Peygamber’in kitabi ve hikmeti 6gretiyor olmasmdan maksat, insanlara
yapmalar1 gereken hayri ve korunmalar1 gereken serri Ogretmesidir. Allah,
onlarn iyiliklerinin ¢oklugundan ve giinah olanlardan da uzak durmalarindan

raz1 olacagin1 haber vermektedir.”*

Ibn Kesir, Bakara Suresi 269. ayetin tefsirinde ise, hikmet lafzinin sadece
niibiivvet anlamina gelmedigini bunun yaninda ilim, derin anlayis ve Kur’an
anlamina geldigini de kaydeder. Ebu’l-Aliye (90/ 709)’nin hikmet, “Allah
kokusudur,” goriisiinii naklettikten sonra Ibn Mes’ud (32/652)’un rivayet ettigi
“Hikmetin basi Allah korkusudur™* hadisine de isaret eder. Kendi goriisiinii
aciklarken “en dogrusu cumhurun goriisiidiir, o da hikmeti niibiivvetle
sinirlamaksizin daha genis olarak anlamaktir” der ve niiblivvetin hikmetin
zirvesinde bulundugunu bir kez daha ifade ederek, Hz. Peygamber’e tabi olan
insanlara da hikmetten pay verilmis oldugu gériisiine yer verir.*’ ibn Kesir,

hikmeti ayni zamanda “siinnet” olarak da degerlendirmektedir.**

Goriildiigii {izere, Ibn Kesir’in hikmet yorumunda, onu sadece Hz.
Peygamber’in sahsinda hapsetmek olmadigi, risaletin geregi ve sonucu olarak
kabul ettigi neticesi ¢ikar. Hikmeti ilim, anlayis, siinnet ve Kur’an olarak
gormesi o anlayisin herkesde var olabilecegi ger¢egine ulagmak istemesinden

kaynaklandigini diisiindiirmektedir.

7-Sevkani (1250/1838)’yi Zeydiyye mezhep goriisiine gore tefsir yazan
miifessirler arasinda gdsterme gayretleri varsa da, bu goriislisiin sahih

olmadigini ortaya g¢ikaracak yine onun tefsiridir.

* imaduddin Ebi’l-Fida ismail b. Kesir, Tefsiru I-Kur 'ani’l-Azim, Miiessesetii’r-Reyyan, Beyrut
1996, 1/ 243.

4 jsmail b. Muhammed el-Acluni, Kesfu’l-Hafa, Tsh. Muhammed Abdulaziz el-Hadi, Daru’l-
Kiitiibi’l-flmiyye, Beyrut 1997, 327, had. No: 1348.

7 ibn Kesir, a.g.e., I/ 322-323.

8 Jbn Kesir, a.g.e., I/ 196.
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Sevkani, hikmet kavrami ile ilgili agiklamalarinda, onceki miifessirlerin
goriislerini nakleder ve hikmetin dinde derin anlayis, arzu edilen giizel seyler,

siinnet ve niibiivvet anlamlarma geldigi yoniindeki gériisleri benimser. *’

8-Alusi (1270/1853), tefsirini dirayet tefsir metoduna gore yazmistir.

Tefsirinde tasavvuf anlayis 6rneklerini de sergilemistir.

Alusi, hikmetle ilgili agiklamalarinda, oncekilerin goriislerine benzer
ifadeleri tekrar etmekle beraber, su goriislere de yer vermistir: “Esyay1 uygun
yere koymak, dinde derin anlayis, Kitabin hakikatleri, incelikleri ve diger
esaslar ve onu agiklayan siinnet. Alusi, isari tefsir 6zelliklerine uygun olarak da
hikmet, “diinya sevgisi atesini kalpten silmektir” seklinde ifade eder.”® Ayrica
su goriisii de hikmete nasil baktiginin delilidir. “ Hikmet, nazari ilim 6grenmek
suretiyle insan nefsinin kemalini bulmasi, kudret ve takati yettigince iistiin
fiillere yonelik tam bir meleke kazanmasidir.”' Bu goriisler dogrultusunda sunu

sOyleyebiliriz, Alusi, hikmeti isari tefsir motifi ile sunmus ve dylece anlamustir.

9-Muhammed Hamdi Yazir (6.1942), hikmeti, kotiiliikklerin ortadan
kaldirilmasinda, iyiliklerin kazanilmasinda asil unsur olarak gérmektedir. “En
genel anlamda hikmeti, fayda, yarar ve ihkam anlamlarindan dolay1 her giizel
bilginin her faydali isin ismi olmustur” demek suretiyle kavrami, insan
hayatinin biitiiniiyle 6zdeslestirmistir.

Yazir, Bakara Suresi 129. Ayetin tefsirinde “aslinda hikmet, ilim ve amelde

9953

saglamlik, diger bir deyisle s6z ve iste isabettir””” seklinde agiklamgtir.

“Nitekim kendi aramzdan, size ayetlerimizi okuyan, sizi her kotiiliikkten

* Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu l-Kadir, Daru’l-Marife, Beyrut 1994,
IV/237, 282, 428, 562.

9 Mahmud el Alusi, Ruhu’l-Meani, Daru’l-Fikr, Beyrut 1994, I/ 609.

St Alusi, Ruhu’l-Meani, X11, 126.

2 M. H. Yazr, Hak dini Kur'an Dili, Eser Kitabevi, istanbul 1971, I/ 205.

M. H. Yazir, Hak Dini, I/ 496.
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arindiran, size kitap ve hikmeti 6greten, ayrica bilmediklerinizi de dgreten bir
peygamber gonderdik™>* ayetinin yorumunda Hz. Peygamber’in tebligi ile ilgili
olarak sunlar1 sOylemektedir: “Okuma yazma bilmezken size kitap ve yaziyi
Ogretiyor. Yiiksek ahlaki, toplumun sirlarini, insanligin menfaatini, diinya ve
ahiret ilmini, kainatta var olan ilahi prensipleri, bunlarn tatbik ve uygulama

seklini sozlii ve fiili siinnet ile 6gretiyor.>

Yazir, hikmete yiikledigi bu anlayisla, Hz. Peygamber’in gerek Kur’andan
ve gerekse onun agiklamalar1 yoniinden tebligi ettigi her seyin hikmet oldugunu
vurgulamak istemistir. Ayrica, Yazir bu goriisiiyle, Kur’an ayetleri ile kainattaki

diger ayetlerin insan menfaatina sunulmus oldugu gergegine isaret etmistir.

H.Yazir, Bakara 269. Ayetin agiklamasinda ise, onceki goriislerine ilave
olarak sunlar1 sOylemektedir: “Allah, akil sahiplerine faydalar saglayacak
sebepleri, gercegin bilgisini Ogretir, bir hikmetle binlerce hayra erisilir.,
kotiiligi  ortadan kaldirip, iyilikleri celbedecek sebepler ve hakimiyeti
diledigine verir. Hikmet, diinya ve ahiret hayrin1 kapsar. Hikmetsiz hayir ise bir
var bir yoktur.”® Miifessir, hikmeti elde etmek ve ondan istifade etmenin
yolunu aklin kullanilmasiyla es deger gérmiis ve bunu sdyle ifade etmistir:
“Hikmete ulagsmanin baglangici tezekkiirdiir. Bu da temiz akil temiz kalp ile

olur.”’

Yazir, aym ayetin tefsiri ¢ergevesinde, selef alimlerinden bir gogunun
hikmet kavrami ile ilgili goriislerini nakleder ve bunlara uzun agiklamalar

getirir, boylece de bu konudaki goriisleri bir sekliyle toparlamis olmaktadir.™

10-Izzet Derveze (1888/1984), tefsirini surelerin niizul sirasina gore

54 Bakara, 2/ 151.

M. H. Yazir, Hak Dini, 1/539.

' M. H. Yazir, Hak Dini, 11/ 913-914.
S"M. H. Yazr, Hak dini, I/ 914.

8 Bkz. M.H. Yazir, Hak Dini, 11, 915-932.
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yapmustir. Hikmetle ilgili Derveze’nin agiklamalarina baktigimizda agikgasi ¢ok
da farkli goriislere rastlammyoruz. Bakara Suresinin 231. ayetinin tefsirinde
hikmeti “Ogiitler ve uyarilar” olarak degerlendirmis, bu yondeki goriislerini hem
bu ayet baglaminda hem de Kur’an’in genel anlayisi dogrultusunda dile
getirmeye caligmistir.. Kur’an hikmetinin geregi, insanlarin ve ozellikle aile
icerisinde eslerin birbirlerine eziyet etmemeleridir. Ona gore bu ayette isaret
edilen hikmet anlayisi, eslerin birbirine zarar vermesini engelleyici niteliktedir.
O, Kur’an’in hikmetle 6zdeslesmis olmasini, Kur’an’in her gesit hak ihlaline
kars1 getirmis oldugu esaslarda goriir. Bu baglamda Kur’an hikmetini, aile
kurumunun aslint olusturan, haklara saygi, karsilikli hosnutluk, uyusma ve

yapicihikta oldugunu kabul eder.”

Derveze, Nisa Suresi 113. ayetin agiklamasinda hikmeti niibiivvetle ilgisi
acisindan degerlendirerek soyle soOylemektedir: “Hz.Peygamber’in bazilari
tarafindan kandirilmak istenmesi, ona verilen hikmet geregi vuku

bulmamistir.”®

Derveze, Lokman Suresi 12-19. ayetleri a¢iklamasinda, kendisine hikmet
verilen kimseden hikmetli sozler sadir olacagi degerlendirmesinde bulunur.
Lokman, “bu konuda nefis, ahlak ve azimet acisindan gii¢lii olmanin 6nemini
ogluna agiklar” diyerek bu noktadaki goriisiinii 6zetler. Derveze, yine bu ayetler
cergevesinde, insanlara diinyadaki ¢eldiriciler karsisinda basar1 yolunun ancak
hikmeti olusturan kalp temizligi, ahlak giizelligi ve dogrularin yerine

getirilmesiyle miimkiin olacagini agiklamaktadr.®'

Buraya kadar hikmetle ilgili goriislerini yansitmaya ¢alistigimiz miifessirler,

bu kavrami, Kur’an ve siinnet ¢er¢evesinde dogrularin bilinmesi ve geregine

% fzzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, Trc. Vahdettin ince, Ekin Yay. Ist. 1997, V/ 248-249.
60 j7zet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, V1/ 208.
81 Bkz. [zzet Derveze, et-Tt efsiru’l-Hadis, Trc. Ahmet Celen, Mehmet Celen, III/ 165.
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gore hareket edilmesi noktasinda birlesmislerdir. Yine bu goriislerde, hikmetle
kalp, so6z ve hareket temizligine ulasilacagi ve bdylece Kur’an’in Hz.

Muhammed’i kendisiyle 6vdiigii glizel ahlaki elde etmek gerceklesecektir.
1V-Kur’an’da Hikmet Verildigi Aciklanan Kimseler

Kur’an’da peygamberligi acikca belirtilen kimselere hikmetin verildigi ile
ilgili ayetlerin varhgmin yanmda Lokman (a.s) gibi peygamberligi acikca

belirtilmemis kimseye de bu iyiligin verildiginden s6z edilmistir.

Allah Teala, peygamberler taifesine soyle seslenmis ve onlardan su ahdi
almigtir: “Hani Allah Peygamberlerden “Andolsun, verecegim her kitap ve
hikmetten sonra, elinizdekini dogrulayan bir peygamber geldiginde, ona
mutlaka iman edeceksiniz ve ona mutlaka yardim edeceksiniz” diye s6z almig
ve “bunu kabul ettiniz mi?” demisti. Onlar, “kabul ettik” demislerdi. Allah da

“dyleyse sahit olun, ben de sizinle beraber sahit olanlardanim” demisti”®

Allah Teala, biitiin peygamberlerine kitap ve hikmet vermis 6nce gelenlerin
sonra gelecek olanlara yetistikleri takdirde hem kendileri hem de immetleri
adina ona inanip yardim edeceklerine dair sdz almistir. Boylece, kendilerine
hikmet verilmesinin geregi olarak peygamberler silsilesi, ilahi gercekleri bir
bayrak yaris1 igerisinde elden ele tasiyarak son peygambere kadar
ulastiracaklarna ilahi hikmetin biitiinliiglinii koruyacaklarina s6z vermislerdir.
Bu sebepledir ki, Hz. Isa, kendinden 6nceki Tevrati dogrulanus ve kendisinden

sonraki Hz. Muhammed’i miijdelemistir.”

Kur’an, kendisine hikmet verilmis olanlar1 sdyle siralamaktadir:

62 Al-i imran, 3/ 81
% Bkz. Saf, 61/ 6
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A-Hz. Davud

Israilogullar1 tarihinde hi¢ siiphesiz énemli cikislardan biri Hz. Davud
zamanidir. Allah Teala, Davud (a.s)’a hikmetin verilmesiyle ilgili sdyle
buyurmaktadir: “Allah’in izniyle onlar1 yendiler. Davud Calut’u 6ldiirdii. Allah
ona hiikiimdarlik ve hikmet verdi, diledigi hiikiimlerden ona 6gretti”®* Bu ayette
gecen “miilkiin” hiikiimdarlik; hikmetin ise niibiivvet oldugu hususunda kusku
yoktur. Hz. Davud’da Miilkiin hikmetle birlesmesi ve kotiiliiklerin  eliyle

bertaraf edilmesi onun, Kur’an’da &viilme sebepleri arasinda sayilmugstir.

Davud (a.s) diinyanin zenginligi verilmis bir insan olmasma ragmen o,
kendi isini kendi yapan bir insan olarak amilmustir. Kur’an kendisine hikmet
verilmig bir kimse olarak Hz. Davud’u bize soyle tanitmaktadir: ““...Davud ile
birlikte, Allah’1 tesbih etmeleri i¢in daglar1 ve kuslart onun emrine verdik.
Bunlar1 yapan biz idik. Bir de Davud’a sizin i¢in zirh yapma sanatm grettik ki,
savaslarmizda sizi korusun”® Ayrica su ayette Hz. Davud’un hiikiimranligma
ve hikmet geregi adaletle hilkmetmesine isaret bulunmaktadir: “Ey Davud, seni
yeryliziinde hiikiimran yaptik, o halde insanlar arasinda hak ve adaletle hiikmet,
heva ve hevesine uyma, yoksa bu seni, Allah’in yolundan saptirir. Dogrusu
Allah’n yolundan sapanlara, hesap giiniinii unutmalarina karsilik ¢etin bir azap

vardir.%

Hz. Peygamber’in “Davud yalniz kendi elinin emegini yerdi”®’ ifadesi de
hikmet sahibinin durumunu yansitmasi agisindan manidardir. Zira insan hayati
peygamber de olsa hep mucizelerle devam etmemektedir. Diinya hayatinin

olagan gercekleri hayatin kendisini olusturmaktadir.

¢ Bakara, 2/ 251.

% Enbiya, 21/ 79-80; Ayrica bkz. Sebe’ 34/ 10.

% Sad, 38/ 26.

87 ez-Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasar (Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi), Trc. Kamil Miras, IX,
155 (1393).
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B-Hz. Lokman

Lokman (a.s)’1n kimligi hususunda, tam bir netlik olmamakla beraber, Azer
soyundan Ibn Baura oldugu, Eyyub (a.s) kizkardesinin veya teyzesinin oglu
oldugu, uzun zaman yasamig ve Davud (a.s)’a yetismis bulundugu ve ondan
ilim aldig1 yolunda bilgiler bulunmaktadir® Lokman (a.s)’m nebi veya sadece
hakim oldugu hakkinda farkli goriisler vardir.”’ Su bir gergektir ki, kendisine
hikmet verildigine gore, Kur’an ifadesiyle ona ¢ok da hayir verilmistir.” Bu da
bizi yaptiklariyla Allah’m hosnutlugunu kazanan bir kul oldugu diislincesine

gotiirmektedir.

“Hikmet, bazen nazari, bazen ameli olarak karsmimiza ¢ikiyorsa da tam
olarak hikmet sebeplerin illetlerini bilerek gayeye isabet edecek sekilde ameli
ilme, ilmi amele uygun hale getirmenin adidir.”’' Varlik alemindeki ilahi
kanunlarm kesfedilmesi ve bu sayede bir takim ilmi neticelerin ¢ikarilmasi,
bunu gergeklestiren kimse adina hikmet agisindan artilardir. Allah verdigi
hikmet geregi, hikmet sahibinden siikretmesi ve ibadeti sadece kendisine
hasretmesi gibi taleplerde bulunmaktadir. Hakim olan kimseye yakisan da
verilen nimetlerin geregince siikretmek ve fitratin gerektirdigi sekliyle hareket

etmektir.

“Andolsun ki biz Lokman’a Allah’a siikret diye hikmet verdik. Kim Allah’a
stikrederse ancak kendi faydasi igin siikreder, kim de nankorliik ederse, siiphe

yok ki Allah “onun siikriine muhtag degildir, hamd olunmaya layiktir.””

Hikmete sahip bir kisi olarak Lokman’in geregince siikrettigine bundan

88 Mehmet Vehbi, Hiilasatii’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, Ug Dal Nesriyat, istanbul 1966, I/ 4315;
M. Hamdi Yazir, Hak Dini, VI/ 3842.

% Bkz. Ayni tefsirler ve ayni yerler.

7 Bkz. Bakara, 2/ 269.

"' M. Ebu Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi, Trc. Abdulkadir Sener, Fecr Yay. , Ankara 1994, s.
201.

2 Lokman, 31/12.
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sonraki ayetler sahitlik etmektedir. Bu sahit nasihatlar arasinda ogluna, Allah’a
sirk kosmamasin, zira sirkin en biiyiik zuliim oldugunu tembihin yaninda” ana
ve babanin evlada emanet edilmesi ve haklarimin hatirlatilmast da soz
konusudur. Ana babanin evlada koétiiliigii emretmeleri halinde bile onlara makul
davranilmas1 gerektigi, c¢ilinkii doniisiin Allah’a olacaginin hatirlatilmasi
seklindeki uyarilar da Lokman’in nasihatlari igerisindedir. O halde iman ve
hikmet sahibi olan kimselerin fitrata aykir1 ve bilinmeyen seylerin pesine
takilmalar1 uygun degildir. Yine Lokman’m Ogiitleri arasinda Allah’a imanin
nasil olmasi gerektigi gosterilerek her seyin onun murakabesinde oldugu
suurunun muhafaza edilmesi ve yapilan islerin kiiciimsenmemesi, ¢ilinkdi,
sonunda her yaptig1 seyin karsisina getirilecegini diislinerek, hayatin
tamamindaki sorumlulugun hatirlanmasina dikkat ¢ekilmistir.™

Kendisine hikmet verilen Lokman ogluna namaz kilmasini ve iyiligi
emredip kotiiliikkten menetmesini de sbylemektedir.75 “Namaz dinin diregidir”76
diye belirtilmesi, onun inanan insanm hayatinda ne kadar 6nemli oldugunu
gostermektedir. “Namazi dosdogru kil, ¢iinkii namaz koti isten ve

uygunsuzluktan alikoyar”’’

ayetinde belirtildigi sekliyle namazin kétiiliiklere
engel olma 6zelligi, onun hikmete giden yolda en 6nemli isaret taslarindan birisi

oldugunun gostergesidir.

Insanlara karsi kibirlenmemesi, miitevazi olmasi ve rastgele bagirip

cagirmamasi da Lokman’m ogluna 6giitleri arasindadir.”™

Tiim bu ahlaki kurallar ve ogiitler hikmetli olabilmenin siikreden erdemli

kul olarak kalabilmenin esaslaridir. Yine bu kurallar higbir zaman zararimm

3 Lokman, 31/13.

™ Lokman, 31/14-16; Ayrica krs. Zilzal, 99/6-8.
5 Lokman, 31/17.

76 el-Acluni, a.g.e. , IT, 27, (1619).

7 Ankebut, 29/45.

78 Lokman, 31/17-19.
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istemeyecek olan bir babanin evladina karsi sevgi ve o sevgiyle yogrularak
duygu yogunlugu igerisinde sdylenmis hikmet pinarindan figkiran rahmet

damlalaridir.
C-Hz. Isa

Kendisine hikmet verilen Peygamberlerden birisi de Hz. Isa’dir. Bu hususla
ilgili ayetlerden birisi sdyledir: “Allah o zaman diyecek: “Ey Meryem oglu Isa!
Sana ve annene olan nimetimi hatirla, hani seni mukaddes ruhla desteklemistim.
(Bu sayede) sen besikte iken de yetigskin ¢aginda da insanlarla konusuyordun.
Sana kitabi (okuyup yazmayi), hikmeti, Tevrat ve incili Ogretmistim...”””
seklindeki ayet, Hz. Isa’nin hikmet vasfina bagli olarak verilen nimetleri
siralamaktadir. Bu ayette, Tevrat ve Incil’in hikmetten ayri zikredildigi
goriilmektedir. Ayrica, Hz. Isa’nin mucizeleri arasinda bulunan, Allah’m izni ile

camurdan kusu diriltmesi, amanin goziinii a¢masi, Oliileri diriltmesi hep

hikmetin zirvesi olan onun peygamberliginin isbatidir.*

“Isa belgeleri getirdigi zaman demisti ki: Size hikmetle ve ayrihiga
diistiigiiniiz seylerin bir kismini agiklamak iizere geldim. Allah’a kars
gelmekten sakinin, bana itaat edin. Dogrusu Allah benim de Rabbimdir, sizin de

9981

Rabbinizdir., artik O’na kulluk edin, bu dogru yoldur.

Hz. Isa da tevhidi aciklamak, ahiretin varhigimi isbat etmek, Allah’in
kitaplarim1 ve elgilerini dogrulamak, kendisine verilen kitap ve hikmeti beyan
etmek ve kendisinden sonra Ahmed isminde bir elginin gelecegi miijdesini
vermek i¢in gelmisti. O miijdelenen elgi ise kendisine Kur’an vahyedilen Hz.

Muhammed’dir.

" Maide, 5/110; ve bkz. Al-i Imran, 3/ 49.
8 Bkz.Al-i Imran, 3/49; Maide, 5/ 110.
81 Zuhruf, 43/63-64.
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D-H7. Muhammed

Bilindigi gibi Hz. Muhammed Allah’ son peygamberi ve kendisine verilen
din de hak dinlerin sonuncusudur. Hz. Muhammed’e “Ey Peygamber,
Rabbmdan sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan onun verdigi

peygamberlik gorevini yerine getirmemis olursun...”™

risalet gérevinin geregi
olan kendisine vahyedileni teblig etmesi hatirlatilmakta ve ...Insanlara,
kendilerine indirileni agiklaman ve onlarin da (lizerinde) diistinmeleri igin sana

bu Kur’an’1 indirdik”™® ayeti ile de onu agiklama miikellefiyeti yiiklenmektedir.

Hz. Peygamber neyi teblig ediyordu? Sorusunun cevabmi Kur’an sdyle
vermektedir: “Nitekim kendi aranmizdan, size ayetlerimizi okuyan, sizi her
katiiliikten armdiran, size kitap ve hikmeti 6greten, ayrica bilmediklerinizi de
ogreten bir peygamber gonderdik.”® Bu ayet 1513inda Peygamber (s. a.v)’in
gorevlerini su sekilde siralayabiliriz: a-Allah’in ayetlerini okumak, b-Insanlara
madden ve manen temizlenme yollarini géstermek, c-insanlara kitap ve hikmeti

ogretmek, d-Onlara bilmediklerini 6gretmek.*

Hz. Peygamber, kendisine verilen bu gorevler dogrultusunda insanlara
imani, ibadeti, insani iligkileri ve ahlaki &greterek, akil, bilgi ve vahyin
goblgesinde onlarin sosyallesmesi yoniinde rehberlik etmistir. Hz. Peygamber’in
hikmet 6greticiligi kisiye sadece 6giit vermekten ibaret degil, onu bir aksiyonun
icine ¢cekmektir. Bu faaliyet, ahlaki kisiligin olusmasini ve Allah’in ahlaki ile

ahlaklanmay1 hedef alir.*

Hz. Ibrahim ve oglu Ismail (a.s); “Rabbimiz onlara bir peygamber gonder;

onlara ayetlerini okusun, kitab1 ve hikmeti 6gretsin ve onlar1 her kétiilitkkten

82 Maide, 5/ 67.

% Nahl, 16/ 44.

% Bakara, 2/ 151.

% Bkz. Serafettin Golciik, Allah- Kur’an- Insan, Esra Yay. Konya 1990, s. 63.

8 Yagar Nuri Oztiirk, Kur’an’in Temel Kavramlar, Yeni Boyutlar Yay. Ist. 1997, s. 183.
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arindirsin. Siiphesiz sen mutlak gii¢ sahibisin, hiikiim ve hikmet sahibisin”®’
diye dua etmislerdir. Onlarm duas1 igerisinde de gelecek olan peygamber’in

Ogretileri arasinda kitap’in yaninda hikmet de bulunmaktadir.

Hz. Peygamber’in Ogrettikleri arasinda bulunan kitap ve hikmetin, sahih
inang ve diizgiin amel esaslarini ihtiva eden Islam’m biitiiniine isaret ettigi
acgiktir. Islam’a gore, vahyin sonucunda inang ve amelin birlestirilmesi, Hz.
Peygamber’in  diger peygamberlere  Ustlinliigiiniin =~ kabulii  olarak

yorumlanmugtr.*®

“Rabbmin yoluna hikmetle ve giizel 6giitle ¢agi’™® hitabi da hikmetin
tebligdeki roliinii ifade etmektedir. Tebligde hikmete tabi olmak, Allah’in
kelamimin oldugu gibi teblig edilmesi ve onun terbiye yoniinden ruhlarda
biraktigi etkiye tabi olunmasi olarak anlayabiliriz. Allah Teala, Fravn’la
karsilacak olan Peygamberleri Hz. Musa ve Harun (a.s) i¢in “ Ona tath dille
konusun. Belki o, aklin1 basma alir veya korkar™ buyurarak, insan fitratida
olmasi gereken bir incelige dikkat ¢cekmektedir. Bu da gosteriyor ki, cok hakli
oldugumuz bir konuda haksiz duruma diismemek i¢in ifade seklimizi ve

tavrimizi hikmetle bezemek zorundayiz.

Hz. Peygamber, gerek inananlara ve gerek inanmayanlara karsi tath dilli
olmus ve onlara her zaman yumusak davranmugtir. Su ayet buna isaret
etmektedir: “Allah’mn rahmeti sayesinde sen onlara kars1 yumusak davrandin.

Eger kaba, kat1 yiirekli olsaydin, onlar senin etrafindan dagilip giderlerdi...””'

Isra Suresi, 39. Ayette “Iste bunlar, Rabmin sana vahyettigi hikmetlerdir.

87 Bakara, 2/ 129.

% Muhammed el-Behiy, [na¢ ve Amelde Kur'ani Kavramlar, Trc. Ali Turgut, Yonelis Yay. st.
1998, s. 32.

% Nahl, 16/ 125.

% Taha, 20/ 44.

! Al-i imran, 3/ 159.
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Allah ile birlikte bagka tanr1 edinme; sonra kinanmis ve (Allah’in rahmetinden)
uzaklastirilmis olarak cehenneme atilirsin” uyarisiyla isaret edilen hususlara

bakacak olursak, su evrensel prensip ve hikmetlerle karsilasiriz:
1-Allah’tan bagka ilah edinmemek.
2-Ana ve babaya iyilikle muamele etmek.
3-Allah iyi kimselerin tovbelerini kabul eder.
4-Akrabaya, yoksula, yolda kalmiga haklarmin verilmesi.
5-Sagip savurmak suretiyle seytanlarin kardesleri durumuna diismemek.
6-Fakirlere, hi¢ olmazsa goniil alic1 s6z soylemek.

7-Cimri olmamak, buna karsihik sonradan pigsmanhgina sebep olacak

savurganlik da yapmamak.
8-Ge¢im endisesiyle ¢ocuklari dldiirmemek.
9-Zinaya yaklagmamak.
10-Haks1z yere cana kiymamak.
11-Yetimin malin riist cagina kadar korumak.
12-Verilen sozii tutmak.
13-Dogru 6lciip dogru tartmak.

14-Kulak, goz ve goniil mesul oldugundan, bilinmeyen seyin ardina

diismemek.
15-Yeryiiziinde kibirlenerek dolagsmamak.

Biitiin bu gergekler, kalpte makes bulup s6z ve davranislarla bulustugunda

sahibini Allah'mm raziligima ve Peygamberini 6gretsin diye gonderdigi hikmete
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ulastiracaktir. Ayrica biitiin bunlar, “Allah’a ibadet dahil hayatin uygulamali
davranig programini belirleyen ve insanin yapmasi gereken ahlaki kurallarim

olusturan tavsiyelerdir.””*

Bu bilgiler sonucunda sunlar1 sdyleyebiliriz; Hz. Peygamber, insanlara,
Allah’mn ayetlerini okumus, kitap ve hikmeti Ogretmis, bilgi ile pratigi
bulusturmus ve kabul eden kimseleri, yanlis inang, yanhs ibadet, yanlis ahlaki
anlayis ve davramiglardan temizlemis ve uzaklagtirmistir. Allah’in izniyle
onlarin yerine insana yakisan inang, ibadet ve ahlaki davranis bigimlerini ikame

etmistir.
V-Hz. Peygamber’in Hikmete Isareti

Hz. Peygamber, Kur’andaki ozellikle ibadetlerle ilgili kavramlar1 bizzat
aciklamis ve o kavramlarin nasil anlagilmasi icabettigi hususunda teorik ve
pratik olarak beyan etmistir. Hz. Peygamber’in hakkinda konustugu
kavramlardan birisi de ‘“hikmet” tir. “Suras1 bir gergektir ki, beyanda sihir
vardir. Siiphesiz siirde de hikmet vardir.”” Hadisi, hitabetin insan iizerindeki
tesirine isaret etmek suretiyle iyi, giizel ve dogrunun faydali bir yontemle
anlatilmasina, hos olmayan hal, tavir ve sdzlerden uzak kalinmasma dikkat

¢ekmektedir.

Ibn Abbas’in sahabe arasindaki Kur’am yorumlama ve agiklama
bakimindan ilmi mevkisinin yiiceligi bize Hz. Peygamber’in “Allah’im ona

5994

hikmeti ve kitabin te’vilini 6gret”" duasini hatirlatmaktadir.

Hz. Peygamber, gibta edilecek kimseden bahsederken sdyle sOylemektedir:
“Yalniz iki sey haset (gibta) edilmeye deger: Allah’mn kendisine vermis oldugu
hikmetle hiikkmeden ve onu halka 6greten kisi ile, Allah’in kendisine verdigi

%2 Muhammed el-Behiy, a.g.e., s. 31.
% Tirmizi, Edeb, 93; Ebu Davud, Edeb, 95.
% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 269; Ibn Mace, Mukaddime, 2.
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mali hak yolunda harcayan kisi”®

Hz. Peygamber, hikmeti miiminin yitik mali olarak nitelemis ve sOyle
demistir: “Hikmet miiminin yitigidir. Onu nerede bulursa almaya en ¢ok o hak

sahibidir.”

Hikmet konusunda Darimi, su haberleri nakletmektedir: “Hikmetin yayildig:

meclis ne giizeldir. Oradan rahmet beklenir’®’

“Kardesine verecegin hikmet soziinden, daha iistiin bir hediye yoktur.””®

“Hikmete dikkat et, tiim hayir ondadur.””’

Hikmete isaret eden bu hadisler, su gergegi bir kere daha vurguluyor ki, Hz.
Peygamberin gerek sozii, gerek fiili ve gerekse takriri Kur’an ayetlerinin daha
iyi ve kolay anlasilmasina yonelik birer agiklamalardir. Yine bu rivayetler bize
hikmetin insan hayatinda ister ferdi isterse toplum boyutunda olsun her zaman
bulunmasi lazim geldigini anlatmaktadir. Bu rivayetlerdeki hikmete yiiklenen
kavramin, Islamm mesajimi dogru anlayip dogru anlatabilmeyi 6zendirdigini ve
meseleleri derinlemesine kavrayabilmenin, hayat ger¢ekleri dogrultusunda

boyutlu diisiinebilmenin énemini vurguladigini sdyleyebiliriz.

% Buhari, ilim, 15, Ahkam, 3, Zekat, 5, vd.; Miislim, Salatii’l-Miisafirin, 47; ibn Mace, Ziihd, 23;
Ibn Hanbel, Miisned, 111, 368.

% Tirmizi, Ilim, 19; ibn Mace, Ziihd, 15.

97 Abdurrahman b. Fadl ed-Darimi, Siinen, Mukaddime, 28.

%8 Darimi, Mukaddime, 32.

% Darimi, Mukaddime, 34.
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C-Sonug ve Degrlendirme

Hikmet, Kur’an icerisinde islenen, kendisine dikkat ¢ekilen ve bulundugu
yere gore farkli anlamlarmn yiiklendigi lafizlardan birisidir. Hikmetin, herseyin
yerli yerine konmas1 ve kotiiliiklere, zararlara engel olma gibi en belirgin
ozelliklerinin oldugu bu calismamiz igerisinde siirekli vurgulanmigtir. Bu
yazimiza baslarken bazi sorulara cevaplar arayacagimzi sOylemistik. Bu
cercevede hikmet lafzimin bulundugu ayetteki konumu itibariyle degisik
anlamlar tasidigim tesbit etmege calistik ve bunlarla ilgili goriisleri yansitmak
istedik. Bu kavrama yiliklenen anlamlarin zamanla miifessirin igerisinde
bulundugu kiiltiir ve diger etkenler sebebiyle 06zden kopmadan anlam

genislemesine ugradig gozlenmistir.

Hikmet kavrami, gerek icinde bulundugu ayetler agisindan ve gerek
Kur’anin biitiinliigii agisindan bakildiginda, insan diisiincesine ve o diigiincenin
insan hayatindaki yansimasmna olumlu katkilar sagladigi, Kur’an’in

anlagilmasinda derin ufuklar agtigi 6nemli bir tesbittir.

Bu arasgtirmamizdaki ¢ikan sonuca gore, hikmet lafzinda anlam itibariyle
semantik kayganligin ¢ok bariz olarak seyretmedigini sdylemek miimkiindiir.
Bu kavramda anlam zenginlikleri, mana belirsizligine yol agmadigi, temel

anlam etrafinda dondiigii diislincesindeyiz.

Sonug olarak sunlari belirtebiliriz; Hikmet, Kur’anin temel kavramalarindan
birisidir. Bu bakimdan Islam, insanlardan vahiy, ilim ve akil dengesi igerisinde
her seyi kendi sartlar1 dogrultusunda goérmelerini ve ona gore tavir
belirlemelerini istemektedir. Boylece Islam’in hedefinin, dogru ve faydali
bilgileri pratikle bulusturan hikmet sahibi kisiler yetistirmek oldugu ortaya
cikar. Zira, insanlik tarihi boyunca peygamberler, hikmeti anlatip, insanligi

yaratilis gayesi ¢izgisinde tutma gayreti icerisinde olmuslardir. Allah yarattigi
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1% Onun her emrinde ve

her seye, bulundugu duruma uygun sekil vermistir
yaratmasinda bir diizen ve gaye vardir. Insanlara diisen, bu hikmeti ve ilahi
kanunlar1 anlamaya ¢alisarak, onlardan istifade etme yollarin1 aramak ve

bulmak olmalidir.

Insan hayati icerisinde yer alan islerin bilerek yapilmasi sonucunda,
zararlarmin ortadan kaldirilmas1 ve faydalarinin celbedilmesi hikmetin
neticelerindendir. Hikmet sumulii itbariyle sadece risalet degil onun sonucu
olarak goriilmektedir. Her gilizel diisiinceyi, s6z ve eylemi bu cergevede
algilamamiz, onun sahasinin insan hayatmin tamamini kapsayan bir olgu olarak
kabul edilmesi anlamma gelecektir. Ayrica Snemle belirtilmesi gereken bir
husus da; Islamin yerine getirilmesini istedigi, iman, ibadet, insani ilskiler ve
ahlakin, hikmeti olusturdugu, bunun da kaynaginda Kitap ve Siinnetin oldugu
gercegidir. O halde insanin ahlaki kisiliginin gelisip sahsiyetinin olusmasi,
bunun sonucunda da saglikh iligkiler igerisinde bulunabilmesi, hikmetin geregi

ve dogal sonucu olarak degerlendirilebilir.

10 Bkz. A’la, 87/2-3.
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Giris

Bu arastirma, Islam Hukuk Felsefesi Ilmi’nin konularindan &zellikle
makasid’in esaslarini ele almaktadir. Yine bu ¢alisma gai ilke mefhumunu ve
bunun fikih ve usille ilgili kaidelerden farkini, ayrica tesrideki genel ve tafsili
hiikiimlerle olan irtibatin1 aciklamay1 hedeflemektedir. Konu, Imam Satibi’nin
Muvafakat isimli eserinde dile getirdigi gai esaslar iizerinde odaklasip, son
donem alimlerin ¢aligmalarindaki makésida dayali esaslarin teker teker ele
almmasi geregine dikkat cekmekte, boylece tatbiki bir surette ve pratik
olaylarda bu esaslarn hayata gegirilmesi amaglanmaktadir. Ciinkii, Kur’an-1
Kerim Hz. Peygambere indiginden beri, ister kiilli ister ciizi olsun, Islami ser’i

hiikiimlerin tiimiiniin, insanlarin diinya ve ahiret mutlulugunu saglayan

* Bu makile A.B.D. Herndon’da yayinlanan ‘Isldmiyyetii’l-Marife” adli derginin 1999/18.
Sayisinda nesredilmistir, s. 9-51.

** Miiellif, Mii’te Universitesi’nde (URDUN) Islam Hukuku ve Metodolojisi alamnda doktora
yapmis olup halen ayn1 Universitede Temel Islam Bilimleri Béliimii Ogretim Uyesidir.
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hikmetler, maslahatlar ve manalarla baglantili oldugu vurgulanagelmistir.

Bu durum, hiikiim ve hikmetler arasindaki siki bagi belirten tesrii pek ¢ok
nass’in incelenmesi neticesinde ulasilmis acik ve degismez bir gercektir.
Hakikatte bu hiikiimler, ulvi maksatlara ulagsmada sadece bir arag olmaktan
oteye gidemezler. S6z konusu ulvi maksatlar ise kendisine uyulup
uygulandiginda, dinamik ve gercekei bir maslahati meydana getirir. Bu konuda
genel bir 6rnek niteligini tasiyan su ayetler verilebilir. Allah, Ramazan ayinda
oru¢ tutmanin hiikiim ve hikmetini “...oru¢ sizden déncekilere farz kilindigi gibi,
glinahlardan sakinasumiz diye size de farz kilindi...” (Bakara 2/183) seklinde
aciklamaktadir. Ayrica namazin, miislimanlarm yasantis1 tizerindeki etkisini de
sOyle ifade eder. “...siiphesiz namaz, kotiliik ve dhlak disi davranislardan
alikoyar, elbette Allah’t anmak en biiyiik ibadettir...” (Ankebut 29/45) Kuvvet
hazirlama konusunda imkanlarin kullanilmasi ile ilgili olarak “..onlara kars:
glictiniiniiz yettigi kadar kuvvet ve cihad i¢in baglanip beslenen atlar hazirlayin.
Bununla Allah’in diismanmimi, sizin diismanmmizi ve onlardan baska sizin
bilmediginiz , Allah’in bildigi (diisman) kimseleri korkutursunuz...” (Enfal
8/60) ayetinde yer alan emirde ise Allah hedeflenen bir amaci agiklamaktadir.
Inanan erkeklere soyle: bazi bakislarim kissinlar,irzlarini korusunlar. Bu onlar
icin en temiz (uygun ) olan davramstir.” (Nur 24/30) ayetinde de Allah; gozleri
kotii bakislardan sakinmanin ve irzi korumanin miiminlerin ruhlar1 {izerindeki
etkisine isaret etmektedir. Bunlardan baska daha pek ¢ok ayet, bir taraftan ser’i
hiikiimlerin “gaye” ilkesiyle irtibat yoniinii aciklarken, diger taraftan da tesri’de
anlamsiz hig¢bir seyin bulunmadigini belirtmektedir. Sari’in tesride benimsedigi
genel islupta da bu durum goriilmekte olup ayrica bu yadsinamaz bir hakikate
doniismektedir. Yine bu durum Islam Seriatinin akla uygun oldugunu
gostermekte ve miictehidleri, biitlin tesril yapinin iizerine bina edildigi esaslar

iceren bu makul maksatlari1 agiklamaya davet etmektedir.
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Makasid ilminin dogusuyla, buna yonelik bir kisim ilmi gayretler de
beraberinde geldi. Fakat Islam Hukuk Felsefesi (Makasidii’s-Seri’a el-
Islamiyye) ile ilgili arastirma ve incelemeye ydnelik miistakil ¢aligmalar ihmal
edildi. Yine de bu ilmin ortaya cikarilmasi, kural ve sartlarmin konulmasinda,
kimsenin kiymetini inkar edemeyecegi bir birini izleyen belirli gayretler
olmustur. Baslangicta, Imam el-Ciiveyni “el-Burhan” isimli eserinde; onun
ogrencisi Imam Gazzali, “el-Mustasfa” ve “Sifaii’l-Galil” isimli iki kitabinda;
Izz b. Abdiisselam “Kavaidii’l-Ahkdm” da ve imam Karafi, “el-Furik” isimli
eserinde bu gayreti gdstermislerdir. Onlardan sonra gelen alimler de bu
cahismalar1 devam ettirmislerdir. Mesela Amidi “el-ihkdm”da; ibn Teymiye,
basta “el-Fetava” olmak {izere tannmus kitaplarinda; onun &grencisi Ibn
Kayyim “I’lamii’l-Muvakk<n”de bu konulara yer vermislerdir. Son olarak
“makasid ilmi”nde saygin bir yeri olan Imam Satibi’yi zikredebiliriz. O,
makasid konusunu derinlemesine ve ayrintili bir sekilde, metodik, 6zgiin bir
iislupla ele almistir. Ondan 6nce, bu konuyu bu tarzda ele alan baska bir alim de
bilmiyorum. O, kendisinden Onceki alimlerin yazdiklarmi gelistirip
zenginlestirmis ve onlardan istifade etmeyi de ihmal etmemistir. Sayet
“Sanbi’den onceki alimlerin “makdsid ilmi” alaminda ortaya koyduklar,
Satibi’'nin bu ilme olan katkisina nisbetle ancak bir mukaddime mesabesinde

kalir” desem gercegi saptirmis olmam.

Kald1 ki, et-Tahir b. Asr’un “Makasidii’s-Seri’a el-Islamiyye” si; Dr.
Yusuf Hamid’in “el-Makdsidii’l-Amme 1i’s-Seriati’l-Islamiyye” isimli kitabr,
Allal el-Fasi’nin “Makasidii’s-Seri¢a el-Islamiyye ve Mekarimuha™ adli eseri ve
Dr. Ahmet er-Reystni’nin “Nazariyyetii’l-makasid inde’l-imam es-Satibi”; ve
Ismail el-Hiisni’nin * Nazariyyetii’l-Makasid inde’l-imam et-Tahir b. Asur” gibi

Islam Hukuk Felsefesi alaninda ¢agdas alimlerce yapilan bu calismalar, ancak
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makasid ilmine giris mahiyetinde bir hizmet olmus, onun konularmi ve

miifredatin1 da aciklamaktan 6teye gidememistir.

Islam Hukuk Felsefesi (Ilmii Makasidii’s-Seria el-Islimiyye) alanindaki bu
aragtirmamiza giren konu ve bahisler, bu genis ilmi, sinirlar1 belli mazbut
kaideler ¢ergevesinde bir disiplin haline getirme niteligindedir. Béylece bu ilim
kendisine ait olmayan seylerin ona dahil edildigi genislikte, simnirlar1 belli
olmayan bir saha olmasin ve aym sekilde onun o6zlinden olan seyler de onun
kapsami disinda kalmasin. Bu arasgtirmayr Islam Hukuk Felsefesinin Esaslar
(Kavaidii’l-Makasid) diye isimlendirmek miimkiindiir. imam Zerkesi, Ilimlerin
smirlt kaidelerle zapturapt altina alinmasinin 6énemine isaret etmis ve “Cesitli
daginik igleri bir biitiinliik arzeden ilkeler ¢ergevesinde disipline etmek, onlart
zaptetme ve koruma hususunda daha uygun ve elverigli bir yoldur”demistir.
Imam Satibi, Islam Hukuk Felsefesi (Makasid) Ilmine yaraticilik ve tecdit
yoniiyle onemli katkilarda bulunmus ve makasid’t temellendirme hususunda
biiyiik cabalar sarf etmistir. Nitekim el-“Muvafakat” isimli eserini, hikmet
sahibi Sari’in tesride dikkate aldig1 hususiyetlerden hareketle, her birinin belli
bir esasa dayandigi, genel tesri manalari igine alan ¢ok sayidaki kiilli kaide ile

zenginlestirmistir.

Satibi’nin Muvafakat isimli kitabinda temas ettigi ve Dr. Ahmet er-
Reystini’nin kiymetli eseri “Nazariyyetii’l-makasid inde’l-Imam es-Satibi” de,
elli kiisiir gai esas halinde siraladig1 bu kaideler, gai ilke temeline dayanir. Bu
gai ilkenin mahiyeti ve bununla murad edilen seyin sinirlandirilmasi, aragtirma
ve incelemeyi gerekli kilan bir konu olarak devam etmektedir. Ozellikle orada
bir kisim 1stilahlarn varligi ve bunlarmn da ustl ve fikihla ilgili kaidelerle yakin

baginin oldugunu bildigimizde, bunun énemi bir kat daha artmaktadir.

Gai ilke meselesi baglaminda bagka aragtirmalar igin hareket noktasi

[PV

olabilecek eksenlerin sinirlandirilmast zaruretine bagli olarak, “gail esas”
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hakkindaki arastirmamizin akis1 igerisinde konunun, istidlal ve ictihad
mertebesindeki yeri ve Onemi ortaya cikacaktir. Biitiin bunlardan dolay1 bu
aragtirma, Satibi’nin Muvafakat’ta zikrettigi hususlar iizerinde yogunlagmakta
ve bu ilmi bir disiplin haline getirme, ana hatlarini1 ortaya koyma ve ayirt edici
ozelliklerini agiklama yolunda fazla bir ¢abamin gosterilmesi geregine isaret

etmektedir.
Gii Ilkenin Anlami

Gai ilkeyi soyle tarif edebiliriz: Gai ilke kiilli bir mesele olup, vaz olunan
ser’l hiikiimler arasindan Séari'in uygulanmasi hususunda iradesinin yoneldigi

cesitli ser’i delillerden ¢ikarilan genel bir kavramdir.'

Bu tarifin aciklamasi ve tahliline gegmeden Once, buna bir giris olmasi
acisindan Satib’nin de temas ettigi ilkeler arasmdan sectigimiz birkag gai ilkeyi

ornek vermek istiyoruz.
1-Sar, teklifte zorluk ve giigliigii murad etmez.”

2-Sari’in kiilfet ve mesakkat igeren bir teklifte bulunmasi durumunda,
gercekte kasd olunan mesakkatin bizzat kendisi degildir, bilakis orada sonugta

miikellefe dénecek belli maslahatlar kasd edilmektedir.’

3-Sayet mesakkat, miikellef i¢in dini veya diinyevi bir mefsedet doguracak
tarzda ve aligilagelmisin disinda bir durum ise, burada Sari’in maksadi genel

anlamda mesakkatin kaldirilmasidir.*

! Tarifle Ilgili olarak bkz. Ciircani, et-Ta rifit, s. 17; Kefevi, el-Kiilliydt, s. 728; Mukri, el-Kavdid,
17212; Subki, el-Esbah ve’n-Nazair, 1/11. Makasid’in manast konusunda bkz. el-Gazzali, el-
Mustasfd, 1/287; Amidi, el-Thkdm, TI/271; Satibi, el-Muvdfakdt,11/37.

2 Satibi, el-Muvdfakat, 11/ 121.

3 Satibi, el-Muvdfakat, 11/123-124.

* Satibi, el-Muvdfakat, 11/156.
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Iste bunlar, islam Hukukunda zorlugun kaldirilmasina dair gai ilkelerdir. Bu
ilkelerin tamamm zikredilenlerle simirli olmayip bunlar sadece &rnek

kabilindendir.

Maslahat ve mefsedetle ilgili gai ilkeler de mevcut olup &rnek olarak sunlar

zikredilebilir.

-Seriatlar, kullarm hem diinyadaki hem de ahiretteki maslahatlar1 igin vaz

olundu.’

-Insanlarin alisageldikleri hususlarla ilgili bir hiikiimde, mefsedet maslahata
nazaran galip durumdaysa, burada ser’an o seyin kaldirilmas1 amaglanmakta ve

onun i¢in yasak hitkmii konulmaktadir.®

-Sari’in seriati koymasindan anlasilan odur ki, taat ya da masiyet, onlardan
dogacak maslahat ya da mefsedetin biiylikliigiine gore biiyiikk ya da kiiglik

olmaktadir.’

-Sari’den sadir olan emirlerdeki maslahatlara itibar etmemek, onun tesrideki

maksadina muhalefet etmek demektir.®

-Emrin derecesi, emrolunan seylerin zarGrl, haci ve tahsini tiirden
- . o “ .. 9
bulundugu diizeye gore degisir.

AR

-Nasslarm zahirine tutunup sadece onunla amel etmek, $ari’in maksadindan

uzaklagsmaktir, ayni sekilde onu tiimden ihmal etmek de agiriliktir.'

-Maslahat ve mefsedetler Sari’in hitabina baghdir."

5 Satibi, a.g.e., 11/6.

6 Satibi, a.g.c., 11/26.

7 Satibi, a.g.e., 11/298.
¥ Satib, a.g.e., IV/15.

? Satibi, a.g.e., I11/209.
19 gatibi, a.g.e., 111/154.
' Satibi, a.g.e., 1/41.
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-Ibadetlerde asil olan onlarin anlamlarma (illet yoniiyle) bakmaksizin

onlarla kulluk etmektir. Adetlerde ise asil olan onlarm igerdikleri manalardir.'

Bunlar, gai ilkelerin sadece birkag1 olup, Satibi bu kaideleri tatbik ederek
ayrintili bir sekilde aciklamakta ve temellerini ortaya koymaktadir. Burada
arastrmamizin konusunu bu kaidelerin anlamlar1 teskil edip bunu, tarifinde

zikrettigimiz su noktalar ¢ercevesinde inceleyecegiz.

Birincisi, bu ilkeler kiilli kaideler diye isimlendirilmektedir. Ciinkii bunlar
belli bir alana ve belli bir duruma has degildir. Ayn1 sekilde belli bir zamana
0zgii ve belli bir sahsa 6zel de degildir. Bunlar genel olup biitiin konulari,
goriigleri , zaman ve sahislar1 igine alacak sekilde kapsamlidir. Bu husus,
inceledigimiz kaidelerde ¢ok agik olup, hatta orada “kuilli” olma vasfi zahir ve

tartisilmaz bir gercektir.

Ikincisi, bu kiilli kaideler Sari’in kastettigi ve kendisine itibar ettigi genel bir
mana (illet)’y1 ifade etmektedir. Biz gordiik ki, Sari’in genel manadaki kasdi, bu
umiimi manayi destekleyen ¢ok sayidaki husisi ve ciiz’1 delilin arasindadir. Gai
ilke yani “sonuglarin dikkate alinmasuimin ger’an miiteber ve kastedilmiy
olmast” " genel bir anlam ifade eden, ¢ok sayida delilin destekledigi bir
kaidedir. Su ayetler de bunu destekleyen deliller arasinda zikredilebilir. “Orug
sizden oncekilere farz kilindigi gibi, size de farz kilindi umulur ki boylece
korunmus olursunuz.” (Bakara 2/183), “Ey akil sahipleri! Kisasta sizin i¢in
hayat vardwr. Umulur ki sug¢ iglemekten sakinirsiniz.” Bakara 2/179, “(Onlarin)
Allah’tan baska yalvarp- yakardiklarina (taptiklarina) sovmeyin, sonra onlar
da haddi asarak bilmeksizin Allah’a séverler.” (En’am 6/108) Iste biitiin bunlar,
hiikkmiin beyan1 esnasinda sonuglarin dikkate alindigina dair hiikiimleri gosteren

ser’l nasslardir. Ayrica bu durum, sonuglarm itibara alindigina ve S$ari’in

12 Satibi, a.g.e., 1/300.
13 Satibi, a.g.e., [/194.
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maksadinin bu sonuglar1 gergeklestirmeye yonelik olduguna da isaret

etmektedir.

Uglinciisii, tarifte manalar1 “4mm/genel” bir vasifla nitelendirmemiz, ciiz’i
hiikkiimlerle irtibath olan ciliz’i maksatlar1 ve hus@isi anlamlar1 hari¢ tutmak
icindir. Ciinkii hus@isi anlamlar gai ilkenin konusu degildir. Huslsi manalara
ornek olarak nikahtan kastedilen anlamlar zikredilebilir. Ciinkii nikah akdi
neslin ¢ogalmasi i¢in mesru kilmmisg olup, bunun yaninda su amaglar da
gozetilmektedir: Birlikte yasama ve teskin olma, heldl yoldan birbirinden
faydalanma suretiyle diinyevi ve uhrevi birgok maslahatlar1 paylagsma, kadinda
bulunan Allah’in vermis oldugu giizelliklere bakma, kadinin malindan istifade
etme, kadinin kendisine ya da gocuklarma bakmasi.'* Bu maksatlarm hepsi,
cliz’i maksatlar olup, gai ilke onunla g¢elismez. Ciinkii gai ilke hass(dzel)
anlamlarla yakinhk arzetmez; onun konusu héass (6zel) manalarin da

kendisinden ¢iktig kiilli, genel manalardir.

Gai ilke diye de ifade edilen bu kavramin kapsamini, onu dogrulayan ve o
sonuca gotiiren ¢ok sayidaki tafsili ve ser’l deliller cergevesinde belirledik.
Satibi Muvafakat’ta “umim” ifade eden mananin sadece lafiz yoniiyle ortaya

¢ikmadigini, bunun iki yolunun oldugunu agiklar.

1-) Varid olan amm lafizlar. Usulciilerin sozlerinde yaygin olan da bu

sekilde olanlardir.

2-) Istikrd yoluyla zihinde kiilli ve Amm bir minanin olusmasi. Istikra
metoduyla elde dilen bu sonu¢ (umiim mand) hiikiim konusunda lafizdan elde
edilen umim(genel mana) gibi muteber kabul edilir."” Satibi’nin siganm umimu

ile kastettigi sey, usulciilerin siimGl(kapsam) ve istigrak ifade eder diye

14 Satibi, a.g.e., 11/296-297.
15 Satibi, a.g.e., 111/297.
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acikladiklar1 lafzi sigadir. Bu, mandnin kendisinde gergeklestigi fertlerin
biitliniinii i¢ine almaktadir. Mesela, “killi”'® ve “cemi”"’ lafizlari; istigrak i¢in
olan “el” takis1 ile marife (belirli) hale gelen miifred (tekil) ve cemi (¢ogul)
lafizlar'™ ve marife bir kelimeye muzaf olan miifred ve cemi lafizlar”® ve
bunlarim disinda umim ifade eden diger lafizlar. “Kill” lafzinin kullanildig: su
ayet buna ornek olarak verilebilir: “Her canli 6limii tadacaktir.” (Al-i Imran
3/185) Burada “kiill” lafzinin kapsam1 geregi biitlin canlilar 6lecektir, hi¢ kimse
kacinilmaz olan bu ecelden ve nihayete ermekten kurtulamayacaktir. Bu,
“umfm’un birinci tiirii olup lafizdan elde edilmektedir. Ikinci tiire gelince, o da
manalardan elde edilen umumdur. Bunlar gai esaslardir ve umimun ikinci
tlirtinii olustururlar. Birinci umum, lafzi umum olunca; ikincisine manevi umum
diyebiliriz. Satibi’nin gesitli cliz’1 olaylarla ilgili olan hiikiimlere ait mananin
mertebelerinden kastettigi budur. Ciinkii hiikiimler konular itibariyla degisik
olsa da, giidiilen ama¢ yoOniinden mana temelde birdir. Nitekim ciizi deliller
sonugta ser’an amaglanan genel manaya gotiiriir. Satibi, zarGriyyat, haciyyat ve
tahsiniyyat: tafsil baglaminda, bu gai manalari elde etme yolunu agiklamakta ve
demektedir ki: “Bunun delili-yani bu derecelendirmeye itibar etme- seriati
istikrd neticesindedir. Bu konuyla ilgili kiilli ve ciizi deliller ve buna dahil
edilebilecek genel durumlar iyice diigliniildiiglinde bunun manevi istikra
mertebesinde oldugu goriiliir. Manevi istikra ise hususi bir delil ile sabit olmaz.,
bilakis degisik amag ve ihtiyaclar i¢in birbirini tamamlayan delillerle sabit olur
ki bu delillerin biitiiniinden ortak tek bir husus meydana ¢ikar ve delillerin hepsi

920

o noktada birlesir.

15 AlAl, Telkihi’l-Fiihiim fi Siyagi’l-Umiim, 201; FetGhi, Serhu’l-Kevkeb ve’l-Miinir, 111/123;
Serahsi,, el-Usil, 1/157.

17 Al4i, a.g.e., 237; Ebl Hayyan, el-Bahru’I-Mubhit, TII/71.

18 Alai, a.g.e., 370; Semerkandi, Mizdnu’l-Usil, 1/395; Zerkesi, el-Bahru’I-Muhit, 111/86.

Y Karafi, Akdii’l-Manziim fi’l-Husiis ve’l-Umiim, 259; TOfl, Serhii Muhtasari 'r-Ravza, 11/467.

2 Satibi, a.g.e., I/51.
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Bu manevi esasla ilgili gorlisim sudur ki; Sari’in istegi, hiikiimleri
vasitasiyla onu uygulamaya koymaktir. Bu maksatlar (ser’i temel amaglar)’1
ikame etmede ve beserl varlikta teoride kalmaksizin fiili ve pratik olarak

gergeklestirmede hiikiimlerin bir vesile oldugu agiktir.

Gal ilkenin icerdigi mand ile ser’l hiikiim arasindaki bag agikca
goriilmektedir. Bu durumda nasil olur da hiikiim, Sari’in iradesinin kendisine
yoneldigi bu méanayr devam ettirmede bir vesile teskil eder. Ben derim ki;
Satibi’nin temas ettigi makasid ile ilgili kaidelerde bu bag zahirdir. Satibl soz
konusu bagi bu kaidelerin manalarim1 gergeklestirmeyi ifade eden hiikiimlerle

beraber zikretti Buna sunlar1 6rnek gosterebiliriz:

Satibi’nin belirledigi gai ilke: “Sari’in miikelleften bekledigi onun amel
swrasindaki kastinin, tesri sirasimdaki kendi kasdina uygun diismesidir ve Sari’in
kasdina ters diisen bir sey amaclamamasidir.”™" Iste genel bir ména ile ifade
edilen bu gai ilkenin anlami: Miikellefin teklife imtisal ettigi esnadaki kasdi ile
onu uygulamaya koydugu esnadaki kasdi arasinda uyum olmasi gerekir; yine
Sar?’in teklifin temelindeki kasdi ile teklife konu olan fiil arasinda da uyum
olmasi1 gerekir. Boylece miikellefin, Sari’in tesrideki maksadina aykiri
diismemesi i¢cin bu mananin gerceklesmesi ve ona imtisal edilmesi temin
edilsin. Satibi, Sari’in kasdi ile miikellefin kasdi arasinda bir ihtilaf ve
tenakuzun olmasi durumunda buna terettiib edecek cezay1 soyle agiklamaktadir:
Ser’1 yiikiimliiliiklerde, kendisi i¢in mesr(i kilinandan baskasimi isteyen kimse,
seriata ters diismiis olur. Kim de seriata ters diiserse ameli batildir. Ser’1 teklifler
arasinda kendisi i¢in mesrit kilinmayan bir hakki aramaya kalkigan kimsenin

ameli batildir.”

21 satibi, a.g.e., 11/332.
22 Satibi, a.g.e., 11/333.
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Imam Satibi, bir tarafta Sari’in maksad: ile diger tarafta miikellefin kasd:
arasindaki gerekli uyumu ifade eden genel manayi gozetmeye calisir. SOz
konusu bu iki maksad arasinda bununla Sari’in ve miikellefin maksadim
kasdediyorum- bir terslik olmasi durumunda buna terettiib eden ser’i hiikiim de
ortaya cikar ki, Satibi bu husustaki hiikkmii agiklamigtir. Buna gore, miikelleften
sadir olan , Sari’in maksadma ve tesride asil kildigi hikmete aykir1 her bir

tasarruf batildir.

Gai ilke diye de ifade edilen genel méana, bu manay1 ikame edip hayata
gecirmeyi saglayacak ve onu ihlal etmeyi onleyecek genel bir hilkme ihtiyag
duymaktadir. Seriatin gozettigi maksadlari, tamamimin keyfiyetini ya da
makasida vakif olma metotlarmi belirleyen kaideler, bu arastirmama konu
edindigim gai esaslara dahil degildir. Bu kaidelerden birkacin1 so0yle

siralayabiliriz:

1- Bir fiille ilgili emirde $ari’in maksadi bu fiilin yerine getirilmesidir.
Nehiydeki maksad ise, nehyedilen seyin yapilmasmin yasak olmasim

gerektirir.”

2- Konusmasini gerektiren bir etken oldugu halde Sari bir meselede
stikut gegse, bu durumda O’nun siikiitu, o meselenin hitkmii mesrii kilinip tayin

edildiginde bunun 6grenilmesine yonelik maksada delalet etmektedir.*

3- Sebeplerin  konulmasi, o sebepleri koyanin yani Sari’in

miisebbebler(sebeb kilmanlar)’i de kasdetmis olmasii gerektirir.”

Bunlar, Sarf’in maksadinin nasil belirlendigine dair kaidelerdir. Bu

Satibi’nin de ele aldig1 bir konu olup, o bu konuya ayr1 bir bahis olarak yer

2 Satibi, a.g.e., 11/393; 11/122.
 Satibi, a.g.e., 1/410.
» Satibi, a.g.e., 11/194.
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vermistir.”® Yukarida zikredilen kaidelerin gai ilke ve esaslara dahil
edilmeyisinin sebebi, bunlar Sari’in iradesinin onlar1 ikame etmeye yoneldigi
umimi méananm kapsaminda degildir. S6z konusu kaideler, bu genel mana
(anlam)lara nasil vakif olunacagmi agiklar, yoksa kendileri bizatihi miistakil
manalar degildir. Dolayisiyla bunlarla benim burada arastirma konum olan gai
esaslar arasindaki fark da ortaya ¢ikmis olmaktadir. Bu fark ise gaye ile vesile

arasindaki fark gibidir.

Nitekim, makasidii’s-seria ile ilgili olmayan kaideler de konumuz olan gai
esaslara dahil degildir. Ayn1 sekilde Sari’in hiikiimler vasitasiyla uygulanmasini

istedigi kiilli kaideler de bu konunun digindadir.

Satibi, makasid ile ilgili kaidelerin disinda baska kaidelere de temas

etmektedir. Bunlar1 su sekilde siralayabiliriz:

-Hz. Peygamberin fiili, aksine bir delil olmadik¢a o konuda mutlak iznin

olduguna delildir.”’
- Umum konusunda muteber olan umiimun ser’i kullanilis seklidir.”
- Ser’i nasslar arasinda miitesabih vardir, ancak bu azinhktadir.”

- Sahabenin icma ettigi konularda, onlarin bu goriisii hiiccet teskil

eder.”
- Akil (yalmz basina) Sari gibi hiikiim koyamaz.*'

Bunlar ve bunlarin disindaki bir ¢ok usili kaide, Sari’in tesride itibar ettigi

umimi méanalar kategorisinde degildir. Bunlar ancak kitap, siinnet, icmé ve

% Satibi, a.g.c., 1/391-414.
7 Satibi, a.g.e., IV/58-59.
% Satibi, a.g.e., M/271.

¥ Satibi, a.g.c., I1I/86.

30 Satibi, a.g.e., 111/338.

31 Satibi, a.gee., 1/87.
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kiyasa dayal tafsili delillerle ilgili; ya da &mm, héss ve mutlak-mukayyed gibi
lafizlarla ilgili istidlali ve ustli kaidelerdir; ya da &mm, hass ve mutlak-
mukayyed gibi lafizlarla ilgili istidlali ve usali kaidelerdir. Yine bunlarm
konusu vacip, mendub, miibah, haram ve mekruh gibi ser’1 hiikiimlerle ilgili de

olabilir.
Gai Ilkenin Tesrideki Yeri

Bununla gai ilkenin tesride edindigi yeri ve mertebeyi kastediyorum.
Muvafakat’1 incelemem esnasinda bunun, iki ana noktada kendini hissettirdigini

gordiim.
I. Bu kiilli kaidelerin, seriatin ciiz'ileri ve furtu ile iligkisi,
I1. Kiilli esaslarda neshin varid olup olamayacagi.
1. Bu kiilli kaidelerin dinin ciiz’ileri ve furiiu ile ilgisi

Imam Satibi, s6z konusu kiilli kaidelerin ciiz’i esaslarda dikkate alindigim
aciklamakta ve ciizi hiikiimlerin kiilli prensiplerden alinmasi sebebiyle, ciiz’iyi
kiilliden aywmanmin dogru olmayacagint belirtmekte ve bunu soyle izah
etmektedir: “Kitap, siinnet, icméd ya da kiyastan 6zel delil getirme durumunda
bu ciizi hiikkiimlerin kiillilerine vurulmas1 gerekir. Ciinkii ciiz’ilerin kiillilere
ihtiyag¢ hissetmemeleri imkansizdir. Bu itibarla mesela, ciizi (6zel) bir konuda o
cliz’inin killisini (dahil oldugu genel kurali) dikkate almadan sadece 6zel bir
nassa dayanan kimse hata etmis olacaktir. Nitekim kiilli esas1 goz ardi ederek
cliz’lye tutunan kimse hata ettigi gibi, aym sekilde ciiz’lyi bir tarafa iterek
kiilli/genel prensipten hareketle hilkme ulagmak isteyen kimse de hata etmis

olacaktir.”*?

32 gatibi, a.g.e., II/8.
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Gai ilke, ser'l esaslarin kiillilerinden olunca, ciizilerin arastirilmasinda ve
onlardan hiikiim ¢ikarilmasinda da bu ilkenin dikkate alinmas1 gerekir. Fakih,
fikih (arastirmalarin)’da seriatin ciizileriyle yetinip, kiillilerini-ki bunlar ciizi
hiikiimlerin merkezini olusturur- dikkate almazsa, o fakih seriatin hikmetine
ters, tesri’in de ruhuyla bagdagmayacak katilikta hiikiimler ortaya cikarir.
Makasidi gézeten kiilli prensiplerin dikkate alinmadigi bazi ictihad ve fetvalarm
incelenmesi neticesinde, bu tezin dogrulugu ortaya ¢ikacaktir. Buna iliskin su
ornekler verilebilir. Baz1 Hanefi hukukgulara gore tas ya da kalin odun gibi agir
maddelerle adam Sldiirmede, katile kisas gerekmez. Arada diismanlik olsa bile
bu, taammiiden islenen bir fiil olarak degerlendirilemez.. Ciinkii onlara gore
“amd” kilig veya mizrak gibi bir silahla veya sivri sopa veya ates gibi silah
yerine kullanilan seylerle vurmaktir. “Amd” kasit demek olup, kasdin bulunup

bulunmadig1 ancak bir delil ile bilinir ki bu da 6ldiiriicii alet kullanmaktir.*®

Onlar bu goriislerini su hadislerle de desteklemektedirler™: “Kilig
(kullanarak vaki olan dldiirme ve yaralamalar) hari¢c hepsi hata neticesindedir.
Hataen gergeklesen biitiin yaralamalarda “ers” vardir.”

“Kisas, ancak kiligla 6ldiirmelerde uygulanr.”*®

Serahsi, bu hadislerle istidlalin nasil yapildigim agiklamakta ve “kisas ancak
kiligla dldiirmelerde gerekir” hadisiyle ilgili olarak sunlar1 soylemektedir: “Buy,
Ebii Hanife’nin goriisiine delil olur, kisas ancak silahla éldiirmelerde gerekir,

hatta bir kimse biiyiik bir tasla veya biiyiik bir odunla oldiiriilse Ebii Hanife ye

33 Kadizade, Tekmiletii Fethi’l-Kadir, IX/ 138; el-Kiirlani el- Havarizmi, el-Kifdye ani’l-Hiddye,
IX/ 139.

3 Zeylai, Nasbu r-Réye, IV/333.

3 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV/ 275; Hadiste gecen “ers”; Olim disindaki yaralama
cinayetlerinde 6denen tazminat olup bu, nassin tayin ve takdir etmedigi durumlarda s6z
konusudur. (¢ev.)

* Tbn Mace, Siinen, 2667.
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gore buna kisas lazim gelmez. Ebii Yusuf, Imam Muhammed ve Safii’ye gore ise

. 737
buna kisas lazim gelir.

Bu goriis, makasida dayali bazi kaidelerle mutlak anlamda c¢atigmaya
sevkedebilecek niteliktedir. Soyle ki: Hiikiim verirken mana ve 6ziin dikkate
alinmas1 ve fiillerin neticelerinin goz Oniinde bulundurulmas: seriatin kabul
ettigi kiilli esaslardandir. Satibi bunu su sekilde ifade etmektedir: “Neticelerin
dikkate almmasi ser’an maksiid ve muteberdir.”® Yani, Din’de esas olan

sonuglarm dikkate alinmasidir.

Insan cammna yonelebilecek mefsedetleri kaldirmak —suretiyle, canm
korunmasinin gerekliligi de ayn1 sekilde dinin kabul ettigi kiilli esaslardandir.
Agir bir madde ile adam Oldiirmede-arada diismanlik bulunsa bile-amd
bulunmadigina ve bunun kisas gerektirmeyecegine dair gorlis sakincal
sonuglara sevkeder ve adam oOldiirmeye gotliren kapiy1 da sonuna kadar agmis
olur. Su sebeple ki; bir kimse agir bir madde ile birini 6ldiirdiigiinde kendisine
kisas cezasinin uygulanamayacagini bildiginden diyet vermeyi tercih edecek ve
adam Oldiirme hususunda cesareti artacaktir. Burada insan hayatinin heder
olmasina kap1 agma so6z konusudur ki, din, canin korunmasini, gozettigi
maksadlarin en biiyiiklerinden saymakta hatta onu, diizenin kendisiyle kaim

oldugu zar(iriyyata dahil etmektedir.

Imam Ciiveyni, agr bir cisimle vurarak adam 6ldiirene kisas
uygulanamayacagina dair goriisiin hakim kilinmasi durumunda, kaginilmaz belli
sakincali sonucglarin ortaya g¢ikacagim agiklama baglaminda bu noktaya isaret
etmekte ve soyle demektedir: “Biz biliyoruz ki, agir cisimle vurarak dldiirmede

sayet kisas terk edilecek olursa kaos dogar ve bu durum her isteyenin istedigini

37 Serahsi, el-Mebsiit, XXVI/122. Zeylal bu iki hadisin zayif oldugunu belirtmektedir, Zeylai,
Nasbu’r-Raye, IV/341.
38 Satib, a.ge., [V/194.
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oldiirmesine sebep olur. Ciinkii kisi, kisastan kurtulmak i¢in kisasi gerektiren
kesici aletle 6ldiirmeden vazgecer. Zira, kisas gerektiren kesici aletlerle adam
oldiirmedeki mevcut ceza riski, agir cisimle vurarak oldiirmedeki mevcut ceza
riskinden daha fazladir. Bu itibarla agir cisimle vurarak 6ldiirmek, ceza yoniiyle
kisas gerektiren kesici aletle oldiirmelerden daha kolay ve hafiftir. Kullarin
maslahatlarmm gozetildigi biitiin seriatlarda, agir cisimle vurarak adam

oldiirmede kisasin gerekmedigi anlayisi caiz goriilemez’™

Imam Ciiveyni’nin bu agiklamalarinda goriilecegi iizere, onun genel kiilli
esaslar olarak dayandigi seyler gercekte gai esaslardir. Cilinkii onun “bu durum
her isteyenin istedigi kisiyi Oldiirmesine sevkeder, zira bu, kesici aletle
oldiirmeden agir bir cisimle dldiirme seklini tercih etmeye doniisiir” sozii, insan
hayatin1 yok olmaya maruz birakabilecek kotii neticelerin vuku bulacagini
aciklamaktadir. Halbuki seriat insan hayatim1 korumaya caligir. Dolayisiyla s6z
konusu goriis, Sari’in bu hususta gozettigi maksada aykiridir. Bu aykiriligin
kaynag ise, bu tiir ciizi/detaya iliskin hilkkiimlerin baghh bulunduklar kiillileri
arasindan arastirilmamasi ve onu anlamaya yonelik bir temayiiliin
bulunmamasidir. Burada $afii ve Hanbelilere gore agir cisimle vurup 6ldiirme
ister adeten olsun ister dldiiriicii bir yerden olsun, ister hasta bir halde olsun
veya siddetli soguk ve sicakta gerceklessin veyahut da pes pese gelen darbeler

halinde olsun, bu sekilde 6ldiirme amden katl sayilir ve kisasi gerektirir.*

¥ Bunu Razi de Mahsiil, V/162°de Imam Ciiveyni’den nakletmektedir. “Burhan’da yer alan
Imam Ciiveyni’ye ait ibareler bu anlanm tasimakta ancak agik ve net degil. Su ifadelerde oldugu
gibi, “ Genel anlamda kan akitilmasi kisasla korunmustur. Agir cisimle vurarak o6ldiirmeye
kisasin gerekmedigine dair goriis ise konuyla ilgili bu ser’1 hitkkmii tahrip etmektedir.” Burhan,
I/1151; Onun su sozii de aym sekilde bunu teyid etmektedir: “ Agir cisimle vurarak
katletmede, kisas uygulanmayisi, seriatin kisasta yegledigi hikmete terstir, ayni sekilde
dokunulmazliklarda gozetilen hikmete de aykir: diiser. Burhan, 11/1209.

40 Sirbini, Mugni’I-Muhtac, TV/4; Tbn Kudame, el-Mugni, VII/638; Onlar bu konuda, bir cariyeyi
tasla kafasin ezerek oldiiren Yahtdi’yi Hz. Peygamberin kisas olarak iki tas arasinda ezerek
oldiirttiigiine dair hadisi de delil getirmektedirler. Buhari, Sahih, Husimat, 1; Vasaya,S;
Miislim, Sahih, Kasame, 17; Ebai Davud, Siinen, Diyat, 10; Ibn Hibban, Sakih, 5992
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Malikilere gelince, onlar bu konuda daha kapsamli diisiinmekte ve ihtiyat
esasindan hareketle, imkan nispetince kotiiliige giden yollarin kapatilmasi, canin
mefsedet ve tehlikelerden korunmasi gibi ilkelerle amel etmektedirler. Onlar
agir bir cisimle adam 6ldiirmeyi amden Sldiirme olarak kabul ederler, onlara
gore agir cisimle vurmak genelde oOldiirsiin veya oOldiirmesin bu durumu
degistirmez, ancak burada kasiddan s6z edebilmek igin de bu fiilin hasmane bir
sekilde islenmis olmasi gerekir. Goriilecegi iizere onlar bu tiir fiillerin
doguracag neticelerini dikkate almaktadirlar.*' Malikiler, agir cisimle vurup
6ldlirmenin kisas cezasimi gerektirdigi hususunda $afii ve Hanbelilerle goriis
birligi icerisindedirler. Ancak Malikiler, agir cismin genelde 6liime yol agici
cinsten olmasi sartini kosmamakla digerlerinden ayrilirlar, bilakis onlar
nezdinde o agir cismin 6ldiirmeye yonelik hasmane bir bicimde kullanildiginda
6liime yol agiyor olmasi yeterlidir. Boylece Malikiler, insan hayatini korumay1
esas almakta ve gozetilmesi zar(ri olan bu maksadi tehdit edebilecek vasitalarm

da Oniinii kapatmaktadirlar.

Boylece ciizilere yonelmede kiillilerin tesiri ve 6dnemi ortaya ¢ikmaktadir.
Satibi bu 6nemli hukiiki diisiinceden soyle s6z eder: “Kitap, slinnet, icmé ya da
kiyastan Ozel delil getirme swrasinda aym1 zamanda o ciiz’ilerin, kiillilerine

basvurulmas: zorunlu olacaktir.”*

Makisida Dayali Genel Prensipleri Rehber Edinmenin Onemi

Ik Islam hukukgularmmn furfia dair meselelerde ve ciiz’1 hiikiimlerde
yaptiklar1 ictihadlar1 inceleyen kimse, onlarin tabi olduklar1 deliller geregi dinin
gozettigi genel amaglari/makasid’1 rehber edindiklerini goriir. Hatta bu tarzda

yapilan ictihadlarla makasidin igerigi arasmda da bir celiski géremez. Bu

4 Desiki, el-Hdsiye ald Serhi’l-Kebir, IV/242; Ahmed el-Muhtar es- Senkaytl, Mevahibetii’l-
Huliil min Edilleti’l-Halil, IV/ 271; Dersir, Serhii’s-Sagir, IV/23.
2 Satibi, a.g.e., 11/8.
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sekilde sadece ciiz’i ve oOzel delillerle yetinmeyip, hiikiim vermede kiilli

kaideleri de rehber edinmeyi yegleyen oldukca zengin bir hukiiki birikim vardir.

Birincisi, Allah’tan baska ilah olmadigimi1 kabul edip tevhid kelimesini
sOyleyen herkesin can ve mal dokunulmazligi oldugunu gosteren nasslar varid
olmustur. Bu durum hadiste su sekilde belirtilmistir: “Insanlarla, Allah’tan
baska ilah olmadigina sehadet edinceye kadar savasmakla emrolundum, sayet
sehadet ederlerse kanlarmi ve canlarimi benden korumus olurlar....... " Buna
gore iki sehadet kelimesi (sehadet ve kelime-i tevhid)’ni her kim sOylerse can ve
mal dokunulmazligini elde eder. Ancak bu dokunulmazlig1 kaldiracak seyleri
yapmasi ise bunun digindadir. islam Hukukgularmin bu nasslara, seriatm kiilli
prensipleri cercevesinde baktiklarmni gormekteyiz. Bu durum zindigin tévbesi
meselesinde agik bir sekilde goriilmektedir. Nitekim Hanefiler,* Malikiler®,
Safilerden Gazzali,*® bir rivayette Hanbelilere gére*’ Miisliman oldugunu izhar
edip kiifriinii gizleyen zindik bir kisi durumu hakime intikal ettikten sonra tovbe

etse onun bu tovbesi kabul edilmez ve 6ldiiriiliir.

[lim adamlarinin bu konuda dayandigi delil, zindik bir kimsenin seklen
tevhid kelimesini sdylemek suretiyle Miisliiman oldugu goriintiisiinii vermesi
olup; bu durum, seriatin gozettigi maksadlarin en belirgin ve en 6nemlilerinden
olan dinin korunmasi gibi bir temel esasa yoOnelecek tecaviize temel teskil
etmesidir ki bunda da biiyiik bir fesad oldugu ortadadir. imam Gazzali, sadece
sehadet kelimesini sdylemekle elde edilen can dokunulmazligi konusuyla ilgili

hadisi agiklarken, bunun dini koruma gibi bir esasi ihlal etmeye sevk

4 Hadis Eba Hureyre’den rivayet edilmistir. Bkz. Buhari, Sahih, Iman/17; Miislim, Sahih,
Iman/34-36; Nesai, Siinen, Cihad/1; Tirmizi, Siinen, Iman/1; Ibn Mace, Siinen, Fiten/1.

“ Ibn Abidin, el-Hdsiye,I11/296; Desiki, el-Hdsiye ald Serhi’l-Kebir, IV/306; Gazzali, Sifau’l-
Galill 221; el-Behiti, Kessdfu’I-Gind, VI/177

% Desiki, el-Hdsiye ald Serhi 'I-Kebir, IV/306.

6 Sifau’l-Galill 221; el-Mustasfd, 1/298.

4 Behitl, Kessafuu I-Gind VI/177.
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edemeyecegini belirterek soyle der: “Zindigin 6ldiiriilmesinin sebebine gelince,
bilindigi gibi seriata gore kafir bir kisi Oldiirilmeyi hakeder, ancak biz
tovbesinden dolay1 onu 6ldiirmekten geri dururuz. Onun tdvbesinin anlami ise
batil dinini terk etmesidir. Yah(di, Hiristiyan ve herhangi bir dine mensup
kimse, sehadet kelimesini sOylediginde kendi dinine gore kafir olacagi ve
dininden ¢ikacagi inancimi tagimaktadir, Miisliman oldugunda ise mensubu
bulundugu din nazarinda o kimse dinini terketmistir. Sehadet kelimesini
sOyleyen zindigin durumuna gelince, o, sehadet kelimesini sdylediginde zaten
kendi dininin geregini yerine getirmekte (yani sehadet kelimesini seklen

soylemekte)dir. iste bu bir goriis ve bir te’vil bigimidir.*

Gazzali, s6z konusu hadisi, kiillinin biitiinliiglinii bozmadan ve tenakuza
diismeyecek bir tarzda agikladi ve “la ildhe illallah” diyen herkesin kaninin
dokunulmaz oldugunu belirten hadisi, belli bir dine mensup olup da gercekten
dinini terkeden kimselere hamletti. Oysa bu durum hem dini lizere kalip hem de
inhiraf (sapiklilgr)’a devam etmek icin sehadet getirip gizlenen zindiklar igin

gerceklesmez.

Gazzali, bir baska yerde de bu aymma dikkat ¢ekmekte ve sOyle
demektedir: “Sehadet kelimesi sadece onu sdyleyen Yahudi ve Hiristiyanlar
hakkinda 6liim cezasimi diisiiriir. Ciinkii onlar, sehadet kelimesini sdylemekle
dinlerini terk edeceklerine inanir. Zindik ise takiyye yapmayi zindikligin 6z
olarak goriir. Dolayisiyla biz bu sekilde hiikmettigimizde bu, umumun

tahsisinde maslahat1 kullanmaktir ki buna da kimse kars1 ¢ikamaz.”*

Imam  Kurtubi, Ras@lullah’in  kendi donemindeki  miinafiklart
Oldiirmemesini delil getirenlerin bu goriislerini reddetmekte ve sOyle

demektedir: “Allah, Peygamber (s. a.v.)’in ashabini, onun vasitasiyla sebatkar

® Sifdu’l-Galil, s. 222
* Mustasfa, 11/397.
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kilarak kendilerini ve dinlerini miinafiklarin ifsadindan korudu ve miinafiklarm
onlarm arasinda yasamalar1 Miisliimanlara dogrudan bir zarar vermedi. Bu giin
ise boyle degildir. Ciinkii biz zindiklarin halkimizi ve cahillerimizi ifsad

etmelerinden emin degiliz.”’

Biitlin bunlar bize, uygulamada kiilliler ile ciiz’iler arasmda biitiinliik ve
uyum arzeden bir metodun varhgmna delalet etmektedir. Ciinkii Islam
hukukcularma goére, Ciizinin daima kiillinin pesinde yiirtimesi gerekir ki onunla
ters diismesin ve onu yok etmesin; yine onlara gore ciiz’inin aym sekilde
kiillilere(ozel nitelikli nasslarin genel nitelikli nasslara) uygun olarak tefsir

edilmesi gerekir.

Ikincisi: Ciiz’iler incelendiginde gl esaslarin rehber edinildigi goriiliir.
Mesela, halka hizmet veren zanaatkarlarin yaninda zayi olan mallarin tazmini
meselesinde de, bu esastan hareket edilmistir. Zira bu konuda onlarin temel
dayanag, seriatin kiilli ve ciiz’ilerinin, ilerleme hususunda birbiriyle

yardimlastig bir kisim kat’1 gai esaslardir.

Genel kural, emin (kendisine emanet birakilan kigi)’in, onarmak veya
yapmak iizere baskasindan aldig1 mal kasitsiz veya korumada kusur olmaksizin
telef olsa veya zayl olsa emin(kendisine emanet birakilan kisi) tazminle
miikellef degildir; bu durumda eminin, kasitli ya da kusurlu oldugunu iddia
eden kisi bunu ispatla yiikiimliidiir. Buna ragmen sahabeden birgoklari,
onarmak {lizere baskasinin esyasii yaninda bulunduran zandatkarm, bu esyanin
diikkanda kaybolmasi1 veya telef olmasi durumunda, bunun kendinden
kaynaklanan bir kasid veya kusur sonucu olmadigina delil getiremedigi siirece
tazminle sorumlu olduguna fetvd vermistir.”' Onlarin bu konudaki delillerini

aciklayan imam Baci soyle demektedir: “Tanidigim dlimlerin hepsi, bu konuda

* Tefsiru’I-Kurtubi, 1200. .
*! Ton Kudame, el-Mugni, VI/106, Tbn Hazm, el Muhalld, VIIV202; Beyhaki, Siinen, VI/122.

140



Dr. Abdurrahman Ibrahim Zeyd el-Keylani Cev. Dog. Dr. Nasi Aslan

zandatkarlart sorumlu tutmaktadwr. Bu hususta Ebii Muhammed sunlari soyler:
Bu mesele maslahatla ilgili olup konuyu hem zandatkar hem de mal sahibi
agisindan degerlendirmek gerekir. Zandatkara tazmin sorumlulugu yiiklenmezse
bu durum mallarin telef olmasina yol acar. Ciinkii insanlarin zandatkarlara
ihtiyag¢ duymasi kagimilmazdir. Ciinkii herkes elbiseyi giizel dikemez veya onu
kisaltamaz veyahut da ona model veremez ve boyayamaz. Sayet mallarin zdy?
olmasinda, zandatkarin sozii esas alinmali dersek bu durum, bunun davasini
hizlandwrir. Burada mal sahibinin zararda oldugu da bir gercektir. Ciinkii onlar
iki sey arasinda kalmaktalar: Ya esyalarim zandatkarlara verecekler ve emin
olamayacaklar; ya da vermeyecekler bu durumda da zarar gorecekler. Burada
bizim delilimiz mand (amag ve illet) cihetiyledir, ¢iinkii zandatkar bir akit
yaparak hak sahibi olmadan, kendisine ait bir maslahat sebebiyle esyay
kabzetmistir. Bu itibarla rehin ve driyede oldugu gibi onun sozii hiikme esas

teskil etmez.”’

Stiphesiz bu géi analiz, hiikkiim elde etme ve delilleri yoneltmede gai
esaslarm yeri ve Onemini ortaya koymaktadir. Ciinkii gecmis egilimlere
derinlemesine baktigimzda, zanaatkarlarin tazmin sorumlulugunun gai esasa

dayandigim goriiriiz. Bunlar1 siralayacak olursak:

- UmOmi ve hus@isi maslahat arasmndaki denge esasi; ¢linkii tedruz
durumunda bilindigi {izere Sari’in maksadi, &mm olan maslahatin hass olana

takdim edilmesidir.>

2- Sonuglarin dikkate alinmasi zorunludur, ¢iinkii bunun goézardi edilmesi
durumunda esya sahipleri zarara ugrayacaklar. Su nedenle ki, zanaatkarlar delil,
belge getirmeden, onarilmak veya yapilmak iizere kendilerine birakilan

esyalarin kayboldugunu iddia edebilecekler, bu da mallarin zayi olmasina yol

2 Badi, el-Miintekd, VI/71.
53 el-Mustasfa, 1/313; Ibn Niiceym, el-Esbdh, s. 87; Zerka, Serhii’l-Kavdid, s. 143.
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acacaktir. Iste bunda, kabul edilen tesri esaslarindan birine kars1 bir muhalefet

sOz konusudur.

3- Zorlugu kaldirma prensibi. Zanaatkarlarm ispatsiz, beyyinesiz olarak
malm telef oldugunu iddia edebilecegi korkusuyla, mal sahiplerinin onlara
onarma veya yapma i¢in mallarin1 siparis vermekten ¢ekinmeleri, insanlari
zandatkarlara mal vermemeye sevkedecek ki bunda, onlar i¢in acik bir giigliik
ve zarar s6z konusudur. Bu da Baci’nin su soziiyle isaret ettigi seydir: “Yahut
mallarimi zandatkarlara siparis vermezler ki bu da onlara(mal sahiplerine )

zarar verir.”

Gergekte gai esaslar olan ve her biri genel tesrii bir anlam ifade eden bu
deliller, zanaatkarlarm (kaybolan esyalari) tazminle miikellef olduguna kail olan
Islam Hukukgularinm gériisleri igin bir kurtulus kaynagi oldu. Onlar bu saglam
esaslar1 dikkate alip ictihadlarini bu temeller iizerine bina ettiler. Yine onlar bir
kisim olaylarda ve ortaya ¢ikan yeni meseleler hakkinda verilecek ser’1 hitkmii
ortaya koymada yalmzca ciiz’i delillerle yetinmeyip ozellikle bu kaideleri

rehber aldilar ve bunun 15181nda seriatin hilkkmiinii belirlediler.

Ugiinciisii: Ciiz’i hiikiimlerin verilmesinde kiillilerinin dikkate alindig
ictihadlara 6rnek olarak Izz b. Abdisselam’m belirttigi su érnegi verebiliriz. Bir
kimse ramazan ayinda oruglu iken birinin bogulmak iizere oldugunu gorse ve
oruglu oldugu halde onu kurtarmasinin miimkiin olamayacagini anlasa, orucunu
bozar ve onu kurtarir.>* O, bu meselenin illetini su sekilde aciklar: “Bu, birden
fazla maslahatin bir arada bulundugu mesele babindandwr. Ciinkii canlarda
hem Allah hakki var, hem de can sahibinin yani kul hakk: vardir.Iste bu durum,
orucun bozulup onun baska bir giinde eda edilmesini gerekli kilmistir.”” 1zz b.

Abdisselam, bu meseleye bakarken, seriatin binast durumundaki maslahat

5% Kavaidii’I-Ahkam, 1/57.
55 Kavaidii'I-Ahkéam, 1/57.
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prensibini de i¢ine alan bir kisim usul ve esaslardan hareketle, konuyu biitiinliik
arz eden bir bakisla ele almaktadir. Burada oruglunun orucunu bozarak bogulan
kurtarmasindaki maslahat daha ¢ok ve kesindir. Yine oruglunun orucuna devam
ederek bogulmak {izere olami Oliime terk etmesindeki mefsedet, orucunu
bozmas1 ve onu terk etmesindeki mefsedetten daha biiyiiktiir. Bu biitlinciil bakis
ve meselenin maslahat-mefsedet agisindan degerlendirilmesi, onun, aciklig1 ve
hiikmii vermesinde ger¢ek etken olmustur. Ciinkii bu bakis, seriatin gozettigi
maksatlara istinad eden bir bakis tarzi olup bunun bdyle oldugu agik secik

ortadadir.

Dérdiincii olarak séz konusu ictihadlara, imam Ciiveyni,® Gazzali®' ve
Satibi’nin™ belirttikleri su meseleyi 6rnek verebiliriz: Beytii’l-mal (devlet
hazinesi) artan ihtiyaglar karsisinda yiikiimliiliiklerini yerine getirmekten aciz
kalsa ve devlet agiklar1 kapatmak ve bolgesindeki otoritesini korumak icin asker
sayisini artirmaya ihtiya¢ duysa bu durumda, adil bir devlet bagkaninin o anki
ihtiyaglar1  karsilayacak miktar1  zenginlere yiiklemeye ve devletin
yiikiimliiliiklerini yerine getirmesi ve ihtiyaclarini karsilamasi i¢in ek vergiler

koymaya yetkisi vardir.

Bu goriis, meseleye biitiinciil bir bakis tarzi olup Islam hukukcular: burada
seriatin maksatlarim dikkate almiglardir. Ciinkii bu tiir bir ek verginin
konulmamas: durumunda, Islam devletine tehlike ariz olacak ve bu durum
dinin, canin ve malin korunmasiyla ilgili maksadlar1 ifsad etmek veya yok
etmekle tehdit edecektir. Gazzall bu durumu soyle agiklamaktadir; “Eger devlet
baskani bunlari yapmazsa, ordu dagilr, diizen bozulur, devietin giicii yok olur,

Islam iimmeti dagilir, memleketimiz diisman hiicumuna, istilasina ugrar, eger

% el-Gai, s. 277.
57 Sifau’l-Galil, s. 237; Mustasfd, 1/304.
58 el-I"tisam, 11121-122.
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bu is terk edilirse memleket mizrakiilara yol, ok¢ulara hedef olur, halk arasinda
itisme-kakigsma ve kargasa ortaya ¢ikar bu ortamda can ve mal kaybt olur ve

259

haramlar ¢ignenir. Gazzali sonra sunlar1 soyler. “Bunlar seriatin

esaslarindan olan muayyen delillere bas vurmadan once, seriatin din ve

diinyayt koruma hususunda gozettigi maksadlarn biitiinliigiinden égrenilir.”

Bu istidlal ve hiikmiin teyit edilmesinden seriatin gozettigi maksadlarin
temel alindigr goriilmektedir. Bu da su yonlerde gergeklesir: Dini himaye edip
onun yayilmasiyla ayakta duran deviet egemenliginin devam etmesi ki bu durum
dinin korunmaswm tamamlar; devletin hazinesinin acik vermesi neticesi diisman
tarafindan yok edilme tehlikesiyle yiiz yiize kalacak olan iimmetin himaye
edilmesi ki bu camin korunmasini saglar, emniyet ve asdyisi saglayan giiclii
devlet otoritesi ki bu da malin korunmasini temin eder, aksi takdirde mallar
yagma ve soyguna maruz kalr. Imam Gazzdli bu hususlar: seriatin
maksadlarim temel almakla acgiklar ve der ki: “Bu, ser’in gozettigi maksadlar

) s 61
arasinda kesin olarak bilinen maksadlardandir.”’

Bu ve bunun digindaki bir¢ok 6rnek, miictehid imamlarin fikhi yaklagim ve
ictihadlarinda ortaya koydugu metodu gostermektedir. Cagimizdaki
miictehidlere gereken de bdyle bir metodu izlemeleri ve ciizi nasslart umum
nitelikli kiilll naslardan ayr1 degerlendirmemeleridir. Aksi takdirde bu durum,
kiillileri ihlal etmeye sevkeden bdliik-porgiik (biitiinlitk arz etmeyen tutarsiz) bir

anlayis1 ortaya cikarir.
11. Kiilli Kdidelerde Neshin Virid Olup Olmayacag

Bu esaslar ciiz’1 hiikiimlerden biriyle ¢elismez, ayni sekilde nesih kabul

etmeyecek derecede saglam, kuvvetli, koklii ve muhkem bir yapiya sahiptir.

3 Sifau’l-Galil, s. 237.
80 Sifau’l-Galil, s. 237.
81 Sifdu’l-Galil, s. 237.
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Imam Satibi, zarGriyyat, hiciyyat ve tahsiniyyatla ilgili kaidelerin konumu
ve Onemi baglaminda sunlar1 soyler: “Zar(ri, haci ve tahsinl konulardan olan
kiilli kaidelerde nesh meydana gelmez. Istikra neticesinde goriilmiistiir ki nesh
sadece ciiz’i, fer’l meselelerde vuku bulmustur. Ciinkii bes zarlri esasin
korunmasina doniik biitiin hiikiimler muhkemdir. Sayet bunlar icerisinden bazi
cliziler neshedilmigse, bu yine mutlaka o zaruri esaslarin diger bir yonden

korunmasna yénelik durumdur.®

Imam Satibi, ézellikle zar(iri, hici ve tahsini konularla ilgili kiilli kaideleri
zikrederek bunlarin neshi kabul etmedigini zikrederse de, o neshin vuki
bulmadig: yerlerin sadece bu ii¢ mertebeyle sinirli oldugunu kasdetmemistir.
Bu, ayni1 sekilde seriatlarin maksadlarindan olan bu mertebeleri korumay: tekid
eden ve onlar1 varlik ve pratikte etkin kilan kiilli esaslarmn biitiiniinii i¢ine alir.
Satibi buna su soziiyle isaret etmisti: “Bes zaruri esasin korunmasina yonelik
hiikiimlerin hepsi kesin olarak (muhkem bir sekilde) sabit olmustur” Baska bir
yerde de soyle demektedir:” Aklen miimkiin olsa da nesh kiilli kaidelerde vuku
bulmamistir.”® Bu itibarla seriatin kiilli esaslarimin biitiinii nesh kabul etmez.
Gai ilkeler de bu kiilli kaideler icerisinde yer aldigina gore, nesh bu ilkelerde de

vuku bulmaz.

Buna binaen, gai esaslardan her hangi bir esasta neshin vuku buldugu ser’an
tasavvur edilemez. Mesela su esaslarda oldugu gibi: “Bir seyin icermekte
oldugu maslahat ve mefsedetten orfi anlamda maslahat yam agwr basiyorsa, o
sey ser’an makstiddur ve bunun ortaya ¢ikarilmasi i¢in kullar ser’t taleple
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muhatap kilimnustir. Sdrtin miikelleften bekledigi, onun amel sirasindaki

kasdimin tegride gozettigi kendi kasdina uygun diismesidir.”” “Amellerde

82 Satibi, Muvdfakat, 1I/117.
8 Satib, a.g.c., 111/104
 Satibi, a.g.c., 11/26-27.

5 Satibi, a.g.e., 11/331.
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Sari’in  gozettigi maksadlardan biri de miikellefin s6z konusu amellerde

devamlilik gostermesidir.”

Bu kiilli esaslarn-ki makasida dayali esaslarda bunlar igerisindedir-
miikemmelliginden kasid, bunlar nesh ve ilgdya maruz kalmayan ve stireklilik
arz eden anlamlar icermesidir. Su Orneklerde oldugu gibi; Adaleti hakim
kilmak, iyiligi emretmek, kotiiligi ve fuhsu yasaklamak, insanlardan zulmii
kaldirmak, hayati korumak, insanlarin mallarim, 1irzlarmi ve akillarim
tehlikeden, her tiirli asiriliktan ve diigmanliktan korumak. Yine bunlarm
disinda, her nesil i¢in vazgecgilmez ve zarGri olduguna cesitli milletlerin
tecriibelerinin delalet ettigi- erdemli bir hayatin dinamiklerinden olmasi
itibariyla- sartlara gére degismeyen ve ebedi anlamlar i¢eren baska kiilli esaslar

da mevcuttur.®’

Satibi bu kaidelerin miikemmelligi ve bunlarda nesih vuku bulmasinin
miimkiin olmadigina isaretle sunlar1 soyler: “Bes temel esasin korunmasi
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hususunda timmet hatta diger milletler bile icma etti. “Boylece bu durum

haci ve tahsini konularda olan kiilli esaslarda da aynidir.”®

Stiphesiz bu gal esaslarin gozetilmesinin geregine dair iimmetin ve diger
iimmetlerin icma etmesi, beser hayatinin ancak bunlarla kaim olmasi ve bunun
hayat igin vazgecilmez bir zorunluluk arzetmesine racidir. Bu esaslar, Islami
tesride genel ser’1 diizeni olusturan ilkelerden sayilmasi itibariyla bunlara hicbir
sekilde muhalefet caiz degildir, hatta muhalefet icin ittifak olsa bile yine de bu

caiz degildir.

% Satibi, a.g.c., 11/242.

87 Fethi Diireyni, el-Minhdcii'I-Usiiliye, s. 65.
58 Satibi, a.g.c., 1/38; 11/225.

% Satib, a.g.e., II/117.
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Gii Ilke Ile Fikhi Kaide Arasindaki Fark

Fikhi kaide su sekilde tarif edilir: “Siimuliine giren bir ¢ok hiikmiin
kendisiyle bilindigi, cogunluk meseleleri kapsayan genel ser’i bir hiikiimdiir.””’
Her ikisi de kiilli ve genel bir manay1 ihtiva etmesinden dolay1 bu tarif gai ilke
icin de gecerlidir. Ustelik nihai hedefte her ikisi de birlesir. Ciinkii her ikisi de
Sari’in rizas1 ve murad ettigi seylere uygun olarak ortaya c¢ikan mesele ve
olaylarda Sari’in hiikmiiniin ne oldugunu 6grenme amacina hizmet eder. Bu iki

kaidenin birlestigi s6z konusu ortak noktalarin yaninda, baz1 farklar da mevcut

olup bunlari su sekilde 6zetleyebiliriz.
1. Mahiyet Itibariyla

Gai ilke, fikhi kaidelerden farklidir. Ciinkii fikhil kaide kiilli hukiiki bir
hiilkmii beyan etmek icindir. Genel kiilli bir illeti bulundurmasindan dolayi

kendisinden bir ¢ok ciiz’1 hiikiim fiirG eder/ dogar.

Gai ilkeye gelince o, fer’i meselelere iliskin ciiz’1 hiikiimlerin kendisinden
fiird ettigi ser’i bir hitkkmii beyan etmek icin degildir. O ancak, hiikmiin
konulusunda Sari’in asil olarak hedefledigi hikmeti agiklamak icindir. Buradaki
fark, hiikiim ve hikmet arasindaki farktir. Soyle ki; fikhi kaide kiilli hiikmii
ifade etmek iginse, gai ilke de hikmet ve gayeyi ifade etmek i¢indir. Bunu bir
ornekle aciklamak gerekirse:Herkesce kabul edilen “Mesakkat kolaylig
celbeder.”” fikih kaidesi, alisilmuisin disinda bir gaba gerektiren (giicii asan)
durumlar, miikellef i¢in kolayliga sebep teskil eder, anlaminda kiilli bir hikkmii
aciklar. Fakat bu, s6z konusu kiillf hitkmiin gdye ve hikmetini ifade etmez. Oysa

Satibi’nin temas ettigi gal esaslarda miikellefe tanman kolayligin gayesinin de

" Nedwi, el-Kavdidii ‘I-Fikhiyye, s. 43; Fikhi kaidenin anlam1 hususunda bkz. Zerka, e/-Medhal el-
Fikhi, 11/947.

n Zerkesi, el-Mensiir mine’l-Kavaid, 111/173; Siibki, el-Esbdh ve 'n-Nazdir, 1/48; Suylti, el-Esbdh
ve'n-Nazdir, s. 76; Ibn Niiceym, el-Esbdh ve 'n-Nazdir, s. 75.
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genis bir sekilde aciklandigimi goriiriiz, yine onun, mesakkatin beyam
baglaminda ortaya koydugu géai ilkelerde de bu durumu agik secik gorebiliriz.
Bu ciimleden olarak sunu 6rnek verebiliriz: “Sari’in ruhsatlari mesra kilmasinda
gozettigi maksad, onun miikelleflere mesakkat karsisinda yumusak

davranmasidir. Harac (zorluk) iki sebepten dolay1 kaldirilir:

a) Zarar korkusu veya tdata karsi olusabilecek bikkinlik, nefret yada bir

antipati.

b) Diger amelleri atil kilma/hice sayma veya onlara karsi gevsek davranma

72
korkusu

Biz Satibi’nin ser’i hiikiimlerin hikmet ve géyelerini tespit konusunda ileri
seviyede bir melekeye sahip ve bu alanda mahir oldugunu gérmekteyiz; yine
onun, fukahanin agikladig ciizi ya da kiilli hiikiimlerle yetinmedigini bilakis
onlar1 gaye ve hikmetlerine izafe ettigini ve miikellefler tarafindan uygulanmasi
ve bunlara uyulmasi igin hiikiimleri maksadlariyla iligkilendirdigini

gormekteyiz.
2- Delil Olma ve Istidldldeki Dereceleri A¢isindan

Gati ilke ile fikhi/hukiki ilke arasindaki ikinci temel fark, bu iki kaideden
her birinin istidlaldeki konumudur. Burada fikhi kaidenin konumunu ele alacak
olursak, nasslar gostermektedir ki, sadece fikhi kaidenin gerektirdigi seye
tutunarak amel etmek, veya bundan bir hiikiim ¢ikarmak ya da fakihin bununla
fetva vermesi (her zaman) caiz olmaz. Bu konuya iliskin olarak Hamevi der ki:
“Stiphesiz kaide ve kurallarin muktezdasina gore hiikiim vermek caiz degildir,

ciinkii, bu kaide ve kurallar kiilli olmayip bilakis ¢ogunluga goredir.””

2 Satibi, el-Muvdfakat, 1/341.
” Gamzu Uyini’l-Basdir Serhii’l el-Esbah ve'n-Nazdir, 1/37.
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Mecelle’nin serhinde de bu konuyla ilgili bir agiklama olup, Mecelle
maddeleri i¢inde yer alan fikhi kaidelerin serhinde Ali Haydar Efendi su hususu
belirtmektedir: “Hakimler sarih bir nakle vakif olmadiklar siirece sadece bu
kaidelerden birine dayanarak hiikiim veremezler.””* Bu ifade ile miistakil bir
delil olarak kendisiyle istidlalin imkani, muteberligi ve delil olmadaki mertebesi
acisindan fikhi kaide ile gai ilke arasindaki fark ortaya ¢ikmistir. Bunun yaninda
belli bir mesele hakkinda varid olan 6zel bir néssa dayali fikhi kaideler bundan
hari¢  tutulmalidir. Mesela, “el-Hardcu bi’d-daman”  (Gelir, gider
karsiligindadir veya nimet, kiilfet karsiligindadir) kaidesi Hz. Peygamber
s.a.v.’in bir hadisinin siyakinda varid olmustur.” “Hayvanlarin kendiliginden
isledigi cindyet hederdir”’® kaidesi Hz. Pegamber s. a.v.’in “Hayvanlarin
yaptigi yaralama hederdir.””” hadisi baglaminda varid olmustur. Daha once
zikredilen farklar, bu son iki kaide i¢in gecerli degildir. Ciinkii bu kaidelerin
giiclii bir dayanagi olup hatta bunlar hadisin bizzat kendisinde agiklanmaktadir.

3.0nem ve Itibar A¢isindan

Gai ilke ve fikhi kaide arasindaki belirgin farklardan {iglinciisii de konum ve
onem agisindandir. Gai ilke konum itibariyla fikhi kaideden daha yiiksek bir
mertebededir. Bunun sebebi bu iki kaidenin her birinin kapsadigi konuyla
ilgilidir. Fikhi kaide, kiilli ser’i bir hitkkmii ifade etmek icin; gai ilke ise genel

tesrii bir gyeyi ifade i¢cin olduguna gore bu durumda hiikiimler maksadlar1

™ Diirerii’l-Hiikkdm Serhii Mecelleti'I-Ahkam, V/10.

7> Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/49, 208, 237; Ebli Davud, Siinen, Biiyfi, 71, Tirmizi, Siinen,
Biiyti, 53, Nesai, Siinen, Biiy(, 15; Beyhaki, Siinen, 75/321.

76 Ali Haydar, Serhii’l-Mecelle, 1/38; Zerka, Serhii’l-Kavaidi’l-Fikhiyye, s. 389.

77 Miislim, Sahih, Hudfid, 45,46; Nesi, Siinen, Zekat, 28; Eba Davud, Siinen, Diyat, 27; Ibn
Mace, Siinen, Diyat, 27; Tirmizl, Siinen, Zekat, 16.
Hadisin metni “Hayvanlarin yaraladiklar: heder, kuyuya diisen heder ve maden hederdir,
definlerden beste bir zekat verilir” Ucema tabiri hayvanlar anlamina gelip, bu sekilde
isimlendirilmeleri onlarin dilsiz olmalarindan kaynaklanir. Hayvanlarin yaralamalar1 yaninda
¢oban, siirlici ve binicileri olmaymca hederdir. Eger bunlardan birisi hayvanlarin yaninda
bulunursa hayvanlarin verdigi zarar1 onlar tazmin eder. Ciinkii bu durumda cinayet hayvanlara
izafe edilmeyip onlara baski yaparak insanlarin {izerine salan sahibine izafe edilir.
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ikime ve onlar1 gerceklestirme yolunda sadece vesile kabilindendir. Boyle
olunca “gal ilke”, derece bakimindan “fikhi kaide”den oOnce gelir. Ciinkii
gayeler vesilelerden daha 6nemli ve daha onceliklidir. Fikhi kaide genellikle bir
hitkmii ifade eder; gai ilke ise bir gayeyi ifade eder. Ciinkii fikhi kaidelerin
bizzat kendisinde bile bu durum agikca belirtilmistir. Mesela su kaidede oldugu
gibi: “Maksadlar1 gézetme (amag hiikiimler), vesileler (ara¢ hiikiimler)den 6nce

gelir. ”7*

4. Icerigine Yonelik Ittifak ve Ihtilaf A¢isindan

Fikhi kaideleri inceleyen bir kimse, bunlarin hepsinin ayni o6lgiide
olmadigmi goriir. Cilinkii fukahanin ittifaki kiilli hiikkmiin kapsamina giren
seylerdedir. Zira fikhi kaideler de iki kisimdir:

a) Uzerinde Goriig Birligi Olan Fikhi Kaideler

Bunlar biitiin islam hukukgularmimn kabul edip {izerinde ittifak ettigi kiilli
kaidelerdir. Su bes kiilli kaide buna 6rnek gosterilebilir: “Bir isten maksad ne
ise hiikiim ona goredir, “Sekk ile yakin zdil olmaz”, “Adet muhakkemdir”,
“Zartretler men edilen seyleri miibah kilar”, “Mesakkat kolaylastirmay:
celbeder” Dikkate alimmas1 ve muteberligi konusunda herhangi bir ihtilafin
varid olmadig1 baska kaideler de vardir. Mesela Imam (devlet baskani)in halk

iizerindeki tasarrufu maslahata tabidir””, “Mefsedetleri kaldirmak, maslahatlar:

celbetmekten eviddir.”™
b) Uzerinde Intilaf Edilen Fikhi Kaideler

Bu kaideler islam Hukukgular: arasinda ihtilaf konusudur. Bazi alimler bu

kaidelere itibar edip, lizerine hiikiim bina ederek furtia dair meselelerde bunlar1

8 Kavéidii’l-Mukri, 1/330; Karafi, el-Furiik, 2/33.

7 Zerkesi, el-Mensiir, 1/309; Suyiiti, el-Esbdh, s. 121; Ibn Niiceym, el-Esbdh, s. 124.

80 Siibki, el-Esbdh, 1/105; Suyiti, el-Esbdh, s. 87; Tbn Niiceym, el-Egbdh, s. 90; Mukri, el-Kavdid,
I/ 443; Venserisi, [zdhii’l-Meslek, s. 219.
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birer asil kilmislardir; digerleri ise bu kaidelere ne itibar etmisler ne de bu
kaideler iizerine hiikiim bina etmislerdir. Bu kisim kaidelere “Ucret ile édeme

birlesmez ' kaidesi 6rnek gosterilebilir.

Fikhi kaidelerin biitiiniinde fukahd gériis birligi etmis degildir. Iste bunun
icindir ki imam Venserisi * fikhi kaidelerden birgogunu soru sekline sokarak
istitham sigasinda siralamis ve bu kaidelerin hepsinde goriis birligi olmadigini

belirtmistir. Mesela:
- Ser’an mevcut olan acaba hakikaten mevcut olan gibi midir?®

- Hiikme konu olan aymlarin (dyan) degismesinin hiikiimlere etkisi olur
mu olmaz mi?**

. oqe . . .85
- Zann, zann ile nakzedilir mi yoksa edilmez mi?

- Miictehide vacip olan ictihad etmek midir, yoksa isabet etmek midir?*°

- Nadir vukii bulan olaylarin kendisine 6zgii hiikiimleri var midir, yoksa

. g g e 1. 087
genele gore mi hiikiim verilir?

81 Ali Haydar, Serhii’l-Mecelle, 1/78-79; Ahmed Zerka, Serhii’l-Kavdid,, s. 363.

%2 Bkz. ibnii’l-Hiimam, Fethii’l-Kadir, VI1I/281; Mevsili, [1/64.

8 Sirbini Hatib, Mugni’l-Muhtdc, 1/286; Kiivemci, Zadii’l-Muhtdc, 11312; ibn Kudame, el-
Mugni, V/435.

¥ 0, Ebu’l-As Ahmed b. Yahya Vensiris el-Maliki, olup ilim tahsiline Tilmisan’da basladi ve
oradaki hocalardan ders aldi, sonra tedrisat icin Fas ve Akka sehirlerine gitti. Fikih alaninda
pek ¢ok talebe yetistirdi. Cok sayida eser tasnif etmis olup, bazilar1 sunlardir: “el-Mi’ydr el-
Muarreb an Fetdvdyi Ulemdi Afvika ve’l-Endiiliis ve’l-Magrib”, “Izdhu’l-Mesdlik ild
Kavdidi’l-Imam Malik” Hicri 214 yilinda Fas’da 6ldii. Bkz. Ahmed Baba Tenbeki, Nehyii’l-
Ibtihdc bi’t-Ta'rizi’d-Dibdc, 1/136. Yazarm burada verdigi bilgiler kanaatimizce 82. Dipnotta
yer almaliydi. Cilinkii yazarin atifta bulundugu alim yukarida metin icerisinde 82 ile
numaralanmigtir. (cev)

8 Venserisi, Izdhu l-Mesdlik, 141; bu kaide i¢in bkz. Mukri, el-Kavid, 1I/ 206.

8 Venserisi, Jzdhu’I-Mesdlik, 142.

8 Vengerisi, a.g.c., 149.
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Iste bu kaideler hususunda dlimler arasinda goriis birligi mevcut degildir.
Nitekim bunlar, Velserisi tarafindan soru kalibina dokiilmiis ve bu kaidelerle

ilgili amell ihtilaflar aciklanmigtir.

Gai esaslara gelince, Imam Satibi agiklamaktadir ki, bu esaslarm
anlamlarin1 igeren cilizi hiikiimler son derece yaygindir ve bunlar seriatin
muhtelif bablarinda yer almaktadir. Bu da s6z konusu esaslarin konumunu ve
muteber olusunu gosterir. Ciinkii miictehidler gal esaslarin anlamlarma tabi
olarak onlar1 baglayict kilip o anlamlara bagli kalmislardir. Bu durum, amm
nasslar1 i¢in mota mot bir forum haline sokulmustur. Satibi bunu soyle agiklar:
“Istikrd neticesinde elde edilen mand, amm bir lafizla ortaya konulan genel
mand gibidir. Béyle olunca o kapsamdaki bir olay i¢in ozel bir delile nigin

ihtiyag duyulsun.”®

Bir fakihin ciizi bir meselede géi esaslardan bir mandya muhalefet ettigini
gorsek, bu fakfhin istidlalde o kaideyi dikkate almadigi anlamima gelmez. Bu
durum, s6z konusu ciizi olayla ilgili gai ilkenin illetinin tahakkuk etmemesinden
kaynaklanmis olabilir. genel mana kabilinden olan kaidenin uygulanmamasi, o
fakihin nazarmda s6z konusu ciizi meselede onun illetinin ger¢eklesmemis
olmasina yoneliktir. Bu hususa Imam Safii’nin bey’u’l-ine’ye cevaz vermesini
ornek gosterebiliriz. Bu, ribaya gotiiren bir tiir satis akdi olup Imam Safii buna
cevaz verirken “Bir isde dogacak neticelerin dikkate alinmasinin muteber ve
ser’an maksud oldugu”® kaidesini ihmal ettigini diisiinmemistir. Bunun sebebi,
belki $Safii, bu kaidenin méanad ve illetinin bu meselede gerceklestigi

goriigiindedir veya kendisine bir delil ulasmig olup, o, bu delili bey’u’l-ine’yi

% Satibi, a.g.c., 111/304.
¥ Satibi, a.g.e., 111/305.
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kapsamasi ve onun hiikkmiine delalet etmesi agisindan zikredilen kaideden daha

uygun bulmus olabilir.”

Bu kaidelerin fikhin muhtelif bdliimlerinde yaygin bir sekilde bulundugu ve
bunlarin {izerinde Onemle duruldugu dikkate alininca, fukahdnin ve

miictehidlerin bu kaidelere muhalefet ettigi sOylenemez.

Iste bunlar,gai ilke ile fikhi kaide arasinda gérebildigimiz farklardir. Bunun
yaninda suna da isaret etmek gerekir ki, siiphesiz fikhi kaideler arasinda
arastirildiginda gai ilkeler gurubuna dahil edilecek kaideler mevcut olup buna su

ornekler verilebilir:

Mefsedetlerin kaldirilmasi, maslahatlarin celbinden daha evladir ve iki
mefsedet tearuz ettiginde hafif olanin iglenmesi, biiylik olanin iglenmesine tercih
edilir. Zaran izale ve onu kaldirmay1 gerekli kilan kaidelere de su Ornegi
verebiliriz: “Zarar vermek yok, zarara zararla karsiik vermek de yok.” Bunlar
her ne kadar fikhi kaideler igine dahil edilse de arastirildiginda bunlarda gai ilke
havasinin hakim oldugu goriilecektir. Ciinkii bunlar, maslahatlarin nasil ikame
edilecegi hususundaki Sari’in maksadim gosterdigi gibi, tedruz durumunda da
onun nasil denge prensibini gozettigini gostermektedir, iistelik bu sonuca
gotliren ve buna dikkat ¢eken ¢ok sayida delilin mevcut olusu bu fikhi kaideleri,

gai ilkenin 6zelligi olan manevi umum mertebesine yiikseltir.
Gai ke Ile Usili Kaide Arasindaki Fark

Usili kaideyi soyle tarif edebiliriz: Usali kaide; fakihin ser’i hiikiimleri
tafsili delillerden istinbat etmesini saglayan kiilli kaziyyelerdir. Boylece bu
kaide, gail ilke ile ictihad ve istinbat noktasinda birlesir. Ciinkii istinbat ve
ictihad ancak bu iki esas ile kaim olur. Bu itibarla miictehidin s6z konusu ustili

kaidelere hakim olabilmesi i¢in gal esaslar1 bilmesi gerekir. Dolayisiyla

% Safii*nin goriisii ve ortaya koydugu deliller i¢in bkz. el-Umm, III/201.
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miictehidin, dinin gozettigi amaclar1 (gdi ilkeyi) dikkate almadan sadece emir,

nehiy, amm ve hass gibi lafizlarla ilgili ustli kaideleri uygulamasi dogru olmaz.

Bunu Imam Satibi su sekilde agiklar: “Emrin lafiz ve sigasina degil, asil
onun icerdigi mdnd (hikmet ve maslahat)lara itibar etmek gerekir.””’ Yani
emirde ser’l maksad ve gaye asil olup, onun sadece lafiz ve suretini dikkate

almak uygun olmaz.

Gai ilke ile ushli kaidenin yapi itibaryla karsilastirilmasi gergevesinde,
aralarindaki benzerligin yaninda; ortaya ¢ikan bir dizi farklar da mevcut olup

onlar1 su sekilde ozetleyebiliriz.
1-Mahiyet Itibariyla

Cesitli ustl kitaplarinda usulciilerin temas ettigi kaideleri dikkatlice gézden
gegiren kimse bunlarin gai esaslardan farkli oldugunu goriir. Bunun izahi sudur:
Bu kaideler istidlali kaideler olup bunlarin biiyiik bir kismi, ser’i hiikiimleri
tafsili delillerden istinbat ve istihrac etme metodu ile ilgilidir. Ayrica bu
kaideler, ser’? hiikiimleri beseri vakalara uygulama ugrunda ¢aba gosteren gaye
esasina isaret etmemekte ve yine bu kaideler Sari’in hiikiimler yoluyla insa
etmeyi amagladig tesril alandaki yiice hedeflerini de beyan etmemektedir. Bu
durum usili kaidelerin cogunda agik segik goriiliir. Mesela su kaidelerde oldugu
gibi. “Nehiy yasaklanan seyin hemen (fevr) ve devamli surette terkini

gerektirir.*%, “Mutlak nehiy tahrim ifade eder.”””

Miictehid, bu usili kaideleri nasslara uygulamak i¢in aldiginda, mesela su

ayetlerde bu kaideler uygulanacak olursa; ‘“Nefislerinizi 6ldiirmeyin” (Nisa

' Satibi, el-Muvdfakat, 111/149.

%2 Bu kaideye daha 6nce isaret edilmisti.

% Gazzali, el-Mustasfa, /417, Ebt Ya’la, el-Udde, 11/427; Fethi, Serhii’l-Kevkebi’l-Miinir,
111/78; Sevkani, frsddu’l-Fuhil, s. 109.
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4/29), “Zinaya yaklasmayin” (Isra 17/32), “Mallarimizi aramzda badtlla
yemeyin” (Nisa 4/29).

Zikredilen ustli kaidelere gore, bu nasslar adam 6ldiirmenin ve batil yolla
bagkasmin malin1 yemenin haramligim ifade etmektedir. Aym sekilde “nehiy
fevr ve devamlilig1 gerektirir” kaidesi bu haram kilinan seyin siirekli terkini ve
ondan hemen uzaklagmay1 ifade eder; oysa hiikmiin tesriinde bir asil teskil eden

gaye ve hikmeti ifade etmez.

Usulciilerin, tesriide goézetilen mana, hikmet ve maslahatlar1 fazla dikkate
almadiklarimi gérmekteyiz, su kadar var ki onlar bu hususu sadece kiyas
konusunda genel olarak, miinasib vasif konusunda ise Ozel olarak ele
almiglardir. Gai ilkeye gelince-az 6nce de agikladigim gibi o, istinbat igleminde
iki riikundan biri olsa da- gergekte o, Islami tesriin hiikiimlerde hedefledigi
hikmet, gaye ve maslahatlar1 agiklayan temel bir esastir. Usili kaide, Allah’in
miikellefleri muhatap kildig1 ser’i hiikiimleri beyan icin bir vesile teskil
ederken, gai ilke de Sari’in tesrlin arkasinda gizledigi kiilli ve ciiz’i gayeleri
ortaya ¢ikarmakta ve dolayisiyla ser’1 hiikiim ve hikmetlerin kesfinde bir vesile
teskil etmektedir, o burada usili kaidelerin ¢ogunda oldugu gibi sadece hiikkmii

arastirmakla yetinmemektedir.

Bu mesele Tahir b. Astr’un da iizerinde durdugu bir konu olup, o bu
hususta sunlar1 soyler: “Fikih usilii ilmi meselelerinin ¢ogu hukukun hikmetine
ve gayesine hizmet etmeye yonelik degildir. Ancak onlar, Sari’in sozlerinden
baz1 kaideler vasitasiyla hiikiimler ¢ikarmakla ilgilidir. Bu us@l kaidelerini

bilenler s6z konusu lafizlardan furd’a dair birgok hiikiim ¢ikarabilirler.”**

Tahir b. Asir, makasid meselesinin fikth usdlii bahislerinin pek az bir

kisminda yer aldigini su sekilde agiklar: “Biitiin bunlarin arkasinda su sebepler

% Tahir b. Astr, Makdsidii’s-Seria, s. 6.
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yatar, fikith usiliiniin bazi meselelerinde kapalilik ve anlasiimazlik vardir, veya
bazi konulart bir tarafa itilmis ya da bunlardan usamilmistir. Makasid’la ilgili
bir fkisim konular, miielliflerin yorularak, ogrencilerin de ancak sabir
gosterenlerinin ulagacagi sekilde usiil kitaplarimn sonunda yer almistir. Iste
bunlar, illeti tesbit etme yollarindaki (mesalikii’l-ille) miindsebet ve ihdle

n . v . . ATl e e A 2195
(gdyelerin gozetilmesi), mesalih-i miirsele ve tevatiir...konularidir”

Usulciilerin miinasebet ve mesalih-i miirsele konularinda isaret ettikleri
mandlar ve bunlarin disinda séz aralarinda zikrettikleri tesrii hikmet ve
gayelerle ilgili konular, gergekte Satibi’nin beyan ettigi ve zikrettigi gal esaslar
kapsamina girer. Siiphesiz bu konular usulciilerin agikladigi ustli kaidelerden
ziyade ve yine liigat alimlerinin Arap dili ve grameri ile ilgili ortaya koyduklar
kurallara dayanan usil kaideleri olmaktan Gte, bunlar arastirma konumuz olan

gai esaslarla cok daha ilgili ve irtibathdir.
2- I¢erik ve Konu Yoniinden

Gai ilke, Sari’in hiikkiim koyarken dikkate aldig1 ve gozettigi, killi tesrii
mefhumlar olunca-ki bunlar usili kaidenin gozetmedigi konular1 igerir mesela
gai ilke fiillerin meydana gelmesindeki illeti agiklamak durumundadir- bunlarin
bir kisminin yapilmasi diger bir kismin yapilmasindan daha ¢ok istenir ve daha
cok baglayict olur. Satibi tesri felsefesinde emir ve nehyin derecelerini su
sekilde aciklamaktadir: “Sdri’in hiikiim koyarken gozettigi maksadlardan
anlasilan su ki, taat ve masiyetin derecesi ve biiyiikliigii, onlardan dogan

maslahat ve mefsedetin biiyiikliigiine gore degisir.”

Satibi, bir kisim emirlerin diger bir kismindan daha baglayici olmasi ve

yapilmasmin daha c¢ok talep edilmis olmasinin sebebini acgikladigr gibi

% jbn. Astr, a.g.e., s. 6.
% Satibi, el-Muvdfakat, 11/245.
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nehiylerin bazisiin diger bazilarindan daha ¢ok baglayici olmasi ve yasaklanan
seylerin bir kismimin terkinin, diger bir kismindan daha ¢ok istenmesindeki
hikmeti de agiklamaktadir. Iste bu durum, fiiller iizerine terettiip eden maslahat
ve mefsedet cihetinden kaynaklanir. Soyle ki, yapilmasi istenen bir fiilin
maslahati ne kadar biiyiik olursa, onun yapilmasina yonelik talep de o kadar
giicli olur. Yine bir isle ilgili mefsedet ne kadar biiyiikk olursa onun
yasaklanmasiyla ilgili nehiy de o kadar siddetli olur, yani hiikiimlerle ilgili icra,

delil nisbetindedir.

Ana konusu yukarida belirtilen géi esaslarin, tazammun ettigi bu tesrii
manalari, biz ushli kaidelerde gdéremeyiz. Ciinkii usili kaidelerin konusunu
sem’l (nakli)deliller ve bu delillerin ser’i hiikkmiin ¢ikarilmasinda nasil

kullamlacag: teskil etmektedir.”
3-Kaynak Yoniinden:

Imam Karafi, usli kaidelerin ¢ogunun Arapga dilbilgisi kurallarmdan
alindigim belirtip, s6z konusu kaidelerin manélara olan deldletinin de lafizlar
yoniinden oldugunu su sekilde agiklamaktadir: “Seriatin temel esaslar

(ustilii ’s-seria) iki boliime ayrilir:

a) Fikih Usilii diye isimlendirilen alan, ki orada yer alan kaidelerin ¢ogu
ozellikle Arapca lafizlardan ¢ikan ahkamla ilgili esaslardir. Nesh gibi lafizlara
ariz olan meseleler de buna dahil edilebilir. Mesela; emir viicup ifade eder,
nehiy tahrim igindir, hass lafiz umum igindir vs. Bu guruptan sadece kiyasin
hiiccet olusu, haber-i vahid ve miictehidin &zellikleri gibi meseleler harig

tutulabilir.

7 Ebi Hayyan, el-Bahru’l-Mubhit, 1/30; Fetuhi, Serhu’l-Kevkebi’l-Miinir, 1/33.
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b) Fikha Dair Yiice Kiilli Kaideler; bunlarin sayilar1 ¢ok, alam da genistir.”

Iste bu husus, fikith usilii ilminin, beslendigi ilimlerin agiklanmasi
baglaminda cogu usulciilerin ibarelerinde yer almaktadir. Amidi’nin su sozii de
buna Ornek olarak zikredilebilir. “Usil ilmine destek olan ilim dallarina

gelince, bunlar; Kelam, Arapga ve Ahkdm-1 seriyyedir. 99

Oysa bu durum gii ilke i¢in gecerli degildir. Ciinkii o, dil kurallarini temel
alan lafizlarin delaletlerinden ortaya ¢cikmamistir ve yine o, Kelam ve Mantik
ilminin esaslarmdan da istifade etmemektedir, gai ilke her seyden Once seriatin
ciizi ve killl hiikiimlerinin biitiinlinden beslenip, S$ari’in hiikiimlerin
konulmasinda gozettigi ve hedefledigi tesril mana ve hikmetlerin arastirilmasi
neticesinde ortaya c¢ikmaktadir. Bundan dolayr gai ilke “genel bir méana”
(umiim-1 mdnevi) kabilindendir. Seriatin ciizi ve kiilll hiikiimleri, gai ilkeyi,

miistakil, genel bir delil mertebesine yiikseltmistir.
4-Uzerinde Goriis Birligi Olup Olmamas: Yéniiyle:

Gai ilke ile usli kaideler arasindaki diger bir fark da; ustl kaidelerinin
hepsi usulciiler arasinda ittifakla kabul edilmis degildir. Bazi usil kaidelerinin
hiiccet olup olmadigina dair bu ihtilafi, ondan dogan fiirG-1 fikha dair ihtilaf
takip etti. Mesela, mefhiimu’l-muhélefetin delil olup olmayacag hususundaki
ihtilafi bu climleden olarak zikredebiliriz. Mefhiimu’l-muhalefetten kasid, s6ziin
mantikun (hiikmii belirtilen) hiikmiiniin ser’an maksiid ve muteber olan bir
kayit tasimamasi sebebiyle meskiitun anh hakkinda gecerli olmadigina delalet

etmesidir.'” Usil alimlerinin cumhuru nezdinde mefhiimu’l-muhalefet miiteber

% Karafi, el-Furiik, 1/201.

% Amidi, el-Ihkdm, U/5; Bkz. Fetuhi, Serhu’l-Kevkebi’l-Miinir, 1/48; EbQ Hayyan, el-Bahru’l-
Muhit, 1/28-29;

19 By tarif Dr. Fethi Diireyni’ye aittir. Bkz. el-Minhdc el-Usiliyye, s. 303; bkz. Ciiveyni, el-
Burhan, 1/466; Gazzali, el-Mustasfa, 11/191; Karafl, Serhu Tenkihi’l-Fusul, s. 53; Sevkani,
Irsadu’l-Fuhil, s. 179.
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bir hiiccettir. Bu hususta Hanefiler cumhura muhalefet etmektedirler, Hanefilere

gbre muteber bir kaydin olmamasi, hilkmiin de olmamasini gerektirmez.'”!

“Mutlak emir fevr’i (hemen yapmay1) gerektirir mi?” meselesi de usili

kaidelerdendir.

Hanefi ve Safii imamlarin ¢ogu, emrin emrolunan fiilin hemen yapilmasini

gerektirmedigi goriisiindedirler.'”

Oysa Hanefilerin bir kismi, Maliki ve Hanbelilerin de cumhiru, mutlak

emrin fevri gerektirdigi goriisiindedirler.'”

Amm’in delaleti meselesini de usili kaideler (usul kaideleri) i¢in &rnek
olarak vermek miimkiindiir. Soyle ki, Hanefiler tahsis edildigini gosterir bir
delil olmadig: siirece amm lafzin, kapsamia giren biitlin fertlere kati olarak

delalet ettigi goriisiindedirler.'*

Halbuki, Maliki, Safii ve Hanbeli usulciilerin cumhuru, &mmin, kapsami
dahilindeki fertlerin biitiiniine deldletinin zanni oldugu kanaatindedir.'®

Bunlarin disinda, hakkinda goriis ayrilig1 bulunan baska usili kaideler de vardir.

Bu durum (yani goriis ayriligl) ustli kaideler i¢in s6z konusudur. UmGmi
manalar olarak ifade edilen gai ilkeye gelince, bu ilke herkes tarafindan muteber
kabul edilir. Ciinkii daha 6nce de agiklandig: gibi o, genel bir anlam ifade eden

amm nass mertebesindedir.

191 Serahsi, el-Usiil, 1/256-257; ibn Nizameddin, Fevdtihi r-Rusiib, 1/414; Usili kaidelerle ilgili
goriis ayrilig1 igin bkz. Mustafa el-Hinn, Eserii’l-Thtilaf fi Kavdidi'l-Usiliyye fi Ihtilafi’l-
Fukahd, s. 148.

192 Sirazd, et-Tabsira, s. 53; Razi, el-Mahsil, 1/113; Gazzali, el-Mustasfd, 11/9; Serahsi, el-Usiil,
1/26; Ibn Abdissekir, Miisellemii ’s-Siibiit, 1/287.

193 Karafi, Serhii Tenkihi’l- Fiisiil, s. 128; Ali Seybe, el-Miiredde, s. 34-35.

19 Serahsi, Usiil, /132; es-Semerkandi, el-Mizdn, I/ 1411.

195 Ciiveyni, el-Burhdn, 1/407-408; Eb Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 11/36; Sirdzi, et-Tabsira, s.
119; Karafi, Serhii Tenkihi’-Fusiil, s. 208; el-Fetlhi, Serhii’[-Kevkebi’'l-Miinir, 111/114.
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Buna gore gai ilke, mahiyeti, kaynagi ve mertebe yoniiyle fikhi ve usili her
iki kaideden farkli, yeni bir tiir kaidedir. Fikih imamlar1 ve alimler gesitli kavaid
ve usil kitaplarinda konu aralarinda (makasida dayali) esaslardan bir kismina
isaret etmislerdir. Ancak onlar, bu esaslarin istidlalde temel alinmasi, beyan
edilmesi ve fiirQl ile irtibatlandirilmas1 agisindan bu kaideleri gerektigi gibi

anlatmaktan geri durdular.

Sonug olarak, suna isaret etmek gerekir ki, gai ilke usiili kaidelerden farkl
olmakla beraber, makasida dayali bu esaslar ayri bir ilim gibi fikih ilminin alani
disinda da degildir. Ciinkii “us@l” ilmi sadece Fikih Usilii kaidelerini bilmek
degildir, bilakis o, bu kaidelerin nasil kullanilip tatbik edilecegini de
kapsamaktadir. Gai esaslar1 tanimada mahir olmayan bir kisi, s6z konusu ustili
kaideleri istenilen tarz iizere uygulamada basarili olamaz. Bu itibarla gai ilke
ushli kaidelerle yan yana ve at basi gider. Haddizatinda boyle olmali ki

miictehid, Sari’in murad ettigi ve razi oldugu hitkme vasil olabilsin.

Oyleyse Imam Satibi usdli kaideyi sadece liigavi ve lafzi alana ait konular
olmaktan ¢ikarip onu, tesril ve kiilli manalarla irtibath gail bir icerikle daha

genis bir alana tagimaktadir.
Gai Ilkenin Kistmlar:

Degisik guruplar ve degisik sistemlere gore gai ilkeyi boliimlere ayirmada
kistas olabilecek Olgii ve esaslara gdz atmak, gai ilkeyi daha net ortaya
koyacaktir. Gai ilkenin boliim ve alt bdliimlere ayrilmasinda esas olabilecek
bagska kistaslarin da ortaya konulmasi miimkiin olmakla beraber, bu kistaslarin

en 0nemli olanlarmi su sekilde siralamak miimkiindiir.

A- G4i ilkenin igerdigi ve ifade ettigi konu yoniinden: Ciinkii daha 6nce de

izah edildigi iizere, bir kaide onun ele aldig1 konuya gore degisir.
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B- Kaidenin kapsaminin genel ve 6zel olmasina gore: Kaideler umum ve
husus yoniinden hepsi ayni Olgiide degildir. Ciinkii biz, onlardan bazilarmin,
kendi disindaki bazi kaideleri kapsayacak derecede daha amm/genel oldugunu
veya bunlardan bazilariin digerlerinden daha fazla konular ihtiva ettigini ve alt
dallara ayrildigin1 gormekteyiz. Ve yine biz bazi kaidelerin daha genis
kaidelerden teferru etmesi/dogmasi(genel kaidenin bir uzantisi) veya o gurup

altna girmesi agisindan diger bazilarindan daha hususi oldugunu goriiriiz.

C-Kasit sahibi agisindan. Ciinkii gai easalardan bir kismi, Sari’in tesrideki
maksadini belirlemek igindir; diger bir kismu ise miikellefin kasdina yonelik
olup, miikellefin kast1 Sari’in kasdina uygun olmasi gerekir . Bdylece kasit
sahibi ister Sari olsun, ister miikellef kasid sahibinin maksadi, gii esaslarin

delélet ettigi seyle uyum igerisinde olmasi gerekir.
Bunu kisaca agiklayacagim;
A- I¢erik Agisindan

Makasida dayali esaslar, kapsamina giren biitiin kéideleri i¢ine alacak
sekilde genis igerikli olmalar1 yoniiyle aynidir. Yine bu esaslar , Sari’in koydugu
hiikiimlerle tesride gozettigi amaclar1 icermesi itibariyla da aymidir.Diger
taraftan bu esaslar Sar?’in hiikim koymada hedefledigi genel mana ve
hikmetleri igermesi yoniiyle de birbirine benzer.Sonugta genis kapsamli kdideler
olmasi itibartyla hepsi ayn1 olsa da, bunlardan her biri dogrudan icerdigi konu

itibartyla farklilik arz eder.

Bu kaideleri incelerken iyice disiindiiglimde, gii esaslar1 dogrudan ifade

eden su konulari tesbit ettim.
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1-Maslahat ve mefSedet konusuyla ilgili kaideler:

Bu kaideler, maslahat ve mefsedet konusunu ele almalari itibartyla aynidir;
ancak bunlar bu konuyu ele alis tarzinda farklilik arzederler. Bunlardan bir
kismi 6zelden genele, ayrintidan 6zele dinin biitiin hitkiimlerinin “maslahatlarin
elde edilmesi, mefsedetlerin ortadan kaldirilmasi” esasma dayandigi gercegini

aciklar. Bu kaidelerden bir kagini su sekilde 6rneklendirebiliriz:

“Ser’t hiikiimler, kullarin hem diinya hem de dhiretteki maslahatlart igin

1106
konuldu.

“Maslahatlar mutlak olarak seriatin biitiin kiilll ve ciizilerinde (genel ve

ozel hiikiimlerinde) sabittir.”"”

“Ser’t tekliflerin hepsi ya mefsedetleri kaldirmak i¢in ya da maslahatlarin

celbi i¢cin ya da her ikisini birlikte gerceklestirmek icindir. 108

“Men’ edilen sebepler, mefsedetler icin sebepler teskil edenlerdir,
maslahatlar icin olanlar degildir, aymi sekilde mesru kilinan sebepler de

maslahatlar i¢in olup mefsedetler icin degildir.”"”

“Sari’in hiikiim koyarken gozettigi gayeden anlasilan su ki, taat ve masiyet

bunlardan dogan maslahat ve mefsedet nisbetinde biiyiiktiir. "’

Burada maslahatin ii¢ mertebesi arasindaki irtibat yoniinii gosteren kaideler

de mevcuttur:

196 Satibi, el-Muvdfakat, 11/6.

107 a. g.e., II/54, Yazar buradan sonra eser ismini vermekle beraber cilt ve sayfa numaralarini
gOstermemistir.
a. g.e.

199 ge.

09 ge.
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“Hdci ve tahsini hiikiimlerden her biri gercekte zaruriyyattan bir asila
hizmet etmek, onu tamamlamak ve onu Oozel mdndda formel olarak

giizellestirmek icindir. P

“Hdciyyat ve tahsiniyydtin toplami soz konusu oldugunda bunlarin her bir

ferdi, zariiriyyattan olan bir fert gibi dikkate alimr. "’

Bu ii¢ guruptan her birinin digeriyle olan baglantisini agiklayan daha baska

kaideler de vardir.

Miictehidin hiikiim vermede, maslahata dayali manayr gozetmesi ve
hiikiimlerin ména ve hikmetlerini anlamakla gorevli olduguna dair roliinii
aciklayan kaideler de mevcuttur. Bu konuda su &rnekleri verebiliriz:

“Bir is ve emirde aslolan onun mand, hikmet ve maslahatimn dikkate

alinmasidir, yoksa sadece (kendi lafzi) miicerred anlami degildir.”'"

“Taklid ve gaflete binden nasslarin zahirleriyle amel etmek Sari’in
gozettigi maksaddan uzaklasmaktir. Nitekim onu tiimden ihmal etmenin agirilik

25114

oldugu gibi...

Bu kaideler, miictehidin, hiikiimlerin manalarmi ve hiikiimlerdeki maslahata
dayali gayeleri anlama konusundaki roliiyle ilgilidir. Konuyu ele alis tarzi

degisik olsa da, bu kaidelerin hepsi maslahat konusunu isler.
2-Giigliigii Kaldirma Konusunu Ele Alan Kaideler:

Burada verecegimiz makasida dayali kaideler, giicliigii kaldirmak (ref’u’l-

harac) ve bundan kaynaklanan meseleler ve flirlia dair problemlerle ilgilidir. Ve

a ge.
24 ge.
3a ge.
4a ge.
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yine bu kaideler kolaylastirmay1 ve tahfifi gerektiren mesakkatin Slciileri ve
refi’l-harac ilkesi ile miikelleflerin kasidlar1 arasindaki irtibati da ele
almaktadir. Bu bilgileri asagidaki kaidelere iyice goz attigimizda agikca
goruriz:

’

“Sari’in teklifteki maksadi giicliik ve mesakkat degildir.’

“Teklif hususunda, seriatin gerekleri, hi¢bir tarafa meyletmeyen bir ol¢iiyii
esas alan, adil ve orta bir yol ile ve kulu mesakkat ve ihldale sokmadan onu elde

. . o 115
edebilecek bir tarzda cart olur.”

Bunlar ve bunlarin disinda (burada zikredilmeyen) diger bir ¢ok kaide
gostermektedir ki, Sari’in maksadi miikellefleri onlarin giiglerinin yetmedigi bir
seyle veya bir mesakkat olmadan yapamayacaklari mu’tad dis1 bir seyle
sorumlu tutmak degildir.

Satibi, zikrettigi kaideler arasinda mesakkate de temas etmekte, onunla ilgili
kurallar1 ve kolaylastrmay1 gerektiren mesakkatin smirlarim da  beyan
etmektedir. O, bu ciimleden olarak sunlari1 belirtmektedir: “Mesakkat, mu 'tad
dist olup da onunla miikellefe dini ve diinyevi bir fesad dokunuyorsa, Sari’in

buradaki maksadi bu mesakkatin tiimden kaldirilmasidir. !

Satibl, bu kaidede ser’an dikkate alinan mesakkati mu’tad olan amellerin
disma ¢ikmak olarak agiklamatadir ki bu durum (yani aligkanliklara dayali
islerin disina ¢ikmak ve mesakkatli isi yapmak) kisiler {izerinde rahatsizlik

olusturur ve onlar1 bu sikinti tedirgin eder.

Buna gore bir isin geregi olan ve kendisinden uzak durulamayacak bir
sekilde o igin pargasi haline gelmis mitad mesakkatler, teysir ve tahfifi

(hafifleteme ve kolaylastirma) gerekli olan bir mesakkat olarak kabul edilmez.

115
116

a. g.e.
a. g.e.
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Imam Satibi bu fikri tekid edip onu su kaide ile tevsik eder: “Kisinin hevdsi
ile ters diisen mesakkat muteber bir mesakkat olmayp bu konuda kesinlikle

117
ruhsat da olmaz.’

Insanmn hevasina ters diisen bir mesakkatin miteber olmamasi, teklifin
ancak nefislerin arzularina muhalefet etmek suretiyle kaim olacagima dair esasa
dontiktiir. Sayet hafifletme hususunda nefsin heva ve arzularma itibar edilseydi,
bu durum teklifin tlimden kalkmasina yol acardi (ve ortada teklif diye bir sey
kalmazdi).

3-Fiillerin Sonuglarint Dikkate Alan ve Miikellefin Maksatlariyla Ilgili
Kaideler:

Ben incelemem ve arastrmam sonucunda gordiim ki, bazi kaideler
miikellefin maksadlarini konu edinmekte ve onlarin tasarruflarinin neticelerinin
dikkate alimmasmi diizenlemektedir. Bu konuyla ilgili kaideler ¢ok olup

bazilarini su sekilde siralayabiliz.

Fiillerin sonuc¢larinin dikkate alinmasi ve buna itibar edilmesinin zorunlu
olduguna dair kaideler ki bunlarda, Sari’in bu esasa riayet ettigi goz Oniinde
bulundurulmustur.  “Sonucglarin  dikkate alinmasi ser’an miiteber ve
maksuddur.”""*  “Miictehidlerin hiikiimlerin miisebbiblerini ve sebeplerini

dikkate almalary gerekir. Ciinkii bunlara ser’T hiikiimler terettiib etmektedir. 9

Burada konumuzla ilgili diger kaideler ise miikelleflerin maksadlarinin
yoneltilmesine iliskin olup, bununla miikelleflerin kasdinin Sari’in kasdi ile
uyum arzetmesi amaglanir. Mesela su kaidelerde oldugu gibi: “Sari’in
miikelleften bekledigi, miikellefin bir iste yegledigi kasdimin Sari’in tesrideki
kasdina (hiikiim koyarken gozettigi maksada) uygun olmasidir. Aksi takdirde

117
118
119

a. g.e.
a. g.e.
a. g.e.
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Sdri’in  kasdettiginin  hilafin/aksini  (tersini)  kasdetmis  olur.”"*"

“Tasarruflardaki maksadlar miteberdir (hukuken dikkate alinir)."*!

“Miisebbibe yonelik iltifat, sebebi tamamlayici, onu ikame edici ve onun
ikmal edilmesini siddetli bir sekilde tesvik edici ise, bunun dikkate alinmasi

’

zorunludur.’

Miikelleflerin tasarruflarinda Sari’in kasdina ters diismeleri (¢elismeleri)nin
etkisini ortaya koyan kaideler de s6z konusu kaidelerin kapsamina girer. Bu
celiskinin mensei, ister miikellefin iradesi, Sari’in iradesinin tersine yonelmesi
seklinde miikellefin (yanlis) kasdi olsun, ister herhangi bir kasid olmadan

tasarruflarin sonuglari olsun, farketmez.

Yine bu kaideler ciimlesinden olarak sunlar1 zikredebiliriz: “Her kim ki,
ser’i tekliflerde kendisi icin mesrii kilinamn haricinde bir teklif ararsa siiphesiz
seriata ters diismiis olur”, “ Seriatin yapilmasi veya terki, kendisine herhangi
bir etkisi olmamast icin, sebebi iktiza eden hiikmii diisiirmeye yénelik bir
maksad halini almissa bu, gayr-i sahih bir amel ve batl bir ¢cabadir.”*, “Her
kim mesrii yolun disinda bir maslahat ararsa, o kimse bu maslahatin tersine

¢aba sarfetmis olur. »l23

Mesra bir fiil, memni (yasaklanmig) neticelere gotiiriiyorsa-miikellef bu
neticeleri ister kasdetsin ister kasdetmesin- o zaman bu fiil gayr-1 mesrQi hale

doniisiir. 124

Arastrma ve inceleme neticesinde gordiim ki, bunlar makasida dayah

esaslarin beyan ve tafsil suretiyle ele alindig1 temel konulardir.

120
a. g.e.
121 a

. g.e.
122 Satibi, a.g.e., 1I/54.
Za ge.
242 ge.
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Su hususa da isaret etmek gerekir ki, bu konularm icerdigi kaideler ve
boliimler miistakil olsa da, bunlarin her birinin konusu digerinden kopuk ve
bagimsiz degildir. Ciinkii bu gal esaslar, bu konular1 agiklamak ve
temellendirmek igin sevk olunmustur, oysa maslahat ve mefsedet konusu
kapsam ve genislik agisindandir. Sdyle ki, fiillerin sonuglarinin dikkate alinmasi
ve glicliigiin kaldirilmasini maslahat ve mefsedet konularma dahil etmek
miimkiindiir. Zira giigligiin kaldirilmasi ancak kullarin maslahatlarini temin

etmek ve onlardan mefsedeti kaldirmaya yoneliktir.

Ayni sekilde, fiillerin sonuglarmmin dikkate alinmasi hususu ve bu hususa
dahil olan miikelleflerin maksadlariyla ilgili kaideler ve yine bunlarm maslahat-
mefsedet konusuyla olan irtibati ve bu meselelere dair sonu¢larin dikkate
almmasiyla ilgili kaideler; ancak Sariin amagladigi maslahatlara ridyeti ve
bunlarin hiikiimler yoluyla ikdme edilmesini gerekli kilar. Miictehidlerin
fiillerin sonuglartyla ilgili onu ¢evreleyen karine ve vakalar1 dikkate alarak,
bunlarda hedeflenen maslahati gerceklestirmeye doniik asli  hiikmii
bulduklarinda, hiikiimden amacglanan maslahati korumak i¢in s6z konusu

sonuglara riayet etmeleri zorunludur.

Bu sekilde miikelleflerin maksadlarmin $ari’in maksadina uygun olarak
yoneltilmesi konusu maslahat meselesiyle siki bagi olan bir konudur. Ciinkii
miikelleflerin maksadlarmin bu sekilde yoneltilmesi, hiikiimle ilgili maslahati
tenakuza diismekten ve onu yok olmaktan korumak igindir. iste bu bag, bizzat
makasid kaideleri olarak tabir edilmektedir. Buna su kaideyi ornek olarak
verebiliriz: “Sari’in maksadina muhalefet etmek, maslahatlari ikame etmeye ve

mefsedetleri kaldirmaya dayali esaslari yikmak demektir.”'?

a. g.e.
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Nitekim, giicliigii kaldurma (ref’ii’l-harac) ve fiillerin sonuglarmin goz
Oniinde tutulmasi konularinin hepsi maslahat konusuyla irtibathdir. Ve yine
fiillerin sonuglarinin dikkate alinmasi ve zorlugun kaldirilmas1 konularindan her
biri, bir digeriyle i¢ i¢ce girmistir. Bu bag, makasida dayali kaidelere de
yanstmigtir. Bu ciimleden olarak S$atibi’nin kolaylastirmayr miteber kilan
mesakkati agiklama baglaminda, kaydettigi kaideyi zikredebiliriz: “Mesakkat,
miikellefi dini ve diinyevi bir mefsedetle yiiz yiize birakacak derecede mutad dist
oldugunda, Sari’in bu meseledeki maksidu séz konusu mesakkatin tiimiiyle

126
kaldirilmasidir. ' <°

Satibi mesakkate hiikmederken, onun doguracagi sonuglari ve onun

sebebiyle ortaya ¢ikacak dini ve diinyevi mefsedetleri dikkate alarak hiikmetti.

Yine bu kaidelere sunlar1 6rnek verebiliriz: “Miikellef ecrinin biiyiikliigiine
bakarak mesakkati kastedemez (isteyemez), ancak o, icerdigi mesakkatin
biiyiikliigii dolayisiyla ecri biiyiik olan ameli (vapmayi) kastedebilir ki; bu da

’

amel olmast yoniiyledir.’

“Miikellef, sebebi iktiza eden hiikmii-ondan muaf olmak igin- diisiirmek

. A e e . . w7 7. 2127
amaciyla bir maniyi islese onun ameli sahih degildir.

Bu kaideler, miikellefin yaptig1 tasarrufta gozettigi kasdimin, S$ari’in
tesriinde gozettigi kasdiyla uyum ve ahenk icerisinde olmasini sart kosan genel

esasa dayali (yani bu umimi esastan tiireyen) kaidelerdir.

Makésidla ilgili kaidelerdeki umiimun hepsinin ayni Olgiide olmadigim
goriiriiz. Bilakis iki tlirli umim vardir: @) Genis kapsamli umim. b) Dar (6zel)
kapsamlt umiim. Bu 6zel kapsamli umiim, genis kapsamli umimdan dogar.

Ozel kapsamli umim ya kiilll bir ash disipline eder ya da onun sartlarmi

1269 ge.
27a ge.
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ayrintili  bir sekilde aciklaylp izah eder; veya onu aslina dayayarak

saglamlagtirir; veyahut da onun neticelerini ve kisimlarini agiklar vs.
B. Kasit Sahibi A¢isindan Gai Ilke

Makasida dayali kaideler arasindaki aymrimda esas kabul edilen iigilincii
temel nokta ise kasid sahibidir. Burada makéasidla ilgili kaidelere baktigimizda
goriiriiz ki, bu kaidelerden bir kismi, Sari’in tesride gozettigi kasdi agiklamak
icin gelmistir; bu kaidelerden diger bir kismi ise miikellefin kasdini

yonlendirme ve yoneltmek i¢in gelmistir.

Imam Satibi, seriatin maksatlarmi beyan babindaki mukaddimesinde,

maksadlarin iki boliime ayrildigina isaret eder:

a) Sari’in kasdina doniik olanlar.
b) Miikellefin kasdina doniik olanlar.’*

Satibi’nin aciklamasinda gectigi gibi, maksatlar1 iki boliime ayirdigimizda-
bu aymrimdaki sisteme bagl olarak yani Séari’in ve miikellefin kasdina itibarla-

maksadlar1 zabt u rabt altina alacak kaidelerin olmasi da zorunludur.

Bu durum, makasida dayali kaidelerde agik secgik ortaya c¢ikar. Sari’in
kasdini agiklama baglaminda bir ¢ok kaide varid olmustur. Bununla ilgili su
ornekleri verebiliriz: “Kullukla ilgili umiimi maksadlar: Allah Tedld nin
emirlerine boyun egmek, itaat etmede onu birlemek, onun yiiceligine karst

o . 129
ta’zimde bulunmak ve ona yonelmek.”

289 ge.

29 ge.
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“Sari’in kasdi acgisindan, nehiyler (yasaklar) den sakinmak, emirleri
yapmaktan daha ¢ok tekid edilmis ve daha ¢ok iizerinde durulmustur; yine

mefsedetlerin kaldiriimas: maslahatlarin elde edilmesinden daha eviddir”""

“Seriat, kullarin heva ve arzularini Sari’in maksiiduna tabi kilmak icin vaz
olundu, bununla beraber Allah, kullarina sehvetlerinin tatmini yolunda helal
dairesini genis tuttu ve yine onlara yetecek miktarda ve comertce onlart

. e i3l
nimetlendirdi.’

“Sari’in ameller konusundaki maksidu miikelleflerin amellere devam

N EY)
etmesidir.”

“Bir is ve fiilde sonuglarin dikkate alinmasi ser’an maksid ve

., 133
miiteberdir.”

“Stiphesiz Sari mesakkat ve kiilfetin oldugu teklifi kastetti (yiikledi). Ancak
O, burada mesakkatin bizzat kendisini kasdetmeyip bilakis orada yine miikellefe

dénen maslahatlart kasdetti.”"**

Bu kaide, giicliigii kaldirma konusuna dair kaidelerden olsa da, gercekte
miikelleflerin kasitlarinin yoneltilmesi ile ilgili kaidelerdendir. Bu kaidelerle
miikelleflerin kasitlarmin Sari’in kasti ve iradesiyle uyum halinde olmasi

amaglanir.

Boylece arastiran kimse, iic konu arasindaki giiglii bagin, bu konularm
kaideleri arasinda da zorunlu olarak bulundugunu ve bu bagm tekid edildigini

gorur.

130
131
132
133
134

g.e.
g.e.
g.e.
g.e.
g.e.
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C-Kiillilik ve Genellik A¢isindan

(a1 esaslarm hepsinde umimilik ve kiillilik vasfi bulunsa da, bu iki vasif
hepsinde ayni derecede degildir. Ciinkii umimilik ve kiillilik (genel ve
biitiinliik) acisindan dyle kaideler vardir ki bunlar diger gai kaidelere asil teskil
edebilecek derecede genis ve kendilerinden daha alt bagka kaideler ¢gikmasina

imkan verebilecek ol¢iide de kapsamlidir.

Bunun yaninda oyle kaideler de vardir ki, kiilliyet ve umimiyet vasfina
sahip olmasina ragmen bunlar, kendilerinden daha genis ve kapsamli kaidelerin
stimiliine dahil edilir. Su kaideler bu hususu agik¢a beyan etmekte ve ortaya
koymaktadir. Mesela: “Sdari’in tesri’e hakim olan maslahatlara yayilmis
bulunan maksatlar:, belli bir konu ve alana tahsis edilemeyecek derecede

99135

mutlak ve umimidir. gai ilkesi ve “Maslahatlar seriatin kiilli ve ciiz T biitiin

136 jlkesi ve bunun her ikisi

hiikiimlerinde mutlak genel gecerlilige sahiptir
seriatin biitlin kiillileri ve ciizilerinde “celb-i mesdlih ve def-i mefasid” esasi
tizerine kuruldugunu beyan etmektedir. Yine bunlar, kokii saglam temellere

dayal1 bu ger¢cekten dogan baska kaideler i¢in de temel teskil ederler.

Cok genis kapsamli kaidelerden tiireyen daha az kapsamli kaidelere; Sari’in
dikkate aldig1 maslahatlarin sinirin1 agiklamak i¢in sevk olunan su kaideyi drnek
verebiliriz: “ Seriat kullarin maslahatlarin temin icin konulsa da; gercekte bu,
Sari’in emrine ve onun ¢izdigi simira goredir, yoksa onlarin heva ve arzularina

’

gore degildir.’

Zar(riyyat, haciyyat ve tahsiniyyatla ilgili kaideler de kendilerinin disindaki

diger kaideler i¢in asil teskil ederler. Ciinkii bu {i¢ mertebe siimil ve genislik

5a ge.

B6a ge.
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cihetiyle olup, bunlar makésidla ilgili diger kaideleri de kapsamaya uygun

diiserler.

Satibi bu huslisa su soziiyle isaret etmektedir: “Bu kiilliyydt ki, bunlarin
uistiinde variabilecek daha baska bir kiilli mevcut degildir, iste bunlar seriatin

.. 1137
temelini olusturan asillardwr.

Miikelleflerin gayeleri ve onlarin tasarruflarinin neticelerine taalluk eden
makasida dayali ilkeleri ele alip bunlar1 iyice tahkik ve tetkik ettigimizde
goriiriiz ki, orada bir kismi bir kismindan daha kiilli ve daha genel olan kaideler
mevcuttur. Bu climleden olarak su 6rnek verilebilir. “Ameller niyetlere goredir,

maksatlar, ibddetler ve ddetlerle ilgili tasarruflarda miteberdir.”'*

Miikellefin iradesinin kendisine yoneldigi “kasid”in ondan sadir olan
tasarrufun dikkate alimmasindaki etkisini agiklayan bu kaide, miikellefin
kasdinin sahih ve miteber olacak bir tarzda yoneltilmesi keyfiyetini beyan eden
diger kaideler icin asil (temel) teskil eder. Su kaidede oldugu gibi: “Sari’in
miikelleften bekledigi, onun amel esnasindaki niyetinin, Sari’in tesride gozettigi
maksada uygun olmasidir. Yoksa miikellef, Sari’in kasdina aykirt bir kasidda

1139
bulunmus olur.”

Zikrettigimiz son kaide de, kendi disindaki diger kaideler icin temel teskil
etmektedir. Mesela su kaideye asil teskil ettigi gibi: “Bir fiili yapmak veya
terketmek, sebebe iktiza eden hiikmii diisiirmek ve ondan kurtulma amacina

yonelikse, bu gayr-1 sahih bir amel ve batl bir gayrettir.”'*’

BTa. ge.
fa. ge.
99 ge.
409 ge.
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Bir kisminda agikga goriildiigii gibi, bu kaidelerin tamami Sari’in kasdi1 ve
gayeleri ile ilgilidir, td& ki miikellef onlar1 iistlensin, onlarla ters diismesin

veyahut onunla kars1 karsiya gelmesin.

Miikellefi kasdinda yoneltmek ve yonlendirmek i¢in gelen kaidelere ise su
ornegi verebiliriz:
“Mesrii olmayan bir tarzda maslahat arayan kimse, bu maslahatin ziddina

hareket etmis olur.”*'

“Mesakkati yapmayi istemek batildw, ¢iinkii bu durum Sari’in kasdina
muhaliftir. Zira Allah, nefislere azap etmeyi kendisine yakinlasma sebebi

kilmadi. " *#

“Miikellef biiyiik ecir almak icin, sadece mesakkat iceren seyi yapmay
kasdedemez, fakat o, mesakkati biiyiik oldugundan dolayi, ecri biiyiik olan ameli
kasdedebilir, bu da amel olmast cihetiyledir (yoksa mesakkat olmast yoniiyle

degildir).”*

Biitlin bu kaideler, miikellefin kasdini ydnlendirmek ve onun kasdina tesir
eden etkeni de 1slah etmek icin gelmistir. Boylece kasdin fesadi, tasarrufun
sthhatine etki etmesin ve miikellefin kasdi, zahiren ve batinen Sari’in iradesine

uygun olsun.

Biz, bu kaidelere ait olgusal boyutlar1 da degerlendiriyoruz ki, bdylece
Sari’in kasdin1 aciklayan s6z konusu kaideler vakiadan uzak, teorik bir vaziyette
kalmasin. Burada onlarin pratik yoniinii miikellefin kasdinin yoneldigi kaideler
yoluyla da irtibatlandirdim. Tesr alanindaki maksadlarin muhafazasi, Satibi’nin

de isaret ettigi gibi, ancak onu gergeklestirmeye yonelik araclarla gergeklesir.

“la ge.
29 ge.
a ge.
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Yine bunlarin muhafazasinin tam olarak gergeklesmesi, miikellefin biitiin ameli
hitkiimlerle ilgili ortaya koydugu kastinda, Sari’in kastmi gergeklestirmeyi
amaglamasiyla olur. Boylece gii¢ yetirilebildigi 6l¢iide uyumun gerceklesmesi

saglanarak, miikellefin kasdi Sari’in kasdindan uzak kalmamis olur.

Burada seriatin maksadlarmi, giinliik hayatta, teorik boyutundan alarak
pratik boyuta indirgemek suretiyle etkinlestirmek s6z konusudur. Bu da,
kullarin fiilleri ve onlarm maksadlar1 yoluyla gergeklesecektir. Boylece bu
uyum sayesinde kul, Allah’a kendi tercihiyle kul olacaktir. Nitekim o, zorunlu
olarak zaten Allah’in kuludur.

Netice ve Oneriler

Bu aragtirmamizda, gai ilkenin mahiyetini, nemini, tesrideki yerini ve onun
fikhi ve ushll kaidelerle arasindaki farklar1 beyan ettikten sonra ulastigim

onemli sonuglar1 ve birtakim o6nerileri kaydetmek istiyorum:

1-Ga1 esaslar mahiyet, hiiccet olma ve igerik agisindan hem ustli hem de
fikhi kaidelerden farkli ve onlardan bagimsizdir. Burada biz, tesride gz 6niinde
bulundurulacak genel ilkeleri inceleyen ilm-i kavaid alaninda yepyeni ve bakir

bir konuyu tespit etmis bulunmaktayiz.

2-Cagdas bazi ictihadlardaki sapmanin sebebi, nasslarin incelenmesi
esnasinda tesri’e hakim olan kiilli esaslara riayet edilmeksizin ve yine seriatin
odak noktasini olusturan tesrii mana ve hikmetleri dikkate almaksizin, sadece
ushli kaidelere bagli kalmakla yetinilmesidir. Ciinkii, ciiz’ilerin, onlara yon
veren ve disipline eden kiillilerden bagimsiz bir sekilde incelenmesi saglikh

olmaz.

3-Gegmiste alimler, ser’l hilkkmii elde etmede gai esaslardan bir ¢ogunu
kullanmislar ve bu esaslari, verdikleri hiikmii teyid hususunda dayanak teskil

edebilecek miistakil deliller mesabesinde gormiislerdir.
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4-Gai esaslar mahiyet ve icerik agisindan her ne kadar fikhi ve usili
kaidelerden farkl olsalar da amag agisindan onlarla ayni noktada birlesirler. Bu
da miictehidin degisik konularda ser’? hiikmiin ¢ikarilmasinda goézetilmesi ve

uygulanmasi zorunlu olan genel kaidelerle donanmig olmasidir.

5-Bu aragtirmanin makasida dayal1 kaidelerle ilgili daha genis aragtirma ve
incelemelere vesile olmasini, ayrica bu konunun islam Hukuk Felsefesinde 6zel
bir aragtirma konusu olmasim ve fikhi ve ustli kaideler gibi 6zel bir ihtisas alan1

olmasini temenni ediyorum.

Bu da makasidla ilgili kitaplar1 6zlimseyerek derinlemesine incelemeyi
gerektirir. Bunlar Karafi'nin el-Furk’u, izz b. Abdisselamin Kavaidii’l-
Ahkadm’1 ve Ibn Teymiye ve Ibnii’l-Kaymm’in kitaplar1 ve tabii bunlardan da
once Imam Ciiveyni ve Gazzali’inin degisik kitaplarinda ortaya koyduklar1
tespitlerdir. Neticede bu degerli kitaplarda dagimik halde bulunan makasid ile

ilgili kaideler ¢ikarilmis olacaktir.

6-Islam Hukuk Felsefesi ile ilgili calismalarin tahlili ve temellendirmeye
doniik olmasi1 gerekir ki, boylece her kaidenin mahiyeti belirlenebilsin ve o
kaidenin c¢esitli ser’l kaynaklarda yer alan hangi delillere dayandigi ortaya
ciksin ve nihayet bu ilkeden kaynaklanan kaideler ve esaslar tayin edilebilsin.
Buna ek olarak bu kaidelerin pratige, vakiaya ve giinlilk meselelere
uygulanacak bir tarzda isletilmesi zorunludur. Ta ki, bu kaideler teoride
kalmasm. Ciinkii bu kaideler ameli boyutlara sahip olup uygulamali fikha
yoneliktir.

7- Glinlimiizde ser’i ilimler alaninda arastirma ve inceleme yapanlarin
belirlenmis kaideler cercevesinde Islam Hukuk Felsefesi ilmini disipline etmeye
yonelik etiit ve ¢aligmalara oncelik vermeleri gerekir ki bu sayede onlar, ilm-i

kavaid ve ilm-i makasidla ilgili yeni arastirma alanlar1 ortaya koymus olsunlar.
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Konuyu, Imam Zerkesi’nin su ifadesiyle bitirmek istiyorum: “Farkl ve daginik

meseleleri genis kapsamli ilkeler halinde disiplin altina almak onlarin

anlasilmasini ve korunmasini daha kolay kilar.”
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