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EDITORDEN

16. Sayimizla Huzurlariizdayiz.
Ustl dergimiz eksik kalan sayilarini tamamlamak tizere...

Bu ¢abanin bir {iriinii olarak iste 16. sayimiz elinizde. 17. sayimiz da ingallah
¢ok yakinda okuyucusuna ulagmis olacak.

Bu sayida dikkatinizi ¢ekecek hususlardan birisi, muhtemelen ilmi ¢alismalarin
gelismisligini gosteren daha tahsisi incelemelerin 6ne ¢ikmasi. Semsiye ¢alismalar
yerini detaylara birakiyor. Boylece sonuca daha yaklasan tiriinler ortaya ¢ikmaya
baslayacak.

Bu sayimizda agirlikli olarak tefsir ve tasavvuf ¢aligmalar yer aliyor.

Dr. Nur Ahmet Kurban'in kaleme aldigi Kasgarlh Ahmed Ferid Kari El-
Abbasi’nin Hayati, Eserleri ve Tefsirinin Tanitimi adli makalesi, zaman ve mekén
farkinin yoruma etkisini gostermesi bakimindan 6nemli. Bu yazida tarihselligin
Kurani Kerim’in kendisinde degil, yorumunda olduguna isaretler bulabilirsiniz

Recep Arpa’nin “Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Osmanli Gazete Ve Dergilerinde
Yer Alan Tefsir lanlar1” bilginin sosyallesmesinin tezahiirlerine bir rnek olabilir.

Dr. Ahmet Aydin’in “Son Sart Nazariyesinin Oldiirme Suguna Etkisi” adli hu-
kuk caligmasi Islam Hukukunun Modern Hukuk formunda sunulmasinin olumlu
ve olumsuz yonlerini barindiran son derece spesifik bir ¢calisma.

Dr. Ahmet Emin Seyhan “Ebu’l-Hasan el-Harakani’nin Ilham Anlayisi”n1
sunmakla Islam Bilgi Nazariyesine ilgi duyanlara bir tartisma zemini agmis olu-
yor. [lham’in bilgi degeri nedir?



Ve nihayet Hindistan merkezli Naksibendiyye-Miiceddidiyye gelenegi ile Os-
manl merkezli Naksibendiyye-Halidiyye gelenegi arasindaki iliskiyi ve farklari
gorme agisindan, Mehmet Atalay'in Prof. Dr. Arthur Buehlerden gevirdigi
“Mevlana Halid ve Sah Gulam Ali (Abdullah Dehlevi)” yazis1 dikkat gekici.

Bunlarla birlikte kitap ve sempozyum tanitimlarini da bulacaginiz 16. sayimiz
hayirl olsun.

Saygilarimizla...

Faruk Beger



Hanefi Doktrininde Son Sart Nazariyesinin
Oldiirme Sucuna Etkisi

Ahmet AYDIN'

Oz: Ceza hukuk doktrininde sebebiyet alakasi, hareket ile netice arasindaki iliskiyi
ifade etmektedir. Hangi hareketlerin netice tizerinde etkili oldugunun tespiti ama-
ciyla birtakim nazariyeler gelistirilmistir. Son sart nazariyesi, sebepler tizerinde
uzak degil; yakin sebebi itibara almaktadir. Miib4seret-tesebbiib ayriminin etkili
oldugu Hanefi doktrininde de tesebbiiben 6ldiirme eylemlerinde netice iizerinde
son hareketin etkili oldugu kabul edilmektedir. Bu makalede, son sart nazariyesi-
nin Hanefi doktrininde 6ldiirme suguna etkisi, birtakim 6rnekler tizerinde ince-
lenmistir.

Anahtar Kelimeler: Oldiirme Sugu, sebebiyet Alakasi, Son Sart Nazariyesi, Hanefi
Doktrini.

Effect of Last Conditional Theory on Killing Crime in Hanafi Doctrine

Abstract: In the criminal law causation is the causal relationship between conduct
and result. Some theories are developed in order to determine which conduct are
the most effective on the result. The proximate cause theory regards the immediate
cause not remote cause. In Hanefite law doctrine that divided actions direct
(mibéseret) and indirect (tesebbiib) categories, indirect killing is a different homi-
cide category which regard that the immediate cause is the most effective on result.
In this article, the effect of the proximate cause theory on homicide crime are in-
vestigated referring to some samples in Hanefite doctrine.

Keywords: Homicide crime, causation, the proximate cause theory, Hanefite doc-
trine.

iktibas / Citation: Ahmet Aydin, “Hanefi Doktrininde Son Sart Nazariyesinin Ol-
diirme Sucguna Etkisi”, Usill, 16 (2011/2), 7 - 26.

" Dr., (Uzman Vaiz)
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Giris

Oldiirme sugu, ceza hukuk doktrininde en énemli suglardan birini tegkil
etmektedir. Diger suglarda oldugu gibi, bu su¢un olusabilmesi i¢in birtakim
kosullarin gerceklesmesi gerekmektedir. Bunlar sugun unsurlarini, temel
yapitaslarini olusturmaktadir. Sugun unsurlarinin sayis1 ve isimlendirilmesi
hususunda farkli goriigler olmakla birlikte, modern hukuk doktrininde

genelde kanuni unsur, maddi unsur, manevi unsur ve hukuka aykirilik

unsuruna yer verilmektedir'.

Makalenin konusunu olusturan sebebiyet alakasi, hareket ve netice
unsuruyla birlikte, maddi unsurun kapsamini olusturmaktadir. Nedensellik
iligkisi veya illiyet bag1 kavramlariyla da ifade edilen sebebiyet alakasi, failin
hareketiyle netice arasindaki iliskiyi ifade etmektedir’. Hareket ile netice
arasinda bir iliskinin olmamasi halinde sugun maddi unsurunun olugmayacagi
ve faile ceza uygulanmayacagi belirtilmistir’. Kantnen sug¢ sayilan ve
cezalandirilan, neticeye yol agan harekettir. Hangi hareketlerin boyle
neticelere yol a¢tiginin belirlenmesi ise sebebiyet alakasi problemini giindeme
getirmektedir®. Bu problemi ¢6zmek iizere birtakim nazariyeler gelistirilmistir.
Sart nazariyesi, etkin sebep nazariyesi, hukuki 6nem nazariyesi, son sart

nazariyesi bunlarin i¢inde 6n plana ¢ikanlaridir.

Makalede analiz edilecek olan son sart nazariyesi, hukukta uzak degil yakin
sebebi muteber kabul etmektedir. Buna gore diger sartlara en son eklenen sart
sebeptir. Bu nazariyede, dogrudan neticeye neden olan sebeple dolayli olarak
etkili olan sebebin birbirinden ayrildig1 ve ancak dogrudan sebebin netice

tizerinde etkili oldugu kabul edilmektedir’.

Son sart nazariyesi modern hukukta Onemli oranda tenkide maruz
kalmistir. Giintimiiz hukukunda son sarta sebep degerinin verilemeyecegi
tizerinde durulmus, sebebiyet agisindan son sartin bazen hi¢ Onemli

olmayabilecegi; hukuki ag¢idan ondan o6nce gelen sartin daha 6nemli olma

! Dénmezer/Erman, I, 296; Onder, s. 6; Centel/ Zafer/ Cakmut, s. 205-206.

2 Onder, I1, 81; Dénmezer/Erman, I, 461; i¢el, s. 71; Kunter, s. 141; Hakeri, s. 153.
> Centel/ Zafer/ Cakmut, s. 261.

Donmezer/Erman, I, 461.

>  Do6nmezer/Erman, I, 486-487.



Hanefi Doktrininde Son Sart Nazariyesinin Oldiirme Suguna Etkisi ~ 9

ihtimalinin bulundugu belirtilmistir. Sebeplerin biitiiniinii bir arada dogru bir
sekilde tetkik etmeden sadece sonuncusuna deger vermek isabetli

gorulmemistir®.

Modern hukukcular, Mecelle'nin 90. maddesinde zikredilen "miibasir
zamin olur, miisebbib zdmin olmaz" kaidesinden hareketle, eski hukukumuzda
son sart nazariyesinin gegerli oldugunu soylemislerdir’. Nitekim Hanefi
mezhebinde, fiillerin dogrudan veya dolayli olarak gergeklestirilmesi farkli
degerlendirmeye tabi tutulmakta ve neticeye etki eden son sebebe biiyitk 6nem
verilmektedir. Bu sebeple, Hanefi doktrininde son sart nazariyesinin etkili

oldugu kanaatine katilmaktayiz®.

Hanefi doktrininde son sart nazariyesi, Ozellikle miibaseret-tesebbiib
kavramlari baglaminda karsimiza ¢ikmaktadir. Oldiirme sugunda miibageret,
failin eylemini maktdliin bedenine yonelik dogrudan gerceklestirmesi, araya
vasitalarin girmemesi seklinde anlagilmaktadir. Tesebbiib ise, failin eylemiyle
6lim neticesi arasina farkli birtakim sebeplerin girmesi, failin eyleminin netice

tizerinde dolayl yollardan etkili oldugunun kabul edilmesidir.

Miibaseret-tesebbiib ayriminin etkili oldugu Hanefi doktrininde, bes
oldiirme tirti (amd, sibh-i amd, hata, hata yerine gecen ve tesebbiiben
6ldiirme) bulunmaktadir. Tesebbiiben 6ldiirme eylemlerinde, failin
hareketinin netice lizerinde etkili olan son hareket olmamasi gerekmektedir.
Diger dort 6ldiirme tiiriinde ise, failin eylemi miibasereten, yani maktalun
bedenine yonelik dogrudan icra edilmis olmalidir. Failde 6ldiirme kastinin
bulundugu birtakim eylemlerin amden 6ldiirme yerine tesebbiiben 6ldiirme
kapsaminda degerlendirilmesi, Hanefi mezhebinde o6ldiirme eylemlerinin
tasnifinde failin kusurlulugundan ziyade miib4seret-tesebbiib ayriminin

dikkate alindigini géstermektedir.

¢  Doénmezer/Erman, I, 486-487.

7 Donmezer/Erman, I, 486-487; Kunter, s. 176.

Hanefi doktrininde, son sart nazariyesi disinda, etkin sebep nazariyesi ve sart
nazariyesinin kriterlerine gére de birtakim hiikiimlere varildig1 kanaatindeyiz. Bu
konuda genis bilgi icin bkz. Aydin, s. 100-102.
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Son sart nazariyesi, tesebbiiben 6ldiirme eylemlerinde etkili oldugundan bu
makalede tesebbiiben oOldiirme kapsaminda yer alan eylemler analiz

edilecektir.

I. Son Sart Nazariyesinin Etkili Oldugu Oldiirme Eylemleri

A. Yalan Taniklik Yaparak Oliime Sebebiyet Verme

Hanefi mezhebinde’, yaptirimi 6lim cezas1 olan bir davada ceza tatbik
edildikten sonra tanikliktan vazgecen taniklara kisas cezasi uygulanmamakta;

maktdliin diyetini 6demeleri talep edilmektedir™.

Hanefi doktrininde, yalan taniklik yaparak oliime sebebiyet veren taniklara
kisas  cezasinin  uygulanmamasi  hitkmii;  eylemin = miibasereten
gerceklestirilmedigi, tesebbiiben icra edildigi ekseninde izah edilmistir. Kisas
davasinda taniklar, 6ldiirme fiilinin sebebi konumundadir. Sebep, yola kuyu
kazarak oliime sebebiyet verme eyleminde oldugu gibi kisas cezasim
gerektirmez. Zira kisas cezasinda, esitlik sarttir. Oysa dogrudan icra edilen
fiillerle (miibaseret) tesebbiiben gerceklestirilen fiiller arasinda esitlik
bulunmamaktadir. Kisds cezasi, oldiiriilecek kimsenin bedenine yonelik,
dogrudan bir ara¢ kullanilarak icra edilmektedir. Dolayisiyla kisas cezasi
uygulanacak oldiirme eyleminin de, ayni sekilde miibasereten icra edilmis
oldiirme eylemi olmasi gerekmektedir. Oysa taniklarin yalan taniklikta

bulunduklar1 davada, ger¢ek miibésir, kisas cezasinin uygulanmasini talep

°  Yalan taniklikla 6lime sebebiyet verme eyleminde Maliki mezhebi, Hanefilerle

ayni goriisii paylasmakta ve taniklarin diyet 6demesi gerektigini belirtmektedir.
Ancak Méliki hukukcularindan Esheb (204/819), yalan taniklikta bulunarak bir
kimsenin 6limiine neden olan taniklarin kisis cezasina carptirilacagini ileri
sturmigtir (Harasi, IX, 221; Destiki, IV, 207; Ibn Hiimam, IX, 492)). Safii (Sirbini,
V, 216; Ensari, IV, 4; Heytemi, VIII, 382; Remli, VII, 253-254) ve Hanbeli
(Merdavi, IX, 441; Buhdti, III, 257; Ibn Kudame, VIII, 213) mezhebinde ise yalan
taniklik yaparak oliime sebebiyet veren taniklara kisas cezasinin tatbik edilecegi
hitkmi kabul edilmigtir. Bu hiikiimlerde, Sifii ve Hanbeli hukukc¢ularinin, son sart
nazariyesine itibar etmedikleri, taniklarin 6ldiirme kastin: dikkate alarak hitkiim
bina ettikleri s6ylenebilir.

19 Seybani, IV, 489; Serahsi, XXVI, 181-183; Merginani, III, 134; ibn Niiceym, VII,
137.
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eden ve bu noktada kendi iradesiyle hareket eden maktéliin yakinidir, yani

tanik degildir. Dolayisiyla taniklara kisas cezasi verme yoluna gidilemez"'.

Hanefi hukukgularina gore, yalan taniklik yaparak 6liime sebebiyet verme
eyleminde, makttl yakinlarinin af veya kisasi1 se¢me iradesi 6lim neticesi
tizerinde etkili olmakta, bu da 6liim neticesinin taniklara isnadi noktasinda
sebebiyet alakasini kesmektedir (i)l shi). Boylece kisdsin uygulanmasi
hususunda siiphe dogmakta, bu da kisas cezasinin diismesini
gerektirmektedir'.

Hanefi hukukgulari, yalan taniklik yaparak o6ldiirmede olim neticesi
tizerinde asil olarak maktal yakinlarinin kisas talebinin etkili oldugunu
belirtmeleri, neticeye etki eden son sebebin itibara alindigini, dolayisiyla
burada son sart nazariyesinin Olgiilerine goére hikiim verildigini

gostermektedir.

B. Zehirleyerek Oldiirme

Hanefi mezhebinde, kisinin kendisine sunulan zehirli yiyecek veya icecegi
yiyerek veya igerek oliimii halinde, ona zehri sunan failin diyet 6deme
sorumlulugu bulunmamaktadir’®. Bu hitkmiin gerekgesi agiklanirken, sunulan
zehri icen magdiirun kendi iradesiyle hareket etttiginden, kendisini 6ldiirmiis
gibi degerlendirelecegi ve failin diyetle sorumlu tutulmayacag: belirtilmistir.
Hanefi hukukgularina gére, magdtra zehirli yiyecek veya igecegi sunan fail,
verdigi seyin i¢inde zehir bulundugunu séylemeyerek maktilii aldatmis (o ,¢)
olmakla birlikte, aldatma fiili yiziinden fail tazminle sorumlu tutulamaz'.
Serahsi, zehirleyerek 6ldiirme eyleminde Hanefi ekoliiniin goriisiinii su hadis-i
serifle delillendirmektedir: Hz. Peygamberin (as) bulundugu bir yemek

sofrasinda, Yahudi bir kadinin sunmus oldugu zehirli yiyecek, sahabilerden

11 Serahsi, XXVI, 181-183; Zeylei, IV, 250; Baberti, VII, 493; Ibn Niiceym, VII, 137.
12 Merginani, 111, 134; Zeylei, IV, 250; Baberti, VII, 493; Ibn Niiceym, VII, 137.

3 Seybani, IV, 456; Serahsi, XX V1, 153; Késani, VII, 235; Zebidyi, II, 120.

" Serahsi, XXVI, 153; Kaséni, VII, 235; Zebidi, II, 120; Ttri, VII, 336.
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Bisr b. Bera'y1 oldiirdiigiinde, Hz. Peygamber (as) yemege zehir karistiran

kadini diyetle sorumlu kilmamistir'.

Haskefi (1088/1677), sunulan zehri kisinin kendisinin i¢cmesi sonucu
olimii gerceklestiginde, ona zehri sunan sahsa kisas veya diyet yaptiriminin
uygulanmayacagini, ancak failin hapis ve tazirle cezalandirilacagini
belirtmistir'®. Késani ise, su¢ failinin tazir edilecegini, doviilecegini ve tedip

edilecegini ifade etmistir'”.

Zehir verilerek birinin dldiiriilmesinde, zehirlenmek istenen kisinin zehri
kendisinin i¢mesi veya yemesi, Hanefi hukukgularina gore, failin eyleminin
oliim neticesiyle dogrudan iligkisini etkilemektedir. Hanefi doktrininde, son
sart nazariyesinin tesiriyle bu eylemde 6liim neticesi iizerinde son hareketin,
yani magdarun zehri igmesinin etkili oldugu kabul edilmektedir. Bundan
dolay1 faile kisas cezasi uygulanmamakta, ayn1 zamanda failin diyet 6deme
sorumlulugu da bulunmamaktadir. Bu hiikiimde, failin eylemdeki 6ldiirme
kastinin g6z ardi edildigi, eylemin icra sekline goére hiikme varildig
goriilmektedir. Nitekim eylemin icra seklinin biiyiik ehemmiyet arz ettigi
Hanefi doktrininde bir kimsenin bogazina 6ldiiriicii nitelikte zehir dokiilerek
(o >5!) Oldiiriilmesi farkli degerlendirilmis, bazi metinlerde bu eylemden

dolay1 faile kisds cezasi uygulanacagi goriigiine yer verilmistir'®. Diger

Serahsi, XX VI, 153. Hadis literatiiriinde, Bisr b. Ber4'nin zehirlenerek 6ldiriilmesiyle
ilgili rivayetlerin farklillk arz ettigi goriilmektedir. Birtakim rivayetlerde Hz.
Peygamberin (as) kendisini zehirlemek isteyen Yahudi kadina o6lim cezasi
uygulamadig1 (Buhari, "Hibe 28"; Ebti Davad, "Diyat 6"; Beyhaki, "Nafakat 56";
Miislim, "Diyat 3"), farkli birtakim rivayetlerde ise kadinin 6ldiiriilmesini emrettigi
nakledilmistir (Ebti Davad, "Diyat 6"; Darekutni, "Hudad ve'd-Diyét 15; Beyhaki,
"Nafakat 56"). Beyhaki'nin rivayetinde ise, dnce 6ldiirtmeyip daha sonra Bisr b.
Bera'nin Olmesi tizerine kadinin oldiiriilmesini emrettigi belirtilmistir (Beyhaki,
"Nafakat 56").

' Haskefi, VI, 542.

17" Kasani, VII, 235.

'8 Hanefl doktrininde, bir kimsenin bogazina zehir dokerek 6ldiirme eylemini, Eba
Hanife sibh-i amd kapsaminda degerlendirmis ve bu eylemden dolay: faile kisas
cezasi uygulanmayacagi yoniinde goriis belirtmistir (Ibn 'Abidin, VI, 542-543).
Hanefi doktrininde miibageret yoluyla icra edilen bu eylemin Imameyn tarafindan
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mezhepler ise, zehirleyerek oldiirme konusunda Hanefiler'den farkli bakis

agilarina sahiptir®.

hangi o6ldiirme sinifina dahil edildigi hususunda, Hanefi eserlerinde farkli
goriislere rastlanmaktadir. Imam Muhammed (189/805), Kasani (587/1191) ve
Zeyle'l (743/1342) bogazina zehir dokerek birini 6ldiiren failin diyetle sorumlu
tutulacagina yer vermislerdir (Seybani, IV, 456; Serahsi, XXVI, 152-153; Kasani,
VII, 274-275). Baz1 eserlerde ise, Imdmeyn'in bu tiir eylemleri 'amd kapsaminda
kabul ettigi belirtilmistir. Serahsi (483/1090), zehrin 6ldiiriicii olmasi1 ve magdaru
oldiirecegini failin bilmesi halinde, Imameyn'e gore faile kisas cezast
uygulanacagini ifade etmistir (Serahsi, XXVI, 153). Ibn 'Abidin (1252/1836),
Imameyn'in bu konudaki gériisiiniin, zehrin miktarina gére farklilik arz ettigine
deginmistir. Buna gore, genelde oldiirtici miktardaki zehri bir kimsenin bogazina
dokerek oldiirme, 'amden &ldirme kabul edilmektedir. Oldiiriicii miktarda
olmayan zehri kisinin bogazina doékerek oldiirme ise, sibh-i 'amd kapsaminda
degerlendirilmektedir (Ibn 'Abidin, VI, 542-543).

Hanbeli (Merdavi, IX, 440; Buhati, III, 255; ibn Kudame, VIII, 212) ve Maliki
(Harasi, VIII, 9; Destki, IV, 244) mezheplerinde, zehirleyerek oldiirme
eylemlerinde miib4seret-tesebbiib ayrimina itibar edilmemis, bir kimseye zehirli
yiyecek veya icecek sunarak o6liime sebebiyet veren faile kisds cezas1 uygulanacagi
belirtilmistir. Safi'1 mezhebinde ise kismen miibageret-tesebbiib ayriminin itibara
alindigr gorilmektedir. $afi1 mezhebinde bir kimseye zorla zehir icirerek onu
oldiiren faile kisas cezas1 uygulanacag: belirtilmistir. Diger taraftan, yiyecek veya
icecegine zehir karigtirarak bir kimsenin o6liimiine sebebiyet veren failin
sorumlulugu noktasinda ise farkli goriisler bulunmaktadir. Béyle bir eylemi
gerceklestiren failin kisas cezasina garptirilacagr seklinde goriise yer verildigi gibi,
bu eylemde failin sadece diyet 6demekle yiikiimlii olacagina dair hiikiimler de ileri
strilmusgtir. Ayrica bu tir eylemlerde, faile her iki yaptinmin da
uygulanmayacag1 seklinde hukuki goriislere, Safi'i metinlerinde rastlanmaktadir
(Sirbini, V, 218; Heytemi, VIII, 383; Remli, VII, 254-255; Ensari, IV, 4-5). Safii
ekoliinde, zehirleyerek o6ldiirmede miibaseret-tesebbiilb ayrimini ortaya koyan
hiikiimler yer almakla birlikte, Hanefilerin aksine, miibaseret-tesebbiib
kavramlarma vurgu yapan ifadelere rastlanmamaktadir. Kanaatimizce bunun
nedeni, $afii mezhebinde, Hanefi doktrininin aksine, miibaseret yoluyla
gerceklestirilen fiiller gibi tesebbiiben 6ldiirme eylemleri i¢in de kisas cezasinin
uygulanacaginin ilke olarak kabul edilmesidir (Heytemi, VIII, 381; Sirbini, V, 216;
Remli, VII, 253).
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C. Ag ve Susuz Birakarak Oldiirme

A¢ ve susuz birakarak oldiirme eyleminden dolay: failin sorumlulugu
hususunda, Hanefi imamlar1 arasinda goriis ayriigi bulunmaktadir. Eba
Hanife, bu eylemde failin diyet 6demek zorunda olmadigini belirtmistir.
Imameyn ise bu konuda hocalarindan farkl bir gériis benimsemis, hapsederek
birinin 6liimiine neden olan faili haksiz fiille bir kimsenin 6liimiine sebebiyet
vermesinden dolay1 diyet 6demekle sorumlu tutmuslardir®. Imameyn, bu
eylemi yolda kuyu kazarak 6liime sebebiyet vermeye benzetmistir. Yolda kuyu
kazarak birinin 6liimiine sebebiyet veren fail, diyetle sorumlu tutuldugu gibi;
bu eylemi gerceklestiren failin de diyet 6deme sorumlulugu bulunmaktadir.
Ebt Hanife ise, kuyu kazarak dliime sebebiyet vermeyle a¢ ve susuz birakarak
6ldiirme arasinda fark bulunduguna isaret etmis ve hapsedilen kimsenin aglik
ve susuzluktan dolayr o6liimiinde etkili olan hususun aglhik ve susuzluk
oldugunu, failin hapsetme eylemi olmadigini belirtmistir. Diger taraftan kuyu
kazma eylemi, magdarun kuyuya diigmesine (burada kisinin kuyuya diigme
aninda 6limii esas alinmaktadir) yol agan bir sebeptir ve bu sebep failin
eylemidir. Dolayisiyla kuyu kazarak oliime sebebiyet verme, tesebbiiben
oldirme kapsaminda yer almakta ve fail diyet ©6demekle sorumlu

tutulmaktadir?’.

Bazi Hanefi eserlerinde, a¢ ve susuz birakarak 6liime sebebiyet veren faile,
Imam Muhammed'e gore cezai yaptirim uygulanacag: ifade edilirken®, diger
bazi eserlerde Ebti Hanife'ye gore failin taziren cezalandirilacagina yer

verilmistir®.

Imameyn, kuyu kazarak oliime sebebiyet vermeyle a¢ ve susuz birakarak
oldirme eylemlerini maddi wunsur (her iki eylem de tesebbiiben
gerceklesmekte, fail maktaliin bedeni tizerinde dogrudan 6ldiirme eylemini
icra etmemektedir) bakimindan mukayese ederek her iki oldiirme fiili

arasinda sekli benzerlik kurmaktadir*®. Ancak bu iki eylemde maddi unsur

2 Serahsi, XX VI, 152-153; Kasani, VII, 234-235; Ttri, VIII, 336; ibn Abidin, VI, 543.
2 Serahsi, XX VI, 152-153; Késéni, VII, 234-235.

2 Tard, VIII, 336.

2 Serahsi, XXVI, 153.

2 Kasani, VII, 234-235.
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bakimindan benzerlik bulunmakla beraber, manevi unsur a¢isindan 6nemli
farklilik s6z konusudur. Zira yolda kuyu kazan her sahsin bununla herhangi
bir kimseyi 6ldiirme maksadinin oldugu kesin olarak iddia edilemez. Failin
oldirme kasti olmaksizin yolda kuyu kazmis olmasi ihtimal dahilindedir.
Nitekim bundan dolay1, kuyu kazarak oliime sebebiyet verme, Hanefi
doktrininde 'amd ve hata eylemlerinin altinda bir kusurluluk derecesinde
kabul edilmigtir®. Diger taraftan, hapsedilen kimsenin aglik ve susuzluk
sebebiyle olimiinde failin oldiirme kast1 agiktir. Bu eylemde failin, sadece
magdtru hapsetmeyi amagladigi, oldiirme kastinin bulunmadig: iddia
edilemez. Dolayisiyla, iki eylem arasinda manevi unsur agisindan 6nemli bir
fark bulunmaktadir. Diger taraftan Ebx Hanife de iki eylem arasindaki farka
isaret etmistir’®. Ancak onun iki eylem arasindaki farktan bahsetmesinin
nedeni, bir kimseyi a¢ ve susuz birakarak oldiiren failin diyet 6deme
sorumlulugunun bulunmadigini gerekgelendirmektir. EbG Hanife, burada

zikredilen eylemleri manevi unsur agisindan degerlendirmemistir.

Ag ve susuz birakarak birini 6ldiiren failin eylemiyle netice arasinda, failin
eylemi olmasayd: 6liim neticesi ger¢ceklesmeyecekti denilecek nitelikte, agik bir
sebebiyet alakasi bulunmaktadir. Buna ragmen Ebt Hanife, sozii edilen
eylemde neticeyi, aglik ve susuzluga baglamak suretiyle failin diyetten sorumlu
tutulmayacag1 goriisiinii benimsemistir. Bu eylemde, manevi unsurun yani
failin kastinin goz ard1 edildigi ve son sart nazariyesine gére hitkme varildig:
goriilmektedir. Diger mezheplerde ise, son sart nazariyesine itibar edilmemis,
failin 6ldiirme kast1 dikkate alinarak a¢ ve susuz birakarak birini 6ldiiren faile

kisés cezasi uygulanacag kabul edilmigtir”.

»  Serahsi, XXVII, 14-15; Késani, VII, 274-275.

% Serahsi, XX VI, 152-153; Kasani, VII, 234-235.

¥ §afi'1 mezhebinde, herhangi bir kimsenin normalde dayanamayacag kadar bir
zaman diliminde a¢ ve susuz birakilarak oldiiriilmesi, 'amden oldiirme kabul
edilmektedir. Kisinin ne kadar siirede aglik ve susuzluktan o6liiminin
gerceklesecegi ise, eyleme maruz kalan magdirun durumuna goére tespit
edilmektedir ($irbini, V, 215; Heytemi, VIII, 380-381; Remli, VII, 251; Ensari, IV,
4). Hanbeli mezhebi hukukeular1 da, ayni goriise sahiptir (Merdavi, IX, 439;
Buhti, ITI, 255; ibn Kudame, VIII, 211). Maliki mezhebinde de, a¢ ve susuz
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D. Hayvanlar1 Vasita Kilarak Oldiirme

Hanefi doktrininde®, bir kimseyi baglayip saldirgan hayvanin 6niine atarak
oldiiriilmesine sebep olan fail, Ebti Hanife'ye gore, kisis cezasina ¢arptirilmaz,
ayrica bu eylemden dolayr failin diyet Odeme sorumlulugu da
bulunmamaktadir. Bu eylemi sebebiyle fail, tazir cezasina ¢arptirilir, doviiliir
ve tevbe edesiye kadar hapsedilir. Ebt Yusuf ise, 6miir boyu hapsedilmesi

gerektigini ileri sirmiigtiir®.

Eylemin icra gekline biiyitk 6nem veren Hanefi hukukgular®, saldirgan
hayvanla gergeklestirilen farkli bir eylem seklinde, cezai mesuliyeti su sekilde
tespit etmiglerdir. Kapali mekanda bir sahsin yanina saldirgan hayvam
birakarak iizerlerine kapryr Kkilitleyen fail, saldirgan hayvanin o kimseyi
oldirmesi halinde, kisas cezasiyla veya diyet Odemekle sorumlu
tutulmamaktadir. Eve kapatilan sahsin yanina birakilan yilan veya akrep gibi
zehirli hayvanlarin bu kimseyi zehirleyerek oldiirmesi halinde yine aym
hiikim s6z konusudur. Ancak bu eylemler, yas1 kiigiik birine karsi icra
edildiginde, failin diyet 6demesi gerekmektedir’’. Yasca kiigiik kisilere yonelik

birakarak 6ldiirme 'amd kapsaminda kabul edilmektedir (Abderi, VIII, 304; Ha-
rasi, VIIL, 7; Destki, IV, 242).
2 §afii mezhebinde, saldirgan hayvanlarin yasadig1 yer veya genis bir alanda onlarin
oniine, herhangi bir kimseyi bagl veya baglanmamis olarak birakan faile kisds
cezast uygulanmamakta, failin diyet 6deme sorumlulugu da bulunmamaktadir. Bu
tir eylemlerde, maktliin yasinin kiiciik olmasi halinde, fail diyet 6demekle
sorumlu tutulmaktadir (§4fi'l, VI, 46; Ensari, IV, 9-10). Hanbeli mezhebinde, bagh
olarak agik alanda yirtici hayvanlarin 6niine birakilan kimsenin 6ldiriilmesi
halinde faile kisas cezasi uygulanmaktadir (Merdavi, IX, 437-438; Buhti, III, 255;
Ibn Kudéme, VIIL, 211).
¥ Bagdadi, s. 190; El-Fetava'l-Hindiyye, VI, 6; Haskefi, VI, 544.
% §afil mezhebinde, herhangi bir kimseyi dar alanda yirtici hayvanla bas basa
birakarak oOliimiine sebebiyet verme eylemi, ‘amden oldiirme olarak kabul
edilmektedir (Ensari, IV, 9-10; Heytemi, VIII, 386-387). Hanbeli mezhebinde dar
alanda yilanlarla bag basa birakarak bir kimsenin 6limiine sebebiyet veren faile
kisas cezast uygulanmaktadir (Merdavi, IX, 437-438; Buhuti, I1I, 255; Ibn Kudame,
VIIL, 211).
' Tari, VIII, 335; El-Fetavd'l-Hindiyye, VI, 6; Haskefi, VI, 544.
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eylemler icin uygulanan vyaptirnmlarin diger mezheplerde de farkh

degerlendirmeye tabi tutuldugu goriilmektedir’.

Yetigkin sahisla, yasca kiigiik birine kars1 islenen eylemler arasinda fark
gozetilme nedeni, anladigimiz kadariyla, kiigiiklerin kendini koruma
imkaninin daha az olmasidir. Ayni zamanda vyetiskin sahsin baglanarak
saldirgan hayvanin 6niine birakilmasi1 durumunda, Ebti Yusufun faile 6miir
boyu hapis cezasi uygulanacag: seklinde hitkiim belirtmesinde®, bagli olan
sahsin kendisini korumaktan aciz olmasinin etkili oldugu kanaatindeyiz. Diger
taraftan, bir evde saldirgan hayvan ile bas basa birakilan yetiskin kimsenin
kendisini ne derece koruyacagi ise tartismaya agiktir. Ancak Hanefi
hukukeular: ittifakla, bu eylemi icra eden failin kisas cezasi veya diyet

6demekle sorumlu tutulmayacagini belirtmistir.

Hayvanlarin 6ldiirme vasitast olarak kullanildigi farkli bir eylem sekli,
herhangi bir kimsenin iizerine zehirli hayvan atarak oOliimiine sebebiyet
vermektir. Bu eylemden dolayi, failin diyet 6demekle sorumlu tutulacag:
belirtilmigtir. Akrep veya yilan gibi zehirli bir hayvani herhangi birinin
lizerine atma hareketiyle 6liim neticesi arasina hayvanin kisiyi sokarak
zehirlemesi hareketinin girmesi, Hanefi hukukgularina gore atma hareketiyle
netice arasindaki sebebiyet alakasini kesmemektedir. Bu eylem, kazilan kuyuya
dogru bir kimsenin yiirimesine benzetilmistir. Kisinin kuyuya dogru yiiriime
fiili, kuyuyu kazan sahsin tesebbiiben sorumlulugunu ortadan kaldirmadig:
gibi, akrep veya yilan gibi hayvanlarin kisiyi sokarak o6ldiirmesi de, bu tiir
zehirli hayvanlar1 maktaliin Gzerine atan failin sorumlulugunu ortadan

kaldirmamaktadir®.

Hanefi metinlerinde, hayvanin kisiyi zehirlemesinin, failin zehirli hayvani

bir kimsenin iizerine atma hareketiyle 6liim neticesi arasindaki sebebiyet

32

Ornegin $afii mezhebinde, saldirgan hayvanlarin yasadig: bir yerde veya genis bir
alanda onlarin 6nfine, herhangi bir kimseyi bagli veya baglanmamais olarak birakan
fail icin kisds cezasi veya diyet 6deme sorumlulugu bulunmamaktadir. Bu tiir
eylemlerde, maktilin yasinin kiigitk olmasi halinde, failin diyet 6deme
sorumlulugu bulunmaktadir (Safi'i, VI, 46; Ensari, IV, 9-10).

3 Bagdadi, s. 190; El-Fetava'l-Hindiyye, VI, 6; Haskefi, VI, 544.

> Serahsi, XXVII, 5.
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iliskisini kesmedigi, dolayisiyla failin diyet 6deme sorumlulugunun bulundugu
belirtilmistir. Sebebiyet alakasinin kesilmedigini belirten Hanefi hukukgulari,
faile kisas cezas1 uygulamamislar, onu diyet 6demekle sorumlu tutmuslardir.
Bu eylemde 6liim neticesi {izerinde etkili olan son sebebin, yani zehirli
hayvanin hareketinin, failin diyet 6deme sorumlulugunu ortadan kaldirmasa
da, kisas cezasinin diismesinde etkili oldugu agiktir. Sonug olarak, bu eylemde
failin cezai mesuliyetinin tespitinde miibaseret-tesebbiib ayrimina itibar
edildigi goriilmektedir. Miibaseret-tesebbiib ayrimina itibar etmeyen Maliki

ekoliinde bu eylem kisas ile cezalandirilmaktadir™.

Hanefi eserlerinde, kisinin iizerine zehirli hayvan atma fiilinde, hayvanin
kisiyi sokma hareketinin failin diyet 6deme sorumlulugunu ortadan
kaldirmadig: belirtilmistir. Ancak hayvanin atilmasiyla onun kisiyi zehirlemesi
arasindaki zaman farki veya atildig1 yerle kisiyi zehirledigi yerin farkli olmasi,
failin diyet 6deme sorumlulugunu etkilemektedir. Ornegin, bir kimse iizerine
diisen akrep veya yilani {istiinden savusturmak isterken bagka birinin tizerine
firlattiginda, sadece zehirleme eyleminin atilma aninda olmas: halinde, fail
diyet 6demek zorunda kalmaktadir. Atildiktan belli bir zaman sonra hayvanin

diger kisiyi sokmasi halinde ise, onu dstiinden savusturan kisinin tazmin

* Maliki ekoliinde bir kimsenin {izerine zehirli yilan atilarak o6liimiine sebep olan

faile kisas cezasi uygulanmaktadir (Harasi, VIII, 9; Destki, IV, 244). Hanefi
doktriniyle kiyaslandiginda oldiirme eylemlerinde faile daha agir yaptirimlar
uygulayan $4afi'1 mezhebinde, tizerine zehirli yilan veya akrep atarak herhangi bir
kimsenin 6ldiiriilmesi halinde, failin diyet 6deme sorumlulugu bulunmamaktadir.
Bu hiikiim, $afii doktrininde de miibaseret-tesebbiib ayriminin bulundugunu gés-
termektedir. Nitekim, bu hitkmiin gerek¢esinde $éafii metinlerinde, failin bu
eylemde hayvanlar1 magdtiru sokmas: i¢in zorlamadig: belirtilmis, hayvanlarin,
ihtiyarlariyla o kisiyi 6ldiirdiikleri vurgulanmugtir (L)Ll add o bl J) el o
Sl ps tlaaadlS' 4¢2) Diger taraftan, akrep veya yilan gibi dldiiriict nitelikte zehirli
hayvana bizzat zehirlettirerek (U ie < 5i 2> a2gi) birinin 6ldirilmesine sebep
olan fail, ‘amden oldiirmeden sorumlu tutulmaktadir. Sayet, bu hayvanlarin zehri
oldiriict degilse, bu eylem sibh-i 'amd olarak kabul edilmektedir ($afi, VI, 46;
Enséri, IV, 9-10; Heytemi, VIII, 391-392). Zehirli hayvana bizzat zehirlettirilerek
birinin 6ldiriilmesiyle ilgili bu hitkme Hanbeli eserlerinde de rastlanmaktadir
(Merdavi, IX, 437-438; Buhati, I11, 255; ibn Kudame, VIII, 211).
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sorumlulugu bulunmamaktadir®®. Aym sekilde, yola atilan akrep veya yilan
gibi hayvanlarin atildigi yerde bir kimseyi zehirlemesi durumunda o
hayvanlar1 yola atan fail diyetle sorumlu tutulmaktadir. Ancak zehirli hayvan,
atilmis oldugu yerden farkli bir noktaya hareket ettikten sonra birini
zehirleyecek olursa, hayvani yola atan kimsenin tazmin sorumlulugu

bulunmamaktadir?’.

Hanefi mezhebinde hayvanlarin 6ldiirme araci olarak kullanildig: eylemler
incelendiginde, hukuk¢ularin vardigi hiikiimler ilk bakista sasirtica
gelebilmektedir. Ornegin, bir kimseyi saldirgan bir hayvanla ayni yere
kapatarak oliimiine neden olan fail diyet 6demekle sorumlu tutulmazken; yola
bir akrep atarak herhangi bir kimsenin o akrep tarafindan zehirlenerek
6limiine neden olan fail ise diyetten sorumlu olmaktadir. Kanaatimize gore,
biitin bu eylemlerde hukukcularin miibaseret-tesebbiib ayrimi {izerinde
onemle durduklari, cezai mesuliyeti belirlerken failin dogrudan neticeyle olan
iliskisine yogunlastiklar1 ve 6lim neticesini son hareketle iliskilendirdikleri
goriilmektedir. Yola atilan akrep yer degistirdikten sonra birini zehirleyecek
olsa, onu yola atan kimsenin diyet 6deme sorumlulugu bulunmamaktadir.
Hanefi doktrininde, zehirli hayvanin atildig: yeri degistirme hareketi yeni bir
sebebiyet alakasinin kurulmasini saglamakta, bu sebeple o6lim neticesi
tizerinde etkili olan bu son sartin, failin 6liim neticesiyle dogrudan iliskisini
kestigi kanaatine varilmaktadir. Diger taraftan, saldirgan hayvanla ayni yere
kapatilan kimse, yola birakilan veya iizerine atilan akrebin zehirlemesine
maruz kalan kisiyle kiyaslandiginda daha zor durumda gozitkmektedir. Ancak
bir kimseyi saldirgan hayvanla ayni yere kapatarak oldiiren fail diyetle
sorumlu tutulmamaktadir. Metinlerden anlasildig1 kadariyla bunun gerekgesi,
saldirgan hayvanin o6ldiirme fiiliyle failin makttlii odaya kapatma eylemi
arasinda, diger eylemlerde oldugu kadar dogrudan bir iligkinin s6z konusu
olmamasidir. Hukukgularin, magdaru hayvanla bagbasa birakan failin
eylemiyle 6lim neticesi arasindaki iliskiyi, hayvanin &ldiiriicii hareketinin

kestigi kanaatinde olduklar1 anlagilmaktadir. Burada 6liim neticesinde etkili

36 Haskefi, VI, 559.
%7 Kasani, VII, 273; Bagdadi, s. 191; Ibn 'Abidin, VI, 559.
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oldugu kabul edilen eylem, hayvanin kendi ihtiyariyla gerceklestirdigi, son sart
olarak ortaya ¢ikan 6ldiirme hareketidir.

E. Suda Bogarak Oldiirme
Hanefi doktrininde, baglanarak denize atilan (>3 b ol s S, Jao) kisi,

atildig1 anda dibe batarak bogulursa, Eba Hanife'ye géré, suya atilmasi ( &,
sladl 3 a> k) sebebiyle bogulmus kabul edilir ve fail diyet 6demekle sorumlu
tutulur. Ancak kisinin belli bir zaman yiizdiikten sonra bogulmas: halinde,
kendi acziyetinden (e:>= (,&) dolayr boguldugu kabul edilir ve fail diyet
odemekle sorumlu tutulamaz®. Burada ele alinan iki bogulma eylemi
arasindaki temel fark, ikinci 6rnekte failin fiiliyle netice arasina, magdarun
hareketinin girmis olmasidir. Bu durumda, Ebti Hanife'nin failin hareketiyle
olim neticesi arasindaki sebebiyet alakasinin kesildigi kanaatinde oldugu

anlagilmaktadir. Boylece 6liim neticesi, son sarta isnat edilmistir.

F. Yolda Kazilan Kuyunun I¢ine Diisen Sahsin Cesitli Sebeplerle Oliimii

Hanefi doktrininde, bir kimsenin yolda kazilan kuyuya diigme aninda 6l-
mesi halinde 6liim neticesi dogrudan kuyunun kazilmasina isnat edilmekte ve
kuyuyu kazan fail diyet 6demekle sorumlu tutulmaktadir. Ancak kuyuya
diisen sahsin diisme aninda 6lmeyip kuyunun iginde aglik-susuzluk veya
psikolojik nedenlerle 6lmesi halinde, kuyuyu kazan failin diyet 6deyip 6deme-

yecegi eserlerde tartigilmigtir™.

Yolda kazilan kuyuya diigen kimsenin kuyuda aglik veya psikolojik
nedenlerden dolay1 6liimii halinde, EbG Hanife'ye (150/767) gore kuyuyu
kazan failin diyet 6deme sorumlulugu bulunmamaktadir. Zira magdir kuyuya
diismesi sebebiyle oOliirse, 6liim neticesi dogrudan kuyuyu kazan faile isnat
edilir. Bu durumda, kuyuyu kazan kisi, kuyuya diisen sahs1 buraya atmis kabul
edilmektedir. Ancak magdtirun kuyuda psikolojik nedenler veya aglik gibi bir
sebepten dolay: 6liimii gergeklesirse, netice bu sebeplere isnat edilmelidir. Ebti
Hanife'ye gore, kuyuya diisen kisinin hissettigi aglik ve tiziintiintin faille ilgisi

bulunmamaktadir; zira bunlar insan tabiatina 6zgii niteliklerdir. Dolayisiyla,

3% Haskefi, VI, 544; Tari, VIIL, 329.
¥ Serahsi, XXVII, 14-15; Merginani, IV, 193; Késéni, VII, 274-275.
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kuyu kazma fiiliyle bu iki husus arasinda dogrudan bir alaka bulunmadig: gibi,
dolayl1 bir iliski de s6z konusu olamaz. Zira kuyu agligin sebebi kesinlikle
degildir; aglik bagka bir nedenden kaynaklanmaktadir. Kuyu, iiziintii-kayginin
da kaynagr olamaz. Zira bu gibi psikolojik durumlar, kisiden kisiye
degismektedir. Kisilere gore degisen durumlar, kuyu kazma fiiline isnat
edilemez.  Yolda kazilan kuyuya diisen sahsin aglhik veya psikolojik
nedenlerden dolayr oliimiinii ayr1 ayri1 degerlendiren Ebt Yusufa gore,
magdirun kuyuda agliktan 6lmesi halinde, fail diyet 6demek zorunda degildir.
Zira oliime neden olan aglik, magdtrun yemege ulasamamas: ve bundan
dolay1 midesinde hi¢bir gida maddesinin kalmamasindan kaynaklanmaktadir.
Ancak kuyuya diisen kisinin stres, kaygi, tzintii (,+)l) nedeniyle olimi
halinde, sahsin hissettigi kaygi, tziintdi, stresin tek nedeni onun kuyuya
diismesi oldugundan fail diyet 6demek zorundadir. Imam Muhammed ise,
aclik veya kaygi-tiziintiiniin tek nedeninin kuyuya diisme fiili oldugunu,
dolayisiyla her iki durumda da kuyuyu kazan sahsin diyet 6demesi gerektigini

belirtmistir®.

Yolda kazilan kuyuya diistiikten sonra kuyunun iginde ¢esitli sebeplerle
olen kisi hakkinda Hanefi hukuk¢ularinin gorisleri incelendiginde, Ebu
Hanife'nin 6lim neticesi tizerinde etkili olan son sebebi itibara alarak hitkme
vardig1 goriillmektedir. Ebti Hanife, bu tiir eylemlerde son sebepten énce gelen
ve dliime sebebiyet veren failin kusurluluk halini ise itibara almamigtir. Imam
Muhammed ise, son sarta Ebi Hanife kadar 6nem vermemis, failin 6ldiirme

eylemindeki kusurlulugunu itibara alarak goriis belirtmistir.

Hanefi doktrininde tesebbiiben 6ldiirmeyle ilgili 6rnekler incelendiginde
hukukgularin  miibaseret-tesebbiib ayrimina biiyilk o6nem verdikleri
anlagilmaktadir. Miib4seret-tesebbiib ayrimininin Hanefiler kadar 6n planda
olmadigini diisindiigiimiiz diger Islam hukuk ekollerinde, son sart
nazariyesinin Hanefi doktrinindeki kadar etkili olmadig1 kanaatindeyiz.
Bununla birlikte diger mezheplerde de, miibaseret-tesebbiib ayrimini itibara

alan hiitkimlere yer verildigi anlagilmaktadir.

40 Serahsi, XXVII, 14-15; Merginani, IV, 193; Késéni, VII, 274-275.
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Modern hukukta da son sart nazariyesini itibara alan hiikiimlere
rastlanmaktadir. Yargitay'in bazi kararlarinda bu teoriyi benimsedigi ifade
edilmistir*’. Yargitay'in son sart nazariyesini itibara alan bir kararinda Hanefi
doktriniyle benzer sonuglara vardigi goriilmektedir. Yargitay, basibos
birakilmig olan kopegin bir sahsi 1sirmasi neticesiyle basibos birakma fiili
arasinda illiyet baginin olmadigina karar vermistir”. Hanefi mezhebinde de,
kendisine ait bir kopegi saliveren failin o hayvanin cana veya mala vermis
oldugu zarar1 tazminle yikimli olmadigi ifade edilmistir. Bu oOrnekler
ekseninde degerlendirildiginde, iki farkli hukuk sisteminin, son sart
nazariyesini uygulamak suretiyle mesuliyetin tespitinde benzer sonuglara
vardig1 goriilmektedir. Ancak Hanefi mezhebinde tesebbiiben 6ldiirme tiiriiyle
ilgili makalede yer alan Orneklerde, failin cezai mesuliyetinin tespiti
hususunda son sart nazariyesi uygulanirken manevi unsur ikinci planda
kalmakta ve diger mezhepler ve giiniimiiz hukukundan tamamiyla farkl

sonuclara ulasilmaktadir.

SONUC

Oldiirme sucunda sebebiyet alakasi, icra edilen hareketle 6liim neticesi
arasindaki iligskiyi géstermektedir. Failin hareketiyle 6liim neticesi arasindaki
iligki tespit edilemediginde faile ceza uygulanmamaktadir. Modern hukukta,
hangi hareketin netice iizerinde etkili oldugunun tespiti icin birtakim
sebebebiyet nazariyeleri ortaya konmustur. Bu makalede, bu nazariyelerin
icinde son sart nazariyesinin Hanefi doktrininde o6ldiirme suguna etkisi

incelenmistir.

Son sart nazariyesinde, 6liim neticesi iizerinde etkili olan son sebep,

dogrudan etkili olan sebep itibara alinmaktadir. Hanefi doktrininde de,

‘" Dénmezer/Erman, 1, 487. Ornegin, sahibinden almis oldugu silahi geri vermek

i¢in geldigi evin penceresinin ac¢ik oldugunu goérerek dolu silahi pencereden igeri
birakan fail, bu silahla oynarken birini 6ldiiren ¢ocugun eyleminden sorumlu
tutulmamakta, araya baska bir fiil girmesine itibarla failin silah: birakma fiili ile
olim neticesi arasinda bir sebebiyet alakasi kurulmamaktadir (Kunter, s. 177;
Donmezer/Erman, I, 487).

# Kunter, s. 177.

#  Tahavi, s. 251; Haskefi, V1, 607.
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oldirme eylemleri miib4seret-tesebbiib ayrimi ekseninde degerlendirilmekte,
neticeye etkili olan sebeplerin icinde son sarta biiyiik 6nem verilmekte, son
sarttan Once gelen sebepler sebebiyet agisindan daha az oOnem ifade
etmektedir. Bu nedenle, Hanefi mezhebinde son sart nazariyesinin itibara

alindig1 soylenebilir.

Hanefi doktrininde, failin o6ldiirme kastiyla gergeklestirdigi birgok
tesebbiiben 6ldiirme eyleminde, kanaatimizce, failin eylemi olmasayd: 6liim
neticesi gerceklesmeyecekti denilecek nitelikte failin fiiliyle netice arasinda
kesin bir sebebiyet alakasi bulunmaktadir. Ancak bu eylemlerde failin 6ldiirme
fiilini maktaliin bedenine yonelik dogrudan icra etmedigi gerekgesiyle, fail
kisas cezasindan hatta diyet yaptirnmindan muaf tutulmaktadir. Bu
hiikiimlerde, son sart nazariyesinin zayif tarafinin ortaya ¢iktig1 kanaatindeyiz.
Bu baglamda modern hukukta, son sarta sebep degerinin verilemeyecegi
tizerinde durulmus, sebebiyet agisindan son sartin bazen hi¢ Onemli
olmayabilecegi; hukuki a¢idan ondan 6nce gelen sartin daha 6nemli olacag:
belirtilmistir. Hanefi doktrininde tesebbiiben o6ldiirme eylemlerinde, failin
hareketinin neticeye etki eden son hareket olmamasi halinde, fail kiséas
cezasindan hatta diyet 6deme sorumlulugundan kurtulmaktadir. Oysa
sebeplerin biitiintinii bir arada dogru bir sekilde tetkik etmeden sadece

sonuncusuna deger vermek, giiniimiiz hukukunda isabetli gériilmemektedir.

Hanefi hukukgular: tesebbiiben oldiirme eylemlerinde son kosula gore
cezai mesuliyeti tespit ederken, failin kastini goz ard1 etmislerdir. Burada failin
i¢ iradesinin tespiti, yani subjektif metot yerine objektif nazariyenin 6n planda
tutuldugu anlasilmaktadir. Ancak bu durum, kusurluluga dayali cezai
mesuliyet nazariyesinin zayif kalmasina neden olmaktadir. Diger taraftan
miibageret-tesebbiib ayriminin Hanefi ekoliindeki kadar etkili olmadig: diger
hukuk ekollerinde, failin oldiirme kasti itibara alinmakta ve Hanefi
doktrininde faile kisas cezasi uygulanmayan birtakim eylemler amden

6ldiirme kapsaminda degerlendirilmektedir.
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Tanzimat'tan Cumhuriyet'e Osmanh
Gazete ve Dergilerinde Yer Alan Tefsir [lanlar:

Recep ARPA”

Oz: Osmanlrda 19. yiizyil ile 20. ylizyilin ilk ¢eyregine tekabiil eden zaman araligy,
olumlu veya olumsuz hayatin her alaninda (6zellikle matbuat) 6nemli degisim ve ye-
nilik hareketlerinin yasandig1 bir zaman dilimi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hig
kuskusuz bu yenilik ve degisimlerin temelinde yatan sebeplerden biri 18. yiizyilda
Osmanlr'ya matbaanin girmesiyle birlikte hiz kazanan basin ve yayin hayatinin gesitli-
ligidir. Matbaanin yayginlagmasiyla birlikte kitap basiminda da 6nemli artiglar olmus,
basilan bu kitaplar: insanlara haber vermek i¢in de gazete ve dergilere reklam ve ilan
verme ihtiyaci hissedilmistir. Bu makalede yakin donem tefsir tarihi arastirmalarina
kaynak olarak Tanzimat'tan Cumhuriyet'in ildnina kadarki donemde Osmanl: siireli
yayinlarindaki tefsir kitaplar ile ilgili ilanlar konu edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tanzimat, tefsir, ilan, matbuat.

Commentary Offers in Ottoman Newspapers and Magazines
from the Tanzimat to the Republic

Abstract: 20th century and The first quarter of the 19th century a period that is expe-
riencing significant changes in Ottoman. One of the underlying causes of these
changes in the Ottoman Empire gained momentum with the introduction of the
printing press is the press and media life. With the spread of the printing press has
been a significant increase in book publishing. To give people the news this published
books were announced in newspapers and magazines. This article aims to introduce
commentary offers in Ottoman newspapers and magazines from the Tanzimat to the
Republic.

Keywords: The Tanzimat, commentary, offers, the publications.

Iktibas / Citation: Recep Arpa, “Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Osmanli Gazete ve Der-
gilerinde Yer Alan Tefsir {lanlar1”, Usil, 16 (2011/2), 27 - 66.

Giris
Osmanlr’da 19. yiizyil ile 20. ylizyilin ilk ¢eyregine tekabiil eden zaman araligy,

olumlu veya olumsuz hayatin her alaninda (6zellikle matbuat) 6nemli degisim ve

* Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii.
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yenilik hareketlerinin yasandig1 bir zaman dilimi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Hig¢ kuskusuz bu yenilik ve degisimlerin temelinde yatan sebeplerden biri 18.
yizyillda Osmanli’ya matbaanin girmesiyle birlikte hiz kazanan basin ve yayin
hayatinin ¢esitliligidir. Osmanli’da ilk matbaa Ibrahim Miiteferrika (1674-1745)
tarafindan 1727 yilinda kurularak faaliyete gecirilmis, bundan yaklasik bir asir
kadar sonra 1831 tarihinde Tiirkiye’de yayimlanan ilk Tiirk¢e gazete olan
Takvim-i Vekdyi' ¢ikarilmaya baslanmis, bunu 1840 yilinda yayima baslayan
Ceride-i Havadis ile Terciiman-1 Ahval (1860), Tasvir-i Efkar (1862), Terciimdn-i
Hakikat (1878), Servet-i Fiiniin (1891) ve Ikddam (1896) gibi gazeteler takip etmis-
tir. Matbaanin yayginlagsmasiyla birlikte kitap basiminda da 6nemli artislar olmus,
basilan bu kitaplar1 insanlara haber vermek i¢in de gazete ve dergilere reklam
ve ilan verme ihtiyaci hissedilmistir. Baz1 gazetelerin son sayfalar1 “ilanat” baslik-
lar1 altinda ilan metinlerine ayrilmis, bu baslik altinda doktor, ilag, magaza, terzi,
emlak, sanayi ve ziraat aletlerinin reklamlarina yer verilmistir. Bunlar arasinda
onemli reklam konularindan biri de kitap reklamlari olmugtur. Ilk ilanlar devletin
resmi yayin organi olan Takvim-i Vekdyi’de yayimlanmis, ancak burada yer alan
ilanlarin tamami mezkir gazetenin de basildig1 bir devlet matbaasi olan Matbaa-i

Amire’de basilan eserlerin tanitimina ayrilmistir.

Matbaanin Osmanli Imparatorlugu’na uzun bir gecikmeyle girmesi, gazete
reklamlarinin gelisimini ve yayginlagmasini olumsuz yonde etkilemisse de 19.
yuzyilin ortalarinda gesitli kesimlerce ¢ikartilan gazetelerin artmasiyla birlikte,
Osmanli Imparatorlugu’'nda gazete reklamlarinda énemli gelismeler kaydedilmis-
tir. Ozellikle II. Mesrutiyetin ilan edilmesiyle birlikte basin hayatinda biiyiik bir
hareketlenme olmus, gazete reklamlarindaki gelisme ve yayginlasma egilimi
hizlanmigtir. Osmanli Imparatorlugu’nda gazete reklamlarinin artmasi, ozel
gazetelerin ¢ikmasiyla baglar. Ozellikle yerli ve yabanci gazetelerin sayilarinin
artmastyla birlikte, 19. yiizyllin sonlarina dogru Osmanli Imparatorlugu’'nda

gazete reklamlarinda dénemin kosullarina gore bir patlama olmustur.’

Bu makalede yakin donem tefsir tarihi aragtirmalarina kaynak olarak Takvim-i
Vekayi', Ceride-i Havadis, Tasvir-i Efkar, Terctiman-1 Hakikat, Terctiman-1

! Ivrendi, Mehmet-Akbal, Ismail-Canitez, Murat, “Osmanli Imparatorlugu’nun Son

Yillarinda Gazete Reklamciligi ve Uygulamalar1” Selguk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, say1 13, 2005, s. 241.
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Ahval, Sebili’r-resad ve Mahfil gibi Osmanli siireli yayinlarindaki tefsir kitaplari
ile ilgili ilanlar konu edilecektir. Bu ilanlar, eserlerin fiyati, ne zaman basildig1, ne
amagla basildig gibi cesitli bilgiler sunmasi agisindan biiytik bir ehemmiyeti haiz
ve Onemli birer arsiv vesikasi niteligindedir. Caliyjmamizda ele aldigimiz s6z
konusu ilanlar Tanzimat'tan (1839) Cumhuriyet’e (1923) kadar olan zaman
dilimini kapsamaktadir. Calismamizin malzemesini Milli Kitiiphane ve Hakki
Tarik Us stireli yayinlarindan taradigimiz yaklasik 1000 kadar farkli gazete ve
dergiden elde ettik. Bunlar arasinda bir iki say1 olanlar oldugu gibi, Takvim-i
Vekayi' misali 4600 say1 olan gazeteler de vardir. Calijmamizda ilanlarin hem
Osmanlica metnini verdik, hem de Tiirk¢e’ye transkribe ettik. Transkripsiyonda
ilan metnine sadik kalmakla birlikte kurusdur/satilmakdadir/bulindig gibi bazi
kelimeleri giiniimiiz Tiirkge’sinde kullanildigi sekilde kurustur/satilmaktadir/
bulundugu seklinde ifade ettik. Ilan1 verilen eserlerin biiyitk cogunlugunun mat-
bu niishalarina da bakarak ilanda verilen bilgilerle mukayese yoluna gittik ve
eserlerle ilgili kisa bilgiler verdik Burada bazi tefsir ilan1 6rneklerini sundugumuz
bu ¢alismay1 hazirlarken taradigimiz dergilerde yayimlanan tefsirle ilgili makale-
lerin de bagka ¢aligmalarda kullanmak iizere bir dokiimiinii ¢ikardik. Bu ¢alisma-
nin ozellikle Osmanl’nin son doénemleri ve matbu tefsirlerle ilgili arastirma
yapacaklara bir katki saglayacagi kanaatini tasgimaktayiz.

Osmanli Gazete ve Dergilerinde Yer Alan Tefsir ilanlar1

ilan no: 1
s s ol e ety | Nebe Tefsiri Terciimesi Ebi’l-Leys Semer-
)G xm s e ¢
& kandji
oty _~ v -
2 L)
4 )", A:P:f Semerkand ulemasindan merhum Ebu’l-

SATY AN Leys Hazretleri'nin emséline faik olmak
» v R .. .
Rt e 2| J}l tizre terciimeten kaleme almis olduklar:
vl 5 (B3 -

Nebe Tefsiri Terciimesi olup erbab-1
el i jas 2Byl pym e Duialle U3 en P

S AITAl s o3t Glot Gl adled miitdlaaya bir suhilet-i mahstisa olmak
yps wtdlhe Dbyl oyl s a1 tizere miinderec ayét-1 kerimeye hareke
Ep e s -'JET gaaie o3t Gll 4w yae vad’ olunarak tab’ ve temsil olunmustur.
S eoatd iy b 5yl o Yetmis iki bilyiik sahifeden ibaret bulu-

F S oy sole Gacas d,

510,50 (55l et s S nup merkezi Tefeyyliz Kiitiiphanesi’dir.

Hediyesi 2’14 miicelled olarak 5 kurustur.

fkdam: 9 Sevval 1318/17 Kanunusani 1316/30 Ocak 1901, say1:2264
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Eser Ebu’l-Leys es-Semerkandi Hazretleri'nin (6.373/983) Tefsirii’l-Kur’dn adli
eserinden Nebe Tefsiri’nin terciimesi olup hicri 1317 tarihinde Dersaadet’te Cemal
Efendi Matbaasi’'nda basilmis 72 sayfalik kiigiik bir kitapgiktir. Eserin i¢ kapagin-
da eserin miiellifinin Ebu’l-Leys es-Semerkandi oldugu ve Ibn Arabsah (6.1450-1)
tarafindan Tirkee'ye tercime edildigi, eserin iki yazma niishasin bulundugu,
birinin Topkap1 Sarayr Miizesi Kiitiiphanesi'nde digerinin ise III. Ahmet Kiitiip-
hanesi’'nde olduguna dair sonradan elle yazilmig bir not bulunmaktadir. Ebii’l-
Leys es-Semerkandi’nin tefsirinin farkli zamanlarda farkli miitercimler tarafindan
Tiirkge’ye tercimesi yapilmis, bu terciimeler icerisinde de Ahmed-i Dai, Miisa
Izniki ve Ibn Arabsih’in terciimeleri sohret bulmustur. Osmanli devletinde en ¢ok
terciime edilen ve okunan tefsirin Semerkandi tefsiri oldugu soylenir.” Her ne
kadar matbu niishanin iizerinde terciimenin Ibn Arabsédh’a ait oldugu yazi-
yorsa da buna slipheyle yaklasmak gerekir. Zira bu tercimelerin kime ait
oldugu hususu halen ¢6ziime kavusturulamamis bir mesele olarak giintimiizde de

varligini siirdiirmektedir.’

2 Inan, Abdiilkadir, Kur'dn-1 Kerim’in Tiirkce Terciimeleri Uzerine Bir Inceleme, Ankara
1961, s. 16.

> Konuyla ilgili tartigmalar ve degerlendirmeler igin bk. Ertaylan, Ismail Hikmet, Ah-
med-i Dai, Hayat: ve Eserleri, Istanbul, s. 140-146; Yazici, Ishak, “Tefsiru Ebi’l-Leys
Tercemeleri Hakkinda Kisa Bir Arastirma”, OMU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 6,
Samsun 1992, s. 79-80;Birisik, Abdiilhamit, Osmanlica Tefsir Terciimeleri ve Hiiseyin
Viiz-i Késifi'nin Mevahib-i Aliyye’si, Islami Arastirmalar, XVII/1, Ankara 2004, s. 54-
57.
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ilan no: 2
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Tefsir-i Tibyan ve Tefsir-i Mevikib

Tefsir-i Tefsir-i

Mevikib’in birinci cildini ¢ikarttik,

Tibyan ve
abonelere tevzia bagladik. Bundan
sonra abone fiyatina bes kurus zam
olundu. Yani ikinci cildi tab’ ve
tamam oluncaya kadar yirmi bes
kabul

kurusa abone olunacaktir.

f}_‘b‘-‘-'-’ i 2K Sadsd NS5 ‘:y-T Kagit mes’elesinden birinci cild bir
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parca teahhiire ugradi. Ingaalldh
bundan boyle cebr-i mafat (telafi)
ederiz. Dort biiyiik cild teskil eden
isbu iki tefsir, yirmi bes kurusa
kagidi mukabil demek
olacagindan ve her bir Misliimanin

pahasina

bir niishasini edinmesini muhtéic-1
tavsiye bulunmadigindan bu béabda
tadvil-i kelama liztim gormedik.
(Abone kaydolunma ve mahall-i
tevzil) hakkaklarda (21) numarali
kitap¢1 ditkkanidir.

Ikdam: 9 Rebiiilevvel 1318/23 Haziran 1316/6 Temmuz 1900, say1: 2261

Tefsir-i Tibyan ve Tefsir-i Mevakib Tanzimat'tan Cumhuriyet’e kadar Osman-
Ir'da en fazla basilan ve okunan Tiirkge tefsirlerdir. XIX. yiizyilda Osmanli toplu-
munda Osmanli Tirkee’si ile yazilan ve tamamlanmis haliyle nesredilen

Kuran’in Tirkge cevirileri dort tanedir.* Bunlarin ilki, tefsirle ¢ok¢a mesgul

*  XIX. yizyillda Osmanli toplumunda Osmanli Tirkee’si ile yazilan ve tamamlanmig

haliyle nesredilen Tiirkge tefsirlerin digerleri sunlardir: Ziibedii Asari'l-Mevahib ve'l-
Envir: Gurabzdde Ahmed Salih en-Nésih el-Bagdadi'nin biiyitk oranda Kadi Bey-
davi'nin ve Hiiseyin Viiz-i Kasifi'nin tefsirlerinden yararlanarak hazirladig: eseridir.
Tefsiru’l-Cemali ale’t-Tenzili’l-Celdli: Sah Veliyyullah ed-Dihlevi’nin Fethu’r-Rahman
adli agtklamali Farsca Kur'an-1 Kerim terciimesinin Muhammed Hayruddin Han tara-
findan yapilan Tiirkce terciimesidir. Bu eserlerle ilgili genis bilgi icin bk. Arpa, Recep,
Ayintabi Mehmed Efendi’nin Tibydan Tefsiri ve Osmanli Toplumundaki Yorum Degeri,
(Yiiksek Lisans Tezi), UU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa, 2005, s. 13-16.
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olmasindan dolayr Tefsiri Mehmed Efendi adiyla sohret bulmus Muhammed b.
Hamza Ayintabi'nin Tibydn Tefsiri’dir. Osmanlida ilk matbi tiirkge tefsir olan
Tibyan, Padisah IV. Mehmed’in arzusu iizerine Ayintabi Mehmed Efendi tarafin-
dan yazilmis “te’lif-terctime” karisimi bir eserdir. Osmanli toplumunun dini
hayatina ve Kur’an anlayigina biiyiik olgiide te’sir eden Tibydn Tefsiri, muhtevasi-
nin Osmanli toplumunun geleneksel Islaim anlayisiyla paralellik arz etmesi, ilk
Tirkge matbu tefsir olmasi, Gislibunun anlasilir ve kolay olmasi, muhtasar ve tam
bir tefsir olmas1 ve Padisahin tesvikiyle yazilmasi gibi ¢esitli sebeplerle Osmanl
toplumunda genis halk kitleleri tarafindan biiyiik bir ragbet gormiis, son donem
Osmanli toplumunu besleyen Tiirkce eserler arasinda 6nemli bir yer edinmistir.
Nesr edildigi tarihten itibaren Cumhuriyetin ilanina kadar en fazla basilan ve
okunan tefsir olma 6zelligini korumustur. Tibydn Tefsiri, yedi defa Misir'da dokuz
defa da Istanbul'da olmak iizere onalt1 kez Arap harfleriyle, ii¢ kez de Latin harfle-

riyle basilmak suretiyle toplam on dokuz defa nesredilmistir.

Mevakib ise, II. Mahmud devri devlet adamlarindan olan Ismail Ferruh Efen-
di'nin Hiseyin Viiz-i Kasifi'nin (6. 910/1505) Mevadhib-i Aliye adli tefsirini esas
almakla birlikte ihtiyag duyduk¢a Ayintabi'nin Tibydn Terciimesinden, Bey-
davi’nin Envdru’t-tenzil, Zemahserinin el-Kessdf ve Hazin’in Liibabii’t-te’vil adl
tefsirlerinden yararlanarak yazdigi eseridir. Her iki tefsir de defalarca ayr1 ayri
basildig: gibi birka¢ defa da birlikte basilmistir. 2 ve 3 nolu ilan ise, Tibyin ve
Mevakib’in 1900 yilinda biyiik boy dort cilt olarak (iki cilt bir arada) birlikte

basilan niishanin tanitimidir.
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ilan no: 3
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Ugbin sahifeye karib su iki tefsir-i serifi Rab
M \;l\‘ = 23 Teala’nin avniyle pek az zamanda tab’ edip mevki-i

: “ intisdira koyduk. Kirk kurusa ecza olarak satmagi
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mukaddemad ilan etmis idik. Fakat boyle tiz ¢ikarta-

; : ) 3 kurusa iblag olunacakti. Halbuki ii¢ cildi birden
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edimesle 33 dipl ok lye gl by goatezs  Kitiiphanesi ve Bab-1 All civarinda Ebu’s-sutd

S e Caddesi’nde Ahter Matbaast’dur.

numarali diikkanlar ve hakkaklar kapisinda Ahter

[kdam: 2 Ramazan 1318/11 Kanunuevvel 1316/24 Aralik 1900, say1: 2260

ilan no: 4

) ¢ ] J»cL-t‘:\() IS s N A Hécegan-1 Divan-1 Mualla erkdnindan [smail
b s B (' - Ferruh Efendi merhtmun “Mevakib” ismiyle
”—L"g-’“ o B 4l Sy Caps 7 meshur  Tirkee tefsir-i  serifi  saye-i
ade ML:\n..lz- 1)y ...L_hLUi@L;‘ o ol ) g teshilatvaye-i Hazret-i sehingdhide bu defa
oyle ;paéﬁ: 51(3,1““ 1 Py i ‘(f Matbaa-i Amire’de harekeli hurtifat-1 cedide
IS e '1 L o [ e ile ve bin yirmi sahifeden ibaret ve aded-i
&l o Aty e bl gh ‘—W”’ 2] ayatin rakamlari ibtida-i ayete vaz’, ve istenil-
U‘,‘:leul:j'fjcl’}._.,f: 3 ‘;:53;»_[;';« JJ ,lélj\.ﬂ:'-bf:\ digi halde dahi iki cild olmak {izere gayet
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s, s 'l‘ : olmagila climlenin miistefid olmalari iclin
s 133 ) i (i alglLel a2y 5 J ecza olarak yalniz elli kurusa i’tA olunacagin-
s adgy ¢ M PLLCt\ HJ)( Jo dan istek eden zevatin matbaa-i mezkire-i
3:-& Al B o) 2 e ) evrak midirine miracaat eylemeleri ve
R g s i teclidini murdd edenlere matbaa-i miicellidi-

nin ehven fiyatla cild yapacag.

Takvim-i Vekayi: 27 Rebiiildhir 1282, say1:815
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ilan no: 5

Tefasir-i serifeden Ferrtth Efendi

merhtimun  Tirk¢e’ye terceme
etmis oldugu Mevakib nam tefsir-i
serif bu kere defa-i siniye olarak
Matbaa-i Amire’de tab’ olunup
sart kagithisinin  hediyesi altmis
kurusa ve beyaz kagithisinin
hediyesi elli kurusa olarak hakkéak-
larda Bekir Efendi’nin diikkaninda

bulundugu i’lan olunur.
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Takvim-i Vekayi’: 29 Recep 1287 Pazartesi

ilan no: 6
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ve muktebes olan bu tefsiri
serifin de muharrir ve miellifi
Diyarbekir
Devletlii Sirr1 Pasa Hazretler-

vilayeti  valisi
dir. Mesihat-i celile-i Islamiy-
ye ile Madrif Nazéret-i celile-
sinin ruhsatin1 haiz olarak bu
kerre saye-i maarif-i sermaye-i
hazret-i padisdhide begayet
E nefis bir strette tab’ ve temsil
ile 7zinetsdz eyadi-i intisar
olunmustur.

Servet-i Fiintin: 7 Haziran 1311 Persembe/19 Haziran 1895/25 Zilhicce 1312, say1:223
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Eserin miellifi Sirri-i Giridi’dir (1260/1844-1311/1895). Tam adi Muhammed
Selim Sirr1 Paga b. Helvacizdde Salih Tosun el-Giridi olan ve 19. yiizyilda gesitli

Osmanl vilayetlerinde memurluk, valilik yapmis olan bir devlet adami, miifes-

sir, yazar ve §airdir.5

Tefsire dair muhtelif eserleri olan ve bunlardan bir¢ogunu hazirlarken Fah-

reddin er- Razi’den istifade eden Sirr1 Pasa, Insan stiresini Sirr-1 Insan (Istanbul

1312) adiyla Tiirkge'ye terciime etmistir. Tefsirle ilgili diger eserleri ise sunlardir:
Sirr-1 Kur’an (Istanbul 1302, I-III), Sirr-1 Furkan (Istanbul 1312), Sirr-1 Tenzil
(Diyarbakir 1311), Sirr-1 Istiva, Ahsenii’l-Kasas (Istanbul 1309), Sirr-1 Meryem
(Diyarbakir 1311).

ilan no:7
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Seyhzade merhtimun K&adi Beydavi
tefsir- i serifi tizerine yazmis olduklar:
hésiye-i mergtibelerinin cild-i evveli bu
kerre Matbaa-i Amire’de musahhih

Muhammed  Efendi'nin tashihiyle
reside-i hiisn-i hitdim oldugu (bitirildi-

i) i'lan olunur.

Takvim-i Vekayi: 22 Recep 1282, say1:824

5

Bagdatl, Ismail Pasa, Hediyyetii'l-darifin esmaii’l-miiellifin ve dsaru’l-musannifin (nsr.
Kilisli Muallim Rifat-ibnii’lemin Mahmut Kemal-Avni Aktug), Milli Egitim Basimevi,
Istanbul 1951-1955, 11, 395; Siireyya, Mehmet, Sicill-i Osmani, Istanbul 1308, III, 15;
Mahmut Kemal Inal, Son Hattatlar, Maarif Matbaas1 1955, s. 755; Omer Nastihi Bil-
men, Biiyiik Tefsir Tarihi, Istanbul 1973, 11, 755; Ekrem Giilsen, Giritli Sirri Pasa ve
Tefsir Ilmindeki Yeri, (Y. Lisans Tezi), MUSBE, Istanbul 1992, s. 8-18; Kurnaz, Cemal,

Sirr1 Paga, DIA, Istanbul 2009, XXXVII, 127.
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ilan no:8

mukaddem dort «cild
{izerine Matbaa-i Amire’de tab’

Bundan

olunan Kadi Beydavi Hésiyesi
Seyhzide, kezalik sahaflarda mma
ileyhimé efendilerin diikkanlarinda
miicelled olarak dort cildi yaliniz
bes Osmanl

satilmakta bulundugu i’lan olunur.

yuzlik  altununa
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Takvim-i Vekayi’:22 Cemaziyelevvel 1284, say1:892

ilan no: 9
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Matbaa-i Amire’de derdest-i tab’ olan
kiitiib-i nefiseden hurdfat-1 cedide ile
iki cild tizere basilmakta bulunan Kadi
Beydavi tefsir-i serifinin cild-i evveli
bu kerre reside-i hitam olmus (biti-
rilmis), ve cild-i sinisinin dahi tekmili
kuvve-i karibeye gelerek cild-i evvel ve
sanisinin eczd olmak tiizere vyalniz
altmus kurusa flirtht olunacag (satila-
cagi) takarriir eylemis (karar kilinmisg)
oldugundan simdiden istirasina talip
Matbaa-i
miiracaat etmeleri.

bulunanlarin Amire’ye

Takvim-i Vekayi’:18 Cemaziyelevvel 1285 /25 Agustos 1284 Cumartesi
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ilan no: 10
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Takvim-i Vekayi’:22 Cemaziyelevvel 1285 /29 Agustos 1284 Carsamba

Osmanli Medreselerinin egitim programini yansitan eserlere bakildiginda bii-
yitk cogunlukla en son okutulacak dersin tefsir oldugu gorilir. Tefsir, Allah'in
Kelamini anlamak olmasi bakimindan biitiin Islami ilimlerin amaci olarak go-
rillmiistiir. Igte biitiin Islami ilimlerin gayesi, Kur'ani tefsir etmek, anlamak ve
ondan hitkim ¢ikarmak, onu hayata tatbik etmek olmasindan otiirii, yiiksek
ilimlerden sonra okunmasi en yiiksek bir amagtir. Biitiin ilimler 6nce 6grenilir,
sonra Kur'an'a tatbik edilir. Onun i¢in tefsir ilmi denince, biitiin ilimleri anlamak
gerekir. Iste bu anlayistan hareket edince, biitiin tahsil hayati boyunca okudugu
her ilim dali, aslinda Kur'an1 anlamaya yonelik oldugu igin, sanki tefsirden bir
boliim, bir bahis okumus oluyor da, bunlarin sonunda Beyddvi Tefsir'i okunuyor.

Bu tefsir Osmanli medreselerinin vazgegilmez eseri olmugtur.®

flanda da goriildiigii izere Matbaa-i Amire’de iki cild olarak tab’ edilen Kadi
Beydavi tefsirinin daha 6nce altmis kurusa satilacag: ilan edildigi belirtilerek,

mezkir tefsirin ashab-1 maarif ve Ozellikle biitiin talebe-i uliimun satin almak

¢ Uzuncarsili, I. Hakki, Osmanli Devletinin flmiye Teskilat:, Ankara. 1988, s. 23, 28;
Atay, Hiiseyin, Osmanlida Yiiksek Din Egitimi, Istanbul 1983, 5.112-113.
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isteyecegi diistiniilerek bir nevi “6grenci indirimi” uygulanarak 53 kurusa disii-

rildiigii haber verilmektedir.

ilan no: 11

s ke g RURO ] Tefsir-i Serif-i Kadi Beydavinin séir kitapla-
i 'JLK sl "1:'.’1"‘:". L5"L r#S=® | ra nisbe-i seref ve meziyeti cok¢a olup
.sll-ll:ﬂlc ) o s o j ’1‘%..},:. & ?3,._;, e I ibaresi ise gayet muglak oldugundan {izerine
k cok havasi yazilmistir. Iclerinden bazila-

o l*l: [} . P . g ‘G | pe G $ Y $ ¢
'-J“‘"l'v‘.i "L‘i‘ ll” oy 3'&-_);3\ B | r1 tab’ olunduysa da ziyadesiyle makbul olan
GAuaal OYsl) ,:Ea-uﬁ;_mal:ju&-'-!-dg‘evﬁﬂ::a-} bazilar1 tab’ olunmamig ve yaziyla dahi
i : : N bulunmak gayr-i miimkiin oldugundan

#j’_ﬂ U,'Jj. 2] 41_-‘,)1:, wlL-n],‘ C.L

herkes miitalaadan me’yQs (iimitsiz) kalmis
e aadyl G J_LQJAJU;: u»r A0xadsl olduguna binden, bir hidmet-i diniyye
g 6:' y> sy 4_-‘,‘ L"]‘Jl‘-i'. 3 Cirisy olmak niyetiyle bu .def’ a havagi-i meghtre-i
i : gayr-i matbadan Ismail Konevi Hazretle-
‘:Lir'f““ Egy Joslel 0o 49 y.las A8 | rimnin ( Isimiiddin Ismail b. Muhammed b.
Gol—as Gék elds K,J e o ‘-:_....Eu' Mustafa el-Konevi (6. 1195/1780- 81) tefsir-i
: ; : ifi ve teberriiken kenarinda K4di Beydavi
o Sr Slgangledsiafoly
pra oS S Mugplasyledyas’yly

ol o= $o1,29 («-....?r: a0l pa09) wgal gibi kiitiib-ii celileyi cem” idiip ondort kisma
ay o taksim, ve her iki kismi bir ciltde teclid ile

Sudal Soles ol b dlals ’
o e 6*‘ ¢ '}‘.’S-I :L ** . tekmil-i takim yedi ciltden ibaret olarak ve
Gadsl s S i—:%ﬁl l-‘l.l‘/Lﬂ dnksy  Matbaa-i Amire'de tashihine gayet dikkat

PO 0BT 1t Y| Ayl Jid ande olunarak tab’ ve temsil olundu. Beher takimi
’] L}' AN A R J“‘ & yediser Osmanli lirasina sahhéf carsisinda

"'L"”i' e CLH, vael 'M,“'JL V% Ead ve el-Hic Akif Efendinin diikkanla-
39 wibila 4 K> rindasatilmaktadur.

ve Ibn-i Temcid ve Sihab ve Isaim ve Silkati

Takvim-i Vekayi’: 1 Cemaziyelevvel 1287 Cumartesi

Kadi Beydavi tefsiri yazildig1 giinden itibaren biiyiik ragbet gérmiis, fakat iba-
relerinin muglaklig: sebebiyle de iizerine 250’den ¢ok serh, hasiye ve ta’lik yazil-
mistir. Yalniz Osmanli topraklarinda Envdru’t-tenzil’e yazilan hasiye sayisinin
60'in tizerinde oldugu soylenir.” Bunlar arasinda Seyyid Ahmed Kirimi’nin

7 Osmanl alimlerinin yaptig1 serh ve hasiyeler i¢in bk. Katip Celebi, Kesfii’z-zuniin, I,
188-94; Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1, 334-6.
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(879/1474)* Misbahu’t-ta’dil fi kesfi Envdri't-tenzil’i, kaynaklarin en miikemmel
hagiye’ diye tanittiklar1 Molla Hiisrev’in (885/1480)" Hdsiye ald evaili tefsiri’l-
Kadi adindaki Bakara 126. ayete kadar Beyzavi hasiyesi, Ibn Temcid olarak
bilinen Muslihuddin Mustafa b. Ibrahim’in (890/1485) ii¢ ciltlik muazzam bir
hagiyesi, Isimiiddin Muhammed b. Arabsah el- Isferayini'nin hagiyesi ( .
943/1537), Seyhzade el-Kocavi'nin (951/1543)"" Hdgiye ald tefsiri’l-Beyzdvi'sini
Abdilhakim b. Semsiddin b. Muhammed es-Siyalkuti (6. 1067/1657)" ve
Sihadbuddin el-Hafaci’nin (6. 1069/1659)" hasiyelerini saymak miimkiindiir.

Reklami yapilan Ismail Konevi'nin (Isimiiddin Ismail b. Muhammed b. Mus-
tafa el- Konevi (6. 1195/1780)14 biiyiik boy yedi ciltlik Kadi hasiyesi ise Kadi’nin
zor yerlerini, muglak ibarelerini anlamak isteyenler i¢in kendisinden daha iyi bir
anahtar bulunamayacag1 soylenen hasiyedir."” Nefis bir hasiye olmasi, pek ¢ok
kisi tarafindan ragbet edilmesine ragmen matbti niishalarinin bulunmamas: ve
yazma niishalarinin da nadir bulunmasi sebebiyle basildig1 bildirilmektedir.

ilan no: 12

‘__,,;).\mf'ip d--.s- Matbaa-i Amire’de derdest-i tab’ bulunan

e oy
Gt L Kadi Beydavi Tefsir-i Serifinin cild-i

s .-).f_y S Cragl -\1* U-“..r")‘““
¢ ) sanisinin dahi bu kerre reside-i hitim
u;('u@'.:- -:}!r a.‘iiaj d!d‘g}" 4’3 J’ b

K J_‘u .13 J 1% oldugu (bitirildigi) ve cild-i evveli ile birlikte
M,JKJ *"" 5 e "‘5 B )ﬁl. sahaflarda Haci Akif Efendi ve Esad Efendi
1 \ et <
3“" '”'1 ‘1'"‘" "“» = “”" ve hakkaklarda Bekir Efendi’nin diikkanla-
J? rinda yalniz elli kurus pegin hediye ile i’td
olundugu i’lan olunur.

Takvim-i Vekayi’: 16 Cemaziyelahir 1285/22 Eyliil 1284 Cumartesi

8 Mecdi Efendi, Haddiku’s-Sakdik, s. 102; Bursali, Osmanli Miiellifleri, I, 397-8; Bilmen,
Biiyiik Tefsir Tarihi, II, 602; Niuveyhiz, Mu’cemii’l-miifessirin, I, 47; Kehhale,
Mu’cemii’l-miiellifin, 1, 297.

9 Katip Celebi, Kegfii’z-zuniin, I, 190; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 11, 606.

10 Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1, 292; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, II, 605;Kehhéle,
Mu’cemi’l-miellifin, XI,122.

11 Mecdi Efendi, Haddiku’s-Sakdik, s. 408-410; Bursali, Osmanli Miellifleri, I, 334;
Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 11, 643.

12 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, II, 697-8.

13 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 11, 698.

14 Siireyya, Sicill-i Osmani, 1, 369; Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1, 406; Bilmen, Biiyiik
Tefsir Tarihi, 11, 729.

15 Cevdet Bey, Tefsir Usillii ve Tarihi, s. 161.
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ilan no: 13
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Tefsir-i Serif-i Kadi Beydavinin havéss-1
sairesini kiagse-i nisyana birakmis olan,
Firdevs-i asiyan Sultan Abdiilhamid Han
tab-1
ulemay-1

serah Hazretleri'nin asr-1  alileri

fehdmindan Ismail Ankaravi
Hazretleri’'nin Isimiiddin Ismail b. Mu-
Mustafa

tefsir-i

hammed b. el-Konevi (0.
1195/1780- 81)

tizerine yazmis olduklar1 hasiye-i nefisenin

serif-i mezkir
miitilaasina pek ¢ok kimseler taraflarindan
talep ve ragbet gosterilmis ise de nesh-i
matbdas1 olmadigi ve yazmasinin dahi
cihetlerle istifadeden
mahrum ve me’ys bulunmus olduklarin-

nadir bulundugu
dan bir hidmet-i serife-i mefhare-i diniyye
olmak niyyet-i hélisasiyla kenarina tefsir-i
serif-i mezkGrun en mu’teber ve miitedavil
hasiyelerinden Ibnii’t-Temcid ile Sihab ve
Isam ve Siyalkati gibi makbtl olan mes-
haratindan dahi alinarak bu defa saye-i
muvaffakiyetvaye-i cendb-1 miiltkanede
Matbaa-i Amire’de ondért cilt olarak elvan
kagit tzerine tab’ ve temsil ve yedi cilt
tizerine teclid olunarak beheri yediser
Osmanl lirasina ve Ismail Hakki Bursevi
Hazretlernin dahi Rahu’l-
tefsir-i gerifi dort Osmanli lirasina

sahhaf carsisinda Esad ve el- Hac Akif
Efendi’lerin ditkkaninda satilmaktadir.

Beyan nam

Terakki: 29 Rebiiilahir 1287/28 Temmuz 1870 Persembe
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ilan no: 14

G0l G 9 5 e b ple e
pmad Sl gy Mg o il y) gz 5l
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iy o §ateyatiade srdsltal
i gl K11 g oy 55Uy a2 )
vty e . Aosabe 4l CL
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030 plo dnloay o HK S bt Gl 2oy
yeribls

Matbaa-i Amire’de gayetle mu-
sahhah ve yeni hurtf ile dort cild
izerine tab’ olunmakta bulunan
Rahuwl-Beyan  tefsir-i  serifinin
cild-i evvel ve rabii hitdima reside
olarak (bitirilerek) beher takimi
eczd oldugu halde dortytiz ve
miicelledi dort yizliik altununa, ve
kezalik... sahhéf Esad ve Hac1 Akif
Efendi’lerin  dikkanlarinda ve

Matbaa-i Amire’de satilmaktadir.

Takvim-i Vekayi’: 14 Sevval 1285 /16 Kdnunusani 1285 Carsamba

ilan no: 15

831 ¢ 5455 0030l gl I 6 6AT

Au.hn n-ﬁL dd.d,\ g"’ -LL: a‘ﬂl‘"‘“
f"" ;} ub\'ﬂ" -\H_’\ J.l-l“,‘ cL.J“)lc

um-d,\ Ji! L_,s g'-\‘r-\-h.l..'b-u,,}l:
‘my o3 2e lar -h;b a4l o8 L.-al)..-\-

Jv‘ll‘ 6~J J.F'-K JJLA a)JJ‘ ul_g'l ul,,‘.u

o4 o Jbadr 6 JJ)M' 1i Ml
d-»i Sl g e u,ﬁ\ b U Lt
g‘.ﬂ' £ de poadh Vlu s 34 4l

POR e F VR

Ayetleri harekeli olmak fiizere
Turkge Ferruh Efendi Tefsir-i
Serif-i gayetle musahhah oldugu
halde Matbaa-i Amire’de tab’
olunmakta olmagila cild-i evveli
bu kerre hitim bulup cild-i
sanisi dahi kariben ikmal oluna-
cagindan istirdsina ragbet eden
zevata  miutalaada  muceb-i
stihtlet olmak tizere sar1 kagitlist
altmis ve beyazi elli kurusa
olarak cild-i evveli simdiden
bi’l-i’ta sanisi i¢lin senet verile-
ceginden istek edenlerin Mat-
baa-i Amire’ye ve Hamidiye'de
Mustafa
Aga’nin  ditkkanina miiracaat

Kirimh Tatinca

eylemeleri.

Takvim-i Vekayi’:17 Rebiiilevvel 1286
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ilan no: 16

Ferrtth Efendi’nin Mevéakib nam Tiirkce tefsir-i serifi gdyet musahhah ve 4yat-1 kerimesi
harekeli olarak Giilhane’de Matbaa-i Amire’de derdest-i tab’ ve temsili bulundugu halde
gecenlerde cild-i evveli reside-i hiisn-i hitdim olmustu. Bu kere cild-i sinisi dahi bi’l-ikmal
iki cildinin sar1 kagitlis1 altmis ve beyazi elli kurus olarak matbaa-i mezkarede ve
Hamidiye Tirbesi civarinda Titincii Kirimi Mustafa Aga ve Mahmut Pasa baginda
kagit¢i Ali Efendilerin ditkkaninda ve Hakkak carsisinda Bekir Efendi ve sahéf ¢arsisinda
Es’ad Efendi ve Besiktas Mevkiti Haydar Efendi ve Uskiidar’da Fesci Ismail Efendi'nin

diikkanlarinda firuht olunmaktadir.

5P IS do\am w5 s adeasS da g
DLas Lo o=t aozml Bl 3,2 jlaas !
sdzuplnle BleTy adl K eazayiole s, ‘»5%‘
GO S She SALRET, SR8Y Sl ‘L.." 2 2
RN | L CRRIT. 1 [ S o, . T T o |
SEap Wl LK o el J_:“m; Sl 2 RO = BN P cj»_j:i\ o)
._J-\Il;:g Badsl J‘rf G..A,sf h—,EJ, ?n
] © el pady J__’EJC_..L a3 -:-‘/‘a talaa
T | e sty da e e sl wa LT
ol Dnale TV JEYL Fo ol e
(oads) ale w30 ol daclas ) amlan 5ydal Ges W ooly 0 BEN odacl

Takvim-i Vekayi:10 Sevval 1286 Carsamba

ilan no:17

ot oty iy CL' Sy o ‘/h iala Matbaa-i Amire’de tab’ ve temsili
5 ide-i htisn-i hitdm olmus olan

IR H e 0 T L A 1

Ly e ‘& GL:]C”U Nl rLs- Rahul-Beyan nam tefsir-i serifin

4.'." '-’Zl pelge uﬁ"g el Q‘JL" ":l éJ"G’".l 2§ beyaz kagitlis1 dort lira ve sar1 kagitlis:

L'l-_&'-'\ K| '*:"'}""J':' ol 4:45-1:‘ u"'l;;; dort lira ile bir beyaz mecidiyeye
Saal u.:nr_,\ Rt -';’VC‘ T, ) sahhaf carsisinda Esad Efendi’nin

diikkaninda bey’ ve fiiruht olunmakta

idugi.

Takvim-i Vekayi:14 Sevval 1285 /16 Kanunusani 1284 Carsamba
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ilan no:18

o das
o b gasl Jy ‘,;u O bl &l
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Tercemeli Yasin-i Serif

Sefaret imamlarindan Hasim Veli Efendi
tarafindan bu kerre nefis bir tarzda tab’
ettirilip mevki-i intigdra konulan Yasin-i
Serif Tercemesi hattat-1 sehir Halim Efen-
di’'nin kalemiyle yazilmis, sekizinci doku-
zuncu asr-1 hicride yazilan kelime be kelime
Mushaf-1
alinarak satirlar arasina ve kenari Tefsirli

Tirk¢e ménah Serifelerden

Kur’an-1 Kerim’den muhtasar ve sade

\ s ‘I';DH’ L g Tirkge ayrica derc edilmisgtir. Héasilat:
odiandl Je ol ,ﬂ! 2 kismen himaye-i etfdl menfaatinadir. Yalniz
(0 g yisly o -{;lb/ H B.E:lb—l Ali Caddesi’nc.ie S.uhﬁlet I.<ﬁti.j1phéne—
P si’'nde bulunur. Hediyesi (20) yirmi kurus-

i ‘*”Jg- tur.

AN

Mahfil: Muharrem 1344/Temmuz 1341, say1:63

Eserin sahibi sefaret imamlarindan Hasim Veli Efendi’dir. Hayat: hakkinda
pek bilgi yoktur. Eser, Istanbul Kirimi Ziya Efendi Matbaasi’nda hicri 1343 sene-
sinde basilmis, 23 sayfadan miitesekkil, kenarlarinda Tefsirli Kur’an-1 Kerim’den
ve Tibyan Tefsiri'nden tefsir ve ayetlerin arasinda da satir arasi kelime kelime
meal mevcuttur. Miiellif “ifade-i mahstisa” baslig1 altinda Yasin-i Serif Tercemesi
kenarina Tefsirli Kur’an-1 Kerim’den aynen ve Tibyan Tefsiri’'nden dilini sadeles-
tirerek mealen tefsir dercettigini, satirlarin arasindaki kelime mealleri ise bu
tarzda yazilmis ve muttali oldugu Hiidayi, Fatih, Halet Efendi Kiitiiphaneleri ve
Uskiidardaki Mihrimah Camii gerifindeki Mushaflardan aynen istinsah ettigini
ifade eder. Bu tarzda terctimelerin hicri 8 ve 9. Asirlarda yazildig1 ve o zamanin
tslab-u vechile imla konulmadigini, kendisinin bu terciimelere imla (hareke)
koydugunu, eseri Misliman-Tiirk camiasina hizmet etmek ve sade giizel Tiirk

dilini 6gretmek maksadiyla negrettigini belirtmektedir.'®

16 Veli, Hasim, Tercemeli Yasin-i Serif, Kirimi Ziya Efendi Matbaasi, , Istanbul 1343, s.
23
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ilan no:19

Necaib-i Kurdniyye

Sebiliirresad Kiitiiphénesi avn-i Hak’la bu
hafta pek mithim ve ali bir eser nesrine mu-
vaffak olmustur. Ustdd-1 Muhterem Bere-
ketzide Ismail Hakki Bey Efendi Hazretle-
rinin eser-i fazildneleri olan bu kitab-1
giizinde Kur’dn-1 Mibin’in hikemiyyat ve
ictimaiyyata miiteallik 43 4yet-i celilesi tefsir
ediliyor. Her ayet-i celilenin tefsirinde bi’l-
miinasebe Miisliimanlarin ahval-i hazira-i
ictimaiyyelerine miiteallik yiizlerce mesail-i
milthimme ve muazzila best ve izdh olunuyor.

Hediyyesi: Eczés1 15, tagra igiin on sekiz

buguk, miicelledi, 20, tagra i¢in 24 kurustur.

Sebiliirresad:16 Rebiulevvel 1332/30 Kanunuséni 1329 Persembe, say1:282

Necaib-i Kuraniyye miiellifi Bereketzade Ismail Hakki 1267/1851-52 yilinda
Istanbul Fatih’te stfi gelenege ait bir ailede dogdu. ilk tahsilini ve hafizligini
tamamladiktan sonra 6nce miilkiye daha sonra Daru’l-Fiinun’a girdi. Aksehir
Kaymakamlig1, Adana ve Halep defterdarligi, Beyrut Istinaf Mahkemesi bagkanli-
g1 ve II. Mesrutiyetten sonra bagmiiddei-i umtmi (bagsavci) ve Temyiz Mahke-

mesi iiyesi oldu. 1918’de Istanbul’da vefat etti.

Necaib-i Kurdaniyye 1324 (1906) yilinda Sirat-1 Miistakim’in 2. sayisindan itiba-
ren tefrika halinde yayinlanmaya baslamis ve 1325/1907 yilinda ¢ikan 39. sayiya
kadar devam etmistir. 1331 (1912) yilinda da Istanbul’da kitap olarak negredil-
mistir. Eser daha sonra Ertugrul Ozalp tarafindan Latinize edilerek yayinlanmistir
(Istanbul 2002). Miiellif, Fransa’da lise 6grencileri i¢in yazilan bir kitapta Pey-
gamber Efendimiz, Kur’an ve hadisler hakkinda yanlis bilgiler verildigini, bu
eserin Tirk o6grenciler tarafindan da okundugunu gérmiis, bu gibi bozuk ve

yanlis bilgi veren eserleri okuyan Miisliiman genglere Islam’in yiiceligini gdsteren
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bir eser yazmaya karar vermis, Kur’an-1 Kerim’den bazi ayetleri secerek bu ayetle-

rin tefsirini yapmigtir."”

ilan no:20

A R~ ” . . .. .
Kurdn-1 Kerim’in Terciimesin-

‘;}c 1 C)J.:.-l.l_'_;- d‘,;(j,}] den Bir Numiine
< i Kantini Sultan Silleyman asrinda
£ J(J! ;’ J J} Ji.h‘:j- hﬁ!{ : J‘r“ I Sl d }.'B kelime be-kelime terciime edilmis
rEe : . MDA _ bir Kuran-1 Kerim tercimesi’nden
S L gy Uy J*""J}" ((gedls ) Yo Jtr;  naklen  (ve'd-Duha)  stresinden
(ve’n-Nas) shresine kadar 16

Wl syl S o0 o tidiny 1

strenin kisaca tercimesini hévi
s b gty f‘:b S el lie g gyl kigiik  bir risile. Miihacirin-i
Islamiyye menfaatine olmak iizere,
d:' b "’"‘j-}_ l' { **:”‘ibh-(uJ e 1madb Jtc u'y ' )«\:.H )| Sefiret imamlarindan Hasim Veli
: ' : . ~., Efenditarafindan nesr olunmustur.
')Jj-”. 'qulf & Bab-1 Al Caddesinde Siihtlet
S — Kitiiphane si'nde,  Béyezid’de

Haa Sakir Efendi’de bulunur.

Sebiliirresad: 21 Rebiiilevvel 1342/1 Tesrinisani 1339 Persembe, say1:573

Yukarida oldugu gibi bu eserin de sahibi ve nasiri Sefaret imamlarindan Ha-
sim Veli Efendi'dir. Terciimeli Amme Ciiz’ii adiyla 1927/1345 tarihinde Istanbul
Kirimi Ziya Efendi Matbaasi’'nda basilmis 39 sayfalik bir eserdir. Hicri 8 ve 9.
asirlarda kelime kelime Tiirkge’ye terciime edilen ve Fatih, Halet Efendi Kiitiip-
haneleri, Uskiidardaki Mihriméh ve Bulgaristan’daki Yeni Pazar Camii seriflerin-
de bulunan Mushaflardan aynen istinsah edildigi ifade edilmektedir.'®

17 Ozel, Mustafa, “Son Donem Tefsir Tarihinden Bazi Portreler 11", D.E.U. [lahiyat.
Fakiiltesi Dergisi, Say1 XV1, Izmir 2002, s. 125; Coskun, Muhammed, Bereketzade Is-
mail Hakki'nin Envdr-i Kur'an Tefsiri Ve Diger Tefsir Yazilari, (Yiiksek Lisans Te-
zi) SAU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya 2008, s. 21-22.

'8 Hagim Veli, Tercemeli Amme ciiz’ii, Istanbul 1927/1345, Kirimi Ziya Efendi Matbaasi,
s. 2.
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ilan no:21

- A 3 I’caz-1 Kur’dn’dan Bir Nebze
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: . -’. d >, J < “Stire-i  A’raf”  evailindeki
" dyat-1 celilenin tefsiri ile
a%og&q&&lﬁ ( u‘fﬂ')’. ’ beraber i’cAz-1 Kur’an hakkin-
AN - §f SN . da birgok delaili muhtevidir.
J’y"d}’:f. odin \J‘J‘ Jl.ﬁl J.‘J'. 4."} J)-h.ll Fiyat1 bes kurugtur.
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Sebiliirregad: 30 Muharrem 1331/27 Kanunuevvel 1327 Persembe

ilan no:22

e e — - Tefsir-i Tibyan’in beheri (her
biri) iki cilt olarak miicelledi

LSJJ.'; d)db\ Jlb- { L;J'f' d‘u}“‘;} 280, ve eczést (ciltsiz) 260

kurusa sahhaflar cargisinda

L‘K ﬁﬁilwy _,lla _Jl’w Mj}' e ﬁ"‘f ‘.’ Cemisgezekli Abdah (Abdul-
lah) Efendi’nin diikkaninda
.J“JAI‘LM.MB’J tJ..aJ.J‘ u\m

satilmaktadir.
Tasvir-i Efkar: 29 Zilka’de 1279 Pazar, say1:93

ilan no: 23
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Tefsir-i Serif Envir-1 Kur'dn

Bas miiddei-i umtimi fazil-1 sehir Bereketzade [smail Hakki Beyefendi Hazretleri’nin
eser-i fazilaneleridir. “Seyekali’s-stifehaii” ayet-i kerimesine kadar birinci ctiz’ti bir cilt
teskil etmisdir. Boyle mithim bir tefsir-i serif lisinimizda ilk def’a olarak nesr olunu-
yor... Ayet-i celile-i Kur’aniyyeyi terciime ve tefsir eden bu eser-i muazzam ve giizin
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bi’l-miinésebe bir¢ok mebahis ve mesail-i mithimmeyi de muhtevidir.

......

miitenasip nefis kagit intihap olundig: gibi nefaset-i tabina da son derece i’'tin4 olunmus,
ayat-1 kerime de harekelenmigsdir. Hediyesi ta’mimini teshil maksadiyla pek ehvendir.
Ecz4 olarak 15, mitkemmel ciltlisi 20 kurustur. Tasra i¢lin bes kurusg posta ticreti vardir.

Sebiliirresad: 19 Muharrem 1332 Persembe/5 Kanunuevvel 1329, say1 275

Bu eser de Neciib-i Kuréniyye sahibi Bereketzade Ismail Hakkr'ya aittir. Bu
tefsir Sirat-1 Mistakim mecmuasinin 25 Rebiiilahir 1326 tarihli (13 Mayis 1908)
tarihli 87. sayisindan itibaren yayimlanmaya baglamis ve 18 Cemadilevvel 1327 (7
Haziran 1909) tarihli 146. sayrya kadar devam etmis 1331 (1912) yilinda da Istan-
bul’da kitap olarak nesredilmistir. Eser Fatiha stresinden Bakara stresi’nin 142.

ayetine (1. cliziin sonu) kadardir.

ilan no: 24

Hiildsatii’l-Beydn fi

Tefsiri’l-Kur’dn

Konya meb’us-it sabtki Muham-
med Vehbi Efendi Hazretleri
tarafindan on bir tefsirden bill-
hulasa tahrir buyurulan tefsirin
ikinci cildi intigar etmisdir. Birinci
cildin hediyesi altmis kurus, posta
ticreti yirmi kurustur.

Sebiliirresdd: 8 Safer 1342 Persembe/20 Eyliil 1339, say1:561-6
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ilan no: 25

Hiildsatii’l-Beydan fi  Tefsiri’l-
Kur’dn

Konya meb’us-ii sabiki
Muhammed Vehbi Efen-
di’nin Tirkge tefsir-i serifin
besinci cildi de intisar

etmigtir. Fiyati yiz kurus-

: tur. Tasra icln posta

s a5y sl ay oF ST .

T TS ) lcreti ayrica otuz kurug-
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Sebiliirresad: 28 Saban 1342 Persembe/3 Nisan 1340, say1:59

ilan no: 26
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: e 2 Is bu kitab-1 miistedab hasiyesinde Ebu’s-
L;!-&.'le_g:-ﬂ I.J.'-:JL,-::-J,..J',:|

sutid Hazretleri’nin tefsiri bulundugu halde
L T O R T tab’ ve nesrolunmakta olup simdiye kadar
$2I52 ""{9 ey L u-!J.” bes cildi c¢ikarilmis ve sair ciltleri dahi

-_;.L.'.tl,s_ c:‘»d.—.‘l_,.\._g—a

48t gl raidg) sy alo el

derdest-i tab’ bulunmustur. Is bu bes

cildinin hediyesi on mecidiye olup sahhaf

carsusunda  Akif Efendi diikkdninda
|  satilmaktadur.
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Mecmua-i Madrif: 29 Cemaziyelahir 1293 Cuma, say1 29
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ilan no: 27
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Safvetii’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur'dn

Seyhii’l-islam Musa Kazim Efendi Hazretleri tarafindan tahrir ve Matbaa-i Ami-
re’de tab’ edilmekte olan tefsir-i serifin yirmi bes formadan miirekkep olan birinci
cildinin abonesi matbaadan aldirilmak sartiyla otuz kurustur. Gerek Istanbul ve
gerek tagrada posta ile adresine gonderilmesini arzu edenlerin bundan bagka dokuz
kurus posta licreti gondermeleri lazimdir. (Bedel-i istirdkin dogrudan dogruya
Istanbul’da Matbaa-i Amire miidiriyetine gonderilmesi icap eder).

Takvim-i Vekayi:11 Cemaziyelevvel 1335/5 Mart 1333 Pazartesi, say1: 2813

ilan no: 28
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Seyhii'l-islam Musa Kazim Efendi Hazretleri’'nin Safvetii’l-Beyan fi Tefsiri’l-
Kur'an nam tefsir-i seriflerinin birinci cildinin bu kerre de on dérdiincii formasi nesr
olunmustur. Mezkar cildin abonesi matbaadan alinmak sartiyla otuz kurustur. Posta

ile gonderildigi takdirde dokuz kurus da posta ticreti alunur.

Takvim-i Vekayi’:27 Saban 1335/18 Haziran 1333 Pazartesi, say1: 2918
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ilan no: 29

Sehid-i Mukaddes Mithat Pa-
sa’nin Besmele ve Fatiha-i Serife
Tefsiri

Feraine-i i’tisaAf ve istibdadin
bircok mifteriyit meyaninda
za’f-1 din ile ithamdan bile
¢ekinmedikleri ~ Ebil-  ahrar
(hiirriyetgilerin babas1) Mithat
Pasa merhiimun mtcez ve
muhtasar bir besmele ve Fatiha
tefsirleri “Hikmet”e ihda olundu.
Bu tefsir Gavs-1 Azam Hazretle-
ri’'nin bir eser-i meshtrelerinden
telhis ve terceme edilmistir.
Gelecek niishamiz bu eser-i ali ile
tezyin edilecektir.

Hikmet: 18 Rebiiilahir 1328/15 Nisan 1326 Persembe, say1: 2

Eserin miiellifi, Tanzimat'in énemli pagalarindan Mithat Pasa’dir. {landan an-
lagildigina gore kendisinin istibdatgilar tarafindan dini yonden zayiflikla itham
etmelerine bir cevap olarak kaleme aldig1 Besmele ve Fitiha-i Serife Tefsiri, Hik-
met Gazetesinin (25 Rebiiilahir 1328/22 Nisan 1326 Persembe) 3. sayisinda
yayimlanmig, Mustafa Ozel tarafindan Latinize edilerek Midhat Pasa’nin Besmele
ve Fatiha Tefsiri adiyla Marife Dergisi'nde yayimlanmigtir."

¥ Ozel, Midhat Pasa’nin Besmele ve Fatiha Tefsiri, Marife, yil 3, say1 2, 2003, s. 269-272.
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Safvetii’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur'dn

Seyhi’l-Islam Musa Kézim Efendi Hazretleri tarafindan (Safvetii’l-Beyan fi Tefsiri’l-
Kur'an) namiyla tahrir buyurulmakda olan tefsir-i serifin Evkaf-1 Islaimiyye Matbaa-
s'nda tab’ina tesebbiis edilmis ve bu babda matbaa-i mezkiirece teshilat-1 lazime ibraz
olunmus ise de, gerek tefsir olunan ayat-1 kerimenin ve gerek esndy-1 tefsirde zikri icap
eden diger 4yat ve ehidis ve sevahidin harekeli olarak tab’ arzu edilmesine ve Matbaa-i
Evkaf'ta harekeli huraf gayri mevctd olup siir’atle tedéariki de gayri kabil bulunmasina
binden tefsir-i mezk(irun tab’in1 ve abone kaydini Matbaa-i Amire deruhte etmistir.
Mezkir tefsir-i serifin evvelce on altisar sahifelik yirmi formas: bir cilt i’tibar edilmis
iken, bu defa daha ehven fiyatla kagit tedarikine imkan hésil oldugundan bes forma
daha ilave edilerek beher yirmi bes forma bir cild i’tibar edilmis ve bu sebeple birinci
formanin dahi tekrar tab’ina lizum goériilmiis ve bimennihi’l-kerim birinci ve ikinci ve
t¢linctl formalar1 tab’ ve nesredilmistir. Binden aleyh mezkar tefsir-i serifin birinci
cildine yine otuz kurus mukabilinde Matbaa-i Amire’ce abone kaydedilmektedir. Tasra
ictin dokuz kurus posta ticreti ilave edilmek lazimdir. Yani dogrudan dogruya matbaa-
dan abone olarak alanlarin otuz ve her nerde olursa olsun posta ile génderilmesini arzu
edenlerin otuz dokuz kurus vermeleri lazimdir. Simdiye kadar Matbaa-i Evkaf¢a
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kaydedilen abonman bedelati Matbaa-i Amire’ye devrolundugu gibi Matbaa-i Amire’ye
ciro olunacaktir. Bindberin (bu sebeple) mezklr abone sahiplerinin formalar1 dahi
Matbaa-i Amire’den tevdi’ ve tevzi’ edilecek ve kagit fiyatinda vuku bulacak tenezziil
nisbetinde diger ciltlerin abonman bedelatindan dahi tenzilat icra edilecektir.

Takvim-i Vekayi:10 Safer 1335/22 Tegrinisani 1332 Sali, sayr: 2724; Ceride-i Ilmiyye:
Muharrem 1335, say1 27

Seyhiilislam Musa Kazim Efendi 1275/1858'de Erzurum'un Tortum kazasinda
diinyaya geldi. Balikesir ulemasindan Ali Suuri ve Lutfi Efendi’lerden dini ilimler
okudu. Istanbul’a gelerek Kazasker Esref Efendi ve Hoca Sakir Efendi'nin dersle-
rini takip etti. 1888'de icazet aldi. 1907'de Seyhiilislamlik biinyesindeki Tedkik-i
Miiellefat Bagkatipligine, kisa bir zaman sonra da ayn1 meclisin azaligina getirildi.
Ittihad ve Terakki Cemiyeti'nin ilim heyetin-de oldugu i¢in Sadrazam Ismail
Hakk: Paga kabinesinde $eyhiilislam oldu (1910), bir ara sadrazam vekilligi de
yapti. Musa Kazim Efendi bundan sonra ii¢ defa daha Seyhiilislam olmus ve
azledilmistir. Seyhiilislamliklardan uzaklastirildigi zamanlarda Mekteb-i Kudat,
Medrese-i Silleymaniye ve Medresetiil- Vaizin'de miiderrislikler yapmigtir. 1920
yilinda Istanbul’da vefat etti. Devrin megshur ediplerinden Muallim Naci'ye fikih
usiilinden Mirat, Ahmed Midhat Efendi'ye de tefsir dersleri okuttu. Safvetii’l-
Beyan fi Tefsiri’l-Kur'an, Musa Kazim Efendi'nin En’am siiresine kadar takrir
ettigi tefsir derslerinin Ahmed Midhat Efendi tarafindan tutulan notlarin netice-
sinde olusmus, Bakara stiresi 73. ayete kadar olan kismi (I. cilt, 408 s.) 1336 tari-
hinde Matbaa-i Amire’de basilmistir. Ismail Kara'nin belirttigine gére tefsirin
basilmamus ciltleri kitap¢1 Ibrahim Subagi'ndadir.?® Miiellifin mezkir tefsirinden
baska Stire-i [hlas ve Alak Tefsiri vardi ki 1324/1918 tarihinde Evkaf-1 Islamiyye
Matbaasr’'nda tabedilmistir. Ilanda Safvetii’l-Beyan’in yayim macerasiyla ilgili
bilgiler verilmis, daha 6nce Evkaf-1 [slamiyye Matbaasi’nda basilmasina tesebbiis
edildigi ancak ayetlerin harekeli olarak tab’1 arzu edilmesine ve Matbaa-i Evkaf'ta
da harekeli harflerin olmamasi nedeniyle tefsir-i mezktrun tab’in1 Matbaa-i

Amire’nin iistlendigi belirtilmektedir.

20 Kara, Ismail, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi, Istanbul 1997, 1, 119-120.
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Kiitiib-1 tefasirden Tefsir-i Kadi Beydavi
zeylinde olarak Daru’t-tibaa-i Misriyye'de
matbu’ olan Seyhzdde Hésiyesi'nin cild-i
evvelini bi’l-miitalaa Harput Defterdar-1
Sabiki Izzetli Abdiinnifi’ Efendi, ekser
metalib-i nefisesini miibin, mufassal fihrist
tertibine himmet ve hagiye ve serhin
cedavili erkAmini tefrik ile beraber her bir
matlab ibtidadsinda olan huriafa tevfikan
hurtf-1 heca tzerine tertib ile dahi vaz-1
tarik-i etmis
metalib-i mezktre-i mevztuye iki bin kadar
kavaid-i nefise ve kasas ve ehadis-i sahtha
ve emsil ve egar-1 Arabeden ibaret ve

sithulet olduklarina ve

kutib-u tefasir-i serifeden miisellem-i
alem ve mecme-1 metalib-i ehem olan is bu
kitdb-1 kemiyyatin boyle bir fihrist ile
inzibat, fevaid-i celilesi ami’l-menafi’ ve
fi’l-hakika olarak kitab-1

mezkiri almig olan veyahut su fevaidi

eser-i nafi’
mitalaa ile tedarikine havahisker bulunan
zevatin fihrist-i mezkare havéhisi rehin
riitbe-i bedahet bulundugu misiillii, Efendi
mama ileyh dahi
Hazret-i Hilafet-pendhide muvaffak olmus

sdye-i maarifvaye-i
oldugu béyle bir eser-i ami’l- fevaid niisha-
i zatiyesine mahsGr olmamak arzusuyla
istek eden zevat bi’l-istinsdh yine iade
eylemek tizere bir niishasini kagitcilarda
Halebi Haci Serif Efendi’nin diikkanina
birakmugtir.

Ceride-i Havadis 3 Rebiiildhir 1273 Persembe, say1: 768

Abdiinnafi iffet Efendi, 1823 yilinda Adana’da dogdu. Soyunun Ramazanogul-
lar1 hanedanina dayanmasindan dolay: “Ramazanzade” ayrica algak goniillii edep
ve iffet sahibi bir tabiata sahip oldugu i¢in de “iffet” lakabini almistir. Babasi
Adana eski miiftiisii Hac1 Ishak Efendinin oglu Mehmed Said Efendi'dir. Sibyan
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mektebinde okuyan Abdiinnafi iffet Efendi, Buharali Abdiirrahim Efendi'nin de
rahle-i tedrisinden ge¢mis, egitimini tamamladiktan sonra 1259 (1843)’da Bursa
miiderrisligi ruusluguna atanmis, 1261 (1845)’de salise riitbesiyle Adana mal
midiird, 1264 (1848)’te Haleb meclis-i kebir reisi, 1269 (1853)'da Harput defter-
dar1 olmus, devletin gesitli kademelerinde goérev almis Zilhicce 1308 ortasinda
(18-28 Temmuz 1891) hac déniisiinde Taifte vefat etmistir. Abdiinnafi Iffet
Efendi’nin belagat, mantik, miin4zara, felsefe, ahlak, tasavvuf ve hadis gibi ilimle-

re dair bircok telif ve terciime eseri mevcuttur.

Yukarida ilan1 verilen eser bir yazma eserdir. Abdiinnafi’ Efendi, Daru’t-tibaa-
i Misriyye’de basilan Tefsir-i Kadi Beydavi ve zeylindeki Seyhzade Hasiyesi'ndeki
hadislerin, siirlerin, konularin, mesellerin hurtfu heca ile mufassal bir fihristini
¢ikardigini, bu faydali eseri miitilaa etmek ve istinsah etmek isteyenler i¢in bir
niishasini kagitcilarda Halebi Haci Serif Efendi'nin ditkkanina biraktigini ifade
etmektedir. Abdiinnéfi Efendi hakkinda bilgi veren kaynaklarda ve giiniimiizde
yapilan ¢agdas arastirmalarda miellifin eserleri arasinda bu eser sayilmamuigtir.
Kataloglarda yaptigimiz taramalar sonucunda maalesef sozii edilen eserin yazma
niishasina da rastlanmamistir. Bu ilan Abdiinnafi Efendi’nin béyle bir eserinin

varhigindan bizleri haberdar etmesi nedeniyle 6nemlidir. **

ilan no: 32

.1 d lt u,l .ﬁ .‘ . .L“);Fi ]..l] Imam Fahreddin-i Razi
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E v '5 Y & v : r Hazretlerinin  Tefsir-i

W )jlﬁ ijt‘i.:ll::; Jl’ )!FE.L:JJ d J.LJO: ,:j-‘ | pa2 d}! Kebiri Misirdan celbo-

lunarak bin kurus fiyat

v ! e | !' h as L.H medtt ile sahhaflarda Misirh el-
- "':-J"” .“m LL:'M" G J '" . Héc Mustafa Efendi’nin
] 4..&“‘,! " diikkaninda fiiruht

olunmaktadir.

Terciiméin-1 ahval:22 Ramazan 1279 Persembe, say1:309

2t Bagdatli, Hediyyetii’l-drifin, 1, 632; Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1, 387; Durmus,
Ismail, “Abdiinnafi iffet Efendi”, DIA, Istanbul 1988, I, 288.
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ilan no: 33
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Sabikan Edirne Miiftiisii olup gecen-
lerde Antalya niyabetinde tekmil-i
miiddet edip gelen ve ders okutmakla
hiisn-ii ta’bir ve takrire muvaffakiyet-
le meshur olan el-hdc Hoca Mehmed
Efendi
mezbireden geldikten sonra kendi-

Fevzi Hazretleri niyabet-i

sinden ekser talebe-i uliimun Rama-

\_..u-tl "I!’ ‘su)-\ m.;-m Ull.-db_; \_.ln)l.c ;.ll: ﬂ
ujﬂu‘i-“; u['{; L?L" l)t-fu- d‘)’ GquLJ:j
rj,ﬂ_hu _5}13 (Jl.aj b~ 8387 i & 1dely
b-;&fllaj LSOH (b-i d—)j.l._f advﬂ)‘.-\;_th

zan-1 serif dersi olmaya miinasip ve
ibaresi kolay, tefsire miiteallik bir
kitap te’lif edip ve ba’dehii yine
kitdb-1 mezbtreyi Cuma ve Sali
ginleri ba’de’z-zuhr Fatih Camii

serifinde  kendilerine  miizékere
ryd len"ﬁu‘“' e)fj -.J..tlldy J-J*-ns- tl-. etmesini rica etmelerine binden
i Efendi mtiméa ileyhin bu kerre

Tefricu’l-kalak fi tefsir-i stireti’l-Felak
niaminda tertib eyledigi kitab-1 serif

CLJ ul}u: ul:.( fa-\m ‘_,l:j- o'\_:ilb' ( ljiall' : !?w
B KJLJ JJ‘ rJ Ll' ol u}w)‘:-)lﬂ!"- "",j
O:_fv \5_].: a.l.K,J L_l_-_..Lﬁ | _){'.’o"'"“}”l.b _,-K K‘;—j

. Jéa.i.n!.‘ (2 .i_lg_"

tab’ olunup sahhaflar carsisinda el-
Hac Muharrem Efendi'nin diikka-
p ninda ve Hakkaklar carsisinda Bekir
SL3 r9F  Efendinin ditkkininda yedi buguk
kurus fiyat ile satilmaktadir.

Tasvir-i Efkar: 22 Rebiiilevvel1284 Persembe, say1:503

Son devir Osmanli alim, sair ve biirokratlarindan Kureysizade Mehmet Fevzi
Efendi, 1826 yilinda Aydin Eyaleti Mentese Sancagina bagli Tavas kazasinda
dogdu. Uzun miiddet Edirne Miiftiligi yaptig1 icin “Edirne Miuftiisi” veya
“Esbak Edirne Miftiisi” namiyla da meshur olmustur. Mehmed Fevzi Efendi,
miiftiliik, naiblik ve kazaskerlik gibi gesitli biirokratik gorevler yaninda Osmanl
medreselerinde egitim-6gretim faaliyetinde de bulunmustur. 25 Agustos 1900’da
[stanbul Karagiimriik’te vefat eden Mehmed Fevzi Efendi Fatih Camii avlusuna
Tefricu’l-kalak fi tefsir-i stireti’l-Felak Mektebe-i Harbiyye’de
1285/1868’de basilmistir. Eserin dili Arapga olup, yliz sayfadan olusmaktadir.

gomiillmistir.

Miiellifin tefsirle ilgili diger eserleri ise sunlardir: Kudsiyyu’l- ferah fi tefsiri Elem
Nesrah, Kudsiyyu'l-irfan fi tefsiri siireti’n-Necm mine’l-Kur’an (Istanbul 1304/1886
Matbaa-i Amire), Tesyiri’l-fiilk fi tefsiri siireti’l-Miilk (Istanbul 1307/1889 Sirket-i
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Sahafiyye-i Osmaniye Matbaas1), Mesiru’l-halds fi tefsiri siireti’l-Ihlds (Istanbul
1309/1891, Ibrahim Efendi Matbaasi), el-Havdssu’n-ndfi‘a fi tefsiri siireti’l- Vaki‘a

(1313/1895).*
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Tafsilii’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’dn

Miiceddid ve harekeli hurtfat tedariki maksadiyla bir mid-
detdir nesri te’hir edilmis olan Tirkge Tefsir-i Serifin bi-
mennihi Teald kariben tab’ ve nesrine tekrar mibaderet
olunacak ve istirdk eden zevatin esdmisi gazetemizle i’lan
olunacaktir. Mabhall-i tevzii idarehdnemizdir. Birinci cild
Dersaédet i¢in 20 ve vilayat i¢in 27 kurustur.

1 Foca naib-i sabiki Hac1 {zzet Efendi

1 Ahmed Fuad Bey

1 Seyh Vasfi Efendi

1 Tiiccardan Hultsizdde Osman Nuri Efendi

1 Bursa ve Birgii ilmi ketebesinden Ataulldh $evki Efendi
1 Sirozda Miiftizdde Es’ad Efendi

1 Perlepe naibi Muhammed Recep Efendi

1 Mahkeme bagkéatibi Muhammed Mazhar Efendi

1 Tiiccardan Hiiseyin Faik Efendi

1 Tosya telgraf ve posta miidiri Refik Efendi

1 izmir arazi kalemi ketebesinden Ahmed Rasim Efendi
1 Belediye tahsildar1 Abdiilaziz Efendi

1 Perlepe Stvari Cerrahi Haci Ahmed Efendi

13 yekiinti m4 ba’di var.

Saika: 29 Muharrem 1327/7 Subat 1324 (Rami)/20 Subat 1909 Cumartesi, say1 1
Tanitimi yapilan eserin miiellifi es-Seyyid Silleyman Tevfik el-Hiiseyni (Oz-

zorluoglu), 1861 yilinda Istanbul'da dogdu. Halep ve Selanik'te degisik memuri-

yetlerde bulunduktan sonra gazetecilige basladi. Sabah gazetesinin muhabiri
olarak 1897'de Tiirk-Yunan savasini takip etti. 1906'de Meclis-i Kebir-i Maarif

2 Hayati hakkinda bk. Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 11, 762-3; Arslan, Omer Faruk,
Kureysizade Mehmed Fevzi Efendi’nin Tefsir Risalelerinin Tahlili, (Yiiksek Lisans Tezi)
SAU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya 2011, s. 4-23.
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tyeligine getirildi. 1939 yilinda vefat etti. Silleyman Tevfik, din, edebiyat, folklor,

tarih, yemek sahalarinda 150'den fazla telif, terciime ve derleme eser vermistir.

Stileyman Tevfik 1897°de herkesin anlayabilecegi bir lisanla huréafattan ari bir
tefsir yazmay1 diisiinmis, on senelik bir ¢alismadan sonra (1907) Tafsilii’l-Beydn
fi Tefsiri’l- Kur’an adini verdigi eserini tamamlamis, eseri tetkik i¢in Maarif’e
vermis, kitabin ehemmiyeti nazar-1 dikkate alinarak Ders Vekili Halis, Meclis-i
Maarif azésindan Haci Zihni ve Faiz ve Tetkik-i Miiellefat-1 Seriyye azésindan
Hiisnii Efendi merhumlardan miirekkeb teskil olunan komisyon tarfindan eser
tetkik ve takdir edilmis ancak Seyhulislam Cemaleddin Efendi’nin eserin nesri
icin acele edilmemesi gerektigini soylemesi iizerine Mesritiyetin ilanina kadar

(1908’e kadar) tefsirin nesrine muvaffak olamamigtir.”?

Tafsilii’l-Beyan’in birinci ciiz’ii 1908 tarihinde Matbaa-i Amire’de tab’edilmis,
Cumbhuriyet doneminde de bu eserden hareketle ve cesitli adlarla mistakil Kur’an
gevirileri nesredilmistir. Mesela 1340-1342 tarihli niishada Ziibdetii’l-Beyan fi
tefsiri’l- Kur’an/Kur’an-1 Kerim’in Tiirkge Terciime ve Tefsiri bashig altinda “Eser:
Bir heyet-i ilmiyenin mazhar-1 takdiri bulunan Tefsir-i Kebir miitercimi Seyyid
Stileymén el-Hiiseyni” yazmaktadir. Akabinde eserin nasiri olan Naci Kasim,
nesrettigi eserle ilgili olarak sunlari soyler “Zamanin a’lem ulemas, tefsir ve
hadiste tstad-1 kiill, Halep Miiftiisii Zebrizade Seyh Bekri Efendi’nin miicaz-1
tilmizi olup Imam Fahrettin Razi’nin Tefsir-i Kebir'inin Tafsilii’l-Beyan fi Tefsiri’l-
Kur’dn... nam eserinin miitercimi ve asdr-1 adidesiyle memleketimizde Seyyid
Stileyman el-Hiiseyni Efendi’nin senelerce himmetle viicGda getirdigi eseridir.
Eserin tabina gegen sene baslandig halde, zamanin kabus-1 hurafatindan iirken
matbaacinin tab’a devamdan imtina1 bu giine kadar te’hir-i nesre sebebiyet ver-

mis ve bugiin o muvaffakiyet hasil olmustur.*

flanda esere abone olanlarin isimleri verilmektedir. {lan, eserin kimler tarafin-
dan okunduguna dair bilgiler sunmas: agisindan énemlidir. Esere abone olanla-
ra bakildiginda tamamina yakininin biirokrasi ve tiiccardan oldugu goérilmekte-
dir.

»  Cundioglu, Diicane, Matbii Tiirkce Kur’dn Cevirileri ve Kur’dn Cevirilerinde Yontem

Sorunu, II. Kur’an Sempozyumu, Ankara 1996, s. 171-2.
2 el-Hiiseyni, Siilleyman, Ziibdetii’l-Beyan fi tefsiri’l-Kur’an, Amidi Matbaasi, Dersaadet

1340/1342, s. 3.
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Sohbetii’l-melei’l-a’la

Bu dahi Arabiyyu'l-ibaredir. Adab-1 sohbet ve muaseret hakkinda kiymetli miitalat:
havidir. Kimler ile musahabet edilmesi lazimdir, insan musahabet ettigi kimseleri nasil
ta’yin ve intihab etmelidir. Biitiin bunlar1 ve ahlak-1 beseriyyeye muvafik-1 hikmet
olarak tafsil ve erde iden bir mecelle-i miibecceledir. Ug kurusluk posta yolu mukabi-

linde arzu buyuran zavéta takdim olunur.

Hikmetii'l-envar fi tefsiri Kehfi’l-esrar

dSA_ds

Suver-i Kur’an’iyyeden stire-i Kehfin muhtevi oldugu bir¢ok hakaik-i diniyye ve

diinyeviyyeden ve ashab-1 Kehfin hakikatinden ve te’vilat-1 mithimmesinden ve
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maddin-i arziyyeye temés ve tealluk eden sevihid-i Kur’dn’iyyeden bahis bir eser-i

giranbahadir.
Rithw’l-hikem fi tefsiri kelimeti Meryem

Cenab-1 Meryem binti Imran Efendimizin Hazret-i Is Aleyhi’s-selamu stiret-i haml ve
tevlidi ve bu hususta bazi efkar-1 batila ve miinharifeyi tenvire ve cenab-1 Isd’ya aid
bir cok hakayik-1 aliyeden béhisdir.

Nirw’l-Huda fi Tefsiri Stirati Tahd

Cenab-1 Musa Kelimullah’in Ttr’a tecellideki mazhariyyet-i Tar’iyye ve suver-i tecel-
liyat-1 ilahiyyeye dair gayet mithim mebahisi muhtevidir.

Burhanii’l-asfiyd fi tefsir-i Stireti’l-Enbiya

Insanlarin mehasiyyit-1 umtmiye-i diinyeviye ve uhreviyyelerinin keyfiyet vukdiyle
hisabat-1 diinyeviye ve uhreviyyelerinin suver-i ciirydni ve bu cihetle bu stire-i celilenin
felekiyyat ve fenniyyéta cihet taalluk ve bu babda te’vilat-1 mithimmeden bahisdir.

Huccetii’l-hucec fi tefsir-i Stireti’l-Hacc

(Inne zelzelete’s-saati) ayet-i kerimesinden miinfehim olan zelzele-i siatin sarf-1 diinya-
ya ve umirine miiteallik cihetleriyle cihet-i uhreviye ve bunlarin hakayikindan ve
kiitiib-ii sairede goriilemeyecek havérikdan bahis olup miitélaas: diger 4sar-1 serife gibi
azim menafi’ ve istifade-i fikriyye ve ilmiyye ve ameliyyeyi te'min ider.

[zmir'de Eginli Seyh Bekir Efendi Hazretleri ma’rifetiyle tab’ edilen isbu Arabiyyii’l

ibare asar-1 serife dahi istifadesi ta’mim edilmek maksadiyla iddremizce (posta iicreti

alinmaksizin) iiger kurusa satilmaktadir.

el-Mirsad: 7 Cemaziyelahir 1333/9 Nisan 1331 Persembe, say1:20

Eserlerin miiellifi Seyyid Ahmed Hiisameddin er-Riikkali, 1848/1264 tarihinde
Dagistan'in Tabasaran bolgesindeki Riikkal sehrinde dogdu. Tasavvufi bir kisilige
sahip olan miiellif, Trablusgarp, Mekke-Medine, Istanbul, Denizli, Bursa gibi pek
¢ok yerde bulundu. Devlet ricaliyle de iyi iliskiler kuran Ahmed Hiisameddin,
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18 Ramazan 1343/11 Nisan 1925 Cumartesi giinii Istanbul’da vefat ederek

Edirnekaprdaki aile kabristanina defnolunmustur.®

Tefsirle ilgili cok sayida eser veren miiellifin ilanda tanitilan eserlerinin digin-
da tefsirle ilgili olanlar1 sunlardir: Tefsir-i Kebir: Trablusgarp’da Arapga olarak
kaleme alinan on ciltlik bu eser, Fatih yangininda yok olan eserler arasinda-
dir. Edvir-1 Alem Madz-1 Cismani: Trablusgarp’da 1897 yilinda Arapga olarak
kaleme aldig1 bu ilk eserinde, Felak ve Nas stirelerinin manalarini agiklamistir.
Eser 1918 Fatih yangininda yok olmus, el- Mirsad dergisinde Tiirkge olarak
yayimlanan bazi kisimlari, Edvdr-1 Alem’den Pargalar®® adiyla oglu M. Kazim
Oztiirk tarafindan yayimlanmistir. Miisahhasat-1 Suver-i Kur’dniyye: Abese,
Meryem, Hac, Enbiya, Kehf ve Taha surelerini i¢eren bu eserin ilk fasikiilii Sohbe-
tii'l-melei’l-a’la fi tefsir-i siirei Abese ve tevelld (Istanbul 1328/1910) adiyla, diger-
leri ise Hikmetii’l-envar fi tefsiri Kehfi’l-esrdar, Riuthu’l-hikem fi tefsiri kelimeti
Meryem, Nurw’l-Huda fi Tefsiri Sirati Taha, Burhdnii’l-asfiya fi tefsir-i Stireti’l-
Enbiya, Huccetii’'l-hucec fi tefsir-i Stireti’l-Hacc (Izmir 1332) adlariyla 20’ser sayfa-
lik alt1 fasikiil halinde yamimlanmustir. (ilan1 yapilan bu alt1 fasikiildiir). Mezdhi-
rii’l-viiciid ala menabiri’s-suhtid: Amme ve Tebareke ciizlerinin yorumunu igerir.
(Istanbul 1921) Makdsid-1 Suhiid: Kehf ve Isra strelerinin tefsiridir. M. Kazim
Oztiirk, miiellifin son iki eser ve kitap hiline gelmemis el yazmalarinda bulunan
Kaf, Hucurat, Fetih ve Muhammed strelerinin tefsirlerini de iceren eserlerini
sadelestirilerek Kuran'in 20.Asra Gére Anlami (1974-1985) adi altinda 4 cilt

olarak yayimlamistir.

% Hayat1 hakkinda bk. Vassaf, Hiiseyin, Sefine-i Evliya, Istanbul 2006, 11, 266. Alptekin,
Turan, “Ahmed Hiissmeddin”, DIA, Istanbul 1989, 11, 90-91; Oztiirk, M. Kazim, Sey-
yid Ahmet Hiisameddin Hazretleri Hayati ve Eserleri, Istanbul 1996; Kutluca, Zeynep
Seyma, Ahmed Hiisameddin Dagistani’nin Ziibdetii’l- Meratib Isimli Eseri (Inceleme
Ve Metin), (Yiiksek Lisans Tezi) Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Is-
tanbul 2010, s. 2-14.

% Edvar-1 Alem’den Pargalar, 1. Baski Burhaneddin Erenler Matbaast, Istanbul 1953; II.
Baski, Yeni Savas Matbaas, Istanbul 1967.
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Bagdat’ta 1094 tarihi cihdnbende
ulemasindan Ahmed b. Abdullah
en-Nasith Hazretleri’nin kirdat-1
asim ve rivayet-i Hafs ve mezheb-
i Hazret-i Imam A’zami ve
viicth-u tefsirden esahh ve akva
kiutib  ve

havasiden miistefad ve dekayik ve

olani ihtiydr ve
esrar-1 beldgat-1 Kur’aniyye’nin
ifidesine kemal-i ridyetle dikkat
ve Kur’an’dan bir harfin ménési-
n1 zayi’ etmemek ve géyet acik ve
glizel ta’biratla ta’bir etmek gibi
fezailde misli ma’dim (Zubedw’l-
asir) ismiyle mevsim olan
Tiirkge tefsir-i serifin gimdiye
kadar matbtu bulunmadigindan
birinci defa olarak tas destigdhin-
da cild-i evveli tab’ olarak hitdm-1
bezir olup elli kurus sag akee
sahaflarda

Mustafa Efendi’nin 66 numarali

fiyatla Harputlu
diikkdninda ve uzun ¢ars1 baginda
kilid haninda 13 numarali odada
firuht
ingéallah cild-i sani dahi an karib

olunmakta olup ve
hitam bularak anin dahi elli
kurus sag akge fiyatla verilecegin-
talbi
kirdm’in miiracaat eylemeleri.

den bulunan  zevat-1

Sabah: 22 Tesrinievvel 1876/16 Sevval 1293 Cuma, say1:208

Gurabzide Ahmed Salih en-Néasih (6.1099/1688) ulemi-i kiramdan bir zat
olup Bagdat’ta Abdulkadir Geylani Camii vaizi ve nasih1 idi. Gu-rabzade biiyiik
oranda Kadi Beydavi'nin ve Hiiseyin Vaiz-i Késifi'nin tefsirlerinden yararlana-
rak hazirladigi Ziibedii (Ziibdetii) Asari'l-Mevahib ve'l-Envar adli ¢aligmasini

bir sene zarfinda 1096’da (1685) tamamlamis ve eser iki cilt olarak Riza Efendi
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Matbaasi’'nda (Istanbul 1292/1875-1294/1877) basilmigtir. Reklam1 yapilan da
bu baskidir.

Sonug

Caligmamizda yaklasik 1000 kadar gazete ve dergiden yaptigimiz tarama so-
nucunda 14 farkli gazete ve dergiden toplam 36 tefsir ilani tespit ettik. Bu ilanla-
rin gazetelere gore dagilimina baktigimizda en fazla ilanin (15 tane) Takvim-i
Vekayi’de ¢iktig1 goriiliir. Bunu alti ilanla Sebiliirresad ve {ic ilanla Tkdam takip
eder. Burada dikkati ¢eken en onemli husus, ilanla-rin yarisina yakininin
Takvim-i Vekayi’de ¢ikmis olmas: ve Takvim-i Vekéayi’de reklami yapilan eser-
lerin tamaminin da Matbaa-i Amire’de basilmig olmasidir. Zird Takvim-i
Vekayi'nin de basildig1 bir devlet matbaasi olan Matbaa-i Amire, Osmanl’nin
en fazla kitap basan matbaala-rindandir. Pek ¢ok Islami eserin ilk ve en sithhatli
baskilar1 burada yapilmigtir. Dolayisiyla Takvim-i Vekayi de bu matbaada
basilan kitaplar1 diizenli olarak okurlarina tanitmistir. Yine en fazla tefsir ilani
¢ikan ikinci yayin ise Sebiliirresad’dir. Islamcilarin en etkili yayin organi olan
Sebiliirresad, genelde Sebiliirresad Kiitiiphanesi'nin bastig1 kitaplarin reklamini
yapmuigtir.

Hakkinda en fazla ilan ¢ikan tefsir ise Mevakib’dir. Ismail Ferrith’un eseri
olan Mevakib, Tibyan Tefsiri ile birlikte Osmanli’da en fazla basilan ve okunan
Tirkge tefsirdir. Yine Kadi Beydavi tefsiri ve onun en meshur hasiyelerinden
olan Seyhzade Hasiyesi ve diger hésiyeleri de en fazla tanitimi yapilan eserler-
dendir. Bilindigi tizere Envaru’t-tenzil Osmanli medreserinde ders kitab1 olarak
okutuluyordu. Bu bilgiyi destekler mahiyetteki ilanlardan birinde (ilan no:10)
Matbaa-i Amire’de iki cild olarak tab’ edilen Kadi Beydavi tefsirinin daha énce
altmis kurusa satilacag: i’lan edildigi belirtilerek, mezkir tefsirin ashab-1 maarif
ve Ozellikle biitiin talebe-i ulimun satin almak isteyecegi diisiiniilerek 53 kuruga

indirildigi haber verilmektedir.

Bu ilanlar i¢inde matbti eserlerin ilani oldugu gibi yazma eser ilan1 da vardir.
Mesela Harput Defterdar-1 Sabiki Izzetliit Abdiinnafi’ Efendi Ceride-i Havadis’te
(ilan no: 32) gikan ilaninda Tefsir-i Kadi Beydavi ve $eyhzade Hasiyesi'ndeki
hadislerin, siirlerin, konularin, mesellerin hurtifu heca ile mufassal bir fihristini

¢ikardigini, bu faydali eseri miitalaa etmek ve istinsah etmek isteyenler i¢in bir
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niishasini kagit¢ilarda Halebi Haci Serif Efendi’nin ditkkanina birakti-gini ifade
etmektedir.

[lanlardan elde edilen bilgilerden biri de o dénemdeki kitapg1 isimleri ve yer-
leridir. Buna gore ilanlarda ismi zikredilen kitapgilar sunlardir: Hakkéaklarda
Bekir Efendi, sahhéf carsisinda Esad ve el-Hac Akif Efendi, Hamidiye Tiirbesi
civarinda Titiincti Kirimi Mustafa Aga ve Mahmut Paga baginda kagit¢1 Ali
Efendi, Begiktag’ta Haydar Efendi ve Uskiidar’da Fes¢i Ismail Efendi, Cemisge-
zekli Abdullah Efendi, hakkaklarda 11 numarada Haci Sékir Efendi, Catalcal:
Hasan Efendi, sahhéflarda Misirli el-Hac Mustafa Efendi, el-Hac Muharrem
Efendi, kagit¢ilarda Halebi Haci Serif Efendi.

Sonug olarak bu ilanlar, kitaplarin fiyati, ne zaman basildigi, hangi amagla
basildigy, eserin kaynaklarinin ne oldugu, nerede satildig, eserlere abone olanla-
rin isimleri, kaginci defa basildigy, kitabin musahhihi gibi ¢esitli bilgiler sunmasi

agisindan
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Idil Ural’dan Kaggar’a Bir Miifessirin Hayatz:
Ahmed Ferid Kari el-Abbasi (1887-1939)"

-Hayati, Eserleri ve Tefsirinin Tanitimi-

Nur Ahmet KURBAN™

Oz: 20. yiizyilin basinda diinya siyasetinde biiyiik degisimlere sebep olan komiinist
diisiince, diinya tarihinde, 6zellikle de Turkistan cografyasinda sosyokiiltiirel agi-
dan biiyiik yikimlar1 beraberinde getirmistir. En biiyiik darbeyi bélgenin beyin gii-
ctinii olusturan ilim adamlarinin aldig bir gergektir. Bir¢ok bilgin hayatini kur-
tarmak i¢in diinyanin gesitli bolgelerine go¢ etmek zorunda kalmistir. Onlarin va-
tan edindikleri yeni cografyalardaki varliklari bilgi birikimleri olmustur. Bunlar:
tanistiklar: yeni toplumlarla paylasmis ve onlara yeni ufuklar gostermislerdir.

Bu ¢aligmamizda ele alacagimiz kisi 1dil-Ural Tiirklerinden Ahmed Ferid Kari el-
Abbasi’dir. Kendisi dini ilimlerin yaninda edebiyat, cografya gibi ilim dallarinda
ihtisas yapmigtir. Daha sonra ise Idil-Ural, Istanbul, Kasgar ve Aksu gibi Tiirk-
Islam cografyasinin cesitli bolgelerinde egitim 6gretim faaliyetleri ile mesgul ol-
mustur. Diger yandan kaleme aldig1 eserlerle bizlere 6nemli miraslar birakmis bir
sahsiyettir. Bu ¢alismada onun hayat1 ve eserleri, 6zellikle de tefsiri hakkinda tespit
edebildigimiz bazi bilgileri okuyucularla paylasmaya calisacagiz..

Anahtar Kelimeler: 1dil-Ural, Kaggar, Tefsir, Ahmed Ferid

Life of an Exegetes from Idil-Ural to Kashgar Ahmad Farid Qéri al-Abbasi
(His Life, Works and Presentation of His Tafseer)

Abstract: At the beginnings of the 20th century, the communist ideas that cause
major changes in world politics, has brought enormous devastation in world histo-
ry, especially in the socio-cultural aspects of Turkestan geography. That is a fact
that the scholars who forming the region's brain power have taken the biggest
blow. Many scholars have been forced on migration to various regions of the
world to save their lives. Their assets in new geographies where they lived their
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knowledge were only the source of income .They shared it with the new society
they met and showed them new horizons.

In this study, we will deal with Ahmad Farid Qari el-Abbasi who is from Volga-
Ural Turks. He has specialization in the sciences such as literature and geography
besides the religious sciences. He serves as a teacher in various regions of the
Turkish-Islamic geography such as in Volga-Ural, Istanbul, Kashgar and Aksu. On
the other hand he bequeathed to us important legacies through his works. In this
study, we will try to share some information with readers about his life and works,
especially his commentaries that we have detected.

Keywords: Volga-Ural -Ural, Kashgar, Tafsir, Ahmad Farid

iktibas / Citation: Nur Ahmet Kurban, “Idil Ural’dan Kasgar’a Bir Miifessirin Ha-
yati: Ahmed Ferid Kari El-Abbasi (1887-1939)”, Usiil, 16 (2011/2), 67 - 78.

Giris

Tiirkistan cografyasinin dogusundan Avrupa’nin dogusuna kadar olan top-
raklarda tarihte biiyiik medeniyetler kurulmustur. Idil Ural Tiirkleri bu mede-
niyetlerin sekillenmesine biiyiik katkilarda bulunmugslardir. Ancak onlar 16.
yiizyilin ortalarindan itibaren bolgedeki etkin siyasi otoritelerini kaybetmeye
baglamislardir. Sonraki siire¢ ise, kendi varligini devam ettirebilme adina
yurittikleri gesitli alanlardaki direnislerle ge¢mistir. Bu baglamda bilgiyle
toplumun bilin¢lendirilmesine ¢ok 6nem vermis ve bu alanda 6nemli gelisme-
ler kaydetmiglerdir. Ozellikle XX. yiizyilin baglarindan itibaren dini ilimlerle
birlikte sosyal bilimlerin tarih, sanat ve Tiirkoloji gibi alanlarinda ortaya

koydugu orijinal goriis ve eserler, Tiirk diinyasinin gurur kaynagi olmustur.

Biz bu aragtirmamizda yukarida bahsettigimiz bilgi zincirinin énemli bir
halkasini olusturan Ahmed Ferid Kari el-Abbasi hakkinda elde edebildigimiz
bilgileri ilim camias: ile paylagsmak istiyoruz. O, yasami boyunca toplumu
aydinlatma yolunda bir¢ok zorluga katlanmis ve yilmadan hizmet etmis
onemli bir ilim insanidir. Ozellikle Kur’an’in modern bir iislupla topluma arz
edilmesi hususundaki yaklasimi, dikkate degerdir. Boylesi bir diisiiniiriin ilim
camiasinda taninmamis olmasi bizi bu ¢aligmaya sevk eden en 6nemli faktor-
dir. Caligmamizda, oncelikle miellifin kendi kaleminden verdigi bilgileri
temel aldik. Tespit edebildigimiz hususlar1 birkag ana baslik altinda 6zetleme-

ye galistik.
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I. Hayati ve [lmi Calismalar1

Miifessirimizin hayat hikayesi hakkinda bilgi veren en 6nemli kaynak,
onun yazmis oldugu Tefsiru Sirati’l-Miistakim adl1 eseridir. Bu eserde gegen
ifadelerden, adinin, Ahmed Ferid Kari el-Abbasi el-Ufavi es-Semeni oldugu,
ana vataninin ise Idil Ural bolgesi oldugunu anlamaktayiz. Miiellifin nerede,
ne zaman dogduguna iliskin ise bir bilgiye sahip degiliz. Ikinci el kaynaklardan
edindigimiz bilgiye gore, onun ailesi ile birlikte Kazan’dan Dogu Tiirkistan’in
onemli sehirlerinden biri olan Gulca’ya gog ettigi ifade edilmektedir. Onun, ilk
egitimini Gulca’da tamamladiktan sonra yiiksek tahsil icin Istanbul’a gittigi,
orada dini ilimlerin yaninda edebiyat ve cografya gibi ilim dallarinda ihtisas
yaptig1 da zikredilmektedir. Fakat ileride goriilecegi gibi, tefsirinde uzun siire
Tataristan’in farkli bolgelerinde tedrisat ile mesgul oldugunu bildirmektedir.

Dolayisiyla onun Gulca’ya daha sonra gitmis olabilecegini tahmin etmekteyiz.

Ahmed Ferid tefsirinde, 1922-1924 yillarinda Tataristan’da Biigiilme seh-
rinde agilan imamlar ve miiderrisler mektebinde tistad Ziyaeddin el-Kemali (v.
1938) ile birlikte calistigini sdylemektedir. Once Beyrek’de Mestid Hazret ile
daha sonra Seyyid Serif Ahmed ile birlikte Minzele’de (Pogi’de) miiderrislik
yapmistir. Biigiilme’de bir yandan hocalik yaparken diger yandan Kur’an’in
tefsiri hakkinda bir eser yazip tamamlamistir. Kendi ifadesine gore bu tefsir

inkilap yillarinda kaybolmustur.

Ahmed Ferid, daha sonra yeni agilan bir medresenin 6gretmen ihtiyacina
binaen, Ziyauddin Kemali ve Alimcan Hazretin (v. 1921) istekleri dogrultu-
sunda Timitik’a gitmistir. Onun ¢alistig1 bu medrese 800-900 civarinda talebe-
si olan biiyiik bir medresedir. Ayrica bu medresenin Sultan Abdulhamid Han
tarafindan hediye edilen elli iki bin ciltten olusan ve on dort farkl: alana iliskin
nadir eser bulunan biiylik bir kiitiiphanesi vardir. Ahmed Ferid’e gére bu
durum milletin gelecegi hakkinda ¢ok umut verici bir durum olarak degerlen-
dirilmektedir. Ayrica bu medrese biinyesinde Biigiilme, Menzile, Bugarslan,
Buri ve Belebey gibi sehirlerden seckin din gorevlilerine yaz kurslar1 diizen-

lenmektedir. Miellif, bu kurslarda da bir hoca olarak etkin gorevler almigtir.

Uygur kaynaklarina gére Ahmed Ferid, 1930 yilinda bir tiiccarin istegi tize-
rine [stanbul’dan Kaggar’a geldigi ve onun girisimleri ile bir zel okul agildig:
bilinmektedir. O, bu okulda hocalik yapmis, bu siirecte ¢ok sayida insanin
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yetismesine vesile olmustur. Yine Uygur kaynaklarinin verdigi bilgilere goére
Ahmed Ferid, Kaggar’dan ayrilip, 1934 yilinda Dogu Tiirkistan’in Aksu vilaye-
tine gelerek bir Daru’l-Muallimin okulu agmis ve bu okulda gesitli Tiirk boyla-
rindan 6grencilerin yetismesine katkilar saglamistir. Onun burada yetistirerek
sayida okulun agilmasi ve egitim-6gretim faaliyetlerinin canlandirilmasinda
6nemli rol oynamiglardir. Ahmed Ferid, toplumu aydinlatma yolunda yaptig1
caligmalar sebebiyle Cin hiikiimeti tarafindan hapse atilmis, 1939 yilinda 52

yaslarinda hapishanede vefat etmistir.

Bir yandan gurbet hayatinin verdigi zorluklar diger yandan dénemin zor
sartlar: altinda birgok medresenin kurulusunda aktif gorevler {istlenen Ahmed
Ferid, ilmi arastirmalarina hi¢ ara vermemistir. Cehalet bataginda yok olma
girdabina gelmis olan Tirk toplumunu aydinlatma yolunda biiyiik gabalar
harcamigtir. Kaleme aldig1 eserlerin icerigi ve kapsamina baktigimizda onun

ne kadar genis ufuklu biri oldugu daha iyi anlagilacaktir.

Burada 6nemli bir hususa dikkat ¢ekmekte yarar vardir. $6yle ki yukarida
zikrettigimiz iizere Ahmed’in kendi kaleminden verdigi bilgilere gore, kendi-
sinin Idil-Ural bélgesinde epey uzun siire tedrisatla mesgul oldugu anlagilmak-
tadir. Ancak Uygur kaynaklarinda bazilar1 onun kiigiik yasta Gulca’ya go¢
ettiginden bahsetmistir. Ayn1 bolgede yetismis arastirmacilardan bir bagkasi-
nin verdigi bilgilere gore miiellif, 1930’lu yillarda Kasgar’a gelmistir. Burada
miiellifin, Gulca’ya geldikten sonra, Ufa’ya ne zaman gittigi ve 1930’1u yillarda
[stanbul’da bulunduguna gére onun buraya ne zaman geldigi gibi sorulara

cevapsiz kalmaktadir.

I1. Eserleri

Ahmed Ferid, dini ve modern ilimlerin gesitli dallarina ait bircok eser ka-

leme almistir. Bu eserlerden tespit edebildiklerimiz sunlardir:

A. Tefsiru Sirati’l-Mustakim

Ahmed Ferid Tataristan’da iken Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasini saglamak
amactyla bir tefsir yazmigtir. Bu tefsir savas yillarinda kayboldugundan dolay:

Kasgar’a geldikten sonra yeniden bir tefsir yazmistir. Onun ifadesine gore bu
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tefsir 6 cilt halinde 3 bin sayfadan olusmaktadir. Tefsirin ilk cildi nesredilmis,
ikinci ve Ggiincii ciltleri de yakin zamanda nesredilecektir. $u an elimizde
miiellifin yakin zamanda nesredilecek dedigi tefsirinin ikinci cildi mevcuttur.
Eserin tiglincii cildi de o siralarda nesredilmis olmalidir. Birinci cildi, 570
sayfadan olugsmaktadir. Ancak elimizdeki mevcut niisha 570 sayfa degil, eserle
ilgili olarak verilen ek bilgilerle birlikte 458 sayfadir. Ikinci cildi ise 204 sayfa-
dir. Eserin diger ciltleri hakkinda her hangi bir bilgiye ulasamadik.

Ahmed Ferid’in bu tefsiri, 1930-1934 yillar1 arasinda tamamladigini soyle-
mek miimkiindiir. Zira mukaddimede verilen bilgilerden eserin yazimina 1930
yillarda baslandigi, eserin sonunda boélge ulemasinin esere iliskin degerlen-
dirmelerinden (sahadetname) eserin 1934’lii yillarda tamamlandigi anlagil-
maktadir. Miellifin, Envaru’l-Kudsiyye adli eserinde verdigi bilgilere gore,
onun bu tefsiri Kasgar ve Aksu’da agilan Daru’l-Muallimin okullarinda ders
kitab1 olarak okutulmustur. O, tefsirinin dili ve muhatap kitlesi hakkinda
sunu demektedir: “Bu miibarek kitab1, Tiirkléigiin besigi, diinya Tirklerinin
asil vatani, aslan Tiirk evlatlarimizi doguran manevi anamiz Dogu Tiirkis-

tan’da yasayan Altigehir Tirkleri sivesinde yazdim” .

Tefsirin tedaviilde olan niishasi, Hindistan’in (o donemde Hindistan’a bag-
l1) Pesaver sehrinde Aptab Berki matbaasinda basilmistir. Birinci cildin yayin-
landig1 tarih, 1936 yihidir. Ikinci cildin basimi hakkinda herhangi bir tarih
kaydina rastlanmamaktadir. Ahmed Ferid tefsirinin birinci cildinin sonunda
yayinlanmis eserlerinin temin edilebilecegi yerler hususunda bazi adresleri
okuyucular ile paylasmaktadir. Yalniz o, Hoten, Kasgar, o donemde Hindis-
tan’a bagli olan Pesaver, Mekke ve Medine’den bazi sahislar1 zikretmis ve
eserlerin onlardan istenebilecegini bildirmistir. Ancak bu adreslerden bazilar
degismis ya da s6z konusu sahislar kaynakta gosterilen adreste bulunamamak-

tadir. Bu eserler, bazi kigilerin 6zel kiitiiphanelerinde bulunmaktadir.

B. Envaru’l-Kudsiyye

Imamlar, hatibler ve genglerin bilgilendirilmesi amaciyla kaleme alinan bu
eser, Hz. Muhammed’in hadislerini ihtiva etmektedir. Eserde alti meshur
hadis kitabindan se¢ilmis 120 hadis bulunmaktadir. Eser on iki bélim ve 130

sayfadan olugmaktadir. Secilen hadislerin sened itibariyle Hz. Peygamber’e
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ulagmis olmasina ve dogrudan Kur’an ayetleri ile Ortiismiis olmasina 6zen
gosterilmistir. Yontem olarak once hadislerin metinleri, sonra Uygur Tiirkgesi

ile terciimesi verilmistir.

C. Tabii, Matematik ve Cografya

Miiellif bu isimde bir eser yazdigini bildirmistir. Onun verdigi bilgiye gore
eser, 100 sayfadan olusmakta ve Altisehir’in durumunu ortaya koymaktadir.

D. llm-i Egya
Bu eser, Altisehir’in yeni kurulan Daru’l-Muallimin okullar: i¢in hazirlan-

muistir. Miellifin kendisi tarafindan verilen bilgiye gore eser toplam, 98 sayfa-

dan olugmaktadir.

E. el-Lugatu’l-Arabiyye

Ahmed Ferid doneminin yenilikgileri gibi medrese miifredatlarinin 1slah
edilmesini istemektedir. Bu konudaki bosluklar1 doldurmak icin bizzat eline
kalem almis ve ders kitaplar1 hazirlamistir. el-Lugatu’l-Arabiyye de din egitimi

veren okullarin alt siniflarina yonelik eserlerinden biridir.

Ahmed Ferid, yukarida bahsettigimiz belli basli eserlerinin yaninda cograf-
ya konusundaki bilgisini isleterek kapsamli bir sekilde Dogu Tiirkistan Harita-
st hazirlamigtir. Beg farkli renkte basilan bu harita, Altigehir’in tabii durumu

ve maden ocaklar1 hakkinda bilgi vermektedir.

III. Ahmed Ferid’in Tefsirinin Ozellikleri

Ahmed Ferid’in Kur’an’in modern bir islupla topluma arz edilmesi hak-
kindaki/hususundaki yaklasimini tespit ederken basvurdugumuz en 6nemli
eseri, Tefsiru Sirati’l-Mustakim’dir. Dolayistyla bu eser hakkinda biraz durmak

istiyoruz.

A. Yontem Aqisindan Tefsirin Ozellikleri

Ahmed Ferid tefsirinde metod olarak 6nce ayetlerin Arap¢a metnini sonra
ayetlerin Uygurca tercimesini “Tercime” baslig1 altinda verir. Ardindan da
“Tefsir” baghig1 altinda klasik yontemlerde oldugu gibi ayetlerin, Kur’an ilimle-

ri ve tefsir usulii agisindan agilimini yapar. Ayrica ayetlerin fikih ve kelam
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ilmine ilisgkin yorumlarini ortaya koyar. Tefsirini yapmak igin sectigi ayet
grubunun sonunda “Hikmet ve felsefe” baglig1 altinda ayetten alinacak dersler,
ayetlerde isaret edilen hikmet ve felsefi inceliklere yer verir. Bu da eserin
konularina ve metoduna yeni boyut kazandirmaktadir. Ayetlerle ilgili sosyolo-

jik, psikolojik ve tarihi yorumlar1 burada gormek miimkiindiir.

Ahmed Ferid’in Kur’an’a yaklagimini incelerken genel olarak iki temel nok-
ta izerinde durulabilir. Biri, tefsirinde pozitif bilimin bir¢ok dalindan etkin bir
sekilde istifade ettigi, digeri de ¢agdaslasma yolunda tefsirde aklin islevselligi-
ne biiyiik 6nem atfetmis olmasidir. S6z gelimi Ahmed Ferid, tefsir geleneginde
mucize olarak adlandirilan bir¢ok hususu normal bir hadise olarak karsila-
maktadir. Zira ona gore cehennem atesinin benzeri diinyada da vardir. Hz.
Musa ve kavmi Firavun’dan kagarken Kizildeniz bir mucize eseri olarak yaril-
mamustir. Hz. Musa denize asasi ile vurdugu zamana med-cezr olayinin ya-
sand1g1 zamana denk diigmesi ile denizin suyu ¢ekilmistir. Kur’an’in ifadesine
gore Sebt Yahudileri Allah’in koydugu Cumartesi giiniinde balik tutma yasa-
g1 ¢ignediklerinden dolay: insan suretinde maymun olmaya mahkum edil-
mislerdir. Anlasiliyor ki bu ceza seklen degil, psikolojiktir. Allah korkusuyla
yukaridan taglarin yuvarlanmasini da cisimlerdeki yergekimi kanunu ile izah
etmeye ¢aligmistir. Savas durumlarinda meleklerin Miisliimanlara yardim i¢in
geldikleri genellikle fiili bir durum olarak kabul edilir. Fakat Ahmed Ferid bu
yardimin fiili degil, mtiiminlerin ruh alemine yapilan destek olarak yorumla-

mugtir.

Miifessir, hitkiim ifade eden ayetlere yeterince agiklamada bulunmus, fikih
imamlarinin goriislerine genisce yer vermis ve bazi yerlerde ayetten ¢ikarilma-
s1 gereken hiikiimler konusunda Kazan ve o civardaki ulemanin benimsedigi
goriigleri nakletmistir. Ornegin, ser ayin baglangici hakkinda Ufa din isleri
idaresine bagli alimler muhak (mihak) vaktinden alt1 saat sonra seri ayin
baslayacagini karara baglamislardir. Bazi meselelerde onlarin verdigi fetvalara
acikea itirazlarda bulunmustur. Ancak itirazlarin1 ¢ok ilmi bir Gslupla ifade

etmigtir. Ornegin, orugla ilgi ayetlerin tefsirinde sdyle der:

Ziyauddin el-Kemali (v. 1938) ve Musa Carullah (v. 1949), “Ey iman eden-
ler! Allah'a kars1 gelmekten sakinmaniz i¢in orug, sizden 6ncekilere farz kilin-

dig1 gibi, size de farz kilind1i.” mealindeki ayet ile “(O sayili giinler), insanlar
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i¢in bir hidayet rehberi, dogru yolun ve hak ile batili birbirinden ayirmanin
apagitk delilleri olarak Kur'an'in kendisinde indirildigi Ramazan ayidir.”
seklindeki ayeti kendi baslarina miistakil hitaptir, dediler. Gece ve giindiizleri
diizenli bazi bolgelerde yasayan miiminlere ramazan ayinda orucun farz
olusuna yukaridaki iki ayetin hitkmii ayni1 6l¢iide gegerlidir. Ancak ramazan
aynin tespit edilemedigi bolgelerde “Orug sizden dncekilere farz kilindig: gibi
size de farz kilind1” mealindeki ayet ile “Orug sayili giinlerdedir...” mealindeki
ayet ayr1 ayri hiikiim ifade eder demislerdir. Musa Efendi, Uzun Giinlerde
Orug kitabinda verdigi beyana gore soguk bolgelerde yasayan insanlar meka-
nin iktizasiyla orucu emreden ayet-i kerimelerin emrine dahil degillerdir.
Mutedil bolgelerde giindiizleri ve geceleri uzun ve ya bitisik olan yerlerde
yasayan insanlar, ramazan ay1 uzun giinlere denk geldigi vakit “Oruca zor
dayanabilenler...” mealindeki ayetin kapsamina dahildirler, dedi. Bu kitap
elimde olmadigindan ayrintisini vermek miimkiin olmadi. Bizim bu ayet-i
kerimelere bakisimiz Musa Carullah efendinin bakisina bir yoniiyle benzerlik
arz etse de, farkli yonleri de vardir. Bize gore, Ey iman edenler! orug sizden
oncekilere farz kilindig gibi size de farz kilindi” mealindeki ayet yeryiiziinde-
ki biitiin miiminlere belirli giinlerde oru¢ tutmanin farz oldugunu bildirir.
“Insanlar igin bir hidayet kaynagi, dogru yolun ve hak ile batili birbirinden
ayirmanin apagik delilleri olarak Kur’an’in kendisine indirildigi ramazan
ayidir. Oyleyse icinizden kim bu aya erisirse onu orugla gecirsin.”  ayet-i
kerimesi gece ve giindiizleri devamli diizenli olan yerlerde hem de ayin goriil-
mesi miimkiin olan yerlerde, o giinlere ramazan ay1 denk geldiginde, ramazan
ayinda orug tutmanin farz oldugunu bildirir. Eger ramazan ay1 gece ve giindii-
zii olmayan vakte denk gelirse, ayin goriilmesi miimkiin olmadigindan rama-
zan orucu farz olmaz. Belki her sene ortalama bir vakitte giinler sayilabildigin-
de “Ey iman edenler! Allah'a karsi gelmekten sakinmaniz i¢in orug, sizden
oncekilere farz kilindig1 gibi, size de farz kilindi. Orug, sayili giinlerdedir...”
mealindeki ayetin hitkmiine binaen ortalama her ramazan ayindan sonra ilk
normal giiniinden baglamak iizere 30 giin orug farzdir. Bu oruca kaza orucu
denmez. Ciinkii bu insanlara ramazan ay1 hakkindaki hususi ayet-i kerime ile
farz kilimmamustir. Belki, biitiin yeryiizii miiminlerine hitap olan r_}i.k.a oS
¢zl ayet-i kerimesi ile farz kilinds.”
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Korii koriine taklide siddetle karsi ¢ikmistir. Ona gére Islam {immetinin
taklide sarilip bir mesele hakkinda aragtirma yapmadan gozii kapali hareket
etmemesi gerekir, dahasi bu iimmet taklidin Islam anlayisina zit oldugunu

soylemelidir.

Ahmed Ferid, tefsir ilminin temel problematiklerinden olan nesih iizerinde
de durmustur. O neshi genel anlamda {i¢ kisma ayirmistir. Bunlardan birinci-
si, tabiattaki nesihtir. Ikincisi, semavi dinlerdeki nesihtir. Uciinciisii, seriatta
meydana gelen nesihtir. Biitiin ilahi dinlerde mevcut oldugu kabul edilen bu
nesih, dinin usuliinden degil, fiiruundandir (ayrintili hitkimlerde) ve bu tiir
nesih zaruridir. Miifessir burada Kur’an’da mensuh ayetlerin varligin1 kabul
etmemis ve diger miifessirlerce mensuh kabul edilen ayetleri sirasiyla zikret-
mis ve tahlilini yapmigtir. Bu bilgilerden anlagilacag: tizer, ona gore Kur’an’da

dinin firuuna iligkin bir hitkiim yoktur.

B. Tefsirin Edebi Yonii

Ahmed Ferid tefsirin farkli yerlerinde Giilistan gibi Farsca siir numunele-
rinden alintilar yapmustir. Bazen de Celaleddin Rumi’nin Mesnevi’sine atifta
bulunur. Arapga siirlerden sik¢a nakiller yaptigi goriilmektedir. Miifessir
tefsirinde kendisinin yazdig1 baz1 Tiirkge siirleri okuyucularla paylagmaktadir.
Onun duygu yiikli siirlerinde milli ve dini duygularin birbirine karismis
oldugu goriiliir. Ozgiirlitkk 6zleminin giirin ana temasini olusturdugu sdylene-
bilir. Kurtulusun Kur’an’a sarilmakla olacagini defalarca vurguladigi goze
carpar. Ahmed Ferid, Nisa suresini tefsir ettikten sonra uzunca bir siir vermis-
tir. §iirde bu sureyi “Hanim Suresi” olarak isimlendirir. Burada onun
Kur’an’in 6zellikleri, millete hidayet kaynagi olmasi hususundaki temennileri
yer alir. Milletin Kur’an’dan beslenmek suretiyle esaret ve kulluktan kurtulabi-
leceklerini ifade eder. O tefsirindeki siirlerde ayetleri agiklama, ayetten aldig:

ilhami okuyucusuyla paylasma amaci giitmiistiir denilebilir.

C. Tefsirin Sosyolojik Yonii

Ahmed Ferid, Tefsiru Sirati’l-Mustakim’inde Islami gelenekte yaygin olan
yaklasimin aksine, milli ve etnik suura ¢ok¢a vurgu yapmistir. O tefsirinde,

Tiirk dleminde soz varlig1 ve edebiyat: herkesten zengin, ecdatlarinin dillerini,
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tarihini, milli 6rf ve adetlerini saf bir sekilde muhafaza edenlerin Idil-Ural

Tiirkleri oldugunu 6zellikle vurgular.

Kur’an ayetlerini yorumlarken, Tiirk toplumunun i¢ine diistiigii mahkmi-
yet ve asagilik psikolojisi tizerinde durur. Toplumun kurtulusu igin
Kur’an’dan 6rneklerle ¢ikis yolu bulmaya ¢alisir. Onun bu baglamda verdigi
bilgiler, aslinda miifessirin Idil Ural’dan Kaggar’a kadar olan genis cografyada

gozlemledigi tecriibelerin ve ac1 gerceklerin tefsire yansimasidir.

Ahmed Ferid mahktm millette bag gosteren asimilasyona bagli milli kimlik
krizleri ve kisilik sorunlarina deginmistir. Ona gore milletin fertleri igindeki
kimlik kaymasinda yoksulluk etkili olmustur. O, toplumsal kimligin yok olma
nedenleri arasinda Tirk toplumundaki aile ve 6zellikle de diger milletlerle

olan evlilik iliskilerinde yaganan asimilasyonlar {izerinde durmustur.

Tefsirde, sik¢a lizerinde durulan diger bir husus, toplumun hakim millet
karsisindaki ahlak bunalimidir. Ahmed Ferid burada Hz. Musa dénemindeki
Yahudiler ile Firavun arasinda cereyan eden iliskilerden yola ¢ikarak toplu-
mun sorunlarini tespit etmeye ¢aligmistir. Ona gore Fergane Miisliimanlari ile
Tirkistan Misliimanlar: benzer mahktimluk sebebiyle ahlaki agidan bozguna
ugramigtir. Goruldugi gibi burada Ahmed Ferid, toplumda yasanan sosyal

¢okiintiileri ayetlerle izah etmeye ¢aligmaktadir.

Kigsiliklerini kaybetmis Tiirk topluluklarinin durumunu, Israilogullarinin
Firavundan kurtulduktan sonraki psikolojik duruma benzetmistir. Ayetlerde
ifade edildigi tizere, Hz. Musa’nin kavmi, Firavun’un elinde kul olarak uzun
sire yasamis ve bu zaman zarfinda onlar koleligi igsellestirmiglerdir. Fira-
vun’dan kurtulduktan sonra hep eski giinlerine 6zenip durmuslardir. Uzun
slire onlarin bagimsiz bir devlet ve 6zgiir bir millet olmalar1 miimkiin olama-
muistir. Bu siiregte peygamber Musa, toplumun biiyiiklerinden umudu kesmis,
careyi ¢ocuklar1 ve gencleri o6zgirliik suuru ile biyiitmekte aramistir. Bu
sayede ancak 40 yil sonra bagimsiz ve Ozgilir bir millet olabilmislerdir.
Kur’an’da anlatilan bu kissadan biiyiik ders ¢ikaran Ahmed Ferid, muhaceret-
te, sagkin ve sergerdan olup Tih sahralarinda kalan ¢ocuklari, geng evlatlar:
hiir tlkelerde, 6zgiir irade ile biiylitmenin 6nemine isaret etmistir. Cagin

gelismelerini takip etmek ve bilgi ile yiicelmek gerektigine dikkat ¢ekmistir.
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“Yiice Turk bayragina su yavrularimiz kiymet verir.” ifadesi ile milli suura

verdigi 6nemi dile getirmistir.

IV. Sonug

Ahmed Ferid, Tiirk topraklarinin Idil Ural boylarinda diinyaya gelmis
onemli bir Islam bilginidir. Onun ¢ocukluk yillar1 ve egitim hayat: hakkinda
¢ok net bilgilere sahip degiliz. Ancak elde edebildigimiz bilgiler sayesinde,
miiellifin 1dil-Ural, Istanbul ve Dogu Tiirkistan hattinda énemli ilmi faaliyet-

ler yiiriittiiglinii 6grenebilmekteyiz.

Ahmed Ferid, hicret ettigi Kasgar ve Aksu gibi bolgelerde 6nemli egitim ve
ogretim hizmetlerinde bulunmustur. Kendisi bizzat ihtisas okullar1 agmis ¢ok
sayida insanin yetismesine katki saglamistir. Ilk, orta ve yiiksek egitim kurum-
lar1 i¢in ders kitaplar1 hazirlamigtir. Ana vatanindan ayrilip gurbette bir yasa-
ma mahkim olmak, her ne kadar onun ¢aligmalarini aksatmamis olsa da i¢
diinyasinda derin izler birakmistir. Nitekim tefsirinde yogun olarak temasta
bulundugu vatan hasreti bir anlamda onun ruh halini ortaya koymaktadir.

Tefsirde kullandig: siirler bu anlamda ¢ok manidardir.

Miellif, Islami ilimlere olan vukufiyetinin yani sira fizik, kimya, astronomi,
felsefe, edebiyat ve cografya gibi pozitif bilimler sahasinda da 6nemli bilgi
birikimine sahiptir. Arap ve Fars dili basta olmak iizere Orta Asya’daki pek
¢ok Tirk lehgesini bilmektedir. Ahmed Ferid bu ilim dallarini tefsirde etkin
bir sekilde kullanmistir. Baz1 ilim dallar1 hakkinda miistakil eserler yazmigtir.
Ozellikle Kur’an’in yorumunda pozitif bilimlere iligkin verileri etkin bir sekil-
de kullandig goriilmektedir. Idil-Ural’dan Kasgar’a kadar olan genis cograf-
yada edindigi hayat tecriibesinin tefsirdeki yansimalari, onun eserini daha da
onemli kilmaktadir. Ozellikle Tefsiru’s-Sirati’l-Miistekim ile Envaru’l-
kudsiyye adli eserinde Tiirklilk ve vatan vurgusu sik¢a tekrarlanmaktadir.
Bunlar bazen ayetler ve hadislerin yorumu baglaminda dile getirilirken bazen

surelerin sonunda kendi kaleminden vermis oldugu siirler gériilmektedir.
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Ebu’l-Hasan el-Harakani’nin Ilham Anlayis1’

Ahmet Emin SEYHAN ™

Oz: Bityiik Tiirk-Islam alim ve mutasavvifi el-Harakani, hem zihiri hem de batini
ilimlerde kendisini gelistirmis ve ozellikle tasavvufi konularda derinlesmis ender
sahsiyetlerden biridir. Onun hikmet dolu sézleri incelendiginde iddialarin aksine
timmi olmadig1, tam tersine Islami ilimlere vakif bir 4lim oldugu anlagilmaktadir.

el-Harakani, Kur’an ve Siinnet’e géniilden bagh bir Islam miitefekkiridir. Onun
sozlerine bakildiginda Allah ile irtibatinin saglamligi, Islam’1 temsil ve teblig husu-
sundaki kararlilig1 ve i¢ diinyasinda cereyan eden askin haller rahatlikla gorilebil-
mektedir.

el-Harakani, gerek kalbine gelen ilhamlardan bahsederken, gerek manevi alemde
Hz. Muhammed ile aralarinda gegen diyalogu anlatirken, gerekse zihninden gegen
distinceleri talebeleriyle paylasirken ¢ok 6nemli mesajlar vermistir. Onun talebele-
rine verdigi bu bilgiler, Miisliimanlarin biiyiik hedeflere talip olmalar1 ve biiyiik
isler bagarmalar1 amacina matuftur. O, yasadig1 dini tecriibeleri civanmertlerine
anlatarak onlarin da bu derecelere ulasmalarini istemistir.

el-Harakani, talebelerini bilgilendirirken kendi diisiincelerini dogrudan séylemek
yerine, sirrina nida olunan ilhamlardan bahsederek anlatmay: tercih etmistir. Uy-
guladig1 bu yontemle vermek istedigi mesaji daha genis kitlelere ulastirmis ve veciz
sozlerinin akillarda kalmasina imkan saglamstir.

el-Harakini, Hz. Muhammed’den sonra bagka peygamberin, Kur’dn’dan sonra
bagka vahyin gelmeyecegini, ama ilhamin salih kullarin kalplerine kiydmete kadar
gelmeye devam edecegini ifade etmistir.

Anahtar Kelimeler: el-Harakéni, Bayezid-i Bistami, tasavvuf, ilham, immi.

Understanding of The Inspiration of Abu’l-Hasan al-Kharakani

Abstract: Great Turkish-Islamic scholar and mystic, el-Kharakani, is one of the
rare figures who develops on both scientific and mystical subjects and especially
on mysticism subjects. When his words of full of wisdom are analyzed, contrary to
the claims, it is understood that he is not illiterate and he is a competent scholar of
Islamic sciences.

al-Kharakani is an Islamic thinker devoted Qur'an and the Sunnah. When his
speeches are examined, it has been seen his robustness of Allah, his determination

Yrd. Dog. Dr., Kafkas Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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in respect of representing and notifying Islam and transcendental states in his in-
ner world easily.

al-Kharakani gave striking messages when he talked about inspiration in his heart
and explained dialogue between Muhammed and him in spiritiual realm and
shared thoughts of mind his disciples. This information he gave to his disciples is
to provide them to think big. He wanted them to reach these degrees by telling the
high spiritual condition he lived.

el-Kharakani prefered to tell the inspiration that is owned his mystery when he
mentioned about his messages to his disciples instead of saying directly his
thoughts.

Thanks to this method al-Kharakani applied he conveyed his messages to wider
audience and people remembered his words with full of wisdom easily.
al-Kharakani said that another prophet after Muhammed did not come, the revela-
tion after Qur'an did not, but divine inspirations will continue to come into the
hearts of righteous servants until the Day of Judgment.

Keywords: al-Kharakani, Bayazid Bastami, mysticism, inspiration, ummi (illit-
erate).

iktibas / Citation: Ahmet Emin Seyhan, “Ebu’l-Hasan el-Harakani’nin {lham An-
layi$1”, Usill, 16 (2011/2), 79 - 110.

Giris
Seyh Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed b. Cafer el-Harakani, 352/963 yilinda Ho-

rasan’in batisinda, Esterdbad yolu tizerinde Bistam’a bagli Harakan koytinde!

giftgi bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelmistir.> Onun hayati ve egitim

durumuyla ilgili kaynaklarda yeteri kadar bilgi mevcut degildir. Ummi oldugu

iddia edilmekle beraber,’ yasadigi donemdeki zahiri ilimleri tedris ettigini

1

2

el-Hamevi, Yakat b. Abdillah, Mu’cemu’l-Bulddn, Beyrut, 1977, 11, 360.

Schimmel, Annemarie, Isldmin Mistik Boyutlari, (Cev.: Orhan Kocabiyik), Kabalct
Yayinevi, Istanbul, 2001, s. 100; Ciftci, Hasan, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakdni, (Ha-
yati, Cevresi, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri) Niru’l-‘Uliim ve Miindcdat’ (Ceviri-
Acgiklama-Metin), Sehit Ebu’l-Hasan Harakani Dernegi Yay., Ankara, 2004, s. 29,
32-33, 49.

Ciftci, a.g.e., s. 37. Ciftci, o donemde “lmmi” kavraminin Arapga bilmeyenler i¢in
kullanildigini kaydetmekte, onun Farsca okuma yazma bildigini gosteren kanitla-
rin da olmadigini sdylemektedir. Bkz. Ciftci a.g.e., s. 38-39. Kanaatimizce bazi
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soyleyenler de vardir.* el-Harakani'nin tasavvuf tarihinde ytzyillar boyu
insanliga rehberlik eden biiyiik mutasavviflarin yetistigi bir bolgede dogmasi
ve yetismesi, kendisinden sonra gelenlere ilim ve irfan noktasinda rehberlik
etmesi ve kamil insanlar yetistirmesi iyi bir egitim aldiginin delili olarak goste-
rilebilir. Nitekim el-Harakani’nin (6. 425/1033) kendisini immi olarak tanit-
masint o zamana kadar okudugu zéhiri ilimleri ilimden saymamas: olarak

degerlendirenler bulunmaktadir.

el-Harakéni, Bayezid-i Bistimi’'nin (6. 234/848) tasavvuf tarzin1 benimse-
mis ve Hakk’a ermek icin cetin miicihede ve cilelere katlanmis bir Tiirk-Islam
alim ve mutasavvifidir.® Ancak Hollandali miistesrik De Bruijn, onun Farsh
bir sifi oldugunu iddia etmektedir.” Oysa De Bruijn’in bu tespitinin dogru
olmadig1 anlagilmaktadir. Zira Harakan koyii her ne kadar giiniimiizde Iran
sinirlar1 iginde yer alsa da® o donemde, o bolgede Horasan’dan gog eden Tiirk-
lerin yasadig1 bilinmektedir.” Nitekim el-Harakdni’nin Horasan bolgesinden
gelerek Harakan’a yerlesen Ozbek Tiirklerinden oldugu ifade edilmektedir.

menkabelere dayanarak onun baglangicta bile “immi” oldugunu iddia etmek dog-

ru degildir.

el-Harakani’nin immi olmadig1 ve ilim anlayis1 hakkinda daha genis bilgi icin bkz.

Seyhan, Ahmet Emin, “Ebu'l-Hasan el-Haraké4ni'nin Mlim Anlayis1”, JASSS, Inter-

national Journal of Social Science, Fransa, May 2013, Volume 6 Issue 5, s. 1049-

1083. Nitekim Yavuz Selim Uzgur da; “Harakani zahiri ilim almamastir, iimmidir”

diyenlerin arastirma yapmaksizin konustuklarini, onun z4hir{ ilimleri tedris ettigi-

ni séylemektedir. Bkz. Uzgur, Yavuz Selim, Anadolu’nun Kalbi Harakdni, Safi Ki-

tap, Istanbul, 2012, s. 58, 66-70.

Uzgur, a.g.e., s. 58.

¢ Uludag, Siileyman, “Harakani”, DIA, Istanbul, 1997, XV1, 93; Ciftci, a.g.e., s. 78-79,
82-83.

7 De Bruijn, ]J.T.P., “Kharakani, Abu’l-Hasan ‘Ali b. Ahmad (d.1033)”, Biographical

Encyclopaedia of Sufis (Central Asia and Middle East), (Prepared by N. Hanif), Sa-

rup and Sons, New Delhi, 2002, s. 234.

Giintimiizde Harakan kasabasi, Tahran’in kuzeyindeki bolgede yer alan Simnén

vilayetinin $ahrtid ilgesine baghidir. Bkz. Ciftci, a.g.e., s. 28.

® GOk, Ahmet Yesevi, Mevlana ve Hac1 Bektasi Vel'nin de tipki el-Harakani gibi
Tiirk asilli oldugunu séylemekte ve onlarin eserlerini Arapga veya Farsca yazmala-
rinin Tirk olmadiklart anlamina gelmedigini belirtmektedir. Bkz. Gok, Bilal,
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el-Harakani’nin seyhi Ebii’l-Abbas el-Kassib el-Amuli (6. 409/1018) ise
Amul ve Taberistan’da dini ve tasavvufi meselelerde bilgisine bagvurulan
taninmig bir Islam alimidir. el-Kassab, derin bilgisiyle stfilerin kendisine
yoneldigi, kerametler gosteren hal ve sidk ehli birisidir."" Boyle bir miirsidin
yaninda yetisen el-Harakani, cagdasi Seyhu’l-mesayih EbG Abdullah el-
Dastani (6. 417/1026) ve Seyh Ebt Sa’id Ebu’l-Hayr (6. 440/1049) ile birlikte
el-Kassab’a sakirtlik yapmis ve onun sohbetlerinden istifade etmistir. Ondaki
ilmi, irfani ve derinligi fark eden seyhi el-Kassab, kendisinden sonra insanlarin
artik ona yoneleceklerini ifade etmis ve onu kendisine halife se¢mistir. Zira el-
Kassab’in el-Harakani hakkinda; “Benden sonra ziyaretgilerim ona yonelecek-
ler” dedigini kaynaklar haber vermektedir." Nitekim el-Harakani’nin talebesi
Héace Abdullah Ensari el-Herevi, (6. 481/1089)" hocas1 el-Harakani’nin tasav-
vufi merhaleleri kat etme hususunda seyhi el-Kassab’1 astigin1 ve zamanin
efendisi oldugunu soylemigtir."*

el-Harakéni, Naksibendiyye’den" Halvetiyye’ye,' Kadiriyye’den'” Mevle-
viyye’ye'® pek ¢ok tarikata kaynaklik etmis ve yol gostermis bir bilgedir. Onun
kendisinden sonra gelenlere rehberlik etmesi ve adanmigs gonil erleri yetistir-
mesi ne denli bir Hak asig1 oldugunun gostergesidir. Nitekim Mevlana (0.

672/1273) da el-Harakani’den “bilgeler bilgesi” diye sz etmis ve pek ¢ok seyi

“Ebu’l-Hasan el-Harakani ve Haci Bektis Veli: Aralarindaki Baglar ve Anado-
lu'nun Islamlagmasina Katkilar1”, Yayinlanmamis ilmi makale, s. 5.

' Erdogan, Fahrettin, Tiirk Ellerinde Hatiralarim, Kiiltir Bakanligi, Ankara, 1998, s.
232-233. Ayrica bkz. Turan, Osman, Selguklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti,
Otiiken Yay., Istanbul, 2010, s. 337-338.

" Ciftci, a.g.e., s. 75.

2 Uludag, “Harakani”, XVI, 93.

" Yazici, Tahsin-Uludag, Silleyman, “Herevi Hace Abdullah”, DIA, Istanbul, 1998,
XVII, 222-226; Ciftci, a.g.e., s. 100-108. Herevi'nin hadis alaninda aldig egitimle
ilgili bkz. Uzgur, a.g.e., s. 129.

" Ciftci, a.g.e., s. 76.

15 Yazici, Tahsin, “Ebti Ali el-Farmedi”, DIA, Istanbul, 1994, X, 90; Ciftci, a.g.e., s.
92-95.

16 Uludag, Siilleyman, “Halvetiyye”, DIA, Istanbul, 1997, XV, 393-394.

17 Azamat, Nihat, “Kadiriyye”, DIA, Istanbul, 2001, XXIV, 131-135.

'8 Tanrikorur, Barihiida, “Mevleviyye”, DIA, Ankara, 2004, XXIX, 468-474.
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ondan 6grendigini sdylemekten ¢ekinmemistir." Goruldugi tizere el-Hara-

kani, tasavvufi alanda zirveye ulagsmis kesf ehli muhakkik stfilerdendir.

O, Kur’an ve Siinnet’in emir ve yasaklarina uygun bir hayat yasayarak yiik-
sek manevi derecelere ulagmayr bagarmistir.”® el-Harakdni, Allah yolunda
gosterdigi iistiin gayretler sonucu bir takim ilahi ikramlara nail olmus ve
kalbine gelen ilhamlari ¢evresiyle paylagsmistir. O, manevi miirsitleri Bayezid-i

72! ve Clineyd-i

»22

Bistami'nin (0. 234/848) “sirrima ve ruhuma soyle nida olundu

Bagdadinin (6. 297/909) “sirrima ve ruhuma soyle nida edildi”™ sozlerinde

» 23 « »  «

oldugu gibi, “sirrim bana dedi”,” “gonliim bana dedi”, “Allah bana s6yle nida
etti”,** “kalbimde zuhur etti”* “semadan nida geldi”*® ve “sirrima nida edildi””
gibi bazi ifadeler kullanarak ulastigi bilgileri, yitksek manevi dereceleri ve

askin dini tecriibelerini civanmertlerine anlatmistir.

el-Harakani’ye gore, ilim ve irfan yolunda istiin gayret gosterip yogunla-
sanlarin kalplerine ilahi tecellilerin gelmesi miimkiindiir. Nitekim boyle yapan
salih kullarin ilim 6grenme ve 6grendiklerini uygulama yontindeki gabalar:
karsiliksiz kalmayabilir. Ozellikle biiyiik emek sarf ettikleri alanlarda kalpleri-
ne bazi ilhamlar/manevi yardimlar gelebilir. Dolayisiyla bu, her seyden dnce

dini ilimlerde derinlesmekle, dogru ve giivenilir bilgiyle* ve saglam bir muha-

1 Uludag, “Harakéni”, XVI, 94.

? el-Harakdn?’nin Kur’dn’a vukafiyetiyle ilgili bkz. Seyhan, Ahmet Emin, “Ebu'l-
Hasan el-Harakani'de Kur'an Kiltiirtiniin Yansimalar1”, Turkish Studies, Interna-
tional Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic,
Ankara Turkey, Volume 8/6 Spring 2013, s. 641-664.

2l Hiicvird, Ali b. Osman Cullabi, Kesfu'l-Mahctib, (Hakikat Bilgisi), Haz.: Stileyman
Uludag, Dergah Yay., Istanbul, 1982, s. 206.

2 Hiicvird, a.g.e., s. 231.

23

Attar, Feridiiddin, Evliya Tezkireleri, Cev.: Silleyman Uludag, Kabalc1 Yay., Istan-
bul, 2007, s. 601, 602, 636.

2 Attar, a.ge.,s. 637.

» Attar, a.ge.,s. 611.

% Attér, a.g.e., s. 620.

7 Attar, a.g.e., s. 636.

% Yiice Allah’in Kur’dn-1 Kerim’de ilme ve alime verdigi 6nem ve deger goz oniinde
bulundurularak bu meseleye yaklagilmasi halinde daha saglikli sonuglara ulagilabi-

<

lecektir. “...Allah’a karsi ancak kullar: icinden dlim olanlar derin saygi duyarlar.
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keme yetenegiyle elde edilebilecek bir husus olmalidir.” Iste el-Harakani, tiim
bunlar1 basarmis, kalbine gelen ilhamlar1 anlatarak insanlarin Yiice Allah’t
tanimalar1 ve O’nu cani goniilden sevmeleri i¢in bir dmiir boyu miicadele

vermistir.

Bu ¢aligmada el-Harakani’nin ilham anlayis1 iki ayr1 baslik altinda ince-
lenmistir. Ilk olarak kalbine gelen ilhamlar1 anlattif1 sozleri; ikinci olarak ise
metafizik alemde Hz. Muhammed Mustafa ile aralarinda gecen diyaloglar:
analiz edilmis, boylece onun ilham anlayis1 hakkinda fikir edinilmeye calisil-

mistir.

I. Allah’tan Kalbine Gelen ilhamlardan Bahsetmesi

Konuya ge¢meden evvel “ilham” kavrami ve ilhamla ilgili genel bilgiler ve-
rilmesinin uygun olacagini ve meselenin daha iyi anlagilmasina katk: saglaya-
cagini diisliniiyoruz.

(04)) 1-h-m kokiinden gelen “ilham”, “yutmak, yutturmak, agizdan agag
indirmek, insan1 bir sey yapmaya sevk eden gii¢” gibi anlamlara gelmektedir.”
Terim olarak ise, “Allah’in dogrudan ya da bir melek araciligryla yol gosterici

derni bilgileri insanin kalbine ulagtirmas:” seklinde tanimlanmaktadir.”

A A

el-Harakani’nin manevi 6nderi Bayezid, “ilham”1 duyu, haber ve aklin 6te-
sinde bilginin asil kaynag: olarak gormektedir.’* Nitekim edindigi saglam dini
bilgiler tizerinde tefekkiire yogunlasanlarin kalbine/zihnine ilhamlarin gelebi-
lecegini, ilahi ilham yoluyla zihne gelen bu bilginin akli bir bilgi oldugunu

Siiphesiz Allah mutlak gii¢ sahibidir, cok bagislayandir.” el-Fatir, 35/28. ilim ve ilim
sahibi olmakla ilgili diger ayetler i¢in bkz. el-Al-i Imran, 3/18; en-Nis4, 4/162; et-
Tevbe, 9/122; et-T4ha, 20/114; el-Kasas, 28/80; el-Ankebit, 29/49; es-Sebe, 34/6;
el-Miicadele, 58/11.

» el-Harakani'nin bir Islam alimi oldugu ile alakali bkz. Seyhan, “Ebu'l-Hasan el-
Harakani'nin ilim Anlayis1”, s. 1076-1077.

3% {bn Manztr, Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnu’l-Arab, Beyrut, 1990,
XII, 555; Ragib, el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Kahraman Yay., Istan-
bul, 1986, s. 687-688.

3' Yavuz, Yusuf Sevki, “Ilham”, DIA, Istanbul, 2000, XXII, 98.

2 Yavuz, “Ilham”, XXII, 98.
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soyleyenler vardir. Ancak bu goriise karsi ¢ikan ve ilhamin dini konularda
bilgi kaynag1 olamayacagini savunan Islam éalimleri de mevcuttur. Bu konuda
ilk itiraz1 yapan Ebt Manstr el-Maturidi (6. 333/944)’dir. Egar’nin (6.
324/935) goriislerini sistemlegtiren Ibn Furek de (6. 360/970) ilhamin kesin
bilgi kaynag: ve dini bir delil teskil edemeyecegini sdylemistir. Ebu’l-Muin en-
Nesefi (6. 508/1114) ve Necmiiddin en-Nesefi (6. 537/1142) de bu goriise
katilmiglardir.*®> Bununla birlikte Fahreddin er-Razi (6. 606/1209), Ibnii’s-
Salah (6. 643/1245), Ibn Haldun (6. 808/1406), Sevkani (6. 1250/1834) ve
Sehabeddin el-Aldsi (6. 1270/1854) gibi alimler, takva sahibi kimselere gelen
ilhamin gegerli bir bilgi kaynag: olabilecegi goriisiitne meyletmislerdir. Ibn
Sina ise (6. 427/1037) “nefsini tezkiye etmis veli kullarin akli etkin kullanmak
suretiyle ilhama nail olabileceklerini” ifade etmistir.”* Keldmecilarin biyik
¢ogunluguna gore, insanin kalbine bazi bilgilerin ilham edilmesi miimkiin
olmakla birlikte bunlar, “kesin bilgi sayillamaz ve dini alanda delil olarak

kullanilamaz.”*

Diger taraftan Gazzali (6. 505/1111), Razi ve Amidi (6. 631/1233) gibi
kelamcilara gore ise kesf ve ilhamla yakin bilgi hasil olur.”® Gorildagi tizere,
stifilerin ve onlara tabi olan bazi kelaimcilarin disinda kalan Islam alimlerinin
¢ogunluguna gore ilham, genel gecerliligi bulunan kesin bir bilgi kaynag:
degildir.”” Bununla birlikte giinimiiz aragtirmacilarindan Uyanik, “Kur’dn’a
dayali bir Islami bilgi teorisi” kurgulamanin en 6zgiin tarafinin, “akil ile birlik-
te kalbin de bilgi vasitasi ve anlama yetisi olarak zikredilmesi oldugu”™® kanaa-
tindedir.

Ote yandan, ilham yoluyla elde edilen bilgiler, siibjektif bir nitelik tagidi-

gindan onlarin bilgi kaynagi olamayacagini iddia etmek kadar olabilecegini

¥ Yavuz, “Ilham”, XXII, 98.

3 Ulken, Hilmi Ziya, “Ibn Sina’da Din Felsefesi”, AUIFD, Ankara, 1955, C. IV, Sayz:
I-1, s. 91-94; Yavuz, “Ilham”, XXII, 98-99.

¥ Aslan, Abdilgaffar, “Kelam’da flhamin Bilgi Degeri”, SDUIFD, Isparta, Yil,
2008/1, Say1: 20, s. 44.

3 Izmirli, Ismail Hakki, Yeni [lm-i Kelam, Umran Yay., Ankara, 1981, s. 35-36.

¥ Yavuz, “Ilham”, XXII, 99.

% Uyanik, Mevliit, Isldm Bilgi Felsefesinde Kalbin Anlamasi, (Gazzali Ornegi), Aras-
tirma Yay., Ankara, 2005, s. 83.
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soylemek de miimkiindiir. Nitekim agik ve kesin bilgi ve delillerin bulunmadi-
g1 meselelerde zanni bilgiler 6nemli ve degerlidir; ¢ogu zaman bunlar kesin
bilgilerin yerine geger. Fikihta “re’y ve ictihad”, kelamda “nazar ve istidlal”
denilen bilgi ve deliller bu niteliktedir. Degisik miictehid ve fikih bilginlerinin
re’y ve ictihadlar1 birbiriyle gelisse, biri digerine aykir: olsa bile bunlardan her
biri ayni derecede 6nemli ve degerlidir. Bunlarin baglayici olmayan zanni
bilgiler olmalar1 6nem ve degerlerini azaltmaz. Bu bakimdan kesf ve ilhamla
hasil olan gayba ve dini konulara iliskin bilgiler” de aynen boyledir. Bu bilgile-
rin agik, kesin ve giivenilir olma yoniinden ¢esitli dereceleri vardir. Bu derece-
leri gostermek i¢in bunlarin nakil ve rivayetlerle (menkalat, merviyyat), fikih-
taki re’y ve ictihadla (kiyas-1 fukah4) ve kelamin istidlali ve nazari bilgileriyle

karsilagtirilmasi gerekir.”

Giliniimiiz tasavvuf arasgtirmacilarindan Uludag, ictihad ve istidlalde (akil
yiriitmede) nasil hata jhtimali varsa, kaynag: kesf ve ilham olan bilgilerin
biiyiik bir kisminda da hata ihtimalinin olabilecegini, ancak ictihad ehliyetini
haiz bir 4limin nasil hatas1 mazur goriiliiyor, iistelik bundan sevap kazaniyor-
sa, kesf ve ilham konusunda da durumun ayni olmas: gerektigini ifade etmek-
tedir.* Nitekim kesf ve ilham yoluyla gelen bilgiler tiimel degil, tikel mahiyet-
tedir. Yani sadece belli bir kisi, olay veya halle ilgilidir. Bu bilgiler bir kaide ve
kanun niteliginde olmadiklarindan bir genelleme yapilmasi da s6z konusu
degildir. Kisiye 6zel olduklar1 icin de bagkalarini baglamaz. Bundan dolay: kesf
ve ilhamla hasil olan bilgi, ister gaybla ilgili olsun, isterse olmasin ser’i bir
hitkiim niteliginde olamaz.*' Zira ser’i hitkiimler ¢ogu zaman genel ve tiimel-

dir. Kesf ve ilhama fikihta yer verilmemesinin sebebi de budur. Dolayisiyla bu

% Uludag, Siilleyman, “Gaybin Bilinmesinde Kesf ve IlhaAmin Roli”, Kur'dn ve Tefsir
Arastirmalari-VI (Islam Diisiincesinde Gayb Problemi-II) Tartismali I[lmi Toplanti,
11-12 Ekim 2003, Ensar Negriyat, Istanbul, 2004, s. 279.

Uludag, a.g.m., s. 282.

40

41

Demirci, Muhsin, “Gaybi Bir Bilgi Kaynag1 Olarak Vahiy”, Kur’dn ve Tefsir Aras-
tirmalari-VI (Islam Diisiincesinde Gayb Problemi-II) Tartismali Ilmi Toplanti, En-
sar Negriyat, Istanbul, 2004, s. 87.
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bilgiler kesin emredici ve yasaklayici mahiyette olmayip sadece inzar, ikaz,

tenbih, irgad ve tavsiye niteligindedir.*

Diger taraftan kesf ve ilhamin da tiirleri vardir. Bunlarin her birinin hitkmii
digerinden farklidir. Azizuddin Nesefi’ye (6. 700/1300) gore vahy iki tirliidir.
“Ozel anlamda vahy” peygamberlere 6zgii iken, “genel anlamda vahy” evliya
ve asfiyAdya mahsustur. Bu anlamdaki vahye ilham denir. Ilham ise iki tiirlii-
diir. “Ozel anlamdaki ilham”, velilere ve asfiydya mahsus olup, biri vasitali
digeri vasitasiz olmak tizere iki sekli vardir. “Vasitali olan ilham” hatiften
gelen sestir; kaynag: belli olmayan bir sesin isitilmesidir. Bu sesi isiten kimse,
anlamini ve neyi kast etmekte oldugunu kavrar. “Vasitasiz olan ilham” ise
gayb aleminden evliyanin kalbine bazi ménalarin ve hakikatlerin atilmasidir.
Bu, bazen defaten ve aniden gelir, birden insanin kalbine dogar. Bazen de
tedricen gelir.” Iste bu yollarla bir kisim gaybi bilgiler, derece derece insanin
miisahede ufkuna tuli edebilir. Sonsuz varolus yelpazeleri karsisinda ona ne
kadar aciz, buna karsilik ne denli merkezi bir konumda bulundugunu géstere-

bilir.*

Nefsin tasfiyesi, ruhun tezkiyesi ve ahlakin tehzibi, ser’t ahkama uygun bir
yasam tarzi sonunda arinmay1 bagaran takvéa sahibi salih kisilerin kalplerine
gelen ilham, “genel anlamda vahy” kapsamina girer. Iste bu, “hakiki ilham”dur.
“Gayr-i hakiki ilham” ise dogustan var olan bir yetenekle belli bir yasam
tarzina sahip kisilere gelen ilhamlardir. Brahmanlarda, kesislerde, rahiplerde
ve azizlerde bu durum goériilebilir. Kesf ve ilhamla bilgi edinmenin ve gaybi
bilebilmenin 6n sart1 olarak riyazet/cile ve kalp tasfiyesi kabul edilmekle
beraber dogustan gelen bir yetenegin (kabiliyet, isti’dad) gerektigi de ¢ogu
zaman vurgulanir. Buna gore, meselenin bir tarafi insanin iradesi ve ¢abasiyla,

diger tarafi ise Allah’in hibesiyle ilgilidir. Onun igin bu yolla hasil olan ilme,

42

Uludag, a.g.m., s. 282.
# Uludag, a.g.m., s. 284.

“ Kilg, Sadik, “Kur’an’da Gayb Alemi”, Kur’an ve Tefsir Arastirmalari-VI (Islam
Diisiincesinde Gayb Problemi-II) Tartismali [lmi Toplanti, Ensar Nesriyat, Istanbul,

2004, s. 53.
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“ilm-i mevhibe” ad1 da verilir. Nitekim bu ugurda ¢aba harcayan bir insanin

ilhama mazhar olmasi da ancak bu sekilde agiklanir.”

Ote yandan kesf ve ilham, akil ve zihinsel faaliyetlerle ve bes duyu ile bili-
nemeyeni bilme aracidir. Bununla birlikte akil, fikir, mantik, akli kiyas ve
istidlal alaninin 6tesinde kalan ve gayb denilen her sey kesf ve ilham ile de
bilinemez; ama bunlardan bir kismi bilinebilir.* Bu nedenle, akil ve duyularin
yani sira ilim, irfan, marifet ve hikmet tiretme araci olan kesf ve ilhamlardan
insanlar1 yoksun birakmak veya bu yolla iretilen bilgilerin sihhatinden ve
mesruiyetinden siiphe etmek insanliga bir sey kazandirmaz. Dolayisiyla “sade-
ce Allah’in bildigi gayb” kategorisine dahil olmadig: halde o kategoriye idhal
edildigi icin ilk nazarda bize gayb gibi gériinen pek ¢ok mechul hakikat o
kategoriye dahil degildir ve gayb olmayabilir.¥’ Bu bakimdan gayb ile ilgili
alanlarda tefekkiir eden salih kullarin manevi tecriibelerini dikkate almak ve
bunlardan da faydalanmak gerekebilir. Nitekim gerek kevni hadiseler ve
gerekse kevni ilimler siirekli inkisaf etmekte, gecen yiizyilda bilinemeyen bazi
seyler bugiin bilinir olmaktadir. Bu nedenle, gayb konusunu “lizerinde hi¢bir
sey sOylenemez bir mevzu” gibi takdim etmek yerine, “Yiice Allah’in bildigi
gayb kategorisi’ne dahil olmayan alanlardaki bir kisim gaybi bilgilere ilim
adamlarinin ve bazi salih kullarin muttali olabilecegi gercegi de goz oniinde

bulundurulmalidir.®

Diger taraftan kesf ve ilhamla hésil olan gayba iliskin bilgilerin dogru olup
olmadigini akil ve duyu ile anlamak mimkiin degildir.* Zira bu tiir bilgiler
akil ve duyu ile bilme alanini agar.” Bunu bilmenin yolu yine kesf ve ilhamdur.

Zira bu yolla elde edilen bilgiler sahsi ve manevi tecriibelere dayanir. Bu ne-

#  Uludag, a.g.m., s. 286-287.

46

Uludag, a.g.m., s. 283.

¥ Uludag, a.g.m., s. 293.

#  Kilig, Mahmud Erol, “Safi Miitefekkirlerin ‘Gayb’a Bakislar1”, Kur’dn ve Tefsir
Arastirmalari-VI (Islam Diisiincesinde Gayb Problemi-II) Tartismali I[lmi Toplanti,
Ensar Nesriyat, Istanbul, 2004, s. 305.

¥ Bkz. Yavuz, Yusuf Sevki, “Gayba Imanin Dini Temelleri”, Kur’an ve Tefsir Aras-

tirmalari-VI (Islam Diisiincesinde Gayb Problemi-II) Tartismali Ilmi Toplanti, En-

sar Nesriyat, Istanbul, 2004, s. 177-179.

Kilig, a.g.m,, s. 53.
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denle, ilhamla elde edilen bilgiler ancak vicdanla kabul edilir veya edilmez. Bu
tiir bilgi, bir insanin génliine yatarsa onu kabul eder, yatmazsa etmez.”" Insa-
noglu, giintimiizde sehadet 4dleminde gozle goriilmeyen varliklara ve onlara ait
bilgilere deney ve gozlem iiriinii mikroskop ve teleskop gibi vasitalarla ulas-
may1 bagarmistir. Gayb alemine ve ona iligkin bilgilerin bir kismina ise, o
dlemlere dair deney ve gozlemleri olan peygamberler araciligiyla muttali
olmugstur.”* Dolayisiyla peygamberlerin o 4lemlerden bazi bilgiler vermeleri
nasil miimkiin ise, “liyakat ve ehliyet sahibi salih kullarin da” kesf ve ilham
yoluyla bazi hakikatlere ulasmalar1 ve bunu etraflariyla paylagsmalar1 imkan
dahilindedir. Nitekim Uyanik, “kalbin anlamas: kavramlagtirmasi”nin hakika-
tin kimsenin tekelinde olmadiginin bir gostergesi oldugunu ve her bireyin
ondan bir nasibinin bulundugunu ifade etmektedir. O, bu konudaki kanaatini
sOyle agiklamaktadir: “Bilgi yeteneklerini dogru kullanan, elde ettigi bilgilenme-
ler cercevesinde “yasayan tanik” oldugunu sorgulayan herkes, Yaratici ile dog-
rudan bir irtibat kurar, yeni agilimlar saglayarak “Hakikat”ten nasibini alabi-
lir.?

Biitiin bu agiklamalardan sonra su ifade edilebilir: el-Harakani, nefsini tas-
fiye, ahlakin1 giizellestirme ve Islim’a uygun yasam tarzi sonunda ilahi ilham-
lara nail olmus bir Allah dostudur. Zira gercek anlamda Islam’1 yasayan ve Hz.
Peygamber’in Sahih Stinnet’ine™ ittiba eden salih kullarin ulvi dlemden gelen
véridatla ilham sahibi olmalari miimkiindiir. Iste el-Harakani, boyle ilhamlara
nail oldugunu bizzat kendisi soyle ifade etmistir: “Allah’tan dért bin kelam

isittim (ilham aldim). > On bin bile olsayd: yine ortaya ¢ikan seyin sonu bu-
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Uludag, a.g.m., s. 291.
2 Yavuz, a.g.m.,s. 179.

% Uyanik, a.g.e., s. 130-131.
> el-Harakdn?’nin Siinnet’e bagliig1 ve hadis anlayisiyla ilgili bir ¢aliyma igin bkz.
Seyhan, Ahmet Emin, “Ebu'l-Hasan el-Harakdni'nin Siinnete Baglilig1 ve Hadis
Anlayis1”, JASSS, International Journal of Social Science, Fransa, October 2013, Vo-
lume 6 Issue 8, s. 551-588.

> Bu makalede el-Harakani’ye ait sozleri daha anlagilir kilmak i¢in yapilan tiim
parantez i¢i agiklamalar tarafimiza aittir. Bu agiklamalar yapilirken el-Haraka-

ni’nin biitiin s6zleri ve diistinceleri dikkate alinmis, biitiinciil bir yaklagimla bunlar
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lunmazdi!™® O, bu soziiyle Allah’a tam anlamiyla teslim olan ve sirekli
O’nunla irtibat halinde bulunan bir kulun, bazi ilhamlara mazhar olabilecegini

soylemis olmalidir.

Bir keresinde el-Harakani soyle demistir: “Hak disinda her ne varsa hepsini
terk ettim; o vakit kendimi andim (kendi imanima, teslimiyetime, samimiye-
time baktim) ve Hak Siibhaneh ve Teald’dan cevap geldi (kalbimde bir insi-
rah hasil oldu, gonliime bir ilham, bir aydinlik, bir huzur geldi.) Halktan
(diinyadan, yaratilmislardan, tiim insanlardan) ayrildigimi (ve Hakk’in huzu-
runa kabul edildigimi) anladim. ‘Lebbeyk Allahtimme lebbeyk (buyur Allah’im
buyur!)” diyerek ihram giydim, hac yaptim, vahdéaniyette (O'nun tekliginde,
O’nun birliginde, O’'nda kayboldum ve bu halde iken) tavaf ettim. (Adeta)
Beytii'l-Ma’mur beni ziyaret etti; Kabe beni tesbih etti (beni andi, beni selam-
ladi, sanki etrafimda dolast1); melekler (tipki Allah’1 6vdiikleri gibi) bana sena
etti.”” Hakk’in sarayinin iginde yer aldigi bir nur gérdiim; Hakk’in sarayina
varinca benden (beseri sifatlarimdan/insanligimdan) hig¢bir sey kalmamis oldu
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(O’nda fani oldum, higligimi idrak ettim).

el-Harakani, burada Yiice Allah’tan kalbine gelen ilhamdan s6z etmekte,
O’nunla konugmasini aktarmakta ve manevi olarak yasadigi miiteal hélleri
boyle tasvir etmektedir. Elbette ilk bakista bu sozlerin anlasilabilmesi ve dogru
analiz edilebilmesi olduk¢a giigtiir. Clinkii o da, tipki Hallac-1 Mansar (6.
309/922), Sibli (6. 334/945), Bayezid-i Bistami, Eba Sa’id Ebu’l-Hayr ve diger
biiyitk Allah dostlarinin yaptig1 gibi sekr, vecd ve fena halinde iken bu tiir
sozler soyleyebilmistir. el-Harakani, bu sozleri kendini saran agkin hal, engin
manevi derinlik, tarif edilemez metafizik duygular sonucu baktig1 her seyde
Allah’in izlerini gormesi/idrak etmesi, O’nun disinda hi¢bir seyi algilayama-

mast nedeniyle soylemis olabilir. Ancak el-Harakani, boyle metafizik bir

degerlendirilmis ve onun daha dogru tanitilmasi amaciyla boyle bir yol tercih
edilmigtir.

% Attar, a.g.e., s. 602.

7 Bkez. Ciftgi, a.g.e., s. 127,

®  Attar, a.g.e, s. 607; Ciftci, a.g.e., s. 137.



Ebu’l-Hasan el-Harakani'nin [lham Anlayis1 ~ 91

derinlige ulagmis olmasina ragmen bir kisim filozof ve stfinin zannettigi gibi*®
HakK’in vasiflarin1 Hak zannetmemigtir. Onun bu sézlerinin Panteizm’de®
oldugu gibi anlagilmamas: gerekir. Zira bu nazariyede tevhid yok, aksine ilah
sayisini ¢ogaltma ve Allah’a sirk kogsma vardir. Vahdet-i viicud degil, ittihad-1
vicud s6z konusudur.® Cinkii Serrdc’imn da (6. 378/988) belirttigi tizere
Hakk’'in vasiflarin1 Hak zannetmek kiifiirdiir. Kalbe giren Allah degil, O’na
olan iman, tevhid ve hiirmet duygusudur. Fena demek, ittihad (Allah ile bir-
lesme) degil, Allah’in mutlak irade ve kudretinin tam olarak taninmasindan
ibarettir. Kisaca, kulun kendi sifatlarindan ¢ikip Hakk’in sifatlarina girmesi,
kendi iradesinden ¢ikip Hakk’in iradesine tabi olmasidir. Fenayr bu sekilde
anlamak gerekir. Aksi halde Huldliyye mensuplar1 ve Hiristiyanlar gibi bityiik
bir yanlisa diisme tehlikesi s6z konusudur.”” Hiicviri de (6. 465/1072) fenayi,
“kulun Hakk’in celdl ve azametini temasd etmesi, O'nun celalinde diinya ve
ahireti unutmasi, bu hali yasadiginin bile farkina varamamasi1” seklinde agik-
lamaktadir. Nitekim boyle bir durumda stfinin dili Hak ile konusur, bedeni

hust halinde bulunur, ruhu saf ve duru hale gelir.®

el-Harakani; “(Allah’im!) Beni anarsan canim Sana feda olsun! Kalbim Seni

anarsa nefsim kalbime feda olsun!* derken de Yiice Allah’a miinacétta bulu-

*  Elmalilh Hamdi Yazir, dindarlik yaptigini sanan cahil gaflet erbabr ile bir takim
felsefeci ve mutasavvifin boyle bir yanlisa distiiklerini soylemistir. Bkz. Yazir, El-
malili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’dn Dili, Eser Nesriyat, Istanbul, ts., I,
575-576.

% Pantezim, Tanri-dlem ikiligini ortadan kaldiran, Tanrr’'nin her seyi ihtiva ettigini,

hatta O’nun her sey oldugunu, dolayisiyla ne tabiatin ne de insanin miistakil var-

liklar gibi goriilebilecegini, onlarin sadece ilahi varligin farkl tarzlardaki acilimla-
rindan ibaret oldugunu ileri siiren dini ve felsefi bir doktrindir. Bkz. Aydin, Meh-
met S., Din Felsefesi, Izmir [lahiyat Vakfi Yay., zmir, 2010, s. 183-184. Pantezim,

“Evrentanricilik ve Ttimtanricilik” olarak da isimlendirilmektedir. Bkz. Bolay, Sii-

leyman Hayri, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, Nobel Yay., Ankara, 2009,

s. 117; Cevizci, Ahmet, Paradigma Felsefe Terimleri Sozliigii, Paradigma Yay., Is-

tanbul, 2010, s. 1245.

' Yazr, a.ge., I, 576-577.

62 Kara, Mustafa, “Fena”, DIA, Istanbul, 1995, XII, 335.

% Hicviri, a.g.e., s. 365-370.

¢ Attar,a.g.e.,s. 616.
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narak kalbinin siirekli O’nu andigini, canini O’nun yoluna feda ettigini soyle-
mekte ve dolayli olarak su ayete isaret etmektedir: “Oyleyse, Beni anin ki Ben
de sizi anayim!...”™ el-Harakini; “Ya Rab! Ben (bu) diinyada istedigim kadar
Senden soz edecegim (Senin miikemmel bir Rab oldugunu her yerde anlataca-
gim), yarin (0biir diinyada Sen) ne istersen bana onu yap!™® derken de yaptig
duasiyla Yiice Allah’t ¢ok sevdigini, O’nu zikrettigini, zikretmeye devam
edecegini, ahirette O’ndan yardimini ve rahmetini esirgememesini talep et-
mektedir. Goriildiigi tizere o, bu sozleriyle Yiice Allah ile baginin ¢ok saglam
oldugunu ve O’na samimi bir sekilde tevekkiil ettigini ortaya koymaktadir. el-
Harakani’nin kalbine gelen ilhamlara bu sekilde cevap verdigi, samimi duasry-
la kalbindekileri disariya yansittig1 ve soziiniin ulastig kimselerin de boyle bir

bilince ulagmalarini zzimnen onlardan istedigi ifade edilebilir.

el-Harakani’den nakledilen su anekdot da onun i¢ diinyasinda Allah ile ir-
tibatinin boyutu hakkinda bize bilgi vermektedir. Nitekim yasadig1 o miiteal
hélleri, yine miiritlerine anlatan bizzat kendisidir. “Naklederler ki bir gece el-
Harakani namaz kiliyorken: ‘Iste Ebu’l-Hasan! Ister misin sen de var oldugunu
bildigimiz (nefsani ve siifli) seyleri halka anlatalim da seni taslasinlar!’ diye bir
ses duyunca Seyh (el-Harakani) hemen: ‘Ister misin ki, Sende var olarak bildi-
gim rahmeti ve gordiigiim keremi halka anlatayim da hi¢ kimse (artik) Sana
secde etmesin’ diye karsilik vermistir. Bunun iizerine bir avaz (hatiften bir ses)

gelmis ve: ‘Hayir ne sen onu yap, ne de Ben bunu!™’

Buradan anlagiliyor ki el-Harakéni, siirekli nefis muhasebesi yapmakta® ve
tefekkiire® devam etmektedir. O, i¢ diinyasindaki konusmalar1 bu sekilde disa

yansitmakta ve civanmertlerini yetistirirken boyle ifadelerle onlar1 bilgilen-

¢ el-Bakara, 2/152.
% Attar, a.g.e.,s. 617.
& Attér, a.g.e., s. 601.

% el-Harakdni’nin nefis tezkiyesine yaklasimiyla ilgili bir ¢aligma igin bkz. Seyhan,

Ahmet Emin, “Ebu'l-Hasan el-Harakéni'nin Nefis Tezkiyesine Yaklagim1”, Yayin-
lanmamuis ilmi makale, KAU Harakdni Dergisi, Kars, s. 1-20.
% el-Harakdni’nin tefekkiire verdigi onemi gosteren bir ¢alisma icin bkz. Seyhan,
Ahmet Emin, “Ebu'l-Hasan el-Harakani'nin Tefekkiir Anlayis1”, Turkish Studies,
International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or

Turkic, Ankara, Turkey, Volume 8/8 Summer 2013, s. 2053-2071.
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dirmektedir.”’ el-Harakéni, burada insanin tek kutuplu degil ¢ift kutuplu
oldugunu, hayir ve ser yapma kapasitesine ayni 6l¢iide sahip bulundugunu,”
icinde hem seytani hem de Rahmani bir sesin oldugunu talebelerine 6gretmek

istemis olmalidir.

Ayni sekilde onun su sozii de kendi i¢ dleminde Yiice Allah ile iliskisinin
boyutu hakkinda bir fikir vermektedir: “Yarin kiyAmet giinii bana: ‘Ne getir-
din?’ dediklerinde derim ki: ‘(Allah’im!) Diinyadayken bana 6yle bir kopek
(nefis) verdin ki, bana ve kullarina saldirmamasi i¢in ne yapacagim hususunda
aciz kalip sagirdim. Bana pislikle dolu bir tabiat (nefis, seytani ses) verdin, ben
de biitiin dmriimii onu temizlemekle (onu etkisiz hale getirmekle) gegirdim
(ve ancak Sana arinmis bir nefis” getirebildim)!””’ Gortldugia tizere el-
Harakani, Yiice Allah’a baglhiligini bu sekilde ifade etmekte, 6nemli olanin
nefisle yapilan miicadeleyi kazanmak oldugunu gevresine bu tarz bir yontemle

anlatmaktadir.

el-Harakani; “Allah’a giden yollar sayilamayacak kadar ¢ok! Ne kadar kul
varsa Allah’a giden yol o kadardir. Yiiridigiim her yolda bir kavim gérdiim.
‘Allab’im! Beni 6yle bir yola yonelt ki o yolda yalnizca ben olayim, bir de Sen!”
deyince 6niime hiiziin yolunu ¢ikard: ve (Allah): ‘Hiiziin (yalnizlik) agir bir
yuktiir, halk onu ¢ekmeye takat getiremez’ dedi””* derken de kendi i¢ diinya-
sinda Allah ile konusmasini yansitmakta ve yalnizligin kolay olmadigini, buna
herkesin gii¢ yetiremeyecegini ifade etmektedir. Bununla birlikte el-Harakéni,
kendisinin bunu basardigini ima etmekte, civanmertlerinden de bagarmalarini
isteyerek onlar1 hem ikna hem de motive etmeye c¢alismaktadir. Nitekim o;

“Yiice Allah kismetlerini kullarinin 6niine koydu; herkes nasibini aldi, civan-

7 el-Harakdni’nin insan yetistirme y6ntemi konusunda yapilmis bir ¢alisma i¢in bkz.

Seyhan, Ahmet Emin, “Tasavvufi Diisiincede Insan Yetistirme Yontemleri (Ebu'l-
Hasan el-Harakani Ornegi)”, Yayinlanmamis ilmi makale, s. 1-20.

7t es-Sems, 91/8.

72 el-Harakani’nin nefsi tezkiye metoduyla ilgili bir ¢aligma icin bkz. Seyhan, Ahmet
Emin, “Ebu'l-Hasan el-Harakani'nin Nefsi Tezkiye Metodu”, Turkish Studies, In-
ternational Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or
Turkic, Ankara Turkey, Volume 9/2 Winter, 2014, s. 1335-1359.

7 Attér, a.g.e., s. 638.

7 Attar,a.ge.,s. 611.
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mertlerin nasibi hiiziin oldu™” derken de bu diinyanin gegici giizelliklerine
aldanmayan, siirekli tefekkiir halinde bulunan civanmertlerin hiiziin yiikiini
tastyabilecek kapasiteye ulasacaklarini, zira kendisinin bir civanmert olarak

bunu basardigini séylemektedir.

el-Harakani bir baska sefer ise soyle demistir: “Allah bize 6yle bir ayak
(manevi giig/hayal kurma giicii/astral bedenle seyahat etme giicii) vermistir ki,
bir adimda Ars’tan arzin dibine kadar gider ve arzin dibinden de Ars’a done-
riz, sonra da higbir yere gitmedigimizi biliriz’ dedi. Allah’tan bir nida geldi:
‘Oyle adimu (sarsilmaz iman ve teslimiyeti, basiret ve feraseti, engin ufku) olan
bir kimse nerelere varmis olur? (Hesap et! Ben boyle bir kulu sever ve onu
takdir ederim)’ Ben de dedim ki: ‘Uzun sefer de biziz, kisa sefer de; nice za-
mandan beri kendi pesimde (gidiyor, kendimi tanimaya ¢alistyorum ve yine
kendi ¢evremde) dolasiyorum!”’® el-Harakdni'nin diger sozleriyle bu séziini
birlikte degerlendirdigimizde civanmertlerini egitmek amaciyla, “meger aradi-
gim Rabbim bana sah damarimdan daha yakinmis,”” kendini bilen Rabbini
bilirmis””® demek istedigini ve O’nu uzakta aramamalar1 gerektigini bu sekilde
soylemeye calistig1 ifade edilebilir. Goriildiigi iizere o, mezkir séziinde de

Yiice Allah’tan kalbine gelen bir ilhamdan s6z etmektedir.

el-Harakani, Yiice Allah ile irtibatini ve O’nun kendisine ilhamlarini su se-
kilde agiklamaktadir: “Ilahi! Bana sdylediklerini (kalbime gelen nida-
y1/ilhamlari) halka (¢evremdekilere) anlatiyorum, bana ihsan ettiklerini (giizel
fikir ve digiinceleri) Senin halkina (kullarina) veriyorum!”” el-Harakéni,

0

[slam’1 temsil ve tebli etmeye devam ettigini,** 6grendigi ve yasadigi tiim

7> Attar, a.g.e, s. 634; Ciftci, a.g.e., s. 46.
76 Attar, a.g.e., s. 602.

77 el-Kaf, 50/16.

8 “Kendini bilen Rabb’ini bilir” keldm-1 kibariyla ilgili yapilmisg bir ¢alisma i¢in bkz.
Acikel, Yusuf, “Nefsini Bilen Rabb’ini Bilir” Hadis mi?, Kelaim-1 Kibar mi?”,
SDUIFD, Isparta, 1998, Sayt: 5, s. 173-200.

7 Attr, a.g.e., s. 615.

80 el-Harakani’nin amaci, tiim insanliga Islaim’ temsil ve tebli§ etmek olup onun
sahip oldugu cihat ruhuyla alakali bir ¢aligma i¢in bkz. Seyhan, Ahmet Emin, “Se-
hit Ebu’l-Hasan el-Harakani’den Sarikamis Sehitlerine Islam’in Cihat Ruhu”, Ya-

yinlanmamis ilmi makale, s. 4-7.
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glizellikleri insanlarla paylastigini bu sekilde ifade etmektedir. Nitekim o;
“Allah’tan kalbime (bir) nida geldi ki (Yiice Allah s6yle diyor): ‘Halk (Miislii-
manlar) cenneti istiyor ama (daha tam anlamiyla) iman nimetinin siikriini
yerine getirmis degiller, yine de Benden bagska bir ey talep ediyorlar!”® derken
de insanlarin akillarini geregi sekilde kullanmadiklar1 zaman, tembel kimseler
gibi hak etmedikleri seyleri talep ettiklerini sdylemekte ve iman nimetinin
stikriinii yerine getirmekten aciz kimselerin haksiz isteklerini yadirgamaktadir.
Goriildiigii iizere el-Harakdni, burada da kalbine gelen bir ilhamdan soz

ederek etrafina garpici ve 6gretici mesajlar vermektedir.

el-Harakani s6yle demistir: “(Bir giin icimden soyle) dedim: ‘Allah’im! Ba-
na Sen gereksin.” Gizlice duydum. ‘Eger Beni istiyorsan temiz ol (diinyevi
kirlerden uzaklag, kalbini tim kotiiliklerden arindir, manevi enginlige ve
derinlige ulas) ki, Ben temizim. (Sen de Benim gibi ol. Esasen Benim &6vgiiye
hi¢ ihtiyacim yok. Oyleyse sen de) insanlara (onlarin 6vgii, takdir ve alkiglari-

782 e]-Harakani,

na) ihtiya¢ duyma, ¢iinkii Ben onlara ihtiyag duymamaktayim.
bu soziiyle kalbi giinah kirlerinden arindirmaya, insanlardan higbir beklenti
icinde olmamaya, yapilan amellerin karsiligini sadece Allah’tan istemeye
dikkat ¢ekmekte, bunu yaparken de yine kalbine gelen ilhami gevresiyle pay-

lagsmakta ve civanmertlerini uyarmaktadir.

Bir keresinde el-Harakani, kendi i¢ diinyasinda Allah ile baginin nasil ol-
dugunu, “sirrima nida edildi” diyerek ¢evresine anlatmigtir. Nitekim onun bu
anlattiklari, talebeleri vasitasiyla degisik yerlerde zikredilmis, nihayet onun
sozlerinin bir kism1 “Tezkiratii’l-Evliya” adl1 eserde yerini alarak bize kadar
ulagsmustir. “Nakledildigine gore bir giin el-Harakani ferah bir haldeyken (neseli
bir aninda) bazi sozler sdylemisti. Bunun iizerine, ‘Ey Ebu’l-Hasan! Oliimden
korkmuyor musun? (da boyle giiliiyorsun ve sevinglisin?)’ diye sirrina (bir) nida
geldi. ‘Ilahi! Bir kardesim var, devamli olarak oliimden korkar durur, ama ben
korkmuyorum (diye kendi kendine)’ dedi. Yine (sirrina bir) nida geldi: ‘Ilk gece
Miinkir ve Nekir'den korkar misin?’ (O da:) ‘Agzinda yalnizca dort disi kalmas

(ihtiyar) bir deve ¢an sesinden (sefere ¢ikmaktan veya kesilmekten) korkmaz!

81 Attar, a.g.e.,s. 611.

82 el-Harakdni, Narul-Ulim ve Miindcath, (Ceviri-Agiklama-Metin), Haz.: Hasan

Ciftci, Sehit Ebi'l-Hasan Harakani Dernegi Yay., Ankara, 2004, s. 246.
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(Ben zaten olecegime biitiin kalbimle inaniyorum ve buna hazirim)’ dedi. Yine
(sirrina bir) ses geldi: ‘Kiyametten ve oradaki mesakkatlerden korkuyor musun?’
(Bunun tizerine el-Harakdni sirrina gelen o sese yine soyle cevap verdi.) ‘Soyle
diisiintiyorum: Yarin kiyamet giinii beni topraktan ¢ikardigin ve halk: Arasat’ta
huzuruna topladigin an, ben orada kendi Ebi’l-Hasanlik gomlegimi bastan
¢tkarip atacagim, vahdaniyet ummanina dalacagim, ta ki her sey Bir olsun (ben
Sen de fani olayim), Ebi’l-Hasan diye biri kalmasin. Korkma miivekkili ve reca
miijdecisi (cehennem korkusu ve cennet arzusu) tizerimde etkili olmasin! (Bii-

tiin bunlar) beni [lahi yiizii (Senin cemalini) gormekten alikoymasin!™

Onun bu soziinden de anlasilacag {izere el-Harakéni, kendi i¢ konugmala-
rint/digiincelerini bu tiir bir yontemle ¢evresindekilere aktararak fena ve beka
hakkinda o6nemli bilgiler vermistir. Nitekim Ebt Sa’id el-Harraz’in (6.
277/890) da ifade ettigi tizere “fena, kulun kullugunu gérmekten fani olmasi,
beka ise Ilahi tecellileri temasa etmekle baki olmasi”dir.* Kullugu gérmek
demek, yapilan ibadetleri kendine nispet etmek ve onlara giivenmek demek-
tir.% Stfiler, bu tavrin kisinin rthi gelismesini engelleyen bir durum oldugu
kanaatindedirler. Dolayistyla kul, kendi fiil ve davraniglarini gérmedigi zaman
gercek kul olma noktasina ulagmis demektir.* Iste el-Harakani, tiim bu nokta-
lar1 agarak gercek bir kul olmay: basarmis, ama bunu basardigini dogrudan
soylemek yerine, sirrina nida olunan ilhamlardan s6z ederek gevresine anlat-
mayi tercih etmis olmalidir. Iyi bir egitimci olan el-Harakani’nin bu metodu

zaman zaman kullandig1 sdylenebilir.

el-Harakani bir baska sefer sunlar1 soylemistir: “Yiiztimii Allah’a dondii-
riip: ‘Beni Sana yalnizca bir tek kisi davet etmistir ve bu da Hz. Mustafa’dur.

Onu istisna ettik mi (bundan sonra artik) yer ve gok halkini Sana ben davet

8 Attr, a.g.e.,s. 601.

8 Kelabazi, Ebti Bekir Muhammed b. Ishak, et-Taarruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf
(Dogus Devrinde Tasavvuf), Haz.: Silleyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul, 1979,
s. 186.

el-Harakani’nin ibadet anlayisiyla ilgili bkz. Seyhan, Ahmet Emin, “Ebu’l-Hasan
el-Harakani'nin Stinnet Anlayis1”, Hikmet Yurdu, Yil: 7, C: 7, Sayr: 13, Ocak-
Haziran 2014/1, s. 112-113.

8 Kara, “Fena”, XII, 333-334.
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etmis bulunmaktayim (ben onun getirdigi Islam sayesinde Senin rizani ka-
zanmak igin tiim insanhigi Sana davet etmeye devam ediyorum!) dedim. Iste
bu Seriat’in ispatiyla (Kitap ve Siinnet’e dayanarak i¢inde bulundugum) haki-

katin beyan edilmesidir.”

el-Harakani, bu soziiyle Hz. Peygamber’e sayg: ve
bagliligini ifade etmekle beraber Yiice Allah’a yaptig1 duayi/i¢ konusmasini
anlatarak cevresine bir mesaj vermekte ve insanlari Islim’a davet etme gorevi-

nin énemine bir kez daha dikkat cekmektedir.

el-Harakéni, 6mrii boyunca kendisine Bayezid gibi kesf ehli biiyiik bir
Tiirk-Islam alimini*® rol model almigtir.*” Nitekim Bayezid riyaya ve insanlar
bilsin diye yapilan seylere kars1 olmus, igindeki ziinnari (sirk duygusunu) yok
etmek i¢in ugrasmis” ve bu konuda nefsinin kétii duygularini yenmeyi basar-
mustir.” el-Harakani’nin de tipki seyhi gibi Yiice Allah’a derinden ve ¢ok
biiyiik bir saygiyla bagh oldugu su séziinden anlasilmaktadir: “Allah éniime
oyle bir sefer ¢ikardi ki, bu seferde ¢olleri, daglari, tepeleri, irmaklari, inisleri,
yokuslari, korkulari, iimitleri, gemileri, denizleri gectim (astim). Tirnak ve
sagtan, ayak parmagima kadar her seyi (tiim maddi varligimi) geride biraktim.
Ondan sonra bildim ki, (daha tam kamil bir) Miisliiman degilim. Dedim: ‘Ey
Allah’im! Halkin (insanlarin) nazarinda Miisliimanim ve Senin nazarinda
ziinnar (sirk) sahibi biriyim; Senin nazarinda da (gercek bir) Miisliiman olmam
icin ziinnarimi kes! (Oyle ki, Senden baskasina muhtag olmayayim; kalbimdeki
her tiirlii kotii duyguyu kaldir; beni arindir; diinya sevgisini kalbimden al ki,

Sana hi¢bir seyi asla ortak kosmayayim!’)”* el-Harakdni'nin bu séziinden de

8 Attar, a.g.e.,s. 615.

% Max Horten ve Richard Hartman gibi sarkiyatcilar, Ibrahim b. Edhem (6.

161/777), Sakik Belhi (6. 194/809) ve Bayezid gibi stfilerin Tiirk asilli olduklarinm

soylemektedirler. Bkz. Ongéren, Resat, “Tasavvuf”, DIA, Istanbul, 2011, XL, 124.

8 Attlr, a.g.e.,s. 612.

*  Attér, Feridiiddin, Tezkiratii’l-Evliyd, (Nsr.: R. Nicholson), Dunya-y1 Kitab, Tah-
ran, 1370 hs., II, 142’den naklen Cift¢i, a.g.e., s. 164.

! Bayezid, ancak 35 senenin sonunda nefsini yenmeyi bagardigini bundan sonra

kesfinin agildigini séylemistir. Bkz. Kuseyri, Ebtt Kasim Abdiilkerim b. Havazin,

er-Risale (Tasavvuf llmine Dair Kuseyri Risalesi), Haz.: Silleyman Uludag, Dergah

Yay., Istanbul, 1991, s. 235-236.

2 Attar, a.g.e, s. 605.
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anlagilacag: lizere o, miirsidi Bayezid gibi Hakk’in disinda herhangi bir seye
iltifat etmeyi sirk olarak gormiistiir. Kalbinde Allah’tan bagka bir seyin sevgi-
sinin olmamasini istemistir. Zira ona gore kalp, hala bagka seylere meylediyor-
sa o kalbe Hak tecelli etmez. Ve 6yle bir kalp daima sirk tehdidi altindadir.
Cunki Yiice Allah’in disinda kalan seylere iltifat etmek kulu Allah’a yonel-
mekten alikoyar. Kul, O’nun digindaki her seyden yiiz gevirirse, kalbi nurlarla
dolar; diinyay1 ve igindekileri 6nemsemez ve onlara kars: ilgisiz kalir. Dolayi-
styla el-Harakani’nin bu soéziinden de Yiice Allah ile gii¢lii bir iletisime sahip

oldugu anlagilmaktadir.

el-Harakani; “O’nun varligina baktim, bana benim yoklugumu (fakrima,
higligimi) gosterdi. Kendi yokluguma (sinirliligima ve acziyetime) baktim,
bana kendi varligini (biytkligini, sinirsizhigini, essizligini) gosterdi. Bu
halde tiziintii iginde kaldim. Derken haléd var olan (ve bu duygu ve diisiinceler
icinde bulunan) kalb(im)e Hak’tan: ‘Varligimi ikrar et!” diye nida (ilham)
geldi. O zaman dedim ki: ‘(Allah’im!) Senden bagka Senin varligini kim ikrar
edebilir? (Sen) ‘Allah ikrar etti, kendisinden bagka ilah olmadigin’ dememis
miydin?”* derken de Yiice Allah’tan kalbine gelen ilhamdan s6z etmekte,
civanmertlerine Yiice Allah ile kuracaklar1 bagin saglam, sarsilmaz ve kopmaz
bir bag olmasi gerektigini 6gretmeye ¢alismaktadir. Onun bu tavsiyesi Cii-
neyd-i Bagdadi’nin; “Bir kere hastalanmis ve Allah’tan afiyet vermesini niyaz
etmistim. Allah sirrimda bana: ‘Benimle nefsinin arasina girme’ diye hitap
etti”” soziine benzemektedir. Gorilldugii tizere Ciineyd de sirrina gelen il-
hamdan bahsederek ¢evresindekilere Allah ile giiglii bir iletisime sahip olmala-
r1 ve O’na tam anlamiyla teslim olup baglanmalari yoniinde bir uyarida bu-

lunmaktadir.

Ote yandan el-Harakani; “Allah kalbime seslendi: ‘Kulum sana ne lazimdir?
Iste!’ Ben de dedim ki: ‘Allah’im! Senin varligin yetmez mi ki, bagka bir sey

isteyeyim?”® derken de kalbine gelen ilhama atifta bulunarak esas hedefin

% el-Al-i Imran, 3/18.
* Attar, a.g.e., s. 609.
% Kelabazi, a.g.e., s. 213.

% Ebu’l-Hasan Harakéni, Niiru’l-Uliim, Haz.: Senol Kantarci, Ankara, 1997, s. 47; el-

Harakani, Niru’l-Uliim, Haz.: Ciftgi, s. 245.
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Rabbin sevgisini, rizasin1 ve hosnutlugunu kazanmak® oldugunu sdylemeye
calismaktadir. Yine o; “Allah’im! Ben Senden Seninle (Senin verdigin o ruh
sayesinde, Sana olan iman ve teslimiyetle) gii¢liiyiim. Benim olan sey (o ru-
hum) Sensin ve Sen Békisin. Ve Senin olan sey (yani bendeki o ruh) 6yle bir
zaman olur ki kalmaz (yani ben de Sen de fani olurum)”*® derken de gergek bir

Allah agkinin/sevgisinin nasil olmasi gerektigini ortaya koymaktadr.

el-Harakani; “Sirrima: ‘iman nedir? diye nida olundu. Ben de: ‘Ya ilahi!
Bana verdigin iman tamdir!” dedim. Bunun iizerine: ‘Sen bizsin, biz de seniz’
diye bir nida geldi. Oysa biz: ‘Sen ilahsin biz ise aciz kul’ diyoruz degil mi?”*
diyerek civanmertlerini tam teslimiyet konusunda bilgilendirmektedir. el-
Harakani, her zaman Yiice Allah’1 tiim ruhunda hissetmekte, O'ndan bir ruh
tasidigini, O’nun sifatlaryla biitiinlestigini, baktig1 her seyde O’nun izlerini
gordiigiinii bu soziiyle ortaya koymaktadir. O, bu ifadesiyle Yaratanin biiytik-
lugiinin'® farkinda oldugunu, O’ndan geldigini ve yine O’na donecegini ifade
etmekte, bunu yaparken de “sirrina nida olundugunu” soéyleyerek kalbine
gelen ilhama atifta bulunmakta ve takipgilerine vermek istedigi mesaji boyle

bir yontemle ulastirmaktadir.

el-Harakéni: “Semadan nida geldi: ‘Ey kulum! Senin aradigin (yol) bastan
yok, sonradan nasil bulunabilir? Bu, Allah’tan Allah’a olan bir yoldur, (Allah’
bulup tam anlamiyla O’na teslim olmayan, O’ndan bir ruh tasidigini bilmeyen
bir) kul onu bulamaz ki!”'"" demistir. Kanaatimizce onun bu sozii sdyle serh
edilebilir: “Ger¢ek anlamda Yiice Allah’a kul olmayan, Allah’tan geldigini ve
yine O’na donecegini idrak etmeyen birisi O’na yol bulamaz. Allah’tan geldi-
gini ve yine O’na doénecegini bilen, biitiin hiicrelerinde O’nu hisseden kimse

ise Allah’1 ve O’na giden yollar1 bulur. Bu ise, Allah’tan yine Allah’a (O’ndan

7 “..Allah’in rizasi ise, bunlarin hepsinden daha biiyiiktiir. Iste bu en biiyiik mutluluk
ve basaridir.” et-Tevbe, 9/72.

% Harakani, Niru’l-Uliim, Haz.: Kantarcy, s. 47.

% Attér, a.g.e., s. 602.

190 Biitiin varliklar O’'nu tesbih etmektedir. Bkz. el-Hicr, 15/98; el-Isra, 17/44; el-
Ahzab, 33/42; el-Vakia, 56/74; el-Hadid, 57/1; el-Hasr, 59/1, 24; es-Saff, 61/1; el-
Cuma, 62/1; et-Tegébtin, 64 /1.

101 Attér, a.g.e., s. 620.
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bir ruh tasidigini bilen kamil miimin kula) bir yoldur. Bu sayede Allah ile
kamil miimin arasindaki irtibat tamamlanmis olur.” Gorildiigi iizere el-
Harakani, Yiice Allah’tan geldigini bilmenin ve buna inanmanin ¢ok 6nemli
olduguna dikkat ¢ekmekte ve bunu ifade ederken de yine Yiice Allah’tan
kalbine gelen ilhama atifta bulunmaktadur.

el-Harakani soyle soylemistir: “Yaratilmiglara (meleklere, baz1 Allah dostla-
rina, esyaya) kendimi ifsa ettim ve biitiin varliklar Allah’a yakardi: ‘Bunun
tasidigindan daha agir bir yiik gormedik’ ve sevgilim (Allah bana) dedi: ‘Be-
nim yiikiimii (emanet/Islam’1 teblig/derin sorumluluk bilinci) tagtyan benim
tarafimdan yiiceltilmis ve desteklenmis oldugundan minnettarlik disinda
nazara verilmezler.” el-Harakéni, Yiice Allah’in elcilerine ve iman edenlere
hem bu diinyada hem ahirette destek olacagini ve onlara yardim edecegini
haber veren 4yetin'” farkinda olarak bu sozii soylemis olmalidir. O, bunu ifade
ederken Yiice Allah’tan kalbine gelen ilhama isaret etmis ve mesajini boyle bir

metotla vermistir.

Ozetle, el-Harakani’yi degerli ve vazgegilmez yapan seyin ona kilavuzluk
eden Kur’dn ve Siinnet’e olan vukfiyeti ve egitim-6gretim esnasinda kullan-

dig1 bu tiir yontemler oldugu soylenebilir.

I1. Manevi Alemde Hz. Peygamber le Aralarinda Gegen

Diyaloglar

el-Harakani, Yiice Allah’tan kalbine gelen ilhamlarin yani sira, zaman za-
man da metafizik 4lemde Hz. Peygamber ile aralarinda gegen konusmalar

aktarmis ve sohbetlerinde civanmertlerini bilgilendirmistir.

el-Harakani soyle sdylemistir: “Hak Teala (diinyadayken son din Islam’1 ya-
sayan ve Hz. Muhammed’e ger¢ek anlamda @immet olan) herkesi (mahser
meydaninda Hz. Peygamber’in) oniine katar. (Hz. Muhammed doniip bana)
der ki: ‘Istersen ben de senin 6niinde yer alayim (sen arkadan gel),” Derim ki:
‘Ya Rastilellah! Ben diinya yurdunda iken sana tabiydim. Burada da sana
uyarim (senin gosterdigin yoldan giderim. Bizim 6nderimiz sensin.)” Bunun

tizerine nurdan bir sergi serdirilir. Ebti Hasan ve onun yamal1 elbiseli yoldasla-

102 e]l-Miimin, 40/51.



Ebu’l-Hasan el-Harakani’nin {lham Anlayis1 ~ 101

r1 (fakir civanmertler) bu sergi iizerinde toplanir. Bununla Mustafa’nin goézi
aydinlanir (Hz. Muhammed bu duruma ¢ok sevinir, kendisinden asirlar sonra
gelen ve Sahabe gibi bir hayat yasayan iimmetinden bu insanlar1 goriince
gozlerinin ici giiler). Kiydmetteki biitiin ahali (mahser meydaninda toplanmis
tiim insanlar) saskinlik icinde kalir, azap melekleri oradan gegip: ‘Bunlar 6yle
bir kavimdir ki, onlardan bizim i¢in hig¢bir renk yoktur (bizim bunlarla isimiz

103 o]

olmaz, zira bunlara korku ve hiiziin yoktur)’ diye(rek) donerler.
Harakani, bu séziiyle Hz. Peygamber’in iimmetinden ve ona bagl oldugunu,
kiyamet giintinde de onun gosterdigi yoldan gidecegini belirtmekte ve ona
olan saygisini bir kez daha ortaya koymaktadir. O, civanmertlerini motive edip
cesaretlendirmekte, Hz. Peygamber’in iimmetinden olmalari sebebiyle ahirette

¢ok biityiik miikéafatlara nail olacaklar1 miijdesini onlara bu sekilde vermekte-
dir, denilebilir.

Ancak el-Harakani’nin Hz. Peygamber’den daha iistiinmiis gibi algilanma-
sina neden olabilecek, Hz. Peygamber’in sdyledigini belirttigi, “Istersen ben de
senin ontinde yer alayim” soziiniin dogru anlasilmas: gerekir. Zira kendisiyle
ilgili boyle bir ¢aliymada mezkar ifadeye agiklik getirilmesi gerekir. Nitekim
ilerleyen yillarda el-Harakani’nin bu soziinii yanlig anlayarak onu ve Islam’t
farkli tanitmaya calisanlar cikabilir. Dolayisiyla yanlis anlasilma ihtimali
yiiksek boyle bir sozii onun neden soylemis olabilecegi {izerinde tefekkiir
etmek, diger sozlerini de dikkate alarak s6z konusu ifadeyi degerlendirmek ve
bir kanaat izhar etmek icap eder. Zira asirlar 6nce séylenmis bu sozii gormez-
likten gelmek dogru degildir. Ciinkii bu Islaim miitefekkiri siradan bir insan
degildir ve buna benzer bagka iddial1 sozleri de vardir. Dolayisiyla boyle tahkik
ehli bir mutasavvifin Hz. Peygamber’e bagliligini ifade etmesine ragmen, nasil
oluyor da boyle seyler soyleyebildigini sorabilecek kimselere ikna edici cevap-
lar verilmesi gerekir. Kanaatimizce el-Harakini bu ifadesiyle, “Hz. Peygam-
ber’in kendisini ve talebelerini boyle demek suretiyle onurlandirdigini, bu
nedenle kendilerinin de onun yolunda kararlilikla yiirimeye devam etmeleri
gerektigini” civanmertlerine “boyle bir yontemle” anlatmaya ¢aligmis olmali-
dir. Yoksa kiydmet giinti el-Harakdni’'nin Hz. Peygamber’den daha iistiin bir

konumda oldugunu sdylemesi veya boyle bir iddiada bulunmas: s6z konusu

1% Attér, a.g.e., s. 613-614.
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degildir.'™ Zira el-Harakani’nin bizzat kendisi bir bagka yerde, “Kamil insan
kimdir?” sorusunu cevaplarken soyle demistir: ‘Mustafa (s.a.v.) istisna edilirse,
er (hakiki miimin) odur ki, onu burada (bu diinyada) kimse bulamaz. Oysa
mabhlitk oldugun siirece (bu diinyaya kapildigin ve diinya igin ¢alistigin siirece)
seni herkes bulur. Yani halk dleminden (diinyaya deger verenlerden) degil, emir
dleminden (ahiret igin, Yiice Allah’in rizasini kazanmak igin ¢alisanlardan) ol
(bu diinyamin gegici giizelliklerine takilip kalma! Ahiret hayatinda Allah’in
hosnutlugunu kazanmaya odaklan!)™* Goruldugi tizere onun bu soziinden
Hz. Peygamber’in istiinliigiinti kabul ettigi ve ona son derece saygi duydugu
anlasilmaktadir. Dolayisiyla onun ahiret giinii Hz. Peygamber’den mertebe
olarak daha ileride oldugunu sdylemesi mevzu bahis degildir. O, bu ifadesiyle
tipki Yiice Allah’tan kalbine gelen ilhamlardan bahsederken yaptigi gibi,
talebelerini egitmeyi ve onlara imit asilamayr amaglamis, bunu yaparken de

boyle bir yontemi tercih etmistir, denilebilir.

Diger taraftan nakledilen su anekdot da onun Hz. Peygamber ile arasindaki
irtibatin derecesini ve samimiyetini gostermesi bakimindan olduk¢a 6nemli-
dir: “Nakledildigine gore (hadisle istigal eden) bir imam Irak’ta hadis dinliyor
(okuyor, ogreniyor ve ogretiyordu.) Seyh (el-Harakani): (O imamin aktardig
bazi hadislerin Hz. Peygamber’e ait olmadigini anladigi an bu imama tepki
gostererek) ‘Burada isnadi daha ali olan biri yok mu’? diye (bir soru) sordu.
Imam: ‘Oyle biri yok’ dedi. Seyh (el-Harakdni): Ben (6nceden batini ilimlerde)
iimmi (bu konulara yabanci, bilgisi yetersiz) bir adam(d)im. (Ancak) Yiice
Allah bana neyi verdiyse minnet etmedi (hicbir karsilik beklemedi) ve kendi
ilmini (O’nu ve Islam’ daha iyi tanimam ve tamitabilmem igin ¢ok yogun
¢abalarim sonucunda kalbime gelen ilhami/manevi isaretleri) de bana verdi ve
(ancak) bunu minnet etti (yani ben edindigim bu bilgilerime ve ulastigim ma-
kamlara baktigimda gordiigiim bazi yanlhslari soylememezlik edemems; isin
dogrusunu soylemem gerekir. Dolayisiyla burada Hz. Muhammed’e atfen
soylenen bazi hadisler ona ait degildir)’ dedi. Imam: ‘Ey Seyh! Sen kimden

(hangi hocadan) duyuyor ve hadis belliyorsun?(da béoyle konusuyorsun, senin

¢ Konuyla ilgili bkz. Seyhan, “Ebu'l-Hasan el-Harakdni'nin Stiinnete Baglihig: ve
Hadis Anlayis1”, s. 556-560.
105 Attér, a.g.e., s. 621.
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hadis hocan kim?)’ diye sorunca Seyh: ‘Rasul’den (hadis dinliyorum)’ dedi. Ama
bu séz adamin (imamin) hosuna gitmedi, onu(n bu soziinii) kabul etmedi.
(Hadisle mesgul olan imamin o) gece riiyasinda gordiigii biiyiik Zat (s.a.v.)
kendisine: ‘Civanmertler dogru(yu) soylerler’ dedi. Ertesi giin adam (imam)
gelip hadis okuma (ve okutma) isine (tekrar) basladi. Oyle bir yere geldi ki (o an
hadis meclisinde hazir bulunan) Seyh (el-Harakdni): ‘Bu Peygamber’in hadisi
degildir’ dedi. Imam: ‘Nerden ve neyle biliyorsun?’ diye sorunca Seyh: ‘Sen hadis
okumaya basladigin an (manevi dlemde batinin da batinina niifuz etmem ve
askin derecelere ulasmam nedeniyle) benim iki goziim Hz. Peygamber’in iki kas
iizerindeydi. (Onu miisahede ediyordum, o) kaslarini ¢atinca bu hadisin ona ait
olmadigi bana malum oldu’ diye karsilik verdi.”*

A A

Bize ulasan bu bilgilerden el-Harakani’nin Hz. Peygamber’in yanlis tani-
tilmasina ve ona ait olmayan bir hadisin onun s6ziiymiis gibi nakledilmesine
riza gostermedigi anlasilmaktadir. Elbette hadis ustlii kriterlerine gore boyle
bir yontemle hadis rivayet etmek veya nakledilen bir hadisin sithhat derecesini
tespit etmek s6z konusu degildir. Ancak sufilerinin genelinin yaptig: iizere el-

Harakéni de kesf, riiya ve ilham yolu ile hadis rivayetine sicak bakmis'” ve

106 Attér, a.g.e., s. 595.

107 Mesela Ebt Talib el-Mekki de kesf, ritya ve ilham yoluyla hadisleri tashih etme
metodunu benimseyenlerdendir. Bkz. Saklan, Bilal, Katu’l-Kultib’daki Tasavvufi
Hadislerin Hadis Metodolojisi A¢isindan Degeri, (Yayimlanmamis Doktora Tezi),
SUSBE, Konya, 1989, s. 124. Felsefi tasavvufun baslica temsilcilerinden olan ib-
ni’l-Arabi (6. 638/1240) de kesf yoluyla hadis rivayetini kabul etmekte ve savun-
maktadir. Bkz. Kilig, M. Erol, “Ibnii’l-Arabi, Mubhyiddin”, DIA, Istanbul, 1999, XX,
511. Giiniimiiz hadis arastirmacilarindan Enbiya Yildirim ise el-Beyhaki ve es-
Suytti gibi stifi mesrep bazi hadisgilerin kesf ve riiya yoluyla gelen “ahléki boyutlu
rivayetleri” eserlerine aldiklarini kaydetmektedir. Bkz. Yildirim, Enbiya, “Beyhaki
ve Hadis Rivayetinde Riiyaya Verdigi Deger”, CUIFD, Sivas, 2001, C. 5, Sayt: 1, s.
189. Bununla birlikte mutasavviflarin savunduklar1 bu goriis, hadis alimleri tara-
findan siddetle reddedilmis ve kesfe dayanilarak bir hadisin Hz. Peygamber’e ait
olup olmadigini tespit etmenin miimkiin olmadig: ifade edilmistir. Bkz. Aydinli,
Abdullah, Dogus Devrinde Tasavvuf ve Hadis, Seha Nesriyat, Istanbul, 1986, s. 88-
92; Yildirim, Ahmet, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklart,
TDV Yay., Ankara, 2000, s. 40-49. Kirbasoglu ise kesf, ilham ve riiya yoluyla Hz.
Peygamber’den hadis alinabilecegini sdylemenin salt bir iddiadan &te bir anlam
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yukarida goriildiigii tizere kesf yoluyla bir hadisin Hz. Peygamber’e ait olma-
digin1 tespit etmistir. Nitekim ona gore kesf, Yiice Allah’in kdmil miimin
kulun kalbinde meydana getirdigi bilgi olup, salih kul bu bilgiyle baskalarina
kapali olan hususlar bilebilir. el-Harakéni, kanaatimizce bu tavriyla ¢evresine
onemli bir mesaj vermekte ve Hz. Peygamber ile aralarindaki manevi irtibatin
nasil olmasi gerektigi yoniinde civanmertlerini bilgilendirmektedir. Nitekim o,
bu ifadesiyle manevi dlemde Hz. Peygamber’i miisahede ederek onun kasini
gatmasina anlam verebilecek metafizik bir derinlige ulastigini ve onunla bagi-

nin ¢ok kuvvetli oldugunu ima etmektedir, denilebilir.

el-Harakani soyle demistir: “Cennete giden Rasul (s.a.v.) burada ¢ok sayi-
daki halki goriince, ‘I1ahi! Bunlar buraya neyle geldiler?” der. (Yiice Allah)
cevaben der ki: ‘Rahmet sayesinde, ¢iinkii Allah’in rahmetine dahil olan herkes
buraya girer.” (el-Harakéni sozlerine soyle devam eder): ‘Civanmertler Allah’a
dahil olduklarindan Allah onlar1 éyle bir yola yoéneltir ki, o yolda halk yoktur.
Fitiivvet ehli cennete giden yolda degil, Allah’a giden yolda (O’nun magfireti-

ni ve rizasini kazanma derdinde)dir.”!%

el-Harakani, Hz. Peygamber ile Yiice
Allah arasinda gegen diyalogu aktardiktan sonra, talebelerine Yiice Allah’in
rahmetini hak edecek davraniglar yapmalarini, 6nemli olanin cennet arzusu ya
da cehennem korkusu olmadigini, aksine Yiice Allah’in bagislamasi ve O’nun

hognutlugunu kazanmak'” oldugunu anlatmaya ¢aligmaktadir, denilebilir.

tasimayacag1 kanaatindedir. Bkz. Kirbasoglu, M. Hayri, Islam Diisiincesinde Siin-
net, Elestirel Bir Yaklasim, Ankara Okulu Yay., Ankara, 1999, s. 87-88. Kesf, ilham
ve riiya yoluyla Hz. Peygamber’den hadis nakletmek veya kesfe dayanilarak bir ha-
disin Hz. Peygamber’e aidiyetini tespit etmek, her ne kadar stfiler tarafindan sa-
vunulsa da hadis alimleri tarafindan kesinlikle kabul edilmemektedir. Zira boyle
bir yontem istismara aciktir ve son derece sakincali ve tehlikeli sonuglar dogurabi-
lir. Dolayisiyla bu konuda hadis alimlerinin hakli olduklar1 ve uyarilarinin dogru
ve yerinde oldugu ifade edilebilir.

18 Attar, a.g.e., s. 623.

1% Yiice Allah’in rizasini kazanmakla ilgili ayetler icin bkz. el-Al-i Imran, 3/157; el-

Hadid, 57/20. Ayrica bkz. el-Bakara, 2/207; el-Al-i Imran, 3/15; el-Maide, 5/16; et-

Tevbe, 9/72; er-Rad, 13/22-24; el-Kehf, 18/28; er-Ram, 30/39; el-Hasr, 59/8; el-

Insan, 76/9-10; el-Leyl, 92/19-21.
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Diger taraftan el-Harakani, Kur’an’da Yiice Allah’in insana teklif ettigi ve

insanin da kabul ettigi “emanet”in,"’

“akli, dogru ve yerinde kullanarak Allah’t
bilme, O’nun yiiceligini idrak etme ve O’nun rizasini kazanma firsati”'"" oldu-
gunu anladiktan sonra olsa gerek sunlari séylemistir: “Allah Teald’nin bir avug
toprak ve sudan ibaret olan bir mahlilka, (yani) bana (benim gibi sinirli ve aciz
bir varliga) yaptig1 kadar iyilik yapacagini kesinlikle bilmezdim. Mustafa’dan
sonra bu liituf bana (da) geldi. Yakinen (biitiin kalbimle) biliyorum ki, (akl-1
selimle ve fitrata uygun hareket ederek) O’na iman etmek sarttir ve (ulastigim
seviyede) bu benim igin (artik) gozle goriilen bir gercektir. Baska bir seye hacet

1’112

yoktur

el-Harakani, “her isin baginin Yiice Allah’a iman ve O’na tam anlamiyla
teslimiyet, O’nun verdigi sayisiz nimetlere sonsuz siikretmek ve O’nun rizasini
kazanma sansini dogru degerlendirmek” oldugunu soylerken boyle bir seviye-
ye derin ve saglkli bir tefekkiirle ve Islim’a uygun bir yasam tarz1 ile ulagtigini
ifade etmektedir. Goriildiigi tizere el-Harakani, batinin da béatinina niifuz
etmesi'” ve yasadig1 metafizik duygular nedeniyle boyle bir ilahi litfun Hz.
Peygamber’den sonra kendine de geldigini belirtmektedir. O, bunu yaparken
yine ayni metodu kullanmakta, civanmertlerini sirat-1 miistakim {izere olmala-
r1 konusunda cesaretlendirmekte ve onlara Islim’a baglilik ve adanmislik ruhu
asilamaktadir. Kisaca, el-Harakani ulastigi manevi derecelerden bahsederken
kendi i¢ konugmalarini diga yansitmakta ve zaman zaman mesajini ¢evresin-

dekilere boyle bir yontemle vermektedir, denilebilir.

el-Harakani bir baska sefer ise soyle demistir: “Ben oradan (Allah’tan) gel-
misim ve yine oraya donecegimi de delil (4yet ve hadislerle) ve haberle (kalbi-

me gelen ilhamla) bilmekteyim. (Ben: ‘Ya Muhammed!) Sana'"* sormuyorum’

110 e]-Ahzab, 33/72.
""" Bu konudaki bir degerlendirme igin bkz. Seyhan, “Ebu'l-Hasan el-Harakéani'de
Kur'an Kiiltiiriniin Yansimalar1”, s. 646-647.

12 Attar, a.g.e., s. 607-608.

' el-Harakani, batini ilimlerde zirveye ulastigini ve batinin batinina niifuz ettigini
bizzat kendisi soylemektedir. Bkz. Attar, a.g.e., s. 622. Ayrica bkz. Ciftci, a.g.e., s. 45.
14 Uludag'in yaptigr terciimede “seni” ifadesi ge¢mektedir. Kanaatimizce “sana”

olmalidir.
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deyince Hak’tan (kalbime soyle bir) nida geldi: ‘Biz Mustafa’dan sonra kimse-
ye Cebrail gondermedik ki?’ Dedim ki: ‘Cebrail’den baska biri daha var: Kalp-

lerin vahyi (kalbe gelen ilham) daima benimledir!”""

el-Harakani, bu soéziiyle de hem Yiice Allah’tan kalbine gelen ilhama hem
de Hz. Muhammed ile aralarinda gegen konusmaya isaret etmektedir. O, boyle
soylerken “Hz. Muhammed’in son peygamber oldugunu, artik Hz. Cebrail'in
kimseye vahiy getirmeyecegini” bildigini ima etmekte ve ilerleyen yillarda
kendisini elestirmesi muhtemel kimselere, “kalplerin vahyi ilhamin gelmeye
devam ettigini” soyleyerek cevap vermektedir, denilebilir. Clinkii onun bu
sozlinden su ayete atifta bulundugu anlasilmaktadir: “Allah, bir insanla ancak
ilham yoluyla yahut perde arkasindan konusur yahut izniyle diledigini vahye-
decek bir el¢i/Cebrail gonderir. Allah yiicedir; hikmet sahibidir.”'®

Netice olarak el-Harakani, nefis tezkiyesi hususunda gosterdigi tistiin gay-
retler sonucu Rabbani bir ruh tasidiginin suuruna varmis, Yiice Allah’tan
kalbine ilhamlar geldigini sdylemis, boylece ulastig1 basiret ve feraset sayesinde
esya ve hadiseleri yorumlamistir. O, bunu ifade ederken Hz. Peygamber ile
aralarinda gegen bir konusmaya atifta bulunmus, onun son vahiy Kur’an-1
Kerim’i getirdigini bildigini, ancak kalplerin vahyi ilhamin Yiice Allah tarafin-
dan O’nun séilih kullarina gelmeye devam edecegini de ima etmistir. el-
Harakani, verdigi bu bilgiyle Yiice Allah ile irtibatin nasil olmas: gerektigi
hususunda talebelerine bir mesaj vermis ve onlarin da yiiksek manevi derece-

lere ulagmalarini onlardan istemis ve beklemistir.

SONUC

el-Harakani, Kur’an ve Siinnet’e goniilden bagl bir Islam alimidir. O, hem
zahiri hem de batini ilimlerde kendisini gelistirmis bir bilgedir. Onun hikmet
dolu sozleri incelendiginde 4lim bir mutasavvif oldugu anlagilmaktadir. el-
Harakani, gerek kalbine gelen ilhamlardan bahsederken gerek manevi dlemde
Hz. Muhammed ile aralarinda gegen diyalogu anlatirken ¢evresine ¢ok 6nemli

mesajlar vermistir. Onun civanmertlerine verdigi bu bilgiler, biiyiik hedeflere

5 Attér, a.g.e., s. 608.
16 eg-Stira, 42/51.
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odaklanmalari, giizel isler basarmalar: ve yiiksek manevi derecelere ulagsmalar:

amacina matuftur.

el-Harakani, Yiice Allah’a tam anlamiyla teslim olan ve stirekli O’nunla ile-
tisim halinde bulunan bir kulun {lahi ilhamlara nail olabilecegini séylemistir.
Zira kendisi o mertebelere ulagmus, tarif edilemez metafizik duygular yagamis
ve kendi ifadesiyle pek ¢ok ilhama mazhar olmustur. el-Harakani, Yiice Al-
lah’tan bir ruh tasidiginin bilincinde olmus, O’nun sifatlariyla biitiinlestigini,
baktig1 her seyde O’nun izlerini gérdiigiinii ve O’na teslim oldugunu ifade
etmistir. O, biitiin bunlar1 sdylerken “sirrina nida edildigini” belirterek Yiice

Allah’tan kalbine gelen ilhamlardan s6z etmistir.

el-Harakani, miirsidi Bayezid gibi Hakk’in disinda herhangi bir seye iltifat
etmeyi sirk olarak gormiis ve kalbinde Allah’tan bagka hi¢bir seyin sevgisine
yer vermemistir. Zira ona gore kalp, hala baska seylere meylediyorsa o kalbe

Hak tecelli etmez, ilham gelmez ve 6yle bir kalp sirk tehdidi altindadur.

el-Harakani, Hz. Peygamber’in {immetinden ve ona bagli oldugunu,
kiyamet giiniinde de onun gosterdigi yoldan gidecegini belirtmis, ona olan
saygisint her zaman ifade etmistir. O, Hz. Peygamber ile fizikotesi dlemde
yaptig1 konusmalar1 anlatarak civanmertlerini motive edip cesaretlendirmis,
Hz. Peygamber’in iimmetinden olmalar1 sebebiyle ahirette ¢ok biiyiik
miikafatlara nail olacaklar1 miijdesini onlara bu tiir sembolik ifadelerle anlat-

mistir.

el-Harakani, stirekli nefis muhasebesi yapmus, i¢ diinyasinda gergeklestirdi-
¢i konusmalar1 diga yansitmis, civanmertlerini yetistirirken bazi hususlarda
dogrudan kendisinin dyle diisindiigiinii soylemek yerine, kalbine gelen ilham-
lardan bahsetmeyi tercih etmis ve boyle bir metodu kullanarak mesajin1 daha

genis kitlelere ulagtirmigtir.

el-Harakani, Hz. Muhammed’den sonra baska peygamberin, Kur’an’dan
sonra baska vahyin gelmeyecegini, ama kiyamete kadar {lahi ilhamlarin salih
kullarin kalplerine gelmeye devam edecegini ifade etmistir. O, i¢inden gegen
bu diisiinceleri civanmertleriyle paylasarak onlarin da salih kullardan olmala-

rin1 istemis ve talebelerine Islam’a baglilik ve adanmiglik ruhu agilamistr.
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Mevlana Halid ve Sah Gulam Ali
(Abdullah Dehlevi)

Arthur BUEHLER"/ Gev. Mehmet ATALAY

Oz: Bu makale; Sah Gulam Ali (vef. 1824, Delhi) ile onun en ¢ok taninmis miiridi
Ziyatuddin Halid Sehriztiri, yani, yaygin olarak bilinen adiyla Mevldna Halid (vef.
1827, Sam) arasindaki kutlu bir gelecek bahseden iliskiyi incelemektedir. Mevlana
Halid, yaklagik bir yil boyunca $ah Gulam Ali’'nin dergahinda kaldiktan sonra
1811 yilinda Hindistan’dan ayrilip Siileymaniye’ye (Irak) dondii ve daha sonra da
Bagdat’da bir dergah kurdu. Bir yil1 biraz gectikten sonra 1813 yilinda, yiiz 6nde
gelen alime icdzet verdi ve ¢ok ge¢meden de Naksibendiyye tarikatinin bir kolu
olarak Naksibendiyye-Halidiyye tarikati Osmanli Imparatorlugu i¢inde yayildi. Bu
makaleyi yazmadaki amacim; okuyucunun, Hindistan merkezli Naksibendiyye-
Miiceddidiyye gelenegi ile Osmanli merkezli Naksibendiyye-Halidiyye gelenegi
arasindaki gesitli doniistim ve devamlilik boyutlarini daha isabetli bir sekilde gor-
mesini saglayabilmektir. Bu tesebbiis de Sah Gulam Ali’nin yazili mirasini ve ma-
neviyat uygulamalarini derinlikli bir tetkike tabi kilmakla miimkiin olmaktadur. .

Anahtar Kelimeler: Mevlana Halid, Sah Gulam Ali, Naksibendiyye-Miiceddidiyye,
Naksibendiyye-Halidiyye.

Mawlana Khalid and Shah Ghulam ‘Ali

Abstract: This article examines the auspicious relationship between Shah Ghulam
‘Ali (d. 1824 in Delhi) and his foremost disciple, Diyd’'uddin Khalid al-Shahrizri,

Bati1 diinyasinda Yohanan Friedmann ve J.G.J. ter Haar ile birlikte 6nde gelen
Ahmed Fartki Serhendi uzmanlarindan olan Prof. Dr. Arthur Buehler, Victoria
University of Wellington’da (Yeni Zelanda) Classics and Religious Studies Bolii-
miinde 6gretim iiyesi olarak ¢aligmaktadir. (E-mail: art.buehler@vuw.ac.nz). Prof.
Buehler, ayrica, asagidaki kitabin yazaridir: Sufi Heirs of the Prophet: The Indian
Nagshbandiyya and the Rise of the Mediating Sufi Shaykh (35 no’lu dipnota baki-
niz). Bu makalenin ilk yayimlandig: yer itibariyla tam kiinyesi soyledir: Arthur Bu-
ehler, Journal of the History of Sufism, 5 (2006): pp. 65-79.

Dog. Dr., Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.



112 ~> Arthur Buehler (¢ev. Mehmet Atalay)

commonly known as Mawl4na Khalid (d. 1827 in Damascus). After spending
about a year with Ghulam ‘Ali, Mawlan4 Khalid left India in 1811, returning to
Sulaymaniyya, Iraq,before establishing a Sufi lodge in Baghdad. More than a year
later (in 1813) Mawlan4 Khalid gave one hundred notable ulama permission to
teach and the soon a new sub-lineage, the Nagshbandiyya-Khalidiyya, spread
throughout the Ottoman Empire. My goal in writing this article is for the reader to
better appreciate various transformations and continuities between the Indian
Nagshbandiyya-Mujaddidiyya and the Ottoman Nagshbandiyya-Khalidiyya. This
is done through an in-depth examination of Ghulam ‘Alf’s spiritual practices and
writings.

Keywords: Mawlanid Khélid, Shah Ghuldm °Ali, Nagshbandiyya-Mujaddidiyya,
Nagshbandiyya-Khélidiyya.

iktibas / Citation: Mehmet Atalay, “Mevlana Halid ve Sah Gulam Ali”, Usil, 16
(2011/2), 111 - 134.

Giris

“Mevlana Halid varlik bereketi ve kuvvetli manevi feyzi sayesinde burada
bol littuf ve ihsan buldu. Manevi kapasitesi diger miiritlerinkinden ¢ok ileri bir
diizeydeydi -ki boylesine degerli bir miicevher aramizda bulunsun! Surasi
kesin ki Mevlana Halid kendi memleketini bereketlendirdigi kadar yakininda
ve sohbetinde bulunanlara da faydali olmustur. Onunla tanismazdan once
onun kadar ilahi lituf ve nimetlere kavusmus biriyle karsilagmadim. Onun
yardim, samimiyet ve sevgisinden herkes istifade etmelidir. Ahmed Fartki
Serhendi [vef. 1624], Bakibillah’in [vef. 1603] en bahtiyar talebesi oldugu gibi
Adem Benuri [vef. 1644] gibi bir zatin kendisinin en se¢kin miiridi olmas: da
ayrica onun i¢in bir sans olmugtur.' Mevlana Hélid’in benim dostlarim arasin-
da olmasiysa yine benim i¢in ayr1 bir bahtiyarlik vesilesidir. Ruhani yolculu-
gumuzdaki birliktelikte, bu gozde sahsiyetler arasinda Mevlana Halid gibi bu
denli feyiz veren herhangi bir kimse simdiye kadar olmamistir. Mevlana

! Su noktay:r kaydetmek gerekir ki, Adem Benftiri’'nin tarikat dersi almaya basladig1
ayni saat i¢inde fend-i kalb haline eristigi soylenmektedir. Bkz.: Gulam Ali Dehlevi,
Serhu Diirri’l-Madrif: Minhdcii’r-Ragibeyn ila Mektiibat-i Imami’l-Miittakin
Imam-1 Rabbani Miiceddid-i Elf-i Sani, ed. Eyyib Genci, (Senendec, Iran: In-
tisarat-i Kurdistan, 1997), p. 138.
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Halid’in hizmetinden yana kiskanglik besleyenlerin kin ve diismanligini berta-

raf edecek olan Allah’a tekrar tekrar hamdolsun.”

Mevlana Halid’in seyhi Sah Gulam Ali (Abdullah Dehlevi)’nin (vef. 1824,
Delhi), en 6nemli miiridi hakkindaki sayg: ve hayranlikla dolu degerlendirme-
si bu sekildedir. Iki insan arasindaki bu uzun vadeli iliski, 1806 senesinde
Ziyauddin Halid eg-Sehrizari ya da yaygin olarak bilinen adiyla Mevlana Halid
(vef. 1827, Sam) hac sirasinda bir dervisle karsilaginca baslamis oldu. Mevlana
Halid bu dervise miirit olmak istedi. Ama dervis, Mevlana Halid’e rehberlik
edecek zatin Hindistan’da bulundugunu ve onu bekledigini soyledi. Yaklagik
dort yil sonra -Sehrizar bélgesinin en biiyiik yerlesim yeri olarak- Siileymani-
ye'de (Irak) Mevlina Halid, Gulaim Ali’nin halifelerinden -yaygin olarak
Dervis el-Azimabadi olarak bilinen- Mirza Rahimullah Beg ile kargilagti.’
Bagka bir kaynaga gore,* Sah Gulam Ali, ii¢ kisiyi Delhi’ye gotiirmek amaciyla
Mirza Abdiirrahim’i Iran ve Irak’a génderdi. Bu ii¢ kisiden birincisi, boylesi
bir durumda ne yapacagini bilmeyen Molla Nudsahi idi. Dolayisiyla Mirza
Abdiirrahim, Hafiz’in Divan’ina ‘danistr’; buradan olumsuz bir isaret alinca,
Mirza Abdiirrahim ertesi giin tek basina Seyyid Abdullah Néhiri’nin kdyiine
dogru yola ¢ikt1. Ne var ki Seyyid Abdullah’in seyahat edemeyecek derecede
¢ok yash oldugunu goriince bu kez Mevlana Hélid’in ikametgahina yoneldi.
Sonugta her iki anlatima gére Mevlana Halid, Mirza Abdiirrahim ile karsilas-
tiktan sonra alelacele Delhi’ye hareket etti. Mevlana Halid; yaklasik bir yil
kadar sonra Lahor ve Delhi arasinda, vefat etmezden az 6nce Kazi Senaullah
Péanipati (vef. 1810) ile karsilagip Delhi’ye ulagti’ Mevlana Halid 6nceleri
Ahmed Fartiki Serhendi’nin fikirlerini kabul etmiyordu; ancak, Miiceddidi
silsilesinden ilahi bir aydinlanmaya (israk-1 ilahi) nail olduktan sonra Serhen-

> Gulam Ali Dehlevi, Mekatib-i Serife, ed. Muhammad Ra’af Ahmad Rafet Miiced-
didi, (Istanbul: Thlas Vakfi, 1989), p. 227. Suradaki paralel bir pasajla kargilagtiri-
niz: Gulam Ali Dehlevi, Melfiizat-1 Serife, ed. Gulam Muhyiddin Kusiri, Urduca
terc. Ikbal Ahmed Fartki, (Lahore: Mektebe-yi Nebeviyye, 1978), p. 113.

*  Abdillmecid Muhammed b. Muhammed el-Hani, al-Heddiku’l-Verdiyye fi Ecilldi’s-
Sadati’n-Naksibendiyye (Sam: Dar’l-Beyriti, 1997), s. 658.

4+ Iranli geyh Masiim Naksibendi tarafindan sahsima, Arizona’da (ABD) 30 Aralik
2004 tarihinde aktarildi.

5 Ibid., p. 660. Bu metin, -makalemiz i¢inde dikkate aldigimiz sézel kaynagimizin
zikrettigi isim yerine— Mevlevi Senaullah en-Naksibendiyi zikretmektedir.
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di'nin Mektiibdt'inin bir Arapga terciime niishasini biiyiik bir hevesle temin
etti.® Delhi’de Sah Gulam Ali'nin gozetiminde toplam dokuz ya da on aylik
miritlik stiresinin’ ilk bes ayindan sonra kiigtik velayet (veldyet-i sugrd) mer-
tebesine ulasti.® Mevlana Halid buytk velayet (veldyet-i kiibrd) mertebesini
elde edince Sah Gulam Ali ona Naksibendi, Kadiri, Cesti, Sithreverdi ve Kiib-
revi tarikatlarinda miirit egitimi faaliyetleri i¢in kosulsuz izin (icdzet-i mutla-
ka) verdi.” Kaynaklardan birinin ileri siirdigiine gore Mevlana Halid’e -Irak’a
geri dondiikten sonra- (muhtemelen 6nceki icazete ek olarak) bir icazet (da-
ha) verilmistir. Buna gore $ah Gulam Ali, Mevlana Halid’e; Hadis, Tefsir,
Tasavvuf ve zikir (ahzdb ve evrdd) nakletme icazeti yaninda yukarida adi
gecen tarikatlar: talime dair tam ve sartsiz icazet verme konusunda Naksibendi
seyhlerinden manevi isaret almistir.'” Oyle anlagilmaktadir ki Mevlana Halid
Delhi’de iken kendisinden ilim tahsil ettigi diger dini sima, $ah Veliyyullah’in

¢ Gulam Ali Dehlevi, Mekatib-i Serife, p. 88. Mevlana Halid’in hangi terciimeyi
kullandig1 belirsizdir. Arapga bir tercime niishasinin bir zamanlar Bagdat Evkaf
Kitiiphanesinde bulundugunu biliyoruz: Taribii’l-Mektiibati’s-Sifiyye, terc.
Ytnus Naksibendi. Belirtmek gerekirse, Muhammed Murad $ami (vef. 1132) tara-
findan yapilan bagka bir terctime de vardir. Bkz.: Ikbal Miiceddidi, “6nséz,” Mu-
hammed Said Ahmed Miiceddidi, el-Beyyindt: Serhu Mektibdt, cilt: 1, (Gucranva-
la, Pakistan: Ta’zimu’l-Islam, 2002), s. 58-61. Mektibdt Arapgaya tam olarak on
dokuzuncu yiizyillin ikinci yarisinda (yaklasik olarak 1898 tarihinde, Mekke’de)
Muhammed Murad el-Menzilevi el-Ké4zini tarafindan terciime edilmistir: Mu-
hammed Murdd el-Menzilevi el-Kéazani, Mektibat: ed-Diireru’l-Mekniindtii’'n-
Nefise, 2 cilt, (Istanbul: Mektebetii’l-Mahmidiyye, tarihsiz).

7 Abdiilgani Miiceddidi, “Halat-i Hazret $4h Gulam Ali Dehlevi,” Urduca terc.,
Muhammed Ikbil Miiceddidi, (Ek-1), surada: Gulam Ali Dehlavi, Makdmat-1
Mazhari, Urduca terc., Muhammad Ikbal Miiceddidi, (Lahore: Urdu Science Bo-
ard, 1983), p. 615°de dokuz ay kaldigi; Gulam Ali Dehlevi, Mekatib-i Serife, p.
88’deyse on ay kaldig1 séylenmektedir.

8 Bkz.: [brahim Fasih el-Bagdadi, el-Mecdii’t-Talid fi Menakib-i Seyh Halid, (sura-
da): Gulam Ali Dehlevi, Mekatib-i Serife’de, p. 248’ den sonra gelen boliimiin 7'nci
sayfasi. Metin tam olarak sunu sdylemektedir: “Mevldna Halid, huziir ve miisdhade
makamina ulast1.”

° Ibid ve su kaynak: Muhammed Emin el-Kiirdi, el-Mevdhibii’s-Seniyye fi Ecilldi’s-
Sadati’n-Naksibendiyye (Sam: Darir'l-Hira, 1996), pp. 229-232.

0 fbrahim Fasih el-Bagdadi, el-Mecdii’t-Talid, pp. 7-8; el-Hani, el-Heddiku’l-
Verdiyye, pp. 665-667.
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oglu Sah Abdiilaziz Muhaddis (vef. 1823, Delhi) olmustur. Mevlana Halid, Sah
Abdiilaziz Muhaddis’den, sahih kabul edilen Kiitiib-i Sitte kitaplarindan hadis
anlatma icazeti almistir.'' Mevlana Halid’in seyhinden aldig1 icazet belgesinin
metni asagidaki gibidir:

“Allah’a hamd ve Rastiliine salat ve selamdan sonra, Abdullah Naksibendi
Miiceddidi namindaki bu fakir (Allah af ve merhamet eylesin) sunu agiklamak
ihtiyacini hissetmektedir ki kamil dlimlerden ve mutlak hakikati arayan essiz
degerdeki kimselerden olan Hoca Halid Naksibendi (Allah onu mibarek
kilsin), tarikat siilakunu ve zikir derslerini tamamlamistir. Kiirdistan diyarin-
dan kalkip bu fakire geldikten sonra on ay siiren bir halvet tecriibesi yagamis-
tir. Biiyiik bir gayret sarf etmek suretiyle ve sekerat hallerine de kapilmamaya
6zen gostererek siiltkunu tamamlamigtir. Allah Tebareke ve Teédla’ya sonsuz
hamd-i senalar olsun ki, ilahi yardim ve mesayih-i kiramin (Allah hepsine
rahmet eyleye) tavassutu vesilesiyle Mevlana Halid marifetullah yolu tizerinde
adim adim ilerlemistir. Emir 4leminin latifelerini tasfiye ederek kalp itmi’'nani
ve Allah’in huzurunda bulunduguna dair siirekli suur (yaddast), fena fillah ve
beka billah makamlarina ulagsmis ve nefs sinirlarinin 6tesine ge¢me (bi-
hédiha) tecribeleri edinmistir. Halk aleminin latifelerinde (nefs ve kalb) siilak
etmenin nurlarini gergeklestirdigi gibi ~-Miiceddid’in [Ahmed Fartiki Serhen-
di] (Allah Teé4la miibarek eylesin) huzurunda siilik edilen yolda- diger biitiin
latifeler cem edildiginde tecriibe edilen hal ve keyfiyetleri tecriibe etmistir. I¢
alemi aydinlanmis ve seyr-i siilikta kemaél derecesinden kemélat bahsetme
mertebesine yiikselmistir. Miiridan terbiyesi icin kendisine icazet verdim. Bu
yolda [Naksibendiyye-Miiceddidiyye] adet oldugu tizere, kendisine; Kadiri,
Cesti, Stihreverdi ve Kiibrevi (Mevla climlesini miibarek eyleye) tarikat sisile-
lerinin Ogretilerini aktarmasina da miisaade ediyorum. Eli elimdir. Seyhleri-
min ger¢ek anlamda vekili ve halefidir. Rizas1 rizamdir ve ona muhalefet eden
bana muhalefet etmis olur."” Her daim Allah’1 hatirlaya (zikr), Allah’in birligi-
ni isbat eyleye, Mele-i 4la karsisinda daima yiice alemleri murakabe eyleye,
Stinnet-i Seniyyeye ittiba edip bidatlerden sakina ve Allah’in iradesine teslim

1 Ibid.
2. Metinde, ayn1 anlama hizmet eden iki kelimenin (rizdyi isdn) olmadigini kaydet-
meliyiz.
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olmastyla ilgili yine Allah’in onu tam bir goniil huzuruna (itmi’nan) erdirmesi
i¢in Yiice Rabbine olan giivenini devam ettirmede sabirli ola. Yeni baslayanlar
da dahil olmak iizere bu yolun biitiin yolcularina, Yiice Allah’in ihsan ettigi
vesileleri kullanarak Tefsir, Hadis ve Tasavvuf ilimleri talim eyleye. Allah ona

daima muvaffakiyet ihsan eyleye!”"

Mevlana Halid 1811 yilinda Hindistan’dan ayrildi1 ve Bagdat’da bir tasavvuf
dergahi kurmadan 6nce Siileymaniye’ye gitti. Bir yildan daha fazla bir zaman
sonra (1813’te) yiiz 6nde gelen ulema kendisinden tedris icazeti aldi.'* Daha
sonraki yillar i¢cinde Mevldna Halid, miibtedi diizeyindeki yiiz bin ulema
arasindan bes yiiz kadarini yetistirmeye muvaffak oldu.”® “Mevlana Halid’in
manevi feyzinden istifadeyle yiiz binlerce insan kalp ve goniil huzuruna erdi.
el-Kazaki’nin anlattigina gore bu insanlar Mevlana Halid’in kalp huzuru ve
ilahi cezbesinden 6ylesine etkilenip istifade ettiler ki boylece eskiden isledikleri
bidatlerden de arinmis oldular.”'® Mevlana Hélid, Abdilkadir Geylaninin
torunlarindan Seyyid Ahmed ile Seyyid Ismail Medeni’yi $ah Gulam Ali’ye
gonderdi.”” Genel olarak, hem Mevlana Halid’in seyhi Sah Gulam Ali’nin hem
de giinimiizdeki ilim adamlarinin tizerinde ittifak ettikleri nokta odur ki, yeni
teskilatlanmis bir yap1 olarak Halidiyye kolu ve yolu bizzat Mevlana Halid sag
iken ¢ok hizli bir sekilde yayilmistir. Butrus Abu-Manneh, Mevlana Halid’in

13 Hasan $Sitkri, Menakib-i Semsi’s-Sumiis (Istanbul: yayinevi yok, 1302), pp. 141-144.
Farsga orijinal niisha ile Osmanlica terciime niisha arasinda terciime serbestisi ol-
gusunun getirdigi belli bagh bazi farklar vardir. Ornegin, —ulema arasinda kamil
seviyeye ulasmis olan alim, ‘kdmil alim’ diye terclime edebilecegimiz— ‘sermed-i
ulemd’ ifadesi Osmanlica niishada ‘kutb-i daireti’l-irsidd (irsad dairesinin kutbu,
merkezi)’ seklinde terciime edilmistir. Bu ifade de Mevlana Halid’e ‘kilavuzluk
kutbu, merkezi’ seklinde 6zel bir konum isnad etmektedir. Ayn1 zamanda suna
dikkat ediniz ki orijinal niishada yer almayan ‘rabita’ Osmanlica terciime niishaya
miitercim tarafindan ilave edilmistir. Mitercim bu kavrami ‘zikir’ ve ‘muréikabe’
kavramlar: arasinda konumlandirmaktadir. Bu arada, bu dipnotta zikrettigim kay-
nagin bir kopyasini bityiik bir littufkarlikla tarafima temin ettiginden dolay1 Profe-
sor Abu-Manneh’e miitesekkir oldugumu belirtmeliyim.

4 Gulam Ali Dehlevi, Serhu Diirri’l-Madrif, p. 152.

15 Gulam Ali Dehlevi, Mekatib-i Serife, p. 50.

16 Ibid., p. 228.

7 Ibid., p. 25.
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kirk giinliik inziva (gile) ve rabitay: tesvik etmek suretiyle Hélidi dergah ve
yolunu nasil bilingli bir sekilde yaydigindan s6z etmektedir. Mevlana Hélid’in
hem kendisinin hem de déneminin siyasi ve iktisadi belirsizlikleri dolayisiyla
miiritlerini uzun bir siire gozetim altinda tutamayacak oldugu gerg¢egini dikka-
te alirsak, ¢ile ve rabitanin hem etkili hem de yogunluklu énlemler oldugunu
teslim etmeliyiz."® Mevlana Halid’in Sam’a hicret etmesinden bes yil sonra
1827’deki vefatina kadar Halidiyye kolu, merkez olarak Sah Gulam Ali’nin
Delhi’deki dergahinda varligini siirdiiren Miiceddidi ‘akran’indan hayli farkli
bir sekilde kuvvetli ve bagarili bir tarikat haline gelmisti.

Bu noktadan itibaren makalemiz; $ah Gulam Ali’'nin tasavvufi yaklagimla-
rin1 ve Mevlana Halid’in tasavvufi 6gretilerinin sekillendigi ¢cevreyi ele alacak-
tir. Halidiyye kolunun 6zgiin yapis: ve niteligi bu ¢aligmanin kapsami disinda
olmasina ragmen bu makaleyi yazma amacim, Hindistan kaynakli Naksiben-
diyye-Miiceddidiyye kolu ile Osmanli cografyasinda intisar etmis Naksiben-
diyye-Halidiyye kolu arasindaki gesitli doniisiimleri ve devamlilik unsurlarini
okuyucunun daha esasl bir sekilde gormesini saglamaya caligmaktir.

Sah Gulam Ali’nin Biyografisi

Sah Gulam Ali’nin babasi Sah Abdiillatif, Hz. Ali'nin torunuydu ve kendi-
sine Kadiri, Cesti ve Settari tarikatlari talimi yapan $ah Nasiriddin Kadiri
Dehlevi'nin miiridiydi. Delhi yakinlarindaki Pencab’in Batala mintikasinda
yasayan ailenin $ah Fazluddin Kadiri Batalavi ile irtibat ve yakin iligkisi var-
di” Gulam Ali 1156/1743 yilinda Batala’da dogmustu.® Annesi ona Ab-

8 Butrus Abu-Manneh, “Khalwa and Réabita in the Khalidi Suborder” in Marc
Gaborieau, Alexandre Popovic & Thierry Zarcone, eds., in Nagshbandis: Chemi-
nements et Situation Actuelle d'un Ordre Mystique Musulman (Istanbul/Paris: Edi-
tions Isis, 1990), pp. 291-293.

» Muhammad Ratif Ahmed Réfet Miiceddidi, Cevdhir-i Aleviyye (Urduca terc.)
(Lahore: Naval Kagtr Kin Printing Works, 1914), pp. 139-140.

2 Bkz.: Gulam Ali Dehlevi, Makdmat-1 Mazhari, p. 217, dipnot: 564. Burada fkbal
Miiceddidi Sah Gulam Ali ile ilgili olarak zikredilen gesitli dogum tarihlerini ele
almakta ve tartismaktadir. Fusfeld de verdigimiz tarihi benimsemektedir. Bkz.: W.
E. Fusfeld, The Shaping of Sufi Leadership in Delhi: The Nagshbandiyya-
Mujaddidiyya, 1750-1920, Ph.D dissertation, University of Pennsylvania, 1981, p.
193, dipnot: 2.
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dilkadir adini vermeyi arzu etmisken, babasi, Ali, amcasiysa onu Abdullah
diye adlandirmak istemisti.! Kendi yazili metinlerinde Sah Gulam Ali, ekseri-
ya, ‘Gulam Ali diye bilinen fakir Abdullah’ adin1 kullanmigtir. Hint alt kitasin-
da genellikle Sah Gulam Ali Dehlevi diye bilinmektedir. 18 yasina geldiginde
babasi, kendi seyhi Sah Nasiriiddin Kadiri Dehlevi tarafindan tarikat egitimi
gdérmesini istemisti; ne ki, Sah Gulam Ali Delhi’ye geldiginde ayn1 giin iginde
Nasiriddin’in vefat etmis oldugunu 6grendi.”

Sah Gulam Ali, on sekiz yagindan yirmi iki yasina kadar klasik dini ilimler
egitimi aldi. Ogretmenlerinden bazilari gunlardir: Muhammed Masum’un
tiglincli gobekten torunu Muhammed Ziibeyr Serhendi’nin (vef. 1740, Ser-
hend) halifeleri olarak Ziyaullah ve Abdiiladil, Mir Dard (vef. 1785), Fahrud-
din Cesti (vef. 1784), Sah Nant Mecztib ve Gulam Sadat Cesti.* Sah Gulam
Ali, Sah Veliyyullah’in oglu Abdiilaziz ile Sahihu’l-Buhdri okuduktan sonra,*
yirmi iki yasindayken Mirza Can-1 Canéan (suikast sonucu vefati: 1781) ona
egitim verdi. Takip eden on alt1 yillik zaman zarfinda manevi kilavuzu yani
seyhiyle Hadis ve Tefsir okumaya devam etti.” Bu siradis1 bir tarikat talimiydi,
¢linkii Mirza Can-1 Canan, Sah Gulam Ali’yi Kadiri tarikatina intisab ettirdi
fakat bu yeni miiride Naksibendiyye-Miiceddidiyye uygulamalarini ona gorev
olarak verdi®® Sonralar1 $ah Gulim Ali bu uygulamasini, atalarinin bityiik
¢ogunlugunun Kadiri olmasi ve bir kimse herhangi bir tarikata girse de Mii-
ceddidi kolunun yontemlerini kullanmaya devam edebilmesinin miimkiin
olmasiyla agikladi.” On bes yil sonra Gulam Ali, sartsiz bir tedris izni almis

2t Ratf Ahmed Rafet Mujaddidi, Cevahir-i Aleviyye, p. 140.

2 Tbid.

% Abdiilgant Miiceddidi, “Halat-i Hazret $4h Gulam AlL,” p-571.

% Abdiilhayy el-Hiisn4, Niizhetii’I-Havatir, vol. 7, p. 365.

% Ratf Ahmed Rafet Miiceddidi, Cevahir-i Aleviyye, p. 141.

% Abdiilgant Miiceddidi, “Halat-i Hazret $4h Gulam Ali Dehlevi,” p. 572.

7 Gulam Ali Dehlevi, Serhu Diirri’l-Madrif, p. 126. Sah Gulam Ali’nin kelimeleriyle
soylersek, “Naksibendiyye-Miiceddidiye yolunda dort nehir vardir. Ikisi Naksi-
bendiyye yolundan, bir tanesi Kadiriyye yolundan, bir nehir de -yar1 yartya— Ces-
tiyye ve Sithreverdiyye yollarindan neget etmektedir. Bkz.: Ibid., p. 236. Gulam Ali
mektuplarinda Cestiyye yoluna yonelik nasil 6zel bir ilgi ve sevgisinin oldugunu
belirtir. Bkz.: Gulam Ali Dehlevi, Mekatib-i Serife, p. 91. Ayrica, Hindulara yénelik
talimlerde Miiceddidi yontemlerin basariyla kullanildigina dikkat ediniz. Bkz.:
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oldu (icazet-i mutlaka). Sonraki yil hocas: vefat etti ve Gulam Ali onun bas
halifesi/halefi oldu (seccdde nisin). Naimullah Beraici (vef. 1803) Ké4zi Senaul-
lah Panipati’yi halifelige gecirmeyi arzulamis ve Gulaim Ali'nin halifeligine

karg1 bir bakima onu rakip gostermistir.”®

Sah Gulam Ali, seyhinin hala Citli Kabar olarak bilinen bélgedeki tiirbesi-

nin civarinda bir dergah insa etti. Mirza Can-1 Canan’in tiirbesi, ona bir otori-

te zemini sagliyordu ve $ah Gulam Ali de bu durumun pekala farkindaydi.?”

Bu tasavvuf dergahinda daimi olarak ‘ikamet’ etmekte olan yaklasik iki yiiz kisi

vardy; Cuma giinlerinde ve bazi 6zel zamanlarda bu sayr muhtemelen ikiye
katlaniyordu.*® Kaynaklar Sah Gulim Ali'yi ‘6zellikle takva sahibi bir Miislii-

28

29

30

R.K. Gupta, Yogis in Silence: The Great Sufi Masters (Delhi: B.R. Publishing Cor-
poration, 2001); Thomas Dahnhardt, Change and Continuity in Indian Sufism: A
Nagshbandi-Mujaddidi Branch in the Hindu Environment (Delhi: D.K. Printworld,
2002). Fazl Ahmed Han Raiptri’nin (vef. 1907, Raipur) 6grencisi Mahatma Sri
Saksena Maharac (vef. 1931, Fatehgarh) bir Hindu tarikat1 tesis etmistir. Daughter
of Fire (Rockport, MA : Element Books, 1993) baslikli kitabin yazar1 Irina Tweedie,
-seyhi Fazl Ahmed Héan olan-Abdiilgani Han’in (vef. 1867-1953) 6grencisi Sri
Radha Mohan Lal Ji (vef. 1966, Kanpur) gozetiminde manevi egitim gormiistiir.
Gulam Ali Dehlevi, Makamat-1 Mazhari, p. 159. Miiteveffa Halid Ahmed
Nizami'nin kiitiiphanesinde Sah Gulam Ali ile Naimullah arasindaki ¢ekisme ve
husumete gonderme yapan bir belgenin varlig1 s6zkonusudur. Bkz.: Fusfeld, “The
Shaping of Sufi Leadership in Delhi,” p. 153.

Gulam Ali Dehlevi, Serhu Diirri’l-Madrif, p. 91. Burada Sah Gulam Ali, Semer-
kand’dan gelen Citli Kabar ziyaretcilerine kendisinin boylesi bir ilgiye layik olma-
digini, ziyaretgilerin asil Mirza Can-1 Can4n’in manevi huzuruna gelmis olduklari-
n1 sdylemektedir.

Surada: Abdiilgani Miiceddidi, “Halat-i Hazret $ah Gulam Ali Dehlevi,” p. 573.
Zikrettigimiz bu kaynak, s6zkonusu dergéhta daimi olarak yasayan iki yiiz kisi ol-
dugunu séylemektedir. Bu rakam, su kaynak¢a da tasdik edilmektedir: Ratif Ah-
med Rafat Miiceddidi, Cevahir-i Aleviyye, p. 141. Ahmed Han’in dedigine goreyse,
sozkonusu dergahta daimi olarak yasayan miiritlerin sayist 500 rakamina balig idi
ve bu insanlarin gegim sorumlulugu $ah Gulim Ali tarafindan ifa ediliyordu. Bkz.:
Ahmed Han, Asdru’s-Senddid, p. 465’ten aktaran: Muhammad Umar, Islam in
Northern India During the Eighteenth Century (Delhi: Munshiram Manoharlal,
1993), p. 87. Bes yiiz rakami muhtemelen abartidur.
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man’ olarak tasvir etmektedirler. Dergahi sik sik ziyaret eden bir sima olarak
Seyyid Ahmed Han, Sah Gulam Ali hakkinda gunlar1 séylemektedir:*'

“Surasi bir hakikattir ki onun kadar muhabbetullah sahibi bir bagka
seyh yoktu. . . Seriat ahkamindan kil kadar sapmad. . . Siipheli seyleri
hediye olarak almaktan kaginirdi. Bir keresinde, Seriat’a ve Stinnet-i
Nebeviyyeye kuvvetle sarilmayan birine ¢ok kizdi ve huzuruna gelme-

sine miisaade etmedi.”*

Naimullah yerine $ah Gulam Ali’nin segilmesinin sebebi, muhtemelen, ma-
lum dergah ¢evresinde yasayan ve oradan gelip gegen yiizlerce insana yardimci
olabilme, onlar1 destekleyebilme yetenegiydi. Bu yardimci olma islevi, basit bir
‘para toplama’ isleminden hayli farkli bir tarzda gergeklestirilmekteydi. Kay-
naklar; Sah Gulam Ali’nin, dergaha destek amagli bagislar1 kabul ederken nasil
biiyiik bir titizlik ve diiriistliik iginde oldugunu 6zellikle kaydetmektedirler. Bu
dergaha yapilacak yardimlar, vakif gelirleri kapsamina girme ihtimalini devre
dis1 birakmak adina diizenli olmamak, bagislarin talebe binaen olmamasi ile
servetini ve mallarini ancak mesru yoldan kazanmis olan kimselerden kabul
edilmesi gibi sartlara bagliydi.” Dergahin uhdesine bir para takdimi ya da
intikali sézkonusu oldugunda Sah Gulam Ali o paradan fakirlere verilecek
miktar1 (yani o paranin zekdtini) hesaplayip ayirir ve geri kalan miktar: kendi-
si de dahil olmak tizere dergihta yagayan insanlara dagitirdi.*

Agikga belli olmaktadir ki Sah Gulam Ali, gece nafile ibadetleri (tehecciid)
ifa eder, sonrasinda da tefekkiirle, zikirle mesgul olur ve Kur’an okurdu. Sabah

3t Bu paragraf su kaynaga dayalidir: Abdiilgani Miiceddidi, “Halat-i Hazret Sah
Gulam Ali Dehlevi,” pp. 573-575.

% Ahmed Han, Asdru’s-Senddid, p. 467’den gevirinin ve (buraya) ilk atfin yapildig
yer: Muhammad Umar, Islam in Northern India, p. 148, dipnot: 361.

% Ralf Ahmed Rafet Miiceddidi, Cevdhir-i Aleviyye, pp. 144-146. Burada yazar,
istenmeden gelen bagislar: tetikleyen bir olay: da anlatmaktadir (pp. 141-2). Sayet
stipheli karakterli bir sahis yiyecek bagislarsa bu yiyecek mahallenin fakirlerine da-
gitilirdi.

% Gulam Ali Dehlevi, Melfiizat-1 Serife, pp. 161-162.
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namazindan sonraysa israk (giines bir-iki mizrak boyu yiikseldikten sonra
yapilan bir nafile ibadet) vaktine kadar grubuna murakabe egzersizleri yapti-
rird1.*® Ogle yemegi vaktine kadar daha kiigiik gruplar halinde miiritleriyle bir
araya gelir ve daha sonra daha genis bir dinleyici topluluguna tefsir ve hadis
dersleri verirdi. Ogle yemeginden sonra biraz uyur (kayliile), uyandiktan sonra
Mevlana Abdurrahman Caminin Nefehdtii’l-Uns kitabini yahut Ebu Necib
Sithreverdi’nin Adabu’l-Miiridin kitabin1 miitalaa eder ve sonrasinda da -
yine- Tefsir ve Hadis dersi anlatirdi. Ogle namazindan sonra Ahmed Fartki
Serhendi’nin Mektiibdt'1 ve $ihabuddin Sithreverdinin Risdletu’l-Kuseyriyye’si
gibi tasavvuf klasiklerini 6gretirdi.** Giin sonuna dogru (aksam namazina
kadar) genis bir miirit halkasiyla hatm-i hdcegdn virdini ifa eder, aksam nama-
zindan sonraysa 6zel miiritleriyle goriismeler yapardi.”” Oliimiinden 6nce, Hz.
Peygamber’in Biiyilk Delhi Camii'nde saklanan emanetlerinin cenazesine
getirilmesini istemisti. Cenaze namazi kilindiginda bu emanetler nag: tistiinde
gezdirildi.”®

Ahmed Fartki Serhendi’nin soyundan gelen Ebt Said (vef. 1835), Citli Ka-
bar’da seccdde nisin olarak Sah Gulam Ali’ye halef oldu.” Haleflik konusunda,

bir nesil 6ncesindeki gibi bir belirsizlik olmadi. Ebu Said, $ah Gulam Ali’den,
islerini oglu Ahmed Said’e birakip miimkiin oldugu kadar erken bir vakitte

% Miceddidi yolun tasavvuf dersleri surada ele alinip incelenmektedir: Arthur
Buehler, Sufi Heirs of the Prophet: The Indian Nagqshbandiyya and the Rise of the
Mediating Shaykh (Columbia, SC: University of South Carolina Press, 1998).

% Sah Gulam Ali’nin konusma ve mektuplarinda zikredilen diger tasavvufi eserler,
Gazali'nin Ihyau Ulimiddin’i ile Ebu Bekir Muhammed el-Kelabazi’nin Taarruf li-
Mezheb-i Ehli’t-Tasavvufudur. Bkz.: Gulam Ali Dehlevi, Mekatib-i Serife, pp. 22,
26. $ah Gulam Ali geleneksel tasavvufi bilgi disiplininin énemini &ylesine vurgu-
lamistir ki bu disiplini Tefsir ve Hadis’in hemen akabinde konumlandirmistir.
Bkz.: Ibid., p. 99.

%7 Fritz Meier bu virdi surada incelemektedir: Fritz Meier, Zwei Abhandlungen tiber
die Nagshbandiyya (Istanbul: Franz Steiner, 1994).

% Abdiilgani Miiceddidi, “Halat-i Hazret $ah Gulam Ali Dehlevi,” p. 597.

% 1810 yilinda Citli Kabar’a gelmezden 6nce $ah Dergéhi’nin tasavvuf dergahinda
‘umarsiz’ bir seccdde nigin idi. Sartsiz icazetini ancak 1815 yilinda aldi. Ote yandan,
Mevlana Halid, bu icazeti almazdan 6nce (de) Ebu Said’in tevecciihiinden istifade
etmisti. Bkz.: Ebt Said, Hiddyetii’t-Tdlibin, edisyon ve Urduca terciime: Gulam
Mustafa Hén, (Karachi: Educational Press, 1965), pp. 74, 132-134.
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Citli Kabar’a gelmesini isteyen acil bir mektup aldiginda Luknov’daydi. Mek-
tup, ayni zamanda, Ahmed Fartiki Serhendi’nin ruhaniyetinin bu yondeki
tavsiyesine dayandigini beyan etmekteydi.

Ebu Said artik mevcut bir miiesseseyi idare etmek gibi bir vazife iistlenmis-
ti. Bu vazifedeki basarisi, Sah Gulam Ali’nin talebeleri de dahil olmak {izere
agagida zikredecegimiz 6nde gelen dini simalarin fikir birligine dayanmaktay-
di: Ahmed Yar, Ibrahim Beg, Mir Hurd, Mevlevi Azim, Mevlevi Sir Muham-
med ve meshur hadis muderrisi ve $ah Veliyyullah’in oglu Abdiilaziz.*

Sah Gulam Ali Ve Delhi’deki Siyasi Atmosfer

On sekizinci yiizyilin sonlarina dogru Delhi’de zirveye ¢ikan siyasi karmaga
(zayif Mogol hitkiimdarini kontrol altina almay1 amaglayan siddet igerikli bir
dizi miicadele), Ingilizler 1803 yilinda Marata Hindularini [Hindistan’in Orta-
Batisinda mesktn Hindu halk] yenip bolge tizerinde askeri kontrol sagladiktan
sonra sona ermis oldu. Bundan sonraki yirmi bes yil icinde Ingilizler Mogol
imparatoru adina Delhi’yi kontrol ve idare etmeye calisti. Bu gelisme Ingilizler
icin, Hindistan’in Ingiliz denetimindeki diger bélgelerinde uyguladiklari Dogu
Hindistan Birligi (East India Company) kanunlarini dayatmak yerine, gele-
neksel Islam hukukundan istifadeyle bir bélgeye hiikiimet etme deneyimi
teskil ediyordu. 1807 yilinda Ingiliz ‘kayyum’ Seton; Sah Veliyyullah’in oglu ve
hem Sah Gulam Ali hem de Mevlana Halid’in hadis hocasi ve Delhi’nin 6nde
gelen bir din alimi olarak Sah Abdiilaziz ile tanigti. Bu andan sonra Seton
kendi siyasi konumunu Sah Abdiilaziz’e destek saglama amacina yonelik
olarak kullanmaya ¢aligmigtir.*'

Bu yeni siyasi cevrede Sah Gulam Ali, Rohilkhand bdlgesi Pestunlari igin
manevi bir lider olmaya devam etti; ama, bu Pestunlarin bir zamanlar Mogol
siyasi yapisinda etkili olmusg bir grup olarak herhangi bir siyasi ‘hamle’ giicti
artik kalmamigti. Mirza Can-1 Canan ve $ah Gulam Ali gibi sufi seyhler varlik-
11 ve giiglii kimselerle yakinlik kurmaktan kaginirlardy; iste tam da bu bagimsiz

© Tbid., pp. 126-130.

# Abdiilaziz ¢ok az bir ihtiyaci oldugunu soylese de Seton dolayl olarak ailesine
yardimc1 olmaya caligmistir. Bkz.: Fusfeld, “The Shaping of Sufi Leadership in
Delhi,” pp. 27-28. O zamanlar Delhi niifusunun yaklasik olarak %35 ila %40 ara-
sinda bir kism1 Misliimandi. Bkz.: Ibid., p. 35, dipnot: 1.
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tutumlar1 sayesinde yoneticilere nasihatlerde bulunmak suretiyle Miisliiman
toplumu daha ileriye gotiirme imkéanina sahip oluyorlardi. O dénemde $ah
Gulam Ali igin bu kap1 1803 yilinda Ingiliz yoneticiler tarafindan kapanmig
olsa da, cemaatini yonlendirmeye ve huzuruna gelenleri egitmeye devam
edebilmisti.

S6zde Mogol hiikiimdar1 olan Sah A’lam II, 1803 yilinda Britanya’nin ‘ko-
rumast’ altina girdiginde Sah Gulam Ali Britanyalilara hayli diigmans1 bir tavir
icindeydi —6rnegin, Sah Gulam Ali; Sah Abdiilaziz’'in, Miisliimanlarin Britan-
yalilarin yonetiminde devlet hizmetine girmesine izin veren fetvasina muhalif-
ti. Sah Gulam Ali; Sah Abdiilaziz’in, yegeni olan Mevlevi Abdiilhayy’in Ingiliz
idaresinde miiftii olarak gorev almasina izin vermesine son derece karsiydi.
Sah Gulam Ali dgrencilerini yetistirmeye caba harcayarak ve tefekkiir ve
teemmiil ile ugrasarak fakir ve miitevazi bir hayat yasamasi gerektigini diisii-
niiyordu.*

1811 ile 1819 yillar1 arasinda tahakkuk ettigini tahmin ettigimiz bir zaman-
da Sah Gulam Ali, Delhi polis sefi (kotval) Nevvab Nizamuddin igin diizenle-
nen bir torene Fatiha okumasi i¢in davet edilir. O sirada Delhi’de ikamet
etmekte olan Ingiliz koloni idarecisi Charles Metcalfe de torene gelince Sah
Gulam Ali hari¢ herkes onu onurlandirmak igin ayaga kalkar. Muhtemelen
asilsiz bir rivayet; Metcalfe’nin Sah Gulim Ali’nin ayaklarini §pmeye caligtigi-
n1 (), Sah Gulam Ali’ninse giiya kizdigini ve nefesindeki igki kokusundan
otiirdt onu yanindan uzaklastirdigini belirtmektedir. Metcalfe evine dondii-
giinde hizmetcilerinden birine, ~$ah Gulam Ali’yi kastederek- biitiin Hindis-
tan’da yalnizca bir tane Misliiman bulundugunu soyleyecektir.® Fusfeld’in
isabetle belirttigi gibi, “Ingiliz hiikiimetinin temsilcisi ve bir Hiristiyan olarak
Metcalfe’nin kimligi hicbir sekilde mesele haline getirilmemisti. Metcalfe’nin
layik bulundugu muamele, hakim sinifin yozlasmis herhangi bir iiyesine reva
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goriilenden hig farkli degildi.

©  Saiyid Athar Abbas Rizvi, Shdh ‘Abd al-‘Aziz: Puritanism, Sectarian Polemics and
Jihad (Lucknow: Prem Printing Press, 1982), p. 239.

#  Bkz.: Gulam Ali Dehlevi, Melfiizat-1 Serife, pp. 83-84; 127-128.

“  Fusfeld, “The Shaping of Sufi Leadership in Delhi,” p. 166. Kendi muhasebesinde
Fusfeld, meshur Cesti Nizamuddin Evliya (vef. 1325) ile polis sefi (kdtval) olan Ni-
zamuddin’i birbirine karigtirmaktadir. Polis sefi olan Nizamuddin, Sah A’lam II
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Ingilizlere gdnderme iceren bir bagka anekdotta Sah Gulam Ali kendini iyi
hissetmediginden bir miktar soguk su rica eder. Bir bardak su getirilir fakat
ok soguk olmadigi séylenir. O sirada Sah Gulam Ali’nin meclisinde Ingiliz
hiikiimeti hesabina calisan biri Ingiltere’de buz iireten cihazlardan soz acar.
Istifini hi¢ bozmayan Sah Gulam Ali, tasavvufi zikir olarak nefy ve isbdtin
ikinci kisminin yani ‘illallah’ ifadesinin iki yiiz defa suya okunmak suretiyle o
suyun buza doniistiiriilebilecegini soyler. Derken Hasan Cesti Mevdidi, Sah
Gulam Ali’ye getirilen suyu bu yolla buza déniistiiriir.*

Sah Gulam Ali’nin dogrudan dogruya ve bariz bir sekilde inisiyatif aldig
durumlar da sézkonusudur. Sah Gulam Ali, Delhi hiikiimdar1 Muhammed
Ekber $ah-1 Sani’ye gonderdigi bir mektupta, Medine’den gelen bir Seyyid’i
Biiyiik Delhi Camisinde saklanan kutsal emanetleri gérmek i¢in gonderdigini,
ancak bu Seyyid Hz. Peygamber’e ait sézkonusu kutsal emanetlerin arasinda
bazi dini simalarin resimlerini de gordiigiinden sikdyet edince utandigini
soylemektedir. Sah Gulam Ali hitkiimdar1 bu durumdan haberdar ettiginde
sozkonusu resimler kaldirilmigtar.*

Bazen de yoneticilere tavsiyelerde bulunmustur. O donemde hakimlik
yapmakta olan $emsir H4n’a —ismi iizerinde bir kelime oyunu (cinas) da
yaparak (semsir Farscada kili¢ demektir)- gonderdigi bir mektupta sunlari
soylemektedir: “Ekseriya gordiigiim odur ki kili¢ bir biitiinii iki parca yapar.
[Oysa] ask kilic1 iki insan1 bir araya getirir. Allah’in kilic1 insanin nefsini agk
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kiliciyla keser ve boylece tevhid dogar.

Sah Gulam Ali, Bundilkand bolgesi nevvabi olan Semsir Han Bahadir bir
Ingiliz sapkasi giymis oldugu halde yanina geldiginde onu sert bir sekilde
azarlamigti. Semsir Han Bahadir, o meclisi giicenerek terk etmis ama ¢ok

gecmeden Sah Gulam Ali’nin miiridi olmaya gelmisti.*®

tarafindan yiiksek seviyede itibar goriirdii ve Sindiya bolgesinin (Maratha) ‘idare
sefi’ tarafindan 1789 yilinda Delhi valisi tayin edilmisti.

s Ibid., p. 111.

% Gulam Ali Dehlevi, Mekdtib-i Serife, p. 66.

¥ Ibid., pp. 57-58.

% Abdiilgani Miiceddidi, “Halat-i Hazret Sah Gulam Ali Dehlevi,” p. 576. Sah Gulam
Ali'nin bir nevvaba génderdigi bir mektup da vardir. Bkz.: Gulam Ali Dehlevi,
Mekatib-i Serife, p. 216.
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Onceki 6rneklerde goriildiigii gibi $ah Gulam Ali zengin ve muktedir in-
sanlarla iligkilerini muhafaza ederken ayni zamanda onlardan bagimsiz kal-
maya -asir1 diizeyde bir titizlikle- dikkat gostermistir. Sik sik zor durumda
kalirdy; zira, normal olarak irtibat kurmayacag diinyalik pesindeki belli basl
insanlar manen biiyiik insanlarin neslinden olmalar1 dolayisiyla saygin bir
konumda addedilirlerdi; bu durum da $ah Gulam Ali’nin pek hosuna gitmez-
di. Ornegin, Abdiilkadir Geylani'nin soyundan gelen ve ayni zamanda Mu-
hammed Bakibillah’in torunu olan Nevvab Muhammed Mir Han huzuruna
geldiginde Sah Gulam Ali ona tatli ikram edip ayrilmasina miisaade ettigini
beyan etti. Ancak, Muhammed Mir Hén, meclisi terk etmedi. Bunun {izerine
Sah Gulam Ali bir hizmetgi ¢agirip evin kayit ve tapu belgelerini getirmesini
ve Mir Muhammed Héan’a vermesini ve boylece de -bu kez- bizzat kendisinin
evi nazikge terk edecegini soyler.” Bunun tizerine Mir Muhammed derhal
ayrilir. Bir tasavvuf seyhi olarak Sah Gulam Ali'nin bu davranisi, diger seyhle-
re yonelik olarak -Hz. Peygamber’in siinnetine dayali- siirekli bir 6rneklik
teskil etmenin 6nemini vurgulamaktadir. O donemde, 6nderlik agisindan bir
tasavvuf seyhi, kendi ahlaki faziletine dayali olarak insanlar iizerinde etkin
olabilmekteydi.

Sah Gulam Ali: Tasavvufi Yaklasimlar1 Ve Tefekkiir Yontemleri

Sah Gulam Ali, bariz bir gekilde, Serhendi'nin giindeme getirdigi Miiced-
didi uygulamalar ¢ercevesinde tarikat talimi yapmustir. Bu uygulamalar -
sirastyla— her bir latife tizerinde Allah ism-i celilini (zikr-i ism-i zdt) tekrar
etmeyi, daha sonra da, nefy ve isbdt diye adlandirilan nefes habsetme uygula-
masini, son olarak da, yirmi alti1 farkli tefekkiir uygulamasini (murakabat)
ihtiva etmektedir.*® Izahu’t-Tarika baslikli eserinde bu yontemler, tam ve sahih

“  Abdiilgani Miiceddidi, “Halat-i Hazret $ah Gulam Ali Dehlevi,” pp. 572-573.
Nevvab Muhammed Mir Han, yukarida zikri gegen Nizamuddin’in (kdtvdl) tek
ogluydu.

% Bu uygulamalar surada ele alinip tartisgtilmaktadir: Buehler, Sufi Heirs, pp. 98-146.
Sah Gulam Ali ayn1 yolu on bes (Gulam Ali Dehlevi, Mekatib-i Serife, pp. 206-209)
ya da on alti (Gulam Ali Dehlevi, Serhu Diirri’l-Madrif, pp. 64-70) asamali bir yol
olarak algilamaktadir. $ah Gulam Ali'nin Miiceddidi yontemlere iliskin yeni ta-
nimlamalar1 surada ele alinip tartigilmaktadir: Buehler, Sufi Heirs, p. 247. Ayrica
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kullugu (sthhat-i ubiidiyyet) gergeklestirmenin {i¢ yolunun ikisini tegkil ettigi
seklinde ele alinmaktadir. Birinci yol, -kalp ile baslayip bedende bitirmek
tizere- yedi latife tizerinde Allah’in daimi olarak hatirlanmasi (zikr) durumu-
nu kazanma ¢abasiyla baslamaktadir. Sonrasinda miirit, alt1 sart1 da yerine
getirerek nefes tutma temriniyle birlikte kelime-i tevhidi (L4 ildhe illallah :
Allah’dan bagka ilah yoktur) tekrar eder ve bu sozii kag kere tekrar ettigine de
dikkat eder. Ikinci yol, murakabeyi esas alir ve zikir olgusuna daha 6zel bir
yogunlasmay1 gerektirir. Murakabede miirit Allah’a yonelik son derece samimi
bir cezbe halindedir; bu durum da yogun bir ¢abanin tiriinii olan zikir yaninda
nefy ve isbat uygulamasi sonucunda tahakkuk etmektedir. Ugiincii yol ise
goriiniise bakilirsa en kolay olanidir ve kalbin samimiyet ve muhabbetle seyhe
baglanmasini (rabita) icermektedir. ilk iki yolu izleyen insanlardan daha
fazlasi, gayeye bu yontemle ulasmaktadir.”’ $ah Gulam Ali bu uygulamayz,
manevi icerikli sohbet sirasinda fiziksel olarak goriiniir haliyle seyhe yogun-
lagsmak seklinde tasvir etmektedir. Seyhin yoklugundaysa miirit kalbinde onun
imgesini muhafaza edecektir.”> Bu siirecte miride intikal eden manevi enerji
(feyz), terakkisini ¢ok biiyiik 6l¢iide hizlandirabilir. Zira tasavvufi makamlar
normal sartlarda on yil boyunca kat etme yerine, seyhinin tevecciihii Sah

Gulam Ali’nin bu makamlari on giin iginde kat etmesini miimkiin kilmigt1.”

Sah Gulam Ali; Naksibendi-Miiceddidi yolunu, diger tarikatlarla mukayese
etmek suretiyle kendi baglaminda ele almaya calisir. Cestiler kalbi maneviyata
isindirmaya ozellikle yatkin iken Kadiriler sevilen seylere (mahbiibiyadt) yone-
lik irtibat gelistirmeye de 6nem verirler. Naksibendiler ise kalbi uyanikliga,
ilahi cezbeye, huzur ve sekinet haline ve nefs latifesinin (yani, ruhun) kaza-
nimlarina &zellikle dnem verirler. Bagka bir baglamda Sah Gulam Ali, Naksi-
bendi yolunun dort temel ilkeden tesekkiil ettigini soylemektedir: 1) Faydasiz

belirtmek gerekirse, makalemizin ilerleyen kisimlarinda bu konuya tekrar temas
edecegiz.

51 Gulam Ali Dehlevi, Izahu't-Tarika, ed. Gulam Rastl Azhar, (Doncaster, England:
S. M. Chaudry, 1983), pp. 26-30. Cift dilli (Farsca orijinal metin ve Urduca tercii-
me metin) bir niisha olarak bu eser Gulam Ali Dehlevi’nin Mekdtib-i Serife’sinde
doksaninci (pp. 134-163) mektuba tekabiil etmektedir.

2 TIbid., p. 191.

* Gulam Ali Dehlevi, Serhu Diirri’l al-Madrif, p. 234.
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ve rastgele diigiincelerden (md-ldyd’ni) uzak durmak,” 2) Daimi kalp huzuru,
3) Ilahi cezbe ve 4) Ani ve kendiliginden gelisen ilahi kaynakli diigiince-
ler/ilhamlar telakki etmek (vdridat).” Kalp ile bir irtibat gelistirdikten sonra
Miiceddidiler; emir 4leminin diger latifeleri (benlikteki gii¢ ve enerji merkezle-
ri: ruh, sirr, hafi, ahfa) ve sehadet dleminin latifeleri (nefs ve beden) ile benzer
irtibatlar kurabilme durumundadirlar.®

Sah Gulam Ali’nin eski mektuplarindan ve kayith konusmalarindan anla-
silmaktadir ki, kendisi miiritlerini geleneksel Naksibendi-Miiceddidi yontem-
lerin 15181 altinda egitmeye ¢aligan faal bir seyh idi.”” Egitim yaklagimi, kismen,
daha erken donemdeki ihsin, vildyet/veldyet, ilme’l-yakin, ayne’l-yakin, hak-
ke’l-yakin gibi tasavvufi kavramlar1 kendi dénemindeki Naksibendi anlayisa
uyarlamak olmustu.’® Sah Gulam Ali, ayn1 zamanda, manevi terakki siirecin-
deki hiyerarsik farkliliklar1 agik bir gekilde anahatlariyla belirlemisti. Ornegin,
onun agiklamalarina gore, sartli tedris izni (icdzet-i mukayyed) kalbin ve nefs

s Allah’a yonelik bu yogunlagma islemine vukiif-i kalbi denmekte ve nefes habsi
(habs-i nefes), yiiz istigfar, yliz Fatiha ve manevi kilavuzun imgesini kalben tahay-
yil etmeyi icermektedir. Zikre ancak bu siirecten sonra baslanmaktadir: Ibid., p.
31.

%5 Ralf Ahmed Rafet Miiceddidi, Cevahir-i Aleviyye, p. 149. Kalp huzuru ile alakali
olarak takip eden dipnota bakiniz.

5 Ibid, pp. 33 ve 84. Suna dikkat ediniz ki kalp huzuru iki sekilde tahakkuk etmekte-
dir: latifelerin faal oldugu huzur-i zikr (birinci yol) ve Allah’t zikretme olgusunun
genel farkindalik ,Allah’a yonelik cezbe ve Allah’a dair farkindalik olgusuyla bii-
tiinlesmis oldugu zikr-i maallah (ikinci yol). Bkz.: Gulam Ali Dehlevi, Serhu Diir-
ri’l-Madrif, p. 46.

% Bu 6nermemize iliskin yontemsel ilke ve 6rnekler surada serdedilmektedir: Bu-
ehler, Sufi Heirs, pp. xviii-xix ve 224-230.

% Dolayisiyla, Gulam Ali Dehlevi'nin Mekatib-i Serife’sinde (p. 12) ihsan, Allah’a
yonelik siirekli cezbe ve kalp huzuru i¢inde olma merhalesi olarak tanimlanmakta-
dir (bu makalede 38 no’lu dipnota bakiniz). Ote yandan, yine Gulam Ali Dehle-
vi'nin Serhu Diirri’l-Madrif baslikl kitabinda (p. 75) vildyet kavrami manevi feyiz
kaynag1 olarak islevsellik (tevecciih) seklinde tanimlanirken veldyet kavrami Al-
lah’a yakinlik ya da Allah’a ydnelik ihlas geklinde tanimlanmaktadir. $ah Gulam
Ali, ayrica, Mekdtib-i Serife’de (p. 25) tevecciih kavramina iligkin ayrintili ve teknik
bir tetkik yapmaktadir. Yine Mekatib-i Serife’de (p. 67), ilme’l-yakin, ayne’l-yakin
ve hakke’l-yakin kavramlarina iligkin bir tetkik de s6zkonusudur.
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(ego degil de ruh anlaminda) latifesinin huzurunu gerektirirken™ veldyet-i
kiibra makamina ulagsmak ve sartsiz tedris izni (icdzet-i mutlak) alabilmek icin
nefs latifesinin fend makamina ulagsmasi gerekli olmaktadir.® Bunlara ilaveten
daha birgok manevi niteliklerin de gozetilmesi sézkonusuydu. Sah Gulam Alj;
bir seyhin, miiritlerine ‘tedris icazeti’ vermezden dnce onlarin kalben daimi bir
ilahi suur, kalbi itmi’nan, gesitli manevi haller, iyi ameller ve bu amellerin etki
ve sonuglarina dair tecriibe ve farkindalik edinip edinmedigi hakkinda dikkatli
bir tetkik yapmas: gerektigini belirtmektedir.*'

Sah Gulam Ali’ye gore, ister sartli ve sartsiz tedris izni arasinda, isterse
vahdet-i viiciid ile vahdet-i siihiid arasinda olsun, ontolojik ayrim esasen, kalbi
tekamiiliin latifeleri ile emir aleminin ruh, sir, hafi ve ahfa gibi diger latifeleri
arasinda, keza nefsin latifeleri ile madde aleminin latifeleri (kalb) arasinda
cereyan etmektedir. Onun agiklamasina gore, vahdet-i viiciid kavrami Sahabe
caginda yoktu. Hicri ikinci asra kadar Tasavvuf kavrami da sdzkonusu degildi.
Hicri ikinci asirda, zikir pratiklerini, bir seyhe tabi olmayi, kalp ve nefs latifele-
rini tasfiye etmeyi ve ilahi agsk kavramini ihtiva etmek tizere ‘biiyiik cihat’
(cihad-1 ekber) fikri giindeme geldi. Sah Gulam Ali’ye gore bu gelisme tama-
men kalp latifesi ile alakaliydi. Emir alemindeki diger latifelerin her biri ken-
dince miistakil olarak varlik siirmekteydi. Ornegin ruh, benlik sifatlarini

* Ibid., p. 218. Sah Gulam Ali’nin Muhyiddin Kustri'ye (vef. 1854) verdigi
icazetnamede 6zel olarak belirtiimese de (bkz.. Gulim Ali Dehlevi, Melfizat:
Serife, pp.52-53), Mevlana Halid’in tedris icazeti ve Ebu Said’in iki tedris icazeti ile
mukayese edildiginde (bkz.: Ebu Said, Hiddyetii’t-Tayyibin, pp. 80-84; 132-134),
Kustri’nin icdzetinin bariz bir sekilde daha sartli (mukayyed) (hatta Ebu Said’in ilk
icazetinden daha sartl1) oldugu goriilecektir..

© TIbid., p. 143. Sah Gulam Ali'nin sartsiz tedris izni (icdzet-i mutlaka) almis tek
dgrencisinin Mevlana Halid oldugu diisiincesi ihtimal digidir. Sah Gulam Ali tara-
findan Mevlana Halid’e verilen ~tamamen sartsiz tedris izni (icdzet-i mutlaka) bu-
lunduran halife anlaminda- ‘hildfe-i tdmme-i mutlaka’ seklindeki tensip, kuvvetle
muhtemeldir ki onu diger icdzet-i mutlaka sahiplerinden biraz daha 6zel bir tarzda
tesrif etme gayesine matuf olmaktadir. Kars.: Butrus Abu-Manneh, Studies on Is-
lam and the Ottoman Empire in the 19th Century (1826-1876) (Istanbul: Isis Press,
2001), p. 16. Ayrica, yukarida zikredildigi tizere, farkl: bir tarzda tesrif edilen Ebu
Said ile ilgili tartigmaya bakiniz.

st Ibid., p. 71.
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nefyetme tecriibesi; sir aleminde dolagmak, Allah’in varliginda bireysel ve
kisisel varligin fenasi; hafi, Allah’1 diger biitiin tezahtirlerden ayirmak; ahfd
aleminde gezinmek ise, mahltkat1 Yaraticr'dan ayirt etmek demektir. Yalnizca
ruhen seyr-i siilik edildiginde tevhid-i siihiidi tecriibe edilmektedir. Gulam
Ali’ye gore bu siiltik, halk (sehadet) alemindeki siiltiktur ve kulun kul, Hakk’in
da Hakk oldugu gercek kulluga tekabiil etmektedir.® Bu siilik ‘hayale dayali
batini yorumlar'in Stesine varmaktadir (Ibn-i Arabi’ye yonelik bariz bir gon-
derme). Sézkonusu siilik esnasinda bu yorumlara takili kalinmayip -Islam’in
ilk asrinda yagsamis Misliimanlar gibi- dini metinlerin zahiri emirlerine ittiba
etmek dngodriilmektedir.®® Sah Gulam Ali, vahdet-i viiciid ile vahdet-i siihiid'u
uzlastirma gayretinde $ah Veliyyullah’in (vef. 1762) hatali oldugunu semantik
acidan farkli olmalar: temeline dayanarak agik bir sekilde ifade etmektedir.
Ahmed Fartiki Serhendi ve kendisinden 6nceki diger Miiceddidiler gibi Sah
Gulam Ali de vahdet-i viiciid tecriibesini vahdet-i siihid tecriibesinden daha
ast/digtik bir marifetullah merhalesi olarak algilamaktadir.**

Sah Gulam Ali Ve Ahmed Fariiki Serhendi

Sah Gulam Ali’ye gére Hicri takvim itibariyla ikinci bin yil (yani, Miladi
622 tarihinden itibaren baslayan ilk bin yildan sonraki ikinci bin yil) i¢inde
Allah dostu olmak isteyen herhangi bir kimseye bu veldyet yolu, Ahmed
Farki Serhendi’nin sefaati olmaksizin agik degildir.® Serhu Diirri’l-Madrif
baslikli kitabinin bagka bir yerinde Sah Gulam Ali; Abdiilkadir Geylani’nin
ona, en 6nde gelen vekilinin Ahmed Fartki Serhendi oldugunu ve Serhen-
di’den 6nce kimsenin kendi aracilig1 olmaksizin veladyet makamina ermedigini
sdyledigini belirtmektedir. Halihazirda ikinci bin yil igindeyse, yine Gulam
Ali’ye gore, hem Serhendi'nin hem de Abdiilkadir Geylani'nin tavassutu
gerekli olmaktadir.®® Sah Gulam Ali, Serhendi'nin ruhaniyetinin kendi

&2 Ibid., pp. 76-77, kars.: pp. 37, 79, 144.

© Ibid., pp. 46-47, 68.

s Gulam Ali Dehlevi, Serhu Diirri’l-Madrif, p. 221.

5 Ibid. $ah Gulam Ali’nin zikrettigi diger 6nde gelen sefaatciler, Abdiilkadir Geylani
ve Bahauddin Naksibend’dir. Bkz.: Gulam Ali Dehlevi, Mekatib-i Serife, p. 171.
Krs.: Ibid., p. 23.

s  Gulam Ali Dehlevi, Serhu Diirri’l-Madrif, p. 245. Kars.: Ibid., pp. 224, 226.
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dergahina geldigini ve herkesin bunu hissettigini ifade etmektedir.”” Dahasi,
aslina bakilirsa, Sah Gulam Ali bu tirden manevi feyiz ve bereketleri —
kelimelere dokiilemeyecek deneyimler olarak- bizzat Serhendi’nin kabrinden
de almaktadir.®® Sah Gulam Ali i¢in Serhendi, Allah’in halifesi ve Hz. Peygam-
ber’in de vekilidir.”

Sah Gulam Ali, bir dizi yeni kesiflerle miicehhez yeni bir tasavvuf yolu agan
Serhendi’ye siirekli olarak gondermede bulunmaktadir. Bu kesifler sunlari
icermektedir: 1) Kalp latifesinin gizlerinin ifsa edilmesi, 2) Nefis terbiyesiyle
ilgili sirlar, 3) Kemalatin ii¢ derecesi (niibiivvet kemalati, risalet kemalat: ve
ulii’l-azm peygamberlerle ilgili kemalat), 4) Velayetin {i¢ derecesi (veldyet-i
sugrd, veldyet-i kiibra, veldyet-i ulya) ve 5) Sirr, kalp, hafi, ahfa ve ruh latifele-
riyle ilgili yeni hakikatlerin ve makamlarin kesfi.” Sah Gulam Ali’nin deger-
lendirmesine gore Serhendi, binlerce alime ve diger insanlara, ‘hedef’e eristiri-
ci etkin bir yontem armagan ederek tasavvuf yolunda esasli bir tecdid (yenile-
me) ameliyesi gerceklestirmistir.”!

Sah Gulam Ali diizenli olarak Serhendi'nin Mekt#ibat'in1 okutmus ve —bir
miiridin manevi kilavuzundan istifade etmesi gibi- bu kitaptaki mektuplardan
ilahi bir nur aldigini séylemistir. Gulam Ali; Mektibar daki pasajlara, Kur’an
ayetlerinden s6z eder gibi gondermede bulunmaktadir (6rnegin su ifade:

¥ 1Ibid., p.141. Sah Gulim Ali, hem babasi hem de Serhendi ile birlikte oldugu bir
zuhurattan da s6z etmektedir: Ibid., p. 162.

% TIbid., p. 91.

® Gulam Ali Dehlevi, Mekatib-i Serife, p. 90.

7 Gulam Ali Dehlevi, Serhu Diirri’l-Madrif, p. 233. Kalbin sirlarina bir érnek sudur:
“Alah’a yonelik ask ve cezbe [ki kalp latifesi mertebesinde mevcut oldugu diisi-
niilmektedir], ayn1 zamanda, [kalp merhalesinde] en istiin Hakikatin tecriibe
edilmesi gibidir. Bununla beraber, bu iki vaka arasindaki fark sudur: Allah’a y6ne-
lik ask ve cezbe fena fillah tecriibesini gerceklestirmeyle alakalidir, ancak fend fillah
tecriibesi seyr-i ilellah merhalesinin sonunda tahakkuk eder.” Bkz.: Ahmed Fartki
Serhendi, Mektiibat-1 Imdm-1 Rabbani, ed. Ntar Ahmed, 3 cilt, (Karachi: Educatio-
nal Press, 1972), 1.287:56 (cilt numarasi. mektup numarasi: sayfa numarast).

7 Gulam Ali Dehlevi, Mekatib-i Serife, pp. 12-13, 83. Gulam Ali Dehlevi, Serhu
Diirri’l-Madrif, p. 141. Sah Gulam Ali, alimlerin Naksibendi yolunu bagkaca her-
hangi bir yoldan daha fazla sevdigini dogrudan dogruya beyan etmektedir. Bkz.:
Gulam Ali Dehlevi, Melfiizat-i Serife, p. 102.
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‘Mektiibat-1 Kudsi Ayat’).* Sah Gulam Ali, Serhendi ve Mektiibdtn istisnai
olctide yiiceltmektedir:

“Allah’a hamdolsun ki kendi hakikatine dair bu kutsal ve muhtesem
kelimeleri ona [Serhendi’ye] ilham etti —onun [Serhendi’nin]sozleri
beseri alginin Otesindedir. Gergekte Mektiibdt ilahi ilhamlara denk
gelmektedir... Bu yiice sahsiyeti tasvir etmek i¢in ne diyebilirim ki?

Peygamber degildir ama bir kitab1 vardir.””

Muhtemeldir ki, Sah Gulam Ali’nin Serhendi’yi bu kadar desteklemesi ve

ona bu denli yitksek bir paye vermesi, Serhendi'nin fikirlerine yoéneltilmis

bariz ve yogun Olgiideki elestiriler dolayisiyladir. Kendisi sdyle bir anekdot

anlatir:

“Mevlana Halid, Mevlevi Hirati, ve Mevlevi Kameriiddin Pesaveri ba-
na gelmezden, onitimde diz ¢okiip Miiceddidiyye silsilesinin feyzini
almazdan once Ahmed Fartki Serhendi’nin 6gretilerini inkar etmek-
teydi. Boylece bu zevat Miiceddidiyye silsilesine d4hil oldular. Bu ilahi
feyiz kitaplar ve yasayan seyhler araciligryla elde edilir ama vefat etmis

seyhler araciligiyla elde edilemez.””

72

73

Ibid., pp. 135, 181.
Ibid., p. 135.

7+ Gulam Ali Dehlevi, Mekatib-i Serife, p. 228. Vefat etmis seyhlerin ilahi feyiz kay-

naklari baglaminda istisna edilmesi; Gulam Ali Sah’in (yukarida zikredilmis) kendi
tecriibesine ve Naksibendi tarikatinda vefat etmis seyhlerin oynadig hayati role zit
digmektedir. Oyle goriinmektedir ki, bu mektubun hem (&limlere, ekibire ve
Anadolu cografyasinin dnde gelen siyasi simalarina) agik bir mektup olmasi hem
de Serhendi’nin Medineli muhalifi Muhammed Abdiirrasiil Berzenci’nin (vef.
1692) dile getirdigi meseleleri ele almasi gercegi; bu nadir istisnanin anlagilabilece-
gi bir baglam saglamaktadir. Berzenci’nin Serhendi karsithig1 surada ele alinip tar-
tigilmaktadir: Yohanan Friedmann, Shaykh Ahmad Sirhindi: An Outline of His
Thought and a Study of His Image in the Eyes of Posterity (Delhi: Oxford Univer-
sity Press, 2000), pp. 7-8; 97-101. Manevi giice iliskin giiglii bir yansitma kabiliyeti
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Oyle goriinmektedir ki Abdiilhak Muhaddis Dehlevi’nin (vef. 1642) Ser-
hendi’nin (Mektiibdt'indaki) bazi mektuplara yonelik elestirileri iki asir sonra
Delhi’de hala tedaviildedir. Abdiilhak’'in elestirilerinin sonucu olarak da Sah
Gulam Ali kendi mektuplarinda Serhendi’yi Abdiilhak Muhaddis Dehlevi'ye
kars1 miidafaa etmek durumunda kalmigtir.”” Serhendi’nin yasadigi donemde
tefekkiir esnasinda gelen ilahi hakikatlerin nebevi hakikatlerden Allah’a daha
yakin olma agisindan daha tistiin olup olmadig1 konusunda bir ihtilaf mevcut
idi. Tasavvufi literatiir baglaminda, 6yle goriinmektedir ki, nebevi hakikatleri
tefekkiir esnasinda elde edilen ilahi hakikatlerden daha yiiksek bir konuma
yerlestiren ‘tasavvufi igtihadr’ ilk gergeklestiren sahis Sah Gulam Ali olmakta-

dir.”®

(tevecciih) baglaminda Sah Gulam Ali'nin géhret ve itibar1 dikkat cekicidir. Sah
Gulam Ali ayrica bu dzelligini sik sik zikretmistir. Bkz.: Fusfeld, “Sufi Leadership,”
p- 188.

75 Bu elestiriler; Serhendi’nin, Abdiilkadir Geylani'nin veldyet konusunda baskaca
herhangi bir Allah dostundan daha yiiksek bir noktaya eristigi fakat giindelik ha-
yata iniginin (niiziil) noksan oldugu ve Serhendi’nin bizzat kendisinin Hz. Pey-
gamber’den ya da Hz. Ebubekir’den daha biiyiik oldugu ya da onlara esit oldugu
seklindeki iddialarin1 ve kendisini Islam’in miiceddidi ilan etmesini icermektedir.
[Miiceddid-i elf-i sani olma ima ve iddias1 ile Abdiilkadir Geyl4ni hakkindaki mu-
hasebesi hari¢ diger iddialar, Serhendi’ye yonelik elestirel bakigin zorlama bir ¢1-
karsamayla ileri siirdiigii iddialardir (gevirenin notu)]. Bkz.: Gulim Ali Dehlevi,
Mekatib-i Serife, pp. 13, 74, 87. Serhendi hakkinda em kapsaml degerlendirmeler
i¢in de yine bu kitabin su sayfalarina bakiniz: 122-132.

76 Bu ihtilafin 6zel boyutlar: ve ilgili kaynaklar surada ele alinip ayrintiyla incelen-
mektedir: Buehler, Sufi Heirs, pp. 246-247. Bu mesele iizerinde $ah Gulaim Ali’nin
yaklasimini tesbit etmek ya da tam olarak kendi uygulamasina vakif olmak zor
diigmektedir; ¢linkit Gulim Ali kendi mektuplarinda her iki yaklagimi da sergile-
mektedir. Serhendi’nin konuyla ilgili tefekkiiri tecriibe diizeni su kaynaklarda goz-
lemlenebilir: Gulam Ali Dehlevi, Mekatib-i Serife, pp. 207-208; Gulam Ali Dehlevi,
“Risale-yi Siilak,” Mecmii‘a-i Resdil-i Stiltik-i Tarika-i Naksibendiyye iginde, (Hay-
darabad, Dekkan: Matbaa-i Mufid, ts.), pp. 59-68, ve ozellikle su sayfalar: 64-65.
Konumuza iligkin olarak Gulim Ali'nin kendi igtihadi eseri sergiledigi siralama
diizeni su kaynaklarda bulunabilmektedir: Gulam Ali Dehlevi, Serhu Diirri’l-
Madarif, pp. 67-72; Gulam Ali Dehlevi, Mekatib-i Serife, p. 176. Oyle anlagilmakta-
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Sah Gulam Ali’nin Miras1: Halifeleri

Sah Gulam Ali, tipki Nizamiiddin Evliya'nin yaptig1 gibi halifelerini diin-
yanin gesitli mintikalarina gondermesi gerektigi yoniinde bir ilham aldi.”
1815’te Ratif Ahmed, Sah Gulim Ali'nin cevresinde su mintikalardan cesitli
halifelerin bulundugunu tesbit etmektedir: Buhara’dan halife $ah Giil Mu-
hammed, Gazne’den halife Molla Gil Muhammed, Tiirkistan’dan halife Molla
Hiidabiirdi ve Molla Abdiilkerim, Taskent’den Mevlevi Nur Muhammed,
Pesaver’den Molla Alatiddin; Luknov’dan halife Miydn Muhammed Asgar,
Haydarabad’dan halife $ah Sadullah, Patna’dan halife Muhammed Dervis,
Yemen’den halife Mevlevi Abdiilgafur ve Mekke’den halife Mevlana Muham-
med Cén. Ayrica su mintikalardan gesitli halifelerin bulundugu da zikredil-
mektedir: Semerkand, Kabil, Bengal, Zebid, Multan, Kesmir, Lahor, Serhend,
Bopal, Senbhal, Bareyli, Rampur.”®

Cok ge¢gmeden Delhi’deki Miisliimanlar, Britanyalilarin planlariyla uyumlu
olmadig1 miiddetge siyasi erklerinin bertaraf edilmeye mahktim oldugu gerge-
gini kesfetmiglerdi. Buna ragmen Sah Gulam Ali’nin kurdugu miiessese gelis-
mesini stirdiirdii. Tasavvuf seyhlerinin ahlaki otoriteleriyle hitkiimet gorevlile-
rine niifuz ettigi glinlerin ge¢mis olmasina ve (6zellikle de 1857 isyanindan
sonra) Citli Kabar’daki seyhlerin birka¢ defa baska yerlere siginmak zorunda
kalmalarina ragmen malum miiessese zamanin sartlarina intibak etmeyi

dir ki muhtemelen Sah Gulam Sah -degisik 6grencileriyle degisik yaklagimlar ol-
mak tizere- her iki yaklasimi da istihdam etmistir. Bu arada, Mevlana Halid’in,
Serhendi’nin siralamasini istihdam ettigini de kaydetmek gerek. Bkz.. Mevlana
Halid, “Risale fi Tibyanil-Murakabe,” Abdiilkerim Miiderris, Ydd-i Merdan:
Mevland Halid-i Naksibendi iginde, c. 1, (Bagdad: Ciphéne-yi Kari Zanyari Kird,
1979), pp. 458-459. Yazili metinlerde manevi yontemlere iligskin tasvirler (sayet
konu hakkinda miirit-seyh konusmasina ve etkilesimine dair ilave kanit yoksa),
yazarin bu yontemleri gercekten kullanmis oldugu anlamina gelmemektedir. Ger-
cekten de Mevlana Halid; Gulam Ali’nin, siilik siireciyle alakali daha ¢ok zaman
gerektiren yontemleri yerine &6zel bir rabita tiirii istihdam etmistir. Bkz.: Butrus
Abu-Manneh, “Khalwa and Rébita in the Khalidi Suborder,” pp. 291-3.

7 Gulam Ali Dehlevi, Serhu Diirri’l-Madrif, p. 142.

7 Gulam Ali Dehlevi, Makamat-1 Mazhari, p. 164. Sah Gulam Ali’nin yukarida
zikredilen halifeleri hakkinda bilgi i¢in suraya bkz.: Abdiilgani Miiceddidi, “Halét-i
Hazret $ah Gulam Ali Dehlevi,” pp. 599-623.
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basardi. Bu baglamda sufiler icin bir intibak yontemi; insanlara, hizla degis-
mekte olan modern bir diinyada —dis diinyadakinden- daha 6nemli ve daha
biiyiik bir i¢ huzuru ve baris1 kazanma yolunda yardimci olmaya yogunlagmak
demek oluyordu. Herbiri hem dirayetli birer seyh ve tiretken birer yazar olarak
Ebulhayr ve Ebulhasan, Sah Gulim Ali'nin kurdugu dergihdaki gelenekleri
devam ettirmisti. Dolayisiyla, bu baglamda ¢ok énemli bir miras; $ah Gulam
Ali'nin Citli Kabar’da kurdugu ve beklenmedik degisimlere basariyla intibak
edebilmis olan miiesseseydi. Burada Naksibendi tarikat ve silsilesi, Seyh Ebu
Nasr Anis Fartiki Sahib’in énciiliigiinde devam etmektedir.”

Sah Gulam Ali’nin Islam diinyasinin daha genis cografyasindaki en etkili
mirasi, en gozde halifesi olarak Mevlana Halid tarafindan baglatilan Halidi
silsile ve gelenegi olmustur. Mevlana Halid, Naksibendi 6gretilerini; seyhinin-
kinden fiziksel, kiiltiirel ve siyasal olarak tamamen farkli bir ¢evreye yaymayi
basarmist.

7 Citli Kabart her ziyaretimde bana cémertge yardim eden Seyh Ebu Nasr Anis
Fartiki’ye burada goniilden tesekkiir etmek isterim.



Kiitlib-i Sitte’deki Firka Mensuplarinin
Siinni Toplumdan Diglandiginin Ispati

Christopher MELCHERT / Cev. Ahmet Tahir DAYHAN

Ehl-i Stinnet anlayis1 agagi-yukar: III. hicri / IX. miladi asirda kristalize ol-
du, belirginlesti. Irca, kader ve i’tizal gibi alternatif teolojiler igeri sokulmaz-
ken, yeni Stinniligin merkezinde Ahmed b. Hanbel ve taraftarlarinin Gelenek-
¢i/Hadise dayal: itikad1 yer aldi.! Ehl-i Stinnet Miislimanlar boylesine diglan-
mis kelami ekollerin 6nemli dgelerini bugiin de destekliyor olabilirler; ancak
hala Miircie, Kaderiyye, Mu’tezile vb.? diye isimlendirilebilecek diizeyde degil.
Ikinci ve tigiincii hicri asirlar agisindan, her bir ekoliin Islam toplumunun ne
kadarini teskil ettigini bize soyleyecek sekilde herhangi bir sayimi taahhiit
edemeyiz. Ancak yine de (hadis rivayetlerini nakleden) Muhaddisler/Ehl-i
hadis sinifinin zamanla nasil degistigini biraz kesinlikte sdyleyebiliriz. Hicri
ikinci asrin sonu ve iigiincii asrin basinda sasirtacak kadar ¢ok sayida ravinin,
sonraki Stinni Miislimanlarca reddedilen kelami mezheplere baglandiklar:
soylenmektedir. Oyle goriiniiyor ki, gelismekte olan Siinni toplum, saflar
siklastirdig1 tiglincli asrin baglarina kadar, mezhep taraftari/firka mensubu
hadiscilere 6nem vermek arzusundaydi. Bu noktada ise Kiitiib-i Sitte’deki
mezhep taraftarlarinin/firka mensuplarinin sayis1 neredeyse sifira diiserken,

Ehl-i hadis réavilerin sayis1 siiratli bir artis gosterir. Siniflarin bu muazzam

*Yrd. Dog. Dr. Dokuz Eyliil Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi, (ilave ve
Dipnotlarla Ceviri) dayhan@excite.com.

1 Bk. George Makdisi, “Hanbalite Islam”, Studies on Islam igerisinde; Edit6r: Merlin
L. Swartz, New York 1981, s. 216-274; 6zellikle s. 262 vd.

2 Ogzellikle bk. W. Montgomery Watt, The Formative Period of Islamic Thought,
Edinburgh 1973.
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kaynasmasin1 ayrigtiran, el-Me’man (218-233/833-848)’un engizisyonu (Mih-
ne) olsa gerektir. 3

3 Yazarin bu makalede verdigi/vardigi hiikiimlerin, her oryantalistik ¢alismada
olmas: gerektigi gibi, ana kaynaklara gidilerek bizzat tetkik edilmesi elzemdir. Bir
ornek olarak, Imam Buhéri’nin kendilerinden hadis aldig1 ve tabakat kitaplarinda
bid’at¢i olduklari kaydedilen hocalarinin isimlerini vermek isteriz: 1) ibrahim b.
el-Miinzir b. Abdillah b. el-Miinzir Ebt Ishak el-Hazimi el-Esedi el-Kurasi el-
Medeni (6. 236), Sadtk’tur, Kur’an’in mahltk olup olmadig1 konusundaki goriisle-
ri nedeniyle elestirilmistir. 2) Ismail b. Eban el-Varrak el-Ezdi el-Kafi (6. 210), Si-
ka’dir, teseyyu’u nedeniyle elestirilmistir. 3) Bisr b. Muhammed Ebtt Muhammed
es-Sahtiyani el-Mervezi (6. 224), Sadtk’tur, Irca ile itham edilmistir. 4) Halid b.
Mahled el-Katavani Ebu’l-Heysem el-Beceli el-Ktfi (6. 213/214), Sadtik’tur, $ii’dir.
5) Hallad b. Yahya b. Safvin Ebti Muhammed es-Siilemi el-Kafi, (6. 212/213),
Saddk’tur, Irca ile itham edilmistir. 6) Said b. Muhammed b. Said Eba Ubeydillah
el-Cermi el-Kafi (6. 230-), Sadtk’tur, teseyyu’ ile itham edilmistir. 7) Abdullah b.
Amr b. Ebi’l-Haccac Eb Ma’mer el-Minkari et-Temimi el-Basri (6. 224), Sika’dir,
Sebt’tir, Kaderiyye’den olmakla itham edilmistir. 8) Ubeydullah b. Misa b. el-
Muhtar Ebt Muhammed el-Absi el-Kafi (6. 213), Sika’dir, $ii’dir, 9) Ali b. el-Ca’d
b. Ubeyd Ebu’l-Hasen el-Hasimi el-Bagdadi el-Cevheri (6. 230), Sika’dir, Sebt’tir,
teseyyu’ ile itham edilmigtir. 10) Ali b. Ebi Hasim el-Bagdadi, Halku’l-Kur’an ko-
nusunda vakf/tevakkuf ettigi icin elestirilmistir. el-Camiu’s-Sahih’de itikad: baki-
mindan $ii, Kaderi, Miirci’, Nasibi, Cehmi, Harici, Hasebi, Kaadi v.s. olmakla it-
ham edilen toplam 77 ravi bulunmaktadir. Bid’at¢i kimligi ile taninmis sahislara
ait olan bu say1, 200’e yakini sahébi olmak tizere 1600 civarinda ravi adi bulunan
Sahih’in biitiiniine oranla azimsanmayacak kadar goktur. Bk. Ahmet Tahir Day-
han, Buhari’ye Yoneltilen Bazi Tenkitler, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, {zmir
1995, s. 77-79. Hadiscilerin biiyiik cogunlugu, -kiifre sokan bir bid'at i¢inde oldugu
ittifakla kabul edilmis olmasi harig- ravinin, yalandan sakindig, sahsiyeti zedeleyi-
ci vasiflardan uzak durdugu ve ibadetlerine diiskiin oldugu bilinmekte ise, kendi
mezhebine bagkalarini davet etmedikge rivayetinin kabul olunacag goériisiindedir.
Bazilar1 ise bu vasifta bir ravinin, sadece mezhebini giizel gosteren ve giiclendiren
rivayetlerinin kabul edilemeyecegini savunmuslardir. Hadis imamlarindan bir
kismyi, kafir olmayan bid’at¢inin rivayetlerinin makbul olmasi i¢in ileri stiriilen bii-
tiin sart ve sinirlandirmalar: gereksiz bularak, sadece tizerinde ittifak edilen adélet-
le ilgili sartlar1 tagimalarini yeterli gormiigler, Islam sinirlar1 icerisinde kaldig: sii-
rece o raviden hadis almiglardir. Buhari, Miislim ve diger bazi muhaddisler bu gé-
rustedir. (Ceviren)
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Biyografik literatiirden, Islam hukukunun (seriatin) aktarimi bakimindan
hadis ravilerinin hayati énem tagidigini anliyoruz. Islam hukukunun iki(li)
temeli, Kur’an (Kitib) ve Siinnet (Nebevi model)’tir. Siinnet, Hz. Muham-
med’in s6z ve fiillerini iceren hadis rivayetleri vasitasiyla bilinir. Her hadis
rivayeti, bir raviler zinciri igerir; “Filanca bana, filancanin kendisine soyle
dedigini nakletti... yine filancanin ona naklettigine gore Hz. Peygamber demis-
tir ki...”. Bir hadisin delil degeri tasiyabilmesi i¢in seneddeki her ravinin sika
olmasi gerekir. Ricél kitaplari, hadis rivayetlerini nakleden binlerce erkek (ve
bir miktar da kadin) ravi hakkindaki degerlendirmeleri ihtiva eder. ibn Sa’d,
Halife b. Hayyat, el-Buhari ve digerleri ravilere ait sistematik biyografik soz-
liikleri ITI./IX. asrin ilk yarisinda olugturdular; Ibn Ebi Hatim, Ibn Hibban ve

bagkalari ise IV./X. asrin ilk yarisinda kapsamli ansiklopediler tasnif ettiler.*

Bilinen biitiin hadis ravileri icinde incelemeye en layik olanlar, isimleri Kii-
tiib-i Sitte’de goriilenlerdir. Bunlar, Isldim’in {igiincii asrina mensup su alti
alimin hadis koleksiyonlaridir:

el-Buhari (6. Buhéra civarinda Hartenk, 256/870),

Miislim (6. Nisapur civarinda Nasrabad, 261/875),

Eb® David (6. Basra, 275/889),

et-Tirmizi, (6. Tirmiz, Maveraiinnehir, 279/892),

en-Nesai (0. Remle ? 303/915),

Ibn Mace (6. Kazvin, 273/887).

Ve genellikle yukaridaki tertibe gore siralanirlar.> Bu kitaplardaki sahislar:
caligmanin ilk avantaji, yalnizca, onlarin ibn Hacer’in eserinde en son noktaya
erisen pek ¢ok tabakat kitabinin (biyografik sozliigiin) 6zel konusu olmalari-

dir¢ Tkinci avantaj ise, onlarin Kiitiib-i Sitte i¢inde goriilmelerinin bize bir

4 Rical tenkidinin gelisimi i¢in bk. G.H.A. Juynboll, Muslim Tradition, Cambridge
1983, 5. bolium.

5 Ornegin el-Mizzi, (6. Dimesk, 742/1341) tarafindan, Tehzibi'l-Kemal, Tahkik:
Begsar Avvad Ma'raf, Beyrut 1980, 1/147.

6 Ibn Hacer el-Askalani, (6. Kahire, 852/1449), Takribii’t-Tehzib. Bu esasinda Ibn
Hacer’in alt1 kitabin herhangi birinde goriilen her bir raviyle ilgili olarak III. ve I'V.
hicri asrin biiyiik ricél tenkitcilerinin yaptiklart kimlik saptamalari ve degerlen-
dirmeleri toplayan kendi kitabi Tehzibii’t-Tehzib’in bir damitimidir. Tehzibii’t-



138 ~> Christopher Melchert (¢ev. Ahmet Tahir Dayhan)

tasvib/tasdik 6l¢iisii vermesidir. Soyle ki; alti musannif huktki yiktimlilikler
tesis edecek bir gozle galistilar ve bu yiizden ravilerini 6zel bir dikkatle eleme-
ye yoneldiler. (Benim alt1 kitab1 sadece o ¢agdaki hukukla ilgili olmaktan ¢ok
tergibe yonelik musennefatla kiyasladigima dikkat ediniz.) Fikhi koleksiyonlar
icinde bu altis1, Stinni Miislimanlar arasinda 6zel bir itibar (asla resmi ve yasal
bir statii degil) kazandi ve bu bir anda meydana gelmedi. Hakim en-Neysabiri
ve el-Hatib el-Bagdadi’ye ait olanlar gibi V./XI. yiizy1l risaleleri heniiz Kiitiib-i
Sitte'yi dikkate almamis ve onlarin hep birlikte ele alinis1 ancak VI. yiizyilda

baglamigtir.”
Ibn Hacer, Kiitiib-i Sitte’deki ravileri on iki tabakaya ayirir:
1. Hz. Peygamber’in arkadaslar: (Sahébe),

2. Tabitin’un en yashlari/bityiikleri; keza Hz. Peygamber’in, kendisini gor-

meyen ¢agdaslar1 (muhadramin). Orn. ibni’l-Miiseyyeb (6. 94),

Tehzib ise hemen hemen Mizzi’nin her bir ravinin Kitiib-i Sitte’ye katkisinin ay-
rintili tahlilini isleyen Tehzibi’l-Kemaline dayalidir. O da dontisiimli olarak el-
Cemmaili'nin (6. Kahire 600/1203) el-Kemaél fi Ma’rifeti’r-Rical’ine dayanir. Bk.
Brockelmann, GAL, 1/606. Zehebi (6. Dimesk, 748/1348) nin el-Kéasif'i de Takrib
ile asag1 yukar1 ayn1 alani kapsar; ancak ¢ok daha az tarih igermekle ma’ltldiir.

7 el-Hakim en-Neysabtri (6. Nisapur, 404/1014), Ma’rifetii Ultmi’l-Hadis, Kahire
1937; el-Hatib el-Bagdadi (6. Bagdat, 463/1071), el-Kifaye fi Ilmi’r-Rivaye, Hay-
darabad 1357. Ibn Mice’nin Siinen’i alti kitap iginde en az giivenilir mevkiye sa-
hiptir. en-Nevevi (6. Nev4, Suriye 676/1277), stinnetin bes ana kaynag1 oldugunu,
altinciyr zikredenlerin ise Siinen-i Ibn Mace’yi sayanlar ile Imam Malik’in (. Me-
dine, 179/795) Muvatta’ini sayanlar arasinda ikiye ayrildigini ifade eder. Bir sonra-
ki asra ait eserinde Ibn Haldtn (6. Kahire 808/1406) tiiriiniin en énde gelen sekiz
hadis musannefinin ismini verir; ancak Ibn Mace’yi aralarinda zikretmez. (el-
Mukaddime, Beyrut 1900, tipki basim 1978, s. 442). Cagdas aragtirmacilar, Ibn
Mace’nin giivenilmezligini onun usal agisindan zayif olan hadis rivayetlerini iger-
mesine hamletmislerdir (6rn. Brockelmann, 1/171). Bununla birlikte Takrib tzeri-
ne yaptigim incelemem gosteriyor ki, Ibn Mace’nin Siinen’inde digerlerinden daha
fazla sayida giivenilirligi bilinmeyen (mechil) veya kesin olarak giivenilmez oldu-
gu diisiiniilen (daif) sahis bulunmasina ragmen, Ibn Mace digerlerinin almadig: bir
mezhep mensiibuna nadiren giivenmistir. Oyleyse onun Kiitiib-i Sitte’ye dahil edi-
lisi III. ve IV. asir muhaddislerinin mezhep mensuplarini nasil telakki ettiklerine
dair tabloyu degistirmemelidir.
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3. Tabitin’un orta kusagi. Orn. Hasan el-Basri (6. 110) ve Ibn Sirin (6. 110),

4. Cogunlukla Tabitin’un biiyiiklerinden nakil yapan miiteakip nesil. Orn.
Zihri (6. 125?) ve Katade (6.. 118?),

5. Tabitn’un kiigiikleri ve ancak bir-iki sahabiden rivayette bulunanlar.
Orn. el-A’mes (6. 148),8

6. Besinci kusagin ¢agdasi olup, herhangi bir sahabi ile karsilastig1 bilinme-
yenler. Orn. ibn Ciireyc (6. 150),

7. Etbau’t-Tébiin’in biyiikleri. Orn. Malik (6. 179) ve es-Sevri (6. 161),

8. Etbau’t-Tabiin’in orta kugagl. Orn. Ibn Uyeyne (6. 196) ve Ibn Uleyye (6.
193),

9. Etbau’t-Tabiin’in en sonunculari/kiigiikleri. Orn. Yezid b. Hartin (6. 206)
es-Safii (6. 204), Ebu Davud et-Tayalisi (6. 203?) ve Abdurrezzak (6. 211),

10. Bizzat Téabitinla karsilagmamis olup Etbau’t-Tabiin’den (/Tebeu’l-
Etba’dan) hadis alanlarin en yaghlari/biiyiikleri. Orn. Ahmed b. Hanbel (6.
241),

11. Etbau’t-Tabiin’den (/Tebeu’l-Etb4’dan) nakilde bulunanlarin orta taba-
kast. Orn. ez-Ziihli (6. 258) ve el-Buhari (6. 256),

12. Etbau’t-Tabiin’den (/Tebeu’l-Etba’dan) rivayet edenlerin en sonuncula-
ri/kiigiikleri. Orn. et-Tirmizi (6. 279) ve iigiincii asrin sonunda yasayan diger-

leri.®

Acikeasi Ibn Hacer, hadiscileri dogum ya da 6liim tarihlerine gore degil,
raviler zincirindeki yerlerine gore siniflandirmaktadir. Biz bir¢ok hadisci i¢in
dogrudan dogruya tarihlere goére ¢aligmay: tercih edebilirdik; ancak kesin

tarihlerden yoksun bulunuyoruz.

Kiitiib-i Sitte, antropomorfizm (tecsim) ve gizli kiifiir (zendeka) dahil, ge-

nis bir giinahlar dizisiyle itham olunan ravileri i¢ine alir; bununla birlikte en

8 Yazarin bu tabaka i¢in; “Tabitin’dan rivayette bulunanlar” seklinde yaptig1 tanim-
lama, kitabin aslina bakilarak tarafimizdan tashih edilmistir. Diger maddelerdeki
baz1 kiigiik hatélar da ayni sekilde diizeltilmistir. (Ceviren)

9 Takrib, Kahire, tarihsiz, 19602, I/5 vd.
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yaygin olan, biiyiik farkla Siilik, Irca ve Kader’dir. En genis grubu Sia olustu-
rur. Ravilerin pek ¢ogu (70 tanesi) Sii diye isimlendirilmistir. (§$iiyyiin, Kane
fihi teseyyu’, Rumiye bi’t-teseyyu’, Kéle fi’t-teseyyu’ vb.).

Tablo 1: Kiitiib-i Sitte’deki Siiler

Shiites in the Six Books

1 i1

Generaltion

Bunlar, simdi genellikle “Zeydiyye” olarak taninan, Ali’yi Osman’a tercih
eden fakat Eba Bekr ile Omer’i reddetmeyen siniftir.’® Eger Ibnii’n-Nedim
(tahminen 380/990’lar): “Muhaddislerin ¢ogu, Stfyan b. Uyeyne, Siifyan es-
Sevri, Salih b. Hayy ve ogullar1 gibi, bu ekole mensuptur” demekte haklrysa'l,

standart ricél kitaplari onlar1 ¢ok eksik tanitmiglar demektir.'?

10 Bk. Ibn Hacer, Tehzib, Haydarabad 1325-1327, 1/93 vd.

11 K. el-Fihrist, Editor: Gustav Fluegel, Leipzig 1872, s. 178.

12 Hoca ve dost ¢evresini Mu’tezile kelamcilar: ile Farabi okulundan yetisen mantik-
¢ilarin olugturdugu Ibnii’n-Nedim’in ilimli bir Sii oldugunu ortaya koyan giiglii
deliller bulunmaktadir. Ibn Hacer Lisanii’l-Mizan’da (V/72-73) onun hakkinda
menfi yonde kanaat serdetmistir. Ibnii’'n-Nedim’in bazi Siinni dimlerden soz eder-
ken “Hagviyye’dendir” ifadesini kullanmasi, Ebu’l-Hasen el-Eg’ari’yi Cebriyye’den
saymasi, karsit goriislii ulemay: degerlendirmede yanli davrandig yoniinde ipugla-
r1 vermektedir. Bk. Metin Yurdagiir, “Ibnii'n-Nedim”, DIA, XXI/171-172. (Cevi-
ren)
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Yirmi $ii’den olusan daha kiigiik bir grup ise Ali ve onun soyuna asir1 sevgi

beslemekle kalmayip ayn1 zamanda Eb(i Bekr ve Omer’in megruiyyetini tarti-

san “Réfiziler” (Rafidiyyiin, Rumiye bi’r-Rafd)dir.

Tablo 2: Kiitiib-i Sitte’deki Rafiziler

Rawafid in the Six Books

—
= L ] [ 8]

o

Generation

7 ila 9. tabakalarda sayilar1 artan “Siiler”, 10. tabakada ¢ok daha bariz sekil-
de azalmaktadir.

Sonraki en genis mezhebi grup, daima “Kaderiyye” diye tanimlanir; yani

hiir iradeye inanan ve kaderin kayitlanmasi fikrine karsi ¢ikanlar.



142 ~> Christopher Melchert (¢ev. Ahmet Tahir Dayhan)

Tablo 3: Kiitiib-i Sitte’deki Kaderiler

Qadariyya in the Six Books
12

-t —t
[+-] o P>
A & F|
T T 1

Number of Qadariyya
L]

o
-+

1 2 3 4 5 6 7 B 9 10 iR 12

Generation
Goruldigu tizere, en bityiik say1 6. tabakadan 9.ya dogru diigmektedir.

Firka mensuplarina ait son biiyiikk grup ise, iman derecelerinin varligini
reddeden ve Mekke’ye dogru namaz kilan herkesin kurtulusa erecegine inanan

“Miircie”dir (Rumiye bi’l-irca).

Tablo 4: Kiitiib-i Sitte’deki Miirci’ler

Murji’a in the Six Books

Number of Murji’a

(ieneration
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Hig siiphesiz sonraki baz ricél kitaplar1 bu firkay eksik tanitmiglardir. Or-
negin Ibn Hacer, Imam Eba Hanife’yi (6. 150) Miirci’ olarak teshis etmez.
Opysaki ilk ehl-i bid’at aragtirmacilar1 (heresiographers), onu daima bu ekoliin
onciisit olarak tanimlamigslardir.’® Miircie 9. tabakadan sonra (Réfizilerden

sadece daha az bir hizla) birden bire azalir.

Geri kalan gruplar daha kiigiiktiir. Ibn Hacer on bir raviyi, Muéviye’nin
Ali’ye tafdilini reddeden “nasb” goriisiine bagli olmakla tanitir.’* Bunlardan
dordii 3. tabakada, ikisi 5. tabakada yer alirken, 7 ile 10 arasindaki her tabaka-
ya birer tane diiser. Haricilerin goriisiine inanan alt1 kisi ise 6. tabakadan sonra
goriilmez. Baz1 muhaddisler, “re’ye” yani hukuaki kaideye bagl olduklar: i¢in
bilhassa kotillenmigtir. Bununla birlikte ¢agdaglar Imam Malik’i de re’y’le
tanimlamislardir. Halbuki re’y, ¢ok giigliikle sapik bir teoloji addedilebilir.!®
Nihayet “vakf” bid’atini savunan, Kur’an’in mahltik oldugunu veya olmadigin
soylemekten geri duran iig kisi, kaginilmaz bigimde 10. ve 11. tabakaya diis-
mektedir.

Son grafigim, tim firka mensuplarinin birlestirilmis sayilariyla, her bir ta-

bakadaki biitiin ravilerin orantili miktarini karsilastirmaktadir.

13 Takrib, I1/303. Diger bid’at arastirmacilari arasinda bk. Ebu’l-Hasen el-Eg’ari (6.
Bagdad, 324/935), Die dogmatischen Lehren (Makalati’l-Islamiyyin), Editér:
Helmut Ritter, 2. baski Wiesbaden 1963, s. 13.

14 Tam tersine Nasibiyye ya da Ehli'n-Nasb; Hz. Ali’ye bugzeden ve bagkalarini
ondan istiin goren firkadir. Bk. Firtizabadi, el-Kamasi’l-Muhit, “na s1 be” madde-
si; Ibn Hacer, Hedyii’s-Sari Mukaddimetii Fethi’l-Bari, Kahire 1986, s. 483. (Cevi-
ren)

15 Bk. Ibn Hacer, Tehzib, VI/52 (Abdullah b. Nafi’, Malik’in re’yini bilirdi); Ebu
Nuaym el-Isfahani, Hilyetii’l-Evliya, Kahire 1934-1938, IX/97 (Ibn Vera Ahmed b.
Hanbel’e, Malik, es-Sevri ya da el-Evz4i’den hangisinin re’yini tahsil ettigini sorar);
Ibn Ebi’l-Vefa, el-Cevahiru’l-Mudie, Haydarabad 1332, 1I/117 vd. (Nasir b. Yahya
Ebt Hanife’nin re’ye dayanmasini Malik’i 6rnek vererek savunur. Ahmed b. Han-
bel tarafindan kabul edilir); ez-Zehebi, Siyeru A’lami’'n-Niibel, Beyrut 1983, s. 79
(ibn Abdi’l-Hakem bir talebeyi, Malik’in re’yini yaymaya davet eder).
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Tablo 5: Tiim Firka Mensuplari ve Tiim Raviler

All Sectaries & All Transmitters
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Generation

(Sectaries - addition of Previous graphs})
{All Transmitters - number in sample B scctaries 1 All Tranmitters
divided by three)

[lk ii¢ kusak iginde ok az miktarda firka mensubuna dikkat edilmis olmasi
sasirtict gériinmiiyor. Bu aslinda, ilk neslin hatadan beri oldugu (ta’dilu’s-
sahabe) seklindeki akidenin ve bu kusursuzlugun Tabitin’a da uzatilmasi

goriistiniin gli¢li olmasinin bir geregiydi.1¢

9. tabakaya (IIL. ytizy1l baslarina) veya yaklasik rical literatiiriiniin olustu-
rulmaya basladig1 zamana kadar, firka mensuplarinin sayisinin tiim ravilere
orani agagl yukari sabit kalir. Bu say1, -6nceki tiim ravilerden daha fazlasi

bulunsa bile- 10. tabakadan itibaren diiser.

Firka mensuplarinin sayisindaki diigiis, kismen, reddedilen kelami mezhep-
lerin kaybolusu; Kaderiyye’nin Mu’tezile tarafindan, Miircie’nin de yeni Stinni

toplum tarafindan absorbe edilisi ile agiklanabilir.

Ahmed b. Hanbel kusaginin onlari siddetle reddetmesi sebebiyle sayilarinin
diismiis olmasi da akla yakin goriiniiyor. Reddedilmelerinin bir sebebi de,
Stinni ravilerin alabildigine artisiyla, firka mensuplarina artik eskisi kadar

onem vermeye gerek kalmamast idi. Ik biiyiik rical uzmani Yahya b. Said el-

16 Ta’dil hakkinda bk. Juynboll, s. 190-202. Siirekli reddedilmis bir hadis: “Beni
goren, beni goren herhangi birini géren ve beni géren birini goreni goéren herkes
miibarektir”. Ibn Adiyy, el-Kamil fi’'d-Duafa, Beyrut 1984, 1/212, I11/977.
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Kattan’in (6. Basra, 193/813) -aksi halde ¢ok sey kaybolacagindan- mezhep

taraftarlarindan nakilde bulunmay1 kesin olarak savundugu nakledilmistir.!”

Saflar1 birlestirmenin giiphesiz daha miithim bir sebebi de, Halife el-
Me’'min tarafindan 218/833’te baslatilan ve yaklagik yirmi yil boyunca yiiriir-
likkte kalan Engizisyon (Mihne) idi.!8

Ehl-i hadis’in 10. tabakada sahit oldugumuz toplam sayisindaki keskin arti-
s1, bizzat Mihne tesvik etmis olmalidir. Elbette ki gozlenen bu artis, sonunda
galip gelen Ehl-i hadis firkasinin giiciinii gosterir. Ugruna din adamlarinin
alenen sorguya ¢ekildigi doktrin Mu’tezili idi; yani “Kur’an zaman iginde
yaratilmistir”. Mihne hadisesi ayn1 zamanda, ekseriyetle, Sii destegini alan bir
tesebbiis idi ve onun el-Miitevekkil tarafindan durdurulmasiyla birlikte Siilere
karsi sert tedbirler alind1.” $u halde Gelenekgi/Stinni reaksiyonun, 6zellikle $ii
karsit1 olmasini beklemeliyiz. Ve bu beklenti, Rafizi ravilerin sayisindaki

diisiistin aniligiyle dogrulanmaktadir.

Stinni muhaddislerin, kendi gagdaslarindaki itikadi sapikliklara artik goz

yummayislarina ragmen Ehl-i Stinnet itikddinin yeni anlayisi, yalnizca mazi-

17 Ali b. el-Medini Yahya b. Said’e, Abdurrrahman b. Mehdi’nin: “Ehl-i Hadis ara-
sinda bid’atte bas ¢eken herkesi reddederim” dedigini sdyleyince, Yahya b. Said
gildi ve soyle dedi: “Peki Katade’ye (Basrali, Kaderi, 6. 118/736 veya 737) ne ya-
pacak? Omer b. Zerr el-Hemedani’ye (Kafeli, Miirci’, 6. yaklagik 150-170ler) ne
yapacak? Ibn Ebi Ravvad’a (Mekkeli, Miirci’, 6. 159?/775 veya 776) ne yapacak?”.
Yahya diger pek ¢ogunu saydi ve sonra: “Eger Abdurrahman bu sinifi terkederse,
cok seyi terketmis olur” dedi. el-Hatib el-Bagdadi, Kifaye, s. 129; krg. Ibn Hacer,
Tehzib, VIII/353.

18 el-Miitevekkil h. 234’te Kur’an tartigmasina son verilmesini istedi ve 6nde gelen
din adamlarini Mu’tezililik aleyhinde va’zetmeleri i¢in gérevlendirdi; lakin Mihne
sebebiyle tutuklanan mahkumlarin saliverilmelerini emrettigi h. 237’ye kadar bu
gerceklesmedi. Ibnu’l-Cevzi, el-Muntazam, Képriilii, no: 1175. Ayrica bk. 234, 237.
Standart anlatim icin bk. Walter M. Patton, Ahmed Ibn Hanbal and the Mihna,
Leiden 1897. Ayrica bk. Dominque Sourdel, “La politique religieuse du calife abba-
side al-Ma’'mun”, Revue des études islamiques, sayn: 30, 1962, s. 26-48; Josef van
Ess, “Ibn Kullab und die Mihna”, Oriens, say1: 18-19, 1965-1966, s. 92-141.

19 Jourdel ve Van Ess’den bagka bk. Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, Editér: C. J.
Tornberg (yeniden basim), Beyrut 1965-1967. Bk. 235, 236.
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nin meshur ravileri tarafindan kurulan siipheli itikadi miinasebetleri gormez-
den gelme seklinde geriye yansitildi (EbG Hanife’nin irc&’s1 gibi). Bu, kendi
hayatlarinda son derece hiirmet gérmiis insanlarin aforoz edilmesi ve isimle-
rinin kayitlardan silinmesi seklini almadi. Siinni itidali bu noktada, Origen
(185-254)% gibi sahsiyetleri vefatlarindan sonra gelisen ortodokslugun esasla-
rina dayanarak mahkim eden Hiristiyanlar arasindaki izafi taassuba tezat
teskil eder.

20 Incil miifessiri, Hiristiyan teolog. Iskenderiye’deki Katetik (catechetical) ekoliin
temsilcilerinden. Ilk egitimini dindar olan ailesinden aldi. 204’te onsekiz yaglarin-
da iken Papa/Patrik Demetrius (8. 232) tarafindan Clement’in yerine Iskenderiye
Hiristiyan Okulu’'nun bagina getirildi. Orug, gece ibadeti ve aza kanaat gibi
zéhidane hayat tarzina onciiliik etti. Filistin’e yaptig1 bes seyahatin sonuncusunda,
kiyr kenti Kaysariyye (Caesarea) piskoposu Theoctistus tarafindan papazliga yik-
seltildi. zni disinda bdyle bir makama getirilmesine &fkelenen Demetrius’un Is-
kenderiye’de topladig1 konsil tarafindan haklar1 elinden alinarak aforoz edildi ve
231’de Misir’dan ¢ikarildi. Kaysariyye’ye yerleserek okul agan ve Hiristiyanlik tize-
rine dersler vermeye baslayan Origen, burada Yuhanna Incili'nin tefsirini tamam-
ladi. Neoplatonizm’in kurucularindan Yunan filozofu Ammonius Saccas’in dersle-
rini dinledi. Glintimiize kadar ulasan ve Hiristiyan sistematik teolojisi {izerine ya-
zilmig en eski bilimsel eser olan De Principiis’i kaleme aldi. 249-251 arasinda Ro-
ma Imparatoru Trajan Decius’un Hiristiyanlara uyguladig: baski ve zuliim sirasin-
da tutuklanarak agir iskence gordii. Serbest birakildiktan kisa bir siire sonra aldig1
yaralar nedeniyle 6ldii. Dérdiincii yiizyil sonunda Iskenderiye Patrigi Theophilus
(6. 412) tarafindan tekrar aforoz edildi. Keza Aziz Jerome (6. 420) tarafindan da
aforoz edildi. Britanya Ortodoks kilisesi, besinci ve altinci yiizyilda topladig: kon-
sillerde, kiliselerde Origen’in 6gretilerinin okunmasini yasakladi. 2007 yilinda Pa-
pa 16. Benedict, Vatikan’daki bir Carsamba vaazinda Origen’in ibadet ve kilise
serhinden 6vgiiyle bahsetmistir. Daha fazla bilgi i¢in bk. The Encyclopedia of Phi-
losophy, Editér: Paul Edwards, Macmillan Publishing Co., USA 1967, V/551; The
Oxford Dictionary of the Christian Church, Editér: F.L. Cross, E.A. Livingstone,
Oxford University Press 1985, s. 1008-1010; http://www.newadvent.org/cathen/
11306b.htm; http://en.wikipedia.org/wiki/Origen. (Ceviren)



X. Hadis Meclisi:

“Hadislerde Metin ve Muhteva Tahlili”
10-11 Aralik 2011, Uskiidar/ISTANBUL

Omer Faruk AKPINAR ®

2002 yilindan itibaren diizenlenen Gerede Hadis Meclisi'nin onuncusu 10-
11 Aralik 2011 tarihinde diizenlendi. Bu yilki meclisin, 6ncekilerden {i¢ ayrica-
likli fark: oldu. Birincisi sayilar1 az da olsa, Arap diinyasindan, batidan ve
Kibris’tan hadis akademisyenlerinin katilimlarryla uluslararasi bir ihtisas
toplantisi 6zelliginde olmasi ve bunun etkisiyle olsa gerek, yurt icinden katili-
min oldukca iyi olmasi. Ikincisi toplantinin Gerede yerine Diyanet Isleri
Bagkanlig1 ve Tiirkiye Diyanet Vakfi’'nin sponsorlugunda Istanbul’da yapilma-
s1. Uclinciisii ise Gerede Hadis Meclisi toplantilarinin sonuncusu olmasi ki
gelecek yillarda gekirdegini bu meclisin olusturdugu s6z konusu toplantilar
resmi bir boyut kazanarak Hadis Ana Bilim Dali Koordinasyon Toplantisi
seklinde ve mubhtelif fakiiltelerin ev sahipliginde yapilacak.

“Hadislerde Metin ve Muhteva Tahlili” konusu etrafinda sekillenen meclis,
acilis ile birlikte alt1 oturum halinde yapildi. Bu oturumlarin iigii ilk giin, diger
ticti ise ikinci giin icra edildi. Ilk bes oturum, farkli konular &zelinde, iiger
tebligcinin sunumlar: ve miizakereler ile gecerken, son oturumda genel deger-
lendirme konugmalar1 yapildi. Yurtdisindan gelen misafirlerin, Tiirkiye’nin
farkli yerlerindeki Ilahiyat Fakiiltelerinden gelen akademisyenlerin, kendileri-
ne ge¢ yapilan davet sebebiyle sayilar1 az olan yiiksek lisans ve doktora gren-
cilerinin katilimi, hi¢ siiphesiz sempozyumu daha zengin hale getirdi.

Acilis

Meclisin agilis1 her zamanki gelenege uygun olarak Kur’dn-1 Kerim tilaveti
ile yapildi. Bu sene bu ulvi kelam1 Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi hocala-
rindan Ahmet Keles seslendirdi.

Ars. Gér., Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Aragtirma Gorevlisi.
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Meclis oturumlarina ev sahipligi yapan ISAM bagkan1 Mehmet Akif Aydin
Bey, onur konuklarindan M. Yasar Kandemir hocamiz ve sempozyum diizen-
leme ve yiiriitme kurulu bagkani Biinyamin Erul Bey birer hos geldin konus-
mas1 yaptilar. Agilis konferansi yapmasi planlanan Sayin Diyanet Igleri Bagka-
n1 Mehmet Gérmez, Suudi Arabistan’da baska bir programa katilmasi nede-
niyle ilk giin aramizda bulunamadi. Bu sebeple Biinyamin Erul, selamlama
konusmasini biraz genisleterek hadis meclisleri, bu meclislerde konusulan
konular ve bu yilki konu hakkinda kisa bilgiler verdi. Verilen bilgilere gore bu
zamana kadarki hadis meclislerinde miizakere edilen konular su sekilde ol-
mustur:

1. Tiirkiye’de, Islam 4leminde ve Bati’da Hadis Caligmalar1 (20-21 Temmuz
2002)

2. Cumhuriyet Donemi Hadis Caligmalarinda Yontem ve Kaynak Sorunu
(19-20 Temmuz 2003)

3. Hadis Ilminde Alan Sorunu (17-18 Temmuz 2004)
4. Hadis ve Diger Disiplinlerle Iliskisi (16-17 Temmuz 2005)

5. Toplumsal Hayatta Hadis (22-23 Temmuz 2006 - Prof. Dr. Ali Yardim’a
ithaf)

6. Hadiste Serh Gelenegi (28-29 Temmuz 2007 - Abdullah Bagdurak’a it-
haf)

7. Modern Donem (XVIII-XIX y.y.) Hadis Yorumu (19-20 Temmuz 2008)

8. Giinimiuzde Hadis Yorumu (18-19 Temmuz 2009)

9. Isnada Dair Geleneksel ve Modern Yaklagimlar (17-18 Temmuz 2010)

Erul, 19 Nisan 2011 tarihinde vefat eden Prof. Dr. Talat Kogyigit Hocamiza
ithaf ettigi bu seneki programda “Hadislerde Metin ve Muhteva Tahlili” konu-
sunun islenecegini belirtti ve sempozyumun hazirlanmasinda emegi gecen
herkese, yurt disindan ve yurt i¢inden istirak eden misafirlere, sempozyumun
sponsorlarina tesekkiir etti. Ardindan ilk oturuma gegildi.
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I. Oturum

Mehmet Sait Hatiboglu baskanliginda gerceklestirilmesi planlanan ilk otu-
ruma hocamizin gelememesi ve vekaleti kendisine vermesi {izerine Blinyamin
Erul bagkanlik etti. Erul, zamanin da ¢ok olmasini firsat bilerek Tirkiye'deki
hadis ¢aligmalar1 hakkinda bilgiler verdi. Rahmetle andig1 Tayyip Oki¢ hoca-
mizin ve onun talebeleri olan Merhum Talat Kogyigit ile Allah’tan kendilerine
hayirli uzun 6miir niyaz ettigimiz M. Sait Hatiboglu ve Ali Osman Kog¢kuzu
hocalarimizin hadis ¢aligmalarinin filizlenmesindeki katkilarini hatirlatti.
Kogyigit'in talebelerinin ‘Marmara Ekoli’ de denilen “geleneksel c¢izgide”
devam ettiklerine, Hatiboglu'nun talebelerinin ise ‘Ankara Ekolii’ denilen
‘modern ¢izgi'yi takip ettiklerine, bunun Tiirkiye’deki hadis ¢aligmalarinin gok
ve ¢esitli olmasina vesile olduguna temas etti. Kendisinin notlarla terciime
ettigi Zerkesi'nin el-icabe adli eserinin bu calismalardan biri oldugunu ve
sahabe donemini de yansitmas: hasebiyle 6nemli olduguna dikkat ¢eken Erul,
metin tenkidi ve muhteva analizleri konusuna girizgdh yapti. Son olarak da
tebligcileri tanitip s6zii onlara birakti.

Bu oturumda “Islam Aleminde ve Bat1 Dillerinde Metin Tenkidi Caligmala-
r1” baglig1 etrafinda ii¢ teblig sunuldu. Ilk tebligci Enbiya Yildirim’in bagka bir
programi nedeniyle katilamamasi nedeniyle “Tiirkiye’de Metin ve Muhteva
Tenkidi” baglikli tebligi Suat Koca tarafindan okundu. Ulkemizde genelde
hadis 6zelde ise bu konuda yapilan kitap, makale vs. ¢aligmalar hakkinda
bilgilerin bulundugu bu teblig, epeyce uzun olmasi ve zamanin kisitli olmasi
yiiziinden dinleyenlere tam manasiyla yansitilamadi. Dolayisiyla Suat Koca,
oldukga 6zet bir teblig sunmus oldu.

Ikinci olarak aslen Filistinli olup Katar Universitesi'nde gorev yapan Ab-
diilcebbar Said, Arap adleminde metin tenkidi ¢aligmalar: hakkinda bilgi verdi-
gi “Dirasat nakdi’l-miitan 1i’l-ehadis ve muhtevaha fi’l-alemi’l-arabi (Ru’ye
nakdiyye)” baslikli tebligini sundu. Metin tenkidinin bir ihtiya¢ oldugunu
belirten Said, bunun mutlaka kaynakli yapilmasi, kurallarinin konulmas: ve
pratikteki uygulamalarinin ehlince ve kontrollii olarak icra edilmesi gerektigi-
ni sdyledi. Tiirkiye’de yapilmig caligmalardan Arap ve Islam diinyasinin haber-
siz olduguna dikkat ¢ekti. Tebliginde genelde hadis tenkidi, 6zelde ise metin
tenkidi konusunda yapilmis yirmi bes kadar arastirmayi ele alan Abdiilcebbar
Said, bunlardan 6nemlileri {izerinde biraz uzunca durarak muhtevalar1 hak-
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kinda bilgi verdi. Siire sikintisinin yasandig: tebligde isimleri zikredilemeyen
caligmalar yayinlanacak sempozyum kitap¢igina birakildi.

Bu oturumda son olarak batida bu alanda yapilmis ¢caligmalar hakkinda bil-
gi vermek iizere Edinburg Universitesi’nde Profesor olarak gorev yapan And-
reas Gorke, “Matn Critisizm in Western Studies of Hadith” bagshikl tebligini
sundu. Gérke’nin Ingilizce sundugu tebligin ardindan Ozcan Hidir Bey tebligi
Tiirkge’ye tercime etti.

Teblig sunumlar1 bitince miizakerelere gecildi. Ilk miizakereci Selahattin
Polat, oncelikle sempozyumun ismine bazi elestiriler yoneltti. ‘Metin Tenkidi’
deyiminin yanlis manada kullanildigini, Batililarin, bu kavrami kendi kutsal
metinleri tizerindeki diizeltme faaliyetlerine benzer tashif hatalarinin diizel-
tilmesi seklinde anladiklarini ifade etti. “Textual critisizm’ ‘Nakd@’l-metn/nass’
veya ‘muhteva tahlili’ kelimelerinin de bizim kastettigimiz manada metin
tenkidini kargilayamayacagini, bu kavramlarin kendi igeriklerinin dogru
belirlenmesi gerektigini; metin tenkidi noktasinda selef ulemasinin kullandig:
‘ihtilafi’l-hadis’ ve ‘tearuz’ tabirinin daha uygun olacagini belirtti. Kavram
kargagsasina bir son vermek gerektigini belirten Polat, bunun iki yolu oldugu-
nu, ya kendi klasik kavramlarimizi kullanmamiz gerektigini, yahut da diinyada
kullanilan kavramlarin altina koyacagimiz muhtevay1 kendimiz belirledikten
sonra bu kavramlar1 kullanmak gerektigini soyledi. Bu genel elestiriden sonra
teblig sahiplerine de elestirilerde bulunan Polat, ‘ihtilafi’l-hadis’in bash basina
bir ilim dali oldugunu, bu sebeple bu konuda yapilmis ¢alismalarin da 6zellikle
bu baglikla alakali olmas1 gerektigini, bu sebeple tebliglerde sair hadis tenkidi
calismalarinin zikredilmesinin ekstra bir bilgi olduguna temas etti. Polat,
hadisgileri zikredildigi sekilde gelenek¢i-cagdas seklinde kategorize etmenin
dogru bir ayrim olmayip, oryantalizm koktugunu ve kendisini bu iki gruptan
higbirisine koyamadigini sdyleyerek oturum bagkanina da bir elestiri yoneltti.
Polat, bu tiir sorunlarin sempozyumda halledilmesinin miimkiin olmadigini,
bunun yerine mubhtelif ¢alistaylar yapilmasinin daha isabetli olacagini belirte-
rek sozlerine son verdi.

fkinci miizakereci Ozcan Hidir, Selahattin Polat’in 1stilah konusundaki
soylediklerine aynen katildigini, Avrupa’da yapmis oldugu ¢aligmalarda Batili-
larin yaklagimlarini gozlemleme imkani buldugunu belirterek gerek bu konu
gerekse sair konularda yapilan galigmalarin terciime edilerek veya yabanci
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dilde telifler yapilarak Batililarin dogru bilgiye ulagmalarinin saglanmasi
gerektigine dikkat ¢ekti. Bu sekilde kavram sorunlarinin da oniine gegilebile-
cegini belirten Hidir, bu vesile ile Hollanda dili ile hazirlamis olduklar1 Hadis
kitabindan bahsederek sozlerine son verdi.

Diger miizakereci Ahmet Yiicel, dnceki miizakerelere aynen katildigini,
bunun i¢in 1stilah sorununa da yardimci olmas: hasebiyle bir ¢6ziim olarak
akademik caligmalara ‘terciime kitap’ sarti konulabilecegini sdyledi. Ikinci
olarak Tiirkiye’de yapilan calismalarda tahkik eksikligi oldugunu belirtti ve
‘tahkik’ boliimiintin a¢ilmasint istedi. Son olarak Yiicel, tahkik manasindaki
metin tenkidinin hadisciler; tahlil manasindaki metin tenkidinin de ehl-i rey
ve Mu'tezile tarafindan yapildigini belirtti.

Diger miizakereciler M. Emin Ozafsar ve Ali Dere, programa katilamadik-
larindan miizakerede bulunamadilar. Oturum bagkani Biinyamin Erul, plan-
lanmasindan yarim saat fazla siiren ilk oturumu kapatarak tiim katilimcilar:
yemege davet etti. Bir saatlik yemek ve namaz arasindan sonra ikinci oturum
ancak 14:30’da baslayabildi.

II. Oturum

Hadis meclisinin “Bazi Islam Bélgelerinde ve Mezheplerinde Hadis Tenki-
di” baglikli ikinci oturumu Kemal Sandik¢i baskanliginda bagladi. Sandiker,
vakit sikintisini goz oniinde bulundurarak birkag¢ ciimleden sonra sozii teblig-
cilere birakti. Pakistan’daki hadis tenkidi ¢alismalar1 hakkindaki ilk tebligin
sahibi Khalid Zafarullah Daudi gelemedigi igin onun tebliginin terciimesi
Mehmet Sait Toprak tarafindan 6zetlenerek sunuldu. Akabinde hemen ikinci
tebligci Habeeb Rahman Ibramsa’ya soz verildi. Malezya’dan katilan ibramsa,
konugmasina Arapga bir girisle basladi. “tebligini Ingilizce olarak hazirladig
icin Ingilizce devam etti. Slayt egliginde sunulan bu tebligi Yusuf Suigmez Bey
terciime etti. Onceki oturumun terciimesinden farkli olarak bu oturumda
ceviri pasajlar halinde yapildi. Ibramsa, tebliginde Malezya’daki hadis tenkidi
calismalar1 ve Malezyali alimlerin hadis metnine yaklasimlar1 hakkinda bilgi
verdi. Ibramsa ayrica, son dénemde revag bulan Amina Wedad gibi bayanla-
rin oOnciliik ettigi kadin hareketlerine dikkat ¢ekti. Son tebligci Liibnan’dan
katilan Haydar Hubbullah, “Cuhudu nakdi’l-ehadis inde’l-imamiyye” baslkl
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tebliginde Imamiyye Sias’nin hadis tenkidine konusuna yaklagimi hakkinda
bilgi verdi.

Bu oturumun miizakerecilerinden Cemal Sofuoglu'nun, Haydar Hub-
bulldh’in tebligine yonelttigi elestirilerin belki de en 6nemlisi onun bu tebligini
sunarken takiyye yapip yapmadig1 konusundaki siiphesini beyan etmek oldu.
Sofuoglu’nun ifadesine gore eger konusmaci takiyye yapmadiysa giiniimiiz $ia
muhaddisleri hakkinda séyledikleri gergekten takdir edilecek bir durumdur.

Tkinci miizakereci Bilal Saklan, metin tenkidinde esas olan seyin hiisn-i ni-
yet olmasi gerektigine ve tenkitlerin, hadisleri ihmal yerine ’'mal esas1 tizerin-
de olmas: gerektigine vurgu yapti. Onun dikkat ¢ektigi diger bir husus, tenkit
faaliyetlerinde bulunurken teenni ile hareket etme geregi oldu. Saklan, bu
konuda ¢aligmalar yapilirken acelecilikten uzak durup, klasik kaynaklar:
okuyarak ve ‘mirasyedilikten vazgegerek’ bu kiymetli mirasin en iyi sekilde
degerlendirilmesi gerektigini sdyleyerek sozlerine son verdi.

Ugiincii olarak Bekir Kuzudisli, Hubbullah’in tebligi 6zelinde miizakereler-
de bulundu. Kuzudisli, $ia’da temel hadis kaynaklarindaki hadislerin isnadla-
rinin bile tenkit edilmesi hos goériilmezken, Hubbullah’in ifade ettigi metin
tenkidine yonelik tutumun ne derece yiiriitiilebilecegini hatirlatip, mezhep

mensuplarinca bunun nasil karsilanacagini sorguladi.

Bir sonraki miizakereci Talat Sakalli programa gelemediginden onun mii-
zakere yazisini Asir Oreng Bey sundu.

Son miizakereci olarak Yusuf Ziya Keskin, deginilen konularin 6nemine
dikkatleri ¢ekti. Ilahiyat Fakiilteleri'nin 6grenci potansiyelinin oldukga arttigi-
n1 ve gelecek seneye pek ¢ok 6grencinin mezun olacagini hatirlatan Keskin, bu
6grencileri lisansiistii egitime yonlendirip, farkli konularda ¢aligmalar yapma-
larinin saglanmasina yonelik tavsiyelerde bulundu.

Teblig ve miizakereler iizerine herhangi bir yorum yapmayan Sandikgi, ya-
rim saatlik ¢ay ve ihtiya¢ molasini duyurarak oturumu kapatti.

III. Oturum

“Metnin Siibtitu ve Rivayetin Seyri” baslikli ITI. Oturum planlanandan bir
saatten fazla gecikmeyle basladi. Oturum baskanligini Rasit Kii¢iik yerine
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Selahattin Polat yapti. Vaktin kisith olmasi sebebiyle Polat, kisa bir giristen
sonra sozii teblig sahiplerine birakti.

[lk tebligi metin tenkidi ile ilgili caligmalariyla taninan Salahuddin Idlibi,
“Ihtilafu turuki’r-rivayat rafan ve vakfen fi dav’i kavaidi’l-i’lal ve nakdi’l-metn
(Rivayetlerde Merfti Mevkaf Thtilafi ve Metin Tenkidi)” baslikli tebligi sundu.
[dlibi, Buhari ve Miislim’in eserlerinden sectigi hadislerden érneklerle isledigi
tebliginde Miislim’in kitabinin mukaddimesinde de soyledigi lizere bir konu-
daki sahih rivayeti verdikten sonra munkat:’ ve miirsel, dolayisiyla zayif riva-
yetleri de zikrettigini hatirlatarak, hadisleri metin tenkidine tabi tutarken
bunun goz éniinde bulundurulmasi gerektigini vurgulad. ..

Ikinci olarak Yasir $imali, “es-Siibh beyne’l-miitin ve eseruhu fi nakdi’l-
ehadis (Metinlerin hadise benzeyip benzememesi ve metin tenkidindeki rolii)”
baslikli tebligi sundu. Simali’ye gore nasil ki Gisliibundan bir kitabin bir mielli-
fe ait olup olmadig1 tahmin edilebiliyorsa -ki Ibn Kuteybe’ye nispet edilen el-
Iméame ve’s-siyase bunun bir drnegidir- muhaddisler de hadislerin sahih olup
olmadiklarini tahmin ederek, isnad arastirmasini derinlestiriyor ve sonugta bir
illet, tedlis veya gazlik buluyorlardi. Ibnii’l-Cevzi’nin Mevz{iat'inda bu metodu
takip ettigi agik¢a goriilebilir. Bu sozleriyle $imali, sened arastirmasinin aslin-
da metin tenkidinin bir neticesi ve pargasi oldugunu anlatmaya ¢alisti. O,
Ibrahim en-Nehai gibi baz1 kimselere ‘hadis sarrafi’ denmesinin de bunun bir
sonucu oldugunu soyledi.

Ugiincii tebligci Yusuf Suigmez, hazirladigi tebligin ismini “Metinlerin
stibtunda ziyadetii’s-sika meselesi’”den “Metnin anlasilmas: ve ingasinda
sikanin ziyadesi meselesi” seklinde degistirerek sunumuna bagladi. Sikanin
ziyadesinin tespit edilebilmesi i¢in ilk olarak metni kronolojik okumanin
geregine vurgu yapan Sui¢mez, ikinci olarak da akli olarak metne bakma ve
ziyadeleri tespit etme imkanina degindi. Onun tebliginin akabinde Selahattin
Polat, metinlerin zamanla genisledigi gercegine isaret etti. Sonra ziyadeti’s-
sikatin kabul edilmesi ile miidrec notlarin reddedilmesi arasinda bir ¢eligki
oldugunu hatirlatarak bu teblige hakli olarak bir tenkit yoneltti. Ardindan
ziyadetii’s-sikat teriminin fikih alimlerince tiiretilmis bir kavram oldugunu
distindtgiini soyleyerek bir fikih¢inin hadise yeni bir hitkkiim ilave ettigini
belirtip bu hitkmiin kabul edilip edilmeyecegini sorguladi.
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Tebliglerden sonra ara verilmeden miizakereler kismina gecildi. Ilk miiza-
kereci olarak Mustafa Ertiirk, genel degerlendirmelerde bulundu. ikinci olarak
Ahmet Keles, Selahattin Polat'in sozlerine elestiriler yoneltti. Polat'in kendi
hocasi oldugunu ve iizerindeki emegi hatirlatarak baglayan Keles, hocasinin
sarf etmis oldugu sozlerin —onu tanidig kadariyla- onun nihai goériisii olmadi-
gini, degisime agik oldugunu soyledi. Polat’in da ifadesiyle ‘zem mi medh mi
oldugu’ agik¢a anlasilamayan bu sozler hazirtin tarafindan oldukga garipsendi.
Oturum bagkani olan Polat, kendisinin sik sik goriis degistirme gibi bir adeti-
nin oldugunu bilmedigini soyleyerek Keles’in ifadelerini yanlis buldugunu ve
metin tenkidi konusunda séylediklerinin 30 yillik bir ¢aliyma sonucu olusan
hiikiimler oldugunu hatirlatti. Ugiincii olarak Cemal Agirman bazi diisiincele-
rini paylasti. Ardindan Salih Karacabey, genel olarak miizakerelerde bulundu.

Son olarak programda ilk sirada gozitkmesine ragmen son miizakereci ol-
mak isteyen Biinyamin Erul, bes maddede 6zetledigi elestirilerinde 1dlibi’ye
senedsiz bir rivayet s6z konusu oldugunda metin tenkidinin nasil yapilacag:
sorusunu yoneltti. Ibn Mes’ad’un yanls aktarim korkusuyla merft rivayetleri
kendi sozii olarak naklettigini hatirlatti. Hattabi'nin ‘Bir muhaddisin asil isi
seneddir’ soziiniin altini ¢gizerek metin tenkidinin ikinci planda oldugunu
soyledi. Tirmizi’de gecen bir rivayette Cebrail'in kelime-i tevhidi soylemek
isteyen Firavun’u engellemek i¢in agzina toprak tikamasinin onun gorevlerin-
den olup olmadigini, bu rivayeti nasil anlamak gerektigini sorguladi. Meshur
olarak bilinen ‘ve zélike ez’afi’l-iman’ ibaresini ‘bu ise imanin en zayifidir’
yerine ‘En azindan kalbiyle bugzetsin’ seklinde anlamanin daha dogru olaca-
gin1 sdyledi. Siifyan es-Sevri’'nin ‘[lmi, helal ve harami bilenlerin yaninda
ziyade ve eksikliklerini de bilenlerden alin’ s6ziinii hatirlatti.

Miizakereciler sozlerini bitirdikten sonra Polat, teblig sahiplerine ikiser da-
kika s6z hakki verdi. 1dlibi, kendisine taninan siire zarfinda Erul’un kendisine
yonelttigi senedsiz rivayetler konusunda ne yapilmasi gerektigi sorusuna
senedsiz rivayetlerin ‘la asle leh’ veya ‘yilisbihu bi kavli fillan’ seklinde deger-
lendirilebilecegini soyleyerek cevap verdi. Tebligcilerden Suigmez, kendi
tebligine yoneltilen elestirilere kisaca degindikten sonra Idlibi'nin sézlerine
ilaveten senedsiz gelen ama hitkmen merfa’ rivayetlerin bulundugunu, bunlara
‘la asle leh” denilemeyecegini hatirlatarak bir hadis¢inin bu gibi genel hiikiim



Tanitim ve Degerlendirmeler > 155

ifade eden sozlerden kaginmasi ve ihtiyati elden birakmamasi gerektigine
dikkat cekti.

Tebligciler disinda s6z hakki isteyen Bekir Kuzudisli, mevzi’’ haberlerde
metne bakildigini, ancak diger rivayetlerde sened agirlikli incelemelerin yapil-
digina isaret etti. Bunun sebebi olarak da rivayetin akla ve nassa arz edildigini
zikretti. Tebligine yoneltilen elestirilere cevap vermek isteyen $imali'nin ‘iza
semahte, rub'a dakika’ seklinde oturum bagkanindan izin istemesi yiizlerde
anlik bir tebesstim olusturdu.

Genel muhteva ve miizakereler agisindan oldukga verimli gegen, anlik bir
gerginligin de yasandig: bu giiniin son oturumunun bitmesiyle aksam yemegi-
ne gegildi. Uzun siireli bir yemegin ardindan otele varildiginda saat onu geg-
misti. Ge¢ vakit olmasina ragmen meclis ¢alismasina tebrik ve desteklerini
fiilen bildirmek i¢in otele gelen Hayreddin Karaman hocanin etrafinda tatl bir
sohbetin ardindan odalarimiza cekildik.

IV. Oturum

Ertesi giin saat 09:30’da giiniin ilk, sempozyumun dérdiincii oturumu Is-
mail Hakki Unal baskanliginda bagladi. “Muhteva Tahlili, Metnin Delaleti,
Metin-Olgu Iligkisi” baglikli oturumu agan Unal, uzun bir girizgah yapt.
Diiniin degerlendirmesinin de bulundugu bu girizgahta Diyanet Isleri Bagkani
Mehmet Gérmez’in de meclise katildigini belirterek tebligcileri ¢agirdi.

[k olarak Mehmet Ozgenel, “Ebt Yaisuf'ta Muhteva Tenkidi Diisiincesi ve
Dayanaklar1” konulu tebligini sundu. Ozgsenel, Selahattin Hoca’ya da atifta
bulunarak ‘metin tenkidi’ yerine ‘muhteva tenkidi’ tamlamasini kullandigini
soyleyerek basladi. Eba Ytsuf 6zelinde Hanefilerin hadise verdikleri deger ve
metin tenkidinde takip ettikleri yol hakkinda bilgi verdi.

Ikinci olarak Halis Aydemir “Metnin Anlasilmasinda Tebvib ve Tasnifin
Rolii (Ibn Hibban’in et-Tekasim ve’l-Enva Ornegi)” baslikli tebligini sundu.
Sempozyumun en ¢ok takdir alan tebliglerinden biri olan bu tebligde Ayde-
mir, Ibn Hibban’in sz konusu eserindeki iisltbunun giizelligi ve metodu
hakkinda kisa bilgiler verdi. Ardindan tebvib ve tasnifin, kendi goriisiinii
belirtmek, hatta okuruna bu goriisiinii empoze etmek i¢in miellifin bir giicii
olduguna dikkat ¢ekti. Aydemir, tebvib ve tasnifi, 6gretmenin elindeki isaret
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gubuguna benzeterek, diledigi, dikkat ¢ekmek istedigi yere vurgu yapmak ve
okurunu yonlendirmek i¢in miellifin bunu kullandigini1 belirtti. Ona gore
miiellif, konu bagliklariyla yanhs degerlendirmeleri 6nlemeye ve okurunu
buna gore yonlendirmeye calisir. Bu giristen sonra Aydemir, Ibn Hibban’in
bazi bab bagliklarindan ‘fikhi, bab basliklarindadir’ denilen Buhari'nin bab
bagliklartyla karsilastirmali olarak ornekler sundu. Bu 6rneklerde Buhari’nin
verdigi basliklarda oldukca objektif davrandigy, kendi goriislerini agik¢a belli
etmeyip, sadece o konudaki hadisleri zikrettigi; bunun aksine Ibn Hibban’in
verdigi bagliklarda onun kendi dogru kabul ettigi goriislerinin pek ¢ok 6rnekte
agtkca goriindiigii, onun, hadisleri siralamasinda kendi goriislerini delillen-
dirme gibi bir niyet tasidiginin izlerinin oldugu goriildi. Yani Buhari, okuru-
nu disiinmiis ve objektifligini biiyiik dl¢iide korumustur. Bu sebeple Ayde-
mir’e gore yukaridaki ifade ‘Buhari’nin fikhi, bab bagliklarinda (gizli)dir’
seklinde anlagilmalidir. Ancak Ibn Hibbéan, okurunu yanlis anlamasina engel
olmak i¢in, kendi goriisiinii bab bagliklarinda 6zetle yansitmistir. Aydemir,
sekiz yillik bir ¢aligmanin iiriinii olarak Ibn Hibban’in s6z konusu eserinin
kendi orijinal tertibine uygun olarak yeniden tahkik edildiginin ve matbaada
basim agamasinda oldugunun miijdesini de verdi. Tebliginin sonunda ‘Rubbe
miibellegin ev’a min sami” kaidesince okuyucunun, yazarin anlatmak istedi-
ginden daha iyisini anlayabilecegine dikkat ¢eken Aydemir, ders anlatirken,
kitap veya makale yazarken bunu dikkate almak gerektigini soyledi.

Son tebligci Suat Koca, “Hadis ve Kiiltiirel Baglam (Mesh/Metamorfoz Ko-
nulu Bir Sahthayn Rivayeti Cergevesinde)” bashikli tebligini sundu. Tebligde
Koca, Buhéri ve Miislim’de gecen (Buhari, Bed’i’l-halk, 15; Miislim, Ziihd,
61.) Israilogullarindan bir toplulugun fareye doniigmesi, bu sebepten otiirii
Yahudilikte deve siitii helal olmadig1 i¢in farenin deve siitiinii igmemesinin
anlatildig: hadisi inceledi. Hadisin senedinin saglam oldugunda siiphe olmadi-
gin1, muhtevas: konusunda tevakkuf edenlerin bulunmasiyla birlikte farkli
yorumlar yapildigini belirten Koca, bu konudaki goriisleri zikredip, muhteva
tahlilinin 6nemine dikkat cekerek sozlerini tamamladi.

Tebliglerin ardindan miizakerelere gecildi. Ik miizakereci M. Ali Sonmez
gelemedigi icin diger miizakerecilerden Osman Giiner, Hiiseyin Hansu, Ali
Celik ve Nevzat Asik degerlendirmelerini yaptilar. H.Hansu, degerlendirme-
sinde Ebti Y@sufun hadisteki konumu konusunda onun ‘ehl-i rey’den kabul
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edildiginin unutulmamasi gerektigini sdyledi. Mesh hadisi konusunda, tigiincii
oturumda metinlerin hadise benzemesinden anlasilabilecegi konusunda teblig
sunan Yasir $imali’ye s6z konusu hadisin Hz. Peygamber’in soziine benzeyip
benzemedigi sorusunu yoneltti. S.Koca’nin tebligini miizakere eden A.Celik,
hadislerin ilga, 1slah, ibka ozellikleriyle kiiltiirle iligkili oldugunu vurguladi.
Her konuda siipheci olmanin iyi olmayacagini ve genellemede bulunmanin
her zaman riskli olacagini séyleyerek sézlerini bitirdi.

Miizakereciler disinda alt1 kisi daha s6z hakk: istedi. Y.Suigmez, Abdiil-
cebbar Said, Yasir Simali, B.Kuzudisli, S.Polat ve O.Hidur, yaptiklar1 kisa
miizakerelerle oturuma katkida bulundular. Bunlardan $imali, kendisine
yoneltilen soru hakkinda metinde idrac oldugunu soyledi. S.Polat, hadislerde-
ki metamorfozun Kur’an’daki metamorfoza arz edilip edilmedigini sorguladu.
O.Hidir ise kiiltiirel baglamin tespiti icin sair ilimlerin, 6zellikle de sosyal
bilimlerin, etraflica bilinmesinin geregine ve batidaki ¢alismalardan haberdar
olunup iyi aragtirmalar yapilmasinin liizumuna degindi.

[.H.Unal, teblig sahiplerine tanidig1 ikiser dakikalik siirenin ardindan otu-
rumu kapattr. Onbes dakikalik ¢cay molasinin ardindan besinci oturuma gegil-
di.

V. Oturum

“Metin Ingainin Imkan1 ve Yontemi” baglikli bu oturum Ismail Liitfi Cakan
Hocamizin bagkanliginda basladi. Tayyar Altikulag Hocanin da dinleyiciler
arasinda yer aldig1 bu oturumda Cakan, girizgdh yapma ihtiyaci hissetmeden
sozii tebligcilere birakti.

[lk olarak Ayse Esra Sahyar, “Metin Inga1 ve Nesai” baglikli tebligini sundu.
Sahyar, olduk¢a genis hazirlandig1 tebligini slaytta Orneklerini gostererek
zenginlestirdi, ancak siire kisitlamasi nedeniyle ¢ok hizli bir sunum oldu.
Sahyar, Nesai’nin zikrettigi hadislerden sectigi 6rneklerle onun ayni konuda
verdigi rivayetlerin muhtevalarinin karsilagtirmasini yaparak, Nesai’'nin metin
inga1 hakkinda tespitlerde bulundu. Tebligin ardindan I.L.Cakan, Goldziher’in
Nesat’yi ‘kiigiik seylerin adami’ diye nitelendirdigini hatirlatarak, bu sozii
yalanlarcasina Nesai'nin hadisler karsisindaki tutumunu giizel bir sekilde

ozetledigi igin Sahyar’: tebrik etti ve s6zii ikinci tebligciye birakti.



158 <> Usul

Ikinci olarak Selguk Coskun, “Metin Ingasinin Teorik ve Pratik Problemleri
Uzerine Bazi Miilahazalar” baglikli tebligini sundu. Tebliginde Coskun, ‘in-
sa’nin hadislerin metnini telfik ile birlestirme seklinde bir cem’ faaliyeti oldu-
gunu belirtti.

Son olarak Ali Kuzudisli, “Rivayetlerde Sarmal Ozellik” seklinde isimlen-
dirdigi tebligini sundu. Simultane miitercimin ‘sarmal’ ifadesini ‘hasiyyetii’s-
sarmali’” seklinde ¢evirmesi giilimseme konusu oldu.

Miizakerecilerden Yavuz Unal, Kamil Cakin ve Ali Akyiiz katilamadiklari
icin miizakerede bulunamadilar. Emin Asik Kutlu, H. Musa Bagci'nin yaninda
s6z hakk isteyen Habil Nazligiil ve Mehmet Bilen bazi miilahazalarda bulun-
dular. M.Bagci, Yahya b. Ma’in’in ‘Bir hadisin otuz vechini 6grenmeden ne
ifade ettigini anlamazdik’ ifadesini hatirlatarak bir rivayetin farkli vecihlerinin
onemine dikkat ¢ekti. H.Nazligiil, ‘Peygamber bugiin olsa, soyle derdi’ gibi
ifadelerin yanlis oldugunu, O’nun nasil davranacagl veya ne sOyleyecegini
kimsenin bilemeyecegini belirtti. Boylece meclisin son oturumu tamamlanmais
oldu. Bu oturumun ardindan 6gle yemegi arasi verildi ve akabinde degerlen-
dirme oturumuna gegildi.

VI. Oturum

Degerlendirme oturumunun ilk konugmacisi Ali Osman Kog¢kuzu Hocamiz
oldu. Yapilan bu ¢aligmalarin énemine vurgu yapan Kogkuzu, béylesi prog-
ramlarin sempozyum yerine calistaylar seklinde yapilmasinin daha uygun
olacag teklifinin isabetli oldugunu belirtti. Bu ve bunun gibi iilkemizde yapi-
lan ¢aligmalarin hepsinin takdire sayan oldugunu, ancak bunlarin alem-i
[slim’a sunulamamasinin biiyitk bir eksiklik oldugunun ve bu eksikligin
giderilmesinin 6nemli bir is oldugunu séyleyerek sézlerine son verdi.

Ikinci olarak Zekeriya Giiler, Siifyan es-Sevri’den naklen ‘hayru ulimi’d-
diinya (Diinya ilimlerinin en hayirlist’” olarak niteledigi hadis ilminin 6nemine
dikkat ¢ekerek konusmasina bagladi ve {i¢ noktada degerlendirmede bulundu.
Bunlarin ilkinde S.Hiiseyin Nasr'in ‘Bati yalanla yasar. Dogu ise dogrular
tizerinde uyur’ soziine atifta bulunarak bu programin Dogunun uyumadigini,
uyumamasi gerektigini gosterdigini belirtti. Ikinci olarak hocalar ve talebeler
olarak ¢ok ama ¢ok okumamiz gerektigini, hadis kitaplarini, tabakat ve
tericimleri okumanin énemli oldugunu belirterek Ibn Hazm’in ‘Hadis oku-
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makla koti ahlakimi bir bir erittim’ soziintin hepimiz i¢in 6rnek olmasini
soyledi. Son olarak da miinazirad 4dabi konusunda deginen Giiler, Imam
Séfii’nin ilgili sozlerine de atifta bulunarak, meclisin kiigiik bir gerginlik disin-
da 4daba uygun bir sekilde tamamlandig1 i¢in Allah’a hamd ettigini belirtti.

Selahattin Polat, tekrar ‘metin tenkidi’ kavraminin dogru sekilde kullanil-
mas! gerektigini belirterek sozlerine basladi. Polat da miilahazalarini {i¢ mad-
dede 6zetledi: 1k olarak metin tenkidinin yorumsal/igtihadi bir islem oldugu-
nun ve kazai bir hitkiim ifade etmeyip herkesi baglamadiginin unutulmamasi
gerektiginin altini gizdi. Ikinci olarak her sorunu ¢6zmeye giiciin yetmeyebile-
cegini, tevakkuf etmenin ne giizel bir yéontem oldugunu hatirlatti. Bu meyanda
Gazali’nin el-KAnfn fi’t-te’vil adli eserinin mutlaka okunmasi, hatta ezberlen-
mesi gerektigini soyledi. Son olarak muhteva tahlili konusunda sabik alimlerin
ihtilaf, tearuz, tezad, tedkiis, tebayiir, teanniit, tenazur.. seklinde farkli kelime-
ler kullandiklarini, ‘aykirr’ ifadesinin bunlarin hepsini birden karsilayamaya-
cagini belirtti. Buna gore metin tenkidini, ‘Kur’an’a, stinnete, akla aykirr’ vb.
ne manaya anlamamiz gerektigine, bu aykiriligin kelam, felsefe ve mantik gibi
ilimleri de ilgilendirdigine dikkat ¢ekti.

Abdiilcebbar Said, programin oldukga verimli oldugunu, Tiirkiye’de boyle-
si aligmalarin yapildigindan diger Islam diinyasinin bihaber oldugunu belir-
terek, arastirmalarin tanitilmasi ve diger dillere terciime edilmesi gerektigini
soyledi.

Haydar Hubbullah ve Andreas Gorke, A.Said’in séylediklerine katildiklari-
ni, bu tir programlarin, aragtirmalarin devam etmesi gerektigini belirterek,
tesekkiirlerini ifade ettiler. Abdullah Aydinli, Ramazan Ayvalli ve Nebi Boz-
kurt programa katilamadiklarindan degerlendirmede bulunamadilar.

Son olarak Mehmet Gormez, degerlendirme ve kapanis konusmasini yap-
mak tzere kiirsiiye geldi. Gérmez’in hazirtinu selamlama ve meclis yiiritme
kurulu ile emegi gegenlere tesekkiir ile basladigi konusmasi kirk dakikadan
biraz fazla siirdii. Gormez, dnceki giin Suudi Arabistan’da bulunmasi hasebiy-
le toplantiya ancak bugiin katilabildigini sdyledi. Bir vesile ile gittigi Suud’da
Gormez’in dikkatini “es-Selamii aleyke eyyiithe’'n-Nebi” baglikli bir proje
gekmis ve proje hakkinda bilgi istemis. Hz. Peygamber doneminin anilarim
toplayan hacimli bir ansiklopedi olusturma amaciyla baslatilan proje, 500 cilt
olarak planlanmis ve su an 70 cilt kadar1 basilmis. Gormez, boylesi bir eserin
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hadis ¢aligmalar1 agisindan oldukga faydali olacagini belirtti. Suud’dan aktar-
dig1 ikinci haber ise kendisinin, Suud’da bid’at endisesi tasiyan eserlerin yikil-
ma emrini iceren 1970’lardan bir belgeye ulastig1 haberi idi. S6z konusu belge-
nin bir kopyasini aldigini sdyleyen Gormez, 300 kadar eserin bu karar sonucu
yikildigini, hatta Mekke Belediyesi'nin ambleminin ortasinda buldozer oldu-
gunu anlatti. Zikri gegen projenin bu yikimlari telafi i¢in iyi bir imkan oldu-
guna dikkat ¢ekti. Ardindan meclis giindemine donen Gérmez, hadisin hiicci-
yet sorununun olmadigini, her ne kadar insan eliyle nakledilmis olsa bile
bunun ilme bir zarar vermedigi, veremeyecegini soyleyerek iki temel soruna
isaret etti: Birincisi metot sorunu. Onun ifadelerine gére bu sorun -
sanildiginin aksine- dis kaynakli olmayip, rivayetleri tikel degerlendirmeden
kaynaklanmakta. Bu sebeple biitiinciil yaklagim gercekten onemlidir. Tkinci
mesele ise dini ve diyani hassasiyetlerle ilmi hassasiyetlerin birlikte gotiiriilme-
si gerektigi. Gormez, ¢aligmalardan verim alinabilmesi i¢cin bunu son derece
o6nemli oldugunu vurguladi. Gormez, sempozyum yiiriitme kuruluna ve kati-
limcilara tesekkiirle konusmasina son verdi.

Sonug

“Gerede Hadis Meclisi” serisinin son halkasi olan ve yogun bir ilmi atmos-
ferde iki giin devam eden sempozyum boyunca on bes teblig sunulmus, ¢ok
sayida meslektasimiz 6zel olarak tebliglerle, genel olarak da sempozyum konu-
suyla alakali miizakerelerde bulunmus, kendi degerlendirmelerini paylagmis-
lardir. Ik asirlardan bu yana cesitli vesilelerle giindemdeki yerini siirekli
koruyan hadisleri metin a¢isindan degerlendirme konusu ana hatlariyla ele
alinmis, bu konudaki problemler bu mecliste miizakere edilerek uygun ¢6ziim
yollar1 aranmustir. Yurt i¢inden ve yurt disindan katilim sayesinde hadis aka-
demisyenleri arasinda fiziksel ilmi bir biitiinlesme olusmus, fakiilteler arasin-
daki iletisim eksikligine boyle genis capli bir meclisle katki saglanmistir.



I. Uluslararasi Hadis Ihtisas Sempozyumu:

“Hadislerin Giincel Degeri”
27-28 Nisan 2012, Letkose/KIBRIS

Omer Faruk AKPINAR"

2002 yilindan beri Gerede Hadis Meclisi ad1 altinda diizenlenen Hadis Ana
Bilim Dali koordinasyon toplantilar1 bu yil I. Hadis Ihtisas Toplantisi olarak
2011°de agilan, Kibris'ta ilk ve halen tek olma 6zelligine sahip Ilahiyat Fakiilte-
si olan Yakin Dogu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nin ev sahipliginde 27-28
Nisan 2012 tarihinde Kibris’ta diizenlendi.

Filistin, Irak ve Almanya’dan bilim adamlarinin katilimlariyla “uluslarara-
s1” kimlige biiriinen toplantida Hadislerin Ilmi ve Giincel (Aktiiel) Degeri
konulu, bir ac¢ilis ve degerlendirme oturumu ile birlikte dokuz oturumdan
olusan bir bilgi soleni gergeklesti. Bu oturumlarin dérdii ilk giin, besi ise ikinci
giin icra edildi. Yurtdigindan gelen misafirlerin, Tiirkiye’nin farkli yerlerindeki
[lahiyat Fakiiltelerinden gelen akademisyenlerin, YDU Ilahiyat Fakiiltesi
ogrencilerinin katilimi hig stiphesiz sempozyumu daha zengin hale getirdi.

Acilis

I. Hadis [htisas Toplantis1 DIB Egitim Hizmetleri Genel Miidiirii Prof. Dr.
Ali Erbag'in Kur’an-1 Kerim tilaveti ile basladi (09:20).Hocamiz giizel sesiyle
Fetih Stresi’nin son {i¢ ayetini okudu. Siinnetini anlama, anlamlandirma ve
yasamaya ¢aligmakla serefyab oldugumuz elginin takipgileri olarak vellezine
meahil sirr1 ile onunla birlikteligimize vurgu yapan bu ayetler géniillerimize
ferahlik ve heyecan katti, yol yorgunu bedenlerimizi rahatlatti.

Y.D.U. Rektorii Prof. Dr. Umit Hassan, Y.D.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dekan
Vekili Yusuf Suicmez, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dekan Yardimcisi Mustafa
Altundag, D.I.B. Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskan1 Rasit Kiiciik, T.C. Lefkose
Biiyiikelcisi Halil Ibrahim Akgay birer hos geldin konugmasi yaptilar. Rektor
U. Hassan yaptig1 veciz konugmasinda katilan herkese tesekkiir ettikten sonra

Ars. Gor., Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Hadis Ana Bilim Dall.
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tiniversite kampiisiinde Kibris'in en biiyiik camisinin yapilacagi miijdesini
verdi. Ertesi giiniin haberlerinde mansget olan bu miijde salondakiler tarafin-
dan alkislarla karsilandi. Rektér, salonda bulunan Y.D.U. Kurucu Rektorii
Suat Giirsel Bey’e 0zel tesekkiirlerini arz ederek konusmasina son verdi.
Y.D.U. Ilahiyat Fakiiltesi'nin kisaca tanitimini yapan Yusuf Sui¢mez, [lahiyat
misyonuna deginerek ‘Ilahiyat1 6ze doniis, 6zlemlere kavusma’ olarak gordiik-
lerini sdyledi. Konugmasinda ‘Sarkta ve garpta tiim tiniversitelerin temel yapisi
ilahiyatlardir, yani teolojidir’ diyerek Ilahiyat vizyonunu hatirlatan Rasit
Kiigiik, miijdesi verilen cami i¢in rektore 6zel tebrik ve tesekkiirlerini sundu.
Biiyiikel¢i Akcay ise Islam milletlerinin kadin, egitim, gelir dagilimi, gevre ve
adalet gibi konularda eksikliklerini gideremediklerini, giincel ve modern
yorumlarin yapilamadigini, her iilkede farkli uygulamalarin oldugunu hatirla-
tarak bu gibi konularda Islam’in hassasiyetini uygulanabilir kilmamiz ve
yeknesakligi saglamamiz gerektigini soyledi. Bunun icin de Ilahiyatcilara
biiyiik isler diistiiglini belirtti. Ardindan ilk oturuma gegildi.

I. Oturum

10:30’da baglayan ve Bilal Saklan’in' baskanlik ettigi ilk oturumda iki teblig
sunuldu. Ilk olarak Ali Celik? “Yaygin Din Egitimi Agisindan Hadislerin
Giincel Degeri” adli tebligini sundu. Celik, oncelikle konunun ¢ok genel oldu-
gunu, bu sebeple tebliginin ‘bir fotograf cekme’ gibi olacagini belirtti. Tebligi-
ne yaygin din egitiminin tanimi ve 6nemi ile giris yapan Celik, Tiirkiye'deki
yaygin din egitiminin durumunu D.LB. ¢aligmalari ve S.T.K. caligmalari,
camiler, Kur’an kurslari, konferans, panel vb. organizasyonlar, tv ve radyo
programlari, internet siteleri ve benzerleri seklinde tespit ettikten sonra prob-
lemleri on maddede séyle siraladi: 1-Tenkit siizgecinden ge¢memis ikinci el
eserlerin kullanimi. 2-Vaazlar i¢in hazirlanmis ahlak ve mev’ize kitaplarinda
¢ok zayif ve mevzu rivayetlerin kullanilmis olmasi. 3-Terciime eserlerin yanlis
yonlendirmesi. 4-Market ve pazar tezgahlarinda ticari maksatla halka sunulan
kitaplar. 5-Basin ve medya organlarindaki hadis ve siinnet konularindaki
bilgilerin giivenilirligi. 6-Halka yaygin din egitimi verenlerdeki bilgi yetersizli-
gi. 7-Irsad ve irfan meclislerinde kullanilan hadislerin sthhat durumunun
dikkate alinmayip miitesahil davranilmasi. 8-Genellemeci, savunmaci vb.

! Prof. Dr., Konya Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
2 Prof. Dr., Eskisehir Osmangazi Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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hadis ve siinnete farkli yaklasimlar. 9-Mevzu rivayetlerin ‘kaynaklarina atifta
bulunuyorum’ bahanesiyle kullanilmasi gibi yapilan bilimsel hatalar. 10-
Atasozleri ve vecizeleri Hz. Peygamber’e atfeden sifahi 6gretim. Celik, ardin-
dan bazi ¢ozim yollar1 olarak sunlar1 zikretti: 1-Halka Peygamber bilgisi
verilmeli, hadisin temel kaynak oldugu vurgulanmali, siret, suret ve siinnet
bitiinligline dikkat c¢ekilmeli. 2-Resmi ve sivil kurumlarin birlikte hareket
etmeleri saglanmali. Diyanet Isleri Bagkanliginca halk egitim merkezleri agil-
mali. 3-Oncelikler belirlenmeli. Giinliik hayatta kullanilacak hadisler énce-
lenmeli. 4-Konulu hadis projesi gibi halkin kolayca anlayacag kitaplar hazir-
lanmali. 5-Hadisle ilgili giincel konular secilerek hadisi giindemde tutmali ve
¢oziim yollar1 gosterilmeli. 6-Vaaz kitaplarinin yeniden incelenip tahkikli
nesirleri saglanmali (10:50).

Celik konusmasini bitirdikten sonra Bilal Saklan, ilaveten radyo ve televiz-
yon programlarinda katilimci ve spikerin bilgisi olmadan hadis okumalarinin
da bir problem teskil ettigini soyledi. Ayrica gesitli cemaat mensuplarinin
takip ettikleri kitaplardaki hadislerin tahlil edilip eserlerin yeni baskilarinin
yapilmasi, hadisgiler olarak buna cesaret edilmesi gerektigini vurguladi. Ar-
dindan s6zii ikinci tebligci Halis Aydemir’e birakt.

Halis Aydemir,’ “Teknik Geligmelere Isaret Eden Hadislerin Giincel Dege-
ri” baslikl tebliginde Hz. Peygamber’in teknik gelismelere isaretlerinin kendi
zamanindaki ve ileriye doniik teknik gelismelere isaretleri seklinde iki kisimda
incelenebilecegini, tebliginde ikincisine agirlik verdigini belirtti. Konuyu
islerken her peygamber gibi Hz. Peygamber’e de gaybi bilgilerin verildiginden,
gaybin bizim bilmedigimiz ve hig kimsenin bilmedigi seklinde iki kisim oldu-
gundan bahsetti. Hz. Peygamber teknik gelismelere isaretler yapacak olsa
nelere deginmesini isterdik? sorusu soruldugunda ilk akla gelecek konularin
araba, ugak, ulasim, iletisim, savas teknigi, insaat teknolojisi gibi seylerin
oldugunu tespit ettikten sonra hadislerde bunlara yénelik yiizeysel ve dogru-
dan gondermeli isaretler oldugunu belirtti. Hz. Peygamber bir seyler gordiiyse
veya haberdar edildiyse onu, ilk muhataplarinin anlayacagi, onlar1 korkutma-
yacak ifadelerle bizlere ulastirmasinin en uygun yol olacagini séyledi. Kendi
donemindeki teknik gelismelerden olarak Efendimizin cam bardak kullanma-
sinl, minber yapilmasina miisaade etmesini, yliziik-mithir kullanmasini,
mancinik ve hendek gibi savas teknigi kullanmasini, doneminde giimiisten

* Dog. Dr., Elektrik mithendisi (Bursa).
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takma burun yaptiranlarin bulunmasini sayan Aydemir, Hz. Peygamber’in
gelismelere olumlu yaklastigini ve pratikte kullandigini belirtti. Ardindan
ileriye doniik teknik gelismelere isaretlerinden bazi 6rnekler verdi. Kiyametten
bahsettigi bir hadisinde ‘biiyiik olaylar olacak’ ifadesinden teknik gelismelerin
de anlagilabilecegi; yine kiyamet alametlerinden olarak agacin konusup arka-
sindaki kafiri haber verecegi rivayeti; Mesih’in inmesiyle alakali rivayette
‘develer artik terk edilir’ sozii ile ‘Ummetim binek tiiriinden eyerlere binecek-
ler’ manasindaki hadisten motorlu tasitlara isaret oldugu; Deccal’in mesajinin
hizli yayilmasindan bahsettiginde sahabilerin sormasi iizerine Hz. Peygam-
ber’in ‘riizgarla hizlanan yagmur gibi’ seklinde cevap vermesinin ugaklarin
inerken kullandiklar: sisteme benzemesi; zamanin kisalmas: ile ilgili rivayette
astrolojik bir degisimden sz edilmesi; bir adam malini satacak ve ‘dur, filanca
tacire danigayim’ diyecek manasindaki rivayetten kisa siirede iletisim teknolo-
jisine isaret oldugu; bir ¢obanin kurdun konustugunu soéylemesi tizerine
cemadatin da konusacagini, evden ¢iktiktan sonra ayakkabisinin, kirbasinin,
sopasinin kisiye haber verecegi manasindaki rivayetin de teknik gelismelere
gondermeler yaptigini 6rnek olarak zikretti. Sonug olarak “bu tiir rivayetler ya
sahih ama sarih degil ya da sarih ama sahih degil” diyen Aydemir, bu tiir
rivayetleri o giinkii aklin tasavvur edip uyduramayacagini, dolayisiyla bu gibi
rivayetlerde metin tenkidinin sithhati artirdigini ve bunlarin, hadislerin vahy
kaynakl1 oldugu goriisiinii destekledigini sdyleyerek konusmasini tamamladi
(11:19).

Oturum bagkani Saklan, vakit kaybetmeden miizakerecilere s6z hakki ver-
di. Ilk olarak Selguk Cogkun,* Ali Celik’in tebligi {izerine miizakerede bulundu.
Oncelikle konunun ¢ok genel olduguna temas etti. Hz. Peygamber’in egitimi-
nin % 90 yetiskin egitimi oldugunu, hatta ¢ocuklarin egitimi ile ilgili konular
da vyetiskinlere Ogrettigini, onlar1 egittigini hatirlatti. Ilahiyat Fakiilteleri,
DIKAP’lar, agik 6gretim ve ILITAM programlarinin da yaygin din egitimi
veren miiesseseler olduklarini, Kur’an kurslarinin ise yaygin din egitimi olarak
degerlendirilip degerlendirilemeyeceginin tartigmali oldugunu; her ilahiyatin,
bolgesindeki halkin hadis bilgisini tespit etmesi ile halkin dini egitimi konula-
rindaki alan aragtirmalarinin yenilenmesi gerektigini vurgulayip, resmi-sivil
biitiinlesmesinin ne derece miimkiin olacagini sorguladi. Ayrica sifahi 6greti-
min daha samimi ve etkileyici oldugu, Hz. Peygamber’in metodunun da soh-

4 Prof. Dr., Erzurum Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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bet seklinde oldugu; siret bilgisinin 6nemi ve 4+4+4 programinin bu a¢idan
onemli oldugu; giincel konularin tartisilmasi ve alan aragtirmalarinin yapilma-
s1 gerektigi konularina temas etti. Coskun son olarak toplumu tanimadan
yapilan telkinlerin etkili olamayacagini belirterek miizakeresini tamamladi
(11:26).

Ikinci olarak Hayati Yilmaz,” Aydemir’in tebligine miizakerede bulundu.
‘Eyyiip Sultan’dan yola ¢ikip, Hala Sultan’a misafir olmak ¢ok giizel bir duyguw’
ciimlesiyle sozlerine baglayan Yilmaz, farkli konularin diisiintilmesine katki
saglamas1 bakimindan tebligi bagarili buldugunu soyledi. Hz. Peygamber’in
gaybdan haber vermesinin miragla basladigini diisiindiigiinii sdyleyen Yilmaz,
mekénda yolculuk olan Isra ve zamanda yolculuk olan Mi’ric hadiselerinin de
teknik agidan incelenmesinin iyi olacagini belirtti. Yilmaz, zaman algisinin
degisebilecegine vurgu yapti ve Veniis'iin bir giiniiniin bir yilindan daha uzun
oldugunu hatirlatti. Gokyiiziinde goriilen bir galaksinin 15181n1n seneler 6nce
gonderilmis, diinyamiza yeni ulagmis olabilecegi, dolayisiyla o anda galaksinin
o halde olmayacagini gz 6niinde bulundurmak gerektigini, diinyanin 4ninda,
o galaksinin ge¢mis zamanindan haberdar oldugumuzu diistiniirsek zaman
algisinin 6neminin daha iyi anlasilacagini séyledi. Son olarak alimlerin ‘tevak-
kuf geleneginin 6nemine de dikkat ¢eken Yilmaz, onlarin tevakkuf ettikleri
bazi seyleri bugiin anlayabildigimizi, belki bugiin anlayamadiklarimizin da
gelecekte anlagilabilecegini (mesela Adem’in (a.s.) boyunun 60 zira olmas1), bu
sebeple bu gelenegi korumak gerektigini vurguladi (11:33).

Miizakerelerden sonra ikiser dakikalik savunma siirelerinde Ali Celik,
sifahi gelenekte, sohbetlerde dinleyici tamamen edilgense bunun sakincasina
dikkat cekmeye ¢alistigini ve sahabenin Peygamber’e sorular sordugunu hatir-
latti. Aydemir, ilave bir sey soylemeyince diger oturuma gegildi (11:37).

II. Oturum

Zekeriya Giiler'in® bagkanliginda baglayan oturumda ii¢ teblig sunuldu. Ki-
sa bir girisle baglayan Giiler, ‘Eddebeni Rabbi feahsene te’dibi’ hadisini hatirla-
tarak ‘Hz. Peygamber’in bu 06zelligini tebligcilerin de uygulayacagini timit
ediyorum’ diyerek teblig siirelerini on beser dakika olarak belirledi. Sempoz-

5 Dog. Dr., Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
¢ Prof. Dr., Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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yum baginda okunan ayetlere dikkat ceken Giiler, o 56 kelimesinin ‘gii¢ verdi,
destek verdi’ manasina ‘mudzera’nin da sinerji manasinda oldugunu, Musa
peygamberin de kardesi Harun i¢in 5 4 sa5! diyerek giig, kuvvet istedigini
belirtti. Okunan ilk ayette Beyt-i Haram’a vurgu yapildigini, Hala Sultan’in da
Kibris i¢in 6nemli bir deger oldugunu hatirlatip teberriik gelenegine vurgu
yapti. Ikinci ayette ise tiim semavi dinler i¢cin dogruyu géstermek icin ‘din-i
hak’kin gonderildiginin vurgulandigina dikkat gekti. Giiler, hadis ilminin * >
Ll asle” oldugu séziinii hatirlattiktan sonra sozii ilk tebligciye birakts
(11:43).

Adil Yavuz"“Baris ve Huzurun Saglanmasinda Siinnetin Evrensel Degerlere
Kaynaklig1” baglikli tebligi sundu. ‘Bilinen seyler pratige dokiilmezse ihy4 eden
timmet imha etmeye baslar; hadis ve siinnet de boyledir’ sozleriyle baslayan
Yavuz, Hz. Peygamber’in Muhammed ve Rasul olmak tizere iki 6zelligi oldu-
gunu, Kur’an’da Muhammed isminin gectigi yerlerde itaatin hi¢ emredilmedi-
gini hatirlatti. Itaatin, hep risaletle emredildigine vurgu yapti. Peygamberin
gorevlerinin teblig, tebyin, temsil oldugunu, bizi ilgilendiren esas yoniin
niibiivvet boyutu oldugunu belirtti. Yavuz daha sonra Islam’in can, mal, din,
1rz ve nesil olmak iizere bes temel esasin korunmasini istedigini, bazi 4limlerin
dinin korunmasini 6ncelediklerini, ardindan da canin savunmasini getirdikle-
rini soyledi. Karsilagtirma agisindan savaslar1 6rnek gosteren Yavuz, bugiinki
savaglarda cana verilen deger ile Islam’in verdigi degerin ne kadar farkli oldu-
guna dikkat cekti. Islam’in 6ne ¢ikardig1 evrensel degerlerden birisinin de
onurlu ve huzurlu aile hayatinin yagsanmasi oldugunu, Islam’da ailede karsilik-
I1 sevgi ve sayginin, batida ise resmiyetin daha baskin oldugunu vurguladi.
Ardindan Islam’da komguluk hayatina verilen degerden bahseden Yavuz,
Ensar-muhacir kardesliginin, sadece malda degil; ortak ufuk ve birliktelikte
kardeslik oldugunu belirtti. Medine s6zlesmesinde 23 maddenin Miisliimanla-
rin kendi aralarindaki iligkileri, 24-47. maddeler de toplum igi iliskileri konu
edindigini hatirlatti. Sonug olarak Islamiyet’in, cekirdekten baslayarak her
dénemde barig ve huzuru saglamaya yoneldigini ve Islam’in biitiinleyene
ihtiyaci oldugunu vurguladi. (11:58).

Giiler, iki hususa dikkat gekerek sozii ikinci tebligci Habil Nazligiil’e birak-
t1: Hz. Peygamber’in, kizlarin gomiilmesi meselesinde oldugu gibi topluma acil
ihtiyag paketleri sundugunu ve Taberini’de gecen ‘Meskenini 6yle insa et ki

7 Dog. Dr., Konya Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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komsunun giinesine, riizgdrina engel olmasin’ hadisinin komgsuluk iliskileri
acisindan 6nemli oldugunu soyledi.

Nazhgiil,* “Hadislerin Giiniimiize Taginmasinda Bulusulacak Ortak Nokta
Ne Olmali?” baglikli tebligine hadislerin ¢ok etkin ve etken olduguna vurgu
yaparak basladi. Ona gore hadisler etkenligiyle inananlarin, edilgen olmasiyla
da gayr-i Mislimlerin dikkatini celbetmistir. Etkin olmasiyla da ¢ok deger ve
o6nem verilmis, 6zen gosterilmistir. Bu, ilk 6nce rical ilmi ile ortaya ¢ikmus,
hadis ve rical sarrafligi olusmustur. Nazligiil, ayrica, Ibn Haldun’un ‘tarihi
olaylar1 giiniinde, sartlarinda degerlendirmek gerekir’ formiiliinden hareketle
hadis ve stinneti giintimiize naklederken vérid oldugu sartlarda degerlendir-
mek, bunda da ortak ‘tabii hal yontemi’'ni takip etmek gerektigini soyledi ve
Hz. Peygamber’in kadin algisinin, onun vefatinin ardindan bozuldugunu
ornek olarak gosterdi. Asr-1 saadette iig tasla istinca, elle yemek yemek, par-
mag1 yalamak-yalatmak gibi rivayetleri dogrudan ‘siinnet” diyerek alip uygu-
lamanin girkinlik olacagini vurgulayan Nazligiil, bunlar1 o dénemin sartlarina
gore degerlendirmek gerektigine dikkat gekti. Buna gore Hz. Peygamber’in
maksad1 daima iyiye ve giizele yonlendirmek olmustur. ‘Peygamber olsa boyle
yapardr’ diye diisinmek onun adina tahakkiim olur diyen Nazligiil Onun nasil
davranacagini kim bilebilir ki? sorusunu yonelterek hadiscilerin yapmasi
gerekenin hadis ve siinnet malzemesini se¢ip gliniimiize sunmasi oldugunu
soyleyerek konusmasini bitirdi (12:13).

Giiler, Hakim’den i~ &)1 el V‘(”‘H lda 3 .5 ifadesini naklettikten sonra
fikhu’l-hadis i¢in murad-1 Nebi’nin 6nemli oldugunu vurguladi. Peygamberin
miibarek agizlarindan serefsiidir bulan rivayetlerin o giinkii sartlariyla bu-
giinkii sartlarin gergekten farkli oldugunu belirtti. Onun hadisleriyle ¢ok¢a
hemhal olan sahislarin Hz. Peygamber adina tahakkiimlerinin elbette makul
olacagini, bu sebeple bizlerin de onun sozleriyle ¢ok¢a hemhél olmamiz,
Sahih-i Buhari, Kiitiib-i sitte/tis’a basta olmak iizere hadis okumalar1 yapma-
miz gerektigini soyledi. Hadislerde insanlara idrak edecekleri, anlayacaklari
tirden konusmanin emir ve tavsiye edildigini belirterek bunun gergekten
onemli olduguna dikkat c¢ekti. Ve sozii oturumun son tebligcisine birakti
(12:18).

$ Dog. Dr., Kayseri Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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Veysel Ozdemir,” “Déniistiiriicti Liderligin Mitkemmel Bir Ornegi: Hz.
Muhammed” baglikli tebliginde 6ncelikle liderlik, degisim, dontisiim, doniis-
tirticti (transformasyonel) liderlik teorisi kavramlar: {izerinde durdu. Buna
gore donistiiriicii lider ile takipgileri arasinda motivasyon saglanmis iliskiye
dontisiim; takipgilerinin ihtiyaglarini g6z 6niinde bulundurarak onlar1 ahlaken
motive eden kisiye de doniistiiriicii lider denir. Dontistiiriicii liderde karizma,
ilham verici motivasyon, zihinsel tesvik ve bireysel ilgi gibi dort temel 6zelligin
bulunmasi gerektigini belirten Ozdemir, donistiiriicii lider olarak Hz. Pey-
gamber’in drnekliklerinden bazisini §oyle siraladr: 1. Ortak vizyon olusturma
ve iletme. 2. Ekip olusturabilme ve onlar1 motive edebilme. 3. Yetki ve sorum-
luluk verme, organizasyonun onsuz da yasamasini saglama. 4.Derinligine bilgi
sahibi olma. 5. Kisilik ve karakter sergileme. 6. Cesaret. 7. Olaganiistii zaman-
larda ortaya ¢ikabilme. 8. Yenilik getirme. 9.Olaylara farkli bakis agisiyla
bakabilme ve ¢6ziim yollar1 bulabilme. Bu bagliklara 6rnekler de veren Ozde-
mir, ‘Hz. Peygamber biitiin bu 6rnekligi ile temiz bir toplum 6rnegi sunmus,
cahiliyeyi 23 senede Asr-1 Saadete doniistiirmiis ve bdyle bir iimmet yetistir-
mistir’ diyerek tebligini tamamladi (12:33).

Oturum bagkani Giiler, Ozdemir’in konusmasini ‘déniistiiriicii liderin mis-
yon yaninda vizyon sahibi oldugunu agikladr’ seklinde 6zetledi. Hz. Peygam-
ber’i, bir Osmanli ulemasinin “Vasfinda séziin hiilisasin al / Insandi ama
melekten efdal” misralariyla, Arap bir alimin ‘6vgiiye layik hasletleri ok olan
biiyiik insan’ diye tanimladigini zikretti. Sonra miizakerelere gecildi (12:36).

Ik olarak Nihat Yatkin,™ ilk teblig icin bazi katkilarda bulundu. ‘Islam’in
manasina ve &S o L.J| | 51>l ayetine atifta bulunup, barisa dikkat ¢ekilebilece-
gini; ‘Ger¢ek miimin insanlarin, elinden ve dilinden emin oldugu kimsedir’
‘..komsusu i¢in istemedikge..” gibi evrensel ahlaka isaret eden hadislere atifta
bulunulmasi gerektigini soyledi. Tebligde i¢ barig iizerinde ¢ok¢a duruldugu
ancak dis bariga 6nem verilmemis oldugunu ve sonu¢ kisminin da zayif oldu-
gunu belirtti (12:44).

Ikinci miizakereci Mirza Tokpinar,' Nazligiil'iin tebliginin yontemin giin-
cel degerine ve giincellenmesine dikkat ¢ekmesi a¢isindan oldukga verimli

° Yrd. Dog. Dr., Bingél Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
1 Dog. Dr., Erzurum Atatiirk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
' Dog. Dr., Canakkale 18 Mart Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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oldugunu, siret ve siinnetin gergekten birlikte ele alinmasi gerektigini soyledi.
Kamil Cakin’dan naklen ‘Hadisleri Kur’an’a arz ederken, ondan anladigimiza
arz ediyoruz. Ya yanlis anlamigsak?’ sorusunun énemli oldugunu vurguladi.
Hadisgiler olarak hadis usullerini tespit edip, yazmamiz gerektigine; sahihi
sakimden ayirt etmekten ziyade hadisi anlama usullerini belirlememiz gerekti-
gine dikkat cekti (12:51).

Son olarak Veli Atmaca,'? Ozdemir’in tebliginde kavramlarda bazi sorunla-
rin oldugunu soyleyerek basladi. Miistesriklerin etkisiyle sened ve metin
tenkidiyle olusturdugumuz seyleri hayata aktaramadigimizdan yakindi. Pey-
gamber’i tarihe hapsetme konusuna degindi. Onun lider olmasi {izerinde
durdu. Peygamber’e ‘sihirci’, ‘kdhin” denmesinin hakaret olarak algilanmamasi

13 «

gerektigini soyledi.”” “Bu sdylemler onun kahinler gibi gaybdan haber verdigi-
ni misriklerin kabul ettiklerini, ancak bunu vahy olarak diistinmediklerini
ifade etmektedir. Dolayisiyla Peygamberin stiinligiinti kabul ediyorlar, ama
niibiivvetini inkar ediyorlardi.” diyerek tarihi dogru anlamak ve dogru yorum-

lamak gerektigini belirtti.

12 Dog. Dr., Elazig Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

" Bu climleden sonra ezan vakti geldigi i¢in oturum kapatildi ve camiye gitmek tizere
aceleyle servislere gecildi. Cuma hutbesini Ali Erbas irad etti, namazi da o kildird.
Namazmn ardindan {iniversite yemekhanesinde 6gle yemegi yendi. (Yemegimize
Ramazan Ayvalli Hocamizin tatli sohbeti eslik etti. Iste aklimizda kalan birkag ciim-
le: “Kur’an’1 2 rekatta hatmeden dért kisi sayilir. Ikisi sahabi, ikisi tabii. Hz. Osmén

» «

ve Temim ed-Dari ile Ebt Hanife ve Said b. Ciibeyr.” “Adam salgam oru¢ bozmaz
diye yiyormus. Hoca ‘balgam’ demis, o ‘salgam’ anlamis.” Bir de hocamizin meghur
“ceket diigme hadisesi.”) Yemegin akabinde konferans salonuna gecildi ve iigiincii
oturum baslad1 (14:30). Once ikinci oturumun eksik kalan kisimlari tamamlandi.
Veli Atmaca konusmasini tamamladi. Teblig sahiplerine ikiser dakikalik konusma
hakk: verildi. Adil Yavuz, miizakereciye tesekkiir ettikten sonra meseleye farkli agi-
dan bakmaya calistigini soyledi. Habil Nazligiil, Hz. Peygamber’in hadislerinin gii-
nlimiize uyarlanmasi gerektigini, ‘aynen almadim, siinnete muhalif davrandim’
seklinde diiginmenin yanlis oldugunu, ¢ilinkii Peygamber’in ondaki siinnetinin iyi
ve giizele yonlendirmek oldugunu tekrar vurguladi. Veysel Ozdemir ise tesekkiirle
yetindi. Ardindan {iglincii oturuma gegildi (14:55).
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III. Oturum

Emin Agik Kutlu'nun' basgkanlik ettigi tigiincii oturumda ilk olarak Cemal
Agirman®® “Hadis [lminde Isnad ve Aktiiel Degeri” baglkli tebligi sundu.
Isnadin tarihgesine deginen Agirman, her ne kadar miistegriklerin isnadin
tarihini ikinci asra cekme iddialar1 olsa da Islam alimlerine gore diizenli isna-
din hicri ilk asrin ikinci geyreginde baslamis oldugunu belirtti. Ik dénem
alimlerinin isnadin baslamasi ve 6nemine dair sozlerinden bazilarini nakletti.
Agirman’a gore hadislerin 6nemi isnadin ve hemen akabinde cerh-ta’dilin
baslamasini saglamistir. Isnadin iki nemi vardir: {lki rivayetin/metnin sihha-
tinin tespiti. Ikincisi ise metnin anlagilmasini saglama. Dolayisiyla isnad ince-
lerken cerh-ta’dil kitaplarini kullanmak gerekir. Bu kitaplarin muhtevasi
ictihad kabilinden oldugundan birka¢ kaynag: beraber degerlendirmek daha
uygun olur. Rivayeti incelerken de tiim tariklere bakmak gerekir. Isnadin
oncemi ile alakali bu faydali bilgileri kisaca arz ettikten sonra Agirman, isna-
din giincel degeri konusuna temas ederek sened olmadan hadisleri tespit ve
anlamanin miimkiin goéziikmedigini; ale’r-rical kitaplarda her tiirli rivayet
bulundugu i¢in hadislerin iyice tetkik edilmesi gerektigini; ale’l-ebvab kitap-
larda da bazen sahih rivayetlerin akabinde istinbat amaci glitmeyen adud
rivayetlere yer verildigini, bunlar1 da incelemek gerektigini, dolayisiyla sene-
din her zaman giincelligini koruyacagini belirtti. Ayrica sened incelemesi
olmadan metin tenkidine girismenin dogru bir yontem olmadigina dikkat
cekti. Sadece sahih rivayetleri toplayan eserlerin de elestirildigini, ancak 6nce-
likle sened tahlilinin yapildigina dikkat etmek gerektigini soyledi. Agirman,
son olarak senedlerin niishalar arasi farklarda da biiyiik 6nem arz ettigini
belirterek konusmasini tamamladi (15:13).

Oturum bagskan1 Kutlu, biiyiiklerin, senedi nesebe benzettiklerini belirterek
senedin 6nemli olduguna vurgu yapti ve sozii ikinci tebligciye birakt: (15:14).

“Islam-Tiirk Edebiyatinda Hadis” baslikli tebliginde Adem Délek,'® Islam-
Tiirk Edebiyatinin ilk eserlerinden itibaren hadislerin edebiyatta yer edindigi
konusunu orneklerle isledi. Yasuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig'i ve Edip Ah-
med Yikneki’'nin Atabetii’l-hakdyik’inda kullanilan hadislerden bazisini
zikretti. Ardindan 40 hadislerin tarihcesinden kisaca bahseden Délek,

rof. Dr.,Trabzon Karadeniz Teknik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dekani.
! Prof. Dr.,Trabzon Karadeniz Teknik U [lahiyat Fakiiltesi Dek
15 Prof. Dr., Sivas Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
16 Prof. Dr., Erzincan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekan.
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Néabi’nin 40 hadis serhini hatirlatti. Tebliginde Hézini, Latif Celebi, Fuzili,
Okguzade, Niizhet Omer gibi sair ve ediblerin eserlerinden de 6rnekler secti-
gini, ancak siire sinirlamasi sebebiyle bunlar1 bildiri kitapgigina biraktigini
soyleyen Dolek, son olarak Mehmet Akif ve Necip Fazi’dan bazi manzum
hadis terctimeleri zikretti. ‘Sultdnu’s-suard’ Necip Fazil'in 101 hadisin man-
zum terclimesini sundugu kitabina temas etti. Biitiin bu edebiyatta hadis
olmayan bazi sézlerin de hadis olarak kullanildigini, edebiyatta kullanilan
hadisleri tespit kadar, sihhatlerini tespite yonelik de akademik c¢alismalar
yapmak gerektigini soyleyerek tebligini bitirdi (15:31).

E.A.Kutlu, Adem Bey’e tesekkiir ettikten sonra Siilleyman Celebi’nin de
Mevlid’ine besmelenin 6nemi ile alakali hadisle bagladigin1 hatirlatarak, edebi-
yatimizin bu konudaki zenginligine isaret etti. Ardindan sozii tigiincii tebligci
Bekir Tatlr'ya'” birakt: (15:32).

Tath, “Turk-Islam Mimarisinde Kullanilan Hadislerin Sihhat Agisindan
Degeri” baslikli tebligini muhtevasi zengin bir sunum esliginde arz etti. Kur’an
ve siinnetin sanatla iligskisine temas eden Tatli, 6zellikle siinnette resim, musi-
ki, siir gibi sanatlara karsi mesafeli durusun ‘Allah’a ortaklik manasinda’
yasaklandigini diigiinmenin dogru olacagini sdyledi. Tiirk-Islam sanat felsefe-
sinin ana meselesinin tevhid oldugunu belirttikten sonra Tiirk-Islam mimari-
sinde yazinin kullaniminin ilk Misliiman Tiirk devletleriyle basladigini séyle-
di. Ardindan mimari dekorasyonda kullanilan metin tiirlerini ayetler (6zellikle
Ayet-ikiirsi, ntr ayeti, Thlas, Miilk streleri), hadisler (6zellikle namazla ilgili
hadisler), kelam-1 kibarlar (6zellikle Hz. Ali, Imam $afii, Busiri’nin s6zleri) ve
diger metinler (6zellikle Esma-i Hiisna, Esma-1 Nebi, dort halife, asere-i mii-
bessere ve miiezzin sahabilerin isimleri, salat-1 tefriciyye duasi) olarak siraladu.
Allah ve Rasuliniin isimleri i¢gin Nar-1 Osmaniyye Cémii'nin bir saheser
olduguna dikkat ¢ekti. Hadislerin mimari dekorasyonda kullanim gelenegine
deginen Tatly, en eski vesika olarak Divrigi Kale Camii'nin (1180) kap1 kanatla-
rin1 zikretti. Divrigi Ulu Camii’nin ahsap minberinde de 24 hadisin bulundugu-
nu; Konya Karatay Medresesi, Ince Minare Daru’l-hadisi, Sahip Atd Medrese-
si'nin de mimari dekorasyonda hadislerin kullanildig: ilk yerler oldugunu
belirtti. Hadislerin mimaride en ¢ok kullanildig: illeri Bursa, Edirne, Konya,
Amasya ve Sivas olarak; hadis yazilan mimari unsurlar1 da kitabeler, camiler,
medreseler, tiirbeler, mezar taglari, ¢esmeler, daru’s-sifalar, kapi, pencere ve

7 Dog. Dr., Adana Gukurova Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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vitraylar olarak saydi ve yazildig1 yerle uyumlu muhtevada bulundugunu belirtti.
Toplam 310 farkls hadis tespit ettigini, en fazla ‘Kim Allah i¢in bir mescid yapar-
sa Allah da onun i¢in cennette bir ev yapar’ hadisinin yazildigin1 sdyledi. Kay-
nak problemi olan rivayetlerin bulundugunu belirten Tatls, tespit ettigi rivayet-
lerden %84’tiniin (260 tanesinin) kaynagina ulastigini, ¢ogunlugunu sahih ve
hasen hadislerin tegkil ettigini, bazi1 zayif rivayetlerin de fezaille ilgili oldugu i¢in
kullanildigini s6yledi. Son olarak da hadislerin rivayet tisliibunun genel olarak
son derece saygili oldugunu belirtti (15:51).

Tebliglerin ardindan miizakerelere gecildi. Ilk olarak Musa Bagci,'® Agir-
man’in teblig metninde s6z konusu ettigi Abdullah b. Sebe ile ilgili bilgilerin
tartigmali olduguna dikkat ¢ekti ve Siddik Korkmaz’in tespitine gore Sebeiy-
ye’nin ilk asrin sonlarinda ortaya ¢iktigini belirtti. Miistesriklerle ilgili genel-
leme yapmanin da dogru olmayacagini belirten Bagci, bazi miistesriklerin
‘fitne’yi ilk asirdaki biiyiik olaylardan biri olarak yorumladiginin goz ardi
edilmemesi gerektigini soyledi (15:55). Ikinci olarak Yusuf Ziya Keskin,"
edebi eserlerde gegen hadislerin sithhat tespitinin mutlaka yapilmas: gereken
bir ¢aligma oldugunu vurguladi (15:59). Son miizakereci Omer Ozpinar,” bir
miizakerenin takdir, tenkit ve teklifle tamam olacagini soyleyerek basladig:
sozlerinde takdirden sonra tebliglerin ¢ok uzun olmasini elestirdi. Teblig ve
makale formatinin birbirinden ayirt edilmesi gerektigini, tebliglerin daha kisa
ve 0z olmasinin lizumuna dikkat ¢ekerek Tatl’'nin tebliginin 30 sayfay1 agkin,
178 dipnotlu genis bir ¢alisma oldugunu soyledi. Yine bilimsel ¢alismalarda
genellemelere ve hamasi duygulara dikkat etmek gerektigini hatirlatti. Son
olarak Tatl’'nin kullandig: hadislerin tahriclerini ve sithhat tespitlerini yapma-
masinin teblig basligiyla uyumu bertaraf ettigini belirtti (16:04).

Miizakerelere cevap mahiyetinde Agirman, miistesriklerin genel kanaatini
arz ettigini, diger goriislerin ¢ok ciliz kaldigini; resmi tedvinin Omer b. Abdii-
laziz ile bagladigini ancak gayr-i resmi tedvinin siirekli devam ettigini belirtti.
A.Dolek s6z hakkr istemedi. Tatli ise icinde bir baska caligmasina atifta bulun-
dugu igin tebliginin baslikla uyumlu oldugunu; ayrica hamasi duygunun
olmayip, yaptiginin hakkin hak sahibine teslimi oldugunu soyledi. Oturum
baskani ilavede bulunmaksizin yirmi dakika ara verip oturumu kapatt1 (16:09).

18 Prof. Dr., Diyarbakir Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
1 Prof. Dr., Sanliurfa Harran Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
2Yrd. Dog. Dr., Konya N. Erbakan Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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IV. Oturum

Dérdiincti oturum Ahmet Yiicel'in®' bagkanliginda basladi (16:35). Yiicel,
once tebligcileri tanitti. Oryantalist ¢calismalarla alakali dort teblig bagvurusu
oldugunu, hepsini bir oturumda dinlemenin yorucu olacagini diistinerek
ikisini ertesi giine biraktiklarini sdyledi. Ilk olarak sézii ‘Tiirkiye’de oryanta-
listlerle ilgili ilk calismay1 yapan’ olarak tanittigi Fatma Kizil’a* verdi.

Kizil, “Oryantalistlerin Tek Ravili Tariklerle Ilgili Iddialarinin Tahlil ve
Tenkidi” baglikli tebligine oryantalizmin tarihgesi hakkinda bilgi vererek
basladi. Buna gore Batida ilk defa 19. ylizyilda siyer ve sonrasinda hadisle
ilgilenilmeye baslanmistir. Isnadla ilgili goriis bildiren oryantalistlerin baginda
su dort isim bulunur: Avusturyali A. Sprenger (1813-1893), Ingiliz W. Muir
(1819-1905), Macar I. Goldziher (1850-1921) ve J. Horovitz (1874-1931).
Bunlardan Sprenger, Goldziher’in ifadesine gore ‘hadisi bilimsel olarak ilk ele
alan isim’dir. Ve ilk defa onun ve Muir’in Peygamber’in hayat: ile ilgili galis-
malarinda ‘tarihlendirme teorisi’ izerinde durulmustur. Goldziher meshur bir
isimdir. Horovitz ise isnad denilince ilk akla gelen oryantalisttir. Kizil, ‘oryan-
talist’ kavramina da temas ederek, somiirgecilik déoneminde ¢alisma yapan bu
oryantalistlerin etkilerinin ¢ok oldugu ve sonraki ¢alismalara kaynaklik tegkil
ettigini belirtti. Oryantalistlerin 1950°li yillardan sonra isnaddan hareketle
tarihlendirmelere  basladigini  ve bunun ilk o6nemli temsilcilerinin
O.H.Kramers (1891-1951) ve ].Schacht (1902-1969) oldugunu sdyledi. Daha
sonra Schacht’'in isnadin baslangicinin hicri ikinci asrin ilk yarisinda oldugu
iddiasini ve miisterek ravi teorisini ele aldi. Miisterek ravi teorisine gore hadisi
ve isnadini miisterek ravi uydurmustur, miisterek raviden sonraki isnad ise
orijinaldir. Kizil, Schacht’in miisterek ravi olarak gordiigii kimselerin 6zellikle
19 isimde toplandigini, bunlardan $a’bi, A’mes, Haccac b. Ertat vd. gibi hemen
hepsinin sika kimseler oldugunu, sadece Hasan b. Umare’nin metruk oldugu-
nu belirtti. Schacht, miisterek ravi teorisini desteklemek igin ‘yayilma’ teorisini
giindeme getirmistir, diyen Kizil bunu ‘Schacht’in gecit vermez kurgusu’
olarak niteler. Ciinkii o, bu kurguyla, tek ravili rivayetlere uydurma dedigi
gibi, ¢ok ravili rivayetler de sonradan uydurulmustur, goriisiinii savunur.
Kizil’a gére Schacht’in zihninde bir Islam hukuku sablonu/kurgusu bulunuyor
ve o, iddialarin1 bu dnyarg: iizerine bina etmeye calisiyor. Ciinkii o, Islam

2L Prof. Dr., Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
2Yrd. Dog. Dr., Yalova Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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hukukunun mengeinin II. ylizyilda oldugunu, dolayisiyla isnadlarin ikinci
yiizyildan 6nceki kismin uydurulmus olacagini, bunun da miisterek ravilerin
isi oldugunu savunmaktadir. Schacht'in bu tarihlendirmedeki amaci diger
medeniyetlerin Islam’a etkilerinin oldugunu ispatlamaktir. Schacht hakkinda
bu bilgileri verdikten sonra Kizil, onun teorilerini daha da gelistiren iki isme
dikkat ¢ekti: Juynboll ve M.Cook. Sonug olarak Kizil, bu miistesriklerin zihin-
lerindeki Islam Tarihi’nden hareketle isnad teorileri ortaya attiklarini, bunla-
rin bizim i¢in hicbir gecerliliginin bulunmadigini belirtti. Ardindan gerek
miistesriklerin bu tavri, gerekse Miisliiman bilginlerin savunmaci yaklagiminin
ilzam1 getirmeyecegini, dolayisiyla kapsamli isnad-metin analizleri yapilmasi
gerektigini soyledi. Hadislerle ilgili agiklamalarimizin sadece bizi ilgilendirdi-
ginin, batinin bunlar1 pek de dikkate almadiginin farkina varmamiz ve calis-
malarimizi kaynak ve metin merkezli yaklasimlarla yapmamiz gerektigini ilave
ederek sozlerini noktalad: (16:57).

A.Yicel, Kizil'1 tebrik ettikten sonra oryantalistlere gore hadislerle Hz.
Peygamber’in higbir ilgisinin olmadigini, bunu Miisliimanlarin uydurdugunu
ve onlarin bu uydurmanin vaktini tespit etmeyi esas gorev addedip miisterek
ravi teorisini ortaya attiklarini, bununla da bizim giivenilir dedigimiz kimsele-
ri uyduran olarak goérdiiklerini soyledi. Sonra ikinci tebligci Ibrahim Kut-
luay’a® s6z hakk: verdi (17:00).

“Cagdas Oryantalistlerin Isnada Farkli Yaklagimlar1 Cergevesinde Nabia
Abott” baglikli tebligine Kutluay, Abott’u kisaca tanitarak basladi. Aslen Ingi-
liz olan Abott (1897-1981), Mardin dogumlu Irakli bir hiristiyan oryantalisttir.
Onun goriislerinin nerede oturdugunu tespit amaciyla oryantalist ¢aligmalarin
tarihcesine deginen Kutluay, ‘Batida isnad eksenli ¢aligmalarin en etkili ismi’
dedigi Schacht’t destekleyenler ve elestirenlerden, Goldziher’e yoneltilen
tenkitlerden, Caetani’ye ve Sprenger’a gore isnad kavramindan; Horovitz’in
Sprenger’in tezine verdigi cevaptan soz ettikten sonra Abott'un hadislerin ilk
donemde kayit altina alindigini sdyledigini, ancak ilk doneme ait yazili kayna-
gin bulunmadigini, bunda Hz. Omer’in imhasinin (?) biiyiik etkisi oldugunu
soyledigi goriislerini zikretti. Buna gore Abott, miisterek ravi ve hadislerin
¢ogalmasi tezlerini reddeder. Hadislerin artma sebebi olarak imla meclislerini
ve muhaddislerin gayretlerini zikreder. Kutluay’a gore Abott’'un ifadeleri
hadislerin sayisinin artmasinda ve ¢ok sayida uydurmanin ortaya ¢iktig1 konu-

% Yrd. Dog. Dr., Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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sunda onun en genis ve doyurucu agiklamay1 yapan kisi oldugunu goéstermek-
tedir (17:14).

A.Yiicel, Kutluay’1 tebrik ettikten sonra oryantalistlerin klasik, orta ve yeni
olmak tizere {i¢ doneme ayrilabilecegini, klasik donemde hadislerin Peygam-
berle alakasinin olmadigi ve isnadlarin uyduruldugu giindeme getirilirken
sonraki donemlerde hadislerin Peygamber doneminde yazilmaya baslandig:
gerceginin kabul edilmis goriindiigiinii, N.Abott'un da Islim’a daha yakin olan
son goriisii benimseyenlerden oldugunu vurguladi. Ardindan miizakerelere
gecildi (17:17).

F.Kizil'in tebligini miizakere edecek olan Ali Kuzudigli'nin®* gelememesi
iizerine gonderdigi miizakere metni Abdulvahap Ozsoy* tarafindan okundu.
Miizakerede ‘oryantalist’ kelimesinin genellenmesinin dogru olmadigs, ‘miiste-
rek ravi’ ifadesinin tanimlanmasi gerektigi vurgulandi. Kutluay’in miizakere-
sini ise Hiiseyin Akgiin®® yapti. Akgiin, tebligde iki 6nemli problemin oldugu-
nu belirtti. Ilk olarak kaynak kullanimindaki eksikliklerden sz etti. Kutluay'in
genelde hep geviri eserlerden istifade ettigini, birinci el kaynaklar1 kullanma-
digini, bazen de kaynak gostermeden alintilar yaptigini soyledi. Schacht’in
goriislerinin farkli isimlerden alintilanarak aktarildigini belirtti. Ikinci prob-
lem olarak da tebligin uzunlugunu sayan Akgiin, N.Abott ile ilgili bilgilerle
yetinilmesinin daha isabetli olacagini sdyledi. Son olarak da Juynboll'un
Abott’a yonelttigi elestirilerden ve Heidenberg'in “Abott, ‘Sezgin ve
A’zam?’nin argiimanlari birbirini tamamlar’ dedigini nakleder” ifadesinden de
s6z edilmesi gerektigini ilave etti (17:31).

Kendilerine ayrilan ikiser dakikalik cevap siirelerinde Kizil, miisterek ravi-
nin midevvin olarak genellenmesinin dogru olamayacagini soyledi (17:32).
Kutluay ise amacinin N.Abott’un bir eserini merkeze alarak goriislerini aktar-
mak oldugunu, diger bilgileri giris amagli yazdig: i¢in kaynaklar konusunda
titiz davranmadigini, kisa siirede eksikliklerin tamamlanacagini soyledi
(17:33). Bu cevaplardan sonra A.Yticel, giiniin son oturumunu kapatti.”

% Yrd. Dog. Dr., Giimiighane Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

% Ars. Gor., Erzurum Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.

% Yrd. Dog. Dr., Siit¢ii Imam Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

77 Aksam yemegi icin Girne’de bulunan ve hocalarimizdan bir kisminin konakladig:
Dorana Otel’e gidildi. Yemekte ve sonrasinda ikili-ii¢lii muhabbetler oldu. Istege
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V. Oturum

Sempozyumun ikinci gini ilk oturum Fikret Karapinar® baskanliginda
basladi. “Yahudi, Hiristiyan ve Miisliman Ogretisinde Yazili ve Sozlii Ogre-
tim: Hadisin Ikinci Yazili Kaynaga Déniigimi” baghkli” ilk tebligi Isvigre
Basel Universitesi’nden katilan Gregor Schoeler® sundu. Tebliginde dncelikle
ti¢ dindeki sozli 6gretilerin yaziya gecis tarihgesinden bahsetti. Buna gore
Hiristiyanlikta ilk yaziya gegis miladi 40 yillar1 civaridir. Talmud’un ne zaman
yaziya gegirildigi tam olarak bilinmemekte olup diger dinlere gore en son
yaziya gegirilen sifahi gelenektir. Hadislerin yaziya gecirilmesi ise 150 yillarin-
dan basglayarak 150-200 yil kadar stirmiistiir. Musevi ve Mislimanlar hi¢bir
ikincil kutsal metnin asil kutsa metne es tutulmasini, yani Talmud'un Tevrat’a,
hadislerin de Kur’an’a es tutulmasini uygun gormemislerdir. Hiristiyanlikta
ise sonradan yazilan inciller ilk esas Incille eg olarak kullanilmistir. Schoeler,
Islam’da Ibn Abbas’in yazili tabletlerinin oldugunu, ancak sistematik ve yaygin
olmadigini ifade etti. Sonraki dénemde Urve’nin pek ¢ok koleksiyon topladi-
gin1, zamanla sened zincirlerinin olustugunu; ancak yine bu ilk dénemlerde
hadis yazilmasina kars1 faaliyetlerin de oldugu, hatta bizzat Peygamber’den
‘Kur’an varken bagka seyler mi yaziyorsun’ seklinde sozlerin aktarildigini
belirtti. II/VIIIL. ytlizyilda senedli hadis metinlerinin yaziminin devam ettigini,
nihayet III/IX. yiizyilda otorite koleksiyonlarin olustugunu séyledi ve sézlerini
bitirdi (09:51).

30 <«

Ikinci tebligci Bekir Kuzudisli,*® “Oryantalistler ve Hadis Terimleri” baslikl:
tebliginde oncelikle oryantalist dediginde Goldziher, Schacht, Juynboll iiglii-
stinii kastedecegini belirtti. Bunun nedeni olarak genellikle bu ti¢liintin terim-
lerinin kullanildigini, diger arastirmacilarin yeni terimler gelistirmedigini
soyledi. Juynboll'un, ‘sahih’ kavramini kullanmamak gerektigini soyledigini
ornek gostererek oryantalistlerin bizim kavramlarimizi 1srarla kullanmamaya

ozen gosterdiklerinin altini ¢izdi. Bazi kavramlar1 da (muammertn, salih vb.

bagli olarak Girne kordonunda gezinti yapildi. Saat 22.00’de Lefkose’ye doniildii.
Ertesi sabah kahvaltidan sonra saat 09.30’da V. oturum baslad:.

% Dog. Dr., Konya Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

2 G. Schoeler, Arap dilinde Giil Motifi isimli ¢alismasi ile doktorasini yapmis, daha
sonra hadis arastirmalarina yonelmis, makalelerinde hadis-Tora karsilagtirmasini
caligmis bir akademisyen.

%0 Yrd. Dog. Dr., Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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gibi) oryantalist manada yorumlayarak kullandiklarina dikkat gekti. Bu tespit-
ten sonra Kuzudisli, bizlerin ¢aligmalarimizda onlarin terimlerini kullanip
kullanmayacagimiz, kullanirsak ayni sekliyle mi kullanacagimiz sorusunu
sordu. Bu soruya dort ayri cevabi verenlerin oldugunu séyleyerek bunlari soyle
siraladr: 1. Onlarin kavramlarini yok sayanlar. 2. Onlarin kavramlarini, galis-
malarin1 reddedenler. 3. Onlarin kavramlarini, ¢alismalarini kabul edenler
4.0Onlarin kavramlarini ve ¢aligmalarini dikkate alarak hadise ve hadis tarihine
yeniden bakanlar. “Miisterek ravi teriminin ‘medar’a karsilik geldigini soyle-
yen oryantalistlere karsi bu kavrami kullanmak her ne kadar anlasiimay:
saglasa veya kolaylastirsa da bu, oryantalist ¢izgiden etkilenmek olacaktir.”
diyen Kuzudisli, bunun oryantalist paradigmay1 besleyecegini, bu sebeple bu
tiir kavramlar1 direkt degil de bizdeki manalariyla kullanmak ve Islami kav-
ramlara irca edilmesi gerektigini séyledi. Oryantalislerin bazi kavramlar1 da
icini bosaltarak, muhtevasini degistirerek kullandiklarini belirten Kuzudisli,
‘muammern’ kavrami icin Juynboll'un “Kafe ve Basrd’ya hastir” soziine ve
“II-111. asirlarda goriiliir, sonrasinda goriilmez” diyen ve “Ibn Mes’d’a kisa
yoldan ulasmayi saglamak i¢in kullanildigi’n1 iddia eden oryantalistlere cevap
olarak Ibn Mes’id’a ulasmak i¢in muammertin olmaya gerek olmadigini,
yetmis yaslarinin onu gormek igin yeterli olacagini belirtti. Ayrica Juynboll'un
verdigi 16 sahabiden sadece dort tanesinin Kafe ve Basra’dan olduguna dikkat
cekti. Bir de muammer@inun sadece II ve III. asirlara has olmasinin mubhal
oldugunu dile getirdi. Kuzudisli, S.Coskun’un bu konu hakkinda yaptig1 ¢alis-
masindan istatistiksel bilgileri aktararak ilk asirda yas ortalamasinin 79; ikinci
asirda 101; Giglincii asirda 84 oldugunu, bunda muammertnun etkisinin yadsi-
namaz oldugunu soyledi. Calimasini kesin bir sonuca ulasmak i¢in degil,
kavramlarin farkli kullanimlarinin bilinmesi igin yaptigini, oryantalistlerin
bizim goéremedigimiz bazi seyleri gordiiklerini, bunlar1 bilmek gerektigini,
onlarin kullanmaktan imtina ettikleri sahih, hasen gibi tabirlerin ise bizde ayr1
bir degeri ve 6nemi haiz oldugunu soyleyerek konusmasini tamamladi (10:08).

F.Karapinar, oryantalistlerin hepsinin degil de ‘bazisinin’ diye sinirlandira-
rak anlamak gerektigini yineledi ve oryantalistleri iki kategoriye ayirdi: Alman
ekolii ve Anglo-sakson ekolii. Bunlardan ilkinin daha ¢ok siyasi, reddetmeci
bir tutuma sahip oldugunu belirtti (10.10).
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“Hadis ve Tarih Yazim1: Batida Hadise Yaklagimlar” baglikli oturumun son
tebliginde Mehmetcan Akpinar,” oncelikle hadise yaklagimlari ti¢ formda
inceledi: 1.Form Analizi: Metnin igerisinde siyasi, sosyal olaylarin bulunma-
yip, dogrudan metne bakilmasi, 2. Kaynak Analizi: Metnin icerisinde yazili
kaynag: tespit, 3. Rivayet Analizi: Yazili rivayetin icerisindeki sifahi kaynag:
tespit. Ardindan batidaki tarihlendirme metotlar1 hakkinda bilgi verdi. Orne-
gin Goldziher ve takipgilerinin metne bakarak yaptiklar: tarihlendirme meto-
du ve Juynboll'un dogrudan yazili kaynaklara bakarak tarihlendirme metodu.
Bunlardan bagka iki metot daha zikreden Akpinar, bu metotlarin kullanildig:
kaynaklari, miiellifleri ve temas ettikleri ana meselelerden bahsederek tebligini
tamamladi (10.23).

F.Karapinar, bizdeki tahkikli nesrin batida da epey bir ge¢misinin oldugu-
nu, ayrica metin tenkidinin yaygin kullanildigini hatirlatti. Ardindan miizake-
relere gecildi (10.24).

[k olarak Mehmet Sait Toprak,”? bizdeki oryantalist taglamalarinin hadise
ve hadis tarihi ve tenkidine hi¢bir katkisinin olmadigini diistindiigiinii soyle-
yerek sozlerine basladi. Talmud'un, hukuki metinlerin soézlii aktarilmasini
kesinlikle yasakladigini, buna karsin hukuki olmayan metinlerin sozli aktari-
mina da izin verdigini belirtti. Oryantalistlerin de kendi kaynaklarindan
habersiz olduklarini, kaynaklarin orijinine gitmeden bazi varsayimlarla hare-
ket ettiklerini dile getirdi. Yahudilikte isnad sistemiyle alakali bilgileri verdik-
ten sonra Islam’da isnadin hemen degil, fitnelerden sonra basladigini, bunun
hadislerin yazilmasiyla da alakali oldugunu séyledi. Toprak, son olarak da
Hiristiyanliktaki durumu birka¢ ciimleyle Ozetleyerek sozlerini tamamladi
(10.35).

F.Karapinar, merhum Tayyip Oki¢ Hocamizin Islam diinyasinda istigrab

caligmalarinin baglamasini istedigini hatirlattiktan sonra ikinci miizakereci
Sami Sahin’e” sozii birakt (10:36).

' Almanya Tiibingen Universitesi'nde doktora dgrencisi. Chicago Universitesi'nde
Yakin Dogu Dilleri ve Medeniyetleri Bolimii'nde ‘Méaverdinin el-Ahkimu’s-
sultaniyye’si’ adl1 teziyle yiiksek lisans yaptu.

22 Yrd. Dog. Dr., Mardin Artuklu Universitesi Yasayan Diller Enstitiisii Stiryani Dili ve
Kiiltiirii A.B.D. Ogretim Uyesi,.

% Yrd. Dog. Dr., Sivas Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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Sahin, Goldziher’in, ‘Miisliiman kiiltiirii, Yahudi ve Hristiyanliga baglidir’
seklindeki onyargisiyla hareket ettigini, dort kitap ve 700’ agkin makalesinde
bu konuyu isledigini; miistesriklerin bizim sahaya attig1 topu giizelce savunup
kars1 sahaya atabilmemiz gerektigini dile getirdi. Istilahlarimiza sahip ¢ikmak ve
onlar1 kullanirken dikkatli olmak gereginin 6nemine vurgu yapti. Miistesriklerin
‘0nce hitkiim, sonra delil aramak’ seklindeki tutumlarinin hatali ve gayr-1 ilmi
oldugunun altin1 ¢izen $ahin, dnce delillerin bilinmesi, {izerine hitkmiin bina
edilmesi gerektigini soyledi. Son olarak da tebligin baghginin ‘.Bazi Hadis
Terimleri’ seklinde diizelmesinin daha uygun olacagini ifade etti (10.44).

Ugiincii miizakereci Ozcan Hidir,* Akpinar'in tebliginin kendisine ulas-
madigini belirttikten sonra genel bir degerlendirme yapmak istedigini soyledi.
Oryantalist metodu anlamak i¢in batinin tarihi backgroundunu iyi bilmek
gerektigini, batidaki anlayisin ‘Islam tehdidi’ {izerine bina edildigini,
“Kur’an’in bu dinin ‘olusturulmug’ kitabi, Muhammed’in de dinin kurucusu
oldugu” tezinin batinin fikri altyapisi, temel sdylemi oldugunu belirtti. Bu
sdyleme gore Islam, Hiristiyanligin heretik (sapmis) bir sdylemidir. Hidur,
daha sonra Protestanlik dénemi ve Aydinlanma déneminde Islam ve Peygam-
ber’e bakislarda bazi degisikliklerin oldugunu, 6zellikle aydinlanma dénemin-
de ¢aligmalarin biraz daha objektiflik kazandigini, siret ve Kur’an iizerine
caligmalarin arttigini belirtti. Bu donemden sonra 6zellikle tarih ve filoloji
calismalarinin yogunlastirildigini séyleyen Hidir, bizim tarih ¢aligmalarini
ihmal ettigimizi, halbuki batinin genelde tarih kitaplarindan hareket ettiginin
altin1 ¢izdi. Daha sonraki déonemde fenomenolojik metodun da (Motzki ve
Schoeler vb.) ortaya ¢iktigini belirtti. Bizde ise {i¢ akimin, selefilik, modernizm
ve oryantalizmin, oldugunu ve bunlarin ortak 6zelliginin ‘asla donme’yi hedef-
lemeleri oldugunu dile getiren Hidir, 6nemli olanin durdugumuz yeri ve
hareket noktamizi iyi tayin etmemiz gerektigi oldugunu, aksi halde oryanta-
lizmin bizi yutacagini sdyledi. J.Brown’un, Buhari’nin otoritesini kazanmasi
tizerine ¢alismasinin oldugunun ve Edward Said’in kitabinin asilamamis
olmasinin dikkate deger oldugunun altini ¢izerek sézlerine son verdi (10.56).

Miizakerelerden sonra teblig sahiplerine ikiser dakika siire tanindi. Ilk ola-
rak B.Kuzudisli s6z ald1 ve oryantalistlerin kullandig: terimlerin zikrettikleriy-
le sinirli olmadigini, sadece ‘muammertin’ kavraminin bir doktora tezi boyu-
tunda oldugunu, bu meyanda tabakat kitaplarinin vefat tarihlerini neye gore

% Dog. Dr., Rotterdam Islam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekani.



180 ~ Usul

belirlediklerinin aragtirilmas1 gerektigini soyledi. Goldziher ve Schacht'in
terim olusturmaya gittiklerine ve gerek oryantalistlerin gerekse bizlerin bu
terimleri kullandigina, bu konuda nasil davranmamiz gerektigine dikkat
cekmek istedigini, aile isnadlariyla ilgili calismasinda kendisinin de ayni1 soru-
nu yagsadigini dile getirdi (11.00). Ikinci olarak Schoeler, tesekkiirlerini dile
getirdi ve Buhari’nin elimizdeki en eski yazmasi hakkinda kisaca bilgi verdi
(11.04). Akpinar, erken donem biyografi kitaplarinin hadisi anlama konusun-
da gercekten 6nemli oldugunu, hadislere fikhi agidan degil de olaylar orgiisii
icinde bakmanin da éneminin anlagildigini belirtti. Motzki’nin makaleleri ve
son ¢aligmalarla Schacht’in teorilerinin artik ¢iiriitilmiis durumda oldugunu,
[slam gelenegini toptan reddeden anlayislara karsin kaynaklara doniisiin
basladigini dile getirdi (11.07).

F.Karapinar, sonug olarak oryantalizmin iki katkisinin oldugunu, ilk olarak
ilk donem kaynaklara inmemize vesile oldugunu, ikinci olarak da tahkik
caligmalarina katki sagladigini belirterek oturumu kapatti (11.08).

VI. Oturum

Altinct oturum Ramazan Ayvalli® bagkanliginda basladi (10.34). Ayvally,
oncelikle ilimlerin nakli ve akli olarak ikiye ayrildigini; nakli ilimleri de ibtidai
ve ali olarak ikiye ayirabileceklerini séyledikten sonra ali ilimlerden olarak
tefsir, hadis, fikih, tasavvuf gibi ilimleri saydi. Islam literatiirinde en fazla
calisma yapilan alanin hadis ve usulii oldugunu belirten Ayvalli, Zekeriya
Giiler’in ilk yedi asrin; Mahmut Yesil'in de 8-14. asirlarin hadis ¢aligmalarini
bir araya getirdiklerini, toplam 4500 civarinda bir edebiyatin oldugunu dile
getirdi. Ardindan sozii ilk tebligciye birakti (10.42).

‘Hadislerdeki IImi Isaretler’ baghkli tebligi sunan ZiyaA Mahmid Muham-
med el-Meshedéani el-Huseyni™® Hz. Peygamber’in diinya ve ahirette nasil
mutlu olacagimizi bizlere agikladigini sdyleyerek basladi. Ona goére hadislerde
sahih-hasen-zayif isnadlarla gelen birtakim ilmi isaretler vardir. Bu hadisler
incelendiginde Peygamberin diinyevi meselelerde de gereken hassasiyeti

% Prof. Dr., Istanbul Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

% Yrd. Dog. Dr., Irak Universitesi Ustilu’d-din Fakiiltesi Hadis Ana Bilim Dali1 Ogre-
tim Uyesi. Devru’s-sahabe fi hifzi’s-siinne ve nesriha, el-Miibtedia ve merviyyatii-
hum fi’s-Sahihayn, Rivayetii’l-miibtedi’ ve hukmuhii inde’l-muhaddisin basta olma
tizere kiigiikli biiytiklii kitaplari, tahkikleri ve manzum risaleleri vardr.
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gosterdigi goriiliir. Meshedéani, hadislerdeki ilmi isaretleri tibbi ve sosyal
olarak ikiye ayird1 ve bunlara su 6rnekleri verdi: Tatin olan yere girmeyi ve
oradan ¢ikmay1 yasaklayan karantina uygulamasi siradan bir hadisten ziyade
sosyal ve tibbi bir ¢oziimdiir. Kedi ile kopegin necis olup olmama yoniiyle
farklar1 da boyledir. Kedi, diskisini topraga gomer, mikrobu yayilmaz, tavuklar
bile dikdiklayamaz; ama kopek boyle degildir, bu yiizden necis sayilmistir.
Humma hastaliginda suyla viicudun sogutulmaya ¢alisilmasi, yirtict hayvanla-
rin etlerini yeme yasag1 gibi pek ¢cok ornekte tibba yonelik ilmi isaretler vardir.
Meshedani, sosyal isaretlerden olarak da mesela sanayi alaninda ilmi isaretler,
bir takim aletlerin kullanilmasina tesvik, elektrik-yildirim ¢arpmasina karsi
onlem, binalarin yiikselmesini zikrederek dogru yapilagmaya yapilan isaret,
zamanin belirlenmesine yonelik isaretlerin oldugunu sayarak konugmasini
tamamladi (12:05).

R.Ayvalli, Meshedant’ye tesekkiir ettikten sonra onun tebligini bir iki ctim-
leyle 6zetledi. Ilmi isaretlerin degisebilecegine ve Peygamberin rahmet pey-
gamberi olduguna degindigini soyledi. Ve sozii ikinci tebligciye birakti
(12.07).

Sezai Engin,”

Hikmet Boyutu Agisindan Hadislerdeki Nehyin Degeri: Ke-
rahet Vakitleri Ornegi” baslikl tebligi sundu. Tebligine ‘lafiz ve siyga’ kelime-
lerinin Hz. Peygamber’in fiilleri konusunda tam mana ifade etmedigini, bunun
icin “Gslap ve tarz’ kelimelerini kullanmanin daha uygun olacagini; ¢aliymada
kullandig: ‘hikmet’ kelimesini de 1stilahi olarak ‘maksat’ anlaminda degil,
‘sahabe donemine uygun olarak meselenin anlasilmasi’ seklinde diisiindtigiinti
belirterek basladi. Nehiy lafizlarinin Hz. Peygamber’in s6z ve fiillerinde farkli
sekillerde bulundugunu, bu nehiylerin ifade ettikleri anlamlarin cesitli olabile-
cegini soyledi. Tebligi ‘kerahet vakitleri’ 6rneginde sunan Engin, kerahet
vakitleriyle alakali Peygamber’in namaz kilmama nehyindeki ‘glinesin seyta-
nin iki boynuzu arasinda dogmas1’ sozii veya illetinin farkli sekillerde anlasil-
digin1 belirtti. Ilgili rivayetin farkli kaynaklardaki rivayet farklarina kisaca
degindikten sonra asr-1 saadet ve Oncesinde diinyada giines algisi, giinese
ibadet konusu, rivayette gecen ‘teharrd’ ve ‘karn’ kelimelerinin anlam ve yo-
rumlar1 hakkinda bilgi verdi. Sahabenin bu rivayetin manasin1 sormayip
oldugu gibi kabul etmesine dikkat ¢eken Engin, makasid-1 Nebi'yi tespit etme-
ye galisma, bu mimkiin olmadiginda ise tevakkuf etmenin gereginin altin

37 Ars. Gor., Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi.
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¢izdi. Hadisleri degerlendirme konusunda Islam hukukeularina biyik is
distigiini belirterek sozlerini noktalad: (12.27).

Ugiincii tebligci Abdiilkadir el-Muhammedi,*® “Hadisler ve Medine Vesika-
s1 Isiginda Vatandaslik Haklar1” baghikli tebligini sundu. Oturum baskaninin
Hz. Hiiseyin soyundan gelen Meshedéani’ye fazla siire verdigini, ancak kendi-
sinin Hz. Hasan soyundan geldigi ve Hasan’in Hiiseyin’den biiyiik oldugu i¢in
kendisine de fazla siire verilmesi gerektigi seklinde bir niikte ile konusmasina
baglayan Muhammedi, 6nceki oturumlardaki tebliglerin igeriklerini tam
olarak anlayamadiklarini soyleyerek simiiltane terciimedeki eksikliklerden
yakindi. Ardindan tebligine gecen Muhammedi, Hz. Peygamber’in Medine’de
once ¢ok yonli, islevsel bir mescit tesis ettigini ve bir devlet olusturdugunu,
Medine vesikasinin da bu devletin ilk iriinii oldugunu belirtti. Farkli etnik
unsurlarin yasadig yerlerde ¢ekismenin bulunacagina, Evs-Hazrec, Miisliiman
olan ve olmayanlar, @i¢ farkli Yahudi kabilesi ve diger etnik unsurlar: hatirlata-
rak Medine’deki o giinkii duruma isaret etti. Boyle bir toplumda lider olma,
hepsini bir araya getirme ve bir arada tutmanin zor oldugunu, Hz. Peygam-
ber’in, uhuvveti, mescidi ve vesikay1 tesis ederek bunu basardigini séyledi.
Ardindan Medine Vesikas1 maddelerini ele alan Muhammedi, ilk maddede
kimlik tespitinin yapildigini, inananlarin tek bir iimmet oldugu ve Yahudilerin
de inanglarina saygi gostermek kaydiyla bu iimmetin disinda ancak toplum
icinde tutulduguna dikkat gekti. Thtilafa diisiildiigiinde merciin Allah ve Rasu-
li oldugu, Yahudiler i¢in ‘vize” denilebilecek bir izin sisteminin getirildigi, can,
mal, 1rz gibi i¢ giivenligin korunmasina 6zen gosterildigi, komsuluk haklar:
gibi konulara temas eden Muhammedji, giiniimiizde pek ¢ok Islam partisinin,
grubunun partizanlik yaparak Islam’a aykir1 hareket ettigini, imani anlamda
bazi tavizler verildigini belirterek iimmet olarak kendimize geki diizen ver-
memiz, her alanda siyési, ekonomik, sosyal konularda yenilenmemiz gerekti-
gini ve bunu dini siyasallagtirmadan, kan akitmadan, zulmetmeden yapmanin

*® Prof. Dr. Ebt Zer Abdiilkadir Mustafa Abdiirrezzak el-Muhammedi el-Haseni, Irak
Universitesi Ustlu’d-din Fakiiltesi Hadis Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi. es-
Sefdatfi’l-hadisi’n-nebevi adl teziyle yliksek lisans; es-Sdz ve’l-miinker ve ziyddetii’s-
sika muvdzeneten beyne’l-miitekaddimin ve’l-miiteeahhirin adli teziyle doktora yap-
ti. Miislim’in et-Temyiz, Ibn Receb’in el-Mehacce adli eserlerinin tahkikli nesrini
yapti. Nesdi’'nin Esmdu’r-ruvvdt adli kitabindaki goriislerini cerh-ta’dil 4limlerinin
gorusleri ile kargilagtirmali olarak ¢alisti. Cok sayida kitap ve makalesi vardir.
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onemini vurguladi. Seyyid Kutub’un ‘Bir iimmet tiim her seyiyle ayaga kalk-
mak isterse zafer hizli gelecektir. Isi umursamayanlar, tembel davrananlar bu
tiir ayaga kalkmaya engel olmaktadir’ seklindeki sozlerini hatirlatti. Yeniden
bir dogumun gerceklesmesi i¢in dogum sancilarina katlanilmasi gerektiginin
altin1 ¢izen Muhammedi, sikintilara gogiis gererek miicadele etme geregine
dikkat ¢ekerek sozlerini bitirdi (12.50). Ardindan miizakerelere gegildi.

[lk miizakereci Muhammed Sureyde,”

Filistin’in hatir1 icin ben de uzun
stire istiyorum’ diye niikteyle basladigi miizakeresinde Ankebut stresindeki
oriimcekten bahseden ayetteki ilmi isaret ve sosyal ¢ikarima soyle temas etti:
‘Kur’an, oriimcek agini en zayif ev olarak nitelemis, halbuki agin biyolojik
yapisi olduke¢a saglamdir. O halde bu ayeti soyle anlamaliyiz: Disi 6riimcek,
erkek oriimcegi yiyor; sonra yavrular: biiyliyiince anneyi yiyorlar. Yani birbi-
rini yiyenlerin bulundugu ev, cemaat, toplum en zayif birlikteliktir. Miislii-
manlar boyle olmamali, birlik olmali” M.Sureyde, Hz. Peygamber’in hadisle-
rinde gergekten bilimsel icazlarin bulundugunu belirterek kurban keserken iki
damarin kesilmesi emrinin Peygamber’in siinnetinde goriilldiigiinii 6rnek
olarak zikretti. Bir sonraki oturumda tebliginin oldugunu hatirlatan

M.Sureyde, miizakeresini bu sekilde tamamladi (13.01).

Ikinci miizakereci Musa Erkaya,” oturum gelenegini devam ettirerek ‘Mev-
lana diyar1 Konya’dan oldugu ve hocanin (R.Ayvall1) 6grencisi oldugu igin
miisamaha isteyerek’ basladi. Oncelikle Engin’in tebliginin ana maksadinin
acik olmadigini belirttikten sonra fikih¢ilarin kerahet vakitleriyle ilgili yeni bir
diizenlemesini mi giindeme getirmek istedigini, o halde giivene kavusuldugu
i¢cin 6gle ve ikindi namazlarinda kiraatin gizli yapilmasinin kaldirilmasinin
giindeme gelip gelmeyecegini sorguladi. Tebligde rivayetlerin sihhati tizerinde
durulabilecegini, ‘karn’ ile ilgili tanimlamalarda bazi mantiksal tutarsizliklarin
oldugunu, karn/karneyn kelimesinin ayetlerdeki kullanim bi¢imlerinin, kera-
het vakitleriyle ilgili genel bilgilerin verilebilir oldugunu, ‘siinnet malzemesi’
tabiri yerine ‘rivayet malzemesi'nin daha uygun olacagimi dile getirdi. Ilgili
rivayetlerde Miislimanlarin bir zaman mefhumunun olmasina mi dikkat
cekilmek istendigi sorusunu ve gilinesin o vakitlerde insanoglu tizerindeki
etkisinin aragtirilabilecegini hatirlatarak sézlerini bitirdi (13.09).

% Prof. Dr. Muhammed Héafiz Salih Sureyde, Filistin en-Necah Universitesi Ustilu’d-
din Fakiiltesi Kelam, Mezhepler ve Dinler Tarihi Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi.
“Yrd. Dog. Dr., Elazig Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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R.Ayvalli, Hasan Basri'nin ‘Sizin paray1 kullanmaniz gibi Rasulullah vakti
kullanmay 6gretirdi’ s6ziinii hatirlatarak sozii son miizakereciye birakt.

Mehmet Eren,” Muhammedi’nin tebligine yaptig1 miizakeresinde 6ncelikle
‘muvétane/vatandashik’ kavraminin taniminin yapilmas:i ve vesikaya gore
vatandagin haklar1 iizerinde durulmasinin geregine isaret etti. Muham-
medi’'nin daha ¢ok Yahudilerle ilgili maddeler tizerinde durdugunu, teblig
basliginin buna gore yeniden gézden gegirilmesi gerektigini ifade etti. ‘Asr-1
saadetten once Evs ve Hazrec’in, aralarindaki meseleleri Yahudilere gotiirdiik-
leri ve onlarin da problemi daha getrefil hale getirdikleri’ seklindeki yarginin
iyi aragtirilmasi gerektigini, birkag 6rnekten hareketle genelleme yapilmasinin
dogru olmayacagini belirtti. 47 maddeden olusan Medine Vesikasi'nin metni-
nin senedsiz olarak Ibn Hisdm’in Sire’sinde gectigini, hadis kaynaklarinda
parca parc¢a gectigini, hepsinin de sahih olmadigini dile getirerek sihhat aras-
tirmasi yapilmasi gerektigini hatirlatti. Muhammedi’nin vatandaghik haklarim
bes madde halinde saydig1 ancak hepsinin bildiride islenmedigini; ¢ok sayida
kaynak kullandigini ancak hukuk kaynaklarini ve giincel mukayeseli ¢aligma-
lar1 kullanmadigini belirten Eren, tesekkiirlerini arz ettikten sonra hadis ve
siret ilimlerinin kardes ilim olduklarini ve bunlarin uzmanlarinin birlikte
galigmalarinin 6nemli oldugunu vurgulayarak sozlerine son verdi (13.18).

Tebligcilere taninan ikiser dakikalik savunma siiresinde Meshedani, konu-
nun ¢ok genis oldugunu, farkli bilimsel arastirmalarin yapilmasi gerektigini
hatirlatt1 ve tesekkiirle bitirdi (13.19). R.Ayvalli, ‘Malumunuz bes seyde acele
etmek gerek. Gilinahtan sonra tevbe, namazda..vs. bunlardan biri de misafire
ikramda aceledir. Acele ediyoruz ama az kaldr’ diye araya girdikten sonra s6zii
diger tebligcilere birakti (13.20). S.Engin, giinesin iki farkli 1sininin oldugu
biliniyor ama etkileri ile alakali bilgi bulamadigini belirtti (13.22). Muham-
medi de tebligin uzamamasi i¢in kavramsal boyuta girmedigini, bunun i¢in de
bashig1 ‘Medine Vesikas1 ve Vatandaslik Haklar1’ seklinde yapmadigini belirtti.
Yahudilerin en siddetli diisman olduklarinin bilinen bir sey oldugunu hatirlat-
t1. Siyer ve megazi kaynaklari ile alakali metodu hakkinda kisaca bilgi vererek
sozlerini tamamladi (13.25). R.Ayvalli, yemek ve namaz arasi verildigini soyle-
yerek oturumu kapatti (13.25).

“ Prof. Dr., Konya N. Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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VII. Oturum

Yedinci oturum Abdiilkadir Evgin* bagkanliginda baslad: (14.57). Tebligle-
re gecilmeden dnce sempozyumdan ayrilacak olan Ali Erbas degerlendirme ve
veda konugmasi yapti. Erbas, yaklasik 102 bin diyanet mensubunun hadis ve
literatiir bilgilerinin yeterli olmadigini, mevzu hadis bilgilerinin oldukga
disiik ve yetersiz oldugunu, imamlarin sadece on iki bininin lisans mezunu
oldugunu, Imam Hatip Lisesi derslerinin tam manasiyla verilemedigini,
ILITAM ve 6nlisans 6grencilerinin en zorlandigi derslerin baginda hadisin de
bulundugunu belirtti. il ve ilge miiftiiliiklerinde din gérevlilerine ydnelik
‘hadis dersleri’ projesi oldugunu sdyleyen Erbas, bu konuda hadis akademis-
yenlerinden yardim beklediklerini soyleyerek tesekkiirlerle konusmasina son
verdi (15.06).

Oturumun ilk tebligini Salih Kesgin® ‘Medeniyet Insasinda Kurucu Unsur
Olarak Hadislerin Giincel Degeri’ baghigiyla sundu. Kesgin, hadislerin giincel
degerinin 6neminin miislimanlarca ihmal edildigini gordiigi i¢in bu konuyu
sectigini belirtti. Medeniyetleri 1.canli: bilgi tireten ve baskalarin etkileyen; 2.
duragan: bilgi tiretemeyen, baskasini kullanan; 3.6lii: bugiin yasamayan mede-
niyet olarak {ige ayirdiktan sonra Miisliimanlarin canliligini yitirmis duragan
bir medeniyet oldugunu goérdiigiini, yeniden canlilik kazandirmak konusunda
Peygamber’in stinnetinin degeri ve fonksiyonunu tespit i¢cin bu ¢aligmay:
yaptigini sdyledi. Islam’in medeniyete etkilerini 1. ontolojik: medeniyete varlik
veren degerler; 2. epistemolojik: medeniyete bilgi katan degerler; 3. aksiyolo-
jik: medeniyete aksiyon sunan degerler olarak siniflandiran Kesgin, Islam
medeniyetinin ontolojik, epistemolojik ve aksiyolojik kaynagi olarak hadisle-
rin giincel degerini drneklerle anlatti. Ilk olarak hadislerin Islam medeniyeti-
nin olusumunda varolugsal deger yiikledigini belirtti. Bunu ‘zaman ve mekéin
kavramini olusturan hadisler’ ve ‘insan-alem iliskisini olusturan hadisler’
seklinde iki alt baslikta inceledi. Ilkinde ibadetlerin belli zamanlarda yapilma-
s1, ‘saglik ve bos zaman’ hadisi vb. rivayetlerin zaman mefhumuna; kutsal
mekanlar, ‘yeryiizii bana mescit kilindr’ vb. hadislerin de mekdn mefhumuna
verilen degeri gosterdigini; ikincisinde ise asalet ve basiret sahibi olmasinin
Miisliimanin alemine hayat veren iki 6zellik, feraset sahibi olmasinin da gevre-
siyle iliskilerinde, yani basibos birakilmamis olmasinda 6nemli oldugunu ilgili

“ Prof. Dr., Siitgii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
# Yrd. Dog. Dr., Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.



186 ~ Usul

rivayetleri zikrederek isledi. Kesgin, hadislerin ilme yani bilgi katan bireyler
olmaya yonlendirdigini, insan medeniyetinin kurucu unsuru olarak iyiye
yonlendiren degerler oldugunu, modern hayatimizin yeniden canlanmasinda
biiyitk 6neminin oldugunu, bilgi tiretme ve bu bilgiye aktiiellik kazandirarak
Islam medeniyetini canli hale getirmek icin hadisleri daha etken ve etkin hale
getirmek gerektigini belirtti (15.26).

A Evgin, Kesgin’in kisaca Miislimanlarin zihinlerinin ‘i¢tihad kapisi ka-
panmistir’ sloganiyla duraganlastirildigini ifade ettigini soyledi. Ardindan
ikinci tebligci Ayse Esra Sahyar’a* sozii birakt: (15.28).

“Iman ve Hikmet kavramlarin1 Yemen’e Nispet Eden Rivayetin Kent Kiil-
tirit ve Dindarlik Kavramlar1 Cergevesinde Giincel Degeri” baslikli tebligine
‘Hadisler, her alanda her ¢aga hitap eden ve giincelligini her zaman koruyan
bir 6zelliktedir’ sozleriyle baslayan Sahyar, hadis ve stinnetin duraganlastiril-
masindan ¢ok giincel, aktif hale getirilmesinin ehl-i hadise diisen bir gérev
oldugunu hatirlatti. Tebligde miittefekun aleyh olan “Iman Yemelidir. Iyi
biliniz ki, kat1 ve kara yiirekliler de develerin kuyruklar1 dibinde onlara hayki-
ran (bedevi)ler icinde bulunur ki, bunlar seytanin iki boynuzu goriilen (sark)
tarafindaki Rebia ve Mudar (halki)dir” “Yemenliler yumagsak kalpli, nazik
gonillt insanlardir. Fikih Yemenlidir, hikmet Yemenlidir” manasindaki
(Buhari, Bed’i’l-halk, 15; Miislim, Iman, 81-84) hadislerden hareketle kent
kiltiirt ve hadisin giincel degeri tizerinde durulacagini belirttikten sonra
Yemen’den bahsederek konuya giris yapti. Yemen'in pek ¢ok medeniyeti
barindirdiginin ve terakki merkezi oldugunun tarihgilerce belirtildigini soyle-
di. Evs ve Hazrecin Yemen asilli olmasi, Eba Hiireyre-Hemmam-
Abdiirrezzak-Ma’mer gibi ince ve zarif, samimi ve tiretken alimlerin Yemen’de
yetistigine dikkat ¢ekti. Buna mukabil Rebia ve Mudar kabilelerinin bulundu-
gu yerde imanin azlig1, seytanin iki boynuzunun bu iki kabile seklinde anla-
silmasindan soz etti. Peygamber’in bu iki kabileye gondermesinin onlarin
asabiyeti birakmamalar1 ve bedevilikten kurtulmakta zorlanmalar: gibi 6zellik-
lerine yonelik oldugunu soyledi. Onlarin Peygamber’in vefatindan sonraki
durumunun da hadisi destekler mahiyette oldugunu, ridde ve 6zellikle harici
isyanlarinda bu iki kabilenin konumunu belirtti. Bu tarihi bilgilerden sonra
Sahyar, Yemen karakterli toplumlarda, yani kent kiiltiirti bulunan toplumlarda
din algisinin daha gelismis olmasi ve sosyal, siyasi, iktisadi alanlar ile sanat,

“Yrd. Dog. Dr., Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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edebiyat gibi alanlarda dinin etkilerinin yadsinamaz bir gergek oldugunu; ote
yandan Rebia ve Mudar karakterli toplumlarda din algisinin oturmamis olma-
sin1 dile getirdi. Islam gelenegindeki sehirli Miisliimanin katkilarinin ¢ok bariz
ve 6nemli olduguna dikkat ¢ceken Sahyar, Medine basta olmak tizere, medeni-
yetin sehirlerde gelismis olmasinin da bunun gostergesi oldugunu belirtti.
Sonug olarak ‘Yemen hadisinden anliyoruz ki dindarlik bireysellestirilmis din
anlayis1 degil, sosyal ve kiiltiirel hayatla biitiinlesmis bir din algisidir’ diyerek
sOzlerini bitirdi (15.49).

A .Evgin, hadislerin degerlendirilmesinde sosyoloji, psikoloji gibi sair ilim-
lerden de istifade edilmesinin 6nemli oldugunu vurguladi ve sézii son tebligci-
ye birakti (15.50).

Muhammed Sureyde, “Hadislerin Ilmi Kesifler Agisindan Onemi” baslikli
tebligine ‘Filistin ve Kibris kardes iki iilke, Islam babamiz, burada sehid olan
Ummii Haram da annemiz’ sozleri ve tesekkiirlerle basladiktan sonra Allah’in
zikri, Kur’an’1 indirdigini, zikri anlamamiz gerektigini, bunun icin de Pey-
gamberin gonderildigini belirtti. Evrensel ilimlerle Islam arasindaki bagi
anlatan pek ¢ok calisma yapildigini dile getiren Sureyde, bu ¢aligmalarin
batinin Islam’t kabul etmesinde de etkili oldugunu sdyledi. Kur’an’in bilimsel
arastirmaya en c¢ok tesvik eden kitap oldugunu, Semerkant, Endiiliis, Buhara,
Bagdat gibi merkezlerde pek ¢ok ilmi gelisme yapildigini hatirlatti. Ardindan
Kur’an’da sadece dilsel icazin oldugunu soyleyip diger icazlar1 gérmezden
gelenlerin bulundugunu, bunlarin ‘Ramazan dini’ gibi bir olguyu dogurdugu-
nu sdyledi. Ornek olarak da ayetlerde gegen ‘terakiike’ ifadesinde anlamdan
tamamen uzaklasarak ‘kak’ isimli fiizeye isaretin oldugunu soyleyenlerin
bulundugunu, yine yeryiiziiniin sekli konusunda ayetten delillerle diiz ve
yuvarlak oldugunu ispatlamaya ¢alisanlarin oldugunu zikretti. Hadislerdeki
ilmi isaretlere 6rnek olarak eyyam-1 bid orucunu verdi. Bu giinlerde med-cezir
olayinin yasandigini, ay tutulmasinin da yine bu giinlerde vuku buldugunu, bu
giinlerde viicuttaki kanin daha ¢ok yogunlastigini, dolayisiyla insanin daha
sinirli ve infial halinde olabilecegini, bunu giderici bir 6nlem olarak da orucun
tavsiye edilerek kan dolagiminin siikiinet altina alindigini belirtti. Amerika’da
yapilan bir arastirmada bu {i¢ giinde sug oranlarinin arttiginin tespit edildigi-
ni, hatta baz tilkelerin bu giinlerde izin kullanmay yasakladigini, bosanmala-
rin da yilizde yirmisinin bu giinlerde yasandigini séyledi. Hadislerdeki bir
diger isaret olarak Peygamber’in kizi Fatima’ya yatmadan dnce 33 defa siibha-
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nallah, elhamdiilillah zikirlerini okumasini tavsiye ettigini, bunun bir spor gibi
olup, hem bedeni hem ruhu dinlendirdigini, yorgunlugu, stresi aldigini belirt-
ti. Abdest iizere abdest almanin da bdyle oldugunu, rahatlik ve giizellik verdi-
gini soyledi. Bu 6rnekleri zikrettikten sonra konusmasini bitirdi (16.08).

A Evgin, Allah’in insanlara en 6nemli nimet olarak akli verdigini, o halde
akli kullanarak bilimsel gelismelere daha ¢ok ulagilabilecegini hatirlatti. ‘Size
iki emanet birakiyorum: Kur’an ve hayat tarzim, siinnetim’ hadisine dikkat
cekti. Ardindan miizakerelere ge¢ildi (16.11).

[k olarak Muhittin Diizenli,* Kesgin’in konusunun olduk¢a kapsamli ol-
dugunu belirttikten sonra ontolojik, epistemolojik ve aksiyolojik etkilerden
bagka hadislerin giincel degerini ifade eden baska parametrelerin olup olmadi-
g1 sorguladi. Rivayetlerin psikolojik tahlillerinin yapilmasinin gerektigine
isaret etti. Medeniyet ingasinda toplumu yonlendiren hadisler oldugu gibi
diinya-ahiret dengesini bozacak rivayetlerin de s6z konusu oldugunu, bunlarin
yeniden ve biitiinciil olarak ele alinmasi gerektigine vurgu yapti. Sadece gele-
nekle ¢6ziim aramanin dogru olmayacag: gibi, gelenegi birakarak da ¢éziim
aramanin dogru olmayacagini, gelenekten ilham alarak gelecege ¢6ziim arayan
dinamik yorumlara ihtiya¢ oldugunu sdyledi. Son olarak dinamik olan bu
kiiltiire asir1 kutsallik atfederek onu dokunulmaz hale getirmenin dogru olma-
yacagini dile getirdi (16.18).

Ikinci olarak Mahmut Yesil,* Sahyar’in tebliginin muhtasar, miifid oldugu
ve giizel sunuldugunu soyledikten sonra ‘Peygamber ayaklar1 gegmiste dursa
da yiizii giintimiize yonelik sozler soylemistir. Hadis¢iler bunlar1 durgunlas-
tirmamalidir’ soziine ilaveten her hadisten giintimiiz i¢in yorumlar, isaretler
¢ikarmanin dogru olmayacagini, zorlanmamasi gerektigini soyledi. Hadisle
ugrasanlarin giiniimiizde hadisleri dogru anlama cabasiyla ele almak duru-
munda olduklarini belirttikten sonra hadislere biitiinciil yaklasmanin 6nemli
oldugunu, bir konudaki biitiin rivayetlerin degerlendirilerek ¢oziimler iiret-
menin daha dogru olacagina dikkat ¢ekti. Yemen konusunda sdylenenlere
katildigini, San’ani ve $evkani’nin de Yemenliler arasinda zikredilmesi gerek-
tigini belirtti. Hadiste ifade edilen kentlilik-koyliligiin glintimiizdeki sehirli-
koylii ayrimiyla bir olmadigini, bu sebeple bu tabirler yerine vasiflarin 6n

% Yrd. Dog. Dr., Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
% Dog. Dr., Konya Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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planda tutulmas: gerektigine vurgu yapti. ‘“Yiizeysel bir ibadet tarzi’ cimlesini
elestiren Yesil, ‘bize gore yiizeysel gibi gelen ibadet tarzlari, kotiiliiklerden
alikoyan ve manevi bir boyut kazandiran bir seydir’ diye agiklamada bulundu.
Yesil, son olarak tebligin, uygun bir formatta hazirlandigin1 ancak kaynak
gosteriminin yetersiz olduguna degindi (16.28).

Son miizakereci Mehmet Dingoglu,” tebligini miizakere edecegi Surey-
de’nin besmele-hamdele-salvelesi ile (Bismilldh. el-Hamda lillihi vahdeh.
Ve’s-salatii ve’s-selamii ala men 14 nebiye ba’deh) basladi. Sunumun giizel
oldugunu, tebrik ve tesekkiirlerini arz ettikten sonra eline diin ulasan tebligi
tam manastyla inceleme imkani bulamadigini belirtti. Sureyde’nin Kur’an’in
ilmi ’caz1 gibi siinnetin de ilmi i’cazindan bahsettigini belirttikten sonra
‘Acaba siinnetin ilmi i’caz1 Kur’an’daki gibi mi?’ sorusunu sordu. Sinegin
kanadi, ayakta su i¢mekten nehy gibi orneklerin de tebligde bulundugunu
soyleyen Dingoglu, en son Ornekte kaslari aldiranlara lanet eden rivayete
Sureyde’nin ‘kaslar1 aldirmak bas agrisina, zeka geriligine neden olur’ seklinde
ilmi gerekge gosterdigini, ancak kaynak vermedigini belirtti (16.33).

Miizakerelere cevap siirelerinde S.Kesgin, hadislerin Islam medeniyetini
canli tutan bir etken mi, yoksa duraganlastiran bir etken mi oldugu sorusuna
cevap aranmasi gerektigini, hadis-rivayet olgusunun ayrimi ve hadis yorumlar:
ile hadiste kastedilen manalarin da dogru ayriminin yapilmasinin buna cevap
verecegini belirtti. ‘Bu anlamda O’na ait olan ve dogru yorumlanan her hadis,
medeniyeti canli tutan bir etkendir’ diyerek soziinii tamamladi (16.36). Sahyar,
tebligin muhtasar oldugu icin elbette ki eksikliklerin olacagini belirttikten
sonra Yesil’e katkilar1 i¢in tesekkiir etti. Tebligde ifade edilen koylii-kentli
ayriminin Peygamber’in Medine sehir devleti ile Islam’in temelinin attigina,
ilmi ve kiiltiirel faaliyetlerin kentlerde yogunlagsmasina dikkat ¢ekmek igin
oldugunu belirtti. Cemaat faaliyetlerinin, iskan ve imar faaliyetlerinin sehir-
lerde yogunlastigina ve sehir kitaplarina dikkat ¢ekmek istedigini sdyleyen
Sahyar, giiniimiizdeki metropollerin Islam kent medeniyetiyle uyusmadigini
da belirtti. Yiizeysel ibadet konusunda s saJi 3 (e 0 gl ol 05l deyisini
zikreden Sahyar, haricilerin ¢okea ibadet etmelerine ragmen fitne ve kotiiliik-
lerden kurtulamamalarina temas etti. Ticaret hayatina olan vurgunun, zengin-
lik olarak anlagilmasinin yanlis anlagilmaya sebep olacagini da belirten Sahyar,
[slam’in ziihdii de tavsiye ettigini, ancak ticaret hayatinin medeniyete bir

“7Yrd. Dog. Dr., Mus Alparslan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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canlilik kattigini, medeniyetleri biitiinlestirdigini, ilgi ve iliskilerin gelismesini
sagladigini soyleyerek sozlerini bitirdi (16.43). M.Sureyde, tesekkiirle birlikte
kardeslik vurgusuna dikkat ¢ekmekle yetindi (16.44). Bu sozlerden sonra
oturum baskan1 A.Evgin, oturumu kapatt (16.44).

VIII. Oturum

Degerlendirmelerden 6nceki son oturum Talat Sakalli*® baskanliginda bas-
ladi (17.00). ilk konusmaci Usame Abdiilvehhab el-Hayyani,” “Imam
Begavi'nin Mesdbihu’s-Siinne’sinde Yer Alan Tip Ile Ilgili Hadislerdeki Ilmi
[caz” baslikli teblig sundu. Tebliginde ‘Sifa ii¢ seydedir: Hacamat, bal ve bitki
ile tedavi’ hadisini ele alan Hayyani, hacamatin giiniimiiz tibbinda bile alterna-
tif bir tedavi yontemi olarak kullanildigini, balin keskin ishal ve karin agris1
tedavisinde kullanildigini, bitki ile tedavinin de ¢okgea tavsiye edildiginden soz
etti. Corekotunun faydalar: ile alakali rivayetleri de degerlendiren Hayyani,
asr-1 saadette bu tedavi yontemlerinin kullanildigini anlatan rivayetlerden
bazisini zikretti. Son olarak siinnetin de vahiy oldugu i¢in Kur’an gibi icazi
yoniiniin oldugunu soyledi (17.14).

Iki tebligin bulundugu bu oturumda son teblig “Tirmizi'nin Cami’inde Ko-
ruyucu Hekimlikle Ilgili Hadisler” basligiyla Ekrem Tami Cessam el-Cenabi*
tarafindan sunuldu. Peygamber’in hadislerinin icazliginin 6nceki tebliglerde
dile getirildigini soyleyen Cenabi, kendisinin tahlili degil, tenkidi bir metotla
bu ¢aligmay yaptigini belirterek tebligine basladi. Cenabi’ye gore tip, koruyu-
cu hekimlik ve tedavi olmak tizere ikiye ayrilabilir. Birgok hadis olmayan
uygulamanin hadis olarak nakledildigini, ulemanin bu tiir rivayetleri akla
aykir1 olduklar1 gerekgesiyle reddettigini belirten Cenabi, bu elestirilerde
isnadi da dikkate almak gerektiginin altin1 ¢izdi. Ibnii’l-Miibarek’in ‘Isnad
olmasayd: dileyen diledigini soylerdi’ soziinii hatirlatti. Ardindan koruyucu
hekimlik ile ilgili rivayetlere gecen Cenébi, Peygamber’in ¢ok yemenin zararla-
rindan bahsettigini, midenin {icte birini yemek, tigte birini su ile doldurmak,
tigte birini ise havaya birakmak gerektigini tavsiye eden hadisin koruyucu

% Prof. Dr., Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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hekimlik kapsaminda degerlendirilecegini soyledi. Yine bir giin Hz. Peygam-
ber’e bir tabak hurma getirildiginin, Peygamber’in, hastalig1 heniiz iyilesme-
yen Hz. Ali'ye az yemesini tavsiye etmesi, yani perhiz uygulamas: ile veba
nedeniyle karantina uygulamasini 6rnek gosterdi. Hz. Peygamber’in bir dok-
tor, klinik¢i veya saglik¢1 olmadigini, ancak saglik konusunda da bazi tedbirler
alan, kendisine vahiy gelen biri oldugunu soyledi. Bilimsel tefsirle icaz arasin-
daki bag konusunda baz: farklarin oldugunu belirten Cenabi, bilimsel tefsir-
deki verinin ileride degisebilecegini, i’cazin ise siirekli oldugunu belirttikten
sonra konusmasini sonlandirdi (17.24).

T.Sakalls, Js 5 J.e L r}&.ﬁ\ > diyerek Cenabi’'nin alt1 hadisle ¢alismasini s1-
nirlandirdigini belirtti. Kur’an’in aritmetik kitabi olmadigini séyleyen Sakall,
ilmin ve aragtirmanin 6niinii agma konusunda Kur’4n’in olduk¢a genis dav-
randigina dikkat ¢ekti. Ardindan miizakerelere gecildi. Sakalli, zamanin hayli
ilerlemesi sebebiyle miizakerecilere birer dakika siire verdi (17.29).

Ik olarak Abdiilkadir el-Muhammedi, aklen anlayamadigimiz hadisleri
mevzu kabul etmek konusunda aceleci davranmamak gerektigini, sadece akil
olgeginde yapilan degerlendirmenin dogru olmayacagini, boyle olursa mi'rac
hadisesinin veya kopegin yaladig1 kabin sonuncusu toprakla olmak iizere yedi
defa yikanmasinin anlasilamayacagini belirtti. O donemdeki insanlarin bu
hadisleri anladiginin altini ¢izen Muhammedi, akli meseleleri felsefecilerin bile
¢ozemedigini soyleyerek nakli 6n planda tutmanin geregine isaret ederek
sozlerini tamamladi (17.32). T.Sakalli, aklin dinle, imanla, ayetle ¢atigmayaca-
gin1, ancak meseleleri akilla ¢6zmenin miimkiin oldugunu, akilla ¢6ziillemeyen
meselelerde dini dikkate almak gerektigini soyledi ve sozii son miizakereciye
birakt: (17.35). Muhittin Uysal,” tebligde manaya delaleti acik hadisler yerine,
manasi biraz daha kapali rivayetlerin incelenip, rivayet ve dirayet tahlillerinin
yapilmasinin daha uygun ve ilmi olacagini dile getirdi. Tip hadislerinin sihhat
derecelerinin tartigmali olduguna deginerek, tebligde bu konu iizerinde du-
rulmasiin lizumuna isaret etti. Modern tipta da izafiligin bulundugunu
belirten Uysal, baz1 kimselere sifa olan ilaglarin bazisina hi¢ fayda saglamadi-
gina temas etti. Peygamber’in bir uzman doktor olmadigini, ancak uzman
doktora gosterilen sayginin onda birini Efendimiz’den esirgemememiz gerek-
tigine vurgu yapti. Uysal, Sakall'nin sempozyum boyunca miizakerecilere en
kisa hakki taniyan oturum baskani oldugunu belirterek sézlerine bu niikteyle

5! Dog. Dr., Konya Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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son verdi (17.39). T.Sakalli, Tahir b. Astr, Askeri, Karafi gibi dlimlerin tibbi
hadisleri baglayici kabul etmediklerini hatirlatmanin yerinde olacagini soyledi.
Stinnetin bir kisminin vahye, bir kisminin Peygamberin kendi diinya tecriibe-
sine, bir kisminin da bagkalarinin bilgisine dayandigini belirten Sakalli, bunla-
rin ayriminin yapimasi ve baglayiciliginin tespit edilmesi, ona goére degerlen-
dirilmesi gerektigini sdyleyerek oturumu kapatti (17.42).

IX. Oturum: Degerlendirme ve Koordinasyon Oturumu

Degerlendirme ve koordinasyon oturumuna Rasit Kiigiik bagkanliginda ara
verilmeden basland1 (17.45). ‘Stinneti olmayan bir medeniyetin kdmil olmasi
miimkiin degildir.’s6ziiyle baslayan Kiigiikk, Muhammed Esed’in ‘Siinnet,
[slam binasinin gelik iskeletidir. Onu kaldirirsaniz bu bina ¢oker’ sdzlerini
naklettikten sonra hepimizin stinnetin degerini ortaya koymak igin ¢alistigin
dile getirdi. Ardindan sozii ilk konusmaci Zekeriya Giiler’e birakt1 (17.50).

Giiler, ‘Gergekten hissedar, serefyab.. olduk. Miisddeme-i efkar toplantisi
oldu. Bilgi ve hikmet sdlenine déniistii. Oyle derler: Insan bilgiyi arar oldu,
hikmeti terk etti. Halbuki bilgi mazide kaldi, hikmet ise gelecekte’ sozleriyle
basladi konusmasina. Bisr-i Hafi’'nin eyl o Ly Z sa oSl soziind
hatirlatan Giiler, hakikatin gergekten bu oldugunun altini ¢izdi. Stinnetin
efrddini cami agyarina mani bir ahlak diizeni ortaya koydugunu belirtti. Hu-
kukun mesruiyetini ahlaktan, ahlakin da miieyyidesini hukuktan aldigini,
dolayisiyla toplumun ahléki ilkelere ihtiyaci oldugunu dile getirdi. Oturum-
larda ‘Diinya ahiretin tarlasidir’ gibi vaazlarda zayif hadislerin kullanilmasina
da deginildigini sdyleyen Giiler, ‘ehl-i hadis olarak Hz. Peygamber’e aidiyetini
gotiiremiyorsak bunu hadis olarak zikretmemeliyiz. Nitekim Miinavi bunu
hadis demeden zikreder, Sagani ‘mevza’ der, Sehéavi de lem ekif’ der. Manasi
hikmetamiz olsa bile nispet ederek kullanmamak gerek’ seklinde konustu.
Ummii Haram’in beyi Ubade b. Samit’le bu topraklara geldigini, Hz. Omer’in
Ubéade’yi Sam’a muallim, miirebbi olarak génderdigini, ancak Muaviye ile
catisinca Ubade’nin oradan ayrildigini, bunun {izerine halifenin ona ‘$am-
Filistin topraklarini ihya etmen lazim. Allah’a yemin ederim ki senin bulunma-
digin bir yerde insanlik yasama imkani bulamaz’ dedigini hatirlatarak bu top-
raklarin da ihyaya ihtiyacinin oldugunu soyledi. Giiler, bu vesile ile Marmara ve
Yakin Dogu lahiyat’lara tesekkiir ederek konusmasina son verdi (17.59).
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Ikinci olarak Selguk Coskun bazi degerlendirmelerde bulundu. Oncelikle
programi basindan beri izleyen rektore, Y.Suicmez ve A.Yiicel Bey’lere tesek-
kiir etti. 8 oturumda 21 tebligin sunuldugunu, 21 miizakerenin yapildigini,
sempozyumda ana hatlarryla halk kiltiirdi, tipla ilgili rivayetler, ilmi i’cazlar,
oryantalizm c¢aligmalar1 iizerinde duruldugunu belirtti. {lk kez geldigimiz
Kibris’ta bir ilk olan bu sempozyumda Kibris'in ilk biiytik camisinin yapilacag:
miijdesini hatirlatarak ilklerin sempozyumu oldugunu soyledi. Tebliglerin
basilmas1 timidini dile getirdi ve katilimcilara tesekkiirle sozlerini bitirdi
(18.03).

Ugiincii degerlendirme konusmasini Ramazan Ayvalli yapti. 43 yillik mes-
leki hayatinda yeni arkadaslar: vicahen tanima imkéani buldugunu, farkl: iilke
ve sehirlerden ilim adamlariyla bulustugunu soyledi ve ‘mine’l-bab ile’l-
mihrab’ herkese tesekkiirlerini arz etti. Peygamber’in tiim zamanlarin, mekan-
larin, insanlarin ve cinlerin peygamberi oldugunu, Allah’in tim @immetlerden
Hz. Peygamber i¢in iman ahdi aldigini, kiyamete kadar tiim insanlarin O’nun
timmetinden oldugunu, Miisliimanlara ‘Gmmet-i icibe’, digerlerine ‘Gmmet-i
da’ve’ dendigini hatirlatti. Sempozyumda Peygamber’in pek ¢ok ozelliginin
yaninda iisve-i hasene, rahmeten 1i’l-4lemin ve huluk-i azim sahibi 6zellikleri-
nin vurgulandigini belirtti. Hz. Peygamber’in hayirli bir immet meydana
getirdigini, bunlarin tim diinyaya adalet, ihsan, iyilik, hukuk, aile hayatu.. vs.
gotiirerek diinyay1 tenvir ettiklerini, ‘ta’miru’l-bilad ve terfi‘u’l-1bad’ ‘et-ta’zim
li emrillah ve’s-sefkatii 1i halkillah’® yaptiklarini sdyledi. Ashab-1 kiramdan
sonra din-i miibin-i Islim’a en biiyiik hizmeti Osmanlilarin yaptigina temas
etti. Ayvalli, Y.D.U. ve Kibris i¢cin bu sempozyumun hayirlar getirmesini arzu
ettigini soyledikten sonra ‘Ummii Haram 86 yasinda buraya ne niyetle gelmis-
se, sizin de o niyetle gelmis olmanizi temenni ediyorum’ diyerek sozlerini
noktalad: (18.11).

Dérdiincii olarak Gregor Schoeler,” tesekkiir ve memnuniyetini arz ettik-
ten sonra birka¢ nedenden dolay: derin duygulara kapildigini, en ¢ok duygu-
landig1 seyin ise yeni kusagin oryantalistlere duydugu ilgi ile korkularin azal-
mas1 oldugunu soyledi. Yeni neslin biiyiik bir ilgi ile onlarin galigmalarini
tartistigini, Goldziher ve Schacht'in ogretileriyle oryantalizmin bitmedigini

> Gregor Schoeler’in bu degerlendirme konusmas: simiiltane terciime edilmediginden
programa Almanya’dan misafir olarak katilan Dr. Aysun Yasar tarafindan parca
parca tercime edildi.
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gordiiklerini, muasir oryantalistlerin Islami caligmalar1 géz éniinde bulundu-
rarak yeni teoriler gelistirdiklerini, Islami ilimlerin otantikligini fark ettikleri-
ni, bu yeni teorilerin Islami teorilerle uygunlugunun goériildiigiini dile getirdi
ve bundan dolay1 ¢ok mutlu oldugunu, bu durumun iligkilerin gelismesi
agisindan onemli oldugunu, oryantalistler olarak da Islam alimlerinden 6g-
renmeye acik olduklarini ifade etti. Bir Misliiman alimin herkes icin iyi bir
model olabilecegini soyleyen Schoeler, hocasi Fuat Sezgin’i 6rnek olarak
gosterdi. Onun, Islami egitim almig biri olup egitimini taninmig oryantalist-
lerden Rither’de devam etmis, batili metotlar1 kullanmis ve daha da gelistirmis
oldugunu, bundan hareketle Tdarihu'l-edebi’l-arabi’yi yazdigini hatirlatti.
Boylece onun iki taraftan da alimlerin boyle ¢aligmalarinin miimkiin oldugu-
nu ispatladigini sdyledi ve ‘bizler de hep boyle olalim, birlikte calisalim’ diye-
rek sozlerini yine tesekkiirle bitirdi (18.20).

Bir sonraki konusmaci Muhammed S$ureyde, sempozyumun agilisinda
okunan Fetih stiresinin 28. ayetini okuyarak Allah’in, Peygamber’i hidayet ve
hak din ile gonderdigini hatirlatarak bagladi. Iki giinde ¢ok az uyudugunu,
fakat bizleri gormekle yorgunlugunu hissetmedigini belirtti. Kibris’t hiicresi-
nin bir pargasi olarak niteleyen Sureyde, Mescid-i Aksa’da hep birlikte namaz
kilmay1 temenni ederek, tesekkiir ve hamd ile konugsmasini bitirdi (18.23).

Bir sonraki konusmaci Abdiilkadir el-Muhammedi, tesekkiir ve hidayet
duasindan sonra sunlar1 soyledi. ,ie JUs >dll5 ayetindeki fecirden ‘iimme-
tin dogusu'nun anlagilabilecegini, Ad, Semad, Firavun kavmi gibi on tane
zalim, karanliklara gomiilmiis milletten sonra fecrin/iimmetin dogacagini;
devamindaki sef ve vetr kelimelerinin de medeniyetle ilgili olup, ikisi arasin-
daki iliskinin bozulmasi halinde medeniyetin yiikselemeyecegi, ‘vetr’in ‘Allah’,
‘sefin ise ‘insanlik’ oldugu seklinde yorumlanabilecegini soyledi. Iraklilar ve
biitiin immet olarak Hz. Peygamber'in ‘>l o= olarak niteledigi Osmanlh
torunlar1 olan bizlerin gozlerine bakmakta olduklarini, tiim @immeti tekrar
medeniyetimiz altinda birlestirmemizi temenni ettigini sdyledi (18.28).

R. Kiiciik, bu toplantilarin Islam kardesliginin canlanmasina vesile olmasi-
n1 niyaz ettigini soyledi. Toplantiya katilamayan Yavuz Unal'in selamlarini
ileterek, Samsun’da yapilan Ana Bilim Dali Lisans ve Lisansiistii Derslerinin
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muhtevasi ve hedefleri ile alakali galistaydan geri doniisiim bekledigini belirtti.
Ardindan son konugmacit Aysun Yasar’a® sozii birakti (18.30).

Yasar, Frankfurt Universitesi'nden selamlar ilettikten sonra ‘bilim adamr1’
olarak degil de ‘bilim insan1’ olarak konustugunu hatirlatmak istedigini soyle-
di. Peygamber’in sozlerini iyi anlamamiz gerektigine, yine Allah’in muradinm
dogru tespit etmenin lizumuna temas etti. Avrupa’da bir gec¢is doneminin
varligindan bahsetti. Oryantalist, oksidentalist, ilahiyat¢1 gibi kavramlarin
olmay1p, ortak ¢alismalar yapildigindan s6z etti. Tek goriise ulasmanin miim-
kiin olamayabilecegini ancak Islami 6lgiide bir olmak ve gesitliligi muhafaza
etmek gerektigini vurguladi. Cogunlugun yani giiciin dediginin mi dogru
kabul edilecegini sorgulayarak iktidar-ilim iligskisine degindi. Bizlerin de bir
konteks iginde bulundugunu hatirlatarak, olaylarin konteksini dikkate aldik-
tan sonra kendi konteksimizi de goéz oniinde bulundurmamiz gerektigini
soyledi. Aile hayati, kadin gibi konularda yeni sempozyumlarin yapilmasini
istedigini belirten Yasar, biiyiikel¢cinin dedigini hatirlatarak ‘kadin” konusunda
bir sonuca ulasilmasi gerektiginin altini ¢izdi. Diyanet kurumunun iyi ve kotii
yonlerinin oldugunu, belli mesleklere kadin kotasi konulmasi gerektigini,
kadinlarin sadece miiftii yardimciligiyla yetinmemesi, miiftii hatta diyanet
isleri bagkani bile olmasinin 6niiniin agilmas: gerektigini dile getirdi. Vaizele-
rin sadece kadinlara degil, herkese hitap etmesi gerektigini de ilave etti. Sozle-
rinden Tiirkiye’deki ve Islam cografyasindaki milli, ilmi ve akademik ¢aligma-
lardan habersiz oldugu okunan Yasar, tesekkiir ederek konusmasini tamamla-
d1 (18.37).

Uzmanlik sinavlarina bayanlarin girmelerine bir engelin olmadigini ve hak
edenlere firsat verilmesini agik yiireklilikle destekledigini belirten Rasit Kii¢iik,
‘Ingallah kiymetli, layik bir bayan gelir de ben de koltugumu ona devrederim’
seklinde konustu. Bizlere pek biiyiikk sorumluluklarin diistiigiine inandigini
soyleyen Kiigiik, gelecek programin yeni kurulan bir fakiiltede yapilmasin
arzuladigini belirterek talip olup olmadigini sordu. Ardindan Gaziantep Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesinde Hadis 6gretim iiyesi olan Recep Tuzcu’ya tatli
bir emr-i vaki ile evsahiplik vazifesini tevdi etti (18.47).

5 Dr., Frankfurt Goethe Universitesi Islam Kiiltiir ve Dini Arastirmalar1 Enstitiisii
Ogretim Uyesi.
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R.Kiigiik’iin kapattigi degerlendirme oturumun ardindan Y.D.U. Rektérii
Umit Hassan Bey kisa bir tesekkiir konugmasi yapti ve sempozyum noktalandi
(18.48).%*

Sonug¢

Iki giin boyunca devam eden, 8 oturumda 21 teblig ve 21 miizakere ile ol-
dukga yogun gecen I Uluslararas: Hadis Ihtisas Toplantisi, zengin igeriginin
yani sira, beynelmilel olmasi ve Kibris'ta yapilmasi ile miimtaz bir yere sahip
oldu. “Hadislerin Ilmi ve Giincel Degeri” gibi miihim bir bashg: ele almas
sempozyumu Z.Giiler’in de ifade ettigi gibi tam bir bilgi séleni haline getirdi.
Yurdun dort bir tarafindaki Hadis akademisyenlerini ayni ¢ati altinda bir
araya getirmesi, tanigma ve kaynasmaya vesile olmasi, anabilim dali problem-
lerine ¢oziimler aranmasi bakimindan bu toplantilarin devam etmesi gergek-
ten onemli. Ancak burada dile getirilen mesele ve ¢6ziim Onerilerinin pratige
de yansimasi gerektiginin altini ¢izmek yerinde olur. Nitekim gegen seneki son
hadis meclisinde dillendirilen yuvarlak masa toplantisinin yapilmas: teklifi,
pratige gecirilmeksizin bu toplantida yenilendi. Bunca ehl-i hadis bir araya
toplanmisken hadis problemlerine 6zel bir oturumun yapilmasi, halledilmesi
gereken meselelerden en az bir tanesinin etraflica tartigilmasi ve nihai bir
¢oziime ulasilmasi bu birliktelikleri sadece resmi bir sempozyum havasinda
gecirmekten siiphesiz daha iyi ve verimli olurdu.

Her programda olacagi gibi bu sempozyumda da bazi eksiklikler goze
carpmaktaydi. Oncelikle sempozyum bashiginin icerigini tam manasiyla dol-
duracak bildiriler maalesef goriillemedi. Hadisin ilmi ve gilincel degeri ile
alakali aktarilanlar, bilinen seylerin tekrar1 ve hatirlatilmas1 mesabesinde oldu.
Sempozyum bashig1 okundugunda hadis ve hadis ilimleriyle alakali sosyolojik,
psikolojik, aksiyolojik, ilmi, siyasi tahlillerin yapilacagi, ‘Kur’an’la yetinme’

2012 yih igerisinde yayina hazirlanan bu yazi, Hadis Tetkikleri Dergisi’nin yayin-
lanmamast tizerine yeniden gézden gecirilerek burada degerlendirilmistir. Bu siireg
zarfinda bu sempozyumun bildiri ve miizakereler kitab: 2014 yilinda Y.Sui¢cmez
editorligiinde baskiya verilmis ve pdf olarak katilimcilarla paylasiimigtir. Ne var ki
bu kitapta oturum bagkanlarinin konusmalarina, ara konusmalara, degerlendirme
konugmalarina ve bazi miizakere metinlerine yer verilememistir. Gorsel olarak diz-
gisi goze hos gelmeyen kitapta, metinler aras1 yazim birlikteligine dikkat edilmemis
olup, imla hatalar1 da ¢okea goriilmektedir.
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hareketine kars1 hadis ve siinnetin olmazsa olmaz degerinin ortaya konulacagi,
sadece ilmi, edebi ve tibbi 6zelligi yerine hadisin tiim yoniiyle giincelliginin
islenecegi, giincelligi muhafaza adina yapilmasi gerekenlerin tespit edilecegi,
toplumun hadise kars1 tutumunun dogru sekillenmesi icin neler yapilabilece-
ginin belirlenecegi beklenir. Ancak beklentiler bu sempozyumda tam manasry-
la bulunabilmis degil. Teblig konularinin ¢ok farkli olmasindan kaynaklaniyor
olsa gerek, oturumlara ana bagliklar verilmemis olmas1 da goze ¢arpan bir
bagka eksiklik. Bununla birlikte sunulan tebliglerden ve yapilan miizakereler-
den oldukga istifade edildigini de belirtmek yerinde olur. Bu vesile ile sunu da
ilave etmek gerekir ki bunun gibi Hadis Ihtisas Toplantilarina bu alanda
yiitksek lisans ve doktora yapan 6grencilerin de davet edilmesi, hatta onlarin
yol masraflarini kargilayan bir biit¢e olusturulmasi, hem konusulan ilmi konu-
larin daha fazla bir kitleye ulagmasi, hem de lisansiistii 6grencilerin tecriibe
kazanmasi agisindan 6nemli ve faydali olacaktir.

Uluslararasi yapilan her sempozyumun eksik kalan bir yonii de maalesef
simiiltane tercimedir. Bunda en biiyitk mesuliyet Arapca ve Ingilizceyi dinle-
yip konusacak ve anlayacak kadar biliyor olmamamiz sebebiyle bizlerdedir.
Ancak iki giin boyunca yapilan terciimelerin yetersiz kaldigi, yurt disindan
katilan misafirlerimizin de soyledigi gibi, bir hakikattir. Daha profesyonel bir
terciimenin yapilabilmesi i¢in bagta hadis olmak iizere Islami ilimlere vukafi-
yeti bulunan bir miitercimin davet edilmesi veya en azindan terciimesi yapila-
cak metinlerin miitercime 6nceden verilip, terciimeye hazirlanmasinin sag-
lanmasi daha uygun olacaktir.

Yogun gecen sempozyumun rehavetini alan tigiincii giindeki Kibris gezisi
icin de ayrica tesekkiir etmek gerekir. Gezi boyunca Girne’de Kibris Baris
Harekatr’'nin baglatildigi Yavuz Cikartma Plaji, harekattan kalan araglarin ve
zirhlilarin sergilendigi Ac¢ik Hava Miizesi, Karaoglan $ehitligi, Beylerbeyi
Kéyii’'nde bulunan ve tarihi eskilere kadar uzanan bir manastir, harekatta gok
biiyiik ¢arpismalarin yasandigi ve 327 sehidin uzandig1 Bogaz Bolgesi Sehitligi;
Letkose’de Metehan Sinir kapisi ve tampon bolge, Barbarlik Miizesi, Venedik-
lilerden kalma eski sehir ya da sur i¢i, Selimiye Camii ve bedestenler, son
olarak da Cumhuriyet Parki ve Rauf Denktag’'in mezari ziyaret edildi. Kibris'in
en 6nemli ve koklii kentlerinden olan Gazi Magusa’nin gezi planinda olmama-
s1 bir eksiklik olarak goriilse de Y.Sui¢mez’in ‘Oray1 baska programlar igin
ayirdik’ sozlerindeki samimimiyet, ayni sekilde Giiney Kibris sinirlarinda
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kaldig1 i¢cin Hala Sultan’in ziyaret edilememesi yiirekleri burksa da ‘yarin ola
hayrola’ atasozii nefisleri teskin ediyor. Gezinin koordinesini saglayan Yayin
Bey ve ekibi, gezi boyunca giiler yiizlii hos sohbetleri ile yorgunluk hissinin
oniine gegen R.Ayvalli ve A.Yiicel Hocalarimiz 6zel bir tesekkiirii hak ediyor.

Sempozyumun alt yapisinin hazirlanmasinda emegi gecen ve programi ba-
sindan sonuna kadar hi¢ ayrilmadan takip eden YDU Rektérii Prof. Dr. Umit
Hassan Bey’i ayrica takdir etmek gerek. Sempozyumun hazirlanmasinda
biiyiik emek sarf eden basta Ahmet Yiicel ve Yusuf Suigmez hocalarimiz olmak
tizere, teblig ve miizakereleriyle katkida bulunanlara, katiimlariyla programa
deger katanlara tesekkiir edilmesi bir borgtur.



Peter Feldbauer, Die Islamische Welt 600-1250,
Ein Friihfall von Unterentwicklung?
Viyana: Promedia Yayinevi, 1995, 464 sayfa.

Serra CAN’

Viyana Universitesinde Iktisat tarihi profesorii olan Peter Feldbauer, ese-
rinde kapitalist Avrupa’nin dogu iilkelerinden daha gelismis oldugu varsayi-
min1 tarihsel bir perspektiften tartisiyor. Yazar kapitalist yapisi sebebiyle
hegemonyasini genisleten Avrupa tarihi boyunca sinirlari icinde bulunmayan
tilkelerden sosyal, ekonomik ve politik agidan daha iistiin olup olmadig: soru-
sunu kendinden 6nceki tarih arastirmacilarinin fikirlerini de eklektik anlamda
sunmak suretiyle degerlendiriyor. Yazar'in amaci kaliplagmis oryantalist
donemlendirme ve istiinlik iddiasi olan tipik Avrupai bakis ag¢ilarindan
uzaklasarak, fakat ayni zamanda iistiin korii, bagdastirici ve tarihsel gercekleri
olmasi gerektigi gibi g6z 6niinde bulundurmayan bir anlatimdan da kaginarak
tarihsel siirecin 15181nda konuya, ilgili tiim alanlarina ayn1 agirligi verememeyi
de hesaba katarak agiklik getirmektir.

Toplam dokuz boliimden olusan eserin giris kisminda Feldbauer tarih ala-
ninda giiniimiize kadar bahsi gegen kriz gergekliklerinden, ¢okiis mitlerinden,
modernizm 6ncesi kiiresel sistemden ve Islam’in dogusundan Mogol istilasina
kadar olan zaman dilimi iizerindeki tespitleri konu ediniyor. Ikinci béliimde
yazar Kuzey Afrika, Mezopotamya ve Arabistan bolgelerinin cografi ve sosyal
konumlarini tanimlayarak bolgelerin i¢inde bulunduklar: sartlar1 gozler 6niine
seriyor, ardindan da ii¢iincii boliimde Mekke’'nin uzak ticareti ile Islam’in ilk

donemlerini konu ediniyor.

Zirai gelisimi baz aldig1 dordiincii bolimde Feldbauer tarim devriminin si-
rastyla Arabistan, Suriye, Fas, Iran, Irak ve Misir iizerindeki etkilerini ve yine

bu bolgelerin degisken konjiinktiirlerini, duraklama safhalarini ve bunlarin

Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.
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sebeplerini tartigiyor. Islam’in ticari anlamda yayilmasini, Akdeniz, Asya,
Arabistan ve Afrika ticaretini alt bashklarda konumlandiran yazar, besinci
boliimde tiiccar sermayesine ve ithalat ihracat potansiyeline deginiyor. Altinci
boliimde ise yazar iiretim sektorlerinin gelisimini inceliyor ve 13. yiizyilda bir
krizin vuku bulup bulmadig: sorusuna cevap arryor. $ehirlesmeyi 6n plana
¢ikaran yedinci boliimde yazar devamliliklardan, kopukluklardan ve yapisal
ozelliklerden soz etmekle beraber Islami gehrin bir mit mi yoksa gercek mi
oldugu hususunu tartistyor. En uzun boliim olan sekizinci béliimde ise Feld-
bauer devlet idaresi ve yapilanmasi ekseninde Arap birligi ve prototip devlet,
fetihler ve devlet olusumu, Emevi hilafeti, Abbasi imparatorlugu, Samaniler ve
Gazneliler, Selguklular, Fatimiler, Eyyubi konfederasyonu ve Ibadi prenslikleri
alt bagliklar halinde isliyor. Yazar bu devletlerin i¢ ve dis siyasetlerine, askeri
yapilarina, feodal degerlerine, devlet muhasebelerine, mesruiyetlerine, kurulus
gelisim ve ¢okiiglerine ozellikle birbirlerine arz etikleri farkliliklari dikkate
alarak yer veriyor. Son olarak yazar dokuzuncu bsliimde gelisim dinamigi ve
duraklama egilimleri hakkinda ara sonuglar veriyor. Yazar bunu iktisadi
biiyiime ile duraklama evreleri ve devlet-toplum iliskisi alt basliklar1 altinda
dile getiriyor.

Avrupa oryantalizminin bencil tstiinliik iddialarina katilmadigini ifade
eden Feldbauer eserinde konuyla ilgili literatiirde eksik gordiigii hususlara
deginmeye caligtigini ve farkli bir bakis agisini yansittigini vurguluyor. Ilk
boliimde peygamber donemi, rasit halifeler donemi, 8. - 11. yy. arasinda Kuzey
Afrika ve Misir’da goriilen yeniden kalkinma siireci ve geyrek asir boyunca
Avrupa’ya muktedir olan Arap Iran cografyasi seklinde beg evre’ye ayrilan bir
donemlendirmenin giiniimiize kadar geldigini ve bunun sartsiz kabuliiniin bir
yanilmadan ibaret oldugunu ileri stiriiyor. Ona gore maksat, sonug olarak
[slam diinyasinin tipki eski Cin hiikiimetleri ayarinda bir milenyum 6ncesi
diinya medeniyeti olarak nitelendirilmesi hedeflenmektedir. Klasik Bati litera-
tiirtiniin de bunu benimsemesi sebebiyle agik¢a ideolojik temayiillere sahip
oldugunu bildirmektedir. Bu ¢ikarimi destekleyici neviden olan bir argiimana
gore bir¢ok oryantalistin diisiincesi, 10. yiizyilda baslayan ¢okiisiin nihayet 13.
yiizyil itibariyle Arap-Iran cografyasini kapsayacak olgiide bir kriz olarak
patlak vermesine yoneliktir. Yazar Osmanli’nin altin ¢aginda bile Batr’ya kars:

tipik Asya devleti olarak teknolojik anlamda geri kaldigini, tiranlig1 ve despot-
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lugu simgeledigini savunanlara kars: ¢ikiyor. Genel varsayimlara uzak duran
yazar gelismisligin veya gerilemenin birgok alan tizerindeki durumunu tarihsel
baglamda siireclerini de ele alarak birbirinden bagimsiz halde incelemek

gerektigini diistiniiyor.

Yazar Mekke’nin ticari durumu ve Islam’in baslangicindan bahsederken
kaynaklarin yetersiz oldugundan yakiniyor. Bu yiizden yazar bazi hipotezlerin
asilsiz olarak kategorize edilmesini &neriyor. Onun iddiasina gore Islam’in
etkisini degismeyen statik organize olmus bir ideolojinin yayilmasi olarak
gormek yerine, anlamini kavrayabilmek i¢in Arabistan’da kabilelerden miite-
sekkil olan toplum yapisina tesirini ve dinamigini ve buna bagl olarak da

tiiccar sermayesinin ve ticaretin roliinii analiz etmek gerekir.

Sonraki donemde hilafet’in temel unsurunun fetih politikas1 olmadigini
ancak bedevi tebaayr toplumun biinyesine dahil edebilmek i¢in 6nemli bir
fonksiyon mahiyetinde oldugu belirtiyor. Islam cografyasinin Bati emperya-
lizmine kars1 gosterdigi uzun soluklu direnisin goz ardi edilmemesini tavsiye
eden yazar mutlak ayrimli déonemlerden bahsetmenin miimkiin olmadigini, bu
alanda daha ¢ok ¢aligmalar yapilmasinin gerekli oldugunu ve bunun iginde
arkeolojik aragtirmalarin ilerletilmesine ihtiya¢ duyuldugunu séyliiyor. Yazar
ayrica alanlara odakli bir tarihsel arastirmanin yoksunlugunun da genelleme-

lere ve bulanik varsayimlara sebep teskil ettigini hatirlatryor.

Feldbauer, Islam’a ve etkilerine oryantalist bir tarafgirlikle bakmamakla be-
raber Islam’1 din vurgusuyla anlatmiyor, toplum iizerindeki ahlaki ve hukuki
etkisinden bahsetmiyor. Yazarin alaninin din olmamasi, Islam’in tesirini sirf
cografi, iktisadi ve toplumsal yap1 degisimlerine indirgemesi, onu devletlerin
mesruiyeti gibi bir takim hukuki ve sosyal yasant: a¢isindan eksikliklere gotii-
rityor. Yazar Islam kavramini konuya iligskin olarak kimi yerde cografi bir
sozciik seklinde, kimi yerde iktisadi bir terimle baglantili ve bazen de dinsel ve
kiiltiirel boyutunu esdeger gorerek kullaniyor. Bizce bu kavramin inceliksiz ve
Ozensiz bicimde genellemeye tabi tutulduguna delalet ediyor. Bir¢ok Arapca
kavram kullanan yazar kavramlar:1 orijinal halinde birakiyor ve agiklamada
bulunmuyor. Bu cihetle kavram tarihsel kategoride teknik terim halini almak-
tadir. Okuyucunun terimi kendisi arastirmasi gerekmektedir. Kaliplagmis

oryantalist bakis a¢isina karsi sundugu daha rasyonel tutumuyla yazar desk-



202 ~ Usil

riptif bir dil kullanmay tercih etmistir, ancak buda bazi tanim eksikliklerine
ve anlam bogluklarina neden olmustur. Ciimlelerini fazlaca uzun tutmas: konu
biitiinligiinden kopmamak i¢in 6nceden asina olmayr gerektirmektedir ve
kullandig1 teknik dil ve Almanca ifade Gslubu okurun ¢ok iyi dil bilgisine
sahip olmasini gsart kogsmaktadir.

Feldbauer’in giris boliimiinden sonug boliimiine kadar kullandig: yontem,
soru sorarak baslik vermek ve akabinde yonelttigi soru dogrultusunda konu
igerigini sunarak cevaplandirmaktir. Bu esnada yazar birgok alint1 yapryor ve
faydalandig alintilar1 kars1 goriisleri temsil edecek tarzda tez, antitez ve sentez
paradigmas1 halinde ¢6ziimliiyor. Yazar alinti1 yaparken ¢eviri yapmaksizin
alintinin orijinal halini koruyor ve alintinin pesinden kendi agiklamasini ve
karsilastirmasini yapiyor. Dolayisiyla alintidaki fikir herhangi bir yorumla
karsilasmadan yalin haliyle ortaya konuluyor. Bu sayede okurun kendisi
bagvurulan kaynaklar1 orijinal versiyonlarindan takip edebiliyor ve yazarin
fikirlerini ve ¢ikarimlarini miistakil olarak analiz edebiliyor. Boylece kaynak
bilgisi ve yazarin bilimsel eforu arasinda herhangi bir bulaniklik ve karigiklik
ortaya ¢ikmryor. Gorsel destek mahiyetinde kullanilan haritalar ozellikle

emperyal gelisim, iktisadi tiretim ve ticari iliskileri gozler 6niine seriyor.

Feldbauer, oryantalist camia’nin kemiklesmis bakis acisindan vazge¢mesi-
nin yakin tarihte miimkiin olmadigini, bu eserinde onlara kars1 yuriittigi
egilimle biiyiik tepki aldigindan da haberdar oldugunu ifade ediyor. Yine de
on yilini verdigi bu ¢aligmasinin gelecek nesillere aragtirma yontemi ve konuy-
la alakali mercege alinacak hususlar1 gosterme agisindan rehberlik edebilece-

gini umdugunu ifade ediyor.
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Klasik Icma Teorisine Modern Yaklasimlar
(Yayimlanmamais Doktora Tezi),

Sule Eraslan, Bursa: Uludag Universitesi SBE
Islam Hukuku Bilim Dali, 2011, 268 sayfa.

Cemal KALKAN®

Miisliimanlarin Bati karsinda maglup halde olmalari, Islam diisiincesini ve
bu diisiincenin tezihiirli olan kurumlari, Misliimanlar tarafindan sorgulanir
hale getirmistir. Isldim diinyasinda; Ortadogu’da ve Hindistan’da Islam diisiin-
ce bigiminin ve miiesseselerinin yenilenmesi talebiyle baz: fikir akimlar1 ortaya
¢ikmistir. Bu akimlar i¢inde bagi ¢eken onciilere, Ortadogu’da Cemaleddin
Afgani ve Muhammed Abduh, Hindistan’da ise Seyyid Ahmed Han &rnek
gosterilebilir. Yenilenme fikrinin etkileri Hindistan’da Seyyid Emir Ali, Pakis-
tan’da Muhammed Ikbal ve Sudan’da Turabi ile siirmiistiir. Muhammed
Abdubh’un fikirleri ise talebesi Resid Riza ve onu takip edenler tarafindan
yayginlagtirilmigtir. Fikih ustli, klasik Islam diigiincesinin gekillenme ve
idamesinde husisi bir yere sahiptir. Bu sebeple modern tenkit hareketinin en
fazla ilgilendigi alan fikih ustlii olmustur. Bu minvalde, klasik fikih ustlu ile
ilgili pek ¢ok nokta tenkit edilmis ve bu ustiliin temel unsurlarindan olan icma

kurumu en ¢ok tenkit edilen nokta olmustur.

Son donemde fikih ustlii alanindaki ¢alismalarin sayisi gittikge artmakta-
dir. Son olarak yapilan ¢aligmalardan biri de “Klasik Icma Teorisine Modern
Yaklagimlar” adli doktora ¢aligmasidir. Bu ¢aligma “Ozet” (Ingilizce-Tiirkge),
“Onséz”, “Girig”, ii¢ bolim, “Sonu¢” ve “Bibliyografya”dan olusmaktadir.
Giris bolimiinde ¢alismanin konusu, metodu ve literatiirii hakkinda kisa bir
degerlendirme yapilmigstir. Ayrica, yenilikgi fikir akimlar1 arasindaki benzer-

liklere ve bu akimlarin ayrildiklar1 noktalara da deginilmistir.

“Klasik Icm4 Teorisi: Iictihad’in Kontrol Mekanizmasi Olarak Icma” isimli

birinci boliimde, klasik manada icmain karakteristik 6zellikleri tanitilmistir.

Istanbul Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Tslam Hukuku Doktora Ogrencisi.
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Bununla beraber, icméin ictihad sinirlarini tayin ettigine deginilmis ve bu
kavramin modern déneme gelinceye kadar miispet bir alginin konusu oldugu
tespitine yer verilmigtir. “Klasik Icma Teorisi” alt basligiyla klasik icma tarifi

e <

olarak cumhurun itibar ettigi “Ummet-i Muhammedden olan miictehidlerin
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatindan sonra herhangi bir zaman dilimi i¢inde
ser’i bir hitkim tizerinde ittifak etmesi” seklindeki tanim zikredilmistir (s. 29).
Klasik donem fikih ulemasinin ekseriyeti, immetin hata iizerinde asla birles-
meyecek olmasini, gayr-i miislim milletlere karsi aklen savunulamayacak bir
delil olarak kabul etmekle beraber, bunu ilahi bir lituf olarak gérmiislerdir.
[cmain hiicciyetini temellendirmede kullanilan ilahi lutiif fikrinin Miisliiman-
lara 6zgii oldugu vurgulanmistir. Fikih ilminin tedvin déneminde, icma ile
ilgili yaganan tartigmalarin neticesinde cumhurun kavramla ilgili genel yakla-
siminin, daha sonraki donemlerde herhangi bir tartiymaya mevzu olmayacak

bigimde kabul edilegeldigi bu boliimde dile getirilmistir.

Ikinci boliim “Klasik Icma Teorisinin Modern Dénemde Algilanigt: Ictiha-
din Manii olarak Icma” ismiyle ele alinmistir. Bu bélim “Modern Dénemde
Yenilik¢i Hareketler ve Ictihad Talepleri” ve “Modern Ictihad Anlayisinin
Engeli olarak Icma ve Yéneltilen Tenkitler” isimli iki alt baslikta tahlil edilmis-
tir. Bu béliimde, klasik icméd taniminin tenkit edilmesi ve yeniden tanimlan-
masinin, modern donemde yenilesmeyi miimkiin kilacak ictihad hiirriyeti

talebiyle yakindan iligkili oldugu vurgulanmistir.

Modern donemdeki yenilik¢i hareketlerin temel 6zelligi, son iki yiizyilda
[slim diinyasinin igine diigtiigii mahkamiyetin miisebbibi olarak fukahéy
gormesidir. Bu nedenle, yenilik¢iler klasik ustlii tenkit edip zaman zaman
alternatif yontemler de Onererek yenilik ¢agrisinda bulunmuslardir. Yazar,
genelde ustl ilmi, 6zelde klasik icma teorisi hakkindaki tenkitleri ve yenilik
tekliflerini tespit etmistir. Klasik Islam diisiincesinin yenilenmesi i¢in ictihada
cagri tarih boyunca siirekli var olmustur. Modern donem 6ncesi tecdit gelene-
gi Modern donem tecdit hareketinden farkli olmustur. Modern dénem oncesi
tecdit hareketleri, klasik donem ulemasinin ictihad i¢in ¢izdigi sinirlara riayet
ederken; modern donem sonras: tecdit hareketleri bu kistaslara bihaber kal-
mislardir. Bununla birlikte ictihad i¢in ¢izilen bu sinirlar1 da agsmaya ¢aligmis-

lardir.
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Klasik icma teorisinin tenkidi modern donem yenilikgileri i¢in hayati 6nem
tasimis ve yenilik¢iler icmé1 modern ictihad anlayisinin engeli olarak gérmiis-
lerdir. Klasik icmé& kavramina yonelik tenkitler, ictihad hiirriyeti 6ntindeki
engellerden kurtulmak amaciyla yapilmistir. Modern donemdeki ictihad
hiirriyeti talepleri, her ne kadar tarihi Islam tecdid gelenegine referansla mes-
rilagtirilmaya ¢aligilmigsa da, onceki tecdid hareketlerinden farkli anlamlar

icerdigine dikkat ¢ekilmistir.

Yenilikgiler, fikih ustliiniin kaynaklar hiyerarsisini ve metodunu kendi ta-
sarruflariyla devre dis1 birakmislardir. S6z konusu tasarruflarinda, naslarin
lafizlarina bagl kalmadan Kitap ve Stinnet’ten serbestge hiikiim istinbat etme-
nin degisen zaman ve sartlarin bir geregi oldugunu savunmuslardir. Ayrica,
ictihadin sinirlarini tayin eden icméin, bu modern egilimle zit kutuplar tegkil

ettigi bu boliimde vurgulanan hususlardan olmustur.

Ugiincii bélim, “Modern Kavram ve Kurumlar I¢cin Mesrtiyet Arayislari”
ismiyle ilk asir icma yorumunu ve bu kavramin siyasallasma seriivenini ihtiva
etmistir. Yazar, bu boliimde siyasi icerik kazandirilmis icmé& kavraminin
modern tanimini, bu tanimin Islam tarihinin ilk asirlarina atifla mesralastirma
cabalar1 ile bu modern yaklagimin tenkidini ele almigtir. Icma yeniden tanim-
lanarak modern siyasi degerleri ve siyaset yapma sekillerini benimsetme amaci

gidildiagii tespitine varilmaigtir.

[cma vasitasiyla modern parlamenter sistem Miisliimanlara benimsetilme-
ye calisilmistir. Boylece, icma klasik tanimindan ¢ikarilarak modern demokra-
tik sistem ve bu sistemin degerlerini mesrilastiracak sekilde yeniden tanim-
lanmigtir. Bu modern tanimin dogruluguna referans kaynagi olarak da
[slam’in ilk asrina miiracaat edilmistir. Yazar, “ilk asirda icméin stirayla esan-
lamli oldugu, modern demokratik sistemin de stiradan baska bir sey olmadig1
seklindeki akil yiiriitmeyle, Islim tarihinin bir kisminda demokrasiye ve
modern hukuka dayali modern siyési sisteme isaret eden unsurlarin aranmasi,
bu giinden hareketle ge¢misi degerlendiren oldukga problemli bir yaklagim”
yorumunu yapmaktadir. Miiellif, modern donem tecdit hareketlerinin anak-

ronizme diistiigiinii kanaatindedir.

Icma kavraminin modern dénemde ele alinisini mevzu edinen bu ¢alisma,

muhtasar bir “Sonu¢” ile sonlandirilmistir.
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Arastirmaci, icmaya ve onun muhtevasina yonelik tenkitlerin son donemde
daha fazla yogunlukta olmasi sebebiyle bu konuyu tercih etmistir. Abduh’la
baslayan modern donemdeki tecdit hareketler, klasik icma teorisine yonelik
tenkitlerde bulunmuglardir. Yeni bir icma tasavvuruna yoénelik bu girisimleri,
tarihi Islam tecdid gelenegi cercevesinde degerlendirmenin zorlugu, tezde dile
getirilen iddialardan biridir. Yazar, ¢alismanin ana fikrini “...yenilik fikrinin
mesruiyeti modern donem o6ncesinde de tecdid hareketlerinin var olduguna
isaret etmek suretiyle mesrulastirilmakta, diger taraftan onceki tecdid hareket-
lerinin muhtevasi elestiri konusu yapilarak, o muhtevanin modern fikirlerin
savunulmasina yonelik daha kapsamli bir yenilik harekatinin 6niinde engel

teskil etmesine tedbir alinmaktadir” (s. 18) climlesiyle agiklamaktadir.

Bu doktora ¢aligmasinda farkl: fikir akimlarinin icmar sistematik bir sekilde
nasil irdeledikleri ele alinmigtir. Ug béliimden olusan bu ¢alisma, konu hiye-
rarsisinde basarili oldugu sdylenemez. Bununla birlikte, tezde béliimler aras:
gereksiz referanslara ¢okea yer verilmistir. Bu durum teknik olarak ¢alismanin
sistematigini kusurlu hale getirmektedir. Bazen ¢alismanin muhteva olarak
fikih alani sinirlar: digina ¢iktigi gozlenmistir. Caligma, Arapga kaynaklara ve
tazminat donemi tecdit hareketlerine yeterince temas etmeyerek temellendir-
mede yetersiz kalmistir. Dért mezhebin temel usil eserlerine referansla yapi-
lan tarifler, klasik manadaki icma1 tam olarak yansitmamigtir. Yazar, muhte-
melen arastirmanin kapsamini genisletmemek i¢in dért mezhebin temel ustl
eserlerine geregi kadar atif yapmamuistir. Ancak ¢aligmada icmain fonksiyonu
detayli bir sekilde irdelemistir. Yazarin yenilikgilerin temellendirmelerini
tespit etmede isabetli oldugu goriilmektedir. Bu ¢aligma literatiir bakimindan
yeterli olmasa da muhteva bakimindan basarilidir. Bunun yani sira, icmai,
modern dénem oncesi ve modern dénem fikir akimlar1 arasinda mukéyeseli
bir sekilde inceleyen bir ¢alisma olmasindan otiirii, 6nemli bir boslugu dol-
durmaktadir. Boylesi degerli ¢aligmalarin devam etmesi, her zaman akademik

camianin beklentileri arasinda olmustur.



YAYIN iLKELERIi

Ustl Dergisi, hakemli, uluslar aras1 bir dergi olup senede iki defa ¢ikar.

Dergide [lahiyat alaninda, daha 6nce yayimlanmamus telif ve terciime maka-
leler, yabanci dillerde yayimlanmis makale gevirileri, orijinal metin nesirleri,
sadelestirmeler, kitap, tez, konferans ve sempozyum degerlendirmeleri ile
ilmi réportajlar yayimlanir.

Dergide yayimlanmasi istenen ¢aligmalar posta ya da e-mail yoluyla yayin
kuruluna ulastirilmali, terctimelerin ayrica orijinal metinleri de gonderilme-
lidir. Gonderilen ¢alismayla birlikte yazarin adi, akademik unvanu, ilgili ol-
dugu kurum, yazigma adresi, telefon numaras: ve e-mail adresi belirtilmeli,
ilk defa yazi gonderenler kisa 6zge¢mislerini de ilave etmelidirler.

Gonderilen galismalar yayin kurulunca uygun bulundugu takdirde, telifler
iki, terctimeler ise bir hakeme gonderilir. Telif makalelerde raporlardan biri-
nin olumsuz olmasi halinde yayin kurulu ¢alismay1 yeni bir hakeme daha
gonderir ve bu hakemin raporuna gore hareket eder. Her sayida say1 hakem-
leri yayimlanir.

Dergiye gonderilecek makalelerin 7500 kelimeyi, kitap, tez, konferans ve
sempozyum degerlendirmelerinin ise 1500 kelimeyi gegmemesi gerekir.

Calismalar A4 kagida 12 punto ve 1,5 aralikli olarak bicimlendirilmelidir.

Makalenin Ingilizce basligi, 100-150 kelime arasi Ingilizce dzeti ve 3-5 Tiirk-
¢e ve Ingilizce anahtar kelimesi makaleye eklenmelidir.

Galigmalarda TDV Islam Ansiklopedisi’nin imla ve transkripsiyon kurallari
kullanilmalidir. Kelimelerin imlasinda metin boyunca birlik saglanmalidir.
Dipnotlarda eser isimleri ilk gectigi yerde tam kiinyeleri ile verilmeli, sonraki
yerlerde uygun bicimde kisaltilmali, ¢aligmanin sonuna bibliyografya ko-
nulmamalidir.



* Dergide yayimlanan ¢alismalarin dil, bilimsel igerik ve hukuki sorumlulugu
yazarlarina aittir.

Kitap Tanitimlar1 I¢in Kilavuz

* Her tanitim kitab1 kisaca 6zetlemeli, kitabin 6nemini belirtmeli ve kitabin
icerigiyle ilgili yapici degerlendirmelerde bulunmali. Tanitimda kitabin be-
genilen ve begenilmeyen yonleriyle ilgili goriis belirtilmeli. Yazarin ilgi ve
uzmanliginin tanitimda yansimas: 6nemlidir. Elestiriler kisisellestirilmeden
yapici olmalidir.

* Kitabin okuyucu Kkitlesi ile ilgili yorum faydali olabilir: Kitap genel okuyucu-
ya mu hitab ediyor yoksa sadece uzmanlar1 mi ilgilendiriyor? Kitabin, ayn
konuyla ilgili diger eserlerle karsilastirildiginda daha iyi mi yoksa daha koti
mil oldugu soylenebilir? Kitap ders kitab1 veya yardimeci ders kitab1 olarak
kullanilabilir mi?

* Tanitimlar 1000-1500 kelime uzunlugunda olmalidir.

* Tanmitimi yapilan kitap, baslikta asagidaki 6rnekte oldugu gibi gosterilmelidir:

Islam Ahlak Teorileri
Macid Fahri, (Cev. Muammer 1skender0glu, Atilla Arkan),
Istanbul: Litera Yayincilik, 2004, 330 s.



