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EDITORDEN

22. Sayimiz Hayirli Olsun.

[ahiyat evrelerinde 6zellikle son otuz yildir en ¢ok tartigilan konular siiphesiz
Kurani Kerim’in mabhiyeti, anlagilabilirligi, anlasilmasinin metotlari, tarihselcilik
ve benzeri konulardir. Usuliin bu sayis1 tevafuken Kurani Kerim agirlikli oldu.
Ama bu sayida yer alan yazilar boyle genel metodik konulardan ziyade daha
tahsisi ve daha teknik meseleleri ele aliyor. Bu bir anlamda Islam’in temel kaynak-
larinin basinda gelen Kurani Kerim’in anlasilmasi meselesinin tamamlanmakta
oldugunu, siranin artik ikinci kaynak olan Siinnet’e gelmek iizere bulundugunu
gosteriyor olabilir.

Ibn Haldun’un Mukaddime’si pek ¢ok alanda hala agilamayan bir hazine ve bir
referans. Usul’iin bu sayisinin ilk yazisi Dr. Mehmet Emin Masalrnin kaleme
aldigi “Ibn Haldn’un Goziiyle Mushaf Imlasi” bagh@ini tagtyor ve giiniimiizde
hala siirmekte olan bir tartiymaya da 151k tutuyor: Mushaflarin “Hatt-1 Osmani” ile
yazilmasi zorunlu mudur, yoksa Arapganin imla kurallariyla da yazilabilir mi?

Kurani1 Kerim’in korunmuslugu, “Hatt-1 Osmani” nin muhafaza edilmesini de
gerektiriyor mu? Ibn Haldun gibi bir otorite bu konuda ne diyor?

Bu sayimizdaki ikinci ¢aligma yine Kurani Kerim’le ilgili. Omer Ding’in
“Siinni-Sii Tezleri Arasinda Bir Kur’an Tarihi Okumasi-Sehristani Ornegi” baslik-
l1 makalesi yine Kurani Kerim’in korunmuslugu meselesine deginiyor. Bu konuda
Siilerle Siinniler arasindaki tartigmalara yer veriyor ve Ehlibeyt'in konumunu
irdeliyor. Muhtemelen $ia’ya bir tepki olarak Ehlisiinnet’in Ehlibeyt’e, 6zellikle de
Kurani Kerim’in korunmuslugundaki konumlar1 konusunda geregi kadar deger
vermedigi iddias1 cevap bekleyen 6nemli bir iddia olsa gerek. Bu yazida bunun
ipuglarini bulabiliriz.

Bir doktora &grencimiz olan Sabuhi Sahavatov’un kaleme aldigi “Imamiyye
Siastnin Kur’dan’m Tahrifi Konusuna Yaklasimi” baglikli incelemesi bir 6nceki
makaleyi tamamliyor gibi. Sia’nin kadim Ahbari gelenegindeki pek ¢ok alimin dile
getirdigi Kurani1 Kerim’deki tahrif meselesindeki goriislerinin $ia’da zamanla nasil



Ehlistinnet’in kabuliine yaklastigini bu makalede okuyabilecegiz ve tahrif iddiala-
rinin tutarsizligini gorebilecegiz.

Dr. Necmettin Gokkir'im “Western Challenges and Muslim Hermeneutical
Responses: Post-colonial Interpretations of the Qur’an in the Middle East” baslikli
Ingilizce makalesi dergimizin uluslararasi 6zelliginin bir gostergesi olmasi yaninda
Kurani1 Kerim’in anlagilmasi konusunda somiirgecilik sonrasi ortaya ¢ikan iki
farkli yonteme dikkat ¢ekiyor: Batinin hermenutik’inden etkilenen entelektiielle-
rin ve Islam’in geleneksel araglarini revize etmeye yatkin kisilerin kullandig
yontemler.

Dergimizin uluslararas: 6zelligine isaret eden ikinci makale, Dr. Salah Mu-
hammed Ebu’l-Hac’a ait olan ve basligini1 “Hanefilerde Siinnet kavraminin Sahabe
Uygulamalarini da Igermesi Meselesi” diye cevirebilecegimiz Arapga bir calisma.
Makale ayni zamanda Sahabe’nin Siinnet anlayisini ve yorumunu, Siinneti ne
olgiide delil saydiklarini da ele almas1 bakimindan énemli.

Bir bagka makale, Omer Faruk Akpinarin “Siifyan es-Sevrinin Hayati ve
Eserleri” baghgini tasiyor. Ebu Hanife’nin yastasi biiyiik bir muhaddis ve aym
zamanda fakih olan Siifyan es-Sevri’yi biitiin yonleriyle bize tanitryor.

Bir Fahrettin Razi uzmani olan Dr. Muammer Iskenderoglu'nun “Fahreddin
Razi ve Ibn Arabi’de Tanrr’y1 Bilmenin Imkan ve Yontemi: - Kesf mi? Nazar ve
Istidlal mi?” baglikli makalesi bilgilendirici oldugu kadar da heyecan verici: Insan
Tanrr’y1 bilebilir mi, bilebilir ise hangi yolla bilebilir? Fahreddin Razi ve Ibn Arabi
gibi iki biiyiik deha bu meseleye nasil yaklastyor?

Ve yine Dr. Muammer Iskenderoglu'nun yaptig1 iki kitap tanitimu:

1. Piyasa Islamu: Islam Suretinde Neoliberalizm. Patrick Haenni, (Cev. Levent
Unsaldi).

2. Al-Maturidi and the Development of Sunni Theology in Samarqand. Ulrich
Rudolph, (Ingilizce geviri: Rodrigo Adem).

Okumak igin sizlerin de heyecanlandiginizi santyorum.

Dr. Faruk Beser



Ibn Haldtin’un Géziiyle Mushaf Imlas

Mehmet Emin MASALT

Oz: Bu yazi Islam diisiince tarihinin 6nemli kose taslarindan biri olan Endiiliisli
Ibn Haldtin’un (8. 808/1406) mushaf imlasi ile ilgili goriis ve degerlendirmelerinin
analizine caligmaktadir. Ibn Haldtin’un en temel eseri olan el-Mukaddime ile sinir-
l1 bir muhtevaya sahip olan yazida Ibn Haldin’un mushaf imlasiyla ilgili goriigleri
panoramik bir bakisla ele alinmig ve orijinal yonlerinin tespitine ¢aligilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Arap Yazisi, Mushaf, imla, Resm-i Osméni, Mushaf Imlast

Through Ibn Haldun’s Eyes The Orthography of Mushaf

Abstract: In this article we try to charactarize the opinions of the Ibn Khaldun,
who is one of the outstanding scholar of the Andalus region, on the ortograpy of
the Mushaf. Our assesments will be limited to Muqaddime, which is the most basic
work of Ibn Khaldun. In this context, we analyse his opinions as a whole, on this
analysis we will try to identify the original aspects of it.

Keywords: Arabic calligraphy, Mushaf, Orthography, Rasm Uthmani, Uthmani
Script.

iktibas / Citation: Mehmet Emin Masali, “Ibn Haldéin'un Géziiyle Mushaf Imla-
s1”, Ustl, 22 (2014/2), 7 - 24.

Giris

Hz. Osman zamaninda istinsah edilen mushaflar 6zel bir imla yapisina sa-
hip olup bu imla “Resm-i Osméani” ve “Resm-i Mushaf” gibi kavramlarla
anilmaktadir. Mushaf imlas1 H. II. asirdan sonra hiz kazanan dil caligmalari
neticesinde takarrur eden ve lafiz-okuyus ortligmesini esas alan yeni imla
tarzindan (resm-i kiyasi) ayrilmaktadir. Zira mushaf imlasinda ayn1 6zellikteki
kelimelerin farkli yerlerde muhtelif bicimlerde yazilmis olmasina bagl olarak
imlada hem bir ittiratsizlik s6z konusudur, hem de yazida yer aldig1 halde
okunmayan veya yazida olmadigi halde okunan harfleri igermesi sebebiyle

lafiz-okuyus ortiismesi goriilmemektedir. Bu durum bagta kiraat bilginleri ve

Dog. Dr., Marmara Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Kur’an-Kerim Okuma ve Kraat
[lmi Béliimii Ogretim Uyesi.
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dilciler olmak iizere ilim adamlarini mushaf imlasinin bu 6zel yapisini incele-
meye sevk etmistir. Bu baglamda serdedilen izah ve degerlendirmeleri iki grup
altinda toplamak miimkiindiir: Ilki mushafta 6zel bir imlaya sahip olan keli-
melerin imla yapilarinin sebeplerinden bahseden ciiz’i/spesifik agiklamalardir.
Ebti Amr ed-Dantnin (6. 444/1053) el-Mukni’i, Eb4 Davad Stleymén b.
Necah’in (6. 496/1102) Muhtasaru’t-Tenzil’'i gibi mushaf imlasini konu edinen
eserlerde goriilen bu nitelikteki agiklamalarda 6zel imlaya sahip kelimeler
zikredilmis, bu kelimelerde boyle bir imlanin esas alinma sebepleri {izerinde
durulmustur. Ikinci tiirden aciklamalarda ise mushaf imlasini farkli kilan ana

sebebin tespitine ¢aligilmistir.

Iste bu yazida mushaf imlasi {izerinde en ¢ok duran ve bu alanla ilgili mu-
hallet eserlere imza atan bir cografyanin, Endiiliis cografyasinin yetistirdigi
seckin alimlerden biri olan Ibn Haldtin’un (6. 808/1405) el-Mukaddime isimli
eserinde gecen ve mushaf imlasini farkli kilan ana sebebin tayinine ¢alisan
degerlendirmelerin takdim ve tavsifine ¢alisilacaktir. Bu gergevede oncelikle
Ibn Haldtn’un goriisleri biitiinciil olarak ele alinip degerlendirmeye tabi
tutulacak, bu degerlendirme {iizerinden goriislerinin 6zgiin yanlar1 igerip
icermedigi, i¢ tutarliliga sahip olup olmadig1 ortaya konmaya calisilacaktir.
Bilindigi tizere Ibn Haldtin mushaf imlasiyla ilgili agiklamalarinda belli bagh
kelimelerin imla hususiyetlerinin neden ve niginlerinden bahseden
ciiz’i/spesifik izah ve agiklamalara gitmemis, mushaf imlasindaki ittiratsizligin
ana sebebinin ne olduguna deginmistir. Dolayisiyla bu yazida evvelemirde bu
husus iizerinde durulacak, akabinde de Ibn Haldtn’un mushaf imlasiyla
alakali sair izahlarina gegilecektir. Daha net bir sunum olmasi i¢in konular,

sorular seklinde bagliklandirilacaktir.

I. ibn Haldtin’a Gére Mushaf imlasin1 Ozel ve Farkli Kilan Husus

Nedir?

Oncelikle ifade etmek gerekir ki ibn Haldain, mushaf imlasi konusunun,
tizerinde durulmay1 hak eden bir mahiyette oldugunu diistinmektedir. “Kur’an
harflerinin mushaftaki durumlari/konumlar1 ve imlalari”n1 esas alan bu konu-
nun énemi Ibn Haldin’a gére “mushafta, kiyasi imla agisindan maruf olmayan

tarzda yazimi gergeklesmis pek ¢ok harf/kelime bulunuyor olmasi”ndan gel-
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mektedir.' Dolayistyla boyle bir farkliligin varolus sebebinin ortaya konmast
onem arz etmektedir. Ibn Haldtin bu yonde bir tespitte bulunabilmek igin
mushaflarin istinsah edildigi donemde Arap yazisinin hangi durumda ve
seviyede olduguna atfi nazarda bulunmay1 Onerir, dolayisiyla da ilk olarak
Arap yazisinin kaynag1 meselesi tizerinde durur. Ciinkii ona goére Arap yazisi-
nin kaynaginin tespiti, yazinin yarimadaya ne zaman intikal ettigini tayin

bakimindan 6nem arz etmektedir.

Bilindigi tizere Arap yazisinin kaynagiyla ilgili tartismalarda iki temel tez
ileri stirtilmektedir: (1) Yazinin tevkifi oldugu tezi (2) Yazinin beser iiriinii
oldugu tezi. Yaziy1 tevkifi olarak telakki edenler “(Allah) Adem’e biitiin isimle-
ri gretti.” mealindeki Bakara 2/31 ayeti ile “Gokleri ve yeri yaratmasi, dilleri-
nizin ve renklerinizin degisik olmas1 O’nun varliginin/yiiceliginin isaretlerin-
dendir.” mealindeki Rim 30/22 ayetine ve bir dizi rivayete dayanmislardir.
Nitekim Ebt Zer el-Gifari’den (8. 32/653) gelen bir rivayette, hem yazinin
ilahi bildirime dayandigi hem de bu yazinin Arap yazist oldugu iizerinde

durulmaktadir.’

Arap yazisinin beser iiriinii bir olgu oldugu tezini savunanlar ise su goriis-
leri ileri stirmiislerdir: (1) Arap yazisini tek kisinin vazettigi goriisii. Bu gerge-
vede mubhtelif isimler serdedilmistir. (2) Arap yazisinin bir grup insan tarafin-
dan vazedildigi goriisi. Bu noktada da muhtelif isimlerden bahsedilmistir. (3)
Arap yazisina bir bagka yazinin kaynaklik ettigi goriisii. Bu kaynak yazinin ne
oldugu hususunda da ii¢ farkli kanaat serdedilmistir: (i) Miisned adindaki
Himyer/Giiney yazisi (ii) Hire/Enbar yazisi (iii) Nabat yazisi. Ilk goriisii yani
Arap yazisinin kaynaginin “miisned” adiyla anmilan Himyer yazisi oldugu

goriisiinii benimseyenlerden biri de Ibn Haldan’dur.’ Nitekim ibn Haldtn

' Abdurrahman Ibn Haldin, el-Mukaddime, nsr. Abdiisselam es-Sedadi, yy. 2005,
11, 362.

2 Bkz. Ebi’l-Abbas Ahmed b. Ali el-Kalkasendi, Subhu’l-A’sd fi Sindati’l-Insa, nsr.
Muhammed Huseyn Semsuddin, Beyrut 1407/1987, 111, 7.

Hakkinda aktarilanlara gore “miisned” adiyla anilan Himyer yazisi, bitigik bir
yazidir (Bkz. Seyyid Mahmud Siikri el-Alasi, Biiliigu I-Ereb fi Ma rifeti Ahvali’l-
Arab, ngr. Muhammed Behcet Eseri, Beyrut, ty., III. 369.) Harflerinin dikey olusu
ve geometrik bir karakter arz etmesi sebebiyle bu isimle anildigi séylenmistir
(bkz. Subhi Salih, Dirasat fi Fikhi’l-Liiga, Beyrut 1989, s. 45.) Arapca’daki yirmi
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“Hicazlilarin yaziy1 Hire’den, Hirelilerin de Tebabia ve Himyer’den aldiklar
seklindeki kanaat en dogru kanaattir.”* soziiyle bu gériiste oldugunu acikea
dile getirmis; yazinin Himyer’den, Lahmiler (Al-i Miinzir) zamaninda, Him-
yerlilerin Irak’taki akrabalar1 olan ve Himyer medeniyetini Irak topraklarinda
yeniden tesis etmeye ¢alisan Hire’ye, oradan da Taif ve Mekke’ye intikal etti-
gini soylemistir.”

[bn Haldtin’un bdyle diigiinmesinin sebebi “yazinin hadarilikle ilgili bir ol-
gu oldugu” tezini savunuyor olmasidir. Dolayisiyla Ibn Haldin’a gore Arap
yazisinin kaynagi aranacaksa hadari bir toplumda aranmalidir ki bu da Him-
yer’dir. Bu sebepledir ki Ibn Haldtin bir taraftan Arap yazisinin kaynaginin
Himyer yazis1 oldugu yoniindeki nakilleri “dogru olmasi miimkiin nakiller”
olarak tavsif etmigken diger taraftan Kureys'in yaziy1 Irak’taki Iyad kabilesin-
den ahzettigi seklindeki goriisii reddetmistir. Ciinkii ona gore bedevi bir
toplum olan [yad’in yazi gibi medeni hayata ait bir hususta 6nciilitkk etmesi s6z
konusu olamaz. Iydd'in yaziyla irtibatindan bahseden siirlerde kastedilen,
onlarin, etraftaki sehirlere yakin olmalar1 sebebiyle, diger Araplara gore yazi
ve kaleme daha yakin olmalaridir. Biitiin bunlar dolayisiyladir ki Hicazlilarin
yaziy1 Hire’den, Hirelilerin de Tebabia’dan ve Himyer’den aldiklar1 seklindeki
goriis en tercihe sayan goriistiir. Ciinkii bunu hem rivayetler hem de yazi-
hadarilik iligkisi teyit etmektedir.’

Gegmigste ve gliniimiizde pek ¢ok alim, iki yazi arasindaki farktan hareketle,
Arap yazisinin kaynaginin Himyer yazisi oldugu goriisiini kabul edilebilir

bulmamiglardir. Sézgelimi Ibnii'n-Nedim (6. 385/995), Himyer yazisinda,

sekiz harfe ilave olarak bir harfi daha vardir, dolayisiyla da harf sayis1 yirmi do-
kuzdur. Bu harfler igerinde sesli harf bulunmamaktadir. Sagdan sola yazilmakta,
diger satira gecildiginde birinci satirin kaldig1 hizadan devam edilmekte, dolayi-
styla her satirda yazim yénii degismektedir (Neset Cagatay, Isldm dan Once Arap
Tarihi ve Cahiliye Cagi, Ankara 1957, s. 35).

*  Ibn Haldn, Mukaddime, 11, 314.

5 ibn Haldin, Mukaddime, 11, 313. Bilindigi tizere Himyer, Yemen’de Main ve
Sebe’ medeniyetlerinin ardindan gelen iiglincli medeniyettir ve MO. 115 ile MS.
525 yillar1 arasinda hiikiim siirmiistiir. Bkz. Hiiseyin Algiil, “Himyeriler”, DIA,
[stanbul 1998, XVIII, 62.

®  Ibn Haldin, Mukaddime, 11, 313-314.
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‘elif’, ‘ba’ ve ‘ta” harflerinin Arap yazisindaki sekillerinden farkl: bir sekle sahip
olduklar1 yoniinde bir bilgiye yer vererek Himyer ve Arap yazilar1 arasindaki
farka isaret etmi§.tir.7 Mahir Haméda, Yahya Vehib, Sitheyle Yasin ve
Salahuddin Miineccid gibi Arap yazisinin Himyer yazisindan neset ettigi
goriigiinii kabul edilebilir bulmayan c¢agdas arastirmacilara gore de Ibn
Haldtin’un —ve onunla ayn1 kanaatte olanlarin- yanilgisi, Arap yazisini, miis-
ned (Himyer) yazisindan neget etmis olan Lihyéni, Safevi ve Semudi yazilarla
aym1 kategoride degerlendirmis olmalaridir.® Oysa Arap yazisi ile miisned veya
ondan tiiremis olan yazilar arasinda harflerin sekli, yazim yonleri, sekil ben-
zerligine harflere sahip olup olmama ve kelime yapilari itibariyla biiyiik farkli-
liklar bulunmaktadir.” Cevad Ali daha da ileri giderek, ibn Haldtin gibi alimle-
rin misned yazisin1 “Himyer Hatt1” veya “Himyer Yazis1” olarak nitelemeleri-
ni de saglikli bulmamistir. Ciinkii ona gore bu yazi Himyerlilerden evvel

Mainliler ve daha bagka Arap kabileleri tarafindan kullanilmistir."

Ibn Haldn yazinin Hire’den intikalinin nasil gerceklegtigine dair nakillere
de deginmis, bu ger¢evede Imam-1 Malik’in (6. 179/795) égrencilerinden ibn
Ferrth Kayravani’nin (6. 176/792) babasindan naklettigi bir rivayete yer
vermistir. Yazinin Himyer’den intikal ettigi goriisiinii teyit eden bu rivayet
s6yledir: Ibn Ferrith’un babasi Ibn Abbas (6. 68/687) hazretlerine “Kullanmak-
ta oldugunuz bu Arap yazis1 hakkinda bilgi veriniz. Hz. Muhammed (sas.)
peygamber olarak gelmeden evvel de bu sekilde mi yaziyordunuz? Sozgelimi
su an itibariyle ayr1 yazdiginiz ‘mim’ ve ‘ntin’ harflerini o zaman da ayr1 m1

yazityordunuz?” diye sorar. Ibn Abbas hazretleri “Evet” diye cevap verir. Bu-

" ibnii’n-Nedim Ebd’l-Ferec Muhammed b. ishak, el-Fihrist, nsr. ibrahim Ramadén,
Beyrut 1415/1994, s. 15.

¥ Yahya Vehib Cubtri, el-Hat ve’l-Kitdbe fi’l-Haddrati’l-Arabiyye, Beyrut 1994, s.
20; Stheyle Yasin Cubtri, Aslu’l-Hatti’l-Arabi ve Tatavvuruhii hatta Nihdyeti’l-
Asri’l-Umevi, Bagdad 1977, s. 27.

®  Mahmad Mahir Hamade, el-KitGbii’l-Arabi Mahtitan ve Matbian: Térihuhii ve
Tatavvuruhii hattdé Matlai’l-Karni’l-Isrin, Riyad 1404/1984, s. 39; Saldhuddin
Miineccid, Dirdsat fi Tarthi’l-Hatti’l-Arabi munzii Biddyetihi il Nihdyeti’l-Asri’l-
Umevi, Beyrut 1972, s. 12-13; Yahya Vehib, el-Hat ve’l-Kitdbe, s. 20; Siiheyle
Yasin, Aslu’l-Hatti’l-Arabi, s. 26-27.

19 Cevad AN, el-Mufassal fi Térihi’l-Arab kable’l-Isldm, Beyrut 1993, VIII, 194.
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nun {izerine s6z konusu zat “Peki bu yaziy1 kimden aldiniz?” diye sorar; Ibn
Abbas “Harb b. Umeyye’den” cevabini verir. Adam “Harb kimden almig?” der;
Ibn Abbas “Abdullah b. Ciid’an’dan” der. Adam “Abdullah b. Ciid’an kimden
almig?” der; Ibn Abbas “Enbar halkindan” der. Adam “Enbar halki kimden
almig?” diye sorar, Ibn Abbas “Yemen’den gelmis birinden” cevabini verir.
Adam “Peki bu Yemenli kimden almig?” diye sorar; Ibn Abbas “Htid Peygam-
berin vahiy katibi olan Hulcin b. Kasim’dan” diye cevaplar. Ibn Haldtn, ibn
Ebbar'in (6. 658/1260) et-Tekmile isimli eserinde okudugunu soyledigi bu
rivayetle ilgili herhangi bir degerlendirmede bulunmamis, yalnizca rivayetin

senet bilgilerini vermekle yetinmistir."'

Ibn Haldin mushaf imlasini ve bu imlada goriilen ittiratsizlig1 tam da bu
noktada izaha caligir. Soyle ki; Ibn Haldin’a gore insanin gonliindeki duygu ve
distlinceleri ifade etmesine, onlar1 uzaktakilere iletmesine, onceki ilmi ve
kiiltiirel birikimin sonraki nesillere aktarilmasina imkan veren ve bu yoniiyle
de insani hayvandan ayiran temel ozelliklerden biri olan yaz1,'" i¢timai ve
medeni durum olgiisiinde kemal yoniinde ilerleme kateder, bu sebeple de
gelisimi sehir hayatinda gergeklesir. Cilinkii yaz1 da sanat grubundandir, dola-
yisiyla da kalkinmighga baglidir. Bu yiizdendir ki ¢6lde gogebe hayat siirenle-
rin kahir ekseriyetinin okuma yazma bilmeyen timmilerden olustugunu gorii-
riiz ki bu gibi kimselerin yazisi/hatt1 eksik/noksan, okumalar1 da islek degil-
dir.” Yaziyr Himyerlilerden alan Mudar/Beni Mudar'* sair sanat dallarinda

oldugu gibi yazida da iyi bir seviyede degildirler. Clinkii bedevilikle yaz1 sanat1

Arap yazisinin kaynagmin Himyer/Gliney yazist oldugunu sdyleyenlerden biri de
ibn ishak’tir (6. 151/768). Ona gore Himyer yazisinm intikali Aribe Araplarindan
olan Curhumlerle akraba olan Hz. ismail (as.) kanaliyla gerceklesmistir. Bkz. Ib-
nii’n-Nedim, el-Fihrist, s. 14.

2 bn Haldtn, Mukaddime, 11, 312.

" Ibn Halddn, Mukaddime, 11, 312.

Adnan ve Kahtan’dan sonra Araplar’in kendilerine nispet edildikleri dort ana kol
bulunmaktadir ki bunlar Mudar, Rebia, Kudda ve Yemen’dir. Mudar, Islami-
yet’ten 6nce Hindif ve Kays Aylan adinda iki kola ayrilmistir. Stileym, Hevazin,
Mazin, Gatafan, Muharib, Advan, Fehm ve Enmar Kays Aylan’a, Kureys, Esraf,
Kinane, Hiizeyl, Temim, Huzda ve Miizeyne ise Hindif’e baglidir. Bkz. Mustafa
Sabri Kiiciikasc1, “Mudar (Beni Mudar)”, DIA, Istanbul 2005, XXX, 358.
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birbirinden uzak olgulardir, dolayisiyla da Mudar gibi bedevi toplumlar yaziya
pek ihtiya¢ duymazlar. Bu sebeplere binaen Mudar’in kullandig1 yaz: gelismis
ve giizel degildi, bedevi bir toplum olmalar1 sebebiyle yaziy1 gelistirmeleri de

miimkiin goziikmemekteydi. Ciinkii bedevilik Mudar’in baskin karakteriydi."

Islami dénemde de Araplarin bedevi hayat tarzlar1 devam etti. Buna bagh
olarak da yazida belirgin bir gelisme gozlenmedi. Arap yazisi Islam’in ilk
yillarinda birakin karar kilmis olma ve estetik bir boyut kazanma noktasinda
en ileri diizeylere ulasmis olmayi, orta diizeyde bir gelismislige dahi sahip
degildi. Dolayisiyla bu oturmamislik mushaf imlasina da yansidi ve kelimele-
rin yaziminda goriilen farkliliklar, yazi-okuyus oOrtiismesinin disina ¢ikan
hususlar hep bundan kaynaklandi. Ciinkii yazinin gelisme trendine girmesi
Araplarin devlet tecriibesi yasamasiyla birlikte gerceklesmistir. Zira fetihler
neticesinde Araplar bedevilikten hadarilige gecis yaptilar ve devlet tecriibesi
yasamaya bagladilar. Iste boyle bir zeminde dogal olarak devletin yaziya olan
ihtiyac artti, dolayisiyla da yazi bir sanat olarak ilgi goriir hale geldi. Boylece
yazi sanati ilerledi ve kurallarina uygun yazilir héle geldi. Ozellikle Kafe ve
Basra’da -en miikemmel bir diizeye ulagsmasa da- belli bir seviye yakalama
imkani buldu.'

Ibn Haldin’un bu degerlendirmelerindeki temel yanilgisinin, meseleyi tek
sebeple izaha galismasi ve indirgemeci bir tutum sergilemesi oldugu sdylenebi-
lir. Zira yukarida da aktardigimiz tizere o, mushaf imlasinda goriilen farklilik-
lar1, sadece Arap yazisinin o donem itibariyle yetersiz olusuyla izah etmekte,
bu iddiasini somut delillerle temellendirme yoluna gitmeyip sadece “Araplar
bedevi idi, yazidan anlamazlardi” seklinde Ozetlenebilecek bir miilahazaya
siginmaktadir. Oysa Arap yazisinin yetersizliginin mushaf imlasinin sekillen-
mesindeki faktorlerden biri oldugunu séyleyen Ibn Kuteybe (6. 276/889) bile
bagka ihtimallerin de miimkiin ve muhtemel olabileceginin altini ¢izmis,

boylece de mushaf imlasinin tek sebeple izah edilemeyecegine isaret etmistir.'”

" Ibn Haldtn, Mukaddime, 11, 315.

16 bn Haldtin, Mukaddime, 11, 316.

7" fbn Kuteybe, Te'vilii Muskili’l-Kur’an, nsr. Ahmed Sakar, Kahire 1393/1973, s.
57-58.
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Ibn Haldtin’un, degerlendirmelerinde, gdcebe hayat siiren bedevi Araplari
merkeze alip bu gergevede elde ettigi bulgular: yerlesik hayat siirenlere tesmil
etmis olmasi da bir diger yanilgis1 olarak zikredilebilir. Zaten bu hatali tutu-
mu, kullandig1 kavramlardan da anlagilmaktadir. Nitekim go¢ebe hayat siiren
bedevileri esas aldig1 izahlarinda gogebe Araplar: ifade eden “el-a‘rab” veya
“a‘rabi” kavramlarini degil de yerlesik Araplar1 ifade eden “el-‘arab” kavramim
kullanmigtir."® Bu yiizden ibn Haldtn’daki bu kavram kargasasi hakkinda

yaptig1 su tespitlerinde Husari haksiz sayilmaz:

“el-Mukaddime’de bedevi hayatiyla ilgili ¢ok sayida konu ve gocebe Araplarla ilgili
bir ¢ok béliim bulunmasina ragmen el-‘arab ve ‘a‘rabi kelimeleri birkag defa, el-a‘rab
kelimesi ise yiizlerce defa gecer. Bu da Ibn Haldan’un, dil Alimlerinin gdcebe/bedevi
Araplari ifade ederken el-‘arab degil a‘rabi ifadesinin kullaniminin zorunlu oldugu y6-

niindeki kurallarini itibara almadigini gostermektedir.”"®

Ibn Halddn’un bu genellemeci yaklagimi, mushaf yazisiyla ilgili degerlen-
dirmelerinde de kendini gdstermektedir. Zira o, Islim’in ilk yillarinda, yazi-
nin, iyi, hatta orta bir seviyede bile olmadigin1 sdylerken buna sebep olarak
“Araplarin gocebe bir hayat stirmelerini” gostermektedir. Oysa su bilinmekte-
dir ki Kur’an’in ilk muhataplar1 olan Mekkeliler, yerlesik hayat siiren ve ge-
cimlerini ticaretle kazanan gehirlilerdi. Nitekim yazinin Islam éncesi donemde
Mekke’de yaygin oldugu yoniinde kaynaklarda aktarilan bilgiler de, bu yaygin-

lig1 saglayan faktoriin Mekke nin ticaret merkezi olduguna isaret etmektedir.”’

18 Sati’ Husari Eba Hald(n, Dirdsdt an Mukaddimeti Ibn Haldin, Misir 1953, s. 151.

" Husari, Dirdsdt an Mukaddimeti Ibn Haldiin, s. 156-157.

* Muhammed Huseyn Ebd’l-Futth, I/bn Haldin ve Resmu’l-Mushafi’l-Osmani,
Beyrut 1992, s. 33. Nitekim Ebd’l-Futih, ibn Haldn un birtakim gergekleri goz
ard1 ettigini su sozleriyle ifade etmistir: “Suras1 agiktir ki Ibn Haldfin, Arap yazisi-
nin gelisimini gézden kagirdigi gibi sahabenin yazi bilgisini de gz ardi etmis ve
resm-i mushafta Arap dili kurallar1 ve imla tarzina ya da gramere aykirt goérdiigii-
miiz yerleri, yazidaki kusura baglamis ve buna bagli olarak da Araplari zikri gegen
sekillerde nitelemistir.”
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II. Osman Mushaflarinin Imlasinin Eksiklikle Muallel Olmas1

Sahabe I¢in Bir Noksanlik Olusturur mu?

Ibn Haldtin mushaflarin istinsahinin gerceklestigi dénemde yazinin bu se-
kilde eksiklikle muallel olmasinin, sahabenin kemali a¢isindan bir sorun
olusturup olusturmayacag1 meselesine deginir. Ibn Haldin’a gére yazi sahabe
i¢in bir kemal/miikemmellik 6lgiisii degildir. Zira yazi medeni hayatin ge¢im
kaynaklar1 olan sanaatlardan biridir. Sanaatlardaki kemal ise genel degil izafi
bir anlam tasir. Yani sanaatlardaki eksiklik, insanin ne diniyle ne de kisiligiyle
ilgili olmayip, sadece gecim kaynaklariyla ilgilidir. Ibn Haldtn “kemallik”
vasfinin izafiliginin her insan i¢in farkli anlamlar ifade ettigini, Hz. Peygamber
(sas.) ile sair insanlar arasinda yaptigi bir mukayese iizerinden izah etmeye
calisir ve der ki: Hz. Peygamber’in (sas.) okuma-yazma bilmemesi ve ameli
sanaatlardan uzak olmasi bir kemallik ifade ederken bizim igin boyle degildir.
Cinki Hz. Peygamber (sas.) tamamen ve her seyiyle Allah’a yonelmis biriydi.
Biz ise sanaatlar ve hatta teorik bilgiler sayesinde diinyadaki gecimimizi temin
etmeye ¢alistyoruz. Onun i¢in bizdeki durumun aksine Hz. Peygamber’in
(sas.) biitlin sanaatlardan uzak olmasi onun igin bir kemallik ifade etmekteydi.
Dolayisiyla Ibn Hald{in’a gére sahabenin yazi noktasinda yetkin olmadiklari-
nin sdylenmesi, onlarin dini kemallerine bir nakisa getirmez. Clinkii “kemal-

lik”, dini degil, i¢timai ve medeni bir olgudur.2 !

Bu anlayigina bagl olarak Ibn Haldin, mushaf imlasindaki farkliliklarin
her birinin bir tevcihinin ve yorumunun bulundugu seklindeki degerlendir-
meleri, “Sahabe yaz1 sanatinda usta idiler, yazilarinda hata gibi goriilen husus-
lar gercekte bir hata olmayip aksine her birinin ifade ettigi 6zel bir anlam
bulunmaktadir” seklinde bir hitkmii tazammun ettigini diisiinen, boylece de
sahabeyi yazi noktasindaki eksikliklerden aklamaya calisan izahlar olarak
degerlendirmis, bu yoniiyle de kabul edilebilir bulmamistir. Ciinkii ona gore
bu izah sahipleri, yazinin kemal/mitkemmellik 6lgiisii oldugunu sanryorlar ve
bundan dolay1 da giizel yazi yazamamanin eksikligini sahabeden gidermeye
yoneliyorlar. Sahabenin yaziy1 giizel kullandigini ispat etmek icin de yazim
kurallarina aykir1 olan hususlara temelsiz yorumlar getiriyorlar. Ibn Haldtn,

Neml stiresindeki “a>u31Y” kelimesinin “elif” ziyadesiyle yazilma sebebinin,

2! {bn Haldtn, Mukaddime, 11, 316.
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“zebh/bogazlama” isleminin heniiz gerceklesmedigine isaret etmek oldugu
seklindeki izahi, bu nitelikteki degerlendirmelere ornek gostermis, hicbir
temele dayanmayan ve tamamen keyfi miilahazalari iceren bu tarz yorumlarin
daha baska pek ¢ok 6rnegi bulundugundan bahsetmis, bu tiir izah sahiplerini

“gafiller” olarak vasfetmistir.*

Ibn Halddn’un bu degerlendirmeleriyle ilgili olarak oncelikle sunu belirt-
mek gerekir ki onun “Mushaf imlasiyla ilgili agiklamalara iltifat edilmemesi
gerekir” seklindeki beyani ile Unvdnu’d-Delil min Mersiimi Hatti’t-Tenzil
miellifi Eb&’l-Abb4as Ahmed b. el-Benné el-Merrakesi’nin (6. 721/1326) temsil
ettigi yaklagimi kastettigi bellidir. Zira yukarida da gectigi tizere ibn Haldn,
bu anlayisa 6rnek olarak Neml stiresindeki “a>,31N” kelimesinin “elif” ziyade-
siyle yazilma sebebinin, “zebh/bogazlama” isinin heniiz gergeklesmedigini
gostermek oldugu yoniindeki izahi vermistir. Bilindigi tizere mushafin imla
ozelliklerini konu edinen erken dénem kaynaklarinda rastlanilmayan bu tiir
izahlar1 bir sistem butinligi i¢inde ele alan ilk eser Eb@’l-Abbas el-
Merrakesi’nin anilan eseridir. Merrakesi eserinde mushaf imlasin1 sehadet-
gayb, miilk-melekit, zahir-batin dialiteleri ¢ercevesinde ele almis, Kur’an’in
anlam ve delalet diizeyinde zahir ve batin1 oldugu seklindeki anlayisin, mushaf
imlas1 i¢in de gecerli oldugunu géstermeye galismis ve mushaf imlasini bu

gozle yorumlamigtir.

Ibn Haldtin’un bu tiirden izahlar1 “hicbir temele dayanmayan ve tamamen
keyti miilahazalar: iceren izahlar” olarak tavsif etmesi kanaatimce yerindedir.
Ciinkii bu izahlar 6znellikle mualleldir. Bu yiizdendir ki Merrakesi’nin musha-
fin imlasina iliskin agiklamalarinin biiyiik bir bolimiinéi bazi farkliliklarla
eserine almis ve kendi kanaatleriyle kaynastirmis olan Zerkesi (6. 794/1392)
dahi, onun gayb ve sehadet dlemleri, varlik mertebeleri ve makamlar dogrultu-
sunda agitklamalarda bulundugunu aktardiktan sonra “Su kadar var ki hat/yaz1
vehmi degil gercek nitelige sahip seyler dogrultusunda gergeklestirilir.” diye-
rek bu tiirden agiklamalarin siibjektiflikle muallel oldugunu belirtmeden

edememistir.”’ Bu elestirisinde hakli olmakla birlikte Tbn Haldtin’un eksigi,

* [bn Haldn, Mukaddime, 11, 315-316.
» Bedruddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kurdn, nsr.
Muhammed Ebii’l-Fadl Ibrahim, yy., 1400/1980, I, 381.
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mushaf imlasiyla ilgili izahlari, sadece bu tiirden irfani izahlardan ibaretmis
gibi gostermesi, sair izahlara deginmemesidir. Oysa Dani'nin el-Mukni’i, ibn
Necah’in Muhtasaru’t-Tenzil'i gibi mushaf imlasina has ana kaynaklarda
mesele dil-kiraat ekseninde izaha ¢alisilmis ve gelenekte kabul goren izah tarzi
da bu olmugtur. Ibn Haldtn’un ¢ok dar bir cercevede serdedilmis izahlari,
adeta mushaf imlasina yaklasimda goriilen tek izah bi¢imi gibi gostermesi
kabul edilebilir degildir. Bu da géstermektedir ki ibn Haldtn’un bu yondeki
elestirileri, mushaf imlasin1 izaha yonelik yapilan agiklamalarin tamamini

kusatici nitelikte degildir.

Ibn HaldGn’un isim vermeden Merrakesi tarafindan dillendirilen anlayisi
elestiri konusu yapmasi, Ibn Haldn’a yakin bir zaman diliminde ve ayni
cografyada yasamis bu alimin goriislerinin donemin Endiiliis’tinde ilgi gérmis
olmasiyla izah edilebilir. Nitekim Ibn Haldtin'un ¢agdasi sayabilecegimiz
Zerkesi’'nin mushaf imlasiyla ilgili izahlarinda Merrakesi’nin degerlendirmele-
rini hemen hemen oldugu gibi aktarmis olmas: da, dokuzuncu asirda mushaf
imlasina yaklasimda bu tarz irfani bir anlayisin 6ne ¢iktiginin bir delili olarak
degerlendirilebilir.

I11. Mushaf Imlasi/Resm-i Osmani Baglayict midir Degil midir?
Mushaf imlasinin hi¢bir 6zel anlam ve agiklamasinin bulunmadigi-

ni, tamamen donemin imla anlayisinin bir sonucu oldugunu diistinmesi
sebebiyle Ibn Haldin Resm-i Osmani’nin baglayici oldugu kanaatini
kabul edilebilir bulmamistir. Clinkii ona gére mushaf imlasi, eksik ve
kusurludur. Bu baglamda ibn Hald{in, tabitin neslinin bu imlay1 aynen
devam ettirmesinin sebebi iizerinde durmaktadir. Ibn Hald(in’a gore
sebep imani ve ilmi degil psikolojiktir. Cinkii tabilin nesli, en hayirh
nesil olmalar1 ve Kur’an’t Hz. Peygamber’den (sas.) dogrudan almis
olmalar1 gibi gerekgelere dayali olarak sahabeye karsi ayr1 bir saygi ve

hiirmet duymaktaydilar, bu yiizden de dogru ve yanlighigina bakmaksizin
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sahabenin mushafta esas aldig1 yaziy taklit ettiler.**

Ibn HaldGn tabitin neslinin yazi noktasinda sahabeyi taklit etmesini, yasa-
dig1 donemde bazi kimselerin, veli ve 4lim addettikleri zevatin yazilarini taklit
etmelerine benzetmekte, haliyle de boyle bir yaklagimi saglikli bulmamaktadir.
Cunki ona gore sahabenin biytikligii ve sayginlig1 ayri bir sey, onlarin yazila-
rinin taklit edilip edilmemesi ayr1 bir seydir. Bir baska ifadeyle yazilarinin
hatal1 goriilmesi ve taklit edilmemesi, sahabenin biiytikliigiine halel getirmez.
Nitekim ilerleyen donemlerde alimler sahih bir imlanin/yazinin nasil olmasi
gerektigi lizerinde durmuglar ve sahabenin kullandig1 imla ve yaz1 sisteminin

otesinde uygulamalara gitmislerdir.*’

Ibn Haldn’un mushaf imlasinin baglayiciligiyla ilgili bu degerlendirmele-
rinin Bakillani’nin (6. 403/1013) konuyla ilgili diistinceleriyle biiyiik benzerlik
arz ettigi soylenebilir. Nitekim Bakillani el-Intisdr'da konu iizerinde uzunca

durmus ve soyle demistir:

“Hz. Peygamber (sas.) mushaf yazarlarini ve hafizlari, bir baska resimle degil de muay-
yen bir resimle yiikiimli tutup da onlara bunu vacip kilmig ve onun digindakilere yasak
getirmis degildir. Dolayisiyla bu (mushaf imlasina bagli kalmak) viictib ifade etmez. $a-
yet vacip olsaydi bunun viiciibu nakille ve tevkifen gergeklesirdi. Ote yandan Kur’an’in
imla ve hattinin, 6zel bir tarz/vech ve belirli bir seklin 6tesinde olmayacagina dair veya
bu manaya gelecek ne bir Kur’an nasst vardir -ki boyle bir sey olsayd: onun digina ¢i1-
kilmast s6z konusu olmazdi-, ne siinnet nassinda boyle bir seyi vacip kilan ve o yonde
delélet tasiyan bir sey bulunmaktadir, ne de bu, iimmetin iizerinde icma ettigi ve ser’i
delillerin delalet ettigi seylerdendir. Aksine siinnet, mushafin, katibin kolayina gelen bir
imla/resim ile yazilmasina delélet etmistir. Ciinkii Peygamber (sas.) mushafin az once
beyan ettigimiz sekilde resm ve ispat edilmesini emretmemis, hi¢ kimseyi belirli bir hat
ve muayyen bir resimle yiikkiimlii tutmamuis, boyle bir talepte bulunmamigstir. Bu ylizden
Peygamberimizden (sas.) bu dogrultuda tek bir harf bile kaydedilmemistir. Bu sebeple-
dir ki mushaflarin imlalar1 farklilik arz etmistir. Mushaf yazarlarindan bazilar1 lafzin
mahrecine/fonetigine uygun bicimde yaziyor, kimi (baz1 harfleri) hazfediyor, kimi ke-

limeye, soziin akisina, telaffuzuna kiyasen daha uygun goérdigii harflerden ilavede bu-

** {bn Haldtn, Mukaddime, 11, 315.
% {bn Haldtn, Mukaddime, 11, 315.
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lunma yoluna gidiyordu. Bu kimselerin bunda bir sakinca gérmemesinin sebebi, mus-
haf imlasinin 1stilahi oldugunu bilmeleri ve bunun boyle oldugunun insanlara kapali
olmamasidir. Bizzat bu sebepledir ki mushafin Kafi ve kadim/ilk hat ile yazilmas:
miimkiin olmus, hattat eski hat ve imla dogrultusunda yazma imkén1 bulabilmis, yeni
imla ve hat ile de yazabilmis, bunlar1 karma kullanma yoluna da gidebilmistir. Mushaf-
larin ve Kur’an harflerinin pek ¢ogunun hattinin muhtelif ve farkli surette oldugu, in-
sanlarin tamaminin bu farkliig: onayladiklari, onlardan hig birinin kendisinin esas al-
dig1 resme ve sekle muhalif yazimi reddetmedikleri, aksine herkesin 4deti tizere, alis-
kanlig1 dogrultusunda ve kolayina geldigi sekilde yazmasina cevaz verdikleri ve bunda
bir sikint1 ve beis bulunmadigini diistindiikleri bilindiginde, su da bilinir ki (mushaf im-
lasinda) insanlar muayyen ve belli bir sey/imla ile yiikiimlii tutulmamiglardir. Oysa ki-
raat ve eda noktasinda bir yiikiimliiliik getirilmistir. Bunun sebebi sudur: Yazilar/hatlar
isaret, akit ve semboller kabilinden birtakim aldmet ve resimlerden ibarettir... Re-
sim/imla kelimeyi, onun nasil telaffuz edilecegini gosterdiginde bunun sahihligi zorunlu

olur, katip hangi surette ve hangi yolla yazarsa yazsin dogru yapmuis sayilir.”26

Resm-i Osmani’nin baglayict olup olmamasiyla ilgili olarak Ibn Haldtn’un
gozden kagirdig1 bir husus vardir ki o da mushaf imlasinin kiraat farkliliklar:
acisindan tasidigr degerdir. Bilindigi tizere gelenekte kiraat hareketi, belli
sartlarla kayit altina alinmistir ve bu sartlardan biri de “mushaf imlasina
uygunluk”tur. Nitekim bu sarta bagli olarak Osman Mushaflar’'nin imlasina
uymayan kiraatler, terk edilmis ve “saz kiraat” hanesine kaydedilmistir. Dola-
yistyla gelenekte mushaf imlasinin baglayici oldugu yoniindeki miilahazalarin
merkezinde, mushaf imlasinin kiraat farkliliklar1 agisindan tasidigi bu 6nem
yer almaktadir. Oysa Ibn Haldin bu gercegi tamamen goz ard1 etmis ve mese-
leyi sadece tabitin neslinin sahabeye hiirmetiyle izaha kalkismistir. Oysa
tabitin neslinin mushaf imlasina bagli kalma yo6niindeki isteginin ardinda,
onlarin sahabeye duyduklar1 hayranlik ve sayginin 6tesinde mushaf imlasinin

makbul kiraatlerin tespiti agisindan tasidigi 6nem yatmaktadir.

2 Ebl Bekir el-Bakillani, el-Intisdr li Nakli’l-Kur’dn, nsr. Muhammed Isam el-
Kudat, Amman 1422/2001, 11, 547-549.
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IV. Mushaf Imlasinin Kiraat ilmindeki Yeri ve Konuyla Ilgili Ana

Miiellefat Nedir? Bu Miiellefat Nasil Olusmustur?

[bn Haldtin mushaf imlas1 konusunun kiraat ilmindeki yeri ve konuyla ilgi-
li ana miiellefata da kisaca deginmis, bu noktada kayda deger hususlara isaret
etmistir. Ibn Haldtin 6ncelikle “Kur’an harflerinin mushaftaki durumlari-
ni/konumlarini ve yazim sekillerini” konu edindigini belirttigi “fennu’r-
resm/imla sanat’”nin “kiraat ilmi/fennu’l-kirdat” kapsaminda degerlendirilen
bir konu olduguna isaret etmistir.”’ ibn Haldtin’un mushaf imlasinin kiraat
ilmi kapsaminda yer alan bir konu oldugunu séylemesi, kanaatimce giintimiiz
kiraat telakkisi agisindan 6nemli bir hatirlatmayi igermektedir. Clinki 6zellik-
le tilkemizde kiraat ilmi dendiginde akla sadece kiraat imamlar: arasindaki
farkliliklar gelmekte, mushaf imlasi, vakf ve ibtida gibi kiraat alanina giren sair
konular ihmal edilmektedir. Kiraat Ihtisas Kurslarinda anilan disiplinlerle
ilgili herhangi bir dersin olmamasi da boyle bir anlayisin hakim oldugunun
gostergesidir. Oysa kiraat alanindaki yetkinlik, anilan konularda da yetkin
olmayi gerekli kilmaktadir. Nitekim Cuhdu’l-Muk:ill miiellifi Sagaklizade (6.
1150/1738) “Tecvid alaninda yetkinlik su {i¢ bransta bilgi birikimine sahip
olmaya baglidir ki bunlar kiraat bilgisi, mushaf imlasina dair bilgi, vakf ve
ibtida bilgisi” diyerek bu hususa isaret etmistir.”® iste ibn Haldtin’un, “fennu’r-
resm”in “fennu’l-kirdat”e dahil oldugu yoniindeki sozleri boyle bir hatirlatma-

y1 tazammun etmesi bakimindan oldukg¢a kayda degerdir.

Mushaf imlasiyla ilgili miiellefat hakkindaki degerlendirmelerine ise Ibn

Hald@in, mushaf imlasinin 6zel olusunun altini ¢izerek baslar ve soyle der:

“Mushafta imla bakimindan hatt-1 kiyasi itibariyle maruf olan yazimin disina ¢ikan pek
¢ok kelime bulunmaktadir. Nitekim ..l (bi-eydin) kelimesinin ‘y&’, w-w3/¥Y (le-
ezbehannehtl) ve /;e5,/Y (le-evdat) kelimelerinin ‘elif, ,/;> (cezau) kelimesinin ‘vav’
ziyadesiyle yazilmasi, ‘elifin kimi yerde hazfedilip kimi yerde yazida birakilmasi, ash
‘h&” seklinde yuvarlak oldugu halde (disilik bildiren) ‘ta’larin kimi yerde uzun/agik ya-

zilmasi gibi hususlar boyledir.””

* ibn Haldtn, Mukaddime, 11, 362.

* Sacaklizide Muhammed b. Ebii Bekir el-Mar’asi, Cuhdu’l-Mukill, nsr. Salim
Kaddiri Hamed, Urdiin 1429/2008, s. 110.

* ibn Haldtn, Mukaddime, 11, 362-363.
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Iste mushaf yazisinda, Arapga imlanin kurallarina muhalif bu tarz yazim-

larin olmasi, bu gibi yerlerin tespitini gerekli kilmis, buna bagh olarak da

alimler eserlerinde bu tiirden farkliliklara yer vermislerdir. Konuyla ilgili
miiellefat hakkinda ise ibn Haldtin $6yle demektedir:

“Magrib’de Ebtit Amr ed-Dani kendisinden onceki eserlerde gegen bu yondeki bilgileri
miistakil eserler dahilinde bir araya getirmistir ki onun bu eserlerinden en meghur olani
Kitabu’l-Mukni’dir. Konuya ilgi duyanlar bu eseri esas almislar ve mushaf imlas1 nokta-
sinda onu dayanak kabul etmiglerdir. Eb@’l-Késim es-$atibi meshur kasidesinde™
Dént’nin anilan eserini nazma dokmiis, (bilahare) insanlar bu eseri ezberlemeye ayr1 bir
6nem atfetmislerdir. Dani’den sonraki dénemde, onun deginmedigi bazi kelimelerin
imlast noktasindaki fikir ayriliklari artmigtir. Dani’nin talebesi olan Ebti Daviad Siiley-
man b. Necih konuya dair kaleme aldig: eserlerinde,* ihtilafa konu olan yazimlar: ele
almigtir. Ebt Daviid’dan sonra da yine bazi imlalar/yazimlar ihtilafa konu olmustur.
Magrib’in miiteahhir alimlerinden el-Harraz, mushaf imlasina dair kaleme aldig1 man-
zum eserinde® imla ile ilgili olarak Dani'nin el-Mukni’inde gegmeyen bazi hususlara
deginmis ve bu hususlarla ilgili bilgileri kaynaklarina isnat ederek nakletmistir.
Harraz’'in bu eseri Magrib’de 6yle bir sohret elde etmistir ki insanlar mushaf imlas1 ko-
nusunda himmetlerini sadece bu manzumeyi ezberlemeye hasreder hale gelmisler ve
buna bagli olarak da Dani, Ibn Necah ve $atibi’nin eserlerine ilgi atfetmez olmuglar-

dir »33

3 Akiletu Etrdbi’l-Kasdid fi Esnd’l-Makasid adindaki bu eser Kasidetii’r-Rdiyye

31

32

ismiyle de bilinmektedir. Satibi’nin yedi kiraate dair kaleme aldig1 Hirzii’I-Emdni
isimli meshur kasidesinden ayirmak amaciyla Satibiyye-i Sugrd ismiyle de anilir.
Ibn Necah, énce, et-Tebyin li-Hicdi Mushafi Emiri’l-Mu minin Osmdn b. Affan
isimli bir eser kaleme almis ve bu eserde imlanin yanisira usul, kiraat, tefsir,
ahkam, vakf ve ibtida, nasih-mensiih, miiskil ve garib lafizlar gibi muhtelif konu-
lardaki agiklamalara da yer vermistir. Kendisine e#-Tebyin’de gegen bu tiirden bil-
gileri disarida tutan ve yalnizca mushaf imlasiyla ilgili hususlari igeren bir eser
kaleme almasi yoniinde gelen talepler lizerine de Muhtasaru’t-Tebyin’i kaleme
almistir.

Tam ad1 Eba Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Ibrahim es-Serisi el-Harraz
olan bu zatin eserinin ad1 Mevridu ’z-Zam’an fi Resmi’l-Kur’an’dir.

3 bn Haldtn, Mukaddime, 11, 363.
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Goriildiigii tizere miiellefat hakkindaki bu degerlendirmelerinde Ibn
Haldtn, hem alanin temel eserlerinin neler oldugu hakkinda bilgiler vermis,
hem de bu eserleri kaleme almaya sevk eden sebebe isaret etmistir. Onun
tespitlerine goére Dani sonrasinda mushaf imlasiyla ilgili eserlerin kaleme
alinmasina ihtiyag¢ duyulmasinin sebebi, bazi kelimelerin yazimi noktasinda
yeni ihtilaflarin ortaya ¢ikmasi ve Dani’nin eserinin bu noktalarda yetersiz
kalmasidir. Ibn Necah bu eksikligi gidermeye caligsa da tam muvaffak olama-
mis, bu seref Harraz’a (6. 718/1318) nasip olmustur. Dolayisiyla alanla ilgili en
kapsamli caliyma Harraz'in eseridir. Thtiyaca cevap vermesi hasebiyle de

insanlar zamanla diger eserlere ilgi atfetmez hale gelmislerdir.

Sonug¢

(1) ibn Haldin mushafta 6zel bir imla ile yazilan kelimelerin imla hususi-
yetlerinin neden ve niginlerinden bahseden ctiz’'i/spesifik izah ve agiklamalara
gitmemis, mushaf imlasini farkli kilan ana sebebin tespitine ¢calismigtir.

(2) ibn Haldtin mushafta, kiyasi imla agisindan maruf olmayan yazimlarin
sebebini izah sadedinde Osman Mushaflarr’'nin istinsah edildigi dénemde
Arap yazisinin hangi durumda ve seviyede olduguna atfi nazarda bulunmus,
bu gergevede ilk olarak Arap yazisinin kaynag tizerinde durmus ve soyle bir
telakkiyi benimsemistir: Arap yazisinin kaynagi “miisned” adiyla anilan Him-
yer yazist olup Lahmiler (Al-i Miinzir) zamaninda Himyer’den Hire’ye, ora-
dan da Taif ve Mekke’ye intikal etmistir.

(3) Ibn Haldn’a gére yazi medeni bir olgu oldugundan, Himyerlilerden
alan Mudar’in elinde gelisim sergileyememistir. Clinkii Mudar bedevi bir
toplumdur. Islami dénemde de Araplarin bedevi hayat tarzlar1 devam ettigin-
den yazida belirgin bir gelisme gozlenememistir. Bu yiizden Arap yazisi Is-
lam’in ilk yillarinda istenen diizeyde degildir, hatta orta diizeyde bir gelismis-
lik bile yakalayamamuigtir. Dolayisiyla bu oturmamishk mushaf imlasina da
yansimis ve ayni Ozellikteki kelimelerin yaziminda goriilen farkliliklar, yazi-
okuyus drtiismesinin disina ¢ikan hususlar hep bundan kaynaklanmaigtir.

(4) Ibn Haldtin mushaf imlasinda gériilen farkliliklari, sadece Arap yazisi-
nin o donem itibariyle yetersiz olusuyla izah etmis, bu iddiasini temellendir-
mede de yalnizca su argiimana dayanmistir: “Araplar bedevi idi, yazidan
anlamazlardi.” ibn Haldin’un mushaf imlasini bu sekilde tek bir sebeple izaha
kalkmas1 indirgemeci bir tavrin ifadesi olarak degerlendirilebilir.



ibn Haldtin’un Goziiyle Mushaf imlas1 ~ 23

(5) ibn Haldtin’'un mushaf imlasina ydnelik agiklamalarinda goriilen bir di-
ger olumsuzluk da kimi zaman genellemeci bir yaklasim igine girmis olmasi-
dir. Zira o, degerlendirmelerinde, gogebe hayat siiren bedevi Araplar:i merkeze
almis, bu cercevede elde ettigi bulgular: yerlesik hayat siirenlere tesmil etmis-
tir. Mushaflarin istinsahini gergeklestiren sehirli-Mekkeli sahabeyi yazidan
anlamayan bedevi-koyli kimseler gibi takdim etmis, istinsah faaliyetinin Zeyd
b. Sabit (6. 45/665) gibi “yazisi en iyi sahabi” nezaretindeki bir heyet tarafin-
dan gergeklestirilmis oldugu ve bu ameliyenin bes yil gibi uzun bir siirede
tamamlandig1 hakikatini gormezden gelmistir.

(6) Ibn Haldin mushaf imlasinin eksikle muallel olmasinin sahabe icin bir
nakisa olusturmayacagini sdylemis, bunu soylerken de su argiimani esas
almistir: Yazi sahabe i¢in bir kemal/miikemmellik 6l¢iisii degildir. Dolayisiyla
mushaf imlasinda goriilen eksiklikler onlarin dini kemallerine bir noksanlik
getirmez. Ciinkii buradaki kemallik genel degil izafi bir anlam tasir. Yani yaz1
noktasinda eksiklik, insanin ne diniyle ne de kisiligiyle ilgili olmay1p, sadece
medeni bakimdan gelismislik diizeyini gosterir.

(7) Bu anlayisina bagl olarak Ibn Haldtin, mushaf imlasindaki farkliliklarin
her birinin bir tevcihinin ve yorumunun bulundugu seklindeki degerlendir-
meleri, sahabeyi yazi noktasindaki eksikliklerden aklamaya yonelik izahlar
olarak gormiis, bu yoniiyle de kabul edilebilir bulmamuistir.

(8) Ibn Haldtin’un kabul edilemez gordiigii bir diger husus da mushaf imla-
sindaki farkliliklarin tevcih ve tevilini iceren agiklamalardir. Ona gore bu tarz
yorumlar hicbir temele dayanmaz ve tamamen keyfi miilahazalar1 igerir.
Goriinen o ki Ibn Haldtin’un bu sekilde keyfilikle tavsif ettigi izahlar, mushaf
imlasini irfani gozle okuyan ve mushaf imlasina has yazimlarin arkasinda
batini anlamlar arayan anlayisin iiriinii olan izahlardir. ibn Haldtin’un bu tiir
izahlar1 “hi¢bir temele dayanmayan ve tamamen keyfi miilahazalar1 igeren
acitklamalar” olarak tavsifi yerinde iken, mushaf imlasiyla ilgili izahlar1 sadece
irfani izahlardan ibaretmis gibi géstermesi ve sair izahlara deginmemesi bir
eksiklik olarak degerlendirilebilir.

(9) Ibn Haldtin’a gére mushaf imlasi tamamen dénemin imla diizeyinin bir
sonucudur, dolayisiyla da baglayiciligi bulunmamaktadir. Tabitin neslinin bu
imlay1 aynen devam ettirmesinin sebebi, onlarin sahabeye kars1 duydugu sayg:
ve hiirmetten bagka bir sey degildir. Bu degerlendirmelerinde Ibn Haldtin,
gelenekte mushaf imlasinin baglayici kabul edilmesinin ardinda esas itibariyle
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onun kiraat farkliliklar: agisindan tasidigl 6nemin yer aldig1 gergegini dikkat-
ten uzak tutmus goziikmektedir.

(10) Ibn Haldtin mushaf imlasi konusunun kiraat ilmindeki yerine ve ko-
nuyla ilgili ana miiellefata da kisaca deginmis, bu noktada kayda deger husus-
lara isaret etmistir.
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Siinni-Sii Tezleri Arasinda Bir
Kur’an Tarihi Okumasi

“Sehristani Ornegi”-"
Omer DINC™

Oz: Bu caligma, ismi genellikle kelam 6zellikle de mezhepler tarihi alaninda éne
¢ikmakla birlikte Mefatihu’l-Esrar ve Mesabihu’l-Ebrar baslikli eseriyle tefsir ala-
ninda da adindan soz ettirmeyi bagarmis olan Ebi’l-Feth es-Sehristani’nin (6.
548/1153) Mefatihu’l-Furkan baglikli tefsir mukaddimesinin “Zikru Keyfiyeti
Cem’1’]-Kuran” alt baghiginda yer alan bilgilerden hareketle onun Kur’an tarihine
iliskin degerlendirmelerinin tespitini ve bu degerlendirmelerin ne gibi bir Kur’an
tarihi tasavvuruna isaret ettigini ele almay: amaglamaktadir. Sehristdni’nin Kur’an
tarihi baglaminda zikrettigi goriislerin bir taraftan klasik Stinni Kur’an tarihi ta-
savvuru ile ortiisiirken, diger taraftan bu tasavvurdan ayristig1, dahasi kimi yonler-
den sii tasavvurla paralellik arzettigi goriilmektedir. Bir bagka ifadeyle Seh-
ristin?’nin Kur’an tarihi telakkisi Siinni-$ii telakkileri arasinda salinmaktadir. Ni-
tekim Sehristani, bu yondeki goriislerini, bir taraftan klasik siinni kaynaklarda yer
alan bilgilerle temellendirmeye calisirken, diger taraftan sii telakkilere de yaslan-
maktadir. Ozellikle Kur’an’dan Ehl-i Beyt'e dair ayetlerin ¢ikarildigi, Kur’an’in
mushaf haline getirilmesinde genelde Ehl-i Beyt'e 6zelde ise Hz. Ali’ye (ra.) haksiz-
lik yapildig1, Kur’an’in asil niishasinin Ehl-i Beyt'in elinde oldugu, Kur’an’in tahrif,
tebdil ve tagyirden Ehl-i Beyt sayesinde korunabildigi seklindeki agiklamalarint sif
telakkilere yaslanmasina 6rnek verilebilir. $ehristdni’nin Kur’an tarihi tasavvurun-
daki bu senkretik yapinin net bir bigimde ortaya konabilmesi icin ¢alismada
Kur’an tarihinin ana bagliklar1 altinda 6nce Sehristini’nin siinni telakki ile 6rtiisen
degerlendirmeleri verilmis, akabinde de sii telakki paralelindeki agiklamalarinin
serdine gecilmis, bu telakkilerin aktariminda deskriptif/tasviri bir anlatim benim-
senmigtir.

Anahtar Kelimeler: Sehristani, Kur’an’in Cem’i, $i’a, Ehl-i Beyt, Mushaf, Tebdil,
Tagyir.

Bu c¢alisma II. Tiarkiye Lisansiisti Calismalar Kongresinde — “Sehristani'nin
Kur'an'in Toplanmasi Siirecine {liskin Yorumlar1” Ehl-i Beyt Merkezli Bir Okuma"
baslig altinda sunulan bildirinin bazi ekleme ve ¢ikarmalarla gézden gegirilerek
birtakim degisiklikler yapilmis seklidir.

Ars. Gor., Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dall.
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A History of Quran Reading Between Sunni-Shia Theses: Shehristani Sample

Abstract: This study aims to determine the evaluations of Shehristani, who is
prominent kalam and history of sects and also in tafseer by his work Mefatihul
Esrar ve Mesabihul Ebrar, on History of Quran and to handle what kind of
thought of history of Quran these evaluations point out with reference to infor-
mation in “the collection of Qur’an” which is a subtitle in his tafseer introduction
(Mefatihul Furkan). It is seen that Shehristani’s views on history of Quran coincide
with classical Sunni history of Quran views. On the other hand, it differentiates
from this thought. His views also show parallelism with Shiite thought. In other
words, it is believed that Shehristani’s thought of history of Quran is among Sun-
ni-Shiite understanding. Thus, while Shehristani tries to base his views on this
subject with the information in classical Sunni sources, he also rest the Shiite
views. Some examples of Shiite thoughts are; taking out some verses relating with
Ehli Beyt from Quran, injustice against Ehli Beyt and Ali during the collection of
Quran into the book, having Ehli Beyt the original copy of Quran, and Quran
saved by Ehli Beyt from alteration. In this study, firstly evaluations of Shehristani
parallel with Sunni thought, then parallel with Shiite thought has been given under
the main titles of history of Quran in order to present clearly the syncretic struc-
ture of Shehristani’s history of Quran view. A descriptive method has been adopt-
ed in reporting these thoughts.

Keywords: Shehristani, the collection of Qur’an, Shia, Ahl al-bayt, Mashaf, Tabdil
(Change), Tahrif (Alteration).

Iktibas / Citation: Omer Ding, “Siinni-Sii Tezleri Arasinda Bir Kur’an Tarihi
Okumast, “Sehristani Ornegi”, Ustl, 22 (2014/2), 25 - 42.

I. Hz. Ebd Bekir ve Hz. Omer Doneminde Yiiriitiillen Kur’an’1
Derleme Faaliyeti

Sehristani', Kur’an tarihiyle alakali bolime baglarken, oncelikle klasik

ulimii’l-Kur’an kitaplarinda Yemame savasiyla ilgili olarak aktarilan bilgilere

Sehristdnt’nin hayati, eserleri ve ilmi kisiligi hakkinda daha genis bilgi icin bkz.
Sehristani’nin Hayati, {lmi Kisiligi ve Eserleri i¢in Bkz. Muhammed Tanci “Seh-
ristani”, Islam Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1979, 393-396; Omer
Faruk Harman, “Sehristani”, DIA, Istanbul 2010, XXXVIII, 467-468; Yusuf Ziya
Yoriikan, Ebu’l-Feth Sehristini, “Milel ve Nihal” Karsilastirmali Bir Inceleme ve
Mezheplerin Tetkikinde Usiil, Notlarla Yayima Hazirlayan: Murat Memis, Kiltiir
Bakanlig1 Yay., Anakara 2005, s. 15-35, Aygiin Akyol, Sehristdni’nin Filozoflarla
Miicadelesi, Musdraatu’l-Feldsife’ye Gore, Sehristdni’nin Felsefi Goriisleri, Arastir-



Stinni-Sii Tezleri Arasinda Bir Kur’an Tarihi Okumasi <> 27

deginmektedir. Bu bilgilere gore Yemame savasinda ¢ok sayida Kur’an héafizi-
nin sehit diismesi tizerine Hz. Ebt Bekir, Zeyd b. Sabit’e Kur’an’in toplanmast
emrini vermistir. Bu emir neticesinde Zeyd b. Sabit deri pargalari, kiirek
kemikleri ve hurma dallarinda bulunan Kur’an parcalarini ve sahabilerin
ezberindekileri bir araya getirmek suretiyle Kur’an’in istinsahini gerceklestir-
mistir.” Sehristdni, Hz. Ebx Bekir zamaninda Kur’an par¢alarinin bir araya
getirildigi, Kur’an’in iki kapak arasina alinmasinin ise Hz. Omer zamaninda
gerceklestigi yoniindeki bilgilere de yer vermektedir.® Buna gore Hz. Omer
zamaninda iki kapak arasmna alinan Kur’an niishasi vefatina kadar Hz.

Omer’in yaninda kalmig, vefatindan sonra kizi Hz. Hafsa’ya intikal etmistir.*

Sehristani klasik Siinni Kur’an tarihi algisiyla ortiisen bu degerlendirmele-
rini aktarmasinin ardindan Sii telakkilere muvafik aciklamalarda bulunur.
Bilindigi tizere sii telakkiye gore Kur’an’t cem eden ve iki kapak arasina alan
ilk kisi Hz. Ali olup, o bu faaliyeti Hz. Peygamber’in emriyle gerceklestirmis-

tir.> Dahas1 Hz. Ali, Hz. Peygamber’in (sav) vefat etmesine ragmen bu isten

ma Yayinlari, Ankara 2011, s. 15-23; es-Sehristani, Muhammed b. Abdiilkerim,
Mefatihuw’l-Esrar ve Mesabihu’l-Ebrar, ngr. Muhammed Azerseb, Miras-1 Mekttb,
Tahran 2008, (Nasirin mukaddimesi) I, s. 16-27; Mustafa Oztiirk, “The different
stances of al-Shahrastani -a study of the sectarian identity of Abu I-Fath al-
Shahrastani in relation to his Qur'anic commentary, Mafatih al-asrar-” Ilahiyat
Studies: A Journal On Islamic and Religious Studies, Volume: 1 Number: 2, Sum-
mer/Fall 2010, s. 196-201.

es-Sehristani, Mefatihu’l-Esrar ve Mesdbihu’l-Ebrdr, 1, 9. Ayrica bu bilgiler igin
bkz. Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri, Daru’s-Selam, Riyad 1997,
“Kitab-ii Fezail'l-Kuran” Bab: 3 Hadis No: 4986; Celaleddin Abdrrrahman b. Ebi
Bekir es-Suytti, el-Itkdn fi Ulumi’l-Kur’an, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2007, 1,
116;Muhammed Abdilazim ez-Zerkani, Mendhilu’l-frfdn fi Ulumi’l-Kur’dn, el-
Mektebetii’l- Asriyye, Beyrut 2004, I, 229-230.

Sehristani, Mefatihu’l-Esrar ve Mesabihu’l-Ebrar, 1, 9. Sehristani’nin verdigi bu
bilgiye benzer veriler ayn1 zamanda Ibn Ebi Davad’un, Kitabii’l-Mesahif, isimli
eserinde de gegmektedir. Bkz. Ebt Bekir Abdullah b. Ebi Daviid es-Sicistani, Kita-
bii’l-Mesahif, Darul’-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1985, s. 17.

*  Sehristani, Mefatih, 1, 9; Ayrica bkz. ibn Ebi Davad, Kitabu’l-Mesahif, s. 16.

Bkz. Ates, “Imamiye Siasinin Tefsir Anlayig1”, s. 152-155.
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geri kalmamig, Hz. Peygamber’in defnedilmesinin ardindan evine kapanarak
Kur’an’in cem etmeye ¢aligmistir. Kur’an’in toplanmasini tamamlayana kadar
bagka islerle ugrasmayacagina yemin eden Hz. Ali, Kur’an’da herhangi bir
tahrife, tebdile, ziyade ve noksanlastirmaya gitmeksizin cemetme isini basar1y-
la tamamlamistir.® Sehristani’ye gore bu gercek ortada iken Hz. Ebt Bekir
doneminde yiiriitillen cem faaliyetinde Hz. Ali’ye aktif gorev verilmemis
olmasi kabul edilebilir gibi degildir. Zira Hz. Ali Hz. Peygamber’in emriyle
Kur’an’1 ilk cem eden kisi olmasinin da otesinde Hz. Peygamber’e (sav) en
yakin kisidir. Dolayisiyla bu vasiflariyla 6ne ¢ikan Hz. Ali'ye Kur’an’in cemi
faaliyetinde bir gorev verilmemis olmas: anlagilabilir bir durum olarak go-

riitnmemektedir.”

Bu baglamda Sehristani, Hz. Ali'nin derledigi bu mushaftan (Ali Mushafi)
bahseder ve ilgili rivayetlerin zikrine geger. Bu gergevede yer verdigi bir riva-
yete gore Muhammed b. Sirin Ali Mushafi hakkinda soyle dermis: “Ali’nin
gerceklestirdigi bu telif ah bir elimize gegmis olsa, onda (Kur’an’la ilgili olarak)
pek ¢ok bilgiye ulasma imkdni buluruz.”™ Bir bagka rivayete gore ise Hz. Ali
Kur’an’in cemini tamamladiktan sonra, oglu Kanber ile birlikte bir deve yiikii
kadarlik bir malzemeyi iceren bu mushafi alir mescide (Mescid-i Nebevi)
getirir ve orada bulunanlara sunar ve soyle der: “Iste Allah’in kitab1 Hz. Mu-
hammed’e (sav) indirdigi sekliyle budur, ben onu iki kapak arasinda topla-
dim.” Bunun {tizerine orada bulunanlar: “Mushafini al gotiir senin olsun!
Bizim ona ihtiyacimiz yok” derler. Hz. Ali onlara soyle cevap verir: “Allah’a
yemin olsun ki sizler bu andan itibaren bir daha bu mushafi asla goremeyecek-
siniz. Zira ben Kur’an’1 topladigimi size haber vermekle yiikiimlitydiim (gore-
vimi yaptim).” Bu yasananlarin ardindan Hz. Ali “Ey Rabbim! Kavmim bu

9

Kur’an terketiler™ ayetini okuyarak evinin yolunu tutar. $ehristani Hz.

Ali’nin bu tavrini Hz. Har(in’un tavrina benzetir. Zira nasil ki Harln (as),

Sehristani, I, a.y.

Sehristani, a.g.e, I, 13.

Sehristani, a.g.e, I, 13. Bkz. es-Suyiti, el-Itkan fi Ulumi’l-Kur’an, 1, s. 117.
® Furkan, 25/30.
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kendilerine delil getirdikten sonra Masa’'nin (as) kavmini terk etmis ise Hz.

Ali de mescitte bulunan cemaati ayn sekilde kendi hallerine terk etmistir.'

Bu baglamda Sehristani Kur’an’in toplanmasi isleminde ehl-i beyt’in iist-
lendigi goreve isaret eder. Sehristani’ye gore Kur’an’t cem etme isini tistlenen-
ler, ortaya ¢ikacak herhangi bir problemli durumda, ehl-i beyt’e miiracaat
etmeksizin problemlerini ¢6zemezlerdi."' Haddizatinda Kur’an’in toplanmasi
gorevini tstlenenler, Kur’an’in, ehl-i beyt’e has bir hitap oldugunun da farkin-
da idiler. Keza onlar Hz. Peygamber’in “Size iki giivenilir kaynak birakiyorum,
Kur’an ve asiretim” hadisi ile “Size iki giivenilir kaynak birakiyorum, Kur’an
ve ehl-i beytim; o ikisine tutunursaniz asla dalalete stiritklenmezsiniz, zira bu
iki kaynak asla birbirleriyle ¢elismezler” seklindeki hadislerinde de gegtigi
iizere ehl-i beyt'in Islam’in iki temel yapitasindan biri oldugu hususunda
miittefiktiler.'?

Sehristani’ye gore “Hig siiphe yok ki, Kur’an1 biz indirdik, elbette onu yine

biz koruyacagiz™

ayetinde alt1 gizilen koruma ehl-i beyt araciligiyla gergekle-
sen bir korumadir." Ciinkii yukarida da ifade edildigi tizere Kur’an ile ehl-i
beyt’in birbirinden ayrilmasi ve ayr1 degerlendirilmesi asla s6z konusu olamaz.
Zira “Biz, bu Kur’an’in ayetlerini pes pese onlara ulagtirdik.” ayetinin de
delalet ettigi tizere ehl-i beyt’in zihninde ayetlerin birbiri ardina gelmesi
Kur’an’in ehl-i beyt’le bir biitiinliik arz ettigine ve “Kuskusuz onu toplamak ve
okumak bize aittir.”’® 4yetinin delaletiyle de dinin bu iki yapi taginin -Kur’an
ve ehl-i beyt- beraberliginin asla bir ihtilafa konu olamayacagina isaret etmek-
tedir. Sehristdni bu sekilde Kur’an’in ehl-i beyt kanaliyla korunmuslugunu

soylerken korunan bu Kur’an’in mevcut Kur’an degil, ehl-i beyt’in elinde olan

Sehristini, a.g.e, I, 14.

Sehristani, a.g.e, I, 14.

Sehristani, a.g.e, I, 14.

" Hicr, 15/9.

Sehristini, a.g.e, I, 14. Ehl-i Beyt ile Kur’an iligkisinin boyutlar1 icin bkz. Ates,
“Imamiye Siasinin Tefsir Anlayis1” s. 150, 159 vd.

Kasas, 28/51.

Kiyame, 75/17.
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gizli-asli Kur’an oldugunu sdylemektedir. Nitekim “Hayir o serefli bir
Kur’an’dir. Levh-i Mahfuz'dadir.”” 4yeti de $ehristani’ye gore bu yonde bir
delalete sahiptir.’* Hal boyle olmakla birlikte Sehristani’ye gore Allah’in
Kur’an’in hatali bir halde kalmasina géz yummasi ve onun tashihini kullarina
havale etmesi imkansizdir. Nitekim “Allah’in Ikram olunmus kullar1 vardir ki
onlar Allah’in soziiniin 6niine ge¢mezler, hep O’nun emriyle hareket eder-

1 ayetinde ehl-i beyt'in 6nemine vurgu yapilmaktadir.”® Sehristani’ye gore

ler
Kur’an’in korunmasi noktasinda ehl-i beytin durumu, Tevrat'in korunmasin-
da rol oynayan Al-i Hartin’un durumuna benzer. Zira Allah nasil ki Tevrat'in
levhalara yazili bulunan 6zel niishasini Harun evladindan 6zel kimselerin eline
vermis ve onlar araciliiyla korunmasini saglamis ise, Kur’an’in asil niishasini
de ehl-i beyt’in eline vermis, boylece Kur’ant koruma yiikiimliligiinii onlara

yuklemistir. *

II. Hz. Osman Déneminde Kur’an’in istinsah Edilmesi

Hz. Osman déneminde Kur’an’in istinsahi siirecini ele alan Sehristani, kla-
sik edebiyatta gecen ve Stinni Kur’an tarihi telakkisine muvézi su genel bilgile-
rin aktariminda bulunur: Hz. Osman halifelik makamina gectigi vakit, Irakl
ve Samli misliimanlar arasinda Kur’an (metni) noktasinda fikir ayriligi mey-
dana gelmistir. Ciinkii her grubun elinde diger grubun niishasindan farkl
Kur’an niishalar1 bulunmaktadir ki bu durum taraflarin birbirini tekfir etme-
sine kadar gitmistir. Bu gelismelere taniklik eden Huzeyfe b. el-Yeman soz
konusu ayriligi Hz. Osman’a bildirmis ve halifeden “Yahtidi ve Hristiyanlarin
ihtilaf etmesi gibi Misliimanlar arasinda da goriis ayriliklar: belirmeye basla-
madan dnce bu timmetin durumuna bir ¢are bulmasini” istemistir. Bunun

tizerine Hz. Osman “Niisha haline getirilen sahifeyi bize gonder de ondan

"7 Biric, 85/21.
' Sehristani, a.g.e, T, 15.
' Enbiya, 21/26,27

0 Sehristani, a.g.e, I, 15.

21 C LA A
Sehristani, a.g.e, a.y.
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mubhtelif nishalar ¢ikaralim™? diyerek Hz. Hafsa’dan onun elindeki Kur’an
sahifelerini istemistir. Hz. Hafsa’nin anilan sahifeleri vermesinin ardindan Hz.
Osman Zeyd b. Sabit ile Eban b. Said’i ki bunlar ilk cem faaliyetinde de yer
almiglardir- yanina ¢agirmis ve onlara Kur’an’in toplanmas: talimatini vermis-
tir. Bu talimat iizerine onlar Kur’an1 toplayip, Hz. Omer’in niishas: ile kargi-
lastirmiglar, yapilan karsilagtirma neticesinde her iki niishanin da ayn1 oldugu

sonucuna varmiglardir.”?

Bu ¢ergevede $ehristani, Hz. Osman donemindeki istinsah faaliyetinin dort
kisilik bir komisyon tarafindan yapildigindan bahseden meshur rivayete de yer
vermistir. Bilindigi iizere bu rivayete gore Zeyd b. Sabit, Abdullah b. ez- Zii-
beyr, Said b. As ve Abdurrahman b. Haris b. Hisdm’dan olusan heyet, Hz.
Osman’in “Siz ve Zeyd b. Sabit Kur’an’dan herhangi bir seyin yazimi hakkinda
ihtilafa diiserseniz, onu Kureys lehgesi iizere yaziniz. Ciinkii Kur’an Kureysli-
lerin diliyle nazil oldu.” seklindeki* tavsiyesi dogrultusunda hareket etmistir.
[stinsah igleminin tamamlanmasinin ardindan Hz. Osman her bélgeye bir
mushaf gondermis, Hz. Hafsa’nin korumasindaki sahifeleri de ona iade etmis-
tir. Sehristini Zeyd b. Sabit'in sahifelerin/mushaflarin istinsahi esnasinda
Ahzab stresi 33/23 ayetini tespitte zorlandig1 ve bu ayeti Huzeyme b. Sabit’in

yaninda buldugu yoniindeki nakillere de yer vermistir.”

Istinsah edilen mushaflarin sahabenin icmaina nail oldugunu, istinsah faa-
liyetinde Hz. Osman’dan ziyade Zeyd b. Sabit ve Said b. As’in etkin rol iistlen-

digini belirten Sehristani, siinni Kur’an tarihi telakkisini besleyen bu rivayetle-

* Rivayetler bize, Hz. Osman’in Hz. Ebti Bekir’in toplayip da Hz. Omer’e daha sonra

Hz. Hafsa’ya intikal eden sahifeleri istedigini gostermektedir. Bkz. es-Suytti, el-
ftkdnfi Ulumi’l-Kur’an, 1, 117; el-Buhari, Fezailu’l-Kur’an, 3.

» Sehristani, a.g.e, I, 9.

24 Sehristani tarafindan aktarilan bu bilgiler hem Ulumu’l-Kur’an hem de hadis

kitaplarinda da yer alan bilgiler olmasi onun bu siire¢ler hakkinda malumat sahibi
oldugunun agik bir gdstergesidir. Bu rivayetlerin gectigi yerler i¢in bkz. Buhari,
“Fezailu’l-Kur’an”, 3; Suyati, el-ltkan fi Ulumi’l-Kur’an, 1, 117.

Sehristdni, a.g.e, I, 10. Bu rivayetin gectigi yer icin bkz. Buhari, “Fezailu’l-Kur’an”,
3.

25
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rin aktariminin ardindan sii Kur’an tarihi telakkisini besleyen nakil ve agikla-
malara yer vermistir. Onun aktardigina gore istinsah faaliyetinde Hz. Haf-
sa’nin elinde bulunan ve Hz. Ebl Bekir ile Hz. Omer tarafindan derlenmis
olan sahifeler esas alinmis, ancak yalnizca ehl-i beytin ulasma imkén: buldugu
metinler disarida kalmigtir. *° Goriildiigii tizere Sehristani, her ne kadar klasik
stinni Kur’an tarihinin kabullerini ve bu kabulleri destekleyen rivayet ve go-
rigleri aktarmakla kalmamis, Sia’nin dile getirdigi ve Ehl-i Stinnet tarafindan
itibara alinmayan pek ¢ok rivayete de yer vermistir. Sehristani her ne kadar bu
noktadaki kanaatinin ne oldugunu agik¢a belli etmese de, agiklamalarinin satir

aralarindan $ii tezlere sicak baktigini ¢ikarmak miimkiindiir.

Sehristani, Kur’an’in toplanmasi siirecine dair genel anlayisina ipucu olabi-
lecek ve bu siiregle alakali tartigmali bir¢ok hususu giindeme getirmektedir. Bu
baglamda Zeyd b. Sabit’in tespitinde zorlandigi Ahzab 33/23 ayetiyle ilgili
acitklamalarindan hareketle kayip ayetlerin oldugu yoniindeki sii kabullere yol
bulmaktadir. Nitekim $ehristani “ilim ehlinden” oldugunu belirttigi kimseler-
den -ki muhtemelen ehli beyti kastediyor- sunu nakletmistir: “Kim bilir ehl-i
beyt’in faziletleriyle alakali bu kabilden kag¢ ayeti kaybettiler? Zira (Ahzab
stiresindeki) s6z konusu ayet, Allah yolunda canlarini feda edeceklerine dair
Allah’a yemin etmis dort zat hakkinda nazil olmustur. Bunlardan Abdullah b.
Haris b. Abdulmuttalib, Hamza b. Abdulmuttalib, Ca’fer b. Ebi Talib, Allah
yolunda can vermislerdir. Nitekim Abdullah Bedir giinii, Hamza Uhud giind,
Ca’fer-i Tayyar ise Mute’de sehit digmiustiir. (Ayette belirtildigi iizere) Allah
yolunda can verme vaktinin gelmesini bekleyen ise Ali b. Ebi Talib’dir.””
Goriuldiigi tizere bu rivayet, anilan ayetin Hz. Ali’nin faziletine delalet etmek-
te olup istinsah faaliyetinde ayetin tespitinde sorun yasanmas: da haddizatinda
Hz. Ali'nin faziletini 6rtbas etme operasyonunun bir sonucudur. Bilindigi
lizere $ia’dan bir grup, gerek ehl-i beyt hakkinda nazil olan gerekse Hz. Ali’nin

hilafetini tasdik eden pek ¢ok ayetin Kur’an’a alinmadigini iddia etmektedir-

%0 Sehristani, a.g.e, I, 11.
7 Sehristani, a.g.e, c. I, s. 10.
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ler.”® Anlasilan o ki Sehristani de bu kanaate sicak bakmakta, en azindan

onlar1 ret yoluna gitmemektedir.

Sehristani Hz. Osman tarafindan yiiriitiillen istinsah faaliyetine ve bu ¢ergce-
vede yiriitillen bazi uygulamalara kars1 ¢ikanlarin olusunu da bu gergevede
kayda deger bulmustur. Sézgelimi $ehristani’ye gore Ubey b. K'a’b’in Hz.
Osman’a muhalefet ettiginden ve 6zel mushafini teslim etmeye yanasmadigin-
dan bahseden rivayetler 6nemlidir. Keza o, Abdullah b. Mestid'un Hz. Os-
man’a muhalefet ettigi, Hz. Osman’in 6zel mushaflar1 yaktirdig siiregte mus-
haflarla ilgili icraatlarina kars: ¢iktig1 yoniindeki rivayetlere de yer vermistir.
Bilindigi iizere gerek Ubey b. K’a’b ve Ibn Mestid’un bu kars1 ¢ikiglari, gerekse
anilan iki sahabinin 6zel mushafiyla ilgili agiklamalar $ia tarafindan siklikla
giindeme getirilmektedir. Zira Sia bu sahabilerin mushaflarinda bazi surelerin
eksik ya da fazla olusundan hareketle Kur’an’in tahrif olduguna iliskin bazi
iddialar1 dile getirmekte bu durumu kendilerine dayanak yapmaktadirlar.”
Sehristani’nin de bu sahabilerin mushaflarindan ve Hz. Osman’a kars1 tutum-
larindan bahsetmesi bu agidan dikkat ¢ekici goriinmektedir. Hatta Sehristani
bu hususla alakali oldukga ilging rivayetlere de yer vermistir. Bu rivayetlerden
birine gore, Abdullah b. Mesud, Hz. Osman’1 belli bir siire “mushaf yakicis1”

diye anmistir. Bu duruma sinirlenen Hz. Osman adamlarindan birine Ibn

*® Musa Kazim Yilmaz, “Sia’nin Kur'an ilimleriyle ilgili Gorisleri> Milletlerarast
Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, [lmi Negriyat, Istanbul 1993, s. 163;
Sakip Yildiz, “ Sia’nin Kur’an-1 Kerim ve Tefsiri Hakkindaki Goriisleri” Atatiirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Atatiirk Universitesi Basimevi, Erzurum
1982, S. 5, s. 50; Siileyman Ates, “Imamiye Sia’sinin Tefsir Anlayis1” Ankara Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1975, C. XX, s. 152, 153; Saban Karatas,
Sia’da ve Siinni Kaynaklarda Kur’an Tarihi, Ekin Yay., Istanbul 1996, s. 190 vd. ;
Tayyar Altikulag, “Hz. Ali ve Ilk Mushaf Niishalari” Istanbul Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, S. 21, 2012, s. 8 vd. ; Ziya Sen, Kur’an’in Metinlesme Siireci, Dii-
siin Yay. Istanbul 2013, s. 295.

Ziya Sen, Sia’nin Kiraatlere ve Kur’an Tarihine Bakisi, Diisiin Yay., Istanbul 2013,
s. 237-241, 262.
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Mesud’a haddini bildirmesini emretmis, o da Ibn Mes'ud’u doéverek kaburga-

larin1 kirmistir. Hatta Ibn Mes’ud’un 6liimii de bu yiizdendir.®

A A

Sehristani’nin Abdullah b. Mesud’la alakali aktarmis oldugu bu rivayet dik-
kat ¢ekicidir. Kur’an’in derlenip ¢ogaltilmasi faaliyetinde Hz. Osman’in Zeyd
b. Sabit’e verdigi gorev nedeniyle Abdullah b. Mestid’un iziildigi ve Hz.
Osman’a kars1 bir tavir aldigi kaynaklarda zikredilen bir husustur. Ancak
Abdullah b. Mestd’un bu {izlintiisiiniin zaman igerisinde gegtigi ve soylemis
oldugu sozlerden dolay1 pismanlik duydugu da ifade edilmektedir. Bununla
birlikte Hz. Osman’in Abdullah b. Mestd’u dovdiirmesine dair bir takim
rivayetlerin ortaya atildig1 bazi kaynaklarda ge¢mektedir. Fakat bu meseleyle
alakali zikredilen rivayetlerin uydurma oldugu noktasinda alimlerin goriis
birligi bulunmaktadir. Her ne kadar Sehristani bu rivayete yer vermekle ye-
tinmis ve bu noktada ne diisiindiigiinii agik¢a belirtmemis olsa da, salt rivayeti
nakletmis olmasi bile, onun meseleye sii kabuller penceresinden bakilabilecegi

kanaatinde olduguna delalet eder.”

III. Sehristani’nin Kur’an Tarihine Dair Temas Ettigi Sair

Konular

A. Kur’an’dan Kaybolan Ayetler Meselesi

Sehristani’nin Kur’an’in mushaflagma siirecine dair zikrettigi bu bilgilerin
ardindan, Kur’an’da var olup da sonradan Kur’an’a alinmayan ya da

Kur’an’dan kaybolan ayetlerle alakali daha dnce rivayet ettiklerinin diginda

0" Sehristani, a.g.e, I, 10.

' Bu konuyla alakali daha fazla bilgi almak icin Bknz. Ebu’l-Abbas Takiyyuddin
Ahmed b. Abdu’l-Halim Ibn Teymiyye, Minhdcii’s-Siinne fi Nakdi Kelami’s-Siati’l-
Kaderiyye, Mektebet-ii Ibn Teymiyye, Kahire 1989, VI, 253-254; Ebu Bekr Ibnii’l-
Arabi, el-Avdsim mine’l-Kavdsim el-Mektebetu’l-Ilmiyye, Beyrut 1986, s. 63-65; M.
M. el-A’zami, Vahyedilisinden Derlenisine Kur’an Tarihi-Eski ve Yeni Ahit Karsi-
lastirmali Bir Arastirma, Terciime: Omer Tiirker, Fatih Serenli, {z. Yay., Istanbul
2006, s. 247-250; O. Riza Dogrul, Biiyiik Islam Tarihi-Asr-1 Saadet, Eser Nesriyat
ve Dagitim, Istanbul 1978, V, 290-291; Mehmet Emin Masali, Kur’an’in Metin Ya-
pisi-Mushaf Tarihi ve Imlasi, Kitabiyat, Ankara 2004, s. 79.
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bagka rivayetler de nakletmektedir.”” Sehristdni’'nin aktardigi bu rivayetlerin
¢ogunun Sia kaynaklar: tarafindan aktarildigi goriilmektedir.”® Ciinkii aktari-
lan bu rivayetler, Kur’an’in tahrif edilmesiyle dogrudan iliskilendirilmektedir.
Sia kaynaklarinin aktardigi rivayetlerden belli basllarina yer veren Seh-
ristani’nin aktarimina gére Ubey b. K’a’b, Zirr b. Hubeys’e soyle sorar: “Sizce
Ahzab suresinin ayet sayist kag?” Zirr “Yetmis {i¢ veya yetmis iki ayet” diye
cevap verir. Ubey b. Ka’b “Sadece bu kadar mi?” der; Zirr “Evet bu kadar”
cevabini verir. Bunun {izerine Ubey b. K’ab “Allah’a yemin olsun ki, Ahzab
suresi Bakara suresine denkti ve ‘Recm’ ayeti de onda bulunmakta idi.” der.
Zirr, Ubey b. K’a’b’a “Ey Ebu’l-Miinzir! Recm ayeti de nedir ki?” diye sorar;
Ubey’in ise recm ayetinin “Evli kadin ve evli erkek zina yaptiklarinda, ilahi bir
ceza olarak onlar1 mutlak surette recm edin! Allah Aziz’dir, Hakimdir.” sek-
linde oldugunu belirtir. Buna ilave olarak $ehristani, Said b. el-Miiseyyeb’in
Hz. Omer’in uzun bir konusma esnasinda sunlar1 dedigini de aktarir: “Recm
ayetine bigdne kalmayin! §iiphesiz ki recm ayeti (Allah tarafindan) indirilmis
bir ayettir ve biz bu ayeti “Evli kadin ve evli erkek zina yaptiklarinda, ilahi bir
ceza olarak onlar1 mutlak surette recm edin! Allah azizdir, hakimdir” seklinde
okumugtuk. Sayet ‘Omer Allah’in kitabina ilavede bulundu’ denmeyecegini

bilseydim, Kur’an’a onu bizzat kendi ellerimle yazardim.”

Sehristdni’nin burada yer verdigi, recm ayeti olarak bilinen bu rivayetler,
bazi ayetlerin Kur’an’dan ¢ikarilmas: tartismasinda giindeme geldigi gibi,
ozellikle tilaveti menstth hitkmi baki olan ayetler arasinda zikri gegen bir
konu olarak da ele alinmaktadir. Ayrica bu husus $ia’nin da dile getirdigi
onemli bir konudur. Zira Sia’ya gore Kur’an’daki bazi ayet ve stirelerin tilavet
veya metninin nesh edilmesi Kur’an’in tahrif edilmesiyle ayni anlama denk
gelmektedir.” Bunun yani sira metin icinde bahsi gecen bu rivayetlerin Hz.
Omer tarafindan rivayet edildigi bilgisi ulimu’l-Kur’an kitaplarinin ¢ogunlu-

gunda yer almaktadir. Bazilar1 bu ve Hz. Peygamber’in uygulamalarini da

2 Sehristani, a.ge, I, 11.

3 Sen, Sia’min Kiraatlere ve Kur'dn Tarihine Bakist, s. 256-261. Bu hususla alakal
bkz. Yildiz, “ Sia’nin Kur’an-1 Kerim ve Tefsiri Hakkindaki Goriisleri”, s. 51-52.

** Sen, Sia’nin Kiraatlere ve Kur’an Tarihine Bakist, s. 261.
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igeren rivayetleri esas almak suretiyle “recm” cezasinin var oldugunu, uygu-
landigin1 ve recm ayeti olarak aktarilan bu ayetin metninin ise bir hikmete
mebni olarak nesh edildigini, hiikmiiniin ise ibka edildigini savunmuslardir.
Bazilari ise, aktarilan bu rivayetin sahih olmadigini, Kur’an konusunda olduk-
¢a hassas olan Hz. Omer’in béyle bir séz sdylemesinin tasavvur edilemeyece-
gini ve bunun Sia’nin iddia ettigi gibi Kur’an’in tahrif edildigi iddiasin1 kabul
etmek anlamina geldigini ifade etmislerdir. Konuyla alakali ortaya ¢ikan bu iki
egilim dikkate alinirsa, meselenin daha derin bir sekilde ele alinmas: gerektigi

acikca gorulecektir.”

Sehristani recm ayeti disindaki bazi ayetlerin kayboldugu yoniindeki riva-
yetleri de zikretmektedir. “Miinafiklar, haklarinda, goniillerindeki duygu ve
distinceleri haber verecek bir stirenin inmesi noktasinda stirekli bir cekince

% ayeti hakkinda Ati’nin Ibn Abbas’tan gunlar1 séyledigini

igerisindedirler.”
nakletmektedir: “Bu (ayetin bulundugu) stirede, miinafiklardan yetmis kisinin
kimler olduklari, onlarin ve babalarinin isimlerinin zikri gegmekte idi. Ancak
daha sonra evlatlarinin gonliinii almak amaciyla s6z konusu ayetler bu sire-
den ¢ikarilmistir. Yine bu stirede soyle bir ayet bulunmakta idi: “(Ey Peygam-

ber hanimlar1) evlerinizde okunan Allah’in ayetlerini ve stinneti zikredin.””’

Surasi belirtilmelidir ki aktarilan bu rivayetin klasik stinni kaynaklarda yer
almadig1 goriilmektedir. Ayrica ayetin muhtevasi ve $ehristani’nin de ehl-i
beyt’e olan ilgisi g6z 6niine alindiginda aktarilan rivayetin, Sia kaynakl oldu-

gu hissi uyanmaktadir. Ayrica $ehristani’nin tefsirini tahkik edip yayina hazir-

layan nasirin de bu rivayetin kaynagini $ia kaynakli bir mielliften zikretmesi,

3 Bu meseleyle alakali daha fazla bilgi i¢in bk. Abdurrrahman Cetin, “Nesih”, DIA,
Istanbul 2006, XXXII, 579-581, Ahmet Giirkan, Kur’an’in Nasih ve Mensuh Ayetle-
ri, Elif Matbaasi, Ankara 1980, s. 16-20; Talip Ozdes, Kur’an ve Nesh Problemi,
Fecr Yay., Ankara 2005, s. 71-86; Saban Karatas, Si’a ve Siinni Kaynaklarda Kur’'an
Tarihi, s. 191-204.

36 Tevbe, 9/64.

7 Sehristani, a.g.e, I, 11.
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bu bilginin Sia tarafindan ortaya atildiginin bir gostergesi olarak degerlendiri-

lebilir.®

Bunun yaninda Sehristani, Abdullah b. Mestid'un Muavvizeteyn ve Fatiha
surelerini mushafina yazmadigi, Ubey b. K’a’b’in ise kunut dualarini iki sure
olarak mushafina kaydettigi yoniindeki nakillerin yani sira savas esnasinda
kaybolan ayetlerin varligina iligskin rivayetler de aktaran Sehristani, Ebt’l-
Aliye ve Miicahid’in sdyle sdylediklerini nakleder: “Ahzab siresi iig yiiz ayet
idi ve bu ayetlerin hepsi neshedildi. Neshedilen bu ayetler icerisinde soyle bir
ayet de vardi: “Allah’im! Kafirlere azab et, kalplerine korku sal, onlarin arasini
boz.” Bu stredeki pek ¢ok ayet Ridde savaslarinda (hafiz sahabilerin sehit
olmasina bagli olarak) kayboldu. Ancak bu kaybolan ayetler haram ve helal
konularini ihtiva eden ayetler degildi.” Nitekim Hz. Omer bu hususla alakali
olarak sunu soyledigini nakletmektedir: “Ben Ridde savaslar1 (Miseylime
giinil) esnasinda oldugu gibi Kur’an hafizlarinin topluca katledilmesi ve neti-
cede Kur’an’dan bazi éyetlerin kaybolup gitmesinden korkuyorum.™ Seh-
ristini’nin aktardigi bu rivayetlerin ¢ogunlugu Kur’an’in bir kisminin tahrif
edildigi iddiasin1 ortaya koyan rivayetler oldugu agik¢a goriilmektedir. Ancak
Sehristani her ne kadar daha 6nce kaybolan ayetlerin oldugu fikrini benimse-
mis gibi goziikse bile, burada mezkar rivayetleri naklettikten sonra herhangi
bir yorumda bulunmamaktadir. Hal boyle olmakla birlikte daha 6nce gectigi
tizere bu tiir rivayetlerin yanlishgina vurgu yaparak Kur’anin tahrif olmayan
yegane bir kitap oldugunu ifade etmektedir. Bu goriisiinii temellendirirken
merkeze ehl-i beyt’i almasi, meseleyi hangi a¢idan irdeledigini gostermesi
bakimindan oldukga dikkat ¢ekicidir.*

B. Kur’an’in Istinsahi Siirecinde Yasanan Bazi Olumsuz Durumlar

Kur’an’dan kaybolan ayetlerle alakali bu rivayetlere yer veren $ehristani, bu
asamadan sonra istinsah faaliyeti esnasinda Kur’an’da bazi kelimelerin ya da

ayetlerin yazilistyla alakali rivayetlere atifta bulunmaktadir. Bu rivayetlere

¥ Sehristani, a.g.e, I, 557.
¥ Sehristani, a.ge, I, 12.
“" Bkz. Sehristani, a.g.e, I, 15.
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ge¢mezden evvel Kur’an’in yazimi noktasinda gorev alan Zeyd b. Sabit ve Said

b. As’in Bakara 2/248 ayetindeki < 5| kelimesinin agik ‘t3” ile mi kapali ‘t3’

ile mi yazilacagi hususundaki fikir ayrilig: hari¢ hi¢bir goriis ayrilig1 olmadigi-
na isaret etmis, boylece de Kur’an’in istinsahinin saglikli bir sekilde gercekles-
tiginin altini ¢izmistir. Bir taraftan bunu yapan Sehristani diger taraftan istin-
sah heyetinin olusturulmasinda yasanan olumsuzluklardan bahseden veya
istinsah edilen mushaflarda bazi yazim hatalarinin bulunduguna deginen
rivayetlere yer vermistir. Bu rivayetlerden birine gore Abdullah b. Mestd
kendisinin istinsah heyetine dahil edilmemesiyle ilgili olarak soyle demistir:
“Zeyd b. Sabit iki yasinda ¢ocuklarla (sokakta) oynuyorken, ben yetmis sureyi
bizzat Restilullah’in (sav) kendi agzindan aldigim halde, mushaflarin istinsahi
faaliyetinde bana gorev verilmedi.”*' Bu noktada yani Hz. Osman’in istinsah
gorevini Zeyd b. Sabit’e vermesiyle ilgili olarak Sehristani, soyle bir agiklama-
nin varligindan da bahsetmistir: “Hz. Osman, Zeyd’i, vahiy katibi oldugu i¢in

ve gerek Arap yazisini gerekse sair yazilar: bildigi i¢in segmistir.”*

Sehristani Kur’an’in yazimi noktasinda bazi hatalarin olduguna dair birkag
rivayet daha zikretmektedir. Rivayet edildigine gore Hz. Osman yazimi ta-
mamlanan mushafa bakinca séyle demistir: “Onda bir takim hatalar goriiyo-
rum, hal su ki Araplar onu dilleriyle diizelteceklerdir.” ibn Abbas’tan aktarilan
bir rivayette, ibn Abbas, “efelem yetebeyyeni'llezine ament”* seklinde oku-
yunca kendisine ayetin aslinin “efelem yey’esi’llezine ament” oldugu soylen-
mis; bunun iizerine o da “ Oyle zannediyorum ki vahiy katibi bu ayeti uyuk-
larken yazmis” diye karsilik vermistir. Bu hususla alakali olarak Hz. Aige de
bazi harflerin yazilisinda birtakim miistensih hatalarinin bulundugundan

bahsetmigtir.**

Sehristani bu rivayetlerin muhtevasinin aklen kabul edilebilir olmadigini

ifade etmektedir. Ona gore, sahabenin mushaftaki hata ve yanlislar1 gordiikleri

Sehristani, a.g.e, I, 12.
Sehristani, a.g.e, a.y.
* Rad, 13/31.
Sehristani, a.g.e, I, 13.



Stinni-Sii Tezleri Arasinda Bir Kur’an Tarihi Okumasi <> 39

hélde onlar1 diizeltme yoluna gitmeyip “Araplar bu hatalar1 okuma esnasinda
diizeltirler.” dediklerini diisiinmek dogru degildir. Ancak $ehristani bir taraf-
tan boyle diisiinmekle birlikte diger taraftan sunlar1 sdyleyebilmektedir: “Hal
su ki Kur’an harfleriyle ilgili olarak sayisiz ihtilaf bulunmaktadir. Bu ihtilafla-
rin bir kismi harflerin imlasiyla ilgili iken bir kismi onlarin okunuslariyla
ilgilidir. Bitin bu fikir ayriliklarina ragmen mushafin iki kapagi arasinda
bulunanlarin tamaminin Allah kelam1 oldugu hususundaki bir icma nasil

sahih bir icma olabilir ki?*

Mefatihu’l-Esrar'in nagiri Muhammed Ali Azerseb, Sehristani’nin bu ifade-
lerini degerlendirerek, onun bu konudaki tavrinin ne oldugunu su sozleriyle

izaha calismaktadir:

Sehristani burada yaptig1 sorgulamada “iki kapak arasinda bulunan Kur’an’in”
sthhati noktasinda bir siiphe uyandirmak istememektedir. Bilakis mushaftaki hatalar1
ortaya ¢ikarmak i¢in herhangi bir kaynak bulunmazsa, Araplarin kendi dilleriyle
okumasinin mushafta olan hatalar1 giderebileceginin imkan déhilinde oldugunu be-
lirtmektedir. Daha sonra Sehristani, bu agiklamanin ardindan miiracaat edilmesi ge-
reken kaynagin ehl-i beyt oldugunu ifade etmekte ve miislimanlarin Kur’an’in top-
lanmasi konusunda ehl-i beyt’e miiracaat etmemelerinden dolay: duydugu tiziintiiyii
dile getirmektedir. Ancak onun bu iiziintiisit Kur’an’da tahrifin vaki olduguna inan-
digin1 gosterir nitelikte degildir. Ciinkii kendisi, Hz. Osman’in hazirlatmis oldugu
mushaflara Hz. Ali’'nin géstermis oldugu tavri ortaya koymak suretiyle Kur’an’da tah-
rifin vaki olmadigini agik¢a séylemektedir. Nitekim Sehristani bu hususla alakali s6yle
demektedir: “Hz. Ali’den (a.s.) onun sahabenin ger¢eklestirdigi cemi hos karsilamadi-
gina dair herhangi bir bilgi varit olmamigstir. Aksine o (Hz. Ali) resmi mushaftan

okumus ve (bir ayet yazacagi zaman da) imam mushafta yazili olan seyi yazmgtir.*

Sonug

Netice olarak Sehristani’ye gore giiniimiizde iki kapak arasinda yazili olan

Kur’an, her tiirlii tagyir, tebdil, lahn ve hatadan Allah’in korumasiyla korun-

45 Sehristini, a.g.e, I, 13.
0 Sehristani, a.g.e, I, 557.
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mus olup Allah’in kelami olarak 6niimiizde durmaktadir. Ona gore Kur’an’in
istinsahin1 gerceklestiren kimse- ki bu Zeyd b. Sabit’tir- yazim esnasinda
uyuklamamis (yazimi esnasinda Zeyd b. Sabit’e) onu okuyan kimse de (Said b.
el-As) hatali okumamistir.”” Sehristani’ye gére Kur’an, hakkiyla okuyan bir
topluluga sahiptir ve bu topluluk da zikri gectigi iizere ehl-i beyt olmaktadir.
Ona gore Kur’an’in tevilini ve tenzilini ehl-i beyt bilir; onlar Kur’an’i, sapkin
kisilerin saptirmasindan, batil kimselerin intihallerinden uzak tutmuslardir.
Sehristani’ye gore Al-i Imran 3/7 ayetinde gecen “Ilimde derinlesmis olanlar”
ifadesinden kasit ehl-i beyt’tir ki bu Kur’an’in korunmasinda ve agiklanmasin-

da ehl-i beytin ne derece 6nemli bir konuma sahip oldugunu gosterir.*®

A A

Sehristani’nin bu yaklagiminin benzerini $ia’da bulmak miimkiindir. On-
lar Kur’an’in tefsiri konusunda ehl-i beyt’in 6nemini vurgulamaktadirlar.* Bu
sebeple Sehristani’nin bu husustaki diistinceleri Sia’yla paralellik gostermekte-
dir. Bunun yaninda $ehristanf’in bir taraftan siinni Kur’an tarihi telakkisine
dair pek ¢ok bilgiyi paylasmasi, 6zelikle de Hz. Osman dénemindeki istinsahla
birlikte Kur’an hususunda sahabenin icmainin gergeklestigini ifade etmesi,
diger taraftan Kur’an’in toplanmasi siirecinde $ia’nin ortaya attig1 iddialar
dillendirmesi, Kur’an’in korunmuslugunu ehl-i beyt tizerinden agiklamasi, Hz.
Ali’'nin Kur’an’in bir mushaf haline getirilmesinde aldig1 rolii 6ne ¢ikarmasi,
Stinni ve $i’i tezleri arasinda gidip gelen bir Kur’an tarihi okumasi yaptigimi
gostermektedir. Netice itibariyle Sehristani’nin Kur’an tarihiyle ilgili deger-
lendirmeleri kimi yonleri itibariyle siinni Kur’an tarihi tasavvuruna, kimi
yonleri itibariyle ise sii Kur’an tarihi tasavvurunu imgelemektedir. Bizim bu

calismamiz da zaten $ehristani’nin iki zit paradigma arasindaki bu salinimina

isaret etmeyi amaglamaktadir.

7 Sehristani, a.g.e, a.y.
* Sehristani, a.g.e, a.y.
¥ Siileyman Ates, “Imamiye Siasinin Tefsir Anlayist” s. 150 vd.
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Iméamiyye Sias’'nin Kur’an’in Tahrifi Konusuna
Yaklasimi

Sabuhi SAHAVATOV®

SA D

Oz: Bu makalede Imamiyye $ias’nin Kur’an’in tahrifi konusuna yaklagimi ince-
lenmigtir. Misliimanlar nezdinde Kur'an’a verilen 6nem malumdur. S$ia’nin
Imamiyye koluna mensup bazi dlimler mezhebin temel ilkelerinin Kur’an metni
tizerinden temellendirilmesinde ayetleri farkli sekilde tevil etmekle kalmamis ba-
zen daha da ileri giderek Kur’an’in tahrif edildigini iddia etmiglerdir. Ozellikle er-
ken dénemde yogun bir sekilde agirligi bulunan rivayet (ahbéri gelenek) kiltiir
igerisinde, imamet, velayet ve benzeri §ii doktrininin temel parametreleri, bu tiir
rivayetler iizerinden degerlendirilmistir. Ancak ilerleyen donemlerde, o6zellikle
Seyh Sadtk, Serif Murtaza, Ttisi ve Tabersi gibi miifessirlerle birlikte bu anlayista
kayda deger bir doniisiim gergeklesmis, boylece tahrif konusu, Siinni literatiirde-
kine 6nemli 6l¢iide benzerlik arz edecek sekilde, bir yorum siireci olarak ele alin-
maya baglanmis, ideolojik diizlemden hermenétik diizleme intikal etmistir. Bu
makalede Imamiye Siasr'nin tahrif iddialar1 konusunda yer verdikleri rivayetler
degerlendirilecek ve s6z konusu déniisiimiin tezahiir ettigi 6nemli bazi noktalara
isaret edilecektir.

Anahtar Kelimeler: $ia, Tahrif, Kur’an, Ahbari, Usli.

Approach of Imamiyya to the issue of Corruption of the Qur'an

Abstract: It is examined in this article the approaches of Imamiyah Shiites to the
theme of distortion of Qur’an. The importance of Qur’an for Muslims, is well-
known. Some scholars belonging to the Imamiyya Shia sect in basing the princi-
ples of the Sect on Qur’an, prefered to interpret (ta’wil) the verses differently, but
sometimes claimed that the Qur’an was distorted. Especially early period, in ac-
cordance with the narrative culture (Akhbari tradition), the main parametres of
Shiite doctrines such as “Imamat”, “Valaiat” and so on, are based on such types of
narrations. However, in the later stages, especially together with commentators
like Shaikh Saduk, Shariff Mortazah, Tusi and Tabersi it has been started a notable
conversion in this understanding, thus, the understanding of distortion is started
to be examined as review process substantially similiar to those in Sunni literature,
and was transferred from ideological understanding to hermeneutical. In this arti-

Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora égrencisi.
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cle, will be mentioned some narrations which Imamiyyah Shiites refer to and some
important points of above-mentioned conversions will be highlighted.

Keywords: Shia, Distortion, Qur’an, Akhbari, Usouli.

Iktibas / Citation: Sabuhi Sahavatov, “Imamiyye Siasi'nin Kur’an’in Tahrifi Konu-
suna Yaklasimi1”, Ustl, 22 (2014/2), 43 - 62.

I. Genel Cerceve

Kur’an-1 Kerim’in tahrifine taalluk eden gesitli iddialar, gerek Ehl-i Siinnet
gerek Sia literatiiriinde yer alan birtakim rivayetlere dayandirildig: gibi bazi
sahabilerin gahsi Kur’an niishalarinda yer alan tefsir kabilinden izah notlar1 ve
derleme esnasinda bazi ayetlerin yazili olarak sadece tek bir sahabide bulun-
mast gibi hususlar da bu iddialarin sahiplerince mesnet olarak telakki edilmis-
tir. S6z konusu iddialar $ia tarihinde yer yer Kur’an’in tahrif edilmis oldugu
noktasina kadar varmistir. Bununla beraber, farkli goriisler bulunsa da, Sii
ulemanin ¢ogunlugunun kanaatinin, Kur’an’in Hz. Peygamber’e vahyolundu-
gu sekliyle elimize ulagsmis oldugu seklinde oldugunu belirtmekte yarar vardir.
Bu yazida, s6z konusu tahrif iddialarinin Sia kaynaklarindaki soy kitiiga
incelenecek, ne zaman ortaya ¢iktig1, hangi delillere istinat ettigi ve Sia mubhi-
tinde nasil karsilandigi, betimleyici bir tarzda ele alinacaktir. Bu gergevede Sia
ilim havzasinda iki farkli ana akim olarak kabul edilen Ahbériler ve Ustliler’in
yaklasimlarina yakindan bakilacaktir. Ilk dénem Sii alimlerinden o6zellikle
Kummi, Ibn Furat el-Kafi ve Ayyasi gibi miifessirlerin tahrife dair naklettikleri
rivayetlere de yer verilecektir. Sonug¢ kisminda ise, Kur’an’in tahrifi ile ilgili
iddialarin $ia’ya atfedilmesinin miimkiin olup olmadigi konusunda bir deger-

lendirme yapilacaktir.

II. Tahrif kelimesinin liigat ve terim anlamlar1

«

“Tahrif” kelimesi “taraf, harf, dil ve ddnmek” anlamlarinda kullanilan C
»,” kokiinden tiiremis olup asli “bir seyi yoniinden kaydirmak, saptirmak,
egip biikmek, degistirmek” veya “iki sekilde anlamlandirilmasi miimkiin olan

lafz1 tek manaya hamletmek” 'anlaminda olan “inhiraf’tir’. Kelimenin Arap-

' Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, “hrf” maddesi.
2 Ibn Manztr, Lisanu’l-arab, 1X,41- 43; Taberi, Camiu’l-beyan, 1, 368.
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cadaki “tagyir” ve “tebdil” lafizlariyla da yakin anlam iligkisi i¢inde oldugunu

soyleyebiliriz.

Terim olarak ise tahrif, yazili/ s6zlii metinlerin, daha ¢ok da kutsal kitapla-
rin Allah tarafindan gonderildigi seklini koruyamamasi, ekleme veya ¢ikarma
seklinde bazi degisikliklere ugramasi yahut tevil yoluyla anlamin ¢arpitilmasi

manalarinda kullanilmistir.’

II1. Tahrifin gesitleri

Tahrif, “manevi/tevil” yani kelimeleri farkli anlamlara hamletmek yoluyla
ve “lafzi/tagyir” dogrudan kelimeleri degistirmek yoluyla olmak seklinde ikiye
ayrilmaktadir.* Ragib el-Isfahani (6. 425/1034) tahrif kelimesini, “iki anlama
gelmesi muhtemel bir kelimeyi bir anlama hamletmektir™ seklinde tarif etmis-
tir. Zemahseri (6l. 538/1153) de ayetin tefsirinde “lafzi, hakiki mananin disin-
da baska manada kullanmiglardir™ ifadelerine yer vermektedir. Ayn sekilde
miifessir Ebti Ali Fadl Ibn Hasan et-Tabersi (61. 548/1153) “Tahrifin iki anla-
m1 vardir. Birincisi kotii tevil, ikincisi ise tagyir ve tebdildir” agiklamasini
yapmistir. Hem Isfahani'nin bahsetmis oldugu hem de Tabersi’nin agiklamig
oldugu birinci ¢esit “manevi” tahrife delalet etmektedir. Kur’an’da, Ehl-i
Kitap’la ilgili olarak dort yerde gegen tahrif kelimesi, dilbilimcilerin de ifade
ettikleri gibi “lafzin/s6ziin farkli sekilde yorumlanmasi, kelimenin degil anla-
min ¢arpitilmas1” anlamina gelmektedir. Tahrif kelimesinin yahudilerle ilgili
olarak kullanildig1 yerlerde,® onlarin kelimeyi hakiki manasindan ¢ikararak
farkli manalara hamletmek suretiyle Allah’in ayetlerini bilerek tahrif ettikleri
bildirilmektedir. Yani bu ayetlerde lafzi tahrif degil, manevi bir tahriften s6z
edilmektedir.

3 Frants Buhl, “Tahrif” , IA, Istanbul 1979, XI, 667; Muhammet Tarakgi, “Tahrif’
mad, DIA, 39/422.

* Rasul Ca’feriyan, Ukzube, s. 12; Hadi Marife, Kur’dn Ilimleri, s. 475-476.

5 Isfahani, el-Miifredat., “hrf” maddesi.

¢ Zemabhgseri, Kessdf, 11/142.

7 Tabersi, Mecmeuw’l-Beydn, 111, 173.

8 Bakara 2/75, Nisa 4/46, Maide 5/13 ve 41 ayetlerine bakilabilir.
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Uzerinde durmamiz gereken ve bu yazinin da ana konusunu tegkil eden
“lafzi” tahrif ise, daha ¢ok “ekleme”, “degistirme” ve “eksiltme” yoluyla degi-
siklilere neden olan tahrif ¢esididir. Bu ¢esitleri soyle siralamamiz miimkiin-

diir:

a. Kelimeyi degistirme seklindeki tahrif: Kur’an ayetlerindeki kelimelerden

birinin alinip esanlaml bagka bir kelime ile degistirmek.

b. Ekleme seklinde tahrif: Kur’an’a sonradan bazi kelime, ayet hatta surele-
rin eklenmesi gibi. Haricilerin Acaride kolunun Yusuf suresinin miistehcen
ifadeler icerdigi gerekgesiyle Kur’an’a sonradan eklendigini’ séylemeleri buna

ornek olabilir.

c. Eksiltme seklinde tahrif: Kur’dn’in tahrifi bahsinde en ¢ok incelenen ko-

nu budur. Imamiyye Siast’'nin Ahbarileri Kur’an’in bu gekilde tahrif edildigini

iddia etmis ve bu iddiaya mesnet olarak ¢esitli rivayetler nakletmi§lerdir.10

IV. Lafzi Tahrif iddialarina Yer Veren Sii Miiellifler

SA_D

Kur'an’in tahrif edilmesi baglaminda Imamiyye Siasi igerisinde iki ekol
birbirne kars1 iki tutum benimsemislerdir. Bunlardan birincisi tahrifin vuku
buldugunu sdyleyen Ahbariler, digeri ise buna siddetle kars: ¢ikan Usdliler
olarak bilinmektedir. Ahbarilerin ve Usulilerin konuyla ilgili goriislerine

ge¢meden Once bu iki ekol hakkinda kisa bir bilgi vermek gerektigi istiyoruz.

Imamiyye Sias’'nin i¢inde varligini giiniimiize kadar siirdiiren bu ekoller-
den birincisi olan “Ahbariyye” imamlarin otoritesine mutlak baglilik esasin-
dan hareket ederek onlardan nakledilen sozlii ve yazili rivayetlerin akaid ve
fikih alanlarinda tek kaynak oldugunu savunmaktadir. Hicri III. asirda
Ahbariligin merkezi Kafe’den Kum sehrine gegmistir.!' Kurucusu ve “Kita-

bu’l-Fevdidi’l-Medeniyye” adli eserinde Ahbariyye anlayisini temellendiren

°  Sehristani, el-Milel ve’n-Nihel, 1/128.

Hadi Marife “soziin delaletinde tahrif, sure ve ayetlerin ntizul tertibinin aksine
Mushaf-1 Serife yazilmasi, meshur kiraatin aksine olan kiraat farkliliklari, lehge-
lerdeki ihtilaf” gibi lafzi tahrif cesitlerinden de s6z etmistir. Bkz: Hadi Marife,
Kur’an Ilimleri, s. 477-478.

"' Martin J. McDermott, The Theology of al-Shaikh al-Mufid, s. 12.
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Muhammed Emin el-Esterdbadi (6l. 1033/1624) kabul edilir. O kendi d6ne-
minden 6nce bulunan fakat sistemlestirilmemis olan Ahbariyye metodunu

titizlikle incelemis ve onu bagimsiz bir ekol haline getirmistir.'*

Ahbiriler; naslarin gercek miifessirlerinin Allah tarafindan goérevlendi-
rilmis imamlar oldugunu, onlardan gelen haberlerin naslarin zahirinden
ve akildan 6ncelikli oldugunu, bu haberlerin dini hiikiimlerin kaynagini
teskil ettigini 1srarla savunmuglardir. Ahbarilere gére imamlarin haber-
lerinin tamami sahih kategorisinde olup, yakin ifade eder ve hicbir za-

man zayif olarak nitelendirilemez, zan ifade ettigi ileri stirtilemez."

“Gaybet” doneminin baslamasindan itibaren (260/873) Imamiyye Siast
icinde ortaya ¢ikan Ustliyye ise Ahbariyye’nin aksine olarak dini hiikiimlerin
tesbit edilmesi ve anlagilmasi konusunda istidlal metodunu benimsemistir."*
Usdlilerin diigiincesine gore dini hiikiimlerin kaynag: kitap, siinnet, icma ve
akildir. Kitap ve siinnet en muteber kaynaklar olup ancak akilla anlasilir.
Ustlilere gore, Sia nezdinde en sahih rivayet kaynaklar: olarak kabul edilen
Kiitib-i Erba’a® giivenilemeyecek haberleri de ihtiva eder. Yalniz giivenilir $ii
ravileri vasitasiyla imamlardan gelen rivayetler muteber sayilir. Ayrica imam-
larin verdigi hiikiimler hustsi olup umuma uygulanmayabilir. Gaybet esna-

sinda hitkiimler i¢tihad ve fetva usullerine bagvurularak elde edilir.'
Bu iki ekol arasindaki farklar: soyle 6zetlemek miimkiindiir:

a. Kur’an, Siinnet ve Akil'1t kaynak alan ustliler ayn1 zamanda Kur’an ve

Stinnet’in aklin araciligiyla anlagildigini savunmaktadirlar.'” Buna kar-

12 Metin Yurdagiir, “Ahbdriyye” , DIA, 1/490.

Mazlum Uyar, Imamiyye Siasi’'nda Ahbarilik, s. 43-47.

4 Garavi, Mesadirii'l-Istinbat, s. 39.

Imamiye Siasinin dort temel hadis kitabidir: 1. Kuleyni: el-Ustl mine’l-Kafi, 2.
Muhammed Ibn Ali ibn Babeveyh Seyh Sadtik: Men La Yahduruhu’l-Fakih, 3. Ebt
Cafer et-Tasi: Tehzibu'l-Ahkdam, 4. Eba Cafer et-Tusi: el-Istibsar fima Uhtilife min
el-Ahbar.

1o Mustafa Oz, “Usiiliyye” DIA, 42/214-215.

Miderrisi, Rationalism and Traditionalism in Shi’i Jurisprudence: A Preliminary
Survey, LIX/141.
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sin Ahbariler, Kur’an ve Siinnet’in anlagilmasinin yalnizca imamlarin

acitklamalar1 ve yorumlar ile miimkiin olabilecegini sé')ylemi§lerdir.18

b. Usililere gore akli bilgi nakli bilgi ile celisirse nakli bilgi tevil edilir,
akilla hitkiim verilir. Buna karsin Ahbarilere gore ise nakil yoluyla ge-

len bilgiler daha iistindiir."”

c. Ustlilere gore delil kabul edilen dért hadis kitabinda (Kiitiib-i Erba’a)
giivenilmeyen, sahih olmayan bir¢ok rivayet20 vardir. Ahbari disiince-

ye gore ise bu rivayetler giivenilir ve sahihdir®'

d. Usuli gelenege gore miigtehid hata da etse sevap alir ve sadece hayatta
olan bir miigtehid merci-i taklid olabilir. Ahbériler giivenilir bir kayna-
ga dayanmadan fetva verenlerin giinah kazandigini ayn1 zamanda 6len
miigtehitlerin fikir ve fetvalarindan yararlanmanin miimkiin olacagini

22
savunmaktadirlar.

Bu iki ekoliin etkisi ile bir¢ok $§ii tefsir kaleme alinmigtir. Asagida 6rnekle-
rini gorecegimiz miifessirlerden 6zellikle Kummi, Ibn Furat el-Kafi ve
Ayyasi’nin tefsirleri tamamen rivayete dayali ve ahbari diisiinceyi kendisinde
yansitan eserlerdir. Bu tefsirlerde Kur’anin tahrif edildigi, onda fazlalik veya
eksiklik oldugu hakkindaki rivayetlerin ortaya ¢ikmasinin nedeni Ahbéri
diisiince tarzina gore aktarilan ve ilerleyen donemlerde Kuleyninin (6l
329/941) el-Usil mine’l-Kaff'sinde yer bulmus olan rivayetlerdir. Bunlara

birgok §ii alim itiraz etmis ve bu konuda miistakil eserler yazmislardir.

Sia literatiiriinde Kur’an’in tahrifiyle ilgili rivayetlerin yer aldigi en eski
kaynak Siileym Ibn Kays el-Hilali’'nin (6. 76/695) Eban Ibn Eb Ayyas (6.
138/755) tarafindan rivayet edilen Kitabu’s-Sakife eseridir. Stileym hakkinda

18 Garavi, Mesadirii'l-istinbat, s. 87.

¥ Bahrani, el-Haddikii'l-Nadira, 1/125 .

Mesela tahrifle ilgili rivayetlere yer veren Kuleyni’nin el-Kdfi adli hadis kitabi
hakkinda aragtirmacilar 16199 rivayetten 5072 tanesi sahih, 144’ hasen, 1128 ta-
nesi muvassak, 302 tanesi kavi ve 9480 tanesinin ise zayif oldugunu bildirmekte-
dirler. (bkz. Rasul Ca’feriyan Ukzube, s. 129-135.)

2 Garavi, Mesadirii'l-istinbat, s. 111.

2 Garavi, Mesadirii'l-istinbat, s. 65-71.



Imamiyye Sias’'nin Kur’an’in Tahrifi Konusuna Yaklagimi -~ 49

Ibn Nedim “Hz. Ali’nin ashabindandir. Ona dliim geldiginde Eban’a bir kitap
verdi ki bu da meshur Kitabu Siileym b. Kays'tir. Ebdn Ibn Ebu Ayyds onu
kendisinden rivayet etmistir. Onun disinda kimse rivayet etmemistir’> demek-
tedir. Bunun diginda Sii Ustli alimler Eban ibn Ebu Ayyas hakkinda “zayif bir
tabii”,** rivayet ettigi kitapla ilgili ise “bu kitap giivenilir degildir’* seklinde
yorum yapmuslardir. Bunun diginda Ebu’l-Cartid Ziyad Ibn Miinzir (4l
150/767) Imam Muhammed el-Bakir’dan (61. 114/732) rivayet ettigi tefsirinde
bu tiir rivayetlere yer vermis, ancak bu rivayetler, senedinde yer alan raviler-

den Kesir Ibn Ayyag'in zayif olmasi nedeniyle itimat gérmemisgtir.?®

Itikadi meselelerde agir1 goriisleriyle taninan ve Gulat-1 Sia olarak bilinen
bazi gruplar Kur’an'in tahrif edildigine dair mistakil eserler telif etmislerdir.
Bu baglamda Ahmed b. Muhammed es-Seyyarinin (6. 268/882) Kitdbu’l-
Kiraat'ini (veya et-Tenzil ve’t-Tahrif),”” Ebu Ca‘fer Muhammed b. Hasan es-
Sayrafi’'nin (6. 148/765) et-Tebdil ve’t-Tahrifini,*® Ali b. Ahmed el-Kafi’nin (6.
352/961), Kitabu’t-Tebdil ve’t-Tahrifini,”> en-Ntri et-Tabersinin (8l
1320/1903), Faslu’l-Hitdb fi Tahrif-i Kitdb-1 Rabbi’l-Arbda’'ni*® 6rnek olarak

zikredebiliriz.

Sonuncusu bu konuda yazilan eserler igerisinde iizerinde durulmasi gere-

kenlerdendir. 1881 yilinda Iran’da yayilmasinin ardindan biiyiik tepkilere yol

» Ibn Nedim, Fihrist, s. 321.

2 Tsi, Ricalu’t-Tisi, s. 106.

% Seyh Miifid, Tashihu’l-Itikad, s. 149-150.

% Genis bilgi i¢cin bkz: Aslan Habibov, [lk Dénem Sii Tefsir Anlayisi, s. 111 vd.;
Tayyar Altikulag, Hz. Ali ve Ilk Mushaf Niishalari, Istanbul Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2012, Say1 21, s. 5-26, Saban Karatas, Sia’da ve Siinni Kaynaklar-
da Kur’an Tarihi, Istanbul, 1996, s. 116 vd., Mustafa Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet
ve Sia Polemikleri, Ankara, 2009, s. 173 ve d. Fatih Catmakas, Imamiye Siasi’nin
Kur’an Hakkindaki Gériisleri, (Basilmamis Y. Lisans Tezi) Erzurum, 2008, s. 46
vd., Meir B. Bar-Asher, Imamiye Siasi’nin Kiraat Farkliliklar: ve Kur’an’a Ilaveleri,
cev. Omer Kara ve Mehmet Dag, Ekev Akademi Dergisi, c. 1, s. 3, 5. 207 vd.

77 Tasi, Fihrist, s. 66.

2 Tasi, Fihrist, s. 230.

»  Necasi, Ricdl, s. 265.

%0 Hadi Marife, Kur’dn Ilimleri, s. 502.
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agmig, aynt zamanda $ia’y1r tahrifle suglayanlar icin mesnet tegkil etmisgtir.
Daha sonralar1 yasaklanan eser $ii ve Siinni kaynaklardan nakledilen tahrifle
ilgili rivayetleri icermektedir. Mirza Hiiseyin et-Tabersi’'nin Sii kaynaklardan
aktardig1 1000 civarinda rivayetin, 600’niin miikerrer, yiiz civarindaki rivaye-
tin kiraat farkliliklarina ait olmasi, 320 civarinda rivayetin ise Ahmed Ibn es-
Seyyariden olmasi (bu sahsin Gulat-1 $ia’dan oldugu bilinir) geri kalan rivayet-
lerin esbab-1 niiztll ve tefsirle alakali olmasi hasebiyle eser pek itibar gorme-
mistir.”’ Ayrica miellifin kendisi bu rivayetlere inanmamis, onlar1 sadece

malumat kabilinden toplamigtir.*

V. [k Dénem Sia tefsirlerinde Tahrif rivayetleri
Bu baslik altinda Sia’nin ilk donem Ahbarilerinin tefsirlerinde yer verilen

tahrif rivayetlerine dair bazi 6rnekler tizerinde duracagiz.

A. Kummi (6. 307/919)%

SA_D

Kur’anin tahrif edildigine dair rivayetlere yer veren miifessirlerden birisi
Ali b. Ibrahim el-Kummi’dir. Kummi tefsirinin mukaddimesinde, baz1 Kur’an
ayetlerinin degistirildigini 6rnekleriyle vermektedir. Baz1 ayetlerin bir kismi-
nin disiiriilmesi/gikarilmasi yoluyla Kur’an’in tahrif olundugunu iddia etmek-
tedir. Kummi tefsirinin mukaddimesinde bu konulardan 6zetle bahsetmis-
tir>*  Kendisine gore ayetlerin dogru sekillerini de kaydetmektedir. Simdi

“Tefsiru’l-Kummi”de gegen bazi 6rnekleri inceleyelim:

3 Ca’feriyan, Ukzube, s. 129-135.

2 Musa Kazim Yilmaz, Sia’min Kur'an Ilimleriyle Ilgili Gériisleri, (Milletleraras
Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu), Istanbul, 1993, s. 184.

3 Ebu’l-Hasan Ali b. Ibrahim b. Hasim el-Kummi’dir. Aslen Kumlu oldugu igin
“Kummi” nisbesiyle anilmistir. Imam Askeri’nin muasiridir. Nerede ve ne zaman
dogduguna dair her hangi bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak kiinyesine istinaden
Kum’da dogdugunu sdyleyebiliriz. lk tahsilini nerede ve kimden aldig1 da kesin
degildir. Ancak ilk tahsilini tefsirinin en énemli kaynagi olan babasi Ibrahim b.
Hasim’den almis olmasi muhtemeldir. Vefat tarihi kesin olarak tespit edilebilmis
degildir. Baz1 aragtirmacilar vefat tarihini hicri 329/941 olarak kaydetmektedirler.
(bkz. Kummi, Tefsiru’l-Kummi, Mukaddime, s. 8 vd.)

> Kummli, Tefsiru’l-Kummi, Mukaddime, s. 22 vd.
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Nisa suresinin 64. ayetinin “ 3 V‘é"| 533 Y u.sb CUaiJ Y\ Jdsd5 o LJ..U| "]
U U35 53 50 gt aad 2o 1 Tp5akel 8,50 a4ail 1,057 ashinda
“g\; L 8,5, seklinde indigini Ebi Ca'fer” vasitasiyla aktarmaktadir. Hal-
buki bu ayet Tabatabéi’ye36 gore miinafiklar hakkinda inzal olunmustur ve bu
ayetlerin bagindan beri anlatilan kisminda da goriildiigi gibi, onlara bir reddi-
yedir. Muhalefet ettikleri konularda miinafiklar tovbe ederek Allah’a ve Elgisi-
ne donseler, bu 6nce yaptiklari islerden daha hayirli olurdu. Tasi,”” Tabersi®®
gibi miifessirlere bakildig1 zaman, konunun Hz. Ali ile higbir ilgisi olmadig:

daha agik sekilde sezilmektedir.

Bagka bir ornek ise yine Nis4 suresinde gegen “ idj\ é,LJ\ JJ,;\ = KVRART] USJ
\.L@..ﬁ A»L» 85 bsdgis i M.l.,u” ayeti gosterilebilir. Aslinda ayetin “ 3
7 seklinde inzal oldugunu séylemektedir.” Yine $ii miifessirlerden olan

Tsi bu ayetin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) gelen bir grup Yahudi hakkinda indi-
gini soylemis, Allah’in ve Meleklerin Hz. Peygamber’e inzal edilen vahyin
hak* olduguna sahitlik ettiklerini agiklamistir. Ayrica Tabersi bu ayetin niizul
sebebiyle ilgili bir rivayet aktarmis, Hz. Peygamber’e gelen Yahudi bir toplulu-
ga “Sizler benim Allah’in Restilii oldugumu biliyorsunuz” demis, Yahudiler ise
“biz bunu bilmiyoruz ve buna sahitlik de etmiyoruz”* diye cevap vermislerdir.

Bunun iizerine bu ayet nazil olmustur.

Ahbérilerden olan Kégani de bu ayetin Yahudiler hakkinda® nazil oldugu-
nu soylemistir. Ayrica Kumm{i’nin de rivayetine yer vermis, ancak herhangi

bir yorum ve agiklama yapmadan ge¢mistir. Ayetlerin siyak ve sibakina da

¥ Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 1/142.
% Tabatabai, Mizdan, IV/388 vd.

¥ Tasi, Tibyan, 111/243-244.

¥  Tabersi, Mecmeu’l-beyén, II1/72.
¥ Nisa, 4/166.

¥ Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 1/159.
1 Tasi, Tibydn, 111/ 395-396.

42 Tabersi, Mecmeu’l-Beydn, 111/144.
#  Kasani, Safi, 1/521-523.
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bakildig1 zaman basindan sonuna konunun Yahudiler oldugunu ¢ikarmak ¢ok

zor degildir.

Orneklerden goriildiigii gibi tahrif konusundaki rivayetler fazla zorlamadir
ve yine de miifessire kendi mezhebi icinden olan miifessirler gereken cevabi
vermistir. Ayrica Hadi Marife Kummi'nin tefsiri hakkinda “bu kitap

»44

Kummf’ye ait degildir ve tahrif edilmistir”™** sozleriyle bu rivayetlerin yer aldig:

tefsiri tenkit etmistir.

B. ibn Furat el-Kafi (61. 310/922)

Furét el-Kafi* tefsirinde Kur’an’in tahrifine dair rivayetlere yer vermekle
beraber kendisinin de Imamiyye’den mi yoksa Zeydiye’den mi oldugu hususu
tartigmalidir. Ne var ki bu rivayetler konusunda herhangi bir goériis veya

agtklama yapmamuigtir.

Ornegin Bakara suresinin 90. ayetinin “ 55485 of v.g..,i,\ 5 355 S
M‘J—‘M‘wbwuuﬂﬁwwﬁwwu‘dﬁ’d‘va’*“‘df‘
e Slde u-' J.BL<.U 37 ashinda “ Je 3 Lx” seklinde inzal oldugunu Ebi Ca’fer
el-Bakir'dan aktarmaktadir. Ayrica ayette gegen “;;.;/4;3 JL; M 5507
kisminin yani gazaba ugrayanlarin da Beni Umeyye‘*‘; oldugunu :rurgulamak-
tadir. Ayetin niizul ortami géz 6niinde bulunduruldugunda, ayrica siyak ve
sibakina bakildig1 zaman konunun Yahudilerle alakali oldugu dikkat ¢ekmek-

tedir. Daha sonraki donem $ii miifessirlerden Ttsi, Tabersi ve Kasani bu

ayette gecen ve inzdl edilenin Hz. Muhammed (s.a.v)’e vahyolunan Kur’an ve

4“4 Hadi Marifet, Kur'an Ilimleri, s. 501.

% Ebu’l-Késim Furat b. Ibrahim b. Furt el-Kafi olan miifessirin hayat: ile ilgili ilk
donem $ii kaynaklarda her hangi bir bilgi bulunmamaktadir. Son dénem kaynak-
larin verdikleri bilgiler ise miiellifin hayatini aydinlatacak diizeyde degildir. Furat
el-Kafi, III. asrin sonu ve IV. asrin baglarinda yagamis bir miifessirdir. Kuleyni (6l.
329/941), Ibn Ukde ve Ibn Mati gibi dlimlerin muasiridir. Kafi nisbesinden Kiife’li
oldugu anlasilsa da miifessirin dogum yeri, tarihi, vefat: ile ilgili bir bilgi mevcut
degildir. Cagdas arastirmacilar ibn Furat'in yaklagik hicri 310/922 civarinda vefat
ettigi gortsiindedirler. (Bkz. Ibn Furat el-Kafi, Tefsiru Furat el-Kifi, Muhakkikin
Onsozii, s. 10 vd.)

% Ibn Furat, Tefsir, 1/60-61.
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[slam dini*” oldugunu sdylemiglerdir. “Gazap iizerine gazaba ugradilar” kismi-

148

nin da Beni [srail* ile alakali oldugunu yine tefsirlerinde aktarmislardur.

Bagka bir 6rnek verecek olursak, Nahl suresinin 24. ayetine bakmak gere-

kir. Ayetin i(;inde e u’ ” kisminin oldugunu yani Cebrail (a.s) ayeti * J..e 1313 I3
uJ;\H ,JaL.A \j.!Le S g J..,| 3L (._@J bu sekliyle inzal ettigini soylemis

ve Imam Ca’fer Sadlk’tan49 da bu konuda bir rivayet aktarmistir. Bu ayetin
niizul donemine dikkat edersek, Nahl suresinin Mekki oldugunu goriiriiz. Bu
konuda $ii miifessirlerden Tabersi® ve Kasani® bir rivayete gore ilk 40 ayeti,
bagka bir rivayete gore ise son ii¢ ayeti istisna tamaminin Mekki oldugunu
soylemektedir. Bu ayetin ise Kureys misrikleri ile ilgili oldugunu, Hac zamam
bir grup Mekkeli miisrikin insanlarin yoluna ¢ikarak onlar1 Hz. Peygam-
ber’den alikoymalarina® bagh olarak inzal edildigini sdylemektedir. Bunun
disinda Mekke doéneminde daha Hz. Peygamber’in peygamberligini kabul
etmeyen miisriklere Hz. Ali’den bahsetmek ve ya Medine doneminde ayni seyi

Yahudilerden istemek abesle istigal olur ki, vahiy bundan miinezzehtir.

Tefsirinde Imamiye’nin yani1 sira Zeydilerin goriislerini de nakletmekte

olan Ibn Firat tefsiri ayrica senet agisindan problemlidir.

C. Ayyasi (6l. 320/922)

Kur’an’in tahrif edildigine dair rivayetlere yer veren bir bagka miifessir ise
Ayyast’dir”. Ayyasi'nin tefsiri hem eksik hem de senet bakimindan problemli-

¥ Tasl, Tibydn, 1/348; Tabersi, Mecmeuw’l-BeydnlI/158, Kasani, Sdff, 1/162-163.
® Tasi, Tibydn, 1/349; Tabersi, Mecmeu’l-Beydn, 1/158.

®  Ibn Furat, Tefsir, 1/234.

 Tabersi, Mecmeu’l-Beydn, V1/75.

! Kasani, Safi, 111/126.

2 Tusi, Tibydn, V1/372; Tabersi, Mecmeu’l-Beydn, V1/83.

> Ebu’'n-Nadr Muhammed b. Mestid b. Ayyas el-Ayyéasi es-Semarkandi’dir. Kiinyesi
ise Ebu’'n-Nadr’dir. Sia tarafindan 6nemli kabul edilen ilk donem miifessirlerin-
dendir. Dogum yeri ve tarihi hakkinda bilgi yoktur. Ancak kiinyesinden Semer-
kandli oldugu anlagilmaktadir. Ayyasi’nin ilk tahsilini kimden ve nereden aldig da
malum degildir. Ktife, Bagdat ve Kum alimlerinden ders almig olmas: bu bélgelere
ilmi seyahatlerde bulundugunu gostermektedir. Tabakat miiellifi Ebu'l-Abbas
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dir. Ciinkii daha sonrakiler tarafindan senetler hazfedilmistir. Ayn1 zamanda
muhaddis olan Ayyasinin eseri tam bir rivayet tefsiridir, naklettigi rivayetler
hakkinda her hangi bir yorum yapmamuigtir. Ayrica ayni ayetle ilgili zit riva-
yetlere de yer vermis, ancak diger konularda oldugu gibi menfi veya miispet

herhangi bir degerlendirmede bulunmamigtir™.

Tahrife iliskin onun tefsirinde verecegimiz ilk érnekte Ayyasi “ :)iJJ\ Jis
SALS 16 Wy et 53 T, el ol e U506 440 13 bl 52 95 1l
ayetinin aslinda “aw>s J 1”*° seklinde nazil oldugunu aktarmaktadir. Ancak bu
ayet Beni Israil ile alakali olup Hz. Musa (a.s)'nin kissasin1” anlatmaktadur.
Nitekim daha sonraki donem Sii miifessirlerden Tsi*, Tabersi®’, ve Taba-
tabai® de tefsirlerinde bu ayetlerin Yahudilerle ilgili olarak nazil oldugunu
soylemektedirler.

Nisa suresinde yer alan “ ;. Y3 (._g.i Sixg) Al u_)i; (,.S yallss 15588 U,;.JJ\ u\

i

Ty b ve O 155588 015 1801522 1,40 4555 5 35U 529 gdels 6 201 @ g

Ahmed b. Ali en-Necasi, Ayyasinin hocalar:1 arasinda Ali b. Hasan b. Faddali, Ab-
dullah b. Muhammed b. Halid et-Tayalisi‘nin arkadaslarini, bir grup Kufeli, Bag-
datli ve Kumlu hocalar1 saymaktadir. Talebelerinden olan Ebu Amr Muhammed b.
Omer b. Abdulaziz el-Kegsi “Ihtiyaru’r-Rical” isimli eserinde 48 6grencisinin ismi-
ni zikretmistir. Onde gelen talebeleri arasinda Ca‘fer b. Muhammed b. Mestd el-
Ayyasi, Haydar b. Muhammed b. Nuaym es-Semerkandi, Muhammed b. Omer b.
Abdilaziz el-Kegsi bulunur. Ayyasi'nin vefat tarihi ihtilaflidir. Ancak son dénem
aragtirmacilarina gore 320/932 olarak kabul edilmektedir. Daha genis bilgi i¢in
bkz: Sabuhi Shahavatov. Ayyasi mad; Ek Ciltler.

Seyh Rizd Ustadi, Ayydsi ve Tefsiruhu, Risaleti’l- Kur’an, Tahran: Dari’l-
Kur’ani’l- Kerim, 1411, say1 3, s. 43-67.

> Bakara 2/59.

56
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Ayyasi, Tefsiru’l-Ayyasi, 1/63.

7 Bkz: Bakara 2/40-61.

®  Tuasi, Tibydn, 1/261-269.

»  Tabersi, Mecmeu’l-Beydn, 1/118.
8 Tabatabai, Mizdn, 1/188-190.

1 Nisa, 4/168.
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LS Lde PIIRIES u‘g};‘i\j CH TS| b 47 ayetler de konuya 6rnek teskil

etmektedir. $oyle ki, bu ayetlerin aslinda Cebrail (a.s.) tarafindan Hz. Pey-
gamber’e “Uasws J | \}illaj 1555 U.,.U\ u\” ve € 2 V&) S ydb injj\ Sis 6
s &Y seklinde getirildigini Ebu Ca’fer’den® rivayet etmistir. Bu ayetlerin
tefsiri konusunda 6zellikle Nisa 168’de Ttsi kiiftir ve zulmedenlerin Hz. Pey-
gamber’in risaletine kars1 ¢alisanlar ve “O’nu yalanlamak yoluyla zulmeden-

»6.

ler” oldugunu vurgulamistir. Diger ayet konusunda ise “Allah (c.c.), Hz.

Peygamber’in niibiivvetini inkar eden biitiin Arap misrikleri ikaz etmesi ”*

oldugunu soylemektedir.

Yukarida orneklerini gordiigiimiiz ayetlerin yorumlar: iizerinde daha son-
raki donem §ii miifessirler siyak ve sibaki, ayetlerin niizul ortamini dikkate
alarak bir ¢aligma yapmuislardir. Sonug olarak ise ¢ok dogru ve isabetli yorum-
lar yaparak kendilerini tahrif iddialarinin hedefi haline gelmekten uzak tutma-

ya ¢aligmislardir.

VL. Tahrif iddialarin1 Reddeden Sii Alimler

Ahbari olmasina ve tahrifi kabul etmesine ragmen Bahréni (1. 1186/1773)
Sii alimlerin buyik ¢ogunlugunun® goristiniin Kur’an’in tahrif edilmedigi
oldugunu soylemektedir. Bu konu en basindan tartisilarak geldigi icin ilk
donemden itibaren $ia iginde tahrife kars1 ¢ikanlarin goriislerini de zikretmek

gerekmektedir.

I11. asir Alimlerinden olan Fadl Ibn Sazan (6. 260/874), el-Izdh adli eserinde
tam tersi bir takim rivayetlerin Ehl-i Stinnet kaynakli oldugunu ortaya koyma-

ya ¢aligmis ve Ehl-i Siinnet’i tahrifle suglamigtir.””

2 Nisa, 4/169.

8 Ayyasi, Tefsiru’l-Ayydsi, 1/311.

* Tisi, Tibyan, 111/397.

& Tast, 111/ 398.

6 Bahrani, Durratun Necefiyye, IV/65.
7 Caferiyan, Ukzube, s. 94.
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Sia’da tahrif iddialarina ilk kars: ¢ikanlardan biri de Seyh Saditik olarak bi-
linen ve Kutub-i Erba’a olarak Sia nezdinde sahih kabul edilen hadis mecmua-
sindan birinin miiellifi olan Ebu Cafer Muhammed Ibn Ali Ibnu’l-Hiiseyin Ibn
Babeveyh el-Kummi (6l. 381/991) “$ia inancina gore ylice Allah’in peygamberi
Hz. Muhammed’e gonderip ve iki kapak arasinda toplanan Kur’an bundan
ibarettir ve ne fazla ne de eksiktir, insanlara gére 114 siiredir, bize gore “Duha”
ve “Ingirah”, “Fil” ve “Kureys” sureleri bir tek suredir. Kim bize “bunlardan

daha fazla oldugunu soyledigimizi” nispet ederse o yalancidir”® demektedir.

Seyh Sadtk’un 6grencisi Seyh Miifid (6l. 413/1022) de “iki kapak arasinda
cem edilen Kur’dn’da herhangi bir fazlalik veya eksiltme olmadigini” soyleye-
rek tahrifi reddetmistir.*

Alemu’l-Hiidd olarak bilinen Seyyid Murtaza Ali Ibn Hiiseyin (5L
436/1044), “Kur’an’in nakline ve korunmasina siddetle 6nem verilmis ve bu
noktada etkenler ¢ogalmistir. Clinkii Kur’an, niibuvvetin mucizesi, Ser’i ilim-
lerin ve dini hitkiimlerin kaynagidir. Miisliman alimler onun hifz1 ve himaye-
sinde son noktaya varmislardir. Bu kadar titiz davranilip korunduktan sonra
Kur’an’in degistirildigi ya da noksan oldugu nasil miimkiin olabilir?”” seklin-

de ifadeler kullanmistir.

Seyhu’t-Taife olarak bilinen baska bir Sii alim Ebt Ca’fer Muhammed b.
Hasan et-Ttsi (61. 460/1068) ise tefsirinde “Kur’an Hz. Peygamber’in dogrulu-
guna delildir. Ayrica onun en biiyitkk ve en meshur mucizesidir. Kur’an’da
fazlalik ve eksiklik oldugunu sdylemek ona yakismayan bir seydir. Miisliman-
larin goriislerinden zahir olan bunun tersidir. Bu mezhebimize gére dogruya
en layik olani ve el-Murtaza’nin savundugu goriistiir. Rivayetin zahiri de
budur”™” seklindeki agiklamasiyla tahrif diigiincesini reddetmistir. Ttisi aym
zamanda Kutub-i Erba’a hadis mecmuasindan ikisinin (Tehzibu’l-Ahkam ve

[stibsar) yazaridir.

% Seyh Sadtk, Risaletii'l-I'tikadi'l-Imamiyye, s. 99-103; Kasani, Kitabii'l-vafi, 1X,
1778.
Muhammed Cevad el-Belagi, “Mecmeu’l-Beydn” Tabersi, 6nsoz s. 26-27.

69

7 Muhammed Cevad el-Belagi, “Mecmeu’l-Beydn” Tabersi, 6nsoz s. 26-27.

71

Tasi, Tibydn s. 3.
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Tast'nin oglunun 6grencisi ve VI. asir alimlerinden olan Tabersi (6l
548/1153) “Kur’an’da fazlalik bulundugu gériisiiniin batil oldugu konusunda
icma vardir. Onda eksikliklerin bulundugu konusuna gelince bizim ashabi-
mizdan bazilar ve avamdan olanlar Kur’an’da degisiklik ve eksiklik olduguna
dair rivayette bulunmuslarsa da bizim mezhebimizin goriisi bu degildir.

Murtaza da bu goriistedir™” soyleyerek tahrifi reddetmektedir.

Allame Hilli diye bilinen Hasan b. Ytsuf b. Ali b. Mutahhar Hilli (6l
726/1325) de kendisine sorulan bir soru f{izerine “Kur’an’in tahrif, tebdil,
fazlalik ve eksiklikten uzak oldugunu, boyle bir seye inananlardan da Allah’a

sigindigr”” seklinde cevaplandirmustir.

XI. asir ilimli Ahbarilerden sayilan Molla Muhsin Feyz el-Kagani
(61.1091/1679), tahrifle ilgili rivayetleri naklettikten sonra 6zet olarak sunu
soylemektedir: “Bunlara karg1 ortaya ¢ikan problem sudur ki, Kur’dn’da tahrif
oldugu takdirde, Kur’dn’dan higbir seye giivenimiz kalmayacagidir. Ciinki
buna gore her ayetin tahrif edilip degistirilmis ve Allah’in inzal ettigine ters
olmasi ihtimali vardir. Boyle oldugu takdirde Kur’an’da bizim igin asla hicbir
delil kalmaz. Onun yarar1 ve ona tabi olmanin, simsiki sarilmanin 6giitlenme-
sinin faydasi ve bunlardan bagka bir¢ok sey anlamsiz kalir. “Ona oniinden de
ardindan da batil gelemez. O, hikmet sahibi, ¢ok oviilen Allah'tan indirilmis-

tir’’*  ve “Kur'ani kesinlikle biz indirdik; elbette onu yine biz

g1z
olur? Hz. Peygamber’den ve Imamlar’dan rivayet olunan “hadislerin Kur’an’a

A

“7ayetlerini zikrettikten sonra “Nasil olur da Kur’dn’da, tahrif ve degistirme
arzedilmesi”™® haberleri yaygindir. Elimizdeki Kur’dn tahrif edilmis ise arzet-
menin ne anlami kalir?”” diyerek tahrifi reddetmistir. Ancak Ahbari olmasin-
dan dolayi, ilgili rivayetleri biisbiitiin reddedememis, onlarin tevil edilmesi

gerektigini savunmustur.

2 Tabersi, Mecmeu’l-Beydn, s. 14.

73 Ca’feryan, Ukzube, s. 98.

7 Fussilet 41/42.

7> Hicr 15/9.

76 Bahrani, Durratun Necefiyye, IV/67.
77 Kasani, Sdfi, I, 46-51.
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Ebu’l Kasim el-Huf'ye (6. 1403/1992) gore Kur’dn’in tahrif olmadigina ait
en glicli nakli delil olan Hicr suresinin 9. ayetidir. Bunun disginda Yunus
suresinin 15 ayeti de “Hz. Peygamber’in kendiliginden Kur’an’1 degistirmeye-
cegi” bunun delilidir. $6yle ki bunu Hz. Peygamber yapamadiktan sonra

insanlar nasil yapabilir?””® seklinde tahrif iddialarina kars1 ¢tkmustir.

Son donem $ia ilim diinyasinin dnemli miifessirlerinden Muhammed Hii-
seyin et-Tabatabal “bugiin elimizde bulunan Kur’an’in 1400 sene 6nce Hz.
Peygamber’e inzal edilen Kur’an oldugun, stireler ve ayetler, Miisliimanlar
arasinda nesilden nesile mitkemmel bir sekilde aktarilmis, Allah tarafindan

Kur’an’in tahrif edilmeye kars1 korundugunu belirtmis oldugunu”™

? sOyleyerek
ilk nazil oldugu giinden bu giiniimiize kadar kesintisiz olarak geldigini vurgu-

lamistir.

Bu miiellifler disinda goériislerine yer veremedigimiz ¢ok sayida $ii alim
tahrif iddiasina kars1 ¢ikmistir. Bu alimler elimizdeki Kur’an’in her hangi bir
degisiklige ugramadan giiniimiize kadar geldigini sdylemislerdir. Bu konudaki
daha genis bilgi ve calismalar icin asagidaki eserlerin isimlerini zikretmeyi de
uygun bulduk: Mahmud b. Ebi’l-Kasim’in Kesfu’l-irtiyab fi isbdti ‘ademi
tahrifi’l-Kitdb, Muhammed b. Hasan Hurrwl-Amuli’nin Tevaturu’l-Kur’dan,
Aga Bozorg Tahrani’nin en-Nakdu’l-latif fi nefyi’t-tahrif ‘ani’l-Kur’an, Abdul-
hiiseyn b. Isa er-Resti'nin Kesfu'l-istibdh fi cevabi Misa Carullah, Muhammed
Hadi Marifet’in Siydnetu’l-Kur’dn mine’t-tahrif, Allame Murtaza el-Askeri‘nin
el-Edyanu’s-semaviyye ve mes’eletu’t-tahrif, Ca’fer Murtaza Amuli’nin, Hakai-
kuw’l-hamme havle’l-Kur’ani’l-Kerim, Rasul Ca‘feriyan’in el-Ukzubetu tahrifi’l-
Kur’an, Hasanzade Amuli’nin Kitdbu fasli’l-hitab fi ‘ademi tahrifi Kitabi

rabbi’l-erbdb ve digerleri.*

VII. Sonug

Bu ¢alismamizin odak noktasini, Imamiye Siasrnin Kur’an’in tahrif edil-

mesi konusundaki goriisleri, s6z konusu goriislerin tefsirlere sirayet etmesi ve

8 Hi, el-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’an, s. 215-219.
7 Tabatabai, sel-Kur’an Fi Islam, s. 137 vd.
8 Bkz: Ca’feriyan, Ukzubetu 101 vd.
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Kur’an’1 bu goriisler tizerinden degerlendirmenin ortaya ¢ikardigi problemler
teskil etmistir. Bu iddialarin kaynagi gerek Ehl-i Stinnet gerek $ia literatiiriin-
de yer alan bazi rivayetlerdir. S6z konusu iddialar $ia tarihinde yer yer
Kur’an’in tahrif edilmis oldugu noktasina kadar varmistir. Farkli goriisler
bulunmasina ragmen §ii ulemanin ¢ogunlugunun kanaati, Kuran’in Hz.

Peygamber’e vahyolundugu sekliyle elimize ulasmis oldugu seklindedir.

Bu baglamda mezhep kabullerinin belirleyici kabul edilmesi neticesinde,
mezhep eksenli tefsirlerin Kur’an’1 islevsellestirme /aragsallastirma cihetinde
hareket ettikleri, gesitli 6rnekler {izerinden ortaya konulmus ve boylece tahrif
konusunun $ia tefsir geleneginde bu islevsellestirme /aragsallastirma faaliyeti-

nin tarihsel bir tiriinti oldugu ifade edilmistir.

Erken donemde bazi §ii 4limler Kur’an’da lafzi tahrifin yer aldigini kabul
etmiglerdir. Daha sonraki donemlerde 6zellikle hicri IV. asirdan itibaren §ii
alimlerin Kur’an-1 Kerim’in tahrifiyle ilgili rivayetlere sahip ¢ikmadiklarin
veya bu rivayetlerin degisik sekillerde tevil edilmesi gerektigini diigiindiikleri
gorilmektedir.®’ Bu tevillerin basinda da, soz konusu rivayetlerde mevcut
oldugu soylenen ve daha sonradan mushaftan ¢ikarildig iddia edilen lafizlarin
aslinda vahyin bir boliimii olmayip onun tefsiri kabilinden izahlar oldugu
gorisii yer almaktadir.®” Diger taraftan Kur’dn’in her tirli noksanliktan,
ziyade ve eksiklikten miinezzeh oldugunu vurgulayan miiteahhirin dénem §ii

alimleri, bu tiirlii iddialarda bulunanlar1 yalancilikla suglamislardir.

Bahrani konuyla ilgili olarak sunu séylemektedir: “$ii alimler (ashabuna)
Kur’an’da noksan, tagyir ve tebdilin oldugu konusunda ihtilaf etmislerdir.
Meshur olan goriis ise onun noksansiz oldugu yontindedir.”® Ayni zamanda
Serif Murtaza, Seyh Sadik, Ttsi, Tabersi, Tabatabai ve daha pek ¢ok Sii alimi-

nin gorisii de bu istikamettedir.

8 Bkz: Bahrani, 65 vd.

8 Bkz: Molla Muhsin Muhammed b. Murtaza b. Mahmid Feyz-i Késani, Kitabu'l-
vafi, Isfehan, 1985, IX, 1778.

8  Bahrani, IV, 65.
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Netice-i kelam, ilk donemden itibaren ortaya atilan Kur’an’nin tahrifi me-
selesi Imamiye Siasi’nin i¢inde de ¢ok taraftar bulamamistir. Kur’an’in tahrifi-
ni savunan, eserlerinde bazi rivayetlere yer veren azinliga karsin, Kitab’in
giivenilir oldugunu savunan, bu konuda eserler kaleme alan Sii ¢ogunlugun

tutumunun takiyye olabilecegi de isabetli goriinmemektedir.
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Western Challenges and Muslim Hermeneutical
Responses: Post-colonial Interpretations of the

Qur’an in the Middle East
Necmettin GOKKIR'

Abstract: As the result of western colonial impact on the modern Islamic world,
new methodologies and western values became the major concerns for the inter-
pretations of the Qur'an. Two main Muslims intellectual groups has responded
this colonial challenges with different hermenutical instruments. The first is ap-
pointed by western-educated intellectuals who have adapted western methods as
the new hermeneutical models for the understanding the Qur’an. Having stressed
the dynamism, flexibility, and adaptability of Islam, the second is performed by
who tends to revise traditional Islamic instruments. Both attempt to re-interpret
Islam to meet the changing circumstances of post-colonial life but with different
solutions. Whereas the former intellectuals are in the mood of adaptationists from
the West, the latter are seeking the solution from inside. This study focuses on the
views of these two circles of Middle Eastern Muslim scholars, with special refer-
ence to their main representatives, their works and use of methodologies for re-
sponding the western impact.

Keywords: Western impact, Middle East, Interpretation, Reform, Revivial.

Batinin Meydan Okumalari ve Miisliimanlarin Yorum Bilimsel Cevaplari:
Ortadogu’da Somiirgecilik Sonras1 Kur’an Yorumlar:

Oz: Giiniimiiz Islam diinyas: {izerinde Bat1 somiirgecilignin etkisi sonucu, yeni
metot ve batili degerler Kur'an yorumlarinin temel ilgi alanlar1 haline geldi. iki
onemli entellektiiel miisliman gurub batinin bu somiirgeci meydan okumalarina
farkli hermenutik araclar kullanarak cevap vermektedir. Birincisi Kur’anin anla-
silmasinda batili metotlar1 hermenutik modeller olarak adapte eden batili egitim-
den ge¢mis entellektiieller tarafindan uygulanmistir. islamin dynamik, uygulanabi-
lir ve uyarlanabilir yapisina vurgu yapan ikincisi ise Islamin geleneksel araglarini
revize etmeye yakin kisiler tarafindan icra edilmistir. Her iki gurup da somiirgeci-
lik sonrasi degisen durumlarla Islam’s bir araya getirmek ici yeniden yorumlamus-
larsa da farkli ¢oziimler kullanmiglardir. Birinci gruptakiler Batidan adaptasyon
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yapma egilimli iken, ikinciler ise ¢6ztimii igeriden bulmaya ¢aligmaktadirlar. Bu
¢aligma, Ortadogu miisliiman bilimadamlarindan olusan bu iki grubu énemli tem-
silcileri, eserleri ve bat1 etkisine karsi verilen cevap i¢in kullanilan yontemlerden
kisaca bahsederek ele almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Bat1 Etkisi, Ortadogu, Tefsir, Reform, Yenilenme

Iktibas / Citation: Necmettin GOKKIR, “Western Challenges and Muslim Her-
meneutical Responses: Post-colonial Interpretations of the Qur’an in the Middle
East”, Ustl, 22 (2014/2), 63 - 86.

Introduction

The term “middle-east” is used in English-language academic and political
venues for describing the culture and society in the huge regions including
Turkey, Egypt, Iran, Iraq, Syria, Lebanon, Jordan, Saudi Arabia, Gulf etc.
However, there is no agreement concerning the boundaries of the area and
even the cultures and societies. Some definitions include, hence, all the terri-
tory from Morocco across the Arab North Africa through western Pakistan up
to the borders of India and from Turkey on the Black Sea southwards through
the Ethiopia and the Sudan which is seemingly covers the global Muslim
territory except the Balkans in the western Europe. Indeed, the term -as a
projection from outside, not emerging from inside- first used by western
world in the age of European discoveries and explorations that began in the
fifteenth century to find new routes to the East, China and India. The area
being farthest away from Europe came to be called the Far East, while the
lands on the eastern shores of the Mediterranean that lay in between Europe
and the East became to be called “Middle East”. However, “Middle East” has
its own label from within, perceived by its own peoples and cultures. It is
called the “Arab World”, a geographic label which is Arab nationalist perspec-
tive preferring the Arab Nation. It is called also the “Islamic/Muslim World”, a
larger circle which is more acceptable for a pan-Islamist perspective. However,
a new perspective began to use the term away from the British geographical

label but a new political and social entity which includes not only Arabs and
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Muslims but also non-Arabs and Non-Muslims, like Iranians, Turks and

Jews.!

Despite the varieties in social and ethnic structure, the “middle east” has a
common history indeed. In ancient times, Egyptian, Sumerian, Babylonian
and Assyrian civilizations flourished in the region. Judaism, Christianity and
Islam were born and spread around the world from there. The region was a
part of Persian, Roman, Umayyad, Abbasid, Mamluk, and Ottoman Empires,

each contributing to a new synthesis of culture and civilization there.

The Western world has interested in the “Middle East” firstly since the
Crusade wars in medieval era attempting to seize Quds (Jerusalem), the Holy
Land for three religions. The strategic value of the Middle East was recognized
finally by the West in nineteenth century and it resulted to be colonized by
European countries.” The modern Middle East began after World War I, when
the Ottoman Empire, which was on the loosing side was divided first into its
two major language areas, the Turkish speaking areas in the North and the
Arabic-speaking areas in the south, then Arabic-speaking areas were divided
into states according to interest of British and France and local proxies. In
fact, when the Ottoman Empire was defeated in 1918, The British and French
governments made a secret treaty “the Sykes-Picot Agreement” for the parti-
tion of the Middle East between them and, additionally, the British promised
via the “Balfour Declaration” the international Zionist movement their sup-
port in creating a Jewish homeland in Palestine. When the Ottomans depar-
ted, the Arabs proclaimed an independent state in Damascus, but they were
too weak, militarily and economically, to resist the European powers for long,
and Britain and France soon established control and re-arranged the Middle

East to suit their colonial desires.

! For more information see, Hasan Hanafi, “The Middle East, in whose world?” The

Middle East in a Globalized World ed. by Bjorn Olav Utvik and Knut S. Vikor,
2007 pp. 1-9

For further information about the relationship between the West and the Middle
East before First World War see: Don Peretz, The Middle East Today, pp.77 -99
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Western colonialism and its affect on the Middle East have so crucial social
and political outcomes. The Colonial Europe claims that they offer a new
civilization to the society in the Middle East. Thus, to receive and integrate
European values, norms and ways of life are accepted as natural process of
civilization and modernization. Europe persists even today in looking at the
Islamic world in this colonial framework and imposes his own values into the
Muslim world. Middle Eastern societies have adopted various and different

socio-political trends.

In this period Muslims in the Middle East have experienced significant
transformations indeed. Muslim countries, on the one hand, followed a path
of westernization and secularization as it increasingly adapted Western norms
and models in politics, law and education. In the light of Western values e.g.
democracy, social justice, freedom, gender and race equality, tolerance, human
rights etc, the political and social spheres, Muslims on the other hand, rethink
and reconstruct the social and political systems. Muslim scholars started to

revise traditional Islamic life.

It is important to keep in mind that changes have happened throughout
Middle East is not only a matter of colonial influence. It must be seen as a
global phenomenon as well. In the economic sphere, change is seen in terms of
industrialization and consequent economic growth, the formation of large
capital sums, the growth of science and the emergence of new classes of people
and social mobility. In the political area, it is the growth of political parties,
unions and youth groups. In the social dimension, the change in relations
between genders, mass communications, individualization, urbanization and
mobility; in the intellectual realm, the prominence of the idea of progress, the
emergence of secularization, rationalization are especially marked.” European
society has responded to this situation from the beginning of the age of in-
dustrialization. However, when the Middle Eastern society encountered it in
the modern period, they should learn from colonial, imperialist, missionary,

Western invasion. As a result of the aspiration to modernize, transformations

> Andrew Rippin, Muslims : Their Religious Beliefs and Practices : The Contemporary

Period, Volume 2. London, GBR: Routledge, 1993. p 12
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of Islamic societies in particular in the 19" and early 20™ centuries show a

predominant “western” influence.*

Having individually adapted western values to underpin modernization
and reformation in modern societies, Muslims also encountered the West in a
different condition. Instead of colonial situation and hidden agenda of Islami-
zation, the West became a role model for Muslims, in that time. As the subs-
tantial policy, Westernization in some Muslim countries has leaded funda-
mental changes in behaviour and belief about economics, politics, social
organization and intellectual discourse and secularization and rationalization
in religion. As a result, Western ideologies and perspectives have largely been

transferred to institutes of the Muslim world.’

Modernisation process which stresses the aspect of the Western impact on
the Middle East can be critically reviewed whether such a practice is still a
valuable for today’s Arabs. This process has been criticized because of that it
offensively neglects the intellectual roots of Middle Eastern societies as well as
the global dynamics in the World and of that the West has been portrayed as
having a total presence in any individual and collective attempt by stressing
the one-dimensionality of the Western cultural impact on “Islamic civiliza-
tion” in the Middle East. This process may be useful as it is for the theoretical
discussion of cultural change in the 19™ century, but not being applicable to
phenomena of transformations that occurred in the second half of the 20™
century. The issue of cultural transformation should also be related to local

structures and the developments after the World-War II.

Middle Eastern Muslims who persistently encounter the western values in
post-colonial time have been changed. It is, therefore, of interest to study on
Islam in Contemporary Middle East and on the outcomes of this transition on
the interpretation of the Qur’an. Indeed, last two centuries of Islam in the
Middle East observed a definite break with the traditional style of the interpre-

* Rippin, Ibid: 14.

> For further information see: W. M. Watt, “Islam and the West” in Islam in the
Modern World ed. By Denis Mac Eoin and Ahmed al-Shahi, London and Conber-
ra: Croom Helm, 1983 p. 4-5.
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tation. They are mostly inspired by the Western intellectual developments. A
number of scholars in the Muslim world began to interpret and read the
Qur’an, the foremost source of Islam through the Western perspective (i.e.
rationalism, liberalism, pluralism, feminism etc.) and methodologies (i.e.

anthropology, historical criticism, textual criticism, hermeneutics etc.).

In this research, I will argue that the contemporary Islam has been persis-
tently affected and influenced by Middle Eastern context because of being
politically and culturally interwoven with post-colonial issues. This is, of
course, inevitable, because every context presents problems, questions, and
dilemmas of its own, which demand timely, suitable, and practical
answers. This research, thus, has underlined how a Middle Eastern Muslim
and his interpretation of the Qur’an are linked to, or generated by, postcolonial
discourses and debates. Thus, it is crucial to refer to the context of colonialism
and the needs of the contemporary Middle Eastern society when analyzing the

literatures of interpretation.

The modern exegesis of the Qur’an began, not due to academic problems,
but to postcolonial world affairs. This has not just been a matter of diverse
approaches and contents, but also of fundamental differences about what the
Qur’an is, what the authority of classical Islamic sources in interpretation is,
and which questions and issues within the interpretation are to be given
priority. For this purpose, social and intellectual responses to the challenges of
modernity and western colonialism by the Muslims in the Middle East may be
various. As the part of this problem, the modern Muslim intellectuals mainly
have taken their roles in two faces. Firstly, under western influence, they
followed a path of westernisation and secularisation they increasingly adapted
western models to enable cope with the contemporary issues, namely Islamic
Modernism. Secondly, there is also a revivalist response to challenging wes-
tern values, Islamic Revivalism. In this study these two responses will be

investigated respectively

Modernist Response

The term “modernity” can have more than just one meaning indeed. It was

discussed across the academic disciplines, and each discipline had a different
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definition and explanation of “modernity”‘. Modernity means the technologi-
cal development as the material culture, including the means of production,
categories of working forces, circulation of money and consumer goods.’®
However in the Cultural Studies, Architecture, Aesthetics, Social Sciences and
Humanities, it has own version of definition. That is to say that Modernity as
the cultural terms (ideas, ideologies, faith, doctrines, values, and ethics) touc-
hes the field of epistemology, hermeneutics and science. As a matter of fact,
Modernity implies a cultural project that aims at the change of perception of
time, at challenging the authority of the past; at secularizing society by making
the social, political and economic sphere distinct from the religious sphere;
and it may contain the process of westernization (i.e. the dominance of the

West over other because of its economic and military strength). ’

Modernism, at the beginning of 19" century was the dominant trend in the
Middle East. 19t century for Muslims is, indeed, a period of crisis for every
element of the social and political system as they encountered with the en-
lightened and more or less secularized Europe. The Modernist Islam pionee-
red the reformation of Islam in social, political and intellectual aspects for
liberalization and decolonization from the superiority of the West.® As the
foremost solution, modernist Muslims suggest urgently adopt European
military and technical organizations, and also their political ideas, concepts,

and values.

In parallel to colonial policy on the Middle East, Islamic intellectualism has
systematically attempted to reinterpret the Islam in ways which reflect the

realities of modern society and politics. Indeed, this challenge that the Muslim

¢ See for definitions in material culture: C. E. Black, The Dynamics of Modernity,

New York: Harper and Row, 1966, p. 7; Dankwart A. Rustow, A World of Nations:
Problems of Political Modernization, Washington: The Brookings Institution, 1967,
p- 3; Marion J. Levy, Modernisation and the Structure of Societies, Princeton: Prin-
ceton University Press, 1966, p. 35.

7 See: Mark Elvin, “A Working Definition of “Modernity”, Past and Present (1986),
v. 113/1, pp. 209-213

8 See: Charles Curzman (ed.), Modernist Islam 1840-1940 A Sourcebook, Oxford
University Press 2002, p. 4.
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society has encountered at the level of institutions is not because of the fact
that the Muslim institutions in the past have been wrong or irrational but of
the fact that there has been a social system at all which now needs to be modi-
fied, adjusted and integrated to the colonial counterpart. The colonial period
in the Middle East is indeed a crisis for every element of the social and politi-
cal systems as they encountered with the enlightened and more or less secula-

rized Europe.

In terms of the character of modernity, we can clearly observe a general pa-
radigm shift from the traditional Islam, in particularly in the style of interpre-
tation of the Qur’an, the definition of the revelation, values and moral lives. A
number of scholars in Europe and in the Muslim world began to reconstruct
Islam through modern/western perspectives. These scholars are similar to and
apparently inspired by western counterparts. These scholars have adapted
western ways of thought and have called re-interpretation of the Islamic
sources for new political and social spheres, relying on the assumption that
Islamic values are compatible with modern values. In the light of western
values, for example democracy, social justice, liberalism, liberation and free-
dom, gender and race equality, tolerance, human rights etc., they have critici-
zed existing institutions, values and mentalities. As the result of this western
impact on Islam, the notion of absolute equality of all humanity, human
rights, women rights and their emancipations, the place of women in Islam,
modern gender roles in Islam and Islamic feminism became the major con-
cerns for new interpretations of the Qur’an. Because of this influence, liberal
Muslims are often critical of traditional Islamic legal interpretations which
allow polygamy for men, as well as the traditional Islamic law of inheritance
under which daughters receive less than sons. It is also accepted by most
contemporary Muslims that a woman may lead the state, contrary to traditio-
nal argument. The idea of modern secular and liberal democracy, and thus
oppose Islam as a political movement, eventually became another theme for

new interpretations of the Qur’an.

As a part of the academic and intellectual interaction with the West a new
kind of intellectual group in the Midde East has emerged. These scholars who

are similar to and probably inspired by their Western counterparts have adap-
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ted critical theories and methods as new hermeneutical models of understan-
ding the Qur’an. Parallel to the efforts by Muslim and non-Muslim textual
scholars in the other part of the academic world who establish the critical
reading of the Qur’an, Middle Eastern intellectuals such as Nasr Hamid Abu
Zayd, Mohammed Talbi, Mohamed ‘Abid al-Jabiri, Muhammed Miftah,
Hasan Hanafi etc. in this regard, employs Western critical approaches. Such
western-educated intellectuals are in the mood of adaptationists from the
“West” applying western methods as the new hermeneutical models for the
understanding the Qur’an. Their aim is to re-read the Qur’an in the light of
modern western textual and philosophical disciplines, such as literary criti-
cism, epistemology, and hermeneutics. The definition of the Qur’an has been
changed and defined as a “text” by these Modern readers. The text is not seen
as separable from the author, of course. However, in terms of the Qur’an, the
author is not human author but society, pre-Islamic Arabian society. Their
language, social and individual character, family structure, local social sys-
tems, narratives etc. all affect the meaning of the text. Yet, a problem then will
arise dealing with the Qur’an because of giving priority to human or social
factors in the production of the sacred texts and having a direct impact on the
issue of religious authority. This priority refers to that the Qur'an must be
treated like any other literature. That is offensive from the Islamic theological
point of view to say that the Qur’an is no divine in origin but a product of a
human author or a social environment in a certain historical time.” Neverthe-
less, regarding the textuality of the Qur’an, Modern scholars does not mean
that it is a human text but that the Qur’an is one of the revelations and mani-
festations of God’s words at a specific time and place, it should follow as
contextual that what was revealed to Muhammad in Arabic in the 7™ century

is a historical text.

To take the Qur’an as literature is to take it on the same level as all other

literary productions. Therefore, Muslim scholars approached to the Qur’an

The same debate has been the subject of the Bible. See: Moises Silva, (1994) “Con-
temporary Approaches to Biblical Interpretation” in An Introduction to Biblical
Hermeneutics by Walter C. Kaiser at. al. Michigan: Zondervan Publishing House, p.
236.
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with acceptance of its divinity first and then carried out their textual analiysis
on the Qur’an. However according to the literary critical scholars, Muslim or

non-Muslims, the Qur’an can be likely to any textual approach.

The first Middle Eastern scholar to employ a literary method in analyzing
the Qur'an was Amin al-Khuli (1895-1966). Khuli was a literary critic who
taught ilm al-bayan and tafsir at the Faculty of Arts at Fuad I University.
Contrary to Muhammed Abduh and his followers who see the Qur’an as a
book of hidayah (guidance), al-Khuli focuses on the literary study of the
Qur’an. Literary study of the Qur’an does not primarily look at the text from
theological point of view nor does it seed guidance from the text. For al-Khuli,

literary study of the Qur’an consists of two steps:'’
1- Dirasat ma hawla al-Qur’an: Extrintic approach to the Qur’an
2- Dirasat ma fi al-Qur’an: Instrinsic approach to the Qur’an."

From these two aspects —external and internal- it seems that al-Khuli does
not approach the Qur’an from literary perpespective only. He also gives a
priority to the historical context of the Qur’an to understand it. The external
study of the Qur’an, for al-Khuli, includes a study of the background of the
text, the circumstances and occasions of its revelation, its compilation and its
variant readings etc. all are known as the sciences of the Qur'an (ulum al-
Qur’an). The second aspect of the literary approach, according to al-Khuli, is
to study the Qur’anic text itself, starting with the meanings of the words and
their etymology (ishtigaq).'> Additionally, the Qur’an should be analysed in its
textual composition and in rhetoric structure (balagha). And finally the terms
and the subject which scaterred in different places should be collected and put
on the chronogical order. That can only yield a more understanding the
Qur’an which is called by al-Khuli himself as “Tafsir al-adabi”.

' Amin al-Khuli, Manhaj Tajdid fi al-Nahw wa al-Balagha wa al-Tafsir wa al-Adab,
Cairo 1995, p. 233.

Al-Khuli seems to used the terminology of Wellek and Waren. See their work:
Theory of Literature, New York 1956, p.71

2 al-Khuli, Manhaj, p.237-241.
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Al-Khuli’s method influenced many scholars in Egypt, among them Mu-
hammed Ahmad Khalaf Allah (1916-1998), Aisha Abdurrahman bint al-Shati
(1913-1998), Shukri Muhammed Ayyad (1921-1999) and finally Nasr Hamid
Abu Zayd (2010). Khalaf Allah was the first of al-Khuli’s students to write a
dissertation appliying this method to the Qur’an in his “al-Fann al-Qasasi fi
al-Qur’an al-Karim”.”® Khalaf Allah simply suggests that the Qur’anic presen-
tation of the historical events (qasas) belongs to the former type of literary
exposition and therefore, that the intention of the Qur’anic narratives is not

the deliver a historical evidence but rather a way of expression."*

Another student of al-Khuli who applied his method was Shukri Muham-
med Ayyad. Ayyad is a well-known literary critic in the Arab World. During
his study at Cairo University he was influenced by Khuli and wrote his M.A
thesis under his direction in 1947. The title of the Thesis was Min Wasf al-
Qur’an: Yawm al-Hisab wa al-Din. This work published under the title of
Dirasat Qur’aniyya: Yawm al-din wa al-hisab after three decades later in 1980.
The reason for the delay may be related to what happened to Khalafallah’s

dissertation.

Bint al-Shati was Khuli’s wife and was motivated by his method despite
studied not in the field of the Qur’an interpretation but on the works of Abu
al-Ala al-Maarri, entitled Risalat al-Ghufran under the direction of Taha
Husayn. Besides her interest in Arabic literature and women issues in the Arab
world, Bint al-Shati wrote later on the Qur’anic interpretation and the best
known of her books are al-Tafsir al-Bayani fi al-Qur’an”, and al-I’jaz al-
Bayani li al-Qur’an.'® Following in the footsteps of al-Khuli, al-Shati sought to
study the Qur’an as a literary text (nass adabi) and to apply a literary approach

This dissertation was not accepted by the committee by accusing it was not suit to

be defended. This case is very important to show how literary approach can be

applied to a divine book and how the Islamist responded to this method, since the

same case will be repeated again in Nasr Hamid Abu Zayd’s application.

' See for more details about the method: Khalaf Allah, al-Fann al-Qasasi fi al-
Qur’an al-Karim, (third edition) Cairo and Beirut 1999.

15 Published in Cairo 1962, vol 1 and 1968 vol 2.

' Published in Cairo 1987.
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to the Qur’an. She criticizes the traditional tafsirs by claiming that their aut-
hors were influenced by sectarian, political and historical concerns, polemics
and judaistic (israiliyyat) materials. In order to avoid these mistakes, for her,
interpretation has to be returned to literary nature of the Qur’an without

having recourse to any external source."”

Like al-Khuli, She believes that the purpose of interpreting the Qur’an is to
reach the original meaning or intended meaning. To discover this original
meaning, al-Shati proposes steps. The first step in thematic treatment is to
collect all Qur’anic verses related to the subject. It is a method which is totally
different from traditional interpreting the Qur’an chapter by chapter and verse
by verse that neglects the specific and general context. This method has not
applied only on the themes and also on the short chapters as well, believing
that these chapters have a thematic unity (wahdat al-mawdui). The second
step is to arrange all these verses chronologically based on place (Makka-
Madina) and the time of revelation. And the third step is to study on the social
and political circmstances of seventh century Arabia which are often reported
in the asbab al-nuzul materials. The fourth and the fifth steps consist in stud-
ying the linguistic meaning of the words and their usage in the Qur’an respec-

tively.

In 1980s, Nasr Hamid Abu Zayd revived literary approach to the Qur’an.
He did not study directly under the supervision of Amin al-Khuli. But he
consistently asserted that he belongs to his school." It is correct because both
claim that the Qur’an is a literary text and should be treated as a text. In his
book Mafhum al-Nass he states that the Qur’an is a linguistic text (Nass lug-
hawi) related a specific culture or context.” Because he asserts this view, Abu
Zayd does not see the need for a “sacred” approach to the Qur’an. On the
contrary, he insists that as a “text” the Qur’an can be interpreted by any mo-
dern critical approach. However, this view was harshly condemned by many

scholars, especially the Islamists since that the Qur’an, according to them, is

See: al-Tafsir al-Bayani, v.1 p. 9.

For instance see: Abu Zayd, Mafhum al-Nass: Dirasa fi Ulum al-Qur’an, Bayrut
1998, p. 10, 19.

9 TIbid, p. 9, 10, 18, 19.
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superior to all other texts being unique and thus to be studies in its divine
nature. This assumption is mainly based on the idea of I'jaz of the Qur’an. In
his Naqd al-Khitab al-Dini, Abu Zayd suggests that scriptures are lingustic
texts, indeed, and their divine origin does mean that they need a specific
method suited to their divine nature. Otherwise, for him, it would imply that

scriptures are beyond human understanding.

Besides the textual approach, the contextual approach is also used by
Middle Eastern Scholars. The term “Contextual approach” is generally used to
refer to certain methodology used by certain scholars, thinkers and activists in
the Middle East. These scholars belong to a broad trend rather than a single
movement, and include a range of voices that represent Muslim liberals,
modernists and feminists. It is very difficult to generalize about Contextualists
but it is possible to identify some common themes in their work. For instance,
most Contextualists are aligned with movements which today emphasize
social justice and equality, human rights, democracy, and interfaith relations.
They further argue that these practices need to be reconsidered in light of
modern circumstances if they are to be relevant to Muslims today. Most Con-
textualists argue that solutions to social problems will vary according to time
and place and that there is no single, all-encompassing solution that can be
derived from Islam’s primary sources. As such, their principal aim is not to
implement rigid rules, but to establish societies based on justice (adl), as well
as goodness and beauty (ihsan).”” Many strive towards a “universal notion of
justice in which no single community’s prosperity, righteousness, and dignity
comes at the expense of another”.* This approach is not only a response to the
demands of the modern world, but is also, in part, a response to the conserva-
tive and at times authoritarian approach espoused by much of today’s traditi-

onalist Islamic religious establishment.

The defenders of this approach accept that the Qur’an had a kind of on-
going/ progressive revelation system which regulated to needs of a
constantly changing society during the prophet time. The traditional

2 Omid Safi, Progressive Muslims on Justice, Gender, and Pluralism, Oxford: One-

world, 2003, p. 1.
21 Ibid, p. 3.
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concept of naskh (abrogation), for example, explains this progressive
mechanism of revelation because it substitutes one legal rule with anot-
her in order to accommodate social change and to make it possible for
society to integrate into the new situation. Whenever a situation, condi-
tion or question arose for which divine guidance was needed, Allah
revealed a verse or a surah to provide a solution.

This model can be considered as one of the most useful tools for rela-
ting the Qur’an to changing needs and circumstances in the Middle East
because of that this interpretative model, contrary to the textual critical
one, allows different receptions of the Qur’an. Understanding the Qur’an
in accordance with different receptions is described as a kind of creative
reading the Qur’an, that is to say, this reading uses a kind of language which
enables modern readers to understand the historical text by contextualizing

the meaning for them.

Mohammed Talbi, from Tunisia represents one of the best scholars who
has applied this method to the study of the Qur’an.”> Mohamed Talbi has four
major works in re-thinking the Qur’an. These works are: Tyal Allah (1992),
Ummat al-Wasat, Réflexions sur le Coran, (1989) and L’universalité du Coran
(2002). The method proposed by M. Talbi relates to two major attitudes:

a) The Text of the Qur’an
b) The interpretation of major themes in the Qur’an.

With regard to the former, the issue does not seem to provide any proble-
matic to him. The Qur’an, according to Talbi, has to be considered as the
divine message which was fully revealed upon the Prophet Muhammad.

However, this perception of the text did not very much fit to Talbi’s critical

22 For further information see: Ronald Nettler, “Muhamed Talbi on understanding the

Qur’an”in Suha Taji- Farouki, Modern Muslim Intellectuals and the Qur’an, Oxford
University Press, Oxford, 2006, pp. 225- 240
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analysis of the major themes of the Qur’an. He assumes that the Qur’an is an

open book; its meaning is open to interpretations.”

Revivalist Response

The terms renewal and revival assert modernization (revival, renew, re-
construction, reconfiguration etc.) without westernization in response to the
Colonial influence in Islamic societies. The Islamic revival is a foremost reac-
tion to the failure of modernization in Middle East countries indeed.* The starting
point was the colonial era which created a number of artificial nation states
whose leaders embraced Western-oriented secular ideologies and pan-

Arabism to forge a national identity and legitimize their grip on power.

For the sake of Islamic cultural identity, revivalist response to colonial
power generally assume that it is essential to revive its heritage and recover its
divine ontology and epistemology with a fresh reading of the Qur’an and the
Sunnah in the modern context. This is also corroborated by a critical and
objective reassessment of the Muslim culture and intellectual heritage and
with a valid methodology that will enable the reconstruction of the Modern
Muslim mind along lines that will ensure the recovery of its originality and

creative potential.*

There is a continuing tradition of revitalization of Islamic thinking that is
named as Tajdid which is usually translated as renewal or revival.”® Revivalist
or Renewal scholars generally blame the internal decline of Muslim societies,

their loss of power and backwardness, and their unquestioned clinging to the

2 See for the discussion: Moncef Ben Abdeljelil, “Reflections on The Critical Methods
in the study of the Qur’an in Contemporary Arab Scholarship” Proceedings of the
Workshop Corpus Coranicum, Berlin, 7-9 October, 2005.

2 Milton-Edwards, B., Islamic Politics in Palestine, London: 1.B. Tauris, 1996, p. 4ff

» Mona Abul Fadl, Where East Meets West: Appropriating the Islamic Encounter for

a Spiritual-Cultural Revival, London: The International Institute of Islamic Tho-
ught 2010, p. 4-5.
%6 See for further information about the terms: John O. Voll “Reneval and Reform in

Islamic History: Tajdid and Islah” in Voices of Resurgent Islam ed. By John L. Es-
posito New York and Oxford: Oxford University Press 1983, pp. 32-47
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past (taglid). They also attempt to re-interpret Islam to meet the changing
circumstances of modern life and modern problems of Muslim life but with
staying within the Islamic not Western hermeneutical instruments. Legal,
educational, and social revision are aimed at rescuing Muslim society from
their downward spiral and demonstrating the compatibility of Islam with
modern thought and values. They call for internal reform through a process of
re-interpretation, “ijtihdd”. Their themes are usually as the same in previous
diagnose, namely the religious, political, social and economic life of modern

Muslims.

Revivalist and Renewalist thinkers have accepted this approach and has so-
ught to preserve Islam as the valid religion, attempting to answer all accusa-
tions and purify Islam from all error or human contamination. Revivalists, on
the other hand, has sought to find out what the causes of decline are. All
writers agree that it is not Islam that is the cause of the retardation, but Mus-
lims themselves and what they have practiced in place of pure Islam. In rela-
tion to the Qur’anic exegesis this trend has lead to the ignoring of a great
wealth of textual and linguistic studies of the Qur’an; instead of all efforts have
concentrated on the understanding of the unique perception of the Qur’an

and its validity for all time.”’

Indeed, Muslims have experienced a kind of religious revivalism from the
first centuries of Islam. A number of scholars have engaged in re-articulating
Islamic discourses (tajdid) in various contexts. They have systematically
revised classical methods of approaching the Qur’an by stressing the dyna-
mism, flexibility, and adaptability of Islam. Therefore, Modern Muslim, in
general, as they encounter the problems of colonial affects of the west, are
tends to solve them first with their own tools, the heritage of Islamic usul al-
figh and usul al-tafsir which were specifically developed to deal with these
kinds of challenges. Since the Muslim believes that there will be no more
revelation to guide society after the death of the Prophet, they developed some

systems to respond to change and to extend and apply the rules which are

27

See: Yvonne Yazbeck Haddad, Contemporary Islam and the Chalenge of History,
Albany: State University of New York Press, 1982, p. 13-15.
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derived through legal reasoning. One of these dynamic methodological sys-
tems is formulated within the concept of al-maqasid (the intents). Magqasid
literary refers to understand the meaning of the Qur’an not only in its literal
text but also in the intention of God/Allah and hence application to the divine
guidance because of changing times and changing conditions in a society so
that the Qur’an remains “dynamic and creative, always applicable and always

invigorating society.”®

The modern literature of tafsir and figh that focus on the concept of
maqasid a group of religious revivalists who span the late nineteenth century
through the late twentieth century such as Muhammad ‘Abduh (d. 1905),
Muhammad Rashid Rida (d. 1935), Mahmud Shaltut (d. 1963), Muhammad
al-Tahir Ibn ‘Ashar (d. 1973), Muhammad al-Ghazali (d. 1996), Wahba al-
Zuhayli, Yusuf al-Qaradawi, Hasan al-Turabi and Taha Jabir al- ‘Alwani.
These Muslim scholars have contributed to renewal and revival in Muslim
societies by highlighting the role of magqasid in legal theory and jurisprudence.
The current literature on the subject mostly covers the maqasid thought of
Shatibi. Despite the apparent differences in the details of their projects, all of
them treated the maqasid as foundational principles for legal understanding
and interpretation. Following Shatibi’s methodology, they view the shari‘a as
encompassing two major parts. The first part represents the laws that regulate
ritual practices (‘ibadat) and the second part represents the laws that regulate
social relations and economic transactions (mu‘amalat). The first part has to
be fixed. It is not developing, and no new laws are acceptable. As for the
mu‘amalat, the revivalist define these laws as intended by Allah to serve the
utility and interest (maslaha) of Muslims in all times and places. Rules that are
explicitly stated in the Qur’an and Prophetic traditions are, by nature, based
on the consideration of utility, interest, and the public good. Maslaha, therefo-
re, is presented by the reformers as one of the greatest legal aims of the shari‘a.
Thus, modern Muslim revivalists argue, should take this fact into considera-

tion when interpreting and applying any legal rule of the shari‘a, whether

* Michael Mumisa, Islamic Law Theory and Interpretation, Maryland: Amana Publi-

cations, 2002, p. 15.
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found in the sacred texts or reached through the legal reasoning of Muslim
jurists. There is a consensus among the modern proponents of the concept of
magqasid coming from their Sunni Islamic background that it played a signifi-
cant role in the legal interpretation of the early Muslim community. Thus,
according to modern scholars, the concept of magqasid is rooted in classical

legal theory and the practical legal opinions of several medieval jurists.

Magasid is the plural form of magsad, as term refers to intentions and as
an terminology in Islamic legal theory (usul al-figh) refers to the aims of the
shari‘a (Islamic law), the intentions of Allah. The ultimate intent and purpose
of Islamic law is to promote and protect the well-being or public interest
(maslaha). The theory of maslaha which is produced by Maliki school of Islam
has been used in recent times to justify the new fatwas (legal rules). The root
of the term, istislah means to seek what is good. The authority of Islam has to
consider protecting five essentials (daruriyyat) for the sake of public welfare.

These are:
1- Religion (din)
2- Life (nafs)
3- Reason and Intellect (agl)
4- Progeny (nasl)
5- Property (mal).”’

The concept of magqaid al-shari‘a in the theoretical formulations of medie-
val jurists is not clear to be considered by any school of jurisprudence as a
distinguished legal source similar to giyds, istihsan or al-maslaha al-mursala.
It should be noted that not all modern scholars of Islamic law view the medie-
val reference to the magasid as a call for using the legal aims as guiding prin-
ciples in applying the shari‘a. As for Shatibi’s writings on the magqasid, while

some contemporary writers, such as Muhammad Khalid Masud, view them as

2 For further information on the theory see: Michael Mumisa, Islamic Law Theory

and Interpretation, Maryland: Amana Publications 2002.
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a response to a rigid literality in applying the shari‘a®, Wael Hallaq, in cont-
rast, sees this interest of Shatibi in the magqasid as a call to encourage the literal
application of the shari‘a.”® In the modern context, however, the revivalists
who are the subjects of this study have appropriated Shatibi’s terminology to
express their vision of reform. Therefore, the modern call for the primacy of
magqasid as the foundational principle of interpretation has to be understood
in the light of this shift in terminology. It remains necessary, however, to
determine whether the revivalist understanding of maqasid represents a
continuation of Shatibi’s thought. Viewing the projects of revival as based on
the consideration of maqasid would clarify their dialectic relationship with the

Qur’an.

Revivalism has swept through Middle East and has long influenced scho-
lars of contemporary Islam. Revivalism (Nahda, Islah, Tajdid) as a political
and cultural movement originating in Syria and flowering in Egypt seeks
through translation the great achievements of modern Europe civilization
while reviving the classical Arab/Islamic culture that antedates the centuries of
decadence and foreign domination. As a reaction against the inferiority of the
Muslim world, revivalism usually emerged in the time of colonization by
European world since the conditions of Muslims concerning the question of
the decline are an awareness of weakness before the power of the challenge of
the West indeed. There has also been a great deal of speculation over the
causes of apparent decline of the Middle Eastern societies. Some authors raise
internal reasons like degeneration and separation from the true path of Islam.
They ask the possibility of seeking the ascendancy of complete and fully

adequate way of Islam on western models.

It is notable to say that contrary to Tunisia and Algeria, the North Africa,
Egypt and Syria are the pioneers in the revivalism. While Tunisia and Algeria
has been colonized by French and rudely changed their language and culture,

and at the end they adopt the western system in every stage of the transition,

% See Muhammad Khalid Masud, Islamic Legal Philosophy: A Study of Abu Ishaq Al-
Shatibi’s Life and Thought, Islamabad: Islamic Research Institute, 1977, p. 35

See: Wael Hallaq, A History of Islamic Legal Theories: An Introduction to Sunni
Usul al-Figh, Cambridge: Cambridge University Press, 1997, p. 162-3

31
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Egypt and Syria has been resisted the transition on that way. There are reasons
for these structural differences between those countries. It is firstly because of
that both countries has not been changed the language and saved their links
with their cultural and intellectual traditions. British occupation in both areas
may let the language and culture to continue at least unlikely in French occu-
pied area. Secondly, historically and culturally rich religious institutions, like
al-Azhar in Cairo have affected the way of transition. That means that scholars
and intellectuals have had not only one source in transition which is the west,
but they have had internal sources which let them challenge to the western
models with Islamic alternatives. Additionally, the traditional Islamic institu-
tions and its ulama (traditional scholars) resists against these new things in
the field.

In sum up, this response of Middle Eastern Muslims, staying within this
frame, is revising a classical tool of Islamic interpretative traditions for res-
ponding the challenges of Modernity. They still blame the internal decline of
Muslim societies, their loss of power and backwardness, and their unquestio-
ned clinging to the past (taglid). They also attempt to re-interpret Islam to
meet the changing circumstances of modern life but with staying within the
traditional tools. Legal, educational, and social revisions are aimed at rescuing
Muslim society from their downward spiral and demonstrating the compatibi-
lity of Islam with modern, western thought and values. They call for internal
reform through a process of re-interpretation, “ijtihdd”. Their themes are
usually as the same in previous diagnose, namely the religious, political, social
and economic life of modern Muslims. Whereas the former intellectuals are in
the mood of adaptationists from the “West”, the later are seeking soluti-
ons/alternatives from inside of Islamic civilization. Revivalist Response emp-
hasis on “Islamic” methods and tools of change and development saying that
Islam is able to modernize, but should not do it by westernization. As a matter
of fact they assert modernization (revival, reconstruction, reconfiguration etc.)
without westernization in response to the Western influence in Islamic socie-

ties that is to the results or impact of the European project of modernity. The
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Islamic revival is a foremost reaction to the failure of modernisation in Middle

East countries indeed.*

Conclusion

The study stands critical on the Euro-centric colonial framework on Midd-
le Eastern societies. The study does not mainly look at socio-political context
from euro-centric outlook that imposes his own values into the Muslim world
but indeed offensively neglects the intellectual roots of Middle Eastern socie-
ties as well as the global dynamics in the World. In the euro-centric outlook,
the West has been portrayed as having a total presence in any individual and
collective attempt by stressing the one-dimensionality of the Western cultural
impact on “society” and “politics” in the Middle East. This point of view may
be useful as it is for the theoretical discussion of cultural change in the colonial
time, but not being applicable to phenomena of transformations that occurred
in the second half of the 20™ century. The issue of socio-political context
should also be related to local structures and the developments after the
World-War II. Therefore, the study discusses also ideologies adapted or nur-
tured and then set for what was perceived to be the local concerns.

In relation to challenges of European colonial framework that is the main
contextual basis, the study, consequently, classifies Middle Eastern Muslim
Hermeneutical responses within two main categories. Firstly, under the wes-
tern influence, Middle Eastern Muslims followed a path of westernisation and
secularisation they increasingly adapted western models to enable cope with
the contemporary issues, namely Islamic Modernism. Secondly, there is also a
revivalist response to challenging western values, Islamic Revivalism. Having
given detailed analysis on the context in the first response, the study have
focused specifically on the new intellectual groups in the Middle East. These
scholars who are similar to and probably inspired by their Western counter-
parts have adapted western-originated interpretative approaches to the
Qur’an. Such western-minded intellectuals are in the mood of adaptationists
from the “West”. During the study it is observed that they aimed to re-read the

2 Milton-Edwards, B., Islamic Politics in Palestine, London: 1.B. Tauris, 1996, p. 4ft
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Qur’an in the light of western textual and philosophical disciplines, such as
literary criticism, and to re-read the Qur’an with asking the question, not only
what the Qur’an means, but also mostly how the Qur’an can be understood
and what means for the modern people. Parallel to the efforts by Muslim and
non-Muslim scholars in the West, Middle Eastern intellectuals such as Amin
al-Khuli, Nasr Hamid Abu Zayd and Mohammed Talbi employs these Wes-
tern approaches. Research has found also that not only the methodology of the
Tafsir but also have the definition of the Qur’an been changed by these scho-
lars. They generally defined the Qur’an as a “text” instead of “divine words of
God” This definition refers to that the Qur’an must be treated like any other
literary text. Additionally, they also look at the Qur’an as an historical produc-
tion and finally the idea of historicity of Qur'an commonly used by these
scholars. These challenges to the divinity and the authority of the Qur’an
become later subject to critical readings in two main ways by the Middle

Eastern western-oriented scholars:
1- Textual Approaches
2- Contextual Approaches

Research also found that the textual approach provide the objective mea-
ning. However, in the contextual approach the presuppositions and experien-
ces of the interpreter can be reflected and thus completely objective interpreta-
tion of the Qur’anic text became impossible. This is because of the hermene-
utical fact that the interpreter chooses a certain viewpoint, which in turn
means that he or she is open principally to the questions arising from his/her
viewpoints. In the research the outcomes of the fact that the meaning is relati-
ve and context-bound have been shown and exemplified by certain Middle

Eastern figures, like Muhammed Talbi, a Tunisian scholar.

The study found that in the second response, the revivalist scholars also attempt to
re-interpret the Qur'an to meet the changing circumstances of post-colonial
life and problems of Middle Eastern Muslim life but with staying within the

Islamic not Western hermeneutical instruments as in the first response.

The study found that revivalism has swept through the Middle East and has

influenced scholars of contemporary Islam in all over the world. However, the
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study outstandingly noticed that contrary to Tunisia and Algeria in the North
Africa, Egypt is the pioneers in the revivalism. While Tunisia and Algeria has
been colonized by French and rudely changed their language and culture, and
at the end they adopt systematically the western approaches, Egypt (and Syria)
has been resisted the transition on this way. It is also because of that Middle
Eastern (Egypt, Syria etc.) countries has not been changed the language and
saved their links with their own cultural and intellectual traditions. British
occupation in the area may let the language and culture to continue at least
unlikely in French occupied area in the North Africa (still in the Middle East
and Arabian World). The study also takes the institutions into the account,
since historically and culturally rich religious institutions, like al-Azhar in
Cairo have affected the way of responses. That means that scholars and intel-
lectuals have had not only western sources in transition, but they have had
internal sources which let them challenge to the western models. Additionally,
the traditional Islamic institutions and ulama (traditional scholars) in these
institutions resist against these foreign external ideas in the area. Because of all
reasons, research concluded that revivalist approach has been easily and
widely applied in the Middle East.
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Hanafi evidence in considering the Companions' sayings and actions are Sunna.
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Stifyan es-Sevri'nin Hayati ve Eserleri'

Omer Faruk AKPINAR'

Oz: Hicri 11. asirdaki tedvin ve tasnif faaliyetlerinin dnciilerinden biri olan Siifyan
es-Sevri, tabilin ve etbiu’t-tdbiinden tevariis ettigi ilim mirasini gerek tedvin ve
tasnif gerekse tedris ile sonraki nesillere ulastirmis, basta hadis ve fikih olmak iize-
re tefsir, akaid, rical gibi pek ¢ok ilme 6nemli katkilarda bulunmus hadis imamla-
rindandir. Bu ¢alisma Siifyan es-Sevri’yi, hayaty, ilim yolculuklari, hocalari, talebe-
leri ve eserleri cercevesinde bir nebze tanitmak, Islam kiiltiir ve diisiince tarihinde-

ki yerini ortaya koymay1 hedeflemektedir.
Anahtar Kelimeler: Siifyan b. Said, Sevri, Biyografi

Sufyan Al-Thawri: His Life and Works

Abstract: Sufyan al-Thawri, one of the pioneers of compilations of hadith in the
second century after hijra, had been transferred wisdom heritage which had been
inherited from the Prophet Mohammad’s companions’ students and their also, to
the next generation by both compilate and teaching (by compilate both teaching).
He has made significant contributions to sciences as tafseer (commentary), kalam
(theology), rijal (biography), in particular hadith and figh (islamic law). This essay
intended to introduce him within the framework of his life, scholarly journeys,
teachers and students and Works; and his place also importance of early Islamic

history of thought somewhat.
Keywords: Sufyan ibn Said, al-Thawri, Biography

iktibas / Citation: Omer Faruk Akpinar, “Siifydn es-Sevri’nin Hayati ve Eserleri”,
Ustl, 22 (2014/2), 115 - 168.

A. Yetistigi Mubhit
Stfyan es-Sevri (6.161/778), Kafe’de dogmus, hayatinin biiyiik kismini bu
sehirde gecirmis, farkli beldeleri dolasmis ve nihayet Basra’da vefat etmistir.

! Bu makale 2008 yilinda Zekeriya Giiler'in danigmanliginda hazirlamis oldugumuz

lisans tezimizin bir kisminin gézden gegirilmis halidir.
Ars. Gor., Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Hadis Ana Bilim Dali.
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Yasadig1 donemin Kife’sine bakildiginda fitne hareketleri ile stirekli giindem-
de olan, bunun yani sira Hz. Ali ve Ibn Mes’tid gibi miimtaz sahabilerin miras
biraktig1 biiyiik ilim merkezi bir sehir goriiliir. Bu sebeple hayatina gegmeden
once onun yetistigi mubhiti iki baglikta incelemek yerinde olacaktir.

1. Sosyal ve Siyasi Hayat

Emevi halifesi Silleyman b. Abdiilmelik (96-99/715-717) zamaninda dogan®
Sifyan es-Sevri, Emevi devletinin son demlerine ve Abbésilerin kurulusuna
sahit olmugtur. Memleketi Kafe’de halk, Emevi idaresine kars1 genellikle ehl-i
beyt taraftarlarini destekledigi i¢in idarenin baskici rejimine maruz kalmiglar-
dir. Ebt Hanife (150/767), Siifyan es-Sevri, Ibn Uyeyne (197/813) gibi fikih ve
hadis alimlerinin ileri gelenleri, Emevi uygulamalarina karsi ortak bir tavir
sergilemisler, Ehl-i Beyt mensuplarinca Emeviler aleyhine girisilen ayaklanma-
lar1 desteklemislerdir.” Hilafet merkezini Bagdat’a tasiyan Abbasiler, merkezi
otoriteyi saglamlastirmak igin halkin 6nciileri olan ulemaya deger vermis,
miimtaz sahsiyetlere 6nemli makamlar teklif etmis, muhalefet edenlere kars1
kat1 bir tutum sergilemislerdir. Kadilik gorevini kabul etmeyen Ebt Hanife
hapse atilmus, Imam Malik (179/795), baz1 fetvalari sebebiyle kirbaglanmus,*
Stifyan es-Sevri ise kagarak saklanmak zorunda kalmistir. Siifydn’in Emevi
idaresi ile herhangi bir miinasebetini bilmiyoruz. Ancak o Abbasi halifeleri
Manstr (136-158/754-775) ve Mehdi (158-169/775-785) tarafindan teklif
edilen kadilig1 geri ¢evirmis ve hitkiimetten saklanarak yasamaya ¢alismigtir.

Abbasilerin iktidara gelmeleriyle, devlet idaresi ve kiiltiirel alanlarda
Emevilerin izleri yok edilmis, bir yeniden yapilanma siireci baslatilmis, $ia,
Hariciler ve diger siyasi/dini hareketlerle miicadele edilmis, zindiklik hareket-
lerine kars1 Mu’tezile kelamcilari ile iyi iliskiler kurulmus, i¢ ve dis tehditlere
karg: kiiltiirel ve ilmi sahada bir miicadele vermenin geregiyle Islami ilimler
tedvin edilmeye baslanmistir. Hadislerin tasnifinde de 6nemli etkisi bulunan
fikih ilminin tesekkiil siireciyle ilgili ¢aligmalar bunun en giizel 6rnegidir.
Idareye getirecegi pratik faydalar géz oniine alinarak, yargi ve hukuk siste-

2 ibn Sa’d, et-Tabakat, VI, 371.

Ozpinar, Hadis Edebiyatinin Olusumu, s. 34-36.

*  Zehebi, Siyer, VI, 401; VIII, 80; Siddiki, Hadis Edebiyat: Tarihi, s. 126-127.

5 {bn Hibbéan, es-Sikdt, VI, 402; Eba Nuaym, Hilye, VII, 47; Mes adi, Miirficu’z-
Zeheb, 11, 205-206.
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minde ihtiya¢ duyulan bilgilerin tedvin ve tasnif edilmesine 6ncelik verilmis-
tir.® Halife Manstr, ¢esitli ilimlerde 6n plana ¢ikan alimleri Bagdat’a davet
ederek hem muarizlara en iyi sekilde cevaplar verilmesine, hem de ehl-i rey ile
ehl-i hadisin arasini bulmaya ¢alismis; oglu Mehdi’ye de fakihlere yaklagmasi,
onlar1 dinlemesi, toplumun biitiinliigiinii bozmamasi, din dis1 olusumlarla
miicadele etmesi hususunda vasiyetlerde bulunmustur. Ne var ki ehl-i beyte
yonelik olumsuz muamelelerin bu donemde de siirmesi sebebiyle Ebi Hanife,
Stifyan es-Sevri gibi bazi alimler resmi bir gorev yiiklenmekten kaginmiglar-
dir”

158/775 yilinda hilafete gegen Mehdi, babasinin vasiyetine uyarak, stinneti
referans kabul etmeyen hareketlerle ve zindiklarla miicadele etmistir. Ilk
Mu’tezililerin yani sira hadisgiler de bu miicadelede 6nemli rol oynamuislar,
miicadelelerine hadis uydurarak destek saglama pesinde olan zindiklara gere-
ken karsilig1 vermislerdir. Hadisciler, cerh ve tadil sistemini uygulayarak bu
tiir olusumlara destek olanlar1 sosyal ve kiiltiirel sahada etkisiz hale getirmis-
ler, ayni zamanda onlarin goriiglerine cevap teskil edecek hadisleri de tedvin
ve tasnif ederek zindiklarla ve sapik goriislerle miicadele etmislerdir. Yapilan
caligmalar idare tarafindan da desteklenmis ve tesvik edilmistir.®

2. 1lmi Hayat

Stfyan’in yasadig: hicri ikinci asirda ilmi ve kiiltiirel hayat genel hatlariyla
su sekildeydi:

Stfyan’in ¢ag1 kiraat ilminin biiyiik imamlarinin yasadiklar: déneme rast-
lar. Hatta onun, “Iyi bir kari olup Kur’an okumayi ne kadar isterdim” dedigi
nakledilir’ Bu dénemde sahabeden gelen tefsir rivayetleri ile Kur’an tefsiri
devam etmis ve tedvin edilmeye baglamistir. Ilk tefsir miielliflerinden sayilan
Ali b. Ebi Talha (143/760), Mukatil b. Stileyman (150/767), Yahya b. Sellam
(200/815) ile Halil b. Ahmed (150/767) ve Yunus b. Habib (183/798) gibi
meshur Arap dil bilginleri bu dénemde yasamuistur.

Hadis ¢aligmalar1 genis bir cografyaya yayilmis durumda idi. Ozellikle Hi-
caz ve Irak bolgelerinde biiyitk muhaddisler yetismis, hadis yolculuklar1 ¢o-

Ozpinar, Hadis Edebiyatinin Olusumu, s. 36-38.

Ayrintili bilgi i¢in bkz. Ozpinar, Hadis Edebiyatinin Olusumu, s. 35-41.
Ayrintili bilgi i¢in bkz. Ozpinar, Hadis Edebiyatinin Olusumu, s. 42-44.
°  Ebt Nuaym, Hilye, VI, 366; Ibn Abdilber, Camiu beyani’l-ilm, 11, 10.
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galmis ve tedvin faaliyetleri artarak devam etmistir. Tabitin neslinin kiigiikleri
ve onlarin 6grencileri birbirinden ayrilmaya baglayan ders halkalarinda hadis
rivayet ediyorlardi. Hifz, marifet ve gayretleri ile 6n plana ¢ikan pek ¢ok hadis
bilgini bu asirda yagamuigtir.

Bu dénemde yasanan siyasi, ictimai ve ekonomik hadiseler yeni fikhi mese-
leler dogurmus, farkli sehirlerde, farkli kimselerce muhtelif hiikiimler ortaya
konulmustur. Hicaz’da Zeyd b. Ali, Ca’fer es-Sadik, Milik; Ktfe’de EbG Hanife
ve talebeleri ile ibn Ebi Leyla, Ibn Siibriime, Sevri; Sam’da Evzai gibi miictehid
imamlar bu déonemde yasamuislar, ilk fikih kaynaklar1 ve ahkdm hadislerini bir
araya getiren veya hadisleri fikih bablarina gore diizenleyen c¢alismalar bu
donemde tedvin ve tasnife baglanmstir.

Sifyan’in hayatinin ¢ogunu ge¢irdigi Kafe, bu donemde biiyiik ilim mer-
kezlerinden biri konumundadir. Tefsir, hadis, fikih ve kelam ilimlerinin 6ncii
bilginlerinden bazilar1 burada yetismistir. Islam diinyasinin muhtelif yerlerin-
den talebeler bu ilim hazinesinden istifade edebilmek i¢in Kife’ye de gelmisler
ve ilim meclislerinde bulunmuslardir. Sozlii ilim geleneginin yani sira ilk yazili
metinlerin bazisi da bu sehirde tedvin ve tasnif edilmeye baglanmistir.

B. Hayat1 ve ilim Cevresi

1. Dogumu ve Nesebi

Sifyan b. Said b. Mesrtik es-Sevri, 97/715" senesinde, Silleyman b. Abdiil-
melik’in devr-i hilafetinde dogdu." Kiinyesi Ebti Abdullah'* olan Sifyan,
dogdugu yere nispetle el-Kifi, dedelerinden Sevr’e nispetle es-Sevri diye
anilir.”® Soyu, Peygamberimizin on altinci gdbekten atasi olan ilyas’a dayanir.™

1 ibn Sa’d, et-Tabakat, V1, 371; Zehebi, Siyer, VII, 230. Siifyan’in dogum yili olarak
95, 96, 99 seneleri de zikredilmektedir. Ayrintili bilgi icin Bkz. Kal’aci, Mevsiiatii
Fikhi Siifyan es-Sevri, s. 9; Sevri, Tefsir (mukaddime), s. 9.

1" Ibn Sa’d, et-Tabakat, VI, 371.

12 {bn Sa’d, et-Tabakdt, VI, 371.

Hemd4n’n bir kolu olan Sevr’den oldugu da rivayet edilmistir. Bk. Mizzi, Tehzib,

XI, 155.

4 Ibn Sa’d, et-Tabakat, V1, 371; ibn Hallikan, Vefeyatii’l-a’yan 11, 386; Ibn Hacer, et-
Tehzib, 11, 56. Ibni’l-Esir, el-Liibab (I, 244-245) adli eserinde Siifyan’in nesebi ve
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Stfyan’in dogum yeri konusunda Merv asilli oldugu,'® babasinin gorevli olarak
gonderildigi Horasan bolgesinde'® Ciircan'” veya Kazvin’de'® dogdugu ya da
Kafe'de Useyr mevkiinde dogdugu seklinde farkli goriigler bulunsa da ¢ocuk-
lugu ve yetismesi Ktfe’de olmustur.

Babasi Said, tabitnun kiigiiklerinden olup Kifeli alimlerden hadis rivaye-
tinde bulunmus ilim ehli sika bir ravi idi. $a’bi ve Hayseme b. Abdurrahman
ile dostluk yapmis ve onlardan ilim almistir. Ayrica Eb Vail, Ibrahim et-
Teymi, Ikrime gibi zevittan da ilim 6grenmistir. Kendisinden ogullar: Siifyan,
Omer, el-Miibarek ve Su’be b. el-Haccac, Ebu’l-Ahvas, Ebit Avane gibi kimse-
ler rivayette bulunmustur. Kiitiib-i Sitte imamlar1 onun rivayetlerine eserle-
rinde yer vermislerdir. Genel kabul goren goriise gore 126/743 yilinda vefat
etmistir.”® Dedesi Mesrtk’un ise Hz. Ali'nin ashabindan oldugu ve onun
safinda katildig1 Cemel Savasr’nda sehit oldugu kaydedilir.”!

Annesinin ziithd ve vera sahibi, saliha bir kimse oldugu ve Siifyan’s ilme tes-
vik ettigi nakledilmis, ancak ismi ve hayati hakkinda bilgi verilmemistir.
Ogluna ilim yolundaki ihtiyaglarini1 gidermesinde kendi egirdigi yiiniin geli-
riyle maddi destek olacagini vadettigi rivayet edilir. Ogluna ilim talebi konu-
sunda yaptig1 tavsiyenin vecize ve nasihat olarak nakledildigi kaydedilmigtir.*

Sufyan’in ikisi erkek® olmak tizere ti¢ kardesi bilinmektedir. Sika bir ravi
olan Omer, Sifyan hayatta iken vefat etmistir. Mislim, Ebti Davud ve Nesai

soyu hakkinda ayrintili bilgi vermektedir. Ayrica bk. Kal’aci, Mevsiiatii fikh: Siif-
yan es-Sevri, s. 7.

5 Yakat, Mu'cemu’l-bulddn, IV, 509; Zehebi, Siyer, VII, 242.

1o {bn Ma’in, Siifyan’in Horasan’da dogdugunu nakleder. Zehebi, Siyer, VII, 242.

17 Sehmi, Tarihu Ciircan, s. 174.

18 Acurri, Sualat, s. 160.

¥ ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, IV, 222; Abdulhalim Mahmd, Siifydn es-Sevri,
s. 10.

20 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, IV, 66; Zehebi, Siyer, VII, 230; Mizzi, Tehzib, XI,
60-61. Vefat tarihi olarak 127 ve 128 yillar1 da zikredilmistir. Bk. Tefsiru’s-Sevri, s.
8 (mukaddime).

21 Zehebt, Siyer, VII, 242; Kal’aci, Mevsiiatii Fikhi Stifydn es-Sevri, s. 7.

2 bni’l-Cevzi, Stfatu’s-Safve, 111, 189; Sem’ani, Edebii’l-imld, s. 126; Kal’aci, Mevstia-
tii fikhi Stifydn es-Sevri, s. 8.

% Acurri, Sualat, s. 97.
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onun rivayetlerini zikrederler.”* Eba Abdurrahmén Miibarek (6. 180/797) ise
‘sadik’ bir ravidir. Ondan rivayette bulunan Yahya b. Main onun sika oldugu-
nu sdylemistir. Babasindan ve kardeslerinden rivayetleri vardir. Bazi rivayetle-
ri Ebt Davud, Tirmizi ve Nesai’nin eserlerinde yer almistir. Dil bilgini oldugu
ve Asmatnin (6. 216/831) kendisine 6grencilik yaptigr nakledilir. Bagdat'a
yerlestigi, gozlerini kaybettigi ve kardesi Siifyan saklanirken ona yardim edip
ihtiyaglarini temin etmeye c¢alistigi kaydedilir.”® Sifyan’in kiz kardesinin (6.
182/799) ismi ise bilinmemektedir. Siifyan’1 ¢ok sevdigi, kardesine en giizel
yemekleri gondermek igin firsat kolladigi, hamurisi ve badem, fistik ve giil
suyu katilmis tahinli pastalar gonderdigi zikredilmektedir. Stifyan, kiz karde-
sinin bu iyiliklerini hi¢ unutmamis ve vefatindan 6nce sahip oldugu her seyi
kiz kardesine ve onun oglu muhaddis Ammar b. Muhammed’e birakmugtir.*®

% Mizzi, Tehzib, XXI, 366-367; Ibn Hacer, Tehzib, 111, 229. Siifyan vefat ettiginde
mirasini yegenine biraktigi, kardesi Miibarek’e hi¢bir sey birakmadig: nakledildi-
gine gore kardesi Omer, ondan énce vefat etmis olmalidir. Ayrica Ibn Ebi Hatim,
SiifyAn’in mezarina gidip dua ettigi kardesinin ismini Omer olarak vermigtir. Bk.
Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, 1, 69.

25 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, 1, 91, 92-93; Hatib, Tarihu Bagdad, XV, 286-290;
Mizzi, Tehzib, XXVII, 178-180; Ibn Hacer, Tehzib, 1V, 18; Kal'aci, Mevsiatii fikhi
Siifyan es-Sevri, s. 8. Ibn Hibban, Siifyin’in bunlardan bagka bir de Habib isminde
bir kardesini zikreder. ibn Hibban, Sikdt, V1, 401. Kaynaklarda Abdulvaris b. Said
es-Sevri (Suyati, Tedrib, 1, 329) isimli bir raviden daha bahsedilmekte ise de bu
isimde birini tespit edemedik.

% Ibn Sa’d, et-Tabakat, V1, 372; Zehebi, Siyer, VII, 245; Kal'aci, Mevstatii fikhi
Siifydn es-Sevri, s. 8-9. Kiz kardesinin oglu olan Seyf b. Muhammed’in -Siinen-i
Tirmizi’de rivayeti bulunsa da- ¢irkef bir yalanci (kezzab habis) oldugu séylenmis,
zayif ve metruk kabul edilmistir. Dayisindan ve diger meshur muhaddislerden al-
digin1 iddia etti§i miinker rivayetleri bulunmaktadir. Bagdat’a yerlesmis ve 190’It
yillarda vefat etmistir. Ibn Hanbel, el-Ilel, 1, 245; Ukayli, ed-Duafa, 11, 172; Ibni’l-
Cevzi, ed-Duafd ve’l-metriikin, 11, 35; Ibn Hacer, Tehzib, 11, 145. Diger yegeni
Ebu’l-Yakzan Ammar el-Kafi (6. 182/799) ara sira hata yapan sadik biridir. Ibn
Main onu tevsik eder. Miislim, Tirmizi, Ibn Méce onun rivayetlerine yer vermis-
lerdir. Bagdat’a yerlesmis abid birisidir. Seyf’den daha giivenilir oldugu belirtilse
de onu zayif sayan alimler bulunmaktadir. ibn Hacer, Tehzib, 111, 204. SiifyAn’in
yegeni oldugu belirtilen Ubeyd b. Kasim et-Teymi’'nin de ¢irkef bir yalanci oldugu
sdylenmis ve rivayetleri reddedilmistir. Ibn Hibban, el-Mecrihin, 11, 175; ibn Ha-
cer, Tehzib, 111, 39. Kaynaklarda Siifyan’in kiz kardesinin oglu olarak Imran el-
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Sifyan’in evliliklerine bakildiginda onun, birden fazla evlenmenin zithd
hayatina aykir1 olmadigini dile getirdigi goriiliir. Nitekim o soyle demistir:
“Cok evlilik diinyadan sayilmaz. Ciinkii Ali (r.a.) sahabenin en zahidlerinden-
di. Ama dort karis1 ve ondokuz tane de cariyesi vardi.”” Fakat Stifyan zengin
bir kadinla evlenmeyi hos gormezdi. Nitekim yakin dostlarindan birinin
tavsiye ve arabuluculuk ettigi Basra’nin zenginlerinden bir aileye mensup bir
kadinla evlenmeyi kabul etmedi. Onun evlilikten ictinab etmesinin nedeni de
hasenétin1 gotiirecek bir ¢ocuga sahip olma endisesiydi.”® Bununla beraber
Stifyan’in {ig evlilik yaptig: zikredilir:

[lk evliligini ismi kaynaklarda gegmeyen Kife’li bir kadinla yapti. Bu evlili-
ginden Said ve Muhammed isimli iki oglu ve bir kiz1 oldu. Cocuklar1 kendi-
sinden evvel vefat etmiglerdir.” Ikinci olarak vaaz ve nasihatlerinden istifade
etmek i¢in bazen ziyaretine gittigi Kfe’nin ziihd ve takva ehli hanimlarindan
Ummii Hassan el-Kifiyye ile evlendi.® SiifyAn’in daha sonra Basra’ya geldi-
ginde Ummii Ebi Huzeyfe en-Nehdi (Ummii Masa b. Mes’d) ile de evlendigi
rivayet edilmistir.”*

Stfyan’in diger bazi akrabalar1 ise Buhara’da yasamaktadirlar. Siifydn’in
onlar1 ziyarete gittigi, hatta on sekiz yaslarinda amcasinin mirasindan payina
diigeni almaya gittigi ve orada bir muddet kaldig: kaydedilir.””

Kattan (Ka’bi, Kabilu’l-ahbdr, 1, 349) ve Ali b. Hamza’nin (Eba Nuaym, Hilye,
VII, 23; ibni’l-Cevzi, Sifatii’s-Safve, 111, 150.) isimleri de gegmektedir. StifyAn’in
kiz kardes cocuklar1 oldugu belirtilen bu iki isimden -sayet bu dogruysa- onun
baska kiz kardesleri oldugu veya kiz kardesinin birden fazla evlilik yaptig1 anlagil-
maktadir.

77 Sevri, Tefsir (Mukaddime), s. 29.

% Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, I, 90-91. O bir keresinde “Evlat sahibi iflah
olmaz” demistir. Bk. a.y. s. 95.

»  Bazi kaynaklar sadece bir oglundan bahseder ve onun da kendisinden 6nce vefat

ettigini kaydeder. Ibn Sa’d, et-Tabakat, V1, 372; Ibn Hibban, es-Sikdt, VI, 402; ib-

ni’'n-Nedim, el-Fihrist, I, 314.

%0 bni’l-Cevzi, Stfatii’s-Safve, 111, 188.

U Ibn Sa’d, et-Tabakat, VI, 304; ibn Kuteybe, el-Medrif, 522; Mizzi, Tehzib, XXIX,
149.

2 Sevri, Tefsir (Mukaddime), s. 9. SiifyAn’in amcasinin ismi burada zikredilmemek-

tedir. Ancak kaynaklarda Siify4n es-Sevri'nin amcasi olarak Hamza b. Mesrtik ismi
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2. Hayat1

Hayat1 hakkinda fazla bilgiye sahip olmadigimiz Siifyan es-Sevrinin vefa-
tindan alt1 y1l 6ncesine (155/761 yilina) kadar Kafe’de yasadigini ve burada
yetistigini soyleyebiliriz. Evzai’den (157/774) nakledilen “Insanlarin razi olma
ve saglamligini kabul etme noktasinda iizerinde ittifak ettigi alimlerden sadece
Kafe’deki bir adam kalmistir. (O da Siifyan’dir.)”* sozi bu bilgiyi dogrular
mahiyettedir. Ayrica Siifyin’in Kafe’de ilimle mesgul oldugu, ibn Mes’ud’un
ders okuttugu diregin dibinde dersler verdigi nakledilmistir.**

Kaynaklarda Siifyan es-Sevri'nin cesitli seyahatlerinden bahsedilmektedir.
O hangi amagla olursa olsun yaptig1 seyahatlerde ilimle ugrasmayi bir firsat
bilmistir. Daha genglik ¢aginda 18 yaslarinda amcasindan kalan mirasi almak
icin Buhard’ya gitmesi ve yol giizergahindaki sehirlerde ilim meclislerine
katilmas1 bunun en giizel 6rnegidir. O, bu yolculugunu Bagdat iizerinden
gergeklestirmistir. Hatib el-Bagdadi, onun defalarca Bagdat’a geldigini, bir
seferinde de buradan Horasan’a dogru gittigini soyler.” Sifydn’in Horasan

gecmektedir. Bk. Buhari, et-Tarihu’l-Kebir, 111, 51; ibn Hibban, es-Sikat, VIII, 209.
Ayrica bu amcasinin Amr isminde bir oglundan bahsedilir. ibn Ebi Hatim, el-Cerh
ve't-ta’dil, 1, 101.

% Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, IV, 222.

3 Rivayette s6z konusu mecliste Ibn Mes’ud’dan sonra Alkame, sonra Ibrahim en-

Nehai, sonra Manstr, sonra da Sevri’nin ders okuttugu, ondan sonra da yerine ta-

lebesi Veki’in gectigi, ondan sonra da Ibn Ebi Seybe’nin gectigi bildirilmektedir.

Zehebt, Siyer, X1, 124.

» Hatib, Tdrihu Bagdad, 1X, 152. Bu yolculugu Sevri’nin arkadasi Ytnus b. Ebi
Ya’kib el-Abdi soyle anlatmaktadir: “Siifyan, bir haceti ve akrabalarini ziyaret i¢in
Horasan’a gitmeye karar verdi ve bunu talebelerinden gizledi. Ancak ben ve bazi
talebeleri bunu yakin dostlarindan 6grendik ve ona hissettirmeden onunla gitmek
tizere hazirlandik. Siifyan bir giin gizlice yola ¢ikt1. Biz de yola ¢iktik ve ondan 6n-
ce Bagdat’a vardik. Bagdat’a geldiginde kendisini gizledi. Bizim kendisi ile gelme-
mizi hog karsilamasa da yola birlikte devam ettik ve Hulvan’a vardik. Yola devam
ettik ve nehri gegene kadar ona eslik ettik. Sonunda Buhéra’ya vardik. Isini bitirene
kadar Buhard’da uzun bir miiddet onunla birlikte kaldik. Akrabalar1 biraz daha
kalmas1 hususunda 1srar etseler de o ‘geri donmek tizere geldim’ diyerek durmadi
ve birlikte hizli bir sekilde Ktfe'ye geri donditk.” Ancak Hatib el-Bagdadi, Siif-
yan’in amcasinin mirasini almaya gittiginde 18 yaslarinda oldugunu goz 6niinde
bulundurarak bu yol hikiyesinin daha sonraki bir vakitte onun Buhéré’ya bir bas-
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bolgesinde ilk konakladig: yerin Buhéri oldugu’® bilgisi, gidis amacinin amca-
sinin vefati oldugu ihtimalini kuvvetlenmektedir.

Kaynaklarin verdigi bilgilere gore Siifyan, Bagdat’tan sonra Hulvén yoluyla
Buhard’ya ge¢mistir.”” Onun Rey, Ciircan, Merv sehirlerine bu seyahati esna-
sinda ugrayip bu yerlerin meshur éalimleri ile ilmi miizakerelerde bulunmus
olmas1 muhtemeldir. Nitekim Rey sehri kadisi olan Ziibeyr b. Adiy’in (o.
131/748) Sifyan geldiginde ona sorular sordugu ve Siifyan’in verdigi cevaplar
ile hitkmettigi,® Stfyan’in da ondan Merv gehrinde iken ilim aldig1 zikredil-
mistir.® Ayrica gen¢ Siifydn’in Merv’e geldiginde insanlarin ‘Sifyan gelmis,
Sevri gelmig’ diyerek bagristiklar: ve geng olusuna hayret ettikleri nakledilmis-
tir.* Sifyan Ciircan’a geldiginde burada hadis rivayet etmistir. Sa’daye diye
bilinen Sa’d b. Sa’id el-Ciircani ondan rivayette bulunmus, ona sordugu fikih
ve sair konular hakkindaki sorular1 Sudldt'inda toplamistir.* Stfyan, Ciircan’a
ugradiginda karsilastigi Cevvab et-Teymi’den ise onun irca goriisii sebebiyle
hadis almamigtir.*

Sifyan’in bundan bagka Mehdi’nin emri tizerine Bagdat’a geldigi,” San’a’ya
gittigi ve Abdurrezzak’in misafiri oldugu,* Medine’ye gittigi,*” defalarca hac
i¢in ve halifeden saklanmak i¢in Mekke’ye geldigi,** burada halkin kendisine

ka seferinde gergeklestigini tahmin etmektedir. Bkz. Hatib, Tdrihu Bagdad, IX,
152-153. Ne var ki bu iki rivayet birbiri ile ¢elismemekte olup, Siifydn’in bu yolcu-
lugu s6z konusu yaglarda yapmis olmasi miimkiindiir. Onun Buharéd’ya gittigine
dair bundan bagka da bir rivayete rastlamis degiliz.

% Hatib, Tarihu Bagdad, IX, 153.

¥ Hatib, Tarihu Bagdad, IX, 152-153.

3 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, IV, 222.

¥ Zehebi, Siyer, V1, 157; Icli, Ma’rifetii’s-sikdt, 1, 368.

0 Ebt Nuaym, Hilye, VI, 360; Zehebi, Siyer, VII, 236.

1 Sehmi, Tdrihu Ciircdn, s. 174.

2 Mizzi, Tehzib, V, 160.

¥ Hatib, Tdrihu Bagdad, 1X, 153. Stifyan’in Bagdat'ta dilenen bir ihtiyara sadaka
verdigi rivayet edilse de bunun onun hangi gidisinde oldugu bildirilmemistir.
Hatib, Tarihu Bagdad, IX, 153.

*  Hatib, Tarthu Bagdad, IX, 158; Zehebi, Siyer, VII, 277.

5 Zirikli, el-A’ldm, 111, 104.

46

Siifyan’in kag defa hacca gittigine dair Abdulmuid Aykul’'un Ibn Mehdi’nin sézii

v o«

olarak verdigi “51 yasimdan 59 yasima kadar her yil hacca gittim, her defasinda
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fetva sordugu,” ilim meclislerinde bulundugu ve nihayet Basra’ya gelerek
burada vefat ettigi bilinmektedir. Onun hayatina dair bilinen diger bilgiler,
idarecilerle ve tanidiklar ile olan bazi konusmalardan ¢ikarilmaktadir.

Bu konuda ulasabildigimiz ilk bilgi onun halife Ebtt Ca’fer el-Mansur’la
hacda kargilagsmasidir. Manstir'un hac yaptig1 tarihler*® géz 6niinde bulundu-
rulursa bu kargilasmanin 152/769 yilinda gerceklesmis olmasi muhtemeldir.
Rivayetlere gore Siifydn, Halife Manstr ile Mina’da iken karsilasti ve ona
‘Allah’tan kork! Sen bu makama muhacir ve ensarin sayesinde girdin. Halbuki
onlarin ¢ocuklar1 agliktan oliiyorlar. Hz. Omer de haccetmis ama sadece 15
dinar harcamisti ve o su agacin altinda kalmist’’ dedi. Mansur, ‘Senin gibi
olmami mu istiyorsun?’ deyince, ‘Benim gibi olma. $u anki konumundan biraz
daha asagida ve benim halimden {istte ol!’ diye cevap verdi. Mansur onu
yanindan kovdu.* Sifyan, Kife'ye dondiginde onun yaptigi haksizliklar
hakkinda konusmus olacak ki*® Manstr’un Stfyan’1 engellemek istediginden
ona idari gorev (kadilik) teklif ettigi goriliyor.” Sifyan bunu haber alinca
gorevi kabul etmek istemediginden 155/772 senesinin Zilkade ayinda Ktfe’den
gizlice ayrildi.>

Siifyan’la karsilastim” bilgisi Ibn Uyeyne i¢in sdylenmis olsa gerektir. Ciinkii Ibn
Mehdi’nin dogum tarihi hicri 135 yili olarak bilinmektedir. Yani onun hacca gittigi
yaslarda Sevri hayatta degildi. Karsilastirma igin bkz. Aykul, Siifydn-i Sevri ve Ceza
Hukukuna Iliskin Gériigleri, s. 26. Ancak Sevri’nin Kafe’den ayrildiktan sonra her
sene hac yapmasi kuvvetle muhtemeldir.

¥ {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, IV, 224; Ibn Hacer, Tehzib, I1, 58.

#  Manstr, halifeligi boyunca 140/758, 147/765, 148/766, 152/769 yillarinda hac
yapmug, 158/775 yilinda ise hacca giderken vefat etmistir. Bozkurt, “Manstr”, DIA,
XXVIII, 5.

¥ Ebti Nuaym, Hilye, VII, 43.

* Siifyan’dan idare, idarecilik, makam-mansip sevgisi, mal sevgisi hakkinda pek ¢ok

s6z nakledilmigtir. Bk. Ebti Nuaym, Hilye, VII, 42-43 ve devamu.

' Ibn Hibban, es-Sikat, V1, 402.

52 Siifyan’in Kofe’den ayrilis tarihi olarak 144 (Zirikli, el-A’lam, 111, 104) ve 150 (ibn
Hacer, Tehzib, 11, 57) yillar1 da nakledilmistir. Ancak Fesevinin zikrettigi bir riva-
yette Fadl b. Diikeyn, 147 yilinda Kafe’ye gelip Sevri’nin ayrildig1 155 yilina kadar
8 yil boyunca onun meclislerine katildigini, ayrildiktan sonra da bir daha Kafe’ye
donmedigini anlatmaktadir. Fesevi, el-Ma’rife, I, 728. Buna gore onun ayrilis tari-
hinin 155 yil1 olmasi daha muhtemeldir.



Siify4n es-Sevrinin Hayat1 ve Eserleri ~ 125

Kafe'den giktiktan sonra hac i¢in Mekke’ye geldigi tahmin ediliyor. Siif-
yan’la birlikte haccettigini anlatan Mufaddal b. Miihelhel'in bildirdigine gore
Mekke’ye geldiginde el-Evzai ile bir ilim meclisi olusturdu. O siralar Abdiis-
samed b. Ali el-Hagimi hac emiri idi. Siifydn idareye yonelik elestirilerde
bulununca Evzai, giivenliginden endise ederek onun yanindan ayrildi.>

Siifyan, Mina’da Hayf Mescidi’nde iken kendisini getirene on bin (dirhem)
odil vadedildigini 6grendi. Bunun tizerine Yemen’e gitti.>* Stifydn’in Yemen’e
hangi halife donemine gittigi konusu net degildir. Onun Yemen’e geldiginde
Ma’mer ile goriistiigli ve ilim meclisinde bulundugu, Ma’mer’in de kendisin-
den hadis rivayetinde bulundugu rivayet edildigine gore Sifyan, idareden
kagmazdan evvel de Yemen’e gelmis olmalidir. Ciinkii Ma’'mer 153/770 yilinda
vefat etmistir. Stifydn’in ise Kiife’den ayrildig: tarih genel kabule gore 155/772
yilidir. ibn Hacer’in onun Kife’den ayrilist i¢in verdigi 150 tarihinin, onun
ilmi veya ticari bir seyahat icin yola ciktig1 ve Yemen’e de geldigi bir tarih
olmast muhtemeldir.

Yemen’de Abdurrezzdk’in evine konuk olan Siifyan bir miiddet burada
kaldi. Abdurrezzék onun burada kalirken gecelerini namazla ihya ettigini,*
San’a’da bir ¢ocuga hadis imla ettirdigi’” anlatir. Yemen emiri Ma’n b. Zaide
bir hirsizlik hadisesi vesilesi ile Stifydn’in orada bulundugunu 6grenir. Ona
endise etmesine gerek olmadigini ve sehirde istedigi gibi kalabilecegini soy-

ler.”® Siifyan’in Yemen’de bir miiddet kaldiktan sonra tekrar Mekke’ye dondii-

> Hatib, Tdrihu Bagdad, 1X, 158-159; EbQt Nuaym, Hilye, VII, 39; Zehebi, Siyer, VII,
261.

3 Zehebi, Siyer, VII, 257.

> Zehebi, Siyer, VII, 17-18. Ma’'mer’in Stfyan’dan rivayetleri i¢in bkz. Abdurrezzak,
el-Musannef, 1, 118; II, 240; III, 125; IV, 50, 75; IX, 27, 28. Abdurrezzak,
Ma’'mer’den bazi rivayetleri ise Sevri araciligi ile almistir. Bkz. Abdurrezzék, el-
Musannef, 1, 543; 11, 59, 155, 177, 429; V1, 270.

¢ Hatib, Tarihu Bagddd, IX, 158; Zehebi, Siyer, VII, 257-258, 277; ibn Hallikan,
Vefeyatii’l-a’yan, 11, 386. Abdurrezzék'tan Sifyan’in Yemen’de 48 giin kaldig1 ve
her giin hadis imla ettirdigi nakledilmistir. Fesevi, el-Ma’rife, 1, 726.

> Ebt Nuaym, Hilye, V1, 370; Zehebi, Siyer, VII, 256.

® Ebt Nuaym, Hilye, VII, 4; Zehebi, Siyer, VII, 257-258. Hatta ona yiikli bir miktar
atd vermek istedigi ancak Stifydn’in bunu kabul etmedigi nakledilmistir. Eb&i Nu-
aym, Hilye, VII, 46. Ma’n b. Zaide’nin Manstr’un emriyle h. 141 yilinda Yemen’e
vali tayin edildigi (Ibn Kesir, el-Bidaye, X, 82), daha sonra Horasan bélgesinde go-
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giinli gormekteyiz. Bununla birlikte rivayetlerden hareketle onun Yemen’e
ticaret maksadiyla birkag defa daha geldigi soylenebilir.

Ebt Ca’fer, Stifyan’in idareye yonelik elestirilerine devam ettigini goriince
Mekke emiri Muhammed b. Ibrahim’e onu, Ibn Ciireyc’i, Abbad b. Kesir’i ve
Aliogullarindan bir sahsi tutuklamasini emretti. Muhammed b. Ibrahim de
onlar1 hapse atti. Sonra Ebti Cafer’in izni olmadan serbest birakti. Ayni yil -
158/775 yilinda- hac igin Mekke’ye dogru gelen Ebti Cafer’in, onlarin serbest
kaldigin1 duyunca ¢ok kizdigi nakledilmistir.”” Mekke yolunda iken kereste
tiiccarlarina Sitifyan’1 gordiikleri takdirde asmalarini emretti. Tellallarla Siifyan
arandi. O sirada Siifyan, Ibn Uyeyne ve Fudayl b. Iydd’in yaninda idi. Onlar
Siifyan’a kendilerini tehlikeye atmamasini soyledi. Siifydn da Ka’be’ye geldi,
ortlisiiniin altina girdi ve ‘Ebti Ca’fer Mekke’ye girmeden ondan kurtulacagim’
dedi. Ebti Ca’fer Mekke’ye giremeden vefat etti.®

Manstr’dan sonra hilafete gecen Mehdi, Siifyan’in huzuruna getirilmesini
istedi. Stifyan, huzura girerken siradan bir selam verdi. Vezir Rebi’ b. Ytinus,
ellerini kilicin kabzasinda, ‘vur’ emrini bekleyerek Mehdi’nin basucunda
bekliyordu. Mehdi, Siifydn’a yumusak bir @slupla ‘Ey Siifyan! Sana kotiilik
yapmak istedigimizde bunu basarmayacagimizi sanarak bizden kagtin. Iste
huzurumdasin. Senin hakkinda hevam ile hitkim vermemden korkmuyor
musun simdi?’ dedi. Stfyan: ‘Sen benim hakkimda bir hitkim vereceksen
hakk: batildan ayirmaya giicii yeten bir melik de senin hakkinda hiikiim vere-
cek’ dedi. Rabi’, halifeye; ‘Su cahile neden boyle yumusak konusuyorsunuz?
Emredin, boynunu uguruvereyim’ dedi. Bunun iizerine Mehdi: ‘Sen boyle
kimseleri 6ldiirmekten bagka bir sey diisiinmez misin? Biz onlarin saadetini
temin etmeliyiz. Ona hemen Kufe kadilii makamini yazin’ diye emretti.
Kadilik fermani yazild1 ve Siifyan’a verildi. Stifyan, fermani alip ¢ikti, fermani

revlendirildigi ve 152 veya 158 yilinda oldiiriildigt (Zehebi, Siyer, VII, 98) goz
oniinde bulunduruldugunda Sevri'nin Yemen’e bu gelisinin Manstir’dan kag¢tigin-
da oldugu s6ylenebilir.

*®  Taberi, Tarih, VIII, 58-59.

% Hatib, Tarthu Bagdad, 1X, 159; EbG Nuaym, Hilye, VII, 41-42; Mizzi, Tehzib, XI,
167; Zehebi, Siyer, X, 251. Ebti Manstr’un vefat ettigi tarih 6 Zilhicce 158/7 Ekim
775 olarak verilmistir. Bozkurt, “Manstr”, s. 5.
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Dicle’ye att1 ve kagt1. Her yerde arandi ama bulunamadi.®' Onun birakip gittigi
kadilik makamina da Serik b. Abdullah en-Nehai getirildi.®”

Siifyan’in tekrar Mekke’ye geldigi Mehdi'nin Mekke valisi Muhammed b.
Ibrahim’e Siifyan’1 istedigini yazmasindan anlagilmaktadir. Vali Siifyan’a
birisini gonderdi ve Mehdi 6lene kadar kimseye goriinmemesini soyledi.
Bunun iizerine Siifyan saklandi. Vali tellallar ¢ikararak onu getirene vaadlerde
bulundu. Siify4n, saklandigi miiddetce Mekke’de sadece ilim ehline ve giiven-
digi kimselere goriindi.”® Sifydn’in Mekke’de pek ¢ok kimse ile goristigi
kaynaklarda zikredilmektedir. Siifyan’in Mescid-i Haram’da melile denen bir
hastaliga yakalandig1 ve yaninda Ibn Uyeyne, Ziide ve Ziiheyr’in bulundugu,
etraflarinda 500 kadar kiginin toplandig1 nakledilmistir.**

Siifyan, Mekke’de gizlendigi esnada fakirlesti. Hatta bir giin kiz kardesi yi-
yecek vermek i¢in onu arryordu. Siifydn bunu haber alinca ii¢ giindiir bir sey
yemedigini onu ¢abuk kendisine yetistirmelerini s6yledi.”

Mehdi, 160/777 senesinde hac etmek i¢in Mekke’ye geldiginde Siifyan, Mi-
na’da onun huzuruna girdi ve ona Ebt Cafer’e soyledigi sozlerin aynisini
soyledi. Dedi ki: “Omer b. el-Hattab da hac yapmigti ama sadece 16% dinar
harcamisti. Sen de hac yapiyorsun ama beytulmaller harciyorsun.” Mehdi, ‘Ne
bekliyordun? Senin gibi mi olayim’ dedi. Siifyan da ‘Benden yiiksek, su anki
halinden al¢ak konumda ol.” diye cevap verdi. Vezir Ebtt Ubeydullah ‘Ey
Stifyan! Mektubun bize ulast1 ve dediklerini yaptik” dedi. Stifyan onun kim
oldugunu sordu Mehdi’ye. ‘Vezirim Ebti Ubeydullah’ deyince ‘Onu kov ya-
nindan, ¢iinki o yalancinin teki. Ben size hi¢bir sey yazmadim’ dedi. Sonra da
kalkti. Mehdi, nereye gittigini sorunca da ‘geri donecegim’ dedi. Stifyan kalkip

6 Mes’adi, Miiriicu’z-Zeheb, 11, 205-206; Ibn Hallikan, Vefeyitii’l-a’yan, 11, 390.
Siifyan’in Mehdi’nin emri ile Bagdat’a getirildigi bu rivayetten anlagilmaktadir.

¢ Bu durum “Stfyan (kadiliktan) sakindi ve dini ile beraber kacti / Serik ise dirhem-
leri gozeterek aksamladi.” seklinde misraya dokiilmiistiir. ibn Hallikan, Vefeyatii’l-
a’yan, 11, 390; Ibnit’l-Imad, Sezerdtii’z-Zeheb, 1, 250-251. Sevri'nin daha sonra Serik
ile kargilagtiginda kadilig1 neden kabul ettigini ona sordugu ve sitem ettigi nakle-
dilmigtir. Eb Nuaym, Hilye, VII, 47.

%3 Ibn Sa’d, et-Tabakat, V1, 372; Zehebi, Siyer, VII, 244.

¢ Hatib, Tdarihu Bagdad, IX, 158.

6 1bn Sa’d, et-Tabakat, V1, 372; Zehebi, Siyer, VII, 245.

6 Zehebi, (Tezkira, 1, 205-206) 12 dinar diye anlatmaktadur.
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giderken ayakkabilarini orada birakti. Sonra geri dondii, ayakkabilarini aldi ve
tekrar gitti. Mehdi bir miiddet bekledi, Stifydn donmeyince ‘Geri gelecegini
soyledi ama gelmedi’ dedi. Ayakkabisini almak icin geri dondiigii kendisine
hatirlatilinca sinirlendi ve ‘Siifyan es-Sevri ve zindik Ytnus b. Ferve haricinde
herkes emin olsun’ dedi. Stifyan, Mescid-i Haram’a gitti ve kadinlarin igine
gizlendi. Dostlar1 bunu haber alinca niye boyle yaptigini sordular. O da ‘Onlar
Mehdi’den daha merhametliler’ diye cevap verdi. Sonra da Basra’ya gitti ve
olunceye kadar da orada kald1.”

Stfyan’in bunlardan bagka Kudiis, Askalan, Taif ve Vasit'ta bulundugu da
nakledilmistir. Remle’ye veya Kudiis'e geldiginde Ibrahim b. Edhem’in onu
kendilerine hadis rivayet etmesi i¢in ¢agirdigi, onun da buna icabet ettigi
nakledilir.®® Sifyan, Kudiis'te ii¢ giin kalmis, Rahmet Kapisi ile Davud (a.s.)
mihrabinda namaz kilmistir. Daha sonra Askalan’a ge¢mis ve burada kirk giin
murabit olarak kalmistir. Bu bilgileri anlatan Firyabi, Stfyan’la birlikte oradan
Medine’ye dondigiint soyler.”” Onun Askalan ve Str’da da hadis rivayetinde
bulundugu rivayet edilir.”® Ancak Sifyan’in séz konusu yerlere ne zaman
gittigi konusunda herhangi bir bilgiye rastlamadik. Onun Téif'e ne zaman
gittigine dair bir bilgi olmasa da Ibrahim b. Edhem ve Ibrahim b. Tahman ile

7 Hatib, Tdrihu Bagdad, 1X, 160; Eba Nuaym, Hilye, VI, 377; VII, 41-42, 44-45; ibn
Hallikén, Vefeyditii’l-a’yan, 11, 387-388. Stfyan’in Basra’da iken Yahya b. Said’e bir
mektup yazdirdigi, Usam b. Yezid’i bu mektup ile Mehdi’ye génderdigi, Mehdi’nin
kendisine Kiife’ye gidebilmesi i¢in bir emanname hazirlatip gonderdigi, ancak Siif-
yan’in hastalandig1 ve gidemedigi rivayet edilmistir. Ebt Nuaym, Hilye, VII, 43-44.

8 Ebt Nuaym, Hilye, VI, 367; VIII, 50. Siifyan ve Ibrahim b. Edhem (§. 162) birbirle-
rinden ilim alan iki akrandir. Ibn Hacer, Tehzib, I, 88.

% Ebt Nuaym, Hilye, VII, 25-26; Zehebi, Siyer, VII, 260. Zehebinin rivayetinde
Firyabi’nin ona Mekke’ye kadar eslik ettigi zikredilmistir.

7° EbG Nuaym, Hilye, VI, 369-370; Hatib, Seref, 128; Zehebi, Siyer, VII, 256. Bu
rivayette StifyAn’in rivayette bulundugu kisinin Askal4n ve Str emiri oldugu zikre-
dilir. Ancak buna mukabil Sifyan’in Askaldn’da ti¢ giin kaldig1 ve kendisine hig
kimsenin bir sey sormamasi yliziinden ‘Burada ilim bitmis’ diyerek oradan ayrildi-
g1 da nakledilmistir. Hatib, el-Cami li ahlaki’r-ravi, 11, 279; ibn Abdilber, Camiu
beyani’l-ilm, 1, 309.
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birlikte gittigi zikredilmistir”' EbG Manstr el-Vasiti, Sifyan’in kendisini
Vasit'ta ziyaret ettigini ve ona ikramlarda bulundugunu anlatmaktadir.”

Stfyan, Basra’ya gelince Yahya b. Said’in evinin yakinina geldi ve ev hal-
kindan birine ‘“Yakinlarda ehl-i hadisten biri var m1?’ diye sordu. ‘Evet, Yahya
b. Said’ var dediler. Onu ¢agirmalarini soyledi. Yahya b. Said gelince ona alt1
yedi giindiir orada oldugunu séyledi. Yahya, onu yakinina yerlestirdi. Anlatil-
digina gore Basra muhaddisleri ona gelir ve ondan ders dinlerlerdi. Abdur-
rahman b. Mehdi, Ebl Avane, Cerir b. Hazim, el-Miibarek b. Fedale, Hammad
b. Seleme, el-Attar, Hammad b. Zeyd en sik gelenlerden sadece birkagidir. O
giinlerde Yahya ve Ibn Mehdi’nin, ondan pek ¢ok sey yazdiklar1 kaydedilmis-
tir.”> Sufydn’in Basra’da iken Yahya'ya “Ebt Véil-Abdullah tarikiyle gelen
rivayetleri mi istiyorsun? Her zaman bdyle hadisleri nerede bulacaksin.
Kufe’ye git de kitaplarimi bana getir. Sana onlari rivayet edeyim” dedigi ancak
Yahya’nin korkusundan bu istegi yerine getirmedigi nakledilir.”*

Stfyan’in, Basra’da bir bostanin meyvelerini korumak igin ticret kargilig
bekgilik yaptigi da gelen rivayetler arasindadir. Bir giin zekat amili gelip ona
kim oldugunu sormus, o da ‘Kafeli bir ihtiyarim’ cevabini vermis. Amil,
‘Kafe’'nin hurmasi mi lezzetli, Basra’nin hurmasi m1’ diye sorunca Basra’nin
hurmasini heniiz tatmadigini séyler. Amil, onu yalancilikla itham eder ve
durumu halifeye bildirir. Mehdi, verdigi cevaptan onun Siifyan es-Sevri oldu-
gunu anlar ve hemen huzuruna getirilmesini ister. Ancak Siify4n, o bostani
terk etmistir ve Basra’da bir baska yerde gizlenmistir.”

7t Ebti Nuaym, Hilye, VI, 388.

2 Ebtt Nuaym, Hilye, VI, 389. Visit, Bagdat ile Basra arasinda bulunduguna gore

Stufyan’in Vasit’a konaklamak i¢in ugramis olmasi muhtemeldir. Ancak hangi sefe-

ri esnasinda oldugunu tespit etmek pek miimkiin gozitkmemektedir.

75 ibn Sa’d, et-Tabakdt, V1, 373.

¢ Hatib, Tarihu Bagdad, IX, 160-161.

7> Eb0i Nuaym, Hilye, VII, 13; Zehebi, Siyer, VII, 258-259; Ibn Hallikin, Vefeydtii’l-
a’yan, 11, 388. Halife Mehdi ile olan miilazemeti konusunda Mehdi’nin onu bir
meselede hakem tayin edip, fetvas ile amel ettigi nakledilmistir. ibn Hallikan, Ve-
feyatii’l-a’ydn, 11, 389. Bu rivayet Harun er-Resid i¢in anlatilsa da Siifydn onun hi-
lafeti donemine (170-193) yetisememis oldugundan dogrusu bu olsa gerektir. Ebt
Nuaym, Hilye, VI, 378; VII, 4.
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Stfyan, Basra’da kaldig1 yer 6grenilmeye baslayinca korktugu ve Yahya'ya
kendisini baska bir yere tasimasini soyledigi, Yahya'nin da onu el-Heysem b.
Manstr el-A’ract’nin evine yerlestirdigi nakledilmistir. Orada iken Hammad
b. Zeyd yanina geldi ve ona idareden neden korktugunu, kendisinin hak yolda
onlarin ise bidat yolunda olduklarini séyledi. Bunun tizerine Stifydn, Hammad
ile hilafet merkezi Bagdad’a gitmeye karar verdi. Stfydn, Mehdi’ye veya
Ya’kub b. Davud’a mektup yazarak onlara yerini bildirdi. Ona her ne kadar bu
ise kalkismamasini soyleseler de o mektubu yazdi. Bir miiddet sonra mektu-
bun cevabi geldi. Cevap yakinlagma, comertlik, dostluk ve itaat tizerineydi.”
Buna ragmen Sifydn’in bid’ate diisme tehlikesinden otiirii Basra’da iken
olumi temenni ettigini gortiyoruz.”

Siifyan, tam yola ¢ikacag: sirada hummaya tutuldu ve hastalig1 siddetlendi.
Olimii hissettiginde tirperdi. Merhum b. Abdiilaziz kendisine bunun sebebini
sorunca oOnce biraz sustu, sonra da ‘Etrafina bir bak! Hemsehrilerimden,
dostlarimdan kimse var mi1?” dedi. Onlar1 ¢agirmak igin iki kisiyi génderdiler.
Abdurrahman b. Abdiilmelik ve el-Hasen b. Ayyas geldi. Siifyan, el-Hasen’e
terekesini bildirdi, Abdurrahman’a da namazini kildirmasini vasiyet etti.”®

Siifyan, ge¢imini ticaret yaparak karsiliyordu. Kafe'den ayrildigr 155/761
senesine kadar ilmin yaninda ticaretle de mesgul oldu. Hatta Buhara’ya gitti-
ginde 600 dirhem karsiliginda bir topluluga miras paylasimi yaptig1 zikredil-
mistir.”” Ancak Ziihri’den hadis almaya neyin mani oldugu kendisine soruldu-
gunda Sifyan’in verdigi ‘Paranin azligt ve Ma’mer’in bize yeterli olmasr’
cevab1® onun genglik yillarinda ¢ok da varlikli olmadigini géstermektedir.

76 Ibn Sa’d, et-Tabakat, V1, 373; Zehebi, Siyer, VII, 245.

77" Hatib, Tarihu Bagdad, IX, 171.

78 Ibn Sa’d, et-Tabakat, V1, 772-773; Hatib, Tdrihu Bagdad, 1X, 160; Zehebi, Siyer,
VII, 245-246. Oliim hastaligindayken uykusunda Ziimer 74. ayeti okudugu rivayet
edilir. Ayet soyledir: “..Bize verdigi sozii yerine getiren ve bu esenlik alanini yap-
tiklarimizin karsiligi olarak bize bagislayan, boylece cennette diledigimiz sekilde
yerlesmemizi saglayan Allah’a hamdolsun. Allah yolunda ¢aba sarf edenlerin
miikafati ne yiice, ne iistiin olacaktir.” Hatib, Tdrihu Bagddd, IX, 173; Mizzi, Teh-
zib, X1, 169.

7 Icli, Ma'rifetii’s-sikdt, I, 368-369.

8 Zehebi, Siyer, VII, 8. Ancak Siifyan’in hizmetini géren Isdm b. Yezid el-1sfehani

isimli birinden bahsedilir. Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, VI, 26.
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Sifyan’in Yemen’e geldiginde de ticaretle ugrastigi bilinmektedir. O, Ye-
men’deki dostlarina yanindaki 200 dinar1 vererek parasiyla ticaret yapmalarini
saglad1 ve kara ortak oldu. Her sene hac mevsiminde ortaklar1 ile bulusup
kendi karini aliyordu.®" Sevri, valilerden ve sultanlardan hicbir sey kabul
etmezdi. Sadece bir keresinde gok sevdigi bir dostunun oglu tarafindan getiri-
len mali kabul etmek zorunda kaldi,** onu da hemen kardesi Miibarek’e vere-
rek dagitmasini soyledi. Kardesi kendisine itiraz edince ona ‘Ey Miibarek! Sen
onu afiyetle yiyeceksin, ben ondan hesaba ¢ekilecegim, bu asla olmayacak’ diye
karsilik verdi.** Mekke valisinin gonderdigi 200 dinar1 da reddetmisti. ‘Onu
helal bulmuyor musun?’ diye soruldugunda ‘Hayir ama algalmaktan korkuyo-
rum’ dedi.* {lim yolculuklarinda kervanlarda iicret karsiligi calistigi da nakle-
dilmigtir.* Stfydn’in hayatinin son donemlerinde fakirlestigi, kardesinin
gonderdigi yiyeceklere muhta¢ duruma geldigi,* hatta bir hac yolculugu
esnasinda onun izerindekilerin sadece bir-iki dirhemlik kiyafet oldugu ve
acinacak halde oldugu nakledilmigtir.*”’

Siifyan’in siyasi otoriteye karsi tutumu hakkinda “Siifyan, devlet memuri-
yetlerini reddetmek suretiyle idare sekline karsi diigmanligini goéstermek
isteyen ve boylece sarayin kinini tizerlerine ¢eken sadik, yash dindarlardan
biriydi.” diyen M. Plessner, kaynaklarin, onun o6liinceye kadar, fani iktidar
sahiplerinden kagmak i¢in saklanmak mecburiyetinde kaldigini naklettigini
soyler.® Onun idareden kagmasinin hayatinin son alti1 yilina has oldugu disi-
niiliirse Plessner’in tespitinin gercegi tam ifade etmedigini soylemek miim-
kiindiir. Ancak Stfyan’in, ehl-i beyte yonelik olumsuz muameleleri ve ilmi
otoritesini muhafaza etme gayreti sebebiyle halifelerin teklif ettigi resmi bir
gorevi kabul etmek istememistir. “Dirhem, dinin hastaligi, alim ise dinin

81 {bn Sa’d, et-Tabakdt, V1, 372. Stufyan’in Yemen’de arkadagi Mufaddal b. Miihelhel
ile emek-sermaye ortaklig1 (mudérabe) yaptigi nakledilir. Acurri, Sudldt, 96. Siif-
yan’in bu kazancini infak ettigi rivayet edilir. Zehebi, Siyer, VII, 277.

82 {bn Sa’d, et-Tabakdt, V1, 372.

8 Ebt Nuaym, Hilye, VII, 3-4.

8 Ebt Nuaym, Hilye, VII, 40.

8 Icli, Ma’rifetii’s-sikat, T, 409.

8 Zehebi, Siyer, VII, 245.

%7 Hatib, Tarihu Bagdad, 1X, 162; Ibni’l-Cevzi, Sifatii’s-safve, 111, 147; Zehebi, Siyer,
VII, 242.

88 Plessner, “Siifyan-iis-Sevri”, IA, XI, 83.
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doktorudur. Alim, hastaliga digar olursa bagkalarina nasil yardimci olur”®

sOzl onun idari gorevi kabul etmeme sebebini a¢iklamaktadir. Nitekim Siifyan
hicbir sekilde mesru halifeye baskaldirmamuis, diizene isyan etmeyi de caiz
gormemistir.”” Halifelere ‘emir’ veya ‘emiru’l-mi’'minin’ diye hitap etmesi de
bunu gostermektedir.”

Stifyan es-Sevri, 161/778% yilmin $a’b4n ayinda 63 yasindayken Abdur-
rahméan b. Mehdi’'nin evinde® vefat etti. Cenazesi Basralilara duyuruldu. Ibn
Mehdi ve Yahya b. Said onu yikadi. Vasiyeti tizerine Abdurrahman b. Abdul-
melik b. Ebcer aksamiizeri kalabalik bir cemaate namazini kildirdi.** Sonra
Abdurrahmén ve Halid b. el-Haris tarafindan Kiileybogullar: kabristanindaki
kabrine yerlestirildi. Defin islemi gece tamamlandi. Abdurrahman ve el-
Hasen, Kafe’ye giderek ailesine onun 6limiinii haber verdiler.”

8 Zehebi, Tezkira, 1, 204.

%0 Zehebi, Siyer, VII, 242. Sifydn’in, 145 yilinda Mansar’a karst ayaklanan Muham-
med b. Abdullah Nefsii'’z-Zekiyye safinda savastig1 zikredilse de (Zorlu, Abbasilere
Yénelik Isyanlar, s. 260) kaynaklarda onun, Muhammed’in hatirini sorup, imme-
tin idaresini onun almasini temenni etmesinden (Isfehani, Mekdatilu’t-talibiyyin, s.
190) bagka bir bilgiye rastlamadik. Ne var ki onun, resmi gorev iistlenen bazi kim-
selere mektuplar yazarak sitemler ettigi, hatta bazilarinin gérevi biraktig1 nakle-
dilmistir. Ebt Nuaym, Hilye, V1, 370, 380; VI, 47; Hatib, Tarihu Bagdad, V, 389.
Bunun aksine SiifyAn’in, Manstir’a kars1 isyan eden Ibrahim b. Abdullah b. Hasen’i
destekledigi i¢in Ebti Hélid Siileyman b. Hayyé4n el-Ahmer ile 6liinceye kadar ko-
nusmadigl, Muhammed en-Nefsii'z-Zekiyye'nin safinda yer alan Abdiilhamid b.
Ca’fer’i ve isyan goriisiinde bulunan Hasen b. Salih’i elestirdigi zikredilir. Acurri,
Sudalat, 93-94; Hatib, Tdrihu Bagdad, IX, 22; Ibn Hacer, Tezhib, 1, 398.

8 Ebt Nuaym, Hilye, VII, 40; Zehebi, Siyer, VII, 262.

%2 Buhari, Taberi, Mestdi, el-Hatib, Ibn Nedim, el-Hakim, es-Sem’ani, Ibnii’l-Cevzi,
[bnii’l-Esir, Ibn Hallikan, Zehebi, ibn Hacer bu tarihi vermektedirler. Sevri, Tefsir
(mukaddime), s. 29. 162/779 senesinde 6ldiigiine dair rivayetler de bulunmaktadir.

% Halili, el-Irsad, 1, 238.

* Ibn Sa’d, et-Tabakat, V1, 373; Zehebi, Siyer, VII, 246, 278. Ebti Davud onun namaz
kilinmadan gece defnedildigini, sabah oldugunda Cerir b. Hazim ve Selam b.
Miskin ile onun kabrine geldiklerini ve Cerir’in kendilerine namaz kildirdigini,
sonra da agladigini nakleder. Hatib, Tdrihu Bagdad, IX, 171.

% Ibn Sa’d, et-Tabakat, V1, 373; Zehebi, Siyer, VII, 246.
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Stfyan geride evlat birakmadig: i¢in biitiin malin1 kiz kardesine ve onun
oglu Ammér b. Muhammed’e birakti. Kardesi Miibarek’in (180/796) onun
mirasindan bir pay almadig nakledilmigtir.”

3. ilim Cevresi

» o« +»97

“Ummetin alimi ve abidi”, “vera ve ilimde insanlarin efendisi”®’ olarak ta-
ninan Sifyan’in dogdugu siralarda Kiife, hadis ve fikih bagta olmak tizere ser’i
ilimlerin merkezlerindendi. Muhaddis bir babanin oglu olmas1 hasebiyle ilim
ehli bir ¢evrede saygin kisiler arasinda yetisen Siifyan, babasinin yolunu takip
ederek doneminin meghur ulemasindan dersler aldi. Kafe’de Ibn Ebi Leyla ve
Ibn Siibriime’nin ders halkalarina katildi. Hem onlardan fikih grendi, hem de

hadis bilgisini zenginlestirdi.

Keskin zeka ve kuvvetli hafiza giiciine sahip olan Siifyan, kisa siirede akran-
lar1 arasinda sivrilmis, daha kiigtik yasta bilgisine ihtiya¢ duyulan ve sohbeti
aranan biri haline gelmistir. O bir defasinda altmig yildir ilimle ugrastigini
belirtmis,” kendisine sordugu bir hadise cevap alamayinca aglayan birisine
“Bizim kirk yilda 6grendigimizi sen bir anda almak istiyorsun” demistir.”
Geng yasta Merv’e geldiginde insanlarin ‘Stifyan gelmis, Sevri gelmis” diyerek
ona tevecciih ettikleri ve gen¢ olusuna hayret ettikleri yukarida gegmisti. Onun
otuz yaslarinda ders vermeye bagladigini kaynaklar zikretmektedir.'” Hocasi
Asim b. Ebi’'n-Niictd ileriki yaslarinda Siifyan’1 gordiigiinde “Ey Siifyan! Sen
bize kiigiikken gelirdin, biz ise sana biiyiikken geliyoruz.” diyerek onu 6vmiis-
tur.””" Sifydn’in Ebd Hanife’den, Malik’ten, Su’be’den, Kufelilerden, hatta
zamaninin tiim alimlerinden daha bilgin olduguna dair sozler oldukga fazla-
dir. Bigr el-Hafi, onu, zamaninin Eba Bekir ve Omer’i olarak tanitir.'

% Ibn Sa’d, et-Tabakat, V1, 372; Zehebi, Siyer, VII, 242. Zehebi, terikesinin 100 dinar
oldugunu soyler.

7 Zehebi, Siyer, VII, 238.

% Ibn Abdilber, Camiu beydni’l-ilm, 11, 254.

% Ebt Nuaym, Hilye, VI, 365.

1% Tbni’l-Cevzi, Stfatii’s-Safve, 1II, 147. Siifyan’in otuzlu yaglari babasi Said’in
(126/743) vefat etmesinin hemen akabindedir.

1 EbG Nuaym, Hilye, V1, 357; Hatib, Tdrihu Bagdad, 1X, 162.

122 Bkz. Zehebi, Siyer, VII, 237-240.
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Ebti Ishak es-Sebii, Abdiilmelik b. Umeyr, A’mes, Amr b. Murra gibi
tabiilerden ve devrinin meshur bilginlerinden hadis almigtir. Kendisinden de
Muhammed b. Aclan ve A’mes gibi tabiiler yaninda Ma’mer, Imam Eba
Hanife, el-Evzai, Malik, Ibn Uyeyne, Su’be, Fudayl b. Iyaz, Ibnii’l-Miibarek,
Veki’, EbG Nuaym, Yahya b. Said el-Kattan, Yahya b. Main gibi seckin hadis
imamlari rivayette bulunmuslardir. Siifyan’a mesailden ilk soru soran kisinin
ise kendi hizmetinde bulunan Isam b. Yezid el-Isfehani oldugu séylenir.'*

a. Hocalan

Siifyan, gerek hayatinin uzun bir kismini gecirdigi Kafe’de, gerekse ilmi se-
yahatlerde bulundugu yerlerde pek ¢ok kisiden ilim almigstir. Ahmed b. Silih,
onun 130 kadari tabii olmak t{izere 600’¢ yakin hocadan hadis dinledigini
belirtir.'"™ Zehebi de Kufe, Basra, Hicaz ve gittigi diger yerlerde ilim meclisle-
rine katilan Sifyan’in 600 hocasindan bahseder, 272 hocasinin ismini verir.'”
Bunlardan el-A’mes, Eban b. Tagleb, Ibn Aclan, Ibn Ciireyc, Ca'fer es-Sadik,
Eba Hanife, el-Evzai, Muéviye b. Salih, Ibn Ebi Zi’b, Husayb, Mis’ar, Su’be ve
Ma’mer ilim aligverisinde bulundugu kendisinden 6nce vefat eden biiyiik
alimlerdir. Zehebi bunlardan baska Su’be, Malik, Ibnii’l-Miibarek’in de arala-
rinda bulundugu Stifyan’dan rivayette bulunan 111 hocasinin ismini verir.'*

“Bize ogretecek bir hoca buldukea ilim 6grenmeye devam ederiz”'”” diyen
Stufyan’in ilim 6grendigi hocalarin basinda Kafe’nin iki buyiik fikih dstads,
“Ibn Ebi Leyla” diye bilinen Kafe kadist Muhammed b. Abdurrahman el-
Ensari (148/765)' ile Abdullah ibn Siibriime b. et-Tufeyl ed-Dabbi

13 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, V11, 26.

104 Hatib, el-Cami li ahlaki’r-ravi, 11, 221.

105 Zehebi, Siyer, VII, 234.

106 Zehebi, Siyer, VII, 234-236.

' EbG Nuaym, Hilye, VI, 363.

108 Kose, “Ibn Ebt Leyla”, DIA, XIX, 436-437. Siifyan’in hocasini bazen elestirdigi ve
onun cenazesinde bulunmadig1 nakledilir. Ibn Kuteybe, el-Medrif, s. 550. ibn Ebt
Leyla hakkinda Rifat Cevik tarafindan bir yiiksek lisans tezi hazirlanmistir.
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(144/761)' gelir. Stifyan’in, “Fakihlerimiz Ibn Siibriime ve Ibn Eb Leyla’dir”
sozii bu bilgiyi dogrulamaktadir.'’

Siifyan’in ilim aldigi hocalarindan biri de tabii Ebé Ishak es-Sebii'dir
(127/745). Gerek hadiste gerekse Tefsirinde ¢okga rivayette bulundugu
Sebit’'nin en giivenilir ravilerinden biri kabul edilmistir. Sebii’nin, Siifyan’1
kargidan gordiigiinde Lo Sl oLl 5 (19/12) ayetini okudugu rivayet edi-

lir 111

Giligli hafizasi, giivenilirligi ve ziihdii ile meshur olan Mansir b. el-
Mu’temir es-Siillemi (132/750),'? ‘fakihlerin efendisi’ olarak bilinen Basrali
alim Eyyab es-Sahtiyani (131/749),'” Sevri’nin ‘tanidigim dort buytik hadis
hafizindan biri’ diye bahsettigi Basrali alim Asim el-Ahvel (142/759),""* dii-
ristliigi ve dogru sozliligi sebebiyle “mushaf” diye bilinen kiraat, fikih ve
hadis bilgini Kafeli Siilleyman el-A’mes (148/765),'” hadis miizakeresinde
bulunmak igin ayagina gittigi Ibn Ciireyc (150/767),""¢ ilk musanniflardan
Ma’mer b. Rasid (153/770),'” kendisine hadis imla ettiren Ikrime b. Ammar

19 Ozen, “Ibn Siibriime”, DIA, XX, 379-381. Ibn Siibriime hakkinda Mehmet Ceyhan
tarafindan bir yiiksek lisans tezi hazirlanmigtir.

119 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, 1, 72.

1 Zehebi, Siyer, VII, 237.

112 Karacabey, “Ibnii’l-Mu’temir”, DIA, XXI, 143.

13- Akgiindiiz, “Eyylb es-Sahtiyani”, DIA, XII, 19. Eyyab es-Sahtiyani, “Siifyan’a
tercih ettigim, ondan istiin goérdiigiim bir Kufeli ile karsilasmadim.” der. Zehebi,
Siyer, VII, 237.

14 Ugur, “Asim el-Ahvel”, DIA, 111, 475. Kafe garsisinda muhtesib, Medain’de kadi
olarak gorev yapmustir.

5 Ugur, “A’mes”, DIA, 111, 54. SiifyAn’in, A’'meg’in hadislerini ondan daha iyi bildigi

séylenmistir. ibn Sa’d, et-Tabakat, V1, 343; Zehebi, Siyer, VII, 239.

Ibn Ciireyc’in, ‘Hadisleri bana oku da sana tefsir edeyim’ dedigi kisinin Sevri

oldugu bilgisi (Bkz. Ahmet Yiicel, Hadis Usulii, s. 76) hatali olsa gerektir. Ciinkii

rivayeti nakleden Ahmed b. Hanbel, sema lafz1 kullanarak Siifyan’t zikretmistir.

116

Onun Sevri’den dinledigi bilinmedigi i¢in rivayetteki Siifyan, Ibn Uyeyne olmali-
dir. Bkz. Fesevi, el-Ma'rife, 111, 172. Siifyan’in, Ibn Uyeyne olmas tarihi vakiaya da
daha uygundur. Nitekim ibn Uyeyne, 120 yilindan sonra 13 yaslarinda iken Mek-
ke’ye yerlesmistir. Fesevi, el-Ma’rife, I11, 171.

17 Sifyan’in Zithri’den hadis almama gerekgesi olarak Ma’mer’in yeterli oldugunu

soylemesi hocasi ile iligkisinin boyutunu gostermektedir. Bkz. Zehebi, Siyer, VII, 8.
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(159/776),"® 6niine oturup hadis yazdigt Hammad b. Zeyd (179/795)'" onun
diger meshur hocalarindandir.” Metrik oldugu soylenen Talha b. Amr’dan
(152/769) da hadis yazdig1 nakledilmistir.'” Rabiati’l-Adeviyye’den de istifade
ettigi ve onun sozlerini edep edindigi soylenmigtir.'*

Sifyan’in hocalarini bunlarla sinirli tutmak mimkiin degildir. Eba
Dévud’un, Siifyan’in hocalarina dair bir telifi oldugu soylenir.'”® Stifyan, yuka-
rida da zikrettigimiz tizere ilim ehli ile stirekli irtibat halinde olan, hicret
hayatinda bile alimlerle beraber olan biri idi. “Bize gore ilim, giivenilir (sika)
kisilerden alinan ruhsatlardir. Zorlastirmay: ise herkes yapar”** diyen Suf-
yan’in, ilim aldig1 kimseler konusunda segici davranacag agiktir. Bununla
beraber 6grenilen bilginin kaydedilmesi veya sahih olani sakim olandan ayrt
etmeyi kolaylastirmak gibi sebeplerle olsa gerek Siifyan’in da zayif hatta met-
ruk kabul edilen kimselerden rivayette bulundugu nakledilmistir. Bununla
ilgili 6rnekler ileride zikredilecektir.

b. Talebeleri

Insanlara ilim 6gretmeyi en faziletli amel telakki eden'” Siifyan’in ilimdeki
sohreti etrafa yayilinca hadis ve fikih talebeleri ona gelmeye basladi. Rivayetle-
re gore ogrencilerinin sayis1 o kadar ¢ok olurdu ki gizlendigi yer hemen belli
olurdu.'” Ibnii’l-Cevzi, talebelerinin 20 bin kadar oldugunu sdylese de Zehebi,

18 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, 1, 117.

119 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, I, 182; Sem’ani, Edebii’l-imld, s. 103.

120 Hocalarinin bir listesi i¢in bk. Zehebi, Siyer, VII, 230-234; Mizzi, Tehzib, XI, 155-
161.

121 Sem’ani, Edebii’l-imld, 20; Ibn Hacer, Tehzib, 11, 242. Bu rivayette Talha b. Amr,
Ma’mer, Su’be, Sevri ve Ibn Ciireyc’in bulundugu bir gruba dort bin hadis imla et-
tirmektedir.

122 [bniv’l-Cevzi, Sifatii’s-safve, 1, 31.

12 Suyati, Tedrib, 11, 363.

124 Ebt Nuaym, Hilye, V1, 367; Ibn Abdilber, Camiu beyani’l-ilm, 11, 77.

12 {bn Abdilber, Camiu beyani’l-ilm, 1, 63, 103.

126 Ebtt Nuaym, Hilye, VI, 365; Zehebi, Siyer, VII, 275. Siifyan, gizlendiginde kendisi-
ne yardim eden Ibrahim b. Edhem’e tesekkiir edince o, biraz da sitemle ‘Sen ken-
dini haddesena haddesena diye rivayetlerinle meshur ettin’ demistir. Ebti Nuaym,
Hulye, V1II, 34.
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bu rakami abartili bulmakta ve Siifyan’in talebelerinin ancak bin kadar olabi-
lecegini, mechul ve kezzablarla birlikte 1400’1 bulabilecegini s6ylemektedir.'”

Ondan hadis rivayet edenlerin baginda Cdmi” adl1 eserini rivayet edenleri
zikretmek gerekir. Stifydn’dan otuz bin hadis isittigini sdyleyen Ubeydullah b.
Abdurrahman el-Escai (182/798) bunlardan biridir. Onda Siifyan’in kitaplari-
nin bulundugu,'”® bunlar1 sema ve kiraat yollariyla rivayet ettigi (er-rivaye
ale’l-vech), ayrica el-Cdmi’ini de oldugu gibi rivayet ettigi belirtilmistir.'”
Yahya b. Main, Ktfe’de Siifyan’1 Escai’den daha iyi bilen kimsenin olmadigini
soyler.””® Sifydn’in vefatindan sonra Egcai’yi onun makamina oturtmak iste-
misler ama o bu teklifi kabul etmeyip Bagdat’a gitmistir. Escai’nin vefatindan
sonra kitaplar1 ogullarina intikal etmistir. Ahmed b. Hanbel bu kitaplardan
fazlasiyla istifade ettigini soyler."”!

Zeyd b. Ebi’z-Zerka (193/808),"”> Muafa b. imran el-Mevsili (185/803)'%
ve Abdullah b. Velid b. Meyman"** Cédmi’i rivayet eden diger isimlerdendir.
Cami’i rivayet eden bir bagka isim de Gassdn b. Ubeyd el-Ezdi’dir. Ancak
onun Siifyan’dan ¢ok az sey dinledigi, Cami’i ise arz yolu ile aldig1 sdylenmis-
tir."** Ibni'n-Nedim onun SiifyAn’dan rivayet ettigi eseri el-Cami’u’s-Sagir

127 Zehebi, Siyer, VII, 234. Ahmed b. Sélih de sayiy1 20 bin olarak zikretmigtir. Hatib,
el-Cami li ahlaki’r-ravi, 11, 221.

128 Acurri, Sualat, s. 202; Zehebi, Tezkira, I, 312.

12 ibn Sa’d, et-Tabakat, V11, 328; Mizzi, Tehzib, XIX, 108; Sezgin, Buhdri’nin Kaynak-
lar1, s. 37. Siifydn’in eserlerini nakledenler i¢in bkz. Kogyigit, Hadislerin Toplan-
mast, s. 149-152.

130 Zehebi, Tezkira, 1, 311.

131 Zehebi, Siyer, XI, 190. Zehebi, onun Siifydn’in makamina oturdugunu nakleder.

Zehebi, Tezkira, 1, 312. Ancak Kabisa, onun bunu kabul etmedigini, bu sebeple

Zaide’nin o makama oturdugunu soyler. Mizzi, Tehzib, XIX, 109.

132 Mizzi, Tehzib, X, 72.

13 Muafa, Kitabii’z-Ziihd, s. 48-51 (muhakkikin notu); Ozdirek, “Siifyan es-Sevri”,
DIA, XXXVIII, 24.

34 Mizzi, Tehzib, XVI, 273.

%5 Hatib, Tdrihu Bagdad, XII, 327.
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olarak verir."”® Bisr el-Hafi’'nin de Cami’i dinledigi ve ona gore amel ettigi
nakledilmistir."””

Cami’yi en iyi bilenlerden birisi de Abdiilaziz b. Ebi Osman’dir. Veki, ta-
lebelerine Siifyan’in Cdmi’ni en iyi bilenlerden sadece onun kaldigini sdylemis
ve gidip ondan hadis dinlemelerini tavsiye etmistir."*®

Siifyan’in hadislerini iyi bilenlerden biri de San’a’da kadilik yapan Hisam
b. Yusuf es-San’ani’dir (197/812). Siifyan, Yemen’e geldiginde hadis yazan iki
kisiden biri oldugu soylenir. Kendisinden nakledilen bir habere gore Siifyan
seri yazabilen bir katip istemis, orada bulunanlar kendisini tavsiye etmisler ve
Higdm, Sifydn’dan pek ¢ok hadis yazmustir." Abdurrezzak, Hisam hadis
yazarken kendisinin de mecliste bulundugunu, hatta yazilan kitab: sonradan
istinsah ettigini belirtir.'*

Sifyan’in vefatindan sonra onun makamina oturan Veki’ b. el-Cerrah
(139/756-197/812) da Siifyan’in hadislerini en iyi bilenlerdendi. Daha ¢ocuk
iken Stifyan onu yanina gagirir, o giin hangi hadisleri isittigini sorar, Veki’ de
“falan bana sunu rivayet etti” diye isittigi hadisleri isnadlarryla birlikte nakle-
derdi. Stifydn ona giiler ve hifzinin saglamligina hayret ederdi.'*' Siifyan’i
taniyan bazi kimseler bile Veki’ gibisini gormediklerini ifade etmislerdir.
Onun, Sifydn’in hadislerini ezberden okuyarak talebelerine imla ettirdigi
naklolunur."* Ancak Veki’, hadisleri herhangi bir kitapta toplamadid: igin,
kendisinden rivayet istendigi zaman hocas: Stifyan’in hadislerini akranlarinin
eserlerinden imla ettirdiginden 6tiirt elestirilmigtir.'*

136 ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, s. 314.

37 Ebd Nuaym, Hilye, VII, 36; Mizzi, Tehzib, XXIII, 463.

138 bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, 1, 225.

1 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, 1X, 71; Mizzi, Tehzib, XXX, 267; Zehebi, Siyer,
IX, 581.

40 Hatib, el-Kifdaye, s. 263; Kogyigit, Hadislerin Toplanmasi, s. 151-152. Nitekim
Hisam, SiifyAn’in hadisleri konusunda ondan daha makbul sayilmistir. ibn Hacer,
Tehzib, X1, 51.

41 Hatib, Tdrihu Bagdad, XV, 651, 658; Mizzi, Tehzib, XXX, 477-480.

142 Acurri, Sualat, s. 115.

3 Sezgin, Buhdri’nin Kaynaklari, s. 77. Sezgin’in Acurrinin Sudldtindan naklettigi

bu bilgi ile Ahmed b. Hanbel'in “Size Vek{in musannefatini tavsiye ederim”

(Hatib, Tarihu Bagdad, XV, 660) sozii arasinda bir celiski gozitkmektedir. Veki’in
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Sevrinin “hadiste miiminlerin emiri” ve “tstadimiz” dedigi'** ve kendisin-
den hadis aldig: talebelerinden $u’be (160/776), ilim meclisine katildig1 Medi-
ne imami Malik b. Enes (179/795),'* hadis ilminde dért imamdan birisi kabul
edilen'* ve Sifyan’in toplulugun 6niinde 6ne gegirerek kendisine saygi gos-
terdigi'” Abdurrahman el-Evzai (157/773),"" Sifyan’in “sarkin, garbin ve

199 “Kegke biitiin émriim Ibnii’l-

ikisi arasindaki yerlerin alimi” diye niteleyip
MiibareK’in ti¢ giiniine denk olabilseydi.” *° dedigi ricél ve fikhu’l-hadis bilgisi
ile temaytiz eden Abdullah b. el-Miibarek (181/797);"*! onun “alimlerin yaku-
tu” dedigi ve goristiigii Musullu kimselere onun hakkindaki goriislerine gore
muamelede bulundugu Muafa b. Imran el-Mevsili (185/803);'** hifzinin sag-
lamligin: ‘seytan gibi’ diye tanimladig1 Yahya b. Said el-Kattan (198/813);"
Stifyan’a “Sen yasarken hadis rivayet etmem uygun olmaz” diyen, isim benzer-
ligi nedeniyle senedlerde Sevri ile sik¢a karistirilan Siifyan b. Uyeyne

(198/814),"* Siifyan’in otuz bin kadar hadisini bildigi s6ylenen Yahyé b.

“Stfyan’dan higbir sey yazmadim. Ondan isittiklerimi ezberler, sonra eve gidince
yazardim” s6zii (Fesevi, el-Ma'rife, 1, 716; Hatib, Tarthu Bagdad, XV, 659) onun
kendi s6zii oldugundan daha kabule sdyandir. Nitekim Veki’in kendisinin kitabi-
nin bulunmadigy, talebelerine Siifyan’in rivayetlerini yazdirdig1 nakledilir. Acurri,
Sudlat, 115.

14 Eba Zehv, Hadis ve Hadisgiler, s. 316. Sufyan’in akrani olan Su’be’nin ondan on

yas bityiik oldugu bilgisi bulunmaktadir. Ibn Kuteybe, el-Medrif, 501.

14 Ebt Zehv, Hadis ve Hadisgiler, s. 310-312. Imam Malik, fikir aligverisinde bulun-
dugu Siifyan hakkinda; “Irak, dirhem ve elbiselerle bizden {istiindii. Siifydn’dan bu
yana da ilimce bizden distiin oldu” diyerek onun biiyiikligiinii ve ona olan saygisi-
ni dile getirmistir. Zehebi, Tezkira, I, 106; Sevri, Tefsir (mukaddime), s. 11.

146 Tbn Receb, Serhu Ilel, 1, 439.

47 Ebi Zehv, Hadis ve Hadisciler, s. 318.

8 Eb0 Zehv, Hadis ve Hadisgiler, s. 317-318.

9 Dehlevi, Biistdnii’l-Muhaddisin, s. 113.

15 Ebti Nuaym, Hilye, VIII, 163; Ibn Receb, Serhu lel, 1, 481; Mizzi, Tehzib, XVI, 15;
Ibn Hacer, Tehzib, V, 336; Dehlevi, Biistanii’l-Muhaddisin, s. 113.

B Kigik, “Abdullah b. Miibarek”, 122-124.

152 Muafa, Kitabii’z-Ziihd, s. 23-24. Onun “Allah’in insanlara bahgettigi bir nimet”
(Ebt Nuaym, Hilye, VI, 360) olarak vasifladig Siifyadn’a nasihati i¢in bkz. Zehebi,
Siyer, VII, 284.

153 Zehebi, Siyer, V, 468; VII, 236; IX, 177.

13t Zehebi, Siyer, VIII, 455; Raimhtirmiizi, el-Muhaddisii’l-fasil, s. 352-353.
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Adem (203/818);'>® “Siifyan’n hadis kitabinin benden ¢alinmasi ¢ok da umu-
rumda olmaz. Ciinki biitiin hadislerini ezberledim.” diyen Ebi Ahmed ez-
Ziibeyri (203/818);"° ilk miisned yazarlarindan olan Ebé Davud et-Tayalisi
(204/819);" Siifyan’in hadislerini en iyi bilenlerden ve giiniimiize bir pargasi
ulagan hadis ciziinin ravisi Muhammed b. Yasuf el-Firyabi (211/826);"®
Stfyan’in rivayetleri konusunda elimizdeki en 6nemli kaynak olan Abdurrez-
zak (211/826);" Sifyan’in hadislerinde ihtisas sahibi, ravilerin isimleri ve
nesepleri konusunda uzman Kifeli bir muhaddis olan Buhari ve ibn Hanbel’in
hocalarindan Fadl b. Dukeyn (219/834)' Siifyan’in 6nde gelen diger talebele-
rinden bazilaridir.'®!

Siifyan’in hadislerini en iyi bilen kimseler olarak Ibni’l-Miibarek, Yahya b.
Said, Veki’, Abdurrahmén ve el-Escai zikredilmis, bunlardan sonra ise Yahya
b. Adem, Ubeydullah b. Mtisa, Ebtt Ahmed ez-Ziibeyri, Ebti Huzeyfe, Kabisa,
Muéviye b. Hisdm ve el-Firyabi sayilmistir.'®> Ebtt Nuaym Fadl'in Sifyan’in
hadislerini en iyi ve dogru nakleden kimse oldugu, 3500 rivayeti bildigi zikre-
dilir.'® Bir bagka rivayette Stifyan’dan ezberi en zayif olan kisinin Ebd Huzeyfe
oldugu, en iyi olan kiginin ise Ibn Kesir oldugu séylenmistir.'** Ebi Zekeriya

155 Mizzi, Tehzib, XIX, 109.

156 Zehebi, Siyer, IX, 530; Mizdn, 111, 595; Ibn Hacer, Tehzib, IX, 227.

157 Karahan, Zevdid Kitaplari, s. 90.

158 Firyabi, Min hadisi’l-imdm Siifydn b. Said es-Sevri, s. 28 (muhakkikin notu).

159 el-Mektebetii’s-sdmile programinda yaptigimiz bir taramada Musannefte es-Sevri

kelimesi 4273 kere, Siifyan es-Sevri ismi ise 5 yerde gegmektedir. Bunun yaninda

sadece Siifyan seklinde aktardig: rivayet de bulunmaktadir. Abdurrezzak, Sif-

yan’dan yaptigi rivayetlerde genellikle nisbesini kullanmuis, ismini az zikretmistir.

160 Zehebi, Siyer, X, 537; Ibn Hacer, Tehzib, VII, 270-273. Siifyan’dan 4000 kadar
hadis aldig1 ve onun yiiz kadar hocasindan hadis yazdig1 nakledilmis (Mizzi, Teh-
zib, XXIII, 205), Sifyan’in hadisleri konusunda Yezid b. Ebi Hakim’den daha is-
tiin oldugu séylenmistir (Acurri, Sudlat, s. 149).

161 Talebelerinin genis listesi i¢cin bkz: Zehebi, Siyer, VII, 234-236.

182 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, V11, 62; Fesevi, el-Ma'rife, 1, 716, 717; Zehebi,
Siyer, VII, 249.

16 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, V11, 62.

164

Hatib, el-Cami li ahliki’r-ravi, I, 287. Ne var ki bugiin elimizde bulunan Sevri
Tefsiri'nin ravisi Eba Huzeyfe’dir. Bkz. Cerrahoglu, “Siifyan b. Said”, s. 28.
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Yahya b. el-Yemén el-Icli'nin de Siifyan’in 6grencilerinin en iyilerinden oldu-
gu soylenmigtir.'®

Ebti Héatim, Siifyan’dan ilim almis en son vefat eden kisi olarak sika ravi
Ahmed b. Abdullah b. Ytinus et-Temimi el-Yerbai'yi (227/842) zikretmis,
ancak Zehebi buna itiraz ederek Ali b. el-Ca’d’in (230/844-5) ondan sonra
vefat ettigini soylemistir.'*

C. Ilmi Kisiligi
Ehl-i rey ve ehl-i hadis ayriminin belirginlesmeye basladig1 donemde yasa-
yan Siifyan es-Sevri, Ibn Ebi Leyla, Ebti Hanife, Eba Ytisuf, Malik, Evzi ve es-

Seybani ile birlikte rey taraftarlarinin arasinda sayilmigtir.'”

Cagdas bazi
arastirmacilara gore ise o, mu’tedil reycilerdendir ve hadis mektebine mensup-
tur.'® Bu s6ylem farklihig: Stifydn’in hadis miiktesebatinin genis olmasindan ve
fikhi meselelerde kiyasa bagvurmasindan kaynaklansa gerektir. Hadiste emir
kabul edilmesi ve fikhi goriislerinin bir mezhep olusturacak genislikte olmasi

hasebiyle onu, hem ehl-i hadisten hem ehl-i reyden saymak miimkiindiir.

[lim ehli bir ailede yetisen ve gen¢ yaglarda ilme yonelen Siifyan es-Sevri,
ilimle/hadisle mesguliyeti diinyalik bir is olarak gormiis,'” ancak gaye Allah’in
hosnutlugu oldugunda ise hadisi en hayirl is olarak degerlendirmistir.'”
Kisinin ilim/hadis talebinde bulunmadan 6nce yirmi sene edep egitimi ve

ibadetle mesgul olmas: gerektigini'”!

soyleyerek de ilim/hadis 6grenimindeki
niyet ve sorumlulugun 6nemini ifade etmektedir. Nitekim ailesinin maddi

durumu iyi olmamasina ragmen o ilme yonelmis, ¢iktig1 ilim yolculuklarinda

Ibnir’l-Cezeri, Gdyetii’n-nihdye, 11, 332. Yahya b. Yeman'in yaninda Sevri’nin
hadislerinden 30 bin kadar bulundugu nakledilir. Acurri, Sualdt, s. 202.

1% {bn Hacer, Tehzib, 1, 44.

17 {bn Kuteybe, el-Meda rif, 497.

168 Akytiz, Mukayeseli Ibadetler Ilmihali, 1, 31, 62-63. Nitekim SiifyAn’in “ilim, ancak
oncekilerden aktarilan rivayetlerdir” dedigi nakledilmistir. Eb Nuaym, Hilye, VI,
367.

“Hadis talep etmek 6litme hazirlik degil, sadece insanin mesgul oldugu bir ugrastir
(illet).” sozii ona aittir. Ebt Nuaym, Hilye, VI, 364; Zehebi, Tezkira, I, 204.

170 Ramhiirmiizi, el-Muhaddisu’l-Fasil, 177; Hatib, Seref, 127; Suiyti, Tedrib, 11, 141.
71 Ebti Nuaym, Hilye, V1, 360; Hatib, el-Kifdye, s. 67; Suyati, Tedrib, 11, 5.

169
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ticret karsilig1 kervanlarda galisarak iagesini temin yoluna gitmistir.'”” Ilimde
otorite haline gelmeye baslayan Siifyan’in, daha sonralar1 ilmi bagimsizligini
korumak icin ticaretle ugrastigi, yaninda para bulundurdugu, bu vesile ile
ozellikle idarecilere muhtac¢ hale gelmeden ilim tahsiline devam ettigi nakle-
dilmigtir.'”

[lmi seven ve zor hayat sartlarinda bile ilimle ugrasan, zeka ve dehasi ile
kendini ispatlayan Stifyan hakkinda talebelerinin bazi sozleri onun ilmi sahsi-
yetini ortaya koymaktadir. Bunlardan bazis1 soyledir: Evzai: “Siifyan’dan bagka
halkin géniil rizasiyla ve giivenerek kendisine kulak verip dinleyecegi kimse
kalmadi.” der."* Su’be “Stifydn’in hifz1 benden daha kuvvetlidir. Siifyan, bir
kimseden bana her ne rivayet etmisse, onu, o kimseye sordugum vakit bana
Stfyan’in rivayet ettigi gibi bulmusumdur.” der.'”” Yahya b. Said: “Su’be’den
daha ¢ok sevdigim kimse yoktur. Bence hi¢ kimse Su’be’ye muadil olamaz.

176 “Inganla-

Ancak Siifyan ona muhalefet ederse ben Siifyan’in s6ziint alirim.
rin hifz1 en kuvvetli olan1 Siifyan, sonra Su’be idi. “Siifyan, Su’be’den daha
saglam ve insanlarin en bilginidir.” “Siifyan, A’mes’in hadislerini A’mes’den
iyi bilirdi.”'”” diyerek onu 6ver. Ibni’l-Miibarek, hadis yazdig1 1100 hocadan
en iyisinin SiifyAn oldugunu séyler.”” Ibn Uyeyne onun igin “Helal haram
konusunda SiifyAn’dan daha bilgilisini gérmedim.” “Oliinceye kadar Siifyan
gibisini géremezsin.” “Hadisgiler {ictiir. bn Abbas, Sa’bi ve Sevri”'”’; ibn
Mehdi ise “Hadis imamlar1 dorttiir: Stifyan, Malik, Evzai ve Hammad” demis-

tir 180

72 1cli, Ma’rifetii’s-sikat, 1, 368-369, 409.

173 {bn Sa’d, et-Tabakdt, VI, 372; Eba Nuaym, Hilye, VI, 381; Zehebi, Siyer, VI, 277.
Ayrica bkz. Ozdirek, “Siifyan es-Sevri”, DIA, XXXVIII, 24.

174 Zehebi, Siyer, VII, 269.

175 Acurri, Sudldt, 195; ibn Receb, Serhu Ilel, 1, 439, 459; Zehebi, Siyer, VII, 237. Ebt
Davud, Su’be ile Siifyan’in elliden fazla hadiste ihtilafa diistiiklerini, hepsinde de
Siifyan’in séziintin dogru oldugunu soyler. Zehebi, Siyer, VII, 240.

176 Zehebi, Siyer, VII, 237.

177" ibn Sa’d, et-Tabakat, V1, 343; Zehebi, Siyer, VII, 239.

178 Zehebi, Siyer, VII, 237.

17 {bn Receb, Serhu lel, 1, 462; Zehebi, Siyer, VII, 238-239.

1% fbn Receb, Serhu Ilel, 1, 439, 467; Siiytti, Tedrib, 11, 401.
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1. Tefsir ilmindeki Yeri

Kur’an’a dair genis bilgisi olan Siifyan es-Sevri, asrinin en biiyiik miifessir-
leri arasinda yer alir. Kiraat imami Hamza’dan kiraat dersi alan Sevrinin
Kur’an’i dort kere arz yoluyla ona okudugu nakledilmistir.”®' Asim, el-A’mes
ve Ubeydullah b. Musa’dan da harfleri rivayet etti.'*

Sahabeden sonra Kur’an konusunda en bilgili kisilerden sayilan'® Siifyan’in
her gece bir cliz Kur’an, bir ciiz de hadis okumayi vird edindigi nakledilmis-
tir.'"™ Mushafi eline alir, ayet ayet tefsir eder ve “bana menasik ve Kur’an’dan
sorun, zira ben bu iki ilimde de bilgi sahibiyim” derdi.'® Daha ziyade
Kur'an’in miiskil olan ayetlerini tefsir ederdi. Bir streyi bastan sona kadar
tefsir etmek yerine agiklanmaya muhtag yerleri kelime kelime tefsir ederdi.'
Hz. Peygamber’den rivayet edilen “Kur’dn’s rey ile tefsir eden atesteki yerine
hazirlansin!”'® hadisinin ravilerinden olan Stfyan, bu hadisin geregine uygun
olarak Kur’an hakkinda rey ile konugsmaktan sakinir, Hz. Peygamber, sahabe
ve tabitinun goriislerine uyardi. O, S$a’bi’nin “Hz. Peygamber hakkinda yalan
soyleyen, Kur’an hakkinda yalan sdyleyenden daha muhabbetlidir. Ciinkii o,
Kur’an’1 yalanlarken Allah’1 yalanlamis olur.” soziinii de naklederek talebeleri-
ni bu konuda uyarmis ve tefsiri Said b. Ciibeyr, Miicahid, Ikrime ve ed-
Dahhak’tan almayi tavsiye etmistir. Hatta “Miicahid’den tefsir geldi ise, o sana

yeter.” diyerek Miicahid’e olan itimadini gostermek istemistir.'*

Siifyan’in tefsire dair rivayetleri Eba Ca’fer Muhammed’in Ebtt Huzeyfe en-
Nehdi’den, onun da Siifyan’dan aldig: rivayet kanaliyla aktarilmis, bir komis-
yon tarafindan tashih edilerek matbu hale getirilmistir (Daru’l-Kiitiibi’l-
Hmiyye, Beyrut, 1983). Onun tefsiri hakkinda Ismail Cerrahoglu; tefsir ilmin-

181 Zehebi, Siyer, VI, 234; Ibni’l-Cezeri, Gdyetii'n-Nihdye, 1, 280.

182 [bnii’l-Cezeri, Gayetii’n-Nihaye, 1, 280.

18 [bnii’l-Cezeri, Gayetii’n-Nihaye 1, 259; Siiytti, Tedrib, 11, 400.

18 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, 1, 116; Hatib, el-Cami li ahlaki’r-ravi, 11, 265.

18 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 1, 116-117.

1% Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, 1, 79.

87 Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 1; Nesai, es-Siinenii’l-kiibrd, VII, 185-286.

18 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Sevri, Tefsir (mukaddime), s. 13-14; Cerrahoglu, “Siifyan b.
Sa’id”, s. 26-27.
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deki yeri hakkinda, aynmi konuda tez hazirlayan Hasim Abdiiyasin el-
Meshedani tarafindan birer makale yayinlanmigtir.'®’

2. Hadis [lmindeki Yeri

Ibn Hacer’in yedinci tabaka muhaddislerinin onciilerinden olarak saydig:™®
Siifyan es-Sevri, hadis ve rical ilmindeki miiktesebat ile bir¢ok kisi tarafindan
“hadiste miiminlerin emiri” olarak nitelenmis muhaddislerden biridir. Diger
bir¢ok kimse yaninda kendi akrani olan, hadis, rical, ilel, cerh ve ta’dil ilimle-
rinin onciilerinden kabul edilen Su’be ile cerh ve tadilde tesdidi ile maruf olan
Yahya b. Main’in onu bu sifat ile nitelemeleri onun ilimdeki otoritesini agik¢a
gostermektedir."”" Rical kitaplar1 Stfyan’i tanimlarken sika, hafiz, fakih, abid,
imam, hiiccet, migtehid, seyhu’l-islam, emiru’l-m&’minin fi’l-hadis, imamu’l-
huffaz seklinde bahsederler."”” Hatta o adaletlerine sahitlik edecek herhangi bir
muaddile muhta¢ olmayan alimler arasinda zikredilmis, onun adalet vasfi,
gerek ehl-i hadis gerkse diger ilim ehli arasinda siipheye mahal birakmayacak
derecede sohret bulmugtur.'” Ali b. el-Medini, isnadlarin déniip dolagtig: alts
kisinin ilminin kendilerinden sonraki musannif kimselere gegtigini sdyledik-
ten sonra Kafe’den Siifyan’t saymaktadir.”™ Siifydn hakkinda, hocalarinin,

18 Cerrahoglu, “Stifyan b. Sa’id”, s. 23-34; Hasim Abdiiyasin el-Meshedéni, Siif-
yanii’s-Sevri ve Eseruhil fi’t-tefsir, Bagdat, 1981.

19 {bn Hacer, Takrib, 184. ibn Sa’d, onu altinci tabaka arasinda zikretmektedir. ibn
Sa’d, et-Tabakat, V1, 371.

Y1 Hatib, Tarthu Bagdad, IX, 158, 164, 165; Zehebi, Tezkira, I, 204; Siyer, VII, 236;
Ibn Hacer, Tehzib, 11, 57. Bu tabir Ebu’z-Zinad, Su’be, Malik, ibn Hanbel, Buhari,
Dérakutni gibi muhaddisler i¢in de kullanilmistir. Ugur, Hadis Terimleri, s. 75.

192 Zehebi, Siyer, VII, 236-240; Ibn Hacer, Takrib, s. 184.

193 Mizzi, Tehzib, X1, 169; Suyati, Tedrib, I, 301. Hatta bu konuda bazi1 garip rivayetler
de vardir. Mesela Cabir b. Ebi Hakim adindaki bir zat riiyasinda Rasulullah’t go-
riir. Ona “Ya Rasulallah! Ummetinizden Siifyan es-Sevri denilen zat ‘LA be’se bih:
sika biri midir?” diye sorar. Resul-i Ekrem de adama: ‘L& be’se bih: Evet sikadir”
seklinde cevap verir. (Beyhaki, Deldil, II, 405; Avci, Sifilerin Hadis Anlays, s.
135.) Ibn Arabi, “Bu timmetin alimleri, israilogullarlmn Peygamberleri gibidir”
seklindeki rivayetle -isnad1 saglam olmamakla birlikte- ihticac eder ve onlarin basg-
ta sahabe olmak iizere tabilin ve etbau’t-tabitin oldugunu soyler, Siifyan’t da onlar
arasinda zikreder. (Ibn Arabi, Fiitahat, 1, 151; Avci, Silfilerin Hadis Anlayisi, s.
229.)

1% Tbni’l-Medini, el-ilel, s. 39.
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akranlarinin, talebelerinin ve daha sonraki alimlerin 6vgii dolu pek ¢ok so6zii
bulunmaktadir.

“Insan igin hadisten daha faydali bir ey yoktur” diyerek hadise biiyiik de-
ger atfeden Siifyan’in hadis ilmine ayr1 bir 6nem verdigi, onu “Diinya ilimleri-
nin en hayirlis1” olarak niteledigi bilinmektedir."”” O, “Bu ilmi 6greniniz, sonra
ezberleyiniz, sonra da onunla amel ediniz. Amel ettikten sonra onu nesredi-
niz.”"*® diyerek insanlara hadise ve hadisle amele yonelmelerini tavsiye etmis-
tir. Gerek Kutfe’de kaldigi miiddetce, gerekse seyahatleri esnasinda hadisle
mesgul olmus, bu ilme biiyiik hizmetlerde bulunmus, hayatinin son demlerin-
de bile isittigi bir hadisi yazmaktan geri durmamustir.'”” Zehebi, sadece
Sevri’nin rivayetlerinin senedleriyle ve sithhat durumlarina isaret edilerek
yazildiginda on cilt kadar tutacagini soyler.'*®

“Isnad, hadisin stisiidiir”® diyen Siifyan es-Sevri, hadislerin isnadlar: ile
birlikte rivayet edilmesine biiyiik 6nem vermistir. Hadislerin sithhatini tespit
edebilmek ve asilsiz rivayetlere kars1 koyabilmek i¢in isnad bilgisinin gerekli
ve onemli oldugunu vurgulayan Sevri’nin “Isnad miiminin silahidir. Silah1
olmayan ne ile savagacaktir?”*® sozii hadis alimleri arasinda meshur olmustur.
O, bu soziiyle isnadin, dolayisiyla da siinnetin korunmasinin énemine dikkat
¢ekmis, bu hususta réaviler ve rivayetler hakkinda degerlendirmelerde buluna-
rak iizerine diisen gorevi yapmugtir. Stifyan’in hem isnada verdigi 6nem, hem
de fakih ve hafiz bir muhaddis olmasi ondan gelen rivayetlerin en saglam
isnadlar arasinda sayilmasini saglamistir. Nitekim Kufe’nin, hatta Iraklilarin
en iyi isnadi olarak SiifyAn > Mansur b. el-Mu’temir > Ibrahim en-Nehai >
Alkame - Ibn Mes’ud tariki zikredilmigtir.*"!

195 Ebti Nuaym, Hilye, V1, 366; Zehebi, Siyer, V11, 255, 274; Tezkira, 1, 204.

1% ibn Sa’d, et-Tabakat, V1, 371; Ebt Nuaym, Hilye, VI, 362.

7 EbG Nuaym, Hilye, VII, 64.

19 Zehebi, Siyer, XIII, 323; Ozdirek, “Siifyan es-Sevri”, DIA, XXXVIII, 25.

199 Sem’ani, Edebii’l-imld, s. 12.

20 Tbn Hibban, el-Mecrtihin, 1, 27; Hatib, Seref, s. 41. Farkli bir versiyonu soyledir:
“Isnad miiminin silahidir. Ali isnad: gozetmek ise siinnettir.” Bkz. Siiyati, Tedrib,
11, 160.

201 Veki, Ibnii’l-Miibarek, Icli ve Nesai’den naklen. Hatib, el-Kifdye, 427; Zehebi,
Siyer, V1I, 236; Ibn Hacer, en-Niiket, 1, 253, 255; Siiytti, Tedrib, 1, 82, 85. Bu isna-
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Stfyan es-Sevri’nin, duydugu her seyi ezberleyecek, hatta hafizasini bagka
seylerin mesgul etmesinden endise edecek®” kadar hafizasinin saglam oldugu,
hocas1 A’meg’in hadislerini ondan daha iyi bildigi,”* hifz konusunda Su’be’den
daha iyi oldugu, rivayetlerinin sayisinin otuz bine ulagtigi*** séylenmistir.
Hifzinin kuvvetli olmasi, kendisinden sonraki &limlerin onun rivayetlerini
tercih etmelerinde rol oynamigtir.””” Buna mukabil o, emin olamadigi durum-
larda bagkalarina sormay1 da ihmal etmemistir.*”

Hifz konusunda hiiccet olmasinin yani sira Stifyan, hadisleri yazan ve onla-
r1 kitaplarda toplayan muhaddislerdendir. O, hadisleri fikih bablarina ayirip
ilk tedvin eden kimselerden sayilmis, bu hususta Kufelilerin ilki kabul edilmis-
tir.””” Onun, niishas1 giiniimiize ulagamamis olan el-Cami adli musannefi hadis
alimleri nezdinde olduk¢a muteber bir kitaptir.

Siifyan’in kendisine ait bir hadis meclisi oldugu,”® Kife’de Ibn Mes'ud’un
ders okuttugu diregin dibinde dersler verdigi,*” hadisleri bablar halinde ezbe-

rinden okudugu ve talebelerinin bunlar1 yine bab bab yazdiklar1 nakledilmis-

211

tir.?'° Hadis rivayet metodu olarak, mana ile rivayeti, ihtisar1?'? ve arz ile

din Ibn Mes'ud’dan gelenlerin en saglami oldugu da sdylenmistir. Hakim, Ma'rife,
s. 55; Suyuti, Tedrib, 1, 84.

22 Ebti Nuaym, Hilye, VI, 368; Icli, Ma’rifetii’s-sikat, 1, 409; Ibn Receb, Serhu Ilel, 1,
461.

205 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, 1, 70, 71; Ibn Receb, Serhu Ilel, 1, 460.

204 Zehebi, Tezkira, 1, 204, 206.

205 Ornek igin bkz. Stiyati, Tedrib, 1, 264, 11, 172.

206 Ramhiirmiizi, el-Muhaddisii’l-fasil, s. 395; Ebtt Nuaym, Hilye, VII, 38; VII, 140.

207 Ramhurmuzi, el-Muhaddisii’l-fasil, s. 612. Eba Talip el-Mekki, Siifyan’1 ilk kitap
tasnif eden bes kisiden biri kabul eder. Digerleri Ibn Ciireyc, Ma’mer, Malik ve Ibn
Uyeyne’dir. Mekki, Kitu’l-Kuliib, 1, 273; Sezgin, Buhdri’nin Kaynaklari, s. 83.

28 Ebt Nuaym, Hilye, VII, 81.

29 Rivayette s6z konusu mecliste Ibn Mes’ud’dan sonra Alkame, sonra Ibrahim en-
Nehai, sonra Mansr, sonra da Sevri’nin ders okuttugu, ondan sonra da yerine ta-
lebesi Veki’in gectigi, ondan sonra da Ibn Ebi Seybe’nin gectigi bildirilmektedir.
Zehebt, Siyer, X1, 124.

20 Sem’anti, Edebii’l-imld, 21; Ozpinar, Hadis Edebiyatinin Olusumu, s. 326.

211 bn Receb, Serhu ilel, 1, 432; Zehebi, Tezkira, 1, 205.

22 {bni’'l-Miibarek, “Bize, hadislerin nasil ihtisar edilecegini Siifyan es-Sevri dgret-

mistir” demektedir. Hatib, el-Kifdye, 215; Stiytti, Tedrib, 11, 104.
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rivayeti*”’

gl’ 214
ve icazetle rivayet edilen hadislerle amelin sahih oldugunu benimseyerek
216

caiz gordiigii, hatta “kiraat”i hadis tahammiiliiniin en iyi yolu saydi-
miinavelenin arz ve kiraatten daha asag1 derecede oldugunu soyledigi*"”
icazet yoluyla hadis rivayetini tecviz ettigi*'® nakledilir. Hadisleri yazi ile kayit
altina almay1 talebelerine tavsiye eden®”’ Siifyan’in, farkli kimselere hadis
yazdirdigina dair bilgiler bulunmaktadir.””® Hocaya okunan (arz/kiraat) hadis-
ler i¢in “haddeseni” tabirini kullanmakta bir beis gérmedigi, yine hocanin
okumas ile talebenin hocaya okumasi arasinda bir fark bulunmadigi, dolay-
siyla her ikisinde de ‘haddesen4’ denilebilecegi gorisiinde oldugu®’ “ahbe-
rand” ve “haddesend” lafizlarinin birbiri yerine kullanilmasini ve arz yolu ile
alinan rivayetlerde bu iki tabir ile birlikte “semi’tii” tabirinin kullanilmasini da
caiz gordugi nakledilmistir.”* Ayrica o, “nahvehii” ve “mislehtt” lafizlarini
kullanmayr*' 2
dir.

ve miirsel rivayetlerle ihticacta bulunmay1 da*** caiz goérmekte-

Stfyan es-Sevri, derin tefekkuh yetenegine sahip bir fakih idi. Hadis rivaye-
tine 6nem verdigi gibi, hadisleri hakkiyla anlamaya ve onlar1 hayata aksettir-
meye de 6zen gosterirdi. Hadislerdeki garip kelimeleri, miigkil ve miitesabih
ifadeleri acgiklar, sahabeden, tabitindan veya diger hocalarindan o konuda
duydugu agiklamalar: da zikrederdi. “Hadisleri a¢iklamak, hadis 6grenmekten

213 Hatib, el-Cami li ahlaki’r-ravi, 1, 283; Ibn Receb, Serhu Ilel, 1, 506; Siiytti, Tedrib,
11, 13.

214 Byhard, Ilim, 7.

25 Suyati, Tedrib, 11, 47.

216 Buhari, ilim, 7; Hatib, el-Kifdye, s. 340.

217 Ebt Nuaym, Hilye, VI, 362, 368.

28 Ahmed b. Hanbel, el-ilel, 1, 282; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, I, 71, 78; Ebu
Nuaym, Hilye, VI, 370; Hatib, el-Kifdye, 263; Mizzi, Tehzib, XXX, 267; Zehebi, Si-
yer, IX, 581. ibn Hacer, Tehzib, IX, 326.

29 Buhari, Ilim, 7; Hatib, el-Cami li ahlaki’r-ravi, 11, 50, 51. Ayrica bkz. Sezgin,
Buhari’nin Kaynaklari, s. 69.

20 Suyhti, Tedrib, 11, 17.

21 Hatib, el-Kifdye, s. 235; Ibnii’s-Salah, Mukaddime, s. 222; Sitytti, Tedrib, 11, 119.

22 Ebt Davud, Risdle, s. 5; Ibn Receb, Serhu Ilel, 1, 549. Ornekleri i¢in bkz. Hatib, el-
Kifdye, 413, 416; Ibnii’s-Salah, Mukaddime, s. 266; Mizzi, Tehzib, XI, 166; Ibn Ha-
cer, Tehzib, 11, 58; Styti, Tedrib, I, 205. Ancak Sevri’nin miirsel rivayetleri alimler
tarafindan tenkit edilmistir. Hatib, el-Kifdye, s. 415-416; Suiyti, Tedrib, I, 205.
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daha hayirlidir.”® diyen Siifyén, rivayet ettigi hadislerle alakali agiklamalarda
bulunurdu. Hadislerde gecen garip kelimeleri de serh ederdi.”* Hatta o,
garibu’l-hadis ilmi ile ilgilenen ilk ti¢ kisi arasinda zikredilmistir.”

Zayif kimselerden*® ve bidat ehlinden®” hadis aldig1 yoniinde elestirilen
Stfyan, hatadan kimsenin kurtulamayacagini, bu sebeple sayet kisinin hatalar
bulunsa da hadisleri dogru muhafazasi agir basiyorsa hafiz sayilacagini; bunun
aksi durumda terk edilecegini,”*® helal haram ile ilgili olmayan konularda
seyhlerden rivayette bir sakinca olmadigini,* bu sebeple onun zayif kimseler-
den rivayeti, o rivayetlerin dogru oldugunu bilmesi ile agiklanmistir.*** Ayrica
o, hadiste saglam olmayan ravilerin durumunu herkese ilan etmeyi talim
etmektedir.”®' Ne var ki onun muasir1 ve dostu olan Su’be, onun her kesimden
rivayette bulunduguna dair 6grencilerini uyarmais, Siifyan’in hadis naklettigi
kimselerin giivenilirligine dikkat edilmesi gerektigini belirtmistir.** Ancak
“Hadiste yalan soyleyen hi¢ kimse bana gizli kalmaz”* s6ztintin sahibi Siifyan
es-Sevri, hadis ricéli hakkinda uzman olan, cerh ve tadil ilmi ile de istigal etmis

miinekkit bir hadis¢i idi. Onun rical konusunda $u’be’den daha bilgili, daha

225 1bn Abdilber, Camiu beydni’l-ilm, 11, 333; Sem’ani, Edebii’l-imla, s. 75.

24 Eba Zehv, Hadis ve Hadisciler, s. 494. Ornekleri i¢in bkz. ibnii’l-Esir, en-Nihaye,
1V, 459; Ibni’l-Cevzi, Garibii’l-hadis, 1, 52; Hattabi, Garibii’l-hadis, 111, 120.

22 Diger ikisi Malik ve Su’be’dir. Hakim, Ma’rife, 88. Ancak kaynaklarda ondan gelen
garibu’l-hadise dair ¢ok az bilgi tespit edebildik.

26 ibn Hibban, el-Mecrithin, 1, 94; Mizzi, Tehzib, 11, 242-243; 1V, 465-469; Zehebi,
Mizan, 111, 275, 561.

27 Buhari, ed-Duafd, 88; Hatib, el-Kifdye, s. 105; Mizzi, Tehzib, V, 160; XVIII, 137.

28 1bn Recep, Serhu Ilel, 1, 405.

2 Hatib, el-Cami li ahlaki’r-ravi, 11, 91; Ibn Receb, Serhu flel, 1, 378.

20 Tbn Recep, Serhu Ilel, 1, 388. Nitekim bazi alimler, terk ettikleri baz1 kisilerin
rivayetlerini daha sonra Siifyan’dan nakletmislerdir. Buhari, ed-Duafd, I, 20, 29,
95.

»!1 Mislim, Mukaddime, 7; Fesevi, el-Ma’rife, 111, 172; Eba Nuaym, Hilye, VII, 81;
Hatib, el-Kifdye, s. 54; Ibn Recep, Serhu Ilel, 1, 358. Ornekleri igin bkz. Miislim,
Mukaddime, 7; Acurri, Sudldt, s. 102; Hatib, el-Kifdye, s. 89.

2 Hatib, el-Kifdye, 106.

23 {bn Hibban, el-Mecrithin, 1, 21; Ramhiirmiizi, el-Muhaddisii’l-fasil, s. 318;
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basiretli oldugu soylenmistir.”** Kaynaklarda onun raviler hakkinda yaptig
pek ¢ok degerlendirme kaydedilir.*

Sifyan, tedlis yapmakla da tenkid edilmistir.”** Ancak onun en gozde tale-
belerinden olan Ibnii’'l-Miibarek’in, tedlis yapan ravileri siddetle kinadig1 ve

onlarin rivayetlerini kabul etmedigi,”’

buna ragmen Sevri’den pek ¢ok hadis
naklettigi bilinmekte, onun hakkinda olumsuz bir s6z séylemedigi goriilmek-
tedir. Zehebi, giiglii bir rical bilgisine sahip olan Sevri'nin tedlis yaptigi, yalan-

cilardan rivayette bulundugu gibi elestirilere itibar edilmeyecegini belirtir.”®

3. Fikih ilmindeki Yeri

Stfyan es-Sevri, rey ve i¢tihad sahibi biriydi. Altinci asra kadar devam eden

ve takipgilerine “es-Sevri™**

veya “es-Siifyani”** denilen fikith mezhebinin
imamidir. Kendisine Kife kadilig: teklif edilmis, ancak o bunu kabul etmemis-
tir.?*! Ibni’l-Esir, kendi ¢aginda &zellikle Dinever bolgesinde bu mezhebin

tabilerinin oldugundan bahseder.*

#4 Ebt Nuaym, Hilye, VI, 360; Zehebi, Siyer, VII, 239.

25 {bniv’l-Medini, Sudldt, s. 100; Miislim, Mukaddime, 7; Acurri, Sudldt, s. 102, 104,
182, 186, 187, 192, 199, 250, 251; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, 1, 70, 74, 77; V,
49; Hatib, el-Kifdye, s. 105; Ibni’l-Cevzi, ed-Duafa ve’l-metrikin, 11, 158; Mizzi,
Tehzib, IV, 467; XXIV, 417; Zehebi, Mizan, 11, 372, 418; Ibn Hacer, Tehzib, I, 146,
255, 308, 344, 384-385, 433; 11, 31; IV, 204; V, 88-89; VI, 195, 352.

26 Bkz. Ibn Hibban, el-Mecriihin, 1, 91; Zehebi, Siyer, VII, 242; Ibn Hacer, Tehzib, I,
366-367; Tabakdtu’l-miidellisin, 32; Suyati, Tedrib, 1, 225-226, 231. Plessner, “Stf-
yan es-Sevri”, IA, XI, 84.

%7 Hakim, Ma’rife, s. 103; Kiiciik, “Abdullah Ibnii’l-Miibarek”, . 289.

28 Zehebi, Mizdn, 11, 169; Ozdirek, “Siifyan es-Sevri”, DIA, XXXVIII, 25.

2 bni’l-Esir, el-Liibab, 1, 244. Ebi Sevr mezhebi mensuplar1 ve Sevr kabilesinden
olanlar i¢in de kullanilir. Bkz. A.y.

20 {bnw’l-Esir, el-Liibab, 11, 121. Ebt Siifyan taraftarlarina ve Siifyan isimli bazi
kimselerin ¢ocuklar: i¢in de kullanilir. Bkz. A.y. Siiy(iti de onu tabileri bulunan
mezhep imamlar: arasinda zikretmis ve h. 500 yilindan sonrasina kadar mezhebi-
nin devam ettigini belirtmistir. Siiyati, Tedrib, II, 360.

21 Mes'Gdi, Miirticu’z-zeheb, 11, 205-206; ibn Hallikan, Vefeyatii’l-a’yan, 11, 390.

2 1bnii’l-Esir, el-Liibab, 1, 244. Ornekleri icin bkz. Ibni’l-Esir, el-Liibab, 1, 244; 1I,
121; Zehebi, Siyer, XIII, 450; XVI, 302. Zehebi ise kendi ¢aginda mensubu kalma-
digini1 belirtmistir. Zehebi, Siyer, VIII, 92.
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ibn Uyeyne, onun fikih bilgisi hakkinda “Helal ve haram hususunda Siif-

3 el-Evzai de

yan es-Sevri’den daha alim bir kimse gérmedim.” demistir.”*
“Bana Allah’in kitabini ve Hz. Peygamber’in siinnetini hayatina tatbik eden bir
adam seg denilse; her ikisi i¢in de Siifyan es-Sevri’yi secerdim” demektedir.***
Fudayl b. Iyad, “Bu kimselerin kalbini Ebti Hanife’nin sevgisi doldurmus.
Ondan daha bilgilisinin olmadigini soyleyecek kadar asiridirlar. Tipki Sia’nin
Ali’yi sevdikleri gibi. Oysa vallahi Siifydn ondan daha bilgilidir.” diyerek onun
bilgisini Eba Hanife ile kiyaslamistir.** Stifydn’in kimi zaman fikhi konulara
daldig1 ilim meclislerini ¢ok begendigini belirten** Ibnii’l-Miibarek ise “Yer-
yuziinde Siifydn’dan daha bilgili, 4lim kimse tanimiyorum” der.** “Eser, yani
hadisler, rey ile bilinip anlagilacak olsaydi, rey, Ebt Hanife, Malik ve Sif-
yan’inki olurdu. Bunlarin da en stiinii ve fakihi Ebti Hanife’dir.” s6zii de ona
aittir.**® Siifyan’in, Eba Hanife hakkinda “Ben ona hi¢bir bir sey sormadim.
Ancak o beni gordigiinde bana sorard1” dedigi aktarilir.**

Siifyan’in goriisleri incelendiginde fikhi meselelerde ¢ogu kez Ebt Hani-
fe’ye muvafakat ettigi goriiliir.”*® ibnii’l-Medini de ibn Mes’id’un ilim miikte-

2

=~

3 Ibn Hallikan, Vefeyatii’l-a’yan, 11, 389.

2 Ebt Nuaym, Hilye, VI, 358; Hatib, Tdrihu Bagdad, 1X, 162; Zehebi, Siyer, VII, 249.

2 Ebti Nuaym, Hilye, VI, 358.

26 Eb Nuaym, Hilye, VI, 358; Ibn Abdilber, Camiu beyani’l-ilm, 11, 292.

27 1bn Hallikan, Vefeyatii'l-a’yan, 11, 389.

28 Zehebi, Mendkibu’l-Imam Ebi Hanife, s. 22; Kiigiik, “Abdullah Ibnii’l-Miibarek”,
s. 291.

2 EbG Nuaym, Hilye, VII, 36. SiifyAn’mn ondan rivayetleri bulunmaktadir. Bkz. Ibn
Abdilber, Camiu beydni’l-ilm, 11, 291.

»0 Ebii Hanife’nin menakibina dair kitaplarda da Siifydn’in fikihta onun tesiri altinda

kaldig belirtilmigtir. Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve ashdbih, s. 65-66; Ozpinar,

Hadis Edebiyatinin Olusumu, s. 89. Siinen’i Tirmizi ve el-Istizkdr incelendiginde

kN

onun goriislerinin Kafelilerin amellerine uydugu goriiliir. Ornekleri igin bkz. Tir-
mizi, Taharet, 21, 60, 63, 95; Salat, 21, 28, 76, 102.. Ibn Abdilber, el-Istizkdr, I, 450,
469, 484; 11, 58; 111, 363; IV, 189, 211; VI, 81, 97, 271. Siifyan’in Kafeliler gibi nebi-
zin caiz oldugunu séyledigi, sonra bu gériistinden dondigti soylenir. Zehebi, Siyer,
VII, 241, 259. Benzer tespitler i¢in bkz. Ozdirek, “Siifyan es-Sevri”, DIA, XXXVIII,
26. Ayn goriiste olduklar zikredilirken genelde Sevri'nin -vefat: daha ge¢ olmasi-
na ragmen- Ebti Hanife’den 6nce zikredilmesi manidardir. Ornekleri igin bkz. Ibn
Receb, Fethu’l-bari, 11, 163; 1V, 319, 492; V, 303; VI, 478; Ibn Hacer, Fethu’l-bari,
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sebatinin Kuafe’deki temsilcisi olarak Siifyan’in ismini zikreder. Onun verdigi
bilgiye gore Siifyan’dan sonra bu isin temsilini Yahyé b. Said ytiklenmis, Sevri

ve Ibn Mes’id’un talebelerinin mezhebini devam ettirmigtir.>"

Sevri’nin ve tabiilerinin telif ettikleri eserler elimizde mevcut olmadigindan

onun fikhi gorisleri genelde hadis kaynaklarinda**

ve diger fikhi mezheplere
ait eserlerde zikredilmistir. Muhammed Ravvas Kal’aci 1990 yilinda Siifyan’in
daginik halde bulunan igtihad ve hiikiimlerini Mevsiiatii Fikh Siifydn es-Sevri
adli tek ciltlik eserde bir araya getirmistir. Ayrica Nihat Dalgin danigmanli-
ginda Siifyan es-Sevri ve Fikih Ilmindeki Yeri baglikli bir doktora caligmasi

hazirlanmaya devam etmektedir.

4. Akidesi

Siifyan es-Sevrinin akidesi konusunda farkli goriisler bulunmaktadir.

Onun $ia*’ veya Zeydi** oldugu soylense de goriislerine bakildiginda ehl-i
beyte muhabbeti ile bilinen bir siinni oldugu goriilecektir. Ondan gelen akaide

dair su bilgiler de bunu géstermektedir: “Kur’an, Allah’in kelamidir ve gayn

II1, 369, 429, 450; X, 8. Ayni ise genelde kendi mezhep imamlarinin goriislerini
oncelerken bazen Sevri’yi de 6nceledigi olmustur. Bkz. Ayni, Umdetii’l-kdri, VII,
155; XX, 446. Siifyan’in Imam Eba Hanife’yi zem ettigi yoniinde gelen haberler
(ibn Hibban, el-Mecriihin, 111, 71) var olmakla birlikte bunlara itibar edilmemistir.

! bni’'l-Medini, el-Ilel, 44; Fesevi, el-Ma’rife, 1, 714.

»2 Ebt Davud, Mekkelilere yazdig: risalesinde kitabindaki hadislerin Sevri, Malik ve
Safii’'nin goriislerinin mesnedi oldugunu belirtir. Ebti Davud, Risdle, s. 7. Tirmizi
de Siinen’inde pek ¢ok konuda Siifyan’in goriglerine atif yapmaktadir.

23 bn Kuteybe, el-Medrif, s. 624. Taberi’den, SiifyAn’in Basra’ya geldiginde siay1 terk
ettigi de nakledilmistir. Bkz. Sevri, Tefsir (mukaddime), s.16. Zehebi (Siyer, VII,
240) de Sufyan’in hafif sif oldugunu, Ali’'nin, Osman’a tercih edilerek ti¢iincii hali-
fe olmasi gerektigi goriisiinde oldugunu zikreder. Ne var ki Siify4n, fazilet sirasin-
da Osman’in Ali’den 6nce oldugunu kabul edenler ve aksini iddia edenleri elesti-
renler arasinda zikredilmistir. Fesevi, el-Ma’rife, 1I, 806; ibn Abdilber, Camiu
beyani’l-ilm, 11, 354; Zehebi, Siyer, VII, 253; Stiyati, Tedrib, 11, 223.

4 {bnii’'n-Nedim, el-Fihrist, s. 253. Ibnii’l-Heysam’dan naklen ehl-i beyti éncelemesi
ve Emevilerin onlara uyguladigt zulmii kabul etmemesi ve Zeyd b. Ali’yi hakli go-
rerek, ona saygi duyup goriislerini desteklemesinden hareketle Siifydn’in Zeydi ol-
dugu, ancak hi¢bir sahabi hakkinda olumsuz bir ifade kullanmadig1 séylenmistir.
Ibn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-belaga, V1, 371.
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mahltktur. Ondan gelmis ve O’na donecektir. Bir kimse bunun aksini dese
Kafir olur. Iman, s6z, amel ve niyettir. O artar ve noksanlasir.” Ik iki halifenin,
Ali’ye riichaniyetini kabul eder. Mest {izerine meshin caiz oldugunu, hafi
besmelenin cehri besmeleden efdal oldugunu, kadere inanmak gerektigini,
Cuma ve iki bayramda herhangi bir imam arkasinda namaz kilinabilecegini,
fakat diger hallerde, dindarlikta kendisine itimat edilebilen ve Stinni oldugu
bilinen birini se¢mek gerektigini, cihadin kiyamete kadar devam edecegini,
adil olsun olmasin her ulu’l-emre itaat edilebilecegini sdyler.”

Stfyan’dan aktarilan bir goriise gore biitiin vahiyler Arap¢a inmis (veya in-
dirilmig)tir, sonra her peygamber onu kavminin diline terciime etmistir.>
Onun amelin imanin bir pargast oldugunu kabul ettigi, bu sebeple miirci
kimselerin cenazesinde bulunmaktan ka¢indig1 nakledilmigtir.”’

Stfyan’in tefsirini tanitan makalesinde Cerrahoglu, “Ustl ve furta dair fi-
kirleri, kitaptan kitaba, rivayetten rivayete tevatiiren intikal eden goriisleri,
ehl-i siinnet goriisiiyle aynidir.” tespitinde bulunur.”*® Plessner onun hakkinda
soyle demektedir: Siifydn siddetli ehl-i hadis ve kelam nokta-i nazarindan
sifatiyye taraftar: idi, yani Allah’in Kur’an’da zikredilen sifatlarinin, lafzi
manada mevcut gibi ve Allah’in zatindan olduklarini kabul ediyordu. Siifyan,
Stinni idi ve gerekirse bu, Suayb b. Cerir’e imla ettirmis oldugu akidesinden
¢ikarilabilir.® Bu ifadeler Stufyadn’in akidesi hakkinda soylenilenlerin bir

Ozetidir.

25 Zehebi, Tezkira, I, 206-207; Plessner, “Stfyan es-Sevri”, IA, XI, 85; Sevri, Tefsir

(mukaddime), s. 15; Cerrahoglu, “Siifyan b. Said..”, s. 25-26; Ozdirek, “Siifyan es-

Sevri”, DIA, XXXVIIIL, 26-27.

Suyuti, el-Itkan, 1, 129. Bu séz hadis olarak da rivayet edilmistir. EbG Nuaym,

Ahbdru Isfehdn, 1, 52; Hatiboglu, “Hilafetin Kureysiligi”, s. 134.

Sifyan’in, ircd gerekgesiyle cenazesine katilmadigi birka¢ isim zikredilmistir.

Omer b. Zir el-Hemdani (6. 153/770); (Ibn Sa’d, et-Tabakat, VI, 362); Mis’ar b.

Kidam (§. 152 veya 155) (Ibn Sa’d, et-Tabakat, V1, 364); Ibn Ebi Ravvad (159/776)

(Zehebt, Siyer, VII, 273), Muhammed b. Abdullah el-Esedi (153/770) (Ibn Hacer,

Tehzib, V11, 390) bunlardandir. Ayrica bkz. Plessner, “Siifyan es-Sevri”, IA, X1, 85.

»% Cerrahoglu, “Siifyan b. Said..”, s. 26-30.

29 Plessner, “Siifyan es-Sevri”, IA, XI, 84-85. Ismin dogrusu Suayb b. Harb olmalidur.
Stufyan’in ona yazdirdiklari, onun akaide dair goriisleri olarak zikrettiklerimizi
icermektedir. Bkz. Zehebi, Tezkira, I, 206-207.

257
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5. Ziihdii

Siifyan, ziihd ve verada zamanindaki insanlarin 6nde gelenlerinden idi. Ku-

teybe b. Said’in “es-Sevri olmasaydi muhakkak vera olirdi”*®

sozii bunu
dogrulamaktadir. Alimler onun hadiste, fikihta, zithd ve takvada, sade yasay1s
ve hakki soyleme gibi giizel hasletlere sahip olma hususunda 6nde gelen

imamlardan oldugunda ayni gorigtedirler.*

Siifyan’in ziithd ve takvas: hakkinda kaynaklarda pek ¢ok 6rnek zikredilmis-
tir. Oliimii, ahireti aklindan ¢ikarmadigy, sik sik nefis muhasebesi yaptigy,
¢okca agladigi, kanaatkar olup diinya malina deger vermedigi, heva ehline
kars1 insanlar1 uyardigi, gecenin bir kismini ibadetle gecirdigi, hediye kabul
etmedigi, eline gecen paray: dagittig anlatilmigtir.>®

Stifyan es-Sevrinin tasavvufta kendine has bir tslubu oldugu soylenir.
Kaynaklar onu ilk tasavvuf yorumcularindan sayarlar. Onun tasavvufa dair
rivayetleri Mimmd Esnede Siifydn es-Sevri adiyla bir araya getirilmistir.”®
Ancak Ibnii’l-Cevzi, Hilye'nin eksik yonlerini zikrederken Siifyan gibi biiyiik-
lere tasavvuf nispet etmesini de sayar. Ona gore Siifyan gibi kimseler zahidler-
den olmakla birlikte tasavvufla alakalari yoktur. Ciinkd tasavvuf, sadece

zithdden ibaret olmayip, ehlince bilinen bir mezheptir.***

Stifyan’in zithde dair goriisleri Endiilusli fakih A nai (6. 262/876)
tarafindan Kitdbu Ziihdi Siifydn es-Sevri ismiyle bir araya getirilmistir.”®
En meshur 6grencilerinden Muafa b. Imran’m ve Veki b. el-Cerrah’m
Kitabii’z-ziihd adli eserleri de Sevri’nin goriisleri i¢in en erken kaynak
niteligindedir.

20 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, 1, 96; Hatib, Tarihu Bagdad, 1X, 162; Mizzi,
Tehzib, 1, 451.

6 Zehebi, Siyer, VII, 240; Ebti Zehv, Hadis ve Hadisgiler, s. 314.

62 Ebi Nuaym, Hilye, VI, 356-393. Bu konudaki 6rnekler onun biyografisinin bulun-

dugu diger kaynaklarda da oldukga ¢ok zikredilmistir.

3 Avay, Silfilerin Hadis Anlayist, s. XX.

264 Tbnir’l-Cevzi, Sifatii’s-safve, 1, 31.

265 Kadi Iyad, Tertib, 1, 439-440. Bkz. Tek, “Siifyan es-Sevri”, DIA, XXXVIII, 28.
Siifyan’dan bazi beyitler de nakledilmistir. Bkz. Ebti Nuaym, Hilye, V1, 372-376.
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F. Eserleri

Hadisleri fikih bablarina ayirip ilk tasnif eden kimselerden olan Siifydn’in
eserleri dogrudan giiniimiize ulagamamistir. Clinkd o, 6lmeden 6nce talebesi
Ammar b. Seyfe kitaplarini yakarak veya yazilarini yikayarak ya da gomerek
imha etmesini vasiyet etmistir. Ammar’in bu vasiyeti yerine getirdigi kaynak-
larda zikredilir.”® Sifydn’in hayatta iken de bir endiseden 6tirti kitaplarim
sakladigina dair haberler bulunmaktadir. Eba Abdurrahmén el-Hérisi’'nin
naklettigi rivayete gore o Siifydn’a bazi kitaplarini gomerken yardim etmistir.
Onun hadiste sohret sahibi olabilmek i¢in bazi zayif ravilerden yazdiklar:
hadislere pisman oldugundan boyle yaptig1 soylenmistir.*”

Sifyan’in mevcut rivayetleri, o hayatta iken ondan sema edenlerin naklet-
tikleridir. O vefat etmeden 6nce gerek Cami’ini gerekse diger eserlerini kendi-
sinden sema edenler bulunmaktaydi. Nitekim daha sonraki kaynaklarda
kendisine, goriislerine ve eserlerine yapilmis ¢okga atif bulunmaktadir. Onun
fikih ve tefsire dair rivayet ve goriisleri daha sonralar1 ayr1 kitaplarda bir araya
getirilmistir.

Siifyan’in kaynaklarda zikredilen eserleri sunlardir:

1. el-Camiw’l-Kebir fi’l-Fikhi ve’l-Ihtilaf: Siifyan’in fikih konularina gore
tasnif ettii meshur eseri olup ondan pek ¢ok kisi rivayet etmistir. Yemenli
talebelerinden Yezid b. Ebi Hakim, Abdullah b. el-Velid el-Adeni, ibrahim b.

26 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, 1, 116; Ibnii’'n-Nedim, el-Fihrist, s. 315; Ebl
Nuaym, Hilye, VII, 38, Zehebi, Siyer, VII, 242. Plessner, (fA, X1, 84) bu kisinin is-
minin tespit edilemedigini soyler. Ancak o, bu konudaki rivayetlere ulagamamuis
olsa gerektir. Baz1 kaynaklarda bu isim Umare b. Yasuf seklinde verilmistir. Bkz.
Ibn Kuteybe, el-Medrif, s. 497. Siifyan’in kitaplarini yaktirma sebebi olarak zayif
olan bazi kimselerden de rivayetler yazmasi, sonra ‘hadis ilminde sohret meraki
beni buna meylettirdi’ diyerek buna pisman olmasi zikredilmistir. Ebt Nuaym,
Hilye, VII, 38. Hadis tarihinde kitaplarin imha edilmesi sebebi ve bazi 6rnekler i¢in
bkz. Aydinli, Tasavvuf ve Hadis, s. 156-158.

Oyle ki gomiilen kitaplarin insanin gogsiine kadar yiikselen bir yigin olusturdugu
zikredilir. Ebtt Nuaym, Hilye, VII, 38, 64. Bir bagka rivayette ise Stifyan korkusun-
dan bir su kuyusunu talas ve toprakla kapatip, kitaplarini da i¢ine atmigtir. Daha

267

sonra kendisini giivende hissedince iki arkadasina kitaplar1 ¢ikarmasini séylemis,
onlar da kuyuya inip kitaplar ¢cikarmiglardir. Bu rivayette kitaplarin miktar: dokuz
koli (kumatr) olarak verilmistir. Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, 1, 115.
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Halid es-San’4ni ve Abdiilmelik el-Cliddi; Yemen disindan el-Hiiseyin b. Hafs
el-Isfehani, Abdiilaziz b. Eban el-Kurasi, Mus’ab b. Mahan el-Horasani bun-
lardandir.*® Irak, Horasan ve $am boélgelerinde kisa zamanda meshur olan
eser, erken donem Malikiler eliyle Kuzey Afrika ve Endiiliis’e kadar ulagmus,
belli bir siire Muvatta’ya yakin bir itibar gormigtir.*® Ali b. Ziyad et-
Tanusi'nin (183/801) Cami’i Magrib’e getiren ilk kimse oldugu, ondan da
Behltl b. Rasid’in kitabr dinledigi zikredilmistir.””® Nitekim Ibn Abdilber’in
eserleri incelendiginde ahkdm konularinda Siifyan’in goriislerine sikga atifta
bulundugu goriiliir. Ibn Hayr, Endiiliis’e giren kitaplar arasinda okuyup bize
sahih rivayetlerini verdikleri arasinda Stfyan’in Cdmi’ini de sayar.”! Sifydn’in
bu eseri daha o hayatta iken olduk¢a meshur olmus, vefatindan sonra da
alimlerin en ¢ok itibar ettigi eserler arasina girmistir.”’?

el-Cam7’in ayn1 donemdeki diger musannefler gibi sahabe, tabiin ve te-
beii’t-tabiin fakihlerine ait fikhi goriisleri ile muhtemelen Siifyan’in ictihad ve
tercihlerini igeren bir eser oldugu,”” bu eserin tasnif sisteminde Siifyan’in,
hocasi Ibn Ciireyc’den”* ve ¢agdasi Ebi Hanife’den yararlandigi sdylenmekte-
dir.”” Ebti Davud, Mekke’lilere yazdig: risalesinde ‘yazilan cami’lerin en giize-
Ii’ diye niteledigi Cdmi’den istifade edilmesi gerektigini belirtir.”’® Sarihler
genellikle eserin adin1 zikretmez, Stifydn’dan rivayet etmeyi, eseri el-Cdmi’den
nakletmek manasinda kullanirlardi. Ancak bu eser disindan bir hadis nakle-

268 {bnii’'n-Nedim, el-Fihrist, s. 314; ibn Hayr, Fehrese, s. 113; Zirikli, el-A’lam, 111,
158; el-Kettani, Hadis Literatiirii, s. 37; Kehhale, Mu’cem, 111, 234.

269 Ozdirek, “Siifyan es-Sevri”, DIA, XXXVIIIL, 24.

0 Muafa, Kitdbu’z-ziihd, s. 52 (muhakkikin notu).

7! ibn Hayr, Fehrese, s. 136, ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, s. 136-137; Sezgin, Buhari’nin
Kaynaklari, s. 83.

72 Hatta zahidlerden Ibrahim b. Isa el-Isfehani’nin rityasinda Hz. Peygamber’i gor-
digi ve ‘Sufyan’in Cami’ine sarilin’ dedigi nakledilir. Ebtt Nuaym, Hilye, VI, 383.

773 QOzdirek, “Siifyan es-Sevri”, DIA, XXXVIIIL, 24.

274 Hatib, el-Cami’ li ahldki’r-ravi, 11, 286; Ozpmar, Hadis Edebiyatinin Olusumu, s.
326.

75 Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife ve ashdbih, s. 65-66; Ozpinar, Hadis Edebiyatinin
Olusumu, s. 89.

76 Ebti Davud, Risdle, 7.
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dilmigse buna isaret ederlerdi. Mesela Abdullah b. Velid el-Adeni igin, “Stif-

yan’dan, Cdmi’nin diginda garib hadisler nakletmistir” denilmektedir.””’

2. el-Camiu’s-Sagir:’® Tamamu ile sahabe, tabiin ve fakihlerin goriiglerin-
den olustugu soylenir.”” el-Escai, Gassan b. Ubeyd, el-Hasen b. Hafs el-
Isfehani, Zeyd b. Ebi'z-Zerka, el-Kasim b. Yezid el-Cerami gibi pek ¢ok kisi
rivayet etmistir.”®* Sahnin’un hocalarindan olan Behldl b. Résid, bu eseri Ibn
Ebi’l-Hattab ve Ebi Harice adli iki hocasindan dinlemisgtir.*

3. Kitabii’l-Ferdid®® ve’l-Mevaris®: Islam miras hukuku hakkinda yazil-
mis ilk eserlerden sayilan bu eser, Ebti Nuaym Fadl b. Diikeyn’in rivayeti ile
giiniimiize ulagmis, Zahiriyye Kiitiiphanesi’'ndeki tek niishasi dikkate alinarak
Hans-Peter Raddatz tarafindan nesredilmistir. Yedi hadis rivayeti iceren eser,
biiyiik olgiide Ibrahim en-Nehai'ye dayanan Kife fikih gelenegini yansitir.
Eser, ayrica Abdiilaziz b. Abdullah el-Helil tarafindan da yayinlanmigtir (Ri-
yad, 1410). Biyiik ol¢iide Beyhaki'nin es-Siinenii’l-kiibrd’s1 i¢inde bulunan
esere Kenzii'l-ummal de sikga atifta bulunulmaktadir.®

Amir Hasen Sabri’nin el-Cdmiu’s-Sagir’in bir pargast oldugunu tahmin et-
tigi feraiz niishasi ile Raddatz’in negrettigi niisha ayni olsa gerektir. Ancak
Amir Hasen, niishanin Sevri’den gelen feraize dair rivayetleri bir araya getiren
Ebubekir Muhammed b. Siileyman el-Bagandi tarafindan olusturuldugunu
belirtir.”® Kitaptaki tiim rivayetlerin Eba Nuaym tarafindan aktarilmamasi bu
niishanin Siifydn’dan sonra onun talebeleri tarafindan derlendigi izlenimini
vermektedir.

277 {bn Hacer, Fethu’l-bari, V1, 70; Sezgin, Buhdri’nin Kaynaklari, s. 94-95.

278 Tbni’n-Nedim, el-Fihrist, s. 315; Zirikli, el-A’lam, TII, 158; Kehhale, Mu’cem, III,
234.

279 Muafa, Kitdbii’z-Ziihd, s. 49 (muhakkikin notu).

20 {bnii’n-Nedim, el-Fihrist, s. 315.

281 Kadi Iyad, Tertibii’l-meddrik, 1, 188.

282 {hnii’'n-Nedim, el-Fihrist, s. 315; Zirikli, el-A’lam, 111, 158; Kehhale, Mu’cem, 111,
234.

28 Kettani, Hadis Literatiirii, s. 52.

24 Ozdirek, “Siifyan es-Sevri”, DIA, XXXVIII, 24.

85 Muafa, Kitabii’z-Ziihd, s. 49 (muhakkikin notu).
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4. Kitabu Adab: Siifyan es-Sevri:**

5. Risdletiin ila Abbdd b. Abbad el-Ersiifi:**” Bu risale Selim el-Hilali tara-
findan Min Vasdya’s-selef adli kitabin i¢inde yayinlanmistir.”*

6. Kitabu’t-Tefsir:*” Fatiha, Muhammed ve Duhan streleri hari¢ bagtan 52
streyi (Ttr stresi dahil) tefsir etmisti. Ancak tefsiri her ayetin tefsiri seklinde
olmayip, miiskil yerleri agiklamak seklindeydi. Onun surelerinin tertibi de

Osman mushafina gore idi.**

Sifyan’in tefsire dair rivayetleri Ebti Ca’fer Muhammed’in Ebt Huzeyfe
Misa b. Mes’id b. el-Yemén en-Nehdi’den, onun da Siifyan’dan aldig: rivayet
kanaliyla aktarilmis, 6nce 1965’te Rampur’da, daha sonra da 1983’te bir ko-
misyon tarafindan Beyrut'ta tashih edilerek matbu hale getirilmistir.”' Tefsi-
rinde Ebt Ishak es-Sebii, el-A’mes, Siiddi, Habib b. Ebi Sabit, Muhammed b.
Abdiilvahid basta olmak tizere hocalarindan nakillerde bulundugu goriiliir.”

7. Kitabi’l-I’tikad: Ebt Salih Suayb b. Harb el-Bagdadi'nin itikadi mesele-
lerle ilgili sorularina Sevri’nin verdigi cevap ve agiklamalari igerir. Bir niishasi

2% PBiryabi rivayet etmistir. Ibn Hayr, Fehrese, s. 275.

%7 Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, s. 315; Kehhale, Mu’cem, 111, 234. Bundan bagka Risdle
ila Osmdn b. Zdide, Vastyyetiihit ild Ali b. Hasen es-Selimi adl1 iki mektubundan
daha soz edilir. Ozdirek, “Siifyan es-Sevri”, DIA, XXXVIII, 24. Daru’l-kiitiibi’l-
Misriyye’de kayith Cevabu Hartin er-Resid ild Siifydn es-Sevri ve icdbetii Siifydn
lehii adli risalenin (GAS, I, 519) ise tarihi bakimdan Sevri ile alakali olmasi pek
miimkiin goziikmemektedir. Clinkii Hartin er-Resid, 149 veya 145 yillarinda dog-
mus ve 179 yilinda halife olmustur. Bozkurt, “HartGnurresid”, s. 258-259. Bu riséle-
ye Gazili'nin Ihyd’sinda (11, 347-348) yer verilmekte olup, Tiirkge gevirisi i¢in bkz.
“Sufyan-1 Sevri’nin Halife Hartin-ur Resid’e Meshur Cevabi Mektubu”, (¢cev. Mus-
tafa Kuzuk, Mehmet Ergiin), Diyanet Dergi, Temmuz-Agustos, 1971, s. 307-310.

28 Mektebetii’t-tev’iyyeti’l-Islaimiyye, 1998, s. 19-25. Ayrica “Legacies from the Salaf:
The Advice of Sufyan ath-Thawri” adiyla Ingilizce olarak yayinlanmistir (Al-
Ibaanah Magazine, sayt: 1, Nisan 1995).

29 Katip Celebi, Kesfii’z-Ziintin, 1, 444; Kettani, Hadis Literatiirii, s. 114.

20 Sevri, Tefsir, s. 35-36 (muhakkikin notu).

»1 Tefsiru Siifyan es-Sevri (thk. Imtiydz Ali Arsi), Rampar, 1965; Heyet, Tefsiru
Siifyan es-Sevri, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrtit, 1983.

#2 Cerrahoglu, “Siifyan b. Sa’id”, s. 28-34.
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Zahiriyye Kitiiphanesi'nde bulunmaktadir.”” Bu niisha Endonezyali aragtir-

mac1 Eba Feyrtiz Abdurrahman b. Sukéaya tarafindan tahkik edilerek es-Siinne

li’l-imam Siifyan es-Sevri adiyla nesredilmistir (Daru’l-Hadis, 2011, 186s.)

Tefsir ve fikih rivayetlerinin yani sira Stifydn’in hadislerini toplayanlardan

da s6z etmemiz mumkiindiir.

1.

Ali b. el-Medini’nin Siifyan’in Su’be’ye muhalefet ettigi rivayetleri ¢ ciiz;
Su’be’nin Siifyan’a muhalefet ettigi rivayetleri iki ctizde topladig1 nakledi-
lir. >

Nesai'nin topladig1 Miisnedii Hadisi Siifydn b. Said es-Sevri*>

Nesat’nin Kitdbii’l-Agrab’1: Bu eserinde o, Su’be ve Siifyan’in birbirlerine
nispetle teferriid ettigi yani birbirlerinin rivayet etmedikleri hadisleri bir
araya getirmistir. Iki ravisi vardir: Said b. Cabir ve Ebu’l-Hasan Muham-
med b. Abdullah b. Zekeriya b. Hayytiye en-Nisabtri.**® Eserin doérdiinci
ciizii Sa’dtn Fellah el-Uteybi tarafindan Melik Suud Universitesi’nde yiik-
sek lisans tezi olarak nesredilmistir (Riyad, 1418).

Eba Bisr Muhammed b. Ahmed b. Hammad ed-Dtlabi’nin Miisnedii
Hadisi Siifyan es-Sevri’si.””

Ebu’l-Hasan Ali b. Abdurrahman b. Ebi’s-Seri el-Bekka'tnin Ciiz’ min
Hadisi Siifyan es-Sevri ve Su’be ve Malik ve Ebi Hanife ve’l-Mukillin.”*®

Abdullah b. Muhammed b. Said b. Ebi Meryem el-Misri'nin Md Esnede
Siifyan es-Sevri’si.””

Min hadisi’l-imam Siifydn b. Said es-Sevri. Seri b. Yahya'nin hocalari
araciligy ile Sevri’den naklettikleri rivayetlerle, Muhammed b. Ytsuf el-

293

294

295

296

297

298

Ozdirek, “Siifyan es-Sevri”, DIA, XXXVIII, 24.

Kitaplarin isimleri Ma hdlefe’s-Sevri Su’bete ve Md hdlefe Su’be es-Sevri olarak
zikredilmistir. Hatib, el-Cdmi li ahldki’r-ravi, 11, 303.

Ibn Hayr, Fehrese, s. 122.

Ibn Hayr, Fehrese, s. 123.

Ibn Hayr, Fehrese, s. 123.

Kettani, Hadis Literatiirii, s. 226 (miitercimin notu).

Elbéani, bu kitab1 Ebti Bekir Cafer b. Muhammed b. el-Hasan el-Firyabi’ye nispet
etmistir. Kettani, Hadis Literatiirii, s. 226.
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Firyabi’nin Sevri’den naklettikleri rivayetleri iceren bir niisha olup Amir
Hasen Sabri tarafindan tahkik edilerek 2004’te Beyrat’ta basilmistir.

8. Ibni’l-Cevzi’nin SiifyAn’in menkibelerini topladig: bir kitabindan bahsedi-
lir.® Nitekim o, Sifydn hakkinda otuz ciizden fazla bir kitap hazirladig:
icin Sifatii’s-safve’sinde ona az yer vermistir.**' Ibnii’l-Cevzi’nin bu kitab1
giiniimiize ulasamamis, ancak Zehebi’nin bu kitaba yazdig: ihtisar ulagmis

ve basilmigtir.*”

Ayrica Bisru’l-Hafi’nin “Stifyan es-Sevri’nin mesailini topladim. Bu mesele-
leri kendim size okumay1 diisiiniiyorum. Fakat kendimi hadise ehil gormiiyo-

rum” dedigi nakledilmigtir.*”

Stfyan’in rical konusundaki gorisleri i¢in bagka bir kitabinin varligindan
soz edilmemekle birlikte ricale dair notlarinin bulundugu bazi kaynaklar
oldugunu diisiinmek miimkiindiir. Meseld Tirmizi, [lelinde zikrettigi Sif-
yan’'in gorislerinin kendisine iki ayri tarikle ulastigini soyler. Birincisi Mu-
hammed b. Osman el-Ktfi > Ubeydullah b. Masa > Siifyan tariki; diger ise
Mekttim Ebu’l-Fadl b. Abbés et-Tirmizi > Firyabi - Siifyan tariki.®* Bu tarik-
lerle gelen bilgilerin, Ubeydullah ve Firyabi’ye ait notlar olabilecegi gibi onla-
rin naklettigi Stifyan’a ait bir eserden olmasi da miimkiindiir.

G. Siifyan es-Sevri Ile Alakali Baz1 Muasir Calismalar

Tahkik ve negredilen kitaplar1 disinda Sevri ile alakali bilimsel baz1 ¢aligma-
lar da yapilmis ve halen de yapilmaktadir. Bu galigmalardan sadece birkag
tanesi arastirma boyunca tetkik edildiginden diger arastirmalar igin ilgili
caligmalar: bir bibliyografya olarak vermek uygun diisecektir. Stifyan es-Sevri
ile alakali hazirlanmis galigmalar tespit edebildigimiz kadarryla sunlardir:

30 {bn Receb, Serhu flel, 1, 462; Zehebi, Tezkira, 1, 206; Siyer, XXI, 369; Zirikli, el-
A’lam, 111, 105.

301 Bkz. ibnir’l-Cevzi, Sifatii’s-safve, 111, 152. Baz1 yazarlar, Taberani’nin de Siifyan’in
hadislerini toplayan bir miisned yazdigini belirtse de (Ozdirek, “Siifyan es-Sevri”,
DIA, XXXVIII, 25) kaynaklarda onun Miisnedii Ebi Siifydn isimli eserinden baska
bir eser tespit edemedik.

02 Zehebi, Mendkibii’l-imam el-a’zam Siifydn es-Sevri, Daru’s-Sahabe, Tanta, 1993,

88s.

3% Hatib, Tarihu Bagdad, X1, 210.

304 1bn Recep, Serhu lel, 1, 56, 339.
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1. Hans-Peter Raddatz, Die Stellung und Bedeutung des Sufyan at-Tauri
(ges.778) Ein Beitrag zur Geistesgeschichte des frithen Islam (Doktora tezi),
Bonn, 1967, 215 s.

2. H.P. Raddatz, “Friihislamisches Erbrecht nach dem Kitab al-Faraid des
Sufyan at-Tauri”, WI, XIII/1-2, 1971, s. 28-78.

3. Ytsuf Muhammed Sultin es-Santi, el-Imam Stfyan es-Sevri ve Fikhuh,
Gazze, 1976.

4. Hisneyn Muhammed Hiiseyin Felemban, Siify4n es-Sevri muhaddisen
(Yiiksek lisans tezi - Melik Abdulaziz Universitesi), Mekke, 1978.

5. Muhammed Ebu’l-Feth el-Beyantni, el-Imam Siifyan es-Sevri: hayatitht’l-
ilmiyye ve’l-ameliyye, Daru’s-Selam, 1972, 1984, 197 s.

6. Ytisuf Muhammed Selman es-Santi, el-imam Siifyan es-Sevri ve fikhuht,
Camiati’l-Ezher, 1976, 1792 s.

7. Hasim Abd Yasin el-Meshedani, Siifyanii's-sevri ve eseruhu fi't-tefsir,
Darii'l-Kitab, Bagdad, 1981, 590 s.

8. Meryem Ibrahim Hindavi, Tevsiku merviyyati’l-imam Siifyan es-Sevri fi
Miisnedi’l-imam Ahmed ve beyanii itticahihi’l-fikhi (Doktora tezi - Kahire
Universitesi), Kahire, 1985.

9. Abdullah b. Rahil b. Ivaz el-Anzi, Fikhu Siifyan es-Sevri (Doktora tezi),
Medine, 1986.

10. Gassan Muhammed Abdurrezzak es-Serayiri, Cevanib mine’l-fikri’t-
terbevi inde’l-imam Siifyan es-Sevri, Urdiin Universitesi, Urdiin, 1988.

11. Muhammed Ravvés Kal’aci, Mevstatii fikhi Stifyan es-Sevri, Daru’n-
Nefiis, Beyrt, 1990, 840 s.

12. Abdulhalim Mahmd, Siifyén es-Sevri emiru’l-mii’minine fi'l-hadjis,
Daru’l-Mearif, Kahire, 1991, 196 s.
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Isam Muhammed el-Hac Alj, Siifyan es-Sevri: seyyidii’l-huffaz, Daru’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1992, 240 s.

13. Abdiilgani ed-Dakr, el-imam Siifyan es-Sevri: emiru’l-mii’minine fi’l-
hadis, Daru’l-Kalem, Dimagk, 1994, 205 s.

14. H.P. Raddatz, “Sufyan at-Thawri”, EI, 1997, IX, 770-772.

15. Salih Ahmed es-S$ami, Mevaizii’l-Imam Sifyan es-Sevri, Daru’l-Arabiyye,
1998.

16. Muhammed b. Matar ez-Zehréni, Safahat miisrika min hayéti’s-selef:
Siifyan b. Said es-Sevri el-alimu’r-rabbani, Daru’l-Hudayri, 1999, 154 s.

17. Steven C. Judd, “Competitive Hagiography in Biographies of al-Awza’i
and Sufyan al-Thawri”, JAOS, CXXI/1, 2002, s. 25-37.

18. Muvaffak Salim Niri, el-Imam Siifyan es-Sevri (97-161/715-778): Dirase
Tarihiyye, Daru’s-Sufini’s-Sekafiyyeti’l- Amme, 2004, 269 s.

19. Selahaddin Ali Abdulmevciid, The Biography of Sufyaan Ath-Thauree
(Silsiletii a’lami’n-niibelé: Siifyan es-Sevri), (Ingilizceye geviren: Faisal ibn
Muhammad Shafeeq), Daru’s-Selam, 2005, 198 s.

20. Sevsen Ferid Fellahe, el-Imam Siifyan es-Sevri ve arauhu’l-fikhiyye
mukaraneten bi’l-mezahibi’l-erbaa, (Doktora tezi), Ummii Derman
Universitesi, Sudan, 2004; Mektebetii’l-Ubeykan, Riyad, 2007, 688 s.

21. Vil ez-Zavahiri Muhammed Sellame, Fikhu’l-ahvali’s-sahsiyye ve’l-
cindyat inde’l-imameyn Siifyan es-Sevri ve Ahmed b. Hanbel, Kahire, 2008.

22. Abdulmuid Aykul, Stifyan1 Sevri ve Ceza Hukukuna Mliskin Goriisleri,
(Yiksek lisans tezi), Ankara, 2010.

23. Vail Hamad Radman, Tabakatii'r-ruvat ani’l-imam Siifyan es-Sevri (cem
ve dirase) (Doktora tezi -Ummii’l-Kura Universitesi), Mekke, 1431.

24. Riyad Hiiseyin Abdullatif et-Tai el-Bagdadi, Camiu Siifyan es-Sevri:
Menziletith@, meélimuh, rivayatiiht, Daru’l-Eseriyye, Amman, 1432, 82 s.
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25. Necmeddin Salihoglu, Siifyan-1 Sevri, Ravza Yayinlari, Istanbul, 2011,
192s.

26. Abdulkadir Tekin, Siifyan es-Sevri ve Fikih Ilmindeki Yeri (Doktora tezi
hazirlaniyor - Samsun).*”

27. Harun Dursun, Siifyan es-Sevri ve Hadis IImindeki Yeri (Yiiksek lisans
tezi hazirlantyor - Erzurum).*®

28. Sezai Engin, “Erken Donemde Hadis {lmi ve Usilii: Stifyan es-Sevri’nin
Goriisleri Ozelinde Bir Inceleme”, Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2014, say1: 38, s. 81-100.

29. Omer Faruk Akpinar, “Siify4n es-Sevri'nin Hadis Tarihindeki Yeri: Bir
Muhaddis Olarak Siifyan es-Sevri”, Diyanet IImi Dergi, 51/1, 2015, s. 33-71.

Sonug¢

[slam kiiltiir tarihinin ilk miidevvin ve musanniflarindan sayilan Siifyan b.
Said es-Sevri’nin konu edildigi bu yazida, onun Kur’an, hadis, tefsir, kiraat,
cerh ve tadil, fikih, akaid gibi konularin hepsinde kendisinden so6z ettiren,
kendisine ait fikhi bir mezhebe sahip olacak kadar ¢ok ilmi ve goriisii bulunan,
6grendigi bilgileri yasamaya ¢alisan, gerek ticaretle mesgul olup diinya haya-
tiyla, gerekse zahidane bir karakterle ahiret hayatiyla siirekli hemhal olarak
diinya-ukba dengesini saglama gayreti giiden, ma’rifet, hifz, itkan ve ziihdiinde
alimlerin ittifak ettigi miimtaz bir sahsiyet oldugu goriilmistiir.

Stfyan muazzam hadis miiktesebatinin yani sira hadisleri anlama ve agik-
lama konusunda da Onciilerdendir. Bu konuda nakil ile birlikte akli da bir
vasita olarak ¢oke¢a kullanmis, bu nedenle bazi alimlerce ehl-i rey arasinda
zikredilmistir. Sevri’nin ahkama dair konularda goriis ve fetvalar1 Kafe ehlinin
goriisleri ile biiylik oranda uyum arz etmekte oldugu goriiliir. Bununla beraber
goriis ve fetvalar ile miistakil bir mezhebin imami kabul edilen Siifyan’in
mezhebi, besinci yiizyila kadar yasamay1 basarmis, ardinda bir eser veya go-
riislerini sistemlestirecek bir talebe birakamadig igin olsa gerek zamanla tarih
sahnesinden cekilmistir.

35 Bu ¢aligma 2014 yilinda tamamlanmigtir.
% Bu ¢alisma 2014 yilinda tamamlanmugtir.
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Hadis ilminde mii’minlerin emiri olarak nitelenen Stifyan’in hadis, rical ve
rivayetlere dayali tefsir - fikih miiktesebati, sonraki alimlerce stirekli referansta
bulunulan temel giivenilir bir kaynak haline gelmistir. Biiytik muhaddis ve
fakih Siifyan es-Sevrinin ve eserlerinin 6nemine binaen, onun ilmi gayretinin
daha derinlemesine incelenmesi ve kiiltiir tarihine 151k tutacak yeni ilmi aras-
tirmalarin yapilmasinin gerekli oldugu goriilmektedir. Ne var ki onun telif
ettigi eserlerin biiylik kismi giiniimiize ancak diger kiilliyyatlarin igerisinde ve
parca par¢a ulagmigtir. Umit edilen odur ki rivayet ilimlerinin her alaninda
6nemli bir konumda bulunan Siifyan’in eserleri bulunur ve nesredilir.
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Fahreddin Razi ve Ibn Arabi’de Tanrr’y1
Bilmenin Imkan ve Yontemi:

-Kesf mi? Nazar ve Istidlal mi?-

Muammer ISKENDEROGLU"

Oz: Insan Tanrr'y1 bilebilir mi, bilebilir ise hangi yolla bilebilir sorusu Islam gele-
neginin énemli tartisma konularindan biridir. Bu makalede Fahreddin Rézi ve ibn
Arabi’nin bu meseleye yaklagimlar: inceleniyor ve su sorular baglaminda iki diigii-
niiriin yaklagimlar1 kargilagtiriliyor: Insan Tanrr’y1 bilebilir mi, bilebilirse bu bilgi
Tanr’nin varligl, mahiyeti ve sifatlarindan hangilerini kapsiyor? insan bu alanda
kesin bilgiye ulagabilir mi, yoksa sadece en muhtemel goriisle mi yetinmek zorun-
dadir? Tanr’'nin bilgisine hangi yolla ulagilabilir? Hem Fahreddin Rézi, hem de
Ibn Arabi Tanr’nin bilgisine gtiiren iki yol oldugunu savunur: Kesf ile nazar ve
istidlal. Onlara gore Tanrr’nin mahiyeti bilinemez, fakat varlig1 ve sifatlar: bilinebi-
lir. Bununla birlikte Ibn Arabi akli yolun yetersizligine vurgu yapip kesfi 6n plana
¢ikarirken Fahreddin Razi kesfin insani yanlishiga siiriikleyebilecegini, dolayisiyla
onun akil ile kontrol edilmesi gerektigini savunur.

Anahtar Kelimeler: Fahreddin Razi, ibn Arabi, Tanr1 bilgisi, Kesf, Nazar ve Istid-
lal.

Fakhr al-Din al-Razi and Ibn Arabi on the possibility of and the ways to
knowledge of God: Unveiling or Reflection and Reasoning?

Abstract: Whether human beings can know God, and, if they can, by which way, is
a matter of discussion within the Islamic tradition. In this article, I discuss the ap-
proaches of Fakhr al-Din al-Rézi (d. 1210) and Muhyi al-Din Ibn Arabi (d. 1240)
on this issue. For the purpose of this article, I compare their approaches with the
following main questions: First, whether it is possible for human beings to have
knowledge of God and whether this knowledge includes God’s existence, essence
and attributes. Second, whether human being can reach certainty in this area or
has to be satisfied with the most appropriate opinion among the alternatives. Fi-
nally, what is the way that leads human being to knowledge of God? Both Rézi and
Ibn Arabi state that there are two ways for human being to have the knowledge of
God, namely, unveiling and reasoning. They argue that human being cannot reach

Dog. Dr., Sakarya Universitesi, Hahiyat Fakiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Bolimii
Ogretim Uyesi.
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the knowledge of God’s essence, though, they can acquire the knowledge of His
existence and, partially, the knowledge of His attributes. While Ibn Arabi finds the
rational way inadequate that must be supplemented by the way of unveiling, Razi
thinks that the way of unveiling may lead man into error, and that it must be con-
trolled by reason.

Keywords: Fakhr al-Din al-Rézi, Muhyi al-Din Ibn Arabi, Knowledge of God, Un-
veiling, Reflection and Reasoning.

iktibas / Citation: Muammer Iskenderoglu, “Fahreddin Razi ve Ibn Arabi’de Tan-
r’'yt Bilmenin Imkan ve Yontemi: Kesf mi? Nazar ve Istidlal mi?- ”, Ustl, 22
(2014/2), 169 - 188.

Giris

Insan Tanrr’y1 bilebilir mi? Bilebilirse hangi yontemle bilebilir? meselesi Is-
lam gelenegi icinde derin tartisma konusudur. Miisliiman filozoflar, kelamci-
lar ve sufiler bu konuda atesli tartigmalar yapmuslar, bu tartigmalarin sonunda
temelde birbirinden tamamen farkli goriisler ortaya ¢ikmistir. Bu tartismalarin
sonucu Tanrr’yr bilmeye gotiiren farkli yontemler ortaya ¢ikmis ve siireg
icinde bu yontemlerden herhangi birinin gegerliligini ¢iiriitmenin zorlugu
kabul edilmistir. Bu nedenle Islam geleneginin sonraki dénem temsilcilerinin
bu farkli yontemleri bir sekilde kendi teorilerine dahil etmeye tesebbiis ettikle-
rini gormekteyiz. Bu makalede Islam geleneginin iki énemli gahsiyetinin
metafizik bilginin, ozellikle de Tanri bilgisinin tabiati, kaynaklar1 ve sinir
konusuna yaklagimlarini ele alacagiz. Gortislerini ele alacagimiz ilk sahsiyet
olan Fahreddin Razi (v. 1210) sadece Esari okulunun degil, Islam kelaminin
da en Onemli sahsiyetlerinden biridir. Onun en onemli basarisi felsefeyle,
ozellikle de Tbn Sina felsefesi ile Islam kelamini uzlagtirip, daha sonraki do-
nemlerde etkili olacak bir tiir felsefi kelam ortaya koymasidir. Gériislerini
inceleyecegimiz ikinci sahsiyet ise Sufi gelenekte ‘Seyh-i Ekber’ olarak nitelen-
dirilen ve sonraki donemlerin entelektiiel hayatinda derin etkileri olan ibn
Arabi (v. 1240) olacaktir. Makalenin amacina uygun olarak asagidaki sorular
cercevesinde bu iki diigiiniiriin yaklagimlarini kargilagtiracagiz. Oncelikle
ilimler tasnifinde metafizigin yeri, metafizigin konusu, arastirma problemleri
ve kisimlar ile ilgili kisa bir girisin ardindan ilk olarak insanin metafizik
bilgiye, ozellikle Tanri bilgisine ulagmasinin miimkiin olup olmadiginiy; mim-

kiin ise bu bilginin Tanrr’nin varligs, zat1 ve sifatlarinin bilgisini igerip icerme-
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digini sorgulayacagiz. Ikinci olarak s6z konusu bilginin miimkiin olmasi
durumunda bu bilginin kesinlik derecesi nedir? sorusuna cevap arayacagiz.
Son olarak Tanr1 bilgisine hangi yollarla ulagilabilecegini aragtiracagiz. Hem
Fahreddin Razi hem de Ibn Arabi insan1 Tanr1 bilgisine ulastiracak iki yolun,
yani kesf ve akil yiiriitme yollarmin oldugunu ifade etmektedirler. Bu iki
distiniirtin Tanr1 bilgisine ulastiran bu iki yontemi nasil degerlendirdiklerini;
bu iki yontemi birbirine alternatif yontemler mi yoksa birbirini tamamlayan

yontemler mi gordiiklerini cevaplandirmaya ¢alisacagiz.

Islam geleneginde Tanri bilgisine ulasmanin imkani meselesine ge¢gmeden
once, ilimler tasnifi, bu tasnifte metafizigin yeri ve metafizigin konusu ile ilgili
kisa bir hatirlatmada bulunmay: faydali goriiyoruz: Razi ve Ibn Arabi’nin,
diger bir¢ok meselede oldugu gibi, ilimler tasnifi ve metafizigin bu tasnifteki
yeri meselesinde de ana hatlariyla Ibn Sind’dan biiyiik oranda etkilendikleri
soylenebilir. Bu baglamda metafizigin ilimler tasnifindeki yeri, metafizigin
konusu, aragtirma problemleri ve kisimlar1 nelerdir? gibi sorulara Razi ve ibn
Arabi’nin eserlerinde cevap ararken, ibn Sina’nin gériislerini hatirlamamiz ve
bu goriislerden temelde farkli goriis beklentisi icerisine girmememizde fayda
vardir. Bununla birlikte, R4zi ve Ibn Arabi’nin metafizigin konusu hususunda
Ibn Sina’dan kismen farklilastiklarini séylemek miimkiindiir. Ibn Sind’ya gore
metafizigin konusu varlik olmas1 bakimindan varlik,' diger bir ifadeyle Aristo-
teles’in deyisiyle ‘varlik olmasi bakimindan varlik ve ona 6zii geregi ait olan
ana nitelikler’dir. Bu baglamda Ibn Sina metafizigin konusunun Tanri, yada
genel olarak sebepler oldugunu iddia edenleri elestirmektedir.” Razi’nin el-
Mebahisu’l-megrikiyye fi’l-ilmi’l-ilahiyat ve’t-tabiiyydt gibi erken donem eseri

ile el-Metalibu’l-‘adliye mine’l-ilmi’l-ilahi adli eserini karsilastirdigimizda, bu

' Ibn Sin, Es-Sifa, El-llahiyat, ed. G. Anawati and S. Zayed, Kum: Mektebetii A.
Marasi, 1984, s. 9; Ibn Sina, Necdt, ed. A. ‘Amayra, Beyrut: Daru’l-Cil, 1992, c. 2, s.
47.

* Aristotle, Metaphysics, IV, 1, 1003a., tr. W. D. Ross, in Complete Works of Aris-

totle, ed. R-M. Hutchins, Great Books of the Western World, c. 8, Chicago: Enc. Bri-

tannica, Inc., 1952.

Ibn Sina, Es-Sifa, El-Ilahiyat, s. 5-9; Detayli tartigma igin bkz. Jon McGinnis,

Avicenna, New York: Oxford University Press, 2010, s. 149-53; Muhittin Macit,

Ibn Sind’da Metafizik ve Messai Gelenek, Istanbul: Litera Yayincilik, 2012, s. 19-58.
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son eserinde metafizik’in veya bu eserdeki isimlendirmesi ile ifade edecek
olursak el-‘ilmu’l-ildhi’nin 6ncelikli arastirma probleminin Tanrr’'nin zat1 ve
sifatlar1 oldugu vurgusunun 6ne ¢iktig1 soylenebilir. Metafizigin konusu ile
ilgili bu anlayis farklilasmasini ibn Arabi’de de gérmekteyiz. ibn Arabi’ye gore
de metafizik ya da onun isimlendirmesi ile marife 6ncelikli olarak mutlak
varlik (el-vucidu’l-mutlak) ile 6zdeslestirilen Hak, yani Tanrr’y1 konu edinir.*
Bu vurgu daha sonra Ibn Arabi’nin 6grencisi Sadreddin Konevi tarafindan da
tekrarlanmistir. Konevi'ye gore de metafizigin konusu varlik olmas: bakimin-

dan varlik olmaktan ziyade Hak veya Hakkin varligidir.®

Fahreddin Razi’de Tanrr’y1 bilmenin imkan ve yontemi

El-Metalibu’l-‘aliye’deki gorisleri baglaminda ifade edecek olursak, Fah-
reddin Razi'ye gore metafizik en serefli ilimdir. Metafizik bu serefi oncelikli
olarak kendisine arastirma konusu edindigi hususlardan elde eder. Ciinki
onun oOncelikli olarak aragtirma konusu edindigi husus varliklarin en sereflisi
olan Tanrrnin zati ve sifatlaridir. Tanri’'nin en serefli varlik olduguna dair
bir¢ok delil getirilebilmekle beraber, Razi’ye gore O’nun kendisinin baskasiyla
kiyaslanmaktan iistiin oldugunu sdylemek daha dogrudur. Ikinci olarak meta-
fizik gayesi bakimindan en serefli ilimdir. Ciinkii onun gayesi ger¢ek mutlu-
luktur. Metafizik ilgi insana ger¢ek mutluluk olan manevi haz kazandirir, en
biiyiik haz ise hi¢ sliphesiz Tanrr'nin zatinin ve sifatlarinin bilgisini elde et-
mektir. Ayrica kdmil insan metafizik ilgisini artirdik¢a ruhunda Tanrr'ya
yonelip O'nun disindakilerden ilgisini kesmeye yonelik daha derin bir istek
duyar ve bu istek onun mutlulugunu daha da artirir. Sonug olarak Razi’ye gore
her tiirld iyilik ve mutlulugun kaynag: metafizik bilgi olup bu bilgiye ulasabi-
len insan da insanlik mertebesinin son asamasi, meleklik mertebesinin ise ilk

agamasina ulagir.®

*  ibn Arabi, El-Fiitahati’l-mekkiyye, Beirut, t. y. c. 1, s. 118.

Sadreddin el-Konevi, Miftahu’l-gayb, Hamza Fenari’nin serhi Misbahu’l-iins ile,
ed. M. Hacevi, Tahran: Intisarat-1 Mevla, 1388, s. 6. Detayli tartigma igin bkz. Ek-
rem Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, Istanbul: Iz Yaymcilik, 2005, s.
75-95.

% Fahreddin Razi, El-Metalibu’l-‘aliye mine’l-ilmi’l-ilahi, ed., A. H. es-Sekka, Beyrut:
Daru’l-Kutubi’'l-‘Arabi, 1987, c. 1, s. 37-40.
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Fahreddin Razi genel olarak bilginin imkani, 6zel olarak da metafizik bilgi-
nin imkan1 konusunda her hangi bir siiphe duymaz. Dolayisiyla burada asil
tartisilmasi gereken konu bu alanda elde edilen bilginin kesinlik derecesidir.
Razi isim vermeden biiyiik filozoflarin goriisiine dayandirarak aktardigi, fakat
bir 6rnek olarak Aristoteles’in goriigiiniin zikredilebilecegi,” ve kendisinin de
benimser goriindiigi goriise gore bazi meselelerde yakini bilgiye ulagmak
miimkiin degildir. Bu gibi meselelerde varilabilecek nihai nokta daha uygun ve

daha saglam goriilen goriigii tercih etmekten bagka bir sey degildir.®

Razi’ye gore metafizik alanda hi¢ kimsenin her hangi bir siiphe duymadig:
kesinlige ulagsmanin imkansiz oldugu gergegi, agik secik oldugunu diisiindii-
giimiiz bir takim bilgilerimizin sorgulanmasi ile agikliga kavusturulabilir. Bu

hususu Razi’nin verdigi birkag 6rnekle agiklamaya ¢aligalim.

Razi ilk delili biitiin disiiniirler tarafindan en agik segik bilgi olarak kabul
edilen insanin kendi varliginin bilgisinin sorgulanmasi érnegi tizerinden verir.
Razi’ye gore bu bilgi en acik secik bilgi olmasina ragmen, aklin ulagmada acze
distigii bir bilgidir. Dolayisiyla, insanin bilme imkanina sahip oldugu kendi-
ne en yakin hususlardaki bilgisinin durumu bu sekilde olduguna gore, kendine
en uzak varlik derecesindeki seylerin bilgisinin kesinlik durumu nasil olabilir?
Insanin bilgilerinin en agik secigi kendi benlik bilgisi oldugunda siiphe yoktur.
Ciinkii herhangi bir seyi bilen insanin o seyi bildigini de bilmesi gerekir; bu
durumda onun benlik bilgisi diger seyleri bilmesini 6nceler. $imdi, ben dedi-
gimiz ve varligindan asla siiphe duymadigimiz bu sey nedir? diye sordugu-
muzda biiylik bir zorlukla karsilagmaktayiz. Ben dedigimiz sey bedenimiz,
fiziki seklimiz midir? Bu bedenin ic¢indeki cisimsel parcalardan bir parca
midir? Bu bedenin niteliklerinden bir nitelik midir? Yoksa bu beden ve onun
niteliklerinden tamamen bagimsiz ayrik bir cevher midir? Kelamcilar, felsefe-
ciler, mutasavviflar ve diger hakikat arastirmacilar1 bu ‘ben’ dedikleri seyin
acik secik zannettikleri bilgisini elde etmeye calismislar, fakat sonugta ulastik-
lar1 gey bu bilginin ulagilmasi neredeyse imkansiz bir sir oldugu gergegidir.
Benzer durum hakikat arastirmacilarinin zaman nedir? mekan nedir? cisim

nedir? gibi sorulara, hatta onlarin tizerinde daha fazla uzlagma saglayabildikle-

Aristotle, Metaphysics, 11, 1, 993a.
Razi, El-Metalibu’l-‘dliye, c. 1, . 41.
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ri matematik alaninda karsilagilan sorulara verdikleri cevaplar icin de gegerli-
dir. Razi’ye gore insanin kendi zati hakkindaki ve diger miimkiin varliklar
hakkindaki bilgisinin kesinlik derecesi bu sekilde olunca, biitiin mimkiin
varliklardan mabhiyet itibarryla tamamen farkli olan, onlarla arasinda herhangi
bir ortak yon de bulunmayan Tanrrnin zat1 ve sifatlar: ile ilgili bilgisinin
kesinlik derecesi nasil olabilir? Hig siiphesiz insan akli burada daha biiyiik bir
sirla kars1 karsiyadir. Dolayisiyla insan aklinin bu bilgiye tam anlamiyla ulas-
masinin miimkiin olmadigi, bu alanda onun yapabilecegi nihai seyin daha

tercih edilir goriigii almaktan 6te bir sey olmadig: sdylenebilir.’

Metafizik alanda kesinlie ulagmanin imkénsiz olduguna dair Razi'nin
ikinci delili gérme giicii ile akil giicii arasindaki paralellik 6érnegine dayanir.
Nasil ki insanin gérme giicti ok zayif ve ¢ok parlak seyleri goremeyip, bu iki
tiir arasinda bir kategoriye giren seyleri gorebiliyorsa, insan akli da ancak bu
orta kategoriye karsilik gelen bilinebilirleri kavrayabilir. Dolayisiyla Tanri’'nin

zat1 ve sifatlarinin bilgisi insan aklinin kavrayis sinirlarini agmaktadir.”

Razi’nin metafizik alanda kesinlige ulagsmanin imkansiz olduguna dair
tigiincii delili, genel olarak bilgimize kaynaklik eden tasavvur ve tasdiklerimi-
zin siirinin sorgulanmasina dayanir. Ona gore ilim ya tasavvurdur ya da
tasdiktir. Tasavvurlarimiz ya bes duyu vasitasiyla idrak ettigimiz mahiyetler,
ya nefsimizde zorunlu olarak idrak ettigimiz duygulara dair mahiyetler, ya
aklimizin fitri olarak verdigi hiikiimlerle idrak ettigimiz varlik, yokluk gibi
mabhiyetler veya aklin, hayalin ya da vehmin bu basit mahiyetlerden terkip
yoluyla elde ettigi mahiyetlerle ilgilidir. Bu tasavvurlar {izerine bina edilen
tasdiklerimizin de bu doért tiriin disinda olmasi miimkiin degildir. $imdi
sorulmasi gereken soru sudur? Tanrr'nin hakikati ve mahiyeti hakkindaki
bilgimiz bu tasavvur tiirlerinin hangisine veya hangi tasdik tiiriine dayanmak-
tadir? Bu noktada Rézi’nin vurguladig husus sudur: Tanr’'nin hakikati bizim
duyularla ve detayli bir sekilde bilgisini elde ettigimiz tiim mahiyetlerden her
acidan farklidir. Bu durumda insan aklinin Tanrr’nin hakikatinin tam bilgisine
ulagmast miimkiin degildir. Oyle ise, insanin yapabilecegi nihai sey sudur:

Insan kendi nefsi igin yetkinlik ve noksanligin anlamini tasavvur ettiginde, bu

’  Razi, El-Metalibu’l-‘dliye, c. 1, s. 41-46.
' Razi, El-Metalibu’l-‘aliye, c. 1, s. 46-49.
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noktadan hareketle mutlak anlamda yetkinlik ve noksanligin da anlamin
tasavvur edebilir ve bu kavramlari insana atfedildigindeki eklentilerinden
soyutlayarak Tanrr'ya atfedebilir. Bu analoji bazi sakincalar icermekle beraber,
ancak bu yontemle insan Tanrrnin hakikati ile ilgili eksik de olsa bilgiye

ulagabilir."

Metafizik alanda kesinlige ulasmanin imkansiz olduguna dair Razi’nin kul-
landig bir diger delil, bilgi elde ederken kullanilan yontemlerin sorgulanmasi-
na dayanir. Buna gore bilinenden bilinmeyene gegip bilgimizi artirmamizin ¢
temel yolu vardir: Ya illetten malule giderek delil getirme, ya esit olandan esit
olana giderek delil getirme ya da malulden illete giderek delil getirme. Tanr1
s6z konusu oldugunda ilk iki yolun kullanilarak O’nun hakkinda bilgi edin-
mek mimkiin degildir. Ciinkii Tanr1 diger varliklarin illetidir; arastirma
konumuz da bu illetin bilgisidir. Bu yontem ile Tanr1’nin bilgisinden hareketle
O’nun eserlerinin bilgisi elde edilebilir. Tanrr’y1 ger¢ek anlamda kiyaslayabile-
cegimiz bilgisine sahip oldugumuz bir varlik da yoktur ki bu varligin bilgisin-
den Tanrr'nin bilgisine ulasabilelim. Dolayisiyla Tanrr’nin bilgisine ulasmanin
tek yolu eserden miiessire gitmektir. Insan nefsi kendi varlik bilgisinden
varliginin illetinin bilgisine, varliginin illetinin bilgisinden illetinin de illetinin
bilgisine ulasir, bu sekilde son asamada da zorunlu varlik olan Tanrrnin

bilgisine ulagir.'

Razi’ye gore bu varlik hiyerarsisinde Tanr1 kendisinden yaratilmig varlikla-
ra inis agisindan ilk, yaratilmis varliklardan kendisine yiikselis bakimindan da
sondur (Hadid: 3: O Ilktir, sondur). Bu inig-¢ikis basamaklarinin ¢ok olmas,
mertebelerinin insan akli i¢in sir olmasi, her bir mertebenin durumunun ve
insan aklin1 aydinlatmasinin farkli olmasi, insan aklinin da gogunlukla zayif
olmasi nedeniyle, birgok insan bu derecelerden birisinde takilip kaldig1 soyle-
nebilir. Razi’ye gore insanlarin ¢ogu duyu aleminin 6tesine gecememektedir;
duyu aleminin Gtesine gegebilenlerin ¢ogu hayal dlemine takilip kalmaktadir;
sonugta insanlarin ¢ok az bir kismi bu mertebeyi de gecip akil alemine ulasa-
bilmektedirler. Akil dleminde de mukaddes ruhlarin bircok mertebesi oldu-

gundan, bu mertebeye ulasabilen insani nefislerin bircogu da bu asamaya

""" Razi, EI-Metalibu’l-‘aliye, c. 1, s. 49-51.
1> Razi, El-Metalibu’l-‘dliye, c. 1, s. 51.



176 ~> Muammer Iskenderoglu

takilip kalmaktadirlar. Ancak ilahi bir yardima mazhar olabilen insani nefisler
bu mertebeleri de asip Tanrr'ya ulagabilir. Dolayisiyla Tanri'nin bilgisine
ulagmak her insanin basarabilecegi bir sey degildir. Bu bilgi ¢ok az insana a¢ik

olan bir bilgidir."

Buraya kadarki tartismalarda metafizik bilginin mimkiin oldugunu, bu-
nunla birlikte sadece se¢kin bir ziimreye agik bir bilgi oldugunu ve bu bilgi
tiirtinde kesinlik yerine ancak en uygun goriisiin tercih edilmesinin miimkiin
olabilecegini belirten Fahreddin Réazi’ye gore bu bilgiye hangi yollarla ulasila-
bilir? §imdi bu soruya cevap aramaya calisacagiz.

A LA

Fahreddin Réazi’ye gore metafizik bilgiye ulasmanin iki temel yontemi var-
dir: Ilahiyate1 filozoflarin nazar ve istidlal ydntemi; Riyazet ehlinin kesif yon-
temi."* Metafizik bilgiye ulasmada nazar ve istidlal yontemine ilaveten kesif
veya miisahede yonteminin Ibn Sind’ya gotiiriiliip gotiiriilemeyecegi tartisma
konusu olmakla beraber, onun degisik eserlerinde ariflerin makamlarindan
bahsederken detayl bir sekilde formiillestirmese de bu fikri ifade ettigi soyle-
nebilir."” Daha sonra Gazzali hakikat arastirmacilarini filozoflar, kelamcilar,
talimiler ve s(filer seklinde tasnif etse de'® son tahlilde ilk iki grubun bilgi
kaynaginin nazar ve istidlal, son iki grubun bilgi kaynaginin da kesif veya
ilham oldugu soylenebilir. Razi'nin de bu nedenle ikili tasnifi tercih ettigi

soylenebilir.

Razi’ye gore nazar ve istidlal yonteminde miimkiin varliklarin hallerinden
hareketle varlig1 zorunlu olan bir varlik, yani Tanr’'nin varlig1 ispat edilir.
Cinki cisimsel varliklarin miimkiin ve muhdes olduklari, miimkiin varligin
varliga gelebilmek i¢in bir tercih ediciye ihtiyag¢ duydugu, muhdes olanin
baska bir muhdese muhtag oldugu, teselsiil ve devrin muhal oldugu ispatlan-

diginda, bu durumda varliklarin ezeli olan zorunlu varlikta son bulmas: gere-

1 Razi, El-Metalibu’l-4liye, c. 1, s. 51-52.

Razi, El-Metalibu’l-‘dliye, c. 1, s. 53.

Ibn Sina, El-Isarat ve’t-tenbihat, Kum: Nesru’l-Belaga, 1996, s. 143-161; Es-Sifd, El-
llahiyat, s. 423-455. Detayli degerlendirme i¢in bkz. Omer Tiirker, Ibn Sina Felse-
fesinde Metafizik Bilginin Imkdani Sorunu, Istanbul: ISAM, 2010, s. 245-256.

Ebt Hamid el-Gazzali, El-Munkiz mine’d-daldl, Mecmii‘at resdili’l-Tmam el-
Gazzdli i¢inde, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1994.
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kir. Ibn Sin4, miimkiin varliklara atif yapmadan dogrudan varlik olmasi baki-
mindan varlik kavramindan hareketle de zorunlu varligin ispatlanabilecegini
ve bu yontemin daha tercih edilir bir yontem oldugunu ifade etmigse de,"”
Razi’ye gore bu ikinci yontem zayif bir yontemdir. Cilinkii her seyden 6nce bu
yontemle bir zorunlu varlik oldugu kabul edilse bile, bu varligin cisimsel varlik
mi yoksa onun disinda bir varlik m1 oldugu sorusu muglak kalir ve bu mug-

laklik ancak miimkiin varliga atifla agikliga kavugturulabilir.'®

Razi’'nin bu felsefi yontemi agiklarken bu yontemin Tanr’min varliginin
bilgisini bize verdigini agik¢a ifade etmesine ragmen O’nun mabhiyeti ve sifat-
lari ile ilgili suskun kalmas: dikkat ¢ekicidir. Burada Razi Tanr’'nin mahiyeti-
nin ve sifatlarinin tam bir bilgisinin nazar ve istidlal yoluyla elde edilemeyece-

gine isaret ediyor gérinmektedir."”

Metafizik bilgiye ulagmanin ikinci yontemi riyazet ehlinin yontemidir.
Razi’ye gore insan kalbini Tanrrnin disindaki varliklarin mesguliyetinden
temizleyip hem beden dili hem de ruh dili ile Tanri’'nin zikriyle mesgul oldu-
gunda, kalbi nurla ve ilahi sirlarla dolar. Bu ilahi makamlara ulasamayan
insanin bu sirlara detayh olarak vakif olmasi miimkiin degildir.” Bu noktada
Razi bitlin insanlarin nefsi giiglerinin ayni seviyede oldugunu sdylemenin
miimkiin olmadigini iddia etmektedir. Ona gore, bazi insanlar duyu 4leminin
Otesine gecip ilahi aydinlanmaya mazhar olmus, bunun neticesinde Tanr

sevgisi ve O’nun bilgisini elde etme yetenegi kazanmisken bazilar1 bunu kis-

ibn Sina, El-Isarat ve’t-tenbihat, s. 102.

' Razi, El-Metalibu’l-‘aliye, c. 1, s. 53-54. Razi’de Tanr’min varligimin isbatina dair
detayli inceleme i¢in bkz. Muammer iskenderoglu, ‘Fahreddin er-Razi’de Isbati
Vacib ve Tanri-Alem iliskisi’, Fahreddin er-Rézi, eds. Omer Tiirker & Osman De-
mir, [stanbul: ISAM Yayinlari, 2013, s. 473-504.

Rézi bazi eserlerinde Tanrr’nin mahiyetinin bilinebilecegi gériisinii savunmakta-
dir. Onun bu konudaki farkli yaklagimlarinin degerlendirilmesi i¢in bkz. Binyamin
Abrahamov, ‘Fahr al-Din al-Rézi on the Knowability of God’s Essence and Attri-
butes’, Arabica, 49.2 (2002), s. 204-30.

0 Razi, EI-Metalibu’l-‘aliye, c. 1, s. 54.
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men kazanmus, diger bazilar1 ise bundan mahrum kalip duyu éleminin karan-
liklarinda kaybolmustur.*

Razi insan nefislerinin gesitliligini anlatmak i¢in daglar ve onlarin barin-
dirdig1 madenler 6rnegini verir. Buna gore daglarin ve tepelerin bir kismi1 bir
takim madenler barindirirken bir¢ogu her hangi bir maden barindirmaz.
Maden barindiran daglarin da bir¢ogu degersiz madenler barindirirken onla-
rin ¢ok az1 degerli madenler barindirirlar. Altin gibi en degerli madeni ¢ok az
dagda bulmak miimkiindiir ve bazen ¢ok ¢aba sarf edip ondan az bir miktar
elde etmek miimkiin iken bazen de az bir caba ile saf altin barindiran bir
damar bulmak miimkiindiir. Razi’ye gore farkli insan nefislerinin barindirdig:
yetenekler farkli daglarin barindirdig: bu farkli madenlere benzer. Dolayisiyla
degerli madenlerinin azhig1 gibi, cisimsel alemin Otesine ilgi duyan insan
nefislerinin sayis1 da oldukea azdir. Dahasi en degerli madene ulagabilmek i¢in
dagin o madeni barindirmasi gerektigi gibi, bu insanlarin riyazet gayretleri,
sayet bu yetenekten mahrumsalar, onlara ilahi bilginin kapilarini agmayacak-
tir. En degerli maden olan altina bazilar1 mesakkatle, bazilar1 ise kolayca
ulagmas: gibi, baz1 insani nefisler az bir kesfe ulagabilmek i¢in yogun bir riya-
zete ihtiya¢ duymalarina ragmen, insani nefislerin ¢ok az bir kismi da az bir

gayret neticesinde biiyiik nimetlere ulagabilirler.”

Bu agiklamalarla Razi riyazet yontemini segen her insanin zorunlu olarak
bir yere varacagini sdylemenin miimkiin olmadigini, ayrica bu yontemle
varilan noktanin da nihai gaye olmadigini ifade etmeye ¢alismaktadir. Ciinkii
Razi’ye gore nihai gayeye, yani Tanrr’nin eksiksiz bilgisine ulagmak ve neticede
mutluluga ermek miimkiin degildir. Yine de riyazet yontemi insani duyu ve
hayal édleminden uzaklastirip akil alemine yonelttigi i¢in insan nefsine bir
takim kazanimlar sagladiginda siiphe yoktur. Razi’ye gore insanin Tanrr'nin

eksiksiz bilgisine ve tam bir mutluluga ulagsmasi ancak nefsin bedenden kurtu-

' Razi, El-Metalibu’l-‘dliye, c. 1, s. 55. Mefatihu’l-gayb’de Razi insanlarin entelektiiel

kapasiteleri ve egilimlerinin farkli oldugu konusunda akli deliller ve ilahi kesf yo-
luyla kesin bilgiye ulastigini ifade etmektedir. Bkz. Razi, Mefatihu’l-gayb, Beyrut:
Daru Thy&’i Turasi’l-‘Arabi, 1999, c. 18, s. 437. Bu ifade Razi’nin kesfi bilgi ile olan
ilgisinin sadece teorik tartisma diizeyinde olmadigina bir 6rnek olarak verilebilir.

* Razi, El-Metalibw’l-‘aliye, c. 1, s. 55-57.
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lup asil vatanina donmesi, dolayisiyla daimi olarak bedenle irtibatindan kay-
naklanan her tiirlii engeli agmasi ile miimkiindiir. Riyazet yontemi ile insan

bunu ancak kismen gergeklestirebilmektedir.”

Fahreddin Razi’ye gére metafizik bilgiye ulasmada kullanilan istidlal ve ke-
sif yontemi birbirinin alternatifi degildir. Ona gore, en ideali insanin 6nce
nazar ve istidlal yonteminde yetkinlestikten sonra riyazet yontemine yonelip
orada da yetkinlesmesidir. Ciinkii riyazet yontemini benimseyen birisi bazen
elde ettigi kesifleri nihai haller olarak telakki edebilir ve bu durum da onun
daha ileri hallere ulasmasina engel olabilir. Razi’ye gore bu tiir tehlikelerden
kurtulmanin yolu riyazet yontemini nazar ve istidlal yontemi ile denetlemek-

tir.*

Ibn Arabi’de Tanrr’y1 bilmenin imkan ve yontemi

Ibn Arabi’nin metafizik sistemi onun vahdet-i viictd diigiincesine dayanir.
Dolayisiyla onun diisiincesinde bu varligin arastirilmas: meselesi her insanin
cevap bulmaya calismasi gereken en onemli meselelerden biridir. “Tanrr’y
nasil bulurum?” veya ‘Tanrr’'y1 nerede bulurum?’ gibi sorular bu aragtirmanin
en 6nemli sorularidir. Ibn Arabi’nin bu sorulara cevabini sunmak bu makale-
nin sinirlarini agar.”® Burada bizim yapmaya caligacagimiz sey, Ibn Arabi’ye
gore insanin Tanr1 bilgisine ulagabilip ulasamayacagini, ulasabilirse bu bilgi-
nin Tanrr’nin varligy, zat1 ve sifatlarini igerip icermedigini ve insanin bu konu-
da kesin bilgiye ulasmasinin miimkiin olup olmadi§1 aragtirmaktir. Ayrica Ibn
Arab?’nin bu meseleye yaklasimini Razinin yaklasimiyla karsilastirip iki

distiniirtin yaklagimlarini degerlendirmeye ¢alisacagiz.

Ibn Arabi’ye gore Tanri bilgisi O’nun zati, sifatlar1 ve fiillerinin bilgisini
igerir. Dolayistyla Tanr1 bilgisini arastirmak 6ncelikli olarak Tanrr’nin zatinin

ve mahiyetinin aragtirilmasini igerir, O’nun isimleri veya sifatlar1 veya nispet-

# Razi, EI-Metalibw’l-‘aliye, c. 1, s. 57-58.

* Razi, El-Metalibu’l-‘dliye, c. 1, s. 58-59.

* Bu amag igin William C. Chittick’in eserlerine bakilabilir, 6zellikle, The Sufi Path
of Knowledge: Ibn al-‘Arabi’s Metaphysics of Imagination, Albany, NY: State Uni-
versity of New York Press, 1989, s. 3. Yazar eserinin temel amacinin bu sorulara
cevap vermek oldugunu ifade ediyor.
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lerinin®® yansimasinin neticesi olarak da Tanri’nin digindaki her seyin, yani
yaratilmig varliklarin aragtirilmasini igerir. Razi gibi, Ibn Arabi de Tanr
bilgisine gotiiren iki ydntemin oldugunu ifade eder: ilk yoéntem genellikle
nazar ve istidlal terimleriyle ifade ettigi akli kanitlar ydntemidir. Ikinci yéntem
ise degisik metinlerde kesf, vehb, miisahede ve vecd” gibi terimlerle ifade ettigi
tasavvufi yontemdir. Ibn Arabi’nin degisik metinlerde akli kanitlama yéntemi
ile ilgili degerlendirmeleri farkliliklar gostermektedir; bazen akli kanitlama
yontemini tamamen reddeder goriiniirken, bazen de sadece akli kanitlar
yonteminin yetersizligine vurgu yapiyor goriinmektedir.”® Bu farkli yaklagim-
larin neticesi olarak da Ibn Arabi’nin bu iki bilgi yontemi arasindaki iliskiyi
bazen birbirini dislayan, bazen de birbirini tamamlayan yontemler olarak

sundugunu sdylemek miimkiindiir.

Ibn Arabi Tanr’y1 bilme ¢abamizda saskinliga diismemizin nedeninin
O’nun zatini iki yolla, yani akli kanitlama ve miisahede ile bilmeye ¢alismamiz
oldugunu ifade eder. ibn Arabi’ye gore akli kanitlar Tanri’'nin zatinin mutlak
bilgisine ulasmamizin imkansiz oldugunu ortaya koyar: Akil Tanr’nin zatinin
hakikatini O’'nun 6zsel olarak sahip oldugu subiti sifatlar vasitasiyla kavraya-
maz; O’nun zatinin hakikatini ancak selbi sifatlar vasitasiyla kavrayabilir ve
bunu da bilgi addeder.”” Yine Ibn Arabi Tanri’'nin zatinin hakikatinin biline-
mezligini O’nun ile yaratilmig varliklar arasinda her hangi bir kiyas yapmanin
imkansizhgina vurgu yaparak temellendirmeye calisir. Ibn Arabi’ye gore
Tanrr'nin disindaki her sey ya maddi varliklarda oldugu gibi zatlar: vasitasiyla,

ya da akli varliklarda oldugu gibi fiilleri vasitasiyla kavranabilirler. Bu a¢idan

% simler, sifatlar ve nispetler sirasiyla Seriat, kelamcilar ve filozoflar tarafindan ayni

hakikati ifade etmek iizere kullanilan terimlerdir. Ibn Arabi isimler terimini kul-
lanmayn tercih ediyor gériiniiyor. Ibn Arabi, El-Fiitihdtii'l-mekkiyye, c. 3, s. 389; c.
4.294.

7 ibn Arabi, El-Fiitahatii’l-mekkiyye, c. 1, 261, 270, 319; c. 2, 523; c. 3, 310.

* Meselenin detayl analizi igin bkz. Chittick, The Sufi Path of Knowledge, s. 159;
Salman H. Bashier, Ibn al-‘Arabi’s Barzakh: The Concept of the Limit and the Rela-
tionship between God and the World, Albany, NY: State University of New York
Press, 2004, s. 118; Ian Almond, ‘The Shackles of Reason: Sufi/Deconstructive Op-
position to Rational Thought’, Philosophy East & West, 53.1 (2003), s. 22-38.

¥ ibn Arabi, El-Fiitahati’l-mekkiyye, c. 1, s. 270.
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degerlendirildiginde akli varliklar maddi varliklardan daha dstiindiir, ¢iinki
akli varliklarin zatlari kavranamaz; onlar yalnizca fiilleri vasitasiyla kavranabi-
lirler. Maddi ve akli varliklarin durumu bu sekilde olunca, bu varliklardan
yiice ve ote olan Tanr1 maddi varliklar gibi zat1 ile veya akli varliklar gibi
fiilleriyle kavranmaktan ¢ok oétedir. Cinkii O’nun ile yaratilmis varliklar
arasinda bir kiyaslama yapma imkén1 asla yoktur: O’nunla maddi varliklar
arasinda bir benzerlik yoktur ki O maddi varliklara kiyasla zat1 ile bilinsin;
O’nunla akli varliklar arasinda bir benzerlik yoktur ki O akli varliklara kiyasla

fiilleriyle bilinsin.”

[bn Arabi birgok metinde nazar ve istidlal yontemi ile insanin Tanrr’'nin za-
tinin hakikatini bilemeyecegine vurgu yapar. Dahasi, ‘Allah, asil sizi kendisine
kargi dikkatli olmaniz hakkinda uyarmaktadir.” (Al-i Imran, 3: 28) ayetine
atifla Ibn Arabi bu tarz bir diigsiinmenin seriat tarafindan yasaklandigina tekrar
tekrar vurgu yapar.”! Bu baglamda Ibn Arabi ‘Siiphesiz bunlarda, diisiinen bir
kavim igin deliller vardir.” (Ra’d, 13: 3) ayetinden, Tanr’nin mahiyeti iizerinde
disiinme degil -¢iinkii bu imkansizdir- yaratilmis varliklar tizerinde diisiin-
meyi anlamaktadir.”? Ibn Arabi yaratilmig varliklari, Tanri’'nin siirekli olarak
farkli formlarda insanlarda tecelli eden en giizel isimlerinin ve yiice sifatlarinin
gerceklesmesi olarak gorir.”® Ona gore Tanr1 egyada bilinebilir: Kesf sahipleri
kesf vasitasiyla Tanrr’y1 esyada bilirler. Siradan insanlar esyada onlarin nitelik-
lerini goriirken, kesf sahipleri esyada sadece Tanrr’yr goriirler.’* Bu baglamda
Ibn Arabi 6énce Tanrr’yr bilip sonra alemi bilebileceklerini iddia edenlerin
goriiglerinin hatali oldugunu iddia eder. Bu hususta Razi gibi, Ibn Arabi de
Ibn Sin&’nin varlik kavramindan hareketle Tanri’'nin varligini ispatlama yén-

temini elestirir goriintiyor.

" ibn Arabi, El-Fiitahati’l-mekkiyye, c. 1, s. 93-94.

' Ornek olarak bkz. ibn Arabi, El-Fiitahatii’l-mekkiyye, c. 2, s. 230; c. 3, 5. 81.

% Ibn Arabi, El-Fiitihatii’l-mekkiyye, c. 2, s. 557.

3 ibn Arabi, El-Fiitahati’l-mekkiyye, c. 3, s. 405.

** ibn Arabi, El-Fiitahati’l-mekkiyye, c. 2, s. 507.

» Ibn Arabi, El-Fiitahatii'l-mekkiyye, c. 2, s. 507. Krs. ibn Sina, El-Isarat ve’t-
tenbihat, s. 102.
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Ibn Arabi teorik diisiince sahiplerinin Tanri’nin zati hakkinda yaptiklari
tartigmalar neticesinde birbiriyle gelisen sonuglara vardiklarini iddia eder.
Ornek olarak, onlardan birisi Tanri’nin cisimsel oldugunu savunurken, digeri
cisimsel olmadigin1 savunur; birisi O’nun cevher oldugunu savunurken, digeri
cevher olmadigini savunur. Ibn Arabi Tanri’'nin insanlardan bu tiir tartigmala-
ra girmelerini istemedigini iddia eder. Razi’nin de yukarda ele aldigimiz insa-
nin kendi nefsi hakkindaki bilgisi 6rnegini ayni amagla 6rnek veren Ibn Arabi,
teorik diisiince sahiplerinin alemdeki higbir varligin zatinin bilgisinde tahkik

derecesine ¢ikamadiklarini iddia eder:

‘Bu konuyu inceleyen insana soyle sorulabilir: ‘Nefsin bedenini nasil yonetmektedir? Iginde
midir, disinda midir? Yoksa ne iginde ne diginda midir? Aklinla bunu disiin.” Acaba hay-
vani cismin hareket ilkesi olan bu ilave kisim, goren, tahayyiil eden, diisiinen ve duyan bu
kisim, neye racidir? Bire mi, ¢oga m1? Araza mi1 cevhere mi yoksa cisme mi doner? §eriat

delili olmadan akli deliller ile bu konu arastirilsaydi, kesinlikle delil bulunamazdi.*®

Dolayisiyla, Ibn Arabi’ye gore insan kendi benligi meselesi gibi kendine en
yakin meselelerde bile kesin bir bilgiye ulasamiyorsa, Tanri’nin zatinin bilgisi
konusunda kesinlige nasil ulagabilir? Ibn Arabi’nin vardigi sonug, nazar ve
istidlal yonteminin Tanrrnin zatinin kesin bilgisine ulagmada uygun bir
yontem olmadigidir. Ibn Arabi bazen keskin ifadeler kullanarak gergekte bu
yontemin Tanr1 hakkinda higbir bilgi vermedigini de soyler.”

Ibn Arabi’ye gore Tanr bilgisine gétiiren ikinci yontem insanin kendi nef-
sinde hazir buldugu kesf yontemidir. Bu bilgi insana hi¢bir siiphe barindir-
maksizin gelir ve insan bu bilgiyi kesinligi nedeniyle asla reddedemez. Ibn
Arabi bu bilginin ilahi tecelli vasitasiyla nebiler, resuller ve evliyaya verildigini
iddia eder.”® ibn Arabi bu bilginin aklin 6tesinde oldugunu, fakat selim akil
sahipleri icin tam olarak kavranamasa da kabul edilemez olmadigini ifade
eder.” Ona gore hem akli yontem sahipleri hem de kesf yontemi sahipleri

kesin kanitlarla Tanrr’nin varligini ve birligini ispat etmislerdir. Fakat kesf

% ibn Arabi, El-Fiitihatii’l-mekkiyye, c. 3, s. 81. Tirk¢e alinti Fiitihdt-1 Mekkiyye,

¢ev. Ekrem Demirli, Istanbul: Litera Yaymncilik, 2009, c. 11, s. 152-153.
7 ibn Arabi, El-Fiitahati’l-mekkiyye, c. 1, s. 285.
* ibn Arabi, El-Fiitihatii’l-mekkiyye, c. 1, s. 319.
" Ibn Arabi, El-Fiitihatii’l-mekkiyye, c. 1, s. 261.
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yontemi sahipleri kendi yontemleriyle Tanrr’'nin sifatlari ile ilgili, akli kanitla-
rin ulastig1 bilginin 6tesinde farkli bilgiler de ortaya koyarlar. Kesf sahiplerinin
getirdigi bu tiir bilgiler onlar1 akli kanit sahiplerinden iistiin kilar. Ibn Arabi,
kest sahiplerinin bu tiir bilgilere, nefislerini akil yiiriitmenin neden oldugu
fikri bozukluklardan temizlemek amaciyla gergeklestirdikleri halvet ve zikir
yontemleriyle ulagtiklarini ifade eder. Kesf sahipleri kalplerini zikirle, Kur’an
okumayla, kalbi yaratilmis varliklar1 diisiinmekten alikoyma ile, huzur ve
murakabeyle, ayrica digsal boyutlarin1 da seriatin sinirlarina riayet ederek
temiz tutmak suretiyle kalplerini arindirarak ilahi bilgiye kendilerini hazirlar-

lar. Bu baglamda Ibn Arabi s6yle devam eder:

‘Bu yolun adami, (s6z konusu bilgiyi elde etmedeki ¢abasinda) diisiinceyi (tefekkiir) kendi-
sinden biitiiniiyle uzaklagtirir —¢tinkii tefekkiir, himmetini dagitir-, kendisini Rabbinin ka-
pisinda kalbini gézetmeye verir; umulur ki, Allah ona kendisine gidecegi kapiy1 agar ve
peygamber ve Allah ehlinin bilip kendisinin bilmedigi seyleri 6grenir. S6z konusu bilgiler,
aklin tek basina idrak edemeyip imkéansiz saydigi islerdir. Allah, bu kalp sahibine kapiy1 a¢-
tiginda, onun igin ilahi bir tecelli gergeklesir. Bu tecelli, hitkmiiniin tarzina gore, kisiye bir
bilgi verir. Bu durumda kisi, daha 6nce nispet etmeye cesaret edemedigi bir durumu bu te-
celli sayesinde Allah’a nispet eder. Daha dnce, ancak Hakkin bildirdigi seylerle Allah’ nite-
lemis ve niteliklerin bilgisini (peygamberi) taklit ederek almigken simdi ilahi kitaplarin dile
getirip peygamberlerin bildirdigi bilgilerden 6grendiklerini destekleyici ve onlara uyan bir
bilgi olarak kesif yoluyla alir. Daha 6nce Allah’t niteledigi 6zelliklerin anlamlarini aragtir-
madan ve kendisine bir sey katmadan inanarak ve aktararak Allah’a nispet ederken, simdi
ise kendisine tecelli eden bu bilgi sayesinde kendiliginde kesin anlamda bilerek o niteligi
kendine izafe eder. Artik tecellinin getirdigi bilgiye gore hareket eder ve Allah’a nispet ettigi

seyin anlamini ve hakikatini bilir.*°

Bu yaklagimiyla Ibn Arabi, Tanr’nin zati ile ilgili olarak hem askinliga, ya-
ni tenzihe vurgu yapan akilcilarin, hem de tesbihe vurgu yapan zahirilerin
yaklasimlarini reddeder. Ona gore kesf yontemini benimseyenler birbiriyle

celisen bu iki yaklagimi birlestirerek Tanr1 hakkinda saglam bilgiye ulagirlar.*

“ ibn Arabi, El-Fiitahatii’l-mekkiyye, c. 1, s. 271. Tirkge alint1 Fiitahat-1 Mekkiyye,

cev. Ekrem Demirli, Istanbul: Litera Yayincilik, 2006, c. 2, s. 327.
Detayl: bilgi ve degerlendirme i¢in bkz. Chittick, The Sufi Path of Knowledge, s. 73-
76.
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Ibn Arabi kesf yonteminin kendi arkadaslarinin yontemi ondugunu ifade
eder, fakat bu yontemin genel olarak biitiin sufilere agik olmadigin1 vurgular.
Onun arkadaslar terimiyle kast ettigi abidler ve zahitler olmayip, tahkik ehli,
kalp ehli, miisahede ehli ve kesf ehli gibi terimlerle ifade edilebilecek sufiler-
dir.”* Bircok metinde Ibn Arabi sadece bu grubun gercek ve saglam bilgiye
sahip olduguna vurgu yapar. Bu hususu 6rneklendirmek ag¢isindan su alinti

yeterlidir:

‘Dogru bilgi, Allah’in bilenin kalbine attig1 seydir. Baska bir ifadeyle o, melek, peygamber,
veli ve miimin gibi Allah’in diledigi kullarina tahsis ettigi ilahi bir nurdur. Kesfi olmayanin

bilgisi de yoktur.’ (men la kegfe leh la ilme leh).*

[bn Arabi bu baglamda kesf yontemiyle insanin her seyin bilgisine ulasabi-
lecegini iddia eder ve akli istidlal yontemini, bu yontemi kullanani aldatip
hakikatten mahrum birakacag1 ve gercek bilgiye ulagmasina engel olacag:
gerekeesiyle, tamamen yasaklar.* Yine Ibn Arabi, Tanr ile insan arasindaki en
biiyiik engelin insanin O’nun bilgisini nazar ve istidlal yontemiyle elde etmesi
oldugunu ifade eder.” Kesf yonteminin Tanrr'nin zatinin hakikati hakkinda
bilgi vermedigi hususunun burada vurgulanmasi gerekir. Ciinkii Ibn Arabi
hakikat arastirmacilarina gore Tanrr’nin zatinin tecellisinin kesinlikle
imkénsiz oldugunu ifade eder.** Dolayisiyla onun kesf yontemiyle her seyin
bilgisine ulagilabilecegi ifadesi sartli kabul edilmelidir. Bu durumda Ibn
Arabi’nin benimsedigi kesf yonteminin, yukaridaki tartismalarda goriildiigi
gibi sert elestirilerle reddeder goriindiigii nazar ve istidlal yonteminden nasil
tstiin oldugu, bu yontemin nazar ve istidlal yonteminin vermedigi hangi tiir

bilgiyi bize verdigi sorusu cevapsiz kalmaktadir.

AKkli yonteme yénelik bu dislayic1 yaklasimina ragmen, Ibn Arabi bazen de
bu yontemi kesf yontemiyle tamamlanan bir yontem olarak degerlendirir.

Ornek olarak, bir metinde Ibn Arabi akli kanitlama yontemini kullanan filo-

" ibn Arabi, El-Fiitahati’l-mekkiyye, c. 1, s. 261.

“ Ibn Arabi, El-Fiitihatii’l-mekkiyye, c. 1, s. 218. Tiirkce alinti Fiitithat-1 Mekkiyye,
¢ev. Ekrem Demirli, Istanbul: Litera Yayincilik, 2006, c. 2, s. 175.

* ibn Arabi, El-Fiitahati’l-mekkiyye, c. 2, s. 523.

* Ibn Arabi, El-Fiitihatii’l-mekkiyye, c. 3, s. 140.

" ibn Arabi, El-Fiitahati’l-mekkiyye, c. 2, s. 606.
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zoflarin evliyaya kesf yoluyla tecelli eden bilgide ortak olabileceklerini iddia
eder. Ilk grup bu bilgiyi akli arastirma yontemi ile elde ederken ikinci grup
iman yoluyla bunu elde eder, ama her ikisinin de vardig1 sonug aynidir.”’ Bir
diger metinde Ibn Arabi vahyin gelisi 6ncesinde akil giicii ile insanin Tanr’y1
bilebilecegini ve bu bilginin Tanrr'nin birligi ve zorunlu varlik olarak O’nun
sahip olmas1 gereken nitelikleri icerdigini fakat O’nun zatinin bilgisini iger-
medigini ifade eder. Ona gore vahiy once aklin tek basina ulastigi bilgiyi
getirir, sonra da aklin sinirmin 6tesindeki bilgileri buna ilave eder.*® Bu gibi
metinlerden anlasilan, ibn Arabi'nin akli kanitlama yontemini tamamen
dislamadigi, sadece onu yetersiz kabul edip, vahiy ve kesf ile desteklenmesi
gerektigini diisiindiigiidiir. Denebilir ki vakiadan hareketle Ibn Arabi’nin akli
kanitlama yontemini benimseyen diisiiniirlerin ulagtig1 bilgiyi gérmezlikten
gelmesi makul kargilanamaz. Nitekim o yukarida ele aldigimiz ikinci grup
pasajlarda bu gergegi teslim etmektedir. Onun iddias1 bu tiir bilgilerde bile
kesf yoluyla dogrudan elde edilen bilginin kesinlik derecesinin daha iistiin
oldugudur. Buna ilave olarak ona gore kesf bize aklin otesinde bilgiler de
vermektedir. Bu da hig stiphesiz bizi bagka bir sorunla kars: karsiya getirmek-
tedir.

Ibn Arabi’nin kesf yontemiyle elde edilen bir tiir bilgiyi aklin 6tesinde ve
akli bilgiden daha tstiin kabul etmesi, bu bilginin nasil degerlendirilecegi
sorusunu giindeme getirmektedir: Kabul edilebilir ilham, kesf, vehb veya
baska bir sekilde isimlendirdigimiz seyi kabul edilemez olandan ayiran objek-
tif 6l¢iit ne olacaktir? Bu noktada sufilerin stibjektif tecriibelerine dayanan ilmi
objektif ol¢iitlerle degerlendirmenin zorlugu karsimiza ¢ikmaktadir ki bu
husus Islam geleneginin baslangicindan itibaren tartisma giindeminden diis-
meyen meselelerden biridir. Bu husus Ibn Arabi’nin de cevap vermede zorlan-
dig1 hususlardan biridir. Bu noktada Ibn Arabi meshur sufi Ciineyd el-
Bagdadi’ye atifla s6yle bir cevap sunmaktadir: ‘Bizim bu ilmimiz Kitap ve

Siinnet ile sinirlidir.” Ibn Arabi’ye gore Ciineyd sunu demek ister:

‘Biz sufiler ilmimizi Allah’tan -biz onu kitaplardan veya adamlarin sézlerinden almadik-

alsak bile, Allah bize peygamberlerinin —Allah’in rahmeti {izerine olsun- kendi katindan

7 ibn Arabi, El-Fiitihatii’l-mekkiyye, c. 1, s. 609.
* ibn Arabi, El-Fiitahati’l-mekkiyye, c. 3, s. 310.
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getirdikleri bilgiyle celisen bir ilim olarak 6gretmedi. Bu bilgiler, soz gelisi zikrettigimiz ha-
disler ile veya Allah’in herhangi bir kitaba indirdigi vahiyle ¢elismez. Bilakis bize verilmis
olan bilgi, Allah’in kulu Hizir hakkinda séyledigi gibidir. Allah ona rahmet verdigini ve
kendi katindan ona bilgi 6grettigini bildirmistir. Iste Allah katindan &gretilen Vehbi bilgi

budur.’¥

Hig siiphesiz sufilerin Kur’an ve Siinnet yorumlari, kelamci, fakih veya za-
hiri ehl-i hadis alimlerinin Kur’an ve Stinnet’ten anladiklarindan olduk¢a
farklidir ve sufiler kendi kesflerini Kur’an ve Siinnet’ten delillerle megrulas-
tirmak hususunda hig¢bir zorluk ¢ekmemektedirler. Bu zorlugun farkinda olan
Konevi, kesfi bilginin kabul edilebilme 6l¢iitlerine bir yenisini eklemistir. Buna
gore kefs akil ve kamil insanlar olan tahkik ehlinin sahih kesfleri temel alina-
rak degerlendirmeye tabi tutulmalidir.”® Bu 6l¢iitlerle Konevi, seriat, akil ve
kesfin bir biriyle uyum i¢inde olduklarini ve aralarinda her hangi bir ¢atigma-

nin vuku bulmasinin imkansiz oldugunu gostermeye galistyor goriinmektedir.

Sonug

Rézi ve Ibn Arabi’ye gore insanin Tanr’nin varhi ve birligi ile ilgili kesin
bilgiye ulasmas: miimkiinken, zat1 ve sifatlarinin ancak sinirh bilgisine ulagila-
bilir. Insan1 bu sinirh bilgiye ulagtiran iki ydntem vardir: akli kanitlama yén-
temi ve kesf yontemi. Her ne kadar Tanr bilgisine ulasmaya calisan bir¢ok
guruptan bahsetmek miimkiinse de Razi ve Ibn Arabi’nin yaklagimini ele
aldigimizda, her ikisinin de hakikat arastirmacilarini siniflarken sadece iki
guruba, yani nazar ve istidlal ehli ile kest ehline atif yaptiklarini goriiyoruz.
Burada Ibn Arabi’nin kelamcilari eksik de olsa akil yiiriitme sahipleri olarak
nitelerken, Razi’nin el-Mefilibu’l-‘dliye’de sadece filozoflara atfen nazar ve
istidlal yontemini ve s(filere atfen riyazet yontemini iki temel yontem olarak
zikretmesi, buna karsilik kelamcilara ve talimilere atif yapmamasi iizerinde
distiniilmesi gereken bir husustur. Yaygin kullanimda miiteahhirtin donemi-

nin 6nemli kelamcisi olarak zikredilen Ré4zi, muhtemelen kelamin yontemsiz-

* ibn Arabi, El-Fiitahatii’l-mekkiyye, c. 1, s. 631. Tirkge alint1 Fiitahat-1 Mekkiyye,
cev. Ekrem Demirli, Istanbul: Litera Yayincilik, 2007, c. 5, s. 131-132.

> Konevi, Miftah al-gayb, s. 7-8; Te’vilu Streti’l-Fatiha, Dekkan, 1310, s. 10. Detayh
bilgi i¢in bkz. Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, s. 95-99.
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liginin bilincinde birisi olarak bu eksikligi felsefeyle gidermeye ¢alismus, felsefi
yontemi benimsediginde kelam da felsefilesmistir. Bu noktada Razi’nin yapti-
ginin kelam my, felsefe mi oldugu tartigmasi anlamsizdir. Burada Razi felsefi
kelamin Gtesine gecerek kesif ve miisahede yontemini de igeren bir metatizik
bilgi anlayis1 ortaya koyuyor goriinmektedir. Bu noktada da Razi, Ibn
Arabi’nin bakis agisina yaklagmaktadir. Fakat Tanr1 bilgisine ulagmada akli
kanitlama yonteminin mi yoksa kesf yonteminin mi daha {stiin oldugu husu-
sunda Rézi ve Ibn Arabi farkli diisiinmektedirler. Yukarida da vurguladigimiz
gibi Ibn Arabi’ye gore nazar ve istidlal yontemi yetersiz olup kesf ydntemiyle
desteklenmesi gerekirken, Razi’ye gore kesf yontemi ancak nazar ve istidlal
yontemi ile denetlendiginde insanin hatalardan korunup daha kesin bilgiye
ulasmas1 miimkiindiir. Bu noktada Ibn Arabi’nin kesf yontemi ile elde edilen
bilgiyi kontrol etmede ortaya koydugu ol¢iit olan Kur’an ve Siinnet ile destek-
lenmis olmak 6l¢iitiine Konevi'nin muhakkik insan-1 kdmillerin sahih kesifle-
riyle uyusmak 6l¢titiinii de eklemesi tartigmaya son noktay1 koydugu soylene-
mez. Bu durumda Razi’nin kesfi bilginin akilla kontrol edilmesi gerektigi ilkesi

tek objektif 6l¢iit olarak goriinmektedir.

Kaynakg¢a

Abrahamov, Binyamin, ‘Falr al-Din al- Razi on the Knowability of God’s Essence and
Attributes’, Arabica, 49/2, 2002.

Almond, Ian, ‘The Shackles of Reason: Sufi/Deconstructive Opposition to Rational
Thought’, Philosophy East ¢» West, 53/1, 2003.

Aristotle, Metaphysic, tr. W. D. Ross, in Complete Works of Aristotle, ed. R.M. Hutchins,
Great Books of the Western World., vol. 8, Chicago: Enc. Britannica, Inc., 1952.

Bashier, Salman H., Ibn al-‘Arabi’s Barzakh: The Concept of the Limit and the Relation-
ship between God and the World, Albany: State University of New York Press,
2004.

Chittick, William C., The Sufi Path of Knowledge: Ibn al-‘Arabi’s Metaphysics of Imagi-
nation. Albany: State University of New York Press, 1989.

Demirli, Ekrem, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, Istanbul: iz Yaymcilik, 2005.

Gazzali, Ebt Himid, El-Munkiz mine’d-dalal, Mecmii‘at resdili’l-Imam el-Gazzali icinde,
Beyrut: Daru’l-Fikr, 1994.

Ibn Arabi, El-Fiita hatii'l-mekkiyye, 4 cilt., Beirut, t. y. Tiirkge geviri Fiitithat-1 Mekkiyye,
cev. Ekrem Demirli, Istanbul: Litera Yaymcilik.

Ibn Sina, Es-Sifd, El-llahiyat, ed. G. Anawati and S. Zayed, Kum: Mektebetii A. Marast,
1984.



188 ~ Muammer Iskenderoglu

Ibn Sina, Necdt, ed. A. ‘Amayra, 2 cilt. Beyrut: Daru’l-Cil, 1992.

Ibn Sina, El-Isarat ve’t-tenbihat, Kum: Negru'l-Belaga, 1996.

Konevi, Sadreddin, Miftdhu’l-gayb, Hamza Fenéri’nin serhi Misbd/fu’l-iins ile, ed. M.
Hacevi, Tahran: Intisarat-1 Mevla, 1388/2009.

Konevi, Sadreddin, Tevilu Suretil-Fatiha, Dekkan: Dairat Ma‘rif al-Nizdmiyya,
1310/1893.

Macit, Muhittin, Ibn Sind’da Metafizik ve Messai Gelenek, Istanbul: Litera Yayincilik,
2012.

McGinnis, Jon, Avicenna, Great Medieval Thinkers, New York: Oxford University Press,
2010.

Muammer Iskenderoglu, ‘Fahreddin er-Razi’de Isbati Vécib ve Tanri-Alem Iligkisi’,
Fahreddin er-Rdzi, eds. Omer Tiirker & Osman Demir, Istanbul: ISAM Yayinlari,
2013.

Rézi, Fahreddin, El-Melalibu’l-‘dliye mine’l-ilmi’l-ilahi, 9 cilt., ed., A. H. es-Sekka,
Beyrut: Daru’l-Kuttibi’l-‘Arabi, 1987.

Razi, Fahreddin, Mefatihu’l-gayb, Beyrut: Daru Thya’i Turasi’l-‘Arabi, 1999.

Tiirker, Omer, [bn Sind Felsefesinde Metafizik Bilginin Imkani Sorunu, Istanbul: ISAM,
2010.



Piyasa Islamu: Islam Suretinde Neoliberalizm

Patrick Haenni, (Cev. Levent Unsald1),
Ankara: Heretik Yayinlari, 2014, 124 s.
Muammer ISKENDEROGLU

Islam’in modern diinyaya neredeyse hicbir miispet katkisinin bulunmadig:
bir ortamda, Islam’in son moda vaizlerinin diinyanin gidigatini elegtirip kurtu-
lusun Islam’da olacag1 kehanetinde bulunmalari trajikomik bir vakadir. Bu
vaka disaridan bakan bir goézlemciye acaba nasil goriiniiyor? Kisa hacimli
eseriyle Patrick Haenni Islam’in bagkalasim seriivenine dair dikkat cekici

gozlemlerde bulunarak bu vakaya hi¢ de Fransiz kalmadigini ispatliyor.

Haenni bugiin Islam diinyasinda dinsel olanin ¢ok farkli yorumlanis ve ya-
sanig gekillerinin ortaya ciktigini ve bu gekillerin Geleneksel Islamcilik Hare-
keti’nin biitiin kurucu tematiklerini anlamsiz hale getirdigini, fakat bu gergek-
ligin Batr’'da biiytik olgiide goz ardi edildigini ifade ediyor. Yazar'in bahsettigi
bu vakanin Islam diinyasinda da géz ardi edildigi hatta tek bir Islam vurgusuy-
la inkar edildigi sdylenebilir. Haenni burjuvalasan ‘Islamlagma’ siireclerine ve
bu yeni Islami okuma ve yorumlama sekillerine Piyasa Islami adin1 veriyor.
Yazar bu hareketin yiikselisini dort etmen cevresinde inceliyor ki her biri
eserin bir bolimiine denk geliyor: 1) Dinsel olanin militan-doktriner-siyaset
odakli diizeyden kurtarilarak birey tizerinden fani diinyanin sartlar1 ve gerek-
leri goz ontine alinarak yeniden okunmasi. 2) Dinsel ve ekonomik alanlarin
artan kargilikli etkilesimlerinin, siyaset merkezli Islamlagma siireglerinin
yerini almasi. 3) §irket kiiltiiriiniin ve temel degerlerin dinsel alana sirayeti. 4)

Islam’in neoliberallesmesi.

Tamamen dinsel referansh alternatif bir medeniyet kurma {itopyasiyla yola
¢ikan Islamcilik bugiin hangi noktaya gelmistir? Haenni'ye gore bugiin gele-
neksel Islamciligin orgiitlenme bigimleri sorgulaniyor, bu orgiitlenmelere
temel teskil eden paradigmalar gorecelestiriliyor ve sonugta devlet ve siyaset
merkezli yaklagimlarin yerini kiiltiirel disa doniiklitk ve goriiniirliige biraktig
yeni dinseli yasama ve ifade edis sekilleri ortaya ¢ikiyor. Mensup oldugu
[slami 6rgiitlenmelerin geleneksel yapilanma ve isleyis tarzindan rahatsiz olan,

ancak hareketle arasina mesafe koysa da tamamen kopamayan ve her seye
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ragmen dindarligini korumaya calisan ‘Rahatsiz Islamcr’ igin, érnek olarak,
Miisliiman Kardegler’in hem piramit tarzi érgiitlenme yapisi, hem de Islam’in
her seyi kapsadigi, politikadan sosyal faaliyetlere kadar hayatin her alanini
diizenledigi fikri artik agilmalidir. Miisliiman Kardesler hala ge¢misin sorunla-
rin1 ve ¢oziimlerini dillendirmeye, bunu da 1950-60’larin retorigi ve sloganla-
riyla yapmaya devam etmekteler, dolayisiyla zamanlarini, ¢abalarini ve dene-

yimlerini bos yere heba etmekteler ve bunu da dava adina yapmaktalar.

Haenni’ye gore, yeni nesil, seriat, cihat ve hilafet gibi bir ¢ok geleneksel
kavrami baglamindan kopararak Bati politik modernitesinin hiikiim siirdigii
yeni bir anlamsal alana yerlestirmeye galisarak her gecen giin daha da fazla
sekiilerlesmenin sinyallerini vermektedir. Bu baglamda Haenni, bu hareketin
dini referanslari bu sekilde islevsel bir bicimde muhafaza edebilmesinin imka-
nin1 sorguluyor. Ona gore ‘Peygamber’in hayatindan etkili isletmeciligin
ipuglart’ gibi basliklar sadece tebessiim ettirmektedir. Her seyin Islami versi-
yonunu ortaya koyma hirsi, Islam’in kaybolmasina yol agmigtir. Yazar miizik
alani, giyim alani gibi ornekler iizerinden Islamci-devrimci retorigin bugiin
geldigi anlamsizlig1 ve Islam’in tiiketilip yok edilisini gozler oniine seriyor.
‘Tesetttirlit ve liberal, Amerika’ya gitme riiyalar1 goren, saf ipek basortiisii
takan ve cocuklarryla Ingilizce konusan’ kapali figiirii Islami gevrelerde kizgin-
lik yaratsa da artik hem Islam diinyasinda hem de Avrupa’da Islami edebin
yasanis ve yorumlanis sekilleri degismektedir. Sorun bunun nasil okunacagi-
dir. Bu Islamlagma olarak okunabilecegi gibi, Islami burjuvazinin Amerikan

hayali olarak da degerlendirilebilir.

Haenni, yarinlarin Islam’1 dedigi bu yeni dinselligin ifadesinin son moda
yeni vaizler etrafinda sekillendigini ifade ediyor. Yazar bu vaizlere tipik iki
ornek olarak Giineydogu Asya’dan Abdullah Gymnastiar ve Arap diinyasin-
dan Amr Halid’i veriyor. Yazar’in eseri yazdig: yillarda Tirkiye’nin son moda
medyatik vaizleri heniiz popiiler hale gelmemislerdi, bu nedenle onlarin isim-
leri yazarin literatiiriine giremediler. Ama onun zikrettigi iki isimle ilgili
degerlendirmelerinin medyatik Tiirk vaizleri ile ilgili de yapilabilecegi soyle-
nebilir. Yazara gore bu kisiler ‘medyanin oyun kurallarina tamamiyla vakif,
cazibelerini kullanarak, gozyaslar1 ve duygusali yogun bir dinseli 6n plana

cikararak, ikna etmeyi bilen gosteri diinyasinin insanlaridir.” Bu kisiler Ameri-
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kali tele-evanjelistlerin tekniklerini kullanarak yaptiklar1 Islami sovlarla ilimli
bir séylem, modern bir goriiniim ve vaazin olduk¢a pazarlama mantig1 esash

bir yorumunu ortaya ¢ikarmaktadirlar.

Haenni’ye gore Piyasa Islami ayn1 zamanda burjuvalagan yeni Islami iiriin-
ler iizerinden dindar girisimcilerle, ticarete atilmig eski tiifek Islamcilarin
bulustugu piyasadir. Bu bulusma stirecinde bir taraftan dinsel igerikli iiriinler
kitle kiiltlirii vasitasiyla kamusal alanda goriintirliklerini artirmakta, diger
taraftan da sert Selefi soylemi ilimlagtiran yeni dini egilimler ortaya gikmakta-
dir. Dinselin kendini bu yeni ifade edis sekli giyim, sanat ve miizik gibi Selefi
anlayisin hakim oldugu alanlarda etkisini artirdig1 andan itibaren artik Selefi
saf din hayali yerle bir olmaktadir. Bu siirecte Islam tiiketicilere yonelik bir
iiriin olarak degerlendirildigi icin, teolojik bir perspektifle Islami degerleri
6vmenin anlami yoktur; 6nemli olan toplumsal fonksiyonlarini 6n plana
¢ikararak Islam’i satmaktir. Medyatik son moda vaizlerin yaptigi da tam

anlamiyla budur.

Haenni’nin Batr’da is hayatina giren Selefilerin doniistimii ile ilgili gozlem-
leri dikkat ¢ekicidir. Bu vaka Piyasa Islami’nin, teorik olarak bu anlayisa en
cok karsi ¢ikan Selefileri bile etkisi altina aldigini gostermesi agisindan 6nem-
lidir. Batr'da Miislimanlara yonelik ticari faaliyete girisen ve ‘helal piyasa’
alanina yatirim yapip zengin olan Selefi, ekonomik olarak zenginlesip yiikse-
lince, kiifiir diyarini terk edip Islam diyarina ‘hicret’ etmek ister. Fakat hicret
etmek istedigi iilke gelecegi olmayan Islam tilkeleri veya zihniyetine yakin olan
Suudi Arabistan degil, Amerikan hayalinin Arap hayaliyle birlestigi Korfez
Ulkeleri veya iyi derecede Ingilizce seviyesine ve teknolojik gelismislige sahip
Malezya’dir. Selefi tacirin helal piyasaya hitap eden iiriinlerle baglayan ticareti,
satiglar1 maksimize etmeyi hedefleyen mantik neticesi 6nce dar Selefi kaliplar:
asarak Amerikan kiiltiirii kodlarindan esinlenen Bati Islami giysisini iiretmeye
basliyor, ardindan da Miisliman olmayan kitleye de ticari anlamda y6énelmek
gayesiyle baslangictaki biitiin ticari ilkelerini terk etmekle son buluyor. Bu
noktada Haenni, sekiilerlesme ve Islamlasmanin sanilanin aksine birbirlerine
zorunlu olarak karsit kavramlar olmadiklarini savunuyor. Burada vuku bulan

sey, yeni kiiltiirel-Islami ifade edig bigcimlerinin ortaya ¢ikmasidir ve bu ger-
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ceklesirken pazarlama mantiginin etkisiyle bir takim tavizlerle gerceklesmek-
tedir.

Dinselin bu sekilde siradanlastirilmasi hi¢ siiphesiz farkli yorumlara sebep
olacaktir. Haenni’'nin aktardigina gore Laik Arap medyasi i¢in bu durum, din
tiiccarlarinin halkin temiz dini duygularini ticari amaglari i¢in kullanmalarin-
dan baska bir sey degildir. Diger taraftan bazilarina gore de bu durum maddi
hedeflerin 6tesinde yeni bir Islami hayal diinyasi olusturma amacinin ufukta
belirtisidir. Miisliman olmanin gururu siyasi hareketlere katilarak degil,
bireysel ekonomik basar: ile gosterilmeye ¢alisilmaktadir. Yazar’a gore bir
sonraki agamada vuku bulacak sey bu yeni Islam anlayis ile koktenci Islam

anlayis1 arasindaki kiiltiir savasidir.

Ekonomik alanda basarili, zenginligin ve basarinin degerini i¢sellestirmis
yeni dindar tipinin geleneksel Islam’in dgretileriyle catismasi kaginilmazdir.
Haenni’ye gére bu catisjmada yeni dindar girisimciler geleneksel Islam’in
kaderci ve yerelciligine kars1 immetin kapitalizm ruhunu uyandirmay: amag-
layan, piyasa dostu, burjuva, kozmopolit ve yeni bir dindarlik tiiriiniin savu-
nuculugunu yaparlar. Bu yeni Islam anlayiginin tiiketim modelleri, litkkse olan
ilgisi malum olan sosyeteden alinmis semboller biitiinii i¢inde olusur. Yazarin
Korfez tilkelerinden verdigi bir reklam bunu ¢ok iyi anlatiyor: Kendi gelecek-
leri hakkinda sohbet eden giizel, zengin ve basortiilii ti¢ kadindan biri goz
kamagtiric1 glizellikte bir gelinlik hayal eder. Ertesi giin dilek gergeklesir ve
miistakbel damat kapiyr galar. Verilmek istenen mesaj sudur: Dua edersen
hayatin daha giizel olacaktir. Yazar’a gore Ege kiyisinda, burada ismini anmak
istemedigimiz soziim ona Islami ilk otel, plaji giinahla 6zdeslestiren geleneksel
Islami diisiinceyi bir kenara atarak zevklerin Islamlasmasini sagliyor. Giinde
bes defa ezan sesi duyulabilen modern tatil alani sunmay1 amaglayan son
derece liikks ve sinif farkliligi yaratan bu alanin, yazara gore, Islam’la hicbir

alakasi yoktur.

Haenni’ye gore, Piyasa Islami dindar burjuvazilerin sagladiklar1 kérlarla
her gecen giin daha da derinlestirdikleri sosyal esitsizlikleri bilingli olarak
gérmezden geliyorlar. Bu yeni tip Islamcilar zenginliklerin yeniden dagitilma-
sindan hig s6z etmiyorlar. Aksine bu durumlarini dinsel olarak mesrulastirma

cabasina giriyorlar. Bu tipler en ¢ok tiiccar peygamber karakteriyle besleniyor-
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lar. Piyasa Islami’'nin vaizleri de bu adaletsizligi elegtirenlere karsi zenginligin
kot bir sey olmadigini, aksine zenginligin sevap kazanmanin yolu oldugunu
vaaz ediyorlar. Yazar Tiirkiye’de MUSIAD’in da zenginligin Kur’an tarafin-
dan &giitlenen tamamen Islami bir ideal oldugu fikrini savundugunu ifade

ediyor.

Yazar’a gore 1980’lerde Amerika’da isletme egitimi alip Arap diinyasina
dénen bir grup Islamci yeni bir dénemin baslamasinin énciiliigiinii yaparlar.
Amerikan tarzi bu yeni isletme modeli Arap diinyasinda o kadar etkili olur ki
bazilar1 ‘Bundan sonra artik Kur’an-1 Kerim’e ihtiyacimiz yok’ tiiri ctimleler
bile kurma ciireti gosterir. Haenni’nin dikkat ¢ektigi ilging bir durum Miislii-
man Kardesler’in 6nemli temsilcilerinden Hayrat el-$atir’in bu isletme kiiltii-
riiniin Arap diinyasinda yayginlagsmasinda oncii rol oynamasidir. Bu siiregte
Amerikan isletme doktrini bir yandan bigimsel olarak Islamilestirilir, diger
yandan da orgiit, kurum, sirket merkezli olmaktan ¢ikip birey ve kendini
gerceklestirme sorunsalina odaklasir. Amerikan Protestan diistincesi icinde
yaygin olan dinin basar1 ve kendini gerceklestirme yolunda en faydali arag
oldugu fikri de Islam’a uyarlanir. Sonugta kaderci olmayan, girisimci bir
dindarligin yerlesmesi icin gerekli olan Amerikan isletme felsefesi Islamcilar
vasitastyla biitiin Miisliman diinyada kisa stirede kendini kabul ettirir. Yazar’a
gore Tiirkiye de bu gelismelerin gerisinde kalmaz; rahatsiz Islamcilar isletme-
nin erdemlerini kesfederler ve bundan yola ¢ikarak geleneksel Islami séyleme

alternatif farkli bir séylem gelistirirler.

Haenni’ye gére bu siirecte Piyasa Islami1 yeni bir dini-siyasal durusun do-
gusuna katkida bulunur. Artik 6n plana ¢ikarilan Islami bir devlet kurgusu
degil, masraflar: en diisiik seviyeye ¢ekilmis karli sirket ideali ve bunun politik
karsilig1 olan minimum devlet anlayisidir. Artik yeni nesil girisimci, adapte
olamama, otoriterlik, hantallik ve hosgoriistizliik ile 6zdeslestirdigi geleneksel
Islami kapitalizmle uyumsuzlugun ifadesi olarak goriip, bunun karsisinda
otoriterlik karsitligi, esneklik ve bireysel basar1 ve gelisim ile 6zdeslestirdigi
Piyasa Islam1’nin savunuculugunu yapar. Bu yeni anlayista devlet kiiciiltiilmeli
ve devletin sagladig1 bir ¢ok sosyal hizmet kar amaci giiden veya giitmeyen
cemaat veya Ozel sirketler vasitasiyla saglanmalidir. Yazar’a gore, Islami para-

digmay1 sekiiler ve neoliberal bir sdylem icerisinde eriterek geleneksel Islamci-
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l1g1 marjinalize etmeyi basarabilmis AKP’nin Tiirkiye’de yaptigi, Miisliiman
Kardesler’den ayrilarak partilesen Vasat partisinin de Misir’da yapmay1 arzu-

ladig1 tam da budur.

Yazar’a gore yeni nesil Islamcilar Mevdudi, Seyyid Kutup ve Sibai gibi ka-
pitalizmle hesaplagsmay1 savunan ideologlarin aksine, Islam kartini oynayarak
Amerikan muhafazakarligi akintisina kapilmayi tercih etmislerdir. Piyasa
[slami vaizlerinin vaaz ettikleri din anlayigt da Amerikan Evanjelistlerinin vaaz
ettigi din anlayisiyla uyusmaktadir. Tiirkiye’de Fransiz usulii laiklikten Ameri-
kan usulii laiklige de gecildiginde biitiin Araplara ve Islam iilkelerine sunula-
bilecek bir model de bulunmus olacaktir. Bize gore eskilerin sosyalizme abdest
aldirmalariyla yenilerin abdestli kapitalizmleri arasinda bir fark yoktur. Islam’1
bir seylere meze yapma anlayisinin bir tarafa birakilarak, sadece Miisliiman
toplum i¢in degil, insanlik i¢in bos sloganlar yerine gercekei katkilar sunmak
tek takdir edilebilecek seydir.

Al-Maturidi and the Development of Sunni Theology
in Samarqand

Ulrich Rudolph, (Ingilizce ¢eviri: Rodrigo Adem),
Leiden: Brill, 2015, x + 362 s.
Muammer ISKENDEROGLU

Ebu Mansur Maturidi, 6nemi, sohreti ve sonraki nesiller iizerindeki etkisi
hem klasik hem de modern kaynaklarca takdir edilmesine ragmen, diisiincesi-
nin tarihsel olusumu, kelamcilar arasindaki yeri ve ekoliiniin sonraki donem-
leriyle ilgili Bat’da yeterince galisma yapildig1 séylenemez. Daha 6nce Alman-
ca yayimlanan eserinin gdzden gegirilmis Ingilizce versiyonu ile Ulrich Ru-
dolph, dnceki tasviri ¢aligmalarin 6tesine gecerek Maturidi diisiincesini ¢ogu
son yarim asirda yayimlanmis Hanefi-Maturidi gelenege ait metinlere dayana-

rak analiz etmeye ¢alistyor.

Rudolph’un eserini énemli kilan husus metod se¢imidir. Ona gore Maturi-
di kelam1 degisik yontemlerle ele alinabilir; bu yontemlerin her biri, mesela
Gimaret veya Allard’in Es‘ari kelamina yonelik ¢aligmalarinda basarili sonug-

lar vermistir; fakat Maturidi’nin yasadig1 donemin fazla bilinmemesi nedeniyle
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bu yontemler Maturidi s6z konusu oldugunda ayni basarili sonuglar1 verme-
yecektir. Bu nedenle o bagka bir yontem sectigini séylemektedir. Ona gore
‘eger amacimiz Maturidi kelamini tatminkar bir sekilde tasvir etmekse, dnce-
likle onun entelektiiel 6nermelerini belirlememiz gerekir ki bu da su anlama
gelir: Maturidi’'nin yasadig1 zaman ve 6ncesinde kuzey dogu Iran’in dinsel ve

kelami durumunun nasil oldugunu tam olarak belirlememiz gerekir.” (s. 18)

Bu amag ve metod 15181nda Rudolph ¢aligmasini {i¢ temel kisma ayirarak
olusturuyor. Maturidi’nin klasik literatiirdeki ilk imaji Ebu Hanife’nin sadik
takipcisi olmasi nedeniyle, ilk kissmda Rudolph Hanefi kelam geleneginin
Maturidi’'nin ilim diinyasinda faaliyete baglamasina kadarki siire boyunca
kuzey dogu Iran’daki gelisimini inceliyor. Bu baglamda Ebu Hanife’nin Os-
man el-Betti’ye yazdig: iki risaleden baslayip Ebu Mukatil Semerkandi’nin el-
Alim ve’l-miiteallim’i ve Ebu Muti Belhi’nin el-Fikhu’l-ebsat’1 izerinden sekiz
ve dokuzuncu asirda Hanefi kelam geleneginin kurulus ve kok salisini; Ebu
Bekir Semerkandi {izerinden dokuzuncu asirda gelenegin duraganlagsmasini;
Makhul Nesefi'nin er-Red ala ehli’l-bida‘ ve’l-ehva’st ve Hakim Semerkan-
di’nin es-Sevadu’l-azam’1 iizerinden onuncu asir baslarinda Hanefi kelam
geleneginin durumunu o&zetle inceliyor. Rudolph’un bu kisa incelemesini
degerli kilan husus, onun Hanefi kelam geleneginin temsilcilerinin 6zgiin
metinlerini kronolojik sirayla inceleyerek bolgede gelenek i¢indeki doktriner
gelismeleri ortaya koymaya, boylece Maturidi diistincesi tizerinde gelistirdigi

temel yapiy1 belirlemeye ¢aligmasidir.

Bu kronolojik incelemeyi takiben ikinci kissmda Rudolph Maturidi’nin ha-
yati, eserleri, yasadig1 sosyal ve entelektiiel ortami senkronik olarak ele aliyor.
[k olarak o, Maturidi'nin hayati, hocalar1 ve talebelerini kisithi biyografik
kaynaklardan hareketle inceliyor. Ardindan da Maturidi’nin yasadig1 ve kela-
mi durusunu gelistirdigi Semerkand’in kelami ve felsefi ¢esitliliginin resmini
sunmaya ¢alisiyor. Bu ¢esitlilik icerisinde degisik Miisliiman gruplara ilaveten
diger dinsel ve felsefi gruplar da vardir. Maturidi temel eseri Kitabu’t-
Tevhid’de hem bu gruplarin hem de bazi bireysel diisiiniirlerin isimlerini
acik¢a zikreder. Hanefi kelam gelenegi agisindan bakildiginda, bu gruplarin
bazilar1 kelami ve sosyal tehdit olarak addedilip miicadele edilmesi gereken

gruplar olarak goriilebilirse de, bazilarinin tehdid olma ihtimalleri zayif olup
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bunlar kolayca ihmal edilebilir gruplardir. Bu gruplar kuzey dogu Iran’da yeni
tartismalar giindeme getirmisler, bu tartismalar da Maturidi'nin Hanefi eko-
liintin geleneksel kavramsalllastirmalarini yeniden formiile edip yeni bir yone
yonlendirmesine neden olmus, bu da Maturidi'nin kendi yaklasgiminin olus-
mastyla sonu¢lanmistir. Bu baglamda Rudolph, Maturidi’nin belli mubhalifleri
zikretme sikliginin her zaman onlarin 6nemini yansitmadigini savunuyor.
Bunu oOrneklendirme baglaminda o, Mutezile, Dialistler ve Dehriyye gibi
gruplara odaklaniyor. Ona goére, Maturidi’'nin en 6nemli muhalifleri Mutezile-
dir. Maturidi, bazan belli diistiniirlerine 6zel atifla Mutezilenin goriislerini sik
sik ve oldukea detayl bir sekilde ele aliyor, bu gériislerle ilgili kendi degerlen-
dirmesini yapiyor, bazan detayli bir sekilde onlarin yetersizligini gosteriyor,
bazan da o goriisleri benimseyip onlardan faydalaniyor. Rudolph’a gore belli
distiniirlerin tasvir ve degerlendirilmesinde Semerkand ve Bagdat ulemasinin
yaklagimlari bazan biiyiik farkliliklar gosterebiliyor. Maturidi’nin Ibn Ravendi
ile ilgili degerlendirmesi bunun en carpici érnegidir. Irak ulemasi icin Ibn
Ravendi Mutezile’den ayrilan tam bir sapik hatta miirted iken, Maturidi i¢in o
goriigleri takdir edilip kabul edilebilecek bir Islam savunucusudur. Yine Ru-
dolph’a gore Maturidi’nin dialist dinler ve ‘Dehriyye’ terimi altinda topladig:
degisik entelektiiel akimlara siklikla atif yapmasi, onlarin Maturidi’nin yasadi-
g1 cevre agisindan énemi ile orantili degildir. Ornek olarak ‘Dehriyye’ Maturi-
di i¢in de agik¢a tanimlanmis bir mezhep olmaktan ziyade polemik amach
kullanilan bir terim olup, Aristo ve Ismaililer gibi isim ve gruplar bu terimle
irtibatlandirilmaktadir. Rudolph’a gére Maturidi’nin bu gruplarin gorislerini
giriitmesi, onlarin gercek tehdit olduklarini gostermekten ziyade, onlara karsi
trettigi kendi argimanlarinin Mu‘tezilenin argiimanlarindan daha istiin

oldugunu gostermektir.

fkinci kismin son boliimiinde Rudolph, Maturidi’nin eserleri, 6zellikle de
Tevilatii’l-Kur’an ve Kitabu’t-Tevhid ile ilgili kisa degerlendirmede bulunuyor.
Ona gore Tevilat'in icerigi Maturidi’ye ait olmakla birlikte dil ve tislubun ona
ait oldugunu soylemek zordur. Bu durum Alaaddin Semerkandi’ye atifla
destekleniyor. Rudolph Kitabu’t-Tevhid’i Islam medeniyetinin giiniimiize
ulagan en eski kelam ansiklopedisi ve Maturidi’nin ge¢ donem ve 6gretilerinin
en sistematik Ozetini iceren eser olarak tasvir ediyor. Fakat ardindan bazi

gostergelere dayanarak bu eserin elimizde mevcut niishasinin eksik olma hatta
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eserin orijinali olmama ihtimalinden s6z ediyor. Dolayisiyla mevcut eserin
ozetlendigi Kitabu’t-Tevhid’in asil niishast bulunmadan Maturidi’nin kelam
diisiinsesinin bazi meseleleri ile ilgili nihai degerlendirmenin yapilamayacagini
ifade ediyor. Rudolph’un bu siiphesi arastirilmaya deger olmakla birlikte,
eserinin ti¢iingii kisimda Kitabu’t-Tevhid’in igerigi ile ilgili yaptig1 daha detayli

degerlendirmeleri ile gelisir goriiniiyor.

Bu kronolojik ve senkronik arka planin ardindan, tiglincii kissmda Rudolph
artik Maturidi’nin kelam diistincesini tatminkar bir sekilde tasvir etmeye
hazirdir. Bu amagla Rudolph 6nce Kitabu’t-Tevhid’den hareketle Maturidi
kelaminin yapisini analiz ediyor ve bu yapinin muhtemel dnciilleri ve Maturi-
di'nin muhtemel kaynaklar1 iizerine bazi spekiilasyonlarda bulunuyor. Ru-
dolph’a gore Kitabu’t-Tevhid kapsam, entelektiiel derinlik ve metodoloji
agisindan Maveraiinnehir bolgesinde daha dnce yazilmis biitiin kelam metin-
lerini golgede birakmistir. Bununla birlikte metin tam anlamiyla biitiinciil bir
yap1 gostermemektedir, ¢linkii ilk kistmlarda bir ¢ok tekrarlar goze ¢carpmakla
birlikte ana tematik boliimler belli 6lgiide biitiinciil bir plani takip eder gorii-
niiyor. Bu plan Maturidi’nin, ¢agdaslar1 olan bazi Yahudi ve Hiristiyan diisii-

niirler gibi, daha 6nceki bir Mutezili modeli 6rnek aldigini gosteriyor.

Biitiin bu giris mahiyetindeki tartismalar ve degerlendirmeler nihayetinde
okuyucuyu Maturidi’nin kelami sistemine gotiirmek amaciyladir. Kitabu’t-
Tevhid’in ana yapisini, yani epistemoloji ile baslayip, alemden hareketle Tan-
r’ya ve nihayetinde de insana dair tartigmalar1 takiben, Rudolph, metodunun
en karakteristik ozelliklerini ve Ogretilerinin en dikkat ¢ekenlerini gosteren
konulara 6zel atifla Maturidi kelaminin bir portresini sunmaya calisiyor.
Mesela, Maturidi’nin bilgi teorisini 6zetlemesinin ardindan Rudolph, bu
epistemolojinin iki énemli &zellige haiz olduguna vurgu yapiyor: ilk olarak
Maturidi bilgi edinmede eski Mu‘tezililerin savundugu iiglii tasnif modelini
benimsemektedir. Ikinci olarak, Maturidi insanlara akli spekiilasyonda olduk-

¢a genis 6zgiirliik alan1 vermekle kendisini Eg‘arilikten ayrigtirmaktadir.

Bu tartijma ve degerlendirmeler okuyucuyu Maturidi’'nin Stinni kelam
icindeki konumunun yeniden incelenmesine gotiiriiyor. Dolayisiyla, nihai
gozlemlerinde Rudolph tekrar Maturidi'nin Islam kelamindaki yeri, onun Ebu

Hanife ve Es‘ari ile olan iliskisi ve Maturidi ekoliiniin sonraki gelisimi tizerine
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kisa degerlendirmelerde bulunuyor. Rudolph’a gére, Maturidi dogu Iran
kelaminda doniim doktasidir, ¢linkii o Hanefi kelam gelenegine mensup
olmakla birlikte, iceriden hareketle bu gelenegi o derece degistirmistir ki artik
yeni bir sistem ortaya ¢ikmistir. Bu noktada Maturidi Ebu Hanife’nin sadece
bir yorumcusu olarak nitelendirilemez. Rudolph’a gére, Maturidi’nin klasik
kaynaklardaki Es‘ari'nin dogudaki dengi seklindeki ikinci imaji ile ilgili saglik-
I1 degerlendirme yapmak zordur. Ona gore, her ne kadar iki kelamci arasinda
belli paralellikler varsa da, aralarinda farkliliklar da vardir ve bu farkliliklar
onemli meselelerle ilgilidir. Mesela, Es‘ari kelam metodunu Siinni ehl-i hadisi
desteklemek amaciyla kullanirken, Maturidi bu metodu ehl-i hadis ile akilcila-
rin goriisleri arasinda bir denge bulmak amaciyla kullanmaktadir. Rudolph’un
son bir gozlemi de sudur: Hanefi kelam gelenegi iki kez sarsint1 gegirmistir;
onuncu asrin basinda Mu'‘tezilenin yiikselisi neticesinde gerceklesen ilk sarsin-
tinin sonucunda Maturidi kendi kelam disiincesini formiile ederek bu sarsin-
tiya cevap vermistir, on birinci asirda Es‘arilerin meydan okumasi sonucu
olusan ikinci sarsint1 sornunda da Maturidi kelamcilar1 Maturidiligi 6zgiin bir

ekol olarak ortaya koyarak cevap vermislerdir.

Rudolph’un ¢aligmas: Hanefi kelam geleneginin gelisimini ve bu gelenek
icinde Maturidi'nin essiz konumunu basarili bir sekilde sunuyor. Caligmanin
her bir bolimii okuyucunun zihninde yeni sorular doguruyor. Goériinen o ki,
calismada kisaca ele alinan gelenegin degisik asamalarini temsil eden her bir
eser ayr1 bir calismayi hak ediyor. Hig sliphesiz Maturidi’nin yeni yayimlanan
Tevilati’l-Kur’an’s hem miistakil hem de karsilastirmali bir ¢ok ¢aligmay1 hak
ediyor. Yine, Rudolph’un medodu 6rnek alinarak, Maturidi ekolii i¢indeki
sonraki donem gelismeler de metin karsilastirmalar: {izerinden ortaya konul-
mas! gerekiyor. Bu da demektir ki Maturidi gelenegine ilgi duyan arastirmaci-

lar i¢in yapilacak ¢ok ¢aligmalar vardir.



YAYIN iLKELERIi

Ustl Dergisi, hakemli, uluslararasi bir dergi olup senede iki defa ¢ikar.

Dergide [lahiyat alaninda, daha 6nce yayimlanmamus telif ve terciime maka-
leler, yabanci dillerde yayimlanmis makale gevirileri, orijinal metin nesirleri,
sadelestirmeler, kitap, tez, konferans ve sempozyum degerlendirmeleri ile
ilmi réportajlar yayimlanir.

Dergide yayimlanmasi istenen ¢aligmalar posta ya da e-mail yoluyla yayin
kuruluna ulastirilmali, terctimelerin ayrica orijinal metinleri de gonderilme-
lidir. Gonderilen ¢alismayla birlikte yazarin adi, akademik unvanu, ilgili ol-
dugu kurum, yazigma adresi, telefon numaras: ve e-mail adresi belirtilmeli,
ilk defa yazi gonderenler kisa 6zge¢mislerini de ilave etmelidirler.

Gonderilen galismalar yayin kurulunca uygun bulundugu takdirde, telifler
iki, terctimeler ise bir hakeme gonderilir. Telif makalelerde raporlardan biri-
nin olumsuz olmasi halinde yayin kurulu ¢alismay1 yeni bir hakeme daha
gonderir ve bu hakemin raporuna gore hareket eder. Her sayida say1 hakem-
leri yayimlanir.

Dergiye gonderilecek makalelerin 7500 kelimeyi, kitap, tez, konferans ve
sempozyum degerlendirmelerinin ise 1500 kelimeyi gegmemesi gerekir.

Calismalar A4 kagida 12 punto ve 1,5 aralikli olarak bicimlendirilmelidir.

Makalenin Ingilizce basligi, 100-150 kelime arasi Ingilizce dzeti ve 3-5 Tiirk-
¢e ve Ingilizce anahtar kelimesi makaleye eklenmelidir.

Galigmalarda TDV Islam Ansiklopedisi’nin imla ve transkripsiyon kurallari
kullanilmalidir. Kelimelerin imlasinda metin boyunca birlik saglanmalidir.
Dipnotlarda eser isimleri ilk gectigi yerde tam kiinyeleri ile verilmeli, sonraki
yerlerde uygun bi¢imde kisaltilmali, ¢alismanin sonuna kaynakga konulma-
lidir.



* Dergide yayimlanan ¢alismalarin dil, bilimsel igerik ve hukuki sorumlulugu
yazarlarina aittir.

Kitap Tanitimlar1 I¢in Kilavuz

* Her tanitim, kitab1 kisaca ozetlemeli, kitabin dnemini belirtmeli ve kitabin
icerigiyle ilgili yapici degerlendirmelerde bulunmalidir. Tanitimda kitabin
begenilen ve begenilmeyen yonleriyle ilgili goriis belirtilmelidir. Yazarin ilgi
ve uzmanliginin tanitimda yansimasi 6nemlidir. Elestiriler kisisellestirilme-
den yapic1 olmalidir.

* Kitabin okuyucu Kkitlesi ile ilgili yorum faydali olabilir: Kitap genel okuyucu-
ya mu hitab ediyor yoksa sadece uzmanlar1 mi ilgilendiriyor? Kitabin, ayn
konuyla ilgili diger eserlerle karsilastirildiginda daha iyi mi yoksa daha koti
mil oldugu soylenebilir? Kitap ders kitab1 veya yardimeci ders kitab1 olarak
kullanilabilir mi?

* Tanitimlar 1000-1500 kelime uzunlugunda olmalidir.

* Tanmitimi yapilan kitap, baslikta asagidaki 6rnekte oldugu gibi gosterilmelidir:

Islam Ahlak Teorileri
Macid Fahri, (Cev. Muammer 1skender0glu, Atilla Arkan),
Istanbul: Litera Yayincilik, 2004, 330 s.
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