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POLIGAMIiYi DORTLE SINIRLAYAN
AYET VE HADISLERIN TAHLILI

Yusuf Ziya KESKIN"

oligami, yani bir erkegin birden fazla kadmla evli olmasi hali, tarih boyunca degisik
kultirlerce benimsenmis bir uygulamadir, Eski Misichlar tarafindan bilinen ve

mesru kabul edilen gok evlilik, Atinahlar, Sabiiler, Eski Cinliler, Babilliler, Hititler,
Eski Samiler, Midyailar ve Asurlularca da tatbik edilmistir.! Allah'm bazi resulleri -
Ibrahim,? Ya‘kib,® Misd, Davad* ve Siileyman® gibi- poligam bir eviilik hayat
strmuglerdi.  Gerek Yahudilik® gerekse Hristivanhk, cok evlilige izin vermistir.
Meveut Incillerde, poligamiyi yasaklayan herhangi bir ifade yer almamistir. Hristivanlik
tzerinde arastirma yapanlann bazilars, -Protestanhifin kurucusu Martin Luther de
dahil- Matta Incilindeki "on kanh koca" meselini’ nazan itibara alarak Hz. Isa'mmn
poligamiyi asla yasaklamadig hikmiine varmuslardir.®

60 ~3 O L o Lo R

Yrd. Dog. Dr., Harran U, [jahiyat Fak, Ogr. Uyesi. yzkeskin@hotmail.com

Acar, "Poligami Konusunda Bazi Miilahazalar®, Ekev Akademi Dergisi, Ankara 1998, c.1, sy. 2,
5,190, :

Tekvin, 16/1-4; 25/12.

Tekvin, 29/21-30; 30/3-6,9; 33/22.

IL. Samsel, 5/13.

[ Kurallar, 11/3. Aynica bkz: Ibn Hacer, Feth'l-Bdri, IX,114: Ayni, Umde, X070
Tesniye, 21/15.

Bkz: Matta, 25/1-12.

Hamidullah, fslam Peygamberi, [1,666; Ates, Cevapiar, s.135-36. Ayrea blz: Zuhayli, Zslam Fikhr,
[X.136.




6 Yusuf Ziva Keskin

Cahiliye déneminde de Araplar, poligam evlilik yapar ve gok evliligi erkekligin
alameti gordiikleri igin bununla éviniirlerdi® O donemde poligam evlilikte herhangt
bir suur yokti, Bazi kimseder on kadmla bile evlenebiliyordu.!% Nitekim kaynaklarda,
[slam geldiginde on kadinla evli olan bazi kimselerin isimleri zikredilmektedir.!1

Islam, tek esliligi tavsiye etmekle birlikte, birden fazla kadmnla evlenmeye izin
vermis, bu sebeple gok yaygin olmamakla birlikte poligam evlilik ginuomuze kadar
gelmistir. Ancak Islim geleneginde poligam evlilik, dértle sl kabul edilms, bu
savidan fazla yaplacak evlilik haram sayilmstir.

Bu calismamzda, poligamiyi doértle siurlayan &yet ve hadisleri incelemeye
cahsacagiz. Dolayisiyla onee ¢ok evlilife izin veren Nisa sfiresi 3. ayeti, ardindan ¢ok
evliligi dortle tahdid eden rivyetleri, son ofarak da {sldm alimlerinin konuyla ilgili
goritslerin kaydedecegiz.

A. Nisa Siiresi 3. Ayet

Kur'an-1 Kerim, esler arasinda adaleti yerine getirmek kaydiyla birden fazla evhilige
miitsaade etmistir. 12 Bu konudaki Nisa sresi 3. dyet meflen soyledir:

"Sdyet vetim (kizlarla evlendipiniz takdirde onm)ar halfanda adaleti yerine
getiremeyveceginizden korkarsaniz, size helal olan (baska) kadinlardan ikiser, iicer,
dorder (mesnid ve silise ve rubd‘a) alm. O (kadm)lar arasinda da adalet
yvapamayacagmzdan korkarsaniz bir tane aln; vahut elleriniz altinda bulunan
carivelerle yetinin, Haksizlik etmemeniz igin en uygun olan budur."

Goruldiigil gibi dvet, birden fazla evlilige izin vermig, ancak bu izni, egler arasinda
adaleti yerine getirme sartma baplamus; aksi tekdirde tek esle evlenmey: tavsiye
etmistir. Nisd sOresi 129, dyette ise, esler arasinda adaletin gergeklestinlmesinin
zorluguma 56yle isaret edilmistr:

"Ne kadar isteseniz de kadmilar arasinda (tam) adalet yapamazsiniz. Oyle ise
(birine) tamamen yonelip dtekini askhida (kocasizmug) gibi birakmayin. Eger arayvt
diizeltir, sakinrsamz, Allah bagislayan, merhamet edendir."13

Buna gore Kur'an-1 Kerim, poligamiye izin vermenin yamsira asil olarak tek eslilig
tavsiye etmektedir. Dunyadaki kadm-erkek sayisimn birbirine yakin olmasi da, tek
evlilifin esas oldugunu gosterir. Eger ¢ok evlilik asil olsaydi. kadin sayisimn buna
elverigh olmasi gerekirdi.

9 bon Hacer, Fethu'l-Bdri, IX,114.

10 Bkz: Taberi, Tefsir, IV.156; Cassds, Ahkdmu'l-Kur'dn, 11,50 Zemahgeri, Keggdf, 1,467, [bnu'l-Cevzi,
Zddu'l-mesir, 116, SuyOtl, ed-Dirri'l-mensitr, 11,428,

11 Bkz: Ibn Habib, Mukabber, 5.357.

12 lIrani1 yazar Mehdi Béazergin, Nisd siresi 3. dyetin hicretin sekizinci yilinda indigini belirtir. Bka:
Ozsoy-Guler, Konularina Gore Kur'dn, 5.863.

13 Iranh yazar Mehdi Bazergan, Nisd siresi 129, fyetin hicretin onuncu yihinda indigini belirtir. Bkz:
Ozsoy-Giiler, Konularinag Gére Kur'dn, 5.863.
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Poligamivi Dértle Sirurlavan Avet ve Hadislerin Tahlili 7

Poligami, her zaman istisnai bir durum olmustur. Nitekim tarih boyunca poligam
evlilik yapan Mislitmanlann sayis1 oldukqa digik oranlarda katmstir, Ciinka sosyal ve
ekonomik sartlar, cok evlilige imkan tammamaktadir. Bununla birlikte kadinda cinsel
iliskiye mani hastalifin bulunmasi, cinsel gitcit fazla olan bazi erkeklerin ikinct bir es
almadigy takdirde zinaya diisme korkusu, kadmun kisir olmasi, savas zamanlarmda
oldugu gibi himayeye muhtag kadin saytsimn artmast ve benzeri hallerde birden fazla
evlilige ihtiyag duyulmugtur. Isldm, bu nevi ihttyaglan géz ontine alarak gok evlilige
miisaade etmistir.

Poligamiye izin veren Nisé siiresi 3. Ayetin iniy sebebi hakkinda miinferit bir olay
nakledilmemistir. Inis sebebi olarak ileri sirilen rivayetler genellikle yorum
kabilindendir. Bu ayetin sebeb-i niizilini en sarth bir sekilde ifade eden Hz. Aige
rivayetidir. Rivéyete gore Hz. Aise'nin kiz kardesi Esma'nin oglu “Urve b. Zitbeyr, Hz.
Alse'den, "Sdyet verim (kizlarla evlendiginiz takdirde on)lar haklanda adaleti yerine
getiremeyeceginizden korkarsamiz, size helal olan (baska) kadinlardan ikiser, figer,
dévder alm..." dyetinin manasim sormus, bunun tizerine Hz. Aise soyie demistir:

"By kiz kardesimin oglu, bu dyetteki yetim kiz, velisinin veldyeti altmda bulunup
maiinda erkegi ortak yapar, kizin mali ve giizelligi, velisi olan erkegin hosuna giderd:.
Bu sebeple velisi onunla evienmek ister, fakat kizin mehrinde adalet etmek ve
baskasmun verecegi kadar mehir vermek istemezdi. Iste (bu dyette) o gesit velilerin,
veldyeti altindaki yetim kizlarla, haklarmnda adalet ve onlann mehirlerini en ytksek
miktarina yikseltmedikge evlenmeleri yasaklanims, buntarmn digmndaki diger kadilarla
evlenmeleri emrolunmugtur...”14

Hz. Aise ile diger baz1 sahdbl ve tdbiflerden gelen rivéyetlere gore bu dyet; yetimler

" ve kadinlar arasinda adaleti temin etmek, vetim mallarimin haksiz bir sekilde yenmesini

onlemek ve vetimlerin mehirlerinde adaleti davranmayl saglamak maksadiyla
inmistir.!?

Poligamiye izin veren dvetteki "mesnd ve sitldse ve rubd‘'a" (ikiger, liger, dorder)
ifadesinde gegen vav harfi, mifessirlerin goguntuguna gore ibdha (helal kilma) ve
tahyir (tercih) anlammda oldugu, cem’ i¢in olmadifn kabul edilmis ve bu dyetin
evlenilecek kadm sayisim siirlayier oldugu goritstt benimsenmistir. Onlara gore Nisd
siresi 3. Ayet, yetimierin heklarnimi korumak ve kadiniar arasinda adaleti saglamay:
hedeflemekle birlikte, dort kadindan fazlasiyia evlenmeyi vasaklayiel bir hikiim ifade

etmektedir, 16

14 Buhdri, tefsir 4/1 (V,177); nikah 19 (VI,124); Miisiim, tefsir 6,7,8 (I11,2313-15); £bil Déviid, nikah 12
(11,555); Mesdi, nikah 66 (V1,115-16), Taberi, Tefsir, IV,155; Darekutni, Sitren, 111,264-65.

Bu yetin yorumu kabilinden sebeb-i niizGli haklundalki rivayetler igin bkz: bn Ebi §eybe, Musannef,
[V,359; Taberi, Tefsir, IV,156; Cassis, Ahkdmu'l-Kur'dn, 1130, Tonu'l-Cevzi, Zddu'l-mesir, 1167,
Suytt, ed-Diirril-mensir, 11,427-28.

15 Bkz: [bn Ebi Seybe, Musannef, IV,339; Taberi, Tef3ir, 1V,156, Cassiis, Arkdmu'l-Kur'dn, 11,50, Tbru'l-
Cevzi, Zddu'l-mesir, 11,6-7; Suylti, ed-Dirri'l-mensir, 1L,427-28.

16 Bkz: Buhdrd, nikah 19 (V1,124), Taberi, Tefsir, IV,156; Cassds. Ahkdmu'l-Kur'dn, 11,30; Zemahgeri,
Kesgdf, L468; Kurtubl, ¢l-Cdmi, V,17, {nw'l-Cevzi, Zddul-mesir, 11,7, {bn Kesir, Teftir, 460; Ibn
Hacer, Fethu'I-Bdri, DL139; Aymi, Umde, XX,91, Suyiti, ed-Ddrritl-mensiir, 11,427-28; Reyid Riza,
Mendr, TV,340-41; Yazir, Hak Dini, 11512, Mevdadi, Tefhim. 1,328; Seyyid Sihk, Fikhu's-sinne,
11,95; Sabini, Tefsirn dydtil-ahicdm, 1427, Ates, Tefsir, I1.557.
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Kanaatimizce Nisa sfiresi 3. dyet, dortten fazia kadinla evlenmenin yasak oldugu
hinkmitna koymak igin vaz'edilmis degildir. Ayetin maksadt, yetimlerin mailanm haksiz
yere yemekten sakindirmak, haksizlik edileceginden endise ediliyorsa, yetimierin
disinda diger kadinlarla evlenmeyi tavsive etmektir. Ayette gecen "ikiser, tiger, dorder”
ifadesi, gergekte bir simrlama anlamina gelmemelktedir. Nitekim Fatir sticesi birinct
Avette de (melekleri ikiger, dicer, divder kanatl elgiler yapan Allah'a hamdolsun)
"mesnd ve stldse ve rubd‘a” sayilan kullamlmug, burada da "ikiger, iiger, dorder"
itadesiyle meleklerin kanat sayismin en fazla dort oldugn kastedilmemigtir.!” Zaten
Araplar, bu nevi kullammda genellikle dérde kadar ifade ederler, sonraki sayilan
kullanmaziar 18 Buna gore "mesna ve sildse ve rubd‘a” ifadesi, dil kurallan
bakimmdan da sinirlama antamina gelmemektedir,

Fahruddin Rézi (v. 606/1209) de, bu éyetin siurlama anlamuna gelmedifi
kanaatindedir, 19

Nisd siresm 3. Ayetin evlenilecek kadin sayisin belirleme amact tagimadigini,
sadece vetimlere haksizlik edilmesimi dnlemeyi hedefledifini sdyleyenler ise, bir
erkegin dortten fazla kadinla evlenebilecegi gariigtint benimsemislerdir. Bu gérusd,
bazi Sii ve Zahiriler ileri sirmtstor.2® Onlara gére "mesnd ve siilise ve rubd‘a"
dyetindeki vavlar cem’ {toplama) i¢indir. Bu sayilarin toplamu da (2+3+4=9} dokuz
eder. Dolayisiyla bir insan dokuz kadm mikal altnda bulundurabilir, Hz.,
Peygamber'in, dortten fazla Xadinla evli olan sahdbilerine, dortten fazlasim
bosamalarim emrettiine dair riviyetler zayifir. Aynca Hz Peygamber, nikah altinda
dokuz kadin oldugu halde vefat etmistir.?? Dortten fazia kadinia evli olmanin sadece
Hz. Peygamber'e has oldufuma dair bir delil de yoktur.?? Bu goriigit paylasanlardan
bazilar ise mesnd'yl 2+2, stldse'yi 3+3, rubf®a'vi 444 olarak degerlendirip bu sayilarn
toplarm olan 18 kadina kadar almabilecegini soylemistir. 23

Aralannda Imém Ca‘fer es-Sadik (v. 148/765),%* Zahirl fakih Ion Hazm (v.
456/1063)%3 ve Sii miifessir Tabresi'nin (v. 548/1153) de bulundugu Islim alimleri, bu
gorislere cesitli agilardan itiraz etmislerdir. Bunlan soylece ozetleyebiliriz:

17 Ibn Kesir de Fitir siresindeki ifadenin sisiriame anlannda olmadify goriigéndedir. Bkz: Tbn Kesir,
Tefsir, LAGO.

18 Bkz; Buhdri, tefsir 4 (V,176);, Ibn Hacer, Fethu'l-Béri, [X,238: A).(Iﬁ. Umde, XVIIL.163.

1S Rawi, Tefsir, 175,

20 Bkz: {bn Hazm, Mukalld, TX,441) Razi, Tefsir, IX,175; Kurtubi, e-Cémi ', V,117; Tbn Kesir, Tef¥ir,
1,460; ibn Hacer, Fethu'l-Bdri, IX,139;, Ayni, Umde, XX.91; Sevkani, Neyl, VI,169; Resid Riza,
Mendr, 1V,340-41; Zuhayli, fslam Fikchi, TX,134.

21 Hz. Peygamber'in dokuz kadinla evli olduguna dair riviyetler igin biz: Buhdrf, nikah 4 (VI,117), 102
{V1,155), Bazt riviyetlerde ise Hz. Peygamber'in toplam 15 kadmia evlendigi, bunlardan 13' jle zifaf
yapugi, 11'ini aym nikah altinda bulundurdugu ve dldiigiinde ise 9 nikahh hammmn bulundugu ifade
edilmektedir. ibn Kesir, Tefsir, 1,460,

22 Bkz: ibn Rigd, Biddvetu'l-miictehid, 11,34, Razi, Tefsir, IX,175: Kurtubi, el-Cdmi*, V.17, {br: Kudime,
Mugni, IX,471; Tbn Kesir, TefSir, 1460; Sevkini. Neyl, V169 Ates, Tefsir, IL557.

23 Regid Ruza, Mendr, [V,340-41,

24 .hnam Ca*fer es-Sadik ve §ii miifessir Tabresi'nin goriigl igin blkz: Tabresi, Mecma 'n'l-beydn, 1I1,11.

25 Ibn Hazm'in gortign igin bkz: {bn Hazm, Mukhalld, IX,441.
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Fatrr siresi birinci 4yette gegen "mesnd ve sildse ve rubd‘a" ifadesindeki vavlar
nastl ki cem® igin depilse,2® Nisa silresi 3. Ayette gegen aym ifadeler de cem® igin
olmayp ibaha (helal kilma) veya tahyir (tercih) igindir.2? Yani bir erkegin isterse iki,
ug veya dort kadinla evlenebilecegini ifade etmektedir. "Mesnd ve siilise ve rubé‘a”
ifadesinden 9 veya 18 sayisim gikarmak, Arap dil kurallarm bilmemektir 2® Ciinkii
Araplar 9 sayisum ifade etmek i¢in 2+3-+4 demezler, bilakis béyle diyenleri
ayiplarlar.?® 18 sayisi da aymdir. Allah en fasih lagatle hitap ettigine gore, bu
rakamlann cem’ icin oldugunu soylemek miunkin degildir. Ayetteki dort sayis1 da
nihdi smrdir3? Eger dortten fazlasi helal olsaydi, Cenéb-r Hak bunu agika
betirtirdi.?! Hz Peygamber'in uygulamalan, -birazdan kaydedecegimiz Gaylin b.
Seleme hadisi gibi- dortten fazla evlenmenin caiz olmadigm ortaya koymaktadir.*2 Bu
konudaki rivéyetler, en az hasen li gayrihi mertebesindedir.33 Dortten fazla evienmenin
sadece Hz. Peygamber'e has bir uygulama oldugunda ittifak vardir.34 Ahzéb siresi 50.
fyet buna isaret etmektedir.3® Ayrica sahibe ve tabilindan dortten fazla kadinla
evienmeyi helal kabul eden kimse ¢ikmarmstir.36 Dolayisiyla dort sayismda icma
meydana gelmistir 37

Nis# sfiresi 3. dyette gegen "mesnd ve sitldse ve rubd‘a’ ifadesi agikga simrlama
anlamma gelmese de, Imam Safi'fnin dedigi gibi siunnet, dyetteki hukmon dortle
surlama anlaming geldigini ortaya koymus ve aymt anda dortten fazla kadmia
evlenmenin haram olduguna delalet etmigtir, 38

Ac N

"Mesnd ve sifise ve rubd‘a" dyetinden hareket edilerek 9 veya 18 kadinla
evilenmenin caiz oldufunu soylemek bizce isabetli bir istidlal degildir. Ctnkd bu

26 $bn Hacer, Fethu'l-Bdrf, IX,139.

27 Cassis, Ahkdmu'l-Kur'dn, 11,50; bnu'l-Cevei, Zddu'l-mesir, 11,8; Ibn Kudime, Mugnf, 2,472, lbn
Kesir, Tefir, 1460,

28 Ibn Kudime, Mugni, IXAT2.

29 Kurtubi, e/-Cdmi', V,17.

30 Zemahgeri, Kegsdf, 1,468. Ayrica bkz; Nevevi, Mirhde, XVIIL154.
31 Ibn Hacer, Fethu'l-Bari, IX,139; Ayni, Umde, XX,91.

32 $afi'i, Umm, V,53, Ibn Hacer, Fethn'I-Bart, 1,139.

33 Sevkani, Neyl, VI,170; Zuhayli, fslam Fkh, [X,134.

34 Safi, U, V,175; Ibn Hacer, Fethu'[-Bdri, IX,114,139; Ayni, Umde, X3,91; Dihlevi, Hilccetullah,
1,412, Resid Ruza, Mendr, IV,340-41; Sehirenfiri, Bez!, X,380.

35 Ayetin meili goyledin: "Ey Peygamber, biz, iicretlerini (mehirlerini) verdigin eslerini, Ailah'n sana
ganimet olarak verdi{i savas esir)lerinden elinin altinda bulunan (cariye)leri, amcamn, halalarimn,
dayimn ve teyzelerinin semnle beraber gog eden kizlartm sana helal kildik. Bir de kendisint
(mehirsiz oiarak) peygambere hibe eden ve peygamberin de kendisini almal istedigi inanmig kadun,
diger mil'minlere degil, suf sana mahsus olmak dizere (helal kaldik). Biz, esleri ve ellertnin altinda
Bulunan (cariye)eri hakluinda mil'minlere yapmalarm: gerekli kildigumz seyi bil(dir)dik. (Onlar bu
hususta ne yapmas: lazim geldigini daha énce agikladik) &, sana bir zorluk olmasin, (sen bir sikintiya,
giig bir duruma dismeyesin). Allah cok bagiglayan, ok esirgeyendir," Ahzab (33), 30.

36 Kurtubl, el-Cdmi’, V,17; Zuhayli, [slam Fkht, [X,134.
37 Ibn Hazm, Muhalld, [IX,441; Ibn Kudame, Adugni, IX,471; Ion Hacer, Fethu'-Bdri, TX,139.
38 Bke: Safi‘, Umm, V,53.
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sekilde bir ifade tarzs, yani dokuw sayisim ifade etmek igin ikiser, tiger, dorder demek,
en fasih kitap olan Kur'in'in isldbuna ve Arap dil kurallanna uymamaktadir.

Diger yandan Ahzib sfiresi 50. dyet, dértten fazla evliligin sadece Hz. Peygamber'e
has oidupu hususunda kesin bir hitkiim ifade etmemektedir. Bu dyette Hz. Peygamber'e
has olan hitkiim, kanaatimizce dortten fazla evienme degil, kendisini ona hibe eden
kadinla mehirsiz evlenebilmesidir. Bununla birlikte ashib ve tibiGnun dértten fazla
kadinla evlenmermiy olmalar1, bu hikmiin Hz. Peygamber'e has oldugunu gdsterir.

Isiim alimlerinin poligamiyi dortle sumurlarken bagvurdukian defillerin baginda,
Miustiman oldugunda nikahi altinda dortten tazla kadm bulunan bazi sahébilere, Hz.
Peygamber'n dortten fazlasini ayirmalaring emretmesiyle ilgili rivévetler gelir. Simdi
bu rivayetleri inceleyecefiz.

B. Poligamiyi Dértle Sinirlayan Rivayetler

Bu konudaki nvéyetlere gore Hz. Peygamber, Musliman oldupunda dortten fazla
hammi olan bazi sahdbilere, bunlardan dérdiini segmelerim, geriye kalanlanm ise
ayurmalarm emretmistir. Konuyla ilgili rivéayetler, Buhdrl ve Mislim digimdaki
kaynaldarda yer almstir.

Buhérl (v. 256/870), nikah bélimil 19. bab baghginda Nisa sfiresi 3. dyete atfen bir
kimsenin dortten fazla kadinla evlenemeyecegini belirtmis ve "mesnd ve sildse ve
rubd‘a” ifadesinin tahyir (tercih) anlamnda olduguna dair Ali b. el-Huseyn b. Ali b.
Ebi Talibin gériising muallak olarak;3? ayrica nikah béliminde nikah olunmalan
helal ve haram olan kadmlarla ilgili 24. babda [bn Abbas'tan muallak olarak "Dort
zevee Uizerine ziyade olan kadin, o erkege anmesi, kiz1 ve kiz kardesinun haram olmas:
gibi haramdir." sozini kaydetmistir*° Buhdri, Nisa slresinin tefsirine giriste ise
"mesnd ve sizlise ve rubd‘a"mmn ki, ii¢ ve dort aniammda olduguna dair bir gorist 1sim
vermeksizin muallak olarak zikretmistir. 41

Buna gore Buhdrf, "mesnd ve siiidse ve rubd‘a"nin smirlavic: cldugu kanaatindedir.
Ancak o, Hz. Peygamber'in uygulamalariyla ilgili birazden kaydedecegimiz rivivetler,
muhtemelen sahih gormedifi i¢in kitabma almams, bu konuda muallak rivéyetlerle
iktifa etmek zorunda kalmmsgtir,

L

Mislim (v. 261/874) ise tefsir béluminde, Nisd sfresi 3. ayetin yorumuyla ilgili
yukanda zikretmis oldugumuz Hz. Aise riviyetini kaydetmis,*? o da Buhari gibi,
birazdan inceleyecefimiz rivéyetlere, -sahih gérmedigi igin olsa gerek- ver
VEImemistr.

19 Buhdri, nikah 19 (V1,124).

40 Buhdri, nikah 24 (VL126). fon Hacer, Ibn Abbas'in bu sozinit Firyabi ve Abd b, Humeydin mevsal
olarak sahih bir isnadla riviyet ettiklerini; Ayni de bu sdziin Ismail b. Zivad'in Teffirinde mevsdl olarak
rivivel edildigini befirtmistir. Tbn Hacer, Fetin'L-8drt, {154 Avni, Umde, NI 101,

41 Buhdri, tefsir 4 (V.176),
42 Mdashim. tefsir 6.7 (111,2313-15).
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Poligamiyi dortle snirlayan rivdyetlere gore Hz. Peygamber, Misliiman
olduklarinda nikahlar altinda dortten fazia kadin bulunan Gayldn b. Seleme, el-Héris b.
Kays, Nevfel b. Mu‘dviye, ‘Urve b. Mes‘lid ve Safvan b. Umeyye've, eslerinden
dordtind segmelerini, digerlerini ise brakmalarim emretmistir. Simdi swrasiyla bu
riviyetlen inceleyecegiz.

1. Gaylan b. Seleme Hadisi

Gaylin b. Seleme b, Mu‘attib es-Sakafi, Taif'te kabilesinin ileri geleni idi. Sairlig,
bilge kisiligt ve hikmetli sozleriyle tanmmrdi Ibn Abbas, onun bazi siirlerini
nakletmistir. Téif'in fethinden sonra (9/630) Musliman olan Gayldn, Hz. Omer'in
hilafetinin sonlarma dogru vefat etmistir.*3 Sah&bi biyografisi yazarlart Gaylan
tarutirken, Musliiman oldugunda nikatu altinda on kadm bulunduguna dair riviyete de
yer vermiglerdir.

Bu arada Ibn Habib, Gaylin'm muhadram oldugunu soyler. O, bu gdrigtnmi, ilk
donemlerde yasarms muallim ve fakihleri swalarken zikretmigtir** Ancak Gaylén
hakkinda bilgi veren kaynaklar, onun sahfbi oldugunu belirtmiglerdir. Birazdan
kaydedecegimiz riviyetlerden de onun sahdbi oldugu anlagiimaltadir.

Kaynaklarda Gaylin b. Seleme hakkinda iki riviyet gecmektedir. Birincisi,
Musliiman oldufunda dortten fazla olan zevcelerini ayumasiyla 1lgili merff, ikincisi
ise, Hz. Omer doneminde eglerini bogayip, mallarim gocuklan arasinda taksim
etmesiyle ilgili mevicQf riviyettir. $imdi her iki riviyeti de kaydedecegiz.

Merfl Aviyet goyledir:

"Gaylan b. Seleme Mitsluman oldugunda nikahu altinda, henfiz Musliiman olmayan
on kadm* vardi, Gaylin Musliman olunca, bu kadmnlar da kendisiyle birlikte
Musliman oldular. Bunun iizerine Hz. Peygamber Gaylin'a, "onlardan dérdont- tut,
digerterini birak™6 dedi."4”

Mevkif nvayet ise soyledir:

"Gaylan, Hz. Omer doneminde hammlarim bosadi ve malm gocuklan arasinda
paylasirdi, Bu durum Hz. Omer'e ulaginca, "Seytan'n senin oOlecegini isittigini
samyorum, fazla yasayacagiu zannetmiyorum, Allah'a yemin olsun ki, ya eslerine
donip malmu ¢ocuklanndan geri alirsim, ya da kanlarim malina mirasg kilanm ve Eba

43 ibn Sa‘d, Tabakdt. V,505-06; tbn Abdilber, /sti*ab, 1IL1256; ibow!l-Esir, Usdi'l-gabe, 1V,172-73; fbn
Hacer, /sdbe, T1,189-91.

44 bn Habib, Muhabber, s.475.

45 Hakim'in Yahya b, Ebi Kesir tarikiyle kaydettigi bir riviyette Gaylan'mn sekiz kans: oldugu ifade edilir,
Hakim, Milstedrek, 11,193, Ancak Zehebi bu rivayeti zayif kabul etmigtir. Zehebi, Telhis, I1,193.

46 DBazi rivayetlerde "digerlerini boga" seklindedir. Bkz: Beyhaki, Stinen, VI 182,

47 $afi4, Umm, V,53,175; Ibn Ebi Seybe, Musannef, IV,317, lbn Hanbel, I1,13,44,83; fon Mdce, nikah
40 (1,628); Tirmizi, nikah 33 (II1,435); Direkutn, Stinen, 111.269-70; Hakim, Milstedrek, 11,192,193;
Beyhaki, Sitnen, VII,181,182; Ibn Belbin, el-/hsdn, V1,182,
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Rigal'in" kabrinin taglanmas: gibi, (6lditkten sonra) kabrinin taglanmasim emrederim.”
dedi 48

Merfil rivéyet, bir gok ravi tarafimdan Ma‘mer b. Rasid - Zihr - Salim - Ibn Omer
tarikiyle mevsil otarak nakledilmistir. Bu riviyeti Ma'mer'den de; Sifyan es-Sevri,4?
el-Fadl b, Masa,>¥ Ismail b. ‘Uleyye,®! Mervin b, Mu‘aviye,’? Said b, Ebi Aritbe,>3
Yezid b. Zirey',’* Isa b. Ylnus,>® Abdula‘la’® Yahya b. Ebi Kesir,’” Muhammed b.
Ca‘fer (Gunder)’® ve Abdurrahman b, Muhammed el-Muhdrib#>® mevsil olarak
riviyet etmislerdir.

Aym hadisi Ma‘mer b. Risid,®® imam Malik®! ve Sufydn b. “Uyeyne;$? Zithri‘den,
o daHz. Peygamber'den miirset olarak rivayet etmigtir,

*  Ebi Rigil, Ka‘be'yi yitkmak tizere qiktigy sefer swasinda Ebrehe've kulavuzluk eden ve miladi 570'de
dlen Taifli bir kimsedir. Bir rivayete gire Ebrehe, Ka'be'yi yikmak igin piktifs sefer esnasinda Taif'e
varmnca Sakif kabilesinin ileri gelenleri, reisleri Mes-(id b. Mu‘attib ile beraber kendisini kargilayarak
emrine dmdde olduklarim, Lit Ma‘bedine dokunmadifn takdirde kendisine erzak ve rehber
vereceklerini soylediler. Ebrehe'nin bu teklifi kabul etmesi tzerine Ebd Rigili rehber olarak
goreviendirdiler. Eblr Rigal onlan Mekke yakinlarindaki Mugammes'e kadar gotiirdit ve burada aniden
&1dis. Araplar onun dliimani ilahi gazabin bir tezahiirii olarak yerumladilar ve bu tarihten itibaren bir
hain nazariyla baktiklari Eb& Rigl'in mezarmi taglamayi gelenek haline getirdiler, Kazanci, "Ebi
Rigal", TD.V.1A, X217, :

48 [bn Hanbel, 11,14, Direkutni, Stinen, II1,271-73; Beyhaki, Sitnen, VIL183; Thn Belban, ei-fhsdn,
V1,181,

49 Hakim, Miistedrek, 11,192; Beyhaki, Siinen, VII,182; Ton Kesir, Tefiir, 1460.

30 Hakim, Mistedrek, 11,193; Beyhaki, Sitnen, VIL,182: 1bn Kesir, Teftir, 1,460; Ton Belban, el-fhsan,
V1,182. Beyhaki riviyetinde ¢]-Fadl'm ismi Ebul-Fadl olarak gegmektedir.

51 $afis, Urm, V,53,175; Ibn Ebi Seybe, Musannef, IV,317; fbn Hanbel, 11,13; Hakim, Mustedrek,
11,192, Ihn Kesir, Tefir, L460; Ibn Hacer, /sdbe, I11,190.

52 {bn Eb Seybe, Musannef, IV, 317 Direkutni, Stinen, 111,269,

53 fbn Hanbel, 11,83, Tirmizi, nikah 33 (II1,433); Darekutni, Stinen, [I1,269-70; Hakim, Mistedrek,
11,192; Beyhaki, Siinen, VI1,182; Tbn Kesir, Tefsir, ,460.

54 Hikim, Milstedrek, 11,192 (burada Said b. Yezid b. Zirey* olarak gesmektedir), fbn Hazm, Muhalld,
IX,441; Bevhaki, Siinen, VII,182: Ibn Kesir, Tefsir, 1,460,

33 Hakun, Milstedrek, 11,192,193, Beyhaki. Siinen, VIL182; fbn Kesir, Tefiir, 1,460; Ibn Belbin, el
Fhsdn, V1,182; Tbn Hacer, fsdbe, I11,190.

56 [bn Hanbel, 1L44.

57 Hakim, Miistedrek, 11,193,

58 Ibn Hanbel, 1L44:; fbn Mdce, nikah 40 (L628), Hikim, Miistedrek, 11,192; Beyhaki, Sitnen, VIL181;
Iba Kesir, Tefiir, L460.

39 Hikim, Miistedrek, 11,192; Beyhaki, Siinen, VIL 182, bn Kesir, Tefsir, 1,460,

60 Ma‘mer'den riviyet edenler ise Abdirrezzak ve Yahyﬁ b, Ebi Kesir'dir. Bkz: Dérekutni, Siinen, [I1,270;
Beyhaki, Stinen, V11,182; Ibn Kesir, Tefiir, L461; lonu'l-Kayyim, Serfu Sirneni Ebi Dévid, V1,234-
335; Ibn Hacer, fsdbe, 111,191,
Ibn Mende (v. 395/1003), Abdiirrezzalin bu hadisi Ma‘mer'den mevsiil olarak riviyet ettigini sdylemis,
ancak Ebd Nu'zym el-Istahani (v. 430/1038) bu iddiayi, Abdirezzak'm tarikini kaydederek
reddetmistir, Ibn Hacer, fsdbe. 111,191,

61 AMdlik, tatak 76 (5.586), S&fi‘l, Umm. V.53; Direkutni, Siinen, TL270: Beyhakd, Siren. VIL182
tbnu'l-Kayvim, Serhu Siineri £bi Déwitd, V1,234-35; Ibn Hacer, fsdbe, IT1,191.

62 Beyhakd, Sitnen, VIL182; Sevkani, Neyi, VL181,
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Yine merfil hadisi Su‘ayb b. Ebi Hamza,63 Yimus b, Yezid ve “Ukayl b. Halid;%*
Zuhri'den, o da Muhammed b. Ebi Siiveyd es-Sakafi'den®® mirsel olarak nivéyet
etmistir, 5

Gaylan b. Seleme ile ilgili mevkif rivayet ise, yine Ma‘mer - Zithri - Salim - Ibn
Omer tarikiyie nakledilmistir. Ma‘mer'den de; Ismail b. ‘Uleyye,67 isa b. YinusS® ve
Muhammed b. Ca‘fer (Gunder)®® riviyet etmistir. Aynca bu rivéyet, Serrdr b.
Miicessir - Eyyilb - Salim ve Nafi* - fbn Omer tarikiyle de nakledilmistir, Serrér b.
Macessir'den de; Seyf b. Abdiliah’® ve es-Siumeyda® b, Vehb”! rivdyet etmistir.”?
Ancak hem Ma'mer, hem de Serrir tarklerinde merfit hadisle mevk(f hadisin
metinleri, birbirine idrac edilerek rivayet edilmigtir. Yani aym tariklerle énce merfil
hadis nakledilmis, ardindan da fasila vermeksizin mevkiif hadis kaydedilmigtir.

Gaylan b. Seleme hadisi, dortten fazla kadim aym nikah alunda bulundurmay:
yasaklayan hadisler igerisinde en ¢ok tartigilan rivyettiv. Baz1 alimler merfli hadisin
mevsil olarak rivayet edilmesini illetli sayarken, bazilar mevsit tarikin sahth oldugunu
soylemigtir. Bu tartisma, Ma‘mer'in merfi hadisi hem mevsal, hem de miirsel olarak
riviyet etmesinden kaynaklanmustir. Nitekim Basrali bazi raviler merfl hadisi mevsil,
bazilan ise mirsel olarak rivayet etmislerdir.”?

63 Tirmizi, nikah 33 ({1,435, Ibow'l-Kayyim, Serhu Siineni Ebi Ddvid, V1,234-35.

64 Yinus ve Ukaylin rivayetleri igin bkz: Dérekutnd, Sz'inen_, 111,270; Bevhaki, Sitnen, VIL182, Tbnw'l-
Kayyim, Serhu Stnent £bi Ddviid, V1,234-33; ibn Hacer, [sdbe, 111,191,

65 Revhaki'nin Siner'indeki bir riviyette Muhammed b. Ebf Stiveyd olarak gecen bu isim (bkz: VI 182),
Tirmizi'de Muhammed b. Siiveyd es-Sakafi (biz: nikah 33), Dérekutni ve Beyhaki'deki birer riviyette
ise Osman b, Muhammed b. Ebi Siiveyd olarak gegmektedir (bkz: Beyhaid, Silnen, VIL,182; Direkutni,
Stlnen, 11L,270).

Zihrinin hocalan arasinda gegen Osman b. Muhammed b. Ebi Stiveyd, Hz. Peygamber'den miirsel
riviyetlerde bulunmugtur {bkz: Ibn Ebi Hatim, el-Cerh, VI 165). Aynca Timmizi'ye atif’ vapan bazt
kaynaklarda da bu isim Osman b. Mubammed b. Ebi Siiveyd olarak geemektedir (bkz: bn Kesir,
Tefsir, 1.461; Ziirkani, Seriu’l-Muvatta, 111,278). Dolayisiyla Zithrinin kendisinden miirset rivdyette
bulundugu kiginin Osman b. Muhammed b. Ebi Stiveyd olmas) muhtemeldir, Bununla birlikte hangi
ismin dogru oldupu hususunda Kesin bir kanaate ulagamadik. Ayrica baktigumiz ricai kaynaklannda da
konuya stk tutabilecek bilgiye rasttayamadik. Bkz. Thn Ebi Hatim, el-Cerh, VILZ79; Zehebd, Mizdn,
111,576, ibn Hacer, Tehzib, [X.211.

66 Gaylin b. Seleme hadisi, Déarekuini ve Beyhaki'nin kaydettikleri birer riviyete gore ibn Abbas'tan da
mevsill olarak gelmistir (bkz; Darekutni, Sinen, 111,269; Beyhaki, Siinen, VIL183). Ancak Azimabidi,
Ibn Abbas'tan gelen bu riviyetin zayif oldufunu séyier. Azimdbadi, Avau 1-Ma ‘biid, V1,236.

67 [bn Hanbel, 11,14; ibn Belbén, el-fhsdn, VI,181; {bn Hacer, Isdbe, 111,191,
68 Tbn Hacer, [sdbe, 111,191,
69 [bn Hanbel, 11,14

70 Direkutni, Siinen, I11,271-73: Bevhaki, Sinen, VIL, 183, {bn Hacer, fsdbe, 115,191, Bu arada Sey_fi.n
babasmm ismi bazi kaynaklarda Ubeydullah olarak gegmektedir, Bkz: Beyhaki, Sinen, VIL1i83; Ibn
Hacer, Tehzib, IV,295.

71 Tbn Kesir, Tefsir, [461.

72 Ibnu'-Kayyim, Seyf b. Abdillah'in Serrdr b. Miicesgirden teferriidiinii gerekge gstererek. by rivdyetin
sahih olmadigms belirtic ({bnwl-Kayyim, Serhu Sineni Ebi Ddvid, V1.235. Ayrica bkz: Beyhakd,
Stinen, V1L,183). Ancak Ibn Kesir, Serrdrdan ayrica es-Stimeyda‘ b, Vehb'in de riviyet ettipini ileri
sitrerek bu riviyeti sahih kabul eder, Tbn Kesir, Tefsir, [461.

73 Hikim, Miistedrek, 11.192.193: Beyhaki, Siinen, VIL 182,183,
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Ma‘mer b. Résid, sika bir rivi olmakla birlikte, memleketinde kitabindan yaptii
nvéyetler sahih, memleketi diginda hafizasindan yaptf nivédyetler ise hatah kabul
edilmistir. 74 Mislim'in ifade ettigi gibi, Gaylan b. Seleme hadisi, Ma‘mer'in Basra'da
hafizasindan rivayet ettigi hatal hadislerden biridir.7?

Aralarinda Ahmed b. Hanbel (v. 241/855), Buhéri, Mislim, EbG Zir‘a er-Rézi (v.
264/878) ve Ebit Hatim er-Raz'nin (v. 277/890) bulundugu pek ¢ok alim, yukarida
kaydettigimiz merfl rivAyetin mevsQl olarak nakledilmesini hata olarak
degerlendirmisler ve dogrusunun miirsel olmasi gerektigini soylemisterdir.”®

Muslim bu konuda govle der: "Zithri'nin yannda Gaylén'la ilgili iki rivayet vard.
Biri merfii, diert mevkif Ma‘mer, merflt hadisin isnadim mevkif riviyetin isnadiyla
birlestirdi."”? Buna gére Ma'mer, mevkif riviyetin isnadiyla (yani Ma‘mer - Zithri -
Salim - Ibn Omer isnadiyla) merfil hadisi de zikretmis olmaktadir. Nitekim yukanda
kaydettigimiz gogu tariklerde merfli hadis, mevkif hadisin isnadiyla mevsill olarak
niviyet edilmistir. Ancak dofrusu, merfli riviyetin mursel olarak nakledilmesidir.

Gaylan b. Seleme hadisinin mévsill olarak rivayet edilmesini sahih kabul eden
alimler ise, Ma'mer'in sika bir révi oldugunu, Basralilar diginda Kiife, Yeméame ve
Hordsanl baz: ravilerin de bu hadisi Ma‘mer'den mevsil olarak riviyet ettiklerini ileri
sirerek bu rivayette herhangi bir illetin bulunmadigim séylemislerdir.”® Ancak bu
goritge, Basrall olmayan révilerin de aym hadisi Ma‘mer'den Basra'da dinjedikleri ileri
stiritlerek kars: gikilmigtir, 7®

Netice itibariyla Gaylan b. Seleme hadisi (merfl hadis), cogu alimlere gore mursel
olarak gelmistir. Onlara gére bu hadisin mevsil olarak nakledilmesi hatadir. Mevsil
tarikle, yani Zithri - Salim - Ibn Omer tarikiyle mevkaf hadis rivayet edilmistir.
Dolavisiyla gogu alimlerin nazannda Gaylin b. Seleme hadisi miirseldir. Mursel hadis
de zayif hadisler grubundandir. Bununla birlikte Islam alimleri, aym anda dértten fazla
kadmmla evlenmenin haram olduguna dair gortiglerini  Gaylin  hadisine
dayandirmuiglardir.

Bu arada hadis metninde Gaylin'm, dortten fazla olan eslerim ayirdigina dair bir
ifade gegmemekle birlikte, Hz. Peygamber'in emri dogrultusunda o, gerive kalan alti
hanumun ayums olmaldir.

74 Bkz: Ibn Ebi Hatim, el-Cerh, VIIL255-57;, Hikim, Miistedrek, 11,192, Beyhaki, Sinen. VII,182;
Zehebi, Mizdn, IV,1354; 1bn Hacer, Tehzib, X,243-46; Azimabadi, Avnu'l-Ma 'bild, V1,236,

75 Bke: Hakim, Miistedrek, I1,192: Beyhaki, Siinen, VII,182; Ibn Teymiye, Fetdvd, XXXIE,318; Zirkdni,
Serhu'l-Muvatta, 11,278, $evkani, Neyl, V1,181

76 Bkz: Tirmizi, nikah 33 (1IL435); Ibn Abdilber, fsti‘ab, 111,1256; Ibn Kudime, Mugni, X,15; Ibn
Teymiye, Fetdvd, XXXI1,318; Ibn Kesir, Teffir, 1,461, Sevkdni, Meyi, VI,181: Azimabadi, Ta Uik,
271,

77 ibn Hacer, [sdbe, 111,191,

78 Hikim, Miistedrek, [1,193; Beyhaki, Stinen, V11,182,183 Ibn Hazm, AMuhalid, X441, Ton Kesir,
Tef3ir, 1,461, San‘dnd, Stbitlil's-seldm, 111,280,

79 Sevkini, Meyl, VL,181.
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2. el-Haris b, Kays Hadisi

el-Hirs b. Kays b. “Umeyre el-Esedi'nin ismi konusunda ihtifaf vardr. Bazilan
Kays b. el-Haris, bazilart da el-Haris b. Kays demislerdir.3® Hakkinda fazla bilgi
yoktur, Ne zaman Muosliman oidugu bilinmemektedir. Ondan Humeyda b.3! eg-
Semerdel®? riviyette bulunmustur. 83

el-Héris b. Kays'tan gelen rivéyet soviedir:

"Missliiman oldegumda, nikahim altinda sekiz kadm vardi. Hz. Peygamber'e gelip,
"Ya Resillallah, ben Miisliman oldum, yanimda sekiz kadin var, Onlar da benimle
beraber Miisliiman oldular ve hicret ettiler."®* dedim. Hz. Peygamber, "onlardan
istedigin® dort tanesini se¢” buyurdu.®® Bunun tizerine kalmasim istediklerime "gel",
birakmay istediklerime de “git", dedim, "7

el-Héris b. Kays hakkinda bilgi veren kaynaklar da bu rivayete ver vermislerdir,
el-Hiris'ten gelen riviyeti ondan sadece Humeyda b. es-Semerdel nakletmistir.
Humeyda'dan da Ibn Ebi Seybe (v. 235/849), [bn Mace (v. 273/886) ve Ebil Davad (v.
275/888) rivédveti ile Darekutni (v. 385/995) ve Beyhakinin (v. 458/1066) birer
tarikine goére Ibn Ebi Leyld riviyet etmis;® yine Direkuni ve Beyhaki'nin birer
tarikine gore de Muhammed b. es-Saib el-Kelbi nakletmistir ™ Darekutni ve
Beyhaki'nin kaydettigi bazi riviyetler ise munkati‘der.”!

Humeyda b. es-Semerdel, hadis riviyetiyle tamnmamaktadir, Kendisinden bir, iki
veya iig rivayet geldigi soylenir, Pek cok alim onu zayif kabul ederken, Ibn Hibban (v.
354/965) onu es-Sikdrmda zikretmistir®? Ancak Ibn Hibbin'm tevsikte mitesdhil

80 Ebd Divid, talak 25 (I1678); Ibn Abdilber, fstf'ab, 1,299: Tbnu't-Esir, {sda'l-gdbe, 1.344; Thn Hacer.
Isdbe, 111,243,

81 Ibn Méce'de bint olarak pegmektedir, Bkz: nikak 40 (1,628). Ancak dogrusu {bridir.

82 Bazi kaynaklarda eg-Semerzai olarak gegmektedir. Bkz: Tbn Ebi Seybe, Musannef, IV.318; fbn Hacer,
Tehzib, 111,55,

83 Ibn Ebi Hﬁiixq, el-Cerh, Ti1,86; ibn Abdilber, f5¢/'db. I.299—309; {bn Hacer, fsdbe, 111,243, Ibnu'l-Esir,
aynca ondan Aiz b. Nasib'in de riviyette bulundagunu belirtir, Usdi'l-gabe, IV,210-11.

84 Tirnak arasi ifade i¢in bkz: Beyhakd, Siinen, VIL183.
85 “Istedifin” ifadesi igin bkz: Beyhalkd, Siinen, VIL 184,

86 Ibn Ebi Seybe, Musanngf, IV,318; [bn Mdce, nikah 40 (1,628); Ebit Ddvid, talak 23 (IL677);
Dérekutnd, Stinen, I11,271: Bevhakd, Stinen, VIL 183, 184.

87 Beyhak, Sinen, VIL183,

88 Blaz: 1bn Sa'd, Tabalcdr, VI,377; Ibn Abdilber, f5t7'db, 1,299-300; bnul-Esir, Usdi'l-gdbe, 1,344; Ibn
Hacer, /sdbe, 111,243,

89 Ibn Ebi Seybe, Musannef, IV,318; [bn Mdce, nikah 40 (L628) Ebi Ddvad, talak 25 (IL677);
Dérekuini, Sinen, 111,271; Bevhaki, Stinen, VI 183.

90 Direkutni, Sitnen, [11,271; Beyhaki, Siren, VII,183.
91 Dérekutni, Siinen, [1L271; Beyhaki, Sitnen, VII,183.
92 Humeyda igin bkz: [bn Ebi Hatim, el~Cerh, 111314 Zehebi, Mizdn, 1,618; Ibn Bacer, Tehzib, 111,55-36.
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oldugu bilinen bir husustur. Buhari, Humeyda hakkinda “fihi nazar" demistir®® ki, onun
bu sekilde cerhettigi bir ravinin hadisine hig bir siirette itibar edilmez 4

Humeyda'dan rivayet eden fbn Ebi Leyla, pek ok alim tarafindan bilhassa hafizasi
cihetinden tenkit edilmistir®> Diger rdvi Muhammed b. es-Saib el-Kelbi'nin ise
terkinde ittifak vardir. Hatta bazi goritslerinden dolay1 onu kiifurle itham edenler bile
olmustur. 6

ibn Abdilber (v. 463/1071), Tbnu'l-Esir (v. 630/1232) ve Ebit Omer en-Nemeri,”?
el-Haris b. Kays riviyetinin sahih tarikle gelmedigi kanaatindedir.”® Bizce de bu
rivdyet, tenkit edilen raviler sebebiyle zayiftr. Ancak Ibn Kesir (v. 774/1372), bu
rivayeti hasen olarak degerlendirmistir.””

3. Nevfei b. Mu‘aviye Hadisi

Nevfel b. Mu‘aviye b. ‘Urve el-Kindni ed-Dili, Mekke fethinden bir milddet 6nce
Miusliman olmus ve Mekke fethine katilmusttr. Dokuzuncu yilda Hz. Ebd Bekir,
onuncu yilda da Hz. Peygamberle birlikte hacceden Nevfel, Yezid b. Mu‘aviye'nin
hilafeti déneminde (60-64/679-683) Medine'de vefat etmustir. Musliman olmadan
énce 60, Miisliman olduktan sonra da 60 yil yasadif: rivéyet edilir. Oldiiginde 100
yasinda oldugunu soyleyenler de vardir. 100

Nevfel b. Mu‘éviye hadisini Imém $fi‘; Ashabimizdan biri - fbn Ebi'z-Zinad!0! -
Abdtlmecid b. Sitheyl192 - Avfb. el-Hris - Neviel b. Mu‘4viye tarikiyle kaydetmistir.
Riviyet soyledir:

Nevfel b. Mu‘dviye dedi ki: "Miisliman oldugumnda nikahim aitmda bes kadin
vardi, Resiilullah'a sordum, bana "istedigin dordini se¢, digerini birak" dedi. Ben de
60 vildir dogum yapmayan en eski kanima yoneldim ve onu ayirdmm, "103

Nevfel b. Mu‘aviye hakkinda bilgi veren kaynaklar, yukanda kaydettiffimiz riviyete
deginmemislerdir, 104

93 Zehebi, Mizdn, 1,618,

94 Upur, Hadis Terimieri, 5.99.

95 Ibn Ebi Hatim, ei-Cerk. VIL322; Zehebi, Mizdn, 111613, Ibn Hacer, Tehzib, IX,301-03.

96 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh, VIL,270; Zehebi, Mizdn, 111,556-59; Ibn Hacer, Tehzib, [X,178-81.

97 Azimabadi, Ta lik, 111.272; amlf, dvnu'l-Ma ‘bid, V1,236,

98 ibn Abdilber, /sti‘db, 1,300 ibnu'l-Esir, Usdid'l-gabe, [,344.

99 Ibn Kesir, Tefsir, L461.

100 fbn Ebi Hatim, el-Cerh, VIIL487-88; fon Abdilber, /st1'db, TV,1513; fbnu'l-Esir, Usdi'l-gabe, VAT,
Ibn Hacer, fsdbe, [11,578.

101 Baz1 kaynaklarda sadece Ebu'z-Zinid olarak gegmektedir. Bkz: Safi‘l, Umm, V,175; Sevkini, Ney,
V1,169. Dogrusu [bn Ebi'z-Zindd'dr.

102 Bazi kaynaklarda Sehl olarak gegmektedir. Bkz: Ibn Kesir, Tefiir, L461; [bn Hacer, Tehzib, V1,380,
Sevkini, Neyl, V1,169,

103 Safi‘s, Umm, V,53,175; Beyhaki, Siinen, VIL,184; Begavi, Serhu's-sinne, [X.90-31, bn Kesir, Tefsir,
L461.
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Nevfel'den gelen riviyetin senedindeki rdviler, hadis alimlerince sika kabul
edilmigtir. 195 Ancak ImAm S&fi‘t'nin seyhi mechil oldugu igin riviyet munkatidar.
Munkati* da zayif hadisler grubundandir. Bununla birlikte Tbn Kesir (v. 774/1372) bu
hadisi, Gaylan b. Seleme rivayeti igin sahid olarak kullanmagtir. 106

Bu arada Nevfel'in, "altmig yildir dogum yapmayan en eski karum aywrdim” soziini,
ayirdign kadiumn evlendiginden bu yana dogum yapmadifim vurgutamak igin séylemis
olmalidir. Ciinki sahabf biyografisi kaynaklarinda Nevfel'in Misliiman oldugunda 60
yaginda oldugu ifade edilmektedir. Musliiman oldugunda 60 yaginda olan birinm aym
zamanda 60 yildir evli olmast digintilemez.

4, ‘Urve b. Mes‘tid Hadisi

“‘Urve b. Mes‘fid b. Amir b. Mu‘attib es-Sakafi, Sakif kabilesinin ileri geleni idi.
Restfilullah TAif seferinden donerken (8/630) Medine've gelip Misliman olmustur. Hz.
Peygamber'in izniyle T#if'e gidip kabilesini Islam'a davet etmis, fakat bir sabah namaz1
vaktinde evinin dammnda ezan okurken, Sakifli Evs b. ‘Avf adindaki birinin ok atmas:
sonucu gehid olmugtur, “Urve, Ebfl Stfyan'n kizn Meymine ile evli olmasi sebebiyle
Hz. Peygamber'in bacanag idi.1%7 '

‘Urve b. Mes“fid'dan gelen riviyeti Beyhaki kaydetrmstir. Beyhaki'nin ... Adem b.
Ebi fyés - Verkd b. Omer es-Seybani - Stleyman b. Ebi Stuleyman eg-Seybént -
Muhammed b, Ubeydillah es-Sakafl - “Urve b. Mes‘dd tarikiyle kaydettigi riviyet
soyledir;

“Urve b. Mes*0d dedi ki: "Misliiman oldugumda nikahim altinda on kadm vard:.
Bunlardan dorda Kureysli, Kureyslilerden biri de Eb@ Stfyin'in kuzi idi. 108 Resdlullah
bana, "onlardan dording seg, digerlerim birak” dedi. Ben de onlardan dordimt segtim,
segtiklerim arasmda Ebfi Stifyan'n kiz: da vards,"10?

Bu rivayet, sahibi biyografisi kaynaklannda yer almamustr.!1® Yalmz Ibn Habib
(v. 245/859), Islim geldiginde nikahi altinda on kadn buiunan Sakifli kimseleri

sayarken ! ‘Urve b. Mes‘0d'u da sayms, ancak karilarindan dortten fazlasim

104 Bkz: Tbn Ebi Hatim, el-Cerh, VIIL487-88; Ibn Abdilber, fstf‘4b, IV,1513; Ibau'l-Esir, Usdu'l-gdbe,
V,47; Ibn Hacer, fsdbe, I11,578.

105 Bkz: Ibn Ebi Hitim, el-Cerh, VI1,64; VII,14; Ibn Hacer, Tehzib, V1,170-73, 380-81; VIIL168.

106 Ibn Kesir, Tefsir, 1,461,

107 Ibn Sa'd, Tabakd, ,312; Ton Habib, Muhabber, 5.105-06; ibn Abdilber, Jsti ‘b, 1I1,1066; {bnu'l-Esir,
Usdil'l-gdbe, 111,405-06, ibn Hacer, /sdbe, I,477-78.

108 Yukarida igaret ettigimiz gibi, ‘Urve b. Mes*0d, Ebi Sifydn'in kuzs Meymiine ile evli idi. {on Habib,
Muhabber, s.105-06,

109 Beyhakd, Siinen, VIL,184.

110 Bkz: ibp Sa‘d, Tabakdt, 1.312; bn Abdilber, {sti6b, I11,1066; ibnw'l-Esir, Usdi'l-gdbe, 111,405-06;, ibn
Hacer, Isdbe, 11,477-78.

111 Thn Habib, Islam geidiinde nikaht altmda on kadin bulunan Sakifli kimseterin Mesdd b. Amr b.
“Umeyr es-Sakafi, Sifydn b, Abdillah b. Ebi Rabi‘a es-Sakafi, Mes‘Gd b. Mu'‘attib es-Sakafl, “Urve b,
Mes‘id es-Sakafi, Gaylan b. Seleme es-Sakafi, Ebii “Ukayl Mesdid b. Amir b. Mu‘attib es-Sakafi
oidupunu belirtic (tba Habib, Muhabber, 5.357). Ibn Habib'in saydig1 bu isimlerden sadece Gaylan b,
Seleme ve “Urve b. Mes*ad'la ilgili rivayetler hadis kaynaklarinda yer almuy; digerleri hakkinda bilgi
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ayirmast hususunda kendisine herhangi bir emnin verilmedigini belirtmistir.!12
‘Urve'ye boyle bir emrin verilmemis olmasi, Miislitman olduktan kisa bir stire sonra
sehid oimasiyla izah edilebilir. Cinka o, Islém'a girdikten hemen sonra Téifliler's
[slim'a cagrmak iizere Medine'den aynlmug; Taifte kabilesini [sldm'a davet ederken
bir sabah vakti sehit edilmistir. Dolayisiyla kendisine boyle bir emnin verilmesine firsat
kalmarmis olmahdir. [bn Habib'in verdigi bu bilg, kanaatimizce Beyhaki rivayetini
zayiflatmaktadur.

Bu arada seneddeki ravi Muhammed b. Ubeydillah es-Sakafi, 114/732 yilinda vefat
etmis bir tabiidir.!13 ‘Urve, Hz. Peygamber déneminde élditgime gore, bu rivayeti
tibfi olan Muhammed b. Ubeydillah'n ‘Urve'den aimis olmasi mimkin degzldir.
Arada baska bir rivinin bulunmasi gerckir. Dolayisiyla ‘Urve'den gelen nivéyet
munkati*dir. Munkatt® da, yukarida belirttigimiz gibi zayif hadisler grubundandir.

5. Safvan b. Umeyye Hadisi

Safvan b. Umeyye b. Halef el-Kuresi ¢l-Cumahi, Kureys'in ileri gelenlerinden ve
fasth konugan birlydi, EbQ Stfyin'n kizt Umeyme ile evli olmasi sebebiyle Hz.
Peygamber'in bacanagi idi. Mekke fethinde kagrms, ancak daha sonra Resiluilah'a
gelip eman almis, ardindan Huneyn savagi sirasinda Misliman olmugtur. Miellefe-1
kuliibtan olan Safvin, 42/662 yiinda Mekke'de vefat etmistir. 114

Safvan'la ilgiki hadisi Darekutni ve Beyhaki kaydetmistir. Dérekutni ve Beyhaki'mn
.. Vakidi - Abdullah b. Ca*fer ez-Ziihri - Abdullah b. Ebi Stifyan - Babast - [bn Abbas
tarikiyle kaydettikleri riviyet soyledir:

Tbn Abbas dedi ki: "Safvan b. Umeyye Musliman oldugunds, nikaln altinda sekiz
kadin vardi. Resiullah ona, bunlardan dérdimi tutmasim, digerlerini ayirmasimi
emretti," 113

Safvin b. Umeyve hakkinda bilgi veren kaynaklar, onunla ilgili bu riviyeti
kaydetmemiglerdir.}16

[bn Abbas'tan gelen rivéyetin senedindeki Abdullah b. Ebi Sufyén ve babast Ebl
Siifyén, hadis rivayetiyle taninmamaktadir. 17 Vakidi ise, pek ok alim tarafindan zayrf

varen eserlerde ise, bu kimselerin dértten fazla olan kartianmi ayimazlanyla ilgili riviyetlere yer
verilmernigtic (Bkz: Tbn Sa‘d, Tabakdt, 1,127; thn Abdilber, fsti‘dh, 11,630; Ibnu'l-Esir, Usdiil-gdbe,
I1,312-13; IV,359; Ibn Hacer, fsdbe, 11,54-55; I11,412). Ancak {bn Habib, saydifx bu isimlerden Gaylan
b. Seleme, Siifydn b. Abdillah ve Eb Ukay] Mes*8d b. Amirin. Mitstiman olduklannda dért kanlanm
tuttukianm, altisin ise biraktiklarim ifade etrigtir, Tbn Habib, Muhabber, s.357.

112 {bn Habib, Muhabber. 5.357.
113 ibn Ebi Hatim, el-Cerh, VIIL1; ibn Hacer, Tehzib, IN.322.

114 ibn Habib, Muhabber, 5.104-05,307,447,473; fon Abdilber. fsti‘db, 11,718-22; Ibnu'l-Esir, Jsdil -
gdbe, 111,22-23; bn Hacer, [sabe, 11,187-88.

115 Darekutni, Sitnen, 111.269; Bevhaki, Siinen, VIL 183,

116 Bkz: Ibn Habib, Muhabber, s. 104-05,307,447,473; Ibn Abdilber, fsti‘gb, 11,718-22; Ibnu'l-Esir,
UsdiiT-gdbe, 111,22-23; Ibn Hacer, /sdbe, 11,187-88.

117 ibn Hacer, Tehzib, V,241; XIL113.
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kabul edilmig, hatta onu yalancthkla itham edenler bile olmustur.!*® Bu sebeple Thn
Abbas'tan gelen riviyet zayifr. Azimabadi (v. 1911) de bu rivéiyetin zayif oldugunu
belirtmistir. 119

Bu arada riviyette, Safvan'in dortten fazla olan hantmlarim ayirdifina dair bir ifade
gegmemekle birlikte o, Hz. Peygamber'in emri dogrultusunda dort karisim ayums
olmalidir.

6. Rivayetlerle ilgili Genel Degerlendirme

Poligamiyt dortle simirlayan riviyetlere gére Hz. Peygamber, Mislttman olan ve
yanmnda dortten fazla kadin bulunan sahébilere, dértten fazla olan eglerini ayimalarim
emretmigtir. Fahruddin Réz1, bunun neseb, sihrivet veva siit emme, va da dértten fazla
kadinla aym anda evli olmamin haram oimasi sebebine dayanmus olabilecegini
belirtir. 120 Her ne kadar rivayetlerde sebep belirtilmese de Hz, Peygamber, aym anda
dortten fazia kadinla evil bulunmamn haram oidugunu bildirmek tizere, bahis konusu
olan sahébilere, dortten fazla olan eslerini aymrmalarini emretmistir, Ashdb ve tabifin
arasinda dortten fazla kadmla evlenenin bulunmamas: ve Islam alimlerinin, dértten
fazla kadmla evlenmenin haram olduguna dair goriglerini bu rivéyetlere
dayandirmalari, bu yasagin haram kilma maksadiyla konuldugunu gésterir.

Riviyetlerde bahis konusu edilen sahabiler, hicri sekizinei veya daha sonraki
yillarda Misliman olmugtur. Nisd sfiresi 3. dyet de hierf sekizinct yilda nazil olduguna
gore, 1?1 Hz. Peygamber, Nis4 siiresi 3. fyetteki hitkmiin swiriama anlamma geldigini,
dolayisiyla doriten fazla evlenmenin haram oldugunm agiklamus olmaktadir.

Ibn Habib, Isldm geldiginde nikahi altinda on kansi olanlar1 sayarken, sadece

Sakiflileri saymustir. 122 Bu da, dortten fazla evliligin daha gok Sakif kabilesi arasinda
yaygin oldugunn gsterir. Nitekim Gaylan b. Seleme ve ‘Urve b, Mes*d da Saksfli idi.

Ote yandan hadis ve tarih kaynaklarinda sadece yukarida kaydettigimiz kimselerle
ilgili rivéyetlerin gelmis olmasi, Araplar arasinda en fazla dort veya daha asaf sayida
evliligin yaygm oldugu ihtimalini akla getirmektedir. Nitekim Nisi slrest 3, dyet nazil
oldugunda Mislimanlardan dortten fazia hanwm olup da bu hanmmlardan fazla
olanlarit bogadiklarma dair rivéyetlerin kaynaklarda yer almamg olmasi, bu ihtimali
kuvvetlendirmektedir.

Bu arada yukanda kaydettifimiz rivévetler isnad yominden illetlidir. Gaylan b.
Seleme hadisi mtirsel oldugu igin, el-Hiris b. Kays ve Safvin b. Umeyye rivyeti tenkit
edilen riviler sebebiyle, Nevfel b. Mu‘dviye ve ‘Urve b. Mes‘0d riviyeti de munkat®
oldugu igin hadis usili kaidelerine gore zayifur. Ibn Abdilber de, mezkur riviyetlerin

118 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh, VIIL20-21; Tbn Hacer, Tehzib, [X,363-68.
119 Azimabadi, Avmu'l-Ma ‘bird, V1,236.

120 Razi, Tefsir, I 175.

121 Bkz: Ozsoy-Giller, Komularina Gore Kur'dn, 5.863.

122 Tbn Habib, Mubabber, s.357.
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tamarmum illetli kabul eder.!?? Bazi alimler ise, bu riviyetlerin hasen li Fayrihi
mertebesinde oldugunu séylemiglerdir, 124

Poligamiyi dértle simrlayan riviyetler usill yoninden her ne kadar zayf ise de,
ashdb ve tabifinun uygulamalari ve lsldm alimlerinin bu konudaki icmalan, mezkur
rivayetleri desteklernektedir.

C. Rivayetler Cergevesinde Olugan Gorlsler

[slam alimleri, dértten lazia kadinla evlenmenin haram oldugu ve bunun sadece Hz.
Peygamber'e has oldugu hususunda mittefiktirler. Alimler, bu gorislerini Nisd sresi
3. Ayet ve yukanda zikrettigimiz riviyetlere dayandwmuglardir. Ayrica sahibe ve
tabifindan higbir kimsenin aym ande nikaln altinda dortten fazla kadim
bulundurmadiklanm, dolayisivla bu konuda icma meydana geldigini stylemiglerdir.
Ancak Fahruddin Réazi (v. 606/1209), kaydettifimiz riviyetlerle istidlali zayif bularak
soyle der: "Bu yol iki sebepten dolay: zayiftir. Birincisi, Kur'dn simur belirtmedigine
gore, haber-i vihidin ileri siiritlmesi, Kur'an'm haber-i véhidle neshini gerektirir ki, bu
caiz depldir. Ikincisi, riviyetlerdeki haberler vakiayr bildirmektedir. Belki Hz.
Peygamber, dort kadinia digerlerini aym nikahta tutmalarini, ya neseb, ya da emzirme
sebebiyle caiz gormemistir. Bu ihtimal, kuvvet bakimindan da haber-i vihidle aymdir.
Kur'dn'm ise haber-i vihid derecesindeki bir delille neshi caiz degildir.” Fahruddin
Razi, fukahamn ileri stirdugit icma‘n, Hz. Peygamber donemindeki néasihi agikladigim
ifade ederek, bunun daha saglam bir delil oldugunu ve icma‘a karst ehl-i bid‘amn’
muhalefetine itibar edilmeyecegini belirtir, 123

Kanaatimizce burada nesh sozkonusu degildir. Zira Hz. Peygamber, Imam
Safi‘I'min dedigi gibi,!2® Nisa stresi 3. dyetteki ffadenin simrlama anlamma geldigini
agiklarmy;, sahabe, tabiln ve sonra gelen alimler de bu dyetten ve Hz. Peygamber'in
uygulamalanndan hareket ederek bir kimsenin aymi anda dortten fazla kadmla
evlenmesinin haram oldugunu soéylemisgler ve neticede bu konuda icma meydana
gelmistir,

Bununia birlikte sonraki donemlerde icmd‘a aykin goriis beyan edenler de
olmustur. [bnu's-Sabbag, ei-imrani, el-Kasmm b. forahim b. Ismail el-Hasen] er-Ressi,
Nisa siirest 3. dyette gegen "mesnd ve sitldse ve ruba‘a” ifadesindeki vavlann cem® i¢in
oldugunu, aynca Hz. Peygamber'in vefat ettiinde dokuz kadmnia evli bulundugunuy ilen
surerek, dortten fazla kadmia evlenmemn cevazina kail olmuslardir. 127 Ancak ehl-i
bid‘a kabul edilen bu kimselerin goriis ve itirazlan, [slam alimieri tarafindan dikkate
almmarmig ve Nisd sOresindeki saymm smirlayier oldugu ve doértten fazla kadmla
gvienmenin sadece Hz. Peygamber'e has oldugn gorisii bemimsenmistir.

123 Ibnu'l-Kayyim, Serfi Sinent Ebi Dévid, V1,234,

124 Sevkani, Neyi, V1,170; Zuhavli, Istam Frlehe, TX,134.

125 Razi, Tefsir, IX,175.

126 $afi't, Umm, V,53,

127 Bkz: Ibn Kudame, Mugni, IN.471: Sevkini, Neyi, V1,169,
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Bu arada yukanda kaydettigimiz rivdyetler, fikih kitaplarina, Musltiman oldugunda
nikatu altinda dortten fazia kadin bulunan kimsenin bu kadinlardan hangisini ayiracagn
bigiminde yansumsg, -lizerinde icma edildigi i¢in olsa gerek- konu terinde pek fazla
tartigilmarmgtr,

Fukahanm tartistifn konulardan biri, Mitsliman oldugunda dértten fazla hamim
bulunan bir kimsenin bu kadinlardan hangisini aywacagidir. Aralannda Imam
Muhammed (v. 189/804) ve Imim Safi‘I'nin (v. 204/819) bulundupu baz1 alimlere
gore kigi, istedifi kadim aywmakta serbesttir. Ciinkii rivdyetlerde Hz. Peygamber,
"istedigin dordiindt tut" demistir, Buna gore kigi, dortten fazla olan kadinlardan
istedigini ayirmakta serbesttir. Ebt Hanife (v. 150/767) ve Ebil Yisufa (v. 182/798)
gore ise, ilk dért kadmla yapilan nikah sahih, ondan sonrakiler fasit oldugu igin, ilk
dordiin digindakileri ayirir, 128 Imam Muhammed ve Imdm $afi‘T'nin gorgi bizce daha
isabetlidir. Cionkit -riviyetler sabit ise- Hz. Peygamber, yukanda zikn gegen
sahibilere, kadinlardan istedigi dordtint segmesini, diperlerind ayirmasim séylemistir.

Fukahd, Misliman olup da besinci evlilifi yapan kimsenin durmmuou da
tartigmugtir, Imam Malik (v. 179/795), Ebil Sevr (v. 186/802) ve Imém Safi‘i'ye gore,
bilerek besinci kadinla evlenen kimseye zina haddi, yani recm cezast uygulamr,
Bilmeden yaparsa, sadece sopa cezasi verilir. Ebl Hanife ise, nikah akdinin fAsit
olmasi sebebiyle boyle bir kimseye had uygulanamayacagim belirtir 12 Bizee de
beginci kadinda evlenen bir kimseye, herhangt bir ceza verilmez. Cinkd yapilan nikah
fasittir. Fasit nikah sonucn vapilan cinsel iligki de, cezayr gerektiren sug kapsamma
girmemektedir.

Sonug

Poligami, [slim'a gore bazi hallerde bagvurulabilecek bir ruhsat olup mutlaka
yerine getirilmesi gereken bir emir degildir. Kur'an~1 Kerim, ¢ok evlilige Nisa stiresi 3.
dyetle izin vermis, ancak bu izm, esler arasinda adalet sartina baglamug; Nisé siiresi
129. dyette ise, egler arasinda adaletin gergeklestirilmesinin zorluguna igaret ederei tek
esle evlenmeyi tavsiye etmistir,

Nisé sfiresi 3, dyet, riviyetlere gore yetimler ve kadinlar arasinda adaleti temin
etmek, yetim mallanmn haksiz bir gekilde yenmesini Oniemek ve yetimlerin
mehirlerinde adaletli davranmay: saglamak maksadiyla inmistir, Ayet, belli bir say:
bildirmekle birlikte, bu say1, dértten fazia evlenmenin yasak oldugu hitkmund koymak
i¢in vaz'edilmis degildir. Ancak Hz. Peygamber, uygulamalarryla bu &yetin sinirlama
anlamna geldigini agiklamig ve dortten fazla hammi bublmman sahdbilere, fazla olan
eslerini ayirmalarmi emretmistir,

islam alimleri, dortten fazla kadinla evlenmenin haram oldugu ve bunun sadece Hz.
Peygamber'e has oldugu hususunda miittefiktirler, Alimler bu gértiglerini Nisé siiresi 3.
gyet ile kaydettigimiz rivdyetlere dayandimglardir. Sahdbe ve tibifindan highir

128 Bkz: SAfi‘l. Umm, V,175-76; Hattibi, Me ‘dlim, 11,677; Serahsi, Mebsit, V,53-54; b Kudime, Mugni,
X,14-15.

129 Kurtubi, el-Cdmi', V18,
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kimsenin aym: anda dortten fazla kadinla evlenmemis olmalari da, isldm alimlerinin
onemli dayanaklarmdan biridir.

Iema‘a aykin gorits beyan eden, ancak ehl-i bid'a kabul edilen bazi kimselerin
gortig ve itirazlan 1se, 1s1am alimler tarafindan dikkate alinmamms ve Nisd sfresindeki
sayumn smurlayict oldugu ve dortten fazla kadinla evlenmenin sadece Hz. Peygamber'e
has oldugu ifade edilmistir.

Dortten fazla kadinla evienmenin yasaklanmasiyla ilgili rivdyetler, Buhéri ve
Miusiim digindaki kaynaklarda gegmigtir. Bu rivayetler de isnad yoninden illethdir.
Ancak bazi alimler, bu rivdyetlerin hasen li Jayrihi mertebesinde oldufunu
s¢ylemniglerdir,

Poligamiyi dérile siurlayan rivayetler, her ne kadar usi yontinden zayd ise de,
ashab ve tibifinun uygulamalan ve sonraki alimlerin kanaatleri, bu rivéyetleri
desteklemektedir. Dolayisiyla bir kimsenin dértten fazla kadinla evlenmesinin haram
oldugu hususunda [slim alimleri arasinda icma vardir. Bu icma da 4yete, hadise ve
ashfbm uygulamalanna dayarunaktadir.
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HADIS USULUNDE FERD VE GARIB

Yusuf Ziya KESKIN"

Hadisler, bazi ozelliklerinden dolayt farkh siniflandumalara tAbl tutulmug ve
degisik kavramlarla isimlendirilmistir. Mesela r&vi sayis1 agismdan miltevatir ve
ahAd, senedin sonu itibanyla kudsi, merfd’, mevkiif ve maktd®, sthhat agismdan da
sahfh, hasen ve zayif gibi kisimlara aynlmistir. Bazi hadisler ise birkag acidan taksime
1abt tutniabilecek 6zelliklere sahiptir. Bir hadis, rvi sayisi agisindan dhéd, senedin
sonu itibaryla merfii‘, sihhat agisindan da sahih olabilir. Dolayisiyla hadisleri degisik
yanlerden inceleyip farkli kavramlarla isimlendirmek mimkinddr.

Révi sayws1 bakumindan tevatir derecesine ulagmayan hadislere hid denir. Ahad
haberler de kendi iginde meshfir, aziz ve garib gibi kisimlara ayrilir, Her tabakada en
az ti¢ 1Avi kanaliyla rivayet edilen hadislere meghiir, iki rivi tarafindan rivayet
edilenlere aziz, sadece bir ravinin rivayet ettigi hadislere de ferd veya garibh denir. Bu
makalemizde hédm kisimlarindan olan ferd ve garib hadisler tizerinde duracagz.

|. Ferd Hadis

Ferd, liigatte "bir, tek veya ¢iftin yans1" manasmadir. Cofulu etrdd gelir.! Hadis
1stilahinda ise, gerek liigat yoniinden ve gerekse 1stilah yoninden garfbin miteradifi
olup,? isnadin herhangi bir yerinde ravisi tek kalmug veya senedindeki yahut metnindeki
bir 8zellik agisindan baska rivayetlerden farkli olan hadis gesidine denir.?

*  Yid. Dog. Dr., Harran U, Tlahivat Fak. Ogr. Uyesi. yzkeskin@hotmail.com
1 ibn Mangziir, Lisdnu'l- ‘Arab, F-R-D maddesi, [11,331.

2 ibn Hacer, Niizhe, 5.54.

3 Kogyigit, Hadis Isalahlari, s.108; Polat, "Ferd *, TDVIA, X368,
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Ferd ile garib hadisler arasinda ortak olan tek kalis (teferriid, intirad) kavramim
dikkate alan bazi alimler, bu iki terinnn e$ anlamli oldugunu ilert sirmiglerdir. Oniara
gore, birazdan tammlanm verecefimiz ferd-i mutlak \le garib-i mutlak, ferd-i nisbi ile
garib—i nisbi es anlamlidir, Fakat birgok hadis alimi, ferd ve garib terimleri arasinda
kullanihslarinin azhfma veva ¢okluguna gore aynm yvapmuy ve ferd ismini gok defa
Jerd-i mutlak’a, garib ismini de ferd-i nisbi'ye vermis;, bu kelimelerden tiremig
filllerin kullamlist soz konusu oldugunda ise aralarinda higbir ayrim yapmarmsiardir.
Mesela, ister ferd-i mutlak, ister ferd-i nisbi olsun, her ikisinde de "feferrede bihi
Siildnun" (bu hadiste falan teferriid etmigtit) veya "agrebe biki fiildnun” (bu hadis falan
sebebiyle garib olmugtur) demlerek, ferd ve garfbten tiremis fiiller aymt méndda
lullanelmugtir. Ferd tabiri, garibin kisimlarn bahis konusu oldugu zaman daha gok
isti'méil edilmstir. Ancak ferd hadis, garib hadisten daha yaygindir. Bununla birlikte
ferd nev'i igerisinde saydan her hadis garib grubuna girmez. Mesela beldelere veya
kabilelere izate edilen ferd hadisler, garib kapsamima girmezler.#

Hicretin ilk asirlannda haber-i vihidin ferd anlaminda kullaruldig: da olmustur.?
Ote vandan mitekaddim usdlcilerden Hakim en-Neysablri (v. 405/1014), ferd
hadisleri anlatirken sadece ferd-i nishiden s6z etmistir.®

S#z ve munker hadislerin tarifinde daha giveniiir raviye muhalefet etme esasim
degil, teferriidi esas alan alimlere gore sdz ve mimker terimleri de ferd ile es
anlamhidir7 Ancak sdz ve minker, muhdlefet sartiyla ferd hadisten ayrilw. $Sdz ve
miunkerde hem muhalefet, hem teferriid séz konusu iken, ferd hadiste sadece teferrid
vardir.®

Teferridiin meydana geldigi yere gére ferd hadis iki kisma aynlmustr: Ferd-i
Mutlak ve Ferd-i Nisbi,

1. Ferd-i Mutlak: Réavinin kendisinden bagkasmin rivayet etmedifi, bltin
ravilerden teferriid ettigi hadistir.? Sened ve metin yoniinden garib olan hadisler de
ferd-i mutlaf kapsammda degerlendirilmistir. 1¢

4 Bkz: Hakim, Ma'rife, s.153; [bows-Salah, ‘Lilimu'lhadis, 5.79; Nevevi, Takrib, 5.12; Ibn Hacer,
Nitizhe, 8.54; Suylti, Tedribu'r-rdvi, 5.152-3,156; Beykani, Serhu'l-Manzime, s.134-5; Kogyigit,
Huadis Istlahlar, 5108, Subhi Silih, Hadis Istilahlar, s.190; ‘Hr, Menhecu'n-nakd, s.399,401;
Muhammed Accdc, Usitinfl-hadis, s360-61;, Ugur, Hadis Terimleri, s92-93; Polat, "Ferd",
T.D.VIA., XIL368; a. mif, "Garib®, T.D.V.L A, XH1375; Aydinli, Hadis [snlahlari, s.56.

5 Bkz: S&fi], Rivdle, $.205 (pr.999),
Hikim, Ma 'rife, 5.154.

7 Bkz. Ibnw's-Saldh, ‘Ulimu'l-hadis. s.77-82; Ibn Kesir, Ihtisdrn Ulimi'l-hadis, s.47; Suyiti, Tedribu'r-
ravi, s.151.

=)

2  Bkz. Ibnu's-Saldh, "Uldmul-hadis, 5.79;, Nevevi, Takrib, 5.12; Suyinti, Tedribu'r-ravi, s, 152-3,156.

9  Ibnu's-Saldh, ‘Ulimu'l-hadis. s.88: Nevevi, Takrib, s.13; Idki, Fethu'l.mugis, s110; Suyuti,
Tedribu'r-rdvi, 5.162; Beykini, Serhu'l-Manzime, s.131;, Kisumi, Kavd idu't-tahdis, 5.132; Kettini,
er-Risdlety'l-milstatrafe, s.114; "Itr, Menhecu 'n-nakd, 5.400; Muhammed Accac, Usilu'l-hadis, s.338.

10 -Itr, Menhecu'n-nakd, s.400.
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Ibn Hacer el-Askalani've (v. 852/1448) gore rivinin teferriidt, tarikleri ok da olsa,
senedin ash denilen sahdbi taratinda meydana gelirse buna ferd-i mutlak, senedin
ortasinda olursa buna da ferd-i nisbi denir, 1!

Tibiinin teferrtd ettigi hadisler de ferd-i muilak kabul edilmistir. Abdullah b.
Dindrm (v. 127/744) Ibn Omer'den {(v. 73/692) rivayet ettigi, "Hz. Peygamber, azadl
kolenin miras hakkinin satilmasimi da hibe edilmesini de yasakladi."!? hadisi buna
érnek verilebilir. Bu hadisi Ibn Omer'den rivayet etmede Abdullah b. Dindr tek
kalmisur, Miuslim (v. 261/875), "Bu hadis i¢gin butin insaniar Abdullah b. Dinir'a
muhtactirlar.” der.!3 Bu rivayetteki teferriid, senedin ashinda yani bag taratinda ofdugu
igin hadis ferd-i mutlak veya garib-i mutlak'tic, 14

Bununla beraber bittiin sahdbilerin tenkit dimn birakilmas: gor@stinde olan baz:
alimler, onlann Hz. Peygamber'den tek bagiarina rivayet ettikleri hadisleri ferd olarak
kabul etmemislerdir.

Ancak alimlerin ¢ogu, hadisin kaynag olan sahibeden tek ravi kanshyla gelen
rivayetlerin mutlak ve gergek ferd saplacagim ifade ederek, bunun hadisin daha
sonraki viizyilarda sohret bulmasi halinde bile degismeyecegini, dolayisiyla senedin
diger kissmlanndaki teferriidiin nisbi kabul edilecegi gérugtni benimsemiglerdir. Bazt
alimier ise Tbn Hacer'in tarifinin aksine, senedin neresinde olursa olsun, herhangi bir
rdvinin kendi Ostindeki rividen tek bagma nvayet cttifi hadisi ferdi mutlak
saymuslardir. Senedin bir vermde tek kalan rvinin bir sonraki tabaka igin o hadisin
yegine mesnedi olacagi gozonunde bulunduruldugunda, bu gortgun ferd-i mutlak
terimiyle anlatilmak istenen manaya daha uygun distigi soytenebitir, 19

2. Ferd-i Nisbf: Teferriid veya garibet, senedin sahabi ve tbiin tabakasmdan
sonraki tabakalarda olursa, boyle bir habere ferd-i nishi veya garib-i nisbi denir.'” Bir
baska taruma gére ferd-i nisbi, 9zel bir cihete nisbeten teferriidin vaki oldugu hadistir,
Buna garibu'l-isnad olan rivayetler de dahildir.!®

Nisbi denilmesi, haber aslinda meshur olsa bile, teferriidiin belirli bir gahsa nispetle
vukubuimasi dolayistyladir.!? Haberin meshur olmas: ise, teferridim olmadigi diger
tarikler yontindendir. Mesela Malik b. Enes (v. 179/795) Néfi‘den (v.117/735), Nifi*

11 TIbn Hacer, Niizhe. 5.52-54,
12 Buhdri, itk 10 (II1L120); Masiim, ‘utk 16 (I1,1143),
13 Adtistim, ik 16 (11 1145).

14 Iraki, Takyid. $.85-86; Ahmed Naim, Tecrid-i Sarth Tercemesi, 1,109, Kogyigit, Hadis lstiahlart,
5.109; Muhammed Accic, Usilu'l-hadis, 5358, Ugur, Hadis Terimiert, 5.94.

15 Polat, "Ferd ", TD.V.LA, Y11,368-9; Mahmid et-Tahhin, Teysir, s.39.
16 Polat, "Ferd ", TD. VLA, XIL368-9.
17 Abmed Naim. Tecrid-i Sarih Tercemesi, [,109. Aynca bkz: [bn Hacer, Nilzhe, 5.53.

18 Ihnu's-Saldh. ‘Uldmu'l-hadis, s.88; Iraki, Fethw'l-mugis, s.110; Beykini, Serhu'l-Manzime, 5.132;
Kasimi, Kavd idu'-tahdis, s.132; Subhi Salih, Hadis Istilahiars, .191; Muhammed Accdc, Usilin'l-
hadis, 5.359: Iy, Menhecu'n-nakd, s.400; Polat, "Garib”, TD.VIA, XIL375; & mif, "Ferd”,
T.D.V.IA, XIIL369.

19 1bn Hacer. MNizhe, 5.54.
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de Ibn Omer'den (v. 73/692) bir hadis rivayet etmis olsa ve bir bagka révi de aym
hadisi miitdbi‘i olmaksizin Malik'ten rivayetiyle teferriid etse, bu hadis, Milik'ten tek
olarak rivayet eden raviye nispetle ferd-i nisbi -garib-i nisbi- olur. Nifi‘den rivayet
edenler kalabalik bir cemaat olduklan takdirde, bu cemaate ve onlardan bize kadar
nakleden aym: sekildeki kaiabalik ravi grubuna nispetle de hadis meshir ofur.?°

Hadis alimleri ferd-i nisbi yi dort kasma aywmuslardir. Bunlar,

a. Sika bir rivinin bagka bir sika rividen rivayet ctmede tek kalmast. "Bu hadisi
sika falandan baska hig kimse rivayet etmemistir." gibi ifadelerle anlatilmak istenen
budur. 2! Mesela Abdullah b, Mes'fid'un (v. 32/652) en buyik giinahm ne olduguna
dair sordugu soruya Hz. Peygamber'in verdifi cevapla ilgili hadiste,?? Sifyin es-
Seviimin (v. 161/777) Visi b. Hayydn el-Ahdeb'ten (v. 129/746) rivayeti olarak
Abdurrahman b. Mehdi (v. 198/814) teferriid etmistir.?3 Bu hadisin baska isnadlar:
bulunsa bile, SufyAn es-Sevri'nin Visil'dan rivayeti olarak yalmz bir kisimn nakletmesi,
o rivayetin ferd-i nishi sayillmasi icin yeterli bir sebepur.?#

b, Hadis, diper vecihlerde baskasindan rivayet edilse de, belli bir rivinin belli bir
rdviden teferriida.2® "Bu hadisin rivayetinde fillan ravi, falan rviden rivayet etmede tek
kalmstir.” derken bu duruma igaret edilir. Mesela Siifyn b. “Uyeyne - Vail b. David -
Babasi2® - Zihtd - Fnes b, Milik rivayetine gore Restlullah (s.av.), Safiyye ile
evlendiginde digiin yemegi olarak sevik (kavut) ve hurma ikram etmistir 27 Bu hadisi
Dévid'dan sadece oplu VAil, Viil'den de sadece [bn ‘Uyeyne rivayet ettii icin
garibtir.28 Nitekim Tirmizd (v. 279/892) de bu hadis icin hasen-garib demistir.2?

c. Bir sehir veya bolge hafkimin, bagkalarmin rivayet etmedigi bir hadisi rivayet
etmede tek kalmalari 3% Bir sehre yerlesmis olan rivi veya révilerin yalmz orada
rivayette bulunmasi sebebiyle ancak o boélgede bilinen ve "Sambiarin hadisi,

20 Ahmed Naim, Teerid-i Sarih Tercemesi, 1,110; Kogyigit, Hadis Istalahlar, s.110.
21 Kasimi, Kavd ‘idu't-tahdis, s.132:; Mahmid et-Tahhan, Teysir. s.40.

22 Buhdri, hudid 20 (VIIL21).

23 Hakim, Ma rife, 5.160-61.

24 Polat, "Ferd", T.D.V.LA., X11,369,

25 lbnu's-Salah, ‘Uldmu'l-hadis, s.89; Suyiti, Tedribu'r-rdvi, s.162; Kisimi, Kavd ‘idu't-tahdis, s.132;
“Ttr, Menhecu'n-nakd, 5.400; Muhammed Acecdc, Usitlu'l-hadis, 8.359.

26 Fbiy Davidun Hamid b. Yahyi tarikiyle kaydettigi rivayete gore Viil, ogfu Bekr'den rivayet etmis, ibn
Mace'nin Muhammed b. Ebi Omer el-*Adeni ve Giyis b, Ca'fer er-Rahabi, Tirmizinin Muhammed b,
Ebi Omer el-* Adeni tarikiyle kaydestikleri rivayetlerde ise Viil, babass Divird'dan rivayet etmigtir. Bkz:
Ibn Mdce, nikah 24 (L,615); Tirmizi, nikah 10 (IEL403).

27 Ebi David, et'ime 2 (IV,126); Tirmizi, nikih 10 (IIL403); /bn Mdce, nikih 24 (1615).
28 Iraki, Fethu'l-mugis, 5,110-11; Beykini, Serhu'l-Manziime, s.133.
29 Tirmizf, nikdh 10 (111,403).

30 Ibnw's-Salgh, ‘Uhimmu'l-hadis, s.8%; Tbon Kesir, fhtisdru "Ulimi'l-hadis, 530, Suyitl, Tedribu'r-rdvi,
5.162; Beykiini, Serhu'l-Manzitme, s.133; Kettini, er-Risdletu’l-miistatrafe, s.114; Muohammed Accic,
Usiilu'l-hadis, s.359.
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Hicazhilar'in hadisi" gibi ifadelerle anlan hadisler boyledir. Buniara "efyddu'l-biilddn”
denilir3! Mesela Hz. Peygamber'in, Sttheyl b. Beydd'un cenaze namazini mescidde
kildigina dair Hz. Aise (v. 58/677) hadisinin®? butin ravileri Medineli'dir. Ayrica Hz.
Ali'nin (v. 40/660) Resiilullah adina kurban kestifine dair hadisin®® butiin rivileri de
Kafeli'dir.3* Bir belde halkimn teferrid etmesi, o hadisin za* fim gerektirmez. Ancak bu
ifadelerie o belde ehlinden sadece birinin teferridit kastedilir ve teferriid eden révi de
zayif biri olursa, o zaman hadis de zayif olur ve bu rivayet ferd-i mutlak tan sayiir, 33

d. Bir sehir veya bolge halkimin bagka bir sehir veya bélge halkindan teferrud, 3
Bu husus, "Hadisin rivayetinde Basrahlar Medineliler'den teferrid etmigtir.” gibt
sozlerle ifade edilir.37 Mesela Hz. Omer'in (v. 23/644) Cabiye'de™ hutbe irad ettigine
dair Tbn Omer'den gelen hadisi®® Horisinhlar Kofeliler'den rivayet etmede teferrid
etmiglerdir.3?

Bir de ferd-i muhdfif vardir ki, bir révinin, kendisinden daha gitvenilir ravilere
muhaklif olarak rivayette bulunmasi ve bu rivayetinde tek kalmasidir. Tonu's-Salsh (v.
643/1245) ve Nevevi'ye (v. 676/1277) gore ferd-i muhdlif, sizzin ki kismindan
birincisidir. *° Nevevi bu konuda soyle der: "Eger adil ve zdbnt rivinin rivayetinde
teferriid ettigi hadis, kendisinden daha hafiz ve zabit olan rivinin rivayetine muhAalif ise
bu, merdid sazdir, Mubhalif degilse, rivisinin idil, héfiz ve zabtinda mevsQik olmasi
kaydiyla bu ferd hadisi sahihtir. Révinin zabts tam degilse hasendir. Eger adélet ve zabt
vasiflardan yoksun ise, hadisi miinker merdid sazdir. Hisih merdQd gz, ferd-i
muhdlif tir. !

Baskalarina muhatefet bahis konusu olmadan rdvinin bagkalannin rivayet etmedigi
bir hadisi rivayet etmesiyle tek kalmas: da ferd-i muhdliften sayilmstir. Dolayisiyla
teferriad eden ravinin adilet ve zabt yonlerinden gitvenilir bir kimse olmasi halinde de

31 Bkz: Ugur, Hadis Terimleri, 5.67.

32 Milslim, cendiz 99,100,101 (I,668-69).

33 Ebd Dévid, eddhd 2 (1I1,227-28); Tirmizi, eddhi 3 (IV,84).

34 Hikim, Ma ‘rife, 8.157. Aynica bkz: Suylti, Tedribu'r-rdvi, 5.163.

35 Ibnu's-Saldh, ‘Ulidmu'l-hadis, 5.89; Wevevi, Takrib, $.13; Suyitl, Tedribu'r-rdvi, 5.162; Beyklni,
Serhut'l-Manzime, 5.133; Kisumi, Kavd ‘idu't-tahdis, 5.132;, Muhammed Accde, Usiilu'l-hadis, 3.359.

36 Ibnu's-Saldh, ‘Ulimu'l-hadis, 5.89; Suytl, Tedribu'r-ravi, s.162.

37 Hakim, Ma 'rife, s.162; Suydtl, Tedribu'r-ravi, 357, Kismi, Kavd ‘Gdu't-tahdis, 5.132; Abmed Naim,
Teorid-i Sarih Tercemesi, 1,110; Muhammed Accdc, Usilu'l-hadis, 535%; “ltr, Menhecu'n-nakd,
5.400-1; Usur, Hadis Terimleri, 5.94-95; Polat, "Garib", T.D.VILA., X375, a mif, "Ferd",
T.D.V.LA, XIL369.

*  Hz. Omerin ziyaretiyle meshur olan Cabiye, Dimaskin &0 km. kadar gineybatisinda Havrin
halgesindeki Cevidnda, bugtinkit Neva'ya gok yakin yere kurubmug bir ordugah sehridir. Fayda,
"Cabiye ", TD.V.IA., VL538.

38 Tirmizi. fiten 7 (IV,4635).

39 Hakim, Ma'rife. 5163,

40 Bkz: foou's-Salahy, ‘Uldmu'i-hadis, s.79; Nevevi, Takrib, 5.12; Iraki, Fethu'l-mugis, s.101.
41 Nevevi, Takrib, s.12.
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rivayeti ferd-i muhdlif kabul edilic. Ferd-i muhdlif, merdiid ve minker haberler
ciimlesinden olup sdzzin bir gesididir. *2

Bu arada degigik kulttir merkezlerinde rivayet edilen hadislerin bu béigelere gore
toplantp tasnif edilmesiyle meydana gelen g¢ogu cuz seklindeki hadis mecmualanna
"brildanivye" ad verilmigtir. #3

Ferd terirm, hadis usiiliinde sadece hadisin sifati olarak degil, aym zamanda bir
rivinin bagka kimselerde rastlanmayan admn, kiinye veya {akabimin sifati olarak da
kuliamhr; bunlara “ferd mine'l-esmd, ferd mine'l-faind, ferd mine'l-ellkdb" demr. Ferd
isimlere Ecmed b. Ucevyan, ferd kunyelere Ebu'l-"Ubeydeyn, ferd lakaplara da
Sefine'yi émek olarak zikredebiliriz, %4

ll. Garib Hadis

Garib, liigatte "vatamindan uzakta, yabanci, yalmz ve tek basmna kalan kimse"
anlamindadir. Cogulu gariib gelir.*® Istlahta ise, "sened veya metin yoniinden tek
kalmis, yahut bir benzeri, baska riviler tarafindan rivayet edilmemis hadis" demeitir, 6
Hadisin metminde wveya 1snadindaki ziyadelik de garfb kapsamn igerisinde
degerlendirilmistir. 47

Bir ravimn tek basma rivayet ettifi hadis manasinda garib, ferd-i nisbinin diger
adidir. Sadece bir ravi tarafindan rivayet edilen hadis, bir benzeri bagka riviler
tarafindan rivayet edilmedigi, yahut diger rivayetler ona aykin oldugu igin tek kalan
manasinda garib ismini almistir.*® Bazi alimler, garibi siz anlaminda kullanmusiardir.
Ancak meshur olan, 1stilahtaki kullammdir 49

Bir garib hadis, dier tariklerden rivayet ediidigi anlagilirsa, gardb oclmaktan
kurtulur. Rivayet tariklerinin sayisina gére aziz ya da meshir mertebesine yitkselir.>?

42 Kogvigit, Hadis Istilahlart. $.108-9; Ugur, Hadis Terimleri, s.93. Ayrica bkz: Kasimi, Kavd Ydu't-
tahdis, 8,132,

43 UBur, Hadis Terimleri, s.40; Aydinh, Hadis [salahlari, 5,41,
44 Upur, Hadis Terimleri, 5.259-60; Polat, "Ferd", T.D.V.IA., XI1,369; Aydinlt, Hadis Isttlahiar, s.57.
45 Ibn Manzir, Lisdnu'l-‘Arab, G-R-B maddesi, 1,639.

46 Ibnu's-Saldh, ‘Uliimu'l-hadfs, s.270; Nevevi, Takrib, 5.42; Tbn Teymiye, Fetdvad, XVIIL39; ibn Kesir,
Ihtisérn Uldmi'i-hadis. s.124. Suylti, Tedribw'r-révi, s355; Beykoni. Serkuw'l-Manzime, s.8%;
Kastmi, Kavd ldu't-tahdis, s.128; Ahmed Naim, Tecrid-i Sarth Tercemesi, 1,109, ‘Itr, Menhecu'n-
nakd, 5396, Kogyigit, Hadis Isnlahiar, s.114; Ugur, Hadis Terimleri, 5.102; Polat, "Garib",
T.D.VIA, X375, Aydinlt, Hadis Istlahlar:, 5.60, Mahmiid et-Tahhan, Teysir, 5.38.

47 Bevkini, Serhu'l-Marnziime, 5.88;, Kisuni, Kavd idu't-tahdis, s.128.
48 Ugur, Hadis Terimleri, 5.102.
49  Ahmed Naim, Tecrid-i Sarth Tercemesi, 1,110,

50 ibn Kesir, fhtisdru "Ulimi'l-hadis, s.124; Ik, Fethu'l-anugis, s.308; Ahmed Naitn, Tecrid-i Sarth
Tercemesi, 1,110, Ugur, Hadis Terimleri, s.102.
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Garib hadisler, Bubari (v. 256/870) ve Muslim'in (v. 261/875) Sahih'lerinde
bulundugu gibi, dier muhaddislerin kitaplarinda da yer almaktacur.>!

Ote yandan garib hadisle bir ilgisi olmayan, bu yizden onunla karigtinlmamasi
gereken garibu'l-hadis tabiri, hadislerin herkes tarafindan kolayca anlagilamayan,
ancak Arap dilinde derinlesmis alimlerin anlayabilecekleri lafizlar manasinadir.
Konusu, hadislerin anlagiimas: gi¢ lafizlanmn agiklanmasi oldugu igin de bu ilme
garibu'l-hadis ilmi denmigtir.>?

A, Teferrildiin Meydana Geldigi Tabakaya G&re Garib Hadisin Kisimlan

Garib hadis, ferd hadiste oldugu gibi, teferriiditn meydana geldigi tabakaya gore
garib-i mutlak ve garib-i nisbi diye iki kisma aynir.53

1. Garib-i Mutlak: Tarikleri ¢ok da olsa garfbetin, senedin ash sayilan sahdbi
veya tabii ravisinde meydana geldigi hadistir, Buna ferd-i mutlak da denir.>*

2. Garib-i Nisbi: Gardbetin senedin aslinda degil, sonraki tabakalannda meydana
geldigi hadistir, Buna ferd-i nisbi de denir. Nisbi diye nitelendiriimesi, gardbetin belirli
bir yahsa nisbetle meydana gelmesi dolayisiyladir.>>

B. Sened ve Metin Y8niinden Garib Hadisin Kisimiar

1. Garibu'l-isnad: isnad: garib olup metni garib olmayan hadistir. fbnu's-Saléh (v.
643/1245), bu nevi hadisle ilgili soyle der: "Bu, metni bilinen ve sahibilerden bir
cemaatten rivayet edilen, ancak bir ravinin baska bir sahébiden rivayet etmede teferriid
ettigi hadistir. Bu hadis bu tarikten garib olur, fakat metni garib degildir. Tirmizf (v.
279/892) bu nevi hadisler i¢in, "Bu vecihten garibtir" der. Kanaatimee metni garib olup
isnad1 garfb olmayan bulunmaz. Ancak bir geyhten rivayet etmede teferrid eden ravinin
ferd hadisi sohret bulup o raviden gok sayida kimse rivayet ederse, o hadis garib
meshur ve metin yoniinden garib olur; fakat isnad yonunden garib olmaz. Bu, isnadn
iki tarafindan birine goredir. Yani hadis, isnadin bag tarafina gore garfbdir, son tarafina
gore ise meshurdur. Mesela "Innema'l-a‘malu bi'n-miyyar..." hadisinde®® ve meshur
eserlerdeki diger garib hadislerde oldugu gibi.">

51 Bkz: ibn Receb, Serhu ‘fleli't-Tirmizi, 11,624; bn Hacer, Nizhe, 5.53; a. mif., Niker, 1,708, Suyiti,
Tedribu'r-ravi, s.163: Ugur, Hudis Terimleri, 5.102; Mahm(d et-Tahhén, Teysir, s.40-41.

52 Ahmed Naim, Tecrfd-i Sarih Tercemesi, 1,111; Ugnr, Hadis Terimieri, 5,103,
53 Ibn Hacer, Ndzhetu'n-nazar, 5.47.
54 Omek icin Ferd-i Mutlak baglhifina bakilabilir.

53 Kot;yiglit, Hadis Istlahlar, s.114-15; Muhammed Accéc, Uslu'l-hadfs, s360; Polat, "Garid",
T.D.V.1A., XIIL375; Mahmud et-Tabhin, Teysir, 5.39.

Garib-i Mutlak ve Garib-i Nisbi'ye mek igin Ferd-i Mutlak ve Ferd-i Nisbi bashkianna bakilabilir.
56 Buhdri, bedul-vahy 1 (1,2).

57 Tonu's-Balih, 'Ulimu'l-hadis, s.271; Nevevi, Takrib, 5.42; Suydtl, Tedribu'r-rdvi, 3,356, Kasimi de
ayn1 degerlendirmeyi yapar. Bkz: Kavd 'idu't-tahdis, $.129.
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[bnu's-Saiah'n bahsettigi "fnnema’l-a ‘maiu bi'n-niyydr..." hadisi sahih olup Hz.
Omer tarafindan rivayet edilmistir.’® Hz. Omer'den Alkame, ondan Muhammed b.
[brahim, ondan da Yahyd b. Sa‘id teferrid etrmig, hadis Yahyd'dan sonra yayilmig ve
meshur olmustur. Dolayisiyla bu hadis Yahya b. Sa‘id'e kadar garib; Yahy4'dan sonra
yayildi@ igin de meshurdur.>?

Hz. Peygamber'in, "Kafir yedi mide, mi'min bir mide ile yer." hadisi®® de isnad
yoninden garibe misaldir. Tirmizi (v. 279/892) de bu hadisi kaydetmis ve isnad
yoninden bu vecihle hasen garib oldugunu belirtmistir.%!

Ibn Receb el-Hanbell (v. 795/1393), bu hadisin pek ¢ok tarikle Resulullah'tan
gelen marut’ bir hadis oldugunu belirterck sovle demistir: "Bu hadis Sahfhdn'da Ebd
Hureyre (v. 57/676) ve {bn Omer'den (v. 73/692) tabric edilmigtir, Eb&t Masi el-
Es‘ari'den (v. 42/663) de gelen bu hadisi Maslim (v. 261/875), Ebifi Kiireyb yoluyla
kaydetmistir. Ancak aralannda Buhdri (v. 256/870) ve Ebll Zur'a er-Razi'nin (v.
264/878) de bulundugu pekcok alim, Ebfi Kireyb tarikini garib karsilarms ve onun
teferrtid ettigini séylemislerdir."62

2. Garibu'l-metn: Bir révinin hadisin tamarmm veya bir kismini rivayet etmede
teferritd etmesidir. Bagkalannin soylemedigi bir ziyadeyi rivinin zikretmesi de bu
kisma dahildir®3 Mesela "Cu ‘ilet liye'l-erdu mesciden ve tahiiren" hadisi,®* dokuz ayn
sahabiden bu lafizla rivayet edilmistir. Fakat Amr b, Yahya b. "Umére el-Méizini, bu
hadisi babast vasitastyla EbQ Sa‘id el-Hudri'den (v. 63/682) "el-Erdu kulluhd
mescidun illa'l-makberetu ve'l-hammdmu" lafziyla rivayet etmistir.8% Amr, hadiste
gecen istisnay: ziyade kilmustir, Bu ziyadeden dolayt hadis, hem isnad hem de metin
yoninden garibdir-66

Imam Malik'in (v. 179/795) rivayet ettigi su hadis de metindeki ziyade yoniinden
garibe misaldir:

58 Baz alimler bu hadisi sadece Hz. Omer'in degil. onun disinda baska sahabilerin de rivayet ettiklerini
kaydetmiglerdir (Suyiits, Tedrfbu'r-rdvl, 5.133). Ancak “"fnnema'l-a‘'mdiu bi'n-njyyde...” hadisinin sahih
isnadla sadece Hz. Omer'den geldigi, diger sahabilerden gelen rivayetlerin ya zayif, ya da mutlak niyetie
ilgili oldugw da ifade edilmigtir.

59 Bkz: Ibn Teymiye, Fetdvd, XVIIE39,247, Irdki, Tokyid. s.83; Suyltl, Tedribu'r-rdvi, 5.151-52;
Muhammed Accic, Usilu'l-hadis, 8362, 2 numarali dipaot.

60 Buhdri, et'ime 12 (VL,200); Misiim, egribe 185 (IL,1632).
61 Tirmizi, ‘flel, V,760.

62 1bn Receb, Serhu fleli't-Tirmizi, I1,645-46.

63 1bn Kesir, fatisdru ‘Ulitmi’l-hadis, s.124.

64 Buhdri, teyernmtim 1 (1,86); Milslim, mesdcid 5 (£,371).

65 Ibn Hanbel, 111,83, Ddrimi, salat 111 (5.263-64), Ebi Ddvid, salat 24 (1,330); Tirmizi, salat 119
(I,131).

66 ‘Ttr, Menhecu'n-nakd, s.399.
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"Hz. Peygamber kiguk-buyik, kole-hur bittun Mislimaniarin Ramazanda fitir
sadakasiu bir sa° olgiisii hurma veya aym olgitde arpa olarak vermelerini emretti."67
Bu hadisin metnindeki "minel-miislimin” ziyadesinde [mam Malik teferrad etmigtir, 58

Sikanmn muhalefet igermeyen ziyadesi, aiimlerin ¢ofuna gore makbuldir. Ancak
siyadede sika bir raviye veya ravilere muhalefet varsa bu, merdud sz hikmine girer,%?
Ayrica rivinin hadisin aslinda tek kalmas: ile ziyadede tek kalmasi arasinda fark vardur.
Hadisin ashinda tek kalan rdvinin rivayetini diger révilerin rivayetiyle mukayese etme
imkant yoktur, Cunkt o hadisi ondan bagkasi rivayet etmemistir. Ancak ziyadede tek
kalan rivinin rivayetini diger ravilerin nvayetiyle mukayese imkam vardir, 70

Bu arada bir rvinin meinini rivayet etmede teferrid ettigi hadis, hem metin hem de
isnad yoninden garib kabul edilmistir.7! Hikim en-Neysabiri (v. 405/1014) de tek
tarikie rivayet edilen hadisin hem sened, hem de metin yoniinden garib oldugunu
belirtmistir. 72

Muhammed b. Tahir el-Makdisi bru'l-Kayserani (v. 507/1113) ve Ebul-Feth el-
Ya‘meri, yukaridaki garib kisimlanna ek olarak senedin yalmz bir tarafinm garib ve
metnin yalmz bir tarafimin garib oldugu iki kisimdan daha bahsetmistir.”3 Ancak bu iki
nevi, yukandaki kisimlarin kapsam igerisinde degerlendirilebilir.

ll. Ferd ve Gartb Hadisin Hiikmii

Ferd ve garib hadisin hitkmil, rivayette tek kalan ravinin durumuna gore degigir.
Ciinkis bir hadisin sihhati, rivilerin giivenilir ve senedin muttasil olmasmna baghdir. Bu
sebeple ferd ve garfb hadis, rivayetinde teferrtid eden révisinin adélet ve zabt voniinden

bulundugu dereceye gore sahih, hasen veya zayif olabilir, 7

67 Timmizi, Tlel, V,759.
68 Timmizi, ‘flel, V,759: Ton Kesir, [tisdru ‘Uliimi'l-hadis, s.51; Irdki, Takyid, s.92-93; Beykéni, Ser/n'l-
Manziinie, 5.89; Muhammed Accdc, Usilu'l-Aadis, s.362; Uur, H adis Terimleri, 5,102
Bagka ravilerin Milik'e miitdbaat ettikleri ileri siriilerek Imam Malik'in bu ziyadeyi zikretmede yalniz
kalmadip da ifade edilmektedir. Bkz: Nevevi, Takrib, s.13; Ibn Kesir, Jhtisdru ‘Uldmi‘l-hadis, 5.51;
Iriki, Takyid, 5.93; {bn Hacer, Niiker, 11,696-99,
69 Timmizi, Tel, V,759; lbau's-Saidh, Tlimu'l-hadis, 5.85; Ibn Receb, Serhu Mleli't-Tirmizi, IL631;
Irakd, Fethu'l-mugis, s.107-08.
70 Ibn Hacer, Niket, 11,691,
71 Ibnw's-Salah, ‘Ulimu'l-hadis, s.271; Nevevi, Takrib, 5.42;, Suylti, Tedribu'r-rdvi, s356; Beykini,
Serhu’l-Manzéine, 5.88;, Muhammed Accic, Usiilu'l-hadls, 361,
72 Hakim, Ma ‘rife, 155,
73 Irdki, Takyid, $.233-4; a.mlf, Iraki, Fethu l-mugis, 5.310-11.
74 Kasumi, Kavd idu't-tahdis, $.132. Aynca bkz: Hikim, Ma ‘rife, 5.133-34; 1bn Kesir, Intiséru Ulitmi'l-
hadis, 5.48; Beykiini, Serhu‘l-Manziime, 5.131-32. Ibnu's-Saldh ise garibi hitktm bakimundan sahih ve
gayr-s suhih olmak Wzere ikiye aywmgtir. Bka: ‘Ulitmu 'I-hadis, s.270-71.
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Bununla birlikte ravinin bir hadisin rivayetinde tek kalmasi, hata yapma ihtimalini
artiran ve riviye Kargi guvensiziik doguran onemli bir etkendir. Dolayisiyla garib
hadisler, tamidiklart muhtemel zayiflik ve gizhi kusurlar sebebiyle genellikle sahth kabui
edilmemigtir.”®> Bu itibarla bazi hadis alimleri garib hadis rivayetine fazla ragbet
stmemis, hatta kimisi bu nevi hadislerin nakiedilmesine karst ¢ikmstr, 76

Bu konuda Ibrahim en-Neha‘f (v. 96/714): "Bizden evvelkiler hadisin garibini, bir
Kiginin rivayett olarak bilinen hadisi sevmezlerdi," diyerek garfb hadisin mergub
olmadifna isaret etmistir.”’

Imam Malik (v. 179/795) de: "Hadisin en fenast garfb hadistir. Hayihst da
herkesin rivayet ettii agik ilimdir."”® demistir.

Sunu da belitmek gerekir ki, bir hadisin ferd veya garib oldufunu séyleyen kimse,
o hadisin bagka bir tariki ve rdvisi bulunmadigm ileni stirmils olmaktadir. Ancak
sahasinda ne kadar otorite olursa olsun, bir muhaddisin ferd veya garib clduguau iddia
ettigi bir hadisin bitin senedlerini bilmesi miimkin degildir.”® Bundan dolay: ferd
veva garib oldugu belirttlen bir haberin bagka kaynaklarda defisik senedlerini elde
etme ihtimali daima mevcut oldugundan béyle bir iddia her zaman tartigmaya agiktar, %0

75 thn Teymiye, Fefdva, XVIIL39.

76 Bkz: Tbnu's-Saldh, Tlimu'l-hadis, 5.270-71; Ibn Teymiye, Fetdvd, XVIIL,248; Beykéni, Seriul-
Manziime, 5,90,131-34; Kasimi, Kavd ‘idu't-tahdis, .129; Abmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi,
L110; Muhammed Accdc, Usitiu'l-hadis, s.358; Kogyigtt, Hadis Isitlahlari, s.114; “Ttr, Menhecu'n-
nakd, 8.401-402; Ugur, Hadis Terimieri, 5.93-94,102; Polat, "Garib”, TD.V.LA,, X1I,375,

Garib hadisin yerilmesi babmda Zgheyr b. Mu‘dviye (v. 173/789), Abdullah b. Mibdrek (v. 181/797),
fmamn Ebd Yisuf (v. 182/798), Abdiirrezzak (v. 211/826), Ebit Nu‘aym el-Fadl b. Dikeyn (v.
218/833), Ahmed b. Hanbsl (v. 241/855), Hatib el-Bagdadi (v. 463/1071) ve baska alimlerden de
rivayetler gelmigtir. Bkz: Ibn *Adiy, Kdmil, 1,39; Hatib, Kifdve, s.141-43; hnu's-Saldh, ‘Ukitmu'l-hadis,
§.271; Ibn Receb, Sertim ‘fleli't-Tirmizi, 1L621-23; Traki, Fethu'l-mugis, s.310; Suyiti, Tedribu'r-ravi,
8.356; Beykini, Serhu'l-Manziime, 5.90; Kisuni, Kavd idu't-tahdis, s.129; Ahmed Naim, Tecrid-i
Sarih Tercemesi, 1,111, “Itr, Menhecu'n-nakd, s.402; Kogyigit, Hadis Isttiahlari, s.114.

77 Hatib, Kjfdye, 5.141;, Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi, 1,57; ‘Itr, Menhecu 'n-nakd, 5.402.

78 Ibn Receb, Serhu ‘fleli't-Tirmizi, 11622: Suyis, Tedrfbu'r-rdvi, 5.356; Beykini, Serhiu'l-Manzime,
5.90, Kasmumi, Kavd'idu't-tahdiz, 5129, Ahmed Naim, Tecrid-i Sarth Tercemesi, 1,111; ‘lir,
Menhecu'n-nakd, 5.402.

79 Mesela Tirmizi, livata yapann 6ldértilecegine dair Stiheyl b, Ebi S4lih tarikiyle gelen Ebii Htreyre
hadisini Sihevi'den sadece Astm b. Omer'in rivayet ettigini belirtmistir (Bkz: Tirmizi, hudid 24 (IV,58).
Oysa bu hadisi Stheyl'den, Abdummahman b. Abdillah da rivayet etmistir (Bkz: Hakim, Milstedrek,
IV.355).

80 Polat, "Ferd", T.D.V.IA. XII369.
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IV. Ferd ve Garib Hadislerle itgili Eserter

Hadis alimleri, ferd ve garib hadislerin tespitine onem vermisler ve bu konuda
miistakil eserler kaleme almslardir, Kaynaklardan tesbit ettiklerimiz suntardir:®!

Mislim b. Haccic (v. 261/875), Kitdbu efrddi's-Sdmiyyvin ve Kitdbu'l-efrdd.
BEbii Daviid es-Sicistdni (v. 273/888), es-Stinten elleii teferrede bi lulli siinnetin
minhd ehlu belde 82

Ebfi Ya'la Ahmed b. Ali el-Mevsili (v. 307/919), el-Mefdrid ‘an Resiiilldh
sav,)

Kisim b. Esbag el-Beyyini el-Kurtubi (v. 340/951), Gardibu Mdlik.

Ebfl Muhammed Da‘lec b. Ahmed es-Siczi (v. 351/962), Gardibu Malik.

Ibn Hibbén (v. 354/965), Kitdbu md agrebe bihi'l-Basripin ‘ani'l-Kiftyyin,
Kitdbu md agrebe bihi'l-Kilfiyyin ‘ani'l-Basrivyin, Kitdbu me'nferede bihi ehiu
Mekke ve Kitdbu me'nferede bihi ehlu'l-Medine.

Taberfni (v. 360/971), Gardibu Mdlik.

Ebu'l-Hiseyn Muhammed b, Muzaffer b. Mfisa el-Bezziz (v. 376/986 veya
389/999), Gardibu ehadisi Su ‘be 3 ve Gardibu ehddisi I-Imam Malik.3>

Eb{t Bekr b. Muhammed b. Ibrahim Tbnu'l-Mukri (v. 381/991), Gardibu Malik.36
Diarekutnt (v. 385/995), Gardibu Mdlik.3" ve el-Efrdd 88

81 Bkz: ibn Kesir, [htisdru UliimiT-hadis, s.50; Ibn Receb, Sertu ‘Ileli't-Tirmizi, 11,624; Ibn Hacer,
Niiket, 11,708, Suyiti, Tedribu'r-rdvi, s.163, Katip Celebi, Kegfiz-zumin, I1,1394; Kettini, er-
Risaletu'l-miistatrafe, s.113-4; a. mif, Hadis Literatiril (Risdle Tercimesi), 5.233-6; Ahmed Naim,
Tecrid-i Sarih Tercemesi, 1,110,207, Mubammed Acce, Usitiu'l-hadis, s.363; ‘Itr, Menhecu'n-nakd,
399,401, Ugur, Hadis flimleri, 5.83,72-73,100, Polat, "Garid", T.D. VLA, XIi1,375; a. mif, "Ferd",
T.D.V.LA, XI1,369, Aydinly, Hadis Istlahlar, s.60; Mahmud et-Tahhan, Tepsir, s.41.

82 Bazi kaynaklarda bu kitabin ismi Efrddu’l-biilddn, bazilatinda ise et-Teferrid fi's-siinen  olarak
geemektedir, Polat, "Ferd", TD.V 1A, XIL,365.

83 Eser, kurkbes sahdbf ile on bir tabiinin Hz. Peygamber'den tek baglarma rivayet ettikleri muhtelif
konulara dair 114 hadisi ihtiva etmeide olup Abduilah b. Yisut el-Ciidey* tarafindan yayimlanmigtic
(Dahive 1405/1985). Polat, "Ferd", T.D.V.LA., XI1,369.

84 Millet kip. Feyzullah Efendi Bol, nr. 506/1; Zahiriyye, Mecmua 94/1, vr. la-15b; Mecmua 124, vr.
124a-152b, Bkz: Polat, "Fera”, T.D.VLA., X11,369; Ugur, Hadis {limleri, s.53.

85 Zahiriyye, Hadis 279. Bkz: Kettani, Hadiy Literatiiri, s.234.
86 Zahiriyye, Mecmua 87/13 (vr. 130a-136a). Bkz: Kettdni, Hadis Literasiri, 5.233.

87 Miiellif bu eserinde, [mam Malik'in Muvatte digindaki garib rivayetlerini derlemigtic, Hacimli oldugu
bildirilen eser, fbnu'r-Rimiyye (v. 637/1239) tarafindan iltisar edilmigtir, Bkz: Kettind, er-Risdletu'l-
miistatrafe, s,113.

88 Yiiz ciizlik bir hacme sahip olan bu eserin ismi bazi kaynaklarda el-Fevdidu'l-efrdd, el-Eftdd ve'l-
gardib min hadisi Resilillah veya sadece el-Gardib olarak gegmektedir, Kahire ve Dumesk'te
yazmalan bulunan (Z3hiriyye, Mecmua 35/1 (etiz II, 1a-10b), 56/5 (III, 11a-123b), Kahire2 135,
Hadis 1558 (83, vitz, 21.96) eseri, Muhammed b. Tahir el-Makdisi Ihau't-Kayserani (v. 507/1113),
Etrdfi'l-gardib ve'l-efrdd adiyia etrdf kitaplan tertibine sokmugtur. Bkz: Ibn Kesir, ftisdru "Uhbni -
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Ebil Hafs Omer b. Ahmed b. Sahin ei-Bagdadi (v. 385/995), el-Ehddisu'l-efrid. 39

Ebul-Hasen Ahmed b. Abdillah b, Humeyd b. Ruzeyk ed-Dellal el-Bagdad? (v.
391/1001), e/-Efvddu'l-gardib. 9

Ebfi Abdillah Muhammed b. [shik b. Mende (v. 395/1005), Gardibu Su ‘be 91

Ebl Ali el-Hasen b. Ahmed Ibn $4zén el-Bezzar el-Bagdadi (v. 425/1034), el-
Efrad??

Muhammed b. Tahir el-Makdisi Ibnu'l-Kayserani (v. 507/1113), et-Tezkire fi
Sardibi'l-ehadis ve'l-miinkere.

Ebu'l-Ganfim Muhammed b. Ali b. Meymﬁn en-Nersi (v. 510/1116), Cuiz’ fif
gardibu’l-esdnid,

es-Sem"Ani (v. 562/1167), Gardibu'l-ehddis. %

Ebu'l-Kéasim b. Asakir (v. 571/1175), Gardibu Malik 2*

ZiyAuddin Muhammed b. Abdilvahid el-Makdist (v. 643/1245), Gardibu's-Sahih
ve efrddubn.??

Yisuf b. Abdirrahmén el-Mizzi (v. 742/1341), el-Ehddisu's-sihdhu'l-§ardib.
Alib. Abdillah el-Erdebili (v. 746/1345), Efrddu ehddisi'd-du ‘afd’.

Ibn Hacer el-Askalani (v. 852/1448), Gardibu'l-ehddis.

Suyliti (v. 911/1505), Nesru'z-zdib fi'l-efrdd ve'l-gardib.

Abdiilvehhdb b. Ahmed es-Sa‘rni (v. 973/1565), es-Sirdcu'l-minir fi gardibi
ehddisi'l-Begiri'n-Nezir.

Gumushinevi (v. 1311/1893), Serhu Kitdbi gardibi'l-ehidis el-misemmd bi
letdifi'l-hikem 76

Ishak er-Remli (v. 7), el-Efrdd.%7

hadis, 5.50; Kettini, er-Risdletu'l-nuistatrafe, 5.114; Muhammed Accdce, Usilu'l-hadis, s.363; Polat,
"Ferd", T.D.V.IA, XIL365.

89 Zahiriyye, Mecmua 90/3. Bkz: Polat, "Ferd”, T.D.V.LA., XI,369.

90 Zahiriyye, Mecmua 94, VI, 252-258; Mecmua 95/10, VI,252-261. Bkz; Kettini, Hadis Literatiiri,
5.235; Polat, "Ferd", T.D.V.LA., XI1,365.

91 Dért buyik cilt hacmindeki eserin, ol Ebl Amr Abdiifvehhab'a (v. 475/1082) ait oldugu da séylenir.
Kettani, er-Risdletu'l-mistatrafe, 5.113.

92 Zaihiriyye, Mecmua 37, vr. 79-84; Mecmua 90, vr. 21-38, Poiat, “Ferd”, T.D.V.1A., XI1,369.
93 Yazmast, Kopristil Kiltdphanesi 396 pumarada kayithdir. Bkz: Avdinli, Hadis [sulahlar:, $.60.
94 Eser on ciizdiir, Kettini, Risdle, s.113.

95 Miiellif eserinde. Sahihdn'da iki yiiz garib hadis oldupumu belirtir, Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih
Tercemesi, 12077,

96 Istanbul 1285. Bkz: Aydinky, Hadis Isnlahlar:, .60,
97 Bkz: Kettinl, Hadis Literatiri, 5.236.
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Sonug

Ferd ve garib, 4hid hadisin ait kisimlarmdan olup, isnadin herhangi bir yerinde
rivisi tek kalmus, senedindeki yahut metnindeki bir ozellik acisindan bagka
rivayetlerden farkit olan veya benzen bagka raviler tarafindan rivayet edilmemis hadis
demektir. Bu iki kavram gerek liigat, gerekse 1stilah yéntinden es anlamlidir, Ancak
terd terimi daha gok ferd-i mutlak, gardb ise ferd-i nisbi igin kuilamlmustir, Ferd hadis,
garib hadisten daha yaygindir. Bununla birlikte ferd nev'i igerisinde sayilan her hadis
garib kapsamina girmemeictedir.

Ferd hadis, teferritd yontnden saz ve miinker hadisi de i¢ine almaktadir, Ancak séz
ve miinker, muhalefet sartiyla ferdden aynlmisbr.

Ferd ve garib hadisler, sened tetkikine gore sahih, hasen veya zayif olabilir.
Dolayisiyla bir hadisin ferd veya garib olusu, onun mutlaka zayif oldugu anlamma
gelmez.

Bir hadisin ferd veya garib olduguna hitkmetmek kolay degildir. Ciinkil sahasinda
ne kadar otorite olursa olsun bir muhaddisin ferd veya garfb oldugunu styledigi
haberin baska kaynaklarda farkli senedlerini elde etme ihtimali her zaman meveuttur.
Bununla birlikte ravinin bir hadisin rivayetinde tek kalmasi, hata yapma ihtimalini
artiran bir etkendir. Bu sebeple hadis alimleri, genellikle garib hadis rivayetine karsi
cikmuslar ve konuyla iigili mustakil eserler te'lif ederek ferd ve garib hadislere dikkat
cekmigler ve bu rivayetlerdeki illetleri ortaya koymaya ¢aligmislardar,
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FIKHI MEZHEPLER ARASINDAKI USUL FARKLILIKLAR!

ismail KOKSAL*

GiRiS

ikih Usulii’nde metod olarak 3afii ve Hanefi ekoileri vardir. $afii metodu

olan mitekellimin meslegi suf teoriktir. Fukaha metodu ise firuattan
etkilenir, Miitekellimin mesleginde herkes usil kaidelerini mezhep baglantist
olmadan ve onu ibraz etmeden oldugu gibi kor. Islam Hukuk Tarihinde Mutezile,
Es’ariler ve Maturidiler bu metodu kullannmglardur |

Hanefi usulil ciizden kille (time) vanm (istikra) esasma {metoduna)
davanmaktadir. Olaylardan hareketle genel kaidelere vanlir. Dolayisiyla Safii
usuliine gére zor olmasina ragmen, {slam Hukuku nun anlagimasinda daha iyidir.
Mantk ilmindeki timden ciize gelim metoduna dayanan $afii osulinde ise,
olaylarin hitkiimleri penel kaidelere dayamlarak cikanlir. Maliki ve Hanbell
mezhepleri de bu metoda gére harcket eder. Sonraki fakihlerden her iki meslegi
birlestirenler de olmustur ki, buna memzu¢ meslek (metod) denir. Serahsi’nin
Usiil’ii fukaha metodu olan Hanefi usiiliine gore, Amidi’nin fhkam’: miitekellimin
metodu olan $afii usuiiine gére, Satibi’nin Muvafakati ise memzug metoda yaztinms
$nemli usul kitaplarindan birkacidir

Burada sunu belirtmekte fayda vardir. Fikah ilmi. fikih usiilinden once ortaya
cikmustir. Onceleri fikih; istinbat, fetvalar ve ictihatla vapilmaktayd:, Imam Safii,
Imam Muhammed’in Hanefi mezhebinin temeline olusturan kitaplarnina dayanarak

*  Yrd. Dog. Dr., Firat Universitesi [lahiyat Fakiltesi, (gr. Uyesi.

1 Ebu Sileyman, Abdiiivahhab [brahim, si-Fikru’l-Usuli-Dirase Tahliliyye Nakdiyye, Daru’g-Siiruk,
Cidde-1404/1984, s. 456 vd; Ebu Zehra, Mubammed, es-Safii-Hayatuhu ve Asruhu, Arduhu ve
Fikhuim, Daru’l-Fikei*l-Arabi, 1367/1948. 5, 337-338.

2 Alar, Fahrettin, Fikah Usulii, [FAV Yay., Istanbul 1992, 5. 13 vd.
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bir usiil gelistirmistir. Sonra ise bu meslekler ortaya gikmustir. Daima maddenin
slciiden once gelmesi gibi, Fikihta da bir 6lgii olan usill. fikihtan bir siire sonra
zuhur etmistir. Yine bu sebepten: nahiv ilmi fasih konusmadan. aruz siirden.
Aristo’mun mantk kaideleri de mantiktan sonra ortaya gikmustir, Clinkdi bunlardan
once hem gizel konusulmakta, hem siirler yazilmakia, hem de insanlar
tarusmaktayds. Frkih usulii de iste boyle disinilmelidir. °

Bu makalemizde daha cok mezheplerin metodla ilgili yonlerini degertendirme
amacim tasidigimiz igin, tali konulara girmemeye zen gosterecegiz. Bu sebepten
Sii Caferiye’de usul-ii ameliye denilen ve difer mezheplerde kiilli kaideler olarak
isimlendirilen kisim. bu makale sahasimn digindadir. Zira bu kaideler temel
delillerden farkhidir. Bunlar seri hitkme varmada yararli olabilecek baz ilkelerdir.
Sii imamilerde asl-1 beraat, asl-t ihtivat ve asl-1 istishab gibi isimler alan bu
kaideler. Siinniler arasinda daha ¢oktur. Mecelley-i  Ahkam-1  Adliyey-i
Osmaniye’nin bas tarafinda buna yer verilmistir. Mecelle mazbatasinda ise:
“Hukkam-t Ser’ bir nass-1 sarih bulunmadikg¢a yalmz bunlarla amel edemez. Lakin
bunlarla bir 4dem muamelatim mehma emken Ser’e teviik ve takrip edebilir.™
denmektedir. Bdylece bu ilkeleri iyi kavrayan birisinin imkan nisbetinde seriata
daha uygun ve nzay-1 ilahiye daha yakin davranacaf da belirtilmigtir. Bu agidan
ilkelerin bilinmesi Islam fikhinan anlasimasi igin faydahdir. Fakat bitin
mezheplerin birlestifi genel bir kaideler metni de yoktur. Buniardan bir kismi dar
aniamda fikah usulii kaynaklanm inceleme ve tercih etme yonteminin, difer bir
kismu ise fikth ve fikhi vargilama usulintiin (kaza ve dava) ilkeleri olarak
gorilmektedir.”

I. DORT MEZHEP

Dért mezhep imami arasinda, igtihadda takip ettigi usuli bizzat kaleme alan ve
eseri bize kadar ulasms bulunan yalmz fmam Safii’dir. Diger imamiann usuld,
talebelerinden rivayet edilerek daha sonraki devirlerde kitaplara gegmigtir. Fakat
sunu da belirtmek gerekir: Usul kitaplarinda bir mezhebin igtihat ve istinbat usuli
olarak zikredilen kaidelerin hepsi. mezhep imamlarmn sarih olarak ifade ettigi
kaideler olmayip, bunlarin fetva ve igtihatlariyla bilinen kaideleri yaminda. daha
sonra gelen talebe ve saliklerinin g¢ikardifn usul ve kaidelerden olusur® Simdi
strastyla bu mezhepleri ele alahm.

3 Selebi, Mubammed Mustafa, el-Medhal fi’'t-Ta’rifi bi'l-Fikhi’l-lslami ve’l-Kavaidi'l-Milkiyye ve'l-
Ukudiyye, Daru'n-Nahdati’l-Arabiyye, 1388/1969. s 221, Ebu Zelra, Safii, 337-338. Zeydan,
Abdiilkerim, Fikih Usulii, Gev.: Ruhi Ozean, [FAV Yay., Istanbul 1993, 5. 32-34,

4 Mihr, Halil Kudsi, el-Firuku 1-Mihimme Fi'l-Usuli'l Fikhiyye, Daru’t-Tefsir, Xum-1219, s. 23 vd..
Berki. Ali Himmet, Aciklamal Mecelle {Mecelle-i Ahkam-1 Adiiye), Hikmet Yay., Istanbul 1985, 5. 10.

5 Hatemi. Hiiseyin, Isiam Hukulku Dersleri. Birlesik Yay., Istanbul 1999, s. 102 vd.

& Karaman. Havyrettire, [slam Hukuiu’nda gtihat, DIB Yay., Ankara 1985, 5. 135.
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A. HANEFI MEZHEBI

Mezhebin imam:. Irak Rey ekoliine mensup Ebu Hanifedir. Fakat bu ekoli
olguniastiran odur. Yasadift devrin 52 senesi Emevi, 18 senesi de Abbasiler
devrinde gegmis, béylece meshur miigtehidler ve sahabe ile goriigmistiir. Hatta pek
cok mezhebin ileri gelenleriyle de bir araya gelmis ve meshur miigtehid sahabilerin
yolunu Ggrenmistir. Bunun yanisira Muhammed Bakur ve Cafer Sadik’la da
goritsmiis ve fmam Zeyd Kufe’ye gelince ondan ders almustir. Yine Hammad b.
Silleyman onun hocasidir. 55 defa hac yapmns, ok seyahat etmig ve ilmini
geligtirmistir. Akaid tarigmalanna girmesi ise, ona keskin bir zeka vermigtir. Hatta
Yunan, Fas ve Hint felsefelerivle bile dolaylt da olsa irtibatt olmustur. Terctime
hareketlerinden etkilenmistir. Neticede olmamis olaylara bile kafa yorarak takdiri
fikha da girdi. Fakat fikirterinin gok net olmamasinda, imam Safii ve Maiik gibi
bizzat kendinin yazip yazdirmamasimn tesiri vardir. Ayrica, kendi goriigiine sahip
cikilmasindan gok delile uymay: yeglerdi. Yine, pek cok kudretli fakihin kendini
mezhebi iizere takibi de soz konusudur. Mezhebindeki fukaha; seriatta miigtehidler,
mezhepte miigtehidler, meselede miigtehitler, tahric ashabi, tercih ashabi, terciht
yapma sebebini bilenler ve suf mukallitler olmak iizere yedi tabakadir, Kufe'de
dogan bu mezhep, daha cok resmi kanallaria yayildi. Zira Ebu Yusuf’un resmen
bas kadi (adalet bakanmi) oimasi, Magrip’te Esad b. Filrat'm tesiri ve Osmaniilar da

" resmi mezhep olusu. buna katk1 saglamustr.”

1. HaneifT Usulii

fslam Hukuku'nda hiley-i seriyyeden ilk defa bahseden Ebu Hanife® bir
séziinde: “Once Kuran’a bakarim, bulamazsam siinnete bakarim. Yine bulamazsam
sahabeden istedigimin séziinil alirmm. Tabiin soziinii ise almam ve onlar gibi ben de
ictihad ederim.” der, Bir bagka sozinde ise: “Olaylart kiyas ederim, olmazsa
istihsana bas vururum. Bu da olmazsa orfe bakarim.”” demigtir. Gorildugi gibi
kitap, siinnet, sahabi kavli, icma, kiyas, istihsan ve orf gibi asli ve fer’i deliller
onun ictihad metodunu olusturmaktadir.

a. Kitap: Ona g6re Kuran birinci delildir. Hadis yonityle Kufe ve Trak'in
Medine’den ve umumen sahabeden uzak olugu Hanefi mezhebine tesir etmis ve
Kuran'a daha gok yoneimiglerdir. Yine bu sebepten Kuran'm dmmint kat'l kabui
edip Ahat habere iltifat etmemiglerdir. Siinnetin beyammna gerekli yerde ihtivag
duyulsa da bu, esere dayanan fukahaya gbre daha azdir. Siinnetin bevani
Kuran’daki hikmi teyit niteliginde takrir, namazda oldugu gibi tefsir, haddin ne
zaman gerekecegini bildirme gibi miicmeli beyan ve hayiz manasina olan kury’

7 Fbu Zehra, Muhammed, el-Imam Zeyd-Hayatuhu ve Asruhy, Arduhu ve F 1khuhu, Daru’1-Fikri’l-Arabi,
s, 222, Ebu Zehra, Ebu Hanife-Hayatuhu ve Asruhu, Arduhit ve Fikhuhu, Daru’l-Fikri’l-Arabi,
136371947, 5, 12,229, 439vd.

8 Ebu Zehra, Ebu Hanife, 5.
S Ebu Zehra, Ebu Hanife, 239.
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kelimesini agiklamasi gibi miigterckin beyam seckdinde olabilir, Siinnetin diger
bevan sekli nesihdir ki, beyan-1 tebdil ismini alir ve bu sadece miitevatir ile meshur
stinnet tarafindan olabilir. Bagkalart Kuran’1 neshedemez. '

b, Siinnet: Miibeyyin olan siinnet miibeyyen olan Kuran'’a tabirdir. Genel olarak
Ebu Hanife 'nin siinnet gérisii cumhurdan ayriimazken, haber-i dhadi ravinin zabti
yonilyle titiz ele almaktadir, Miirsel hadisi de Adhat hadis gibi gbrip, sika
insanlardan gelirse kabul etmektedir. Fakat ehl-i hadisten farky zayif hadisi kabul
etmesidir. Onlar ise sayet mevzu olduguna dair delil olursa atarlard:. !

¢ Sahabi Fetvasy: Kiyasa gidilmeyecek verde tek bir sahabi kavli bile olsa
alinir. Tabiin i¢tihadinda ise istenilene uyulur, Bunun aksi de diisiiniilmez. Ciinkii
Hz. Peygamber sahabeyi tebcil etmistir.'*

d. JTerma: Ummetin icmar bir delildir. Zaten birlik icinde hareket, hem limmetin
hem de ulemantn yoludur, Zira immet, umumuyla dalalet tizere birlesmez. Sikuti
icma da kavli icma gibi makbuldiir. Tabii olarak ittifak ile icma farkhdir, Zira
ittifakta muhalefet olabilir. Tevatiirle nakledilen sahabe icmas: da oldukca kuvvetli
sayilir, Dolayisiyla icma kiyastan once gelir. Tabii ki icmadan kasit, avamin ki
degil miliac;tehidlerilﬂddir. Ayrica icmada kitap, stinnet veva sahih kryastan bir sened
gerekir,

e. Kwas: Kuran, siinnet ve sahabe kaviinde bir delil bulunmayinca kiyasa
bagvurnlur. Ebu Hanife, Irak’taki hadis azhify veya tam gitvenememe sebebivle, Hz,
Peygamber (sas)’e yalan isnad etmekiense rey yoilu kivasi tercih eder. Zaten
taabbiidi olanlar ile illete dayanmayan istisnalar harig, ahkam mualleidir.'*

[ Istihsan: Kiyas miimkiin olmazsa istihsana gidilir. Iki delil arasinda tenakuz
olunca, daha kuvvetli olanla amel edilir. Dolayisiyla layasdan daba giigli bir delil
sebebiyle terki séz konusudur.'®

g Orf: Tbn Mesud’tan gelen “Miisliimanlarin giizel gordiigii Allah katinda da
giizeldir.”'® mevkuf haberine dayamr. “Orfle sabit olan nasla sabit gibidir.”'’ fikhi
kaidesi bunu ifade eder. Dolayisiyla, bagka daha kuvvetli bir delil olmayinca 61f
devreye girer.'®

10 Serahsi, Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl (480), st-Usul, Eda Nesriyat, Istanbul, s. 1/279
vd.; Ebu Zehra, Ebu Hanife, 266-270.

11 Molla Hisrev, Mirdtii"-Usul, Serhu Mirkati*]-Vusul, Yer ve Tarthsiz, s. 2/121; Ebu Zehra, Ebu Hanife,
109,272 vd.

12 Serahsi, Usui, 2/110; Sevkani, Muhammed b, Ali b. Muhammed, Irsadit’l-Fithul {la Tahkiki’l-Hakla
Min Ilmi’l-Usul (1255), Matbaatii’s-Saade, Misir, 1327, 5. 266, Ebu Zehra, Ebu Hamfe, 209 vd,

13 Serahsi, Usul, 1/235 vd.; Ebu Zehra, Ebu Hanife, 315 vd.

14 Molla Hitsrev, Mir’at, 2/238; Ebu Zehra, Fbu Hamfe, 330 vd.

15 Serahsi, Ustl, 2/200; Ebu Zehra, Ebu Hanife, 348 vd.

16 fbn Hanbei, Ahmed, el-Milsned, el-Mektebi’l-Islami, Beyrut-1405/1985, Misnedi Abdillah b, Mesud,
5. 1/375.

17 Mecelle, Madde 43.
18 Ebu Zehra, Fbu Hanife, 363; Sener, Mehmet. Islam Hukuku'nda Orf, lzmir 1987, 5. 131 w4,
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2. Hanefi Usuliiniin Digerlerinden Farki

Cumbur haber-i ahad: delil olarak kabul ederken. Hanefilerin etmeme yoni agir
basar, Zira sadece fakih ravilerinkini kabul ederler. Ayrica zabt noktasinda siddethi
davranirlar; fakat saglam bir asla muhalefet eden haber-i ahady; Safii, Ahmed ve
Zahiriler de reddetmistir. imam Malik’in de boyle yapug: rivayeti vardir. Zaten
baz Siiler hi¢ delil saymamuglardir."

Maliki, Safii, Hanbeli ve Zahiri mezhepleri hem nefy hem de isbat igin istishabt
kabul ederken, Hanefilerin ogu reddeder. Sadece beraat-1 zimmetin asil olmasi
gibi™® nefy noktasinda kabul ederler.™

Yine Hanefiler sahabe icmai, disindaki icmalan kabul etmeyenleri tenkit eder
ve bumunla islam Hukuku'nun devamliify séz konusudur, derler. Zira olaylara
¢8ziim bulmada icmay: bir yol kabul ederler. Bu arada Ehi-i beyte icmay: tahsis
etmeyi yanlis bulup “Miiminierden bagkasinin yoluna uyanlan”* ikaz sadedindeki
ayetlerin biitiin miiminlerin icmaina delalet ettigini soylerler.”

Bir noktada cehil ile amet sayilan istishab-1 hal ile ameli kabul edip de kiyast az
kullananlan veya rededenleri, Kuran'in “ibret alimz™ emrine muhalefet olarak
goriirler. Bu anlayiga gére kiyasla amel, Allah'm indirdigivle ameldir. Zira
gegmiste olmayanin o haliyle devam edecegine bir karine olmadify gibi. olanin da
varligm siirdiirecegine dair bir delil yoktur. Bu sebepten istishabla amel batildur,
gorigindedirler.”

B. MALIKIi MEZHEBI

Mezhebin imarm Malik eser fakihi olarak bilinse de, rey tarafi de kavvetlidir.
Ebu Hanife’den farki aym zamanda hadisgi oimasidir. O daima goguniukla beraber
olur, fitne ve isyandan hoglanmazdi. Ebu Cafer Mansur “Miistekrehe talak
yoktur.”® hadisini rivayet etmeyi yasaklamasina ragmen, Malik rivayet edince
dévitlmistiir.?” O istikran desteklerdi. Fikih ktab1 da sayilabilecek olan Muvatta’,

19 Ebu Zehra, Ebu Hanife, 279 vd,; Kogkuzu, Ali Osman, Rivayet limierinde Haber-i Vahitlerin ftikat ve
Tesri Yénlerinden Degeri, DIB Yay., s. 259.

Mecelle, Madde, 8.

Sevkani, Irgadit’|-Fiihul, 220,

Nisa, 115.

Serahsi, Usul, 1/314,

Hagr, 2.

Serahsi, 2/223-224.

Ayni, Bedriiddin Ebu Muhammed Mahmud b, Ahmed, Umdetit’|-Kari Serhu Sahihi’l-Buhari, Daru
Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 2/250 vd.

Ebu Cafer Mansur™un bu hadisi rivayeti yasaklama sebebi, zorla biat alinanlarm biatlanmin gegerli
olmayacag kanaatinin yayginlasmasindan korkmasidir, Zira o sirada Hz Ali'nin torunlarndan olan
Muhammed en-Nefsti’z-Zekiyye (145/762) isyan etmisti, {ki arada kalan halk Imam Matik'e halini
arzedince, o da Mansur’a zorla biat alndigmt, durumun zorla talak vaptiian sahsa benzedifini
soylemigtir. Dolaysstyla Mansur’a olan biatin bir gegerlilifi olmayacagina hitkmetmistir. Bu konumuyla
jmam Malik, Nefs-i Zekiyye'yi desteklemis oluyordu. Fakat o bagarth olamaed: ve gehid edildi.
{Keskioglu, Osman, Frkih Tarihi ve Islam Hukuku, DIB Yay.. Ankara 1999, 5. 13134. )
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Islami ilimlerin ilk kitab1 sayilabilir. Ibni’l-Kasim kanaliyla Sahnup'un telifi
Mildevvene ise. talebelerinin ondan olan en biyik rivavetidir. Mezhebi genel
olarak Magrip ve Endiiliis tarafinda yaygindir. {bn Haldun bunda Medine nin
sosyal ve cografi yapisiyta bu bolgelerinkinin ayn: olmasimn etkin cldugunn svler.
Hicri 2. asirdan sonra buralarda Evzai mezhebini bastirtp resmi mezhep haline
gelmistir.”®

Mezhepteki fukaha; miintesipler. sadece wusul olarak Malik’e uyanlar;
Muharricler ki hitkmii olmayan konuda fetva verebilirler; bir de zaruret durumunda
tahri yapip fetva verenler olmak {izere dérde ayrilir,”

1. Maiiki Usulii

Imam Malik'in Muvatta’sindan Medine ehli ameli ve kiyas gibi istinbat
usullerini Ogrensek bife, talebesi $afii gibi igtihat usiiling belirlemis ve yazmug
degildir. Bu voniiyle Ebu Hanife gibi sayilir.”® Mezhebin delillerine gelince;

a. Kitap: Kuran kitlli olarak Islam Hukuku’'nu kapsar ve siinnet de onu beyan
eder. Yine tefsir eder, miicmelini agiklar, mutlakim takyid eder, Dolayisiyla
siinnetsiz Kuran anlagilmaz. Safii Risale’sinde zahirle nassi esit kabul etmesine
ragmen, Hanefi ve Malikiler farkl: kabul eder. Clinkii nass daha agiktir. Ebu Hanife
dmmmu kesin delil kabul ederken, Safii ve Malik delille desteklenmezse zannt kabul
eder. Imam Malik’in ve dolayistyla Malikilerin rey yam agir basar. Bu sebepten
Kuran’m umumunu kiyasla tahsis bile ederler.*!

b. Siinnet: Kuran'dan sonra ikinci sirada sinnet delildir, Genel olarak Malik de
Ebu Hanife gibi Kuran’in zahirini siinnete tercih eder. Fakat hadis metvatir ise onu
alir. Yine Stunnette Ebu Hanife 4mm kesin kabul ederken, Malik zahir sevivesinde
kabul eder. Fakat Ebu Hanife gibi mirsel hadist kabul ederdi. Ravinin duramuna
gdre reddi de miimkiindiir. Copu zaman kiyast da haber-i ahada tercih ettifi igin
asrindakiler onu seyel sayardi. Av konusunda, “Hayvamn tuttugumm veyip de.
yaladigim vedi kere yikamak olur mu?” fikri buna érnektir.*

c. Sahabi Fetvasi; Imam Malik sahabe kavlini alirdt. Ona goére siinnet.
sahabenin bir biitiin olarak yaptigidir. Ibn Hanbel de bayledir. Her ikisi de sahabeyi
taklidi uygun gorirdii. Fakat Malik bazan zayif siimeti terkeder ve revie mileyyed
veva Medine ameliyle destekli sahabi kavlini tercih ederdi. Bu noktay: §afii, zayifla
kuvvetlivi terk olarak degerlendirir. Fakat ona gore boyle degildir. Sahabi kavlivie
alakali “Onlann bizim hakkimizdaki goriigii bizden daha iyidir” derken. tdbii

28 Ebu Zehra, Muhammed, Imam Malik-Hayattihil ve Asruhu, Arauhu ve Fikhuhs, Dari’l-Fikei'I-Arabi,
1952, 5. 7. 54, 129, 365 vd., Ibn Haldun, Abdurrabman, Mukaddimetii Kitabi'l-Iber ve Divani'l-
Mibtedi ve’l-Haberi Fi Eyyami’l-Arabi ve'l-Acemi ve’l-Berber ve Men Asarahim Min Zevi's-
Sultani’l-Ekber, ed-Daru't-Tinistyye Li'n-Negr, 1993, s. 576,

29 FEbu Zehra. Malik, 371.

30 Ebu Zehra, Safii, 205 vd.

31 Satibi, Ibrahim b, Musa (790), el-Muvafakat Fi-Usuli’s-Seria, Tahkik ve Serh: Abdullah Draz, el-
Matbaatit'r-Rehmaniyye, Misir, 8, 3/232, 272, 333. 371; Ebu Zehra, $afii, 220 vd.

32 Satibi, Muvafakat. 4/7, Ebu Zehra, Malik, 244 vd.
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hakkinda aynisim séylemezdi. Fakat buna ragmen meghur dort stinni mezhepte de
zaman zaman tibii goriigiiyle amel edilmistir.”

d. fcrma: Bu mezhepte Medine ehlinin ameli icma olarak kabul edilir ve imam
Malik icmay1 en gok kutlanan megtehiddir. Safii icma sadece temel meselelerde
vardir, diistincesindeyken Ibn Hanbel sadece Sahabe icmasinmn séz konusu
oldugunu soyler.**

e. Medine Ehlinin Ameli: Imam Malik bunu icma olarak kabui ederdi. Ciinkii
Kuran'in ¢ogu orada indigi gibi; halki olan Ensar ve Muhacirini Cenab-1 Allah
tebcil etmistir. Onlarin ameli meshur bir hadis sayilir ki, haber-i ahada tercih
edilir. Yine Hz. Peygamber (sas), “Medine, kérigiin demir pasim yok ettigi gibi
pisligini temizier.”” buyurmustur, Nakle dayanan Medine chli amelinin delil
olmasinda ittifak olsa da, igtihada dayali amellerin delil olup olmayacag
konusunda mezhep iginde ihtilaf olmugtur.*®

[ Kiyas: Kiyas Hz. Peygamber (sas)’den bu yana kullamlmstir. imam Malik de
kullanirdi. Mansur hiikiimleri asil yapardi ki, Sahabi fetvast da bunlardandi. Ona
gore layas zahir gibiydi ve zan ifade ederdi. Kiyasla elde edilen hiikiim, bagka bir
meseleye astl, yapilarak vine kiyas edilebilir. Boylece sonsuza dek bir kaynaktir
kiyas, Malikiler Maslahat-1 Miirseleyi de illeti bilme yolu olarak kullamirlar.”’

g. Istihsan: imam Malik ilmin onda dokuzu olarak kabul eder istihsan:. Kiyast
uygulamada zorluk olursa istihsana gidilir ki, Hanefilerde de asil béyledir. Iki
mezhep de zorlugun asmak igin istihsanda birlesir, Malikiler bn durumda ya
maslahata, ya drfe veya def-i haraca giderler ki, iki mezhep de kuvvetli delille amel
noktasinda birlesmektedir, Sonugta kiyasin gerektirdidi netice terkedilmektedir,
Amag ise maslahati yakalamaktir. Fakat maslahatin ashinda kiyasa muhaliflik gibi
bir sart aranmaz. Dolayistyla istihsamn ash zaran énlemeye dayanir. ™

h. Istishab: Iigili konuda delilin olmamas: sebebiyle mesruluguna hikmedilen
seibi bir delildir. Olumiu veya olumsuz olarak mevcut lillkiim devam ettirilir.
Malikilerde de bir delil olarak kabul edilir. Hanefilerde ise sadece beraat-1 aslivye
gibi bir konuyu red noktasinda kullamlir, fakat ispatta kullamlmaz, Dolayisiyla fark
buradadir, Bu scbepten Hanefilerde, delil olmadig: igin bir borg diigerken, bununla
yeni bir hakkm sahibi olunmaz.*

1. Maslahatt Miirsele: Tmam Safti'ye gore bir maslahat ancak Sariin
bildirmesiyle bilinebilir. Hanefiler ise istihsanla bu sahaya girerler.*® Fakat Hanbeli

33 Satibi, Muvafakat, 4/74; Ebu Zehra, Malik. 260 vd.; Dibtibuga, Eserit’l-Edille, 339 vd.
34 FEbu Zehra, Malik, 271 vd; Ibn Haldun, Mukaddime, 543,
35 [bn Hanbel, Miisnedit Cabir b. Abdillak, 3/360.

36 Gazali, Ebu Hamid Muhammed b, Muhammed b, Muhammed, el-Milstasta Min Ilmi’l-Usul, el-
Matbaatii’-Emiriyye, Misir-1324, s. 1/187; Ebu Zehra, Malik, 279 vd.

37 Ebu Zehra, Malik, 290 vd; Ibn Haldun, Mukaddime, 546-548,
38 Satibi 1/39-40, 4/206-207; Ebu Zehra, Malik, 296 vd.
39 Ebu Zehra, Malik, 304 vd; Atar, 75-76.

40 Hanefilerin Maslahat: afdiklarina delil;, “Deft Mefasid Celb-i Menatiden evladir, » kaidesidir. {Bkz. Ali
Haydar, Direri’l-Hukkam $erhu Meceileti’l-Alkam §erhu’l-Kavaidi’l-Killiyye), Matbaay-Tevsi-i
Tibaat, [stanbui -1330, 5. §6-87.
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ve Malikiler bunu bir asil kabul ederler. Bu sebepten, genel olarak Allah her hayn
emretmig ve her gerri yasaklammgtir, derler. Bu iki mezhep bazm muamelat
hitkiimlerini maslahatla tahsis bile etmislerdir. Buna Tufi 6rnektir. Maliki ve
Hanbelilerin bu ash delil kabul etmesinde, Islam’in mutiulugu temin igin geldigi
fikni yatar. Fakat Safii maslahata, istihsana baktifx gibi bakar. Nassiz ameli hevaya
uyma olarak goriir. Gazali de bu noktada: sabislara gore ahkam degismez. diverek
Saffiyi hakh bulur. ki maslahat ¢akisinca biiyiik olami, maslahat ve mefsedet
cakisinca da daha faydali olami ahmr. [bnii’l-Kayyim’a gore ise maslahat ve
mefsedet hicbir zaman esit olmaz, Dolayistyla biiyiik olan hitkmi belirler. Tufi ise,
esit maslahat s6z konusuysa kur’a cekilir, der. Aym zamanda Tufi’nin en biiyitk
delili maslahattir,” Fakat burada sunu belirtmekte fayda var: Her mezhep agikga
soylemese de, maslahati delil olarak kullamir, Karafi de bunu séyler. Tabii ki
maslahatin seri maksatlara uygun olmasi, makul bulunmas: ve zaruri bir mesakkati
defetmesi perekir. Malik de bdyle diigiiniir,

J. Zerai: Cogunlukla mefsedetle neticelenen fiili Ebu Hanife ve Safii
yasaklamazken, bu konudaki aslin izin oldugunu soylerler. Fakat Malik ihtiyat
gerekeesiyle yasaklar. Ciinki zeria hem iyiye, hem de kotitye kuilamlabilir. Zaten
ash vesile demektir. Fakat Sedd-i zeria kadar feth-i zeria da 6nemlidir. Bu sekliyle
hemen her mezhepte kuilamlsa bile, bir delil olarak sadece Malikilerde vardir.
Umumen mezhepler gayeyi hesabederek hiikiim verirlerken, Malikiler ekser halin
neticesini diisiiniirler. Dolayisiyla gaye ve yol belli olmasa da buna gore hitldim
verirler.

k. Orf ve Adet: Harnefiler gibi Malikiler de 6rfle amel eder. Burada adet
tekraren yapmlan isler, &rf ise toplumun ittifakla yaptifi isler manasinadir. Bu
mezhepte drfle ammi tahsis, mutlaks takyit ve kayas: terk soz konusudur. Safiiler ise
nass voksa orfe itibar ederler. Fakat Malikiler orfii maslahatin bir parcasi olarak ele

41 Tufi Tufa nisbetledir. O da Irak’ta Sarsar eseri bir koydir. Necmilddin Ebu’r-Rabi’ Stleyman b.
Abdilkavi b, Abdiilkerim b, Said et-Tufi es-Sarsari el-Bagdadi Tufi'nin tam ismidir. 656 hicri yilinda
dogan Tufi, Bagdat gevresindeki kilgik koyiinde yetigti. Keskin zekasindan gok, ezber kapasitesi
yilksekti. Ehl-i siinnet ve’l-cemaat gevresinde kaldi. Fakat sonra o yoldan inhiraf etti. (Ibn Imad ei-
Hanbeli, Ebu’l-Felah Abditihay (1089), Sezeratit’z-Zeheb Fi-Ahbari Men Zeheb, Matbaarii’l-Kuds,
Kaire-1351, s. 6/39-40) Ebu Zehra 1356 h. yiinda fmam Malik kitabiu yaymnladifinda onu
Hanbelilerden saydi. Fakat fbn Hanbel kitabiu gikardsginda omu Sii saydi. Ciinkii o §ii imamilerin
séyledigni soylemekteydi. Zira maslahat: nusus-u kat’iyye takdim etmigti, Tabii ki ikisi muaraza ederse,
Fakat Abdilhuseyn Serefilddin Irfan dergisinde {Receb 1373 h. ) yaymnladify makalesinde Tufi'yi
Imami saymad: ve onu sapiklikla sugladk, (ez-Zerka, Mustafa, el-Fikhii’l-Islami Fi-Sevbihi’l Cedid,
Matbaatti’l-Inga, Dimask-1384/1965, s, 1/117. ) Tabi bitiin bunlar Tufi'nin u¢ goriiglerinden
kaynaklanmaktayd:. Buna ragmen Tuft sahabeye dil uzatan Rafizileri kitfiirie itham eden birisiydi, Bu
durum da onun sii olmadigim gdsteriyor. Yine eserlerinin hepsinin Hanbeli mezhebi tizerinde yazilmas),
onun sii olma intimatini kaldirmaktadir. (Zeyd, Mustafa, el-Maslaha Fi't-Tegrii’l-Islami, Daru’}-Fikei'l-
Arabi, 137471954, s. 74, 81, 83, 88. ) Samyorum onunla ilgili en dogru kanaat, aragtuma ve
incelemeler igerisinde degisik vesvese ve evhamlarda pit-gel yapan birisi olmastdir. (Buti, Mubammed
Said Ramazan, Davabitu’l-Maslaha Fi's-Seriati’l-lslamiyye, el-Mektebetii’l-Emeviyye, Dimagk-
138671966, 5. 129, 131, 202, 206; Zihayti, Vehbe, Usulii’{-Fikh, Daru’l-Fikr, Dimagk 1986, 5. 516.)

42 Satibi, 1/40; Ebu Zehra, Malik, 310 vd; Koksal, Ismail, Tagayyin’l-Ahkam Fi'g-Seriatil-Islamiyye,
Mektebeti'r-Risale, Beyrut-2000, 5. 185,

43 Karafi, Sinabitdd-in Ebu’l-Abbas Ahmed b. Idris b. Adurrahman, Envarw’l-Buruk Fi-Envai’l-Fiiruk,
Matbaatii Dari [hyai’i-Kiitiibi’l-Arabiyye, Misir-1344, s, 2/32-34 (58, fark), Satibi, 4/198; Sevkani,
Irsadi’l-Fithul, 229; Ebu Zehra, Malik, 246 vd.
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alirlar. Yalmz bir emr-i ilahiye muhalefet séz komusuysa, 6rf biitin mezhepierde
yasaklantr, Eper ahkamun bina edildigi orf degisirse tabii olarak bagh oldugu
hiikiimierde degisir.**

Delillerden anlasilacag tizere Imam Malik’in yolu hadisten gok rey yoludur.
Ciinkii o hadisleri agikliyor, sonra onlart Medinede’ki teamiil ve maslahat-1
miirseleye tatbik ediyor. Benzerini Kufe’de Ebu Hanife yaprmustu. O da hadisleri
actklamis, sonra Irak’taki ameli hayata ve istihsana tatbik etmistir, *

Maliki bir fakih olan Satibi, bir kasim igtihadin kiyamete kadar siirecegini, ir
kisnunin ise daha once bitebilecegini sdyler. Bu canhhik sonralan kaybolsa bile.
tahric noktasindaki igtihat bu mezhepte hig kapanmamustir ve kapanmayacag: fikri
mezhebin genel gériisiidiir, Medine ehlinin icmai, maslahat-1 miirsele ve zeria ile
mezhebin usulii Hanefileri gegmistir. Tahri¢ igtihadimn kapanmamasi sebebiyle de
pek cok gbriis ve kavil mezhepte yer almustir,*

2. Maliki Usuliiniin Digerlerinden Farki

Biitiin Mezhepler Medine chlinin icmai: ve amelini delil olarak almay:
redederken Malikiler kabul eder. Clinkii Imam Malik’e gore bunun Hz Peygamber
{(sas)’den bir nakil olma ihtimali vardir. Digerleri ise reye dayandif1 icin reddeder.
Bun ragmen Malik bunlan haber-i vahide de tercih eder, Fakat Safii, Medinelilerin
béyle bir icmai yoktur. Onlar da immetin icma ettigi yerde etmisler, ihtilaf ettikleri
yerde de ihtilaf etmiglerdir, der.”’

Imam Safii istihsam1 reddederken ise, Allah’in insam bagibog birakmadigini,
Hz.Peygamber (sas)’in bile meselenin hitkmii gelmeyince bekledigini ve sustugunu,
dolayisiyla istihsanla amel etmedigini, neticede Sari’in sadece kendine ve
Rasulii’'ne itaati emrettifini delil getirir. Yine Hz Peygamber (sas)’in istihsan
yapan sahabilerden hoslanmadifimi, zira 6lgiisii olmayan bir konuda herkesin
hevasina gore karar verecegini ve seriatin bdyle olamayacagini séyler. Onu buna
potiiren sebep, her konuda nasla amel etme fikir ve kaydidir,

Hanefiler istishab1 almayarak Malikilerden aynlir. Fakat onlar da beraat-1 asliye
gibi bir hikmii def” konusunda kullanmaktadirlar, Yaimz hilkmiin ispati
noktasinda kullanmazlar. Buna rtagmen iki mezhebin teferruatta birlestifi
soylenebilir.*

Cumhur Medine chlinin ameli ve maslahat-1 miirseleyi reddetmigtir. imam
Malik’e gore ise Medinelilerin hareketi, daha kuvvetli bir delil olmayinca, bir nevi

44 Koksal, Tegayyiiru'l-Ahkam, 167 vd; Ebu Zehra, Malik 333 vd.

45 Kiliger, Esat, [slam Fikhi’ndaki Rey Taraftarlan, DIB Yay, Ankara 1994, s. 119; lbn Haldun,
Mukaddime, 546.

46 Ebu Zehra, Malik, 370 vd; fbn Haldun, Mukaddime, 546-349.
47 Ebu Zehra, Safii, 257 vd.; Ibn Haldun, Mukaddime, 543,

48 Ebu Zehra, Malik, 302-303: Safii, Muhammed ‘b, Idris, er-Risale, Tabkik: Muhmammed Seyyid
Keylani, Kiiltiir Yay., Istanbul -1388/1979, 5. 219 vd.

49 Ebu Zehra. Malik, 308.; Atar. 76-77; Diblilbuga, Esenn’[-Edille, 188 vd.
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Hz Peygamber (sas)’in tasdikine mazhar delil olarak ortaya gikar. Zira orasi
Peygamber (sas)’in sehridir.”

Sunu da belirtmekte fayda var: Maliki mezhebindeki delillerin coklugn, her
mezhepten daha fazla ihtilaf ve gorislerin ¢itkmasina sebep olmustur.

C. SAFIl MEZHEBI

Imam Safii Kureysli, yetim, fakir, fakat ok zeki bir insan olarak diinyaya geldi,
Onceleri Imam Malik’in fiklum savunur, ehi-i hadis iginde bulunur ve reycilere
kars: hadisi miidifa ederdi. Hakkinda alevilik ithanu da olmugtur. Akil ve nakli
toplayarak, Imam Muhammed’in eserlerini de okuvunca yeni bir metot olusturdu ve
bunda ehl-i hadis ve reyi cemetti, {Ik defa kivasin dlgitterini belirtti ve usul-G fikiu
telif etti. Devrinde Sia, coguniugu bedevi ve mevaliden olugan Havari¢ ve Mutezile
firkalan vard1. Kendisi aym zamanda bir muhaddisti. Fikin; Mekke devri, Bagdat’a
ikinci gelisi ve Misir dénemleri olmak iizere ii¢ tabakadir. Mezhebi, talebeleri ve
kitaplan vasitasiyla intikal etmistir. Ahmed b. Hanbel de talebeleri arasindadur.
Eski ve yeni kavillerinin olmasi mezhepteki rivayeti cogaltmistir. O eski kavillerini
reddetse bile, mezhep iginde tercih ve ihtiyara yol agmaktadir. Mezhepteki fukaha
ise; miictehid-i miintesip (mukallit olmayan), miigtehid-i mukayyed, ictihad
seviyesine ulagmayaniar ve hafizlar olarak dérde ayrilir. Bir devlet olarak Eyyubiler
ve Kolemenler Safi Mezhebini tatbik etmistir,”

1. Safii Mezhebinin Usulii

Imam Safii delillerini bes mertebede ele almaktadir. Sirastyla kitap ve stinnet.
ilm-i hass1 bilen fukahamn icma:, muhalifi bilinmeyen sahabe sozii, sahabenin
ihtilafli sézii ki kitap ve siinnete en yakin olani tercih edilir, kiyas.™

a. Kitap: Kitap ve sahih siinnet aym degerdedir. Ciinkii ¢ofu zaman sinnet
Kuran’1 beyan eder ve beraber cle alinmak durumundadir. Dolayisiyla bu ikisi
seriatin  Oziidiir. Zaten sinnet de vahiy kaynakhidir. Zira Peygamber (sas)
hevasindan konusmazdi™ Fakat Kuran miistakil hikiim ifade eftigi zaman
siinnetin beyanina ihtivaci kalmaz. Ahat hadisler sahih ise amel agisindan Kuranla
aym mertebede olsa bile inkari kiifir sayilmaz. Kuran'in iyi anlagilmas: icin iist
seviyede Arapga bilmek sarttir. Cinkii bir sey ¢ok mana ifade edebilirken. bazen de
cok sey tek mana ifade eder. Yine dmm ile hass. hass ile de dmm kastedilebilir.
Fakat bir usul kaidesi olarak eger tahsis eden yoksa &mm aynen kabul edilir, fakat

30 Sevkani, frgad’}-Fishul, 78, 225; Hamidullah. Mubammed, islam Hukuku Etiitleri, Bir Yay., [stanbul
1984, 5. 75.

51 Ebu Zehra, Safii, 11, 90, 349 vd.; Safii, Risale 205 vd.
32 Ebu Zehra, Safii, 182; Safii. Risale 15, 43, 159, 203, 205.

53 Cenab-1 Allah bu konuda séyie buyuruyor: “Battifi zaman yidiza andolsun ki Muhammed sapmad ve
batila inanmadi. Ayrica o hevasmdan konugmaz. Onun konustuklart kendisine vahyedilen bir vahiydir.
(Neem i-4) ‘
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bir haber-i ahad ile bile tahsis edilebilir.”

b. Sinnet: Sabit olduktan sonra haber-i ahad bile oisa delildir.”® Bunn isbat
sadedinde Safii su delilleri getirir'®;

1, Bir veya iki sahitle gelen Kuran’la amel edilmekieyse, yine aym sekilde bir-
iki gahitle gelen haberle de amel edilir.

2. Yine bir hadis-i serifte Hz.Peygamber (sas): Allah, soziimii isitip ezberleyen
ve onu muhafaza ederek birisine aktaran kiginin goziinil aydin etsin. Ciinkil nice
bilgi sabiplert onu anlamazlar,™*’ buyurmustur. Dolayissyla bir kisi bile olsa hadis
aktaniacaktir ve duyan da onunla amel edecektir.

3. Hz.Peygamber (sas) déneminde dini konuda bir kigiden gelen haber bile
kabul edilmekteydi. Yalan tizere birlesmesi imkansiz bir topluluk sart hi¢
kosulmadi. Oyleyse haber-i ahadla amel edilebilir.

4, Yine Hz.Peygamber (sas)’in dini konudaki elgileri bir kigiden olusurdu.
Hz Peygamber (sas) ile beraber olmayan farkli sehirlerdeki baz: sahabiler rivayet
yapinca kabul edilirdi. “Sen onunla uzun sire kalmadin, Biz bilmeyip de sen nasil
biliyorsun?” denmezdi, Miirsel hadis ise sahabe ile ¢ok bulugan meghur bir kisiden
ise kabul edilmelidir.

¢. Iema: Kitap ve siinnetten sonra, kiyastan once gelir.®® Kendi iginde ki
derecelemede ilk siray1 sahabe icmai alir. Cinkii bu HzPeygamber (sas)’den
duyduklar: bir sey olabilir. Fakat normal sartlarda icmada asil olan miigtehitlerin
birlesmesidir.*® Bundan kasit tim muiigtehitler olup, bir beldedekiler degildir.
Haber-i vahid ise icmaya takdim olunur. Fakat Safii siikuti icmai kabul etmez. Yine
Kuran ve siinnette delil varken icmaya basvurmaz. Bununia beraber icmamn kiyas
ve ictihada dayanmasi miimkiindiir.*® Sikuti icmai diger mezheplerden Hanefiler
kabul ederken, sahabe icmaint hemen her mezhep kabul eder.®

d. Kryas: Kiyasi biitiin yonleriyle ilk ele olan Imam Safiidir. Tarifi ve anlama
sekli noktasmda fukaha ittifak etmistir. Dolayisiyla sabit emre muhalefet ve rubsat
gibi durumlarda kiyasin olmayacagl kesindir. islami asii sadece kitap ve siinnet
olduguna gore, kiyas da sadece onlardan yapilabilir, Ciinkii rey baska asillardan
istikak edemez, Yalniz icma da bir asil sayilr.®

e. Sahabe Kovli: Bu Safii’ye gore icmadan sonra, kiyastan once gelir. Kendi
icinde ihtilafi halinde ise kitap ve siinnete yakin olam tercih edilir. Yine sonuca
ulasilmazsa Ebu Bekir, Omer ve Osman’in tercih ettiklerini almaltyiz. Cinki

54 Ebu Zehra, Safii, 83 vd.; Safii, Risale 33-36, 159 vd.

55 Safii, Muhammed b, Idris (204), er-Risale, Tahkik ve Serh: Ahmed Muhammed Jakir, Matbaati
Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir-1357/1938, 5. 598,

56 FEbu Zehra, §afii, 217 vd.; Safii, 159 vd.

57 Ibn Hanbel, Misnedit Abdillah b. Mesud, 1/437.
58 Safii, Risale, 471, 598.

59 Gazali, 1/185

60 Safii, Risale, 322; Gazali 1/196.

61 Ebu Zehra, Safii, 251 vd; Zeydan, 245-246.

62 Safii, Risale, 476 vd.: Ebu Zehra, Safii, 275 vd.
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onlanmn gorigleri daha meghur ve ¢ogunlukea tabi olunmustur. Sahabenin goriigleri
bize kendi goénisiimiizden daha hawrh olmakla beraber, siinnet olmadifi da
kesindir. Fakat siinnete aykir1 da olmaz.®

Safii, 6nce nususun arap diline gére manasina, sonra icmamn nerede olduguna
bakar. Daha sonra sahabe kavli ve kiyasa yonelir. Bu yéniiyle daha ¢ok zahir
ulemasidir. Nitekim Hukukda batindan ¢ok kanunun maddi yoniine bakar. fstihsam
da zaten bu sebepten nehyetmigtir. Ciinkii o gizli oimas: sebebiyie net olmayan
maksatlara itibar etmemistir. Gergi Islam Hukuku’'nun zzhire itibar ettigi bir
gercektir, Fakat Safii biraz ileri gitmistir.** Bunda o devirdeki felsefi ve bitini Sia
hareketlerinin, hatta Havari¢ gibi difer sapmalann tesm olabilir. Bu haliyle $afii,
muhtemelen seriati oldugu gibi géstermek istemistir.®

Safii hadisgilere diisiince itibariyle daha vakin olmakla beraber, delilsiz istihsant
reddetmesi kanaati daha dogrudur, Bévle digiinildiigiinde onun Hanefi ve
Malikilerin istihsanina muartz olamayacag: kanaat daha agir basar.*

2. $afii Usuliiniin Digerlerinden Fark:

Safii Medine ehlinin icmaim® ve istihsam reddeder. O, Kuran, sitnnet ve kiyasa
dayanmayan, istihsana dayanmig olur. der. Dolay151yla miigtehit, delilde olmayan
fakat hoguna giden bir seyi aliyor. Fakat bunun ser’i kaynag yoktur. Ciinkii Allah
insant bos birakmamistir. Ustelik ittibaim emrettigi Glgiilerde istihsan yoktur,
Hz.Peygamber (sas) zthar hadisesinde ne arap érfiiyle ne de istihsanla hikkmetti. O
sadece $ari’in meseleye ait hiikmmiini bekledi.®® Yine kihg korkusundan miisliiman
olan birisinin ¢ldiiriimesini tasvip etmedi. Istihsana gére aksi gerekirdi. Ayrica
istihsanda zabt 6lgitsii olmadigr igin herkes kafasina gére bir sonuca varabilir ki bu
da seriate aykint olur. Yine istihsamn 6lgiisii akildir. Buna kitap ve siinneti
bilmeyen de sahip oldugu igin, o da vapabilir. Boyle bir sonucu kabulse miimkiin
degildir.””

Tabi bu noktada Imam Safii’nin isabet cttigini sévlemek zordur. Ciinkii bu delili
kullananlar mevrid-i nasda ictihada gitmemiglerdir. Yine kitap ve siinneti
bilmeyenin istihsamm kabul etmemxslerdlr [slam Hukuku'nu bilen ile bilmevenin
istihsam arasinda ki fark ise aciktir.”

Bundan anlagian Safiilerin somut delile dayandiklandir. Eger somut delil
yoksa, ¢ikacak manalarla ktyasa gitmektedirler ki. bu kiyas da yine delillere
donmektedir. Dolayisiyla ¢ikan bir sonuca ise kabul nazanyla bakmamaktadirlar.”

63 Dibilbuga 325 vd.; Ebu Zehra, Safii, 301 vd.: 313 vd.

64 Ebu Zehra, Safii, 313 vd.

65 Safii, Risale 261.

66 Kiliger 124, 128

67 $afit, Risale 533-334,

68 Koksal, [smail, Islam Hukuku’nda Zihar, Dinj Aragtiemalar Dergisi, Mayis-Agustos 2000 / 5. 257. vd.
69 $afii, Risale, 24, 504.; Ebu Zehra, Safii 254 vd.

70 Kilger. 124, 128.

71 $afit, Risale, 504.
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Fakat Malikiler ve Hanefiler, daha kuvvetli delil gercevesinde birleserek istihsam
kabul ederler. Mesela Hanefilerdeki istihsamin birisi gizli benzerlikle agik illetin
terkedilmesidir ki, kiyas-1 hafi denir. Omegi yiric1 kuslann artgidir. Atk kiyas
haramiig gerektirirken -giinkd yirtict hayvanlarin artigt haramdir- gizli illet helal
kilar. Bu da kuslarda satyamn olmayisidir. Zira asil haramlik salyadan kaynaklamr,
Ikinci lasim Hanefi istihsami ise, kivastan kuvvetli olan diger delili tercihtir.
Dolayisiyla siinnet, icma veya zaruretten bir delille kiyas terkedilir, Malikiler ise
istihsani, delilin &rf, icma veya maslahat igin terki olarak ele ahir. Dolayisiyla
istihsant kabul eden bu iki mezhepte korunun ruhuna dénme sézkonusudur. mam
Malik bu manada ilmin onda dokuzu istihsandir, der.’”> Bu manada istihsan
" maslahata yakindir. Fakat Malikilerdeki sarti istisnai bir hitkiim olarak gelmesi,
Hanefilerdeki sart: ise benzerlerine aylon olarak, yani kiyasa muhalif gelmesidir,

safii maslahati da kabul etmez, Halbuki maslahat; nefis, nesil, din, akil, mal ve
hiirriyet” konusundaki bir zaruretin tercihidir. Fakat ikrar edilmese dahi her
mezhebin maslahati kullandigt bir gercektir. Bu sebepten Safii de kati, kiilli ve
zaruri maslahatlara itibar etmistir. Fakat o bunu kiyasin iginde ele almugtir. Ciinkii
ona gbre kiyas ya asuda, ya.da asildaki benzerliklerde olur ki, bu maslahat
manasinadir, Fakat o bunu gzel bir delilden gok, higbir delil olmayinca bagvurulan
bir tercih gibi ele alir.”

Hanbeliler Safi mezhebinden ok istifade etmistir. Icma noktasinda ise sadece
sahabi icmain kabul ederler. Zahirilerin farks ise Safti usuliinden kiyas: atmalan
sayilabilir. Fakat onlar da sadece sahabe icmaim kabul ederler. Halbuki kitap-
sitnnet ve akla gore hichir asnn digerinden fark: yoktur.”

Gazali'ye gore Imam Safii mmirsel hadisi kabul etmeyerck Hanefi ve
Malikilerden ayrinustir.”® O Safii hakkinda bu gdrisii tercih eder.

C. HANBELI MEZHEBI

Ahmet b. Hanbel hicri 164'te Bagdat yakinlarinda dogmus, hem muhaddis hem
de fakihdir. Mezhebi Safii’ye yakindir. Zira o da haber-i vahidi sartsiz kabul eder
ve sahabe kavlini kiyasa tercih eder. Devrinde Me’mun’un 15 yu halk-1 Kuran
noktasmdaki gorusunu kabul etmedigi i L(,‘ln biiytik sikintrlara diigmiistior. Hicri 241
vilinda vefat etmistir.”

Dart biiyiik siinni mezhebin imam iginde usul ve fetvalarimu yazmakian en gok
cekinen zat Ahmed b Hanbel di. O hadisleri toplayip tasnife 6nem vermekteydi ve
bum gaye edmmlgn Dolayistyla hanbeli mezhebi usulden gok rivayetlerle gelisti.

72 Ebu Zehra, Safii, 200-293; Atar 70-74; Dibiilbuga, Eseru’l-Edille, 119 vd.

73 Hilrriyetin de islam Hukuku ndaki temel maksatlardan birisi oldugu konusunda bkz.; Kaksal, 291.

74 Ebu Zehra, $afii, 299-300; Safii, Risale, 205 vd.

73 Gazali, Mustasfa, 1/189: Ebu Zehra, Safii, 331-332.

76 Mauostasfa 1/169.

77 Hudar, Muhammed, Tarthi’t-Teyrii’l-fstami, Daru’l-Kalem, Beyrut 1983, 5, 191-192,

78 Karaman, Ictihad, 148; Koca, Ferhat, Hanbeli Mezhebi (lslam Ansiklopedisi) , TDV Yay., Istanbul
1997, 5. 15/525 vd.
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Fakat buna ragmen éncelikleri vardi. Mezhebi de talebeleri kanaliyla sekillendi.

1. Hanbeli Mezhebinin Usulii

Tbni Hanbel’in gériislerini ve fetvalanini dayandirdign bes temel vardir. Birincisi
nasslardir. Bunlarda bir agiklik bulunursa bagka génige itibar etmezdi. Bu szbeple
sahabi fetvalar1 bundan sonra gelir, sahabi fetvalarinda bir tenakuz varsa Kuran ve
sinnete en yakin olam alirds. Dordiincii sirada ise, eger terkettirici bir sebep voksa
miirsel hadislere bagvururdu. Kiyasi ise sadace zaruret durumunda kuflamirdr. ™

a- Kuran ve Siinnet: {bn Hanbel nas olarak Kuran ve siinneti beraber ele zlirds.
Ciinkii ona gore siinnetin varlign Kuram agiklamak igindir. Ovievse avm
mertebededir. Hatta nihai hitkm{ kendisi tayin ettigi icin Kur'an hakimdir. Zira
muhtemel gériglerden hangisini tercih edecefimizi ve zahiri manalan nasil
anlayacagimuzi bize stinnet Ogretmektedir. Mesala nikahlanacaklar konnsunda
“Bunlann digindakiler size helaldir.” * ayetinden hala ve kizkardesi siinnet istisna
etrigtir. % '

Mezhepte eser fikin hakim oldugu igin, reycilerin aksine haber-i ahadla bile
Kuran tahsis edilebilir. Bu agidan siinnet bu mezhepte ikinci delil oimaktan ok,
birinci delilin ikinct yansi gibidir. Tabiki bu, Kuran’1 birinci asil kabui ctmeye
mani degildir. Ciinkii siinnetin bu dnemi. Kuran’in beyaniyla ortava ¢ikmaigadir,
Bu sebepten siinnetin a¢iklamasina miracaat edilmeden Kuran’a ittiba edenler hem
saparlar, hem de saptirirtar.®

Miirsel hadisleri zayrf kabul ettifi icin sahabe fetvalarini ona tercth etmistir.
Clinkii bu hadisin senedinde kopukluk veya sahabinin atlanmasi s6z konusudur,
Ama normal sartlarda sinneti ancak daha kuvvetli bir siinnetle terkederdi. <abul
gartlarimu tagirsa zayif hadisleri de alirdi, Sartlar ise ravinin yalanct olmamas: ve
hadisin genel bir kaideve uymasidir. Yine ihtiyatlh yaklasir ve onlant rkadi
konuiarda kullanmazdi. Zira hadisin zayif oldugunu sovler, bununia beraber dogru
olma ihtimalini diisiinerek ittiba eder ve “Bana reye uymaktan daha ividir.” derdi.®

b- Sahabi Kavli: Ton Hanbel sahabi kavil ve fetvasim miirsel ve zayif hadise
tercih ederdi. Bunda ihtilaf voktur. Aynica bunlar ikive ayinirds:

1. Sahabenin arasinda ihtilaf ettigi bilinmeyen gérisler. Bunu kabul zderdi.
Fakat bumu Safii gibi Gylece kabul eder ve Hanefiler gibi sahebe icmai demezdi.

2. Intilafh kavilleri ki Kuran ve siinnete yakin olamini tercih ederdi. Tab: ki bu
itibar Kuran ve sinnette agiklik olmadip1 zamanlara mahsustur. Thelafli olmasia

79 Karaman, Hayreddin, [slam Hukuk Tarihi, Nesil Yay., [stanbui 1989 5, 191.

80 Ibn Kudame, Muvaffakuddin Eba Muhammed Abdullah b. Ahmed, Ravdatii’'n-Nazir ve Cneti’l-
Menazir Fi Usuli’l-Fikhi Ala Mezhebi'l-Imam Ahmed b, Hanbel, Mektebetii'l-Meanr ivad-
1404/1983, s, 1/323.

81 Nisa 24
82 Ibn Kudame, Ravdatit’n-Nazir, 1:328.
83 [bn Kudame, Ravdati'n-Nazir, 1/328.

84 Ebu Zehra, Muhammed, Ahmed b. Hanbel-Hayatuhu ve Asrul - Arauhu ve Fikhuhw Daru’ -Fikril-
Arabi. 5. 216 vd, 255, Ibn Kudame 1/323-324,
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ragmen. ihtiyatta ameline bakilarak tabii fetvasiyla amel ettigi de séylenebilir.*

¢~ dema: Yine Safii gibi, hilafi bilinmeyen meselelerdeki icma iddiasim
reddederdi. Fakat nas bulunca ona yapsir, bdylece naslara muhalefetten uzak
kalirdi. Yalmz icmay: red gibi bir gérisii de yoktu. Bununla beraber Medine’'de
toplanmalan ve bilinmesinin kolay olmasi sebebiyle sahabe icmasim kabul ederdi.
Sahabe digindakilerin ise dagimk olmalann scbebiyle icmalammi bilmek kolay
degildi. Yine de hilafi bilinmeyen porigleri kiyastan iistiin ve naslardan asagt
olarak degerlendirirdi.®

d- Kipas: Ton Hanbel kiyas: kullanmustir, Bu durum kitap, siinnet, icma ve
sahabi kavlinden sonra da olsa farketmez. Zira sahabe de kiyasi kullanmistir. Fakat
buny zarmuret amna minhasir kilardh, Buna mecburdu, Ciinki olaylar
yenilenmekteydi.*’

e- Istishab: Ton Hanbel’in en cok kullandign delillerden birisi de istishapt.
Meveut halin devamiyla hilkmiin devami manasina gelen istishab, istinbat
acisindan karvvetli bir delil sayimaz. Bu sebepten bir bagka delile ¢akiginca diiger.
Fakat onun kiyas: az kullanmasi, 6rf ve istihsam kullanmamasi bunu ok istimaline
bir sebep olmustur,**

S~ Istislah: Toni Hanbel masiahat1 Mirsclive de delil olarak kullanmistir.
Hanbeliler siyaset-i Ser’iyye geregi, ictimai faydas1 varsa maslahati ¢ok kullantrdi,
Casusun oldiiriilmesi, Ramazan’da icki icene arti had cezast vs... bunlardandir.
Fakat masiahatta Sariin maksadina ters diigmemeyi, aklh selime uymasin ve zaruri
bir ihtiyaci sart kosarlard:, Bu noktada agirt giden hanbeli fakih Tufiydi. Ciinkil o
maslahati naslarin éniine gegirmistir.*® Tabi ki herkesin kafasma gére dogru olam
uygulayip naslan arka plana atmast, Islam Hokuku'nda ne denli kargasa gikarir,
tahmin edilebilir. Degisik izmlerin asnmzdaki carpismalan buna misaldir, Tufinin
Sii olma ihtimali de vardir. Bu hareketiyle, onlarda mevcut olan ve hala devam
eden nesih ve tahsis fikri™ Hanbeli goriigii icinde ve maslahat perdesi altinda ehl-i
siinnet arasima da sokulmus olabilir.”

g~ Zerai: Zerai de bu mezhebin delilleri igindedir. Zira ahkam-1 ser’ivye
incelendifinde bir emrin vesilesinin de farz oldugu ve yine nehyin vesilesinin de
yasak oldufu gozlenir. Bu agidan bakinca Islam Hukuku'nun ahkam: makasid ve
vesail olarak ikiye ayrlir. Tabii olarak vesail daima makasida tabidir, Polayisiyla
kétilige sebep olan vesailin &nlenmesi sedd-i zeria, ivilige sebep olanin da éniindin
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agiimas: feth-i zeriadir. Ayrica, zatmda kitii olan bir vesileyle hayra gitmenin
olmayacagini da belirtmek gerekir.”

[bn Hanbel’in hadis ve eserdeki ok rivayeti fakih olmadift noktastndaki
yorumlara sebep olsa da, kiyas imkanta sebep olan bir fikih zenginligine de yol
acrustir. Ciinkii fakihin {slami kaynaklan bilmesi giizeldir, zira hem hadisler, hem
sahabi fetvalarl, hem de tabii goriigleri birer kaynaktir. Fakat buniara nas gibi
baglanilmast yine yorumlarn onind tikar. Gergi kesin olarak higbir zaman
Hanbeliler ictihadin kapandigim stylememislerdir, Fakat belli bir daralma da
kendiliginden hissedilince, Ibn Teymiyye ve talebeleri tekrar mutlak igtihad
girisiminde ve ¢agnisinda bulundular. Bu hareket mezhebi genisletse de, her
devirde Kuran ve sinnete domiis ¢agnlar, biitin mezhep fakihlerince
benimsenmistir. Bu sebepten genisleme simrh kalmistir. Fakat nas olmadig yerde
igtihad: sonuna kadar kullanmuglardir. Bu noktada, hadis ve eser yoluyla direkt
Peygamber (sav)’c uyma diigiincesi fikir serbestisi de olugturmugtur. Zira metot
olarak imamlarina uysalar bile, hangi noktada Hz.Peygamber (sav)’den
ayrildiklarint her zaman gérmuslerdir.”

2. Hanbeli Usuliiniin Digerlerinden Fark:

Hanbeli mezhebi daha ok vakiidir. Yani olmayan hadiselere ¢oziim aramaz. Bu
ibni Hanbel’in selef ve eser goristine dayanmasindan ileri gelir. Takdiri yon ise
éncelikle Hanefi, ikinci sirada Safii mezhebinde vardir, Aynca Ibni Hanbel eserde
cevabr olmayan hadiselere, ona en yakin sekilde cevap verirdi.*

Zaman olarak énce gelen imamlar miirsel hadisi kabul etmiglerdir. Ebu Hanife,
Malik, Evzai. Siifyan b. Uyeyne bunlardandir. Safti kabuide sertlesmis. ibn Hanbel
ise onu kabul etmemis, sahabi fetvasioi ona tercih etmistir. Bir noktada zayif hadis
gibi gormiistiir. Zaten o zayif hadisi ravisi yalanci degil ve genel bir kaideye uyarsa
kabul ederdi. Yine ahad hadis sahihse kabul eder ve kiyasa tercih ederdi. Fakat Ebu
Hanife ve Malik kiyasi bazen ahada tercih etmistir. Safii ise fbn Hanbel gibi
davranmsar.”

Her imamun yetistigi cevre ve ders aldii seyhinden etkilenmesi bir gergektir.
imam-1 Azam’in Trak fiklundan ve vine kismen Mekke fikhindan, fbn Mesud,
[brahim Nehai ve Hammad’dan etkilendigi bir vakiadir. fmam Matlik ise fukahay-i
seb’adan, [bn Sihab ve Rabiatiirrey’den etkilenmistir. fmam S$afii ise Sifyan b.
Uyeyne’den hadis almustir. Sonra Malik’in fiklunt 6grenmigtir, Daha sonra [mam
Muhammed’den Irak fikhinu da aldi ve kendine gére bir yol tuttu. {bn Hanbel ise
Hz. Peygamber (sav) den ve ashabindan gelen biitin fikhi yollara vakifti. Sonra

92 Ibn Kayyimi'l-Cevziyye, Ebu Abdillah Muiiammed b. Ebi Bekir, Eyyub (751}, I"lamit’ [-Muvakkiin An
Rabbilalemin, Daru’l-Kitabii-Arabt, Beyrut-1416/1996, s. 3/9.
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Safii’den ders almugtir.”®

Sahabe arasindaki ihtilaf edildigi bilinmeyen konulara Hanefiler sahabi icmat
derken, Hanbeliler dylece kabul edip bir sev dememistir. Ama dort mezhepten hepsi
de sahabe kavline itibar etmistir ve almistir, Yalntz alis sekilleri degisiktir. Mesela
Safii sahabi goriigiine onun igtihad: olarak bakar ve kendi ictihadina tercih ettigini
soyler. Imam Malik ise sahabe kavlini siinnet olarak goriir. Imam-1 Azam da
sahabe gbrisiini ictihatlart olarak degerlendirir. Bu scbepten kiyasla
anlasilamayacak konularda onlara yer verir. {bn Hanbel ise kitap ve sinnetten
sonra ikinci kaynak olarak degerlendirmistir. Ciinkii sahabe Hz. Peygamber (sav)’e
cok vakindi, Sia ise sahabi kavlini reddetmistir. $evkani de aym gOriistedir.
Boylece bu noktada cumhur-u fukaha ve Ehl-i siinnete muhaiefet ederler. Bu
noktada Sevkani “Uvulacak peygamber tektir.” sdziiyle meshurdur.”’

fcma konusunda Thn Hanbel Safii’ye benzer ve hilafi bilinmeyen konulara icma
demekten ¢ekinir, Kiyas1 ise, ne Zahiriler gibi reddetti, ne de Hanefiler gibi ¢ok
kulland1! Sayisiz olaylara hiikiim verme noktasinda orta bir yol tuttu. $Safii gibi
zaruret amnda kullandi, Hanefiler asil ve fer’ arasindaki ortak illet sebebiyle kiyasi
hitkmii ortaya koyarken hikmet veya vasf-1 miinasibi ayirmaktadir. Ciinktd hikmet
munzabit degildir. Hanbeliler ise kiyasa celb-i menafi ve def-i mefasid agisindan
bakip hikmeti asil kabul etmektedirler.”

Simni mezheplerden Hanbeliler ve Safiiler istishabi ¢ok - kullanmuglardur,
Hanefiler ise bunu en az kullanan bir mezheptir. Malikiler ise orta yolu
tutmuglardir. Sia ise Hanbeli ve Safiilerden de ok kullanmustir. Hanefilerin kiyas,
istihsan ve orfii delil olarak kuilanmas1 bu noktadaki az kullanima sebep oimugtur,
Malikiler ise buniart belli bir nisbette kullanmglardir. Dolayisiyla reye bagvuraniar
istishaba ihtiyag duymamuslardir. Bu agidan Zahiriler istishaba mecburdu. Nisbeten
Safiiler de kullandi. Zira onlar da maslahat, istihsan ve zeriay1 bir delil olarak
reddetmislerdir.”

Zeraiyi en ok kullanan fon Hanbel ve Malik, en az kuilanan ise Safii ve Ebu
Hanife’dir, Yalmz Safii zeraiyi kullanirken zahire gore hareket ctmeyi temel
prensip kabul ederdi. Ortaya ¢ikmayan niyetleri disinmezdi. Clinkii ona gore gaybi
Allah’a havale etmek gerckir. Ton Hanbel ve Malik ise sebep ve neticeye beraber
bakar. Bu miicerret bakis neticesi bir haram gériiyorlarsa o yolu kapatirlar. Safii ise
nivet ve sonuca dnem vermez ve haramlifa sebep kilmaz. “Oldiirmek igin kilig
alamin alis verisine sahih olarak bakanz” der. Halbuki niyeti bozuk, sonug ise
haramdir. Bu scbepten Tbn Hanbel ve Malik fitne antnda silah satigin yasaklar,'®

Hanbeli mezhebi vakii olmak yoniiyle kismen Maliki mezhebiyle benzesir. Yine
gelecege yonelik olmadik olaylara kaide konmadigi igin etbalan kendilerini hiir
hissetmislerdir. Ama Hanefi ve Safii mezhepleri hiyel ve meharice bagvurmak

96 Tbu Zehra. Ibn Hanbel 211 vd., 256; Karaman, [slam Hukuk Tarihi, 191.
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zorunda kalmistr. Ciinkii mezhep Dbiyiklerinin = sézlenmi  bir  tarafa
atamamuglardir,'”

Hanbelilerin pratikte érfe gore hiikiim vermeleri. mezhebi Malild ve Hanefilere
yaklastrmstir, Yine bu tatbikatt kolaylagtinp, helal dairesinde insanlara uygun
fetvalara sebep olmugtur. Yaimz Ibni Hanbel'in eser ve rivayet bilgisi, sahabi ve
tabii goriislerine vukufiyeti, farazi ve takdiri yorumlara Hanefilerde oldugu gibi
ihtiyag brrakmamigtir,'*

Hanefi ve Safii mezhebinde usul ¢ok kuvvetli ve asirlarca kullamlabilir
oldugundan, mezhebi taklid ve tefri’ olduk¢a hakim kalmustir. Ama Hanbeli
mezhebinde ve kismen Malikilerde hadis ve esere baghhk daha kuvvetli
oldugundan, bir siire sonra Tbn Teymiyye gibi mutlak ictihada kap1 acan fakihter
yetigmistir. Buna ragmen Ibn Hanbel’e baglliklarim da inkar etmislerdir. Yine
Hanbeli fakihler hicbir devirde igtihat kapistnin kapandigam soylemedikleri gibi,
Kuran ve simnete donmeyi séyleyenler de onlar olmustur.'” Dolayisivla nas
olmadif1 verde igtihach sonuna kadar kullanmesglardir,

ibn Hanmbel’in suitadan (idare) uzak olusu ctbai: de uzaklagnrmugtir.
Malikiler’'in Endiliiste, Hanefilerin Irak’ta, Safiilerin Evyubilerle Misir'da resmi
mezhep olugu gibi bir durumia onlar karsilasmadilar. Fakat gintimiizde Suudi
Arabistan’da ve negrivatlanyla pek ok yerde etkilidirier.'**

Hanbeli usulii tamamiyla Selefi sayiitr. Onlar nasit yaprmssa. bu mezhepiekiler
de oyle yapivorlar. Bu noktada rivayet ve haberlere gok dayanmaian. [bn Haldun’a
gére mezhebe tabi olanlari azaltmustir. Daha da 6tesi. olmadik olaylara ¢oziim
butunmaya girisilmemigtir. Ibn Hanbel bunu bir ibtila kabul etmis ve “Emrettigime
uyunuz ve yasakladipimdan kagmumz, Sizden oOncekilerin helaki ¢ok soru
sormalarindandir,”'® hadisini soylemigtir.’*

Fakat her asrin muictehitten héli olmayacagin ditginen Hanbeliler, ictihat ve
tahric yolunu kapatmamislardir. Hadis ve eser kanaliyla direkt Hz Peygamber
(sav)’e baghlikian ise gerekli yerde imamlarnna ittiba etmemeyi saglams ve genis
bir fikri serbestiye sebep olmugtur.'”’

E. DORT MEZHEPLE iLGIiLi DEGERLENDIRMELER

Ik donemlerde Siinmi mezhepler arasinda Snemli farkliliklar vardi. Fakat
karsihbkli ve devamli olan kendi icindeki tartismalar scbebiyle, zamanla
bitbirietinin tesiri altinda kalmiglardir. Metot farka bir tarafa birakildify takdirde,
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esasta tamamuyla birbirlerine benzerler. Zira hepsi Kuran ve siinneti delil olarak
kabul eder. Sayet bu kaynaklar ilgili konuda net bir hiikiim ifade etmiyorsa veya
deliller aras1 tearuz sézkonusuysa, o zaman beseri unsur kendi rolinii oynamaya
baglar. Bu keyfiyette iki kaynak daha meydana gelmistir. Bunlar icma ve kiyastir.
Fukahamn kaide olusturmasina bagli olan bu husus, gesitli mekteplere mensup
hukukcular tarafindan muhtelif temellere oturtulur. Bumunla beraber hepsi;
istihsan, istislah ve istishap gibi sadece usulleri hususunda niianslara sahip, yalniz
maslahat-i ammede ittifak eden ve kurn bir mantiktan ote &li bir ittifak
icindedirler.’® Yine dér mezhebin hepsi de sahabi kavlini bir delil olarak
alnugtir,'”

Konuya usiil kaynaklan agisindan balahrsa, Hanefi ve $afii usul-it fikih
kitaplarinin gok oldugu goriilir, Buna kiyasla Maliki ve Hanbelilerinki daha az
saytlir, ibn Haldon da Mukaddime’sinde bu hususa isaret etmigtir. Fakat sonradan
ve daha cok diger mezheplerle kendilerinin farkim izah sadedinde hem Maliki hem
de Hanbeli usul kitaplarinda ¢ogalma olmustur.'™

il Sif MEZHEPLER

A. CAFERIYE MEZHEBI

Muhammed Bakir ve Cafer Sadik Medine’de yasamusiardir. Cafer Sadik’tan
sonra Ismail’i imam sayanlar Ismailiye’'yi, Musa Kasim’t imam sayanlar ise
imamiye’yi olusturdu, Trak’ta pek gok Imami vardir. Necef’te Hz. Ali'nin cesedinin
olmasi, oray1 memli bir merkez haline getirmistir. Yine Hiseyin’in kabrinin
oldugn Kerbela’da ¢nemili bir merkezdir. Ayrica Irak’ta bulunan Kazimiye gehri de
bir merkezdir. Clinkii Musa Kazim ve torunu Muhammed Cevad b. Ali er-Riza’nin
kabri oradadir. Yine Bagdat civarindaki 12. Imamin kayboldugu Samra Snemii bir
merkezdir. Ali Riza'min kabri olan Tus ise {ran'dadir ve o muhiite énemli bir yer
kabul edilir.'"’

Caferiye’de 12. Imamdan sonra masumiyet kafkmustir. Fakat Ismailiye'nin hig
degilse bir kolunun rihani onderlerinde olagan dsti nitelik hala devam
etmektedir.' '

Caferiye mezhebi 12 imama dayandift icin yaklagik 225 yil gibi bir siireyi
kapsiyor. Dolayisiyla bu uzun sire igindeki nakiller gemig bir fikhi kaynak
olusturuyor. Nakillere dayanan Ahbari azinlik gaybet déneminde ictihat yapmasa

108 Hamidullah, 74-73; Dibiilbuga, Eseru’l-Ediile, 281-282

109 Cafer, Muhammed Abdilhamid, Akvalii’s-Sahabe Beyne Masadint *t-Tegrit’}-Isfami, Mecelletii’l
Mitslimi’l- Muasir, say1 17, 1339/1979, Beyrut-Kuveyt, s. 145 vd.

110 Hamidullah, 75-75.

111 Ebu Zelra, Muhammed, l-lmamii’s-Sadik-Hayatuhu ve Asrubu, Arduhu ve Fikhuhu, Daru'l-Fikri'l
Arabi, s, 543-545; Ebu Zehra, Zeyd, 431

112 Hatemi, 83.
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da, veni olaylara yeni ¢oziimler getirmeyi amaglayan ve ¢ofuniuk olan Usuliler
mezhebi canhi tutuyor. Dolayisiyla Cafer Sadik’tan gelen taklidi men rivayetine
gore ictihat kapist siirekli agiktur. Aymt zamanda mezhep igerisinde Slenin taklidi
olamaz. Dolayisiyla miigtehit kendi goriigtini soylemnelidir ve bagkasimn grigiingd
nakletmemelidir. Furuda taklidi caiz gorenler olsa bile, usulde yine bir azinlik
disinda taklidi men stz konusudur, Kadere iman1 da hepsi kabul eder.'?

Imamlar masum olduBu igin miigtehit sayrimazlar. Fakat ondan sonra pelenler
meseleleri mistakil olarak ele aliyorsa miigtehid sayiiabilir. Yalniz igtihat seviyesi
icin; Arapgryt bilmek, ilm-i kelamt bilmek, nasih-mensuh, idmm-hass, stnnet,
imam kavilleri, mezhep icindeki icmalar: ve hilafi noktalanm bilmek sarttir. Bu
sartlardaki miictehitlere mutlak, bundan bir derece asaf1 olup agilan usullere gore
yiirityenlere de miintesip denir.'**

Caferi mezhebi dort 6zellik sebebiyle biiyiimis ve canli kalmistir: 15

a) Mezhep icerisinde igtihat kapsinun agikhgr.

b) Mezhepteld rivayetlerin goklugu ki, givenilirse aym konuda farkl
rivayetlerle de ame! edilebilir.

¢) Mezhebin Cin'den Avrupa'ya genig bir alana ve tabii-iktisadi-ictimai-
psikolojik yonden farkls milletlere yayilmug olmast,

d) Mezhep iginde kendini ilme veren ve yeri gelince de mezhep fizere taassup
vapan ¢ok alim olmasi.

fran’da Safevi devlet, Irak ve Iran’da Biiveyhiler, Musul ve Sam’da
Hamdaniler; Misir-Magrip-Sam ve Hicaz’'da Ubeydiler doneminde Sia idaredeydi
ve ekser alem-i Islam onlarn vénetimindevdi. Sonra Endiiliis, Horasan,
Maveraiinnehir, Afganistan, Hint, Bahreyn ve Semerkant’ta vavildl. Misirdaki
Fatimi tesirini isc Salahaddin-i Eyyubi kurdi, Yine Litbnan’da varlardir. Hicri 83'te
kurulan Kum’da Iran’da gnemii bir merkezdir, Endonezya, Nijerya, Somali ve
Senegal’da ¢opu Ismaili de olsa, bunlardan olan Siiler de vardir. Yemen'de ise
azlardir. Fakat biitiin buna ragmen genel olarak mistimanlar igerisinde annhif
olustururlar.''®

1. Caferiye Mezhebi Usulii

Caferi mezhebindeki fikih kitaplar rivayet ve fikih olmak izere ikiye ayrilir.
Mezhebin aslim olusturan fikih, Cafer Sadik’tan nakilleri igerir. Bunlar Kafi, Men
La Yahduruhu el-Fakih, Tehzib ve Istibsar’dir. Kafi en eski olamidir ve Ebu Cafer
Muhammed b. Yakub’a (329) aittir. Men La Yahduruhu’l-Fakih ise 381°de Rey'de
slen Ebu Cafer Muhammed b. Ali b. Hiiseyin b. Musa b. Babaveyh el-Kummi’ye
aittir. Kendisine Sevh Saduk da denir. Tehzib ve [stibsar ise 460°da vefat eden

113 Zeydan, Abdiilkerim, Islam Hulukuna Girig, Cev.: Ali Safak, Kayihan 9., Istanbul 19835, 5. 264-268.

114 Ebu Zehra, Cafer Sadik, 530 vd.

115 Sadi, Muhammed Bakw, lmu’i-Usul, Daru’l-Kiitibi'-Libnani-Dens'1-Kitibi'|-Misiri, Beyrut-
Kahire, 1980, s. 2/175-177.

116 Ebu Zehra, Cafer Sadik, 541 vd.
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Muhammed b. Hasan et-Tusi'ye aittir. Tabi sonradan baska kitaplar da
yazitmgtir.'

Mezhep icerisindeki ahkamun ash Kuran'a aittir. Hadisler ona doner.
Dolayisiyla Kuran hadisten once gelen bir delildir. Diger deliller ise akil ve
icmadir. Kiyas ise reddedilir. Ciinkii din kiyas yapilinca yok olur. Alkala itibar ise
nakil olmayinca gecerlidir. Fakat buna ragmen nakille yetinenler de vardir.''®

Genel olarak biitin imamiardan ve 6zellikle de Cafer Sadik’tan yapilan nakiller
makbuldir. Bunlar Kuran't tefsit ve umumunu tahsis eder. Cinkii onlar
imamliklart geregi bu bilgiye haizdirler.'”

Sirasiyla dellilleri:

a. Kuran-i Kerim: Biitin mezhepler gibi Imamiye’de de ilk delildir. Ona
uyanlar kabul edilip, aykin olanlar reddedilir. Hadisin kabul edilme sart1 ise yine
Kuran’a uygunlugudur. Eger iki hadiste tearuz olursa, kendisine Kuran ve
siinnetten sahit olan aliur. Kuran’dan hiikiim ¢ikarmak icin nasih ve mensuhu.
Amm ve hissi, yine Arap dilini iyi bilmek gerekir,'®® Fakat omun batin ve
miitesabihini sadece imamlar bilebilir. Her asrn imami yetkili mercidir ve
aciklamasi gerekeni beyan eder. Tabi gizlemesi gerekeni de agtklamaz. Bu noktada
imamiarin peygamberlerden farki sadece vahiy almayislandir. Fakat onlar
Kuran’1n her asra bakan yéninii yer ve zaman1 gelince agiklarlar, '

b. Sinnet: tsna Ageri imamlar siinnet komusunda ikiye aynbirlar. Bir kismi
sadece onla yetinir. ikinci gurup ise Cafer-i Sadtk’in da tavsiyesine uyarak, imanun
gaybeti aminda ictihat yaparlar. Birinciler Ahbari, ikinciler Usulidir. Kuran ve
siinneti inkar edenleri kafir, imamlann soziind inkar edenleri de fasik kabul
ederler. Fiskla beraber iman olabildiginden onlar kafir degildir.'”

Miitevatir hadis kati ilim ifade eder. Yalniz bu ilin ya zaruri veya istidlalidir.
Haber-i ahad ise masum tarafindan rivayet edilmekteyse ilim, aksi halde zan ifade
eder, Fakat yine de amel gerekir ki, bu goriiy cumhura benzer sayilir.'** Hadis
rivayetinde ise hem ravinin hem de rivayet edilen sahsin imami olmasi sart1 aramr.
Dolayisiyla Hz. Peygamber’den gelen Ehl-i siinnet rivayetlerini kabul etmedikleri
gibi, imamu oimayamn kendi imamlarindan yaptigy rivayeti de kabul etmezler.
Ciinki imamiye disindakiler mistim olsalar bile miimin degillerdir.'® Miimin

123

117 Zeydan, Islam Hukukuna Giris, 267-263.

118 TFiglah, 166-167.

119 Ebu Zehra, Cafer Sadik, 260 vd. 288.

120 Muzaffer, Muliammed Riza, Usulit’l-Fikd, Daru’n-Numazn, Necef-1386/1967, s, 3/51.

121 Ebu Zehra, Cafer Sadik, 290 vd., 355; Kiliger 60-61.

122 Muzaffer, 3/61 Ebu Zeh_ra, Cafer Sadik, 357-358 Ilhan, Awni, Siada Usuliiddin (Siilik
Sempozyumu}, limi Negriyat, Istanbul 1993, s. 428.

123 Sibhani, Cafer, Usuliv’l-Hadis ve Ahkamubu fi Itmi’d-Diraye, Milessesetu’n-Negri'l-{slami, Kum
1918, s. 23 vd.; Muzaffer 3/67

124 Muzaffer, 3/69 ; Siibhani 39.

125 Subhani, s. 132, Ehl-i sionet ve diger mezheplerin rivaystine baz sartlaria zaruret zamaninda
uyulabilir, diyenler de olmugtur, (Sofuoglu, Cemal, Imamivenin Hadis Anlasiyt (§iilik Sempozyumu),
{lmi Negrivat, Istanbul 1993, s, 274-275. )




64 Ismail Koksal

olmayanlar ise fasiktirlar.

Eper iki hadis muanz ise Hanefiler gibi fakihin rivayetini segmezler. Cinkii
anlamadan rivayet de miimkiindiir, derler. Eger ravi Arapgiy: iyl biliyorsa manevi
rivayeti de kabul ederler, Senedin ise Peygamber (sav) e ulagmast sart degildir."*®
Sadece Peygamber (sav)’in miirselini degil, imamlaninkini de kabul ederler. Fakat
bunlarda muaraza olmamast sarttir,”*’

imamiyve icinde hadis; sahih, hasen, miivessak ve zayif olarak dort mertebeye
ayrihir. Sahih gartlann tam olan, hasen ravisinin adaletinde belirsizlik olan,
mitvessak ise Imami olmayamn senette oldugu hadistir. Onlarin disindakilere de
zayif denir.'®

Kuleyni’deki rivavetlerin gogn Cafer Sadik’ta biter. Bunlanin pek az Hz
Peygamber (sav)’e ulagr. Kuran'da eksiklik olduguna ait rivayet de ona aiftir. En
muteber hadis kitabi olmasmna ragmen, kendilerinin de glivenemedikleri haberleri
tasir. Tkinci siradaki hadis kitabr ise Seyh Sadulun Men La Yahduruhu'l-
Fakih'idir. Sii kitaplan genelde 12. Imamun gaybetinden sonra yazildigr icin,
Siinnilere gore 100 vil kadar daha gegtir. Tusi’'nin Tehzib ve istibsart ise i ve
dordiincis siradadir.' >

Ahbari ekol, yalant gikmayan hadisleri zayif da olsa kabul ederler. Gayeleri
ictihaddan kaginmaktir, Fakat Usuliler igtihad ederler. Zaten rivayet sartlarine da
onlar koymuglardir, Hadis olmasa da ona yakin sayilabilecek sahabi fetvas:
konusunda ise Cafer Sadik uygun gorditklerini alard,'*°

¢. Jema: Cafer Sadik’a gore icma bir delildir ve inananlarin ittifak ettigi isleri
inkar ldiftirdiir. Fakat imamiyedeki icma sadece Imami olanlarin ittifakidir ve bu,
imamin gaib oldugu donemlerde yapilir. Fakat az bir gurup icmar reddeder.
Mezhepteki icma, Gaip Imam’m goristing actklama sadedinde gerceklesir.
Dolayisiyla icma bir delildir ve her zaman gergeklesebilir.”* Icmanm sarih veya
siikuti olmasi onlara gére farkmetmez. Hatta kardegler varken dedenin mirasinda
sahabenin ihtilafi gibi konulant da icmaya koyarlar. Cinki imamin tercihi
cikmaktadir sonugta. Efer mesele ihtiyag ammnda agiklanmiyorsa, imamn &yle
murad ettigine hitkmedilir. Bu anda bile icma yakin ifade eder. Cinki imamin sdzil
net olmahdir. Reddine dair bir sey olmayan konudaki yeni icmaya miirekkep, sarih
ve siikuti icmaya da basit adi verilir,*> Ayrica ontara gore haber-i vahid bile olsa
icma icin bir senet olmahidir. Ciinkil miigtehitler ona gore birlegmektedirler.'

d. Akil: Sirasiyla ilk ii¢ delilden sonra akil gelir ki, Cafer Sadik’m bir yolu
oldugn kabul edilir. Akil iki yénde kullanilir:

126 Muzaffer 3/61.

127 Miidirsaneci, Kazm, Dirayetil’|-Hadis, Zernistan-1362, . 80 vd.

128 Midirsaneci, 38 vd.

129 Hatemi, 72 ; Figlaly, ftikadi islam Mezhepleri , 166-167; Sofuoglu 266 vd.

130 Ebu Zehra , Cafer Sadik, 254; Sofuogln 284,

131 Hatemi 73.

132 Berucerdi, Muhammed, Muhtelefi’l-Usul, Intisarat-Daniggah-1 Telran, 1341, 5. 137

133 Tehrani, Muhammed Cevad Zihni, Tafiilii’l-Fusul Fi-Serhi Mealimi’l-Usul, Intigarai-1 Hazik, Kum-
1366, 5., 3/1201 vd.; Ebu Zehra, Cafer Sadik, 363, 444 vd.
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aa. Miicerret aklin esyamin zatinda olan iyi veya kétlyii bilmesi.
ab. Kitap, siinnet ve icmadaki bilgileri kiyas vs. yoluyla isletmek.
Esya ise gtizel ve girkinlik bakimindan tige ayrilir:

1) Giizeldir. dolayisiyla sari emreder,

2) Cirkindir. dolaysiyla Sari yasaklar.

3) Neticesine gére giizel veya girkindir. Mesela Oldiirme savasta iyidir, fakat bir
masum haklinda kotidiir. Dolayistyla akil ikinci yénityle hilkiim koyucu degil,
fakat Sariin (Allah, Resulu ve Imam) koydugu hikmi ortaya gkancidir. Bu
sartlarda aklin ortaya gikardig hikiimier ya vacip, ya mendup, ya haram veya
mekruh olurlar. Buniar da kendi iclerinde aynica derecelere aynir. Sayet akillar bir
noktada karar veremezse kur’a bile gekilebilir, ™

Akhin mezhep icerisindeki bu derece rol oynamasi, bu mezhebin maslahat1 bir
delil olarak kabul ettigini gosterir. Bu yoniyle Cafer Sadik Medine gkoliinden
saythr, Hz. Omer’'in maslahat usulii ve Malikilerdeki maslahat mantif) onlarda da
vardir, Fakat kayas merkezli dilginen Irak mantifindan uzakti.' Dolayisiyla
ondaki rey kiyasa defil de maslahata bina edilir.

e. Istishab: imamivede bu delil, mazideki hitkiim veya vasfin su anda da devam
ettigine delalet eder ki, aksine bir delil getirilinceye veya siiphe olusuncava kadar
dylece devam eder. Dolayisiyla fer’i delillere az dayanidify stirece istishap cok
kullantlir, Istidlali bitiinityle reddeden ve naslara dayanan Zahirive ile. kiyasi kabul
etse de istihsan ve maslahat-1 miirseleyi reddeden Safiiyye de boyledir. Dolayisiyla
kiyast reddedip maslahatt da aklin tahsin ve takbihine baglayan Caferive de
béyledir,*

Zeydive gibi fmamiye de istishabi beraat-1 asliyye, mitlk, hitkiim ve hat (vasii-
mevzu) istishabr olarak dérde ayirtyorlar. Buna besinci olarak icma istishaby da
cklenebilir. Beraat-1 asliyye zimmetin bir delil getirililinceye kadar teklifsiz
olmasidir. Milk istishabi ise, bir delil getirilinceye kadar miilkiveti ilk sahibinde
birakmaktir, Hiikiim istishabi ise, bittigini gosteren bir delil getirilinceye kadar,
hitkmiin devamim saplamaktir. Hal, vasif veya mevzu istishabinda tse ya eski hal
korunur veya veni hikiim getirilir, fcma istishabinda ise hikmin devamm
saglanir.”’

[ Kiyas: Tlleti nasla sabit olmayan kiyas: reddedivorlar.””® Béylece ortava gikan
bosluk alam: tamamen miicerret aklin maslahat Glgillerine gore. tahsin ve takbih
agisindan  degerfendiritnektedir. Halbuki kryast illet-i mansusa olmasa da
uvgulavanlar, akli asgari nas hilkiimierine benzerlikle takyit etmektedirler. Fakat
“Ana-babaya of bile deme™ ayetinde kiyas-1 evlayr kabul etmeyip de daha

134 Fbu Zehra, Cafer Sadik, 482 vd, 496, 506

135 Muzaffer, Usuli't-Fikdy, 121 vd, 205-260; Ebu Zehra, Cafer Sadik, 479, 499600,
136 Berucerdi, 159 vd.

137 Tehrani. 3/1523 vd.; Ebu Zehra, Cafer Sadik, 301 vd., 314,

138 Muzaffer. Usui’l-Fikh, 186.

139 Isra 23,
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biiyiigiini yapmamay1 kabul etme gibi dolayistyla kabul durumuna diigmeleri gibi,
methum-u mahalefeti de kabul etmektedirler. Taklit ve kiyas: reddeden nakillerle
Cafer Sadik’'in kiyasa ihtivaci olmadigim kabul eden mezhep gerekce olarak
kiyasin zan ifade ettifini ve zanla amel edilemeyecegni soyier." ® Fakat aklin genis
sahadan hiikitm aramast kismen istihsan ve masiahati delil olarak kullandiklanm
gosterir,' "

2. Caferiye Usuliiniin Diderlerinden Farki

Caferi mezhebinin usuliinii olugturan dort kitaptan Kafi Buhariye benzetilebilir.
Icerisindeki bilgiler agisindan ise Hanefi mezhebinden Imam Muhammed’in
kitaplari gibi zahiriirrivaye sayilirlar ve onlara benzetilebiiir. 2

Cafer Sadi’m sahabe kavlini almasi dort mezheple uyusan bir noktadir.
Zahiriye'den farklan igtihad: kabul etmeleridir. Onlar ise tim rey yolun tikarfar.
Abbari ekol ise igtihaddan ¢ekinmesi noktasimda Hanbelilere benzetilebilir.
Dolayisiyla mezhebin fikhu rivayet ve igtihad olmak tizere iki kisumdir, 3

imamlar akh dérdiincii derecede miistakil delil olarak alular. Zeydiler ise
sirasiyla biitiin deliller bittikten sonra esyarun ashina bakilir, iyiyse alimr kétiiyse
terkedilir, derter. Ciinkii onlar istihsan ve maslahat-t mirsele gibi delilleri kabul
ederler ki bunlar kiyas kabilinden sayilir.'*

Caferive ve Zeydiye'de akil hakem konumundayken, Mutezile’de bilici
konumdadir, Zira onlara gore Allah higbir sey géndermese de akil dniinii gdrebilir.
Esyamn hitkmiinii bilme noktasinda Zeydiye, Caferive ve Hanefiye bir tarafta,
cumhur ise diger tarafta sayilir. Tabii ki kiigiik farklan hesaba katmak lazim.'*

Zeydi ve Maliki fikm maslahatt bir derece kiyasa kaydirmuglar, hitkmiin

$40 Tehrani, 3/1395 vd., Berucerdi 166 vd; Ebu Zehra, Cafer Sadik, 294-295, 376, 515 vd.
141 Muzatfer 2035-206,

142 Ebu Zehra, Cafer Sadik 254, 263

143 Muzafter, 181, Kiliger, 60-61

144 Kuyas dlgll olarak tammiayan Hatemi, bu delifde alal yiirtitmenin $nemli oldugunu, dolayisryla bu
delile “akli delil” ismi verilmesini savunarak, senucun da delil iginde kabui edilecegini sdyler, (fslam
Hukuk Dersleri, 74) Boylece Caferilerin koydugu adi Ehl-i siinnete tercih eder. Buna ragmen farkh
mezheplerdeki ayn iki isimdeki bu delillerin muhtevasini ise aym gérilr,

145 Ebu Zehra, Cafer Sadik 433. Hiistn ve kubuh olarak bilinen bu meselede ulema ig gorise
aynilnuglardir: Birinei grup Mutezile’dir ki, iyitik ve kotiligil egyanmn zati sifatfar olarak gortirler.
Sonucts Sari Teala'nn iyileri emrettifine ve kétitleri yasakladigma karar verirler. Hatta bunu zorunlu
goriirler. Iste bu noitada Meturidiler Mutezileden ayritrrlar ve ikinei grubu olugtururlar. Zira onlara
gore teklif iyt ve kotiyll bilmede degil, Allah’in emir ve vasaklamasindadir. Hanefiler de boyle
disiintir. Ugiinett grup olan Esariler ve cumbur ise, egyanin zaunde giizel ve girkin olmadiim. Sari
Teala emredince giizellegtifini ve yasaklaymnca girkinlestifini kabul ederler. Dolayisivla Mutezile
digindaki cumhbur akla tesri yetkisi vermezien, onlar bu vetkivi vererek cuminrdan ayriliyorlar. Bu
iltilat ¢izgisinde Zeydiye ve Caferive de Hanefiler gibi diglinmektedir. Iyli:k ve kotiiliik arasindaki
esyanin her iki konumda da kabul edilebilecegini séyleven Mutezile, emir ve nehye gére sonucun
sekillendigini kabul ederken: diger mezheple nihai karar §ari Teala'mn vermesi sebebiyle her geydeki
lnitkmik zaten O'na burakmglardir. (Bkz: Ebu Zehra, Muhammed, Usulii’l-Fikh, Teblig Yay., Istanbuis.
70-75; Taftazani, Mesud b. Umar b. Abdillah Sa’diiddin, Tahkik ve Talik: Abdurrahman Umeyra,
Alemil-Kotib, Beyrut-1409/1989, s. 282-283; Muzatfer, [/216 vd. )
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menatim hikmet olarak ele atmuglar, illet olarak degil. Imamiler ise akli hiistin ve
kubha gore kullanirken maslahata gore dilsinmigler sayilir. Boylece Caferiler,
Medine fukahast ve Malikilere yaklagir. Fakat istihsam Hanefive. Malikiye.
Hanbeliye ve Zeydiye’nin ragmina Sefiiler gibi kabul ctmezler.'*®

fmamive genel olarak kiyasi reddeder, sadece kendi imamianmn gorigine bas
vurur ve sadece Ehl-i beyt tarikivle gelen rivayetleri kabul eder. Igtihat kapisint ise
acik tutarlar,"” fcmai ise sadece masum imamin goriiginit ortaya cikarma olarak
goriirler, Dolayistyla bu immetin icmai depildir.'*® Orf isminde bir delil kabul
etmeseler bile, siret 0 manada anlasilabilir.”* Akli miistakil bir delil olarak kabui
ctmeyen Ehl-{ siinnet ise. istihsan, mesalih-i mirsele ve kiyas gibi deliller altinda
benimsemis olarak goriiniirler.'”

Netice olarak fikihiarinda muvakkat nikahi caiz gériirler, bosamada ise iki adil
sahidi sart kosarlar.'” Ehl- kitap kadmla evienmeyi yasaklarlar,"** hastanin
bosamast muteber degildir, gibi bazi farkitliklan vardir.'*® Yine abdestte ayaklan
yikamazlar. Sadece mesh ederler. Bundan baska saf ipekle kilinan pamazian caiz
goriirler. Ayrica toprak veya toprakta biten seyler disindakilere secde etmeyi caiz
gormezier. Ezan ve kamette “Hayya ale’l-felah” tan sonra “Hayya ala hayri’l-amel”
séziinil ilave ederler. Zekat: sadece islenmis altin veya giimiise hasrederlerken (para
halinde de olabilirler), bunlarin disindakilerden humus verilmesi garttu kosarlar.
Zekat sadece fmamilere verirler, Humusu ise ilgili mallarin masraflarindan sonra
kalamn beste birini aliriar. Bunu altiya bélerek yaristm Gaib Imamn hakk: olarak
alirlar, Diger fic pay1 da yetim, miskin ve yolda kalanlara verirler.'**

B. ZEYDIYE MEZHEBI

Zeyd b. Ali Zeynelabidin b. Hiiseyin'in (80-122 h. / 740 m)) imam: oldugu
mezhep. Su anda Yemen'de uygulanmaktadir. Imam Zeyd, Muhammed Bakir’in
kardesiydi. Hintli bir cariyenin ogluydu, Zeyd akaidde mutezili ekolii benimsemisgti.

146 Ebu Zehra, Cafer Sadik 254, 500 vd.
147 Ebu Zehra, $afi, 334; Kiliger, 60-61
148 Mugzaffer, a.g.e, s. 106.

149 Sadr, 175-177. Sireti, insanlarn bir seyi yapma veya yapmama noktasinda devam eden adetleri olarak
tarif edesler, (Muzatfer, 3/171). Bu manada siret tamamuyla bizim lullandigumz 8rf manasinadir,

150 Damad, Mustafa Muhakkik, Usulil Fikih, 1363, 5. 115,

151 Talak 2. ayette gegen bogamamn da iki gahit buzurunda yapilmas: meselesi Ehl-i Soipmet fukaha
tarafindan stnnet olarak kabul edilmisiir. Zira bogamanum sahitsiz de olabilecegi konusunda rivayetler
vardir. (Bkz: Cessas, Fbu Bekr Ahmet b, Al er-Razi (370); Ahkamuw’l-Kur’an, Daru’l Kiltiibi'l-
Ilmiyye, Beyrut-1415/1994, s. 3/609-610)

152 “Kafir kadmplar nikahimzda tutmayin, ™ {Milmiehine 110) ayeti Ehl-i kitap (Yahudi ve hristiyan}
igermedigi riveyetlerden anlagiimaktadir. Fakat bu rivayetier Caferilerce kabul edilmemektedir.
{Karaman, Hayreddin, Mukayeseli '_islam Hukuku, Nesit Yay,, Istanbul 1991, 5. 3/373-374; aydin, M.
Akif, Islam-Osmanlt Aile Hukuku, [FAV Yay., Istanbul 1983, s. 29.

153 Karaman, Hayrettin, {stam Huiuk Tariti, Irfan Yay., Istanbul, 113-114; Zeydan, {slam Hukukuna
Giris, s. 268.

154 Cahskan, [brahim, Caferi Mezhebinde ibadetler ($iitik Sempozyumu), {lmi Negriyat, Istanbul, 1993, s.
481 vd.
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Emevi halifesi Hisam’a hurucuna kardesi Muhammed Bakir razi olmadi. O ise
gerek imarmn kendisini ilan etmesine inantyordu. Cok gezdigi igin halk onu hem
taniyor, hem de seviyordu. Caferilere gore o kardesinin imameti i¢in hurug elmigtir.
Fakat onun. imam kendini ortaya koymahdir, fikii bunun aksini gosterir. Onun
ilmi konusunda herkes miittefikti. Ebu Hanife onun basarili oimast icin mal
yardimi yapt. Dolayisivla ona kalben taraftardi. Fakat insanlarin onu kandirmasi
veya cekilmesi. diper bir ihtimale gére de emanetlerl teslim sebebivle Ona
katilmads. '

fmam Zeyd efdal varken mefduliin imametini caiz gordiigii i¢in Ebu Bekir ve
Omer’i gercek halife goriir, Ehi-i beyt rivayetini yapsa da ilmi olarak hepsini
bilirdi. Ciinkii o ilim alinacak her yerden almisti. Dolayisiyla etbai da baska
tarikten rivayetleri ahr. Dénemi stkintt ve Emevi baskilanyla dolu olan Zeyd.
imarmn vasifla belli olacagim séyler. Onceleri takiyye yapsa da sonra agiktan
ortaya gikt1, Ciinkit zuliim artmistr,"*® :

Sia, Zeyd zamamnda tekti. Cafer Sadik’tan sonra bélindil. Fakat ddneminde
Havaric ve Ehl-i siinnet de vardi. O ise Vasil b. Ata’dan ders aldi. Kendisi Tebe-1
tabiindendi, Hz. Ali’nin daha iistiin ve hilafete daha layik oldugunu diigiintivordu.
Fakat Seyheyn'in 6nce olmasi daha iyi olmustur. Ciinkii Hz, Ali’nin Islam adina
incittigi cok adam vardi. Ayrica o, Hz. Peygamber (sav)’in kimseyi varis veya vasi
birakmadigim agiktan séyliiyordu, Kuvvethi bir dayanag: bilinmese de -sinrlarin
cok genislemesi olabilir- iki imamn bir anda olabilecegini sdylerdi. Kendisinden
sonra oglu Yahya Horasan'da imametie ortaya ¢ikti Fakat 125°te sehit oldu.
Zamania firka Silleymaniye, Betriye ve Carudiye olarak tice aynldi. Az da olsa
iclerinde imameti Ali soyunda gorenler vardsr.”’

itikadde Mutezili olan mezhep, beda™ ve mehdiy-i muntazar fikrini reddeder.
Yine imamlarin masumivetini kabul etmezdi:. Felsefi yonii de derin olan Zeyd,
Mecmu’da Ehi-i beyt tarikli rivayetleri zikreder. Fikhim da ilk defa kendi tedvin
etmistir. Kitabl Mecmu’daki rivayetler ise cumhurun nakillerine uymaktadir.
Zeydiye 4. ve 3. asirlarda taassubu olmayan tek bir mezhepti. Zira igtihat kapist hep
acik kalmstir.">?

el-Mecmn filah ve hadis kitabidir. Zeyde ait oldugu ihtilaflider. Iginde ona ait
goriisler de olup hepsi nakil degildir. Normal fikih kitaplari gibi tedvin edilmistir.
Mest iizerine meshin caiz olmadig), gayr-i mislimin kestiginin yenmeyecegi, Ehi-i
kitap kadinla evlenilemevecegini, cenazede bes tekbir gerekecei ve ezanda “Hayya
ala hayri’l-amel” denecegi gibi ... baz1 Ehli stinnetten ayrilan yanlan da var.'®

155 Ebu Zehra, Zoyd, s. 3 vd., 71; Zeydan Islam Hukukuna Girig 261; Subbi, Ahmed Mahmud, Zeydiyye,
1404/1384, 5. 221 vd.

1536 Ebu Zehra, Zevd, s. 80.. 125; Subhi, a.g.e. 5. 63 vd.

157 Ebu Zehra, Zeyd, s. 143 vd., 19% . Suhhi, Zeydiyye, s. 71 vd.

158 Beda, Cenab-1 Allah’in verdigi bir hilkiimden vazgegmesi manasia gelir, Imamiler arasinda kabul
edilir ve Ehl-i stinnetten onlart ayiran bir noktadir. “Allah diledigini bozar ve diledigini de sabit kilar.”
(Rad 33) ayetini bu noktada kendilerine delil olarak kabul ederler. (Figlais, Itikadi Islam Mezhepleri,
164-165).

159 Ebu Zehra, 202, 399; Subhi. Zevddiyve, s. 76 vd.

160 Karaman, Isiam Hukuku Tanhi. s. 111 Subli. Zeydiyye, s, 78-81
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Bugin Yemen'de bulunan Zeydiler Yahya b. Hiseyin b. Kasim er-Rassi’'ye
(298/911) tabi olan Zeydilerdir. Kendilerine etbar kaybolan ilk fi¢ firkadan farkds
olarak Kasimiye ismi verilir. Fakat bunlar imamet konusunda Carudive gibi
dilgiiniirler ve efdal varken mefdulin imameti caiz degildir, derler. Bu goris
Imamiye tesiriyle de olmus olabilir.’®' Fakat bugiinki genel hava mefduliin
imametini caiz gormeleri seklindedir, Fakat Kelami noktada Mutezile tesiri devam
etmektedir,. Bu durum  baglangigta Mutezilelere  yakin  olmalanndan
kaynaklanmugtir, Fakat onlanin mislimanlan  ginahiart sebebiyle tekfire
yaklasmamalan ve hata eden milgtehide de sayg1 géstermeleri mezhep iginde pek
gok goriisiin olugmasina sebep olmustur.'**

1. Zeydive Mezhebinin Usulii

{lmi olarak olmadik faraziyelere de ¢oziim arayan Imam Zeyd’in mezhebi dort
Siinni mezhebe valandir. Zira daha ¢ok kitap, siinnet ve sahabe kavline dayamr.
Mezhetpe igtihat kapist actk oldugu icin zamanla bu usul Imam Zeyd’inkinden de
genis hale gelmistir. Mezhep usulil genel olarak delliller bitince ve esvamn
aslindaki hiisiin ve kubha gore aklm hitkim vermesiyle neticelenir.'® Simdi
sirasiyla delilleri biraz agalim:

a. Kuran ve Miitevarir Hadis: Bunlar istidlal agisindan birbirlerini tahsis ve
nesh edebilirler. Fakat kendi icinde sirasiyla su sira takip edilir:

aa. Kuran ve Kati Sinnetin (Miitevatir ve Meghur olan) Naslary: Kuran
avetleri muhkem ve miitesabih olarak ikiye aynhr. Muhkem manasi anlagtlan
demektir. Miitesabih isc aksi manaya gelir. Nas ise delaletinde ihtimal oimayan
lafizlardir. Cell ve hafi olarak ikiye ayniir, Celi liigat olarak baska manaya gelme
ihtimali bulunmayan lafizlardir, Zani buna ¢rnektir. Hafi ise akli yonden baska
manaya gelme ihtimali bulunmayan lafizlardir ki, itikat hikiimleri boyledir."*

ab. Kitap ve Xat’ Siinnetin Zahirleri: Bunlar kendilerinden daha kuvvetli bir
muarzi olmayan lafizlardir. Diger manalara ihtimalleri olsa bile zayitir, Daha
kuvvetlisi gelmedikge terkedilmez,'®?

ac. Haber-i Ahadin Nas ve Zahirleri: Sirastyla bunlar da haber olma yéniiyle
zan, fakat konu itibarivla katiyet ifade ederler. Dolayisiyla amel gerekir. Fakat
Zeydiye ahat stinnetin kavil ve takririni, delil agisindan mefhnmatlanndan arkaya
brrakar. Ciinkil:

1) Sézler actkea hiikiim ifade ederken takrirat ve efal boyle deBildir.
2) Sozlerin hissi, akli. ibari, igari, fehiva ve mefhum gibi manalan vardir. Fakat

161 Dogan, a.g.e., s 576-373.

162 Dogan, a.g.e., 5. 588.

163 Ebu Zehra, Zeyd, s. 91, 325 vd.; Zeydan, {slam Hulmkuna Girig, s. 263-264.

164 Ebu Zehra, Zeyd, 356-358; San’ani, Muhammed b, Ismail (1182}, [cabetit’s-Sail erhu Bugyeti’l-
Amil, Tahkik: Hiiseyin b. Ahmed es-Siyagi-Hasan Mubammed Makbuli ei-Ehdel, Mhilessesetd'r-
Risale-Mektebeti’1.Cili’1-Cadid, Beyrut-San’a 1408/1988, s. 74.

165 Ebu Zehra, s, 361; San’ani, a.g.e., 8. 230 vd,
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efal ve takriratta ise bu voktur,

3) Efal ve takriratia amelde ittifak edilmedigi halde, stzlerle amelde ittifak
vardir. Ciinkii efal ve takriratin son noktast cevaz ve ibahadir ki, tahrim eden delil
olmayinca “Aslin ibaha olmasi” kaidesinden hareketle bu neticeye ulagpilabilir.
Yalmz ahad haberlerin zan ifade ctmesi onlari itikat ve akli konularda
kullanmaktan sakinmayr gerektirir, Burada imamilerden farkim da belirtelim:
Onlar ravilerin Zeydi olmalarin sart kogmazlar,'®

ad. Mefhumat-1 Kuran ve Hadis: Normal sartlarda mefhum-u muvafakatt
tercih etmekle beraber, mefhum-u muhalifle taaruzlart halinde de durum béyledir.
Fakat mefhumun mahalifi alma noktasinda ittifak vardir. Aynca mefhum-u hasir
diye veni bir mefhum ilave eden ve delil olarak kullanan Zeydiler de vardir.
Dolayisiyla Mefhum-1 mubhalefetin kisimiar olan lakap, vasif, sart, gaye ve adeti
delil olarak alirlar. “Onlarmn sahitliklerini ebedi olarak kabul stmeyin. Ciinki onlar
fasiktirlar, Yalmz tevbe edenler miistesna...'’ avetine gére hasirla bu cezay1 tevbe
edenlere uygulamazlar.'®®

Mefhumlann derece siralamasi ise soyledir: En yiiksegi Kuran ile miltevatir ve
meghur siinnetin mefhumudur. Bunlar ise kendi i¢inde mefhum-u muvafakat, hasr,
gaye, adet, vasif ve gart sirasina goére kabul edilir. Tabi bazx hilaf noktalan da
vardir. Yalntz mefhum-u muvafakat ve hasn, ittifak ettikleri ig¢in hepsinden
kuvvetli sayarlar.'®

ae. Hy Peygamber (sav)’in Fiil ve Takrirleri: Fiil ve takrirler harici bir delille
viicup ve nedb de ifade ederler. Aksi durumda ise sadece ibaha ifade ederler.
Sirastyla su derecelerde olabilirler:

1)} Kuran’a beyan olaniar
2) ibaha ifade edenler.

Ayrica Hz. Peygamber (sav)’in kendine has olan ahkamunt ve fitrati geregi ile
adet olarak vaptiklarim bundan istisna etmek gereldr.'™

b. fema: Cumhura gore, icma ile ameli konular tespit olur. Fakat Zeydiler'de
Atira'nin icmasiyla itikat bile sabit olabilir. Onlar Ali, Fatima, Hasan ve
Hiiseyin'dir. Yalmz Imam Zeyd’in bunlann masumiyetine dair bir sozi yoktur. Bu
fikir onlara Imamiye’den gecmis olabilir."”

Zeydiye icma icin bir asnn bitmesini sart kosmaz. Sitkuti icmai kabul icin ise
ikrah alameti olmadan riza ile gergeklesmesini sart kogar. Ayrica icmaya, kitap ve
siinnetten bir senet ararlar. Bu sitnnet haber-i ahat bile olabilir, Kryasin senet
olmas: ise ihtilaflidir. Atira’mn icmasim kabul ederlerken ise; “Ey Ehl-i beyt!
Allah sizi temize ¢ikartmak istiyor”™’* ayeti ile “Size iki sey birakiyorum. EZer

166 Ebu Zehra, Zevd, s. 377-381; San’ani, a.g.e., 5. 239-240; Subhi, Zeydiyye, 5. 78,
167 Nur4.

168 Ebu Zehra, Zeyd, s, 395.

169 Ebu Zehra, Zeyd, s. 386 vd, 336; San’ani, a.g.e.. s. 239 vd.

170 Ebu Zehra, Zeyd, s. 35%.; San’ani, a.g.e., 5. 81 vd,

171 Ebu Zehra, Zeyd,s 399-401, Subhi, a.g.¢., 5. 76-77.

172 Ahzab 33.
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uyarsamiz saprtmazsiniz, onlar Allah'in kitabt ile Resuli’nin stmneti’dir,”'

hadigini delil gostermektedirler,'™

fcma sirasiyla su kisimlara aymslar:

1) Halef ve selefin ittifak ettikleri. Bunlar nasiar dahil her seyden Once gelir.

2) Selefin (sahabe) icma edip de asrin bittigi. Bu kitap ve siinnetten sonra gelir.

3) Selefin icma edip asrin bitmedii.

4) Selefin 6nce ihtilaf edip, sonra ittifak ettikleri, Arazi taksiminde boyle
olmusiur.

5) Selefin iki kavle bélimiip de Tabiinin birinde ittifak ettigi. Ama bu diger
siklarin dogru olma ihtimalini kaldirmaz.

6) Siikdiiti icma

7) Bir astrda, birkag istisnastyla beraber gergeklesen icma.'™

fcma ise su yollarla bilinir:

1- Miisahedeyle

2- (Fmmetin séz ve fiil iie nakliyle.

3- Ummetin bir kismumin nakliyle.

4- icma oldugunun séylenip aksine bir stz clmazsa.

5- Haberi ahatla. Bu somuncu zan ifade eder.'’®

fcmaya muhalefet isc bir fisktir. Insami imandan ¢ikarmasa da beynel-
menzileteyn konumuna getirir.'”’

Zeydiyeden bazisinin musellemat disinda icma olmadigim stylemesi de bir
vakiadsr. Ayrica kismi de olsa icmay: kabul edenler vardir. Mescla kardesier varken
dedeye herkes miras vermistir, Ama ne kadar verileceginde thtilaf gikmugtir, '

c. Sahabe Fetvasi; Genel olarak sahabi fetvasim kabul etseler bile, Atira
disindakilerinde ayrnca delil de isterler. Eger sahabi kavilleri icin muhalefet yoksa,
tek bile olsa alirtar. Dolay1styla aralarinda cumhur ile bitytik bir fark yoktur.'™

d. Kias: Smalamadan da anlagilacagi gibi sahabi kavli layasa tercih
edilmektedir. Bu mezhepteki kayas gelenedi ise Zeydin dedesi Hz. Ali*den gelir. O
da kiyas yapardi. Onlara gore bir mesele icma ile sabitse kivasa asil olabilir. Ayrica
kiyasi cumhurdan farkl ofarak itikadi alana da kaydinirlar. Yalmiz bunun sarti
hitkmiin makulilmand olmasidir, Zaten bitiin hitkimler de onlara gore bu sinufa
girer. Istisnasi sadece nasla taabbiidi oldugu bildirilenlerdir, Ayrica, ashn Hz.
Huzeyme'nin sehadetinin iki kisi yerine gegmesi gibi kendine 9zel clmamas:

173 Ibn Hanbel, Masnedil Ebi Saidi’l-Hudri, 3/39.

174 Ebu Zehra. Zeyd, s, 399 vd,, 411; San’ani, a.g.e., 5. 153-134.
175 Ebu Zehra, Zeyd, s. 412-414.; San’ani, a.g.e., 5. 150 vd,

176 Ebu Zehra, Zeyd, s, 416 ; San’ani, a.g.e., s, 146 vd.

177 Ebu Zehra, Zeyd, s. 417 ; Sav’ani, a.g.e., 5. 149-135

178 Ebu Zehra, Cafer Sadik, s. 469-471 ; 8an"ani, a.g.e., s, 158159,
179 Ebu Zehra, Zeyd, s, 419-421; San’ani, a.g.e, 8. 133.
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lazzmdir. Tabi kiyasa mubatif olarak sabit olan hiikiimlerde kiyas yapilamayacagi
da aym bir gercektir. Bitin bu gayretler. hikmi belirli olmayan konuya ser’i
hitkmiinit belirlemek icindir.'®

Bazi Hanbeli ve Maliklere gore, Zeydiler de illetin munzabit olmasim sart
kosmayip, hikmet ve maslahati da illet olarak kabul ederler. Dolayisiyla onlann
illet i¢in gartlar sunlardir:

1) Illetin vasf-1 zahir olmast. Kurbanda et biriktirmemenin gelen misafirlere
baglanmast gibi.

2) Hiikiim ve vasif arasinda miinasebet ve uygunluk olmasi Igkinin
haramliginda sarhosluk gibi.

3) Hiikkmiin asla has olmamasi
4) Inzibattir ki, baza Zevdiler kabul etmez. Ama ilk Gi¢linde ittifak varder. ™

fHeti miisbit olarak degil de kasif olarak kabul eden Zevdiye'de hikkim iletin
varhgina gore degisir. Dolayisiyla illetin oldufu yerde hilkiim de vardir. Mlet
kalkarsa hitkiim de kaikar. Illeti asilda gizli olan kiyasa hafi, mukabiline celi denir.
Bu ikisine birden Zevdiler iflet kiyasi derken, $afii mana kivast der. Bunlann
mukabili ise sebeh kiyvasidir ki, asiidaki en yakin benzerlife gbre yapilir. Fakat
biitin bu bilgiler Imam Zeyd’'den sonra gelismistir ve cumbura benzer
konumdadur,'®

e. Istihsan: Safii mezhebinde olmayan istihsan, Hanefi ve Maliki mezhebinde
vardir. Zeydiye’de ise kiavasin bir tiri olarak gecer. Onlardaki istihsan
Hanefiyedeki gibi sayilir. Zira daha kuvvetli bir delil sebebiyle kiyastan vazgegilir.
Aym zamanda Zeydiler maslahatt da kuvvetli bir delil kabul edip, onunla da
istihsan yapabilirler. Sanatkarlarn tazmini ve maktil bir kisive karqulik katil bir
cemaati toptan oldiirme cezast veren Zeyd, istihsanla bu sonuca varmigtr,
Sanatkarlar icin ise “Ancak boyle 1slah olabilirler.” der.'™

[ Maslahat-: Miirsele: ITmam Zeyd bu konuda tamamen Malikiler gibi diisindr.
Fakat maslahat-1 miirseleve kiyas adi verirler. Aym zamanda istidlal-i marsel'™
miinasib-i mirsel ve miinasib-i garip de derler. Maslahat-1 miirsele i¢in fi¢ sart
ararlar:

1) Alinacak maslahat ile Sariin maksad: arasinda uygunluk ve hig bir nassa
muhalefet etmeme.

2) Selim akillarca makul karsilanmasi.
3) Maslahat kararivla vaki bir zarar1 ortadan kaldirmak.'®

g. Istishab: Degisime dair bir delil olmadikea, istishabla amel noktasinda biitin
fukaha ittifak etmistir. Beraat-1 asliyye, miilk, hitkiim ve hal (vasif) istishab1 olmak

180 Ebu Zehra, Zeyd, s, 421-429; San’ani, a.g.2., 5. 149,

181 Ebu Zehra, Zeyd, s. 432,

182 Ebu Zehra, Zeyd, s. 422-436 . Zeydan, Islam Hukuku'na Girlg 263-264; Sanand, s. 170-171, 211
183 Ebu Zehra, Zeyd, s. 443-d44 : Zeydan, Islam Hukukuna Giris, s, 263-264.

184 Bu tabiri Malikiler de kullamir. {Ebu Zehra, Zeyd, 5. 430}

185 Ebu Zehra, Zeyd, 5. 445 vd.; San’ani, 5. 206-207,
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tizere dorde awvinrlar. Safii ve Hanbeliler istishabt mutlak olarak, Hamefi ve
Malikiler ise def sadedinde ele aliriar, *Yakin ile sabit clan sck ile zail oimaz.”.
“Helalligi sabit olamn hiikmiiniin degistifine dair karine olmadikca haram olmaz.”
, “Ser’i delili oimayvan sey, aslmin hitkmil fizere kalir. “gibi kaide ve hiikiimler bu

delile dayamr ve ittifakla kabul edibmistir,'*®

h. Akil, Hazar ve ibaha Delili: Bir konuda higbir delil olmayinca Zeydive akla
bagvurur, Bu noktada kivasi reddeden ve kitap, sinnet ile icmadan hemen sonra
akli delil getiren Nazzam gibilerden avriliyorlar. Dolayisiyla [slami kaynaklan delil
olabilme véniinde zorlamaktadurlar.'

Delil olmayan sahayr toptan miibah kabul etmezler. Hazar ve ibahawt aklin
uygun gordiifi sekilde tahdit ederler. Fakat daima, zarann defini maslahata tercih
ederfer. Dolavisivia bu sahayr aklin nazanna birakilmis olarak goriirler. Zahirive
ise tahrim delili olmadikga mitbah, der. Halbuki Zeydiye giizel ve ¢irkinlifini akhin
bilemeveceg hichir sey vok kabul edip, hiikiimsiiz de hicbir sey brrakmamus olurlar.
Akil, hazar ve ibaha karan verirken elbette fayda ve zarar dlclistini kullansr. Esit
durumlarda zararla hikkmeder. Ciinkii zararn defi daha 6nemfidir.'*®

Taassubu olmavan Zeydilerin baska mezheplerden hikiim sectifini
g6rmekteyiz. Dolayisiyla cumburun kabul ettigi sinneti, eger Al-i beyt rivayveti
voksa kabul ederder. Kivasta Al-i beytin metodonu bilmeyi sart kosarken. ictihat
tabakasim da kamil ve nakis olarak ikiye ayirirlar. Migtehitleri ise; miistakil,
miintesip, muharri¢, mireccih ve mukailit clmak fizere sirasiyla bese avirriar.
Fakat cumhurun ragmuna igtibattaki tecezziyi kabul ederler.'™

Bir mezhep olarak mantuku mefhumdan 6ne alwken, rivayetlerde kat’ileri.
zannilere tercih ederfer. Nasslann yorumunda ise oncelikle icrmamn gosterdigi
tarafi distndrier. Taklidi miifti igin yasaklayan mezhep, dmilere cevaz verir.
Olmiis miictehide iftiba noktasinda ise ihtilaf etmislerdir. [nsanian
derecelendirirlerken Ehl-i beytten sonra sahabeyi koyarlar. Sahabe kavlini delil
alma noktasinda ihtilaf etseler bile, icmalarinda ittifak olusmustur, '

2. Zeydiye Usuliiniin Digerlerinden Farks

Metot olarak Zeydi fikhy miitekellimin (Safii ekolit) yoluna uyar. Burada stnmi
olup da bu volu tutan usulcilerden farklan, usulden fitrza giden bir metot
izlemeleridir. Zira Siinniler fiirudan usule giden bir yoiu takip etmislerdir.””

Icmaii'l-atira ismi altinda Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’in icmastndan
bahseden Zevdive. sahay1 amel yaminda itikat konularina da kaydirmistir. [mamiler

186 Ebu Zehra, Zevd. s, 452 vd.; San’ani, s, 216 vd,

187 Karaman. [slam Hukuk Tarihi, s, 112.

188 Ebu Zshra, Zevd s. 457-459; San’ani, s. 222 vd.

189 Ebu Zehra. Zeyd s. 462 vd., 476; Zeydan, Islam Hukukuna Girls, s. 264
190 Ebu Zehra. a.ge. s. 478-487 ; San’ani, a.g.e.. 5. 154-159,

191 Karaman. Hayreddin, $ia’da Fikih Usulit ve Ser’i Delliller (§iilik Sempozyumuy, {lmi Megrivat,
Istanbul 1993, 5.329.
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akh dérdiincii mertebede delil olarak kabul ederken. bunilar en arka strava atarlar.
Dotayisiyla biitiin delilleri kullandiktan sonra ona bakarlar. Egyanin aslma bakip
iyiyse aliriar, kotiyle terkederler. Dolayisiyla ibahay-i aslivye sahas1 bu mezhepte
yoktur. Bu durumda hiikiimsiiz saha da kalmamus ofur.'*?

Sahabi kavline genel olarak itibar edip, kitap ve siinnete dayanmas: Zeydiye'yi
Ehi-i siinnete yakin kalmugtir. Fakat neshi, Zahiriler gibi tahsis manasinda
anlamslardir.'® Rivayetlerde adalet ve zabt sartiu yeterli bulup Zeydi sartim
aramazlarken, mamive kendilerinden olmasint bir sart gdrmiistiir. Fakat onlarda
bu sart tercih seviyesine inmistir. Dolayisiyla Hanefilerin kabul ettigi her sevi onlar
da kabul etmisler sayilir, Maslahat-1 miirseleyi de bir delil olarak aldiklanm
diigiiniirsek. usulleri Hanefilerden daha genistir. Ama onlar maslahati kiyasa dahil
etmigler, dolayisiyla kavasin alamm da genis tutmuslardir. Ayrica istishabt
Hanefiler gibi sirf beraat-1 asliye noktasinda degil. aym zamanda misbit olarak
kullanmuglardir. Sonunda da akla biiyiik yer vererek, hikimsiiz bir sey
birakmamislardir. Kendilerinin igtihadi kapatmamaian, dért mezhepten istifadesini
de saplamustir.'®* Bu agukhik degerli alimlerin yetismesine sebep olmug ve dzellikle
de Hanefiveye kendilerini yakin kalmugtir, 193

C. iSMAILIYE MEZHEBI

Cafer Sadik’rn 145/768'de Slimiinden sonra oflu Ismail’e ittiba edenler
Ismailiveyi olusturmuglardir. Bir biitiin clarak bu mezhebin gorisleri Bauniyeye
istinad eder. Tarihte Fatimm devletini kuran Ismaililer Ezher’i de tesis etmiglerdir.
Kuzey Afrika, Sicilya. Misir, Surive ve Yemen'e hakim olan devletlerini
Salahaddin-i Eyyubi silmistir (367/1171). Kendi halifelerinden Mustansir’in 8limi
tizerine kiigiik cocugu Musta’linin hilafete gegmesivle abisi Nizar’a yakin olanlar
mezhebi ikiye boldii ve bu durum bugiine kadar devam etti. Musta’liler diger gruba
gore kismen mutedildir.'*®

Tarihte Imamilikten [smailiyenin Nizari koluna gegen Hasan Sabbah, Iran’da
Alamut kalesini alarak devletini kurmus ve fedatleri kanaliyla batini diisiinceyt
yaymaya gahigmustir. Hagis (afyon) yedirilip icirilen fedailer gérevlerini vaparlarsa
daha dinyadayken Alamut kalesindeki cennete konmaktaydi Hilagu'nun
654/1256’da buray1 zapuna kadar da bu durum devam etmigtir. Ondan sonra
etkileri karilan mezhebin su anda Suriye, [ran, Afganistan. Hindistan, Pakistan ve
Dogu Afrika’ya yayilmslardir. Kendi ifadelerine gore diinyamin 22 itlkesinde 20
milyon taraftarian vardir, Fakat Nizari Ismaililer diinya tizerinde zengin ve etkin
olmalarina ragmen Islamia pek alakalar yoktur.'”’

192 Ebu Zehra, Cater Sadik, s, 464, 486-487; San’ani, a.g.e., 5. 229

193 Blz.: Kogkuzu, Ali Osman, Hadiste Nasih Mensub, IFAV Yay., Istanbul 1985, 5. 136-137: Ebu Zehra,
Zevd, s. 374,

194 Fbu Zehra, Zeyd. s. 325, 364, 508; Zeydan, Islam Hukukuna Giris, s. 263-264

195 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 5. 112

19¢ Figiali.s. 130 vd.

197 Figlals, s 131 vd.
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Onlara gore Allah vardir. Fakat zatiyla fiili temas kurulamaz. Dolayisiyla higbir
sifatla nitelendirilemez. Bu diigincede fhvan-1 Safa felsefesinden'™ etkilenen
Batiniyenin tesiri bigyitktiir, Allah’1n isim ve sifatlanni zatinda sakli tattuklan igin,
miintesipleri arasindaki ¢ikan inang bogtufunu Aga Hanlar’in feyiz ve tecellileriyle
doeldurmaya calismuslardir. Dolayisiyla bu durumlari tevhide sadik kalamadiklarim
gOsterdifi gibi, islerindeki halik-mahluk arasindaki mistik ilgiyi de kaldirmustir,
Aynica peygamberlerin getirdiklerine devrin imami tarafindan istenilen yorum
verilir, inaclar1 ne namaz nede bagka bir ibadeti yerinde biralomstir! Aynca
Kuran'in tahrif oldufunu da séylerler. Buna ragmen ahiret inanglart vardir. Fakat
onlarda namazn bir sekli kalmamus, orug sir saklamaya déniismiis, hac Aga Han'm
yerini ziyaret haline gelmis ve zekat %10 veya 12.5 oraminda Aga Han’a ddenen ve
nereye-nasil harcandig bilinmeyen bir vergi haline gelmlstxr Dolayistyla bunlar
duygusal yénii olan bir ekonomik organizasyon gibidirler'*

1. Ismailiye Mezhebi Usuiii

Ismailiye mezhebinin kismen yazili ve uygulanan usul ve fiiru kitabina sahip
bulunan kolu Hindistan’da Bohra diye bilinen Miista’liye koludur. Biiyiik alimleri
Kadi Numan'in Deaimii’l-Islam isimli eserine goire ser’i delillerini soylece
tzetleyebiliriz:

flim ve dini hilldimler Kuran-i Kerim’den, masumlann stinnetlerinden ve
iclerinde masum imam bulundugu igin, icma ehfinin icmaindan ahmir, Rey ve kiyas
batildir, ser’i delil saytimazlar, Kitap ve siinnet ise, hem zahiriyle hem de batimyla
delildir. Yalniz batun zahire uygun olmasi sarttir. Bu sarti tagumayarak zahiri
hitkiimsiiz hale getiren vorumlar sapikliktir. Din ilimleri imamlar kanaliyla
dgrenilir. Ulitlemr olarak bunlara ve tayin eftikleri ermrlere itaat edilir, Itaatin sarts
da; kitaba, sinnete ve imanmun emrine aykirt olmamasidir.”®

2. fsmailiye Usuliiniin Digerlerinden Farki

Genel oiarak Ismailiye mezhebinin usul bakimindan Caferiyeye oldukea yakin
oldugunu stylemek miimkiindiir, Zaten fikihlar: da biyik Slgtide Imam Cafer’den
gelen rivayetlere dayanmaktadir,””"

198 fvan- Safa, Basra’da kuruimus, amact milslimanlara felsefi bir zihniyet astlayarak onlar1 taassuptan
kurtarmak ve bir tiir aydinlar ahlaks olugturmak olan dini-siyasi-felsefi gizli bir §ii tegekkiludar. Ehi-i
Stinnet kelametlarmn hakl: tenkitlerine ugrangtar ve gitditk kalmuglardir. (Blez.! Akay, Hasan, [slami
Terismler Sozltigt, Islam Bilgi Merkezi Yay., Istanbul -s. 153; Bolay, 8. Hayri, Ak¢ag Yay., Ankara
1987,s. 117-118)

199 Topaloglu, Bekir, Ismailiyede fnang Esaslart ve [badet Sekilleri (Siilik Sempozyumu), ilmi Negriyat
[stanbul 1993, 5. 655-660, )

200 Karaman. $iada Fikah Usulil ve Seri Deliller. s. 330; en-Nu’man b. Muhammed b. Mansur b. Ahmed b,
Hayyun et-Temimi el-Magribi (363/374), Deaimil’l-Islam ve Zikru’l Halali ve’l-Haram ve'l-Kadaya
ve'l-Ahkam An-Ehli Beyti Rasulillah Aleyhi ve Aleyhim Efdalii’s-Selam, Tahkik: Asit b, Ali As@ar
Feyzi, Darit’}-Mearif, Kahire 1985, s, 40, 84, 91, 98, 330.

201 Karaman, Jiada Fikth Usuiil ve §eri Detiller, 5. 330
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D. Sil MEZHEPLER iGIN GENEL DEGERLENDIRME

Imam Cafer’in ilminin ilhami olmasim kabul etmek makul olmaz. Yine
kendine nisbet edilen cifrin de bir asli voktur., Yalmz Cafer Sadik’a Imamilerin
(Isna aseriler) yamnda Ismaililerin de ittiba ettifini bilmek gerekir, Zeydiler ise
amcast Zeyde tabi olanlardir, Bir metot olarak ise Imamiler ve Zeydiler Safii
(miiteke}limin) ekoliine daha yakindirlar. Hanefi ekol olan Fukaha meslegine ise
daha uzaktirlar.*®

Imamiler tefsir, hadis ve icmada kendileri disindakilere itimat etmezter, Kiyasi
da reddedericr. Dolayisiyla bunlar mut’ayr helal kabul ctme™. Ehl-i kitap
kadilarla evlenmeme gibi bazi farklilikiar dogurmustur. Aynca kadinlara toprak
ve gayr-1 menkul mirasi birakmazlar ™ Fakat Zeydiye cumhura daha yakindir.
Ciinkii rivayeticrde kendilerinden olmay sart kogmadiklar gibi, bagka mezheplerin
goriislerine de itibar ederler. Fakat onlar da Ehl-i kitap kadinlarla evienmezler. ™

Baz giilerin haber-i ahadi delil saymamast yine cumhurdan farkli bir
durumdur.”® Fakat her seye ragmen sianin inkigaf ettirdigi baz usuli yonler vardir
ki. Ehl-i sinnetin istifade etmesi gerekir. Bu Islam Hukuku’nun mistakbeline katk1
saglayacaktir,”’

iI. SiA DISINDAK|I MEZHEPLER

Bu konuda sadece Ibadiye ve Zahiriveyi sayabiliriz. Ciinkii Harici Ibadiler
Uman’da yasamaktadir. Zahiri fikht ise goriis ve kaynak olarak her zaman kendi
fnemini hissettirmis. Fakat halihazirda etba1 kalmamusgtir.

A. IBADIYE MEZHEBI

Haricilerin en mutedili ve hayatta kalan tek kolu olan Harigler. Abdullah b.
ibad’a uyariar. Asinilik ve tagkinliklardan uzak oluslan bugiine dek kalmalarina
scbep olmustur. Kuzey Afrika’nin bazi verlerinde, Zencibar’da ve Uman’da
bulunurlar, Diger etba: kesilen Harici firkalardan fark:; kendilerinden olmayantari

202 Ebu Zehra, Cafer Saduc, s. 186, 274, 552; Karaman, Siada Fikih Usili ve §eri Deliller, s. 329,

203 Ehl-i Sinnelin yaninda Zeydiye ve ismalive de mut’a ile iigili hikmin neshedildifine namirlar ve
Hunda ittifak etmigterdir, fmam Zeyd bu tor nikalin haramhigi kerusunda bizzat Hz. Ali’den nakilde
bulunmaktadir. Ayrica imamilerin dayandign fbn Abbas’in fetvast konusunda da, gérigiinden rilcu
ettigine dair de sahih rivayeiler vardir. (§ener, Abdiiikadiz, Siillife Gére Firuuddin ($iilik
Sempozyamu), [Imi Negriyat. Istanbul 1993, 5. 454-453)

204 es-Stibki, Abdiillatif-es-Sayis, Muhammed-zi-Berberi, Mubammed Yusuf, Tarihiit-TesriiI-tslami,
Talik: Alatiddin Za'teri, Daru'l-Usame, Dimagk-1417/1997. s. 196-198; Sener, Siilige Gbre
Fiirsuddin, s. 461.

205 Subhi, s. 78-8i.

206 Ebu Zehra, Ebu Hanife. s, 278,

207 Hamudullah, s. 77.
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lifran-1 nimet i¢inde deperlendirip milgrik gormemeleri, kanlarm heder
saymamalar:, mekanlarim [slam diyan sayip, mallarin1 ganimet olarak almamalan,
hatta kendilerine muhalif guruplarin sahitlik ve nikahlarim caiz goriip, kendilerivle
onlar arasinda tevariisii bile caiz gormeleridir.*”

Genelde Kuran’m zahirine dayamp da sinneti kabul etmemeleri farkli
sonuclara ulasmalarina sebep olmustur. Recm cezasini kabul etmemeleri ve Bakara
stiresi 180. ayet geregi varise vasiyet yapilabilecegi gibi hikiimler de bunlar
arasindadir.*”

1. ibadiye Mezhebi Usulii

Bu mezhebin usulii kitap, simnet ile 8nceki imamlarn igtihat ve tatbikatna
dayamr. Kelami goriglerde baz noktalarda Siinnilere, baz1 noktalarda ise
Mutezililere yakindirlar.*'

Ehl-i siinnetten ayrildiklan igin kendilerine beginci mezhep salikleri de demir.
I¢lerinden bazmlart icma1 reddeder. Sebebi ise sudur: Sizler Hz. Peygamber (sav: ve
ondan sonrakilerin recm vaptikdarmi rivayet ediyorsunuz. Halbuki Allah cariveler
hakkinda “Eger zina vaparlarsa onlann cezast hiir kadmlarn cezasimn vansi
kadardir.”?"" buyurmaktadir. Recim cezasi oliimdiir. Olitm ise takstm kabul etmez.
Syleyse bu cezamn yarist carivelere nasil verilecektir? Dolayistyla hiir kadiniara da
celde cezasi uygulanmahidar, *** Fakat Kuran, siinnet ve kiyast umumen bir delil
olarak kullamirlar®® Rey ve ictihada ¢nem vermigler ve mezheplerini
geligtirmiglerdir,

2. Ibadiye Usuliiniin Digerlerinden Farki

Sadece kendi mezheplerinin icmaim kabul edip bagkalarmunkini kabul etmezier.
Ciinkii onlar diperlerini dalalet i¢inde goriirler. Bu sonug siyasi goriiglerinin bir
neticesi veya miirtekib-i kebireyi boyle degerlendirdikleri igin de olabilir, ™

208 Muammer, Ali Yahya, el-fl;adiyye_ Fi’}-Cezair, Mektebetti Vehbe, Kahire-1399/1972, 5. 5 vd Ebu
Zehra, Zeyd, 133, Figlaly, Hikadi Islam Mezhepleri 87 vd; Taime, Sabir, el-Ibadiyve-Akideten ve
Mezheben, Daru’l-Cil, Bevn-1406/1986, s. 145 vd.; en-Neccar, Amir, el-Havaric-Akideren ve Flioren
ve Felsefeten, Daral-Mearif, Kahire 1990, s, 175,

Karaman, {slam Hukui Tarhi, 111; Maruf, Nayif, el-Havaric Fi'l-Asri’l-Emevi, Daru't-Talia. 2eynu-
1401/1981%, 5. 204,

Sener, Abdulkadir, Islam Hukulu Dersleri 1, DEU Yay., lzmir 1987, 5. 73-74.

Nisa 23.

Kiliger, a.g.e., s. 53,

Ebu Zehra, Safii, s. 333.

214 Ebu Zehra, Safii, 5. 333; Sener, Abdulkadir, a.g.e,, s. 73-74.
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8. ZAHIRIYE MEZHEBI

Mezhebin imam: Davad b. Ali’dir, Kufe’de 202°de dogmus ve 270°de Isfehan
yakinlarindaki Kagan'da vefat etmistir. Bagta koyu bir Safii iken, sonra onu da
begenmez olur. Fakat esas bu mezhebi 436/1064’de vefat eden Ibn Hazm
delillendirmis ve yaymustir, Davut’tan baz yerlerde ayrilsa bile, bu mezhebe ondan
daha cok baglanmistr., Bunda Safii fikhimn tesini ile dénemindeki hadis
rivayetinin goktugu etkili olsa gerektir. Zaten o bu mezhebi okuyarak 6grenip,
hocadan ders almamustir. Bu duram bazi yanhglara vesile olabilecek mahiyettedir.
Tuttugu yol itibartyla begenilmedigi icin kitaplar Isbiliye’de vakilmustir, Fakat bu
mezhep hicr 3. ve 4. asirda Hanefi, Safii ve Malikilerden sonra dordiincii mezhep
konumundayd:.*"”

1. Z&hiriye Mezhebinin Usulii

Bu mezhebe gore usul Kuran, stinnet, biitiin miictehitlerin icma1 ve delilden
olusur. Dolayisiyla kivas: kabul etmezler.”® Siinnet konusunda ise Safii gibi
diigiiniirler ve Kuran’1 tamamlayan bir delil olarak goriirler " Fakat asil sinnet
olarak Hz. Peygamber (sav)’in akvalini alip, fiilini ancak o manaya gelecek bir
tasrih varsa kabul ederler. Bunun yamnda Sahabe icmaim ise kesin kabul ederler.
Nas veya icmaya dayah olup da ilan edilmemis sonuca delil derler.”"® Kuiyas,
istihsan, talil ve zeriay1 reddetmelerindeki en biiyiik scbep ise reye dayanmasidir.
Bu noktada esere bagliliklar onlan Safii’ye yaklagtirir, fcmay1 da sadece sahabeye
tahsis ederek tevkifi®® oldugunu kabul ederler. Zira tevkif sadece sahabeye hastir.
“UImmetimden bir grup hak yolda siirekli miicadele edecektir”**’ hadisine istinad
ederek, dolayistyla immetin icma edemeyeceklerine hikmederler. Ctinkil ba hadis
bir tarafin siirekli hatada kalacagim bijdirmektedir. Ayrica immetin gok geniglemis
oldugunu da soylerler. Dolayisiyla siikuti icmai da reddedecekleri aciktir. ™ Bu
sebepten mezhebin fikhi kaynaklar: sadece naslardir..”™ Reyi biitiinityle reddeden
mezhep daraldigy verde “Yeryiiziindeki herseyi sizler i¢in yaratt™®* ayeti geregi.
ibahay-i asliyye olan istishaba sanlilar.

215 Ebu Zehra, Muhammed. [bn Hazm-Hayatulm ve Agruby, Arduhu ve Fikhuhu, Matbaati Mubaymir,
1373/1954., 5. 8-17, Karaman, Islam Hukuk Tarihz, 5. 108, Kiler, s. 134 Sener, Abdilkadir, a.g...
5. 63-66. '

216 Ebu Zehra, Ibn Hazm, s. 283; a. mif, Ebu Hanife, 5. 262.

217 Uveys, Abdilhalim, Cithdil {bn Hazmm ve Mimhecihii Fi-Mecali't-Tesrii'l-Islami, Mecelfetii’l-
Muosiimi’l Muasir, say1 17, , Beyrut-Kuveyt-1393/1979, s. 86.

218 ibn Hazm, hkam, 5/105-108.

219 Tevkif, Sari’ Teala’nn bir konudaki emridir. Tevkifi ise, tevidf kabul edilebilecek durumlardir, (Ebu

Ceyb, Sa’di, el-Kamusii’l-Fikhi-Ligaten ve Istilahan, Daruw’l-Fikr, Dimasgk, 1408/1988, 5. 385, ) Zira

Sahabe bir konuda Sari Teala'mn emirlerini bilecek konumdadirlar. Bu sebepten icmaian da

baglayierdir, (Ayrica bkz.: Kogkuzu, 134-137)

fbn Hanbel, Mitsnedii Muaviye b. Ebi Stifyan, 4/93.

Sevkani, Irgadii’l-Fibul, s. 77, 79.

Ebu Zehra, Mulammed, fslam’da Fikhi Mezbepier Tarihi, Gev.: Abdtlkadir Sener. Ayyildiz Mib.,

Ankara 1969, s. 7.

Bakara 29,
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bn Hazm’a gére Kuran, bizim ikrarla miikellef oldugumuz Cenab-1 Hakk’in bir
ahdidir. Dolaysiyla iq}ndeki buititn emirlerfe amel edilmesi gerekir ™ Fakat bir
sahs! taklit caiz olmaz. ™

Kabul ettikleri kadarrvla bile icmanin bir nassa dayanmasini gerekli gériirier,
Zira insanlara kafalanna gdre icma izni verilmernigtir, Aksi batil olur. Zaten diinya
miictehitlerinin icma etme imkanlart da muhaldir®® Zaten “Allah size haram
ildiklarmi tafsil etmistir.”* ayeti geregi haramlar Kuran’da vardir. Gerisi ise
helal kismudir.*®® Dolayisiyla sahabenin icma ayn1 zamanda imkan dahilindeydi.™
Digerlerinkinin imkansizhy sebebiyle icmayr sahabe icmasina tahsis etmis gibi
olmaktadirlar, ™

Seru men kablena ise delil olamaz. Ciinkii seriatm iginde olmayan Dbir seyle
hiiliim verilmez.>' Buna ragmen Ebu Zehra Ibn Hazm’m, bir konuda hiikiim
yoksa eski seriatin hiikmii gegerlidir, dedigini nakleder.” bu diigiince istishab
deldilinin bir neticesi olsa gerektir.

2. Zahiriye Usuliiniin Digerlerinden Farki

Zahiriye mezhebi kiyast reddetmekle Imamiye ye yaklagir. Ay zamanda bitiin
mezhepler icerisinde icma igin haber-i vahidi sened saymayan tek mezheptir.”’
Yine mefhum-u muvafakatt kabul etmeyen tek mezheptir, ™

Hanefiler siinnetin Kuran'la neshini caiz gorirken, Jafii siinnetin ancak
sitnnetlc neshedilebilecegini soyler. Bu noktada zahiriler Hanefilere yaklagir.™*

Zahiriler naslarin makululmana olabilecegini kabul ederler. Fakat kendi iginde
¢zel aciklama yoksa baska hitkiimiere tesir edemeyecefi périlglindedirler.
Dolayistyla sadece kendi alanlarinda kalrlar, Her ne kadar ahkamda kullann
maslahatinin gézetildigini kabul etseler de, Sari Teala’nin istedifini yaptifina gore,
her hilkmii yerinde birakmak gerckir kanaatini tagirlar. Dolayisiyla dediklerini
baska sahalara kayduma tecaviiz olur, Bu sebepten fbn Hazm kiyas, istihsan,
maslahat-1 miirsele ve sedd-i zerai ile hiikkiim verilmesini, aym: zamanda naslarin
illetlerinin digiinilmesini meneder. Bunu Sari’in sorgulanmasi gibi kabul eder.

224 Ihkam 1/95.

225 Ihkam 2/123, 5/160.

326 [bn Hazm, 4/136-138, Kogkuzu, a.g.e., 5. 134-137.
227 Enam 113.

228 [bn Hazm, 4/140.

229 {bn Hazm, 4/147.

230 Karaman, Islam Hukulc Tarihi, s. 103.
231 Ibn Hazm, 5/160.

232 Ebu Zehra, Ibn Hazm, 5. 376,

233 Ebu Zehra, Cafer Sadik, s. 290, 481.
234 Ebu Zehra, Zeyd, s. 385,

235 Ebu Zehra, ibn Hazm, s. 333.
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Halbuki bu, illetleri bilerck havadise ¢oziim gayretidir >

Istishab konmusunda ise Malikilere vyaklagip, Hanefiler gibi sadece def
konusunda kabul etmeyip. umumen ibahayl savunurar. Bu konumlarinda, rey
yollartm tikamalan efkendir. ™’

Yasakladiklanm ispat, uzak gordiiklerini yakinlagtirmak igin delil admda bir
kaynaklan vardir, Buoun naslar disinda bir ey olmadifimt séyleseler de,
muhalifleri bunu kiyas olarak de@erlendirir. Goldziher ise baz miiteseddit
Zahirilerin bunu bile kaidirdigint iddia eder,®

Sinnet disindaki sahabi fetvasimi da, Hz. Peygamber (sav) den baska taklit
mercii olmamas1 gerckgesivle kabul etmezler. Fakat goriigiinii teyit ve karsi
tarafinkini iptal i¢in sahabenin ittifak ettigi konulari delil getirmiglerdir. Yine
Medinelilerin amelini ise kabul etmezler. Bu noktada Malikiler'den ayrilip
cumbhura yalklagirlar, ™

Ibn Hanbel'in ihtilafli konularda Zahirilerin temel prensiplerine gore hikiim
verdigine balalirsa, iki mezhep arasinda bir benzestik vardar. Ciinkii her iki taraf da
naslarin zahirini 6ne cikarmaktacr. Fakat Zahirilerden {bn Hazm biraz ileri
giderek bu durumu Kelama da tatbik etmigtir.”"

SONUG

1. Temelde [slam Fikhinda mezhepler arasi &nemii ayrilikdar yok sayilir. Zira
aym mezhebe mensup iki fakih arasinda bile gériis farks olabilmektedir. Hatta
bunlann fetvalant baska mezheplerin gériigine kendi mezheplerinden daha yalan
olmas da miimldindiir. Bu acidan $ii ve Siinmi fikhe icerisinde onemh sayilabilecels
en temel iki gdriis, miit’s nikaiu ile mirascilarin paylan konusudur, ™

2. Kendinden Once gizide Islam Hukukqulan olsa bile, Usul-i fikih
konusundaki itk ciddi eser fmarn Safti’ve aittir, Halbuki Zeyd b. Ali, Ebu Hanife ve
Malik b. Enes ondan &nce vasamugtir, Safiiden onceki eserler ise monografik
sayllmaz.**

3. Safiinin hadislere Gnem vermesiyle baslayan eserci gorig, Hanbelilerle

236 [hkam, 6/16, Goldziher, a.g.2.. s. 93-95.

237 Ebu Zehra, Ion Hazm, s. 373, 376, ; Goldziher, Ignaz, Zahinler, Sistem ve Tarthleri, Cev.: Cihat Tung,
Ankara Unv. Basimevi, 1982, s. 96.

238 Ebu Zehra, fon Harm, 5. 364; Goldziher, a.g.e., s. 32.

239 Ibn Hazm, fhkam ,1/169, 2.97, 4/202 ; Ebu Zehra, on Hazm, 438-439.
24¢ Goldziher, a.g.e., 5. 72, 101.

241 Haten, a.g.e., s. 88; Zeydarn, [slam Hukukuna Girig, 8. 268,

242 Hamidullah, a.g.e., s. 84.
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siddetlenmis, neticede Zahirilikle sonuglanmgtir.**

4. Maslahat-1 mirsele Hanbelilerde isuslab olarak adlandimiir. Fakat aym
manadadir, Diger mezhepler icerisinde ise farkli deliller altinda kendini gosterir.**

5. Kendi imamlaninin icmat sadece Sii Imamilerde delilken, Medine ehlinin
ameli de sadece Malikilerde delildir.*** Siiler icmalanni imamiarina onaylatirken,
sinniler mmetin hatada birlesmeyecegi prensibiyle hareket ederler.™® Icinde
imamin bulunmasi sartivla icmamn muteber olmast siinm usule de uygun diiger,
Zira miigtehitlerin mubalif bulunduklary bir hitkiitmde icmadan séz edilemez.
Siinnilerin imamlan da miigtehitler sayilabilir.*"’

6. Hariciler, Nazzam ve Sia disindaki mezheplerde icma ittifakla delildir.
Imamiler ayrica kiyast da inkar eder.”*® Tabi ser’i kaynaklarin sadece kuran, hadis,
icma ve kiyastan ibaret olmadifn aciktir, Zira en mutaassip insanlarn bile tedvin
zamani kanunun ruhuna miiracaat ettigi bir gercektir.**

7. Oniki Imam’in gaybetinden sonra Caferiye iginde aklim kullanmaksizin
rivayet kiilliyatina ve haberlere 6nem veren Ahbari egilim ile naslarla birlikte akli
delile de deger veren Usuli egilim baggdstermistir. Fakat mezhep icinde Usuli
egilim agir basar, Ahbariler baudaki fundamentalistiere benzer. Sinni Islam
diinyasinda ise Mogol istilasindan sonra bas gosteren igtihad kapisimin kapans,
Ahbariler tipi bir sonu¢ dogurmustur, Zira pek miictehid yetigmemis ve dort
mezhebin digindakilere sapik nazanyla bakitmigtir. Naslara baghilify yoniivle ise
Hanbeliler dnceden beri farkly, bir konum sergilemistir. Halbuki Islam Hukuku’nun
canlthgim: koruyabilmesi icin vahiy ile aklin ayn: kaynaga dayandift ve ikisi
arasinda celisme oimavacagl gergegl kabul edilmeliydi. Oysa vakia farkhdir,
Imamiyede igtihadin kapanmadip1 goriisii devam etse de, yonetimlerle uyusma
gayrett ¢rfi-sultant bir hukuka vesile olmustur, Fakat ictihat stirmigtiir. Sinnilerde
ise yeni acths 19, asir ile baglar, ™"

Teorik olarak birbirinden wzak goériken 3ii ve Sunni unsuliin, uygnlamada
birbirine yakin seyretmesinin iki énemli sonucu olmustur:

a. Firrudaki Siinni-$ii ihtilafl keyfiyet ve kemiyet agisindan asgariye inmigtir.
b. Siinmi ¢evrede vetisen bazilann Caferiye’yi de kismen muteber olarak

243 Schacht, Joseph, [sfam Hukukuna Girdy, Gev.: Mehmet Dag- Abdulkadir Sener, Ankara Unv. Yay.,
Ankara 1986, 72. vd.

244 Dibillbuga, Eseru’l-Edille, 5. 41 vd,

245 Kasumi, Cemaleddin, Muhtasara Tenkihi'i-Fiisul F'l-Usul Li'l-Karafi (684), el-Meidebetii’l-
Hagimiyye, Dimask, s. 73-73.

246 Muzaffer, 3/105 vd.; Saban, Zekiyyiddin, Usult’l-Fikh, Cev.: Ibrahim Kafi Dénmez, TDV. Yay.,
Ankara 1999, s. 109-110.

247 Karaman, $iada Fikih Usuiii ve Ser’i Deliller, a.g.e., s. 334,

248 Gazali, 2/234. Karaman’a gore $ia’nn akal delili, sonucu itibariyla maslahat-1 mirseleye gok yakmdir,
(Siada Fikuh Usulii ve er’i Deliller 354)

249 Hamidullah, a.g.e., 5. 82-83, 94.
250 Hamidullah, a.g.e., s. 82-83. 94,
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tanimigtir. ™"

8. Isiam Hukuku'nda temel olarak sadece Kuran ve siinnetin anma kaynak
mesabesinde oldugunu diiginiirsek, sadece bunlar anayasal degismez ilkeleri igerir.
Dolayistyla kitap ve siinnete aykin olmayan diizenlemeler, pozitif hukukun kaynagi
sayilabilirler. Orf ve difer deliller ise tamamiayict ve yorurnlayict kaynak
konumunda kalir. Bu sebepte akil ve akil yiritme yontemleri, nassa aykirt olmayan
diizenlemeleri yapmada ve temel ilkeleri anlamada, insana yardimet olur. ™2

9. [k devirlerde Sahabi, Tabii ve miigtehid imamlann bazi ayetleri farkl
sekilde anlamalann ve bir kisum hadisleri sihhat ve muhteva yoniinden
degerlendirirken farkhh metotlarla hareket etmelen, miisliimanlarin bir talkam dig
fikirlerle temaslariun artmasi, karsilagdan veni olaylar ve problemler igin yeni
coziim vollari aranmasi ve siyasi iktidarin kimler tarafindan temsil edilecegi
konusu: sivasi ve itikadi mezhepler kadar fikhi mezheplerin de dogmasina tesir
etmigtir. Ancak ilmi 6igiilerde, inang-ibadet ve uygulama alanlarmda, samimi
diigiince ve iyi niyetle yapilan yorum ve igtihatlarn olusturdugu mezhep ve goriig
ayriliklan, Islam toplumuna yarar ve davrams kolayligt saglanustir. Isin igerisine
birtakim menfaatler ve art nivetler kanginca, mezhep ve goriig ayriliklan, hem
islam’1. hem de islam toplumunu vipratmus ve zarara ugratmugtir.”

10. Bir toplumda herkesin ayn1 ggriigte ve biitiin miisliimiinlarn tek mezhebe
bagh olmasi sart depildir; tstelik buna imkan da yoktur. Nitekim tarih de bunu
gostermektedir. Fakat Kuran ve sinnetin digma gtkalmamasi sartt ideal bir
cercevedir. Bu arada ilim, akil ve mantik da kendi fonksiyonunu icra edecektir.
Rabbi, peygamberi, kitabi, kiblesi, camisi, mihrabi ve minberi bir olan biitiin
miislimanlar kardestir. O halde kardesligin geregi olan dostluk ve sevgiyl
birbirimizden esirgememeliyiz.”™*

11. Bu baglamda farkli mezheplere bir nimet ve vakia olarak bakilip, din tek
iken bu kadar mezhep de nereden ¢iktt denmemelidir. Difer mezhepleri
asapilayarak kendi mezhebimizi Gste ¢tkarmamalryiz. Farkli mezheplere, riziy-1
ilahiyi gosteren farkli kolaylastirict yollar olarak bakip, nasih ve mensubun, farkl
sahih kiraatlann ve cesitli sahih tercihlerden birini ihtiyar gibi hakh sebeplerin
varligim kabul ctmeliyiz. Herhalde bu mana Hz. Peygamber (sav)’in “Ummetimin
intilafi rahmettir'?*® hadisinin tasideg manadur, >

251 Karamar. Siada Fikih Usula ve Ser’i Deliller, 335. Fakat boyte bir muteber tamuma noktasinda dikkatli
olmak gerekir, Bu gibi diigiinceler mit’a gibi kabul edilmeyecek senuglarin Ehi-i Siinnet arasinda da
yayimasina sebep olabilir.

252 Hatemi, a.g.e.,s. 111-112.

253 Sener, Abdutkadir, a.g.e., 5. 74-73.

254 Sener, Abdilkadir, a.g.e., 5. 73,

255 Bu hadis ve kritigi igin bkz.: Sityuti, Hafiz Celaltddin Abdurrahman (911), Cezili’'l-Mevahib Fi-
thtilafi’l-Mezahib, Tahkik: Abdulkayyum b. Muhammed $efi el-Bilstevi, Daru’l-I"tisam, Kahire, s. 19.
vd.

256 Suyuti, a.g.e., s. 25 vd.



iISLAM FELSEFESINDE

ILIMLERIN SINIFLANDIRILMAS! GELENEGI

Cevher Sulul*

Ilimlen’n smiftandinimas: gelenegi ta ilk caplardan beri filozof ve bilim
adamlannin  {izerinde énemie durduklan bir konudur. Zira ilimlerin
siuflandinimas: hem nazari hem de pratik agidan bir gereklilik ifade etmektedir,
Soyle ki:

Birincisi: Ilimler birbirleriyle iligkili ve degisik yollarla birbirleriyle etkilesim
icinde olsalar bile aym zamanda aralannda simr gizgilerinin olusturulmaﬂ
gerekmektedir. Ta ki ilimler bir siniflandinlmaya tabi tutulabilsinler.! Ancak bu
simflandirma sonucunda ilimler arasinda ortak baglar kurulabilir ve onlara iliskin
toplu bir bakis agist saglanabilir.”

Tkincisi: Miisliiman entelektiieler bilgi elde etmek i¢in nakli ilimlerin yamsira
Isldm oncesi ilimlerle terciime yoluyla yiiz yize gelince, ilimiere ait hiyerargiye
agiklik getirme ve akil-vahiy, yahut din-ilim arasmdakl uyum problemine katkida
bulunma umuduyla ilimleri tasnif etmeye koyuldular.®

Uciineasti: Yapilan siniflandirmalarin bir baska amac: da egitim-Ogretimde
yontem belirleme, ¢esitli ilimlerin tanmmum yapma ve onlar arasmda derece
siralamasi kurmalktir.

Biitiin bu gerekgelerle yapilan siniflandirmalarda kullanilan élgitler arasinda
farliliklar séz komusudur. Nitekim farkhi bilim ve kiiltiir ¢evrelerinde yapilan

* Dr,, Harran U, lahiyat Fak Ofretim Gérevlisi.
1 Muhsin Gerviyani, [sldm Felsefesine Girig, gev. Hasas Alinas, Ist. 1998, s, 62,
2 Zeki Tez, Ortagag Isidm Ditmyasinda Bilim ve Teknik, Diyarbakar 1991, s. 26.

3 Seyyid Hiiseyin Nasr, [sldm ve [lim, IsldmMedeniyetinde Akli itimlerin Tarihi ve fsaslar, gev. Tihan
Kutluer, ist. 1989, s, 14.
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siniflandirmalar arasinda benzerlikler kadar farklihklann bulonmas: bunin giizel
bir kanitider.

Omegin Platon bilimleri tammlayip, derece itibariyle bir hlyerarsiye tabi
tutarken bilimierin pratik sanatlardaki kullanimu fizerinde yogunlagmstir.” Zira
onun temel amaci devilet islerini dstlenecek nitelikli insan yeﬂsnrmektlr' Bu
nedenle Platon bilimler arasinda hangisinin béyle bir giicii oldugunu aragtirmakla
ise koyulur.® Seyle ki: Platon’a gore biitiin sanatlarda, bitiin kafa galismalarinda.
biitiin blhmlerde ortak olan ve herkesin dgrenecegi seyler arasinda sayt ve hesap
bilgisi gelir.” Zira insam gergek varliga gotiirecek hesap ve aritmetiktir® Bu
nedenle Platon’a gire bu bilimin 8gretimi zoruniu olmalidir.”

Say bilgisine ilaveten Platon geometriyi zikreder. Geometri her zaman igin
varolmay1 bilmeye varar. Ciinkii geometri degismeyvenin bilgisidir.'® Ozellikle
geometrinin savas, mimari, toprak dlgiimleri gibi alanlardaki wygulamas: Platon
icin énem tasimaktadir.”

Platon, igiinci bilim olarak, devletin vatandaslarina astronomi Ogretmeyi
onerir. Cunki cifici ve denizci gibi ordu komutamn da yihin, aymn, mevsimlerin
hangi aninda oldugunu bilmek zorundadir.'

Dérdiincii bilim olarak Platon armoniyi ¢nerir. Armoni uyumlu sesler iireten
yapilarm devinim galismasidir.”® Astronomide nasil goziin gordiigi bir hareket
varsa armonide de kulak yoluyla duyuian bir hareket vardir. Bu bakimdan armoni
ile astronomi Platon’a gore kardes say1lir.**

Biitiin bu bilimlerin dorugu ve tac1 ise Platon’a gére diyalektiktir. Onun istiine
koyabilecegimiz higbir sey yoktur."’ Zira diyalektik kuramsal goriinimil agisindan
bilimsel arastirmamn tamamlanmasichr; uygnlama yoniinden ise ahlak ve deviet
yonetimi ve diger insana dzgi etkinliklerin bir rehberi olarak hizmet gorir.'®

Frak Thully, Felsefe Tarihi, gev. lbrahim Sener, [st. 1995, Kitap bir, s, 102.
Platon, Deviet, gev. Sabahattin Eyyitbogiu, M, Ali Cimeoz, Ist. 1992, 521c.
Platon, Deviet, 521d.
Platon, Deviet, 522¢.

Platon’a matematik konusunda Giney Italya’da tamgtifr Pisagorcularin etkili oldufu stylenebilir,
Ozellikle Platon’un yasamuus sonlarma dogru matematik kendisinde dylesine bir tutinya ddntigmitstiie
ki Akademiye girmek isteyenlerden baz matematik biigilere sahip olmalant gart kojuimugtur, Bkz
Emest Von Aster, Jikgag ve Ortagag Felsefe Tarthi, gev. Vural Okur, Ist. 1999, 5. 195,196, Aynca bkz.
Ismail Hakka Izmirli, fsiom da Felsefe Akumlars, Is1. 1995, . 91.

9 Platon, Devlet. 525a.
10 Platon, Devlet, 526b.
11 Frank Thilly, a.g.e, Kitap bir, 5. 102,
12 Platon, Deviet, 526c.
13 Frank Thilly, a.g.¢, Kitap bir, s. 103.
14 Platon, Deviet, 530d.
15 Platon, Devlet, 534e.
16 Frank Thilly, a.g.e, Kitap bir, 5.103.
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Platon'un  ilimlerin  simflandinlmasma  dair  yaklagimm  bu  sekilde
betimledikten sonra Aristoteles’in bu konudaki ditgiincelerine de yer vermemiz
gerekir, Zira Islam disiincesinde “messdi” diye bilinen filozoflar bu konuda
Platon’dan zivade Aristoteles’ten etkilenmiglerdir.

Bilimler Aristoteles tarafindan teorik, pratik ve prodiiktif olmak iizere iige
aynhr.” Bu tiirlerden her birinin dolaysiz amaci bilmektir; ancak onlarin nihai
erefi sirasiyla bilgi, eylem ve yararli veya giizel nesnelerin meydana getirilmesidir.
Bu siniflama igine sokuldugn takdirde mantigmn teorik bilimler arasinda yer almast
gerekir.®  Ancak teorik bilimler yalmzca matematik, fizik, teoloji veya
metafiziktir.'® Aristoteles mantig1, felsefenin bir bsliimil olarak almadt. Ciinkii o,
mantigin gerceklerin bir sunulusu olarak degil ama gerceklikleri bulmak igin bir
yontem olarak kullamlmasim amaghyordu Manag gercek felsefenin dgrencileri
i¢in bir hazrhk calismast olarak gordii,” Diger bir ifadeyle Aristoteles’e gore
mantik, sadece insana haklaninda kanit istemesi gereken Gmermelerin hangileri
oldugunu ve onlarla ilgili olarak hangi tir kanmitlar istemesi gerektigini
Sgretebilir,?!

Frank Thilly’e gore Aristoteles’in bilimleri simflandirmas: kendi felsefesinden
aynlmalarina baglt olarak, mantiksal bir gergevede gergeklegmistir. Bunlar
arasinda matematigin siralama dist tutulmas: gerelkmektedir. Cunku Aristoteles
dopgrudan bu konu ile ilgili genis ¢apl bir aragtirma yapmarmistir.

Yukanda ilimlerin simflandinimas: hakkindaki diisiincelerini ana hatlariyla
zetledigimiz Platon ve Aristoteles’in yam sira Isldm dncesi medeniyetlerden
tevariis eden ilimler de Miisliiman diigiinirler tarafindan Isldmilestirilerek Islami
bilgi hiyerargisiyle biitiiniestirildi.

islam bilim tarihinde Kindi (6. 866), Fardbi (5. 950), Ebu Abduilah el-Hirezmi
(6. 997), Thvan-1 Safa (M. 10. asir), Ebu Hayyan et-Tevhidi (6. 1023), Ibn Sind (3.
1036), Ibn Hazm (6. 1064), Imam Gazz4li (6. 1111}, Ebu’l-Berekit el-Bagdadi (8.
1166), Fahruddin Razi (6. 1210), [bn Haldun (5. 1406), Taskopriizade (8. 1361),
Katip Celebi (4. 1638) gibi isimlerini sayamadlgmnz bir ¢ok Isldm dilgiinird
ilimlerin siniflandiriimasma dair kitap, ansiklopedi™ veya risale yazmagladir. Fakat
islam diisiince tarihinde Kindi, “Kitab f Aksim el-Ulim™*' adli eseriyle bu

17 Aristoteles, Metafizik, gev. Ahmet Astan, {zmir 1983, 1025%, 25,

18 W. D. Ross, dristoteles, gev, Ahmet Aslan vd, fzmir 1993, s, 27.

19 Metafizik, 1026b, 25.

20 Williamn S. Sabakian, Felsefe Tarihi, gev. A, Yardimly, Ist. 1995, s, 65, Ayrica Arstoteles’in mantig
igin bkz. Frederick Copleston, .iristoteles, gev. A. Yardunl, Ist, 1986, 5. 21-33.

21 W.D. Ross, a.g.e, 527

22 Frank Thilly, a.g.e, Kitap bir, 5,122,

2

3 Bu ansiklopediler iginde Islammedemyetmde geligmis nerede ise titm ilimleri zikir eden en eksiksiz ve
kapsamb olam Semsuddin el-Amuli’nin 9./15. yizylda kaleme aldigy Nefdis el-Fundn ({limlerin
Degerli Unsurlan) adh eseridir. Amult’nin tasnifinde yer alan gesitli ilimler ve eserin temel aidift
smaflama Islimi ilimlerin vizyilarn ardmdan son geligmiy seklinin hiyerarsisini ve yelpazesini
yansitmaktadir. Bkz. 8. H. Nasr. [sidm ve Him, 8. 14-15,

24 Makkarisi el-Yesii® “et-Tasdnifit (Mensibeti ile Feylestfi'l-Arab” adli eserinde Kindi’nin ilimierin
sstflandinimasina dair eserlerinin listesini verir. Bu listeye bakarak Kindi'nin adi gegen eserinin
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probleme belki de ilk kez yonelen entelektiieldir. Fakat ¢ok daha genig bir tesir
uyandiran bir bagka eser Kindi'nin halefi olan Ebi Nasr el-Firdbi tarafindan
kaleme alinan “Thsa el-Ulim™ adl eseridir.”

Kindi, ilimlerin stiflandinimas, sira diizenleri, amaglart ve tammlart ile ilgili
konular bir ¢ok risdlesi olmasina ragmen —giiniimiize ulasan ve bu konuyu ele
alan- bildigimiz kadarryla sadece “Risile fi Kemmiyyeti Kiitiibi Aristiitdlis v¢ mé
Yuhticu ileyhi fi Tahsili’l-Felsefe™ adli risdlesidir, Kindi bu risilesinde
Aristoteles’in iicli ilim tasnifine karsilik iki nazari ilim kabul etmek suretiyle
Aristoteles’in  formiilasint  basitlestirmis  gériinmektedir. Onun bu yaklasimz
varliklan maddi ve maddi olmayan, fizik-metafizik, ilahi-yaratihms seklindeki
tasnifiyle de paraleilik arz eder.™ '

Kindi'nin bu farkli yaklagmmmmn daha iyi anlagilabilmesi igin konu ile ilgili
risdlenin irdelenmesi gerekmektedir. S6yle ki: Risdlenin baslangicmda Kindi’den
YVunanli Aristoteles’in a- felsefi sistemini kurdugn kitaplar, b- bunlarin sayilan ve
sira diizenleri, c- ona ait olduklart hususu ve amaglarn hakkinda kisa ve 6z bilgi
istenmektedir. ™

Kindi bu soraya karsilik Aristoteles’in eserlerini dort kisma ayirr:
Birincisi; Mantik ile iigili olanlar; bunlar sekiz tanedir:

1. Katigorias.

2. Peri-Hermeneias,

3. 1. Analutika.

4. 11, Analutika.
5. Topika.
6. Sofistika.
7. Retorika,

8. Poetika.

Tkincisi: Tabiat ile ilgili olanlar ki buniaru sayist yedidir:
1. Fizike Dair Bilgiler Kitabu.

ginimize ulasmadifm sovieysbiliriz. Bkz. Husdm Muhyiddin sl-Alfist, Felsefend I-Kindi, Beyrut
1985, 5.10. Aynica G. N. Atiyeh, Kindi'nin eserleri tizerine yaplsgt calismada filozofa ait 270. eserin
listesini verir. Bu eserlerin bir kisnu eseri haklanda (igerigi, matbu olup olmadifi huisusunda) bilgiler
verir. Ancak Kindi'nin yukarida adm zikir ettiimiz haklinda bilgl vermez Sadece gserin adim zikir
etmekle yetinir. Bkz, George N. Atiysh, Al-&indi: The Philosopher of The Arabs, Rawalpindi 1966, s.
152.270.

25 H. Corbin’e gore Fardbi’nin bu eseri Bati Skolastiginde bilimlerin similandirilist iizerinde biiyik etkileri
olmugtur. Bkz. Henry Corbin, IsidmFelsefesi Tarthi, gev. Hiseyin Hatemi, 1st.1986, s.161.

26 8. H. Nasr, fsldm ve [lim, s. 14.

27 Kindi'nin bu risdlesi diger 13 risilesiyle birlikte Mahmut Kaya tarafindan “Felseff Risdleler” adi aitnda
seviri ve incelemesi yaptlarak yaywmlanmigtr. Biz bu galigmamuzda adi gegen geviriyi esas aldik. Bu
kaynak, makalemizin daha sonraki sayfalarmnda “Risileler” olarak kusaltnugtir, Tlgili risile igin bkz.
Kindi, Felsefi Risaleler, geviri ve inceleme Mahmut Kaya, 1511994, s, 153-171.

8 Macit Fahri, fsldm Felsafesi Tariki, gav, Kasum Turhan, {st.1992, 5 71.

Risdleler, s. 153.
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2. Gok Hakkinda Kitap.

3, Olug ve Bozulug Uzerine Kitap.

4. Gok ve Yerde Meydana Gelen Olaylar Hakkinda Kitap.
5. Madenler Hakkinda Kitap.

6. Hayvanlar Haklanda Kitap.

7. Bitkiler Hakkinda Kitap.

Ugiincisit, Var olmak ve varligom siirdiirmek i¢in cisme gerek duymamakla
birlikte bir bakima cisimde bulunan olaylarla ilgili kitaplar dorttir:

1. Nefis Uzerine.

2. Duyu ve Duyulan Nesneler tizerine.
3. Uyku ve Uyaniklik Uzerine.

4. Uzun ve Kisa Omiir Uzerine.

Dérdimcisi; Cisme gerek duymayan ve onunla iliskisi bulunmayan varhklar
konusunda bir tek kitab vardir o da Metafizika adim tasimaktad1r.3°

Bu simiflandirma ile Kindi, ashnda ilimlerin derece itibariyle de siralamasin
yapmig olmaktadr. Ona gore her ilim, bir sonraki itme hazirhk niteligindedir.
Ornegin o “Risdle /i ennehu Ticedu Cevdhir la Ecsdme * adli risalesinde cisimsiz
cevherlerin varlifiyla ilgili bir soruya cevap olarak: “Bu problemi fizik ilminden
sonra ele almak daha dogru olur. Cimkii fiziki varliklann izahinda kuHamlan

aksiyomlarm, arastiricl tarafindan iyi bilinmesi gerekir,”31 demektedir.

Benzer sekilde mantik, tabiat ve psikoloji ilimlerinin metafizige hazrlik
niteliginde oldugu stylenebilir. Ciinkli metafizikte basarih olma, bir dlctide bu
ilimlerin bilinmesi sartina baglidir, Kindl konu ile ilgili olaral: “Sanatlann sanatz,
hikmetlerin hikmeti olan felsefe ilminin dereceleri vardir. Birinci, ikinci, sonrada
{igiincil sckiinde metafizige kadar devam eder. iste bundan dolayidir ki insaniarin
diigiindiigiinin tersine, istendigi zaman ve diger bitiin ilimlerden 8nce kisi, diledigi
ilmi, énciillerini elde ctmeksizin elde edemez™ demektedir.

Burada Kindi, Ton Siné gibi tiim dikkatini felsefi dimlerin sitflandiribisinda en
st asama iizerinde topla,rmsur.33 Ona gore metafizigin zel bir statlisii vardir. Bu
yargryt onun su ifadeierinden de cikarmak milmkiindir: “Anlattifimuz insani ilme
gelince o (mertebe ve 5grenim agisindan) metafizikten agagidir,”** Clinkil metafizik
“Allah’in birligini, O’nun en giizel isimlerini, her seyin etkin ve giye sebebinin O

30 Risdleler,s. 154-136.

31 Risdleler, s, 127.

32 Kindi, Resdil el-Kindi el-Felsefiyye, thk. Muhammed Abdulhadi Ebi Ride, Kahire ts, ¢, 1, 5. 92.
33 Burchard-Sonja Brenties, /on Sina —dvicenna, gev. Oguz Oziigti, Ist. ts, 5. 57-59.

34 Risileler,s. 163.
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oldugunu, O’nun tinn varliklarine ildha oldugunu, saglam tedbiri ve tam hikmeti ile
tiim varliklar1 O’nun vénettigini izah etmektedir.”>

Metafizigin konusunu bu sekilde tanimiayan Kindi, felsefenin kapsamina giren
konulari sayarken -ilerde izah edecegimiz gibi- ilahiyat: felsefi ilimler kapsamina
dahil eder. Kindi’nin konular itibariyle felsefe ile ilgili en kapsamh tanimu sudur:
“Héhiyat, vahdaniyat ve ahlak bilgisi, hatta tim yararh olan seylerin ve yararhiy1
elde etmeye vesile olan her seyin bilgisi ile tim zararhlardan sakinma ve
korunmaya ait bilgiler, varlifmn hakikatinin bilgisi (felsefe) gergevesine girer.”*

Dikkat edilirse burada Kindi sadece kendisinden istendigi gibi Aristoteles’in
felsefi sistemini kurudugu kitaplar haklanda bilgi vermekle vetinmemis probleme
kendine 6zgii bir bicimde farkli bir bakis agis1 getirmistir.*’” $oyle ki:

Birincisi: Kindi adi gegen risilede, Aristoteles’ten farkh olarak ilimleri elde
edilig tarzina bagh olarak ikiye ayirmaktadur; ilahi ilimler. begeri itimler.

Kindi bu yaklasimu ile vahive dayanan ve Allah’tan ahman dini ilimleri
Aristoteles’in s6z konusu ettigi felsefi ilimler stmfina dahil eder. Bu nedenle Kindi
Islam distiniirleri arasinda ilk defa ilimleri begeri ve dini ilimler olmnak iizere ikiye
taksim eden filozof olaralk kabul edikir.

Kindi’ye gore besert ilimler insanmn istemesi ile ve cabasi ile belli asamalardan
gecerek elde edilir®® Kisinin zeka ditzeyi, matematik ilimlerine vukufiyeti
geemisten glintimiize intikal eden bilgi birikimivle yakindan ilgilidir. Bu nedenle
Kindi, bize -gok veya az- gergegi getirenlere karst sitkran duygulanim ifade ettikten
sonra gfyle demektedir: “Onlar olmasaydi bu kadar vogun calismamiza ragmen,
dogru émermelerden hareketle sonucu cikarp bilinmeyene ulagmarmmz mimkiin
olmazdi. Iste bu birikim. gecmis yviizyilardan beri zamammza kadar siire gelen
yogun ve yorucu gaiisiiaiann bir sonucudur. Bir kimsenin ¢mrii ne kadar uzun,
¢alismast ne kadar ciddi ve vogun, fikri de ne kadar ince olursa olsun, zaman
olarak kendisini kat kat asan bu birikimi havati boyunca elde etmesi miimidin
degildir."* Cinkdi beseri ilimlerde sirekiilik ve tekamill esastir, Beseri ilimlerin
olugumuna katkida bulunan fakiérler, yukarida siralanan unsurlarla simrh degildir,
Bunlan daha da ¢ogalimak miimkiindiir,

Kindi'yve gore ilihi ifimler ise istemeden. caba harcamadan, arastirma
yapmadan, matemaiik ve mantik carclere bagvurmadan, zamansiz olusan
bilgidir.™ Oyle ki bu bilgi sadece peygamberlere 6zgiidir ve peygamberleri

35 Risdleler,s. 177.
36 Risdleler,s. 5.

37 Kindi’nin yaptigs bu . landimma kendinden sonraki baz: filozoflarca da benimsenmigtir, Ornegin sl-
Havarizmi “Mefatihit {-" 7™ adlt eserinde ilimleri ki kuisma ayimnsur; Ser’i ilimler, felsefi ilimler.
Ser'i ilimler kapsamiiu lab, kelam. dilbilgisi, yazs, siir ve ahibar iimi girmektedir. Felsefi ilimler
kapsamina ise mantik. . matematik, geometri, astronomi, milzik ve kimya girmektedir. Bu sekilde ilk

defa Havirizmi tip ve i.imvav Felsefi ilimler kapsamima alnuy olmaktadir. Bkz. Ahmed Fuad el-Ehvani,
el-Kindf Feplesifi'l-4 ro >, Mhsic 1985, s, 100.

38 Risdleler,s. 155.
39 Risdleler, s, 3.
40 Risdleler, s. 160.
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insanlardan ayiran en dnemii nitelikderden biridir. Peygamberlerin bu bilgisi, tahsil
stirecine ve bagka seve gerek kalmaksizin onlari génderen Allah'in ilhamu ve vahyi
ile gerceklesir. "’

Kindi bu noktada., Allah tarafindan peygamberlere verilen ilahi bilgi ile
filozofun bilgisini drneklerle mukavese ederek ildhi bilginin {istiinliifini ortaya
koymaya ¢aligir. Ona gére sayet bir kimse, sorulan sorulara peygamberin verdii
cevaplar ile filozofun bilgi birikiminin kendisine kazandirdift giigle, bu sorulara
verdigi cevaplan kargiastiracak olursa filozofun cevabimin peygamberinki kadar
veciz, acgik-secik, kapsamli ve kestirme cevaplar olmadigim goriir. Mesela Hz.
Peygamber’in -Allah’in rabmeti ve selamu iizerine olsun- miigriklerin sorularmna,
her geyi bilen, baglangict ve sonu bulunmayan, ezeli ve ebedi olan Allah’in Ggrettigi
ile cevap vermesi gibi. Migrikler, art niyetli olarak ve cevap veremez disiincesiyle:
“Ey Muhammed! Cirémits kemikieri kim diriitebilir?”** dediler. Bunun iizerine
gercek Bir olan san: vice Allah: “De ki; onlara ilk énce kim varlik verdiyse o
diriltir, O biitiin yarsuklan hakkyla bilendir.”*? diye vahyetti.*

Kindi'ye gére Allah’in bu ayette cok az sayidaki harflerle ifade cttigi manayr
hangi insan, beser felsefesiyle ifade edebilir*Ilahi bilginin bu nitelifinden
dolayrdir ki, Kindi'ye gore felsefenin gergek ¢agnisi, vahyin dogruluguna kars:
koymak yahut onunla tstinliik ve hatta esitlik iddiasina kalkismak degildir, O,
felsefenin en yitksek hakikat yolu oldugu seklindeki iddiasindan vazgegmeli ve
vahye tabi olup ona lizmet etmelidir.*®

Aynica Kindi'ye uvore akli diyalektik ile iistesinden gelinemeyen -8rnegin
diinyanin yoktan yaraulisi, cismani hasir ve peygamberiik gibi- konular ilahi ilmin
kapsamimna girmektedir’’ Buna bakarak Kindi’nin ilahi ilmi, beseri ilimlerin
kapsarm digindaki metalizik konular igin 6lct kabul ettifini soyleyebiliriz,

R. Walzer’e gire Kindi’nin bu totumu, kendisini kesinlikle Mutezilenin akilct
teolojisine yakiasnm ve Firdbi gibi batirt sayilir daha sonraki birgok Islam
filozoflanindan ayinir. ™

Tkincisi: Aristote!s mantik ilmini felsefi ilimlere bir giris, bir metodoloji olarak
kabui edip” 6nceli’: vermesine karsin Kindi matematifie oncelifi vererek bu
kapsamdaki ilimler] izah etmigtir, Kindi’ye goére filozof olabilmek igin

41 Risdleler, s. 160,

42 Yasin sfiresi, 36/78.

43 Yasin sitresi, 36179,

44 Risdleler, s. 163.

45 Risdleler, s. 163.

46 M. Fahri, IslgmPelse:. : Tovili, s, 76,
47 H. Corbin, a.g.e, 5. 157,

48 A, Cortabarria Beltn Kindi'de Himierin szﬂandlrztmasr gev, Emruilah Yiksel, A U. [lahiyat
Falailtesi Dergisi, 5. -ovi. Frzurum 1982, s. 228. Benzer bir degeriendirme igin bkz. Ca'fer el-Yisin,
Feylesofdni Raiddn, . -.’.'."m!z‘ ve [-Farabi, Beyrut 1983, s. 30.

49 Metafizik, c. 1, 5. 299 .. hulunan 2 nolu dipnot,
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Aristoteles’in bir sira dahilinde eserlenini ckumadan &nce matematik 6grenilmesi
gerekir. Matematik 6frenimi, felsefe greniminin bir bolimiini teskil etmez. ancak
genelde biitiin begeri ilimliere, dzelde Aristoteles’in sistemini kurdugu kitaplara
ginis niteligindedir.™ “Zira bir kimse aritmetik, geometri, astronomi ve miizikten
ibaret olan matematik ilimierinden yoksun olur ve sonra da bu kitaplant hayat
boyunca kullanmaya kalkarsa, bunlardan hicbir bilgiyi tam olarak elde edemez;
ezberlese dahi omun bu yondeki ¢abasi ve kazanc sadece bilgi aktarma diizeyinde
kalir. Matematik bilgisinden yoksun olan kimse bu kitaplardaki (Aristo’nun
kitaplan) bilgilerin kitnhiine asla vakif olamaz.”

Kindi’nin matermatik ilimlerinden kastettifi sey. aritmetik, miizik, geometri ve
astronomidir. Kindi. bir taraftan bu ilimlerin ilgili oldufu konulan tesbit ederken,
difer taraftan mertebe ve dgrenim agisindan bunlan derecelere tabi tutmaktadir.
Sayle ki

Kindi'ye gore matematik ilimleri igerisinde ¢ncelik hakkina sahip olan
aritmetiktir.”” “Ciinkii say1 olmasayd:, sayilan da olmazdi: aynca sayilar sisterni,
sayilanlardan ¢izgi, yiizey, cisim, zaman ve hareket de olmazdi. Sayet sawt
olmasaydi, geometri ve astronomi de olmazdi.

ITkincisi: Biiyiik ispata dayanan geometridir.
Ugiinciisii: Aritmetik ve geometriye dayanan astronomidir.,

Kindi’ye gére “astronomi biitiniiyle Alemi, cisimlerin tiimel olarak sayisim,
bunlann hareketlerini, hareketlerinin sayistni ve bu tir varliklarda ortaya cikan
olaylann bilgisini konu almastir,”*

53

Dordiiciisi: Aritmetik, geometri ve astronomiden olusan te’liftir (diizen ve
armoni).”

Kindi, sonug olarak giris ile ilgili ilimler konusunda séyle demektedir; “Bir
kimse er-rivazit ve et-tedlim ach verilen aritmetik, geometri, astronomi ve te’lif
(mizik) ten yoksun olursa nicelik ve nitelife ait bilgiden de yoksun olur, Nicelik,
nitelik ve cevher bilgisinden yoksun olan ise felsefe bilgisinden yoksun savihir.”®

Kindi bu sekilde &nceligi matematige vermekle en azindan formel olarak
Iskenderiye mektebi ile aym: cizgide oldugu séylencbilir.”’ Benzer goriiste olan A.
F. el-Ehvini‘ve gore Islam filozoflant gesitli tarihi ve disiinsel nedenlerden dolay:
Aristocu felsefeyl benimsemiglerdir. Fakat diger bir yandan tarihi nedenlerden

50 Risdleler, s. 154,
51 Risdleler,s. 137.
52 Risgleler, s. 138.
53 Risdleler, s. 164,
34 Risdleler, 5. 137-138.

55 Risdleler, s. 164. Miizik ilminin kaidelerini ilk defa ortaya koyarak Farabi ve Ibn Sind"ya tnciilik eden
Kindi, aym zamanda [slam’da ilk mizik meltebinin kurncusudur. Kindi’nin mizik ile ilgili bes
risalesini ihtiva eden \fuellefati 1-Kindi el-Musikivyve " adll eseri Zekeriya Yusuf tarafindan 1962 de
Bagdat’ta negredilmistir.

36 Risdleler, s. 164.

57 Ca’fer el-Yisini, a.g.e, 5. 30.
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otiinii Iskenderiye mektebinden veya Yeni-Eflamncu felsefeden etkilenmislerdir. Bu
felsefeye gore matematik diger ilimlerle mukayese edildigi zaman Oncelikli ilim
olarak kabul edilmektedir. Bu nedenle Kindi, ilimleri smiflandirirken bu iki farkly
felsefi ekollerden birini tercih etme yerine ikisini uzlagtirmaya galigarak ne saf
Aristoculugn ne de Iskenderiye mektebinin bu komudaki gériiglerini mutlak
anlamda iltizam etmigtir, Bummla beraber matematige yani Iskenderiye mektebine
daha fazla egilim géstermigtir.”®

Kindi’den sonra en eski, en etkili sintflandirmalardan biri de Fir&bi’nin
Jhsdu’l-Ulum (llimlerin Sayim) adli eserindeki sinsflandirmastdsr,”® Fardbi’nin bu
eseri son derece genis ve devaml bir tesir uyandumsur. Bu konuda biitiin ortagag
boyunca yazilan eserlerin en giizelidir. Kendisinden sonraki biitiin Miisliman,
Hiristivan ve Yahudi miielliflerin bu konudakl eserferine kaynaklik etmigtir. Eser
Latince ve Ibraniceye birkag kez gevnlmlsur

Farabi bu eserivle ik defa ¢agdaslarim Yunan felsefesinin mufredat programt,
ya da dilset, felsefi ve zamanindaki bilimierin tasnifi ile tastrmustar.®

Firibi bu eseri, meshur olan ilimleri bir bir saymak, bunlardan her birinin
icinde bulunan biitiinleri, béliimleri ve onlarin békimlerini ve béliimlerinin her
birinde bulunan bitiinleri tarif etmek maksadivia yazmistir.” Firabi’nin gayesi
insan bilgisinin sintrlarii  belirleme. konularm tarif etme ve aralanndaki
baglantiy1 gostermektir. Firibi bu eserinde ilimleri 6nce bes bitylk kisma ayirir:

1. Dil ilmi ile béliimleri haklkanda.

2. Mantik ilmi ile bolitmleri hakkinda,

3. Ogretme ilimleri hakkinda.

4, Tabiat ilimleri, ilihiyat ilmi ve bélimleri hakkinda.

5. Medeni ilimler.”®

Farabi, daha sonra ana bashiklar halinde zikrettigi bu ilimlerin igerdigi konularn
mantikli ve tutarli bir bigimde siralamustr. Bahsettigi bu ilimlerin her birini en
milkemmel bir bigimde anlatmig, mevzulartm. gayelerini dayandiklan temel
ilkeleri giizel bir bicimde gostermigtir. Firdbi'nin aynntih olarak ele aldif: bu
konulan ana hatlariyla zikretmeye ¢alisalim. Sdyle ki :

Birincisi: Dil ilmi hakkinda: Farabi dil ilimlerini ménferit lafizlar, miirekkep
lafizlar, lafizlann kanunlan, yazinmn diizeltilmesi kanunlan okumanin dllZEltllIl’leSl
kanunlar, siir kanunlan olarak yedi dala ayirtyor.™

38 el-Ehvini, a.g.e, 5. 98,

59 Seyyid Hiiseyin Nasr, Isiamda Bilim ve Medeniyer, gev. Nabi Avet vd, [st.1991, 5. 60,

60 Mehmet Bayraktar. [sidmFelsefesine Giris, Ank 1988, 5. 138-139,

61 Macit Fahri, [sidm Felsefest Kelam ve Tasavvufina Girdg, gev. Sahin Filiz, Ist,1998, 5. 62.
62 Farabi, fhsa 'ul-Ultm / Himlerin Sayum, gev. Ahmet Ates, [st. 1989, 5. 54.

63 Farabi, [hsa, s, 54.

64 Fardbi, [hsa, s. 57-66. Ayriea bkz. Hilmi Ziva Clken. SsidmDisincesi [T /[IsidmFelsefest Tarihi, Ist.
1957, s, 142,
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Ikincisi: Mantk ilmi hakkinda: Firdbi bu bdliimde manuk ilminin iginde
bulunan biitiini. sonra onu faydalanm, sonra mevzulanni, sonra adimn manasm
izah etmektedir.* Firibi'ye gore felsefeden dnce ilk olarak dgrenilmesi gercken
ilim konusunda hukema arasinda ihtilaf vardir. Bazilarina gére hendese, bazlanra
gore tabiat ilimler, bazmlarna gore de mantik ilmi felsefe tahsilinden énce ik
olarak Ogrenilmesi gereken bir ilimdir. Fardbi, mantik ilmini felgefe tahsilinden
dnce 6frenilmesi gereken bir ilim, bir giris, bir metodoloji olarak kabul eder. Bu
konuda Kindi’yi Fardbi'den ayiran en dnemii ¢zellik, onun mantiga karst felsefe
tahsilinde matematik ilmine Gncelik vermesi ve onu bir giris olarak kabul
etmesidir.*®

Férabi’ye gore manuk ilmi sekiz boliime ayriir ve her bolitmde bir kitap
bulunur: Makulit. el-ibire, el-Kiyis, el-Burhin, Cedel Yerleri Kitabi, Sofistiki,
Hitabet, Siir Kitabr."

Ugtinciist: Ta’lim ilimleri hakkinda: F4rabt’ye gore bu ilim yedi boliime ayrilr;
sayl ilmi, hendese ilmi, menazir ilmi, yildizlar ilmi, musiki ilmi, agriiklar ilmi,
tedbirler ilmi.

Deérdinciisti: Tabiat ilmi ile i1dhivat ilmi hakkmdadar. Fﬁrflbi’yé gore tabiat ilmi
sekiz biiyilk boliime aynhr:

1. Tabii cisimier ilmi.

2. Basit ve miirekkep cisimleri ve bu alemin baska kisumlarndan gogi tetkik
eden ilim,

. Tabii cisimlerin oluglanm ve dagitislarin tetkik eden ilim.

= W

. Tepkime ilmi,

. Dért unsurdan olugan bilestk cisimlerin ve bundarnn dzellikleri ile ilgili ilim,
. Mineroloji.

. Hayvaniar ilmi.

. Nebatat ilmi.

D0 -1 Oh La

Hahiydt ilmi ise i¢ kisma ayritr:

1. Varhklann ézinin bilgisi (ontoloji)

2. Bolamiere aynlmug colan nazari ilimlerdeki burhanlarin baglangiglan
(mebadi)} tetkik edilir.

3. Cismani olmavan varliklarin ve bunlarin niteliklerinin bilgisi. B

65 Farabi, fhsa, s 67.

66 Muhammed Ibrahim el-Fevimi, el-\Medresn 'I- Felsefiypetu fi'l-islam, byy. 1989, 5. 164,165,
67 Farabi, fhsa, s. 86-89.

68 Fardbi, /hsa, s. 92-124,
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Begincisi: Medeni ilim, filah ilmi ve kelam haklandadir.®® Farabi'nin bu
kisimda ele aldify ilimler Aristo’nun “ameli ilimler” dedigi ahlak, iktisat ve
siyasete karsihk olmakla beraber, onu agmaktadir. Cinki Féiribi bu suretle
Medine’nin siyasetinden {immetin siyasetine, hatta insanlifin kanunlanna ve
milletler aras1 hukuka intikal etmektedir, Onu ayiran bagka bir nokta da fikih ve
~ kelam gibi tamamen Islémi mahiyette olan ilimlerle Yunan menseinden gelen bu
ilimleri aym kategor igine koymasi ve birincileri ikincilere mahiyet bakimindan
baglamasidir.”

Sonug itibarivie birgok Islam diisiiniirii arasinda bu konudaki diiglincelerini ele
alip izah etmeye calisngmz Kindi ve Fardbi’nin ilimlerin simiflandirtimasi
alaninda vaptiklant gahismalar kendilerinden sonra artarak devam etmigtir, dyle ki
bu siireg igerisinde biitiin ilimler —ister begerd, ister ilahi olsun— herhangi bir aynma
tabt tutulmaksizin tegvik edilerek kurumsailasma yoluna gidilmigtir,

Burada Kindi, Aristoteles’ten farkli olarak temelde Kur’an'1 referans alan dini
ilimleri felsefi ilimler kapsamina alarak bir anlamda Isldm ¢ncesi medenivetlerden
tevaris eden ilimlerle IsiAmi bilgiyi biitiinlestirerek uyumlu bir sema haline
getirmistir, Bunu yaparken ilimlerin tanumlanyla birlikte derece siralamasmu da
yapmugtir. ,

Kindi’nin yaptig1 bu siralamay pratik amaglarla daha sistemli bir hale getirip
kendisinden sonraki bitiin Miislitnan, Hiristiyan ve Yahudi muelliflerin bu
konudaki eserlerine kaynakltk eden Fardbi’nin yazdig Jhsdu'/-Ulum adl eseridir.
Farabi bu eserinde, izah ettigimiz gibi, meghur ilimleri bir bir sayarak insan
bilgisinin simrlarin belirlemek, konularin tarif etmek ve aralanndaki baglantiyt
gbstermek istemistir. Burada Firdbi, Platon gibi hem bilimlerin pratik kullamm
tizerinde yogunlagmus hem de egitim agisindan bir gereklilik olan ilimler
arasindaki birlik ve hiyerarsiyi tesis etmistir.

69 Firdbi, fhsa, 5. 125-139,
76 H.Z. Ulker, a.g.c. s. 145,
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HARRANLI SABIi EDIPLERDEN
HiLAL B. EL-MUHASSIN VE GARSU’N-Ni"ME

(Hayatlari ve Eserieri)

Mahmut POLAT"

B u makalede Arapga yazan bazi Harranh Sabii edip ve sairlerle ilgili kisa bir
girigten sonra bunlardan Hilal b. el-Muhassin es-Sabi ile oflu Muhammed
Garsii’n-ni ‘me’nin hayati ve eserleri ele alinacaktir,

Girig

Tarihin belli bir doneminde Sabiiler, gergekten ilme hizmet etmis ve biiyik
alimler yetigtirmiglerdir. Bunlarin arasinda tip, matematik, astromomi, tarih ve
edebiyat gibi ilimlerde vetismis pek ¢ok bilgin ve edip vardir ve her biri kendi '
dalinda essiz eserler birakmuglardir. Sabitferin flmi ehliyetleri, yiiksek seciye ve
ahlaklan, onlan halifelerin. sultanlarin ve vezirlerin hizmetinde géreviendirilmek
igin aranan kimseler kilmistr.

Sozliklerde “Sabii” kelimesinin, “kavminin dinini terk eden kimse” anlaminda
oldupu ve bu kelimenin “sabee’’ kokiinden tiretiidigi séylenmektedir.!
Bildirildigine gore bu nedenledir ki Mekkeliler Hz. Muhammed’e (s.2.v.) kavminin

* Dr., Harran U. {lahiyat Fak.
1 Arthur Jeffery, The Foreign Vokabulary of Qur’an, s. 191-192.
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dinini terk ettigi ig¢in “sabee Muhammed (Muhammed ata dinini terk etti)”
demislerdir.” Ancak az sonra temas edilecegi iizere bu zitmrenin Sabi adinda, daha
once vagamig bir zata nisbetlerinin kabul edilmesi durumunda. verilen bu anlamin
hitkiimsiiz kalacagi asikardr.’

Sabii nisbesi, inang ve nesep bakimindan farkh iki topluluk olan Harraniler ve
Mendailer igin  kuilambir, Ancak “Sabiflik™ denildiginde ik akla gelen
“Harraniler”dir.’

Mendailer, séziini edecefimiz Sabiiler degildir. Bilim tarthinde bilinen bir
hizmetleri olmavan Menddiler'den” bir grup hala [rak’ta dere ve akarsu
kenarlannda vasamaktadir Mendai Sabiier. hristiyaniikla yahudilik kansim bir
topluluktur, Kur'an-1 Kerim'de® zikredilen “Sabiiler’in bu taife oldugu
séylenmistir.”

“Harraniler” ise tarihte “Harranli Sabiiler” veva “Ashabii’'r-Ruhdniyat” olarak
da bilinen eski bir dini toplulukmr. Bu taifeye neden ve ne zaman “Sabii” ismi
verildigi kesin olarak bilinmemekle beraber bu konuda bir kag goris vardir.
Kimileri onlan1 Sabi b. Miitevelsih b. Idris (a.s.)’a nisbet eder. Kimileri de onlar,
Haniflerin karsii bir dini firka olarak tammlayarak Hz. Ibrahim déneminde
vagami§ bulunan ve Hanif dininden ayrilan, “Sabi b. Mari”’ye nisbet etmistir. Bu
nedenledir ki. Ebu {shak. Sabiilige nispet edilirken onun “Ibrahimi dinler”den biri
olan Sabiillie mensubivern kasdedilerek s6vlenirdi.® Harranli Sabiiler de Harran’in
fethi sirasinda kendilerini Kuran-1 Kerim'de zikredilen Sabiiler olduklanm iddia
etmiglerdir.

Harranly Sabiiler Abbasiler déneminde Bagdat’a yerlesmeden &nce, Harran'da
yasartards.” Harraniler, Al Kurra” ve “Al Zahrun” olarak bilinen iki aileden
olusmugtur. Eviilikle akraba bagi kurulan bu iki aile, ilmi mabaretle ve yiksek
ictimai mertebeyle tamnmustir.*”

Cesitli baskilara maruz kalan Harraniler, uzun stre dinlerini korudular.
Miisliiman oimakla 6z kimliklerini kaybetmekten korkuyorlardi. Bir siire sonra Al
Kurra miskimanlign secti. Al Zahrun ise Sabiiligi daha sonralan terketmistir. Hilal
b, el-Muhassin'in (8. 403/1012) miisliiman oimasi, Harramler’in asimile
oluslarimin baslangicl saviimistir.'!

Harranl: Sabiileri ivi tamimak igin inanglartn bilmek gerekir: Harraniler'e gore,
“Yaratic1” hem “Tek™. hem de goktur. O zatiyla ifk ve ezelidir. O, her seyin ash

2 Bk [ba Manzir, Lisani’l-Arab, 1. 34,

3 Bk, Muhammed, Hanudullah. Le Samt Coran, Bakara 62, Ayet miinasebetiyle .
4 el-Mes’udi, Murieil z-Zaheb. I, 237 vd.

3 ed-Dibici, Udebati's-Sabie. 5. 16.

6 Bk Kur'an-i Kerim. ¢l-Bakara. 62: el-Maide, 69, el-Hace, 17.

7 Bk. el-Haseni, ¢s-Sabiets Kadimen. s. 15,

8 Alunet Emin. Duba’'l-Islam. [ 236: el-Hemedani, Tekmileti't-Tarih, XT, 355.
9 Hilal b, el-Muhassin. Rustim. s. 38.

10 Hilal, Gurar, s. 14

11 Bagdath Ismail Paga, Hediyvetit'l-Artfin, II, 319; ed-Dibéci, 5. 18-19.
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olmasi bakumindan “Tek”. kendisine yonelerek kutluk edenlerin gokluguyla coktur.
0. “vedi gezegen” ve verviziindeki salih kimselerle de gogalir, ancak bu, O'nun
zatindaki “vahdet"i bozmaz.'

Harraniler'den bazilan. Azmuyum, Hermes (Idris a. s), Avana ve Avazi adli
peygamberler’e iman ettiklerini séyler; bazilart da Eflatun’un ana tarafindan dedesi
olan * Sulana nin peygamberligine inanir ve onun dini emirlerine baghilik izhar
ederlerdi.

Harraniler’in farkli bir huldl inanglan vardir. Allah, ya kendi zatiyla kiilliyen
veya zatinin bir ciiz’liyle. “Semavi Heykeller” dedikleri “Yedi gezegen” nin timiine
birden hulil eder. Her semavi heykelde, giicii nisbetinde gesitli isler yapabilme
kabiliyeti dogar, Allah’a daha yakin olmak isteyen Harramler yeryiiziinde Semavi
heykelleri temsil eden geometrik sekiller yapmislardar. '

Kendilerivie Allah arasinda yiddizlan aract lalan Harraniler “Yildizlara
tapanlar” olarak tamnmuglardir. Tapindidar heykeller, sirasiyla, Ik Illet Heykeli
(Heykelii'l-'Hlleti’1-U14), Akil Heykeli (Heykeli'l-Akl) ve Siyaset Heykeli
(Heykelii’s-Siydse) gibi heykellerdir, Temsil ettikleri gezegemn sckline gore
dortgen, iiggen ve alfigen bigiminde farkls sekillerde yapﬂmlslardlr

“Yedi gezegen”in insan viicudunda da remizlendigine inanan Harranilere gore,
Allah, dilimizle konusur. gozlerimizie gorir. kulaklarimuzla dllV‘lI ellerimizie
tutar, ayaklarumuzla yiiriir ve diledigini bizim azalartmizla yapar.'®

Hayra ve serre inanan Harranilere gore hayirli igler Allah’a, serler ise kula
nisbet edilir.'’ Ciinkii Allah, koti seyleri yaratmaktan milnezzehtir, Serlerin,
kisilerin gezegenlerle miinasebetleri esnasinda talihsizlik sonucu meydana
geldigine inamriar,'®

Hayvan kesimiyle ilgili ilging inanglar olan Harraniler, kurbant kesmeden &nce
gozlerini baglayarak yiiziine tuz serperler; kesilen hayvamn cirpinig ve hareketini o
senede meydana gelecek olaylarin habercisi kabul ederler,””

Helal ve haram kavramuni bilen Harraniler, gek1rge domuz, deve, guvercm
balik ve kesilmemis hayvan etini ve bakiagilleri yemeyvi haram savrmslardu’

Harraniler, élitve dokunmazlar, clintiplikten, hayizdan ve nifastan yikamriar,”
Stinnet olmaz sahitsiz ve velisiz nikait kabul etmezler. Ilq kadimi bir nikahta
bulundurmaz™ ve hakimin hitkmi olmadan da bosanmazlar.”

12 eg-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal. II, 34-56.

13age, 1,75

14 eg-Sehristani. I1. 34-36: ¢l-Haseni. s. 14 wvil.

15 eg-Sehristan, I1, 37.

16a.ge., 1l 36.

17 es-Sehristini, II, 54-36; el-Haseni, s. 14 vd.

18 eg-Sehristani, IT, 57.

19 el-Makdisi, el-Bed” vet’ Tarih, 1. 250,

20 a.g.e., IV, 29, es-Safedi, el-Vafi, [, 158.

21 el-Bu Zeki, Tarihu Ehli’z-Zimme. s, 57; el-Makdisi, IV, 29.
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Harraniler. ciiniiplitkten temizlenmis olarak abdest alir ve giiney kutbuna
\onelerek‘ her rekan iki secdeli olan ve sabah on ka zevalden dnce bes; aksam da
bes rekat olmak tizere Gg vakit farz namaz kilarfar,™

Harraniler, namazlarint Zuhal, Giines, Ay, Merih. Utand, Musterl ve Ziihre
gezegenlerini temsil eden veryiiziinde yaptiklao ibadetgahlarda kilarlar *®

Gegmis birgok dmmet gibi orug tutan Harraniler. kendilerine farz olan otuz
giinii ayr1 ayr onar gin olarak tutarlar.”’

Bu kadar énemli bir zimrenin ediplerini tamumak ve eserlerini incelemek
gerektigine inaniyoruz. Bunlardan Harranli aynt atleve mensup Ebu Ishak [brahim
b Hildl b. Zahrun (384/994), Hildl b. el-Muhassin b. [brahim b. Hildl ve
Muhammed b. Hildl b. el-Muhassin Garsii’'n-ni'me bu konuda gerek edebi
sahsivetleri ve gerekse eserlenyle dikkati cekmektedir. Bunlardan ilkini daha dnce
deriniemesine etiit etristik.™ Simdi ise kisaca son ikisinin hayatlanm ve eserlerini
inceleyip tamtmaya calisacagiz,

A. Hilal b. el-Muhassin b. ibrahim es-Sabii el-Harrani (359-448/970-
1056)

1. Hayati ve Yetismesi®

Ebii’1-Hasan Hilal b. el-Muhassin b. {brahim es-Sabii*’ Edip, katip ve bir tarih¢i
olan Hildl 359/970 viinda dogdu. Cocuklugn hakkinda fazla bilgi yoksa da
Sabiiler’in bilinen terbiye ve egitimiyle yetistifi muhakkaktir. Hildl, astinin ileri
gelen alimlerinden Ali b. i{sa er-Rumani (377/987) ve Ebu Ali el-Farisi ve Ali b. Isa
er-Ramani gibi alimlerden ders aldi.”> Ancak onun en bilyik hocasi ve hayatin
yonlendiren kisi, dedesi Ebu ishak es-Sabii’dir. Dedesinin arzusu, onu kendi yerine
Divanii’l-Insa riyasetine getirtmekti. Bu nedenle kiiltirli ve bilgili yetisiesine
zen gostermisti. Ona dili ve edebiyati sevdirerek belagat ve fesdhatta zirveye

22 el-Makdisi, IV, 29-30.

23age. IV, 29,

24 el-Biyruni, el-Asdrit’'-Bakive, vr. 206.

25 age., IV, 23

25 el-Makdisi, IV, 23.

27 tonu'n-Nedim, s. 443 Yakut, Mii“ceni’l-Udeba, 11, 78; Vecdi, V. 426,

28 Bk Polat, Matunut, Ebu Ishak Ibrahim b. Hilal es-Sabii’nin Havatt ve Siirleri { Yayimlanmams Doktora
Tezi}, Sanlurfa 1999,

29 {bmii’i-fmad el-Hanbeli, Sezerat, 111, 278.

30 Bk. el-Hatib, Tarihu Bagdad, XIV, 76.

31 Bk. Dairetil’l-Maarifi |-Islamiyye. 11, 40.

32 Yakut, Mticemy, 1L, 294: fbu Hallikan, Vefeyat, V., 152
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ctkard:, Hildl’e gsterilen bu ilgi onda. erken yasta harika bir zekanm inkigafina ve
olgunlagmasina yardimei oldu.”

Hitdl b. el-Muhassin Divan’dan bahsederken, “Kendimi bildim bileli,
Samsamii’d-Devle déneminde Ingd Divani'nda dedem Ebu Ishak’in yerine kadtlara
gonderilen mektuplan kendim yazar ve imzalardim” demektedir. (kaynak)??7*

Hilal'in vikselisi devam etmig ve sonunda Fahri'l-Milk tarafindan [nsd
Divan’'min  basma getirilmistir. Fahrit'l-Miilk. Sultani’d-Devle tarafindan
sldaralimeeye kadar Hilal onun himayesinde gayet miireffeh bir hayat gegirdi. >
Hilal’e otuz bin dinarhk bityiik bir servet birakarak. dliimiinden sonra bile onun
rahat bir hayat yasamasina vesile oidu.*

Hilal’in miskiiman olusu hayatinin, hatta Al Zahrun’un en biiyiik olayidir. O,
‘imAdit’d-Devie’nin veziri Ebu Mansur [brahim b. Mafene (366-433) gibi devlet
adamlarindan etkilenmekle beraber’, daha sonra 309/921 yidinda riyada Hz.
Peygamber’i gordii ve mislimanlifa yoneldi. Hilal, miisliimanligun 403/1012
yiimda Hz. Peygamber’i Ggiinci kez rilyada gérinceye kadar gizledi, Misliman
olur olmaz da hemen Musa el-Kazim Mescidine giderek orada miishimanlarla
beraber namaz kildi. Hilil’in hidayetini duyan Fahrii’l-Miilk ona hil’atlarla beraber
yiiz dinar gonderdiyse de o buniarin tiiminii reddederck sirf Allah nizast igin
miishiiman oldugunu sdyledi. Miisliiman bir kadinla cvienen Hildl'in bu kadindan
birkag ¢ocugu olmus; iclerinden Muhammed Garsii'n-n'ime acdindaki oflu lne
kavugmustur.”’

Gayet mireffeh bir vagami olan Hildl kesinlikle siyasi olaylara kargmamugtir,
Onun bu tarafsizlify, 448/1056 yilinda vefatna kadar yazma ve telif etme imkanim
vermistir.”® Bununla birlikte Hilal her zaman tedirginlik i¢indeydi. Bunun sebebi,
Abbasi donemindeki sivasi istikrarsizlikti, Dinin en sevilen veziri, bugiin fillerin
ayagy alina  atdarak ddiiritlebiliyordu.® En vakin dost kendi dostunu
sldiirtebiliyordu, Hilal'in ruhunu etkileyen iste bu olaylardi Bu gaddarliktan
“Gurerli’l-Belaga” adli eserinde bahsetmistir.*’ Hilal, gayet vakur ve kiltiirhi bir
insand1, Konusurken ve yazarken daima tevizu gosterir; bagkalarim incitmemeye
calisirdr." Sadakat ve giiven sahibi bir alimdi.

33 Hilal, Tuhfe, s. 170.

34 Ibnit’{-Cevzi, VIIL 101-102.

35 a.ge., VIII, 102,

36 Bl Ibniv’1-Esir, el-Kamil, [X, 502; Hilal, Tubfe, s. 3-10.
37 age., VI, 177-179.

38 Thni’I-Kifti, 110, 236, 227, 363, 368; ez-Zirikli, el-Alam, IX. 94, Yalaut, 1L 294; Ibn Tagriberdi, en-
Niictinm'z-Zahire, [V, 180, 194-197; Hilal, Rusum, Mukaddime. s. 33-37.

39 es-Safedi, IV, 119,
40 Hilal, Rusum, s, 342343, 430-431.
41 Hilal, Gurar, s. 47.
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Siilerin Sabiilere ilgisi onlarda Al-i-beyt sevgisini dogurmustur. Dedesi Ebu
Ishak. es-Serifii’r-Radi’nin, kendisi ise es-Serifii’l- Murtazd'mn yakin dostuydu.*
Bu nedenle o Al-i-bevt taraftan bir Sif sayilirdi.®

2. Tarihciligi ve Edebiyatt_;mg:

Hilil'in tariheiligi gelenek olarak alleden gelmektedir.™ Dayist Sabit b. Sinan
(363/975) asnmn en biiviik tarihesivdi.® Dedesi Ebu Ishak da tarih¢iydi. Bu
sebeple onun farihle ilgilenmesi gayet tabiiydi. Vefat ederken bile oglu Garsii'n-
n'ime’ve  “Kitabii't-Taci  Fi  Ahbari'd-Devieti'd-Deviemiyye” adll  eserini
tamamlamasin tavsive etmistir.’® Bu biiyik eser. dedesivle beraber insd Divam’nda
bulunmalan. kendi déneminde vuku bulan devlet sirlanna vakif olmalar: ve
olaylan ilk elden yvazmalar agisindan onemlidir. "’

Bir edebivatgi olarak Hildl edebiyat ve siir sevgisini de dedesi Ebu Ishak’tan
almistir, Ona edebivan sevdiren dedesidir. Bize ona ait pek ¢ok nesir drnelderi
ulagmug, dedesinin aksine onun ginimiize ulasan siini sadece eg-Serifi’l-
Murtaza’va gonderdigi su siirdir,*

Ey serif efendimiz, sana. . .
Yicelik vasiflart izafe edilmekten yiicesin

Ciinki sen teksin: insanlar ise dimundadyr.

Samnt elde enmeve kim muvaffak olabilir?

Senin faziletini soz ihata edemez. .

Gegtin herkesi, erdemin iistimdilr senin. . .

Sende bir emelim var, sende siiphesiz,
Umarun ki vakmda gerceklegsin.

Hildl’in havatindan ve biraktigs eserlerden onun bir sair olmaktan gok bir nesir
yazan oldugu anlasiimaktadir. Onun nesirciligi, dedesi Ebu Ishak’in gayret ve
cabasiyla olmustur. Onu edebiyat ve dil sevgisiyle yetistirerek ona en yiiksek nesir

42 eg-Serif ei-Murtaza, Divan, [II, 66-68.

43 thoi’l- Kifti, s. 402,

44 Hilal, Rusum, Mukaddime. s, 23-28,

45 Tbniyl-Kifti, 5. 110

46 Hilal, Rusum. Mulk. s. 17 Garsii’n-Ni'me, el-Hefevat, Muk., s. 25; Ibn Tagriberdi V, 126.

47 Thni-Kefti, 110:el-Hatib. 1. 322: XIV, 270; [bpit’[-Cevzi, V. 60, 126, 214, 194, 195; es-Sehavi, el-
I’lam, s. 97.

48 ey-Serifu’l-Murtaza, Divan. (1. 66. 68,
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iisluplarini 8gretti. Bu nedenle Hildl belig bir edip, usta bir mektupgu olarak yetigti.
Eger islubunun gizelligindeki beyan ve fesahat olmasaydi kesinlikle Insa
Divam'na getirilmezdi. Onun edebiyattaki yerini tesbu bak.mundan sadece yazmis
oldugu Gurarii '-Belaga adli eserine bakmal yeterlidir.”

3. Eserleri

Uzun bir 6mir yasams olan Hildl, hayattnin belli bir doéneminden sonra
dzellikle vezir Fahri’l-Miilk 'tin dldiiriilmesinden sonra kdgesine ¢ekilmis ve kalan
smriintt kitap vazmakla gegirmistir. Bizzat sahit oldugu olaylart engin kiilltiriyle
birlestirip kaleme almistir. Basta kendi aile fertlerinin hayatim konu alan eseri
olmak itzere daha bir cok kiymetli kitab: maalesef kaybolmustur.

a. ef-Emasil ve'l-A ’yén ve Miinteda'l-"Avatif ve'l-ihsén

Yazar bu eserinde dénemin emlr vezir, alim ve ediplerinin zerafet ve
niiktelerini derlemigtir.” ‘Bu eser kayiptir’?

b. Kitabu Ahbari Baddad

Kitabu Ahbari Bagdad veya Kitabu Bagdad olarak bilinen bu eser, donemin
yoneticileri olan Abbasiler’den bahseder.” 3 Bu eser de kayiptr.

c. Kitabu Medsiri Ehiihi
Kaytp olan bu eserde™ yazar, kendi aile ferdlerinin biyografilerini yazmugiar.”

d. Kitabti'r-Resail

Kayip olan bu eser, Risaldtin ‘dni’l-Miluk ve'l-Vuzerd olarak da bilinir.
Miiellif, eserinde divan gérevinde iken yazmis oldugn kendi mektuplarint
toplamugtar.*®

e. Kitahil’s-Siyase
Bu eser de kavbolan eserleri arasindadir.”’

49 Dairetli’l-Ma arifi \-lslamiyye, [V, 22,

30 Yakut, Mt cemul-Udeba, XIX, 294; Tbn Hallikan, TV, 132,
51 Yakut, XIX, 294, 297; T "1-Cevai, VI, 196.

52 Tbn Hallikan, V, 132; [hnit'i-Imad, IT, 279.

33 eg-Setedi, IV, 119

54 Dairetii’l-Ma’arifi' |-Islamivye, IV, 22.

S3age., 1V, 22

56 a.g.e., IV, 22

57a.ge, IV, 22
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f. Kitabi'l-K{ittab
Kaybolmus eserlerinden biridir.*®

g. Tuhfeti’l-Umera fi Tarihil-Vizera

Bazen AhbariiI-Vizerd bazen de Kitabii'l-Vizerd olarak zikredilen bu eserin
miellif niishas: kaviptir. Sadece birinci boliimii giniimiize kadar gelebilmistir.
Eser, bu bolimiyle, 1904 yiinda Tuhfeti'l-Umerd fi Tarihi'l-Vizerd achyla
yayimlanmus; sonradan kitap, Abdiisettar Ahmet Farac tarafindan “e/-Vizerd ev
Tuhfeti'l-Umerd fi Tarihi’l-Vizerd” adiyla tekrar basimigtir. Bu eserde yazar
dénemin halife, sultan, emir, katip ve gorevlilerin havaﬂm ele almustir. Eserin
kavip olan lasmmn mutlaka biiylik hacimli elmasi gerekir, ™

Hilal eseri, tarihgiligini ispat etmek ve tarih seveniere iyi bir ¢alisma sunmak
gayesiyle yazmustir, Kendisinden &nce gelen tarihgilerde vezirfer hakkmda te’lifte
bulunmak hususunda gevseklik gormesi de onu boyle bir te’life itmigtir,”

h. Rusumli'l-Hilafe

Killtiir ve medenivette Abbasi toplurmunun alastifi seviyeyi bize gosteren bu
eser, adindan aniasildig1 gibi hilafet makarinda icra olunan merasimierle ilgilidir.
Miiellif eserinde. halifenin citlusu, giysileri. oturmasi, korunmasi, hizmetgileri.
dostlupu ve ona vapilacak duaya kadar, halife ve hilafetle alakali ti sahsi ve
resmi merasimlerin ¢éncesini ve sonrasim zikrederek uyvgulams seklinin en kiigiik
ayninilarina kadar bilgi vermektedir.

Mhitellifin sect’li clarak gayet basit ve anlagilir bir tislupla kaleme aldigt bu eser.
donemin kilfiriine, tarihine, yasam ve adetlerine 1sik tutan bir mesale gibidir.
Abbasi toplum kiilturiiniin nereden mereye vilkseldigini bize tathi bir dille izah
etmektedir.

1. Kitabii't-Tarih

Miellifin bu kitab1 360-448 willart arasinda meydana gelen olaylardan
bahsetmektedir. Tarifii -Takeri’nin zeyli olarak basilan eser, Hildl'in dayist Sabit
b. Sinan’in tarihine zeyl olarak yazilmistir. Taberi taribi H. 303 i olaylarinz,
Sabit b. Sinan’in Tarihi . 360 vili olaylanm, Hildl'in tarihi ise H. 448 sk
olaylanm ele alarak bitmektedir.®

Biyik hacimli oldugu séylenen bu eserden™ sadece H. 389-393 tarihleri
arsindaki olaylarla ilgili boliim giintimiize kadar ulagabilmistit,

38 Dairetit’l-Ma arifi’l-Islamiyye, IV, 22; Hilal, Rusum, Muk, 5. 33.
59 Hiifil, Tuhte, s, 18,

60age.3.4.6.7.

&1 [bn Tagriberdi, V, 126.

62 Sehavi, s. 97.
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j. Gurariii-Belaga:

Miiellif bu eseri cagdaglarimn béyle bir esere ihtiyag duydugu hissiyle kaleme
almustir. Eser, “divaniyit” ve “ihvaniyit” i¢in ¢rnek olmasi hasebiyle gok giizel bir
calismadir.” Basili olan bu eser, konusuna gore mektup yazinu icin gerekli olan
bablara, bablar da fasillara béliinerek asrin ihtiyacina cevap verecek sgekilde
hazirlanmustir,*

Hildl es-Sabil bu eserde sahane bir {islupla tim edebi sanatlan kullanarak
belagattaki olgunluk ve maharetini ortaya koymaya §zen gostermistir.® Bu nedenle
ecserde Arap nesrinin tamdign edebi sanatlann hemen hemen tiimi kullambnugtur.
Yazar kendisinden sonra gelen divan Xatipleri i¢in bir gizellik 6rnegi sunmugur.®

Kitabin {islubuna gelince, dérdiincil asirdan itibaren biyitk edipler® tarafindan
kullaniimaya baslanan seci sanatiun giizel bir 6rnefi olarak gosterilebilir, Eser
bastan sona kadar istisnasiz kisa ciimlelerle secili olarak yazilmigtir, Seci ile
peraber miizevvec ve bedi sananm kullanmus olan yazar, sahane tasvirler de
yapmig;™ yerine gore ayet ve hadisleri kullanmus™ ve siir beyitleri kullanarak
tislubunu tatlilagtrmistir.’® Bu eser ozellikle ingd sanatiyla ilgilenen kimselerin
nezdinde biiyiik bir ehemmiyet ve kiymeti haizdir. Bu sanatla ilgilenen yazarlar bu
esere deginmisler, kiymetine ve ehemmiyetine binaen ondan érnekler almiglardir.”

Kitap, Hilal'in yazdig1 edebl eserlerden giiniimiize kadar gelebilen ve onun
edebi maharetini ve dslubunu bize nakleden tek eserdir, Ayrica bize ddnemin
yazisma edebiyati konusunda bilgi vermesi agisindan da onemlidir. Yazar, bizi
dénemin resmi yazismalart ve “ihvaniydt” denilen taziye ve tebmk gibi konular
hakkinda da bilgilendirmektedir. Hatta annesini evlendiren adama tebrik mektubu
ornegi yazarak, kendisinden once gelen yazarlann ele almadiklan ilging konulan
ele almus ve drneklendirmistir,

Kitap incelendiginde yazarn yagadi1 dénemde ingd sanatinin iislupta ne derece
miikemnmel bir seviveye ulagtifl gorilecektir.

Eser, icersinde bulunan tarihi bilgiler bakumndan da ¢ok @nemlidir. Sadece
tarih kitaplarinda bulabilecefimiz olaylar ve savaslar hakkinda 6nemli bilgilere de
rastlamr. Mesela Tiirkler'le Deylemiler arasinda 411/1020 yilinda vuku bulan
savasin tasviri gibi.”

63 Hilal, Gurar, s. 42, 43, 212.

64 a.ge., s 50,73, 431,

65 ed-Dibaci, s, 189,

66 el-Kalkasandi, I, 38, 101,

67 Hildl, Tubfe, s. 5, 117, 256, 259, 358,

68 Hilal, Gurar, s. 392

69 es-Sa’alibi, TV, 74.

70 ed-Dibaci, 5. 184,

71 Kalkasandi, TX, 280, 283, XI1I, 33%; Hilal, Gurar, s. 157, 159, 168,
72 tbpi'1-Esir, 1X, 433, Ibn Baldun, ek-Tber, IV, 1030, 1031,
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Ayrica halifelere biat etme ve muhaliflerin bagiglanmas: gibi dénemin 51va51
olaylanina da deginmis olan yazar. idari mekanizma hakkinda da bilgi venm5t1r
Abbasi toplumunda kiz ¢ocuklarindan nefret etme gibi baz cahilivye adetlerinin’
mihrican ve nevruz kutlamalan gibi. baz1 Fars adet ve kiltiirimingn izlerini de
gdrityoruz.”” Bu ise bize vazarin yasadign asimin igtimal yapist hakkinda bilgi
vermektedir. Biitiin bunlar eserin gayet mikemime! bir kiiltir ve edebi bir eser
oldupunu gostermektedir.

C. (_‘:‘arsi.i’n-l\ii'me Ebu’l-Hasan Muhammed b. Hilal b. el-Muhassin b.
ibrahim es-Sabi el-Harrani (416-480/1025-1088)

1. Hayati ve Yetismesi

Garsii’'n-ni’'me. edip. katip ve bir tarih¢idir. O, miisliiman bir anne babadan
dogan ilk Harranidir. ® Yukarida da degindigimiz gibi babas1 Hilal b. Muhassin es-
Sabii,”’ émriniin son déneminde misliman olmus ve misliiman bir kadinla
evlenerek bir ka¢ gocugn olmustur. Bu ¢ocuklann en gohretlisi Muhammed dir.
Halifelerin ve vezirlerin iviliklerine karst bir sitkran ifadesi olarak babasi, oflu
Muhammed’e Garsii'n-Ni me lakabin verdi.”®

Garsit’n-Ni me, Harrani ailelerin -Al Zahrun ve Al Kurra'min- egitim ve terbiye
metoduyla vetigmistir. Basta babasi 6zenle onunia ilgilenmis, ona edebiyat, tarih ve
insd dersleri vermistir. Bununla beraber Ebu All b, $addn’dan din ilimieri,
edebiyat, tarih ve insd dersler almis ve kendini vetistirmistir. Elbette onun kultur
ve edebl sahsiverinin gelismesinde en biiviik pay babasi Hilal'e aitir,”” Bu
nedenledir ki e/-Hefevdr n-Nadire adl eserinde stirekli ondan bahsetmis ve onu
Oviniigtiir.

El-Hefevar adli kitabi incelendifinde. Garsii’n-Ni'me’nin babasiyla aym kdiitiirt
pavlastign gorilir, Her ikisinin talip ettigi yol tarihciiik ve edebiyatgililctzr. Onun
bu engin kiiltiirit. Halife Kaim-biemrillah'in dildkatini ¢ekmis ve onu divan
katiplipine almistir. Gosterdigi maharetle, divan rivasetine kadar yiikseltmigtir,
Divanin basmda ne kadar kaldigr kesin olarak bilinmemekle birlikte, bu gérevin
uzun strdiigd muhakkaktr,

Kendisine babasindan kalan miras onun miireffech bir hayat yasamasina
vettiginden, resmi gérevden aynldl Clinktt donemin sivasi yapist istikrarsizlifn ve
tedirginlifi beraberinde getirmis, her an ne olacafl bilinmeyen bir ortama

73 Hilal, Gurar, s. 137, 139, 160, 171, 117,

74 a.g.e., 8. 379, 382,

75 a.ge., s 185, 283,

76 Dairetii"!-Ma arifi '-Isiamivve. [V, 22,

77 Ibnd'l-Cevzi, VIL 157, VIIL 188: Yakut, Udeba, I 170, 197, V. 163, 304; Tonii"l-Esir, IX, 106; ez-
Zirikdi, VII, 337, Garsti'n-Ni'me. 21, 25; Ibn Kesir, XI1, 134,

78 Sevim, Ali, “Garsiinni me™. Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, XTI, 386.
79 Zirikli, I, 760.
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donigmistii. Sivasi olaylar karsisinda tarafsizifini koruyan Garsii’'n-Ni'me’nin her
zaman halife, suitan ve vezirlerin yaminda gayet saygin bir yeri vardi. Kendisine
kalan serveti gavet iyi degerlendirmeyi bilen Garsii’n-ni'me mireffeh bir Gmuiir
slirmig ve 480/1087 wilinda oliinceye kadar havatim telif ve arasurmayla
gegirmigtir,*

(arsii’n-ni'me 'nin hayatim vazan tarihcilerin timi ondan dvgiyle bahsederler.
Onun faziletli, dogruluk ve sadakatle bilinen iyilik sever biri oldugunu yazarlar.
Bagdat’'in Batt yakasinda kurdugu kiitiiphaneye ¢esitli ilimlere dair 1000 kadar
kitap bagislayacak kadar comert biriydi.*

Harranilerin Al-i-beyt’e olan muhabbeti bilinen bir olguydu. Garsii’n-ni'me de
aileden devraldifn bu kiiltiirle Al-i-beyt’e muhabbeti devam ettirdi. Bagdat'ta
48071088 ¢ldiigiinde dnce Ebu Avf sokagindaki evine gdmiildii; sonra Kufe'deki
Meshed-i Ali’ve nakledildi. Meshed’e gémiilme olay1 onun Sif egilimli oldugunu
gostermektedir,

2. Eserleri
a. Kitabi't-Tarih

Garsi’n-ni'me’nin  hayatindan bahseden eserler, onun Kirabi'i-Tarih. et-
Tarif'-Kebir veya 'Uvunii’'t-Tevarih dive bir kitabindan bahsetmislerdir. Bu
kitap, babasi Hildl’in 360-447/ 970-1055 villan olaylarim ihtiva eden ef-Tarii adls
eserinin devamu olup onun tavsivesiyle yazilmustir. Eserin 448-479/1036-1086
villan arasindaki olaylari anlatan bu béliimi gliniimiize kadar ulagmamgtir. Ancak
Selguklu tarihini yazan Ibnii’1-Cevzi gibi alimier bu kitaptan nakiller yapmmsiardir.
Biyik bir bélimii kayip olan bo eserden sadece 389-393/998-1002 tarihleri
arsmndaki otaylarla ilgili béliim giintimiize kadar ulasabilrnistir.

Tonii'l-Hemedani H. 512 tarihine kadar, Sadaka b. Haddad ise H. 579 tarihine
kadar gelen zeyller vazmigiardir.

b. Kitabi'r-Rebi’

Garsii'n-ni'me bu eseri, Ebu Ali et-Tenuhi'nin Nigvars [-Muhadara adh
eseriyle aymi tarzda vazmustir.® Bserde, dénemin halife, vezir, emir, kadi ve
alimlerinin hayatlanyla beraber. bir kisim niikte, hikaye ve haberler naklediimistir.
Guntmize intikal etmeyen bu eser, Ibnii’l-Adim, ibnii’-Kufti ve Yakut el-Hamevi
gibi miiellifler tarafindan kaynak olarak kullamlmastir.*

80 a.g.e., XIII, 387.
81 a.ge. XIIL 387,
82 Yakut, XVII, 92.
83 Sevim, Ali, “Garsiinni’me”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopc(_iisi, XII1, 387.
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c. Kitabu'l-Hefevali'n-Nadire

Bu kitabr adim bazilari. el-Hefevatii'n-Nadire mine '|-Muakkaline '[-Melhuzin
ve 's-Sekatdl'l-Badire  mine’l-Mugaffeline I-Mahzuzin,  bazdan  Kitabil'l-
Hefevati 'n-Nadire, bazlan ise sadece Kitabii -Hefevat diye bahsetmistir, Meghur
kisilerin hatalanina va gaflarina dair fikralan thtiva eden bu eser, 1960 yilinda
Salih  el-Ester tarafindan  Kitabi 'l-Hefevati 'n-Nadire  adiyla  Dimask’ta
bastlmustir.*

Eser ihtiva ettifi konular bakimindan isminden de anlasildigt gibi dikkatli,
fetanethi kimselerin sirgi lisanlariu, dalgin kimselerin hatalarimi, talihli saf
kisilerin ve nimetlere gark olmug varhikli cahillerin gesitli haberlerini fikralar
seklinde anlatan bir eserdir.®

el-Hefevat'in ihtiva ettigi konulart ¢esitleri bakamindan ii¢ kisma ayirabiliriz:
1. Sézde vuku bulan yanilgilar,

2. Davramstaki yanlis ve hatalar,

3. Sozde ve davramista beraberce vukubulan hatalar.

Milellif, eseri bir arkadaginin teklifi iizerine kaleme aldigmm ifade etmigtir,*®
Metod itibarivle haberleri, kisa bir kag satirhk nikteler geklinde sunmustur.
Toplam olarak 4035 adet haber zikredilmistir.*’ Yazar. mukaddimede secili bir iislup
kullanurken sundufu difer haberlerde gayet kolay anlagilir sade ve basit bir islup
kullanmstir.*®

Bir edebi cser olmasi ve bize miellifinden arta kalan tek eser olmasi
bakimindan e/-Hefevar kitabimn Arap edebiyatt dinyasinda énerli bir yeri vardus.
Kitabin konusu da ilgi gekicidir. Zira, akiflann istifade edecefi ve gomiillerin
rahatlayacagi ve teselli bulacagy haberleri konu edinmistir. Yazar, haberleri secerek
takdim etmis, rasgele tarihi, edebi ve igtimai kiymeti olmavan haberleri eserine
almamistir.*

Muellif, bu c¢alismasinda aymca pek ¢ok sairin siirlerinden, bir divan
olugturacak kadar ¢ok savida beyitler nakletmistir. Bunlardan bazlan, el-
Hefevar'm diginda baska bir eserde bulamayacagimiz cl-Ahtal®™ ve Cerir” gibi
tantnmug sairlerin kiymethi siirleridir.

Ozetle tanitmaya calstifimz el-Hefevat kitabi sosyal, tarthi ve edebi kiymeti
haiz bir eserdir. Onun bu vénil olmasaydh mubtemelen insanlar arasinda asirlar
bovu elden ele dolasmaz ve giiniimiize kadar da gelmezdi.”

84 a.ge., XIII, 387.

83 Garsiinnime, s, 4.
86age., s 4

87 age.,s. 4,

88 a.ge. s 3.

89 ed-Dibaci, s, 222.

90 Garstinnime, s. 29, 31, 72.
91 a.ge. s 29, 84. 130,

92 ed-Dibaci, 5. 225,
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Sonug

Bu calismada, Hicri [V, ve V. yiizyillarda Bagdat’ta vasanmus ve aile olarak
biraktiklar: eserler, ugrastiklar ilimler, aldiklan gérevier ve tasidiklan inanglanyla
kendilerini tarihe kabul ettirmig olan Harranli Sabiilerden edebiyatla ugragmus
dnemli sahsiyetlerden Hilal b. el-Muhassin ile oflu Muhammed b. Hilal Garsi’'n-
ni’me’nin hayatlanm ve eserlerini tamitmaya ¢ahstik.

Hildl b. ¢l-Muhassin Biiveyhilerin gerileme déneminde bozuk bir ortamda
kendisi de meshur bir edebiyatgt olan dedesi Ebu Ishak Ibrahim b. Hildl es-
Sabii’nin himaye ve nezarctinde gayet iyi bir egitimden gegerek vetismistir. Ancak
dénemin istikrarsizlify onu hep tedirgin etmis, dolayisivla endigeli bir hayat
yasamistir,

Hildl, aileden aldin kiiltiir ve edebi ehlivetin verdigi imkanla dedesinin de
tesvikile divan katiplifi riyasetine kadar yiiselmigtir. Onun ailesinin sahip oldugu
gelenegi izleyerek bir tarihgi ve edip olarak yetistigi ve bu sahalarda ok degerli
eserler kaleme aldign gorilmektedir. Bunlardan ¢ok azimin bize ulastif
anlagiimaktadir. O, edebiyata dair eserlerinde nesir (zerinde bilyitk bir sanatkar
oldugunu gdstermistir.

Bu sahsm ogtu olan Muhammed b, Hilal es-Sabi (Garsii’n-ni'me) nin ise
babasindan farkli olarak dejenmere olmus sosval bir ortamda vasamus oldufunu
gériyoruz, Ancak o da aileden aym terbiye ve egitimi almms ve Bagdat'in ilmi
havasini teneffiis ederek tarihi ve edebi sahada kendisini yetigtirmistir,

Garsii’n-ni'me’ye dénemin vezirinden kalan servet onu resmi gérevden
miistagni lalmis ve Omriindin sonuna kadar te'lif ve arastirmayla hayatim
gecirmigtir, Birikimii bir edip ve tarih¢i olarak onun da arkasinda vine ¢ok az bize
ulasan pek ¢ok kiymetli eser biraktigy gorilmektedir.
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BATI TARIH FELSEFESINE GiRIS

Kasim Sulul*

Tarih Sfelsefesi  kavramundan Snce tarih sSzciigiinin anlam ile beraber
antik¢agdan giintimiize degin bu sézcigiin algilanma bicimi ile bu bilimin
ortaya ¢ikigl, tarth yazmminin temel Gzellikleri ve belli bash isimler tizerinde
durmamuz gerekmektedir. Zira tarih felsefesi deyimi ilk defa on sekizinci yiizyilda
kullamilmakla beraber bunun diisiinsel uzantilan milattan énceye dayamir.

l. Tarih Sézciginilin Bat Dillerindeki K&keni ve Kavramsal Anlami

“Tarih” sdzctifintin Bati dillerindeki tiim karsiliklari, Grekge istoria, istorien
sozciigiinden gelir.! S¢zcitk lon lehgesinde “bildirme, haber voluyla bilgi edinme”
anlamiannda kullamlnustir. Attika lehgesinde ise sozciigiin “gérerek, tamk olarak
bilme” anlamlarimin yam sira gok daha genis bir anlamla “doga bilgisini”
kusatacak bicimde kullamidig gériilir. Mesela Platon (1. O. ~ 427-347), sdzciigii
lonyali doga filozoflarinin doga hakkindaki diistincelerini aktanrken, ~gecmiste
kalmus dilgiinceleri haber verme” anlaminda kuilanmustir,

Istoria sézctigiinil sadece dogal olaylara iliskin birikim bilgisi anlami ile
simrlamayip, insanlarm ve insan topluluklarimin bagindan gegenieri kavdetme

*  Dr., Harran U. Hlahiyat Fak. Ogretim Gérevlisi.

1 M. §. Akkaya’mn belirttifine gore, M, O, Onuncu ve dokuzuncu yiizyillarda Kuzey Surive ve Kuzey
Trak’a hakim olan Aramblar bir gok Yunanca kefimenin Sami dillerine dolayisiyla Arapga’ya girmesine
aractlk etmiglerdir. Iste istorya kelimesi de bu yolla Arapea’va ustire seklinde gegmis, hatta avm
kelimenin gogul yekii olan esatir gekli Kur’dn-1 Kerim’in birgok ayetinde (Enim 6/25; Enfil 8/31; Nahl
16724 Mii'minim 23/83: Furkédn 25/5 vd.) zikredilmistir (Tarih Metodu ve Felsefesi Notlari, Ankara
1938, s. 13; aynca bkz. Zeki Velidi Togan, Tarihte Usdl, Istanbul 1983, s, 2; E. Cavaignac, Tarifi
Kronolojinin Esaslary, -geviren ve Turk takvimi kismum hazirlayan: Osman Turan-, Ankara 1934, s,
63).
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voluyla edinilen bilgi anlaminda ilk kez Heredotos'un kullandify gériiliir. Daha
sonra ise Thukidides, istoria sozciigimden sadece bir nakletme ve kaydetme isini
degil. aym zamanda insani-toplumsal olaylam degerlendirme ve yorumlama
etkinligini de anlayacaktir. Heredotos ve Thukidides'le birlikte istoria sézciigii,
Grek diisiincesinde bir cifte-anlamhilik, yani hem tabi olgular haklkindaki tamkhk
bilgisi, hem de insani-toplumsal olaylar hakkinda haber bilgisi olarak
anlagilmistir.”

Felseft agidan istorik bilginin nitelifini ilk tespit denemesine isc Herakleitos'da
rastlantr. Ne var ki, Herakleitos (I O. 530’ve dogru- . ©. 480’¢ dogru), Heredotos
ve Thukidides'den dnce vagamis oldugundan, istoria'y1 birinci anam ile tantyordu.
O birinci anlamiyla istori'y1 ve istorik bilgiyi, hakiki bilgi ya da akal bilgisi olarak
logos'tan® ayinr ve istorik bilgiye “cokluk bilgisi” der,

Daha sonra Aristoteles (I O. 384-322), binlerce vil etkili olacak bir ayinm
vapacak, hem birinci hem de ikinci anlamiyla istorik bilglyl akil bilgisinden
ayiracakur. Aristoteles. ikinei anlanmuyla Istoria’ya ~tarih vazciig1” adini verir, onu
ferdi, tesadiifi insani olaylar edebi bir dille anlatan edebiyat tiirit kabul eder.”

Latin antikcags da. istoria sdzcigiinti “historia” olarak aynen aitp, Greklerin
koydugu theoria-historia (tabi olgular haklindaki tamklk bilgisi ile insani-
toplumsal olaylar hakkinda haber bilgisi) aynmini benimsemistir,

Paui Yorck v, Wartenburg'n gére Herakleitos'dan Aristoteles'e kadar tiim Grek
diisiincesinde hakiki bilgi ile istorik bilgi ayiriminm bulmak miimkiindiir. Greklerin
géziinde insani-toplumsal hayat tabi hayatin bir uzantisi, ama bir tesadifi
uzantisivdi, Insani-toplumsal hayat, beili devlet formlan (aristokrasi. oligarsi,
demokrasi v, b.) ¢evresinde tesadiifi olarak donen. tu formlara gére tekrar eden,
kesik ve birbirinden kopuk halkalardan ibarettir. Yani Grekler igin tarih. tesadiifi
ofarak {ekrar eden bir siirectir. Baska bir deyisle tarih, onlar igin, tekerriirden
ibarettir,”

3

Grele digiincesinde istoria i, tabi olgular hakkndaid tamklik bilgisi. hem de insani-toplumsal olaylar
hakkinda haber bilgisi seklindeid gifte anlamitlig asimda ta on vedine: viizyila kadar devam etmistir. On
yedinet vuzylldan itibaren. istoria sozedginden, artlk sadece insani-toplumsal olaylann tarihi anlagildig
gorillir {Dogan Ozlem. Tarih Felsefesi, [stanbui 1994, s, 17, 18, 40-41),

3 Logos, Yunanca’da ilk anlamu séz, sonradan digiince, kavram/mefhum, akil, mana/anlam. evren yasas;
anfamlarmt da alnughir. Logos deyimini terimlestiren Herakleitos'tur ve ondan beri felsefenin temel
kavramianndan biri olmustur. Heraldeitos'un dilinde logos. dofia vasast’dir; Evrendeki dilzenkiligi,
yasallify, uyunw ¢ saglar. Bundan da dte o, Herakleilos'un agiiklikla belirttigi gibi bir degisme yasasi®dur
{daha fazla bilgi icin bkz. Orhan Hangertioglu, Felsefe Sazliigi, Istanbul 1989, 5, 236),

4 Aristoteles, giiri ve tarih i¢in $0vle der: **Sair ve terihgi birbirinden ayirt edilemez, ¢iinkit ikisi de nazm
veya nesir halinde yazarlar. Herodot’un eseri nazim halinde de vazlabilirdi. O ~vezinii veya vezinsiz de
olsa- daima larih tird n,,mde ver alacaklir. Tarihle giir arasinde tele fark sudur: Biri olani, digeri de
olnblleueg] anlatir. Oyle ise siir tarihe nazaran daha vitksek, daha felseti bir seydir, Clnki, tarily. hususi
bir geyl anlatirken giir. sihangiimul anlatmaya meyleder. Cihangtimul kelimesiyle, herhangi bir tipe
mensup bir kimsenin vert gelince ihtimal veya gereklilik prensiplerine gére yapacag: veya sbvlsyscegi
seyi kastedivorum® (Ameld J. Toynbee, Tarihgi Agisindan Din, -gev. Ibrahim Canan-, Istanbul 1978, s.
20; ayrica bkz, D. Ozlem 5. 18, 19).

3 D. Ozlem, s. 19-20.
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fl. Tarihin Bir Bilim olarak Ortaya Cikisi ve Geligimi

Yunanistan'in dogusuna dek Yakin Doguya. teokratik tarih ile mitos hakim
olmugtur.® Teokratik tarihte. insan krallar tanrlara, tannlar insan Lrallara
benzetilir. Krallarin kendi halklarim yonettikleri gibi. tanridarm krallan ve sefleri
vonettikleri tasavvur edilir. Teokratik tarih ibaresindeki tarih deyimi. tanriiarin
kendilerini agiga vuran eylemleri. tanmlara tapan kisilerce bilinmesini saglayan
ifade bicimi demektir. Teokratik tarihte insanlik fail degil, tannlara ait kaydedilen
evlemlenn hem vasitasi, hem de mevzusudur. Béylesi bir tarih kismen de olsa insan
failleri ile ilgilidir ve bu insan fiillerinin, bir zaman silsilesi icinde, gegmisteki bir
tarihte olup bittikleri digiiniiliir. Yakin Dopuda hilldim siiren ikinci tarih bicimi
mitostur, Mitosun, teokratik tarihin aksine, insamn yaptiklartyla higbir ilgisi
voktur. Insan unsuru tamamen diglanmis ve hikayenin kahramanlari vainizca
tannlardir. Kaydedilen tanrisal fiillerin, tarihsiz bir gecmiste olup bittigi tasavvur
edilir.,

Biitiin bunlarla kargilastiridiginda Herodotos ve Thukydides gibi I . besinci
vizyll Yunan tarihcileri ile tarih yeni bir devieye girer. Yunanhlar, hem tarihin bir
bilim oldagunu ya da olabilecegini, hem insan fiilleriyle ilgili oldugunu asikar ve
suurly bir bicimde kabul etmislerdir. Bu efsanenin, teokratik bigimli olsun. mitos
bigimli olsun. Yunan ruhuna vabanci oldugu anlamina gelmez. Homeros'un vapity
aragurma degil. efsanedir. Homeros’ta tannlarm, Yakn Dogu'nun teckratik
tarihlerinde gorilenden pek farkli olmayan bir bicimde. insan islerine kansuklan
gordiir. Aym sekilde, Hosiodos da bir mitos Ornegi vermistir. Bu, efsanevi
Ogelerin. teokratik olsun mitossal olsun. besinci yiizyil tarihcilerinin klasik
vapittarinda hig bulunmadigs anlamma da gelmez. En makul ve bilimsel
Thukvdides'te bile boyle &felerin varligma dikkati cekilir, Efsanevi dgeler
Herodotos™ta da stzit edilecek olgiide siktir. Ama Yunanlilarda dikkat gekici olan,
tarihi digtincelerinin, tarth sayilmayacak unsurlan icinde barindirmast yani sira,
tarih dedigimiz seyin 6gelerini tasimasiyd,

[storia sdzcugiini sadece dogal olaylara iliskin birikim bilgisi anfamu ile
siurlamayip, insanlarn ve insan topluluklarinin basindan gecenleri kaydetme
voluyla edinilen bilgi anlaminda kullanmasi Herodotos’w tarihin babasi vapti,
Efsane vazimunn tarih bilimine déniismesi Yunan ruhunda dogustan degildi,
besinci viizylhn bir icadiyds, icat eden adam da Herodotos'tu. Herodotos tarihinin,

6 Tarih Gacesi danemlere ait ve insan eylemlerinin tarihi yerine tanrilarin eylemlerinin efsanevi tariki
anlanunda teokratik tacih ile Hiristiyanliin etkisivie olusan teolojik tarih aymmma dikkar etmek
gerekir. Ashinda teokratik tarili ve mitos efsanenin iki bigiidir, Ayrica “teokratik tarih™ deviminde
kullamian tarth, bilimsel tarihin kendisi demek degildir. Collingwood’a gore, bunlara van tarih
denilebilir, Ciinkil boyle anlatilarda dile getirilen dilgiince, bizim gegmis hakkinda ifadelerde
bulunurken tarth dedigimiz geye benziyor ama, ilkin, bu ifadelerin sorulara verilmig yawitiar, arastirma
meyveleri olmayip yazarm ¢nceden bildigi seylers iligkin jddialar ofmasc bakimmndan. ikincileyin,
kaydedtlen islerm insan fiilleri olmayip her seyden 8nce tanrlara ait fiiller olmas: bakumindan bilimsel
tarihten farkhdir. Zira bilimsel tarihin dért temel karakteri bulunmaktadir: a- Tarih, bir gesit aragirma
ya da sorusturmadir, b- Tarihin insani, yani insann yaptiiclan ife ilgili oimast. o- Tarihin akif olmas ya
da sorularna verdigi yamtlar. kanita dayandirmasy, ¢- Tarihin, insant insana anlatmak igin var olmasi
(Tarih Tasarwn. ~gev. Kurtuiug Dinger-, Istanbui 1990: ¢, 28-29, 33, 37),

7 R.G. Collingwood, Tarth Tasarum, s, 33-36; M., 8, Akkaya. s 14-19.
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mitossal ya da teokratik olmaktan farkl olarak, insani oldugu da aciktir, Herodotos
ozellikle. tarihinde insam akill bir fail olarak géslerir; yani tarihin vazifesi, kismen
insanlarin ne yaptigini, kismen de onu neden vaptiklarim kesfetmektir, Herodotos
dikkatini ciplak olaylara yoneltmez: bu olaylari. timivle insani bir bicimde.
eyledikleri igin gerekcelert olan insamin eylemieri olarak ele alir; tarihci de bu
gergeklerle ilgilenir.

Thukydides. Herodotos’un takipgisidir. Attika lehgesiyle yazan Thukydides.
historie sézctigiinii kullanmaz ama ona bagka terimlerfe géndermede bulunur.
Seletinden aldify sézlerle. tarihin insani amaci ve kendini agifa vurma gitevi
tizerinde durur. Bir bakima Herodotos™n gelistirir. Ciinkit Herodotos kamttan hic
s6z etmez. bu nedenle kamttan ne anladifini eserinin biitiiniinden gikarmak
gerekir. Ama Thukydides tarihi aragtirmamn kanita dayandigini, “kamitin 1s1gmda
baktigim zaman” diyerek. agikga soyler.®

LO. besinci yiizyildan sonra, Helenistik dénemde tarihginin bakigt zaman
bakimindan bir genisleme gérdi. Bu, Yunanlhlarin Biyiik Iskender cagindan
onceki bitin tarih yazimlarm renklendirmis olan tekciligi asmalarma vardimel
oldu. Onlann goziinde tarih, ashinda belirli bir zamandaki belirli bir toplumsal
birligin tarihi olmugtu.

Helenistik' tariheiler gecmisi kendi gecmisteri olarak his edebildiler. Boylece.
tarihgiler maizeme toplayabildikleri ve onlart tek bir tarih icerisinde
kaynasurabildikleri oranda cank: bir birligi olan veni bir tiir tarih yazmak miimkiin
hale geldi.®

Helenistik ¢agtn en 6nemli tarih¢isi Potybius tir. Polybius, historia stzcligin
Ozgin ve oldukca genel anlamuyla. bir sorusturma tiirii anlaminda degil, tarihi
modern anlaminda kullamr; tarih simdi kendine 6zgit bir isme ihtiyag duyan dzel
tipten bir aragirma diye tasartanmaktadir. Polvbius, bu bilimin kendi adina
evrensel inceleme oldugu iddialanmin savonucusudur ve eserinin ilk ciimlesinde
bunun o zamana dek yapiuimamug bir sey oldugunu belirtir: tarihi diisiincenin
evrensel degeri olan bir bigimi dive tasarlavan ilk kisinin kendisi oldugunu
diigtiniir.' : :

Pelybius’la birlikte. tarihi diigiince gelenegi Roma’mun eline gecer. Helenistik
déneme ait yeni tir tarih tasarimu Polybius’un cserinde fam olguniuga erdi. O,
elestirel ve felsefi kafasivla, anlatisina ancak kaynak kabul ettigi otoritelerinin
kendi goziinde giivenilir hale geldigi yerden baslayarak, kaynapm carpitilmasina
kargt §nlem ahir. Kaynaklan kullanirken de, tenkit vapmayi ihmal etmez.

Ozetle Polybius, eserlerinde insanlara vararle olmayr amaglar, Yontemi,
clestirici zekasi ile dikkat ceker. Her tiirkit doga Ustii sebebi bir yana birakarak,
insan davranislanmn gergek nedenlerini arastirir, Polybius’un Tarihler’inde dis
sivasi olusumlan i¢ sivasi vazivetin gelismesivle baglantili olarak ortaya koymasi.
onun adimn Eski Yunan'in yetistirdigi en biiyiik larthgiler arasinda ver almasint
hak[ kilan bir baska ézelligidir.

8 R G. Collingwood, Tarth tasarnm, s. 37, 38, M. S. Akkaya. 5. 40-41,
9 R.G. Coflingwood. Tarif tasarun, s. 48, 49. 50.
10 R. G. Collingwood, Tarih tasarum, s. 32.
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lIl. Yunan-Roma Tarih Yazicthgimi Temeli Ozellikleri

Yunan-Roma tarih yazimimn birinci temel Ozelligi  insanilik, ikincisi
tozetilitktiir, Tarih yazimimn insani olmasi. insani islerin, insani amaglarn, insani
bagarilarm ve bagarisizliklann tarihi olmasidir. Siiphesiz Yunan-Roma tarih yaZIm
tanrisal bir araciigy kabul eder: ama bu aracibfn islevi tamamen sumriidir,
Tannlann tarihte kendini gésteren iradesi ancak insamn iradesini destekleyen ve
ona yardimel olan, bagka tiirlii bagaramayacag: seyi basarmasini saglavan bir sey
olarak goritiir, !

Yunan-Roma tarih yaziminda tzciiliik, onun basglica kategorisi olan metafizik
bir dizgenin temeli iizerine kurulu oldugu anlamina gelir. T8z, maddi va da fiziki
t6z demek degildir; aslinda Yunan metafiziki hicbir tdziin maddi clamayacagin
distindyordu. Dolayisiyla, Yunan-Roma tarth vazimi bir sevin nasi meydan
geldigini hicbir zaman gésteremez, tarih sahnesinde goriinen biitiin aracilarin tarih
baglamadan ¢nce hazir sayilmas: gerekir ve bunlar tarihi olaylarla tam tamina bir
makinamn kendi hareketleriyle iligkili olmasi gibi iliskilidir. Tarihin alam
insanlarin ve geylerin yaptiklanim tasvir ctinekle siurlidir, bu insanlann ve seylerin
yapist onun gorig alamt digmda kalir. Bu {6zci tutumun bas diismant tarihi
kugkuculuktur: salt gecici arazlar olan olaylar bilinemez dive goritlir: bir t6z olan
eylemci ashinda bilinebilir, ama tarih¢i icin degil. Peki tarih ne isc varar o0 zaman?
Platonculuk i¢in tarihin pragmatik bir degeri olabilir ve tarihin tek degeri olarak
bunun tasarlams1 Sokrates’ten (1. O. 470-399) Tacitus’a (I, S. 55°¢ dogru-120'ye
dogru) gittike yogunlagir,'” '

IV. Hiristiyanli§in Tarih Tasarimina Katkilar

Huristiyanligm tarih tasarunna iig temel noktoda etkisi olmustur:

1- Tarih kargisinda yeni bir tutum gelisti, buna gére tarihi sire¢ insamn
muradimn defil Tanrmn iradesinin eseridir. Tanrt biricik evlemcidir. Bir
anlamda. insan tarihi olaylarin ugruna olup bittigi hedeftir, ciinkii Tannmn amacr
insanin ivi olmasidur. Bir bagka anlamda ise, insan yalnizca Tanrinin hedeflerinin
gergeklesmesinin bir araci olarak varchr, Ciinkii Tanri onu yalmizea insan yasami
icinde Kendi amacim gerceklestirsin diye yaratmistir. Sonucgta Tann biricik
eylemcidir.

Z- Bu yeni tarih goriigli, yalmz tarihi eylemcilerin eylemierinin degil. bu
eylemcilerin kendisinin de Tanrimn muradinin araglan olarak gérmeyi miimkiin
kilar; bunun i¢in tarihsel agidan énemlidir. Nasil bireysel ruh Tanmmn muradim
vering getirmek i¢in zamamn gerektirdigt ozellikleri tasiyacak sekilde zamant
gelince yaratildiysa. Roma gibi bir sey de éncesiz-sonrasiz bir varlik degil. belli bir
islevi yerine getirmek ve iglev yerine getirildigi zaman gekip gitmek tizere tarihteki
uygun bir zamanda ortaya cikmus gegici bir sevdir, Bu. tarihsel disiinmede derin
bir devrimdir. Tarihsel diisiinme siireci, artik seylerin viizevinde akan ve onlarm

11 R.G. Coliingwoed, Tarih tasarin, s. 36,
12 R. G. Collingwood, Tarih tasarim, s. 61.
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valmzea arazlanm etkileyen bir sev degil. onlarin tdzlerini kapsayan ve béylece
gergek bir varatilis ve gercek bir yok olus igeren bir sey diye tasarlandig: anlamina
gelir, Baska bir devisle énceden varolan bir maddeden diinyay1 sekillendiren salt
bir is¢i olarak degil, diinyay: higten var eden bir varaticr olarak Hiristivan tann
anlayigiun larihe uygulanmasidir. Burada da tarihin kazanc bityitktiir. Clinkii
tarihsel siirecin kendi araglanm yarattigimin kabul edilmesi. tarihin kendine dzgh
ézelliklerini kavramaya yonelik ilk adimdir.

3- Bir depisiklik de Hiristivan tutumunun evrenselciligine dayamir, Hiristiyan
igin Tannnin géziinde biitiin insanlar esittir. Kaderleri baskalannin kaderierinden
daha dnemli olan hicbir segilmis halk, hicbir ayricahkh wk va da stmf voktur.
Biitin kigiler ya da halllar Tanrinimn isteginin gerceklesmesi igin tarihi siire¢ her
yerde, her zaman ayni tiirdendir ve her pargast aym biitiiniin bir parcasdur.

Haliyle Hiristivan ilkelerle yazlmis her tarih zoruntu olarak evrensel. ilahi
inavete ve vahiye dayanan, tekrarlanan olacakur.'® Kendini bu kavramlan
gelistirmeye adayan Ortagag tarih yazimi bir bakima Helen ve Roma tarih
yazamumn devamudir, Yontem degismeden kalir. Ortacag tarihgisi hala olgular
konusunda rivayete baghdir ve rivayeti elestirmek i¢in higbir etkili silahi yoktur. ‘

Ortagag tarth vazzimimn temel misyonuw. nesncl va da tannsal plan kesfedip
ortaya kovmak olmustur. Bu, zaman igerisinde ve dolayisiyla belirli bir asamalar
dizisiyle gelisen bir plandir ve her biri ¢ag agan bir olayla baslayan tarihsel caglar
anlayigint da netice vermistir.'*

Her seyin Tann tarafindan belirlendigi bir diinya sunan ortagagin, insam: da
edilgendi. Iste kikleri on dérdiincii yizyila kadar ulasan Rénesans hareketi.
ortagagin dayatug1 tek boyutlu diinyasindan kurtulma arayist iginde pek gok
diisince hareketini iginde barindirtr ve birkag yiizyillik bir sirevi ihtiva eder,
Rénesans dénemine damgasim vuran en $nemli akimlardan biri hiimanizmdir.
Himanizm. kékleri on besinci yiizyilda Francesco Petrarca (1304-1347), Michel
Evquem De Montaigae (1533-1592) gibi diisiiniirierde bulunabilecek bir akimsa da
o aslinda bir on altinct viizyil akimi olmugtur. Himanizmi, on yedinci viizyilhn
rasyonalist sistemlerinden sonra on sekizinci viizythn Aydmlanma felsefesinde
yemiden bulmak miimkiindiir. Hiimanizm, hem kisisel hem de ulusal planda bir
bireysellik (ferdiyetcilik/individuatite) kazanma akim olarak géziikiir. Hiimanizm
yizyil olarak adlandirtlan on altinci yiizyd, aym zaman da Batida dinde reform
vizyidir.” Bu sebeple on altinct viizyilda bir taraftan tarih yaziciliginda bir
laiklesme  sirecine girildigi goriliitken. difer taraftan “teolojik tarih”'®
vazicihigimn da etkinligini siirdtirdiigii goralebilir. .

I3 R. G Collingwood. Turih tasarimi. s. 64-65.
14 R, (. Collingwood, Tarih tasarony, s. 68, 69.

15 Reformasyon, Katolik kilisesinin baskier ve tekelei tatumuna bir tepki mahiyetinde ortava gikan aslinda
bir dind harekettir,

16 “Teolgjik tarih”, teclojik konularm etkisinde kalmarak yazilan tarik anlanuna gelir. Bu bir nevi kilise
tarihgiligi veya tannsal tarih (historfa divina) dir. Teolojik tarih telakkisi hakianda daha fazia bilgt igin
bkz. A Zeki Velidi Togan, Tariite Usid, s. 136-137. Ali Bulag, “kutsal tarih” telakkisi ite ilgili su
Gnemli tespitleri yapar: “Batida on sskizinci ve on dokuzineu yizylda gelisen tarih felsetesi ve
sosyoloji, tarihin aniarmum aragtrne ve toplumsal degigmenin belirleyici yasalarim bulmaya ¢aligirken,
her iki disipli: de, ilahi iradenin tarihi ve begeri olaylara dahlini nwtlak anlamda inkar etme korusunda
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S0z konusu dénemde ii¢ tirlii tarihten s6z edildigi gorillir: 1- Tanrsal tarih, 2-
Tabiat tarihi, 3- Insani ve toplumsal olaylarn tarihi. Insani ve toplumsal olaylarin
tarihi, kentler tarihi. devletler tarihi, énemli kisiler tarihi {(bivografi), sanat tarihi.
folldar tarihi adlanyla amlan gesitli tarih yazicihg tiirlerinin genel adi olarak
kullaniliyordu. *®

On aitiner yiizyllda historia’yz bilgi-kuramsal agidan belirleme girisimlerinin en
onemlilerinden biri F, Bacon'm (1561-1626) yazilarinda bulunmakiadir. Bacon,
insamn sahip oldugu ii¢ istidattan stz eder; 1- Akil, 2- Hayal giicti, 3- Hafiza.
Bunlar, 1i¢ alans; siir, tarih ve felsefeyi yonetir. Hafiza tarihi yonetir demek. tarihin
asil iginin geemisi gercekte oldupu gibi, gercek olgulanyla animsayip kaydetmek
demektir. Bacon’in burada yaptigy, tarihin, her sevden énce, gecmise kendisi icin
ilgt duymak oldugunn vurgulamaktadir. Ona gére tarihginin ilgisi olgularm
kendisidir. Collingwood’a gore, Bacon’in hafizanin alani olarak tarih tanmm
yanlsur. Zira gecmis ancak hatrlanmadigi ve hatirlanamadifn zaman tarihi
sorusturmayt gerektirir. Hatirlanabilseydi tarihgive gerek olmazdi. Zaten tarihgi
hafizanin eksiklerint nasil giderir sorusu Bacon’in hic sormadig1 bir sorudur.'”

Difer taraftan insan zihninin faalivetlerini tahayyiil etme. ifz etme ve anlama
melekelerine dayanan siir. tarih ve felsefe diye tasvir etmekle aym zamanda Bacon
gergekten “tarih nedir?” sorusunu cevaplandirma girisiminde bulunmus olur.
Bacon'in tarih kuranu oldukga basittir: “Tarihi bilgi, esasen sadece hatirlamaktan
ibarettir; hatirlayamadigimizda tarih vazan ya da yazmus olanlardan otorite
devralinz. Bundan dolay: hafiza ve otorite biitiin tarihin iki kékiind olugturur, >

Bacon’a gére tarihgi, tabi oldugu otoritelerinin saptadifi malzemeleri bir biitin
igerisinde islemelidir; zira kaynaklann sirf transkripsiyonu tarih degildir. Tarthei,
kaynaklarmn deyvinmedigi veya kaynaklar: icerse bile kendisinin alakasiz ya da
onemsiz gordifit bir rivayetteki izlenen adimlart Szetlemeli. genisletmeli ve
oniardan sonug ¢ikarmalidir.”

Bacon gibt Descartes (1596-1630) da siiri, tarihi ve felsefeyi birbirinden ayirir
ve buna bir dérdiinciisini, ilahiydu ekler. Bu dort bilim dali icerisinde o, glivenilir
ve kesin bilgiye matematikie ulagilacagin soyler.™ Descartes, matematigi felsefe

adeta stz birligi iginde oldular. Hiristiyanligm “kutsal tarih” eoriisti higbir gekilde iltifat gormedi,
Bilimsel zihnin tabiati Allah’m denetim ve tasarrufundan grkarmasma paralet ofarak tarihie de aym
islemin yapilmast istendi. Ne var ki ilabi irade ve kutsalm esyanin dziice akigi yok sayilirken, bu kez
baska etkenier, gligler konuldu, bir tiir kutsal ve ilahi olan yerine sekier ve profan olan ikame edildi
Cevresel faladriere. s6z gelimi ekonomi, cografi yapisal farklann etkileyici szellilerine asirs vurgular
yapilds ve bunfarmn tarthin kaderi Gizerinde belirlsyici konumliara sahip olduklan farz sdildi, Dogai
olarak herkes bu kadar materyalist dilgiinmiiyordu: ama herkesin tabiattan ve tarthten kovmaya galigtig
ilahi fradeyi dngériiyordu. Bu agidan bittiin tarih felsefeleri. kendilerine 6zgli kavramsal modellere bagh
olarak tarini akigm arka plamnda neyi belirleyici goilp kabul etmiglerse, onu mutlaklagtrmuglardir
(Farih, Toplum ve Gelengk, {stanbul 1998, 5. 76-77),

17 D, Ozlem. 5. 35-36.

18 D, Ozlem, s. 37,

19 R. G. Coliingwood, Tarth rasarom, 5.73-74,

20 R. G. Collingwoad, Tarh Felsefosi Uzerine Denemeler, -gev, Erol Ozvar-, Istanbul 2000, 5, 149-150.
21 R. G. Collingwood, Tarth Feisefest Uzerine Denameler, s. 150.

22 Fraok Thilly. Felsefe Tamhr. gev. {brahim Sener, Istanbul 1993, 5. 321 Willim S. Sahakian, Falsefe
Tarihi, gev. A Yurdunls, [stanbul 1995, 5126,
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yonteminin medeli ciarak ele alir; oysa tarihi, bir bilgi dal olarak kabul etmez.
Zira ona gore. her ~tarihi haber” kugku gotiinir; ¢iinkil tarih bilgisi, scgilmis
tarihsel olaviann silgicidir ve betimledigi olaylar hichir zaman tam éamina onun
betimledigi eibi oclmamastir.

Haliyle Descartes. 1arih ile ilgili dort noktaya dikkat geker: 1- Tarihi kagakelik:
Tarihgi yurdundan uezkta yasayarak kendi ¢agina yabancilasan bir gezgindir, 2-
Tarihi pironculuk:~ Tarihi anlatilar ge¢mige iliskin giivenilir agiklamalar degildir.
3- Faydaciifa karst izrih tasarmmi: Giivenilmez anlatilar gergekte neyin miimkiin
oldugunu anlamamiza ve dolayisiyla simdide etkin bir bigimde eylememize
yardumer olamaz. £~ Diig kurma oiarak tarih: Bu da, en }yl tarih¢ilerin bile, gegmisi
oldugundan daha zdriamli gostererek carprtmalaridir,®*

On altt ve on vedinci wizyilarda doga bilimlerinde biyitk gelismeler ve
bilimlerin teknik muuslar yolu ile toplumsal hayata sagladifr katkilar, on sekizinci
viizylda, Aviupa woiumlarmda bir ilerleme inanci meydana getirdi. Avrupallar bu
inancin etkisivie kendi tarihlerini ulusal bilingle ele almaya basladilar. iste doga
kadar uluslannda bir derleme icerisinde olduklan inanci, tarihte de bir ilerleme
oldugu inancim getrmistir.

V. Tarih Felsefesinin Ortaya Cilusi

Wartenburg'a z6r=. Bati diisiincesinde tarih felsefesini miimkiin kilan en dnemli
sebep, “tarih” kavramamin Hiristiyanlikla gelen ve Greklerde rastfanmavan veni bir
anlam igerid kazanms olmasidir. Grek diigiincesinde insani gecmis, bir edebi tir
olarak tarih vazicing zracihifayla, hakianda bilgi edinilen bir zaman pargasiydi ve
bu gegmisin. simdi ve selecek ile siirekli ve nesnel bir iligkisi voktu., Yahudiiik ile
Huristivanlik insani-tcplumsal hayata iligkin olarak, Antikcagin tanimadigi vent ve
ozel bir zaman aniavizindan bahseder. Yeni zaman anlayisi artik gegmis-simdi-
gelecek tglemesi seklinde, tamamen fiziksel icerikli zaman kesitleri anlayisidir. Bu,
insani-toplumsal hayvar da aym fiziksel zaman icinde gectigini ileri siiren bir
diisiince gearmisur. 38z konusy zaman anlayisi, daha sonra ne élgiide laiklesmis
olursa olsun. Bau ciisineesinin irettigi hemen tiim “tarih felsefeleri”ne tesir ederek
her dénemde ormavs gikzustir.,

Wartenburga zére. bu 6zel ve yeni zaman anlavis, belli bir erege gore
vonlenmig, taslanzc: ve sonu olan, kendi icinde streklilik tagiyan ve gelisen -
zaman anlavigi. oiciinin Bati disiincesine siirekli bir miras olarak birakuigrs
“tarihsel zamandan™ bagka bir gey degildir. Yine Wartenburg'a gdre “gelecege
yonelik bir beklenn 1ie gecmisi tanima ve bilme™ anlamuinda bir “tarih bilinci” de
ilk kez bu voila Ban diisiincesine girmistir,

Hiristiyachk. Annkcagin dongiisel tarih aniayisin bir defalt bir siireci kapsayan
kendi icinde sirekiih& ve gelisimi olan ¢izgisel tarih anlayisi ile degistirmistir,
Yani tarih tekerriirden ibaret defil, tam tersine. bir daha tekrar etmeyecek oclan

23 Osmaniica’Z2 madisve 2 raybiyye kelimeleriyvle kargianan Pironcuiuk, Yunan filozofu Pyrhon (I O.
363-273) taramdan Girsimus olan ifkgag kuskuculuguna veriten addir (O. Hangerlioghy, 5. 333).

24 R. G, Colliczwood. “ar 7% tasarom, s, 74-75.
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olaylardan kurulu bir defalik siiregtir. Zira Hiristiyanligin deginilen tarih anlayisim
temellendiren Aurelius Augustinus (354-430) gore. Tant zamanin disinda yani
gncesiz ve sonrasizdir: ama onun varattigt her sey zamann igindedir yani $nceli-
sonralidir. Zaman ise. artik varolmayan “gegmis”, bir boyuttan yoksun “simdi” ve
daha varolmamis olan “gelecek™ arasinda bulunan ve bu yiizden ancak simdi
yasamakta olan kisinin amimsamasi (gecmis) ve beklentisi (gelecek) dolayisiyla
anlam kazanan bir sevdir,” Bunun dogal bir uzantst olarak Hiristiyanlik, insani
varolusu, bast ve sonu olan bir defalik bir sireg icinde ele almakla, Bat
dilsiincesindeki tarihsel zaman ve tarihsel sire¢ kavramlanni ana nitelikleriyie
belirlemis olmaktadar,

Hiristiyaniigin kivamet giiniinéi ve Eskaton'u (bir tiir ahiret inamst) kurtulus
umudu ile beldeme imgesi de, on sekiz ve on dokuzuncu yizyilin laik ve hartta
dinsiz tarth fillozoflarini agikea etkilemistir, Ornegin insanligin, sonunda szgiirlige
(Hegel) va da simifsiz topiuma (Marx —1818/1883-) ulasacagi konusundaki
goriislere nitfuz etmigtir, ™

Yukanda stz konusn edilen hususlar, ashnda Ban diisincesinde ads
konulmamakla birlikte. daha Aurelius Augustinusla (354-430) baslayan bir tarih
felsefesi geleneBi bulundugu anlamina gelir, Ama bu gelenek Augustinus'la birlikte
daha ¢ok bir “tarih teolojisi” olarak gelismistir,

Obiir yandan, tarih felsefesi teriminin ilk kez kullanildig1 on sekizci yiizyil
sonlarina kadar vemicagda adina “tarih felsefesi” denebilecek nitelikte tarih
yorumlarina da rastlanumaktadir. Ornegiin Jean Jacques Rousseeau’nun (1671-1741)
iki nedenden delay: bir tarih filozofu oldufu kabul editir; 1- Q. tarilite dogallhiktan
kiiltir varhf olmaya dogm kactilmaz bir slire¢ gostermektedir, 2- O, insanlann
tarihe kendi dzgiir iradelerivle yon verebileceklerini belirtmis olmakla, 6zellikle on
dokuzuncu viizyilin tarih felsefelerini etkileyen kisi olmustur.”

Felsefeci ve bilim adama olan Descartes nasil modern bilim felsefesinin
temellerini atmugsa, felsefeci ve aym zamanda tarihgi olan Giambattista Vico
(1668-1744) da modern tarih felsefesinin temellerini atti. Bir tarihci olarak
Vico'nun tizerinde ¢alismayi tercih ettifi saha cok gerilerde kalan kadim dinyanin
tarihi idi. Vico. tarihin bilinmeyen dénemlerini kelimenin tam anlamiyla bilinmez
olduklanndan dolay: arastirtyordu. Vico'nun gergek meraki tarihi yontem olmakla
birlikte eldeki kaynaklarin kit ve miphem olmasimdan dolayt arastirdign konunun
anlasiimasi bir havli zordu. Bu durum saglam bir yéntemin énemini belirgin hale
getirtyordu.  Vico. kuramuyla tarihginin kendisine séylenen her geye inanmasi
gerektifine isaret eden Bacon’'in aksine sistematik giiphenin ¢nemini tasdik
ediyordu. Bacon’indaki otoritenin yalin kabuliiniin tam bir antitezi olan Vico'daki
otoritenin  basit bir sekilde reddedilisi, tarthl arastrmanm teorisine ve
uygulamasina pek az katkida bulundu. ™

25 Yukenda kusaca deginilen Augustinus’un Hiristivan teolojisinin igmda geligtirdigi tarth anlayisi, tim
ortagag boyunua Hiristivan kilisenin resmi anlayis: olacaktir (D. Ozlem, s, 20, 21, 22).

26 D, Ozlem, s. 24, 25,
27 D, Ozlem, 5. 32, 42, 43, 44, 45,
28 R. G. Collingwood, Tarih Felsefesi Uizerine Denemeler, 5. 130-151.
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Vico, daha da ileri giderek giiphecilifin derinliklerine daldt. Vico, tarihi
hatamin bagiica kaynaklarim: 1- Antikiteyi yiiceltmek, 2- Ulusal iistiinliiklerle
gviinmek, 3~ Tarihgilerce incelenen toplumlarin bilim adamlart ve diigindrleri gibi
oldulktarm sanmak. 3- Medeniyetin “yayilma” ile vitkselmis oldufunu var saymak
ve 4- Kadim tarihcilerin gegmis tarihle ilgiti bitin vakialart bildiklerini farz etmek
gibi epilimlerde buldu. Vica'va gére, tarih¢i daima tarihi belgelere dayanan
delillere bagvurarak bu egilimiere karsi koymalihr, Belgelere dayanmadikea ve
belgelerle sinanmadikca rivayetin kiymeti yoktur. Vico etimolojinin, mitolojinin ve
destanin birer belge olarak nasil kullamlabilecegini gosterir; destan ve mitolojiyi
kissa diye reddetmek va da gergek olarak kabul etmek yerine bunlan kendilerini
yaratan cagin ruh ve niteliklerini agifa gikaran belgeler olarak yorurnlamaya
calisir,

Vico nun dnemi su gergekte yatar: Tarih, ona géire “oforiteler”in soylediklering
reddetmek va da kabul etmek degil, vorumlamaktir. Bdylece tarihi diigiincenin
¢ekim merkezi, tarth¢inin belgeleri yorumiadig: ilkelerde ortava cikar. Vico'va
gtre, tarihcinin her zaman kendini korumas: gereken birtakim onyargilan vardir.
Bunlar; 1- Tarih¢inin inceledigi ¢agin refahini, giciinii, wlulugunu v, b. abartmaya
yonelik onyargilar. 2- Uluslann kendilerint begenmiglifi. 3-Bilginin kendini
befenmisligi. 4-Kokenler konusundaki yanilgy. Bu hata, ika wlusun benzer bir
tasanma ya da kuruma sahip oldufu zaman birinin bunu &tekinden Ogrenmig
olmast gerektigini diisiinmekten baska bir sey degildir. Vico bunun, insan aklinin
tasarimlars bagkasindan dgrenmeksizin kendi kendine kesfedebilen ézgiir yaratica
glictinil yadsimaya dayvandifine sovier. 3- Vico. son olarak. eskilerin kendilerine
daba yakin ¢aglar hakkinda bizlerden daha bilgili cldugunu digiinme dnyargisina
sahip olduklanm sévler. Vico, olumsuz uyanlarla yetinmez; olumiu olarak,
birtakim yontemler g@stererek devam eder. Gézlemleri bu gliniin tarihgisi igin
siradan gozlemler oisa da, ama onunu c¢aginda devrim niteligindeydi: 1- Dilsel
tncelemenin tarihe nasil 1sik ttabilecegini gésterir, 2- Mitolojivi de benzer bigimde
kuHamr. 3- Rivaveti kullanma komusunda yeni bir yéntem &nerir: Rivayeti harfi
harfinre doZru saymak verine, kirilma acgisini bir ¢lgiide saptayabilecegimiz bir
orfamdan gegerek carprttlimg oigulann karmakansik bir amsi sayma véntemi.
Bitin rivavetier dogrudur, ama hicbiri styledigi sevi sévlemek istemez, stvlemek
istediklerini kesfetmelk icin onlart ne gesit insanlarin icat ettiini ve o insanlarin o
seyi sbvlemekle ne sdylemek istediklerini bilmemiz gerekir. 4- Yeniden
vorumlamamin anahtarzm bulmak igin, belli bir gelisme asamasindaki kafalarin
ayru tir {iriinler varatma egiliminde olacaklarini akitmuzda tatmamiz gerekir*

Vico da Rousseau @1bi yukarida séz konusu edilen gorislerini adlandirmak i¢in
“tarih felsefesi” devimini kullanmamstir. “Tarih felsefesi” adimi, on sekizinci
yilzyilda, tarihcinin eskr kitaplarda buldugu hikaveleri tekrar etmek yerine, elestirel
va da bilimsel tarihten hareketle kendi kafasinda kendi kendine kurdugu bir
tarthsel diistinme tipinden baska bir sev kastetmeven Votaire (1694-1778) buldu.
Aym adt Hegel (1770-1831) ile beraber on dokuzuncu yiizyll sonunda baska
vazarlar da kullandi; ama onlar “tarih felsefesi” kavramina ¢ok farkli bir anlam
verdiler ve onu yalmzca evrensel tarih ya da ditnva tarihi anlamina gelen bir sey

29 R. G. Collingwood, Tarth Falsefesi Uzerine Denemeler, s. 131: Tarih Tasarum, s, 82-85.
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dive gordiller. Devimin tgtincii bir kullanimi, on dekuzuncu yiizyil pozitivistlerinde
bulunur; onlar igin tarih felsefesi, anlatimasi tarihin isi olan olaylann akisim
voneten genel vasalanin kesfivdi.*

Aslinda on vedinci viiz yildan itibaren tarih felsefesiyle ilgilenen pek gok isim
bulunmaktadir. Ancak bunlar i¢inde (i¢ 6nemli isim vardir, Bunldar, a- on sekizinci
viizyll filozofu clarak Herder, b- Alman idealistlerinin tarih felsefelerine genis
etkisi olan Kant ile c- on dokuzuncu yiizyila “tarth yizytlt” dedirten filozoflann
basinda gelen Hegel'dir.

A. Herder'in (1744-1803} Tatrih Griigi

Volter, tarih felsefesi deyimini ilk olarak kuilanmak ve bu alanda eser vazrmsg
olmakla beraber biitiin insanlik tarihini igine alan ve telcamiilii tarih bakimindan
tasvir eden felsefi diinya tarihi, Alman diisiiniir Herder tarafindan yazilmistir.”

Herder tarihte olup bitenleri anlasilir yapabilmek ig¢in, Kant gibi bu oiusa
disaridan bir &lgii katmaz: o, dogrudan tarihin kendisinde, verisinde kalir, tarihin
birligini ve anlamum yine tarthin kendisinden gikarmak ister. Ona gore tarih. doga
icinde siralanmeg olan basamaklarin siiriip gitmesidir. Bundan dolayidir ki; evrende
her sey birbirine ulagr, her sey biiyiik bir birlik icinde toplamr, yine bundan deolan
Herder igin Kant'ta cldugu gibi, “varlik” ile “gereklilik”, “doga” ile “6zgiirlik”
arasmda bir ikilik yoktur; ~6zgiirliik™ tabiatin ileriye dogru gelismesinde varilan bir
basamaktir, bunlar aymi gelismenin tiirli unsurlaridir. Kant’1in tarih anlayis: ahlaki
bir diinya goriisiinde temellenmistir, Herder’in tarih felsefesi ise evreni bédlinmez
bir biitiin olarak hareketlendiren organik-dinamik bir diinya gonistnin
meyvesidir. ™ Herder'in tarih anlavisy, en olgun bigimiyle “Insanlik Tarhinin
Felsefesi Uzerine Diistinceler” (1784-1791) adli eserinde bulunmaktadir.” Eser her
birinde bes kitap bulunan doért bilimiinden olusmugtur. Bu dért bélimiin ilk ikisi
doga dinyasimi, son ikisi de tarih diinyasim inceler. Dogfa &gretisi ile tarih
gbrisiindin bdyle bir kitap iginde van vana yer almalari, Herder'in tarih felsefesinin,
yukanda sdvlenen, ana gériigii ile ilgilidir. Doga ile tarih en igten bir bagla
birbiring baglidirlar. Bunlar $zce birbirinden ayn olan iki vartik alam olmavip ayni
bir siirecin birbiri ardindan gelen iki basamagidirlar; bundan dolayr tarihin
vasalan, viksek doga vasalanindan baska bir sey degildir. Boyle bir ana gdristen
kalkan yapit, 6nce insan tirintin dofa yapisi icine nasil Orilmis oldugunu
gdstermeye ¢alisir ve bundan sonra da insanlik tarihinin yiizytllar boyu yiriyusini
gdzden gecirmek denemesine girisir.

30 Pozitivistler tarihi bir felsefe konusu degil. meteoroloji gibi bir deneysel bilim konusu haline getirmeye
gabgtidart halde. Voltaire ile Hegel'in “tarih felsetesine” yokledikleri antamu ancak tarb verine
getirebilirdi. Bu durumlartn her birinde, taril felsefesi anlayisina hakim olan bir felsefe anlayisi vardi:
Voltaire igin, felsefe bagimsiz ve elegtirel diglinme demeldi: on dokuzuncu yizwl pozitivizmi igin
teichigimli yasalarin kegti demeldi, R, G. Collingwood, pozitivizmin, tarihginin iginin doga bilimeisinin
1gine henzer oldugu, tarihi olaviarin genel vasalar altina sokularak uygun bir bigimde agikianabilecegi
yollu gorigind kesinlikle reddeder. Ciinki bu gbrii kisilerin ve eylemlerin doga olaylan gibi disandan
seyredilebileced dilglincesini tasir. Cellinwood bundan Stiicd Spengler ile Toynbee’nin, Comte ile
Mary'1z goritglerini kabul etmez savar (Tarsh Tasarin. s, 1.21),

31 M S Akkaya. s, 4.
32 Macit Gokberk, Kant ile Herder 'in Tarih Aniayislarn, Istanbul 1997, s. 136.
33 R. G. Collingwood, Tarist Tasarimi, s. 102,
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Herder'e gore insanligin alinyazisi ancak biitin varatihg kitabinda okunabilir.
Zira insan biitiin varadilis organizasyonunun tacidir ve yaratihg kitabinda yer alan
biitiin tiirlerin gizgileri ok ince bir ¢zet halinde insanda yer alir. Herder. yer'in
yapisinin insan vasarmm bigimiendirmede biiviik rol oynadigim belirtir. Zira yer’in
yuvarlakligl, dénmesi, su itzerinde yikselen daglardan ibaret olan kara kitalart,
irmaklart, verviiziindeki denizlerin, karalann ve daglarm birlesimi insanlik
tarihinin karakterini beliriemis ve insanlik tarihinin saglam bir plamm gizmigtir.
Ornegin yerin vuvarlaklifn ve donmesi, yerviiziinde her seyin degisim halinde
olmasma nedendir. Yeryuvarlagr dondugii gibi, uzerindeki mevsimler, tdreler,
dinler, goniiller ve kaliklar da déner. Yeryuvarlagl. ok gesitli varliklar olusturan
bityitk bir vapumevi gibidir ve yeryiizii sirekli olusun sahnesidir. Biitim tiirleri
¢izgileri ince bir dzet halinde insanda birlesir ve insan tabiatin sinesinde biten en
6zenilmis mevvesi olur. Ancak insami teki yarauklardan vapica ayiran insamn dik
durmast, dik viirimesidir. Dik duran bir yaratik olmasiyla insan sahip oldugu akli
kullanmak vetenegini elde etmigtir. [nsamn her ikdime dayanma imkamn,
yeryiiziiniin her tarafina yayilip egemen olmasimn ve dzgiirligtiniin, kaynag da dik
durusudur. Orgiitlenimi yiiziinden insan, ince duyguiu olmus, sanati bulmus,
konugan bir yaratik olmustur; dil de akh gelistiren, her tirlii kiltird yaratan
aractir. Biitiin buniar insan1 hiimanite ve din igin bigimlendirmigtir. Zaten [nsan
olmak, sonsuz bir erektir. Insanlik yeryliziinde cesitli bicimler ile goriinmesine
kargin hep bir ve aym insan tiridir. Insan sovdaslan ile bir toplum iginde
bulunmas: yiizinden insan olan bir yaratiktir >

Bovlece. Herder’e gore, insanhfn bigimlendiren iki ana gii¢ vardur: Yaratic
doga ile egitici kiiltiir. Bunlarm ikisi de amagta birlesir: Her ikisi de insanlift
hiimanite icin olusturur.”® Hiimanite insan dogasimin eregidir. Tann bu erek ile
tiriimiiziin kaderini eline teslim etmistir. Insanligi, kendisinde gizli olan yasaiar
bakimindan incelersek, en yiiksek yasa olarak hiimanite'yi buluruz. Tarihin de
eregi hitmanite den bagka bir sev degildir.

Insanhlk. erefi olan hiimanite’ye dogru yérirken bir takim doga yasalannca
desteklenir. Tann insam varaurken oma sovle demistir: “Yeryiiziinde bentm
benzerim, bir tanr ol! Hakim ol. Dogadan yaratabilecegin sovlu ve yetkin geyleri
ortaya koy. Sem mucizeler ile destekleyemem. ¢iinkil senin insan yazgin senin
insan ellerine verdim; ama tabiattaki biitiin kutsal ve élimsiiz yasalar sana yardim
edecektir,”*

Bu cergeve iginde Herder'in tarih felsefesinin temel kavramu gelenektir.
Gelenek ile her insan bulundugu verde tek bir bitvitk dizgenin iginde yerlesir. Bu
dizge de hiimanite've dogru ilerleyen bir gelisme dizgesidir. Herder’e gore, gelenek
zinciri boyunca yiiriiven tarih felsefesi, gergek insan tarihidir. Bu tarih olmazsa,
diinyada olup bitenler yalmzca birer bulut, birer drkitiicii carpik bigim olurlar.
Insanligin -ilerleven gelenek yaminda- Gteki araglan dil, bilim, sanat, devlet ve
dindir. Din, dil ve akildan bile daha eskidir. her kiltiriin asil anasidir, yeryiiziiniin
en eski ve en kutsal gelenegidir. Din butiin uluslarda vardir; din, bltiin insaniar

34 M. Gokberk, s. 136, 137, 138, 139, 141.
35 Herder’e gire, hitmanite insam Steki yaratiklardan ayiran ¢izgilerin bitiniidir (M. Gokberk, s. 138).
36 M. Gokberk, s. 148.
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icin ortaklasa olan bir degerdir, Biitin insanlar i¢in ortaklaga olan bagka bir deger
de hiimanite idesidir. Din ile hiimanite. insan ruhunda. mermerin igindeki heykelin
semast gibi sakhdirlar,

Tarih, insaniik kiiltiriiniin gelismesidir. Insan, tarihi olan bir yaratiktir, insanin
insan olusu, ancak tarihiliginden serpilip gelisir. Herder's gére tarih dinyasimn her
vaninda bir dogus ve vok olug vardir.”’

Biitiin insan tarihi. insamn giiglerinin, eylemlerinin ve igtepilerinin yer ve
zamana gore olan bir tabii tarihidir. Tarih var olamn bilimidir, olmus olan bir seyi
hi¢ bir zaman ckmanus olan bir gey ile agiklamaya kalkmamalidir.

insan, tarih icindeki yamlmalart ile str¢melerinden. tirinin mutluluga

varmada keyfe degil de bir doga yasasina dayandigim 6Brenir. Insan tiiriy, gergi, bir
takim kiiltiir basamaklarindan bir takim degisikliklere ugrayarak gecer, ama sirekli
bir mutluluk dunmmu ancak ve ancak akal ile adalete dayanr.™

Herder, ana cizgileri ile tarihin bir tablosunu ¢izmeyi denerken dikkate deger
bazi konulardan da bahseder. Ornegin: 1- Herder, diinyamn yaratthst ve tarihin
baglangict igin Tevrat'taki yaratihig Sykiisiinii temel olarak alir. Tevrat, onun igin,
insanlik tarihinin baslangic: tizerine en eski yazili gelenektir ve insan tarihinin en
eski felsefesidir.® 2- Herder, Avrupa Ortagagindan bahsederken, kilisenin &zgiir
diigiinmeyi bogdugunu; vurdupu boyunduruk ile her tirli soylu etkinligi
kostekledigini belirtir ve Araplarla ¢atigmamn, “bu durumun sona ermesinin
baslangict oldufuau, Avrupa’da 15181n gogalmasina yol agn g soyler.”

R. G. Collingwood. -M. Gikber’in kisaca degindigi-*' Herder'in tarih felsefesi
ile ilgili gorislerinin énemii bir yonine 15k tutar. R. G. Collingwood, Herder’e
gire tarihte belirleyici olgu genel olarak insamn degil, su ya da bu tir insanin
kendine 6zgit Gzellikleridir, der. Ama Herder, bu kendine zgi ozellikleri, farkl
insan tirlerinin miras edinilmis ruhi seciyeleri olarak goriir. Her wkin ruhi
seciyeleri sabit ve tek bigimli diye goriiliir. Oyle ki, Aydinianma’nin tek bir sabit
insan tabiati anlayisi verine, simdi elde gesitli sabit insan tabiatlan anlayisi
bulunur, Bunlarn her biri tarihi bir iirin olarak degil, tarihin bir sayltis1 olarak
gorilliir. Bir halkin kendi tarihi deneyimiyle meydana gelinmis karakteri
konusunda hala bir anlayis yoktur, tersine, halkin tarihi deneyimi salt sabit
karakterinin bir sonucu olarak gériiliir,

Giiniimitzde bu kuramn ¢nlem almay: gerektlrecek olciide kotit sonuglan
gbrildi ve wka dayall uygarlik kurami bilimsel bakimdan saygin olmaltan gkt
Bu giin o ancak ulusal gurur ile ulusal nefretin uyduruk bir 6zrit olarak bilinir,
Kendine 6zgii erdemleri kendisini dimyamn geri kalamna hakim olmaya uygun
kilan bir Avrupal irkinin. dogustan nitelikleri emperyalizmi bir 6dev haline getiren
bir Ingiliz 1rkimn ya da Amerika’da egemenligi Amerikan biyiikligiinin zoruniu

37 ML Gokberk, s, 141, 142, 143
38 b Gokberk, s. 146, 148149,

39 M. Gukberk, s. 142. Tevrat'ta dilnyamn yaratilist ve tarihin baglangic: konusunda yer alan verilerin
kesinlik kazanmus bilimset verilerle ne kader uyugtugu ayr bir tartigma kenusudur. Boyle bir tartigma
igin bz, Maurice Bucailie, Kitab-i Mukaddes, Kur 'dn ve Bilim. (sev. Suat Yildrm), fzmir 1981.

40 M. Gokberk, s. 144, 143,
41 M. Gokberk, s, 139-140.
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bir kosulu olan. Ahmanya’da safligy Alman kiiltiiriingn saflia igin vazgegilmez olan
bir Kuzey urkimn bulundugu tasarioun bilimsel bakimdan temelsiz ve sivasal
bakimdan felaket getirici oldugu bilinmektedir. Dolayisiyla, boylesine tehlikeli bir
dpretiyi baglatimus oldugu igin Herder'e minnet duymaya kalkmmyoruz. Herder'in
irk kuram bir kez kabul edildi mi, Nazi evlilik yasalarindan kagis yoktur,

Bundan &tirii Herder’in haleflerine miras biraktify sorun, doga ile imsan
arastndaki farla agik bir bigimde diglinme sorunuydu: Kori kériine uyulan
yasalann yonettigi bir stireg ya da siiregler toplami olarak doga ve (Kant'in crtaya
kovacag: gibi) salt yasa ile degil. vasanin bilinciyle y&netilen bir siire¢ va da
siiregler toplami olarak insan. Tarihin ikinct tipten bir siireg oldufunun, yani. insan
vasaminin zihinsel ya da tinsel bir yasam oldufu igin tarihi bir yvasam oldugunun
gisterilmesi gerekiyordu. ™

B. Kant'in (1724-1804) Tarih Goriigd

Kant, hocasi Herder ile karsilastinldipinda, siki bir Romantizme™ tepki
temaytitii gosterir. Tam bir Aydinlanma iislibuyla, ge¢mis tarihi insan akithlifinin
bir gdstergesi sayar ve bir akli yasam dtopyasint belder. Onda dikkat gekict olan,
bilgi kuraminda akilcihik ile deneyciligi birlestirmesi gibi, Aydinlanma’'mn bakisini
Romantik bakisla birlestirmesidir, ™

Tarihsel inceleme Kant'in ana ilgilerinden biri olmadifa halde tarih sorunu
izerinde 1784-1786 yillannda durmustur. Bu yular Kant'in varlide sorunundan .
gereklilik sorununa gecmeye bagladify bir dénemdir. Kant'in tarih konusunu
sovlenilen yillarda ele almasi ve bu konuyu hemen ahlak sorunun esifinde
incetemesi bir tesadiif degildir. Ciinkii Avrupa'mun tarih durumu (yakiasan Fransiz
Devrimi), o siralarda “tarih’1 ana-serun yvapmaya baslamistir. Nitekim bu dénemde
tarihe dogru kaymaya baslayan ilgi. zamanla artarak on dokuzuncu yiizyili bir
“tarth arastirmalan viizyih” vapacaktir.”

Kant, tarihi mekanik zorunlulugun hakim oldugu doga alamna degil de. iginde
pzgirligin temel-ilke oldugu gereklilik dinyasina yerlestirir; tarihte, insanlim

42 R, G. Collingwood, Tarih Tasarmm, s. 103-103.

43 Bir fikir akimt olarak on sekizinci yGzyimn sonlarna dofru ortaya gikan Romantizm, akdetitktan, aidim
insan zihin ve hayati lzerinde kurmava galigtigs tabakkiimden, Aydinlik felsefesinin insana agiladigh
sirsi2 ilerfeme inancdan yiiz gevirmektir, Gizemli olan daha kéti degildir; gegmis Aydmlanmaciianm
iddia ettiginin aksine kot degildir; hatta ne varsa gegmigte vardir. Aydinlanma soyut insan sosyal hayat
amorflastirir, gergekie olan ulus ve halktir, Romantizim, bu yoniyie on dokuzuncu yilzyd milliveigl
akunlars geniy dlglide besiedi. ulus devletierin tesekkiilinde destekleyici ve besleyici bir rol oynadi
Romantiklere gore, her zamamn kendine ait bir ruhu ve yiceitilmeye layilk bir degeri vardsr: halklann
fikir hayatlarinin kéklerine déniildiiginde oldukga esrarly, cazip kaynaklar bulunur (A Bulag, s. 63).

44 R, G, Collingwoed, Tarih Tasarmm, s. 105-106.

45 Hereder’in “Insaniik Tarihinin Felsefesi Uzerine Ditgiinceler” adli eserinin ilk cildi kurk yagindayken,
1784 baharmde yaymnlandi. Collingwood'un belirttigine gore, Herder’in frencisi olan Kant. kitabt
gikar ¢iianaz okudu ve bir vil sonra yapaca@ oldukea sert elestirisinin gosterecegi gibi, dgretilerinin
gogunu kabui etrness de, kitap onu ortaya koydugu sorunlar hakkinda dgiinmeye ve tarih telsefesi ve
tarih felsetesi iizerine baglica yapituu olugturan kendi denemesini yazinaya ilti. Onun dgrencisi olmakian
etkilenmigti ama, Kant, Herder'in ~Insaniik Tarihinin Felsetesi Uzerine Diigiinceler” adl eserinin ilk
boilimini okudugunda altnus yasun bulmus ve kafasy Bityiik Fredrick’in ve onun Prusya mahkemesine
getirdigi Vollaire'in himavesi altnda Almanva'da k8k salan Aydmlanma ile bicimlenmisti (Tarik
Tasarunt, s. 105},
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zamariéiqindeki bu gelisme siirecinde. gergeklesmesi gereken ahlaki bir kavrami
bulur,

Kant yazlannda, tarih ve devletin ¢zii iizerindeki temel goriglerini
gelistirmigtir. “Diinya Yurttashg Actsindan Evrensel Bir Tarth Tasanmu™ (1784)
bashigimi tasivan vazi, bir sir gizgisi gibidir, Bu yazi bir yandan on sekizinci
}n‘jzyﬂm siyasal tarihi kavramlarina baghdir. Diger yandan da on dekuzuncu

yiizyiida ortaya cikacak yeni diisiincelerin ilk belirtilerini igerir. Sika bir diizene
gdre yazilmis dokuz énermeden ve bunlann agiklamalarindan olusan bu yazlmn
giriginde Kant, tarihte diizenli bir gidisin bulanabilecegi umudu ile séze baglar.”

Kant, yazisinda tarhin idesinin ne oldugunu, tarihin ne gibi bir amaca dogru
hareket ettigini, beliriemeye ¢alismustir, Tarih insan tiriniin bir geligmesidir; bu
gelismede insan tabiata bagl olmaktan git gide kurtulup kendisinin kurdugu bir
diinya icine verlesmektedir. Insamn siirekli gogalan bu ézgirligiiniin son duragl,
hem devlet icinde hem de uluslar arasinda gergeklesecek olan bir hak diizenidir,**

Kant. “Diinya Yurttashgt Agisindan Evrensel Bir Tanh Tasarimt” (1784),
bashglm tagivan s6z konusu edilen denemesine, noumena’ yd da kendinden seyler
olarak insan eylemleri ahlak yasalarinca belirlense de. fenomen olarak, bir seyirci
agisindan, nedenlerin etkileri olarak doga yasalarna gore belirlendiklerini
soyleyerek baslar. Insan evlemlerinin aksgim anlatan tarih, onlarla fenomen olarak
uprasir, bundan otirii de onlan dofa vasalarina bagl gorir. Bu yasalari ortaya
gikarmak, imkansiz degilse de, kesinlikle zordur. Kant'a gére, insanlifin
vasaminda genel bir ilerleme varsa, o ilerleme kesinlikle insamn kendi
kilavuzluguna gére vapuf bir plandan geimez, Ama boyle bir plan, insanin
anlamadan verine getirdipi bir doga planmi olabilirdi. Kant doga plamyla ne
kastettigini soylemez. Ancak Kant'in “Yargi Guctunin Elestirisi"nde belirttifine
gore, tabiain amaglan oldugu tasammunin gercekte bilimsel araghrmayla
kamtlanamayan ya da ciiriitilemeyen bir tasarim; ama onsuz tabiat hig
anlayamadifimiz bir tasarim oldugunu gérityoruz. Gergekte ona bilimsel bir yasaya
inandifim1z gibi inanmivornz, ama bir bakts agist olarak, itiraf edildifi gibi doga
olgulanina bakmamin yalniz miimkiin degil, yarari1, yalz yararh degil, gerekli
oldugu éznel bir bakis agist olarak benimsiyoruz.

Kant’in bakis agistyla, tarihginin inceledigi fenomenlerde kendini gosteren bir
doga plamindan stz etmenin, bilim adanunca incelenen fenomenlerde kendini
gosteren yasalardan séz etmek kadar megsru oldugu ileri siiriifebilir. Bilim adarm
kendini doga yasalanm kesfeden biri diye tammladiginda. doga denen bir yasa
koyucu bulundupunu sovlemek istemez. Aym sekilde. tarihgi kendini tarihte
gelistiren bir doga plamindan sz ettiginde, tarihte viiritilmek tizere bilingli otarak
bir plan yapan doga denen gercek bir aklin bulundugunu sdylemek istemez
stylemek istedigi, tarihin boyle bir akil varnus gibi isledigidir.

46 Macit Gakberk, Kant ile Herder in Tarih Anlayislar, Istanbul 1997, 5. 125,
47 M, Gékberk, s. 126.
48 M. Gokberk. s. 133,

49 Diganiilen gey anlamna gelen noumena, Kant’ta duyulur sezgmin nesnesi clan tezahtirin (fenomen)
tersine, duvulur olmavan bir sezgiye kargtiik digen anlik nesnesi (intelligibilia/anlagiliry dir (daha fazla
bilgi igin bkz. A Cevizel, s. 386).




126 Kusim Sulnl

Collingwood’a goére. on sckizinct yiizydl filozoflari akli tabiata benzeterek
genellikle vanhs vorumlarda bulunmuglardir.” !

Kant, “Insan Tarihinin Muhtemel Baslangic™ (1786) adiu tagiyan bir baska
yazsinda 1arthin baglangi¢ durumunu gdzden gecirir, insamin tabiattan aynlarak
dzgir yaratmalarinin diinyasi olan kdiltitrii yavas yavas nasii kurdugunu géstermeve
cahisir: Baglangigta insam iggiidii, bitiin hayvanlarin boyun egdikleri bu Tanr sesi
yonetivordu. Ancak akil yavas vavas hareketlenmeye baslar. Insam gitgide
icgiidiisiiniin kadrosu digina ¢ikanr. Insamn akli, ona segebilecegini. gelecegi
bilingli olarak beklemeyi. dogammn asil erefinin insan oldufunu égretmistir. Yalmz
icinde yasanilan anda kalmavip gelecel bir ani, giderek pek uzaklardaki bir zamamt
diisiinebilmek insamin en karakteristik aynmlanndan biridir. Akbin  insam
hayvanlarin dstiine biisbiitiin viikselten son adimi; ana dogasinin asil ereginin insan
oldogunu Gfretmis oimasidir. Yainiz insan, nasil kendisini bir ama¢ olarak
anhiyorsa, biitiin kendi soyundan olanlar da bdyle anlamalidir. Insan, insana ancak
kendisine esit bir varatik gozii ile bakmalidur,”

iste insanhfin baslangigtaki tarihi, insamn ilk duragi olan o cennet
durumundan ¢ikmanin, gergekte hayvanliktan insanlifa, i¢giidiiniin cenderesinden
aklin yonetimine ge¢mek oldugunu. kisaca tabiatin vasiliginden kurtulup ézgiirtiige
kavusmak oldufunu gosterivor. Insan bu defismesi ile kazanmis mudir, kaybetmis
midir? Insan tirinin belirlenimi géz ¢niinde bulundurulursa, bu artik sorulamaz.
Ciinki insan tiiri yetkindige dogru ilerlemek icin belirlenmistir.

Bununla birlikte, insan tiiri igin kétiiden ivive dofiru bir ilerleme olan bu gidis,
birey icin boyle degildir. Akil uyanmadan Once ne buyruk ne de yasak vardi
dolayistyla buntarin boruimas: diye de bir sey yoktu, Ama akil ise baslayip ta
hayvani voniimiiz ile kansinca, kotiilik de ortaya ¢tkmis oldu. Béylece atilan ilk
adim, ahlak bakimindan bir diisme olmustur. Demek ki tabiatin tarihi ivi ile
basliyor, ¢iinkii bu tarih Tanrinin yapitidir, Ozgiirliigiin tarihi ise koti ile bagliyor,
giinkii bu tarih insan vapitidir. Ozgiirliigini kullamirken valmz kendini diiginen
birey icin bbvle bir degisme elbette, bir kayiptir; insan tirini gtz Onilinde
bulunduran doga i¢in ise bir kazangtir,

Biitiinii ile almdiginda, insanligin gidisi ividen uzaklasip kétive yaklasan bir
gidig degildir. Tersine kétiiden iyiye dogru ilerleyen bir gelismedir. Bu ilerlemeye
herkesin, elinden geldigince. yardim etmesini de tabiatin kendisi isternigtir.™
Kisaca Kant. tarihin anlamim kavramak igin bir ahlak prensibine dayaniyordu.
tarihi, ahlak vasasina dogru viiritiyordu. Ona gére tarih, sonsaz bir édevin gittikce
olgunlasan bir ¢tziilmesidir. Tarihin géz oniinde bulundurdugu erek, insanmi doga
tarafindan belirlenmis bir varatik olmaktan ¢ikarmalk, onu gereldilik iilkesine
yerlestirmektir, Doga ile gereklilik de birbirlerinden 6zce aynlan iki varlik tiriidiir.
Birincisinin karakteristigi zoruntuluk. ikincisininki ise dzgirliktiir.”

Kant, neden tarih dive bir sevin olmasi gerektigini gésterme konusunda dikkat
gekici bir bagart elde etmistir; insan akilli bir varlik oldugu ve dolayisiyla onun

30 R. G. Collingwood, Tarik Tasarmmi, s. 106, 107, 108.
M. Gokberk s. 133, 134,

M. Gokberk, s. 135.

M. Gikberk. 5. 135-136,

[ e e
[
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veteneklerinin tam gelismesi bir tarihi siire¢ gerektirdigi icindir. Bu. Platon’un .
Deviet'in ikinci kitabinda neden bir topluluk olmas: gerektifini gosterdigi akul

yiriitme ile paralel bir akil yiritmedir. Devletin yapayligim savunan Sofistere

kargt, Platon devletin dogal oldugunu belirtir. Zira insanin birey olarak toplumdan

bafimsiz olamaz ve kendl arzulartm  doyurmak igin bagkalarin  iktisadi

hizmetlerine ihtiyag duyar.>* Ay sekilde Kant da, aki sahibi bir varlik oldugu igin

insamn icerisinde yasayacag bir tarihi siirec olmas: gerekiigini gosterlr Ovleyse

tarih akla dogru bir ilerleme, aym zamanda aklilikte bir ilerlemedir. ™

Collingwood, Kant'in tarih alaninda “tasanm” dedigi seyin de dort noktada
Gzetlenebilecegint soyler:

- Evrensel tarih gergeklestirilebilir bir dlkiidiir. ama tarihi ve felsefl
diisiincenin birligini ister. Olgular anlatildigi kadar anlagilmahdir da, yalmz
disindan degil. icinden de gortilmelidir.

2- Kant, tasartmda bir plani varsayar, yani bir ilerlemeyi sergiler ya da ilerleyen
bir bigimde olup biten bir sevi gosterir,

3- Boylece ortaya ¢ikan insan akliligidir, yani zeka ve ahlaki 6zgiirliktir.

4- Meydana gelme araci insamin akil diglhgidir, yani tutku, bilgisizlik ve
bencilliktir,”®

C. Hegel'in (1770-1831) Tarih Gordgil

Hegel, tarih sézciifiiniin cifte anfamina vurgu yapar: Olup-biten ve olmakta
olan insani-topiumsal olaylar olarak tarih ve bu olaylan aniatan bilim olarak
tarih.”” Hegel. iki tir tarihten s6z eder:

1- Ongoriiden yoksun, dagimk anumsamalara dayal, tarih bilincinden yoksun
“diiz tarih”.

2- Ortak amlara, kamusal gegmise ve tarih bilincine sahip “edebi tarih”. Edebi
tarih, insammn kendi gegmisini tabiattan farkli bir siive¢ olarak kavramast ile, yant
“nesirsel biling”i kendi ruhuna katmas1yla ortava ¢ikar. Insan artik burada.

54 Paton, Deviet. gev. Sabahattin Eytiboglu, M. Ali Cimcoz, Istanbul 1992, 369b.
55 R. G. Collingwood, Tarth Tasarvme, s, 110,

56 R. G. Collingwood, Kant'm “tasarum” dechg; gey: dort noktada oOzetledikten sonra, bu noktalara
slestirilerini kisa bir deginiyle dillendirir: “1- Evrensel tarin ile ilkel tarth: Karsitlk gok katidur.
Evrensel tarih olup bitmis her seyin tarihi demekse, bu imkansizdir. Tikel tarih bir bitiin olarak tarihin
yapssina ve anlamma iligkin belirli bir anlayis igermeyen tek bir galisma ise, bu da imkansizdir. Tikel
tarih yalmzca ayrintist igerisinde tarihin kendisinin bir adidir; evrensel tarih yalruzca taribginin tarihe
iligkin anlayigimin bir adidw, 2- Tarihi disiince ile felsetl distince: Kargitlik yine gok kati. Ikisinin
Kant'ca arzulanan birligi, betimledigi olaylan salt gzlenmis fenomenler olarai degai iginden gdren
tarihi diigincenin ta kendisidir, 3~ Her tarils kesinlikle ilerleme gisterir, yani bir geyin geligmesidir; bu
ilerleme Kant'm yaptigr gibi tabiatin bir plam demek, wmitoloji dilini kullanmak demeldir. 4- Bu
ilerlemenin hedefi, Kant'in diigtindtigii gibi gelecekte deildir. Tarik gelecekte degil, gimdide sona erer.
Tarihginin isi gindinin nasil meydana geidigini gostermektir; gelecefin nasik meydzm gelecedini
gosteremez, ciinkll gelecegin ne olacagimi bilemez. 4- Meydana gelen sey kesinlikle insan akilliligedur,
ama bu, insanmn akil digthiginm yok olmasi demek degildir. Karpithk yine gok kati 5- Tutku ve
bilgisizlik gegmis tarihte elbette is gormislerdir, onemli bir is génniglerdir, ama bunlar higbir zaman
salt tutku ve salt bilgisizlik clmanugtur; daha gok kér ve budalaca bir iyi istenci ve belirsiz ve saptirtinug
bir bilgelik olmugtur” (Tarik Tasarim, s, 114-113).

57 D. Ozlem, s, 51,
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gecmigine “kamusal bir gecmis”. yani “tinin tarihi” olarak bakmaya baslar.5 8
Bu belirlemeier altinda Hegel, ii¢ tarz edebi tarihgiligi birbirinden ayirir:
a. Kaynaktan tarih vazcilipn,™ _
b. Akil yiirtitiilen (reflection) tarih yaziciligs,*’
c. Felsefi diinya tarih vazicilig.®

a. Kaynaktan tarih yeuahgy: Buna “kokensel” ya da “dolaysiz” tarh de
denilebilir, Béylesi bir tarih tiriinde tarihgi. gbzii éntinde olup biten toplumunun
yaptiklarni, olavlanm ve durumlarimi tasvir eder.** Kavnaktan tarih yaziciligmin
dis kapsamu genis olmaz. Oz malzemesi, insanlarin kendi yasantilarninda ve simdiki
ilgilerinde yagayan, kendi cevrelerinde canli olarak bulunan seylerdir. Yazar az va
da ¢ok katildif1, en azindan bagkalariyla birlikte yasadig: sevi anlatir. Konusu, kisa
zaman araliklarninda, insanlann ve olaylann bireysel bigimleridir. Bu tir tarih
yazarlar bilingli va da bilingsiz. sahip oldukilar: sezgilerle calisirlar, Tablolarinda
kimsenin lizerinde durmadig tek tek cizgileri bir araya getirirler. Amaclan bu
tabloyu sezgilertyle va da sezgive dayaih Oykilleriyle canlandirdiklan gibi
kendilerinden sonrakiler i¢in tasarlamalktr, Bu tarih yazarlannin yazlarinda gerci
basgkalariun ¢vkiileri ile kendi bildikleri vazdiklan tarihin bir pargasim olugturur,
ama bunlar dagmnik, az tesadiifi, enfiisi malzemeden bagka bir sey degildir. Bu tir
tarih yazart gercekte coktan olmus bitmis, enfiisi, tesadiifi amliara kansmg ve
yalmzca, unutmaya mahkum hafizada saklanmig seylerden bir bitiin varatir, onlar,
Mpemosye'nin (hafiza) tapinagina verlestirerek o&limstizlestirir. Bu tiir tarih
vazilaninda yazann velisimi ve vapitinda dile getirdigi olaylar, kaleme alamn ruhu
ile anlatufy eylemlerin ruhu bir ve aymdir. Oyleyse yazarin ilkin higbir akil
yuriitmeye gereksinimi olmayacaktir, ¢iinkii olgunun ruhunda yasamaictadir, akal
yitriititlen tarihte oldugu gibi onu agmis degildir. >

b. Akl yiiriitiilen veya tefekkiiri (reflection) tarih yagrerhge: Yazar, alal yiiriitiien
tarihi vazatken zamaminda bulunamin &tesine gegmektedir, Istenen, valnizca
zamanda canli bulunani degil, ele alinan konu neyse onu, yani tim gegmisi ruhta
bulunan bir sey olarak sergilemektir, Tefelkidiri tarih baslify altinda cok gesitli
tlirler bir araya gelir, ama hepsi de genel olarak tarih yvazan dedifimiz kisinin
tirinderidir. Tefeldiir etme ve alal yiiriitme ok cesitlidir. Her tarih yazarnm kendi
bigim ve tarzi vardir, kafas: bagka tirlii calisar,

58 D Ozlem, s. 92,

59 Hegel’in “kaynaktan tarih”™ dedigine, Kaftyeci (9. 1474) “huzur ve ayana gore tarih yazmak™ der ki
Tikee karsihiB1 “yagayarak ve gorerek tarih yazmak™ seklindedir (F. Rosenthal, fimu't-Tarih Inde'l-
Arab, -Arapga’ya gev, Salik Ahmed ei-Ali-, Beyrut 1983, s. 340-341), Kafiveci'nin ifadesinin, mantikta
karplig “micerrebit ve milgahedat”tir. Ancak Kaflyect ile Hegel'in tarihin bu gesidine yiklediklen
belirlenimler ve atfettikleri deger farkhdir,

60 Tiirkge'de, dugiinme. Osmanitca’da tefeklair ve teaklul gibi kelimelerle kargilanan reflection kelimesi
felsefede aklin, kendi kendisini bilgi konusu yaparak. “an™a ait ¢alismayl incelemesi anlamina gelir
{daha fazla bilgi igin bkz. O. Hangerliogh, &, 73-76). )

61 Georg Wilhielm Friedrich Hegel, Tarifte Ak, (gev. Onay S6zer). Tstanbul 1995, 5. 11.
62 Frederic Copleston, Hegel. jev. Aziz Yardml, [stanbul 1985, 5. 86.
63 Hegel.s. 12, 13.
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Hegel akil viiriitillen tarihle ilgili oldukca dnemli bir notaya dikkat geker.
Hegel’e gore, kaynak ve tamklik. miisahede edilen olgunun dili degildir: dogrudan
dogruya tamklik &zelligi yoktur. Eper tarth yazarn bagka zamaniann rehunu
anlatmak istiyorsa. kendi ruhunu bastirmak Gdevidir,*!

Hegel, akil viiritiilen tarih yazictligi tiiriinden bagka tarh tiirlerini ¢ikarir.
Bunlar;

I- Genel tarih yamcihgr: Dinyamn tim  tarihinin  ézetimin  yapilmaya
caiisimasidir. Bu tir tarih kitaplari, resmi tarih-vazarlarndan, ortada dolasan
gvkiilerden ve tek tek bilgilerden zorunluluk gélgesinde bir araya getirilir. Dinva
tarihinin uzun donemlerini ya da tim inkisafini topiuca goz dniinde bulundurmak
isteyen boyle bir tarihte, gergekligin bireysel tezahiirinden az va da ¢ok
vazgegilmesi, sovutlamalara gidilmesi, 6zet ¢ikariimas, ksalilmas sarttir.®

2- Pragmatik tarih yazciign: Ahlak egitimini hedef alir, Pragmatik tarih
yazarinin en koti yami, Kisileri giiden nedenleri, higbir kavrama dayanmaksizin
tikel egilim ve tutkularla agikiayan, olgunun kendisindeki giidicli etkinligi
gérmeyen kiigik rubbilimsel kafasidir. Hegel'e g6re, ahlaksal yontemier gok
yanldir; Kutsal kitap, tarihi ahlak dersi igin yeter, Fakat tarih yazanmn ahlaksal
soyutlamalart higbir ise varamaz. Her bir dénem, her bir halk, kendine &zgil
kosullar igindedir, dyle bireysel bir durum gosterir ki, ancak o durumun iginde o
duruma gore karar verilmesi gerekir ve ancak boyle karar verilebilir. Bu kararda
hakl: olmayr ancak yiice karakterler bilir. Tarihi olugturan sey onun getirdifi
diistinmelerden ayndir. Higbir durum 8tekinin tiimiiyle benzeri degildir; bireysel
durumlar arasindaki benzerlik biri igin en iyi olanun 6teki igin de en iyl olmasiu
gerektirmez, Hegel’e gére. diisinmeler somut olmaldir. Distinmeleri dogru
kalacak, ilging yapacak tek sey, durumlann bastan sona, §zgiir, her seyi igine aiacak
bicimde tezahiir etmesi ve bize kendi kendini acan kavramuin derin duygusudur.f’6

3- Elegtirel tarilt yazicthgn: Bu tirde, tarihin kendisi degil, tarihin tarihi, tarihi
dykiillerin yargilanmasi, onlann dogruluk ve inamlabilirlifinin arastinimast sdz
konusudur. Bu da bir tiir, simdiyi gegmise, bulunan: bulunmayanla iliskiye sokma
tarzidir, kiginin aklma gelenlerin, tarihi verilerin yerine koyulmasiyla yazilir. Bu
akla gelenler ise ne kadar ciiretli, vani temelden yoksun, dayanaklart kt, tarihte
belirleyici olania celisir durumdaysalar, bize o kadar uygun gérimir,”’

4- Ozel tarit yauerygr: Ozel-tarih. bir halkin zengin yasamimn tim baglami
i¢inden genel bir bakig-noktasim ¢ekip ¢ikardigy igin (6rnegin sanat, hukuk ve din
tarihi) parca parga, kismi bir sey olarak goriinir. Gergi soyutlayicidir ama bu bakis-
noktalar: genel cldugu icin aymi zamanda felsefi diinya-tarihine gecisi saflar.
Zamammizin kiltird dogrultusunda, tarthin bu tirli ele alimsi daha ok
istenilmekte ve 6gretilmektedir,*®

64 Hegel, s 17, 18. .
63 Heget, s, 17, 19
66 Hegel, s. 22, 23.24.

57 Hegel. aslnda “bu akla gelenier ise ne kadar ciiretil, yani temelden yoksun, dayapaldan kut, tarihte
belirfeyici olanla gelisic duramdaysalar. bize o kadar uygun gozikir” sozlerivle elegtirel tarih
yazethigim elestirmektedir (Tarihite Akl s, 24, 25),

68 Hegel,s. 25,
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¢ Felseft dinya tarilt yaucdigr: Felsefl tarih, yani tarihin digiinceye dayals
irdelenisi. akilin yiiritilen taribin dérdinci tiir tarih ¢alismasina baglamr. Ancak
gyle bir bicimde ki. genel bakig-noktasi artik Steki bakis noktalanindan soyut ve
tikel bir bicimde ayirt edilemez. Felsefl diinya tarihinin bakig-noktast soyut bir
genellikte degildir, tersine somuttur ve bulundugu gibidir. Ciinkii o, sonrasiz olarak
kendinde olan ve kendisi icin gegmis diye bir sevin olmadig: tindir, ya da ide’dir.
Ruhlarn kilavuzu Merkiir gibi. ide gergekte halklarin ve diinyamn kilavazadur, tin
ise olaylart giitmils olan ve giiden, buyruklan akia davall iradesidir onun. Bu
iradeyi, bu gidimi iginde tammak bizim eregimizdir.”

Hegel’e gore, tarih felsefesi tarihin diigiinme tarafindan ele alinmasindan, diger
bir deyisle felsefi tarih tarihin ditgiinceye dayali irdelenisinden bagka bir sey
depildir.”® Felsefenin tarihe getirdigi biricik kavram sadece akil kavramdir, buna
gore akil diinyaya hakimdir ve diinya tarihinde her sey akla uygun olmustur.
Tarihte 6znel ruhu va da gonlimizi kipirdatan tikel bir nedeni degil. genel bir
erei, diinyamn son eregini aramali, onu aklimizla 1~:.2wramal13(12.71

Hegel’e gore, tarih disiinceye konu edildiginde su kategoriler ortaya gikar:

1- 1k kategori, bir siire varolarak ilgimizi kendilerine geken ve sonra yiten
bireylerin halklarin ve devletlerin degisen goriiniimiinden eclde edilir. Bu “degisme”
kategorisidir.

2- Degisme kategorisinin kargisinda, éliimden yeni yasamn meydana geldigini
syleyen bakis agisi yer alir. Dogulularin disiincesi budur, belki de cn briyitk
diigiinceleri. metafiziklerinin en yiksek noktasidtr. Dogulu tasarim viicut igin
gecerlidir, ruh icin degil. Batuli igin ruh yalnizea genglesmis olarak dogmaz, fakat
incelmis, viikselmis olarak dogar. Kendi kendisine dogallikla karsi ¢ikar, kendi
oldufu bigimi viyip tiketir ve bu yoldan yeni olugumuna yiikselir. Bu ruhla ilgili
ikinci kategoridir. “Rubun genglesmesi” ayn bigime diipediz bir geri donils
degildir; kendini diizeltme ve kendi kendini islemedir.”

3- Alil kategorisi: Tikellerin sonu nedir? Bunlar ozel ercklerine gore
tiketilemiyor; hepsi bir vapitta birlesmeliler. Bu kendinde ve kendi icin olan bir
sonerek sorusu bizi ctincii kategorive ulagtuiyor. Dimyaya hakim olan aklm
varligma inamma bu gorigin bilingli bi¢imidir. Kammti diinya-tarihinin kendi
gidisidir. Bu gidis aklin tasarfadif1 ve eyledigt gibidir.”

69 Hegel. s. 26.

70 Hegel'in, “taril felsefesi tarihin digiinme tarafindan ele alinmasmdan bagka bir sey degildir” (Tarihte
Ak, s, 29), sozlerinin iyi bir agthmin Collingwood’da bujuyoruz. Ona gtire, “tarit diljlineedir;
vakayiname ise dilgbncenin cesedidir veya tarih esasen bir diigiince fiili iken vakaviname, bir irade
filidir. Tarihgi ilgilendifi dénemin kaderini nihai olerak sekillendiren giigleri anlamak istivorsa, ©
d6nemin felsefesini incelemelidir: falivetlerini inceledigi insanlann diigiincelerini izlemezse tigilendigi
dénernin hayatina asla niifuz edemez, en iyl ihtimaile. o donemi incelenmemig vakialar zineiri clarak ya
da sadece fiziksel nedenlerle agiklanabilseek vakialar olarak disandan gézlemleyebilic” (Tarih Felsefesi
{lzerine Denemeler, s. 33, 35, 36. 38; ayrica bkz. Copleston, s. 87).

71 Hegel.s. 31,32
72 Hegel, s. 37.
73 Hegel.s. 38.
74 Hegel, s. 39.
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Hegel'e gore tarih. Tanrnm tabianmn tek belirti bir 6ge agisindan gelismesidir.
Tann kendini insana agiyorsa, kendini temelde onun diigiinen yanina agiyordur.
Inang icerifin gelismesine, zorunlulufun gorilimesine izin vermez. bunu saglayan
bilgidir. Nasil ates baska bir seyi tutusturdufu icin sonerse. Tann da kendini
bildirmekte bir sey yitirmez.

Hegel’e gore, asih algak goniilliligin, Tanrty1 her seyde tammak, onu her seyde
ozellikle diinya-tarihi sahasinda saymak oldugu séylenmetidir. Tanr1, nigin diinya-
tarihinde kendini tanitmasin? Diinya tarihinin malzemesi ¢ok mu biiyik geliyor?
Diinya tarihinin malzemesinin kaza ve kadere ¢ok fazla geldigini soyleyenler
yamlivor, gtinkii Tanrinin bilgeligi biyiikte de kiiciikte de birdir.

Yine Hegel'e gore, eger Tannmin adi bog bir seda olmayacaksa, Tanrnmn
iyiligini ya da bize kendini bildirdigini teslim etmeliyiz.

4. Kiiltiir kategorisi: Hegel’e gore killtiir digitnmenin aldif blclmdlr Kiltir
bigimsel bir geydir ve baglica genelin ona verdigi bigime gore belirlenir.”®

Kisaca Hegel, “Tarihte Akil” baghkl ders notlarinda iki taslag: ele alr: Birinci
taslak tarih vazimumn gegitleri, ikinci taslak felsefi diinya tarihi. Bu taslakta da
felsefi diinya-tarihinin genel kavramm, ruhun tarihte gerceklesmesini ve diinya-
tarihinin gidisini ele alr.

i, Fetscher'e gore Hegel'in sozlerinin anlami sudur: “Tam zgirlik”te
noktalanacak olan bir diinya rulm tasartmu, tarihin ilke ve amacinin faninmasini
saplar.”’ Burada aruk tiim insanlik tarihine yon veren idenin, yani “tzgiirligin
geligmesi™nin tarihi soz konusudur ve bu dzgiirlik Hegel 1 igin Hiristiyan dininde 8n
goridmis olan Gzgiirligiin gerceklesmesidir, Ozgiirlitk 1d351 de kendisini devlette
bir evrensel iike olarak agar ve felsefede kavramim bulur,”

Sonug

Sonug itibariyle tarih sdzciigiiniin Bati dillerindeki tiim karsiliklan, Grekge
istoria, istorien sHzciigiinden gelir. [storia s§zcifind insanlarin ve insan
topluluklarimin basindan gegenleri kaydetme yoluyla edinilen bilgi anlanunda ilk
kez Heradotos tarafindan kuilanimigtir.

Heredotos'tan énce Yakin Dogu’da tarih bir bilim olmaktan gok bir mitoloji
tarzindayd:. Heredotos ile Thukidides gibi I. O. beginci yiizy1l tarihgileriyle birlikte
Yunanltfar, hem tarihin bir bilim oldugunu, hem de insan aktivitesiyle ilgili
oldugunu aniadilar. Oyle ki mitolojinin tarih bilimine d0niigtimi beginci yiizytin
eseri olmustur, Bunu saglayan Heredotos’a, bu nedenle tarihin babasi denilmistir.

Helenistik dénemle birlikte tarihginin bakigi zaman bakimindan bir genigleme
gordii, Bu dénemin en énemli tarihgisi Polybius'tur. Onunla birlikte tarih yazimi
Roma’nin eline gecer. Ona gore, tarihi digiincenin evrensel bir degeri vardir. Her
titrlii doga tsti scbepleri bir vana birakarak, insan davramslanmun gergek
nedenlerini arar; elestirel ve felsefi bir yaklagimm vardir.

75 Hegel, 5. 44, 43, 46, 47, 48, 49, 30,
76 Hegel, s. 67.

77 Diemer v. d., Ginimiizde Felsefe Disiplinleri, {yev. Dogan Ozlem), Istanbul 1990, s, 428 (Irang
Fetscher’in ~“Tarih Felsetesi™ baglikli makalesi).

78 D. Ozlem, 5. 93.
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Hiristiyanhgin tarih tasanimma katkilart. Yunan ve Roma tarih tasarimindan
farkh bir bigimde olmustur. Hiristiyanliga gore: a- Tarih insamn degil Tanrnm
muradmn bir eseridir. b- Sadece tarihi eylemcilerin eylemleri degil. bu
eylemcilerin  kendisi de Tanrimn iradesinin araglandir. ¢- Hiristiyan tanh
tasarimimn evrensel bir boyutn vardir. Tanrinun isteginin gerceklesmesi igin tarihi
sitreg her yerde, her zaman aym tirdendir. Tanrt katinda biitiin halklar esittir.
Digter bir ifadeyle Hiristiyan itkelerle yazilmig her tarih zorunlu olarak evrensel,
ilahi inayete ve vahye davanan, tekrarlanan olacaktir,

Kendini Hiristiyanhgin tarihe getirdigi kavramiari geligtirmeye hasreden
ortagag tarih vazimu, olgular konusunda rivayete bagimlilik ve mivayeti clestirme
konusunda hicbir etkili yénteme sahip olmamak bakimindan Hellen ve Roma tarih
yaztmumin devamidir, Ortagag tarih vazimun temel misyonu ise tanmsal plam
kesfedip ortava koymaktir.

On altin1 vizyila gelindiginde Hilmanizm ile birlikte tarih yazicihginda bir
laiklesme siirecine girildigi gorilmektedir, On altinc: yiizyilda historiay1 bilgi-
kuramsal agidan belirieme girisimlerinin en ¢nemlilerinden biri F. Bacon’un
yazilaninda bulunmaktadir. Ona gore. tarihin asil isi gecmisi oldugu gibi ammsayip
kaydetmek demektir ve onun iki kokeni vardir: buniardan ilki hafiza. digeri
otoritedir. Descartes’e gdre ise, tarih bilgi dali degildir. Zira tarihi haber kusku
gotiriir ve betimledigi olaylar hicbir zaman tanu tanuna onun betimiedigi gibi
olamarnstir.

Bat digiincesinde tarih felsefesini mimkiin kilan en Snemli sebep tarih
kavramunn Hiristiyanlikla gelen ve Greklerde rastlanmayan yeni bir anlam igerigi
kazanmis olmasidir. Tarih felsefesi deyimini ilk defa Voltaire kuilanmakla beraber
J. ] Roussccau da adina tarih felsefesi denilebilecek tarih yorumuna
rastlanmaktadir. Tarih felsefesi agisindan dnemli bir bagka isim Vico'dur. Zira o,
tarih felsefesinin temellerini atan 6nemeli diigiinirlerden biridir. Vico’nun ¢nemi
su gercekte vatar; Tarih ona gére, otoritelerin stylediklerini reddetmek ya da kabul
etmek degil, vorumlamaktir. Boylece tarihi diisiincenin ¢ekim merkezi. tarih¢inin
belgeleri yorumlayisinda prensip edindigi ilkelerde ortaya gikar. Tarih felsefesi
kavramu Hegel ile beraber on dokuzuncu yiizyil sonunda bagka yazarlar da kuilandz;
ama onlar “tarih felsefesi™ kavramuna tarihin disinceye dayali irdelenisi anlamin
verdiler. On dokuzuncu vitzyil pozitivistleri igin ise tarih felsefesi, aniaulmas
tarihin isi olan olaylanin akisim véneten genel yasalarin kesfiydi. Ashnda on
yvedinci viiz vildan itibaren tarih felsefesivle ilgilenen pek ok isim bulunmaktadir.
Ancak bonlar icinde ii¢ onemli isim vardir. Buniar. a- tarihe sonerek olarak
hiimaniteyi uvgun géren Herder, b- tarihi ablak sonerefine yiiriten ve¢ Alman
idealistlerinin tarih felsefelerine genis etkisi olan Kant ile ¢- on dokuzuncu viizyila
“tarih ylizyth” dedirten filozoflanin basinda gelen ve tarihi ¢zgirlitk prensibine
dayandiran Hegel dir.

Ancak Collingwood'un da belirttigi gibi, farkii gerekgelerle tarih felsefesi
iddiasinda bulunan. fakat bu iddiayr malasl bir sekilde ileri suremeyen iki aragtirma
tarzi ortaya gikmustir; [lki tarihin genel seyrini yénlendiren genel kanunlar
kesfetmek icin yapilmis olan girisitni temsil eder. Ikincisi, ezeli ve ebedi miicerret
kanunlarin bir ornepini kesfetmekten ziyade tek bir miisahhas plamn tedrici
isleyisini bulmay: hedefleven girisimdir.



ARISTOTELES VE KINDI'YE GORE

ALEMIN EZELIiLiGi VEYA YARATILMISLIGI PROBLEMI*

Muhammed Abduihadi Ebu Ride

Ceviren: Cevher Sulul**

Kindi, kapaliligindan dolay dlemin yaratiligt hikayesini ele almamaktadir. Yine
0, Platon’un yaratilisin mahiyetini anlattif Timaios hikayesindeki hayallerine
de eslik etmemektedir; ayrica maddenin strete ve Allah’a olan agkim dile getiren
Aristoteles’in fikirleri de ilgisini ¢ekmemektedir. G Aristoteles ki, tabiat ilimlerini
teorik felsefeye dahil etmistir. Yine Kindi, Yeni-Effatunculuk démeminden beri
bilinene sudir nazarivesinden de istifade etmemistir Bu &freti, maddeden
miinezzeh, askin ve vihid olan ilah ile maddi, cismani, defisken ve parcalara
ayrilmaya miisait olan ilemi birbirine vaklagtirmak istemigtir, Gergekte hayal olan
bu dgreti, felsefi ve dini yonden bir hezimettir. Lakin daha 6nceki filozoflar bunu
benimsedigi gibi Kindl'den soran ki Islam filozoflan da bunu benimsemislerdir.
[slam felsefesinde FArabi de bunu agikea gorebiliriz. Ancak Kindi bu ve benzeri
goriglere iltifat etmeyerek agik bir gekilde, delilleriyle bu 4lemin bir defadan,
yoktan, zamamn ve maddenin olmadify bir ortamda mutlak anlamda Yaratici
Kudretin fiiliyle yaratildigim beyan etmektedir, Bu yaratict kuvvet ise Allah’ar. Bu
dlemin varhg, sirekliligi, bu siirekliligin siiresi Irade-i Hahiyye'ye baglidir. Bu
nedenle Allah’in iradesi. fiilin durmasini isterse. zamansiz olarak bu dlem bir anda
yok oluverir,

" *  Bu makale, Kindi'ye ait risilelen tahkik ve nesreden Muhammed Abdulhddi Ebli Ride’nin Kindi’nin
risileleri igin yazdigi takdimden alinmstir, Bkz, Resdilu 'I-Kind! el-Felsefiyye, Misir 1950, s, 62-75.
*#*  Dr., Harran U. Ilahiyat Fak. Ogretim Géreviisi.
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Alemin sontulugu konusunda filozofumuzun delili. sonlu olan butiin varliklarn
baslangict oldugu esasina dayalidir. Bu dehil Kindi déneminde Mu'tezile
mezhebince pek meshurdu. Fakat Kindi, bu delili daha acik, daha saglam felsefi
esaslar iizerine bina etmektedir. Kindi biitin varhklarm sonlu olugu hakkinda
detiller serdetmekte ve bunu ispat etmenin gerekliligine isaret etmektedir. O bu
konuyu dért risdlesinde ele almugtir.

Alemin hudiisu konusunda Kindi’nin gériiglerini degerlendirebilmemiz igin,
ilemin sonsuzlugu konusunda Aristoteles’in goritglerini bilmemiz gerekir. Ozellikle
de hareketin ezeliligi ve siirekliligi konusunda ki gériislerinin bilinmesi gerekir.

Aristoteles. cismin mekanda ver tutmasindan hareketle bu dlemin sonlu
oldupunu soylemektedir. Ciinkl dlem de bir cisimdir. Siiphesiz cismin, cisim
olabilmesi icin bir verle stmrlt olmasi gerekir. Cismin bilfill sonsuz olmasi
miimkiin degildir.

Su kadar var ki Aristoteles, hareket ve varolma stiresi agismndan dlemin sonsuz
oldugu kanaatindedir. Bu goriglerinde bazi hiikiimlere dayanmaktadir. $éyle ki:
Baslangigta dleme hareket veren ey sabittir. Daha sonra bu hiikiimden vola ¢ikarak
—kalch ki bu diigiince zaruri ve akii olarak istidlalinde onu desteklememektedir-
hareketin sonsuz ve sirekli olusu yanminda dlemin de sirekli ve somsuz oldugu
sonucuna varmistir. Aristoteles burada veterli delillerini serdetmedigi hitkiimiere
dayanmaktadir. Daha sonra bu hikiimlerini istidlallerine esas almaktadir.
Maddenin kadim oldugunu iddia eden sozleri biyledir. Veya zamam harekete
baglayan goriige istinat etmesi de Syledir. Ciinkii zaman hareketin miktandir —veya
Aristoteles’in dedigi gibi. hareketin sayisidir -, Ciinki zaman igin bir baglangicin
tasavvur edilmesi miimkin degildir.

Oyle ki, insan her zamandan Once bir zamanim varlifim tasavvur eder.
Aristoteles’in iddiasina gore, dlem zat itibariyle sonsuzdur. Sonsuz bir zaman da
ezelden ebede kadar hareket halindedir. Aristoteles hareketin ezeliyetini ispat
sadedinde su delilleri zikretmistir:

Birincisi: Bir sevin gii¢ halinden fiil haline gecmesi bir harekettir, Stphesiz
hareketten 6nce harcket eden nesnenin bulunmast gerekir. Yine hareket olayindan
snce nesnenin harekete kibil olmast gerekir, Sonra da Aristoteles soyle demektedir:
“Bir cisim va sonludur veya sonsuzdur, Hareket halinde olan cisimlerden herhangi
birinin sonlu oldugunu kabul edelim. Bu haliyle cismin varolmasi veya varoiduktan
sonra da degismis olmasi gerekir. Veya defigmeden onceki halinde, hareket
olaymin olmasi gerekir. Hareket vasitasiyia bilkuvve varolan seyler ya hiidusa
maruz kalir veya hareket eder veya hareket eftirir.” Aristoteles’e gore bunun anlam
sudur: Hudds degiskenlik demektir. Degigken olan seyin, defigken olmasina etki
eden olaydan once hareket vardir. Siiphesiz bir cismin hadis olmasina etki eden
hareketten once bir baska hareket vardir. Harcketin hidis oldufu farazivesi
celigkilidir. Siiphesiz hareketin kadim olmasi gerekir. Sonra Aristo sdvle
demektedir: “Cisimlerin hareket olmaksizin, stirekli olarak varolduklarmi kabul
edelim. Boyle bir seyin geliskili cldugunu disinenler bilirler. Evrende bir kisim
cisimlerin hareket halinde oldugunu kabul edelim. Bu haliyle birisi aym anda
muharrik, digeri hareket halindedir. Diger bir zamanda her ikisi de harelcet halinde
olmayip sitkiin halindedir. Siphesiz bir dnceki zamanda varolan sey hareket eder.
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Ciinkt sikinun da (hareketsizligin) bir illett varduir. Ovle ki sikkiin denen sey,
hareketin alinmast halidir. Bu taktirde birinci hareketten 6nce degiskenligin
varoldugn anlagilir.”  Aristoteles’in  diigiincesine gére bunun anlami  sudur:
hareketsiz oldugu farz edilen cisimler ancak ve ancak hareketten sonra varolabilir,
Kendisini kadim lalacak bir illete muhtagtir. Hareket siikiindan &nce vardir.
Hareket kidimdir. Aristo’nun vardig bu sonug zaruri olarak varilmasi gereken bir
sonug degildir. Oyle ki Aristoteles’in kendi farazivesi goz Oniine almsa bile, bu
boyledir, Hareketin kadim oldugunu kabul etme digiincesi, problemin temelini
olusturmaldadir,

Ikincisi: Birbirlerine yakin olmalari sartiyla hareket ettiren hareket ettirendir,
hareket eden ise hareket edendir. Bu haliyle birbirlerine yakin olan sart
gergeklesmis olur. Bu yakinlik ise bir hareket halidir. Sayet birinci hareketin hadis
oldugunu diisinecek olursak, ondan ¢nce bir baska hareketin varoldugunu kabul
etmemiz gerekir, O halde hareket kadimdir.

Ugiinciisii: zamantn olmadigy yerde takdim ve tehir olamaz. Hareket olmaksizin
zammn varlif diigiiniilemez. Zaman hareketin sayisidir veya harekettir. Zamanmn
kadim oldugu kabul edilecek olursa hareketin de kadim kabul edilmesi gerekir.
Daha sonra Aristoteles, sema ve zamamun hidis oldugunu soyleyen Platon’a cevap
olarak sbyle demektedir: Zamamn varligt diigiiniilemez, idrak edilemez. Ancak
“an”la bilinebilir, “an” ise baslangi¢ ile sonucu bulusturan orta bir cizgidir. '

Gelecek zamamn baslangici, biten gegmis zamanin sonudur. Siiphesiz daha
sonrasinda siirekli bir zamanin olmasi gerekir. Clnkil biten zamanin somu, ayni
zamanda bulunan “an”da istikbale démiigiir. Ciinkii biz zamandan ancak “an™1 idrak
edebiliriz. An, hem sondur hem baslangigtir. Bunun yam sira sipphesiz zamamn
siirekli olmast gerekir. Ciinkii zaman da bir tiir harekettir. Gelecekte hareketin yok
olmayacagini ispat etmek igin Aristoteles, 6zl itibariyle daha nce gegen istidlale
basvurmaktadir. Soyle ki: Hareketin sonlu oldugunu farz etme, hareketi 4ld’dan
énce bir degiskenin varoldugu diigiincesine gotiiriir. Her hareketten 6nce bir bagka
hareketin bulundugu diisiincesine kisiyi sevk eden sey, hareketin bitiminden sonra
hareketin yoklulugunu farz ettigimiz zaman bir degiskenin oldagu fikrine de
gotiiriir. Soyle ki: Hareketin bitiminden sonra cisimier zit itibariyle harekete de
hareketsizlige de kabildir. Aristoteles’e gore bunun anlami sudur: Hareketin
yeniden baslamasi mimkiindiir. Yok olmaya miisait olan seyin — Aristoteles
bununla yok olacak olan hareketi kastetmektedir- giiphesiz bir yok edicisi vardir.
Bu yok edicinin de giiphesiz bir yok edicisi vardir. Bu sekilde sonsuza kadar gider.
Biitiin bu soylenenler, hareketi igermektedir. Hareketin farazi olarak yokiulugunu
diisiinme, harcketin siirekli olmasimi gerektirir, yoklugu imkansizdir, O halde
hareketin sonsuz olmasi gerekir.

Burada asil problem, vapilan istidlaldeki zayiflik ile mukaddimelerin mutlak
aklin dlgiilerine dayanmayisidir. Bu hususlarin tamanu ise Aristoteles’in sozlerinde
vardir. Fikirlerine hakim olan sev vehim Alemidir. [lleti {14°y1 ispat i¢in getirdigi
burhanlann disindaki deliller esaslt bir prensibe dayanmamaktadir. Bu delillerin
hicbirisi zoruniu olarak ileri siiriilen fikirlerin dogrulugunu mutlak anfamda kabul
ettirecek sevivede degildir. Omek olarak miiteharrikin hareketten énce variiginun
zorunlu oldugunu séyleven Aristoteles’in adi gegen diigiincesini ele alalim.
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Aristoteles. bu diisiincesini sonuna kadar takip ctmedigi gibi. ger¢ek anlamda
micidi olan Fa’al illete de dayanmamaktadir, Daha sonra Aristoteles aklen varhgt
miimkiin olabilecek herhangi bir ihtimal gibi esyanin hudésunu farz etmektedir.
Hatta o her seyin yokian meydana geldigini soylemektedir. Fakat o “hudis”
kavramum bir baslangic noktast olarak ele almamaktadir. Buna karsihk o, su
sonuca varmaktadir: Siiphesiz hidis olan seyden ¢nce degiskenlik vardur. Veya
hudiis ma'dumda bir harekettir veya ma’dum varlign tayin edilebilen bir seydir.
Aristoteles’e gore degiskenlik ancak iki seyin ortasinda varolabilir. Hidis olan
seyin karsihg1 ancak ve ancak yokluk olabilir. Aristoteles. hudiis kavramin ele
almast gerekirken buna karst o, degiskenlik, hareket, ma’dum gibi kavramlan ele
almay tercih etmistir, Bu kavramlar hudis ile geliskilidir, Huddis olaymnn hareket
olmasi imkansizdir. Hareketin hareketi, degiskenin defiskeni olamaz. Bu tir
kavramlarin istidlaide ver alabilmesi igin yeni bir faraziyeye ihtiyag vardir.
Neticede hudfisun kendisinden once, bir seyin varliina veya ma’dumda hareketin
varhgma hikmetmektir. Bu sekilde Aristoteles, esyann ve egyamn sikinun
kidemine hilkmetmektedir. Bu faraziveye de biitiiniivle sahip ¢ikabilmis degiidir,
Bilakis zimni olarak siikiin (hareketsiziik)un hareketten sonra ortaya ¢iktigint
soylemektedir. Sayet faraziyeden hareket edilecek olursa, bu s6z zorunluluk ifade
etmez. Yoksa hareketten dnce siikiinun varbigini kabul etmemiz gerekecek.

Daha sonmra Aristoteles hareketin olabilmesi icin hareket ile hareket ettiren
arasinda bir yakintagmanin olmasi gerektigi sartinu ileri siirmektedir. Bu ise ancak
maddi cisimlerin hareketinde veya tabiat olaylarina tatbik edilebilir. Fakat mutlak
anlamda asli hareket ig¢in hareket eden ile hareket ettiren arasinda yakinlagma sarti
aranimaz. Ozellikle Amnstoteles, Tanm'min alemi hareket ettirirken hareket
etmedigini, sitkiin halinde oldufunu séylemektedir. Tann, ona gore dleri hareket
ettirirken madde itibarivle harcket eden her seyden tamamen ayridir. Maddeye
vaklasmaz, ona temas etmez. Aristoteles’e gire O. sadece bilmedigi alemi hareket
ettirir. Bu noktada, daha konunun baglangicinda alemin sonsuz oldugunu sdyleyip,
bunu ispat etmeye calisan Aristoteles’in gorislerini ele alabiliriz.

Aristoteles’e gore Muharrik-i Evvelin énemi itibariyle dleme nisbeti, maddeye
hareket vermekten ote bir sev degildir, Ve bu madde, bareket ettiricisine dsiktir.

Bu diigiince —kendi igindeki tutarsizliklar bir tarafa birakalim- gercek aniamda
bir miinasebet igermemektedir. Kaldi ki baslangig olarak yoktan var etme veya
keklii bir hudiis olayr burada hig séz konusu edilmemistir. Aristoteles’in kendi
diistince sistemi igerisinde vaptig1 en biiyik hata budur. Var olan tabii seyin illeti
olarak sadece icadin veva hudiisun tesiri bitin sartlar gergeklesmis olsa bile veterli
degildir. Bu sartlar. o seyin varlik igin gerekli nitelikleri tasimas, yakiniik, temas
veya benzerieri olmus olsa bile, bilakis var olma hadisesi daha onceden benzeri
olmavan seyin yoktan var edilmesidir. En azindan dis gdrimis itibariyle bu
boyledir. Bu durumda bir sevin daha énceden tayin edilen bir maddeden var edilip
edilmedigi veya o sevin maddeye domistiiriilip donistirilmedigi veya daha
éncesinde hareketin  varhgi, degisiklige ugrayip ugramadifn kesin olarak
bilinmemektedir. Yine icad fiili, kendi zatinda muharrikin varolan seyi, harekete
gecirmesivle mi yoksa ma’dumun harekete gecirilmesiyle mi gerceklestigini kesin
olarak bilemeviz. Ayrica bir seyin icadi harcketin kabultinii gercktirmez Ciinki



Aristoteles ve Kindi've Gore Alemin Ezeliligi veva Yaranimisiigr Problemi 137

hédis olan geylerin varliindan dnce bir baska seyin varolmadif fikr. aldauct bir
hayaldir. Biitiin bu stvlenenler ne hareketin ne de sikinun -bilfiil bulunmas:
sartiyla — maddi varhiklarla birlikteligini inkar etmeyi gereklirmez.

Fakat yok iken var edilen, hidis cisimierin mutlak kimil bir ifetin fiiliyle
mimkiin olan sekilde varhgim diisiinmek aklm élgiilerine gre ¢eliski degildir,
Cinkii bir seye nisbetle iki zit hikmil igermemektedir, Su sdylenen séz gibi:
Siiphesiz dlem meventtur ve bu meveut olan Alem su anda difer bir yoniiyle
ma’dumdur. Hatta bu hitldim “mevcut olan ma’lul, , yine mevcut olan bir illetin
neticesidir” vargisimt da igermektedir. Bulundugu seklivle zihinde benzerlik arz
edecek olursa daha gncesinde varolmadigy aniagilir. Biz zihinde divoruz. Ciinkii
diigiinceye konu olabilmesi igin var olmasi gerekir. Varligm karsit1 ise vokhuktur.

Aristoteles’e gore zaman ve heyila. ezeli ve ebedidir, Bu ise vehimden nes’et
etmigtir. Vehim ise duyulara valanbigindan dolavi cismi ancak bir verden nes’et
eden veya bir cisme doniigen veya cismin benzerine domigen, seklinde tasavvur
edebilir. Baska bir gekilde tasavvar etmekten acizdir. Aym sekilde vehim,
kendisinden 6nce ve sonra zamanin bulunmadi@i bir zamam tahayyil etmekten de
acizdir. Zaman ise Aristoteles’e gére tagayviir ve hareketle miinisebettirdir, Zaman
bir tiir harekettir. Yine Aristoteles’e gore zamamn varlifimn bilinebilmesi icin suur
ile zamanda cereyan eden tagayylir ve harcketin idrak edilmesi gerekir. Zaman
konusunda sadece bu anlayis vardir denemez. Zaman konusunda yiizeysel fikirler
izerine felsefesini kuran Aristoteles kargisinda insan, dehgete diismektedir.
Siiphesiz zaman, insanin suuruyla anlayabildigi sabit olan varligin siiresidir.
Zatimn uzayan varhg: idrak edilebilir, Oyle ki, zAtmin sakin, sabit ve degigmez
olmadig: bile farz edilebilir.

Dogrsu Aristoteles’in kendi felsefesinde dlemin kidemi konusunda yaptig1 en
bitylik hata, “Muharrik-i Evvel”i siret ve maslk olmasi itibariyle hareket ettirici
olarak diisinmesidir. Ona gore ilk hareket ettirici ile dlem arasinda herhangi bir
miinasebet yoktur. O farazi olarak sadece faildir veya muharriktir. Oysa gerqek
antamda varolan bir illetin konumu bu olmamaixdar.

Aristoteles’in Tanr1 anlavigt, daha gok tabi-i iliete benzemektedir. Bu tabi-i illet
dyle bir geydir ki. akilh, kidir, irade edici ve de yvapcidir. Varliklann slretlerini,
bulummast gercken kanunn. kendi vaziyetlerine en uygun sekilde tayin eder.
Aristoteles’in gariigli sadece bir faraziyedir, delilsiz bir iddiadir. Bu diisincevi suna
benzetebiliriz; bir tabiat bilimcisinin yaptigt tasavvurun filozofun diigiincelerine
daha ¢ok benzemesi hali gibidir. Bu tir bir Tann anlayisina karsilik yaratmantn
gerektirdigl biitiin sifatlan kendinde bulunduran mutlak bir fiili zikredebiliriz.
Mutlak bir fiilden bu sekilde s¢z etmemiz, netice olarak biitin her seyin
baslangictan itibaren hadis oldugu sonucuna gétiirir.

Hédis olan her geyin, bulundugu hal {izere varhifun mimkin olmas: gerekir.
Bu sekilde hareket, zaman ve tagayviiriin ezeli olarak veva biitiiniin ebedi olarak
dastimilmesinden ortava ¢ikan zorluk giderilmis olur. Ciinki. hudas fikri burada
itibari bir diigiince olmavip tecriibe ile nmiisahedeye dayalidir.

Siphesiz  Aristoteles’in  fikirlerimi  inceleyen her diginlictin,  igerdigi
tutarstzliklan tetkik etmesi gerekir. Islam felsefesi tarihi ile diger felsefe




138 Cevher Suiul

tarihlerinde bu boyle olmustur. Aristoteles’in felsefi disiincelerini fetkik eden
Kindi. bu felsefenin zayif noktalarimi tesbit edebilmigti. Bu nedenle Kindi.
Aristo’nun biitin  fikirlerini aynen kabullenmeyerek sadece iki prensibini
benimsemigtir.

Sonsuzun bitiiniin varhik sahasina ¢tkmasi imkansizdir,

Cisim. zaman ve hareket viiciida baglidir. Biri digerinden dnce varolmanustir.

Bu prensipler iizerine (ilemin hudfisu) delili ikame edilebilir. Daha sonra
Kindi, Aristoteles’ten aldig bu iki prensibi, daha dogru bir sekilde dier meselelere
tatbik etmistir. oyle ki, sonugta zaman hareket ve cismin soniu oldugu, bir
baslangici oidugu, hadis oldufu neticesine varlmisur. Bu neticeye bir gok
mukaddimelerden, énermelerden sonra vartmugtir. Bu mukaddimeler —Kindi'nin
soyledigi gibi- gercekte herkes tarafindan bilinebilecek kadar bedihidir.

Buna ragmen Kindi, kendini bityitk géren diigiintirlere kargt inkar ve demogoji
kapsim kapamak igin mantiki delilleri esasli mukaddimeler fizerine bina
ctmektedir.

Mukaddimeler sunlardir:

Birbirinden biiyilk olmayan benzer cisimler esit biiyiikliktedir.

Esitlik, cismin siurlar arasindaki boyutlarn bilfiil ve bilkuvve esit olmasidir.

Sonlu cisimlerin sonsuz olmas mimkiin degildir.

Birbirine benzeyen esit bityiiklikteki iki cisimden birine bir fazlahk
cklendiginde esitlik bozulmug olur veya kendine bir fazlahk eklemen cisim
digerinden ve daha onceki halinden biiyiik olmus olur,

Bir cismin bir parcas1 eksiltildiginde, geriye kalan parca, eksiltildigi halden,
énceki cisimden kiigitk olmus olur.

Bir cismin kendisinden kopanlan bir parga tekrar iade edildiginde, cisim eski
bityliklitkte olmus olur.

Benzer iki cismin (aym anda) her ikisinin de sonsuz olmas: miimkiin degildir.
Ay cinsten olan iki seyin kiictigii bityiigiinii veva onun bir kismim olusturur.

Birbirine benzeyen iki cisimden birinin sonlu clmas: bitiiniin soniu olmasim
gerektirir.

Kindi: deiillerini 1, 4, 7 ve 9. mukaddimeler iizerine insd etmistir. dogrulugu
bedihi olarak akil tarafindan kabul edilen bu mukaddimelerden hareketle higbir
cismin sonsuz olamayacagim sdviemektedir.

Ozetle diyebiliriz ki. bir cismi farazi olarak sonsuz kabul edelim ve yine farazi
olarak bu cismin bir parcasim kendisinden aywralim. O takdirde geriye kalan ya
sonlu olur ki, bu haiiyle 9. mukaddimeye gére bittiing sonlu kabul etmemiz gerekir.
Veya sonsuz oldugunu ettigimiz farazi cisme kendisinden ayirdifmmz pargayl
tekrar ekledigimizde 7. mukaddimeye gore sonsuz olmus olur. Fakat 4 ve 5.
mukaddimelere gére kendisinden ayirdigimuz parga tekrar eklenmeden 6nceki ana
parcadan bityitk olmug olur ki, bu takdirde sonsuz sonsuzdan biiyik veya kil ciiz
gibi olmus olur, Bu ise bir celigkidir. 1 ve 9. mukaddimelere gdre manufa



Aristateles ve Kindi've Gore Jlemin Ezeliligi veva Yaratilnusligy Problemi 139

aykindir, Bu halivle farazi cismin sonlu olmast gerekir. Buna bagh olarak ilemde
sonludur.

Kindi. baslangict maziye dayanan hareket ve zaman unsurundan yararlanarak
prensip ve delillerini bu esas (izerine bina eder. {lk 6énce soyle demektedir: Her
cismin veva hareket ve zaman itibariyle cisim sayilan biitiin varhiklann cismin
sonlu olusundan hareketle, sonlu olduklar: soylencbilir, Baglangic1 maziye dayanan
zaman ve hareket sonsuz olmus olsaydi. bilfiil varolmalan zaruri olurdu. Bu ise zit
itibariyle - daha ¢nce bevan edildigi gibi- her yoniiyle mimkiin degildir. Aym
komuda Kindi devamla style demektedir: Baglangict maziye dayanan hareker ve
zaman sonsuz kabul edilecek olursa hareket ve zamamn durabilecefi bir noktanin
varhgim disiinmek imkansiz hale gelir, Ciinkii durma olayimn, sonludan sonra
gerceklestifini fiilen miisahede ediyoruz. Ayrica hareket ve zamamn herhangi bir
noktasim tesbit edelim. Bu tesbit ettigimiz nokta gegmis ile gelecek arasinda bir
sinir kabul edilsin, Siphesiz béyle bir durumda gecmis ile gelecegin zaman ve
hareket itibariyle sonlu oldugu anlasitmus ohur. Su farkla ki, maz bilfiil son
bulmugtur, Gelecek ise vuku buldupu élgiide sonlu olacaktir,

Bu delilden hareketle sayilabilen bittiin varliklann zaruii olarak sonlz oldukian
sOylenebilir. Zaman, hareket vb. seyler icin de ayni sey séz konusudur.

Kindi -Aristoteles gibi- zamam harckete, zaman ve hareketi de cisme
baglamaktadir. Zaman, cismin var olug siresidir. Cinkii; zamamn mistakil bir
varlign voktur, Aymi sekilde hareket cismin hareketidir ve mistakil bir varlify soz
konusu degildir. Cisim ise diinyamn neresinde olursa olsun degigkendir. Bu
degiskeniik cismin kendi merkezi etrafinda hareketi ile olabilecegi gibi bir yerden
diger bir vere hareketi ile de olabilir. Veya cismin artmasi, eksilmesi, var veya yok
olusu seklinde de olabilir, Hareket ise cismin varolus stiresini ifade eden sayilardan
ibarettir. Bu takdirde hareket, kendisi icin zaman séz komusu olan cisimier igin
vardtr. Cismin séz konusu oldugu verde hareket vardwr. Ciinkii; cismin sitidin
halinden hareket haline déniigiimii mimkiin degildir, Bu sekilde dlem ya hadistir
veya kadimdir. Eger hidis kabul edilecek olursa yoktan var edildigi séylenmis olur
ki, bu varolug bir esit harekettir. Alemin hudiisu bir gesit hareket kabul edilince,
hareket ve hudlis zorunlu olarak birbirini gerektirmis olur. Fakat cisim kadim ve
hareketsiz kabul edilecek olursa hareketin miimkiin oldugu séylencbilir. Hareket
ise, kadimin degigken olabilecepi anlamina gelir ki, kadimin defigken olmasi
diisiimillemnez. Hareket ise zamamn var clabilmesinin ilk sartidir. Bu ise zamanmn,
hareketin ve cismin beraber varolusumu gerektirir. Biri diferinden &nce var
olmamugur. Biitiin bunlar sonlu ciunca —ve de ¢zellikle zamamn sonhulugu kabul
edilince— alemin varolus siiresinin sonlulugu tescil edilmis olur ki, bundan
hareketle “Alem hidistir” diyebiliriz.

Bu sekilde Kindi, cok .acik bir sekilde Aristoteles’e muhalefet <tmektedir,
Aristoteles, olusu (mutlak hudGs'u) inkar etmektedir, Ciinki ofug, hareketin
kendisinde tamamlanacag bir seyi gerektirir. Kindi ise, cismin yaratihsim {mutlak
huddis’u) hareket ile beraber miitalaa etmekiedir. Bu gekilde Kindi, Aristoteles’in
tersine zamamn bir baglangict oldugunu kabul etmelctedir.
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Cisim. madde ve formdan miirekkeptir. Mirekkep ise degiskendir, hareket
halindedir. Bu sekilde cismin hadis ve baglangici itibariyle hareket halinde cldugu
sdylenebilir, '

Kindi, ilemin hadis oidugunu ispat icin bilyilk gayret sarf etmistir. Ispat
ederken 6zellikle de zamanin sonlu olusundan hareket etmistir.

Kindi’'nin elimizde bulunan risilelerine bakarak onun zamani, zitiyle kiim,
miistaldl bir unsur kabul etmedigini goririz. Bilakis ona gére zaman, cismin
varolus siiresidir, Kindi’'nin zaman anlayigi Aristoteles’in zaman anlayrsindan
farklidir. Gercek su ki, Alemin hidis oldugunu ispat edebilmenin biricik yolu,
zamamn baslangica itibariyle hddis oldugunu ispat etmekten geger. Aristoteles,
dlemin kadim oldugunu séylerken, en biiyik hatayr - duygulann degiskenligi,
takdim ve tehiri aiglavisin dikkate olarak — zamamn kadim, sonsuz ve hareketin
sayist olduunu sdyiemekie vapmugtir, Bununla Aristoteles, cismin kadim oidugu
sonucuna varmistir.

Aristoteles, cisimlerin hddis oldugu ihtimalini g6z Oniine ahinca, bundan
cisimlerin hidis olusu éncesinde hareketin varoldugu sonucunu ctkardi. Bu sekilde
hudfsun mana olarak tasavvuru ile birlikte asli antaminda hata etmigtir. Hud(s
kelimesi ile burada baslangicr itibarivle (voktan) varolusu kast edivoruz. Kindi’ye
gdre hudis hareket ile birlikte ortaya cikmugtir,

Ovle ki, hadis olan cisimler, ilk varoldugu andan itibaren muiteharriktir. Bu
sekilde harcketten Once bir baska hareketin varlifini tevehhiim etmenin yanlis
oldugu anlasiimaktadir. Bu tevehhiimiin gegersizligini ortaya koyan bir bagka sebep
de Kindi’ve gore sudur: Icad veya yoktan var etme olayt zamanin olmadig) bir anda
gerceklesmigtir. Yoktan var etme hAdisesi gercek, fa’al bir illetin eseridir. Bu
sekilde, hudiistan ¢nce maddenin veya hudfisun tedricen gergeklesmesi veya
hudifistan 6nce bir baska hud@sun veya hareketten 6nce bir bagka hareketin veya
yokiugu var kabul etme hali veya hudfisun bizatihi kendisinin harcket olmasi
halinin bir zorunluluk oldugunu soyleyen Aristoteles’in bu goriisiiniin yanhishif
sabit olmus olur. Zamam hareketin sayist olarak kabul eden Aristoteles’e bu
konuda Kindi de muvafakat etmistir. Fazladan cismin var oldugu siirece, varhigim
ifade eden anlara zaman demmistiv. Cinkil cismin yoklufu, zamamn yoklugu
apiaruna gelir. Bu sekilde Kindi, zaman konusunda yeni bir anlayis getirerek
egyamun  huddsundan 6nce zamanm varbif tevehbiim etmekten kendini
Jortarmustir, Kindi ile Aristoteles arasinda en bilyikk fark sudur: Bilfiil gegmis ve
gelecekte mevdana gelen veya gelecek olan zaman, hareket vb. seylerin soniulugu
meselesidir. Kindi gegmiste ve gelecekte mevdana gelen veya gelecek olan seyler
arasinda ayinm gozetmemistir. Gergekte de bunlar arsinda fark yolcur. Ciinkil her
ikisi de bilfiil varolmustur.

Ikinci fark: Kindi've gore gercek manada Fiil iflet, hadis olan cisimlerin
mucididir. Bévle bir anlavig Aristoteles’te yoktur.

Alemin huddsunu ispat eden Kindi, bu gorigleriyle Islam’in en biiyiik
esaslarindan birivle imifak halindedir. Bu esas ise Allah’in kendinden once
herhangi bir sey olmaksizin dlemi yoktan var etmesidir.
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Alem icin anacagimiz su ihtimaller diginda bagka ihtimal diigiiniilemez. Soyle
ki

Alem kadim ofup. siirekli olarak hareket halindedir. Aristoteles’in goriigii
budur.

Alem kadim olup, siikin halinden hareket haline intikal etmigtir. bu goriisi ise
Aristoteles ve Kindi beraberce reddetmiglerdir.

Alem kadim olup, siirekli olarak sitkiin halindedir. Bu gériis, biitiin filozoflarca
reddedilmistir.

Alem hadis olup, siirekli olarak siikiin halindedir. Bu goriig ise bedihi olarak
batildar.

Alem hadis olup, siikiindan sonra miiteharrik olmugtur. Bu ise filozoflarca
reddedilmistir.

Alem hadis olup, hudfisuyla birlikte miiteharriktir. Kindi bu gériistedir.

Biitlin filozoflar bu mesele ile ilgili delillerini serd etmiglerdir. Kmdl nin
goriigleri Aristoteles’in goriislerinden daha tutarli ve daha saglamdir,

Biitiin kelamcilar Alemin. zamamn, hareketin kidemini iddia eden diigiince ile
nazari ve akli delillerle miicadele etmiglerdir. Onlara gdre 4dlemin fenast
zorunludur. En aztndan hareket halindeki cisimler sonugta siirekli olarak siikun
bulacaktir. Bu yaklasimlanyla, tasavvur ettikleri anlamda bir tevhid diigiincesini
muhafaza etmeye faziasiyla Onem vermigleridir. Bu diglinceye gore Allah
“Vahid”dir, dlemi yaratmadan ¢nce kendisi ile birlikte herhangi bir seyin varhp:
diigiiniilemez. Kidem stfan yalmzca Allah’a mahsustur. Bu dlemin zevalinden
sonra baki ve sermedi olan zit1 kaiacaktr. Kindi, gesitli vesilelerle bu dlem igin
belirli bir zamann takdir edildigini belirtmektedir. Yalmz bu zamamn miktars
tayin edilmemistir, Bu yaratilan 4lemin vicudu illetine miitevakkaftir.
Siirekliliginin illeti ise Allah’in iradesidir. Yaratic irade ilemi yok etmeye
kadirdir, Sonugta dlem var iken yokluga inkilab eder. Alemin ibtidasinda yoktan
var ettifi gibi.
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u 6rnek calisma. siyerin, vani Hz, Peygamber’in @ biyografisinin kameri ve

Miladi takvime gére bir kronolojisini sunar ve Islam’in en erken déneminin
yani hicret éncesi donemin kronolojisi ile ilgili ilgli problemleri ¢le alir. Bu donem,
Hicri takvim tarfindan ele alinmaz: bu yizden tarihgiler, Islim’m ilk devir
kronolojisinin Miladi karsihiklari bulunmaya ¢alisiidiginda 6nemli giglikder ve
hatalar sonug veren ibtiddi usllleri kullanarak bu doénemin olaylarim
tarihlendirdiler. Bu problemi ¢ézmek ve ilk ddnem Isldm tarihinin dogru bir
kronolojisini tespit etmek amacryla, Hz. Muhammed'in dogduBu ay1 ve yil ilk ay
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ve vil kabul eden. hicret dncesi ile birlikte ilk dénem [slam tarihinin tiimiinii igeren
veni bir kameri takvim (Muhammedi takvim) bu c¢aligmada teklif edildi.
Muhammedi takvim. siverin en erken ii¢ rivayetini etiit etmek icin kullamldr. Once
bu kaynaklarda bulunan tarihlendirilmi biitiin siyer olaylant kronoiojik siralarina
gore listelendi; daha sonra bu olaylarin Muhammedi tarihleri hesaplandi. Evvela
bir bilgisayar progranm Muhammedi tarihleri Miladi karsibklarma cevirecek
sekilde hazirtandi. Daha sonra program, siver olaylarmmn Miladi (Gregoriyon)
tarthlerini hesaplamak igin kullamldi.

Takdim

Hz. Muhammed (@ 1n vasadigy devrin. Islam tarihi igerisinde ¢n ¢nemli safhay1
olusturdugunu séylemeye gerek voktur, Tabi ki siyer, Islam’in esaslanm. dzgiin
kaynaginit ve insanlik tarihindeki kendine has roliind anlamada en Hizumiu bir
anahtardir. Bununla beraber c¢esiti faktérler siver etidi vapmay ¢ok
ghiclestirmekte ve problem ¢ikarmaktadir. Problem teskil eden bashica faktérlerden
birisi siyer olaylanim ne Arap Hicii takvimine gire ne de Miladi takvime gdre agik
kronolojik bir silsile i¢inde kaydedilmemis clmasidir.

Bu makale yukarda zikredilen problemi ve problemin kaynafim ele alir ve
Muhammedi takvimi kuilanarak siver olaylartin dogru bir Kameri kronolojisini
cikarmayr amagiar (el-Cesnazani v. d. 1992). Siyer olaylanimin Gregoriyan
kronolojisi Muhaminedi tarihleri Miladi karsiiklanmna cevirmek gayesiyle
hazrlanmis bir bilgisayar programu kullanilarak elde edilmistir.

1. Hicri Takvim

Eski uygarhiklarin g¢ogu, krallarin tahta cikiglan, dini bayramlar ve zirai
mevsimler gibi bir kisim 6nemli olaylann tarihlerini belirlemek igin takvim
kullanmuglardir, Bu  takvimler, takvim kullanan insanlann medeniyetlerinin
gelisme derecesine bagl olarak ve kullamldign amaca gore, dogruluk ve bilimsellik
acisindan onemli farlchlbklar gosterir. Araplarin da kendilerine ait takvimleri
vardir. Milattan nce ilk bin villik uzun bir tarih dénemi boyunca cok sayidaki
Arap kabilesi pek ¢ok semsi ve kameri takvim kullanmglardir. Hz. Muhammed’in
dopdugn dénemde Bati Arabistan’da Kamerl takvim vaygin bir sekilde
kullanilryordu,

Bu Kameri takvimin son sekli 12 aydan olugmakta idi. Her Kameri ay, Ay'in
dopusuyla basliyordu. Bu nedenle her ay sire olarak 29 veya 30 ginden
miitesekkildi.

Daguuk Arap kabileleri Islam’dan énce muayyen bir kronolojik sistem
gelistirmemislerdir, Onlar kendi tarihlerini tespit ederken onemii kabul ettikleri bir
olayin meydana geldifi vili baslangi itibar ederek kullaniriardi. Genellikie.
olaylan tarih vermede esas kabul edilen eski vili, herhangi bir zamanda degistirmek
i¢in 6nemli bir olayin mevdana geldi3i bagka bir vili kullanirlardi. Tarih baslangct
itibar edilen yillara érnek olarak, Kabe’'nin inga edildigi yil, Marib setinin yikildigz
vil ve Kabe'yi tahrip etmek igin Mekke've gelen Habeglilerin basartsiz girigimlerini
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meydana geldigi yil verilebilir. Daha sonra bu yila “Fil yili” denildi. Bu sekilde
isimlendirilme nedeni Habes ordusunun baginda bir filin bulunmasidir. Fil yiht
Araplarin Islam’dan 6nce kullandiklar: son tarih baglangicidir. Benzer bir tarih
tespit etme metodu, ilk miislimanlar tarafindan Hicri takvime gecilmeden dnce
kullaniliyordu. Hz. Peygamber’in Mekke’den Medine’ye hicretinden sonra her bir
yila dini bir olayl hatirlatan bir isim verildi. Mesela Mekkelilerin baskilan
sonucunda miisliimaniar goce mecbur edildikleri igin hicreti takip eden ik yila
“kurtlus yili” denildi. Ikinci vila Kur'in-i Kerim tarafindan miisliimanlara
diismanlanna kars1 savunma izni verildigi i¢in “savas yili” denildi. Kaydediimesi
gereken bir husutur ki, Hz. Peygamber’in hayatinda raiisliimanlarin yeni bir takvim
geligtirmemiglerdir,

Hz. Muhammed @ n vefatindan sonra ilk halife Hz. Ebu Bekir Arap
yarimadasinin cesitli bolgelerine bir dizi askeri seferler baslath. Omer b. el-
Hattab’in hilafetinde de devam eden bu seferler, Islam devletinin siirekli ve izl
biiyiimesini sagladi. Ancak bu devletin yonetilmesi gittikge karmagik bir hal alch
(Baltact 1970, 371). Bu sebeple Hz. Omer gelismekte olan Islam devleti igin resmi
bir takvim benimsemenin gerekli oldugunu ditsiindii. Gergekten baz tarihgiler bir
takim idari problemierin Hz. Omer’i devlet igin resmi bir takvim tespit etmeye
yonelttigini soylerler (Taberi 1961, II. 388-393).

Hz. Omer, Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretini tarih baglangici itibar eden
kameri takvimi kullanmaya karar verdi. Bu nedenle yeni takvime Hicri takvim ismi
verildi. Hz. Omer, yeni takvim igin [slam &ncesi Arap takviminde kuilanilan
aylarin aym isimierini benimsedi, Bu yeni takvim Muharrem aymnn ilk gind ile
baslar, Zilhicce aymin son giinii ile biter. Her ne kadar yeni takvim igin Arap
yilinn tercihi sasiriic: gozitkmityorsa da Arap yilmin herhangi bir sekilde uyarlanip
uyarlanmadifi hala net degildir. Ciinkii Arap yihmn yeni takvime uyarlanmig
olmasi, Hicri takvim yilimn gercek hicret ay1 ile baglamadig: anlammna gelir. Hz.
Peygamber Safer ayimn somunda Mekke'den ayrildi, Rebbiulevvel aymin
ortalarinda Medine've ulast. Bu aylar Hicri takvimdeki siralamaya gore ikinci
tigiincit aylardir. Dogrusu, Hicrl takvimin bu kangik duromu bazi aragtirmacilan
hicretin Muharrem ayinda meydana geldigi scklinde yanhis bir diisiinceye sevk
etmigtir (Freeman-Grenville 1977. I). Diger arastirmacilar, Hz. Omer’in hicri yihin
ilk ay1 olarak ilk giinit Cuma’ya denk gelen Muharrem’i sectifi yanlig bir sonuca
vardilar (Tsybulksy 1979. 15). Dogrusunu séylemek gerekirse Hicri takvim dini bir
éneme sahip degildir, takvim devletin tamamen diinyevi amaglarma hizmet ctmek
icin benimsendi,

Hicrl takvimin ortaya konmasmun bilyilk bir tarihi degere sahip oldufunu
sovlemeye gerek yoktur. Ik dénem [slam tarihi ginimiz Slgiilerine gore yeterli
derecede kaydedilmemesine ragmen béylesine uzun bir hilafet devresinin tarihinin
resmi bir takvim olmadan yazilmug olabilecegini diigtinmek zordur, Agikgasi Hicri
takvim, daha sonra Isltam tarihi calismalarinda oldugu gibi evvela bityiiyen hilafet
idaresine kolaylik saglamada basartli oldugunu kamtladi, fakat hicret &éncesi
dénemin tarihini tespitte kullamimadi.

Hz. Omer, yonetim igin bir takvime ihtiyag duymugtur. Bundan dolay1 takvime
secilecek baslang:c yilin hangi yil olacag problem teskil etmiyordu. Bu nedenie Hz.
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Omer’in veni takvime baslangic olarak hicret yiluu segmesi pratik bir karardi
Fakat veni takvime baslangig yili olarak hicret yuin (15 temmuz 622 tarihini) Hz
Omer’in segmesinin ardindaki sebepler bir tarafa o, Hz. Peygamberin $mrinin
bityiik bir béliimiinii igine alan bir devresini -yani 2 Mayis 570°ten 22 mayis 632°ye
kadar olan dénemini- goz ardt etti. Aym zamanda bu d6énem, Kur’in-1 Kerim’in
ona indigi yillarm yansindan faztasimi kapsivordu. Bu durum, kronolojik
kansikligm bagladig: noktadir.

Tarihciler siver olaylammin tarihlerini tespit ederken onu zimnen 4¢ devreye
ayirdilar. Her bir devre igin, farkl: bir olaymn meydana geldigi yilt baglangig itibar
ettiler:

Birinci devre: Hz. Peygamberin dogumu ile vahyin baglamas: arasindaki zamam
kapsar. Mesela tarihgiler, Hz. Muhammed @ 235 yasinda ticaret igin Suriye’ye
seyahat ettigini (Tbn Hisam 1937, [, 202) ve 35 yasinda Kabe yeniden inga edilirken
Haceru’l-Esved’in kimin tarafindan yerine konacagn konusunda Kures kabilesi
arasinda cikan ihtilafta hakem' oldugunu kaydederler (a. g. e, 1, 209). Birinci
devrenin baslangig yilt, Hz. Muhammed (@ m dogum yiidir.

Tkinci devre: Kur’an-1 Kerim’in ilk inigi ile Hz. Peygamber’in Medine’ye hicreti
arasinda gecen zamam igerir. Bu devrede meydana gelen olaylar vahyin ilk inig y1li
(vani bi’set yil1) baslangig itibar edilerek tarihleri tespit edilmigtir. Mesela Ton Sa’d
(1905, 1, 136), Habesistan’a ilk hicretin bir grup misliiman tarafindan bi’setten bes
yil sonra yapildigimi nakleder ve Hz Peygamber’in bi’setten sonra besinci yilda
Taife gittigini sGyler (a. g. ., [ 142).

Ugtincii devre: Hz. Peygamber’in Medine’ye hicreti ile baglar. Biylece Islam
tarihinin kisa bir devresini (yarim asirdan fasla bir siresini) igeren Hz
Peygamber’in siverinin {i¢ devresi, farkli ¢ baslangic yilma gore tarihleri tespit
edilmis oldu.

Siver kronolojisindeki bu eksiklik, Hz. Peygamberin hayatimn farkli devrelerine
ait olaylar arasinda gegen siireleri belirlemede ¢nemli problemler meydana
getirmistir. Hicret oncesi olaylann Miladi tarihlerini bulmak ciddi bir problem
olmustur. Bu problem ¢ok dnemlidir; dyle ki ¢ok az aragirmaci hicret omcesi
olaylarm Miladi tarihlerini hesaplamaya tesebbils etmistir, Hatta onlar ok dnemii
baz1 olaylarin Miladi tarihlerini -onu da biyitk hatalar i¢inde- hesaplamakla
yetindiler.

Siver olaylarinin Miladi tarihlerinin belirlenmesi. siphesiz dnemlidir. Clinki bu
takvim, dimya ilkelerinin ekseriveti tarafindan kiiltiirel arka plam1 6nemsenmeden
kullanilmaya baglandi, Miisiiman olan ve Arapca konugan iilkelerde de Miladi
takvim resmi takvim olarak benimsendi ve kendi Hicri takvimlerine oranla daha
cok kullanilmaya baglandi. Cok az sayida miisliiman, Hicri takvim hakkinda esash
maiumata sahiptir.

Bu problemlerin coziimii ve acik, tutarh bir Islim tarihi kronolojisinin
hazirlanmast icin Isiam tarihinin tamamim kapsayan yeni bir kameri takvimin
hazirlanmas:  gerektifini  dilgiiniiyoruz, Bu takvimin kullamlmasiyla, farkh
olaylartn kronolojik sirast ve olaylar arasindaki siirenin {(karsiiklari olan Miladi
tarihlerle birlikte) hesaplanmas kolay olur,
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Il. Muhammedi Takvim

Kameri takvim 12 aydan olusur; her bir ay o aymn yeni hilalinin dogusuyla
baglar. Muhammedi takvim. Hicri takvimin ikinci ayl olan Rebiulevvel ayina
tekabiil eden Hz. Muhammed @ 1n dogdugu ay ve yil ile baslar. Bunlarn ikisi de
siyerin hicret oncesi ve sonrasi devirlerini igerir. Kameri takvim, ii¢ farkh olay (Hz
Peygamber'in dogumu, bi’seti ve hicreti} esas aliarak tarih verilen siyer olaylarina
bitiinliik i¢inde yeniden tarih vermek igin kullamlabilir. Boylece siyer olaylanmin
timil bir kronolojide toplanabilir. Bu, siyer olaylanmn Miladi tarihlerini
hesapiamay: da kolaylastirir,

Muhammedi tarihler ve onlann Hicri karsiiklanmn agik bir gekilde ortaya
koyulmast ve bu iki takvim arasinda muhtemel bir kangiklifin ¢nlenmesi igin
Muhammedi takvimin aylarina yeni isimler verilmigtir, Takvim Islim tarihinin
kronolojisini gosterecek sekilde diizenlendii igin her bir ayin ismini o ayda olmug
bazi meshur olaylara dayandirmak igin kistas olarak kabul edildi. Simdi secilen
isimlere ve igtikakina (etimoloji) gegebiliriz:

1- Niir; Allah Resiilit Muhammed @ bu ayda dogmustur. Kur’dn-1 Kerim'de de
Hz. Peygamber’e bu isim verilmigtir (Mdide 3/15), (Mh. 1/370).

2- Kudiis (Daru’s-Seldm): Kudiis’iin fethi Omer b. el-Hattab hilafeti déneminde
bu ayda gerceklesmistir. Yine Aksa camisinin bulundugu Kudiis sehri
miiskiimanlarca kutsal mekanlardan biri olarak hiirmet gérmektedir (Mh. 70/637).

3- Kerrir: (Tekrar tekrar salduan): Hz, Peygamber @, Hayber savaginda
ditgmanin bozguna ugranimasinda gosterdigi olapantsti ataklar ve gayretlen
sebebi ile Imam Ali b. Ebi Talib’¢ bu ismi vermistir (Mh. 61/628).

4- Zehra; Hz, Peygamber’in o ayda dogan kizina verilen lakaptir (Mh, 38/606}

5- Isrd: Hz. Muhammed (@ 1 Mekke'deki Mescid-i Haram’dan Kudiis’deki.
(Dérii’s-Seldm) Mescid-i Aksa’ya “gece seyahatinin” Kur'an-1 Kerim’de yer alan
ismidir (Isrd; 17/ 11). Hz. Peygamber’in miri¢ mucizesi de bu ayda gergeklesmistir
(Mh. 52/620).

6- Kadisiye: Omer b. el-Hattab'm (r. a.) hilafeti déneminde misliimaniar bu.
avda biiyik bir zafer kazandiklan igin boyle isimlendirilmigtir (Mh. 69/637).

7- Ramazan: Kur'in-1 Kerim'de bahsedilen oru¢ ayidir, Aym isim, Hicri
takvimde de bulunur,

8- Nasr (zafer, vardim); Bu ay, Hendek gazasini hatirlatir (Mh. 59/627).

9- Biat: Ridvan biatinin yapildig: ay (Mh. 606/628),

10- Hac: Mekke’de bac ibadetinin yapildig ay.

11~ Hicret: Hicri takvimin ilk ayina karsihk gelir,

12- Fiitdh; Pek cok IsiAm fetihleri bu ayda meydana gelmistir.

Araplar, Habegistanli askeri kuvvetlerin Kabe'yi tahrip etmek icin
diizenledikleri basarisiz seferlerinden sonra, Hz. Peygamber’in dogdugu wili
isimlendirmek icin “Senetii’1-Fil” (Fil yil1) deyimini kullandilar. Ama Muhammedi
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yil, Hicri yilin aksine Arap vih ay siralamasim izlemeyip, iki ay daha geg baslar.
Neticede Muhammedi takvimin ilk ayina farkli bir isim verilmek zorunda
kalinmigtir. Muhammedi takvimin ilk ay1 Hz. Peygamber’in dogumundan dolayi
Nir diye isimlendirilmistir (bkz. Tablo-1: Muhamed! Takvim Aylanmn Hicri
Takvimdeki Karsiliklarn).

lll. Hesaplama Metodu

A. Esdegerleri Bulma Formdilii

Hz. Mubammed @@ 1n dogdugu ay (Muhammedi takvimin ilk ay1), Hicri yilin
Muharrem ayindan (yani Hicri takvimin ilk ayindan) kameri yu ile 53 wil 10 ay
gnce baslar. Bu sebeple Hicri bir tarihii. Muhammedi bir tarihe cevirmek ve
karsiikd: olarak es degerlerini bulmak icin su formiiller uygulamr:

Birinei formiil: Muhammedi tarth = Hicrd tarih + 33 y1l 10 ay.

Tkinci formitl: Hicrl tarih = Muhammedi tarih - 53 y11 10 ay

Mesela: Dimetu’l-Cendel savagi, 25 Rebiulevvel H. 5 tarihinde yani 25, 3, H.
3. H

5'te meydana geldi. Bunun Muhammedi takvimdeki kargihign séyle olur: 25. 0
3+ 33 yii +10 ay = Muhammedi 25. 01. 39, vani 25 Niir Mh. 59.

B. Hesaplama Yontemleri

Hamid M, en-Ni’aymi, verilen herhangi bir ayin itk giiniinit zaman ve tarihini
hesaplamak icin astronomik denklemler kullanan bir bilgisayar program hazirladi.
Bu programin dogrulugu Astronomik takvim tablolarina dayah olarak test edildi.
Biz, daha sonra ilk program tarafindan verilen sonuglan kullanarak Muhammedi
tarihleri Miladi karsiiiklarnina ceviren baska bir progranu hazirladik, Burada su
hususu isaret edilmefe deger: Hicri tarihlerd, Miladi tarihlere ceviren veya karsilikl
olarak Hicret dncesi tarihteri kullanmak icin hazirlanmig bilgisayar prograrm daha
énceleri bulunmamaktaydi. El ile yapilan bazi hatalt hesaplama girisimlerinden
baska Hicret dncesi olaylann Miladi taribleri; daha Once dofre olarak
hesaplanmamstir. Teklif edilen Muhammedi takvim, bu giigliikiigd ortadan
kaidiracalktir,

C. Kameri giin

Gece vyarisi baglavip bir sonra ki gece vans ile biten “Bati giiniiniin” aksine
“kameri giin”, giinesin batmastyla baglar ve miiteakip ginesin batig1 ile son bulur.
Kameri giine gore aym giinde meydana gelen iki olay, eger biri gece yarisindan
énce digeri sonra olmus ise, birbirini izleyen iki Miladi tarihte meydana gelmig
oldugu kabul edilecektir. Baska bir ifade ile giinesin batis ile bir Bati giiniiniin
gece yarsi arasindaki saatler, Arap giniin ilk saatleri sayifir. Haliyle mesela bir
Ban telakkisine gére Pergembe giniiniin aksam sonrasi saatleri Araplar tarafindan
Curma giiniintin ilk saatleri olarak kabmd edilir. Bu durum aragtirmacilar tarafindan
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kiigiimsenip dikkate alinmarmusur. Bupun igin hazirladiklan kronolojilerde Arap
giiniinin  giinesin  baus1 ile gece yanst arasinda meydana gelen olaylarin
tarihlerinin kargilikiart hesaplandiginda, bir giinliik farklilik gorinir, Kadir gecesi
olarak bilinen Kur'Ain-1 Kerim’'in ilk indigi gece gibi. Bilgisayar programimiz by
farkhilipn  dikkate alacak ve dogru hesaplama vapacak sekilde hazirlandt
Gintimiizde cofu Arap ve Islam ilkeleri, Ban dinyastnin gin tarifini
benimsemislerdir, Yani gitniin, saat ve dakika olarak “0.0” dan baslayip 23 saat 59
dakika 59 sanivede bittigi seklindeki tarifi kabul etmiglerdir.

D. Kameri Ayin Baslangictnin Tespiti

Ciplak gizie Ramazan ve Zilhicce ayimn baslangicimin tespit edilmesi
yonteminden bagka, ginimiizde Islam ilkelerinde vetkililer Hicri takvimin
baslangicim belirlemevi degismeven kurala gore, yani Ay'in astronomik dofusunu
takip eden giin, o ayin ilk ginii olmasi kurakina gore tespit etmektedir. Bu tabi ki
ancak takribi bir metottur. Mesela. eder veni ayin dogusu, gece yarsindan hemen
dnce olmus ise 0 zaman gece varist veni ayin baslangict sayilir. Sayet degus, gece
yaristndan sadece bir kag dakika sonra olursa o zaman bir sonraki gece yansl, aymn
baslangict olur. Acikcas: bu kural Hicri aylan daha Once haber vermek igin
kullardan basit bir yontemdir. Bévlece Ramazan ve Zilhicce aylan disinda, diger
Hicri aylarin baglangicimn tespit edilmesi icin herkes icin gegerli bir kurala gre
hazirlanmug Hicri bir takvime dind bir énem veya mana atfedilmemistir. Ashinda
bdyle bir usil, ilk dénem miisliimanlar tarafindan da izlenmemistir.

Araplar hem Islam’dan ¢nce hem de Isldm’in dogusundan sonra uzun bir siire,
gitmiimiizdekine benzer bir takvim gelistirmekle ilgilenmemigtir. Hayat tarzian ve
cevreleri, bizim kullandigimiz sistematik ve her seyi ile daha dnceden belirlenmis
takvimlere ihtiyag hissetmiyordu. Ustelik ¢olde vasayan Arap kabileler bir tarihi
hatirlatacak bir usile de muhtag degillerdi. Ciinldi onlar, dogruedan Ay’a bakarak
aymn kag giinlik oldegunu ve zamani biraz dikkatle hesaplayabiliyorlardi. Onun
icin oniarm tarih belirlemeleri veni hilalin gérilmesine de bagh degildi.

Mesela bir Arap, avin son giiniinde Ay’a baktiginda ayin kag1 oldugunu tahmin
edebilivordu. Ay’in géniliip gorilmemesi veya dogus gecesinin bilinip bilinmemesi
aymn kaginct gind oldugunu tahmin etmek igin engel teskil etmiyordu. Bu,
Araplarin tarih tespitini Av’'in déniisiindeki asli menzillerine gore vaptikianm ifade
eder, Biz bu gergedi. hesaplanmizda dikkate aldik.

IV. Nesi” Problemi

Siver kronolojisine iliskin problemier arastinldifinda bir ¢ok aragtirmacimn
ileri siirdiigii su iddia dikkati gekmektedir: Araplar, takvime diizensiz olarak giin
veya ay ilave etmislerdir. Yani nesi’ ustliinii kullamiyoriardi, Eger bu iddia
kanttlanms olsaydi ik dénem Isldm tarihinin Miladi kargiliklarint hesaplamaya
tesebbiisiin hichir mantigt olmazdi. Binaenaleyh bu iddia titiz ve hassas bir
incelemeye muhtagtir.
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Araplar {slam’dan énce kameri takvimin dort ayina, Muharrem, Recep. Zilkade
ve Zilhicce aylarma. “el-eghurt’l-hurum” (kavga ve savasin haram kabul edildigi
ayiar) diyordu. Bazi bilim adamlan bu deyimi hatayla “hiirmete sayan veya kutsal
aylar” geklinde terciime etmiglerdir (Edvards 1964. s. 94). Oysa bu baglamda “el-
eshurii’l-hirum” kelimesi dini manalara sahiptic ve Ingilizce tek bir kelimevle
ifade edilemez. Onun igin biz “el-eshuru’l-hurum” ifadesini kullanmayt tercih ettik.
Bu aylara Hz [brahim zamanindan beri Araplar tarafindan dini bir saygi
ghsterilmis olmasina karsin bu diizen ve gelenek birbirlertyle siirekli savagan
kabileier tarafindan ihlal edilivordu. “el-Eghuru’l-turum” esnasinda savasa izin
verme isiemi nesi’ olarak bilinirdi. Kur’an-1 Kerim (Tevbe; 9/36-37) ddrt haram
ayin énemini tekit etti, nesi’i kiifri hareketler ssmfina soktu ve sonunda yasakladi.

Nesi®, dopulu ve batili bilim adamlan arasinda ¢ogunlukla yanlig anlagilan bir
konu olmustur. Bazi bilirn adamlari, nesi’in haram aylann birinde veya ¢ofunda
savasa izin verme ve kalan sekiz ay siiresince savasi yasaklama anlamum ifade
ettigini diisiinmiistar (Hicazi 1952, X.44). Bu goris agikca nesi’in kameri vilin
siiresivle oynama anlamina gelmedigini ifade eder. Fakat bagka arastirmaciiar,
Araplanin nesi’ vonteriyle el-eshurw’l-hurum kabul edilen aylara bir ay ilave
ettiklerini, bunu da o aylarda savast mesrulastrmak igin yaptiklarim; bévlece
aylarin bilinen sirasim kangtirdiklarim kabul etmiglerdir. Bu sebeple aylar sirasim
kaybediyor, mesela vedingci ay altincl ay oluyordu. Haliyle difer aylarnm sirasi da
degisiyordu (Kutup 1971, X, 216-221). Iki gortis de. nesi’den bahseden Kur'in-1
Kerim'in ilgili avetini bir yanlis anlamadir. Kur’an-1 Kerim agik¢a ifade eder la.
Araplar nesi’i kullanarak haram aylann sayisim azaltrrlardi. Yoksa bazi ilim
adamlanimuin anladigy gibi diger aylarda savasmayl vasaklamak suretiyle haram
aylarn sayvisuun oldugu gibi korumaziardi. Ay ayet sunu da vurgular: Araplar
nesi’ ile haram olam helal kildilar. Fakat Kur'dn-1 Kerim helal olami haram
laldiklarinin s¢ylemivor. Béylece Araplar nesi’e bagvurmak suretiyle haram aylarin
birinde veya daha {azlasinda savas yapiimasina izin vermis oldular. Sonugta haram
aylarin savisini azaltmis oidular.

Islam’dan 6nce Araplar haram aylar hususunda keyfi davranmuglardir. Kasten
ve mitkerrer defalar haram aylarda uyvulmast gereken barsi, ihlal etmislerdir. Tarih
su hususa sahitlik etmektedir ki, nesi’ ilk siyer mieiliflerinin eserlerinde bulunan
kronolojik bilgilerin sihhatine etki etmemistir. Vakidi’nin verdigi tarihier (1966.
1.2-4) baska bir tartigma konusudur. O, bir ¢ok siyer olayumun tarihini ay ve wil
olarak Hicri takvime gore vermistir. Onun hesaplarl. yihin hep 12 aydan tesekkiil
ettigini, aylann siralanmn bozulmadigim ve degismedigim gésterir,

Nesi’in baska bir vanlis anlama sekli. nesi’i takvime bir 13. ay ilave ctme
yontemi olarak diisiinmektir. Baz: ilim adamlart Araplarin bu yontemi kameri vili
giines yili ile aym ¢izgide tutmak igin benimsediklerini diigiinmiiglerdir (Hodgson
1974, I, 20-21). Hatta bazlan, nesi’i farazi olarak kabul edilen 13, ilave ayin :smi
oldugunu ilert siirmistiir Tsybulsky 1979, 5. 14-15). Aslinda Araplar. nesi’i, kameri
yilt giines yilina esitlemek gibi basit bir nedenden dolay: tatbik etmemislerdir.
Babilliler’de oldugu gibi takvime giin veya ay ilave etme yontemi, astronomi veyva
astroloji bilimine dayali hesap yapan medeniyetler tarafindan kullaman bir
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islemdir (Parker ve Duberstein 1956). Halbuki Islam oncesi Araplar, astronomi
veya astroloji bilimiyle ilgilenmemigtir.

Tsvbulsky (1979, s. 15) ve Hodgson (1974, 1.21) style hatah bir iddia da
bulunmuslardir; Kur’dn-1 Kerim’in nesi’i yasaklamasi, Arap yilinie mevsimlerle
sabit olmayan bir iliskiye sahip olmasim netice vermistir. Ne Isiam’dar ¢nce ne de
sonra, Kur'dn-1 Kerim'in yasakladifn nesi’in ay yithm giines yilma ayarladig:
hususunda hicbir delil yoktur, Tsyblusky (1979, s. 13-14), kameri Arap aylarinin
bir kismunun isimierinin belitli mevsimlere isaret ettifini ileri sirmuigtilr. Mesela,
iiciincii ve dordiincii Hicrl aylar (bkz. Tablo-1), birinci ve ikinci bahan
zikredildikleri sira ile ifade eder. Yine besinci ve altinci aylarm isimlerd, birinci ve
ikingi zemheri mevsimine isaret eder. Bu, tabi ki giiney takvimine uymaz.
Tsyblusky gibi bir ¢ok bagka bilim adarm. bahar sdzciifiinin Araplar tarafindan
sonbahara isaret etmek iizere kullanildigim savunmustur. O bdylece bu dért ismin
kameri-semsi takvimin aylar1 oldufu sonucunu ¢tkarmustir. Onun fikirlerinin &z
makul degildir, Ciinkii Kameri aylar sabit degiidir. Onun Ramazan ayma telmihte
bulunmasina gelince, Ramazan ay1 Giines takvimine gdre kisin ortasina denk
geldigi zaman bu yillarda Ramazan aymun gok sicak oldujfunun ifade edilmesi
anlamsiz olur. Hakikat sudur: Kameri Arap takviminde, aylarin isimierinin zahir
manasimn mevsimlere isaret etmesi, tarih boyunca eski Arap kabilelerinin bir gok
kez Ay ve Giiney takvimleri arasinda gidip gelmis olmalanindan kaynaklamr. Onun
icin. en son zamanda kullandiklari baz: Kameri takvim aylanmn isimleri daha eski
bir Giineg takviminin aylarindan miras kalmugtr, Ozetle Araplar, nesi’in Kameri
vili Giines yili ile aym gizgide tutmak yani kameri-semsi yih elde etmek igin
kullamivordn seklindeki iddia dogru degildir.

Araplari nesi’i ne kadar kullandiklar bir tarafa birakirsak, nesi’ Arap kameri
yilin ne kadar sirdifiine ve aylarin sirasina etki etmemigtir. Bu sebeple nesi’,
kronolojik bilgilerin sthhatini etkilememistir. Ortaya konulmugtur ki, bazi bilim
adamlarimn Islam tarthi kronolojisinin giivenirlifine giiphe atfetme tesebbiisleri,
hem nesii hem de Arap kameri takvimini yanhis anlamalarindan
kavnaklanmaktadir.

V. Siyer Literatiiriiyle ilgili Nottar

Bu makale, ilk dénem Islam tarihi kronolojisini ele aldifindan mevcut
kaynaklarda belirtilen baz: 6nemli tarihi gergeklerin bahsedilmesi gerekmektedir,
Dogrusu biitiin Istam tarihi vazarlant arasinda, siver literatiriiniin sthhatini tespit
ctmek fevkalade problemli bir mesele oldugu aciktir. Islam tarihinde siyer
bifgisinin daha gok ihtilafli konular arasinda yer almasinin dnemli bir sebebi, bizzat
Hz. Pevgamber devrinden giiniimiize intikal eden siyere dair yazili malzemeye
sahip olmayisimmzdir.

Arastirmacilar. siyerte ilgili en erken doneme ait bu giin meveut bilgilerin bile
Urve b. Zfbeyr (ikinci Muhammedi asnn ortast, itk Hicri asrn sonu) ile
muhtemelen digerlerinin yazdiklarina dayalt oldugunda miittefiktir (Jones 1966,
19-30). Vikudi (5. Mh. 261/822) ve Tbn Hisam'1in (5. Mh, 274/835) siyerleri iigiincit
Muhammedi asnn ilk yarisimn sonlarinda (yani ikinci Hicri asnin ikingi yarisinda),
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bagka bir devisle Hz. Peygamber’in vefatindan 1350 sene sonra yaziumstir. Aslinda
Ibn Hisam'in Sire’si, Abbasilerin ilk dénemierinde yasayan Muhammed b. [shak
(6. Mh. 205/768) tarafindan ilk olarak yazilan malzemenin birarayva getirilmig
halidir. Siverin Vakudi rivayeti ekseriyetle Ziihri’den (5. Mh, 178/742) iktibas
edilmistir. Zaten [bn [shak da Ziihri nin égrencilerindendir.

Siyerle tigili daha erken déneme ait kaynaklarin mevcut olmamast. yeni ve eski
baz1 yazarlar tarafindan. herhargi bir biyografiyi vazmalan bizzat Hz. Peygamber
taraftndan vasaklanmus olan ilk miisltmanlann (sahabelerin) bilerek bu alanda bir
faaliyet yapmamatanna baglamr. Mesela Abdulhamid (1937, [,12), Hz. Peygamber
@ 1n stzlerini kavdetmeyi miisliimanlara vyasakladifina, ancak sozli olarak
nakletmeve izin verdigine dair bir rivayet nakleder (a. g. e., [1,393). Boyle bir
manuk yiritme tenkide actktir, Ciinkii ilk miislimanlarnin Hz. Peygamber @ 1n
siretini yazmaktan geri durmalarimn sebebi sihhati konusunda miislitmanlarin
ittifak ettikleri bir hadis ise. o zaman nasil oldu da daha soaraki misliimaniar bu
ittifaky basanli bir sekilde ihlat edebildiler. Guilaume (1924,15-16), bir anekdotta
hadis tarihi konusunda kapsamli bir tartigma takdim eder. Soyle ki: Erken dénemde
yagamus bir ¢ok chlivetli ilim adamindan Hz. Peygamber’in cnsirdan birine
hadisleri kavdetmesi i¢in izin verdigi nakdedilir. Bundan baska Guillavme, Hz.
Pevgamber’in vefanmn hemen sonrasinda siyer ve hadisin yazildifma dair kuvvetli
tarthi deliller verir. Hz. Peygamber’in hadisierinin yazihp tedvin edilmesi icin
resmi emir Halife Omer b, Abdilaziz tarafindan Mh. 153/717 tarihi civaninda
verildi. Omer b. Abdilaziz’in karari, Islam’'in ilk doénem tarihinin énemli bir
Kismini zayi olmaktan korudu ve Hz. Peygamber’in siyer ve hadisini tasnif ve
kavdetme Imsusunda ¢ok aktif bir hareketi baslatt.

VI. Sonuglar

Biz, Vikdi'nin Megizi’sinde (1966, I-III) tarihi tespit edilmis olaylar: toplayip
liste haline getirdik. Vakidi'nin Megazi’si Ibn Hisam’in Sire’sinden (1966, I-IV)
daha ok bilgilendirici ve sahihtir. Ibn Hisam, Sire’sinde olaylarla ilgilenmisse de
olaylarin tarihlerine vaptign atiflarin énemi azdir, Onun Sire’sinde verilen fakat
Véladi'nin atladi@1 bir kag tarihe listemizde ver verdik. Iki kaynak, aym olava
farkl: tarihier vermesi durumumunda rivayetlerin tutarlilifim arastirdik. Taberd (8.
Mh. 364/922) (1961-1962), Ibn Kesir (5. Mh. 328/1372) (1988) ve Divarbekri
(1885) gibi baska kavnaklara da muiracaat ettik. Bu durum, ézellikle Tbn Hisam’in
Ibn Ishak’in eserinin orijinal metni eserine dahil etmemesine baslanabilir. Ibn
Hisam. Ibn Ishak’in Sire’sinde depisiklik vaptigini. ozetledipini, hatti baz
botiimleri ¢ikardifim itiraf etmektedir (Ton Hisam 1937, 1, 2-3).

Kronolojik listemizi hazirlarken, Vikidi'inin talebesi ve katibi olan Ibn Sa’d’1n
Sire’sine de (6. Mh. 184/844) ( 1903, I-1I) bagvurduk. Ibn Sa’d’in eserinin $nemi.
siverin en erken kaynaklartndan biri olmas1 yan sira Vikidi'nin verdigi birgok
olavin tarihini teyit etmesidir. Ibn Sa’d, Ibn Hisam ve Vikidi’de bulnnmayan bazt
tarthleri de vermistir. Bazt tarihler. Ibn Sa'd’in siverinde bulunan bilgiler
kullanilarak hesapiadik. Mesela Tbn Sa’d Buhran'da bulunan Benu Siilevm’e karsi
vapilan gazvede Hz. Pevgamber’in Medine'den on giin uzak kaldigim séyler.
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Gazve, 6 Cemaziyevvel H. 3 tarihinde meydana gelmigtir. Hz. Peygamber’in
Medine’ye dénisii ise 16 Cemazivelevvel H. 3 tarihinde ofldugu kabul edilir (a.g.e.,
I, 24).

Netice olarak siyer kaynakiarimmn siyer olaylannin ekseriyetini bir kronolojik
sira iginde sunduklan ifade edilebilir. Kaynaklar tali olaylarda benzer bir eSilim
gistermezier. Bu da tali olaylann tarihlerinin tespit edilmemesi ilk ravilerin
dikkatinden kagmasindan kaynaklantr,

Yaptifimuz hesaplann sonuglar ile birlikte listelenen bittiin bilgiler alti siituna
sahip olan Tablo-2’de gosterilecektir: Birinci siitunda, olaylann kisa bir tarifi
verilir. Mesela bir ka¢ 6rnek fizerinde durahim;

1. Hz. Peygamber Komutasinda Yapilan Bir Gazve:

Bedir gazvesi 17 Ramazan H.2 | 17 Ramazan | Gn | 12 Mart 624 c
Mh. 56

2. Hz Peygarmbert’in Komutasinda Yapilan Bagka Bir Gazve

Benu Lihyan 1 Rebiulevvel H. | 1 Nar Mh. Gn | 19 Temmuz P
gazvesi B 60 626

3. Hz. Peygamber’in Atadigi Bir Komutarnn Seriyyesi

Zeyd b. Haris'in .../ Cemaziyelahir | ..... { Zehra Mh. 60 | .../ Ekim-Kasim
Hisma seriyyesi H. 6 627

4. Arap Kabilelerinin, Islam’t Kabul Ettiklerini Bildirmek Uzere Hz.
Peygamber'e Delege Géndermeleri

Gassan'dan gelen ..../Ramazan H. ..../Ramazan Mh. Kasim-Aralik 631
temsilci heyet 10 64

Tkinci siitunda, Hicri tarihler ver alir, bir gok olaym ya giin vada ay olarak
meydana geldigi tarih eksiktir. Sadece yilt, veva ay ya da vl tespit edilmis
olaylarin kronolojik sirasi, sbz konusu siver metinlerinden c¢ikartimistir, Hz
Peygamber’in ---/---/H. O. 10. yilda Islam’a agik davete basladig: tarih gibi. Aym
durum tgiincii ve beginei siituna da uyguland.

Ugiinett siitunda olaylarin Muhammedi takvime gore tarihleri verilmistir, Bir
olaym Hicri takvime gére meydana geldigi ay bilinmiyorsa, bu olayin, Hicri yilm




154 Kasim Sulul

ilk 10 ayindan birinde oldugu farz edildi. Boylece olayin Muhammedi takvime gére
yihi, Hicri vila 54 yil eklenerek clde edilir (bkz. Es degerleri bulmak igin birinci
formiil).

Dérdiincii siitun olavin mevdana geldigi zamam gésterir. “Gc” (gece) rumuzu.
claywn giin batim ve gece yans: arasinda cldugunu isaret eder. Olaylar gece varisi
ve giinbattm arasinda olduguna “Gn.” (gindiiz) rumuzu ile igaret edilmistir.
Burada olayin meydana geldigi zamam belirtmenin dnemi, Miladi tarihi dogru bir
sekilde belirlemek i¢in kullammasindan kaynaklamr. Cinkt Arap giininiin
glindiiz ve gecesi (yukanda anlatidig: gibi), iki Batt giiniine (gelen paragrafa bkz.)
denk gelir.

Besinci siitunda. Hicri ve Muhammedi tarihlerin Miladi karsiliklart veriimistir.
Bir olavin Hicri bilinmediginde, Miladi karsiig iki muhtemel ay oiur. Eger olayvin
Hicri aw1 bilinmiyorsa, Miladi iki muhtemel yil verilir. Mesela, Kureyslilerin
miisliimantara uyguladift  bovkotun  kaldinlmas:  tarihi,  --ee/fo=-e/618-G19
seklindedir. Bir olayin vakti (meseia giinesin dogugunda mi, batisinda mu gibi)
bilinmivorsa (ki bu durum tablodaki veri bog birakilarak igaret edilmistir), iki
muhtermel Miladi tarih verilir. Mesela miislimanlar tarafindan kusatidiktan sonra
Benu Kurayza'nun teslim olmasinin Muhammedi takvimde tam tarii 7 Hac Mh.
59’dur. Fakat olavin zamam bilinmediginden, s6z konusu Muhammedi tarihin
Miladi karsilig1 su iki Miladi tarihten biri olabilir: 27-28 Nisan 627.

Altina siitun, siver olayimin haftanin hangi ginid meydana geldigini gosterir.
Haftamun giinleri bir veya iki harfle kisaltma yapilarak belirtildi, Mesela “C.” harfi
Cuma giintinii temsil eder. Dikkat edilmelidir ki, bu siitun iki Miladi tarihe kisman
denk gelen bir Arap giintini verir. Mesela 27-28 Nisan 627 giinleri, tek Arap gini
olan Sali giiniinit gosterir.

Tablo-2'nin gosterdigi gibi ilk dénem Islam tarihinin énemli bir ok olayi
Cuma giinii meydana gelmistr. Bu somig, Hz. Peygamber'in dogumu, Kur’dn-t
Kerim’in ilk inisi ve diger ¢nemii olaylann hepsinin Pazartesi giiniinde oldugunu
ifade eden hadisin sihhatni cerh eder. Ashnda, bir ¢ok alim bu hadisin sihhatine
siiphe atfetmistir (Ibn Kesir 1988. II, 21). Belli bash siyer olaylarimn ¢ogunun
Cuma gitniinde meydana geldigi bulgusu, Kur’in-1 Kerim tarafindan Cuma giiniine
atfettigi onemle uyam arz eder. Zaten bir ¢ok hadis de Cuma'min haftamn diger
giinlerinden tistiinliigiingi ifade stmistic. Mesela, Buhdri'nin (6. Mh, 310/1870)
{1896) meshur hadis killivaunda. haftanin difer giinleri arasinda Cuma giiniiniin
farkh bir konuma sahip olduguna vurgu vapan nuistakil bir bélim yer alir. Tablo-
2’den segilen tablo-3. Cuma giinii mevdana gelen dnemli siyer olaylann: gosterir.
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VIl. NETICE

Muhammedi takvim ve hesaplama teknikierinin kullaniu, orjinal bir sekiide
bu makalenin miiellifleri tarafindan (el-Casnazani v. d. 1992) teklif edilmistir. Bu
drnek ¢alismada Hz Peygamber zamamnn kameri ve Miladi kronolojisini
hazirlamak i¢in siyerin en eski kaynaklan kuollamidi. Siyer kaynaklarmmin
incelenmesi sonucu elde edilen tarihi tespit edilmis olaylar ilk kez kameri takvime
gore kronolojik siraya koyunulde. Yine ilk kez bu olaylarin Gregorian tarihleri
hesaplandi, Tabi ki bu cahigma siyerin meveut bittiin kaynaklanm kapsamaz, Bu
caltsma da verilen kronoloji, ileride baska tarihi biigiler kullamilarak genisletilip
tamamlanabilir. Ashinda Mubhammedi rakvim ve onunla iligkili hesaplama
teknikleri kullanilarak Hz. Peygamber sonrasi dénemin olaylarin tariblerinin daha
dogru bir sekilde tespiti i¢in yararlanilabilir.

Tablo-1: MuhamedT Takvim Aylarnin Hicri Takvimdeki Karsilikiari:

No  |Muhammedi aylar Hicri aylar

1 Nar Rebiulevvel
2 Kudis Rebiulahir

3 Kerrar Cemaziyevvei
4 Zehra Cemaziyelahir
5 isra Recep

6 Kadisiye Saban

7 Ramazan Ramazan

8 Nasr Sevval

9 Biat Zilkade

10 |Hac Zilhicee

11 Hicret Muharrem

12 Fatdn Safer
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Tablo-2: Siyer Kronolofisi

Siyer QOlaylan Hicri Takvim | Muhamme- | Za- Miladi Takvim | Giin

di Takvim man

Hz.Peygamberin @ 12 12 NGr 1 Gn. | 2 Mayis 570 C.

Mekke'de dinyaya Rebiulevvel

tesrifi H. 0. 54

Resdlullah’in @ ...Rebiulevvel | .. .NOr1 .../{Mayis 570

sUtanne Halime'yve H ©. 54

verilmesi

Halime'nin Hz, AN el ANE] 4. 1572-573

Peygamber'i annesi 52

Amine Hatuna geri

getirmesi

Halime'nin ‘sakk-I LJoH. O, Y R 4. [574-575

sadr’ mucizesinden 50

sonra Resdl-i Ekrem’

tekrar annesine gert

getirmesi

Halime'nin Hz. LA H O 118 1.1 575-578

Peygamber'i sen kez | 4G

annesine geri

getirmesi

Mekke kahininin, AN 6] A8 ...}...1575-576

Resudlluilah'l teshis 49

etmesi ve Kureysg'i

uyarmasi

Amine Hatunun Hz. A HO AT ..t..15TB-577

Peygamber ile 48

beraber Medine'de

bulunan dayilanna

Ziyarete gitmesi

Medine déniisi oA H. O A .1 I578-577

Amine Hatunun vefatl | 48

ve Abdulmuttalib'in

Hz. Peygahmberi

himayesine almast

Abdulmuttaiid’in A H. O 1...19 ...1.../578-579

vefat| ve Ebu Talib'in | 46

Hz.Peygamber'

himayesine almasi

|. Ficar savasi LAH O 4 ...1.../580

Ebu Talib'in, Hz. LA AH O f...113 ...1.../581-582

Peygamber’i ticar 42

amacll bir seyahatle

Surive'ye gétlirmesi

Rahip Bahira'nin LA H.042 | A3 ...1.../581-682

peygamberlik

atametlerini Hz.

Muhammed @ &

sezmesi
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Siyer Olaylan Hicri Takvim | Muhamme- | Za- | Miladi Takvim | Giin
di Takvim man
il. Ficar Savasl A ISevval ... fNasr .../Nisan-Mayis
H ©.34 21 580
Hz. Peygamberin A {Zilkade | ../../Biat - JfMayis-
Hilful-Fudaf'a H. O 34 21 Haziran 590
katiimasi
Hz.Peygamberin Hz. | ../ /HO29 | ../.i26 ..1...15584-585
Hatice'nin ticari
kervaninin y&neticisi
clarak Suriye'ye
gitmesi
Hz. Peygamber'in AH 029 | L1028 ... 1594-585
Hatice ile evienmesi
Ali b, Ebi Talib'in ...114/Recep 14 |sra 31 9 £kim 599 C.
dodumu H. G 24
Hz. Peygamberiin, 19 19 Zehra 38 | Gn. | 30 Haziran 60& | Pr.
Hacer('l-Esved'in Cemazeyela
yeniden insa edilen hir 4. &. 17
Kébe'deki yerine
yerlestiriimesi
konusunda Kureys
kabilesi koltan
arasinda cikan
anlagmazlikta
hakemlik yapmasi
Hz.Peygamber'in kizi | 20 20 Zehra 38 | Ge. | 30 Haziran 806 | C.
Fatimatu'z-Zehra'nin | Camazeyela
dodumu hir H. ©. 17
Kur'an-1 Kerimi'in ilk 27 Ramazan | 27Ramazan | Ge. | 20 Agustos 810 | C.
inigi (Leyleti'l-Kadr) H.O 13 42 '
Restlullah'in, Islarm'a | .../.../H. O 10 | ..././45 A..1612-613
acgtk davete
baslamasi
Mislimanlarin, .../Recep H. ./ lerd 46 .../Nisan-Mayis
Habtegistan'a ilk 0.8 614
hicreti
Muhacirlerin ..[Sevval H. | ../Nasr46 . fTemmuz-
Habesistan'dan 0.8 Adustos 614
dénisi
Kureys'in, 1 Muharrem 1 Hicret47 | Ge. | 28 Eylul 815 Pts.
mislimaniara H O 7
ekonomik ve sosyal
boykot uygulamasi ve
Sib-i Ebi Talib'te
abluka altina almas..
Muslamaniara LA TH O 4] L5 .1,./618-618

uygulanarn boykotun
kaldirimast
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Siyer Olaylar: Hicri Takvim | Muhamme- | Za- | Miladi Takvim | Gln
di Takvim man

Ebu Talib'in vefat| LA AH. 0.4 | L4451 ..1..618-619

Hz. Hatice'nin vefat LA IH. 0.4 | 1. 151 ..1.618-819

Hz. Peygamber'in, igevval H. .../ Nasr 51 .../May|s-

istam’a davet ve 0. 4 : Haziran 619

destek bulmak igin

Taif'e gitmesi

Res(l-i Ekremy'in ..{Zilkade H. | .../Biat 51 .../Haziran-

Taiften dénmesi 0. 4 Temmuz 619

Hz. Peygamber'in 27 Recep H. | 27 isra 52 Ge. | 6 Mart 620 C.

isra vi mi'rac Q.3

mucizesi {{sr&; 17/1). .

Medine'den ilk olarak | _.L../H. O. 3 | ../[./52 ..1..1820

bir grubun {stam’i

kabul etmesi

I. Akabe Biét i LA O 2 | 1.153 ... 620-621

It. Akabe Biat i 12 Zilhicce 12 Hac 54 Ge. | 25 Haziran 622 | Cis.
H. 0.1

Hz. Peygamber'in 28 Safer 1 28 Fitdh 54 | Ge. | 8 Eylul 622 Pr.

Medine'ye hicret

etmesi

Res(iublah’in, Sevr 28 Safer 1 28 Fitah 54 | Ge. | 8 Eylut 622 Pr.

magdarasina

siginmasi

Hz. Peygamberin 2 Rebiulevvel | 2 NOr 55 Ge. | 11 Eylul 822 P.

Sevr magarasindan 1

ayrilmasi

Hz. Ali'nin Meding'ye | 2 Rebiulevvel | 2 NOr 55 Ge. | 11 Eylul 622 P.

hicret etmesi 1

Res(i-i Ekrem'in 12 12 NOr 55 Gn. | 22 Eyiol 622 C.

Meadinenin Benu Amr | Rebiulevvel 1

mintikasinda ki

Kudayd'a ulagmast

Hz. Al'nin Kudayd'a 12 42 Ndr 85 Gn. | 22 Eyiul 622 108

ulasmast Rebiulevvei 1

Hz. Peygamberin 21 21 Nar 55 Gn. | 1 Ekim 622 C.

Kudayd'dan ayriimas| | Rebiulevvel 1

Hz. Peygamber’in 21 21 Nir 55 Gn. | 1Ekim 622 C.

Benu Salim yurduna Rebiulevvei 1

ulagmasi ve Cuma

namazin_kiimasi

Hz. Peygamber'in 21 24 Nir 55 Gn. | 1 Ekim 822 C.

cami igin yer segmesi
ve Ebu Eyyub el-
Ensari'nin evinde
misafir olarak
kalmaya baslamas!

Rebiulevvei 1
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Siyer Olaylari Hicri Takvim | Muhamme- | Za- | Miladi Takvim | Gin
di Takvim man

Hz. Peygamber'in od ../Ndr 55 ...{EKim 622
muhac ve ensar Rebiulevvel 1
arasinda kardeslik
(muahat) tesis etmesi
ve imam Ali (r. a.) 1
kendine kardes
secmesi
Hz. Hamza'nin .../[Ramazan ! ../Ramazan .../Mart-Nisan
(Kureys'e ait bir 1 55 623
kervana hicum
etmek amaciyla
Kizildeniz sahiiine)
sariyyesi
Mescidd'n-Nebi'nin L ISevval 1 ... Nasr 55 ../Nisan-Mayls
insaatinin 623
tamamlanmasl
Hz. Peygamber'in LASevval 1 .../Nasr 55 .../Nisan-Mayis
Ebu Eyyub'un 623
evinden ayrimasl
Ubeyd b, Maris'in .ISevval 1 .../ Nasr 55 ...INisan-Mayis
Rabig seriyyesi 623
Sa'd b. Ebi'l- .. Zikkade 1 | .../Bi&t b5 Mayis-
Vakkas'in el-Harrar Haziran 623
seriyyesi
Ebva (Veddan) .../ Bafer 2 ..../Futdhs5 .../ Agustos
gazvesi 623
Ebva'dan dénls .. Safer 2 .. JFutdh 55 .. JAGustos 623
Buvat gazvesi . fRebiulevv | ../ NGr 26 .f Eylul 623

el 2
{. Bedir gazvesi .../Rebiulevvy | .../NOr 58 .4 Eylil 623
(Kureyg'in ileri el 2
gelenlerinden
Safvan'in yénettigi
ticaret kervanina
Karsi)
Hz. Peygamberin ..{Cemaziyel | .../Kerrar &6 ...] EKim-Kasim
Zi'l-Usayra'ya evvel 2 623
hareketi
ZU'l-Ugayra gazvesi .../Cemaziyel | .../Zehra 58 ... Kasim-

ahir 2 Aralik 623
Z{r'l-Usayra'dan .[Cemaziyel | ../Zehra 56 . IKasim-Arahk
donis ahir 2 623
Abdullah b. Cahg'in 29 Recap 2 29 lsra 58 Gn. | 24 Ocak 624 C.
Nahle seriyyesi
Abdullah b. Cahs’in ...{ Saban 2 .../Kadisiye .4 Ocak 624
Nahle'den dontsd 58
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Siyer Olaylar Hicri Takvim | Muhamme- | Za- | Miladi Takvim | Gin
di Takvim man
Kiblenin Beytd'l- 16 Saban 2 16 Kadisiye | Ge. | 9 subat 624 C.
Makdis (Kudiisyten 56
Mescid-i Haram'a
cevrilmesi
Ramazanda orug .../1$aban 2 ..fKadisiye .../ Subat 624
futmanin farz 56
Kilinmasi
Hz. Peygamberin 12 Ramazan | 12 Gn. | 7 Mart 624 Gr.
Bedir'e hareketi 2 Ramazan
56
Hz. Peygamberin 17 Ramazan | 17 11-12 Mart 624 | Pts.
Bedire ulagmasi 2 Ramazan
58
Bedir Gazvesi 17 Ramazan | 17 Gn. | 12 Mart 624 Pts.
2 Ramazan
56
‘Umeyr b. ‘Aciy'in, 25 Ramazan { 25 Gec. | 19 Mart 624 S.
Asma' binti Mervan't 2 Ramazan
SidUrmesi 56
S8alim b. Umeyr’in ..iSevval 2 ...INasr 56 ...d Mart-Nisan
Ebu ‘Afak’l dldUrmesi 624
Benu Kaynuka'nin 14 Sevval 2 14 Nasr 56 | Gn. | 7 Nisan 624 Cts..
kusatilmasi
Benu Kaynuka'nin 1 Zilkade 2 1 Biat 56 23-24 Nisan S
Medine'den slrilmesi 624
es-Sevik gazvesi 5 Zilhicee 2 & Hac 56 Gn. | 28 Mayis 624 Pis.
es-Sevik'ten dénus 1Q Zilhicce 2 | 10 Hac &6 1-2 Haziran Cts.
524 .
Karkaratl'l-Kidr 14 Muharram | 14 Hicret 56 | Gn. | & Temmuz 824 | Pr.
|_gazvesi 3
Karkarat('l-Ktdr'den 1 Safer 3 1 Fatdh 56 21-22 Temmuz | P.
ddnis 624
Hz. Peygamberin 12 12 NGr 57 30-31 Agustos | C.
Gatafan'a kars! Rebiulevvel 3 624
hareketi
Muhammed b. 14 14 Nar 57 Ge. | 1 Eylul 624 P.
Mesleme'nin, Ka'b b. Rebiulevvel 3
Esrefi éldlrmesi
Gatafan {Zu Emer) o .. ANQOr 57 Lo Eyiol 624
gazvesi Rebiulevvel 3
Hz. Peygamber'in 23 23 Nar 57 10-11 Eylal 624 | Pr.
Gatafan'dan dénisl Rebiuievvel 3
Benu Suleym'e karsl | 8 B Kerrar 57 23-24 EKim Pr.
Buhran gazvesi Cemaziyelev 624
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Siyer Olaylari Hicri Takvim | Muhamme- | Za- Miladl Takvim | Glin
' di Takvim | man
Buhran'dan dénuls 16 16 Kerrar 2-3 Kasim 624 | Cts.
Cemaziyelvw | 57
el 3
Zeyd b. Haris'in el- 1 1 Zehra 57 16-17 Kasim Cts.
Kared seriyyesi Cemaziyslahi 624
r3
Hz. Masan'in dojumu | 15 Ramazan | 15 Gec. | 26 Subat 825 o3
3 Ramazan
57
Kureys ordusunun 25 Ramazan | 26 8-9 Mart 625 Cts.
Uhud'a haraketi 3 Ramazan
57
Hz. Peygamberin iki | 5 Sevval 3 5 Nasr 57 Ge. 18 Mart 625 S.
kisiyi ZU'l-Huteyfe'de
buiunan Kureys
ordusu hakkinda
istihbaratta bulunmak
(zere géndermesi
Uhud gazvesi 7 Sevval 3 7 Nasr 67 Gn, | 21 Mart 625 Pr.
Hamra'u'l-Esed 8 Sewval 3 8 Nasr &7 Gn. | 22 Mart 625 C.
gazvesi
Hamra'u'l-Esed’cen 13 Sewval 3 13 Nasr 57 2627 Mart 625 | C.
dénus
Ebu Selméa'nin Benu 1 Muharrem | 1 Hicret 57 10-11Haziran s,
Esed'e kars| Katan 4 625
seriyyesi
Abdullah b. Uneys'in | 5 Muhatrrem | 5 Hicret 57 14-15 Haziran Cts.
‘Urane’de Sufyan b. 4 625
Halid'i 8lddrmesi
Abdullah b. Uneys'in | 23 Muharrem | 23 Hicret 57 2-3 Temmuz C.
dénisi 4 625
Bi'r Ma'lne'da Minzir | .../Safer 4 ..{ Futdh 57 ...fTemmuz-
b. Amrve 70 Afustes 625
maslimanin sehid
ediimesi
er-Reci'de seckin bir ..fSafer 4 . JFOtdh 57 JSfTemmuz-
musliman grubun Adustos 625
sehid ediimesi '
Hz. Peygamber'in .../Rebiuleww | .../NGr &8 .../ Agustos-
Benu Nadir'i kusatma | el 4 gyiul 625
aftina almasi ve
Medine'den sirmesi
Bedrii's-Sudra 1 Zilkade 4 1 Biat 58 Gn. | 3 Nisan 626 er.

gazvesi (Bedrll'l-
Ahira, Bedr{'l-Mev'id
veya Ceysl’'s-Sevik
isimleriyle de bilinir)
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Kasim Sulul

Benu Kurayza'y:
muhasara altina
almas

Siyer Qlaylan Hicri Takvim | Muhamme- | Za- | Miladi Takvim | Giin
di Takvim man

Bedri's-Sugra'dan 15 Zilkade 4 | 15 Bijat 58 18-17 Nisan Pr.

dénls 626

Zati'r-Rika gazvesi 10 Muharrem | 10 Hicret 58 | Gn, 10 Haziran 626 | S.

5

Sirara (Medine'ye 25 Muharrem | 25 Hicret 68 24-25 Haziran | G.

yakin bir yer) déndg 5 628

Dametu’l-Cendel 25 25 Ndr 59 Gn. | 23 Agustos 626 | Cis.

gazvesi Rebiulevvel 5

Dometu-Cendel’'den | 19 19 Kudis 14-15 Eylul 626 | Pts.

dénls Rebiulevvel 5 | 59

Mudardan Mizeyneli | ../Recep5 - | .../lsra 569 ..[Kasim-Aralik

bir temsitci heystin 626

Hz. Peygamber'e

geimesi ve [slam’|

kabul eftiklerini

bildirmeleri (ilk

temsilci heyel)

Sa'd b. Bekrden Hz. ./Recep 5 ..{lsra 59 .../Kasim-Aratik

Peygamber'e temsilci 626

heyetin gelmesi

Hz. Huseyin'in (r.a.) | 2 3abanb 2 Kadisiye Ge. | 25 Aralik 626 C.
| dogumu 59

el-Mureysi (Mustalik) | 2 $aban 5 2 Kadisiye Gn. | 25 Arahk 626 C.

gazvesi 59

el-Mareysi'den dénts | 1 Ramazan 5 [ 1 Ramazan 23-24 Ocak Cts.

59 627

Maslimaniarin 2 Zilkade 5 2 Biat 59 24-25 Mart 627 | €.

Medine etrafina

hendek kazmava

baslamasi

Hendek hafriyatinin 8 Zilkade 5 8 Biat 59 30-31 Mart 627 | S.

tamamlanmas!

Kureys ve 8 Zilkade 5 8 Biat 58 30-31 Mart 627 | S.

mittefiklerinin

Medine'ye ulagmas)

ve kugatma aitina

almas| (Hendek

gazvesi}

Kusatmanin basansiz | 23 Zilkade & | 23 Biat 58 Gn. | 15 Nisan 627 C.

olmasi, Kureys ve

miittefiklerinin geri

cekilmesi

Hz. Peygamber’in 23 Zilkade 5 | 23 Biat 59 Gn. | 15 Nisan 827 G
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Siyer Olaylarn Hicri Takvim | Muhamme- | Za- Miladi Takvim 3 Gln
df Takvim man
Benu Kureyza'nin 7 Zilhicce & 7 Hac 58 27-28 Nisan S
teslim clmast 627
Esca'dan Hz. .../Zilhicce 5 ./Hac 59 .../Nisan Mayis
Peygamber'e temsilci 627
heyetin gelmesi
Muhammed b. 10 Muharrem | 10 Hicret 58 | Ge. | 29 Mayis 627 Cts.
Mesleme'nin Kuraté 6 .
seriyyesi
Muhammed b. 20 Muharrem | 29 Hicret 59 17-18 Haziran Pr.
Mesleme'nin 6 627
Kuraiad'dan donisu
Benu Lihyan gazvesi | 1 Rebiulevvel | 1 Nar 60 Gn. | 18 Temmuz P.
8 827
Benu Lihyan'dan 15 15 Nar 6C 1-2Agustos P.
doénls Rebiulevvel 6 627
el-Gabe gazvesi .../Rebiulevy | ../NOrg0 .../Agustos 627
el B
el-Gébe'den dénus .../Rebiulevy t .. /NGr 60 ...JAJustos 827
el 6
'Ukkase b. Miksan'in | .../Rebiulevy | .../NOr 80 ...JAjustas 627
el-Gamr seriyyesi el 6
Muhammed b. ...[Rebiutahir | .../Kudls 60 .../Agustos-
Mesleme'nin Z0'l- B Eylal 627
Kissa seriyyesi
Ebu Ubeyde'nin ZU'i- | .../Rebiulahir | ../Kudis 60 ...JAJustos-
Kissa seriyyesi 8 Eviti 627
Zeyd b. Harise'nin ...[Rebiulahir | .../Kudls 60 . JAJustos-
Cemm'de bulunan 6 Eylal 627
Benu Sileym'e
seriyyesi
Zeyd b. Harise'nin el- | .../Cemaziyel | .../Kerrar 60 ...[EylU-Ekim
Is seriyyesi evvel B 627
Zeyd b. Harise'nin et- | .../[Cemaziyel | .../Zehra 60 ... EKim-Kasim
Taraf seriyyesi ahir 8 627
Zeyd b. Harise'nin ..{Cemaziyel | ...iZehra 60 ...{ Ekim-Kasim
Hisma seriyyesi ahir B 627
Zeyd b. Harise'nin ...[Recep 6 _.JIsra 60 ../ Kasim-
Vadi'l-Kura seriyyesi Aralik 827
Abdurrahman'in .../8aban 6 ...[Kadisiye ... JAralik 627-
Dametu'l-Cendel 80 .../Ocak 828
seriyyesi
Imam Ali'nin Fedek .../gaban 6 ....[Radisiye . JAralik 827-
seriyyes] 80 Ocak 628
Abdullah b. ‘Atik'in ../Ramazan | ../Ramazan ...1Ocak 628
Ebu Raifi'yi &idtrmek | 6 60

icin harekete gegcmesi
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Siyer Olaylari Hicri Takvim | Muhamme- | Za- | Miladi Takvim | Giin
di Takvim man

Hz. Peygamber'in .../Ramazan | ../Ramazan ...[Ocak 628

Abdullah b. Revaha'y1 | 6 60

Hayber yahudi lideri

Useyr b. Razim _

hakkinda istinbarat

yapmak (zere

géndermesi

Zeyd b. Harise'nin 7 Ramazan 6 { 7 Ramazan 18-18 Ocak S.

Urmmi Kirfa'ys 60 628

olduriimesi)

Abdultah b. .../Ramazan .../[Ramazan Subat 628

Revaha'nin Usayr b. 6 60

Razim hakkinda

istihbarat topladiktan

sonra déndsi

Abdutiah b. LASevval 6 .../Nasr 60 ....fSubat-Mart

Revaha'nin Usayr b. 828

Razim'i 6lddrmesi

Urayna'dan bir LISevval 8 ...{Nasr 80 ....I1Subat-Mart

grubun Hz. 628

Peygamber'e ait bir

sUrtyd yagmalamasi

ve Hz. Peygamber'in

azatll kélesi Yesar'

oldirmeteri

Kirz b. Cabir'in, . fSevval 6 .../Nasr 80 ..../Subat-Mart

talandan sonra 628

Uraynahiamn takip

etmesi ve onlar

yakalamasi

Hz. Peygamber’in 1 Zilkade 6 1 Biat 80 Gn. 12 Mart 628 Cts.

Hudeybiye umresi

icin yola ¢ikmas:

Ridvan biat ...{Zilkade & .../ Biat 80 .../ Mart-Nisan
628

Hz. Peygamber'in ...{Zilhicce 6 .../Hac 80 .../Nisan-Mayis

krallara mihursiz 628

davet mektuplan

géndermesi

Hudeybiye barisi ...fZhicce 8 ...fHac 60 .../Nisan-MayIs
628

Hz. Peygamberin alti | ../Muharrem ...[Hicret 60 .../Mayis-

krala mahdrit davet 7 Haziran 628

mektuplars
géndermesi
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Siyer Olaylar! Hicri Takvim | Muhamme- | Za- | Miladi Takvim | Giin
di Takvim man

Habesistan kralinin ../Reblulewv | .../NOr 61 ...fTemmuz-

islam’t kabulinden el7 Adustos 628

scnra Hz.

Peygamber'in ona

ikinci bir mekiup

géndermesi

Hz Peygamber'e oA AT oA 181 LA 628

Cuzamli bir temsilci :

heyetin gelmesi

Hz. Peygamber'e .../Cemaziyel | .../Kerrar 61 .JEYIGI 628 -

Husaynl bir temsilci | evvel 7

heyetin gelmesi

Hz. Peygambere ./Cemazive | ../Kerrarg1 . JEylul 628

Esart bir temsilci vvel 7

heyetin gelmesi

Hz. Peygamber @ a ..{Cemaziye | ../Kerrar 61 ...[EylU| 628

Devsli bir temsilci vvel 7

heyetin gelmesi

Hayber gazvesi 9 0 Kerrar61 | Gn. | 12 EylGl 628 Pts.
Cemaziyevve
L7

Ca'fer b, Ebi Talib'in 9 9 Kerrar61 | Gn. | 12 Eylil 628 Pts.

Habegistan'dan Cemaziyevve

dénlsl | 7

iran kisrasinin 10 10 Kerrar 12-13 Eylul 628 | S.

stdurtlmesi Cemaziyevve | 61
17

Vadi't-Kura gazvesi .....Cemaziye | ....[Zehra 61 .. JEkKim-Kasim
lzhir7 628

Omer b, Hattab'in ...1Saban 7 ...[Kadisiye ..JAralik 628

Turaba seriyyesi 81

Ebu Bekir'in Benu ...ISaban 7 ...Kadisiye ...[Aralik 628

Kilab'a kars! 61

Necdserivyesi

Besgir b. Sa'd’in Fedek | .../Saban 7 .../Kadisiye ..JAralik 628

seriyyesi 61

Galib b. Abdillah'in .../Ramazan | ../Ramazan ...10cak 628

el-Meyfa'a seriyyesi 7 61

Besir b. Sa'd'in YUmn | .../Sevval 7 ...INasr 61 ...[Qcak-Subat

ve Cabar seriyyesi 629

Hz. Peygamber'in 1 Zilhicce 7 1 Biat 61 1-2 Mart 629 Pr.

umre yapmak Uzere

yola gikmasi

(Umrety'l-Kaziyye)

ibn EbI'l-EvVca'in ...{Zilhicce 7 .../Hac 61 .../Mart-Nisan

Benu Sdleym 629

seriyyesi
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Siyer Olayian Hicri Takvim | Muhamme- | Za- Miladi Takvim | Giin
di Takvim man

ion Ebi'l-Evea’in 1 Safer 8 1 Futlh 61 28-29 Maylis Pts.
dénusl 629
Galib b. Abdillah’in ....iSafer 8 ...[Futdh 61 .../Mayis-
Benu'l-Mulavvih'a Haziran 629
karg! ei-Kadid
seriyyesi
Galib b. Abdillah’'in ..../Safer 8 . JFUtah 81 .../IMayis-
Fedek seriyyesi Haziran 629
Suca’b. Vehb'in es- ..../Rebiulevy | .../ NOr 62 .../ Haziran-
Siy'de bulunan Beni el 8 Temmuz 629
'‘Amra karsi serivyesi
Ka'b b. Umeyriin ..../Rebiwlevy | .../ Nir 62 .../ Haziran-
Zatu Atlah senyyesi el 8 Temmuz 628
Mu'te gazvesi .....Cemaziye | .../Kerrar62 ..../Agustos-

Ivvel 8 Evlil 828
Amr b. As'in Zaiu's- ..../Cemaziye | .../Zehra 62 . JEylGI-EKim
Selasil seriyyesi lzhir 8 829
Ebu Ubeyde'nin .../Recep 8 . Jisrag2 .. /JEKim-Kasim
Clheyne'ye ait bir 628
mintikaya saldirmast
Ebu Katade'nin el- .../Saban 8 . Jel- ..[Kasim-Arailk
Hadira seriyyesi Kadisiye 62 629
Benu Nifase ve ...fSaban 8 . Jel- .../Kasim-Aralik
Kureys'in Hudeybiye Kadisiye 62 629
antlasmasini ihlal
etmesi
Ebu Katade'nin Baini | 1 Ramazan 8 | 1 Ramazan 20-21 Aralik Pr.
idam seriyyesi 52 629
Resultilah'in 10 Ramazan | 10 Gn. 30 Aralik 629 Cts.
Mekke'nin fethiigin 8 Ramazan
yola clkmas! 62
Mekke'nin Fethi 21 Ramazan | 21 Gn. | 9 Ocak 83C S.

8 Ramazan

62

Sa'd b. Zeyd'in et 23 Ramazan | 23 10-11 Qcak Pr.
Musellel'de buiunan 8 Ramazan 630
Menat putunu tahrip 62
etmesi
Haiid b, Velid'in 24 Ramazan | 24 11-12 Ocak C.
Nahle'de bulunan 8 Ramazan 530
Uzza putunu tahrip B2
etmesi
Amr b. As'in ...{Ramazan | .../Ramazan ...[Qcak 830
Hizeyl'in putu Suva'l | 8 62

tahrip etmesi
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Siyer Claylan

Hicri Takvim

Muhamme-
di Takvim

man

Miladi Takvim

Giin

Hz, Peygambere
Sumale ve
Huddan'dan temsici
heyet geimesi

.../Ramazan
8

.../Ramazan
62

..../0Ocak 630

Res(l-i Ekrem’e Benu
Sileym'den temsilci
heyetin gelmesi

.../[Ramazan
8

...[Ramazan
62

....J10cak 630

Resdlullah'a
Abdilkays'tan
temsilei heyetin
geimesi

../Ramazan
8

.../[Ramazan
62

....fOcak B30

Hz. Peygamber'e
Bahila'dan temsilci
hevyetin gelmesi

A8

B2

A 630

Hz. Peygamberin
Halid b.Velid'i Benu
Cezime'yi lslam'a
davet icin
géndermesi

L iSevval 8

.../Nasr 62

....1Qcak B30

Hz. Peygamberin
Huneyn'i zapt etmek
Uzere harekete
gecmesi

6 Sevval 8

8 Nasr 62

24-25 Qcak
630

Pr.

Huneyn'e varg

10 Sevval 8

10 Nasr 82

28-29 Ocak
630

Pts.

1 Huneyn (Havazin)
gazvesi

L ASevval 8

...[Nasr 62

.../Ocak-Subat
630

Tufayl b. Amr ed-
DevsTnin, Amr b.
Huméame'nin putu
Zu'l-Keffeyn'i tahrip
etmesi

.ISewal 8

. Nasr 62

...[Subat 630

Taif gazvesi

.ISevval 8

...INasr 62

.../Subat 630

Hz. Peygamber'in
Amr b, As'l Ezd
hikumdarn Cayfer'e
géndermesi

..IZilkade 8

.../Biat 62

...f3ubat 630

Hz. Peygamber'in
Ci'rane'ye varist

5 Zilkade 8

5 Biat 62

22.23 Subat
630

Hz. Peygamber'in
umre (Umretu'l-
Ci'rane) igin yola
cikmasi

17 Zilkade 8

17 Biat 62

6-7 Mart 630

Ci'rane umresinden
ddnls

18 Zilkade 8

19 Biat 62

8-9 Mart 630
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Siyer Olaylan Hicri Takvim | Muhamme- | Za- | Miladi Takvim | Giin
di Takvim man

Hz. Peygamber'e ...[Zilkade 8 .../Biat 82 ...{Mart 830

Benu Su'luba’dan

temsilci heyetin

gefmesi

Hz. Peygamber'in .../Zilkkade 8 .../Biat 62 ../Mart 630

Kays b. Sa'd’l

Yemen'de Suda'a

saldirmak tzere

géndermesi

Suda'dan 50 Kigilik ...{Zilkade 8 .../Biat 62 .../Mart 630

bir temsilci heyetin

Hz, Peygamber's

gelmesi

Hz. Paygamberin ...{Zilhicce 8 .../Hac 82 .../Mart-Nisan

aglu [brahim’in 530

dedumy

Hz.Peygamberin 1 Muharrem 1 Hicrei 62 18-19 Nisan Pr.

Arap kabilelerine g 630

zekat memurlar:

géndermest

Benu Esed'den Hz. .../.Mubarrem | .../Hicret 62 .../Nisan-Mayis

Peygambere 10 9 630

kisitik bir temsilci

heyetin gelmesi

Uyeyne b. Hisn'in .../Muharrem | .../Hicret62 ../Nisan-Mayis

Benu Temim 9 830

seriyyesi

‘Uzra'dan Hz. .../Safer 9 .. /Futoh 82 IMays-

Peygamber'e bir Haziran 830

temsilci heyetin

gelmesj

Kutb b. Amr'in ..iSafer 9 .../Futdh 62 .../\May|s-

Has'am seriyyesi Haziran 830

Bulla'dan Hz, .../Rebiulevv L ANGr 83 .../Haziran-

Paygamber'e bir el 8 Temmuz 630

temsilci heyetin

gelmesi

Dehhak b. Sofyan'in .../Rebiuievv | .../NOr 63 .../Haziran-

Benu Kilab seriyyesi al 8 Temmuz 630

Alkame b. ...{Rebiulahir | ..../Kudls . Temimuz-

Mucezziz'in Suaybe 9 63 Adustos 630

sahilinde gérllen

Habesistanl

korsanlara karsi

seriyyesi
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i

i ke

Siyer Olaylan Hicri Takvim | Muhamme- | Za- | Miladi Takvim | Giin
di Takvim man

Hz. Ali'nin Tay ...[Rebiulzhir | ..../Kudls ..fTemmuz-

kabilesinin putu el- 8 83 Agustos 630

Fils'i tahrip etmesi

Ukkase b. Mihsan'in .../Rebiuiahir | ..../Kudis ...fTemmuz-

ei-Cinab seriyyesi 8 63 Agustos 630

Kinane'den Vasilab. |../Recep 9 |../lsra63 ... [EKim-Kasim

ei-Aksa'tn Hz. 830

Peygamber'e bir

temsilci heyet

géndermesi

Hz. Peygamber'e .../ Recep® | ../lsra63 ....JEKim-Kasim

Dériyyin'den bir 630

temsilci heyetin

gelmesi

Hz. Peygamber'in, ... Recep 8 ..Jisra 63 ....[EKIm-Kasim

Harun'un Musa @ a 630

yakinhgi gibi Hz.

Ali'nin de kendisine

yakin oldugunu

belitmesi

Tebuk savag! (son ../ Recep 9 | ..fisra63 ....JEkim-Kasim

gazve) 630

Halid b. Velid'in ./Recep9 | ../Isra63 _...JEKim-Kasim

Dimetu'l-Cendeldeki 630

Kral Ukeydir'e kars!

seriyyesi

Hz. Peygamber'e 419 o f 183 A 0830

Benu Fezare'den bir

temsilci heyetin

getmesi

Hz. Peygamber'e ) o1 183 .1 830

Benu Murra'dan bir

temsilei heyetin

gelmesi

Hz. Peygamber'e .../[Ramazan cd ...JArallk 830-

Himyer kralindan bir | 8 Ramazan Ocak 631

temsitei heyetin 63

gelmesi

Hz. Peygamber'e ...JRamazan oo ...JAralk 830-

Benu Kilab'tan bir 9 Ramazan Ocak 631

temsilcl heyetin 83

gelmesi

Hz. Peygamber'e ../Ramazan | .../ .../Aralik 630-

Benu'l-Bekka'dan bir | 9 Ramazan Qcak 631

temsilci heyetin 63

geimesi
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Siyer Olaylari

Hicri Takvim

Muhamme-
di Takvim

Za-
man

Miladi Takvim

Giin

Tuceyb'ten Hz.
Peygamber'e bir
ternsilci heyetin
gelmesi

.../Ramazan
9

ot
Ramazan
63

...JAraiik 630-
Ocak 631

Sakiften Hz.
Peygamber'e bir
temsilci heyetin
geimesi

.../Ramazan
g

i
Ramazan
863

...1Aralik 830-
Ccak 631

Halid b. Velid'i n Kral
Ukaydr't yenilgive
ugraitiktan sonra geri
doénisd

[Ramazan
9

i
Ramazan
63

JJAralik 830-
Ocak 631

Hz. Pegyambet'in Hz.
Ebu Bekr'i hac
yéneticisi alarak
Mekke've géndermesi

...{Zilhicce 8

.../Hac 63

..IMart-Nisan
631

Resuldllah’in, bu
ytldan sonra hig bir
putperestin veya
giplagin hac ibadetini
eda edemeyecedini
ilan etmek tzere Hz.
Ali'yi Mekke've
géndermesi

...{Zilhicce 8

.../Hac 63

JMart-Nisan
631

Hz. Peygamber'in
Halid b. Velid'i Beni'i-
Haris'i Islam'a davet
icin géndermesi

...i1Rebiulevw
el 10

.. INar 84

.../Haziran-
Temmuz 631

Halid h. Velid'in
Necran'da bulunan
Benu Abdilmadan’a
karsi seriyyesi

.. .{Rebiulevv
el 10

...INOr 64

.../Haziran-
Temmuz 631

Hz. Peygamber'in
oglu Ilprahim’in vefat

10
Rebiulevvel
10

10 Nir 64

14-15 Haziran-
Temmuz 631

Cts.

ar-Rahaviyyin'den Hz.

Peygamber'e temsilci
heyetin gelmesj

AW ALY

yord- fB31

Becile'den
Hz.Pegyamber'e
temsilci heyetin
gelmesi

A0

perd . 1631

Halan'dan Hz.
Peygamber'e temsilci
heyetin gelmesi

.../ Saban 10

. fel-
Kadisiyye
84

JEkim-Kasim
631
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Siyer Olaylan Hicrl Takvim | Muhamme- | Za- Miladi Takvim | Gin
di Takvim man

Gassan'dan Hz. .../Ramazan .../Ramazan ..[Kasim-Arailk

Peygamber'e temsilci | 10 &4 831

heyetin gelmesi

Hz. Ali'nin Yemen ../Ramazan | .../Remazan . JKasim-Aralik

seriyyesi 10 64 631

Salaman'dan Hz. .ISewval 10 | .../Nasr 64 ...JAralik-Ocak

Peygamber'e femsilci 631-632

heyetin gelmesi

Benu'l-Haris b. ..ISevval 10 | .../Nasr 64 ...I10Ocak 632

Ka'b'dan Hz.

Peygamber'e temsilci

hevyetin gelmesi

Hz. Peygamber'in 25 Zilkade 10 | 25 Biat 84 Gn, | 21 Subat 632 C.

Veda hacel icin

Mekke'ye hareket

etmesi

Hz. Peygamberin 25 Zilkade 10 | 25 Bi&t 64 Gn. | 21 Subat 632 C.

ZU'-Huleyfe'ye

ulasmasl

Hz. Peygamber'in 26 Zilkade 10 | 22 Biat 64 Gn. | 22 Subat 832 Cts.

Usfan'a ulagmasi

Dahran'a varis 27 Zilkade 10 | 27 Biat 64 Gn. | 23 Subat 832 P,

Sarif'e varis 28 Zilkade 10 | 28 Biat 64 Ge. | 23 Subat 632 Pis.

Hz. Peygamberin 28 Zilkade 10 | 28 Biat 64 Gn. | 24 Subat 632 Pts.

Mekke'ye varisl ve :

Umre yapmast -

Muharib'ten Hz. ...[Zilhicce 10 | ..../Hac 64 ....Subat -Mart

Peygamber's temsilci 632

heyetin gelmesi

Suda'dan Hz. 1Zilhicce 10 | .../Hac 64 ...fSubat-Mart

Peygamber'e 100 832

kisilik bir temsilci

heyetin gelmesi

Yemen'den dénen ..{Zilhicce 10 | .../Hac 64 .ISubat-Mart

Hz. Ali'nin Mekke'ye 632

ulagmasl

Hz. Peygamber'in .../Zilhicce 10 | .../Hac 64 .../Subat-Mart

Mdseylemstd’l- 832

Kezzab'tan gelen

mektuba cevap

vermesi

Veda haccinin arefesi | 9 Zilhicce 10 | 8 Hac 64 Gn. | 5 Mart 832 Pr.

el-Gadir biati 17 Zilhicce 17 Hac 64 Gn. | 13 Mart 632 C.
10
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Siyer Olaylar Hicri Takvim | Muhamme- Miladi Takvim | Gin
di Takvim
en-Nehau'dan Hz. 15 Muharrem | 15 Hicret 64 9-10 Nisan C.

Peygamber'e temsilci
heyetin gelmesi (son
temsilci heyet)

11

Resllullah @ n
vefat|

28 Safer 11

28 Futah 64 | Gn.

22 Mayis 832 c.

Tablo-3: Cuma Giind Meydana Gelen Gnemii Siyer Olaylari

Siver claylar Hicri takvim Muhammedi | Zaman Miladi
takvim takvim
Mz, Peygamberin @ 12 Rebiulevvel | 12N0r 1 Gn. 2 Mayis 57¢
Mekke'de dinyaya H O 54
tesrifi
Ali b, Ebi Talid'in 14 Recep H. 14 isra 31 Gn. 9 Ekim 588
dogumu $, 24
Hz. Peygamber'in kizi | 20 20 Zehra 38 Ge. 30 Haziran
Fatimetu'z-Zehra'nin Cemaziyelahir 806
dogumu H. O, 17
Kuran-1 Kerfm'in ilk 27 Ramazan 27 Ramazan | Gc. 20 Agustecs
nuzali (Leyletw'l-Kadr) | H.O. 13 42 610
Hz. Peygamperin isra | 27 Recep H.O. | 27 Isras2 Ge. 6 Mart 620
ve mi'Tac mucizes 3
Kible'nin dedistiriimesi | 16 $aban 2 16 Kadislye Ge. 9 Subat 624
56
Hz. Hiseyin'in degumu | 2 Saban 5 2 Kadisiye 59 | Ge¢. 25 Aralik
526
el-Gadir biatl 17 Zilhicee 10 | 17 Hac 64 Gn. 13 Mart 832
Res(l-i Ekrem @ In 28 Safer 11 28 Futah 64 Ge. 22 Mayis
vefatl 632




HARICI SAIR
KATERI B. EL-FUCAE
(Hayat1 ve Siirlerinde Isledigi Konular)

Yasin KAHYAOGLU*

Arap edebiyat: kaynaklanna bakugimizda bircok HArici gairin
ismine rastlamaktayiz. Bunlar arasmda giir ve edebiyat alamnda
ismi 6ne cikmug, kaynaklarda siirlerine ¢okga rastlanan onemli
simalardan biri de Katerl b. el-Fucae’dir. Kateri, hem
Hiriciler’in meghdr bir komutan: ve lideri, hem sairi, hem de
hatibiydi. Bu ¢ok yonlii edibin hayatmu, sdirlik ve hitabet
yoniinit ele alarak, onun hayatni, edebi sahsiyetini, giirlerinden
ve edebi hutbesinden érnekler vererek tanitmaya calisacagiz.

1. Nesebi ve Hayati

Kaynaklarda Kateri’nin nesebi goyle siralanir; Kateri b. el-
Fucie b. Mazin b. Yezid, b. Ziyad b. Hunser b. Kabiye b.
Hurkiis b. Mazin b. Malik b. Temim b. Murre el-Méazini el-
Harici. “el-Fuce” Kateri'nin babasinin ger¢ek adi defil, lakab
oldugu, ger¢ek adinin “Ca’vene” oldufu rivayet edilir.
Kateri’ nin nisbet edildigi “Kater” ise Bahreyn yakinlarinda bir
yerin adr oldu@u nakledilir. Cihiz’a gore Kateri nin iki kiinyesi
vardi; Birincisi baris zamamnda kullamlan EbQ Muhammed,

ikincisi ise savag zamanlarinda kullanilan Ebi Nadme’ dir.!
Kateri’nin hayatinda gériilen ve onun siirlerine de yansiyan

en 6nemli vanlarinm baginda savascilifr ve kahramanhig1 gelir.

Suhayr el-Kalmavi'nin haklt olarak ifade ettifi gibi; “Eger bir

% Yrd. Dog. Dr.. Harran U. Hahiyat Fak. Ogr. Uyesi. ykahgaoglg@hounaii.com
1) Cahiz, el-Beyar: Ve't-tebyin, 1,185




174 Yasin Kahvaodglu

ressam hicri birinci asirda yagannug olan bir miisliiman Arap
kahramanmin canlt bir sfiretini yapmak istese, Kateri’den daha

gercekei ve incelikli bir dmek bulamayacaknr....”2

Hariciler’'in Ezarika grubuna mensub olan Kateri, bu grubun
kurucusu, fakihi ve komutani olan Eb( Rasid NAfi b, Ezrak
(6.65/685) tan sonra liderligi ele alan Hérici komutanlar

arasinda en meshir olamdir® Hariciler'in basinda kimi

yazarlara gore 13 yi?, kimilerine gore de 20 yii kalarak
Emeviler’'in nice meshiir ordularimi ve bu ordularin baginda yer
alan basta Haccic olmak lizere nice meghiir komutanlarn yenmis,
bu siire zarfinda halifelik selamiyla selamlanmig ve gergek bir
halife gibi kargllanr:m.g.tlr.5

Kateri’nin Ezarika’nin basina gecmeden Onceki hayatr
hakkanda fazla bilgi ve belgeler mevcut degildir, Asil yildizinin
bu gruba lider olduktan sonra parfadigi gériiliir. Onun liderlige
gectigi siralarda kac¢ yasinda oldugu husfisunda rakam
vermekten kagmman yazarlar, sadece; “kéfi derecede olgun bir
cagda bulunmasi icdp eder”, ya da “yasi gecmis bir ihtivar

olmasa gerek”6 seklinde goriig belirtirler.

Kateri’yi baglarina lider olarak secen Ezérika, o siralarda tam
bir buhran icindeydiler. Emeviler'le giddetli bir muharebede bu
grubun Onde gelen simalarindan Ibnu’l-Mahfiz Sldiiriiimiis,
grubun bagma gegecek yeni lidere siddetle ihtiyag duyulmustu.
Onlar da Kateri’yi se¢mekte gecikmediler. Ona biat ederek

“Emiru’l-Mi’ minin” olarak kendisini segtiler.7

Lider olarak secilen Katerf, Emeviler'e karst amansiz bir
miicideleye giristi. Ordusunu Kirman daglarma cekerek yeniden
teskilatlandirdi. Bu arada Irak’a inerek Ahvaz't isgal etti ve Basra
itzerine yiiritdii. Héarciler adina hallc buralarda vergive bagladi

ve kendi adina para bastirds.d

Ezarika ordusu iginde Araplar ile Mevall (Arap clmayan
miisliimanlar) arasinda meydana gelen anlagsmazliklar hem
ordunun parcalanmasina hem de bu grubun aynliga diismesine
vol agti, Ug pargaya boliinen Ezérika ordusundan iki kesim

2) Sitheyr el-Kaimavi, Edebu’l-Havaric fi'1-Asri’1-Umevt, s. 65

3) Bk DGBIT. 11,535, Ibn Esir'e gore onen Ezarika’min bagina gegmesi hicri 68.nci
seneye rastiar. Bk. Tbn esir, el-Katmavi, TV, 286

4) Abdurezzak Hiiseyn, 3i'ru’l-Havirsic, s. 137

3) Bk.Ibn Hallikan, Vefeyat, IV, 94; [bn Kueybe, el-Madrif, s. 411

6) Bk, el-Kalmavi, Edebu’l-Havaric, s. 57

7y Bk. el-Kalmavi, Edebu’l-Havaric, s. 58

8) Krs. G.Levi Della Vida, “Kateri”, IA, V1,422; sl-Kalmavi, a.ge., 5. 59
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Abdurabbih es-Sagir ve Abdurabbih el-Kebir etrafinda topland
ki, bu iki kesim mevaliden olusuyordu. Ugiincii kesim
Araplar’dan miitesekkildi ki, bu kesim de Kateri’yle beraber
kaldi. Bunu firsat bilen Emeviler, Muhelleb b, Ebu’s-Sufra
{5.83/702) komutasinda bir ordu génderip Mevali'nin iki reisini
de ortadan kaldirch. Kateri ise bu boliinmiiglitk kargisinda fazla
direnemeyecegini anladi ve yandaglariyla beraber Taberistan’a

siginmak zorunda kald1.”

Bu boliinme ve zayiflamanin ardindan Katerl ve ordusu
lizerine gonderilen Siifyan b. el-Ebred el-Kelbi komutasindaki
Emevi ordusu Ezérika’ya son darbeyi indirdi ve Kater de bu
son darbede 6ldii veya &ldiriildi. “Veya” diyoruz, ¢linkii bu
konuda kaynaklar arasinda tam bir mutabakat yoktur. Onun
bizzat Emevi ordu komutam1 Siifyan tarafindan oldiriildiigiini
yazan kaynakiar oldugu gibi, atindan diisiip yaralandifi ve
arkadaslan tarafindan terkedilip 61diigii, oradan gecen bir bedevi
tarafindan teghis edilip baginin kesilerek Haccac’a gonderildigini

nakleden rivayetier de vardr.10

Oliim keyfiyetinde oldugu gibi 6lim tarihinde de ihtilaf
vardir. ez-Zirikli’nin tespitine gore (78/697) tarihinde Slmiistiir.
Biz de bu tarihi baz aldik.

Ibn Hallikin, Kateri’den gerive eviat kalmadigim ifade
ederken asil ad1 Ca’vene olan babasma neden “el-Fucae” lakab:
verildigini soyle agiklar: “Ca’vene Yemen dolaylarinda
bulunuyordu. Daha &nce geleceginden haber vermeden
fiic’eten (habersiz ve ani olarak) evine ve ailesine dondiigii i¢in

kendisine aynr anlamda “el-Fucéde” lakab: verildi.1 !

2. Sairlii ve Siirlerinde Isledigi Mevzilar

Siir ve hitabete birden sahip olan ediplerin sayist cok azdir.
Bunlardan biri de Kateri’dir. ez-Zeheb? onun siirlerini tavsif

ederken; “fasth ve akici” tabirlerini kullanir.12  Ancak
Hiric’ye edebiyatin1 aragtiran son donem aragtirmacilardan
Suhayr cl-kalmavi, Kateri’den geriye ¢ok az siir kaldidimi ifade

9) Krs. el-Kalmavi, age., s. 58- 60; G.Levi Della Vida, “Kateri”, 1A, Vid22

10} Krs. b Ballikan, Vefeyat.1V, 93-94; Ibn Kuteybe, el-Maarif, s. 411; ez-Zehebi, en-
Nubeld, IV, 152; Zinkli, el-A’lam, V, 200; G.Levi Deila ¥ ida, “Kateri”, A, VI,422-
423: el Kalmavi, Edebu'l-Havaric, s. 60-61

11) Bk. Ibn Hallikan, Vefeyit, IV, 94

12) Bk. ez-Zehebi, en-Nubeld, IV,151
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etmektedir. 13

Iste biz de Kateri’nin degisik kaynaklarda daginik olarak yer
alan siirlerinden ulasabildigimiz Srnekleri mevziilarma gore
tasnif edip, belli bir sistem dahilinde tahlil etmeyi yararli gérdiik.
Yaptigimiz aragtirmalarda onun ulagabildigimiz siirlerinin genel
olarak su ii¢ gruba girdigini tespit ettik:

a) Hamésetl {Kahramanhk ve Ceséret)

Bir insamin gercek hayan ile sanat arasinda tam bir uygunluk
aramaya kalkigsak, bunu Kateri’nin kahramaniik dolu hayat: ile
cesdret kokan siirleri arasinda rahathikla g6rebiliriz. Brocelmann,
Kateri’nin haméset mevziuna giren siirleri igin; “cesdret ve

kahramaniik konusunda sOylenmig siirferin en iyisi”mL

ifidesini kuflanmaktadir. Ebdl Temmim, tamamim siirin
mevzilanna avird:@ “Divinu’l-Hamése™ adli kitabinin
“Hamaset” bolimiinde Kater’ye ait iic kitalik ceséret ve
kahramanlikla ilgili siir 6meklerini kaydetmigtir. Biz de 6nce
s@irimizin bu Grnekleriyle hamdiset mevziiuna giren siirlerine
baglamak istiyoruz:

Kateri, savas meydaniarinda diger savas¢: pehlivanlardan
korkmamas:, sabir gostermesi igin nefsine soyle hitap eder:

“Savag pehlivanlarimin korkusundan gevseyip daginiklagan
nefsime sunu derim: Yaziklar olsun sana, korkmal

Siiphesiz sana tayin edilen ecele ilave olarak bir giin bile
hayatta kalmayl istesen bu talebin yerine getirilmeyecektir.

O halde oliim savaginda sabir géster, ebedi kalmaya nail
olmanin imkant yoknar,

Geng yasinda Slmeven bir kisgi, yaslanip hayattan bikacag: bir
zamanda 6liim onu vine de teslim alip yok edecektir.

Yerdeki bir ¢op sayian (varlifiyla yokiugn ayn: olan) bir
kimsenin yagamasinda higbir fayda yoktur.”15

Kateri’nin savasmay: tesvik eden ve olim korkusuyla
savagmaktan geri durmayi tenkid eden bir kutasi da soyledir:

“Oliimden korkarak hi¢ kimse savas giinii ka¢maya
yeltenmesin.

13) Bk. el-Kalmavi, a.g.e., 5. 64

14} Bk. Brocelmann, Tarihu'l- Edebi’l-Arabi, 1,292

13) Yedi beyitlik bu giirin tamanu igin bk. Eb2 Temmam, Divanu’l-Hamase, 12423 ( at-
Tebrizi serhivie); Ay miuellif, Hamasetu Bbi Temmam, I350-391 { eg-Sentemri
sertiyle), Tbn Hallikan, Vefayat, IV, 94, ez-Zehebl, en-Nubeld, IV, 151-152; Ton
Munkiz, Lubabu'l-Acdab,s. 224; Ayrea ilk ik beyit igin bk. Tbn Abdurabbih, el-Tkd, I,
100, Ton Kuteybe ilk 1ki beyit igin “ Bana gore Kater!" nin bu beyitlen kendi tiréniin en
giizel drnekleridir.” tespitinde bulunmugtur. Bk. Ibn Kuteybe, Uylnu’l-Ahbar, I1, 183
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Ben kendimi muzraklara bir deneme tahtas: olarak
gorilyorum. Bu muzraklara bazen saimdan bazen de oniimden
hedef oluyorum.

O kadar ki, benden akan kan ile atimin e8erinin etrafini ve
gemini kirmiziya boyadim.

Ama sonunda hep isabet ederek ve hi¢ isdbet edilmeyerek
saglam bir inang ve giiclii bir atak sahibi olarak (silimen) geri
déndiim.”10

Ebid Temmim’in “Haméset” mevzlunda Kateri’ye ait
zikrettigi {iglincti ve son kita, onun iki beyitlik su kitasidir:

“Ey vurusmaya talip kisi, yaklag (bana) ki sana kangik 8liim
zehirini igireyim!

Savagta insanlann birbirine 6liim igirmesinde ve kigilerin bu
oliim (gerbetini) icmelerinde bir ayip yoktur. O halde hem sen

i¢, hem de bana igir.””

Rivayete gore Muhelleb komutasindaki bir Emevi ordusu
takip edilen bir grup Héricinin iginde bulunan bir adam bir
vandan savagtyor, bir yandan da su mealdeki recezini terenniim
ediyordu: “Muheileb daha ne zamana kadar bizi takip edecek?
Onun yiiziinden ne yerytiziinde ne de gokyiiziinde kagacak
yerimiz kaimad:. Séyleyin nereye gidelim?”. Bunu duyan
Kateri aglamaya baglamug ve biitiin giicliyle savasarak kendisi de
mezkir recezi sdyleyen arkadagina irticdli olarak su recezle
kargilik vermigtir:

“Oliim bir madalya gibi boynumuzda asifi oldugu halde
daha ne zamana kadar gehitlik yolunu sasirip bana ugramayacak.

Savagta kagmak benim adetim degildir. Ya Rab, takvi
itzerine ibAdetimi ziyadelestir.

Ondan sonra da hayat karsisinda bana ziihdii nasibet.”18

b) Cihada Cikmayan Mezhebdaglarmm Tenkidi

Kateri’nin de icinde bulundugu Ezédrika grubu ve
Hariciler’in diger firkalarimin ¢ogu zalim yOneticilere karsi
cikmayi ve onlarla savagmak icin hicret edip cihid etmeyi vécip

gértirler.w Bu bakimdan, kendi mezheplerine mensiib olup
Haricilik prensiplerini itikad olarak savunsalar bile savasa

16) Krs.Fbll Temmam, Hamasetu Ebf Temmam, I, 315-316 ( eg-Sentemri serhiyle); a.
mif. Divanu'l-Hamase, I, 35-36 ( et-Tibrizi serhiyle); el-Kalmavi, Edebu’l-Havéric,
.70

17 Bk. Bbd Temmam, Divanu'l-Hamase, I, 281( et-Tibrizi gerhivle) , amlf, Hamasew Ebi
Temmam ( e5-Sentemt serhiyle), el-Kalmavt, a.g.e., s. 71

18) Bu olay ve recezler igin bk. ed-Dineveri, Ahbaru't-Tival, 5. 276- 277

19) Bk. Abdurrezzak Hilseyn, $i'ru’l-Havéric, s. 50- 51
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cikmayip evinde oturan (kaade)lar tenkid edilmig, bu tenkid
bazen tekfir etmeye kadar gotiiriilmiistiir. Igte Kateri de iki
mezhebdagina yonelik iki kitasinda onlar tenkid ederek cihad
hareketine katilmay1 davet etmigtir. Bunlardan biri tki beyitlik su
kitasidur ki, séir bu kitada Ebéi Halid isimli Hérici arkadasina
seslenmektedir:

“Ey Ebii Hilid savaga kog, sen (bu diinyada) kalict degilsin.
Allah evde oturup cihidda gikmayani mazir saymarmis.

Hirsiz ve inkdrcilarin arasinda ikdmet ettigin halde nasil olur
da Hiriciler’in hiddyet izerine olduklarini iddia

ediyorsun?”20

Rivayete gore Hariciler’'in “Kaade” grubuna mensiib olan
Ebi Halid, Kater’ye yazip gonderdigi cevibi mektubunda
geride sahipsiz kalacak bir siirii kizlarimun bulundugunu, kendisi
cihdéda gikarsa bunlarn ag¢ ve susuz kalacagim ifide eden bazi

beyitler yazarak kendisinin mazfir gériilmesini talep etmistir.21

Kateri’'nin Ebt Hilid’e yaptiy bu ¢agn karsibk bulup
amacina ulagmadiysa da, onun bir bagka arkadagt olan Sebure b.
Ca’d’a yapti@ cagn yerini bulmug ve bu cagridan etkilenen fbn
Ca’d gidip Kateri’nin saffina iltihdk etmistir. Burada &nce bu
olayin cereyan tarzini, ardindan da Kater?’ nin konuyla ilgili siir
kitasimu ele almak istiyoruz.

Riviyete gére Emevi devlet adam: ve komutani Haccéc,
kendisine gece sohbetinde arkadaslik edecek uygun bir alimin
bulunmasi hususunda ¢evresindekilere talimat verir. Haccic onu
sinav mahiyetinde bir miildkata tabi tutar ve onun fesihat ve
beldgatini befenerck arkadaghgina secer. Fakat Haccic’m onun
Haricl oldugundan haberi yoktu. Bu arada Emevi
komutanlarindan Muhelleb’in idiresindeki askerlerle
carpigmakta olan Kateri, Ibn Ca’d’1n Haccéac’a sohbet arkadagi
olarak segildigini duyar. Bunun tizerine nazmettidi bir siir
kitasmda arkadagimi tenkid edip, onu uyarir ve en kisa zamanda
Haccéc’1 birakarak kendilerine iltihdk etmesini ister. Kateri,
nazmedip gdnderdigi bu siir kitasinda Ibn Ca’d‘a sdyle seslenir:

“Bizimle Ibn Ca’d arasinda biiyitk farklar vardir: Bizler,
pariayan demirler (zirhlar) igerisinde,

Hepimiz keskin kiliglarin darbeleri kargisinda sabir gosterip
Muhelleb’in savaggilarina karsi cihid ederiz.

Kendisi ise giydigi ipek elbiselerle emirinin yamnda
sallaniyor. O emir ki, Rabbinin takvasini emredip yerine
getirmiyor (Haccéc't kasdediyor).

20y Bk. ef-Mubernd, el-Kamit, IT1, 167, el-Hufi, BEdebu’s-Sivase, 5. 225
21) Bu beyiter igin bk. el-flufi, Edebu’s-Siyase, 5. 225-226; el-Mubemid, el-Kamil, 11,167
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Ey Eba Ca’d, hani nerede kald: ilim, hilm ve takvan? Ve
asillar1 degerli olan atalarin mirasi nerede hani?

Oliimiin kuskusuz bir giin gelip ¢atacagm ve kabirlerdeki
kimselerin hesap igin gonderileceklerini bilmez misin?

Bunlar, sevaplar1 Allah’a mahsus olmak iizere yalm ayak ve
ctplak olarak hagrolunacaklar. O giin bir kismt kérli, diger bir
kismu ise zararli gikacaktr.

Senin (Haccac’in sarayinda) elde ettiklerin yok olacaktir.
Diinyadaki hayatin ise bir kugun bir anlik olarak bir yere konup
tekrar u¢masi gibidir,

Yaptiklarindan geri dén ey Eba Ca'd, kendini, biitiin
manzaralan kér eden bir karaniigin icine atma!

Sana sehidet bahgedecek bir tevbe ile tevbe et, siiphesiz sen
giinahkérsin, ama kéfir degilsin.

Bizim tarafimiza gel ki, hi¢ zarar etmeden kérl bir alig verigle
seni faydalandiran cihdd ganimetine kavugasim.

Her tiiccar diinyada ndil olacadr zenginlife kavustuu zaman
(olsa bile), sevabi arzulanan nihél hedef odur (cihdd ganimetinin

zenginligini yakalau'naktlr).”22
Riviyete gore Kateri’nin bu gagns: etkisini gostermis; Sebure
siiri okudugu zaman aglamyg, silahim alarak atina binmig ve

giderek Kateri'nin saflarina katllmlgtlr.23

¢) Gazel

Kateri, hayatinin ¢cogunu savag meydanlarinda gecirmis bir
sahsiyet olmasina ragmen duygusal siirlerine de rasttanmaktadir.
Ancak ondaki bu agk ve gazel siirleri bile kendi kahramanlig: ile
ozdeslegmig, sevglhsmin kendisini agsk meclislerinde degil, savas
alanlarinda gérmesini ister. O, bu yoniiyle meslektagi ve
mezhebdas: Imrén b. Hittin (6.84/703) dan ayrilir. Zira {mran
hanimuyla ilgili beyitleri terenniim ederken duygusal yanr agir
basan ciimlelerle bunu yapmigtir. Oysa Kateri’nin bu tiir
siirlerinde duygusal beyitler degil; kahramanlik ve savaggilik 6n

plandadir. 24

Kateri’nin gazel mevziiuna giren az sayidaki siir kitalanndan
biri, onun Ummu Hakim’e hitAben nazmettigi su beyitleridir ki,
siir bu beyitled Emevi ordusuyla giristigi “Dilab” savasn
miinasebetiyle soylemig ve bu savagta gosterdigi kahramanliklan
Ummii Hakim’in de gormesml temenni etmisgtir:

“Hayatina yemin ederim ki, ben Ummii Hakim'e

22) Bu siir igin bk, Mesidi, Murficu'z-Zeheb, 1T, 143-144
123) Bk. Mestdi, Murfleu'z-Zeheb, I, 143-144
24) Bk. Abdurrezzak Hiiseyn, a.g.e., s. 139
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rastlamadigim siirece kendimi hayat: hige sayan bir zihid bilirim.

Yiizii ak utangag kadinlardan biri olan onun mahzfin ve
hastalara sifd veren bir emsali daha gorillmemistir.

Hayatina yemin ederim ki yiziinii tokatladifim bir giinde,
zamanm musibetlerini gercekten kimyorum.

Eger Dulab gitnii yammizda hazir olsaydi, heniiz yiiziinde
tily bitmemis genglerin bu savagtaki vuruglarmi gérecekti.

Bekr ve Vil kabilesinin zirhlaninin giddetlendigi sabah
vaktinde atlarimizin go6giislerint Temim kabilesine dogru
sirdiigimiizit (gorecekti).

Ezd kabilesinin reisleri savasin korkusu igerisinde yiizmeye
devam ederlerken bizler bahadirlik icinde ytizerdik.

Vurulanlarin daha c¢ok oldugu (bundan) bagka bir giin
gormedim. Kan akitan o giinde kimisi 6lii kimisi de yarals.

Analarin asil ve erdemli gen¢ delikanli evlatlartmin degerli
yiizleri iizerinde nice darbeler vardir.

Dulab (savasinda) isabet edilenlere ne Dulab ne de “Diru

Hamim"™2> vatan olmads.

Eger o giin atlarmmzin kéfirlerin biitiin mahrem yerlerine
bile nasd girdigini bir gorseydi (Ummii Hakim),

Nezdindeki cennet ve nimetiere karsilik Allah’a nefislerini
satan bir topluluk g(‘jrecekti.”26

3. Kater?’nin Hutbesi:

Bend Mazin b. Amr b. Temim kabilesine menstib olan
Kateri b. el-Fucie, Ezarika minberine gikarak Allah’a hamd ve
senidan sonra goyle dedi:

“Sizi kesin olarak diinyaya kargi uyariyorum. Zira giiphe
yok ki dinya tatli ve yegildir (¢ekicidir). Etrafi gehvetlerle
cevrilmig, degeri az, hali hazirdaki miikifatla ragbet gormiis,
umutlarla siislenmis ve gururia bezenmigtir. Mutlulugu devam
etmez, musibetinden de emin olunmaz. Cok aldatici ve zarar
vericidir, olduk¢a hain ve zalimdir, degisken ve kaygandir,
tiilkenen ve yok olandir. Yiyici, yokedici, harcayict ve halden hale
sokandir. Kendisini isteyen ve ondan hognut olanlarin arzularina
uygun bir gekil aldig: zaman bile Allah’in belirttifi su durumdan
Oteye gecmez:

“Diinya hayati, gokten indirdigimiz bir su gibidir ki, bu su
sayesinde yeryiizliniin bitkisi birbirine karigmug; arkasmdan

25) “Diru Hamim” iran’in Ahvaz kenti yakintarmnda bir yerin adidir. Bk. Yakilt el-
Hamevi, I, 506

26) Bu giir igin bk, el-Muberrid, el-Kamil, III, 297-298; ei-Kalmavi, Edebu’[-Havéric, s.
54-65
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riizgdrin savurdugu cer¢op haline gelmigtir. Allah, her gey

tizerinde iktidar sahibidir.”27

Ustelik bir kigi onun mutlulugundan azicik tatmaya dursun,
hemen akabinden iiziintii ve gdzyasi getirir; onun sevincinden
gizli bir parcaya rastlamaya dursun hemen ona acisindan apagik
bir ac1 verir; onu rahmet yaSmuruyla sevindirme yerine hemen
kendisine iri taneli musibet yagmurunu yagdmr. Sabahleyin
yardimcist oldugu kimseyi akgamleyin yiiziisti birakip onu
tantmazhiktan gelmek ona yaragir. Eger onun bir yam tath ve hog
goriiniiyorsa da diger yam ile de onu aciya bogarak hasta eder.

Sayet diinya bir insana bolluk ve refalundan bir parca nimet
verse akabinde {izerine belalarmi yagdinr. Kisi bir yanyla onun
serrinden emin olarak aksamlamaya dursun kendini onun
korkusu iginde gorerek sabahlar. Oyalayscidir, icindeki hersey de
birer oyalanmadan ibarettir. Uzerindeki hersey bir giin yok
olacaktir. Takva harig, aziklarinin higbirisinde bir haywr yoktur.
Ona az yaklagsan kimse kendini daha ¢ok emniyete alir; g¢ok
yaklagan ise belasin: arttinr, hiizniinti uzatr ve gézlerini aglatir.
Ona giivenen nice kimseleri hiisrana ugratmis, kendisinden emin
olan nice insanlar1 yere yigmig, nice hayal sahiplerini aldatmug,
kendisiyle bobiirlenen nice kimseleri kiigiik diigiirmiis,
kahramanliklar sahibi niceleri zelil kilmus, tac (ve taht) sahibi nice
kimseleri de yiiz distit yere y1gmustir.

Diinyanm sultaniif el degigtiricidir, Hayat yagmuru bulamk,
tathist aci, hem de sabir kadar acidir. Gadasi zehir, nesneleri
cliriimeye mahkum, meyvesi acidir. Sevgisi 6liime, saglifs
hastalipa, saglamlig: da yikilmaya maruzdur. Sultamin miilkii
kendisinden alimr, kuvvetlisi maglup olur, saglamu zayif diiger,
toplayaniyla savasithr. Bununla birlikte bu igin otesinde &litm
sekerati ve karsilagilan korku vardir. “Kotiiliik yapanlan bu
amellerinden dolay: cezalandirmak, iyilik yapanlan da iyilikle

miikafatlandirmak ic;;in”28 adaletli bir hakemin huzurunda
durmak vardir. Sizden daha uzun Smiirlii olan, biraktiklar1 eserle
sizinkilerden daha acik olan, sayica sizden daha iistiin, askerce
daha cok, inat olarak daha siddetli olanlanin geride biraktiklan
menzillerde yasayanlar sizier degil misiniz? onlar da tam
. manastyla diinyaya kul olmug, diinyay: hepten tercih etmis,
ondan istemeden ve kiiciik diigerek ayrilmiglardir. Diinyamn
onlardan bir kigiyi bile fidye karsilig: serbest birakmak suretiyle
cdmertlik yaptigimu ya da onlan helak eden hallerden herhangi
birini defettiini duydunuz mu? Bilakis onlarm {zerine belalar

27) el-Kehf, 18/45
28) en-Necm, 53/31
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akitmig, musibetlerle onlar: yere yifmis ve yine musibetlerle
onlant bogazlamistir. Kendisine yaklasani ve ebediyetini
isteyenleri sonsuzluk alemine gog edip ayridiklarinda nasil
tanimazliktan geldigini gdrdiiniz.

Sekavetten bagka azik olarak onlara bir sey verdi mi?
Darliktan bagka onlara bir sey bagisladi mu? Karanhktan bagka
onlara bir 151k sactt ma? Pismanligin disinda onlar igin geride bir
sey birakti mu? Sizler boyle bir diinyay: mu tercih ediyorsunuz,
béyle bir diinyaya mi tamah ediyorsunuz? ya da boyle bir
diinyaya m1 goniil baglayip giiveniyorsunuz? Allah (c.c.) bu
konuda sunlan sdyler: “Kim, yalmiz diinya hayatm ve zinetini
istemekte ise, yaptklarninin karsilifim orada onlara tam olarak
veririz ve orada onlar hi¢ bir zarara ugratilmazlar. Iste oniar,
ahirette kendileri icin atesten bagka hicbir gevleri olmayan
kimselerdir. Diinyada yaptiklan da bosa gitmistir; yapmakta

olduklar: seyler zaten batildr.”2?
icinde ikamet eden icin diinya ne kadar kotii bir evdir! Bir
giin mutlaka onu terkedeceginizi bilenler olarak gunu bilin ki;
diinya, Allah’in kendisini oyun ve eBlence olarak vasfettii
gibidir. Allah soyle buyuruyor:
“Siz her yiiksek yere bir aldmet dikerek eleniyor
musunuz? Temelli kalacafimizi umarak saglam yapilar mi

-
edxn1yorsunuz?”30 ve sonra “Bizden daha kuvvetli kim

var?S1 diyen (Ad kavmini) zikrederek hutbesine soyle devam
etf1:

Bunlar binici olarak ¢agriimayacaklar: bir sekilde kabirlerine
nakledildiler, misafir olarak davet edilmedikleri bir surette
konaklandilar. Onlar icin tiirbeleri ortii, yattiklar: toprak kefen,
cliriiylip dagilan (insanfar) da komsulari olmustur. Onlar oyle
komgulardir ki, cafiranlara cevap vermez, baga gelen zulmi
engelleyemezler. Bolluk igine girdiklerinde sevinmez, kithiga
ugradiklarinda Gmitsizlige diigmezler. Tekler hitkmiinde
topluluklar, uzak sayilan komgulardir. Herkesle iligkileri
kopuktur. Ne ziyaret ederler ne de ziyaret edilirler. Kinier
gitmis hoggorlii insanlardir. Himglan olmis cahillerdir. Ne bir
zarar vermelerinden korkulur, ne de bir zarart Onlemeleri
umulur. Onlarin durumu Yiice Allah’in gu ayette belirttii
gibidir:

“jste yerleri! Kendilerinden sonra oralarda pek az

29) el -Hod, 11/ 15-16
30) es-Suarf, 26/128-129
31) el-Fussilet, 41/ 15
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oturulabilmigtir. Onlara biz véris ohrnuguzdur.”32

Bunlar yerin tstiinii alt1 ile, bollugu darhk ile, tanidiklari
insanlart yabancilarla, 15181 karanhikla degistirmislerdir. Diinyay
yalmayak, ¢iplak ve yalmz olarak geldikleri gibi biraktilar. Ju var
ki, siirekli bir hayata ve ebedi bir yasama amelleriyle gogtiiler.
Yiice Allah g6yle buyuruyor:

“Tipki ilk yaratmaya bagladigimmiz gibi onu tekrar o hale
getiririz. Bu iizerimize aldidmmz bir vaad oldu. Biz, vadetti§imizi
yaparlz.”33

Allah sizi neden sakindinyorsa siz de o seylerden sakimniz,
O’nun ogiitlerinden istifide ediniz, O’nun ipine (Islama)
sarthintz. Allah bizi ve sizi emirlerine itaat ile korusun ve hakkim

edd etmeyi bize ve size nasib etsin, >4

4. Sonug

Kateri'nin zikrettigimiz {i¢ mevzfiya giren siir kitalarini
inceledigimizde bu kitalara Kateri’nin gergek sahsiyetinin en
6nemli yani olan kahramanlik ve akide miidafaasimin hakim
oldugunu gérityoruz. Hatta bu akide miidifaasim bile kahraman
bir edi ile yaptifma sahit oluyoruz.

Her geyden once Kateri cephe savaginda oldugu kadar teke
tek miibirezelerde de savaggilarin korkulu riiyas: olmustur.
Miibéreze ve dier savagma usullerinde bir savagginm hasmmdan
kagmasim ayip goren ve bunu bir hiciv vesilesi yapan Araplar,
Kateri’nin oniinden kagmay1 bundan istisna etmiglerdir. S6yle
ki, Araplarin bu konudaki gu sézleri edebiyat kitaplarinda
Kateri ile ilgili boliimlerde ve savagi konu edinen fasillarda
hemen gdze carpmaktadir: “Hi¢ bir kahraman igin Kateri’den

kacmak ayip detc;rildir.”35

Kateri’nin bu kahramaniik yéniinii en ¢ok onun “hamiset”
mevziiuna giren kitalarmda goriiyoruz. Birinci katada savasin
korkunglugu ile akidesini savunmak arasinda bir tercih yapmak
zorunda olan Kateri, onceleri dogal olarak nefsinin hayatta
kalmaya arzu duydugunu farkediyor. Zira savag korkung,
savagtif kimseler de kendisi gibi birer kahramandir. Ancak bir
anda kendine gelen Kateri, nefis istese de istemese de kendisine
bigilen bir ecelin olduguna, savagin bunu geciktirmekte hig¢ bir

32) el-Kasas, 28/ 58

33} el-Enbiyé, 21/ 104

34) Hutbenin tamamu igin bk. Cahiz, el-Beyhan, [T, 63-65

35) thn Kuteybe, Uyin, 1, 175; fon Abdurabbih, ef-lkd, I, 109
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fonksiyonunun bulunmadifina, dolayisiyle inanc1 ugruna bu
cihad: siirdiirmek gerektigine inamr.

Hariciier'in en belirgin vasiflarmm baginda gelen &liime
severek atiimak, Kateri’nin ikinci hamaset kitasinda agikea
goriilityor. Sair burada dliimii bahane ederek kimsenin savagtan
kacmaya tesebbiis etmemesini, kendisinin yillardir muzrakiara
mar(z kalip kana bulandigmi, bu kandan atimn eyer ve geminin
bile nasibini aldigint; ama biitiin bunlara ragmen eceli gelmedigi
igin sapasaglam bir viicut ve sarsibmaz bir inancla dévasr ugruna
hi¢ yilmadan savagmaya devam ettigini ifade etmektedir.

Onun “Kaade” mezhebdaglarina yonelik tenkid siirlerinde
ise, Ezarika'mn 6zlii bir felsefesini goriiyoruz. Emeviler'in
hakim oldugu diyarlart “Déru’}-Harb” olarak goren Ezérika ve
dolayisiyle Kateri, burada kalmay tercih edip mazereti olmad:igs
halde cihada ¢ikmayanian tekfire varacak kadar elegtirmektedir.
Sair Katerf de bu tenkidlerinden birini Eb( Halid'e ybneltmis ve
onun derhal kendilerine katilmasi gerektifine isaret etmigtir.
Fakat Eb(i Halid mazeret ileri siirerek bunu keyfinden ve
isteyerek yapmadifmu dile getirmigtir. DiZer dnemli tenkidli
cagny: ise Sebure b. Ca’d’a yonelten Kateri, onun kafir degil,
ancak gimahkir oldugunu, dolayistyle tevbe edip micdhit
Hariciler’e katilmas: gerektifini soylemektedir.

Buna gore Kateri'nin bu iki tenkidli siir kitasinda hem
Ezérika'min felsefesini hem de Kateri'nin kendi inang ve
sahsiyetini gbrmek miimkiindur.

Hariciye siirinin ozellikleri arasinda yer alan “Gazelde
yenilik” husfisu, Kateri'nin vlagabiidigimiz mezk(r gazel
kitasinda da goriilmektedir. Zira Kater? klasik asgk gazellerinde
oldugu gibi sevgilisiyle gecirdigi sevda maceralarin, bulugup
gezmelerini, sevigip oynagmalarint de@il; bir dava ugruna
kahramanca savagirken sevgilisi Ummii Hakim’in de - ki
muhtemelen hamurmidir- bu savag meydaninda olmasim arzular ve
dolayistyle gosterdigi kahramanliklart grmesini temenni eder.

Buraya kadar anlattiklanmizdan su sonuca varabiliriz:
Hériciler'in en bériz vasiflarindan olan ceséiret ve kahramanhik,
slimden korkmamak, zalim idarecilere karsi cihada gikma
geregi, bunu yapmayanlar tenkid etmek, gazelde klasik
kaliplarin digina gikip “yenilik” 6megini sergilemek ve biitiin
bunlan bir déva ve ideoloji ugruna yapmak ve benzeri hususlar
Kater?’ nin mezkfr kitalarinda bir arada goriilmektedir. Sayet
Harictler'le ilgili tarihi ve siyasi prensipleri bagka yerlerde
mufassalan gormesek bile, bunun ozli bir nlimunesini
Katert’nin bu kitalarinda gérebiliyoruz. Zira bu kitalar
kanaatimize gore kemiyyet olarak az, ama keyfiyet olarak cok
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seyler ifide etmektedir. Haricilik prensipleriyle beraber
Kateri’nin gercek sahsiyeti de bu kitaya yansimustrr.

Kateri’nin hutbesine baktidimizda ise; gerek lafiz, gerekse
mana bakimindan olduk¢a zengin olan bu émek hutbesi, onun
siirde oldugu gibi, hitabet konusunda da biiyiik bir maharete
sahip oldugunu gostermektedir. Bundan dolayidir ki, onun bu
hutbesi, Caluz’in “el-Beyan ve’t-Tabyin”i, Ibn Abdurabbih’in
“el-Ikdu’l-Ferid”i gibi 6nemli edebi kaynaklar siislemig, Arap
edebiyatinin nesir sanat1 arasinda 6nemli bir yer iggal etmigtir.

Propaganda icin bugtikii medya, 6zel vasita mekanizmalarin
mevcut olmadigi bir dénemde Hariciler, Kateri b. el-Fucée ve
Ebd Hamza el-Harici gibi meshur hatiplerden yararlanarak,
fikirlerini yaymak, heyecanlar1 uyandirmak ve duygularn
harekete gegirilmek igin hitabet sanatim fevkalede etkili bir vasita
olarak kullaniimuglardir,
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KUR’AN VE TEFSIR ILIMLERI

Kur'an Tarihi, Tefsir UsGli ve Tarihi

Dr. Ahmet BEDIR
Harran U. ltahiyat Fak. Ogretim Géreviisi




KUSEYRPNIN LETAIFU'L-ISARAT ADLI TEFSIRI'NDE
“BESMELE"NIN YORUMU

Ahmet BEDIR*

A. Kuseyri ve Tefsiri “_etaifi’|-igarat”

bdiilkerim b. Havazin b, Abdiilmelik b, Taltha Ebu’i-Kasim el-Kuseyri, miladi
1986 (b 376) yilnda Nisabur civanndaki Ustava kasabasinda dogmustur.
Lakabi ise “Zeyni’l-Islam” yani *{slam’in ziyneti”dir." Arap olan Kugeyr kabilesine
nispetle aniian Abdiilkerim, sofi miellifferdendir. {1k nce “malive” okumak igin
Nisabur’a giderken® orada tesadiifen, devrin bilyiik mutasavviflanimdan Ebu Al el-
Hasan b. Al ed-Dahhak'm (412/1021) bir meclisinde bulundu ve bunun tesirivle
tarikata girip, ona intisap etti. Kuseyn gok kabilivetli biri oldugu icin bu ik
hocasindan husust ilgi gordit. Ebu Bekir Muhammed b. Ebi Bekir et-Tusi’den fikih
dersi almasi isteyen hocasimn tavsivesi Gizerine fikih okudu; aym tavsiye fizerine,
kelam alimi Ebu Bekir Muhammed b, Hasan el-Fiirek’ten kelim derslerini alds’
Daha bir gok mithim alimden ders aldiktan sonra biititn Horasan'in tasavvufta en
bityiik vistadt haline geldi.*

Ittifakla belirtiidiZine gore Kuseyri hayatin her alamnda bagarih ve becerikli bir
miittefekkirdi. Ozellikle “zikir” meclisterinde, miiritleri arasinda oturup, onlarn

*  Dr.Harran U, Jlahiyat Fale. Ofr. Gér. abedin@hoetmail.com

ez-Zehebi (h. 738), Siverii alimi'm-nitbeld’, Tah: §uayb el-Amavad (Dokuzunou Baski. Beyrut:
Miiessesetil*r-risale, h. 1313), XVII, 250,

ihn Hallikan (261/894), Vefevéti’l-«"van ve enbd’ii ¢bnd’i’z-zeman {Beyrut; Darli’s-sadr, 1977), 1,
300.

ez-Zehebl (h, 738), On. ver., XV1IL 228,

Ahmed Ates, “Kuseyri,” fslam Ansiklopedisi. Geviri: Leiden 1ab: esas tutuiarak, telif, tadil, lomal ve
terciime sureti ile negredilmigtir {Istanbul: Milli Egitim Basimevi. 1993), V1, 1035,
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uallerine cevap vermesi. kendisine anlatilan ruhi halleri kavrayip, izah ve tefsir
-tmesi, miiritflerine tatmin edici cevaplar vermesi fevkaldde idi. Kelami akide
pakimuindan Es’ard, filkahta Safii mezhebinden olan Kuseyri, Hanefl ve Siinni
Jcidesini benimseyen Selgukiu hitktimdart Tugrul Bey'in veziri Mutezill Ebu Nasr
Muhammed b. Mansur el-Kindiiri"nin, Ebu’l-Hasen el-Eg’ar (324/935) aleyhinde
baslatmis oldugu aleyhtarhk neticesinde, harekete gegip, Eg’ari'nin “hadis
nshabimndan” ve ~Ehl-i sitnnet”ten bityik bir imam oldugunu, keldm meselesindeki
akidesinin Ehl-i Stinnet akidelerine tamamiyla uygun bulundugunu anlatan bir fetva
verdi’ Bunu takip eden miladi 1045 yilinda “imla mecligleri” yaptinp hadis rivayet
etmefe ve vazdirmaga bagladigi stylenen Kuseydd, Egarl alevhtarhfimn yanlis
oldugunu talebeterine anlatmug ve miiteakip yillarda isiam alimlerine hitaben
“Sikdyani ehli's-siinne bi hikdyat mé néleiim mine’l-mifng’ adm verdifi cok
uzun bir mektup kaleme alnugtir® Memieketinden degisik siyasi problemler
neticesinde kendisine tat vermeyen Kiindiiri tarafindan hapse atilimig ve yakinlannin
yardimi ife hapisten giktiktan sonra, hacca gitmigtir, Donerken Bagdat’a ugramig
(448/1056) ve genis bilgisi. sairhigi ve belagatt ile Abbasi haiifesi el-Kaim
Biemrillah'tn teveccithlerini kazanmistir.” Sultan Alparslan’mn hiikiimdar olup,
Kiindiirl'yi idam etmesinden sonra, Ba gdat’tan memleketine dénen Kuseyrl —lata
Mekke'de iken “kesif yolu ile” omun oldiriidigiini arkadaglanna soylemigti*—,
bundan sonra hayannin son 23 yium hadis yazdirmak ve eserler okutmak suretiyle
gecirdi ve miladi 1072°de (h. 465) vefar etti. Kaynaklann verdigi bilgilers gore
Kuseyri'nin 25 kadar eseri vardir.” Tefsir alanmda onun “ot-Tefsiri 'l-Kebir”
(kayip)*® ve “Besmele” ile ilgili fizerinde calisma yaptigumz bu makalenin kaynagl
S etaifin l-igdrdt bi tefsiri’ I-Kur 'dn” adl bir Isart tefsiri de vardir.™

S6z konusn eser, [sard Tefsir gelenegine uygun bir sekilde yazilmasina ragmen,
tasayvvufi tefsirler icinde aniasiimast en kolay ve giizel edebi bir iislupla ele ahmp
izah edilmistir. Zira {bn Arabi'nin tefsiri gibi bazi tasavvufi tefsirler vardir ki,
zahiriyle hig ilgisi olmayan kapal mAnaiar igermeleri ve ayetlerin delalet simrlanm
asmalart dolayisivla, miellifleri haklanda ciddi tenkitler yaptlmug, hatta kiifre
varacak derecede agu ithamlarda bulunulmugtur.

o

Subki, Abdiilvalizab b. Ali (771 1370}, Tabakdtit's-Safi'tyveti"-kiibed, (Beyrut: 1396/1976) I1, 259.
8 ahmed Ates, On. ver. VI, 1036.

ihrahim b, Ali b, Yusuf es-Siruzi (b, 476), Tabukatil’l-fukahd, Tah.: Halil (Beyrut: Darli’l-Kalem), L,
251,

®  Ahmed Atey, On, ver,, VI, 1036.
9 ezZehebi(l 738), On. ver, XVIIL, 232,

Tetaifil-Igdratt tahkik eden yazar, bu tefsirin beginei cilding “Sofya Tlimler Akademisi'nde
buldugumy ifade ediyor. Bkz. Kugeyr, T etdifii ligirit . Taly: Ibrabim {Kahire: Darti'I-kitabi’l-arabi),
1, 38, (Tahkik cdenin n sdzid).

Kelami gorfigteri ve aserleri igin Bkz. Akkug Siileyman, “Kugeyri nin hayat, eserleri ve kelami
gorisleri.” (Y ayunlanmanig Delcora Tezi.. Selguk Universitesi Sosyal Bilirler Enstitiist, 1997).



Kuseyrl nin_Letdifii ‘Lfsdrdt Adh Fefsivi 'nde "Besmele "nin Torunmt 191

Besmele ile ilgili olarak Alisi tefsirinde —stre baslannda zikretmesinin
diginda— Kur'an’in otuz ciiziinden her birine de besmele ile baglamig, bu arada

Fatiha siiresini izah ederken, besmelenin lirik yornmuna az da olsa girmigtir."”

Kugeyri‘den (465/1072), vaklagik bes yilzyll sonra geten  Seyh Ulvan Baba
Nimetullah b. Mahmud el-Azerbaycani (920/1514). el-Fevitihi I-{idhiyye ve'l-
mefatihii’l-gaybiyye adh tefsirinde”, Kugeyri nin “besmele” yorumu gibi bir usliip
takip etmigtir, yani her sire baginda bulunan besmeleyi ayr bir tarzda
vorumlamustir, Ne var ki, o, Kugeyri’den sonra geldigi icin, biz Kugeyri nin besmele
yorumunu bu makalede degerlendirmek igtedik.

Bu akics ve edebi bir uslfipla vaztian tefsirin belirgin gzellikleri sunlardir:
Tefsir'de gegen Tasavvufl fikirlerin, biyitk olsun kiicilk olsun, Kur’an’dan bir asl
ve Stinnet’ten bir dayanagi vardir. Yine bu tefsirde. isare/ ehli, tasavvufi ditsiincelert
icin en giizel bir tatbik alapt bulur. " Tefsirde her lafzin kendine ¢zgiin bir edas1 ve
her kelimenin verine gore farklt bir anlamu vardir. Isaret ehli, Kur’an’daki
tekrarlarin, parlak bir hikmet oldugunu kabul ederier. Bu nedenle Kuseyri'ye gére
Kur’an sarelerinin baslannda bulunan her bir “pesmele” bulundugy sireden bir ayet
savilir. Her sitre igin tekrar edilen besmele, sirenin ilitiva ettigi genel anlama uyan
bir isaret ve méinay: haizdir ki, bu gok dzgin bir yorumdur. Boylece her “besmele”,
diger stirelerde bulunan besmele’nin anlaminda baska bir anlam igerir. Hatta
~fevatili’s-siiver” {Sdre baglangiglary) ve “Kur'an’in tilsimlar” sayilan “HurGf-i
mukatta’a”mn (Stire baglarmda bulunan esrarly harfler) kendilerine mahsus farkh
snlamian vardir. Mesela Bakara siresinin baginda bulunan - in Al-i Imran
siiresindeki A" den baska bir anlami vardir.”

Letéifii’}-isarat tefsirinde yapilan yorumlar. akli bir vorumun otesinde Tasavvuf
Literatitriine gére. kalp gozii agik olan bir mifessinn ilhamlarmn drinidir. Zira
miellifin, ¢nce yazmus oldugu “et-Teysir fi't-tefsir” ismnivle bilinen “et-Tefsiri’t-
kebir” adli eseri, rivayet ve dirayet metotlazmin neticesinde clde edilen bir mahsul
iken, bu tefsir, ilali feyizlerin, ve rabbani ilhamlatin bir semeresi olmugtur. Kugeyri
bu tefsirinde, tasavvufta —bityiik olsun kiigik olsun— her itmin Kur’ani bir temele
deyandifing ihsas ettirmistir."® Baylece, tasavvafun Grek, Fars, Hint, Hiristivanlik
gibi doktrinierden ithal olmadigmi ispat ctmistir.

Kugeyri, “hakikat ilmi” dedigi tasavvufun, “ger’i ilim”lere zit olmadigim ispat
etme hedefine bagli ofarak soz konusu tefsin vazdigim belirtmistir. Kugeyr
tefsirinin diper tasavvufi tefsirlerden bir bagka farka da sudur: Diger tefsirlerde
miifessirler, tasavvufi gdriglerini ispat igin ayetlerin ména atamni alabildigine
zorlarken, Kuseyri buna pek tevessiil etmemigtir. Yani ayetlere boyun epecek yerde,

12 By e-Alisi (b 1270), Rih'lmadni fi Tefsini’|-Kur'énil-azim ve's-sebil’l-mesini (Beyrut: Dart
ihyai't-tiirasi’)-arabi}, L. 67.

% gsz konusu tefsir hakkmda, M, Halil Celik, 100. Y1l TInivesistesi Sosyviabilimler Enstitiisi’ne bagh
o!arak wNimetullah Nahcivan ve Tefsirdeki Metodu™ adsvla bir dokiora ezi yapmugtir. Yii, 1995,
H Kuseyri, On. ver. (Mukaddime), 1, 1C.

Kugeyzt, On. ver. {Mukaddime), I, 10-11.
Kugeyri, On. ver, (Mukaddime), 1, 18.
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ayetleri kendi isteklerine uydurmaya calisanlara ve tefsirlerini “felsefe meclisleri”
haline gevireniere uymanugur.”

B. Besmele Hakiunda On Bilgi

“Tesmiye” veya “Besmele”. “Bimilldhirrahmanirrahim™i yazmak veya ckumak
anlamina gelen Jssi fillinden mastar veya menhiit bir kelimedir. 18 “E'{ziibesmele”
ise “Ehz_riibillﬁlﬂminesg;eygﬁnirracim” ciimlesiyle birlikte besmelenin ortak adadar.
Diger dinlerde de “besmele”ye tekabiil eden kelime ve tabirler vardir. Bu climleden
olarak Hinduizm'de "om” lafzi; Yahudilikte “bA-sem” ifadesi; Hiristiyanhk'ta
“baba, ogul ve kutsal ruh” veva “Rab isa’mn adwyla” ifadeler, “besmele” yerine
Yuamler,® fslam’dan énceki Araplar islerinde bazen Bismi’l-lat ve Bismi'l-uzzd
dive putlanmn adiyla, bazen de “hismikallihitnme” diye telaffuz eder ya da
baslarlards.®

Kaynaklara gore “besmele nin son seklini akincava kadar gecirdigi degisiklikier
sunlardur; Islam éncesinde oldudu gibi, Isiam'm itk devirlerinde “bismikellahiimme/
ol ey fbaresi knllanidmstic.” “bismillihi mecrahd/ ae Al sy " gyetinden (Hud
11/41) sonra Hz. Peygamber in emriyle ~& s ” geklinde "o foismihi” veya ~
A yazilip s6vlenmis ve bu sekil besmelenin en kisa ifadesi clarak giiniimiize
kadar ulasan genig bir kullamma sahip olmustur.” Nemi siresinin “innehd min
sileyméne ve innehd bismilldhirrahmanirrahim/ ain i en Il s 3] 5 laalas G 47
(Neml 27/30) ayetini takiben son seklini almugtir. *

Kur’an-1 Kerim'in insanlara hitap eden yonlerinden birisi de, yaratic ile insanlhk
alemi arasindaki miinasebeti bildirmektir. Besmele nin bagindaki “ba” edatt (v
harfi) bu minasebeti ortaya koyvmakta ve kulun yaratamindan yardim isteverek. hep
O’na bapli kahsim ifade etmektedir. Arapca ciimle yapisi itibaryla besmeleden dnee
“ba"mn ilgili bulundugy mahzuf bir fiil vardir. B, besmele ile baslanacak herhangi
bir fildir: “Bismillah dive bashvorum”. ~bismillah diye kallayorum”, “bismillah
dive hayvan kesiyorum” gibi. Bu ciimleden olarak, sfirelerin basinda bulunan

Kugeyri, On, ver. (Tahkik edenin on sdz4), |, 36.

Edebi 1stilahta iki ve daha gok kelime kisaltilarak bir kelime yapilir, Iste buna “menhiit {yontuimug)
Lelime” denir. ~Elhamdoliliah™ ~erine “hamdele”™ vb, demek gibi. Bkz. Asim Efendi, Okyaniisii’l-
basid i terciimeti’1-Kamust ' l-muhid (h, 1230), 111, 142,

Quat Yidmoy “Besmele” Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul. Torkiye Dinmayet
Vakdl, 1992), V, 329,

Suat Yildmm. Cn. ver.. V. 330

M. Ugur Demman ve Mustafa Uzun, “Besmele/Hat” Tiirkjve Divanet Valdi fslam Ansildopedisi
(Istanbuf: Ttirkive Dinayet Vaki. 1992}, V. 333.

Bkz, Wensinck, Mu ‘cem “isim” mad.

% Bk Muohammed b. Ahmed b, Ebi Bekir el-Kurtubi, Ebu Abdillah (h. 671), el-Cimi’ 1} ahkéimi'l-
Kur'in, Tah.. Abmed Abillalim ¢fkinei Baski Kahire: Dardty-stub, h. 1372), L 92. Bir takim
yazigmalarda Allah'm ade yazii bulunap kdgdin ayak aluna digip gi#nenmemesi gerekgesiyle,

besmele yerine. sonu igine kivrik ~e” hartl seklinde (4= isareiinin kulianddig goriilmektedir.
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besmelelerin mahzuf fiilinin, Kur’an'in ilk nazil olan ayetinin ilk kelimesi olan _i
J/oku” fiilivle iliskili oldugu kabul edilebilir.*

Neml stiresinin 30. ayetinde gegen besmelenin Kur'an’dan bir ayet oldugu
hakkinda icma vardir. Ancak Tevbe sfiresi istisna edilirse, Kur’an’daki sire
bagtaninda bulunan 113 besmelenin her birinin miistakil birer ayet olup olmadigt
meselesi, thtilafli olup, bu konudaki goriigleri su dort grupta toplamak miimkiindiir:

1. Bu besmelelerden hicbiri ayet degildir. 2. Her bini miistakil bir ayettir ve
siirelerin arasmi ayirmak igin nazil olmugtur. Baginda bulundugu siirenin bir ciizii de
depildir. Son devir Hanmefl alimlerine gore bu gorig Ebu Hanife've
dayandirilmaktadir, 3. Her biri, baginda bulundugu stireden bir ayettir. Imam Safii
de bu goriisiin savunucularimdandir. 4. Yalmz Fatiha siiresinin basindaki besmele bir
ayet olup sfireye dahildir: digerlert ise ayet degildir, teberrikken yaziimaktadir, Bu da
yine Safii’ye nispet edilmektedir. Safil, besmele hakkindaki goriglerinde sabit bir
tutom icinde degildir,”

Kuseyrl ise amelde Safif mezhebinden oidugu icin yukarida zikredilen
gruplardan tgiincii gruba girmaktedir.25 Yani sire baglarindaki her bir besmeleyi
mistakil birer ayet olarak kabul eden Kugeyri, Kur’an’da tekrarm olmadigina inanir
ve ona gore, her bir sirenin baginda bulunan besmele, ayri ayr anlam ifade eder,
falanca sirede bir mana, su sirede baska bir mina ihtiva eder. Bu bapglamda
Kuseyri’nin besmele yorumu ¢ok orijinaldir. Dolayistyla biz, besmelenin
kelimelerini ayr ayr ele alip, mieflifimizin her bir sirede besmeleye kazandirdigi
anlamlara temas edecegiz.”’

Kugeyri, Tevbe siiresinin baginda besmelenin olmamastrit stivle izah eder: Allah
(cc) bu siireyi “besmele”den tecrit etti ki, herkes, Allal’in diledigini diledigine
verdigini, diledigini diledigi ile tek bagina birakabilecegini anlasin. Onun
varatmasimn herhangi bir sebebe bagh olmadif, fiillerinin de, herhangi bir gayeye
ve herhangi bir ihtivaca yonelik olmadig anlasilsmn. Kur'an’in muhataplan bilirler
ki, bu besmele ayeti Kur’an’da nazil olmugtur.® Kimi bu siirenin basinda besmeleyi

M guat Yilduwun, “Besmele” Torkive Divanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Istanbul: Tirkiye Dinayet

Vakfi, 1992), V, $30; Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Halid et-Taberi (h. 310), Cami'i’l-bevin ‘an
tevili avi'lLEus'in, (Bevrut: Dari'Iike, h. 1405}, 1, 51; $ihabuddin Ahmed b. Muhammed ¢h. 815),
et-Tibyan ff tefsir-i_garibi’l-Kur’an, Tah.: Fethi Enver (Birinci Baski. Kahire: Daril’s-sahabe 1i’t-tiras
bi tanta, m. 1992), I, 30.

Bkz, Suat Yildirun, On. ver., ¥, 530; Abmed b. Ali er-Razi el-Cassas, Tbu Bekir (h.370), Ahkém('l-
Kurdn , Tah: Muhammed Sadik, (Beyrut: Dariy’l-ihyait-tirasi’l-arabi, h. 1405), §, 7; Muhammed b.
Ahmed b. Ebi Bekir el-Kurtubi, Ebu Abdillah (b 671), el-Cami’ i ahkimi’l-Kur'da, Tah.: Ahmed
Abilalim (Ikinsi Basks, Kahire: Dari’g-sub, h. 1372), I, 92-96; Muhammed b. Idris eg-Safii, Ebu
Abdillah (. 204), Ahkdmit-Kur’in, Tah.: Abddlgani (Beyrut: Dariy’i-kitibi’l-ismiyye, b 1400), T,
63.

25

x Kugeyri, Letaiti'i-fsdrat, Tah: [brahim (Kahire: Darll’l-kitabi’l-arabD), I, 38 (Tahkik edenin 6n

30z},

Y Tasavvufl tefsirler hakkinda dokiora ve sair farkh galigmalar yapilmasina rafmen, onun bu ilging

yanina hig deginmediklerini miisahede ettik, Mesela, Dilaver Setvi'nin $ile Yaymlar arasinda gikan
“Kyr'an ve Tasavvaf: Tefsirlerin Tasavvuta Bakigt” adindaki doktora tezinde, Kuseyri’nin bu dnemli
tarafing bakilmadiBini miigahede ettik. Bz, Dilaver Selvi, Kur'in ve Tasayvuf, (Sule Yaynlari,

A N e A
1997), 5. 144,

Kugeyri, On, ver.. IIT, 5.
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zikretmez. Ciinkil bu siire kifirlere kargt agir bir iltimatom ile bagliyor, Bu igaret
yollu bir yorum olsa bile zayiftir. Hakiki anlamda ise boyle bir yorum uzak
goriiniiyor. Ciinki Kur’an'daki “Beyyine”. “Kafirin”, “Himeze” ve “Tebbet” gibi
bazt stireler, ilk defa kafirterden bahisle baghyor ve her birinin basinda ise besmele
vardir. O kadar ki, bu gibi sitrelerde kifirler ve onlara olan afir ithamiar anlatilsa
bile, bunlar, “Tevbe” stiresindeki gibi agir bir “iltimatom” mahiyetinde degildir. Bu
itibarta denebilir ki, viizden, muhtevasi “rahmetle dolu” olan besmele, bu srenin
basinda zikredilmemistir. Zayif bir goriise gore, bu sfirenin besmele gibi bir ayetten
tecrit edilerek yazilmasy, bir “ayniik” ihtanidir. Namazda en uygun olant, besmeleyi
okumay: terk etmekten korkmak gerekir. Zira namazda besmeleyi terk etmek, tam
bir vuslata ve layikiyle namaza kendini vermege manidir.”
Esas komuya gelince. énce de ifade ettigimiz gibi, Kngeyri her siirenin baginda
vazih bulunan besmeleyi, o sireden bir ayet olarak kabul etmekte ve Kur’an
siirelerinin  baslarndaki besmeleyi ayrt ayn tefsir etmektedir. Kimi siirelerin
baglarindaki besmele yorumlarimin digerler bazilariyla aynt oldugu tespit edilmigse
de, genel médnada bunda basarih oldufu soylenebilir, Kuseyri’nin bu tarz bir
besmele tefsiri, Nahcivani harig diger mifessitlerin yorumunda goriilmez. Biz
burada, her sire baginda bulunan besmele yorumunu “besmeleden hemzenin
kaldinlmast”, “besmelenin ba harfi”, “besmeledeki isim kelimesi”, “besmeledeki
Allah lafz1”, “besmelenin er-Rahmani r-rahim bolimi” ve nihayet “besmelenin
hepsi” olmak {izere alt1 baghk altmda toplamayl ve Kuseyri'nin lafizlarim tefsiri bir
terciime yapip, farkh sirelerin baglarmdaki yorumlar bu altt boliime ekleverek bir
kompozisyon yapmay: uygun bulduk. Tirnak i¢ine aldifimiz kelimeler ise tasavvufi
“anlamu ihtiva eden kelimelerdir ki, bunlann ménasin bazen metinde bazen de dipnot
vererek izah ettik.

1. Besmeleden “hemze’nin kaldiriimasi

Besmelede “ismin” basinda bulunan “hemze-i vasl’in, —vani s—=  olmast
gerekirken “ba” ile “sin” arasindaki “vasi” hemzesinn— uygulamada bir ash
yoktur, Konusmaya sakinle baglanmasi amaciyla buraya getirilmigtir. Hatta “elif”
harfinin bast vukarn ¢iktigindan “ba” harfine ekinden dilstrilip “sin” harfine
baglan{}]usur. Fakat gorimirde lafiz olarak bulunmasa bile, yine de bir kalintis1
vardir,”

2. Besmeledeki “ba” harfi
Bismillah’taki “ba” harf-i tazmin’dir. Bu durumda, anlami: “Biitiin hadiseler
Allal'in sebep olmasivla ortaya gikar, biitiin yaratiklar O’nun viicuda getirmesiyle

meydana gelirler. Gz olsun, iz olsun, toz olsun: tas olsun, balgik olsun; yildiz olsun,
agac olsun; resim olsun, harabe olsun; hikim olsun, illet olsun; varatilan higbir

® Kuseyri, On. ver., IIL, 5. Anladigimiz kadarryla, mbellif, bu son ifadeleri, toplu kilinan namazlarda,

besmelenin agrk bir gekilde okunmasim yasaklayan, diger mezheplere karst sbylemistir. Zira her
mezhepte zaten besmele gekmek vardur.

i Kugeyrd, On. ver., III, 284. Besmelenin bagindaki elif harfi, kimi miistensihlerce, dzellikie hastatlarca,

yazaimamug olsa bile, besmelenin bitlal séz kenusu oldugunda buna riayet edilmis —hatta bunda
icma olduu belintilmig—, bir kismt séz konusu oidufunda her mfessir ve yazarm bu imlaya dikkat

etmedigi gorlilmilgtir; kimi. a— kimi de a—d Y seklinde yazmustir.
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yaratik, tanzim ve koodine edilen hicbir sistem yoktur ki O’nunia viicuda gelmesin,
Hakiki anlamda varltk O’ nun varhg: ifedir. Hakiki anlamda hiikiimranitk O’ nundur.
Bu varhklarn baslangicr Hak olan O’ndan geldi ve yine Hak olan O’na dénecektir,
O’ nu bir kabul eden istikameti bulur. O’ndan sapan inkfrci ise bilerek sapitir. O'nu
itiraf eden, O’na arif olur. Yine bu viizden O’ndan geri kalan su¢ isler,”! Bazilari
“besmele’nin ba’sindan evliyalara karsi feza genigligi iyilik (el-birr) verdifim
anlamusglardir. insanlar, bismillah lafzim duyunca “ba” ile Allah’m onlan her tiirki
kotilliikten korudugunu anlarlar. Kimileri de, “ba” harfiyle onun giizelligini ve
parlakligim (beh#) hissederler.
“Ba” harfi, zatinda kesre ile harckelidir, Arapga’da hangi ismin bagina gelirse
onun sonunu kesre yapar. Yazi olarak, hatt1 da kisa bir ¢izgidir. Digerlerinden ( o
<) kendini ayiran noktas: ise “tek”tir. Bu da son derece “killet/azhic” ifade eder.
Sonra bir sey daba var; “ba” harfinin noktasi, harfin altna konur. Bu itibarla, "ba”
harfi, biitiin vecheleriyle, tevazu, yumusak baslilik ve séz dinlemeye de bir igarettir.
“Ba” harfinin, Allah’in sirf hakikat chlinin kalplerine ilham ettigi kegif ve keramet
lituflarim beyan anlamm verdigi de soylenir. Herkese gizli kalan bu “beyan” ile
“gayb” onlara agilir, “haber” onlara aymnt ile ayan olur; her ne kadar insanlar bunu
bilmese de onlarda bu &zeltik varr, *

Gramerde “tadmin” ve “ilsdk” bildiren “ba” harfi, isaret eder ki, kim ne bilirse
Allah’n bildirmesi ile bilir. Xim nerde durursa, Allah’in durdurmas: ile durur.
Béylece Allah’a ulasmak da O’nun ihsam ile olur. Her kim de O’ndan geri kalirsa,
bu da yine Allah’m onu yardimstz birakmast iledir.

Besmele’deki “ba” harfi, “Muvahhidin sirrinin”, ahretteki ilk hesapta sorguya
(hisab-1 hidgin)* cekilmesine ve (giinah adma) olmus olacak her seyden beraat
edecepine isaret eder. Aym zamanda, iiziintii ve sevinmede, “siddet” ve “rahathik”
anlarinda “masivadan kopup Allah’a baglanma” anlamina gelen “inkita”a da bir
isaret vardir. ¥

3. Besmele'deki “isim" lafzi

“fsim” kelimesinin neden tiretildigi konusunda ihtilaf edilmigtir. Kimi bunun,
“Ulgluk, bityiklik” anlamima gelen i mastarindan tiremis olabilecegini
savunurken, kimi de “vanik, daglama, damgalanma” anlanuna gelen Al kekiinden
geldigini kaydeder.™ /fkine gore, “kim bu ismi zikrederse, ritbesi en yitksek
menzillere yitkselir”; “kim bu ismi kavrarsa haleti pervaz eder”, “kim bu ismi
dilinden eksik etmezse himmeti alilesir”. Bu takdirde, riithenin fistiinliigii, sevap ve

M Kuseyri, On. ver., 1, 36.

3 Kugeyri, On. ver,, 11, 212.

3 Kugeyrd, On. ver., [IL 165

M Mevent biryitk kaynaklara méracaat ettigimizde “Hesab-1 Hidsan™n ne oldugn hakkinda tam ve net
bir bilgi elde edemedik. Yalmuz, *hesab” ve “hidsan” sézeiiklerinden yola gikarak, “Ingikak” sOresi
“emen bir kolay hesap ile hesaba cekilir, geger” mealindeki sekizinei ayeti gbz ondnde
bufundsrarak, bunun anfaminm “sade kitaba bakalip gegistirilen” bir hesap olduguna ve Kugeyri’nin
burada ilk hesap oldugunu kastetmig olabilecegine kanaat hasil oldu.

Kugeyri, On. ver., VI, 339.
Kugeyrd, On, ver., [, 64: 1L, 3; I1I, 164; IV, 238,

as

36
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hayirlarmm gogaltmasim gerektirir. Heyet dstinliigii ise nur ve sirlann ortaya
ctkmasim gerektirir. Yine dli himmetlik, giinahla bulanmaktan sakinmayi gerektirir.
{kinci goriige gore ise, "kim bu ismi zikrederse artik ibadet damgas: ile miihiirienir”,
“kim bu ismi artik dilinden diigiirmezse irade miihrii ile damgalanir”, “kim bu ismi
severse 6zel hassalara sahip olur”, ~“kim bu ismin hakikatini kavrarsa ihtisas nisanesi
ile bilinir”. Tbadetle daglanmak ise cehennem ategine girme korkusunun daha ileri
oldugunu gerektirir, Irade mihirli olmak ise, ¢ok istedigi Cennettin hasmetini
gerektirir, Hassast dagh olmak ise. biitiin aleme {stiin clarak yaratilan insamn
gnmrunu Kirmay1 gerektirir, Ihtisas nisanesi ise, gergek sultanin istilasi aninda
hikmii kaldirmayr gerektirir” Kim besmeleyi okumay siirdiiriirse, Yiice Allah
hakkindaki evhamlan kalkar; kim de ondan uzak durursa aynhgin atesiyle kalbi
daglanir.*® Besmele nin igindeki “ism” kelimesini igiten bir insan zahiri miicadeleleri
anlar, Himmeti ile “miisahede”™ ufuklarina yiikselir, Olup bitenlerin zahird
durumlarint antamaktan yoksun olan kimse, Allah’in sitlarina niagmada himmetini
kavbeder. Boylece “besmele” okumakla ondan dogacak latif halleri ve de safi
haliyle “kurbiyetin®® giizelliklerini kaybeder.

Insanlar arasinda konugulurken, teberriken 4!~ denilmekte, fakat billah
denilmemeldtedir. Bu iki texkip arasinda su fark vardir. Bilginiere gore “isim” ile
“miisemma”mn aym oldugu kabul edilir. Bu durumda, ehl-i irfana gore, Allah’in
dupdurn ve saff bir sekilde goniillerde taht kurmasi igin, kalbin biitiin beklentilerden
armmasi; sitlarm. onlann mevdana gelmesine engel olacak sevlerden kesfedilip
cikanimast gerekir. ® Kimi alimler besmelenin “ismi”nden, asfiyaya verilen strrt:
“mim”inden. ehl-i velayete verilen comertlik ve gikram anlammglardir. Béylece,
Allah’in onlara verdipi feza dolusu iyilikle (el-birr) O’ nun sirlarim idrake ¢aligirlar;
Allah’in onlara verdigi sitkran duygusuyla O’nun emrini muhafaza ederler. O'nun
kadrini de bovlece takdir ederler. [nsanlar, “bismillah”1 duyunca onun “sin”i ile,
Allah’in onlan her tiirli ayiptan selamete gikaracagim aniarlar; “mim” ile O’nun ne
biiyiik izzete sahip oldugunu kavrar ve 6verler.® Kimileri de “sin” harfi ile onun
erisilemez viiceligini (Send), “mim” ile onun hilkkiimranligmi (miilk) hatirlarlar,

Allah’mn ismi duyulunca “heybet™; saygiya dayanan korku, hasil olur. Heybet
ise, “fena”™ ve “gaybet”i* gerektirir.*’

¥ Kugeyri, On. ver., IL. 5; Iil. 164.
Kugeyri, On. ver.. 1L, 3.

» Tasavvufta, Hukk i gonillerde hazir olmast anlamuna veva sdlikin kendisini kaypedip Hakkh

bulmasina “miigahede’” denir.

N Tasayvufta, insamn maveralarw/dtelere velken agip cismaniyetin ceperini agmasi ve Allab’a

vaklagmasi demektir. Allah’in, manevi anlamada. kullara yakinhigindan da soz edilebilir.

' Kuseyri, On. ver., I, 64-65.

1 Kuseyri, On. ver., 1. 56,
# Kugeyri, On, ver., I, 56.

Tasavvufta, “korku”nun boyutlanmin biri “heybet™ ve digeri de “hagyet” oldugu beiirtilmis ve her
ikisi de korku ve saygt digtineesinden kaynaklanip, daha derin anlamlariyla, heybet daha gok “firar”
vorlngeli, “hagyel” ise “iltica” merkeziidir.



Kuseyr? nin Letdifti "I-1sdrdt Adl Tefsivi nde “Besmele "nin Yorumu 197

Bismillah’da butunan “sin” harekesi sakin olan bir harftir, “Ba” harfi ile birlikte
diigtmitldigginde. soyle miitalaa edilir: Ovie “tevazu ve alcakgoniilliligi” “ciihd ve
tevessiilii” kolayca nastl birakirsiuz da: sonra kaderi bekleyerek huzurin olursunuz?
Zira, Allah ihsam ile kabul edip ivilik vapar: iste arzu edilen de budur. Eger bir
hiikniii reddederse, bu takdirde (hayir olsun ve ser olsun) biitin hitkizmleri o verir.
Rizasina uyana, O'nun takdiri tam uygun digmektedir.. O takdirde, “mim” harfi,
eger dilerse onun verecefl ihsanin igaret edivor. Liituf ve ihsanda bulunmasa bile,
sana ditsen sey, Allah’mn takdirine uyman ve oha 1iza gostermendir.® “Mim” harfi,
evvela, Hakk’a kargt bir sevgiye igaret savilir ki, O'mu sevmek elzemdir. Su kadar
var ki. her sevginin kaynag: O’dur. Her kimde sevgi varsa. kendilerine verilen bu
sevgl duygusu ile severler. O'nun vonlendirmesi ile isterler. O'nun difemesi ile
nmrad ederler. Muvahhitierin esrarla dolu manevi gezilerinde, mola yerinde deveyi
cOktiiriirken “bismillah” derler. Bu mahalde jskan ederken, kutsiyetin bahgelerinde
otlarlar, tins’in® meltemleriyie sotuklamrlar, “Bismillah” fukaranm kalbinde bir
mola veri, zengin igin bir arafattir. “Bismillah’ s6zil. dostlarin baharidir ki, gitlleri,
vaslat Hituflarr; cigekleri ise “kurbiyet’in ckstralandir.® “Bismillah™ isitmek, kalbin
rahati ve ziyasidir, Rublann sifasi ve devasidir. “Bismillah” ariflerin vol azigdir;
Onunla stkint: ve zorlukdar gegerler; istiklalleri ve bekalan ona baglidir.”

“Bismillah” &yle bir aziz bir Zat'm ismidir, herkim O’na kulluk ederse cihat
etmis olur. Herkim de Allah’1 isterse, bas koyup yattigl vastigma artik veda eder.
Herkim Allah'1 bilirse, artik O'ndan bagka dostlarim: yadsir. Kime “bismiliah”
demek miivesser olursa, omun sevgisine kendini adar. Kim hakkiyla “bismillah”
derse kendi ismini bile unutur. Kim “bismillah”a sahit olursa aklini da beynini de bu
ugurda kaybeder 2 O dyle bir aziz isimdir ki, kalpler muhabbetine celp olmusgtur.
O’nun nuhabbetine adanmayan her kalbin, erigecegi bagka hicbir care kalmaz.™
“Bismillah” diyen, kalbinde sebebini bilemedigi bir vecde sahit olur.™

Besmeledeki “sin” ise. gaipten meydana gelen seylerin altinda, edep sartina
riayetle, biitin  durumlaninda  muvahbitlerin ~gilkfin”larma®  igaret eder.”

4 Allah'tan bagka maksul, Allah™un beska meshod, Allah'tan bagka mevent voktur, geklinde fi¢
mertshede ifade edifen bu tabir, siras: ile: kulun sif Allah’in irade ve istefiine gore harsket etmesi,
her gevi Allah'm tecellisi clarak gormesi. her sevi hem Allah olarak bilmek hem de Allah’in
1eceliileri olarak gormek anlamlarma gelmektedir,

a8 “Gaybet” salikin, Hak'tan gelen feyiz ve tecellinin goklugn ve kuvveti sebebiyle cevresinin ve bizzat
kendisinin ne yapuigin: fark edemeyecel sekilde kendini kaybetrnesidir,

47 Kuseyr, On. ver, I, 91.

4 guseyrd, On. ver, 11, 211-12.

a9

Reca ve bast halinin fistiade ve onlardan daha goghii nese haline “tins™ denir.

30 Kuseyri, On, ver,, II, 212.

3 Kugevrd, On. ver,, 1L, 47.

2 Buradaki ifadeler gergel aniamlaniyla knllamimamistr Tasannvutl hallere diiser, “hal igre hal” yasar

:gﬂammdadlr.
' Kuseyr, On. ver., I, 90.

3 Kugeyri, On. ver, IV, 238

55 . L L . e ;
Tasavvuf'ta, Hakkm huzurunda ve onun 1nayett dahilindeki ruhi rahathiga, “siikan” denir.

% Kuseyrd, On. ver,, VI, 339,
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Besmele nin “mim”i ise, Allah’s hakk: ile bilen ve O’na itaati bir ahlak haline
getiren muvahhitlere olan ihsanna (minnet) isaret eder.”
4. Besmeledeki “Allah” lafz

Ehl-i tahkik. “Allah” isminin, bir istikaki olup olmadifi konusunda ihtilaf
etmiglerdir. Hususi bir alanda kullanmak icin &zel bir isim oldugu da belirtilmigtir.
Bu Allah lafzi marifet ehlinin kulaginda gintaymea, ondan ancak Allah’m varhif
anlagilir. Bu soziin gergek anfanumm kalbi miisahede ile yakin oldugu bir hakikattir,
Insan diliyle “Allah” deyince veya kulagina “Allah” sézi gelince, kalbi ile de
“Allah”a sahit olur, “Allah” lafzi ile “Allah”tan bagkas: anlagilmadigt gibi, bu lafz:
zikreden kimse de kiinatta Allah’tan baskasim gormez. “La meshude illa hi”
hakikati burada belirir. Béyle olunca, artik o, lisaniyla Allah der, kalbi ile Affah™t
bilir, anlar; ruhu ile Allah’y sever; “si”n® ile Alah’a sahit olur; zahiri ile Allah’in
smiinde egilir, sin ile hakikat-i ilahiyi kavrar, “Allah” igin, “Allah”ta “halvet”e”
erer. Arhk o kimsede, Allah’tan baska higbir diigiince yoktur. Mahv iklimine,
“Allah”ta, “Allah” igin. “Allah” ile bulunmak i¢in yiikseldiginde Hak Siibhanehd
rahmeti ile ona vetisin; ona “er-Rahman” ve “er-Rahim” s6zit ile bu halin devamrn,
yok olmaktan kerumak ve kaipleri anndrrmak icin gereken yolu gosterir. Bundan
béyle, dostlann tamamiyla “Fena”ya ersinler diye, Hak Siibhanehii’den ihsan ve
littuflarin gelmesi bir siinnet (kesintisiz devam) halini alir®

“er-Rahmami’ r-rahm” ise “huzur” ve “evbet’i; vani haklan huzurunda bulunma
ve kendinden gecmeyi, O’na dénitsii hasil eder. Huzur ise yapisinda “Beka” ve
“Fena”y1 bulundurur. Boylece, her kim “bismillah” igittiginde, bu onu, Allah’in
Celal’inin ortava ¢ikmasiyla hayrete diigiiriir. “er-Rahmani’ t-rahim”i duymas: ile,
Allah'm ihsammn Lituflanyla sag salim vasar.®

“Allah” lafzimn manasy, “uluhivet” valmiz onundur demektir, “Uluhivet” ise
O'nun “Celal” sifatinin bir geregidir.™ Bu durumda, bismillah’tn anlam, “Kuvvet ve
kudretiyle essiz ve tek olamn ismi ile” demeltir. “er-Rahmanii’r-Rahim” ise,
“vegine ihsan ve yardim eden” demektir. “Uluhiyet™ i isiten, bundan Allah™in
heybetini; ve isterse hey seyin kékimii kaziyan bir Rab cldugunu anlar. “Rahmet”ini
duyan ise onun. teviik ve inayetine yakin olmasint (kurbet), ikramim ve bu nedenle
Allah ile arasindaki ezeli ahde vefa etmesini. kaluhelada verdigl sdzde durmasin
anlar.® Artik, bu zikri duyduktan sonra, Allah her kime hitufta bulunursa o kimse,
“sahv” ve “mahv™® arasinda, “beka” ve “fena” mabeyninde gider gelir. lahi sifatlar

7 Kuseyd, On. ver., VI, 339.

#  Gomil ehlinde ve kest sahiplerinde, bagkasmun idrak edemedigi hususiar.

¥ zlet ile birlicte zikredilen “halvet”, kalbi batl itikatlardan, karanlik duyguiardan, girkin

tasavvurlardan ve Hak’tan uzaklagtiran tahayytllerden anndirarak, bitlin masivaya karst kapanip,
manevi latifelerin dili ile Hakk ile sohbet anlamina gelir.

¢ Kugeyr, On. ver, I 229-230.
8l Kugeyrd, On ver., IL, 91.
62 Kugeyri, On. ver., [, 63.
8 Kugeyri, On. ver., L, 63,
% jlahi varidatla kendinden gegen silikin, minevi tecrilbeden sonra kendine gelmesi, suur ve idrik
haline donmesine “sahv”, bu hale girmesine ise “mahv” denir.
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kesfedince O'nun Celal’ine sahit olur ki, bu durumda onun hali, “mahv’”; rahmet
sifatlarim kesfedince Cema’line sahit olur ki, bu durumda onun hali, “sahv”dir.”

Allah'm ismi ile kalpler aydintamr ve istikdalini kazamt, viikselir. Yine bu
isimle, biitiin tasa. endise ve tedirginligi, zail olup dagihir. O'nun rahmetiyle, ruhlar
marifete erer ve rahat bir soluk alir, “Bismillah” ile her arzu verine gelir, “Allah’m
rahmeti"yle her kez maksudunu bulur, denilir.”

“Beyan” ve “hiikiim” geregi olarak, besmelede “Aliah” ismt, “er-Rahman” ve
“er-Rahim” jsminden eénce zikredilmigti. Bu takdirde kul O’nun diinyevi
rahmetivle. Tlahi marifete ulagir,” “Bismillah”, “billah” anlamundadir. Béylece,
ariflerin kalpleri, Allah ile nurlamir, yiizleri bu nur ile aydinlamir. Cilginca Allah
seventerin kalpleri, ~Allah” ile yanar tutusur. Ayrica bunlarda, Allah’in aziz riyvetini
gormeve miithis bir sevk vardir, Vuslat ehli, “hillal” dediler ve neticede bu “talibin”
(hakki aravanlar} varacag yere vardilar,®

Kalpler ancak ~Allah™in ismini duyunca mutlu oturlar. Sirfar ancak Allak’in
varhj ile aydinlamr, Rublar ancak Allah’m celalini gérmekle sevke gelirler.”

“Bismillah”m sadast, “heybet” ve “gaybet™i gerektirir ki, bu abidlerin “mahy”
vakiidir, “er-Rahmani’r-rabim”in sadast, “fins” ve “kurbet”t gerektirir ki, bu da
abidlerin “sahv” amdir. Besmelinin bitimi igitilince “mahv” ve “sahv” bir
(ubudivet) hatti iizerinde dizilirler.”

Bismiliah, Hak olan Allah’in varligmn kadim oldugumu haber verir. Allah,
ruhlan “bismillah” ile kesfeder de onlara agik olur, tutulur.”

“allah” ismi. ezelde var olan bir Celal’in varhjma delalet eder. Ezelde mevcut
olan bir Cemal’ini haber verir. Hig zevat bulmayan birinin ihtimam ve ilgisini haber
verir. Yokiuk semtine ugramavan birinin “thsan™mna delalet eder. Is boyle olunca
“ Arif” olan O'un celalini temasa edip, pagalari tutusur, kendinden geger. Sofi olan
cemalini temaga eder. hayatum bovie vasar. Veli olan thtimanina sahit olur, (ménen)
zenginlesir. Mirit olan O'nun ihsamm migahede eder, bu ihsan vettigi igin artik
baska bir sev istemez.”

5. Besmeledeki “er-Rahmani’'r-ranim” lafzi

“er-Rahmanii’ T-rahim”, Allah’in “ikna” ile, hosnutiuk ve riza ile tasarrufunu;
giizel bir usul ile koruyup kollamasimi haber verir. Boviece O'nun kudretiyle,
muradi ne isterse icat edecegini icat eder. Allah’m birligine inanan ve onun yegine
oidugum anlatan da O’mun vardimi ile, bunu yapar.”™

& Kugeyri, On. ver, L 65, VI, 353

Eugeyri, On. ver., 1L, 154,

Eugeyri, On. ver., 111, 164-65.
Kugeyri, On. ver.. 111, 238.

Eusgeyri, On. ver., 111, 47

Kugeysi, On. ver., TV, 199: VI, 315.
Fugeyri, On, ver., V1, 300.

Fugeyri, On. ver., V1, 313.

66

6%
69
70

n

" Kuseyrs, On. ver., 11, 296.
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“er-Rahmani’r-rahim”in sadast, kalplere pesin™ bir seving doldurur. Abidler
bununia istirap ve tedirginlik hastaligindan sifa buiur, Delilikleri Aliah’in celalinin
kesfi ile ortaya ¢ikngr gibi 1stiraplan da Allah’in cemalinin litfu i¢inde avdet eder,”

~er-Rahmanii ' r-rahim”. kerem ve yilcelifini tanitarak Allah’in bald oldufunu
haber verir.”™ Wefisleri “er-Rahmani't-rahim” ile kesfeder de, onlani karasevdall
yapar. Boyle olunca, artik ruhlar O’nun celalinin kesfi ile “dehset”e” diigerler.
Nefisler, O'nun cemalinin litfina susarlar,

5. Besmelenin bitind

“Bismillah”™ dyle biiyiik ve kiymetli bir kelimedir ki, onun sesi her abide sifadr.
Omu séylemeyl murad eden her kese ziyadir. Her kaybedene bir tesellidir. Her asik
igin giizel bir imiithandir. Her hagyet i¢cinde olan igin bir huzur ve siilcinet
kavnagidir. Her arif icin bir teselli membaidir. Her tdvbekér igin bir emandir. Her
talip (Hakk’1 arayan) igin bir kutsi beyandir. Bdyle olunca ariflerin kalpleri ancak
bismillam duyduklar: zaman ferah bulurlar. Kalpleri tasa, endige ve tedirginiikie
{irperenler ancak bismillahi duydukiarinda bundan kurtulurlar.” Bismillah sadas:,
kalplere sifa, mihlara ziva verir; sirlan zirvelere, en yilksek nolctalara ulastirir.”™

“Bismillah™ kelimesi bir kesimin akillarini kusatt: ve ondan aydinlatarak idrak ve
kavrayigin yollarima gosterdi. Difier bir kesimi ise bundan tecrit etti. Her kime
aycinlipy gosterdi ise artik Allah'in burhan nure ile gérmeye basladi. Her kimi de
bundan tecrit etti ise, hilkimmranlik giicii ile onu kahretti. Onu bulmaya ve O'nu
aramaya kovulmus 6yle alim var ki, ikbalinin géigesinde aldmim yildhzlan tuli
edince, huzur ve silknete erdi. O’na ulagmaya yinelen &dyle arif var ki, O'nun
Celal'ine varasan sekilde onu anlatmaya adayan kimseden o bityiik nur panldavinca
yolunu sagirde.™

“Bismiilah”. Allah'in “ibdd™ ve “iltird™ ile yaratma kudretini bildirir,"

“Bismillah” oyle bir kelmedir ki, onun kulaklara gelen sesi, bir kesimi,
matlubunu bulmava onn aramava sevk eder. arkasinda da sevinc ve negeye gark
eder. Diger bir kesimi ise hiizne bogar ve ardindan da nzaklasir. Kim ki, O'nun
rabmetini isteme {imidi ile “besmele™yi dinierse kulagl nese ve sevincle dolar. Her

kim de korku ile omu dinlerse. cezalandiracagi korkusuyla hiizne diger ve ardinca da
uzaklagir ¥

Kuseyri, On. ver., v. 86.

Kugeyri, On. ver,, IV, 199-200,

Kugeyri, On. ver., VI, 300.

Tasavvufta, aniden gériilen masakun heybetinden agikin aklimn bagimdan gitmesine ve ne yapacagin:

bilmez bir halde kalmasina “dehget” denir.

® Kuseyri, On. ver.. [iL, 76.

' Kugevri, On. ver.. v, 266.
Kuseyri, On, ver., T, 120.

Kugeyri, On, ver., I1, 296.

30
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% Kugeyrd, On. ver., 11, 215,
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“Bismillah” &yle bir kelimedir ki, onu igiten her abid, Allah’m himayesine
siikreder, onu duyan her salik Allah’in rahmetini bulur, Onu inceleyen her arifin
kalbi Allah’a olan “kurbet”in meltemiyle, kalbi ttir siiriinmiig gibi kokar. O’na sahit
olan her muvahhidin kan, ondan ayrilacag korkusuyla damla olur damlar.®

“Bismillah” 6vle bir aziz isimdir ki, her kim onu bu sekliyle dziimserse, halis bir
ibadetle kendini Allah’a verir, Dumlugun 1sigina ulastiginda, artik Allah™
vasiflartyla tamimaktan vaz geger. Kim bu ismi bilirse, himmeti pervaz eder.
Himmeti pervaz edince her iki diinyamn isteklerinden elini geker. Kim bu ismi
bilirse, garm dagilir, kalbi pak olur. Durum béyle olunca artik, ibadetierini cennet
iimidi ve cehennem korkusu ile degil, sirf Allah icin yapar. Cenneti de Allah sevgisi
olur. Kim Allah’a kullukla damgalanirsa sehvet-kéleliginden kurtulur; yine bu
ubudiyet, onu isteklerinin zebunu ve esiri oimaktan kurtarir. Neticede (Allah’tan
baska) isteyecegi highir sevgili kalmaz, iirklip kagmasina sebep olabilecek tedirgin
edici hicbir tehlike bulunmaz.®

“Bismillah” dyle aziz bir isimdir ki, kim Allah’a itaat ile buna tevessiil ¢cderse,
Allah da ona giizel nimetleriyle ihsanda bulunur: Ttaat ederse, Allah omu daha sever.
ihmal ederse, Allah ona miihlet verir, Tevbe edip sugunu ikrar etmesinin ardindan
vine onu yad eder. Giinah igler ayip ederse. ayiplarmi ve gunahlanm drter,
Giinahindan dénerse ona merhamet eder. Yok, kibirlenirse onu kirp gegirir.”

“Bismillah” 6vle aziz birinin adidir ki, su gorinen kéinat ancak O’nun
muvaffakiyet eserferiyle aydinlanr. Sirlar ancak O’nun nurhu hakikatiyle 1giklamir.
Abidler ancak onun yardim ile micahedelerine (nefsi ezip etkisiz hale getirmeye)
erigirler. O’nun  hakikatiyle, arifler miisahedelerinin  kemalini  bulurlar.
Miicahedelerini tamamlamakla miistakbel sevaplarna nail ohurlar. Milgahedelerinin
devamuyla da acil “kurbet”lerine ererler.*

Bismillah'in sadasi, kalplerin titremesini gerektirir ki, iste bu demde abidlerin
deliliklerine deva bulunur.”

Bismillah, 8yle harika bir isimdir ki, ondan ayrlik 6kim bildirgesi gibidir. Oyle
yiice bir isimdir ki, ona wlagmak, dirilis miijdesidir. Oyle muazzam bir isimdir ki,
irfant, ruhun (ilahi litfa vesile olan sifatiar veya Tlahi isimierin ve cemalin zuhur
etmesine sebep olan) teselli sebebidir. Oyle tistitn bir addir ki, ihsam ruhun
rahatlamasidir. Oyle asil bir namdr ki “ikbal”i, “tins”iin kemal mertebesidir. Oyle
mitkemmel bir isimdir ki, cemalini seyretmek, kalpleri meftun eder. Oyle 4li bir
isimdir ki onu tasdik eden selamette berdevam olur. Oyle yiice bir isimdir ki, onu
bulan (ask yolunda) kiyametler koparir. Oyle bir isimdir ki, o olmadan hig kimsenin
itibar olamaz. Onsuz teselli de olamaz,™

B Kugeyri, On. ver., IV, 5.

Kugeyri, On. ver., IV, 116.
Kugeyr, On, ver., IV, 163,
Kuseyri, On. ver., IV, 163,
Kuseyr, On. ver., IV, 199,
Kuseyr, On, ver.. [V. 264,
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Bismillah, ¢yle gérkemli bir zatn ismidir ki, fiilleri bu gérkeme sahittir.
ihsanfan cemalini dile getirir. Ayetleri, varhgimn ispat delilleridir. Yapag isler,
sifatlanindan miithim haberler verir. Oyle bir Yaratucimn ismidir ki, kudreti fiiliyle
bilinir. Oyle serefli bir Zatin ismidir ki, yardimi ihsammna sabittir. Oyle aziz bir
kimsenin ismidir ki akls erenler O’ nu fiillerinin delaletivle kavrarlar. Asfiya (dostlar,
azizler), O’nun celal ve cemalinin dogrulamakla tamrlar. Cemalin liitfy ile
cémertligini gikarabilirler. Celalinin kesfi ile O'nun varligim ortaya korlar. Oyle asil
bir isimdir ki. O’nu gagirdiginda “buyur kulum ne istiyorsun” diye gagrrya ccvap
verir. O’na tevekkiil edene veter. O’na tevessil edene ikram eder, barindirir.
Ginaluna af dileyene acir, en yakimina gelir. O'na sikdyetini acamn miigkilini ¢dzer.
(’'ndan bir sey dileyeni ihsanlara bogar, verir de verir.”

Bismillah 6vle kudretli bir isimdir ki. isyankdr biri {onu séyleyip) giinahimn
hafifletilmesini murad etse, giinan affe ugrar; giimahimn cezasm erteler;. Smriiniin
baginda sayet giinaha kesin bir niyetle girmemisse ve giinahin ardmdan oziir dileyip
omrimnin sonunda tam bir pismanlik duyduktan sonra, onu genis magfireti ile
affeder, 6zrinit kabul eder, hazinesini ona tamam eder, bol bol feza genigligi iyilikte
bulunur.®® Ne serefli bir addir ki, abit (onu zikredip) sevabimn artmasim istese,
miikifat: tastamam ohir. Ovle celil bir isimdir ki, Hak dostu, seref bulma arzusu ile
onu rehber etse gayreti makbul olur. Allah dostn dervis O’nun varlifn ile
kargilasinca, benlik tutkusu silinir gider; satveti, onu bir yerlere savurur da artik hi¢
ad sam anilmaz olur. Ehadiyette celal tecelli etti. Ona vuslat ne zaman! Samediyeti,
olaylardan ve hadiselerden elde edilen netice ile kabul edildi. Buna vulafiyet artik
ne zaman olacak! “Havir/ Gergekten bu bir giittiiy, bir uyaridir, Dileyen onu okur,
diiginir, ders alir.” (Kiyamet 75/54-55).""

Bismillah ne aziz bir isimdir ki, “zahid” onun i¢in diitnyasim terke gémiilden raz1
olur. “Abid” bununla nefsin pis heveslerine muhalefet eder. Dogru yolu tutan kimse,
(Allah’tan baska biitiin) isteklerini keser, Arifi, Mevla’sindan baska teskine razi
edecek kimse yoktur. Higbir bakiye kalmaksizin sayet tamamen her buyruktan giksa,
hier bilinen gerceklerden sryrilsa belki de yine (Allah’a ait) kiigiik bir parca delil ona
yeter. Bir seyden sapsa, ve bulanikliktan arinmasa (tevhid adina her ey kapali olsa)
bile “Miikatep kole, tizerinde borcu oldugu siirece koledir” sdziinde oldugu gibi o
vine (Allah’1n) kuludur.”

Bismillah, ne serefli bir isimdir ki, cémertligi, ginahkirlara sefaatcidir. O’na
yonelis, suglulara bir imtihandir, (Allah, kulunu dener, ondaki mevcut olan iyi
hallere gergekte sahip olup olmadigim fitlen géstermek igin bunu yapar. Bu
maksatla onn sikintrya sokar ve azap eder.). Allah’in verdigi ve kullarn {izerine
yitkledigi ahit (knlluk sorumluiugu), muvahhtilerin zivasidir. Bismillaha zikretmek,
mahzun génillerin sevincidir. Bismillah ne aziz bir Zatin isimdir ki, buyikligi

5 Kuseyrd, On. ver., TV, 298,

* Kugeyrt, On, ver., VL 172,

M Rugeyri, On, ver., v, 23.

7 Kuseyr, On. ver., v. 5.
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O’nun ridasidir, Bismillah ne Cebbar bir Zatin ismidir ki, giizelligi yticeligidir,
Yiiceligi gizellifidir. Abidlere onun ihsani yeter. Asiklara onun bekast yeter.”

Bismillah ne harika bir kelimedir ki, onu duyan kimse, mislini daha hig
duymamstir. Onun hakikatini bilen, bagka higbir seyi dinlemeye tenezziil etmez. Ne
essiz bir kelimedir ki, onu igitenin bahsi tatlilagir, her yoniiyle gamu dagilir, Diinyada
zaten bundan alacag: tadt alir, ama bir de ahirette bagka pay1 daha vardir. Bismillah
isiten, diinyay: da istemez ahreti de istemez. Ciinkii nihayet ahirette, Mevla’dan
bagka bir seydir. Bismillahi igiten fani {imranlara ragbet etmez.™

Bismillah sadasi, asi olsun, muti olsun, gerefli olsun, adi kimse olsun, climle
herkesin bahandir. Kim tevazu kulagt ile bu saday1 dinlerse, yumusak déscklerdeki
tatll uykuyu terk eder. Kim sevgi kulag: ile bu sadaya yonelirse leziz yiyecek ve
icecekleri dahi terk eder.”

Bismillah, Allalvin varhigimn bir sahididir ki, seni mahviyet iginde mahviyete
tasir, Varliginm mevcudiveti sana seref iginde seref verir, Mahviyetin i¢inde hemen
senin naibin okur. Serefin iginde her litfa ulagirsin.*

Bismillah, ne esrarly bir kelimedir ki, ne yaman hirsizdar (1), ne yenilgi bilmez
galiptir, ve ne ¢evik yagmacidir (1), ne kadar fazla hibe edendir ki, kalpleri soyar...
Lakin her kalbi degil. Biitiin beyinleri kontroliine alir, lakin her dimagi degil.
Ruhlan yagmalar, fakat dostlar1 yagmalar. Bismillah gomiillere rahatlik hibe eder.
Fakat hakka talip olan segkin insanlara bunu hibe eder.”

Bismillah, ne harika bir kelimedir ki, sadas, itkana sahit olanlar icin bir ferahlik
verir, beyan giicii olan kimsede bir tablo (lavh) olusturur. Bu durumda, gelen
rahathk, verilen ihsandandir. Lavh ise Sultanin miigahede edilmesindendir. Her kes
bir seye isabet eder ve herkesin de haktan bir payt vardir.”

Bismillah bir ayettir ki, Allah’m hitab: onunla a¢ilir, Kim onun hakikatini bilirse
sevabt bol olur. Kim onu tanirsa, (emre) icabeti fazla olur. Kim onun kadrini istiin
tutarsa, dénecegi yere gok saygilt olur,”

Bismillah 6yle bir kelimedir ki, bir kalbi teslim ald1 rm, dnce diinya ve ahiret
ihtiyaglarim izale eder; sonra da netice itibariyle gazabim dindirir; ardindan gayreti
hususunda arzusunu sereflendirir. ™

RBismillah ne aziz bir isimdir ki, alimler onu anlamaktan aciz kaldiklarim itiraf
ederler. O 6yle comert bir isimdir ki, ihtiyaclann temini, onun cémertligi sahasinda

9 Kuseyri, On, ver., v, 107,

% Kugeyri, On. ver., v, 127.

9 Kuseyri, On. ver,, v, 138,
% Kugeyri, On. ver., v, 149.
&7 Kugeyri, On. ver., v, 175.
* Kugeyri, On, ver., v, 190,

% Kusoyef, On. ver, v. 211

109 Kugeyri, On. ver., v, 227.
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kitgiiliir. Oyle rahim bir isimdir ki, ibadmun giinah kabarciklan, rahmetin cogan
dalgalan arsinda. kaybolup gider,'®

Bismillah, ne muithis bir kelimedir ki, kim onu ilim kulag: ile dinlerse, basiretl
genisledikce genisler; latifeleri ise tarifle sturlandmlamayacak sekilde artar. Kim
onu agk kulagi ile dinlerse, dimagi hayrette kalir, sirlan kegfin galibiyeti ile
yayginiagir.'

Bismillah ne tilkenmez bir hazinedir ki, onun hakikatine eren, Haktan yana asil
bir hisse elde eder. Hakk’in nezdinde vasifli bir hal kazamr. Nefsine, fazilet ridas1
bahsederken. kalbine de ikbal ihtisamm giydirir. Ruhunu cemalin lituf meltemleri ile
bas basa birakur, St ise Celal olan Allah’in vasiflanm kegfeder, ™

Bismillahi bilen felah bulor. “Bismillah” demeyi sirdiiren kir icinde kir eder.
Lisanina Bismillahi arkadas edenin kalbine, o, arkadaslik eder. “Bismillah”1 zikredip
bize signan kimseye “bismillah” sefaatci olarak yeter.'®

Asilerin siiruru, Allah’in rahmet sadasim duymakla baglar. Abidlerin hazzi,
Allah’in nimetini {imit etmeleridir. Fakirlerin rahatt Allah’in taksimine rza
gostermelerindedir. Hasil, herkesin bulundupu noktada bir nasibi vardir; herkesin
soluk alismda bir payt vardir.'®

Bismillah, ne aziz bir isimdir ki, onun kituf ve keremine baglanan kimse,
baskasimn en yiksegine alaka duymaz; keremini istemek icin yaratiklanmn kap:
esiginde beklemez, Oyle serefli bir isimdir ki, onun litfunun gizliliklerine ahsan,
baska bir seyi isteme zilletinde bulunmaz; hayir olsun ser olsun bagka bir geye
miiracaat etmez, '™

Bismillah, ne biiyiik bir kelimedir ki, onu zikreden diinya ve ahirette nese ve
keyfini elde eder. Kim onun hakikatini sezerse, onu elde etmek igin kalbini ve en
degerli seyini vermeye hazirdir. Ne mefiun bir kelimedir ki kalpleri istila edip, onlar
her seyden etti. Ne hakikatli bir kelimedir ki, onu zikretmeye devam eden kul, her
tiirlii korkudan emin olur.'”’

Bismillah, 6yle bir padisahin ismidir ki, onun ordular maglup olmaz. Oyie bir
kimsenin ismidir ki, vasamak igin higbir seye ihtiyag duymaz. Oyle bir Cebbar'm
adidir ki, o kibriva elbisesi giymistir. Oyle bir Kahhar'in adidir ki, izzetin en
yiksegiyle vasifianmustir. Bismillah, herkesin O’na mmbtag oldugu fakat O'nun
kimseye muhtag olmadi31, cémert birinin adidir. Onun varhgim uzun siiren zamanlar
bile icine alamaz. O ndan baska ne kagilacak bir ver ne de bir siginak vard.'™

M1 Kugeyri, On. ver., v, 245,

Y2 Kugeyri, On, ver., v, 266.
103 Kugeyri, On, ver., v. 294.
104 Kuseyri, On, ver., v, 319.
105 Kugeyr, On. ver., v, 341
18 wuseyri, On, ver., v, 361.

17 Kuseyri, On. ver., v, 379,

08 gugeyri, On, ver., v, 388,
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Bismillah’1 zikredenin riitbesi yiikselir, Hakikatini bilenin haleti durulagir.
Bismillah'1 sevenin, durumu 8yle bir hal alir ki, onu anlatmak igin kitaplar, kissalar
kafi gelmez; is ¢ilkmaza varr. Bismillah’1 dilinden hic eksik etmeyen “enaniyyet’i
silinir, Ciimlesi izmihial olur.*®

Bismillah, Allah’m ezeli olugundaki viicelige, ebedi olugundaki iistiinlife igaret
eder. Ezeli olusundaki yicelik, “kidem” sifati ile tamunmast bihakkm ifade eder ve
“baglangic1” olmadifint belirtir. Ebedi olmasindaki ustiinlitk ise, “ademiveti”
ortadan kaldirmass ile, “sonsuz” olusunu ifade eder. O'nun ezeli yiiceligi ise kula
ayn bir yiicelik verir, Ebed] iistiinliigi ise kula ayxr bir iistiinliik verir.'"

Bismillah, ¢yle hakikatli bir isimdir ki, bu ismin sahibi, merhamet ettigi
kimsenin ahvaline care olur, Biryiikligine gbre bir icbara sahiptir ki diledigini
zillete upratir, hakkmdan gelir, her seyden mahrum brakar, !

Bismillah &yle aziz bir kelimedir ki, onu zikredenin lisam aziz ofur. Onu
hakkiyla bilen kimsenin, sohbeti ile kanatlar ihtizaza gelir. Bismillah ne bityiik bir
kelimedir ki akillara galip gelmis, seven ruhlan meftun etmigtir."”?

Bismillah, istila ettigi her arifin kalbini, Celal’inin ortaya ¢ikmasi ile kendinden
gegirmistir, Of diyen sikimntih her kalbi, ihsaniarimn listfa ile sereflendirir. O ne
biiyik bir kelimedir ki, kalpleri kahreder. Fakat her kalbi degil tabii. Gam, tasa ve
hiiznit giderir, lakin her tasay1 degil. 1

Bismillah, halim, rahim olan bir Zat’m isimidir ki, bilen onu tekelliim eder. O
Zat, gordigi (ayib1) orter, (giinah) affeder, Cezavi takdir eder. Her geyl gorir.
Diledigini gizler, her seyi bilir, fakat ortaya cikarmaz, '

Bismillah, 6yle bir saraptur ki, Hak Sibhanehi onu sevgililerinin kalplerine igirir.
Onlar da bu sarabi iince sevke gelirler. Sevke gelince (ariflerin bir hali olan} bast’a
girerler, Sonra Hakk'i misahedeye koyulurlar. “Kurb”etin meltemine kendilerini
birakirlar, Bu ihsas ile “gaybet’e ugrarlar. Akillan, Allah’m litfunda “Istigrak”a
({lahi muhabbet umimanina ve vahdet denizine) dalar giderler. Kalpleri de Allab’in
kesfinde helak noktasina gelir, "

Bismillah dyle bir kelimedir ki, onun hakikatini bilen, eristiginde haz duyacagim
zannetmese bile, ona erigmek igin rahunu bu ugurda verir, O &yle bir kelimedir ki,
kabul degil, sadece onu istemek bile yeter. Oyle bir cebbar kelimedir ki, herkese
bakmaz. Oyle bir kahhar kelimedir ki, ondan baska siginak veri yoktur. Ne bityik
bir kelime ki, sevgililerin belasi, fakat sevgililetin sifast,

Kugeyri, On. ver., v,

Kuseyrd, On. ver,, v, 417.
Kugeyri, On. ver,, Vi, 15.
Kuseyri, On. ver,, VI, 27; VI, 350,
* Kugeyri, On. ver,, VI, 39,
Kugeyri, On. ver., V1, 48; VI, 320.
Kuseyri, On. ver,, VI, 98.

U8 Eugeyed, On. ver., V1, 116,
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Bismillah, §vle bir padisahm ismidir ki, hitkiimranhginda “yeniden clma (hadis)”
oktur. Omun (beseriligi ifade eden) nesli de yoktur. O dyle giiglii bir hitktimdardir
i, hichir ordu ve kKuvvet onu yenemez; hicbir toplum ve birlik ona iistin gelemez.
Yyle bir, padigahtir ki, yaratiklar bitiimiiyle onundur; su kadar var ki, O, bir milleti
cendi icin secti mi, onfardan faydalanmak icin degil, onlara fayda vermek igin seger.
lerk ettigi milleti ise, (her hayirdan) yoksun birakip, maddi ve manevl agithgm
ararak zillete diistirir.'"

Bismillah o6yle aziz bir isimdir ki, bir kulun kalbinde cemalinin anlattifr
nanalarla tecelli et mi, efkin kereminin genigligi iizerine, bir noktada odaklagir da,
itk bagkasimi fark edemez olur. Celalinin vasiflartyla, st tecelli edince hepsi i¢
ce girer. Varligi ile (kendine hayran olanlari) heldk eder de, artik ne diinyanin
rimetlerini, ne de ahiretin izzetlerini hisseder olur. Allah katindan ne gok nimetler!
Ne cok ihsan ve lituflar! ~Vadiler doldu fagti, mecraint asts,” emsalinde oldugu gibi,
her ihsanla doidu.'®

Bismillah bir hakikatli isimdir ki, onn bihakkin bilen kimse stzlerinde dogru
olur, ardmdan isinde dogru olur, ardindan ahlakinda dogru olur. Tavir ve
hareketlerinde dogru olur. igi dogru olur. Boylece, sézil dogru olan ancak bir burhan
ile konugur; isinde dogru olan Sultan’ina karst bidat islemez. Ahlakinda dogru olan.
O’nun ihsanina karst kesinkes noksanlik millahazast ile bakmaz. Tavir ve hareketleri
dogru olan, daima “perdenin Gtesindeki gaybi husnslara ve esyamun hakikatine,
bunlar yagayarak ve temasa ederck vakif olma aniamina gelen” “kesif” ve “beyan”
pesinde olur. I¢ci dogru olan kimse ise, Allah’t goriiyormus gibi hareket eder;
hayatim bu nazar ile geglrir.

[Kuseyri'nin, Minafikiin siresinin basmdaki besmele’yi bu sekilde izah ctmesi,
sfirenin muhtevast ile dogrudan alakali olarak tefsir ettifinin en bariz Smnegini
tasimaktadir'™

Bismillah ne aziz bir kelimedir ki, onu zikreden bu yoniyle “Hak tan gelen feyz
ve tecellinin coskuniugu ve kuvveti sebebiyle salikin cevresinin ve bizzat kendisin
ne yaptigim fark edemeyecek sekilde kendini kaybetmesi” anlamina gelen
“gaybet”’te pek nadir bulunan, “agyarin” pek kullanmadify aziz bir lisana muhtag
ohir. Kim bu ismin hakikatini kavrarsa, her kosesi muntazam aziz bir kaibe sahip
olur ‘%

Bismillah, Zatina ulagmaya bir yol bulunmayanin tsimdir; O’nsnz higbir fiilini
icra edemez. Kim bu ismin gergek yamm bilirse, bir sikin ve rahatlik igine girer.
Bismillah ne acavip bir isimdir ki, onu hakki ile tantyan (minevi) bir 1stirap ve
heldkin (tasavvufl anlanuyla) iine girer. Bilginler. (onunla) ilimierinin serabr ile
istiklale erdi ve neticede rahatiadi Arifler O'nun hitkmiipiin giicit ile bitin
nuiisahedelerini bitirir, yikilir, kaybolurlar,'*!

"7 Rugeyri, On. ver., VI, 137.

8 gageyrd, On, ver., VI, 145

s Kugeyri, On. ver., VI 135,

0 Kuseyrd, On. ver., VI 161,

2L gyseyrd, On, ver., VI 166.
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Bismillah 6yle bir zatin ismidir ki, kalpler ancak onun ikbalinin meltemiyle giil
gibi kokmaya baslar. Gézden akan sicak goz vaglars ancak onun firakinm acisi ile
veva merhamet riizgannin visaliyle damla damla olup akar, O kadar ki akan sicak
goz vaglan her iki halde de goz yaglart dommr domur sagilir. Kalpler umumi
hallerinde yangina tutugur. Akillars “vakit”lerinin'* galebesi ile yildinim garpmis
gibi olur.'*

Bismillah 6yle asil bir (Zat'm) ismidir ki, Liittunu miisahede eden artik bagka
mahluka tezeltil etmez. (Tevbe ile) doniigiinde de, isabet eden musibet anmda da,
murad ettigi hayirda da, kendileri rizka muhtag olandan ve her hali ile toy olandan
yardum istemez. Eger (Allah) bir litufta bulunursa, “sikiir” ile mukabele eder. Eger
(Allah) bu bituftan mahrum etse yine giizel bir bamd ile ona mukabelede bulunur. '

Bismillah cok aziz bir kelimedir. Onu dinlemek igin grybette kullamlmams aziz
bit kulak gerekir. Hakikatini anlamak i¢in de aziz bir kalp ister; gaflet ve giybetle
harcanmis bir kalp degil. Goziini riitbeye dikmis birinin kalbi de degil. Nefsi,
siipheyi takip eden kalp degil, temiz bir kalbi olan, o hakikati aniar, "’

Bismillah 6yle bir kelimedir ki, onu diyen, (ismin sahibinin) cemalini bulur. Bu
ismi goren, (ismin) sahibinin celalini miigahede eder. Ne var ki, bu besmeleyi diyen
herkes buna nail olamaz. Devisinde hile bulunan da (bu besmeleyi demekle) O’nun
celalini miigahede edemez. Hastl1 bu, ylice bir kelimedir, akitlarin idrakine maniadir.
Hakiki “Samedivete” delalet etmektedir. Her kula her dem omu zikretmek

elzemdir.™™

Bismilah oyle aziz bir isimdir ki, Allah'm rububivetini ikrar eden buna
dayanarak ikrar eder. Allah’1 bilmek isteyen yine buna dayanarak bilir. Kainatinda
istikrar bulan vine bu isimie istikrar bulur. Varlik aleminde ortaya gikmast takdir
edilenier yine bu isimle ortaya gikar. Yaratiklanndan gizli kalanlar yine bu isimle
gizli kalirlar, Kim inkdr ederse yine bu ismin sahibi Zatm yardimsiz birakmasi ile
yardimstz kalir. Kim de bu ismin sahibinin bir oldugunu ikrar ederse yine bu ismin
sayesinde ikrar eder.'”

Bismillah ile Allah’in yarattif hadiseler meydana gelir. Ariflerin kalpleri Allah
adina ne biliyorlarsa yine bununla bilirler, Siddiklarin ruhlar iilfet ediyorlarsa yine
bunania ilfet ederler. Muvahhidlerin, Allah’m celal sahasim anlamalan durakiadi.
Abidlerin nefisleri, Allah’a hakk: ile ibadet etmeyi tariften aciz kaldi. Evvelkilerin
de sonrakilerin de akilian Allah’in celalini bilmekten aciz kaldiklanm itiraf etti.'®

Bismillah sadasi, hichir seye sahip olmadigimn sunrunda olmas anlanmna gelen
“fakr” makamunda olanlarm gezintisidir, Bismillah bir biiyik kelimedir ki, onun
sadasi zayiflarin esranimin seving ve keyfidir. Yaranlarm ruhlarmmn rahatdir.

22 asavvufla, sitikin jginde bulundugn hat

Kuseyri, On, ver., VL. 178.
Kuseyri, On. ver., VI, 184,
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Kugeyri, On. ver,, VL 192,

12 Kuseysi, On. ver.. VI, 196,

1% Kuseyri, On, ver., VI, 205.

128 Rugeyrd, On. ver., VI, 209.
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Evliyanm kalplerine kuvvettir. Asfiyamn gomiillerine bir tesellidir. Bela ehlinin goz
bebegidir.'””

Bismillah, aziz bir kelimedir ki, onun ilminin sahitliginde dinleyenin basiret
gizleri agihr, Marifetin gahitliginde dinleyen “hayret”te kalir. Bilginler onun
burhammnm sikfinu icindedir. Arifler onun sultanligimn “dehset”i igindedir. Bu
arifler ilimlerinin burclarinda (niicum) gezmektedirler. Halleri ise “sahv” iginde
sahvdir. Bunlar, bu durumda marifetlerinin giineslerini yagariar: Salikin iginde
bulundugn hali anlatan “Vakit lerd ise “mahv” i¢cinde mahvdir. Aralarinda ne kadar
mesafe vardir!™

Bismillah, ezellerde essiz olan, sifatlartyla misilsiz kudrete sahip oldugu bilinen
bir Rabbin adidir. Ebedlerde de essiz olan Allah bunu, hitkiimraniigim tanitmakla
bildirmistir. O’nun ezeli olusu. ebedi olusu demektir. Ebedi olusu da, ezell oiusu
demektir. Egsiz giicii (ceberiit). essiz hitkiimranligl demektir. Essiz hitkiimraniifi da,
egsiz gt demektir. Vasifi, ehadidir. Zat't samedidir. Vasfi yiicedir. Celali egsizdir.
Yiiceligi birciktir. {zzeti daimidir. Bekasi kadimdir.**

Bismillah ne bitviik bir kelimedir ki, onu vecd kulag ile isitene yeter; artik bagka
hig kimseye miiracaat etmez, Onu ilim kulag: ile dinleyene, bol bol verir, artik
nefsinde hi¢ kimseye karst cimri davranmaz. Omu tevhid kulapt ile dindeyeni, sirrt
ile, O’ndan baska diinyay: tercih hususunda, masivadan tecrit eder. Ahrette de gozi
Allah’tan baskasi gérmek istemez,'™

Bismillah bir Padigalun ismidir ki, knilart O’na ibadst etmekle giizellegir. O'na
hizmet edeni zivnetler. O, Sibhanehii, mutilerin itaati ile gizellesmis degildir.
Abidlerin hizmeti ile ziynetlenmis degildir. Durum boyle olunca abidin ziyneti itaat
velepidir, Ariflerin ziyneti ise marifet ciippesidir. Sevgililerin ziyneti velayet
taclaridir. Giinahkdrlarn ziyneti ise goz yagan ile yizlerini yrkamalandur, '™

Rismillah, Aziz olan bir Rabbin aziz ismidir. Sadasint dinlemek i¢in yine onun
gibi aziz bir duyma hassasina ihtiyag vardir. O'nu zikretmek igin de, yine aziz bir
syakit” lazimdir. O’nu anlamak igin de yine aziz bir kalbe ihtiyag vardir. {si giic
giybet dinlemekle gegen bir kulagin sahibi icin bu nasil olur ki? Rezaletlere dalinig,
atil bir vakit geciren kimse icin bu nasil olur ki? Adi ve bayag seylerle kalbini
mesgul eden i¢in bu nasu olur ki? Bu mibarck ismi dinlemek, bu sifatta olan
insanlar icin nasid uygun olabifir ki?™*

Bismillah, Cémert birinin ismidir ki, kerem Grtilsini mmiiminier igin yaymistir,
Oyle Aziz birinin ismidir ki. evvelkilere de sonrakilere de O’nun varlifum gérme
yolu kapandi. Bu nasil olur; O. ugsuz, SIirsiz bucaksizdir? Zamam O varatts, O'nu

129 Kugeyrd, On. ver, VL 215.

130 “Dehget™: Tasavvufi bir terirndir. Aniden goriilen magukun heybetinden agtkan aklinin bagindan
gitmesi ve ne yapacagins hilmez bir halde kalmasidir.

Kugeyr, On. ver., VI, 222,

Kuseyri, On, ver., VI, 228.

Kuseyri, On. ver., VI, 238,
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i34 Kugeyri, On. ver., VI, 243.

B3 ugeyrd, On. ver., VI, 249.
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kim zamanla birlikte diisiinebilir? Mekam O, yarattt; kim O’nun icin bir mekan
diigiinebilir? Kim onu bilebilir, ancak O’nun yardimu ile bilen, bilir? Kim O’nu
hakks ile zikredebilir: ancak O’nun yardim ile zikreden, zikreder.™

Bismillah, ne harika bir kelimedir ki, bir grup insamin kalplerine su serper
serinlik verir, digerlerinin ise¢ kalplerini yakar tutusturur. Bu ctimleden olaralk,
itaatkarlarn kalplerine su serper; asilerin kalplerini ise yakar tutugturur. Miiritleri
sevindirir. Arifleri izag eder.’”

Bismillah ne cetin bir kelimedir ki, O’nu anlamaya herkesin diisiincesi erisemez.
Sayet bu diisiince, hos bir diigiince degilse, O’nu bilme hakikatinden yoksundur,*®

Bismillah aziz bir isimdir ki, bu ism(in sahibi)nin ridast, kibriyasidir. Ovgiisii,
yiiceligidir. Yiiceligt, giizeltigidir. Celali cemalidir. Cemali celalidir. O’ mun varhgmt
bulmaya kapilar agik degildir. O’nun bir viicudu olmast, hog karsilanmayan bir sey
depildir. Onun ahdine vefa etmesi bir litfudur. O'ndan beklenen O’nun hitfudur.
Bununla birlikte, kuluna (rahmetini) paylaginr. Zira kul O'nun kulndur. Eger
O’ndan uzaklagirsa, hilkiim O’nun hiikmudiir. Yakinlagirsa emir yine O'nun
emridir,"*

Bismillah, Celil olan (bir Rabbin) ismidir ki, celali, zorlukla degildir. Cemalinin
benzeri yoktur. Fiilleri, bir illet ve bir gaye ile meydana gelmez. Kudreti, ne hile
yapmakla ne de celb etmekiedir, flmi ne zornlu olarak ne de istidlal (¢ikarim)
iledir. O, Gvle biridir ki. zeval bulmaz, bakidir. O’mm igin bir fanilik ve zail olma
disiiniilernez. ' '

Bismillah, ne hakikatli bir (Zat’in) ismidir ki, akil, O’nun kiinhtine eremez. O’na
benzer biri voktur. Tefekkiriin, tasavvur yolu ile O’na erigmesi (O’nun zatinin
bilmeye erismesi) miimkiin olmayan bir isimdir. O'nu hakk ile takdir edip O’na
varabilecek bir ilimin bulunmadig: isimdir. Oyle bir isimdir ki —ihijlafh olmasina
ragmen, diinvada— O’nu sadece bir goz gormistiir. ' O oyle bir Zat'mn ismidir ki,
izin verdiginden baskas1 kendisi ile konugamaz. Oyle bir isimdir ki, O’mz fiziki
hesaplar ihata edemez. Higbir sir da onu gizliligi icine alamaz. Riza gosterdiginden
bagka hi¢ kimse O’nun marifetine nlagamaz., **

Bismillah ne aziz bir Rabbin ismidir ki, bir kulunu aziz kiimak istedi mi, onu
irfamina vakaf kiar, Ardindan onu ihsam ile siisler, Ardindan nimetlerine kapatir.
Durum bbyle olunca bu sectigi kulunu kendine isyan etmekten korur. Her komuda
giizelliklerde dolasunr. Ardindan iman ile bu diinyadan gogirtr. Ardindan

136 Kuseyrd, On, ver., VI, 255.

Kugeyri, On, ver., VI, 260.
Kugeyri, On. ver., VI, 264.
Kugeyri, On, ver., VL 267.
Kuseyri, On, ver,, V1, 273.
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138
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M ititath olmastyta birlikte, Hz. Peygamber (as), miragta Allaht diinya gz ile gdrmastir. Bkaz.
Miislim, “fman” 297,

M2 Zuseyrd, On. ver, VL 277.




210 Ahmet Bedir

cennetlerinde onu verlestirir. Rizas: ile ona ikram eder. Ardindan da ayan beyan
kendi cemalini gostermekle nimetini tastamam eder, '

Bismillah bityiik bir (Zat’n) ismidir ki, ona yénelen O’nu bulur. O’ndan yardim
isteven, O’na hamd eder. O’nu talep eden O’nu bilir. O’'nu hakki ile bilen, O’na
karg: kibar olur, Neticede O'nu bulan O na tilfet eder (samimi olur). Ulfet edince de
0O’na muhalefet etmekten geri durur.'*

Bismillah ne biivitk bir kelimedir ki, kalbi irfanla doln kimse omu duyunca,
kalbinin nurtart parildar, 151l is1l olur. Her ¢esit gam, keder, fizintiisii gider. O'nun
cemalinde sevginin yildizlan artar da artar. Celalinde dimagimn nurlart “hayret”te
kalir. Kabinde imam oldugu halde bu ismin hakikatini bilen kimse, kalbinin
derinliklerinde O’ nu sever. O’nun igin uykular terk edilir, O’ nun igin biitiin istekler
ve niyetler birakalir.'"*

Bismillah, “fakir”in'* kalbini istila etti mi onu tedirgin eder. Divane bir “sir"da
yerlesti mi onu darmadagin eder. Seven (muhib) bir rubu istila etti mi, ona
merhamet eder. Ne acayip bir kelimedir. kalpleri kahreder. Lakin her kalbi degil. Ne
cetin bir kelimedir higbir akil onun Zatim kegfe yol bulamaz. Oyle bir kelime ki, onu
okumak, abidlere veter. Lakin “muhib’lerden biitin rublanm O’nun ugrunda
sagmadikca razi olmaz. '

Bismillah. ezeli Celal sahibi birinden, sermedi Cemal sahibinden haber verir. Ne
celal ki, O’nun zevali yoktur. Ne cemal ki, o cemalin degigmesi yoktur. Ne celal ki,
1ie bir bagka tiirii ne de bir misali yoktur. Ne celal ki, ceberiitu bihakkimdir. Ne celal
ki, om “kesf” edenin sifati artik “fena” iginde “fena”dir. Ne cemal ki ona saminil
olamn hali, “beka” igre “beka”dir,"®

Bismillah, Allah’in “uluhiyyet’inden bahseden bir kelimedir. Bu kelime, aym
zamanda bize. Allah™1 6vilp sena etmemizi, O nun birligini kabul etmemizi, izzetini
ve tek oldugunu dogrulamamizi beyan eder. Kim O’'mu “talep” etmek i¢in
tembellikten siyrilir, aciz ve basarisizlik merkebim vatan tntmaz, “nazar’uu da
gereken konuma viikseltitse, akil delili ile O’nun irfamna ulagir. Kim de ruhunu ve
nefsini feda eder, “taleb” mevzuunda “rahat” ve “Uns”iinii de terk edip, “valdfe”
konumundan da doénmezse, “vusiat” hilkmifi ile Sultan'im “subiid/temasa”
mertebesine ulagir. Kimi insanlar bu hali elde etmis kimi de elde edememigtir. Kimi
bu makamla teyit edilirken. kimi de reddedilmistir.'”

Bismillah. dyle bir zatin ismidir ki, zatinda ve sifatinda hicbir sey, O’na
benzemez, dengi de degildir. Yaratklarim ispat konusunda O’nu unutturacak higbir
sey tedirgin de etmez, O’nun ilminde ve hikmetinde yarlma gibi bir sey musaliat

13 wuseyri, On. ver,, VT, 282,

% Kugeyrd, On. ver., VI, 285.

143 Kugeyri, On. ver.. VI, 288.

146 Tasavvufta, sdlikin higbir seve malik ve sahip olmadifimn suvrunda olmasina, her seyin malik ve
sahibinin Alfah oldugunu idrak etmesine “fake”, bayle bir silike de “fakir” denir.
Kugeyri, On. ver., VI, 292,

Kuseyri, On, ver., VI, 297,

147
148

¥ Kugeyri, On. ver., VI, 303.
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olamaz. O’nun séziinde ve kelimelerinde de higbir bos sey yoktur. Bu takdirde O,
(karst koyanlanna ve inkir edenlerine) hi¢ umursamayan bir hdkim, hi¢ yvanilmayan
bir alim, diledigi hitkmii iptal eden diledigini sabit birakan bir halimdir. Durum
béyle olunca. “sidk™ tamamuyla O'nun sézidir. Hak. tamamryla O’ nun hikmidir.
Yarattklar tamamiyla O’nun  yarattklandir,.  Milk, tamamuyla O’nun
hiikiimranhgindadir."™

Bismiliah, aziz bir isimdir ki, O’na siginan aziz olur. O’na tevekddil eden celil
olur. Bu kelime ile O’na bas vuran diinya ve ahirette kurtulur. Zatina yakin olam,
zatma yakin tutar. O’na sikdyette bulunan meranum bihakkin yerine getirir, Halini
O’na aganin, hacetine gare olur."!

Bismillah, dyle bir kelimedir ki, alimlerin kalplerini, (Allah’a) sahit olan delilleri
diisiinmeye hazirlar, Kdinattaki eserlere gahit olunca, ariflerin kalpleri (mineviyat
sarab ile) sarhos olur, Tste bu deliller, huzura gelir ve onlarin gozlerini agar. Iste bu
delillerden yola ¢ikarak vardiklar neticede, yardim bulurlar. [ste bunlar, sevgi sarabr
ile mahmur olurlar. Allah'1n celalini temaga etmekle de “hayret”e ererier.'™

Bismillah yle bir hakikatli kelimedir ki, onu ménalanyla birlikte disinen
kimse, kendine verilen ilahi nimetlerin sirnna vakaf olur; igte burada “sir”lan zarif
“{ins” arazisinde yayihr; fikirleri paril paril panidayan “yakin” levhalarinda yetisip
piser kemale erer. Boylece Hak olan Celal’i temasa eder. O, bu hali iginde dyle bir
duruma gelir ki, kendini “zikr” ihata eder.'®

Bismillah, dyle kiskanc bir kelimedir ki, onu ancak, bog sézlerden ve grybetten..
korunmus bir dil zikretmeve uygun olur. O'nu hakkiyla bilmek, ancak, gaflet ve
giybetten muhafaza edilmis olan bir kalbin igidir. Onn, ancak, (diger) alika ve
delillerden uzak duran temiz bir rub, sevmeye uygun diiger.'™

Bismillah, 6yle bir kelimedir ki, isyankérlar onu duyunca, rahmeti yamnda,
kiigiik giinahiarim1 ynuturlar.  Abit olanlar duyunca, uliihiyeti karsisinda,

“savlet”lerini*® umpuriar, '

Bismillah ne vasifl bir kelimedir ki, onu isiten bir daha diinya mali biriktirmez.
Zira bilir ki, Allah, akibetini giizel edecektir. Kim bu ismin hakikatini kavrarsa,
nefsini ona tercih etmez, zira, o olmadan “iins™{inii bulamaz. Bu yle bir kelimedir
ki, bu kelimenin zatina arkadag olan, nthunu ondan alikoyamaz.'”

Bismillah &yle bir {Zat’m) ismidir ki, fiillerinde (ille de) bir gayesinin olmasi
gerckmez, Qyle bir (Zat’in) ismidir ki, Cemalinin de Celalilinin de dengi yoktur.
Oyle bir cazip isimdir ki_ kul, ibtiyariyle (dahi olsa) ondan geri duramaz. Oyle bir

130 Kugeyri, On. ver., VI, 307,

151 Kugeyri, On. ver., VI, 311,

B2 Kuseyrs, On. ver., VI, 318,
Kuseyri, On, ver., VI, 323.
154 Kugeyri, On. ver., VI, 325,
155

153

Tasavvufta, silikin, Allah’in kendisine bahseftifi seyi bagkalarnna bahsetmedipini iddia etmesine
“saviet” denir. Salik, bu hali ile bagkalarma satagir.

Kuseyri, On, ver., VI, 327.
Kuseyri, On. ver., VI, 332.

156

157
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bilyiik bir isimdir ki “fakir” ondan baska karar bulamaz. Oyle bir (Zat’mn} isimidir ki,
hi¢ kimse O’nun hikkmiinden firar edemez.'™®

Bismillah, gani olan Allah’in ismidir; itaat edeni zengin eder, muhalefet edeni
saptinir, kor eder. Ne aziz bir isimdir, kendine uyam biiyikk ritbeye erdirir,
muhalefet edent bityiik bir mihnete atar.'®

Bismillah, dyle biiyitk bir kelimedir ki, sadasi. “muhibbin”in rubiarina gida,
vecde gelenlerin sirlamna ziva, Rabbe karasevda olmuglara §ifa, kendisine higbir
varlik tanimayan mahviyet sahibi dervislerin (miskin) ruhlannin imtiham (bela), her
“fakir” ve “miskinin” sifasidir.'®

Bismillah, harika bir isimdir ki, bunun celali ile kul yicelir. O kul. ancak
Allah’n ezelde viice oldugunun dogrulanmast ile yiicelir. O dyle bir aziz isimdir ki,
diledigini ihsan ve ikbali ile aziz eder. Diigmanlarini, zincirlere ve halkalara
vurmalkla, ebedi cehenneme koymakla ve herkese ibret dersi olan agir cezalanyla
zelil eder.'®! :

Bismillah 6vle bir kelimedir ki, ona iman eden saadetin zevalinden emin olur,
diinya ve ahiret nimetlerinden gergek zevki alir, Hig bahtsizlifa ugrayamayacaf bir
saadetle mesut olur. Bitmeven bir miilk butur. Daimi bir izzet ve ylicelige erer.'”

Bismillah, goren, (ginahiar ve ayiplan) orten; bilen, acele etmeyen; Gven, rezil
etmeyen; kulun ciiret edip isledigi biitiin gimahlar: affedip, haline uygun davranan
bir kerim Rabbin adidir. O kadar ki kul, daima isyan ediyor, Hakk olan O Allah ise
hig aldrrmadan magfiret ediyor.'™

Bismillah, ¢vle bir seydir ki, akillar onu anlamakta lasa kald1 ve durakladi.
{timler aciz kald: da hayrete daldi. Maarif kigiildit de mahcup oldu. Zekélar kesildi
de dehset aldi. O. Allah. viiceliginin anlatiimas1 ile, ululuk ve gizellik vasfi ile,
izzetinin biiyiikliigii ile hep ayandir. Bilinir, lakin. ilmin onu ihata etmesi muhaldir.
Kendisi goriiniir, lakin idriklerin O’nun zatim bilmeleri imkénsizdir. Zatt matum,
lakin onun vasfina bihakkin vaksf olmak (igraf) (veya Allabh’tan gelen sirlan ifsa
etmek, verilen bu igraf sirr ile baskalarmn kalbinden gegenleri soylemek) sahih
degildir.'®*

Sonug

Bu fikrin emsalsiz pariltisini tasiyan, s6zii en sarhos edici iksirlerden daha ziyade
sarhos edici, asil salisi, beyanun san ve sagaasivla viiklii, kivrak anlayisl, sirin dilli
insamin ifadeleri. besmeleye uygun bir kisan olmustur, Halisane yapilmus bir dua
cesnisini de andiran bu beyanlarinda Kugeyri'nin hangi ciimle ve ifadeleri ele

15 Kuseyri, On. ver., V1, 334.

¥ Kuseyrd, On. ver., VI, 336.

10 ey, On. ver., VI, 341.

Kugeyri, On. ver,, VI, 343,
Kusgeyri, On, ver., VI, 345,
Kugeyri, On. ver., V1. 347,

i6l
162
163

164 Kugeyri, Cn. ver,, V1. 333
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alinirsa ahnsm, damla damla ihlds ve samimiyet yiklii méAnalar kalbe akmaktadir.
Allah’1n Zat ve sifatina ait fikirlerin en giizelini sergilemeye kadir oldugu bu vazida,
Allah’in isimlerini besmelenin harf, kelime ve ciimlesi arasina ustalikla yerlegtirmis,
fii¢c bezdirmeden hem bir tefekkir dersi, hem bir tasavvuf dersi, hem de Allah’a
karsi takinitmasi gereken en biyiik ahtak grneklerini bir kanavige gibi islemistir.

Kuran ayetlerinin minalarimn, anlam eksenini hi¢ zorlamadan, sofiyenin
kendilerine mahsus hallerini, besmelenin nelere kadir olabilecegi gictinil en nefis
ciimlelerie anlatimstur, Okumaya baglaymca hemen ilahi nizamla, o nizam kuran
Zat'm bu nizama miidahalesini tam bir tefekkirle hissedip, i¢ diinyamuzda
olusturdugu cosku, derin bir mehir gibi igimizde akmaya bagliyor. Hislerde ve
dimaglarda olugturdugu bu tesir, Kur’an’in bir ayetinin yorumu ile tam bir Kur’ani
hava vermektedir.

Miiellif benzerini diger mifessirlerde pek gﬁremediéimiz bir orijinallikte
Besmele'vi tefsir etmistir. Dolaysiyla tefsir sahasmda fnemi gérdigiimiiz bu
konuyu bir makale seviyesinde iglemeyi uygun gordiik.

OZET

Kugeyri (465/1072), her strenin bagmda yazih bulunan besmeleyi, o stireden bir ayet
kabul etmiy ve dijer mitfessirlerden ayrs olarak, fier bivini fark(s anlamlarda tefsir etmigtir.
Kur'an ayetlerinm mana eRsenini, hig zorlamadan, sofiyenin kendilerine mahsus fallering,
Gesmelenin nelere Radiv oldujuni/olabilecegi giicinil en nefis ve en akacs, dikfat pekici ifadelerle
beyan etmigtir, Biz de bu paligmada, onun, her siire bagmda bulunan besmele yorumuni,
“besmelenin Raldinilan effi”, “besmelenin ba harfi”, “besmelenin isim kefimesi”, “besmeledeRi Allah
lafzs”, “besmelenin er-Rafmani'r-rafim b66imii” ve nifiayet “besmelenin hepsi” olmak_iizere alts
baghf altmda, tefsirt Gir terciime yapmaR suretiyle, farkfs strelerin baglarmdaky yorumiars bu
alts 65liime ekleyerek bir Rompozisyon pikardik, :

ABSTRACT '
Kushayri (465/1072)1s of the opinion that the first of all sura (of the Koran) which fave
a basmala, all 6y itself for that sura, all by itself a verse, And, as different from other
interpreters fie fad interpreted. each verse, as a different. He fad explained by verses, behavior of
Sufi that pecufiar to them, and poswer of basmala that will be able to do/done the things, with
the most excellent, and the most fluent, astounding expressions, without force the meaning axjs
of Koran's verses, In that research, we constituted short-essay, the interpreter's basmala of
Kushayri which in the first of all sura, under the six sub-division “the removed afif of the
®Basmala”, “the letter ba of the Basmala”, “the word of Ism of the Basmala’, “the word Alah in
the Basmala’, “the section al-Rafiman al-Rahim of the Basmala” and finally ‘afl of the
Basmala”, by way of explanation of Kushayri's intetpret, in suitable manner, to add
explanations which we interpreted info Turkish into these six sub-division.
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SEYTANI BIR FilL:
YARATILIS!I DEGISTIRMEK

Hikmet AKDEMIR*

Insanlan hem diinyada, hem de ahirette mutlu edecek bir hayata hazirlamay1 hedef
edinen Kur’an-1 Kerim, elbette bu hedefin gergekiesmesine engel olmaya galigan
en biyitk ditsmam tamitacaktr. Bu tammtim gergevesinde, bir ¢ok ayette Seytan’in
insanlarin apagik ditsmani oldugu; onlarin da Onu disman bilip Ona nymamalarn
ve Allah’a siginmalan gerektigi var gulanmaktadir,'

Kur’an, Seytan'in insaniarin diismani oldugunu belirtmekle yetinmeyip omun
hangi zararhi fiil ve davramslan telkin ettigini de yer yer dile getirir. BOylece
insanlar, hangi telkinlerin Seytan’a ait oldufunu bilmekte ve onun tuzaklarina
dissmekten kolayca kurtulmaktadirlar. Bu vesvese ve telkinlerin bir kisnumi su
sekilde siratamak mimliindir:®

I- Allah’t unutturmak.’

2- Yapilacak iyi isleri ya da soylenecek giizel sizleri unutturmak.*

3- Insanlara, Allah hakkinda bilmedikleri seyleri sGylemeyi emretmek.”
4- Ketiiltgi ve hayasizlig emretmek.®

*  Yrd. Dog. Dr., Harran U. Hlahiyat Falk Ogr, Uyesi. hikmetakdemir@hotmail.com

Bakara, 2/168, 208, En’am, 6/142; A'raf, 7/22, 200-201; Yusuf 12/5; isrd, 17/53; Nahl, 16/98;
Mt mintin, 23/07-98: Fatir, 35/6: Fussilet, 41/36; Zulruf, 43/62-63.

Daha fazla bilgi igin b, Ateg, Ali Osman, Kur'an ve Hadislere Gore §evtan, istanbul ty. s. 1131-119.
Mitcadsle, $8/19. '
En’am, 6/68; Yusul, 12/42; Kehf, 18/63.

Bakara, 2/169,

Bakara, 2/169; Nur, 24/21.
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5- Insanlarmn kalplerine. mallanimi Allah yolunda harcadiklan takdirde fakir
diisecekleri korkusunu salmak.7

6

7

Mallarin israf yoluyia sagilip savrulmasint telkin etmek.®
Icki icmek, kumar oynamak, putlara tapmak veya onlar adina kurban
kesmek, fal oklan ve benzeri seylerle falcalik yapmak gibi isleri emretmek 9

8- Insanlamm arasima diismanlik ve kin birakarak onlarin arasim bozmak;

birbirleriyle kavga etmeye, hatta bu hususta asin gidip cinayet islemeye
tesvik etmek. '

9- insanlari. Allah’s anmaktan ve namaz kilmaktan alikoymal.''

10-Insanlarin yaptikian koti igleri ve ¢irkin davraniglan, onlara giizel gsterip
stislemek. '

11- Kafirleri Mislimanlara karst kiskirtip onlarla miicadeleye sevk etmek.
12- Miistimanlan diismanlaryla korkutmak.

13- Allah’in yaratisim veya yarattifim degistirmeyi emretmek .

Seytan’in difer baz isteklerivle beraber, insantara Allah’in yaratsim
defistirmeyi emredecefini bildiren Nisd siresinin 119. dyetinin medli ¢dyledir:
“Mutlaka onlar: saptiracagun, onlary bir takim temennilerle oyvalavacagim. Onlara
hayvanlarin kulakiorun varmalarn emredecegim. Yine onlara Allahn yarahgin
degistinmevi emredecegim.”

“Hayvantarin knlaklarini varma” igi, cahiliye toplumunda yeriesmis ve gelenek
halini almas bir tiir sirk érnegit idi. Séyle ki, onlar bir disi deve bes defa dogurur ve
beginct yavrusu da erkek clursa onun kulagini yararlar, “bahira” adim verdikler: bu
deveden faydalanmayi vasaklarlardi, Béylece helal olan bir seyi haram sayar,
istelik kendilerinin uydurduklan bu batil hitkmii “Allah emretti” diverek Allak’a
isnat ederlerdi. Ya da putlara tapmak maksadiyla kesecekleri kurbanlik hayvanlan
digerlerinden ayrrmak igin onlann kulakiarim keserlerd:t. Bu bir inkar ve sirk iken,
onu ibadet zannederlerdi.'®

7 DBakara, 2/268.

[sra, 17/26-27.

9 Miide, 5/90.

10 Maide, 5/91: Yusuf, 12/100; Isra, 17/53; Kasas, 28/15.
11 Miide, 5/91.

12 En’am, 6/43; Nahl, 16/63; Neml, 27/24, Ankebfit, 29/38.
13 En’dm, 6/121; Meryem, 19,83,

14 Al-i fmredn, 3,175,

13 WNis4, 4/119.

16 Bkz Réz, Fahruddin Ebi Abdillah Muhammed b. Umer b. Hitseyn, et-Tefbiru'l-Kebir ( Mefatifn’l-
Gayb}, Beyrut t.y. X1, 48; Elmaith, M. Hamdi Yazir, Mok Dini Kur 'an Dili, Istanbul 1970, I11, 1472,
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Seytan’in, dyette bildirilen son emrini dile getiren “Allah’in yaratisim
depigtirecekler” ifadesi halkkinda ise miifessirler bir ¢ok tefsir ve yorum ileri
sirrmiiglerdir, Bunlari kisaca su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:'’

1- Insanlar veya hayvanlar igdis etmek.

2- Cilde dévme yapmak, siis icin digleri seyreklestirmek gibi insan bedeninde
saghk nedenlerine bagh olmayan operasyonlar.

3- Cinslerden (erkek-kadin) birinin digerine benzemeye galismas:.
4- Cinsel arzularm kadin yerine erkekle tatmin edilmesi.

5- Organlart ve kabiliyetieri yaratiig gayesinin diginda kuilanmak.
6- Heiali haram, haramy helal saymak.

7- Gozleri gikarmak, kulaklarn kesmek gibi fiillerle canlilann bedenine zarar
vermek.

8- Gines, Ay, tas ve ates gibi Allah’in insanlanin faydasi igin yarattifi
varliklar, yaratilis gayesine aykini olarak ilahlik mertebesine gtkarmak,

9- Firat dini olan Allah’in dinini, vani Islamiyet’i degistirmek.

Rizl (6.1209) dyetin bu kismmna, vukaridaki vorumlardan biraz daha farkli
olarak style bir tefsir getirir: “Ruhani zevkleri bir tarafa birakip, devamli olarak
hazirda mevcut olan diinyevi zevklerin pesine diigen bir kimsenin kalbi ahiretten
uzaklagip diinyaya baglanir. Bu hal kalbin tamamen degismesine kadar siiriip gider.

Ovyle ki, ahiret boyle bir kimsenin hatirina hi¢ gelmez, onun fikri devamli diinya
sevgisi ile meggul olur, Bévlece bu sahsin oturmasi-kalkmase, s@zi-sohbeti; igi-
giicii hep dinya igin olur. Iste bu hal fitrain defismesine yol acar. Cinki
insaniarin ruhlari, bu diinyaya ahiret alemine giden bir yolculufa ¢ikmak iizere

17 Miicahid b. Cebr, Tefsiru Milcahid, Tahkik: Abdurrahman ef-Tahir b, Muhammed es-Streti, Davha
1396/1976, s. 174-175; Ali b. Ebi Talha, Tefsiru [bn Abbas (Sahifetil Al b, Ebi Talha-Tefsir ve Hadis
Kaynaklarindan Derleme), Tahkik: Ragid Abdulmun’im er-Recdl, Beyrut 1414/111993,s. 158 Taberi,
Ebi Cafer Muhammed b. Cerir, Cémin’[-Bevan fi Tefsiri -£ur 'an, Beyrut 1400/1980, V, 181-183;
Zeccac, Ebit Ishak Ibrahim b. es-Suri, Adedni 1-Kur 'an ve f'rabuh, Tahkik: Dr, Abdulcelil Abduh Selbl,
Beyrut 1408/1988. 11, 110: Damagani. Hiiseyn b. Muhammed. Konnsu T-Kur'an (Tsléh i-Viieh ve 'n-
Nezdir fi'-Kur ani ‘-Kerim), Tahkik: Abdulaziz Seyyid el-Ehl, Beynu 1985, s. 162-163; Maverd,
Ebu’-Hasen Ali bMubammed b, Habib, en-Nitketit ve'l-Uyun (Tefsirn I-Maverdi), Beyrut 1y, I, 530;
Zemahgeri, Carullah Ebu’l-Kasim Muhammed b. Umer, el-Kessdf, Beyrut ty. I, 299, fbmnu’l-Cevzi,
Abdurrahman b. Ali b, Muhanmmed, Zddii T-Mesir Ji flmi 't-Tefsir, Beyul 1987, II, 205-206; Raz, XI,
48-50; Kurtubi, Ebll Abdillah Muhammned b. Abdi’l-Ensari, el-Cdmi’ I Ahkdmi'i-Kur'an, Beyrut
1985.¥, 389, 394-395; Ebu Hayyén, Muhammed b, Yusuf el-Endi)isi, Tefsiru l-Bahri 'I-Muhit, Beyrut
1993, 111, 368-369; [bn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail, Tefsiru -Kur ani'l-Azim, Beyrut 1408/1988, 1, 569,
Nesefi, Abdullah b. Ahmed b, Mahmud, Aeddrikii ‘t-Tenzil ve Hakaiku 't-Te 'vil, Beyrut 1408/1989, 1,
350; Suyuti, Abdurrahman b. el-Kema! Celaliiddin, ed-Diirrit I-Aensiir fi't-Tefsiri 'I-Me 'siir, Beyril
1403/1983. 11, 395-396; Beydavi, Abduliah b. Muhammed b. Umer b. Muhamumed. Envdru 't-Tenzil ve
Esraru't-Tevil, Beyrut t. y. II, 117-118: Sevkani, Mubammed b, Ali b, Muhammed, Fethu'l-Kadir,
Beyrut 1983, 1, 517, Alusi, $ihabuddin es-Seyyid Mahmud Sakir, Rahu -heani fi Tefziri -Kur ani ‘-
Azim ve's-Seb i 'I- Mesanmi, Beynt 1994, V, 219; Riza, Muhammed Resid, Tefsiru'l-AMenar, Beyrut
1993, V, 428; Elmalily, II1, 1472-1473.
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gonderilmiglerdir. Varg yerini unutup, sonunda mutlaka zeval bulacak olan fani
zevklere aligip baglanmak, aslinda fitrat1 degistirmek demektir,™®

Mevdudl (5.1976) ise séz konusu cimlenin tefsiri sadedinde daha kapsamli bir
yorum yaparak sunlart sdyler: “Allah’in yaratifimn defistirilmesi, egyalann
depisikligi anlamunda degildir. Zira boyle bir sey olursa biitiin insani medentyetin
Seytan’a uydugu ve Sevtan tarafindan kandinldifn anlami cikacaktr. Cinkd
medeniyet zaten egyalann degisikliginin bagka bir ismidir. Insanlar ancak Allah’in
varattigt egyalarda suni ve gegici degisiklikler yapmak suretiyle medenilesmus,
kalkinmuglardir. Bence burada kast edilen mana sudur: Insamn bir seyi veya
yaratigy, yaratildigt amacin disinda kullanmasi.. Bagka bir deyimle, insamn
esyalann tabiatina avkin yaptii bitiin degisildik ve fiiller, Seytan’a uymasinin
birer sonucudur.”'”

Miifessirlerin vaptiklart bittiin bu yorumlann tamamrmn, esasen dyetin delalet
ettigi mananin kapsamina girmemesi igin higbir sebep yoktur, Ciinkii lafzin (halk-
varatmak, varatilmis sey) umumi olmasi bu tir yorumiarmn hepsine imkédn
vermektedir.

Ayetteki “halk” kelimesine ki “haleka” fiilinin mastaridir, su aniamlar
yilklenmeltedir: ™

1- Olgmek. dlgtisiine gére yapmak, takdir ve hitkmetmek.

2- Bir nesneyi ash, 6rnegi ve benzeri olmadan voktan var etmek, yaratmak.
3- Bir nesneden bir nesneyi yaratmak.

4- Ozellikle insanlar i¢in kuilanildiginda. valan uydurmak.

3- Bir nesneyi yumusatip diimdiiz etmek.

6- Agacin budaklanm grderip diizeltmek.

Miifessirler bu anlamliar icinden Ayete uygun olan “yaratmak™ maddesini tercih
etmislerdir. Bir de ayni fiilin ism-i mef Gl manas) (mahluk- yaratilmg gey, varatik.
insanlar, canlilar va da canh-cansiz tiim yaratiklar) benimsenmistir ki bu da yaygin
olarak kullamilmaktadir® Bilindigi gibi, butiin tiretilmis kelimelerin kokit ve
kaynag: olarak kabul edilen mastarlar, bazen ism-i fail: bazen de ism-i mef:1l
manasina delalet etmektedirler. Dolayisivla burada Sevtan’in degistirmeyi emrettil
seyin Allah’in yarattig1 her seyi kapsamas: mimkiindiir. Bu yaratilan geyler varlik
clabilecedi gibi, kiinatin nizami i¢in Allah tarafindan konulmus kanunlar da
olabilir.Iste bu perspektiften balkildifl zaman. yukandaki yorumlarmn yani sira

sunlarin da dyetin kapsanuna girebilecegi diigiiniilebilir:

18 Riai, XI. 49-50.

19 Mevdudi, Ebu'l-A’la, Teffimu l-Kur ‘an, istanbul 1995.1, 414.

20 Bkz er-Rigib el-Istahani, Ebu'l-Kasun el-Huseyn b. Muhammed, el-Mifiedat 1 Garibi LEur an,
Tabkik: Muhammed Seyyid Kevlani, Beyrut t. y. s. 137-158: Ibn Manzur, Ebu’l-Fazl Cemaliiddin
Mubhammed b. Celaltiddin el-Ensari. Lisanw [-Arab, Beyrut t. v, X, 85-86; Asim Efendi, Ebu’l-Kemal
es-Seyyid Ahmed Asiry, Kames Terciimest (Okyanusy -Basu fi Tercemen - amusi -hduhiz). Tstanbul
1304—1303. 111, 833,

21 Bkz er-Rigib el-Istabani, s, 138, fbn Manzur, X, 6.
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I- Tibbi amaclarin disinda insanlarin beden ve ruh sagliklarina zarar verecek;
onlanin  bedensel, akli veva tuhi dengelerini bozacak operasyoniart
gerceklestirmek.

2- Ozellikle gocuklarn, onlann ruhsal dengelerini bozarak normal gelisimlerint
olumsuz yénde etkileyecek korku, cinsellik ve benzeri seylerle ilgili soklara
maruz birakmalc.

3- Kisirlastirma, avianma ya da dogal ortamlanim tahrip etme gibi sebeplerden
otiiri canli tiirlerinin sayisim azaltmak veya tamamen ortadan kaldirmak.
Zira, hayvan olsun bitki olsun, dogadaki her canli tiiriiniin ekolojik dengenin
saglanmasinda ayn bir veri ve gorevi vardir.™ Hatta baz bitki tirleri, bu
gbrevin yami sira insanlarin aksine cevreye de zarar vermeden topraB
temizlemektedirler.

4- Basta aaclar ve ormanlar olmak iizere, canlilar i¢in hayati 6nemi olan
oksijenin iirelimesine katk: saglavan bitkilerle kaph vesil alanlart daraltmak
veya yvok etmek.

5- Mevcut 151 dengesini bozacak sekilde, kiiresel 1sinmaya yol agacak
faalivetlerde bulunmak,*

6- Ozon tabakasmn incelmesine scbep olacak olan gazlann uretiimesini ve
kullamimasim saglamak,”

7- Yer altinda vapilan niikleer deneme ve benzeri faalivetierle yer kabugunun
normal hareketlerini ve dengesini bozmak.

8- Basta niikleer atiklar olmak tizere, dogal gevreyi kirletip zarar verecek olan
her tirld avklan imba etmeyip dogaya atmak, dagitmak veya nehirlere ya da
denizlere dokmek.”® Halbuki ozellikle kan anklarn sonr teknolojik
imkinlarla deferlendirilmesi. hem g¢evreye verdifi zaran ortadan
kaldirmakta. hem de iretime ve ekonomive Omemli Olgiide katk
saplamaktadir.”’

6~ Dogal cevreve veya onun dengesine zarar verecek faalivetierde bulunmak.
10- Tklim degisikliklerine sebep olacak projeler iretmek ve uygulamak.

Ornek ofarak bkz. Bilim ve Teknik. $ubat 1996, Say1 339, Geviri: Ozgtir Tele (Wildlife, Agustos-Eyla}
1993), "Orman Sagligmin Bekgilers Otiici Kustar”, s. 59,

Blz. Bitim ve Teknik, Temmuz 1996, Say1 344, Andy Coghlan (New Scientist, 17 §ubat 1995), “Metal
Yiven Bitkiler", s. 64.

Kiiresel 1smmamn sebepleri ve baz: goziim oueriler] hakkumda bilgi igin bkz. Bilim ve Teknik, $ubat
1956, Say1 339, Cevir: Mural Eriem (Scientific American, Kasim 1994), “Havamn Teniizlenmesi”, s.
71.

Ozon tabakasimn kerunmasma yonelik gerekli baz: tedbirler haklanda bilgs igin blz, Bilim ve Teknik,
Coak 1996, Say1 338, Senol Ataman, “Ozon Tabakasmin Korunmas: ve Tirkiye'deki Uygulamalar”,
s, 78-79.

Atiklarn ekolojik dengeyi bozmakla beraber yol aghldan difer baz: zarariar haklanda bilgi igin bkz
Cevre ve Insan, Agustos 1997, Say: 36, Liitfi Cakmak-Tuncay Demir. “Su Kirliligi ve Etkileri”, s. 28-
29, Cevre ve Insan, Kasim-Aralik 1999, Sayi 47, Dr. N. Haluk Nakipoglu, “Kua Igi Su
Kaynaklarindaki Kirienme ve Toply Bahk Olitmleri”, s, 18-25.

Bkz. Gevre ve Insan. Mart 1999, Say 43. Prof. Dr. Cengiz Yilmaz-Yrd. Dog. Dr. Tuncer Ozdil, “Cevre
Sorunlart feerisinde Kat Aukdlarin Ekonomil: Onemi’', s. 51-55,
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Sonug olarak denebilir ki, yukanda sayilan hususlann yam sira, canh
varbiklanin, diinyanin vevahut da kdinatin meveut dengesini bozmak cihetivle
onlara benzeyen pek cok fiil, Kur’an-1 Kerim’in tasvip etmedifi Seytani birer
telkindir Insanligzn en biiyilk ditigman1 olan Seytan’in  biitiin  vesvese ve
telkinlerinden sakinmak gerektiine gore bunlardan da sakinmak gereklidir.



