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TABERI'YE GORE
RU'YETULLAH MESELESI

Hikmet AKDEMiR*

A. Tarihi Seyri Icinde Konuya Genel Bir Bakis

u'yetuliah ifadesi, ru'yet (gérmek) wve Allah

kelimeierinden olusan bir isim tamiamasidir. Kisaca
“Allah1n  gérilmesi” ménasindaki bu terkip, Islam
literatiirinde ve 6zellikle Kelam ilminde bir terim olarak
“cennet ehlinin Allah’l gérmesi” diye tanimlanir.?

Allah gérme meselesi, Islamiyet’ten énce Yahudilik
ve Hiristivanlikta da bahis konusu olmustu. Ancak
Islamiyet’in ilk yillannda pek vyaygin olmayan ve
gnemsenmeyen bu konu, bir iki asir sonra Mdsliman

* ¥Yrd. Dog. Dr., Harran Universitesi itahiyat Fakiltesi Ogretim
Uyesi. hikmetakdemir@hotmail.com

1 Bkz. Semih Dufiyem, MevsGatu Mustalahdti Iimit-Kelami'-Istami,
Beyrut 1998, I, 603, 607.
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bilginter arasinda en gok tartisilan inang meseielerinden
biri haline geldi. CUnkU tartisma Allah''n sifatlarina
dayaniyordu. Itikadi ekol ve mezheplerin ortaya cikist,
her ne kadar hicrf 3. ve 4. asra tekabil etse de, bunlarin
kokleri 2. asirda mevcut idi. Dolayisiyla Ru'yetullah
meselesinin  kéklerini de bu asirda aramak gerekir.
Ru‘yetullah meselesi hakkinda hicri 2. asirda gesitli géris
ve dusinceler ortaya gikt. Buntardan biri de “Allah'in
hem dinyada, hem ahirette gérillmesinin imkansiz
otdugu” seklindeydi. Bu gérisl savunanlar énemsiz ve
taninmayan simalar degil, aksine etkiii kisilerdi. Bunlarin
baginda daha sonra “Mu'tezile ve Cehmiyye” diye
adlandirdan firkalara mensup cian alimler gelmekteydi.
Genellikle akli yéntemleri kullanarak iddialarini ispat
etmeye ¢alisan Mu'tezile  Dhilginlerini  sdz  konusu
diglinceye sevkeden, slUphesiz  Allah  vyaratimis
vartiklara benzeten (Miisebbihe) ve Ona cisim isnat eden
(Micessime) sahislanin fikirleri olmustu. Bu fikir sahipleri
tegbih ve tecsimin bir sonucu olarak, aralarinda baz
kiiglk qorls ayniiklan olmakla beraber, Allahin hem
dinyada hem Ahirette gorilebiiecedini savunuyorlard:.
Mu'tezile mezhebinin Abbasi halifelerinin  destedi ile
gorliglerini hakim kilma gayretlerinin hemen 6ncesinde,
onlara tepki gésteren ve kendilerine ehl-i hadis denen
Uglincli bir grup daha tartismaya dahil oldu. Basin
Ahmed b. Hanbel'in (v.241/855) cektifi ve daha sonra
ehl-i siinnet diye adlandinlan mezhebin gérislerinin
sekillenmesinde blyik rol oynayacak clar bu grup, sahih
hadislere dayanarak “Allah'in Ahirette gériiiecedini” ispat
etme ¢abasi icine girmigterdir. Iste bu iig grup arasindaki
tartisma, Taberf'nin (v.310/922) vasadid hicrf 3. asirda
doruk naktasina cikti. Tartisma bir yandan farkl goris
sehipleri arasinda “delil ibraz etme savasina”
donlgirken, diger taraftan ayni mezhep mensuplar
arasinda bile farkll yorumlarin ortaya gikmasina sebep
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olmustu,  Mesela  Allah’in cennette  gériilecedini
savunanlar, bu gérmenin kalp gozlyle mi, yoksa
dinyadaki gdéz ile mi: veyahut bagka bir gézle mi
olacagini tartismaya actilar. Basta Imam Cafer-i Sadik
olmak (lzere bazt bilginler bunun ancak kalp gdziyle
mimkin olabilecedini  savundular. EbQ Hanife (v.
150/787% gibi bir kisim mti¢tehitlere isnat edilen gorise
gbre ise, cennette Aliah% gbrmek géz ile muamkin
olacaktir, ancak bu gérme eyleminde keyfiyet, tesbih ve
cihet séz konusu dedildir,?

B. Ru'yetullah ile ilgili Ayetler

Konuyla ilgili ayetler iki ayn bolim hatinde tasnif
edilehilir:

1- Ru'yetullah ile ilgisi acik ve net olan “gbrmek” ile
“bakmak” gibi lafiziarin kullanildigr ayetler,

2- Ru'yetullaha dolayh olarak deiaiet eden lafizlarn
kullantldigi dyetler.

Ik grupta miitalaa ediiebilecek dyetlerde “ru’yet”
(gérmek) ve “nazar” (bakmak) mastarlarinin dedisik
tirevlerini gérmekteyiz. Ru‘yet mastarinin tirevierinin
kullaniidigi dyetler, Hz. Musa ve onun kavmi ile ilgili olup
Allaht diinyada gérme talebini dile getirmektedirler.

2 Genis bilgi igin bkz. Nesefl, Abdulmuin Meymun b. Muhammed,
Tebsiratu-Edille, Tahkik: Claude Salamé, Dimesk 1990, I, 387-
442; Nasrullah Pircevad!, Gékyiiziinde Alfahin Giiriintiisi - Isiam
Disgincesinde Allahn Goriimesi Tartisrmalari, Cev: Ahmet Celik,

Istanbul 1999, 5.50-72; Nureddin es-Sabuni, Maturidiyye Akaidi,
Gev: Bekir Topaloglu, Ankara 1995, 5,92-93,
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Ancak Hz. Musa iie kavminin talepleri ayni olsa bile
hareket noktatar ve maksatlar farkhdrr. Hz. Musa,
varhigindan asla siiphe duymadidr ve sayisiz nimetlerine
mazhar oldugu Rabbine olan istivakindan dolayl Onun
Cemalini gérme arzusundadir. Kavmi ise, Allah'a ve Hz.
Musa‘’va imanfarindaki slpheleri, inkar ve isyaniar
sebebiyle adeta Peygamberlerine meydan okurcasina
boyle bir talepte bulunmaktadiriar:

"Bir zaman da ‘ey  Musa, biz Aljah’ agikca
gormedikge sana inanmayiz’ dediniz. Bunun Uzerine sizi
derhal yildirnm carpti, siz de bakakaldiniz,

“Ehi-i Kitap, senden kendilerine gbkten bir kitap
indirmeni istiyoriar.Buny Gok gbrme! Nitekim daha 6nce
Musa'dan bundan da faziasin istemislerdi ve "Allah’ bize
géster’ demislerdi. Bunun izerine zulimleri sebebiyle
onlars yildirim carprsts,

Hz. Musa’nin talebini ve by talebin neticesinde
meydana gelen olayr dile getiren &yetin meali ise
soyledir: "Musa tayin ettigimiz vakitte gelip de Rabbi ona
hitap edince, ‘ey Rabbim, gaster bana zatini, bakayim
sana’ dedi. Allah séyle cevap verdi: 'Sen beni asla
glremezsin. Ama simdi SU dagda bak,(ona tecelli
ettifimde} eder o verinde durabilire sen de beni
gordrisiin!’ Derken Rabbi dada tecelli eder etmez onu un
ufak ediverdi, Musa da disiip bayildi. Kendine gelince,
‘Ey Rabbim, Sen (bundan) miinezzehsin. Bu talebimden
étﬁrﬁﬁtﬁvbe ettim. Ben (buna) ilk iman edenlerdenim’
dedj,”

3 Bakara, 2/55.
4 Nisa, 4/153,
5 A'raf, 7/143,
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Zemahseri (v, 538/1143), Hz. Musa’nin ru'yet
talebini, acikca Allah’l gérmeden ona iman etmemaekta
Israr eden kavmine kendi nasihatleri fayda vermayince,
cnlara Allah katindan bir delil sunmak maksadina
hamletmektedir, ©

Kanaatimizce Zemahserinin bu gériist cok zayiftir.
Bunun sebebi Nesefi'nin (v. 710/1310) de isaret ettidi su
iki husustur:

1- Sayet bu talepten maksat kavmi ilzam etmek
olsaydi, onlarin talebinin hemen akabinde ve onlarin
huzurunda olmasi gerekirdi. Oysa dyetlerden de kolayca
anlasilacadi gibi Hz. Musa’min talebi farkli zaman ve
mekanda vuku bulmugtur.

2- Sayet bu iddia dodru olsaydi, Hz. Musa’nin
talebindeki {slip séyle olurdu: “Zatini onlara goster de
onlar sana baksinlar!” Bu isi(iba veriiecek cevabin da 5Uu
sekilde olmasi daha uygun duserdi: “Gnlar beni asla
gbremeyeceklerdir.” 7

Hem ru'yetullahr kabul edenler, hem de kabul
etmeyenter bu &dyeti kendi iddialarina delil oiarak
kullanmaktadirlar. Birinci grupta yer alanlar dzetle soyle
demektedirier: “Sayet ru'yetullah mutiak olarak imkansiz
olsaydi, Hz. Musa gibi biylk bir peygamber bdyie bir
talepte bulinmazdi. Ancak dinyada bu mimkin
oimadidt igin Allah ‘Bens gbremeyeceksin’ buyurmustur.
Ayrica hitap, ru'yetullahin mutlak méanada imkans|z
oldugunu vurgulamak icin 'Beni gdremeyecaksin’ yerine
style olurdu: ‘Ben asia gérinmem.’ Nefiy icin kullanilan

6 Zemahgeri, Carullah, e/-Keggaf, Beyrut 1397/1977, 11, 113,

7 Nesefl, Abdullah b. Mahmud, Medarikii't-Tenzil, Beyrut
1408/1989, I, 547-548.
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"ol edati ise ahiret icin degif de diinya icin ebediyet ifade
etmektedir,” ®

Ikinci goris sahiplerine gelince, onfar ayette gegen
"ol edatinin hem diinya hem de ahirat igin ebediyet
ifade ettigini belirterek “Allah” gérmenin mutlak olarak,
Nigbir kayda ve sarta baglt oimaksizin ne diinyada, ne de
ahirette miimkin olamayacadi” fikrini Savunmaktadiriar.®

Ru‘yetullah konusunda “nazar” (bakma) kékiinden
kutlanilan yegéane dyet olan Kiyame sliresinin 23,
dyetidir: “Yizler vardir o gin, pil pirl parlar” 19
dyetinden sonra gelen bu dyette, o parlak vyiizler
hakkinda séyle buyurulur: “"Rablerine bakariar.”

Ayette “nazar” mastarinin ism-i faili olan “naziratun”
kalhbr  kuilamimistir. Ru'yvetullahi  kabul edenier bu
kelimeye “bakmak” manasini verirler.'! Karsit goris
sahipleri ise, aym fiilin diger bir manas: cian “bekiemek-

8  Kurtubl, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmad el-Ensari, ef-Camj’ i
Ahkamit-Kuran, Beyrut 1985, VII, 278: Nesefi, I, 547-548;
Beydavi, Abduitah b. Muhammed b. Umer b, Muhammed,
Envarut-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, Beyrut t.y, IIl, 26-27;Riza, M.
Regid, Tefsirul-Menar, Beyrut 1993, Ix, 150; Elmalilh, M. Hamd;
Yazir, Hak Dini Kuran Dili, istanbul 1970, 1v,2277.

9 Zemahgerf, el-Keggaf, 11, 113; Muhammed b, Yusuf el-Vehki gl-
Ibadi  el-Mus‘abi, Himydnuz-Zdd ila  D&ril-Medd, Umman
1408/1988, VI (1), 206, VI (2), 238.

10 Kiyame, 75/22.

11 Bkz. R&z, Fahruadin, Mefatinu1-Gayb, Beyrut ty. XIII, 132;
XXX, 226-229: Kurtubf, XIX, 107-110; ibn Kesir, Ismail b. el-
KurasT,Tefsiru’.'-Kur’anf’r—Az."m, Beyrut 1408/1988, 1v, 479-480;
Suyutf, Celaliiddin, ed-Diirrii1-Mensdr, Beyrut 141471993, vIII,
350-360; Beydavi, Vv, 183; Ebussuud, fr;adu’!—Akli’s—Selfm,
Beyrut ty. V, 797; Said Havva, el-Esas f't-Tefsir, Daru's-Selam
1409/198S, XI, 6276-6278.,
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intezara” anlamini  tercih ederler, Dolayisiyla ayeti
“Aflah’in sevabini beklerler” seklinde yorumlarfar,'?

Mifessirlerin  ru‘yetullaha delalet ettigini iddia
ettikleri dolayil lafizlar ise sadece dort tanedir:

a. Idrak: En‘am sliresinin 103, dyetinde (gézler onu
idrak edemez) muzari sigasiyla gegcen bu mastar
yukandaki lafizlarda oldugu gibi her iki grup tarafindan
kendi lehlerine delil olacak sekilde yorumlanmistir,
Ru'yetullahi savunanlar style derler: “idrak gérmekten
farkiidir, Zira idrak, goriinen varhidl biitin yOnleriyle
Kugsatip kavramaktir. Allah igin yén ve sinir sdz konusu
olmadigina gére onu idrak etmek imkansizdir. Yoksa Onu
gdérmek imkansiz degildir. 13

Ru'yetuliant reddedenler, idrakj “gbrmek vya da
cennette inciden yapilmrs bir oda” gibi gasitli anlamiara
hamiederler ve dzetle sGyle derler: “Gozfer gbrme
eylemini Onun zatinda gerceklestiremezler ve Onu idrak
edemezler. Clnkii Allah zat ftibarivle gérdlmekten
minezzehtir. Zira gozler cisim gibi belli bir yénde
bulunan seyleri ancak gérebilirlar, 4 '

b. Ziyade: “Iyi ve giizet davramsiarda bulunaniara en
glzel mikafat (ei-hiisn3) ve bir de buna flave (ziyade)
vardir*® mealindeki dyet-i kerimede gegen “ziyade”

12 Zemahsesr, el-Kessaf, 1V, 192; Muhammed b. Yusuf el-Vehbi,
Umman 1411/1991, Xv, 88,

12 R&zl, XIII, 124-132; Kurtubl, VII, 54 ; EbG Hayyan, Muhammed
b. Yusuf el-Endiiliist, Tefsiru? - Bahril ~Muhit, Beyrut 1993,
1V,198-199; ibn Kesir, 1I, 166-168; Neseff, I, 474; Beydavi, II,
202 ;Riza, VII, 652

14 Zemahseri, el-Kessaf, 1141; Muhammed b, Yusuf el-Vehbi,
Umman 14 08/1988,VI (1), 202-206.

15 Yunus, 10/2s,



14 Hikinet AKDEMIR

kelimesi, ru'vetullahi kabul eden bir kisim alimler (ki
bunlar biyldk bir goduniugu olusturmaktadir) tarafindan
“Allah’in  cemaiine bakmak” diye yorumiamaktadir.!®
Kargit gortis sahipterine gore ise “zivade” lugat manasina
uygun olarak “Allahin her bir iyilik igin bazen on kat,
bazen daha fazla misliyle sevap vermesi” anlamina
gelmektedir.t”

c. Hicab: Cogul ism-i meful sigasiyla (mahcObin),
"Hayir onfar o gin Rab'lerinden mahrumduriar’®”
mealindeki &dyette gegen kelimeye ru’yetullatn kabul
etmeyenier, “Allah’in sevabindan mahrumduriar”
manasini vermektedirler.*® Ru‘yetullahi savunanlar ise,
bu &yeti “Allahin cemalini gérmekten mahrumdurar”
diye tefsir etmektedirter.?®

d. Lika: Mastar olan bu kelimenin, lugatta
“karsilasmak, kavusmak” gibi méandiara geldidi ifade
edilmektedir.*' Cogunlukla bu formuyla kuilanilan bazi
dyetlerde stz konusu kelimeye, ru‘yetuliahi savunanlar

16 Ferrd, Ebu Zekeriya Yahya b. Ziyad, MedniT-Kurian, Tahkik:
Ahmed Yusuf Necati-Muhammed Ali en-Meccar, Seyrut t. v. I,
461; Razi, VIII, 131-132, XVII, 77-78; Kurtubf, VIII, 330 ; Ebg
Hayyan, V,149; Ibn Kesir, 1I, 429-430; Nesefi, II, 670; 474:
Ebussuud, II, 488,

17 Zemahgeri, ef-Keggaf, 11,233-234.

18 Mutaffifin, 83/15

19 Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, 1V, 232; Muhammed bh. Yusuf ei-
Vehbl, Umman 1411/1991, Xv, 217-218,

20 Ornek olarak bkz, Rézi, XIII, 131, XXXI, 95-96; ibn Kesir, IV,
518-519; Nesefi, III, 1939-1940,

21 1Ibn Manzir, Ebul-Fazl Cemaliiddin Muhammed, Lisani?-Arab,
Beyrut Ly, XV, 253-254,
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tarafindan “Allah’in cemalini gormek” anfami
yliklenmektedir.?

Gerek ru'yvet ve nazar kelimelerinin kullaniddid,
gerekse ru‘yetullah ile irtibattandinlan dider lafizlarin yer
aldigi ayetlere bakidii zaman bunlann higbirinin
“cennette Allan‘in cemalini gérmenin mimkin olduguna”
agik ve kesin bir sekilde delalet ettigi sOylenemez, Zaten
bu sebepten &tlrd, bazen aynl ayetten her iki taraf da
kendine delil cikarabilmektedir. Ru'yetullahi savunanlar
ayetlerin yoruma agik cimasi nedeniyle, farkli yorumlara
meydan vermemek maksadiyla, iddialann sahih siinnet
ile destekleme cihetine gitmislerdir. Bu konuda bir cok
rivayet serdeden goriis sahipleri, “Cerir b. Abdullah” adl
sahabi tarafindan rivayet ediien ve daha ziyade hicrf 3.
asirdan sonra meshur olan su hadisi zikrederler: “Hz.
Peygamberin (a.s.) vyaninda oturuyorduk. Dolunay
gecesi aya bakti ve 'Bu ay! gérdigiiniiz gibi herhangi bir
sikintiya ve izdihama maruz kaimadan Rabbinizi de
goreceksiniz’ dedi.”” Iddialanni yoruma ack cimayacak
derecede kesin ve net olan bu ve benzeri hadislerle ispat
yolunu segen ru'vetuilzh taraftarlar, kisa bir zaman
icerisinde,  Ozeilikle Mu'tezile mezhebinin  Abbasi
hikimdarlarindan aldigi siyasi destedin sona ermesi ile
birlikte rakiplerine karst acik bir (stintik saglamay!
basarmuslardir.

Gergekten de bu sahih hadisler, hicbir yoruma acik
kapl birakmadan onlan hakl gikaracak bir mahiyettedir,

22 Damadani, Huseyn b, Muhammed, Kamusul-Kuran, Tahkik:
Abdulaziz Seyyid el-Enl, Beyrut 1985, $.418-419; Rdz, XIII, 131,
XX1, 174; Nesefi, I, 147, II, 968,

23 Buhari, el-Camiu’s-Sahif, Istanbul 1992, Mevakit 16 {I, 138-
139), Tevhid 24 (VIII, 179); Miislim, e/-Camiu’s-Sahif, Istanbul
1992, Mesacid 211, 212 (I, 439-440).
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Ancak karsi géris sahipleri, &zellikle Mu'tezile mezhabine
mensup  alimler, bu hadislerin  mUtevatir seviyesing
ufagmayan &had haberler oldufunu ve bu yizden
bilimse! agidan hic birinin kabul edilemeyecedini
sOylemektedirler. Baska bir devisle, bunlarin hepsini
defersiz kabui etmektedirler. Bu mielliflerden biri otan
Kadi Abdiilcebbar (8. 415/1024) rakiplerine cevap verme
sadedinde style demektedir: “Sayet hadisler kabuj edilse
bile, bunlarda gecen ‘gbrme’ kelimesi, ‘gbzle gormek’
anlammda dedil de ‘bir tir bilgi” mé&n&sina gelebilir.”
Diger taraftan ad gecen miuellif kendi gérislerini
destekleyen baz hadis rivayetlerini de nakletmektedir. 2*

Konuyla ilgili ayetleri ve tarafiann her birinin farkl
yorumlarini kisaca naklettikten sonra, simdi de Taberinin
bu husustaki géristni irdelemeye caligaltm.

C. Taberi'nin Gorisii

Ru'yetullah konusunda Taberi'nin gérisini tespit
etmek igin, yukarica bahsi gecen ayetlerin Muellif
tarafindan nasil tefsir ediidigine bakmak yaterli olacaktir.
Simdi yukarida verilen Siraya gore Taberi'nin s6z konusu
ayetlere getirdidi yorum ve degerlendirmelerini gérelim.

1- Taberi, Hz Musa’nin Allah’ gdrme talebini dile
getiren A'raf siresinin 143. dyetinde ru'yetullah ile ilgili
gorislerini ortaya koymaz, sadece Hz. Musa'nin bdyle bir
talepte bulunmasinin sebebini agiklayan birka¢ rivayeti
ve Yahudilerin bu konuyla ilgili iddialarini iceren uzun bir

24 Genis hilgi icin bkz. Nasrullah Plircevadi, s.61-62.
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kissayl nakletrmekle yetinir.  Cunkii biraz  sonra
definecedimiz gibi, by gorislerini daha 6nce Tefsirin
verdigi En‘am s(resinin 103, dyetinde detayli bir sekilde
serdetmistir, Talebin sebebini agiklayan rivayetlerin ¢zeti
sudur:  “Hz. Musa, Allahin kendisiyle konusmasi
sonucunda sevke gelmis ve Onun cemalini de gérmeyi
arzu etmistir,2

2- Taberi, “Parlak bir takim yizlerin Rabierine
bakacakiarini” ifade eden Kiydme siiresinin 23. ayetinin
tefsirine baglarken, bu husustaki ihtilafin varlidina dikkat
cektikten sonra, énce ru'yetullahr  kabul edenlerin
gordslerini aksettiren rivayetieri nakleder. Ikrime, Ismail
b. Ebi Halid, Hasan el-Basri (v. 110/728) ve Atiyye el-
Avfi'den geien bu rivayetler toplam dért tanedir. Daha
sonra Taberi, ayeti, “Rablerinden sevap beklerler” diye
yorumiayan rivayetler; kaydeder. Bu rivayetler toplam
on tanedir ve ikisi disinda hepsi Mdcahide (v. 103/721)
dayanmaktadir. Miicahid’e isnat edilen bu rivayetierin bir
Kacinda “Allah gérir ama Aflah’i hicbir sey gdremez”
tarzinda Ifadeler mevcuttur. Ancak yine Micahid'in ibn
Omer'den (v.73/672) nakiettigi diger bir rivayette bu
gorisiin  tam  aksine delalet eden su  s§zlere
rastlamaktayiz: “Cennet ehfinin makami en kiglk olani,
mifkine, tahtlarina ve hizmetgilerine bin  senalik
mesafeden bakan (yani miilk{ bu kadar bliyiik bir alan
kaplayan) kisidir. Bu sahanin en yakinini gérdugi gibi en
uzadim da gériir. Cennet ehlinin makami en yiice olan
ise sabah-aksam Allzhn ylzliine bakandir.” Son olarak
da Taberi iki gbrUs arasinda tercihini yapar ve Hasan ile
Ikrime'den gelen rivayetlerde ifadesini bufan birinci
yorumu  daha  dodru  bulduunu  belirtir. Hz.

25 Taberi,Eb(i Cafer Muhammed b, Cerir, Camiut-Beyan fi Tefsiri)-
Kur'an, Beyrut 140071980, I, 34-37.
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Peygamber'den (a.s.) de bunu destekleyen rivayetler
geldigini beyan eden Mdiellif, Micahid’in Ibn Omer’e
dayandirdidi rivéyetin bir bezerini, Ibn Omer vasitasiyla
gelen merfu bir hadis olarak nakleder.?®

3- Yukanda da degindigimiz gibi Taberi, ru‘yetuilah
ile ilgili en detayll bilgiyi, En‘am sdresinin 103. Ayetini
tefsir ederken vermektedir. Taberi, dyetin tefsirine bu
konudaki ihtilafin varliina dikkat c¢ekerek baslar.
Bazifarina gére ayetin méands “gdzler Onu ihata edemez,
O gdzleri ihata eder” demektir diyerek bu géris
sahiplerinin dayandiklan birkag sahabi ve tabii kaviini
nakleder. Bu rivayetler, ayete ayn: anlami verirter. Ancak
son rivayette Kiyame sdresinin 23. ayetine de atf
yapilarak “Cennet ehlinin Allah'n cemaline bakacaklar:,
fakat onun azametinden dolayi Onu idrak
edemeyecekleri” ilavesi yer almaktadir.

Bu rivayetleri naklettikten sonra Taberi, ru‘yetuliahi
savunanlarn delilferine su sekilde dedinmektedir: Allah,
“bodmak onu idrak edince (yakalayiverince), o iman
ettim dedi”® buyurmaktadir. Allah, bodmayi ‘Firavun'u
idrak etmek’ vasfiyla nitelendirmektedir. Siphe vok ki
‘bodma’ fiili, ne Firavun’u gérmek, ne de baska bir seyi
gérmek vasfiyla nitelendiriiemez, (Qvleyse idrak ile
gbrmek farkli gseylerdir). O halde “gézler Onu idrak
edemnez” mealindeki ayete, "“gézler Cnu gdremez”
manasini vermek akidan uzak bir ihtimaldir. Ciinkd bir
sey, bir seyi idrak edebilir ama onu gdrmeyebilir.
Nitekim Allah, Firavun‘un ordusu Hz. Musa’nin kavmine
yaklastidinda oniann su sézUnG nakleder: “Iki grup

26 Taberi, Camiu7-Beydn, XXIX, 119-120.
27 Taberi, Camiu-Beyadn, VII, 199.
28 Yunus, 10/90
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birbirlerini  gérdiklerinde Hz. Musa’min  kavmi ‘bize
yetistiler (biz idrak edilenleriz)’ dediler.””® Halbuki Allah,
Hz. Musa’ya onlann kendilerine yetisemeyecekleri
sozinl vermigti: “Biz Musa‘’ya séyle vahyettik: Kullarima
geceleyin Misir'dan yola ¢ik. Asani vurarak denizde
onlara kurt bir yol a¢. Firavun'un size ulasmasindan (sizi
idrak etmesinden) ve bogulmamzdan endise edip
korkmaym!”° Sayet bir sey, bir sey gériyor da idrak
edemiyor; ya da idrak ediyor da géremiyorsa, o takdirde
sGz konusu ayetteki ‘idrak’ fiiline ‘gdrme’ manasini
yUklemek uzak bir ihtimaldir. Oyleyse buradaki ‘idrak’
ihata (bir seyi battnlyle antamak) manasindadir. Ciinkii
Allah‘in ihata edilmesi mimkin dedildir. Miiminler ve
cennet ehli Allah gozleriyle gorirler, ama o gdzier Onu
idrak edemez, yani Onu ihata. edemez. Zira Allah’in
‘bagka bir sey tarafindan ihata ediiebilme’ vasfiyla
nitelendirilmesi imkansizdir. 8u, Allahin bilinmesi fakat
ihata edilememesine benzemektedir: “Yaratimisiar Cnun
ditediginden baska higbir sey kavrayamaziar (ihata
edemezier).” *! Bu ayetten de anlasiidigi gibi Allah kendi
iradesiyle verdigi ilmin disinda, vyaratilmislarin  Onun
ilmini thata edemeyeceklerini acikga beyan etmektedir,
Buradaki ilim, maium (bilinen sey) manasindadir. Allah‘n
iradesiyle vakif kildidr bilgifer miistesna, mahiukatin
Onur ilmini ihata edemeyecedini belirtmesi, Onu {(Allah’n)
bifmeyecekleri anlamina gelmez. Bir seyi ilim cihetiyle
ihata edememek onu bilmemek manésina gelmedidi gibi,
goézln Allah’t idrak edememesi, Onu hi¢ gérmeyecedi
anlamina gelmez. Yaratilmislarnn Onun ilminden bir
seyler bilip de Onu ilim yéniinde ihata edemeyisi (Onun

29 Suara, 26/61.
30 Taha, 20/77.
31 Bakara, 2/255



20 Hikmet AKDEMIR

biltdn ilmine vakif olamayislar) nasil caiz ise gozleriyle
Onu gdriip Onu idrak edememeleri de ayni mantida gore
Caizdir. Clnkd gérmek ve idrak etmek ayr ayr sevyierdir,
Ibn Abbas’in (v.68/687) dedigi gibi idrakin mands
ihatadir. Bize “idrakin neden gdrmek manasinda
oldugunu kabul etmiyorsunuz?” diye bir soru sorulursa
cevabimiz su olur: Clnki Allah Kuran-i Kerim'de bir
takim ylzlerin kendisine bakacadini haber vermektedir.
Allah Resull (a.s.) de immetine “kiyamet guniinde,
dofunay gecesinde ays nasi gdriivotiarsa, hulutsuz
havada ginesi nasil gbrityorlarsa Rabferini byle
gdrecekierini” bildirmistir.3?

Ru’yetullahi savunanlarin géris ve delillerini tafsilatl)
olarak aktaran Taberi, ikinci bir gériis olarak ayetteki
idrakin gérmek ménésinda oldugunu séyieyen karsi
gorls sahiplerinin dayandiklar sahabi ve tabii stzlerini
nakleder. Bu rivayetlerin  arkasindan ruyetulah
reddedenlerin daha &nce bahsi gecen delillerine vyer
vermeyi de ihmal etmez.*

Taberi, dglncil bir géris olarak, ayetteki idrak
kelimesinin ru'yet manésina geldigini: ancak bunun
dlnya ite sinirl: ofup Ahirette ortadan kalkacadin; baska
bir deyisle “mUminlerin cennette Allahin  cemalini
gorebileceklerini”  savunanlarin  iddialarin delilieriyle
birlikte serdeder.Ancak bu gdris sahiplerinden bir
kismunin bagka bir yorumu tercih ettikierine de isaret
eder. Bu yorum sahiplerine gére, Ayetin manasi her ne
kadar hususi ise de, dzeatle su ihtimailer de ditsinilebilir:

1- Mdiminlerin ve Allahin dostiar dedil, zalimierin
gbzleri Onu ne dinyada ne de Ahirette idrak edemez.

32 Taberi, Cdmiut-Beyén, VII, 159-200.
33 Taber}, Cédmiui-Beyén, VII, 200-201,
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2- Gozler Onu ihata edemez, ancak gérebilir.

3- Gdzler Onu dinyada dedil de Ahirette idrak
edebilir.

Bu konudaki son géris olmak (izere Taberi, ayetin
manadsinin umumi oldudunu savunanlarin iddialarina ve
delillerine yer verir. Bunlara gdre “highir géz, Allah’ ne
dinyada ne de ahirette asla idrak edemez. Ancak Allah
Kiyamet giiniinde dostlar igin beg duyunun disinda altinc
bir his varatir. Onlar da bu his iie Allah’in  cemalini
gordrler.

Bltln bu nakillerden sonra Taberi, Allah Resulii'nden
{a.s.) gelen hadislere dayanarak “ru‘yetuliahin vuky
bulacadi fikrini” en dogru gorls ofarak kabul eder ve
yukarida bahsi gecen mashur hadisi zikreder. Hadisin
naklinden sonra kafirterin Allahin cemalini gbrmektan
mahrum olacaklarnini Mutaffifin  siiresinin 15, ayeti ile
deliliendirir. Konuyu fazla uzatmamak igin ru‘yetultah:
kabul etmevenlerin suphelerinin = versiz, delillerinin
yetersiz oiduduna kisaca deginir, Diyalog Uslubu ile
onlarin sorularina ve slphelerine cevap verir.Bahsin
sonunda onlarin iddialarinin, Seytanin bir
aldatmacasindan  ibaret oldudunu, buny yanhishdinm
ger¢edi arastiran herkes tarafindan kolayca
anlasilabilecedini; iddialarin higbir muhkem ayete, ne
sahih ne zayif bir hadise dayanmadigini séyler ve
s6zterini “oniar karanlklar icerisinde delilsiz ve bilgisizce
ylrdyorlar, basiretsizlik icinde bocalayip duruyorfar”
diyerek noktalar.

34 Taberi, Cadmiu’-Beyén, VII, 201
35 Taberf, Camiui-Beyan, VII, 202
36 Taberl, Camiui-Beyén, VII, 202-203.
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4- Taberi, Yunus sdresinin 26. A&yetinin tefsiri
sadedinde sunlan kaydetmektedir: Allah buyuruyor ki
“insanlardan diinyada iken Aflah‘n emir ve yasaklarina
riayet edip Ona giizelce ibadet edenler icin ‘en glzel
miikdfat’ vardir,” Tevil ehli, insanlardan iyilik vapanlara
vaad edilen “en gilizel mukafat” (el-hdsna) ve “fazlasi”
(ziyade) diye adlandirilan seylerin manas: hakkinda
degisik gérigier éne siirmiisierdir. Bunlardan bir kismina
gére hisnd, Allah’in iyi insaniara mikafat ofarak verdigi
cennettir; ziyade (bunun Uzerine itave clarak verilen
nimet) ise “Allah‘a bakmaktir.”*” Taberi burada degisik
tariklerden gelen vakiasik 18 rivayeti Senetieriyie
beraber nakleder. Bu rivayetler sahabl wve tahil
kavillerinden ibarettir. Bu rivayetlerin yan: sira Milellif,
dort tane de hadis zikretmektedir. Bu hadislerin iki tanesi
5uU mealdedir:

"Cennetlikler cennete, cehennemlikler cehenneme
girdigi zaman séyle nida edilir:

-Ey cennet ehli! Allah'n size verdidi bir séz vardir.

-0 da nedir? Sen bizim yizlerimizi adartmachin rmi?
Tartilarimizi (sevaplarimizi) adir getirmedin mi? Biz
cennete yerlestirmedin mi? Cehennemden kurtarmadin
mi?

Bunun Uzerine perde kalkar, Allah onlara géziikiir. ‘
Allah‘a yemin olsun ki, Allah onlara Cemaline bakmaktan
daha sevimii bir sey bahsetmemistir.” Uclinci hadisin
meali soytedir: “Ziyade, Yiice olan Rahman’n viizine
bakmaktir.” DérdGncl hadise geiince, o da bir dncekine
benzemektedir: “Allah Resuline, ‘iyilik yapanlara en
glzel miikdfat (el-hisnd) ve zivade vardir’ mealindeki

37 Taberi, Cdmiut-Beydn, X1, 73.
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ayet soruldu. Buyurdy  ki: Hisng cennettir, Ziyade
Allah'in yiiziine bakmaktr, »3¢

Bunun disindaki gorisleri Taber, style
siralamaktadir:

1- Zivade cennette, tek bir inciden vapiimis dért
kapii bir odadir., (Hz. Ali)

2- Hisna, vapilan iyilide verilen ve onun karsilig
olan tek bhir Sevaplr. Ziyade ise onun on katina kadar
artitimasidir. (ihn Abbas, Alkame b, Kays, Hasan)

3- Hisna, iviligin karsitidi clan sevaptir. Zivade ise
Aflah’in madifireti ve nzasidir.(Micahid)

4- Hiisna cennettir.Ziyade ise iyilik yapan Kkisiye,
vaptdi iyilik karsilifinda daha diinyada iken pesin ofarak,
arzu ettigi ve mahser giniinde hesaba Cekilmeyecegi
0az! nimetierin veriimesidir. (Ibn Zeyq)

Taberi by gorisleri naklettikten sonra kendi tercihinj
$u sozieriyle ortaya koymaktadir: “Ziyade, Allahin onfan
Cennetine yerlestirip rnizasina ve affina mazhar atmesi;
cemalini onlara géstermesi: inciden odalar vermesidir.
Iste bunlarin hepsi Ailah’in ihsan edecedi nimetlere ilave
edilecek ziyade seylerdir.Dolayiyla en dogru gériis,
bunlarin timiing dyetin kapsamina dahil etmekeir 40

5- Iginde "mahctbin” kelimes; gegen ve bu konudakj
son  ayet olan Mutaffifin slresinin 15, dyetini tefsir
ederken Taberi, &nce sU yorumu yapmaktadir: “Sam
ylice olan Allahk buyuruyor ki, hesap gliniing yalan sayan
bu kKimseler, Allah katinda ivi  bir makam sghibi

38 Taberd, Cdmiu’i-Beyan, XI, 75.
39 Taber, Camiu’-Beyan, XI, 75-78,
40 Taberi, Camiui-Beydn, XI, 76.
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olduklary iddia etmektedirler, Hayir, durum onlarin
dedidi gip; dedil, o gln onlar Rab’lerinden mahrum
brrak:lacaklardlr. Ne Onu, ne de Ondan kendilerine
gelecek bir ihsan, glremeziar ~

Bu ifadelerden kolayca aniagiacag gibi Taber,
ayette bahs;j gecen Mmahrumiyetin Siniriaring genis
tutarak, hem Allah’in cemalini gc‘irmekten, hem de
Allah’in nimetlerine najj clmaktan mahrum olmayr by
sthirlanin igine dahj) etmektedir,

hususunds olacagina dair iki: Aliahiin cemalini gérme
konusunda ofacating dair de pir tane rivayat
nakieder.Her jk; yorumun da dogru olabilecedini belirten
Taber, buniardan Sadece birisinin tercih edilmes; igin ne
yeteri bir delilin, ne ge Hz. Peygamberr‘mizden gefen bir

6-Bazi mifessirierin by kistm dyetierde (En‘am,
6/31, 154; Yunus, 10/7, 11, 15, 45; Ra‘d, 13/2; Kehf,
18/105,110; Furkan, 25/21; Ankebut, 29/5, 23: Rum,
30/8: Secde, 32/10; Fussilet, 41/54) izafet terkibi
halinde, “Allah’a kavusmak-Bize kavusmak-onz
kavusmai” sekillerinde Kultanilan “say (lika) kelimesine
“Allahin cemalini  gérmej” mandsin yliklemelerine
ragmen Taberi, sgy konusy ayetlerin hi¢ birine béyle bir
Yorum  getirmez, O bunun yerine “8ldiikten sonra
dirilmek, Allah’a dénmek, Allah’in azabindan korkmalk ya

41 Taher, Cémiu’l—Beyén, XXX, 64.
42 Taber, Cémr’u'l-Beyén, XXX, 64,
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da Onun Mukafatin, Umit etmek” gibj manédlar tercih
eder,?

Sonucg

kenudur, Dolayisiyla hy mesele hakkinga farkh ak

vlasiimas; gayet dodalgr,

Insanlar yaratilig itibariyle Sevdikier| seyleri mutlaka
gdérmek isterler, By arzu, tatmin edilmedigi stire jle
dodiry orantil olarak artar ve nihayet pir tutkuyg
dbnistir, Sayet ¢ Sevdikleri seyl, hig gc‘jrmemislerse o}
Zaman by tutkuya bir de merak eklenir, Cennette
insania 1n blitiin istekler verine getirilecegine gore,
“Allah’in Cemalini, hir sekilde kendisinj Seven kullaring
gostererak bu merak gidermes;j* akla dahg vatkin
gdzU‘kmektedir. Ayrica son Zamanlarda Yapian bilimse|
arastlrmafab, gérme eyleminin gercekte beynin hjr
algllamasmdan {baret olduguny Ortaya koymaktadlr.
Bagka bir ifadeyle, gérme eylemj adriilen seyden ziyade
glren varhigm beyninin alglamas; je itgili bir olaydir,
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“Allahin kalp gézilyle goriiecedi” seklindeki tezieriyle
tam tamina uyusmaktadir.

Ru'vetullah ile ilgiii tartismalarin zirveye ulastidi bir
zamanda vyasayan Taberi, bu tartigmalara vyabanc
kalmayp taraf otmayi tercih eder. Cennet ehlinin Allah’in
cemalini mutiaka gérecekieri kanaatini tagiyan Mdeilif, bu
konudaki nakii delillerin agik wve kesin oldugunu
belirtir.Bunlarl kabul etmeyip ru®etuliaht inkar edenleri
cehalet ve karanlk icerisinde bocalayip durmakla suglar.
Ru‘yetullahi savunanlann safinda vyer alan Taberi,
iddiasini ispat etmek maksadiyla nakli ve akli delilleri
serdetmesine ratjmen, karsit goris sahipierinin tezlerini
ciritme sadedinde detaya girmez. Onun  detaya
girmedigi ve tartismadidr diger bir husus da ruyetutlahin
keyfivetidir. Kisacasi o, Kkeyfiyetten bahsetmeksizin
ru'yetullanin  kesin  olarak vuku bulacadl hususunu
tartismaya acar ve kendisinin bu Kkonudaki olumlu
Kanaatini ispat etmeye yarayan delilleri ortaya koymakla
yetinir.
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GELENEKSEL GENIS AILEDEN MODERN
CEKIRDEK AILEYE GECISTE DINI
HAYATTAKI DEGISIM

Ali AKDOGAN¥*

Aile gercedi insanligin basiangicindan glnimtize dedin
cesitli sekiller almasina ragmen héala varligini ve
dnermini koruyan temel bir toplumsal kurumdur. Hatta
toplumun en kligik ama en &nemli dir kurumudur.t
Bireyin olusumu, kendini bulmast ve topluma agiimasi
aniaminda aile temel bir fonksiyona sahiptir. Hem anne-
baba hem de cocuk agisindan aile ayni zamanda
siGinilacak bir yerdir.2 Birey agisindan kiginin evienmesi,

* ¥Yrd, Dog, Dr,, Karadeniz Teknik Universitesi Rize Ilahiyat
Fakiiltesi Ggretim Uyesi.

1 YyUmni Sezen, Sosyafofide ve Din Sosyolojisinde Temet Bilgiler ve
Tartismalar, IFAV Yay. Istanbul 1990, 5.127-138.

2 Kazi Nurul Islam, A. Mahar islam, “"Modern Family and Islam®,

Marriage and The Family in Today’s Worid, Interreiiglous
Colloquivm, 21-25 September 1994, Rome, 5.66,
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bir aile ortamina kavusmasi, bir yandan ona bir dayanak,
stdinak ortam sadlamakta, difer vandan da sorumluiuk
tasimast  dolayisiyla  hayatint  beli  bir amaca
yonlendirmesine sebap olmaktadir. Kisi aile
yukdmldliginan getirdidi zorluk ve sikintilarla ugrasirken
ayni zamanda bir mutluluju da yasamaktadir. Aileyi
ayakta tutmak, onun devamiihigini saglamak igin
micadele etmek kigiye mutluluk verecektir. Clnkii birey
acisindan  en mutlu  olunacak wve rahat edilecek
mekanlardan bir tanesi belki de en dnemlisi, kisinin hem
thtivaclarin: giderdidi hem de birinci derece yakinlanyla
bulustudu mekan olarak ailedir.?

Cocudun olusumu, gelisimi  ve sosyallesmesi
bakimindan da aile &nemli bir yere sahiptir. Canlilar
arasinda en uzun sire bakima muhtac olanlarin basinda
insanin geldidi bilinen bir gercektir. Cocudun maddi ve
manevi Jhtiyaglarnnin  karsiianmasi ve onun topluma
hazirlanmasinda da aile blyiik éneme sahiptir. Alle adeta
gocudun kendini  buldugu, sahsiyetinin  olustufu ve
topluma haazirtandtdi  bir mekandir.  Sadhkl  aile
ortamlarinda yetisen gocuklar her bakimdan dengeli ve
ideal birer fert olarak topluma karisir ve uyum sadlarlar.
Aksi takdirde olumsuz bir kisitik ve toplumun huzurunu
kagiran fertler yetisir. Bunlar da ne ailelerine ne de
topluma faydaii olabilirler.*

insaniik tarihi boyunca ailelerin yaptlan toplumiarn
genel yasamlarina dayall olarak sekillenmistir. En ilkel
toplumlardan en modern toplumliara dogru gidildikge

3 Barlas Tolan, “Geleneksel Aiieden Caddag Aile Yapisina Dodru®,
Aile Yazlan 2, Der: B, Dikecligil/ A. Ciidem, Bilim Serisi, 5/2,
Ankara 1991, 5,500,

4 Nadjib Riphat, Nino Riphat, “Marriage and Family: A Personal
Reflection”, Marriage and The Family in Today’s World,
Interreligious Colloquium, 21-25 September 1994, Rome, 5.75.
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ailelerin yapilarinda da degigiklikler yasanmistir.® Ancak
son asiriarda ozellikle Bati dinyasinda meydana gelen
kokld reformlar aile Gizerinde de etkili olarak ailenin hem
yapisinda hem de igleyisi Uzerinde degisiklikler meydana
getirmistir. Bati diinyasindaki sanayilesme, kentlesme
sireclerinden 6nce insaniigin  biylik coguniugunun
toprada dayal olarak yasadidi gdriilmektedir, Dolayisiyla
geleneksel olarak nitelenen bir yasam ekli s&z
konusudur.®. Bu donemlerdeki aile yapilarl da baba,
anne, dede, babaanne, cocuklar, torunlar vb, hep bir
arada yagadi§| “genis aile” olarak nitelenen aile tiridir.
Bati diinyasinda meydana gelen degdisimler az ya da CoK
bir sekilde dinyanin diger bélgelerini de etkilemistir,
Modernlesme hareketleriyle birlikte toplumun hemen
tim alanlarinda meydana gelen dedisimler alleyl de
etkileyerek geleneksel aile yapisinin dediserek: baba,
anne ve ¢ cuklardan olugan “cekirdek aile” vyapisina
dogru bir sekil atmistir.”

Gelenekse! genis aileden modern cekirdek dileye
gecis slrecinde dini diistince ve davranislarda da bir
farklilasmanin oldugu gériimektedir. Biz bu calismada
geleneksel genis aile ve din iliskisi nedir? Geleneksel
genig ailenin isleyisini din ne sekilde yonlendirmektedir?
Geleneksel ailelerde din hangi konumda bulunmakta ve
ailenin olusum ve igleyisine ne o anda etki etmektedir?
Modern cekirdek aile ne antama gelmekte ve dinle nasi|
bir iligki igerisindedir? Geleneksel genis aileden modern
cekirdek aileye gegiste dini ve ailevi yasamda meydana

5 E. N. Fallaize, “Family”, Encyclopaedia of religion and Ethics, ed,,
1. Hastings, Mew York, 1981, 5.716-721..

6 Sezen, Sosyolejide ve bDin Sosyolojisinde Temel Bilgiler ve
Tartismalar, 5.128-131,

7 Faruk Kocack, “Sivasta Kentsel Aile”, Aife Yaziar 2, Der: B,
Dikecligil/ A. Cifdem, Ankara 1991, 5.286.
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gelen dedisim nedir? Sosyal yasam dedigince aile ve din
iliskileri nasit bir boyut almaktadir? Yoksa highir sey
dedismiyor da bir yanilsama vefveya yanlig algilama mi
séz konusudur? vb. sorulara cevap aranacaktir. Ancak
konunun daha glzel degerlendirilebiimesi icin konuiar alt
basliklar halinde ayr ayr ele alinacaklardir. Ayrica aile
yasamiyla ilgili érnekier sadece ailenin bir yéndyle sinirli
olarak dedil aileyi ilgilendiren tim alanlardan verilecektir.

A. Geleneksel Genis Aile ve Din

Ailenin gelenaksel veya maodern seklinde
tanimlanmas) tamamen yasanmian zamanla ilgili  bir
durumdur. Gegmise ait, gegmiste yasanmis olaniar
geleneksel olarak tamimlanirken; simdiye ait, iginde
yasanilan cagla nitelenen gseylerde modern clarak
tammianmaktadiriar. Gelenaksellik  ve modernlik
kavramlarl bu genel tammin disinda daha 0&zel bir
anlamda da kullaniimaktadir hatta bu kavramiarin
kullammi séz konusu 6zel durumdan scnra daha da
yayginhk kazanmigtir. Ozellikle Batl diinyasinda meydana
gelen Aydinlanma ddéneminden sonra bu iki kavram
kullanilmaya baslanmistir, Aydinlanma &ncesi donem
geleneksellik kavramiyla, sonrasi donem de modernlik
kavramiyla tanimianmaya calisilmistic. Bu tanimlamaya
dayall olarak, sosyal, kiittrel, ekonomik, dini vb. alanlar
aciklanmaya caligilmistir. Zaten Bati dlnyasinda yaganan
modernlesme hareketleriyie tim alanlarda bir dedisim ve
dénusimin veya farklilasmanin yasandigr gordimustdr.
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Bu degisimlerden etkilenen alanlardan birisi de aile ve
onun igleyisidir.

Ajle toplumun en kiigiik bir kurumu otduguna gére, o
toplumun yapisindan etkilenen ve onun ozelliklerini az da
oisa yansitan bir &zellie sahiptir. Zira topium son
tahliide ailelerden meydana gelen bir blyik aile
konumundadir.? Bu baglamda aile ile toplum arasinda
karsiikll bir benzerlik séz konusudur. Bu benzerlidin
oran aileden aileye dedisiklik gtisterir. Ancak geleneksel
olarak nitelenen toplumlarda, hem aileler hem de
ailelerie toplum arasinda daha fazla bir benzerlikten s6z
edilebilir. Clink( béyie toplumlarda, topiumun igleyisinde
ortak dederler daha etken ve belirleyicidir. Toplumun
yapllanmasl bu ortak dederler cergevesinde geligir.
Modern toplumlara gére gelenegsel toplumiarda ortak
defjerler daha yodun olarak vyasanir ve hayata
gecirilmeye galgiir. Toplum bireyleri arasinda “hiz”
duygusu vardir. Insanlar diger toplum fertlerini
kendilerinden birisi olarak qgérir ve onlarnn haklann
korumaya cahsir. Insanlar kendi konumiarn toplumun
genel ilkeleri dogrultusunda gekillendirmeye caiigiriar.
Toplumun kabul etmeyeacedi, yadirgayacad!
davranislardan gekinirler. Toplum bireyleri de dider
insanlann  davraruslanm toplumun  &rf, adet ve
gelenekleri dogrultusunda degerlendirerek geleneklerle
artlisen davranslan kabui eder ve dverler; drtligmeyen
davransslan hos kargitamayarak yadirgarlar. Yani toplum
baskisi bireyler iizerinde yodun bir sekilde hissedilir.

Geleneksel toplumiarda aileler anne-baba, dede,
babaanne, toruniar ve dider aile Direylerinden
olusmaktadir, demistik. Boyle toplumlarda tim aile

8 Kathryn Aflen Rabuzzi, “Family”, The Encyclopedia of Religion,
ed., Mircea Ellade, C. 5, New York, London, 5.277-282.
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bireyleri ortak bir mekani paylasmakta, gelir ve giderier
genel olarak ayn bltcede toplanmaktadir. Geileneksel
toplumlarda aileler godunlukla genis aile
durumundadiriar. Geleneksel toplumlarin genel
gorinimi ve isleyisinde etkili olan din ve dine dayall
disinceler, ailelerin  kuruiusu ve isleyisinde de
etkitidirler. Es seciminden dlginlerin yapitmasina, kari-
koca iliskilerinden cocuk ve ebeveynlerle olan iliskitere
kadar hemen tdm yasamda din ve gelenekierin etkisi
goralir. Es segiminde diger faktorlerin yaninda esin dini
ve ahlaki yoni oncelikli olarak dedertendiriiir ve kararlar
ona gbre verilir. Geieneksel toplumlarda godu
durumlarda eslerin evlenmelerine bilylkier karar verirler,
Aile buyukieri karsiikh  olarak s&z konusu eglerin
evienmelerini uygun goérdlklerinde, evlenecek eglere
ancak itaat etmek duser. Buna “géricl usulli evienme™
de denilmektedir. Evlenilecek kisinin dederiere bagl
olmasi karg! taraf agisindan dnemli bir itke olarak gorilar.
Hatta baz kisiler bu dederleri o derece &n plana gkanrlar
ki onlan “oimazsa olmaz” geklinde sunarlar. Ayrica esler
kendi aile bireylerinin de karsi tarafca kabul edilmesini,
onlara gerekli saygi ve hosgbrinin gdsterilmesini ve
bunun vyerine getiriimesini de isterler. Ozellikle aile
biylkleri bir sey soylediklerinde bunun bir emir olarak
degerlendirilip itaat edilmesini zorunlu gorirler.

Geleneksel genis ailelerin olusumunda dini ve ahlaki
dederlerin On planda oldugunu s&ylemistik. TUrkiye’nin
farkll ltlerinde dinl hayatla iigili yapimis arastirmalar da
bu realiteyi ortaya koymaktadir. Ornegdin U. Gilnay'in
Erzurum’da vaptidi arastirmada “evienirken adayda
aranan en énemii sey” sizce nedir sorusuna “giizel ahlak

S aner Ginay, Erzurum Kenti Ve Cevre Koylerinde Dinf Hayat, Al
islami Ilimter Fakdlltesi (Bastmamis Dogentlik Tezi), Erzurum-
1978, 5.176.
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ve namus” ve “dindarik” diyenlerin orani % 56.7
oranindadir.'® E, Kéktasin izmir'de ayni konuda yaptigi
bir ¢aligmada da benzer soruya cevap verenierin orani
%66.3'le es segiminde dindarlik yiksek bir dizeyle ilk
sirada gelmektedir.*! E. Persembe’nin Ordu'da yapti§ bir
calismada bu konu ie ilgili bir soruya deneklerin verdidi
cevaplara bakidiinda “ahlak, soy ve aile yapisini” tercih
edenlerin orani %60.7 olarak tespit edilmistir.’? Yine
Karaman‘in Mersin‘de yaptidi bir arastirmada evienilecek
kimsede aranacak Ozelliklere verilen cevaplara
baktidimizda “dine bad maddesini isaretleyenlerin
orani erkeklerde %42.86, kadinlarda ise %39.03'le yine
birinci siradadir.*® Bizim Rize il merkezinde yaptigimiz
arastirmada da bu konudaki bir soruya cevap verenlerin
oraninag baktudimizda “ahlak ve dindarlk” maddesini
er jh edenlerin orani  seklinde gériilmektedir.**

Yukanda yapilan alan gahsmalanmn sonuglarinin da
ortaya koydugu {izere geleneksel ozellikierin baskin
oldudu ve genis aile gorinimi sunan bdlgelerdeki
insanlarin aile mefhumu ile din arasinda yakin bir iligki
kurdukiari ve vyeni kurulacak ailenin dini ve ahlaki
temelier Gzerine kurulmasini arzu ettiklerini gérmekteyiz,

10 Gunay, Erzurum Kenti Ve Cevre Kiylerinde Dinf Hayat, 5.175.

11 Emin Kbktas, Tirkiye'de Dini Hayat, Isaret Yay., Istanbul 1993,
5,142,

12 Erkan Persembe, Toplumsal Dedisme ve Din fliskileri {Ordu Ilinin
iki Kéyinde Karsilastirmal Bir Alan Aragtirmasi), Ankara Univ.,
Sosyal Bilimler Enstitisl, (Basimamis Doktora Tezi) Ankara
1991, 5,178,

13 Ramazan Karaman, Sanayllesmenin Dine Etkisi, Mersin Ornej,
Alan Ofset, Konya 2000, 5,132,

14 Ali Akdofan, Geleneksel Toplumdan Modern Topluma Gegiste Dini
Hayat -Rize 1l Merkezi Ornegi-, (Baslimamig Doktora Tezi),
Ondokuz Mavis Univ. Sosyal Bilimier Enstitiisi, Samsun 1998,
5.141.
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Karaman'in tanm kesimi ile sanayi kesimi Uzerine
mukayeseli olarak yaptidi gaiismada da gortlecedi dzere,
tarm bdlgesinde yasayanlann yilksek bir oram (erkek
%42.86, kadin %39.03) evlilikte énceligi dine baghhga
verirken, sanayi bolgesinde vyasayanlann blyuk bir
codunlugu evlilikte aranan ozelliklerde oncelidi “bilgili ve
gdrgiili” olmaya vermektedirler. Bu tespit, geleneksel
genis ailelerin daha c¢ok tarma dayal atanlarda
vagadiklanm, diger alanlarda ofdudu gibi aile ile ilgili
konularda da geleneksel ve dini degerlere blylk dnem
verdiklerini aclk bir sekilde ortaya keymaktadir.'®

Geleneksel genis ailelerde evlilikle ilgili bir tutum da
geleneksel ve dini kutlamaiardir. Mesela Misiimanlar
acisindan dini nikah son derece &nem verilen dini bir
zarunlutuktur.  Oyle ki dini  nikah yaptirmayanlar
kimilerine gore evli sayilmamaktadirlar. Kimilert de resmi
nikahin ayni zamanda dini nikah vyerine sayildigi
kanaatindedirier. Geleneksel gevreierde dini nikah bu
anlamda blyilk dnem tasgimaktadir. Ancak dlkemizde
resmi nikahin vaninda dini nikahin da biyillk oranda
yapiidigi gérilmektedir. Ornedin Kdktag'in arastirmasinda
resmi nikah vyarnunda dini nikah vyaptiranlarin veya
yactirmak gerektigini belirtenlerin orani  %83.5'tir.*®
Karaman’in yapmis cldugu arastirmada da hem resmi
nikahin hem de dini nikahin yapiimasi taraftan olanlann
oraninin %907larm  lzerinde oldugu gdriimektadir.’’
Modern toplumlarda da bir takim geleneksel ve dini
tutumiar gdrilmekle beraber, gelenaksel &zellikler
tasiyan toplumliarda bu degerlere verilen Snem daha
yodun olmaktadir. Ornedin yukarida isaret ettigimiz dini

15 Karaman, Sanayifesmenin Dine EEkisi, Mersin Ornedi, 5.132,
16 Koktas, Tirkiye'de Dini Hayat, s.144.
17 Karaman, Sanayilesmenin Dine Etkisi, Mersin Grnedi, s.132.
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nikah konusu geleneksel genig bir ailede veya geleneksel
dzellikler tasiyan bir bdlgede mutlaka yerine getirilmesi
gereken bir sart olarak degerlendiriimektedir.'®

Geleneksel genis ailelerde evlilikle ilgill Gzerinde
durulan bir konu da déigiin merasimlerinin &rf, adet ve
geleneklere goére yapimasidir. Geleneklere  uygun
olmayan tavir ve davramglar hem diigun sahipleri hem
de toplumun diger bireyleri  tarafinda hos
karsilanmamaktadir. Digln  sahipleri geleneklere
uymayan bir merasim yapsalar bile toplum onlarn bu
davramsiarint yadirgamaktadir, Clnkd béyle toplumlarda
kigilerin d@7{ncelerinden &nce toplumun genel kabuil
geimektedir. Dolayisiyla toplum bireyleri de aileleriyle
ilgili herhangi bir merasim yaparken topiumun degerlerini
zorunly olarak gz &niinde bulundurmak
d%rumundadiriar. Zira sosyal baskr dedi§imiz unsur
insanlar {zerinde etkilidir. Geleneksetl toplumlarda
yaptlan diglin merasimteri modern toplumlarda yapilan
kutlamalardan farkiiik gdsterir. Oyle ki geleneksel digin
kutlamalar daha ck orf ve adetler gergevesinde birkag
glin devam ederken, modern digin merasimleri bir
nikah téreni seklinde bitkag  saat Igerisinde
tamamlanmaktadir. Geleneksei dugiin merasimierinde
digunle ilgili hemen her sey bir kutiama atmosferinde
- bizzat digline katilanlar tarafindan gergeklestirilirken,
modern dudgin kutlamalarinda digund yapantar daha cok
gzel davet edilmis kutlama ekipleridir. Yani geleneksel
diigun térenlerinde insanlar hem calip hem sdylerlerken,
modern duginlerde insanlar sadece baskalarmin galip-
soyledikleriyle eglenmek durumundadiriar.'®

18 Ginay, Erzurum Kenti Ve Cevre Kéylerinde Dinf Hayat, 5.178.
19 Mahmut Tezcan, Tirk Alle Antropolofisi, .44
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Geleneksel genis ailelerde eglerin  sec¢iminden
giyimlerine, kadin-erkek iliskilerinden, dodgan gocuda
verilecek isimlere dedin hemen tim alanlarda gelenedin
izleri baskin bir sekilde gérllmektedir. Boyle toplumlarda
kadin ve erkek iliskileri sinirl; bir dizeydedir. Erkekierin
statidleri ile kadmianin sosyal statlileri arasinda belirgin
bir fark godzlenmektedir. Ashnda geleneksel genis
ailelerde erkek éncelikli bir yapmin oldugu soylenebilir.
Bir baska anlatimla erkedin denetim ve Kkontroll
cergevesinde bir yapl ve isleyis bulunmaktadir. Kadin ve
gocuklarin babalarina ramen veya onun bilgisi disinda
hareket etme durumlan sdz konusu degildir. Boyle
ailelere ataerkil genis aile®® veya babaerkil aile® adi
verilimektedir. Bu tir ailelerde, dedenin veya babanin
diger aile bireyleri {zerinde daha fazla etkisi
bulunmaktadir. Evin sevk ve idaresi ile ilgili hemen her
konuda onlarin izni aiinmadan veya onlarin yonlendirmesi
oimadan herhangi bir dedisimin veya isin yapiimasi
mimkin degdildir. Hatta onlann emirleri dogrultusunda
hareket etme aynt zamanda kutsal bir deder de ifade
eder, Aksi  takdirde  vyapiacak  islerden hayir
geimeyecedine inanthr., Bundan dolay onlarin
tavsiyeierine uymak hem statU geredi hem de kutsal bir
deder olarak anlam tasimaktadir.

Tanma dayal geleneksel genis ailelerin  gocuk
konusuna bakistar da modern cekirdek aileden farkhlik
arz etmektedir. Geleneksel genis ailelerde gocuk
dodumiari konusunda belirli bir stntrlama
disinldlmezken, modern g¢ekirdek ailelerde daha az
oranda ¢ocuk sahibi olunmaktadir. Bunun da sosyal,

20 Orhan Tirkdodan, Gaddas Tirk Sosyolojisi Aragtirma, Yontem ve
Teknikler, At. Univ. Yay., Erzurum 1977, 5.213,

21 Onal Sayin, Sesyolojiye Giris, Universite Kitaplan, fzmir 1994,
5.186.
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kitltiirel pek ¢ok nedeni bulunmaktadir. Geleneksel genis
ailelerde gocuk, yasllikta anne-babamn bakimi agisindan
bir dayanak ve ailenin (tzellikle erkek cocuk) devami
agisindan bir dayanak olarak goriilmektedir. Gelenekse!
ailelerde erkek gocuk aile ocadinin sdnmemesi, onun
devam etmesi ve anne-babanin yaghliginda bakiminin
sadlanmasi anlaminda kiz cocuduna godre farkh bir éneme
sahiptir. Bu anlamda onlara farkli bir defler verilerek
bakim ve -yetigtiriimeteri itina ile yaptir.?* Moderr
cekirdek ailelerde ise smirlt sayida gocuk sahibi olmak
arzu edilir. Zira hem kent ortaminda cocugu bakmak,
blyltmek ve onun intiyagtarini temin etmek geleneksel
genis ailelere gére daha zordur. Ayni zamanda insanlarin
yasam kosullari, hayata bakislar da her iki aile agisindan
farkhlik géstermektedir. Modern gekirdek aile sartlarinda
yagayanlar gocuk sayisi konusunda genel olarak
“vapabildigin kadar dedil bakabildidin kadar’, “az ve 6z
cocuk” felsefesi dodrultusunda distnlrierken: geleneksel
Gzelliklere sahip aileler, “gocudun nizkim  Allahn
verdigini, dodum kontrollinin soysuziuk ve Katillik
oldudu” yéninde bir dislinceye sahiptirler.”” Geleneksel
genis ailelerde dogan cocuklara da genellikle dinl icerikli
isimler veya alle blylklerinin ismi veriimektedir. Modern
gekirdek ailelerde ise daha gok glndemde olan sanatg,
sporcu  vb. alanlardaki guncel _ isimler  tercih
ediimektedir.?

22 Birsen Gokge, “Evlilik Kurumuna Sosyoclojik Bir Yaklagim”, Aife
yazilarr 4, Basbakanhk Aile Aragtirma Kurumu, Ankara 1991,
5.403. _

23 Akdodan, Ggleneksel Z‘op:‘umdan Modern Topluma Gegiste Dini
Hayat -Rize 1l Merkezi Ornegi-, 5.145.

24 Karaman, Sanayilesmenin Dine Etkisi, Mersin Ornedi, s.135,
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Geleneksel toplumlarda hakim bir duygu ofan “hiz"”
duygusu,25 ayni sekilde “geleneksel genis ailelerde” de
bulunmaktadir, Sz konusu ailelerde aile Uyeleri arasinda
hemen hemen her alanda giglii bir beraberlik duygusu
bulunmaktadir. Ailede isler tam bir dayanisma®® mantdi
cergevesinde yurutdlir, Ailede “hen bende, sen de
sende” ikiligi dedil, “ben ve sen bizde™ mantigi
gecerlidir. Aile bireylerinden herhangi birinin sosyal,
kiltdrel, ekonomik vb. sorunlari veya ailenin bir soruny
tum aile bireyierini ¢gok yakindan ilgilendirmektedir. Oyie
ki ekonomik anlamda bife ortak bir bltge s6z konusudur.
Tim geli ler ve gederier o ortak butcede toplanmakta,
onun da yonetim ve denetimi aile reisi olarak babanin,
codu durumlarda varsa dedenin k ntroliindedir. Alle
bireyleri arasinda bulunan bu yardimlagma ve dayanigma
duygusu geleneksel toplumlarin aslinda karakteristik bir
azelligidir.® Cinki béyle toplumlarda mal, mulk ve
servetten #nce dini ve ahiaki dederler gelmektedir.
insanlar hayatlanni daha ¢ok bu dederter cercevesinda
sekillendirmeye caligirlar. Ornedin Mislimanlar agisindan
yardimlagmaya baktidimizda bu baydk bir dini iyiliktir,
insanlar bu anlamda baskalarina yardim etmeyi, onlarn
soruniarin gidermeyi hem insani hem de dini bir gorev
kabul ederler.?® Siyasi anlamda bile ortak hir tavir s6z

25 Saywn, Sosyolojiye Girig, $.98.
36 M. E. Erkal, Sosyoloji (Toplumbilimi}, Der Yay., istanbul 1996,
5.29.

27 Tahir Cagatay, “"Modern Aile ve Sosyai Problemleri”, Aile Yazilart
2, Dar: B, Dikegligil/ A. Cigdem, Bashakaniik Aile Aragtirma
Kurumu, Ankara 1991, 5,119,

28 Nur Vergin, *Toplumsal Degigme ve Tiirkiye'de Atle”, Aile Yaziar
2, Der: B, Dikegligil/ A. Cifdem, Bagbakanitk Aile Arastirma
Kurumu, Ankara 1991, 5.318.

29 Genis bilgi igin bkz: Glnay, Erzurum Kenti Ve Cevre Koylerinde
Dinf Hayat, s.182-194.
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konusudur, Oyle ki gelenekse! cevrelerde insanlarn
blylk godunlugu aym partiye yonelmektedirler, Ailelerde
de aile bireyleri ayni partive oylarni vermektedirler.
Hatta bazi insanlar, biz dedelerimizin, babalarnmizin
yolundan ayrilamayiz seklinde bir diislinceyi tne sirerek,
gittikleri yeoiun mesrufugunu temellendirmeye
galismaktadirlar.  Geleneksel cevrelerde dolayisiyla
geleneksel genis ailelerde de insanlarin siyasi tutum ve
tercihterinin  belirlenmesinde siyasetgilerin veya siyasi
partilerin din ile olan iliskileri 6nem arz etmektedir.*

Geleneksel ve dini dederlerin biliylik dnem tasic:gi
geleneksel genis ailede, bireyler ve onlara akraba olan
diger insanlar arasinda sosyal, kiiltirel, ekonomik vb.
hemen tim alanlarda ¢ok yakin bir dayanisma ve
yardimlasma so6z konusudur. Bu tlr aille bireyleri
kendilerini her alanda bir given ortaminda hissederler.
Dolayisiyla maddi ve manevi anlamda kendilerine hem
ailelerini hem de dijer yakinlarini bir glven unsuru
olarak gorirler. Sosyal yasamda karamsarlik, endise
tasimaksizin  hayatlarini  devam  ettirirler.  Gelecedi
konusunda diger yakintarini bir dayanak ve gliven unsuru
gbrdiklerinden umutsuz degdildirler. Herhangi bir sorunla
karsilastitklarinda, aile bireylerinin  her toriG yardim:
yapacaklarindan emindirler. Sosyal hayatta vyalnz
olmadtklart, terk edilmedikleri veya terk edilmeyecekleri
bir gliven duygusuna sahiptirler. Bu duygu da o kisilerin
sosyal yasaminda merkezi bir konuma sahiptir.

Gelenekse! toplumlarda aile gok kokli geleneklere
sahip oldujundan aynt zamanda birey agisindan sosya!
hayata acilma anlaminda onemli bir gegis ve kontro
mekanizmasl gérevi vyapar. Bireyin sosyallesmesi,

30 Bkz: Emin Kiktas, Din Ve Siyaset Siyasal Davrams Ve Dindariik,
Vadl Yay., Ankara 1997, 5,.206-212.
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toplumun yasam tarzlarna alismast anlaminda aile
anemll bir konuma sahiptir. Bir yandan birayi topluma
hazirlarken diger vyandan da toplumdan gelecek
sorunlara karsi onu Korur. Dolayisiyla fert agisindan aile
hem bir sifiinak, dayanak gbrevi yapmakta, hem de
onunla sosyal hayat arasinda bir kopri vazifesi
gormektedir. Geleneksel ve dini dederler aileyi tehdit
eden konularda onemii bir koruma unsuruduriar. Alle
fertleri herhangi bir sorunia karsilastikiarinda bu degerier
ailenin yikiimasini énler ve onun devamiihdinda olumiu
rol oynariar. Bu baglamda aileye manevi bir gug vearirier.
Geleneksel toplumlarda bireyin sosyallegmesi konusunda
en Gnemli kurumlardan birisi aile oldugundan, aitenin
sosyal, kdittrel, dini vb. alaniardaki gelismislidi son
derece onemlidir. Kisinin ddnya goriisiinin, kisiliginin
olusumu tamamen bu simirit aile ortaminda gegmektedir.
Aile adeta ferdin kisiliginin yodruldugu bir mekandir,™

“Sadlam aile, saglam toplum”? formild baglaminda
geleneksel genis aileye baktijimizda, bireyi tehdit aden
sosyal, kdlturel, ekonomik vb. nedenler agisindan
geleneksel genis ailelerin dnemti bir dayanak rold
oynadikian gériimelctedir. Modern toplumlara orania
geleneksel toplumlarda ailevi yardimiagma ve dayanisma
daha gucli oldugundan birey genis aile oartaminda
kendisini daha giivende hissedecektir. Aile icerisinden ve
sosyal hayattan gelecek problemler kargisinda ailayi
kendisine bir dayanak olarak gérecek ve gugll
duygularia sorunlann lizerine gidecektir.

31 Emre Kongar, “Tirkiye de Aile, Yapisi, Evrimi ve Blrokratik
Orgiitlerle iligkileri”, Aile yaziart 2, Bagbakanlk Aile Aragtirma
Kurumu Bagkanhgl, Ankara 1991, 5.82.

32 Mustafa Erkal, “Tirk Ailesi ve Bab Avrupa‘daki Bazi Dedismeler”,
Aile yazifarr 2, Basbakanlik Ajle Arastirma Kurumu Bagkanlig,
Ankara 1991, 5,407,
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B. Geleneksel Genis Aileden Modern Cekirdek
Aileye Gegerken Dini Dedisim

Dedisim, insan igin kagimimaz bir gercekliktir.
Kainatta her sey dedismektedir. Dedismeyen hir sey
varsa o da dedisme kavramidir. O halde insan ve onun
yasadigi dlnya bir gekilde dedisivor, farklilagiyor
demektir. Ama bu dedisme kimi insanlarda daha az kimi
insanlarda daha coktur. Degismeyi insanla ilgili olarak
distindigumizde, onun biyolojik, fiziksel, sosyal,
kiiltiirel, dini vb. alanlarmda meydana gelen degisimler
seklinde algilayabiliriz. insan canh bir varhk oldugundan
onun deflismemesi, oldudu glbl kalmasl kainatin
yaratiisiyla uyum saglamayacaktir, Dolayisiyla degisim
dodal, tabil bir sdrec olarak algianmal ve insan ve
onunla ilgili otanlar o dogrultuda dedertendiriimelidir.

Allenin olusum ve isleyisi toplumlarin yapilaryla
yakindan ilgili oldugundan, degisimin hizlh  oidudu
topiumlarda aileler daha hizl bir dedisim yasayacaklar,
dedisimin daha yavas oldugu toplumiarda degdisim daha
yavas olacaktir, Geleneksel olarak nitelenen toplumlarda
defjisim cok yavas hatta yok denecek kadar az
oldugundan, degisim olarak gériinen bir takim gelismeier
dogal stireci igerisinde meydana gelen  rutin
gelismelerdir. Boyle toplumlarda bulunan ailelerin
degjisimi de, igerisinde bulundukiari sosyal ortamia
yakindan ilgili olacaktir. Ancak geleneksel olarak
nitelenen topiumiarin yapilannda meydana gelen sosyal,
kiiltiirel, ekonomik, dini vb. alanlardaki hareketliiikler oir
sekilde aileler (zerinde de etkili olarak aileierde bir
degisim belirtisi meydana getirecektir. Bu degisim bazen
toplumun igerisinden gelir, bazen toplumun digindan,
bazen de hem icerden hem de digsardan gelebilir. Bazen
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de aile bireylerinden herhangt birisinin dig gevralerle iliski
kurmasl, o aiiede hatta o sosyal grupta dedisim meydana
getirebilir.

Geleneksel genis ailede dedisen nedir? diye
disindidumuizdeher seyden &nce aile kdglimeye
baglarms, anne-baba ve evlenmemis gocuklar gekline
yOnelmistir. Ailede anne-baba wve ¢ocukiarin hem
algilama hem de yasam sekilleri dedisime udramstir,
Geleneksel gevrelerde daha gok ev isleriyle ilgilenmekte
olan anne kentlesme slreciyle beraber disarida sosyal
hayatta da gallsmak suretiyle aile bitgesine katkida
buiunmak durumunda kalmistir, Clinkd modern yasamda
thtiyaglar artmis, evin giderleri fazlalagmistir. Sadece
babanmn galismasi aileyi  gegindirmeye  yeterl
gelmemektedir. Annenin calismasi beraberinde farkl
soruntar da getirmektedir. Artik anne de baba gibi
disarda galigan bir ferttir. Onun da hem aile igerisinde
nemn de isivle ilgili scrunlan artmistir. Artik evde oturan
anne degil, calisan anne stz konusudur. Onun zamant da
artik daralmistir. Haftanin belirli giin ve saatierini isine
diger vaktini de evine ayirmas: gerekmektedir. Hem
disardaki isini hem de evdeki islerini aksatmama
durumundadir.®® Cocuklar agisindan bakildiginda, annenin
cocuklarnz ayirabilecedi zaman azalmustir. Cocuk aruk
ya bakiciya Dirakilmakta ya kreslere gotlrllmektedir.
Geleneksel genis ailelerde babaanne ve dede aile
bireyleriyle beraber olduklanndan anne digar islerinde
cahgma durumunda kalsa bile gocuklar: babaanne veya
aileden birisi bakmaktadir. Cekirdek aileye dogru geciste
aile klgildigiinden bu imkan da yavas yavas ortadan
kalkmaktadiy. Genis aileden cekirdek ailleye dodru

33 Zafer Iibars, “Ankara Gecekondu Ailelerine Genel Bir Bakig”, Aife
Yazilari 2, Basbakanlik Aile Arastirma Kurumu Baskanligi, Ankara
1991, 5.419.
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gecerken gocuk sayisinda da belirgin  bir  digus
gorilmektedir. Glnki kent yasaminda gocuklarin bakimi
hem biyolojik hern de ekonomik anlamda zorlasmigtir.
Aynl zamanda gelenekse! ¢evrelerdeki yagam koguilar ile
modern cevrelerdeki yasam kosullarn da farklilagtidindan
insanlarin sosyal, Kkiiltiirei, ekonomik vb. ihtiyaglar
artmistir. Dolayisiyla kent yagaminda hayati devam
ettirebilmek icin getenseksel gevrelerde ortaya konulan
gayretlerden daha fazla gayret ortaya Kkonulmak
durumundadir.

Geleneksel genis ailede hep beraber yasayan aile
bireyieri gekirdek aitleye dodru dedisime basladiginda,
yavas vyavas bir daralmamin, azalmanin yasandidi
goriulir. Qyle ki evlenen veya gehirde bir ig tutan evin bir
cocudu, dijer alanlarda olmasa bile mekansal anlamda
ailesinden ayri bir yerde yasamaktadir, Bu ayriik sosyal
sartiarin da etkisiyle kisiyi tedrici bir sekilde kendisiyle ve
kendi ailesinin sorunlariyla bas basa birakmaktadir.
Sanayilesme, kentlesme ve Dberaberinde getirdigi
moderniesme siireci zaten kislyl bireysel bir yasama
sorlamaktadir. Bu siirec  de aileieri olabildigince
daraltmakta ve insanlar ancak kendisi ve ailesinin
sorunlariyla ugrasabilmektedir. Clnkd yasam sartlarn
hayati devam ettirebilmek igin her bireyin caba sarf
etmesini zorunlu kilmistir, Oyle ki aile bireylerinden her
biri atlenin ihtivagtarinin kargilanmas! anlaminda galismak
durumundadir. Aksi takdirde allede sosyal sorunlar
yvasanacak ve bu da aile yasamini olumsuz yénde
etkiteyecaktir.

Gelensksel genis aileden gekirdek aileye gegerken
durumlar dedisenierden Dbirileri de babaanne ve
dedelerdir. Genig ailede bas rolde buluna bu insanlar
gecis ailesinde artik bir yidk olmaya, baglamiglardir.
Bunlarin bakim ve ihtivaclanmin gideritmesi aileye bir
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sikkintt  olarak  gériimektedir.*®  Modernlesmenin
beraberinde getirdidi yasam soruniart geleneksel
gevrelerdeki gibi olmadifindan ebeveynlerin bakimlarn da
bir sorun c¢larak belirmektedir. Tam anlamiyia
modernlesmis gevrelerde olusturuian huzur evieri bu
ihtiyaci  bir sekilde karsilamaktadir. Ama gecis
asamastndaki ailelerde bu insantar cocuklarinin yaninda
bir sigintr  olarak  yasamlarimi devam  ettirme
durumundadiriar. Geleneksel dederlerini canit tutan ama
modern bir gevrede yasavan insanlar ebeveynlerini bu
sartlar altinda rahat ettirmenin gayreti igerisindedirler.
Ebeveynler agisindan bakildiinda, oniar icin bu hayat
adeta katlandmak zorunda kalinan zorunlu bir ¢ile haline
donlsmektedir. Cinkii onlar geleneksel hayatin
yasamianna alismiglar, ahgtiklart bu yasamdan farkh bir
hayata girdiklerinde bir anlamda zorlanmakta ve alisma
sikintis| cekmektedirler.

Genis eileden ¢ekirdek aileye geciste dini inanc,
disince ve vyasamda da vyukarida ifade edilenler
baglaminda bazi dedisimlerin oldudu gériiimektedir. Her
seyden dnce genis ailede merkezi bir anlam ifade
etmekte olan dinin gegis halindeki ailelerde bu dzelligi
farklilagmaktadir.  Ornedin  geleneksel  cevrelerde
evienirken este aranan sartlarn basinda dini inang ve
dederler gelirken, modern gevrelere dodru bu distincenin
editim, sosyal statli, ekonomik dizey vb. etkenler
sekiine y&neldidi izlenmektedir. Geleneksel cevrelerde eg
se¢iminde ebeveyn etkin s8z sahibi olurken dedisim
strecinde olan toplumlarda yavas vavas evlenecek
eslerin 6n plana gectidi, kendi evlilikleri konusunda
kendilerinin daha etkin bir sekilde sdz sahibi oldukiar

34 (mit Merig, “Islam’da Aile”, Aile yazidarr 2, Basbakanlik Aile
Arastirma Kurumu Bagkanhdi, Ankara 1991, 5,437,
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sdylenebilir, Ancak gecis halindeki aile ve toplumlarda
dider konularda oldugu gibi bu afanda da bir karmasanin
oldudu, kimi zaman ebeveynin, kimi zaman gocukiarin,
kimi zaman da her iki tarafin séz sahibi oldugu
gorilmektedir. Fakat moderniesmenin hizina bagh olarak
gocukfarin daha etkili oldugu bir gercekliktir. Dolayisiyla
eslerin  gériisip tanigmalar,, anlasmalan ve diger
konularda egler karsilikll karar verirler, ebeveynler ise
gocuklarimin  verdigi bu kararlar  uygulama va da
onaylama zorunda kalirlar. Kabul etmeyip tepki koyma
durumlarinda ise ebeveyn ile cocuklar arasinda ciddi
sorunlar yasanabilir. Bu noktada ebeveyn “ne yapalim
zaman béyle, bizim zamamimizda béyle miydil Biz
hanimla  birbirimizi gérmeden eviendik vb.” sbézler
soyleyerek, isteksizce duruma katlanmaya ve gereklerini
yerine getirmeye calisirlar. Mesela diganlerin yapilisi
geleneksel cevrelerde daha ¢ok orf, adet ve dini
geieneklere dayall olarak yapilmaktayken, moderniesme
hareketlerine bagh olarak artk dugdnlerin yapildig
mekanlar ve icerikleri de farklilagsmis, geleneksel toplum
normilarindan ayri bir gérinim atrmstir. Ordu ilinin farkl)
Ozelliklere sahip iki koyl dGzerinde vyapilan bir
arastirmada, sosyal dedisime daha fazla ugramis va da
kent merkezine yakin olan kéydeki diigiin torenleri ile
sosyal dedisimin daha az yasandifl ve kent merkezine
uzak kdydeki digin torenleri farklhiik arz etmektedir.
Kente vyakin olan kdydeki diginler genellikle kent
merkezinde salon tutularak orkestra eslijinde miizik ve
danslarla kuttanirken, geleneksel dzelliklerin daha baskin
oldudu kéyde ise digiinler geleneksel adetler
gergeveasinde yvaplimaktadir. Bunlardan bazilar
digunierinde Kur'an ve Mevliit okutarak kutlamakta ve
digin yeme§i ikram etmektedirler. Ayrnica kadin ve
erkeklerinde ayn bir sekilde oturduklar gézlenmistir.
Yine bu cercevede belirtiimesi gereken bir durum,
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nisanlilic asamasinda nisanl giftlerin birllkte bulunmalan,
geleneksel cevrelerde hos karsllanmayip izin
verilmezken, degisime agik olan ya da gegis halindeki
yerlerde dini nikah yaptirdiktan sonra bulunmalar uygun
gbrt‘:lm(}§tﬂr.35 Bu da geleneksel genig aile yapisindan
cekirdek aileye gegiste dini anlamda yasanan degisimlere
bir 6rnek teskil etmektedir.

Geleneksel genis ailelerde dini inanca dayall olarak
hulunan “biz” duygusu maodern cekirdek aile yonine
dogru yerini “ben” duygusuna birakmistir. Dini dederler
genis ailelerde kolektivist hir karakter tagirken gekirdek
ailelerde bireysei bir gekle déntsmilgtir. Kisi  dini
dederler konusunda da topluma dedil kendine yanelerek
bireysellesmistir. Genig ailelerin isleyisinde belirgin bir
sekilde etkin ofan din ve cna dayah olusan degerler
cekirdek aliede artik kisisel bir form almistir. Sazgelimi
genig ailede ebeveynler, gocuklari konusunda geleneksel
dederleri on plana gikarmaktayken, modern gekirdek
ailede artik sosyal sartiar degismis, bagka unsurlar veya
cevresel faktorier daha pelirgin bir hal almigtir.
Epeveynin  konumu  sosyal sartlara dayali olarak
kendiliginden degigmigtir. Gecis toplumlannda ise adeta
ebeveynierin  gocuklan tizerindeki mutiak  belirleyici
&zellikleri daralarak, bolunmigtdr, Cocuklar kendileriyle
iigili konularda soz syleme, harekette bulunma ve
ebeveynlerini yonlendirme stirecine girmiglerdir.
Ebeveynlerde kendi kurguladikian bir ¢izgide dedil
cocukiarinin tavir ve davraniglan dodrultusunda haraket
etme durumunda kalmiglardir.®®  Yasanan bu siireg,
insan;, ailesini ve toplumu farkh bir hayat alanina
yoneltmigtir. Bu farkliilasma beraberinde, toplumun kendi

35 Persembe, Topiumsal Dedisme ve Din Iliskiferi, s.170-173,
36 Persembe, Toplumsal Dedisme ve Din fligkileri, 5.174-176.
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kendine yabanciasmasinl getirerek, nesiiler aras; kiltir
farkiihklarina neden olmustur. Béylece bir baska
teplumun baskin kiltiirel, sosyal, ekonomik vb. degerleri
insanlar tarafindan alinmaya cahisiimi7tir. Dolayisiyla soz
konusu toplumu ayakta tutan, ona anlamini kazandiran
Kiltirel dederter verini tedrici bir gekilde bir bagka
kiltire ait deferlere birakmaya baslamistir.

Kari-koca iliZkileri de modernlesme slrecine dayals
olarak farkl bir anlam kazanmistir. Nastl ki modernlesme
streciyle gocuklarim konumunda bir farklijasma soz
konusuysa benzer sekilde kadinin da biraz dn plana
gktigimi gdrmekteyiz.¥’ Artik kadin sadece evde ev
isleriyle ilgitenen babanin ve gocuklarin  bakimin
saglayan bir konumda dedil, evin sosyal, kiiltirel,
ekonomik vb. iglerinde de etkin bir konuma gelmistir.
Cunkd o da calismakta aile bltgesine katkida
butunmaktadir. Calismasa bile sosval degdisim faktérier
kadina farkl bir anlam yUklemis ve onu ©én plana
cikarmistir. Kadin artik kocayla ayni statliye sahip bir
konumdadir.® Genis ailelerde babaya atfedilen anlam
gecis halindeki ailelerde kintmaya ylz tutmus adeta
babanin otoritesi sarsimistir. Genis aiielerde kadin-erkek
lliskilerinde daha etken olan dini dislince ve anlayislarn,
evienme siirecinde oldudu gibi evlilikten sonra da dedisik
bir sekil aldiji gériilmektedir.®® Sanayilesme, kentlesme
ve bu strece davah olarak olusan sosval vasam kadin

37 Onal Sayin, “Alle igi Iliskilerin Toplum ve Birey Boyutunda
CoézOmlenmesi”, Aife Yaztlari 4, Bagbakanlik Alle Arastirma
Kurumu Bagkanhgi, Ankara 1991, 5.538,

38 ismail Dodan, “Tanzimat Sonras Sosyo-Kiltirel Defismeler Ve
Tirk Ailesl”, Sosyo-Kiitiirel Dedisme Sirecinde Tirk Affesi 1,
Bagbakanlk Aile Arastira Kurumu Bagkanld), Ankara 1992,
5.188, :

3¢ Gilinay, Erzurum Kenti ve Cevre Kiyierinde Dini Hayat, 5.160-
165.
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erkek-iligkilerini de etkileyerek kadmnun aile igerisindeki
yerini geleneksel aniayistan farkliastirrrustir. Bu  yeni
slregle beraber kadin artik dzgurlidine kavustugunu, bir
kéle ve hizmetci olmadiini disinmekte veya ona dyle
bir antam ylkienmektedir. Gelinen ve/veya getirilen bu
yeni anlayi7lar geleneksel  kadin-erkek iliskilerini
temelden sarsarak farkli bir aile modeli ortaya
koymaktadir.*® Bu bir “gegis veya dedisim” ailesi
modelidir Ya da geleneksellik ile modernlik arasinda ama
yonli  modernlige  donik bir aile vyapisi olarak
disunilebitir. Oyle ki hem kadin hem de erkek bir
yandan geleneksel dini dederler (zerine hayatarnm
devam ettirirlerken diger yandan da yeni modeilera
uyum sagiamaya caiigmaktadirlar. Bir bagka anlatim!a
yeni yagam normlariyla geleneksel dederler arasinda bir
uzlagsma, bir karma yapi kurma durumundadirlar. Geiinen
bu noktada kadinin tam anlamuyla ozgiirlestidi veya tam
bagimsiz bir konumda oidudu sdylenemez. Gegig
asamasindaki ailelerde kadimin yan dzerk bir konumda
oidugu gérilmektedir. G. Tilllon'un anlatimiyla ifade
adecek olursak “artik kuzin olmaktan glkmigiardir, ama
heniiz tam bir sahsiyet de olamamislardir.”*

Geleneksel genis aileden maodern cekirdek aileye
gegisin ya da geleneksel toplumdan modern topluma
geciste ara topium alaniannin en tipik arnekleri biyuk
sehirterdeki gecekondu semtleridir. Clnk{ buralarda
yasayan aileler cesitli nedenlerden dolayl kente getmis
ancak sosyal, killtirel ve en dnemiisi de ekonomik
faktdrierden doiayl sehrin merkezi verlerinde bartnma
imkant bulamayarak adeta sehre kenarindan

40 Gadatay, "Modern Aile ve Sosyal Problemleri”, 5,118,

41 Bkz: Umit Merig, “isiam'aa Aile”, Aile yazilar 2, Basbakanltk Aile
Arastirma Kurumu Bagskanhgt, Ankara 1991, 5.434.
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tutunmuslardir. Dolayisiyia geldikleri geieneksel kdltUrel
ve dini dederieri buralarda devam ettirmeye
calismaktadirlar. Diger yandan da kent yagamina uyum
safjlama durumundadirlar. Bazi  durumiarda da
geleneksel degerler ile modern dederler gatigma
asamasina gelebilmektedir. Boyle durumlarda da aile bir
ikilemi yasamakta ve bir tercih yapma durumundadir.
Modernlesme ediliminde bulunan bir konumda yasadig
icin de tercth daha cok veya zorunlu olarak modern
deferierden yana olabiimektedir. Bazen de aile Uyeleri
arasinda bu noktada ikilem olusabilmekte, ebeveyn
geleneksel dederleri tercih ederken cocuklar modern
deferleri 8n plana gikarmaktadiriar. Boylece geleneksel
genis aile ortamlanndan modern kentlere tasinan aileler
“sehir uyumu ve sehir-k8y farkiilagmasi™ seklinde bir
problemi yasamaktadiriar. Bu anlamda ailelerin  de
geleneksel &zellikierinden bazilan kayboimakta veya
dedisime ugramaktadir. Sosyolojik anlamda, ailenin ismi
de dedismekte, “gecis ailesi, pargalanmis aile, dar aile,
geleneksef  badimli  aile  vb.” adlar geklinde
nitelendiriimektedir,*®

Sanayilesme, kentlesme, moderniesme strecleriyle
geleneksel ailelerin yapilarinda bir dénisimin basladid)
bilinen bir gercekliktir. Bu slre¢ genis aile yapianm
bltindyle olmasa bile belirli oranda modern gekirdek aile
yonilne cevirmistir. Insanlik bu stirece ozellikle Bati
diinyasinda meydana gelen reform ve RoOnesans
hareketleriyle beraber girmis ve iterleyen ddnemde
dinyanin diger bolgeleri de bundan blylk oranda
etkilenmistir. Bu gelismelerle beraber toplumlarin diger

42 Orhan Tirkdodan, Aydmiiktakiler ve Karanhktakiler, Timag
yay.,Istanbui 1996, 5.66.

43 Bkz: Umit Merig, “Islam’da Aile”, 5.431; Kongar, “Tirkive'de Aiie,
Yapisi, Eviimi ve Blrokratik Orglitlerle ligkiieri”, 5.79.
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alanlarinda oldudu gibi aile yaptlarinda da belirgin
defisimier yasanmistir. Glnldmize dedin bu dedisim
siireci yasanmaktadir. Ancak son dénemierde farkli
dislinceler gindeme geimistir. Cinikl agin modernlesme
ve buna bagl olarak gelisen bireysellegme insanian
sosyal, kiitire! psikolojik vb. alanlarda yalnizhga itmigtir.
Insankk bu dénemde artik dayanismayi, yardimlasmayi
ve alle ortaminda ider aile {yeleriyle beraber hayati
paylasmanin ihtivacini hissetmektedir. Insanoglu artik
asin Ozgurlidl kaldiramaz bir hale gelmis ve geleneksel
dederlere dénisin dzlemini duymaya baslamistir.

C. Modern Cekirdek Aile ve Din

Bat1 diinyasinda XVIIL. ylzyidan itibaren meydana
gelen gelismeier, insan, toplum ve evrene bakista yeni
bir dislince ortaya koymustur. Bu yeni ddsinceye gére
her seyin temel ¢dzGm kaynadl ve ydniendiricisi saf akil
olarak niteieyebilecedimiz  disincedir. Bu  slreg
geleneksellik ve modernlik bagdlaminda ciddi tartismalar
da getirmistir. Ilerleyen sirecte Bati dinyasinda yasam
normiarinin modernizmden yana ddndidl gdzlenmistir,
insan wve toplumlar hatta Ulkeler yapilanni bu yeni
distince bafilaminda dederlendirerek, o dodrultuda bir
felsefe  kurmuslardir.  Bbylece Bati  dlnyasinda
modernlesme hareketleri toplumlarin tim alanlarina
girerek onlar derinden etkilemis ve var olan yapiy! koktl
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bir sekilde sarsmugtir. Hatta sarsmakla birakmayarak
kendi dogrultusuna ySneltmistir.**

Bati dinyasindaki modernlesme hareketleri dider
alanlar etkiledigi gibi aileyi de derinden etkilemis ve
geleneksel genis ailenin modern cekirdek aile sekline
doniismesine neden olmustur. Buglin Bati diinyasinda
aile stz konusu oldudunda cekirdek aile Odzellikleri
taslyan aile sekli akia gelmektedir. Clnkd Bati
diinyasinda birey kendi basina salt bir kimlik ve Kisilik
olarak bagimsiz bir yapiya sahiptir. Bu dlsince aileye e
vansiyarak ailenin gekirdek aile sgeklini almasini
sadlamigtir.*

Cekirdek aile ne aniama gelmektedir? Orada aile
fertleri kimlerden olusmaktadir? Geleneksel aile model
ile  nasll  bir fark#i@ s6z  konusudur?  diye
distndigiimizde, belitmemiz gereken belki de en
#nemli farklardan bir tanesi dini digiince ve geleneklerde
goriiimektedir. Geleneksel genis ailelerde temei bir
fonksiyon gérmekte ola din ve gelenekler cekirdek
ailelerde kenar bir konumda, bir bagka anlatimla tali bir
durumdadirlar. Her seyden Gnce genis aile ile gekirdek
aile yapi itibariyle de farklilik tagimaktadir. Cekirdek a|Ie
kari-koca ve evlenmemis gocuklardan olusmaktadir.*®
Aile bireyleri arasinda son derece badimsizlik, dzgUrlUk
buiunmaktadir. Evlenirken es segimi tamamen kisilerin
kendi kararlarna badldir. Anne-babanin bu konuda

44 A. L. Lilley, “Modernism®, Encyclopadia of Religion and Ethics, Ed.,
James Hastings, C.,VIII, New York 1981, 5.763-768.

45 Ditave Cebeci, Tanzimat ve Tirk Aifesi, (tilken Yay., Istanbul
1993, 5,81-82.

46 Carle C. Zimmerman, Yeni Sosyoloji Dersierf, Cev. A, Kurtkan,
Istanbul 1964, 235; Nakleden, YUmni Sezen, Sosyofojide ve Din
Sosyolojrsmde Temet Bilgiler Ve Tartismalar, IFAV Yay,, istanbul
1990, 5,126.
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tavsiyeden ote yapabilece§i bir sey bulunmamaktadir.
Genis ailelerde es segiminde geleneksel ve dini dederler
ancelikii tercih sebebi olarak dusindlirken, cekirdek aile
yapiiarinda bu Oncelikii tercih sebeplerinin yerini bilgi,
gérgl, sosyal statli ve bu anlamdaki degerlerin aldigt
goériilmektedir. Ornedin tarim ve sanayi bolgelerinde
vapian bir arastirmada, bu konu ile ilgili soruian bir
soruya verilen cevaplar incelendiginde sanayi bélgesinde
evlenecek kiside aranan ozelliklerin oraminda “bilgili ve
gérglll olmak” % 71.42, dine baghlik ise % 14.28
oranindadir.*’  Yine vyapilan bir baskz arastirmada,
cekirdek alle yénlnde dedisimin daha fazla oldugdu
bélgelerde, dedisimin daha az oldu§u bdlgelere gbre,
evienirken aranan ozelliklerden “ig sahibi olmasi” %25.5
olurken, genis aile 6zellikleri gésteren bélgede %7.5%ir.4®
Arastirmalarin  sonuglanindan da  gorildugl  Gzere
cekirdek aile 6zellikleri arttikga, bilgiye, sosyai statlye,
ekonomik gilice vb. alanlara verilen deger de
artmaktadir. Dolayisiyla genis aile ile cekirdek ailedeki
dederier beiirgin bir sekilde farklilasmaktadir. Bu da
gbsterivor ki her iki aile hem sekil hem igerik hem de
zihniyet bakimlarindan tamamen farkiidirlar,

Cekirdek aile ebeveyn-gocuk iligkileri bakimindan da
farkhdir. Genis aillelerde babanin denetimine dayail bir
aile stz konusuyken gekirdek ailelerde ebeveynin
otoritesinin tamamen ortadan kalktigi soylenebilir, Clnkd
gocudun artik bakimindan editimine, giyiminden arkadag
cevrelerine dedin hemen tim alaniarda sosyal gevre
birinci derecede etkin bir konumdadir. Béyle bir ortamda
da gocuk Uzerinde etkii olma orani olabildigince
diigiiktiir. Sanayilesme sireciyle birlikte ebeveynin gocuk

47 Karaman, Sanayilesmenin Dine Etkisi, Mersin Ornedi, 5,13 .
48 Persembe, Toplumsal Dedisme ve Din Tliskitert, 5.178.
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dzerinde etkili olma, onu yénlendirme durumu azalmistir.
Modernlesmenin gok yodun oldufiu bdige ve ailelerde ise
bu ‘oran son derece disiiktiir.*® Evienme konularinda da
sosyal sartlara dayall ofarak tamamen kisinin kendi
6zgdr iradesiyle tercihi s6z konusudur. Ebeveyn de zaten
zihniyet ve ahlak olarak cocuklarmin kendi tercihiyle
evlenmesini istemektedirier. Modern diisiincenin genel
karakteri bu konuda da gegerliligini ya da uygulamasini
gostermektedir. Clnkld moderniesme kismi bir déniisiim
dedil bitinsel bir disiincedir. Insan ve toplumla iigili
hemen tim alanlarda ferdiyet¢i disiinceyi &n plana
Gikarir ve yapinin bu baglamda olusmasini ister. Cocuklar
agisindan da boyledir. Cocuk dojumundan itibaren
anneyle uzak kaima durumundadir. Cinkil anne gin
boyu galismaktadir, gocugunu bakmak ig¢in ya evinde
bakici tutmak ya da krese gétirmek durumundadir.
Dolayisiyla gocudun kimlik ve Kigiligi in olusumunda
sosyal gevre daha etkili olmaktadir. Bu yetisme sartlarina
badli olarak da gocuk kendisiyie ilgili bir sey s&z konusu
oldugunda ailenin soyledikierinden ziyade sosyal cevrenin
ve onun verdikleri cercevesinde tavir ortaya
koymaktadir. Yani gocudun biylyip yetismesinde ailevi
ve geleneksel degerier ikinci planda kalmakta, gevrenin
getirdikleri ya da verdikleri daha baskin bir hal
almaitadir. Belirli bir zaman sonra da ebeveyn sahneden
bitlinlyle c¢ekilmek durumunda kalmaktadr. Cocuk
. hayat slrecinin onu g&tiirdigi dogrultuda bir yola dogru
yénelmektedir, Aslinda bu  vasam tarzi modern
diistincenin genel karakteristigidir,>

45 Cagatay, “Modern Aile ve Sosyal Problemieri”, 5.115-116.

50 Marie Winn, Chifdren Without Childhood, (N. Y., 1983);
Nakleden; Mim Kemal Oke, “Avrupa’da Ve Amerika'da Aile
Kurumu Ve Devlet Koruyuculugu®, Aile Yazifari 2, Basbakanlk Aile
Aragtirma Kurumu Baskanlhig, Ankara 1991, 5,399,
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Modern cekirdek ailelerde kari-koca iliskilerinin de
dedistigini, ozellikie kadinin statUsunin farkly bir boyut
aldiini gérmekteyiz. Genig ailelerde ev hanimi ofan
kadin cekirdek ailelerde hem ev hanimi hem de ¢altsan
kadn durumundadir. Zaten genis ailelerde “kendf
kendine yeterli oima” goruginin yerini gekirdek ailelerde
“disa acima’®! disiincesi aimistir. Genis ailelerde daha
cok ikinci planda kalan, erkek karsisinda onaylayici bir
durumda bulunan kadin, cekirdek aile sartlarinda daha
atkin bir konuma gelerek belirlenen dedil, belirlemede
<&z sahibi olan bir asamaya yukselmistir. Ailenin sosyal,
kiiltiirel ekonomik vb. alanlarinda artik kadinda aktif bir
sekilde rot almaktadir. Dolayisiyla genis ailelerdeki baba
otoritesine dayanan yapi dedismig, otoritenin paylagildid
hatta herkesin 6zglrce hareket ettifi bir goérindm
kazanmistir. Gekirdek ailelerde kadinin masraft da
artmistir, Kadin bir yandan aite biitgesine ekonemik gelir
saglamakta ama dider yandan onun calismasina dayai
alarak kendisinin ve gocuklarinin masraflan da artmistir.
Hatta kimi durumiarda veya kimi gekirdek ailelerde
kadmin kazandigl parayl ozgurce Kkullanmasl sQz
konusudur. Kimi durumlarda da ekonomik tercihlerde
huiunma hakkini kendinde gormektedir. Aslinda tim
bunlar cekirdek ailelerin genel igleyis tarzi larak
anlasilabilir. Cekirdek ailelerde kadinia ilgili olarak
helirtiimesi gereken bir durum da, cocuk dogurma
oranlarinin  ¢ekirdek  ailelerde azalmasidir. Calisan
kadinlar agisindan ¢ocuk dogurma ve onu bakip biyitme
genis ailelere gdre daha zor oldugundan kadmiar daha az
cocuk yapma edilimindedirler. Dolayisiyia gekirdek
ailelerden oiusan toplumlarin nlfus oraniars yildan yila

51 Birsen Gokge, “Evlilik Kurumuna Sosyolojik Bir Yaklasim”, Aife
yazifan 4, Bagbakanlik Aile Aragiirma gKurumu Baskanhdl, Ankara
1291, 5.394.
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azalmaktadir. Buna karsin cekirdek ailefer gocuklarinin
agitim, kdltir ve dider ihtiyaglant konusunda daha fazia
imkana sahiptirler, Buna bagli olarak da cekirdek
aileterde vetisen cgocuklar zihni ve kuitlrel gelisme ve
uzmanlasma, bir meslek sahibi olma konusunda daha
avantajlidiriar. Dolayisiyla cekirdek allelerden ciugan bir
toplumda Insanlann blylk gegunlugu kalifiye eieman
statiistindedirler.®

Genis ailelerdeki yaghlarin konumu da ¢ekirdek aile
ortamlarinda dedismistir. Genis ailelerde tum aile
bireyieri aynt mekani paviasirlarken, gekirdek ailelerde
vaslilarin yalmz vyasgadiklanm veya modearn toplumsal
yaptnin genel Ozelligi ¢ercevesinde onlar igin yapumisg
“huzur evierinin” bulundudunu gdrmekteyiz. Bu huzur
avleri vasltarin her tlrli bakim ve ihtiyaglannin
karsilanmasina vyonelik dizayn edilmislerdir. Kimsesiz
veya cocuklarnin yaninda barinamayan vasll insantar bu
tir yerlerde yagsamiarini devam ettirirler. Bu insanlarin
her tidrl{ thtivaglan karsilansa bile psikolojik antamda
genis aile ortamlanndan farkii bir duyguya sahiptirler.
Adeta valnizlik, kimsesiziik, terkedilmislik duygusu
tasimaktadirlar. Genig ailelerde ise bu boslugun gocuklar
ve torunlar tarafindan dolduruldugu ve bu tir insanlarin
daha sadlikll bir psikclojik yapida clduklarn sdylenebilir,
Oyle ki vyasliik déneminde gocuklars ve torunlariyia
beraber almak vyagl insanlan daha ¢ok hayata badlar,
yashhdin getirmis oidudu becense!l ve ruhsal sorunlarini
unutturur. Bu badlamda genis aile ile gekirdek aile
bireyleri arasinda disince itibariyle de blyik fark
hulunmaktadir. Genig aile kiltlirine sahip vasl bir anne
ve baba igin toruniara bakmak bir zevk olurken, cekirdek

52 Gnal Sayin, Sosyolojiye Giris, Oniversite Kitaplari, [zmir 1994,
5,189,
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aile kiiltirine sahip bir vash icin gocuk bakma bir kiilffet
ve sikinti olarak  degerlendirilir.®  Yardimlagma,
dayanisma ve sorunlan birlikte cdzme konusunda da
vash - insanlarin  sorunlariyle bas basa olduklarin
gérmekteyiz. Zira yasll insanlar ayn: gocuklar gibi daha
cok bakim ve ihtimama ihtiyvag duymaktadirlar. Bu
anlamda gocuklanmn yaninda kalarak yasamini devam
ettiren ebeveynlerin daha rahat bir ortamda buiundukiar
asikardir.

Geleneksel genis aite ile modern cekirdek ailelerin
cinsellik  konusunda da  farkhhklar arz  ettidi
goriimektedir.  Ozeliikle ¢ekirdek aile badlaminda
degerlendirecedimiz Avrupa ve Amerika toptumlarinda bu
konularda daha fazla serbestlidin oldudu gérilmektedir.
“Yapilan arastirmalara gbre, 1953'de Amerika'da
ortackullu kiz 6Odrencilerin sadece % 27 ‘si cinsi
bakimindan aktiftirler. 1967'de bu rakam %47, 1975'de
ise %80'e dayanmisti. Bu yillarda evli oimayan annelerin
sayisi da artmisti. 1970'de gayri mesru gocuk sayiss
201.000 iken 1981'de 268.000 olmustur. Gengler
arasinda kirtaj da trmanma gdstermis; 1870°de
190.000 olan kirtaj sayisi, 1981'de 434.000%e
clkmistir.”*

Bati dinyasindaki sanayilesme ve ona dayall
meydana gelen dedigim hareketleri kadin erkek iliskiieri
konusunda da dzglr bir ortam olusturmustur. Geleneksel
genis ailelerde ok siki olan kadin-erkek iligkileri Bati
diinyasinda ofabildifince serbest bir yapiya donlsmis ve

53 Mahmut Tezcan, “Toplumsal Dedigme Ve Yashhk”, Aile Yazilar 2,
Basbakanhk Alle Arastirma Kurumu Bagkanhd:, Ankara 1991%,
5.241.

54 Mim Kemal Oke, “Avrupa’da Ve Amerika'da Afle Kurumu Ve
Deviet Koruyuculugu”, s.398.



Geleneksel Genis Ai eden Modern Cekirdek Alleye Gegiste Dini... 57

bunun sonucu olarak da aile derinden sarsimister.
Cekirdek aile de kendi igerisinde farkhhklar tasimaktadir;
“bagimsiz cekirdek aile, geleneksel badimi cekirdek aile,
¢bzilmis cekirdek aile, géc etmis cekirdek aile™®
gekillerini  almistir.  XVIII, vyuzyldan sonra Batl
dinyasinda gelisen modernlesme hareketlerine baglh
olarak Avrupa ve Amerika'da cinsel anlamda son derece
bzglr bir ddslncenin  ve uygulamanin yasandid
gozlenmektedir. Bu dislnce éyle bir hal almistir ki adeta
Batida ailenin gereksizliini savunanlarin  dodmasina
neden olmustur. Onlara gtre aile modern topluma
uymayacaktir. Aile, kigisal &zgiidgl ve toplumsal
gelismeyi engellemekte; insani ve toplumu geri
birakmaktadir.® Bu diisiince 6zellikle gengler arasinda
sinirsiz bir 6zglrlik kanaati olusturmus, insan, toplum ve
evrenle ilgili dederleri anlamsizlagtirmistir. Insanlar artik
hayatin tadin: gilkarmayl, insani sinirlayan bir dederin.
olmamasini istemeye baslamiglardir. Bati diinyasinda pek
gok dlkede zinanmn teoride vyasak oldudunu, ama
uygulamada vyaygin olduju hatta babasiz dofan
gocuklann sayilarinda artis oldugu, klrtaj yaptiraniarin
vb. arttifi gdrilmektedir. ABD'de 1932-33 villarindaki
ekonomik zorluk donemlerinde bosanma oraninin en
duglk, 1980'de ekonomik basaninin yilksek oldudu
yillarda bosanmanin en yilksek oldugu izlenmektedir.’”
Ancak son dénemlerde insanlarin bu sinirsiz 8zgiirliikten
kagmaya basladiklar, vyeni arayislara yoneldikleri
gbrilmektedir. Clnkl bu slire¢ hem erkedi hem de

55 Umit Meric, istam'da Aile”, 5,431,

56 Bkz. Kongar, “Thrkiye'de Aite, Yapisi, Evrimi ve Birokratik
Orgiitlerie Iliskileri”, s.67.

57 Nurul Islam, Mahar islam, Modern Family and islam, Marriage
and The Family in Today’s Worid, Interreligious Colloguium,
Rome, 21-25 September 1994, Vatican City, 1995, 5.75,
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kadini derinden etkileyarek, onun bedensel ve ruhsal
dinyasi (zerinde olumsu etkiler meydana getirmigstir.
Bati insani bu cercevede artik kendisine yeni hayat
alanlar, ruhsal agidan rahat edecedi dederter aramaya
koyulmustur. Batida bir zamanlar feminist yaklagimi
savunan Betty Fricdan 1981 vyilinda yaywnladigi The
Second Stage adh eserinde, “cins/ devrimle kadinmn
aileye olan ihtivacini, sevgive ve himayeye muhtag yanini
gbz ardi ettik™® demekiedir. Yine Batl dinyasinda bu
hayattan bunalan kadinlann “artik aileyi istiyoruz, bana
anne denmesini  bekiiyorum™® diye haykirdiklar
gordlmektedir.

Aile konusunda Bati dinyasinda karsit iki gorisin
oldugu, bunlardan birincisi, aileye ihtiyag olmadidini
savunurken diger gorls, (ki son dénemiarde gelismelerin
bu dodrultuda oldugunu gdrmekteyiz) ailenin dnemi ve
gerekiilijine vurgu yapmaktadir. Gelinen sureg itibariyle
Bati insan|, ailesiz toplumun felakete sdriklendigini hatta
gittikge nilfusun tikendigini, ileri bir stregte toplumun
toplum olma &zellikierini kaybedecedini hissetmektedir.
Ornedin niifes konusunda, on beg lyeli AB toplulugunun
bugiink( nifusu (2000 vt itibariyle) 376.4 milyondur.
2025% kadar niifus 30 milyon azalacak, 2050 yilinda AB
nifusunun % 47'si emeklilarden oiugacak, 59 vyagin
aitindaki nifus % 11 oraninda azalacaktir. ABD insan
glicii agidint kapatmak igin her yil bir milyon gogmen
kabul etmektedir.®® Aileyle ilgili olumsuz gelismelerden

58 Betty Fricdan, The second Stage, Editorial Re§earch Reports,
Washington, 11/ 2, 525; Nakleden: Mim Kemal Oke, "Avrupa'da
Ve Amerika‘da Aile Kurumu Ve Devlet Koruyucujugu”, s.400.

59 (ke, “Avrupa’da Ve Ameriga‘da Aile Kurumu Ve Devlet
Koruyuculuju”, s5.400,

60 Bkz: Suat ithan, Avrupa Birlijfine Neden Hayir, Otiiken Yay.,
Istanbul 2004, 5.50,
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dolayi Bat: dlsilncesinde aileye bir ddniisiin oidugu
gorilmektedir, Mesela 1980 vyii Amerika’'da aile vyil
olarak [lan edilmistir. Baskanhk segimi sloganlarnnda
Reagan, “aile, komsuluk, ig, bans ve hirriyvet” temalarini
isleyerek ailenin insan ve teplum igin énemli bir kurum
oldugunu vurgulamaya calismistir.®* Avrupa’da cinsellik
ve buna badll ctarak aile dejenerasyonu Oyle bir hal
aliyor ki, artik yetkililer dnlem alma ihtiyact duyuyoriar.
Ornedin  Mayis 1984'te  Avrupa Klltir Bakanlan
Konferansi’'nda miistehcen video ve  yawinlarin
uzmanlarca incelenerek zararli olanlann vyasaklanmas:
karar altniyor.®* Gériidiigl gibi Bati dilnyasinda da artik
aileye, onun sicakhdina ve dayanisma ortamina dziemin
basladig soylenebilir.

Cekirdek aile badlaminda, genelde Islam diinyasina
bzelde Tlrkiye'ye baktigimiz zaman, Bat normlan ite
ayristidiny gérmekteyiz. Din olgusu Batl dlnyasinda daha
bireysel bir inang ve vyasanti olarak belirirken, Islam
dinyasinda ise bu anlamda daha canh bir konumdadir,
Ozellikle aile konusunda dini ve ahlaki degderler hila en
temel belirieyiciler arasindadir. Zaten bu derece
yoksulluk ve sikintilara ragmen Islam diinyasinda
ailelerin canlihdm; korumasinda dini dederter &nemilidir.
Dini dederler Milslitmanlara zoriuklara katlanma direnci
vermektedir. Bu gercevede en onemli sidinak ve dayanak
yerlerinden birisi de ailedir. Alleyi ayakta tutan en dnemli

61 Oke, “Avrupa’da Ve Amerika'da Alle Kurumu Ve Deviet
Koruyuculugu®, 5.402,

62 Oke, “Avrupa’da Ve Amerika‘'da Aile Kurumu Ve Devlet
Koruyuculugu®, s.403,
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unsuriardan birisi belki de en #nemlisi Islam dininin ona
verdigi anlam ve énemdir.®?

Tarkiye acisindan aileye baktigimizda, Tlrk aile
gele edinin kékli bir gegmisi oldugunu gbrmekteyiz.
Toplumun en temel diredi olarak aile kurumu, hem
isiam’dan &nce hem de Istam’dan sonra varhdini en
dinamik bir sekilde korumustur. Bugin de aile btdn
canlildi ile insanlarin sidinma, dayanma ve glvenme yeri
olarak, Tirk kdltiir gelenedinde oldugu  sekiiyle
ayaktadir.®® Ancak Turkiye de Batl dinyasinda yasanan
modernlesme slrecine dayall olarak yodnund Bat
diinyasina gevirmistir. Buna badl olarak toplumun diger
kurum ve kuruiuslarinda oldugu gibi, aife vapisinda da
geleneksel genig aile yapisindan modern gekirdek aile
yapisina dogru bir sekil almistir. Tanzimatia birtikte Tlrk
ailesinde de Batilt anlamda bir dedisim gdrdimeye
baslanmistir,  XVIII. yUzyilin son ceyredine kadar
Osmanh-Tirk toplumunun sosyal yapisinin gok guglhl
oldugu gértimektedir. Bu yapinin sadiamhginda da en
snemli faktorierden bir tanesi ailedir.®® Ancak sz konusu
dénemden itibaren Tirk toplum yapisinda da bir
dénisum ve degigsim baslamistir. Dedisime baslayan
alanlardan bir tanesi de aile kurumu ve onun
yasantisigir. Tanzimat’la baslayan bu dedisim hareketi

63 Qrhan Tirkdogan, “Tlrk Ailesinin genel Yapisi”, Sosyo-Kuftirel
Dedisme Siirecinde Tdrk Ailesi 1, Bagbakanlik Aile Arastirma
Kurumu Baskanhig, Ankara 1992, .47,

64 Mahmut Tezcan, Tiirk Aile Antropolojisi, $.25,

65 Tuncer Bavkara, “Degisme ve Medeniyet Anlayisi Agisindan XIX.
Asirda  Osmanli  Yoneticilerinin  Alle  Yapisi”, Sosyo-Kditire!
Dediisme Sirecinde Tiirk Ailes/ 1, Bagbakaniik Aile Aragtrma
Kurumu Baskanlidi, Ankara 1992, 5.199.
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geleneksel genis ailenin gekirdek aile yoénine dodru
dedismesine neden olmustur.®®

Tirkiye Cumhuriyetimin kurulusundan itibaren de
afle vyapimizda farklilagmalarin  oldugu, genig aile
vapimizin cekirdek aileye dodru gittigi gdérilmastir.
Bugiin de toplumumuzun aile yapisinda dedisim ve
gelisim gekirdek afle yénine dogrudur.®’’ Bu konuda
aileler arasinda da farkliikiar olmustur. Kimi aileler Batili
cekirdek aile formdlind daha &én plana alarak ailelerinin
islayisini o dodrultuya yéneitmislerdir. Ozeilikle sosyal,
kiltirel ve ekonomig sartlara dayall olarak Anadciu‘dan
biylk kentlere gbg nedeniyle genig aile yapilarinin
parcalandigini  gérmekteyiz. Anne-baba Anadolu‘da,
avlatlar Istanbui, Ankara gibi blyik sehirlere gitmisler,
oralarda kendilerine bir yuva kurma durumunda
kaimiglardir. Bu gég kimi kentlerde &yle ki genis
gecekondu semtierinin  olugmasina neden olmusgtur.
Bilyiik kentlerin yasam normlan ve sartlar Anadolu‘yia
timiyle ayni olmadidl igin, insanlarin yagsam gekiller: de
dedismistir. Bu cergevede aile yasantilannda da dini
anlamda dedisikliklerin  oldudu bir gergektir. Fakat
yaplian arastirmalarin da ortaya koydugu dzere, Tirk
insanmin  aile  konusunda degderlerinden  Bitlnlyle
uzaklasmadig:s gorllmektedir. Aile geleneksel genis aile
yapisindan ¢ekirdek aile yapisina dodru yoénelmis ve
“dar” aile diyebilecedimiz bir sekle dénidsmustir. Ancak
baglanti, iliski ve dayanisma aniaminda genis ailede

66 M. Akif Aydin, “Osmanhlarda Aile Hukukunun Tarihi Tekamiid”,
Sosyo-Kiil (irel Dedisme Siirecinde Turk Ailesi 2, Bagbakanhk Aile
Arastirma Kurumu Baskanligl, Ankara 1992, 5.445,

67 Mustafa E. Erkal, “Tark Ailesi ve bah Avrupa’daki Bazi
Dedismeler”, Aile Yazdari 2, Bagbakanhk Aile Aragtirma Kurumu
Baskanldl, Ankara 1991, 5.419,
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bulunan ¢zeliikler yasatiimaya calgiimaktadir® Kimi
aileler ise geleneksel dederlere daha fazla bagl olarak
genis aitayi yasatmaya calismiglardir. Fakat
moderniesme, kentlesme ve bunlara badl gelismeler
Tirk atle yapisi (zerinde etkili olarak, geleneksel genis
aile modelinden c¢ekirdek aileye dodru donlsmesine
sebep olmustur. Aslinda Tulrk aiiesi bir ikilemi de
yvasamaktadir. Bir yanda geleneksel aile dzellikleri, dijer
yanda da gekirdek aile dzeliikleri gostermektedir. Batili
aniamda bir ¢ekirdek aile yaptsi TUrk toplumunda gok
ender bulunmaktadir. Yani Tirkler bir  vyandan
moderntesmeye calisirken dider yandan de geleneksel
dederleri devam ettirmek istemektedirler.’® Her iki
toplum veya aile vyapising ait unsurlari Tirk aile
yvapllarinda gormek muumkiindir. Anadolu'da daha ¢ok
geleneksei ve dini dederier ailelerde kolektif bir gekilde
gériliirken bilyiik kent merkezlerinde daha gok modern
dederler sdz konusudur. Ancak belirtmermniz gereken
husus, her iki aile tzerinde de dini ve ahtaki dederlerin
etkin bir distnce olarak wvarhidini devam ettirdidi
gérilimektedir. Belki kent merkezlerinde aile vyapilan
sekil dedistirmig, ama duygu olarak genis alleye badlilik
yonl hdld devam etmektedir. Zaten Tlrk toplumunun
biyik coduniugiunun kéyiine, kasabasina badll bir hayat
yvasadigi, oniarla bir sekilde irtibatinin oldugu bilinen bir
realitedir. Bu anlamda tamamiyla kentiesmis olaniarin
orani oldukca disukiir. Tdrk aile yapisinin bu derece
glcll olmas), modernlesme slreci karsisinda tamamen
Batill aniamda cekirdek aile yapisina déniismemesinde
din faktorinin etkili oldudu soylenebilir. Clnkl Tirk
toplumu geleneksel ve dii deferlerine bilyik onem

68 Umit Merig, “Islam‘da Aile”, 5.426,

69 Akdodan, Geleneksel Toplumdan Modern Topluma Gegiste Dini
Hayat -Rize 1l Merkezi Ornegi-, 5.60.
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vermekte ve onlar insan, aile ve toplumunun temel
unsurlarindan birisi olarak algilamaktadir.”® Bu badlamda
Yice slam dinini de kendilerine inang olarak segmisier
ve slam’in getirdidi ahlaki ve insani degerleri ailelerinin
kurulug ve isleyisinde de dnemii bir faktor olarak devam
ettirmiglerdir.  Bugln Tidrk ailelerinin, genis aile
yapisindan cekirdek aile yapisina yonelmelerine ragmen,
hala genis alle tzellikleri tasimalarimin arkasinda slam
dininin ve Tirk geleneklerinin etkili oldugu soylenebilir,

Sonucg

Geleneksel genis aileden modern gekirdek aileye
gecerken her seyden tnce aile sekil bakimindan degisime
ujramakta, aile bireylerinin sayisl  ofabildifince
azalmaktadir. Ailenin hayatl algilama ve yasama sekli
degismektedir. Dolayisiyla kari-koca, cocuk iliskileri farkl
bir boyut kazanmaktadir. Diger aile bireylerinden ayrima
s0z konusudur. Mekansal anlamda da bir degisim
yasanmakta, aile adeta klcllmekte, daraimaktadir. Alle
bireylerinin olaylari anlama, algilama ve davranisiar
farkhlagmistir. Genis allelerdeki “biz” duygusuna daval;
isleyen sosyal ortam da farkilasarak yerini “ben”
mantiina gbre isleyen bireysel bir diisinceye
birakmistir,

TOm bu degisim ve farkhlagsmalara dayall olarak dini
anlayig, algilama ve uygulamalar da farkl bir boyut

70 Bkz: Kdktag, Din Ve Siyaset Siyasal Davranis Ve Dindartik, 5.77-
97.



64 Al AKDOGAN

kazanmistir. Genig ailelerde ailenin isleyisinde temel bir
konumda bulunan dini digince g¢ekirdek ailelere dogru
gidildikge bu anlamim vyitirerek tali bir fonksiyon icra
etme durumu almistir. Genis aileden c¢ekirdek aileye
gegiste dini anlamda degisen nedir diye disindldiigiinde,
artik gekirdek ailenin igleyisinde din temel belirleyici
dedil, sadece Kkigisel bir inang fenomeni olarak
algianmaktadir. Bu tir dedisim ve ddnlisimleri insan ve
toplumiarin zihniyet ve ahlak ddnisiimlerinden badimsiz
dederlendirmek ¢ok da saghkh bir yaklasim dedgildir.
Cinki geleneksel bir toplumda hayata y&n veren temel
dederler gelenek ve din olurken, modern bir toplumda
bunlarin verini ¢afdas dederler almaktadir. Artik kari-
koca, cocuklar ve digerleri asasinda bu modern degerler
cercavesinde bir iliski sdz konusudur. Evlilikte es
seciminden, dodan cocuga isim vermeye; ekonomik
dzguriikten, sosyal vyasantiya degin hemen tim
alanlarda modernlesmenin ve/veya modernizmin
getirdigi dederler etkin olacaktir. Bu anlamda gegmise,
tarine, dine ait olan dederter geleneksel olarak
atgllanarak pek itibar gérmeyecekierdir. Yeni, caddas
clantar c¢ekirdek aile bireylert tarafindan bedenilerek,
hayata gegiriimeye ¢alisilacaklardir. Dini inanca dayali
gelisen geleneksel ve manevi dederler bu badlamda
vasandidl dénemle ilintili olarak goériilerek, ikinci pianda
kalacaklardir. Fakat gekirdek ailelerde dini degerterin
tlimiyle ortadan kalktigin: sdytemek dodru clmayacaktir.
Din ve dine dayal olusmus geleneksel dlsinceler
bireysel bir sekil alarak gekirdek ailelerde de varliklarni
devam ettirirler. Hatta bazt durumiarda bu degerler bir
ihtivag olarak belirir ve gekirdek aile dini bir davranista
bulunur.

Geleneksel genis ailelerden modern ¢ekirdek ailelere
gecerken ara bir konumda buiunan dedisim ailelerinde de
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dini dederler geleneksel vyapidan farkilasir. O tir
ailelerde de dini distnce ve algilamalarda ve bunlara
dayal davranislarda moderniesmeye dayal bir sekil
dedisimi yasanir, Yani ne tam anlamiyla dini bir igerik
tasir ne de tam anlamiyla modern bir dzellik tagir. Adeta
her ki disincenin bir kansimi olarak  ddalist
diyebilecedimiz bir vyapi supar. Bu tir aileler
modernlesmenin dozuna bagh olarak farkhihklar gosterir.
Bazi gecis aileleri daha fazia dint 6zelliklere sahip olurken
bazilarn daha az dini dzelliklere sahiptirler. Kimi ailelerde
modernlesme hizli olur, kimi ailelerde modemlesme
yavag olabilir. Bu sosyal, kilttrel, ekonomik ve bélgeset
fakttrlere  gore  dedisen  bir  durumdur.  Hizh
modernlesmenin oldudu yerterde genis ailelerin daha izl
bir sekilde ¢ekirdek aile Gzellikleri gdstermeye basladid)
izlenebilir. Modernlesmenin yavas oldugu yerlerde genis
aileler dzelliklerini daha uzun sire devam ettiririer.

Danya insanlik ailesi XVIII. ylzyilldan sonra Batl
dinyasinda vyasanan sanayilesme, kentlesme ve
modernlesme slreciyle bir dedisim ve dénisim sireci
yasamistir. Bu sireci dzeilikle Bati Glkeleri gok hizli bir
sekilde tecriibe etmig ve genis aile yapilan gekirdek aile
seklini atmistir. Ulkemiz ve difer dinya ilkeleri de bu
dénisimden etkilenerek benzer bir sirece dirmistir.
Ancak (ilkemizde genis aile vyaptlan gekil itibariyle
cekirdek aile gdrinimil yonine ydnelmis, fakat duygu ve
distunce ofarak dederlerini bltlinlyle yitirmemisierdir.
Yani Tlrk aile vyapisi sekil itibariyle gekirdek aiie
gdranuimQ sunabilir; fakat igleyis olarak genig alle
gzelliklerine sahiptir. Din hem insanlarnn goéniflerinde
hem de aile yapilarinda yine énemli bir inang ve duygu
oclarak varidini  korumaktadir. TlUrk aile vyapisinda
varligim genel anlamda koruyan dinin, bélgeden bdlgeye,
aileden aileye farkliik arz ettigini de burada belirtmeliyiz.
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Geieneksel genis aile, modern cekirdek aile ve bu ikisi
arasinda bulunan dedisim aileleri baglaminda Tilrk
allesine  bakidi inda, vyukanda da Ifade etmeye
calisti§imiz  Gzere, din ve ona dayal dislnce ve
davranistar varlifini korumaktadir, Ancak séz konusu
disiince ve davranglar aile vyaplarma  gbre
farkillas aktadir. Dinin Tilrk aile gelenedinde dnemli bir
antam ifade etmesi, Yice slam dininin aile konusunda
ortayz koydugu ve insanlara huzur ve muttudun yollarni
gdsterdigi tavsiyelerden kaynaklanmaktadir.

Son dénemlerde Bati dilnyasinda aileye vurgu
vapildigini, onun 6nem ve gereklilifinin  tartigidigin
gérmekteyiz. Zire son astrlarda Batida bu anlamda asin
bir ozguriigln vasandifi, insanlann sinirsiz bir hayat
vasamaya bagladifi, aile, gocuk, kari-koca gibi
sorumiulukiarin  insanlara  yik olarak  algiandid
misahede edilmigtir. Tim bunlar Bat insanint tatmin
etmemis hatta insanlarda asin 6zgiriik bunalimlara
sebep olmustur. Babida maddi ydn asin ilerlemis buna
karsin manevi ydn bu maddi imkanlarla doyurulmaya
calistimistir.  Agint maddi  istekler de insanlarda
doyumsuziuk, tatminsizlik olusturduundan Batl
insaninda, &zellikle genglijinde seks wve benzeri
kaonularda asintiklar ve toplumsal, ailevi dejenarasyonlar
yasanmistir, Zamanla pargalanan aile yaptsi farkll sekiller
almistir. Oyie ki esler artik evlilik seklinde degil de
beraber yagsama, arkadas olma vb. gsekillerde iligkilerini
devam ettirmeye calismiglardir. Yani insanlar bir yandan
kadin erkek iliskisini sinirsizca yasama, dijer yandan da
onun getirdi§i sorumluluklardan kagma egilimine
yonelmiglerdir. Bu sireg de Batlyl ve Batl insanini her
gegen giin olumsuz bir sonuca gdtlrmeye baslamistir.
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Bundan dolayl olacaktir ki Bat, insam ve toplumu
kurtarma anlaminda yeni bir arayiga girmi7tir.”*

71 H, Hafmann, ). Nowothy, “The Future of The Family”, European
Population Conference, 1987, 176-77; Nakleden: Erkal, "Tiirk
Ailesi ve bat) Avrupa‘daki Bazt Dedismeler”, 5,412,
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Abstract

The Change in the Religious Life While Crossing from
Traditional Wide Family to Modern Pip Family.

Bef re everything, family changes as it cross from
traditional wide construction to modern pip construction.
The life perception of family and it's life stile change.
Therefore connection between wife, husband and
children has been differentiated. Because of this
situation, family traction has broken into pieces.

Moreover variation has been lived as residence
nearly family has been narrowed. Family’s emation has
transformed from “we” to “I”. However religious
comprehension, perception and practice also have been
changed in the family.



Harran Universitesi lahiyat Fakiifesi Dergisi, 2002, sayi: Ill, s. 73-88

isLtAM DUSUNCESINDE
ZAMAN TASAVVURU

Cevher SULUL*

aman, insan biliminin teme! kavramlanndan biridir.

insan  yasantisiin en  cok  gbze  garpan
tzelliklerindendir.! Zaman gibi temel bir kavram felsefi
soylemin konusu yapmak, sonugta insan varolusunu ve
onun tarihini felsefenin asil konusu haline getirmek
demektir. Insani anlamak, zaman anlamayi, tarihi
anlamay! gerektirir. Bu nedenle denebilir ki, varhdl
evrensel bir sdylemle agiklamaya yonelen butin felsefe
sistemleri, filozoflarin Zamanla hesaplasmalarini
gerektirmistir.”

* Dr., Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Gérevlisi.
cevhersulul@hotmail.com

1 Hans Reichenbach, Bilimsel Felsefenin Dogugu, cev. Cemal
Yildirim, Istanbul 1993, 5,102,

2 Talin Bumin, “Kojeve’in Zaman ve Kavram fiiskisi Uzerine

Savlan”, Tirkive Birinci Felsefe Mantik Bilim Tariti Sempozyumu
Bitdirileri, byy. 1991, 5.257.
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Benzer sekiide zaman kavrami, tarihsel dinler
agisindan da énemiidir. Ornedin Kurdn-i Kerim, gékleri
tefekk{lr etmeyi istemekte ve muhataplarinda zaman
bilincinin dodmasi ve gelismesi igin gerekli verileri
icermektedir. Kuskusuz zaman, “varfik” ve “mekan”
kavramlan gibi soyuttur. Bu nedenle Kur'dn’da “zaman”,
bu isimle yer almaz. Kur'dn, soyutlamalarla dedil; somut
gergekliklierle ilgilenir. Bu vyiizden orada daha c¢ok
fenomenal olgularfa ilintisi, ilahi fiillerle iliskisi olan
slireglerden s6z edilir. Bu fenomenal sireglerin Kur’gn'da
cok gesiti adlan vardir. Kurd@n-1 Kerim, bu cesitli
nidanslarla ifade edilen ve zamammn gérindsleri adin
verebilecedimiz bu siireglere gok sik dikkat ceker.?
Kur'dn-i Kerim ve hadislerde yillik, aylik, haftalik ve
ozellikle de gliniilk zaman dilimlerinin dizenlenmesi ile
ilgili hususlara yer verilir. Bir kisim ibadetlerin ve medeni
muamelelerin  belli zamanlarda yapimasinin  zorunly
olusu, bireysel ve toplumsal hayatin bu zamanlara géire
dizenlenmesini gerekii kilmistir. Bu nedenle dini
emirlerin ekseriyeti, insam zamanla iliski igine sokar ve
mutlak zamant azami Olciide algilayip dederlendirmeyi
6gretir; daha da dnemlisi bir zaman bilinci uyandinr.

Zaman probiematigi kendi iginde birbiriyle itigkili pek
gok soruyu banndirmaktadir. Ornedin zamarnin dodasi
nedir? Bir sonu olacak mdir? Zamanin hareket ve

3 Kur'dn-i Kerim'de zaman kavramim karsllamak Uzere “asr, dehr,
karn, vakt, saat, an, hin, ebed, huld, sermed, yevm, leyl, nehar”
gibi sézclkler kuflaniimasina ragmen bizzat zaman kelimesine
rastlanmaz., Zaman sozllikte uzun veya kisa olsun, vakit anlamina
gelir (bk. Ismail Hakki Bursevi, Furiik Hakki, Z&hire matbaasi,
Zilkade 1251 - tas baski-, 5.230-231). Kur'dn-i Kerlm zaman
verine daha gok vakit kelimesi kullamirmistir. Vakit, bir fiile tahsis
edilsin edilmesin zamana denir. Bk. Muhyiddin el-Kafiyeci (6.
879/1474), ef-Muhtasar ff Ilmit-Tarih, thk. Muhammed
Kemaleddin Izzeddin, Beyrut 1990, s.17.
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mekanla iliskisi nedir? Zaman hareket ve mekandan
bafimsiz midir? Bu ve benzeri bir gok soruyu igeren
zaman  problematidi, Platon,  Aristoteles,  Saint
Augustinus, Kindi, Far&bi ve Ibn Sind gibi bir cok filozof
tarafindan ele alinmistir, Ozellikle Aristoteles, bu konuda
soyledikleriyle kendinden sonraki digunirieri gok agik bir
bicimde etkilemistir.

Islam dislincesinde zaman kavrammin  nasil
anlastidigin ortaya koyabilmek  igin, dzellikle
Aristoteles’in bu konuda neler s@yledidini bilmek gerekir.
Zira zaman kavrami konusunda Aristoteles’i elegtiren
veya onunla hemfikir olan Isldm filozoflar, onun bu
konudaki distincesiyle dofrudan ya da- dolayll olarak
temasa gegmis ondan az veya g¢ok etkiienmislerdir,

Aristoteles’e gére, zamanla ilgili birgok sorun siz
konusudur., Bunlarin  bashcalant  sunlardir:  Zaman
varolanlar kategorisine mi, yoksa varolmayanlar
kategorisine mi girer? Eger zaman var olan bir seyse,
onun dofasi nedir? Yoksa o, kaygan, ele avuca geimez
bir sey midir?* Bu sorunlan tartisirken Aristoteles,
zamana iliskin kendinden onceki aciklamalar, kendine
aktarlanlan belirsiz ve yetersiz bulur. Ona gdre zaman,
evrenin  bltindn hareketiyle ya da gdk gemberin
kendisiyle ozdeglestiriiemez, Aristoteles Fizik adl
kitabinin  dérdiincll  bélimiinde zamamin  hareketin
digtlebilen bir miktar, bir degisim oldugu dislncesini
tartisir.®

Ancak sunu da belirtmek gerekir ki, Aristoteles’e
gbre zaman salt defisimden ve hareketten ibaret
dedildir. Clink{ her bir nesnenin dedigimi ve hareketi salt

4 Aristoteles, Fizik, cev, Saffet Babdr, istanbul 1997, Iv, 218a, 30.
5 Aristoteles, Fizik, IV, 218b, 5.
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o dedisen nesnenin igindedir. Oysa zaman hem her yerde
hem de her nesnede ayni bigimde buiunur. Zaman
dedisme olsayd, celigkili olurdu. Zira dedisme daha hizl
daha yavas olur. Zaman ise dyle dedildir; ¢linkd hizli ile
yavas aslinda zaman ile belirlenir. Zaman ise ne niceligi
ne de niteligi agisindan bir zamanla belirlenir. Bu nedenle
Aristoteles’e géire zaman, bir hareket dedildir. Fakat
zaman, dedismeden badimsiz da dedil. Zira
disincemizde  higbir sey dedismedidinde va da
dedismeyi fark etmedifimizde bir zamanin da
gecmedidini diistiniyoruz.®

Buna bakarak Aristoteles’es gére zamanin hem bir
hareket olmadigi hem de hareketten bagimsiz cimadid
sdyienebilir.” Zira biz hareket ile zamam ayni anda
algiworuz. Karanlkta bulunsak ve bedensel bir
etkilenime ugramasak bile, ruhta bir hareket oldugunda
hemen belli bir zaman da gecti diye dislniriz. Ama belli
bir zamamn gectidi disindldiginde, aymi anda bir
hareket oldugu da dlsinulebilir. Dolayisiyla zaman ya bir
hareket ya da harekete ait bir seydir. Zaman madem bir
hareket degil, o halde harekete ait bir sey olmasi
zorunfudur.? Ciinkii hareketi, 6nce ile sonra acisindan
belirlayerek saptadiimizda zamani da anliyoruz. Dider
bir ifade ile hareketteki dnce ile sonrayi algladi@imizda
zamanin gectigini sdyliyoruz. Biz “am” hareketteki énce
ile sonra olarak ya da &ncenin sonu, sonranin basl otan
sey olarak dedil de, “ek sey” olarak aigiadigimizda
hicbir zaman gegcmemis gdriunuyor. Cunkd burada

6 Aristoteles, Fizik, IV, 218b, 5-20.
7 Aristoteles, Fizik, 1V, 218b, 30
8 Aristoteles, Fizik, IV, 219a, 5-10,
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hareket sz konusu dedildir. Ama dnce ile sonrayi
algiladigimizda zaman gecti diyoruz.®

Kisaca Aristoteles, dis dlemde zamanin reel variidini
kabul eder. Aristoteles’®a gdre zaman, &nce ve sonra
bakimindan hareketin sayisidir'® ve sonsuzdur. Zaman
icinde hareket eden kainat da ezeli ve ebedidir. O her
zaman vardl ve her zaman da var olacaktir.!* Dinya
disinda hareket ve zaman vyoktur. Bos bir mekan
diistintilemez.'® Her say1 gibi zamanin da sayan bir ruha
gereiksinimi wvardir. Zira sayacak bir sey olmazsa
sayilacak bir sey de olmaz.*?

Ik isldm filozoflarindan Kindi (M. 801- 873),
Aristoteles fizidinden aldi§i zaman, mekan ve hareket
kavramlannl hem farkh bir baglamda kullanmis hem de
zaman anlayisindaki  guglikleri  belirleyerek ona
muhalefet edebilmistir. Kindi "Risdle fi Hudldil-Esya ve
Rusimihd” adl eserinde zamani séyle tanimiar: “Zaman,

9 Aristoteles, Fizik, IV, 219a, 20-30.

10 Zaman hangi hareketin sayisidir? serusuna Aristoteles “mutlak
anlamda sayi belli bir harekete degil, siirekli harekete aittir.” der.
Zira hareket asla keslimeyecegi icin zaman da asla
kesilmeyecektir, Clinki her biri simdi dogasi geredi, gecmisin
sonu oldugu kadar gelecedin bagidir. Bk, Aristoteles, Fizik, IV,
223a, 30; W. D. Ross, Aristatefes, gev, Ahmet Astan, Izmir 1993,
s.111.

11 M. M. Serif, “Yunan Disiincesi”, cev. Kasim Turhal, [stdm
Diigiince  Tarihi, ed: M. M., Serif, Istanbul 1990, I,125.
Aristoteles’e gdre Platon disindaki Grek filozoflanna gbre zaman
olusmarmgtir, dodmamstir, Platon ise zamamin gokyizii ile
birlikte olustugunu kabul eder. Bk. Aristoteles, Fizik, VIII, 251hb,
10,

12 Eduard Zeller, Grek Felsefe Tarihi, gev. Ahmet Aydogan, Istanbut
2001, 5.222,

13 Aristoteles, Metafizik, gev, Ahmet Arslan, Izmir 1985, 223a, 21-
29; W, D, Ross, 5.111.
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hareket sayesinde belirienebilen, &icliiebilen, ciizleri sabit
olmayan (kararsiz) bir siirectir.”** Bu nitelie sahip olan
zaman, Kindi'ye gtre zatiyla kdim badimsiz bir unsur
dedildir.’> Bu noktada Kindi'nin zaman anlayst
Aristoteles’in zaman anlayisindan farklidir. Zira Stephen
W. Hawking'in belirttigi gibi Aristoteles mutiak zamani
kabul etmistir. Yani iki olay arasindaki zaman aralidinin
kesin olarak &lgliebilecedini ve iyi saatler kullanddikea,
her kim olcerse dicsin bu zamanm ayni bulunacagina
inantyordu. Buna gdre zaman, uzaydan timiyle ayr ve
bagimsizdir.'®

Yine Aristoteles’e gfire zaman “an” denilen zaman
atomlarindan meydana gelmigtir, Bu “an” sonsuz,
devamli ve deismezdir. Buradan da zamanin sonsuz
oldugu igin yaratimadig: sonucuna vaniir. Grek ve Islam

14 Abdllemir el-A’sam, el-Mustalahul-Felsefi inde’l-Arab,
Kahire1989, 5.192; Ebu Yisuf Yéakub Ibn ishak el-Kindi, Resdil el-
Felsefiyye, thk. Muhammed Abdilhdd? Eb( Ride, Kahirel953,
1I,34. Bazl biyografi yazarlarm Kindi'ye ait zamanla ilgili gliniimize
intikal etmeyen iki risdleden bahsederier. Bunlar: 1-Risdle fin-
Nesebi’z-Zemaniyye, bu eser Kindl'ye alt kitaplar listesinde aym
isimle Ibn Ebi Usaybi'a tarafindan (g defa zikrediimektedir. 2-
Risdle fi Mahiyetiz-Zeman ve Mahiye'd-Dehr ve'l-Hin ve'l-Vakt,
bk. Ibn Ebi Usaybi‘a, Uyunui-Enbai fi Tabakatil-Etibba, Beyrut ts,
5.289,290,292,

15 Kindi, Felseff Risgleler, geviri ve inceleme: Mahmut Kaya, s.85.

16 Stephen W. Hawking, Zamamin Kisa Tarihi, cev. Sabit Say, Murat
Uras, Istanbul1988, s.37. Bu vylzyiln bagma kadar insanlar
mutlak zamamn varliina inaniyordu. Fakat Einstein, Aristoteles,
Galite ve Newton’un aksine cisim, hareket ve zamamin mutiak
olmadigini ispat etmigkir. Einstein'in gorecelik kurami uzay ve
zaman kavramlarimizda kesin bir degisime yoi agtr. Bu kuram bizi
kiasik fizidin, olaylarin meydana geldigi sahne gseklindeki mutlak
uzay ve uzaydan bafimsiz bir boyut olarak mutlak zaman
diisiincelerini terk etmeye zorlamustir. Bk. S. W, Hawking, s.183,
Aynca Bk, Fritjof Capra, Batr Disiincesinde Ddnidm Noktasi, gev.
Mustafa Armagan, {stanbul1589, 5.97.
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filozoflartnin zaman konusundaki farkliliktarinin temelinde
madde anlayislarmin  ayni  olmamas)  vardir. Grek
filozoflarinda madde varatiimadig: icin, cisme ait bir
ozeliik olan hareket de yaratitmamistir. Oysa yaratmayi
kabul eden Isldm filozoflarinda zaman dodal olarak, ezeli
olamaz. Bu anlayigl Kindi'de gok agik bigimde gériyoruz.
Kindi'ye gore zaman maddeye ve harekete badh bir
dzelliktir; bir “sifir” amndan sonra baslamistir. Onun bir
“sifir” anindan sonra basladiini disinmek demek,
zamanin da yaratldigsni kabul etmek demektir.?’

Kindi risalelerinin bir gogunda zaman konusunu ele
alarak mabhiyetiyle ilgiti analizier yapar. Bunu yaparken
de teolgjik bir tavir takwir. Soyle ki, onun amacl,
Aristoteles gibi zamani metafizik sistemin bir problemi
olarak ele almak dedildir. Kindi'nin gayesi, zaman
kavramini da sz konusu ederek, alemin soniu oldudunu
izah edip Tanr'min varigini ispat etmektir. Clnkd dlemin
soniu oldugunu izah edebilmenin bir yolu da zamann
sontu oldugunu ispat etmekten gecer.

Ornedin Kindi, “zaman baslangici ve sonu olan bir
niceliktir; bilfill sonsuz zaman mumkin degildir”
kaziyesini cismin  sonlulugundan hareketle ispat
etmektedir. Zira zamanin varhd sonlu olan cismin
varildina baghdir. Dolayisiyla variid sonlu olan bir cismin
varlidina bagh olan nicelik, mekan ve hareket gibi zaman
da sonludur. Buna bagl olarak &lem ve onu olusturan
ylklem durumundaki her seyin de sonlu oldudu
soylenebilir, Clnkl &lemin daima artip genisledigini
utastidi her blyUklik smirindan sonra daha bliyik
olacagini tasavvur etmek mimkindir. Zira imkan olarak
buylkligin sonu yoktur. Bilkuvve varlik bir imkandan
bagka bir sey olmadigina gére alem bhilkuvve sonsuzdur.

17 Kindi, Felseff Risdleler, 5.85.
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Bilkuvve sonsuz olana bagdl olan her seyin de bilkuvve
sonsuz olacad! agiktir. Iste hareket ve zaman bu ttrden
bilkuvve sonsuzdurfar. Ama bir seyin bilfill sonsuz olmasl
mumkin dedildir,'®

Kindi, “muhale irca” metoduyla da zamanin
sonluludunu ispat eder. Séyle ki: Zamanin gegmige
dogru sonsuz oldugunu var sayalm; o takdirde zamanin
her bir halkasindan dnce baska bir halka bulunacaktir ve
bu sonsuza kadar bdyle slrecektir. © nedenle bizim ilk
haikaya ulasmamiz hichir zaman mimkiin
olmayacaktir.'® “Ciinki ulasiimak istenen noktadan
édnceki sonsuz zaman ondan sonraki sonsuz zamana
esittir. Sonsuzdan belirli noktaya kadar zaman biliniyorsa
bu bilinen zamandan sonsuza dodru uzanan zamanin da
biliniyor olmasi gerekir. Bu durum: ‘sonsuz soniudur’
anlamina gelecedinden imkansiz bir cgeliskidir. Sayet
belirli bir zamana ulasilamiyarsa ondan &ncekine, daha
éncekine ve sonsuza dek hig birine ulasitamaz. Zaten
sonsuz olan bir mesafe katedilemez, sonu getiriliemeaz.
Sonsuz zaman katedilemez ki beliri bir noktaya
variabilsin. Halbuki gergekte belirli bir zaman mevcuttur.
0O halde zaman, sonsuzludun dilimi dedil, tersine zoruniu
olarak sonlulugun dilimidir.”*°

Kindi, bu sekilde itk defa diglnce tarihinde bir
yandan cismin, dijer yandan cismin fiziksel olgu ve
dlgiiferinin yani zamanin, mekanin ve hareketin bagdl ve
goreli oldufjunu savunmustur.’' Zira ona goére zaman,

18 Kindi, Felsefi Risdleler, s.15.

19 Macit Fahri, Isidm Felsefesi Tarihi, gev. Kasim Turhan, Istanbul
1992, 5.73.

20 Kindi, Felsefi Risdleler, 5.19.
21 Mehmet Bayrakfar, istdm Felsefesine Giris, Ankara1988, 5.198.
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cisim ve hareket hadimsiz olarak mevcut dedildir.??
Daima birlikte bulunurlar, biri diferinden énce dediidir;
ne madde, ne hareket ve ne de zaman ezelidir. Asil
gercekligin bagtangicinda ezeli olan bir Zat vardir. O da
Tanry’dir.

Kindimin bu agklamalan, onun kelamalara olan
yakinhigini agikca ortaya koyar. Kelamcilara gére zaman
dahii, &lemde bulunan bitiin varliklarin bir baslangici,
buna badl olarak bir sonu vardir. Bunu géziemierimizie,
duyularimizla, misahede etmekteyiz. Nesnelerin sonlu
olduklarini, dlgllebilir olduklanndan anlayabiliriz. Glnki
Olgllebilen her cismin, bir baslangic ve bitis noktasl
vardir.®* Bilindigi gibi kelamcilar ontoloji konusunda
atomcudurlar. Ancak onlann atomculugu Demokritos’un
materyalist atomculuduyla aym dedildir. Kelamcilar
Kurdnn rubhuna daha g¢ok uyan Hint atomculudunu
benimsemislerdir. Hint atomcuiuguna gére “varhik”
dedidimiz her sey aslinda kendi basina varolan dedismez,
6z0 bulunan sevyler dedildir; gercekte “varhik” Mutlak’in
anlk tezahdrinden bagka bir sey dedildir; varlida ait
nitelikler de birer epifenomendir. Bu nedenle zaman,
mekan ve benzeri kategoriler bilenin zihninde slbjektif
olarak var olan ve objektif bir realiteye karsilik geimeyen
itibari 6zelliklerden ibarettir. Style ki: Tarafimizdan
algianan cevherler higlikten meydana gelen ve yeniden
yok olan atomlardir. Alem bu tiir atomlardan meydana
gelmistir. Bu atomlar maddi dedgildir, slreklilik arz
etmezler, sadece anitk bir varliklann vardir, ebedi
degilierdir, ancak evrende her geyin vegane sebebi oian

22 Kindt, Felseff Risdleler, 5.15.
23 Kindi, Feiseff Risdleler, s.18,85.

24 Muhammed Atf el-Iraki, Mezdhib FelasifetiT-Mesrik, Kahire 1973,
5.41.
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Aliah tarafindan her an yaratihp vok edilirler. Zaman ve
mekan izafidir.?® Alemdeki bitiin degisiklikler atomlarin
var olmalari ve tekrar yok olmalan ile gergekiesir.
Kendilerinde vaki olan degisikliklerle degil.*

Kelamcilar gibi Gazali de Aristoteles’in ve filozoflarin
zaman ahlayisini tenkit eder. Zira zamanin sonlulugu ya
da sonsuzlugu problemi, dinyanin varolusunun mahiyeti
meselesiyle yakindan ilgilidir. Zaman hareketin 6lgsU
oldugundan, eder zamanin ezeli oldugu gdsterilebilirse,
bundan hareket eden bir varlidin yani dinyanin da ezeli
oldudu sonucu ortaya cikacaktir.?’

25 Kelamcilara gére zaman ve mekanin izafi olmasi mekanin ve
zamanin mutlak ve sonsuz olmadigi anlamina gelir. Kelamcilarn
bu yaklasimu glinGmiiziin bilimsel verileriyle de értlismektedir.
Nitekim Albert Einstein “zamana fiziksel gergekiifin gergek
nesnelerinden badimsiz, ayn bir varlik atfedilmesi gereken gey
dedildir™ der (daha fazla bilgi igin bk, Albert Einstein, Izafivet
Teorisi, cev. Gililen Aktas, Istanbul 1991, 5.8 vd.). Zamammn
mutlak bir gerceklik olmadigi, sadece bir alg: bicimi oldugunu
Einstein “Genel Gorecelik Kurami” ile dodrulamistir. Zamanin
goreceli bir kavram oldugiu yasanan hadiselere ve sartlara gore
farklt bir bicimde algiianabilecegdi veya farkll ortamlarda zamanin
farkls bir akis hwziyla gectidine dair yaklasimi Kur'an ayetierinde
de butmak mimkiindir. Insan gergekte gok kisa olan siireyi gok
uzunmus gibi veya tam tersine uzun oian slreyj kisaymig gibi
algtlayabilmektedir, Kur'an-1 Kerim'in su ayetieri bunun en gtzel
émedidir: “Sonra Allah cehennemdekilere der ki: Size kalsa,
diinyada kag yi kaldimz? Onlar: bir giin veya daha az.”
Mi‘miniin suresi:23/112-113. “Melekler ve r{h, Onun Arsina;
mikdan efllibin sene olan bir ginde yiikselirler” Meéric suresi:
70/4. *Allah vaadinden asla dnmez. Bilin ki Rabbinizin élgilsiiyle
bir giin sizin hesamniza gore bin yil gibidir.” Hac suresi: 22/47.

26 M. Abdillhay, "Es‘arilik”, cev. Ahmet Unal, Istdm Distince Tarihi,
1,273-274.

27 Oliver Leaman, Ortacad Isldm Felsefesine Girfs, gev. Turan Kaog,
Kayseri 1992, 5.62-63.
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Alemin  kadim oldujunu iddia eden filozoflar
elestiren Gazali'ye gére asil problem, zaman ve hareket
eden dinyanin ikisinin birllkte sonlu Veya sonsuz
olduklarinin  kabu! edilip edilmemesidir. Efer zaman
fitozoflarin iddla ettigi gibi harekete bagli ise bbyie bir
sey, Tann ik hareketi yarattifi icin zaman da yarattigi
anlamina gelir. Tann &lemi harekete gecirdidinde
zamanin ilk ani da var olmustur. Bu noktadan énce hichir
sey yok iken Tanr vardi. Gazall bu Kkonuda style
demektedir:

“Zaman sonradan olma ve yaratiimistir. Ondan énce
kesinlikle bir zaman yoktur. Bizim ‘Allah &lemden ve
zamandan &ncedir’ sdzumdiziin anlami sudur: Allah vard
ve dlem yoktu. Sonra O, vardl ve beraberinde &lem de
olmustu. Bizim ‘Allah vardi ve &lem yoktu’ séziimizin
anlami ise sudur: Once Allahin zatinin varhdl vardl ve
alemin zatinin varhdt yoktu. ‘Allah vardi ve onunla
beraber alem oldu’ stzimizin anfami da her iki zatin
(Aliah ve &lem) var olmasidir. Biz éncelik ile onun variik
bakimindan tekiigini kastediyoruz, 8lem ise bir tek sahis
gibidir, Biz, ‘Allah vardi ve séz gelisi Isa yoktu, sonra
Allah vard ve beraberinde isa da oldu’ dersek bu ifade
ancak; bir zatin var olup bir zatin olmadigini, sonra her
iki zatin var oldugunu kapsar. Uclincl bir seyin var
sayllmasi bunun zoruniu geredi dedildir. Eger vehim
ugincl  bir seyi var saymaktan geri kalmazsa -ki
zamandir- vehmin uydurmalarina iltifat gerekmez”,?®

Bu ciimlelerden su sonucu gikarabiiriz: Gazaii'ye
gore dinya vyaratimadan énce Tann vard; Tanr’nin
varlifi zaman iginde gergeklesen bir varolus dedildir.
Gazali, zamanin ezeli oldudunu iddia edenierin bir

28 Muhammed el-Gazall, Tehafiit el-Feldsife, gev. Bekir Karliga,
Istanbul1981 5.33,
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paradoksa dustiklerini tespit eder. Bu tespit bize gbre
cok hayatidir ve takdire sayandir. Gazal'nin tespiti
zamanin  ezelilik cinsinden ifade edilemeyecedine
iliskindir. Dider deyisle Gazali'ye gbre bir zaman ne
kadar uzun olursa olsun, asla ezeli diye anilamaz. Ezeli
olan ise zamanla iligkisizdir. Gazaii'ye gore filozoflar,
sinirlt ve sonlu bir cismin bir dzelligi olmasindan Otlrd,
mekanin sonlu oldudunu kabul ediyorlarsa oniar, ayn
sekilde zamanin da sonlu oidugunu kabul etmek
zorundadiriar; ciinkii zaman da sonlu hareketin bir
dzelligidir, Gazall zamanla mekan arasinda yararl bir
analoji kurar.?® Bu sgekilde mekanin ve hareketin
sonsuziugunu kabul etmeyen Gazali'ye gore zamanin bir
baglangtcl vardir ve yaratilmigtir.

islam dinyasinda muallim-i sani -Aristoteles'ten
sonraki en biylk filozof- unvantyla amlan Farabi,
eserlerinde bilebildidimiz kadariyla zaman kavramina pek
fazla yer vermemistir. Ancak o “e/-Cem’ Beyne Ra veyi'l-
Hakimeyn Efiatun el-llahi ve Aristotélis” adh risalesinde
3lemin kadim ve hadis olusunu Aristoteles ve Platona
gbre izah edip bu iki filozofun gortgleri arasinda bir
aykiriik bulunmadidint  agiklarken zamanin kisa bir
tanimin vermekle yetinir.*

ibn Sinad ise Farabi'den farkli bir bicimde zaman
kavramint ayrintili olarak ele alir. Ibn Sind’va gbre zaman
hakkinda fikir ileri slirenler (¢ guruptur:

a. Zamanin varlidini kabul etmeyenler.

29 Leaman, s.64-66.

30 Férabi'ye gdre zaman "gdk cisimlerinin hareketinin sayisidir,” bk.
Ebu Nasr el-Farabi, ef-Cem’ Beyne Ra'yeyil-Hakimeyn Efldtun el-
T1ah7 ve Aristotélis, byy, 1907, s.21.
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b. Zamanin sadece zihni bir varlik ofdudunu ileri
stirenler.

¢. Zamanin ezeli ve zorunlu oldudunu iferi siirenjer.’?

Yukarida gegen (¢ gurubun fikrini bejenmeyen ibn
Sind zamanin mahiyetini su sekilde agiklamaktadir:

Ayni istikamette hareket eden iki cisim alalim; hiz
aynl olan iki cisim harekete beraber baglamiglarsa bu
mesafeyi beraber bitirmis olurtar. Biri dnce baslamis ve
beraber durmuglarsa dnceki mesafeyi bitirmis, sonraki
hentiz bitirememistir. Hizlarn dedisik ki cisim beraber
baslasalar ve beraber dursalar, aldiklan mesafe degisik
oldugundan, hizli olani mesafeyi bitirmis yavas olan
bitirememistir. Hiztan degisik iki cisim ayny mesafeyi
almak igin beraber harekete baslasalar biri mesafeyi
bitirdigi halde &teki bitirememigtir.*

Biltin bunlardan ibn Sind'nin ¢ikardii sonug sudur:
Zaman sabit olmayan akip giden bir fenomendir,
degismez olmayan, yeniden var olan bir imkandir, Bu ise
arada mesafe bulupan bir yerden difderine gecen
harekete aittir ki, ikisi bir anda beraber bulunmayan,
oncesi ve sonrasi olan hareketin miktan, Olglis olan
zaman budur.®

Ibn Sind’'ya gére, zamanin kendi basina 6zlnli bir
varolugunun varhidi bir slreklinin, bir cevherin varl§

31 Hiiseyin Atay, FArdbi ve Ibn Sind‘va Gore Yaratma, Ankara 1974,
5.64-65.

32 el-Huseyin Ebu Ali b. Sind, Kitdb en-Necdt, thk. Macit Fahri,
Beyrut tarihsiz., s.152 vd; Atay, Fardbi ve Ibn Sind‘ya Gire
Yaratma, s.65.

33 el-Huseyin Ebu Ali b. Sind, Uyunui-Hikme, thk. Hilmi Ziva Ulken,

Ankara 1953, 5.22-23; Atay, Farabi ve Ibn Sind‘'ya Gore Yaratma,
5.67.
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dedildir; zaman tpkl cevherdeki ilinekler gibidir.
Maddeye badl ve maddi seyde var ise de hu dodrudan
dojruya dedil; hareketin araciifiyla maddede vardir,
Eger hareket olmazsa ve dedisme degisiklik buiunmazsa,
zaman da yoktur. Zamanin mahiyeti hareketin 6lgisi
onun miktan ve daha dogrusu onun nicelidi oimasidir.

Zaman konusunda Ibn Sind’yi gerek Kindi'den
gerekse Gazali ve difer Isldm kelamcidarindan farki
kilan, onun zamanin ezeli otdugunu kabul etmesidir.

Burada Ibn Sind’ya gbre zamanin ezeli olmasinin
méanasi, Tanrmin varidina esit olarak Tanr'min varhg
vaninda bir de zamanin var oldugu anlamina getmez. Bu
nokta, ibn Sind’nin feisefesinin en dnemli dzelliklerinden
biridir. Ibn Sina, bu noktada difjer felsefi sistemlerden
aynlarak kendi felsefi sistemini kurmustur. Ibn Sina,
bunu izah ederken, felsefi sisteminin temelini tegkil eden,
“$ziiyle zorunlu (vacib bizatihi) ve bagkas ile zorunlu
(vacib bijayrihi)” seklinde varliklar igin  yaptdi
siniflandirmaya dayamir. Zamana, zaman bakimindan bir
baslangic  dUsUnlimemesi onun  higbir baslangic
olmamas: anlaminda dedildir. Onun variiinin baglangicl
varidir, bu baslangigc Tanrr’dir. Zamanin  varhidmim
ezeliliji, ona zaman bakimindan bir baslangig
disiiniimemesinden dogmaktadir. Ama varlik olarak,
varltkgitik  yoniinden baslangict vandir, varh@ itk ve
zorunlu varin  varhdinda son bulmakta ve onun
varligindan baslamaktadir.®

34 Atay, Farabi ve Ibn Sind‘va Gére Yaratma, s.67.

35 ibn Sina, Kitdb en-Necdt, s.154-155; Atay, Fardbf ve Ibn Sind’ya
Gore Yaratma, s.81.
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Sonug

Sonug olarak zaman kavrami, hem varhidr bitiincul
bir yaklasimia anlamlandirmaya caiisan felsefi sistemler
hem de tarihsel dinler agisindan énemilidir. Bu nedenle
Antik Yunan'dan gindmize kadar felsefi ve bilimsel
aglidan zamanin ne oldudu konusunda, sayisiz fikirler
ortaya atitmistir. Ozellikle Aristoteles’in bu konuya
yaklasiminin - kendinden sonraki filozoflar (zerinde
belirgin  bir bicimde etkileri olmustur. Dis &lemde
zamanin reel varlidim kabul eden Aristoteles’e gére,
zaman hareketin sayisidir ve sonsuzdur,

Iik Isldm filozoflarindan Kindi ise Aristoteles'ten
aldidi zaman, mekan ve hareket kavramlarmi farkll bir
baglamda kullanarak Tannmin varhidini ispat etmeye
gahgrmigtir. Ona gdre, cismin ylklemi olan mekan ve
hareket gibi zaman da izafidir. Zaman, mekan ve
hareket birlikte bulunuriar. Biri diderinden 6nce dedildir,
Ne madde ne hareket ve ne de zaman ezelidir. Asi
gergekligin baslangicinda ezell olan bir Zat vardir, O da
Tanr’dir. Kindi’'nin bu agiklamalan onu Gazali dahil Islam
kelamcllarina olan yakiniidim ortaya kovar. Kelamcitara
gdre zaman dahil dlemde bulunan bitin varlikiarin bir
baglangic vardir ve sonludur.

Kindi'den sonraki en énemli isiam filozoflarindan biri
olan Farabi, eserlerinde bildi§imiz kadaryia zaman
kavramina pek fazila yer vermemistir. Halefi Ibn Sing ise
Farabl'den farkli bir bigimde konuyu ayrintili olarak ele
alir. ibn Sind, zaman hakkinda fikir ileri sirenleri (g
gruba ayirir. Ancak o bu g grubun fikirlerini begenmez.
ibn Sind’'ya gére, zamanin mistakil, kendi kendini
tutabilecek bir 6zii yoktur. O varolup yok olmaktadir.
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Maddeye bagll ve maddi seyde var ise de bu dojrudan
dogruya degil hareketin aractidiyla maddede vardir,

Zaman konusunda Ibn Sind'yi gerek Kindi‘den
gerekse Gazali ve diger Isidm kelamcilarindan farkl kilan
onunu zamanin ezeli oldugunu kabu! etmesidir, Ancak
Ibn Sind’'ya goére zamanin ezeli olmasinin  manas
Tanr'nin varliina egit olarak Tanri'nin varhd yaninda bir
de zamanin var oldugu anlamina gelmez. Ibn Sind bunu
izah ederken “@zlyle zorunlu ve baskas: ile zorunlu”
seklinde varlik igin yaptidi siniflandirmaya dayanir.
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OSMANLILAR'DA BAB-I MESIHAT'A
BAGLI TEDKIK-I MUELLEFAT VE
TEFTIS-I MESAHIF MECLISLERI

Murat AKGUND{Z"

smanliar'da II. Mahmud (1223-1255/1808-1839)

devrindeki Zilka‘de 1241/Haziran 1826 tarihii Vak‘a-
i Hayriye neticesinde Yenigerilijin kaldinimasindan sonra
Stleymaniye  Camii  arkasindaki Ada Kapisi'nda
fadliyetlerini sirdiirmeye baglayan B&b-1 Mesihat
(Seyhiilislamltk) iginde zamanla gesitli isleri gormek
Uzere buglinki déire bagkanliklarina benzeyen meclisler
kurulmustur. Ik defa 1272/1856'da serl mahkemelere
tayin edilecek kadilar secen Meclis-i intihdb-1 Hikkam
ayr bir birim olarak ayrilmes, bunlar Meclis-i Tedkikat-i
Seriyye ve Fetvdhéne izlemistir.! Burada Ik

* Dr,, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Arastirma Gorevlist.
muratakgunduz@hotmail.com
1 Genis bilgi icin bk. Ilhami Yurdakul, Osmanh Devietihde Sert

Ternyiz Kurumlari(Yiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi
Tarkiyat Aragtirmalan Enstitiisd, istanbul 1996; Esra Yakut,
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inceleyecedimiz Tedkik-i Muellefat Meclisi ise, dini
sahada yazilan eserleri kontrol ederek basimasina onay
vermek icin tesekkll etmigti. Boyle bir meclis
kurulmadan once de bazen Seyhilisldm dini sahada
basilan kitaplann kontrolii isini yaritirdd. Meseld Sultan
II. Mahmud zamaminda Tevrat, Incil ve Zeblr'un
Avrupa’da basilan Arapga ve Farsga terclimelerinin
istanbul’da satimaya baslandifi duyulunca gerekli
kontroliin yapilmas! igin birer nishasi Seyhdlislam Mekki-
s3de Mustafa Asim Efendi (0. 1262/1846) ile Istanbul
Kadisi Ca‘fer Beyefendi'ye vyollanmigti. Seyhdlisiam
tarafindan yapilan inceleme sonucunda bu kitaplarda
Mislimanlann inanclarint bozabilecek yanhg ifadelerin
bulunduguna kanaat getirilince 19 Sevval 1239/17
Haziran 1824'de  bltdn  nishalartnin toplanarak
Avrupa’ya gbnderilecedi ve kimde bulunursa yakilacag
sadrazam  buyruldusuyla Istanbul'daki  kadilikiara
bildiriimisti.? Seyhilisldm dini ve ilmi sahada en ylksek
merci olarak kabul edildiginden dolay! bdyle bir gdrevi
iizerine almigti. Clinkd Muslimanlann saf itikadlarina
sarar verebilecek bir kitabin agikga satilmasina izin
veremezdi. Bu gérevi daha dizenli bir sekilde yerine
getirmek igin de asagida inceleyecegimiz meclisiar
kurulmustu.

Osmanli Devietinde Tanzimat Sonrasi Seyhiiisidmirk Kurumu
{Doktora Tezi), Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisd,
Ankara 2000,

2 SGahhaflar Seyhi-zdde Esad Efendi, Tarih, nsr. Ziya Yimazer,
istanbui 2000, 5.324.
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A. Tedkik-i MiteHefdt ve Teftis-i Mesghif
Meclisleri'nin Tarihgesi ve Yapisi

Mesihat Dairesi'nde bir alt birim olarak ortaya gikan
Tedkik-i Muellefat Meclisi'nin 1306/1889  yilinda
kuruldugu ve bir reis ile (ig a‘zadan olustugu
anlagimaktadir.® 1316/1898-99 yiiina gelindijinde ayni
meclisin genisteyerek bir reis, beg lUye ve bir bagkatipten
olustugu gériiimektedir. Meclisin reisi olan Tevfik Efendi,
Rumeli Kadiaskerligi payesini tasididl gibi ayni zamanda
serd mahkemelerin temyiz mercii olan Meclis~i Tedkikat-i
Seriyye’nin a‘zalidini da yapmaktaydl. Difer a‘zalarn
gl  Meclis-i  Tedkikdt-1 Seriyye, birl medrese
talebelerivle ilgilenen Meclis-i Mesalih-i Talebe'den ve
geriye kalan ikisi de milderrislerden segilmisti. Meaclisin
yvazisma iglerini diizenleyen bagkatip Hasan Hayri Efendi
ise “bilad-« hamse” péayeli bir miderristi.* Ayrica
1309/1892 vyiindan itibaren Kurdn-i  Kerim’lerin
incelenmesinden sorumilu ofan, bir reisin bagkanhdinda
sekiz a‘zd ve bir katipten olugan “Teftis-i Mas&hif-i Serife
Meclisi” de Mesihat teskilati icinde yer almusti® Aym
zamanda 132171903 yiinda Madrif Nezareti teskildatina
badh olarak kurulan “Katib-i Diniye ve Ser‘iyye Tedkik
Hevyeti” de dini kitaplarin ilk incelemesini yapryordu.®

3 Bk. Saindme-i Deviet-i Osméniye, Istanbul 1306, 5.173-174,

4 Bk. Salndme, Istanbul 1312, s5.222-223. Devrin pddigdhi II.
Abdilhamid {1293-1327/1876-1900), 19 Sevvél 1320/19 Ocak
1903 tarihinde re'sen sudir ettigi bir irddeyle Tedkik-i Miellefat
Meclisi‘nde gdérevli uiemén.m maaglarina zam yapmistl. (Bk.
Basbakanhk Osmanli Arsivi, irade-Timiye, nr, 1155}

5 Sainéme, {stanbul 1309, 5.194-207.

6 Server iskit, Tilrkive'de Nesriyak Harekelleri Tarihine Bir Bakis,
Istanbul 2000, s.79.
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23 Temmuz 1908'de II. Mesritivetiin ilanindan
sonraki Mesihat teskildtinda bu iki meclis birtestirilerai
“Tedkik-i Mesahif ve M(ellefat-1 Seriyye” ismini almig ve
béylece dini kitaplar yaninda Kur@an-i Kerimlerin de
dedru bir gekilde basimi igin incelenmesi vazifesini
lstlenmisti. 1334/1916 vyilinda bu meclisin  reislidini
“Mahrec” payeli Es‘ad esg-Sakir Efendi yapmakta, vine
miiderrislerden olugsan vedi a‘zd ve iki katip de ona
vardim etmekteydi.” Aslen Arap olan Es‘ad es-Sakir
Efendi, Osmanli Meclis-i Meblsani'nda Akka mebisludu
yaptiktan sonra Padisdh V. Mehmed Resad (1327-
1336/1909-1918)1n 19 Receb 1332/13 Haziran 1914
tarihli iradesiyle bu géreve tayin edilmisti.” Bu meclisin
reisligini yapan digier bir meshlr zat da Urfali Seyh
Mustafa Safvet Efendi (1866-1950)dir. 12 Kasim
1919'da bu géreve tavin edilen Safvet Efendi, U¢ yila
yvakin bir sire sonra 23 Temmuz 1922'de Darid’l-
Hikmeti’l-isldamiye a‘z8i§na getirilmisti. Aym  zat
Cumhuriyetin  kurulusundan sonra Urfa mebusiugu
vaparken 3 Mart 1924'de hilafetin kaldinimast igin 53
arkadagiyla beraber kanun teklifi vermisti.” Boyle ilging
sahsiyetlerin reislik yapti§i bu meclis, Mesihat Ddiresi'nin
1341/1922'de kaidimmimasina kadar glrevini
strddrmusti,

7 Iimiye Saindmesi, Istanbul 1334, 5,146,

8 Ceride-i Hmiye, 1/2 (Sa‘ban 1332), 5.50. Mesihat Ddiresi‘nin
resmi mecmuasi olan Ceride-i imiye 1914-1922 vyillari arasinda
yvayiianmig ve yliksek seviyeden medrese Hmini yayan bir dergi
olarak telakki edilmistir, (Bk, Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye'de Gaddag
Dusiince Tarihi, istanbul 1999, 5.201)

9 Sadik Albayrak, Son Devir Osmanh Ulemas:, Istanbul 1980, IV-V,
255,
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B. Tedkik-i Milellefdt ve Teftis-i Mesahif
Meclisleri‘'nde Kitap Kontroli

Oncelikie dini sahada basimak istenen bir kitap igin
Madrif Nezdreti'ne basvurulur, oradan Bab-1 Mesthat’a
yaz! génderilerek gérisi sorulurdu. Geien yazinin havale
edildigi Tedkik-i Miiellefat Meclisi kitap hakkindaki
kanaatini dzel bir deftere kaydederdi. Bugiin Istanbul
MUfEUIGgy iginde hizmet veren Megihat Arsivinde bu
meclise &t iki defter mevcuttur. Bu defterlerdeki
kayltlara gére kitap kontrolliniin nasil vapildigi hakkinda
sectigimiz drnekleri agafida sunacadiz. :

Aydin vildyetinde vergi muadiarligd yapan Ferid
Efendi, felsefeye dair vazdidy Hail-i Mes’'ele-i Tabiat adh
risdlesini Once Maarif Nezdreti'ne takdim etmis, oradan
havale edildidi Tedkik-i Miellefad Meclisimin yaptidi
inceleme sonucunda 4 Sa‘ban 1318/27 Kasim 1900
tarihli kararda, eserde alemin yapisi hakkinda eski ve
yvent filozoflanin gérislerinin dzetlendidi ve dine aykir bir
husus ihtiva etmedidinden tashihine itina edilmek sartiyia
nesrinin ciiz oldugu belirtiimisti.’® Burada stz konusu
olan eser, felsefeye dair oldugundan dini inanglaria ters
dismemesi igin Seyhilisldmhktan onay alma geredi
duyulmustu,

Son devir Osmanh ulemasindan Mehmed Zihni Efendi
(1845-1913)'nin meshur ilmihali Ni‘met-i Isiam hakiinda
da Tedkik-i Miellefat Meclisi’nin 6 Zilka‘de 1321/24 Ocak
1904 tarihii mitdlaast sonucunda basiimasinin uygun

10 Bk, Megthat Arsivi, Tedkik-i Mieilefdt Defterleri (TMD), nr. 2,
sayfa numarasi belirtilmiyor,
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oldudu kararina varimigt.® Ayni tarihte Mehmed Zihni
Efendi Maarif Nezareti'nde kitap tedkiki yapan Enclimen-i
Teftis ve Mudyene'nin reisligini yapmaktaydi. Boyle
anemli bir gérevin basinda olsa bile yazdigi eser Bab-i
Mesihat’tan gorils alindiktan sonra nesredilmisti. Zira
Ni‘met-i  Isldm  bir ilmihal oldugu i¢in  bUtdn
Mislimanlarin - acip okuyacad: bir basucu  kitab
mahiyetindeydi. Eserde yanlis bir hilkmin yer almamasi
icin iyice incelendikten sonra bastlmasina izin verilmisti.

Bazen Tedkik-i Miellefat Meclisi'min kitapgilarda
bulunmasina cevaz vermedidi eserlere de rastlaniyordu.
Meseld Posta ve Telgraf Nezéretinden Maarif
Nezareti'ne, oradan Seyhilisidamhga  gonderilen
Muhiccetil-Utema adli matb(G eser, Ehi-i Sinnet'e
muhalif  fikirler  ileri  siirerek  Sia  mezhebini
savundufjundan toplatilmasina karar verilmisti.'? Osmanli
Devleti’nin eskiden beri micadele ettifi iranin resmi
mezhebini savundudu igin bu kitabin  serbestce
satiimasina milsdmaha gosterilemezdi. Yine negrine izin
verilmeyen Binbasi Ali Cevad Bey'in yazdigi Numine-i
Tarih-i Istdm adli eserin muhtevésinda okuyanlara yanls
fikirter  telkin edebilecek  ifadelerin butundudu
zikredilmisti.**

Sadece IImi gerekgelerle nesrine izin verilmeyen
diger bir kitap, Galatasaray Mekteb-i Sulténisi’nde

11 Bk. TMD, nr. 2. Ni'met-i Isidm yeni harflerle tek cild (istanbui
1957, 1971) ve eski harflerle iki cild (Diyarbakir 1974) olarak
yeniden basimigtir. Cumbhuriyet ddneminde yazilan pltdn
iimihallerin kaynadi olan odnemli bir eserdir. Miellifi hakkinda
genig bilgi igin bk, Ahmet Turan Aslan, Son Devir Osmanii
Alimlerinden Mehmed Zihni FEfendi; Hayati-Sahsiyeti-Eserleri,
Istanbu! 1999.

12 TMD, or. 2, 28 Sevval 1320/28 Ocak 1903 tarihli karar.
12 TMD, nr. 2, 24 Sevval 1321/14 Ocak 1904 tarinii karar,
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midiiriik yapan Sava Pasa (6. 1315/1897)min Isidm
Hukuku'nun temel esaslarina dair vazdii Etude sur la
Théorie du Droit Musulimane (I-II, Paris 1902) adl
eserinin Tdrkge've vapilan ilk terciimesidir. Eserin ilk
cildini Fransizca’dan ceviren Abdurrahman Adil Bey,
hasim ruhsatr icin 6nce Maarif Nezareti'ndeki Enclimen-i
Teftis ve Mudyene'ye basvurmus, orasi uzun bir
incelemeden sonra gériis almak igin Tedkik-i MUellefat
Meclisi'ne havéle etmisti, Aradan bir buguk vila yakin hir
slre gegtikten sonra meclis reisi Halis Efendi, mitercim
Abdurrahman Adil Bey’e, eserde buiunan gérislerin
hangi kitaplara  davandidini  belirten nakillerinin
bulunmadigini sdyleyerek negrine izin vermemisti. O
sirada Paris’de builunan Sava Pasa ile haberlesmek de
midmkin olmadigindan mdellifin bitlin gayretleri bosa
gitmisti.* Bu ornekte dipnot belirtmeme gibi ifmi bir
gerekge igin  yayin ruhsati  alinamadiyi  ortaya
gikmaktadir. Ancak daha sonra Sava Pasanin bu eseri
Isidm Hukukunun Nazariyatina Déir Bir Fttid adiyla Baha
Artkan tarafindan Tirkce'ye tercime edilerek Diyanet
isleri Baskaniidi'nca basiimistir (I-II, Ankara 1955-56).
Baylece Abdurrahman Adil Bey’in yarim kalan tesebbiisi
gergeklesmistir.

Ote yandan bazi durumlarda ozel kisilerin Mesihat
Dairesi'ne miracaatiyla zararll yaymnlar hakkinda tedbir
ahnabiliyordu. 1I. Mesritivet’in ilanindan sonra oiusan
hirriyet havasiyla Isldm’in temel esaslarina muhalif
yayinlar yapan Abduilah Cevdet (1869-1932)in Ictihad
mecmuasl pek gok sikdyete sebep olmustu. Bu mecmua
yazarlarindan Kilig-zade Hakki Bey'in Itikdd-1 Batia‘ya

14 Bk. Osman Ergin, Ti.i'rlf Maérif Tarikl, Istanbul 1977, I-II, 698.
Sava Pasa’mn yine Isldm Hukukuna dair vyazdi§i Le Droit
Musulman Expligus (Paris 1896) adit bir eseri daha vardir.
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Han-1  Harb adh  risélesini  okuyan Mdihendishane
subaylarindan Mlldzim-1 Sanf (Tedmen) Osman, B8
Sevval 1331/28 Agustos 1913'de Béb-1 Mesihat'a
basvurarak gerekli tedbirin alinmasini istemisti. Tedkik-i
Miellefdt Meclisi de vyapbud:r inceleme sonucunda,
Istamiyet aleyhine fikirler ileri slren bu risdle ve miellifi
hakkinda Fetvahane’'den fetvd alindiktan sonra
mahkemeye miiracaat edilecedi sdylenmisti.*®

Rusya'daki Kazan Tirkleri'nin liderlerinden Musa
Carullah  (1875-1949)'m yazdi§i Rahmet-i IHahiye
Burhanlari, Insaniarin Akfde-i Iidhiyelerine Bir Nazar,
Uzun Glinlerde Rize ve Kavdid-i Fikhiye adll eserler de
Mislimanlarnn Inanglarn: bozdufu gerekgesiyle bizzat
Seyhillisldmlik tarafindan Dahiliye Nezéreti'ne sikdyet
edilerek nushalarnin  toplanmasi istenmis, ancak bu
basvuru reddediimisti. Eserlerinin serbest kalmasi
(izerine Musa Carulldh, Mesthatin fetvasina artik itibar
etmedidini séylemisti.*®

I1. Megriltiyet'ten sonra Tedkik-i Miellefat Meclisi ile
birtestirilen Teftls-i Mesahif-i Serife Meclisinde ise
matbaada basilacak Kur'an-1 Kerimier gdzden gegirilirdi.
Baslangicta Mesihat Dairesi Kurdan-1 Kerim basimina izin
vermiyordu. Hatta Sultan Abdilmecid (1255-1277/1839-
1861) 25 Muharrem 1269/8 Kasim 1852 tarihli irddesiyle
matbl mushaf-1 serifierin yasaiklanmasin emretmisti.*’
Ancak Iranliarin Istanbuldaki Valide Hani'nda giziice
bastikiar mushafiann yayginiasmasi ve Fransa’da basilan
H&fiz Osman (6. 1110/1698) hath yazilan silik gikmig bir

15 Sadik Albayrak, Tiirkiye de Din Kavgas:, Istanbut 1973, 5.70-72,

16 Sadik Albayrak, Tirkive'de Megihat Seriat Tarikat Kavgasi,
Istanbul 1994, I, 22-23,

17 Bk. BOA, irdde-Dahiliye, nr. 16207.
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mushafin serbestce satiimasl Uzerine 1291/1874 yilinda
donemin bakanlar kurulu olan Medlis-i Vikeld'nin
karariyla, tashihine itina edilmek sartiyla Matbaa-i
Amire'de Kur'dn-1 Kerim basilabilecedi belirtilmisti.
Meclis-i  Vikeld tarafindan bu isi  yiOritmekle
gorevlendirilen mesh{r miverrih ve devlet adam: Cevdet
Paga {1823-1895), Seker-zade Mehmed Efendi'nin nesih
hattiyla yazdi§i mushafi esas alarak basim fadliyetini
baslatmsti.’® Bu isle mesgul olan matbaalar codalinca da
bunlarin bastigr mushaflar inceiemek {zere Mesihat
Déiresl icinde Teftis-i Mes&hif-i Serife Meclisi adli bir
birim ortaya ¢kmisti, Buna gore bir matbaac, bastig
mushafl dnce Megihat Dairesi‘ne gonderecek, oradan izin
giktiktan sonra  kitapgilarda satilabilecekti. Hatta
Matbaaci Ismail Hakki adli bir zat, bastidi mushafin
incelenmesinin iki yili buldugupu sdyleyerek st mercilere
basvurmus ve sonunda Sadrazam Cevad Pasa (1851-
1900)'mn Mesihat'a yolladii 27 Cemaziye'i-&hir 1309/28
Ocak 1892 tarihli vyaziyla gerekenin vyapiimasi
istenmisti.*®

Yine ayni meclisin aldi§) baska bir kararda, Matbaa-i
Osmaniye tarafindan basilan Imam Hasan Rizé Efendi
(1849-1920) hattiyla yazih 1200 mushafin mihiirlenerak
idde kiindigi zikredilmektedir.?®® Bu kadar cok sayida
mushaf hakkinda karar verlimesi kolay bir is degildi.
Ancak Muslimaniarin, Kur'dn-1 Ketimieri hatasiz bir
sekilde okuyabilmesi amacyla her tOrld  titizlik

18 Cevdet Pasa, Tezdkir, ngr. Cavid Baysun, Ankara 1986, IV(40,
Tezkire}, 128-129,

19 Megihat Arsivi, Teftis-i Mesahif Defterieri, nr. 1, sayfa numaras
verilmiyor, Burada aynt meclise it bir defter daha bujunmaktadir.

20 Tefils-i Mesahir Defterleri, nr, 1, 18 Receb 1318/12 Kasim 1900
tarihli karar.
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gosterilmisti.  Ayrica Kur@n-1 Kerimlerin  dizgin  bir
sekilde okunmasini sadlamak igin yazilan tecvid kitaplar
da bu mecliste incelenirdi. Meseld Cengeikdy Risdiye
Mektebi Muallimi NGri Efendi'nin gocukiar igin yazdii
Tecvid-i Sehil i Flydzat-1 Etfal adh risdlenin Teftis-i
Mesahif Meclisi'nde incelendikten sonra basiabilecedt
zikredilmisti.?*

Basin-yayin iglerinin  serbestlik  kazandii 1L
Mesriitiyet devrinde kabul edilen 16 Temmuz 1909 tarihii
matb(dat kanunu geredince mushaf basimi yapmak
isteyen bir kisinin istanbul’da Mesihat Dairesi'nden,
vildyetlerde ise mufti ve naibler ile maarif meclisinden
izin almasi gerekiyordu.”* Ayrica son SeyhUlislém
Mehmed NQri Medeni Efendi (1859-1927) zamaninda
Mesihat Mektibi Kalemi'nde gcalisan hattdt Mehmed
Abdiilaziz Efendi (1871-1934), Misir hikimetinin talebi
lizerine Kurdn-i Kerim yazmas! igin 1922'de Kahire've
gonderilmisti. Bir senede mushafin yazimini ve tezhibini
tamamiayan Abdllaziz Efendi, Misirdaki Mdslimanlarin
duzgiin bir Kurdn-i Kerim nilshasina sahip olmasini
saglamist.®  Bunun yaninda, Megihat Dairesinin
Afrika’daki Misliman mitletierin ihtiydc: olan elifba ve
Kuran clzlerini bile Istanbul’dan géndermesi gerektidi
bir temenni olarak ifade edilmisti.?* Osmanl Devieti'nin
hilafet telakkisi dogruitusunda Mesihat Dairesi bilhassa
dinyanin neresinde clursa olsun Mislimanlara ciiz

21 Teftis-i Mes&hif Defterferi, nr. 1, 5 Rebiiil-evvel 1312/6 Eyldl
1894 tarihli karar.

22 iskit, Tiirkive'de Negriyat Hareketleri, 5.92,
23 fbnu’l-Emin Mahmud Kemai, Son Hattatlar, Istanbul 1955, 5.72.

24 Bk. Mehmed Ali Miinir, “Ismail Gaspranski Bey's..", Sirdt-t
Miistakim, I1/52 (13277, 5.410.
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vollayarak Kuran dgreniminin kolaylastirilimas:
hususunda kendisini sorumiu hissediyordu.

Sonug

Inceledigimiz iki meclisin de II. Abddlhamid devrinde
kurulmasi, padisdhin her tirli nesriyati kontrol aitina
alma amacia yoénelik olarak disiindlebilir. Clnkid bir
taraftan Madrif Nezdretindeki Enclimen-i Teftis ve
Mudyene’de gerekii inceleme yapilmakta, basilacak kitap
dinle ilgiliyse ikinci bir asama olarak Bab-1 Mesihata
génderiimekteydi. Bu sekilde Miaslimanlann zihinlerini
kangtiracak bir eserin basimi engellenmis oluyordu.
Glnimizde bu fadliyet “sansir” olarak nitelendirilse de
o devirde faydall oldugu slphesizdir. Osmanl Devieti gibi
genis sinirlara  sahip bir memlekette dini sahada
geligiglizel yayin yapilmasina tabil ki izin verilemezdi.
Diger yandan, her zaman okunan Kuran-+ Kerimlerin
dogru bir sekilde basimi igin Teftis-i Mesahif Meclisi cok
énemli bir gdrev Ustlenmisti. Clnkil Isldmivetin ana
kaynadgst olan Kur@n-1 Kerim‘in basimi, en c¢ok dikkat
edilmesi gereken bir husustu.

Bugiin Divanet isleri Baskaniidi icinde nizmet veren
Mushaflart Inceleme Kurulu, Mesihat Déiresi'ndeki Teftis-i
Mesahif Meclisi’nin islevini gdérmektedir. Aynen Osmani
Devletinde oldugu gibi bu kurulun onaylayarak
mihdrledigi mushaflar gecerli olmaktadir. Ayrica Dini
Yayiniar Daire Baskanlidi'min yayinlayacad: kitapiar, Din
Isleri Yitksek Kurufumun karartyla basiimaktadir, Béylece
Mesihat Dairesi'nde Tedkik-i Muellefdt Maeclisi’nin
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yirattigli fadliyeti andiran  bir  hizmet ginimizde
Diyanet isieri Baskanhgl Yayinlar érnediyle strdiriimis
olmaktadir.
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_HACLI KRALLIGI DONEMINDE
FILISTIN'DE HIRISTIYAN NUFUS:
KILISELERIN TANIKLIGI*

R. Denys PRINGLE
Cev. Muammer GUL**

apa Urban II'nin 1095 vyiindaki ilk hacl seferini

baslatirken agikladii temel hedefierden bir tanesi
doju  Hiristiyanlarina  yardim  gdtGrmekti.  Hach
seferlerinin genelde bu amaci ne derece gergeklestirmis
oldugu belii degildir ve bunun Katolik ve Ortodoks
Hiristivanlar arasindaki tartismaiar giniimiize kadar
gelmistir. En yodun olarak ise Levantin kendi icerisinde

*  Bu yaz, Atatiirk Kiltir Dil ve Tarh Yiksek Kurumu tarafindan
Hagh Seferlerinin 900. yili miinasebeti ile diizenlenen Uluslararas:
Hach Seferleri Sempozyumuwnda [istanbul 1997) sunulan bir
bildiri olup Tirk Tarih Kurumu tarafindan Ulusiararas: Hagh
Seferleri Sempozyumu (Ankara 1998) adi ile kitap haline getiriten
eserden alinmigtir,

** Yrd. Dog, Dr., Harran Universitesi Fen-Edebiyat Fakilltes! Ogretim

Uyesi. muammergul@harran.edu.tr
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tartisilmistir ki, glinimz bélge Hiristivanlar, 11.ydzyiin
sonunda Franklarmn holgeye intikatlerini bat
midahalecitiinin istenmeyen itk bélimleri ve takip eden
biitiin problemierin kaynagd olarak tasvir etmektedirler.

Birinci Hach Seferinin askeri basans, Kudlisl de
icine alan genis Levant topraklarinn Misliman
kontrolinden kurtulmasim sadlamakla kalmadi, aym
zamanda Batilitarin hakimiyeti altinda bir dizi politik
kurumlarn da ortaya gikardi, Hemen hemen iki ylzyl
siren Kudls Kralhdr buniardan birivdi (1191 vilinda
baskentini Kudilisten Akra'yva nakietti). 109%'dan 1187
yilina kadar sitren Kudls Krailih bugiinki Israil, Filistin,
Batt Urdiin ve Giiney Liibnan’ igine aliyordu.

Kudls'in ele gegiriimasini takiben bolgeye, kimisi
[sa'nin topraklarinda yasayip élmek aski ile, kimisi de
basitce kendine vyeni bir hayat kurmak isteyen
yerlesimcilerin  akinlann  basladi. Bu vyeni gelenler
karstlarinda MdUsldman, Hiristivan, Ddurzi, Yahudi ve
Samirilerden olugan yerli topluiukiann yasadidi bir Glke
buldular.

Kutsat topraklarin tasvirini yapan 12. ylzyila ait geg
bir Latin kaynak, Hiristivan topluluklan (dnyargilt Batili
bakis agisiyla) sbyle siralar:

Latinlerden veya Katoliklerden saonra Grekler gelir ki
hem inanglarinda hem de kanunlarnda dalalet
icindedirler. Ayinlerini Grekge yapar ve ekmek kullaniriar.
Saclarint da uzun tutariar.

ikinci olarak Suriyeliter (veya Siiryaniler) gelir.
Greklerin aksine temiz trash olurlar veya sakallar
diizgindir., Inanc ve dini meselelerde Grekler gibi
olmakia birlikte glnliik hayatta Arapca, ayinlerinde ise
Grekge konuguriar.
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Uglincli olarak kendi dilleri olan ve hem Latin hem de
Greklerden ayri olan Ermeniler gelir. Grekier ile
Ermeniler arasinda siiregelen bir nefret cimasina ragmen
Papaligin arabulucuiugu ile Kral

Leon'nun Tarsusta 6 Ocak 1198'deki tag giyme
téreninde Mainzli Conrad kendi Kkiliseleri ve Roma
kiliselerinin birliginden bahsetmistir,

Cndan sonra uzun sakalll fakat kisa saclh Girciller
gelir, Her konuda Grekleri faklit ederler ancak kendi vazi
dilleri de mevcuttur,

Daha sonra gelen Yakubiler (Jabobinler) ise Nesturi
Inancina sahiptirler ve dil olarak Keldani veya Suriye
dilini kullaniriar.

Daha sonra son olarak Nesturiler vardir. Bu grup
Isamin  kutsalhdim reddeder ve Meryem’in  oflunun
sadece insan oldudunu iddia ederler ve cniar da Suriye
dilini kullanirlar.,

Kaynagimiz, 1180 yilinda Monotelitismi birakip ayn
bir patrikiigi, hiyerarsisi, ayinleri ve kanunlar oldudu
halde Roma ile birlegik kiliseligi ilk kabul eden grup clan
Marunilerden bahsetmez.

Hagh Krallidi zamanindaki Filistin’in = Hiristiyvan
nlfusunun  bdydkiGdlind tam olarak tespit etmek
mimkin dedildir. Hatta Hiristivan sayisini Misliman,
Yahudi ve Samaritierle kiyaslamak da imkansizdir. Ancak
hacilarin tuttugu kayitiar ve kroniklerden boigedeki farkh
topluluklanin  dadiimi hakikinda genei bir fikir sahibi
olabiliriz.  Belirli  bolgelerdeki  Hiristivan  olmayan
topluiuklart kaydeden kaynaklar da negatif isaretler
verir,

Son yillarda, Hagl dénemi Filistin‘indeki kir yerlegimi
hakkinda arkeclojik cahgmalar ek kaynak sadiamistir.
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Arkeolojik yaklagimin en biyilk zorlukiarindan biri, saha
calismas! ile veya kaziyla bulunan bir sitenin 12, veya
13. yiizylda iskan edildigini veya bir binanin Frank
ddnemine ait otdugunu mimari analizle styleyebildigi
halde burayl yapan veya oturanlanin Frank mi yoksa yertli
Hiristiyan ve MiislGmanlar mi olduguny
saptayamamasidir. Fakat bir kilise, hem o binayi yapanin
bir Hiristiyan oldugunu hem de bu kiliseyi kullanan
Hiristiyan bir toptumu daha kesin ispatiamaktadir. Bunun
yaninda cogu durumiarda belgelerden, kitabelerden ve
mimari analizterden dedisik amaglar igin yapilmig
kiliseleri de ayirt edebiliriz.

ingiliz Arkeoloji Okuilu 1979 yilinda Kudis'te 12. ve
13. vyozyillarda Hagh Kralift ddneminde kullanitdig
bilinen 400 civarinda kilise igin bir derleme projesi
baslatti. Calismanin (gte ikisi tamamlanmig olup geriye
kalanlar da bilhassa Kudis, Akra ve Sur gibi biyik
sehirler ile ilgili eserlerdir. Bu asamada da bir hayli
ilerleme kaydedilmigtir ve 1099-1187 arast donemde
(Sina, Edom, Moab harig) mevcut oldufju bitinen kiliseler
hakkinda dagiim ve sayisal degerlendirme yapabiliriz.

Ik Hacli Seferini baglatan Roma Kilisesi olmustur. flk
safhalarda akillarinda olmasa da daha sonra bélge iggal
edilince kilise kalici bir Latin varliinin yeriesmesinde rol
oynamistir. Kudiis Ortodoks patrigi Simon‘un Kudis
kusatmas' devam ederken Kibrista siirglinde &Imesi
Frankiara Kudls't alinca yerine Latin bir patrik segme
firsat verdi. Diger yerlerde de Latin piskoposiar bogalan
Ortodokslugun yerini aldi. Ortodokslanin Holy Sepulchre,
Lud'daki St. George's ve Betlehem’deki Nativity Kilisesi
gibi bazi #nemli ve kutsal katedral ve kiliselerde
varliklarnnl strdiirmelerine izin verilmisse de Kudis
Krallijindaki kilise hiyerarsisi Latinlerin kontrolindeydi.
Buna ragmen baz bdlgelerde 12. yizyl Ortodoks
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piskoposlarinin Ortodoks ahalinin basinda gérev yaptigini
da gdrmekteyiz. Mesela Gazze ve Beyt Cibrin'deki
Greklerin baspiskoposu olan Meletos 1173'%te Hebron
btlgesinde ve Isaias (baspiskopos) 1192'de lud
Ortodoks bolgesinde yetkili otmuglardir. Ermenilerin
Kudiiste ayn bir katedralleri oldugu glibi Yakubiler de
hem Kudiis hem de Akra’da ayri katedrallere sahiptiler.

Kudis Kraliginda, bir haritada gésterildidi Uzere, 15
Latin katedral kilisesi vardi. Bunlarin dagimm: Franklardan
zivade Bizans eski yerlesimini igaret ederler, Siyasi
durum ve nifus hareketlilidine gdre bazi degisiklikler
yapilmigtir. Mesela Betlehem 1110 vilinda piskoposluk
oldu ve 1153 yiinda sehir dustiinde piskoposiuk
bélgesi Askalan’nin eski bir bolgesini igine aliyordu. Galile
piskoposlugunun Baysanda olan merkezi Tabor Dadi'na
tasindi ve basrahibi de Papa Paskal II tarafindan 1103
yiinda bagpiskoposiuga terfi ettirildi. 1109'da Nazaret
piskoposu da atandi ve 1128 yilinda metropolitan
piskoposluk oraya tasindl. Bunun sebebi piskoposiuk
kilisesini Hiristiyan niffusa en iyt hizmet edebilecek bir
vere tasimakti, Baysan o zaman sadece bir koydi.
1167'de Petra’daki Bizans piskoposiugu tekrar kurulunca
year dedistirilerak Kerek'in kuzeyinde Frank
yerlesimcilerinin  bulundugu bdlgeye tagindi. Hebron
piskopostugu 1168 yilinda, kismen Betiehem gibi, kutsal
kilise statlisi almasi dolayisi ile kurulmustu. Belki de
askeri sebeplerie kuruimustu ama (o Ibrahim‘in tirbesini
ihtiva etmektedir) zaten az sayidaki Hiristiyan nufustan
gok daha fazla Misliman orada yagiyordu.

Tum Latin ve Ortodoks kiliseter bolgelerine digtiikleri
piskoposlara tabi idiler.Tespit edilen 69 kiliseden 50
tanesi Latin, 17 tanesi Ortodoks, 1 tanesi Yakubi ve 1
tanesi de Marunilere aittir. Her (g kiliseden en az Ikisi
Latin‘dir.
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Abud'daki Suriye Ortodoks cemaatine (belki de
Yakubi) sahip St. Mary Kilisesinin kitabesi binanin 1058
yihinda restore edildigini kaydeder. Kéyun 1167 yilinda
Hospitallere satiimasina radmen 12. ylzyilda halkinn
godunlukia Arapga konustudu, Suriye ve Grek ayinieri
yaptiklan anlasilmaktadir. Deyr Zekeriya bolgesindeki
kilisenin bir Yakubi kilisesi oldudu daha kesindir. Bu kdy
daha sonra, 1148 yiinda Urfa miitecilerince elde edilip
Kudiis'teki Yakubi Kilisesi St. Mary Magdeleng’hin
bagrahip Ignatius liderlidinde vyerlesime tabi oldu ve
bunlar valniz evler degil ayn zamanda bir kilise ve kale
(ya da kule) de insa ettiler. Fahma‘da bulunan kigluk bir
kiliseye (Latin} gliney cephesinden kigiik bir ibadet yeri
ilave edilmistir. Bu da tahminen Latin olmayanlann
kullzmrm icindir ki orada Siryani ve Yakubi yerlagimi
suphesini gindeme getirir. Yine de boyle ¢ift yonid
kiliseler 13. yizylda Kibnis'ta yaygin olmasina ragmen
Hacllar donemi Filistin‘inde pek fazla gdrilmez. Daha
biiylik yerlesim vyerteri olan Gazze ve Remle'de hem
Latin hem de Greklerin ayn kiliseleri vardl ancak Latin
kiliseleri daha blyuktdr.

Latin bolgelerinde normalde bir yerlesim yerine bir
kilise dismektedir. Ancak 12. ylzyil sonlanna dogru
nifus artisi ile birlikte Yafa ve Nablusta kenar
mahailelerde yeni kiliseler inga ediimigtir. Eder Ceneviz
ve Venedik kiliselerini saymazsak Akra’da da birden fazla
bélge kilisesinin varhgini  sdyleyebiliriz. Bir kilisenin
buyikitigi oradaki Latin niifusun her zaman dogru bir
gostergesi sayilmaz. Ornegin Gazze'deki kilise Beyrut
katedralinden daha blyuktl, hatta Kayseriyye katedrali
ile kiyaslanabilecek buytklUkteydi ama Tyreli William'a
geére Gazze'de tim Latin nidfus kasabay! dolduracak
kadar bile degildi. =
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12. ylizyida kurulan kiliseler genel olarak yeni Latin
yerlesim bélgeleri ile drtiismektedir. Urdlin’lin tesindeki
Sevbek (veya Montreal) Kalesi 1115 yilinda Baldwin I
tarafindan vyaptinidi ve bolgedeki topraklann teslim
ediidigi sovalye ve difer askerler icin saglam mevkiler
durumundaydi. Burada iki kilise kalintisi bulunmaktadir.
Kalenin ortasinda ve blyilk oclan kitise bélge kilisesi
oimalidir. Daha kiglk olan ikinci Kilise ise gevredeki yerel
Ortodoks Hiristivanlar icin olmahdir. Bolge kiliseleri ayni
zamanda Galile'deki Mi‘iliye, glineybatidaki Yubna
(ibelin) ve Deyr al Balah kaleleriyie de cakigmaktaydi.
Holy Sepulchre rahiplerince el-Bire ve el-Kubayba
kasabalarinda yapilan iki kilise arsinda btiylk benzarlikier
vardir. Ayni sekilde Tabor Dag manastinnin dagin
eteklerindeki Daburiye’de kuruldugu gibi diger yeni
yverlesim alanlari olan Beyt Suriq ve er-Ram’da da
kiliseler mevcuttur,

Bernard Hamiiton Kudls kralidinda manastir
kiliseierinin ve askeri dizenin Ustinligd ve godunlugu
sebebiyle laik kiliselerin gelirden vyoksun kaldiklarini
aclkiamaktadir. Aslinda Templer ve Hospitaller kiliseleri
hemen hemen  piskoposiuk  otoritesinin disinda
bulunuyorlardi(1139 ve 1145). Nazaret bagpiskcposu ile
Josephat'in St. Mary Manastin arasinda Lacun’daki bdlge
kiliseleri Uzerine gikan tartisma bir ylzyildan fazla sirlp
gitmistir ve 1263 yilinda Memllklar Galile’yi fathedip
piskoposun kendi katedralini yiktiklarinda tartisma hala
devam ediyordu. Ayni manastir ile Lud piskoposu
arasinda, Yafa vyakiniarindaki, Safirive kilisesi (zerine
gikan tartigma ise 1138'de uzlasma yolu ile daha kolay
gozlldi. Ve 1155 yilnda manastir Hayfa yakinlarnindaki
Tinama  kilisesi igin, Kayseriyye bagpiskoposiugu
icerisinde, tam bbélge statisu elde etti.
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Toplam 50 adet Latin bodlge kilisesine kargilik
(6ncekileri kapsayan) 78 tane Latin manastir kilisesi ve
bunlara badh 16 kiglik kilise bulunuyordu. Arastirmalar
gbstermektedir ki 12. yiizyida (The Holy Sepulchre’nin
subeleri harig) belirtilen 50 Latin kilisesinin 13 tanesi dini
ve askeri otoritelerce kabul ediliyordu. Ayrica statisu
belii olmayan 14 kilise de dini otoritelerin elindeydi ki
bunlarin 4 tanesi Italyan kolonisine ait idi. Boylece 12.
ylizyitda kaydedilen 224 latin kilisesinden 125 tanesi
(%56) kismen veya tamamen Kendi piskoposlarinin
kontroilniin digindaydi.

Laik kiliseler icin verilen rakamlann tersine Ortodoks
ve Latin manastirarinin sayilari daha dengeii idi. 60
Ortodoks manastira karsiik 78 Latin manastin vardir.
Bunlarin asil yofuniuk kazandigr yer Kudis ve onun
gliney ve dofusundaki Yahudi Céliindeydi. Geg Roma ve
Bizans dénemlerinde bu Yahudi Coll geleneksel olarak
manastir kurmanin yaygintastigi yerlerdi ve 3. ile 7.
ylzyllar arasinda 45 ‘laurae’ ve ‘coenobia’ yazill
kaynaklarda belirtilmigtir. Ayrica arkeolojik bulgular ile
23 tane daha tespit edilmistir. 12. ylzyilda manastr
sayisinda belirgin bir azalma olsa da imparator Manuel I
Comnenus zamaninda manastir hayatinda kiglk bir
canlanma olmustur. Onun doéneminde Choziba (1179),
St. Mary Kalamon (Deyr Hacla), St. John (Babtist}, St.
Elias, St. Euthymius manastirlar tekrar inga edildi veya
restore edildi. St. Sabar, St. Theoctistus ve St
Theodosius manastiriar tekrar faaliyete gecerken St.
Gerasimus, St. John Chrysostom ve 5t. Chariton
manastirlar  da ziyarete acildi. Quorantene (Dok)
Dafjindaki manastir Kutsal Mezarn (Holy Sepulchre)
Latin  bdlimi olarak restore edildi. Ortodoks
manastirlarinin bulundugu diger yerter: Sina Dagi, Tabar
Dadi, Karmel Dagl, Tell Yunus ve Cebel Harun, ve
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Askalan'da, el Ba'ina, Beyt Cibrin, Beyrut, Betlehem,
Gazze, Yafa, Kerek, MNazaret, Remie, Sebastiye, et-
Taiyibe, et-Tira ve belki Akra ve Surdur. Glrcller
yverlestidi  Kud{is  yakmlarindaki  Cross  Manastir
bolgesinde anlarin bir rahibe evi vard:.

KiLISELERIN DAGILIMI

Son olarak 12, vylzyidaki Filistin  Hiristivan
topluluklarn e ilgili ipuglarn verecek olan kiliseierin
dadibmint dederlendirmek igin yine haritaya dénmek
istiyorum. Franklann kirsal yerlesimieri hakkindaki fikirler
Dr. Ronnie Elanblum’un calismalan ile dedismistir. R.C.
Smail ve Joshua Prawer gibi ilk arastirma vyapaniar
Franklarin sehir, kale ve manastirlann diginda kirsal
kesimde gok az vyerlegtiklerini belirtmektedirler, Kirsal
kesimierde genellikle Mislimanlarn yasadidi ve bazi
bblgelerde de  baghliklan  sipheli olan  dodu
Hiristivanlarinin - bulundudu  distnGliyordu. Ellenblum,
dékumanter kaynaklara ilaveten, kirsali vyapilardaki
arkeolojik incelemeleri de kulanarak su sonuglara vardi:
Ik olarak Franklarm kirsal yeriesimleri simdive kadar
sanifandan ¢ok daha yodun olmustur. Ikinci olarak bazi
bdlgelerde Hiristivan nifus Mislumanlardan fazla
olmustur. Uglinci  olarak  vyerel Hiristiyanlardan
gekinmekten ziyade, Franklar 6nceden lyt organize olup
yerlestikleri yerlerde kalmaktaydilar. Ellenblum bunu iki
harita yardimi ile agklamaktadir. Birincisinde kirsal
yerlesim bdlgelerinin  dadiimmu  goésterir ki buralarda
Franklara ait oldugu saniian bina kalntilan mevcuttur.
Ikinci harita ise 3. yuzyil ile 7. ylzyl arasindaki kilise
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dagiimim géstermektedir. ikisi arasinda yliksek oranda
bir értisme mevcuttur.

Yine de, daha dnce belirtti§im gibi, dénemin
Hiristiyan yerlesimini anlamak igin 12. ylzyit kiliselerinin
dadiimum gdsteren bir harita daha gdvenilir olabilir.
Fakat bu da Ellenblumun fikifleri ile gakisir
gozitkmemektedir. Manastirlar ve kirsal bdlgelerdeki
kitiselerin en yodun oldugu vyerler Kudis, Betlehem ve
Lud olarak gbize garpar. Galile (yani Nazaret, Taberiye ve
Akra piskopostuklart) wve Kayseriyye {Hayfa dahil)
bélgelerindeki kilise dadilimt daha seyrektir. Bu bélgeler
dini vapilanmaya sahne olan Tabor Dadi ve Karmel
Dadini da icine almaktadir. Giiney Urdiin‘de de kiigiik bir
kilise gurubu bulunmaktadir.

Haritadaki difer kirsal kesimler bostur. Bu
gbstermektedir ki, tecrit edilmis Sebastiye Katedrali
harig, Nablus topraklarinda hemen hemen bitiin kiliseler
kasaba icerisinde bulunmaktadir. Aym sekilde Sur, Sayda
, Beyrut, Hebron ve Banyas bdigelerinde de kirsal alan
kiliseleri yok denecek kadar azdir. Ellenblumun ifade
ettidi gibi Nablus ¢evresinde kilise clmayisinin sabebi
Bizans ddneminde Samarit olan kirsal kesim halkinin 12.
ylzylda bilylik codunlukla Mdsiiman olmasidir. Alman
hac Thedoric, 1169 (ya da 1172} viinda Kudls'ten
Nablus’a dodru giderken, tarla sdren blydk bir Misliman
gurup ile karsilagir ve “kéylerde, kasabalarda ve o
civarda pek cok Inancgsiz yasardr” demistir. Tudelah
Benjamin, 1169 wviinda Nablus iginde ve g¢evresinde
yasayan Samarit nlfusunu 1000 olarak bildirmigtir.
Endiiltisli seyyah Ibn Ciibeyr de 1183 yilinda gectigi
Tibnin ve Sur bolgelerinde Misiimanlarin  yasadigini
kaydetmistir. Ay durum  Maruni  ve  Qrtodoks
kiliselerinin yetersiz kayitlarindan dolayr Sayda ve Beyrut
igin de gecertidir.
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Latin ve Ortodoks Kkiliselerinin  dadilm’ da
Ellenblum’un Franklarmn kurulmus Hiristivan bdigelerine
yeriesme egiliminde olduklan tezini desteklemektedir ki
Kudis ve Galile en belirgin drneklerdir. Fakat kiliselerin
haritas;, onun batt Galile’deki Frank vyerlesiminin
yogunlasmastnin sebeplerinin burada daha fazla yerel
Hiristivanlarin  yasadid: tezini destekiemez. Gergekte
dodu ve batt Galile bélgeleri arasinda kilise dagihimi
acisindan belirgin bir fark gdrilmemektedir. Misliman
ve Hiristiyanlarin da bulundudu Taberiye’da hafif bir
yidiilma vardir. Bati Galile’deki arkeolojik sit alanlarinda
Haclilara ait olanlann fazlahg: sbyle agklanabilir: Bu
béige Akra'va gok vyakindir ve 13. vyizyida Galile’nin
sadece bir kismi tam olarak Franklarnn kontrollindeydi.
1183 vyiindaki ibn Cubeyrin kayitlarina gore Akra
civarindaki Frank milklerinde igleri yiriiten Misliman
kahyalarin varhigi ve buniarin aileleri ve adamlan ile
kaidid! binalarin ancak sadece arkeolojik clarak Frank
kirsal binalar seklinde tespit edilebilecedini anliyoruz.

Elbette ki kiliselerin en yogun oldugu yerler biiyik
kasabailardir. Ancak kirsal kesimdeki ve sehirlerdeki kilise
sayisi dengelenmistli ve bu sayllara bakip ta sehir ve
kirsal  kesimierin  nuUfustannin  esit  oldudu  bile
digiinllebilir. 12. ylzyil Filistin'inde bir kasabada nelerin
bulundugunu kesin olarak ifade etmek kolay degildir.
Cok genis bir bakis acist ile baksak bile kasaba
kiliselerinin sayist, toplam 358’in -ancak 218 tanesini
(%60} kapsar ki bu yerlesim birimlerinin bazitlannin
fiziksel olarak bly(ik kdylerden pek farki yoktur.

12. yiizyilda en cok kiliseye sahip olan kasabalar 75
tane ile Kudls, 27 tane ile Akra, 12 tane ile Beyrut; 11
tane ile Askalan, 10 tane ile Sur - Taberiye -Yafa, 8 tane
ile Nablus, 6 tane ile Sayda ve 4 tane ile Kayseriyye --
Kerek -Nazaret'tir. 13. ylzyida Frank yerlesiminin kiyi
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seridinde sikismas! ile sahil kentlerindeki Kkilise sayisi
artarken, i¢ kesimlerde diiglsler olmustur. Bdylece Akra
71 ve Kudls sadece 34 tane ile konumu degistirirken
onlan 22 tane ile Tyre, 14 tane ile Beyrut, 12 tane ile
Yafa, 9 tane ile Kayseriyye ve 8 tane ile Sayda takip
ediyordu.

Burada takdim edilen sonuglar tabil olarak genelleme
ve tahminlerden ibarettir. Haglhiar d&nemi Filistin‘inin
farkh ditl ve din nifusunun dadiimi hakkinda beigelerde
ve dijer kaynaklardaki sahis ve yer adiar (izerine detayl
arastirma yapilarak daha fazla bllgi ortaya konabilir.
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Tablo 1: Katedral, Manastir ve Kiliseler
i.atin | Ortodoks | Ermeni| Yakubi | Maruni |
Katedraller | 15 1 1 2 -
Bélge 50 17 - 1 1
Kiliseleri
Manastirlar| 78 80 3 1 -
Bagh 16 16 - - 1
Kiliseler
Kiigiik 65 29 - - -
Kiliseler
Toplam 224 123 4 4 2
Tablo II: Latin Manastir Evleri
Topiluluk Ana Bagh | Boige | Kiiciik
Auqustinian 11 10 3 5
Benedikten 21 5 5 5
Cistaryen 2 - - -
Premonstratensian 5 - - 1
Trinitarian - - -
Digerleri 7 - - -
Hospitaller 17 - 1 3
Templer 1 4 -
St. Lazarus - - -
Mount Joy - - -
Toplam 78 16 13 14
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Tablo III: 12. Yiizyll Bilyiik Kent Kilise Sayisi

Kuddls 75
Akra 27
Beyrut 12
Askalan 11
sur 10
Taberiye 10
Yafa 10
Nablus 8
Sayda 6
Kayseriyye 4
Kerek 4
Nazaret 4

Tablo IV: 13. Yiizyil Biiyiik Kent Kilise Sayis:

Akra 71
Kugdis 34
Sur 22
Beyrut 14
Yafa 12
Kayseriyye

Sayda
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ISLAM KELAMINDA
MEZHEPLERIN ONEMI*

W. Montgomery WATT
Terc. Ibrahim Hakki INAL*

u teblifde, dzet bir sekilde, mezhepierie ilgili genel
bir tez ortaya koymaya ve bu teze mesned teskil
eden matervalin bir kKisminl sunmaya galisacagim.

Ortaya koymaya calsacadim tez sudur: el-
Bagdadi'nin Kitabu'l-fark beyne”l-firak isimli aseri [ve
benzeri mezhepler tarihi eserlerinde] yer alan ifadeler
(ginumiz islam  arastirmacilarinin  beklentilerinin
aksine), nétr ifadeler olmayip, bahse konu olan fikri
hareketle ilgili muellifin ortaya koydudu kismen ényargili
fikirlerdir. Bu eserlerde mezhepierle ilgili verilen

*  Bu metin W, M. Watt'in, Oryantaiistler kongresinde sundufgu ‘The
Significance of the sects in Islamic Theology’, (Actas do 1V
Congresso de Estudos Arabes e Islamic, 1968, Leiden 1971)
isimll tebliginin tercamesidir.

*  Dr., Harran Oniversitesi Ilahiyat Fakiiltesi Arastirma Gorevlisi.
ibrahimbakkiinal@hotmail.com
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malumat, bir yandan son derece sematik, dider taraftan
ise mezheplerle ilgili olusturulan semalar tahmin
edilenden cok farkhdir. Bu eserier incelendiginde,
mezheplerin sematik olarak sunulmasinda mezhepler
tarihi yazarlarinin iki inang ya da &n kabulden hareket
ettikieri gortlir. Bu 6n kabullerden biri, Islam doktrinin
degdismezlidi ve bunun tabii bir sonucu olarak da gelisme
dlistincesine kapall olusu fikridir. Digeri ise islam'da 73
firka bulundudu ve bunlardan yalnizea birinin kurtuluga
erecedi seklindeki anlayistir ki bu anlayls Peygamberin
konuyta ilgili bir hadisinden kaynaklanmaktadir. Bu iki
genel kabulin mezhepler tarihi eserlerinde ilging
yanstmalari  olmustur. Mesela, baz durumiarda
mezheplerin sayist 73 sayisina ulagilabilmek igin gereksiz
bir sekilde artirlmistir. Bazi Mu'tezill alimlerin, gercekte
dyle olmadig halde, sanki ayrt bir mezhep kurucusuymus
gibi gdsterilmesi bu gayeye matuftur. Baz durumlarda
ise, yine 73 sayisini tutturabilmek kaygistyla, aralarinda
itikadi konularda cok az ortak yom bulunan ve biri
birlerine pek de fazla sempati duymayan kigiler sanki
aynl mezhebin mensubu imis gibi gésterilmiglerdir. Diger
taraftan, Cehmiyye ornedinde oldugu gibi, nadiren de
olsa, bir mezhep hig yoktan icat edilmigtir.

Mezhepler tarihi muelliflerinin elinde iki tlr malzeme
bulunuyerdu. Bunlar, ya bir kimsenin kendisiyle ve
kendisi gibt distnenlerin inanglartyla ilgili vermis oldudu
malumat ya da bir kisinin muarizianyla ilgili olarak
ortaya koydugu bilgilerdi. Muariziarla ilgili verilen bilgiler,
bu Kkisiler aleyhinde uydurulan takma adlan da
iceriyordu. Ashnda mezhep isimierinin cogu ilgiti
mezhebin muarizlart tarafindan verilen isimler olup,
ancak cok azi s&z konusu mezhep mensuplarinin
kendiierine verdigi isimlerden olusuyordu.



Istém Kelaminda Mezheplerin Onemi 117

Saninm ortava koyacadim tezin ana hatlanyla igili
tzet de olsa vyeterince bilgi vermis oldum. Bundan
sonraki kisimda, ortaya koydugum bu tezi Srneklerie
ortaya koymaya c¢algacadim. Ik &6rnek olarak
Kaderiyye'yi ele alabiliriz,

Istam Kelamiyla iigilenen arastirmaciara gore
Kaderiler, kuiun filllerinin Allah tarafindan dnceden takdir
edilmedidini, aksine kulun kendi 6zglir iradesi sonucu
gerceklestigini  savunan kimselerdir. Ik Kaderiler,
Emevilerin siyasi muhalifleridirler fakat Kaderi goriisin
daha sonraki kelam alimieri tarafindan, Gzellike de
Mu'tezile diye bilinen grup tarafindan da, savunuldudunu
goriyoruz. Genellikie Mu'tezile’'nin kurucularindan biri
olarak kabul edilen ve dolayisiyla da Mu'tezili olan Amr b.
Ubeyd’'e Kaderiyyeye Reddiye isimli bir eser izafe
edilmesi problem teskit etmektedir, Bu izah edilmesi
gereken bir husustur. Amr'in hayatimn  belli  bir
ddoneminde Kaderi gorliséi benimsedidi, muhtemelen bu
kitabi Kaderi gboriisli benimsemeden once yazmig
olabilecedi sekiinde bir hipotez ortaya atilabilir. Bu
tamamen ihtimal dig1  hipotezi kabul etmemizi
gerektirecek bir sebep bulunmamaktadir. Isin ash sudur:
Amr b. Ubeyd’in yaptidi, muarizlarina hog goriilmeyen
‘Kaderiyye’ ismini vermekten ibarettir. Amr'a gbre,
Allahin  olaylan ezelden takdir ettifine inanmalan
sebebiyle, onlann bu isimle anidmalart son derece
uygundur. Amr b. Ubeyd 760 vili civarinda vefat etmigtir
fakat 150 yildan fazla bir sire sonra el-Es’ari’in eserinde
bu ismin dofru kullammyla ilgili tartigmanin izierine
rastlamak mimkindiir. el-Esar’nin Kaderfleri, kulun
kendi fiillerinin yaraticisi olduduna ve bu noktada Allah’in
dnceden takdirinin séz konusu olmadifina inanan kisiler
olarak tarif ettidini gdrmekteyiz.
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Genellikle, Kaderiyye'nin muanzl olarak Cebriye ya
da Miicbire gésterilir. Bu iki ismin kullanimi dedigiklik arz
etse de bu, Kaderiyye kelimesinin iki farkh anlamda
kullaniidii sekilde dedildir. Mu'tezile ve normalde
Kaderiler olarak isimlendirilen digerter], kendilerinin
savundudu, insanin amelleriyle ilgili Mutezill gorigi
reddeden herkesi Micbire diye isimiendirirler ve bu
ylizden de Ehl-i Hadis'ten Es'ari kelamcilara kadar
Sinnilerin  coduniugunu  MUchire’nin  mensubu olarak
goriirler. Egariler bazen, bir diger Sunni mezhep olan
Maturidilerce, Cebri gérise sahip oimakia bile itham
adilmislerdir. Bu satagmaya karsl Es‘ariler, savunduklar
kesh doktrininin  Kaderiyye ile Cebrive (ya da
Miicbire)'nin gdrlgieri arasinda bir ara yol ya da vasita
oldugunu savunarak karsiik vermiglerdir. Cebri gbrise
gore, insanin yaptigi eylemlerde bir dahli stz konusu
dedildir. Bizim bir fiili iglerken insana atfettidimiz glg va
da irade mecazi anlamdadir. Birisi hakiunda, 'su isi isledi’
dedigimizde o insana izafe ettifimiz ‘bir is yapabiime
kudreti ya da iradesi, ‘tas distii’ dedigimizde taga
atfettifimiz hareket etme kabiliyet ya da iradesinden
farkll degildir. Onlar, Cebriyye’ye drnek alarak Cehmiyye
mezhebini gdsterirler. -

‘Sozde mezhep’ olan Cehmiyye, aslinda mezhepler
tarihcilerinin  bir hayal mahsullddr. 8ir cok mezhep
mensubunun muanziarm  Cehmi  diye isimlendirdigi,
siiphesiz  dogrudur. Fakat bunu degisik saiklerle
yapmiglardir. Cehmi olarak isimlendirilen bir cok insan,
genellikie Mu'tezile gibi diger mezheplere mensup olarak
kabui edilir. Bu yarglya varmak igin dayandigim delillerin
cogunu Islam Ansiklopedisindeki konuyla ilgili yazdigim
maddede ortaya koydum. Burada bu kadaria yetinip,
bazen Cehmiyye’nin de mensup oldugu séylenen daha
biiyilik bir mezhep ofan, Murcie konusuna gegiyorum.
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Miircie séz konusu oldugunda gok dedisik problemleri
ele almak gerekmektedir. Bunlardan birisi, kaynakiarda
Ebu Hanife'nin Mircil oldugundan bahsedilmis olmasidir
ki Stnni Islam’n en énemli temsilcilerinden birinin sapik
bir mezhep mensubu olarak gbdsterilmesi demek olan bu
durum, Izahi glg bir durumdur. Ikinci problemli konu,
Abbasiler’in ilk doneminde, Ebu Hanife ve O'nun bazl
énde gelen talebeleri disinda, kaynaklarda Mircii olarak
tavsif edilen sahsiyetlerin aslinda haklannda c¢ok az
bilgiye sahip oldudumuz 6nemsiz kisiler olmalandir.
Bununla birlikte, su husus belirtilmelidir ki, Mdrcie’nin
Islam diisiincesine énemli katkilart olmustur. Mezhepler
tarthi mielliflerinin Mircie'vi siniflandiririken karsilastiklar
giigliikler, Murcie konusuyta ilgili bir diger problemi
olusturmaktadir. Mesela Sehristani, Mulrcie’yi Havéric
Mircie’si, Kaderiyye Milrcie'si ve Cebriyye Mirciesi olarak
siniflandirmaktadir.  Temel Mircll  doktrinin - diger
doktrinlerle uztasmasinin mimk{n oldudu kabul edilmek
suretiyle, Mlrcie’nin tasnifiyle ilgili zortugun istesinden
gelinebilir gibi godzitkmekle birlikte, bu aslinda hicbir
anlamda Mlrcie’'nin  bir mezhep olmadidini  kabul
etmemiz anlarmina gelir,

Bu son varsaymmi kabul etmis olsak ve irca doktrinini
digincemnizin merkezine ‘alsak bile, netice itibariyle bu
iddianin degdisik yénlerden ele alinabilecedini géririz:
Ircd kelimesi Kurandaki bir ayetle (9. 106:7)
iliskilelendirilebilir ki bu ayette ‘diderlerinin durumu
Allahin  hikmine ertelendi’ denmektedir (murcevne,
murce’ine). Bunanla birlikte, erteleme kavrami bile
degisik agllardan ele alinabilir. Bu erteleme kelimesi
‘ginahkartarla ilgili hikmi (hesap glniine erteleme)
anlamina gelebilir veya fazilet siralamasinda Ali'yi
-Osman’dan sonraya tehir etmek anlamt tastyabilir, Difer
taraftan, bu kelime iman tarifinde, ameli, insan hakkinda
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hitkilm verirken, énem agisindan ikinci plana erieieme
anlaminda da anlasiabilir. ircd kelimesi, ‘Umid etmek’
anlamina gelen racd’dan tdreyen, attirgen anlamda
kullantan, bir kelime olarak ‘tmit verme’ aniaminda
anlasilabilir. Avrupali arastirmacilar (mesela Wensinck),
geneltikle, Mircie’nin biiylik glinah igleyenin imandan
qikti§ini  savunan  Harici goriise bir tepki olarak
dogdugunu sdylerter. Bu, irca’yt ilk anlamiyla anlamak,
yani kisinin imandan gikip cikmayacagiyla ilgili hikmd
Allah’a  birakmak demektir. Bununla  birlikte, ir78
kelimesinin ilk kuflaniminin Ali ve Osman arasindaki iliski
baglaminda kullanidids da sdylenebilir. ibn Sa’d, Muharib
(6. 734) diye isimiendirilen Kufe'li bir hadisgiyle ilgili bilgi
verirken, ‘0 Ali ve Osman hakkindaki ntikmil ve iman vya
da kiifiir konusunda Kkarar vermayi tehir eden ‘ilk
Miircie’ye’ mensup idi’, demektedir.

Mircie konusunun 0zini kavrayabilmek icin, bu
terimi kuilanan dedisik mezhep mensuplarnin konuvla
itgili soylediklerinin de incelenmesi gerekmektedir. Sil
mieliif ai~-Nevbahtimin bu ismi gokga iculiandids bilinen bir
husustur. Fraku’s-Sia (bu eserin ona ait aldugunu
farzediyoruz) adl  eserinde, en-Nevbahti  Islam
toplumunda dort ana mezhebin  bulundugundan
bahsetmektedir ki bunlar Sia, Mu'tezile, Mircie ve
Haricilerdir. 8u mezheplere baktidimizda, itk dikkat
ceken sey, Sunniligin bunlar arasinda zikredilmedigi
hususudur. Bunun  sebebinin,  muellif tarafindan
Sannifigin, mezheplerden bir mezhep olarak telakki
editmeyip Islamn asi temsilcisi alarak gdrilmesi oldugu,
sne strllebilir. Fakat, muellifin $if oldugunu ve
dolayisiyla Islam’in asil temsilcisi olarak Sia"y gérmesinin
daha makul olacadim gdz o6ninde bulundurursak,
bahsettigimiz bu  ihtimalin mimkin olamayacad:
kendiliginden ortaya gikmig olur. Bu da en-Nevbahtinin,
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Mircie ismini, Alinin Csman’'dan Ustiin oldudunu kabul
etmeyenler anlaminda, biitdn Sinniler icin kullandigin
gosterir. Dijer taraftan, Mu'tezililer, Mircie’yi 6zellikle
bidyilk ginah isleyenin, bu glinahina ragmen, imandan
glkmadigina inanmalarn  dolayisiyla tenkit ederler.
Hariciler Mircie ismini, dzellikie Ali'yi tenkit edenler igin
olmak {izere, Sdnniligin goduniugu igin kullanmiglardir.
Ehl-i Hadis'a gelince, onlarnn bir kisminin Miircie'yi, imana
gnem vermemek ve ameli g&z ards etmekle
elestirdiklerini gdriyoruz. Mukatil b. Stleyman’a (v. 767)
atfedilen bir sdz, bu konudaki asin gorisl temsil eder ki
kendisinin ‘imanin oldudu yerde ginah zarar vermez’
dedigi nakledilir. Bu ifade bir goklan tarafindan moral
deferieri zaafa ugratacak bir gdris olarak mitzlaa edilip
elestiriimis olsa da, aslinda Ehl-i Sinnet’in  blyik
goduniudu tarafindan kabul gormis bir anlayisa isaret
eder ki 0 da, gergek imana sahip olmak kaydiyia, bir
kisinin Islam toplumuna olan aidiyetini devam ettirecedi
ve ahirette glinahlanndan dolay: ceza cekecek alsa bile
sonunda cennete gidecedi goriigudur,

Genelde Eg’ari olan mezhepier tarihi gelenedi, bitln
bu karmasik yapidan Mlrcie diye bir mezhep Uretti fakat
bu mezhep biraz ilging bir mezheptir. El-Es’‘ari’nin bizzat
kendisi, Makalat'ta, hic suphesiz Hanefilere ve dider Kufe
ulemasina besledigi clumsuz duygularn etkisiyle, son
derece rahat bir sekilde, Ebu Hanife ve O’nun takipgilerini
MirciT olarak takdim edebilmektedir. Bununia birlikte, bir
asir sonra el-Bagdadi /rca akidesini amele ikinci derecede
dnem atfedilmesi dolayisiyla elestirmekte ve Mirci? clan
el-Gassan’ Ebu Hanife ile kendi goristeri arasinda
benzerlik kurmasi ylzinden fenkit etmektedir. Ayni
sekilde el-Sehristani, Ebu Hanife’nin Murci olarak takdim
edlimesine karsi gikmakta; fakat ayni zamanda Ebu
Hanife'nin ‘Ehl-i Sinnet’ Mrcig’sine mensup oldudundan
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bahsetmektedir.  Ei-Bagdadi ve  el-Sehristani'nin
MUrcie'yi, bazi ait gruplardan olusan bir mezhep olarak
ele aldiklarini gbrmekteyiz. Bununla birlikte, konuyla ilgili
bu iki muellifin  eserlerinde verdikieri  Dbilgiler
incelendiginde gorGlir ki, onlarin Mircie'ye mensup
olarak gésterdikleri sahislann Havéric ya da Kaderiyye
gibi baska mezheplere mensup oldukiarindan
bahsedilmektedir, veya kendileri hakkindaki bilgilerimiz,
yalruzca isimlerinden ve iman konusundaki gorislerinden
ibarettir. © halde Mircie’nin, Cehmiyye gibi, tamamen
‘buharlasmis’  oldugunu sdyleyemeyiz. Fakat Marci
olarak bilinen kisiler Istam doktrininin gelismesinde gok
az katkist olan kisilerdir. Tarihsel geligme fikrini
benimsemis batili aragtirmaci, irca fikrini benimseyen
baz insanlanin islam disiincesinin gelismesinde katkiiar
olduguna ikna olmug durumdadir. Aslinda Ebu Hanife
capindaki  bir sahsiyetin esert incelendiginde Islam
diisiincesine yaptidi katkiy! kabulienmekten baska bir yol
da yoktur.

Haricilik, Sia ve Mu'tezile gibi baska mezhep ya da
mezhep gruplan (sect-groups) bu baglamda ele alinabilir
ve iddia edilebilir ki, bu mezhepler Bagdadi ve
Sehristani’nin kendilerine atfettiklert kimligi ancak tedrici
bir stirec sonunda kazanabilmistir. Bu noktada, ancak
ulastlan genel sonuglardan bahsedebilecek zamanim
kaldl. Bu da sudur: ik dénem misliman muelliflerin
eserlerindeki mezheplerle iigili verilen bilgiler bir
entelektiiel ya da dini bir hareketin geiigim seyrini
anlatan objektif malumat degildir. Aksine bu eserlerde
adl gecen mezheplerin sapik oldugunu ortaya koymak
icin verilen bilgiler, neticede, dolayli olarak, siinni
islam'in ne kadar da dodru oldugunu ispat igin
kullanilmaktadir. Buna paralel bir baska sonug da sudur:
islam dusiincesinin ilk donemini aciklamaya ydnelik her
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hangi bir modern tesebbls, itk donem eserlerinde
mezheplerle ilgili verilen genel malumatlara dedil, daha
cok bu mezheplerin 6nde gelen bazi sahsiyetleriyle ilgili
verilen bilgilere dayanmalidir.






