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HARUT VE MARUT iKi MELEK Mi?

Ahmet BEDIR® ve H. Hiiseyin TUNCBILEK"

OZET

Pek cok Kur’an yorumcusu ve Islam kelamcis1 Bakara stiresi 102.
ayette isimleri gecen Harut ve Marut'un iki melek olduklarim ve in-
sanlara sihri &grettiklerini ileri siirmektedirler. Diger bazilar ise bu iki
zatin melek olamayacaklar esasina gére ilgili ayeti yorumlamiglardir.
Harut ve Marut'un melek olduklan diisiincesi, bagka bir deyisle,
islami literatiire sibir 6greten melekler veya giinahkir melekler sifatiy-
la girmeleri, “meleklerin masum” olduklanim agik bir gekilde ifade e-
den Tahrim siresi 6. ayetle celiski olusturmaktadir. Mezk{ir ayette
Harut ve Marut'un melek olmadiklarina dair agik bir ifade bulunma-
dif1 ve Kur'dn-1 Kerim'de aynintilariyla taninlmadiklan igin bu zatlar
haklanda kesin ve net bir bilgiye sahip degiliz. Bu cahsma hem tefsir
ve hem de kelamla ilgili bir polemigi irdelemektedir.

GIRIS

“Harut ve Marut” isimleri Bakara sliresi 102. ayette gecmektedir.
Gegmiste bu ayet miinasebetiyle hem miifessirler farkh yorumlara yer
vermigler, hem de kelamailar farkl gortisler beyan etmiglerdir. Ote
yandan konunun kaynaklarda iglenig tara, Islam’a muhalefetiyle bili-
nen ilhan Arsel gibi insanlara bol malzeme vermelktedir.!

*Dog. Dr., Harran Universitesi [lahiyat Fakaltesi.
*yard. Dog. Dr., Harran Uhiversitesi Hahiyat Fakiitesi.

3Bkz. http://www.ilhanarsel.org/Kissalart/M15.html.
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Bu konu haklunda, Islam Ansikiopedilerinde (MEBR ve TDV) &zel
madde acilmig ve fakat, onlarin melek olmadiklar: kesin bir dille ifade
edilmemistir. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi s6z konusu
sahislart “ansiklopedik” tarzda ele alms, fakat asil stylenmesi gereken
durum belirtilmemigtir. Konuyu Kaziyyetii's-sihr ve harut ve marut,
Sihru harut ve marut fi'l-el'abi's-sihriyyes ve Harut & Marut: the
Fallen Angels of Babil 4 gibi eserler dogrudan ele almstr. Melekler
haldanda “Melekler Alemi” adiyla Gzel ve genig bir calisma yapan, Ali
Erbas, “Meleklerin Masumiyeti"konusunda, ash esas1 bulunmayan,
Harut ve Marut ile ilgili bahsedilen “Zithre Hadisi” efsanesine takil-
mstir.s Kur'an’a Gore Melek Cin Seytan adiyla bir eser yazan Prof. Dr.
Liitfullah Cebeci ise, kaynaklarda Harut ve Marut’la ilgili anlatilan las-
sanin bir efsane oldugunu ispata ¢alismus, fakat kesin bir tarzda kissa-
da anlanlanlarn, tamamen israilivat oldugunu ve aym kissamin
Midrag Avkir ve Enock’un Kitabn gibi tali Yahudi kaynaklarindan alin-
dizm belirtmemistir. Meleklerin masumiyeti konusunda ciddi prob-
lem teskil eden stz konusu efsane, bu konudaki tartigmalarin belke-
migini olugturmaktadir. Bu konuda, belirttigimiz dogrultuda yazilmg
miistakil bir makaleye de rastlamadik. Mesela, yakin tarihte yayimla-
nan Tiirkiye Kuran Makaleleri Bibliyografyasinda konu ile alakali
hicbir makale mevcut degildir. Meleklerin masumiyetiyle ilgili bize g&-
re oldukga dnem arz eden Harut ve Marut konusunu ele almay uygun
bulduk.

Harut Ve Marut'un Zikredildigi Ayete Genel Bakis
Yukanda belirtildigi {izere Harut ve Marut isimleri Kur'an'da Baka-
ra stiresinin 102. ayetinde ge¢mektedir. Bu ayet hakkinda Tiirkiye'de

2phmed Hasan Miislim, Kasiyyetii's-sifr ve harut ve marut (Kahire: Alemii'l-Fikr,
1983).

sAbdiilfettah es-Seyyid Tuhi, Sifiru fizrut ve marut fi'ttelabi's-sthriyye (Beyrut: El-
Mektebetii's-Sakafiyye).

sMohammad Yasin Owadally, Harut & Marut: the Fallen Angels of Babif(New Copy.
8187385812
Rightway Publication, 2002)

sBkz, Ali Erbas, Melekler Alemi(istanbul: Nir Yayincilik, 1998), s. 221 vd.



Harut ve Marut tki Melek Mi? 3

en cok okunan Kur'an meallerinin verdigi agiklamalar ya, “Babil'de,
melek denilen Harut ve Marut'a bir sey indirilmemigti™, ya “sihri ve
Babil'de Hérut ile Marut isimli iki melege indirileni dgretiyorlard” 7
veya “Insanlara biiyii ve Babil'de Harit ve Mar(it adh melekler(den il-
ham alan iki kisiy)e indirileni 6gretiyorlar.”® seklinde olmustur.

Bu meallerde, Harut ve Marut hep iki melek olarak gosterilmistir.
Halbuki, Bunlann iki melek olmadifim sGyleyen rivayetlerle, iki melek
oldugunu sdyleyen rivayetlerin oranlart birbirine esittir. Bu arada Sii-
leyman Ateg’in ayete “meleklere hicbir sey indirilmedi” geklinde yo-
rumladifn goriisii ki, kammizea dogruya en yakin olami da budur.

Sz konusu ayette, bu isimlerle ilgili béliimde “takdim tehir” veya
“atif” sorunu olduguna inamyoruz. Bu nedenle biz, konunun daha iyi
anlagilmasi igin &nce ayetin ashni, sonra da takdim ve tehir igeren sek-
lini verecegiz.

Ayetin ash:
UJJU&\_JLUK_S,uu.«ﬁuJuLZL;.U;L,LsuLCJ Vi G
u;-.ky\wdh.lnh}u)}_,b}a.;);hdahﬂd‘ . {Uo'}:.j u.a

_).nga Y633 Ny ‘.;3! b }m
Takdim ve tehir olan §eld1
ysuj ();..J|u..)[)2|lu_ﬂ..alswbl;ﬂ\ |Jl.u((_5ﬂi)'|.all).ual
Sl  of(osldl Lo ol D3N PL ol & iy il
IV[asile s i)l Jils Tl alill (@ ale) 15588 Gl
Alfy cizili béliimlerden [1] takdim edilmis, {2] ise tehir edilmigtir.s
Bu konudaki yorumlann en dogrusu budur.® Buradaki Harut ve

-

\JA.I‘J

»

6Bakara 2/102. Haz.: Divanet [gleri Bagkanhffy Bakara 2/102, Haz. Abdulbaki
Gélpinarh; Bakara 2/102, Haz. Y. Nuri (ztiirk; Bakara 2/102. Haz. Elmalih Hamdi
Yazir; Bakara 2/102. Haz. Edip Yitksel

7Bakara 2/102. Haz.: Al Ozek vd. (Ankara: 1993); Bakara 2/102. Haz. Abdulbaki
Gotpinarly, Bakara 2f102. Haz. Y. Nuri Outlirk; Bakara 2/102. Haz. Elmally; Bakara
2/102. Haz. Suat Yildinm {Istanbul: 1998); Bakara 2/102. Haz. Edip Yiiksel Bakara
2/102. Haz, Ali Ugur.

8Bakara 2/102. Haz.: ileyman Ateg.

sTaberi(h. 310), Camitt'F-beyin ‘an te'vil-i 3y'L Kpur'an, Tahric: Siddiki el-Attar (Beyrut:
Darii')-fikr, h. 1405), I, 633.
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Marut, ayetteki takdim ve tehiri tercih eden gériise gére “en-Nas™tan
bedel olarak alinmus, zayif gériise gore de “es-Seyatin” kelimesinden
bedel olmugtur.u

Bu durumda ayetin anlamu gdyle olur: “Tuttular Siileyman’in hii-
kiimranhg (hikkimranhg: asr/hilafeti zamam /taht1) hakkinda, gey-
tanlarn uydurduklan sozlerin (sihrin) pesine diistiler. Halbuki Sii-
leyman kiifre girmemigti, (iddia ettikleri gibi Cebrail ve Mikail/diger
meleklerden) iki melege (sihir adma) bir sey de inmemisgti. Lakin sey-
tanlar, Babil'de (frak Babili) insanlara [insanlardan bedel olarak]
Harut ve Marut’a sihri 68retiyorlardi.”

Tefsircilere gore ayetin bir boliimiiniin kelime kelime yorum-

lanmas1

Tefsircilere gore bu ayet haklinda bir ¢ok yorum yapiimistir.
Tabatabal, “Bakara 102 ayetindeki her bir kelime i¢in farkh yorumlar
vardir. Bunlan matematiksel olarak alternatifleriyle ¢arptifimizda
karsirmza 1260 kadar yorum ¢ikar.” der. Bu ayet, ¢ok fazla yoruma a-
¢tk olmasi nedeniyle Kur'an’da benzeri zor bulunan ayetlerden biridir.
Simdi ayetin daha ¢ok konumuzla ilgili kelime ve ifadelerine dair ya-
pilmig yorum ve agitklamalari sunmak istiyoruz:

1. 1sa deki (tabi olanlarin, pegine diisenlerin} hangi Yahudiler ol-
dugu ve “tabi olmanin” anlarm ve “neyin pesinde diigtiikleri sey” hak-
kindaki farkh yorumlar: (a1) Hz. Siileyman dénemindeki Yahudiler,
(a2) Hz. Peygamber (as) donemindeki Yahudiler; (a3) Her ikisi de;
(b1) “sed” yani “daha ¢ok sevip tercih etmek™2; (bz), Sihir ve
gbzbagichikla ilgili kitaplarin pesine diistiiler.:

wiurtubi (h.671), ef-Camt’ fi ahkdmi’FKur'an (1. Bask, Beyrut: Darii'l-kiitibi-ilmiyye,
1988),1, 35.

n dyny, 1, 35. Kur'an'da “Tesniye”nin cemi bir kelimeden bedel clarak knllamldig: yerler
igin bkz. Nisa 4/11.

wKurtubi (h.671), el-Cami’ i ahikdmi’LKur'an (1. Bask, Beyrut; Darii’l-kiitiibil-ilmiyys,
1988), 1, 30.

1uZemahgeri (h. 538), e[—'?(p,r;qf(Mlsm Sirketii Mektebe), I, 201
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2. 14 fijlinin buradaki anlam: ve ne yapilmak istendigi hakkinda
farkli yorumlar: (a1) “seytanlan takip edip yaptiklan isleri yapmak”,u4
(a2) “okumak” “rivayet etmek”,'s (a3) “=” harf-i ceri ile gegigli oldugu
icin “yalan uydurmak” manasinda®; (a4) “haber vermek”,7 (b1) Sey-
tanlann okudugu sey, muhtemelen bir sihri ve daha biiyiik kétiliigii
(emr-i azim) igeren bir kitap idi; onu insaniara agikladilar ve &gretti-
ler.® ( be) Hz. Siileyman'm imtihana tabi tutuldugu giinlerdew, sey-
tanlar serbest kaldilar, iginde sihir ve kiifiir olan bir kitap tertipleyip
Hz. Siileyman’in tahtinm altina gizlediler, sonra da onu gikanp insan-
lara okudular.

3, cubalt kelimesi ile kastedilenler ve geytanlamn ne sekilde kafir
olduklar iizerinde farkli yorumlar: (a1) “cinni seytanlar”zc; (a2) “insi
seytanlar™ (a3) Her ikisi. (b) Ayrica seytanlar, sihri kullanmak ve
ont tedvin etmek suretiyle kifir olmusg oluyorlardi.z

4. tels <l dan maksadin ne olduguna dair farkh yorumlar: (a)
“Siileyman'in taht”; Yahudilerin iddialarina gére, seytanlar “gaip ha-

uTaberi(h. 310), Camiil beydn ‘an te'vitdi dyi':Kur'an , Tahric: Siddiki el-Attar (Bey-
rut: Darii'l-fikr, h. 1408), I, 627.

s Ayny, 1, 627.

wibn Kesir, Tefsiri K ur'ani’Cazim (Istanbul: Kahraman Yaymlan, 1984), I, 196. Arap-
¢a'daki fiiller, teamiilen birlikte kullanildiklar harf-i cer diginda bir harf-i cer ile kul-
laniirsa buna “tadmin” denir, yani ciimledeki yerine géire genel anlam dikkate alinir,
Siyaka g&re bagka bir anlam vermek gerekir.

wEbu Bekir el-Cassas (h.370), Afkdmit'-Kur'an, Tah: Muhammed es-Sadik (Beyrut:
Darii'l-thya, 1405), I, 64.

WTaberi(h. 310), Camiil'f-beydn ‘an te'vili dy’'[Kyur'an , Tahric: Siddikd el-Attar (Bey-
tut: Dariy)-fikr, h. 1405), I, 627.

wHz, Sileyman (as) Mescid-i Aksa'y1 yaptirdiffy sirada, getirttifi sanatkarlar iginde sa-
natlarm hilelerini bilen birtakim geytanlann yaphg bir thtilal yliziinden bir siire niifu-
zunu kaybetmis, yahut tahtindan ayn kalmg, boylece tahtindan ya kendisi gligsiiz bir
ceset halinde hiikiimsiiz kalmug, yahut tahti da isgal edilip ona kirk giin kadar heykel
gibi birisi oturtulmugtu.

soKurtubi (h.671), eb-Cami’ & afifgmi't-ur'an (1, Bask, Beyrut: Darii]-kiitiibi'-iimiyye,
1988), I, 30.

2 qyn, I, 30

22Zemahgert (h. 538), el-Kessaf (Masir: Sirketii Mektebe), I, 301,
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berleri dinleme yerlerinden noktalar1”’ndan2s caldiklan bilgileri, kihin-
lere attilar, Siileyman da bu kéhinlerin yazdiklarim toplayip tahtimin
altina gémdiiz+; (b) “Siileyman’in idaresi”; (c¢) Muzaf hazfedilmigtir.
“dla ) -Siileymanin hikimdarhgs zamam”s; (d) “Siileyman’in
yasalan ve peygamberligi”6; (e) “Siileyman’in hikiyeleri, haberleri,
(bilgi vs.) bilmeleri.

5. Ly falu 3 Hz. Sileyman, ne sihri &gretmekle, ne sihir
yapmakla ne de kendisine sihir isnat edilmesiyle kifir olmadi.28

6. 15 oublull oS8 5 (Ancak seytanlar kafir oldular) Seytanlarin ne-
den dolayi kifir olduklarina dair farkh yorumlar: (a) “sihri insanlar i-
¢inde vaymalarindan dolay kiifre girdiler”; (b) “Hz. Siileyman’a kiifiir
nispet etmeleri nedeniyle kafir oldular”; (c) “bizzat sihir yaptiklar icin
kiifre girdiler”.

7. saudd il o yaley Sihir GFretiminin ne sekilde olduguna ve bu sihri
meleklerin mi yoksa geytanlarin mi yoksa her ikisinin mi &frettifine
dair farklh yorumlar: (a) Hem seytanlar hem de melekler insanlara sih-
ri &gretiyorlardi;2e (b1) “Sihri ortaya atiyorlardi, millet de onu &greni-
yordu®; (b2) “Seytanlar, insanlara, Hz. Siileyman’in tahtmm altinda
gizli bulunan sihrin yerini s6yliiyorlard:”.

8. oSld Je J3 L 4 de, “ma” edatimm anlam iizerinde farkhi
yorumlar: (a1) “ma” mevsuledir® ve ciimle halinde kendinden 6nce
gecen “L 14" kismina atfedilmistir, bu takdirde “Yahudiler seytanlann
uydurdugu seylerin pegine diigtiiler” anlamina gelir3; (a2) “ma”

2aCin, 72/8.

2Muhammed b. Ahmed el-Kelbi, Kjtabi't-tesfiil & ullimi't-tenzil (Kahire: Dariil-
kiitiibi'l-hadis), 1, 97.

asTaberi(h. 310), Camiil Fboeyin ‘an te'vitd dyi'fKur'an , Tahric: S1ddiki el-Attar (Bey-
rut: Daritl-fikr, h. 1405), I, 627; Ebu'l-Beka el-Ukberi (h.616), et-Tibyan fi t'rabi'l
Kpur'an ([sa el-halebi), I, 98.

ssKurtubi (h.671), el-Cami’ & afiRgms’ EKur'an (1. Baskr, Beyrut: Darii'}-kiitiibit-ilmiyye,
1988}, 1, 30.

27 Aym, 1, 30.

a8]bn Ciizey, Kjtabil't-teshil fi ullimi’t-tenz3f(Kahire: DariiT-kiitiibil-hadis), I, 97.

29Taberi(h. 510), Camiii'Fheydn ‘an te'vili dyi'LKur'an , Tahric: Siddikd el-Attar (Bey-
rut: Darii'l-fike, h. 1405), I, 635.

30 Ayng, I, 634.
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durdugu seylerin pegine diigtiiler” anlammna gelirdt; (a2) “ma”
mevsuledir ve * e atfedilmigtir, bu takdirde “Seytanlar, iki melege
inen geyi &gretiyorlards” anlamma gelire2; (a3) “ma” mevsule olup, bi-
rinci mevsule “ma”ya atfedilmigtir, fakat birincisi “sihir” anlaminda,
ikincisi ise “kan kocamn arasini ayirma anlaminda”dir.33 Bu takdirde
ayetin anlami: “Hz. Siilleyman'in zamaninda $eytanlarin pesine diig-
tiikleri sihre ve Babil'de Harut ve Marut denilen iki melege inen kan
koca arasim ayirma igine tabi oldular” geklinde olur.34 (b) “ma” nefy
edatt ve “vav” istinafiyedir, “Yahudilerin iddia ettigi gibi, iki melege si-
hir adina bir sey inmedi” anlamindadir; (c) “ma” “A” yani “lam-1 cahd”
anlammndadir, “Allah higbir zaman sihir indirmedi” demektir.ss

9. Yukaridaki ciimlede gecen “linzile (indirildi)” tabirindeki indiri-
lenin, nerden indirildigi ve ne indigine, aynca fiilin anlamina dair
farkh yorumlar: (a1) “gokten indi; (a2) “yiksek bir mekandan indiril-
di”; (b1) kan koca arasim ayiran ey indirildi;s¢ indirilen sey “kart koca
arasini ayiran sozler”37 (b2) “sihir” idi.s8 (bg), insanlara bir kisim sey-
lerin mahzurln cldugunu anlatmak igin génderilen peygamberler gibi,
bu melekler de: yalan, géz boyama, hile ve asilsiz seylerden meydana
geldigini ve baz mahzurlarinin oldugunu &gretmek igin génderilmis-
lerdi.’e (c) Buradaki “iinzile” fiili, “yaratma” anlamindadir.4e (e} Iki

s1iZemahser? (h. 538), e Kegsaf (Misir: Sirketii Mektebe), 1, 301.

2 Aynt, 1, 301, -

asTaberi(h. 310), Camiii'Fbeyin ‘an te'vil-i dyi'-Kur'an , Tahric: Siddiki el-Attar (Bey-
rut: Dariil-fikr, h. 1405), I, 635. {bn Cerir bu géiriigii benimser, Bkz. .Ayny, I, 636-37.

3 Ayny, 1, 635.

35 yny 1, 633.

s6Taberi(h. 310), Camiil Cbeydn ‘an te'vil-i dyf'fKur'an , Tahrie: Siddiki el-Attar (Bey-
rut: Darii'l-fikr, b. 1405), I, 634; Nesefi (h. 710), Medarik (1. Baski, Beyrut: 1995}, [, 72.

sZeccac (h.311), Madni FHur'an ve {'rabufu (1. Bask, Beyrut: 1988), I, 185; Miicahid,
Katade ve ibn Abbas bu goriigtedir. Bkz. Ebu'l-Ferec el-Cevzi (h. 507), Zadi Fmesir fi
i[mi’t—tqfsfr(:;. Basky, Beyrut: el-Mektebetii'l-islami, 1987), [, 123.

#EbuFerec el-Cevzi (h. 597), Zadii'Lmesir fi ifmi't-tefsir (4. Basl, Beyrut: el-
Meldebetiil-islami, 1987), 1, 123. Ibn Mesud, Hasan el-Basri, {bn Zeyd bu gériigtedir.
Bke. Aym yer. )

ssEbu Bekir el-Cassas (h.370), 2/ftkdmi -Kur'an, Tah.: Muhammed es-Sadik (Beyrut:
Dariil-ihya, 1405), 1, 68
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melek, Hz. [dris’e vahyi indirdi.# (f) iki melek, (insanlara baz seyleri)
ilham olarak &grettiler.s2

10. sl ile neyin kastedildifiine dair farkli yorumlar: (a1) (lam
harfi fetha ile okundugunda) meleklerden iki melekss; (a2) Biiyiik
meleklerden Cebrail ve Mikails; (a3), Iki melek, kabirde insanlara
sual soran Miinker ve Nekir.#s (b1) (lam harfi kesre ile okununca)
“Salih insanlardan iki insan”; (b2) “seytan insanlardan iki insan”; (b3}
“yardimla giiclendirilmig iki insan”. (¢) ibn Abbas, {bn Ebza, Dahhak
ve Hasan el-Basti, “lam” harfinin kesresiyle okurlar. Buna gére “iki
melik” olur ve ibn EbzA’ya gére bu iki melik Davud ve Siileyman’dir.4

11. Jib yer isminin hangi sehri ifade ettigi konusunda farkl yorum-
lar: (a1) “Irak Babil"i;+7 (a2) “Irak ve cevresi; (b) “Demavend

wibn Kesir, Tefsiri LKur'ans’fazim (istanbul: Kahraman Yaymnlam, 1984), 1, 197.
Kur'an'da bu anlamda kullamlan fiiller meveuttur. Bkz. Ziimer 39/6; Hadid 57/25.

# el Ub(), 1, 317.

#Ali b. Muhammed el-Bagdadi el-Hazin (h. 741), Libabil't-tevil fi madnt’t-tenzif (Is-
tanbul: h. 1317), [, 66.

+Taberi(h. 310), Camiil’ Fbeyin ‘an tevili Ay Kpur'an , Tahric: Siddiki el-Attar {Bey-
rut: Dariil-fikr, h. 1405), 1, 634; Zeccac (h.a11), Madni' EKur'an ve i'rabufty (1. Basks,
Beyrut: :1988), I, 183.

4 Ayny, 1, 633, Giinkii, Yahudilerin iddialanna gre, Hz. Allah sikri, Cebrail ve Mikail'in
lisamyla Siileyman b. Davud'a dgretmigtir. Allah'da, Yshudilerin iddialarim tekzip et-
mig ve bu iki melege sihir adina bir ey indirmedigini, onun bir seytan isi oldugunu ve
bu seytanlarin Babil'de Harut ve Marut adh iki kigiye bunu &frettiklerini bildirmistir.
Bkz. Aynt, 1, 633.

4sTaberani (h.360), ef-Mucemit Fevsad, Tah.: Tank b. Ivazailah (Kahire: h. 1315), 111, 131.

sibn Kesir, Tefsirii “Kur'ani'Fazim (stanbul: Kahraman Yaywlam, 1984), I, 197;
Kurtubi (h.671), el-Cami’ & ahkdmi’FKpur'an (1. Bask, Beyrut: Dariil-kiitiibi'T-ilmiyye,
1988), 1, 37. {bn Kuteybe, “lam™in kesre ile okunmasim, ne kiraat imamlarimin, ne de
tefsircilerin destekledigini, ve boyle bir yorumurn tamamiyla konu digt kaldifim bildi-
rir. ibn Kuteybe (h.267), Tevili mufitelifi'[-hadis, Tah.: Muhammed Ziihri en-Neccar
{Beyrut: Dariil-cil, 1972), 5. 182.

+#Taberi(h. 310), Camil F-beydn ‘an tevild dyi'fKur'an , Tahrie: S1ddiK el-Attar (Beyrut:
Dariil-fikr, h. 1405), 1, 643. Siiddi ve diger baz: Tabiin'in dediklerine gére, buras, Irak
Babili'dir, Bkz. [bn Kesir, Tefsirit FKpur'ani' Lazim (Istanbul: Kahraman Yayinlar, 1984),
1, 205. Hz. Peygamber’in Babil'i lanetli olarak kabul ettifi sdylenir. Bkz. Ayn yer.
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(Diinbavend)#® veya Nihavend dagi#0 Babil™i;s¢ (c) “Nusaybin’den
Re'siilayn’e” kadar olan yerst; (d) Hire ile Babil arasindaki bolge; Babil,
aym zamanda biitiin dillerin dofdugu yer.s (e) Kiife ve civar.s: (f) Al-
cak ve basik bir yer.54(d) Batida bir yer.ss

12. @y @y s hakkinda farkli yorumlarse: (a1) Tki melek idiler,
mucize ile sihrin arasindaki farki anlatmak igin geldilers?; (a2} Melek-
lerin Allah’a en fazla kulluk edenlerinden idiler (kerubiyyun);s8 (a3)
Mucize ile sihrin arasim ayirma gibi giizel bir igte (salah) galighiklarn-
dan Melek gibi iki insan idilerss; (a4) Bunlar iki kral suretinde iki me-

+8Demavend (Diinbavend) iran ve Ortadoggw’nun en yiiksek dagidir. Bu dev volkanik dag
Tahran kentinin 80 km uzagindadir.

wKurtubi (h.671), el-Cami’ i ahkdmi'FXur'an (1. Bask, Beyrut: Dari'l-kiitibi'-ilmiyye,
1988}, 1, 36.

soTaberi(h. 310), Camill' Fbeydn ‘an te'vil-i dyt'CXur'an , Tahric: Siddiki el-Attar {Bey-
rut: Dariil-fikr, h. 14085), I, 643.

sEbu'l-Ferec el-Cevzi (h. 597), Zadi'lmesir fi ilmi't-tefsir (4. Bask, Beyrut: el-
Mektebetiil-islarai, 1987), 1, 125. Ibn Mesut bu gériistedir. Bkz, Aymi yer.

saKurtubi (h.671), eb-Cami’ & ahk@mi’ t-Xpr'an (1. Baski, Beyrut: Dari’l-kiitéibil-ilmiyye,
1988),1,37.

s3sEbu'l-Ferec el-Cevzi (h. 597), Zadil'bmesir fi tfmi't-tefsir (4. Bask, Beyrut: el-
Mektebetii'l-islami, 1987), 1, 125.

54 4yn, 1, 125,

ssaAlusi (h270), Ruhii Fmadni(Beyrut: Daril ihyai't-tiiras), 1, 342. Yapilan ilmi aragtir-
malar, bugiin de adina Babil denilen, Nebukadnezzar'in kuzey sahra kalinhlarimn yer
aldig tepede hir Abbasi yerlegimn merkezinin bulundufunu ortaya qikarmigtir. Babil,
bugiin yatagim degigtirerek harabelerin biraz uzagindan gegen Firat'in iki yakasinda
1000 hektarlik dikdértgen yapih bir arazi fizerinde kurulmug ve 6nlinde derin bir hen-
dek bulunan, digtaki taglan yaklagik 4m., igteki 6,5m. kalinhfinda olan ¢ift sirah sur-
larla koruma altina ahinmmgtr. Bkz, Sargon Erdem, “Babil,” TDV fslam Ansiklopedisi
(istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Vakif Yayinlan, 1991), IV, 352-03.

s6Tabiin imamlarindan Miicahid'in Harut ve Marut'n bulunduklarn yerde g&rdiigii riva-
yet edilir. Bkz. Muhammed b. Tahir (h.), Teskgreti'C-hiiffaz Tah.: Hamdi Abdiilmecid
(1. Basky, er-Riyad: Darii's-samii, h.1415), [, 93.; ez-Zehebf (h.748), el-Kagif (1. Bask,
Cidde: Darii'l-kible Ii’s-sakafeti}-Islamiyye, h.1992}, 11, 240.

ssMiinavi (h.), Teyzit'(-Radir, (1. Baski, Misir: el-Mektebetii't-ticariye, h. 1356), I, 39.

58 Aynz, I, 39.

so Ayns, 1, 39.
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lektir;se (b) iki melik/kraldiss; (c) iki kabile idi. (d) Hasan el-Basti'ye
gore Babil'de bulunan iki vahgi egekti.62 () Harut ve Marut seytanlarin
sifandir.¢s (f1) 1ki seytan kabilesi; & (f2) iki cin kabilesi kastedilmis-
tir.65

13 “slalay W” deki GFretmenin gekli haklunda farkh yorumlar: (a)
Zahiri 6gretme; (b) “Bildirme” anlaminda bir 6gretme; (c) Kan koca
arasint ayrrmayl ogretme.s6 (d) Kendilerine verilenlere baska seyler de
katarak &gretmes? (e) Hz. Ali, bu iki melegin, insanlan sihirden uzak-
lagtirmak icin génderildigini bildirmigtir.s8 (f) Sihrin mahiyetini 6gre-
tip ondan uzak durmalarini emrediyorlards.9 Allah’in, génderdigi me-
leklerle ve ozel bir vesileyle insanlart imtihan etmesi caizdir; bu ne-
denle, Talut'un nehir suyu ile ordusunu imtihan etmesi gibi, kim o sih-

saAlusi (h.1270), Rufid'tmadni(Beyrut: Dari ihyai't-tiiras), [, 342.

@iki melik ve iki kabile olmasin Ibn Kesir garip kargilar. Bu konuda Taberi'nin griigii-
nii kabul etmez. {bn Kesir, Tefsri’FXur'ani’Cazim (Istanbul: Kahraman Yaywnlan,
1984), 1,197.

eaibn Kesir, Tefsiri’Kurani'fazim (istanbul: Kahraman Yaywnlar, 1984), I, 197;
Kurtubi (h.671), ef-Cami’ i ahikgmi'FKur'an (1. Basly, Beyrut: Darii'l-kiitiibi'l-iimiyye,
1988), 1, 37.

s3Zeccac (h.311), Madni [Kur'an ve {'rabuhu (1. Bask:, Beyrut: 1988), I, 184.

s:Ebu'l-Beka el-Ukberi (h.616), et-Tibyan f3 1 rabi'C pr'an (isa el-halebi), 1, gg.

esibn Hacer el-Askalani (h.852 ), Fethil -barf, Tah.: Muhammet Fuat Abdiilbaki (Bey-
rut: Darii'l-marife, h. 1379), X, 224. Bu gériig zayiftir. Bkz. Aym yer. Hadise gére Harut
ve Marut “adem” cinsinden degildir. Bkz. Ebu Abdillah Hakim et-Tirmizi (h.),
Nevadiri Cusul fi ahadisi'r-®Resul Tah.: Abdurrahma Umeyre (1. Baski, Beyrut:
Darii'l-cil, 1992}, 1, 130.

&sTaberd (h. 310), Camaii Fbeyin ‘an te'vili yi'CKur'an, Tahric: Siddiki el-Attar (Bey-
rut: DariiT-fikr, h. 1405), I, 636,

&7 lyns, 1, 636. Kasim b, Muhammed'e “Cnlar kendilerine indirileni mi &¥retiyorlar yok-
sa indirilmeyenleri de mi 6Eretiyorlar?” diye sorulunca: “Hangisi olduguna ehemmiyet
vermem. Ben sadece bu ayete inamnm.” der. Bkz, Aym yer.,

seKurtubl (h.671), efCams’ £ afkgmi'tKpr'an (1. Bask, Beyrut: Darii'l-kiititbil-ilmiyye,
1088), 1, a7; Zeccac (h.311), Madni'FKur'an ve i'rabufiu (1. Bask, Beyrut: 188), 1, 183.

soEbu'l-Ferec el-Cevzi (k. 597), Zadi'lmesir fi thm’t-tefsir (4. Baski, Beyrut: el-
Mektebetii'l-islami, 1987), I, 122.
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ri Ggrenirse “kafir” olur, kim uzak durursa miimin kahrre. (g) Melekler,
insan suretine girerek 6gretiyortardin

14. “_iss 33 :” ne suretle kiifre girmenin yasaklandig haklanda farkls
yorumlar: (a) “Sihirle ugragmak kiifiirdiir”; (b) “Sihri Ogrenmek kii-
fiirdiir"z2; (c) Her ikisi kiiftirdiir; (d) Sihre ancak kafir olan ciiret ede-
bilir.”s (e) Sihrin durumunu bildirmek kiifiir degildir, sihir yapmak kii-
fiirdiir.7+ (f) Harut ve Marut'un seytanlardan olmasi durumunda “biz
imtihan unsuruyuz sakin kiifre girmeyin” ifadelerinin anlami, “biz bir
belaya diistiik sakin siz ditgmeyin” demektir.”s (g} Sihri 6fretmek kii-
fiir.7s (h) Eger dogru yolda olmay: isterseniz, sihir 6grenmekle kafir
olmaymn.77 (i) “Sihir'de imann sartlarini izale etme yoniinde bir durum
varsa o zaman bu sekilde bir sihri yapan kéfir olur, Sayet sihirden ko-
runmak icin olursa kifir olmaz.™® (j) Sihri yapip ve bunun gergek ol-
dupuna inanmak kiiftirdiir.7e Yahut sihrin gergek oldufuna inanarak
dgrenmek kiifiirdiir. s

15. “logia salaad” ciimlesi haldanda farkh yorumlar: (a) “Harut ve
Marut'tan mi talim ediyorlardi?”; (b) “Sihir ve kiifrii mii Sgreniyorlar-
d17”, (¢) meleklerin taliminden bedel clarak “meleklerden sihrin ya-
pilmasimin yasak oldugunu mu Ggreniyorlardi?” gibi farkh yorumlar
teklif edilmistir.

7 Ayry 1, 123,

nAlust (h.1270), Rpehil Lmadni(Beyrut: Dari thyai't-tiiras), I, 343.

nKurtubi (h.671), e-Cami’ & affdmi’CXur'an (1. Bask, Beyrut: Darii1-kiitibi'l-ilmiyye,
1988), 1, 38.

7aTaberi(h. 310), Camid Fbeyin ‘an te'vild dyi'f Kpur'an , Tahric: Siddild el-Attar (Bey-
rut; Dariil-fikr, h. 1408), 1, 647.

#Zeccac (h.g11), Madni' CKyr'an ve {'rabufiu (1. Bask, Beyrut: 1988), [, 184.

75 Aynt, 1,184,

sAMuhammed b. Ahmed el-Ketbi, Kjtabit't-teshil £ uliimi’t-tenzi (Kahire: Darii'l-
kiitiibi1-hadis), I, 97.

7Muhyiddin ed-Dervig, ['rabi’CKur'ant'tKerim ve Beyanithil (Humus: Daril-frsad,
1988), [, 158.

78Nesefi (b, 710), Medarik (1. Bask, Beyrut: 1995), [, 72.

79Ebu Bekir el-Cassas (h.370), JAAkemii F-Xur'an, Tah.: Muhammed es-Sadik (Beyrut:
Daritl-ihya, 1405), [, 65.

soZemahsert (h. 538), el-Kegpaf (Masir: Sirketii Mektebe), I, 301,
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16. Yine 423 5 eall om 49 0sfk L de gecen “ma-i mevsule” ve (1)
deki zamirle neyin kastedildigi konusunda farkli yorumlar: (a1) Melek-
lerden aldiklar bilgilerie kart koca arasim ayirmayr 8greniyorlardi 8t
(a2) Meleklerden 6grendikleri sihirle bu isi yapiyorlardi.8z “Bu sihirle
kar koca aralarina ya bugz ya da sevgi koyarak ayirtyorlar veya birles-
tiriyorlard1”; (b1) “kiifiir ve sirk hususunda ciftlerden birini digerine
kigkirtiyorlar ve aralarinda hak din batd din olugturup ayinyorlardi™
(b2) “kan koca arasinda séz gétiirtip getirerek birbirine diigtiriiyorlard:”.

Ayetle ilgili Temel Yorumlar ve Bunlarm Degerlendirilmesi

Bu ayetin muhteva ve tefsirinin son derece esrarli oldugu mezkir
yorumlardan anlagilmaktadir. Bu farkh yorumlarin esas, su alternatif-
lerin disinda kalamaz:

1. Ayette gecen Harut ve Marut® mezk(r iki melektir. Bu takdirde,
iki farkh yorum ortaya gtkmaktadir.84 (a) Harut ve Marut iki melektir

aiTaberi(h. 310), Camiil'Lbeyin ‘an te'vild dyi'f X ur'an , Tahric: S1ddiki el-Attar (Bey-
rut; Dariil-fikr, h. 1405), [, 648.

82 Zyny, [, 648; Nesefi (h. 710}, Medarik (1. Bask, Beyrut: 1995), I, 72.

83Harut ve Marut'un Arapga kdkenli cldufunu savunanlara gére, “kirmak, yarmak, par-
calamak” anlamina gelir. [fbn Manzur (h.711), Limani'Farab, (1. Bask, Beyrut: Daru
sadir), [1, 103.] veya birincisi blyiik yartk [Ragb el-[sfabani, efMilfredat (istanbul:
Daru Kahraman, 1986), s. 788. ] manalarina gelen DA ve < s kelimelerinden
tiiremigtir. [ Alusi (h.1270), Ruhd ' Fmadni (Beyrut: Dardi ihyai't-tiiras), I, 342.] Harut
ve Marut, Siiryanice iki isimdir. [el-Begavi (h.516), Medlimii’t-tenzil, Tah.: Halid el-
Akk (2. Baski, Beyrut: Dariil-marife, 1987), 1, 100; Ali b. Muhammed el-Bagdadi el-
Hazin (h. 741), Litbabil’t-te'vil fi madni’t-tenzil (istanbuk: h. 1317), 1, 67.] Harut,
Azrail'dir. Ragib el-Isfahani, Harut ve Marut'un melek olduklam g@riigiinii, temriz
sigasiyla belirtmis, baz1 miifessirlerin bu iki ismin Cinni ve Insi geytaniardan iki kisi
oldugunu, ayetteki "seyatin” kelimesinden bedel-i ba'z mine'l-kiill seklinde ifade
etmigtir. [Ragib el-Isfahani, efBifredat (Istanbul: Daru Kahraman, 1986), s. 788. ]
Harut ve Marut'un semadaki ismi | = ve | 2 j idi, giinah isleyince gimdiki isimler
verildi. [et-Taberfini (h.360), el Mucemil Fevsad] Tah.: Tark b. Ivazullah (Kahire: h.
1315), 111, 131; Alusi (h.1270), RpAd'lmadni (Beyrut: Daril ihyait-tiiras), [, 342.]
& e ve @ _)Ln-“ kelimelerinden gelmis olduklar (udiil} da séylenir. [Alusi (h.1270),
Rukit'f-madni (Beyrut: Darit thyai't-tiiras), I, 342.) Harut ve Marut kelimelerinin
mengeiyle ilgili gesitli gdriisler vardir, Oryantalist Arthur Jeffery, Harut ve Marut'un,
ilk defa Zerdiistliiglin dini metinlerinde gegen Haurvatat ve Ameratat ile benzer
oldugunu sdyler. [Jeffery, The Foreign Vocabulary of The Qur'un [Kur'an'daki
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fakat bunlara sihir gibi bir sey indirilmemistir. (b) Harut ve Marut iki
melek olup sihri degil, sihre malzeme olusturacak gerekli seyleri veya
dogrudan sihri 6gretmislerdir.

2. Mezkfr iki melek, Hz. Cebrail ve Mikiil gibi meleklerdir . Bu
takdirde iki yorum vardir: (a) Bu iki melefe, Yahudilerin iftira ettigi
gibi sihir adina higbir sey inmemistir. (b) Bu ild melek sihre dair mal-
zemeyi veya dogrudan sihri indirmistir.

3. Ayette takdim ve tahir vardir. Bu nedenle, Harut ve Marut iki
olmayip, melekten farklh seylerdir. Buna gore bunlar, seytanlardan
sihri Sgrenip diger insanlara da 6greten iki kigidirler.

Simdi sira ile bu {i¢ sikta topladifimiz yorumiar1 deferlendirelim.

Birinci temel yorumla ilgili degerlendirmeler:

Ayetin, Harut ve Marut iki melektir fakat Yahudilerin dedigi gibi
onlara sihir gibi bir sey indirilmemigtir seklinde yorumlanmas: duru-
munda, ayetin devaminin buna miisait olmadi goriiliir. Sihir, kendi-
lerine indirildi, onlar da insanlara &grettiler seklinde yorumlansa —ki
cogunlukla kabul edilen bu goriistiir— melekler, insanlara biiyiiyii de-
gil, biiyiiniin dayandif1 temel bilgiyi verdikleri ifade edilmig olur®s A-
yetin siyak: buna uygun diigtiigil igin Ates, bu goriigi savunur.8 Fakat
bu goriiste olanlar, bilyii Ggretiminin her ne olursa olsun kétii bir ig
oldugu endisesini daima zihinlerinde tagirlar ve bir tedirginlik icinde-
dirler. Ayette, dogrudan sihri &fretiyorlardi denmemesi, yorumecular

Foreign Vocabulary of The Qur'an [Kur'an'daki Muarreb Kelimeler], s. 283.] Fakat a-
ralarinda isim benzerligi olsa bile, konulan farklidar.

83ibn Hazm'a gére, Harut ve Marut ya cin ya da melek olup, iigiinei bir tercih sdz konu-
su degiildir. Béylece ya onlar, cin kabilelerinden iki kabile [efibn Hazm (h. 548) ef-Fasl
fi'Lmilel ve'f-afvai ve'n-nifial] (Kahire: Mektebetti'l-hanci), IV,27.], ya da Allah'n me-
leklerinden iki melek idi; Allah onlarla hak bir seriat génderdi ve sonra da onu
neshetti, bu nedenle tnceden gonderilip, sonra nesh edilen bu emri iglemeyi kiifiir
saydi. Bkz. ibn Hazm (h. 548) efFasl fi'l-milel ve'lahvai ve'n-nifal (Kahire;
Melktebetii’l-hanei), II1, 145-46.

ssSilleyman Ates, Yilce Kur'dn'm Cagdag Tefsiri({stanbul: Yiice Ufuklar Nesriyat, 1988),
I, 206.

86Bkz, Siileyman Ate, Yiice Kur'dn'm (ajdag Tefsiri (Istanbul: Yiice Ufuklar Negriyat,
1988, I, 206.
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iyice dikkatli olmaya gotiirmektedir. Zira gerek sihir, gerekse sihre
malzeme veya “Ozel bir &gretim tarn” olsun, bu tiir bilgilere ulasan
bozguncu kimsenin elinde kiifre vesile olabilecegi izalu gerektirmeye-
cek kadar agiktir.87 Ayetle ilgili olarak bu goriisii savunan biitiin mii-
fessirlerde, “meleklerin sihir &gretip 6§retmemesi meselesinde” bir te-
dirginlik vardir. Sihir &gretmek kiifiir degil, sihre inanmak ve onu
yapmak kiifiirdiir gibi s6zler hep bu endisenin bir Grfintidiir.#8 Hatta
bunlara, meleklerden ilham alma derecesine yiikselen iki melek ruhlu
insandir, demeleri de yine bu endisenin bir tezahiirtidiir.8s Elmalli’nin
“Bilindii gibi, meleklerin insanlara Ggretileri ya vahiy veya ilham de-
mektir. Harut ile Marut’un Cibril gibi vahiy meleklerinden olduklarina
dair herhangi bir delil yoktur. Ayet, bunlan her seyden 6nce bilgi geti-
ren melekler degil, bilgi gonderilen melekler seklinde gosterdigi icin
niizulde agag derecedeki meleklerden olduklar: agiktir. Su halde égre-
tilerinin de peygamberlere gelen vahiy derecesinde olmayp itham cin-
sinden oldugu asikardir. {lham ise herkese olabilir. Demek oluyor ki,
eski bir medeniyet merkezi olan Babil gehri ahalisinden birtakim kim-
seler, iki sekilde boyle ilahi kuvvet ile ilhama mahzar olmusglar.”se gek-
lindeki yorumu ise yine aym: endigenin {irfintidiir.

Kimileri de Hz. Meryem'e, melegin diirlist bir insan (begeren
seviyya) suretinde gelmesi gibi ayetleri drnek gostererek bu meleklerin
insan suretine girip insanlara sihri 6grettiklerini ileri siirmiislerdir.
Halbuki Kur'an'in “Sayet o elgiyi melek kilsaydik, yine onu bir adam
seklinde gosterir de diistiikleri siipheye onlan yine diisiirmis olur-

87Elmalih Muhammet Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dift, Sadelestivenlter; Ismail Kara-
cam vd. (Istanbul: Azim Dagatim), , 370.

#)Muhammed Amim el-Bereketi, Kavaidd [fiff (1. Basla, Keratigi: es-Sadef, 1986), s.
550.

soSilleyman Ates, Yilee Kur'dn'm (ajdas Tefsiri (Istanbul: Yiice Ufuklar Nesriyat,
1988), 1, 207.

%Bkz, Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak ®ini Kur'an ©ifi, Sadelestirenler: ismail
Karacam vd. ({stanbul: Azim Dagitim), I, 370.
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duk.” o ayeti, meleklerin insan gekline girip vahyi anlatmalan tezini
reddetmektedir.2

Diger yandan, bunlarin melek sayllmas: durumunda su yorum ya-
pihr: Allah'm geriatini getirdiler ama tahrif ettiler. Meleklere boyle bir
sey isnat etmek Kur'an nassi ile kiifiirdiir.s Meleklerin bir imtihan un-
suru olmalarina gelince bunu gu sekilde izah etmek miimkiindiir: $a-
yet “melekler”in sihri 6gretirken, “biz bir fitneyiz” diyerek &retip, gii-
nah dis kaldiklan ileri siiriilse bile, fitne ya “dalalete” ya da “hidayete”
gotiiriir, Her ikisi de diigiiniilebilir. Kur'dn, Hz. Musa'nin diliyle:
“gimdi bizi aramzdaki beyinsizlerin yaptiklanndan dolayr heldk mi
edeceksin? Bu sirf senin bir imtihanindan ibarettir, Diledigini bu imti-
hanla sasirtir, diledigine yol gdsterirsin”s sézii ve yine Kur'an’m “ma-
hmz ve eviadiniz fitnedir”e geklindeki beyanlart, herkesin mah ve ev-
ladiyla dalalete gittigini ifade etmez. “Biz cehennem gdrevlilerini de
sadece melaikelerden kildik. Onlarin sayisini da kéfirler igin imtihan
ve sikint sebebi yaptik.”s¢ “Eger insanlar ve cinler, Allah yolunda dos-
dogru yiiriiselerdi onlara bol yagmur verir, naiklarim bollagtirirdik, bu
nimetimiz onlan imtihan etmek igindir.”s” denilirken “bol su génder-
mek” bir “imtihan” olarak goriiliiyor. iste melekler hidayet ve dalalete
agik olan bir “fitne"yi getirmislerdir.® Yine “Miiminler sadece ‘iman
ettik” demeleri sebebiyle kendi hallerine birakilivereceklerini, imtiha-
na tabi tutulmayacaklarnni mm zannettiler?” ayetinde oldugu gibi im-
tihan edilmisler ve sonunda Allah meleklerle géndermis oldugu bu
emri [sihri], Hz. Musa ve Hz. Isa’ya indirdifi seriati nesh ettigi gibi

sen-Nisaburi (h, 728), Garatbii'Kur'an, Tah.: Ibrahim Atve (1. Basky, Misir: Sirketii
Mektebe, 1962}, I, 390,

a2En’'am 6/9.

93Bkz. Tahrim 66/6.

v4 Araf 7/155.

ssEnfal 8/28.

séMiiddessir 74/31.

o7Nuh 72/16-17.

98 ibn Hazm (h. 548) ef-Fasl i’ [-milelve Lafvai ve n-nihal, (Kahire: Mektebetii'l-hanci),
111, 145-46.

seAnkebiit 29/2.
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nesh etmistir.’°c Sonunda cinler, yasaklanan bu emri islemeye devam
etmiglerdir. Miiminin fitneye maruz kalmas: hadiste de belirtilmistir.
Ricali sikattano! olan bir hadiste, Wia 35 ¢a3d ¢f “Miimin mutlaka
imtihana maruz kalacak gekilde yaratitmighr”o2 buyrulmusgtur.

Fakat bu meleklerin fitne unsuru olacak bilgileri getirmelerinde bir
sakinca olmadig ileri siirilmiigse de, ayetin bu tarzda yorumlanmasi,
Kur'ani biitiinliik icerisinde diigiiniildiigiinde, pek de uygun diisme-
mektedir.

ikinci temel goriisle ilgili degerlendirmeler:

flgili ayetin siyak ve sibakinin, ayette iki melefin Cebrail ve Mikail
oldufuna dair yoruma uygun diismeyecegi gibi, Yahudilerin sihir in-
medigine dair yorumlarina da uygun diigmemektedir. O halde yorum-
lar igerisinde ister bu iki melege sihrin malzemesi, isterse bizzat sihrin
kendisi indirilmig olsun, her iki halde de sihrin vahiy kaynakl oldugu
hususu zorunluluk arz etmektedir.

Sihrin bir gergekligi bulundugunuws —Mutezile ve Safii ekoliine
mensup Ebu ishak el-Isterebadi gibi kimseler istisna edilecek olursa—

‘°°ﬂ}’ﬂf, ]'V' 27.

iaHeysemi (h. 807), Mecmail'z-zevaid (Kahire; Darii't-reyyan, h. 1408), X, 201

waTaberani (h.360), el Mu centii’ -Rebtr, Tah.: Hamdi b, Abdilmecid (2. Basli, Musul:
Mektebetiil-ulum ve'l-hikme, 1983), X1, 304; X, 282.

1038ihrin varhgim inkdr etmek oldukga zordur. Fakat her gergeklifi olan seyin illa ki
vahye veya bir melegin ilhamina dayanmas) gerekmemektedir. Sihrin bir hakikat: var-
dir. Bu, bazen bir adamun hasta olmastna, bazen bir adamin gézlenin kaybedilmesine,
bazen bir adamin 8liimiine ve bazen de kan kocamn arasim bozmaya tesir eder; bunia-
rn hepsi Allah'1in takdiriyledir. Hz, Aige'nin fstam’in temel kurallarna riayet eden “si-
hirbaz" bir kadim satin aldig sdylenir. $imdi sihrin bir gergekligi oldugunu ve sihir
yapamn durumunu ve ne olursa olsun sihir bir niikleer artik gibi pek de makbul olma-
difimi anlamak igin gunlarl hemen belirtmemiz gerekir, Sihir, Hz. Siileyman'dan énee-
ki asirlara, Firavun zamanmina hatta Kur'an'in ifadesiyle, Hz. Nuh zamanina kadar da-
yandirilmaktadir, Bkz. Kurtubi (h.671), e-Cams” & ahkdmi'FKur'an (1. Baski, Beyrut:
Darii'-kiitiibi'l-ilmiyye, 1988), I, 31; Hafiz b, Ahmed Hakemi (h.1377), Maaricii’'f
kabul(1. Baski, Demmam: Darii ibn Kayyim, 1990), I1, 545; Kurtubi (h.671), ef-Cami’
£ ahkimi'LKur'an (1. Bask, Beyrut: Darii'l-kiitiibil-ilmiyye, 1988), I, 34; Bkz.
Taberi(h. 310), Camiil -beydn ‘an te'vili dyi'CKur'an , Tahric: SIddiki el-Attar (Bey-
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islam alimlerinin kahir ¢cogunlugu, kabul etmistir..e4 Harut ve Marut
lissasi, Lebid b. A’sam’in sihri lizerine Muavvizeteyn surelerinin in-
mesi, Abdullah b. Amra bir yahudinin sihir yapmasi sonuct elinin
kivriimas: ve neticede Hz. Omer’in onlan siirgiine géndermesi buna
delildir.1os Biri seytanlarin Sgrettigi, digeri Harut ve Marut'un 6grettigi
olmak iizere iki kisim oldugu iler siiriilento¢ ve Fahreddin er-Razi tara-
findan da sekiz kisma aynlan sihir, iki esasta toplanabilir: Birincisi sirf
yalan, dolan ve sadece sagmalama ve igifal olan sdz veya fiil ile etki ya-
pan sihir, digeri de az gok bir gergefin kotiiye kullanddmasiyla ortaya
konan sihirdir. Sihrin biitiin niteligi, hayali hakikat zannettirecek ge-
kilde insan ruhu {izerinde aldaticr bir tesir meydana getirmekten iba-
ret oldugu halde, bunun bir kism tamamiyla hayal, diger bir kism da
bazt gergeklerle kangiktir. Bundan dolayt, her sihrin, gercek tesirden
biishiitiin yoksun oldugunu iddia etmek dogru olmaz.1?

ibn Hacer, icma ile sihri Sgrenmek, &gretmek, yapmak haramdir ve
biiyiik giinahlardandiro8 demigse de, bizzat haram olan higbir ilim
yoktur. Sihir 5grenmek ¢irkin olmadifs gibi, mahzurlu da degildir.

rut: Daril-fikr, h. 1405}, I, 633; ibn Kesir, Tefrirt'- Kur'ani'fazim (Istanbul: Kahra-
man Yayinlar, 1984), 1, 196.

weaKurtubi (h.671), el-Cami’ § afkdmi’FKur'an (1. Bask, Beyrut: Darii'l-kiitiibil-ilmiyye,
1988}, I1, 45.

«05Fbu Said Abdurrahman b, Muhammed (k.478), el-Gunye fi usufi'd-din, (1.Basks, Bey-
rut: Milessesetli’l-hidemat, 1987), 1, 154.

w6Taberi(h. 310), Camiil’'[6eyin ‘an te'vili yi'LKpur'an , Tahric: Siddiki el-Attar (Bey-
rut: Daril-fikr, h. 1405}, I, 634.

107Bkz. Elmahli Muhammet Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Difi, Sadelegtirenler: [smail
Karacam vd. (Istanbul: Azim Dagntim), 1, 369,

108{bn Hacer el-Askalani (h.852 ), Fethii'-barf, Tah.: Muhammet Fuat Abdiilbaki (Bey-
rut: Dariil-marife, h. 1379), X, 224Yine Alusi, “Sayet sihir bilinemmis olsayd, onunla
mucize arasindalki fark: da bilinmezdi. Mucizeyi mucize olarak bilmek gerekli oldugu
gibi, bilinmesi gerekli olan geye terettiip eden geyi de bilmek gereklidir. Bu ise, sihir
{lmini elde etmeyi gereldirir. O halde gerekli olan ey nasil haram ve girkin olur?” de-
dikten sonra, kendi gorligiin gu sekilde dile getirir: * Seri bir gerekge yoksa, bana gdre
de ~gopunlugun gorigiine uygun olarak- haramdur. . Bkz. Alusi fh.1270), Rphil' Cmadni
(Beyrut: Darii ihyai't-tiiras), [, 339.
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Ciinkii ilmin bizzat kendisi, “hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?™e9
ayetine gore sereflidir.nc Hatta serrinden korumak igin sihir bile &-
renmek haram degildir. Ancak sihir yapmak haramdir ve hatta kiifiir-
dir. Bunun &gretiminin de belli sartlara baglanmasi gerekir. Bakara
102 ayetinde anlatilan mutlakhk, sarta baglanmgtir.11t

Sihir yapanin durumu da Islam literatiiriinde ¢ok ciddi bir sekilde
agr sartlara baglanmigtir. Sihir yapanin durumu nedir? islam kaynak-
larina gore sihir yapan, yildizlarn alemi idare ettigine ve bu alemde
meydana gelen hadiseleri, hayir ve serri yarattifina inanirsa kafir olur.
Yine, sahir, insan ruhunun bir kivama ulasip, bizzat, cisimleri icad ve
yok ettigine, blinyeleri ve gekilleri defistirdigine inanirsa kifir olur. Bu
durumda Sahabe’den Hz. Omer, ibn Omer (Hz. Omer'in oglu), Hz.
Osman Hz. Hafsa ve Clindiib, Ebu Musa el-Esari, Kays b. Sa’d ve Tabi-
in’den yedi kigiyei2 ve biitiin cumhura (Hanefi, $afii, Maliki ve Ahmed
b. Hanbel) gére Niibiivvet iddiasinda bulunan veya islam dininden bir
seyin degistirilmesini isteyen sahir 6ldiir{iliir.'3 Kurtubi buna daha da
acik bir yorum getirir: Ona gore sihir yapan, mucizeler gibi harikalar
meydana getirdigini sdyledigi veya islam itikadina gére kiifrii gerekti-
recek bir sozle sihir yaptigit takdirde kifriine hitkiim verilir; sayet
hayaller, illiizyonlar vs. yaptifim sdylerse bu takdirde kiifrtine hiikiim
verilmez.”s Yine sahir, “onu ben sihrimle &ldiirdiim” derse, 8ldiiri-
liir.n¢ Fakat sahir, muska ve benzeri seyler yaparak, bu yaptklan so-
nucunda Allah'in, cisimlerini icad ve yok ettigine, sekil ve biinyeleri

1sZiimer 39/9.

vogn-Nisaburi (h, 728), Garaibid tKur'an, Tah.: {brahim Atve {1. Basky, Misir: Sirketii
Melktebe, 1962}, 1, 350.

wElmalth Muhammet Hamdi Yazr, Hak Dimi Kur'an Oifi, Sadelestirenler: Ismail Ka-
ragam vd. {Istanbuk Azim Dafitim), §, 371,

na Gerhul-akideti't-Tahaviyye, (4. Basky, Beyrut; el-Mektebetii'l-Islami, h. 1391}, s. 344.

n3 Ay, 5. 569.

wsKurtubi (h.671), efCami’ i ahkdmi'CHpr'an (1. Bask, Beyrut: Darii'l-kiitibi'l-ilmiyye,
1988}, 1, 34.

ns Ay, 1, 32. Imam Matiiridi'nin g8ritsii bu yondedir. Bkz, Nesefi (h. 710), Medarif (1.
Baski, Beyrut: 1995), I, 72.

ué fanetit't-talibin,, IV, 122; Serhil n-Nevevi Als Safifi-i Mishim, XIV, 176.



Harut ve Marut ki Melek Mi? 19

degistirdigine inanirsa (Mutezile harig) Ehl-i stinnet’e gore kifir ol-
maz."7 Hz. Peygamber'den gelen bir rivayete gore, “sihir yapmakia
sahir 8ldiiriilmez” 18 ifadesini de bu cesit sihre hamletmek lazimdir.»9

Sihrin, sihirbazin durumu bu olunca, onu bir vahye dayandirmak,
veya Talut’un “Allah sizi bir irmakla imtihan edecektir”=2e geklindeki
sirf o zamana dair ve yaygin olmayan bir imtihanini, zaman ve mekan
dinlemeyen ve niikleer-atik gibi hi¢bir zaman kabul edilemez olan sih-
re drnek vermek, kanaatimizee uygun degildir.

wien-Nisaburi (h. 728), Garatbit L Kpur'an, Tah.: {brahim Atve (1. Baski, Misir: Sirketi
Mektebe, 1962), [, 390; Ali b. Muhammed el-Bagdadi el-Hazin (h. 741}, Litbabit't-
tevilfi madni't-tenzil (Istanbul: h. 1317), I, 66.

us Neylii'l-evtar, VII, 367.

usislamni kaynaklarda, bu konu haklanda gok agr hitkiimler vardir. Sihir yapan kimse
gayet Misliiman ise, sif sihirle ugragmasi durumunda Abmed b. Hanbel ve Malik b.
Enes'e gdre, oldiiriliir; imam Safi ve Ebu Hanife buna katilmaz. Ama sihir yaparak bir
insamn oliimiine sebep olmasi durumunda Malik, Safil ve Ahmed b. Hanbel'e gére &l-
diiriiliir. Ebu Hanife ise, sihir yapan sihrinde israr ederse &ldiiriiliir, der. Sihir yapan
Miisliman degilse, Ebu Hanife'ye g&re yine éidiiriiliir. Sikir yapan kadin Miisliiman
ise, Ebu Hanife'ye gére oldiiriilmez, hapsedilir. {ibn Kesir, Tefstrit CKyr'ani'Lazim
{{stanbul: Kahraman Yaynlar, 1984}, 1, 212.] Miisliiman birinin, hem sihri 6grenmesi
hern de yapmast haramdir, sihir yaptig1 takdirde dldiirilmesi gerekir, sahir Ehl-i Ki-
tap'tan (zimmi) ise cldiirtilmez. [ibn Kudame el-Makdisi, e[ Kift fi fikfd"CHanbel
Tah.: Zitheyr eg-Javig (5. Baski, Beyrut: el-Mektebetti1-Islami, 1988), IV, 165; ibn
Kudame el-Makdisi (h. 620), ef-Mugni, (1. Baski, Beyrut: Dari’)-fikr, 1405), IX, 34.;
Mansur b, Yunus, Kegafii Ckmd’, Tah.: Hilal Musaylibi (Beyrut: Darii'l-fikr, 1402),
V1, 186, Ahnef b. Kays, Hz. Ormer'in emri fizere fig sihir baz1 katlettifini beyan etmigtir.
Bz Aym yer.] Sayet zimmi, yaptsfi sihirler birinin Gliimiine vesile olursa, kisasen &l-
disriiliir, [+ Mansur b. Yunus, Keppafil' Fhma’, Tah.: Hilal Musaylihi (Beyrut: Darirl-
fikr, 1402), V1, 187.] Sihirbaz, sihir yaph#1 zaman kifir olur. Zira, sibir, Kur'an'da ima-
min z:ddh olarak belirtilmigtir ve “sahirin cezasi, kafasimn kiligla vurutmasidir”, “dinini
degistireni Sldiirlin” hadisine gbre, Sldiirlilmeye miistahaktir. {Ebu Bekir el-Cassas
(h.370), Afikgmii LK ur'an, Tah.: Muhammed es-Sadik (Beyrut: Darii'l-ihya, 1405), I,
65.] Miisliiman kadin sahir, yapti sihirle birinin dliimiine vesile olursa kisasen oldii-
riiliir, [Ebu Bekir el-Cassas (h.370), AARGmil’FKur'an, Tah.: Muhammed es-Sadik
(Beyrut: Daril-ihya, 1405), I, 65.

zoBakara 2/249.
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Bu konuyla alakah yakistinlan diger bir husus vardir ki o da “me-
leklerin masumiyeti"nitt ortadan kaldiran ve ash israiliyata dayanan
“Zithre hadisi”dir. Hz. Nuh’tan 8nce= ve Hz. idris zamanimndat2s mey-
dana geldigi sGylenen, Har(it ve Marfit kissas1 ve bu kissa miinasebe-
tiyle anlatilan Ziihre adindaki bir kadin haklunda hadis ve tefsir kay-
naklarinda merf(, mevkif ve maktl birgok rivayet bulunmaktadir,
Hatta bu rivayetlerden bazilan israiliyat kaynakh bir haber olmasina
ragmen, Hz. Peygambert nisbet edilerek merfii addedilmistir, Nite-
kim Ibn Kesir, Ahmed b. Hanbelve ibn Hibban gibi muteber kaynak-
larda merfil olarak tahri¢ edilen ve iistelik pek cok hadis¢i tarafindan
sahih oldugu ifade edilen bu rivayet hakkinda ilging tahlil ve tespitler
yapilmistir. Ibn Kesir, bu merfil rivayetin Az Peygambere nisbetinin
dogru olmadigaini, bunun gercekte mevkif ya da makti bir haber oldu-
gunu bildirmis, hatta bununla da kalmayip Xa ‘bu’-Ahbdrdan gelen
israiliyat haberlerine dayandifam kesin bir tarzda beyan etmistir.

imam Ahmed ve {bn Hibban'in ibn *Omer tariliyla Hz. Peygam-
ber’e nisbet ettikleri rivayet soyledir:

“Allah Adem’i yeryiiziine indirdiginde melekler dediler ki: Ey

wm3a'rani “Masum olan meleklerin semadaki melekler oldugu, yeryiizii meleklerinin ise
masum olmadif” goriigiindedir. Onun iddiasina gire, su anki duruma diigen seytan,
Cebel-i yakut'ta sakin bulunan yeryiizi meleklerindendi, Bkz. Alusi (h.1270), Rufi'L
madni{Beyrut: Dard ihyai't-tiivas), I, 221. Halbuki, Kur'an nass1 ile biitiin melekler, Al-
lah'in elgileridirler. Bkz. Fatr, 35/1 Bu arada Meleklerin “memurin"den olup,
menhiyyun'dan olmadifim ileri siirenler de vardir. Lakin bir seye memur olan, onun
aksi seylerden de nehyedilmigtir. Kur'an da “Melekler rablerinden korkarlar”
buyruluyor. Yine, Allah “Melekierin aneak hikmet (bithakki) geregince génderildigi™ni
bildirmektedie. [Bkz. Hicr, 15/8.] Bu yiizden Harut ve Marut'un meleklerden olup gii-
nah iglediklerini séylemek, onlara yakigmayan bir iddiada bulunmaktir. Melekler, ne
hata ile ne unutarak ne de kasten giinah iglemezler. Melekler, muhakkikinin ve Mute-
zile imamlarimin hepsine gére masumdurlar, Bazlan, el¢i vazifesi olrnayan meleklerin
masum olmadifiry sdylemiglerdir, Bkz. Al b. Muhammed el-Bagdadi el-Hazin (h.
741), Libabil't-te vil fi madni't-tenzil{Istanbul: h. 1317), 1, 68.

w3]bn Hacer el-Askalani (h.852 ), Fethi' -barf, Tah.: Muhammet Fuat Abdiilbaki (Bey-
rut: Dariil-marife, h. 1379), X, 223.

wakyrtubi (h.671), ef-Cami’ & ahkdmi' L Kur'an (1. Bask, Beyrut: Dari'l-kiitiibi'l-ilmiyye,
1688), I, 36.
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Rabbimiz! Koydugun nizamm bozacak ve yeryiiziinti kana bulayacak bi-
rini mi yaratacaksin? Oysa biz Sana devamh hamd ile ibadet etmekte
ve (noksanliklardan) Seni tenzih etmekteyiz. Allah: Ben sizin bilmedi-
giniz pek ¢ok seyi bilirim, buyurdu. Melekler: Rabbimiz! Biz Ademog-
lundan daha itaatkinz, dediklerinde Allah gdyle buyurdu: O halde me-
leklerden ikisi gelsin de onlart yeryiiziine indirdigimde onlarn ne igler
karigtiracagimi goriin. Melekler bu vazife icin aralanndan Harfit ve
Mariit adh iki melegi sectiler. Onlar da yeryliziine gonderildiler. Bu
meleklerin karsisina Zithre adinda giizel bir kadm qkip. Harfit ve
Marfit ona ragbet gostererek sahip olmak isterdiler. Ziihre de onlara
sirk ifade eden baz kelimeleri séylemedikge kendisini teslim etmeye-
cegini belirtti. Melekler buna karst ikarak Allah'a irk kosamayacakla-
rim yeminle beyan ettiler. Ziihre onlardan ayniip ve bagka bir kargi-
lasmada yamindaki cocugu gdstererek, bu gocugu &ldiirmedikge bana
malik olamazsiniz, dedi. Har(it ve Marit ise bunu yapamayacaklarini
ifade ettiler. Bunun tizerine kadin sarap dolu iki kadeh uzatarak, bun-
lar1 igmedikge kendisini teslim etmeyecegini séyldi. Sonunda Harfit ve
Marit sarabt igip ve sarhos oldular. O vaziyette iken Ziihre ile zina ya-
pip cocugu da Sldiirdiiler. Daha sonra kadin onlara soyle dedi: Vallahi
sarhos olunca kesinlikle yapamayiz deyip giddetle kagindigimiz seyleri
birer birer yapar oldunuz ve geriye yapmadik ciiriim birakmadimz.
Neticede Har(it ve Mar(it adli melekler, diinya azab1 ya da ahiret aza-
bindan birisiyle cezalandirtima hususunda muhayyer birakildilar. On-
lar da diinya azabiyla cezalandinlmay tercih ettiler. "124

ibn Kesir, aym rivayetin mevkiif/ makt{i olarak da rivayet edildigini
ifade ederek, merfli rivayetin isnat yoniinden illetli oldugunu sdyle-
migtir. Once merfé ve mevkiif/makt{i rivayetlerin senet zincirini ge-
mada gérelim. Sonra da Ibn Kesir'in cerh ve ta’dil yniinden tahlil ve
tespitlerine temas edelim:

wspAhmed b, Hanbel, Miisned, 11, 134; {bn Hibban, Sahik, hadis no 1717.
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Hz. Peygamber’e merfu olarak ulagan sened:

Hz. Peygamber
4
*Abdullah b. ‘Smer
3

Nafi®
¥

Musa b. Ciibeyr
b

Zuheyr b. Muhammed
{

Yahya b. EbT Bukeyr
i {
Ahmed b. Hanbel lbn EbI Seybe
$

[merfd]
Hasen b. Sifyan
i
Ibn Hibban [merft)]

Ka'bu'l-Ahbar’a kadar ulagan sened:
Ka'bu'liAhbar
'Abdulla? b ‘Omer

Salim mevla ibn_Omer

4 i
Musa b. ‘Ukbe Muhammed b, Ukbe
1
‘Abdu|aziz b. Muhtar ‘?vaén es-Seyri
4

Mu’alld b. Esed ‘Abdurrezzik [mevk0f] Mievvel
\ + 4

Misenna Miemme| Ahmed b. "lsam

+ ¥
Taberi « Muhammed b, Bessar lbr Ebi Hatim
[ mevkdf] [mevk(f]

Ahmed b. Hanbelin naklettigi ve Ibn Hibbanin kitabina alarak
“sahfhtir” dedigi bu merfil rivayetin illetli olduguna dikkat ¢eken Ibn
Kesir, merfu hadisin senedinde yer alan Musa b. Ciibeyr?s adindaki

15Musa b. Ciibeyr el-Ensarf es-Siilerni {8. ?): Imam Ahmed, Ebdl Davud ve ibn Méce'nin
ravilerindendir. Ihn ‘Abbas, Ebd {iméme, Sehl b, Huneyf, Naf* ve “Abdullah b. Ka‘b
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“mestiiru’l-Bal’126 bir ravinin teferriidii sebebiyle bu isnadin iletli ol-
dugunu séylemigtir. Ote yandan “Abdurrezak, Taberi ve Ibn Ebf Hi-
timin aym kissay1 yine Ibn “Omer vasitasiyla, fakat Ka “bu’l-Ahbar*
dan mevk(f/maktfi olarak nakletmig bulunduklarm kaydeden mii-
ellifimiz, mestiir ve mecrih bir ravi olan Musa b. Ciibeyrin mevkif
isnadlarda bulunmadifina dikkat ¢ekerek, mevkif isnadlarin merft
olana nisbetle daha kavi oldugunu belirtmistir. ibn Kesfr, merffi riva-
yetin illetinin Musa b. Ciibeyrden kaynaklandifim, bu ravinin aslen
ibn ‘Cmerin Ka bu'-Ahb4rdan naklettigi bir sozii -bilerek ya da bil-
meyerek- Hz. Peygamber® nisbet ettiffini tespit etmigtir. Bdylece mii-
ellifimiz, Harfit ve Mariit kissasimn merfii bir hadis zannedilmesine
ragmen, hakikatte doniip dolagip Ka ‘bu7-Ahbar vasitasiyla Israilogul-
larina ait kitaplardan nakledilen asilsiz bir hikaye olmaktan &teye
gecmedigini beyan etmigtir.

Bundan bagka Ibn Kesir, Hardt ve Marfit ile Ziihre hakkinda farkh
diger bazi efsanelerin daha anlatildigin ifade ederek, Taberfhin Hz.
“Alfden naklettigi mevk(f bir habere temas etmigtir. Bu haberde;
Ziihre'nin8 Fars ehlinden giizel bir kadin oldugu ve Harit ile Mar(t

b. Malik'den hadis nakleden Musa b, Ciibeyr, kendisinden de ofln “Abdusselam ile
Bekr b, Mudar'in yam sira Zuheyr b. Muhammed, Sa’id b. Seleme, “Abdullah b. Le-
hi‘a, “Amr b. Haris ve Yahya h. Eyy(b gibi kimseler nakilde bulunmauglardir, ibn
Hibhan onun giivenilir bir ravi oldugunu belirtmis, ancak bazm rivayetlerinde karngikhk
ve ghz hususlarin bulunabildigini sGylemigtir. fmam Zehebi mezkir ravininin sadik
bir kimse oldugunu belirtmis, ama ibn Hacer onun bu degerlendirmesine kanimaya-
rak bu sahsin mestir bir ravi oldugunu sdylemistir. Bk, Zehebi, Kasif, i1, 182; Ibn
Hacer, Takrib, 5. 444.

6Muhaddisler, “mestiiru’l-hal" ravinin teferriid ettigi rivayetlerin muteber olmadifim
ya da en azindan ihtiyatla kargilanmas: gerektifini ifade etmiglerdir. Bkz. Suyiti,
Tedril, s. 210,

1u7Bkg, Tabert, Tefsir, I, 455-457.

18 Melekleri aldath séylenen “Giizel kadin™in ad, Arapea, “Ziihre", Nabatga "2 ve
Farsca, “Enahid (N&hil)" olarak geger. Ibn Kesir, Tefsirtt’ - Kur'ani'Fazim (Istanbul:
Kahraman Yayinlan, 1984), 1, 197; Kurtubi (h.671), efCami’ & ahkimi’CXpr'an (1.
Bask, Beyrut: Darii'l-kiitiibil-ilmiyye, 1988), I, 36. Hadiste ise a3 olarak geger. Bkz.
el-Hakim en-Nisaburi (h.qo5), eEMistedrek, Tah.: Mustafa Abdiilkadir Ata (1. Bask,
Beyrut: Dariil-kiitiibil-iimiyye, 1990), II, 292.
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adh iki melegi kendisine meftun ettigi ve onlardan, okudugu zaman
géklere yiikselebilecegi sihirli kelimeleri kendisine 6gretmelerini iste-
digi anlatilmaktadir. Kissamn sonunda ise Ziihre'nin bu sihirli kelime-
leri 6grenip goklere yilkselmeye galistif, fakat gokyliziinde bir yldiz
haline getirilmek suretiyle cezalandinidi) ifade edilmektedir. Hatta
bu kissalann bazlari, Zithre (Veniis) adli gezegenle de irtibat kurul-
maktadir.!29

ibn Kesir, buna benzer asilsiz kissalarnin kaynaklarda yer aldigina
dikkat gekerek, dzetle su hususu belirtmigtir. “Dogrusu Har(it ve
Mart hakkinda sahabe ve tabiine nisbet edilen pek cok haber vardir.
Miicahid, Stiddi, Hasen el-Basri, Katade, Ebu’l- "Aliye, Zuhri, Rabi” b.
Enes, Mukatil gibi selef miifessirlerine nisbet edilen kavillerin yam si-
ra miiteahhir miifessirlerden de bir hayli nakiller gelmistir. Halbuki
bunlann hemen hepsinde meleklerin ismetine ve Kur'an ile siinnet
naslarina muhalif pek¢ok miinker ve illetli haber bulunmaktadir. Esa-
sen bu kissalar, biitiin tafsilatiyla israilogullar’min haberlerine da-
yanmaktadir. Yine belirtmeliyiz ki, bu hususta sidik-1 masdik,
hevasindan bir sey konusmayan Hz. Muhammede (s.a.v.) dayanan
merfl, sahih hi¢ bir nakil yoktur. Keza Kur'an ayetlerinin zahirinde
belirtilen izahin Gtesinde Hartit ve Mar(it hakkinda muteber sayilabi-
lecek hig bir tafsilat yoktur. O halde bu konuda biz, sadece ve sadece
Allah’im Kur'an'da bize bildirdigi kadarina inaniriz. Her seyin en dog-
rusunu bilen yine O’dur.t30

Gortildiigii gibi Harut ve Marut kissas1 hakkindaki rivayet ve ha-
berlerin biitiinii saghksizdir ve Yahudilerin yakigtirdiklart yalanlardan
ibarettir.13 Alusi, “Harut ve Marut iki melek idi ve imtihan edildildiler,
sonra diinya azabini tercih eftiler geklinde bir rivayete inanmak, kii-

19Bkyz. Taberd, Tefsir; I, 456-458.

130{bn Kesir, Tefsfrul-Kur'dniT-"azfm, I, 198-203 (Bakara 2/102 ayetinin tefsiri); a. mif,,
Biddye1, 43. Hadisi, detaylariyla inceleyen ve liyakatle {bn Kesir'in degerlendirilmesi-
ni eserinde giizel bir 8rnek olarak giindeme getiren Hadis Doktoru, Kadir Paksoy Bey'e
tegekkiir ederiz. Bkz. Kadir Paksoy, “fbn Kpsir'in FHayats, Eserlert ve Hudis [fmindeky
Yeri” (Yayimlanmarmg Doktora Tezi, Harran dniversitesi SBE, 1999), s. 200 vd,

'51Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali (h.852), e£Ucab fi beyani'Lesbab, Tah.: Abditthakim (1. Bas-
ki, Demmam: Darii bni'l-Cevzi,1997), I, 340.
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fiirdiir.”32 demisse de yine, 6nceki tefsirlerden nakille, “Ziihre” hadi-
sine, isari bir yorum getirmekten geri kalmamigtir.:33

fsraili kaynakli oldugu agik olan bu rivayet, Kitab-1 Mukaddes tef-
sirlerinde (The Other Bible) ve Yahudi efsanelerinde [Legend Of Jew],
ayrintilarindaki kiigiik farklarla, gecer. $Gyle ki, Enog'un (Enoch) kita-
binda biiyii sanatinin Yahudilere 6gretilmesi soyle anlatilir: Tanrt iki
melegi, Sliimlerin zayif yonlerini smamak igin yeryliziine gonderdi. Bir
oliimlii kadina asik olma bahtsizhfina ugrayan bu iki melek, ilahi bir
cezaya carptinlacakti. Meleklerden biri géklerden bag agag sallandi-
rildy, digeri Kara Daglar’da zincire vuruldu, Bu ikinci melek, kadinlara
yiizlerini boyamay1 &gretmigtir!s+ Hatta aym kitapta 200 kadar mele-
gin aym giinah isledigi de belirtilmektedir.

Bu iki melek olaywnin tefsirinde g&z 6niinde tutulan bir Israiliyat ri-
vayetinde de Jamhozoy (Shemhazai) adh bir melegin yine cinsi giinah
igledikten sonra tévbe edip ceza olarak kendini “g8kle yer arasinda bas

sszAlust (h.1270), Ruhil'f-madni (Beyrut: Darii ihyai't-tiiras), 1, 341.

11aNizamuddin en-Nisabiiri ve Alusi'nin bu ayetle ilgili isari yorumlar: “Jeytan” dan
maksat, “Nefisler"; “Stleyman”dan maksat, “Allah'in yeryiiziindeki halifesi olan Ruh";
Kafir olmayan da Ruh'tur; “Kéfir olan ve insanlara vesevese, gbzbagicilik 6freten gey-
tanlar ise “Nefis ve heva"; “Tki melek ise Ruh ve Kalp™; ve bunlara “inen” gey ise felsefe
ve bidat gibi “Ruh ve Kalb’e zararh ve faydasiz ilimlerden gelen “fitne ve gtipheye agik
Gkidder (hiflan)"; “Babil” ise “insanin cesedi”; Harut “Ruh”, Marut ise “Kalb"dir ve
bunlar, ruhan tistiin alemden, cismani aleme inerek hakla ikame ve batih izale igin g6-
revlendirilmiglerdir. Diinya hayatinin giizellikleri “Ziihre" ile imtihana tabi tutulup, a-
gina takilms, iglerinde bulunan imtihan ile “gehvet eksenine” dilgmiglerdir. Neticede
akl sarhog eden “hurs” ve “gaflet” sarabimi igip, degersiz “diinya fahigesi” ile zina et-
migler, “heva putu”na tapip, “ulvi seylerden yiiz gevirip siifli geylere diigmekle” bag a-
saf gelip azap gekmislerdir, halen de ¢elunektedirler. .Alust (h.1270), Rufi) Lmadni
(Beyrut: Daril ihyai't-tiiras), I, 341; Nisaburf (h. 728), Gamiﬁﬂ'[-i’(yr'an, Tah.: ibrahim
Atve (1. Basky, Misir: Sirketii Mektebe, 1962), I, 304.

wiThe Otfier Bible [Kjtab-I Mukaddes Serfii]. Editor: Onstziiyle birlikte Willis
Barnstone, (New York: Harper and Row Publishers, 1984), pp. 489, 496; [dris Sah,
Dojju Biyilsit, Gev.: Osman Yener (1. Basim, Istanbul: Gizem Dizisi-Say Yaywnlary,
1996), 5. 29; Ettp://wes&ey.rmu.ed‘u/nmcanon/at@seudb/mocﬁ. fitm; bttp:/lavender.
fortunecity. com/diaz/39/mirror/enoch1. itmi
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agaf astigr” anlatilmalktadir.'35 Yahudi Tefsiri, Midrag Avkir'de de ge-
cen rivayet kisaca gdyledir: Tufandan sonra putperestligin hala siirme-
si Tann Elohim'i kazdirr. Shemhazai (Azza veya uzza) ve Azael adinda
iki melek Tanir’ya insan1 yaratmasmn kétii oldugunu séylerler; ¢linkii
insanlar yeryiiziinde bozgunculuk yapmeglardir. Bu iki melek, yeryii-
ziine indiklerinde insanlar arasinda Tanrt’'min hitkmiinti yayacaklanm
vaat edince Tanr onlan yeryliziine génderir, Diinyaya indikten sonra
Shembhazai, Ester (istar veya Naamah) adinda giizel bir kiza rastlar ve
ona agtk olur. Ester, kendisini semaya ¢ikaracak olan Tanr’mn admm
zikretmeyi Ofretinceye kadar Shemhazai’a teslim olmayaca@int soyler.
Bunun iizerine Shemhazai, Tanr’'min adimin nastl zikredilecegini ona
gosterir ve Ester bu ismi zikrederek semaya yiikselmeyi bagarir. Tanr,
kendisine ulasmak i¢in ¢aba sarf eden Ester’i miibarek kilar ve onu wil-
diz haline getirir. Shemhazai ve Azael ise “insan kizlan” ile evlenirler.
Enock’un kitabinda bu meleklerin insanlara sihir 6grettigi de anlatilir,126

Daha sonra, bilyl ve benzeri bilgilere ev sahipligi yapan Babil, di-
ger biiyii kaynaklarimn da merkezi haline gelmistir. Akatga’da, “Tan-
nnin Kapist” anlamma gelen Babil, Gzellikle semavi dinlerde, insanog-
lunun kendini begenmigliginin, Allah’a bag kaldinginin, ahlaksizhgin
ve biiyiiciiliigiin merkezi kabul edilmistir.137

Arapca bir biiyii kitab: olan Kitabii'l-Uhud, biiytik bir ihtimalle, ka-
balist Zohar'da Siileyman’a seytan Asmode tarafindan verildigi ve i-
cinde seytanlarin boyun egmesini saglayacak formiiller bulundugu an-
latilan Asmode’nin Kitabr'dir. Bu kitap, Siileyman'in Anathar’na bir
girig niteligindedir ve Ortadogudaki biiyii gelenegini biiyiik &lgiide et-
kilemistir.:38 urast ¢ok Snemlidir. Asur ve Babil uygarhiklanndan ka-
lan yazit ve metinlerde ad1 gegen geytan, cin ve dogaiistii varhiklar, Bat

135 Sargon Erdem, “Babil," TPV Islam Ansikfopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Valaf Yayinlan, 1991), IV, 395.

w6Kiirgat Demirci, “Hardt ve Marit," DV fslam Ansikfopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diya-
net Vakfi Vakif Yayinlart, 1991), XVI, 262

wSargon Erdem, “Babil," TV lslam Ansikfopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Vakif Yaymlan, 1991), IV, 392-93.

w8idris Sah, Dojfu Biyisi, Gev.: Osman Yener (1, Basum, istanbul: Gizem Dizisi-Say Ya-
yinlary, 1996), 5. 47.
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demonolojisinin arketiplerini olugtururlar.:9 Bu ylizden, yine de bii-
yiiniin asil kékeninin, Babil kokenli oldugunu séylemek zordur. Babil
biiyiiciiliigiiniin saf Akadl bigimleri, Asur-bani-Pal’in kiitliphanesi gibi
tablet koleksiyonlarinda iki dilde yazh olarak bulunur.:«4Ninova kazn-
larinda ortaya ¢ikan Kildani biiyiiciiliigii, Turanli Akadlann ii¢ &nemii
biiyii kitabirun izlerini tagir.\4:

Ucincii temel yorumla ilgili degerlendirmeler:

Harut ve Marut’'un Bakara 102. ayetinde gegen “en-Nas” kelime-
sinden bedel olmasi, yani bunlarn insanlardan iki kisi olmalan daha
iyi bir tercih olacaktir.. Zaten Bakara 98. ayette Cebrail ve Mik4il hak-
kinda Yahudiler ileri geri konusmuslar ve anlatildifina gére Kur'an
onlara “Meleklere sizin dediginiz sekilde bir gey inmedi” geklinde ce-
vap vermigtir.'42

Ayetin devaminda, Harut ve Marut, ya iki gahis olarak sihri &gret-
mis ve fakat “biz bir fitnenin igindeyiz, siz sakin kafir” olmaym demek-
le, bugiin de oldugu gibi medyumlara kars: ¢ok ciddi bir gekilde duyu-
lan iltifat karmig ve boylece sihrin, mutlak kétii bir sey oldugunu vur-
gulamglardir. :

Ayrica, Harut ve Marut'un, ayette gecen “eg-Jeyatin” kelimesinden
bedel olarak, birer seytan olmalan ve Kur'an'da bagka bir yerde: “Ben
senden uzagim. Giinkii ben alemlerin Rabbinden korkarim™43 dedikle-
ti gibi, burada sihri 6gretip akabinden, “biz bir fitneyiz, sakin kiifiir
etmeyin” telkininde bulunmus olmalart da muhtemeldir. BSylece sey-
tamin vazifesi “Once kiifiir igini talim ettirip sonunda da, ondan uzak-
lagmaktir” veya 44 “biz bir belaya diistiik siz diigmeyin™45 seklinde bir
itiraflar1 s6z konusudur.

39 Ayng, 5. 49,

140 Ayng, 5. 50.

1w Aynt, 5. 54-5.

uzibn Hazm (h. 548) el-Fasl fi'Lmilel ve'Lafvai ve'n-nihal (Kahire: Mektebetiil-hanci),
111, 145-46.

usHagr 59/16.

wief {bn Hazm (h. 548) eb-Tasl fi'lamilel ve'Cahivai ve'n-nifal, (Kahire: Mektebetiil-
hanci}, IV, 27.
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Ancak kanaatimizce Harut ve Marut'un birer insan olduklanm séyle-
mek, begerd realiteye uygun olacagindan daha iyi bir yorum olacaktr.

Bu iki gahsin iki kral oldugn, Ibn Abbas, Hasan Basri, Ebu’l-Esved
ed-Diieli ve Dahhak gibi sahabe ve tabiin tarafindan ileri siiriilmiistiir.
Siileyman Ates, bu diigiinceyi de savunur ve bu durumda ayetin anla-
mu: “Babil’de iki krala indirileni 6gretiyorlarch” demek olur. Gergekten
krailik, sz ve davramglaryla insanlan etkilemek, kendine baglamak
ve yonetmektir. O takdirde indirme (ayette gecen “linzile™), ilham et-
me anlamna gelir.”46 Fakat boyle tekelliiflii bir yoruma hic liizum
yoktur.

SONUG:

Pek ¢ok tefsirlerde ve meveut Kur'an meallerinde, Bakara siiresi
102. ayetinin agitklamasinda problemler vardir. Kanaatimizce ayette
Taberi’nin de belirttigi gibi, “takdim-tehir” sorunu vardir. Ayetin mea-
linin goyle olmas gerekmektedir: “Tuttular Siileyman’in hitkiimranhg
(hiikiimranhg zamani/hilafeti zamam /tahtr) hakkinda, seytanlamn
uydurduklan sozlerin (sihrin) pesine diistiiler. Halbuki Siileyman kiif-
re girmemigti, (iddia ettikleri gibi Cebrail ve Mikail/diger melekler-
den) iki melege (sihir adina) bir sey de inmemigti. Lakin seytanlar,
Babil'de (Irak Babili) insanlara [insanlardan bedel olarak] Harut ve
Marut'a, sihri ¢gretiyorlardi.”Sihri, bastan ilahi vahye dayandirp son-
ra da onu Sgrenmeyi, 6greneni, ayn zamanda sthri yapam kiifiirle it-
ham etmek, hem de ta Sliimiine fetva vermek Islami literatiire kargi
bir tutarsizlik olur. Fakat baz sihrin bir gercekligi oldugunu kabul et-
mek dogru bir tercih olacaktr.

Diger yandan, Harut ve Marut'u melek sayip akabinden onlara
“Ziihre Hadisi” gibi bir Yahudi efsanesiyle giinah isletme diisiincesini
kabul etinek miimkiin gézlikmemektedir.

uiZeceac (h.311), Madns L-Kpr'an ve {'rabufiu (1, Bask:, Beyrut: 1988), 1, 184,
usSiileyman Ates, Yice Kur'dn'm (ajdas Tefsiri (Istanbul: Yiice Ufuklar Negriyat,
. 1988),1, 207.
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TEK TANRILI DONEM (ONCESI DINLERDE
OLUMDEN SONRA YASAM DUSUNCEST

Zuhal Karahan KARA®

Yazimn icadindan bu yana gegen birkag bin yillik siireg igerisinde
tanrimn var olup olmadiginin kamitlarim arayp bulmaya ¢alismaktan
te {izerinde durulan 6nerme tanrya inancin bu inanca sahip kisiler
{izerindeki iglevsellik diizeyini aragtirmaktir. Vanlan sonug ise dinin
ona inananlann yagamlarim anlamh laldigadir. William James’a gére
“Ruhumuz igin ebedi dinginlifj; tiim tapinaklarin icinde, ardinda degil
bulutlarn iizerinde mavi bir zenith' de aramaktr.” *

Bilimsel bilginin heniiz ufukta gériinmedigi binlerce yil Sncesinin
cok tanrili din sistemleri igerisinde de insanlarn iginde yagadiklan
sferde bulamadiklan dinginligi gelecekteki bir bagka yagamda bula-
caklamn umudu baskindir. Yasamlan sferde onlan bu dinginlige ulasana
dek gozeten bir iistiin giig oldufu inanc1 vardir.2 Iste bu inang gaglar
boyu toplumlann aktarila gelmis dykiilerinde 6nemli yer tutmugtur.
iste tarih boyunca bir yenisi araciif: ile varhifindan, dogrulugundan
siiphe edilir duruma gelinceye kadar gegerliligini koruyan mitoslarin
ortaya cikigt boyle agiklanabilir.

*Dog. Dr., Harran Universitesi Fen Edabiyat Fakiiitesi.
1 James, W, The will to Believe s, 180
z James,W. A.g.e. S.6l7
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Béylesi mitoslar olmadik¢a yasamin anlamsiz bulunacagim diisii-
niirsek bir mitosun anlammn, ona inananlarm yiikleyecegi degerle
birlikte ve dogru orantilt olmak fizere artacafim sdyleyebiliriz.

Oliim ve 6liimden sonra gelecek bir olas1 yagamin tanimlanmast
yer, iklim, zaman ve yagam bigimlerine bagh olarak toplumdan toplu-
ma degisir. Yerkiire ile ilgili anlama ve kavrama &ncelikle fizik nesne-
lerin algilanmasi ile olugur. Bu nesnelerin algilanmas: bile o nesnelere
ulasimimizin dolayh veya dolaysiz oluguna gére degisebilir. Cevremiz-
de gordiigiimiiz, duyu organlartmuzla algiladifimiz nesnelerin kavran-
mas ikinei veya {i¢lincli aracilar yardim ile bizden uzakta olan ve dog-
rudan goériilemeyen, varhklan kanitlanamayan olgularin kavranma-
sindan farkl olur. Misir'da, Babil'de, Hindistan’da veya Amerikan
lazilderililerinin mitoslannda tannlarn veya tanrnsal dgelerin yerel
Gzellikler tagimasinin nedeni budur.

Genelde siradan insan duyu organlar ile algiladif seyleri duydugu,
gordiifii veya dokundugu orta boyuttaki bigimleri ile tammlama yolu-
na gider. Ancak birden fazla duyu orgam ile ulaglabilen veya birden
fazla tammlayict birey tarafindan farkh algilanan nesneler ashnda tam
ve dogru algllanmamis olabilirler. Iste fizik algilamadan tek fiziksel
sanmaya veya halusinasyona varan bu algiiamalar aglar boyu farkh fi-
lozoflar tarafindan farkh yaklasimlarla agiklanmslardir.

Descartes’a gore dogrudan degil idealar aracilifn ile algilanabilen
nesneler, Locke’a gore basit duyu idealan, skeptik Hume'a gore “izle-
nimler”, Kant’a gore “Kritik Akhin Elestirisi"nde Hume'a kargit olarak “
Vorstellungen"dir. Russel ve Moore’un “Sensibilia”veya sense-datum’u
ve Lewis ve Goodman'’in “qualia”si anlamh niteliklerdir. Ancak duyu
ahmlan da insam yamlgiya gotiirebilir ve nesneler ile ilgili yalmzca tek
duyuya dayali algilamalar empirik ger¢eklerin yanlis yorumlanmalan-
na yol agar. Daha dnce hig film seyretmemis Eskimo’lara kendi yagam-
lan ile ilgili belgesel seyrettirildiginde ayibaliklarini gortir gbrmez miz-
raklarina sarilip onlara yani aslinda perdedeki gdriintiiye saldirmalan
béylesine bir yanilgidir. Perdeye bakan Eskimo bir tiir analoji yaparak

3 Austin, J.L. Sense and Sensibilia, 5.8
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gbrdiigii goriintliye kendi bildigi yasamdan gelen deneyimi ile farkh
anlam yiiklemede bulunmaktadir.4

Gergek ve gercek gibi gdriinme yere ve gevre sartlarina, yorumlayi-
cimn gecmigten gelen deneyim dykiilerine gére veya onun o anki farkh
psikolojisine gore farkh ifadelerle tanimlanabilir. Diiz bir qubugun su-
da kink gortilmesi, su sicakhfmin elin sicakhitina bagl olarak daha si-
cak veya soguk samlmasi, 5 yuvarlak bir madeni paranin farkli agilar-
dan bakildifinda elips gériinmesi, mavi bir nesnenin pembe g&zhik
camimn ardindan eflatun gériinmesi, korku anindan korkulan nesne-
nin daha biiyiik gériilmesi veya uzaktaki en biiylik gezegenin bile gece
karanliganda kiigiiciik aydinlik bir nokta olarak algilanmast bunlara
Grnektir.

Tarihsel siireg icerisinde ¢ok tanmli dénemlerin tanr tanimlamas
da insanlar tarafindan bu soziini ettiklerimize benzeyen farkh algila-
malarla farkh yorumlar bi¢iminde yapilmigtir. Savag tanns: atletik ya-
pilt ve déviisken iken agk tannst insanca sever. Diger tiim tanniar da o
mitoslar (ireten toplumlarin zaman ve yer kategorilerine bagiml: ola-
rak edip eylerler. Tannlara yiiklenilen tutumlar; o tannya inananlarin
cevrelerinde gordiikleri tutumlann olmasiu diledikleri yéne y&neltil-
mig olanlaridir. Mitoslann igerifinde birey; kendi giicii ¢evresindeki
baslka unsurlanina kars1 koymada yetersiz kaldifanda diizen kuruculugu
ve cezalandimalifz tannlara atfeder.

Oliim ve dliimden sonrasi, ¢ok tanmh dinlere inanan toplumlarin
insan ve tanrilann birlikteligi Gykiileri iiretme nedenleri arasinda her
zaman onemli yer tutmugtur. Varhiina inamlan yer alti diinyasimn,
gliim &tesi yoleulugun ve Sliimstizliigli arayigin benzer &rneklerine
Siimerler'de Babilliler’de ve Akadlar'da da baz degisiklik ve ekleme-
lerle ayn1 olan Gilgames Destanrndaki “Slimsiizliik otunu arayis” ,
Yunan Mitolojisi’ nde Afrodit'in Adonisi veya bereket tanngasi
Demeterin kizt Kore'yi aramasinda ve Misir Mitolojisi'nde de erkek

4 Price, H.H. Obituary of Harold Arthur Prichard; Proceedings of the British Academy,
Vol XXXIIL

5 Russel B, Mysticism and Logic s. 148,

Hume,D. A Treatise of Human Nature Book [ Part IV Section 2 5. 62
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kardesi Set tarafindan &ldiirtiliip bedeni parcalara ayirilan Osiris’in esi
[sis tarafindan aranma yoleulugunda rastlanilir. Osiris, bedensel bii-
tiinliifiine esi Isis’in sevgisi, sadakati ve verimli Ni} knylarina sicaklifr
ile bereket ve gii¢ saglayan glines tanns1 Ra'nin yardim ile kavasur.
Osiris’in kimliginde Misirhlarm 8liime yaklasimimin incelenmesi gii-
niimiiz yagam ve inanmasi ile baglantilar kurulabiimesi agsindan il-
ging ve yararl olacaktr.

Ik caglardan bu yana dliim, 6liim &tesi ve Sliimsiizliik; iizerinde
her zaman diigiiniilen ve durulan kavramlar olup, genelde hep karan-
ligin, belirsizligin ve (rkiitiicii hayaletlerin kol gezdigi pesimistik bir
goriiniim olarak yansitihir.

Ortadogu mitoslannda tannlann yagamlan biyiik 8lgiide insan ya-
samna benzer ve glinliik yasamlannda toprakla ve Griinleri ile ugra-
gan insaniar i¢in insan yasamy; yakindan gézleyebildikleri bitkilerinki-
ne denk tutulur. Tohumdan filizlenme, biiyiime, {iriin verme ve
kuruyup yok olma dizilemini takip eden bitki yagam: daha sonra yine
tohumdan baglayarak ve ayni evrelerden gegerek yinelenir. Tann veya
tanncalarin yagamm da bdyle diigiiniilmiistiir. Yer altinda gegirilen bir
dénemden sonra tekrar yeryliziine doniilerek yasam ¢emberinin evre-
lerine katihnr.

Yazh belgelerle ad: belirlenmis ilk tanrica biiyiik olasihikla Stimer
tanricast fnanna veya diger adi ile Istar’dir. Inanna ancak sevgilisi sair
Tammuz'un ¢ektifi acilar bedelinde yeryliziine geri déner. Yunan be-
reket tanncast Demeter de sevgili kiz Kore'nin ( Roma mitolojisinde
Persefone) Hadesten yeryliziine' doniigii igin fedakarlik yapar. Ko-
re'nin dénlsii dan tanelerinin ilkbaharda filizlenip toprak yiiziine
ctkmalan gibi betimlenir®.

Misir mitolojik drnefinde ise a1 geken, Osiris igin fedakarhk yapan
ve tiiyden kanatlan ile onu sanp sarmalayan esi isis ve kiz kardesi
Neftis'tir. Ancak Osiris yer yiiziine d6nmeyip ebedi yargig olarak &liiler
{ilkesinde kalmayr seger. Eski Misir'da Osiris'in yasadif diigiinitlen
yer; Nil Irmagi'nin bat1 yakasindaki ¢6l ortaminda giinesin daglar ar-
dina dinlenmeye (!) ¢ekildigi ver olan ve dolaysi ile de kutsal sayilan

6 Cmert, Bedrettin Mitoloji ve [konografi s.25-27
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gomiit bolgesidir. Genelde tanmlann; kendilerinin haiklanna yardim
etme gorevini iistlendiklerine inanmig olan yénetici smifla ve firavun-
larla iligkilendirildigi Misir’da Osiris'in konumu diger tanmlaninkinden
farklidir.Misir mitoslarinda ilk kez tann alt suftan kisilerle de birlikte
gosterilir. Mezarlik bélgeleri de farkh olan iggilerin 6liim vadisindeki
mezarlarimn duvarlarnda iscinin kendisi ve esi; Osiris'e saygilarim
sunarken resmedilmigtir

Oliim sonras1 yasamun resmedildifii pek ¢ok papiriiste; 6lii, yarg-
lanmak i¢in yargi¢ tann Osiris'in dniine getirildiginde kendisi yagami
sirasinda isledigi kotiilitkkleri siralar. Buna kargin dogum tannsi
Sayortata ve koruyucu tanriga Renonet’de onun iyt edip eylemelerini
anlatirlar. Sonunda 6len kiginin yiiregi terazide tliyden yapilrmg agirhk
ile tarthir. Yazm ve akil tanns1 Tot da sonucu kaydettikten sonra artik
geriye kalan uzun bir yoleuluktur. Bu yolculuk yer yiizii ile yerin beg
veya alt1 kat alti arasinda bir yerlere yapilacak olan bir yoleuluk olup
tlenin yaminda tagidiffy, olasi karsilagitacaklara kargt icerisinde kendi-
sinin tiim yasam &ykiisii yazil olan bir kitap egliginde yapilir. “Oliiniin
Kitabt * 7 “Oliiniin Kitabi™na baz mezarliklarda tabutun veya lahitin
{izerine resmedilmig olarak da rastlanmigtir.

O déneme kadar Sliimden 6te her seyin karanhk gortindiigii bu ilk
uygarlik déneminde Misir'in “Eskaton”u olarak bilinen ‘Oliim Otesi
Yasam' kavram bir tiir umut isigidir. Giiniimiizden yiiz bin ila otuz bin
yil 6neesinde yagamig olan Neandental insan’in bile 6liim &tesinde ya-
sam olabilecegi diigtincesi ile uyguladify gdmme rituelleri Tag Dev-
ri'nde de siiregitmistir. Oliilerin anne karninda yatis pozisyonunda gé-
riildiigii (Rocker pozisyonu) ve yeniden toprak anaya déniisi semboli-
ze etmek lizere kan temsil edercesine kirmz ‘okre’ ile boyah cesetle-
rin yanina uyandifi takdirde kullanmasi icin balta ve siis egyalartnin,
ve cesedin yanmmnda bulunan kemiklerin diigtindiirdiigii ile de yemesi
icin et birakildig diigtiniilecek olursa o dénem insanlarimn dliimden
sonrast igin yasam umudu beslediklerinden s¢z etmek miimkiindiir.
Tabii ki elimizde var olan en eski yazili belgelerin yalnizca ii¢ bin yrlhk
bir geriye bakis imkan: vermesi biitiin bu diigtincelerimizin gergek o-

7 Ralph, P.Lee Ancient Civilization Volume
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labilme olasilifami zora sokar. Yine de M.0. 8000-5500 willart arasi
Neolitik Cag ve daha sonra Hitit Anadolu’sunu yansitan héyiiklerde
yapilan kazilarda mezar iclerinde bulunan pek ¢ok tanm ve tannca
heykellerinin yam sira mutfak arag gerecleri ve siis esyalarimin bulun-
masi® ve Orta Asya’da Hunlar déneminden kalan kurganlar (mezar)
icerisinde oliiniin yam: sira gdmiilmiis at, silah, giysi, toprak test ve
kaplar, davul, araba parcalar boynuzdan yapilmis su kabs, kagik gibi
esyalar ¢len kigilerin igin Sliim Gtesi bir yasam diisiindiiklerini ve bu
nedenle o yasamda yanlarinda bulundurmak isteyecekleri egyalar me-
zarlara biraktiklarmn kanitidir.9

Yirminei yiizy1l baglarinda hala varliklanm siirdiiren ve yasamlart
eski ilkelligini koruyan Giiney Amerika, Polinezya, Avustralya ve Afri-
ka yerli kabileleri arasinda da genel olarak bir éliimden sonra yagam
olasihgina inamldify gériillmektedir. Bu kabileler arasinda éliimden
sonra bedenin yeryiiziindeki ashnimn; onun bir egi veya gélgesi olarak
karanhk yer altinda yolculuk yaptiz diisitniiliir. Oliintin, bir siire canl
tutulan amsi giderek statii kaybeder, arada bir hatirlanir ve sonucta
tamamen unutulur.

Eski Stimer yazitlarina baktifimizda 6liim sonras: ile ilgili i karar-
tan tiirden bir inanmaya “Bereketli Hilal” olarak bilinen Firat ve Dicle
Nehirleri arasindaki havzada yer alan Babil, Siimer, Akad, Kenan ve
Suriye bolgelerinde rastlanir. Babil Mitosu'nda dlenin gittigi ver yasa-
mu sirasindaki sosyal statiisiine bakilmaksizin toz ve karanhklar tilkesi
olarak bilinen “Irkalla"dir. Irkalla’ya ancak Bati Denizinde yapilacak
bir deniz yolculugu sonunda ulagilabilir. Mitoslardaki Bati Denizi bii-
ytik bir olastlikla Akdeniz'dir. Denize ulagmanin Apsu Nehri éizerinden
oldugunu anlatan yére mitolojileri bu yoleuluk sirasinda gergek Shiim-
siizliife ulagmak igin ugras veren pek ¢ok kahramandan s6z eder.Bu
kahramanlann en iinliisti Uruk Kral Gilgameg'tir.

Arkadag1 Enkidu’nun §liimiinden sonra er gec kendisinin de Slece-
gini diisiinen Gilgames 6liimstizligiin sirrini aramaya gikar, Onun bil-
digi kadan ile tarihte &liimsiiz olmay: bagaran tek insan Suruppak

8 Kulagoglu, Belma Tanmlar ve Tanrigalar-Anadolu Medeniyetleri Miizest
9 Diyarbekirli, Nejat Hun Sanati s, 15-19
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Kral Utanapigtim'dir..® $uruppak Krali; Gilgames'e yer viiziindeki bii-
tiin canblann kokiint kurutmak igin ¢ok eskiden tanrilarin gercekles-
tirdigi korkung tufan Sykisiinii uzun uzadiya anlatir ve bilgelik tanrisi
yiice Ea'nin inga ettifi gemiye sifinmamus olsaydi kendisinin de mah-
volmug olacagm sdyler. (Biiyiik tufan &ykiisiindeki tanmlar hep Siimer
tannlandir. Destanin bu giin bildigimiz bigimi ile ilk ortaya ¢tkisimn
M.0. ikinci bin yihn ilk yarisina denk geldigi diigiintiliirse daha sonra
bélge de ortaya gikan tek tannh dinlerdeki Nuh Tufam Oykiisii'nin ta-
rihgesi daha iyi anlasilabilir.) Bu arada Siimer civi yazil tabletlerin an-
cak 1930-lg90 yillar arasinda okunarak diinya literatiiriine kazand-
rilmis oldugunu da unutmamak gerekir.):

Oliimsiizliik otu kendisine tannlar tarafindan verilmis bir armagan
oldugu icin dnce Gilgameg'e uzak duran Utanapigtim, sonunda esinin
1srart lizerine ona genglik bitkisini nereden bulabilecegini séyler. De-
nize dahp bitkiyi gikardiktan sonra geriye Uruk'a dogru yola ¢ikan
Gilgames , bir kaynakta yikanirken; éliimstizliik otu kendisine tanrila-
rin kendi istekleri sonucunda bafislanmig olmadigh igin yine tanmlarin
istegi dogrultusunda bir yilan tarafindan kagirihr. Gilgameg’e kalan act
ve diig larikhgidir.

Oliimsiizliik otunu bulup kaybeden Gilgames'ten aym olarak Adapa’
da &liimsiizliik agim buldugu halde nasil yenilecegini bilemedigi icin
kaybeden bir bagka kahramandr.

Yeraltinda sevdigi Tammuz'u arayan Siimer agk ve savas tanricas
Istar'in yer altindaki yedi kapiy1 agabilmesi igin kizkardesi yer alt: tan-
ricasi Ereskigal, zorlayicr ve asagilayict bir yol 8nerir ona. Tammuz'a
ulagmadan dnce yer altindaki yedi kapiya {istiindeki son giysi de dahil
olmak lizere giysilerini, tactru ve miicevherlerini birakmak zorundadir.
Bu mitos ta bize daha sonralan Saba Melikesi Belkis’a atfedilen yedi
tiil dansinin gerisindeki anlam diigiindiirmektedir. Yer altinda hapse-
dilip kalan Igtar'm durumu yeryiiziinde kuraklik ve (irtin eksikligine
neden oldugu i¢in insanlara yaran olsun diye su tanrnsi Ea onun iize-

w Kramer, S, Noah Tarih Siimerle Baglar . s.226-270
n Cig M. fimiye Sumerli Ludingirra s.11
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rine yagam suyu serperek bereket getirmek {izere yeryiiziine dénmesi-
ni saglar.Siimerler'deki en eski Istar, inanna’dir.

Bir bagka mitosta bu kez yer altinda &lmiis esini arayan Suriyeli
tann Baal'm egi Arat’tir. Arat, Baal't ararken onun yoklugunda yeryii-
ziinde hersey saranp kururken yeryiiziine déndiigiinde her yer yeserir,
firtin ¢egidi ve bollugu gelir. Osiris, [star - Inanna ve Baal mitoslarm-
daki en 6nemli ortak nokta daha énce de deginildigi gibi 5liim ve ya-
samun bitki yagamu ile 6zdes tutulmasidir.

Eski [brani inanmasinda Incil'de (The Book of Job) da gordiigiimiiz
gibi dliiler ilkesi $eol karanlikla aydinligin bir oldugu bir kaos tilkedir.
Ancak bu anlathmda tann yalniz yeryiiziindekilerle ilgilendigi icin
Seol’dan geriye ddniis yoktur:2,

Daha farklt bir uzam ve zamam anlatan Yunan mitolojisine gére
6liiler bir tiir yan canh karanhklar dtinyas: olarak tanimlamin Hades'te
yani cehennemde hayaletler olarak dolagirlar. Hades'in derinliklerinde
sevgilisi Euridis'i arayan ve bulan Orfeus sonugta bakmamas: gerektigi
halde doniip geriye bakhg i¢in sevdifini yeniden kaybeder. Bereket
tanrigast Demeter ise yer alt tannsi Pluto tarafindan kagimlan kiz
Persefone’yi (Yunan mitesunda Kore) arar. Sonugta Persephone yal-
mizca ilkbaharda yeryiiziine gikip gigekler getirmek ve dan tanelerinin
filizlenmesine olanak saglamak lizere verilen izinle ¢ikar yeryiiziine,

Biit{in bu verdigimiz érnek mitoslar arasinda en aydinlik ve iyimser
olam Osiris formunda karsimza qtkan Misir 6ykiistidiir. Orada ruh
yeniden yeryiiziine bir nefes temiz hava veya bir huzme giin 15181 ola-
rak dénmektedir. Orada giines tannst Ra bat1 su yolundan battiktan
sonra on iki saat karanhkta ve birbirinden farkh on iki bolgedeki liile-
rin ruhlanni aydinlatarak yoluna devam eder. Ra’ya bu yolculugu sira-
sinda bu bélgelerdeki tanrlar ve kayigani cekmek tizere de kétii cinler
eslik ederler. Ra ondan 151k, merhamet ve adalet bekleyenlert magara
magara dolagirken yoluna engel olmak isteyen canavarlarla da karsila-
sirsa da canavarlar basarih olamazlar,

2 Kramer,S.N. Tarih Simer'de baglar. 5.194-197
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1A e Slidlerin rublarnin bekledist ve yarglandigi Piréskaton ve

Eskaton daha sonraki tek tannl dinlerde gériilecek olan ilahi adaletce
yargilanmanin habercisidir. Misith §liilerin yiirekleri gergegin tiiy a-
girlikh terazisi ile tartildiginda yargilanma sonucu erdemli ve dogrucu
olarak kabul edilirse ruh; diger 6rneklerde oldugu tizere Hades, Irkalla
veya Sheol'un umutsuzluk ugurumlan: yerine Ra’'min hiikiim siirdiiii
kutsal cayirlardaki mutlu yasama dogru yol alir. Sonug olumsuz oldu-
gunda ise ruhu bekleyen tamamen yok olmadir. Ginki Slenin yiiregi
arslan, su aygin ve timsah kangimi bir canavara yani Ammut’a yem
olar.

Ra’nin hiikiim siirdiigii tilke tanimna bakildiginda bu {ilke; nehir-
ler, goller ve verimli otlaklar olarak tarif edilebilecek 1kinci bir Mi-
sirdir. Misir dini mitoslanm gozden gegirdifimizde Sliimden sonraki
yasam icin iyimserlik farkint kolayca gorebiliriz. Yerytiziindeki iyi tu-
tum ve davramsglar i¢in 6liimden sonra cennet ¢ayirlan vaad edilmekte
ama yanhs tutumlu ruhlar igin uzun siiren ceza ve eziyet éngdriilme-
mektedir.. Ceza olarak diisiiniilecek en kotii ey yiiregin kaybedilmesi
ve dolayist ile ruhun cennet ¢ayirlarina gitmesinin engellenecek olmas:
olabilir. Pareskaton'la ise dliiniin ruhuna bir deneme yolculugu imkam
verilmekte ve ruh ancak yargilanma ve degerlendirmeden sonra yasa-
mlan diinyaya benzeyen veya biraz farkli ama aym 0z nitelikli olan asil
cennete gonderilmektedir.

Biitiin bu verdigimiz &rneklerde goriildiigi gibi liim sonras: olas:
bir yagam tiim ¢aglarda Insan1 diisiindiiren ve var olmasim umut ede-
rek onu hak edebilmek icin edip eylemelerini ona gore diizenledigi bir
yagam olmustur. Tek tanrih dinlere gegisle birlikte bu umut ve onun
gerektirdigi yagam bigimi diistinsel ve kuramsal bir gergeveye oturtul-

mustur.
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HADISLER ISIGINDA
HASET HASTALIGI VE PSIKOTERAPI

Adem DOLEK*

Biitiin varhklar icinde en gereflit ve en milkemmel? yaratilan insa-
mn; cimrilik, nankérliik, kiskanglik, acelecilik, 6fke, korku, diinya ve
mal sevgisi gibi bir ¢ok psikolojik zaaflarimin ve duygularin da oldugu
bir gergektir. Rastliillah (s.a.v.), gerek Kur'an’la gerekse hadisleriyle
bu zaaflar tedivi etmis, psikoloji ilmindeki ifadesiyle psikoterapi icra
etmigtir.

Nitekim, daha 6nceki bir makalemde baz hadislerin psikoterapi a-
gisindan da yorumlanabilecegis tizerinde durmug ve Hz. Peygamber
(s.a.v.yin bu hususta icra ettifi psikoterapiye Srnekler vermeye calig-
migtim. Siiphesiz haset de insanda bulunan psikolojik zaaflardan birisi
oldupu igin bu makalede de haset konusu ele alinarak Hz. Peygamber

*yrd. Dog. Dr., Atatiick Unversitesi. Erzincan {lahiyat M.Y.Okulu.

11sra, 17/70.

2Tin, 95/4.

s Dolek, Adem, “Baz Hadislerin Psikoterapi Agrsindan Yerumlanmast, Dinbilimleri
Akademik Aragtirma Dergisi, y11,2, say, 4, 2003, dinbilimleri. com.
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(s.a.v.)in bu duyguyla alakah olarak icra ettifi psikoterapi iizerinde
durulmaya ¢ahgilacaktr.

I- HADISLERDE HASET

A- Hasedin Tarifi

Tiirk¢e’'de “Gekememezlik, kiskanglik™ anlamina gelen haset; “Kis-
inin, baskasimin elinde bulunan bir nimetin yok olmasim ve sadece
kendisinde bulunmasim temenni etmesidir”s. Diger bir tarife gre
“Kiginin, bir nimeti hak etmis olan kimseden o nimetin yok olmasim
temenni etmesidir.”s. Buradaki “Hak etmis olandan” ifadesiyle, hak
etmemis olan (mesela, gasbettigi bir maldan vs.den dolayr hirsiz)’a
haset etmek, bu tarifin diginda kalmaktadir?. Hasetci; yok olmasim
istedigi nimetin, ister kendisine gelsin, isterse gelmesin, kendisinden
baskasmda olmamasin ister.”.

Beyhaki (v.458/1066), hasedi sdyle tarif eder: “Haset, Miisliiman
kardeginde gordiigli nimetten dolay1 iiziintii duymak ve o nimetin o
kisiden gitmesini temenni etmektir. Haset eden kisi, bazen de o ni-
metin sadece kendisinde olmasim arzu eder.”. Beyhaki'nin “Kisinin

4 Sami, Semseddin, Kdmds-i Tirki, Beyrut, 1989, 5.548; Develliogtu, Ferit, Osmanlica-
Ttirkge Ansiklopedik Liigat, Ankara, 1993, 5. 334;

s [bnu Manzur, Muhammed b. Mukerrem, Lisanu7l-Arab, Beyrut, ts., III, 148;
Firuzdbadi, Mecduddin Muhammed b, Yakub, elKimisul-Muhit, Beyrut, 1991, I,
560-561; Ebdlbeka, Eyyub b. Musa, Kiillivat, Beyrat, ts., 672; Sami, 5.548; [bnu Hacer,
Ahmed b, Ali, Fethul-Biri, Beyrut, 1988, X, 306; Heytemi, Ahmed, ez-Zevicir an
Tktirafil-Kebsir, Muswr, 1951, 1, 57; Mubirekfiri, Muhammed Abdurrahman b.
Abdirrahim, Tuhfetul-Abfazi bi Serhi't-Tirmizi, Beyrut, 1990, V1, 54; Necati, M. Os-
man, Kuridn ve Psikoloff (Terc: Hayati Aydin), Ankara, 1998, s. 81; Necati, Hadis ve
Psikoloji (Terc: Mustafa I§ik) Ankara, 2000, s, 108 vd,

¢ Ragh el-istahdni, el-Mifiedat ff Garibi1-Kur'in, Beyrut, 1s., 118; Nevevi, Muhyiddin,
Serhu Sahih-f Miislim, Beyrut, ts., XVI, 116,

7 Hirs1zin qaldifi veya gasbedicinin gasbettifi nimetin ondan mahrum kalmasi istemek
haset olmadifn gibi, haks:z olarak elde ettifi o nimetin kendisinden alinarak hak sahi-
bine teslim etmeye ¢ahgilmas: da insani bir vazifedir.

8 Nevevl, V1,116.

s Beyhaki, Ahmed, Suabu?-Iman, Beyrut, 1990,V, 263.
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miisliiman kardesindeki nimetin zevalini istemesi” ifadesiyle, kafirin
elinde bulunan nimeti kiskanmakee, bu tarifin disinda kalmaktadir.

Aliist (v.1270/1854) de; bagkasindaki nimetin yok olmasini te-
menni etmek haset oldugu gibi, bagkasinda nimetin olmamasin: veya
baskalarindaki fakirlik ve noksanhfin devam etmesini istemenin de
haset oldugunu sGylemektedir. Tiirkge’de, bagkasindaki nimetin yok
olmasini veya kendisine gegmesini istemeye “¢ekememezlik”; bagkasi-
mn fakirliginin ya da noksanhfinin devam etmesini arzu etmeye de
“istememezlik” denmektedir. Ister gekememezlik olsun, ister isteme-
mezlik olsun, her ikisi de hog olmayan, dinen ve ahlaken kabul edil-
meyen durumlardir.

Asim Efendi (v. 1820) de; hasedi: “Fadil ve miiteneim bir adamin
faziletinin ve nimetinin, kendisine mutehavvil olmasim yahut ondan
zail ve meslub olmasim temenni eylemek manisinadir.”:2 seklinde
ifade eder.

Tariflerden de anlagildifiz {izere haset; bir kisinin, baskasinda bulu-
nan iistiin nitelik (nimet ve fazilet)lerin yok olmasini ve sadece kendi-
sinde olmasin temenni etmesi ya da o GUstiinliiklerin kendisinde ol-
mamakla birlikte ¢ekemedigi kiside de bulunmamasim istemesidir.
Boylece hasette esas olan, bagkasindaki nimetin yok olmasimi veyahut
sadece bencil/egoist bir diigiince ile yalmz kendisinde olmasim arzu
etmekdtir.

Zuliim anlamina gelen “Bagy” kelimesi, Kur'dn’da “haset” mani-
sinda da kullanilmaktadirs. Glinkii hasedin séze ve eyleme déniistii-
riilmesinde bagkalarinin hakkina maddi ve manevi tecaviiz etme, ezi-
yet etme ve zulmetme bulunmaktadiri4.

10 Kafir veya facir kigilerin sahip olduklan Gstiinliikleri, fitne ve fesat gikarmalan gibi fa-
aliyetlerde bulunmalan durumunda bunlamn imkanlarindan mahrum kalmalamnnin
temenni edilebilecefi belirtilmektedir. (bkz, Gazali, Muhammed, fhydu Uldmi'd-Din,
Beyrut, ts.,, LI, 236, Heytemt, 1, 57; Canan, {brahim, Kiitiib-f Sitte Muhtasar Teciime
ve Serhi, Ankara, 1689, V1, 323},

u Algst, Sihabuddin Mahmud, RithurT-Meéni, Beyrut, 1985, XXX, 284,

12 Asim Efendi, Kdmus Tercemesi, 1, 1120,

12 Mesels, bkz. Bakara, 2/90, 213; Al-i Imréin 3/19; Sura, 42/14, Césiye, 45/17.

1 Elmalil;, M, Hamdi Yazir, Hak Dini Kurén Dili, Eser Negr. 1971, IX, 6406.
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Hasetci, haset ettifi kisinin elindeki nimetlerin zevali hususunda
¢aba sarfetmeye gegerse “bagi” olurs. Ciinkii “Bafy”in kaynag haset-
tir. Zalime “bagi” denmesi; hasetginin, Allahin mahsud (haset edi-
len)’a ihsan ettigi nimetlerin yok olmasiu istemekle ona zulmetme-

sinden dolayidirs,

B- Hadislerde Haset Kelimesinin Kullamhs Sekilleri

Arabca bir ifade olan “Hased” kelimesinin, hadislerde birden fazla
manada kullamldig goriillmektedir:

1- Baz1 hadislerde “haset” kelimesi; bagkasinda bulunan iistiinliik-
lerin yok olmasini ve sadece kendisinde kalmastn: temenni etmek ya
da o iistiinliiklerin kendisinde olmamakla birlikte cekemedigi kiside de
bulunmamasini  istemek analmma gelen “Cekememezlik ve
istememezlik” méanisinda kullanilmaktadir?. Yukanda bunun tarifle-
rini verdigimiz igin burada bu kadarla yetiniyoruz.

2- Bazt hadislerde; kadimin, kocasinin sevgisinin yalmz kendisine
olmasim isteyerek kumasmi liskanmasi/Bayret méindsmda kullamil-
maktadir. Mesela; Hz. Peygamberin Hz. Hatice’vi baz vesilelerle
methetmesi (izerine Hz. Aige’nin: “Hatice’yi haset ettigim gibi hicbir
kadini haset etmedim.”® ifadesindeki “haset” kelimesi “fayret” mana-
sinda kullanilmaktadir. Aym: hadisin bagka bir rivayetinde “haset” ke-
limesi yerine “Eayret™9 kelimesi kulltamlmaktadir,

3- Baz1 hadislerde de; namusa halel veren durumlardan korumak
méanésina gelen “Bayret”° anlaminda kullanilmaktadir. Bu manadaki
“haset” Arapca'daki “Gayret, gayr, fiyar” kelimelerinin kargthgidir ve
“luskanmak” méinisina olan “Bayret” anlaminda mecizi olarak kulla-
mimaktadir. Mesela; erkegin ailesini ve namusunu, kadiun da kocasi-
n1 baskasindan haset etmesi/kiskanmas, o kiginin hamiyetinden olup

15 [bnu Hacer, Feth, X, 596; Mubarekfiiri, V1, 54.

16 {bnu Manzur, XIV;79.

17 Konunun iglenig seyri i¢inde iligili hadisler zikredilecektir.

8 Tirmizi, Muhammed b. Isa, Siinen, ist.,1992, Menakib, 61,

19 Tirmizi, Mendkib, 61.

a0 {bnul-Esir, Mecduddin, en-Nihaye £ GaribiT-Hadis vel-Eser, Beyrut, ts., 111, 401;
Ibnu Manzur; V, 41.
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baskalarnin, namusuna verecegi kétii hallerden kendisini korumas
gereginden ve kendi namusuna gdz dikmesini hog gérmemesinden
kaynaklanmaktadir. Bu méinddaki haset de, &viilmiis ve bunun yapil-
mast da istenilmigtir.

Hz. Peygamber (s.a.v.), “Kiskanchiin bazisim Allah sever, bazisim
da cirkin goriir, Allah’'m hoglandify lkaskanchk, kétiliigin kuvvetle
muhtemel oldugunda gosterilen tepkidir, Allah'm hoglanmadif kas-
kanghk da, kétiiliik belirtisi olmadify yerde gosterilen tepkidir." bu-
yurmaktadir, Hadiste gegen laskanghk “Bayret” kelimesi ile ifade edil-
migtir.

Hadiste, “gayret”in ifrat noktas: olan ve kétiiliife sebep olmayan
durumlarda gosterilen “kiskanghk” ile, ifsat olmas) durumunun muh-
temel oldugu zamandaki “kiskanghk” zikredilmektedir. Mesela, kisi-
nin, ailesini, her hangi bir kétiiliik yapilmasi kugkusuyla bagkalarin-
dan kiskanmasi Bayretin orta yoludur. Fakat, higbir kétiiliik yapilma
ihtimali olmadif halde kétiiliik yapilir kuskusuyla ailesini evine hap-
setmesi de gayretin ifrat noktasidir.

Bunun bir de tefrit noktas: vardir ki, o da namusunu bagkalarindan
hi¢ kuskanmamaktir, Bir hadiste Allah’in kiyamette kendilerine rahmet
nazari ile bakmayacag belirtilen ii¢ kisim insandan birisinin de “Aile-
sini kiskanmayan (deyyiis) kisinin oldugu22 bildirilmektedir.

Boylece “gayret” manasindaki haset; kiginin namusunu ve ailesini
bagkalarinin goz dikmelerinden korumasini, himaye etmesini ve bag-
kalarimin kotiiliik yapmasim istememesi (kerih gormesi)'ni ifade et-
mektedir. Bu manadaki haset de dinen ve ahlaken hog kargilanan ve
Allah’in raz1 oldugu bir durum olmaktadir.

4- Bazn hadislerde ise; Allah’in rnzasim kazandiracak olan giizel ig-
ler yapmada yarigmak, imkanlarm Allah’m rzas: ugrunda kulianan
kisilerin sahip oldugu {stiin niteliklerin, kendilerinde de olmasim ar-
zulamak manasina gelen “gibta” anlaminda istiare olarak kullamimak-

a1 Ebil Dévud, Cihad, 140; [bnu Mace, Nikah, 56; Nesai, Zekat, 66; Darimi, Nikah, 37;
Ahmed b. Hanbel, V, 445-446; Heysemi,
22 Nesal, Zekat, 69.
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tadirea,

Bu gesit haset, gerek Kur'dn'da ve gerekse hadislerde tasvib ve tes-
vik edilen bir durumdur. Bu kistmla ilgili genis bilgi ileride verilecegi
icin burada bu kadarla iktifa ediyoruz.

Ozellikle {izerinde durmak istedigimiz konu, birinci maddede anla-
tilan hasettir. Bunun dilimizdeki tam karsthfn cekememezlik ve
istememezliktir. islam’in kabul etmedigi “haset etme” de budur.

Gegmigte oldugn gibi giiniimiizde de ¢ekememezligin hem ferdi,
hem de toplumsal bir rahatsizik haline geldigi ve bu rahatsizligan,
fertlerde, kurumlarda ve kuruluglar arasinda giderek arttigt, maddi ve
ménevi bir ¢ok zararlarinin ortaya giktign dikkati gekmektedir. Bu ba-
kimdan béyle bir konunun daha ziyade bilinmesinin biiyiik &nemi bu-
lunmaktadir. Zira hastalik ne derece dogru teshis edilebilirse, tedavisi
de o derece kolay yapilabilir.

Haset etme duygusunun insandan gkanhp atilmasi diistiniileme-
digi gibi hig bir insamn da ondan kurtulmas: miimkiin degildir. Ancak
kisilerin psikolojik durumlanna gére haset edenlerin mertebeleri bu-
lunmaktadir. Yukandan beri anlatilanlardan hareketle haset etme ba-
kimindan insanlar mertebelere ayirarak konunun daha iyi anlasiima-
sina ¢aligalim.

C- Haset Etmne Bakimmdan insanlarin Mertebeleri

Haset, insamn tabiatinda var olan bir duygudur2¢, Hz. Peygamber
de, hig bir insanin haset duygusundan kurtulamayacagin: beyan etmis-
tir. Bu sebeple her insanda ¢ekememezlik (haset) bulunmaktadir. An-
cak insanlar biyolojik ve karakteristik ézellikleri bakimindan farkl: of-
dugu gibi, haset etme bakimindan da farkliiklar arzetmektedir. Yine
psikolojik her duygunun kendi i¢inde agagidan yukariya veya kétiiden
tyive dogru dereceleri oldugu gibi kigilerin durumlarnna bagh olarak
hasedin de mertebeleri vardir.

23 {bnu'l-Esir, IH, 340; Ibnu Manzur; V11, 350.
24 [bnu Receb, Abdurrahman, CimiuT-Ulim vel-Hikem, Miiessesetu'r-Risale, ts., 11,
260. Heytemi, I, 58, Gazili, III, 199.
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ibnu Receb (v. 795/1393), haset etme bakimindan insanlan bir kag
kisma ayirmaktadir#s. Bu taksimat giizel gordiigiimiiz icin burada
nakletmeyi faydah buluyoruz:

1- Baz insanlar “bagi” denecek gekilde, haset edilen kiside bulunan
nimet ve iistiin vasiflan gekemez ve 0 nimetlerin o kisiden yok olmasi-
na fiili ve kavli olarak galsir. Bu kisma giren kigiler iki guruba aymlr.
Bunlardan:

a- Bazilar, haset edilen kigideki nimetin, onun elinden ziil olmasi-
na ve kendisine gegmesine ¢ahigir.

b- Bazilan da haset edilen kisideki nimetlerin ne kendisine ne de
baskasina gecmesini ister. Sadece o nimetin yok olmasina ¢aba harear.
Bu iki guruba giren insanlarin hasetleri, hasedin en kotiisii ve yasakla-
nan haset olmaklia birlikte mertebe bakimindan ikincisi, birincisinden
daha serli ve daha kétii olmaktadur. Giinki ikincisinde nimetin tama-
men yok edilmesi mevzu bahistir.

Bu ikinci guruba su drnekleri verebiliriz: Seméada Allah’a kars1 igle-
nen ilk giinah Iblis’in Hz. Adem'i haset etmesidir#. Allah, Hz. Adem’i
yaratir, ona her seyin isimlerini 6gretir, meleklerin Adem’e secde et-
melerini ve nihayet, Adem’e ve esine cennette kalmalarim emreder.
Fakat iblis, Adem’in meleklere iistin geldigini gdriince Adem’i
cekemez ve ona secde etmekten imtina eder. Iblis, Adem'i nail oldugu
nimetlerden mahrum etmek ve onu Cennetten gikarmak icin galigir.
Nihayet yalanla onlarin ayagim kaydinr ve Cennetten gikmalarna se-
bep olur®. Bdylece Allah’a isyanindan dolayr nimetlerden mahrum o-
lan iblis, hile ile Hz. Adem’i de o nimetlerden mahrum birakir.

Yeryiiziinde insanlar arasinda Allah’a kars: islenen ilk isyan yine
hasetten olmug ve Hz. Adem’in ¢ocuklarindan biri, digerini haset yii-
ziinden 8ldiirmiistiir?,

25 Genls bilgi igin bkz. {bnu Receb, I1, 260-263.

26 Maverdi, Al b. Muhammed, Edebid d-Diinya ve'd-Din, Ist, 5. 260,
a7 Bkz, Bakara, 2/30-36; {bnu Receb, I, 260.

a8 Bkg, Maide, 5/27-28; Maverdi, 260.
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2- Kimileri de, bagkasim haset ettigi zaman hasedinin geregini
yapmayan ve haset edilen kisive fiili ve kavli olarak saldirida bulun-
mayan kisilerdir. Bu kistm da iki guruba aynhr:

a- Baz kisilerde, istege bafli olmadan icinde haset hissi dogar ve
bu hisst yok etmeye, icinden atmaya galigir. Ancak buna giicii yetmez.
Bu duyguya maglup da olabilir. Bu kigiler, iglerindeki haset hissini ag1-
ga vurmadikga glinah islemis sayilmazlar, yani mesul degillerdir.

b- Bazlan da isteyerek ve ihtiyari olarak haset eden kigilerdir ki,
bunlar hislerini fiili ve kavli olarak agiga vururlar. Miisliiman kardesin-
deki nimetlerin gitmesine sevinirler. B&yle kisiler, fiill olmasa da sozlii
olarak saldirabilirler. Sayet boyle yaparlarsa o kistler mesul olurlar.

3- Bir kisim insanlar da haset ettifi zaman, haset edilen kiginin e-
lindeki nimetlerin ondan yok olmasini istemez, fakat o kiside bulunan
nimetlerin, tistinliiklerin aynisinin kendisinde de olmasim ister. Bu
ugurda da gaba harcar, haset edilen kisi gibi olmak ister. Bu durumda
olan insanlar da iki guruba ayrihir:

a- Istenilen istiin vasiflar, sayet diinyevi iistiinliikler ise, sadece
diinyevi agtdan varhk sahibi olmay temenni etmede bir hayir yoktur.
Bu ménevi ciheti gézetilmeyen diinyevi iistiinliige Kur'in'da ve hadis-
lerde pek fazla 6nem verilmedigi ve hatta yerildigi goriilmektedir.

Mesela; Kur'dn-1 Kerim'de diinya mahmn goklugunu isteyenlerden
bahsedilirken Karun’a imrenenlerin hikayeleri su sekilde anlatihr:
“Karun, ihtisam iginde milletinin karsisina ¢ikti. Diinya hayatinin
debdebesini isteyenier ‘Kegke, Karun'a verildigi gibi bizim de olsa, ger-
gekten o biyik bir varik sahibidir’ demislerdi, Kendjilerine ilim veril-
mig olanlar ise Size yaziklar olsun, Allah'in miikafat, inamp yararl js-
ler yapanlar i¢in daha iyidir. Ona da ancak sabredenler kavugabilir.’
demiglerdi™. Fakat Allah'in, Karun'u ve sarayim yere batirdigim gér-
diiklerinde ise bu sefer Karun'un yerinde olmak istememislerdirse. Ote
yandan Allah, yeryiiziinde kibirlenmeyenleri, san-ghret pesinde ol-
mayanlan ve bozgunculuk gikarmayanlar methederek “Ahiret yurdu-
nu, yeryiiziinde bébiirlenmeyen ve bozgunculuk ¢tkarmayan kimselere

29 Kasas, 28/76-80.
30 Bka. Kasas, 28/81-82.
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veririz. Sonug Allah’a kars: gelmekten sakinanlarindir"» buyurmak-
tadir.

Baz rivayetlerde Hz. Peygamber'e, gibtamn zararinin olup olmadi-
gindan sorulmus, O (s.a.v.) da: “Ancak sopayla agaca vurmamn verdigi
zarar kadardir.”s seklinde cevap vermistir. Yani, gibtamin zararnin,
hasedin verdigi zarar kadar olmadifi belirtilmektedir. Tipki kisinin,
sopasim yaprakl: a§aca vurup da agacin, kokiinden sokiilmeksizin ve
dallarinin kinlmakstzin, yapraklarimn dékiilmesi gibi gibta edenin de,
diinya mali kazanmak ugrunda gordiigii zarar ancak sevabmnm nok-
sanlasmasi olarak degerlendirilmektedir.

b- Istenilen iistiinliikler sayet dini konularda ise bu giizeldir ve is-
tenilecek bir durumdur. Hasedin bu ¢egidine “gibta” denilmekle birlik-
te istiare olarak “hased” diye isimlendirilmistir. Bu guruba giren te-
menniler, makbul goriilmekte hatta tegvik dahi edilmektedir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) bdyle durumlan istedigi gibi, imrenilecek
hususlar da belirtmigtir.

Mesela; Hz. Peygamber (s.a.v.) Allah yolunda tekrar tekrar sehit
olmay istemig ve séyle buyurmugtur: “UTmmetime mesakkat vermeye-
cek olsaydim, hig bir cihad miifrezesinin arkasindan geri kalmazdum.
Allah’a yemin olsun ki, Allah yolunda 6ldiiriiliip diriltilmemi, ondan
sonra &ldiiriiliip diriltilmemi, ondan sonra Sidiiriilmemi ne kadar gok
isterdim.”s3

Yine Hz. Peygamber (s.a.v.) imrenilecek seyleri su sekilde de beyan
etmigtir: “Hased iki seyde olur: Biri, Allah'in kendisine Kur'an’i nasib
edip onun haramint haram, helahm da helal kabul ederek onun
hiikiimleriye amel eden kigi. Ikincisi de; Allah’in kendisine bol mal ve-
rip de ondan gece giindiiz infakta bulunan kigi.”s+ buyurmaktadir. Bir

» Kasas, 28/83.

3 fbnu'l-Esir, 111, 340-341; thnu Manzur, VII, 359.

33 Buhéri, Muhammed b, ismail, Sahih, ist., 1992, Iman, 26; Milslim b. el-Haccic, Sa-
hil 1st,, 1992, iméret, 103, 107; Nesai, Ebd Abdirrahman b. Suayb, Siinen, Ist., 1992,
Cihad, 18, 30.

34 Tirmizi, Birr, 24; Ahmed b. Hanbel, I1, 36; Beyhaki, V, 263; Ibnu Receb, I1, 262; Ayn-
ca bkz. Buhiiri, ilim, 15,
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rivayette de “... 0 malla akrabasim gériip g6zetir ve Allah’a itaatle amel
eder. Bu kisi gibi olmay1 arzulamaktr.”ss seklinde gecmektedir.

Allah’a itaat ve ibadet; mali veya bedeni veyahut hem mali, hem
bedent gekilde olur. Dikkat edilirse hadiste iki hususa da dikkat cekil-
mektedir: flim ve mal. Hem mali hem de bedeni olan ibadet sekilleri
esas itibariyle bu iki noktada toplanmaktadir. Onun icin insam Allah’a
ulagtiracak ilim ve mali temenni etmek ve bu ugurda gayret sarf etmek
glizel ve matluptur. Hz. Peygamber (s.a.v.), nefis ve ser hesabina kul-
lamlacak -ister ilim olsun, ister mal olsun- her tiirlii faziletin ve imka-
nin insana sorumluluk getirmesi sebebiyle diinyevi actdan olan iistiin-
liikk temennilerini tavsiye etmemig aksine insana ahireti ve ebedi
mutlulugu kazandiracak durumlan tavsiye etmistir. Bir hadiste “Al-
lah’im! Senden gibta edilen iyi seyler nasib etmeni ister, iyi halimizden
kétiiliige diiglirecek durumlardan da Sana sifininz/ Allahiimme
gabtan veld hebtan"7 buyurulmasi da insam imrendirecek iyi hallere
ve mevkilere sahip olmanin istendigini gostermektedir.

Bir hadiste de “Haset ve temelluk ancak ilim 6grenmede olabilir."s#
buyurularak ilim 6grenmek ve bu ilimle amel edip bagkalarina da 5¢-
retmek hem arzu edilen, hem de tavsiye edilen bir durumdur.

Mezkur hadislerde belirtilen ve gibta edilmesi tavsiye edilen du-
rumlan, birer 6rnek kabul ettigimizde, Allah'in rizastm kazanmaya ve-
sile olan her seyin temenni edilebilecegi séylenebilir.

Bu bakimdan hadiste dikkati ¢eken bir husus da; insan, baskasin-
daki malin-miilkiin kendisinde olmasimi temenni ederken, sadece
diinyevi bakimdan “Onun gibi zengin olayim, onun gibi makam ve
mevki sahibi olayim vs.” tarzindaki temenni etmesi degil, “O mal-
miilkii ve makamm Allah'in nzasim kazanmak icin sarfedebileyim.”
seklinde temenni etmesidir. Mesela hadiste; fakir olan bir insann,
maim Allah yolunda infak eden kisiyi gérdiiii zaman ““Benim de ma-
hm olsa idi, onun yapti gibi ben de yapardim.’ dedifinde her ikisi de

35 Suyiiti, Celaluddin, el-Cmit 5-Sagfr, Beyrut, 1990, h. no: 3818 ({bnu Asakir'den naklen).
35 Canan, VI, 324.

7 ibnu'l-Esir, 111, 340.

38 Beyhaki, V, 277.
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sevab bakimndan egit oldugu™s bildirilmektedir. Bu énemli bir nok-
tadir. Bu husustaki yaris tasvib ve tesvik edilmistir. Kur'dn-1 Ke-
vim’deki “Iy1 isler igin yarisanlar, bu isler icin yarigsinlar's, “ Hayirly
islerde birbirinizle yarigin."», “Allah'in magfiretine ve cennete kogu-
sun .. Ayetleri buna delalet etmektedir. Elbette ki, Allah'in rizasim
kazanmada yarisirken onun diinyevi yonii de olacaktir. Bu da Allah'in
vermis oldugu kabiliyetleri ve imkanlan iyi kullanmak, caligmak ve iis-
tiin gaba sarf etmektir. Neticede elde edilen imkanlar, faziletleri, is-
titnliikleri Allah’in rizast ugrunda kullanabilmektir. Bu gekildeki bir
yanista dikkat edilecek esas, baskasimn geri kalmasini temenni etmek
degil, kisinin, kendisinin maddi-ménevi noksamim gorerek bagkala-
nnda gordiigii iistiin meziyetlere ulagmaya galismasidir. Bu baglamda
mii’'min; mevcuda iktifa etmemeli, maddi ve manevi servetini daha ¢ok
artirmak icin gayret gostermelidir. Hatta kendisinde {istiin meziyet o-
lanlar da baskalanmn kendisi gibi olmasim isteyerek onlan ¢alismaya
tesvik etmeli ve bu diisiince ierisinde yarigmalidur.

“ Amellerin en faziletlisi’s, “ En hayirliiniz Kur'dn'’r 6¢renen ve dgre-
tendir, “En hayiriimz ailesine hayirh olaninizdir, Ben de ailesine en
Bayirls olammzm.”ss, “ Insanlarn en hayirhsi, insanlara en ¢ok faydali
olamdir" gibi Hz. Peygamber'in hadislerinde gecen “en hayirhmiz, en
faziletli olamniz” seklindeki ifadelere dikkat edildigi zaman, insanlarn;
maddi ve méanevi, sosyolojik ve psikolojik durumlarina gore en hayrls,
daha tistiin olan seylere tegvik edildigi gorillmektedir.

iste bu gekildeki iistiinliikler, hem Kur'dn’da hem de hadislerde
tegvik edilirken, insani hem galismaya hem de Allah'in nzast ugrunda

30 Tirmizi, Ziihd, 17; [bnu Mace, Ziihd, 26.

4o Mutaffifin, 83/26.

# Bakara, 2/148.

42 AL.i [mrén, 3/133; Hadid, 57/21.

43 Miislim, Iman, 140; Ebd Déviid, Stinnet, 2;

+4 Buhri, Fezaili'l-Kur'an, 21; Ebd David, Vitr, 14; Tirmizi, Sevabu'l-Kur'an, 15; fbnu
Méce, Muk,, 16.

45 [bnu Méce, Nikah, 50.

46 {bnu Hacer, ef-MetalibuT-Aliye, 1, 264.



50 ¥rd. Dog. Dr. Adem DXOLEK

imkanlarim kullanmaya sevk etmekte, dolayisiyla insana mutluluk ka-
zandirmakta ve onu ahlaken de olguniuga erdirmektedir.

Agiklamalarda da gorildiigli gibi, k6tii (mezmum) olan haset,
gibtadan farkh bir durumdur. Giinkii haset, bagkasinin lehine olan bir
hayn istememek ve ondan o hayrh geyin yok olmasim istemektir.
Gibta ise bagkasinda olan nimetin ve hayirh seyin aymsimn kendisin-
de de olmasini arzu etmektir+7. Fakat haset eden adam, Allah’in bir
miislimana verdigi nimeti, kendisine yapilms bir k&tiiliik olarak dii-
sliniir ki, bu o hasetginin cehaletinden kaynaklanmaktadir. Ciinkii o
hasetgi, miisliiman kardesinde olan nimetin varlifimn kendisine her
hangi bir zararinin olmadifim ve Allah’in hazinesinin gok genis olup
istedigine istedigi kadar verdigini bilemiyor. Bazen de Allah'in takdiri-
ne ve taksimine kiziyor. Dolayisiyla hasetgi, bu haliyle kiifre yaklagmis
oluyor. Bu cehaleti olmasa o zaman hasetgi: “Allah’in takdirine degil,
Allah’in o kisiye ihsan ettigi nimetlerden dolay: igimde olusan fiziintii-
den hoglanmiyorum.™8 seklinde diigiinecek, igindeki diismanhga
diismanlik edecek ve bagkasindaki nimetlerin yok olmasim temenni
etmeyecektir.

4- Bir kusim insan da, i¢inde haset hissi duydugu zaman, o hissini
izale etmeye caligir. Haset ettigi kisiye ihsanda bulunur, ona dua eder,
onun iistiin vasiflanini bagkalarna da sdylemek suretiyle hasedini yok
etmeye gayret gbsterir, kardesine olan haset hissini, sevgi hissine ¢e-
virmeye caligir, Bdylece kendisi igin olmasim arzu ettifi seyin,
miisliiman kardesi i¢in de olmasini ister, bagkalamm kendinden iistiin
gérmeyi arzu eder. Bu durum, imanin en dstiin mertebelerindendir.
Bu mertebeye ulagan kit de kamil bir mii’'min olur+. B&yle bir insanin

47 Bkz. Asim Efendi, I, 1120; (Heytemi; gibtayt vacib, mendub ve miibah olmak tizere iig
lusma ayinir ve iman, namaz, zekat gibi dini emirleri yerine getirenlere gibtay: vacib ve
masiyete rnza gdstermenin ise harvam ; ilim ve sosyal yardimlagma gibi hususlardaki
gibtamin mendub; evlenme gibi durumlarla elde edilen nimetler hususundaki gibtamin
ise miibah oldugunu sdyler.) Heytemd, I, 57, Aymca bke. Hazin, Tefiir, 1, 349; Elmalil;,
VI1IE, 5663.

48 Beyhald, V, 263. .

49 Hadiste "Kendisi igin istedifini kardesi igin de istemedikge kamil bir miimin olarnaz-
stmiz.” buyurulmaktadiz. (Buhéri, Iman, 7; Miislim,fman, 81).
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kalbinde haset ile iman bir arada bulunmaz, bulunsa da hasedin hig
bir tezahiirii gériilmez.

Baz kisilerde de takvasindan dolay iginde haset hissi uyanur ki, ki-
si bu hisle amel etmemek ve hasedi fiiliyata déniistiirmemek i¢in caba
gosterirse bunda mazur sayilir. Ciinkii insamn génliine gelen hatira-
lardan birisi olan haset hissidir ki, bunun sékiiliip anlmas: imkansiz-
dir. Bu bakimdan haset hissi séze ve eyleme doniistiiriilmedikge insan
sorumluluktan kurtulurse, Onun icin hig¢ bir insana “haset etme”
denemez, fakat sahip olduu baset duygusunun yoniinii iyiye cevirme-
si ve o duyguyu iyi ydnde kullanmasi séylenebilir.

D- Haset Duygusunun Insanda Bulunmasimn Hikmet

Hased, fitri bir duygudur. Fitri olan bir sey de insana Allah tarafin-
dan baz gayeler icin verilmigtir. Glinkii insanda bulunan hig bir gey
abes degildir, boguna yaratilmamgtirst. Bu bakimdan insanoglunda,
hemcinslerine kargi {istiin olmak arzusu bulunmaktadir. insanda bu-
funan ve fitri olan bu duygu bir kusur degil, bir meziyettir. Ciinkii in-
sanda bulunan ve iyi ydnde kullamimasindan kaynaklanan yars ve re-
kabet hissi, biitiin terakkinin zemberigidirs2. Insanda tisttin olma hissi
olmasaydi ilimde ve amelde hig bir ilerleme clamazdi. Dolayisiyla bu
duygunun insanda bulunmasi kétii degil, o duygunun kétiiye kulla-
nilmasi kétiidiir.

Konu ile ilgili olarak psikolog ve psikiyatrist olan Alfred Adler
(v.1937)'in su agtklamalarim: burada zikretmenin yerinde olaca ka-
naatindeyim. O g6yle der: Kugkusuz hepimizde yaratilistan bir &lglide
¢ekemezlik bulunur. Ne var ki, az miktarda gekemezlik hic de fena bir
dzellik degildir ve diipediiz normaldir, Ancak ¢ekemezlik yararh olmak
zorundadir. insant cahsmaya kanalize edebilmeli, insanda ilerleme e-
gilimi uyandirmal ve sorunlarn {izerine gitme istegini ona verebilme-
lidir. Boylesi durumlarda gekemezlifin yararsizh§ séylenemez. Dola-

s Heytemd, , 58.

st Cagkun, Seleuk, Bir Egitimei Olarak Hz. Peygamber'in Jnsan Anlayrgr, Erzurum, 1996,
5. 206.

52 Canan,VI, 321.
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yistyla hepimizde varlif1 kusku gétiirmeyen birazicik cemezlikler kar-
sisinda anlayis géstermemiz gerekmektedirss.

E- Haset Etmenin Zararlan

Haset duygusunun kétiiye kullamlmasinin insana verdigi zarar an-
latilirken, haset etmenin zehirli bir yilana ve kalbi ifsat eden bir nes-
neye benzedigis+, insana asla bir yarar saglamadig: ifade edilmektess;
hasetginin de, insam par¢alamak i¢in yaklasan bir arslandan daha teh-
likeli oldugusé belirtilmektedir. Aym zamanda haset etmenin, hem dini
ifsat ettigis” hem de bedene zarar verdigi beyan edilmektedirse,

Haset etmenin zararlarmm fert, toplum ve din acisindan olmak {ize-
re li¢ grupta degerlendirmek miimkiindiir.

1- Fert Agisindan

Yukarida da belirttigimiz gibi haset; birinci olarak ferdi agidan de-
gerlendirildiginde; haset eden, baskasinda herhangi bir nimet gérdii-
gilinde, o nimet, haset ettigi kiside devam ettikce kendinin noksan ol-
dugunu ve o nimetlerden mahrum kaldigim diiglinerek o nimetlerin
yok olmasim temenni etmestyle, bu hissini disa aksettirmese bile, o-
nun iginde méanevi bir kor ates meydana gelir ve hasetginin bedenini
iginden yakip yok eder. Bu bakimdan hasedin etkisi, haset edilen diis-
mandan &nce, hased edenin kendisinde gériiliir. Nice haset edenler,
kendilerini helak ederler, fakat haset edilenin haberi bile olmaz.

Haset eden kisi inkarci (cahid)dir. Ciinkii o, Allah’in kendisine tak-
tir ettigi (nimet)e razi olmamaktadirss. Halbuki insamn vazifesi; bas-
kasinin mahnin ve {istiin niteliklerinin muhasebesini yapmak degil,
kendisine verilen maddi ve méinevi nimetleri islettirmek ve onlann
gtikriin{i eda etmektir. Allah, Kurdn'da “Rabbinin rahmetini onlar mi
taksim edip paylagtirivorlar? Diinya hayatinda onlarii gegimliklerini

53 Adler, Alfred, ¥agama Sanat1(Ter. Kamuran Sipal), Ist,, 1998, 5. 97.

& Edrmondo de Amicis, Cocuk Kalbi (Cev. [brahim Alaattin), Ist, 2001, 5., 287.

35 Adler, Yagama Sanaty, s. 97

5 Maverdi, 265.

57 Méverdi, 265; Adler, fosant Taniuma Sanat: (Ter. Kamuran Sipal), Ist.,, 1008, . 248,
58 Méverdi, s., 260,

5 Kugeyri, Abduikertm, er-Ris#letu T-Kuseyrivye i [imi’t Tasavvuf, Beyrut, 1993, 5.,155.
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aralarinda Biz taksim ettik, birbirlerine is gordirmelert icin kimini
kimine derecelerle dstiin kildik, Rabbinin rahmeti onlann biriktirdik-
leri geylerden daha tstiindiir."%® buyurmaktadir.

Bir bagka dyette de “Allah’in sizi birbirferinizden istiin kildigr gey-
leri temenni (haset) etmeyin ..."® buyurulmaktadir. Bu Ayet yorumla-
nirken; kisinin, bagkalarna verilen mal-miilk, evlat vs. seyleri haset
etmek oldugu gibi, kadinlarm erkeklere ait bazi {istiin nitelikleri, er-
keklerin de kadinlara ait baz faziletleri temenni etmelerinin de haset
oldugu ve bundan dolay: da bu tiir temennilerde bulunmalarinin red-
dedildigi ifade edilmektedirs=,

Elmalli da bu dyetin tefsirini syle yapar: “Allah’in, bazimza dige-
rinden fazla olarak bahgettigi mukeddarati temenni etmeye kalkigma-
yimz, birbirinizin malina, makamna ve sair nail oldugu vehbi veya
kesbi mazhariyetlerine géz dikmeyiniz. Zira bu gibi temenniler, evvela;
haset, nefsaniyet ve diigmanlik uyandirr. ikinci olarak; Allah'in takdir
ve taksimine nzasizhfn gosterir. Uctincii olarak da; kendi hakkinda
mukadder olmayan bir geyi temenni etmek kaderin hikmeti ile
muaraza etmek ve bos yere elem ¢ekmektir. Digerinin hakkinda kesb
ile mukadder olam kuru kuru temenni etmek bir atalet ve batalet ve
vakti zayi etmektir. Kesbi olmayam temenni etmek de bos yere imkan-
s1z olan bir eyl temenni etmektir.”6s

Haset etmek kisiyi, kemalita diigman yapar, mahsudun zarar gér-
mesinden ve sahip oldugu faziletlerden mahrum kalmasindan mem-
nun olur. Halbuki miinafis (yansgcr) keméle agiktir, o kargisindaki kigi-
nin ya da rakibinin geri kalmasim dejil, daha ileri gitmesini arzu eder.
Bu da miisabaka ile ve “Artik galisanlar da bunun gibi bir gaye igin ¢a-
Iismalidirlar."s4 Ayetinin ifade ettigi dlinya ve ahiret saadetini kazandi-
racak islerde caligmakla olabilir.

6o Zuhruf, 43/32.

61 Nisa, 4/32.

¢ {hnu Receh, 1, 309; Ayrica bkz. Hazin, I, 349; Ayden, Hayati, Kurin'da Insan Psikolo-
fisi, Istanbul, 2002, 5., 278.

63 Elmahls, 11, 1346.

64 Saffdt, 37/61,
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Haset etmek kisiyl, huzursuz eder; diinyada ve Ahirette mutlu
yagayamaz. Bu “el-Hasfid 13 yesiid/ haset eden huzur bulamaz.”ss de-
yimiyle ifade edilmistir. Zira diinyada hiiziin ve tasanin verdigi ac1 ve
elem, ahirette de azabin verecegi elemden dolay1 diinyada ve #hirette
huzurlu yagamas: miimkiin degildirss.

Mudviye b. Siifyan (v. 60/679), “Her insam razi ederim, ancak
hased edeni raz1 edemem. Ciinkii o ancak nimetin yok olmasindan raz
olur.” derken, bir baska ifadesinde de “Serrin sifatlan icinde hasetten
daha ¢ok adaletli bir sifat yoktur. Ciinkii haset; hisidi, haset edilenden
dnee §ldiiriir."s7 demistir.

Haset etmek, minevi agidan da hésidin amelinin yok olmasina se-
bep olur. Giinkii hésid, Allah’in takdirine ve taksimine nza gosterme-
diginden bagkasinda bulunan istiin meziyetleri ¢ekemez; hem Allah
hakkinda, hem de insanlar hakkinda su-i zanda bulunur. Dolaysiyla,
bagkalarimin sahip oldugu nimetlerin yok olmasi icin her tiirlii hileleri
yapmak i¢in gayret gosterir. Bu sebeple de haset, hisidin amellerinin
yok olmasmna sebep olur. Hz. Peygamber'in “Hased; iyilikleri yer
bitirir, tipke ategin odunu (veya otu) yakip bitirdigi gibi ..."68 hadisi bu
gercegi ifade etmektedir. BSylece hased, hasetginin hem diinyevi hem
de uhrevi hayatim mahveder.

Haset etmek; olgun mi'minin degil, kafirin ve miinafigin §zel-
ligidir. Onun igin Hz. Peygamber (s.a.v.) “Mii’min bir insanin kalbinde
imanla haset bir arada bulunmaz.”s buyurmakla bu hakikati ifade et-
migtir. “Mii’'min gbta eder, miinafik haset eder.”7o ifadesi de bu
gercegi beyan etmektedir. Glinkil mii’min, Allahn takdirine inanir;
miinafik ve kafir ise Allah’in takdirine ve taksimine inanmadig igin

&5 Maverdi, 264; Sehivi, e-MekdsiduT-Hasene, Beyrut, 1985, 308; Acldni, {smail, -
KegfurI-Hafa, Beyrut, 1988, [, 361.

& Kugeyri, 155; Ayrica bkz. Saymh, Mutluluk Elfmizde, Ist,, 2001, 5., 73-74.

67 Kugeyrd, 156.

&8 Ebli Daviid, Siileyman b. el-Eg'as, Sunen,ist,, 1992, ; Beyhaki, V, 266; Suyiiti, e/-Cén,
h. no: 3817 Miinzirl, Zekiyyuddin, et-Tergfb ve't-Terhib, Mektebetu Pamuk, ts., HI,
326.

65 Nesit, Cihad, 8.

7o Gazali, 11, 189 (Ibnu Ebi'd-Diinya'dan nakleder.); Acliin, 11, 295.
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bagkalannda zellikle de inanan insanlarda bulunan nimetlere raz
olamaz, baskalarimn elindekine goz diker, onun sahip oldugu nimetin
yok olmasim arzu eder. Onun icin kafirler veya miinafiklar,
miisliimanlara bir iyilik dokundugunda iiziliirler, kotiiliik isabet et-
tiginde ise sevindiklerini Kur'an haber vermektedir?t. Miisliiman ise
kendisi i¢in olmasin istedigi seyin diger miisliimanlar i¢in de olmasin
ister. Miisliiman, kardesini sevindiren geyden dolay1 sevinir, onun
duydupu acidan da iiziiliir. Miislimanlar bir viicut gibidir; birine bir
diken batsa oteki de stirap duyar72. Hatta bir misliman, insan olarak,
masum olan bir gayr-i miisliim’in bile ac1 duymasim arzu etmez.

Kurin-1 Kerim'de ehl-i kitab (Yahudiler)m, miisliimanlar ¢eke-
mediklerinden bahsedilir. Onlarn bu hasetleri kétiilenerek sdyle buyu-
rulur: “ ERi-1 kitabm cogunun sirf cekememelert viiziinden hak geldikten
sonra mii' minleri imaniarindan ¢evirerek kafir olmalarmn: isterler.”73

Yine Yahudilerin Hz. Peygamber’e verilen peygamberlik, Kur'an,
zaferden ve miislimanlara verilen iistiinliklerden dolayr haset ettik-
leri belirtilmekte ve bu durumlan kétillenmektedir™.

Haset etmenin zararlanm &zetlemek gerekirse sunlar stylemek
miimkiindiir:

a- Haset etmek, kisiye Allah'in ve Ras(liiniin yasaklamig oldugu bir
seyl yaptirr.

b- Haset etmek, sahibinin kalbindeki Allah’a imani ya yok eder ya
da zayiflatarak yok olmaya mahkum eder.

¢~ Haset etmek, haset edenin amel defterinde bulunan iyiliklerini
ve iyi amellerini siler, goturir.

d- Haset etmek, sahibini faydasiz hale getirdigi gibi, onunia arka-
daglik yapmakta fayda olmaz. Hasetci zararh kisidir, zaran da en ¢ok
kendinedir.

o- Haset etmek, sahibinin miisliimanhgin keméle erdirmez.

7 Bkz. Al-i Imréin, 3/120.

7 Bkz, Buhari, Edeb, 27; Miislim, Birr, 66; Tayllisi, Ebd David, Misned, Beyrt, ts,,
5.,107.

73 Bakara, 2/109.

74 Nisa, 4/54; Beyzavi, Tefin, I, 219.
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f- Haset etmek, nimetlerin gitmesine ve belalarin gelmesine vesile
olur. Bu sebeple hasetcinin, arkadag ile arasi agihr, arkadagliklar son
bulur.

g- Haset etmek, sahibini gegmiste hakarete ugramus milletlerin
kétii amelleri ile sifatlamakla cahil ve aldanms bir kisi yapar.

h- Haset etmek, sahibinin diinya saadetini ve huzurunu yok eder.

1- Haset etmek, sahibinin ahiret saadetinin de kaybolmasina vesile
olurz.

2- Toplum Agistndan

Haset etmenin, toplum agisindan zararma gelince; hasetci, icinde
tasidifn o kotii ve habis hissi tenkit, gybet gibi sbze ve eyleme
déniigtiirdiiftinde siri hastalik gibi topluma zarar verir. Ciinkii hésid,
bagkalarinda bulunan nimetlerin ve faziletlerin kaybolmasi icin gal-
igtigindan her tiirlii entrikalara stirekli bag vurur ve baskalanmn eller-
inde bulunan imkanlarin yok olmasina galigir. Toplumn maddi ve
manevi olarak huzursuz eder. Topluma biiyiik zararlar verir. Bu sebe-
ple Kur’in-1 Kerim'de “Haset ettigi zaman hasetcinin serrinden Allah’a
siginma’7s ogretilmektedir.

Haset, insanlann birbirlerine olan sevgisini yok eder. insanlar bir-
birlerine diigman yapar ve toplumsal barigt kaybettirir. Neticede icti-
mai huzursuzluk meydana getirir.

Hz. Peygamber (s.a.v.), haset etmenin adam &ldiirmeye bile sebep
oldugunu beyan etmis ve s8yle buyurmustur: “.. Hasedden sakirun,
zira Adem’in gocuklarmndan biri , digerini hasedinden dolay1 Sldiir-
miigtiir.”7.

Ayni gekilde devletler bazinda diisiiniildiigiinde, kendisini siiper
gii¢ olarak goren devletlerin, bagkalarimin elinde ve yurdunda bulunan
imkanlann kendisine ge¢mesi, kendisinin tek siiper giic olmas1 ve
bagkalarinin onmamast i¢in akittiklart kanlar, yaktklan yiktiklan

75 Miinzird, I1I, 331-332.
76 Felak, 113/5.
77 Muttaki, Kepzu-Ummal, 111, 2556.
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yurtlar, yok ettikleri servetler, &ldiirdiikleri bunca masum insanlar,
hasedin ulusal boyuttaki zararimin ve kétiiliigiiniin en biiyiik sahididir.

Omer b. Abdilaziz (v.101/719): “Haset edenden daha ¢ok mazluma
benzeyen bir zilim gérmedim. Ciinkii o daima keder igindedir ve
{(hasedinden dolay1) nefes nefesedir/ Yani iginde bulundugu psikolojik
durum, sahibinin biyolojik yapisini &ylesine etkilemektedir ki, -bu
hasedinin siddetinden dolayi- soluk solugadir”78 derken, hasedin hem
ferdi hem de toplumsal zararlarina isaret etmektedir.

“Allah Teald, bir kuluna her hangi bir merhametsiz diisman: mus-
allat etmek isterse ona haset¢isini musallat eder.”9 ifadesi, hasetginin
ne kadar zalim oldufunu bildirmektedir. Hasetci &yle gadabh bir
zalimdir ki: ne baki kalir, ne de haset etmeyi terk eder, bagkalarina
sézlil ve fiili saldinda bulunmaktan ve zulmetmekten zevk alir.

Yine Allah Teala, Hz. Siileyman’a vahyeder ve sGyle buyurur: “Sana
yedi seyi tavsiye ediyorum: Hig bir salih kulumu aldatma ve onlardan
hic birsini de haset etme “ buyurunca Hz. Siileyman, “Tamam, bu ka-
dar yeter ey Rabbim!” derfe.

Bisr b. el-Haris (v. 227/841); “Diismanhffin akrabalar arasinda,
hasedin komsular arasinda, menfaat kavgasimin da kardesler arasinda
oldupunu™® sdyleyerek hasedin daha ziyade komgular arasinda cere-
yan ettigine dikkati cekmisgtir.

Haset etmek, ferdin psikolojik durumunu gésteren bir rihi hastahk
iken, topluma yayildiginda ise sosyo-psikolojik bir durum haline gelir.
Bdylece ferdi helak eden sarf bir hastalik olan hased, toplumu mahve-
den bir hastaltk olur. Hasit, bir nimet goérdiigiinde saginr kalir, haset
ettigi kisinin baginda musibet gérdiigiinde de ona sevinir. Haset eden
kisiler, Adler (v.1937)in ifadesiyle, “Davramglari bir bagkasin1 {iziintii-
ye sokuyormus, hi¢ umursamazlar, Hatta haset duygusuyla Syle bir
duruma siiriiklenirler ki, en yakinlarimn bile ac1 ve 1shrabindan zevk

78 Kugeyri, 1506.
7 Kugeyri, 156
8e Kugeyri, 156.
81 Beyhaki, V, 278.



58 Yrd. Dog. Dr, Adem DOLEK

alir.”sz,

Ibnu’l-Mubarek (v.181/797) de: “Beni haset eden kisinin kalbindeki
hasedi emirimin kalbinde kilmayan Allah’a hamd olsun.”s ifadesiyle
idarecinin haset etmesinin topluma verecegi zarann, siradan bir kisi-
nin haset etmesinden ¢ok daha fazla olacagina dikkati cekmistir

3- Din Agisindan

Ferdi ve toplumu saglikli bi¢imde ayakta tutan unsurlardan birisi, o
toplumun inandig kutsal degerleri ve inanglandir. Toplumun dejene-
re edilmesinin yollarindan birisi de o toplumun sahip oldugu kutsal
degerlerinin sokiillip atlmasidir. Bazen bir insamin; makam, mevki,
san ve gohret kazanma ugruna haset ve kinle, insanlann kutsal deger-
lerini kaziyip yok ederek verdifi zaram, Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle
anlatmaktadir:

“Onceki milletlerden size gegen hastahk, haset ve kindarhktr. Kin-
darlik, hilika (tiras eden)dir. Ben, hilika (tirag eden)mn sag1 kaziyan
oldugunu sdylemiyorum, fakat (buradaki) hilika, dini kékiinden kazn-
yan (yok eden)dir. Nefsim kudret elinde olan Allah’a yemin olsun ki,
iman etmedikge Cennete giremezsiniz, birbirinizi sevmedikce de iman
etmis olamazsiniz, aramzda sevglyi olusturacak seyi haber vereyim
mi? Aramzda selam: yaymiz.”84,

Halika, ustura ile sag: tirag edene denir. Hadiste, kindarhigi ve ha-
sedi yiiziinden kiginin dine verdigi zarar, “Sag: tiras eden kisi” méina-
sina gelen “hilika” kelimesi ile ifade edilmistir. BSyle bir benzetme ile
anlatilmasi, isin vahametinin biiyiikliifiinii ve dine verdigi zaran orta-
ya koymast agisindan biiyiik 6nemi haiz oldugunu géstermektedir.

Ayni sekilde Hz., Peygamber (s.a.v.), haset eden kiginin dine verdigi
zararm biiyiikliigiine dikkati ¢ekerek soyle buyurmustur: “Kisinin ma-
la olan digkiinligi (hirs)) ile miishimamn dini konusundaki
cekememezliginin verdigi zarar, iki a¢ kurdun koyun siiriisiine verdigi

82 Adler, frsan: Tamuma Sanafy, 249.

a3 Kugeyrt, 155.

8 Tirmizi, Kiyarmet, 56; Beyhaki, V, 267; Aymca bkz. Befiavi, el-Huseyn b, Mes'fid,
Serhu’s-Siinne, Beyrut, 1983, XIIi, 117.
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zarardan daha biiyiiktiir.”8s. Bir rivayette de “mala ve makama olan
hirs1” seklinde gegmektedir.

Kisinin; mal ve makama olan sevgisi ve bu sevgiden dolayr bu iki
seyi elde etmek i¢in gosterdigi hurs sebebi ile dine verdigi zarar, bir ko-
yun siiriisiine saliverilen iki a¢ kurdun verdigi zarardan daha biiyiik-
tiir. Burada kisinin hirs: a¢ kurtlara, hirsma maglup olan kisinin
zaafiyeti de kurtlarin koyunlara olan diigkiinliigiine benzetilmigtir.

Hadiste, hirsin arslana degil de kurda benzetilmesi dikkat ¢ekicidir.
Zira arslan ihtiyaci kadar olan bir kag koyunu pargalar. Kurt ise eger
imkan bulursa tiim davart bogarak &ldiiriir, icinden ancak bir tanesini
pargalar, yer.

Mal, sehevi duygulan tahrik eden bir cesit giictiir. Insam 8nce
miibah olan seylere sevk ederek onlara ahstinir, sonradan bunlaria ye-
tinemeyecegini telkin ederek onu giipheli geylere sevk etmeye ve Al-
lah’a itaat etmekten ahkoymaya baslar. Neticede insan, mal elde et-
mek ugruna dininden ve izzetinden tavizler vererek dine zarar vermig
olur. Mevki kazanmak da béyledir. Hatta dyle kisiler vardir ki, makam
ve mevki icin mahm miitkiinii harcamaktadir. Yagaihk, gésteris ve ri-
yakarlik gibi nice kétii davramslarda bulunarak makam elde edeyim,
derken nifaka ve gizli sirke diismektedir. Bazen de dinini ve namusunu
verenler olmaktadir. Ama mal i¢in makam ve mevkisini veren yok gi-
bidir®s.

Bu sebepledir ki, bazen bir kigi, makam hirs1 ve haset yliziinden
baskalarina nice zuliimler yapmaktadir. Bagkalarimin 0 makama gel-
memesi icin nice entrikalar ¢evirmekte, rakiplerini alt etmek igin nice
zuliimler islemekte ve bagkalanmn inang ve ibadetlerine zarar ver-
mektedir.

Esas itibariyle ménevi konuda haset olamaz. Sayet kisi, bagkasinin
inancim yasamas! hususundaki meziyetlerini haset ediyorsa ya kendisi
riyakardir, 4hirette alacag: miikafata daha diinyada kavugmak ister; ya
da haset ettigi kisiyl riyAkar zanneder, ona haksizhk ve zulmeder. Her

85 Tirmizi, Ziihd, 43; Darimi, Rikak, 21; Ahmed b, Hanbel, 111, 456, 460.
8 Bkz, Mubfrekfiirf, V11, 39. Délek, Adem, Edebi Agidan hadislerde Tegbih ve Temsiller,
Erzurum, 2001, s 218,



60 Yrd. Dog. Dr. Adem DOLEK

iki durumda da hasetgi zarar etmektedir. Bu bakimdan dini yagayss,
riyakarhg ve hasedi kabul etmez bir hakikattir.

F- Haset Etme Hastahfiimmn Sebepleri

Haset duygusunun tezahiirlerinin ortaya gitkmasinin bir ¢ok sebe-
pleri olabilir. Bunlarn en bagta gelenlerden bazilan sunlardir:

1-Diigmanlik: Diigmanlik, haset etmenin en siddetli sebeplerinden
biridir. Kisi, diigmanhk ettigi kisinin sahip oldugu nimetlerin kaybol-
masin ister, diigmamndan intikam almak diisiincesindedir. Bunu
fiilen yapamazsa o nimetin onun elinden gitmesini ya da diismaninin
basina bela yagmurunun yagmasimi arzu eder.

2- Ofke (gadab): Haset; kinin, kin de &fkenin neticelerindendir.
Haksiz yere bagkasina &fkelenen kisi, bagkasinda olan seylerin yok ol-
masini, kendinde bulunanlarn onda olmamasin arzular.

3- Kindarlik (Bugz): Haset, kinin neticelerindendir. Baskasina kin
baglayan kisi, bugzettigi kisinin helak olmasini veya zarar icinde olma-
sum arzular.

4-Kibir: Cekemeyen kisi sadece kendisinin biiyiik olmasin, ¢eke-
medifi kisinin de kiiciik diismesini ve zelil olmasin ister. Bu bakim-
dan kibir, hasedin sebebi olmaktadir.

Miigrikler kibirlenmelerinden ve Hz. Peygamber'i de kiigiik gér-
melerinden dolayn O'nun peygamber olarak gonderilmesini kabulle-
nememigler ve bdylesine gerefli bir gérevi O'na yakighramamiglardur.
Bu sebeple de Kureysliler, “Allah, bir beserf mri pevgamber gonderdi?’®7
va da “Bu Kurdn, (Mekke ve Taif gibi) id selirden olan biiviik bir
adama indirifmeli degZ] miydi™® diyorlar ve Kur'in'in; Hz. Peygamber'e
indirilmesini yakigtiramiyorlar, biiyiikliigiin, sadece diinya mal ve diin-
yevi makam ile oldugunu samyorlardi. Mekke'de Velid b. Mugire,
Taif'te de Urve b. Mes'ud gibi diinyaca zengin gérdiikleri kimseleri Hz,
Peygamber’den bityiik kabul ediyorlardi, onun igin Kur'in'in da onlara
indirilmesini laytk gdriiyorlardi, Allah, Kureyslilerin Hz. Peygamber’i
ve miisliimanlan kiiglik gormelerine karsilik, “Allah, aramizdan

87 {sra, 17/95.
88 Zuhruf, 43/31.
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bunlann tizerine mi litfunu reva gordi?’ demelert igin iste Biz onlarin
bazisini bazis ile imtihan eftik ..."8 buyurmusgtur.

5-{Istiin Gelme Isteffi: Haset edilen kisi, makam, mal veya servet
sahibi ise cekemeyen kisi, onun sahip oldugu bu sahalardaki iistiinl{ik-
lerini diigiiniir ve o kiginin daha fazla yiikselmesine ya da aym seviyede
kalmasma tahammiil edemeyip, o nimetlerin haset ettigi kisiden git-
mesini ister ki, {istiinliik sadece kendisine yaklagsin.

6-Teacciib (kendini begenme): Onceki iimmetlerden de peygam-
berlerine “Siz ancak bizim gibi insansmiz™°, “ Bizim gibi bir insana mi
iman edecegiz™, “Kendiniz gibi bir insana itaat ederseniz o0 zaman
zarara ufyaranlardan ofursunuz’ % diyerek, kendileri gibi bir insamin
peygamber olmasim, Allah’tan vahiy alan o peygamberlere yakisti-
ramamglar ve onlar gekememislerdir. Kendileri gibi bir insanin pey-
gamber olmasina teacciip etmisler ve “Allah bir beseri mi peygamber
gonderdi?'®s, “ Bize melekler indirimeli degil miydi7s+ demiglerdir. Al-
lah da séyle buyurmurtur: “Size o korkung akibeti haber vermek igin,
korunmaniz igin ve o savede rahmete kavugsturulmanmz igin kendinizden
bir kisi vasitasiyla Rabbinizden size bir ihtar geldi dive teacciih mii etti-
nz?'s,

Bunlar birer misal olarak degerlendirildiginde toplumda buna ben-
zer bir ¢ok durumlar gériilmektedir.

7-Maksatlarin Elden Kagma Korkusu: Bir makama veya bir hedefe
gtz diken kigilerden herbiri, digerinin o hedefe yetigmemesini, sadece
kendilerinin kazanmasin isterler, bylece kalplerinde haset olusur.

8-Riyaset Sevdast: Bir makamda bulunan veya o makamin sadece
kendisinin olmasm isteyen kisi, bagkalarimin o makama gelmesini
istemez, gayet biri gtksa ve 0 makama geleceini hissettirse, o zaman

8¢ En'dm, 6/53.

s [brahim, 14/10,
o Miiminiin, 23/47.
92 Miiminiin, 23/34.
o3 fsrél, 17/94.

94 Furkan, 25/21.

95 A'réf, 63.
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birbirlerinin sahip oldugu {stiinliiklerin ellerinden gitmesini temenni
ederler ve 0 makama bagkalarinin gelmesini istemezler.

9-Kadn Sevgisi: Hz. Adem’in iki oglu arasinda cereyan eden hadi-
ses gibi ban erkeklerin gekememezlikten birbirlerini hatta bir ¢ok ki-
siyi kadin yiiziinden &ldtirdiikleri veya zarar verdikleri ¢ok yasanan o-
laylardandir. $unu ifade edelim ki, her nerede olursa olsun, bir mecli-
se giizel bir kadin girse, mecliste bulunan kisilerde bir rekabet ve haset
hissinin uyandif inkar edilemez bir gercektir.

10-Bagkalarinda Bulunan Ustiinliiklerin Kendisinde Olmayisi: Baz
kisiler, bagkasindaki listiin niteliklere ve nimetlere bakar, o nimetlerin
kendisinde olmadifini goriir. Haset edilen kisiye kars: icinde gizli bir
kin ve bugz olusurs”.

11- Kiginin Kotii Hissi: Baz kisiler, haset ettikleri kimselerle arala-
nnda biiyiiklenme veya mertebeler gibi talip olmakta isteklerinin ¢a-
tigmas diye bir sey olmadig, hatta haset ettikleri kisileri tanimadiklan
halde, hicbir sebep yok iken bir takim 4lim, fizil, mal-miilk sahibi kisi-
leri topluluklar arasinda dillerine dolarlar, nimetlerinin yok olmasm
isterler ve onlarn sahip olduklan nimetlerden mahrum olmalarindan
seving duyarlar. Kendileri de daima r(ihi rahatsizhiklar iginde kivramr-
lares,

12- Asin Cimrilik ve Hirs (Suhh): Nefisler agir1 cimrilige ve ihtirasa
(suhh) meyyal olarak yaratmistirs, Bu bakimdan asin cimrilik ve ih-
tiras da hasedin kaynafidir. Dolayisiyla da huzursuziugun sebebidir.
Cimrilikte agint giden kigi, bagkalannin malinda bile cimrilik yapar,
yani onlarin ihsanda bulunmasina géz diker ve bagkalarina yardimda
bulunmalarim istemez. [hsanda bulunanlan ¢ekemez, ihsan eden kisi-
lerin bagkalan tarafindan sevilmesini ve tercih edilmesini istemez. O

o Bkz, Maide, 5/27-30; Ayetlerin yorumu igin bkz. Elmalih, 111, 1652-1656; Bu konudalki
hadisin yorumu igin bkz, Miras, Kamil, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-f Sarih
Tercemesi ve Serhi, Ankara, 1986, IX, 83-84,

97 Hasedin sebepleri konusunda genig bilgt igin bkz. Gazall, [11,192-194 ; Kinalizide,
230-233.

98 Gazill, I11, 192-194; Miinziri, 111, 334-335; Kinalizade, s.,233.

99 Nisa, 4/120.
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bakimdan da cimri olan kisinin haset ettigi, ihsanda bulunan kisinin
de hased edildigi goriilmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.): “Zuliimden
sakmmn, ¢iinkii zuliim, kiyamet giinii karanlktir. uhhdan da sakanin,
¢linkii hirs ve laskanghk, sizden evvelki milletleri helak etmig ve bir-
birlerinin kanlarnt dokmeye, haramlarnim da helal kabul etmeye sevk
etmigtir.”o0, “Islim’, suhhun (agin cimrilik, hirs ve laskanghgm)
mahvetmesi gibi hi¢hir sey mahvetmez.”t buyurarak, cimrilikten sa-
kinmay1 ve cémert davranmay: yeglemektedir.

Adler (v.1937)e gére de cimriligin, hasetle yakindan akrabalin
vardir, coklukla da hasede bagli olarak gériilen bir karekter ézelligidir.
Byle bir cimrilifin tezahiirii, cimri kimsenin bagka birini sevindirme-
ye bir tiirlii yanagmamasi, yani tiimiiyle topluma ya da toplumun bi-
reylerine karg yakinlk gdstermekte cimrilige kagmasi, gevresine bir
duvar 8rerek kendisine ait o degerli hazineleri giiven altina almak is-
temesidir.

Buradan da cimriligin, bir yandan ag¢ gézliliikk ve kendini begen-
mislik, éte yandan da hasetle iligkili oldugu kolayca goriiliirtoz,

13- Tembellik: Tembel insan; caligar sevmez, cahisan: gordiikge i-
cinde ¢ahsana karst cekememezlik meydana gelir. “Caligmaktan Gle-
cek”, “Calismaya doymaz.”, “Istirahat nedir, bilmez”, “Sanki hep diin-
yada kalacak.” gibi sézlerle hasedin tezahiirii goriiliir.

S5z konusu maddelerin yaminda, diinya sevgisi, menfaat diigkiinlii-
g, acizlik gibi sebepler de zikredilebilir.

Yukanrida sdzkonusu edilen Ozellikler vb. durumlardan otiirii, gii-
niimiizde de baz kesimlerin, dini, milli ve devletin terakkisi icin ge-
rekli olan gorevleri yapmaya liyakatli bir ¢ok kisinin, gayretlerine ve
{istiin niteliklerine ragmen diinyevi bakimdan zengin ve makam sahibi
olmayislar1 sebebiyle, bdyle vazifeleri onlara layik gérmedikleri veya
birlikte cahsmalarim kendilerine sindiremedikleri, bu vazifeleri zen-
ginlikleri ya da iist makamlarda bulunan yakinlar hasebiyle sadece

1o Miislim, Birr, 56;
w1 Suyiiti, ef-CAmy, h. no: 7978 Ebd Ya'la'dan nalklen).
wz pAdler, fnsam Tamima Sanati, s.250.
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kendilerinin yapma haklarimin oldugu vehmiyle biiyiiklendikleri gé-
riilmektedir.

Bu sebeple sadece kendi bencillifinden ve menfaatine diiskiinlii-
giinden dolayr devletin ve milletin maddi ve manevi terakkisine ¢ah-
sanlarin kiskamldig, dolayisiyla topyekiin milletin ve devletin zarara
ugratildigt kendini géstermeketdir.

G- Hasedin Kaynaklan

Haset etme daha ziyade ayni yagtaki, aymi meslekteki kisiler ara-
sinda gorildigii gibi, akrabalar arasinda ve mekan itibariye birbirine
vakin olanlar, ortak olanlar ve market, holding, imalata ve liretici gibi
aym ozellikleri tagiyanlar arasinda da sikga cerevan etmektedir. Mese-
la; bir alim diger 4limi, tiitekim mallan satan bir market sahibi diger
market sahibini, bir deri imalatgisinin diger deri imalatgisini, aym &g-
retmenin bir &grencisinin difer 6grenci arkadagimi, birden fazla evii
olan kiginin hanmimlar1 kumalanm vs. daha ¢ok haset ederler. Biiyiik
bir mevki sahibi, bu alanda kendi mevkiine yakin olanlar haset edebi-
lirres, Fakat ayr dzelliklere sahip olanlar arasinda haset az gériiliir ve-
ya hic gériillmez. Mesela, ayakakbi satieis ile bir ziraatg: arasinda ha-
set pek cereyan etmez. Yabancilar ve birbirine uzak olanlar arasinda
da haset az olur.

H- Haset Etmenin Hikmii

Bastan beri yapilan agiklamalarda da goriildiigii gibi baskalammn
elindeki iistiinliiklerin ve nimetlerin yok olmasim ya da sadece kendi-
sinde olup bagkalarinda olmamasini istemenin hem ferde hem de top-
luma ne kadar zararh oldugu anlasiimigtir. Bu bakimdan haset duygu-
surun kotli yénde kullamimasi, Islim dininde kétii (mezmum) kabul
edildigi gibi diger dinlerde de iyi kabul edilmemigtirtos,

Haset etmenin k&éti bir durum oldugunu belirten Beyhaki
(v.458/1066), hasedi terk etmeyi imanin subelerinden sayar ve kirk
ligiincii sirada bununla ilgili genis agtklamalarda bulunuros,

103 Gazili, 111, 194-195; Kinahzade, 5., 234.
w4 Miras, XI1, 240.
105 Beyhaki, V, 263-278,
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Maverdi {v.450/1058), hasedin kétii bir huy oldugunu ifade e-
dertes, Heytemi (v. 974/1566) de, biiyiik giinahlan agiklarken Allah’a
ortak kosmak ve gdsteris yapmaktan sonra ligiincii sirada haset etmeyi
zikrederto7 ve haset duygusunun kétii yénde kullamlmasinin hem ha-
ram hem de herhalukirda fisk oldugunu sGyler:e8, Elmahh (v.1942) da
haset etmenin biiytik giinahlardan kabul edildigini ifade ederzos.

Biitiin ahlakcilar da hasetle ilgili dyet ve hadislere dayanarak ve ha-
sedin psikolojik ve sosyal zararlarini da g&z Oniine alarak, hasedi ha-
ram saymuglardirto, _

Haset duygusunun hayirh seylerde ve iyi islerde yansma (tenifiis
ve rekabet) manésina gelen haset diger bir ifadeyle gibta haram degil-
dir, hatta tegvik bile edilmektedir. Hatta haset, soz ve fiile doniigtii-
riilmemekle birlikte kisi, bu konuda nefsi ile miicahade ederek Allah'mn
hosuna gidecek iglerde bulunursa o zaman biiyiik sevaba nail olur:.

1I- HASET HASTALIGININ TEDAVISI (PSIKOTERAPI)

Her derdin devasimn oldugunut2 beyan eden Hz. Peygamber
(s.a.v.)in, haset duygusunun kétiiye kullanilmas: ile meydana gelen
rahatsizhiklan, zamanimn sartlan icerisinde psikoterapi yéntemleri ile
tedavi ettigi goriilmektedir. Bu bakimdan haset ile ilgili hadisleri, Hz.
Peygamber (s.a.v.Yin icra ettigi psikoterapi agisindan degerlendirmeye
cabisacafiz. Agtklamaya gecmeden Once psikoterapiye kisaca temas
etmemiz faydali olacaktir.

A-Psikoterapinin Tarifi

w6 Maverdl, 5., 260.

17 Heyternt, I, 47.

168 Heytemi, I, 57.

0o Elmahly, 11, 1346,

na Gagnicr, Mustafa, “ Hasef’, D.L.A. XVI, 388.

w Ejmalily, IX, 64085.

12 Bkz, Buhérd, Sahik, Tib, 1; Miislim, Seldm, 69; Ebt David, 1; Tirmizi, Tib, 2; fbnu
Méce, Eba Abdillah, Siinen, Ist., 1962, Tib, 1; Malik b, Enes, Muvatta; Ist.,, 1992, Ayn,
12; Hakim, Muhammed b. Abdillah, el-Miistedrek alf’s-Sahfhayn, Beyrut, 1990, IV,
218; {bnu'l Kayyim el-Cevziyye, Muhammed b. Ebi Bekr, et-Tibbu'n-Nebevi, Beyrut,
ts., 5.8; Suyiit], et-Ttbbu n-Nebevi, Beyrut, 1986, 97-101.
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Psikoterapi: “Insanin ruhsal yapisim anlamak, céziimlemek, des-
teklemek gelistirmek, olgunlaghrmak ve iyilestirmek anlamina gelir.
Yani, insamn kendisiyle ve bagkalanyla bang i¢inde olmasina, denge-
sini ve diizenini siirdiirmesine, ¢evresiyle uyum saglamasina yonelik
ruhsal tedavi yontemleridir.”u3,

Diger bir tarife gére de “Daha olgun ve uygun bir ruhsal denge
saglamak amac dogrultusunda zihinsel ve duygusal bozukluk gésteren
hastalarla diigiince ve duygu ahgverigi kurularak yiiriitiilen bir tedavi
bilimi ve sanatidir. Cok genel bir basglik alinda stylemek gerekirse,
duygusal catigmalan ¢dzlimleyen, bu ¢atigmalardan dogan kayg ve
gerginlikleri, ¢gkkiinliikleri azaltan, rithi uyum diizeyini artiran, kigiler
arasi iligkileri daha da olgunlagtiran tiim teknik ve yontemlere psiko-
terapi denilebilir". Bu tarife gére psikoterapi; “Problemli kisi ile,
onun kisisel probleminin ¢6ziimiine yardime: olabilecek uzman kisi
arasinda, problemin ¢dziimiine déniik olarak kigi-kisiye, yiiz-yiize cer-
eyan eden psikolojik bir yardimi™s ifade eden “psikolojik damigma”
anlaminda da kullaniimaktadar.

Bu agiklamalardan hareketle, biz bu ¢alismamizda psikoterapiyi;
kurumsal (klinik ortamda uygulanan psikoterapi) anlaminin &tesinde
her sahada kullamlan ve bireye psikolojik yardim olarak ifade edilen
“psikolojik damgma” anlaminda®® ele alarak konumuzu degeriendir-
meye gayret edecegiz.

ua Saygih, Sefa, Ruh Hastaliklars ve Korunma Yollar, Ist., 2001, 5.180.

w4 Giileg, Cengiz, Psikoterapiler, Ankara, 1993, 11.

ws Tan, Hasan, Pstkolajik Danigma ve Rehberlik, ist., 1986, 19.

w6 Bazi uzmanlar, psikoterapi ile psikelojik damgmayr birbirinden ayirirken, bazt uz-
manlar da eganlamh olarak kullanmakta ve iki terim arasinda bir ayirim yapmamakta-
dir. ki terimin aym oldufu gériigiini benimseyen uzmanlara gére uygulamada ku-
rumsal yapi ve yaklagim bigimleri farkli olsa da psikoterapi ve psikclojik damgma, a-
maglar ve erigilmek istenen sorunlar bakumindan birbirinin aymdir. Her ikisi de psika-
lojik iligki iginde siirdiiriilen terapotik siireglerdir. Amag, bireye psikolojik yardim sag-
layarak onun uyumsuzluk yaratan davramglarim degistirmesinde ve béylece kendini
gergeklegtirmesine yardimer olmaktir. Bu bakimdan psikoterapi yerine psikolojik da-
mgma, psikolojik damgma yerine psikoterapi denmesi, kullanilan terminolojinin Gte-
sinde higbir ayrilifa igaret etmez, (Bkz., Tan, 18-20; Kepgeoglu, Muharrem, Psikolajik
Danigma ve Rehberlik, Ankara, 196,181},
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B- Haset ile [lgili Hadislerin Psikoterapi Agtsindan Yorumlanmas

Psikolojide bencillik olarak ifade edilen haset; insanda bulunan ve
kétiiye kullarulabilen bir duygu ve huydur'7. Bu duygu her insanda da
meveuttur. Fakat, bu duygunun derecesi kiginin imam, bilgisi ve kiil-
tiirii, psikolojik ve sosyolojik durumuna gore degisiklik arzeder.

Hz. Peygamber (s.a.v.), haset duygusunun psikolojik olarak her in-
sanda bulundugunu belirtir ve “Uc¢ sey vardir ki, onlardan hi¢ kimse
kurtulamaz: uursuziuk hissi, s-i zan ve haset” buyurur,

-"Ey Allah’in Rasilii! Bunlardan kurtulug garesi nedir?” diye soru-
lur. Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.v.):

-"Ugursuzluk hissettifinde onun fizerinde durma, si-i zan ettiginde
onu .aragtirma, haset ettiinde de onu fiiliyata koyma.”# diye cevap
verir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)'in: “Onceki milletlerden size gegen hastalik,
haset ve kindarhktr. ..."19 buyurmasi da, hasedin; fertte oldugu kadar
toplumda yayginlastifinda sosyo-psikolojik bir hastalik haline geldigi-
ne isaret etmektedir.

Hasedin daha Snceki milletlerde bulunan bir hastalik oldugu gibi
Kendi iimmetine de bu hastalifin isabet edecegini bildiren Hz. Pey-
gamber (s.a.v.):

-MImmetime, diger immetlerin hastalif isabet edecektir.” buyu-
runca, Oradaki sahabiler:

-"Ey Allah’in Nebisi! Diger iimmetlerin hastalif1 nedir?” diye sorar-
lar.

Hz. Peygamber de:

Esr (simartklik)2c, batr (azginlik)=, tekasiir (coklukla 6giin-
mek)22 ve diinya mali konusunda tendciig (yans)w23, birbirine kindar-

17 Nevevl, V1,116; Ayriea bkz, Kirea, Celal, Kurin— Kerim de Fen Bilimleri, 1989, ist, s. 301,
ud Befavi, XIII, 14; Méverd, 265 Heysemi, VIII, 78; Ibnu Hacer, Feth, X, 396
(Abdurrezzaktan naklen); Suydti, e/-Cimi h.no: 5983; Heytemd, [, 58; Mubarekfiitf, V1, 55.

19 Beyhaki,V, 267; Begavi, X111, 117.

10 Egr; nimete nail olundugunda ve zenginlifin uzun sirmesindeki sevingten kaynakla-
nan agin azginhkar, ({bnu-Esir, 1, 51, 135)

m Batir; esrin biraz daha alt mertebesidir,
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Ik ve birbirini cekememedir, hatta (isin sonu) zuliim olur.™=2+ diye ce-
vap verir. {bnu Receb’in rivayetinde “Zuliim, sonra adam oldiirme-
dir."2s geklinde gegmektedir.

Bunu te'yid eden miigahhas bir 6rnek olarak su hadis zikredilebilir:
“U¢ sey vardir ki, bunlar her hatanin temeli ve esasidir; onlardan saki-
nin: Kibirden sakinin; finkii kibir, iblis’i Adem’e secde etmemeye
sevk etmigtir. Hirstan sakinun; ¢finkit hirs, Adem'i yasak agactan ye-
meye sevk etmigtir. Hasedden sakinin; zira Adem’in ¢ocuklanindan bi-
ri, digerini hasedinden dolay1 Sldiirmiigtiir.™=2s.

Goriildiigii tizere bu hadisler, hasedin; insanhk tarihi boyunca var
oldugunu ve insanlan yasaklan islemeye sevk ettigini, hatta kan dok-
meye kadar gétiirdiigiinii anlatmaktadir.

Haset, psikolojik agidan degerlendirildiginde, insamin bedenini
igten yikan, mecalsiz ve halsiz birakan, huzursuz eden, igten yakip
tiiketen psikolojik bir hastaliktir.

Hasen el-Basri (v. 110/728), “Her insanda haset vardir. Kim hased-
ini bagy ve zulme vardirmazsa ona bir sorumluluk yoktur.” stziiyle
hasedin her insanda bulundugunu ifade etmistir.

Islim ahlakgilan da hasedi bir tiir riih hastah sayarlar2z, Mesel4;
hasedin, yaratthigtan var olan bir duygu oldugunu syleyen Heytem:
onun kalbi (psikolojik) hastaliklardan oldugunu ifade ederken'=s, Ki-
nahzide de hasedi, en slimullii ve en siddetli ruh hastalify olarak
nitelendirmektedirt=9,

ua Tekasiir; niifus ve mél qoklugu ile sviinmektir (Ibnu Manzur, V, 132).

13 Tenhcily; fiayati artirmak igin alis verisi kimstirmaktir ({bnu'l-Esir, V, 21); {bnu
Receb'in rivayetinde “Tendcils” yerinde “tendfiis” kelimesi gegmektedir ki, bu
Kur'dn'in "Yarganlar yarngsin” dyetine muhaliftir. Bu bakimdan hadisin siyaki iginde
“tenciig” kelimesinin daha dogru oldugu kanaatindeyiz.

a4 Hikim,IV, 186.

15 fbriu Receb, I1, 261; Heytemt, I,

16 Miittaki, II1, 256.

w7 Cagniel, Mustafa, “ Haser’, D.La. XV, 388.

128 Heytemd, I, 58.

129 Kinahzdde, 224.



Hadisler Isginda Haset Hastalifit ve Psikoterapi &9

Zikredilen agiklamalar gostermektedir ki, haset; her insanda bulu-
nan ve kurtulmasi miimkiin olmayan fitri ve psikolojik bir duygu olup,
ancak eyleme doniigtiifii zaman ferdi ve toplumu helak eden habis bir
hastalik olmaktadir.

C- Hasetle flgili Hz. Peygamber'in icra Ettigi Psikoterapi Yontem-

leri

Hasedin (psikolojik) bir hastalik oldugunu beyan eden Hz. Pey-
gamber (s.a.v.}, ayn zamanda bu hastahin ferde, topluma ve dine
- verdigi sararlann da beyan etmistir. Ferdin ve toplumun huzurlu
yagamast icin b&yle psikolojik bir rahatsizhfin da iyilesmesi
hususunda psikoterapi icra etmig ve insan tabiatinda mevcut olan bu
hastaligin zararsiz hale gelmesi igin gerek Kur'dn'la gerekse hadisleri-
yle hedefler gostermis ve iyi yonlere kanalize etmigtir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)'in gosterdigi bu hedefleri maddeler halinde
su sekilde ifade edebiliriz:

1-Haset Etmeyi Soze ve Eyleme Déniigtiirmemek

Her insamn tabiatinda var olan haset duygusunun sokiiliip atilmasi
imkansizdir. Boyle bir duygunun insana verilmesinin de hikmetsiz
oldugu diigiiniilemez. Ancak iradeyle kétiiye kullamlmasi sebebiyle
habis olan veya yerinde kullanilmadiginda zararh hale gelen bu duy-
gUNUN MeCrasl degistirildiginde faydal hale getirilebilir. Tipki ategin
kotii gaye igin kullamldiginda zararh, ihtiyaglar igin kallamldiginda ise
gok faydal bir nimet olmas: gibi. Bunun igin haset duygusunun s6z ve
eyleme doniistiiriilmemesi istenerek: “Ugursuzluk hissettiginde onun
fizerinde durma, sfi-i zan ettifinde onu araghrma, haset ettiginde de
onu fiiliyata koyma." 13 buyurulmustur. Kurdn'da da “Haset ettigi
yaman hasetcinin serrinden felakin Rabbine sigimrim.M3 ifadesinde
“haset” duygusundan degil, “haset ettigi zaman denmesi” de hasedin
eyleme déniigtiiriilmesine igaret etmektedir

o-Haset Etmenin Zararlarim Diigiitnmek

e Begavi, X111, 114, Maverdi, 265; Heysemi, VIII, 78.
13 Pelak, 113/5.



70 Yrd. Dog. Dr. Adem DOLEK

Hz. Peygamber (s.a.v.)'in, bir gok hadislerinde hasedin zararlarnn:
anlatarak hased etmemeyi yegledigi gériilmektedir.

“... Birbirinizi haset etmeyin ..."32. buyurarak miisliimanlarin bir-
birlerini haset etmemelerini isteyen Hz. Peygamber (s.a.v.): “Fakirlik
neredeyse kiifiir olacakti, haset de neredeyse kadere galip gelecekti.”s2
hadisi ile de haset etmenin zaranna karg: dikkatli olunmasina isaret
etmigtir.

Hz. Peygamber (s.a.v.): “... Bir mii'min kiginin kalbinde iman ile
haset birlikte bulunmaz.”34 buyurmasiyla, haset ile imamin birbiri ile
barigmadifin. imamn hasedi kabul etmedigini ve ikisinin kalpte bir
arada bulunamayacagim haber vermigtir. Dolayisiyla haset, kamil bir
mii'minin 6zelligi clamaz.

Hasedin zararlan ile ilgili su hadislert de zikredebiliriz:

“Haset; iyilikleri yer bitirir, tipky, ategin odunu (veya otu) yakip bi-
tirdigi gibi...”35.

“Hased, imam ifsat eder, tipki sabirt3¢’in bali bozdugu gibi.”7

“Hasetgi, dedi-koducu ve kahin benden degildir, Ben de ondan
degilim, buyurmus ve “Mii’min ve mii'minata yapmadiklar: seylerden
dolayr ezivet verenler, bivitk bir iftira etmisler ve ap agik giinah
Islemislerdirs8 dyetini okumustur. Hadiste gecen “Benden defildir”
ifadesi: kadmil bir yol lizerine degildir, tam olarak benim siinnetim {iz-
erine degildir, kimil bir mi'min olamaz, c¢ekememezlik mii’mine
yakigmaz, demektir.

Mii'minlerin birbirlerini haset etmemelerini isteyen Hz. Peygamber
(s.a.v.)19, Gimmetinin icinde birbirlerini haset edenlerin gogalacaf

132 Buhéri, Edeb, 57; Miislim, Birr, 24, 27; Eba Daviid, Edeb, 47; Tirmizi, Edeb, 24; Ma-
lik, Hiisnii'l-Huluk,14; Beyhaki, V, 263.

133 Beyhaki, V, 267.

134 Nesdi, Cihad, 8; Beyhaki, V, 267,

135 Ebii David, ; Beyhaki, V, 266; Suyiti, e/-C3ay, h, no: 4817, Miinziri, 111, 326;

136 Azvay denilen bir esit ac1 agacin suyu

137 Suyitl, el-Cimi, h. no: 3819,

138 Ahzéb, 33/85.

139 Buhiri, Edeb, 57; Miislim, Birr, 24, 27; Ebd David, Edeb, 47; Tirmizi, Edeb, 24;
Beyhaki,V, 263.
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endisesini de su hadisiyle haber vermektedir: “Ummetim fizerine en
cok korktugum sey; mallanmn fazlalagmasi, netice de birbirlerini
haset etmeleri ve birbirleri ile savagsmalan™4¢ buyurarak, {immetinin
birbirlerini haset etmelerini ve Gldiirmelerini, onlarn diinya ni-
metlerini fazla miktarda elde etmis olmalarina baglamaktadir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)'e: “Ey Allah'in Rasilii! insanlardan hangisi
daha {istiindiir?” diye soruldugunda Hz. Peygamber (s.a.v.): “Kalbi
mahmum, lisam sidik olandir.” buyurmugtur. Oradaki sahabiler: “Dili
sadik olanin ne demek oldugunu biliyoruz, kalbi mahmum ne demek-
tir?” diye sorarlar. Hz. Peygamber (s.a.v.) de: “I¢inde giinah ve zuliim,
kin ve haset bulunmayan takvah, temiz kalbtir ..."'# buyurur.

Bir hadiste de “Insanlar birbirlerini haset etmedikge hayir icinde
olacaklardsr.” 42 buyurulur. Yani, birbirlerini haset etmedikge izzet ve
hayir iginde olacaklardir. Bunun i¢in inanan bir insanin bdyle bir
hastaliktan kurtulmas: icin imamm kuvvetlendirmesi gerekir. Ciinki
kuvvetli bir imamn bulundugu kalpte haset yer bulamaz.

Hasedin kalbi hastaliklardan oldugunu ve bunun ancak ilim ile
tedavi edilebilecegini sGyleyen Heytemi, hasedin hem dini hem de
diinyevi zaran oldugunu sdyleyerek bu hastahga faydah olan ilmin de;
haset edilen kiginin ne dinine ne de diinyasina zarar1 olmadiginin,
zararin sadece haset edene oldugunun bilinmesi olarak ifade eders.
Ciinkii haset eden kisi, haset ettifi kisinin giybetini eder, ona zuliim
eder ve o kisinin zarar gdrmesine ¢ahgir. BGylece mazlum olan haset
edilene eziyet verdiginden dolayr iyilikleri yok olur, dhirete miiflis
olarak varr, diinyada da haset etti§i kiside bulunan dstiin niteliklerin
verdigi tiziintli ve kederden dolay: siirekli huzursuzluk iginde olur.
Bunun igin olmali ki, Ahnef b. Kays, “Haset edenin rahati yoktur™44
demektedir.

o Gazali, 111, 188 (ibnu Ebi'd-Diinya'dan naklen).
w fonu Méce, Zithd, 24; BeyhakiV, 264.

12 Miinziri, [11, 326.

143 Heytemni,], 58.

w4 Beyhaki, V, 273.
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3- Diinyevi Bakimdan Asagida, Uhrevi Balkumdan Ustiin Olana
Bakmak

Haset eden kisi, diinyevi ve maddi olan hususlarda siirekli kendis-
inden asagida olana, minevi yonden de kendisinden yukarida bu-
lunana bakmali, kendisi de maneviyatta terakki etmeye ¢aliymalidir.
Bununla ilgili olarak Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmugtur: “Bir-
iniz, mal ve yaratihsca kendisinden dstiin olana bakinca, nazarnm bir
de kendisinden agafida olana gevirsin. Bdyle yapmak, Allah'in {ize-
rinizdeki nimetini kiigiik grmemeniz i¢in gereklidir.™4s.

“Iki haslet vardir ki, bunlar kimde bulunursa Allah o kigiyi siik-
redici ve sabredici yazar, bunlar kimde bulunmazsa Allah o kigiyi siik-
redici ve sabredici yazmaz: Kim dini hususlarda kendinden iistiin
olana bakar da bu konuda ona uyarsa, diinya iglerinde de durumu
kendisinden diisiik olana bakar ve kendisindeki ona olan iistiinliik se-
bebiyle Allah’a hamd ederse Allah o kisiyi giikredici ve sabredici yazar.
Kim de dini hususlarda kendinden asaf olana, diinya islerinde de du-
rumu kendisinden yukarida olana bakar da kendisinde clmayan sey-
lerden dolayt iiziiliirse, Allah o kisiyi siikredici ve sabredici
yazmaz."46. Tibi (v.743/1342), bu hadis ile ilgili 36yle der:”Bu hadis,
her tiirli hayr ihtiva eden siimullii bir hadistir. Ginkii insan diinyahk
konusunda kendinden iistiin olam gérdiigiinde nefsi, onun gibi olmak
ya da ona yakin olmak ister. Bu sebeple de Allah'in kendisine ihsan et-
tigi nimetleri kiigtik goriir, diinyaliimn artmasina hirs gésterir. Fakat
diinyahk konusunda kendinden agag olana bakinca Allah'm kendisine
verdigi nimetlere giikreder, miitevazi olur ve hayirli iglerde bulunur.47,

Insan yaratiligi itibariyle haset etmeye meyyaldir, Allah’in
bagkalarna ihsan ettigi tistiinliikler, kiside haset etmeye sebep olmak-
tadir. Bu bakimdan bagkalarmdaki tistiinliikleri géren kisi, kendisinde
olan nimetleri kii¢iik gériir ve onlara nankdérliik eder, kiskanghtk mey-
dana geliru8,

s Buhdri, Rikak, 30; Miislim, Ziihd, 8; Tirmizi, Kiyamet, 59; Begavi, X1V, 291-292,
16 Tirmizi, Kiyamet, 58; Begavi, XIV, 293; Suyiti, e/-Cim), h.no: 3918.

17 Munévi, Muhammed Abdurrauf, Feyzu?-Kadir, Beyrut, ts., I1], 442.

48 Munavi, I1, 73.
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Sunu hemen belirtelim ki; bu agtklamalardan Islim’da zenginligin
ve zenginlerin kétiilendigi ménist anlagimamalidir. Burada, zen-
ginlerin makna veya baskalannda bulunan stiiniiiklere bakarak
onlarin haset edilmemesi ve kisinin kendisine verilen nimetleri gére-
bilmesi i¢in kendisinden daha az nimet verilenlere bakarak elindeki -
nimetlere stikretmesi, az nimet verilmis ise sabretmesi istenmektedir.

4- Kendisine Verilen Nimetlerden Mesul Oldugunu Diiglinmek

Her insan kendisine bahsedilen nimetlerden mesuldiir, bagkasinin
elinde bulunanlardan sorumlu degildir. Kur'in-i Kerim'de “Elbette o
giin naimden sorulacaksimz™# buyurulmaktadir. Naim; kendisiyle
lezzet duyulan; hayat, sthhat, afiyet, yenen seyler, icilen seyler vs. her
seyi ihtiva temektedir. Bu dyet nazil oldugu zaman Ziibeyr {bnu Avvam
(r.a.) “Ey Allah'in Rasflii! Biz hangi nimetlerden hesaba gekilecegiz?”
diye sorar. Rastliillah da “Iki kara; hurma ve su, haberiniz olsun ki, bu
olacak.™so diye cevap vermigtir. Bir bagka hadiste de “Kiyamette ni-
metlerden kisiye sorulacak ilk sorunun ‘Viicuduna sithhat vermedim
mi? Sana soguk su igirmedim mi?’ denmesi.”s' olacag: bildirilmigtir.

Boylece insan igtigi soguk sudan bile -giikriinii eda etmez ise- sor-
guya cekilecegi anlatilmaktadir.

Bu bakimdan bir insamin ilk 6nce {izerinde durmas gereken husus;
“Bana verilen meziyetleri, ne kadar degerlendirebildim ve giikriini ne
derece ifi edebildim.” seklinde diisiinmesi ve kendisini kontrol etme-
sidir.

5-Diinyevi Varliklarin Gegici Oldufunu Diigiinmek

Kuran-1 Kerim'de “Mal ve eviadin diinya hayatinin siisi; salih ve
hayirl: islerin ise sevab bakimindan Aflah'in katinda daha hayirh ve
fimit baglamaya daha layik seyler oldugu"s2 bildirilmekte ve “Herkes

149 Tekéstir, 102/8.

150 Tirmizi, Tefsir, 102/3.
15 Tirmizi, Tefsir, 102/5.
132 {grd, 17/46.
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fanidir, Bki olan ise yalniz Rabbindirss, “ Her sey helak olup gidici-
dir, yalmz Allah’tn rizasi icin olaniar harig"s+ buyurulmaktadir.

Bu dyetler de gostermektedir ki, diinyaya ait olan her sey fani ve
gegici, Allah’in nzasi i¢in yapilan seyler ise bakilesmektedir.

O bakimdan diinyevi varhiklarnn ve giizelliklerin gegici ve fani oldu-
gunu, ¢ok nimetin ¢ok zahmetinin ve kiilfetinin bulundugunu, ihsanin
¢oklugu nisbetinde hesabinin da biiyiikliigiinii, haset ettigi iistiinliikle-
rin kendisinde oldugunda haklinda hayirh olup olmadigim bilmedigi-
ni, dolayisiyla hakkinda béylesinin daha hayirl oldugunu diisiinmekle
haset duygusunun zararh hale gelmesine mani olabilir.

Bu bakimdan Hz. Peygamber (s.a.v.)’in su hadisi dikkat ¢ekicidir:
“Diinyasini {ihiretten) daha fazla seven dhiretine zarar verir, ahiretini
(diinyadan) daha fazla seven de diinyasina zarar verir; siz baki olani,
fani olana tercih ediniz.”ss,

6- Zenginlerle Az Oturup Kalkmak

Bir hadiste mili bakimdan zengin olanlarla az oturup-kalkmak tav-
siye edilmelkte ve “Zenginlerin yaninda az bulunun. Zira bdyle yapma-
niz, Allah’m (size olan) nimetlerini kiigiik gérmemenize yardimar o-
lur.”56 buyurulmaktadir.

Baz1 alimler; bu hadiste miihim bir hastahgin ilacimn var oldugunu
sOyleyerek; bir kimsenin, kendisinden iistiin kimseye bakinca bu halin
onda haset uyandirmayacagindan emin olamayacagini belirtmislerdir.
Bu haset hastalifinin ilac1 da kisinin kendinden asagida olana bakma-
sidir. Zira agagida olana bakhi takdirde kendi haline siikretmeye te-
vessiil edecegi ifade edilmigtirs?,

Zenginlerle ¢ok¢a oturup kalkmanmn kisiye verdigi huzursuziugu
anlatmas: bakimindan ibnu Avn (v.151/768)'In su sozii dikkati ¢ek-
mektedir: “Zenginlerle beraber oldum, benden daha fazla tasali olam

153 Rahmén, 55/26-27.

154 Kasas, 28/88,

s Hakim, [V, 343, 354.

156 Suyiit], e/~-Cimy, h.no: 1360.
157 Bkz, Canan, XIV, 54.
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gormedim. Giinkii bir binek gdrsem benimkinden daha iyi, bir elbise
gorsem benimkinden daha giizel goriiyordum. Fakirlerle birlikte ol-
dum, rahata kavugtum.”s8, Bunun icin olmal ki, Maverdi
(v.450/1058); hasedin hakikatinin, insanlardaki @stiin niteliklerden
dolay1 siddetli {iziintil duymak oldugunu sdylerss. Adler (v.1937) de;
kendini siirekli baskalarryla kargilashrmaktan dogan bu gibi haset
duygulanmn ilgili kigilerin mutluluk sansim olumlu yénde etkileme-
yeceginin dogal oldugunu belirtire.

7-Tesebbiisleri Gizli Tutmak

Hz. Peygamber (s.a.v.): “Ihtiyaclarmz1 bagan ile elde etme husu-
sunda onlan gizlemekte yardim dileyiniz. Zira her nimetin hasetcisi
vardir.6: buyurmustur. Bu bakimdan iistiin nimetlere sahip olanla-
rin, bir ige tesebbiis ettiklerinde bu tegebbiislerini gerceklestirene ka-
dar gizli tutmalan, olur olmaz gekilde her yerde ve herkese dzellikle de
kendisini taniyanlara karst gizli tutmalan haset edilmeye méni olacaktir.

8- Bagkalarimin Haset Etmesine Firsat Vermemek

Haset edilen kisi de; bagkalarinin haset edecegi davramiglardan ve
stzlerden sakinmah, yaptig: islerde bagkalannin hasedini uyandirma-
yacak gekilde hareket etmeye ¢ahgmalidir. Haset edildigini hissetti-
ginde Allal'a yonelmeli ve O'na sifinmahidir. Kavli olarak Kur'dn ve
hadislerde bulunan dualart okumanin yaninda fiili olarak da her tiirlii
gosteris ve Sviinmekten uzak durmahdir.

Kur'in-1 Kerim'de hasetgi haset ettifi zaman onun serrinden Al-
lah’a siimilmast 6gretilmektediré2,

Muharib b. Disar; komsularimn haset etmemesi igin yeni elbise
giymedifini belirterek “Komgulanmda olmayan bir hasedin ortaya
gikmasindan korktugum i¢in yeni elbise giymeyi terk ediyorum.” de-
mistir.

158 Munévi, II, 73.

19 Maverdi, 261,

160 pAdler, jsam Tamma Sanah, 247.

i Beyhaki, V, 277; Heysemi, VIII, 195.
62 Felak, 113/1-6.
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Kendisinde bulunun meziyetlerin bizzat kendisinden degil, onlann
Allal'in kendisine thsant oldugundan bahsetmeli (tahdis-i nimet yap-
mal1) ve siikriinii eda etmeye ¢alismah ve bagkalartnin haset duygusu-
nu tahrik edecek durumlardan sakinmahdiris,

9- Baskalarina Thsanda Bulunmak

Haset etmenin sebeplerinden birisi cimriliktir. Bu bakimdan bu
duygunun k&tii yénden iyl yone cevrilebilmesi, diger bir ifadeyle cim-
riligin dolayisiyla hasedin giderilebilmesi igin, iginde haset hissi uya-
nan kisi, bagkalarina imkan dahilinde her firsatta ihsanda bulunmali-
dir. Kur'an'da “Her kim nefsinin asinr cimriliginden, hirsindan ve kas-
kan¢higindan korunursa, Iste onlar kurtulusa ererler™+ Buyurul-
maktadir. Bunun i¢in de gerek Kur'an'da gerekse hadislerde bagkala-
rina ihsanda bulunulmasi istenmis ve “Muhakkak ki, Allah, adileti, ih-
sanda bulunmayi, akrabalara ve yakinlara vermeyi emredivor .."%s
buyurulmustur.

10- Haset Duygusunun Mecrasim Iyi Seylere Yoneltmek

Hz. Peygamber (s.a.v.), haset duygusunun mecrasinin kotii yénden
iyi yone degistirilmesinin yolunu gostererek: “Hased iki geyde olur: Bi-
ri, Allah’in kendisine Kur'an"i nasib edip onun haramim haram, hel-
It da helal kabul ederek onun hiikiimleriyle amel eden kisi. ikincisi
de; Allah'in kendisine bol mal verip de ondan gece giindiiz infakta bu-
lunan kisi.”66 buyurmakiadir. Bir rivayette de “... o malla akrabasin
goriip gozetir ve Allah’a itaatle amel eder. Bu kisi gibi olmay arzula-
maktr.”$” seklinde gecmektedir.

[nsamn yaratthginda mevcut olan haset duygusunun kaldinlmasi
imkanstzdir. Ancak bu duygunun yonii gerek fert aqisindan gerekse

163 Bkz. Adler, fnsans Tanuma Sanat, 248

164 Hagr, 59/9

165 Nahl, 16/90.

166 Beyhakd, V, 263.

17 Tirmizi, Birr, 24; Ahmed b. Hanbel, II, 36; Beyhaki, V, 263; Ibnu Receb, I, 262;
Suyitl, e/-Cimi, h. no: 3818.
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toplum agisindan, hadiste de igaret edildigi gibi, egitimle yararh bir
sekle kanalize edilebilirs8.

11- Ustiinliiklerin Allah’in Vergisi Oldugunu Diisiinmek

KRur'in'da “Rabbinin rahmetini onlar nu taksim edip paylagtiriyor-
lar? Diinya hayatinda onlarn gegimliklerini aralaninda Biz taksim et-
tik, birbirlerine is gérdiirmeleri igin kimini kimine derecelerie dstiin
kildik, Rabbinin rahmeti onlarin biriktirdikleri seylerden daha dstiin-
diir.”69 buyurulmaktadir.

Kisi, kendisine verilmesini istedigi dstiinliiklerin, hakkinda hayirh
olup olmadifim bilemez. Fakat Allah, kulunun faydasina olan bilmek-
te ve ona gére takdir ve taksim yapmaktadir. Cogu kez, fazla mal kisi-
nin diinyasi ve dini hususunda huzursuzluga sebep olmaktadir. Onun
icin Hasen-i Basri (v.110/728) sGyle der: “filanin, filamin malinin ayni-
simin sende de olmasini temenni etme, olaki, senin helakin o mal ile
olabilir.” Bu bakimdan kisi, bilmelidir ki, Allah, kulunun hayrnna olan:
bilir ve ona gére taksim yapar. Kiginin temenni ettigi esas fazlahk, ki-
sinin uhrevi amelinde olmalidir ve g6yle dua etmelidir: “Allah'im!
Diinyam ve dhiretim i¢in benim i¢in faydah olam bana ihsan et.”7e

Bu bakimlardan bagkalannda bulunan iistiinliikleri géren bir in-
san, o faziletlerin Allah’in birer vergisi oldugunu diistinmeli ve
“Masaallah ve barekallah” diyerek bu taksime raz oldugunu ifade et-
melidir. '

SONUG

Haset; kisinin, bagkasinda olan fistiin niteliklerin yok olmasini ya
da sadece kendisinde bulunmasim istemesidir. Haset, her insanin ya-
ratthsinda var olan bir duygu olmakla birlikte kisive gére derecesi
farklidir. Haset duygusu séz ve eyleme déniigtiiriiliirse zararh hale ge-
lir. Bu dinen ve ahliken kétii bir durumdur, haramdir. Ancak Allah'in
kendisine iistiin nimetler ve nitelikler verip de o nimetleri Allah’mn r1-

68 Genig hilgi igin bkz. Adler, [nsans Tamma Sanatr, 249.
169 Zuhruf, 43/32.
17e Hazin, 1, 349.
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zasini kazanmakta kullanan kiginin durumunu arzu etmek, onun sahip
oldugu imkanlara eriserek o imkanlan Allah icin kullanmay istemek
gibta olmaktadir ve mecazen buna da haset denmektedir. Gibta ise
megrudur ve stinnette de tegvik edilen bir durumdur.

Haset duygusunun mecrast, akil ve irade ile kotii yénden iyi yéne
degistirilebilir. O da; bagkalarimn nail oldugu ve hak ettigi nimetlerin
yok olmasini temenni etmek degil, o nimetlerin kendisinde de olmasi-
nt arzu etmek ve o nimetlere nail olabilmek icin gayret etmek, neticede
kismetine riza gostermek seklinde olabilir. Ya da haset eden kist, elin-
den hig bir sey gelmiyorsa o zaman Hz. Peygamber'in beyan ettigi gibi,
icindeki haset duygusunu kétiiye kullanarak séze ve fiiliyata déniis-
tiirmemeye ve o duygunun gerektirdigiyle amel etmemeye gayret gis-
termek tarzinda olabilir. Bu tarzda hareket eden bir insan, hasedin y&-
niin{i iyi tarafa ¢evirmekle birlikte sorumluluktan da kurtulmus olur.
Eger haset etme, acizlikten kaynaklanir ve imkan buldugunda fiiliyata
doniigtiriilecek, kotilye kullamlacak olursa, kisi mesul olur.

Haset duygusunu kétii yénde kullanmak, sahibini ve amellerint yok
eden, rithen huzursuz yapan psikolojik bir hastaliktir. Diger psikolojik
rahatsizhklar tedavi edildigi gibi bunun da tedavi edilmesi gerekir. Bu
bakimdan haset ile ilgili hadisler incelendiginde Hz. Peygamberin;
haset duygusunu k&tii yonde kullanarak hem kendisini, hem de bagka-
larim huzursuz eden insanlan tedavi etmek icin gesitli psikoterapi
yontemlert icra ettifi gériilmektedir,
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IRAK-SURIYE BOLGESINDE ABBASI-KARMATI M{UJCADELESI

*Abdullah EKINCI

GIRIS

Karmatiler, Ismaili hareketten ayrilan grubun adidir. Karmati ismi,
baslangigta Kufe' nin kirsal bolgesinde Ismaili bir dai olan Hamdan
Karmat'in lakabmna izafeten verildi, Ahvazh bir dai tarafindan is-
mailige kazandinlan Hamdan'in misyonerlik faaliyetleri yakiagik 877
yilinda baslad:. Kayin biraderi ve yardimaisi olan Abdan, ona yardim
etti. 899 yilinda {smaili harekette, liderlik ve doktrin konusundaki
farkhliktan dolayt Hamdan, merkez liderlikle iliskileri kopardi. Kisa
bir siire sonra da ortadan kayboldu ve kayin biraderi Abdan ise ilk ba-
slangicta merkezi liderlife bagh olan ikinci derecede bir dai olan Zik-
raveyh tarafindan &ldiiriildii. 9o2’de Zikraveyh'in ogullari, Suriye'de
bir ¢ok kente saldirip yagmaladilar. Suriye-Mezopotamya ve Bati fran
Karmatileri, Ubeydullah el-Mehdi'nin iddialartm kabul etmeyi red-
dedip, Hamdam desteklediler. Yemen’'deki dava baslangigta merkezi
liderlige sadik kaldi. Bahreyn’deki dailer ise Bahreyn Karmati devletini
kurdular. Hamdan ve Abdan tarafindan Bahreyn'e génderilen Ebu
Said el Cennabi, Bahreyn'deki Karmati devietinin kurucusudur. Mi-
syonerlik faaliyetlerine 886/7 yilinda bagladilar.

Farkh bolgelerde yapmus olduklan faaliyetler, degisik devletler ta-
rafindan tepki ile karsilandi. Abbasi Halifeleri Irak, Suriye Karmatil-
erini, Sultan Gazneli Mahmud (388-421/998-1030), Multan ve Sind
Karmatileri ile miicadele etti. Aym gekilde Selguklularda Bahreyn
Karmatileri miicadele etti. Bahreyn Karmatilerinin merkezleri olan el-
Hasa, 1077-1078 yilinda, uzun bir kusatmadan sonra, Selguklulann
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destegi ile yerel kabileler tarafindan alind:. Béylece yaklagik iki yiizyil-
Iik Karmati hakimiyeti son buidu.

1. Karmatilerin Irak’ta Ortaya Cikis: ve Siyasi Faalivetleri

ismaililigin  3/9. ylizyiin ikinci yarsindaki tarthi Taberi'nin
Irak’taki Karmati hareketi hakkinda aktardiklan disinda, esas olarak
hili ibn Rizam ve Ahu Mubhsin'in rivayetlerine dayanmaktadir. Mu-
hammed b. Ismail'in 8liimiinden sonra, ismaili hareketinin merkezleri
tnce Huzistan, daha sonra Selamiyye olmustur. Bu hareket, Ebu’l-
Hattap, Meymun el-Kaddah ve oflu Abdullah'in taraftarlarim &r-
glitlemesi ile bagladt.! 3./9. Yiizyihn ikinci yansimin hemen baglarinda
Ismaili onderlii cesitli bolgelere, Gzellikle de Sii gruplarin basan ka-
zandif Giiney Irak ve gevresindeki bélgelere ¢ok sayida dai géndere-
rek faaliyetlerini yogunlagtirds. ibn Nedim, ibn Rizam’a dayanarak
Irak’taki [smaili davasinin Hicri 261 yilinda on iki imamlarn on bir-
inci imammn 6limii ve son imamlann gizlilige ¢ekilisinin hemen
ardindan &rgiitlendigini bildirir. Ayn1 y1l ya da Ahu Muhsin'e gére
264/877-878 yilinda Esat oflu Hamdan Karmat Hiiseyin el Ahvazi ta-
rafindan Ismaililige kazandirildi. Hareket ideolojisini yaymak icin
Giiney Irak’a gonderilen bu yetenekli dai burada Kufe'ye bagh Sevad
koyiinde bir deveci olan Hamdan Karmat ile tanigt.

Hamdan'in ikinci ad: olan ve muhtemelen Aramiceden gelen Kar-
mat kelimesi kisa bacakh: ya da kizl g&zlii anlamina geldigi soyle-

*Dr., Harran Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltes!

+ Meymun el Kaddah, ve Abduliah b, Meymun el Kaddah igin bkz: Ibn Nedim, ef Fibrisz,
(Nsr: Riza Teeeddiid), Tahran, 1971, s. 238-239; Bagdadl, elFark Beynel Firak, nesr.
M. Muhiddin Abdulhamid, Kahire trz., s. 169; ....., Mezhepler Arasindaki Farklar, {tre.
E. Ruhi Figlah), istanbul, 1979, 5. 253; Ibnii Esir, el Kamil, s. 76; Makeizl, ftt/%z57
Hunefa, (ngr. Cemalleddin eg Jeyyal) Kahire, 1867, 8. 22-29, 38-40; B. Lewis, The Ori-
gins of Ismailism, London 1940, 8. 19-22, 34, 42, 54-67; W. ivanow, The Rise of The
Fatimids, Bombay, 1942,...., The Alleged Founder of fsmailism, Bombay 1940, 11, s.
60; M. Th. Houlsma, “Abdullah ” f4, I, 35; E. Ruhi Figlaly, “dbdullah b, Meymun el
Raddah’ , DIA, 1, 5. 118; S. M.. Stern, “Abd Allah b. Meymun, EZ, vol, I, s. 48

a {bn Tgriberdi, Niectimt z-Zalire, Dariil Kitab Nergri trz., 3-4, 5. 77-78; Ibnii’] Esir, e/-
Kamil fi¥-Tarih, Beyrut, 1082, V11, s. 44-445; W. Madelung, “Hamdan Karmat”, EE,
vol. 111, Leiden, 1971, 5. 123; Farhad DaRary, The Ismailis: Their History and Doktrins,
Cambridge University Press 1990, 5. 148
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mektedirs Hamdan, baghca bolgelere dailer géndererek, davay
Kufe'nin kéylerinde ve giiney Irak’in bagka kesimlerinde orgiitlemeye
basladi. Kisa zamanda kendi adina izafeten Karmati (gogulu Karamita)
olarak amilan ¢ok sayida yandas kazandi. Bu terim daha sonralan
Hamdan tarafindan &rgiitlenmeyenleri de igererek biitlin Ismaililer
icin ad olarak verildi. Bu dénemde, Ismaililik merkezi Suriye'de bulu-
nan tek ve birlesik bir hareket durumundaydi. Karargahimt Bagdat
yakinindaki Kelvadha'da kuran Hamdan Karmat, kendileriyle iligki
icinde bulundugu, ancak kimlikleri ¢ok gizli bir sir olarak korunan
merkezi dnderlerin yetkisini kabul etmisti. Hamdan'in hizli basans-
inda 6nemli bir etken, Zenc fsyam olarak bilinen Giiney Irak harap
ederek Abbasilerin dikkatini Ismaililerden uzaklagtiran Zenci kélelerin
on bes yl siiren ayaklanmasiyd. Irak Karmatileri, Hamdan'm zencil-
erin lideri Ali b. Muhammed el Zenc'e ittifak Snerisi yaphg 267/880
yilina kadar sayica dikkate deger bir sayiya ulagti. Ne var ki, giiciiniin
dorugunda bulunan zenci lider, Hamdan'in Gnerisini geri gevirdi.s
Hareketin Irak’ta kazandig1 bagan, 261/874-875'ten sonra Karmatilere
yapilan atflarn ortaya gikmasindan da bellidir. Bununla birlikte,
Hamdan’in faaliveti bu yillarda daha Gnce baglamig olabilir. Giinkii
260/873-874 yihnda dlen Nigaburlu bilgin Fadl b. §adan, Karamita
aleyhine bir reddiye yazmus oldugu bilinmektedir.

Ismaililerin ihtilalci, mehdici hareketi, on iki imamecilann bu hare-
ketin cekingenlik ve siyasal giigsiizliigtinden hognut olmayan liyeleri
arasinda biiyiik basan saglamigh. Dahasi, on birinci imamiarnmn 260
yilnda gériiniirde bir halef birakmaksizin 8lmesi imami gruplar aras-
inda kamsikhiklann ortaya ¢ikmasina neden oldu. Bu kosullar altinda
Muhammed b. ismail'in Mehdi olarak ¢ok yakinda dénecegi, dini ve
adaleti yeniden kuracaf diiglincesi Karmati taraftarlanna gok gekici
geldi. Sonugcta kendi mezheplerinden hognutsuz olan Gliney Irak'ta ve
bagka bélgelerdeki ¢ok sayida Imam taraftarlari, Ismaililerin saflarma

3 Bagdadi, s. 222; Ibnii'l Bsir, V11, s. 372; ismail K. Pconawala, “Qaramatah” ER., Newy-
ork 1987, X1, 5. 126; W. Ivanow, The [smaili Tradition Concerning The Rise of The
Fatimids, Oxfort University Press, 1942, s, 68-69

4 Taberi, Tarthiit Tabers, Lerden 1871-81, IH, s 2129-2127
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gecti. Bu geligme, hareketin, 3./9. Yiizyilin ikinci yansinda sagladipn
biiytik basarimn baghca nedeni olarak kabul edilebilir. Hamdan’m bag
yardimast ve kayn biraderi ayn: zamanda ilk dénem Ismaililigin en
yetenekli dailerinden biri de Abdan’dir.s Hareketlerinde biiytik 6lciide
bagimsiz olan Abdan, Irak'ta ve muhtemelen Giiney Iran ve
Bahreyn'de Zikreveyh b. Mihreveyh ve Ebu Said el Cennabi gibi gok
sayida dai’yi atamigti. Merkezi idare, Irak’taki Karmatilerden cesitli
vergiler altyordu. Bunlann en dnemlisi dyelerin gelirlerinin begte bir-
inin “Beklenen Kaim™adina alinmakta idi. Hamdan, 277/890-891 yil-
inda Karmatiler i¢in, Kufe yakinlarinda bir “Dar ¢/ Hier”s yani inan-
¢clart i¢in yurtlanndan aymlan miiminlerin yagayacaf bir kale veya
diigiincelerini yayabilecegi bir mekan yaptrdilar. Karmatilerin bu
faaliyetlerine ragmen yine de Karmati hareketi, zenci isyanindan beri
Gliney Irak'ta denetimlerini etkili bir bigimde yeniden kuramamg
olan Abbasilerin dikkatinden kagmaya devam ediyordu.” Abbasiler,
ancak Taberi’nin Sevad Karmatilerinin etkinliklerini hizlandirdiklan
yil olarak isaret ettifi 278/892 wihnda Kufe'den gelen raporlar
sayesinde tehlikenin farkina varmaya bagladi.# Buna ragmen, ilk acik
protestolarmi 284/8¢7'de yapan Karmatilere kargi harekete geceme-
diler. Bununla birlikte, Halife el-Mutedit (279-289/889-902) Irak’ta
bir Karmati ayaklanmasina izin vermedi. 287-279/900-902 arasinda
ardarda yapilan #¢ isyan girisimi baslamadan bastimldi. Abbasi
Halifeleri ile Karmati dialogunu anlatan su ifadeler ilgi cekicidir. Irak
bélgesindeki Karmatiler, 289/ g9o1-9o2 yihinda Kufe'nin Sevad bol-
gesinde bir hayli yayilmsg, bunun {izerine el-Mutend, Ahmed b. Mu-
hammed b. el Tai'nin kélelerinden olan Sebel'i onlarla savagmas: igin
géndermigti. Sebel onlara kars: zafer elde edip “Ebu’l Fevaris” ismiyle
tamnan reislerini ele gegirerek Mutezid’e génderdi. El-Mutezid onu

s tbn Nedim, e/-Fihrist, negr. Riza Teceddiid, Tahran 1971, I, s. 187-18g; Alaaddin Ata
Melik Cliveyni, Tarifi-i Cihanguga, gev. Milrsel Oztiirk, I1, Ankara, 1999, 5. 510

6 Darti'l Hicer'in fonksiyonlan igin bkz, Abdullah Ekinei, IX-X7. Yizyallarda Karmatilerin
Siyasi, Sosyal ve Iktisadi Faaliyetlers, Frat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Y-
ayinlanmamg Doktara Tezi) Elazif 2002, s, 221

7 Phhp K. Hitti, History of Symia, London 1957, 5. 560-561

8 Tabert, I, s. 9-11 ‘
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huzuruna aldinp séyle dedi: “Séyle bakalm, sizler gergekten Allah'in
peygamberlerinin rulilarinin cesetlerinize ginip de sizi giizel isler yap-
maya muvaffak kildigina ve yanlishkiardan koruduguna inaniyor
musunuz?” Adam ise . "Be frey adam! Allah’in ruhu cesetlerimize girse
bu sana ne fayda verir ? Seni ilgilendirmeyen meseleleri kanstirma,
ilgrlendiren bir husus varsa sor,” seklinde cevap verdi. Bunun iizerine
el-Mutazid: “ Peki, beni ilgilendiren meselelerde sizler ne divorsunuz
# Karmati, bu defa sunlan sdyiedi: “Resulullah (sav) vefat ettiginde
atamz Abbas hayatta idi; hilafet iddiasinda bulundu mu veya ashab-
dan hig kimse ona biat etmeye yanagt: i ? Arkasindan Omer vefat etti
ve hilafet isini ashab arasindan alti kigilik bir suraya havale etti. Yine
Abbas’a bu konuda gorev vermedi ve bu isi size havale etmedi. Peki
bunlar boyle olduguna gére hilafete nereden hak kazandimz. Bu,
ashabin senin atandan hilafeti uzaklagtirdiklarinda ittifak ettiklerini
gosterir” Karmati'nin bu s&zleri lizerine el-Mutezid derhal gétiirtil-
mesini ve kendisine igkence edilmesini emretti. Kemikleri siyrihncaya
kadar iskence altinda kaldi, sonra elleri ve ayaklan kesilerek
oldiirtildii.e

Hamdan ile Abdan’in yaydif1 gériigler; Nebahti ve el Kummi'nin
Karmatilere atfettikleri ile sonradan Ibn Rizam-Ahu Muhsin
rivayetlerinin de de dogrulanan goriigler aym paraleldedir. Bu ddne-
min Irak Karmatilerinin goriisleri ile diger Karmati (Ismaili) kesim-
lerinin goriigleri arasinda Gnemli bir fark oldugunu gosterir higbir be-
lirti yoktur. Buna ragmen Hamdan ile Abdan'in adlarinin higbir ilk
dénem Ismaili kaynafinda gegmeyisi ilgi ¢ekicidir. Bunun nedeni bu
iki liderle hareketin merkezi énderligi arasinda sonradan ortaya gikan
goriig ayrilig olabilir.

Bu doénemde, Hamdan'in kayinbiraderi ve hareketin fikir babast
olarak kabul edilen Abdanin &ldiirtilmesi ile Zikraveyh b. Mi-
hraveyh'in faaliyetleri bagladi. Zikraveyh hem Suriye hem de Irak iiz-
erinde hak iddia ederek 289-294/902-907 willan arasinda adi gegen
bolgelerde bagimsiz bir gekilde hareket etmeye bagladi. Zikraveyh'in
bu donemdeki faaliyetleri merkezi idareyi ele gegirmeye caligan Ubey-

o {bnii’l Esir, VI, s. 427
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dullah el-Mehdi igin biiylik tehlike arz etmekte idi. 312/924-925 yil-
inda el-Muktedir Kufe'vi Karmatileriden korumak tizere Yakut'u
gondermek istedi. Yakut da kalabalik bir orduyla yamna ogullan el-
Muzaffer ve Muhammed'i alarak harekete ge¢mis ve bu ordu igin
muazzam masraflar yaparak Karmatilerle miicadele igin hazirhk yap-
maya bagladi. Ancak tam o sirada Karmatilerin geri déndiigii haberi
ulaginca Yakut, Kufe'ye gitmekten vazgegmigti.te

316/928-929 yihnda Ebu Tahir'in yapmig olduklanndan cekinen
Irak Sevad bélgesinde Karmati grubuna bagh olan bazt gruplar korku-
larindan itikatlann gizlemeye baslamiglardi. Ancak bu arada itikat-
larim agia vurarak Vasit bdlgesinde on bin kisiden daha fazla bir
kalabahk toplanarak baslarina Hureys b. Mesud adiyla bilinen birini
emir tayin ettiler. Aynuw't-Temr'de de kalabalik bir kitle, baslarina isa
b. Musa adinda birini Mehdi tayin edip, hepsi birlikte Mehdilik da-
vasina ¢agrida bulunmaya bagladilar. Isa b, Musa, Kufe'ye gelip sehrin
diginda karargahimi kurmus gehrin haracim toplayarak Sevad’da
gérevli olan kimseleri de buradan uzaklagnrmigti. Bélgede Hureys b.
Mesud da el-Muvaffaki adindaki Karmati reisi, biiyiik bir ev yaptirarak
ona “Darul Hiere’ adim vermis olduklan propaganda evi yapti. Bu-
radan bolgeye tamamen hakim olmak, etrafta yagma yapmak ve in-
sanlara hakaretler ederek onlan esir alip bir kismin da &ldiirmeye ba-
sladilar. Bu sirada Vasit'ta harp islerinin basinda bulunan Benni b. Ne-
fis onlarla miicadele etmeye galish ise de maglup oldu. Bunun iizerine
el-Muktedir Billah, Hureys b. Mesud ve yaninda bulunanlann {izerine;
Harun b. Garib’i; Kufe'de bulunan Isa b. Musa ve yamndakilerin iiz-
erine de Safi el Basri'yi génderdi. Harun ve Safi iizerilerine génderdik-
leri, Karmatileri maglup ederek dagittlar. Ayrica onlardan bir kismin:
esir ald1 ve esirlerden ¢ok daha kalabalik bir kitle de 6ldiiriild{i ve san-
caklarna el konuldu. Bu sancaklann Gzerlerine bazi ayetlerin yazitms
olmas ilgi gekicidir. Bu sancaklar almp Bagdat'a getirildi. Neticede
Sevad bolgesinde bulunan Karmatilerin hakimiyetlerine son verildi.

w0 {bnil'l Esir, VI, 5. 126
u Sabit b, Sinan b. Kurra'ya gére bu ayetler, ey-Suara 28/5, Kasas, 28/5
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B&ylece Islam diinyas: bu Karmati kitlesinin bélgede yapmis olduklan
siyasi ve sosyal propagandalarmdan bir dénemlikte olsa kurtuldu.=2

2. Suriye ve Mezopotamya'da Karmatilifin Yayilmas1 ve Zik-

reveyh’in Siyasi Emelleri

Abdan'in &ldiiriilmesinden sonra saklanmak zorunda kalan Zik-
reveyh b. Mihraveyh ise, bir siire sonra ortaya gikarak 289-294/902-
907 tarihleri arasinda Irak ve Suriye'de diizenledigi Karmati
isyanlarinda Ubeydullah’a karsi isyankar niyetlerini agifa vurdu.s
Abbast halifesi el-Mutedid yasadif stirece planlanim etkili bir bigimde
uygulayamamigti. Ancak sonraki halife el-Muktefi'nin (289-295/902-
908) iktidara gegmesiyle faaliyetlerini yogunlagtirdi. Propagandasini
Semave coliinde yasayan ve Kufe ile $am arasindaki ticaret yolunda
tagimacithik yapan Kelb bedevilerine yoneltmigti.#4 Kelb agiretinin
yanina gitmesi i¢in 289/902’ de ofullanindan Hiiseyin'i ya da Hasan’
Suriye bdlgesine génderdi, Hiiseyin, Kelb kabilesinden Benu’l Ulays ve
kismen de Benu'l Esbag oymaklan arasinda taraftar buldu. Ismaililigi
kabul eden bu oymaklar, Fahmiyyun adim benimsediler. Bu durum il-
eride Afrika’da Fatimi devletini kuracak olan Ubeydullah el-Mehdi'nin
igine yarayacakti. Sahib el Sam ve Sahib el Hal unvanlariyla bilinen
Hiiseyin’e Sahib el-Naka ve $eyh unvanlaryla taninan kardesi Yahya
da katildr. Muhammed b. [smail'in soyundan geldigi iddiasinda bulu-
nan Yahya, ismaililie yeni kazamimg olan Bedevilerin bagina gecti.s
289 (go1-go2) yilinda Karmatiler Jam bolgesinde Bedevilerden bir
cok kimseyi topladilar ve Dimagk’a geldiler. Bu dénemde Dimagk
valisi, Harun b. Humaraveyh b. Ahmed b. Tulun’'un atamig oldugu
Tuge b. Cuff idi. Tugc ile Karmatiler arasinda bir ¢ok carpigma mey-
dana oldu.: Bu miicadeleler de Karmstiler {istiin geldiler. Ne var ki,

12 {bnii] Esir, VIII, 5. 156; Sabit b, Sinan b, Kurra, Tarihi'7 Karamita, ed. 8. Zekkar, Da-
rii’] Hasan 1986, s. 51-52

13 El-Mesudi, el-Tenbihvel Istaf, Beyrut 1965, s. 370-376; Taber, Il 5. 17-21

w Fl-Mesudi, Murucu z-Zehep, IV, Beyrut Trz, s. 280

15 Taberi, s. 9; Farhad Daftary, s. 163

16 Karmati Tolunogular miicadelesi igin bkz. Sabit b. Sinan b. Kurra, s. 16-18; Taberi, ‘{
5. 94-95; Kazim Yagar Kopraman, “Tolunofullan” DGBIT, V, Konya 1994, 5. 67
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Yahya'nin basarist kisa Omiirli oldu. O dénemlerde, Misir ve
Suriye'nin Abbasilerden Szerkligini kazanan ilk yerel hanedan olan
Tulunogullar’'mn elinde bulunan $am" kusatty sirada, 290/903 yil-
inda 6ldiirildii.”

Sam bolgesindeki Karmati hareketinin ortaya ctkig: Zikraveyh'in
faaliyetleri sonucunda olmustur. Zikraveyh b. Mikraveyh, el-
Mutezid'in ordularnin siirekli olarak Kufe Sevad bdlgesinde Kar-
matileri takibata ugrathgim ve durmadan adamlannm Sldiiriildiigiini
gdriince Kufe ve gevresinde bulunan bedevi kabilelerinden Esed, Tayy
ve diger kabilelerine varip onlan kendi tarafina gekmeye ¢alismis, an-
cak higbirisi ona yanagmamugt. Bu kabilelerden yiiz bulmaymnca
cocuklarmi, Sam’in giineyine yerlestirmig olan Kelb b. Vebre kabile-
sine yolladi. Onlardan yardim isteyip kendisine tabi olmalarm tekiif
ettiyse de bu sefer de ona kimse yanasmadi. Ancak bu kabilelerin baz
kollarindan destek gordiiler. Ozellikle Benu el-Uleys b. Damdam b.
Adiyy b. Habbab diye isimlendirilen kol, bu ¢agriya icabet etti. Stzii
edilen kabilenin bu kolu H. 289 yihnda es-Semave:8 denilen yerde Ya-
hya diye bilinen Zikraveyh'in ofluna biat etmislerdi. Yahya'nin kiin-
yesi Ebu’l Kasim olup, ona "es-Jeyh” lakabim vermisler ve kendisinin
Muhammed b. Abdullah b. Muhammed b. ismail b. Cafer b. Muham-
med b. Ali el-Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talib oldugunu iddia etmekte idj.1s
Zikreveyh, iilkenin gesitli yerlerinde kendisine tabi yiiz bin kisinin
oldugunu iddia ediyordu. Zikreveyh bindigi devenin ehil kihindigin,
sayet bu deveyi takip ederlerse zafere ulasacaklanm iddia ediyordu.
Benu'l Esbag'dan kendilerine “Fatimiler” adin1 veren bir grup ona
uyarak ve ortaya attil bu yeni harekete tabi oldular. El-Mutezid’in
kélesi Sebel lizerlerine yiiriiyerek bunlarla miicadele etti. Ancak Sebel,

v ibn Tagriberdi, Niicimii z-Zahire, 3-4, 5. 49-51

8 By isim Kufe ile Sam arasinda bulunan sahraya verilmis olup genellikle Kelb kabilesi-
nin egemenligi altinda idi. §ehabettin Ebi Abdullah el-Hamevi, Mutemii?-Buldan,
“es-Semave”, mad.

wAshnda Muhammed b. Ismail'in Abdullah adinda bir oflunun olmadigini kaynaklar
bildirmektedir.
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Rusafe?® denilen yerde pusuya diigiiriilerek katledildi. Karmatiler Ru-
safe mescidini yaktilar, bununla da yetinmeyip Tugc b. Cuffin ySne-
timinde bulunan Harun b. Humareveyh bakimiyetindeki bélgelere
ulagincaya kadar onlerine gelen biitiin kdy ve kasabalan harap ettiler.
Nihayet Harun b. Humareveyh'in Tugc b. Cuff'a ikta olarak verdigi
kéye geldiler, burayr da tahrip ederek halkindan ¢ok kimseyi
oldiirdiiler; koye gesitli baskinlar diizenleyerek etrafi yagmaladilar,
onlara kars: koymak isteyen Tugc'u birkag kez yenilgtye ugrattilar.2:

Bu yil icinde el-Mutezrd Kufe'nin her yerine yayilmig olan Kar-
matilerin tizerine bir tabur askeri yollamak suretiyle onlan yenilgiye
ugratts, Halife el-Mutezid'in vefatindan sonra 290/902-903 yilinda
Karmatilerin durumu bir hayli giiclendi. 290 yilinin Mart ayinda Tugc
b. Cuff, kolelerinden Besir komutasinda bir orduyu Dimagk’'tan Kar-
matiler {izerine génderdi. Ancak girigtikleri ¢arpigmalarda Besir ko-
mutasindaki orduyn hezimete ugratarak Besir'i katlettiler. Karmatiler
bu olaydan bir miiddet sonra Dimagk tizerine yliriiylip sehri muhasara
altina almis, halkini bir hayli stkaghirmg ve meydana gelen ¢arpigma-
larda Tugg'un adamlarimdan bir hayli insan Sldiiriilmiis ve onlardan
cok az kurtulabilmigti. Neredeyse sehir halki tamamen yok edilecekti.
Bunun iizerine Bagdat halkindan bir grup bir araya gelerek halifenin
huzuruna gikmglar, durumu ve endigelerini bildirmiglerdi.»> Halife,
onlara bu igi halledecegine dair séz verdi. Diger taraftan Misirhlar da
Sam halkina Bedr'in komutasinda yardim géndermislerdi. Bu yardim-
larin gelmesi iizerine Karmati seyhi ve kumandam ile girdikleri carp-
igmalarda onu $am kapisinda katlettiler. Magribliler’den birisinin at-
i1 bir mzrak ve bir neftcinin de athg atesli bir okla dldiirilip ayns
zamanda yakilmigh. Karmatilerden de bu sirada birgok kimse
sldiiriilmiistii. Zikreveyh ve ofullarimin diismanca niyetlerinin far-
kinda olan Ubeydullah, Karmatiler 290/903'te isgal etmeden evvel Se-

20 Sam'da birgok bélgede bulunmaktadir. Ancak bunlarin en tamnmig: Kufe'nin batisin-
da bulunan Higam b. Abdiilmelik’ ait olamdir. Yakut el-Hamevi, Mucemi? Buldan,
“Rusafe"mad.

=1 tbn Tagriberdi, s. 50-51; {bnii'l Esir, V11, 5, 426-427; Sabit b. Sinan b. Kurra, . 16-17

22 Sabit b, Sinan, s. 15; Taber{'de bir grup tiicear olarak gegmelktedir, Taberi, 5. 2222; ibn
Adim, Bugyetii’] Taleb ff Tarihi] Halep, ed. Suheyl Zekkar, s. 275
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lamiyye’yi terk etmigti. Kendisinden sonra liderligi kardesi Hiiseyin,
Sahib el Sama unvani ile liderligi Gstlendi. O da Muhammed b. Ismail
soyundan geldigi iddiastyla Emir el Mii’'minin ve Mehdi unvanlarnm
alarak birgok kasabay1 iggal etti. Bu faaliyetleri ile Suriye'de otoritesini
hissettirdi. Sahib el §ama Selamiyye halkina kars1 genel bir katliam
emri verdi, Aym sekilde Ubeydullah'in evinin yakilmasimi ve arkada
biraktify aile tiyelerinin ve yakinlanmn gld{iritmesine onay verdi. Kisa
bir siire sonra yetisen Abbasi ordusu, Karmatileri agir bir yenilgiye ug-
rattilar, yakalanan Sahib el $ama halife el Miiktefi'nin huzuruna
gotiirtldii ve onun emriyle idam edildi. BSylece, Zikreveyh'in oful-
larindan biri daha Karmati hareketini Suriye’de canlandirmak ugruna
oldi. Ancak bu 6lim de Zikreveyh'in ihtirasina son vermedi. “Seyh”
diye isimlendirilen Yahya'mn 6ldiirilimesi tizerine adamlan kardesi el-
Hiiseyin'in etrafinda toplandilar. O da kendisine isim olarak “Ahmed”,
kiinye olarak da “Ebu’l Abbas” alarak faaliyetlerine basladi. Kar-
matilerin yeni reisi ¢Sllerde yasayan Bedevileri kendi hareketine davet
etti, Bir ¢ok kimse onun bu davetine icabet edince yeni bastan giig ka-
zanmus ve etrafa korku salmaya baslachlar. Bu arada yiiziinde bir ben
belirmig, bunun Allah’tan bir ayet ve mucize oldugunu iddia etmeye
baslads. lyice gii¢lenen bu Karmati seyhi Dimagk iizerine viiriiverek
sehri muhasara altina aldi. Ancak sehir halki ona bir miktar harac
vermeyi taahhiit edince onlarla sulh yaparak cekildi.23 Buradan Hu-
mus dolaylarma giden Karmatiler, Humus halkiyla girigtikleri carpis-
malar sonunda sehre hakim oldular, Humus minberlerinden adina
hutbe okunmaya baglandi. Hutbelerde Hiiseyin'e el-Mehdi Emiriil
Miiminin olarak okunmaya baglandi. Arkasinda ameastnin offlu olan
Isa b. el-Mehdi de Hiiseyin'in yanina gelmisti. Bunun adi Abdullah b.
Ahmed b. Muhammed b. Ismail idi. Onun, “el Miiddessir” oldugu id-
dia edildi. Aym ailenin baska bir ferdi de “el-Mutavwik” lakabi ile bél-
gede faaliyet yapmakta idi. Bu Karmati ellerinde bulunan Miisliiman
esirlerin oldiiriilme igini {istlenmigti. Humus halkinin korkulanindan
ona itaat edip, sehrin kapilarim aghlar. Bu baganlardan cesaretlenen
Karmatiler buradan Hama, Maarratu'n-Numan'a ve diger yakin se-

23 Taberti, 11, 5. 22-25
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hirlere giderek halklamyla giristikleri savaslarda ¢ok kimseyi
Sldiirdiiler. Hatta kadin ve gocuklan bile kiligtan gegirdiler. Oradan
Baalbel’e gidip sehir halkinit kiligtan gecirdiler. Burada kent halkindan
cok az kurtulabilmigti. Sonra Selamiyye'ye gidip sehri kusattiysa da
once gehir halki onu igeriye girmekten alikoymus, bunun {izerine
onlarla baris yapip eman vermis ve bu eman iizerine kapilann ona
acmglardi. Jehre girdikten sonra Hagimogullanndan baglayarak se-
hirde bulunan bir grup insam, bebek, yagli, fakir demeden en son fer-
dine kadar kilictan gegirdiler. Ardindan kent sakinlerinin siiriilerini ve
cocuklarindan &niine geleni dldiirmeye bagladilar. Sehri terk ettikler-
inde sehirde hicbir canhinin kalmadig kaydedilir.2+

Karmati seyhi Ebu Jame, civar kiylere baskin yapryor, buradan
esirler alip insanlan &idiirtiyor ve yolculara biiyiik bir korku veriy-
ordu.2s Sam ve Misir haiki, Karmatilerin bu yagmalama ve halk: kat-
letmelerini el-Miikteft'ye sikayet ettiler, Halk, el-Miiktefi'ye mektuplar
yazip Karmatileri sikayet ediyor ve onlardan gektikleri eziyet ve sikin-
tidarn  bildiriyorlardi28 Mektuplarinda bir ¢ok kimsenin &ldiiriil-
diiglinii, bir kismimn esir alindifim bildirdikleri gibi gehirlerinin
harap oldupunu da ifade ediyorlardi. Bunun iizerine el-Mtiktefi derhal
bir ordu hazirlanmasini emretti. Ramazan (Temmuz/Agustos) ayinda
Bagdat’tan hareket eden bu ordu Bagdat'tan $am’a gitmek iizere yola
koyuldu. Buradan da Musul'a hareket etti. el-Miiktefi bir ordu ile bir-
likte Sam’a dogru yol alirken ncfi kuvvetler olarak génderdigi on bin
kisinin baginda da Ebu’l Afarl dnden gidip Halep yalinlarinda bir
verde karargah kurmugtu. El-Karmati, Ebu’l Agarr'in karargahini ani
bir baskinla basip onlardan bir ¢ofunu &ldiirdii. Ancak Ebu’l Agar bin
kisilik bir kuvvetle kurtulup Haleb'e girdi. Bunun iizerine el-Karmati
Ebu’l Agarr’1 takip ederek Halep kapisina gelip dayandi. Ebu’l Agarr da
yaninda bulunan adamlarla ve sehir halkiyla birlikte el-Karmati ve or-
dusuyla savaga tutusup nihayet geri dsnmek zorunda kald:. O sirada
halife el-Miiktefi emrinde bulunan orduyla birlikte Rakka sehrine

24 {bn Adim, s, 275
25 Sabit b. Sinan, s. 19-20; [bnii Esir, V11, 5. 436-437
26 {bnii' Esir, VII, s, 438
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girdi. Oradan Karmatiler {izerine, Muhammed b. Siileyman el-Katib
komutasinda bir orduyu Haleb’e yollada.

Karmatiler Misir ordularmn giiciine, cesaretine c¢arpigmadaki
dayanikhibiklarma karst mukavemet edememigti. Misir ordusu Kar-
matileri esi goriilmemis bir yenilgiye ugrathiar. Bu garpismada Kar-
matilerden sag kalanlar ¢ble dogru kaghlar.2” Bunu haber alan halife
el-Miiktefi derhal bunlan takip etmek iizere el-Hiiseyin b. Hamdan ve
diger kumandanlarla birlikte bir ordu ginderdi. 26 6 Muharrem/ 23
Kasim 291/903'da Muhammed b. Siileyman ve Ebu Same adl: Karmati
reisi Hama'ya on iki millik bir mesafede iki ordu karsi karsiya geldi.
Karmati reisi adamlanmn ileri géndermis, kendisi de yaninda bulunan
bir grup adamiyla ve topladig1 buyiik §lgiide mallarla geride kalmst.
Halifenin askerleriyle Karmatiler arasinda savag birden patlak verdi ve
siddetlendikce siddetlendi. Garpigmalann sonucunda Karmatiler biiyiik
bir hezimete ugrad, erkeklerinden bircofu Sldiiriildii, bir goguda esir
alndi. Nihayet ¢olde darmadafin olup etrafa savrulup gittler,
halifenin askerleri de onlar takip etti.2o

Ebu Same adli Karmati lideri, yandaslanmn yasadifa bu olumsuz
durumu gériince elindeki mallan “Ebu’l Fazl” kiinyeli kardesine teslim
etti. Colde bir yere gitmesini ve kendisinin ortaya qikip cagirmas ile
geri dénmesini emrettl. Ebu'l Fazl da amcasi oflu el-Miidessir ve
bunun yardimcis: el-Mutavvik’i ve Rum asilh kélesi ile Kufe’ve hareket
ett. Burada kendisiyle birlikte gelenlerden bir kismuini ihtiyac duyduk-
lar1 malzemeleri almalan igin “ibn Tavk” diye adlandinlan birinin
baskanlifindaki grubu ed-Daliye sehrine génderdi. 30 Halktan bir grup
bunlart tanidi ve bolgenin valisi Ahmed b. Muhammed b. Kesmird'in
vekili vali Ebu Hubza'va gotiirdiiler. Vali, Ibn Tavk1 sorgulayarak on-
dan bilgi aldi. ibn Tavk, Karmati reisinin (Ebu Same) tepenin arkas-

27 Sabit b, Sinan b, Kurra, s. 22

28 Thnii’l Esir, V11, s. 439; Sabit b. Sinanb. Kurra, s, 22

39 Kemaleddin Omer b. Ahmed b. Ebi Cerrad, Zubdeti7 Halep min Tarihii? Halep,
Dumagk, 1997, 1, 5. 93-95

3¢ ed Daliyye, Firatin kiyisinda bulunan bir sehrin adidir. Yakut el-Hamevi, Mu'cemi?
Buldan, 111, s. 433
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mnda ii¢ adamiyla kendisini bekledigini soyleyince hemen sGylenen
vere gidip Karmati reisini yakalayip Ibn Kesmird’in huzuruna
getirdiler. Yakalanan Karmati reisi beraberindekilerle birlikte
Rakka’da bulunan halife el-Miikte-fi’'ye yolland, el-Miiktefi'nin asker-
leri de Karmatileri bir siire takip ettikten sonra, onlardan birgok adami
oldiiriip bir kismum da esir aldiktan sonra nihayet geri dénmiislerdi.
Bu carpigmalarda el-Hiiseyin b. Hamdan, Karmatilerle yapilan sa-
vaglarda, orduda bulunan kahramanhklarn ile éne ¢ikanlardan biri idi.
Oyle ki cesaretinden dolayr darb-1 mesel olmugtu. Muhammed b.
Siileyman ona ve Jeybanogullarina bir tegekkiir mektubu yazdi. Sey-
banogullarmin bu garpigmalar sirasinda Karmatilerin hezimete ug-
ramasinda, onlardan ¢ok sayida adam oldiiriiliip, birgok adamin esir
almmasinda ve hatta ¢ok azi miistesna kdlelerinin de yakalanmasinda
biiyiik rolii olmustu.

Muhammed b. Siileyman halifeye Gvgii dolu bir mektup yazarak
muharebe meydaninda Karmatileri agir bir sekilde yenilgiye ugrattik-
lanm, onlan khgtan gegirdiklerini, {izerlerine yiirliyerek onlan dagt-
tiklartu ve bir kismunm esir aldiklanm bildirdi. 26 Muharrem/20 Ar-
alik pazartesi giinii Ebu Same beraberinde el-Miidessir ve el-Mutavvik
oldugu halde iki horgiiglii bir devenin iistiinde Rakka'ya getirildi.a
Bunun iizerine el-Miiktefi askerleri Muhammed b. Siileyman bira-
karak kendisi bu Karmati ileri gelenleriyle birlikte Bagdat'a dogru yola
koyuldu. Karmati lideri Bagdat’a bir fil sirinda getirilmis, adamian da
develere bindirilerek sehre girmigti, El-Miiktefi bunlarin Muhammed
b. Siileyman gelinceye kadar hapse atilmalarimi emretti. Nihayet Mu-
hammed b. Siileyman da Bagdat’a ulagh ve Karmatilerin ileri ge-
lenleriyle yollarda rastladiklarini da alip Bagdat’a getirdi. El-Miiktefi
bunlarn ellerinin ve ayaklarinin kesilmesini ve sonra da boyunlarinin
ugurulmasini emretti. Sonra daha evvel hapse atilanlar da gikarilarak
onlar da aymi igleme tabi tutuldu. Reisleri olan Ebu §ame’ye iki yiiz
kirbag vurulmusg,32 sonra her iki eli kesilmig, kamnin durdurulmas:

31 Tabert, s, 2238
a2 Sabit b, Stnan b. Kurra, bu sayiy1 100 kirbag olarak vermektedir gegmektedir, Sabit b.
Sinan b. Kurra, Tarihii 1 Karamita, s. 24
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igin de elleri kizgin yaglara batmbp kizartlmigh. Nihayet bayem
diisen bu Karmati reisi bayginken gotiiriliip ategle daglanmus, yan ta-
raflanna yanmakta olan aga¢ direklerle bastimlmig, bu iglem
yapihrken gozlerini agip kapamaya baglayinea bu sekilde Slmesinden
korktuklar i¢in hemen boynunu vurmuglardi.3s Karmati gruplanna
reva goriilen bu cezalar, bu gruplarn bélge sakinlerine vermis olduk-
lart siyasi ve sosyal huzursuzluklarn bir sonucu olsa gerekir.

Bu arada Karmati savagindan kurtulan ve Karmati esrafindan biri
olan {smail b. en-Numan, Karmatilerden sag kalan tek lider idi. Ulays
ogullarindan idi. el-Miiktefi ona bir mektup yazip eman verecegini
sByleyince, o da yiiz altmis kiisur adamla birlikte el-Miiktefi’nin huzu-
runa geldi. Halife bunlara bir miktar mal verip Kasim b. Sima'nin re-
hberliginde onun iktalarindan Malik b. Tavkin sahip oldugu er-
Rahba'ya gidip bir miiddet orada oturdu. Ancak Kasim b. Sima’yt or-
tadan kaldirmak igin bir komplo yapmaya niyetlenmis ve Kurban Bay-
rami sabahinda Miislimanlar namazda iken er-Rahba’va saldirip
yagmalamay kararlaghrmmglardi. Bagka topluluklarin bunlara katl-
masiyla sayilan hayli artmugtl. Diigiincelerini eyleme doniistiirmeden,
Kasim b. Sima kendisine karsi bir komplo diizenlendigini fark eder.
Bunlann bir kasmini katleder. Geri kalan kismi ise, tekrar itaat ederek
Kasim b. Sima'min yaminda kaldilar. Karmatilerden bir grup, Zik-
reveyh'ten gelen mektup {izerine tekrar harekete gectiler. Zikreveyh'ten
gelen mektupta Ebu §ame ile kardegi seyhin oldiiriilmesine dair
kendisine vahiy geldigini, asil imamlannin (Mehdi) gizli oldugunu ve bu
olaydan sonra tekrar yeryiiziinde goriinecegini bildirmekte idi.o4

Bu olaylardan sora Miiktefi, ordu katibi Muhammed b. Siileyman’a
ve diger komutanlardan bir gruba hil'atler giydirerek Karmati komu-
tanlarindan bir¢ok kimseyi 6ldiirdiigi, iilkeyi ySnetmekten aciz oldugu
gbriilen Misir emiri Harun b. Humareveyh'in elinde bulunan mem-
leketlerin alinmas! i¢in onlart §am ve Misir’a génderdi. Muhammed b.
Siileyman, el-Miiktefi'nin emri iizerine Recep (Mayis-Haziran) ayinda
on bin kisilik bir orduyla Bagdat’tan ayrlarak Sam ve Misir'a dogru

33 Sabit b. Sinan b. Kurra, s. 24-25; Tabert, s. 2236-2243; [bniy’] Esir, VIL, 5. 442-443
34 Taberd, 5. 2246-2247; (bnil'l Esir, V11, 5. 443-444; Sabit b. Sinan, s. 25
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yoneldiler.3s Karmatilerin bolgedeki faaliyetleri Tolunogullar’nm
yikihsina da neden olmustur. Ziraveyh, 293/905-906 wyihinda
Suriye'deki taraftarlanmn bagina “Nasr” diye adlandinlan ve “Ebu
Ganim” kiinyeli Abdullah b. Said adiyla amlan birini Ebu Same (Benli
Adam)'m 8ldiiriilmesinden3¢é sonra el-Felluce yakinlarinda er-Réfuka
denilen yerde ¢ocuklara ders vermekle gorevlendirmisti. Daha sonra
Zikraveyh b. Mihraveyh, Nasr b. Abdullah b. Said'i ortaya gikard.
{bnii'l Esir ise kendisi Kelb kabilesi ile diger Arap kabilelerine uj-
rayarak onlan goriislerine davet etmeye baglamis, ancak higbir kimse
onun bu davetini kabul etmemigti. Ancak Beni Ziyad kabilesine men-
sup ve Mikdam b. Kayyal ismindeki adam diginda®” biitiin asiretler
harekete kahimayt reddettiler. Ayrica Uleysilerden ve Gavestimlere
bagl: olan el-Esbegiler dive adlandirtlan baz: gruplar,38 Kelb asiretinin
baz kollan, Karmati gériislerini desteklemeye ikna oldular. Karmatiler,
topladify bu taraftarlarla Sam bélgesine yéneldiler. $am ve Urdiin
valisi Ahmed b. Kiglag (Kayghk) bu dénemde Misir’da el-Halandi ile
savag halindeydi. Nasr b. Abdullah b. Said bunu firsat bilip Basra, Ez-
riat ve Beseniyve'yed9 hareket ederek bu bélgelerin halk ile savagmaya
basladi. Halkin eman dilemeleri {izerine onlara eman verildi. Arkasin-
dan savasabilecek erkeklerin hepsini 6ldiirmiig, kadinlari esir almig
ve mallarina el koymustu.

Daha sonra Dimask’a dogru yoneldi. Dimask’ta Ahmed b, Kiglagn
(Kayighk) vekili bulunan Salih b. Fazl bunlara karst koymusgsa da
Karmatiler onu maglup etmisler ve acimaksizin halla kilictan gegir-
mislerdi. Salih b. Fazl Karmatilerden eman istemis, eman verdikleri
halde ihanet ederek Salih’i §ldiirmiis ve askerlerini darmadagin edip
Dimask'a yiirlimiiglerdi. Dimagk halki onlam gehre girmekten
alikoyunca Taberiyye'ye yonelmigler ve orada Dimagk askerlerinden

35 [bnii'l Bsir, VI, s. 444

3% Taberi, s, 2256

a7 Taberd, s. 2256

38 Sabit b. Sinan, Esbegiler Fatimi taraftam idiler,, s, 25

a9 Busra, halen bu isimle amlip Suriye’nin giineyinde bulunmaktadir. Ezriat, Suriye'nin
su anda Dar'a diye adlandirlan gehirlerinden biridir. El-Besniyye ise; Dimagk ve Da-
ra'nin giineyinde bulunan bir biildeye verilen addir. Yakut el-Hamevi, [, 5. 168-171, 322
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bir grubun da kendilerine katilmasiyla etrafta bir siirii fesatlar ve fit-
neler gikarmiglardi. Taberiyye've ulasnklarinda ise Urdiin valisi Ah-
med b. Kiglag'n halifesi Yusuf b. tbrahim b. Bagamerdi, Karmatilere
kars1 koymus, ancak o da yenilince eman dilemis, eman verdikleri
halde so6zlerinde durmayarak sézlerinde durmayarak katlettiler.
Taberiyye'yi yagmalayp halkim kaligtan gecirdiler, yagh ve gocuklan
katledip kadinlan kdle olarak aldilar. Bu haber, halife Miiktefi’'ve ulas-
inca el-Hiiseyin b. Hamdan ve bazi komutanlan Karmatilerle savagil-
mast ve koklerinin kazilmasi emrini verdi. Bunun {izerine komutanlar
Dimask’e hareket ettiler. Durumdan haberdar olan Karmatiler gerisin
geriye Semave've dogru ¢ekilmeye bagladilar. el-Hiiseyin ve ordusu
Semave'ye dogru hareket ederek onlan takip etmeye koyuldular. An-
cak Karmatiler 6nlerine gelen biitiin su kaynaklan ve gélleri kurut-
muglardi. El-Hiiseyin ordusuyla birlikte biri ed-Demane, diZer ise ed-
Habale diye adlandinlan su kaynagina ulagincaya kadar takibe devam
etti. Fakat daha ileri gitmekten vazgegip er-Rahba’ya geri déndii.
Karmatiler Nasr'in liderliginde geceleyin halkin gifil oldugu bir va-
kitte Heyt'e girerek yagmaladilar. Heyt ahalisi sehrin i¢ kalesine
cekilip surlarmn arkasina kapandilar. Karmatiler sehrin etrafindaki ne-
hirde bulunan gemileri yagmalayip sehir halkindan da yaklagik yiiz
kigidendo fazla kigiyi katlettiler. Bir gok esyay1 yagmalayip 3000 deve-
nin (binegin) tastyabilecegi bugday: aldilar. Bu haber, halifeye ulasinca
hemen Muhammed b. Ishak b. Kundaciks tizerilerine génderdi. Kar-
matilar, Muhammed b. Ishak b. Kundacik’t beklemeden yukanda
bahsedilen iki wrmaga gekildiler. Muhammed, onlan takibe koyuldu
ancak su kaynaklan tas ve toprakla dolduruldugu i¢in yoluna devam
etmemisti. Hiiseyin b. Hamdan’a mektup yazip onun da er-Rahba ta-
rafindan Karmatiler {izerine gelmesini istemisti. [ki taraftan Kar-
matiler {izerine yiirtiylip ortada onlar sikighrmayl diisiinmiistii.
Hiiseyin b. Hamdan da er-Rahba’dan yola gikip geldi. Ancak Kelb
kabilesine mensup bu adamlar halife ordusunun {izerlerine geldigini
haber alinca aralarindan ez-Zib b. el-Kaim adinda birisi kumandanlan
Nasr’a hiicum ederek &ldiirmiis ve bagim kesip tek basina halife el-

a° [bnit'l Esir, V11, 5. 452, Ibn'iil Esir, bu saymin ki yiiz kigi oldugunu belirtir. s. 452
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Miiktefi'nin huzuruna varp affedilmesini istemisti. El-Miiktefi ona
eman vermig ve ona her y1l 6denmek iizere bir miikafat tahsis etmisti.
Aymica bundan sonra da onun kabilesine kimse dokunamayacakti,
Karmatiler liderleri Nasr'in dldiiriilmesinden sonra kendi aralarinda
huzursuzluklar bas géstermeye bagladi. Bunlardan bir grup Aynu't-
Temr'desn ikamet eden Ben-i Esed Kkabilesine giderek halife el-
Miiktefi’den Sziir dileyerek eman dilediler. Halife de kendilerine eman
verip affetti. Geri kalan Karmatiler ise o iki irmak arasinda kalmis ve
inanclarinda inat edip kaldiar. Bundan dolayr halife el-Miiktefi,
Hiiseyin b. Hamdan'a bunlann lizerine yiirlimesini ve k&klerini ku-
rutuncaya kadar savagmasim istemigti. Bu olaylar {izerine Zikreveyh b.
Mihraveyh, el-Kasim b. Ahmed ismindeki davetciyi onlara yollayarak
ez-Zib b. Kaim'in yapmig oldugu seyin kendilerinden nefret edilmesine
yol achgim oysa kendilerinin bagh bulunduklar: dinlerinden irtidat et-
tiklerini, Mehdi'nin ortaya cikis tarihinin geldigini, binaenaleyh
Kufe'de kirk bin kisinin kendisine biat ettifini ve Musa (as) ve diig-
mam Firavun hakkinda Allah'in vaad ettigi gliniin kendi giinleri ola-
cagimdir. Bu vaad edilen glin Ziynet Giiniidiir.+ fcraatlanmm H. 293
yilmin Kurban Bayraminda Kufe'ye ulagincaya kadar gizli tutulmasini
tavsiye etmigti. Zikreveyh'in temsilcisi Kasim b. Ahmed, adamlarina
kendilerini gizlemelerini ve Kufe'ye 293 y1h Kurban Bayrami giiniine
ulagincaya kadar kesinlikle agifa gikmamalarm ve yollarina devam
etmelerini emretmisti. O, Karmatilerin kesinlikle Kufe'ye gidecegini ve
Mehdi'nin Kufe'de ortaya ¢ikacagini telkin ediyordu. Bunlar nihayet
Kufe kapisina gelip dayanmiglardi, Kufe hall: ise onlarin namazgah-
lanndan uzaklasmigtr. O sirada Kufe valisi Ishak b. Imran idi. Kar-
matiler, Kufe've sekiz yiiz siivari ile girdiler. Bu siivarilerin iizerinde
bir siirii zich ve gayet mitkemmel savag aletleri vardir. Kasim b. Ah-
med’e miikemmel bir kubbe yaptirip bu kubbenin peygamber alameti
oldupunu ileri siirmiiglerdi. Onlar, “el-Hiiseyin'in intikamcilan” diye
slogan atiyortardr. Bununla Zikreveyh'in Bagdat'ta carmiha gerilen

# Aynu't Temr: Kufe'nin batisinda Enbar gehrine yakin olan bir beldenin ismidir. Bkz.
Yakut el-Hamevi, IV, 5. 176
12 Taha, 20/59
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oflunu kastetmekteydiler. Parolalari Zikreveyh'in &ldiiriilen iki
oglunun adi olan “Ya Ahmed, Ya Muhammed” idi. Bu Karmatiler beyaz
sancaklarnni dikerek Kufe halkindan baz kimselerin kanlmalarmi bek-
lemis, ancak kendilerine hi¢ kimse katilmayinca halka saldirp onlardan
yirmi kadanm &ldiirdiiler. Bunun {izerine Kufe halki da silahlanna
davranarak kars: koymaya bagladi. ishak da Kufeliler ile birlikte Kar-
matilerle garpisarak onlardan yirmi kisiyi katledip Karmatileri sehrin
distna ¢tkarmuglardi. Ishak ve adamlan o giiniin ikindi vaktine kadar
Karmatilerle savagmglardi. Bu cgarpigmalar sonunda Karmatiler,
Kadisiye taraflanna cekilip gittiler. Kufe halkindan Ishak ile birlikte
Karmatilerle carpisan Hz. Ali'nin torunlarindan bir grup da vardi.

Kufe valisi fshak halifeye yazdig1 bir mektupta ondan yardim is-
temistir. Halife el-Miiktefi ona ileri gelen komutanlarin da aralarinda
bulundugn bir grup askeri yardimei kuvvet olarak gonderdi. Bu komu-
tanlar arasinda Vasif b. Severtekin et-Tiirki, el-Fazl b. Musa b. Boja,
Afsin Bigr el-Hadims3 ile Emiru’l M{iminin hizmet¢ilerinden Raik el-
Harrari ve el Haceriyye kdlelerinden bir grup kimse vardi. Bunlar (zl-
hicee) eyliil-ekim ayinda Kadisiye yakinlarina varp “es-Savan” denilen
yere karargahlarim kurdular ve orada Zikrevevh ile kargilastilar. Sava-
sin ilk giinii Karmitalar yenilgiye ugradilar. Ancak Zikreveyh, gizlice
arkalarindan dolanarak halifenin ordusunu gafil avlamis ve onlara ¢ok
act bir yenilgi tattirmuisti. Hal bdyle olunca halifenin ordusunda sadece
binegi kuvvetli olan ve yarali olup 6lii numaras: yapanlar kurtulmustu.
Zikreveyh halifeye ait ordunun geride birakms oldugu mallar ile deve
yiiklii ii¢ yiiz binek, silah ve bes yiiz katin ganimet olarak almis ve
hizmetciler harig bin bes yiiz kisiyi de katletmisti. Karmatiler bundan
béyle éntine gegilmesi zor olan bir gii¢ haline gelmislerdi. Bu vakiamn
haberi Bagdat’a ulaginca halife ve Bagdathlar hadisenin ne kadar ciddi
oldugunu anlamakta gecikmediler. Cok gegmeden halife Muhammed
b. Ishak b. Kundacikn ve Benu Seyban kabilesinden iki bin'den fazla
adam, erzaklarint temin etmek suretiyle Karmatilerin {izerine siirdii.
Ancak bunu duyan Zikreveyh bulundufu mekam terk ederek el-

43 [brii'l Esir'e gére Af§in'in adamlarindan, el-Kamil, V11, 5. 456
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Mesniyye suyuna dogru hareket etti.#« Zikreveyh 294/906-907 yihmn
Muharrem (Ekim-Kasim) aymnda el-Mesniyye suyundan ayrmlip ha-
ctlann yolunu kesmek tizere harekete gecti. “es-Selman™s denilen yere
gelip burada ikamet ederek beklemeye koyuldu. ik haar Kkafilesi 17
Muharrem/28 Ekim 906 giinii “Vakisa™¢ denilen yere ulagh. Vakisa
halk: Karmatilerin yakinda olduklanm ve kendilerine saldirmak iste-
diklerini haber verince hacilar hemen Vakisa’dan aynldilar. Karma-
tiler Vakisa’ya vardiklarinda, halka hacilan sordular. Hacilarn gittigi-
ni soylenince Zikreveyh, Vakisa halkim itham ederek yem tiiccarlarint
sldiirtip yemlerini yaknlar. Vakisa halki kalelerine ve evlerine kapan-
dilar. Vakisa halkim giinlerce kugatan Zikreveyh oradan aynhp Ziika-
le7 tarafina dogru gitt. Yolda giderken Beni Esed kabilelerinden bir
gruba saldirds.

Bu arada halifenin emriyle Bagdat'tan Karmatiler iizerine génderi-
fen askerler Uyunu't-Taff denilen merkeze ulagmiglarch. Ancak Zikre-
veyh'in es-Salman’'dan hareket ettifi haberi kendilerine ulasinca
derhal bulunduklan veri terk ettiler. Fakat Geylan b. Kesmird, orduda
bulunan atlilarin bir kismiyla Vakisa gehrinde konuslandi. Zikreveyh
Mekke'den dénen Horasan hac kafilesini seytan gegidi denilen mevki-
de kargilayarak onlarla siddetli bir qarpigmaya girdi.+® Ancak savag es-
nasinda gok kuvvetli ve dayanikh olduklarm griip gii¢ yetirmeyece-
gini anlayinca onlara; “Ieinizde Sultanin vekili var mi?” diye sordu.
Onlardan, “Hayr igimizde dyle bir kimse yok” cevab alinca, “Ovieyse
sizinle bir isim yok, gidebilirsiniz!”dedi. Kafile Zikreveyh'in bu stzline
inanarak yoluna devam etti. Ancak Zikreveyh devam etmekte olan bu
kafileye ani bir saldin diizenleyerek onlan gafil avlamg erkeklerin
hepsini kiligtan gegirmis, cocuk ve yaghlara eziyet etmis, kadiniar kdle

a4 Sabit b. Sinan, 5. 25-30; {bnii'l Esir, VIE, 5. 456

45 Cahiliyye déneminden beri varolan ve Irak ile Tthama'y1 birbirine baglayan bu yolda
bulunan bir suyun adidir. Bkz. Yakut el-Hamevi, “es-Selman” maddesi.

4 Irak ile Mekke'yi birbirine baglayan yol izerinde bulunan bir yerdir. Yakut el-Hamevi,
¥, s. 353-354

47 Kufe'den Mekke'ye giden yol fizerinde bulunan bir yerdir. Yakut el-Hamevi, “Zulale”
maddesi.

48 Sabit b. Sinan, 5. 15-16; Ibnii'l Esir, 5. 459, 460, 461
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edinmis ve biitiin mallarini talan etmigti. Bu arada savagtan kacan bir
kisim insan, meydana gelen bu olayl Geylan b. Kesmird’e haber verdi-
ler. Bunu duyan Geylin; “Halifenin ordusunu olime maruz birak-
mam” diyerek yandaslanyla birlikte gerive déndii. Daha sonra sa-
vagtan kagip kurtulan bir kisim hacty iigiincii kistm kafileyi uyarmala-
n i¢in yolladr. Bunlar da gelmekte olan iiciincii kafileye Karmatilerin
kendilerine ettiklerini anlatip bu yoldan gelmemelerini, halifenin gén-
derecefi ordunun ulasacafl zamana kadar Feyd ve Medine'ye geri
dénmeleri uyarisinda bulundular ancak {igiincii kafile bu uyarilan dik-
kate almadz ve isi kadere terk ederek yoluna devam etti.

Karmatiler, seytan ge¢idinde hacilan katledip mallarimu talan ettik-
ten sonra buray: terk etmek fizere yola koyuldu. Vakisa, Sa'lebiyye ve
Akabe’de onlerine ¢ikan biitiin kuyu ve gélleri toprak, tas ve kum ile
doldurarak kullanilmaz hale getirdiler. Daha sonra da Mekke yolunda
bulunan el-Hebir mevkiinde tigiincii hac kafilesini beklemeye baslad:-
lar. Bir miiddet sonra bekledikleri figiineii hac kafilesi geldi ve bunlaria
da siddetli bir savas basladi. Ug giin siiren bu savag neticesinde susuz-
luga dayanamayan kafile Zikreveyh liderligindeki Karmatilere teslim
olmaya mecbur kaldi. Derken Zikreveyh hig vakit gecirmeden bunlan
kaligtan gegirdi. Oyle ki, olitleri iist tiste koymak suretiyle adeta bir te-
pe olugturdu, Karmatilerin kadinlan ise éliilerin arasinda dolagip he-
niiz 6lmemis kigileri tespit edip dldiirmek icin &liilerin yiiziine su
girpmaktaydilar. Bu garpigmada &lenlerin sayis1 yirmi bin idi, Zira
Karmatilerin savag ile mesgul olduklan bir zamanda kagmay: basaran
ve Olitlerin arasinda 6lii numarasina yatip unutulanlardan baska kimse
kurtulamamgti. Yine Karmatilerin bu savasta elde ettikleri ganimet
yaklagik bir milyar dinar idi. Ganimet olarak aldiklanm bu mallann
ciimlesi Tolunogullarina ait idi. Zira Tolunogullan, Misir'dan Bagdat’a
gog ettikleri vakit gittikleri yerde kendilerinden zorla alinir diigtince-
siyle kendilerine ait miicevher ve altin namina ne varsa kiilgeler haline
getirip develerin yliklerine katarak gizlice Mekke'ye yolladilar, Dolay:-
styla bu kafilede kendilerine ait ne varsa hepsine el konuldu.

Daha sonra Zikreveyh birkag adamim Halifenin Kadisiyye’de bulu-
nan ordusu hakkinda bilgi edinmeleri i¢in yolladr. Bu arada kendisi de
halifenin hacda bulunan askerlerini beklemeye koyuldu. Oysa onlar da
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yanlannda bulunan bir kisim tiicearla birlikte Feyd sehrinde Zikre-
veyh'nin hacilara taarruz edip etmedigi haberini beklemekteydiler.
Kendilerinden &nce giden hacilarmn Karmatilerin gazabina ugradiklan
haberi kendilerine ulasinca yola gtkmaktan vazgegip halifeden gelecek
yardim beklemeye bagladilar. Bunu duyan melun Zikreveyh Feyd seh-
rine dogru harekete gegti. Feyd sehrinde bulunan iki kaleye sifinarak
kendilerini korumaya bagladilar. Zikreveyh burada bulunanlan kusatt
ve bu kugatma ¢emberini alabildifine daralth. Daha sonra onlam tes-
lim olmaya gagrd: ve teslim olmalar halinde giivende olacakian vaa-
dinde bulundu. Feyd ahalisi Zikreveyh'in ¢agrisina cevap vermeyince
onlan &lditrmek ve mallartm yagmalamakla tehdit eimeye basladi.
Ancak bu tehditler Feyd ahalisinin teslim olmaktaki kararhliffim art-
tirmaktan Steye gidemedi. Bunlan birkag giin kusatma altinda tutan
Zikreveyh sonuca varamayacagim anlayinca dnce en-Nibéc’a sonra da
Hafr Ebi Musa+ beldesine hareket etti.

Zikreveyh'nin hacilan &ldiirme haberinin her yere yayilmas: halife
el-Miiktefinin ve biitiin Miisliimanlann aginna gitmigti. Bunun iz-
erine Halife el-Miiktefi ordularm techiz ederek Rabililevvel ayinda
Vasif b. Suvartekin ve diger kumandanlar komutasinda Zikreveyhi'nin
fizerine siirdii. Rabiiilevvel ayinin sekizinde Halife'nin ordulan ile Zik-
reveyhi Haffan'a giden yolda kargi karsiya geldiler. Halifenin ordulan
ve Zikreveyh liderligindeki Karmatiler kars: kargiya geldikleri ayni giin
icinde siddetli bir muharebeye bagladilar. Gece olunca savasa ara ver-
diler. Sabah olunca muharebe ilk giinkii siddetiyle devam etti, Zik-
reveyh'e ulagihncaya kadar Karmatilerden sayilamayacak kadar insan
ldiiriildii. Zikreveyh tam kagmaya hazirtanirken halifenin birkag ask-
eri tarafindan beynine kadar igleyen giddetli bir luli¢ darbesiyle kafas-
indan vuruldu. Daha sonra kendisi ve biitiin yakinlan esir olarak
alindilar. Zikreveyh yakalandiktan bes giin sonra oldiiriildii. Cesedi di-
ger esirlerle birlikte Bagdat’a gonderildi. Onun yandaglanndan bir
kismu ise Sam'a kagtt. Ancak burada da el-Hiiseyin b. Hamdan karst-
larna gikti ve hepsini katletti. Bundan sonra halifenin askerleri Zik-

49 Su anda Suudi Arabistan'da bulunan ve Hafru'l Batin diye amlan gehrin adidir. Yakut

AW

el-Hamevi, Mur'cemd T Buldan, “Hafr" ve “en-Nib4c” mad.
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reveyh’nin kellesini ve bir grup kadin ve ¢ocuk alarak haccin engel-
lenmemesi icin Horasan'a gotiirdiiler. Bu arada Zikreveyh’nin el-
Haddad ve el-Miintekim -Zikreveyh'in kaymbiraderi — iki adamini be-
devi Araplar1 kendi hareketlerine katilmalan igin ikna turlanna qkt-
lar. Ancak bedevi Araplar bunlan yakalayip halifeye gétiirdiiler. Halife
de bunlan katletti. Halife bununla yetinmeyerek Irak’ta bulunan Kar-
matileri de tutukladi. Bunlarin bir kismini katlederek diger bir kismim
ise hapsetti. 50

SONUC

Zikreveyh ile taraftarlan Abbasiler tarafindan nihai olarak yenilgi-
ye ugratldiklan 294/907 wilina kadar faaliyetlerini siirdiirdiiler.
Zikreveyh'in Oliimiinden sonra 299 (911-912) yihinda Karmati reisle-
rinden ve ileri gelenlerinden olan Zikreveyh'in iki komutan: el-Azim ve
el-Agber Bagdad’a gelip eman dilemiglerdist Zikreveyh'in Kufe
Sevad'inda sag kalan yandaslarindan bir béliimii onun &liimiinii ka-
bullenmeyerek geri déniisiinii beklediler. Bunlann arasinda, dii ola-
rak Ebu Hatim el-Zutti adinda biri, 6n plana ¢ikti. Bu dai yandaslarin-
dan olusan gruba baz sebzelerin yenilmesini ve etini yemek icin hay-
van kesilmesini yasaklandigaindan Bakliyye ach verildi. Bu ad, sonrala-
r1, copunlugu Muhammed b. Ismail’in mehdiliine inanmay siirdiiren
Giiney Irak Karmatilerinin tiimi igin kullamlir oldu. Hamdan ve Ab-
danin yandaglart da bir siire sonra Bakliyye'ye katilmslar.s2 Isa b.
Musa ve Mesut b. Hureyf gibi Snderlerin ydnetiminde, bu Karmati ko-
alisyonu giney Irak’ta bir siire devam etti. 312/925"te mehdilik iddia-
siyla ortaya ¢tkan birinin ardinda toplanan bu grup, Abbasiler tarafin-
dan yenilgiye ugratilarak dagitildi. Karmatiler (Bakliyya) bir kez de
316/928'de Kufe Sevadinda ayaklandilar. Bu ayaklanmanin bastinl-
masi sirasinda {sa b. Musa Abbasilerin eline diistii. Ancak 320/932'de
hapishaneden kagarak yeniden dava i¢in ¢alismaya bagladi. En sonun-
da Bakliyye iginden cogunlugu iranhlardan olusan bir grup, Ebu Tahir

so Sabit b, Sinan b. Kurra, s. 16-17-18
5 {bnii’l Esir, VII1, s. 6
s2 Makrizi, fttiaz, 1, 5.175-180
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el-Cennabi’ye katilarak Bahreyn'e gitti ve burada Acemiyyun olarak
adlancnldi.

Zikreveyh, Suriye ve Irak'ta Islam diinyasinda siyasi ve sosyal bir
devrim yapmak amaci ile yola gikmigti. Bu yolda ailesinden bir gok
kimseyi kaybetti. Temel hedefi Bahreyn'dekine benzer bir Karmati
devlett kurmak idi. Bu amacina ulagamamasimn gesitli nedenleri var-
dir. Zikraveyh b. Mihraveyh miicadelesini yiiriitiirken yalnizca Siinni
gruplarla ufragmamgtir. Ayni zamanda Ismaili gruplarla da miicadele
etmistir. Dayandigit sosyal gruplar arasinda; talan, yagma ve istila et-
meyi temel hedef edinenlerin olusu Zikreveyh'in basansiz clusunun
temel nedenleri olara kabul edilebilir. Gii¢ tabarin: ideolojik konular-
dan ¢ok talanla ilgilenen Beni Kelb boyunun giivenilmez bedevileriyle
simrlamisti. Ayrica hareketin faaliyet alam, Emevi déneminin bagar-
siz Sii ayaklanmalannda oldugu gibi, halifeligin merkezl yonetimine
cok yakindi. Ote yandan, Misirdaki Tolunoglu Devletinin Suriye-
Filistin bélgesini yonetmedeki zaaflari, Abbasilerin isine yaramigtir.
Karmatilerin ayaklanmasini bastiran Abbasiler, Tolunogullarn bu du-
rumundan yararlanarak Misir ve Suriye’de denetimi yeniden ele gegir-
diler.s3
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ANA HATLARIYLA BATI TARIH FELSEFESININ ORTAYA CIKISI
VE GELISIMI

Kasim SULUL’

Ozet

Bu makalede, “tarih” sézciigliniin Bati dillerindeki karsihklarmmn
kikeni olan Grekge “istoria”min ana hatlartyla anlagilma bigimi, tarihin
bir bilim olarak ortaya ¢ikigi, tarih yazimmmn temel 6zellikleri ve belli
bash isimler gergevesinde Batida tarih felsefesinin ortaya cikugi ve
gelisimi ele alinacaktir.t

Girig

Evvela tarihin su veya bu sekilde tefekkiire konu edilmesinin ve
bunun cesitli bigimlerde ifade edilmesi, Batrya mahsus olmadif1 hatir-
lanmahdir.2 Zira insamin kendisi ve gecmisi iizerine diistiniip yorum

*Dr., Harran {Tniversitesi. llahiyat Fakiiltesi,, Rasimsulul@fotmaifcom

1By makale, “Islam diigiincesinde tarih tasavvuru” baghfh altinda yapmay planladigimiz
araghrmaya hazirlik olarak tarih felsefesi alamim anlamaya yonelik bir ¢abamn
{irtiniidiir. Niyet ve gabamiz, ~hocalanmin tegvik ve yol géstermesi ile- makale diizey-
inde lig cahsmay netice verdi: 1- “Kafiyeci'nin (8. 879/1474) Tarih Metodolojisi ile
ilgili Gériigleri”, Dokuz Eylil U, lahiyat Fakilltesi Dergisi, lzmir 2001, XIV,217-239,
o-*islim Diistincesinde Tarilt Felsefesi’, Divam: {lmi Aragtimalar, istanbul 2001,
X1,91-127, 3-“fbn Haldun'un (1332-1406) Tarih Gérisi” (yayim Dokuz Eylill 11, {lahi-
yat Fakiiltesi Dergisi'nin XV. sayisinda (2002/1) yayinlanmas: —gerekli ditzeltmeler
yapilmak kaydiyla- kabul edilmigtir).

2 fgfam diigtincesinde tarih felsefest ile ilgili bazi galigmalar sunlardar: Muhammed [kbal,
Jslamda Dini Dijsiineenin Yeniden Dogugu, gev. Ahmet Asrar, Istanbul 1984, s. 188 v.
d.; Muhammed Miinevver, fkbal ve Kuréini Hikmet, gev. M. Ali Ozkan, {stanbul 1995,
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yapmasi, insamin mevcudiyetinden kopanlamaz. Yapip ettigi seyler
iizerine diigiinmeyen, bunlar: su ya da bu bigimde anlatmayan insan
yoktur. Ancak tarih iizerinde gelisi giizel diisiinmek baska sey, felse-
fenin bir kolu olarak tarih felsefesi yapmak bagka bir seydir. Tarih fel-
sefesi, hem tarih bilimlerini konu ahp aragtirir hem de tarihi, felsefe
acisindan aydinlatmaya ¢alisir. Tarih bilimlerini konu alan ve bir bilim
felsefesi olarak ortaya ¢ikan tarih felsefesi, felsefi agidan bilgi Sgretisi-
nin énemli bir koludur.3

Batida ilk defa Voltaire (1694-1778) tarafindan kullamilan “tarih
felsefesi” kavramndan &nce tarih sézcligiiniin anlami ile beraber an-
tikgagdan giiniimiize kadar bu sdzciigiin anlagilma bicimi ile bu
bilimin ortaya gk, tarih yazimmnin temel ozellikleri ve belli bagh
isimler tizerinde durmamz gerekmektedir. Zira tarih felsefesi deyimi
itk defa 18. yiizyilda kullanilmakla beraber bunun fikri uzantilam Grek
felsefesine dayanur.

L. Tarih S&zciigiiniin Bat1 Dillerindeki KSkeni ve Anlagilma Bicimi

Hem gegmiste meydana gelmis olaylan, hem de bu olaylan anlatan
bilimi ifade eden “tarih™+ szciigiiniin Bat dillerindeki tiim karsihikla-
r1, Grekge istoria sozciigiinden gelir.5 Sézciik fon lehgesinde “bildirme,
haber yoluyla bilgi edinme” anlamlannda kullamlmigtir. Attika lehge-
sinde ise sOzciigiin “gbrerek, tanik olarak bilme” anlam: yam sira daha

5. 63-88 —[kbal'in Kur'ini tarih kavram fizerinde diigiindiikleri-; Imadiiddin Hal3}, e#-
Tefsirti l-fsidmi It-Tarih, Beyrut 1081;Mazharuddin Siddiki, Kuridn da Tarih Kavram,
gev. Sileyman Kalkap, Istanbul 1982; Yves Lacoste, Tarih Biliminin Dogusu: !bn
Haldun, gev. Mehmet Sert, [stanhul 2002; Ahmet Arslan, fbr-i Haldun'un [im ve
Fikir Diinyasi, Ankara 1997. i

3 Nermi Uygur, Kijltir Kuram, istanbul 1996, 5. 154.

+ John Tosh, Tarihin Peginde, gev. Ozden Arikan, fstanbul 1097, 5. v.

s M. §. Akkaya'min belirttigine gore, M. O. 10 ve 9. yiizyHlarda Kuzey Suriye ve Kuzey
Irak’a hakim olan Aramblar bir gok Yunanca kelimenin Sami dillerine dolayistyla
Arapea'ya girmesine aracilik etmiglerdir. Iste istorya kelimesi de bu yolla Arapca’ya
ustire geklinde gegmis, hatta aym kelimenin gogul sekli olan esatir gekli Kur'sn-1
Kerim'in birok ayetinde (Enéim 6/25; Enfil 8/31; Nahl 16/24; Mii'mintn 23/83;
Furkén 25/5 v. d.) zikredilmigtir (Tarih Metodu ve Felsefesi Notlar:, Ankara 1938, s.
13; ayrica bkz, Zeki Velidi Togan, Tarihte Usdl, istanbul 1985, s. 2; E. Cavaignac, Tarfhf
Kronolojinin Esaslari, ¢ev. Osman Turan, Ankara 1954, s. 63).
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genig bir anlamla “doga bilgisini” kusatacak bigimde kullanildif géri-
liir. Mesela Platon (1. 0. 427'ye dogru-347), sézciigii lonyah doga filo-
zoflarimin doga hakkindaki diigiincelerini aktanrken, “ge¢migte kalmg
diigiinceleri haber verme” anlanunda kullanmigtir.6

istoria s6zciigiinil sadece dogal olaylara iliskin birikim bilgisi an-
lamu ile sinirlamayip, insanlarin ve insan topluluklannin bagindan ge-
cenleri kaydetme yoluyla edinilen bilgi anlaminda ilk kez Herodotos
(i. O. 484’ dogru- 420’ye dogru) kullanmigtir. Daha sonra ise
Thukydides (i. 0. 460'a dogru- 395 dogru), istoria sézciigiinden sa-
dece bir nakletme ve kaydetme igini degil, aym zamanda insani-
toplumsal olaylan degerlendirme ve yorumlama etkinligi olarak da an-
layacaktir. Thukydides, tarih ile giir arasindaki ayrim gergevesinde
Tliada’nin yazan Homeros’u degerlendirirken, onun bir gair olarak én-
celiginin, -daha az romantik olmakla birlikte daha kalic1 eserler ortaya
koymaya caligan tarihilerin aksine-, yaganan ann biiylisiine kapiimak
oldugunu vurgulamigtir.?

jstorik bilginin felsefi agidan niteligini ilk tespit denemesine
Herakleitos'da (1. 0. 550°ye dogru- 480’e dogru) rastlanir, Herakleitos,
Heredotos ve Thukydides'den &nce yagamis oldugundan, istoria'yl,
‘dogal olgular haklanda tamkik bilgis’ geklindeki anlami ile
tanyordu. O dogal olgular hakkinda tamkhk bilgtsi seklindeki anla-
muyla istoria'y1 ve istorik bilgiyi, hakiki bilgi ya da akil bilgisi olarak lo-
gos'tans aywrr ve istorik bilgiye “cokluk bilgisi” der. Ona gore, felsefe-

6 Dogan Ozlem, Tarih Felsefesi, Istanbul 1994, s. 17,18,40-41; ayrica bk. Gabriel Hano-
taux, Tarih ve Miverrililer, gev. Ahmet Refik, Kanaat Kitiiphanesi 1932, 5. 6; Yagar
Gaglayan, Tarih Ogrenimine Baglangsg, istanbul 1981, 7.

7 D. Ozlem, s. 18; Ahmet Davutoglu, “Tarih [drald Qlogumunda Metodolofinin Rolii:
Medeniyetler Arast Etkilesim Agsindan Diinya Tarihi ve Osmank”, Divan, Istanbul
1999/2 (yl: 4, sayx: 7),8. 7.

8 Logos'un, Yunanca'da ilk anlarm sézdiir, sonradan diigiince, kavram, akil, mana, evren
yasasi anlamlarnm da almustir. Logos deyimini terimlestiren Herakleitos'tur ve ondan
bert felsefenin temel kavramlarndan biri olmugtur. Herakleitos'un dilinde logos, doga
yasasidir; evrendeki diizenliligi, yasallif, uyumu o saglar. Bundan da Gte o, Heraklei-
tos'un aqiklikla belirttii gibi bir degisme yasasidir (daha fazla bilgi igin bke. Orhan
Hancerlioglu, Felsefe S6zliigt; Istanbul 1989, 5, 236).
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nin konusu hakiki bilgidir ve felsefe coklugun bilgisine degil, ¢okluk i-
cindeki “birlik"in bilgisine, logos'a yonelir.

Aristoteles (1. O. 384-322), binlerce yl etkili olacak bir ayirim ya-
pacak, -hem dogal olgular hakkindaki taniklik bilgisi, hem de insani-
toplumsal olaylar hakkinda haber bilgisi anlamiyla- istorik bilgiyi akil
bilgisinden ayiracaktir. Aristoteles, insani-toplumsal olaylar hakkinda
haber bilgisi anlamindaki istoria’ya, “tarih yazicihgt” adim verir. Onu
ferdi, tesadiifi insani olaylan edebi bir dille anlatan bir edebiyat tiirii
kabul eder ve tarihi (istoria), siirden (poetik) ayirir. Aristoteles’e gore:
“Ozanin ddevi, gergekten olan seyi degil, tersine, olabilir olan seyi, ya-
ni olasilik ya da zorunluluk yasalanna gére olanakh olan seyi anlat-
maktir. Tarih yazart ve ozan, biri diiz yazi, 6teki nazim yazchg i¢in bir-
birlerinden aynlmazlar. Clinkii, Herodotos’un yapitinin musralar hali-
ne getirilmis oldugu diislindilebilir, Bununla birlikte, ister nazim, ister
diiz yaz1 bigiminde olsun, Herodotos'un yapiti bir tarth yapitidir. Ayri-
lik daha ¢ok su noktada bulunur: Tarihci daha ¢ok gercekten olani, o-
zansa olabilir olan1 anlatir. Bunun igin siir, tarih yapiina oranla daha
felsefi oldugu gibi, daha {istiin olarak da degerlendirilebilir. Siir, daha
cok genel olani, tarihse tek olam anlatir. Genel olan deyince de, olasi-
hk ya da zorunluluk yasalarina gére, belli 6zellikteki bir kisinin bdyle
ye da goyle konusmasimi, boyle ya da soyle eylemde bulunmasin
anhyoruz. Ozan, kisilerine ad verirken daima bunu géz éniinde bulun-
durarak adlan seger. Tek olan deyince de, bir Alkibiades sunu yapt1 ya
da basina su geldi, bunu anliyoruz”.w

Aristoteles, bu sozleriyle, tekil olaylan incelemeye yénelen tarthin
aksine evrensel hakikatleri dile getirdigi i¢in siirin (istiinliig{ine inan-
digam ifade etmektedir. Yunanhlar genel felsefi tutumlariyla tutarl o-
larak tarihi bilim saymiyorlard:. Tarihi bir bilim olarak degil, salt bir
algilar biitiindi olarak tasarliyorlardi. Zira ankk degismeye iligkin anlik
duygusal alginin bir bilim ya da bir bilimin dayanag olmamas: Grek
bakis acisinin temelidir. Onlar, tarihsel kamt da gérgii taniklarinca
olgular hakkinda verilen bilgiyle dzdeglestiriyorlardi. Kamt, gorgii ta-

D, Ozlem, 5. 18,
w0 Aristoteles, Poetika, ¢ev. ismail Tunah, fstanbul 1999, 1451b.
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mgmn alintilarindan, tarihsel yontem ise, bunlan elde etmekten olu-
sur.u

Greklerin géziinde istoria’min konusu olan insani-toplumsal hayat,
dogal hayatin bir uzantisi, ama tesadiifi bir uzantistydi. Insani-
toplumsal hayat, belli devlet formlart (aristokrasi, oligarsi, demokrasi
v. b.) cevresinde tesadiifi olarak dénen, bu formlara gére tekrar eden,
kesik ve birbirinden kopuk halkalardan ibarettir. Grek diigtincesinde
insani gegmis, edebi bir tiir olarak tarih yazicihf aracihfiyla, haklanda
bilgi edinilen bir zaman parcastydi ve bu ge¢misin, simdi ve gelecek ile
siirekli ve nesnel bir iligkisi yoktu.=

Kisacas1 antik doneme poetik-historia ve theoria-historia ayrim
egemen olmug, tarih, siir ve felsefenin kargiti olarak algilanmustir.
Béylece, tekil olaylan incelemeye yonelen tarihin aksine evrensel ha-
kikatleri dile getiren siirin {istiinliifiine inanilmgtir. Theoria/ historia
ayirimi ise hakikat bilgisi ile tarih bilgisi arasindaki farktan hareketle,
tarihi belli ilkelere dayah evrensel bir gerceklik arayigmin disinda go-
rillmiistiir. Sonugta tarih, siirden ayngtinlarak subjektiviteden, felse-
feden aynmstriarak evrensellik iddiasmdan uzaklaghnimgtir.s Mo-
dern tarih anlayist da bu ayrimlan iki farkl yénden ciddi kirllmaya ug-
ratan bir siirecin sonunda sekillendi. Aydinlanma felsefesinin rasyonel
&zii theoria/historia ayrimum anlamsizlagtirirken, aydinlanma felsefe-
sinin hem kargiti hem de ikizi olarak gelisen 19. yiizy1l romantizminin
firettigi tarih felsefeleri ilk anda fark edilmeyen bir siirsellii tarihte
bir Hir diizenlilik arayssimn merkezine yerlestirdi. Rasyonel kurgular
tarihte evrenselligi, dolayisiyla da theoria’y1r tammlamaya gahsirken,
romantizmin tesirinde gelisen tarih felsefeleri bu evrenselliin &znesi-
ni (genelde bati, 6zelde Germen), dolayisiyla da siibjektiviteyi ve giir-
selligi, merkez alan bir diigtince bigimini gekillendirdi.«4

# R, G, Collingwood, Tarih Tasarmmy, s. 40, 42; Sahin Ugar, Tarik Felsefesi Meseleleri,
istanbul 1997, s. 18; 4. Davutoglu, s. 7.

1 1, Oglem, 5. 19-20.

1 D, Ozlem, 5. 17,18,40-41.

1 A, Davutoghy, s. 7.
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11. Bir Bilim Olarak Tarih

Tarth deyince, yalniz tarih biliminin anlasilmadig: bilinen bir ger-
gektir. Tarih, insan diinyasinda olup biten olaylar1; insanlarn degisik
zamanlarda neler yaprp ettigini; insan diinyasinda kendini gosteren
kiiltiir, politika, din, sanat ¢esidinden faaliyetleri; insanla ilgili her tiir-
lii ugraglan, siirgmeleri, bagarlar, savaglan dile getirmektedir. Buna
gore tarih, insanm gergeklestirmis oldugu tiim kiiltiir varhgim kapsar.
Tarih séziiniin asil anlao da budur.:s

Herodotos ve Thukydides gibi L. §. 5. ylizyil Yunan tarihgileri ile ta-
rih yveni bir devreye girinceye dek Yakin Doguya, teokratik tarih ile mi-
tos hakim olmugtur. Tarth ncesi dénemlere ait ve insan eylemlerinin
tarihi yerine tannlarin eylemlerinin efsanevi tarihi anlaminda teokra-
tik tarih ile Hiristiyanhgin etkisiyle olusan teolojik tarih ayinmina
dikkat etmek gerekir. Aslinda teckratik tarih ve mitos efsanenin iki bi-
¢imidir. Ayrica “teokratik tarih” deyiminde kullanilan tarih, bilimsel
tarihin kendisi demek degildir. Collingwood’a gére, bunlara yan tarih
denilebilir, Bilimsel tarihin dért temel karakteri bulunmaktadir:

1- Tarih, bir ¢egit araghirma ya da sorusturma olmast,

2- Tarihin insanm yaptiklan ile ilgili olmasi,

3~ Tarihin akli olmast ya da kanita dayanmasi,

4- Tarihin, insant insana anlatmak i¢in var olmasi.

Teokratik tarihte, insan krallar tanrlara, tannlar da insan krallara
benzetilir. Krallarin kendi halklanm yénettikleri gibi, tanmlarin da
krallan ve gefleri yonettiklert tasavvur edilir. Teokratik tarihte insan
eylemci degildir. Insan, tannlara ait kaydedilen eylemlerin hem vasi-
tasi, hem de mevzusudur. Bdylesi bir tarih kismen de olsa insan fiilleri
ile ilgilidir. Bu insan fiillerinin, bir zaman silsilesi iginde, gecmisteki
bir tarihte olup bittikleri diigtiniiliir. Yakin Doguda hiikiim siiren ikinci
tarih bicimi mitostur. Mitosun, teokratik tarihin aksine, insamn yapt-
iklartyla highir ilgisi yoktur. Insan unsuru tamamen diglanmistir ve

15 N. Uygur, s, 154.

6 Collingwood, Tarik Tasarmmu, gev. Kurtulug Dinger, {stanbul 1990, 5. 28-29,33,37; ay-
mea bk. Leon — E. Halkin, Tarth Tenkidinin Unsuriari, gev. Bahaeddin Yediyildiz, An-
kara 1989, 5. 3.
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hikayenin kahramanlar yalnizca tanrilardir. Kaydedilen tannsal fiille-
rin, tarihsiz bir ge¢miste olup bittigi tasavvur edilir.'7

Tarih, Herodotos ve Thukydides gibi I. O. 5. yiizy1l Yunan tarihgile-
ri ile yeni bir devreye girer. Yunanhlar, tarihin bir bilim oldugunu ya
da olabilecegini, insan fiilleriyle ilgili oldugunu kabul etmiglerdir. Bu
efsanenin, teokratik bigimli olsun, mitos bigimli olsun, Yunan ruhuna
yabanet oldugu anlarmmna gelmez. Homeros'un yaprt aragtirma deil,
efsanedir. Homeros'ta tanrlann, Yakin Dogunun teokratik tarihlerin-
de goriilenden pek farkh olmayan bir bicimde, insan iglerine kangtik-
lar1 goriiliir. Aym1 gekilde, Hesiodos da bir mitos 6rmegi vermigtir. Bu,
efsanevi 6pelerin, teokratik olsun mitolojik olsun, 5. ylizyil tarihgileri-
nin klasik yapitlarinda hi¢ bulunmadis anlarmna da gelmez. Tarih
karsisinda makul ve bilimsel bir tutum sergileyen Thukydides'te bile
boyle Sgelerin varhgina dikkat gekilir, Efsanevi Ggeler Herodotos'ta da
sozii edilecek dlciide siktir. Yunanlilarda tarih, tarih saytlmayacak un-
surlart iginde barindirdifn gibi, tarih dedigimiz seyin 6gelerini de tagir.

istoria sézciigiind, insanlann ve insan topluluklanmn bagindan ge-
cenleri kaydetme yoluyla edinilen bilgi anlaminda kullanmasi
Herodotos'u tarihin babast yapti.® Herodotos tarihi, mitossal va da
teckratik olmaktan farkl olarak, insanidir. Herodotos, tarihinde insa-
n1 akalli bir eylemei olarak gdsterir. Ona gore, tarthin vazifesi, insanla-
rin ne yaptigini ve nigin yaptiklanm kegfetmekdir.

Thukydides, Herodotos’un takipgisidir. Attika lehgesiyle yazan
Thukydides, istoria sézciigiinti kullanmaz ama ona bagka terimlerle
gdndermede bulunur. Selefinden aldif sézlerle, tarihin insani amaci
ve kendini agiga vurma gorevi tizerinde durur. Bir bakima Herodotos'u
gelistirir. Giinkii Herodotos kamttan hig s6z etmez, bu nedenle karut-
tan ne anladifim eserinin biitiiniinden ¢ikarmak gerekir. Ama
Thukydides tarihsel aragnirmamn kanrta dayandigini, “kanitn 1g1ginda

17 R. G, Collingwood, Tarih Tasarzmy, s. 33-36; M. 3. Akkaya, 5. 14-19.

18 Bkz. Martin Seymour - Simith, Yigallarin roo Kitabr Antikcagdan Giindmiize
Diistince Tarihi, cev. Ozden Ankan, Istanbul, s, 58-63; Mete Tungay, Batrda Siyasal
Diisiinceler Tarfhi-1, Ankara 1969, . 1-4.
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baktifim zaman” diyerek, agikca sGyler.1

I. 6. 5. yiizyildan sonra, Helenistikze dénemde tarihginin bakast
zaman bakimindan bir genigleme gérdii. Zira Biiyiik Iskender'in Yu-
nanli olmayan halklan tek bir siyasal birlik haline getiren fetihleriyle,
“diinya” cografi bir deyimden daha fazla bir gey, tarihsel bir deyim ha-
line geldi. Siradan bir bilge kigi, Yunan tarihinin Adriyatik’ten indus’a,
Tuna'dan Sahra'ya dek gecerli olan tek bir tarih oldugunu bir olgu ola-
rak bilirdi. Bu, Yunanhlarn Biiyiik iskender cagindan &nceki biitiin
tarih yazimlanm renklendirmis olan anhk defismeye iliskin anhk du-
yusal algimin gorgii tamginea ifade edilmesine dayanan tekei tarih an-
layisimt agmalarina yardime oldu. Helenistik dénemin tarihgileri gé-
ziinde tarih, ashnda belirli bir zamandaki belirli bir toplumsal birligin
tarihi olmugtu. Helenistik tarihciler gegmisi kendi ge¢misleri olarak
his edebildiler. Boylece, tarihciler malzeme toplayabildikleri ve onlan
tek bir tarih icerisinde kaynagtirabildikleri oranda canlt bir birligi olan
yeni bir tiir tarih yazmak miimkiin hale geldi.>*

Helenistik gagin en dnemli tarihgisi Polybius'la birlikte, tarih gele-
negi Roma’nin eline geger. Helenistik dénemin yeni tarih tasarimm
Polybius'un eserinde tam olgunluga erer. Polybuis’e gére, tarih yaz-
mak igin {i¢ gart laznmdur:

1- Vesikalan tetkik etmek,

2- Olaylarin meydana geldigi yerleri tamimak ve

3- Bilhassa devlet iglerinde tecriibe sahibi olmak. O, elestire] ve fel-
sefi diisiincesiyle, kaynaklan kullanirken, tenkit yapmayi ihmal etmez.
Her tiirlii doga tistii sebebi bir yana birakarak, insan davramiglarnimin
gercek nedenlerini aragtinr. Polybius'un Tarihlerinde dis siyasi olu-
sumlan i¢ siyasi vaziyetin gelismesiyle baglantih olarak ortaya koyma-
s1, onun adinin Bski Yunan'm yetistirdigi en biiyiik tarih¢iler arasinda

1 R, G. Collingwood, Tarift tasarsm, s. 37,38; M. §. Akkaya, 5. 40-41.

20 Helenizm kelimesinin kokeni olan “ellenizein”, Yunanca konugmak, daha genig bir
anlamda Yunan adetleri ile geleneklerini benimsemek demektir {R. G. Collingwood,
Tarih tasarim, 8. 49).

n R, G. Collingwood, Tarih tasarinu, s. 48,49,50.
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yer almasim haklt kilan bir bagka Gzelligidir.22

Ozetle Yunan-Roma tarih yazahigimn birinci temel Gzelligi insani-
lik, ikincisi tdzciiliiktiir (cevher/substance). Tarih yaziminin insani
olmast, insani iglerin, insani amaglarin, insani basartlann ve bagarisiz-
hidarn tarihi olmasidir. Siiphesiz Yunan-Roma tarih yazim tanrisal
bir aracihg kabul eder; ama bu aracihfiin iglevi tamamen simrhdir.
Tannlarn tarihte kendini gésteren iradesi ancak insanin iradesini des-
tekleyen ve ona yardimel olan, bagka tiirlii bagaramayacagx seyi ba-
sarmasin saglayan bir sey olarak goriiliir.?s

Yunan-Roma tarih yaznminda tézeiiliik, onun basheca kategorisi o-
lan metafizik bir sistemin temeli {izerine kurulu oldugu anlamna gelir.
Téz, maddi ya da fiziki téz demek degildir. Yunan metafizikgi, hicbir
téziin maddi oldugunu kabul etmez. Dolayisiyla, Yunan-Roma tarihgi-
ligi, bir seyin nasil meydana geldigini higbir zaman gdsteremez. Tarih
sahnesinde gériinen biitiin aracilann tarih baglamadan &nce hazir sa-
yilmast gerekir. Bunlar tarihi olaylarla tam: tamina bir makinamin
kendi hareketleriyle iligkili olmas gibi iligkilidir. Tarihin alami, insan-
larn ve seylerin yaptiklarim tasvir etmekle siurhdir. Insanlarn ve
seylerin yapisi, tarihin goriis alam diginda kalir. Bu tézcii tutumun bag
diismani, tarihi kugkuculuktur. Salt gegici arazlar olan olaylar
bilinemez diye goriiliir. Bir t6z olan eylemci ashinda bilinebilir, ama ta-
rihci icin degil. Peki o zaman tarih ne ige yarar? Platonculuk igin tari-
hin pragmatik bir degeri olabilir. Bu diisiince, Sokrates'ten (1. O. 470-
399) Tacitus'a (I. 8. 55’e dogru-120'ye dogru) kadar gittikce yogunla-
§Ir. 24

Hiristiyanlik ile birlikte tarih kargisinda yeni bir tutum ortaya ¢tkt
ve bu tutum tarih yazicilifina tig temel noktada etkisi olmugtur:

a- Tarih karsisinda bu yeni tutuma gore tarihi siireg, insamn mura-
dinmn degil Tannnin iradesinin eseridir. Tann biricik eylemcidir. Bir
anlamda, insan tarihi olaylarin ugruna olup bittigi hedeftir, clinki

22 Gabriel Hanotaux, Tarift ve Miiverribler, cev, Ahmet Refik, Kanaat Kiittiphanesi 1932,
s. §3; R. G. Collingwood, Tarih tasarimi, s. 52,

23 R, G. Collingwood, Tarih fasarimy, s. 56.

24 R, G. Collingwood, Tarh tasarimy, s. 61.
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Tanrinin amaci insamn iyl olmasidir. Bir bagka anlamda ise, insan
yalmzea Tanrinin hedeflerinin gercekiesmesinin bir arac: olarak var-
dir. Giinkii Tanr onu yalmzca insan yagam iginde Kendi amacim ger-
ceklestirsin diye yaratmuigtir. Sonugta Tann biricik eylemcidir.

b- Bu yeni tarih gériisii, yalmz tarihi eylemcilerin eylemlerini deil,
bu eylemcilerin kendisini de Tannnin muradmm araglan olarak gor-
meyi miimkiin kilar. Bu nedenle tarthsel aqidan énemlidir. Nasil bi-
reysel ruh Tanrinin muradim yerine getirmek i¢in zamanin gerektirdi-
gi ozellikleri tagiyacak gekilde zamam gelince yaratilimgsa, Roma gibi
bir ey de Sncesiz-sonrasiz bir variik degil, belli bir islevi yerine getir-
mek ve iglev yerine getirildigi zaman gekip gitmek iizere tarihteki uy-
gun bir zamanda ortaya ¢ikmus gegici bir geydir. Bu, tarihsel diisiin-
mede derin bir devrimdir. Tarthsel diigiinme, artik seylerin yiizeyinde
akan ve onlann yalnizea arazlarin etkileyen bir sey degil, onlann téz-
lerini kapsayan ve béylece gercek bir yaratihg ve gercek bir yok olus i-
ceren bir ey diye tasarlandify anlamina gelir. Bagka bir deyisle dnce-
den varolan bir maddeden diinyay1 gekillendiren salt bir igci olarak
degil, diinyay1 yoktan var eden bir yaratic olarak Hiristiyan tanit an-
layisinin tarihe uygulanmasidir. Burada da tarihin kazaner biiyiiktiir.
Giinkii tarihsel siirecin kendi araglarini yarathginin kabul edilmesi, ta-
rihin kendine $zgii 6zelliklerini kavramaya yénelik ilk adimdir.

¢- Bir degigiklik de Hiristiyan tutumunun evrenseleiligine dayanir.
Hiristiyan i¢in Tannnn géziinde biitiin insanlar egittir. Kaderleri bas-
kalarinin kaderlerinden daha Gnemli olan higbir secilmis halk, hicbir
ayricalikli ik ya da simf yoktur. Tanrimn isteginin gergeklesmesi icin
tarihi siire¢ her yerde, her zaman aym tiirdendir ve her parcasi aym
biitiiniin bir pargasidir.

Hiristiyan ilkelerle yazilmig tarih evrensel, ilahi inayete ve vahye
dayanan, tekerriir eden olacaktr.?s Kendini bu kavramlar gelistirme-
ye adayan Ortaga§ tarih yazim bir bakima Helen ve Roma tarih yaz-
minin devamudir. Yontem degismeden kalir. Ortagaf tarihgisi hala ol-
gular konusunda rivayete baghdir ve rivayeti elegtirmek igin hicbir et-
kili silah1 yoktur.

a5 R. G. Collingwaod, Tarih tasarimy, s. 64-65.
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Ortagag tarih yaziminin temel misyonu, nesnel ya da tannsal plan:
kesfedip ortaya koymak olmustur. Bu, zaman igerisinde ve dolaysiyla
belirli bir asamalar dizisiyle geligen bir plandir ve her biri ¢ag agan bir
olayla baglayan tarihsel ¢aglar anlayisini da nefice vermigtir.2¢ Her ge-
yin Tann tarafindan belirlendii bir diinya sunan ortacagn insani da
edilgendi.

Kokleri 14. yiizyla kadar ulasan Rénesans hareketinin ortagagin
dayattifn tek boyutlu diinyadan kurtulma arayisi, pek gok diisiince ha-
reketini icinde barindinr ve birkag yizyilhk bir siireyi kaplar. Réne-
sans dénemine damgasimi vuran en Snemli akimlardan biri hiima-
nizmdir. Hiimanizm, kokleri 15. yiizytlda Francesco Petrarca (1304-
1347), Michel Eyquem De Montaigne (1533-1592) gibi diigtiniirlerde
bulunabilecek bir akimsa da ashinda o bir 16. ylizyl akimdir. Hiima-
nizmi, 17. yiizythn rasyonalist sistemlerinden sonra 18. ylizythn Aydin-
lanma felsefesinde yeniden bulmak miimkiindiir. Hiimanizm, hem ki-
sisel hem de ulusal planda bir bireysellik (ferdiyetilik) kazanma akim
olarak géziikiir. Hiimanizm yiizyth olarak adlandinlan 16. yiizyll, aym
zamanda Batida dinde reform ylizythdir#7 Bu sebeple 16. ytizyilda bir
taraftan tarih yancailiginda bir laiklesme siirecine girildigi goriliirken,
diger taraftan “teolojik tarth™® yazahifimn da etkinligini stirdiirdtigi
goridlebilir.»

Sz konusu dénemde {ig tiirlii tarihten soz edildigi goriiliir:

1- Teolojik tarih,

2- Tabiat tarihi,

3- insani ve toplumsal olaylarn tarihi. Insani ve toplumsal olayla-
rn tarihi; kentler tarihi, devletler tarihi, biyografi, sanat tarihi, folklar

26 R, G. Collingwood, Tarih tasarmy, s. 68,69,

27 Reformasyon, Katolik kilisesinin baskict ve tekelei tutumuna bir tepki mahiyetinde or-
taya qikan dind bir harekettir.

48 “Teolojik tarih”, teolojik konularin etkisinde kahinarak yazilan tarih anlamina gelir. Bu
bir nevi kilise tarihgiligi veya tannsal tarthtir (historia divina), bkz. A. Zeki Velidi To-
gan, Tarihte Usii) s. 136-137.

29 . (zlem, 5. 35-36.



Kasim SULUL, 18

tarihi adlanyla amlan gesitli tarih yazehj tiirlerinin genel adi olarak
kullanihyordu.se

16. yiizyilda historia’y1 bilgi-kuramsal agidan belirleme girisimleri-
nin en énemlilerinden biri F. Bacon'in (1561-1626) yazlarinda bulun-
maktadir. Bacon, insanin sahip oldugu ii¢ istidattan soz eder:

1- Akal,

2- Hayal giicii,

3- Hafiza.

Bunilar, ii¢ alany; siir, tarih ve felsefeyi ynetir. Hafiza tarihi yonetir
demek, tarihin asil iginin gegmisi gergekte oldugu gibi, gercek olgula-
nyla animsayip kaydetmesi demektir. Bacon’in burada yaptig, tarihin,
her seyden énce, gegmise kendisi igin ilgi duymak oldugunu vurgula-
maktadir. Ona gdre tarihginin ilgisi olgulann kendisidir. Colling-
wood’a gore, Bacon'in hafizamn alam olarak tarih tamm yanhgtir. Zi-
ra gegmis ancak hatirlanmadif zaman tarihi sorusturmay: gerektirir.
Hatirlanabilseydi tarihgiye gerek olmazdi. Zaten tarih¢i hafizamin ek-
siklerini nasil giderir sorusu, Bacon'in hig sormadig bir sorudur.s:

Bacon, insan zihninin faaliyetlerini, -tahayyiil etme, hifz etme ve
anlama melekelerine dayanan- giir, tarih ve felsefe diye tasnif etmekle
“tarih nedir?” sorusunu cevaplandirma girisiminde bulunmus olur.
Bacon'in tarih koram oldukga basittir; “Tarihsel bilgi, esasen sadece
hatirlamaktan ibarettir; hatirlayamadiimzda tarih yazan ya da yaz-
ms olanlardan otorite devralirz. Bundan dolayt hafiza ve otorite bii-
tiin tarihin iki kki{inii olugturur,”s2

Bacon’a gdre tarihci, tabi oldugu otoritelerinin saptadift malzeme-
leri bir biitiin igerisinde islemelidir; kaynaklarin sief transkripsiyonu
tarih degildir. Tarihgi, kaynaklannin deginmedigi veya kaynaklar: i-
gerse bile kendisinin alakasiz ya da 6nemsiz gordiigii bir rivayetteki iz-

a0 D, Ozlem, s. 37.

3 R, G. Caollingwood, Tarih tasarimi, s, 73-74.

# R, G, Collingwood, Tarih Felsefesi Uzerine Denemeler, gev. Erol Ozvar, Istanbul
2000, 5. 149-150.
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lenen adimlan Szetlemeli, genisletmeli ve onlardan sonug gikarmah-
dir.33

Bacon gibi Descartes (1596-1650) da siiri, tarihi ve felsefeyi birbi-
rinden ayirir ve buna bir dérdiinciisiinii, ilahiyat: ekler. Bu dért bilim
dal icerisinde o, glivenilir ve kesin bilgiye matematikle ulagilacagim
soyler.# Descartes, matematigi felsefe yénteminin modeli olarak ele
ahr; oysa tarihi, bir bilgi dah olarak kabul etmez. Zira ona gére, her
“tarihi haber” kugku gétiirlir; ¢linkii tarih bilgisi, se¢ilmis tarihsel olay-
larmn bilgisidir ve betimledigi olaylar hi¢bir zaman tam tamina onun
betimledigi gibi olmamigtir.

Descartes, tarih ile ilgili dért noktaya dikkat ¢eker:

1- Tarihsel kacakqhik: Tarihgi yurdundan uzakta yasayarak kendi
cagina yabancilagan bir gezgindir.

2- Tarihsel pironculuk:3s Tarihsel anlatifar gegmige iligkin giivenilir
agtklamalar degildir.

3- Faydacilifa karg! tarih tasanmi: Giivenilmez hikayeler gercekte
neyin mitmkiin oldugunu anlamamiza ve dolayisiyla simdiki zamanda
etkin bir bigimde eylem iiretmemize yardimei olamaz.

4- Diis kurma olarak tarih: Bu da, en iyi tarihgilerin bile, gegmisi
oldugundan daha gdrkemli gstererek carpitmalandir.3¢

Alman tarihgisi L. V. Ranke'ye (1795-1886) gore, “tarihe, gegmisi
yargilamak, gelecek caglarn yarar igin bugiine yol géstermek gérevi
verilmistir. Tarih &yle ylice gorevlere talip olmaz. O yalnizca gergekte
nasi olduysa onu géstermek ister”. Ranke, bu s¢zleriyle yalmzca olgu-
lan toplamak istemedigini fakat gegmigin igsel yapisim anlamay: he-
defledigini séylemek istemistir. Bu gorevi gergeklestirmeye gahigirken,
Ranke sunlart sSyler: “Tarihgi, her ¢agin Tannya yakin oldugunu ka-

31 R, G. Collingwood, Tarih Felsefesi Uzerine Denemeler, s. 150,

34 Frank Thilly, Felsefe Tarihi, gev. ibrahim Sener, istanbul 1995, 8. 321; Willim 8. Sa-
hakian, Felsefe Tarihi, gev. A. Yardiml, istanbul 1995, 5126.

a5 Osmanhca'da inddiyye ve raybiyye kelimeleriyle kargilanan pironculuk, Yunan filozofu
Pyrrhon (1. O. 365-275) tarafindan kurulmuy olan ilkgag kuskuculuguna verilen isim-
dirr {©. Hangerlioglu, s. 333).

36 R, G. Collingwood, Tarih tasarim, s. 74-75.
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bul etmek zorundadir”; yani, Tann o sonsuzlugu iginde tarihin dénem-
leri arasinda bir aymm yapmadi; onun goziinde hepsi aymyd:. Bir
bagka deyisle, ge¢mis, giiniin dlciitlerivle degerlendirilemezdi. Kendi
kogullan iginde goriilmelidir. Ranke'nin katkisi ii¢ yonliidiir:

1- Tarihin, felsefe ya da edebiyattan bafimsiz, ayr bir disiplin ola-
rak kabul edilmesini saglamistir.

2- Voltaire gibi felsefe yapan tarihgilerin gegmise uyguladiklan ge-
riye doniik yaldizh kabugu soymak konusunda kararlihk géstermistir.
Gegmisi kendi 6zgiin renkleriyle ortaya koymay: teklif etmistir.

3- Filolojik tekniklerin tarihsel kaynaklara uygulanmas: konusunda
bir yontem teklif etmigtir.s7

16 ve 17. yiizyillarda doga bilimlerindeki biiyiik gelismeler ve
bilimlerin teknik buluslar yolu ile toplumsal hayata sagladi katkilar,
18. yiizyilda, Avrupa toplumlarinda bir ilerleme inanci meydana
getirdi. Avrupallar bu inancin etkisiyle kendi tarihlerini ulusal bilincle
ele almaya bagladilar. iste doga kadar uluslarin da bir ilerleme
igerisinde olduklar inana, tarihte de bir ilerleme oldugu inancini
getithiTdrih Felsefesi

Wartenburg’a gore, Bat1 diiglincesinde tarih felsefesini miimkiin ki-
lan en 6nemli sebep, “tarih™ kavraminin Hiristiyanlikla gelen ve Grek-
lerde rastlanmayan yeni bir anlam kazanmis olmasidir. Daha énce be-
lirtildigi gibi Grek diigiincesinde insani gecmis, bir edebi tiir olarak ta-
rih yazeihg aracihifiyla, hakkinda bilgi edinilen bir zaman parcasiyd:
ve bu gecmisin, simdi ve gelecek ile siirekli ve nesnel bir iligkisi yoktu.
Yahudilik ile Hiristiyanhk, insani-toplumsal hayata iliskin olarak, An-
tikgagn tammadig: yeni ve Gzel bir zaman anlayigindan bahseder. Ye-
ni zaman anlayisl artk gecmig-simdi-gelecek iiglemesi seklinde, ta-
mamen fiziksel igerikli zaman kesitleri anlayigidir. Bu, insani-
toplumsal hayatin da aym fiziksel zaman i¢inde gectigini ileri siiren bir
diiglince getirmigtir. S6z konusu zaman anlayigi, daha sonra ne &lgiide
laiklesmis olursa olsun, Bati diigiincesinin iirettigi hemen tiim “tarih
felsefeleri”ne tesir ederek her ddnemde ortaya ¢ikmustir.

a7 Richard J. Evans, Tarrhin Savurusy, ev. Uygur Kocabagoglu, Istanbul 1999, s, 26.
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Wartenburg'a gore, belli bir erege yonelmis, baslangic1 ve sonu o-
lan, kendi icinde stireklilik tasiyan ve gelisen bu yeni zaman anlayist,
Hiristiyan teolojisinin Bat1 diiglincesine siirekli bir miras olarak birak-
t1§1 “tarihsel zamandan” bagka bir sey defildir. Yine Wartenburg'a g6-
re “gelecege yonelik bir beklenti ile gegmisi tamma ve bilme” anlamin-
da bir “tarih bilinci” de ilk kez bu yoila Batr diigiincesine girmistir.

Hiristiyanltk, Antikgagin tarih anlayigim, kendi icinde siirekliligi ve
gelisimi olan gizgisel tarih anlayis: ile degistirmistir. Yani tarih teker-
riirden ibaret degil, tam tersine, bir daha tekrar etmeyecek olan olay-
lardan kurulu bir defalik siirectir. Hiristiyanhigin deginilen tarih anla-
yisim temellendiren ve bir teolojik tarih telakkisi ortaya koyan
Aurelius Augustinus'tur (354-430). A Augustinus’a (354-430) gore,
Tann zamann disinda yani éncesiz ve sonrasizdir; ama onun yarattig
her sey zamanin i¢indedir yani Gnceli-sonrahdir. Zaman ise, artik va-
rolmayan “gegmis”, bir boyuttan yoksun “simdi” ve daha varolmamisg
olan “gelecek” arasinda bulunan ve bu ytizden simdi yagamakta olan
kisinin ammsamasi (gegmis) ve beklentisi (gelecek) dolaysiyla anlam
kazanan bir seydir. Bunun dogal bir uzantis1 olarak Hiristiyanlik, in-
sani varolusu, bagt ve sonu olan bir defalik bir stireg iginde ele almak-
la, Bat: diislincesindeki tarihsel zaman ve tarihsel siire¢ kavramlarim
ana nitelikleriyle belirlemis olmaktadir.3® Kisaca deginilen Augus-
tinus'un Hiristiyan teolojisinin igifanda gelistirdigi tarith anlayigi, tim
ortagag boyunca Hiristiyan kilisenin resmi anlayis1 olmugtur.

Hiristiyanhgin Eskaton'u (bir tiir ahiret inanct) kurtulug umudu ile
bekleme inanc: da, 18 ve 1g. ylizyilin tarih filozoflarim etkilemigtir.
Ornegin, insanligin sonunda Szglirliige ulagacafn ileri siiren Hegel'in
ya da insanbfn sonunda simfsiz topluma ulagacafim diistinen
Marx'1n (1818-1883) goriislerine niifuz etmigtir.s9

Yukanda s6z konusu edilen hususlar, ashnda Bati diisiincesinde
ad: konulmamakla birlikte, daha Augustinus'la baslayan bir tarih fel-

38 D, Ozlem, s. 20,21,22; aynica bk, Frank Thilly, Felsefe Tarili, gev. ibrahim Sener,
istanbul 1995, s. 203-204; Brian Redhead, Sipasal Dijstincenin Temellers, gevirt
editérii: Hikmet Ozdemir, Istanbul 2001, 5. 53-75.

a0 D, Ozlem, 5. 24,25.
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sefesi gelenefi bulundugu anlarmna gelir,. Ama bu gelenek
Augustinus'la birlikte daha ¢ok bir “tarih teolojisi” olarak gelismistir.+o
Zira bu gelenege bagh tarihgiler, tarihin iglevini, diinyada Tanrmin a-
maglanni ortaya koyusunun kaydedilmesi olarak g&rmiistiir. Olaylar
meydana geliyordu, ¢iinkii son tahlilde Tann 8yle olmasm istivordu; in-
sanhk tarihi iyi ve k&tii dogaiistii glilerin oyun alaniydi.s

Obiir yandan, tarih felsefesi teriminin ilk kez kallanildigz 18. yiizy1l
sonlarna kadar yenicagda adina “tarih felsefesi” denebilecek nitelikte
tarih yorumlarina da rastlanmaktadir. Ornegin Jean Jacques Rousseau
(1671-1741) iki nedenden dolay bir tarih filozofu kabul edilir:

1- O, tarihte dogallktan kiiltiir varlig: olmaya dogru kagimiimaz bir
siireg gdstermektedir.

2- 0, insanlarn tarihe kendi 6zgiir iradeleriyle yén verebilecekleri-
ni belirtmis olmakia, ézellikle 19. ylizyilin tarih felsefelerini etkileyen
kisi olmustur.42

Felsefeci ve bilim adamu olan Descartes nasil modern bilim felsefe-
sinin temellerini atmgsa, felsefeci ve aym zamanda tarihgi olan
Giambattista Vico (1668-1744) da modern tarih felsefesinin temelleri-
ni attr. Bir tarihgi olarak Vico'nun iizerinde galismayr tercih ettifi saha
ok gerilerde kalan kadim diinyamn tarihi idi. Vico, tarihin bilinmeyen
d6nemlerini kelimenin tam anlammyla bilinmez olduklarindan dolayi
aragtirtyordu. Vico'nun gergek meraki tarihi yontem olmakla birlikte
eldeki kaynaklarm kit ve miiphem olmasindan dolay1 aragtirdiga ko-
nunun anlagilmas: bir hayli zordu. Bu durum saglam bir yéntemin &-
nemini belirgin hale getiriyordu. Vico, kuramiyla tarih¢inin kendisine
stylenen her seye inanmas! gerektifine igaret eden Bacon’in aksine
sistematik siiphenin dnemini tasdik ediyordu. Bacon'daki otoritenin
yalin kabuliiniin tam bir antitezi olan Vico’daki otoritenin basit bir se-
kilde reddedilisi, tarihi aragtirmanin teorisine ve uygulamasina pek az
katkida bulundu.43

4o N, Uygur, s. 161,

41 R. J. Evans, s. 23.

a2 1), Ozlem, 5. 22,42,43,44,45.

# R G. Collingwood, Tarih Felsefesi Uizerine Denemeler, s. 150-151.
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Vico, daha da ileri giderek siipheciligin derinliklerine daldi. Vico,
tarihi hatamn baghca kaynaklarim:

1- Antikiteyi yliceltmek,

2- Ulusal tisttinliiklerle &viinmek,

3- Tarihgilerce incelenen toplumlarin bilim adamlan ve diigiintirle-
ri gibi olduklarim sanmak,

4- Medeniyetin “yayiima” ile yiikselmis oldugunu var saymak ve

5- Kadim tarihgilerin gegmis tarihle ilgili biitiin vakialan bildikleri-
ni farz etmek gibi egilimlerde buldu. Vico'ya gore, tarihgi daima tarihi
belgelere dayanan delillere bagvurarak bu egilimlere karsi koymalidir.
Belgelere dayanmadtkea ve belgelerle ssnanmadikga rivayetin kiymeti
yoktur, Vico etimolojinin, mitolojinin ve destanin birer belge olarak
nastl kullanilabilecegini gdsterir; destan ve mitolojiyi kissa diye red-
detmek ya da gergek olarak kabul etmek yerine bunlan kendilerini ya-
pan ¢agin ruh ve niteliklerini agiga gikaran belgeler olarak yorumla-
maya gahgir.

Vico'nun onemi suradadir: Tarih, ona gore “otoriteler”in sGyledik-
lerini reddetmek ya da kabul etmek degil, yorumlamaktir. B&ylece ta-
rihi diisiincenin ¢ekim merkezi, tarihginin belgeleri yorumladig: ilke-
lerde ortaya gikar. Vico'ya gére, tarihginin her zaman kendini koruma-
s1 gereken birtakim dnyargilar vardir, Bunlar:

1- Tarihginin inceledigi ¢agin refahini, giiciing, ululufunu v. b.
abartmaya yonelik ényargilar.

2- Uluslarin kendilerini begenmigligi.

3- Bilginin kendini begenmisligi.

4- Kokenler konusundaki yanilg, Bu hata, iki ulusun benzer bir ta-
sartma ya da kuruma sahip oldugu zaman birinin bunu Stekinden &g-
renmis olmasi gerektigini diiglinmekten bagka bir sey degildir. Vico
bunun, insan akhmn tasarimlan bagkasindan &renmeksizin kendi
kendine kesfedebilen dzgiir yaratia giiciinii goz ardi etmeye dayandh-
gin1 sSyler.

5- Vico, son olarak, eskilerin kendilerine daha yakin ¢aglar haklan-
da bizlerden daha bilgili oldugunu diisiinme dnyargisina sahip olduk-
larim séyler. Gozlemleri bu giiniin tarihgisi i¢in siradan gdzlemler olsa
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da, onun ¢aginda devrim nitelifindeydi. Vico, olumsuz uyarilarla
yetinmez; olumlu birtakim y6ntemier de géstererek devam eder:

1- Filolojik incelemenin tarihe nasil 151k tutabilecegini gdstertr.

2- Mitolojiyi de benzer bicimde kullanir.

3- Rivayeti kullanma konusunda yeni bir yontem &nerir: Rivayeti
harfi harfine dogru saymak yerine, kinlma agisim bir élgiide saptaya-
bilecegimiz bir ortamdan gegerek ¢arpitilmis olgularin karmakarnsik
bir amis1 sayma yontemi. Biitiin rivayetler dogrudur, ama higbiri séy-
ledigi seyi sGylemek istemez; sGylemek istediklerini kegfetmek icin on-
lar1 ne gesit insanlann icat ettigini ve o insanlarn o seyi séylemekle ne
sOylemek istediklerini bilmemiz gerekir.

4- Yeniden yorumlamanin anahtanni bulmak i¢in, belli bir gelisme
asamasindaki kafalarin aym tiir tiriinler yaratma egiliminde olacakla-
nm akhmizda tutmamiz gerekir.”#

Vico da Rousseau gibi, yukanda séz konusu edilen gériiglerini ad-
landirmak icin “tarih felsefesi” deyimini kullanmamustir. “Tarih felse-
fesi” soziinii ilk defa, 18. ylizyilda, tarihginin eski kitaplarda buldugu
hikayeleri tekrar etmek yerine, elestirel ya da bilimsel tarihten hare-
ketle tarihsel diigiinme tipinden baska bir sey kastetmeyen Voltaire
buldu.# Voltaire, 1756'da yayinlanan “Uluslann Toreleri Uzerine De-
neme” adli eserine 0nsdz olarak ekledifi bir yazisina “tarih felsefesi”
baghgim koymustur. Ancak, Voltaire, tarih felsefesi deyince, genel ola-
rak diinya tarihini, evrensel tarihi anlamaktadir. Hi¢ kusku yok ki, in-
sanin evrensel tarihiyle ilgili olarak Voltaire'nin ¢izdigi tabloya, tarih
iizerinde belli bir felsefe, bir tarih felsefesi de kangmugtir. Buna gére,
tarth felsefesi kavramini Voltaire bulmustur. Ama tarih felsefesinin
temeli, Vico'nun yaymlandiktan onlarca yil sonra diisiiniirlerin ilgisini
cekmeye baslayan “Uluslarin Ortak Ozii Cercevesinde Kurulan Yeni
Bir Bilimin Iikeleri” baghkli eseri ile atilmistir. Tarih felsefesinin ku-
rulmasinda, Vico'dan baska Montesquien, Herder, Wilhelm Von

4 R. G. Collingwood, Tarih Felsefesi Uzerine Denemeler, s. 151; Tarih Tasarim, s. 82-
8s.

45 Stuart Clark, “Annales Tarihi Qkuln”, Cagdag Temel Kavramlar, editér: Quentin Skin-
ner, gev. Ahmet Demirhan, Ankara 1597, 5. 237.
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Humboldt (1767-1835), Wilhelm Dilthey (1833-1911) ve diger biiyiik
diigiintirlerin biiyiik payt olmustur.4#¢ Tarih felsefesi terimini, Hegel
(1770-1831) ile beraber 19. ylizyll sonunda bagka yazarlar da kulland.
Ama onlar tarih felsefesi terimine ¢ok farkh bir anlam verdiler ve onu
yalmzca evrensel tarth ya da diinya tarihi anlamina gelen bir sey diye
gordiiler. Deyimin tigtincti bir kullanimy, 19. yiizyil pozitivistlerinde
bulunur; onlar icin tarih felsefesi, anlatilmasi tarihin isi olan olaylarin
akisin1 yoneten genel yasalann kesfiydi. Pozitivistler tarihi bir felsefe
konusu degil, meteoroloji gibi bir deneysel bilim konusu haline getir-
meye ¢ahgtiklart halde, Voltaire ile Hegel'in “tarih felsefesine” yiikle-
dikleri anlam ancak tarih yerine getirebilirdi. Bu durumlarn her bi-
rinde, tarih felsefesi anlayigina hakim olan bir felsefe anlayig vardi:
Voltaire igin, felsefe bafimsiz ve elegtirel diiglinme demekti; 19. ylizy1l
pozitivizmi igin tekbigimli yasalarn kesfi demekti. Collingwood, pozi-
tivizmin, tarihcinin isinin doga bilimeisinin isine benzer oldugu, tarihi
olaylarin genel yasalar altina sokularak uygun bir bigimde agtklanabi-
leceii yollu goriisiinii kesinlikle reddeder. Giinkii bu gériig kisilerin ve
eylemlerin doga olaylan gibi disandan seyredilebilecegi diistincesini
tagir. Collingwood bundan &tiiril Spengler ile Toynbee'nin, Comte ile
Marx'in gériiglerini kabul etmez +

Ashinda 17. yiizylldan itibaren tarih felsefesiyle ilgilenen pek gok i-
sim bulunmaktadir. Ancak bunlar arasindan {i¢ Snemli isim {zerinde
isaca durmakla yetinecegiz. Bunlar, tarihe son erek olarak insanlik
diisiincesinin gergeklesmesini (hiimaniteyi) uygun géren bir 18. yiizy1l
filozofu olarak Herder (1744-1803), ahlak tarihin son erefi olarak ka-
bul eden ve Alman idealistlerinin tarih felsefelerine genis etkisi olan
Kant (1724-1804) ile 19. yiizyila “tarih yiizyth” dedirten filozoflarin ba-
sinda gelen ve tarthi 6zgiirliik prensibine dayandiran Hegel'dir.

a. Herder’in (1744-1803) tarih goriigii

4+ N, Uygur, s. 154.
&7 R G. Collingwood, Terih Tasarimy, s. 1,21; ayrica bkz. Pimm A. Sorokin, Bir Bunalim
Caginda Toplum Felsefeleri, gev. Mete Tungay, Istanbul 1997, 5. 68 v. d.
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Voltaire, tarih felsefesi deyimini ilk olarak kullanmakla beraber,
biitiin insanlk tarihini icine alan felsefi diinya tarihi, Alman diisiiniir
Herder tarafindan yazdmighr.+8

Herder tarihte olup bitenleri anlagihir yapabilmek igin, bu olusa ci-
sardan bir 6lgli katmaz. O, dogrudan tarihin kendisinde, verisinde ka-
lir, tarthin birligini ve anlamm yine tarihin kendisinden ¢tkarmak
ister. Ona gore tarih, doga iginde siralanmg olan basamaklarin siiriip
gitmesidir. Bundan dolayidir ki; evrende her sey birbirine ulasir, her
sey bilyiik bir birlik iginde toplamr. Herder’e gore, “varlik” ile “gerekli-
k", “doga” ile “Gzglirliik” arasinda bir ikilik yoktur; “Gzgtirlik” tabia-
tin ileriye dogru geligmesinde varilan bir basamaktir, bunlar ayn1 ge-
lismenin tiirlii unsurlandir. Herder'in tarih felsefesi, evreni béliinmez
bir biitiin olarak hareketlendiren organik-dinamik bir diinya gériisii-
niin meyvesidir.+# Herder'in tarih anlayisi, en olgun bigimiyle “Insan-
Iik Tarihinin Felsefesi Uzerine Diisiinceler” (1784-1791) adli eserinde
bulunmaktadir.se Eser her birinde bes kitap bulunan dért béliimiinden
olugmusgtur. Bu dort bélimiin ilk ikisi doga diinyasin, son ikisi de ta-
rih diinyasim inceler. Doga 6gretisi ile tarih g6riisiiniin boyle bir kitap
icinde yan yana yer almalari, Herder'in tarih felsefesinin, yukanda
sOylenen, ana goriigii ile ilgilidir. Doga ile tarih en igten bir bagla birbi-
rine baghdirlar. Bunlar zce birbirinden ayn olan iki varlik alan: ol-
mayip ayni siirecin birbiri ardindan gelen iki basamagidirlar; bundan
dolay tarihin yasalan, yitksek dofa yasalanndan bagka bir sey degil-
dir. Bdyle bir ana goriigten hareket eden eser, dnce insan tiiriiniin do-
#a yapisi icinde nasil driilmiis oldugunu géstermeye ¢algir. Bundan
sonra da insanlik tarihinin yitzyillar boyu yiiriytisiint gézden gecirme
denemesine girisir.

Herder'e gére insanhgin alinyazisi ancak biitiin yaratihs kitabinda
okunabilir. Insan biitiin yaradilig organizasyonunun tacichr ve yaratilig
kitabinda yer alan biitiin tiirlerin gizgileri ¢ok ince bir dzet halinde in-
sanda yer alir. Herder, yerin yapisinin insan yagamin bicimlendirme-
de biiyiik rol oynadifim belirtir. Yerin yuvarlakhig, dénmesi, su iize-

48 M. 3. Akkaya, s. 4.
49 Macit Gokberk, Kant ile Herderin Tarih Anlayaglars, istanbul 1997, s. 136.
50 R. G. Collingwood, Tarsh Tasarzmu, s. 102,
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rinde yiikselen daglardan ibaret olan kara latalart, rmaklan, yeryii-
ziindeki denizlerin, karalarin ve daglarnn birlesimi insanlik tarihinin
karakterini belirlemis ve insanhk tarihinin saglam bir planim ¢iz-
mistir. Ornegin yerin yuvarlakhg ve donmesi, yeryliziinde her seyin
degisim halinde olmasina nedendir. Yerkiiresi déndiigii gibi, {izerin-
deki mevsimler, téreler, dinler, géniiller ve kiliklar da déner. Yerkiire-
si, ok cesitli varhklan olugturan biiyiik bir yapimevi gibidir ve yeryii-
zii, stirekli olusun sahnesidir. Biitiin tiirlerin cizgileri ince bir zet ha-
linde insanda birlesir. Insan, tabiatin sinesinde biten en &zenilmis
meyvesidir, insani dteki yaratiklardan yapt itibariyle ayiran ozelligi
onun dik durmas:, dik yiiriimesidir. Dik duran bir yaratk olmasiyla
insan sahip oldugu akli kullanma yetenegini elde etmistir. Insamn her
iklime dayanma imkannin, yeryliziiniin her tarafina yayilip egemen
olmasinin ve dzgiirliiginiin, kaynag da dik durusudur, Orgiitlenisi yii-
ziinden insan, ince duygulu olmusg, sanat bulmus, konugan bir yaratik
olmustur. Dil akl gelistiren, her tirlii kiiltiirii yaratan aractir. Bunla-
rin hepsi, insan1 hiimanite ve din i¢in bigimlendirmistir. Herder’e g6-
re, hiimanite insant 6teki yaratiklardan ayiran gizgilerin bittiniidiir.s
insan olmak, sonsuz bir erektir. Insanlik yeryiiziinde cesitli bicimler
ile gériinmesine karsin hep bir ve aym insan tiiriidiir. Insan, bir
toplum iginde bulunmas: yiizinden insan olan bir yaratiktir.52

Herder'e gére, insanlig1 bigimlendiren iki ana gii¢ vardir: Yaratici
doga ile egitici kiilttir. Bunlann ikisi de amagta birlegir: Her ikisi de in-
sanlifh hiimanite i¢in olugturur. Hiimanite, insan dofasinin eregidir.
Tann bu erek ile tiiriimiiziin kaderini eline teslim etmigtir. Insanhg;,
kendisinde gizli olan yasalar bakimindan incelersek, en yiiksek yasa
olarak hiimanite'yi buluruz. Tarihin eregi hiimanite'den baska bir sey
degildir.

insanlik, eregi olan hiimanite’ye dogru yiiriirken bir takum doga ya-
salarinca desteklenir. Tanmn insam yaratirken ona soyle demigtir: “Ye-
rytiziinde benim benzerim, bir tanri ol! Hakim ol. Dofadan yaratabile-
ceftin soylu ve yetkin seyleri ortaya koy. Seni mucizeler ile destekleye-

5t M. Gokberk, s. 138.
s2 M, G8kberk, s. 136,137,138,139,141
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mem, clinkii senin insan yazgini senin insan ellerine verdim; ama ta-
biattaki biitiin kutsal ve 6liimsiiz yasalar sana yardim edecektir.”ss

Herder'in tarih felsefesinin temel kavram gelenektir. Gelenek ile
her insan bulundugu yerde tek bir biiyiik terkibin igine yerlesir. Bu
dizge, hiimanite’ye dogru ilerleyen bir gelisme dizgesidir. Herdere g6-
re, gelenek zinciri boyunca yiiriiyen tarih felsefesi, gercek insan tarihi-
dir. Bu tarih olmazsa, diinyada olup bitenler yalmizea birer bulut, birer
firkiitiicli ve carpik bigim olurlar. insanhgn -ilerleyen gelenek yanin-
da- &teki araglan dil, bilim, sanat, devlet ve dindir. Din, dil ve akildan
bile daha eskidir, her kiiltiiriin asil anasidir, yeryiiziiniin en eski, en
kutsal gelenegidir. Din biitiin uluslarda vardir. Din, biitiin insanlar
icin ortak bir degerdir. Biitiin insanlarmn miigterek bagka bir degeri de
hiimanite idesidir. Din ile hiimanite, insan ruhunda, mermerin iginde-
ki heykelin semasi gibi saklidirlar.

Tarih, insanlik kiiltiirtiniin gelismesidir. Insan, tarihi olan bir yara-
tiktir, insanin insan olugu, ancak tarihiliginde serpilip gelisir. Herder'e
gbre, tarih diinyasinin her yaninda bir dogus ve yok olus vardir.s

Biitiin insan tarthi, insanin giliclerinin, eylemlerinin ve ictepilerinin
yer ve zamana gore olan bir dogal tarihidir. Tarih var olanin bilimidir,
olmug olan bir geyi hi¢ bir zaman olmamig olan bir sey ile agiklamaya
kalkmamahdir.

Insan, tarih icindeki yamlmalan ile siirgmelerinden, tiirfiniin mut-
luluga varmada keyfe degil de bir doga yasasina dayandifam égrenir.
insan tiirii, gerci, bir takum kiiltiir basamaklarindan bir takim degi-
sikliklere ugrayarak gecer, ama stirekli bir mutluluk durumu ancak ve
ancak akil ile adalete dayanir.ss

Herder, ana cizgileri ile insan tarihinin bir tablosunu ¢izmeyi de-
nerken dikkati ¢eken diger bazt konular sunlardir:

1- Herder, diinyanin yaratihgi ve tarthin basglangic icin Tevrat'taki
yaratihg Gykiisiinii temel ahir. Tevrat, onun igin, insanhk tarihinin bas-

5a M, Gokberk, s. 148.

s¢ M. Gokberk, 5. 141,142,143.

55 M, Gékberk, s. 146,147,148-149; ayrica bkz. Kubilay Aysevener, Collingwood'un Tarih
Felsefesi, [stanbul 2001, 5. 54.
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langic tizerine en eski yazil gelenektir ve insan tarihinin en eski felse-
fesidir.s

2- Herder, Avrupa Ortacagindan bahsederken, kilisenin dzgiir dii-
sitnmeyi bogdugunu; vurdugu boyunduruk ile her tiirlii soylu etkinligi
kostekledigini belirtir. Araplaria ¢atigmanmn, “bu durumun sona erme-
sinin baslangicr oldugunu, Avrupa'da 1s1fin ¢ofalmasina yol aghfim”
sbyler.s

R. G. Collingwood, Herder'in tarih felsefesi ile ilgili goriislerinin
Snemli bir yoniine 151k tutar. R. G. Collingwood, “Herder’e gore tarihte
belirleyici olgu, genel olarak insanin degil, su ya da bu tiir insamin
kendine 8zgii dzellikleridir” der. Ama Herder, bu kendine Gzgii &zel-
likleri, farkl: insan tiirlerinin miras edinilmig ruhi seciyeleri olarak g&-
riir. Her irkin ruhi seciveleri sabit ve tek bicimli goriiliir. Her irkin ta-
rihi deneyimi, salt sabit karakterinin bir sonucu olarak kabul edilir.
Aydinlanmanin tek bir sabit insan tabiati anlayist yerine, simdi elde
cesitli sabit insan tabiatlar anlayis1 bulunur.

Giiniimiizde Herder'in ik kuram énlem almay: gerektirecek olgii-
de kétii sonuclan dogurdu. Irka dayah uygarhk kuram, bilimsel ba-
kimdan saygin degildir ve ancak ulusal gurur ile nefretin uyduruk bir
&zrii olarak bilinir.

Bundan &tirii Herder'in haleflerine miras biraktin sorun, doga ile
insan arasindaki farki agik bir bigimde diigiinme sorunuydu: Korti ko-
riine uyulan yasalarin yonettigi bir siireg ya da siiregler toplami olarak
doga ve (Kant'in ortaya koyacaf gibi) salt yasa ile degil, yasamn bilin-
ciyle yonetilen bir siireg ya da siiregler toplami olarak insan. Tarihin
ikinei tipten bir siireg oldugunun, yani, insan yagamimnin zihinsel ya da
tinsel bir yasam oldugu i¢in tarihi bir yagam oldugunun gosterilmesi
gerekiyordu.s®

56 M. Gakberk, s. 142. Tevrat'ta diinyanin yaratihgi ve tarihin baglangier konusunda yer
alan verilerin kesinlik kazanmg bilimsel verilerle ne kadar uyugtugu ayn bir tartigma
konusudur. Boyle bir tarhigma igin bkz. Maurice Bucaille, Kitab-/ Mukaddes, Rurin ve
Bilim, cev. Suat Yildinm, fzmir 1981.

s7 M. Gokberk, s. 144, 145.

58 R, G. Collingwood, Tarih Tasarzmu, s. 103-105.
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b. Kant'in (1724-1804) tarih goriigii

Kant, hocas1 Herder ile karsilastmldiganda, siki bir Romantizme
tepki temayiilii gésterir.59 Tam bir aydinlanma iislibuyla, gecmis tari-
hi, insan akillihginm bir gdstergesi sayar ve bir akll yagam iitopyasin
bekler. Onda dikkat ¢ekici olan, bilgi kuraminda akileihik ile deneyeili-
gi birlestirmesi gibi, Aydinlanma’nin bakigim Romantik bakisla bir-
lestirmesidir.se

Tarihsel inceleme Kant'in ilgilendigi ana konulardan biri olmadig
halde tarih sorunu izerinde 1784-1786 yillarinda durmustur. Bu yitlar
Kant'mn varlik sorunundan gereklilik sorununa gegmeye basladigt dg-
nemdir. Kant1in tarith konusunu sdylenilen yillarda ele almasi ve bu
konuyu hemen ahlak sorunun esiginde incelemesi bir tesadiif degildir.
Ciinkii Avrupa'nin tarih durumu (yaklagan Fransiz Devrimi), o sira-
larda “tarih™ ana-sorun yapmaya baslamistir. Nitekim bu dénemde
tarihe dogru kaymaya baglayan ilgi, zamanla artarak on dokuzuncu
yiizy1h bir “tarih arastirmalan yiizyih” yapacaktir.st

5% Bir fikir akum clarak on sekizinei ylizyihin sonlarina dogru ortaya gikan Romantizm;
alkilcitiktan, aklin insanin zihin ve hayatt lizerinde kurmaya gahstig: tahakkiimden,
Aydinlik felsefesinin insana agiladifny sintrsiz ilerleme inancindan yliz gevirmektir.
Gizemli clan daha kéti degildir; gegmis Aydinlanmactlann iddia ettiginin aksine kétit
degildir; hatta ne varsa gegmiste vardir. Aydinlanma soyut insan diigilincesiyle sosyal
hayatr bigimsizlestirir; gerekte olan ulus ve halkhir, Romantizm, bu yéniiyle on doku-
zuncu yiizyil milliyetgi alimlan genis dlgide besledi, ulus devletlerin tegekkiiliinde de-
stekleyici ve besleyici bir rol oynadi. Romantiklere gére, her zamanin kendine ait bir
ruhu ve yiceltilmeye layik bir degerl vardir; halklamn fikir hayatlammin kSklerine
doniildiigiinde oldukga esrarly, eazip kaynaklar bulunur (A. Bulag, s, 65).

to R, G. Collingwood, Tarifi Tasarimu, s. 105-106.

61 Hereder'in “Insanlhik Tarihinin Felsefesi Uzerine Diginceler” adli eserinin ilk citdi
lark yagindayken, 1784 baharinda yayinlandi Collingwood'un belirttigine gére,
Herder'in 8grencisi olan Kant, kitab: gtkar qikmaz okudu ve bir yil sonra yapacaj
oldulkga sert elegtirisinin gosterecefi gibi, Gfretilerinin gofunu kabul etmese de, kitap
onu ortaya koydugn sorunlar hakkinda diiglinmeye ve tarih felsefesi ve tarih felsefesi
iizerine baghea yapiim olugturan kendi denemesini yazmaya ittl. Onun Sgrencisi ol-
maktan etkilenmisti ama, Kant, Herdet'in “insanhk Tarihinin Felsefesi {Jzerine
Diigiinceler” adh eserinin ilk bélimiind okudufunda altmig yagimu bulmus ve
diigiincesi Biiylik Fredrick'in ve onun Prusya mahkemesine getirdigi Voltaire'in hi-
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Kant, tarihi mekanik zorunlulugun hakim oildugu doga alamna de-
gil de, iginde dzgiirliigiin temel-ilke oldugu gereklilik diinyasina yer-
legtirir; tarihte, insanhifin zaman igindeki geligme siirecinde,
gerceklesmesi gereken ahlaki bir kavram bulur.52

Kant yazlarnda, tarih ve devletin §zii Gizerindeki temel gériislerini
gelistirmigtir. “Diinya Yurttaghi Aqisindan Evrensel Bir Tarih Tasa-
nm1” (1784) baghfim tastyan yaz, bir simir ¢izgisi gibidir. Bu yaz1 bir
yandan on sekizinci yiizyilhn siyasi ve tarihsel kavramlarina baghdir.
Diger yandan da on dokuzuncu yiizyllda ortaya gikacak yeni diigtince-
lerin ilk belirtilerini icerir, Sik bir diizene gére yazilmis dokuz Sner-
meden ve bunlarnn agiklamalarindan olugan bu yazimin giriginde Kant,
tarihte diizenli bir gidigin bulunabilecegi umudu ile séze baslar.¢s

Kant, yazmsinda tarihin idesinin ne oldugunu, tarihin ne gibi bir
amaca dogru hareket ettigini belirlemeye ¢ahsmstir. Tarih insan tii-
riiniin bir gelimesidir; bu geligmede insan tabiata bagh olmaktan git
gide kurtulup kendisinin kurdugu bir diinya igine yerlegmektedir. in-
samn stirekli cogalan bu dzgiirliigiiniin son duragi, hem devlet iginde
hem de uluslar arasinda gergeklesecek olan bir hak diizenidir.s4

Kant, “Diinya Yurttaghfi A¢isindan Evrensel Bir Tarih Tasarimi”
(1784), baghfim tagtyan denemesine, kendinden geyler olarak insan
eylemlerinin (ya da noumenamn),% ahlak yasalarinca belirlense de,
fenomen olarak, bir seyirci agisindan, nedenlerin etkileri olarak doga
yasalarina gore belirlendigini sdyleyerek baglar. Insan eylemlerinin a-
kigim anlatan tarih, onlarla fenomen olarak ugragir, bundan &tiirii de
onlan doga yasalarina bagl gériir. Bu yasalan ortaya gtkarmak, im-
kansiz deilse de, kesinlikle zordur. Kant’a gére, insanhgin yasaminda
genel bir ilerleme varsa, o ilerleme kesinlikle insanin kendi kilavuzlu-

mayesi alinda Almanya'da &k salan Aydinlanma ile bigimlenmigti ( Zarik Tasarimy, s.
105).

sz Macit Gékberk, Kant ile Herderin Tarih Anlayisiars, Istanbul 1997, 5. 125.

63 M, G&kberk, s. 126.

64 M. Gékberk, s. 133.

& Diigiiniilen ey anlamina gelen noumena, Kant'ta duyulur sezginin nesnesi olan teza-
hiiriin (fenomen) tersine, duyulur olmayan bir sezgiye kargtlik diisen anlik nesnesi {in-
telligibilia/anlagihe)'dir (daha fazla bilgh igin ble. A. Cevizel, 5. 386).
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guna gore yaptif bir plandan gelmez. Ama béyle bir plan, insanin an-
lamadan yerine getirdigi bir doga plani olabilir. Kant doga planiyla ne
kastettigini sOylemez. Kant'in “Yarg: Giiciiniin Elestirisi”nde belirtti-
gine gore, tabiatin amaglart oldufu tasariminin gercekte bilimsel a-
ragtirmayla kamtlanamayan ya da cliriitiilemeyen bir tasarim: ama
onsuz tabiat1 hi¢ anlayamadifimz bir tasarim oldugunu gériiyoruz.
Gercekte ona bilimsel bir yasaya inandifimiz gibi inanmiyoruz, ama
onu bir bakss agst olarak, itiraf edildigi gibi doga olgularina bakmanin
yalmz miimkiin degil, yararh, yalmz yararh degil, gerekli oldugu Sznel
bir bakis agis1 olarak benimsiyoruz.5

Kant'in bakis agisiyla, tarihginin inceledigi fenomenlerde kendini
gosteren bir doga planindan s6z etmenin, bilim adamnca incelenen
fenomenlerde kendini gdsteren yasalardan s6z etmek kadar mesru ol-
dupu ileri siiriilebilir. Bilim adam kendini; “doga yasalarim kesfeden
biri” diye tanumladifinda, doga denen bir yasa koyucu bulundugunu
soylemek istemez. Ayri sekilde, tarih¢i kendini tarihte gelistiren bir
doga planindan séz ettiffinde, tarihte ytir{itiilmek tizere bilingli olarak
bir plan yapan doga denen gergek bir aklin bulundugunu séylemek
istemez; soylemek istedigi, tarihin b&yle bir akil varmas gibi isledigidir.
Collingwood'a gére, on sekizinci ylizyl filozoflan akli tabiata benzete-
rek genellikle yanlis yorumiarda bulunmuglardir.¢” Dilthey de dogamn
incelenmesiyle, insan eyleminin incelenmesi arasinda niteliksel bir ay-
inm oldufunu belirtir. Dilthey’e gore, insamn eylemi “yagsanms bir
deneyim” olmas: nedeniyle, dogal olaylardan ayn ve farkli bir anlam
icerir. Dogadaki olaylar insan bilincinden bagimsiz, kendi diizenlilikle-
ri icinde olurken, insan eylemi bu eylemin gergeklestiricisinin bilin-
cinden bagimsiz bir anlama sahip olamaz.68

Kant, “Insan Tarthinin Muhtemel Baslangicar” (1786) adim tasiyan
bir baska yazisinda tarihin baglangic durumunu gézden gegirir. Insa-

6 Ayrica bkz. R. G. Collingwood, Daga Tasarimy, qev. Kurtulug Dinger, Istanbul 1999, s,
137-141.

&7 Collingwood, Tarih Tasarimi, s. 106,107,108,

68 Ahmet Oneit, Sosyolofi ¥a Da Tarih: Ibn Haldun ve Mukaddime Uzerine Bir Deneme,
Ankara 1993, s. 47-48.
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mn tabiattan aynlarak dzgiir yaratmalarnin diinyas: olan kiiltiir{i ya-
vas yavag nasil kurdugunu gostermeye gahgir. Baglangicta insam icgii-
dii, biitiin hayvanlarnn boyun egdikleri bu Tann sesi ydnetiyordu. An-
cak akil, zamanla hareketlenmeye baglamis, insam gitgide icglidiisii-
niin kadrosu disina gikarmigtir. insamn akl, ona secebileceini, gele-
cegi bilingli olarak beklemeyi, doganin asil erefinin insan oldufunu
gretmigtir, Yalmz iginde yagamlan anda kalmayip gelecek bir any, gi-
derek pek uzaklardaki bir zamam diigiinebilmek insamin en karakte-
ristik ayrimlarmndan biridir. Akhn insani hayvanlann iistiine biisbiitiin
yiikselten son adimi; ana dogasimin asil ereginin insan oldufunu
Sgretmis olmasidir. Yalmz insan, nasil kendisini bir amag olarak an-
liyorsa, biitiin kendi soyundan olanlar da bdyle anlamalidir. Insan, in-
sana ancak kendisine esit bir yaratnk gézii ile bakmahdar.5

insanhgin baglangictaki tarihi, insamin itk durag olan o cennet du-
rumundan ¢ikmanmn, gergekte hayvanliktan insanlhiga, i¢giidiiniin cen-
deresinden aklin yonetimine ge¢mek oldugunu, kisaca tabiatin vasili-
ginden kurtulup Szglirliige kavugmak oldugunu gosteriyor. Insan, bu
degigmesi ile kazanmig midhr, kaybetmis midir? Insan tiirtiniin belir-
lenimi g&z oniinde bulundurulursa, bu artik sorulamaz. Glinkii insan
tiirii yetkinlige dogru ilerlemek igin belirlenmigtir. insan tiiri icin ko-
tiiden iyiye dogru bir ilerleme olan bu gidis, birey icin bdyle degildir.
Akl uyanmadan dnce ne buyruk ne de yasak vardi; dolayisiyla bunia-
nn bozulmasi diye de bir sey yoktu. Ama akil ise baglayip ta hayvani
yéniimiiz ile kanginca, kotiiliik de ortaya qikmug oldu. Bdylece atilan
ilk adim, ahlak bakimindan bir diisme olmustur. Demek ki tabiatin ta-
rihi iyi ile baghyor, ¢iinkii bu tarih Tanrinin yapttidur. Ozgiirliigiin ta-
rihi ise kétii ile bashyor, ciinkii bu tarih insan yapiidir. Ozgiirliigiini
kullanirken yalmz kendini diisiinen birey icin béyle bir degisme elbet-
te, bir kayiptir; insan tiiriinii g6z &niinde bulunduran doga i¢in ise bir
kazangtir.

Biit{inii ile alindifinda, insanlifin gidisi iyiden uzaklagip kétiiye y-
aklasan bir gidis degildir. Tersine kétiiden iyiye dogru ilerleyen bir ge-
lismedir. Bu ilerlemeye herkesin, elinden geldigince, yardim etmesini

60 I, Gokberk, s. 133,134,
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de tabiatin kendisi istemigtir7e Kisaca Kant, tarihin anlarmm kavra-
mak icin bir ahlak prensibine dayaniyordu. Tarihi, ahlak yasasina
dogru yiirlitliyordu. Ona gore tarih, sonsuz bir édevin gittikee olgunla-
san bir ¢dziilmesidir. Tarihin géz éniinde bulundurdugu erek, insam
doga tarafindan belirlenmis bir yarattk olmaktan ¢ikarmak, onu ge-
reklilik {ilkesine yerlestirmektir. Doga ile gereklilik de birbirlerinden
dzce aynlan iki varhk tiiriidiir. Birincisinin karakteristigi zorunluluk,
ikincisininki ise Gzgiirliktiir.

Kant, neden tarih diye bir seyin olmas: gerektigi konusunda style-
dikleriyle dikkat gekici bir bagart elde etmistir. Ona gére tarihsel stirec,
akilli bir varhk olan insanmn yeteneklerinin gelismesi igin gereklidir.
Bu, Platon’un toplumun gerekli oldugu konusunda ileri siirdiigii akil
yiiriitme ile paraleldir. Devletin yapayhgim savunan Sofistlere kars,
Platon devletin dogal olduunu belirtir. Zira insan birey olarak
toplumdan bafimsiz olamaz ve kendi ihtiyaglanm gidermek icin
bagkalarmin iktisadi hizmetlerine ihtiya¢ duyar.2 Aym gekilde Kant
da, akil sahibi olan insamn iginde yagayaca tarihsel bir siire¢ olmasi
gerektigini séyler. Oyleyse tarth, akla dogiru ve aymi zamanda aklilikte
bir ilerlemedir.?3

Collingwood, Kant'in tarih alaminda “tasarim” dedigi seyin de dort
noktada ¢zetlenebilecegini sGyler:

1- Evrensel tarih gerceklestirilebilir bir tilkiidiir, ama tarihi ve felse-
fi diislincenin birligini ister. Olgular anlatldif kadar anlagilmahdir
da, yalmz digindan degil, icinden de goriilmelidir.

2- Kant, tasarimda bir plani varsayar, yani bir ilerlemeyi sergiler ya
da ilerleyen bir bigimde olup biten bir geyi gésterir.

3- Boylece ortaya ¢tkan insan akliligidir, yani zeka ve ahlald &zgiir-
Tiiktiir.

4- Meydana gelme araci insamn akal digihgidir, yani tutku, bilgisiz-
lik ve bencilliktir.

7o M, Gékberk, s. 135.

7n M, Gokberk, 5. 135-136.

7 Platon, Devlet, gev. Sabahattin Eyiiboglu, M. Ali Cimcoz, istanbul 1992, 360b.
73 R. G. Collingwood, Tarih Tasarimu, s. 110.
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R. G. Collingwood, Kant'in “tasartm” dedigi seyi dort noktada &zet-
ledikten sonra, bu noktalara elestirilerini kisa bir deginiyle ifade eder:

“1- Bvrensel tarih ile ilkel tarih: Kargithk ok katwdir. Evrensel tarih
olup bitmis her geyin tarihi demekse, bu imkansizdir. Tikel tarih bir
biitiin olarak tarihin yapisina ve anlamuna iliskin belirli bir anlayig
icermeyen tek bir caligma ise, bu da imkansizdir. Tikel tarih yalmzca
ayrintist igerisinde tarthin kendisinin bir adidir; evrensel tarih yalnizea
tarihginin tarihe iliskin anlayiginin bir adudar,

o- Tarihi diisiince ile felsefi diigiince: Kargithk yine gok kat1. Tkisi-
nin Kant tarafindan arzulanan birligi, betimledigi olaylan salt gézlen-
mis fenomenler olarak degil, icinden goren tarihi diisiincenin ta ken-
disidir.

3- Her tarih kesinlikle ilerleme gosterir, yani bir seyin gelismesidir;
bu ilerleme Kant'in yaphig gibi tabiatin bir plam demek, mitoloji dilini
kullanmak demektir.

4- Bu ilerlemenin hedefi, Kant'in diistind{igii gibi gelecekte degil-
dir. Tarih gelecekte degil, simdide sona erer. Tarih¢inin igi simdinin
nasil meydana geldigini géstermektir; gelecegin nasil meydana gelece-
gini gosteremez, ¢linkii gelecefin ne olacagim bilemez.

5- Meydana gelen gey kesinlikle insan alalihffidir, ama bu, insamn
akil ighginin yok olmast demek degildir. Kargithk yine ok katr.

6- Tutku ve bilgisizlik gecmis tarihte elbette is gérmiislerdir, Snem-
li bir ig gérmiiglerdir, ama bunlar hi¢bir zaman salt tutku ve salt bilgi-
sizlik olmamustir; daha ¢ok kér ve budalaca bir iyi istenci ve belirsiz ve
saptinlmus bir bilgelik olmugtur”.7+

Netice itibariyle tarihte olup bitenleri anlagilir yapabilmek i¢in,
Herder disaridan bir Slgii katmazken, Kant bu olusa digaridan bir olcii
katar. Herder, dogrudan tarihin kendisinde, verisinde kalir, tarihin
birligini ve anlamm yine tarihin kendisinden ¢ikarmak ister. Herder
icin Kant'ta oldugu gibi, “varhk” ile “gereklilik”, “doga” ile “Ozgiirlik”
arasinda bir ikilik yoktur; “Szgiirliik” tabiatin ileriye dofru gelisme-
sinde varlan bir basamaktir, bunlar ayni geligmenin tiirlii unsurlari-

7 R G, Collingwood, Kant'in “tasarim” dedigi geyi ddrt noktada Gzetledikten sonra, bu
noltalara elegtirilerini kisa bir deginiyle ifade eder (Tarikh Tasarimi, s. 114-115)
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dir. Kant'in tarih anlayis ahlaki bir diinya goriisiinde temellenmistir,
Herder'in tarih felsefesi ise evreni béliinmez bir biitiin olarak hareket-
lendiren organik-dinamik bir diinya gériisiiniin meyvesidir.

¢. Hegel'in (1770-1831) tarih gortisii

Hegel, tarihin hem olup-biten ve olmakta olan insani-toplumsal o-
laylar anlamina hem de bu olaylan anlatan bilim anlamna geldigini
syler.7s Hegel, iki tiir tarihten s6z eder:

1- Ongoriiden yoksun, daginik animsamalara dayah, tarih bilincin-
den yoksun “diiz tarih”.

2- Ortak anilara, kamusal ge¢mise ve tarih bilincine sahip “edebi
tarih”. Edebi tarih, insanin kendi ge¢misini tabiattan farkl bir siireg
olarak kavramas ile, yani nesirsel bilinci kendi ruhuna katmasiyla or-
taya cikar. Insan artik burada, gecmisine “kamusal bir gecmis”, yani
“tinin tarihi” olarak bakmaya baglar.7s

Bu belirlemeler altinda Hegel, iig tarz edebi tarihciligi birbirinden
ayrir:

a- Kaynaktan tarih yazicihgy,

b- Akal yiritiilen veya tefekkiire dayali tarih yazicilig,

c- Felsefi diinya tarih yaziahg.™

a- Kaynaktan tarith yazmcihg: Buna “kékensel” ya da “dolaysiz” tarih
de denilebilir. Béylesi bir tarih tiiriinde tarihgi, gézii 6niinde olup bi-
ten toplumunun yaptikiarini, olaylarni ve durumlarim tasvir eder.’s
Kaynaktan tarih yazicthginin kapsamr genis olmaz. Oz malzemesi, in-
sanlann kendi yasantlarinda ve simdiki ilgilerinde yasayan, kendi
¢evrelerinde canli olarak bulunan seylerdir. Yazar az ya da cok katildi-
%1, en azindan bagkalanyla birlikte yasadigi seyi anlatir. Konusu, kisa
zaman arahklarnnda, insanlarin ve olaylarin bireysel bicimleridir. Bu
tiir tarih yazarlan bilingli ya da bilingsiz sahip olduklar sezgilerle cali-
girlar. Tablolarinda kimsenin iizerinde durmadi tek tek ¢izgileri bir
araya getirirler. Amaglan bu tabloyu sezgileriyle ya da sezgiye dayal

75 D, Ozlem, 8. 91.

76 D, Ozlem, s, 92,

77 Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Tarihite Ak, cev. Onay Sézer, Istanbul 1995, s. 11.
78 Frederic Copleston, Hege), gev. Aziz Yardimh, {stanbul 19835, s, 86.
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Gykiileriyle canlandirarak kendilerinden sonrakiler icin tasarlamaktir.
Bu tarih yazarlarimn yazilaninda gerci bagkalanmin Sykiileri ile kendi
bildiklert yazdiklan tarihin bir parcasim olugturur, ama bunlar dag-
nik, tesadiifi, enfiis] malzemeden bagka bir sey degildir. Bu tiir tarih
yazart gergekte coktan olmug bitmis, enfiisi, tesadiifi amlara kangmig
ve yalmzca, unutmaya mahkum hafizada saklanmig seylerden bir bii-
tiin yaratir. Onlar1, hafizamn tapinagina yerlestirerek Slimsiizlegtirir.
Bu tiir tarih yazmlarinda yazann yetigme tarzi ve eserinde dile getirdigi
olaylar, kaleme alanm ruhu ile anlattif1 eylemlerin ruhu bir ve aynidur.
Oyleyse yazarn ilkin hicbir alal yiiriitmeye gereksinimi olmayacaktur,
ciinkii olgunun ruhunda yasamaktadir, akil yiiritiilen tarihte oldugu
gibi onu agmig degildir.”

Kafiyeci (6. 1474), - Hegel'in “kaynaktan tarih” dedigine - “huzur ve
ayana gore tarih yazmak” der ki Tiirkge karsilift “tanikhk ederek veya
devrinde viicuda getirilmis kaynaga dayanarak tarih yazmak” geklin-
dedir.te Kafiyeci'nin ifadesinin, mantikta kargilifi “miicerrebat ve mii-
sahedt™tir. Ancak Kafiyeci ile Hegel'in tarihin bu cesidine ytikledikleri
belirlenimler ve atfettikleri deger farkhdir. Kafiyeci’nin iislibundan
kafiyecinin “yagayarak ve gorerek tarih yazan” tarihgisinin tarih yazdi-
gimin farkinda oldugu ve tarih yazmanin mesuliyeti ile hareket ettigi
anlagilmaktadir. Bu sebeple kafivecinin “yagayarak ve gdrerek tarih
vazan” tarihgsi, olaylarin tamg: ve digaridan gozlemleyeni olarak tarih
yazmaktadir. Hegel'in, dolaysiz, hasbelkader kaynaktan tarih yazan sah-
st tarih yazdigimn farkinda degildir. O bazen kendi duygu ve telakkileri-
ni diga yansitmakta kimi zaman di§ diinyada olup bitenleri anlamaya ga-
hsmadan kendi ruhunda eritip sekillendirip kaleme almaktadur.

b- Akil yiiriitiilen veya tefekkiire dayal tarih yazicihfi: Yazar, alal
yiiriitiilen tarihi yazarken zamannda bulunamn &tesine ge¢mektedir.
istenen, yalmzca zamanda canh bulunam degil, ele alinan konu neyse
onu, yani tiim gegmisi ruhta bulunan bir sey olarak sergilemektir.
Tefekkiiri tarih bashgi altinda ¢ok gesitli tiirler bir araya gelir; ama

79 Hegel, s, 12,13.
8o Muhyiddin el-Kafiyeci (8. 879/1474), el-Muittasar Fi Hlmi't-Térih, thk, Muhammed
Kemaleddin {zzeddin, Beyrut 1990, s. 76-77.
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hepsi de genel olarak tarih yazan dedigimiz kisinin iiriinleridir. Tefek-
kiir etme ve akul yiirlitme ¢ok ¢esitlidir. Her tarih yazarimin kendi bi-
¢im ve tarzi vardir, kafasi bagka tiirlii cahsir.

Hegel akil yiiriitiilen tarihle ilgili oldukca énemli bir noktaya dikkat
ceker. Hegel'e gore, kaynak ve taniklik, miigahede edilen olgunun dili
degildir; dogrudan dogruya tamkhk Szelligi yoktur. Eger tarih yazan
bagka zamanlarin ruhunu anlatmak istiyorsa, kendi ruhunu bastrmak
tdevidir.8

Hegel, alul yiirtitiilen tarih yazieih: tiiriinden bagka tarih tirlerini
gtkarir. Bunlar:

1- Genel tarih yazicihf: Diinya tarihinin ézetinin yapilmaya ¢ali-
silmasidir. Bu tiir tarth kitaplan, resmi tarih-yazarlanindan, ortada do-
lagan Oykiilerden ve tek tek bilgilerden zorunluluk gélgesinde bir araya
getirilir. Diinya tarihinin uzun dénemlerini ya da tiim inkisafin: toplu-
ca gbz Oniinde bulundurmak isteyen bdyle bir tarihte, gercekligin bi-
reysel tezahiiriinden az ya da ok vazgecilmesi, soyutlamalara gidilme-
si, 6zet ikanlmasi, kisalbilmas: sarttir.82

2- Pragmatik tarih yazicihffi: Ahlak egitimini hedef alir. Pragmatik
tarih yazarinin en kétii yani, kisileri giiden nedenleri, hicbir kavrama
dayanmaksizin tikel egilim ve tutkularla aciklayan, olgunun kendisin-
deki giidiicii etkinlii gérmeyen kiiciik ruhbilimsel kafasidir. Hegel'e
gbre, ahlaksal yontemler gok yanhidir. Kutsal kitap, tarihi ahlak dersi
i¢in yeter. Tarih yazanmn ahlaksal soyutlamalan hicbir ise yaramaz.
Her bir dénem, her bir halk, kendine 6zgii kogullara sahiptir. Tarihi
olusturan sey onun getirdigi diisiinmelerden ayndir. Hicbir durum 6-
tekinin tiimiiyle benzeri degildir. Bireysel durumlar arasindaki benzer-
lik birt i¢in en iyi olamin Gteki igin de en iyi olmasmm gerektirmez.
Hegel'e gore, diigiinmeler somut olmalidir. Diigiinmeleri dogru kila-
cak, ilging yapacak tek gey, durumlann bagtan sona, 8zgiir, her seyi i-
¢ine alacak bicimde tezahiir etmesi ve bize kendi kendini agmasidar.82

81 Hegel, 5. 17,18; ayrica bkz, R. J. Evans, s, 25,28.
82 Hegel, 5. 17,19.
83 Hegel, 5. 22,23-24.
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3- Elestirel tarih yazicthgn: Bu tiirde, tarihin kendisi degil, tarihin
tarihi, tarthi dykiilerin yargilanmast, onlarn dogruluk ve inamlabilirli-
ginin arastirilmasi soz konusudur. Bu da bir tiir, simdiyi ge¢misle, bu-
lunam bulunmayanla iligkiye sokma tarzidir, Kiginin akhna gelenleri,
tarihi verilerin yerine koymastyla yazlir. Bu akla gelenler ise ne kadar
ciiretli, yani temelden yoksun, dayanaklan kat, tarihte belirleyici olanla
celigir durumdaysalar, bize o kadar uygun gértiniir. Hegel, aslinda “bu
akla gelenler ise ne kadar ciiretli, yani temelden yoksun, dayanaklar
kat, tarihte belirleyici olanla gelisir durumdaysalar, bize o kadar uygun
goziikiir” sozleriyle elestirel tarih yaziciligini elegtirmektedir.84

4- Ozel tarih yazicihgs: (zel-tarih, bir halkin zengin yagarmimn tiim
baglam icinden genel bir bakag noktasim ortaya ¢ikardig icin (Srnegin
sanat, hukuk ve din tarihi) par¢a parca, kismi bir sey olarak goriiniir.
Bu bakis noktalari, soyutlayicl olmakla beraber, genel oldugu igin aym
zamanda felsefl diinya-tarihine gecisi saglar. Zamammzin kiiltiirii
dogrultusunda, tarihin bu tiirlii ele alinigi daha gok istenilmekte ve 6-
retilmektedir.8s

c- Tarihin diisiinceye dayal: irdelenisi olan felsefi tarih, akal yiiriitii-
len tarihin dérdiine tiir tarih calismasina baglanir. Felsefi diinya tari-
hinin bakis-noktast soyut bir genellikte degildir, tersine somuttur ve
bulundugu gibidir. Ciinkii o, sonrasiz olarak kendinde olan ve kendisi
igin gecmis diye bir seyin olmadify tindir, ya da ide'dir. ide gergekte
halklarin ve diinyamn kidlavuzudur. Tin ise olaylan glitmiis olan ve gli-
den, buyruklan akla dayah felsefi tarihin iradesidir. Bu iradeyi, boyle-
ce tammak bizim eregimizdir.8

Hegel'e gére tin, diinya-tini Tanriyla aym anlama gelmez. Diinya
tini, diinyada varoldugu bigimiyle, tindeki akildir. Bu tinin hareketi,
kendini gerceklestirmektir. Diinya-tininin hareketi aklidir ve tanrsal
tine uygundur.®?

84 Hegel, 5. 24,25,

85 Hegel, s. 25; ayrica bk. E, H. Carr-J. Fontana, Taril Yazimunda Nesnellik ve Yanlthik,
cev, Ozer Ozankaya, [stanbul 1992, 5. 42.

86 Hegel, s. 26.

87 Hegel, 5. 183.
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Hegel'e gore, tarih felsefesi, tarihin digiinceye dayal: irdelenigin-
den bagka bir ey degildir. Felsefenin tarihe getirdigi biricik kavram
sadece akil kavramidir. Buna gore akil diinyaya hakimdir ve diinya ta-
rihinde her sey akla uygun olmugtur. Tarihte 6znel ruhu ya da génlii-
miizii kipirdatan tikel bir nedeni degil, genel bir eregi, diinyanin son
erefini aramalt, onu akhimizla kavramaliy1z.#8

Tarih felsefesini tarthin diigtinceye dayah irdelenisi olarak benim-
seyen Hegel'in tesbiti, Ibn Haldun'un -gok énceden- séyledikleriyle &r-
tilgiir. Ibn Haldun'un tarih konusunda yaptigy ayirimy; Hegel, “tarih
vazan” ile “kronoik yazan” aymm yaparak tekrar etmis olur. Hegel’e
gore, “kronoikgi gerek biitiin olaylar1 anlatir, ama sessiz sessiz iceride
olup biten bircok degismeyi gézden kaginr”.8 {bn Haldun’a gdre de
tarih gériiniirde ge¢cmiste meydana gelmis olaylarin anlattimasindan
ibarettir. Gegmisin olaylarimin soyut olarak anlatlmasi insani-
toplumsal hadiselerin arkasinda yatan ilkeler ve sosyal hayatin tabiat
Olgl alinmadig taktirde tarth konusunda hataya diismek kacimilmaz-
dir. Ama gergek tarih Oyle degildir. Gergek tarih, gegmiste olan insini-
toplumsal olaylar diisiinmek, araghrmak ve olaylarin gercek nedenle-
rini agiklamak, olaylarin nasil ve nigin meydana geldiklerinin derin
bilgisidir.s° Collingwood da ayni tespitleri farkli bir tislupla dile getirir:
“Tarih diiglincedir; vakayiname ise diigiincenin cesedidir veya tarih
esasen bir diiglince fiili iken vakayiname, bir irade fiilidir. Tarihgi ilgi-
lendigi dénemin kaderini nihai olarak gekillendiren giicleri anlamak
istiyorsa, o dénemin felsefesini incelemelidir; faaliyetlerini inceledigi
insanlann diislincelerini izlemezse ilgilendigi dénemin hayatina asla
niifuz edemez; en iyi ihtimalle, o dénemi incelenmemis vakialar zinciri
olarak ya da sadece fiziksel nedenlerle agikianabilecek vakialar olarak
disaridan gozlemleyebilir”.o

88 Hegel, 5. 29,31,32.

# Hegel, s, 181,

90 {bn Haldun, Mukaddime, gev. Siilleyman Uudag, istanbul 1988, I,200; Hilmi Ziya (-
ken, Eski Yunandan (agdag Digiinceve Dogru fslim Felsefesi Kaynaklar: ve Etkilers,
Istanbul 1993, s. 264

o Collingwood, Tarih Felsefesi Uzerine Denemeler, s. 33,35,36,38; ayrica bkz.
Copleston, s. 87.
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Hegel'e gore, tarih diigiinceye konu edildiginde su kategoriler orta-
ya cikar:

1- ilk kategori, bir siire varolarak ilgimizi kendine geken ve sonra
yiten bireylerin, halklarin ve devletlerin degisen gériiniimiinden elde
edilir. Bu “degisme” kategorisidir.»

2- Degisme kategorisinin kargisinda, éliimden yeni yasamin mey-
dana geldigini sdyleyen bakis agis1 yer alir. Dogulularin diigiincesi bu-
dur. Bu, belki de en biiyiik diistinceleri, metafiziklerinin en yiiksek
noktasidir. Dogulu tasarun viicut igin gegerlidir, ruh igin degil. Batih
icin ruh yalmizca genglesmis olarak dogmaz, fakat incelmis, yiikselmis
olarak dogar. Kendi kendisine dogallikla kars1 ¢ikar, kendi oldugu bi-
cimi yiyip tiiketir ve bu yoldan yeni olusumuna yiikselir. Bu, ruhla ilgi-
li ikinci kategoridir. “Ruhun genglesmesi” ayn bigime diipediiz bir geri
déniig degildir; kendini diizeltme ve kendi kendini iglemedir.s3

3- Akil kategorisi: Tikellerin sonu nedir? Bunlar &zel erekierine g&-
re tiiketilemiyor; hepsi bir yapitta birlegmeliler. Bu kendinde ve kendi
icin olan bir sonerek sorusu bizi iiglincii kategoriye ulagtinyor. Diiny-
aya hakim olan aklin varhina inanma bu griisiin bilingli bigimidir.
Kanih diinya-tarihinin kendi gidisidir. Bu gidig akhin tasarladif1 ve ey-
ledigi gibidir.o+

Hegel'e gore tarih, Tanrmin tabiatmnin tek belirli bir 6ge agisindan
gelismesidir. Tann kendini insana agtyorsa, kendini temelde onun dii-
slinen yanina agyordur. Inang icerigin gelismesine, zorunlulugun go-
riilmesine izin vermez, bunu saglayan bilgidir. Nasil ateg bagka bir seyi
tutusturdugn igin sénmezse, Tann da kendini bildirmekte bir sey yi-
tirmez.

Hegel'e gre, asil algak goniilliiliik, Tanry1 her seyde tanimak, onu
her seyde Gzellikle diinya-tarihi sahasindaki meveudiyetini kabul et-
mektir. Tanr, nigin diinya-tarihinde kendini tamtmasin? Diinya tari-
hinin malzemesi cok mu biiyiik geliyor? Diinya tarihinin malzemesinin
kaza ve kadere ¢ok fazla geldigini sSyleyenler yamiliyor, clinkii Tanri-

sz Hegel, s. 37, ayriea bkz. N, Uygur, s, 169-170.
93 Hegel, s. 38.
94 Hegel, s. 39.
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nin bilgeligi biiyiikte de kiigtikte de birdir. Tann, hicbir seye aldirmak-
sizin diinyalarm ara yerlerinde oturup kalkan, Epikuros’un tanris de-
gildir.

Yine Hegel'e gore, efer Tanrnin adi bos bir seda olmayacaksa,
Tanrimn iyiligini ya da bize kendini bizim diisiinen tarafimiza bildir-
digini teslim etmeliyiz.9s

4- Kiiltiir kategorisi: Hegel'e g6re kiiltiir diislinmenin aldif bicim-
dir. Kiiltiir bicimsel bir seydir ve baghca genelin ona verdigi bigime g6-
re belirlenir.s¢

Kisaca Hegel, “Tarihte Alal” baghkh ders notlarinda iki taslak ele
alir: Birinci taslak tarih yazzminin gesitleri, ikinei taslak felsefi diinya
tarihi. Bu taslakta da felsefi diinya-tarihinin genel kavramim, ruhun
tarihte gerceklesmesini ve diinya-tarihinin gidigini ele alir.

1. Fetscher'e gére Hegel'in s6zlerinin anlami sudur: “Tam dzgiir-
litk"te noktalanacak olan bir diinya ruhu tasanm, tarihin ilke ve ama-
cinin taninmasin saglar.9” Burada artik tiim insanlik tarihine yon ve-
ren idenin, vani “dzglirliigiin gelismesi’nin tarihi séz konusudur ve bu
Ozgiirlitk Hegel icin Hiristiyan dininde 6n griilmiis olan Szgiirliigiin
gerceklesmesidir. Ozgiirliik idesi de kendisini devlette bir evrensel ilke
olarak acar ve felsefede anlamim bulur.98

Sonug

Fikri kékleri antik déneme uzanan Bat tarih felsefelerinin ortak
ozelligi, yorumlanmn odagina Tanny degil, insam yerlestirmeleridir.
Gerci, bu tarih felsefelerinin birgogunda, degisik él¢iilerde de olsa, dini
birtakim motifler ise kangmaktadir, Bununla birlikte, bu tarih felsefe-
lerine, temelleri bakimindan, bir tarih teolojisi denemez. Bu tarih fel-

95 Hegel, s. 44,45,46,47,48,49,50,180. Hegel'ln din, tann ve Hiristiyanlik kenusunda
fikirleri igin ayrica bkz. Alexandre Kojéve, Hegel Felsefesine Giris, gev. Selahattin
Hilav, 2000, s. 19 v. d; Tilin Biimin, Hegel: Biling Problemi, Kole-Efendi Diyalektigi,
Praksis Felsefesi, Istanbul 1998, s. 51-66.

96 Hegel, s. 67.

7 Diemer v, d., Gliniimiizde Felsefe Disiplinferi, gev. Dogan Ozlem, Istanbul 1990, s.
428 (Irang Fetscher'in “Tarih Felsefesi” baghkl makalesi).

98 D, Ozlem, s. 93.
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sefelerinde, dzde tarih, Tannmn degil, insanin bir gelismesi olarak gé-
riil{ir. Tarihin genel anlami, insan agisindan ele alinir. Tarihin eregi,
herhangi bir bigimde, insamn varclmasiyla baglantilidir. Bagka bir de-
yisle Batida 18. ve 19. ylizyilda gelisen tarih felsefesi tarihin anlamint
aragtirr ve toplumsal degismenin belirleyici yasalarim: bulmaya gah-
sirken, ilahi fradenin tarihi ve beseri olaylara miidahalesini diglamg-
tir.

Bilimsel zihnin, tabiatt Tanrt'mn denetim ve tasarrufundan gikar-
masina paralel olarak tarihte de ayni islemin yapilmasi istendi. Ne var
ki ilahi irade ve kutsalin egyamn éziine akigt yok sayilirken, bu kez
bagka etkenler, giicler konuldu, bir tiir kutsal ve ilahi olan yerine
sekiiler ve profan olan ikame edildi. Gevresel faktdrlere, séz gelisi eko-
nomi, cografi yapisal farklann etkileyici Gzellilerine agir1 vurgular ya-
pild1 ve bunlann taribin kaderi tizerinde belirleyici konumlara sahip
olduklan farz edildi.

Dogal olarak herkes bu kadar materyalist diiglinmiiyordu; ama
herkesin tabiattan ve tarthten kovmaya ¢alistify ilahi iradeyi Gngdrii-
yordu. Bu agidan biitiin tarih felsefeleri, kendilerine zgii kavramsal
modellere bagh olarak tarihi akisin arlca plaminda neyi belirleyici g6-
riip kabul etmislerse, onu mutlaklagtirmiglardir.ss Banda, tarih felse-
fesinin bagimsiz bir felsefe dah kurup pekismesini saglayan ilkeler de
bunlardir.

Batida, farkh gerekgelerle tarih felsefesi iddiasinda bulunan iki a-
raghrma tarzi ortaya gikmugtir: [iki tarihin genel seyrini yénlendiren
genel kanunlart kegfetmek icin yapilmug olan girigimi temsil eder. i-
kincisi, ezeli ve ebedi miicerret kanunlarin bir Srnegini kesfetmekten
ziyade tek bir miisahhas planin tedrici isleyisini bulmayr hedefleyen
girisimdir.

[ster tarih teolojisi kilifina biiriins{in, isterse teolojiden uzak ya da
teolojiye karstt bir tarihsel diiglinme olarak ortaya ¢iksin, bahsedilen
tarih felsefeleri spekiilatif bir tarih metafizifi meydana getirmektedir.
Giittiikleri biitiin pozitiflik iddialarina ragmen, bu tarih felsefeleri, ta-
rihi, birtakum ideler, idealler, efilimlerle diistincede tasarlamaya; tari-

v Bkz. Ali Bulag, Tarih, Toplum ve Gelenek, Istanbul 1996, 5. 76-77.
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hin anlam ve amacin, tarihin genel gidisini, disamdan aktanlan bir
planla ya da programla yorumlamaya ¢ahigmaktadir. Tarihin amacy,
kimi soyut felsefi doktrin ya da ilkelere Grnek tegkil etmek olarak gérii-
liir,teo

1o N, Uygur, s. 163.
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HiCRI TAKVIMIN ORTAYA GIKISI

Kasim SULUL’

GiRiS

Takvim, mutlak zamam algilama ve belli bir plana gore degerlen-
dirme isteginin bir ifadesidir. Eski medeniyetlerin ekserisi takvim kul-
lanmstir. Takvimler, tarihi siireg icinde incelendiginde, batida Maya-
lardan, doguda Misirlilara kadar biitiin kavimlerde zaman &lgiisii ola-
rak giines ve ay gibi g6k cisimlerinin diizenli ve periyodik hareketleri-
nin esas alinarak hazirlancdign anlagilir.t Boylece pek ¢ok faydasi ya-
ninda -Kur'an-1 Kerim'de de beyan edildigi gibi-2 glines ve aydan va-
kitleri bilme ve hesaplama konusunda da faydalanlmistir.3

Gk cisimlerinin diizenli ve periyodik hareketlerini esas alan tak-
vimler {ice ayrilabilir:

* Dr., Harran {7, flahiyat Fak. Ofretim Gérevlisi, Rgsimsuluf@hotmailcom

*Bu makalede, hicri takvimin ihdas: meselesi, “Cahiliye devrinde takvim” ve “gsr-sidette

takvim” baghklart altinda ele alinacaktir.

1 Yijcel Dagh — Cumhure Uger, Tarih Gevirme Kilavuzu, Ankara 1997, LXIV; irfan Yiicet,
“Hital” md., DA, Istanbul 1998, XVIIL, 1-2; Muammer Dizer, “Ay” md,, Dia, Istanbul
1991, IV,185.

2 Bk, Bakara 2/18g; Isrd 17/12; Yunus 10/,

3 Halife b. Hayyit (160-240/776-854), et-Tarih, thk. Siiheyl Zekkar, Beyrut 1993, s. 23~
24.
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1- Giineg takvimi: Bu takvimi ilk olarak Misirhlarin kullandig ka-
bul edilmektedir.+

2- Ay-giines takvim: Bu takvimde, yilin siiresi giines takvimininki
ile aymidir. Aylar ise miimkiin oldugu kadar kameri ayla baslayacak ve
bitecek bicimde diizenlenmigtir. Vil baginin her zaman aym mevsime
rastlamast i¢in {i¢ yilda bir kameri seneye bir ay ilave etmek gerekir.
Zira kamert sene gemsi seneden 11 giin eksiktir. Bu da ii¢ kameri yilda
bir ay eder. Bu nedenle kamert seneyi semsi seneye uydurmak icin iig
yilda bir seneye bir ay ilave edilir. Buna ragmen ti¢ giinliik bir fark ka-
lir. 30 senede bu fig giinliik fark bir ay eder. Bundan dolay1 30 yilda bir
seneye iki ay ilave edilir.s

3- Ay takvimi, yalmzca ayn diinyadan gériinen farkl sekillerinden;
dolayisiyla ayin hareketlerinden yola gilalarak haziflanmigtir. Ayn,
diinya gevresinde donerken giinegle diinya arasinda aym dogrultuda
bulunmasina kavasum (ictima’) denir. Bu sirada ay giinesle birlikte
dogup giinegle birlikte batar ve glines tarafindan aydinlatilan yiizeyi
tamamen giinege, karanhk yiizeyi ise diinyaya déniik oldugu igin yer-
yiiziinden goriilmez. Ancak ay, her giin bir éncekinden daha ge¢ dogup
daha geg battif1 i¢in kisa bir siire sonra bu dogrultudan aynlarak gii-
nesten daha geg batmaya baglar. Boylece giinesle ay arasindaki ag, a-

4 Giineg takviminde, zamamn 8lgiilmesini, glinegin bir vl stiresince diy merkezli kendi
yoriingesi boyunca dolamm ile doffudan batiya dojru olan giinlitk hareketi tayin et-
meltedir. Glineg bir yilda burglar kugaginin on iki burcunu kateder ve tekrar baglangig
sayllan Kog noktasina {nuktatii'l-i'idal, ilk bahar noktas, vernal point) geri déner.

_Batlamyus, bu hareketin miktarini 365 giin 5 saat 55 dakika 12 saniye, Bettdn{ 365 giin
5 saat 46 dakika 24 saniye olarak verir; gergek miktar ise 365 giin 5 saat 48 dakika 46
saniyedir, bk. Yavuz Unat, “Giines” md., DIA, istanbul 1996, XIV,293.

5 Ebul-Hasan Ali b. Hilseyn b. Ali el-Mes'ddi (8. 346/957), Murtciliz-Zeheb ve
MeddiniT-Cevher, thk. Mifid Muhammed Kamtha, Beyrut 1986, 11,62-63,219; Fah-
ruddin er-Rizi, Tefsir-i Kebir -Mefatih{il-Gayb-, ¢ev. Suat Yildimm v.dgr., Ankara
1989, X1,506,515; Muhammed el-Hudari Bey, Tarihii'l-Umemil-Islamiyye, Beyrut ts.,
I1,59; aynea bk. M. Hamidullah, “Hierl Takvimin Tarihi Arkaplant”®, ¢ev. Kasim Sulul,
U.U. ilahiyat Fak. Dergisi 25. yil 6zel sayisinda —say1: [X, <ilt: IX, Bursa 2000, IX,672-
675; Islam Miiesseselerine Girig, gev. [hsan Siireyya Sirma, Istanbul 1992, s. 49-50; F.
A. Semsi, *Three Proposed Calendars With Special Reference To The Date Of Hijrah”,
Islamic Quarterly, Third Quarter 1409/1988, XXXI1/3,136.
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yin yiizeyine yansiyan isifin yerylizinden gériilmesi (rii’yet) igin yeter-
H biiyiikl{ige ulaginca ay giineg bartiktan sonra bat ufkunda hilal bigi-
minde gdriilmeye baglar. Hilalin goriildiigli gece, dnceki aya degil yeni
baslayan aya aittir. Glinkii hilalin bat1 ufkunda goriilmesiyle 6nceki ay
biter, yeni ay baglar.¢

1. CAHILIYE DEVRINDE TAKVIM

Cahilive devri? insanlar igin yildizlar, geceleyin yol bulmak, meteo-
rolojik olaylar ve iklim degisiklikleri konusunda bilgi edinmek maksa-
diyla gézleme konu teskil etmistir. Giindelik hayat icindeki gézlem ve
tecriibeler neticesinde yildizlarin hareketleriyle hava durumu ve iklim-
ler arasinda ilgi kuran, halk astronomisi ve meteorolojisi sayilan “en-
vi” adh bir bilgi birikimi (ilmii'l-envd) hasil olmustur. Enva’ (/s41),
stizliikte “glicliikle ayaga kalkmak, dogrulmak, yilkselmek; agir bir yiik
sebebiyle egilmek, meyletmek” manalarina gelen U fiilinin mastar: o-
lan nev (s) mastanmn hasi-1 bilmastarindan tiiretilmis ismin go-
guludur. Nev', ay 11fimin her konaga girdiginde ilk belirisini de ifade
eder. Terim olarak nev’, “bir yildizin veya yildiz takiminin safak vakti
batarken aym anda aksi yonde ‘rakip’ denilen mukabilinin dogmasr”
anlamina gelir. B&ylece nev’, aym zamanda cereyan eden hem dogus
(tul”) hem de batg (sukiit) hadisesini ifade eder.®

6 I, Yiicel, XVII1, 1-2.

7 {sldm'dan Snee yagayan Araplarin durumunu ifade eden “Cahiliye devri” ikiye aynhr:
ik Cahitive devri, son Cahiliye devri. Islamniyet'in dogugundan az tinceki devre, yani M.
V. yiizyldan Resill-i Ekrem'in [slam dinini teblif edisine kadar gegen zamana IL
Cahiliye devri, bunun &necesine ise ilk Cahiliye devri denir, “Cihiliye devri” terimi,
Araplartn din ve toplum hayatimin baz: sakat adet ve geleneklerini ifade eder; yoksa bu
devirde yagayan Araplann biitiin biitiin medeniyetten mahrum bir durumda clduk-
larim ifade etmez, bk. Neset Gagatay, {slim Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cag, An-
kara 1982, 5. 98-99; Toshihiko Izatsu, Kur'dn'da Allah ve insan, gev. Siileyman Ates,
istanbul ts, s. 258; Mustafa Fayda, “Céhiliye” md., DiA, Istanbul V11,1993, VI1,17-19.

8 Daha fazla bilgi igin bk. EbG Mumammed Abdultah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dinevert
(6. 276/880), Edebii’l-Katip, Misir 1312, -el-Hlemmam Ziyauddin Ebu'l-Feth Nasrullah
b. Muhammed b. Muhammed b, Abdilkerim el-Musili'nin el-Meselii’s-Sair fi Edebil-
Katip adh eserin hagiyesinde-, s. 44; Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, Kahire ts., Matbaatii’l-
fstikame nesri, s. 136; M. Hamidullah, “Hicri Takvim ve Tarihi Arkaplam”, 1X,674;
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Envd’ bilgisinin ilk sekli, basit olarak yildiz veya takim yildizlarin
dogus ve batigi ile baslayan yaklagik yirmi sekiz dénemlik bir giines yi-
lindaki meteorolojik hidiseleri takip ve tahmin etme bilgisinden iba-
rettir. Yildizlarin birbirlerine gore vakitleri farkhlik arzeden batiglarty-
la nev’ denilen bir déneme giriliyor ve belli yildizlarin batis1 veya mu-
kabillerinin dogugu ile hava durumu tahmin ediliyordu. Béylece on
dart giftten olusan 28 yildiz yahut takim yildizin dogus ve batiglan ile
baglayan 28 sabit doneme ayrlmis bir giineg yih takvimi elde edilmis
oluyordu.

Araplar, -Islim’dan 6nce benimsedikleri- ayin diinya etrafindaki
hareketini ifade eden 28 durak (menézilii'l-kamer) ile 28 enva™ birles-
tirdiler ve sonugta sistemi, her biri 12 derece? 50 dakikalik esit yaylar-
dan tesekkiil eden 28 bélitmlii bir burglar kusag haline getirdiler. Bu
sistem daha sonra miisliiman astronomisinde ve astrolojisinde benim-
senmigtir.it

Araplar nezdinde kamer] sene 354 giin ve 12 aydan miitesekkildir.\2
Islim’a yakin dénemde ve Islami devirde kullamilan kamer aylann: 1-
Muharrem, 2- Safer, 3- Rebiiilevvel, 4- Rebiiilahir, 5- Cemaziyelevvel, 6-

Muharrem Gelebi, "Envd” md., DLy, Istanbul 1995, XI,257-258; Afzalu’r-Rahman
(ed.), Siret Ansiklopedisi, gev. Mustafa Aykag v.dgr., [stanbul 1990, 1,219-229,

® Burada derece, burglar kugafimin (zodyak) bir bélimiini ifade eder, bk. Biiyiik La-
rousse: Sazliik ve Ansiklopedi, istanbul ts., Milliyet Yayinlam, V1,3059; XXIV,12768,

@ Ayin menzillerinin adlan ve bunlana bulunduklan burglar sunlardir: 1- Seretdn, 2-
Butayn, 3- Siireyyd, 4- Deberin, 5- Hak'a, 6- Hen'a, 7- Zirdu'l-esed, 8- Nesre, g- Tarf,
10- Cebhe, 11- Zubre, 12- Sarfe, 13- Avvd', 14- Simakiil- a'zel, 15~ Gafr, 16- Zubdna, 17-
{klil, 18- Kalbu'l-akreb, 19- Sevle, 20- Nadim, 21- Belde, 22- Sa'dii'z- zdbih, 23- Sa'd-1
buld', 24- Sa'du's-sulid, 25- Sa'dii'l-ahbiyye, 26- Fer'u'l-evvel, 27~ Fer'u's-sani, o8-
Batnul-hiit, bk. Ibn Kuteybe, Edebii’l-Katib, s. 43; Elmalli M. Hamdi Yazir, Hak Dini
Kur'an Dili, sadelegtirenler: Ismail Karagam v.dr., Istanbul ts., V1, 417, M. Dizer,
1V,186; M. Celebi, XI,257-258.

» {lmiil-envd’, islimi dénemde canlanras ve Ibn Kuteybe ed-Dineveri (8, 276/889) gibi
miiskiman ilim adamlan tarafindan geligtiritmistir, bk. Seyyid Hiiseyin Nasr, [sldm ve
Hirn ~Islam medeniyetinde akli ilimlerin tarihi ve esaslari- , ¢ev, {lhan Kutluer, Istan-
bul 1989, 5. 95; Hilseyin Yazic,, “Ibn Kuteybe” md., DiA, istanbul 1999, XX,145-149;
aytica bk, Afzalu'r-Rahmidn, 1,219-220.

2 Mes'(idi, If,223.
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Cemarziyelahir, 7- Recep, 8- Saban, 9- Ramazan, 10- Jevval, 11- Zilka-
de, 12- Zilhicce® seklindeki isimleri denk geldikleri mevsimlerin tabii
durumlarmdan alinmistir.4 Her ne kadar kameri aylarin vakitleri de-
fistiyse de mevsimlerin fitrf durumlarindan ilham alinan isimler kabul
goriip siirekli olarak kullamla gelmigtir. Mesela Ceméad (Cemaziyel-
evvel ve Cemaziyelahir) aylan, ilk bu ismi aldifinda giines y1linda su-
yun dondugu zamana denk geliyordu. Daha sonra kameri aylann yer
degistirmesiyle, bu ay yaza ve hararetli bir zamana denk gelse de o i-
sim kullamlmaya devam edildi.’s

Casnazini ve arkadaslarina gére ise kamer! Arap takviminde, ayla-
rin isimlerinin zahir manasinin mevsimlere igaret etmesi, tarih boyun-
ca eski Arap kabilelerinin birgok kez ay ve glines takvimleri arasinda
gidip gelmis olmalarindan kaynaklanir. Onun igin, en son zamanda
kullandiklart baz1 kameri takvim aylarimn isimleri daha eski bir glines
takviminin aylarindan miras kalmigtir.16

Cahiliye devrinde, senenin ilk ay1 da Muharrem kabul ediliyordu.1”
Safer, Rebiiilevvel, Rebililahir, Cemaziyelevvel, Cemaziyelahir, $aban,
Ramazan ve Jevval aylarm “olagan aylar” (eshiiriin i'iyadiyye); Zilka-
de, Zilhicce, Muharrem ve Recep aylanm “haram/sulh ve selimet ayla-
n” (eshiiriin erbaatiin hurum) kabul ediyorlardr. Peg pese geldigi icin
haram aylardan Zilkade, Zilhicce ve Muharrem aylanna “serd” (birbi-
rini takip eden), tek oldugu igin Recep aywna “ferd” {miinferit) denili-

13 Mes'iidi, 11,223,

1w Kullamlmakta olan Arabi aylarin manalart igin bk. Ebul-Fazl Cemaliiddin Muham-
med b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Ritveyli [bn Manzir (630-711), Muhta-
sar Tarih Dimegk li {bn Asdkir, thk. Ruhiyye el-Has v.djr., $am 1984, 1,36.

15 Tbn Kuateybe, Edebiil-Katib, s. 44; Abdiilmelik b. Hisém el-Himyeri (8. 218/833), es-
Siretii’n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Sika, ibrahim el-Ebyari, Abdiilthafiz Selbi, Misir
1936, 111,138 —iki numarah dipnottan naklen-; ayrica bk. Mes'iidi, I1,219-220,223; &l-
Hifiz Celaleddin Suyiti (8. 911), eg-Semdrih 1 ilmi't-Tarih, thk. Muhammed b. {bra-
him eg-Seybéni, Kuveyt ts., 5. 38-41

16 Muhammed el- Hilseyni Casnazéni, v.dfr,, “Hz, Peygamber Devri Kronolojisinin Mi-
ladi Kargth# ile {lgili bir Araghrma®, ev. Kasum Sulul, HRU {lahiyat Fak. Dergisi,
Sanhurfa 2001, V1,151

17 Mes'di, 11,220,294,
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yordu. Bu aylardan Zilkade on birinci, Zilhicce on ikinci, Muharrem
birinci ve Recep yilin yedinci ay1 idi.8

“Haram aylar” uygulamasim Hz. {brahim ve Hz. ismail'in seriatin-
dan alan Cihiliye devri Araplamn, haram aylar girdigi zaman bunlann
kutsallifina kargi gosterilmesi gereken sayginin bir igareti olarak sa-
vagtan ve her tiirlii saldirtdan kagimirlardi. Bu kurallar, gecimlerini
kervanlardan harag alarak, su ve otlak bulmak i¢in zaman zaman bir-
birleriyle carpisarak siirdiiren bedeviler igin de gegerliydi. Araplar bu
aylara olan saygilanni nesi’ thdas edilinceye kadar siirdiirmiislerdir..s
Zikredilen sebeplerden &tiirti Cahiliye devri insanlan, “haram aylar™in
kurallarina uymakta zorlaniyorlardi. Ayrica kameri takvim sebebiyle
aylar bir dnceki yrla gdre on bir glin daha erken geldifi icin degisik
mevsimlere rastlayan hac merasimini Zilhicce’'nin muayyen glinlerin-
de degil kendilerince uygun bulduklart havanin mutedil ve ticart orta-
min miisait oldugu difer giin veya aylarda yapmak istiyorlardi. Bunu
saglayabilmek i¢in de nesi” usdliinii kullaniyorlardi. Nesi'in mahiyeti,
uygulanig bigimi ve siyer-megazi olaylarina verilen tarihlere etki edip
etmedigi ayn bir aragtirma konusudur.

Hafta fikrinin fitri mengei bir kameri ayin dérde béliinmesi ile ilgi-
li gbriiniir.20 Bagka bir deyigle, hafta fikri, ayin diinya etrafinda déner-
ken gecirdigi dort safhanin (yani ay, ilk dérdiin, dolunay ve son dér-
diin) yediser giin siirmesinden kaynaklanms olmalidir.>:

8 Hiiseyin Algill, “Haram Aylar” md., Dia, Istanbul 1997, XV1,105.

» “Haram aylar” uygulamasi Kar'an-1 Kerim tarafindan da kabul edilmis ve “haram ay-
lar" tabiri, Kur'an-1 Kerim'de iki yette qogul {el-eghiiriil-hurom: Tevbe 9/5,36), dért
ayette de tekil gekliyle {ey-gehrii’l-hardm: Bakara 2/194,217; Maide 5/2,97) gecmekte-
dir, Tevbe Sdresi'nin ikinci yetinde gegen “dért ay” (erbaatli eshiir) ifadesiyle de bir
yoruma gére haram aylar kastedilmistir (Rézf, X1,404-405,508; Elmahli M. Hamdi
Yazir, [V,326; H. Algiil, “Haram Aylar” md., XVI,z05).

aa Miislim, Sahih-i Miislim, miitercimi: Mehmet Sofuoglu, istanbul 1988, [11,7 —bir nu-
marah dipnottan naklen-.

st Kiirgat Demirci, “Hafta Tatili" md., DIA, Istanbul 1997, XV,128,
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Cahiliye doneminde haftamn ilk giinii olarak Pazar kabul edilirdi.
islami riviyetler ise haftamn ilk giinii olarak Cumartesi’yi kabul e-
der.22 Cahiliye devrinde haftanin giinleri s6yle isimlendirilmigtir:

1- Evvel (J4): Pazar,

2- Ehven (4! ): Pazartesi,

3- Ciibar () : Saly,

4- Diibar (U4) : Carsamba,

5- Mu’nis (uw3s) : Pergembe,

6- Ariibe (33.=) : Cuma,?3

7- Siyar () : Cumartesi.2+

Cihiliye devrinde kullanilan haftanin giinlerinin isimleri zamanla
terkedilmis ve yerlerine su isimler kullaniimaya baslanmigtir: 1- Sebt,
2- Ahad, 3- Isneyn, 4- Siilas#’, 5- Erbid, 6- Hamis, 7- Cumua.?s

Cahiliye devrinde tarih baglangict uygulamasina gelince; bu devirde
eski kavimler de oldugu gibi takvim baglangic1 i¢in 6nemli bir olay esas
ahmrdi.? A. Diri'nin de isaret ettigi gibi, Cahiliye doneminde Arap
yartmadasinda biri yerlesik hayat siiren gehirli, digeri gocebe olmak
iizere iki cesit topluluk bulunuyordu.#” Ibn Habib ise bu iki tip toplu-
luk arasimnda tarih baslangici tesbiti konusunda farklihk oldugunu
soyler. Yani gehirliler, tarih baglanger kabul ettikleri olaylan uzun
siire degistirmezlerdi ve nispeten sabit bir tarih baglangicina sahip-
tiler. Fakat giicebeler siire gelen savas, hastalik veya gesitli felaketleri

2z SyyGt, Jemérih, 5. 32.

23 Ka'h b, Liley, Cuma giinlerinde olmak iizere iginde bir de hutbe kism bulunan haftalik
bir toplant icra ediyardu. Bu ibadete o devirde “yevmil'l-Ariibe” yani “maruzit giinii”
denilmekteydi, bk, Muhammed Hamidullah, islam Peyzambert, gev. Salih Tug, Istan-
bul 1990, [,;31.

24 Mes'di, 11,222; {bn Manzir, Muhtasar Tarih Dimegk li ibn Asakir, 1,36.

25 Kullapimakta olan haftamn ginlerinin anlamlan ve haftamin giinleri ile ilgili
rivAyetler igin bk, Suydt, Semdrih, s. 32-38.

26 . Gagatay, Islam Oncesi Arap Taril, s. 56; ayrica bk. S. H. Takizade, “Various Eras
And Calendars In The Countries Of Islam”, BSOAS 1937-1939, 1939-1942, Hertford,
IX,903-922; X,107-132.

27 A, Diird, [Imii't-Tarih, 5. 13.
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tarih baslangict yapip, daha 6ncekini terk ederlerdi. QOzellikle bedevi
Arap kabileleri, “eyydmii'l-Arab™8 adiyla andiklan kendi aralarmdaki
savaglar1 ve meghur glinleri, tarih tesbiti i¢in milat olarak kullaniyor-
lard1.2o

Ibn Habib, olaylara tarih vermek hususunda bedevilerin uygulama-
simmn Cihiliye siirine de yansidigini misallerle géisterir.ae

Taberi'nin Araplarda tarih baslangict konusunda yaptify tespitler
énemlidir. Taberi de Ibn Habib gibi sehirli ve gécebe Arap topluluklan
arasinda tarih baglangic: kullanma konusunda bir farkliik oldugunu
ifade etmistir. Taberi'ye gore, “Ismailogullan, herkes tarafindan kabul
edilen belli bir olayr milat edinip de bunu takvim baslangier olarak
devamh bir surette kullanmamiglardir, Onlardan tarih verenler, mu-
htelif hadiseleri; yani memleketlerinin bir tarafinda hiikiim siiren kit-
lik ve salgin gibi afetleri, baglarina gegen emir ve komutanlann iktidar
donemlerini yahut aralarinda meshur olan herhangi bir hidisenin cer-
eyan ettigi vakti milat olarak kullamirlardi. Bu durum, sairlerin siirler-
inde kullandiklan tarihlerden de anlagilmaktadir. Herkes tarafindan
kabul edilen bir milat ve us@l bulunmug olsaydi; sairler tiirlt tiirlii
hadiseleri tarih basi olarak zikretmezlerdi. Sairler, yapip ettiklerini ve
hayat hikayelerini anlatirken birbirine yakin zamanlarda meydana
gelmig farkll hadiseleri milat olarak kullanmiglardir. Araplann simdiki

8 Fyyimiil-Arab, Cihilive devrinde ve {slamiyet'in ilk zamanlarinda Arap kabileleri
arasinda cereyan eden savaglar igin kullamlan bir tabirdir. Eyyamiil-Arab hakkinda
daha fazla bilgi igin bk. Ayni (8. 855), 'Umdetii'l-Kari Serh Sahihi'l-Buhari, Beyrut ts.,
Dér {hyAi't-Turasil-Arabl negri, XVIIL,66; Katip Gelebi, Katip Gelebi, Kegfu'z-Zunfin,
Maarif matbaast negri, 1941, IV,421; Zeyniiddin Ahmed b. Ahmed b. Abdillatif ez-
Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasar Teecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, miitercimi ve
garihi: Ahmed Naim, Kamil Miras, Ankara 1987 (biz bu eseri, “Tecrid Tercemesi” sek-
linde kaynak gosterdik),, 111,153 vd.; Muhammed Esed, Sahih-i Buhdri: Islimin ilk
Yillart, gev. Mustafa Armagan, istanbul 2000, s, 103; Mehmet Ali Kapar, “Eyyamii'l-
Arab" md., DiA, istanbul 1995, XII,14-16,

29 {bn Habib, Ebii Ca'fer Muhammed (8. 245/859), KitabiiT-Muhabber, thk. Dr. . Lich-
ten-stdtater - M. Hamidullah, Beyrut 1s,, s. 7; Semsedddin Muhamumed b. Abdurrah-
man es-Sahavi, (902/1496), el-{lan bi't-Tevbih Limen Zemme't-Tarih, thk. F. Rosen-
thal, Beyrut ts., 8. 147.

30 [bn Habib, s. 8; ayrica bk. Sahavi, s. 148-149.
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miisliimanlarda ve diger kavimlerde oldugu gibi umumi bir tarih ba-
slan bulunmug olsa idi, bu miigterek tarih bagim kullanirlardi. Fakat
yukarda anlattifm gibi her kabilenin, ayn ayn hidiseleri kendileri iin
tarih basi olarak benimsedikleri anlagilmaktadir”.a:

Islam’a yakin zamanda Mekke ve evresinde tarih baglangici olarak
K&'b b. Litey, Hilid b. Velid'in babast Velid b. Mugire ve Higam b.
Mutire gibi énde gelenlerin &liim tarihleri milat olarak kullamhyordu.
Fil Vak’as: ile birlikte bunlar terk edilmig ve yerine Fil Vak’as: tarih ba-
slangict olarak kullanilmaya baglanmigtir.s2

Netice itibariyle g&k cisimlerini gézleme konusunda eski bir gele-
negine sahip olan Cahiliye devri Araplari, zamani -zengin bir kelime
dagarcip ile -algihyorlardi ve kameri bir takvim kullamyorlards.

T1. ASR-1 SAADETTE TAKVIM

Hz. Peygamber (as) ve miisliimanlarin Medine’ye hicretiyle diinya
tarihinde yeni bir sayfa agild:. Diinya tarihinin akigini degistirecek
olan istim, hicretle artik kendine bir sifinak, bir yurt buldu. Medine,
diinya tarihinin gidisatin1 etkileyecek bir merkez haline geldi. Hicret,
islam takviminin baslangicina adim verdigi gibi, takvimle ilgili gelis-
meler de genelde hicret hidisesinden sonra meydana gelmigtir. Asr-1
saidette takvimle ilgili gelismeleri {i¢ baslik altinda ele almaya galiga-
caglz:

a. Kur'in-i Kerim ve Takvim

Kur'in-1 Kerim, goklerin tefekkiir konusu edilip arastiriimasim is-
temekte ve muhataplaninda zaman bilincinin dogmasi ve gelismesi
icin gerekli verileri icermektedir. Kur'in-1 Kerim, zamana dikkatleri
cekmek i¢in zamam ifade eden tabirleri sikga kullanir. Kur'an-1 Kerim
ve hadiste, yilik, aylk ve &zellikle de giinliik zaman dilimlerinin
diizenlenmesiyle ilgili hususlara yer verilmigtir. Orug, hac, zekat gibi
ibadetler, bir kissm medeni muamelelerde zaman unsuru, farz, vacip
ve nafile namaziann vakitleri, zaman diizenlemesine yonelik amaglar

& Fhli Ca'fer Muhammed b, Cerir Tabert (8. 310/923), Tarihiil-Umem ve'l-Miilik,
Beyrut 1987, 111,5-8.
22 SuyGti, Semarih, s. 16,17,18,21; N. Gagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi, s. 57.
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da tagir. Bu nedenle dini emirlerin ekseriyeti, insana zamamm azami
Olglide degerlendirmeyi Sgretmektedir.

Kur'an-1 Kerim'de zaman kavram: gesitli sézciik ve deyimlerle ifade
edilmesine ragmen bizzat zaman kelimesine rastlanmaz. Zaman
stzliikte uzun veya kisa olsun vakit anlamna gelir. Kur'an-1 Kerim
zamanin ifade edilmesinde vakit kelimesini tercih eder. Vakit, bir fiile
tahsis edilsin edilmesin zamana denir.s3

Kur'dn-1 Kerim'de zamanla ilgili olarak: “Asr” kelimesi bir defa, ba-
slangicindan nihdyetine alemi kucaklayan zaman anlaminda “dehr”
kelimesi iki defa, miiphem ve uzun bir miiddet anlaminda “hukub” ve
¢ogulu olan “ahkab” iki defa, devir manasina “karn” ve ¢ogulu olan
“kurn” kelimeleri yirmi defa gegmistir. “Karn” ve “kurun” kelimeleri
Kur'dn-1 Kerim'de geg¢mis devirler anlaminda kuilanilmstir.

Daha miisahhas ve simirh zaman ifade eden kelimelerden “vakt” ve
bu kékten tiireyen on ti¢ aym kelime Kur'an-1 Kerim’de yer alir. “Saat”
kelimesine Kur'dn-1 Kerim'de kirk sekiz defa yer verilmistir. Saat
zamanin bir ciizli bir pargasi demektir. Kur'an-1 Kerim'de kirk yerde
kiyamet anlaminda sekiz yerde de miiddet ve sinirlt zaman anlaminda
kullanulmigtir, Zamamn ¢ok daha kiiciik cliziinii ifade eden “an” ve
¢ogulu olan “and” seklinde {i¢ yerde Kur'dn-1 Kerim'de geger. G&z acip
kapayacak kadar slire anlamina gelen “lemhii’l-basar” ifadesi Kur'an-
Kerim'de iki yerde geger. Kur'an-1 Kerim'de otuz bes defa tekrarlanan
“hin” stzciigti bir seyin meydana gelme vakti olup Arapca’da harf
tiiriinden bir kelime kabul edildigi igin tek bagina anlamea miiphem-
dir, ancak izafetle agtklik kazanir. Zaman kavramm Kur'an-1 Kerim'de
bazen “hin” sézciigiiyle ifade edilmistir,

Kur'an-1 Kertm'de ebediyet bildiren kelimeler yiiz on yedi defa
geger: “Ebed” kékiinden tiiretilen kelimeler yirmi sekiz defa, “huld”
kékiinden tiiretilen kelimeler seksen yedi defa ve “sermed” kékiinden
tiiretilenler de iki defa kullamhr.

23 Muhyiddin Kafiyeci (8. 879/1474), el-Muhtasar fi {Imi't-Tarih, thk. Muhammed Ke-
maleddin {zzeddin, Beyrut 1990, s. 17; [smail Hakla Bursevi, Furiik Hakk{, Zahire mat-
baasi, Zilkade 1251 -Tag baski-, s. 230-231.
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Kur'in-1 Kerim’'de, mutlak manadaki veya mutlaka yakin belirsiz
miiddeti ifade eden kelimeler az kullamlmigtir. Buna karsihk i, ay,
glin, gece, giindiiz gibi gesitli uzunlukta, fakat sinirl, boliimld, ba-
slangic ve sonu belli, insan hayan ile siki iligkili olan zaman dilim-
lerini ifade eden soézciikler sikca kullamilmigtir. Mesela; Kur'an-1
Kerim, giin manasina gelen “yevm” kelimesini ¢ok sik tekrar eder. Bu
kelime dort yiiz yetmis bes defa zikredilir. Kur'dn-1 Kerim, giiniin iki
safhasindan biri olan “leyl™ (gece) doksan iki, “nehar™ (giindiiz) ise
elli yedi defa kullanmugtir.

Kur'an-1 Kerim'de yirmi bir verde “sehr” (ay), otuz yerde de wil
(sene, 4m, hicec ve havleyn kelimeleriyle) kelimelerine yer verilir.

Kuran- Kerim'de Arapca haftayr ifade eden “lisb(’™ kelimesi
gecmez ancak cumartesi manasina gelen “sebt” kelimesi yedi defa
geger. “Ashabii’s-sebt” diye tamtilan yahudilerle ilgili olarak kullamlan
sebt kelimesinin Arapca’ya Ibranice’den gectifi ve yedi giinliik bir
zaman dilimi olan hafta anlamina da geldigi hadis sarihleri tarafindan
zikredilmektedir. Hicretten sonra miisliimanlar arasinda, Cahiliye
devrinin “vevmiil-ariibe”si yerine kullanilmaya baglayan ve hafta
anlaminda da kullamlan “Cuma” kelimesi, haftalik farz namaz tesbit
vesilesiyle Kur'am-1 Kerim'de bir defa geger.3+ Béylece Kur'an-1 Kerim
eski bir gelenek olan yedi giinden miitesekkil hafta sistemini teyit et-
mis olmaktadir. Giinkii Cuma giini (yevmii'l-artibe), o zamamn mutad
takvim sisteminde yedi giinde bir kere gelmektedir.3s

Kur'an-1 Kerim'de gok kiirelerinin hareketleriyle ilgili ¢arpicr ve be-
lig beyanlar da nadir degildir. Mesela; Yasin Siresi’'nde zikredilen be-
lig bir tesbihe gore ay, hareketi esnasinda her gece bir konaga
(menézilii'l-kamer) konar aydinhf: artar, sonra da aydinh# eksile ek-
sile kavusum &ncesi son konakta Siireyya yildizlarimin dairesine girer,
iyice incelir, kavislenir. Kur'dn-1 Kerim, kavusum &ncesi son konakta

a+ Cuma 62/9.

35 {bn Deybe eg-Seybini, Abdurrahmén b, Ali (6. 944/1537), Hadis Ansiklopodisi:
Kiitiib-i Sitte: Teysiriy]-Viisdl ila Cami'13-Usill min Hadisi'r-Resil, terceme ve gerh e-
den: {brahim Canan, Istanbul ts., XV1,124-131,
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Siireyya yildizlanmn dairesine giren ayin hilal vaktindeki durumunu,
eski, kuru, ince ve biikiik bir hurma salkimina benzetir.ss

Eski caglardan beri gilines ve ayin periyodik diizenli hareketleri
zaman Slgiisii ve gdstergesi olarak kullanilagelmistir. Pek ¢ok faydas
yamnda giines ve aydan vakitleri bilme ve hesaplama konusunda da
faydalamlmigtir. Bu durum, Kurin Kerim'de: “Allah, geceyr
dinlenme zamani, giineg ve ay1 da —vakitieri tayin i¢in- birer hesap
Glciist kilmugtir™¥7 “glinesy 151kl ayr da pariak kilan, yillann sayisin:
ve hesabr bilmeniz igin aya menziller tayin eden O'dur’® mealindeki
ayetlerle ifade edilmistir.29 Kuran-1 Kerim'de, aymn gokyiiziindeki
diizenli hareketinin insanlar ve &zellikle hac igin vakit &lgiileri
oldugu,+ gokler ve yer yaratildifg zaman onun hareketlerinin 12 ay
meydana gelecek sekilde diizenlendifi bildirilir.# Hz. Peygamber de:
“Yiice Allah, hilalleri insanlar igin vakit &l¢tileri kaldi”# buyurarak bu
duruma isaret etmigtir. Nitekim Kur'in-1 Kerim ve hadislerde ve bu
cercevede olugan Islimi gelenekte, namaz vakitleri, oruca baglama ve
iftar vaktinin tesbitinde giinegin hareketleri; ramazan orucu, hac, fitre,
zekat, kurban ve bayram namazlan gibi edast il iginde vakitlere
baglanmig olan ibadetlerin, yemin, ila, iddet gibi ser? muamelelerin
vakit ve siirelerinin tespitinde kameri aylann esas alimdif goriiliir.+s

Netice itibariyle Kur'dn-1 Kerim, muhataplarinda esash bir zaman
telakkisinin tegekkiil etmesini saglamakla yetinmemis, takvimle ilgili

36 Yasin 36/39. ayrica bk, Elmahit M. Hamdi Yazir, VI, 417.

37 En'am 6/g6.

38 Yiinus 10/5.

30 Baz1 yorumecular, Kehf Stresi'nde magara yarenlerinin daldiklar uykunun siiresiyle
ilgili olan 25. ayetindeki; “Onlar magaralarinda 300 nl kaldilar ve dokuz yl da buna
ilave ettiler” mealindeki ibarenin, su andaki astranominin hesaplarina gére giin, saat
ve dakikasiyla giineg takvimiyle 300 senenin ay takviminde 309 seneye karsilik geldi-
gine isaret ettifini sdylerler. Bk, Mustafa Mahmid, Kur'in'a Yeni Yaklagimlar, gev,
Muhittin Akgiil, lzmir 1999, 5. 270-271.

40 Bakara 2/189.

41 Tevbe g/36.

42 Halife b. Hayyit, s. 23-24.

43 1, Yiicel, XVIII, 1-2.
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énemli diizenlemeler de getirmistir. Mesela, Kur'an-1 Kerim, Tevbe
Sfiresi 37. fyet nesi'i yasaklayarak esaslar tamamen kameri sisteme
dayah bir takvim ortaya koymakla kalmag, dini ibadetlerin vakitlerini
tesbit icin bagka gesit takvim kullanmay: da bir manada yasaklar. Zira
Tevbe Siiresi’nin 36 ve 37. ayetleri, nesl’ denilen ve mahiyet itibariyle
kameri takvimde oynayarak dini meseleleri giines takvimine uydur-
maktan ibaret olan Chiliye devri tatbikatim “zuliim” ve “kiifiirde ileri
gitmek” olarak ilan etmigtir.+4

Ashnda slam’in, glines takvimi yerine kameri takvimi tercih et-
mesi, nesii ilga etmesi dini maksatlara daha uygun olmasindan ve
adaleti saglamasindandir. Seyyid Hiseyin Nasr bu durumu s6yle agik-
lar: “isldm, Arap kameri takvimini benimsemistir. Misliimaniann dini
ibadetlerinin ritmini bugiine kadar belirleyen bu takvimdir. Bunun
Stesinde giines takviminin baz sekilleri de Islim tarihi boyunca
tanmsal ve idari meselelerle ilgili olarak bu giine dek kullamimugtir.
Fakat Kur'an- Kerim: ‘Nesi’ yalmizca kiifiirde ileri gitmek demektir.
Onunla kafirler sagirtihir’ #5 yetiyle nesi’i yasalladi. Bizzat bu delil,
Kur'in-1 Kerim'in beseri olmayan menseinin, apagik bir delilidir. Zira
Kur'an-1 Kerim, bu dyetle sonradan ¢ikabilecek bir problemi ¢ok &nce-
den gbrmiig ve takvime ilaveyi yasaklamak suretiyle miisliimanlar
arasinda adaleti saglamanin tek caresine iglerlik kazandirmustir, Na-
maz ve orug gibi baglica ibadetler, giinesin dogus ve batig zamanlarna
goredir. Bunun GStesinde {slim, mensuplanmn cegitli cofrafi bol-
gelerde yagadift diinya gapinda bir dindir; bu bélgelerde giinlerin
uzunlugu ve iklim sartlan biiy{ik farklilik arz etmektedir. Eger kamert
y1l ~baz1 modernlegmis miisltimanlann, getirecefi sonuglarmn farkinda
olmadan ileri stirdiikleri gibi- bir giines yih iginde sabit biralalsaydi,
muazzam bir adaletsizlik iglenmis olacakti; zira baz miisliimanlar
daima uzun glinlerde orug tutacak veya hayatlan boyunca digerlerin-
den daha zor sartlarda ibadet edeceklerdi. Yalmizea bdyle bir uygu-
lamay: yasaklamak tiim inananlar arasinda ilahi adaleti saglayabilirdi.
Kurin-1 Kerdm boylece bu ayetiyle {slim {immetinin gelecekteki du-

44 Rézi, X1,505; Elmalih M. Hamdi Yazir, [V,326.
11 Tevbe 9/37.



Dr. Kasim SULUL 158

rumunu hesaba katmug, cofrafi smirlanmin vahyin inmis oldugu
Arabistan'in ¢ok &telerine uzanacagim 6nceden gérmiis oluyordu”.46

b. Hz. Peygamber Devrinde Takvim

Hemen sdylemeliyiz ki miisitimanlar, hicret sebebiyle Mekke ve hac
ile irtibatlarn kesildiginden nesi’le ilgili gelismelerden fiilen uzak
kalmig oldular. Hicretin 2. yihinda orug ve kurban ibadetlerinin tegri
edilmesiyle de nesi’siz kameri senenin kullanilmasi mecburiyeti ortaya
¢tkmistir.47 Kur'an-1 Kerim’in muhataplarina telkin ettifi zaman telak-
kisi ve takvimle ilgili yaptig1 diizenlemeler de Hz. Peygamber devrinde
takvim alaminda meydana gelen gelismelerin bir parcast kabul edil-
melidir.

Hz. Omer zamamnda son seklini alip resmiyet kazanan ve genel bir
kullanim alani bulan hicrt takvimin tesekkiilii bir stire¢ dahilinde ol-
mustur. Bu sebeple, “hicretin tarih basglangic1 kabul edilip tarih tespiti
gayesiyle kullanilmaya baslanmasi” ile “hicri takvimin resmi ihdas1”
konulan arasinda ayrim yapilmalidir ve bu baglamda rivayetler ele
almip yorumlanmalhdir.

Onemli bir hidiseyi tarih baglangict sayip onunla olaylara tarih
vermek gehirli ve bedevi Araplar arasinda bir adet idi. Aym ¢evreden
olan ilk misliimanlann, hayati éneme sahip ve yeni bir dénemin ba-
slangic1 olan Resfilullah’in Medine’yve hicretini milat olarak kullan-

46 8, H. Nasr, Islam ve llim, s. 95-66; daha fazla bilgi igin bk. Litfi Goker, *lslam Ulkel-
erinde Nigin Hicri-Kameri Takvim Kullamlr”, Diyanet Dergisi, Temmuz-AJustos
1978, XVII/4, 5. 209-214.

7 Ramazan orucunun ve kurban kesmenin hicretin ikinci senesinde emredildigi ittifakla
kabul edilmistir, bk. Muhammed ibr Sa'd (8. 230/845), et-Tabakatii'l-Kiibra, Beyrut
ts.,, 1,242,248; Halife b. Hayyat, s. 37; Ebii'l-Abbas Ahmed b. Yahya b, Cabir el-
Belazuri (279/892), Ensabil'l-Egraf, thk. Sitheyl Zekkar - Riyaz Zerkeli, Beyrut 1996,
1,319; Muhammed b. Hibban b. Ahmed et-Temimi el-Biisti {354/965), es-Siretii'n-
Nebeviyye ve Ahbiril-Hulefa, Beyrut 1987 (bu eseri, “ibn Hibban" seklinde kaynak
gosterdik), s, 157,212; Taberi, I11,68,86; Ebi’l-Feth Muhammed b. Muhammed el-
Ya'muri [bn Seyyidinnds (8. 734/1333), Uydinii’l-Eser fi Fiinfinil-Megazi ve's-Seméiil
ve's-Siyer, Beyrut 1974, 1,248-2 49; Nureddin Ali b. Ahmed es-Semhiidi {4. g11),
Vefd''l-Vefd bi Ahbari Diril-Mustafa, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulmecid,
Beyrut ts., [,276.
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maya baglamalar tabiidir. Bu baglamda “hicretin tarih baglangici ka-
bul edilip tarih tespiti gayesiyle kullanilmaya baglanmas:” ile ilgili iki
grup riviyet bulunmaktadir:

Birinci grupta yer alan riviyetlere gore, hicret vaktinin tespitini Hz.
Peygamber istemis ve milat olarak da kullanmugtir. Mesela Ziihri’den
nakledilen bir rivayette: “Hz. Peygamber (as) in, Rebililevvel ayinda
Medine've geldiginde tarihin tespit edilmesini emrettigi” sdylenir.«8
Suyiti’nin naklettigi bir riviyet, hicretin milat olarak kullanlmasinin
Hz. Peygamber déneminde resmi vesikalara da yansidigini gdster-
mektedir. Suytiti, [bnii’l-Kemmah'a ait bir mecmuada kendi yazisiyla
ibnii’s-Salahtan su nakilde bulundugunu gérdiiginii séyler: “Ebd
Tahir Muhammed b. Muhammed ez-Ziyadi, Tarihu's-Suriit'da su
bilgiyi zikreder: ‘Restilullah (as) Necran hiristiyanlanna mektup yaz-
difinda hicrete gore tarih koydu ve Hz. Ali’ye mektuba ‘hicretin 5. yil-
inda yazildy' ibaresini yazmasim emretti” 49

Ikinei grupta yer alan riviyetlere gére, sahabiler bir siire miinferi-
den ve kendi ictihatlartyla hicreti tarih tespiti i¢in milat olarak kul-
lanmslardir. Bu gériise delil olan birden fazla rivayet mevcuttur ve
hepsi de birbirini teyit etmektedir. Mesela, Ibn Abbas'tan nakledilen
rivayette, Res(ilullah Medine'ye hicret ettiginde miisliimanlann tarih
vermek icin kullandiklar1 bir milada sahip olmadiklan sylenir. Hicretle
birlikte, miisliimanlar hicreti baslangic kabul ederek: “Resfilullah’'m
geliginden bir ay, iki ay sonra” diye tarih vermeye basladilar.5

48 Taberd, 111,3; Semhidi, [,248; Ibn Manziir, Muhtasar Tarih Dimesk Ii Ibn Asékir, I,32;
Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Hacer el-Askalani, (8. 852/1449), Fethii1-Bari bi Serhi
Sahihi'l-Buhari, thk. Abdiilaziz b. Abdillah b, Bz, Suudi Arabistan ts,VE],268; Ahmed b.
Muhammed el-Kastallini, el-Mevahibiil-Lediiniyye bil-Minehil-Muham-mediyye, thk.
Salih Ahmed es-Samf, Beyrut 1991, 1,307; Ziirkdni (6. 1122/1710), Serh alel-Mevihibill-
Lediinniyye, Beyrut 1973 1,352; Sahavi, 5. 139; Muhammed Abdiilhay el-Kettini, Res{il-i
Ekrem'in Yénetimi: et-Teritibiil-Iddriyve, cev, Ahmet Ozel, Istanbul 1990, 1,257-259; Mu-
hammed Zahid el-Kevserd, Makalatii'l-Kevseri, Kahire 1372, 5. 439.

19 Suy(ti, Semarth, s, 20-21; Kettani, 11,257-259.

50 Ayni, XVIL66. Taber! de, sahabenin Resil-i Ekrem'in Medine'ye hicret etmesinden
itibaren “hicretin birinei ay1”, “hicretin ikinci ay” diye tarih tespitt yaptiklamm nak-
leder, bk. Tarih, IiL,3.
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ibn Kuteybe de miisliimaniarin hicret ayr Rebiiilevveli tarih ba-
slangicr olarak kullanmaya basladiklanni, daha sonra {Araplar aras-
inda) senenin ilk ay1 oldugu i¢in Muharrem’e déniildiigiinii kayd-
eder.s* Ibn Abbas, bu uygulamanin Resiilullah’in vefatina kadar
siirdiigiinii, sonra bu uygulamanin terk edildigini, Hz. Ebd Bekir'in
hilafeti ile Hz. Omer’in hilafetinin ilk ddrt senesinin béyle gectigini,
resmi muamelelere ve medeni miinasebetlere tarih vermenin zaruret
haline gelmesi {izerine devlet surasimin toplanip terk edilen uygu-
lamay: bir kisim tadilat ile resmen yiirtirliige koydugunu syler.s2

Kaftyeci'ye gére: “hicretin 17. senesine kadar miisliimanlar, her yil,
o yilda meydana gelen bir olayla isimlendirir ve onunla tarih verme
islemini yaparlardl. Peygamber (as) in Medine’de bulundugu willarin
ilkine, “yoleuluga izin yih",53 ikinci yrla “savagin emredildigi yil”,
iiciincii yila “imtihan yih” vs. ad: verildi”.54

Hicerl takvim ihdas edilmeden evvel, bazi valilerin hicreti milat
olarak kullanip resmi vesikalan tarihlendirdikleri anlasilmaktadir.
Mesela, Heysem b. Adl ve Amr b. Dinar'dan nakledilen bir rivayette,
Hz. Omer dbneminde Yemen ydneticisi olan Ya'la b, Umeyye'nin
hicreti tarih baglangict olarak kullandigh zikredilir. Aymi rivayette,
Ya'la'min Hz. Omer’e tarihli bir yazi génderdigi, Hz. Omer’in de bu uy-
gulamay takdir ettifi zikredilir.% Giiniimiize kadar gelen hicri 22 yl-
mda yazilms bir papiriis vesikast bulunmaktadir. Diger taraftan tarih

5t Ebfi Mumammed Abdullah b. Miislim b, Kuteybe ed-Dineveri (213-276/828-889), el-
Madrif, thk. Servet Ukkase, Misir 1960, 5. 151.

52 Ayni, XVIL,66

53 “Yoleuluga izin yih", tbaresinden Hz, Peygamber’in Mekke'den Medine'ye hicret ettigi
yil kastedilmektedir.

54 Kafiyeci, s. 64; ayrica bk. Sahavi, s. 145. Casnazfni ve arkadaglam, “Hz. Peygamber
Devri Kronolojisinin Miladi Kargihit ile {lgili bir Araghrma” (s. 143-172} baghkl
makalelerinde Kafiyeci'nin bahsettift bu uygulamay, “Muhammedi takvim" adi
altinda ihya etrmeye gahigmig ve bunu asr-1 saddet kronolojisini Hier{ ve Miladi takvim-
lerdeki kargiignm bulmak igin kullanmuglardir,

55 [bn Hacer, Fethil'l-Bar, VI1,268; Ayni, XVII[,66; Suy(t, Semdrih, s. 22.
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kitaplarmda Hz. Eb Bekir devrinde yazilmig ayni istikamette vesika
grneklerine rastlanmaktadir.sé

Bu iki grup riviyeti ve Hz. Peygamber doneminde takvimle ilgili
meydana gelen diger dnemli gelismeleri dikkate alarak su sonuca
ulasmak miimkiindiir: Resttullah’m hicretinden sonra miisiiimanlar,
ister Restilullah’in isaretiyle olsun, isterse kendi igtihatlanyla olsun,
gayr-1 resmi bir sekilde ve bir tamim s&z konusu olmadan Restlul-
lah'm Medine’ve hicret vaktini (Rebiiilevvel'i) tarih baslangicr olarak
kullanmaya bagladilar. Bu takvimin ilk ay1 Rebifilevvel, son ay ise
Safer'dir. Buna “gayr-1 resmi hicti takvim” veya “asil hicri takvim” di-
yebiliriz. Hz. Omer ise bu “gayr-1 resmi hicri takvimi” ihya edip son
seklini vermis ve resmiyet kazanmasim saglamighr.s?

Hz. Peygamber devrinde takvimle ilgili en énemli geligme, hicretin
10. yihnin Zilhicce aymda vuku bulan Veda haccinda nesi’ uygula-
masina fiilen son verilmesidir. Hz. Peygamber (as) Veda hutbesinde
konuyla ilgili olarak gdyle buyurdu: “Ey insanlar! ‘Nesi” usiliini tatbik
etmek kiifiirde ileri gitmektir. Kafirler bununla sagirtiir. Allah'in
haram kildiginin sayisini gignemek ve Onun haram kildigim helal kil-
mak igin (haram ayin) bir yil helal sayariar, bir yil da haram sayar-
far’s® Simdi zaman, Allah’in yeri ve g&kleri yarattigt durumuna dén-
miistiir. Allah'in kitabinda, aylarin sayis1 12 olarak takdir edilmigtir.59
Bunlardan dérdii haram aylardir. Bu d6rt aydan iigli: Zilkade, Zithicce
ve Muharrem peg pese gelir. Ayrt ve tek olan Gteki ay ise Mudar
kabilesinin Recep ayidir ki bu, Cemaziyelahir ile Jaban ay: arasinda
bulunur. Ay, 29 ve 30 giindiir. Dikkat edin! Teblif ettim mi?..... Al-
lahim gahit ol!"60

56 Muhammed Hamidullah, Mecmuatii'l-Vesaiki's-Siyasiyye Hl-Ahdi'n-Nebevi ve'l-
Hilafeti'r-RAgide, Beyrut 1987, s.  380,383,389,444,445, Ramazan §egen,
Miisliimanlarda Tarih-Cografya Yazieihf, stanbul 1998, 5. 9-10.

57 Suylitd, Semdrth, s. 20-21; Sahavi, s. 139-145; Kettani, [,257-259.

58 Tevbe g/37.

39 Tevbe 9/26.

éo Muhammed b. Omer b. Vakid el-Vakidi (5. 207/747), Kitdbi'l-Megazi, thk. Marsden
Jones, London 1966, 111,1112; ayrica bk. Buhéri, “Bed'il-halk”, 59/2; “Megazi", 64/77;
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Hz. Peygamber (as), Vedd hutbesinde nesi’ uygulamasi kaldir-
makla kameri senenin tabii akigim bozan unsuru bertaraf etmistir.
Boylece giines yilim esas alan takvimlerden bagimsiz, aymn hare-
ketlerini esas alan bir takvimin ihdas edilmesinin yolunu agmustir.

¢. Hicrl Takvimin Resmi Tesisi

Daha &nce ifade edildigi {izere Hz. Peygamber devrinde takvimle
ilgili nemli adimlar atilmasina ragmen takvim meselesi belli bir usiile
baglanmamistr. Bu durum, Hz. Omer devrine kadar devam etti. Hz.
Omer devri, Islim devletinin kisa bir siire icerisinde siirlarinin gen-
isledigi, miisliimanlann daha yogun bir sekilde gesitli din, siyast gériis
ve medeniyetlerle temasa gectifi, diger milletlerin Isldm dairesine
kitleler halinde girmeye basladif, resmi muamelelerin, medeni miina-
sebetlerin ¢ogaldif, askeri faalivetlerin genis capta yayildig1, devlet
gelirlerinin arttif bir donemdir. Bu geligmelere paralel olarak, Hz.
Omer devrinde, devletin milesseseleri yerlesmeye baslamis, divanlar
tertip edilmis, yazilan evrakiara tarih koyma ihtiyact dogmustur.

Séz konusu ihtiyag, Ebu Musi el-Egéri, Yemen valisi Ya'la b.
Umeyye ve Ibn Abbas gibi sahabiler tarafindan da dile getirilmis ve
Hz. Omer'e bildirilmistir. Mesela, Ebfi Musa el-Esari, Hz. Omer’e hi-
taben: “Sizden pek ¢ok resmi vesika gelmektedir. Bunlara tarih ver-
ilmedigi i¢in hangisine gére davranacafimaz bilemiyoruz”, mealinde
bir mektup yazarak takvim thtiyacim dile getirmistir.st

Taberd, Ibn Hacer ve AynT’nin farkh kanallarla naklettikleri bagka
bir riviyette: Hz. Omer'e ‘Saban ayr’ diye tarih verilmis bir senet
sunuldugu ve bu kabil belirsizliklerin, medeni muamelelerde kangik-
higa neden oldugu bildirilmigtir.c2

Ibn Ebfi Heyseme'nin Muhammed b. Sirin’den naklettigi riviyette,
“Yemen'den gelen bir gsahsin: ‘Yemen'de ‘te’ri’ (olaylan tari-
hlendirme) denilen bir usliin tatbik edildigini gérdiim. Bir seyin vak-
tini s6ylemek istedikleri zaman ‘falan y1l, falan ay diye yazarlar’, dedigi

“EdAhi", 73/5; “Tevhid”, 98/24; Miislim, “Kasdme”, 29; Eb Davud, “Menasik", 67; M.
Hamidullah, Islim Peygamberi, [,274-275,

& Taberd, 111,3; ibn Hacer, Fethii'l-Bari, VII,268; Ayni, XV1I, 66; Sahavi, 5, 141,

62 Taberd, I11,3-4; [bn Hacer, Fethii'}-Bart, VI1,268; Ayni, XVIL56.
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ve Hz. Omer'in bu uygulamanin resmi muamelelerde uygulanmasi
gerektigini soyledigi” rivayet edilir.®s

Heysem b. Adi ve Amr b. Dinar’dan naldedilen bir rivayette ise
Yemen valisi Ya'la b. Umeyye'nin Hz. Omer'e hicri tarihli bir yaz
gondermesi {izerine Hz. Omer'in bu uygulamay: baglatti zikredilir.6s

Biitiin bu riviyetler arasindaki ortak nokta, Hz. Omer déneminde
yasanan gelismelere paralel olarak, devletin miiesseselesmeye ba-
sladi ve takvime de ihtiyag duyuldugudur. Hz. Omer de bir nevi dev-
let surasi hitkmiinde olan sahabelerin ileri gelenlerini toplayip takvim
meselesini onlarla istisare etmistir. Bu istigarede baz1 yabana takvim-
lerin kabuliin{i teklif edenler olmug ise de bu teklifler ilgi gor-
memistir.65 Zira ilk miisliimanlar, Islim dini ile biiyiik bir inkilabin
basladiganin farkindaydi ve ona rakip tanimyorlardi. Yabanci takvim-
lerin bilinmesine ragmen hieri takvimin ihdas: buna igaret eder.s6
istisare neticesinde, Restlullah'in hicretini tarih baglangici kabul eden
ve senesinin ilk ay1 Rebiiilevvel olan nestsiz gayr-1 resmi hicri kameri
takvim, Hz. Omer tarafindan hicretin 16 veya 17. yihnin 15 Re-
bitilevvel'inde ihya edilip resmi hale getirildi ve tamim edildi.67 Buna
“resmi hicri takvim” diyebiliriz.58 Ancak Ibn Kuteybe’'nin de isaret et-
tigi gibi, “gayr-1 resmi nesi'siz kameri bicri takvim”de senenin ilk ay
Rebitilevvel iken “resmi hicri takvim”de daha 6nceki drfe uygun olarak
yilin ilk ayn Muharrem kabul edildi.¢ BSylece takvimde bir kangikhigin

63 Halife b. Hayydt, s. 24; Buhdri, “Menikibil-Ensar”, 63/47; ibn Hacer, Fethil'l-Bari,
V11,269, Tabert, [11,4; Sahavi, s. 139; M. Z. Kevseri, 5. 435-440.

64 {bn Hacer; Fethii'l-Bard, VII,268; Ayni, XVIL66; Suyit], Jemarth, s. 22,

85 Kafiyeci, s. 60-64.

66 R, Segen, s. 17.

&7 Bk. {bn Manziir, Muhtasar Tarth Dimegk Ii ibn Asékir, 1,34; Semérih, s. 24.

s Halife b, Hayyat, s. 24-25; Taberi, 111,3-4; Semhdj, 11,278-249; ibn Hacer, Fethiil-
Bari, VII,268-269; Ayni, XV11,66-67; Suylti, Semirih, s. 19-25; Sahavi, 5. 138-146; M.
Z. Kevseri, 5. 439-440; Albrecht Noth, The Early Arabic Historieal Tradition A Source-
Critical Study, Ingilizee'ye gev. Michael Bonner, New Jersey 1994, s. 40.

¢ {bn Kuteybe, el-Madrif, 5. 151. Kastallani'ye gore, sahabeye isnat edilen riviyetlerden
yilin ik ay1 olarak Muharrem'in Hz. Omer, Osman ve Ali (ra) tarafindan teklif edildigi
anlagilmaktadir (bk. Irgddii's-Sari li Serh Sahfhil-Buhari -kenarnda: Sahth-i
Miislim'in Nevevi Serhi-, Tag basky, VI,225),
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daha 6nii alinmisg oldu. Bunun baska bir sebebi de Arap yammadasinda
bu aym hac mevsiminden sonra yim ilk i ay1 olmasidr.

Muharrem'’in yilin ilk ay1 sayiimasi ile ilgili bagka sebepler de ileri
siiriilmiistiir: {bn Hacer'e gére, hicretin meydana geldifi Rebiiilevvel
ay1 yerine Muharremin kabul edilmesi hicrete Muharrem’de niyet
edilip karar verilmesindendir. Hicretin mukaddimesi olan II1. Akabe
Biat1 Zilhicce ayinda meydana geldi. {II. Akabe BiatUndan sonra
miisliimanlarn tanik olduklar ve hicrete kesin niyetin vaki oldugu ilk
ay, Muharrem aydir, bu sebeple baglangg itibar edilmesi daha uygun
olmustur. ibn Hacer'e gére, bu séylenen, Muharremin ythn ilk ay1 ka-
bul edilmesinin en Snemli sebebidir.

Suyiiti, Muharrem’in yilin ilk ay1 kabul edilmesinin bir nedeni
olarak Said b. Mansfir ve Beyhaki'nin ibn Abbas'tan naklettikleri:
“Fecr Sfiresi’nin birinci ayetindeki, ‘fecr’ kelimesi ile kastedilen yihn
ilk ay1 olan Muharrem’dir” mealindeki aciklamay nakleder.”

Sahabe, [slim tarihine baslangic tayin ederken doért alternatif {iz-
erinde durmustur:

1- Hz, Peygamber (as) in dogumu,

2- Hz. Peygamber (as) 1n bi'seti,

3- Hz. Peygamber (as) 1in hicreti,

4- Hz. Peygamber (as) 1n vefatr.

Alternatiflerin her biri baslangic olarak kabul edilmesi miimkiin
iken sahabiler, hicret vaktini tarih baglangic itibar etmeyi uygun bul-
mustur.”2 Zira Restilullah’in veladet ve bi'set vaktinin kesin olarak tay-

70 {bn Hacer, Fethii'l-Bard, V11,268,

7 Suy(it], Semarih, s. 24; ayrica bk, Taberi, [i1,5.

7 Tabert, tarih baglangier olarak Restl-i Ekrem'in Medine've geldifi yilin sahabe taraf-
indan kabul edildigini kanitlayan riviyetler nakleder. Bu rivyetlerden sadece iki
tanesini érnek olarak zikretmekte yarar vardir: 1~ Sehl b. Sa'd: “Sahabe, Restilullah’a
peygamberligin geldigi tarihi tarih baglangier saymay dogru bulmadikian gibi Resiil-i
Ekrem'in vefat tarihini baglangig saymak isteyenlerin fikirleri de uygun gorilmedi.
Bunun iizerine Restlullah'n Medine'ye hicret etmesini tarih baglangici olarak kabul
ettiler” demigtir. 2- [bn Abbas: “Isldm tarihinin bagi olarak Resiluflah {as) 11 Me-
dine'ye hicret ettigi il tayin edildi" demistir (Térih, 114; ayrica bk. Sahavi, s. 138-
147).
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ini ihtilaftan hali degildi. Hz. Peyzamber (as) in vefat zamamm tarih
baslangic1 itibar etmeyi ise verdigi hiiziinden dolayi, yani insan psiko-
lojisi agisindan uygun gérmediler. Sonugta ashab, hicreti Istam tari-
hinin baglangict olarak kabul etti. Kéfiyecinin isaret ettifi gibi,
hicretin {slam tarthinin baslangic noktasi olarak itibar edilmesi son
derece uygun diigmiigtiir. Zira hicret vakti, Islim toplumunun isti-
kametini buldugu, fetihlerin pes pese geldigi, cesitli heyetlerin Me-
dine’ye akin ettii ve miisliimanlann hakimiyet vakti clmas: dolayisi-
yla baglangig noktast kabul edilmesi daha uygundur.7s

Baz kaynaklar, ashabin hicreti tarih baglangic1 yapmayt: “fgine adim
atacaghn en uygun mescid, daha ilk giinden beri Allah’tan yana saglam
bir biling ve duyarhlik (takva) temeli iistiinde yiikseltilen mescittir™
mealindeki Ayetin “daha ilk giinden beri”ibaresinden ilham aldiklarmm
styler. Siiheyli bunu gdyle agiklar: “Bilindigi iizere mutlak anlamda ilk
giin yoktur. Oyleyse bu ilklik 4yette ifade edilmeyen bir seye izafe edi-
lecektir. Bu ifade edilmeyen ilk sey de Islim’in aziz oldugu, Hz. Pey-
gamber ve miusliimanlarin giivenlik iginde Allah’a ibadet ettigi ve
mescitlerin serbestce yapiimaya baslandify zamandir. Bagka bir dey-
isle boyle bir devrin ilk giiniidiir. Boylece sahabe, o giind tarih ba-
slangic1 kabul etmede fikir birligine varch, Sahabenin uygulamasindan
anhyoruz ki, Cenab-1 Hakk'in “Ilk giinden beri” soziinii onlar, “Islim
tarihinin ilk giiniinden beri” diye anladilar.?

Kifiyeci, hicrl takvimin ilk gliniiniin Persembe’ye denk geldigini,
rit'yet ve kavusumlara gore ise ilk giiniiniin Cuma oldugunu soyler?s ve
Muhammed b. Mesud es-Sirazi'den iglemlerin Cuma giiniine gore
yapildigim nakleder.””

73 Kafiyeci, s. 63; ayrica bk, Taberd, IIL,6.

74 Tevbe 9/108.

75 Semhiidi, 11,248; [bn Hacer, Fethii'l-Bari, VI1,268; Kastallani, {rgadii’s-Sari, V1,225;
M. Z. Kevseri, s. 440.

76 1 Muharrem H. 1/16 Temmuz, Cama 622. Bk, Y. Dagh - C. Uger, 1,1; ayrica bk. B. Car-
ra De Vaux, “Hicret” md., . A. (MEB), Istanbul 1979, V/1,477. Bernard Lewis, Tarthte
Araplar, gev. Hakly Dursun Yildiz, Istanbul 2000, s. 60.

7 Kafiyeci, 5. 64; ayrica bk, Mes'iidi, ,210; Suyiti, Semérih, s. 25.
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Hieri kameri takvim, dini amagh olarak ay baglarinm tespitinde
hildlin gortlmesini (riiyet-i hilali) esas alir. Bu takvimde, ihtilaf-
metéli7® ve iklim sartlan sebebiyle ayin ilk giinii tespit edilemedii
zaman (yevmii's-$ek) ayin otuz giin ¢ektigi kabul edilir. Bu niteligiyle
sartlara gore degisebilen bir takvim oldugu i¢in, zamanla devlet isler-
inde, ileriye doniik ¢ahgmalarda ve tarihgilik gibi ilmi faaliyetlerde
“kurumsal hicri takvim”e yani degismeyen astronomik verilere gére
hazirlanan sabit bir takvime ihtiyag duyuldu. Kurumsal hicri takvim,
tarihgiler tarafindan ve devlet iglerinde ileriye déniik belli giinlerin be-
lirlenmesi igin kullamilir. Bu takvimde ay baglarinin tespiti igin hilalin
goriilmesi sart degildir.”e Kugkusuz her iki takvimde baz willar 6zel-
likle Ramazan, Jevval ve Zilhicce aylarinin ilk glinleri aym olabilecegi
gibi farkh da olabiliyordu.8e $&yle ki: Dini giinler icin degil de daha
¢ok ileriye doniik caligmalann tarihlerini belirlemek icin dnceden
hazirlanan kameri takvimlerde 354 giinden artan ve otuz y1lda on bir
giine ulasan (30 x 0,367068 = 11,01204) bu fazlalik belirli kurala gére
baz yillarin Zilhicce ayina eklenirdi.at

Netice itibariyle Mekki nest’li kameri takvim’in bir takim tadilat ve
yenilikler yapilmig halefi mahiyetinde olan hicri kameri takvim, bir
stireg dahilinde tegekkiil ederek Hz. Omer zamaninda son seklini alrms
ve resmiyet kazamp genel bir kullamim alam bulmustur.

78 Hilalin diinyanin degisik yerlerinde degisik saatlerde gériilmesi olayina ihtilaf-1 meta-
1i’ denir.

70 Bk. Muammer Dizer, “Ay” md., DA, {stanbul 1991, IV,185.

8 M. Dizer, IV,185.

a |, Yiicel, XVIII, 1-2.



