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“2=——_, SUNNET’IN KAYNAK DEGERI

Ali BAKKAL'

Giris

ur'an-i Kerim ve Hz. Peygamber’in Siinnet’i, Isldm tarihi boyunca

biitin mezhepler tarafindan {siam dininin iki temel kaynag: olarak
kabul edilmistir. Bununla birlikte birgok sefer tarih iginde isimleri dahi
verilmeyen bazi kisiler, Allah’in bize sadece Kur’ant gdnderdigini,
Kur'an’da Hz. Peygamber’e iman ve itaat etme gibi kavramlarin dahi
Kur'an’la kayitli bulundugunu, Sinnet’in baglayict bir nitelik tagimadigs
ileri sirmekten geri kalmamiglardir, Zamanimizda da benzeri diigiinceler yer
yer dillendirilmekte ve bazi gevrelerde az da olsa itibar gormektedir. Bu
diisiincelerin kaynag: ne olursa olsun, bilimsel aniamda bu goriiglerin
tartisitmast ve deliller istikametinde dogrunun ortaya konmas: bir zarurettir.

Siiphesiz Stinnet’in en &nemli yani, tesril bir deger ifade etmesi ve bu
anlamda baglayict olmasidir. Siinnet konusunda Sncelikli olarak bu hususun
tartisilmas1 ve bir sonuca variimasi gerekir. Biz bu makalemizde, dogrudan
dogruya herhangi bir mezhebi ve goriisi iltizam etmeksizin, konuyu ana
hatlariyla incelemeyip objektif olarak bir sonuca varmaya caligacagiz.

I. Siinnet’in Vahiy Mahsulii Olmas:

Siinnet’in vahiy mahsulii olmasi, hem Siinnet'in mahiyeti hem de delil
olus keyfiyetiyle ilgili bir konudur. Siinnet’in vahiy mahsuli olmasi, O’nun
da Kur’an gibi baglayict nitelikte olmasini gerektirir.

Siinnet’in vahiy mahsulii olup olmadig: konusunda baglica fi¢ gOris
bulunmaktadir:

A. Siinnet’in Tamam Vahiy Mahsuliidiir.

" Prof. Dr., Harran Universitesi, Hiahiyat Faktiltesi - Sankurfa



All Bakkal 2

Bu goriisin en eski temsilcisi Imam Safii’dir. O’na gore vahiy iki
tiirliidiir:

a.el-Vahyii’{-metluv (okunan vahiy) (Kur’an},

b.Risalet ve ilham kabilinden olan vahiy.? Sonradan bu ikinci kisim, “el-
vahyii’l-gayru’l-metluv {okunmayan vahiy) deyimiyle anilacaktir. Esasen
Imam Safii’nin ifadeleri, O’nun, Siinnet’ten neyi anladifim da ortaya
koymaktadir. Buna goére O, sadece Hz. Peygamber’in risdlet kabilinden olan
sdz ve davranislarnt Stinnet kapsaminda gormekte; tabii ve begeri
davranislarint  Siinnet kavraminin diginda mitalaa etmektedir, Risalet
kabilindin olan Siinnet’in tamami vahiy mahsuliidir.

Basta Safii (6.204/819) olmak iizere, Siinnet’in tamamanin vahiy
muhsilil oldugunu savunaniar, asagidaki delillere dayanmiglardir:

1-“O hevasina (arzusuna) gére konusmaz; O (hitve) (bildirdikleri)
vahyedilenden baskas: degildir” ayetleri, Hz. Peygamber’in biitiin
konusmalarinin vahiy mahsulil oldugunu gostermektedir. Sinnet’in delll
olusu hususunda baz usiilciilerin en gok kullandiklar: delil de, bu dyetlerdir.’

Dogrusu bu goriis, ayetlerin siyak-sibak iligskisine bakilmadan, lafzin
amm olusuna dayanmilarak ileri siiriilen bir iddiadan ibarettir. Bu ayetler:
takip eden ayetler okundugu zaman, “hiive” zamiriyle kastedilen manéanmn’
Hz. Peygamber’in agzmdan ¢ikan sozler degil, Kur’an”in kendisi oldugu
kolaylikla anlasilacaktsr Nitekim baz: miifessirler, dvetin bu anlama
geldigini vurgulam1slard1r.

2- “Ben, bana vahyolunandan baskasina uymam™ ayetine dayanilarak
Hz. Peygamber’in isledigi biittin fiillerin vahiy mahsulii oldugu ileri
sitriilmiistiir.

Yine bu Ayeti de siyak-sibdk alakasina bakarak anlamaya ¢alistigimiz
zaman, Hz. Peygamber’in “uyma” fillini mutlak anlamda degil, “kendisine
vahyolunana uyma” (yani Kur’an’a uyma) mandsinda ozel anlamda
kullandif: agiktir. Hz. Peygamber’in “uyma” konusunda miisriklerle ihtilaf

? Qafii, e/-Umm, thk, Muhammed Zuhri en-Necedr, Beyrug, ts., V.127-128.

3 en-Necm 53/3-4.

1 ibn Hazm, el-fhidm fi Usiilii'l-Ahkém, Beyrut, 1983, |, 96-97.

S “Hilve™ zamirinin anlamiyla ilgili genig bir yorum igin bkz: Mehmet Azimli, *53/Necm
Suresinin Tefsirinde Bazi Tarihi Sorunlar Uzerine”, [sidmiydt Dergisi, ¢.V1, say1,i (Ocak-
Mart 2003), 5. 165-168,

5 en-Necm 53/5. ayetin meali sdyledir: “Clinkd O'nu giglt-kuvvetli ve istin yaratiligl biri
{Cebrail) dgretti,” Burada dgretilen “O sey”den maksat Kur’an *dir.

T Taberd, Cdmi'u'l-bevdn ‘an te vil-i dyi-l-Kur'dn, Danv'|-fikr, Beyrut 1988, XXVII, 42;
Beydavi, Envdru 't-tenzil ve esrdru t-te 'vil, Matbant)’l-meymene, Musir, ts., II, 281.

¥ ¢l-En’am 6/50; Yunus [0/15.
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noktas: da, O’nun Allah’in emirlerine uyup uymamasi ve kendisini gelen
vahyi (Kur’an'1) degistirip degistirememe meselesidir.’

3-Cenab-ri Allah; “insanlara, kendilerine-indirileni agiklaman igin sana bu
zikri indirdik”'® buyurmaktadir. Ibn Hazm (5.456/1062) yukaridaki dyetlerle
birlikte bu 4yeti de dikkate alarak, “Hz.Peygamber’in dinle ilgili biitiin

sozlerinin  vahiy olup, Allah’tan geldigi hususunda hicbir giiphe
bulunmadigii™'' ileri sirmektedir.

Yukaridaki dyetlerde oldugu gibi bu dyette de “zikr’den maksat,
Kur’an’dir. Bunda kimsenin giiphesi olamaz.

Bir delilin delil i¢in mutlaka vahiy mahsulii olmas1 gerekmez; vahiy
tarafindan desteklenmis olmas1 yeterlidir. Cenab-1 Allah’m  gerek
Peygamberlere, gerekse isin ehli olan kisilere, sahalanyla ilgili baz: yetkiler
verdidi unutulmamahdir.'? Yetki sahibinin agikladigt her sey, yetki verenin
kendi ifadesi sayilmaz. Dolayistyla Siinnet’in vahiy tarafindan desteklenmis
olmasi onun vahiy olmasini gerektirmez.

4-imam Safii'ye (6.204/819) goére Hz. Peygamber’e “Kitdb” yaninda
“Hikmet”in de indirilmis oldugunu ifade eden ayetlerdeki” “Kitab” lafzs
Kur'an’t, “Hikmet” lafzi ise Siinnet’i ifade etmektedir." Safii, Hikmet’in,
Siinnet anlamina geldigini ifade ederken, Hz. Peygamber’e bazi seylerin
gosterildigini ifade eden ayetlerle,”” yine kendisine sorulan bazi sorular
karsisinda vahiy bekledigini gosteren rivayetlere de dayanmaktadr.'®

? Yunus 10715, Ayetin tamami soyledir: “Onlara dyetlerimiz agik agk okundufu zaman
{8idbkten sonra) bize kavugmay: beklemeyenler:Ya bundan bagka bir Kur’an getir veya
bunu degistir! Dediler.De ki: O'nu kendiligimden degistirmem benim igin olacak ey
degildir, Ben, bana vahyolunandan bagkasina uymam. Cinkll Rabbime isyan edersem
etbette bllyitk giintin azabindan korkanm.”

19 on-Nahl 16/44.

" ibn Hazm, fhkdm, [, 97.

12 Bkz. Nahl 16/43; Nisd 4/59, 83.

'3 Kitdb ve Hikmet kavramlanmin birlikte zikredildigi ayetlerde, ci-Bakara 2/129”da yu’allimu
(8gretiyor) fiili bir peygamber (Hz. Peygamber), 151°de yu'allimu (okuyor) fiili Hz.
Peygamber, 231°de enzele (indirdi) fiiti Hz. Peygamber; Ali- Imran 3/48°de yu’allimu
(Kitab’1, Hikmet'i, Tevrat'n, Incil’i ogretti) fiili Hz. isa, 81'de ateyttt (verdim) fiili
Peygamberler, 164’te ywallimu (8gretiyor) fiili Hz. Peygamber; en-Nisg 4/54’te fteynd
(verdik) filli Hz. lbrahim'in soyu, 113'te enzele (indirdi) filli Hz. Peygamber; ei-Maide
5/110°da ‘atlemttt (Kitab’1, Hikmet'i, Tevrat't ve Incil’i ogrettim) fiili Hz. is4; el-Cum’a
62/2*de yu'allimu (8gretiyor) tiili Hz. Peygamber'le iliskilendirilmistir. Ancak Bakara 129
ve 151, Ali imrin 164 ve Cum’a 2. dyetlerinde gecen yu'allimu fillinin faili Hz.
Peygamber, diger flillerin fAili Cenéb-1 Allah'tir.

4 Safif, er-Risdle, Tahkik: Ahmed Muhammed $akir, Mistr, 1358/1940, 5.92-93.

5 ¢ fsra 17/60.

18 Safil, ef-Umm, V,17,
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Safii’inin bagkalarindan ahp benimsedigi bu yorum, ileriki asirlarda
yayginhk kazanmis olup giiniimiizde dahi hararetle savunulur olmustur,
Netikim Hucciyyeti s-Siinne adli eserin miiellefi Abduigani Abdulhilik bu
goriistedir,”

Arapg¢a’da atif harflerinden vav, mugayeret/farklilik igindir. Buna gore
ma’tif (atfedilen) ile ma’tufun aleyhin farkh geyler olmas: gerekir. Bu da bir
agtdan Imam S$ifii'ye hak verdirecek bir durumdur. Bununla beraber
Kur'an’da Kijtdb kavramiyla zikredilen her Hikmet kavramini Siinnet
anlaminda ele almak da mimkiin deglldlr Zira baz1 dyetlerde sadece Hz.
Peygamber e degil, butun peygamberlere diger bazilarinda ise Ibrahim
soyuna'’ ve Hz. Isd’ ya™ da Hikmet’in verlldlgmden veya Ogretildiginden
bahsedilmektedir. Burada Hz. {si ve diger Peygamber’lerin Siinnetlerinin
kendi immetleri i¢in bir kaynak teskil ettifi soylenebilir. Ancak bu durumun
Hz. Peygamber’in Siinnet’iyle bir alakasi yoktur.

Ozellikleri itibariyle farkli seyler olsalar bile, Kitdb ve Hikmet
kavramlanimn aym fiille iliskilendirilmeleri, fiil agisindan bunlarin aynt
mahiyette oldugunu gosterir. Buna gére Kitdb ve Hikmet, Allah tarafindan
indirilen, 6gretilen ve verilen seylerdir. Fiil itibartyle aym, ozellikleri
itibariyle farkl: seyler sayilmalan, Imam S$afii’nin, onlart fiil bakimindan
vahiy mahsulii, 6zellikleri itibariyle de birinin Kur’an, digerinin Siinnet gibi
farkli seyler olduklarin: ileri siirmesine sebebiyet vermistir.

Bu iki kavram arasinda fiil bakimindan birligi gormezlikten gelmek
mimkiin degildir. Bu durum hem Kitdb hem de Hikmet’in vahiy mahsuli
olmasim gerektirir. Ancak vav atif harfinin getirdigi farklilik, her zaman ki
seyin 8z itibariyle farkh olmalarini gerektirmez. Bazen aym seyin farkh
yénlerine dikkat gekilmek suretiyle vav atif harfiyle atif yapilir. Burada da
durum Syledir, Ayetlerin tiimii dikkate alimdiginda Kitdb kavram
peygamberiere indirilen yazilr vahyi, Hikmet kavrami da bu vahyin anlamsal
icerigini ifade etmektedir. Buna gore Hz. Peygamber’e verilen Kitdb
Kur’an’dir, Hikmet ise Kur’an’in anlam olarak igerigidir. Kitb, Kur’an’in
lafiz y6nil, Hikmet ise mana cihetidir.

Celileyn Tefsiri'nde Kitab ile “Kur’an™n, Hikmet ile “Kur’an’da

bulunan hiikiimler”in® Kkastedildigi ifade edilmistir. Birgok yerde Kitab

kavramiyla birfikte Hikmet kavrarm zikredilirken, sadece bir dyette Hikmet

" Bkz. Ahdulgani Abdulhdhk, Hieciyyerd's-Siinne (Stnnet’in Dchl Olugu), gev. Dilaver
Selvi, Sale Yaymnlar, yy., 1996, 5. 74-76. —

® Al-i tmrdn 3/81. e

19 Nisd 4/54.

2 Al-i Imrdn 3/48; Maide 5/110.

2 Cetd loddin el-Mahalli-Celiloddin es-Suytt, Tefsiru '-Celdleyn, Dare'1-Kitdbi'l-*Arabi,
Beyrut, {986, s.23.
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yerine Hiikiim kelimesi zikredilmigtir.” Bu kelime de Hikmet’in Kur’an
hiikiimleri anlamina geldigine isaret etmektedir.

Esasen Kur’an’da zikri gegen Hikmet kavrami, gok-daha genis bir-anlama
gelmektedir. En genis anlamiyla Hikmet, biitiin iyi ve giizel seyleri icine
alacak genislikte olan bir kavramdir, Buna gére Hikmet, Siinnet kavramiyla
dahi sinirlandinlamayacak élgiide genig bir kaveamdir.

M. H. Kirbagoglu’a gére, Kur’an’da zikri gegen “Hikmet” kelimesi ile
“Siinnet”in kastedildigi goriiséi asiinda tamamen yanhs degildir. Yaniis olan
“Hikmet”in “Siinnet” ile sinirlandiriimasidir,”

Bize gire Hz. Peygamber’e verilen “Hikmet” “Kur’an” ile es anlamlt
oldugu igin, bu kelimenin geetigi dyetler, dogrudan dogruya Siinnet’in ne
delil ve ne de vahiy muhsulii olduguna deldlet etmezier. Ancak isaret yoluyla
bu ayetlerde Siinnet’in alimasi gerektigine dair bir delil bulmak
mimkiindiir. Zira Kitdb ve Hikmet ile Kur’an’in kastedildi kabul edilse bile,
bu dyetlere gére Hz. Peygamber’in gorevinin sadece Kur’an’y nakil-teblig ile
sirh oldugunu séylemek miimkin degildir. Bunu, Kitap ve Hikmet’in
“sgretilmesi” tabirinden g¢ikariyoruz. Bir metni &gretmek, sadece onu
nakletmek veya ezberletmek demek_degildir. “Ogretme”, “okuyarak teblig
etme”den farkh bir seydir. Ogretmenin iki agamas: vardir: Anlama,
uygulama.®*

Silnnet’in tamaminin vahiy mahsulil oldugunu ifade eden delilleri giderek
zayiflayan bir yorum kabiliyeti iginde ¢ogaltmak miimkiindiir. Ancak biitiin
bu deliller, Siinnet’in tamamimin vahiy drinil oldugunu ispat etmeye yeterli
degildir.

Siinnet’in vahiy mahsulii olmasi, O’nun da testi konusunda Kur’an gibi
olmasimi saglayacak ve tegril hadisler baglayw1 sayilacaktir. Konunun
iizerinde Snemle durulmasinin sebebi budur. Ancak bize gére Stnnet’in
tamaminin vahiy oldugunu gosteren ikna edici bir delil mevcut degildir.

B. Siianet’in Bir Kismi Vahiy Mahsuliidiir, Diger Kismu Hz.
Peygamber’in Ictihadlan Ve Beseri Davramslan Kabilindendir.

Siinnet’in biitiinityle degil de bazi clizleriyle ilgili vahiy mahsulil olan ve
olmayan Siinnet’in varligt inkar edilemez bir gergektir. Belli konularla ilgili

e,
- .
. B

2 ¢l-En'dm 6/89. o

B Mehmed Hayri Kirbagoplu, Islam Digiincesinde Sinnet, Fecr YaymlanAnkara 1993,
5225,

M Kurbagoglu, fslam Diguncesinde Siinnet, s. 180,
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olan bu hususlar dikkate alindiinda Siinnet’in bir kismmni vahiy mahsuld,
bir kisminin da vahiy mahsulii olmadigini kabul etmek durumundayiz.

1. Siinnet’in Bir Kisminin Vahiy Mabsulii Oddugunu Gisteren
Deliller '

~

a-Kur’an’a gére Cenab-1 Allah, insanlann sinamak maksadiyla Hz.
Peygamber’e bazi geyleri gostermistir.””  Halbuki bunlarin  aynntilart
Kur’an’da yer almamaktadir. Hz, Peygamber, bunlar hakkinda zaman zaman
bilgi vermistir. Bu bilgilerin vahye dayandig hususunda siiphe yoktur.

b-Kur’an’a gore baz seyler Hz. Peygamber’e rilya halinde vahyediliyor,
Hz. Peygamber de bunun geregini yerine getiriyordu.Bunun en acik rnegi,
Hz. Peygamber’in Medine’de iken riiyasinda Mekke’ye girip Kéabe'yi tavaf
ettifini gérmesi Uzerine, ashabindan 1400 kisiyle beraber umre yapmak
maksadiyla Mekke’ye dogru yola ¢ikma hadisesidir. Ancak kendisi
Hudeybiye mevkiinde durdurulmug ve orada malim anlasmay: imzalamigtir.
Hz. Omer gibi bazi kisilerin bu anlasmadan hoslanmayip baz: tenkitlerde
bulunmalan {izerine, Cendb-1 Allah, Hz. Peygamber’e kendisinin anlattif:
rilyanin gosterildigini, bir glin fethin miyesser olacagini ve Mekke’ye
korkusuzca gireceklerini ifade eden ayeti indirmistir.”® Su halde Hz.
Peygamber’in bazi fiilleri, Kur’an’in diginda var olan vahye dayanmaktadir.

c-Kur’an’da  bazit insanlarin  vaptiklart gizli konusmalann Hz.
Peygamber’e vahiy yoluyla bildirildigi agiklanmaktadir.Nitekim bir yette,
Hz. Peygamber’in hammlarindan birine séyledigi gizli bir séziin, bu hanim;
tarafindan diger hanimlara da anlatilmas: tizerine Cendb-1 Allah bu durumu
Hz. Peygamber’e haber vermistir.”’

d-Cendb-1 Allah Kur’an’da bazi dyetlerin nizdliinden 6nce gergeklesen
baz1 vaatlerden bahsetmektedir. Mesela Bedir savasindan sonra, savas
ganimetlerinin dagitiimaya baslamadan hemen 6nce nazil olan Enfal
suresinde Cenab-1 Allah, iki diismandan birini miiminiere va'dettigini beyan
bt.xyurmaktadlr.28 Halbuki bu dyetten &nce bdyle bir va’dden bahseden bagka

25 eljgrd 17/60 “Hani sana: Rabbin, insanlari ¢epegevre kugatmistir, demigtik. Sana
gisterdigimiz o gorindileri ve Kur'an'da lanetlenen agaci, ancak insanlan sinamak igin
meydana getirdik. Biz onlan korkuturuz da, bu onlara, bltytik bir azganliktan bagka bir sey
saffamaz.” MUfessirlerin ekserisine gore, dyetin, “gorintitler” seklinde tecitme edilen
“rit’yA" kelimesi, Hz. Peygamber’in Mi'rac gecesindeki misahedeleridir. “Kur’an'da
linetlenen afiac” ise, cehennemdeki “zakkum agacrdir.

2 ¢l-Feth 48/27.

7 ot-Tahrim 66/3.

8 ¢l-Enfal 8/7.
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bir dyet bulunmamaktadir. Bedir savasinda “bin melek ile yardlm”29
meselesinde da ayni durum séz konusudur. Yardim va’dini ifade eden ayet,
yardimin gergeklesmesinden sonra nazil oldugu halde, yardim va’di savastan
gnce olmustur. Hig siiphesiz bu va’d, Kur’an’da yer almayan bir vahiy ile
Hz. Peygamber’e dnceden bildirilmistir. ~

e-Kur’an’da bazi olaylardan kisaca bahsedilmekte, fakat highir ayrmt:
verilmemektedir. Hz. Peygamber’in bu olaylarla ilgili olarak verdigi aynntili
bilgiler mutlaka vahiy mahsulii olmahidir.Isrd olay1 esnasinda meydana gelen
ayrintili bilgiler gibi.

f-Bazi olaylar var ki, Kur’an’da bunlarin_ mukaddimesinden
bahsedilmekte, fakat kendisinden hi¢ bahsedilmemektedir. Ancak Hz.
Peygamber, bu olaylardan agtk¢a bahsetmis ve bu olaylar tarihi olarak inkari
mimkiin olmayan bazi baska olaylann meydana gelmesine sebebiyet
vermistir, Meseld Kur’an’da Isrd’dan bahsedilir, ancak Mi’rac olayindan hig
bahsedilmez. Hz. Peygamber ise aynntih olarak Mi’rac olayindan
bahsetmektedir. Mi’ric’la haberlerin vahye dayandiginda siiphe yoktur.

g-Yukanidaki durumun ziddina olarak, Kur'an’da baz:i olaylarn
ikincisinden bahsedilirken, olaymn vukuunu gerektiren birinci durumdan
bahsedilmez. Meseld Kur’an’da kiblenin Beytii’l-Makdis'ten Kébe’ye
¢evrilmesi Kur'an’da yer alan bir vahiyle® gerceklestigi halde, ilk defa
Beytii’I-Makdis’e yonelerek namaz kilmakla ilgili vahiy Kur’an'da yoktur.
Araplanin mukaddes tanidigi Kdbe varken, Hz. Peygamber’in Beytii’l-
Makdis’e kendi re’yiyle ydnelmis olmasi diisiinilemez. Ihtimal olarak boyle
bir seyden bahsetmek miimkiin olmakla beraber, sosyolojik olarak boyle bir
ihtimalden sdzetmek miimkiin degildir, Dolayisiyla Hz. Peygamber’in
Medine’de Beytii’l-Makdis’e yonelmesi vahye dayanmaktadir. Nitekim
miifessirler bu hususu Kur'an’m Kur'an’la neshi cergevesinde
diisiinmektedirler.

h-Kur’'an'da namaz, zekat, orug ve hacc gibi ibadetlerin birer farz olarak
yerine getirilmesi emredildigi halde, bunlarin nasil ifa edilecegi hakkinda
herhangi bir kayit yoktur. Bu ibadetlerin sekli Hz. Peygamber tarafindan
miisliimanlara 6gretilmistir. Ancak O, daha 6nce bunlardan bazilartnin
ayrmtilarini bilmiyordu. Cahiliye devrinde de bu ibadetler ya hig bilinmiyor,
ya da isidam’daki sekliyle bilinmiyordu. Bu ibadetlerin sekillerine ait bilgiler
snemli lgiide vahiy triintidir.

i-Kudsi hadislerin varlig), Kur’an’nin diginda Hz. Peygamber’in vahiy
aldigint gsterir. Aksi takdirde Hz Peygamber’in kendisine ait sozleri

¥ a1-Enfil 8/9.
30 o|-Bakara 2/142-145.
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Cendb-1 Allah’a isnad etmesinin hi¢bir manasi olamaz. Eger Hz. Peygamber,
bazi sézlerin Cendb-t Allah tarafindan soylendigini ifade ediyorsa, bu
dogrudur. Bu konuda agik soziin geregini birakip bazi ihtimallere
dayanmanin dogru olmayacagini kabul ediyorum.

M.H. Kirbasoglu baz: orneklef verdikten sonra sunlart sdyliyor:

“Goriildiigii gibi birtakim Kudsi Hadislerle, bazi ayetler arasinda yakin
bir anlam benzerligi bulunmaktadir. Bu durumda Hz. Peygamber’in
Kur’an’dan aldig ilhamla bu ayetleri, farkli bir sekilde, kendi ifadeleriyle
sunmus olabilecegi -en azindan bir ihtimal olarak- dilgiiniilebilir,”' Evet,
sadece bir ihtimal olarak dilsintlebilir. Fakat biz, kudsi hadislerin vahiy
mahsulil oldugu kanaatindeyiz.

Aynm arastirmaci kudsi hadisler hakkinda baska bir ihtimalden daha
sdzetmektedir:

“O da, bazi Kudsi Hadislerin aslinda, gegmis kutsal kitaplardan alinmig
olabilecegi ihtimalidir. Zira bilinen bir gercektir ki, basta Yahudi ve
Hiristiyan kiiltiird olmak lizere, birgok kiiltlire ait unsunlar, gesitli sebeplerle
Isldam kiltiirine sizmis ve zaman zaman “Hadis” olarak ortaya
¢ikmustir...Iste birer hadis olarak Islam kitltiiriine sizmig olan bu Islim disi
kiiltiir unsurlarinin bazilarmin “Kudsi Hadis” sekline girmis olmas: da bizce
ihtimal dahilinde gorilmektedir. Ancak bunun gz ardi edilemeyecek kadar
ciddi bir ihtimal oldugunu da hemen ilave etmek gerekir. Zira bu ihtimalin
ciddiyetini gésteren birtakim rnekler s6z konusudur.”? Mitellif daha sonra
bu ihtimali bazit &rneklerle delillendirmeye galigir. Bize g6re béyle bir
durum, kudsi hadislerin vahiy iiriinii olmadiklarini degil, bilakis vahiy tiriint
olduklarini gosterir. Ve bu durum kudsi hadisierin sihhatini desteklemenin
yamisira, mukaddes kitaplardaki bu tir bilgilerin de sahih olabilecegi
thtimalint kuvvetlendirir. Elbette bugiinkii mukaddes kitaplarda tahrif
edilmesine ragmen vahiy mahsulii olan baz: dogru bilgiler kalmig olmaltdir.
Gegmis peygamberlere indirilen bazi vahiylerin Hz. Peygamier’e de
bildirilmis olmasinda higbir sakinca yoktur. Dolaysiyla kudsi hadislerle
ifade edilen sozlerin aymiyla mukaddes kitaplarda bulunmalart gayet
normaldir ve bu durum her iki tarafi da gliclendirmektedir. Bununia beraber
bu durum, baz: hadislerin Kitab-1 Mukaddes’ten nakledilerek kudsi hadis
seklinde rivayet edilme ihtimalini tamamen ortadan kaldirmaz.

j-Bazi rivayetlere gore Hz. Cebrail, sahabeden Dihye isimli zatin kihi@tna
girerek Hz Peygamber’e gelir, O’na bazi seyler sorar, Hz. Peygamber de
sahabenin huzurunda bu sorulart cevaplandirir, sonra da Cebrail aniden
kaybolup gider. Meshur “ihsan hadisi” bu tiir olaylarin en canh 6rnegidir.

! Kurbagoglu , fsiam Dilstincesinde Sinnet, s. 288.
2 K irbasoglu, age., 5. 291-292.
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Herhalde Cebrail kendi kendine Hz, Peygamber’le sohbet etmeye gelmiyor.
Kendisini gonderen Cenab-i Allah’tir ve bu arada bazi vahiyler de
.. getirmektedir.

D

kiHz.Peygamber, vahiyle kendisine bildirilen bazi bilgileri ashabin
tamamina bildirmez, sadece sirdasi olanlara séylerdi. Meseld Hz.Huzeyfe,
Hz. Peygamber’in sirdagi idi ve kendisine miinafiklarin kimler oldugunu
sOylemisti. Hatta Hz. Omer herhangi bir miinafifin cenaze namazini
kilmamak igin birgok sefer Hz. Huzeyfe'yi takib eder, O’nun cenaze
namazini kilmadigt kigilerin cenaze namazlarim kilmazdi. Nifak kalbi bir
durumdur ve gergek manada insanlar kimin miinafik oldugunu bilemezler.
Elbette Cendb-1 Allah kimin miinafik oldugunu Hz. Peygamber’e bildirmis,
O da Hz. Huzeyfe’ye bunlarn séylemistir. Bu da Kur’an’in diginda vahiy
bulundugunu gésteren agtk bir delildir.

2. Siinpet’in Bir Kismumim Vahiy Mahsulii Olmadigim Gisteren
Deliller

a-Hz. Peygamber ¢esitli konularda hata etmis ve bu hatalar Cenab-1 Allah
tarafindan diizeltifmistir. Eger O’nun biitiin séz ve fiilleri vahye dayanmig
olsayd: hata yapmasi1 miimkiin olmazdi.

b-Bircok Kur’an dyetinde Hz. Peygamber bir beger olarak
nitelendirilmistir. Eger O’nun her sézii ve her davramst vahye dayansaydi,
bize beser olarak sunulmasinin bir anlami olmazdl. O’nun beser olmasi,
davramslarimin birgogunu kendi iradesi dogrultusunda ortaya koydugunu
gosterir.

c-Hz. Peygamber insanlara “disve-i hasene” olarak génderilmistir. Bu
vasfa sahib olan bir insanin vahiyle teyit olunsa bile, birgok davraniglarim
kendi iradesiyle yapms olmasi gerekmektedir. Giizel drnek oimak ancak bu
sekilde miimkiin olur.

d-Usdl-i Fikih bilginlerine gére Hz. Peygamber’in biitiin séz ve fiilleri
vahye dayanmamakta; vahye dayananlarin yanisira vahye dayanmayan séz
ve davramglar da bulunmaktadir. Bu bakimdan “ctihadii’r-Rastil” konusu,
miistakil eserler meydana getirilecek dilzeyde genig bir aragtirma sahast
olmustur.

e-Hz. Peygamber baz: konularda ashabiyla miigavere eder, gogunlugun
goriigll ne ise, ona uygun olarak hareket ederdi. B&ylesi durumlarda
vahiyden sz etmek miimkiin degildir.

f-Hz. Peygamber bazi konularda vahiyle degil, kendi re’yiyle hareket
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ettiini beyan etmistir. Bedir savag1 hazirliklar yapihirken ilk 6nce karargah
kurmak istedigi yerin vahiyle degil, kendi re’yi ile segildigini kendisi
agiklamistir. Ashabin daha uygun bir yer teklif etmesi lizerine de bu yeri
karargih olarak kullanmaktan vazgegmistir. Eger bu tespit vahiyle olsaydi,
bu durumun degistirilmesi miimkiin olmazds.

g-Hz. Peygamber Medine’ye hicret ettifi zaman hurma agaglarn
astlanmasi konusuna miidahalede bulunmus, ancak hurmalar iyi olmayinca,
onlarin diinya islerini daha iyi bildiklerini sdyleyerek asilama igine devam
edebileceklerini ifade etmistir. Biitiin bunlar birgok yerde Hz. Peygamber’in
kendi re’yine ve goriisiine gore hareket ettigini gOstermektedir. Kisaca
burada ortaya ¢1kan netice soyledir:

Sinnetin tamami vahiy {iriinil degildir. Ancak Hz. Peygamber, birgok
konuda Kur’an’in diginda Cenab-1 Allah’tan vahiy almigtir.

C. Siinnet’te Vahiy Mahsulii Olan Hi¢bir Sey Yoktur,

Silnnet’te vahiy mahsulil bir sey olmadif: goriisii, esasen Siinnet’in delil
olamayacagim iddiasina dayanmaktadir. Stinnet delil olmayinca, tabii olarak
O’nun vahiy oimasinin bir anlami olmayacaktir.

Bize gore Siinnet’in vahiy mahsulii olmas: dahi tek basina Siinnet’in bir
tesri kaynag: olmasint gerektirmez. Stnnet’in vahiy mahsulii olmasi,
Siinnet’te ingai hiikiimlerin bulunmasina halinde O nun tesrii bir deger ifade
etmesini gerektirir. O zaman da Siinnet'te tesril hilkiimlerin olup
olmamasina bakilir. Eger tesrii hiikim ifade eden hadisler varsa —ki vardir-
Siinnet’in vahiy mahsulii olmasi, O’nun tegril bir deger ifade ettigini de
gosterir, Eger bu durum kabul edilmezse, tesrii hiikiim ifade eden hadislerin
sdylenmesinde higbir fayda olmaz. Vahiy abesle istigal etmez.

IL. Siinnet’in Tesri Kaynagi Olmasi

Siinnet Kur'an gibi bir tesri kaynagi mudir? sorusunun cevabi genel
olarak [slam bilginleri tarafindan miisbet olmustur. Fakat zamanimizda en
azindan Sinnet’in bir kismunin tesri kaynagt olarak kullanilmasinin dogru
olmayacagimi ileri siren insanlar vardir. Bu geligmeleri de nazara

aldigimizda Siinnet’in tegri kaynags olmasi noktasinda iki gbriigiin_ortaya

¢iktiginy gorilyoruz:
a- Stinnet, Kur’an gibi bir tesri kaynagidir.
b- Sadece Kur’an tesri kaynagidir; Siinnet tegri kaynag degildir.

]
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A-Siinnet’in Tesri Kaynag: Olduguna Kabul Edenier

Stinnet’in Kur’an gibi bir tesri kaynagi oldugunu savunantann delillerini
soyle siralayabiliriz:

I- Siinnet’in Dogrudan Dogruya Veya Dolayh Olarak Vahye
Dayanmasi

Siinnet’in tamamu defil, bir kismu vahiy mahsuliidir. Ancak Hz.
Peygamber hata yaptiginda Cendb-1 Allah tarafindan ikaz edildigi igin, biittin
stz ve davramiglart vahyin kontroli altinda oldugundan, dolayli olarak
Siinnet’in tamami vahiy hiikkmiindedir. Vahiy tirtinii olan Stinnet’in bir kisms
Hz. Peygamber’in zatiyla ilgili olmakia beraber, diger kismi dmmetiyle
ilgilidir. Kur’an hitkiimleri Isldm Gmmeti hakkinda baglayci nitelikte oldugu
gibi, Siinnet de bir tesri kaynag olarak baglayici bir 6zellige sahip olmak
durumundadir.

Bilnnet'in tesri kaynagi olabilmesi i¢in mutlaka vahiy mahsulii olmasi
gerekmemektedir. Hz. Peygamber doneminde her iki kismiyla Siinnet, bir
tesri kaynagi olarak kullaniimistir. Burada 6nemli olan, Hz. Peygamber hata
yaptigi zaman, Cenfb-1 Allah tarafindan hatasinin diizeltiimis olmasidir.
Vahye dayanan Siinnet mahiyeti itibariyle hatadan masundur. Vahye
dayanmayan Siinnet de Allah tarafindan bir ikaz vaki olmadik¢a hatadan
masun sayilir. Bundan sonra 6nemli olan hangi Siinnet’in vahiy oldugu
degil, hangi Siinnet’in tegri kaynag: olarak kullanijabilecegi hususudur.

2- Hz. Peygamber’e Imanin Farz Oldugunu ifade Eden Ayetler

Allah’a ve Rastl’tine inanmanin lizumu hakkinda pek ¢ok dyet vardir.”
Hz. Peygamber’e iman, sadece Kur'an olarak getirdigini tasdik etmek
manasinda olmaytp, daha genis bir anlamui ifade eder. Kur’an, sadece
Kur'an’la gelen hususlarda degil, diger hususlarda da Hz. Peygamber’e
uyulmasin: gerekli kilar, fman da, itaati gerektirir. Buna g&re imanin boyutu,
itaat edilmesi gerekli olan hususlarin siimdlii nisbetinde genislemis olur. Hz.
Peygamber’i iman sadece Kur’an’in getirdikleriyle simirl kalamaz,

3- Hz. Peygamber’in “Ornek Insan” Olmas:

¥ Bkz.en-Nisi 4/136; et-Tevbe 9/91; Nar 24/62; el-Feth 48/8-9/13;el-Hucurdt 49/15; et-
Tegdbtin 64/8.
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Bir dyette sOyle buyurulmaktadir: “Andolsun, Allah’in Ras(!’iinde sizin
icin -Allah’s ve ahiret giiniinii arzu eden ve Allah’t ¢ok anan kimseler igin-
(uyulacak) en giizel bir 5rnek vardir.”* Burada Hz, Peygamber’in 6mek olus
keyfiyeti mutiak olarak ifade edilmis bulunmaktadir. Yani O, hem ibadet,
hem ahlak, hem de hukuk ve diger hususlarda insanlar i¢in bir émektir.
O’nun &rnek olus keyfiyetini sadece ibadet ve ahlakla, ya da Kur’an’in
getirdikleriyle sinirlamanin higbir dayanag: yoktur, Kald1 ki Islam’da ahlak
ile hukuk arasinda ¢ok net bir ¢izgi de yoktur. Hukuken kétil bir seyin
yasaklanmig olmasi, ahlaken de o seyin koti oildugunu gerektirir. Bu
bakimdan konuyu ahlakla sinirlamaya kalkmak dahi, hukuki konulan
tamamen digarida birakmaz.

4-Hz. Peygamber’e itaati Emreden Ayetler

Hz. Peygamber’e iman etmeyi emreden ve O’nun en giizel drnek olarak
gonderildigini ifade eden dyetlerin yaninda daha net bir sekilde Hz.
Peygamber’e itaat etmeyi ongtren 4yetler vardir. Bu husus Kur'an’da
degisik sekillerde ifade edilmigtir:

a-Dogrudan dogruya Allah’a itaatin yamsira, Hz. Peygamber’e itaat
emredilmistir:

“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, Rastil’e ve sizden olan emir (yetki)
sahiplerine itaat edin. Efer herhangi bir seyde anlasmazhga diiserseniz -
Allah’a ve ahiret giiniine ger¢ekten inaniyorsamiz- meseleyi Allah’a ve
Rasil'line gotiiriin, Boyle yapmak en iyisi ve sonu¢ bakimindan da en
giizelidir.”” Bu dyet anlasmaziiklarin ve ihtilaflann ¢6ziimil igin Allah’a ve
Raséil’iine miiracaat edilmesini emretmekte, dolayisiyla Hz. Peygamber’in
Siinnet’i bir tesri kaynagi olmaktadir.

Miistesrik Margoliouth’a gore, Kur'an’in neresinde Hz. Peygamber
Allah’ha birlikte zikredilmisse, bunun sadece bizzat Kur’an’in igerigi ile
ilgiti oldugunu iddia etmektedir. O’na gore, Allah’in ve ildhi vahyin begeri
vasttasi olan Hz. Peygamber’in otoritesi birbirinden ayrilamaz; her ikisi de
bir ve aymi seydir; sadece Kur’an’in kendi muhtevasint ilgilendirmektedir.
Buna gdre, Hz. Muhammed’in Kur’an’in digina ¢ikan ve herhangi bir hadiste
rivayet edilen bir siinneti yoktur.”®

Bu gorits Kur’an’a aykiridir:
Meseld yukaridaki dyette Allah’a itaatle birlikte Hz. Peygamber’e ve

34 of-Ahzdb 33/21.

'S en-Nisd 4/59, .

¥ Fazlur Rahman, Isldm, ¢ev. Mehmet Dag - Mehmet Aydin, Selguk Yayinlari, Istanbui
1981, 5. 61. .
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“emir sahiplerine” de itaatin gerekli gérilmesi, bunlarin birbirinden farkl:
seyler oldugunu gésterir. Emir sahiplerine itaat, kendi yetkileri dahilinde
olan hususlarla simirhdir; ama higbir zaman sadece Kur’an’da agikca zikri
"gegen hususlarla stmirlt degildir. Hz. Peygamber’e itaat de, esasen gerek
niibiivvet ve gerekse idare ve kazd gibi hususlarin tiimiinil igine almaktadr.
S6z konusu itaatin atif harflerinden mugayeret igin kuflanilan vav harfiyle
yapimis olmas: da bunu gerektirmektedir.

Fazlur Rahman’a gore, Kur'an’m, Allab’in ve Hz. Peygamber’in
otoritesinden soz ettigi bircok durumlarda, bu otoritenin genel anlamda -
Margoliouth’un iddia ettifi gibi- bizzat Kur’an’in emirlerine ait oldugu
seklinde yorumlanmasi milmkiindiir; ancak bunun her zaman bdyle
olmadigini gosteren durumlar da vardir. Mesela Kur’an ganimetlerle ilgili
olarak “Peygamber ne verirse onu alin, sizi neden menederse ondan geri
durun™’ buyurmakta, bagka bir dyette ise aralarindaki gekismelerde Hz.
Peygamber’i hakem tutmalar™® istenmektedir. Bu ayetlerden zaruri olarak
anlagildigina gére, Hz. Peygamber hikkim verirken, ahlaki ve hukuki
emirlerde bulunurken, Kur’an diginda rakipsiz bir otoriteye sahip oimus,
hatta normal olarak béyle bir otoriteyi uygulamigtir.””

Kirbagsoplu Hz. Peygamber’e itaatin Kur’an’a itaat demek oldugu
iddiasinda olanlarin dncelikle su sorular: cevapiamalar: gerekir: Bu ayetten
yola ¢ikilarak, inananlarin Rasiil’e ve yetki sahiplerine sadece Kur’an’daki
hususlarda itaat etmesinin zorunlu oldugu, bunun disinda itaat etmelerinin
zoruntu olmadig1 sdylenebilir mi? iddia sahipleri goriislerinde samimi ise, bu
soruya olumiu cevap vermek mecburiyetindedirler. Tutarlilk bunu
gerektirir. Bu durumda Medine Toplumu’nun devlet baskan konumunda
olan Hz. Peygamber’in ve onun idari ve askerf yonetim kadrosunun, yénetim
teknigi agisindan hareket alaniar sonra derece daraltiimig olmayacak mudir?
Kur’an bir kanun kitabi veya bir ansiklopedi olmadigma gére, Kur’an'in
temas etmedigi konularda toplumda diizen nasil saglanacak, gitvenlik nasil
temin edilecek, ekonomi, egitem adalet gibi sosyal konularda kim
ditzenleyici kararlar alip uygulacaktir? Boyle bir distince ile bugiin hangi
toplum y&netilebilir, hangi toplumsal mesele ¢ozillebilir? Bu mantiga gore,
Kur'an’in disinda baglayici baska bir sey olamayacagindan, toplurnlarin
yonetimi igin yapilan kanun, tizik, ydnetmelik vs.nin de higbir
baglayicihgmnin olamayacafini kabullenmek zorunda kalmacaktir.*

Hz. Peygamber (sav) sadece Kur’an'i nakleden bir nakil-i kelam veya

e g

_ ey

*7 Hasr 59/7.

 Nis 4/64.

39 Fazlur Rahman, fsidm, s. 62,

40 K irbagoglu, [sidm Diigiincesinde Siinnet, s. 175-176.
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postact degildir. Goreve sadece nakil ve tebligi degil aym zamanda teblig
ettigini 6gretmek ve uygulamalartyla drneklik etmektir.

b-Peygamber’e itaat Allah’a itaat olarak kabul edilmistir: “Kim
Peygamber’e itaat ederse, Allah’a itaat etmis olur.”™! Su halde Kur’an tesrii
bir kaynak oldugu gibi Siinnet de tesrii bir kaynaktir.

c-Allah’1 sevmek, Peygamber’e itaati gerekli kilmaktadir: “De ki: “Eger
Allah’t seviyorsaniz bana uyun ki, Allah da sizi sevsin ve giinahlanmz
bagislasin, Allah ¢ok merhametli ve bagislayicidir”. De ki: “Allah’a ve
Peygamber’e itaat edin!” Eger donerlerse, muhakkak ki Allah, kafirleri

sevmez,

d-Peygamberlerinin gonderilis gayesi, kendisine itaat olarak ifade
edilmistir; “Biz higbir peygamberi, Allah’in izniyle itaat edilmekten baska

bir amagla géndermedik.”"

Biitiin bu Ayetlerdeki itaat manasimt “Rasil’e itaat, Kur’'an’a (Allah’a)
itaattir” seklinde anlamak dogru bir anlayis degildir Eger itaati boyle
anlamak dogru olsaydi, bazi dyetlerde bunun ifadesi “Peygamber’e itaat,
Allah’a itaattir” seklinde ifade edilmezdi.

5-Hz. Peygamber’e Karsi Gelmeyi Yasaklayan Ayetler

Cenab-i Allah Kur’an’da Hz.Peygaber’e itaati emrettigi gibi, bir nevi
bunun geregi olan itaatsizligi ve kargt gelmeyi de yasaklamistir.Konuyla
ilgili bazr dyet mealleri 5oyledir:

“Kim, Allah’a ve O’nun Rasiil’{ine karsi gelir ve O’nun simirlarini asarsa,
Allah onu ebedi kalacag atese sokar. Onun icin aldatict bir azap vardir,™

“Kim de kendisine dogru yol belli olduktan sonra Peygamber’e karst gelir
ve mit’minlerin yolundan bagka bir yola uyarsa, onu déndigii yolda birakinz
ve cehenneme sokanz, Ne kotil bir gidis yeridir orasi. i

“Bu bayledir. Clinkii onlar, Allah ve Rasiil'line karst giktilar. Allah ve
Rasill'line de kim kars: gikarsa, muhakkak ki, Allah’in cezas: ¢etin olur. o

Hz. Peygamber’e karst gelmeyi yasaklayan bu yetler, O'na itaatin istege

1 en-Nisa 4/80.

2 Al-i Imran 3/31-32.

o cn-Nisﬁ 4/64,
4 en-Nisd 4/14, e
4% an-Nisd 4/114. Lo

# +1-EnfA! 8/13 Bu konuda diger ayetler igin bkz, Al-i Imrdn 3/132, 172; en-Nisa 4/13, 59, 61,
65, 69; el-Maide 5/92; el-A'raf 7/157, 158; el-Enfél 8/1, 20, 24, 46, et-Tevbe 9/62, 71, 91;
en-Nr 24/51-54, 56; el-Ahzab 33/33, 36, 37, 64-66, 71; Muhammed 47/33; el-Feth 48/17-
18; el-Hucurit 49/14; el-Micidele 58/13;et-Tegabiln 64/12,
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baglt degil, zorunlu oldugunu kesin olarak ortaya koymaktadir.Bu da O’na
inanmanin ve O’nu 6rnek bir insan olarak kabul etmenin tabii bir sonucudur.

Peygamber’e karsi gelmeyi sadece Kur’an’daki emirlere has kilmanin da
bir delili yoktur. Her ne kadar “Rastil” kelimesinden yola ¢ikarak, bunun
“cl¢i” manasina geldigini, el¢inin de vekil olmadigm, dolayistyla “nakil-i
kelam bir emir kulu” manasma geldigini ileri sirmek milmkiinse de,
Kur'an’dan anladigimiz kadarryla Hz. Peygamber’in gérevi bir nevi bu
“postact”’lik gdrevinden ok daha genistir. Clinkii O’na Kur’an’1 nakletme
gdrevinin dtesinde, O’nu beyan etme , uygulama, insanlara trnek ve dnder
olma gdrevi de verilmigtir. Hz. Peygamber’in ilk ve temel gdrevi nakil-i
Kur'an manasinda elgilik gérevi olmakla beraber, O’nun yegane gdrevi
bundan ibaret degildir. Hz. Peygamber’i biitin bu vasiflaniyla beraber
diisindiigiimiiz zaman, “O’na itaat etme ve karst gelme” sadece Kur'an'da
bahsi gecen konularia ilgili olmaytp daha genel bir anlam tagimaktadur.

6-Hz. Peygamber’in Verdigi Hiikiimlere Boyun Egmeyi
Emreden Ayetler

Konuyla ilgili bazi yet mealleri s6yledir:
“Aralarinda hilkmetmesi i¢in Allah’a ve Rasdliine gagrildikiarinda
mil’minlerin cevabi “isittik ve itaat ettik” séziinden bagka bir sey olamaz.™

“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, Rasiil’e ve sizden olan emir (yetki)
sahiplerine etaat edin. Eger herhangi bir seyde anlagmazliga diigerseniz -
Allah’a ve ahiret giiniine gergekten inaniyorsaniz- meseleyi Allah’a ve
Rasil’iine gotiiriin. Boyle yapmak en iyisi ve sonug bakimindan da en
gilzelidir. ™

“Alfah ve Rastl’ti bir konuda hiikiim verdigi zaman, artik mi’min bir
erkegin veya kadmn bir segme yapmaya hakki yoktur. Zira kim Allah’a ve
Rasil’iine kars: gelirse, apagik bir sapiklifa diigmis olur.™?

“Asl{al Rabinin hakki icin, onlar aralarindaki ihtilafli konularda seni
hakem yapip, sonra da, iglerinden bir hognutsuzluk duymadan senin verdigin
hilkme boyun egip, tam anlamiyla teslim olmadikga, iman etmis olmazlar.””

Biittn bu ayetlerden agikga anlagildigina gore, mit’minler Hz
Peygamber’in hilkiimlerine, ihtilafli konularda verdigi kararlara boyun

P e
-

F -

7 an- Nar 24/51.
48 an-Nisd 4/59.

49 el-Ahzab 33/36.
50 en-Nisa 4/ 65,
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egmek zorundadirlar. Bu dyetierde kastedilen hiikiimler ne sadece Kur’an’da
agik¢a yazili bulunan hitkiimlerdir ve ne de bu hiikiimlere boyun egmesi
gerekenler sadece Hz. Peygamber’in muhatabt olan sahabedir. Bu ayetlerin
nizul sebeplerinin hususi olusuna bakarak, hukmiin de hususi oldugunu
iddia etmek umum miifessirlerin kabul ettikleri su prensibe aykiridr: “itibar
sebebin hususi olusuna degil, hilkmiin umumi ofusunadir.” Elbette ki Hz.
Peygamber’in verdigi hitkiimler sadece 6zel niizul sebebine mahsus olmad1g:
gibi, sahabeye de mahsus degildir. Aksi takdirde Hz. Peygamber’in
niibiivvetinin evrensellifinden bahsetmek miimkiin olmaz. Hz. Peygamber
karsisinda Sahabe’nin mevkii ne ise, biitin mii’minlerin de mevkii odur.Yine
Hz. Peygamber’in vermis oldugu hitkiimler sadece Kur’an’da mevcut olan
hitkiimlerden ibaret olsa, namazdan hacca, nikahtan talaka, baz1 miras
hiikkiimlerinden cezd hikiimlere varincaya kadar birgok konuda Kur’an'in
bizden istedigi emirleri yerine getiremezdik.

7- Hz. Peygamber’in Haram-Helal Kilma Yetkisi Oldugunu
ifade Eden Ayetler

Hz. Peygamber’in bu yetkiye sahib oldugunu ifade eden dyetler suniardir:

“Kendilerin kitap verilenlerden, Allah’a ve ahiret giiniine iman etmeyen,
Allah’tin ve Rasiil’iniin haram kildigim1 haram saymayan ve hak dini din
edinmeyenlerle, ezilip bizilerek kendi elleriyle cizye verinceye kadar

savasm.”ﬂ

“Onlar ki, ellerindeki Tevrat ve {ncil’de yazili bulunan o elgiye, o immi
Peygamber’e uyarlar, O (peygamber) ki, kendilerine iyiligi emreder, onlan
koétiilikten meneder; onlara temiz ve hos seyleri helal, pis ve ¢irkin seyleri
haram kilar; izerlerindeki agir yiikleri ve kendilerini baglayan baglan
kaldirir, O peygambere iman edip, ona saygi gdsterenler, ona yardim edenler
ve ona indirilen nura tabi olanlar, iste kurtulusa erenier onlardir.”* Bu
ayetlerden gikan neticeyi 50yle dzetleyebiliriz:

a. Haram ve helal kilma yetkisi dnce Allah’a, sonra Hz. Peygamber’e
aittir,

b. Hz. Peygamber haram ve helal kilma yetkisini geligigiizel degil, belli
bir usul dahilinde kullamir; temiz ve hos seyleri helal kilar, pis ve girkin
seyleri haram kilar.Bu yoniiyle de Hz. Peygamber’in helal ve haram kilma
yetkisi sinurlidir.

¢. Hz. Peygafr‘ibe’ffi/n haram vé helal kilmasi, Allah’m sarih haram ve

5t e1-Tevbe 9/29.
2 el-A'raf 7/157.
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helal kildiklarina aykiri olamaz.Buna gdre Hz. Peygamber Allah’m sarih
olarak haram ve helal kildigim, tersine hitkiim vererek helal ve haram
kilamaz. Ancak Allah’in hakkinda hiikiim vermedigi konularla, tahsis,
takyid, sartlarimi belirleme gibi hususlar Hz.Peygamber’in helal ve haram
kilma yetkisi dahilindedir.

d. Allah’in killl iradesine uygun gelmeyen haram ve helal kilma
durumunda Cenab-1 Allah ikazda bulunabilir.Eger béyle bir ikaz vaki

olmamigsa, Hz. Peygamber’in helal ve haram kilmasi killli iradeye
uygundur,

e. Hz. Peygamber’in helal ve haram kildigi seyler, Allah’in haram ve
helal kildig seylerden bagkadir. Yani Hz. Peygamber sadece Kur’an’daki
haram ve helalleri nakletmemekte, bunlardan baska helal ve haram kildig
seyler de vardir.

8-Hz. Peygamber’in Kur’ant Acklamakla  Yiikiimlii
Oldugunu ifade Eden Ayetler

Hz.Peygamber’in bu gorevini ifade eden bazi dyet mealleri 56yledir:

“Biz her peygamberi mutlaka kendi kavminin diliyle gonderdik ki, onlara
(kendilerine indirileni) aciklasmn.””

“Sana bu Zikri (Kur’an’1) indirdik ki, kendilerine indirileni insanlara
agiklayasin ve taki onlar diigiiniip 6giit alsinlar.”*

“Biz sana Kitab’1 indirdik ki, hakkinda aynlga diistikleri seyi onlara
aciklayasin ve inanan bir kavim igin, (o Kitap) yol gosterici ve rahmet
olsun.™

Hig siiphesiz “agiklamak”, “teblig etmek'ten bagka bir seydir. “Beyyene”
fillinin ifade ettizi mana ile, “bellega” fiilinin ifade ettifi mana ile ayns
degildir. Beyan, teblig+teblig edilenin izahi demektir.Bu bakimdan Kur’an’1
agtklamak, sadece O’nu teblig etmekten ibaret degildir.Manaya delaleti agik
olmayan (miicmel) lafizlardan ne kastedildiginin izahi, amm’in tahsisi,
mutlak’in takyidi, sartlart beyan edilmemig bir konunun sartlarinin tespiti
gibi hususlar beyan sirlart iginde miitaiaa edilir. Hz. Peygamber’e beyan
yetkisinin verilmis olmasi, O’na tegri yetkisinin  verilmis olmasi
demektir.Eger Hz. Peygamber’e bu yetki verilmemis olsaydi, Kur’an’daki
birgok emir..ve Tehyifi ggregini yerine getirmek mimkiin olmazdi.Ciinkil

2 {brahim 14/4.
54 en-Nahl 16/d4,
5 an-Nahl 16/64,
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Kur’an’daki emir ve nehiylerin birgogu umumi ifadeler ve miicerred kaideler
bi¢iminde varid olmustur. Bunlarin tatbiki biiyiik &lgiide beyana ihtiyag
gosterir. Konuyla ilgili olarak kaynaklarda séyle bir habere rastliyoruz:

imran b, El-Husayn (6.52/672)'in bulundugu bir mecliste adamin biri:
“Kur’an’da olandan bagkasindan bahsetmeyin” deyincé,ona soyle dedi: “Sen
akilsiz bir adamsin! Ogle namazinin (farzanmn) dért rekat oldugunu, onda
kiraatin agiktan olamiyacagint Allah’in Kitab’inda gbrdiin mii?” Sonra
zekatt ve benzeri hitkiimleri siraladi ve séyle ilave etti: “Biitiin bunlan
Allah’in Kitab’inda agiklanmis olarak buluyor musun? Kitdbullzh bunlan
milbhem birakmustir; Siinnet de agiklamistir.™® Siinnet biiyiik Slgiide
Kur'an’in beyant kabilinden oldugu i¢indir ki, “Siinnet’in Kitab’a thtivact
yok, fakat Kitab’in Siinnet’e ihtiyac: vardir” s6zil meshur olmustur.

9- Hz. Peygamber’in, Siinnet’i Bir Tesri Kaynagi Olacak
Sekilde Sunup Muhafaza ve Tatbikini Istemis Olmast

Hz. Peygamber, Kur’an ile birlikte benzerinin kendisine verildigini ve
Kur’'an’la beraber siinnetle da amel edilmesi gerektigini birgok hadislerinde
vurgulamis, Kur’an nassinin bulunmadifi yerde yeni hitkiimler vermis ve
sahabe de bu konuda kendisine tabi olmustur.Konuyla ilgili baz1 rivayetler
soyledir:

Mikddm b. Ma’dikerib’den rivayet edilen bir hadise gére Hz. Peygamber
soyle buyurmustur: “Dikkatinizi ¢ekerim! Bana Kur’an’la birlikte O’nun
benzeri de verildi. Dikkat ediniz! Yakinda rahat koltuguna kurulmus kami
tok saygisiz bir adam sdyle der: Size bu Kur’an yeter; O'nda neyi helal
bulursamiz helak kabul ediniz; neyi de haram bulursamiz haram kabul
ediniz.”?’ “Siiphesiz Rasliillah’in haram kildiklan da haram kildiklan
gibidir.”** Bu hadise gore Sinnet’le amel etme geregi vardur.

Hassin b. Atryye (8.120/738) “Cibril, Rasil-i Ekrem’e Kur’an’1 indirdigi
gibi Siinnet’i de indiriyordu” demistir.”® Bu hadis, sadece vahiy olan
Siinnet’ten bahsetmektedir. Yukarnida gegen bagka delillerle de sabittir ki,
Siinnet’in tamami vahiy degildir.

Hz. Peygamber’in Siinnet’ine uyma konusunda su emri $nemlidir: “Sizin
iizerinize gerekli olan benim Siinnet’ime ve dogru yolda olan rasid

%6 Saubi, el-Muvdfukdt , Misir ts., IV, 19

51 Darimi, Mukaddime 49; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 130-131; Eb@ Dévid, Siinnet, 6;
Tirmizi, Him, 10; Ibn Mace, Mukaddime 2. _ )

" % Dirimi, Mukaddime, 49; Ahmed b, Hanbel, Miisned, IV, 132; Tirmizi, [lim, 10; Ibn Méce,
Mukaddime 2. .

5 Darimi, Mukaddime, 49.
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cevap vermistir.”” Bundan sonra konuyla ik tartiyma Safii’nin el-Umm ‘inde
bulunmaktadir. Safii, bu eserin Cimdu'l-flm adh bolimiinde hadisleri
reddeden biriyle yaptigs tartigmaya yer vermis, ancak bu kisinin Basrali
oldugunu agiklamg, fakat hangi guruba mensup Slawgmmu-ziksetme mistir,”
Hudari (5.1345/1927), o zaman Basra’da Mu’tezile’ ekolii mensuplannin
bulundugundan ve bunlarin hadis¢ilerle micadelesi meshur oldugundan, bu
kisinin de Mu’tezili olabilecegini {zerinde durmustur.”'  Abdulgani
Abdulhalik bu konu tizerine ciddiyetle egilerek, bu kisinin Mu’tezili degil,
eger gergekten Siinnet’i inkar eden biri idiyse Rafizilerden biri olabilecegi
kanaatine varmistir.”> A. Abdulhaiik’a gére bu kiginin $4fii ile miinakasaya
girmesi, Siinnet’in delil olugunu inkér ettigi igin degil, 6zellikle Siinnet’in
hiiccet olusu konusunda delil olarak getirilen dyetlerin, Siinnet’in delil
olusuna delilet edip etmedigini anlamak igindir. Zira $afii, ilim ehlinden hig
kimsenin Alah ve Rasili’niin farz kildigina muhalefet eden birini
isitmedigini yazmaktadir.”

Zamanimizda sadece Kur’anla yetinilmesi gerektigine dair goérigler
birgok [slam iilkesinde zaman zaman dillendirilmektedir. Bunlarn
goritslerini asagidaki delillerle ispatlamaya gahsmaktadirlar:

A. Kur’an’mm Her Seyi Aciklayan Eksiksiz Bir Kitap Olmasi

Kur'an, dine taalluk eden her seyi tafSilatiyla agiklayan ve dini
hiikiimlerin tamamini ihtiva eden bir kitaptir. Bu durumda baska bir seyin
dini hitktimlere kaynaklik etmesine ihtiyag yoktur. Bunun aksini savunmak,
Kitab’in din konusunda yetersiz kaldigim ve her seyin bir agiklamasi
olmadigint séylemek olur,”

Su dyetler, Kur’an’in her seyi agiklayan eksiksiz bir Kitap oldugunu
agikea ifade etmektedir:

“Biz, Kitab'ta hicbir seyi eksik birakmadik.””
“Bu Kitdb71 sana, hergeyin bir agiklamasi olarak indirdik.”™
Her seyden dnce Ayetleri siyak-sibak iligkisine gore anlamak gerekir.

®% Satbi, el-Muvdfakde, IV, 19,

7 Safit, el-Umm, V11, 202 (272)

" Hudari, Térihu t-tegri i I-Isidmi, s. 202-203,

2 Byz. A, Abdulhdlik, Hiiccivyetii's-Siinne, s. 44 — 52.
7 A, Abdulhalik, Hileciyyetils-Siinne, s. 42.

™ A, Abduthalk, Hecciyyetil 's-Sitnne, . 180,

¥ &1-En'lim 6/38.

7 en-Nahl 16/89.
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Birinci dyetten dnce Cendb-1 Allah sdyle buyuruyor: “Yeryiziinde yiiriiyen
hayvanlar ve iki kanad: ile u¢an kuglardan (ne varsi) hepsi sizin gibi bir
timmettir. (Onlar da sizin benzeriniz bir topluluktur.)”” Agik¢a gorildiigi
lizere burada Kitdb’dan maksat, Levh-i Mahfaz’dur, Biitiin her seyi biiyigi,
kiigligi, gecmisi ve gelecegitie™ biitiins ayrintilarina varincaya kadar ihtiva
eden O’dur.” .

{kinci ayetteki Kitab kavramiyla Kur’an kastedilmistir. Ancak Kur’an’in,
diinyevi meseleleri en ince ayrintilarina kadar agiklamadj; da bir gergektir.
Aynt sekilde dini hilkkiimlerde yalnizca Kur’an’la yetinmenin ne kadar giig
bir oldugu da ortadadir. Su halde ayetlerin zah:rlerme degil, kastedilen
mandsina uygun teviline ydnelmek gcrekmektedlr Esasen burada ayetin
zahirl manas: 6ne ¢ikarilsa dahi, dyeten anlami, ana hatlariyla ve temel
ilkeleriyle Kur’an’in her seyi agiklarms oldugudur, Anlam geneldir.

B. Sadece Kur’an’in Muhafaza Edilmis Olmas1 Delil Olma
Keyfiyetinin Kur’an’a Mahsus Oldugunu Gosterir

Allah Tedla “Kur’an”r biz indirdik; O’'nu muhafaza edecek olan da
biziz** buyurmaktadir. Cendb-1 Allah’in sadece Kur'an’m muhafazasini
iistlenmesi, Siinnet’in Kur’an gibi hiiccet olmadigimi gésterir. Eger O da
hilccet olsayd, Yilce Allah Siinnet’in korunmasini da tistiine alirdr.”

Bu ditsiince birkag cihetten tenkid edilebilir:

a-Ayetin siyak ve sibakina bakildigi zaman, burada so6z konusu olan
hususun Kur’an’in gergekligi oldugu gdritlecektir. Burada Siinnet’le iigili
herhangi bir konudan bahsedilmemektedir. Bir sey hakkinda bir hiikiim
verildigi zaman bu hitkiim sadece onu baglar, fakat bu durum, aym hitkmiin
baska seylerde olamayacag anlamina gelmez. Mesela “Istanbullular nazik
ve medeni insanlardir” denildiginde, bu hiikiim, baska gehir halklarinin nazik
ve medeni olmadiklar anlamini tasimaz. Sadece [stanbullularin bi 6zelligini
ortaya koymus olur. Nltekim Kur’an’da Hz. Peygamber’in korunmas: ile
ilgili dyetler de vardir.® Tahsis-i bi'z-zikr, baskalarindan aym hitkmii
nefyetmez. Dolayisiyla burada Kur’an’in muhafaza edilmis olmasi Siinnet’in
muhafaza edilmemis olmasi anlamina gelmez. Siinnetin muhafaza
edilmemesi vakiaya dayanan bir bilgidir. Bununla birlikte Gmmet igin

7 ¢l-En'dm 6/38.

8 A. Abdulhdlik, Hileciyyeni's-Sinne, s. 180,
™ A. Abdulhalik, Hiccivyetii 's-Siinne, s. 181,
¥ e|-Hicr 15/32,

81 A, Abduthalik, Hilcciyyerii's-Stinne, s. 186.
82 ¢]-Mdide 5/67.
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gerekli olan Sinnet’in muhafaza edilip edilmedigi tartiymali bir konudur.
Meseld Fazlur Rahman ve M.H, Kirbasoglu'na gére “Yagsayan Siimnet”in,
bize ulagmast bakimindan Kur’an metni ile birtakim miitevatir Stinnetler’in

arasinda fazlaca bir fark oldugu séylenemez.” Bize gbre de Siinner, temel 5

fonksiyonlarn ifade edecek olgiide muhafaza edilmistir. Bununla birlikte
Yiice Allah Siinnet’in muhafaza edilecegini taahhiit etmemigtir.

b-“Eger delil olsaydi, Kur'an gibi O da muhafaza edilirdi” diisiincesi,
{slim’da Siinnet’in temel fonksiyonlarimi anlamamis olmanm bir
tezahiiriidiir. Genel anlamda Stnnet, Hz. Peygamber’in “yagam farzi’ndan
ibarettir. Ahkdmla ilgili Siinnet, Sinnet’in tamami iginde az bir yer isgal
eder. b

Siinnet’i yasam tarzi anlaminda ele aldigimiz zaman, O’nun tam olarak
tespiti milmkiin olmadig: gibi, buna gerek de yoktur.

Siinnet’in en temel fonksiyonu, hiiccet olmasi degil, Hz. Peygamber’in
bizim igin drnek olan hayatimi gdstermis olmasidir, Niteligi ne olursa olsun,
Hz. Peygamber’in (sav) biltiin hareketleri milsliimanlar igin bir 5rnek teskil
etmektedir. Inang, ibadet, hukuk ve hatti adib-i muégeretle ilgi olmayan
konularda dahi bizim igin O’nda 8rnekler vardur. Mesela bir orduyu tesekkiil
ettirmek ve ydnetmek tamanen diinyevi ve 0 zamana mahsus bir olay
olmakla birlikte, bu hususta dahi mislimanlarin ilke bazmda Hz.
Peygamber’den 8grenecekleri ¢ok seyler vardir. Siinnet’t bu anlamda
miitalaa ettigimiz zaman, esasen Sinnet’in tamamun muhafaza etmek
mitmkiin olmadif1 gibi gerekli de degildir. Delil konusunda gerektigi
kadariyla Siinnet’in muhafaza edilmis olmas, yeterli bir muhafaza sayilir.

c-Kur’an’in muhafazast ile, O’na dayanilarak verilen hitkiimier arasinda
dogrudan bir miinasebet yoktur. Oncelikle Kur’an’in muhafaza edilmesi,
Kur'ani hitkiimlerin de muhafazasi anlamina gelmez. Ayrica Kur'an’a
dayanarak verilen hikiimlerin hepsini agik ve net olarak tespit etmek de
mimkiin degildir. Deliletindeki zannilik sebebiyle Kur’an’a dayanarak
verilen hitkimlerin bircogu zan ifade ederler. Dolayisiyla Kur'an’in
muhafaza edilmesi, O’nun hikimlerinin de muhafaza edilmesi anfamm
tasimaz. Konuya bu agidan bakildiginda muhafaza, hilkmiin kat’iligi igin
yeterli bir sebep degildir. Ahad yolla gelen Siinnet’le sabit olan hitkiimler de
zan ifade eder. Dolayistyla delaletinde zannilik ofan Kur’an ayetleriyle sabit
olan hilkiimleri ihmal etmek miimkiin olmadig: gibi, dhad yolla bize gelen

_Siinnet’le sabit ofan hitkiimleri de bir tarafa atmak gerekmez. Mubhafaza, ne

hitkmiin kat’iligini ve ne de hitkiimler arasindaki ihtilaft dnleyen yegéne
unsur degildir.

8 Kirbaseglu, age., s 1533.
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c- Cenab-t Allah insanlara ait temel yiikiimlilikleri Kur’an’da beyan
etmigtir. Siinnet’in Kur’anla iligkisi bakimindan birinci fonksiyonu,
Kur’an’daki temel hitkiimlerin ayrintilanimi ve teknik &zelliklerini ortaya
koymaktir, Elimizde meveut ofan Siinnet kitlliyat: da bu is igin yeterlidir.

Ayrica Cenab-1 Allah her seyin sorulmasini i:;h:mv.en’i?f;tir.3‘s Eger baz
Siinnet’le gelen bazi yiikiimliilikler ve aynntilar insanlara ulasmamissa,
insaniar bunlardan sorumlu degillerdir.

B. Kur’an dyetleriyle dinin kemale ermis olmas: Siinnet’e
ihtiya¢ olmadigini gésterir
Kur’an’da en son indirildigi kabul edilen ayete gore, Allah Isldm dinini
kemale erdirmistir.®*

Yine Kur’an “her seyi agtklayan ve miislimanlara dogruyu gésteren bir
rehber, rahmet ve miijde olarak™® indirilmistir. “Yas-kuru ne varsa hepsi
onda meveuttur.”® “Higbir sey geri birakilmamigtir.”®®

Yiice Allah’in konuyla ilgili bir beyan: da gbyledir: “Rabbinin sozii
dogruluk ve adaletle tamamlandi. Onun sdzlerini degistirebilecek yoktur. O
isitir ve bilir.”*

Kur’an’la din tamamlandigina gore, artik Siinnet’e ihtiya¢ kalmamigtir.
Dolayistyla O’nun hiiccet oimasinin bir anlami da yoktur.

Dinin tamamlandigini ifade eden sdzler, Islam’da haram kilinan belii
baslt hususlar ve kafirlerin kafirlerin Islam dinini yok etmelerinden
iimitlerini kesmis olduklar1 belirtildikten sonra gelir. Daha sonra baz
helaller ve mitkellefiyetier zikredilir. Ayetin siyak ve sibakina bakildiginda
burada dinin tamamlanmastyla ilgili hususun, dinin temel hitkiimleri oldugu
anlasthir, Cenab-1 Allah, nimetlerine siikiir babinda® bu surenin basinda bazi
temel hitkiimlerden bahsetmistir. Ancak Kur’an’da baska yerlerde zikredilen
biitin mikellefiyetier bu Ayetlerde bildirilmis degildir. Dolayisiyla dini
hiikiimler sadece burada zikredilenlerden ibaret olmadig: gibi, sadece
Kur'an’da zikredilenler de degildir. Buna gore dinin tamamlanmasindan
maksat, genel ilkeler ve temel esaslar bakimindan Kur’an’in eksiksiz
oldugudur. Bu ayetlerden yola gikarak Silnnet’in delil olamayacagny ileri

& e)-Maide 5/101.
8 of-Miide 5/3.

% en-Nahl 6/89.

%7 ¢1-En’am 6/59.
' ¢l-En'Am 6/38.
¥ ol-En’dm 6/115.
% ol.Méaide 5/7.
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stirmek miimkiin degildir. {saret yoluyla dahi olsa konunun Stnnet’le bir
alikasi yoktur.

C. Hiikmiin Allah’a ait olmas: Siinnet’e ihtiya¢ birakmaz

« Hitkiim ancak Alfah'indir..”” 4yetine bakilarak, hiikiim verme
yetkisinin sadece Allah’a mahsus oldugu, O’nun diginda kimsenin dinde
hitkiim verme yetkisinin olmadi1, binaenaleyh Hz. Peygamber’in de Kur’an
disinda hiikiim koyamayacag: one siiriilmekte ve buradan Siinnet’in bir
kaynak ve delil olamayacagt sonucuna vartlmaktadir.” _

Us ayri yerde gegen dyetin birincisi migriklerin, Hz. Peygamber’i
susturabilmek icin ortaya attiklan “kendilerine azabin geimesi” isteginin
gergeklestirilmesinin Hz. Peygamber’in degil, Allah’an elinde olmasiyla
ilgilidir. ikincisi, Hz. Yusuf tarafindan, zindandaki arkadaglanini sirkten
kurtarmak amaciyla soylenmig sozlerdin ibarettir. Ugiincilsii  ise,
Hz.Ya’kiib’un ogullarina yaptig: birtakim nasihatlarla ilgilidir”* Ug dyetten
higbirisinin .konusu genel anlamda yasama yetkisiyle ilgili olmadig gibi,
5zel anlamda da Silnnet’in otoritesiyle ilgili degildir.

D. Hz Peygamber'in Siinnet’in yaziimasimt yasaklamis olmasi

Baz: rivayetlere gére Hz. Pey§amber (sav) kendisinden Kur’an diginda
bir sey yazilmasim yasakiamz:;;tl.9 Bu vakiadan hareketle Siinnet’in hiiccet
olusunu inkdr edenler, “Siinnet hiiccet olsaydi, hem Hz. Peygamber (sav)
O’nun yazilmasini emreder, hem de sahibe ve tabiin O’nun cem’ ve tedvini
i¢in gerekli girigimlerde bulunurdu™® demektedirler.

Sitnnet’in yazilmasimmin yasaklanmasindan hareketie, boyle bir sonuca
gitmek miimkiin degildir. Esasin yazma isi Kur’an’in muhafazastyla ilgili bir
konudur. Yukarida izah ettigimiz gibi Kur’an'in muhafazasiyla, Silnnet’in
hiiccet olug keyfiyeti arasinda dogrudan bir iliski yoktur. Oncelikle
Simnet’in  yazilmasinin  yasaklanmig olmasy, bazi rivayetlerde Hz.
Peygamber’in “Allah’in Kitab'um herseyden tecrid edin, ona bir sey

9 ol Ealdm.3/52;-Yusuf 12/40, 67,

~92 K irbasoglu, dge., 5. 156,

9 Kirbagoglu, age., s. 156-138.

™ Bkz. Buhari, Enbiyd 50; Muslim, Ziad 72; Tirmizi, Fiten 70, ilim, 8, 13; EbQ Davud, flim
3: Ibn Hanbel, Miisned, I11, 39, 46, 47, 83, v, 182,

95 A Abdulhalk, Hicelyyetii 's-Stinne, s. 189,
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karistirmayin™®  soziiyle gerekgelendirilmistir.  Konunun Siinnet olup

oimamastyla bir alakasi yoktur. Ote yandan aymi hadislerde Hz.
Peygamber’in (sav) kendisinden rivayet edilmesine miisaade etmis oldugu
da kaydedilmektedir. Herhalde hadisler bog birer maizeme olsunlar diye
rivayet ediimeveceklerdir. Zira Kur’an'da hem liizumsuz vyere soru
sorulmasiny,”’ ve “Hakkinda bilgin bulunmayan seyin ardma diisme; zira
kulak, g6z ve gonil, bunlarin hepsi ondan sorumiudur™®® buyuruiarak
gereksiz geylerin pesine dilsiiimesini yasaklamistir. $atibi’nin  el-
Muvifakit'in basina yazdify on i mukaddimeden besincisi “Ameli bir
neticesi  bulunmayan nazari  bahislerle  ugrasmak  ser’an  iyi
kargilanmamaktadir” seklindedir. Hz. Peygamber’in Siinnet’in rivayetine
izin vermesi geregiyle amel edilmek igindir.

Diger taraftan Siinnet Hz. Peygamber’in biitin soz, fiil ve takririerini
icine alacak kadar genis bir kavramdir, Bu muhtevasiyla biitiin Siinnet’in
yazilmasi da miimkiin degildir. Efer Siinnet’in yazilmasi emredilmig
olsaydy, teklif-i ma-layutdk gerekirdi. Bayle bir teklifle Allah’m yiikiimlilik
yiiklemeyeceginde bitiin ulemamn ittifak: vardir.

Esasen Siinnet’in hiiccet olmas: igin yaziimasi da gerekli degildir, Beyan
kabilinden bir miktar Siinnet’in rivayet ediimesi yeterlidir. Bu da
gerceklesmistir.

Sonug

Siinnet’in tamami vahiy mahsulit olmamakia birlikte, bir kismimin vahiy
mahsulil oldugunda siiphe yoktur. Ayrica Hz. Peygamber’in hayat: vahyin
kontrolil altinda bulunuyordu. Yiice Allah, ildhi iradesine uygun gelmeyen
hususlarda Hz. Peygamber’i ikaz ediyordu. Bu da netice itibariyle Siinnet’in
vahiyle tekit edilmesi anlamina geliyordu.

Kur’an’da Hz. Peygamber’in Siinnet’iyle amel etmeyi gerektiren pek ¢ok
ayet vardir. Hz. Peygamber’e itaati, O’na isyan etmemeyi, verdigi hitkiimlere
boyun egmeyi, O’nu dmek almayi emreden dyetler bu kabildendir. Bitiin bu
ayetler topluca nazara alindiinda, sadece Kur’an’la sinirht olan hususlarda
degil, imandan ibadete, ahlaktan hukuka kadar g¢ok genis bir sahada Hz.
Peygammber’e tabi olmay: gerekli kilmaktadw. Kur'an’da kendisini
uyulmas: bakimindan ibadet, ahiak ve hukuk hitkiimleri arasinda bir ayirim
yapiimarmgtir. Eger ibadet ve ahlak hiikGmlerinde Siinnet’i baglayici kabul

% Buharl, Enbiyd 50; Muslim, Ziihd 72; Tirmizi, Fiten 70; fon Hanbel, Miisned, 111, 39, 46,
47,83

7 el-Miide 5/101.

8 o)-1srd 17/36.
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ediyorsak, hukuk alaninda da baglayici kabul etmek durumundayiz. Hukuk
hiikiimleri de mahiyetleri icab1 baglayicidir.

Her siinnet (hadis) mutlak manéda tesrii bir deger ifade etmez. Hadislerin
mutlaka sened ve metin tenkitlerinin yaptlmasi, usil-i fikih agisindan da

kendileriyle amel edilmesi gereken hadislerden olup olmadiklarinin tespit
edilmesi gerekir.

Siinnet’i kaynak olarak kuillanmadan, {sldm dinini dogru anlamak ve
{slami ilimleri, Kur'an’in ruhuna ve zamanin sartlarina uygun olarak
gelistirmek mitmkiln degildir.

Netice itibariyle Kur’an tesrii bir kaynak oldugu gibi Siinnet de tesrii bir
kaynaktir. Ancak konusu itibariyle baglayict olmayan hususlarda Hz.
Peygamber'e ait s6z ve fiilleri, tegrii sinnet disinda tutmak gerekir.

i e R
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TOPLAM KALITENIN YUKSELTILMESINDE DiN
FAKTORU

Ali Akdogan’

Girig .

ayatin hemen her alaninda en iyisine ulagma insanlar i¢in genel bir

hedeftir. Zaten insanlarin tiim g¢abalann da bu hedefe ulaymaya
yoneliktir, Dolayistyla insanlar mevcut sartlar icerisinde en iyi imkanlardan
yararlanmay: arzu etmektedirler. Bu baglamda kalite her ¢agda gegerli ve
arzulanan sosyal bir olgudur. Burada kaliteyle kast edilen, yasanilan ¢agda
gerek maddi gerekse manevi alanda en ideal hizmet ya da iriiniin elde
edilmesi ve insamin hizmetine sunulmasidir. Bu olgu her zaman ve mekanda
insani ve sosyal bir sorun olarak belirmektedir.

Biz bu ¢ahiymamizda kalite ve toplam kalite kavramlarinin ne anlama
geldigini, toplam kaliteyi artiric1 faktérlerin neler olabilecegi ve toplam
kalite ile Islami degerler arasinda nasit bir iligki kurulabilecegi ve toplam
kalitenin  yiikseltiimesinde Islami degerlerin nasidl bir fonksiyon
gorebilecegini teorik gergevede incelemeye ¢alisacagiz.

A. Kalite ve Topiam Kalite Kavramlan

Kalite sozciigli, hayatin hemen her alaninda ¢okca kullamian bir
kavramdir. Insanlar maddi ya da manevi herhangi bir seyin iyilik-kotiiliik,
faydallik-zararhlik,  kullamgliik-kullanigsizlik,  saglamlik-zayiflik  gibi
szelliklerini gogunlukla bu kavramla ifade etmektedirler. Insanlik tarihinin
baslangicindan bu yana kullamilmakta olan kalite kavraminin zellikle son
on yillarda daha yaygin bir sekilde giindeme geldigini gérmekteyiz. Oyle ki
insanlar artik hem hizmet alimlarinda hem de maddi unsurlarda oncelikli
tercih olarak kalite fizerinde durmaktadirlar.'

Kalite, J. M. Juran’a gore, kullanima uygunluktur. P. B. Crosby’e gore,

" Yrd. Dog. Dr. KTU Rize HNahiyat Fakilltesi Din Sosyolojisi Ogretim Uyesi.

e-mail: aliakdogan@hotmail.com

UMustafa Ozel, isiam Geleneginden Cagdas Dinyaya Etkici Yonetici, 1z Yay., istanbul 1998,
s. 149, '
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ihtiyaglara uygunluktur. TS 9005-1SO 8402 tanimina gore de, “bir Uriliniin
ifade edilen veya beklenen ihtiyaglart karsilama kabiliyetini olugturan
zelliklerin toplamudir”? Yine kalite, “milsteri memnuniyeti, bir hayat
felsefesi, bir yagam tarzi” olarak da anlaslimaktadlr.3 Ayrica kalitenin
“nitelik”, kalitelinin de, “nitelik yoniinden stiinligi olan” anlamlarina
geldigini goriiyoruz.* Bunlara ilaveten kalite kavrami dilimizde, “degisim,
geligim, iyilesme, yenilesme, reform, yeniden yapilanma vb. kavramlar ile
ilgili olarak kullanilmaktadir.” Dolayisiyla kalite, yaptlan igin, verilen
sartlara uygun olarak, ilk defasinda dogru bir sekilde zamaninda
tamamianmasini ifade etmektedir.

Kalite kavrarminin insanla ilgili olarak da kullanildigini gormekteyiz. Bu
anlamda kalite, “insana deger verme, sfirekli geligtime ve yenilenmedir.”
Aslinda kalite kavramimn dilsiinditrdilklerinin tiimii, insan ve onunla ilgili
olanlarda en iyi ve faydahi ybnleri hayata gegirme anlamm
cagnistirmaktadir. Bunun igin de insanin kesfedilmesi ve onun en ideal
boyutunun hayata gegiriimesi bir sorun olarak belirmektedir. Bu baglamda
“insana yapabileceginiz en bilydk iyilik, ona kendi sahip olduklarinizi
gostermek  degil, onun sahip oldugu seyleri kesfetmesini ve agiga
¢ikarmasini saglamaktir.”” Zira evrende temel konumda insan
bulunmaktadir. Dolayisiyla insan faktdriinde kaliteye ulagmadan hayatin
diger alaniarinda kaliteye ulasma mimkiin gozikmemektedir, Eger kalite
maddi ve manevi tiim alanlarda en iyisinin yapilmas: ise, bunlari hayata
gegirecek olan insandir. O nedenle kalitenin yiitkseltilmesine insan
unsurundan baslamak bir zorunluluk olarak géziikmektedir.

Sanayilesme silrecinde daha ¢ok iiretim sanayiinde kuilamimakta olan
kalite kavrami son doénemlerde, yukanda da degindigimiz fizere, hayatm
hemen hemen her alamnda kullaniiir olmustur. Oyle ki gelinen bu siire¢
toplam kalite kavramuyla formille ediimektedir. Yani daha dncelerden sadece
bir Griiniin niteligi Gzerine kullamlan bu kavram yeni dénemde bir biitiin
olarak tanimianmaktadir. Dolayisiyla toplam kalite, “bir organizasyondaki
degisik gruplarn kalite gelistirme, kaliteyi koruma ve kalite tyilestirme

2 o lssever, Y. S. Serfigeli, T. Dogan vd., Toplam Kalite Yonetimi, c. 1, Konya Endistri
Meslek Lisesi Matbaasi, 2001, s. 20,

3. Issever, Y. S. Serfigeli, T. Dogan vd., a.g.e., s. 20.

4 K. Demiray, H. Eren vd., Turkge Sézliik, Tork Dil Kurumu Yayinlar, 6. Bask:, Ankara
1982, s. 440.

5 mer Peker, “Toplam Kalite Ynetiminin Egitime Uyartanis1”, Uluslararasi “Egitimde
Kalite" Kongresi, {10 - 12 Mayis 1996), Konya, 5. 97.

& peker, ag.m., 5. 98.

7 Mitmin Sckman, Ya Bir Yol Bul Ya Bir Yol A¢ Ya Da Yoldan Cekil, Timag Yay., Istanbul
1997, 3. 23. '
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¢abalarmi miigteri tatminini de gdz oniinde tutarak iiretim ve hizmeti en
ekonomik diizeyde gergeklestirebilmek igin birlestiren etkili bir sistemdir.”
Toplam Kalite kavram bir sistemi, biitiinligi, isbirligini ifade etmektedir.
Bu anlamda bir driiniln veya hizmetin kalitesi, s6z konusu hizmet veya
irdnle ilgili tiim faktdrlerin bileskesiyle dogru orantilidir. Yani o hizmet
veya liriinlin ortaya ¢ikmasinda ilgili tiim unsurlann emegi bulunmaktadur.
Bu anlamda, toplam kalite, “bir kurulus iginde kaliteyi odak alan, kurulusun
biltin Uyelerinin katilimina dayanan, miigteri memnuniyeti yoluyla uzun
vadeli basartyr amaglayan ve kurulusun biitiin Gyelerine ve topluma yarar
saglayan’™ bir diisiinceyi ifade etmektedir. Topltam kalite, mevcut sartiar
icerisinde en milkemmel olami hayata gecirme, ya da “miikkemmetlige
- sistemli bir yaklagim” olarak anlasilabilir. “Kelimeleri tek tek ele alirsak,
toplam, o {riin veya hizmetle ilgili her birimi, her fonksiyonu ve her siireci
kapsar. Kalite kelimesi, 8lgillebilen yonetim degerleri demektir.”'

Toplam kalite, misterilere sunulan mal ve hizmetin kalitesini ve
verimliligini gelistirmeye ¢alisan bir ¢ahsma sistemidir. Bu sistemde,
sistemle ilgili olan tiim birimler fonksiyonel bir sekilde hizmet
gormektedirler. Zaten bu diigiincenin temei hedefi, herhangi bir kurum ya da
kurulusta, hizmet ve mal iretiminde, var olan imkanlar en iist diizeyde
harekete gecirerek verimli bir sekilde kullanima sunmaktir. Bu anlamda, “bir
sirkette verimlilik, kalite, insan iligkilert ve egitim rekabetle basedebilmek
i¢in micadele edilmesi gereken en &nemii unsurlar, stratejide olmazsa olmaz
hususlardir. Bir girketin verimliiliginin, kalitesinin, insan iliskilerinin istenen
diizeyde tutulup, geligtirilmesine katkist olanlar; y&neticiler, ¢aliganlar ve
paydaslardir, yani herkes. Herkes verimlilik, kalite ve insan iligkileriyle ilgili
sorumlulugu paylasmah ve de katkida bulunmakhidir™"' Toplam kalite, en ist
diizey hizmet ve mal firetimini ifade ettiginden, gerek insan kaynaklarinin
gerekse diger kaynaklarin en iyi sekilde degerlendirilmesini 6ngérmektedir.
Sistemin herhangi bir yerinde meydana gelecek aksama ya da gecikme
sistemin tiimit {izerinde olumsuz bir etki meydana getirecektir. S6z konusu
bu olumsuziuk, mal ve hizmet (retimine de yansiyacagmdan, eksik ve
yetersiz bir sonug doguracaktir. Halbuki bir kurulugta tim wunsurlarn
katkilariyla ortaya ¢ikan bir sonug daha verimli ve kullaniglt olmaktadir. Zira
hayatin bir biitin olmas1 gibi herhangi bir sistem de biitiinliik
olusturmaktadir. Yani her bir unsur belli bir islevi gérmekte ve biitiinliigd
tamamlamaktadir. Biitiinden koparilacak herhangi bir parga, sistemin

' Kalite Tamumi ve Kavramlan, htp://'www sitetky.com/ frameset/kg/kgmak. himl
{31.01.2003),

9 C. Issever, Y. S. Serfigeli, T. Dogan vd., a.g.e., 5. 25.

¢ Issever, Y. S. Serfigeli, T. Dogan vd., a.g.e., 5.25.

""" Canan Getin, “Takimdaghk”, http://www.sitetky com/frameset/tky/tkymak.html
(28.01.2003). ‘



3 Toplam Kalitenin Yikseltiimesinde Din Fakttrdl

durmasina ya da eksik galismasina neden olacaktir. Bir sistemin

milkemmeliligi, onu tamamlayan unsurlarin mitkemmelligi ile dogru orantili
olmaktadir.

Toplam kalite, iiriin ya da hizmet anlaminda, herhangi bir seyin en iyisi,
en kullaniliglist olduguna gore, insanlar da her geyin en giizelini elde etmek
istemektedirler. Hangi alan olursa olsun insan onun nitelikli ve vasifl
olmasini arzulamaktadir. Zaten insan yaradilisi icabt en iyisini elde etmek
ister. Bir Griin ya da hizmetin kalitesi de bulundugu zaman, mekan ve
imkanlara gore farkliliklar gostermektedir. O halde yasamlan gagda en
iyisini elde etme siireci toplam kalite arayisinin bir gdstergesidir.

Bu antamda her insan dogal olarak yediginden giydigine, oturdugu evden
yasadifi bolgeye hemen tiim sahalarda daha iyi imkaniar igerisinde
bulunmak ister. Bu nedenledir ki, kalitenin yakalanabilmesinde tek faktdriin
milkemmel olmas: yeter sebep degildir. Hatta tek bir iiriiniin ya da hizmetin
kaliteli olmasinda bile birden fazla faktdr soz konusudur. Dolayisiyla tek bir
malin iiretiminde sistem icerisindeki tim faktorlerin kaliteli bir seklide
calistyor olmast gerekmektedir. Bunlarin bir sonucu olarak kaliteli mal
iretilebilir, Ya da basanl ve verimli bir hizmet sunulabilir. Bu baglamda
kalite bir sonug olarak gériinmektedir. Hayatin biitiinliigil baglaminda tiim
yasamin bu felsefe {izerine kurulmas: toplam kalitenin degerini
artirmaktadur.

Kalite, toplam kalitenin bir sonucu olarak belirmektedir. Ormegin bir
fabrika otomobil iiretmektedir. Bu otomobilin dretilmesinde pek gok Unite ve
pek gok insanin galigmasi 56z konusudur. Uretilmis otomobil tim birim ve
itgili galiganlarm emeginin bir sonucudur. Bu otomobilin kalitesi, kullanilan
hammadde ve teknolojiden, insanlarin emegine varincaya kadar her birinin
kalitesini yansitmaktadir. Toplam kalitede gaye, mal ve hizmetin en
ckonomik, en hizl ve en verimli bir seklide saglanmasidir. Diger bir ifadeyle
mevcut sartlarda en ideal hizmet ve mal liretimini ger¢eklestirmektir.

Toplam kalite Onceleri iktisat, teknik ve fen gibi iiretime yonelik
alanlarda s6z konusu oluyorken, simdilerde hayatin biltiin yonlerinde
xullamImaktadir. Uretimle ilgili alanlarda daha az maliyetle daha kaliteli mal
diretimi bir hedef olarak goriiimektedir. Bu espri bugtin hizmet sektdriinde
kuilanilmaya g¢alisiimaktadir. Ornegin daha az personelle daha verimli
hizmet {retme gibi. Bu siireg fazla insandan ziyade iiretken ve uzman insan
modelini de zoruniu kiimaktadir. Zira geleneksel ortamlarda pek gok insanin
ilgi, bilgi ve yetenegi aymi paralelde iken, modern zamanlarda insanlarin
egitim-Ogretim yoluyla uzmanlagsma siirecine  girdikleri gorilimektedir.
Diinya insanlik ailesi artik kaliteli ve kullarugli lirin ve hizmet arayisindadir,

Uriin ya da mal iretimi anlaminda kalite, saglamlik, kullanighitk ve



Ali Akdogan 32

miisteri ihtiyacina cevap verme anlamiarm: ifade etmektedir. Dolayisiyla
insanlar aldiklari bir driiniin saglam hammaddelerden iyi bir isgilikle
yaprimasini ve uzun siire hizmet gérmesini beklemektedirler. Bunun igin de
herhangi bir driind alirken kaliteli olup olmadigint arastirmaktadirlar.
Bilingli ve kaliteye 6nem veren toplumliarda kalite bir hedef olarak alis-
veriglerde daima gdz onilinde bulundurulmaktadir. Hatta bu realiteyi ifade
anlaminda toplumumuzda, *“Ucuz etin yahnisi yenmez”, “Ekmegi
ekmekgiden al, bir tane de noksan al”, “Ben ucuz mal alacak kadar zengin
degilim”, “Al malin iyisini ¢ekme kaygusunu”, gibi ifadeler kaliteli driiniin
anlam ve Onemini ortaya koymaktadir. Bir iiriintin degeri onun insaniar
yaninda tagidig1 aniamla dogru orantili olarak tespit edilmektedir. Bugiin pek
¢ok onde gelen diinyaca iiniil fabrika ve firmalar toplam kaliteyi yakalamak
icin ¢aba sarf etmektedirler. Hatta kendilerine baz: hedefler de tespit
etmiglerdir, Sozgelimi American Express, “kahramaniara yarasir miisteri
hizmeti, diinya c¢apinda servis givenilirligi, ferdi inisiyatifin tesviki”,
Motorola, “kesintisiz kendini yenileme; iistiin kalite, adil fiyat; Isin her
veghesinde diiriistlitk ve ahlak™, Sony, “halka yararl: teknolojik ilerlemeden
gelen neseyi tatmak, Japon kiiltiiriinit ve millet statiisiinii yiikseltmek, Oncil
olmak: Imkansiz1 gergeklestirip, bagkasinin kuyruguna takilmamak, her
bireyin kabiliyet ve vyaratciligma sayg gostermek™? gibi ilkeler
belirtemiglerdir. Goriildiigii tizere firmalar toplam kaliteyi esas almaktadirlar.
Bunun anlami ise firmalarin hem daha fazla bolgelere yayilabilmek hem de
uzun siire hayatta kalabilmek olarak anlasifabilir. Zira bilyilk firmalar defolu
iiriinle pazarda rekabet edilemeyeceginin farkindadurlar."”

Mal ve iiriin iiretiminde oldugu iizere, hizmet iretiminde de toplam kalite
dnem tasimaktadir. Bug@n hizmet sektdrinde de toplam kalite y&niinde
cahsmalarin oldugu bilinmektedir. Oyle ki hizmet sektériindeki kalite arayis:
her zaman aranan bir durumdur. Insanlar gerek resmi, gerekse sivil
kurumlarda bu olguyu daima yasamis ve degerlendirmislerdir. Sézgelimi iyi
hizmet veren bir kurulus insanlar tarafindan begenilmekte ve ovgiyle
nitelendirilmekte, ihtiyaglara yeterince hizh ve ¢dzilmleyici cevap
iireterneyenier kotillenmekte ve bagarisizhikla degerlendirilmektedirler. Bu
sire¢ bugiin insanlarm daha yogun bir sekilde giindemlerinde yer
almaktadir. Dolayisiyla insanlar egitimden sagliga hizmet alaniyla ilgili tim
birimlerde bir arayis ve sorgulama igerisine girmektedirler. Buna bagh
olarak da iyi hizmet veren kurum ve kuruluglar tercih edilmektedir. Bu siireg
ayni zamanda bir rekabeti de beraberinde getirmektedir. Kaliteli olan ve
misteri ihtiyaglarina cevap veren kurulug geliserek ya da ylikselerek ayakta
kalirken, bu yariga ayak wuyduramayanlar miisterisiziikten yok oima

‘2 Bkz: Ozel, a.g.e., 5. 128-129,
3 peker, a.g.m., 5. 102.
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tehlikesiyle karsi kargiya kalmaktadiriar.

B.Toplam Kaliteyi Artinct Faktdrler

O halde mal ve hizmet iiretiminde toplam kaliteye nasti ulasilabilir? Ya
da toplam kaliteye ulagma imkani var midir? Bir bagka sekliyle toplam kalite
nasil artirilabilir? Toptam kalite en iyi olant hayata gecirme arayis: olarak
belirdigine gore, her seyden once insanh@in boyle bir problemi kendisine
sorun olarak gormesi gerekmektedir. Eger insan kaliteye ulagmak ve daha iyi
olam gergeklestirmek gibi bir sorunu kendisine yoneltirse, ilk asama
gerceklestirilmis olmaktadir. Yani toplam kalite sorunu bir insan ve onun
hayatiyla yakindan ilintili bir sorundur. Dolayisiyla insanin bu diisiinceyi
zihninde canlandirmast ve bédyle bir bilince ulagmasi gerekli gorilmektedir.
Zira arag gereg, teknoloji, zaman, beceri ve el emegi satin alinabilir, Ama
hicbir zaman, sevk, sadakat, gonill verme ve ruh satin almamaz. Toplam
kalite sorunu, aslinda tek bir kisinin sorunu da degildir. Bu tim toplum
bireylerinin ortaklasa bir sorunu olarak belirmektedir. Ciinkii hayat biitiin
insanlarin ortaklasa kullandiklar: bir boyuta sahiptir. Bu yiizden toplumda
yasayan insanlarin ortak gayeler dogrultusunda hareket etmeleri hem insani
hem de toplumsal bir zorunluluk olarak ortaya gikmaktadur. ToPiam kalite
ditzeyinin yitkseltilmesi agisindan da buna ihtiyag bulunmaktadr. '

Toplam kalitenin yiikseltilmesinde en &nemli faktorlerden birisi, belki de
en onemlisi, insan faktoriidiir, insan faktorii diizeltilip, gelistiriimeden diger
faktorlerin iyilestirilmesi fazla bir anlam tagimamaktadir. Zira, “insan
boyutunu igermeyen higbir yenilesme ya da iyilestirmenin mimkiin
olmadifini unutmamak”"® gerekmektedir. Insan faktoriinin geligtirilmesi
dogal olarak toplam kaliteyi artirmaktadir. Cilnkil bilingli birey hem kendi
varhg hem de diger toplum bireylerinin varligs konusunda duyarlt bir
bilince sahip olarak hareket etmektedir. Bu biling, insanin daha diizgiin is
yapmasini saglamakta ve diger insaniarin problemlerini en izl ve saglam
sekilde gzme duygusu vermektedir. Bu duygu ve zihni dilsiincenin olmadig;
bireylerden sagliklt ve kaliteli gabalar beklemek dogru oimayacaktir. Aslinda
insan 6zl itibariyle, paylagmaya, yardimlagmaya, kendini bir toplumun iiyesi
olarak gdrmeye biiyiik ihtiyag duyan sosyal bir varhktir.'® Toplam kalitenin
artirilmast baglaminda da insanin sz konusu bu insani boyutunun harekete

¥ Dale Carnegie, Isten ve Yagamdan Zevk Almanmin Yollan, gev., Gulsen Senscy, Epsilon
Yay., [stanbul 2000, 5. 75,

. ¥ Hoscan Ensari, 2/ Yzl Okullan lein Toplam Kalite Yonetimi, Sistem Yay., 3. Baski,
Istanbul 2002, s. 37.

16 Brich Fromm, Saghkl Toplum, Cev., Y. Salman - Z, Tannsever, Payel Yay., 2. Basim,
Istanbul 1990, s. 154.
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gegirilmesi ve isini en giizel sekilde yaparak hem kendisi hem de diger
insanlarin hizmetine sunmas1 gerekmektedir. Kendisi igin sunmas1 gerekir.
Cinkil varhginin devamiilit agisindan buna ihtiyag vardir. Hem en iyi
kosullarda yasamak hem de bagkalarina muhtag¢ olmamak igin bu
gerckmektedir. Diger insanlar agisindan da, insanin toplumsal bir varlik
oldugunu, kendi variiginin onlarin varligiyla anlam kazandigini bilmesi,
sosyal hayatin igleyisine olumiu anlamda yansiyacaktir. Bir bagka anlatimla
insan bir is yerinde ¢alisir, hem oradan varligimin devambhiif agisindan
gerekli imkanlar1 kazamir, ayn1 zamanda da o isi en giizel sekilde yerine
getirerek diger insanlara yardime: olur.

Evrenin merkezinde insan bulunmaktadir. Insan, hayaun genel akis:
icerisinde onemli bir rol oynamaktadir. Dolayisiyla, “sosyal alanm
sekillenmesinin ilk amili, aktdrii, insandir. [nsan digindaki sartlarin
bicimlenmeye tesirleri ofsa da, insanin bu sartlara miidahalesi miimkiin
oldugu igin, insan kargisinda edilgen yaptdadirlar. Her sey insan kaynagina
dayamir.”!’ insan, evrende temel bir unsur olduguna gére, diger unsurlarin
sekillenigi onun tavrina gére olmaktadir. Bu baglamda insan evrene olumiu
mildahale ederse sekillenis de olumiu bir gérindm sunacaktir. Burada
olumlu miidahaleden kastimiz, insantn kendisi ile evren arasinda var olan
ontolojik yapiy1 dejenere etmeden, bir bagka anlatimla insan-evren arasinda
var olan dogal akisa uygun bir tavir sergileme durumudur. Bu ayn1 zamanda
insanin kendini tammasi ve evrendeki yerini tespit etmesi anlamina da
gelmektedir. Kim oldugunun, evrende nasil bir konumda bulundugunun,
diger insanlarla ne tir iligkilerinin s6z konusu oldugunun bilincinde olmayan
bireylerin insan, evren ve diger insanlaria anlaml iligkiler kurmas: kolay
olmayacaktir. Bunun igin insan, “kendi gikarlanini ancak topluma katkida
bulunarak gézetebilir. Insan kendi egiliminin 8biir insanlanin egilimleriyle
birlestiginde, artan bir coskuya doniistiigiinin bilincine varmalidir.”"® Bu
biling insana, evrenin sadece bir pargasi oldugunu, sirlt imkanlan
bulundugunu, hayatin anlamimin diger insanlarla dayanisma ve kardeslik
ortaminda yasamaktan gectigini hatirlatabilir. Onun igin insanlarin 6grenmek
durumunda olduklari en #nemli gey, Oteki insanlarla geginebilmektir.'
Ashinda sorunlarin merkezinde de insan bulunmaktadir. Toplam kalite ve
diger alanlardaki problemlerde teme! sorun insanin diisiincesi ve tavrinda
odaklanmaktadur.

Toplam kaliteye ulagmada fertlerin zihniyeti, dilslinds tarzi ve
davramslar: bilyitk nem tasimaktadir.”® Ciinkii maddeye ve olaylara yén

1" Niyazi Usta, Ekonomi Ahlak: Ve Insan Kaynai, Aktif yay., Istanbul 2001, s.55.,
® Fromm, Saghkl: Toplum, s. 347,

' Fromm, a.g.¢., 5. 177.

20 Mimtaz Turhan, Kiltir Degismeleri, IFAV Yay,, tstanbul 1994, s. 220.
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veren temel saik insanlarin dilgiince ve zihniyetleridir. Insan ve toplum
agisindan sosyal degisim zihniyette baglamaktadur. Zihniyette degigim
olmadan madde ve olaylarda degigim fazla bir antam tagimamaktadir. Max
Weber, bu gercege dini tecriibenin objektiflesme stirecini anlatirken
deginmekte ve zihniyet ile ahlakin ne derece Onemli oldugunu
vurgularrz:stkt:aldlr.21 Gergekten de insanin zihniyeti onun biitiin yagam:
iizerinde etkili olmakta, insamin insanlarla ve diger varliklarla olan
iliskilerinde ortaya ¢ikmaktadir. Hatta bu olgunun sosyal yasamimizda
insanlar arasinda, olumsuz durumlan ifadede “adamin zihniyeti bozuk”
seklinde kullamldigmi gdrmekteyiz. Rasyonel ve objektif ilkelerin
olusmadhg toplumlarda soz konusu kalite daha diisik diizeydedir. Ciinkii
sosyal yasamda gseffaf ve herkese esit, adil ilkeler uygulanmamaktadir.
Objektif kriterlerin gegerli oldugu toplumiarda, nesnel kurallar s6z konusu
oldugundan, iltimas ve adam kayirmalar, haksiz kazanglar séz konusu
olamayacak, en azindan en digik diizeyde kalacaktir. Toplam kalitenin
yitkseltilmesi agisindan da nesnellik, objektiflik, rasyonellik anlamli degerler
olarak belirmektedir. Ancak I. Kant'm da belirttii iizere bunlar da yeterli
degildir. Kant bu konuda, “vazife ahlaki"ndan sz etmektedir. Oyle ki, kisi
bir davrams: yerine getirirken, devden dolayr veya dogrudan dogruya bir
egilimden dolayt gbrevini yerine getirmeli, yoksa salt bireysel menfaatinden
dolay: dyle davranmamalidir.”? Yine bu konuda Kant, “hareketin insaniyet
igin bir vasita degil, fakat bir gaye olabilsin™ demektedir.

Toplam kalite konusunda kiginin kendi isine yogunlagmasinin yaninda,
diger insanlara yaklagimu da 6nemli bir husustur. Tim insanlarin inang,
diigiince, tavir ve davramslan birebir aym &zellikler tagimamaktadir. Her
insanin disitnce ve davramglan farkh farkhdir. Oyle ki aym kitltiir ortaminda
yetigmis, ortak degerlere sahip insaniar arasinda bile gogu kez farkliliklar
goriilmektedir. Insanin yasami da diger insanlarla beraber sosyal bir ortamda
gergeklestiginden, tim bu farkli aigiayislar ya da bakis agilar1 aym
toplumsal yapida varhiklanm devam ettirmek durumundadiriar. Boyle bir
ortamda kargasa ve gatigmalarin yaganmamasi ig¢in insanlarin birbirlerine
sevgi ve saygiyla yaklagmalan toplam kalitenin yilkselmesi agisindan bir
ihtiyagtir. Bu farkliliklar aymi toplum igerisinde olabilecegi gibi farkls
toplumlar arasinda daha fazla oranda goriilebilir. Zira, “gliniimizin
globallesen diinyasinda, kiltirler arasi iliskiler esnasinda kolayhkla yanls
anlamalar olabilmektedir. Empati bu noktada panzehir konumundadir.”**

2 (snver Giinay, Din Sosyolojisi, Insan Yay., Istanbul 1998, s, 217,

22 |oanna Kuguradi, Jnsan ve Degerleri, Tlrkiye Felsefe Kurumu, Ankara 1998, s. 64.
 Hilmi Ziya Ulken, Ahlak, M. Sadik Kagitg: Matbaasi, Istanbul 1946, s. 9.

M Murat Yimaz, “Duygusal Zeka”, hitp//www, sitetky.com/frameset/tky/tkymak htm
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insani iliskilerde diger insanlarin bizim gibi inanmalarm, bizim gibi
davranmalarim beklemek yerine onlarin goris ve diigiincelerine sayg:
duyarak davranmak ve onlan oldugu gibi kabul etmek sosyal yasamda
problemlerin azalip, kalitenin yiikseltilmesinde Snemli etkenlerdir. Eger siz,
“agik olur ve karsimizdakine gilvenip, deger verirseniz, karsinizdaki de size
agik olur, giiven duyar ve deger verir.”™ Insanlarmn bir arada bulunduklan
sosyal ortamlarda kargihikls anlayi ve yaklagim, sorunlarin asilmas: ve
iglerin yiirimesinde son derece #nemli bir boyuttur. Ciinkii bir insan
kargisindaki insana hangi dilglince ve tavirla yaklagirsa o dlgiide bir karilikla
cevap bulmaktadir. Eger karsisindaki kigiye insani degerler gergevesinde
yaklagirsa, alacag karsiik olumlu ve g¢dziimleyici olmaktadir, Bu tiir bir
yaklagim, sosyal hayatta ve insani iligkilerde toplam kalitenin yiikselmesine
olumlu etki etmektedir. Clinkil, “insanlar makine gibi bir kaynak olarak
diigtinilmekten hoglanmiyoriar. Sorunlarmin ¢&ziimiinde sadece akilct
mekanistik yollardan yararlamilmasi yetmiyor. Calisanlar insan yerine
konmak istiyorlar.”®® Gergekten de toplumsal yasamda géritlen sorunlarin
temelinde insan problemi bulunmaktadir. Bu sorunlar kalitenin dilgmesine
neden olmaktadir. Sorunlarin asilmas: ve kalitenin yilkseltilebilmesi
agisindan insan ve onun tutkulannin anlagilmas1 gerekmektedir. Charles
Fourier, “toplumun tiimiiyle anlasilmasinda insan ve onun tutkulann: temel
alir; saghkl bir toplumun amacinin maddi zenginlii artirmaktan gok, temel
tutkularimizin, kardes sevgisinin gergeklestirilmesi olduguna inanir.””’
Bireyse! ve toplumsal yasam agisindan insanin, diger insanlan kendisi gibi
algilamas, iligkilerin saglam temellere oturmasini beraberinde getirecektir.
Yani diger insanlarin da insan olarak yasama, imkanlardan faydalanma,
insan onuru ve vakan ¢ercevesinde yasamlarini sirdiirme haklarinin
bulundugunu kabul etme ve o gekilde davranmak gerektigini bilmektir.
Robert Owen, toplumsal yasam kosullart doyurucu oldufunda, bireylerin
kimlik ve kisiliklerini gelistirebileceklerini ve aralarinda gergek ve igten
baglarin olugacagin, bunun da saglkl bir toplumsal yapi meydana
getirecegini belirtmektedir.”®

Hangi alanda oilursa olsun O6ncelikli yatirimin insana yaptlmas:
gerekmektedir. Ugray verdigimiz alanda kaliteyi yakalamay: diigiinilyorsak,
nce insana yatiim yaparak baslamak durumundayiz.” Ancak insan gok
yénli bir varhktir. Dolayistyla onun tiim boyutlarmi goz 6niinde

(30.01.2003).
¥ Dogan Clicelogly, Yeniden Insan Insana, Remzi Kitabevi, 15. Basim, [stanbul 1999, 5. 165,
® Cliceloglu, lgimizdekt Biz, Sistem Yay., 20. Bask, Istanbui 1998, s. 159,
27 Charles Fourier, The Passing of the Human Soul, Ingilizceye gev., 1. R. Morrel, H.
Bailliere, Londra 1851"den nakien, Fromm, a.g.e., 5.272.
2 fromm, a.g.e., 5.272 - 273.
B Ensari, a.g.e., 5. 22
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bulundurarak onu hayata hazirlamak gerekmektedir, Yani insanin 6ncelikli
olarak bireysel ihtiyaglarinin en ideal anlamda doyurulmasi gerekmektedir
ki, verimli ve Uretken olabilsin. Onun herhangi bir alamnda meydana
gelecek eksiklik titm diigiince ve davranislarma yansiyacagmdan kalitenin
dismesine neden olabilir. Kaliteye ulagma yetismis insan faktoriiyle
saglanabilir. Yetigmis insan her seyden dnce kendisine ve diger insanlara
saygl duyar. Bu saygi aym zamanda onun kendine olan saygisindan
kaynaklanmaktadir. MO VI Yiizyislda da Lao Tzu, “insanlara sayg
gistermeksizin onlardan sayg: goremezsiniz™" diyerek bu gergeklige igaret
etmistir. Bugiinki sosyal hayatta da insana deger Snemli bir ihtiyagtir. Hatta
saygill davram iliskilerde belli bir diizeyi de beraberinde getirmekte ve
kaliteyi yiikseitmektedir. Ctinkii kendisine deger verilen insan, bu duygularla
kendisinin kiymetli oldugunu, insan yerine konuldugunu disiinerek gorevini
daha iyi yapmak ve diger insanlara da ayni gekilde davranmak isteyecektir.”

Toplam kalite, hem bireyin demokratik olarak bulundugu kurum ya da
kurulusla maddi anlamda biitinlesmesini, hem de ruhsal anlamda kendini
oranin bir eleman: olarak gérmesini gerekli kilmaktadir. Bu saglandiginda
birey, calistifzl is kolunda daha iiretken ve verimli bir fonksiyon gérmektedir.
Dolayssiyla kisi korku, endise, baski gibi nedenlerden dolay1 igini iyi yapma
durumunda kalmadan, i¢ arzulannmin bir geregi olarak kendini igine
vermektedir. Bu basanilabilir ve birey bu bilince ulastirilabilirse s6z konusu
kaliteyi yakalama imkani artmaktadir.”? Bunun saglanabilmesi igin biri
kisiye ydnelik yani kisinin kendisiyle, digeri de dig faktorlerle ilgili olmak
dzere iki alan soz konusudur. Birincisi bireyin bilgi, kiltir ve ahlak
bakimindan igine odaklanmasi ve isinin gereklerini en iyi sekilde yerine
getirme gabasidir. Zira, “asaletin, yiiceligin ve kalitenin gidasi bil%idir. Bir
toplumun serefi, bilgi ve onun hayata gegirilmesine baglidir.”™ Bunun
saglanabilmesi i¢in de kiginin sdz konusu donanimlara sahip olmas! gerekir.
Bunlardan birisinin yeterli oimayis1 toplam kaliteyi de olumsuz ySnde
etkileyecektir. Sozgelimi kisi alaninda uzman birisidir. Ancak bu birikimini
isine en tist dilzeyde yansitmiyorsa bir baska ifadeyle isini ciddiye almiyor
ve onun gereklerini yapmiyorsa yeterince verimli olamiyor demektir. Yani
ruh olarak da kendisini isine vermesi, onunla biitinlesmesi toplam kalite
agisindan bir ihtiyactir.

30 Chris Roebuck, Etkili Netigim, gev., Ali Cevat Akkoyunlu, Hirriyet Insan Kaynaklan,
Dogan Kitap, {stanbul 1998, s. 95.

" Sang H. Kim, Kendinizi ve Bagkalarim Motive Etmenin 1001 Yolu, gev., Hilseyin Aydun,
Timasg Yay., Istanbul 1997, 5. 66 - 69.

2 Promm, a.g.e., 5. 358.

Vpayraktar Bayrakh, Kur‘an'da Degigim Geligim Ve Kalite Kavramlart, IFAV Yay., Istanbul
1999, 5. 218. .
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Diger faktor ise bireyin disinda ofan unsurlardir. Oyle ki herhangi bir is
kolunda gahisanlarin iiretim ve hizmetlerinin artinlmasinda ortam énemli bir
faktdrdiir. Bu anlamda ¢aligma kogullari iretim ve hizmetin en dst ditzeyde
yerine getirilmesine imkan vermelidir. Sosyal ortam galigam tesvik edici ve
dretimi artirict bir diizeyde oldugunda, toplam kalite de dogal olarak
artacaktir. Verimliligin artirimasinda hem y6netim mekanizmalan yani
sosyal sartlar hem de maddi unsurlar &nemli bir yere sahiptirier. Bu
gergevede, “yonetenden yoOnetilene, yonetilenden yonetene bilgi gétiiren
‘dikey’ kanallarin agik olmast gerektigi kadar, yonetilenlerin kendi
aralarinda iletisim kurabiimeleri igin ‘yatay’ iletisim kanallarinin bulunmasi
da gereklidir”™ Bir kurulusta karsihkli isbirligi ve dayamisma, toplam
kalitenin artinlmasinda Gnemli bir boyuttur. Bu isbirligi aym1 zamanda insani
temeller iizerine oturtulmalidir, Hayatin diger alanlar
insancttlastiriimaksizin ¢aligma sartlar1 ilging kilinsa bile, higbir gergek
degisiklik yaptlmus olmayacaktir. Aslinda, i de ilging olmayacaktir.
Giniimiz sartlanimin asil handikapi, hayatin ¢esitli alanlarimin birbirinden
ayrilmasindan ve kopmasindan gelmektedir. Saghga giden yol, bu aynlig
ortadan kaldirmaktan ve toplum iginde olsun, bireyin kendi iginde olsun,
yepyeni bir birlik ve biitiinlesme kurmaktan ge¢mektedir.*”® Kendi icerisinde
birlik ve beraberlik ortami olusturamayan organizasyonlarin uzun siire
ayakta kalmalari ve basanli oimalari zayif gorilmektedir. Zira bunun
imkam, iyi Orgiitlenmis bir sistemde biitiin bilegenlerin birbirine destek
olacak sekilde beraber ¢alismalarinda yatmaktadir.”

Toplumda hizmet géren ya da mal iireten her kurulus kendi ¢apinda bir
sistemdir ve bu sistemin kendine ait bir isleyisi bulunmaktadir. Burada
kalitenin yakalanmasinda sistemi olusturan maddi ve manevi Ggelerin
karsilikli igbirlifi ve organizeli calismas: kacinilmazdir. Sadece teknik
unsurlanin sistematik yerlestirilmesi kaliteye ulasmada yeterli olmamaktadir.
Ayn sekilde hatta daha sistemli bir sekilde sosyal ortamin da organizeli
olmas1 gerekmektedir. Bunun igin de disiplin, uzmanlik, sosyal, kitltiire! ve
manevi motivasyon Kaginilmazdir, Toplam kalite tlim bu faktorlerin adeta
bir bilegkesidir. Zira, istekli, sadik ve coskulu bir kadro en ilkel teknolojide
bile verimli olmaya ve yiiksek kaliteli sonug almaya 6zen gostererek bagarili
olabilir. Bu noktada Snemli bir boyut da yénetimdir. Clinkii yonetim, bir
sistemin igleyiginde son derece dnem arz etmektedir. Bundan dolayidir ki,
“lyi yonlendirilen ve yonetilen bir sistemde, herkes kazanmir. Sayet kétil bir
yonetim marifetiyle, bilesenler rekabetgi hile gelirse, sistem yikilir. Herkes

3 Citceloglu, Yeniden Insan Insana, s. 232,

* Fromm, a.g.e., 5. 355 - 356.

¥ Ozel, “Sirketlesmede Gelenek ve Kalite”, Uluslararas: “Egitimde Kalite” Kongresi, (10 -
12 Mayis 1996), Konya, s. 106,
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kaybeder. Maliyetler tirmanir, kalite diiser, piyasa ¢oker.”’ Kalitenin
yitkseltilmesi ve verimliligin artirilmas: igin, insanlarin gahgtikian ya da
bulunduklart ortamlarda kendilerini rahat hissetmeleri ve oranm bir iyesi
olduklar1 bilincini tagimalan gerekmektedir. Eger, “insanlar islerinde
kendilerini, kendi-kendini ydneten bir isciler toplulugunun iyesi olarak
gormilyorlarsa, iginde yasadiklari siyasal dizge ne olursa olsun, temelde
kslelik iginde kalmiglar demektir.”™® Bdyle bir duygu ve zihin ortaminda da
toplam kaliteye ulagma imkant sanildig1 kadar kolay olamayacaktir.

Toplam kalite, tiim {nitelerin kargilikli igbirligi ve dayanigmasimin bir
sonuct oiduguna gére, bunun toplum yagamina kazandinimasi “biz” bilinci
cergevesinde gergeklesebilir. Bu duygu ve biling tek tek kuruluglar agisindan
da geserli olsa gerek. Zira, biz bilincinin gergekten farkina vanlarak ve
mevcut tim imkanlar kullaniarak “biz”i saglayacak bir ortam
olusturulabilirse, iiretim, kalite ve kérlilik bilyiik bir gelisme gdsterebilir. Bu
baglamda, “tnemli olan, BIZ bilinci iginde disinmek, duymak ve
davranmaktir, Ciinkil sonug getiren, igleyen dilgiince, duygu ve davranis, BiZ
bilinci temeline oturmus olandir. Bu da dogru olam yapmaktir. Dogru olan,
ig goren, etkili olan, sonug getiren, insanlarin yagaminin anlamiy, saghkh,
doyumiu ve dengeli olmasini saglayan herseydir.” Bu biling, insanlara
takimdaglik icerisinde hareket etme duygusu verir. Takimdaslik, bir sirkette
veya bagka bir kurulugta kisi hangi i5 kolunda olursa olsun herkesi
kapsamaktadir. Bu dilgiince bir birimde galigan herkesin bdyle bir zihniyet
tastmasint ve onun gereklerini yerine getirmesini &ngormektedir.
Takimdaslik yani birlikte biz suuru igerisinde hareket etme aym1 zamanda bir
kiltir isidir. Oyle ki insaniarin her seyden dnce bu killtlire sahip olmalar1
gerekmektedir, Bu killtiire sahip olanlar dugiince, tavir ve davramiglarinda
sorumluluk, baglilik ve inisiyatif sahibidirler. Zira bu duygulara sahip
olanlar kurumlannin varlig: ile kendi varliklarimi bir ve biltin olarak
gormektedirler. Kendi ¢aba ve gayretlerinin kurumun ayakta kalmas1 ve
devamlihg igin olmazsa olmaz sart oldugunu disinmektedirler. Zaten
“takimdaslikta amag, tim sirket ¢aligan, yonetici ve paydaslarm enerjisinin
sirketinin gelecegini glvence altma almak igin devreye sokmaktur,
Takimdaslik kiiltiirii ise; her bir ¢ahisanin hem kendisinin hem de takimtnin
kazanmast igin oynamasidur.”™

Biz duygusu gergevesinde hareket eden insan, kendi varliginr ve
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gelecegini distindiigii gibi en az onun kadar da diger insanlanin varhgmi
disiinmektedir. Ciinkii bu duygu éyle bir vicdan olusturmaktadir ki, kisi
adeta toplumum yoksa ben yokum, ben yoksam toplumum da yoktur
kanaatine ulagmaktadir. Iste bu duygudur ki sosyal biitiinlesmeyi ve
kaynagmay: beraberinde getirmektedir. Bu duygulart tasiyan toplum
bireyleri sorumluluk bilinciyle islerini yerine getirmektedirler. Bu bilingte
olan birey, diizeltmeye &nce kendisinden baglayarak toplumun ve kurumlarin
diizelecegini bilir. Eger bir diizensizlik séz konusuysa bunu sorgulamaya
kendinden baglar. Ciinkil o, toplumda olan bir diizensizligin baglangicinm
tek tek fertlerin diizeltiimesinden gegecegini bilmektedir. “O halde &nce
kendimizi, kigilik yapimzi, daha sonra aile yapimiz: diizene koymaliyiz
Saglikh bireylerden saglikli aileler, saglikli ailelerden saghkli kurumliar, is
yerleri olusur. Saghklt insanlar &rnegin;, vergisini verir, onun
kaybediimemis, erozyona, korozyona ugramamis degerleri vardir. Hep bana
hep bana yapmaz, bunun bir bedeli olduunu bilir. Bedel &demeye de
hazirdir. O kurumun, isyerinin vatandaslan, kurumdaslan; kurumun, is
yerinin, {ilkenin, vb. sizler i¢in neler yapabilecegini degil, sizin o isyerinizin,
iilkenizin, vb. igin neler yapabilecegini sorgular.”™"' Sorumiuluk duygusu,
ayni zamanda, insanlarin daha dikkatli ve diizenli is yapmalarim beraberinde
getirmektedir. Bu dikkat ve diizen de toplumsal yapida kalite, verimlilik ve
bagariyt artirmaktadir. Dolayisiyla sorumluluk bilincinin artrnasi oraminda
toplam kalitenin de yitkselmesi séz konusudur,”

Toplam kalitenin yiikseltilmesinde, insanlarin birbirlerinin bilgi, kiiltiir ve
birikimlerinden yararlanmalan da 6nemlii bir imkandir. Boylece karsihikli
hem bir dayanisma hem de bilgi ve kitltiir aligverisi séz konusudur. Warren
Bennis'in deyimiyle, “hi¢ birimiz hepimiz kadar akillvbecerikli degiliz.””
Insanlar karsiikh fikir ve dilsiince ahsverisleriyle killtirlenme siirecine
gireler. Bu silrece bagh olarak insanlarin dlinya gorigleri, bakis agilari geligir
ve zenginlesir. Bu siireg ancak karsilikli bilgi alis-verisiyle miimkiin
olmaktadir. Aksi takdirde insanlar en dogru bilgi ve uygulama benim
yaptigamdir gibi bir agmaz igerisine disgebilirler. Ufuk, vizyon agisindan
genislemesine ve derinligine bir kiiltirlenme siireci olmaksizin bilyiik
medeniyetler kurma imkam zayif goziikmektedir. Frederick Harbison’un
ifadesiyle, “bir ulusun ilerlemesi her seyden énce o ulusun bireylerinin
gelismesine baghdir. Bireylerinin potansiyelini gelistirmeyen ve onlarin
sevkini kamg¢ilamayan bir ulus ekonomik, siyasal ya da kdltiire! hi¢bir yonde
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kalkinmay: gergeklestiremez, Gelismemis iilkelerin ¢oBunun temel sorunu
dogal kaynaklarinin kitlig: degil, insan kaynaklarmmn kithgidir. Bu yiizden
gelismek isteyen uluslar 6nce insan kaynaklarm geligtimmeye ve
degerlendirmeye yonelmelidirler. Bir baska deyisle nce egitim diizeylerini
gelistirmeli ve bireylerine kalkinmada yararh beceriler verebilmelidirler. Bir
ulusun iyelerinin umutlu olusy, ruhsal ve bedensel yonden saghkli olusy,
toplumsal kalkinmanin énde gelen kosullarindandir.”™

Toplam kalitede amag, “yasama evet’™, diyen insanlarin qogalmasml
saglamaktir. Bu diigiincede olan insanlar, “ya kazan ya da kaybet’ $ tutumu
yerine “kaybeden yok” felsefesinden hareketle yagamlarmi diizenlemeye
calismaktadiriar. Yukarida da ifade ettigimiz gibi bu bir yasam felsefesidir.
Yani hem maddi hem de sosyal unsurlarda kalite bir degerdir. Onun yeri
kullamidiginda ve yasandifinda fark edilir.

insanlik ailesinin ditn oldugu gibi bugiin de kaliteye her zamankinden
daha fazla ihtiyact bulunmaktadir. Hemen her alanda ¢ok ciddi gelismelerin
olmasina ragmen insanhgin arzu edilen dilzeyde mutlu oldugundan
bahsedebilmek ¢ok kolay olmasa gerektir. E. Fromm, bu gergekligi,
“ondokuzuncu yiizyilda sorun, Tanrt’mn dlmils olmasi’yds; yirminci
yiizylidaysa sorun, insamin dlmis olmasi’dir. Ondokuzuncu yiizyilda
insanlikdist olmak, zulim demekti; yirminci ylizyidaysa bu sizoid bir
kendine yabancilagma demektir™® seklinde betimlemektedir. Gergekten de
bugilnkil insanhgin geldigi diizeye bakildiginda, “giinlitk iletigimde goritlen
sayisal artis, kisiler arasi iligkilerdeki derinligi yiizeysellestimmiy, sicakligy
sogutmus ve sirekliligi gegici yapmustir. Cogunlukla sanayilegmis
toplumlarda gozlenen alkolizm ve intihar yiizdelerinin artmasi, saniyorum
rastlant degildir.”*® O halde insanlik, tim farkhliklara ragmen, birlikte,
beraberce, kardeslik duygular igerisinde yasamanin yoilanni arayarak
bulmak ve hayat: en giizel sekilde diizenleyerek paylagmak sorunuyla kars:
karstya bulunmaktadir,

C. Toplam Kalitenin Yiikseltilmesinde Islami Degerler
Kalite, istenen dzelliklere uygun bir diigiince, davranig ya da iiriinii ortaya
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T Cocelogly, a.g.e., 5. 216,
* fromm, a.g.e., 8. 392.
¥ Cucelogly, Yeniden Insan Insana, s. 233



Ali Akdogan 42

koymak olduguna gore bunu hayata gegiriimesi insania olmaktadir.” insan
ise maddi boyutunun yaninda manevi bir yapiya da sahiptir. Dolayisiyla
onun ortaya koyacag: davramglarda bu yapinin da gbz &niinde
bulundurulmast gerekmektedir. Hatta manevi boyut insanin hayatinda son
derece Snem arz etmektedir. Burada séziind ettifimiz manevi boyut, insanin
sosyal, kiiltiirel, irki vb. alanlardaki tiim &zelliklerini igermektedir. Insanin
diisiince ve davramglarimin olugmasi ve hayata gecirilmesinde séziinil
ettigimiz tiim bu faktorler etkendirler. Bu etkinlik olaylara ve kisinin sahip
oldugu degerlere gire kigiden kigiye de farkhlik gostermektedir. [ste insan
ve onun davraniglarin: etkileyen faktdrlerden bir tanesi belki de en dnemlisi
din ve ahlak yani inang fakt&ridar,

Hayat devamir akmakta ve zamandan zamana farklilasmaktadir. Buna
bagh olarak da ihtiyagiar ve yagam kosullan degismektedir. Degisen ve
farkhlasan sartlara uygun yasayisi ise insan gerceklestirmektedir.’ Insanin
bunu da en iyi sekilde yapmasi bir zorunluluk olarak belirmektedir.
Zamandan zamana, mekandan mekana sartlar degisse bile insanlarin zihni ve
ahlaki tutumlan en genel anlamda ayn1 kalmaktadir, O da yapilan isi, insani
degerlere bagh kalmak kaydiyla, en glizel sekilde yerine getirmektir. Zaten
toplam kalite ydnetiminde gaye tiim galisanlarin potansiyel gilglerini en
verimli bir sekilde tretime ve hizmete déniigtiirmektir. Bir diger anlatimla,
elden gelenin en iyisini yapma gayretidir. Bunun gergeklesmesi igin de
insanlarin zihni ve kiltirel olarak o bilingte olmalart gerekmektedir.”?
insanlara bu bilincin verilmesinde Islam dininin anlamli &gretileri
bulunmaktadir. S6z konusu dgretiler, insanliga hak, adalet, dogruluk, insana
insanca muamele yapiimasi gibi insani ve evrensel degerler igermektedir.”

1. Kur'an Cergevesinde Toplam Kalite

Oncelikli olarak Kur’an, insanlara faydali ve yararli is yapmalarim
ogitlemektedir. Bu 6giit her seyden Once inangla baslamaktadir. Allah,
insanlardan inang konusunda tek, yiice, her seye giicil yeten bir varlik olarak
kendine inanmalarini istemektedir. En dogru olan inancin da bu oldugunu
belirtmektedir. Bunun diginda inanifan varliklarin noksan ve aciz olduklarini
haber vermektedir. Zira Kur’an, “Mekki ayetler basta oimak izere ¢ok
yogun bir bigimde, basindan sonuna kadar Tevhid’i kéklestirmeye

% Ahmet Nedim Serinsu, “Kur'dn’t Genglerimize Nasit Anlatalm?", Genglik Dénemi ve
Egitimi, Ensar Negriyat, [stanbul 2000, 5. 318-319.

51 Niyazi Usta, “Aklin Kuflanimi Hosgérit Ve Toplumsal Bartg”, Atatirk Universitesi llghiyat
Fakiltesi Dergisi, 16/2001, 5. 99,
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calismstir.™™ Bu konuda Kur’an’i Kerim’de, “O, dogunun ve batimn
Rabbidir: O’ndan baska tanrt yoktur. Oyleyse O’nu vekil tut!””
buyurulmaktadir. Bu gergevede Kur’an’da pek ok ayet bulunmaktadir.*®
Gériildiigii Gzere Allah, dncelikli olarak insanin saglam bir inanca sahip
olmastn: istemektedir. Diger tiim dgretiler bu inangtan sonra gelmektedir,
Béylelikle insan sajlam bir inanca sahip olarak diisiince ve davraniglarin: bu
inang Uzerinde sekillendirme durumundadir. Ciinkil bu inang ve iman ona
belli bir donanim ve davranug bilinci asilamaktadir.

Toplam kalitesye ulasmada temel sorun, daha 6nce de belirttigimiz ilzere,
insan sorunudur.”’ Kur’an ve Hz, Peygamber’in 6gretilerine de bakildiginda
insanin egitilmesi ve onun hem kendine hem de diger insanlara faydal
olmasi hedeflenmektedir. Boyle bir insan dogal olarak adaletli ve dogru ig
yapacak, toplumun menfaati dogrultusunda davranislarda bulunacaktir. Bu
baglamda Kur’an’i Kerim’e bakildiginda su ayet dikkatimizi cekmektedir:
“Allah, adaletle davranmay, iyilik yapmay: ve akrabaya bakmay: emreder.
Cirkin isleri, kotiliigii ve azgmlig yasaklar, Disiiniirstinilz diye Allah size
spit veriyor.”™® Yine bir baska ayettte, “Biz insant en giizel sekilde yarattik.
Sonra onu asa@ilarin en asagisima yuvarladik. Yalmz, inamip yararh is
isieyenler bunun digindadir. Onlara kesintisiz ecir vardir.”* Gorildugi gibi
Kur'an’in temel gayesi insamn yararli i yapmasi, faydah olmas
dogrultusundadir, Giinkii evrende toplumsal hayatin isleyisinde insan aktér
konumundadir. Bu konumunu, diger insanlarin zaranna olarak devam
ettirirse, toplumsal dilzensizlikler ortaya gikmaktadir. Diger insanlarin da
ayni sekilde davranmalar sosyal huzursuziuklari ve tarigmalan beraberinde
getirmektedir. Bu da kalitesiz bir yasam demektir. Yiice Allah bu gercekligi
Kur'ant Kerim’de sdyle ortaya koymustur: “Insanlarin bizzat kendi
isledikleri yiiziinden karada ve denizde bozgun cikar; Allah da, belki
donerler diye yaptiklarinin bir kismini kendilerine tattrir.™®

Kalitenin yiikseltilmesi baglaminda Kur’an’m ogiitleri motive edici bir
ozellik tasimaktadir. Bu konuda Kur'an’da soyle buyurulmaktadir:
“{nananlan ve yararh ig igleyenleri Rahman sevgili kilacaktir.”®' Diger bir
ayette, “Kim gtizel bir ig islerse onun giizelligini artinnz. Allah gok

), Ozsoy, 1. Guler, Konularina Gore Kur'an, Fecr Yay., Ankara 1999, s. 181
5 Muzzemmil, 73/9,
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bagislayan ve iyilikleri gorendir.”? Ayetlerde vurgulanan ana tema giizel is,
yararlt is yapma kavramlaridir, Allah yararls ve giizel is yapanlari sevimekte
ve Ovmektedir. O halde giizellik ve faydalhiik kavramlarindan ne
anlagilmaktadir. Bunlarin dogru anlagilmas: gerekmektedir. Yapilan bir isin
de giizel veya ¢irkin oldugu toplumun genel menfaati agisindan bellidir.
Oyle ki, “Kur’an, ahlaki kavramlann (iyilikler-kotiliikier) bilgisel
tamimlarim yapmamaktadir. Bunlan aywrt etme yetenegi, yaratilista insanm
fitratina yerlestirilmistir. Insanhk, misterek tecriibesiyle ve gerektiginde
peygamberlerin yardimiyla bunlarin igerigine dair bilgiyi biriktirmistir.
Kur'an’in g¢abasi, insanlarin bildikleri/tanidikian ahlaki erdemleri pratige
gegirmeleri igin muhataplanini  ikna ve tesvik etmeye ydneliktir.”
Dolayisiyla insanm bu giizellifi yakalamasi ve hayata gegirmesi, hem Islam
hem de insanlik agisindan bir erdem olarak belirmektedir. Toplam kalite
yénetiminde de hedeflenen, ¢alisanlann islerini en giizel sekilde yapmalar:
ve onu hizmet ve Uriin olarak insaniara sunmalanidir. Hz. Peygamber de bu
konuda géyle buyurmaktadir: “Blrlmz isini saglam ve itinali yapti§i zaman,
Yiice Allah buna memnun olur.™ Bu Ggretiler, insana isini en giizel sekilde
yapma duygusu vererek, basanl! olmasimi ve toplam Kkalitenin
yiikseltilmesini saglamaktadir. Aksi takdirde amirinden veya patronundan
korkarak ya da g¢ekinerek igini yapan insanlar soz konusu endige ortadan
kalktiktan sonra isi savsaklayacak ve verimi diigireceklerdir. Zira toplam
kalite anlayiginda, herhangi bir birimde ¢ahiyan insanlarin her birinin
gorevlerini  en  verimli  sekilde yapmalari  beklenmektedir. Bu
gergeklestirildiginde kalite kendilifinden yitkselmektedir. Ancak bunun igin
maddi sartlanin olusturulmasimin yaninda insanlant giidilleyerek motive
edecek kiltiirel yapinin da harekete gegirilmesi zorunlu gdzitkmektedir.

Hayatin giizellesmesi ve yasanabilir olmast igin, her gseyden once
insanlarin  davramglarimin  glizellesmesi  gerekmektedir.  Insanlarin
davranislar: giizellesmeden hayatin giizellesip, kalitesinin yitkselecegini
beklemek pek saglikli bir yol olarak géziikmemektedir. Bu anlamda Kuran’i
ogretiler dnemli bilgiler sunmaktadir. Ornegin ayette, “De ki: Kotil seylerin

¢oklugu seni cezbetse de, kétii ile iyi bir degildir. Ey akil sahipleri! Allah’a
saygilt olun ki, kurtulasimz.”® Burada gdriildiigii tizere vurgulanan, insamin
hosuna gitse bile kétit ve zararh olani tercih etmeyip, az olsa dahi temiz ve
giizel olani tercih etmesidir.*® Yine bu gergevede herhangi bir seyin azlik ya

2 Sord, 42/23.

8 0. Ozsoy, I, Goler, a.g.e., s 423
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da goklugundan ziyade kaliteli ve ise yariyor olmasi dnem tagimaktadar.”’
Zira kalitede de hizmet veya iiriiniin ¢okluguna degil, faydalihk ve
zararlilifina bakilmakta ve ona gore degerlendirilmektedir, Hatta kaliteli
olan tirlin ve hizmetler kalitesiz olanlara oranla hayli pahali ve degerlidirier.
Kur’an da bu olguya igaret ederek insanlarin kaliteyi yakalamalan igin onfari
uyarmakta ve bilgilendirmektedir.

Kur’an, genel olarak, iyilik ve kotiliigi, gizellik ve ¢irkinligi ortaya
koyarak, giizel olanin yapilmasim tavsiye etmektedir. Bu giizellik
davranislarda oldugu gibi yapilan islerde de yani hayatin maddi boyutu igin
de soz konusudur. Zaten Kur’an hayat: bir biitlin olarak gérmekte maddi ve
manevi olarak ayirmayarak, tiimiind kusatmaktadir. Bu baglamda su ayet
disindiiriicitdiir: “Onlar, ¢irkin bir sey yaptiklari zaman, ‘Babalanmazi
boyle yapar bulduk; Allah da bize bunu emretti, derler.” De ki; Allah girkin
seyler emretmez. Allah’a karsi bilmediginiz seyleri mi sdylilyorsunuz?™®
Kur'an’in tiimiine bakildiginda da, belirtilen ayetlerin insanligin fayda ve
yararina oldugu agik¢a goriilmektedir. Yani Kur’an, insanlar1 kérii kérine
bir seye baglanmaya da davet etmemekte, onlara hayatin gergeklerini
belirterek, onlar iizerinde diisinmelerini istemektedir. Omegin bir ayette
sdyle buyurulmaktadir: “Korle gdren, inamp yararh is islegrenlerie kotiitik
yapanlar bir degildir. Ne kadar az dusiindiyorsunuz?™® Insanlarin bu
duygularn tasiyor olmalari, onlarin ¢alistiklani alanlarda dogru is yapmalanini
ve faydah olmalarini beraberinde getirecektir. Clinkil, “iman, sabur, cesaret,
istisare ve dogruluk, insana kaliteli is dretme inisiyatifini verir. Sahsi
tesebbilsgii olma, farkli geyler diretme imkamm tanir. Bunlan hayatina
geciren toplumlar, Ustin olmaya hak kazanmiglar demektir. Toplumlarin
kiiltiiriingt bu degerlere gore gekillendiren ve onlarla yoguranlar, diinyay:
idare etme erkini elinde bulundurma bahtiyarligina ererler.””®

Kur’an, iyi seyler yapanlarla kotit seyler yapanlari da ayirmakta ve
bunlarin aynt degere sahip olmadiklarim belirtmektedir. Ornegin ayette,
“Yoksa kotilliik isleyenler, yasamlarmda ve dliimlerinde kendilerini, inanan
ve yararh is isleyenlerle bir tutacagimizi mi samirlar? Ne koti hitkiim
veriyorlar?’' seklinde belirtiimektedir. Bu dilgiince hem bireyin hem de
toplumun hayatma anlam katmakta ve onu dogru davramslara
yonlendirmektedir. Toplumsal yasamda toplam Kalitenin yiikseltilmest,

$7 Bkz: Elmal’li M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Sadelestitenter; {. Karagam, E. Isik,
N. Bolelli, A, Yilcel, Feza Gazetecilik, ¢. 3, {stanbul ts., 5. 345,

8 A'raf, 7/28.

% Mimin, 40/58.

™ Bayrakli, a.g.e., 5. 187-188.

" Casiye, 45/21. ¥
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insanlarin davramslanini ve iglerini dogru yapmalariyla saglanacaktir. Eger
insanlar islerini dogru yapmazlarsa toplam kalite diisik olacaktir. Séz
konusu bu kalite insani iliskilerden egitime, ekonomik hayattan sinai hayata
hayatin timi agisindan dusinilebilir. Bu baglamda bir insan hangi is
kolunda gahisirsa galigsin &nemli olan onun galigtigi kurumun ve toplumun
genelinin toplam kalitesine faydali olmasidir. Ciinkii toplumun herhangi bir
kurumunda meydana gelecek bir olumsuziuk tim toplumu bir sekilde
etkileyecek ve toplum ondan rahatsiz olacaktir. Ayni sekilde bir kurumda bir
birimin veya bir kisinin isini eksik yapmas: o kurumun basarisini
dilgirecektir. Bu gercevede en miikemmel olmak degil, milkkemmeli
yakalama arayiginda olmak sz konusudur. Hatalara meydan vermemek,
yanhshklar1 derhal dizelterek, mevcut imkanlari en gizel sekilde
fonksiyonel kilmaktir. Bunun yolu da hern maddi sartlarin hazirlanmast hem
de insanlarin o dogrultuda motive edilmeleri ile gergeklesebilir. Bu
baglamda motive edici faktsrlerden birisi de dini inang ve duygulardir.”

Dini inang ve degerler, eger gercek boyutlariyla algtlanabilirlerse,
insanlarin manevi hayatlart iizerinde olumlu ve yapici etkiye sahip
olmaktadirlar. Manevi hayat da kisinin tiim hayati iizerinde etkili
oldugundan, dini ve ahlaki degerler bu hayatin daha anlamli olmasina
yardime1 oimaktadir. Ciinkil, “manevi yasam: olan insanla olmayan insan
arasinda diinyaya ve kendi yagamina bakis yéniinden bilyitk farkiar vardur...
Manevi yasam, kiginin kendisiyle, diger insaniaria, doga, evren ve evren
stesiyle iliskisini diizenleyen bir inang ve duygu diizenidir.” Zaten dinin
temel sdylemi de kiginin ruh diinyasina hitap etmek ve onun ahlaki ve insani
erdemlerle donanmasim saglamaktir. Bu konuda Kur’an’t Kerim'de pek ¢ok
ayet bulunmaktadir. Ornegin bir ayette, “De ki: Allah’in izniyle Kur’an’y,
kendinden dncekini dogrulayici ve inananlara yol gosterici ve miijdeci olarak
senin kalbine indirdigi i¢in, kim Cebrdil’e diigman olursa®* seklinde
buyurulmaktadir. Ayette de belirtildigi (izere degisim ve déniisiim dncelikle
kalpte meydana geimektedir. Zira, “kalben baslamayan degisim, kalici
olmadif gibi, kaliteyi de yakalayamayacak ve bir kiltir de
olusturamayacaktir.”” Bu noktada dinin dogru &gretimi sorunu giindeme
geimektedir. Eger din, “ashindaki amacina ve anlamina uygun bir Ggreti
icinde ¢ocuga verildigi ve dinin derin anlam: yasamin degigik yénlerinde
duygu, dilsiince ve davranislarda bir drnek, model olarak gdsterildigi zaman,
manevi yasamin gelismesine yol agar. Bu durumda din ve manevi yagsamin

™ Bkz: Bayrakly, a.g.e., s. 186-189.

? Ciceloglu, leimizdeki Cocuk, Remzi Kitabevi, 23. Basim, Istanbul 1999, s, 235.
™ Bakara, 2/97. .

* Bayrakl), a.g.e., 5. 190



47 Toplam Kalitenin Ytkseltilmesinde Din Fakttri

ozellikleri birbirine benzerler.”™ Bu noktada akla gelen soru, “o halde
Kur'an 6gretiminde ‘kalite’ nasil saglanabilir?””’ sorusudur. Bunun igin de,
bilimset ve objektif yaklasimia sistemi gelistirmeye dénitk bir ydnetim
anlayis1 ve kalitenin biitiin faaliyetlere uygulanmas:, kalitenin herkesin isi,
yani biittin ¢alisanlarin sorumluiugu oldugu bilinci ile, kalite faaliyetinin
birkag basit diizenleme veya organizasyonta gergeklestirilmesinin miimkiin
oimadigin: bilmekle saglanabilir.”

Kur’an'i ogretiler salt bilgi yigini olmaktan &te inananlarna
sorumiuiuklar yitkleyen bir aniama sahiptir. Bu baglamda miisliman,
hayatimt bu &gretiler gergevesinde siirdtirmeye calisir. Kur'an dgretileri
misliimana hem isini en giizel sekilde yapma hem de yiiksek motivasyon ve
basart azmi vermektedir. Zaten Kur’an, insani galigmaya, kazanmaya ve
basarih olmaya tesvik etmektedir. Bunu gergeklestirirken de adalet ve insan
haklarina uyulmasini, kimseye haksizlik yapilmamasimi &giitlemektedir. Bu
konuda su ayet diisiindiriicfidiir: “Allah sézin en giizelini, birbirine
benzeyen ve yer yer tekrar eden Kitab’s indirmistir. Rablerinden korkanlarm,
bu Kitab’dan derileri rperir, sonra hem derileri ve hem de géniilleri Allah™
anmaya yatgir. Iste bu (Kitap), Allah’in dogruluk rehberidir, onunla
diledigini dogru yola kor. Allah kimi de saptinrsa artik ona yol gdsteren
bulunmaz.”” Bu Sgretiye kalben inanan bir kisi tiim davranislarim dogru
yapma sorumlulugu hissedecektir. Ciinkdt s6z konusu sorumluluk bilinci
insana kendi kalp diinyasindan gelmekte ve onu yénlendirmektedir. Su da bir
hakikattir ki, kisinin disaridan, bir bagkas: tarafindan istenilen bir davranist
yerine getirmesi ile, kendi arzusu ile yapmas: arasinda fark bulunmaktadur.
Kisi dig diinyadan geleni yaparken ¢ok farkli faktSrlerin etkisi altinda
yapmaktadir. Ozellikle istemedigi halde yapmak zorunda kaldiklar
konusunda, zorunluluk oraninda ona ©nem vermektedir. Halbuki
benimsedigi ve onemli gordiigdl konularda ise onu samimi ve icten bir
duyguyla yerine getirme arzusundadir. iste bu noktada dinin dgretileri kigiye
manevi bir sorumluluk yitklemekte ve kisi kendi arzulart dogrultusunda
davramiglarda bulunmaktadir. Burada dinin bir dayatma ve baglaytcilif
oldupu dugiiniilebilir. Ancak ayetler bir biitiin halinde diigtinildigtinde
tavsiye edilen tiim Ofretiler, insanhgmm ahlaki ve insani degerlerini
yansitmaktadir. Sozgelimi su ayet adalet konusunda oOnemli bir fikir
vermektedir: “Ey inananiar! Allah igin adaleti ayakta tutan gozciller olun.
Bir topluluga olan kizginlifimz size adaletsizlik sugunu isletmesin, Adaletli

* Ciicelogly, a.g.e., 5. 239.

7 Serinsu, “Kur 'an 't Genglerimize Nasul Anlataltm™, 5.319.
™ Serinsu, a.g.m., 5. 319, -
™ Zimer, 39/23. N



Ali Akdogan 48

olun; bu Allah’tan sakinmaya daha yakindir.”® Goriildiigii tizere Allah,
insana adaletli olmays, dogru olmay: 6gitliiyor. Toplam Kkalitede de
insanlarm dogru olmalar, diirtist davraniglarda bulunmalar; gerekmektedir.
Zira toplam kalite, “insan merkezlidir: Insana fitri kabiliyetlerin¥/éziinii
kesfettirmek ister. Kemal’e ulagmay1 hedefler: Mevcut durumu yeterli kabul
etmeyip, insanin kemal’e yiiriydigiinde sirekli gelisme imkami veren
tekniklerle onu donatmak ister.”® Din ise, “insan hayatina anlam kazandiran,
insanin  insanca yagamasma yardime: olfan, insanlarin  birbirlerini
anlayabilmeleri igin gerekli temel iletisim kodlarimi biinyesinde tastyan ve
Tanri-insan iliskisini diizenleyen bir aragtir.™® Bu baglamda eger toplam
kalite yonetimi, siirekli gelisme-degisme-iyilesme ise, dinin insanlara tavsiye
ettigi de bu cerevede algilanabilir.”® Dolayisiyla bir paralellik séz
konusudur. Bir bagka anlatimla din, toplam kalite yonetimi konusunda
motive edici, geligtirici ve hizlandiric1 bir boyuta sahiptir diyebiliriz.

2. Hadisler Cergevesinde Toplam Kalite

Dini agtdan toplam kalitenin yiikseltilmesinde hadislere bakiidiginda,
yaptlan her tiirlit ibadet ya da isin en gtizel gekilde yapilmas: istenmekte ve
bunun hem dinya hem de ahiret agisindan Gnemli  oldugu
vurgulanmaktadir.® Yukarida da ifade ettigimiz iizere, Hz. Peygamber,
“biriniz isini saglam ve itinali yaptif: zaman Yiice Allah buna memnun
olur™ buyurmaktadiriar. Demek ki bir miisliimanin igini geregi iizere giizel
yapmasi hem insanlarin menfaatine maddi bir giizellifi ortaya koymakta
hem de Allah’in hognutlugunu kazanmaya bir vesile olmaktadir. Bu inang,
insana giizel i3 yapma bilinci vererek kalitenin yilkselmesine sebep
olmaktadir.

Hz. Peygamber, insanlara hem uygulamalari hem de sozleriyle drnek
olarak insanca yagamanin ve insanlia yararli olmanin yollarini géstermistir.
Bugiin onun hayati gergek anlamda incelendiginde bizler igin kalitenin
yitkseitilmesi anlaminda, giizel 8nemli ornekler vardir. Ciinki Hz.
Peygamber, insanlig1, karanliktan aydinliga, zuliimden huzura kavusturmak
amaciyla génderilmigtir. O’nun amaci, ne mal kazanmak, ne statil elde etmek

%0 Maide, 5/8.

% Serinsu, “Diyanet fgleri Baskanliginm Toploma Sundufu Hizmetlerde Toplam Kalite
Yonetimini Neden ve Nasil Kullanalim”, Uluslararast Aveupa Birligi Sirast Teblig ve
Miizakereleri (3-7 Mayis 2000), Diyanet tsleri Bagkanhg: Yaymnlan, Ankara 2000, s. 162,

8 Serinsu, 2.g.m., §. 163.

8 Serinsu, a.g.m., s. 162.

# Buhari, 77/Libas 1; 4/Vudu 1; Muslim, 1/lman 207 (131); Nes&i, 35/lman 10 {4965);
Ayrica bkz: Yunus Macit, Hz. Peygamber 'in Siinneti'nde Cevre, Trabzon 2000, s. 172.

% Beyhaki, Suabu’i-fman, 1V/334-335 (H.5312-5314); Taberéni, e/-Mu ‘cemu 'l-Evsat, /491
(H. 901), “
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ne de diinyevi bir imkana kavusmak olmustur. Sadece insanlarin yaratilig
gayelerine uygun bir hayati, ki o hayat kimsenin kimseye zulmetmedigi,
hakkimi  yemedigi, insana insan olarak davrandifi bir zihniyeti
dngormektedir, yagamalar: baglaminda rehber olarak génderilmistir, Ornegin
Hz. Peygamber’in, “Allalv’a inandim de, sonra dosdogru ol!”% ifadesi,
sosyal hayatin diizenliligi agisindan kayda degerdir. Oyle ki Allah’a inanmak
ve onun geregi olarak hayatm tim alanlarinda dosdogru oimak demek,
haksizlik yapmamak, kimseye zarar vermemek, insanca bir hayat yasama
anlamiarina gelmektedir. Bu biling, sosyal hayatta tim insanlarm ayni duygu
ve diliinceleri paylagmasimi da beraberinde getireceginden, sosyal barigin
saglanmasi agisindan da Snemli goézitkmektedir. Yine Hz. Peygamber’in,
“hi¢ kimse el emegiyle kazandigindan daha hayirht bir lokma yememistir™®’
s6zit, O’na inanan herkesin zihninde bagkalarina yiik olmadan, onlarin
haklarini gasp etmeden, ahn teriyle cahgarak yagamas: dilsiincesini
vermektedir, Yine bu baglamda Hz. Peygamber’in, “kusuriu bir mali, ayibini
séylemeden satmanin bir miislimana helal cimayacagin belirimesi”, ayrica,
“Bizi aldatan bizden degildir™® ifadeleri ticari hayatta kalitenin
yitkseltilmesi, insanlarin aldatmadan, rasyonel alisveris yapmalar1 agisindan
snemli digtincelerdir. Titm bunlar insanlifin sosyal hayatina olumlu katki
saglayan faktorlerdir.

Hz. Peygamber, Allah’in her seyde ihsami farz kildigim belirtmektedir.*
ihsan ise, bir seyi en giizel sekilde yapmak anlamina gelmektedir.”® Toplam
kalite ynetimi de, “sifir hatay1 amaglar: Problem/sorun ¢ozme yontemlerini
her agamada yaygin bigimde kuilanarak, olmasi muhtemel hatalar dnlemek
ister.”””' Bilinmektedir ki her igin bir kurali, sistemi ve uzmam vardir.
Yapilmakta olan bir seyin de mevcut sartlar gergevesinde en giizel
olabilmesi sozilnii ettifimiz sartlara baghdir. Ancak sz konusu sartlan
olusturacak ve hayata gegirecek insan faktoriidiir. Dinin bu baglamda
soyledigi en dnemli sey, insanin diigitnce olarak yaptig1 geyi en giizel sekilde
yapmaya odak{anmasidir. Din, kigiyi isini giizel yapmaya tesvik etmektedir.
Her seyden once onu motive etmektedir. Toplum hayatinda insanlarin her
alanda Snem verdikleri sey kalitedir. Burada kaliteyle kast edilen, ilgili seyin
milmkiln olan en iyisinin elde edilmesidir. Eger bu bir iiriinse, hammaddesi,

% Muslim, {mdn, 62.

%7 Buhari, Buyd, 15.

% Muslim, tman, 164; tbn Mice, Ticirat, 45,

 Muyslim, 34/ Sayd 57 (1955); Tirmizi, 14/ Diyat (1409); Ebu Davud, 16/ Edahi Il (2815).

% Muhammed b. Seyh {brahim Azizi, es-Siracu I-Minir Serhu Camiu 's-Sagir, Misit 1312, I/
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' Serinsu, “Diyanet lsleri Bagkanlyfimn Topluma Sundugu Hizmetlerde Toplam Kalite
Yénetimini Neden Ve Nasi Kullanalim”, 5. 163,
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yapili1, kullanmis: vb. faktarler séz konusudur, Eder bir hizmetse o zaman da,
niteligi, hizhhg:, masrafimin uygun olmasi vb. fakt6rier akla gelmektedir.
Aslinda hizmet ya da (riinde kalite agisindan séz konusu olan az masraf ve
¢abayla en iyi sonucu elde etmektir. Hz. Peygamber’in séz ve
uygulamalarina bakildiinda, gerek ibadette gerekse diger islerde en uygun
ve giizel olani yapmak 6ngérilmektedir.

Yapilan iglerin glizel ve nitelikli olmasi Hz. Peygamberin de &nem
verdigi bir husustur. O’nun su yaklasimi bunun en gizel kamtidir: Bir
cenazenin defni esnasinda mezarin icerisinde hafif bir kazilig hatasi gérmis
ve bunun diizeltilmesini istemistir. Bunun &lilye bir rahatsizhik verip
vermeyeceginin sorulmasi iizerine sdyle cevap vermistir: “Aslinda boyle
seyler 6lilyd ne sikar, ne de ona rahatsizlik verir, fakat bu, sag olanlarin
gozlerine giizel goriinmesi igindir.””? Yine Hz. Peygamber’in bina yapimi
konusunda ashabtan Kays b, Talk el-Hanefi’nin tas ustalifin1 takdir ettigini
biliyoruz.” Goriildiigit zere Hz. Peygamber’in gerek insani davranislar
gerekse diger diinyevi isler konusundaki tutumu, bugfin ¢agdas insan
acisindan da bir anlam ifade ediyor olsa gerek. Bir baska anlatimla O’nun
yasadigt ddnemde sdyledikleri ve uyguladiklar bugiinkii insanligin
sorunlarinmm  ¢&ziimiinde ve kalitenin yakalanmasinda 6nemli fikirler
vermektedir. Toplam kalite yénetimi konusunda da beliren ya da hedeflenen
gaye, “kaliteli insan ve Kkaliteli i” olarak agiklanabilir, Bunun igin de
insanlarin her seyden 6nce bu zihniyete sahip olmalart gerekmektedir. Iste
bu baglamda Hz. Peygamber’in &pretileri bir digiincenin, zihniyetin
olugmasina kaynaklik etmektedir. Zira, O’nun “8mril uzun, isleri de giizel
olan kimseler insanlarn en hayirhlandir™ sézis, so6z konusu zihniyetin
olusmasinda ve hayata yansimasinda énemli bir diigilnce vermektedir.

Toplam kalite yénetimi, bir birimde ya da sosyal ortamda tiim insaniarin
katihmini hatta en ideal anlamda katilimim ongormektedir. Oyle ki bu
diiglinceye gore, isin farkli kademelerinde gérev yapanlar, gérevlerinden
dolayt kendilerinde bir iistilnliik ve farklilik gérmemektedirier. Bu farkliligin
ya da istinliigiin gorildigi ortamlarda toplam kaliteyi en ist diizeye
¢tkarmak zor gozilkmektedir. Bunun igin bir sistemde var olan tim
insanlarin toplam kalite yonetimine katihmlarinin saglanmasi gerekmektedir.
Séz konusu katihmda herkesin kendi isi, alami vb. faktdrler agisindan
oimaktadir. Hz. Peygamber’in Hacerli’l-Esved’i (Kara Tas) yerlegtirirken,
yere bir bez serip, {izerine Hacerii’l-Esved’i koymast ve her kabileden bir
temsilcinin bezin bir ucundan tutarak Kabe’nin yanma kadar getirmeleri ve

9 Heysemi, Mecmen 'z-Zevaid, IV/101; IX/165.

Muzal, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed, Muhtasar Tahricu 'd-Deldldti 's-Semiyye, hazirlayan,
Ahmed Mubarek el-Bagdadi, s. 342.

* Tirmizi, 34/ Z0hd 21 (2329), 22 (2330).
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Hz. Peygamber’in tasi alarak yerine koymas:, toplam kalite y&netimi
agisindan bir drnek olarak degerlendirilebilir.”® Bu uygulama, sosyal hayatta
toplumsal problemlerin ¢oziimiinde, insan ya da grubun topluma aktif
katihmim saglamada 6nemli bir ornektir. Zira tarih boyunca yaganan
sorunlann temel sebeplerinden birisi de, insanlann kendi diigince ve
inanglarini hayata gegirme arzulanidir. Bu siireg de insanianin tartigmalr bir
hayat yagamalarina ve toplam enerjilerinin kaybolmasina sebep olmaktadir.
Dolayisiyla Hz. Peygamber’in kabilelerin tam savag simrina geldikleri bir
noktada bdyle bir ¢iziim Onermesi, her bir kabile tarafindan olumlu
karstlanmis ve uygulamaya konulmustur. Bu da gdsteriyor ki en kritik
durumlarda bile potansiyel enerjinin pargalanmadan toplam kaliteye
dénistiriiime imkami vardir. Ancak onu goriip, hayata gegirecek dilglince ve
ufkun olmasi gerekmektedir. S6z konusu drekte Hz. Peygamber ileriyi
gdrerek bir qifir agmug, ufuk vermis ve bunu da hayata gegirmistir. Ciinkii
bagariti ve istiln yetenekli bir insan, “sonuglari degil, baglangiclaryilk
sebepleri dedistirerek siiregleri kontrol etmek ister.” Toplam kalite
yonetiminde, sonuglardan hareketle kaliteyi artirma degil, baslangictan
hareketle kaliteyi artirmak gerekmektedir. Zira sonuglar yeni hedeflerin
belirlenmesi ve yapilan aksamalanin giderilmesi baglaminda &nemli
goritimektedir.

3. islam Kiiltiirii Cercevesinde Toplam Kalite

Kalite, bilgi ve onun hayata gegirilmesiyle gergeklesebilir. islam’da da
dogru bilgiye ve onun hayata gegirilmesine bitylk deger verilmistir. Tarih
boyunca Islam toplumiarnin iistin olduklan ¢agda bilgi diizeylerinin de
yilksek oldugunu, dolayistyla ahlaki ve dini yapilarnmn da gii¢li oldugunu
gorilyoruz. Bilgi ve ahlak diizeyinde meydana gelen eksiklikler sosyal
hayatin da diizeyini dogal olarak dilgiirmistiir. O nedenle bir medeniyetin
olusumunda bilgi ve ahlak degerlerinin birlikte gelistirilmesi dnemli bir
intiyag olarak belirmektedir. Bunlardan bilgi boyutu maddi unsurlarm
isletilmesi ve gelistirilerek hayatin kolaylastiriimasina hizmet ederken, digeri
insanfarin diigiince, tavir ve davramglar: iizerinde etkili olmaktadir. Zira,
“yygarhgin gerceklestirilmesi igin yapilmasi gereken seyler konusunda
ahlaksal ruhun saglam bir temel olugturmas: durumunda, dogru diirfist bir
evren kuramina ve bu kuramun dogru olarak yaratacag inanglara donersek,
belki o zaman uygarlign geri getire:l::iliriz.”97 fslam konusunda da, saglikh

% Bkz: Serinsu, “Kur'an’t Genglerimize Nasil Anlatafim?”, 5. 318.

% Serinsu, “Diyanet Igleri Bagkanhgmn Topluma Sundugu Hizmetlerde Toplam Kalite
Yonetimini Neden ve Nasi Kuilanahm”, s. 163. -

Yalbert Schweitzer, The Philosophy of Civilization, The Macmillan Company, New



Ali Akdogan 52

dini bilgilerin Ogrenilerek hayata gecirilmesi ile dinin insanlarin farkh
anlayislarina bagli olarak hayata gegirilmesi arasinda belirgin farkliliklar
goriimektedir. Bu konuda dinin temel Sgretilerine déniilmesi ve onlarnn
objektif bir sekilde anlagilarak hayata gegirilmesi, kalitenin yiikseltilmesi
agisindan son derece tnem tasimaktadir. Ciinkii insanlarin din adina kendi
degerlerini sosyal hayata uygulamaya ¢aligmalan gok farkli din anjayislarim
ortaya ¢ikarmaktadir. Buna bagh olarak da dini hayatta bir dejenerasyon ve
yozlasma gérillmektedir.”®

Bir toplumun gelismesi, bir medeniyet olusturmas:, maddi ve manevi tilm
unsurlarin en fonksiyonel bir sekilde igliyor oimasina baglidir. Maddi alanda
meydana gelen yenilik ve gelismeleri sosyal, kiiltiirel ve diger alanlarin da
takip etmesi karsilikli bir igbirligi ve dayanigma halinde olmast toplam kalite
yonetiminin de geregidir. Din de insan ve toplum hayatinda belirli bir yere
sahip oldugundan, toplam kalitenin yiikseltilmesinde onun da fonksiyonel
olmasi, toplumun gelisme ve yenilesmesine motive edici bir gii¢ vermesi
gerekmektedir. Eger din ve din adina insanlarin ortaya koydugu diisiince ve
davraniglar bu gelismeyi olumsuz yonde etkilerse, bu durum toplam
kalitenin azalmasina sebep olacaktir. Bu baglamda, yukarida da deginmeye
calistifimz (izere, dinin dogru anlasiimasi sorunu belirmektedir. Ozellikle
Islam gibi evrensel bir s&yleme sahip bir dinin insanlar tarafindan
daraltilmasi ve belli kurallara hapsedilmesi Islam’mm da engin ve zengin
boyutunu gérememek demek olacaktir. Omegin tasavvuf konusunda,
“gercekte tasavvuf, Islam dinini kuru bir sekil altinda anlama ve yasama
egilimlerine karg1, kendi &lgiisiinde manevi bir derinlik ve ahlaki bir geniglik
ve yilcelik boyutunu igermekte, bir zitht ve takva yolu ve bir nefis egitimi
olarak zamaninda bir terbiye ve fazilet kaynags olusturmus..... dini yasayisa
bir duygu, cogku ve vecd boyutu kazandirdif, hosgtritye kapi actigi ve
biylece depisik gevrelerden insanlara farkli bir kitle dindarhigs sundugunu da
belirtmeliyiz.....toplumsal tesekkiiller olarak ise zamanla, gurur ve sahte
gosteris, egitimsiz halkin saf duygu ve egilimlerinin sémiiriilmesi, bu yolla
servet, nifuz ve ikbal kazanma hevesleri”" ve diger nedenlerden dolay: dini
konularda bilgisiz insanlanin istismar edilmesi ydniinde geligmistir. Tabii
bunu sdylerken biitiin dini faaliyetleri ayni ¢ercevede degerlendirmek dogru
olmayacaktir. Burada sdziinti ettifimiz dinin dogal islevinden ¢ikanlarak
kullantimaya c¢alisilmasidir. Aslinda bu sorun ginimizin de O&nemli
problemlerinden birisidir. O nedenle dini hayatta da kalitenin gelistiriimesi

York’dan naklen, Fromm, Saglikl: Topium, s. 253,

*®Gunay, “Turkiye'de Toplumsal De@isme ve Tarikatlar®, /sldmiydr, c. 5, sy. 4, (Ekim -
Aralik 2002), s. 141- 162.

*Gunay, a.g.m., 5. 143.
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gerekmektedir. Dolayssiyla “Islam’1 insanlarimiza nasi} anlatahm?'® sorusu
akla gelmektedir. Bunun igin de standart modeller yerine, “her toplumun
kendi kiiitdrine dayali, kendi sosyal degerlerine istinad eden ¢agdaglasma
usullerini”'® de goz oniinde bulundurarak, dinin asli kaynaklanna gére bir
din &gretimi daha yararl gozikmektedir.

Kalite ve din baglaminda, isiamin dogru anlagilarak hayata uygulanmasi
kalitenin yiikseitiimesini beraberinde getirmektedir. Bunun Islam tarihinde
hemen her alanda sayisiz Srnekleri bulunmaktadir. Dini alanda kalitenin
yiksekliginin 6lglsi, dinin temel kaynaklarma yaklagmayla dogru
orantilidir. Insaniarin heva ve hevesleri dine karigtikga kalite de o oranda
dilsmektedir, Burada temel unsur yani kalitenin yikseltiimesi ya da
eksilmesi insanla oldugundan insanin yaklasim: da son derece snemlidir.'”
Cinkil insan, dini, eger kendi emelleri ugrunda kullanmaya gahgirsa, saf ve
bilgisiz insanlanin temiz dini duygulanm soémilrecek ve dini yasantinin
kalitesini disiirecektir. Halbuki [slam tim insanlarin sevgi, saygi ve
kardeslik duygulan icerisinde yagamasm: Ongdren bir dindir. Higbir
misliimanin dini kendi emellerine alet etmeye hakk: da bulunmamaktadur.
Zira Hz. Peygamber, “Ey insanlar! Suna dikkat ediniz ki sizin Rabbiniz
birdir. Arab’in Arap olmayana, Arap olmayanin Arab’a; beyazin siyaha,
siyahin beyaza, Allah korkusu disinda higbir tstiinliigi yoktur.”'® Hadisin
de ifade ettigi tizere, dini aniamda insanlarin birbirine Ustiinligi yoktur.
Aslinda insan olma anlaminda hi¢ kimsenin digerine bir Ustiinligli yoktur.
Sosyolojik anlamda bir farklilik s6z konusudur. QOyle ki kimi daha zengin,
kimi daha fakir, kimi ise belli bir sosyal statiide olabilir. Bu iistiinliik dzde
bir Ustiinliik degil, sosyal hayatta bir farkhiik olarak degerlendirilebilir.
Toptam kalite yénetiminde ise, hangi sosyal statiide olursa olsun herkesin
kendi konumunda en fonksiyonel bir gaba igerisinde olmasi beklenir ve
bunun hayata gegirilmesinin ydntemleri aranir. Dini agidan da, “yaptigi igin
en milkemmelini yapan ve problemleri yerli yerince ¢dzen muhsin adam,
Allah’in sevdigi insandir.”'™

Kalite, insan merkezli oldugundan, ¢nce insanla baslar ve insanin “aile
hayatinda ebeveyn ile gocuklar arasindan baslayip topluma ve insanlia
yayilan bir dizi ameli iq:m*rru::ktedir.”Ios Bu siiregte insanin ailesi, komsusu, is
arkadaglar1 ve diger toplum bireyleriyle tutarl ve saghkl: iligkiler kurmast ve

190 Seringu, “Kur'an 't Genglerimize Nasit Anlatalim?™, s. 318,

0 Er, a.g.e., 5 213.

192 {Jsta, “Din, Deviet ve Toplum®, Dini Arastirmaiar, c. 3, sy. 8, (Eyltl-Arahik 2000), s. 143.
13 Ahmed {bni Hanbel, Misned, V, 411,

'™ Bayrakl, a.g.e., 5. 222,

195 Bayrakly, a.g.e., 5. 224.
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bunlar: devam ettirmesi toplam kaliteyi artiracaktir. Bu iligkiler ne derece
insani ve ahlaki temeller lizerinde siirdiiriiliirse sosyal hayat da o derece
yasanabilir olmaktadir. Zaten toplum Oriimcek ag gibi sosyal, kiiltirel,
ekonomik vb. pek gok iligkiyi icermektedir. Bu iliskilerin kurulus ve
1$ley|$1nde Islami 6gretiler giiglendirici ve kaynastirict bir etki gorebilirler.
Oregin isgi-igveren iligkilerinde isgisine yediginden yedirmek, giydiginden
giydirmek giizel bir davramis olarak tavsiye edilmektedir. Bu diisiinceyi
bugiine uyarladifimizda, ig¢inin hakkini vermek, onu insan olarak gorerek,
haklarina riayet etmek seklinde diigilnebiliriz. Isgi agisindan da, galistif
kurum, kurulus her ne ise orada verimlilifi en iist diizeye ¢ikaracak bir
sekilde hizmet gérmek aym: zamanda [slami bir diisiincedir. Bu disiince
liretim ve hizmette verimliligi artirict bir bakis agist vermektedir.'™

Sonug

Kalite, iiriin ya da hizmette, mevcut imkanlar Sl¢iisiinde en giizel olam
ortaya koymay ifade etmektedir. En giizel olanin gergeklestirilebilmesi de,
stz konusu unsurla ilintili olan tiim gereksinmelerin varhfim zorunlu
kilmaktadir. Herhangi bir Uriin ya da hizmette diger faktorlerin nitelikli
olmast kadar onlari uygulama durumunda olan insan fakt6ri de Gnem
tagimaktadir. Clnk{ insan faktoril gelistiriimeden diger faktorlerin
gelistirilmesi yeterli olmayacaktir. Aslinda t{im unsurlarin en ideal anlamda
rin ya da hizmete doniigtiridimesi Kkalitenin degerini gdstermektedir.
Bunlardan bir tanesinin eksik olmas: hemen kendini gosterecektir. Ornegin
bir tiriniin hammaddesi en giizeli olabilir. Fakat igciligi veterli degilse
kalitesi de diisiik saytlacaktir. Benzer sekilde tam donanimli bir kuruiusta
yeterli uzmanlar yoksa ya da insanlar g@revlerini tam anlamiyla yerine
getirmiyorlarsa yine hizmet kalitesinde bir eksiklikten s6z edilebilir.

Toplam Kkalite ydnetlml, mevcut imkanlar dlgisiinde, istenen dzelliklere
uygunluk gergevesinde'”’ elden gelenin yapilmasini &ngéren bir sistemdir.
Oyle ki gerek insan kaynaklar'® gerekse diger unsurlann sonuca yansimast
agtsindan en giizel sekilde harekete gegirilmesini ngoriir. Bunlari harekete
gegirerek verimliligi artiracak olan da insan faktdrildir. Insan ise maddi ve
manevi yapiya sahip bir varhiktir. Bedensel anlamda ¢alismasi, maddenin
harekete gegirilmesi agisindan 6nemli oldugu kadar, insanin fiziki yapisim
harekete gecirecek olan zihni yapisi da en az o kadar énemlidir. {ste zihni
yapiun fiziki yapty1 harekete gegirmesini saglamada pek gok faktor etkili
olmaktadir. Bunlardan bir tanesi de din faktériidiir. Hak ya da batil insanhik

% Usta, Ekonomi Ahlakt ve Insan Kaynag, s. 20-40.
197 Bkz: Serinsu, “Kur'an't Genglerimize Nasil Ogretelim?”, s. 318.
198 Bz Usta, Ekonomi Ahlaki ve Insan Kaynagt,
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tarihinde din, bir olgu olarak daima vardir. Diln oldugu gibi bugiin de vardir.
Oyle goritliyor ki gelecekte de var olacaktir. Ancak her insamin ya da
toplumun inandigi degerler farkii farklidir.'” Bizim {izerinde durdugumuz,
insanin harekete gegmesi baglaminda inancin motive edici boyutudur. Islam
s6z konusu oldugunda, insanin diigiince ve davramiglanm yonlendirmesi
agisindan onun ogretileri bilyilk anlam tagimaktadir. Her geyde kalite séz
konusu oldugu gibi insan agisindan da kalite séz konusudur. fste Islam
insanin génitl dilnyasim insanhigin yaran anlaminda degistirmekte ve
dénilstiirmektedir. Insanlarin ¢aligmalarini tavsiye anlaminda su ayet dikkat
cekmektedir: “Ey iman edenler, Cuma giinii namaz i¢in ¢agnidigimizda
Allah’i anmaya kosun. Namaz bittiginde yeryiiziine dagihin ve iginize
bakin.™'® Yine bu baglamda su ayetler zikredilebilir: “O Allah’tir ki, iginde
rahat edesiniz diye geceyi, ¢aligasiniz diye gitndiizit aydinlik olarak sizin igin
yarat,”"'! “Allah’in_sana verdikleriyle ahiret yurdunu iste. Diinyadan
nasibini de unutma.”’'? Tim bunlar insanlarin galismalarini ve hayatlarin
kazanmalarin: tavsiye etmektedir.

islam, insanlara ahlaki &lgiller vermektedir. Sozgelimi bagkalarina
haksiziik yapmamak gibi tavsiyelerde bulunmaktadir. Akilli insanlarin da
bunlardan ders alacagini belirtmektedir. Dolayisiyla bu ahlaki &gretilerin
sosyal hayata yansimas: verimlilik ve kalitenin yikselmesi ve artmasi
agismdan motive edici faktorlerdir. Dini degerler, insanlarin gorevlerini
yaparken kendi ¢ikar ve menfaatleri dogrultusunda degil, bir isin olmasi
gerektigi sekilde yapilmas: bakimindan da 6nemli goziikmektedir. Cinki
dini degerler, insanlara vicdani bir sorumluluk yiklemekte ve onlar: kétil
davramislardan ahkoyma ozelligi tagimaktadir, Zira psikoloji biliminin de
tespit ettigi iizere, insanlarin bir davramist yapma ya da yapmama konusunda
viedan en bilylk etkiye sahiptir. Ayrica dini degerler, daha az maliyetle,
daha hizli, daha verimli ve daha kaliteli hizmet arayisinda motivasyon
saglayici bir faktorddr,'"

{slam’n orijinal boyutu, kaliteli insan ve toplumu éngérmektedir. Ancak
soz konusu orijinal boyut ile yasanan Islam ya da insanlann dinden
anladiklann ve yasadiklari arasinda farklibklar bulunmaktadir, Bu

1% Er, Din Sosyolafisi, s. 2.

H% Cum’a, 62/19.

" Y inus, 10/67.

"2 K asas, 28/77.

113 Avrupa'min 8zellikle de Almanya'min toplumsal kalkinma ve ilerlemesinde Protestanhifin
katkist ile ilgili deferlendirmeler igin bkz: H. Ezber Bodur, “*Modem Kapitalizmin

" Dogmasinda Dinin Rolt”, Atatirk Universitesi llahiyat Fakiltesi Dergisi, sy. 9.10,
(Erzurum 1990);Yasin Aktay, “Farkliik Politikalan ve Turkiye Mastamanhgr”, fsldmiyat,
c. 5, sy. 4, (Ekim — Aralik 2002), s. 47.
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farkliliklarin sosyo-kilitiirel, cografi, ekonomik vb. sartlara bagh olarak
depismesi dogal bir durumdur, Ancak, “kaliteli, objektif, bilimsel ve modern
pedagojik esaslara dayanmayan; normatif bilgi yiginlar1 arasina sikigmus,
ezberci, sekilel, yiizeysel, telkinci, kigileri mezhep¢i normlar ve dogmalar
etrafinda endoktrine etmeye ydnelik ve otoriter bir din egitimi ve
dgretiminin sonucu bagnaziik, safsata ve hurafeler olmakta™", bu durum da
dini hayatta kalitenin diigmesine ve insanlarm din adina yanlis bir mecraya
siirdklenmesine neden olmaktadir. Halbuki bilimsel veriler gergevesinde
objektif bir din egitim ve 3gretimi insanlarm sosyal hayatina da olumlu ve
anlamhi katkilar saglayacaktir. Bugiin, toplam kalite y&netiminin tartigildigt
bir ortamda yapiimasi gereken dini nasii en giizel sekilde &grenelim ve
insanimiza dgretelim sorunudur. Bunun igin de dini egitim ve dgretimi, din
kiltiriing, objektif, bilimsel modern pedagojik esaslar ¢ergevesinde en giizel
sekilde dgretmek gerekmektedir. Bu siirece girildiginde her gegen giin hem
dini diisiince, tavir ve davranislarda kalitenin yilkselmesi, hem de buna bagh
olarak din adina yapilan yanhg uygulamalarin azalmasi saglanmis olacaktir.

¥ Gitnay, a.g.m., 5. 162.
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METAFIZiGIiN TARIHSEL EVRIMI

Cevier SULUL'

Girig
Metaﬁzik, felsefenin en eski ve en temel disiplini olmasina karsin
tartigmaya en agik olanidir, Metafizik alan, felsefenin ana
konularindan biridir; hatta denebilir ki felsefe baglangigta metafizik olarak
ortaya ¢ikmistir. Bilgi kuramy, etik vb, ¢aligmalar daha sonraki gelismelerdir.

Evrenin anlami ve kékenine, Tanri denen yiice bir giicin varlifina
yonelik arayiglardan kaynaklanan metafizik, ¢aglar boyunca, kesin dogrular
igeren, highir varsayimdan kalkmaksizin her seyi sorgulayan disiince
kimligine bitriinmistiir.'

Metafizigin tam olarak ne oldugu konusunda tek ve doyurucu bir
agiklama getirmek kolay bir is degil. Metafizik bilimi genelde varlik ile
ilgilenmektedir, varlik olarak varligin incelenmesidir. Diger bir ifadeyle,
metafizifin yaptig1 sey, beili bir seyin tiimiinid yalitlaytp, yalnizca onun ne
oldugunu aragtirmak degil, varolan her ne ise onun hakkinda sorulabilecek
olduk¢a genel sorular tizerinde durmak oldugu soylenebilir.’ Heidegger
(1889-1976), metafizik var olam oldugu gibi ve evrenselligi iginde,
mildrikeye tekrar kazandirmak igin var olanin Stesini aragtumak demektir,
der.’ Metafizigin tanimini yapabilmek, geleneksel olarak icerdigi temel
konulan‘ belirleyip degerlendirmek igin eski Grek filozoflarindan baglamak
gerekir,

* ¥rd. Dog. Dr. HRU. llahiyat Fakitltesi Ogretim Oyesi,

' Cemal yildinim, “Metafizik Uzerine Bir lrdeleme”, Felsefe Tartigmalars, 11. kitap, {stanbul,
Subat 1992, 5. 37

? Bryan Magee, Biyiik Filozoflar Platon'dan Witigenstein'a Ban Felsefesi, gev. Ahmet
Cevizei, Paradigma yay., Istanbul 2001, 5, 32,

3 Martin Heidegger, Metafizik Nedir, gev. Mahzar Sevket Ipsiroglu, Suat Kemal Yetkin,
Kaknis yay., {stanbul 1998, 5. 51.

+ Metafizik, Sokrates 8ncesi ddnemden beri felsefe incelemelerinin sirekli ydneldigi bir konu

olmustur, Bu d8nemin geg dOglinGrlerinin “doga Ustine” bashgiyla yazdiklarina. . —.

buktifimizda; buradaki doga kavraminin gnimizin doga bilimlerinin modem doga
kavramindan farkh oldugunu gdririz, doga ifk kez Parmenides tarafindan kullamidig
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A. Metafizigin Tamim Ve Kikeni

Metafizik deyimi etimolojik olarak; Yunanca, sonra, 6te, iist anlamlarina
gelen “meta” sozciigilyle doga ve dzdeksel anlamlarimi veren “phyusika”
sozcilgiinden meydana gelir. Bu deyime Aristoteles’te rastlanmaz. O,
varhgim bilimini belirtmek iizere, aralarinda bir ayrim yapmaksizin bilgelik,
felsefe, ilk felsefe, teoloji deyimlerini kullair.’ Nitekim Aristoteles, bu
kitaplarina duyularia kavranan bilgi (fizik) nin istiinde saydi usla kavranan
bilgiyi kapsadiklarindan otiirti itk felsefe adim vermistir. Gorilldagii gibi
metafizik, ilk kullamiminda da fizigin dstiinde, Stesinde ya da disinda sayilan
dilgitnceyle ilgili bir anlam tagimaktadir. Diger bir ifadeyle fizik, gorillebilen,
dokunulabilen doga ile ilgilenir. Aristoteles’s gdre bu gdriilebilen
dokunuiabilen dogamin gerisinde bir de gériinmeyen ve dokunulamayan bir
doga vardir. [ste ilk felsefe ya da daha sonraki adiyla metafizik bu sonraki
dogayla ilgilenir ve nihai nedenini aragtirir.®

Metafizik deyimi yizyillar boyunca, hep doga digi niteligini stirdiirerek
¢esitli anlamiarda kutlamilmig ve ¢esitli zamanlarda felsefe (filozofi)
tannibilim (teoloji), varhk bilim (ontoloji} ve bilgi bilim (epistemoloji)
deyimleriyle anlamdas kilinmistir.” Metafizik, evren ve genellikle de varlik
hakkinda temel bir agtklama yapmak ister. Bu nedenle varlik nedir, varlik
neden vardir, varligin 6zii nedir, gibi sorular daha ilk ¢agin itk
filozoflarndan M.O. 600 10 yillardan giiniimiize gelinceye kadar felsefenin
temel sorunlar olmustur.

Bu deyimi ilkin 1.O. 1. Yizyillda Rodoslu Andronikos kullanmis ve
Aristoteles’in ders kitaplarin: siralarken doga bilgisi derslerinden sonra gelen
on dort kitabina Yunanca “Meta ta phusika” (doga bilimlerini kapsayan
kitaplardan sonra gelen kitaplar) adimi vermistir, Bu adlandirma giderek bir
arastirma alanimi belirleyen bir sézcige donisti.' Tek kelime halinde
metafizige ilk defa altinci yiizyila ait oldugunu sandifimiz Hesykhios'un
listesinde rastlanmaktadir. Fakat bu deyim ancak 12. yiizyildan itibaren

sekliyle “varoian” anlamina gelir. Ama bu terimle, hig de goriinen, stirekli degisen, olug
halindeki “fiziksel” varlik degil; tersine gbrinfislerin ve degismenin ardindaki gergek varhk
kastedilir. Bdyle olunca, “ilk felsefe” aym zamanda bir metafizik olur. Alwin Diemer,
“"Ontolofi”, Giniimiizde Felsefe Disiplinleri, s. 93-94.

5 Aristoteles, Metafizik, gev. Ahmet Arslan, Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlart,
lzmir 1985, 1,9. (Metafizik kitabinda Aristoteles’e ait olmayan metiniere auf yapilirken cilt
ve sayfa numaras! verilmigtir.)

8 Emest Von Aster, lkcag ve Ortacag Felsefe Tarifi, gintimiz diline uyarlayan: Vural Okur,
im yay., {stanbul1999, 5.205.

T Orhan Hangerlioglu, Felsefe Sozlugi, Remzi Kitabevi, Istanbul 1982, s. 258, 259; Cemil
Sena, “Aristoteles”, Filozoflar Ansiklopedisi, Remzi Kitabevi, {stanbul 1974, I, 53,

¥ Afsar Timugin, Diigiince Tarihi, Insancil yay., Istanbul 1997, 5. 152.
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yaygm olarak kullanilmaya baglanmigtir.’

Aristoteles, sonradan Metafizik olarak adlandiriacak olan eserini, ilk
nedenin, varlik olarak varlhigin, diinyadaki biitiin hareket ve her tiirlii formun
nedent olan bassiz, sonsuz, gayri maddi ve hareketsiz olamn aragtirilmasina
tahsis etmistir. O nedenle de metafizik biitin bilimlerin en degerli olam ve
en kapsamhisidir.'® Aristoteles, Merafizik’in basinda, tim insanlar dogal
olarak bilmek isterler, demektedir.!' Fakat tiim insanlar bilmek istiyor olsalar
da, degisik bilgi dereceleri vardir. Bilgi elde etme siirecindeki ilk asama,
bellegin kullammint gerektirir. Bir sonraki asama deneydir. Daha {ist agama
ise sanat yani genel ilkelere dayanan pratik kurallarin bilgisidir. Bitin
bunlarin en iistiinde nedenlerin saf bilgisi olan “bilim” bulunur. O en
yitksektir, sanat gibi daha sonraki pratik amaglarla ilgilenmek yerine bilgiyi
bizzat kendisi i¢in arar. Bu nedenle o, uygarlifin en son ve en yice
diriintidtir. 2 Metafizik bdylece Aristoteles’e gdre par excellence bilgeliktir.”

Bilgeligin ya da felsefenin ilgilendigi nedenler fizikte siralanmiglardir ve
sayilari dorttiir:

I+ Maddi neden,
2- Formel neden,
3- Hareket ettiren neden,
4- Ereksel neden.

Metafizik’in ilk kitabinda Aristoteles bu dért nedenin diginda bagka bir
neden tlriind tartismis olup olmadiklarint gérebilmek igin, dnciillerinin
gorlslerini incelemistir. Boylece o, kendi zamanina dek Yunan felsefe
tarihinin kisa taslagini vermeye ydnelmektedir. Amact dort neden
dilsilncesinin evrimini izlemektir. Bu incelemede higbir filozofun bagka bir
neden tiril bulamamis oldugu degil, ama ondan &nce higbir filozofun dért
nedeni doyurucu bir tarzda swralamams olduklart yargisina varir,"
Copleston’a gdre Aristoteles’in vardigt sonugta hig kuskusuz belli bir
gereklik vardir. Ama yine de higbir bigimde biitiiniiyle dogru degildir.
Soyle ki: Thales ve erken Yunan filozoflar 6zdeksel neden iizerinde ugrasip,

* Aristoteles, Merafizik, 1,9,

18 gduard Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, cev. Ahmet Aydogan, iz yay., Istanbul 2001, s. 217.
Aristoteles’in metafizik konusundaki g8riisleri igin ayrica bkz. Anthony Kenny, 4 Brief
History of Western Philosophy, Blackweil publishers, Oxford 1998, 5. 79-82.

1 Aristoteles, Metafizik, 980 a 1,

12 David Ross, Aristoteles, ev. Ahmet Arslan vd, Kabalci yay., Istanbul 2002, s. 182,

'3 Frederick Copleston, Aristoteles, gev. Aziz Yardumly, Idea yay., Istanbul 1986, 5. 35.

4 Aristoteles, Mefafizik, 983 a, 25-987 b 25. F. Copleston, a.g.e., 5.36.
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seylerin en son dayanaklarina, ne yaratilan ne yok edilen ama kendisinden
tikel nesnelerin dogduklart ve ona gegip gittikleri ilkeyi bulmaya
¢ahsiyorlardi. Bu yolda dmegin tek bir 6zdeksel neden saptayan Thales’in,
Anaximenes’in, Herakleitos’un felsefeleri, ya da d&rt unsuru belirieyen
Empedocles’in felsefesi dogmustu. Ama bu filozoflar dilslincelerini dizgesel
olarak islemis ya da tutarly ve bilimsel bir felsefe gelistirmis degillerdi.”

Aristoteles’in zihnini metafizikle ilgili iki ana problem mesgul etmistir:

Birincisi metafizik olanakli midir? Aristoteles’e gore gercek olmak
bakimindan gergekligin dogasim inceleyen ve merkezi bir ilkeden evrenin
ayrintih dogasini gikaran bir evrensel bilim olan metafizik olanakhdir.'® Zira
var olan her sey, kendisine sirf var olmak bakimindan ait olan belli bir
dogaya sahiptir ve bu doga bilinebilir. Var olan her gey hakkinda dogru olan
ve her tUrli tanimlamanin temelinde yer alan belli ilkeler vardir.

Aristoteles’in zihnini mesgul eden ikinci problem ise duyusal olmayan
tdzlerin var olup oclmadigi sorunudur. Timeller, Platon’un idealar teorisinde
ileri siirdilgd gibi kendi baglarina var olan tézsel varliklar midir? Ozellikie en
genel tiimeller, yani varlik ve birlik tézler midir? Sonra matematigin
nesneleri tdzler midir? Bu soruya Aristoteles, agik olarak olumsuz yamt
vermektedir. Ancak ne timellerin ne de matematiksel nesnelerin tozler
olmadikiarmt ileri siirmekle birlikte Aristoteles duyusal olmayan t&zlerin
varhfin kabul etmektedir. Bunlar ilk evrenin hareketsiz hareket ettiricisi
olan Tanri’dir.””

Tanr1 kavrami hem Aristoteles’in hem de Aristoteles sonrasi geleneksel
metafizigin en dnemli kisse taglarindan biridir. O bu goriislerini Metafizik’in
12. bdlimiinde ele alir. O, Tanr’nin varhgin: kanitlarken metafiziginde
butunan ilkelerden hareket etmektedir. Kozmolojik kanitin bir bigimi olan bu
kamit su gekilde ifade edilebilir:

Hareket ve zaman téz olmakia beraber ortadan kalkabiliv olmayan
seylerdir. Zaman ne varhiga geimis olabilir, ne de varliktan kesilebilir.
Hareketin de benzer sekilde zaman gibi sirekli olmas: gerekir. Ciinkil
zaman, hareketin ayni degilse de onunla birlikte bulunan bir seydir.'®

Aristoteles hareketi ikiye ayirir. Bunlardan biri olan dairesel hareket,
sitrekli olup ezeli ve ebedidir. Dolayisiyla ezeli-ebedi hareketi meydana
getirmek igin ezeli-ebedi bir toziln olmasi gerekir."?

¥ F Copleston, ag.c., .36-37.

¥, Ross, a.g.e., 5.183

7 D. Ross, a.g.e., 5. 186

1% Aristoteles, Fizik, ¢ev. Saffet Babtir, Yap: Kredi Yaymnlan, Istanbui 1997, 2192 1 vd; D. .
Ross, a.g.e., s. 211,

19 Aristoteles, Metafizik, 1072 a 20-30.
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Hareketin fiziksel olarak meydan gelisi, hareket ettirenle hareket edenin
kargilikli temasiny, dolayistyla hareket ettirenin hareket ettiriciye bir tepkisini
gerektirir, O halde hareketsiz bir hareket ettiricinin bir arzu nesnesi olarak,
fizik dis1 bir bigimde hareketi meydana getirmesi gerekir. Fiziksel etkeniik
madde disi dopasiyla uzlagmaz oldugundan Aristoteles Tanrt’ya sadece
zihinsel etkenligi, bedene higbir sey borglu olmayan zihinsel etkenlik
gesidini yani dilginceyi izafe eder.

Ross’a gore Metafizik’in 12. kitabinda takdim edilen Tanri anlayis
kesinlikle doyurucu oimayan bir anlayistir. Aristoteles tarafindan
tasarlandigs bigimde Tanri, evrenin bilgisi olmayan bir bilgiye ve evren
iizerinde bilgisinden ¢ikmayan bir bilgiye sahiptir. Bu hemen hemen bir
etkinlik olarak adlandirilamayacak bir etkidir.2’

Aristoteles’in mutlak Tanri’s: dinyamizi yaratan Tann degildir. Hatta o
dinyadan aym bir varlik oldugunu bile bilmemekte, dolayistyla orada
bulunan variiklara veya seylere de aldirmamaktadir.”

Stiphesiz Aristoteles’in Metafizik’inde ele aldifs konular burada izah
etmeye ¢alistignmiz Tann kavrami veya metafizigin olabilirliligi veya
duyusal olmayan tbzlerin var olup olmadig: sorunuyla sinirls degildir. O
Metafizik’inde ayrica téz, madde, form, olusun analizi, potansiyellik ve
edimsellik ile teoloji gibi konulan da ele almistir. Fakat Tanrnt kavram
geleneksel metafizigin dzellikle de Ortagag metafiziginin en Snemli temel
kavramlarindan biri oldugu igin yazimizda agirhikh olarak metafizigin bu
yoniine vurgu yapilmigtir,

B. Ortagag’da Metafizik

Metafizik, Ortagag’da feisefi bilimlerin en dnemli disiplinidir. Felsefenin
tim 8zel alanlannin bagh bulundugu son temeli gosteren ana bilim olarak
goriimigtir, > Ancak ¢ogu zaman samildifinim tersine bu terim
Aristoteles’ten  gelmedigi icin orta ¢agm bilyik bir bolimiinde
kullamilmamustir. 12. yiizyiida ortaya gikan terim en yaygin kullanimmi
Aristoteles’i Huristiyan diigiincesine uygulayan Aquino’lu Tomasso'da
buldu. O zamandan beri metafizik felsefenin arastirma alanlarindan biri igin,

B, Rass, a.g.e., 5. 212-216. i

2 Etienne Gilson, Tanrt ve Felsefe, gev. Mehmet Aydin, Ege Universitesi Yayinlan, |zmir
1986, s. 32. _

2 Fritz Heinemann, “Metafizik”, Gintimiizde Felsefe Disiplinleri, gev. Dogan Ozlem, Ara
yay., Istanbul 1990, 5.129
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bazen de tiim felsefeyi karsilayacak bigimde kullamiir oldu.”

Antikgag felsefesi ile Ortagag felsefesinin en ayirt edici, en karakteristik
yani, var olana iligkin sorularinda kendini agiga vurur. Antik¢ag filozofu
doga nedir? Evrenin ana maddesi, ilkesi nedir? Diye sorarken, bir Ortagag
filozofu, “varlik nedir?” diye sorar. Ortagag’la birlikte felsefede, varhigin
varlik olarak tiimiinii kavramaya, anlamaya iligkin sdylemler yer almaya
baslayacak; gramer, retorik ve diyalektik aracilifiyla keskinlestirilmis
zihinler en yiice varh@ da bu g¢ercevede anlamaya, kavramaya
cahsacaklardir.”* Bu felsefenin merkezinde Tann vardir. Bagka bir deyisle
Ortagag felsefesi, Tann merkezli bir feisefedir. Dolayistyla, bu felsefenin ilk
ve en temel konusu Tanr’’dir; Tanri’nmin var olusunun kanmitianmasi,
Tanr’nin - sifatlarimin - agiklanmasidir.  Ortagag’da metafizik bu  eksen -
ilzerinde belirlenir; buna gore, varlik séz konusu oldugunda, temel problem
Tanri-dilnya iligkisi, Tanr1’nin yaratma tarzi ve kotiilitk problemidir.”® Yeni
Platoncu ¢izgisini yiizyillar boyu koruyan Ortagag dilsiincesi varlia gelis
boyle bir ilkeye dayandirdiktan sonra artik, evrende her sey bu en yetkin
varliga gore, ona oranla belli bir yer alacaktir. Tann’nin varligimin digindaki
her varligin betimlenisi yine Tanrn’ya gére olacaktir. Tek tek varltklar belli
bir sira diizeni iginde Tanri’ya gore konumlandirilacaktir. Nitekim
Ortagag’da felsefenin tipik 6zelliklerinden biri tannbilimsel olusudur. Bu
tannbilimsellik Hiristiyanlifi dogal ve agiimaz kabul eden bir uygarlik,
aginlamanin  tartigilmaz  hakikatini  benimseyen bir diigiince yapist
olusturmustur. Akil inanilan ve dedismez olan hakikate hizmet eden, {istelik
ona bagh olan bir sey olarak kabul edilmigtir. Nitekim kimi felsefe
tarihgilerine gére Ortagag’da felsefe tanribilimin hizmetgisi durumundadir.?
insan ak!t Tanr’nin &ziinii anlaytp agiklayamasa bile, hig olmazsa Tanri’nin
var oldugunu kavrayabilir. Dilnya Tann tarafindan yaratildiina gore,
tanrisal giliciin izleri ve isaretleri ile doludur. Bu isaretleri okumay: bilen,
bunlarin asil yaraticisina da ulasabilir. Tiim gergekligi metafizik olarak
okuma, goriiniir olam agkm bir gerqeve iginde okuma, Ortagag’in kendini
kaptirdif1 tutumlardan yaimizea biridir,”

Ozetle Ortagag’da, tlkgag’in ontoloy nitelikli metafizik gorisit yerine,
teoloji nitelikii metafizik anlayiginin zuhur ettigini soyleyebiliriz. Buna gére,
Ortagag’in metafizik anlayisi, var olan her seyin nedeni ya da kaynag olan
askin bir gergeklige iligkin aragtirma, var olanlart varlik kaynagi olan Tann
ile iligkisi iginde ele alma anlaminda teoloji olarak metafizikten meydana

B A, Timugin, a.g.e., 5. 152-153,

 Bettll Cotukstken - Saffet Babtir, Ortagagda Felsefe, Ara yay., Istanbul 1989, 5. 19.
25 Ahmet Cevizel, Ortacad Felsefesi Tarihi, Asa yay., Bursa 2001, s. 22.

¥ g Cotukstken — S. Babilr, a.g.e, s. 13, 21.

¥ Orhan Hangerlioglu, a.g.e., 5. 14,
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gelit.”® Ne var ki, Yenicag’da ana bilimin bilgi kurami olmasiyla, metafizik
bu dzelligini yitirmigtir,

C. Yeni¢ag’da Metafizik

Yenigag’da Ronesans ile birlikte tek tek bilimlerin kurumsallagmasi
neticesinde metafizik ile bilimler arasinda son derece sert gekigmeler
baglamistir.” Bunun dogal bir sonucu olarak Aristoteles metafizigi
elestirilerek ona kars1 yeni bir matematik ve bagh olarak da yeni bir
matematiksel doga bilimi insa edilmistir.”® Bu bilime gore evrende bulunan
yasalar hem gokyliziinde hem de yeryliziinde aymdir. Biitiin hareketler
tamamen matematiksel terimlerle ve mekanik yasalara gére tamimlanabilir
veya agiklanabilir.”' Ancak ne var ki bu anlayigin hemen ardindan, teolojiden
ya tamamen bagimsiz ya da kismen teolojik olan yeni metafizikler ortaya
ctkmugtir, Descartes, Spinoza, Leibniz ve Wolff’un metafizikleri buna &rnek
gosterilebilir. Bu metafiziklerde aginlama yerine akla bagvurulmusg, bir
dedilktif sisteme dayanilarak evrenin yapisi, more geometrik tarzinda
kavranmak istenmistir.”

Bu yeni ddnemde, geleneksel metafizige itk kargi ¢ikanlarin baginda
Descartes (1596-1650) ile Bacon’i (1561-1626) zikredebiliriz. Zira
Descartes’in ¢agdas felsefeyi oldugu gibi ¢agdas metafizigi de baslattifn
kabul edilir. Descartes skolastik dilsiinceyi metafiziksel oldugu igin degil,
yeterince agik-segik ve kesin bulmadifi gerekgesiyle elestirir; yontemscl
kuskuya yer verilmesini Snerir. Onun aradii matematiksel kesinfiktir.”
Descartes’ten sonra Spinoza ve Leibniz de matematik Onermelerinin
kesinligini tagiyan bir metafizik olugturmaya ¢aligtilar.

Descartes metafizik sisteminde dogal diinya kadar, dogal diinyanin zihin
ve Tanrt ile nasil bir iliski i¢inde bulundugunu betimlemeye ¢aligmigtir,
Daha dnceki metafizik sistemlerden, &zellikle de Platon’un ve Aziz
Augustinus’un sistemlerinden bir takim unsurlar igeren Descartes’in
metafizik 6gretisi modern zamanlann itk bityik metafizik teorisidir. Bu teori
ondan sonra gelistirilmis olan metafizik sistemlerin pek ¢ofu igin bir temel
saglamistir. Bunlardan bilyilk bir ¢ofuniugu Descartes’in felsefesinden

% A, Cevizei, a.g.e., 5. 22-23.

I Nermi Uygur, Felsefenin Cagrist, Remzi Kitabevi, Istanbul 1984, 5. 81,

3 F, Heinemann, a.g.e., 5. 130.

¥ Richard Popkin, “Metafizigin Kisa Tarihi", Metafizide Giriy, derleme ve terciime: Ahmet
Cevizci, Paradigma yay., Istanbul 2001, s, 160.

42 g, Heinemann, a.g.e., 8. 130

B L, Yildinm, a.g.e., s. 38.
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kaynaklanan giiglitk ve problemleri asma yoniindeki bir takim tesebbiisler
olarak da goriilebilirler,”

Gergeklik Descartes’e gére, ¢ tozden -Tann, zihin ve maddeden-
meydana gelir. Var olan bagka her sey bunlarin bir modifikasyonu veya
miinferit bir drnegidir. Buna gére, her dilsiince zihnin, tek tek her fiziki
nesne de maddenin bir modifikasyonudur. Bir anlamda var olan yegane t6z
Tanr’dir. Descartes, Felsefenin flkeleri’nde bir tozii, var olmak igin
kendisinin disinda higbir seye ihtiyag duymayacak sekilde var olan bir sey,
diye tammlamstir, Bitiin digerlerinden mutlak bagimsiz olarak tek kendilik
Tann’dir. Ama baska her sey valmizea, Tanr’min yardimiyla var olabilir.
Tanr tek yaratic tozdir.*

Tanr’nin bu Sgretideki ¢ok gitclii ve agrhikh konumu, iki yaratilmig
tézlin, yani madde ve zihnin, gergekligin dogastyla ilgili herhangi bir seyi
aciklamadaki yarar ve onemini anlamsiz kilmaktadir. Tann gergek
diinyadaki yegane yaratict ise, ne zihin ne de madde herhangi bir nedensel
gilce fiilen sahip olamaz. Bir seyin neden vuku buldugunun nihai agiklamas,
yalnizca Tanri’'min bdyle istemis olmasindan ibarettir. Dogal diinyay:
maddenin dogasi yoluyla agiklamak yerine, Descartes’in metafizik
sisteminde nihai agiklama dini ve mistik terimlerle gergeklegir. Tam olarak
anlagildiginda, evrenin biltlinilyle Tanni merkezli bir sistem oldugu
gorillmektedir. Tanri var olan ve olup biten her seyin tek faili ve sabit
kaynagndir. Fiziki ve zihinsel alanlar sadece, ilahi evrenin yaratilmig
boyutlarim agiklamanin kismi yollanidir. Gergeklik nedir, sorusuna verilmis
olan cevap, bu anlamda gerqekli%in Tann ve Tanri’nin irade ettift her sey
oldugu teolojik gorilgil olup gikar. 6

Bacon’a gelince onun metafizige tepkisi Descartes ile mukayese edildigi
zaman daha koktenci niteliktedir, Ornegin skolastik diigiincede buldugu
metafizik, onun goziinde, insan zekasim kdstekleyen kisur bir ugrastir. insan
yasamuni istenilen yonde gelistirme giicii yalmzca bilimsel bilgide vardir. Bu
bilgiye soyut varsayimlardan kalkan kiyasa dayah ¢ikarimia degil, gozlem
ve deneye dayanan indaktif yontemle ulailabilir.”?

David Hume’un (1711-1776) metafizik karsisindaki tavnn daha
acimasizdir. Metafizigin dogusundan bu yana bu bilimin kaderini belirlemesi
bakimindan higbir olay, David Hume’un ona karsi yaptigi saldiridan daha
snemli olmamistir.”® Ona gére metafizik gok verimsiz, modasi gegmis ve

“ R Popkin, a.g.e., s. 163.

¥ Descartes, Felsefenin likeleri, gev. Mesut Ak, Say yay., [stanbul 1995, s. 89-90; R.
Popkin, a.g.e., 5. 163,

8 R. Popkin, a.g.e., 5. 167-168.

7 ¢ Yitdinm, age., s. 38,

% \mmanuel Kant, Gelecekte Bilim Olarak Ortaya Cikabilecek Her Metafizife Prolegomena,
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faydasiz tartisma yiginindan baska bir sey degildir. Dogal olamn aksine
siradan bir yasam ig¢in zorunlu olan inanglar, metafiziksel illiizyonlar
abartihdir ve onlar bilinmeyenle ilgili dogrulanamaz nedenler, ilkeler ve
niteliklerdir. Metafizikgiler ilk madde, 6zsel formlar, tézler, ilinekler, gizil
nitelikler ve giiglerden bahsettiklerinde, anlamsiz sézciikleri kullaniyor ve
boylece gok sagma ve sofistike teoriler iretiyorlard1.®

Bir  kitiiphanede  gezinirken  diyordu = Hume,  yapmaktan
kaginamayacagimiz bir kiyim var: Herhangi bir kitab: ele aldigimiz zaman -
srnegin, Tann bilimi veya skolastik metafizik izerine- kendimize sunu
soralim: Niceligi ya da sayiy1 ilgilendiren herhangi bir soyut akil yiiriitme
igeriyor mu? Hayir. Somut olgulan ve var olusu ilgilendiren herhangi bir
deneysel akil yiiriitme igeriyor mu? Hayir. Oyleyse atese atmn; giinkil safsata
ve hayalden baska higbir sey iceremez.

Hume’nin bu tepkisi skolastik dilyiinceye oldufu kadar rasyonalist
filozoflarin insan aklina tamidikiar fistiin bilme giiciine de ydnelikti, Ona
gore, kesin bilgiye ulasma bakimindan insan aklimn hayvan aklna dstiin
tutulacak bir yam yoktu.*

Hume’un emprik yaklagimini paylagmamak!a birlikte Kant da metafizigi
elestirmigtir. Bu elestirileriyle Kant 18. yiizy1lda metafizik dedigimiz varlik
felsefesini sona erdirmistir. Cagdas metafizik Descartes’ten sonra Kant'ta
yeni bir bigim iginde ortaya gikmigtir.

Kant’in gergeklik bilgisi iizerindeki goriisleri ve onun salt akla dayah
metafizigi elestirisi bilgi kurami ve metafizik tarihinde bir donim
noktasidir.! Kant metafizige iliskin olarak, kendisine kadar gelen kimi
dilgiinitrierin dile getirdikleri temel bir takim kuskularin veya yok saytci,
keskin karst ¢ikiglarin Gtesinde, o zaman kadar sorulmayan bir soruyu
gitndeme getirerek sorugturmay1 acar."”? Bu soru; acaba metafizik gibi bir sey
hig olanakli midir? Eger metafizik bir bilimse, nasit oluyor da diger bilimler
gibi genel ve silrekli tasvip kazanmiyor? Yok degilse nasu oluyor da bilim

cev. loanna Kuguradi-Yusuf Orek, Hacettepe Universitesi Yayinlar, Ankara 1983, 5. 5.

BGerald Hanratty, Aydinlanma Filozoflar: Locke-Hume ve Berkeley, gev. Tuncay Imamoglu-
Celal Buytk, Anka yay., Istanbul 2002, s. 69.

‘¢ G Hanratty, a.g.¢., 5. 70-71. Bununla birlikte bu yikict felsefenin kendisine Hume metafizik
diyerek, ona yliksek bir deger verdi. Suyle der: Metafizik ve ahlak bilimin en &nembi
dallaridir; matematik ve doga bilimi onlarin yansi kadar bile degerli degildir. Bkz. 1. Kant,
Prolegomena, s. 6.

4 Bedin Akarsu, Cagdag Felsefe: Kant 'tan Giniimiize Felsefe Akimiar, Inkilap yay., Istanbul
19875, 7. s

2 Taylan Alptuf, Modern Felsefede Metafizigin Elenmesi ve Yol Agngi Bilgi Kuramsal
Soruniar, Ege Universitesi Edebiyat Fakaltesi Yaynlari, {zmir 1989, s. 13.
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kisvesi altinda durmadan bobiirlenerek insamin anlama yetisini hig sdnmeyen
ama hig de gergeklesmeyen umutlarla oyaliyor? O halde ister bilgimiz, ister
bilgisizligimiz kanitlansin, bu iddial1 bilimin yapist konusunda kesin bir
karara varmak gerekir. Zira Kant’a gére bir bilginin bilim olabilmesi igin
onu diger bilgilerden ayiranin, yani ona 6zgil olamn kesinlikle
belirlenebilmesi gerekir; aksi halde biitiin bilimlerin sinirlan birbirine karigir
ve hi¢biri kendi yapisina gore, esaslt bir bigimde ele alinamaz. “

Kant’a gére her seyden 6nce metafizik bilginin kaynaklarimin deneysel
olamayacag1 zaten onun kavraminda vardir. O halde bu bilginin ilkeleri
deneyden ahinmamalidir. Cinkii o fizik degil, metafizik yani diinyanin
otesinde kalan bilgi olmak zorundadir. O halde ne asii fizigin kaynagini
olusturan dis deney, ne de deneysel psikolojinin esasim olusturan i¢ deney
bu btiginin temelini olugturabilir."* Zira Kant'a gére insan bilgisinin kaynagt,
sadece ve sadece tecritbedir. Sayet tecrilbe, hakkinda bilgi elde etmek
istedigimiz nesneye ulasamiyor ise, aklimiz tek bagina o nesne hakkinda
bilgi dretemez. Bu nedenle metafizigin konusu olan nesneler, bu tir
nesnelerdir; yani higbir sekilde onlar tecriibi olarak algilayamayiz. Bunun
sonucu olarak da Kant’a gére insan aklh metafizigin konuian hakkinda bilgi
iiretmekte yetersizdir.*

Kant’a gore insan bilgisinin tim konulan ikiye ayrlir:
Birincisi var olanin bilgisi olup buna tabiat felsefesi denir.

fkincisi var olmasi gerekenin bilgisi olup buna da pratik felsefe veya
ahlak felsefesi denir.

Kant’a gore bu her iki tir felsefede, bilgi akil ile birlikte, tecrilbi ilkeler
yolu ile elde edilirse buna tecriibi felsefe denir. Tecriibi felsefe fizik, kimya,
astronomi gibi bilimleri igermektedir. Saf felsefe ise, ya elestirel olur veya
metafizik olur.

Birincisine Kant saf akiin elestirel bilimi adint vermektedir.

ikincisi ise, ya kurgusal ya da pratiktir. Kurgusal metafizik, bir bilim
olmadif ispatlanan Ortagag metafizigidir.'® Bu smiflandirma ile felsefe,
artik deney ve gozlem konusu olmayan konularin bilimi olma yolunda ik
adimt atmis olmaktadir.

Kant bu sekilde metafizigin miimkiin olup olmadigim sorgularken
kuramsal bir bilim olarak metafizigin imkansizhgim savundugu halde, insan
fitrat1 agisindan miimkin oldugunu ileri sirmiigtir. $dyle ki: Kant “neyi

1. Kant, Prolegomena, 5. 3.

“ | Kant, Prolegomena, s. 13-14.

*5 Alparslan Agikgens, Bilgi Felsefesi, Insan yay., Istanbul 1992, s. 154. -

4 [mmanuel Kant, Ar Usun Elegtirisi, gev. Aziz Yardunl, ldea yay., Istanbul 1993, s. 379-
180, o
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bilebiliriz”’ sorusunu sordugu inlii eseri 4r1 Usun Elestirisi'nde Tanri,
slumsiizlik, dzgiirtiik ve ruhun gergekligi gibi deney dilnyasina ait olmayan
seyleri bilemeyecegimizi séylemektedir. Bununla birlikte Kant, bu tir
kavramlanin bir deeri olduguna inanmaktadir. Baska bir deyisle onlarmn
teorik-bilimsel bir degeri olmamakla birlikte pratik-ahlaksal bir degeri, hatta
vazgecilmezligi olduguna inanmaktadir. Ciinkéi Kant’a gére insan sadece
bilme ihtiyaci olan bir varitk degildir; aym zamanda eyleme, davramsta
bulunma ihtiyact olan bir varliktir, Eylem veya ona konu olan ahlak ise
Tanrt’ya, ruhun varhigma, szgirliige ve Slimstizlige inanmamiz1 gerektirir,
onlan talep eder. Bu kavramlar bilim igin bir deger icermezlerse de ahlak

i¢in vazgegilmezdirler. Nitekim Kant bundan dolayt bir ahlak metafizigi
yaratmaktan gekinmez."

Kant'a gére insan akhinin bilgilerinin bir ¢esidinde garip bir alin yazisi
var. Kagamadig sorular yiiziinden tedirgin olur. Bu sorular aklin kendi
yapisindan gikar ama o bunlara yanit veremez. Clinkd bunlar insan akimnmn
her tirli gilciiniin istiine ¢ikarlar. Ama insan bu sorulara cevap verme
noktasinda ilgisiz de kalamaz. Bu nedenle insan sonu gelmeyen ¢ekismelerin
icine digmigtilr, Bu gekigmelerin gectigi alamn adi da metafiziktir. Bir
zamanlar metafizige bilimierin kraligesi gozil ile bakiliyordu. Ama
¢agimizda hor goritlityor, itilip kakiliyor ve bu gibi aragtwmalara alding
edilmiyor. Kant’a gére bu aldingsizitk bosunadir, ¢iinkéi bunlarin konusuna
insan dogasi ilgisiz kalamaz.®

Kant’in bu sagduyulu yaklasimina ragmen, ortaya koydugu elegtirel
felsefe anlayist pozitivist bilim anlayismin etkisiyle pozitivist felsefe
anlayigina donilgmistiir. 19. ylizyilda ortaya gikan ve baglica temsilciligini
A. Comte’un (1789-1857) yaptigi pozitivizm ile onun bir versiyonu olan
yeni-pozitivizm veya mantikgt pozitivizm, bilginin alan: ve metafizigin
imkani konusunda Kant’tan daha ileri bir pozisyonu benimsemektedir.

Pozitivizmin ana iddiast metafizigin higbir degeri olmadifidir. Kant
metafizigin hi¢ olmazsa ahlaki bir degeri oldugunu kabul ederken, A, Comte
onun bdyle bir deferi oldugunu da kabul etmez.*” A. Comte, metafizigi
insanligin geride biraktif1 bir asama olarak g@stermis ve onun yerini pozitif
bilimin aldigin1 s6ylemistir.

Empirik dogrulanabilirliligi anlam 8l¢litii olarak formiile eden mantikgi

471 Kant, Art Usun Elegtirisi, s. 367 vd.; Ahmet Asslan, Felsefeye Girig, Vadi yay., Ankara
1994, 3. 36-37. e

‘8 B Akarsy, a.g.e., s 14,

A Arslan, a.g.e., 5. 37.
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pozitivizm ise bu Olgiite dayanarak metafizigin Gnermelerinin anlamsiz
oldugunu ilan ediyor ve felsefeye, bilimsel soylemin kavram
gozilmlemesinden bagka bir etkinlik alan: birakmiyor, Boylece felsefe
insanin biitiinsel deneyim alanindan yaltilmig olur ki, bunun anlami
felsefenin insansizlagtirilmasidir.” Bu tarzda metafizige kargi gikista Kant'in
etkisi bilyitk olmustur.

Kuskusuz metafizige karsi gikigin baska nedenleri de vardir. Ornegin
bilimlerin ilerlemesi ve feisefe tarihinde ortaya ¢ikan gdriislerin birbirini
tutmamasi metafizife kars: kuskular: arttormmisgtir.

Ozellikle 19. Yizyida spekiilatif idealizmin dagilmasindan sonra
yayginlasan doga bilimci diigiince ve doga bilimei felsefe, tilm ontolojiyi ve
metafizifi, metafiziksel kavram siirlestirmesi, sayarak diglamstur.

Bu elestirilere bakarak kimi metafizik iddialarin gergekten anlamsiz ya da
anlam belirsizligi i¢ermis oldufu sdylenebilir. Fakat bundan hareketle
metafizigin timinit anlamsiz bir girigim, bog bir gevezelik sayamayiz. Zira
metafizik anlamsiz ise her ddnem ve uygarhkta kimi yetkin zekalarin boyle
bir ugrasa kendilerini kaptirmalari nasil agiklanabilir? Bunu kisinin
psikolojik ozellikleriyle ya da kiiltiirel ortamla agiklamak yeterli midir?
Yeterlidir denemez ¢iinkil, metafiziin gerisinde diinyay: agiklama, diinya
icinde insanin konumunu anlamh kilma diyebilecegimiz evrensel bir
gereksinme vardir. Din gibi metafizik de insan doBasimin koklii bir
gereksinmesini yansitmaktadir. Metafizik sistemler yetersizlikleri ortaya
konarak elestirilebilir; ama metafizik bir kenara itilemez. Metafizigi pratik
yasamdan kopmus kimi eksantrik kisilerin fantezisi saymak dogru degildir.
Metafizik gercekiigi anlamak, varhigin dogasina isik tutmak, varhga iliskin
kapsamli bir grily olusturma g¢abasidir. Bilimsellik iddiasinda olmayan
metafizikte basari &lgilsil, ortaya konan iddialarm dogrulugu degil, bu
iddialarin olusturdugu sistemin tutarly, aydinlatici, doyurucu bir agiklama
olmasidir. Metafizigin gecerlilifi son ¢dziimlemede, diigiince ufkumuzu
genigletme, deneyim diinyamizt zenginlestirme etkisiyle dl¢iilmelidir.
Tanrsal bir glice inang nasil ki teolojinin anlam kaynag ise evreni bir biitiin
olarak anlama, olup bitenieri tek bir ilkeye dayanarak agiklama gereksinmesi
de metafizigin varlik nedenidir. Metafizigi bilime dzgit Slgitlere vurarak
mahkum etmemeliyiz. Onu diigiinsel bir etkinlik olarak verdigi doyum,
diinya gérityiimiize sagladifi katkiys dikkate alarak degerlendirmeliyiz.”

Bu nedenle bazi dénemlerde metafizife bilimler Ustll bir bilim, bizi

T, Altug, a.ge., s. 1. Cagimzda metafizik Kargit1 gority ile bu kargit goriytin elegtirisi igin
bkz. Onay Stzer, Felsefe nin 4BC'si, Kabalci yay., istanbul 1998, s. 62-64; Stanley M.
Honer-Thomas C. Hunt, Felsefeye Cagri, gev. Hasan Under, Imge Kitapevi, Ankara 1996,
5. 157-162. ) :

$) . Hacikadirogly, “Metafizik Uzerine”, Felsefe Tartifmalars, 11. Kitap, 5. 40, 42-43,
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gercege ulagtiran en temel diisiin etkinligi goziiyle bakilmistir.

Nitekim Heidegger; ilim mevcudiyetini metafizikten aldig1 takdirde en
miihim vazifesini, daima yenilestirerek yapabilir. Ciinkii bu vazife, bilgileri
toplamak ve tasnif etmekten ibaret degildir; belki bitiin hakikaty, tabiatta ve
tarihte, devamls bir yenilesme iginde ihata etmektir, der.”

Yine Heidegger’e gére metafizik insan tabiatina aittir. O, ne bir mektep
felsefesinin payidir, ne de fantastik dilgiincelerin kanat agtify bir alandir; o
mevcudiyetin iginde esash bir andir; bizzat mevcudiyettir. Higbir ilmin
katiyeti metafizigin ciddiyetine ulasamaz.”

Sonug

Evrenin anlami ve kokenine, Tanri denen yilce bir giliciin varligmna
yonelik arayislardan kaynaklanan metafizigin tam olarak ne oldugu
konusunda tek ve doyurucu bir agiklama getirmek kolay degildir. Metafizik
genelde varlik ile ilgilenmektedir, varlik olarak varligin incelenmesidir.

Metafizik, felsefe tarihi boyunca farkl bigimlerde algilanmig, degisik
anlamlar almigtir. Metafizigin alam Aristoteles’te “varlik olarak varlik”
seklinde tezahiir ederken Ortagag’da felsefenin merkezinde Tann vardir; bu
feisefenin ilk ve temel konusu Tanry’dur.

Yenicag'la birlikte Descartes, Spinoza ve Leibniz gibi filozoflar
matematik Onermelerin  kesinlifini tasiyan bir metafizik olugturmaya
calistilar, David Huma ise metafizigi elestirerek onun verimsiz, modast.
gegmiy ve faydasiz tartiyma yiginindan ibaret oldugunu dile getirmistir.
Kant'in elestirel felsefesinden sonra mantikg: pozitivizm empirik
dogrulanabilirliligi anlam 8igiitil kabul ederek metafizigin tnermelerinin
anlamsiz oldugunu sdylemistir.

Bu yapilan elestirilere bakarak metafizigin timind anlamsiz bir girisim
sayamayiz. Clinkil, metafiziZin gerisinde diinyay: agiklama, diinya icinde
insanin konumunu anfami: kilma diyebilecegimiz evrensel bir gereksinme
vardir. Din gibi metafizik de insan dogasmm kokil bir gereksinmesini
yansitmaktadir. Metafizik gercekligi anlamak, varhgn dogasina igik tutmak,
varliga iligkin kapsamli bir gorily olusturma gabasidir. Metafizik olmadan
insanin kurumsal ve pratik etkinligi Uzerine biitiinciil bir yaklasim ortaya
konamaz. -

52 M, Heidegger, a.g.¢., 5. 54.
3 M. Heidegger, 2.g.., 5. 55. <
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KLASIK TEFSIRLERDE YER ALAN BIR iSRAILIYAT
ORNEGI

Hikmet AKDEMIR®

AN EXAMPLE OF ISRAILIYYAT THAT IS WIDESPREAD
IN EARLY TAFSIR LITERATURE

Israiliyyat can be defined briefly as news and information that
seem to be coming to Islam from Biblical sources. In Islamic
literature, these accounts are mainly found in Quranic Tafsirs.
The Israiliyyat, many of which are contradictory to the spirit of
the Quran and taken by the tafsir authors without any critical
remark, brought with them issues that are almost impossible to
resolve.

A classic example of such Israiliyyat news is related to naming
of the prophet Adam and Eve's children. According to the news,
with the temptation of Satan, they are alleged to call their
children ‘Abd al-Harith', meaning ‘the servant of Satan’,
Harith being one of the names of Satan. According to the
Islamic creed, the prophets are innocent. Thus, Adam, as the
first human being and the first prophet, was also innocent and
cannot be guilty of such an unacceptable act. It is obvious that
these reports and others like them cannot be of Islamic origin.
But rather, they must be stemming from a culture that can
attribute the wrongdoings of human beings to the prophets with
no hesitation.

A. Giris

Tefsir ilminin énemli problemlerinden biri olan isyailiyyat kisaca, “basta
Yahudilik olmak {izere diger din ve kitltiirlerden Islam’a girmis olan her
tisrlii malumat” olarak tarif edilir.'

g * Yrd Dog. Dr. Harran Universitesi Itahiyat Fakiltesi, hikmetakdemir@hotmail. com
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Baslangigta “Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasi ve agiklanmas:” gibi makbul
bir hedefe yonelik olarak revag bulan israiliyyat, zamanla bu hedefin tam
aksi bir sonucu haziriams, zellikle Kur’an tefsirlerini istila ederek iginden
¢ikilmayacak problemleri beraberinde getirmistir. Bilhassa Kur’an
kissalarinda milphem birakilan ve aslinda bilinmesi insanlara hicbir fayda
saglamayan hususlarda israiliyyatin bolca kullamldigint gbrmekteyiz.
Ustelik tefsirlere giren bu kabil bilgilerden bir kismi, miifessirler tarafindan
iyice tahkik edilmeden nakledildigi icin &yetlerin sarih manalanyla
celismektedir. Ayrica bu rivdyetler, yazilip okundugu asrin insanlanini yaniig
bilgitendirmekle kalmamakta; daha sonraki asirlarda bu yanhshgin devarmm
saglamanin yam sira, doguda ve batida bazi k&td niyeth Kkisilerin
istismarlarina da malzeme tegkil etmektedirler. Giindmilzde “Garanik

Masalinin” bir kisim orzyantalist ve yazarlar tarafindan istismar edilmesi
bunun en canh Srnegidir.

~ Bu makalemizde yukarida bahsi gegen israiliyyat drneklerinden “Hz.
Adem ile esinin Seytanin telkini ile ocuklarina verdikleri bir isim nedeniyle
sirke distiiklerini” ifade eden israili haberleri irdelemeye ¢alisacagiz.

B. israili Haberlerle Aqiklanan Ayet ve Yorumu

Ornek olarak inceleyecegimiz israili haberlerle agiklanan dyet, A'raf
siresinin 190, ayetidir. Kendilerinden 6ncekl dyetlerin bir devamu olarak
dilsiinilidiigiinde, bir nceki dyetle beraber bu ayetin, Kureys misriklerini
imana davet eden tevhid delillerinden birisi oldugu kolayca anlagiimaktadir.
tman etmeyenlerle ilgili drneklerin verildigi dyetlerin akabinde gelen 184.
dyetle beraber Kureys miisriklerine hitap baslamaktadir: “Buniar hig
diigiinmediler mi ki kendilerine tebligde bulunan arkadaglar: Muhammed 'de
delilikten hichir eser yoktur. O sadece ilerideki tehlikelerden kurtarmak igin
gorevli bir uyaricidir.” Bu hitaptan sonra onlara goklerin ve yerlerin
hikiimranhgini, Allah’in yarattigt seylerdeki nizami diisiinmeleri tavsiye
edilir.? Onlann kiyametin ne zaman kopacagim Allah Resiiine sorduklarim,
halbuki onun bu konuda bir bilgisi olmadifini, bunu sadece Allah’in
bilecegini beyan eden dyetin ardindan séz konusu hitkme delil mahiyetinde
su ifadeler yer almaktadir: “De ki, ben kendim igin bile Allah dilemedikce
hichir seye kadir degilim. Kendime ne bir fayda saglayabilirim, ne de
gelecek bir zarar: uzaklastirabilirim. Sdyet gaybi bilseydim, elbette ¢ok mal
miilk elde ederdim, bana hi¢ fenalik da dokunmazdi. Ama ben iman edecek

' Genis bilgi igin bkz. Aydemir, Abdullah, Tefsirde Israiliyydt, Ankara 1979, 5. 6-7.

? Garanik kissasinin istisman ile ilgili genig bilgi igin bkz. Cerrahoflu, Ismail, “Garanik
Meselesinin Istismarcilars,” AU Hahiyat Faktiltesi Dergisi, Ankara 1981, c.XXIV, s. 69-
83. ) -

3 A'raf, 7/185. ¢
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kimseler icin sadece bir uyarict ve miijdeleyiciyim. "’

Iste meallerini takdim ettigimiz bu Ayetlerin sevk edilmesindeki asil
maksadin “Mekke miigriklerine delil getirmek” oldugu agik¢a goriilmektedir.
Siiphesiz insanin ve o&zellikle de ilk insanin yaratihg, en agik tevhid
delillerinden birisidir. Dolayisiyla bu baglamda, bu delile yer verilmesi
onceki dyetlerle tam bir uyum, ahenk ve biitiinliik arz etmektedir: * O dur ki
sizi tek bir candan yaratti ve bundan da gonlii kendisine 1sisin diye egini
inga etti. Erkek egini sarip biiriidii, o da hafif bir yiik yiiklendi, hamile kald.
Onu bir middet tasidi. Hamileligi agirlasinca her ikisi de Rab'leri olan
Allah'a yonelip ‘eger bize saghkll, kusursuz bir eviat verirsen, mutlaka sana
stikreden kullarindan oluruz. 'diye yalvardiar. ™

Ayetin basinda bahsi gegen “tek bir can" ile esinden kast edilen kisilerin
kimler oldugu hususunda su gériigler ortaya atilmaktadir:

1-Hz. Adem ve esi.®

2-Genel olarak insan cinsi.’

3- Kureys kabilesinin atalarindan “Kusay” ve esi.’

4-Allah’a iman etmeyen miigriklerden her hangi birisi ve esi.”
5-Yahudiler ve Hiristiyanlar.'

Y A'raf, 7/188,

S A'raf, 71189,

® Taberi, Eb0 Cafer Muhammed b. Cerir, Cdmin'l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’'an, Beyrut
1400/1980, IX, 97, Zemahseri, Carullah Mahmud b. Umer, el-Keggdf, Beyrut 1403/1983, [1,
116; lbnu'l-Cevzi, Ebu'l-Ferec Cemaltddin Abdurrahman b, Ali b. Muhammed, Zddu /-
Mesir fi Htmi't-Tefsir, Beyrut 1407/1987, 111, 300-301; Razi, Fahruddin, Mefatihu '-Gayb,
Mistr 1357/1938, XV, 85, 88-89; Kurtubi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari,
el-Cami’ i Ahkami'l-Kur'an, Beyrut 1963, VII, 337, Nesefi, Abduilah b. Mahmud,
Medariki't-Tenzil, Beyrut 1408/1989, 1, 568; Gimati, Ebu’'l Kasim, Muhammed b. Ahmed
b. el-Clizey el-Kelbi, Kitabii't-Teshil fi Ulumi't-Tenzil, Tahkik: Muhammed Abdulmin’im
gl- Yunusi — lbrahim Atvah Avaz, Kahire 1973, lI, 103; Ebi Hayyan, Ebd Abdullah
Muhammed b. Yusuf el-Endulisi, el-Bahru 't-Muhit, Beyrut 1411/1990, IV, 438; lbn Kesir,
tmadtiddin  Ebw'\-Fida lsmail, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, Beyrut 1408/1988, 1II, 285;
Beydavi, Nasiruddin Ebu'l-Hayr Abdullah b. Umer, Envaru't-Tenzil ve Esraru't-Tenzil,
Misir 1388/1968, 1, 380; Ebussuud, Muhammed b, Muhammed el-imadi, e/-frsadu I-Akii 's-
Selim, Beyrut t.y. 11, 330; Alusi, Ebu’l-Faz! Sihabiiddin es-Seyyid Mahmud, Ruhe ‘I-Maani
J1 Tefeiri -Kur 'ani 'l-Azim ve 's-Seb 't '-Mesani, Beyrut ty. X, 137,

7 fbnu’l-Arabi, Ebubekr Muhammed b. Abdullah, Ahkamu 'I-Kur ‘an, Tahkik: Ali Muhammed
el-Becavi, Beyrut t.y. [1, 860; Kurtubi, VII, 339; Ebi Hayyan, IV, 438; Elmalth, M. Hamdi
Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Istanbul 1970, 1V, 2350-2351; Ates, Stileyman, Yiice
Kur'an'in Cagday Tefsiri, 1stanbul 1989, 111, 429-430.

¥ Zemahsert, e/-Keggdy; 11, 137; Rézi, XV, 87; Nesefl, 1, 569; Ebl Hayyan, IV, 439; Beydavi,
I, 381; Muhammed b. Yusuf el-Vehbt el-lbadi, Himyanu 'z-Zéd ila Ddri'l-Medd, V11 (1),
100; Elmally, IV, 2351,

* Razi, XV, 87; [bn Kesir, I, 286-287;, Mevdudi, Ebu’l-A"13, Tefhimu'l-Kur'an, Cev: Dr.
Ahmed Asrar, {stanbul 1995, 1, 750-751.
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Ayetteki hitabin umumi olmasi, iigiincii ve beginci gorilgiin gok uzak bir
ihtimal olduklarina delalet etmektedir, Ayetin &ncesinde miigriklerden
bahsedilmesi, dordiincti ihtimali kuvvetlendirmektedir. Bununla beraber,
nefis kelimesinin nekre olugu (fasly (ks (4) ve “4i” kelimesinden “onun
cinsinden” manasimin da rahathikla anlagiimasi sebebiyle &yetin ikinci
yoruma hamledilmesine higbir engel yoktur. Zaten bu takdirde birinci tefsir
de bu yorumun kapsamina girmektedir.'" Baska bir deyigle, ikinci yoruma
gore hem iik insan ve esi; hem de onlann neslinden kiyamete kadar gelecek
olan tlim evli giftler, dyetin kapsamina dahildir. Ancak su sebeplerden dolay1
birinci gérilsiin daha isabetli olabilecegi sdylenebilir:

|- Anlami fazla degistirmeyen tek bir kelime farki (Ja» - 3') diginda
lafizlar, bu dyet ile aym olan Nisd siresinin bagindaki dyette Hz. Adem’den
s6z edildigi kesindir: “Ey insanlar! Sizi tek bir candan yaratan ve ondan da
egini yaraup o ikisinden bir ok erkekler ve kadinlar tiireten Rabbinize kars
gelmekten sakinin!”

2-Onceki ayetler, migriklere tevhid delillerini serdettifine gbre bu ayet
de o delillerden biri olmalidir. Allah’in varligina ve birligine delalet etmesi
agisindan ilk insamin yaratih§i, goziimiizle goriip sebeplerine agina
oldugumuz bebeklerin yaratiimasindan ¢ok daha etkilidir. Zira ilk insanin
yaratthi§l, simdikiler gibi bazi sebeplerle agiklanamaz.

3- lk insamin yaraulipmmin  anlatiimasindan sonra, ilk gocugun
dogumundan s6z edilmesi daha uygundur. Dolayisiyla dyette itk annenin, itk
hamileliginden ve ilk ¢ocufunu diinyaya getirisinden bahsedildigini
stylemek daha isabetli gozilkmektedir.

Hz. Adem ile esinin, ya da ikinci gérige gore onlarin neslinden gelen her
hangi bir evii giftin dualarindan sonra gelen ve israili haberler ile
aciklanmast nedeniyle asil konumuzu teskil eden dyetin meali ise soyledir:
“« llah kendilerine kusursuz bir cocuk verince, onlarin ikisi de verdigi cocuk
sebebiyle Allah’a bir takim ortaklar yakistirdilar. Halbuki Allah onlarm
yakigtwdiklar: her tirlii ortaktan miinez=zehtir, "’

Yukarida siraladigimiz gérilglerden birincisi digindaki diger dért yoruma
gbre bu dyetin anlasilmasinda herhangi bir problem yoktur. Zira burada
insanlartn genel karakterlerinin tezahiirlerinden birisi vurgulanmaktadir.
Ancak birinci gbrils esas alindif: takdirde, bir dncesiyle beraber distiniliirse,
bu dyet de ilk bakista Hz. Adem ve Hz. Havva'dan bahsettigi izlenimini
vermektedir. Nitekim fiilin tesniye (4 as )} olmasi bu izlenimi

19 |bnu’l-Cevzi, HI, 303; lbn Kesir, II, 286; Suyuti, Abdurrahman Celaltddin, ed-Dirrif /-
Mensitr, Beyrut 1409/1988, I11, 626.

' Etmalih, [V, 2350-2351.

12 A'raf, 7/190.
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kuvvetlendirmektedir. Fakat ayetin sonunda gelen fiilin gogul oimas
(LS %), ki ayns sahislanin kast edildiginin vurgulanmast igin ayni iisiibun
devami olarak bunun da tesniye (& 'S_i) sigasinda gelmesi gerekirdi, bu
izlenimin dogrulugu hakkinda bazi soru isaretlerinin ve siiphelerin ortaya
ctkmasina sebep olmaktadir. Dolayisiyla miifessirlerin bir kism: bu
sahislardan kast edilenlerin ilk insan ve esi oldugunu sSylerken; diger bir
kismi da onlarin neslinden gelen ve g¢ocuklan sayilan bagka kisiler
olduklarim dile getirmektedirer."

Kanaatimizce asagida serdedecegimiz delillerden dolay: bu gbriiglerden
ikincisi daha isabetli ve makul géziikmektedir: "

1-Ayet kafirlere delil getirme baglaminda, onlara hitap eden bir pasajin
icinde yer almaktadir. Bu nedenle dua cimlesiyle beraber (189. ayet) Hz.
Adem ve esinden bahseden béliimiin sona erdigi ve yeniden asil konu olan
kafirlere hitaba déniildiigii rahatlikla séylenebilir.

2-Ayetin sonundaki fiilin (sS4 ) opul olarak getirilmesi, bu fiildeki
faillerin cogul oldugunu; dolayisiyla ilk fiilin tesniye olan fiilin { “wa )
faillerinden farkli olduguna delalet etmektedir. Her ne kadar dyetin son
ciimlesini istinaf (baslangig) olarak kabul edip Mekke milgrikierine delalet
ettigini sdyleyenler varsa da,'® aym konudan bahsedilmesi ve aym: fiilin
tirevlerinin ( +S& - 0S5 ) kullanilmasi bu gorist oldukga zayif bir
konuma diistirmektedir.'®

3- Bu ayetin (190. ayet) hemen ardindan gelen dyette putperestlerden ve
onlanin putlanndan bahsedilmektedir: “Ona, hicbir seyi yaratmaya gig
yetiremeyen, zaten kendileri de yaratilmiy olan mahiuklart mi eg sayiyorlar?
Halbuki o gerikler kendilerini putlagtiranlarin imdadina yetisemezler. Hatta
kendilerine bile yardim edemezler. "7 Bu ifadeler “bir bnceki dyette
bahsedilen kisilerin putperest; ortak kostuklari geylerin de putlar oldugu”
gorisind kuvvetlendirmektedir.'®

4-Bu iyette kastedilen sahislarin Hz. Adem ile esi olduguna agikca
delalet eden hi¢bir sahih hadis, kaynaklarda mevcut degildir.”” Bu konuda
sadece Tirmizi (v. 279/892) ile Ahmed b. Hanbel (v. 241/855), tek bir tarikle
“Semure b. Clndeb” (v. 50/679) adhi sahabiden gelen su hadisi
nakletmektedirler: “Havva hamile kaldign zaman, Iblis onun etrafinda

'3 Bkz. Taberi, IX, 99-100; Zemahseri, el-Keggdf, 11, 137; Rézi, XV, 87; Ebussuud, 11, 331,

" Ayet hokkindaki diger yorumlar igin bkz. Razi, XV, 85-89; Kurtubi, VII, 338-339; Alusi,
1X, 137-143,

15 83mek olarak bkz. Tabert, [X, 101; Elmalily, IV, 2353,

6 Brz. Razt, XV, 87; Kurtubi, VIL, 339.

7 A'raf, 7/191-192.

I8 Bkz, Rézi, XV, 90.

1° Bkz. EbQ Hayyan, IV, 440.
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dolasip durdu. O zamana kadar onun hicbir cocugu yasamamistt. Iblis ona
dedi ki, ‘dogacak ¢ocuguna Abdulharis adm ver!’ o da g¢ocuguna
Abdt;t;harr's ismini verdi. Bu ¢ocuk yasady fste bu seytanin telkini ve emri
idi."

Senedinde yer alan bir gok ravinin giivenilir olmadigina dair bilgilerin
yant sira, hadis otoritelerine gore bu hadis merfu degil, mevkuftur.?' Hadis
sahih olarak kabul edilse bile burada sadece Havva'nin tek bagina $eytanin
telkinine kulak vererek ¢ocupuna bir isim verdiginden bahsediimektedir.
Dolaysiyla tek tarafli bir karar ve fiil olan bu olay metinde yer almadift
halde, Hz. Adem’e de isnat etmek yanhs olur. Belki de Hz. Adem bu yanls
karart hemen dilzeltmistir. Kisacast merfu hadis olarak rivdyet edilen metne
gore karar ve fiil sadece Havva'ya aittir. $dyet sonugta bir giinah s6z konusu
ise o da sadece ona ait olmalidir. Zira “hichir kimse bir bagkasimin giinah
yiikinti tagimaz. "z

Diger taraftan daha 6nce de belirtildigi gibi dyetten anlasifan Havva’'nin
ilk cocugunun diinyaya gelisidir. Oysa hadiste daha Once birkag dogumun
gerceklestigi ve dogan gocuklarin yasamadtklari belirtilmektedir. Bu hususta
dyet ile hadis arasinda agik bir geligki s6z konusudur. Bu ¢eliski “merfu
hadisin bu ayeti agikiadi” gordsiinii gtiriitmektedir.

C. Konuyla {lgili Olarak Nakledilen israili Haberler

Konuyla ilgili ofarak tefsirlerde nakledilen pek gok israill rivayet
mevcuttur.® Bu haberleri, en kapsamit ilk riviyet tefsiri olmasi hasebiyle
Taber’nin (v.310/922) eserini esas alarak, miikerrerlere deginmeden
nakletmeye caligacagiz:

I-Ibn Cireyc (v. 150/767) , Said b. Cibeyr’den (v.95/713)
nakletmektedir: “Hz. Adem ve esi yer yiiziine indirildikleri zaman, Hz.
Adem’in nefsinde sehvet yaratildi. Bunun iizerine o esiyle beraber oldu, esi
de hemen ayn1 anda hamile kaldi. Hamile kalir kalmaz, karnindaki bebek
(bilyilyilp ) hemen oynamaya basladi. Havva:

 Tirmizi, Ebu Isa Muhammed b. {sa, es-Sinen, Cagn Yaymlan, Istanbul 1992, V, 267;
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Cagn Yaymlan ,Istanbul 1992, V,11.

2 Hadisin senet tenkidi igin bkz. tbn Kesir, 1I, 285 286; Ate, Al Osman, Kur'an ve
Hadislere Gére Seytan , {stanbul .y s. 82- 83.

2 |gra 17/15; Faur , 35/18 ; Zimer , 39/7; Necm, 53/38,

3 Perrd, Ebd Zekeriya Yahya b. Ziyad, Meani 'l-Kur'an, Tahkik: Abmed Yusuf Necati-
Muhammed Ali en-Neccar, Beyrut ty. [, 400; Taberi, IX, 98-101; Semerkandi, Ebu'l-Leys
Nasr b. Muhammed, Bahru’l-Ulim, Tahkik: Ali Muhammed Muavviz-Adil Ahmed
Abdulmevcud-Dr. Zekeriya Abdulmecid en-Nevtl, Beyrut 1414/1993, I, 588; ibnu’l-Cevzi,
H1, 301.303: RAzi, XV, 85-86; Kurtubi, V11, 337, Nesefi, I, 568-570; Beydavi, [, 381; ttn
Kesir, 11, 285-287; Suyuti, III, 623-625; Alusi, 1X, 142; Muhammed b. Yusuf, VII (1), 97-
99,
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-Bu da nedir? dedi. Derken Iblis ona geldi ve dedi ki:

-Yeryiiziinde deve, sigir ve kegiden baska bir sey gérilyor musun? Iste o
¢ocuk da bunlardan biridir. Havva:

-Allah’a yemin olsun ki ondan dolayt (vicudumda) sikinti ve elem
gekmeyen (bir uzvum) yoktur. Iblis:

-Bana itaat et ve ona ‘Abdulharis’ ismini ver ki sizin benzeriniz (gibi bir
insan olarak) diinyaya gelsin!®*

Havva bu diyalogu Adem’e anlattr. Adem:

-0 bizi cennetten ¢ikaran tanidigimizdir.

Nihayet dogan gocuk 8ldil. Sonra Havva tekrar hamile kald:. Iblis yine
ona geldi ve dedi ki:

-Bana itaat et ve ona ‘Abdulharis’ ismini ver! ~-Melekler arasinda {blis’in
adi ‘Haris’ idi.- Yoksa ya deve, ya sigir, ya koyun, ya da kegi dogurursun.
Yahut da onu 8ldiiriiriim. Gergekten ilk ¢ocugunu ben Sldirdlim.

Havva bu olayt da Hz. Adem’e aktard1. Bu sefer sanki o, seytanin talebini
hig de nahos kargilamadi. Bunun tizerine Havva gocuguna ‘Abdulharis’ adin
verdi. Iste bu husus, dyetteki ‘bize salih (kusursuz) bir eviat verirsen..’
ifadesinde dile getirilmektedir. Buradaki ‘salif’ kelimesi ‘bizim benzerimiz
bir varlik’ anlamindadtir. ‘Onlara salih bir eviat verince...’ ifadesinde de aym
anlam sbz konusudur,””

2-Stiddi’den (v. 127/744) nakledilmektedir: “Havva’nm hamileligi
ilerleyip bebek karninda biiyilytince Iblis geldi ve onu gu sézleriyle korkuttu:

-Nereden biliyorsun, belki de karnindaki bir képek, bir domuz, ya da bir
esektir. Onun nereden gikacagt hakkinda bir fikrin var mi? Arkandan mi
¢tkip seni Sldiirecek yoksa dntinden mi? Ya da karnmi mi yanp seni
tldiirecek?

Bu olay Hz. Adem’in esiyle birlikte kendilerine salih bir evlat vermesi
igin Allah’a dua ettikleri esnada vuku bulmugtur. Buradaki ‘salih’ kelimesi,
“bizim benzerimiz olan bir insan" anlammdadur,”®

3-Semure b. Clindeb, (v.50/679) Allah Resllinden (s.a.v.)
nakletmektedir: “Havva'min hichir ¢ocugu yasamiyordu. ‘Sdyet bir ¢ocugu
olursa ona Abdulharis adim verecegi’ seklinde bir adakta bulundu. Bu
adaktan sonra dogan gocugu yasad: ve o da ona Abdulharis adini verdi. Bu
seytanin bir telkininden ibaretti. "

2 guyuti’nin naklettigi bir rivayete gore, Seytanin teklif ettigi isim “Glinesin Kulu™ anlamina
gelen “Abdugems’tir”.( Suyuti, ITI, 624).

3 Taberd, IX, 98; Suyuti, 111, 624.

% Taberi IX, 98.

YTaberi IX, 99.
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4-Semure b. Ciindeb’den rivdyet edilmektedir: “Hz. Adem ogluna
Abdutharis ismini vermigti.” *

5-lbn Abbas’dan (v.68/687) nakledilmektedir: “Havva, Adem’in
cocuklarim doguruyordu, Cocuklarini, Allah’in kullar: olarak nitelendiriyor
ve onlara ‘Abdutlah- Ubeydullah’ gibi isimler veriyordu. Sonunda bu
cocuklar 8liiyordu. Derken Iblis Havva ile Adem’e geldi ve soyle dedi:

-Dogacak ¢ocuga oncekilere verdifiniz isimlerden bagka bir isim
verdiBiniz takdirde o yagayacakttr.

Havva bir erkek gocuk dogurdu. Ona Abduiharis adim1 verdiler, Iste ‘O
dur ki sizi tek bir candan yaratti....’ diye baglaya dyet, sonuna kadar bu konu
ile ilgili olarak indirilmistir,”*

6-Ibn Abbas’dan: “Odur ki sizi tek bir candan yaratti.... diye baglayan
ayet, ‘fe merret bihi’ (4 <14 ) ifadesi de dahil olmak iizere Hz. Adem’den
bahsetmektedir. Seddesiz kiraatiyla ‘fe meret bihi’, ‘Havva, hamile kalip
kalmadig hususunda tereddiit etti’ anlamindadir. Ayet ayn1 konuya devam
etmektedir: ‘Havva'min hamileligi ilerleyince, sdyet Sen bize salih bir eviat
verisen...’ diye dua ettiler. Seytan oniara gelip dedi ki:

-Cocugunuzun nasil bir varlik olacagini biliyor musunuz? Hayvan olup
olmayacagini biliyor musunuz?

Seytan, (bu gibi sézlerle) batili onlara siislii gdsterdi. Gergekten o besbelli
bir vesvese verip aldatandir. Bundan 6nce Havva iki gocuk dogurmus, ancak
onlarn ikisi de dimiistii. Seytan onlara dedi ki:

-Dogacak ¢ocuga sdyet benim adimi vermezseniz, saglam bir sekilde
diinyaya gelmeyecek ve o da ilk iki gocuk gibi dlecektir.

Bunun lzerine Adem ve esi dogan cocuklarina Abdulbaris adin
taktilar.Iste, ‘Allah kendilerine kusursuz bir gocuk verince, onlarin ikisi de
verdigi cocuk sebebiyle Allah'a bir takuim ortaklar yakigtirdilar' dyetinden
maksat budur.” *°

7-ibn Cireye, Ibn Abbas’dan nakletmektedir: “Adem’in ilk gocufu
diinyaya gelince, Iblis ona geldi ve soyle dedi:

-Gergekten ben, bu gocuk hakkinda sana nasihat edecegim. Ona
Abdulharis adin1 ver!

Hz. Adem :

.Sana itaat etmekten Allah’a sigiunm. -{bn Abbas der ki: Seytanin
gokytiziindeki adi Haris idi- Cennetteki yasak agacimn meyvesinden yeme

28 Tabert 1X, 99. .
29 Taperi X, 99; Ibn Kesir, 11, 286; Suyuti, II, 625,
3¢ Tabert, IX, 99; Ibn Kesir, 1I, 286.
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konusunda sana uymustum da béylece cennetten g¢ikarilmama sebep
olmugtun. Sana asla itaat etmeyecegim.

Sonugta bu gocuk 61di. Sonra bir gocugu daha diinyaya geldi. Seytan:

-Bana itaat et! (S6ziimii dinle!) Yoksa ilk gocugun gibi bu da 6lecek!

Hz. Adem yine onun soziinii dinlemedi. Ikinci ¢ocuk da 6ldis. Seytan:

-Dogacak ¢ocuguna Abdulharis adimi verinceye kadar onlan 4ldiirmeye
devam edecegim,

Adem, ¢ocuguna Abdulharis adm verinceye kadar, Seytan bu ise devam
etti. “Onlarin ikisi de verdigi ¢ocuk sebebiyle Allah’a bir takim ortaklar
yakistirdilar” dyetinin isaret ettigi husus budur. Adem, ibadet s6z konusu
olmadan, Seytanin soziinii dinlemekle sadece emre itaat konusunda onu
Allah’a ortak kosmus oldu. Baska bir ifadeyle, Adem, Allah’a sirk kosmadi,
fakat Seytana itaat etmis oldu.

(4o Uad ol Al el ol y5abe i i Ua i S0 Y

8-ikrime’den (v. 104/722) nakledilmektedir: “Ne Adem , ne de Havva

sick kosmustur. Isin ash sudur: Onlarin gocuklart yagamiyordu. Seytan,
onlara geldi ve gdyle dedi:

-Cocugunuzun yasamasi igin gerekli olan sir, ona Abdulharis adini
vermenizdir. “Onlarin ikisi de verdigi ¢ocuk sebebiyle Allah’a bir takim
ortaklar yakigtirdilar” iyetinden kastedilen budur.””

9-Katade’den (v. 117/734) rivdyet edilmektedir: “Hz. Adem’in diinyaya
gelen her cocugu dlityordu. Seytan ona geldi ve dedi ki

-Bu ¢ocugun yagamasindaki sir sudur: Ona Abdulharis adini ver.

Hz. Adem de dyle yapti. Bdylece Hz. Adem ve esi, ibadette degil de
sadece isim konusunda Allah’a sirk kogmus oldular.”

10-Said b. Ciibeyr’e , “Hz. Adem Allah’a sirk kogtu mu?” diye soruidu.
O sdyle cevap verdi:

-‘Hz. Adem Allah’a sirk kosmustu’ demekten Allah’a sigimirm. Ancak
olay sundan ibarettir: “Havva’nin hamileligi ilerleyince [blis ona geldi ve
dedi ki

-Bu ¢ocuk nereden ¢ikacak? Burnundan mi, goézlnden mi, yoksa
agzindan m?

Bu sézleriyle onu iimitsizlige ditiirdii ve devam etti:

-Onun saglam olarak dogacagimt biliyor musun? -Ravilerden Tbn
Fudeyle, ‘sana zarar vermeden, seni §ldiirmeden’ ifadesini eklemistir.- Bana

3 Taberd, 1X, 99; Muhammed b, Yusuf, VII (1), 98. -
32 Taberi, IX, 99.
3 Taberi, 1X, 100; Semerkandt, I, $88.

oy
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itaat eder misin?
Havva;
-Evet, dedi.
-Oyleyse ona Abduiharis adin1 ver!

O da dyle yapti. —Ravilerden fbn Cerir, ‘bu sadece isim konusunda bir
sirk kogmak idi’ s6ziinii ilave etmigtir.-"*

11-Siiddi’den rivayet edilmektedir: “ Havva bir erkek gocuk diinyaya
getirdi. Bunun iizerine Seytan onunla egine gelerek soyle dedi:

-Ona, benim kulum oldugunu ifade den bir isim verin! Yoksa onu
olditriiriim!

Adem

-Bir seferinde sana itaat etmistim de beni cennetten ¢ikarmistin.

Adem ona itaat etmekten kagindi ve ofluna ‘Abdurrahman’ adint verdt.
Allah, Seytam gocuga musallat etti ve Seytan onu Sidirdd. Havva bagka bir
cocuga hamile kaldi. Onu dogurunca $eytan ona yine aym seyi styledi
Adem de ayni cevabi verdi ve onu dinlemedi. Bu gocuguna ‘Salih’ adm
verdi. Seytan onu da 6ldiirdit, Uglincil gocuk dogunca, Seytan onlara:

-Maglup oldugunuza gére artik ona ‘Abdulharis’ adin1 verecek misiniz?-
Bu (Haris) Seytanin ismiydi. (Daha sonra) susup kaldigi zaman Iblis adini
almistir.-

Onlar da bunu yapti. “Onlarn ikisi de verdigi cocuk sebebiyle Allah’a bir
takim ortaklar yakistrdilar” dyeti buna isaret etmektedir. Yani isim verme
konusunda sirke diistiiter.”®

D. Riviyetlerin Tahlil Ve Tenkidi

~

Ayetin tefsiri sadedinde kaynaklarda yer alan israili haberlerin metin
yonilnden tenkidine gegmeden Once, ravilerle ilgili bir hususu hatirlatmak
faydall olacaktir: Raviler arasinda Ibn Abbas ve fbn Ciireyc gibi
kendilerinden en fazla israili haberlerin nakledildigi meshur simalara
rastlanmaktadir.”® Bu husus séz konusu rivayetlerin bu sahislar ve kitap
chlinden misliman olmus diger bazi kisiler vasitastyla Islami literatiire
girdigi gbriigtinii kuvvetlendirmektedir.”’

Bu hususu hatirlattiktan sonra, simdi de yukaridaki siraya gore rivéyetleri

3 Taberi, 1X, 100.

* Taberd, [X, 100.

.. % Kendilerinden israiliyatin en cok nakledildigi kisiler hakkinda genis bilgi igin bkz. -
Aydemir, s. 52-69. -

37 Bkz. Ibn Kesir, 11, 286-287. A
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metin yoniinden tek tek inceleyelim:

|-Bir numarali riviyette tahlil ve tenkide tabi tutulacak hususlari su
sekilde siralamak miimkiindiir: _

a- Rivayetin baginda Hz. Adem’in nefsinde, diinyaya indirildikten sonra
sehvet duygusunun yaratildigs ifade edilmektedir. Oysa Hz. Adem’in
yaratili§i cennette tamamlandifina gore, biitlin duygularinn orada da mevcut
olmast gerekir.

b- Havva’min hamile kalir kalmaz, bebeginin hemen kaminda biyiyiip
oynamaya bastamasi Allah’in bu diinyada koydugu tedric ve tekamiil
kanununa aykiridir. Tlk annenin de bu giinkiiler gibi bir hamilelik sireci
gegirmesi tartigtimaz bilimsel gergeklerden biridir. Dolayisiyla bu ifadelerin,
insanlarin dikkatini cekmek, onlan mucizevi ve esrarli sozlerle celp etmek
igin uydurulmus bir hurafe oldugu agiktir.

c- Rivdyetten anlasildigina gore, Seytanin maksadina ulasmak igin
izledigi tutum, kendisine yakigir bir sekilde sinsice ve kurnazca degil; tam
aksine acikga kendisini ele verecek tarzdadir. Seytamin, onlari cennetten
cikarmaya sebep oldufunda takindigi sinsi tavri burada da takinmast
gerekmez miydi?

d- Seytanin gocuga verilecek isim olarak teklif ettifi ‘Abdutharis’ ismi,
Hz. Adem’in dilinin Arapga oldugu sonucuna gotiiriir. Bu ise giiniimiizde
ulagtifimiz bilimsel gergeklere aykindir, ‘Haris® kelimesinin dzel bir isim
olarak Seytana verildigi ve bu ismin o zamana kadar degiymeden geldigi
kabul edilse bile, ‘abd’ (kul) kelimesinin yerini tutan bagka bir kelimenin
kullanilmas: gerekirdi. Ancak, Ademce olan o orijinal kelime kullanildiktan
sonra, Arapga karsihginin ‘abd’ oldugu s8ylenebilirdi.

e-Riviyette Seytana isnat edilen “yoksa onu Slddririim, ger¢ekten ilk
cocugunu ben oldirdim.” ifadelerinin de gergekle ilgisi olmayan bir
uydurma oldugu agikardir. Zira bu ifadeler $eytana verilen ‘vesvese verme’
kabiliyet ve yetkisini agmakta; ona sadece Allah’in kudreti dahilinde olan
kainatta tasarruf imkanimi saglamaktadir. Bir ok dyette bildirilen bu gergegi
Hz. Adem ile esinin de pekala bilmeleri ve onun sozlerine inanmamalari
gerekirdi. Iste o dyetlerden birkag tanesinin meali:

“Benim kullarim iizerinde senin asla bir hakimiyetin olmayacaktir. »38

“Hesaplar gorilip iy tamamlaminca Seytan onlara soyle diyecektir:
‘Allah size dogru vaadde bulundu. Ben de size bir seyler vaad ettim, ama
soziimden caydvm. Dogrusu benim size istedigimi yaptiracak giiciim yoktu.
Sadece ben sizi davet ettim, siz de benim ¢agrim kabul ettiniz. O halde beni
ayiplamayin, kendi kendinizi kinayin! Ne ben sizi kurtarabilirim, ne de siz

® {sra, 17/65. <
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beni kurtarabilirsiniz. Daha énce beni Allah'a gerik yapmamzi da
reddetmistim.’ Elbette boyle zalimlerin hakk: gdyet aci bir azaptir.” ?

“Seytan onlara sadece vaadlerde bulunur ve onlart bir takim

kuruntularla oyalar. Seytan ashnda onlara bog bir aldatmadan baska ne
vaad eder ki? ™"

f- Rivayetin sonunda, Hz. Adem’in Seytamin teklifini kabul edip esine
geregini yapmasi igin onay verdigi nakledilmektedir.Hz. Adem gibi bir
peygamberin geytandan geldigini kesin olarak bildigi halde, kendisini en
bilyiik giinah olan girke gotiirecek bir plani onaylamas: akiin kabul edecegi
bir sey degildir.!! Farz-t muhal, Seytan ile Havva arasinda bdyle bir
diyalogun gegtigi kabul edilse bile, Hz. Adem hig tereddiit etmeden kesin bir
sekilde bunu reddederdi, Makul olan budur.

2- lkinci riviyette Seytamin Havva’yi, onceki rivdyetten farkh baui
sdzlerle korkutmaya ¢aligtigindan bahsedilmektedir. Bu sozlerin Seytana ait
oldugunu kesin olarak bildigine gbre, Havva'mn bdyle bos vesveselere
aldtrmamast gerekmez miydi?

3-Uctincit rivayet, bir benzerini Tirmizi ile Ahmed b. Hanbel’in naklettigi
merfu bir hadis metnidir. Bu metnin hadis kaynaklarinda nakledilenden farki
‘Havva'nmin bir cocugu olursa ona Abdulharis adint verecegine dair’ adakta
bulunmasidir. Seytanin kuru bir vesvesesi ile Havva’nin kendi kendine boyle
bir s6z vermesi ve bityilk giinah oldugu agiksa belli olan teklifin geregini

" yerine getirmesi makul goziikmemektedir.

4- Dorditncii riviyette gocuga Abdulharis ismini veren kisinin Hz. Adem
oldugu belirtilmektedir, Halbuki bir dnceki rivayette ismi veren kiginin
Havva oldugu vurgulanmisti. Aym sahistan riviyet edildikleri halde
birbiriyle agikga geligen bu iki rivdyetten her ikisinin birden dogru olmasi
miimkiin degildir. Oyleyse bunlardan ya birisi yalan ve yanhstir; ya da her
ikisi birden!...

5-Besinci rivdyette, digerlerinde bulunmayan su ifadeler mevcuttur:
“Havva gocuklarini Allah’in kulu olarak nitelendiriyor ve oniara ‘ Abdullah-
Ubeydullah’ gibi isimler veriyordu.” Bu ifadeler Havva’nm dilinin Arapca
oldugu sonucunu dogurur. Dolayisiyla daha @nce Abdulharis isminin
verilmesine dair dile getirilen tenkitler bunun igin de gegerlidir.

6- Altinci riviyete gore Seytan agikga kendisini belli edip gocuga kendi
isminin verilmesini istemektedir, Daha nce de belirtildii gibi boyle bir
tutum sinsi Seytanin tarzi olamaz.

3 fhrahim, 14/22.
) Nisa, 4/120. :
A pr Razi, XV, 86; Kurtubi, V1T, 338,
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7-Yedinci rivdyette, Seytan biraz kendi karakterine uygun olarak
‘nasihatci biri roliinde’ karsimiza gikmaktadir. Ancak Hz. Adem, onun ayni
role biiriinerek basina ne belalar agtifint bilmektedir. Bu nedenle énce onu
dinlemez. Fakat ¢ocuklar1 imeye devam edince onlarm yasamas: ugruna,
Allah’a isyan etmeyi géze alarak Seytanin séziinii dinler. (!)

Hz. Adem, Seytanin séziine bir defa kamp kétii sonuglarni gérdiikten
sonra bir daha aym hataya diiser miydi? Elbette ki hayir... Farz- muhal bu
olay gergek olsa bile, biitiin gocuklar: dlse; hatta kendi hayatlari sénse dahi
Hz. Adem bdyle bilylk bir giinaha tesebbils etmezdi.

Ayrica, riviyette Seytanin gocuklan 6ldiirdligl bildirilmektedir. Bunun
imkansiz oldugunu ispat eden Ayetleri daha Snce arz ettifimiz i¢in burada
tekrarlamaya gerek gérmilyoruz.

Rivdyetin sonunda ise Oncekilerde bulunmayan bir husus goze
carpmaktadir. O da Hz. Adem’i sirkten tezkiye ve tebriye etme gayretidir.
Ancak bu gayret beyhudedir. Séyle ki: Rivdyette Hz. Adem’in Seytana
ibadet etmedigi igin ibadet konusunda Allah’a ortak kogmadig; sadece onun
sozind dinlemesi sebebiyle ‘itaat etme konusunda® $eytan: Allah’a ortak
saydif1 vurgulanmaktadir. Bu ifadelerden ‘itaat etme konusunda sirk’ adinda
bir sirk gesidinin oldugu ve bunun gergekte sirk sayimayacagi sonucu
¢tkmaktadir. Oysa bu gorils Kur’an prensiplerine tamamen aykindir. Kur’an-
t Kerim’e gore Allah‘in hakimiyetini zedeleyecek, Ondan bagka bir
otoritenin varligini kabule gétiirecek her soz ve davranig, bu inangla samimi
olarak yapildif: takdirde sirktir. Sozii fazla uzatmamak igin, bu hususa
delalet eden Ayetlerden sadece birkag tanesinin medlini zikretmekle
yetinecegir

. Seytanlar kendi adamlarina sizinle miicadele etmeleri igin telkinde
bulunurlar Sdyet onlara itaat ederseniz, siz de miigrik olup gikarsiniz.” -

“Yahudiler hahamlarim, Hiwristiyanlar rahiplerini ve Meryem'in oglu
Mesih'i Allah’tan bagka Rab edindiler. Halbuki onlara bir tek Hlaha ibadet
etmeleri emrolunmustu. Ondan bagka highir ilah yoktur.O, onlarin ortak
kogtuklar: girkten miinezzehtir. i

“Baksana ju kendi heva ve heveslerini ilah edinen kimseye!...”

8-Sekizinci riviyet, agikga Islami prensiplere aykiri olan bir haberi
insanlann kabuliine mazhar olmasi igin Islami kilifa uydurmak maksadiyla
kullanilan bir ciimle ile baslamaktadir: “Ne Adem , ne de Havva sirk
kosmustur.” Ancak daha sonra gelen ifadeler, yukarida yapilan tenkitler
dikkate alindiginda, bu hiltkmii tamamen gegersiz kilmaktadir.

4? En'am, 6/121.
3 Tevbe, 9/31.
# FPurkan, 25/43; Casiye, 45/23.
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Bu riviyette rastlanan baska bir husus ise, “cocuklarn yasamasi igin
gerekli olan sur1” Seytanmn bilmesidir. Béyle dnemli bir sum, Allah’m
$eytana mi, yoksa bir peygamberine mi bildirmesi daha mantiklidir? Hz.
Adem’in Seytanin bu safsatasina inanacak kadar akildan yoksun biri oldugu
disiniilebilir mi?

9- Dokuzuncu rivdyette digerlerinden farkl: olarak yine Hz. Adem’in ve
esini sirkten tebriye etme sadedinde “onlarmn ibadette degil de sadece isim
konusunda Allah’a sirk kostuklar” belirtilmektedir. Onceki riviyetlerde
oldugu gibi buradaki tebriye de bir ise yaramamaktadir. Ciinkil gocuga
verilen ‘Abdulharis’ ismi siradan bir isim degildir. Bu ismin verilmesiyle
islenecek olan giinahin boyutu, sadece “Seytamn emrini dinlemek”
olgusuyla sinirlt kalmamakta; agik¢a Allah’a ortak kogma hududuna kadar
uzanmaktadir.¥® Zira ‘abd’ kelimesi Allah’a (Abdullah) ya da Allah’in
isimlerinden birine (Abdurrahman v.b.) isnat edildigi zaman ‘yoktan var
edilmis yaratik’ anlamina hamledilir.*® Mesela, “Abdullah” ‘Aliah’in kulu’
yani “Allah’in yarattift mahluk, onun yoktan icat ettigi yaratik”
anlamindadir. Nitekim Hiristiyanlarin daha sonra kendisine uluhiyet isnat
edecegi Hz. fsa’nin daha annesinin kucaginda bebek iken, bu iddiay1
reddedercesine sdyledigi “aY xe " (ben Allah'in kutuyum)’” sozii bu
anlami ifade etmektedir.*® Abdulharis adina bu anlam perspektifinden
bakildifinda Seytana yaraticihk vasfi isnat ediimekte ve bdylece yaratma
konusunda Allah’a ortak sayiimaktadir. Zaten baz rivdyetlerde ¢ocuga
‘Abdullah- Ubeydullah- Abdurrahman’ gibi isimlerin verilmesi, bu ismin
onlara alternatif olarak teklif edildigini gdstermektedir. Bu ise son derece
asikar olan bir sirk &megidir. Oyleyse sdyet Hz. Adem’in Allah’a sirk
kosmadif1 sdyleniyorsa, adeta sirk slogani denebilecek vasiftaki bdyle bir
ismi gocufuna asla vermedigi goriisii kabul edilmelidir.

{smin manasi bu kadar agik ve net olmasina ragmen, bazi miifessirier Hz.
Adem’i sirkten tebriye etmek igin zorlama bir yoruma giderek soyle derler:
“Seytan insan kiligmda onlara geldigi igin onun Seytan oldugunu
bilmiyorlardi. Dolayisiyla kendilerine iyilik yaparak gocuklarinin yagamasi
igin dua eden bu insamin hatirasina saygintn bir eseri olsun diye gocuklarma
‘Haris’in hizmetgisi’ anlaminda Abdutharis adim verdiler. Buradaki *abd’
kelimesi ‘mahluk’ anlaminda degil, ‘kdle — hizmetgi’ anlamindadir. Bu

4 Bkz. Razi, XV, 86.

4 Abd kelimesinin kullanildigi manalar igin bkz. Zemahgeri, Carullah Mahmud b. Umer,
Esasu 'I-Belaga, Beyrut 1385/1965, 5. 406; er-Ragib el-{shahani, Hilseyn b. Muhammed, el-
Miifredat f} Garibi'l- Kur'an, Istanbul 1986, s. 479.

7 Meryem, 19/30.

4 Bz thnu’l-Cevai, V, 228; Rézt, XX1, 209; Kurtubi, X1, 102; Beydavi, 11, 33; Bilmen,
Omer Nasuhi, Kur'an-t Kerim'in Tirkge Meali Alisi ve Tefsiri, Ankara 1991, 1V, 2018,
Said Havva, el-Esas fi t-Tefsir, Kahire 1414/1993, VI, 3264.
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nedenle Seytana yaraticilik vasfi isnat edilmemistir. Ancak diger insanlar
igin kiigiik hata sayilan fiiller, Peygamberler i¢in biiyiik giinah sayildigindan
bu fiil ayette girk olarak nitelendirilmigtir.”*’

Bu ifadelerin ne kadar yersiz oldugu daha ilk ciimlesinden
anlasiimaktadir. Yer yiiziinde kendilerinden bagka insan bulunmadigs halde,
ilk insanlar nasil bagka bir insanin varlifini siiphe ile kargilamaz ve onun
Seytan oldugunu anlamazlar? Sayet bu isimde tevhid agisindan bir mahzur
yok idi ise Seytan neden bu kadar israrli davranmigtir?

10-Yukandaki ifadeler dikkate alindifinda onuncu riviyetin baginda yer
alan ‘Hz. Adem, Allah’a sirk kogmustu demekten Allah’a siginimm’ sézil ile
sondaki ‘bu sadece isim konusunda bir girk kogmak idi’ ifadesi arasinda agik
bir ¢eliski oldugu gérillmektedir.

11-Son riviyette oncekilerden farkli olan tek sey “cocugun 6ldiiriimesi
icin Allah’in Seytam ona musallat etmesidir.” Oldiirmek ve hayat vermek
dahil olmak iizere,” kainattaki biitiin tasarruflarin tek sahibi olan Allah'in
hi¢ geregi olmadig1 halde ve bu ise nazir olarak Hz. Azrail’i tayin etmesine
ragmen, Seytana, kendi fiillerine ortaklik sayilabilecek bir yetkiyi vermesi
dilstiniifebilir mi? Dolayisiyla bu ifadenin de Kur’an ayetleriyle ve dzellikle
tevhid inanciyla agik bir ¢eligki iginde oldugu asikardir. Oyleyse bu ve
benzer sézlerde ifade edilen hususlar Islam dininin mali olamaz. Bunlar olsa
olsa siradan giinahkdr insanlarin pek ¢ogunun bile yapmayacad: girkin
fiilleri, peygamberlere isnat etmekte bir mahzur gérmeyen bir kiiltiiriin
iriind olabitir.*'

Sonug

A’raf sresinin 189. dyetinde Allah, “insanlar: tek bir nefis ile onun
esinden yarattigini”  bildirmektedir. Buradaki tek nefisten maksat,
gogunlugun kabuliine goére Hz. Adem olabilecegi gibi genel olarak insan
cinsi de olabilir. Miifessirler bu iki ihtimalin diginda miigrikler, Kureys’in
atasi Kusay, Yahudi ve Hiristiyanlar gibi degisik goriigler de ortaya
atmislardir. Ancak bu ihtimallerden birincisi, “yani tek nefisten maksadin
Hz Adem oldugu” gortisii daha isabetli géziikmektedir.

Ayetin devaminda, bahsi gegen tek nefis ile esinin, bir ¢ocukiarinin
diinyaya geleceklerini anladiklar1 zaman, “Allah’a kendilerine kusursuz ve
saglikly bir eviat vermesi igin dua ettikleri” nakledilmektedir. Bir sonraki
ayette (A’raf , 7/190) ise Allah, “onlara kusursuz bir eviat verdigini; fakat

49 Bkz. Ibnu'{-Cevazi, 111, 303; Razi, XV, 88; Kurtub, VIL, 338-339; Muhammed b. Yusuf, VII
(1), 96-97. : .

50 Bakara, 2/28; Suara, 26/78-81; Muik, 67/1-2,

5 Grnek olarak bkz. Kitab-t Mukaddes, Tekvin 19/30-38, ({stanbul 1995, s. 17).
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onlarin kendilerine ihsan edilen bu gocuk sebebiyle Allah’a ortaklar
yak:.ytzrd:k!arrm” beyan etmektedir, Onceki Ayette tek nefis ile kast edilen
sahsin Hz, Adem olmadigt kabul edildigi takdirde bu dyetin yorumunda
herhangi bir problem yoktur, Ancak o tek nefisten Hz. Adem’in kast edildigi
kabul edilirse, bu dyette de ayn: sahistan bahsedildigi izlenimi dogmakta ve
Hz. Adem’in Allah’a sirk kostugu sonucuna vanlmaktadir, Oysa Hz. Adem
ve eginden bahseden kisim, 189. Ayetin sonundaki dua ciimlesiyle sona
ermektedir. Zira bu dyet, kendinden onceki Ayetlerle birlikte miigriklere
tevhid delilierinden birisini hatirlatmaktadir. Bu hatirlatmadan sonra 6nceki
mubhataplara, yani migriklere tekrar dénilimektedir. Dolayisiyla kendilerine
ihsan edilen ¢ocuk sebebiyle Allah’a sirk kosanlar, gocuklarma “Abdullat -
Abduluzza” gibi putlara kullugu ifade eden isimler veren Mekke
milsrikleridir. Ayetin sonundaki sirk ile iigili fiilin gogul sigasinda gelmesi
(Allah onlarin sirk kogtuklart geylerden miinezzehtir) ve devaminda
putlardan bahsedilmesi bu gérilgiin dogruluguna delalet eden en kuvvetli
delillerden birisidir. Bitlin bunlara ragmen klasik tefsirlerde kendilerine
ihsan edilen gocuk sebebiyle Allah’a sirk kosanlarin Hz. Adem ile esi oldugu
hususunda bir ok israili rivayet yer almaktadir. Bu rivayetlere gore, Hz.
Adem ile esi, Seytanin telkiniyle gocuklarina onun kulu oldugunu ifade eden
«Abdulharis” adin1 vermigler ve bu isimlendirme nedeniyle sirke
ditsmilslerdir. S6z konusu rivdyetler hem senet, hem de metin y&niinden
tenkide agiktir, Ozellikle metinlerde yer alan ifadelerin pek gogu hem akla,
hem de Kur’an prensiplerine agik¢a aykindir.
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HiIKMET VE FELSEFE iLISKISI

0. Faruk ALTIPARMAK*

Giris
Bu makale, felsefe ve hikmetin arka planini incelemeye yonelik bir
¢alisma degildir. Bu ¢alismamizdaki amacimiz felsefe ve hikmet
hakkindaki gériiglere yer vermekle birlikte daha ziyade hikmet kavraminin

felsefe ile ortisilp oOrtligmedigi, efer Ortiisiyorsa bunun kapsamint
irdelemelkdir.

Yunanca yazilmig olan eserlerin Siiryanice’ye; Siryanice’den de
Arapca’ya gevirisinden sonra kelamcilarin ve Islim filozoflarinin felsefi
kavramlarla ilgilendikleri ve bu gelenegi devam ettirdiklerini kabul
edebiliriz. Ancak Antik Cag eserlerinin Islim diinyasmna girdikten sonra,
kelam, fikih, tefsir, hadis ve tasavvuf ekolleri, Kur’an’da gegen “hikmet”
kavraminin gok genis anlamlari oldugunda birlesmislerdir. Giiniimiizde
hikmet kavrami ilk bakista bu genis anlamiyla anlagiimakta ofup, bu da bizi
felsefe anlamindaki hikmetten uzaklagtimaktadir. Ozellikle, ulema sinifinin
hikmeti vahyin etkisinde yorumladiklarim gérmekteyiz. Bu tir bir tavrr,
asirlardan beri giiniimilze kadar ¢ok az istisnalarla gelmistir. Gergekte
kavramlarin esas itibariyle hangi anlamlara geldigi iyice tespit edilmeli ve
buna gore diisiince gelistirilmelidir. Ciinkii biitin kavramlar, bulundugu
devrin kiiltiirel ve ilmi ortamin giiniimiize tagimaktadar.

Bu ¢alismamizi, hikmet ve felsefe kavramlari hakkinda tarihsel siireg
icerisinde  detaylara inmeden bilgiler verdikten sonra, genel bir
degerlendirme ile bitirmeye ¢aligacagiz.

I. Liigat ve Istilahta Hikmet

Hikmet, kaynaklarin bize bildirdigine gore, ilk donemlerde Yunanca
“sophia®  kelimesiyle  karsiligin bulmaktadir.!  Islam’dan  &nce
peygamberlerin vaaz ve irsadlart anlaminda kullamlan hikmet, “Vahiy” ve

* HRU {lahiyat Fakiitesi, Yrd. Dog. Dr.
! {slam Ansiklopedisi, (T.D.V.} “hikmet” maddesi
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“Incil” anlamlarinda da kullaniimigtir. Bazen hikmet kelimesinin felsefe ile
esanlaml kutlanildigim da unutmamak gerekir,” ibranice’de, hikmet karsiligt
olarak "hakhma" kullanilir ki bu da “hkm” kékiinden geimektedir. Hakhma,
ilim, dirayet, zeka anlamlarina gelir.’

Hikmet, Siiryanice’de de “hkm” kikiinden gelir ve bilmek anlamindadir.’
Bu kelime Siiryanice’de “hakhmetha” seklinde kullamimaktadir ki, akil,
ilim, hikmet ve bilgi mandlarma geimektedir. Yine “hakhmotoroyo”
kelimesi de, ilme ait, bilimsel, fenni anlamlarina gelmektedir.” Bu manalarn,
Arapga’daki “hkm” kokiinden gelen hikmet kelimesinin karsih@i olarak
kullanilmasinda yine terciimeler donemindeki miitercimlerin biiyiik bir rolii
oldugunu belirtebiliriz.

Aramice’de de “hkm” kokiinden hakkim, bilge; hekma ise bilgelik
manasina gelmektedlr Hikmet kelimesinin Aramice kokenli oldugu da
belirtitmektedir.®

Grekge hikmetin karsilift olan sophia, zeka ve maharet anlamlanna
gelir.Yeni Ahit’te ise sophia, hlkmet ménasinda kullanildig: gibi zekd ve
maharet manalarinda da kullan:lir.”

Bat: dillerinde hikmet, idrak etmek aniamimi tastyan, Grek¢e “idein”,
Fransizca “voir”, Latince “videre” kelimelerinin de ash olan “weid”, Hint-
Avrupa kokiinden gelmektedir. Bugiin hikmet karsihgi olarak kullanilan
“wisdom” eski Ingilizce’de 8grenmek anlamina gelmektedir. Almanca’da
hikmet (weisheit) ile bilim (wissenschaft) arasinda bu bilgi-hikmet bag
bugiine dek aynen korunmugtur.®

Orta Farsca’da “handarz”, Yeni Fars¢ada “enderz” seklinde kullamlan
hikmetin kargilif1 olarak, nasihat ve ta’lim manalar venlmekted:r Farsga’da
hikmet karsil1g1 olarak akil mandsinda “hired” de kullanibir”

Arap dilinde hikmet, menetmek ve engellemek anlaminda olup, “hkm”
kokiinden tiremis bir kelimedir.'® Hakemti, ahkemti ve hakkemtii

2 A, Adivat- R Arat- A, Ates- | Koseoglu (Komisyon), Islam Ansiklopedisi, MEB, ¢. 1. S.
4381

3 Y. Kugman, Kémus-u lbri Arabi, 5.255

4 1 ouis Costas, Dictionaire Syriaque-Frangais, s. 106

% Atto, Simon, Siiryanice-Tarkge sozlik, 5..69

5 Horovitz, Koranische Untersuch ungen, 5.72-73

7 Walter Bauers, Greek-English Lexicom of the New Testament, s. 759

% Watkins, Calvet, [ndo-Eurpean Roots, “Amerikan Heritage Dictionary” nin iginde,s.2123-
2131

? Rudolfh, Kurt, E. R, XV/199, Wisdom” md., E.R. (Almancadan Ingilizceye tre. Matthew j.
O’ Connell)

% {hn Manzur, Ebu’1-fadl Cemaliiddin Muhammed b. Mokerrem, Lisanu’1-‘arab, IU/143
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kelimeleri engelledim, menettim mdnélarina gelir. Hiikiimet, insan
zulimden korumak méndsindadir. Nitekim hakime, insanlara yapilan zuimi
snledigi i¢in bu ad verilmistir.'! Ciircini, hikmeti, gercege uygun her soz,
faydasiz ve gereksiz fazla laftan korunmus ma’kul sz olarak tamumiar,"
Cevheri ise, hiikkiim ve hikmetin ilim, hakimin ise ilim ve hikmet sahibi
ménalarina geldigini belirtir."

Kamusu’l-muhit’te hikmet; adalet, niibiivvet, hilm, Kur’an ve Incil
anlamlarina gelir. Sozlilk anlamt ise, bir seyin saglamlagtinimas: ve onun da
bu durumu kabul etmesidir."

Ayrica hikmet; bir seyi yerli yerine koymak ve bir seyin dogru ve saglam
olmast anlamlarinda da kullansimistir,'®

Hikmet kavraminin “hkm” den alindif1 ve hakka uygun, dogru, kuvvetli
soz, felsefe, bilgi ve ahlak anlamiarina geldigi de belirtilmektedir.'®

Islim dusiincesinde bilgelik, 6zellikle, Tanrisal bilgelige ait bir kavram
olarak kullanilmistir. Nitekim Kur’an’a goére hikmet, inang ilkeleriyle
beraber, Allah’in diledigi istikametteki fiilleri, seriat1 ve ahlik: igermektedir.
Islam dustndrleri hikmet kavrammi, ilk asirlarda bilgelik anlaminda
kullanirlarken, zamanla felsefeyle es anlamii olarak da kullanmslardir.”

Genel olarak Islim bilginlerine gore hikmet, insanin gilcii nispetinde
glizel hareketlere meleke hali kazandirip, nazari ilimleri elde etmesidir.

Yine “hakim”, hikmet sahibi anlaminda olup, hikmet ise; “en iyi seyleri
en iyi ilimlerle bilmek, sanatlann tiim incelikleriyle yerli yerince
yapmaktir,”'®

Akkirmani'® (h.1174), Ebheri’nin(h.663) sirihlerinden Kadi Mir’

' jbn Manzur, A.g.e., 11/140-141

12 Cliredni, Seyyid Serif, Kitdbu't-ta'rifit, hikmet maddesi

13 Cevherf, 1sm4’il b. Hammad, es-Sihah, Thcit'l-luga ve's- sthahu’|-arabiyye, V/1901

4 Firdzabadi Mecdtddin Muhammed b. Yakib ,el-Kamusu’l-muhit, s. 1414-1415

'* Ebu’l Bekd Eyyub b. Musa el-Huiseyni el-Kafl, el-Kiiliyat mu’cemun {i'l-mustalahit ve't-
turuku'l-lugaviyye, Milessesetll’r-riséle,s.382

' Razl, Muhammed b. Ebgt Bekr, Muhtfiru’s-sthah, 5.148

I7 Ana Britannica Ans. Ana Yay., c. 15,5273

'8 ibn Manzur, Lisinu'l-*arab, Dary']-‘arabi, c. 12, 5. 140

19 Muhammed b. Mustafa Akkirmani: {lm-i meani ve bedi’de derinlegmig olan bu zat, hikmet
ve felsefede de temayliz etmis Osmanh doénemi alimlerindendir. lzmir kadiigimi yaptigs
siralarda bir takim ilaveler yaparak, {klili't-Terdcim adim verdigi Ebheri’nin Hidayetd’l-
Hikme Qzerine Kadi Mir’in yapmis ofduBu serhinin terctimesini yapmistir. {.Ans.)

 Eoiritddin el-Mufaddal b. Omer b, el-Mufaddal el-Mantiki el-Ebheri es-Semerkandt'nin,
Felsefe, Hey'et ve Mantifa dair eserleri meveuddur, Fizik ve flahiyyat'a dair “Hid&yetd’l-
Hikme” ve Mantiga dair yazdigs “Kitab-1 [sagoci” adll skolastik felsefeye dair eserleri de
bilinmektedir. (1.Ans.})
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(h.910)"" in hikmet hakkindaki su tamimina yer vermektedir: “Insanmin giicii
nispetinde mevciiddt: esasta ne halde ise o yekilde bilmektir. " fbn Sina ise
hikmeti goyle tammlar: “Esyamn tasavvuru ve teorik ve pratik hakikatlerin
tasdiki ile insan nefsinin kemale ermesidir.” Burada nazari ve pratik
hikmetle insanin olgunlasmasina vurgu yapilmaktadir.” Yine {bn Sina, §ifa
adli eserinin giriy kisminda hikmeti §oyle de taumlar: “Hikmet mutabik
tasdikler ve kdmil tasavvurlar vasttasiyla insan nefsinin  kemale
ermesidir.”** Boylece tasavvurdti, hikmet bilgisi olarak degerlendirir.
Hikmetle ilgili olarak, “Delillere ve sebeplere bina edilen digiince esaslar
lizerine akli bir karar vermeidtir.”, Hikmet, bir teoriyi dzetleyen kapsamit bir
kelime, teori ve tecriibenin bir araya gelmesidir”. © seklinde bir tanimla da
karsilasiyoruz.

Ragib el Isfehani (502/1108) ise hikmeti goyle tamumlar: “Akil ve ilimle
hakikate varmaktir.” Hikmetin Allah’a nispet edilmesi, kainatin kusursuz ve
belli bir diizen igerisinde yaratilmis olmasindandur. Insanlara nispeti ise, her
seyi hakkiyla bilip, hayirli ofan geyleri yapmalarindandir. [sfehéni’nin diger
bir tammu da s6yledir: “En iyi yeyleri en iyi ilimlerle bilmek ve her seyi verli
yerine koymak, hem teoride hem de pratikte hakikati bulmaktir. 26

{bn Nedim, felsefe ile hikmeti birbirinin yerine kullanmigtir.”

Hérizmi (387/997), hikmete getirdigi tamm felsefe i¢in de yapar: “Terim
olarak felsefe, esyamin hakikatlerinin bilgisi ve en faydalt olamn
uygulanmasidir.” ¥

Sehristani (548/1153), fesefeyi “hilmet sevgisi” olarak igler sonra
hikmeti ikiye ayirir:

Kavii Hikmet, akli olan hikmettir, Her akil sahibinin hadd, resm ve

2 Haseyin b. Mulnuddin el-Meybddi, Kadi Mir ismiyle bilinmektedir. Felsefe, Tasavvuf ve
Nahivle ilgilenmistir. Ebheri’nin “Hidayet(’l-hikme” adli eserine bir serh yazan kigidir. (1.
Ans.)

2 Altiparmak, ¢, Faruk, “Muhammed b. Mustafa Akkirmeni ve eseri 1kiit0 t-Terdcim™ (v.
Lisans tezi), s. 59

B jbn Sina, *Uytinu’ l-hikme (ngr. H. Ziya Ulken),s. 14

# Altparmak, O. Faruk,., a. g.e., 5.60

25 Mecdl Veheb ve Kamil el-Mohendis, Mecmi'u mustalhati’]-‘arabiyyeti fi’l-lugati ve'l-
edebi, 5. 152

% isfehénl, RAg1b, Mufredatt elfizi’t-Kuran, 5. 393

7 {pnit’n-Nedim, Muhammed b. Ishak , el-Fihrist, 5.238-241

{bnt'n-Nedim, Kadim ilimler dedigi bu ilimlerin tarihini Babillerden baglatmakta ve
Babillerin astroloji daliyla yoldan gikarak, helak olduklanm belirtmektedir. ibn Nedim'e
gre daha sonralan Iran hitkiimdan Cem, bu ilimleri bulacak ve Dchhak bir takim imkaniar
sevkederek gelistirecektir, Iskender'in Irans fethiyle Yunanistan’a gotirtlen bu ilimler,
Hristiyanhigin geligiyle tekrar Iran’da yegerecektir, (Ibn Nedim, A.g.c.,238- 241)

8 Harizmi, Muhammed b, Ahmet b, Yusuf, Mefétthu’l-*uldm; s. 21
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burhanla tamimlayabildigi seydir. Fiili Hikmet ise; hakimin yetkinlesmek
gayesiyle yaptift seydir. Ancak bu, Tann igin gegerli degildir. O, zaten
yetkindir.”’

Bu tanmmlar, yaklagik olarak hikmetin felsefe kargihign olarak
kullanildigini gosterir. Oysa diigiince tarihinde hikmet kavraminin ezeli
hikmetle iliskilendirmek suretiyie de tamimlandigim miigahede etmekteyiz.

Nitekim, ibn Miskeveyh (421/ 1030), hikmetin evrensel ve siirekli
oldugunu belirterek, ezell bir akil ve ezeli bir hikmetten bahseder ki, bu
zamanla degismeyen tarih Stesi bir hakikat, kendini ¢aglar boyu gesitli
medeniyetlerde daima gosteren ezelf hikmettir.*

Sehrezuri’nin su tespiti konumuza 151k tutmas: bakimindan &nemlidir:

“Hikmet, begeri y&ntem kullaniimadan elde ediliyorsa bu, hikmetin
nﬁbﬂwglt yoludur. Ogretme yéntemi talim ve dirasetle olursa buna da felsefe
denir”.

I1. is1am Oncesi Hikmet

Hikmet kavrami Sitmerlerde de ele alinmig ve bizzat hayata gegirilmigtir.
Daha ziyade dini bir mahiyyet arz eden Simer hikmeti, Suriye ve Misir'a
kadar yayilmistir. Mezopotamya hikmetinde en énemli unsur Stmerler
olmustur. Siimerlerde hikmet daha ¢ok meseller ve nasihatler geklinde
kendisini gosterir. Mezopotamya’da hikmet, ilk donemlerde ilahi kaynakli
olarak kabul edilmigse de daha sonraki ddnemlerde begeri ve ilahi ayirim
gindeme gelmistir. Hikmet geleneginin temel subjesi, bilginlerin “sebep-
sonug iliskisi” diye isimlendirdikleri “insan hayatinda belirli eylemlerin
belirli sonuclar dogurmas:” hakkindaki 0 zamanin kanaat ve distinceleridir.
Stimerliler, iginde yasadiklari gevreyi milgahede ederek, davranig kurallarini
bulmaya ¢ahgtilar; ancak bu hususlarda sistematik bir digiince

* gehristdni, Ebu'l Feth Abdutkerim, el-Milel ve'n-nihal, s. 58

30 ¥ utlyer, {slamin Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, s. 38

3 Sehreziri, Semseddin, Muhammed b. Mahmud, Nilzhetd’t Ervah ve Ravzat’l Efréh, 5.36
Sehrez0rf bu hususla ilgili olarak s8yle bir degerlendirme yapmaktadir:
Basiret sahibi kimse igin eski Misir ve Yunan hitkema ve milteellib filozoflann tarihlerini,
hikmetli sdzlerini, 8gtlerini tahsil etmek sarttir. Ebedi mutluluk igin onlara benzemek, stz
ve fiillerinde onlara uymak Allah rizasini kazanmada dnemli rol oynar. Melekilt dleminin
nurlann anlamaya ¢ahsanlar igin hikmetin bu buyiklerini takip etmek gerekir. Hidayete
ermenin yolu ancak peygambetierin ve hikimlerin yoluyla olur. (Sehrez0ri, A.g.e., s. 33-
34). Nitekim Sehrezfiri, hikmetin sittunlart olarak bilinen Antik Yunan Filozoflarmn arke
hakkindaki milahazalarmt Xur'an ve Tevrat'm &gretileriyle uzlagtrmistir, Onun Pisagor,
Sokrat, Eflatun ve Aristo’ya gok yitksek payeler vermesi, bunfarin ilahi hikmet ¢izgisinde
gordil igindir. (Sehrezrd, A.g.e., 5.42-46)
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geligtiremediler. Bilindigi iizere daha sonralart Yunanlar bu kavrami
sistemlestirmiglerdir.”

Eski Misirlilar hikmeti, “nasihat ve egitim" konularna hasretmiglerdir.
Hikmet olarak nefse hakimiyet, itaat, diiriistlik 6n plandadir. On sekizinci
siildleden itibaren Misi’da hikmet, Mezopotamya hikmeti kadar insan
bilgisinin sinirhlign ve uluhiyetin hiir iradesi konularinda yogunlagmistir.
Eski Misir medeniyetinin geg¢ (son) dénemlerinde hikmet, dindarlik olarak
ele ahnmistir. Tanr1, fiil-sonug iliskisinde ilahi adaleti geregi garantdrdiir.
Buna g6re hikmet, “Tanrimn bilgisi ve hir iradesidir” sekline
bitrinmiigtir.>

Hint hikmetinde ise daha ¢ok inziva gdze carpar. Hikmet daha ziyade
riyizete dayalidi. Bu da ferdi ruhun, kiilli ruhla temasina dayal bir
harekettir. Bu, Hint hikmetinin tefekkiiri ydniiniin agir bastigna dair bir
isarettir. Ancak, Hint diisiincesinde, hikmeti felsefeden veya felsefeyi
hikmetten ayirt etmek, bir takim zorluklan da beraberinde getirmistir.
Bununla beraber Brahma Felsefesi, bilginin tecerritd noktasinda bir agama
kaydetmemistir. Bu, daha sonralan agirt riyazete dayanmayan Budizim’de
temelini bulmugtur. Ancak, eger bir ilahi hikmetten bahsetmek gerekirse,
bunu “Mahayana Budizmi”’nde bulmak milmkiindiir.**

Cin’deki hikmetin dinle alakasi ise ¢ok zayiftr. Konfiigytslitkte bir
ahlaki boyutun varlii bilinmektedir. Cin diisiincesindeki bes temel esastan
biri hikmettir.>* Her insan fitri olarak bilge olabilir. Hikmet sahibi oimak igin
egitimin aksiyoner hale gelmesi gerekir. Esasen, Cin diisiincesinde hikmete
verilen anlam, doga ve insan bilgisi aracilifiyla hayatin ybnlendirilmesidir.
Yani hikmet, insan karakterine yerlesmis olan ve insanm bunu aligkanhk
haline getirerek pratige dontistirdiigi seydir.®

fran’da ise Zerdiist dininde s6z-amel uyumuyla beraber deriini tefekkir
de Bnemsenmis olup, dini bilgi hikmetle biitiinlegmistir. Ancak, fran igin
bilgi kavram: dini bilgiden ibaret de degildir. Ciinkil lran, Hellenizm’in
etkisiyle veya kendi gabasiyla da sekiiler bilgiler elde etmistir,

2 pudolf, Kurt, “A.g.c., XV/395-396; Aynca bkz. Kigtk Abdurrahman,, Tdmer Ginay,
Dinler Tarihi, Ankara- 1993, 5.129-142

3 Rudolf, Kurt, A.g.e., XV/396

3 Rudolf, Kurt, A.g.e., X1X/399-400

% Cin dogtncesinde bes temel esastan bahsedilir. Bunlar, insan, tabiat, dil hakkinda bilgi,
Konfigylls ilkelerine uygun davranigla beraber, besinci temel ilke hikmettir,

1 Rudolph, Kurt, 2.g.., XIX/400-401

57 By hususta dini gevre gok dnemii bir role sahipti. tki ¢alisma ok dnemiidir: 1- Denkard
(diyanet) ansiklopedisinin altinc: kitabi. 2- Hikmet ruhunun hitkiimleri kitabt. Bunlarnn ikisi
de Sasaniler ddneminde yazilmus olup ayrica eski dtkimanlan da tagimaktaydi. Bu
eserlerin muhtevast, Diyanet ve Zerdiistldgtn temizlik Ogretisidir. (Shaul Shaked, The
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Anlasilmaktadir ki, Iran‘da hikmet, dogru bilgiyi elde etmek ve bu dogru
bilgiye uygun yasamaktir. Buna gore hikmet, Zerdiigti bilginin temeli,
dbiirleri ise tamamlayicisidir, Ayrica Zerdiistlilkte fitri hikmetten de
bahsedilir ki, bunun korku ve fenaliklardan koruyucu &zelligi vardir.
Sonradan elde edilen hikmet, egitim yoluyla elde edilir. Bilgi énemli bir rol
oynar. Bilgiyle msan Tanrr’ya ulagir. O bakimdan miiminin vazifesi bilgiyi
izlemek olmalidir.”®

Kadim Yunan hikmetine (sophia) gelince, burada hikmetin pratik bir
konusu vardir, Hikmet, insanin kendini kugatan diinyadan edindigi pratik bir
bilgidir. Bu unsur, tim kiltirlerde vardir.Yunanca’da "sophia" zekd ve
meharet manalarina gelir. Cok tannh dinlerde hikmet, 6zel Tanr (Misir’da
Ptah) oldugu gibi tek tannl: dinlerde de yiice Tanrinmn bir sifatidir. Bu, din
ile hikmet arasindaki az-gok olumlu alaka sadece olaym bir yiiziidiir. Diger
yonden; her zaman oldugu gibi hikmet resmi dinden ayn kendi yoluna
gitmis, dinle catismaya baglamigtir. Iste hikmet, Yunan’da felsefe
kavraminin olusmasi sirasinda resmi dinden aynilip, kendi glizergdhin
olusturmustur. Gelenege gore bu kavram, Pythagoras’a kadar gidiyordu.
Aristoteles ve Platon tarafindan ele alinip, buna normatif aniami veriliyordu.
Pythagoras’da, hikmetin gaybi bilgi nosyonu vardi. Pythagoras, bir hikmet
bgreticisi oldugu igin anladizimiz minida bir matematik¢i degildi. Pratik
manasini en asin sekilde sofistlerde bulan hikmeti Sokrat, sadece Tanrt’ya
mahsus kilmistir.”’

Klasik Felsefe Tarihi bilgilerimize goz atacak olursak, Thales (M.O. 624-
546) dnceleri, “sofos” adin taslyordu Ancak, Thales sonrasi yagayan
Pythagoras (570-494), insaniarin her seyi bilmesinin miimkiin olarnayacagm:
sdyleyerek, kendisine philo-sofos "hikmeti seven" unvanini verdi.*’

Aristo, tiim bilgileri drt ayri simita toplar:

¢ Duyularla elde edilen bilgi, “Algisal Bilgi",

o Bilginin kullanilabilir duruma gelmesi, “Tecribf Bilgi",
¢ Bunlardan daha istiini "Sanat Bilgisi”,

e Aristo’ya gére tim bu bilgilerin iistiinde bir bilgi daha vardir. Bu da
"hikmet" tir.

Hikmet bilgisi, ilk sebeplerin ve ilkelerin bilgisini igeren nazari bilgidir.
Buna ilk felsefe de denir. Yine hikmet, en kiillinin bilgisidir. Kiilli ise nazari
ve miicerred oldugu i¢in maddi bir fayda tretmez. Bu nedenle yalniz kendisi

Wisdom of Sasanian Sages, Denkard book Six, Boulder,1979)
3 Rudolph, Kurt, a.g.e., XIX/398-399
¥ Rudolph, Kurt, a.g.¢., XIX/393-394
4 Keklik, Nihat; Felscfcmn {lkeleri, s. 5-6.
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icin elde edilir. Ayrica duyulardan uzak olan seylerin bilgisi oldugu icin,
hikmet, insanlarin en zor dgrenebildikleri bilgidir. Ancak sebeplerin bilgisi
oldugu igin, tiim bilgilerin en 4reticisidir.*’

Yahudi geleneginde iig gesit bilgiden bahsedilir. Buniar: Hukuk, Kehanet
ve Hikmettir. Hukuk; Yehova’nin emir ve yasaklandir. Kehanef; Vahy
baglaminda davranislar hakkinda hitkiim verir ve Tanri-Insan iligkilerinden
bahseder. Hikmet; Insanin kendi gézlem ve tecriibelerinin bir iirlinii olarak
kendini ifade eder.”

Yahudi hikmetinde, nebiler ve hakimler arasinda bir takam farkliliklardan
bahsedilir. Nebiler, Yehova'nin kurtulusa erdirici emirlerinden bahsederken
hakimler ise insanin aklina hitap ederler. Nebiler, Tanriyla sézlesmis
topluluklara vahiy baglaminda hitap ederken, hakimler, vahiyden bagumsiz
olarak insana insan olmasi agisindan seslenirler.®Ancak, hikmetin Yehova
tarafindan bahsedildiginden de bahsedebiliriz. Eliphaz, bilgilerini bir gecede
vahiyden almigtir. Elihu'ya hikmet, Tanri’nin bir vergisidir. Boylece tim
Ahd-i Atik, "hikmet" tasavvuru altinda digiiniiliir. Yahudilerde geriat,
insanlara tam bir hikmet sunmaktadir. Hakim oimak isteyen, kendini kutsal
kitab1 anlamaya vermelidir. Tanri, Ilahi Hikmet hakkindaki bilgileri Hz.
Stleyman'a vermistir. Ona, Tann tarafindan bitin Grek bilgileri de
gretilmistir.**

Ahd-i Atikte hikmeti elde edenler: Tanrinin nizast i¢in galisanlar, ilahi
aska tutulmus olanlar, kutsanmus ruhlardir. Son dénem kutsal metinlerde
(kitab-1 mukaddes) hikmetin tiim Israilopullarmin  vasfi  oldugu
soylenir.*{branilerde hikmetin genelde dért manasi vardir: Gayesi Allah™
idrak etmek olan hakikatlerin kavranmast, sanat ve maharet, ahlaki erdemler
ve hile. Hakim, nazari ve ahlaki faziletlere sahip olan kisiye denir. Bu
nedenle ?eriat bilgisi, nazari ve ahlaki faziletleri ihtiva eitiginden,
hikmettir.* Yakub’un mektuplarinda ise hikmet, ahlaki bir yasam bigimi
olarak ele alinr,

“Ahd-i Cedid” te hikmet; adalet, ilim, hilm, incil, nitbiivvet, bir seyin
dogru ve saglam yapilmasi, bir seyin yerli yerine konmasi demektir."’

# Acikgeng, Alparsian, Bilgi Felsefesi, s. 18-19; Ayrica bkz. Aristoteles, Organon 1V, 5.78-
86; Tuncar Tugcu, Bati Felsefesi Tarihi, s. 135-151; Mahmut Kaya, {slam Kaynklart
wiginda Aristoteles ve Felsefesi, 5.203.

42 Davis, D. Lohn, A.Dictionary of The Bible, Michigan, s. 281

 Ziener, George, Encyclopedia of Biblical Theology, “Wisdom” maddesi 5.969

# 7iener, George, a.g.e., 5.970

4 Ziener, George, a.g.2., 971

46 pusa b, Meymun; Deldlettd Hairin, 733-735

47 Ferhat, Cermanos; Bab'l i'rab an lugati’l ‘arab, s. 499
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Pavios’un mektuplarinda hikmet, gnostik tarzda agiklanmig ve vahiyle
ifadelenmistir. Paviosa’a gére Tanri, filozoflarin anladigi ménddaki hikmeti
reddederek, kendisinin akla ters goziken hikmetini ikame etmigtir. (I
Korintliler, 1/18,22,25). Ona gére Isa’ya inananlar Tann’min kudret ve
hikmetine sahip olurlar (I. Korintliler, 1/24,30;2/10;3/18). Aziz Pavios’un
Mektuplarinda; diinyevi hikmetin adeta diglandifim gériiyoruz. Onun
tenkidine maruz kalan hikmet, daha ziyade Greklerin Hikmetidir. Aziz
Pavlos’un hedefledigi hikmet, Ruhu’l- Kuds'iin denetimindeki inanan
insanin dmriince manevi deneyiminin eseri olan bir hikmettir. Aziz Pavlos’a
gore bu manevi tecriibe, bi’lfiil yasanmadikga kavramlmasi asla miimkin
olamayacak manevi-ruhi bir terbiye ve tecrilbedir.*®

Aquinolu Thomas’ta “ezeli kanun” Snemli rol oynar. Bu kanun, ilahi
kaynakl olmasina kargin felsefe vasitasiyla ifade edilir. Ezeli olan Tanr,
diger varhklarin ilk hareket ettiricisidir. irade ve akilla eylemde bulunur.
Alemin sevk ve idaresi, “tabii hukuk” olan fiil halindeki “ilahl akil” ile
yiiriitiilir. Tanr’nin aklt, O'nun ezeli hikmetidir. Bu aynm1 zamanda esyanin
fiil ve hareketine taalluk eden “Tanri’min hikmetinin tezahiirildiir”. Tabii
hukuk, ezeli kanunla iliskili olup, rasyonel karakterini ilahi akildan alir.
Tabiatin zorunlu kanunlan, Tann’nin varhfina dayanmaktadir. Burada
ahlakilikten bahsedilmez. Yazihi olmayan ezelf kanun, ilahi kanunla kendi
degerini bulur. Bizzat Tanrs’y1 8ziinde gérebilenler, onu kavrayabilir.*

1. Kur’an’da Hikmet Kavram

Kur'an-1 Kerim’in muhtelif yerlerinde hikmetten bahsedilmektedir.
Nitekim Bakara Suresi 269. ayetinde sdyle buyrulur: “dllah, hikmeti
diledigine verir. Kime hikmet verilmisse ona ¢ok hayw verilmistir. Ancak, 6z
akil sahipleri diigimip ibret alrlar.” Bu ayette, “hikmet” Gzellikle
vurgulanmigtir. Hilkiim, hilkimet ve ihkdm manélanyla ilgili olarak mastar
ve isim olarak kullamiir. Her iki halde de bir igi saglam, giize! yapmak,
bozukluga engel olmak, iyiligi, ditzeni getirmek anlam: vardir. Bozuklugun
kaldirihp iyiligin saglandig1 ve diizenin korundugu her yerde hikmet vardir.
Bu nedenle hikmet, neticenin sebebe baglanmass, iki sey arasinda bir ilginin
kurulmasi, sebep ile sonug arasmdaki milnasebetin bilinmesi demektir. Bir
isi baska bir ise baglamaya, yani bir yargiya varmaya hilkim dendigi gibi,
dogru olan herhangi bir yargiya da hikmet denir. Bilgiye dayanan amel ve
yararli bir sonug veren bilgi hikmettir. Bdylece antagiltyor ki, hikmet derin

48 pabawl, W, Wahba, Déiretlt’}-medrifi’-kitabiyye, 5,130 :
4 Sahakian, William, Ideas of the Greet Philosophers, 5.67. Ayrica bkz: Goze, Ayferi, Siyasal
Daslinceler ve Ynetimler, 5.33-84
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ve yararlt bilgidir. Bu biigi, ancak diisiincenin iriini olacagindan Yiice
Allah: “dncak 6z akil sahipleri disiinip ibret alr.” demistir.” Burada
yararll bilgiden bahsedildigi anlasilmaktadir ki, bu, batidaki felsefi
spekiilasyoniardan farklidir. Kur'an tefSirlerine bakildigi zaman hikmet
kavrami ile ilgili olarak agagidaki tanimlarla karsilagabiliriz:

fbn Abbas’a gore hikmet, Kur’an’daki muhkem, miitegabih, nisih ve
mensuhlan bilmektir.!' Kutade, Miicihid ve Ibrahim Nehai’ye gore ise
Kur’an’t anlamaktir, Yine Miicthid’e gore ilim, fikth, Kur’an anlamlarina
geldigi gibi séz ve fiilde isabet etmek anlamlarma da gelir. Ibn Zeyd,
hikmeti dini anlayisa sahip olmak ve akilla dini anlamak gseklinde
tammlamaktadir. Malik b. Enes’e goére hikmet, Allah’in dinini bilmektir
(marifet). Yine Ibn Kasim, Malik b. Enésten rivayet etmektedir ki, hikmet
Allah’in dinini tefekkilr etmek ve ona tabi olmaktir, Hikmete, Allah’a itaat
etmek, dini anlayip onunla amel etmek anlamlan da verilmistir. Ayrica
hikmet, fiil ve stzde tutarli olmak, ilim elde etmek gayesiyle sefih(kdti
fiiller) seylerden kaginmak anlamiarinda da kullamilmistir. Yine akil ve fehm
manalarina geldigini belirten ifadelere rastlamaktayiz. Bakara Suresi 269.
ayet hakkinda syle bir yorum yapiimaktadir. “Kime hikmet verilmigse ona
dneeki suhuf ve kitaplarmn ilimlerinin timiinden daha faziletlisi verilmigtir".
52 Ehil Malik, hikmeti Siinnet olarak tanimlarken, Zeyd b. Eslem hikmeti akil
olarak tanimlar.”

Rithu’ Beyan tefsirinde ise hikmet kavramma su manalar verilmektedir:

Hikmet, ilim ve ameldir. Hikmetle insan iki diinyanin en hayirlisim
temyiz eder. Bakara Suresi’ndeki ayetin son kismimn anlamimi verirken
“verilen hikmetin degerini akiflar bilir.” ifadeleriyle “elbab” kelimesini
vehim ve heva saibelerinden kurtulmus olan akii olarak izah eder.™

Kur'an’in ongérdiigi ilim, insanm i¢ dilnyasini aydinlatan kesfi bilgi ve
dis diinyasim aydinlatan mispet bilgidir. Nitekim Kur’an’da: "Biz onlara
ayetlerimizi dfdkta (dis dinyada) ve kendi iclerinde gosterecegiz.”
(Fussilet.53) buyuruyor. Afakta gosterilen ayetler, tabiat varliklarn ve
bunlarin tabii oldugu kanunlardir. Enfilste gosterilen ayetler ise, insan
ruhunun derin asamalart ve bunlara konulan ilahi nurlardir. Iste her iki
ditnyada Allah’in kanunlarimi aniamak, bilgi ve hikmete baglidir. Kur’an,
tabiat kanunlarina “Sitnnetullah” adim verir, Buna gére Kur’an insana, bilgi

9 Ates, Stileyman, Kur'an-t Kerim Tefsiri, c.[, 5.379-380

! Kurtibi, Ebu Abduflah Muhammed b. Ahmet ¢l-Ansari, el-Cami’ li ahkémi'l-Kur’an, c.
111, 5.330; 1bn Kesir, c.1, s 241

52 Kurtdbi, a.g.e., 111, 5.330

53 {bn Kesir, a.g.¢.,5.241-243

5 {smail Hakk: Bursevi, Rohu’+-Beydn, c. |, s 431
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sahibi olmasimi, tabiati incelemesini, ondaki ince sanatt gérmesini, yaratana
daha icten baglanmasini ve ona daha goniilden kulluk etmesini tavsiye

etmektedir. Ciinki insanin, Allah’in yeryiiziindeki halifesi oldugunu bilip,
buna layik olmas: gerekir.”

Hak Dini Kur’an Dili’nde hikmetle ilgili §6yle bir degerlendirme
yamimaktadir:

“Hikmet, s6z ve davramsin Allah’in hikmii dogrultusunda olmasi,
esyanin anlam ve hakikatinin kavranmasi, ilim, amel, fikih, ince derin
kavrayls ve Allah’in ahlik: ile ahjaklanmadir.””® Yine hikmet, evrenin
sirlarini ¢6zmek, ibadetin sirlarini kavramak, her seyde Allah’m tecellilerini

gérmek, Allah’a ulasmanin yollanm kesfetmek ve bu yolda dosdogru
yiirimektir.”’

Boylece Kur’an tefsirlerinde genel olarak hikmetin, ilim ve amelde
saglamlik, peygamberiik, faydali ve dogru bilgi, her seyi yerli yerine
koymak, bilgiyi algilamak, dogru olan seyi yapmak, Kur’an’daki nésih ve
mensithu, muhkem ve miitesabihi bilmek gibi bir ¢ok anlamlara geldigini
grilyoruz,

IV. Hadis Kaynaklarinda Hikmet Kavram

Hikmet mevzu bahis oldugu zaman akla ilk gelen, “Hikmet, miiminin
yitigidir, onu nerede bulursa alwr.” % hadisidir. Bu hadis, ilim ve bilimin
evrenselligini ifade eder, hikmetin cografyasina bakilmaksizin alinmasi
geregi lizerinde durur. Diger bir hadis-i serifte “Ben hikmet eviyim, Ali ise
onun k:a;:nsndlr.”s9 buyurulur ki, burada hikmetin ilim, nilbiivvet ve siinnet
kavramlaryla irtibatlandigy goriilmektedir. [bn Abbas Hz. Peygamberin
kendisini kucaklayarak “Allah’im sen ona hikmeti 6gret” diye dua ettigini
belirten hadisi, Buhari su sekilde yorumlamstir: Hikmet, Eeygamberlik
diginda herhangi bir s6z veya fiilde hakka isabet etmektir. ® Buhari’nin
rivayet ettigi bir hadiste “Ancak iki kigiye gipta edilir: Allah tarafindan
kendisine verilen mali hak yolunda tiiketen kimse ile Allah’in verdigi
hikmetle hiikkmedip onu bagkasina da dfreten kimse”. ' Ebu Hiireyreden
rivayet edilen bir hadiste Resulullah buyurdular ki “bir mecliste oturup

55 Ates, Stleyman, Kur'an-1 Kerim Tefsiri, <. [, s.380

% Yazir, Etmalils Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili Tefsiri, ¢. 11, 5.171-172

57 (Inal, Ali, Kur’an'da temel Kayramiar, s. 186

58 {hn Méce,"Z0thd”, 15;Tirmizi,”ilim", 19

5% Tirmizi,"Menakib”,20

% Buhdri, hadis no, 3756. Bkz. Ibn Hacer, Ahmet el-Askalini, Fethu'l Bari, Jerhu Sahihi’l
Buhéri, ¢. X1, s. 126; Tirmizi, Menékib, 42 -

& Buhdrl,"Ahkam™,3; “ilim”, 15; “Zekat,5; bkz. {bn Hacer,a.g.., ¢.IV, 5. 126
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hikmetli séz dinleyip sonra bu meclisten bahsederken isittigi seylerin sadece
kotii kistmlarint anlatan bir kimsenin misali, bir gobana gelip: Ey goban,
sitriinden bana bir koyun kes deyince, gobann da: Git en iyisinin kulagindan
tut, al, iznine ragmen gidip striinin kdpeginin kulagindan tutup getiren
adamun misalidir’**“Kisi hikmetten bir kelime &3tenirse, onun igin bu,
dilnya ve onun igindekilerden daha hayirlidir”.* Enes b. Malik’ten 55yle bir
rivayet vardir: “ Ebuzer, Hz. Peyamberin soyle dedigini belirtmistir “Ben
Mekke’deydim, Cibril indi ve gogsiimii agip, onu Zemzem suyu ile
yikadiktan sonra iman ve hikmetle dolu altindan bir legen getirip gdgsimiin
iizerine doktitkten sonra onu kapatti”. ®

Bu hadislerde hikmetin hem diigiince diretme hem de bir Allah vergisi
oldugu dzerinde duruldugu goriliir.

V1. Tasavvuf Ehline G6re Hikmet

Hikmet kavrami (izerinde tasavvuf ehlinin de bir takim yaklagimlarindan
bahsetmek gerekir. Buna gdre: “Hikmet, nefsin afetlerini bilip miicadele
yollarim 6grenmektir”, “Hikmet, nefsi tim kotiilitklerinden armdirmak icin
onun leh ve aleyhindeki seyleri égrenmek ve geregini yapmaknr.” Bir baska
tamm ise soyledir: “hikmet, varliklar oldugu gibi Dbilip, sebepleri
miisebbiplerle iliskilendirerek, varliklar arasindaki swrlarin dizenini égrenip

geregini yapmaktir i

Ebu Talib el-Mekki (386/996) hikmeti; ziihd, takva, hagyet, salih amel
olarak izah etmektedir.*®

Kelabazi (380/990), et-Taarruf li mezhebi’t-tasavvuf adl eserinde;

Hikmeti, zahirl ilimlerden hemen sonra tasavvufi ilimlerin ilki olarak
belirtip, nefsin tuzaklarindan kurtulma yotlariny, ruhun terbiyesini, diinyevi
arzulardan kurtulmay &greten bir ilim ofarak tanimlar. Béylece insan, ruhun
terbiyesinden sonra azalarint dizginler, nefsine hakim olur ve diigiincelerini
kontrol altina alir ki, buna “marifet ilmi” denir. Ayrica Kelabazi teemmiil,
tefekkilr ve ilhama dair ilimlerin ifadelendirilmesine de “Isrit ilmi” adim
verir. Bu ilim, zahiri ilimlerin 8grenilmesinden sonra riyazetle elde edilip
akil-tefekkiir ve kalbe inen ilhamdan olusan ilim igin kutlanilir.”

82 tbn hanbel, Misned, 11/353,405,508; ibn Méce, Zhd, 15

6% Sahihu Tirmizi, Daru’l-kiltibi’l-ilmiyye, 1lim babs, 2827

& Buhéri, Hadis no: 349, Bkz. Ibn Hacer, a.ge. c.1, 5. 547

$pbu Hizam Enver Fuat, Mu’cemu mustaiahati’s-sdftyye, .77

66 Mekki, Ebu Talib, Hmit'l-kuldb (thk. Abdulkadir Ahmet Ata}, s. 27-60

87 Keldbazi, Ebu Bekr b. [shak Muhammed, et-Taarruf li mezhebi’t-tasavvuf, 5.73
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Bu agiklamalarla marifet ile hikmetin aynmi anlama geldigi anlasilmig
oluyor. Ayrica tasavvuf gelene@i icerisinde hikmet, insanfarin ¢aba ve
gayretleriyle beraber Allah’in vergisi olan bu bilgi sayesinde egyanin
hakikatinin kavranmasi geklinde anlasilmast miimkiindiir. Ancak, bu
tamimlaria beraber daha sonraki dénemlerde &zellikle felsefenin Islam
diinyasina girisinden sonra, sifilerin hikmet tanimlamaiarmin felsefl bir
boyut kazandigimi gérmekteyiz.

Ebu {smail el- Herevi (481/1089) ye gore hikmet, hitkiim verirken bir
seyi yerli yerine koymaktir. Hikmetin, {i¢ asamas1 vardir.

1- Her seyin hakkini vererek, higbir geyi takdim ve tehir etmemek,

2- Allah’in ceza tehdidindeki surri, hitkmiindeki adeti, yasaklarindaki
maslahati anlamak,

3- Bir seyi ispat ederken basiretle, yol gosterirken hakikatle, kendisine
damsildiginda ise gayelerin gayesini gozetmektir.®

Herevi, ilmi de {i¢ kisimda miitalaa etmektedir:

Birincisi, zahiri ilim olup, gdzlem, deney ve saglam haberle elde edilir.
ikincisi, riyazetle elde edilen gizli ilim, ii¢iinciisil ise, gaybi ortiniin kalktig
suhidi bilgidir

ibn Arabi (638/1240) ise hikmet ve felsefeyi aym anlamda kullanmstir.
Insan aklinin ortaya koydugu bilgiler, ona gére hikmete nisbet edilebilir.

Ancak ona gore, hakiki hikmetin ilm-i lediin oldugu vurguianir, yani hikmet
nebevi bir karakter tasir.”’

ibn Arabi’ye baghligi ile bilinen Abdurrezzdk el- Kigéni (736/1355)
hikmeti §6yle tammlar: “dslina uygun olarak esyamn mahiyeti, nitelikleri,
Szellikleri, hiikvimieri, sebep-sonug baglantisi, varliklar alemindeki sik:
diizenin swrri hakkinda bilgi sahibi olmak ve bu bilginin geregine gire
hareket etmektir”. Ardindan hikmeti s6yle tasnif eder:

e Seriat ve Tarikat [limleri (el-Hikmetii’l-mant(k biha)

o Zahir ulema ve avamca anlasiimayan gizli ilimler (el-Hikmetii’l-
meskiit anha)

e llahi adalet (el-Hikmetil’l-mechiile)
« Ahlaki hikmet (el-Hikmetit’l-cimi’a) ™

Ayrica KAsdni biri soylenen, digeri de sdylenmeyen hikmetten
bahsetmektedir ki, birincisine geriat ve tarikat ikincisine de hakikatin sirlar:

68 Tilmisani, Serhu Mendzili’s-sirin ila hakki’}~ mubin, 11/339-341

69 Kutluer,lihan, {slamin Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, s. 56-37

70 KAséni, Kemaleddin Ebi’l Gendim, Abdurrezzak b. Cemaleddin, Istilzhatu’s-Sofiyye, s.
37-39
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adinm1 vermektedir.

Seyyid Serif Ciircani (816/1413) hikmeti sdyle tanimliyor: “Hikmet,
insanin gilcti nispetinde esyamin hakikatlerini aragtirmasidir. Ona gbre bu
ilim nazari bir ilim olup, orta yolu bulan akli kuvvetin durumudur. S.Serif
Ctircani (816/1413)’de, hikmet tasnifi soyledir;

e Maddeden miicerred esyanin bilgisini arastiran  ilim,egyanin
hakikatinin bilgisi (el-hikmetii’l-ilahiyye

o Seriat ve tarikat ilimleri (el-hikmetii’|-mantfik bihd)

o Zahir iilemanin vakif olamayacag: hakikatin sirlarn (el-hikmetit
meskilt anha) ™'

fbnii’l-Kayyim el-Cevzi (751/1350) ise, ilimleri 6nce agik ve gizli olarak
ikiye ayinr: Agik (Celi) ilimleri gérme, duyma ve akil yolu ile elde edilen
ilimler olarak izah ederken, gizli ilimleri ise marifet iimi olarak ele alip, sufi
gelenek icerisinde yetisen insanlarda oldugu gibi, diinyevi arzulardan
kurtulma ve nefis tezkiyesini gizli ilimlerin &n sart: olarak telakki eder. Ona
gore riyizet ve inziva ile nefs terbiye edilirse, hakikatlerin oldugu gibi
tezahiir edebilecegini belirtir. Ayrica Ibni’l-Kayyim, dinin ve aklin kabul
etmedigi diinyevi pisliklerden kurtularak, Allah’a muti’ kalbe ilim ve irfan
ekildikten sonra seriat ve siinnet riyazetiyle sulanir, vaciplere siki sikiya
baglanilir ve siinnetler gevsetilmezse, iste o zaman hikmet tomurcuklarinin
fiskiracagini vurgular,”

Dikkat edilirse tasavvufi gelenek igerisinde yapiian tammlamalarda
genellikle bir takim riyazetler ve bzel gayretler sonucunda, Allah’in
insanlara bahsetmis oldugu, kesfl bilgiler anlagitmaktadir ki, yukarida gegen
Bakara Suresi ayet 269 daki “Kime hikmet verilirse” ifadesiyle
srtiismektedir. Yani netice itibariyle hakikat bilgisi Allah’in vergisiyle bir
anlam kazanmaktadir. Kur’an’da gegen “hikmet” kavramlan da genellikle
cok dzel aniamlarn diginda bu mealde gegmektedir.

VI1. isidm Filozoflarma Gore Hikmet

i{slam filozoflarindan el-Kindi (252/866), “philo-sofia”’nin Arapga
karsiligs olan felsefeyi kullandig: gibi zaman zaman ayni anlami tagiyan
hikmet kelimesini de kullanmistir. Ona gére felsefe, “Insan giicii nispetinde
varliklarin  hakikatini bilmektir."™ Hikmeti de soyle tammlar: “Kulli

71 Clircani, 8. Serif ; et-ta'rifat, s, 63-64
* 72 fbn Kayyim el-Cevziyye, Tehzibd Medérici’s-sélikin, s. 486
™ Kindi, Felsefi Risaleler, 5. 1
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varliklarin  hakikatini bilmek ve bu hakikatlerin gerektirdigi sekilde
davranmaknr. ™ Islam diinyasinda felsefeyi hikmet manasinda anlayan
sadece Kindi degildir. Yine [bn Mukaffa’ (145/759) da hikmeti felsefe
anlaminda kullandift gibi”® iinkii hekim et-Taberi (247/861) de hikmetle
felsefeyi ayni anlamda kullanmistir.”® Nitekim onun tibba dair telif ettigi
eseri “Firdevsii’l-Hikme” de hikmet kelimesini hem tip hem de felsefe
anlaminda kullandig1 gorilir.”

Unlii Filozof Farabi (339/950) ise hikmeti, en {istiin ilim ile en yiice
seyleri akletmek seklinde tanimiamaktadir. Hikmet, en dstin ilimdir giinki
Altah’t konu edinir. Buna bagli olarak da varliklarin Allah’tan kemal ve
faziletleri nasil aldiklan inceleme konusu olmahdir.” Filozofa gore,
metafizik manada hikmet, ilimlerin en eskisi ve en milkemmelidir. Diger
ilimler, ancak bu ilim altinda toplanmuslardir.” Ancak Fardbi hikmeti yalniz
metafizik anlaminda uzak sebeplerin bilgisi olarak degil de, fiziki sebepler
bilgisgoolarak da tanimlayarak, tabii ilimleri de hikmet kapsaminda miitalaa
eder.

Amiri (h. 381), Platon’a endeksli olarak hakimi, ilahi ve insani isleri bilen
olarak anlamiandirir. Ona gore alim olmak tek bagina bilge olmak igin kafi
degildir. Ayrica hikmet hususunda da derinlesmenin  gerektigi
goriigiindedir.”’ Yine o, ilimleri milli (dinf) ve hikemi (felsefi) olarak
tammlar ve aralarinda bir ¢atigma olmadigini belirtir. Ancak metafizik
olmadan diger hikemi ilimler tahsil edilmis olunsa bile, “hakim”
gziunamayacaglm belirterek hikmete bakis agisin: agikga ifadelendirmektedir.

ibn Miskeveyh (421/1030) ise hikmeti, Allah’in kullarina bahsettigi bir
bags, aklin 15181 her seyin i¢ ylizii, varolusun kendisi {izere zuhur ettigi
kanun seklinde tanimlar,® Boylece filozof, hikmet &grencisi, felsefe ise
hikmetin arastiriimasi, hikmete ulagmanin yohu olarak anlagilir.

{hvanus-Safd Risalelerinin  bir gok yerinde “hiikema”, filozoflar
anlaminda kullandmistir. ihvan’a gore felsefe ile hikmete ulasmak mimkiin

™ Kindi, a.g.e., 5 810

5 thni’l Mukaffa’, el-Mantik, 5.2-3

7 Taberi, Ali b. Rabben, Firdevstt'l-hikme, 5.1-3

™ Taberl, ag.e., s, 620, 621

™ Fardbi, es-Siydsett'l-medeniyye, s. 45-46; bkz. Firibi, Fisd! Minteze’a, 5.62; bkz. Sahin
Hasan, {slam Felsefesi Tarihi Dersleri, 5.37-43

™ Farabi, Tahsilu's-sa’de, s. 88

% parabi, Fusal Minteze'a, s, 52, 62

8 Bedevi, Eflatin fi'l-{stam, s, 162

%2 Amiri, Ebu’l Hasen, ¢l-Kitabu'l-"1dm bi menakibi’l-Islim, s. 81-83, 103

¥ {bn Miskeveyh, el-Hikmetd'l-hlide, s. 285-287; Bkz. Ibn Miskeveyh, Tehzibit'l-Ahldk,
5.16
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olabilecegi gibi, daha yitksek diizeyde seriat getiren peygamberlik sayesinde
de ulasilabilir. Onlar, ser’i ve hikemi bilgileri miistereken ele alirlar.™

ibn Sina (428/1030)'ya gore hikmet metafiziktir. Ciinkii daha dnceki
dilsiiniirlerce hikmet, en dogru ve en kesin bilgi, en istiin malumun en istiin
bilgisi, yine varligin ilk sebeplerinin bilgisidir, seklinde tammlianmistir ki,
bunlar karsiligin: ancak metafizikte bulur. Oysa fizik, matematik, siyaset vb
ilimler konusu ve kapsami bakimindan mutlak anlamda hikmet sayiimazlar.
Bunlar ciiz’i varhk alanlanni inceler. Ancak bu konular metafizik ilkelerle
irtibath  olduklart igin hikemi ilimler ofarak ele almabilir”® Bu
degerlendirmeden sonra Ibn Sind, hikmeti soyle tamimiar: “fnsan nefsinin,
beser giicii nispetinde kavramlar: tasavvur teorik ve pratik dogrulart tasdik
etmek suretiyle olgunlasmaszdzr.”“ Rézi, bu tamima s6yle bir agiklama
getirmektedir: Insanin tig yetkinligi s6z konusudur. Nefsani, bedeni ve ruhi.
Hikmet nefsin yetkinligi ile alakahdir. Nefsin bilici ve yapic giigleri vardir.
Bilici gilciiyle esyay1 dogru bigimde kavrarken, yapic: giicil ile de en dogru
bigimde bedeni ydnetir. Ancak bilici gi¢ yapier giigten iistindiir. Cinkil
bilici giiciin eseri sonsuza kadar varlifini korurken yapic glciin eserleri
bedenin yok olmasina bagh olarak son bulurlar. Bilici giiciin yetkinligi iki
seyle olur; mahiyyetin tam ve milkemmel tasavvuru, egyanmn dziine uygun
tasdiki. Yapic1 giiclin yetkinligi ise bedeni dogru bir bigimde idare etmektir
ki bu da ifrat ve tefritten kaginmak suretiyle itidalle olur. Razi, tamima bu iki
giic agisindan bakar ve bn Sind’nin kemal fikrini yalmizca teorik akil
agrsindan dilgiindiigiinii belirterek, bu fikri erdemli fiiller igin kusursuz bir
meleke kazanmayla iligkili olarak ele almadigim belirtmektedir.” Halbuki
tbn Sind bu elestiriye ragmen “varlik hakkinda teorik bilgi edinmek” ve
“kazaniimasi gereken fiiller edinmek” seklinde tanimlara da yer verdigini
gﬁrmekteyiz.“

Nasir Hiisrev (462/1069), dinle felsefeyi birbirlerine destek veren iki
hikmet olarak gorir. Nitekim o, “Camiu’l-hikmeteyn” adh eserinin girig
usminda eserine bu ismi nigin verdigini agiklarken, hikmet hakkindaki
diisiincelerini belirtir. Onun biitiin gayesi felsefe ile dinin eligmedigini
ortaya koyarak, felsefeye karsi ¢ikanlara cevap vermektir. Tabiati aragtirmak
suretiyle esyaya hilkmetmeyi dinin hedefleri arasinda belirtirken, felsefenin
de hedefinin bu oldugunu belirtmektedir. Nasir-1 Husrev’e gére, Kur’an’daki
yaratiimuglar {izerinde dilglinmeye sevk eden ayetler bunu ifade etmektedir.*

M thvanu’s-safd, Resdilu ihvani's-Safd , Beyrut-1957, 111, 5.29-32
% {bn Sind, eg-Sifd,el-ilahiyyat, ¢.I, 5. 5-15

% {bn Sina, Uydnu'l-hikme, (ngr. H.Ziya Ulken), 5.14

87 Razi, Serhu ‘Uydni’-hikme’, 11, 5.3

% \bn Sind, fi’l-aksami'l-uldmi'l-akliyye, 5.104-105
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Yine ona gore, Peygamberimizin, “Yaratilmislar izerinde diisiiniin, Allah’in
zani hakkinda diiglinmeyin” seklinde ifadesini bulan s&zlerinin bu amaca
yanelik oldugunu belirtir.*®

[bn Fatik (500/1106) ise, hikmetin evrenselliine dikkat ¢eker. Bilginin
kimden geldiginden ziyade, sOylenen geyin Snemine vurgu yapmaktadir.
Ancak, aklin ve seriatin hitkiimlerine uymayan szleri terk ettigini soylemesi
de hikmet hakkindaki diigiincelerine agiklik getirir. Nitekim o, bu
dilsiincesini su ayete dayandirmaktadir: “Sozi dinleyip giizeline uyan
kullarimi miijdeie. Onlar Allah’in hidayet ettigi kimselerdir ve akil sahibi
olanlardir”(Ziimer: 18). Buna gore ibn Fatik’in hikmet anlayisinin segici
oldugunu, diinya ve ahiret agisindan bir fayda gézettigini belirtebiliriz.”

Ragib el Isfehdni’nin hikmet kavramina yaklasiminda kendisine felsefi
diisiincenin sirayet ettigini goérityoruz. Isfahini, hikmetin geriat literatiiriinde
akli ilimler anlaminda kullantldifini, Kur’an’da hikmetin kitap teriminden
ayn bulundugunu, Kur’an’in ancak vahy ile, hikmetin ise akilla anlagilabilir
oldugunu belirtir. Kitap ve hikmetin Allah’tan inzal edildiginin ayetlerde
belirtilmis olmasi, onlarin farkh olmadigint gdstermez. Bilakis birbirlerine
yardime1 olmasi bakimindan birlikte zikredilmistir. Isfehdni, hikmeti
bilmekle irtibatlandirarak “varhklarin hakikatini bilmek” seklinde tammilar.
Bu tamimdaki ‘varfiklarin hakikati'nden kasit, onlarin tiimel y&nleridir.
isfehani, bunu yaratikiardaki tim tekil yénlerin insan akli tarafindan
kavranamayacag dilsiincesiyle temellendirir. Hikmetin ameile olan iliskisi
ise tutkulardan gerektigi sekilde kurtulmaktir. Ayrica Isfehdni, hikmeti bir de
soyle tamimlamaktadir: “Begerin glicli nispetinde takip edilecek usul
agisindan yaraticiyt taklit etmektir” ki bu tanim, felsefenin tammim
cagristirmaktadir.”’

Sehristani (548/1153) ise, hikmet terimini birgok yerde felsefi anlamlar
vererek tammlamaktadir. O, ayrica hikmetin akli ve nebevi ydnlerinin
bulundufuna da dikkat ¢ekmektedir. Hikmeti teorik ve pratik olarak
siniflandirarak agiklamaya ¢alisan Sehristani, akli olan hikmetin hadd, resm
ve burhanla tanimlanan sey oldugunu belirtirken, pratik hikmetin ise
hakimin yetkinlesmek suretiyle yaptifi sey olarak ifade eder.”

Gazzali (505/1111) ye gelince o, “Ihya” adl eserinde, hikmeti ilim
kavramiyla agiklar. Nitekim peygamberierden sonra en serefli kisilerin
alimler oldugunu ifade ederken, hikmetin akilla idrak edildigini ve

% Nasir-1 Hilsrev, Cami'u’!- hikmeteyn, s. 12

* Aj Imran, 191

% {bn Fatik, ebu’l-vefa el-mitbessir, Muhtiru'l-hikem ve mehésinii’l-kelim, s. 1-3
% fsfehant, ag.e., s..104-106

%1 Sehristani, Muhammed b.Abdtlkerim, Milel ve’n-nihdl, c. I, 5. 58-60
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iistinliginin buradan kaynaklandigim belirtir.”® Gazzali bu eserinde hikmeti
felsefe karsihginda kullanmamaktadir. Ona gﬁre felsefe, matematik, mantik
ve tabiiyyat disiplinlerinden tesekkiil eder.” O, felsefl ilimleri akli ilimler
kategorisinde ele alirken bu ilimleri diinyevi ve uhrevi olarak iki kisma
ayinir: Tip, cebir, geometri, heyet gibi felsefi ilimleri dilnyevi-akli ilimler
olarak belirtirken, ahiret ile ilgili akli ilimleri ise, teolojik ve ahlaki bir
agidan insanin diiiince ve duygu diinyasini arastiran ilimler olarak ele alir.
Fakat bunlarin  yalmiz  birisiyle deriniesmenin  insam  digerinden
uzaklastiracagint belirtir. Ayrica bu, ser’i ilimlerin akli ilimlerle geligecegi
anjamina gelemeyecegini de vurgular.”® Ancak Gazzili'nin, Risaletii’l-
lediiniyye adli eserinde, felsefi ilimler igin “hikmet ilimleri” tabirini
kullandigy gorittiir.”® Yine mantigin felsefi ilimler igin 4l¢d oldugunu ifade
ederken, felsefe icin “hikmet ilmi” tabirini kullamr.”” Gazzali ayn1 zamanda
bir mutasavvif olmast nedeniyle de hakikate lediinni bilgilerle
ulagilacagindan bahseder.”

Ebu’l Berekit el-Bagdidi(570/1179), felsefl ilimier igin “Ulimu’l-
hikemiyye” terimini kullanir.” "en-nazaru’l-hikemi” terimini ise felsefi
arastirma y$ntemi manasinda kullanmaktadir.'®

ibn Rigt (595/1198) ise Faslu’l-makal’de felsefe kargilifinda, hikmet
terimini kullanir. Felsefi ilimler icin ‘ilim ve samat’ tabirini kullanirken
hikmete ise ‘sanatlar sanat’ adini vermektedir. O, felsefe kavramina dahil
olan teorik ve pratik biitiin ilimlerin seriatga mesru gorilldiigiini vurgular.
Hatta bir adim daha da ileri giderek, felsefi aragtimamin geriatga vacip
olduguna inanir. Ibn Riist, metafizik dahil biitiin sanatlarin hikmet catist
altinda toplanmas: gerektigini benimser.'”  Filozofumuz Aristo’nun
“Metafizik” ad!1 eserine yorum mahiyyetinde ele aldig1 “Tefsiru ma ba’de’t-
tabia”sinda biitlin ilimlere hikmet isminin verilebilecegini ancak Ozel
manada hikmetin gai sebepleri arastiran ilim oldugunu belirtir.'”? Nahl
Suresinin 125. ayetine getirmis oldugu yorumunda, hikmeti felsefenin

93 Gazzdli, Ebu Himid, {hydu uldmi'd-din.c. 1, 5.8-13

" Gazzili,a.g.e. ¢ |, 5.22; el-Munkizu mine’d-daldl, 5.42-47

% Gazzall, a.g.e, c. 111, 5.18

% Gazzli, Risaletlt’I-lediinniyye, .93

% Gazzalia.ge., 5.89-91

%Gazzali, age., s102-108; bkz. lhyau ulOmi'd-din, 1w, s.33; Gazzali ile igili
degerlendirmeler igin ayrica bkz., Hasan Sahin, el-Gazzali, Kayseri-1988; Hasan Sahin,
“Maturidiye gére din”, Kayseri-1987, “Gazzili ve Felsefe” baglikli kism

% Bapdadi, Ebt’l Berekdt, el-Mu'teber fi'l-hikme 1, 5.3, 4,277

193 agdadi, a.g.c., 11,289; LI, 6

19 {bn Rust, Faslu’l-makal, Din-Felsefe lliskisi, 5.63

192 {hy Ridgt, Tefsiru mé b'ade’t-tabia, 1, 5.190
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burhani yontemi seklinde g&riir. Ona gére hikmet yolunu felsefe, giizel 63iit
yolunu vaaz, en gizel tartisma yolunu ise keldm ilmi temsil eder.'” Ibn
Rist, “Tehafiiti’t-tehaflit” adli eserinde hikmet terimini, felsefe karsiliginda
kullanir. Nitekim hikmeti, varliklar hakkinda burhani yontemin gerektirdigi
sekilde nazari bilgi edinmek olarak belirtir.'™

Sihabuddin es-Sitihreverdi (587/1191) ile hikmet ¢ok farkh bir boyut
kazanmakta olup, buna kendisi “Hikmetii’l-igrak” adim vermektedir,'” Bu
felsefeyi, metodu itibariyla aydinlanma ve mistik tecriibe yontemi olarak
anlayabiliriz.'® Sithreverdi bu nazariyeyi agiklarken, iki yontemden
bahsetmektedir. Biri Messdilerin metodu olan akii ve istidlai, digeri de zevki
yontemdir, Filozofa gdre bu yontem, siiphe gotirmeyen ve en saglikh
yoldur.'” Ona gore en iist mertebede olan hakim, bu iki yonteme sahip
olandir. Bazi peygamberlerde oldugu gibi, zahiri ve batini hikmet ayni
hakimde bulunabilir.'®™ Béylece Siihreverdi’'nin hikmet kavramini zevki ve
bahsi hikmet olarak ele alip, ikisinin de ayri ayr: Gnemlerinin oldugu
iizerinde durdugunu ve bunlan hikmet kavramiyla ifadelendirdigini
gorilyoruz,

Fahreddin er-Razi(606/1210) ise hikmet ve hakimi, felsefe ve filozof
karsiliy olarak kullanmstir,'”®  Rézi’ye gbre hikmet, teorik sekliyle
varliklarin hakikatini bilmek, pratik sekliyle ise fayda elde etmeye ve zarar
gidermeye yonelik fiil olarak tanimlanir.'"® O, felsefi ilkelerle nebevi ilkeleri
uzlastirmayi amaglamlstlr.l“ Boylece Razi’nin, bu goriisleriyle keldm ilmine
felsefi bir boyut kattigin1 gériiyoruz.'"?

193 {hn Riigt, a.g.e., 5.74-75,

194 {pn Ritst, Tehaflitt't-tehafit, 5.410-11; bkz. Fasly’[-makal, 5.63

195 Sithreverdi,Sihabtiddin, Hikmetty'l-igrdk, s.10

1% Sehreziri, Serhu hikmeti’l-igrak, .16

7 Sithreverdi, A.g.e., .10

1% Sihreverdi, A.g.e.,s.12

19 R4zi, Fahreddin, el-Mebéhist’l-mesrikiyye, I, 5. 90

110 p 471, Fahreddin, el- Metélibt’ - Aliye, 111, 5.279

111 Rizi, Fahreddin, Erba’ln f usdli*d—din, 11, 71-72

N2 gelameilar, dif alimierinin hikmeti “hem bilgide hem fil ve davramgta mikemmellik ve
kusursuzhk” seklindeki agikiamalarindan da hareketle bu konuyu Allah’m ilminde ve
fiillerinde olmak #zere iki ydnuyle ele almis ve felseff literatirde oldugu gibi birincisine
“nazarl hikmet”, ikincisine “amelf hikmet” adini vermiglerdir. (Istam Ansiklopedisi,
T.D.V., Hikmet maddesi, s. 511, Digger bir agidan bakacak olursak kelameilar hikmeti iki
anlamda kullanmiglardir,

Birincisi, Allahin yaratmadaki gayesi

Ikincisi ise, yaratilmiglarin durumunu yakmdan ilgilendiren ger karyisinda ilahi adalet ve
inayettir.

Birincisi, Allah’in varligini ispatiamada kullanilan gaye delili, ikincisi ise ilahi irade, kaza ve
kader konular ve ser problemiyle ilgilidir. Istam hukukgutar: ise hikmeti, “hitkmiin konulug
amaci” ve “bu hilktmle saglanmak istenen masiahat™a yonelik olarak kullanmuglardur,
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Nasiruddin et-Tiisi (673/1273) de hikmetin tamimui ve simiflandirniimasina
yer vermektedir. Ona gdre hikmet, “Var olan her seyi, oldugu {izere
bilmektir.” Bu nedenle hikmetin simiflandinimasii, mevcudatin
simflandiriimasina gore yapmak gerektigini belirtir. Bu bakimdan Tasi,
mevcudati, insanlarin iradesine bagl olan ve olmayan, olmak fizere ikiye
ayinr. Birincisiyle ilgilenen ilme, ameli; ikincisiyle ilgilenen ilme, nazari
hikmet adin1 verir.""* Netice itibariyle her ikisini de hikmet semsiyesi aitinda
toplamaktadir

Endiilisli dnli safi ve filozof ibn Seb’in (699/1299), iyi bir felsefl
epitimden gegmis olmasina ragmen mantig ve felsefeyi elestirmekten geri
kalmamistir. Onun igin &rnek insan “Muhakkik” olmaktan geger . 0
dgrencilerine goyle der: “Fakihten ser’l ilimleri, Ey’ari’den cedel yapmayl,
filozoftan burhamin yapisi geregi egyamin bilgisini ifade eden hikmeti,
sifilerden de ahlaki giizellikleri dgrenin.” Muhakkik tip ona gére entelektiiel
tip olup, felsefe de bu tipin olusmasini saglamada bir unsurdur. Oyle
anlasthyor ki, Ibn Seb’in hikmeti, sadece akil ve zevk izerine bina
etmemektedir. Adeta felsefe ve tasavvufun bir sentezini sunmaktadur.'*

Kutbuddin Sirazi (710/1310) ye gbre hikmet, esyay1 oldugu tizere bilmek
ve insani nefsi kemale erdirmek igin beser giicii nispetinde amel etmektir.
Hikmetin ilim ve amel boyutuna deginen $irazi; ilmi, insanin gici
nispetinde varliklarin hakikatlerini tasavvur ve hilkiimlerini tasdik etmek
seklinde tanimiar. Amel ise, insanin giicii nispetinde kemale dogru y6nelerek
kuvve halinden fiil haline gegmesidir. Insan bu ikisini mitereken eide
ederse insan derecelerinin en dsttinii olarak kabul edilen “Kamil Insan”
konumuna yi.ll-cse]ir.E 13

Molla Sadra (1050/1640) ise, hikmeti felsefe ile aym anlamda kullanir,
Ona gore “felsefe, beger giicii nispetinde egyamin hakikatlerinin zan ve taklit
yoluyla degil, burhanla tahkik edilerek elde edilen bilgiyle nefs-i natikanin
miikemmellestirilmesidir.” Onun hikmeti felsefe ile es anlamli olarak
kuilanmas, hikmetin nazari kismim nefsin varhktaki gergek alemin bir
benzeri olan soyut ve akli bir alem tasavvuru halinde kavramasindandir.

Boylece bu iki cihet birlegtirilerck * Hikimierin konulu§ amac: kullarin maslahatlariny
gerseklestirmektir.” gibi genel bir kanaata varmuglardir. Fikih usulctileri ise Kur’an ve
Stnnette mevcut htkimlerin anlagiimasi, yorumlanmas: ve yeni olaylara yansitilmasi
faaliyetinin odaginda yer aldifi iin hikmete farkl bir bakis getirmiglerdir. Bu nedenle
hikmetle ilgili tamm ve yaklasimlarm kavranabilmesi iin éncelikle hikmetin kavramsal
cercevenin belirlenmesi ve fikih usulitndeki ta’lil, kiyas, illet, sebep gibi yakin kavramlarla
ilgilendirme yoluna gitmiglerdir. (Istam Ansiklopedisi, T. D. V.), “hikmet” maddesi

13 Tasi, Nasiruddin, Ahlak-1 Nasiri, s. 37-38

114 Taftazéni, Ebu’l vefa el-Ganimi, ibn Seb’in ve felsefetithit’s-sdfiyye, s.463

115 Sirazi, Kutbuddin, Drrettt't-Tée, 5.152
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Béylece evrendeki diizenle ilahi hikmet arasinda bir iliskilendirme bahis
konusudur. Onun, felsefe i¢in diger tamm da “Alemdeki diizeni, begeri
giiciln elverdigi nispette Allah’a benzemek igin akli bir sistem halinde
kavramak.” seklindedir. Kisaca felsefe ve hikmet, Allah’in hikmetine uygun
olarak aleme koydugu diizeni, insan akliyla idrak etmesidir. Ona gore
hikmetin nazari kismi, Peygamberin, “Ya Rabbi bize esyay1 oldugu gibi
goster.” ifadesiyle, hikmetin amell kismi ise, “Allah’m ahlaki ile
ahlaklanimiz.” hadis-i serifiyle uyum igerisindeydi.'®

Molla Sadra, istidid] metodunu tamamen reddetmeyip, kesfi yontemie
uzlastirmaya ¢ahigir. O, istidlal igin de kesfin gerekli oldugunu savunur.
Ciinki esya hakkindaki bir silrit hiikmiin detaylarmi anlamak, ancak batini
bir kesfi gerektirir. Egyamin hakikatini incelerken, bir takim tabiat
kurailarinin farkina varmak ve yeni buluslar igin belli kural ve kaideleri
grenmek yeterli degildir. Yeni fikir ve icat i¢in kesf ve mitksefe gerekiidir.
Buna ulasmanin yolu ise, gegici siifli zevk ve isteklerden tamamen koparak
uzlet hayatini icap ettiren riyazete girmektir.'"’

Mantiksal diisiinme ile mistik tecrilbenin karsihklt bir iligki icinde
olmalari gerektigine inanan Molla Sadra’ya gére, mistik ve ruhi tecriibeye
dayanmayan felsefl gayretler bagarisizlikla sonuglanmaya mahkumdur. Yine
mantiksal ¢oziimlemeyi ihmal eden mistik tecrlibelerin de boguna bir gayret
ve hayal oldugu diisiincesindedir.'® Molla Sadra, bu digiincesiyle
Sithreverdi ile tamamen Srtiigmektedir.''”

Osmanl: diigilniirleri, Islamin klasik ¢aginda olugan béyle bir hikmet ve
felsefe anlayisim devralarak kendi entelektiie! gelenekleri iginde benzeri
anlayglan siirdiirmiglerdir. Osmanit’nin ilim anfayisiny “Miftdhii’s-Sa’ade™
adli eserinde belirten Taskoprizide Ahmet Efendi, hikmet terimini felsefi
ilimlerin  sifati  olacak  sekilde “Ulimi’l-hikemiyye” terkibinde
kullanmaktadir. Yine o, hikmeti felsefe ile odzdeslestirmekte, Ornegin
hikmetin istatlart arasinda Platon ve Aristoteles’i zikrederken Islam
ditnyasindan ise Farabi, Ibn Sina, Fahreddin er-Rézi ve Nasiriddin et-Tasi"yi
belirtmektedir.'® Ancak Osmanli’nin bati ile girmis oldugu fikri ve iimi
miinasebet iizerine hikmete modern anlamlarin verildigi goritliir. Nitekim 19.
yy.da Tanzimat aydinlar, modern anlamiyla felsefe karsiliginda, hikmet
terimini kullanmislardir. Meghur Tanzimat aydiu Ali Siavi, hikmetle
felsefeyi ayn: anlamda kullanir. Ahmet Mithat Efendi de, hem Islim hem de
Bati Felsefesi igin Hikemiyydt terimine yer vermistir. [L.Megrutiyyet

116 Sirazi , Sadreddin, el-Hikmett’l-mitedliyye fi'l-esfari’l-akliyye el-erbaa, c. I, 5.19-20
117 Astivani, Seyyid Serif, Molla Sadra’nin ¢l-Mesdlihy’l-kudsiyyesine dnsbz, 5.32

118 Nasr, Seyyid Huseyin, Molla Sadra ve {lahi hikmet, s. 12-15

119 By Sihreverdi, Sihabilddin, Kitdbit'l-megdri’ ve’|-mutirahdt, s. 361

120 fslam Ansiklopedisi, (T.D.V.), Hikmet" Maddesi, s. 509
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sonrasinda ise hikmet teriminin felsefe yerine kuilamlisi nispeten azalmis ve
dogrudan feisefe teriminin kullanilmas: yaygmniasmistir. Ancak Cumhuriyet

déneminde Mustafa Sekig Tung gibi aydinlarin hikmet ile felsefeyi
dikkatlice ayirdigs goriilir.'*!

VIII Sonug ve Degerlendirme

Tarihsel siireg igerisinde en eski medeniyetlerde bir hikmet geleneginin
varlig! bilinmektedir. Bu gelenegin yerine gore paralellik ve etkilegimlerle
devam ettigini goriyoruz.. Simer, Misir, Hint, Cin ve fran gibi
medeniyetlerde hikmet, tecriibi bir mahiyyet arz etmekle beraber, ilahi
kaynakli ozellikler tagidigs da anlagimaktadir Nitekim Mezopotamya
hikmetinde, ilahi ve beseri aymmnin yapildigim hatta Siimerlilerin
yasadiklani gevreyi milgahede ederek davramig kurallanini tespit etmeye
yonelmelerine ragmen bunu belli bir dilsiince kalibina sokamamis olduklart
bilinmektedir. Yine iran hikmeti sadece dini bilgiyi kapsamiyordu. Onlarm
profan killtiirlerle yakindan ilgilendikleri ve sekiiler bilgiler iirettiklerini
gérmekteyiz.

Yunan'da hikmetin daha ziyade insani gevreleyen pratik bir konusu
vardir. Onceleri dinle hikmet arasinda bir irtibat olmasina ragmen sonralart
hikmet, dinle celisip ayri bir giizergah olusturarak, sekiiler &zelligine
kavugmustur.

islam diinyasinda ise hikmet kavramindan ilk zamanlar felsefe anlagiimis
olmasina ragmen, bugiin igin hikmet, bat: dillerindeki felsefe kargilif olarak
kullanilmamaktadir. Hikmet kavrami genig manalan icermesine ragmen,
feisefe; akla dayali bilgi tiretme geklinde anlagiimaktadir. Ozellikle, Kur’an
indikten sonra hikmet kavrami, daha genis bir anlam kazanmistir. Omegin
Bakara 269. ayette gegen hikmet, bir igi saglam ve yerli yerince yapmak, iki
sey arasinda bir ilginin kurulmasi anlamina gelir. Buna gore hikmet, derin ve
yararli bir bilgidir. Zira bu, Kur’an’da “dncak &z akil sahipleri digiinip
ibret alirlar.” seklinde gegmektedir. Burada dikkat gekici nokta Kur’an’in
akilli insanlan diisiinmeye sevkeden y&niinin bulunmastdir. Bundan akil
ilkeleri ile diisinme de kasdedilmistir. Ancak bu diigiince, insanlara bir fayda
vermeyi amaglamahdir. Yine Kur’an tefsirlerinde genellikle hikmet,
Kur'an’y, Kur'an’daki muhkem ve miltesabihleri, nisih ve mensuhu
anlamak, ilim, fikih, akiila dini anlamak, Allah’a itaat etmek, siinnet ve akii
mandlarinda kullamlmistir, Bu da bize gdsteriyor ki, Kur’an ile hikmetin

12 {siam Ansiklopedisi (T.D.V.), “Hikmet” Maddesi, 5.510
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anlami tamamen geniglemis, Islami literatirde anlam zenginligine
kavusmustur.

Hadis kaynaklartinda ise hikmetin ilim, siinnet ve niibiivvet anlamlarinda
kullamldigini gorilyoruz. Nitekim bir hadiste, “Hikmet miminin yitigidir.
Buldugu yerde onu alir” seklindeki ifadelerle, bilginin evrenselliginden
bahsedilir. Ancak biz konumuza itk tutmasi bakimindan ibn Abbas‘in
sdylemis oldugu su rivayete dikkat ¢ekmek istiyoruz. “Resulullah, bana
hilmetin verilmesi hususunda duada bulundu.” ifadesinde Buhari hikmeti,
“nebevi olmayan séz ve fiiller hususunda isabet” olarak yorumiamistir. Bu
nedenle [bn Abbas’t zihin Kabiliveti miinasebetiyle fevkalede hikiim
verebilir, seklinde anlamamiz miimkiindiir. B&ylece hadislerde hikmetin
daha ziyade Allah vergisi oldugu fizerinde durulmakia beraber, akil
fonksiyonu olarak da ele alindig goriilir.

Buna gore Hikmetin iki anlam1 vardir.
i- Akl ilkeleriyle diigiinme,

2. Akil ile gozillemeyecek meselelerin nitbiivvet isiginda ¢6ziilmesini
saglamak

Tasavvuf ehlinin anladif1 hikmet ise ilk dénemlerde, kalbin ilahi sirlara
vakif olmasi, marifet, nefisle miicadele seklindedir. Ancak Islam diinyasinm
felsefe ile taniymasindan sonra, hikmet kavraminin felsefi bir boyut
kazandifini gérilyoruz. Ornegin Késdni, hikmeti soyle tanimlamaktadir:
“Asthina uygun olarak esyanin mahiyeti, nitelikleri, 6zellikleri, hitkiimleri,
sebep-sonug baglantisy, varliklar dlemindeki siki diizenin sirm hakkinda bilgi
sahibi olmak ve bu bilginin geredine gére hareket etmektir.”. Boylece
siifilerin, hikmeti hakikat bilgisi olarak ele almis olduklarim gérityoruz.

Konuya [slam filozoflari agisindan bakacak olursak durum daha da
netlesecektir. Ciinkii spekiilatif bir ilim olarak kabul edilen felsefe gesitli
filozoflarca farkl: sekillerde tammlanmustir. Islim diinyasinda felsefenin
tanimlar1 iki ana yolda yiriimiigtiir. Birisi Aristo gelenefine bagh olarak
“Varitgin varolmast itbartyla bilinmesi” seklinde iken digeri, Eflatun
gelenegine bagll olarak, “Insamin giicii nisbetinde Allahin_fiillerine
benzemesidir.” seklindedir. Birincisi ontolojik bir tanim iken, ikincisi ise
teolojik igerikli bir tamimdir. Ancak Islam filozoflan, felsefe anlayislarini bu

“iki tanim gergevesinde ele almakla beraber, ikisini mezc ederek de
kullanmislardir.

Flozof Kindi, hikmeti felsefe olarak anlamis olup, onda hikmet
kavramina ¢ok az rastlandif goriiliir.

 Farabi’de metafizik anlamdaki hikmet, ilimlerin en saghkli ve
mitkemmelidir. Ancak o, hikmeti fizik sebepler bilgisi olarak da
degetlendirdigi igin tabii ilimleri de hikmet kapsamma alarak felsefe il
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hikmeti ayni anlamlarda kullanmustir.

ibn Sina ise, hikmeti felsefe karsihgt olarak anlamlandirmis ve onda
hikmet metafizik bir boyut kazanmistir. Ona gére, fizik gibi tabii ilimler,
mutlak hikmet olamazlar. Bu ilimler metafizikle irtibatlandinldifinda ancak
hikmet olarak ele alinabilirler. Demek ki, Ibn Sind’da iki boyut
mevzubahistir. Biri metafizikle bagdastiriimadan ugrasilan hikmet ki, buna
felsefe denir. Diger bir boyut da metafizikle irtibatlandirtlr ki, buna da
hikmet ad verilir.

{bn Riist ise metafizik de dahil oimak iizere biitiin sanatlan hikmet ¢atis:
altinda toplar. Hikmet terimini felsefe, felsefeyi de hikmet karsiliginda
kullanir. Din-felsefe uzlagmasinda énemli bir yeri olan Ibn Rist, felsefe ile
mesguliyetin seriatga megrulugunu savunur.

Boylece filozoflarimizin genel olarak hikmet ve felsefeyi ayni anlamda
kullanmis olduklarim gorityoruz ki, varligy agiklamada felsefe ile dinin
srtiigebilirligini gdz ard1 etmememiz gerekmektedir.

Gazzili’ye gelince, bazen hikmeti ilim olarak ele alip, felsefe karsiligim
vermezken, bazen de felsefi ilimler i¢in, hikmet ilimleri adim verir. Manti1
felsefi ilimler igin bir &lglt olarak vurguladifinda ise felsefeyi hikmet
karsiligs olarak kullamir. Ayrica o, bir siifi oldugundan dolayr da hikmeti
“ilm-i lediin” olarak goriir. Béylece Gazzili’nin hikmete felsefe karsihifim
vermede ihtiyath oldugu goritlir. Ancak felsefi ilimleri akli ilimler
kategorisinde gorerek mantik ilmi ile de ilgilendirdigi zaman felsefeyi
devreye soktugu gorillmektedir. Gazzali’nin [bn Sina gibi, metafizik boyutlu
bir felsefe anlayisina sicak bakmadig1 anlagiimaktadr. '

fslam filozoflarimin  genellikle hikmetle felsefeyi ayni anlamda
kullanmalanini, Aristo felsefesinin karakteri geregi fizigini metafizikten,
metafizigini de fizikten ayirmanin mimkiin olmamas: diigiincesinin [slam
filozoflarina birakmig oldugu etkilerden olabilecegi gibi o giinkil sartlar bu
iki kelimenin ayn: anlamda kuflanitmasini gerektimmis olabilir. Aslinda
filozoflar hikmet kelimesindeki anlam genigliginin farkindaydilar. Ancak o
giiniin ortam1 ve sartlari bunu gerektirdigi igin hikmeti felsefe kargiifinda
kullanmalarinda herhangi bir engel gérmemiglerdir. Felsefe ile hikmetin aym
anlamda kullamlmasinin diger bir nedeni ise felsefi eserlerin Arap¢a’ya
cevirisi esnasinda miitercimlierin dil probleminden kaynaklanmis olabilir.
Nitekim felsefe, Yunanca “philo” ile “sofia” kelimelerinden miitegekkil bir
kavramdir. “Philo”, sevgi, “sofia” ise bilgelik anlamlanna gelir ki,
milstereken “bilgelik sevgisi” veya “bilginin pesinden kogma” anlamini tasir.
Ancak batili gelenekte felsefe su gekilde tanimlanir: Varhg bir biitin olarak
ele alip, varhg var olmasi bakimindan deferlendirerek akla dayanan
agiklamalar yapan bir disiplindir. Diger bir agidan felsefe; insan yagamuni,
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degerlerini ve amacglarim sorgulayan, bu alanda insan yasaminin ve
eylemlerinin kendilerine dayanacag: hakkinda genel ilkelerin bilgisidir.
Kisaca bir diigiince faaliyetidir. Felsefeyi biitin disiplinlerden ayiran
ozelligi, felsefenin bu tiirden sorular iizerinde diiglintirken, mantiksal
argiiman ya da akil yiiriitmeye dayanmasidir. Hatta filozoflar; din, Tanri’nin
varhgl, dis dinyamn varligi, bilginin kaynag: ve smurlan gibi daha nice
problemlerin ¢6zimil ile ilgili olarak akil yiiriitmek suretiyle bu sorulara
cevap aramaya calgirlar,'” Bu tamm Yunan’daki felsefe gelenegine de
uygundur, Ancak Yunan diigiince sisteminde ozellikle “vahy” kavrami
bilinmedigi, o ginkil diigiinirierin bu kavrama yabanc: oldugu veya ilahi
hikmet ¢izgisi, dogudan Yunan’a intikal ettikten sonra bilerek gbz ardi
edildigi gz oniine almacak olursa, Yunan diigiinirleri, dzellikle Aristo
cizgisindeki diigiiniirler, salt akla dayali bir felsefe gelistirme geregini
duymuslardir. O dSnemlerde hikmet kavrami glinimizdeki gibi
zenginlesmis anlamiyla bilinmiyordu. Iste bu nedenle hikmet kavraminm
Arapga’ya intikaline dikkat etmek gerekir. Bu kelimenin felsefe anlamiyla
donanmis olabilmesi, ancak Grekge yazilmis felsefi eserlerin Arapga’ya
terciimesi sirasinda “felsefe” seklinde Arapgalastiriimis olan Grekge “phila-
sophia” kelimesinin “hikmet sevgisi” anlamina gelmesiyle baglantili otarak
hikmet terimi felseff bir anlam kazanmistir. Ote yandan hikmetin felsefe
anlaminda kullanilmasi, Kindi'den gok &ncelerine kadar gider. Nitekim
[slam diinyasinda felsefl eserlerin tercitme déneminin bagladift siralarda
Aristo mantifinin bazi kisimlarini Farsga’dan, Arapga’ya geviren Ibn
Mukaffa’, hikmeti felsefe anlaminda ku!lanrmstir.’23 Bu da bize terciime
dénemlerinde Ibranice ve Siryanice’deki anlamlanyla hikmet kelimesinin
felsefe kelimesiyle ayn1 manada kullanilmasinin o giinkit sartlar agisindan
dogal karsilamak gerektigini gostermektedir. Clnkidi hikmetin felsefe
karsiigs olarak kullamimast, terciimeler déneminde ibranice “zihin
fonksiyonu” anlamma gelen “hakhma” kelimesinin kullamimasiyla ilgili
olmalidir, O giinkil miitercimlerin gogu Siiryanice ve Ibranice biliyorlard.
Ozellikle terciime etmis olduklar: eserler, daha ziyade Aristo’ya ait salt akla
dayali eserlerdi. O zamanlar bu metinlerin Siiryanice’den Arapga’ya intikali
esnasinda felsefe kelimesi ile en iyi 6rtiigen kelimenin yukarida bahsedilen
anlamda hikmet kelimesi olmasi en uygundu. Bilindigi iizere hikmet
kavrami, Arap¢a’ya lbranice “zihin kabiliyeti” manasma gelen “hakhma”
sozciilinden gegmektedir. Bu sozcilk, felsefeyle aym manada kullanilmig
olup, sonraki donemlere de dylece intikal etmigtir. Ancak daha sonralari bu

12Cayizei, Ahmet, Felsefe Sozligll, Felsefe maddesi, Ayrica bkz. Deleuze,Gilles-
Guattari,Felsefe nedir?, gev. Turhan [lgaz,s.11-20 ve sonrasi, Diemer,Alwin * Felsefe’,
‘Glintmuz Felsefe Disiplinleri’ iginde, gev. Dogu Ozlem; s.11-12

123 {slam Ansiklopedisi (T.D.V.), “Hikmet” maddesi
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kelime dinle irtibatlandirildi ve hikmet sadece akla dayali bir bilgi tiri
olmaktan gikarak sezgiye dayals bir bilgi tirii olarak da kullanild. Boylece
sezgiye dayall her tirlii diigiinceye “Hikmet” ad: verildi.

O halde, hikmet kavrammmi ne derece felsefeyle aynm: anlamda
kullanabiliriz?

Hikmet kavrami, ¢ok genis anlamlan igerdigi ve ozellikle Kur'an ile
beraber anlam zenginligi kazandig1 igin hikmetin hangi sartlar aitinda felsefe
anlamina geldigi tespit edilirse, bu husustaki kangikhga meydan verilmemis
olur. Cinkit Kur’an’in ifadeleri arasinda yer alan hikmet kavramina “akil ve
dilginme” mandlarini yilkklemek miimkiin oldugu zaman, felsefe ve hikmet
kavramlarina verilmek istenen anlamlar da kontrol etmek gerekmektedir.
Ancak burada bir hususa dikkat gekmek durumundayiz. Ilahi dinler ve
Kur'an mevzubahis oldugu zaman ilahi hikmet (Philosophie Perennis)
kavramiyla karsilasmig oluruz ki, bu da bizi Hz.Adem (as.) den Hz.
Peygamber’s kadar gelen peygamberlik silsilesinde hep aym hakikatlerin
ifadelenmis oldugu sonucuna gétiiriir. Hikmetin bu sekilde anlam kazanmasi
Kur'anin sundugu hikmet kavramiyla ortisir. $ehreziri, Idris (a.s)
peygamberden Platon’a kadar ve bunun ikisi arasindaki Empedokles,
Pythagoras ve Sokrat gibi disiniirierin ilahi hikmet ¢izgisinde oldugunu
belirtir. Hatta bu gelenegin Platon’a kadar devam ettigini ve zamanla ilahi
hikmetin ihmali neticesinde bunun yerini salt akla dayali felsefe geleneginin
almis oldugundan bahseder.'** Bu durum her ne kadar ihmallerle o giinlere
kadar gelmigse de bilindigi {izere Islam Disgiince Tarihinde yazilmig olan
Kad: ibn Said, Ishak b. Huneyn, ibn Cilciil’in tabakat kitaplar ve fon
Fatik’in Muhtaru’l-hikem’i ve Mehasinii’l-kelim’i, Sicistani’nin Miintehab
Sivanu’l-hikme, [bni’i-Kifti’nin “lhbérii’l-ulema bi ahbari’l-hilkkema” gibi
biyo-bibliyografik eserlerde hikmetin devamhligini gdsteren miislitman
entelekttiellerin ¢aligmalarint bulmak miimkiindiir. Bu nedenle Idris (a.s) dan
Platon’a kadar devam eden ilahi hikmet kavramini nebevi gelenek icerisinde
ele alabiliriz. Ancak bu ilahi hikmet gelenegini bizim Peygamberimiz’e
kadar getirmenin uygun olacag diigiincesindeyiz.  Clinkii  bitiin
peygamberler mesajlarint aym kaynaktan almis olduklari gibi sunduklan
mesajlarin ana temalari da aynidur.

O halde ilahi hikmet kavrami, salt akla dayah felsefi dilstinceyi igermekte
midir?
Hikmet tammi icerisinde, akil, fehm ve dilsiinmek manélan oldugunu

diigiinecek olursak, salt akilla metafizik problemlerin (tanri,varlik-yokluk ve
yaratihis gibi) halledilmesi ilahi dinlerin genel esprisine aykiridir. Clinkil

' Sehreziri, Serhu Hikmeti®l-{grak, 5.21
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ilahi dinlerin sundugu mesajlar bu hususlarda sait akilla bir sonuca
varilamayacagt yolundadir, Omegin Kur’an esyanin hakikatini ¢6zmede akla
bir yere kadar 6nem vermekle beraber esyanin hakikatinin anlasilabilmesi
igin akiila birlikte kalp veya kendi ifadesiyle “fuad” kavramim 6nermektedir.
Bu vesile ile Kur’am, akilla fuad’in imtizacindan tesekkil eden bir ifade
kuilanir ki, bu da “tefekkiir’diir. O halde “tefekkiir”, ilahi hikmet kavramm
anlamamizda anahtar kelime olacaktir. Iste [lahi hikmet kavrami, Platon’un
ve bu gizgide devam eden diisiiniirlerin salt akil ilkelerini bilmedikleri igin
ilahi hikmet yolunu segtikleri zannedilmemelidir. Onlar bu problemin
hallinde akil ilkelerini kullanmakla beraber akil giciinii asan problemleri
¢ozmede farkh yontemlerin kullamlmasina inandiklart i¢in “ilahi hikmet”
kavramiyla ilgilenmislerdir.

Sohreverdi bu hususla ilgili olarak; “Bir kimsenin sebilii’l-kudste
yiiritmeden ve manevi nurlarin milgahedesine ulasmadan, sadece kitap
okuyarak filozof olmay: diisiinmesinin bilyilk bir hata oldugunu” belirterek
soyle bir sonuca vartyordu: “Nasil kuds yolunun analitik disiinme giiclinden
yoksun saliki, eksik bir rif ise, ilahi nurlar1 miisahede tecriibesinden yoksun
bir hakikat arastirmacss: da eksik ve siradan bir filozoftur.”®

Bu durumda felsefe, hakikat1 kesit kesit ele alirken, ilahi hikmet olaya
farkli bir boyut kazandirarak, hakikati biitiinilyle kavrayabilme imkanini
bahsediyor. Yalniz her ikisinin de ugras alanlarinin ayn: zeminde oldugunu
dikkatten kagirmazsak onemii bir noktayr yakalamig oluruz ki, bu da din-
felsefe uzlagmasidir. Bu hususta dnemli bir kilometre tast olan Amiri, din-
felsefe uzlagmasi hususunda ileriye siirdiiii gériigler agisindan hakiki din ile
hakiki felsefenin birbiriyle uziasabileceginden bahsetmektedir ki Amiri’nin
hakiki felsefeden (el-Hikmeti’l-hakikiyye) anladigt, hikmet olmalidir.'®
Yine {bn Riigd’iin “hak, hak ile zitlasamaz” seklindeki tespiti de aymi anlami
ifade etmektedir.

Esasen ilahi hikmet, niibiivvet temeline dayal: bir diisiincedir. Hali {izere
bu disilnce ne tarihi gegmisin, ne dogmalar ile Ggretiyi saptayan lafzin, ne
de mantik kurallan ile sinirl bir gériis ufkunun ¢emberine girmeye elverisli
degildir.'”” Ancak nitbiivvete dayal: diisiince, salt akla dayah diisilnceyi imha
etme pahasina olusan bir diigince de degildir. Niibiivvet temelli diigiince,
varhigi bir biitin olarak ele aldif1 i¢in bu varhgm akilla ¢dzillemeyen
kismina da zevki bir yontemle gidilmesini 8nerir. Iste Hz. Adem’den Hz.
Muhammed’e kadar ki gelenek i¢erisinde varliga bu sekilde bakilmass,
niibiivvet temeline dayali diigiincenin genel 6nerileridir.

125 gihreverdi, Sihabilddin, Kitabu'l-megir’ ve'l-mutdrahét, s. 361; Aynca bkz., Altiparmak,
). Faruk, “Sehreztri’de Tasavvuf ve Felsefe lliskisi” (Doktora Tezi), §.Urfa-1999

126 Tyrhan, Kasim; Amiri ve Felsefesi, 5.262-263

127 Corbin, Henry; Islam Felsefe Tarihi, 5.40
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Buna gére felsefe ve hikmet kavramlanm kullanirken hangi anlamlan
ifade ettigi kesin olarak bilinmedigi takdirde kavram kargasas: olabilecegini
diigiinmek gerekir, Zaten bu makalenin yazihsindaki amag da budur. Boylece
“Her felsefe hikmet kavrami igerisine girebilir ama her hikmet salt aka
dayal bir felsefe olamaz.” dnermesini kabul edebiliriz. Ciinkil hakikat, iki
yonliidiir, Biri iginde bulundugumuz somut seylerin hakikat oldufunu
varsayarak sebep-sonug iligkileriyle olaylar: agiklama yontemi, digeri de
hakikati maddi mesafeleri agarak aramaktir ki, “a’yén-1 sabite” denilen ve
mevcut olan seylerin hakikatlan oldugunu kabul ederek olaylar1 agiklama
yontemidir. Birinci tamm felsefi olmasina kargin, ikinci tamim daha ziyade
tasavvufidir.

Béylece anlastimaktadir ki felsefe, tam anlamiyla hikmet karsilis
olmadigy gibi hikmet de felsefenin tam karsiigt degildir. Oysa hikmetin
bilgi, zihin ve diigiince ile iligkilendirilmesi halinde hikmetin felsefe karsilig1
olarak kullamimasinm mimkin olmasina karsin, Kur’an’in inmesiyle
hikmetin farkli bir boyut kazanmis oldugunu gérmekteyiz. Iste zamanla her
ne kadar islam Diisiince Tarihinde hikmet felsefe kargili: olarak kullanilmig
ise de bugiin hizla geligen dilnyamizda bu farkiari gz oniine alarak
kullanmak durumundayiz. Boylece insan zihni, neyin hangi anlamlara
geldigini anlayp, kavramlar: yerli yerine koyarak anlam kaymalarinin da
gniine gegmis olacaktir.

Giiniimiizde felsefe kavramini irdelerken “philo” ve “sofhia” geklinde
ikiye aymarak “Hikmet sevgisi” bigiminde klasik ifade tarzlanm
kullanmamiz tarihsellik agisindan uygun olsa da felsefe artik bugiin akla
dayals ve sistemnatik olarak higbir 6n kabul (Apriori) veya herhangi bir kayda
mahal vermeden sebep-sonug iliskileriyle digiince retmek seklinde
anlasilmali ve miisliman entelektiiellerin de bu hususa egilmeleri gerektigi
kanaatini tagimaktayiz. Felsefenin ve hikmetin farkli sekilde algilanmas:
caligmalanimizi daha da kolaylagtiracaktir. Ancak yukanda da deginildigi
iizere “ilahi Hikmet” kavram meseleye farkli bir boyut katmaktadir. Bu
ekole baglt olanlar ise felsefeye asla karyi gikmamakla beraber akil iistil
problemleri ¢ozmede zevki yolu yani kesfi metodu kullanmak suretiyle
hakikati anlayarak tatmin olmuglardir. Clinki ilahl hikmet cizgisi tim
peygamberlerin ortaya koyduklart ortak mesajlardir. Ancak ilahi hikmet
ekoliine bagl olanlar ise daha ziyade felsefi ve zevki yonii hem iyi bilip hem
de yagayarak tadanlardir.
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HARICILER'DE HITABET SANATI VE MESHUR iKi
HATIP

Yasin KAHYAOGLU'

Giris

arihgilerin ittifakina gore Hariciler, Siffin savasinda tatbik edilen

“Hakem olayi”na bagh olarak ortaya ¢ikmiglardir. Kendilerine has
prensipleriyle Emeviler donemine hem dini hem de siyasi alanlarda

damgasini vuran Hariciler, edebi aqidan da kendilerinden sz ettirmeyi
basarmisiardir.

Hariciler icerisinden; Katari b. el-Fucde ve Ebd Hamza el-Harici gibi
gergekten bityilk hatipler gikmistir. Bu hatipler, zalim ydneticilere karg
ihtilale tesvik, muhaliflerini tekfir, 6liim ve gehddet arzusu, ziiht wve
Ku'an’dan etkilenme gibi temalar onlarin hutbelerinde goriilen baslica
szelliklerdir. Harici hatipler hutbelerinde hep kendi ilkelerine sadakatle bagl
kalmis, hitabeti higbir zaman bir kazang vesilesi yapmamislardir.
Kendileriyle ilgili fikri, siyasi ve dini goriiglerini yaymak igin nesir
edebiyatimi kullanmay: ihmal etmemislerdir. Onlarin nesir edebiyatlan
icerisinde hitdbetin ayr1 bir nemi olmustur. Katari ve Ebd Hamza gibi Arap
edebiyatinin en seckin iki hatibine birden sahip olmugiardir. Bu iki
sahsiyetin ayn1 zamanda birer ordu komutani ve savaggt olmalar1 ise ayrica
dikkat gekicidir. Zira askerleri savasa tegvik etmede ve dstiin kahramanhiklar
sergilemelerini saglamada onlarin hitdbet y6nlerinin payt inkér edilemez bir
gergektir.

Katari ve Ebt Hamza’nin hutbelerini Cihiz; “el-Beyan ve’t-Tebyin” adl:

eserinde tam olarak kaydetmistir. fbn Kuteybe, [bn Abdirabbih ve Nuveyrf
gibi edipler de bu hutbeleri pargalar halinde islemislerdir.

Haricilerin hitabet yonlerine, bu alandaki meshdr hatip ve hutbelerine

gecmeden dnce bu sanatin isism ©ncesi ve Sadru’l-Isldm yillarindaki
durumuna ana hatlartyla deginmekte fayda gériiyorum.

Yrd. Dog. Dr., Harran Universitesi, [lahiyat Fakiltesi )
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A. Haricilerden Onceki Dinemlerde Hitabet

Islam 6ncesi olarak bilinen chiliyye dénemi Araplarinda hitabetin bilyiik
bir onemi vardi. Sene iginde ele gegen firsatlar, kabile hatibi tarafindan
degeriendirilir, kabileler arasinda hitibet miisibakalan diizenlenirdi.'

Cesitli fonksiyonlar1 yaminda edebi miisabakaiara da sahne olan Ukaz,
Mecenne ve Zu'l-mecdz gibi panayirlar birer edebiyat akademisi olarak
kabul edilirdi. Bu panayirlarda her kabilenin sdirleriyle beraber hatipleri de
kendi san ve séhretlerini ylkseltmeye, cémertlik ve konukseverliklerini
tanitmaya ¢ahsirlardi. Bunun yaninda diisman: olan rakip kabileyi de
kotillemek i¢in hitabeti bir firsat olarak degerlendirirlerdi.”

Cahiliye doneminde bir zamanlar sdirler hatiplerden daha (Ustiin
tutulurlardi. Fakat sonralar séirlerin sayis1 gogalms, siir bir kazang vasitas:
olarak icrd edilmis, hatta siir yoluyla halkin 1rz ve namusupa bile dil
uzatslms olunca halk sdirlerden daha ¢ok hatiplere Snem vermeye
baglamisiardir,”

fslam ©6ncesi donemde Arap hatipleri hitdbet pozisyonu alip soze
basladiklar1 zaman baglarina sanik baglar, eilerinde asd bulundurup ona
dayanir ve ayakta nutuklarini irad ederlerdi. Bazen de asd yerine iizerine
dayandiklari ok veya muzrak ile sbze gore ozel 1$aretlerde bulunarak
sdyledikleri nutuklar dinleyiciler izerinde daha fazla te’sir ederdi.!

Cahiliye déneminde gok sayida mevcut olan hatipler arasinda en meghir
olanfart, Kuss b. S&’ide (6.600), Eksem b. Sayfi et-Temimi (5.9/630}, Hacib
b. Zerare (6.625 m.), Hars b. Zalim (6.600 m.), Kays b. Mesiid, Halid b.
Cafer (6.559m.), Alkame b. Aldse (6.603m.) ve Amr b. Ma’dikenib
(5.21/642) saytlabilir.’

isldm’dan sonra da beldgat ve terakkiye mazhar olan hitabet, Islam’in ilk
yillart olarak bilinen “Sadru’l-islam”da da Snemini devam ettirmis, hatta
daha fazla ilerleme kaydetmistir. Zira o siralarda da Araplar hentiz bedevi bir
halde bulunuyorlardi. Fetihlerin ve muharebelerin yinitiilmesi i¢in hitibete
daha gok ihtiyag duyuluyordu. Bundan dolay1 hitabet bu dénemde siirden
daha ziyide terakkiye mazhar olmustur. Zira bilindigi gibi hitibet siire
nazaran elde edilmesi daha kolay bir sanat sayilir. Ayrica Kur’an-1 Kerimde
siir ve sdirlerle ilgili bazi caydinici ayetler ve hikiimlere rastlanmasina

! Ahmet LUtfi Kazaney, Peygamber Efendimizin Hitdbeti, 3.bs., Istanbul, 1992, s, 39
2 Tirk Ansiklopedisi, “Arnp Edebiyaty”, M.E.Basimevi, [-XXI1l, Ankara 1963, III, 236
Y el-Cahtz, el-Beydn, I-I11, Diru’l-Katibi'l- lmiyye, Beyrut, b.ty. I, 136
* Corci Zeyddn, fsidm Medeniyeti Tarihi, (Tre.: Zeki Megdmiz), IV, {stanbul 1973, [I1, 57-
589
5 Krs. Corci Zeydén, IMT, 111, 39-60; A.Liitfi Kazanci, a.g.e., 5. 41-42



121 Harictler’de Hitdbet Sanat1 Ve Meshur iki Hatip

ragmen hitabet hakkinda bu tiirden naslar varit olmamgtir.*

Bu dénemin meghir hatipleri ise bagta Hz. Peygamber olmak {izere onun
halifelerinden &zellikle Hz.EbGbekir ve Hz. Ali’dir. Hz. Ali’nin “Nehcu’l-
Beldgasi baghbasina bir hutbeler kiilliyesidir. Hz. Peygamber’in vefit ettigi
giin Hz. Ebdbekir’in irdd ettigi etkili hitdbetin basta Hz. Omer olmak {izere
olayin sokunu yasayan Miisliimaniar: nasil teskin ettigi bilinen bir gergektir.

B. Haricilerin En Meshiir Hatipleri ve Hitéibeleri

Diger firkalarda oldugu gibi Haricilerin de bazi hatipleri olmustur. Bunlar
arasinda iki kisi vardir ki, hitabet y6nleri ve hutbeleri en meshdr edebi
kaynaklari suslemiglerdir. Bunlardan biri Eb Hamza, digeri ise Katari’dir.
el-Cahiz’in tamamimi kaydettigi hutbelerini esas alarak bu iki zati ve
hutbelerinin terciimelerini ele almak istiyoruz.

1 - Ebii Hamza (6.130/748)
a) Hayan ve Kisiligi

Ebfi Hamza’nin nesebi el-A’lam’da séyle siralanir: Ebit Hamza el-Muhtar
b. Avfb. Silleyman b. Mélik el-Ezdi es-Selimi el-Basri.’

Basra’da dogan Ebli Hamza, Hariciler’in el-ibadiyye koluna mensiptur.
Devrimei bir ruha sahip olan Ebd Hamza, iyi bir komutan ve fasih bir hatipti.
Diger Hariciler gibi o da Emevi iktidarina kars: isyan bayragim agmigti. Her
yil Mekke'ye giderek orada halki dénemin Emevi halifesi Mervan b.
Muhammed (5. 132/750)’e karst ayakianmaya cagirirds. Yine bdyle bir
seferde Mekke’de Hadramut’un ileri gelenlerinden biri olan Abduilah b.
Yahya el-Kindi (6. 130/748) ile tanigti. Onun sézlerinden gok etkilenen
Abdullah, kendisini Hadramut’a davet etti. Basrali arkadas: Belc b, Ukbe el-
Ezdi ile beraber Hadramut’a giden EbG Hamza, burada Abdullah b.
Yahya'ya halife olarak biat etti (129/746-747). Bu tarihten sonra “Talibu’l-
Hak” lakabryla meshur olan Abduilah b. Yahya, Ebd Hamza’yr bin kigilik
bir kuvvetle Mekke’ye gonderdi. Ebd Hamza 129/747 tarihinde Mekke’ye
giderek meshiir hutbesini okudu. Burada yapug ¢aliymalarda Mekke’yi
kontrolii altina alp halkin bir b&liminii kendi yanma ¢ekmeyi bagardi.
Mekke’yi bu sekilde kontrol altina alan Eb(i Hamza, burada arkadagi Belc b.
Ukbe’yi birakarak kendisi Medine’ye hareket etti. Medine’de Kudeyd

8 Corcl Zeydan, a.g.e., 111, 211-212
7 ez-Zirikll, el-4 'lam, Kamusy terdcim, I-V1II, 11.bs,, Beyrut 1995,V1I, 192, Hasan {brahim,
Tarihu 'llsldm es-siyasi ve 'd-dini ve s-sekdfi ve l-ictimai, I-1V, 7.bs., Kahire 1964, I, 67-68
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denilen yerde hem Medineliler hem de onlarin imdadina gonderilen Emevi
askerleri ile carpigtt. Bu carpigmada karsi taraftan yaklasik 700 kisi
oldiiriildd ki, bunlarin gogu Kureys'tendi. Bu ¢arpigmadan sonra Medine’ye
zorla giren Ebd Hamza bu sgehirde ti¢ ay kadar kald:. Bu siire zarfinda vaaz
ve hutbelerinde Medine halkini Emeviler’e karsi Hariciler’le birlik olmaya
¢agirdl.

Ebl Hamza’'nin Medine’deki faaliyetierini takip eden Emevi halifesi IL.
Mervan, 130/748 tarihinde Abdulmelik b. Muhammed b. Atiyye es-Sa’di
(6.130/748) komutasinda bilyik bir orduyu Medine iizerine génderdi. Ebii
Hamza ve taraftarlart bu orduyu Vadilkura’da karsiladi. Iki cephe arasinda
meydana gelen siddetli carpigmada Hériciler’in ¢ogu kiligtan gegirildi. Baz:
taraftarlariyla beraber bu gatismadan sag kurtulmay: basaran EbiG Hamza,
tekrar Mekke’ye dondii. Ancak Mekke tizerine gonderilen ikinci bir orduyla
karsilagan Ebil Hamza ve arkadaglar1 burada §ldiriildii. Ebi Hamza’ nin bas
kesilip halife II. Mervan’a gonderildi.®

Ebl Hamza’mn kisilifine gelince; kendisi Islami ilimlere vakif iyi bir
alim, segkin bir komutan ve etkili bir hatipti. intikam duygulanyla dolu bir
insand1. Bilhassa fuhis ve igkiye karsi ¢ok sert tedbirlerin alinmasini isteyen
bir kisiydi. Bu konuda Hz. Omer’e bilytik hayranlik duyardi. Hiciz bélgesi
ve Merkezi Arabistan’da [badilik mezhebi onun vasitasiyla yayiima imkani
bulmustur.’

b) Hutbesi : (> &0 5 3aa i ba
EPP . EON ISR DV FRPVL IVSCRPI FOR ] [l ISP TSP L ORI EU - PR [ E0
S e B aaad g pe Al g gd e US e i
ibddiyye’nin abid ve hatiplerinden Ebi Hamza kiinyeli Yahya b. ei-
Muhtar Mekke’ye girdi. Minbere cikip Arap yapmm yayina dayanarak
Allah’a hamd ve seni ettikten sonra soyle dedi:
G Y iy Vg AL Y S pluy dgle Ml ) e Y Jgeay O el Wl
A b B i alh (B0 Lag ol e dod A0 0 LSS A3 0 500 cdgag g ol g D
ke Sy U gy aedad allaa Cppaducd ale by 4l B Aol ol o el AtV
copiad ol aleag Jlad dde Bt Lo B Sy 0¥y O palidd el Cpaliad) 0¥ b
Ads s B ) Al | aad 2l g UISIL Jae g B30 Jab e
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sl ey liag gl (b ol paay AbeTt Gb iy Al g Dy
e Mad ) ) Al gl g b By (A gaal )38 il

® Krs. ez-2irikll, VIT, 192; Irfan AYCAN, “Ebil Hamza es-Sari”, DM4, X, 130; Hasan {brahim
Hasan, lslam Tarihi, 1,67-63
? irfan AYCAN, “a.g. madde”, DIA, X, 130
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Sl Saai Mg e o s 5 A 3 gadly
“Ey insanlar! Surast muhakkak ki Allah'm izni ve vahyi olmadan
Allah'in Rasillu ne bir adim ileri ne de geri atardi. Allah ona bir kitap
indirdi, o kitapta neyi yapacagim ve neden sakinacagin bildirdi. O'nun ne
dininde bir siipheye ne de emrinde bir kugkuya digti. O, mislimanlara
dinlerinin gereklerini dgrettigi ve namaz kildirmasi i¢in onlara Ebiubekir'i
imam olarak tayin ettigi bir sirada Allah onun rithunu kabzetti. Miishiimaniar
da H=z. Peygamberin din islerinde kendilerine onder olarak segtigi bu insam
diinya igleri igin de segtiler. O da dinden donenlerle savast, kitap ve siinnete
uygun hareket etti ve nihayet o da gorevini yapmis olarak gocti. Allah
ondan razi olsun.

Ondan sonra halifelife Omer b, el-Hattdb gecti. O da arkadas:
(Ebiibekir) nin yolunu takip etti; kitap ve sinnete gére hareket etti, fey'?
toplayip sahiplerine daguti, kimin ne ddeyecegini ve kime ne ddeyecegini
belirledi, insanlari ramazan ayinda (teravih icin) camide topladi, icki icme
cezast olarak seksen (degnek) uyguladi, diigmanlarla kendi memieketlerinde
savagtt ve o da gorevini yapmis olarak bu diinyadan gég etti. Allah ondan
razi olsun,

Daha sonra is bagina Osman b. Affan gegti. Alt sene iki arkadag:
(Ebiibekir ve Omer) tarafindan ¢izilmis olan yolu takip etti, Fakat derece
olarak onlarin altindaydi. Son alti ylda ise éyle bir yol takip etti ki,
dncekilerin yaptiklarim hige saydi. Sonunda o da goctii. Allah ondan da raz:
olsun.

Sonra basa Ali b. Ebit Tdlib gegti. Hakikat yolunda hedefine ulagamad:
ve hakk: gosterecek bir 151k yiikseltemedi. Nihayet o da bu diinyadan gog etti.
Allah ondan da razi olsun.

Daha sonra Peygamber tarafindan ldnetlenen babamn ldnetlenen oglu
Mudviye b. Ebii Siifyan (60/680) basa gegti; Allah'm kullarim kdlelestirdi,
Allah’mn malimt kendisi igcin bir servet yapti, dinini hilelerle mahvetti.
Allah’in [dneti iizerine olsun, siz de ona ldnet edin.

Ondan sonra basa Yezid b. Mudviye (6.64/683) gecti. Ickilerin Yezid'i,
maymuncu Yezid, panter Yezid, midesiyle fasik, zina ile tohmet altinda (bir)
Yezid.”

Yezid’den sonra biitin Emevi halifelerini teker teker isimleriyle sayan
Eba Hamza, sira Omer b. Abdulaziz (5.101/720)’e geldiginde onun hakkinda
bir sey soylemeden ondan sonra gelen halifeye gegerek hutbesine soyle
devam etti;

“Daha sonra midesiyle fasik, zina ile téhmet altinda ve riigdil gérillmemis

18 Fey: {slam devletinin gayrimgslimlerden aldifi vergi, savagsiz alinan mal ve arazi.
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Yezid b. Abdulmelik (5.105/724) baga gecti. Allah, yetimlerin mallart
hakkinda "Eger onlarda akica bir olguniasma gorirseniz hemen mallarim
kendilerine verin.”'! diye buyurmugstur. Muhammed'in iimmetinin durumu
(vetimlerin durumundan) daha bilyik ve onemlidir. Yezid ise haram yer,
sarap icer, kiymeti bin dinar eden yiinden “birde’ler giyerdi. Oysa o
biirdelerde insanlara zuliimler yapilmis, haya jpera‘e!eri yirtilmig ve tamamen
haramdan elde edilmistir. Saginda Habébe', solunda Selldme” kendisine
sarkilar soylerlerdi. Icki onun her yerini kaplayinca elbisesini yirtar ve her
birisine dénerek, "u¢ayim mi? diye sorardi Evet, Allah'in lanetine, O'nun
yakier ategine ve elem verici azabina ug.

Benit Umeyye (Emeviler)’'ye gelince, bunlar sapik bir firka olup
saldirilary zalimce bir saldiridir; zan ile tutukiar, arzularina gére hiikim
verirler, Ofkelenince katleder, arabuluculukla hiikiim degistirirler. Farz olan
(zekat)t yersiz alir, yersiz dagirlar. Halbuki Allah zekdta miistahak olanlart
belirtmis, onlart sekiz siufa aywip séyle buyurmugtur: “Zekdt ancak
fakirlere, miskinlere, zekat toplamakla gérevli olanlara, kalbi Isldm’a
isindirdacak olanlara, kolelere, borglulara, Allah yolunda cihat edenlere ve
yolda kalanlara verilir. " Ortaya bu sekiz simiftan olmayan dokuzuncu bir
siif ¢ikip zekdtin timini aldi Bu Allah’m indirdiginden bagskastyla
hiikmeden firkadir.”

Sitlere gelince; bunlar Allah'n kitabina sirtlarimi dayayarak Allah’a
agtkea iftirada bulunmus bir topluluktur. Bunlar dinde yeri olan kuvvetli bir
delil ve Kur'an'a dayah kuvvetli bir ilim ile insanlardan ayriimamislardr.
Giinah sahiplerini cezalandirr, fakat basa gectiklerinde kendileri ginah
islerler. Fitede 1srar edip bundan ¢t yolunu bilmezler. Kur'an'dan uzak,
kdhinlerin pesinden kosarlar. Zaferi olilerin dirilmesinde umar, dldiikten
sonra dinyaya geri gelmeye inamrlar. Bunlar dinlerini kendilerine
acumayan bir adama teslim etmislerdir. Allah onlari kahretsin, nasi da
haktan yiiz ¢eviriyorlar.”

Ebd Hamza daha sonra Hicdz halkina dénerek sdyle dedi:

! en-Nisa, 4/6

12 Hababe: (6.105/723) Yezid b. Abduimelik’in ddrt bin dinara satin aldig meghur sarkict bir
cariyedir, Bk, ez-Zirikli, el-4 fam, 11, 163

13 Gellametu’l Kess (8.130/748), Yezid b. Abdulmelik tarafindan yirmi bin dinara satn
alinarak Sam'a g8tbrGlen, Sltinceye kadar Yezid'in yamnda kalan sarkicr ve sair bir
kadindir. Bk, Zirikli, el-A 'fam, 111, 107

4 et-Tevbe, 9/ 60

1% ¢l-Maide, 5 / 44 shresindeki “Kim Allah’in Indirdigi ile hikmetmezse igte onlar kafirlerin
ta kendileridir ayete isarettir.
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“Ey Hicazlilar! Sizier nasi beni arkadasiarimdan dolay! kinayip onlarin
gengler oldugunu iddia ediyorsamz? Rasilullah'in ashdbr da gengler degil
mivdi? Dikkat edin ! Vallahi ben sizin, ahiretinize zarar veren geylerin
pesinde nasil kostugunuzu biliyorum. Eger ben sizden baskasiyla mesgul
olmasaydim, sizi cezalandirmadan bwrakmazdim. Vallahi bunlar daha
gengliklerinde olgunlagmis  genclerdir. Gozleri kétiliigi  gormekten
kapalidir, ayaklart batila yiirimekten agirdir, kendilerini ibadete vermis,
uykusuzluktan zayy digmislerdir. Bunlar, Allah'in  kendilerine gece
ortasinda rahmet nazartyla bakugr dyle kimselerdir ki, Kur'an okumaktan
belleri bitkiilmis, icinde cennet bahsi gecen her ayet zikredildiginde ona
istiyaktan gozyagt dokerler. Cehennem zikredilince onun sesi kulaklardaym:s
gibi ligkirirlar. Gece ve giindiiztin dinlenmeksizin ard arda (stiratle) hareket
ettikleri gibi bunlar da dylece durmadan ibadet ede ede dizleri, elleri, burun
ve ahniar topragin  agindirdigi  genglerdir. Uzerlerine oklarin ve
mizraklarin  yéneldigini, kiliglarin  ¢ekildigini ve  digmammn  Glim
yildirimiaryla girleyip ¢iktigim goriince Allah’in tehdidini  diigiinerek
diigmanin bu tehdidini kiiciik goren kimselerdir. Bunlar, ayaklart atlarmn
boynuna dolasmeaya kadar doviigiir, yiiz gizellikleri boylece kana bulanr,
yer yiiziindeki vahgi hayvanlar ile gokyiziindeki ywrticilar iistlerine
igtistirler. Kus gagalarinda sahibinin Allah korkusundan gece yarilar
agladig nice gozler vardir. Yine sahibinin gece yarilar: izerine dayanarak
secde ettigi bileginden kopmug nice eller vardir.”

Sonra Ebd Hamza “ah, ah, ah" gekti agladi ve minberden indi.'®

2 - Katart b. el-Fucie (6. 78/697)

a ) Hayati ve Kisiligi

Kaynaklarda Katari’'nin nesebi séyle siralamir; Katari b. el-Fucde b.
Mazin b. Yezid,"” b. Ziyad b. Hunser b. Kabiye b. Hurkis b. Mazin b. Malik
b. Temim b. Murre el-Mazini el-Harici."® “el-Fucde” Katari’nin babasinmn
gergek adi degil, lakabi oldugu, gergek adinin “Ca’vene” oldugu rivayet
edilir.'” Katari’nin nisbet edildigi “Katar” ise Bahreyn yakinlarinda bir yerin
adi oldugu nakledilir®® el-Cahiz’a gore Katari’nin iki kiinyesi vardi
Birincisi bars zamaninda kullanilan Ebié Muhammed, ikincisi ise savag

' Hutbenin bu sekildeki tamamt igin bk, Cahuz, el-Beydn, 11, 61-63

7 Nesebinin burasina kadar bk. Zirikli, el-A 'fam, ¥, 200

'® |bn Hallikan, Vefeydtu'l-a'yin ve enbdu ebndi'z-zaman (Thk.: thsan Abbas), I-VII, Beyrut
1968, 1V, 93

19 ez-Zirikli, ef-A lam, V, 200; G, Levi Della “Katari”, 14, I-X11, [stanbul 1993, VI, 422

0 oz-Zirikli, a.g.e., V, 200; ez-Zebidl, Tacu l-aris min cevéhiri'l-Kamus, Daru Nehri’n-Nil,
“k.t.r” maddesi, [-X, b.y.y., b.ty, 1I1, 500
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zamanlarinda kullanilan Ebd Naime’dir.”!

Katari’nin hayatinda goriilen ve onun siirlerine de yansiyan en &nemli
yanlarinin baginda savaggihgi ve kahramanlig gelir. Suhayr el-Kalmavi’nin
hakli olarak ifide ettigi gibi; “Eger bir ressam hicri birinci asirda yasams
olan bir Miisliiman Arap kahramaninin canhi bir siiretini yapmak istese,
Katari’den daha gergekgi ve incelikli bir ek bulamayacaktir. ...

Hariciler’in Ezérika grubuna mensub olan Katari, bu grubun kurucusu,
fakihi ve komutan: olan Ebi Risid Nafi b. Ezrak (6.65/685)’tan sonra
liderligi ele alan Harici komutaniart arasinda en meghir olamdir.”
Hariciler’in baginda kimi yazarlara gore 13 vil, kimilerine gore de 20 yil
kalarak Emeviler’in nice meshir ordularim ve bu ordularin baginda yer alan
basta Haccdc olmak (izere nice meshir komutanlar: yenmis, bu silre zarfinda
halifelik selamiyla selamlanmiy ve gergek bir halife gibi karsilanmustir.

Katari'nin Ezdrika'nin basina gegmeden 8nceki hayati hakkinda fazla
bilgi meveut degildir. Asit yildizinin bu gruba lider olduktan sonra pariadif
gorilir, Onun liderlige gectigi siralarda kag yasinda oldugu hustsunda
rakam vermekten kaginan yazarlar, sadece; “kafi derecede olgun bir ¢agda
bulunmas: icdp eder”, ya da “yagi gegmis bir ihtiyar olmasa ge:rek”26
seklinde gorits belirtirler.

Katar?’yi baslarina lider olarak segen Ezirika, o siralarda tam bir buhran
igindeydiler. Emeviler'le yapilan giddetli bir muharebede bu grubun dnde
gelen simalarindan [bnu’l-Mahdz 5idirilmis, grubun basina gegecek yeni
lidere gsiddetle ihtiyag duyulmugtu. Onlar da Katari'yi se¢mekte
gecikmediler, Ona biat ederek “Emiru’l-Mi’minin” olarak kendisini
seqtiler.”

Lider olarak segilen Katari, Emeviler’e karst amansiz bir miicideleye
giristi. Ordusunu Kirman daglarina gekerek yeniden teskilatlandird1. Bu
arada Irak’a inerek Ahviz’1 iggal etti ve Basra iizerine yiiriidi. Hariciler

1 Bk, el-Cahiz, el-Beydn, 1, 185

2 ol.Kalmavi, Edebu '-Havdric fi l-asri 'l-Umivi, Kahire 1945 s, 65

B DGBIT (Dogugstan Gininuize Biiyik Islim Tarihi), I-XIV, Redaksiyon: H.Dursun Yildiz,
tstanbul 1992, 11, 535; tbn Esir’e gore onun Ezdrika'mn bagina gegmesi hicri 68°nci sencye
rastlar. Bk [bn Esir, el-Kdmil, 1-XV, Dimagk 1348, IV, 286

¥ Avdurrezzak Hiseyn, $i'ru I-Havaric, 1.bs. Umdén 1986, s. 137

% ibn Hallikan, Vefeyvdt, IV, 94; tbn Kuteybe, el-Madrif, Kitabu'i-medrif (Thk. Servet
Ukkage), 1bs., b.y.y., 1960, s, 411

% ej-Kalmavi, Edebu’l-Havaric, s. 57

7 ¢|-Kalmavi, Edebu’l-Haviric, s. 58
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adina halki buralarda vergiye baglad: ve kendi adina para bastird1.”

Ezirika ordusu iginde Araplar ile Mevali® arasinda meydana gelen
anlagsmaziiklar hem ordunun pargalanmasina hem de bu grubun aynlhga
diismesine yol agti. Ug parcaya boliinen Ezérika ordusundan iki kesim
Abdurabbih es-Sagir ve Abdurabbih el-Kebir etrafinda topland: ki, bu iki
kesim meviliden olusuyordu. Ugiincii kesim Araplar’dan miitesekkildi ki, bu
kesim de Katari’yle beraber kaldi. Bunu firsat bilen Emeviler, Muhelleb b.
Ebu’s-Sufra (6.83/702) komutasinda bir ordu génderip Mevili’nin iki reisini
de ortadan kaldirdi. Katari ise bu bélinmiislitk karsisinda fazia

direnemeyecegini anlad: ve yandaslariyla beraber Taberistan’a sifinmak
zorunda kald:.”®

Bu bélinme ve zayiflamamin ardindan Katari ve ordusu iizerine
gonderilen Siifyan b. el-Ebred el-Kelbi komutasindaki Emevi ordusu
Ezirika'ya son darbeyi indirdi ve Katari de bu son darbede &ldii veya
oldiirildd, “Veya” diyoruz, ¢iinkii bu konuda kaynakiar arasinda tam bir
mutabakat yoktur, Onun bizzat Emevi ordu komutan: Siifyan tarafindan
oldirtildiiglini yazan kaynaklar oldugu gibi, atindan disip yaralandig1 ve
arkadaslar tarafindan terk edilip 61diigli, oradan gegen bir bedevi tarafindan
teshis t;:iilip basinin kesilerek Haccac’a gonderildigini nakleden rivayetler de
vardur.

Oliim keyfiyetinde oldugu gibi 6lim tarihinde de ihtilaf vardir. ez-
Zirikli’nin tespitine gore (78/697) tarihinde élmistiir. Biz de bu tarihi esas
aldik.

[bn Hallikan, Katari’den geriye eviat kalmadigin ifide ederken asil ad:
Ca’vene olan babasina neden “el-Fucde” lakabi verildifini sbyle agiklar:
“Ca’vene Yemen dolaylarinda bulunuyordu.Daha &nce geleceginden haber
vermeden fiic’eten (habersiz ve ani olarak) evine ve ailesine déndiigi igin
kendisine aynt anlamda “el-Fucae” lakab verildi."

b) Hutbesi : ladll ¢ o sk aa

daad . puad O a8 (o QUM (i dal gA g - AV ke Lladll 0 gk e
0 g ale

Bend Mazin b. Amr b. Temim kabilesine mensup sahsiyetlerden biri olan

2 ¥ rs. G.Levi Della Vida, “Katari®, [A, V1, 422; el-Kalmavi, a.g.e., 5. 59

# Arap olmayan Miisltmaniar

30 ¥ rs. el-Kalmavi, Bdebu'l-Havaric, s. 58-60; G.Levi Della Vida, “Katari”, {A, VI, 422

3 Krs. Ibn Hallikan, Vefeyat, IV, 93-94; {bn Kuteybe, el-Maérif, s. 411; ez-Zehebi, Siyeru
a’lami’n-nubeld, (Thk.: Suayb cl-Amait), 2.bs., Beyrut, 1982, IV, 152; Zirikli, el-A’lam,
¥V, 200; G.Lev: Della, “Katari”, [A, VI, 422-423; el-Kalmavi, Edebu’l-Havaric, s. 60-61

*? ibn Hallikan, Vefeyat, [V, 94
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Katari b.el-Fucéde, Ezirika minberine gikarak Allah’a hamd ve senddan sonra
syle dedi:
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S ) adtny e Sl pl pgedShina NS 1 et ) JUB LaS g pgada 20 Y g agand
"o sl ad LSy
Les W glad cdallh jodlig 408 (AL g Upds Amuadlyg Uk (2 91 gy 1 glasia)
) 3slh g Aadal Bhadl N agdlacly b gdad o jud (o3 B e Slia W Bl
plsda el godald " oplold US Ul Unle bae g saad (385 J b Wlas las 7 ¢ a3 0 J sy
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'f'ru_.‘
“Sizi kesin olarak diinyaya karsi uyariyorum. Zira siiphe yok ki dinva
tatly ve yegildir (cekicidir). Etrafi sehvetlerle gevrilmis, degeri az, hali
hazirdaki  mitkdfatla ragbet gormis, wmutlarla sislenmis ve gururla
bezenmigtir. Mutlulugu devam etmez, musibetinden de emin olunmaz. Cok
aldatict ve zarar vericidir, oldukga hain ve zalimdir, degisken ve kaygandr,
titkenen ve yok olandir, Yiyici, yok edici, harcayict ve halden hale sokandir.
Kendisini isteyen ve ondan hosnut olaniarin arzularina uygun bir sekil aldig
zaman bile Allah'in belirttigi su durumdan éteye gegmez:
“Diinya hayat, gokten indirdigimiz bir su gibidir ki, bu su sayesinde
yerytiztiniin  bitkisi  birbirine karigmig; arkasindan rizgérin savurdugu
cergop haline gelmistir. Allah her sey iizerinde iktidar sahibidir. "

Ustelik bir kisi onun mutlulugundan azictk tatmaya dursun, hemen
akabinden iiziintii ve gozyast getirir; onun sevincinden gizli bir parcaya
rastlamaya dursun hemen ona acisindan apagik bir aci verir; onu rahmet
yagmuruyla sevindirme yerine hemen kendisine iri taneli musibet
vagmurunu yagdwir. Sabahleyin yardimcist oldugu kimseyi akgamleyin
yiiziisti birakip onu tammazitktan gelmek ona yaragir. Eger onun bir yam
tatl ve hoy gorintiyorsa da diger yani ile de onu actya bogarak hasta eder,

Sayet diinya bir insana bolluk ve refahundan bir parga nimet verse
akabinde iizerine belalarim yagdirir. Kigi bir yaniyla onun gerrinden emin
olarak aksamlamaya dursun kendini onun korkusu i¢inde girerek sabahlar.
Ovalayiwcidir, icindeki her sey de birer oyalanmadan ibarettir. Uzerindeki
her sey bir giin yok olacaktir. Takva harig, aziklarimn hicbirisinde hayir
yoktur, Ona az yaklagan kimse kendini daha ¢ok emniyete alir; ¢ok yaklasan
ise belastm arttirir, hiizniiri uzatir ve gozlerini aglatir. Ona giivenen nice
kimseleri hiisrana ugratmis, kendisinden emin olan nice insanlar: yere
yigmis, nice hayal sahiplerini aldatmig, kendisiyle bobiirlenen nice kimseleri
kiigiik diigitrmiis, kahramaniiklar sahibi nicelerini zelil kilmug, tag (ve taht)
sahibi nice kimseleri de yiiz iisti yere yigmigtir,

Dinyamin sultanligr el degistiricidiv. Hayat yagmuru bulamk, tatlist ac,
hem de sabwr kadar acidir. Gidast zehir, nesneleri ciirtimeye mahkum,

W el-Kehf, [8/45



131 Hariciler’de Hitdbet Sanati Ve Meshur tki Hatip

meyvesi acidwr. Sevgisi dliime, saghg hastaliga, saglamligi da yikilmaya
maruzdur. Sultamin miilkil kendisinden alimr, kuvvetlisi maglup olur,
saglam zayif diiser, toplayamyla savasthir. Bununia birlikte bu isin itesinde
oliim sekeratr ve karsilasian korku vardw. “Kétilik yapanlart bu
amellerinden dolayt  cezalandirmak,  iyilik yapanlart da  iyilikie
milkafatlandirmak icin ™' adaletli bir hakemin huzurunda durmak vardur.

Sizden daha uzun omiirlii olan, biraktiklar: eserle sizinkilerden daha
actk olan, sayica sizden daha istiin, askerce daha ¢ok, inat olarak daha
siddetli olanlarin geride biraktiklart menzillerde yasayanlar sizier degil
misiniz? Onlar da tam manasiyla diinyaya kul olmus, diinyay: hepten tercih
etmis, ondan istemeden ve kiigiik diiserek ayrtimislardir. Dinyamn onlardan
bir kigiyi bile fidye karsiligr serbest birakmak suretiyle comertlik yaptigint ya
da onlart helak eden hallerden herhangi birini defettigini duydunuz mu?
Bilakis onlarin lizerine belalar akitmis, musibetlerle onlar: yere yigmis ve
yine musibetlerle onlart bogazlamistir. Kendisine yaklasani ve ebediyetini
isteyenleri sonsuzluk alemine go¢ edip ayrildiklarinda nasil tammazliktan
geldigini gordiiniiz,

Azik olarak onlara sekdvetten baska bir sey verdi mi? Darliktan baska
onlara bir sey bagislad: mi? Karanhktan baska onlara bir ik sagti mi?
Pismanligin disinda onlar igin geride bir sey biwrakti mi? Sizler boyle bir
diinyay mu tercih ediyorsunuz, boyle bir diinyaya my tamah ediyorsunuz? Ya
da boyle bir diinyaya mi gonil baglayip giveniyorsunuz? Allah (c.c.) bu
konuda suniar: soyler: “Kim, yalmz dinya hayatint ve ziynetini istemekte
ise, yaptiklarimin karsiligini orada onlara tam olarak veririz ve orada onlar
hi¢ bir zarara ugratimazlar. Iste onlar, ahirette kendileri icin atesten baska
hichir seyleri olmayan kimselerdir. Diinyada yaptiklar: da bosa gitmistir;
yapmakta olduklar: seyler zaten bdtildr. ns

leinde ikamet eden iin diinya ne kadar kotii bir evdir! Bir giin mutlaka
onu terk edeceginizi bilenler olarak sunu bilin ki; diinya, Allah'tn kendisini
oyun ve eglence olarak vasfettigi gibidir. Allah sovle buyuruyor: “Siz her
yiiksek yere bir aldmet dikerek egleniyor musunuz? temelli kalacaginz
umarak saglam ya}mlar mi ediniyorsunuz? 36 ve sonra “Bizden daha
kuvvetli kim var? ™’ diven (Ad kavmini) zikrederek hutbesine sdyle devam
etti:

3 an-Necm, 53 /31

3 el.Hid, 11/ 15-16

3 gg-Suard, 26 / 128- 129
37 e]-Fussilet, 41/ 15
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Bunlar (omuzlarda) tasinarak ¢agriimayacaklar: bir sekilde kabirlerine
nakledildiler, misafir olarak davet edilmedikieri bir surette konakiandilar.
Onlar i¢in tiirbeleri ortil, yattikiar: toprak kefen, ciiriiyiip dagilan (insanlar)
da komgsular: olmugtur. Onlar dyle komgulardir ki, cagwranlara cevap
vermez, basa gelen zulmii engelleyemezler. Bolluk igine girdiklerinde
sevinmez, kithga ugradikiarinda dimitsizlige diigmezler. Tekler hikmiinde
topluluklar, uzak saydan komsulardir, Herkesle iliskileri kopukiur. Ne
ziyaret ederler ne de ziyaret edilirler. Kinleri gitmis hosgorili insanlardur.
Hinglar: olmiis cdhillerdir. Ne bir zarar vermelerinden korkulur, ne de bir
zarart dnlemeleri umulur. Onlarin durumu Yiice Allah’in su ayette belirttigi
gibidir:

“Iste yerleri! Kendilerinden sonra oralarda pek az oturulabilmistir.
Onlara biz véris olmuguzdur. "

Bunlar yerin ustiimi alti ile, bollugu darlik ile, tamdiklar: insanlar:
yabanctilaria, 151§ karaniikla degistirmislerdir. Dinyayt yalinayak, ¢iplak ve
yalniz olarak geldikleri gibi biraktilar. Su var ki, sirekli bir hayata ve ebedi
bir yasama amelleriyle géctiler. Yice Allah soyle buyuruyor: “Tipkv ilk
yaratmaya bagladiginuz gibi onu tekrar o hale getiririz. Bu iizerimize
aldigimiz bir vaat oldu. Biz, vadettigimizi yapariz."*

Allah sizi neden sakindiriyorsa siz de o seylerden sakimmz, O'nun
siitlerinden istifide ediniz, O 'nun ipine (Islam'a) sarilimz. Allah bizi ve sizi
emirlerine itaat ile korusun ve hakkim edd etmeyi bize ve size nasip etsin. "™

Sonug

Propaganda igin bugiinkii medya, 6zel iletigim araglarin meveut olmad:g
Cahiliye ddnemi ve Islami dénemde; fikirleri yaymak ve duygular: harekete
geirmek igin hitdbet fevkaldde etkili bir arag olarak kullamitmigtir. Ordu
kumandani kendisine bagh askeri birliklerin savagma heyecanlarina hareket
kazandirmak igin hatiplerden yararianma yoluna giderdi. Bir eyilet valisi
halka vatflmseverlik hislerini asilamak i¢in hitdbet sanatina bagvurmay: ihmal
etmezdi.

Hitabetlerinde oldukga sogukkanl olan Hariciler, hasimlarimin kargtsinda
heyecina kapilmaz, kendilerini kaybetmezlerdi. Giizel konugmalarinin yam
sira keskin zekélar, hazircevap ve atilgan olmalariyla da shret
pulmuslardir. Savas alanlarinda bile hasimlanyla beldgath konugsma ve
nutuklara girismekten ¢ekinmezierdi.

3 ol.Kasas, 28 / 58

39 ¢l-Enbiya, 21/ 104

0 Hutbenin tamamu igin bk. Cahiz, el-Beydn, 11, 63-65

1 philip K. Hitti, Sipdsi ve Keltiirel Isldm Tarihi (Tre.: Salih Tug), -1V, Istanbul 1980, 11, 391
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Harici hatiplerin hitabetlerindeki basanli tasvirler, etkileyici duygular,
beligat unsurlart ve derin manah yorumlar, onlann; muteber edebi
kaynaklarda verilen dmekler arasinda seckin yerlerini almalarina yetmigtir.

Neticede sunu diyebiliriz ki; tarihgiler, edebiyat yazarlan, Hariciler’in
biiyiik bir edebi yetenege sahip olduklarini, hitdbet, siir, fesahat ve beldgat
konularinda kendilerinden soéz ettirecek kadar bilyllk bir gohrete sahip
olduklarint kabul etmislerdir.
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BATALYEVSI'YE GORE HADISLERDE ORTAYA
GIKAN IHTILAFLARIN SEBEPLERI

Yavuz KOKTAS'

Girig
Tarihte ortaya ¢ikmis herhangi bir metin kritik edilirken genelde iki

problem goz oniinde bulunduruimugtur: Siibut ve delalet problemi. Bu
problemler ayniyla Kur’an ve hadisler igin de gegerlidir. Ancak Kur’an’in
tevatiirle nakledilmesi onun siibut probiemini ortadan kaldirmigtir. Bununlia
birlikte delalet problemi kismen devam etmektedir. Hadisler ise hem sibut
hem de delalet problemini birlikte ihtiva etmektedir. Bu haliyle hadisler
alimlerin  hitkiimleri arasindaki ihtilaflarin  Snemli  bir  nedenini
olugturmaktadir.

iste bu nedenle tarihte zaman zaman alimler arasinda hadislerden
kaynaklanan ihtilaflarin sebepleri aragtirma konusu edilmistir. Bu ihtilaflan
esas itibariyle iki baglik altinda toplamak miimkiindilr:

1. Hadislerin miictehidlerin gorisleriyle ¢elismesinden kaynaklanan
ihtilaflar

2. Bizzat hadislerin dogasindan kaynakianan ihtilaflar

Bu galisma temelde ikinci noktayla alakali olmakla birlikte “ihtilaf”
agisindan birinci hususun izerinde durmak faydal olacaktir.

Sunu vurgulamak gerekir ki, alimler arasinda birinci tir yoneligin bazi
sebepleri bulunmaktadir. Mesela taklidin giiglendigi ictihad yapmanin
gilglestigi donemlerde bu tiir yonelislerin oldugunu goriiyoruz. Ayrica bu
durum yeni ortaya gikan meseleleri halletme geregi hisseden alimlerin velki
de  kendilerine  donebilecek  saldinian  yumusatmak isteginden
kaynaklanmaktadir. Bu tiir arastirma yapanlardan biri fbn Teymiye (6.
728/1328ydir. Ibn Teymiye Ref'u'l-meldm an eimmeti’l-a’ldm adh
risalesinde Szellikle milctehidlerin hadisler sebebiyle hitkiim verirken nasil
ihtilaf ettiklerini incelemigtir. Ibn Teymiye bu incelemeyi yaparken

* Yrd. Dog. Dr., KTU Rize [lahiyat Fak. Hadis Anabilim dals
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“miictehidlerin kasten Hz. Peygamber’in kiigiik veya bilyiik bir siinnetine
aykir1 hareket etmeyecegi”' dilsiincesinden hareket etmistir. Ona gére ihtilaf
sebeplerini ii¢ noktada toplamak miimkiindiir;

a. Mictehidin Hz. Peygamber’in o sdzil séyledigine inanmamas:

b. Mictehidin Hz. Peygamber’in bu soziiyle s6z konusu meseleyi
kastetmis olduguna inanmamasi

c. Hz. Peygamber’in sézilniln mensdh olduguna inanmast®

{bn Teymiye’ye gére bu lic noktanin gesitli alt bashklarr vardir. Ancak
esasen bu {i¢ noktay: da siibut ve delalet problemine indirgemek
milmkilndiir. Ugiincii nokta ilk bakista siibut ve delalet kismina girmiyor gibi
gozitkmektedir. Zira ortada birbiriyle geligkili ve anlamlar agik iki hadis
bulunmaktadir. Dolayisiyla bunlardan biri mensith olmalidir. Oysa biitiin
mesele o iki hadisin arasinda gergek bir ¢eliskinin bulunup bulunmadigidir.
Bir alimin mensiih dedigi hadise bir baska alim mensih dememektedir. Bu
agidan  baktiimizda ndsih-mensih meselesi de asiinda bir delalet
problemidir.

Hindistan’li alim Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (6. 1176/1762) de lkdu’l-
cid adli eserinde miictehidlerin hadislerden kaynaklanan ihtilaflarim
simflandirmaya ¢alismigtir. Buna gore miictehidlerin ihtilaf sebepleri
sunlardir:

a. Hadisin bir miictehide ulagtifs halde digerine ulagmamasi
b. Muctehidlerin hadisleri farkli degerlendirmesi, ictihadda bulunmas:

¢. Milctehidin kullamiian kelimenin tefsirinde, manalarimin siimuliinde, bir
seyin rikun ve sartlarinda illetin tespitinde, ymumi bir vasfin sekil ve surete
uyup uymadiginda ve killlf olanin ciizlerine muvafik olup olmadignda farkl:
ictihadlarda bulunmas:

d. Usille ait meselelerde ihtilaf edilmesi’

Sah Veliyyullah ibn Teymiye’den farklh olarak fikih ve usdl kaidelerini
de ihtilaf sebepleri arasinda zikretmistir. Asiinda tam anlamiyla mutabik
oldugunu séylemek zorsa da fikih ve usél kaidelerinden kaynaklanan ihtilaf
sebeplerini de delalet problemine dahil etmek miimkiindiir.

Sah Veliyyullah, bagka bir risalesinde ayrica ihtilaf sebeplerini ele
almistir. Bu risalede dikkat ¢eken yén sadece miictehid imamlarin ihtilaf
sebepleri iizerinde durmamasidir. Burada kisaca sahabe, tabiun, miictehid

' {bn Teymiye, Ref'u Lmeldm an eimmeti'l-a'ldm, [letihad, Taklid ve Telfik Uzerine Dort
Risale iginde], {¢ev. Hayerettin Karaman), {stanbul, 1982, s. 44.

? {bn Teymiye, Ref'u l-meldm an eimmeti’l-a’lém, s. 4.

3 gah Veliyyullah ed-Dihlevi, fkdu'l-cid fi ahkdmi'l-ictihad ve 't-taklid, [Ictihad, Taklid ve
Telfik Uzerine Dért Risaie iginde], (gev. Hayerettin Karaman), [stanbul, 1982, s.161.
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imamilar, hadis ve re’y ekolleri arasindaki ihtilaf sebeplerini incelemistir.’

Cezayirli alim Muhammed b. Ali es-Senusi de (4. 1263/1859)
miictehidler arasindaki ihtilaf sebeplerini fkdzu -vesenan fi'l-amel bi’l-hadis
ve'l-Kur'an adli eserinde ele almustir. Afrika’da gergek [slam’in
yayilmasinda bityiik gayretler gosteren ve tecdid hareketinin baglaticisi olan
es-Senusi’nin ihtilaf sebeplerini tasnifinde ve bunun Srmeklerini ortaya
koymada {bn Teymiye ile bir paralellik arzettigi gbriilmektedir. Ona gore
goriisteri sahih hadis ile geligen mictehidlerin gerekgeleri su on sebepte
toplanmaktadir:

a. Hadisin alime ulagmamas:

b. Hadisin alime gore sabit olmamas:

c. Hadisin alime gére zayif olmasi

d. Alimin hadisi unutmasi

e. Alimin hadisin manasini anlamamasi

f. Alime gore hadisin muteber bir manada olmamasi

g. Hadisin delalet ettii diisinilen manasmin bunun kastediimedigini
gosteren bagka bir nasla celismesi

h. Hadisin sihhati i¢in bagkasinin gart kogmadigim sart kosmast

i, Hadisin zafiyetini veya nesh edildiji gdsteren baska bir hadisle
celigmesi

k. Hadisin milevvel oldugunu gosteren baska bir nasia r;elig;mesiS

es-Senusi burada [bn Teymiye’nin alt bashklarla yaptigi tasnifi ana
bashklar halinde dilzenlemistir. Bu on maddeyi genel baslik olarak siibut ve
delalet problemine indirgemek miimkilndiir, zira a, b, ¢, d ve h maddeleri
siibut problemiyle; e, g, i ve k maddeleri de delalet problemiyle ilgilidir.

Miictehidlerin ihtilaf sebepleri konusunda mistakil bir aragtrma yapan

Muhammed Avvame’nin bunlari fbn Teymiye gibi U¢ ana baslikta topladig1
goriilmektedir:

a. Miictehidlerin hadisteri anlama konusundaki ihtilaflan

b. Milctehidlerin goriiniiste birbiriyle gelisen hadisler karsisinda takip
edecekleri metotta ihtilaf etmeleri

¢. Siinnete olan vukufiyetlerinin farkli seviyede olmasindan kaynaklanan
intilaflar® '

4 Bkz. Sah Veliyyullah, el-Insdf fi beydni sebebi’l-ihtildf, [Mezheplerin Dogusu ve letihad
Tartigmas: iginde , (gev. $okrd Ozen), Istanbul, 1987, s. 43-107.

SSevh Senusi, lctihad ve Taklid Cergevesinde Nassin Uygulanigt, (gev. Abdulhadi Timurtas),
istinbul, 1995, s. 14,

5 Bkz. Muhammed Avvame, Imamiarin Fikhi Ihtilaflarinda Hadislerin Rold, (gev. M. Hayri
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Buraya kadar zikredilen alimlerin tespitlerinde ortak bir nokta vardir ki, o
da sudur: Dort alim de miictehidlerin verdigi hiikiimlerin sahih hadislerle
celigmesi durumunu dikkate alarak ihtilaf sebeplerini tespit etmeye
yonelmislerdir.

Bu tiir bir ihtilafin yaninda hadislerin dogasindan kaynaklanan ihtilaflan
konu edinen ¢aligmalar esas itibariyle nemli bir yekiinii tegkil etmektedir.
Intildfu 'l-hadis literatiirii bunun rnekleriyle doludur. Bu gergeveyle alakali
milstakil galismalar yapiidign igin’ buna deginilmeyecektir. Burada bahis
konusu edilecek olan Batalyevsi de hadislerin dogasindan kaynaklanan
ihtilaflan ele almustir. Burada miictehidlerin goriisleri ile Batalyevsi'nin
goriislerini birlikte deferlendirmemizin sebebi Batalyevsi’nin hadislerdeki
ihtilaflar “misliimanlarin ihtilaf sebepleri” gibi daha genel bir baslik altinda
ele almasidir

Bu ¢aliymada mezkur alimierden ¢ok daha &nce ihtilaf konusunu ele alan
Batalyevsi (6. 521/1127)'nin gorilsleri incelenecektir. Batalyevsi’nin bu
alimlerle birlestifi ve aynldigi noktalar dha sonra degerlendirilecektir.
Batalyevsi ihtilafla ilgili goriiglerini el-insaf fi't-tenbih ale’l-ma’ani ve'l-
esbdb adli eserinde ortaya koymustur. Biz de onun bu gdriiglerini mezkur
eserinden takip etmeye caligacagiz, ancak 8nce hayat1 ve eserleri iizerinde
duralim.

Batalyevsi’nin Hayah ve Eserleri

Endiilislii dil ve edebiyat alimi olan Ebu Muhammed Abdullah b.
Muhammed b. Sid el-Batalyevsi, hicri 444’de Batalyevs'de® dogdu. {Ik
dgrenimini babasindan, sonra da onu iimi arastirmalara sevkeden agabeyi
Ebu’l-Hasan Ali’den yapti. Kiraat iimini Abdullah b. Muharmnmed ed-Dani
ve Ali b. Ahmed b. Hamdun el-Mukri’den; lugat ilmini ise Asim b. Eyyub
el-Batalyevsi’den tahsil etti. 465 yilinda Kurtuba'da Ebu Ali el-Gassani’den
hadis dgrendi.’

Batalyevsi, Endiilts Emevi Devleti’nin kiiciik emirliklere bolindiigii

Kirbagoglu), Istanbul, 1980, s, 8.

? Bkz. Ismail L. Gakan, Hadislerde Gériilen Thiilaflar ve Coziim Yollary, Istanbul, 1982.

¥ {spanya’nin Extremadura bélgesinde bir sehir olan Batalyevs, Portekiz sminun yanminda
Vadi Ane irmagmn giney kiyisinda kuruimugtur, [spanya ile Portekiz arasinda stratejik
bakimdan dnemli olan sehir, Madrid’i Lizbon’a baglayan ana yol tizerinde ticaret, turizm ve
sanayi merkezidir. Bkz. Riza Kurtulus, “Batalyevs”, DIA. V, 137,

? {bn Beskuval, Kitdbu 's-sila, Beyrut, ts. 1, 292; tbn Hailikin, Vefeydtu 'I-a 'vdn, (thk. thsan
Abbas), Beyrut, ts. 111, 96; Yakdt el-Hamevi, Mu ‘cemy 'I-bulddn, (thk. Ferid Abdulaziz el-
Ciindj), Beyrut, 1990, 1, 530; Ibnu’l-iméd, Sezerdtu 'z-zeheb, (thk. Abdutkadir el-Arnavud),
Beyrut, 1991, VI, 106; M. Resit Ozbaliket, “Batalyevsi”, DA, Istanbul, 1992, V, 138.
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tavaif-i mulik devrinde yasamistir. Zaman zaman bu kilgiik emirlikleri
dolasmus ve emirleri ziyaret etmistir. Ancak prenslerle yakin iligki kurmanin
faydasiz, hatta tehlikeli oldugunu kisa siirede anlayinca devlet biiyliklerinden
uzaklasmistir. Hayatimn en verimli ¢ag da bundan sonra baglamustir.
Kurtuba mescidinde dil, edebiyat, lugat ve dini ilimler okutmus, kisa bir siire
sonra Belensiye’ve (Valencia) yerleserek 6limiine kadar orada yasamustir.'®

Cesitli ilim dallarinda genis bilgi sahibi olan Batalyevsi lugat alimi, dilci,
sair, miinekkit bir edip, tarih¢i, muhaddis, disiiniir ve ayn: zamanda gok eser
veren bir yazardir. Lugat, dil ve edebiyat sahasindaki galigmalari &n planda
gelmektedir. Bunlarin yaninda felsefl nitelikte eserler de kaleme almustir.
Felsefi eserlerinde din ile felsefe arasinda ¢eliski bulunmadigimi gostermeye
ve dzellikle Sokrat, Eflatun ve Aristo gibi iinlii filozoflarin tek tanr1 inancina
sahip olduklarini ispata galisarak felsefeyi mislimanlara sevdirme amaci
gitmiistir.'"

Eserleri;

Batalyevsi, dil ve edebiyat agwrlik olmak iizere bir ¢ok alanda eser
vermistir. Onlardan bazilanini 36yle siralayabiliriz:

1. el-Miiselles fi’l-luga (Bagdad, 1981-1982): Sozliik ¢aligmasidur.

2. el-Iktizdb fi gerhi Edebi’l-kiittdb (Beyrut, 1991): Ibn Kuteybe’nin
Edebu’l-kdtib’ inin gerhidir.

3. Zikru'l-fark beyne 'l-ahrufi I-hamse ve hiye’z-zd’ ve 'z-zdd ve 'l-zdl ve 's-
sdd ve 's-sin (Kahire, 1982).

4, Serhu sakti'z-zend (Kahire, 1945-1948).

5. el-Hulel fi serhi ebydti’l-ciimel (Riyad, 1980).

6. Kitabu'l-mesdil ve 'l-ecvibe (Bagdad, 1964).

7. Kitabu’l-haddik fi'l-metdlibi'l-dliyyeti'l- felsefiyyeti’l-avisa (Kahire,
1946)."

8. Serhu 'I-Muvatta®

% {bn Beskuval, Kitdbu's-sila, 1, 292, tbn Hallikan, Vefeydtul-a'vdn, III, 96; Yakdt el-
Hamevi, Mu 'cemu'l-bulddn, 1, 530, tonu’l-imad, Sezerdtu 'z-zeheb, VI, 106; M. Resit
(zbalikgt, “Batalyevsi®, DI4. V, 138,

I fbn Beskuval, Kitdbu's-sila, 1, 292; lbn Hallikn, Vefeydtu'l-a'ydn, 1lI, 96; Yakit el-
Hamevl, Mu'cemu’l-buldédn, 1, 530; fbnu’l-Imad, Sezerdtu’z-zehed, VI, 106; M. Resit
Ozbalikgt, “Batalyevsi”, DI4, V, 138.

12 Mezkur eserlerinin tab’ ve tamitim igin bkz. Kehhale, Mu ‘cemu 'I-miiellifin, Beyrut, ts. VI,
121; Yusuf Blyan Serkis, Mu 'cemu -matbuatu 'l-Arabiyye, 1, 569; Resit Ozbalike,
“Batalyevsi”, Di4. V, 138-139.

13 Zehebi, Siyeru a 'ldmi'n-nibeld, (thk. Suayb el-Arnavud), Beyrut, 1990, XIX, 532; Suyuti,
Bugyetu 'l-vudt, (thk. M, Ebw’l-Fadl {brahim), Beyrut, ts. 11, 556; Kehhale, Mu cemsi’l-
miiellifin, V1, 121.
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Batalyevsi ve rivayetten kaynaklanan ihtilaf sebepleri

Batalyevsi’nin el-Insdf adli eseri suf rivayetlerden kaynaklanan ihtilaf
sebeplerine tahsis edilmis degildir. Daha gene! ihtilaf konularini da kendine
has dslubu ve diici yetenegiyle ortaya koymugstur. Genel olarak tespit ettigi
ihtilaf konularini soyle siralayabiliriz:

a. Lafiz ve manalarin miigterekliginden kaynaklanan ihtilaflar

b. Hakikat ve mecazdan kaynaklanan ihtilaflar

¢. [frid ve terkibden kaynaklanan ihtilaflar

d. Hiss ve dmmdan kaynaklanan ihtilaflar

e. Rivayet ve nakilden kaynaklanan ihtilaflar

f. Hakkinda nas olmayan konularda ictihaddan kaynaklanan ihtilaflar

g. Nasih ve mensithdan kaynaklanan ihtilaflar

h. Ibaha ve genislikten kaynakianan ihtilaflar'

Batalyevsi, ilk bes konuyu etrafl: bir sekilde incelerken son ¢ konuyu

yanm sayfay: gegmeyecek sekilde ele almistir. Bu durum en azindan ona
gore ilk bes konunun daha énemli oldugunu géstermektedir.

Batalyevsi'nin hadislerdeki ihtilaflar: tespit etmesine ge¢meden Once su
noktalari vurgulamamiz gerekmektedir:

1. Batalyevsi, sirf miictehidlerin hiikiimleri ve sahih hadisler arasindaki
geligkileri tespit etmeye yonelmemistir. Ayrica onun amaci sadece
mezhepler arasi ihtilaf noktalarn: tespit etmek de degildir. Onun amaci -
hangi mezhep olursa olsun- delalet s6z konusu oldugunda “anlama”nin
dogasindan kaynaklanan ihtilaflari; rivayet soz konusu oldugunda da
“nakl”in dogasindan kaynaklanan ihtilaflar tespit etmeye caligmaktir.

2. Batalyevsi, sirf hadisle ilgili ihtilaflar1 tespit etmeye y&nelmemistir. O,
Kur’an’in anlasiimasiyla ilgili ihtilaflara ve ustilden kaynakianan ihtilaflara
da yer vermistir.

3. Batalyevsi, Kur’an’in anlagilmasiyla ilgili ihtilaflan incelerken
bunlarm aymisiyla hadisler igin de pgegerli oldugunu vurgulamistic.
Dolaysiyla “rivayetten kaynaklanan hatalar” inceledifi boélimde sirf
rivayetin illetlerini aragtirdtfim séylemek miimkiindiir.

Yukarida degindigimiz gibi Batalyevsi, “rivayet ve nak!”in dogasindan
kaynaklanan ihtilaflari tespit etmeye caligmugtir. Batalyevsi, rivayetten

% Batalyevsi, el-Insaf fi t-tenbih ale'l-ma ani ve 'l-esbdb, (thk. Muhammed Rudvan ed-daye),
Dimesk, 1983, s. 16.



141 Batalyevsi'ye Gore Hadislerde Ortaya Cikan Ihtilaflarin Sebepleri

kaynaklanan durumlar:i genel baglk olarak “hilaf (yani ihtilaf)” olarak
adlandinirken hatalart ortaya koydugu ait bashklann “illet” olarak
adlandirmustr. Bu durum ayrica Batalyevsi’nin sened ve metinde gegen
hatalart “iliet” olarak kabul ettigini gostermektedir.” Buna gore
Batalyevsi’nin tespit ettigi illetler sunlardir:

a. [snadin bozukiugu

b, Manayla hadis nakli

¢. I’rab, Arap kelamini ve mecazlarini bilmemek

d. Tashif

e. Mananin ancak kendisiyle tamamlandigi seyi zikretmemek

f. Ravinin, naklettigi hadisin sebebini rivayet etmemesi

g. Ravinin hadisin bir kismini duyup bir kismin: duymamas:

h. Bizzat hocadan deil, sahifelerden hadis nakledilmesi

a. isnadin bozuklugu

Hadiscilerin onemle {zerinde durduklan ve sistematik ofarak
gelistirdikleri konu isnaddir. Onlara gre isnad bir metnin tarihsel olarak
giivenilirligini ortaya koyan ~yegane olmasa da- ilk basta gelen bir sisterndir.

Batalyevsi de bunun farkinda olup iilet siralamasina isnaddan baslamistir,
Ona gore bu illet, illetlerin en meshurudur. insanlarin gopu sened sahih
oldugunda hadisin de sahih oldugunu zannetmiglerdir. Oysa boyle degildir.
Hadis ravileri adaleti ile tanman ve rivayetlerinden siiphe duyulmayan
insanlar olabilir. Fakat kendi kasitlar olmaksizin rivayetlerine cesitli hatalar
girebilir. Batalyevsi bu konunun sonraki maddelerde daha ayrintih

15 Hadis usalinde illet, dis gorinish itibariyle hadisin sihhatine zarar verebilecek herhangi bir
kusur taminayan hadisin  gergekte sthhatine zarar verecek gizli bir  kusurunun
bulunmasindan ibarettir, Bkz. [bnu’s-Saldh, UlGmu 'l-hadis, (thk. Aise Abdurrahman),
Kahire, ts. 5. 259; Talat Kogyigit, Hadis Terimleri Séziugii, Ankara, 1992, 5. 285; Miicteba
Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Soztagi, Ankara, 1992, s. 154, Bu gizli kusur hem
senedde hem de metinde bulunabilir. Seneddeki illete mevkuf haberi ref® etmek, mirsel
haberi vasletmek gibi durumiar 8rnek olarak verilebilir. Hadisterin tashif ve tahrif edilmesi,
metinden olmayan bir séziin meme sokulmasi, bir metnin bagka bir metin igine
yerlestirilmesi, manayla rivayet sebebiyle bir hadisin Kur'an’a veya bagka bir hadise
muariz olmasi gibi durumlar da metne dahil olan illet clarak kabul edilebilir. Bu tor illetler
igin bkz. tzmirli Ismail Hakki, Hadis Tarihi, (negr. fbrahim Hatipogiu), Istanbul, 2002; s.
152-159; Ahmed Muhammed Sakir, ef-Bdisu I-hasis gerhu Ihtisdri Ulimi'l-hadis, Kabhire,
1979, s. 55-59; Abdulcabbar Said, “Menheciyyety’ t-teamul ma’a's-silnneti’ n-nebeviyye”,
Istamiyyetu I-ma 'rife, (2002) V: 18, 5. 73-75.
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acrklanacagini belirtmistir.'® Batalyevsi bu noktada senede ariz olan bazi
hatalar: (fesadi) su sekilde tasnif etmistir:

1. [rsal ve muttasil olmama

2. Bazi ravilerin bid’at sahibi olmasi

3. Bazi ravilerin yalancilikla itham edilmesi veya az sika olmasi
4. Bazi ravilerin ahmaklikla ve gafletle meshur olmas:

5. Bazi ravilerin bir kisim sahabi hakkinda asiri sevgide bulunurken bir
kismini sevmemesi.”

Batalyevsi son maddeyle iigili bazi agtklamalarda bulunmustur. Ona gore
sahabeye kars1 asir1 sevgisiyle meghur bir ravi, sevdigi kimsenin faziletiyle
ilgili bir hadis naklettiginde sayet bu hadis baska bir tarikten de
nakledilmezse, ondan siiphelenmek gerekir. Siiphesiz insanin bir kimseye
asirt muhabbet beslemesi onu hadis uydurmaya sevkedebilir. Hadisi
uydurmasa bile onu degistirebilir, baz: harflerini tagyir edebilir. Boyle
yapanlarin 6megi Sia’dir. Onlar Hz. Ali’nin fazileti ve hilafetin onun hakki
oldugu hakkinda pek gok hadis nakletmiglerdir. Ehl-i siinnet ise bunlan
reddetmigtir. Mesela Sia’nin naklettigi rivayetlerden biri sudur:

“Resulullah’in zamaninda bir yildiz kaydi. Resulullah ‘bakiniz, kimin
evine diigtiiyse o benden sonra halifedir’ buyurdu. Ashab, baktilar ve yildizin
Ali’nin evine distigiinii gorditler. Insanlar bu meseleyi aralarinda tartisma
konusu yaparken Allah ‘Bamgl zaman yidiza andolsun ki, arkadagimiz
sapmadi ve batila inanmadi’"® ayetini indirdi.”, Batalyevsi’ye gore bu
rivayetin uydurma oldugunda siiphe yoktur.””

Batalyevsi, bu noktada Mutezile’yi de Sia gibi degerlendirmigtir. Ona
gore Mutezile hadislerin tagyirine tesebbiis ettigi gibi Kur'an’in da tagyirine
tesebbils etmigdir. Kur’an konusunda iimmetin icmai oldugu igin Mutezile
onu tagyir etmeyi uygun bulmamstir, ancak hadislerin ¢ogunu tagyir
etmislerdir. Ayni sekilde kiraat yoluyla da mushafin bir gok yerini
degistirmislerdir. Bilindigi gibi Kur’an’in malum bir yazisi vardir. Hareke
vb. seyler daha sonra konulmustur. Kur'an’m bilinen yazisini degistirmek
miimkiin degildir. Fakat sonradan ilave edilen seylerde degisiklik yapmak
mimktndiir. Mutezile de bunu yapmigtir. Batalyevsi Mutezile’nin bu
tavrtyla ilgili baz: Srnekier vermigtir:

Mutezile, 35 L 13 (s ayetinde gegen serr kelimesini tenvinli; (3= JB
sld e 40 el ayetinde gegen “esde” kelimesini noktasiz olan sin ve

16 Batalyevst, el-Insaf /i 't-tenbih ale l-ma ani ve l-esbab, s. 158.
' Batalyevsi, el-Insaf, s. 158,

¥ Necm, -2,

** Batalyevsi, el-/nsaf; 5. 158-159.
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hemzenin fethasiyla okumustur,”

6. Ravinin, dilnyaya karsi diskiinliigii ve yoneticilerin nezdinde bir
payeye ulagmak igin gayret gostermesi de rivayetinden siiphelenmeye
gétiiren hususiardandir. Siiphesiz bu niteliklere haiz olan bir kimsenin
rivayette tagyir ve tebdilde bulundugundan ya da hadisi uydurdugundan
emin olunamaz. Hz. Peygamber bu durumun bir benzerine dikkat gekmistir:

“Muhakkak benden sonra hadisler, 6nceki nebilerde oldugu gibi
gogalacaktir. Benden size nakledilen seyi Allah’mn Kitabi'na arzediniz. O,
Allah’in Kitabi’na muvafik ise onu ben desem de demesem de bendendir”

Batalyevsi, senedle ilgili illeti bitiriken muhaddislerin bu konudaki
gayretine dikkat gekmistir. Ona gore Farsli, Yahudi ve diger din ve
milletlerden insanlar zahiren Islam’a girerek immetin diigiincesini bozmaya
calismis, bu noktada hadisler uydurmuslardir. Mesela Hz. Ali’yi ilah
derecesine ¢ikaran Abdullah b. Sebe adli yahudi boyledir. Hz. Omer (5.
23/643), zamaminda hadis konusunda titizlik gosteriyordu, sahabe de bu
titizligi devam ettirmis, bid’atlerin ortaya ¢ikmasin engellemislerdir. Ancak
zaman gegtikce bid’atler cogalmis, adalet azalmigtir. Iste bu noktada Buhari
(8. 256/870), Miislim (5. 261/875) ve Yahya b. Main (3. 233/847) gibi
alimler bityilk gayret gostererek hadisleri tenkid etmisler; zayif ravilere ve
yalancilikla itham edilen ravilere dikkat gekmiglerdir. O kadar ki, onlarm bu
tavri kendi zamaniarinda giirillti koparilmasina neden olmustur. Bu,
fakihlerin Buhari’den nefret etmelerine yol agan sebeplerden biridir. Bundan
dolay! onu gozetmisler, imtihan etmigler ve bir yerden bagka bir yere
silrmiislerdir. Bu alimierin mezkur tavirlan elestirilecek bir tavir degil, tam
aksine dviilecek bir tavirdir.”

Batalyevsi’nin seneddeki hatalari inceledigi bu béliimde bazt hususlar
dikkat cekmektedir. Birinci madde tamamen seneddeki kopukluklarla
ilgilidir. Onun ardindan gelen iig madde ravinin adalet ve zaptiyla alakalidir.
Batalyevsi, ikinci maddede ravinin bid’at sahibi olmasim belirtirken besinci
maddede yine bid’at sahibi olmakla es anlamli olan “bazi sahabilere asin
muhabbeti” belirtmistir. Bunun sebebi olarak bazi sahabilere agirn muhabbet

20 Batalyevsi, el-Insaf, s. 160.

2 Batalyevsi, el-Insaf; s. 161. Bu lafizla hadisi Serahsi, Kur’an’a muhalif rivayetlerin kabul
olunamayacag1 ve onunla amel edilmeyecegi konusunu iglerken nakletmigtir. Bkz. Usilu 's-
Serahsi, {thk. Ebu’1-Vefa el-Efgani), Kahire, £372, 1, 365, Hadisin bagka tarikleri de vardir.
Mezkur hadis muhaddislerin tenkidine ugramigtir, Bu hadisten mutevellid hadislerin
Kuran'a arzi konusunda muhaddisler ve fakihler (ozellikle Hanefi fakihler) arasinda
ihtilaflar meydana gelmistir, Arz hadisinin sthhati ve manasiyla ilgili tartigmalar igin bkz.
Suyuti, Miftdhu'l-cenne fi'l-i'tisdm bi's-siinne, (thk. Bedr b. Abdulizh el-Bedr), Beyrut,
1993, 49.57; Ali Toksary, Delil Olma Yoninden Sinnet, Kayseri, 1994, s. 114-148; Ahmet
Keles, Hadislerin Kur'an'a Arzi, stanbul, 1998, s. 69-98.

2 Batalyevsi, el-fnsaf; 5. 163.
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besleyenin bid’at sahibi olmasinin gerekli olmadigint séylemek miimkiindir.
Ancak verilen 6mek sahabilere asir1 muhabbet besleyenlerin bid’at sahibi
olduklarini g@stermektedir. Altinci madde ravinin psiko-sosyal durumu
agisindan dikkate degerdir. Bununla birlikte mezkur maddeye &rnek
vermeyisi bir eksikliktir. Ayrica Batalyevsi’nin bu noktalar izah ederken yer
yer “bizi raviden siiphelenmeye sevkeden sebep” seklinde bir dsiup
kuflanmasi da &nemlidir. Siiphesiz bid’at sahibi olmak, diinya ve makam
hirs1 vb. seyler ravinin rivayetinden siiphelenmemizi gerektiren geylerdir.
Fakat bu rivayetin mezkur niteliklere sahip olmayan raviler tarafindan
nakledilmesi durumu baskadir. Bu durumda rivayetler birbirini destekiemis
olurlar. Hadisin bagka herhangi bir miigkil ihtiva etmemesi sartiyla bu
yaklagimin isabetli oldugu belirtilmelidir.

Batalyevsi’nin isnadin bozuklugu konusuna giri yaparken “insanlarm
senedin sahih olmast halinde hadisin de sahih olmasini zannettikleri” gibi bir
ifade kullanmast calib-i dikkattir. Buna gore ilk maddede ortaya konulanlar
sadece senedde bulunan zafiyetlerle alakalidir. Bundan sonraki maddeler ise
sened sahih olsa bile metinde vuku bulan hatalarla ilgilidir. Aslinda bu
durum onun hadiste vaki ofan illetlere iki genel basliktan baktigini gdsterir:

a. Seneddeki illetler
b. Sened sahih olsa bile metne anz olan illetler

Batalyevsi’nin Sia ve Mutezile gibi firkalarin hadise yaklagimim
elestirmesi ve ehl-i siinnet tabirini kullanarak onlarin tavrim savunmasi
onemlidir, Zira bu durum o zamanin Endiilils’iinde ehl-i siinnetin bilindigini,
tamndigini, kabul gérdiigin géstermektedir. Bir dil alimi, hatta bir felsefe
aliminin ehl-i siinneti savunmasi bu agidan da dikkat gekmektedir.

Batalyevsi’nin ravileri tenkid etmenin hakli oldugunu gésterebilmek igin
naklettigi hadis ise isabetli bir se¢im degildir. Ciinkit bu hadis hadisgiler
tarafindan tenkid edilen bir hadistir. Hatta Batalyevsi’nin Mutezile’yi
elestiritken onlarm hadisleri tagyir ettigi hususuna dikkat gekmesiyle kendi
yaptig1 tagyiri bagdagtirmak miimkiin degildir. Zira hadis makbul olmadig:
gibi onun naklettigi lafizlarla da hadis kitaplarinda bulunmamaktadir.

b. Manayla hadis nakli

Hadisler yerine gore Hz. Peygamber’den yillarca sonra rivayet edilmistir.
Bu itibarla bir kisminin aradan zaman gegmesi dolayistyla onun agzindan
¢ikan sézler yerine onlarla ayni manaya gelen bagka lafizlarla nakledildigi
olmustur, Hadisin manasim bozmayacak sekilde bazi kelimelerinin yerine
onunla ayni manaya gelen bagkalanim getirerek rivayet etmeye mana ile
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rivayet denmistir.”
Hadislerin manen rivayeti baslica ii¢ gekilde olur:

1. Bir sézii, onunla aymt manaya gelen bir baskasiyla degistirerek. 56z
gelimi “ka’ade” yerine “celese”, “alime” yerine “arefe” kelimelerini
getirmek suretiyle rivayet etmek gibi.

2. Hadisteki bir laftz yerine ayni manayi verdigi zannolunan ancak
kesinlikle de aym manaya gelmeyen bir kelime getirerek. Bu sekildeki
manen rivayetin caiz oimadiginda hadis alimlerinin goris birligi vardr.
Sebebi, bdyle bir durumda mananin bozulacagdir.

3. Ravi, hadisin manasim kavradigina kesinlikle inanir. Rivayet ederken
baz: sézleri yerine onlarla es manali bagka sézier kullanacagi yerde, manay1
kendi anladigi sekilde ifade ettigine kesin olarak inandigi baska sozler
getirerek rivayet eder. Getirilen ibarenin degistirilen sozlerle kastedilen
manaya gelmesi sartiyla alimlerin gogunlukla kabul ettikleri manayla rivayet
sekli budur.*

Asagida gorecegimiz gibi Batalyevsi de manayla rivayet problemi derken
iiclincil maddeyi kastetmektedir. Batalyevsi’ye gore manayla nakil biiylk
yanhshiklann yapildig1 bir husustur, Bundan dolay1 insaniar arasinda biiyik
kavgalar gikmistir. Muhaddislerin gogu Hz. Peygamber’in séyledigi lafizlan
gdzetmemiglerdir. Onlar sadece kendilerinden sonrakilere Hz. Peygamber’in
kastettigini bagka lafizlarla nakletmislerdir. Bundan dolay1 aym: manadaki bir
hadisi farkl: lafiziarla, ziyadeli veya noksan terkiplerle bulmak milmkiindir,
Batalyevsi burada bir noktaya dikkat ¢ekmistir. O da sudur: Hz. Peygamber
cesitli meclislerde konugtugu icin hadisin lafizian farklt olabilir. Bu durum
elegtiritecek bir sey degildir. Fakat elestirilecek husus manayla hadis
naklinden kaynaklanan farkis lafizlardir.”’

Batalyevsi, elestiriimesi gereken manayla hadis naklinin nasil olustugunu
sOyle agiklar:

“Bu sekilde vaki olan hatamin sebebi gudur: nsanlar suret ve renk
itibariyle birbirinden farkli oldugu gibi yap:, mizag ve anlayis itibariyle de
birbirinden farklidir. Bazen ravi, Hz. Peygamber veya bir baskasindan hadis
duyar, manasiu kastedilenin diginda i¢inden tasavvur eder. I¢inden baska
lafiziarla tasavvur ettigi bu manayi ifade ettifinde maksadin hilafina olan
seyi nakletmis olur. Iste bu sekilde, tek olan soz, iki veya ilg mana tagir hale
gelir. Bu durumda bazen miisterek manal lafiz zzd manasiyla birlikte
bulunur, Hz. Peygamber’in ‘Biyiklarinizi kisaltin, sakalimzi uzatiy’ sozil
boyledir. Hadiste gegen |gict  kelimesinden iki seyin kastedilmesi

B Mucteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimferi Sozligi, Ankara, 1992, 5. 323.
% Mucteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozhigi, s. 323.
5 Ratalyevsi, el-Insaf, s. 164,
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muhtemeldir: Cogaltin ve bol birakin; azaltin ve hafifletin. Hadiste bu
kelimeyle ne kastedildigi ancak baska bir deliile anlasilir. Zira iki mana da
Arap kelarminda bulunmaktadir. O delil de sudur: Devenin niylert
cogaldiginda 33Ul Ly e denilir. Allah * sie 3a’, yani ‘nihayet gogaldilar®®
buyurmugtur. Bu &rnekte goriildiigii gibi Hz. Peygamber’in bu manayt
kastetmesi miimkiindiir. Ravinin ise bagka bir manay: kastetmesi
muhtemeldir. [sittigini ayni lafizia degil de manayla naklettiginde kasit
olmasa bile muradin zidd: olan seyi rivayet eder.”’

Batalyevsi, manayla hadis naklinden dogan probleme baska bir drmek
vermistir, Ona gdre milsterek manal: lafizlarda bilyiik hatalara
dilsiillmektedir. Rivayete gore Hz. Peygamber Hz. Ali’ye “sehdb” olarak
adlandinlan bir sark hediye etmistir. Hz. Ali onu bagma sarmca Hz.
Peygamber onun yaninda olan kimselere “Ali’yi sehab icinde gordiiniiz mi!”
demistir. Bunu igiten bazi Hz. Ali taraftarlarn Hz, Peygamber’in bilinen
bulutu kastettifini zannetmislerdir. Siiphesiz bu, $ia’mn “Ali bulutlar
igindedir” seklindeki inanglarmdan kaynaklanmustir.”®

Batalyevsi’nin ravinin manayla rivayetinin nelere yol aghigi ve bunun
nasil asilmas: gerektigi konusundaki Snerileri bilyilkk Snem arzetmektedir.
Bir kere tekrar vurgulamak gerekir ki Batalyevsi, Hz. Peygamber’in farkh
zaman ve mekanlarda sdylediklerinin farkli bir sekilde nakledilmesini
manayla rivayet icerisinde saymamaktadir. Aslinda Batalyevsi verdigi
dmeklerden de anlagildif1 izere daha ziyade -hem fikih hem de inang
agisindan probleme yol agan- miisterek manal lafizlarin nakledilmesini
manayla rivayet igerisinde degerlendirmektedir. Batalyevsi ayrica burada
ideolojik baz tutumlarin da manayla rivayet konusunda dikkat edilmesi
gereken dremli bir nokta olmasi hususunda bizi uyarmaktadir. §ia’mn
yukarida verilen tutumu bunun giizel bir émegidir. Aynt sey fikhi ekoller
icin de gecerlidir. Batalyevsi, bu noktada manayla rivayetin problemlerine
deginmekie kalmamg, bunu asmanin bir yolunu da géstermigtir. O da gudur:
Misterek manali lafizlarda ne kastedildigi ancak baska bir karine ile
anlasilir. Bu karine bir bagka nakil olabilecegi gibi akil da olabilir. Aklin
karine olabilecegini Sia’yla ilgili drnekten ¢ikardifimizi belirtmeliyiz.
Ciinkii drnekte kulfanilan “sehab” kelimesinin bulut anlamina gelmedigini,
boyle bir seyin miimkiin olmadig1 gergegiyle anlamaktay1z.

c. I’rabi, Arap kelamim ve mecaziarim bilmemek
i’ribu’l-hadis, hadiste gegen kelimeleri dojru zaptetmek agisindan

2 A'raf, 95.
7 Batalyevsi, ef-Insaf, 5. 166-167.
& Batalyevsi, el-Insaf, s. 169.
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snemli bir ilimdir. Irabu’l-hadis, hadis metinlerini meydana getiren
kelimelerin dogru ve diizgiin bir sekilde okunmasim saglamak igin yazilis1
esnasinda hareke konulmasidir. Kelimelerin yanliy okunarak kullanths
maksadi disinda yanlis mana verilmesini &nlemek bakimindan hadisleri
yazarken her kelimenin i’rabim vermek yerinde goriilmilstir. Kadi lyad (6.
544/1149)a gore bilhassa hadis ilmine yeni baglamis mibtediler igin dogru
olan kelimelerin hareke verilerek i’rab durumunun gsterilmesidir.”

Batalyevsi de i’rabi, Arap kelamim ve onun mecazlarini bilmemenin bir
cok ravinin hataya diigmesine sebep oldugunu belirtmistir. Ciinkii bu raviler
merfu, mansub ve mecrurun arasim ayirtedememistir. Batalyevsi omri
{izerine yemnin ederek “her mana igin bagkasimin karigtirmayacagi bir lafiz
konulsayd, ravilerin i’rabi dgrenmeyi terketmelerinin bir mazareti olurdu ve
dogruyu yanligtan aywmaya da ihtiyaglan kaimazdi” diyerek konunun
dnemini ortaya koymustur.

Batalyevsi’ye gore Araplar, lafizlann aym, manalart zit iki kelimenin
arasim harekelerle ayiririar. Fail ve mefulun arasim ref’ ve nasbdan bagka
aymracak bir gey yoktur. Bazen bir ravi, bir hadis nakleder. Hadisin bir
lafzsmin fail oldugunu diigiinerek onu ref’; bagka bir lafzinin mef ul oldugunu
dilsitnerek onu nasb yapar. Ondan bu hadisi isiten ise ravinin iki durumun
arasint ayirdiim bilmeyerek onun ref” ettigini nasb, nasb ettiini ref” yapar.
Bu durumda mana ilk ravinin kastettifi seyin ziddina tegekkill etmis olur. 0

Batalyevsi, i’rab konusuna biri hads, biri ayet ve biri de fikih kurali
olmak iizere ¢ &rnek vermigtir. Milslim’in naklettigi bir hadiste Hz.
Peygamber g6yle buyurmustur: “Bir Kureysli bugiinden sonra hapsedilerek
sldilrilmez (J& ¥)”>' Batalyevsi, Ji kelimesinde gegen lamun cezimli
okunmas: halinde bir manasimin; merfu okunmasi halinde bagka bir
manasmin oldugunu belirtir. Batalyevsi, “O, evveldir, ahirdir” ayetinin
ha’nin fethastyla okunmasi halinde kiifiir ve girkin; ha’mmn kesrasiyla
okunmast halinde ise iman ve tevhidin hastl olacagin, dolayisiyla iman ve
kilfilr arasinda harekeden baska bir seyin bulunmadigint vurgulamistir. Son
olarak Batalyevsi, i’rab konusuna bir adamin kanisma Jjalt &iia o) B il
dedigi durumu Smek vermistir. Buna gbre bu séz hemzenin fethasiyla
okunursa hammi o anda nikahtan dilsecektir. Hemzenin kesresiyle okunmast
halinde ise o anda bosanma gerekmeye:c;f:ktir.32

Batalyevsi, bu &rnekleri verirken konunun #nemini vurgulamak igin Hz.
Peygamber’den bir hadis ve Hz. Omer’in bir s6ziint nakletmigtir. Buna gore

 Mucteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozltigi, . 163.
0 Batalyevsi, el-lnsaf, 5. 171,

1 Maslim, Cihad, 88; Ibn Hanbel, Misned, 11, 412.

%2 Batalyevsi, el-/nsaf; 5. 171-173.
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Hz. Peygamber “Dilini diizelten kisiye Allah merhamet etsin!”
buyurmustur.”” Hz. Omer ise “Farzlar, siinneti ve lahm Kur’an’
ogrendiginiz gibi Sgreniniz” demistir.** Batalyevsi’ye gére burada gecen
lahn, lugat, yani dil anlamindadir.”®

Batalyevsi’nin dikkat cektigi i'rab konusuna Kadi Iyad, Nevevi (.
676/1277) ve Ibn Hacer (5. 852/1448) gibi sarihler de dikkat gekmis ve
bunlar serhlerinde kelimelerin diizgiin ve dogru okunmasiyla gerekli bilgileri
vermiglerdir. Siphesiz bu konuda ilk galismayt yapan ve i’rab konusuna
dikkat gekenin Hattabi (6. 388/998) oldugunu belirtmeliyiz. Hattabi, [slahu
galati'l-muhaddisin®® adh eserinde Srnekleriyle i’rab yanhsghgmmin ne ir
hatalara yol agtifin1 géstermistir. Bununla birlikte bu problemin bugiin i¢in
fazla bir anlami olmadigini belirtmeliyiz. Bu problem daha ziyade rivayet
asrinin $nemli bir problemi oldugu kanaatindeyiz. Batalyevsi’nin bu
probleme dikkat ¢ekmesi en azindan onun hicri 5. asirda gilndemde
oldugunu gostermektedir.

d. Tashif

Tashif, hadis usiliinde hadisierin isnad ve metinlerinde bulunan isim ya
da kelimelerin harflerinde yapilan degisiklige denmektedir.’’ Batalyevsi de
tashif konusunun gergekten hadise dahil olan biiyiik bir fesad olduguna
dikkat g¢ektikten sonra bir ¢ok ravinin harfleri zaptedemediklerini
vurgulamigtir.*® Ardindan Batalyevsi, tashifin nasil olustufunu izah etmistir:

“Raviler, hafizalarina giivendikleri igin harfleri tam olarak zaptetmeden
ve harfi harfine kaydetmeden nakletmiglerdir. Ravi, yazdigindan bir an gafil
olup da yazdigm: okumaya ihtiyag duydugunda veya bir bagkast onu
okudugunda bazen mansubu ref, merfu’yu nasb yapar. Dolayisiyla
kelimelerin manas: degisir. Bunu daha 6nce belirttik. Bazen de tam olarak
zaptedilmedigi i¢in bir harf bagka bir harfle yer degistirilir. Sonugta mana,
kastedilenin tam ziddina déniigiir. Zira Arap dili ¢ok karigmaya misait bir
dildir. Oyle olur ki, iki z1tt mana ifade eden bir kelimenin arasi hareke ve
noktadan baska bir seyle ayimrtedilemez. Mesela p S« kelimesi ra’min
kesresiyle fail, ra’nin fethasiyla mef ul durumundadir. Bir kiginin saglan tam
oldugunda ¢ 8l U ; baginda hig sag yoksa ¢ J#l Ja ) denilir. Hadiste de O\S

33 Bunu Ibnu'l-Enbari ef-Vak/"da; Hatib el-Bagdadi e/~-Cdmi'de nakletmis; Kuzai ile Deylemi
Hz. Omer'den, [bn Asakir ise fbn Omer'den rivayet etmistir. Bkz, Ali el-Milttaki, Kenzz'i-
ummdl, Beyrut, 1993, [1], 352,

* Ibn Abdilberr, Cdmiu beydni I-ilm, (thk. Ebu'l-Esbal ez-Ztheyri), Riyad, 1996, I1, 1009,

* Batalyevsi, el-Insaf; s. 172.

3 Hatim Salil ad-Damin tahkikiyle 1985de Beyrut'ta basinustir,

37 Mucteba Ugur, Ansiklopedik Hadis terimleri Sozligi, s. 393.

 Batalyevsi, el-Insaf, s. 174
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g Al A& Jgu, (Resulullah, bagt tamamen saglt biriydi) seklinde

ge;mektedir”.” Dolayisiyla bu hareke ve noktalara dikkat edilmemesi
halinde hata kagintlmazdir.

Batalyevsi, bunun ardindan bu konuda pek ¢ok &rnegin bulundugunu
sdylemis ve sunlan 6érnek olarak vermistir:

Yezid b, Harun (6. 206/821), Bisr b. Muaviye’nin etrafindan
oturduklarim nakletmistir. Oysa bu sahis Serir b. Muaviye’dir.

Abdurezzak, “Onlar Hur Kirman’la savasiyorlar” seklinde nakletmistir.
Oysa bu Huz Kirman olmalidur.

Su’be b. el-Haccac (6. 160/777), s _siall il (et-Tilibbu’l-Anberi) adl
ravinin adini 5 ssiadl Bl (es-Silbu’l-Anberd) seklinde tashif etmistir.

Son Omek sOyledir: Batalyevsi’ye gore bazilan “...Sonra cennete
girdirildim ki iginde bir ¢ok inci dizileri vardi” geklinde bir hadis
nakletmistir. Burada “33 Jba” ifadesi gegmektedir. Batalyevsi, Jia
seklinde rivayette gegen kelimenin “Ua” geklinde olmasi gerektigini
belirtmigtir.*

Son drnekteki rivayetin Buhari’de gegtigini ifade etmeliyiz.!' Buhari
sarihleri, tiim Buhari niishalarinda bu gekilde rivayet edildigini ve pek ok
alimin bu rivayetin tashif oldugunu ve dogrusunun “XUa=kubbeler”
oldugunu sdyledigini belirtmigtir. Nitekim “Kitdbu’l-enbiyd”da da “dlia”

seklinde” vaki olmustur, Ibn Hacer, Ebd Zerr’den nakledilen giivenilir bir . 7

niishanin  “Kitabu’s-salat” bsliminde de aynm: sekilde “3ia” bigiminde
oldugunu tespit ettigini soyler.”® Ayni (8. 855/1451) ise “Uiba” geklindeki
yanhs rivayetin katipten kaynaklandigim belirtir.”

Batalyevsi’nin son Srnegi sudur: Rivayette il 1S o daldl oy 03
ifadesi gegmektedir.”® Batalyevsi’ye gore rivayette “kezd” kelimesinin
kullaniimasi higbir mana ifade etmemektedir. Ancak dogrusu asS =
seklinde olmahdir. “Kevm”, yitksek tepe demektir. Bazi raviler bunu “keza”
yazarak tashif etmiglerdir.*

Batalyevsi, muhaddislerin tashife dikkat gektiklerini sGylemistir. Ona

¥ Batalyevsi, el-insaf, s. 174.

0 Batalyevsi, ei-Insaf; s, 176.

“1 Buhéri, Salat, !,

2 Byhéri, Enbiy4, 5.

3 {bn Hacer, Fethu'l-bari bi-gerhi sahihi’l-Bukari, {thk. Abdulaziz b. Abdullah b, Baz),
Beyrut, 1996, I, 10.

 Ayni,Umdetu I-kart, Misir, 1972, 111, 285.

45 |bn Hanbel, Musned, 111, 345. Burada 1S degil ¢S kelimesi gegmektedir.

* Batatyevsi, el-Insaf; s, 177,
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gore Darekutni (5. 385/995), Tashifu'l-hufféz adli bir eser yazmustir.”’
Darekutni’nin bu eseri onun Kitabu'l-mu telif ve’l-muhtelif adl1 eserinden
aynidir. Darekutni bu sahanin ilklerinden olmakia birlikte ondan sonra
konuyla alakali bir gok eser yazilmigtir.®

e. Mananin ancak kendisiyle tamamlandif: seyi zikretmemek

Gerek unutkanlik gerekse daha bagka sebeplerle atlanilan kelime veya
ciimlecikler “mananin kendisiyle tamamiandify bir lafiz” olabilmektedir.
Batalyevsi’ye gore hadislerde bu tiirden de bir gok yanhslhikiar yaptlmigtir.
Mesela bazi raviler {bn Mes’ud’dan sunu nakletmiglerdir: “Cin gecesinden
soruldu, Dedi ki: Bizden hi¢ kimse ona sahid olmadi”.*® Baz: raviler ise Ibn
Mes’ud’dan sunu nakletmistir: “Hindli bir grubu gordii. Dedi ki: bunlar cin
gecesi gordigiim kimselere benziyor”. Bu hadis, ibn Mes’ud’un onlan
gordigiine, ilki ise gdrmedifine deialet eder. O halde iki hadis birbirine
zittir. Aralarindaki bu geligki, ilk hadisi rivayet edenin bir ¢ kelimesini
diisiirdiigiinil ortaya koymaktadir, Dolayisiyla hadis o6 sl le layd L
seklinde olmalidir.”

Batalyevsi, bu 6rnekte Snemli bir konuya temas etmigtir. Ravinin hata ile
nakletmedigi kelime iki rivayetin birbiriyle geligkisine sebep olmaktadir.
Batalyevsi burada tek bir drnek vermistir. Ancak boyle hatalarin vaki
olabilecegini bize hatirlatmigtir. Dolayisiyla bu agidan hadis kitaplarinin da
arastirilmasi gerekmektedir. Aslinda burada su noktanin alti ¢izilmelidir:
Ravinin nakletmedigi bir kelimenin bir bagka tarikten nakledilmesi halinde
zaten ortada problem yok demektir. Problem zahiren geligkinin varlifidir.
Muhtemelen ravi mesele anlasiliyor diye diigiinerek ayrintili bir agiklama
yapmadigi durumlarda ortaya ¢tkmaktadir. Burada ravinin zihninde
olabilecek kelimeyi takdir etmekten bagka yol yoktur.

f. Ravinin, naklettiZi hadisin sebebini rivayet etmemesi

Batalyevsi’nin burada kastettifi tamamen esbdbu vuridi'l-hadis denilen
ilim dalidir. Batalyevsi’ye gore rivayete anz olan problemlerden biri de
ravinin hadisi nakletmesi, ancak sebebini nakletmemesidir. Bu durum biiyik
bir probleme veya baska bir hadisle tearuza yol agmaktadir.’'

Batalyevsi buna iki érnek vermigtir:
Bir rivayete gbore Hz. Peygamber, {slam’dan donen ve Nebi'nin

¥ Batalyevsi, el-fnsaf, 5. 177,

8 K ettant, Hadis Literatird, {gev. Yusuf Ozbek), [stanbui, 1994, s. 242-243,
* Muslim, Salét, 150.

% Batalyevsi, el-Insaf, s. 178.

3! Batalyevsi, el-Insdf, s. 178.
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develerine baskin yapan Ureynelileri ¢agirtti; ellerinin ve ayaklarinin
kesilmesini, ayrica gozlerine mil gekilmesini, Harre denilen yere atilmalarim
emretti. Su istedilerse de Slilnceye kadar onlara su verilmedi.”

Fakat Batalyevsi’ye gore Hz. Peygamber’in miisleyi nehyettifine dair bir
cok hadis nakledilmigtir,” O zaman bu tearuzun sebebi ilk hadisi nakleden
ravilerin sebebini nakletmemeleridir. Oysa baskalar: bu sebebi nakletmistir.
Buna gére Ureyneliler Hz. Peygamber’in ¢obanina miisle uyguladilar; Hz
Peygamber de yaptiklariyla onian cezalandird.™

Diger drnege gelince, Batalyevsi’ye gbre bazi alimler “Allah Ademi
kendi suretinde yarattr™ hadisini nakleden ravilerin sebebini
nakletmediklerini kabul etmigtir. Bu alimler bagka bir rivayette sebebin
nakledildigini sdylerier. Buna gbre Hz. Peygamber, kdlesinin yiiziine vuran
ve “Allah seni ve senin gibilerin yliziinil ¢irkinlestirsin™ diyen bir adama
ugrar. Bunun izerine goyle buyurur: “Sizden biri kolesine vurdufunda
yliziinden sakmsimn. Zira Allah Adem’i onun suretinde yaratti”.* Bu alimlere
gre zamir, kéleye racidir. Raviler mezkur sebebi nakletmeyince hadisin
zahiri zamirin Allah’a raci oldufunu ima etmigtir. Bu ise biiyiik bir
yanhstir.”

Batalyevsi’nin o donemde dikkat gektigi bu problemle ilgili zaman
igerisinde ¢ok derinlikli gahiymalarin yapildifs sdylenemez. Bulkini (8.
805/1403), Mehdsinu'l-istilah adh eserinde bu konunun ehemmiyetine
dikkat ¢ekmis ve Smekleriyle problemi ortaya koymustur.”® Bundan sonra
tarihte konuyla alakali tamamen rivayet derleme eksenli iki ¢ahigma
yapilmigtir.”®  Guinmizde ise esbdbu vuridi'l-hadis konusu -biraz da
hadislerin anlasiimasiyla ilgili olarak g¢agdag anlambilimden Gdiing alinan
baglam teorisinin etkisiyle- daha popiier hale gelmistir. Konunun hassasiyeti
dikkate alindifinda yapilan bu ¢ahgmalarin yetersizligi agiktir. Gilniimiizde

2 Buhari, Vudw’, 66; Huddd, 15; Miislim, Kaséme, 9-11; Ebu Davud, Hud®d, 3; Tirmizi,
tahare, 95,

%} Muslim, Cihad, 24, 25; Ebu Davud, Cihad, 82; Ton Hanbel, Miisned, 1, 300.

* Batalyevsi, el-Insdf, s. 178-179.

%8 Buhari, Isti’zan, 1; MUslim, Cenne, 28; Ibr Hanbel, Miisned, 11, 315.

5 {bn Hanbel, Misned, 11, 244; {bn Hibban, e/-thsdn fi takribi Sahihi fbn Hibbdn, (trt. Ali b,
Belbdn el-Farisi-thk. Suayb ci-Amavud), Beyrut, 1991, XII, 420. fbn Hanbel ve lbn
Hibban'mn naklettigi hadislerde “kole” ifadesi gegmemektedir,

57 Batalyevsi, el-fnsdf; s. 179. Batalyevsi burada sebep olmasa da hadisin uygun bir te’ville
anlagilabilecegini sdyler ve fon Furek'ten uzun bir alntida bulunur. Bkz. lbn Firek,
Miigkitu'I-hadis ve beydnuhu, (thk. Musa Muhammed Ali), Beyrut, 1985, s. 45-65.

% Bulkini, Mehdsinu'lastilah [lbnw’s-Saldh, Ulfimu'l-hadis’in  sonunda], (thk. Aise
Abdurrahman), Kahire, ts. 698-713,

® Bkz. Suyuti, el-Luma’ fi esbdbi l-hadis, (thk. Yahya {smail), Beyrut, 1988; Ibn Hamza, e/-
Beydn ve 't-ta 'rif fi esbdbi vuridi '-hadis, Beyrut, 1982,
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ise bu konu yeniden degerlendirilmeye calisiimaktadir.’

g. Ravinin hadisin bir kismini duyup bir lusmini duymamas:

Ozellikle ilk beg illet igin Batalyevsi “hadislerde bu tiir hatalar goktur;
gergekten bu, hadise dahil olan bilyik bir fesaddir” seklinde ifadeler
kullanirken séz konusu illet ig¢in &nemiyle iigili herhangi bir ifade
kullanmamis, dogrudan 6rnek vermeyi tercih etmistir

Buna gore Hz. Aise (6. 40/660)’ye Ebu Hureyre (6. 57/676)’nin “Ug
seyde ugursuziuk vardir: Ev, kadin ve atta”' seklinde bir hadis rivayet ettigi
haber verilmistir. Oysa bu hadis Hz. Peygamber’in “Hastahgin bulagmasi,
olitniin kemiklerinin veya ruhunun ugan bir hayvana doniistiiriilmesi inanci,
insanin karninda bir hayvan dolastifi inanc: ve sekilden gekle giren bir ¢él
yaratift inanci yoktur®? seklindeki sozleriyle celismektedir. Hz. Aise Ebu
Hureyre’nin bu rivayetine kizmig ve siyle demistir: “Resulullah asla béyle
bir sey demedi, ancak cahiliye ehli g6yle derdi: ‘Ugursuzluk varsa, ii¢
seydedir: Ev, kadin ve atta’. Ebu Hureyre, meclise girdiginde sdziin sonunu

isitti, bagini igitmedi”.%

Batalyevsi’ye gdre bu tiir seyierin hadisiere dahil olmas: inkar edilemez
bir gergektir. Zira Hz. Peygamber sohbet etti§i mecliste hikaye yoluyla bazi

haberler nakletmekte, emir veya nehiy ya da dinde bir asl yahut siinnet
olmasin; diisiindiigii seyleri konusmamaktadir.*

Batalyevsi, son ifadesiyle emir ve nehiy ya da dinde bir asl olacak
seylerde bu tiir hatalarin olamayacagins, bu tir hatalarm olsa olsa kissa ve
haberlerde olabilecegini vurgulamaktadir. Tabii bu durum sahabenin emir ve
nehiy ya da genel olarak din konusunda hassas oldugu anlayigindan
kaynakianmaktadir. Béyle durumlarda yapilan bir hatanin mutlaka ya Hz.
Peygamber ya da difer sahabiler tarafindan diizeltilecegi inanci da séz
konusudur, Buna gére sayet hadislerde dini asillar agidan bir fazlalik veya

% Bkz, Mehmet Grmez, Stinnet ve Hadisin Anlasimast ve Yorumianmasinda Metodolofi
Sorunu, Ankara, 1997, 5. 121-125.

¢ Buhari, Cihad, 47; Mislim, Selém, 115; Ebu Davud, Tibb, 24; Tirmizi, Edeb, 58; Ibn Mace,
Nikah, 55.

7 Muslim, Selam, 106, 107, 108. Miskim, konuyla ilgili farkh lafizlan kaydetmigtir. Ancak
Batalyevsi'nin naklettifi hadiste gegen dért maddeyi bir arada barindiran rivayete burada
rastiantimarmstir.

8 Tayalisi, Misned, s. 215; tbn Hanbel, Misned, VI, 246. Burada da Batalyeysi'nin
rivayetleri birtestiedigi gtrilmektedir. Tayalist'nin rivayetinde “cahiliye ehli” yerine
“yahudiler” gecmektedir. Ibn Hanbel rivayetinde ise “Cahiliye ehli sdyle derdi: Ugursuzluk
varsa...” ifadesi *Cahiliye ehli gdyle derdi: Ugursuzluk tg seydedir” seklinde nakledilmigtir,
Ebu Hureyre'nin hadisin sonunu igitip bagin igitmemesiyle ilgili bolim de yahudilerden
bahseden rivayette gegmektedir.

 Ratalyevsi, el-Insdf, s. 188.
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eksiklik varsa daha sonraki ravilere nispet ediimelidir.

Aslinda kissa ve haber gibi goriilen bir konu baglamindan koparidigs
zaman dini agidan da yanlis hilkitmlere variimasina sebep olmaktadur.
(zellikle hadislerin sebebinin nakledilmemesi bu yoniiyle ciddi problemlere
yol agmaktadir. Hadislerdeki sebebin nakledilmemesini sahabenin digindaki
ravilere nispet etmek sdz konusu degildir?. O halde sahabe neden sebeb-i
vuridu nakletmemektedir? Burada dikkat edilmesi gereken nokta ashabm
sebebi nakletmemesiyle daha sonralart yanls hiikiimlere varilacagim
disiinmemesidir.  Yani ashab, hilkmii anlamakta ve o sekliyle
nakledildiginde meselenin anlagiiacagina inanmaktadir. Ama her ne olursa
olsun ashabin eksik duymas: sebebiyle yanhs bir dini hikmiin yerlesip
yerlesmedigi aragtirmaya muhtagtir.

h. Bizzat hocadan degil, sahifelerden hadis nakledilmesi

Muhaddisler sahifelerden yapilacak istinsahlarda hatalarin olabilecegine,
dolayisiyla muhtemel hatalann, tashih etmek iizere ehline arzedilmesinin
gerekliligine dikkat gekmiglerdir. Nitekim Amr b. Dinar (8. 126/744)
kendisinden hadis yazanlarn hata yaptiklanm belirtmistir. Nafi’ye (8.
117/735) hadislerinin yazildigi haber verilince “getirsinler dilzelteyim”
demistir.”’

Yedinci illetin Gnemine isaret etmeyen Batalyevsi bu illetin
gergeklesmesi halinde ise “buyiik felaketlerin dogacagmt ve dinde zarann
olusacagint” belirtmistir.*® Ona gore raviler bu konuda gergekten gevseklik
gostermekte ve pek ¢ogu hocayla karstlagip ondan bizzat almaya degil ondan
alinan icazete giivenmektedir. Bir kere icazet aldiktan sonra artik sahihini
sakiminden ayiramadigi milsvedde sahifelere veya kitaplara bagvurmaktadir.
Bu durumda bazen hocasinn rivayetine muhalefet etmekte, harfleri tashif ve
lafizlan degistirmektedir. Ardindan tim bunlart hocasina haksizhk ederek
ona nispet etmektedir. Zamanimizdaki gogu insamin ilmi bu sekilde
olusmaktadir. Onlarin elinde kitap isimlerinden bagka bir ey yoktur.®’

Batalyevsi’nin dikkat gektigi bu husus bizzat hocayla gorisip hadis
almanin ne kadar oénemli olduunu ortaya koymaktadir. Hadisgilerin
szellikle hadis tahammill yollarinin bagina semai koymalar bizzat isiterek
almanin degerini gostermektedir. Batalyevsi'nin belirttigi bu hususun hicri
besinci asra kadar devam eden bir tehlike olmasi da dikkat geken bir
noktadir, Bu durum en azindan rivayet geleneginin hala devam ettigini ispat
etmektedir. Bugiin itibariyle hadislerin nigin yazilmadigma dair serzenigleri

5 Bkz. Ahmet Yitcel, Hadis Istlahiarinin Dogugu ve Geligimi, Istanbui, 1996, s. 35.
% Batalyevsi, el-/nsdf; s. 188.
7 Bataiyevsi, el-Insdf, s. 188,
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gdz oniinde bulundurdugumuzda Batalyevsi gibi bir dil ve feisefe aliminin
hicri besinci asirda bile sema ve likaya vurgu yapmasi her seyi kendi tarihi
sartlar icinde anlamamiz gerektigine dair 5nemli bir uyardir,

Sonug

Hadislerden kaynaklanan ihtilaflar, zaman zaman alimlerin arastirmaya
ihtiya¢ duydugu oOnemli bir husustur. Tarih iginde Ibn Teymiye, Sah
Veliyyullah, Senusi gibi alimler bu konuda ciddi tespitler yapmuslardir. Zira
ihtilaflar1 bilmeyenin yeni bir gey iretmesi pek miimkin olmayan bir
durumdur. thtilaflar1 bilmek hangi zemin tizerinde durdugunuzu gostermesi
agisindan da dnemlidir. {bn Teymiye ve diger alimler zellikle miictehidlerin
hiikiimleri ile sahih hadislerin ¢elismesi durumunu dikkate alarak bu
farkhligin nasil giderebilecegi iizerinde durmuslardir.

Bu galismada bahis konusu ettigimiz Batalyevsi’nin ise hem dil ve felsefe
alimi olmas: hem de ihtilaflar: erken bir devirde ele almasi yéniiyle dikkat
cekmektedir. Batalyevsi, el-/nsdf adli eserinde sadece hadislerle ilgili
problemleri ele almarmg, Kur’an’in anlagilmasiyla ilgili dil agirlikli konular
tizerinde de durmustur. Bununla birlikte rivayetten kaynaklanan ihtilaflar de
ele almig, onlart sistematik olarak tasnif etmis ve &rneklendirmistir.
Rivayetten kaynaklanan ihtilaflar illet olarak adlandirmasi, hem sened hem
de metinde gérillen hatalara nasi! baktifin da ortaya koymaktadir. Belki de
bu eserde Batalyevsi'yi ihtilaflar1 inceleyen diger alimlerden ayiran en
dikkate deger yo&nii, hadislerden kaynaklanan problemleri onlann
miictehidlerin  hitkiimleriyle g¢elismesi g¢ergevesinde degil, rivayetin
dogasindan kaynaklanan ihtilaflar gercevesinde ele almasidir. Bu bakis agisi
onun rivayetlerin dogasindan kaynaklanan ihtilaflar1 daha kapsamli bir
sekilde gbrmesini saglamistir.

Su hususu belirtmek gerekir ki Batalyevsi, hadislerden kaynaklanan tiim
ihtilaflari olmasa da onlarin Snemli bir kismini tespit etmistir, Batalyevsi’nin
ele aldigt ihtilaflar ve illetlerin bazisi rivayet asriyla alakali olup bazisi da
her dénemle ilgilidir. Bu anlamda baz: illetlerin giincelligini muhafaza ettigi
vurgulanmalidir. Ozellikle ravilerin vur(id sebebi zikretmemeleri, manayia
rivayet etmeleri, metinlerden bazi lafizlan diisiirmeleri, eksik nakletmeleri
giincelligini koruyan dnemii hususlar olarak géze ¢arpmaktadir.
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ARAP DIiLINDE MESELLER (ATASOZLERI)
[PROVERBS IN ARABIC LANGUAGE]

Tacettin UZUN*

ABSTRACT
Arabs, like any nation, have a lot of proverbs.

Proverbs produced by nations are like mirrors reflecting their customs,
traditions and moral values. They are expressions of experience of life; they
do not appear at random,

Because of their important place in Arabic culture and language, the
proverbs began to be a collected since the reign of Ummayed and many
books gathering them have been composed.

Arabic proverbs have some characters in terms of language and
literature.For example, they remain unchanged and can be against linguistic
rules. They can be reported in different words with particular reasons. They
even can be given as an example for some words or expression. At the same
time poems have played an important role in development of proverbs.

Many books have been written on proverbs, but only a few of them
have survived until today.

Her millette oldugu gibi, Araplarin da pek cok meseli vardr.

Milletlerin biraktiklart meseller, onlarin ddet, gelenek ve ahldklarm
yanstian ayna gibidir. Meseller hayattan elde edilmis tecriibelerin ifadesidir.
Ctinkii onlar tesadiif eseri ortaya gikmaziar.

ibn ‘Abdirabbih'in (O1.328/940) ifadesiyle: “Meseller sozin nakist,
lafzin ézii ve manalarwn susd, Araplarin ve Arap olmayanlarn tercih ettigi,
her zaman ve her dilde yer alan sozlerdir. Onlar giirden daha kalict,

«  Prof. Dr., Selguk Universitesi flahiyat Fakiltesi Ogretim Uyesi
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hitabetten daha ustiindiir. Hichir sey onlar kadar yaygin hale gelmemigtir. ™!
Kisacast meseller, edebiyanin énemli unsurlarindan birisidir.

Arap kiiltiirii ve edebiyatindaki bu dnemli mevkiinden dolayi meseller,
Emeviler devrinden itibaren toplanmaya baslanmis ve onlar toplayan
bircok kitap telif edilmigtir.

A. Mesel Ne Demektir?
1. Meselin Tarifi

Arapga bir kelime olan mese! s6zliikte: Benzeme ve benzerlik anlamina
- - 'r -~ - 4 A - 1 v TR
gelir. Cogulu “emsal”dir. Bu anlamda LU PRRYY (Bu, onun gibidir) denilir.”
Bu kelime Habesce’de “mesl”, “messdle”, Ardmi dilinde “mesla” ve
fbranca’da “masal’dir.’ '
Meselde aslolan, konusmada iki sey arasinda, benzetme, mukayese ve
kargtlastirma yapmaktir.*

Meselin Tiirk¢e'deki karsilig1: “Atasozil ve darb-1 mesel”dir.’
Mesel: Sifat, ibret ve ayet anlamlarina da gelir.®

Meselin terim mandsi séyledir: Bir seye benzetilip onun gibi olan
=7
seydir.

Mesel, bir hikmet tasiyan, vecize mahiyetinde, kalip haline gelmis bir
sézdiir. Mesel, bir vak’a veya olusumun es veya benzer mandsim ihtiva eden
bir halk diisiincesini veya felsefesini dile getirir ve mutlak bir hilkiim tagir.
Bununla bir hadisenin mahiyeti de tarif edilir veya bunun benzeri tasvir
olunur, Bu suretle bu vak’a veya olusumun gegmiste bir tipkisimin veya
benzerinin cereyan ettigi gz oniine konularak bdyle bir hale maruz kalmus,

1 lbn 'Abdirabbih, el-lkdu’l;ferid, Beyrut, tsz., I/11.

2 ibn Manzir, Lisnu'l-“Arab, Beyrut, tsz., X/610; el-Ezheri, Tehzibu'l-luga, tah.
Ibrahim el-Ebyari, Kahire 1967, XV/95; Ebd Hildl el-*Askeri, Cemheraty’l-
emsdl,Beyrut, 1988, I/11.

3 Islim Ansiklopedisi, Istanbul, 1960, VII/120.
el-Ezheri, Cemheratu'l-emsal, [/11.

Hasan Eren/ Nevzat Gozaydin/ [smail Pariatir/ Talat Tekin/ Hamza Zolfikar, Tirkge
Sozlitk, Ankara, 1988, /340, 1/1012, Turk Ataszleri (Hazirlayan: Milli Kitiphane
Genel Mudnirliiga), tstanbul, 1971, /1L

6  el-Ezheri, Tehzibu’l-luga, XV/97.
7 ibn Manziir, Lisinu’l-‘ Arab, XI/610.
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maruz kalmas: ihtimali bulunan veya maruz kalacak olan insana umumiyetle
nasihatte bulunulur, bazen béyle bir insan ddeta teselli olunur.

[stisnalar hari¢, biyiik ¢ogunlugu ile anonim mahiyet tasiyan yani ilk
defa kimin tarafindan ve ne zaman ortaya atildiklart bilinmeyen meseller,
halk topluluklarinin asirlar  boyunca Kkarsilastiklar: hadiselerden  ve
tecrilbelerden ilham alarak ortaya attikiari, benimsedikleri ve kendilerinden
sonra gelecek nesillere devrettikleri nasihatlar, yol gdsterici tavsiyeler,
cemiyet ve tabiat hadiselerinin nasil sona ereceklerini belirten disiincelerdir.
“Bgyle yapilirsa ve boyle olursa netice soyle belirir” unsuru meselleri
karakterize eden igarettir,’

Burada, hikmetie meselin aymi seyler mi, yoksa birbirinden farkli seyler
mi oldugunu belirtmemiz gerekmektedir.

Hikmet, hakka uygun’, dogrulugu herkes tarafindan kabul edilmig 6zli
séze denir.'®

Bu tariflerden anladigimiza gore, meselle hikmet ayn ayr seylerdir.

Meselde aslolan tesbih (benzetme ve mukayese) tir. Hikmette aslolan
ise, isabet-i mana yani mdnd dogrulugudur. Hikmet, mesel haline geldiginde
tegbih s6z konusudur. Meseller daima veciz olur. Hikmetler ise dyle degildir.

Meselde delil getirme, hikmette ise, uyanda bulunma, 6gretme ve 6giit
verme gayeleri vardur.

Hikmet iki gesittir:

a. Yaygmlagip mesel haline gelen'' hikmet. Ebd Hilal el-*Askeri
(©1.400/1009 dan sonra) buna, su sozilyle isaret etmektedir: “Her yaygin
hikmet, mesel yapiimistir,”"?

b. Yayginlagamayip mesel haline gelemeyen hikmet.

2. Arap Mesellerinin Cegitleri

Arap mesellerini lige ayirabiliriz;

8§ Turk Atasszleri, ILIIL
g Cebbor ‘Abdunndr, el-Mu’cemu’l-edebi, Beyrut, 1979, s.98.

10 Meedl Vehbe/ Kamil Muhendis, Mu'cemu’l-mustalahati’]l-‘arabiyye fi’l-iuga ve’l-
edeb, Beyrut, 1979, .86

11 Abdulmecid Katimis, el-Emsalu’l-‘arabiyye, Dimegk, 1988, .19,
12 el-Ezheri, Cemheratu’l-emsdl, I/11.
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a. Veciz (micez) Mesel: Bu, yukarida tarifini yaptigimiz mesel

cesididir, Yani mdnasi dogru, yaygin veciz s6zdiir. Bunda sonradan ortaya
¢tkan durum dncekine benzettlir.

b. Kiydsi Mesel: Bu, tesbih veya temsil yoluyla herhangi bir fikri yahut
o konudaki delilleri agiklama gayesi giiden tavsif etme veya hikdye etme
seklindeki konusmadir. Meselleri toplayan kitaplarda bu tiir olanlara
rastlanmaz.

¢. Hurafi Mesel: Hayvan ve cansiz varliklanin konusmalar1 gibi rivayet
edilen ¢ok veciz ve yaygin sézlerdir.”” Bunda hayvan ve cansizlar, insan gibi
konusur ve hareket eder hale getirilmistir. B&yle yapmaktan maksat,

eglenmek, saka yapmak ve giizel ahlaka tesvik etmektir. Bunlarin gergekle
kesinlikle alakasi yoktur."

Bunlara, Fransizca'da fabl (fable) denilmektedir.

3. Devirlere Gore Meseller

Her milletin, nesilden nesile gegen meselleri vardir. Arap mesellerini,
Cahiliye dénemi meselleri ve {slimi meseller olarak ikiye aytrabiliriz.

istimi meseller, Kur'an-t Kerim’in, Hz. Peygamber’in, sahibe ve
tibiinin mesellerinden ibarettir.

Kur'an'daki meseller, yaygin veciz mesel ve kiydsi mesellerden
meydana gelir.

Edebiyatgilar kiydsi mesele “et-tesbihu’l-murekkeb” veya “et-termnsil”
adint da verirler.

Hz. Peygamber’e nisbet edilen birgok mesel vardir.

Sahabi Abdullah b. ‘Amr b. el-*As’in (O1.65/684): “Peygamber’den bin
mesel belledim™'® dedigi nakledilmistir.

Hz. Peygamber’in Huneyn savasinda Mgy u,-ﬂ-’» ol (Simdi harp
kizast1) dedigi rivayet edilmigtir.'®

Suniar da Hz. Peygamber’e nisbet edilen meghur mesellerdir:

13 Cebbr * Abdunnir, el-Mu’cemu’l-edebi, 5.236.

14  Abdulmecid Katimis, el-Emsélu’l-'arabiyye, 5.28.

15 er-Ramehurmuzi, Emsélu’l-hadis, {stanbul, el-Mektebetu’ l-isldmiyye, tsz., 5.6,
16 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, {stanbul, 1981, /207,
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:*-*‘;U g"':‘ :'-2;‘3&" EirN (Bir seyi sevmen seni Kor ve sagir hale
ge:tirir).”

ul?:fm.\\ sl e B Cladh i (Veren el, alandan tistiindiir).'®

Sahabe ve tabiine nisbet edilen bazi meseller vardir.

Meseller icin, bir de muvelled veya muhdes tabirleri kullanilmaktadir.

ibn Manzdr (OL711/1311) muvelledi soyle tarif eder: “Muvelled, her
seyin muhdesi yani yenisidir. Muvelled sairler de boyledir. Hadis (sonradan,
yeni) olduklart igin onlara, boyle denilmistir.”lg

Soyle demek miimkiindiir: tkinct hicri yizyilin sonuna kadar sehirliler,
dordiineil hieri yiizytlm sonuna kadar da bedevi Araplar tarafindan
kullantlmamuy 1afizlara muvelled denilmektedir. Arapsa’da birgok muvelled
mesel vardir.

Arapga muvelled mesellerle ilk ilgilenen Hamza el-Isfehdni
($1.360/970} dir.

B. Arap Mesellerinin Dil Yoniinden Ozellikleri

Arap mesellerinin dil ve edebiyat yoniinden bazi ozellikleri vardir.
Buniar soyle siralayabiliriz:

1. Meseller degismez.”

e oesih kel (fsi chiine birak)! meselindeki Gl daki o
sikindir. Aslinda onun meftith olmasi gerekir.

2 Mesellerde kaideye aykirt durumlar olabilir.

Siirde oldugu gibi, zaruretten dolay:, mesellere de bazi konularda
milsamaha gosterilmigtir. Arapga’da meseller duyuldugu sekilde soylenir ve
i’rab kullaniimaz,

Meselin kaide dist gelmesi, kelimenin yapist, istikaky ve i’rab yoniinden

17 el-Bzheri, Cemheratu’l-emsél, 1/288. Tlrkge'de “Agtk olan kordtr” seklinde bir
atasozil vardir,

18 Ebu'l-Fadl Ahmed b. Muhammed el-Meydani, Meema'u'|-emsal, Matba'atu’s-
sunneti’t-mubammediyye, 1374/1953, 11/414.

19 1bn Manzor, Lisdnu'l- Arab, I11/470.
20 Sevki Dayf, el-Fennu ve mezdhibuhu fi’n-nesri’ 1-"arabi, Kahire, tsz., 521,
21 el-Ezheri, Cembheratu'l-emsal, 1/66.
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olabilir. Msl,(3 st presy (Erkek deve disi deveye benzedi/Lafi karigtirdn)

meselinde” kaideye gore G Al G olmahdir. fbn Cinni
(61.392/1002), bu meseli kaideye aykrt gormistiir.”>

CUIPN AW R PR (Yanhs anladifs igin yanlis cevap verdi/Sagir
duymaz yakigtiru/Kor gdrmez, sezer; sagir isitmez, uydurur) meselindeki™
3 kelimesi 4> mastarindan ism-i masdar (ismu’l-masdar) dir. Burada
kaide disina gikilmugtir,

3. Mesel, bazi sebeplerle, defigik ldfizlaria rivayet edilebilir.
4. Meseller, dildeki kelime ve terkiplerde sahit olarak getirilebilir.

Biiyitk sézlik sahipleri, sézliiklerini yazmadan dnce, mesellerle ilgili
kitaplart okumuslardir.  el-Ezheri (01.370/980) Tehzibu’l-luga adh
sozliigiinin  mukaddimesinde Ebdi ‘Ubeyd el-Kdsim b. Sellam’in
(01.224/838) mesellerle ilgili kitabin1 okudugunu belinmistir. Yine el-
Ezheri, Ebii Zeyd ei-Ensari’nin (O1.215/830) iginde birgok mesel bulunan
en-Nevadir adli kitabint Sver ve kitap hakkinda bazi bilgiler verir. Bu da
onun en-Nevadir’i okudugunu géstermektedir.”

ibn Manzfir (O1.711/1311) Lisanu’l-‘Arab’da, el-Asma’l (01.216/831),
Ebit Zeyd (O1.215/830), el-Kasim b. Sellam (01.224/838), Hamza el-Isfehént
(360/970), el-Mufaddal b. Seleme (O1170/786) ve fbnu’l-Enbéri
(©1.328/940) gibi, kendilerinden nakillerde bulundugu baz: kigilere ait eski
mesel kitaplarinin adlarini agikiar.

fbn Manzir @i ve | 3 maddelerinde dorder mesel zikretmistir.™®
ez-Zemahseri (O1.538/1143), Esasuw’l-beliga’'mn Wie maddesinde i¢
mesel zikretmistir.”’

Nahivciler meselleri, terkiplerde ve i'rab konusunda sahit olarak
getirmiglerdir. Sibeveyh’in (O1.180/796) el-Kitdb inda on iki, ibn Cinni’nin
(01.392/1002) el-Hasdis’inde on ¢ ve ibn Hisam’in (01.761/1360) el-
Mugni’sinde yirmi iki tane mesel vardir. fbn Ya’ts (01.643/1245) Serhu’l-

27 el-Ezheri, Cemberatu’l-emsdl, [/49; el-Meydéni, Mecma'u'l -emsdl, 11/93; el-
Firdzibadi, el-Kamasu'l-muhit, Beyrut, 1413/1913, 5.1197,

23 ibn Cinni, ¢l-Hasdis, Beyrut, tsz., 11/98

24 el-Ezheri, Cemheratu'l-emsét, 1/27.

25 ei-Ezheri, Tehzibu'l-luga, 1/12,20.

26 ibn Manzar, Lisinu'l-*Arab, XV/319, 320; V111/361,362.
27 ez~-Zemahseri, Esdsu’l-beldga, Beyrut, 1385/1965, s.421.
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Mufassal’da doksan tane meselle istishat etmistir.”

Milteahhir nahiveiler G Uy Gao 1) @l 0 58 (Dogru da olsa,yalan
da olsa boyle séylendi)” meselini haberi kalmakla beraber & ile isminin
hazfedilmesinin caiz olduguna sahit olarak getirmiglerdir. Bu, genellikle, sart

ifade eden )l ve & den sonra miimkiindiir. O zaman soziin takdiri s6yle
olur:®

L8 U G 8 s e JA L S Y

Sibeveyh, emir, nehiy ve dudya delélet ettiginde, mef Glun bihi
nasbeden fiilinin hazfedilmesinin vacip olduguna su meseli gahit olarak
getirmistir: i e _}ﬂt EILENEV Jﬂ‘ b (Seni aglatanlarin emrine itaat et.
Giildirenlerin emrine itaat etme).”’ Bu mesel, ‘-’m-,‘,s-‘:ﬂ :):41 Hle veya a_)m
UK " akdirindedir.

Stbeveyh Al sl i 3 Lyay ualll 3358 3320 (Ben deve gibi beze

hastaligina tutularak Sel@illii bir kadimin evinde mi dlecegim)”® meselini,
tevbih istifhamindan sonra, mastanin Amilinin hazfedilmesinin vacip
olduguna sahit yapmistir, Clinkii meselin takdiri :-"-*fﬂ“_) Pron 328 e Al
‘L.-.‘,XJL“ ) gﬁ Bga seklinde olur.*

ibn Cinni (01.392/1002) G Al 1) 18 (B! (Giizel ve tats
sozlerle kandirilan! Artik kendine ge!)”’ meselini munddada terhimin yani
sonunun hazfinin ciz olduguna sahit yapmigtir. Ciinkil S nin ashy O s S

| ve ) hazfedilip 35 oldu. Sonra, kendisi harekeli, makabli fetha oimas

28  Abdulmecid Katamis, el-Emsalu’l-'arabiyye, 5.230.

79 Ebd ‘Ubeyd el-Kisim b. Sellim, Kitdbu'l-emsdi, tah. ‘Abdulmecid Katdmig, Beyrut,
1400/1980, s.73; el-Ezheri, Cemheratu’l-emsai, 11/99, el-Meydani, Mecma'u’l-
emsal, 11/102. Turkge’deki: “Olan oldu, torba doldu” atastzine benzemektedir.

30 Hisiyetu’s-Sabbdn ‘ale’l-Esmni “ala Elfiyyeti ibn Malik, Matbaa-i dmira, 1319,
17175,

31 el-Ezheri, Cemheratu’l-emsél, /71, Bu meselin Tilckge'deki karsihgt tam olmasa da:
“Dost ac1 soyler” atasozil olabilir.

12 Sibeveyh, el-Kitab, Bulak, 1316, [/129.

33 ¢l-Ezheri, Cemheratu’l-emsdl, [/87. Bu meselin karsthgy “Aci actyi bastanr™
atastzll olabilir.

34  Sibeveyh, el-Kitab, 1/70,

35 el-Ezheri, Cembheratu'l-emsil, F/158; el-Kamisu’l-muhit, s.}712. Torkge'de buna
benzer sdyle bir atasdzil vardir: “Ag gozani agartar géziinil,”
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sebebiyle 3 | e cevrildi. Béylece V Koldu

ibn Cinni 41 b (fa 5 a3 ol (Hig yoktan daha iyidir) meselini” 3 den
snceki U< n, _)a ibdélinin caiz olduguna sahit yapmugstir. Nitekim bagka bir
rivayette, bu meselde gegen Jad kelimesi 5,_53 seklinde rivayet t:dilmi;;tir.38

5. Meseller, mandlarmin agik ve kapali oluglarina gore farklilik
gosterirler.

Bazi mesellerin manisi o kadar agiktir ki, herkes onlan anlar. Bazilari
da o kadar kapalidir ki, manalari ancak mesel kitaplarindaki agiklama ve

yoramlardan Sgrenilir. Mesela, <} Ua iy meseli® hakkinda Ebu Hill
el-‘Askeri su agiklamay: yapar: “Bu mesel, ‘Cabuk ol, acele et” anfamma
gelir. Bu, lifz1 mandsina deldlet etmeden, duyularak &grenilen
sozlerdendir.™”

C. Mesellerin Edebi Degeri

Meseller, milletlerin hikmeti demektir. Milletlerin hayata bakislari,
ferdi, ahlaki ve sosyal iligkilerdeki goriisleri mesellerde goriiliir. Ayrica onlar
giinliik hayatin degisik taraflarini birgok ddet ve inanc: ag1ga vurur. Meseller
biitiin halkin dilidir.

Meseller hayati diiriistge ifade ederler. Bu konuda bir duygudan
etkilenmezler. Hayale, miibaldgaya ve sislenmeye ibtiyaglart yoktur.
Gergegi oldugu gibi anlatirlar. insanlarin en ok konusup yazdiklan sézler,
mesellerdir, diyebiliriz. Ciinkil onlar vecizdirler. Meseller dilin asii
metinleridir. Dilin kelime ve terkiplerindeki birgok ozellik ve nitelige
sahiptirier.

Mesel ashinda, bir halin baska bir hale benzetilmesi demek olan temsili
istiare (el-istiaratu’t-temsiliyye) dsliplarindandir.

36 ibn Cinni, el-Haséis, 1{1/118.

37 el-Ezheri, Cemheratu’l-emsal, 11/160: ibn Manzar, Lisinu’l-‘Arab, I11/336; el-
Kamasw’l-muhit, 5.391. Torkce'de bu anlamda gdyle bir atasézd vardir: “Hig yoktan
kése, daha iyidir,”

38 Ibn Cinni, el-Hasdis, 11/144.
19 el-Ezheri, Cemheratu’l-emsél, 1/92.
40 Ayni yer.
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1. Mesellerde Bulunan Beldgat Unsurlar

Mesellerdeki beldgat unsurlar sunlardir:

a. fedz: Halkin konustugu sézler arasinda mesellerden vecizi yoktur.
Ciinkii mesellerin kelimeleri az, mandlan goktur. Mesellerin ¢ogu iki veya
ii¢ kelimeden olusur. Mesela, su meseller iki kelimeden olugmustur:

o S

5 yiz i all (Savas acimasizdin)*,
PSR (Sir emanettir)”,

Saly ‘2l (Baslamak ovgilye defer bir seydir, yeniden baglamak ise
daha ok vgiiye deger bir seydir).”

Su mesetler de ii¢ kelimelidir:
u_,__._.j,]\ }U?—“ “ys% (Artik sabrim kalmads. Bigak kemige dayand)*,

:J“-‘Jﬂ_}-“ q:ﬂé u‘kﬂ (Simdi harp kizist1)” ve ‘“:" i b (O, savas,
suikast ve kazada degil de, yataginda 5ldit).*

Bazi meseller de vardir ki, iki veya ii¢ kelimeliktir ama uzun bir
teferruata sahiptir. Mesela; Jabw ¢l 3> (Besle kargay: oysun goziini)"’
meselinin uzun bir hikayesi vardir.

b. Isabet-i Mand (Mand Dogrulugu): Insamin huy ve duygulan
devirlere gore degigmez. ilk insandan beri insan ayn: insandir. {nsanin zaruri
ihtiyaglar1 ve diger insanlarla olan ilgi ve milnasebetleri hemen hemen
degismez. Meseller, tecriibe ve basa gelen seylerin hilldsalandir. Onlar istiin
akillarin driinleri, hayatla ilgili diglnce ve incelemelerin semereleridir.
Hayat aymi hayat, insan ayni insandir. Oyle olunca meseller, daima manaya
uygun diiserler. Onlar, ideta birer kanun hitkmil haline gelmiglerdir. Msl. Su
mesellerin manalarindaki isabetlilige dikkat gekmek istiyorum:

41 el-Ezheri, Cemheraty’l-emsal, /289 el-Meydni, Meema'u’l-emsil, 1/206.
42 el-Ezheri, Cemheratu’l-emsdl, 1/416.
43 el-Ezheri, Cemheratu'l-emsal, 11/38, el-Meydfni, Mecma'u’l-emsdl, 11/34.
44 el-Ezheri, Cemheratw’l-emséal, [/249; el-Meydani, Mecma'u’-emsdl, 1/166.
45 Ahmed b, Hanbel, el-Musned, /207,
46 el-Ezheri, Cemherat’l-emsal, 117266,
47 el-Bzheri, Cemheratu’l-emsal, 11247,
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L&-L“-“J‘ J_ﬁi’y ,_)-‘=L (islerin en hayirhisi orta olamdir)®,
53 RELEN AN (Her yeninin ayn bir lezzeti vardir)®,
T_)_,S'; u53 L.‘J’-"S Eakiy 13) (Yalan séyleyen unutkan olmamali)®,

L ad) o\ gxa 8a (e (Baskasinin kuyusunu kazan, kazdig: kuyuya
kendisgl diiser/ Kazma kuyuyu kendin diisersin/ Ele kazdift cukura kendi
diistil)”.

c. Hiisn-i Tegbih (Tegbih Giizelligi): Daha once de belirtti§imiz gibi
meselde aslolan tesbihtir. Tesbihin ise Arap dili ve edebiyatinda énemli bir
yeri vardir, Tegbih mandy: daha acik hale getirir ve onu saglamlastirir. Onun
icin mesellerde tesbih giizelligt vardir.

d. Cevdet-i Kinaye (Kinaye Giizelligi): Mesel uslibu bir bakima
kinayedir. Ibn Manzir kinayeyi sdyle tarif eder: “Kinaye, bir gey sdyleyip
baska bir sey kastetmektir. "2 Mesel soyleyen, kastettigi mindy: agik agik
soyiemez Bunu baska lafizlarla yani meselde gegen lifiziarla ifade eder.

Msl. u-’_)l‘ el é’(Biqak kemige dayand1)” meseli, stkintinin son haddine

ulastigim belirtmektedir. Ama bu, agik agtk o méandy: ifade eden kelimeler
kullanilmadan ifade edilmektedir.

e. Yayginlik: Meseller halkin sesidirler. Bundan dolayi meselier halkmn
dilinde uzun bir Smir siirerler. Araplar onlari yaygm olan her seye

benzetirler. Bununia iigili séyle bir mesel daha vardir: ;ﬁﬂ e _)-h-u‘
{Meselden daha yaygm).

Arap mesellerinde mecazi ifade ve lafzf sanat gekilleri goktur. Araplar
sdzlerini siislemeye ok dnem verirlerdi. Onlarin mesellerini inceledigimizde
copunun tesbib, istidre ve kinaye usliplarinda geldiklerini goriiriz. Mesela,
asagidaki meseller tegbih iisldbunda gelmistir:

48 el-Ezheri, Cemheratu'l-emsdl, 1339,

49 el-Ezheri, Cemheratu’i-emsal, [1/16. Bu anlamda Tiirkge'de §8yle bir atasézi vardir:
“Yenice elefim, seni nereye asayim.”

50 el-Ezheri, Cemheraw’l-emsal, [/309.

$1  el-Ezheri, Cemheratu’l-emsal, §1/230; el-Meydani, Mecma’u'l-emsil, 11/29.
52 ibn Manz0r, Lisanu’l-*Arab, XV/233.

53 el-Ezheri, Cemheratu’l-emnsal, 17180,
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Ala e 5 yal (Hatim'den daha comert)™,

A2 3 e okl (Kelebekten daha ahmak)™,

Ol (e A1 (Sahban’dan daha belig).*

Su meseller de istidre iislibuyla gelmistir:

;‘_}:‘:@ Gl (Savas acimasizdir)”,

Jseal e a—,LL-“ (Sabirlt ve yumusak kimse, cahilin kahrini geker,

ondan intikam alma yoluna gitmez)*,

Asagidaki meseller de kinaye Uslibuyla gelmigtir:

= i) 4L Bigak kemige dayandi)®,

oty Jaad dabisy (Her sey birbirine karist1)™,

Crasad “ygda 1 B (Sirt gevirdi/Dostken diisman ofdu)®.

Elbette bu, Arap mesellerinin hakiki gekilde gelmedlgl anlamina

gelmez. Hakiki manéda gelenler de q:oktur N;teklm afda opl (38 (Tencere

yuvaritanmig, kapagins bulmug)®? ve _P-u _33 yxal (Isler Arap sagina
dondil)* meselleri boyledir.

Mesellerdeki 1afzi siisleyiciler (el-muhassinitu’l-ldfziyye) de sunlardir:

LS‘_);'“ g;ﬁ RL'-‘“ U l’_jS dJLI (Glizel ve tath sozlerle kandirtlan! Artik
kendine ge)* meselindeki V% kelimesi (' 3_S dan terhim edilmistir. Boyle

yapilmasinin sebebi de seciyi gergeklestirmektir. Asagidaki mesellerde de
seci vardir: '

gJ‘3 'Q-.J .?IJ c‘ﬁ,_)[’.* :-'-1:'-}(5\' alma, kendine komsu al)®.

54
33
56
57
58
59
60
61
62
63
64
65

¢i-Ezheri, Cemheratu’i-emsdl, 1/272.

¢l-Ezheri, Cemheratu’l-emsal, [1/21; Ebd *Ubeyd, Kitdbu'l-emsal, 8374,
¢l-Ezheri, Cemheratu'l-emsil, 1/202,

ei-Ezheri, Cemheratu’!-emsdl, 1/289.

el-Ezheri, Cemheratu’l-emsdl, [/284,

gl-Ezheri, Cemnheraty'l-emsal, /180,

ei-Ezheri, Cemheratu’l-emsil, 1/93,

¢l-Erheri, Cemheratu’l-emsél, [1/106.

¢l-Ezheri, Cemheratu’l-emsal, [1/266.

al-Ezheri, Cemheratu’l-emsdl, [/303; el-Meydéani, Mecma’u’l-emsil, /197,
el-Evheri, Cemheratu'l-emsdl, I/158,

¢l-Ezheri, Cemheratu'l-emsdl, ¥179.
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,JJ:":’ e JJP ,-‘-_;C- e &J_) {Copten bir koca, evde kalmighktan daha
iyidir)®.

Lae A Lo Ule (Yasayan gﬁrﬁr)(’?.

S8 Y, Sl Al (Ne akar, ne kokar/Ne aglar, ne diigiinde
oynm’)bs.

Mesellerin birgogunda da mukibele ve tibak sanatian vardir:

ke a}}“ cﬂ (Bu giiniin yarini, yarinin bir bagka giini var)®,

BAR ARV s} (Bu giin eglence, yarin is)".

JGIL QS LaBA (Her sey birbirine karigt/ Sap ile saman birbirine
kar1$tl)ﬂ.

Bazi mesellerde de izdivic, tibdk, veya mukabele sanatlarinin bir araya
geldigini goriiriiz:

lad Ol 5 250 (350 (Hak agik, batil kapah ve karigiktir)™.
b WA, Tags Loy k) (Taze seyde lezzet baska olur)”.

2. Siirin Mesellerin Gelismesindeki Rolii

Cahiliye dénemi ve Isldmi dénemde, Arap siirinin, mesellerin gelisip
cogalmasinda biyiik etkisi olmustur. Ciinkil giir musra ve beyitlerinin
birgogunda hikmet ve dogru sbzler vardir. Bylece onlar, mesellerin insaniar
arasinda yayginlasmasini saglamiglar, sonunda bu hikmet ve dogru sézler,

66 el-Ezheri, Cemheratu’l-emsal, [/409, Tirk¢e'de bu anlama gelen soyle bir atastzl
vardir: “A kiz! Agan ne girkin. Babam evinde o da yoktu.”

67 el-Ezheri, Cemheratu'l-emsél, [1/47.
68 el-Ezheri, Cemheratu’l-emsdl, 1/172; el-Meydéni, Mecma'u'l-emsal, [1/270.
69 el-Ezherf, Cemheratu’l-emsal, /227,

70 el-Ezheri, Cemheratu’l-emsal, [1/334. Bu meselin Tirkge'deki karsihgi: “Her seyin
vakti var, horoz bile vakitli ter” atasdzil olabilir.

71 e¢l-Ezheri, Cemheratu’l-emsal, [/93.

72 el-Ezheri, Cembheratu’l-emsil, 1/294; el-Meydini, Mecma'u'l-emsal, /207, Bu
meselin aniamina yakin Tirkee'de bazi atastzleri vardir. Msl. “Hak dedikten sonra,
akan sular durur/Hak gelince, batl] gider.”

73 el-Ezheri, Cemheratu’l-emsdl, 11/16.
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mesel grubu igine girerek nesir halindeki mesellerle kanigmislardir.

Bazi sairler mesellerden meydana gelen kasideler yazmiglardir, Ebu’l-
‘Atzihi)j/f’nin (O1.211/826) Zatu'l-emsdl adly, mesellerden olusan bir urciizesi
vardir.

Asagidakiler, siirde gegen mesellere grnektir:

el-Hutay’e (01.30/650) s0yle der:

1R ey Syl iy e 3 i TN

“Her taze seyde ayri bir lezzet var. Fakat ben, erken dliimde lezzet
bulamadim.””

Ebu’l-Esved ed-Dueli (01.69/688) sdyle der:

PV a0 3 (T - Al Kl il by

“Maiset temin etmek temennide bulunmakla olmaz. Sen bu yolda
gerekeni yap.”’®

Bir baska sair de soyle demistir:

i il ] (g AT Y - A (il G sl 50

“Yayi saflam yapmayan usta! Yaya zulmetme. Ist ehline ver,”"’

Yine bir sair de §oyle demistir:

R 5 G e 2S4S T g ans Cuailll

“Sikintiliyken Amr’dan yardim isteyen, yagmurdan kagarken doluya
tutulmusg g,ibid'n'.”73

‘Adiyy b. Zeyd (Ol.m.587) s6yle demistir:

BIAY el Y e i ¥y - 0 Dl ) s )

“Sen yenini giy. Ben eskimi giyiyorum. Eskiyi giymeyenin yenisi
olmaz (Eski diye atma kiirkind, laztm olur biiriin{irsiin bir gi‘m)”"’1

74 Mehmet Fehmi, Tarih-i Edebiyyédt-1 Arabiyye, [stanbui, 1332, 5.233,
75 el-Ezheri, Cemheratu’l-emsdl, 11/16.
76 ei-Ezherf, Cemheratu’l-emsdl, [/64. Bu beyitte gegen:
A A a1 meselinin Torkee’ deki kargihige: “Yemek, emek ister” olabilir.
77 el-Ezheri, Cembheraty’l-emsil, 1/66.
78 eb-Ezheri, Cemheratu’l-emsdl, /134
79 el-Ezheri, Cemheratu’l-emsal, 1I/300.
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D. Mesellerin Tedviniyle Ilgili Cahsmalar

Emeviler ddneminden itibaren, meseller tedvin edilerek bu konuda
kitaplar yaziimig, ancak bunlarin pek azi giintimiize ulagmistir. Biz burada
meselleri toplayan matbu Kitaplarin adlarimi ve yazarlarimi belirtmeye
¢aligacagiz:

el-Mufaddai  ed-Dabbi  (O1.168/784), Kitabu'l-emsdl: Bu Kitap,
giiniimiize ulagan en eski mesel kitabidir

Ebi Feyd Muerric b. ‘Amr es-Sedisi el-‘lcli (01.195/810), Kitdbu'l-
emsal:.

Ebd ‘Ubeyd el-Kisim b. Sellam (01.224/838), Kitibu'l-emsdl: Bu
kitap, meseller konusunda telif edilmis en 8nemli ve orijinal kaynaklardan
biridir

Ebd ‘Ubeyd el-Bekri el-Evnebi (Ol. 487/1094), Ebd ‘Ubeyd el-Késim
b. Sellam’in (O1.224/838) kitabimr serhetmis ve adini Fasiu’l-makal fi gerhi
Kitabi'l-emsal koymustur.

Ebi ‘Ikrime ‘Amir b. Imrdn ed-Dabbi (01.250/864), Kitibu’l-emsil:

Ebd Talib el-Mufaddal b. Seleme (01.290/902), Kitabu’l-fahir: Bu
kitap, el-Fahir fima yelhanu fihi’l-dmme veya el-Fahir fi’l-emsal adiyla da
anilmaktadir.

Hamza b. el-Hasen el-isfehani (01.360/970), ed-Durratu’l-fahira: Tam
adi ed-Durratu’I-fihira fi’l-msali’llett ‘ala efal olan bu eserde, s (o3
kaltbindaki meseller derlenmistir. Aymi kitap Fehmi Sa’d’in tahkikiyle,
Sevdiru'l-emsal ‘ald ef"al adiyla 1988 yilinda tekrar basitmigtir.
Arastirmamiz esnasinda bu kitaptan istifade ettik.

Ebi Hilal el-Hasen b. ‘Abdullah b. Sehi el-*Askeri (01.400/1009 dan
sonra), Cembheratu’l-emsdl: Meseller hakkinda telif edilmis en hacimli
kitaplardan biridir

Ebu'l-Fadl Ahmed b. Muhammed el-Meydini (OL518/1124),
Mecma’u’l-emsal.

Mecma’u’l-emsal’in ¢esitli baskilar vardir.

Ebw’|-Kasim Caruilah Mahmid b. Omer ez-Zemahseri (538/1143), el-

Mustaksd fi emsali’l-“Arab. 3461 mesel ihtiva eden al-Mustaksd 1962
yilinda Haydarabad’da nesredilmistir.
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