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Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
Yazim ve Yayn likeleri

1) Harran Universitesi llahiyat Fakilltesi Dergisi, Yiksek Ogretim Kurulu’nun
Hakemli Dergi Esaslart’na uygun olup, yilda iki kez yayimlanir.

2} Harran Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi'nde, telif ve terciime makale,
arastrma notu, kitap ve tez degerlendirmesi, edisyon kritik, sadelestirme vb.
Caligmalar yayimlanir.

3) Dergiye gonderilen yazilann daha once herhangi bir yaym orgamnda
yaymnlanmamig olmasi gerekir. Yazilar daha Once bir kongre, sempozyum Ve
toplantida bildiri seklinde sunulmussa, tarih ve yer belirtilmek sartryla yayin kurulu

tarafindan uygun goriilmesi durumunda yaymnlanabilir. Bu konudaki her tlrlii
sorumluluk yazarlara aittir.

4) Yazilar, geviriler - orij inal metinleriyle olmak Gizere- bir bagvuru mektubuyla
birlikte bir niishasina yazar ismi ve {invani yazilmis, diger ig nishas isimsiz olmak
{izere toplam 4 niisha elden veya posta yoluyla (PC disketi iginde veya e-mail
ekinde) gonderilmelidir.

5) Bagvuru mektubunda yazinin yazar ve/veya yazarlar tarafindan okundugu,
onaylandigi, daha &nce tam metin olarak higbir yaymn orgaminda yayimlanmayan
szgiin bir ¢aligma oldugu ifade edilmeli: bu amagla yazar ve/veya/ yazarlar
isimletinin altim1 imzalamahdir. Bu mektupta yazarin ve/veya yazarlarin ismi
velveya isimleti; posta kodu dahil agik adresleri, telefon ve varsa faks numaralan ve
elektronik posta adresleri yer almalidur.

6) Gonderilen yazilarla birlikte ayr bir sayfada yazar ve / veya yazarlara ait kisa bir
akademik dzgegmis eklenmelidir.

7) Terciime ve sadelestirmelere ayrilan yer, derginin toplam sayfa sayisinin 1/3'tinti
gegmeyecektir. : -

8) Yazariar ad ve soyadlan ile birlikte unvanlan ve gorev yaptiklan yeri
belirtmelidir.

9) Yazilar tim metin, girintili paragraflar, notlar ve referanslar dahil, A4
boyutundaki kagidin sdece bir yiiztine 12 punto Times New Roman yazi karakteriyle
ve bir satir aralikla, soldan ve sagdan 4.5, ilstten ve alttan 5.5 er santimetrelik bogluk
birakilarak yazilmali ve sag iist kogeye sayfa numarasi verilerek gdnderilmelidir.

10) Metinde gegen tiim yabanci kelimeler jtafic yaprimahdir,



11) Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi'nde yayimlanacak yazlar
(kaynakga harig), ekleri de dahil olmak iizere, azami 30 dergi sayfas: (resim, gekil,
harita ve benzeri malzeme i¢in azami 30 sayfa) hacminde olmahdir. Herhangi bir
yazinm hacminin bu tist sinur1 agmast durumunda, yazi, editSrler kurulunun oluruyla,
bu sinirt asmayacak sekilde ve en fazla iki bélim halinde yayimlanr.

12) Tiirkge makalelerde ayrica Ingilizce (Yabanci dilde yazilan makalelerde ise,
ayrica Tiirkge) baglk, 8zet (abstract) (50-100 kelime) ve anahtar kelimeler (2-8
kelime) verilmelidir.

13) Yazilarda Tiirk Dil Kurumu Imla Kilavuzu esaslar: dikkate alinir,
14) Makalede mutlaka “Giris” ve “Sonug” bslkiimleti olusturulmalidir.

15) Dipnot referanslan mutlaka sayfa altinda verilecektir, makale sonunda kaynakga
olusturulacaktir.

16) Makalelerin her tiirlii sorumlulugu yazarlarina aittir.

17) Yazilann gekil ve esas yoninden on incelemesi editdrler kurulunca yapilir;
uygun goriilenler hakem goriigiine arz edilir;  sonug itibariyle yazi dergide
yayinlansin veya yayimlanmasin sahibine iade edilmez.

18) Yazilar geviriler orijinal metinleriyle olmak tizere ti hakeme g&nderilir;

a) Ug hakem de "yayimlanamaz" raporu verirse, yazi yaynlanmaz.

b) Ug hakemden ikisi “yayimlanamaz”, bir hakem “yayimlanabilir”
raporu verirse yaziyl yayimlanip yayunlanmama yetkisi editorler kurulay
/ yayin kuruluna aittir,

¢) Hakemlerden en az ikisi “diizeltmelerden scnra yayimianabilir” raporu
verirse, yazi gerekli diizeltmeleri yapmasi igin yazara geri iade edilir ve
diizeltmelerden sonra diizeltmenin istenilen sekilde yapilip yaptimadig:
editdrler kurnlunun goreviendirecegi ilgili alanmn bir uzmaninm onay1
alindiktan sonra yayimlamir.

19) Bu esaslari, Harran Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dekanlig1 adina Harran
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi editdrler kurulu yiirGitiir.
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Rivayetleri A¢ismndan Bazi Sahabilerin Tartigilabilirligi (I)*

«A Discussion Over Some Companions (sahabis) In Term Of Their
Narrations”
Yrd. Dog. Dr. Abdullah YILDIZ**

Abstract : This article examines the following issues: Semantic analysis of the
term of ‘sahabi-the companions of the Prophet’, the views of Muslim scholars about
‘just sahabi’, the qualifications of sahabi according to Qur’an and the hadith. in
addition, it describes their (sahabis) conditions after the demise of the Prophet, re-
examination of the qualifications of some hadith narrators (sahabis) such as ‘tulaka’
and the ones who converted to Islam during the conquest of Makka.

Key words: Sahabi (companion), just and justice, narration, text analysis, “tulaka”.
GIRIS

Sozlerin sthhat ve degerleri, sahipleri ve ravilerinin deger ve
sthhatiyleriyle orantth oldugundan muhaddisler, hadislerin kaynagt ve
ravilerinin hallerini aragtirmay1 gerekli gormiisler; onlar1 cerh ve tadile
tabi tutmuglardir. Esasen islam’in haber edinme usiiliinde sozl
sahibine nispet ctmek, kaynagimni, ravisi ve rivayetini aragtirmadan alip
delil edinmek dogru gijr‘i'1111169:1e?ktedir.l Hele soéz konusu rivayet,
risalet misyonu geredi ilahi mesajlarm Rasiiliillah(s) tarafindan
agiklanmasi ve uygulanmast, Kuran’in Hz. Peygamber tarafindan
yaganan tefsiri ve islam Dini’nin ikinci kaynagi olan ve bazi
rivayetlerde “din” addedilen “giinnet”” olunca durum daha da Snem
arz etmektedir.

Kuskusuz Kur’an-1 Kerim’den sonra Islam Dini’nin ikinei ana
kaynagii, risalet misyonu geregi ilahi mesajlar insanlara tebligin
yanmda en etkin ve yetkin gostermen olarak Rasiilullah (s)’in stinneti
olugturmaktadir. Kur’an’t ve O’nun Hz. Peygamber o6nderlik ve
smekliginde yagsanmug sekli olan Siinneti, sonraki nesillere aktaranlar
ise, vahyin ilk muhataplar ve sahitleri olan Rastlullah(s) ile sohbet
edip O’nun manevi iklim ve terbiyesinde yetisen sahabe neslidir.

¥ Bu konu baghg, fig bolimden olugon galigmamizin itk balimit olup aragtirmannz, “Tileka ve Hadis
Rivayetindeki Yerlert (1}, “Kendilerine Nifak lsnad Edilen Sahabiler ve Hadis Rivayetindekl Yerleri
(1" konularyla devam edecektir. ‘

#* HRU, (Sanlurfa) ilahiyat Fakultesi Ofretim Uyesi,

' Hucurat, 49/6.

®  Darimi, es-Siinen, Mukaddime, 38 (112, 113, 114).
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Hayati anlamlandiran, insanlarin diinya ve ahiret saadetini
hedefleyen vahiy temelli bu dinin asillarim daha sonraki nesillere
aktaran bir neslin giivenilir olmasi ise agik bir zorunluluktur.

Miisliiman neslinin ilki olan, Rasiilullahla birlikte yasanan
hayatt sonraki nesillere aktarma (nakaletli’s-Seria) gibi bir misyon
tistlenerek Islam’i, zamanlarina inhisardan kurtaran bu neslin maddi
ve manevi yeteneklerinin farklihig1 yanida rivayetlerinin farkliligi da
muhakkaktir. Onlarn mevkileri, cihat ve gayretleri, Islam ugruna can
ve mallanyla gosterdikleri fedakarliklarryla... kisaca her yoniiyle
incelemek, bu g¢alismamn smurlarint agmaktadir. Bu bakimdan biz,
sahabileri Islam ugrunda yaptiklan hizmet ve gayretleri cihetiyle
degil, ravilik vasiflar:1 ve rivayetleri agisindan tartigilabilirlikleri
izerinde duracagiz.

Rivayetleri ac¢isindan sahabenin gercek¢i bir bicimde
degerlendirilmesi ve hadis literatlrlinde Onemli bir istilah olan
“sahabi” kavramiyla ilgili Islam bilginleri arasindaki arbedenin
¢oztilebilmesi i¢in, Oncelikle bu kelimenin sozlik ve istilal
anlamlarinin ve bu anlamlar arasindaki ilintilerin, kisacas: kelimenin
kavramsal ¢ergevesinin yeniden belirlenmesi ve rivayet degerleri
cihetiyle sahabenin tekrar gdzden gegirilmesi gerektigi kanaatindeyiz.

Bu amagla biz, sézliiklerdeki anlamlarinin yaninda ayet, hadis,
siir vb. metinlerdeki “sahabi” kelimesinin anlamlarini, ayrica baz
klasik Islam bilginlerinin tammlarm da gdzden gecirdik. Yaptigimiz
bu islemle, kavramin Hadis Usuliinde kullamilan ve bilinen
anlamindan daha 6zel anlamda kullanilmas: gerektigi sonucuna
ulagmaya calistik. Ayrica bir hadis istilah1 olarak “adalet” kavramim
Ozetle izah ederck sahabeye istinaden kullamimi ve adalet sartiru
tasiyip tasimamasi agisindan da sahabenin degerlendirilmesi gerektigi
kanaatine vardik.

Konuyla ilgili daha Once yapilmig galismalara gelince,
bunlardan Nevzat Asik’in “Sahabe ve Hadis Rivayeti” (Izmir-1981)
adli eseri, zengin bir dokfora c¢aligmas: olup, sahabeyi yalniz hadis
tahammiilli ve nakli faaliyetleriyle yani onlar yalmz rivayetleriyle ele
almaktadir. Mahmut Ebu Reyye’nin “Muhammedi Siinnetin
Aydimnlatilmasy” (Istanbul-1988) adli eseri, sahabeye mutlak adalet
isnadinin subjektifligini elestiren ve rivayetlerinin degeri agisindan
sahabilerin genelini konu edinmeden daha ¢ok belirli sahabilere ve
saluslara yonelik tenkitleri igeren zengin ve etkin bir ¢alismadir.
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Tevhid Bakan’m “Sahabenin Adaleti” (Erzurum—1993-basﬂmam1§)
adli doktora galigmasi, stinnet dirayetiyle ilgili ciddi ve zengin bir
caligma olup, sahabeye rivayet acisindan mutlak giiveni cok yonlii ele
almakta, onlara mutlak adalet isnadim yeglemekte, istisnalarina
degginmekle birlikie caligmasinda bu istisnalarin ravilik vasiflarmi ve
rivayetlerini incelememekie, ancak incelemenin geregine igaret
etmektedir. Bimyamin Erul’'un “Sahabenin Siinnet Anlayisy”
(Ankara-2000) adh doktora calismasi, sahabenin rivayetleri ve ravilik
vasiflarndan ziyade siinnet dirayetiyle ilgili olup bu konuda ciddi ve
yeni bir ¢aligmadir.

Aragtirmamizda  Ozellikle sahabenin genelinin rivayetleri
acisindan adaletli olduklar anlayis1 yaninda, Teviik Bakan’in da
calismayi isaret ettifi tizere’ sahabiler igerisinde ravilik vasiflari ve
rivayetleri agisindan tartigilabilir olanlar ortaya koymaya galigacagiz.

Bu caligmamiz esnasinda usul ve teknik yoniinden Hadis’e ve
Hadisle ilgili eserlere ydneltilen elestirilerin Hz. Peygamber’e
yéneltilmig olmadig gibi, rivayetleri yonityle sahabileri elestirmenin
de, ashabin adaletinden sgiiphe etmek veya onlara glivenmemek
olmadigini; Hz. Peygamber’in hadislerinin asly itibarivle ilmi ve
gliveni gerektirdigini; giiphe ve elestirinin ondan nakilde ve
nakledenterin nakileiliginde oldugunu, sahabe, muhaddis ve ravilere
yonelik elestirilerin gahsi ve kurumsal olmadigini belirtmek isteriz.

islam’a intisap, imanlanndaki sidk ve samimiyet dereceleri,
islam toplum hayatindaki fonksiyonlart bakimindan birbirlerinden
farkh olan ashabi, rivayetleri agisindan degerlendirirken Gizerinde
duracagimiz konular : Sahabilerin hadis ravisi sifatiyla istisnasiz
hepsinin (bir nesil olarak) adalet vasfiyla muttasif olup olmadiklary;
“es-Sahabetii kiillihiim uduliin” (sahabilerin tamami adildirler)
seklinde Ehl-i Stnnet alimlerince formiillesen bir degerlendirmenin
objektif olup olmadig;, sahabiler, peygamberler ve melekler gibi
masum (giinahsiz) olmadiklarina gore yukaridaki adaleti belirleyen
unsurlar: tasiyrp tagimadiklar; diger nesillerdeki ravilerin adaletini
iskat eden seyler sahabiler igin de gecerli mi? Sahabenin adaleti bitlin
vastflarina m1 miitealliktir? Yoksa sadece rivayetlerine mi hastir?
Sahabenin adaletinden muhaddislerin  kastinm  ne oldugu? vb.
konulardr.

' Bakan, Tevhid, Ashabin Adaleti (bastimamug doktora tezi), 29.
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Biitiin bu sorulara bir bilim insamnmn gérev ve sorumluluk
anlayis1 ve bilimsel zihniyetiyle, 6zgiir iradeyle, bilimsel diiriistlik ve
giiven icerisinde bilim etigi ve bilimsel davramyg ilkelerine bagli olarak
cevap verebilme arzusundaylz. Caligmamizda yukaridaki sorulara
cevap verirken konuya temel teskil eden “sahabi” ve “adalet”
kelimelerinin kavramsal ¢ergevesini ve “Sahabenin Adaleti”
konusunu Gzetlememizin, problemin ¢dziimiini ve konunun izahin
kolaylastiracagt kanaatindeyiz.

I-Sahabi

1- Liigat Anmlamm : Arap¢a (S-H-B) hatflerinden tiireyen
“sahabi”, ister insan, ister hayvan, isterse zaman ve mekan i¢in
kullanilsin “devam eden ve kopmayan beraberlik, hemdemlik, dost ve
arkadag olma, bir arada geq:mme yoldas olma, koruma, himaye etme
vb.” anlamlara gelmektedlr Aslt itibariyle 4. babtan olan (S-H-B)
kelimesinin mastarlar:, (suhb, sohbet, sahabe, sithabe)dir. Meshur
sozliiklerde kelimenin tiirevierinin ¢ok degisik anlamlara geldigi
gﬁrﬁimektedir.s

* Ragib, ei-Isfahani, Mifredat fi Garibi’l-Kur'an, 275, [bn Manzur, Lisanti'l-Arab, I, 519; Asim
Efendi, Kaamus Tercemesi, 1, 334; Zebidi, Tacii '-Arus, 1, 332, Mitcall Serdar, Arapea-Tiivkce
Sezhik, 471.

(S-H-B) astindan ismi fail olan “sahib” kelimesi sifat clarak degil, isim clarak kullamlmakta olup

gogullart, “ashab, asahib, suhban, sthab, sahabe, sshabe ve suhb” sekillerinde gelmektedir {ibn

Manzur, 1, 520), Zebidi, I, 332; Firuzabadi, Kamusi'l-Mykii, 1, 95, Asim Efendi, 1, 334). “Sahib”

kelimesinin yukandaki qogu!{armm yaninda mitkesser ve mﬂennesi salim kallplarlnda kullanildig da

girilmektedir. Nitekim Araplar, Hz, Yusuf'un yanindaki kadinlar igin (~wx == o) ifadesini
kullanwken, aynt ifadeyi Farisi, Ebii’l-Hasen’den (Sws <laisa () seklinde hikaye eder. Aym

asitdan “sohbet ve sahb kelimeleri de ¢ogul anlamls iki isimdirler (Ibn Manzur, [, 520; Zebidi, 1, 332;

Asim Efendi, 1, 334),

— “Srhabe” kelimesi de “sahabe” fiilinden olup “eslik etme, beraberinde bulunma, refakat etme”
anlamlarinda mastardir. Araplar, vedalagma aninda mecazen “Allah sana refik elsun” anlaminda
(Al Slaliay derler, Onlar ayni kefimeyi (ilsws ual ) “Allah egini giizel eylesin seklinde de
kullaniriar, Ayn sekilde amiti mahzuf bir dua citmlesi olarak (babuasy Was) “Yardimb ve yoldasls
olasin” seklinde de ifade ederlerdi (Ibn Manzur, |, 520; Zebidi, L, 332).

— “Eshabe” kelimesi, bir seyin sahibi olmak ve ona baglanmak anlamiarma gelir. Bir kimsenin oflu
erginlegip kendisine emsal oldufunda mecazen (dw“ aal) {fadesi kullanilir, Bir kimse kendisine
arkadag temin ettifinde veya birini korndupunda yine “Eghabe” fiili kullanilmaktadir. Nitekim bir
badiste style dua edildigi mervidir: (et 13y Lnmy Uyasal 21 “Ey Allah’un bizi hufzinla koru ve
emniyetle bizi memleketimize dondir.” (Ragib, 275; lbn Manzur, 1, 520; Zebidi, 1, 333; ibni’1-Esir,
en-Nihaye, 111, 11), “Korumak ve destek vermek™ anlamlarina gelen “Eshabe” fiili Kur'an'da stiyle
geemektedir | “Yoksa kendilerini bize kargt savunacak birtakim Hahlars mi var? (o ilah dedikleri
sevier) kendilerine bile yardim edecek giigte degildirler. Onlar bizden alaka ve destek gbrmezier.”
(Enbiya, 21/43; Ayrica bkz. Ragb, el-Isfehani, el-Mifredar,275). Ayni ayet,“Onlar (kafirler)
tatafimizdan korunmazlar” seklinde de anlamlandirtitngtie. Ayrica Hazeli de giirinde bu manay: su
soztyle te'yid eder : (A 0o 0ad Lag e waaesy dle b Q) “Kurbamint yonca bahgesinde
otlatryor, kabmda (kafesinde) koruyor. Arapga’da  (d ulaam) duast da  “Allah seni korusun”
demektir, Aynt anlamla ilgili olarak bir gitrde ( sd) =)y o abiay Wass S5 Ddsey ¢ la
baluad) “Komsum ve efendimin harimleri {esleri) zina etmezier; arkadaglanim ise kottloge davet
eden seylerden korunmuslardir,” denilir. (Ibn Manzus, [, 520; Zebidi, I, 333). Ayns kelime, dnceden

A
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Dipnottaki verilerde belirtildigi iizere aymt kokten ismi fail olan
ve Hadis Literatiriindeki “sahabi” ve “ashab” kelimeleriyle ortligen
“sahib” kelimesi otfte, daha gok miilazemeti fazla olan, dostlugu ve
arkadaghgs devamli olan, epey bir zamandan beri kendisiyle goriigiip
konusulan arkadag kimse anlaminda olup Kur’an-1 Kerim’de de daha
¢ok bu anlamlarda kullanmaktadir.t Ayrica “sahib” kelimesi arkadas,

serkes ve asi iken sonradan itaat etmek ve boyun cgmek, ara vermeden yoluma devam etmek
antamlarinda da kullanthr, Bu manada Araplar, azgin bir deve veya hayvan itaat eder hale gelip
evcilleginoe (dally uadl wal) erlerdi, Sair frnriy’ [-Kays (5 &8 3 byl (s Sts 24 3) “Ben
zorla baglandifinda boyun egen, itaat eden gevsek birisi degilim.” (fon Manzur, 1, 521; Zebidi, 1,

_ 332). Ayrica (Aah wauald) hadisi de bu anlamt desteklemektedir (en-Nifaye, 1, 12.)

— “ighib” vezninden “el-Muhsib® kelimesi de “el-Mubsin” gibi olup istikametli olan, duraklamadan
giden anlamlarina gelmektedir, thn Sihaba yenetik bir giirinde font’l-Arabi: (rrmboay ol ol il b e
sl pay jedl) “Ey Tbn Sihabl Sen dost defilsin, muhaliflesimle de berabersin, dostlanmia da.”

- demekiedir. Araplar, igindeki otlar ve gerghp sehebiyle su seviyesi yukseldiginde (slall asal)

derlerdi, Aym sekilde onlar, izerinde yin, kil, tity bulunan bir deriyi anlatmak igin (waeoe Al

" ifadesini (Ragib, 275, tbr Manzur, L, 521.), tizerinde biraz ytin bulunan ve bozuimamis kirba icin de
(ha-ms Lujf) ifadesini, mecoun bir adanm anlatmak igin de (s J2J) ifadesini kullansrlar (ibn
Manzur, [, 521, Zebidi, I, 332-333; Fisuzabadi, T, 95}.

—_ Kelimenin mimH mastar sekli olag “mishih” kelimesi, “gglik etmek, boyun efmek anlamindadir. ©
bu anlamda Araplar, {2 o W Glawas g) “Arzu edilen geye karsilik o, bize boyun egicidir.”
ifadesini kullanmaktadilar ({bn Manzur, 1, 520; Zebids, I, 332; Firuzabadi, I, 95.). Sair A’sa’ya ait
bir misrada da (Wawas a5 & 4 sy “glbette o, sevgiye kargilik seni bize baglt gosterdi.”
denilmektedir ({bn Manzur, 1, 520.).

__ Suitb mastarindan “istehabe” kelimesi de “Birbiriyle hemdem clmak ve huifz eylemek, korumak™
anlamundadir, Bir kimse bagkastyla hemndem oldugunda Araplar, (4~heal) derler (fbn Manzur, 1, 520;
Zebidi, 1, 332; Asim Efendi, 1, 335; Firuzabadi, I, 95).

__ wigteshabe” filli, “Birinin kendisine dost olmasiny, milazemet etmesini, tabii ve bagh olmasini
isteme” ammnda kullanilir, Boyle bir durumda Araplas “isteshabehii” detler. Sair de stztinde: (< ol

fra gl ol i oy 3 dlaadly) “Blbet benimie dostlukta sana nstnlik vardir; misk kekusu
da bazen adi kokuyla beraber olur.” {ibn Manzur, T, 520, Zebidi, I, 332.)

—— Ayni asildan “Tehassiib” kelimesi de “Utanmak, gekinmek” anlamlarmdadir. Araplar, bir mecliste
atanan ve sikilan kimse igin (Uidhas (s wamasd) ifadesini kullanurlar. Nitekim Ibn Berzah, bir soztinde:
(Washipa (o ool 43) “O meclisimizden gekiniyor” demektedir (Ibn Manzur, 1, 521; Zebidi, 1, 333
Firuzabadi, T, 95).

- __ “Milsahabe” ve Istindh” kelimeleri, “bir amag igin bir araya gelme” anlamundaki “ictima”

kelimesinden daha belig, daha tizel ve yerinde bir ifadedir. Ctinkit “milsahabe” uzun sire bir arada

kalmay1 ve devamu gerektirir, Bu sebeple her “istihab” “jctimadir, ama her “ictima” “istihdb”

depitdir (Ragib, 275).

. (8-H-B) ashindan wirevli kelimeler Kur'an-i Kerim'de 97 ayelte olup, “Sahib, sahibe, ashab,
yushab” kiplerinde geomektedir, By kelimeler jcin bkz. Abdulbaki, M. Fuad, Mucemit'I-Milfahres,
401-402.

Hadis Literatirindeki “Sahabi” ve “Ashab” kelimeleriyle daha ok trtiigen Kur’an’daki “Séhib”
kelimesi su ayetierde gegmektedir :

—  “Diugtinmediler mi ki, arkadaglartinda (Muhammed de) delilikten higbir eser yoktur... " (A'raf,

§/184).

. Hani onlar magarada (Sevr magarasinda) idiler. (Ebu Bekir korkunca Rastlullah} o zaman
arkadagmm: " Uzitlme Allah bizimle beraberdir” diyordu... (Tevbe, 9/40),

— (Ey Muhammed|} De ki: ben ancak gu iki geyden biri tle dgit veriyorum. Fiiser ikiger ve leker feker
karstmda  durmarnizi,  sonra arkadagmizda  delilikien  hichir  eser olmadigmy  dilginmenizi
istivorum...(Seb’e, 34/46}.

—  “Arkadasiniz (Muhammed) sapmadt ve banla inanmadh. " (Necm, 53/29.)

—  "Bir arkadaglarmu cagwdiar, o da ciret gosterip Jnficim gekerek deveyi kesti.” (Kamer, 54/29).
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dost, beraber olan ve bir arada geg¢inen, itaat eden vb. anlamlarimn
vaninda bir seye malik olan bir seve tasarruf ve gii¢ yetiren kimse
anlamlarina da gelmektedlr Dil bilimcileri, ashnda mastar vezni olan
“fadle” Olgiistinde kullamlan tek cemi kelimenin “sahdbe” kelimesi
oldugunu iddia ederler® Nitekim Kayle’den gelen su haber de bu
kullammi dogrulamaktadir; “Rasiiluliah’in arkadaglarim aramak igin
digart ¢ciktim...” (haractii ebtedi es-sahabete ila
Rasiilillahi=Rasiilullah’a arkadaglik arzusuyla yola ¢iktim) sekhndekl
haberde de “sahib”in gogulu olan “sahébe” tabiri kullamlmaktadir.’
Zamaninin  ¢ogunu  Hz. Peygamber’le gegiren, hicret
yolculugunda ona yoldas olan yakin dostu Hz Ebu Bekir hakkinda
Kur’an-1 Kerim’de : “/i sahibihi” (arkadagma) ifadesi kullanilmakta;
aym sekilde i¢ ige ve beraber olduklari, goriip tecriibe ettikleri, i¢ini -
disimi tamidiklarn Hz. Peygamber’e dikkat ¢ekmek Uzere Kur’an’da,
misriklere hitaben : “O halde (sizin iyice — yakinen tamdiginiz)
arkadagimz (Muhammed) bir mecnun degildir.” W ve : “Somra
arkadaglarinizda delilikten highir eser olmadigmm iyi diigiinmenizi
isfiyormn...“12 ayetlerinde “sahib” kelimesinin “arkadas” ve ‘“dost”
anlamlarnda kullamldiga goriilmektedir. Aynca Yiice Allah epey bir
sire’’ baligin karninda kalan Yunus (s) icin: “Balik sahibi (Yunus) gibi
olma...”"* ifadesini, Salih (s)'1n devesini bogazlayan, Semud kavminin
tanudis kendi iglerinde bulunan meshur kizil zorba Kudar b. Salif igin
“(Semud kavmi) arkadaglarm ¢agwdilar; O, bicagt ¢ekip deveyi
kesti. "V ayetlerinde “sahib” ifadesini kullanmaktadir. Ayni sekilde biri
mi’min, digeri kafir olarak babalarindan miras almig olan, mii’'min
olanin ¢ok hayir yaptigi, kafir olanin ise malini arazi ve akara harcadif
Israilogullarindan iki kardes hakkinda da Yiice Allah’in, “O adamin

— "0 halde (sizin yakinen jaudiginiz) erkadagimz (muhammed) mecnun degildir,” (Tekvir, 81/22), Bu
konuda ayrica bkz. Eimalili, Mubammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur 'an Dili, 1V, 2546,

" Ragib, 275.

ibn Manzur, §, 519; ibnt’1-Esir, en-Nihape, 11, 12; Zebidi, 1, 332; Asim Efendt, [, 334,

Ayni yerfer,

"' Tevbe 9/4,

B Tekvir, 81/22.

> Sebe 34/46.

Epey bir sire baligm kaminda kalan (Saffet, 142-144) Yunus’un (a.s) kalma ve karar milddetiyle

ilgili otarak ilk mitfessirlerden Siddi, Kelbi ve Mukatil b. Stleyman 40 gtin, Dahbak 20 giin, Ata 7

giln, Mukatil b. Hayyan 3 giin sayilartn vermekte ve hatta bu sire bir saat alarak da verilmektedir

(Taberi, Camin'l-Beyan, 23/65; Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kur'an, 15/123). Gordldigl tzere epey

bir stire baligin karnnda kalan Yunus b, Matta’nin kalma ve karar milddetinin miktarin tayin

konusunda birgok ihtilaf bulunmakta, bu miktar1 tayinte ilgili sarih bir nas bulunmamaktadir,

" Kalem, 68/48.

¥ Kamer, 54/29.



Abdullah Yidiz: Rivayetleri Agisindan Baz Sahabilerin Tartigldabilirligi (I) -7

bagska driinii de vardi. Arkadagiyla konugurken ona “Ben, malca senden
zenginim, adamca da senden gii¢liyiim dedi. »16 seklinde hikaye ettigini
ve boylece “sahib” kelimesinin Kuran’da “kardes” ve “arkadag”
anlamliarmda kullanildigim gormekteyiz. Kur’an’da, kiyamet saatindeki
korku ve dehset sebebiyle kisilerin birbirinden kagisindan bahsedilirken
de: “Iste o gin kisi kacar kardeginden, ana ve babasindan, esinden ve
ogullarmmdan. .. 17 puyurulmaktadir. Bu ayetlerin baglam ve konteksleri
incelendiginde Kur'an’da “sdhib” ve milennesi “sahibe” kelimesinin
genelde “eg, dost, kardes ve arkadag” anlamlarina geldigi; uzun stre bir
birliktelik ve iyice tamima anlam esprisini icerdigi gorilmektedir.
«“Gahabi” kelimesinin kavramsal gergevesi ile ilgili problemin
izaht icin, kelimenin sdzlikk anlamiyla hadis literatiiriindeki anlamlart
arasinda da bir kargilagtirma yapmann, bdylece iki anlam arasindaki
ilintileri tesbitin, bizleri gergekei ve sthhatli bilgiye ulastiracagi
inancimdayiz. Yukaridaki verilerde de goriildiigii iizere “subb” aslindan
“sahabi” kelimesi ve tiirevleri, sdzlitkte “Bedenle beraberlikten daha
¢ok, inayet ve himmetle olan beraberlik (destek), arkadag ve dost olma,
hemdem olma ve bir arada ge¢inme, miilazemet, itaat etme, boyun
egme, himaye, vb.” anlamlan muhtevidir. Bunun yaninda kelime,
liigatiarda “stireklilik ve miilazemeti gerektiren bedeni beraberlik, dost
ve arkadas olma” anlamlariyla tebariiz etmekte, ancak kisa ve uzun bir
siireden bahsedilmemektedir. Her. ne kadar kelimenin liigat anlamlari,
mutlak anlamda “suhbet”e taallik ctmese, kisa ve uzun beraberligi
belirlemese de, anlamlar igerisinde daha gok Orfie gegerli olan “uzun
siire arkadas ve beraber olma, bir arada geginme, i¢ ice olma, tanima,
itaat etme, koruma ve devam etme” anlamlanmin one giktigl
gt')riilmektedir.18 Nitekim Arab Dilinde “hadimii filanin™(filanin
hizmetcisi) tabiri bir ve beraberlikte te’kit ifade ettigi gibi, “sahibii
filanin”( filanin arkadagidir) &7 de bir ve beraber olmada te’kit ifade
etmekte, bir arada olup iyi geginme ve hemhal olmay: ifade
ctmektedir.’ Ancak Hadis Literatiiriinde ve Ozellikle muhaddislerin
“sahabi” kelimesini tariflerine baktigimzda bu tarif, kelimenin sozlik

anlamlariyla Ortiigmemekte ve ayni anlamlart ihtiva etmedigi
gbrilmektedir.

6 Kef, 16/34, 37.
T Abese, 80/34-36,
Ragip, 275; Ibn Manzur, 1, 519-321; Zebidi, 1, 332-333; Assm Efendi, I, 334-335.

¥ Bkz. Ragth, 275; Sehavi, Fethni -Migis, IV, 78,
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2-Istilah Anlamy : “Sahabi” kelimesinin tarifinde klasik Islam
bilginlerinden Muhaddislerin ve Usulciilerin birbirlerinden farkli iki
temel yaklasgimda oldugu gériilmektedir. Bunlardan ilki, “sahabi”
kelimesinin liigat anlamlarini esas alarak bir an dahi olsa Hz.
Peygamberi gbren mi’min herkesin sahabe sayilacagim ileri
sirmekte”; bu iddialarim daha ¢ok muhaddis imamlardan Ahmed b.
Hanbel (241/855) ve Buhari (256/870) gibi meshur muhaddislerin de
tercih ettigi: “Hz. Peygamber’in sohbetinde bulunan veya O’nu géren
miusliimanlar, O’nun  ashabindandir”'  tanimt  ve  ozellikle
muhaddislerce en miikemmel tamim olarak kabul géren “Sahabi,
mii’min olarak Rastilullah’a (s) mtilaki olan ve arada irtidat etmis olsa
bile mii’min olarak vefat eden kimsedir.”** seklindeki ibn Hacer’in
(852/1448) tanimina dayandirmaktadirlar. Gériildiigii iizere, bu tanmm
igerisine, yasindan ve riigdlinden bahsetmeksizin Rasiilullah (s) ile
birlikte kisa veya uzun stire oturup kalkan, ondan rivayet eden veya
etmeyen, bir an dahi olsa onunla birlikte olan, hatta yolda veya
herhangi bir yerde karsilasan veya birkag adim yiiriiyen, a’malik gibi
bir engelden dolay: onu géremeyen kimseler dahi girmektedir.?? Oysa
daha Onceki tarihcilerden Vakidi'nin(207/822) aktardigina gére bazi
Islam" bilginleri Rastliillah’i(s) gérmeyi akil ve balii olma ile
kayitlamaktadirlar. Ibn Amr (255/869) de ilim ehlinin sahabinin
tanimiyla ilgili goriigtinii g6yle belirtir: “Buluf ¢agina ermis oldugu
halde misliiman olan, dini akledip onu mzasiyla kabul eden,

~ giinditziin bir saat dahi olsa Rasiilullaht géren kimse sahabidir; ancak
Rasiilullah’in  ashabi, Islam’daki &nceliklerine goére tabakalara
ayrilmaktadir.”** Meshur muhaddislerden Ali Ibn’1-Medini(234/848
ise sahabiyi, “Rasiilullahla sohbet eden bir saat dahi olsa giindiiziin
onu géren kimse” olarak tapymlar.?® Ibnii’l-Medini’nin bu tanmimina
gbre “mii’min olma” kosulunu zimnen kabul ettigimizde, bir saat gibi
kisa siireli bir sohbet dahi sahabi olmak igin yeterli olmakta; giindiiziin
grme kosuluyla da Hz. Peygamber’i geceleyin gbren veya riiyada

n

tbn Salah, Ultimsi'l-Hadis, 293; Amidi, el-Tikam, 11, 92, 93, Suyuti, Tedribii'r-Ravi, 1, 211;
Sehavi IV, 77.

Bubhari, es-Sahih, Fezailt’s-Sahabe, 1(IV.188), Hatib, cl- Bagdadi, e/-Kifaye fi flmir-Rivaye, 51; ibn
Salah, 293; Amidi, H, 92-93; Ibnt’|-Esir, Usdit -Gabe, 1, 12; Ibn Kesir, el-Baisi I-Hasis, 134;ibn
Hacer, Fethii'l-Bari, 1,7, Ayni, Umdeni’'l-Kari, XV1, 169; Sehavi, IV, 77.

tbn Hacer, Niizhett 'n-Nazar, 109; el-fsabe, 1,7 (mukaddime).

Hatib, 51; Amidi, TI, 92-93 ; Kasimi, Muhammed Cemaleddin, Kavaidi 't-Tahdis, 208.

¥ Hatib, 50, 51; Sehavi, [V,84.

® Ibn Hacer, Fethii I-Bari, V11, 5; Sehavi, IV, 77.

21

22
23
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gbren kimse sahabi olamamaktadir. Ahmet b. Hanbel (241/855)’¢ gore
de sahabi, “Hz. Peygamber ile bir yil, bir ay, bir giin veya bir an
beraber olan ve O’nu goren kimsedir.”*®

Yukaridaki tanimlardan anlasildig Gzere halef ve selef klasik
- hadis bilginlerinin geneline gbre, kendisiyle uzun siire sohbet etmese,
O’ndan bir sey rivayet etmese de Rastiliillah’t misliiman olarak gren
kimse sahabi saytlmaktadir.

Buhari, Ebu Zura (281/894) ve sahabe adlari {izerinde eserleri
olan Ibn Abdilberr (463/1071), ibn Mende, Ebu Musa el-Medini ve
ibni’l-Esir gibi birgok muhaddis alimler ““sahabi” isimlendirmesi igin
kisa bir an da olsa miicerret rii’yetin yeterli oldugu goriigiindedirler.
Diger bir kisim hadis bilginleri ise “sohbet” isimlendirmesi i¢in
Rastilullah’t gdrmenin yamnda bir iki hadis ve hatta bir kelime
rivayetin dahi yeterli oldufunu séylerler.” Bu durumda muhaddisler,
kelimenin sadece ligat anlamim esas almig, orfi anlamina itibar
etmemis goriilmektedir. Halbuki bu durum, daha evvel belirtildigi
Gizere delalet ettigi anlamlarda birliktelik ve arkadaghk siiresi tebaruz
etmemis olmakla birlikte, uzun siire birliktelik ve arkadashk anlam1
daha galip olan “sahabi” kavramiyla Srtigmemektedir. Ne yazik ki,
uzun bir siiredir fstam toplum hayatinda egemen olan ve sahabenin
tamamina “adalet” vasfi isnadimi mutlaklagtiran ve béylece onlarin
kisilik ve rivayetlerini dekunulmaziik zithiyla koruyan bu anlayigtir.

Kadi Ebu Bekir el-Bakillani (403/1012) ise sahabe kavraminin
sozliik ve orfi anlamlart {izerinde durarak bu iki anlam arasindaki
ilintiyi su sekilde tespite ¢aligir : “Sahabi (ad1 arkadaglik ve beraberlik
anlamindaki “subbe” mastarindan olup ve sohbetle ilgili bir stirenin
belirlenmedipinde dilciler arasinda bir ihtilaf yoktur. Kelimenin
sozliik anlamina gore ister az jster gok olsun Rasiilullahla sohbeii olan
herkes sahabi olmaktadir. Fiilden tiireyen isimlerin hepsinde durum
boyledir. Nitekim “Filan kimse ile bir y1l, bir ay, bir giin veya bir stire
arkadaghk ettim.” denildiginde burada sohbet, azi da gofu da igine
almaktadir. Bununla beraber Islam alimleri, orfte sahabi ismini ancak
Hz. Peygamberle sohbeti uzun soluklu olan ve uzun slire bir arada
yagayan kimseler igin kullanirlar; yoksa O’nunla bir an kargilagan,
biraz yiiriiyen kimseler igin degil. "

* Hatib, 51, Amidi, 11, 94, ibnit’1-Esir, Usdii’l-Gabe, 1, 12; Sehavi, IV, 77,
7 {bn Salah, 293; Ihn Kesir, 133; Sehavi, IV, 77, 88,
® Hatib, S1; Tbni’1-Esir, Useti -Gabe, 1,12, Sehavi, [V, 77, 78.



Abdullah Yildiz: Rivayetleri Agisindan Bazi Sahabilerin Tartisdabilirligi (1) - 10

Bununla beraber Bakillani’ye gére Hz. Peygamberle sohbeti
uzun siire devam etmese, ama sadece bir hadis rivayet etse, emin ve
giivenilir kimsenin rivayeti kabul edilir ve onunla amel edilir.*” Ancak
yine de Bakillani bu konuda sohbetin c¢okluguna, gdérme ve
goriismenin devamliligina itibar etmektedir ki, O’nun bu sahabe
telakkisi meshur dil bilgini Ragib (502/1108Ym Miifredat’indaki
“sahip” kelimesinin ligat anlamiyla Srtiigmektedir.”

Sahabenin tammi konusundaki iki temel anlayistan digeri ise
ehl-i hadisin ziddina kisa siireli karsilasma ve gdrmenin sahabi
kavrammi izah i¢in yeterli ve dogru olmadigini, ancak uzun siire
Rasiilullahla birlikte olanlara, O’nunla sohbet edenlere “sahabi”
denilebilecegini ileri sliren Usulciilerin anlayisidir. Bu anlayisa zahib
olanlar; “sahip” kelimesinin zengin olan liigat anlamlarinin yaninda
orfi anlami esas almaktadirlar. Usulciilere gére, sahabe olmak i¢in Hz.
Peygamberle uzun stire gériismek, beraber olmak $artt1r.31 Usulciilerin
cumhuruna gore ise “sahabi”, kendisini Hz. Peygamber’e tahsis eden,
ittiba ve yararlanmak i¢in uzun siire O’nunla sohbet eden kimsedir.*

Bu konuda Ibnii’{-Esir(630/1233) ise sdyle der : Liigat anlam1
itibar alinarak bir saat sohbet edene de “sahabi” ad: verilebilir. Ancak
6rf bu kelimeye daha Ozel bir anlam kazandirmistir. Buna gore
“sahabi” ancak uzun siire sohbet eden kimseye denir** Bazi
usuleiilere gore ise Hz. Peygamber’e elgi olarak gelen ve fakat
O’nunla vzun siire beraber olmayan kimseye sahabi denilmemektedir.
Bir kimsenin sahabi olabilmesi i¢in Rasiilullah™ dinlemesi, O’ndan
bilgi almas1 ve O’na ittiba etmis olmasi gerekir.** Nitekim el-Mazeri
(536/1141) de “Sahabe uduldiir.” sdzliyle Hz. Peygamber’i sadece
bir giin gbren, ziyaret ve baska bir amagla gelerek kisa bir miiddet
beraber olup, sonra ayrip gidenleri degil, Rasiilullah’in devaml
yaninda bulunup O’na j\/ardlm eden, O’nu koruyan kimseleri
kastetdigini belirtmektedir.” Sahabilik vasfi igin uzun siire beraberligi
sart koganlardan Hanefi alim Kadi Ebu Abdillah es-Saymeri
(436/1044) de sahabi olmak ig¢in, bir sey rivayet etmese ve bir gey

¥ IbnW’F-Esir, Usdit I-Gabe, 1, 12.

 Ragih, 275.

Thn Salah, 293; es-Suyuti, Tedribil 'r-Ravi, 11, 210, 211; Sehavi, IV, 84, 86,

Amidi, el-frkam, 11, 92, 93 ; Abdulaziz el-Bubari, Kegfit'I-Fsrar, 11, 712; Ayrica bkz. Abdilaziz el-
Buhari, I1, 710-715; Sehavi, IV, 84, 85. )

¥ bnii’l-Esir, Camiu 'I-Usul, T, 134; Ayni, XV, 168,

Iraki, Fethii'I-Mugis bi Serhi Elfiyeti'-Hadis, 342 - 345; es-Suyuti,, II, 210; Sehavi, IV, 85.

¥ Ibn Hacer, ef-fsabe, 1, 10-11; es-Suyuti, 11, 214; Sehavi, IV, 98,
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jgrenmese de gdrmenin yamnda bir arkadaslik vasfiyla kendini
Rasiilullah(s)’a tahsis etmek gerektifl kanaatindedir. Safii alim Ebu’l-
Hiiseyin el-Kattan da “sahabi”yi, Rasiilullah (s) ile sohbetinin yaninda
Kendisinde adalet vasfimn belirdigi kimse olarak tanimlar.’® Sahabi
tanimiyla ilgili olarak hadis bilginleri’nin bu degerlendirmeleri bize
her iki gorilgii isaret etmekle birlikte usulculerin goriigiiniin daha
gergekei oldugunu gostermektedir. Ayrica ibn Kiiteybe nin(276/889)
“chl-i hassa”,”’ adi1 Fbu Abdillah es-Saymeri'nin “ ihtisast’sahib” ve
Ebi’l-Hiseyin el-Kattan’in(628/1320) “gg-sohbetil’l-ittisafii  bi’l-
adaleti”’® diye nitelendirdikleri ve’sahabi” kavramina yiikledikleri
ozel arkadaglik ve beraberlik anlamlar;, Rasiiliillah’in(s) manevi
idiminde stinnet terbiyesi almig kimseler olarak “gahabi” kavramini
biz hadiscilere daha gergekei tammlamaktadir.

Bu durumda Fikth Usulciileri ve Usulctilerin Cumhuru’nun
«Gahabi” tammlari, kelimenin genel ve sozlik anlamlariyla daha ¢ok
ortiismekte; kelimeye Orfin yitkledigi hususi manaya daha uygun
diigmektedir. Clinkii drfe gore sahabi, beraberligi gok olan ve beraber
oldugu ile hemhal olan kimsedir. Kur'an’daki “Ashabii’l-Karye”,
“Ashabii’l-Kehf”, “ Ashabii’r-Rasul”, “ Ashabii’r-Rakim”,
“Ashabii’l-Cenneti” vb. tabirler ve hatta “hadis tedrisine devam
eden, hadis ilmini benimseyip onunla szdeslesen kimse” anlamindaki
«Ashabii’l-Hadis” tabiri de bu manada kullantlmaktadir.”®

S8z konusu kelimenin Hz. Peygamber zamannda ve O’ndan
hemen sonraki kullamminin “uzun bir siire beraberlik” ifade ettifine
Su’be yoluyla Enes b. Malik’ten gelen su rivayet ve benzerleri delalet
etmektedir: Heniiz sahabilerden birgok kimse hayatta iken, tabiinden
bazt kimseler meshur sahabi Enes b. Malik’e gelerek : “Rastilullah’in
ashabindan, senden bagka kimse kaldi mi?” diye sorarlar. Hz. Enes
onlara : “O’nu gdren bazi bedeviler var, ama O’nunla sohbeti olan
kimse (sahabi) kalmadi”  diyerek ~ cevap verir,”  Ibn
Salah’1n(643/1245) belirttigine gdre, senedi “ceyyid” olan bu haberi
Miislim, Ebu Zura’mn huzurunda rivayet etmigtir.”

% Sehavi, IV, 88,

Y ibn Koteybe, Te 'vifi MutelifitI-Hadis, 30

o Sehavi, IV, 88.

¥ Aamidi, 93.

#  [bn Salah, 294; Tbn Kesir, el-Baisi '--Hasis, 134; es-es-Suyuti, Tedribi 'r-Ravi, 11, 211; Sehavi, 1V,
85,

4 ipn Salah, 294; Ibn Kesir, 134,
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Meshur sahabi ravi Ebu Hureyre (58/677) de, Rasiilullah(s) ile
bir arada bulunma siiresini, “Rasiilullah’la i¢ y1l sohbet ettim. 42
sézleriyle ifade etmektedir. Hz. Omer, halifeligi swrasinda yaralanip
acilar icerisinde kivranirken, yanina teselli i¢in gelen Ibn Abbas : “Ey
mii’minlerin emiri! Her ne kadar bu olay basina geldiyse de sen
Rasiilullahla sohbet ettin ve sohbetini de giizel yaptin; O senden
hosnut olarak aynldi. Sen Ebu Bekirle de sohbet ettin ve O’nunla da
sohbetini giizel yaptm; O da senden hognut olarak ayrldi.”
sozlerinde herhalde “sohbet” kelimesiyle uzun bir siire beraber
yagamay1, arkadag ve dost olmay1 kastetmekteydi.*

“Sohbet” kelimesinin uzun siire beraberlik ve arkadashig: ifade
etmesi ile ilgili olarak tabiin muhaddislerden Said b. Miiseyyeb
(93/711)’in, “Biz ancak Rastilullah(s) ile bir veya iki sene birlikte
kalanlar1 ve O’nunla birlikte bir veya iki defa savasa katilanlar1 sahabi
sayryorduk.” ** sozii de “sohbet” kelimesinde bulunan uzun stireli
birliktelik anlayiginin Snemli bir Srnegidir. Bu anlayis: te’yid eden bir
bagka olay da Basrali muhaddis Asim Stileyman el-Ahval
(141/758)’1n Abdullah b. Sercis hakkinda styledigi : “O, Rasiilullah’s
gordil ama O’nunla sohbeti olmadi.” * geklindeki soziiniin ardindan
Abdullah b. Sercis’in : “Rasiilullah’t gordiim; yamna girdim,
yemegini yedim; suyundan ictim; niibivvet mihriinii gordiim.” 46
demesine ragmen usulciiler tarafindan sahabi kabul edilmemesi, kisa
siireli beraberligin sahabi vasfi i¢in yeterli olmadigim gostermektedir.
Biitlin bu rivayetler (ayet, hadis ve haberler) acik bir gekilde Hazreti
Peygamber’i géren her mii’min kimsenin sahabi olamayacagini igaret
etmektedir. Demircan’in da belirttigi tizere, burada deginmek
istedigimiz husus, dogal olarak Rasuliillah™in(s) yakin arkadaglarina,
O’na ittiba eden, O’ndan ilim alan kimselere ait olmas: gereken bir
vasfin yani dini daha dogru anlama, anladiklarini yasama ve adil olma
imtiyazlarini tagiyan “sahabi”vasfimin, O’nu miisliiman olarak goren
herkese taminmasinin dogru ve hakli olmayacag: kanaatidir."” Bu
durumda “Hz. Peygamber’i her gtren sahabi sayilmaz.” anlayis ve
goriigiine de denilecek higbir sey yoktur.

* Buhari, Menakib, 25 (IV,175).

4 Buhari, Fezailt’i-Ashab, 6 (IV,201),

“ Hatib, 50; ibn Salah, 293;Ibn Kesir, e/-Baisit'I-Hasis, 134;1bniv’l-Esir, Usdii '1-Gabe, 1, 18, es-Suyuti,
Tedribit’'r-Ravi, 11, 211; Sehavi, 1V, 86.

*  {bn Hanbel, V, 82-83; Hatib, 50; Sehavi, IV, 85.

% {bn Hanbel, V, 82 - 83.

T Demircan, Adnan, Ali-Muaviye Kavgasi, 9 (Bkz.dipnot)
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Hal béyle olunca fbn Hacer’in(852/1448) hemen biitiin
eserlerinde sundufu “sahabi” tanumy,*® ger’i bir 1stilah olarak klasik
hadis bilginleri tarafindan tercihle kabul gormiig olsa da kabul géren
tek tanim degildir. Istilah olarak klasik usul kitaplarina yerlesmis olsa
da ittifakla kabul edilen, genel gecer bir tamim olmamalidir, Hatta en
sahih ve en milkemmel tamm olarak gdrmek de gergegi bulmak igin
bilimselligin gerektirdigi aragtirma, sorgulama ve {iretme,yansizlik ve
nesnellik ilkelerine uygun degildir, Zira “sahabi” kavramiyla ilgili
boyle bir tarif, “efradm cami agyarmi mani” olma dzelliginden
yoksundur. Ustelik bu ger’i istilah, “sohbet” kelimesinin ctimolojik ve
5tfi anlamlarim da tam kargilamamakta, dolayisiyla bu tanimla
“gahabi” terimi tebellir etmemektedir. Soyle ki “milaki olma”
ifadesinin, kelimenin kokiinde ve orfte hakim olan anlamlar1 olan
beraberligi, arkadashigi, hemhal olmayr kargilayip karsilamadig1;
“lika”nin stresi (kisa veya uzunlugu), “lika” swrasinda sohbet ve
rivayetin olup olmadigy; tarifin insan cin nevine delaleti, bi’setten
veya sonraya taalluku, “lika”dan sonra arada irtidat etmis kimselerin
durumlarn ve benzeri hususlarda acgiklik goriilmemektedir. Ayrica
“Usulciilerin tanmmlarna itibar ettigimiz takdirde, Peygamber’i kisa
slire gormiis olan birgok mi’min kimse (Cerir b. Abdillah el-Beceli
gibi sahabiler) disarida kalmig olur.” 4 geklindeki bir anlayis ve vehim
ise, capdag hadis bilginlerince mantigl olmayan gergek ve bilimsel
tammdan bir cesit kagig ve hatta bilimsel gergegin ortaya ¢imasini
engelleyen bir durum olarak degerlendirilmektedir.

II-Ravinin Adaleti

Hadis usulii ile ilgili klasik ve meghur eserlerde iizerinde
durulan “adalet” kavrami, ravilik vasfi i¢in vazgegilmez bir koguldur.
Ancak bir ravi hakkinda muhaddisierin (cerh ve ta’dil imamlarmimn}
ortaya koyduklan kriterler, deger hitkiimleri izafi oldugundan kesin ve
katiyet ifade eden nihai karar olmamaktadir. Nitekim ¢agdas bilim
adamlarimizdan Polat ve Kirbagoghy, cerh ve ta’dilin dznelligini, bir
ravinin adil olup olmadigmi tespit isinin subjektif bir mahiyet
arzettigini; Snyargilar, sahsi kirginliklar, siyasi tartigma ve ¢ekigmeler,
mezhep taassubu, gikar catigmasi vb. faktdrlerin cerh ve ta’dilin

18 gahabi - “Mit'mit olarak Rastlullah’a millaki olan -arada irtidat etmig alsa bile- musliiman olarak 6len
kimsedir,” {ibn Hacer, el-fsabe, 1, 4, 5, Nizhetti'n-Nazar, 109)
¥ Hatb, 50; [bn Salah, 293-294; Sehavi, TV, 86, 98.
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tespitinde rol oynayabilecegini; dolayistyla ceth ve ta’dil ile ilgilenen
muhaddisin  bir raviyle ilgili degerlendirmesinde (ta’dil ve
tezkiyesinde) bu tiir etkenleri titizlikle aragtirip incelemesi gerektigini
belirtirler.’® Ayrica, bir raviyi ta’dil etmek, yani hakkinda adil
hitkmiinii vermek, onun asla yalan séylemeyecegi ve bir daha gergek
disi beyan ve aktarimlarda bulunmayacagt anlamina gelmez. Bu
konuda degisken dogahh insamn degigebilecegi de gozardi
edilmemelidir. Adil bir kimsenin, her séziinéin dogru oldugu ve bir
daha yalan soylemeyecegi iddia edilemedigi gibi, yalanc kimsenin de
her sdziiniin yalan oldugu ve higbir zaman dogru sdylemeyecedi iddia
edilemez. Ancak hadis ilminin dindeki konumuna itibarla ravilik
vasfinin dikkat ve titizligi gerektiren &zel bir alani tegkil eder. Ravide
“adalet” vasfi ise hadis naklinde, rivayetlerinin kabulii noktasinda
biitiin ravilerde bulunmast gereken en Snemli vasiflardan birisi ve
birincisidir.

Baz1 klasik hadis wusulii kitaplarinda belirtildigi lizere,
usulcillere gore, ravinin adaletinin belirtileri 6zetle sunlardir : Biyiik
giinahlan terketmek, kiiglik giinahlarda 1srar etmemek, sahsiyeti ve
kigiligi zedeleyici bazi miibahlardan sakinmaktr. Ravide adalet
vasfinin unsurlarina gelince, kisaca onlar miisliiman olmak, akilh ve
balig olmak, fisk sebeplerinden (masiyetlerden) uzak kalma, mitirtieti
(kisilik ve sahsiyeti) ihlal edici hatali ve kusurlu davramslardan uzak
olmak.’! Soztikte, “nakletmek” ve “tagimak” kok anlamlarindan
“nakleden” ve “tastyan” anlamlarina gelen “ravi” kelimesi” ise, terim
olarak “siinnet vb. haberleri nakleden yani Hz. Peygamber’in soz fiil,
takrir ve vasiflarim rivayet eden kimse™? demektir. Bilindigi tizere,
rivayetin sithhati herseyden dnce, onu nakleden kimselerin gitvenirlilik
sartianini tagiylp tagimamalarina baglidur.

Goriildigi {izere, “ravinin adaleti” denilince hem onun
dopruluk ve diiriistliigi, hem de dindarlig: kastedilmektedir. Biitim bu
vasiflar, ravinin giivenirliligi i¢in yetmemektedir. Biitlin bu vasiflar
yamnda giivenilir bir ravi igin giighi bir hafiza da gerekmektedir.
Hadis usuliinde buna da “ravinin zabt1” denilmektedir. Rivayeti delil

50

Bu konuda bkz. PolatySelahaddin, Hadis Aragtrmalart (Cerh ve Ta'dilin Oznelligi), 45-65,
Kirbasogln, Alternarif HadisMetadolojisi, 134-135.

Bu kenuda bkz. Hatip, 80-81; Ibn Salah, 104; Kogyigit, Hadis Usuhi, 44, 47, Polat Selahaddin,
Bid'atgimn Rivayeti, E.ULF.D., 11, 409; Toksan Ali, Nisap Agisindan Rivayel ve Sehadet Farks,
EUIF.D, 1, 231; Bakan, 32-33,

* Asim Efendi, [V, 990.

5 Kogyigit, Hadis Istifahiare, 369, 371, Aydunli, Abdullah, Hadis Istlahlar: Sozhigi, 128.
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sayilabilecek kimsenin adaletli ve rivayetinde zabt sahibi olmasinin
sart oldugu hususunda ise hadis ve fikth alimleri icma f:trnislerdir.s4
! flahi mesajlarin  (vahyin) ve Hz. Peygamber’in sdzlerinin ik
muhataplar1 olan sahabiler, birer insan olmalart hasebiyle dinleme,
hifz ve zabt, anlama, kavrama ve muhakemeleri cihetleriyle esit
olmadiklari gibi, Allah ve Rasulii’ne iman, ittiba, sevgi ve samimiyet
dereceleri, kisaca Allah ve Peygamber telakkileri yonleriyle de
birbirlerinden farkliydilar. Ancak ele alacagimiz konu, biitiin
sahabenin ravilik vasiflarindan adalet gartum tagiyip tagtmadiklaring
degerlendirme geklinde olacakir.
I1I-Sahabenin Adaleti
Kugkusuz nebevi siinneti en iyi bilen, yagayan, koruyan ve
sontaki nesillere aktaran nesil sahabedir, Bu bakimdan stinneti daha
sonrakilere aktaran bu neslin, dindeki konumlarm ve rivayet
degerlerini tammak, dzellikle hadisgiler igin olduk¢a dnemlidir. Hz.
Peygamber’i ve hadislerini sahabesiz diigiinmek miimkiin degildir. Biz
burada ashabi bir biitiin olarak gesitli yonleriyle ele almak durumunda
degiliz. Zaten bu boyutta bir ¢alisma da bu sathada miimkiin olamaz.
Ashabin ¢ogunun adil olmadigint iddia eden bazi chl-i bid’at
mezheplerinin55 diginda ashabin hepsinin adaletine itiraz eden ve
onlarm hepsini tenkit eden higbir islami mezhep yoktur. Bidatg
firkalar haric Ehi-i Stinnet, fitneye karigan ve karigmayan biitiin
sahabileri itimada sayan ve adil gormektedir. Onlar, sahabenin
adaletinden kastmn, onlarm hadis rivayetinde yalan sdylemekten
kaginmalari ve rivayetlerinin reddini gerektirecek bir sapmadan uzak
olmalaridir.3® Ehl-i Stinnet tlemasimn ekserisini tegkil eden diger
goriiste olanlar, sahabenin tamaminin adil oldugu; cerh ve ta’dile tabi
tutulamayacagt;, onlar elegtirmenin fisk ve insafsizlik oldugunu ileri
stirmektedirler. Buna kargin bir bagka goriis sahipleri ise sahabenin
. boyle mutlak surette adil oldugunu kabul etmemekte; adaletin,
sahabenin timii ve herbir ferdi igin degil, bir nesil olarak geneli igin
gegerli olabilecegini iddia etmektedirler. Amidi’nin “el-Thkam”inda da

 {bn Salah, 104,

$ Ehl-i Bid"attan Mu’tezile ve tzellikle $ia’dan sclefe séven Rafiziler ve onlarin Hatiabiye kolu ile
Hariciler, ba konuda bkz. Ibn Kesir, el-Baisii I-Hasis, 135; es-Suyuti, T, 325-327, Sevkani, lryadhu 'I-
Fuhul, 70,

i Hatsh, 49; Nevevi, frsadi TillabiI-Hakaik ila Marifeti Siinen-i Hayri ‘-Halaik,I1591; es-Suyuti, 1,214




Abdullah Yildiz: Rivayetleri Agisindan Bazi Sahabilerin Tartigilabilivligi (1) - 16

belirttigi {izere sahabe, adaletleri konusunda genel olarak su sekilde
kategorize edilmektedir’” :

1- Sahabenin Tamammn Adil Oldugunda ittifak Edenler:
Ehl-i Stinnet alimlerinin geneline ve klasik hadiscilere gore fitnelere
karigmus olsun veya olmasin, bir hadis ravisi sifatryla, sahabilerin
hepsi adildirler, diiriist ve itimada sayandirlar. Alimler, bu gériglerini
“es-Sahabetii kiilliihiim Udiiliin” (Ashabin hepsi adildirler) tabiriyle
formiile etmislerdir.”® Klasik hadis bilginlerini bu gdriige sevkeden
faktsér, sahabenin defer ve faziletini isaret eden agafidaki ayet ve
hadislerdir :

a- Ayetler : “Boylece biz sizi, insanhiga sahitler olmaniz,
Rasuliin de size sahit olmast icin vasat (mu’tedil) bir immet yaptik...”
* (ibn Abdilber’e gére bu ayet, basta sahabe olmak Uzere biitiin
iimmet i¢in ta’mim ifade etmektedir.)®

— “Siz insanlar icin (insanlhigm iyiligi icin) ¢ikarilan, iyiligi
emreden, fenaliktan alikoyan ve Allah’a inanan hayirli  bir
immetsiniz... "' ayeti ve : “Muhammed Allah'm elgisidir. O’nun
beraberinde  bulunanlar  kafirlere  karsi  sert,  birbirlerine
merhametlidirler. Onlar: ritkuya varirken, secde ederken, Allah’tan

. Amidi, [, 90 - 91. Bu konuda Sevkani, tlemanmn 5 ayr1 goriste oldugunu tzetle soyle belirtir:

Birinei goris sahipleri, “Ravinin adaletini aragtirma gerefi ancak sahabilerin disndakiler igindir,
sahabe hakkinda aslolan onlarn adaletteridir; sahabilerin rivayetleri, hatlerini aragtirmaksizin kabul
edilir."diyen kimselerdir. Sevkani, lon Hagib’in de illemanin gogundan boyle rivayet ettigini,
Kadrmn ifadesiyle selef ve halef Cumbur’nun géristiniin bu oldugunu; Civeyni’nin ifadesiyle bu
hitkmin icma oldufunu belirtir,

Tkinci gorig sahipleri, “Sahabenin adaletteki hitkmiint, sahabiler digindaki raviler degerinde gortp
ontarnn halierini de diger raviler gibi aragtirma geregini duyanlardir. Safii alim Ebu’l-Hiseyin
bunlardan ofup, o, sahabi Vahsi’nin Hz. Hamza'y1 katlettigini; Velit b. Ukbe’nin sarap igtigini ve bu
titr amellerin adalete mubalif oldugunu belirtir. Bu girdste olanlar, sahabiler iginde daha béyle giinah
isleyen fasik ve nifak yapan kimselerin bulunduguau ve bunlarmn hallerinin arastinbmast gerektigini
iddia ederler.

Ugiinetl gority sahipleri, Mutezili alimler, ancak fitne olaylarindan dnce yagayan sahabilerin
tamarunin adaletli olduklanini, fitne olaylarindan sonrakilerin durumlar belirsiz oldugu igin
adaletlerini aragtirmann gerekli oldugunu ileri stirerler,

Dirdiinch gdrivg sahipleri, sadece Hz. Ali ile savagantari diginda kalan sahabileri adaletli kabu)
etmektedirier, Bu gurubu olusturanlar Mutezile ve $ia’dan kalabalik bir topluluktur.

Besinei gorlis sahipleri ise, sadece schbeti ile meghur olan ve Rastlullah (s) ile millazemeti
(beraberligi) cok olan sahabilerin adaletli oldugunu; bdyleleriani adaletlerinini arast:rmaya gerek
olmadigny;, bunlarm disinda Rasiiullak ile sohbet ve milazemeti az olan sahabilerin rivayetleri de
olsa hallerinin arastirilmasi gerektigini ileri siirerler ve Vail b. Hicr, Malik b. Huveyris, Osman b,
Ebi’l-As vb. dimek verirler. (bu konuda bkz, Sevkani, 69-70). Ayrica bkz. Sehavi, IV, 93-100,

tbn Abdilber, el-Istiab fi Marifeti'-Ashab, 1/19; Tbn Kesir, el-Bais# I-Hasis, 135; Suyuti, 11, 214;
Sehavi, TV, 93,

¥ Bakara, 2/143,

®  ibn Abdilber, 1, 10; Satibi, el-Muvafakat fi Usuli’l-Ahkam, 4/48.

S Al-i Imran, 3/110.
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lituf ve hognutluk dilerken gorirsim. Onlar yiizlerindeki secde
izleriyle tammrlar. Iste bu onlarin Tevrat’ia anlatlan vasiflaridir.
incil’de de boyle vasiflandwilmglardwr...”” Her ne kadar Ibn
Abdilber, bu iki ayetien birinci ayetin sahabenin geneli igin degil,
Mekke’den Medine’ye hicret edenler hakkinda oldugunu belirtse de®
anlamlarinda gorildiigii tizere bu ayetler genelde Mubammed
timmetinin tamamim, ozelde ise O’nun ashabim Gvmekte ve ancak
ayetteki vasiflar tagtyanlar bu 6vgiiye layik olmaktadilar.

Genelde Islam timmeti, $zelde Bedr Harbi’ne istirak edenler
hakkinda :

~ “Ey Peygamber! Allah sana ve sana tabi olan mii'minlere
yeter.” % buyuran Yiice Allah :

— “lyilik yariginda one gecen Muhacirler ve Ensar ile onlara
giizelce tabi olanlardan Allah razi olmustur. Onlar da Allah'tan razi
olmuglardwr...” 65 ayetinde de Muhacirler ve Ensar ile onlara tabi
olanlardan hosnut olduunu belirtmektedir. Bu hosnutluk, onlarin
iyilikte yarigmalar: ve onlara giizelce tabi olmalart sonucudur. Ancak
ibn Abdilber, bu ayette Kibleteyn’e karst namaz kilanlar veya Ridvan
biatinda bulunanlarin kastedilmis olabilecegini belirtir.®®

Diger bazi ayetlerde de Yiice Allah, mahsusen Muhacir ve
Ensar hakkinda s6yle buyurmaktadur :

—  “Jnamp hicret eden, Allah yolunda savasanlar ve
Muhacirleri barmdwip onlara yardim edenler, iste onlar gercek
g;z’l ‘minlerdir. Onlara magfiret ve comerice verilmis riziklar vardiw.”

— “Andolsun ki Allah, sikimtili bir zamanda bir kismn
kalpleri kaymak idizere iken Muhacirlerle Ensar’in ve Peygamber’in
tevbelerini kabul etti, (Allah), onlara karsi sefkatli ve merhametli
oldugu igin tevbeleri kabul etmigtir.” 88 Medine’ye hicret eden
Muhacir ve onlara yardim eden Ensarla ilgili olarak da Yiice Allah :

— “Allah’m verdigi bu ganimet mallary, bilhassa yurtlarindan
ve mallarmdan ¢ikardmis olan, Allah’tan bir lLituf ve hosnutluk
isteyen, Allah'm dinine ve Peygamber'ine yardim eden Muhacir

%2 Fetih, 48/29,

% ihn Abdilber, 1, 10.

% Enfal, 8/64.

8 Tevbe, 9/100,

#  ibn Abdilber, [, 3, 4, 10; lbn Kesir, el-Baist ‘i-Hasis, 137.
7 Enfal, 8/74.

% Tevbe, /117.
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fakirlerindir. Igten dogru olanlar bunlardir. Daha énceden Medineyi
yurt edinmis ve gonillerine imam yerlestirmis olan kimseler,
kendilerine hicret edip gelenleri severler. Onlara verilenler karsisinda
bir cekememezlik de duymaziar...” ®

Daha 6zel konular ve kimselerle ilgili olarak Yiice Allah
Hudeybiye anlagmasinda bulunanlar: kastederek séyle buyurur :

— “Allah gu mii’'minlerden razi olmustur ki onlar, agacin
altinda sana biat ediyorlard:...” ® Tbn Abdilber bu ayette, Hudeybiye
Anlagmast sirasinda Rastilullah’in yaninda hazir bulunup O’na biat
edenlerin kastedildigini belirtir.”"

En son olarak ve daha genel anlamda Yiice Allah, birtakim
nitelemelerle Mekke’nin fethinden 6nceki ve sonraki sahabilerin iman
ve amel bakimindan farkli olduklarmi s6yle belirtir;

— “lginizden, Mekke nin fethinden énce infak eden ve savasan
kimseler, daha sonra infak edip savasan kimselerle bir degildirler.
Berikiler (Mekke 'nin fethinden oéncekiler) daha tistiin derecededirler.
Allah hepsine cenneti vaadetmigtir.” ™

Kur’an-1 Kerim’de sahabeyi agik¢a dven, onlarin faziletinden
bahseden daha birgok ayet vardir.” Yukaridaki ayetlerden bazilarinin
konuyla ilgili yonlerini,vazolunma durumlari: kisaca belirttik.
Gortildugin tzere ayetlerin pek ¢ogu onlart Svmenin yaminda
sebeplerini de belirtmektedir. Birgok ayet de ta’mim ifade etmektedir.
Selef ve halef cumhurunun hilafina, birtakim Islam alimlerinin de
belirttigi lizere ayetlerde oviilen ve kendilerine cennet vaadedilen
kimseler, bahsedilen nitelikleri tagiyan kimselerdir,”

b-Hadisler : Yukanda verilen ayetlerin yaninda sahabileri
oven ve onlarnn faziletinden bahseden birgok sahih hadis de
bulunmaktadir. “Ummetimin en hayirlis;, benim zamanmmdakiler
(muasirlarim), sonra onlan takip edenler, sonra da onlan takip
edenlerdir; daha sonra ise yalancilik yayilacaktwr..” 7 Goriildiigi
tizere bu meshur hadiste sahabenin, immetin en hayirlisi oldugu ifade

* Hagr, 59/8, 9.

™ Feth, 48/18.

™ Ibn Abdilber, I, 4.

™ Hadid, 57110,

™ Bakara, 2/218; Al-{ [mran, 3/172, 173, 195; Tevbe, 9/19-22; Nahl, 16/41, 42; Hacc, 22/58,59;
Tahrim, 66/8.

™ 1bn Abdilber, I, 5 ; Sehavi, IV, 97.

" Buhari, Fazail-i Ashabm Nebiyy, 1 (1,189); Rikak, 7(VI{,173); Eyman, 10, 27(V1I1;224,233);
Sahadet, 9(U,151); Muslitn, es-Sakih, Fedaili’s-Sahabe, 210-216(1[,1962-1 963); Ebu Davut,es-
Stinen, es-Stnne,10(V 44), Tirmizi,esSitnern, Menakib,57(V,695);
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edilmektedir. Ebu Said el-Hudri’den mervi, bir bagka hadiste de Hz.
Pegyamber (s): “Ashabima sovmeyiniz, nefsim kudret elinde olan
Allah’a yemin ederim ki sizden biriniz Uhud Dag1 kadar sadaka verse
bu, onlardan birinin verdigi sadakamin bir avucuna hatta yarim
avucuna bile erigemez.” 7

Abdullah b. Mugaffel’den rivayet edilen bir baska hadiste
Rastilullah (s) : “Ashabim hakkinda Allah’tan korkunuz; aman ha!
Benden sonra onlar  hedef haline getirmeyiniz (onlara kin
beslemeyiniz). Kim onlar1 severse, beni sevdigi i¢in sever, kim de
onlara bugz ederse, bana bugz ettigi icin bugzeder. Onlari inciten beni
incitmis olur. Beni inciten de Allah’r incitmig olur. Kim de Allah”t
incitirse ¢ok siirmez, Allah’mn azabi onu yakalar.” 7 goriildiizii gibi bu
hadiste sahabeye dil uzataniar, sahabeyi elestirmede haddi aganlar,
onlara kin besleyenler agikca tehdit edilmektedir. Konuyla ilgili bir
diger hadiste de : “Yildizlar gbkyliziiniin giiven kaynagidir, onlar yok
edildigi zaman gokyiiziine vaad olunan seyler (tehlikeler) gelir, gatar.
Ben de ashabim igin bir gliven kaynafiyun, Ben gittifim zaman
ashabima vaad olunan seyler (tehlikeler) gelir, ¢atar. Onlar (sahabe),
yok olduklari zaman ise {immetime vaad olunan seyler (fitne, fesat,
bid’at vb. tehlikeler) gelip, ¢atar.” ™

Ayrica, Allah’in Elgisi, ashabin segkinligini, onlarin insanlar
icindeki konumlarmt ve hidayet Onctileri olduklarmn da birtakim
kiyaslamalarla ifade etmektedir. “Allah, ashabmmi, Nebiler ve Rasuller
harig, biitiin ins ve cinne tercih etmistir.” " «“Ashabim yildizlar
gibidir, hangisine uyarsamiz hidayete erersiniz.”® “(Ashabim!) Siz
yetmis immete tamamlanacaksiniz; onlarm en hayirlis1 ve en gereflisi
ashabim sizlersiniz.” *!

Kur’an-1 Kerim ve hadislerden tesbit ettigimiz bu naslar ve
ileride verecegimiz ayet ve hadislerle istidlal ederek éncelikle klasik
hadisciler ve ehl-i hadis olmak iizere Islam alimlerinin genelt,
herhangi bir kimsenin ta’diline gerck kalmadan, sahabenin tamaminin
adaletini sabit gormektedirler, Fitne olaylarma kargmalarinn da

% Byhari, Fedaili’l-Ashab, 5(IV,195); Muslim, Fedailit’s-Sahabe, 221-222(11,1967-1968); Tirmizi,

Menakib, 39(V,696), Ebu Davud, es-Sitnne, 11(V,45); ibn Hanbel, Misned, 11, 11,

Tirmizi, Menakib, 59(V,626); 1on Hanbel, 1V, 87, V, 54-55.

Miislim, Fedaili’s-Sababe, 207(1L,1961).

Heysemi, Mecmau 'z-Zevaid, X, 16.

Beyhaki, e/-Medhal, 163; Hatlb, 48, Acluni, Kegfii I-Hafa, 1, 147,

tbn Hanbel, 1V, 447; ¥V, 3; Tirmizi, Tefsirt’-Kur'an , 4 {V, 226), fbn Mace, es-Stinen, Zithd, 3411,
1433),
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adaletlerine mani olmadigi kanaatindedirler.’> Bu konuda islam
alimlerinin geneli, ilgili naslart hususi degil, sahabenin genelini
niteledigini belirterek tatmin edici bulmakta ve sahabenin ta’dili i¢in
bagka delillere ihtiyag duymamaktadir. Hatta onlarin adaletine taalluk
eden hususlarda, miinakaga kapisinin agilmasim gereksiz, bu konuda
sarfedilen gayretleri de fuzuli addetmektedirler. Ehl-i Siinnet
alimlerinin geneli, ravilerin konumu ve degeri ne olursa olsun, cerh ve
ta’dile tabi tutarken sahabeye gelince, onlarin tamamim adil kabul
ederler ve yukarnda verdigimiz naslara dayanarak haklarinda elestiri
yapmay! caiz gbérmezler. Ashabin hepsinin adil olugu konusunda Ehl-i
Siinnet icma etmis olup,[‘3 onlar, bu konuda “Sahabenin yaygisi
diiriilmiistiir.” kanaatiyle fitneye karisan ve karigmayan hepsi adildir
kanaatini tagimaktadirlar. Hatta difer hadis ravilerinin aksine onlar
adaletleri  cihetiyle tenkit etmeyi, clestirmeyi insafsizlik
saymaktadirlar. Bu konudaki ayet ve hadislere istinaden, diger
ravilerin aksine onlara adaletsizlik isnad etmeyi hakaret ve biiyiik
giinah addetmektedirler.*

2-Rivayetlerinin Arastirlmasinda (Cerh ve Ta’dilde)
Sahabeyi Sonraki Ravilerle Egit Sayanlar : Bu goriste olan Islam
alimleri, diger insanlar igin var olan hata, unutma, sehv vb. kusurlarin
yani bir ravinin zabt vasfindaki eksikliklerin sahabe igin de
olabilecegini; onlarin da beseri tabiatlari geregi birtakim yanilgilara
diisebilecek insanlar olduklari, bu nedenle tabiatlar1 geregi adam
oldiirmek, yalan séylemek, zina etmek, hirsizlik yapmak vb. giinahlar
isleyerek adalet vasilarii kaybedebileceklerini; dolayisiyla diger
raviler gibi onlarin da incelenme ve arastirilmalari gerektigini ileri
stirmektedirler. Onlar bu goriislerini glinahkar bazi sahabileri 6rnek
vererek te’vit etmektedirler.®® Kuran-t Kerim’de Ytce Allah’in
Elgisi'ne  hitaben: “De ki “Bem de sizin gibi bir
beserim(insammy)...”*® mealindeki ayetlerin ve Rasiiliillah’m (s)
kendisi hakkinda: “Ben ancak ber begerim, hata da edebilirim, isabet

% Hanb, 48, 49; el-Amidi, I, 90, 91; es-Suyuti, T, 318, 11, 214 ; Sehavi, [V, 93.

" Ibn Abdilber, 1, 19; Amidi, I1, 90; es-Suyuti, II, 214; Sevkani, 70; Sehavi, TV, 95, 97.

¥ Hatib ,48-49; Sehavi, [V,94; Babanzade, Ahmet Naim, Sakif-i Buhari ve Tecrid-i Sarth Terctimesi ,
19-20; Sibai, Mustafa, es-Sitnnetil ve Makaretitha fi't-Tegri’i-l Islami, 261 Ebti Reyye, Mahmud,
Muhammedi Stnnetin Aydinlatilmasi, 53; 19-20, Bakan, 38, 48.

Sehavi, IV, 97, Amidi, 11, 90-91; Sevkani, 69-70.

Isra, 17/90-95; Fussilet, 41/6; Kehf, 18/110; Kaf, 50/2; Sa'd, 38/4-8; Yunus, 10/2; Enbiya,21/3;
Fiirkan, 25/7.
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de edebilirim.” ¥7 anlamindaki sézlerinin bu konuda delil oldugunu
belirterek sahabilerin de birer beser olarak giinah iglediklerini,
birbirleriyle lanetlestiklerini ve birbirlerini elestirdiklerini = ileri
stirerler.®®

Adalet hususunda sahabilerin de diger raviler gibi oldugunu;
mutlak olarak onlarin adil olup olmadiklarint aragtirmak gerektigini
ileri stiren Safi alim Ebi’l-Hiiseyin [bni’l-Kattan (628/1320), bu
goriigiinii te’yit igin Vahgi’nin Hz. Hamza’y1 sehit ettifini ve Velid b.
Ukbe’nin igki i¢tigini Srnek verir.?? Adalete aykiri davramgta bulunan
kimseye sahabi adlanditmasimn bir yarar saglamayacagini sdyleyen
Ebw’l-Hiiseyin “Hz. Peygamber’in ashabi, ancak O’nun yolu lizere
olanlardir, dolayisiyla Velid b. Ukbe vb.’leri sahabi degildir.”*
demektedir. Oysa ilim ehlinden higbirisi, glinah iglemenin, higbir
sahabiyi sahabilikten ¢ikaracafina kail olmamiglardur. Ancak
bilinmelidir ki istisnasiz her miisliiman igin haksiz yere cana krymak,
icki igmek, zina etmek, yalan sSylemek vb. eylemler biiyiik
giinahlardandir; béyle giinahlan islemek, belki sahabiyi sahabilikten
¢ikarmaz ama kuskusuz bir ravinin adalet vasfim izale ederek, onu
ravilikten digtrlr.

Yine ayni sekilde Hz. Peygamber’i sadece veda haccinda gbren,
O’ndan tek bir hadis rivayet eden sahabi ile, biitin dmriinii O’nunla
paylagsmis ve O’nunla birlikte miicadele esnasinda sehit olmus sahabiler
arasinda derece farklihfim gérmemek gergeklige muhaliftir. Nitekim
Kur’an-1 Kerim, sahabe arasindaki bu derece farkliligin soyle belirtir :
« .Elbette iginizden fetihten énce infak edenler ve savasanlar, daha
sonra infak edip savasanlarla bir degildir. Onlarin derecesi, sonradan
infak eden ve savasanlardan daha bilyiktir. Bununla beraber Allah,
hepsine de en giizel olam vaad etmistir. Allah  yaptiklarmzdan
haberdardir.”™

Daha Gnce belirtildigi tizere hadisciler, miisliiman olarak kisa
sire Hz. Peygamber’i goren ve O’nunla goriisen kimseleri sahabi
saymakla beraber, biitiin sahabileri ayni derecede gdrmemektedirler.
Onlar, Rasiilullah’la uzun siire sohbeti olanlarm derecede

¥ Hg. Peygambet’in “Ben ancak bir begerim.,” anlamundaki sozleri igin bkz. Buhari, Hiyel,

10(VTIL62); Ahkam, 20(VIL,112), Salat, 31(5,105); Mezalim, 16{T1L,101); Maslim, Ekziya,
5(I1,1337Y; Birr, 88-91, 94, 95(I11,207-209), Fezail, 140(11,1835).

Sevkani, 69; Ayrica bkz. Ebu Reyye, 76, Bakan, 62,

8 Sehavi, IV,97, Sevkani, 69,

Aym Yerler

¥ Hadid, 57/10.

48




Abdullah Yildiz: Rivayetleri Agisindan Bazt Sahabilerin Tartisdabilirligi () ---22

tstiinliiklerini takdir etmektedirler. Zira, ashab arasinda digerlerinden
6nce misliiman olan ve biitiin Smriinti  Rasiilullah’in yamnda
gegirenler, O’nunla birlikte savaglara istirak edenlerin yaminda,
O’nunla birlikte var olma ve Tevhid miicadelesi verenler, Islam’in
yicelmesi igin galiganlar, bu ugurda miigrikler tarafindan baski, zuliim
ve iskencelere maruz kalanlar, Slimle karsilasanlar, yurtlarmi, mal ve
miilklerini, e ve gocuklarm terk ederek baska yerlere hicret etmek
zorunda kalanlar vardir. Bu durumda ashab arasmda derece fark:
olmas: gayet dogaldir. -

Buna gtre Mekke’nin Fethi’nden énce Allah yolunda harcayan
ve savasanlar, fetihten sonra harcayan ve savasanlardan daha
faziletlidirler. Daha 6nce verilen naslarda belirtildigi iizere, Muhacir,
Ensar, Ehl-i Bedr ve Hudeybiye Anlasmasi’nda Rasiilullah’a biat
edenlerin fistiinliiklerini belirten ayet ve hadisler ¢oktur. Naslardaki bu
hususlan géz ntinde bulunduran Islam bilginleri, sahabileri Islam’a
girigteki  Oncelik, hicret ve gazvelere igtiraklarma gore cesitli
derecelere ayirmuglardir. Bu itibarla, tasnifi en ¢ok begenilen Hakim
en-Neysaburi  (405/1014), sahabileri, 12 dereceye ayirmistir,
Bunlardan 11. derece, Mekke’ nin Fethi giinii miisliman olanlar, 12.
derece ise, Mekke’nin Fethi giinii ve Veda Hacci’nda Rastilullah”
gdren ve sahabi sayilan gocuklardir.”? Mekke’nin- Fethi sirasinda
musliman olanlarla ilgili Tabatabai’nin su goriigii ise, oldukea ilgi
gekicidir : “Fetih giinii, Mekke miisriklerinden iman edenlerin cogu,
sidk ve samimiyetle iman etmis sayilmaz. Davet senesi (Mekke’nin
Fethi yil) olaylar tizerinde diigiinenlerce agiktir ki, Mekke miigrikleri,
onlarin tabiileri ve ozellikle Kureys’in ileri gelenleri, Fetih giini,
gevrelerini saran, Islam askerlerinin ¢oklugu ve baslarmin iizerine
¢Oken parlak kiliglar olmasaydi, Nebi (s)’e iman etmezlerdi. Hal béyle
oluinca, onlarin kalbinde iman nurunun bulundugunu, géniillerinde
ihlas ve yakinin bulundufunu, onlarn hepsinin topluca iman
cttiklerini, kalplerinde nifak deprenisi olmadigim sdylemek nasil
miimkiin olur?” **

Daha 6nce naslarda belirtilen vasif ve faziletlerin ashabdan her
bir fertte oldugunu séylemek mitmkim olmadigma gbére, onlardan
mimafik olanlar ve iman ibresi bir tirli sabitlesmemis olan

* Hakim, en-Neyseburi,Ma vifets-Ulumi 'I-Hadis, 22-24; Ton Kesir, el-Baisi I-Hasis, 137 (bkz, dipnot
1.
. Tabatabai, el-Allame Seyyid Muhammed Huseyin, el-Mizem Ji Tefsirt'-Kuran, XIX, 289-290,
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miiteredditler harig, hepsinin  samimi  miisliimanlar oldugu
stylenebilir. Fakat hepsinin ayni derecede yararli isler yaptifi ve
fedakarhik gosterdigi sdylenemez. Bu konuda bazi Islam alimleri ve
fbn Hacer soyle der : “Hz. Peygamber’le devaml beraber olan
O’nunla gazvelere katilan veya savaglarda gehit diisen sahabilerin
O'nunla devamli birarada olmayan ve savaglara katilmayan az
konusan, az yliriyen yahut O‘nu uzaktan gdren ya da O’nu
gocuklugunda géren sahabilere iistiinligiinde hi¢ stiphe yoktur.”94 Bu
nedenle diyoruz ki ozellikle Mekke'nin Fethi glind ve sonrasinda
miisliiman olan ve kendilerine “Tiileka” da denilen sahabilerin’,
kendilerine nifak isnad edilen sahabilerin®® hadis rivayeti agisindan
incelenmesi gerekmektedir.

Rivayetlerinin arastiriimasida sahabileri diger ravilerle esit
goren anlayis gergevesinde birtakim fslam alimleri, Allah’in bir
kimseden raz1 olmasinin, kisinin o andaki igi ve faaliyetinden dolay:
oldugu; gelecekte yapacaklarindan dolayl olmadi@i kanaatindedirler.
Yiice Allah, onlarin dinde ve imandaki degerlerini, faziletlerini, o
zamanlardaki faaliyetlerine ve fonksiyonlarma istinaden &ne
¢ikarmaktadir. Yoksa, Rasiilullah’s (s) goérenlerin ve O’na iman
edenlerin hepsi ayni derecede sahabi degildir. Ytice Allah, Nebilerini
birbirlerine fistiin kildig1 gibi, misliimanlar arasinda da iman ve din
agisindan derece farkhihigi gergegi bulunmaktadir.”” Kiititb-i Sitte’de
yer alan “Insanlarin en hayirlisi, benim asirimdakilerdir. Sonra onlarn
pesinden gelenler, daha sonra da onlardan sonra gelenlerdir. Sonra
yle bir topluluk gelecek ki, onlardan birinin sehadeti yeminini,

o4

fhn Hacer, Niizhetii'n-Nazar, 110,
95

Tuleka; “Talik” kelimesinin gogulu olup, genel olarak ligatta: “Bend ve bagiadan kurtulan, azad
edilen ve esaretten serbest birakilan, sattverilen” anlarmna gelmektedir, goler yiizld, eli agik ve
civanmett, dili agik ve fasih konugan, bagkalarina hayir ve ihsanda bulunan kimseler igin sifat olarak
kullanildif gtirtilmektedir, (bkz. ton Manzur, X, 227; Asim Efendi, 111, 934, 936, Mislim, Cihad,
134 (dippot 6). Mekke’nin fethi gliad esir alimdiklan hatde Rastifullah’in kendilerine : “Bugfin ben
size Hz. Yusufun kardeslerine dedigi gibi: “Bugiin sizi kinama yok, Allah sizi gffetsin. Ciinkil O,
merhamelilerin en merhametlisidir” (Yusuf, 92) buyurarak serbest birakhgi, eman verdigi ve
kendilering lyilikie butundugu, ganimet verdigi kimselerdir (Belazuti, Futttht’1-Biildan, 57; Beyhali,
es-Stiment) -Kibra, TX, 118; Ayai, Umdesi’l-Kari, XIV, 324, 326 [bn Hacer, Fethit'l-Bari, VIIL, 48,
55).Tilleka'dan baziar: : Ebu Stfyan Sahr b. Harb, Sttheyl b. Amr, Huveytib b. Abdiluzza, Hakim
b, Hizim, Ebuw’s-Senabil b. Ba'kek, Safvan b, Uimeyye, Abdurrahman b. Yerbu’, el-Haris b. Hisam,
vd. bu konuda bkz. Ibn Hisam,es-Siretd 'n-Nebeviyye, IV, 132-135; Ibn Hacer, Fethi 'I-Bari, VIII, 48~
55

Bu konuda bkz. Belazuri, Ensabi’l-Egraf, I, 274-277, Ali Salim, Ibrahim, el-Minafikun fi Ahdi
Rasuliliah, 428, 429; Yildiz, Abdullah, Hz. Peygamber ve Gizli Dilgmaniar Minafiklar, 226-254.

" lbn Abditber, I, 2.
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yemini de gehadetini gececektir.””® anlamindaki meshur hadiste agik

ve net bir sekilde, sahabenin tabiinden, tabiinin de etbau’t-tabiinden
daha tstin olduklan belirtilmistir. Ancak buradaki {istiinliigiin
mahiyet ve cergevesi hakkinda, Islam alimleri arasinda bir fikir birligi
olmamigtir. Cumhur, bu nesillerle ilgili bir genelleme yaparak
sahabenin tamam tabiinden, tabiinin tamami, etbau’t-tabiinden daha
faziletli oldugunu; birbagka ifadeyle sahabenin herbir ferdinin
tabiinden, tabiinin herbir ferdinin etbati’t-tabiinden daha tistiin oldugu
goriisiindedir.”® Buna kargilik Ibn Abdilber (463/1070) de buradaki
tistiinliigiin sahabe toplulugunun geneline gore oldugunu; yoksa fert
fert herbir sahabenin sonra gelen nesillerin tamamindan daha faziletli
olmadifint agiklamistir. O’na gore tabiin ve daha sonra gelen
nesillerden bazi kigiler, ashabin bir kismindan daha tstan olabilir;
ancak o, bu genellemeden hakkinda nass bulunan Bedr gazileri ile
Hudeybiye’ye katilan sahabileri istisna etmigtir. [bn Abdilber, hadiste
Sngoriilen Ustiinliigiin, sahabilerin umumuna gére oldugu yoniindeki
goriigtini, “Ummetim yagmur gibidir, evveli mi daha hayirhidir, sonu
mu? bilinmez.”'% hadisi ile te’yid eder. Ayrica bu gdriistinii takviye
i¢in de agagidaki rivayetleri ne siirer : “Bir giin Rasiilullah’a hitaben
Ebu Ubeyde : “Ey Allah’in Rasulii! Bizden daha hayirhh olan var
mudir? Biz seninle birlikte miisliiman olduk; birlikte hicret ettik.”
deyince Hz. Peygamber : “Sizden sonra gelip de beni gdrmedikleri
halde iman eden bir topluluk, sizden daha hayirli olacaktir.”'"'
buyurur. Yine bir giin Rastilullah sdyle buyurur : “Oyle giinler gelecek
ki, o insanlardan amel-i salihte (yararl: igte) bulunanlara, elli kisi
sevabi verilecektir.” buyurunca, orada bulunanlar, “Onlarin amellerine
nisbetle mi? yoksa bizim isledifimiz amellere nisbetle mi?” diye
sordular da Hz. Peygamber : “Sizlerinkine nisbetle” buyurdu.102 ibn
Abdilberr ile aynm paralelde diigiinen Nevevi(676/1277) de, sahabenin
tabiine ve daha sonrakilere Ustlinliiklerinin fertlere gore degil, hepsine
nisbetle oldugu goériiglini benimser ve bu konuda sunlart sdyler :

Behari, Sehadat, 9(IIL151}; Ashabi'n-Nebivy, 1(1V,189); Rikak, 7(VIL [ 73); Eyman,
10(V11,224,233); Moslim, Fedailit’s-Sahabe, 210-216(11,1962-1965); Ebu Davud, Siinnet, 10(V,44),
Tirmizi, Fiten, 45(V,500), Menakib57(V,695); Nesai, Eyman, 20(VIL,17,18}, ibn Mace, Ahkam,
27(11,791); {bn Hanbel, §, 378, 417, 434, 438, 442.

Nevevi, Minhac(Serhii Sahih-i Miislim), 1X, 419, Sanani, Sibili's-Sefam, 1V, 127,

"™ Tirmizi, Emsal, 6 (V,152).

®U Darimi, es-Sinen, Rekatk, 31(704); ibn Hanbel, IV, 106,

Tirmizi, Tefsirt’-Kur’an, 6(V,257-258); Ebu Davat,, Melahim, 17(IV,511-512); Ibn Mace, Fiten,
21(11,1331).
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“Insanlarin en hayirlilar™ rivayeti, umum iizeredir. Bundan maksat,
astin tamamidir. Bu ifadeden yola ¢ikarak sahabileri, ge¢mis
Peygamberlerden tistiin gormek gerekmedigi gibi, kadmlarinin da, Hz.
Meryem, Hz. Asiye vb.’lerinden daha faziletli oldugunu anlamak icab
etmez. Maksat, bir asrin tamammu baska bir asra tercihtir,”'*
Cumhurun, sahabenin toptan adil oldugu; diger raviler gibi,
cerh ve ta’dile tabi tutulamayacagi goriigliniin aksine, onlarin da birer
insan olarak tabiatlari geregi, hata ve gilinah isleyebilecekleri,
dolayisiyla ravi olarak elestirilebilinecekleri anlayiginda olanlar, bu
goriislerine, Yiice Allah’in kendisine elgi olarak sectign Hez.
Peygamber’in kendisi hakkinda: “Ben ancak bir begerim, hata da
edebilirim, isabet de edebilirim.”® ve “Siz diinya islerinizi benden
daha iyi bilirsiniz.” > anlamindaki sozleri vb. lerini esas alrlar. Bu
goriis ve kanaati paylagan muhakkik Islam bilginleri, sahabe arasinda
da birtakim fasik ve mimafiklarmn bulundufunu; Rasiilullah’in
vefatindan sonra, bazi sahabilerin ¢izgisini kaybederek irtidat etmis
oldugunu ve hatta nice insanlarin can ve malimin yok edildigi savag ve
fitnelere karigtiklarimi iddia ederek, bu goriislerini te’yid ederler.'%
Biitiin sahabenin giinahsiz ve adil olduguna hitkkmetmenin hatal
oldugunu ileri stiren bu goriis sahipleri, Kur’an’daki “(Seferden)
Onlara dondiigiin zaman senden Oziir dilerler. De ki: (Bosuna) oziiy
dilemeyin, size asla inanmayiz, ¢iunkii Allah, sizin haberlerinizden
(aleyhimizde ¢evirdiginiz dolaplardan ¢ogunuj bize bildirmigstir...” 107
mealindeki ayetin, Tebiik seferine katilmak istemeyen 80 kadar
sahabe hakkinda indirildigini; onlar arasinda da savastan kagan,

ganimetlere tamah eden ve fitne ¢ikaranlarin bulundugunu iddia
ederler, '™

' Nevevi, Minhac, 1X, 418,

9 Buhar, Hiyel, 10(VIL62), Salat, 31(,105); Mezalim, 16(1If191);, Ahkam, 20, 29,
3(VIIL112,116,117); Milstim, Ekziva, 5 (IL1337); Fezail, 140(11,1835); Birr, 88, 89, 95 (II1,207-209);

Ebu Davud, Tahare, 93(1,160); Ekziva, 7(EV,13), Tirmizi, Ahkam, 11 (IH, 624); Nesai, Kudat, 13,

33(VIL,233,247), Sehv, 25, 26(11,28,32);lbn Mace, Ruhun, 15(I,825);Ikame, 129, 133 (I, 380,

382):Ahkam, 5(IL,777):Malik, Ekziya, 1{I1,719);Darimi, Fezailit’}-Kur’an, 1(828);{bn Haabel, 1II,

33V, 41, 454,

Mislim, Fezail, 141(11,18363; Ibn Mace, Ruhun, [5(I1,825); Ibn Hanbel, V, 16, 298; VI, 128,

Amidi, I, 91; Sehavi, IV, 98-99; Sevkani, 69 — 70.

Y7 Tevhe, 9/94.

1" Sofuoplu, Cemal, “Sia-i fmamive ‘nin Hadis Anlayigt” Milletleraras: Tarihte ve Giandmilzde Siilik
Sempozyumu, 262; Ebu Reyye, 76-88; Ayrica, Tebuk Gazvesinde minatiklarin tavri ve onlarin genel
nitelikleriyle ilgiti daha fazla bilgi i¢in bke. Yildiz, 153-163.
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3-Sahabenin Adaletini Fitne ve Ihtilafin Zuhuruna Kadar
Kabul Edenler:

Bu anlayigta olanlar ti¢ grupta ele alabiliriz :

a-Sia: Ehl-i Stinnet, Ashabin hepsini adil kabul edip, bu nesli
dokunulmaz ilan ederken Haricilerin, Tahkim’den(hakem olayindan)
sonra Allah’m emirlerine muhalefet ettiler diigiincesiyle sahabenin
ekseriyetini tekfir ettidi gibi, Sia da o giinlerde (Cemel ve Siffin
glinlerinde) aym digiinceyle sahabenin cumhurunu tekfir etmis;'”
hatta agir1 $ia grubu olan Rafiziler sadece kendilerinin tasvib ettigi 17
kadar sahabi diginda diger sahabileri adil saymamiglardir.'!? Sia, Ehl-1
Beyt ve onlarin tarafini tutanlarin diginda kalan digar sahabileri sadece
adaletsizlikla suglamakla kalmamakta, aym zamanda onlari irtidat,
kufr, fisk ve nifakla da itham etmektedir.!!! Ozellikle Sia anlayisina
gore, Hz. Pegyamber’in saglifinda saf ve temiz olan, iman ve
istikameti saglam olan sahabe, O’nun vefatindan sonra bu hallerini
kaybetmiglerdir. Hatta gelecekte ne yapacaklar bilinmediginden,
onlarin istisnasiz hepsine gefaat etmek istemenin uygun olmadigim
isaret eden hadisler bile mevcuttur.'”? Dolayisiyla Hz. Peygamber’in
sagliginda adil olan bir sahabi, O’nun vefatindan sonra bu vasfini
kaybetmis olabilir. Nitekim Rasulullah(s) : “Benden sonra,
bitbirlerinizin boyunlarimi uguran Kafirler olarak gerisin geri
dénmeyin...! ” 'Y gézleri ve benzerleriyle bu durumu isaret
etmektedir.

Ayrica Hz. Peygamber, Hz. Ali’ye ahdini bozanlar, dinden
¢ikanlar ve haktan ayrilanlarla vefatindan sonra savasmasini
emretmistir.'"* Hz. Aise’nin safinda yer alip, karsisindakileri
dlditrenlerin ise cehennemlik olmadigi icma ile sabittir. Ayni zamanda
Hz. Ali’nin savastifi ve Hz. Ali’nin safinda yer alan kimselerin
mutlak adil olmas: da mitmkiin degildir.""> Ayrica Yiice Allah, vahyin

9 Sibai, 129,

"9 Tbn Kesir, e/-Baisi 'I-Hasis, 135; Sibai, 261,

M Amidi, 91; Sevkani, 70,

U2 Byhari, Tefsir, SI14(V,191-192), 21/2(V,240); Rikak, 45, 53(VIi,195,206-208); Fiten, (v, 87y,

Mitslim, Fahare, 37(1,217), Salat,53(1,300), Fedail, 29, 32, 40(i1,1794-800), vd.

Buhari, Fiten, 8(VIILS1), llim, 43(1,38); Edahi,5(V,236-237), Muslim, iman, 1 18-120(L, 81-82);

Kasame,29(11,1303-1306); Ebu Davut, es-Siinne, 16(V,63); Tirmizi, Fiten,28(1V,486); Drarimi,

Menasik,76(465); Ton Hanbel 11,85,87, 104;V, 37, 3944454968,

'™ Hakim, en-Nisaburi, Miistedrek, 1II, 139-140.

'* Sofuoglu, 263; ayrica “Gulatu’s-$ia” (Rafiziler, es-Sebeiyye, el-Beyaniyye, el-Mugiriyye, el-
Mansuriyye, el-Cenahiyye, ei-Hattabiyye vb. igin bkz Bagdadi, Abdu’l-Kahir b. Tahir, el-Farky
Beyne 'I-Firak, 321,
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ilk muhataplar1 ve gahitleri olarak sahabilere hitaben : “Muhammed,
ancak bir Peygamberdir, O'ndan énce de Peygamberler gegmistir.
Simdi O, olir ya da oldirilirse, gerisin geriye (eski dininize) mi
doneceksiniz?...” ayeti ile gelecekic bazi sababilerin irtidat
edeceklerine igaret etmektedir, Dolayisiyla Allah’in bir kimseden razi
olmast o anda yaptift ve yapacag islerden dolayidir; gelecekte
yapacagindan dolayi degildir. Yine $ii anlayigmna gore, Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra bazi sahabilerin irtidat ettifi de
bilinmektedir. Soyle ki, birgok sahabe, “Gadir-i Hum” gini Hz.
Ali’ye biat ettikleri halde Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
biatlarma uymayarak irtidat etmistir. Bu irtidattan muaf olan ancak
birka¢ sahabe vardr.'?

Sia’mn bir bolimi, “Gadir-i Hum” giinii biatlarina uyan on
civarinda sahabe ve Hz. Ali’nin yakinlar: harig Hz. Ebu Bekr, Hz.
Omer ve Hz. Osman da dahil oclmak iizere sahabenin tamamim tekfir
ve cerh etmekte ve differ sahabilere nefretle bakmaktadir. Onlar,
sahabenin masum oldugu anlayisina da karg: olup, adaletlerinin siibuti
icin tarifteki bu gartlarin yeterli olmadif gériigiindedirler. Siilikte kisi,
kimin adaletli oldugunu bilirse, onun adaletine hitkmeder, O’nun
rivayetini kabul eder ve ona Rasiilullah’la (s) sohbeti ve Allah
yolundaki gayreti sebebiyle sayg: duyar. Kimin de adaletsiz olduguna
hilkmederse onun rivayetini kabul etmez.

fleride kimlik ve kisilikleri, Islam Tarihindeki eylem ve
aktiviteleriyle rivayetlerinden Grnekler vereceimiz bazi sahabileri
kiifr, nifak, fisk vb. niteliklerle suglamalari, rivayetlerini reddetmeleri
bir tarafa, Sia’nin, ashabin ileti gelenlerine ithamla Ehl-i Siinnet’in
temel kaynagn “Kiitiib-i Sitte”ye giivenilmez hitkmiini vermesi,
kabulii miimkiin olmanan en derin aynhk noktalarindan birisidir.
Sia’dan a1 firkalar ¥ jse sahaebeden olup, Kiitib-i Sitte’de
rivayetleri bulunan Mervan b. Hakem’in (65/684), Mugire b. Sube’nin
(50/670), Velid b. Ukbe b. Muayt’in (65/680), Busr b. Ertade’nin
(70/689), Muaviye b. Ebi Siifyan (60/679) ve Amr b. As’in (61/680)

16 AL Imran, 3/144.

17 siitere gore “Gadir-i Hum® glini biatindan vazgegmeyen sahabiler; Selman-1 Farisi (36/656),
Ebuzer el-Gifari (32/652), Huzeyfe b, Yeman (36/656), Mikdad b. Esved (33/653), Ammar b, Yasir
(34/654), Sehl b. Huneyf (38/658), Ubade b, Samid (34/654), Ebu Eyyab cl-Ensari (5 1/671),
Huzeyme b. Sabit (37/657), Ebu Said el- Hudri (74/693). Ayrica bkz, Toksan Ali, Delil Gima
Yéntinden Sitnnet, 239-240,

Ozellikie Sia’dan ashaba ve selefe siiven Rafizilet, onlarin Hattabiyye kolu ve Hariciler, Bu konuda
bk dipnot 115; Suyuti, Tedribii'r Ravi, I1,325, 326, 327.
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adaletlerini ve rivayetlerini'’® ahlaki ve siyasi nedenlerle kabul

etmezler. Adaletleriyle ilgili bilgi bulunmayan diger sahabilerin
rivayetlerinde ise tavakkuf ederler.'*®

Sia’dan bazilari, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ebu
Bekr’e biat etmeleri sebebiyle iic sahabi hari¢ diger sahabilerin
hepsinin irtidat ettiklerini iddia etmektedirler. Kiileyni’nin Imam Ebi
Ca’fer’den (Muhammed b. Ali) rivayetine gére o {i¢ kigi : Mikdat b.
el-Esved, Ebuzer el-Gifari ve Selman-1 Farisi’dir.'”’ Hilafet
konusunda Ebu Bekr’e biat etmeyi irtidat, O’na biat etmeyip de Hz.
Ali’nin de yaninda yer almayi, hidayet ve dine sadakat olarak kabul
eden Sia’nin kaynaklarina dayal olarak Tevhid Bakan’in belirttigine
giire, son olarak Hz. Ebu Bekr’e biat etmeyenlerin sayist 12 idi. Zeyd
b. Vehb’den rivayet edildigine gore, Hz. Ebu Bekr’in hilafet
makamina oturmasin: ve Hz. Ali’ye takdimini yadirgayan Muhacir ve
Ensar’dan sadece 12 kisi vardi. Onlar (Muhacirlerden) : “Halid b. Said
b. el-As, Mikdat b. cl-Esved, Ubeyd b. Ka’b, Ammar b. Yasir,
Ebuzerr el-Gifari, Selman el-Farisi, Abdullah b. Mesud, Biireyde b. el-
Eslemi,’dir. Ensardan: Huzeyme b. Sabit, Ibn Huneyf, Ebu Eyyub el-
Ensari, Ebu’l-Heysem b. et-Teyyihan'dir.'?? Sia’ya ait bu rivayetler
ve benzerlerinden anlagidigina goére, ashabin Hz. Ebu Bekr’e biat
etmesi bir irtidat hadisesi olarak degerlendirilmekte ve bunun bir yil
slirdiigii veya Hz. Ali’nin Hz. Ebu Bekr’e biat etme zamanina kadar
devam ettigi belirtilmektedir. Hz. Ebu Bekr’i halife segme olays nasil
dinden dénme ve ahdi bozma olarak kabul edilebilir? Boyle bir
diisiincenin gercekei olmadif ve tutarsizlif ortadadar.

Sii mezheplerinden Ehl-i Siinnete en yakin olan Zeydiye’ye
gére ise ¢ok azi hari¢, ashabin hepsi adildirler. Nitekim Zeydiyye

" Mezkur sahislarin burada “Kutiib-i Sitte” ve “Kuttb-i Tis’a”da gegen rivayetlerinin yaklasik sayilarint
vermenin  yararh olacafl kanaatindeyim. Bunlardan, Mervan b, Hakem b. Ebi’l-As’in,
miukerrerteriyle birlikte 90°1 Kistitb-i Sitte’de olmak iizere, 190 hadis rivayeti igin bkz. A.J. Wensinck,
Concordance, VIIIL, 252, Mugire b, Su’be’nin, milkerrerlerivie birlikte 1730 Kotiib-i Sitte’de olmak
uzere 215 rivaveti igcin bkz. AJ Wensinck, VI, 262. Velid b. Ukbe b. Ebi Muayt'n,
mikerrerleriyle birlikte 8’1 Kutilb-i Sitte’de oimak Ozere 18 hadis rivayeti i¢in bkz. A J Wensinck,
VIII, 291-292. Biisr b. Ertade el-Kuresi’nin, miikerrerieriyle birlikte 4’0 Kitib-i Sitte’de olmak
lzere 6 hadis rivayeti igin bkz. A.J. Wensinck, VIII, 29. Muaviye b. Ebi Siifyan’in, milkerrerleriyle
birlikte 222°si Kotob-i Sitte’de olmalk tizere 340 hadis rivayeti igin bkz, A.J. Wensinck, VIII, 259,
Amr b. el-As’in, mukerrerleriyle birlikte 46°s1 Kiittib-1 Sitte’de olmak tzere 84 hadis rivayeti igin
bkz. A. J, Wensinck, V11, 210,
Muhsin el-Emin, 4 'yanii '§-Sia, I, 113-114; Bakan, 139. Ayrica bkz. Ebu Reyye, 378.
2 Kuleyni, el-Usul mine 'I-Kafi, 1, 244~ 245
¥ Bakan, 76 (el-Hoi’nin “AMdy 'cemii'l-Rical”, XX, 115-320"den ve el-Mamekani’nin, “Tenkibu -
Malal”, ], 198 den naklen)
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alimlerinden Abdullah b. Zeyd soyle der : “Adalet”, vacip olan seyleri
eda etmek ve biyilk ginahlardan kaginmak olduguna gére ¢ok azi
hari¢ ashabin hepsi adildirler,”'> [bni’l-Vezir'e gore biitiin mezhepler
sahabeyle ilgili bu istisnay1 yapmuslardir. Bu istisna sézle olmasa bile
fiilen yapﬂrmstxr.u

Nitekim Ehl-i Hadis mutlak olatak sahabenin adil olduklarint
soylemisler; fakat fert fert sahabeyi incelerken istisna edilmesi
gerekenleri istisna etmiglerdir. Ibni’l-Vezir'e (840/1436) gore
sahabenin adaleti konusunda goriis beyan edilirken bu istisnadan soz
edilmemesinin sebebi, ashab igerisinde adil olmayanlarin pek nadir
olmasi ve nadir olamn da yok hitkkmiinde sayilmasi fmlay:,§1ndand1r.125
Bir diger sebep de Kur’an ve Siinnet’in ashabi genel olarak dvmesidir.
Bu 6vgiiye itibar eden bazi alimler, “Sahabenin genel olarak adil
oldugunu” sSylemisler; sonra da cerh edilenleri anlatirken Velid b.
Ukbe ve Busr b. Ertade gibi sahbileri istisna etmislerdir. '

Bu durumda Sia, prensip olarak biitiin sahabeyi adil
saymamaktadir. Kugkusuz Sia’min hadis rivayetindeki bu tutumu,
onlarin sahabilere karg: bakis agilarindan kaynaklanmaktadir. Daha
nce belirttigimiz tizere Sia'nin sahabeyi adalet agisindan bir tasnife
tabi tuttugu; bir kismini adil gbrip bir kismmi adil gormedigi
anlagilmaktadir. Cemal Sofuoflu’nun Esat Haydar’dan aktardig:
asagidaki ifadeler, sahabiler hakkinda Siilerin genel gorlgliniin ¢
kisma aynldigim gostermektedir:

1-Sahabilerin tamamim adil olarak kabul edenler.

2-Sahabeyi diger insanlar gibi degerlendirip bir kismiimn adil,
bir kismunin adil olmadigini iddia edenler.

3- Sahabenin tamamint tekfir edenler, agir1 gortslii bu Ggiinct
gurup Islam’la hig ilgisi olmayan ve Islam dis1 diistinenlerdir. Esat
Haydar’a gore ?ia, bu tig goriisten mutedil olan ikincisini kendsine
esas almaktadar, '’

b-Mu’tezile: Sahabe’nin adaleti konusunda Ehl-i Stnnet
mezheplerinden farkli diiginen mezheplerden Mutezile’nin genel
goriist, “Hz. Ali ile savaganlar harig, biitin sahabe uduldiir.” seklinde

12 §ubhi,Ahmet Mubamm, ez-Zeydiyye, 461,

12 Sanani, Tavdiki I-Efar, 111, 434-436,

1% Sanani, I, 436,

% {bhnil’l-Vezir, el-dvasmm, 111, 224

W Sofioglu, 263. Ayrica agini gorighl $ii gurup (Gulatit’s-$ia) igin bkz. Dipnot, 15.
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formiile edilmigtir.*® Gorilldugi tizere Mutezile de Sia’da oldugu gibi
sahabenin bir kismmin adil, bir kismumn adil olmadifimi ileri
stirmektedir,

Mutezile’nin gériigleri konusunda ise Iraki sunlan séyler:
“Mutezile, Hz. Al ile savagan ashabin fasik olduguna
hitkmetmistir.”'* Ibn Hacip de *Mutezile’nin, Hz. Ali ile savaganlarin
diginda kalan ashabin adil olduguna kail olduklarim™ sc‘jylemistir.m
Bu durumda Mutezile’nin sadece Hz. Ali’ye karsi savasan ashabi adil
saymadig; fakat diger sahabileri adil kabul ettidi anlasilmaktadir.
Mutezile’nin bu goriigline gore, hakkinda ayetlerin indirildigi,
faziletine dair yiizlerce hadisin bulundugu, siinnetin anlagilmasi,
hadislerin lifzinda, aktarim ve negrinde hizmeti ile en énde olan Hz.
Aise(57/676), daha hayatta iken bizzat Rasiililllah(s) tarafindan
cennetle miijdelenmis olan Ziibeyr b. Avvam (36/656) ve Talha b.
Ubeydullah (36/656) vb.sahabiler adil saylmamakta, rivayetleri
reddedilmektedir. Ancak Mutezili miielliflerin eserleri incelendiginde
imamlarinin hepsinin aym paralelde olmadiklari ve aymi goriisi
paylagmadiklar gérillmektedir.

Mu’tezile’nin kurucularm ve ilk ddénem imamlarindan olan
Vasil b. Ata el-Gazzal (131/748) hilafet konusunda ikiye ayrilan
sahabe haklanda: “Bu iki guruptan birinin fasik oldugunu, fakat
bunlardan hangisine fasik denilecegini bilmedigini” séyler. Buna gére
O, Hz. Ali ile iki oglu Hasan ve Hiiseyin, Ibn Abbas, Talha, Ziibeyr,
Hz.Aige ve Cemel savagina her iki taraftan katilanlarin tamammn
adaletinden gliphe etmekte ve onlari fasiklikla itham etmektedir. Bu
itibarla Vasil soyle der: “Eger Hz. Ali ve Talha veya Ali ve Ziibeyr
veya Al tarafindan bir adam veya Cemel ashabindan biri yammda
sehadet etseler, ben onlarmn ikisinden birinin fasik oldugunu bildigim
igin gehadetlerini kabul etmem. Fakat bu iki kigi bir tarafa mensup
olurlarsa o zaman sehadetlerini kabul ederim.”!3!

Boylece Mutezilerin ilk imamlarindan Vasil b. Ata, Hz. Ali,
Talha ve Ziibeyri, Ridvan beyatina katilanlardan olmalarina ragmen
fasik saymakta, onlarin adaletlerinden stiphe etmekte, onlarin sehadet
ve rivayetlerini kabul etmemektedir. Yine ilk Mutezile imamlarindan
Amr b, Ubeyd ise Vasi’in Cemel ashabiyla ilgili goriislerine

1% Ibn Kesir, eBaisi 'l-Hasis, 135; Suyuti, II, 214; Sevkani, 70; Sehavi, IV, 98.
1% Sehavi,IV,98.

1% [bn Kesir, 135, es-Suyuti, 11, 214; Schavi, [V,98.

" Bagdadi, 120; Ayrica bikz, Sevkani, 70,
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katilmakta ve hatta daha da ileri giderek her iki tarafta bulunan
sahabilerin hepsinin de fasik oldufuna hitkmederek higbirinin
sehadetini kabul etmemektedir.'*? Buna gore Amr, vasitdan daha ileri
giderck, Hz. Ali ve Cemel tarafimin her ikisinin de toptan fiskina
hitkmettigi igin aym taraftan olsalar da iki kiginin sahitliklerini kabul
etmeyecegini belirtmektedir. 133

Bu iki Mutezili imamdan sonra gelen Nazzam (231/845) ise,
Mutezile’nin ~ sahabilere  kar;t  saldiilarim  yogunlagtirarak
stirdiirmiigtir, O, bu durumuyla adela Sia’dan Rafizilere
benzemektedir. Nazzam, sahabenin biiyiiklerini cchalet ve nifakla
itham ederek onlan dinin ahkamim bilmeyen fasik kimseler olarak
gormektedir. O, sahabenin icmami reddetmekte ve delil olarak kabul
etmemekiedir. Kendi ictihatlar ve cikarlarina gére fetva verdiklerine
inandig1 i¢in, sahabenin ileri gelenlerini cerhederek onlara
saldirmaktadir. Nazzam’in, verdikleri fetvadan dolayr sugladif
sahabiler Hz. Ebu Bekr, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali, Hz. Ebu
Hureyre, Hz. fbn -Mesud ve Hz. Huzeyfetii’l-Yemani gibi segkin
kimselerdir."** Nazzam, Rasiilullah’tan sonraki imametin ancak nasla
oldugunu, Nebi (s)’in Hz. Ali’yi nasla belirledigini, Hz. Omer’in bunu
gizledigini, onun sakif giinii Hz. Ebu Bekr'e beyat1 iistlendifini...
Daha da ileri giderek beyat glinii Hz. Omer'in Hz. Fatima’nin karnina
vurarak ceninini diisiirmeye scbep oldugu...135 Icki igene 80 sopa
vurulmastyla ilgili fetvas1 ve Nasr b. Haccac’t Medine kadmnlarmin
kendisiyle fitneye diigmesinden korktugu igin Basra’ya siirmesinden
dolay1 Hz. Omer’i ve yine bazi fetvalarindan dolayr da Hz. Al’yi
tanetmigtir.136 Nazzam, sahabe hakkindaki tenkitlerini daha da
genigleterek  saldimlarna  devam  etmis; sahabenin  ckserisini
lanetlemis, bir kismin da yalancilik ve dalaletle itham etmigtir."’

Bu fi¢ imamdan sonra gelen Mutezili Imam Ebu’l-Huzeyl el-
Allaf (235/849), sahabe hakkinda miisbet veya menfi bir hiikiim
vermekten kaginmakta, ayrica Hz. Ebu Bekr, Hz. Omer ve Hz, Ali
gibi halifelerden hangisinin daha faziletli oldugu konusunda tavakkuf
edip kesin bir sey sdylememektedir. O, Hz. Ali’nin halife olmasimnt

2 Bk Ayni Yerler.

'3 Bagdadi, 320,

™ DBapdadi, 319; Sehristani, Muhammed b. Abdi’\-Kerim, e/-AMile/ ve 'n-Nihal, 1, 57.
15 gehristani, I, 37.

Y Ragdadi, 319; Sehristani, L, 57.

137 Bagdadi, 319; Sehristani, T, 57, 58.
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dogru bulmakta fakat o sirada sahabe arasinda olan savaslar (Cemel,
Siffin vb.) hakkmda kesin bir kanaat belirtmemektedir. Clinkii O’na
gore bilmedigimiz hadiseler hakkinda en dogru olan yol, tavakkuf
edip bir sey sdylememektir,'**

c-Hariciler: Ehl-i Bidat mezheplerden Hariciler, Hz. Ali ve iki
oglunu, Tbn Abbas’i, Ebu Eyyub el-Ensari’yi, Hz. Osman, Hz. Aise,
Hz. Talha ve Hz. Zibeyr'i tekfir ederler. Kisaca onlar, hakem
olayindan sonra Hz. Ali ve Hz. Muaviyeden ayrilmayan herkesi ve
hatta giinahkar timmeti dahi tekfir etmektedirler."”” Hariciler de yalmz
sahabilerden kendilerine yakin bildiklerinin hadislerini kabul
etmekteler; Fitne’den sonraki hadislere gelince Onlar, zalim sultanlara
itaat ile itham ettikleri ve bu ylizden cerhettikleri Cumhura muhalefet
ederck bu donemde rivayet edilen hadisleri kabul etmemecktedirler.
Genel olarak Fitne’den sonra yagayan sahabilerden gelen rivayetlerin
de tamamim reddetmektedirler.'*

4-Sahabenin Genelini Adil Kabul Etmekle Birlikte Istisnalar:
Oldugunu lleri Siirenler :

Bu goriig sahiplerine goére gercekte stz konusu adalet,
sahabenin timii i¢in dedil yalnizea ¢ogunlugu i¢in gecerlidir. Onlarn
adaletine delil teskil eden ey, Allah ve Rasulii’'nlin Svglisiinti ifade
eden naslardir. Ancak naslardaki bu §vgli sahabeyi 6zel olarak degil,
genel ve kurumsal olarak ele almigtir. [lgili haberleri inceledigimizde
ashabin tiimiini hem kabiliyet, ilim ve anlayls hem de adalet
bakimindan egit tutmanin dogru olmadiini gériiriiz. Onlar, insan
olmalar: hasebiyle de Yiice Allah’m mahlukati igin koydugu degismez
sinnetine tabii idiler. Hi¢ kuskusuz sahabe de ilim, anlayis, idrak ve
kavrayis bakimindan su diinya hayatinda yasayan diger insanlar gibi
farkli derecedeydiler. Nitekim Ibn Haldun (803/1405), sahabeyle ilgili
olarak sunlart soyler : “Sahabenin hepsi, fetva ehli olmadigi gibi din
de hepsinden alinmazdi. Bu 6zellik, ancak Rasiilullah(s) den aldiklan
ve O’nu duyanlardan elde eftikleri bilgiler ve ileri gelen sahabilerden
olmalarindan dolay: Kur’an’in tagiyictlifii yapan, O’nun nasihini ve
mensuhunu, muhkem ve miitesabihini bilen sahabilere mahsustur ki
onlar, bu sebeple “kurra” (Kur’an okuyucular1) olarak bilinirlerdi. O
zaman Araplar, okuma-yazmasi olmayan bir milletti. O giinlerde

" Bakan, 158 (Kadi Abdulcabbar, el-Muni, XX, 58’den naklen).
1" Bapdadi, 321,
0 Sibai, 130 - 131; Ebu Reyye, 378.
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onlardan Kitab’1 okuyanlar az olmasindan dolay1 bu vasfi aliyorlard.
Islam’in ilk déneminde durum bdyleydi yani okuma yazma bilenler
azd”"*! Ancak agagidaki rivayetler, bize daha sonraki dénemlerde
sahabenin  bilim  ve  kiiltiirel  seviyelerinin  farklhlagtgini
gostermektedir. Bu  farklilagmayr dogrular mahiyette sahabi
Muhammed b. Sehl b. Ebi Hayseme gtyle der: Rasitlullah déneminde
fetva verenler Muhacirlerden {i¢, Ensardan ¢ kisiydiler. Onlar,
Muhacirlerden : Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali; Ensardan : Ubeyy
b. Ka'b, Muaz b. Cebel ve Zeyd b. Sabittir,'**

Mesruk (63/683) da sahabe ilminin su 6 kigiye dayandigini
soyler ve Hz. Omer, Hz. Ali, Abdullah b. Mesud, Muaz b. Cebel,
Ebi’d-Derda, Zeyd b. Sabit’in adlariu sayar. Bu alti sahabenin
ilminin de Hz. Ali ve Abdullah b. Mesud’da nihayete erdigini
(dayandigini) ilave eder.'® Abdurrahman b. el-Kasim da babasindan
naklen soyle der: “Hz. Ebu Bekr’e bir konu getirildigi zaman O,
Mubhacirlerden : Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali’yi; Ensar’dan :
Abdutrahman b. Avf, Muaz b, Cebel, Ubeyy b. Ka’b ve Zeyd b.
Sabit’i cagirirdi. Insanlann fetvalart ancak bu kisilerle gorigiliirdi.
Hz. Ebu Bekr béyle yapti; Hz. Omer de aym kisilere fetva damsmaya
devam etti.”'"

Rivayetlerde belirtildigi iizere sahabe fakihlerinden en
meshurlari ve en ¢ok fetva sahibi olanlan gu yedi kigiydi : Omer b.
Hattab (23/643), Ali b. Ebi Talib (40/660), Abdullah b. Mesud
(32/652), Aige bnt. Ebi Bekr(58/677), Zeyd b. Sabit (45/665),
Abdullah b. Abbas (68/687) ve Abdullah b. Omer (74/693).'**

Sa’bi’den nakledildigine gore sahabe arasinda ilim su 6 kisiden
alinirdr : “Hz. Omer, Abdullah b. Mesud, Zeyd b. Sabit. Bu kisilerin
de verdikleri ilim ve fetvalari birbirine benzer, birbirlerinden iktibas
ederlerdi. Hz. Ali, Ubeyy b. Ka’b ve Ebu Musa el-Eg’ari’ye gelince,
bu zevatin da ilim ve fetvalari birbirine benzer ve birbirlerinden
iktibas ederlerdi.'*® Nitekim Hanefi Usulciisii Serahsi (483/10907?),
ravilerin kisimlar ve delil olma ydniinden haberleri degerlendiritken
ravileri, ma’ruf olan ve mechul olan raviler geklinde kategorize

M hn Haldun, el-Mukaddime, 446. Aynca Islam peldifi zaman Kureyglilerden okuma-yazma bilenter

igin bkz. Belazuri, Futuhu 'i-Buldan, 660; Asik, Nevzat, Suhabe ve Hadis Rivayeti, 46.
2 ibn Sa'd, et-Tabakati'-Kibra, 11, 350.
" ibn Sa’d, T1, 35%; Ton Salab, 297; Suyuti, I1, 218,
" tha Sa’d, 11, 350.
" Tbn Kayyum el~ Cevzi, ['lami’l-Muvakidin an Rabbi l-Alemin, 1, 9.
¢ fbn Salah, 297,
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etmekte'’; ilk dort halife ve Abadileyi (Abdullah b. Omer, Abdullah
b. Zitbeyr, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Amr)'** Zeyd b. Sabit,
Muaz b. Cebel, Ebu Musa el-Esari ve Hz. Aise’yi fikih ve
ictihatlanyla ma’ruf olan sahabilerden sayarken Muksirundan'*® olan
Ebu Hureyre, Enes b, Malik ve bu ikisi diginda Rasiilullah (s) ile uzun
siire sohbeti olanlan rivayetleriyle ma’ruf ve fakat fikihlart az olanlari
mechul sahabiler olarak tammlamaktadir. Yine Serahsi, Vabise b.
Ma’bed, Seleme b. Muhbik (Muhabbik), Ma’kil b. Sinan el-Escai gibi
sahabileri de meghul raviler kategorisinde degerlf:ndirmek’tedir.150

Ayrica rivayetlerini  kabul noktasinda da  sahabilerin
birbirlerine karg1 farkli tavirlar goze garpmaktadir. Ornek olarak Hz.
Omer, Abdurrahman b. Avf1 bir meseleden dolayr dogrulayarak
O’na: “Sen bize gore adil ve hogsun.” diyerek haberiyle yetinmesine
ragmen, isti’zan (izin isteme) hadisinde’' ayn1 Omer, Ebu Musa el-
Es’ari’ye: “Bu soziinde sana gahitlik yapacak birini getir!” diye emir
vermigtir.'””> Imam Miislim’in Tavus b, Keysan’dan naklettigi bir
baska Ornekte de: “Gtivenilir ravi Bigeyr b. Ka’b, Ibn Abbas’m
yaninina gelerek hadis rivayet etmeye baglar. Bunun {izerine ibn
Abbas Biiseyr’e iki defa ; “Soyledigin su hadisi tekrar et!” der, o da
tekrarlar. O zaman Tbn Abbas “(Bu hadisi) bilmiyorum.” der. Bunun
tizerine Biiseyr: “Tiim hadislerimi tamudin da bunu mu inkar ettin,
yoksa tiim hadislerimi inkar edip de bunu mu tamdin?” diye sorar. O
zaman I1bn Abbas sdyle cevap verir: “Biz Rasiil hakkinda yalan
stylenmedigi zaman da hadis rivayet ederdik! Ne zaman ki insanlar
zor ama kolay olana ydneldi; iste o zaman onlardan hadis rivayetini
terk ettik.”"*’

Yine Miislim’in Miicahit’ten aktardigina gore Biigeyr b. Ka’b
el-Adevi Tbn Abbas’in yanina gelir ve hadis rivayet etmeye baglar. O,

W Serahsi, Usulit's-Serahst, 1, 338,

8 Abadile ; “Abdullahlar” demek olup, Abdullah b. Abbas, Abdulizh b. Omer, Abdullah b. Zubeyr,
Abduitah b, Amr kastedilmektedir. Abdullah b, Mesud’a gelince, devaml ibadetle mesgul olmas ve
erken ¢Mimii, O’nun Abdullahlar arasma girmesine engel tegkil etmistir. Bkz. [bn Salah, 256.

¥ Muksirun : Rastlullah’tan rivayeti ¢ok olan (1000 hadis ve izerinde olan) yedi sahabeye denir,
Onlar : Ebu Hureyre, Abduliah b. Omer, Enes b. Malik, Hz. Aige, Abdullah b. Abbas, Cabir b,
Abdullah ve Ebu Said el-Hudri’dir. Bkz. [bn Salah, 296; Kogyigit, Hadlis [stlahlary, 285, Yardim Ali,
Hadis {11, 72.

13 Serahsi, I, 138, 339-342.

B Buhar, lsti'zan, 13(VI[,130); Muslim, Adab, 33, 34, 35, 37(1,1694-1697); Ebu Davud, Edeb,
137(V,370-372; Tirmizi, Isti’zan, 3(V,53-54); lon Mace, Edeb, 17(I[,1221};Darimi, fsti'zan, 1, 2,
3(760); tbn Hanbel, 111, 6, 19, 221; 1V, 393, 397,400,

152 7ehebi, Siver-i A ’femii'n-Niibela, 1, 48, 58,

% Muslin, Mukaddime, 7 (1, 12).
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stirekli “Allah Rasuli buyurdu ki... Allah Rasulii buyurdu ki...”
demeye devam eder, Ibn Abbas O’na aldirig etmez. O zaman Bugeyr :
“By [bn Abbas bana ne oluyor ki (styledigim) hadislere kulak
vermedigini goriiyorum? Sana Allah Rasulii’niin hadisini sdyliiyorum,
beni dinlemiyorsun!” diye uyarir. Bunun fizerine Ibn Abbas: “Bir
zamanlar biz de “Allah Rasulii séyle buyurdu” diyen kimseyi duyunca
gozlerimiz yaganr, pir dikkat onu dinlerdik. Zaman geldi, halk zor
ama kolay olani secti, onlardan yalmz bildiklerimizi alip kabul ettik.”
diye cevap verir,!

Sahabenin adaletinden maksat, onlarin biitiin masiyetlerden
hata ve nisyandan masum olduklar1 anlaminda degildir. Elbette
sahabiler de insan olmalart sebebiyle gerek Rasiilullah zamaninda
gerekse O’nun vefatindan sonra bazi glinahlar iglemigler, hata ve
yaniimalara diigmiislerdir. Clinkii vahyin ilk sahitleri ve aym zamanda
haram ve giinahlardan bahseden ayetlerin ilk muhataplar1 sahabe idi.
Dolayisiyla ashabin faziletleri, kusutlari, hata ve sevaplar beraberce
diigtintilmeli ve bu tiirden Hz. Peygamber’in bazi ashabiyla yagadiklan
ve uyguladiklar1 gbzardi edilmemelidir. Bu tiirden yagananlara Srnek
olarak Yiice Allah’in, “Ey iman edenler! Size bir fasik bir haber
getirdiginde O’nu aragtirin...” 13 ayeti birgok meshur hadis ve
tefsirlerde belirtildigine gore sahabiligi kesin olarak bilinen Velid b.
Ukbe b. Ebi Muayt (61/680) hakkinda indirilmigtir."”® Gorildugi
{izere Velid’in kendi vehmine dayali olarak gonderildigi kavmin
irtidat ettigini séylemesi bilyilk bir hatadir, fisktir. Ayette bu eylemi
yapan kimse “fasik” olarak nitelendirilmekte ve boylelerinin getirdigi
sézlerin  aragtinlmasi ve bu tiir sozlerle hitkmedilmemesi
istenmektedir. Daha Hz. Peygamber aralarinda iken sahabeden vaki
olan giinah ve yanlisa bir 6rnek de Buhari ve Mislim’in sahihlerinde
anlatilan Mekke'nin fethi gibi kritik, 6nemli ve zorlu bir proje sirtin
izinsiz olarak Mekke’deki akrabalarina sizdirma geklindeki Hatib b.
Ebi Belta’a’nin (30/650) yaptii eylemdir. Bu Snemli siri sizdiran

13 Muslim, Mukaddime, 7 (I, 13).

135 Hucurat, 49/6.

15 Rivayetlerden aalagildigima gore Hz. Peygamber Velid b, Ukbe’yi zekat memuzu olarak Mustahk
Ogullarma gindermis, 6hceden O’nunla Mustalik Ogullart arasinda bir sorun oldupundan yaklagtig
zamarn kendisini kargilamaya gelenferden korkup geri ddnmistth, Rastilvitah’a geri dénop Mustalik
Ogullarinin értidat ettiklerini ve zekat vermek istemediklerini fraber vermistir. Bunun tzerine Hz.
Peygamber durumu tahkik igin onlara Hatid b. Velid't gbndermiy; Halid ise onlart giizel bulmus ve
nihayet Velid'in yanhs beyanda bulundugu ortaya gikmistir. Tste bu sebeple Velid hakkinda
yukaridaki ayet indirilmistir. Bkz. Vakidi, Megazi, 980-98%, Tabeti, Camiu’l-Beyan, XV, 78;
Kurtubi, el-Camiu 1i Ahkari’'I-Kur'an, XV, 311; tbr Kesir, Tefsirit 'i-Kur'ani'-Azim, 1¥, 308 - 309,
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Bedir ashabindan Hatib b. Ebi Belia’a, takip edilip yakalaminca sirf
akrabalik akdine dayali olarak bu igi yaptifini sdyler. Hatib’in bu
eylemi bazi sahabiler tarafindan ihanet ve nifak kabul edilerek
oldiriiimesi istendiginde Hz. Peygamber bunu engeller ve bunun
iizerine Yiice Allah Hatib hakkinda: “Ey iman edenler! Benim de
dilsmamm, sizin de diigmarnniz olan kimseleri dost edinmeyin...” 137
ayetini indirir,"*®

Allah Rasulii hayattayken soylenen yalanlardan, yapilan
ifiiralardan bir digeri de Abdullah b. Biireyde yoluyla Ibnii’l-Hatib el-
Eslemi’den nakledilen su rivayettir : “Medine’ye iki mil uzakta Beni
Leys kabilesine ait bir semt vardi. Birglin oraya tizerinde yeni elbisesi
olan bir adam gelir ve sdyle der: “Bu elbiseyi bana Allah Rasulii
giydirdi ve bana, mallarimzda ve canlarimzda diledigim gibi
hitkmetmemi emretti.” Oysa bu adam cahiliyye doneminde bu semtten
bir kadinla nisanlanmug, ancak halk, kadimi onunla evlendirmemisgti.
Adam nisanlandigi kadinmn yamna gitmig; bu arada semt sakinleri de
isin dogrulugunu 6grenmek i¢in Allah Rasulii’ne bir el¢i géndermisti.
Rasuliillah séz konusu sahis igin : “O Allah ditymanu yalan sdylemis!
Eger onu diri bulursaniz —ki bunu zannetmiyorum— boynunu ugurun;
eper 5lii bulursaniz, cesedini yakin.” seklinde emir vermistir. Takip
icin Allah Rasult’niin gonderdigi kimseler tarafindan bulunan oli
cesedin, bir engerek yilami tarafindan zehirlendigi ve somnra aym
sahuslar tarafindan cesedinin yakildig mervidir.'”

Cesitli versiyonlaniyla Tbn Bireyde rivayetini “el-Mevzuat”
adli eserinde ele alan Ibni’l-Cevzi (597/1200) her ne kadar onu
uydurma bir rivayet olarak goriip ravilerini tetkike dahi gerek
duoymasa da, O’nun bu deferlendirmesi elbette bu rivayetle
ilintilendirilen “Kim bana bilerek yalan isnad ederse, cehennemden
yerine hazirlansin...” 169 anlJamindaki en miitevatir seviyedeki hadisle
ilgili olmayip, s6z konusu Bureyde rivayeti ve bu rivayetin miitevatir
hadise viirud sebebi olarak gésterilmesiyle alakali olsa gerekir. Ancak

7 Miuimtahine, 60/1.

1 Vakidi, Kitabii T Magazi, 1, 798; Buhari, Magazi, 46 {V,89); Tefsir, 60/1 (V1, 60}; Muslim, Fedailii’s-
Sahabe, 161 (i1, 1941},

ibn Hazim, e/-fhkam fi Usula'l-Abiem, 11, 582; Thn Adiyy, el-Kamil, IV, 53-54; Tonw’[-Cevzi,
Kitabi'l-Mevzuat, 1, 55, 56, Tahavi, Mskilit'-Asar, 1, 164; Bkz. Kandemir, Yagar, Mevzu Hadisler,
25; Yildinum, Enbiya, Hadis Problemieri, 16, 17.

Buhari, [lim 38 (1, 35,36); Cenaiz 34 (IL, 81); Enbiya 50 (IV, 145); Edeb 109 (VIL,118); Moslim,
Zithd 72 (111, 2298-2299); Ebu Davud, flim,4 {1V, 63); Tirmizi, Fiten, 70 {IV, 524); f1im 8, 13 (V, 35-
16); Tefsirl’[-Kur'an, 1 (V,199); fbn Mace, Mukaddime, 4 (I, 13-14); Darimi, Mukaddime, 25 {76~
77),46 {136); [bn Hanbel, 11, 47, 83, 123, 150, 159, 181, 202, 214,

159

160
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klasik Islam alimlerinden Ibn Hazm (456/1064) ve cagdag Islam
alimlerinden Ahmed Emin (1374/1954), M. Zibeyr Siddiki, Ebu
Zehv, el-Edlebi ve Yasar Kandemir vb. kimseler, Ibnii’l-Cevzi’'nin
aksine Ibn Ebi Bureyde rivayetini, en miitevatir konumdaki “Kim
bana bilerek yalan isnad ederse..” hadisiyle ilgili gérmektedirler.
Ayni kimseler bu hadise dayali olarak daha Rastilullah zamaninda
hadis uydurma eyleminin bagladifini da ileri siirmektedirler.'®! Lafz
ve manasi kesin olup, i¢lerinde Agare-i Milbessere’'nin de bulundugu
en az 40, bazilarina gore 62!%% 70, 100 veya 200 sahabe tarafindan
rivayet edilmis olan en miitevatir konumlu bu hadis, bize daha bir
sahit ve denetleyici olarak Rasiilullah (s) aralarinda iken kendisine
valan isnadindan sahabeyi sert bir sekilde salindirdigini; cesitli
platformlarda huzurdaki ashabi ve gelecekteki timmeti uyardifim
gostermektedir. Zeyniiddin el-Iraki’ye (806/1403) gore ise bu rivayet
mutlak kizb hakkinda olup, bu lafizda hadis rivayet eden sahabi sayisi
70’1 gegmemektedir,'?

Bu tiirden bir diger eylem, Fetih gtinii Havazin kabilesinin
hazirliklarimi duyan Allah Rasulii, onlar arasina haber toplamak iizere
Abdullah b. Ebi Hadred el-Eslemi’yi gonderir. Abdullah bilgi
edinmek {izere onlar arasinda kalir, onlar1 dinler ve onlarin Malik b.
Avf komutasinda savasa hazirlandiklarim Rastilullah’a haber verir.
Hz. Peygamber, Abdullah’in haberini Hz. Omer’e haber verince, Hz.
Omer, “ibn Ebi Hadred yalan sdylemis.” der. Bunun iizerine
Abdullah, Hz. Omer’e : “Ey Omer, egier beni tekzib ediyorsan, hak
olan bir ¢ok seyi, benden daha hayirlt olanlart da tekzib etmissindir!”
der. Buna kizan Hz. Omer Rastilullah’a : “Ey Allah’m Elgisi! Ibn Ebi
Hadred’in  ne sdyledigini duyuyorsun.” diyerek Rasiilullah’in
miidahalesini ister. Bunun tizerine Allah Rasuli Hz. Omer’e : “Ey
Omer! Sen dalalette idin, Allah seni hidayete erdirdi.” buyurarak O’nu
teskin eder.”*®*

Yine bazi giivenilir rivayetlerde bazi segkin sahabilerin bile
daha Rasiilullah hayattayken dnemli ve kritik anlarda birbirlerini nifak
ve yalanla sucladiklart anlatilmaktadir. “Ifk” olayinda Hz. Aise’ye
iftira edenlere karsi, Rasiilullah’in (s) insanlardan yardim istemesi

{3

Ibn Hazm, I, 582; Ahmed Emin, Fecril J-fslam, 210-211; Kandemir, 25; Yildirim, 16-17.
162

ibn Salah, 268-269; Suyuti, Tedribii'r-Ravi, H, 176-177, Kagyipit, Hadis Usuli, 88; Subhi Salih,
Hadis Himleri ve Isttlablart, 118-119; Babanzade, 1, 103.

Suyuti, Tedribit'r-Ravi, 11, 177, Babanzade, 1, 103,

ibn Hisam, IV, 84, Ayrica bkz. Taberi, Tariki 't-Taberi, 111, 73; Zehebi, el-Meguazi, 57.

163
164
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iizerine Evs Kabilesinden Sa’d b. Muaz, Hazrec’den Sa’d b. Ubade
ayafa kalkarak Rasiilullah’a destek sozil vermisler ve bir an
kabilecilik taassubuna kapilarak her iki taraf birbirlerini yalan ve
miinafiklikla suglamiglardir.'®® Bunlardan Sa’d b. Ubade, birinci
Akabe biatindan sonra miisliiman olan ve Ikinci Akabe Biati’nda
bulunan mislimanlardandir. Birgok gazvede Hz. Peygamber ile
birlikte savasan seckin sahabilerden biridir.'%® Useyd b. Hudeyr ise,
ikinci Akabe Gecesi, Rasiilullah (s) tarafindan Evs {izerine nakib
(temsilci) olarak atanan Ensar misliimanlarmdandir.'®’

Onlarn igledigi giinah nevinden bir bagka ilging olay da, Cuma
Namazi’'nin farziyyetinden sonra bazi sahabilerin Rasiiliillah’1t hutbe
makaminda yalmz birakip ticaret ve eglenceye kosmalaridir.!®®
Allah’m emrine muhalefet edip, ticaret ve eglenceye dalarak hutbe
makammda Rasiiliillah’in  (s) yanindan ayrildiklart bu  durum
Kur’anda gdyle ifade edilir: “ Bir ticaret ve eglence girdiiklerinde
hemen dagilp ona gittiler ve seni ayakta biraktilar. De ki:"Allah’m
yamnda bulunan, eglenceden de ticaretten de haywhdw; Allah, rizik
verenlerin en haywrhsidir.”'®

Heniiz Rasiilullah hayattayken O, bazi kimselerin yalan ve
iftira tiir(i hatalarmm gordigiinde onlan cezalandirmis ve onlara kars:
miisliimanlar1 uyarmus; ayrica sahabeden igki igen, zina ve hirsizlik
yapanlara da cezalarim vermistir. Bazi haberlerde aralarinda Bedir
Ashabindan Mistah b. Esase (34/654)’nin de bulundugu “ifk” ehlini
(Mistah b. Esase, Hassan b. Sabit, Hamne bt. Cahs) celdeledigi
(sopalayarak cezalandirdigl) dahi rivayet olunmaktadir.!”® Ancak
ozellikle Hz. Peygamber’in vefatindan sonra sahabe, gerek dini
hassasiyetlerinin zayiflamasi gerekse kendi nefisleri sz konusu
oldugu igin, cezalar wuygulamada bu gekilde titiz ve adil
olamamiglardir. Onlarin birbirlerine davramglarma baktigimizda bu
cksikligi gérmek mimkiindiir. Bizzat Rasiilullah’in kendisi de
vefatindan sonraki ashabiyla ilgili endige ve uyarilari da bu durumu

165

Vakidi, I1, 431-432; Ibn Higam, [11, 248; Buhari, Tefsirtt’l-Kur'an, 24/6 (VI, 5-9); Miislim, Tevbe, 56
(IIT, 2129-2134); Tabarani, Mu cemit I-Kebir, XVIIL, 73.

165 Tbn Hacer, 2f-fsabe, 11, 30, 37,

"7 {bn Higam, II, 85; Thn Abdilber, el-lstiab, I, 92-93;ibnil’[-Esir, Usdiit-Gabe, 1, 92;Babanzade, 11,244,
" Buhari, Tefsirg’l-Kur'an, 62/2 (V1,63); Tirmizi, Tefsirt’}-Kur'an, 63/2 (V, 414),

"% Cuma, 63/11.

7 ibn Higam, IIT, 248; Abdurrezzak, ol-Musannef V, 419; Diyarbekri, Hilseyin Muhammed, Tarifu /-
Hamis fi Ahvali Enfesi'n-Nefis, 1, 425; Aynca bkz. Taberi, Taritue't- Taberi, i1, 611-616; Taberi,
Camiti'l-Beyan, XVIII, 81-84.
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te'yid etmektedir. Nitekim Rastilullah(s): “.... Yildizlar gokyiliziintin
giiven kaynagidir; onlar yok oldugu zaman gokyiiziine vadolunan
seyler (tehlikeler) gelir gatar. Ben de ashabim i¢in giiven kaynagiyim;
ben gittigim(6ldiigiim) zaman ashabima vadolunan seyler (tehlikeler)
gelir, g;atar...”lr’1 hadisi ve “Benden sonra birbirlerinizin boynunu
vuran kafirler olmayin!..””'™ anlamindaki hadisler, Rasiilullah’m
kendinden sonraki ashabin siretiyle ilgili endigelerini dile
getirmektedir. Bir bagka hadislerinde O, §oyle buyurur : “Ashabimdan
bazilar1 o hale gelecekler ki, onlar1 gdriip de tamdifimda benden
kagacaklar; yanimdan uzaklagtirilacaklar. Onlar icin : “Ey Rabbim!
Bunlar benim ashabciklarim.” dedigimde bana séyle denilecek :
“Onlarin senden sonra neler yaptikiarini bilmezsin.” I3 Hz. Ebu
Bekr'in kizi Esma’dan gelen bir bagka rivayette : “Allah’a yemin
olsun ki onlar, senden sonra ok gegmeden dkgeleri tizerinde gerisin
geriye dondiiler.” ibaresi bulunmaktadur.'”*

ibn Abbas’tan gelen bir bagka hadiste de Allah Rasuli : “Sizler
yalinayak ve ¢iplak hagrolacaksiniz. Ashabimdan bazilart sol tarafa
(ateslikler arasina) almmr da ben : “Ashabim! Ashabim!” diye
cagiririm, O zaman denir ki : “Sen onlarin arasindan ayrildiktan sonra
ayaklarinin iizerinde (gerisin geriye) déniiverdiler.” Ben de o zaman
salih bir kul olan Hz. isa’nin dedigi: “Onlarin arasindayken onlarm
sahidiydim (onlarin arasinda kontrolcii idim).”s75 sozlini sc'jylerim.176
Bir bagka versiyonunda aym hadis : “Senden sonra onlarin neler
¢ikardiklarni  bilmezsin.!” ifadesiyle son bulmaktadir,'”” Diger
birtakim rivayetler de soyledir: “Kiyamet glint ashabimdan bir
toplulugun “Havz”m etrafindan kovulduklarin gorecegim ve “Ey
Rabbim! (Onlar) benim ashabim!” diye nida edecegim. O zaman Yiice
Allah : “Senin, senden sonra gelen ashabin neler gikardiklarina dair
higbir bilgin yoktur.” diyecck.'” Enes b. Malik, Ebu Said ed-Hudri ve

1" Maslim, Fedaili*s-Sahabe, 207 (I, 1961).

2 Buhari, ilim, 43 (1, 38); Edahi 5 (VI, 236-237); Fiten 8 (V1[, 91} Miistim, iman, §18-120 (1, §1-82);
Kasame, 29 (1I, 1303-1306); Ebu Davud, Sinne, 16 (V, 63}, Tirmizi, Fiten, 28 (IV, 486); Darimi,
Menastk, 76 (463); tbn Hanbel, 11, 85, 87, 104; V, 37,39, 44, 45, 49, 68.

1% Byhari, Tefsirt’[-Kur’an, 5/14 (V, 191192}, 2172 (V, 240); Rikak, 45 (V1, 195), 53 (VIL, 206-208);
Fiten, 1 (VII, 87); Musiim, Tahare, 37 {1, 217), Salat, 53 (I, 300%; Fedail, 29, 32, 40 (I, 1794-1800)vd.

™ Byhari, Rikak, 53 (VII, 209}, Fiten, 1 (V1IL, 86).

7% Maide, 117.

" Ruhari, Enbiya, 8, 48 (IV, 142-143); Tefsird’}-Kur'an, 22 (IV, 240); Tirmizi, Kiyame, 3 (IV, 616);

Tefsirtt’ - Kuran, 22/4 (V, 321-322); Nesai, Cenaiz, 119 {IV, 117-118); Ion Hanbel, 1, 253,

Buyhari, Rikak, 53 (VII, 206-208); Fiten, 1 {VIII, 87); Mtislim, Tahare, 39 (1, 218); Fezail, 28, 29, 30,

12, 40 (11, 1794-1800); Ibn Hanbel, V, 48, 50.

®  Buhari, Rikak, 53 (VII, 206-208).
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ibn Mesud’dan bu anlamda daha bir ¢ok hadis bulunmaktadir.'”® {bn
Higam yoluyla Ala b. Miiseyyeb’in babasindan aktardi: bir haberde
de soyle anlatilir : “Babasi, Bera b. Azib’le kargilagtifinda O’na: “Ne
mutlu sana! Rasulullah(s) ile arkadashik yaptin, agacin altinda O’na
biat ettin!” der. Bera O’na : “Ey Kardesimin oglu! Rasulullah’tan
sonra neler ¢ikardigimizi sen bilmezsin!” diye cevap verir,'%

Saadet Asri’'nda Yiice Allah’in kendisine bildirmesi ve giiglii
basireti sayesinde tamdigi minafiklari, nebevi feraset ve siyasetiyle
idare eden ve misliimanlara zararsiz hale getiren Allah Rasuliy,'*! aym
yetenek ve donanimuyla vefatindan sonra da sahabilerin ne duruma
diigeceklerini, o glinkii saflik ve temizliklerini koruyamayacaklan
endigesini muhtelif sekillerde, Veda Hacci gibi &nemli ve kritik
anlarda: “Benden sonra birbirlerinizin boynunu vuran kafirler olarak
gerisin geri dénmeyin...”'® ifadeleriyle dile getirmistir.

Sahabenin genelinin adil oldufgunu kabul etmekle birlikte,
onlarin arasindan nadir de olsa Kudame b. Mazun, Velid b. Ukbe gibi
icki igenler ve ahlaki yonden kusurlu olanlar ¢ikmistir. Nitekim
sahabenin iginde kilig korkusuyla miisliiman olan, Mekke’nin
Fethinde Rasilullah’in serbest biraktigt Tiilaka’nin, ahlak ve
davramglar1 giizel olmakla beraber, siyasi ¢izgileri mechuliyetten
kurtulamamis ve iman ibreleri sabitlegsmemis kimseler vardir.
Birgoklarimin yaptiklarina Rastilullah’in (s) hakki ve sahabenin
faziletiyle ilgili s6zleri i¢in susulmustur.

Adaleti, sahabenin geneli i¢in diiglinen alimler, ashabin
dzellikle Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki durumuyla ilgili olarak
Talha b. Ubeydullah (36/656)"1n Ziibeyr b. Avvam (36/656)’1 ve Hz.
Aise (57/676)'yi elestirdigini; Hz. Omer (23/643)’in Ebu Hureyre
(58/667)'vi hem elestirip hem tehdit ettigini; Halid b. Velid (21/646)’1
fasiklikla, Amr b. As (43/664) ve Muaviye (60/680)’yi ihanetle
sucladiini bireysel drekler olarak verirler. Diger sahabiler arasinda
da birbirlerine kargt agirt sayilabilecek tShmetler ve ispatlar

7 Buhari, Rikak, 53 (VII, 206-207); Fiten, 1 (VIL, 87), Muslim, Fezail, 26, 28, 32, 39, 40 (11, 1793~
1801); Ibn Mace, Zithd, 36 (11, 1439), Menasik, 76 (11, 1016); tbn Hanbel, 1, 257, 384, 402, 406,
407, 425, 439, 453, 455; 11, 408; 111, 18, 62, 166, 349; IV, 313, 351; V, 41, 86, 88, 89, 333, 339, 393,
412,

18 Buhari, Magazi, 35 (V1, 65-66).

Bl Bkz. Yildiz, 208-209.

182 Buhari, [lim, 43 (I, 38); Edahi 5 (VI, 236-237; Fiten § (VI1, 91); Miislim, iman, 118-120 (1, 81-82);
Kasame, 29 (11, 1305-1306); Ebu Davud, es-Sinne, 16 (V, 63); Tirmizi, Fiten, 28 (IV, 486); Darimi,
Menastk, 76 (465); Ibn Hanbel, I1, 85, 87, 104; V, 37, 39, 44, 45, 49, 68.
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bulundugunu; onlardan bazilarmin birbirlerini “kafir”, “fasik” ve
“miinafik” olarak itttham ettiklerini belirtitler. Daha &nce de
bahsedildipi iizere bunlardan Ammar b. Yasir (37/657), Hz. Osman
(35/655)"1 kafir olarak griip, kamm helal saymig ve onu ihtiyar bunak
olarak nitelemistir.183 Hz. Osman, Abdullah b. Mesud’a “miinafik”
diyerek nifak isnadinda bulunmugtur. 184

Hz. Aise’den rivayet olunan ve O’nun bazi sahabilere
bedduasmi igeren gu hadis de sahabenin tamamina mutlak adalet
isnadi tizerinde bizleri diigtindiirmelidir: “Zilhicce’nin 4 veya 5.
giintiydii. Rasiilullah 6fkeli bir bigimde yanima girdi. Ben O’na : “Ey
Allah’in Elgisi! Seni kim kizdirdi? Seni kizdiram Allah cehenneme
koysun!” dedim. Rasiilullah da bana : “Anliyor musun? Ben insanlara
bir gsey (ihramdan sonra baglarm tras etmelerini ve daha sonra
yasaklan igleyebileceklerini) emrettim. Ama onlar hala emrimi yerine
getirmede tereddiit ediym:lar.”wS buyurdu. Rivayette de gorildigi
{izere Rasiilullah’in huzurunda ashaba cehennemle beddua eden kigi
mii’minlerin annesi ve dinimizin iigte ikisinin kendisinden rivayet
olundugu Hz. Aise’dir. O beddua ediyor, Hz. Peygamber de 6fkesinin
sebebini  aciklayarak O’nu  bedduadan menetmiyor. Nevevi
(676/1277)'nin belirtiigine gore, Rasilullah’in ashabma kizmasinin
sebebi, onlarin seriatin hitkmiine saygisizhk etmeleri ve hitkmii
kabulde tereddiit etmeleridir. Nitekim sahabenin bazen yagadif: bu
halini Ytce Allah soyle belirtic : “Hayir! Rabbine andolsun ki
aralarinda ¢1kan anlagmazlik hususunda seni hakem kilip sonra da
verdipin hiikiimden iglerinde higbir stkinti duymaksizin (onu) tam
manastyla kabullenmedikge iman etmis olmazlar.”'% Nevevi’nin de
belirttigi iizere hadiste Rasiilullah’in (s.) geriatin hiikmiine saygisizlik,
imanlarindaki tereddiit ve noksanlik sebebiyle de tizilldtigi agiktir. 187

Sahabeyle ilgili biitiin bu rivayetlerden sonra, ¢agdas hadisci
Kirbagoglu’'nun da belirttigi iizere olayr insan karakter ve psikolojisi
yoniinden degerlendirmek gerekiyor. O, durumu style izah eder:
“Unutmamak gerekir ki bir ravi hakkinda “Adil” hikminti vermek
demek, onun asla yalan sdylemeyecegi veya bir sozii naklederken
—telkin vb. sebeplerle— hakikat hilafina beyanlarda bulunmayacagi

" Bhu Reyye, 86, 87.

% andurrezzak, VI, 316; Beyhaki, es-Stineni [-Kibra, VI, 417.
'8 Muslim, Hace, 130, 131 (1, 879).

¥ Nisa, 4/65.

¥ Nevevi, Sahih-i Mislim bi Serh-i en-Nevevi, VIIE, 155,
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anlamina gelmez. Cinkit olaya insan psikolojisi agisindan
baktigimizda, adil olan herkesin gelecekte asla yalan sdylemeyecegi
ve her s6ziin dogru oldugu iddia edilemeyecegi gibi yalanci olanlarin
da her séziiniin yalan oldugu ve yalana devam edecegi iddia
edilemez.”'® Sanki Allah Rasiili, “Ummetimin en hayirlis1 benim
zamammdakiler, sonra onlar takib edenler...” *** geklindeki meghur
hadislerinde de, sahabenin immetin en hayirlisi olma degerini, yalan
sOylememe kosuluna baglamaktadir. Zira hadisin devamindan
anlagilacagi  tizere bu nesiller yalan soyleselerdi, hayirhi
olamayacaklardi. Bu hadis ve benzerleri, mutlak sahabenin adaletini
gerektirseydi tabiin ve tebeil’t-tabiinin de adaletini gerektirir. Ciinkii
hadisin devamindaki “Sonra onlari takib edenler...” ifadesi bunu
gerektirmektedir.

Ayrica “Ashabim arasmda 12 miinafik vardir ki bunlardan
sekizi, deve igne delifine girinceye kadar cennete giremeyeceklerdir,”
190 ynlamimdaki hadis de sahabe arasinda nifakin, Rasiilullah’tan sonra
devam ettifini gtsteren bir bagka delil olmaktadir. Biz burada Allah
Rasulii hakkinda gerek hayatinda, gerekse vefatindan sonra yalan
sdylendigini; ¢egitli nedenlerle ashabin birbirlerine isnad, iftira, yalan,
hakaret ve elestiriler yaptiklarim dogrulayan bu haberlerle yetiniyoruz.
Unutmamaldir ki gerek Rasuliillah’in vefatindan sonra yasayan
sahabe hakkinda stylediklerini gerekse asabimn kendi aralarinda biitiin
bu olup bitenleri gbrmemezlikten gelerek “Sahabeye gelince onlarmn
yaygis1 diriilmistlir; olan olmustur...” ¥l anlayigt ile sahabenin
hepsini adil kabul etme, onlardan fitne olaylarna kariganlarm
hatalanm: ictihad hatas: sayma, igledikleri giinah ve yanlislar: dini
hassassiyetlerine ve diigmanlarin komplosuna veya o glinkii kogullarda
gerekli olan siyasi tutumlarina hamlederek mazur gosterme, difer
sahabilerin hatalarini da kasitsiz ve kiiglik giinahlar olarak goriip
¢esitli sekillerde te’vil etme ve onlari kutsama gayreti, bilimin bilimsel
uslubiine, gergegdin ortaya ¢ikmasimn amaglayan bilimsel gergeklige,
dini dogmalar: ve hakikatlar1 asillarina uygun sunma erdemlilifine

' Kirbagogly, Hayri, Alternatif Hadis Metadolafisi, 135.

" Buhari, Sehadat, 9(ITT,151); Ashabr'n-Nebiyy, 1(IV,189); Rekak, 7(VIL,173); Eyman,
10(VT11,224,233), Mislim, Fedaili’s-Sahabe, 210-216(11,1962-1963); Ebu Davud, Stinnet, 10(V,44),
Tirmizi, Fiten, 45{V,500), Menakib, 57(V, 695); Nesai, Eyman, 23(VIL,17,18); fba Mace, Ahkam,
27(11,791); Ibn Hanbel, 1, 378, 417, 434, 438, 442,

1% Mislim, Munafikun, 9, 10; Nevevi, el-Minhac, XVI, 125; Davutolu Ahmet, Miislim Serhi, X1, 169,
171.

1! Babanzade,19-20; Sibai, 261,
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engel olmamn diginda higbir kimseye ve higbir seye yarar
saglamayacaktir. Oysa daha nce belirtifimiz tizere Allah Resulii’niin
kendisinden sonraki ashabimn istikamet ve ¢izgisinden endige ettigi;
onlarin da kendilerini birer beser olarak goriip birbirlerine boyle
davrandiklan1 bir ger¢ektir. Dolayisiyla sidk ve yalanin, hata ve
giinahin onlar igin de gegerli olduunu distinmek, bilimsel agidan
daha gercekgi, dini hassasiyet cihetiyle daha isabetli olacafi
muhakkaktir. Nitekim ravilik vasiflariyla ilgili olarak Serahsi
(483/1090) soyle der: “Haram olduguna inandif1 halde diger yasaklart
istemekten kaginmayan kimsenin, haram oldugunu bildigi halde yalam
da Onemsemeyecegi agiktir.” 2 Dolayisiyla Hz. Peygamber’in
saghigimda adil olan bir sahabi, O’nun vefatindan sonra bu vasfim
kaybetmis olabilir. Rasulullah’in ve sahabilerinin yukaridaki sozleri
bunu isaret etmektedir. Buhari’nin aktardigina gére sahabi Tbn Ebi
Miileyke sirekli : “Ey Allahim! Ayaklarmizin {izerinde geriye
dénmekten ve dinimizden ayrilmaktan sana sifiuriz!” diye dua
ederdi.'”

Isledikleri biitiin bu hatalar, onlart sahabilikten degil, bir ravi
igin gerekli ve sahabe igin gecerli vasif olan “adalet” dokunulmazhk
zirhindan ¢ikarmaya yetmez mi? Bu hatalar, onlar belki sahabilikten
¢ikarmaz ama ravideki “adalet” vasfim diigiirmez mi? Sahabiler, her
ne kadar Rasiilullahi gérme ve O’nunla sohbet serefiyle 6ne giksalar
da yukandaki rivayetler ve benzerlerinden onlarin, ¢zellikle
Rasiilullah(s)’tan sonraki yagantilari itibariyle sonraki miisliimanlara
esit olduklarina delalet eden, Allah’in emir ve yasaklarina muhalif
tutum ve davramglar gériilmektedir.

Yukaridaki 6rneklerde ve ilgili rivayetlerde gorildiigii iizere
“sahabe” ve “tabilin” nesli kendi aralarmnda asilerini asi, suclularim
suclu goriirken daha sonraki insanlar onlart bazen dindarliklan ve
bazende c¢ikarlann adina  son derece kutsayip yiiceltmeye
baglamiglardir. Oysa Huzeyfe b. Yeman’m (36/656), Hz. Peygamber
ve sonrasindaki sahabe nifakiyla ilgili olarak : “Bu giiniin
miinafiklarindan daha kétiisii Rasiilullah donemindeydi. Zira onlar
gizliyorlards, bugiin ise agiga vuruyorlar.'”* “Nifak ancak Rasiilullah
dénemindeydi. Bugiin olanlar ise ancak imandan sonra igine diisiilen

192 Serahsi, 1, 345, 346.

%% Buhari, Rikak, 53 {V{1, 209); Fiten, 1 (VIII, 86); Milslim, Fezail, 27 (I[, 1794).

' Buhari, Fiten, 21 {VIII, L00); Firyabi, Ebu Bekr, Stfafii ‘n-Nifak ve Zemmii'I-Minafikin, 49, 50. Ebu
Nuaym, Hilletii'l-Evliya, 1, 280,
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kitfiirdiir.” veya “Bugiinkii olanlar kiifiir veya imandir.”"”* seklindeki
rivayetleri ve benzeri rivayetler de bize, sahabenin o giinkti durumlar
itibariyle mutlak anlamda ta’dil ve tezkiyeye uygun olmadiklarini;
onlarmn iginde de “adalet” vasfini tagimayanlarin olabilecegini
gistermektedir,

SONUC

Bilindigi iizere Islam inancinda Allah’in bir kimseden razi
olmas;, o anda vyaptif1 iglerden dolayidir; yoksa gelecekte
yapacaklarindan dolayr  degildir. Ozellikle Hz. Peygamber’in
saghginda saf ve temiz olan birgok sahabe, O’nun vefatindan sonra bu
hallerini koruyamamuglardir. Bu durumda, ‘Sahabiler Rasulullah’a
yalan isnad etmemiglerdir.” anlayis1 ve ‘Sahabiletin tamam adildir.’
Formiilosyonunun dogru oldugunu, Rasulullah aralarnda iken kabul
etsek bile, Ondan sonraki doénemler igin bu miimkiin
goriilmemektedir. Ctinktt daha &nce galigmamiz igerisinde verdigimiz
muhaddislerin geneli tarafindan klasik ve sahih kabul edilen meghur
hadis eserlerinde onlarca sahabiden degisik versiyonlarla rivayet
edilen, ashabin geneline yonelik: “Senden sonra onlarin neler
cikardiklarim  bilmezsin!...” veya “Senden sonra onlarm neler
yaptiklarini nereden bileceksin?...” ve * (Ashabim!) benden sonra
birbirlerinizin  boynunu vuran Kkafirler olarak gerisin geri
dénmeyiniz!... gibi hadisler ve tarihi siire¢ igerisinde bu durumu
onaylayan aralarmda cereyan eden birtakim etkin ve dehgetli siyasi
catiymalarin, itham ve iftiralarin vuku bulmasi, “Rasulullah(s)’dan
sonra ashabi icerisinde ayni sidk, samimiyet ve ¢izgide kalamayanlar
oldugunu; bir c¢ofunun birer hidayet yildizi  olma &zellifini
kaybettiklerini igaret etmektedir. Ozellikle Rasulullah’in vefatindan
sonra yasayan ashabmn durumlari, birbirlerine kars: tutum ve
davranislanyla ilgili daha énce sundugumuz veriler, sanki “Bir ravi
olarak onlarmn bazilarindan adalelet vasfim iskat eder.”.”demeyi bize
hakli gostermektedir.Bu nedenle diger insanlar i¢in varolan hata, sehv
ve unutma sahabe icin de vardir. Begeri tabiatlar1 geregi diger insanlar
yantlip giinah isledikleri gibi onlar da yamlip giinah iglemiglerdir.
Dolayisiyla kisinin sahabi olmast, hatasiz ve giinahsiz oldugu
anlamina gelmedigi gibi mutlak adil oldugu anlamina da gelmez. Bu

5 Buhari, Fiten, 21 (VILL, 100); Firyabi, 49, 50, Ebu Nuaym, Hilleta I-Eviiya, 1, 280; Tbn Hacer,
Fethit'l-Bari, X1II, 62; Ayni, XX, 96.
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nedenle “sahabe uduldiir” seklindeki formtilasyon, sahabenin timi
(herbir ferdi) igin degil, belki Mukbili’nin dedigi gibi gogunlugu i¢in
gecerlidir, Daha once de belirtiiimiz fizere, bir nesil olarak,
sahabenin geneli adil sayimakla beraber, onlarmn iginde adil
olmayanlar da vardir. Onlann adaletine delil teskil eden Allah ve
Rasuli’niin Svglisiini iceren naslar ise sababileri &zel olarak degil,
genel olarak ele almugtir P8 yeya bu tvgiiler birtakim sahabilerin o
anda yaptiklari islerden dolayidir. Nitekim daha once belirttigimiz
iizere Ibn Abdilberr ve Nevevi gibi muhakkik alimler de bu
goriigtedirler.

Birer beser olarak sahabenin hepsinin adil sayilmasi
formillasyonuna karsi yapilan itirazlar Y7 kapsaminda biz,
galigmamizin devaminda “Tiileka ve Hadis Rivayetindeki Yerleri”(II),
“Kendilerine Nifak isnad Edilen Sahabiler ve Hadis Rivayetindeki
Yerleri”(III) konularim bu do‘grultuda198 drnekleriyle ortaya koymaya
caligacagiz.

1% Ebu Reyye, 71, 76. '

7 Gene! olarak sahabenin hepsinin adil sayilmasina kargt yapilan itiraziar ve sahabenin adaletine
problem clan konular :
1-Sahabiler arasinda istemeyerek ve zorla miisliman olanlarn veya zayif imanh kimselerin
(mueftefe-i kulop ve tilekanuy) bulunmast. 2-Suhabiler arasinda kendilerine nifak isnad edilenlerin
bulunmast. 1-Sababiler arasinda irtidat edenlerin bulunmasi. 4-Sahabiler arasinda Ehl-i Kitap kaltorlit
kimselerin (Yahudi ve Hristiyan alimlerin) bulunmasi. 5-Sahabiler arasinda bliytik glinah igleyenlerin
bulunmasy. 6-Sahabiler arasinda birbirterini tekfir, tekzib, fa’n ve tenkit edenlerin bulunmasi. 7-Hz.
Peygamber’i ancak gocuk yasta gren sahabilerin bulanmast vb. konulardir, Bu konuda bkz, Bakan ,
64,

19 «adaloti Sahabenin Geneli Igin Kabul Edip Istisnalan Oldugu” digincesi dogrultusanda.
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SUNNET ISIGINDA
HIRS HASTALIGI VE KORUNMA YOLLARI

Adem DOLEK*
OZET

Hirs, insanda bulunan duygulardan ve psikolojik zaaflardan
birisidir. Hadisler incelendiginde Hz. Peygamber (s.a.v)’in, telkinlerle
bu duyguyu iyi seyler yapmaya ozellikle de ahireti kazanmaya
yonlendirdigi ve boylece bu zaafi teddvi ettigi gorillmektedir.

Anahtar Kelime: Hadis, hirs, tedavi, duygu,
zaaf,

ABSTRACT

DISEASE OF AVARICE AND OF DEFENCE WAYS
IN THE SUNNAH PERSPECTIVE

Avarice is one of the senses and psychological weaknesses in
human being. When the hadithes are researched, Holy Prophet
(PBOH) with his inspires cure the weakness and to direct doing good-
things, especially to earn the other world with this sense, is seen.

Key Words: Hadith, avarice, cure, sense, weakness.

GIRIS

Daha 6nce vaptiimiz iki makale galigmamizda “haset™ ve
“cimrilik”® konularn tzerinde durmus ve bu iki rihi hastaligin
mahiyetini, bunlarin tedavi edilmesi bakimindan Hz. Peygamber’in
icra ettigi r0hi tedavi yontemlerini agiklamaya ¢aligmugtik. Bu
calismamizda da sozii edilen iki konu ile ¢ok yakindan alakasi
bulunan, hatta bunlann kaynagi olabilen hirs ve r0hi tedavisi

* Yrd. Dog. Dr., Atatiirk U Erzincan ilahiyat M.Y.O. Hadis Anablim Dal. O. Uyesi,
adem_dolek@hotmail.com.

' Bkz, Dolek, Adem, “Hadisler Isiinda Haset Hastaligr ve Psikoterap?” HUIFD,
c.X, S, 4,s. 39-82,

* Dilek, “Simnet Isiginda Cimrilik Hastalig: ve Teddvi Yollarr”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, IV, 2004, Sayl, 2, s. 95-128, Dinbilimleri.com.



R

Adem Délek: Siinnet Iniginda Hirs Hastaligy Ve Korunma Yollart--«-----r------- 51

konusunda sinnetin ortaya koymus oldugu telkinler ve metotlar
iizerinde durmak istiyoruz.

Hurs, kelime olarak; giddetli istek, agg('jzliilﬁks, bir seve ragbeti
cok artmak, acimak, sefkat etmek, iyilige ve hiddyete calismak’, sonu
gelmeyen istek, agin tutku, ofke, kiz nlik®, bir seye asiri tutunmak,
cimrilik yapmak6, azginlik, t0l-i emel’, saldirganhk, tama’ ménélarina
gelmektedir. Istilahta ise; maél, makam, sohret, ilim, sevib kazanma
gibi maddi ve manevi imkanlar elde ectmek ve bu imkanlarn
gerceklestirmek igin gosterilen siddetli arzu, tutku ménisinda
kullamlmaktadir.

Hurs, psikolojik bakimdan; doymak bilmeyen bir aghk, smirsiz
bir tatminsizlik durumu olarak ifide edilmektedi:s.

Asm  derecede bu duyguyn yasan kisiye “baris” veya
“muhteris” denilmektedir. Muhteris, yalnizca hirs duydugu sey igin
yagamaya baglar ve gogunlukia bu upurda ¢ekinmeden herkese zarar
verebilir’,

insanin, arzusunu gergeklestirme dogrultusundaki hareketinin
durumuna gdre hirs; iyi ya da kotii olarak hitkiim alabilmektedir.
Diger bir ifdde ile hrsin/siddetli arzunun, iyiye ya da kotiye
kullanilmasina gore iyi veya kotii olarak degerlendirilmektedir.

“Haris, heldl olmayan yollardan kazang talebinde bulunan
kigidir”m seklindeki tarife gre, kazancini helal yollardan elde etmeye
gayret gosteren kigiye harls denemez. Boyle bir durum, memduh olan
bir davramighir. Zira Cenib-i Hak, insana organlar verdigi gibi, o
organlar1 hareket ettirme kuvveti de vermigtir. Organlarin  atil
kalmamast ve nizkin elde edilmesi de insanin bu organlarini hareket

3 Ragib el-Isfehani, el-Mifreddt fi Garibi’l-Kur'dn, Beyrut, ts., 113; Simi,
Semseddin, Kdmils-i Tirki, Beyrut, 1989, s. 544,

? S&mi, 5. 544.

5 Tiikge Sozlitk, T.D XK., Ankara, 1988, I, 640-641.

® Mesud, Cilbran, er-Rdid, Beyrut, ts., I, 561.

7 Devellioglu, Ferit, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Ligat, Ankara, 1993, s. 433,

8 Hokelekli, Hayati, “Hurs” [sldm da Inang Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi,
{st., 1997, 11, 257.

? Hakelekli, I, 257.

1Suyiitd, Abdurrahman b, Ebf Bekir, el-Cdmiu’s-Sagir, (Taberani’den naklen),
Beyrut, 1990, hadis no: 3814.
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cttirmesine, diger bir ifide ile onlan kullanmasina baglidir'’.
Dolayisiyla insamn, ¢aligitken ve rizkim temin ederken heldl
yollardan temin etmesi, bu gekilde istedigi kadar médl milk sahibi
olmasi hirs olarak nitelendiritmemektedir.

Bununla ilgili olarak Hz. Ali (r.a), soyle der: “Bir kisi sayet
yeryiiziindeki her seyi elde etse ve bununla da Allah’in rizésinm istese,
buna z&hid denit. Fakat yer yiiziindeki her geyi terk etse ve bunu terk
etmekle de Allah’in rizdsim murat etmese ona da zéhid denilmez ve
Allah’a gergek abid olamaz. Oyle ise aldigim Allah igin al, terk
ettigini de sadece Allah igin terk et, bagkas1 i¢in olmasin.”"* Hz. Ak
(ra)’nin bu ifidesinden kisinin, Allah’in nzismi kazanmak ve
siikriinii edd etmek maksadiyla heldl yoldan ¢ok kazang elde etmesine
ve bunun i¢in ¢ok g¢aligmasina hirs denemeyecegi agikga
anlagilmaktadir.

“Insanoglu, yasaklanan seylere ¢ok hurshdir™®  ifadesiyle,
yaptlmas1 istenilmeyen seylere insann daha fazla hirs gosterdigi
belirtilirken, latif bir sekilde de ta’rizde bulunulmakta ve heldl
dairesinden kazamlmasi istenilmektedir. Zira heldl dairesi ¢ok
genistir, insanin biitiin ihtiyaglarma kafidir, harama girmeye llizum
duyulmadan, her tiirli ihtiyac1 giderilebilir, biitiin istek ve arzular
tatmin edilebilir.

A- Kur’in-1 Kerim’de Hirs

Kur’an-1 Kerim’de “hars” kelimesi yahin sekliyle gegmemekle
birlikte, bes yerde tiirevleri zikredilmektedir'®. Bunlardan tigti Hz.
Peygamber’in, immetinin hidyete gelmesi i¢in gdstermis oldugu agir1
arzusu ile ilgili; birisi, Yahudi milletinin diger insanlardan daha fazla
olarak diinya hayatlarina olan agir1 digktinlikleri ile ilgili; bir digen
de, birden fazla evli olan kisinin, esleri arasinda adéleti temin etme
hususundaki asiri arzusuna ragmen tam adileti temin edemeyecegi ile
alakalidir.

" Miindvi, Muhammed Abdurradf, Feyzu I-Kadir, Beyrut, ts., I11, 312.

"2 Miinavi, 111, 412.

1% Sehdvi, Muhammed b. Abdirrahman, el-Mekdsidu'l-Hasene, Beyrut, 1985, s, 187
(Taberdniden naklen).

4 Bkz. Bakara, 2/96; Nis4, 4/129; Tevbe, 9/128; Yusuf, 12/103; Nahl, 16/37; Ayrica
bkz. Abdulbaki, M. Fuld, el-Mu 'cemu’l-Miifehres li Elfdze’l-Kur 'dni’l-Kerim,
Ist., 1987, s. 197.
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Bununla birlikte hirs méandsma gelen ve agpr dimyalik
arzusunu ifade eden “tama’™ ve “hubb-u sedid”, “hubbu’l-mél”,
“hubbu’l-hayr” gibi terimler de kullamlmaktadir. Bunlar, konunun
seyri iginde yeri geldikce ele alimacaktir.

B- Hadislerde Hirs

Hadisler tetkik edildiginde “hirs” kelimesinin ve bu kelimenin
tiirevlerinin gok¢a kullamlmasiun yanmnda “hirs” méanésim ifade eden
bagka tabirlerin de kullanildig dikkati cekmektedir.

Nitekim bir hadiste “Ademo@lu yaslamir, onda iki sey baki
kalir; hirs ve emel.””, bir rivayette “.. Mala olan hirs ve ¢ok
yasamaya hars”'® buyurulmustur. Bazi rivayetlerde de “Yashmmn
Kkalbi, iki seyi sevmede genctir; yagama ve mil sevgisi/hubbu’l-ays
. ve’l-mal”!’, “... uzun yasama ve mal sevgisi/tilu’l-hayat ve hubbu’l-
mal”!®,  “Uzun yasama ve ¢ok maél sevgisi”19 seklinde
zikredilmektedir. Hadislerin metinlerinde bazi1 lafiz farklilig

bulunmakla birlikte hepsi ayn1 mandy1 ifide etmektedir.

Hadiste gecen “geng/sdbb” ifadesiyle; bir gencin mala ve
genglige olan dusklinliigii ve tutkusu ne ise, bir yaghnin da ayni
sekilde mala ve diinyaya olan tutkusunun bulundugu tegbihi olarak
anlatiimagtir. .

Hadislerde “hirs” kelimesi hem maddi, hem de méanevi
hususlar icin kullamlmakla birlikte hedefi agisindan hangisinin iyi,
hangisinin koétii olduguna da igiret edilmektedir. Diger bir ifide ile
“hirs” kelimesi, bazen istenilen ve kabul edilebilen seyler igin
kullanilirken, bazen de hoslamilmayan, istenilmeyen durumlar icin
kullanildig1 goriilmektedir. Buradan hareketle hirsin hangi durumlarda
iyi, hangi durumlarda kotii oldugu kolaylikla anlagilabilmektedir.

C- Hursin Cegitleri

15 Ahmed b, Hanbel, Misned, Ist., 1992, 111, 115, 119, 169,

' Muslim b. el-Haccic, Sahih, Ist., 1992, Zekat, 115; Ayrica bkz. Tirmizi,
Muhammed b. 1sd, Sinen, Ist, 1992, Zithd, 38; Kiyémet, 22; fbn Méce,
Muhammed b. Yezid, Sinen, Ist., 1992, 27, Ahmed b, Hanbel, IIT, 115.

7 Misslim, Zekat, 113.

8 Miislim, Zekét, 114,

*? Tirmizi, Ziihd, 38.
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Hirsin;  kigilerin - durumlarima, deger verdikleri ve
gergeklestirmeyi arzu ettikleri seylere gore; para hirsi, makdm hirsi,
mal edinme ve biriktirme hirsi, meshur olma hirsi, daha ¢ok sevab
kazanma hirsi, insanlarin hidiyetine vesile olma hirst gibi maddi ve
ménevi bir ¢ok ¢esidi bulunmaktadir. Biitiin hirs gesitlerini diinyevi
ve uhrevi, diger bir ifideyle mecfzi ve hakiki olmak tizere iki kisma
ayurmak miimkiindiir. Bunlar kisa kisa ele almaya ¢alisalum.

1- Diinyevi Harslar

Diinyevi hirstan maksadimiz, sirf diinya ile alakali, gecici olan
makam, mevki, san sohret, mal miilk gibi durumlardir.

a- Mil Edinme ve Mil Biriktirme Hirs1

Insanoglu, esas itibariyle méla diigkiin olarak yaratilmigtir.
Dolayisiyla mél edinme ve biriktirme hirsi, insanin fitratinda var olan
bir duygudur. Nitekim Kur’dn-1 Kerim’de “Kadmnlar, ogullar yiikierle
altin ve giimily yiginlari, salma atlar, davarlar, ekinler kabilinden
sehevdt sevgisi insanlara sislii gosterildi.”*® buyurulmasi buna isaret
etmektedir. Bu dyette, insanlarnn diigktin oldugu diinya ziynetlerinden
olan ve istihasim kabartan mallardan bazilan sayilmaktadir. Bununla
birlikte bu metalarin hepsinin sadece diinya metai, diinyada azicik
faydalanilacak seyler oldugu bildirilmekte ve bu metalarin asillarinin
ve daha giizellerinin ebedi olarak Allah katinda (Cennette) olduguna,
esas itibariyle de bunlarla onlarin elde edilmesine galisilmasina
dikkatler cekilmektedir. Iste daha giizel olan nimetlere de temas
edilerek soyle buyurulur: “De ki; size, bunlardan daha iyisini haber
vereyim mi? Allah'in yasaklarimdan sakinanlar/muttakiler icin Allah
katinda iginde ebedi kalacaklart altlarindan nehirler akan cennetler
vardir, orada onlar igin temiz zevceler ve Allah’in rizast vardir.”!

Insanin méla kars1 olan diiskiinliigiinii ifide eden bir ayet de
sudur: “Insan, hayw istemekten usanmaz. Fakat kendisine bir kotililk,
ekonomik stkant dokununca hemen iimitsizlige diiser.”’™. Ayette gecen
“hayir” kelimesi, mil, miilk, giic, kuvvet, sihhat, makim, izzet, san,

# Al-i fmran, 3/14.
2 Al-i Imran, 3/15
2 Fyssilet, 41/49.
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sohret, sonu gelmeyen ikbéller, sonu gelmeyen istekler vs. seklinde
yorumlanmaktadur23 .

Iste insanogluna bu sayilanlarm hepsi verilse, bir noktaya
kadar clde ettikleriyle yetinmez, daha ilerisini istemekten bikmaz.
Ancak bunlardan mahrum kaldiginda {imitsizlige diiger™®. Bursavi
(v.1137/1724); bu éyette, insanin méla diigkiin olarak yaratildigina
igiret oldugunu sﬁylerzs.

[nsamin, méla olan bu sevgisini sadece diinya hayati ve
diinyadaki geylere hasretmesine dilimizde “ihtiras” denilmektedir.
Insanin, istedigi ve arzu ettigi seyleri elde etmek igin var giicdl ile
caligmas1 ve sonunu diiginmeden ebedi diinyada kalacakmus gibi mal
miilk toplama gayesiyle diinyadaki bu geylere saldirganlify,
aggozlilik ve tamahkérlik olarak nitelendirilmektedir.

“Dogrusu o, mdlt ¢ok sever’™, “Mali asw1 derecede
seviyorsunuz.”” fyetleri, insami, hurs ile mal biriktirmeye ve
bagkalarini faydalandirmamaya sevk eden &milin, méla olan asiri
derecedeki sevgisi oldugunu, hatta onunla gururlamp kibirlendigini
vurgulamaktadir. Iste bu gekildeki bir hirs zemmedilmektedir. Clinkii
boyle bir kisi, hirsla &yle bir sekilde diinyaya diiskiinlesir ki, &hiret
islerinden yiiz ¢evirmis demektir.

Bu ayetlerde, aym zamanda mal sevgisinin insann tabiatinda
var olmastyla birlikte bu duygudan insanin tamamen kurtulmasinin
miimkiin olmadigina da igéret edilmektedir®. Ancak kontrol altina
alinarak bu duygunun yonii, mecézi/diinyevi hirstan hakiki/uhrevi
hirsa gevrilebilir. O da ancak, ditnyevi olan biitiin imkénlarin Allah’in
rizésm ve Ahireti kazanmak igin kullamlmastyla hirsin yonti verilig
gayesine ¢evrilmis olur.

3 Kurtubi, Muhammed b. Ahmed, el-Cdmiu i Ahkdmi’l-Kur'dn, Beyrut, 1993, XV,
243; Zemahgeri, Carullah Mahmud, el-Kesgaf, Darw’l-Fikr, ts., I1I, 457, Kasimi,
Muhammed Cemaluddin, Mehdsinu't-Te vil, Daru Ihya-i Kiitibi’l-Arabiyye, ts.,
XIV, 5215.

* Rézi, Fahruddin, er-Tefsfru 'l-Kebir, Tahran, ts., XXVII, 137.

% Bursavi, [smail Hakk1, Rithu 'I-Beyan, Ist., 1886,VIII, 277.

% Adiyat, 100/8.

77 Fecr, 89/20,

% Bursavi, X, 439.
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Insanoglunun fitratinda var olan hirs ve tama, kontrol altina
alinmadi@ takdirde rihi bir hastabik héline gelerek insani kotiiliige
stiriikleyen, miirtivvete uymayan kotii igler irtikab ettiren bir duygu
durumuna doniigiit. O zaman hirsli olan kisi; aza kanaat etmez,
kazandif1 ile yetinmek istemez. Nitekim RasOlillah (s.a.v.);
“Ademoglunun iki vadi® dolusu mal’® olsa iiciinciisiinii de ister.
Ademoglunun karmm ancak toprak doldurur. Tevbe edenin
tevbesini Allah kabul eder.”’! buyurmustur. Yani, insamn diinyaya
dolayisiyla diinya mélina olan tutkusu dliinceye kadar hig eksilmeden
hatta artarak devam eder, ancak onun bu tutkusunun ve
doyumsuzlugunun oniine toprak gecer, kiginin Simesiyle ve kabre
konulmasiyla bu tutkusu ve doyumsuziufu sona erer. Kiginin bu
sekildeki diinyaya olan diiskiinliigii ve tutkusu mezmum olan bir
durumdur. Ciink{i biitin agkil, diinya olan kisi; elde edecegi biitlin
dimyevi seylerde megruiyet aramaksizin heldl haram demeden
goziinlin gérdiigi, elinin yetigtidi, gliciinlin yettigi her seyi toplamaya
¢aligtr, bunu yaparken de yaratilig gayesini, Allah’1 ve dhireti unutur.
Kisi hayatta iken bu durumlardan vazgecerse ve Allah’a ydnelirse,

Allah da onun yonelmesini ve hatalarindan dolayr yaptiga tevbesini
kabul eder.

Hz. Peygamber (s.a.v.), insamin yaglanmasi ile birlikte dlinya
sevgisinin ve uzun emelinin gen¢ kaldifim bildirerek: “Yaslnin
kalbi, iki seyde genc¢ kalmaya devam eder: Diinya sevgisinde ve
uzun emelde.”?, bir riviyette de “Ademoglu yaslanir, onunla
birlikte mal sevgisi ve uzun omiirli olma arzusu artar.”
buyurmus ve insanoglunun yaslanmasi ile birlikte daha ¢ok yasama
arzusunun ve daha fazla mala diigkiinliifiiniin arttifin1 beyan etmistir.
Miisdhede edilmektedir ki, genellikle insan yaslandik¢a daha fazla
yagama miicAdelesi vermekte, daha ¢ok mal milk kaygst
¢ekmektedir.

* Baz1 rivayetlerde “bir vadi” seklinde de gegmektedir (bkz. Mislim, Zekét, 39).

* Bazi rivayetlerde “mal” yerine “altin, hurma” gibi servet ifade eden baska
kelimeler kullaniimistir. (Bkz. Miislim, Zekét, 39, Ahmed b. Hanbel, III, 247,
341, Beyhaki, Suabu’l-Imdn, VII, 271). Bu farkliliklar, hadisin ménen rivayet
edilmis olabilecefini gbsterdigi gibi, insanin de@er verdifi seylere géire hurs
gosterdigi nesnelerin defiskenligine de igaret etmektedir.

*! Miislim, Zekat, 116, 119

32 Buhari, Muhammed b. Ismail, Sakih, ist., 1992, Rikak, 5.

* Buhari, Rikak, 5.
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b- Makam Sahibi Olma ve Séhret Kazanma Hirs:

Insan, daima bir makdm elde etme, idare edilmekten ziyade
idre etme arzusunu tagir ve bu ufurda hirs gosterir. Cogu zaman
makédmin ve idare etmenin sorumluluklanm diglinmek istemez.
Kisinin, genellikle makim sahibi ve idareci olmaktan gayesi, diinyevi
bakimdan san, sShret sahibi, mal miilk sahibi olmaktir, Fakat hadislere
dikkat ettigimizde bdyle bir hirsm kabul gérmedigi, anlasilmaktadr.
Meseld, Abdurrahman b. Semiira (v.57/677)°* isminde bir sahdbi
anlatryor: Rasiliillah (s.a.v.), bana; “Ey Abdurrahman! Idarecilik
talebinde bulunma, zira senin istemenle sana idirecilik verilirse o
vazifede Allah’in  yardumma mazhar olamazsin. Eger sen
istemeksizin sana bu vazife verilirse, vazifende Allah’mm yardimina
mazhar olursun.™® buyurdu. Gorildiigi gibi, hadiste, kisinin
idarecilik talebinde bulunmamasi, ancak kendisine verildigi takdirde
Allah’in yardimmna ndil olacag belirtiimektedir. Hadiste, idarecilik
degil, idarecilik arzusuyla makim ve mevki talebinde hirs gdstermek
yasaklanmaktadir. Ciinkii bu tinet ve tabiattaki harls kimseler, amme
hizmetini geregi gibi ifi edemezler. Onlar hirsla maddi makim ve
memuriyetler elde etmeyi ve sirf kendi doyumsuzluklarinin tatminini
hedef edinirler *¢. Aksi hélde, yani béyle bir hirstan ve hedeften uzak
sckilde, devletin ve milletin refah ve mutlulugu i¢in memuriyet ve
idarecilik elbette milli ve igtimal bir hizmettir. Isteyenlere degil,
liyakatli olanlara verilmeli, kendisine memuriyet verilenler de
bihakkin béyle bir vazifeyi yerine getirmelidir. Idareciligin tistesinden
gelemeyecek veya adéleti temin edemeyecek kisilere isteseler de
verilmemelidir. Hz. Peygamber (s.a.v.), idérecilik isteyenlerin
taleplerini reddetmig ve “.. Biz, isteyeni islerimiz iizerine asla
dmil/iddreci tayin etmeyiz.”, bir rivayette de “... Biz, vallihi,
idarecilik isteyen hicbir kisiye ve buma hirs gosteren higbir -
kimseye bu vazifeyi vermeyiz.”*” buyurmustur, Ote yandan herhangi
bir talepte bulunmayan Ebl Musa el-Eg’arl (v.44/664)’yi Yemen’e

* Hayati igin bkz. Toksary, Ali, (Heyet), Sahabiler Ansiklopedisi, 67.

35 Buhdri, Ahkam, 6; Mislim, fméret, 13.

% Sofuoglu, Mehmed, Sahih-i Miislim ve Tercemesi, 1st., 1998, VI, 16 (Dipnat);
Ayrica bkz, Miras, Kamil, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Terciime ve Serhi, Ankara,
1986, X1I, 316.

" Buhari, Ahkam, 7; Mislim, iméret, 14.
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vali olarak, arkasindan da Mudz b. Cebel (v.18/639)i°® muallim
olarak gondermigtir®.

Yine Ebl Zerr (v.32/652) anlatiyor: Ben, Hz. Peygamber’e ‘Ey
Allah’in Ras(lii! Beni idérecilige tayin etmez misin?’ dedim. Bunun
izerine Rasiliillah eliyle omzuma vurdu, sonra da “Ey Ebi Zerr!
Sen zayifsin, bu emirlik ise muhakkak bir eménettir, siiphesiz bu
eminet, kiyimet giiniinde hakiret ve nedimet olacaktir. Ancak
bu emineti, hakh olarak iizerine alip da onun gerekli vazifelerini
yerine getirenler miistesnidir.” buyurdu®®. Bir rivayette de
Ras(liillah (s.a.v.)): “Ey Ebid Zerr! Ben seni zayif goriiyorum,
kendime arzu ettigim her hayir ve saideti senin igcin de arzu
ediyorum, sen sakin iki kisiye dahi olsa bagkanhk etme, her hangi
bir yetim mahnin idresini de iizerine alma.” buyurmugtur®!.

Ebd Zerr (r.a.), ihtivagtan fazla mélin yamnda birakilmasini
kabullenemeyen bir zat idi, hatta kendisi, beytu’l-mélden kendisine
ayrilan dortyliz dinar maagt aldigy giin fakirlere dagitan bir sahabidir.
Boyle bir hélet-1 rihiyeye sahip olan ve herkesin bdyle olmasini
isteyen Ebii Zerr’e, Hz. Peygamber (s.a.v.), idérecilik yapmamasim
tavsiye etmigtir.

Ebfi Zerr, Hz. Mufdviye (v.60/680)nin Sam wvaliligi
déneminde, Sam’daki idarecilerin mal biriktirmelerini ¢ok siddetli
tenkit etmis ve goriigiinli dyetlerle de desteklemeye ¢aligmistir. Hz.
Osman da onu Medine’ye davet etmis ve Ebli Zerr, Medine’ve gelir
gelmez, Hz. Mudviye’yi ¢ok mél biriktiriyor ve zekatini vermiyor diye
Hz. Osman’a gikdyet etmistir“.

Yine bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.v.); “Muhakkak ki siz,
iddrecilife hirs gostereceksiniz ve Kkiyimet giinii pisman
olacaksimiz. O idirecilik ne giizel siit annedir (emmekle doyulmaz),
fakat 0 makidmdan alinmak da ne kitii bir ayrihgtr (ki, {izlintiisii
cekilmez. )" buyurarak, idérecilije hirs gostermenin iyi bir sey

3% Hayat1 igin bkz. ibn Hacer, el-Isabe fi Ma'rifeti’s-Sahdbe, Beyrut, ts., V1, 106-
107.

¥ Hadis igin bkz. Mtislim, iméret, 15.

4 Miislim, Iméret, 16.

H Miislim, Iméret, 17.

* Genig bilgi igin bkz. Toksary, s. 213-214.

¥ Buhiri, Ahkam, 7; Nesai, Bey'at, 39; Ahmed b. Hanbel, II, 448.
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olmadiina, biiyitk sorumlulugunun oldufuna, makéma gelindiginde
ve ise baglandiginda maddl ve ménevi imkénlara sahip olunmasina ve
bunun neticesinde meydana gelen hissiyata, her hangi bir sebeple de
gorevden ayrilma mecburiyetinde kalindifinda veya dhirette hesabi
goriiliitken duyacag 1zdwaba  dikkati g:ekmistir“. Boylece hadiste,
idarecilik alan bir kiginin, gdrevi elinden aldiginda ve o gdrevden

“ jdart makamlar ve memuriyetler birer eménettir. Buralara liyakatsiz kimselerin
gelmesi, vatan ve milletin zarar gormesine sebep olur. Aym zamanda ehil

olmadig1 halde o ige hirs gosteren kisi de maddi ve manevi zarar ve vebal altinda
kalir.

Dinimiz, emaneti ehline vermeyi emreder. Zira ehline verilmeyen emanet
zayi olmaya mahkumdur. Bu hususun ehemmiyetine dikkati ¢eken su hadis ne
kadar manidardir; Bir A’rabi, Hz. Peygamber’e gelir ve:

-“Kiymet ne zaman?”’ diye sorat.

Hz. Peygamber (s.a.v.) de:

-“Eméinet zayi edildiginde kiyameti bekle.” buyurur.

Adam tekrar:

Bménetin z4yi editmesi nasil olur, Ey Allah’in Rasdju?” diye sorar.
Bunun fizerine Hz, Peygamber (s.a.v.).

-"Js, ehil olmayana verildiginde layameti bekle.” diye cevap vermistir (Buhérf,
Rikak, 35).

Buradaki kiyametten, diinyamn sonunun gelmesi anlagilabilecegi gibi, isin
ehil olmayana verilmesiyle, o igin sonunun gelmesi ve hiisranla neticelenmesi de
anlasilabilir. Zira nice igyerlerinin, girketlerin ve devletlerin, liyakatsiz insanlarin
cllerinde kiyametleri kopmus, fena sekilde sonlart gelmistir. Bunun igindir ki,
Kur'an-1 Kerim’de islerin liyakatli olanlara verilmesi emredilerek: “Allah size
emdnetleri ehline vermenizi ve insanlar arasmda hiikmettiginiz zaman adaletli
hiikiim vermenizi emrediyor. Muhakkak Allah herseyi bilen ve gorendir.” (Nisd,
4/58) buyurulmaktadir.

Esas itibariyle, memuriyet milli bir vazife oldugu icin, iyi hizmet stmek
sartiyla gok giizeldir. Ancak memur olan kimse, serumlulugunu iizerine aldift
isin hakkmi vermez ve onu bir angarya gorerek ¢aligmaz ise, bunun da vebdli
cok biiyiiktiir. Zira memuriyette gayretsizlifin umumun hakkina tecévilz olmasi
sebebiyle neticesinin zillet ve pigmanhk pgetirecegi hadislerde bildirilmigtir.
(Dolek, Hadisler Inginda Giivenli Yarmlara, Ist., 2003, 5. 40-41).
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azledildigindeki degigen rOh halleri ¢ok giizel sekilde tasvir
edilmektedir®.

¢- Diinya Hirsi

Kur’dn-1 Kerim’de Yahfdi milletinin, diinya hayatina diger
insanlardan daha fazla diiskiin olduklari, bu bakimdan da &lmek
istemedikleri bildirilerek, hi¢ 6lmeyecekmiscesine diinyaya asin
derecedeki diigkiinliigiin  Yahddilerin zellifi olduguna dikkat
cekilmektedir. Nitekim onlarin diinyaya kars1 olan hirslaryla ilgili bir
jyette soyle buyurulmaktadr: “Kesinlikle, Sen onlar: diinya hayatina
karsi insanlarin hatta sirk koganlardan en hirsli olanlart bulursun.
Her biri bin sene yasatdmayr arzu eder. Halbuki, ¢ok yasatiimast onu
Allah’n azabindan uzaklagtiricr degildir™® |

Ote yandan bir hadiste, “Kiyamet yaklastik¢a, insanlarmn
diinyaya karsi hirslar: artar. Bu da insanlarmm Allah’tan ancak
uzaklasmalarmi artirir.”?’ buyurularak kiyametin yaklasmasiyla
birlikte sadece Yahddilerin degil, biitlin insanlarin dtinyaya karg:
hirslarimin artacaghn ve bu durumun insanlarn Allah’tan daha da
uzaklastiracag bildirilmektedir.

d- Adileti Temin Etme Hirs:

Kur’dn’da “hrs” ile ilgili olarak zikredilen diger bir dyet de
birden fazla hammi olan kisinin hanimlar1 arasinda esit davranma
konusunda ne kadar hirshi davransa da bu esitligi temin edemeyecegi
bildirilerek “Ne kadar hirs da gosterseniz, kadinlar arasinda adaletli
olmaya asla giic yetiremezsiniz. Oyle ise birisine biisbiltin meylederek
yonelip de digerini askida kalmig gibi (ne kocall, ne kocasiz bir
vazivette) birakmayrn. ... buyurulmaktadir. Dolayisiyla birden fazla
kadinla evli olan erkegin, her hammina aym derecede sevgi
gostermesinin zor oldugu bildirilirken, en azindan nafakasmin ve
nobetinin  yerine getirilmesi gibi durumlarda esit davramilmasi
istenilmektedir. Aksi halde, bazisin1 bogamaksizin hem evli gortiniip

* Ayni, Bedruddin, Umdetu'I-Kdr Serhu Sahihi’l-Buhdri, Beyrut, ts., XXIV, 227.

¢ Bakara, 2/96.

7 Hakim, Muhammed b. Abdillah, el-Miistedrek ald’s-Sahihayn, Beyrut, 1990, 1V,
360; Kuzai, Muhammed b. Seldme, Sikdb 'il-Ahbdr (tre: Ali Yardim), Ist., 1999,
5 123,

*# Nisa, 4/129.
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hem de onu terk edilmis bir vaziyette eglere ilgisizlik ve adaletsizlik
yasaklanmaktadur. ‘

e- Israf ve Hirs

Israf, sozlikte; bhaddi asmak, agin gitmek, fazla fazla
harcamak®, maksadmn digina ¢ikmak, agir sarfiyatta bulunmak, agirihik
yapmak demektir,

Istilahta ise bagkalarinin haklarimni goz Sntine almaksizin mesru
siirlarin Stesine gegmektir, Thtiyag olmaksizin yapilan harcamalar da
israftir.

Ragib el-Isfahini (v.502/1108)'nin ifadesiyle israf; insamn,
igledigi her bir fiilde haddi tecaviiz etmesidir’’. Bdylece israf; ifrat
derecede, haddinden fazla yapilan harcama ve sarfiyattir. Diger bir
ifade ile “Yeterli miktardan fazla harcama”ya israf denir. Ister az
olsun, ister cok, Allah’a itaat maksadi diginda harcanan her sey
israftir’’. Israf eden kisiye de “Miisrif” denilmektedir.

“Nehrin kenarinda dahi suyun israf edilmemesi’ni>
isteyen Hz. Peygamber (s.a.v.)in, “Istihdnmn ¢ektigi/nefsinin arzu
ettigi her seyi yemen israftandir.”” buyurmas: bunun en giizel
misdlini tegkil etmektedir. Hz. Aise (r.anhd) anlatryor: Rasiliillah
(s.a.v.), benim bir giinde iki kere yemek yedigimi gordii de: “Ey Aige!
Bir giinde israf olarak iki kere yemek yemekle karnini doldurmak
hususunda nefsinin seni mesgul etmesini seviyor musun?”
buyurdu“.

* Ragib, 5. 230-231.

¥ Ragib, 5.230.

5! FiruzabAadi, Mecduddin Muhammed b. Yakub, el-Kdmidisu I-Muhit, Beyrut, 1991,
IiL, 221; Ibn Manzur, Muhammed b. Mukerrem, Lisanu [-Arab, Beyrut, ts., 1X,
148.

2 {bn Mace, Tahéret, 48; Hadis, abdest alinrken nehrin kenarnda da olsa su
israfinin olacagim bildirmektedir. Esas itibariyle, nehrin kenarinda abdest
alimirken fazla su kullani!masi nehirden fazla bir sey azaltmamaktadir. Fakat,
editim agisindan bakildiginda, Hz. Peygamber (s.a.v.), nimetin goklugunun fazla
kullaniimasini gerektirmedigini 8 gretmektedir. Zira, bollugunda gereginden fazla
harcama yapmak, kisiyi israfa abigtirir,

3 fbn Mice, Et’ime, 51.

** Beyhaki, Suab, V, 26.
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Rasiliillah (s.a.v.) bir hadisinde de “Kibre ve israfa
kagmadik¢a yiyin, ig¢in, tasaddukta bulunun ve giyinin.
Muhakkak Allah israf edenleri sevmez.”” buyurmaktadir. Hz.
Peygamber (s.a.v.) bu hadiste yeme, igme, giyinme ve tasaddukta
bulunma gibi hususlar yapilirken iki Onemli noktaya dikkati
cekmektedir: Israf ve tekebbiir.

Ibn Abbas (r.a.) da: “Kibre ve israfa varmadik¢a yemeyi ve
igmeyi Allah helal kilmagtir.”® der.

Kur’an-1 Kerim’de de “Yivin, igin, fakat israf etmeyin, Ciinkii
Allah israf edenleri sevmez.” buyurulur. Gorlildigi gibi Allah, israf
etmeyi yasaklarken bu yasagin hikmetlerinden birisine dikkati geker, o
da; israf edenlerin Allah tarafindan sevilmedigidir, diger bir ifideyle
israf etmenin Allah’in hoslanmadi bir hareket oldugudur.

Israf, bir yandan hirsin sebeplerinden biri oldugu gibi, diger
yvandan da hirsin neticesi olmaktadir. Yani, israf, kisiyi daha ¢ok
harcamak i¢in daha ¢ok kazanmaya sevk etmesiyle hirsin kaynagi
olmaktadir. Bazi kisiler de, ¢ok kazanmak i¢in olur olmaz geylere
yatiim yapmak ve bu ugurda haddinden fazla harcamak, nefsini
tatmin i¢in (kumar, fuhus gibi) mesru olmayan yerlere sarf etmek
geregi duymaktadir. Buralara masrafi yetigtirmek igin de helal haram
demeden daha ¢ok kazanma hirsina kapilmaktadir. Boylece israf hirsa
sebep olmaktadir.

2- Uhrevi/Hakiki Hirs
a- Daha Cok Sevap Kazanma Hirsi

Baz1 insanda da ¢ok sevap kazanma arzusu bulunmakta ve
bunun igin hirs g&stermektedir ki béyle bir hirs kabul g&rmektedir.
Meseld, Ebli Bekre (r.a.) anlatiyor: Kendisi (bir giin) Mescid-1 Nebiye
girer ve bu sirada RasGlillah (s.a.v.) namazda riikliya varmistir. Ebil
Bekre der ki, ““Ben de hemen saffin gerisinde riikiiya vardim’>’

* Buhdri, Libas, 1. Nesi, Ebfi Abdirrahman b. Suayb, Sitnen, Ist., 1992, Zekat, 66.

*® Buhari, Libas, 1; ibn Mce, Libas, 23; Ahmed b. Hanbel, II, 181,182,

5" Hadisin Buhari rivayetinde Ebfi Bekre, durumu Peygamber (s.a.v.)’e soyler,
Peygamber de “Alah hirsim artirsin, bir daha yapma” buyurur (Buhari, Ezén,
114); Ebd Davud’un bir bagka rivayetinde, Eb(} Bekre ritkliya vardiktan sonra
ylirliyerek saffa dahil olur, Hz. Peygamber namazi tamamladiktan sonra, “Saffin
gerisinde riikfiya varip da sonra yiiriiyerek saffa dahil olan hanginiz?” diye
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Bunun iizerine Rasfliillah (s.a.v.), namazdan sonra, ‘Allah barsini
artirsin, ancak bu sekilde bir daha yapma.”’sg buyurdu. Yani, Ebd
Bekre’nin saffa dahil olmayip da saffin gerisinde namaza durmasi,
hemen namaza yetismek arzusundan kaynakianmaktadir. Bu gekilde
namaz sahih olmakla birlikte Hz, Peygamber béyle durumda saffa
dahil olunmasim ve bu sekilde saffin disinda durulmamasin
istemektedir, Bunun igin “Ancak bu gekilde bir daha yapma” diye
ikazda bulunmugtur”.

Burada konumuz acisindan dikkati ¢eken husus; Hez.
Peygamberin, Ebd Bekre’ye “Allah, hirsm artirsmn” seklinde dua
etmesidir. Buradaki “hirs”, dinyevi bir gayeye matuf olmayan,
tamamen cemaat sevabini almak gayesine yonelik bir hustir ve
uhrevidir. Bu bakimdan Hz. Peygamber ona dua etmigtir.

b- insanlarin Hiddyete Erismesi Hususunda Gdosterilen
Hars

Hz. Peygamber’in en 6nemli dzelliklerinden birisi, Allah’tan
aldigt mesajlart immetine teblig ederek onlarin hidéyete ermeleri
hususunda asir1 derecede bir arzu ile ¢aligmasidir. Nitekim Kur’an-1
Kerim’de, Hz. Peygamber’in, immetinin hiddyeti konusunda hursi
- bildirilerek style buyurulmaktadur: . Size  ¢ok
diigkiindiir/haristir. »0  Yani, sizin hiddyete ermeniz ve size hayir
ulagmas: icin agirt derecede istekli ve arzutudur. “Sen ne kadar hurs
gostersen de yine insanlarm ¢ogu iman edecek degildir. 81 “Sen
onlarin hiddyete ermelerine ne kadar hirs gostersen de, siiphesiz ki,
Allah, daldlete attig kimseleri hiddyete erdirmez. Onlar i¢in hichir
yardimei da yoktur. 62

sorar, Ebli Bekre de “Ben’im” diye cevap verince Ras(lillah (s.a.v.), “Allah
harsim artirsin, fakat bir daha bityle yapma” buyurur, (Ebdl Dévud, Stleyman
b. el-Es’as, Sinen, Ist., 1992, Salat, 100). Burada acele etmeden, saffa dahil
olduktan sonra namaza baslanilmasi istenmektedir.

8 Eb( Davud, Salat, 100; Edeb, 116; Ahmed b. Hanbel, V, 39,

5% Fikhi agidan degerlendirmesi igin bkz. Hattabi, Hamd b, Muhammed, Medlinu's-
Siinen, Beyrut, 1991, 1, 160-161.

® Tevbe, 9/128.

' yusuf; 12/103.

52 Nahl; 16/37.
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Bu Ayetlerde goriildiigui iizere, Hz. Peygamber’in, {immetinin
imana gelmesi hususundaki hirsi, sadece kuru ve agirn bir arzu ve
istekten ibaret degildir. Hz. Peygamber, bu arzusunu gergeklestirmek
icin immetinin im&nmun kurtulmas: ugrunda var giiciiyle cahigmigtir.
Bundan dolayr Cendb-1 Hak da, hiddyete erdirenin sadece Kendisi
oldugunu bildirmekte ve Peygamberinin, ne kadar hirs gbsterse de
Allah’in, imana gelmesini nasip etmeyecegi kigiyl hi¢ kimsenin
hidayete erdiremeyecegini bildirmektedir.

Sunu hemen ifade edelim ki, son iki dyetteki “ne kadar hirs
gostersen de” ifadesi, gayret gostermeme, hiddyetlerini istememe gibi
bir olumsuz méandya gelmemektedir. Bu ifideden anlasilmas: gereken,
bu kadar istekle ¢alismanin neticesinde hidayeti nasip edecek olamn
Allah oldugunun bilinmesidir. Bunu, “Siphesiz sen, sevdigin kimseyi
hidayete erdiremezsin, fakat Allah, diledigi kimseyi hiddyete erdirir.
Cinkii O hiddyete erecek olanlari en iyi bilendir.” 3 ayeti teyit
etmektedir.

Hz. Peygamber’in ve O’na inanan insanlarin bu konuda
yapacaklari, [1ahi mesaj1 insanlara teblig etmek ve bu ugurda caba sarf
etmektir. IHiddyeti verecek olan ise Allah’tir. Bu ménd, tebligle
uprasan kisiye, Umitsizlik yerine tmit bahgetmektedir. Soyle Ki:
Islam’t teblig ile ugrasan ve bu yolda var giicliyle ¢alisan bir kisi,
teblig ettigi kigilerin hiddyete gelmemeleri neticesinde “Cok ugragtim,
¢ok caligtim ancak hiddyete getiremedim” seklinde diisiinerek teblig
hususunda iimitsizlige diigebilir. Ancak dyetler bize tebligin insana ait
bir vazife, hiddyete erdirmenin ise Allah’a ait bir tasarruf oldufunu
anlatmaktadir. Boyle diigiinen bir kisi, “Benim vazifem yalmz
anlatmak, tebli etmektir. Bundan sonrasi Allah’in takdirine
kalmistir.” seklinde disiinecek ve teblif hususunda {imitsizlige
dilsmek yerine timitle ve gevkle daha fazla gayret edecektir. Bu
bakimdan, ayetlerde, insanlarin hiddyeti i¢in arzulu olmaktan ve bu
arzuyu gergeklestirmek igin gayret gostermekten geri durmak degil,
tam aksine bu istegi gerceklestirmek igin gerekli tiim ¢abalar ve
imkanlar1 kullandiktan sonra neticeyi yaratacak olamn Allah oldugu
mesaji, Hz. Peygamber vasitasi ile immetine bildirilmektedir.

83 Kasas, 28/56.



Adem Dolek: Siinnet Iniginda Hirs Hastaltgi Ve Korunma Yollari---—--swmeennn- 65

Hz. Peygamber’in hirsi, diinyalik ugrunda gosterilen bir hirs
degildir. O’nun hurst, immetinin diinyevi ve uhrevi saadetini temin
icin sefkatinin agin derecedeki tecellisidir. “Peygamber Efendimiz,
merhamet duygusunun en milkkemmel tecelli ettifi yegine &rnektir.
O’nun Ummetine olan diigkiinliigii tarif edilemez derecededir. Hz.
Peygamber (s.a.v.), immetinin diinyalar1 ile ukbalari ile, sevaplari ile
gimahlart ile, hastaliklan ile sagliklan ile, baslarina gelenleri ile,
gelecek olanlart ile kisaca her seyleri ile ayri ayn ilgilenmektedir™®.
Bu sebepledir ki, “Benim biitiin tasam ve iiziintlim, iimmetim
i¢indir.”*® buyurmustur.

Bir keresinde Hz. Eb{i Bekir (r.a.) Hz. Peygamber’e, “Ey
Allah’in Rasilii! Ihtiyarladin” demesi tizerine Hz. Peygamber (s.a.v.):
“Beni, Hiid, Vikia, Murselit, Amme yetesieliin ve iz4’s-semsii
kiivvirat (slireleri) ihtiyarlatts”®® buyurarak Hid ve Sdra strelerinin
“Emrolundugun gibi dosdogru o7 ayetlerine igéret ctmisti®®,
Elmalih, Hfid stiresindeki bu ayeti tefsir ederken §6yle der: “... sunu
ihtiyar etmeliyiz ki, bu dyette Rasliillah’a “Beni kocalttr” dedirecek
kadar zor gelen cihet, ems-i istikAmetin, asil kendisine taailuk eden
kismindan ziyade, timmetine taalluk eden kismudir. Zira (Ayetin
devaminda) buyuruluyor ki, seninle beraber tevbe edenler de yani
sitkten tevbe edip de imanda sana igtirak ederek maiyetinde bulunan,
miisliiman her kimse de senin gibi miistakim olsun've azmayin, Yani
Allah’in tayin ettigi hudiiddan ¢ikmayin, istikdmet hududundan inhiraf
edip de ifrat veya tefrite sapmaym, agir1 gitmeyin .5 iste Haz.
Peygamberin, tabiri cdiz ise belini biikken durumun, {Ummetinin
sorumlulugu oldugu anlagiimaktadir. “Sen, onlar inanmayacaklar
(mii’'min olmayacaklar) diye neredeyse kendini heldk edeceksin.”™
buyurulmas1 bunu en veciz gekilde anlatmaktadir.

D- Hirs ile Azmin Farka

% Yardim, Ali, Peygamber Efendimiz’in Semdili, Ist., 1998, s.386.

Al el-Kari, Serhu’s-Sifd, 1, 319; Yardm, s, 386.

% Tirmizi, Tefsir, 56/6; Tirmizi, bu hadisin “garib” oldugunu stylemektedir.

S Hid, 11/112; $0ré, 42/15.

% By emrin diginda ismi gecen sfrelerde bahsedilen gegmis peygamberlerin
immetlerinin baglarina gelen musibetler ve kiyAmet ahvali gibi durumlarin haber
verilmesi insani gergekten ihtiyarlatacak hadiselerdir,

 Elmahl, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, Eser Negr., ts., IV, 2830,

™ Suard, 26/3.
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Sunu hemen ifide edelim ki, hirsa ¢ok benzeyen fakat hirstan
farkli olan bir tabir vardr ki o da “azm”dir. Bunu hus ile
karigtirmamak gerekir.

Azm; niyet, irAdeli hareket etme, kat’] karar, sebat, bir isteki
engelleri yenme kararn’' mandlarina gelmektedir. Azmde megakkat
olmakla birlikte sabir ve ¢ile vardir, acelecilik ve kisa yoldan kdseyi
dénme yoktur. Azm de alin teri ile kazanmak vardir, hazircilik yoktur.
Azmli olmak; bir isi basarmaya niyetli, kararli, sebatlh ve devamli
olmay ifdde eder. Azmli olan kisi; ¢aligir, galistikca bagarmaya gayret
eder, calisma ve bagsarma hususunda tmitsizlife diigmez, elde
edemediginden {iziilmez ve heldk olma derecesine varacak sekilde
kendisini tehlikeye atmaz. Elde ettiine siikreder. Azm, ona devaml
cahgmasim telkin eder. Neticede basarisizliga diigse dahi caligmayi
birakmaz. Gaflete diismez. Ali Ulvi Kurucuw’nun azimle ilgili su
misralar1 ¢ok manidardir:

“Bir azm, iman dolu bir kalbe girerse,
Insan da o imandaki son sirra ererse,

En azgm SHimler ona zincir vuramazlar ...

Volkan gibi coskun akiyor durduramazlar ik

sl kisi ise tlim ¢abalarina ragmen istedii sonucu elde
edemediginde dfkelenir, morali bozulur, intikam almak ister, um1d1n1
yitirir, ¢alisma istegini kaybeder, neticede bagarisim kaybeder”.
Umidini kaybeden kisi, ise baglamadan maglubiyetini kabullenmis
demektir. Bu bakimlardan hirs ile azm farkli seylerdir. Bunlarin
birbirine karigtirilmamas: Snemli bir husustur.

E- Hirsm Zararlan

Bagtan beri yer yer igaret edildigi gibi hirsin, maddi méanevi
birgok zararlari bulunmaktadir, “Hurs, ugursuzluk sebebidir/el-hirsu
sulimiin™’! ifadesi bunu en veciz sekilde anlatmaktadir. Hirsin,
diinyevi agidan zararlart oldugu gibi, hirs ubhrevi agidan da biiyik

" Tirkge Sozlik, 1, 120.

2 Kurucu, Ali UlVi, Gecelerin Giindiizii (Nesre haz. M. Ertugrul Diizdag), Ist., 1990,
5. 299,

" Bozdag, Muhammed, Diistin ve Bagar, Ankara, 1999, s. 60,

" Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, Lilbnan, 1986, s. 78.
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zararlara sebep olmaktadir. Bu zararlart maddeler halinde zikretmeye
caligalim.

1- Hirs Dine Zararhdir

Hurs sahibi kiginin, dine verdigi zarar1 Hz. Peygamber (s.a.v.),
su hadisi ile ¢ok glizel sekilde ifade etmiglerdir: “Bir siiriiye
saliverilen iki a¢ kurdun siriiye verdigi zarar, Kiginin, mal ve
makam hirs: ile dine verdigi zarardan daha fazla deglldlr 5 Yani
kisinin mél ve makAma olan agir1 sevgisi ve bu sevgiden dolayr bu iki
seyi elde etmek icin gdsterdigi hurs sebebi ile dine verdigi zarar, bir
koyun siiriisti igine saliverilen iki ag kurdun verdigi zarardan daha
biiyiiktiir, Burada kiginin hirst a¢ kurtlara, hursina maglup olan kiginin
zafiyeti de kurtlarin koyunlara olan diigkiinl{igiine benzetilmistir.

Hadiste, hirsin arslana degil de kurda benzetilmesi dikkat
gekicidir. Zira arslan ihtiyaci kadar olan bir ka¢ koyunu pargalar. Kurt
ise eger imkén bulursa tiim davar bogarak 6ldirtr, i¢inden ancak bir
tanesini parcalar, yer. Biitiin diinyayr elde edecek sekilde hirsla
hareket eden kisinin de, kazandiindan bir giinde yiyecefi birkag
ckmek ve icecegi bir kag bardak megrubatiir. Fakat hirsi yilizinden
dine verdigi zara ¢ok bityiiktiir.

Mil, sehevi duygulan tahrik eden bir gegit giictiir. Insam1 &nce
mubah olan seylere sevk ederek onlara aligtinr, sonradan bunlarla
yetinemeyecegini telkin ederek onu siipheli seylere sevk etmeye,
Allah’a itaat etmekten alikoymaya baglar. Neticede insan mal elde
ctmek upruna dininden ve izzetinden tavizler vererek dinine zarar
vermis olur. Mevki kazanmak da boyledir. Hatta yle kisiler vardur ki
makidm ve mevki i¢in mahm milkindi harcamaktadir. Yageilik,
gosteris ve riyakarlik gibi nice kotii davramiglarda bulunarak makam
elde edeyim derken nifika ve gizli girke digmektedir. Bazen de bu
ugurda dinini ve namusunu verenler olmaktadlr Ancak méili igin
makéam ve mevkisini veren yok g1b1d1r

Yine kiside haddinden fazla mél miilk biriktirme hirsi varsa ve
béyle bir kigi igin din bir méné ifade etmiyorsa, helal haram demeden
her tiirlii kazang yollarma bag vurur, byle bir kisi icin malin milkiin

7S Tirmizi, Ziithd, 43.
" Bkz, Mubdrekfri, VIL, 39.
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gelmesi Onemlidir, heldl veya haram olmasi Gnemli degildir. Bu
bakimlardan hirsin dini agidan ¢ok biiyiik zararlar: bulunmaktadar.

2- Hars, Israfa Sebeptir

Yukarida da kisaca temas edildigi gibi, huirs; san sohret ugruna,
nefsin mesru olmayan istek ve arzularimin tatmini i¢in mallann ve
imkanlann harcanmasina sebep olmaktadir. Meseld, bir insanda sayet
makdm ve mevki sahibi olma hirsi varsa o kisi, erigmek istedigi
makém icin biitin maddi imkanlarini harcar, hatta heldl olmayan
yollara da bag vurur. Bazen hayatimun son bulmasmna da sebep olur.
Dilimizdeki “Deveyi vardan uguran bir tutam otfur.” deyimi bunu en
giizel gekilde anlatmaktadir.

3- Hirs Basarisizliga Sebeptir

Hirsli adam, maksadina ¢abucak ulagmak igin aceleci hareket
eder, tipki bir merdivenin basamaklarim ikiser liger atlayarak gikmak
gibi ki, ya ayag: takilir diiger, maksadina eremez, neticede bagarisiz
olur ya da yorulur, hedefine ulagsamaz. Bunun i¢in “Haris, zarar ve
ziyandadu/el-harisu  hdibun hésirun” atasézii bunun en glizel
ifadesidir.

4- Huars Umitsizligin Sebebidir

Hirsh kisi, bagkalarinin elindekine goz diker, kendisinden
~ yukaridakilere bakar, hep onlar gibi olmak ister. Fakat onlar gibi
olamayinca {imitsizlife kapilir, tmitsizlige kapilan kigi ise hemen
bastan yenilgiyi kabullenmis demektir. Boylece kendisini tembellige
atar.

5- Hurs, Thlassizhga Sebeptir

Imanli olan bir kiside hits varsa, insanlarin kendisine tevecciih
etmesini, yOnelmesini ister, buna gore hareket eder. Halbuki,
insanlarin befenmesi igin amel etmek riydkarhiktir, Riyakarbk ise
Allah’in nizasimn disinda ibadet etmek ve fiillerinde bagkalarini o fiile
ortak kosmaktir. Bu da yaliz Allah i¢in yapmak olan “ihlas”a z1t bir
davramsg olmaktadir. Bu sebeple hirsli olanin amelinde ihlas zayiflar
ve bu hirs devam ettikge ihlas da kaybolur.

6- Hirs, Hakikatleri Géirmekten Insam Kor Eder
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Hars, insam adeta biiyiiler, olam olmamig, olmayan da olmus
gibi gosterir. Bir hadiste “Bir geyi agin derecede sevmen, kir ve
sagir eder.”’”’ buyurulur. Yani bir seyi agin derecede seven kisi,
sevdigi nesnenin kusurlarini duymak ve onun kusurlarmi gérmek
istemez. Duysa duymazliktan, gorse gormezlikten gelir, Miinzirf
(v.656/1258)’ye gbre bu hadis, asirt derecede sevilmesi gerekmeyeni,
haddinden fazla sevmekten nehyetmektedir™™. Yani sevilen bir nesne
deger ve kiymeti nisbetinde sevilmeli, agirihifa varacak gekilde
haddinden fazla sevilmemelidir. Bununla birlikte hevéasma tabi olan ve
kendisini agir1 derecede seven kisi, sdyledigi ¢irkin ve kétli sbzleri,
kendi kulagi duymaz, kendi yaptif1 kusurunu da gérmez, kusurunun
farkina vardiginda ise kendisini avukat gibi savunmaya baglar.
Dolayisiyla, kisi, ister kendisini, isterse baska bir seyi olsun, agin
derecede sevmeye basladi mi, artik kusurlara kars1 kulag: sagir, gézii
de kor olur.

7- Hars, Kanaatsizlige Sebeptir

Kanfat, semer-i sa’yine yani c¢aligmanin karsihginda
kazanilana, riza gostermektir. Fakat hirshi olan kigi, ¢aligmasinin
kargihifinda kazandiina riza gdstermez ve clde ettigi ile yetinmez,
“Nig¢in daha fazla kazanamadim” diye hayiflanir. Béylece Allah’1n,
kendisine o giinkii takdirine ve taksimine riza gstermemis olur, elde
ettiginin kargilifinda siikiir yerine sikiyette bulunur. “Ni¢in ben de
onun gibi kazanamadim” diyerek goziinli, kendisinden fazla
kazananlara diker, kandatsizlik gosterir.

8- Hirs Gaflete Sebeptir

Hirsla diinyevi islere samlan kigi, gecesini guindiizline
glindiiztinii de gecesine katarak biitlin vaktini g¢aligmaya ayinr,
dolayisiyla Allah’a ibadet etmek igin zaman ayirmak aklina gelmez,
va da glinlin ¢ogunu diinyevi islerine ayirirken yirmi dort saatten bir
saatini ibadete ve uhrevi iglere ayirmayi fazla goriir. Boylece en biiytik
gaflete diigmiis olur, Halbuki, bazi hadislerde “Méihn, namaz kilmak
ve zekat vermek icin Allah tarafmdan ihsan edildigi””
belirtilmektedir.

" Eb{y Dévud, Edeb, 116; Ahmed b. Hanbel, V1, 450.
8 Seharenfiirl, XX, 68.
™ Beyhaki, Siabu’l-Iman, VII,271-272.
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9- Hiars, Cimrilife Sebeptir

Hirsl kisi, dinya malt biriktirmek sevdasindadir. Bunun igin
ne kadar ¢ok biriktirse onun igin yine azdw. Bu sebeple,
kazandigindan muhtag olanlara vermek, infakta bulunmak ve
tasaddukta bulunmak istemez. Ciinkii “Bunlari, ben almmin teriyle
kazandim, ¢aligsin o da kazansin” diyerek bagkalarnina vermez.

10- Hirs, Kibre Sebeptir

Hirshi  kisi, elindeki mal ile o6gtintir, maddi bakimdan
kendisinden asafida olanlara kibirlenerek bakar, boOylece hirs,
sahibinin kibirlenmesine ve biiyiiklenmesine sebep olur.

11- Hars, Allah’in Muhafazasindan Mahrumiyete Sebeptir

Hirsh kisi, biitiin imkénlar1 kendine bahseden Allah’i anmay1
aklina getirmedigi ya da onun rizasmna uygun hareket etmedigi
veyahut elindeki nimetlere karsi nankérliik ettifi icin Allah’in
korumasindan mahrum kalir. Bununla ilgili olarak Zemahseri goyle
der: “Allah, hirs gdsteren kisiyi korumaz.”*

12- Hirs, Hasede/Cekememezlige Sebeptir

Hirs gosteren kisi, sahip olmak istedigi imkéna veya makima
sadece kendisinin sahip olmasim ister, aym imkénn bagkalarinda
olmasin istemez. Bu da haset demektir. Bu bakimdan hirs, hasede
sebep olmaktadir. Bununla ilgili olarak hasetle ilgili ¢aligmamizda ¢ok
genis malumat verildigi i¢in burada bu kadarla yetiniyoruz®'.

F- Hirs Hastaliginin Tedavisi

fslam dini, insanda bulunan bu tiir duygularin, istek ve
arzularn diinya méalina olan egilimlerin ortadan kaldirilmasim degil,
dengede tutulmasim  hedeflemekte ve insani bu  hedefe
yonlendirmektedir. Ta ki, insan, kendisine verilen bu duygu ile hiret
hayatinda kendisine lazim olacak geyler i¢in ¢aligsin ve onun igin ¢aba
gostersin.

Hz. Peygamber (s.a.v.), “Sevdigini, aginhga vardirmayacak
sekilde sev, olur ki bir giin kizdigin olur; kizdifina da asirihia

8 Zemahseri, Esas, s. 78.
81 Genig bilgi igin bkz. Délek, “Hadlisler Isiginda Haset Hastaligi ve Psikoterapi”,
HUIFD., ¢.X, S. 4, 5. 39-82,
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vardirmayacak sekilde kiz ki, bir giin sevdigin olur.”* buyurarak
gerek sevgi hususunda gerekse Ofkelenme hususunda itidalli ve
dengeli olmayi, sevmek dahi olsa israfa ve agirilifa vardirmayacak
sekilde ifrat ve tefritten uzak olmay: tavsiye etmektedir. Ciinkii, bu
sekildeki bir agirilik gerek ferdi, gerekse ictiméi hayatta insanlarin gok
stk karsilagtig olaylardan birisidir. Kiginin, diin kavga ettigi kisi ile bu
giin en samimi dost, dlin en samimi oldugu kisi ile de bugiin diisman
denecek héle geldigi ¢ok vuku bulan hadiselerdendir.

Bu dlgtlerin yaninda Hz. Peygamber (s.a.v.), bir seyin nasil
sevilmesi ya da nasil kizilmasi gerektigine de dikkati g¢ekerek
“Sevdigini Allah i¢in sev, kizdigina da Allah igin kiz.” buyurarak
sevginin ya da kizmamin Allah i¢in olmasmma da dikkatleri
¢ekmektedir. Ciinkii kisi sevdigini Allah i¢in severse, sevgisi devam
eder, kizdigma da Allah’mn rizasmma uygun olmayan hareketinden
dolay1 kizdig: i¢in kizilan tavirlarin ortadan kalkmasi ile kizma da
kalkacak, yerini sevgiye birakacaktir.

Diger yandan Hz. Peygamber (s.a.v.), neye ve nasil hirs
gésterilmesi gerektigine de dikkatleri g¢ekerek, insamin kendisine
diinyevi ve uhrevi fayda verecek seylere hirs gostermesi gerektifini
yeglemektedir: “Kuvvetli mii’min, daha hayirhdir ve (kuvvetli olan
miimin) zayif olan mii’minden, Allah’a daha ¢ok sevimlidir; her
ikisinde de haywr vardir. Sen, sana fayda saglayacak olana hirs
gister ve Allah’tan yardim dile, acziyete diisme, ve sana bir sey
isabet ederse ‘Kegske soyle yapsaydim, siyle, soyle olurdu’ deme.
Fakat ‘Allak’im takdiridir, O diledigini yapar.’ de. Zira
‘lev/keske’ seytann yolunu ac;ar.”83

Hadiste de gortildiigt gibi, kuvvetli milminin, zayif miminden
daha hayirhh ve Allah’in daha ¢ok hosuna gittigi ifdde edilmektedir.
Buradaki “kuvvet” iman ve ibadet olarak izah edilmekle birlikte,
Allah’a iman1 ve itaati kuvvetli olan kiginin, diinyevi hususlarda da o
derece dikkatli ve kuvvetli olmast kagimilmazdir. Dolayisiyla, béyle
bir inanca sahip olan kisinin, diinyevi ve maddi bakimdan da kuvvetli
olmast gerekmektedir. Hadiste insanin yapabilecegi ve glicliniin

82 Tirmizi, Birr, 60.
8 Miuislim, Kader, 34; ibn Méce, Muk., 10; Zithd, 14; Ahmed b. Hanbel, II, 366,
370.
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yettigi her hususta acze dilymemesi ve Allah’tan yardim istemesi
emredilmektedir.

Hadisin devaminda “sana fayda verecek seye hurs goster”
ifidesi de kisinin hem diinyevi, hem de uhrevi diger bir ifideyle
maddi ve manevi bakimdan kendine faydali olacak seyler hususunda
¢ok gayretli olmasmi tavsiye etmektedir. Bugilin, diinyada maddi
bakimdan kuvvetli olan kisilerin ve toplumlarin szleri gegmektedir.
O zaman mimin, dunyevi agidan da kuvvetli ve “verem el”
durumunda olmalidir. Bu zamanda “I’ldy-1 kelimetulldh” bile
maddeten terakkiye baglidir. Bunun i¢in de kisi, maddeten terakki
ederken elde ettiginin bir kismim Allah yolunda miisliimanlarin
kalkinmas1 ufrunda tasadduk edebilmelidir. Caligirken “Allah ile
ortak”mis gibi ¢aligmali, verirken de yine ortakla malin1 boliigiir gibi
olmalidir. Iste bdylesine kuvvetli bir miimin, kendisine bile faydasi
olmayan miiminden elbette daha hayirli olacagi muhakkaktir.

Hadisin yorumuna kader ve psikolojik agidan yaklasildiginda
once tedbirin alinmas: sonra tevekkiliin yapilmasi gerektigine, olaylar
karsisinda ve olaylarm Ustesinden gelmekte acziyete diiglilmemesine,
diger bir ifideyle, biitin sebeplerin ortadan kalkincaya kadar
miicadele edilmesine dikkatler ¢ekilmektedir. Sayet bunun neticesinde
bir basartsizlik ya da her hangi bir musibet ile karsitasilirsa o zaman
“haklinda takdir edilenin bu oldugu’nun bilinmesi, béyle bir durumda
bile yikilmadan Allah’in takdirine inanarak, ayakta durulmasi
bilinmelidir. Bu bakimdan hadisin psikolojik a¢idan tahlili
yapildifinda birkag noktadan insani motive ettigi, higbir is yapmadan
acziyete dilgmemeyi, kuvvetli olmak igin gerekli gayretin gisterilmesi
gerektigi, neticede Allah’in takdirinden baska bir seyin olamayacagi
bilinmekle de biiylik bir teselli bulmayr anlatmaktadir. Dolayisiyla
hadis, hi¢bir gaba g&stermeden “teslimiyet¢i bir kader anlayisi™m
tasvip etmemekle birlikte gegmige takilarak keske/lev gibi tabirlerle
seytanin vesvesesine yol verilmemesine dikkati cekmektedir®™. Ayette
“Allah’a olan kulluk gorevini tam yerine getir, sonra tevekkiil
et/fa’biidhii ve tevekkel aleyh™ buyurulmasi da bu gergegi
yansitmaktadir.

“ Bkz. Ates, Ali Osman, Kur'dn ve Hadislere Gire Seytan, Ist., 1995, 5. 147,
% Had, 123.
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Insandaki asirt mal sevgisi, kandat ile tedavi edilebilir. Kandat,
kisinin, giinliik ¢alighimn ve gayretinin neticesinde elde ettifine riza
gostermesidir. Boyle bir kigi, “Bu giinkii rizkim ve bana takdir edilen
bu kadarmus” der, bununla yetinmeye ¢alisir. Boylece hirs
¢ilgmhigindan kurtulur.

Uzun emel, 6ltimii devaml hatirda tutmakla tedavi edilebilir.
Hadiste “Agzin tadim kagiran oliimii ¢ok zil«zredin/hatlrlaym.”86
hadisi buna igaret etmektedir. Bir giin 6lecegini hatirindan ¢ikarmayan
kisi, ona gore dengeli ¢aligir ve hayatina ¢eki diizen verir. Ebedi
diinyada kalacakmig gibi diinyaya sarilmaz ve hurs gdsteremez.
Kendisini diinyada bir misafir gibi goriir ve ona gore hareket eder. Hz.
Peygamber (s.a.v.) “Akill, (diinyada iken) nefsini hesaba ¢eken ve
éliimden sonras: i¢in calisan kisidir. Aciz de nefsinin istek ve
arzularmna uyan, sonra da (Allah kerimdir, gafirdur, diyerek ve
Allah’m rnizasma uygun hareket etmeyerck) Allab’in affim ve
cennetine koymasini) temenni eden kisidir.”m buyurur.

Sonug¢

Hirs, insamin yaratiliginda bulunan bir duygudur ve insanin
psikolojik zaaflarindan biridir. Bu, yerinde ve &hireti kazanma
hususlarmda kullanildiginda tasvip géren ve faydali olan bir duygu
olmaktadir. Ancak nefsin asir1 isteklerini ve sadece diinyevi emellerini
gerceklestirme dogrultusunda kullanildiginda ise maddi ménevi bir
¢ok zarara sebep olmaktadir.

Konu ile ilgili Ayetler ve  hadisler incelendiginde Haz.
Peygamber (s.a.v.)’in, davramglanyla ve yaptifi telkinlerle bu
duygunun yerinde kullaniimasinin yollarim gésterdigi ve tedavi ettigi,
diger bir ifideyle bu duygunun dengede tutulmasinin yollarm
postererek psikoterapi icra ettigi gorilmektedir.

® Tirmizi, Zithd, 4; Kiyamet, 26; Neséi, Cendiz, 3; {bn Mace, 31,
¥ Tirmizi, Kiyamet, 25; ibn Mace, Ziithd, 31; Ahmed b. Hanbel, IV, 124,
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HADISLERDE EI-ESMAUI-HUSNA

Dr. Mehmet Dilek’
Al-Asma Al-Husna in Hadiths

Abstract: This article examines Al-Asma Al-Husna as they
appear in Hadith collections. If tries to find out how many names of
God there are and whether these names have been limited to ninety
nine as claimed by scholars. It pays particular attention to variation in
hadith narration.

Key Words: Al-Asma Al-Husna, hadith, narration, ninety nine,

Stphesiz bilinmesi gereken ilk gey, varliklarin yaraticis:
hakkindaki bilgidir. Fahreddin er-R&zi’ye(606/1209) gére ilk gerekli
bilgi el-esmd’ul-hiisnd ile ilgili bilgidir.” Ciinkii bu isimler Allah icin
vicip, cdiz ve miimteni’ olan sifatlart igermesi sebebiyle yaratica
hakkinda yeterli ve dogru fikir edinmemize imkén verir.

Bu makalede Allah’in isimlerinden stz eden ve bunu 99 ile
simrlandiran hadisler iizerinde duracagz.

1-El-Esmau’l-hiisni ile ilgili hadisler

* Harran Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Aragtrima Gorevlisi.
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! er-Razi, Fahreddin, Levdmiu ‘I-beyyindt serhu esmaillahi tedla ve’s-sifat, (nsr. Taha
Abdurrahman Sa’d), Kahire 1967. s. 80; Saritoprak, Zeki, “Esmé-1 Hiisnd ve
Yaraticiy: Kavrama Meselesi”, Képrii, 19935, 5.83.
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Kur’an’da Allah’in glizel isimlerini ifade eden *“el-Esmau’l-
hitsnd™? terkibi dort yerde gecmektedir.”’ Hadislerde, Allah’in glizel
isimlerinin hangileri oldugu konusunda baz riviyetler vardir. “Allah”
lafz1 pek ¢ok hadiste gegmektedir. Diger isimlere de muhtelif
vesilelerle hadislerde rastlanmaktadir. Buhari, Miislim, Tirmizi ve ibn
Méce’de’ rivayet edilen hadislerde, Allah’in isimlerinin 99 oldugu
agikca zikredilmekie ise de, Allah™in isimlerinin sadece bunlardan
ibaret olmadig1 daha bagka rivayetlerden anlagtimaktadir. >

* 11ahi isimlerin giizellikle (hilsn&) nitelendirilmesinin sebeplerini Ebh Bekir Ihnii’l-
Arabi s6yle swralamaktadir: 1-Esmé-1 Hiisnd, Allah hakkinda yiicelik ve askinhk
ifade eder ve kullarda saygi hissi uyandirir. 2-Zikir ve duada kullanitmalari halinde
kabule vesile olur ve sevap kazandirir. 3-Kalplere huzur ve siikfin verir, lutiif ve
rahmet imidi telkin eder. 4-Bilginin degeri bilinenin degerine baglh bulundugu ve
bilinenlerin en sereflisi de Allah oldugu igin esmé-1 hiisna bilgisine sahip olanlara
bu bilgi meziyet ve seref kazandirir. 5-Esmé-1 hiisnd Allah igin vécip, ciz ve
mimteni’ olan sifatlarr igermesi sebebiyle O’nun hakkinda yeterli ve dogru bilgi
edinmemize imkéin verir. Bk. Ibnu’l-Arabi, Ebi Bekir Muhammed b. Abdillah,
Ahkdmu 'I-Kur'an, (thk, Ali Muhammed el-Becavi), Diru’l-Ma’rife, Beyrut tsz.
I1,803; Topaloglu, Bekir, “Esma-1 Hisnd”, D/4, XI, 404; Fahreddin er-Razi de
“hiisnd” denme sebebini soyle izah eder: “Vahdaniyet, celal, izzet, ihsan, higbir
seye benzemeyis gibi giizel manalart ifade ettigi igin bu isimlere en giizel
manasinda “hiisnd” denilmistir.” Bk, er-Rézi, a.g.e., s. 73-74.
Inig sirasina gére bu dyetler sunlardir: “En glizel isimler Allah’indir, o halde O’na
o giizel isimlerle dua edin. O’nun isimleri hakkinda epri yola gidenleri birakin.
Onlar, yapmakta olduklartmin cezasina carptinifacaklardir.{A’raf, (7),180]. “Allah
kendisinden bagka ilah olmayandir. En giizel isimler sirf O’na mahsustur.”[Taha,
(20),8] “De ki: Ister Allah deyin, ister Rahmén deyin. Hangisini deseniz olur.
Giinkii en giizel isimler O’na hastir.”[Isra, (17)110]. “O yaratandir, yoktan var
cdendir, sekil verendir, Giizel isimler onundur.” [Hasr, (59)24]
4 Buhari, “Tevhid”,7; “Deavat”,6%; “Surt” ;15; Mislim, “Zikr”, 5; Tirmizi,
“Deavat”, 74; Ibn Mace, “Dua”, 10
> Bu konuda su rivayetlere bakilabilir, Abdullah b. Mes 'ud’dan merfu olarak rivayet
olunduguna goére, Hz.Peygamber s6yle buyurmustur: “Allahim! Sana isimlerinin
hepsiyle niyaz ederim. O isimler ki, sen Zatini onlardan her biriyle anmigsin,
Yahut kitaplarinda inzél buyurmussundur. Yahut bir Peygamberine 6gretmis veya
ezeli olan gayb ilminde kendin igin ihtiyar etmis se¢missindir.” Ahmed b,
Hanbel'in(241/855) Miisned’inde, Esméi-1 hiisninin simrli olmadigi hakkinda
kuvvetli delil kabu} edilen bir hadis de sudur: “Herhangi bir misliman, merak
veya hiiziinlenir de: “Allalim ben Senin erkek ve kadin kulunun evladiyim. Senin
avucundayim, pergemim senin elindedir, Hakkimda hitkmiin  gegerlidir.
Hakkimdaki hitkmiin de adaletlidir. Kendini adlandirdigin, ya da Kitab’inda

w
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Isimlerin sayisim 99 ile simrlandiran riviyet Ebdl Hureyre den
gelmektedir. Bu rivdyette belirtildigine gore, Allah’tmn 99 ismi var
olup, bunlar1 ezberleyenin(sayanin) cennete girecedi bildirilmektedir.
Hadisi, Kiitiib-i sitte’den Buhari, Mislim, Tirmizi ve ibn MaAce
nakletmiglerdir. Ancak sadece Tirmizi ve Ibn Mace’nin riviyetlerinde
doksan dokuz ismin tamami sayilmaktadir. Buhdri ve Miislim’in
riviyetlerinde ise sadece onlari sayanin ya da ezberleyenin cennete
girecegi belirtilmekte ve bu isimlerin neler oldugu hakkinda bilgi
verilmemektedir.

Buhari’de  ilgili  rivAyet  kitabwt-tevhid’de®  Ebu’l-
Yemdn—Suayb—Ebu’z-Zindd—  Abdurrahman  el-A’rec—  Ebi
Hureyre senediyle rivayet edilmekte olup, kitabu’s-surit’ta’ aym

indirdigin veyahut gayb varliklan i¢inde onu kendine tercih edip sakladigin herbir
isminin hiirmetine, Kur’an’y kalbimin bahari, iziintii ve kederimin cildst kilmam
senden diliyorum!” Bunu kim derse Allah onun tiziintiisiinil giderir ve kederini
feraha dimdiirtir. Ashab: “Ya Restlallah! Bu kelimeleri 8grenelim mi? dediler. O
da: “Evet, bunlari igiten herkesin 6grenmesi gerekir.” buyurdu. Aige (r.ah)den
muttasit bir senetle, su hadis riviyet edilmistir. Aise(r.ah): “Ya Restlallah! Allah
Teala’run, kendisine dua edildigi zaman kabul ettigi ismini bana &gret.” demistir.
Reshlullah da: “Kalk abdest al, mescide gir, iki rekat namaz kil, sonra dua et, ben
dinleyeyim.” buyurdu. O da &yle yapti. Sonra dua igin oturdugunda, Restlullah:
“Allah’im! Onu muvaffak ki dedi. O da soyle dua etti: “Allah’im, Ben senden,
bildigimiz ve bilmedigimiz biitiin giizel isimlerinin hepsi ile istiyorum. Kendisi ile
dua edeni iclbet ettigin, kendisiyle isteyene verdigin azim, a’zam, kebir, ekber
olan isminle istiyorum.” Bunun fzerine Restilullah: “Isabet ettin, isabet ettin.”
buyurdu. Buna gore, Ahmed b. Hanbel'in(241/855), Abduliah b. Mes 'ud’dan merfu
olarak rivayet ettigi hadis ve Hz. dige 'nin riviyet ettigi ve Resilullah’in da tasdik
buyurduu duadan da anlagilacagi tizere Allah’in “Esmé-i hiisnd’si” tahdid
etmek, belli bir rakam vermek miimkiin degildir. Aynt zamanda bu hadisi Hakim
en-Neysabiiri, Mistedrek'te riviyet etmekte ve isnddi hakkinda (sdyet miirsel
degilse) Mislim’in sartma gtre sahih oldugunu belirtmektedir. Ancak Zehebi,
Ebty Seleme adli ravinin kim oldugunun bilinmedigini ve onun Kuttb-i sitte’de
rivayetinin  bulunmadigmi ifade etmistir. Bu rivayetlerin kaynaklari igin bk.
Ahmed b. Hanbel, a.g.e,, I,41; Hikim, Ebll Abdillzh en-Neysab0ri, el-Miistedrek
ala’s-Sahiheyn, Daru’I-Ma'rife, Beyrut tsz, 1, 511, Zebidi, Zeynilddin Ahmed b.
Ahmed b, Abdillatif, Sahih-i Buhdri Mubtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi,
(terc. Kimil Miras), Ankara 1974. VIII, 221
8 Buhari, “Tevhid”,7

7 Buhari, “Surfit” :15
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riviyet tekrar edilmekiedir. Kitabw’d-deavat'ta® ise Ali b,
Abdillah— Sifydn— Ebu 'z-Zindd—A'rec—Ebii  Hureyre  tarikiyle
gegmektedir. Ancak Buh4ri’nin  kaydetmis oldufu riviyetlerin
higbirisinde isimler saytlmamigtir.

Buhari’nin  el-A rec—Ebit Hureyre tarikiyle vermis oldugu
rivayet, Miislim’de de benzer lafizlarla Amr en-Ndkid, Zitheyr b Harb
ve Ibn Ebi Omer vasitastyla Sifydn b. Uyeyne'den rivayet edilmig
olup, bu riviyet Sifydn- Ebu'z-Zindd—el-A'rec kanaliyla Ebil
Hureyre'ye uiewrnaktadu.9 Diger riviyet ise Miislim’de Muhammed b.
Réfi’—Abdurrezzdk— Ma 'mer— Eyyib—Muhammed b. Sirin—Ebi
Hureyre tarikiyle geg:mektedir.m Hemmadm b. Miinebbih'den gelen
tarik de Miislim’de rivayet edilmis olup Hemmdm'm rivayetinde 43
sl aaitiy zivadesi vardi!! Miislim’in kaydetmis oldugu bu
rivayetlerde de isimler sayilmamigtir.

Tirmizi, Yasuf b. Hammdd— Abdu’l-A 'ld—Said— Katdde— Ebil
Rafi’ —Ebit Hureyre tarikiyle isimleri zikretmeksizin rivayet etmigtir.
Yine Tirmizi’de ayn rivayet Yusuf b. Hammad—Abdu’l-A ld— Hisdm
b. Hassin—Muhammed b. Sirin—Ebii Hiireyre tarikiyle rivayet
edilmistir. Tirmizi’de gegen isimlerin sayiimadigi bir diger rivayet,
jon  Ebi  Omer—Siifydn  b.Uyeyne— Ebu'z-Zindd—>A'rec—Ebii
Hiireyre senediyle rivAyet edilmig olup Tirmizi, bu rivlyete hasen
sahih demistir. Tirmizi, benzer bir hadisin Ebu’l-Yemdn—Suayb b.
Ebi Hamze tarikiyle Ebu’z-Zindd'dan riviyet edilmig oldujunu
belirterek bu rivayette isimlerin sayiimadigini ifade etmigtir.'

Ote yandan Tirmizi, [brdhim b. Ya'kib el-Ciizecdni— Safvdn b.
Salih—Velid b, Miislim—Suayb b, Ebi  Hamze—Ebu'z-
Zindd— A 'rec—Ebii Hureyre tarikiyle kaydetmis oldugu riviyette 99
ismi sayarak vermistir."”’ Hemen pesinden de bu rivayetin garib
oldugunu belirtmis ve su ifadelere yer vermistir: “Safvin’dan bagka

8 Buhatri, “Deavat”,69

? Muslim, “Zikt”, §

1 Muslim, “Zikt™,5

" Miislim, “Zike”,5

"2 Tirmizi, “Deavat”, 74
13 Tirmizi, “Deavit”, 74
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biri bunu rivAyet etmemistir. Safvin, sika bir ravidir. Diger
vecihlerden de Ebu Hureyre'den riviyet edilmigtir. Ancak bu
rivayetlerde isimlerin zikri yoktur. Sadece Safvin tarikinde vardir.
Birgok rivayet iginde Allah’in isimlerinin zikredildigini sadece bu
hadisten 6grenmekteyiz. Adem b. Ebi Tyés, bu hadisi bagka bir senetle
yine Ebéi Hureyre tarikiyle rivayet etmig ve isimleri saymigtir. Ancak
bu hadisin senedi sagiam degildir.™

ibn MaAce’de, soz konusu hadisler, Eb#t Bekr b. Ebi
Seybe—rAbde b. Sileyman— Muhammed b. Amr—Ebii Seleme—Ebi}
Hiireyre tariki”®  ve Hisdm b, Ammdr—Abdulmelik  b.
Muhammed— Zitheyr b. Muhammed— Misa b. Ukbe—Abdurrahman
el-A’rec— Ebit Hireyre tarikiyle rivAyet edilmigtir. Ibn Méce’de
Zuheyr b. Muhammed tariki ile verilen rivayette isimler saytimigtir.'®
isimlerin sayildign bu rivayet, révi Abdilmelik b. Muhammed
sebebiyle zayif kabul edilmigtir,

[simlerin mevcut oldugu hadislerden Tirmizi’nin riviyeti bu
babtaki riviyetlerin en sahihi olarak kabul edilmistir. Bu anlamda
isimlerin sayildig1 Safvdn(Tirmizi’nin ravisi) ve Ziheyr b. Muhammed
(Ibn Méce) rivayetleri, rdvi A4 'rec’te birlesmektedir. Ancak bu iki
rivayet arasinda da ihtilaf vardir. Bazi isimler noksandir, bazi
isimlerde de takdim te’hir vardir. Ibn Méce’de Tirmizi’deki diizen
korunmadift gibi farkli isimlere de yer verilmigtir. Metnin sonundaki
el-Ehad ismiyle de say1 yiize ¢ikarilmigtir. Bu iki rivayet arasinda
kargilastirma yapan Ibn Hacer(852/1448), Tirmizi’nin riviyetinin
sthhate en yakin oldugunu, en gok yorumun da bunun iizerine
yapiidigini belirtmi§tir.”17

Netice olarak Kitiibi Sitte’de, isimlerin sayilmadifi Ebd
Hureyre hadisini Bubdri, Miislim, Tirmizi rivayet etmis oldugunu,
isimletin sayildifi rivayetleri isc sadece Tirmizi ve Ibn Méice nin

" Tirmizi, “Deavat”, 74

15 fbn Mace, “Dua”,10

' {bn Mace, “Dua”,10

‘7 ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethu'l-bari li serhi Sahihi'l-Buhari,
Daru't-tiirds gl-*Arabf, Beyrut 1988, X1,130
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rivayet etmig oldugunu miisahede etmekteylz Ebl Davud ve Neséi’de
ise isimler ile ilgili riviyet yoktur. 18

Kitiibi  sitte digindaki  kitaplara baktifimizda Ahmed b.
Hanbel’in(241/855) Miisned’inde bulunan rivayetlerde de isimlerin
sayllmadigim  goriiriiz. Bu kitaptaki Rivéyetler, Hemmam b.
Miinebbih— Ebii Hureyre" ve Ebii Seleme tariki ile gelmektedir. 2

Ote yandan fbn Hibban’1n(354/965) Bibu’l-ezkar’da nakletmis
oldugu, Abdullah b. Ahmed—Yusuf b. Hammdd el-Ma 'ni—Abdu’l-
A'la— Higdm— Muhammed senctli rivAyette sadece Allah’in 99
isminin var  oldupu belirtilmektedir. Ancak Hasan b. Sifyan,
Muhammed ibnu’l-Hasan b. Kuteybe, Muhammed b. Ahmed b. Ubeyd
b. Feyydd'in Safvdn b. Salin—Velid b. Mislim—Juayb b. Ebi
Hamze—Ebu ’z-Zindd—el-A rec—Ebii Hureyre tarikiyle kaydetmisg
oldugu diger bir riviyette isimler s.av_yﬂmmfur.21

Isimlerin sayildig1 bir riviyeti Hakim en-Neysabiri(405/1014),
Safvdn b. Sdlih—Velid b. Miislim tarikiyle kaydettikten sonra su
ifadelerc yer vermigtir: “Bu hadisi Buhdri ve Miislim sartlarina
uydugu halde kitaplarina almamuglardir. Onlara gére bu hadiste
bulunan illet, Velid b. Miislim’in isimleri siralamada tek bagina
(teferriid) kalmasidir. Halbuki bu  bir illet degildir. 2 ibn
Hacer(852/1448) bunu naklettikten sonra soyle diyerek tenkid eder:
“Byradaki illet, Velid’in teferridii dolayisiyla degil, onda bulunan
ihtilaf, 1zcirap, tedlis ve idrac ihtimalinden dolayidir. »2 Ayrica
Hakim, bu rivayete Abdulaziz b. Husayn—
Eyyith— Higdm—Muhammed b. Sirin—Eb#i Hireyre tarikiyle bir de

18 Ancak Nesdi, es-Sinenu'lkibrd’'da Nuit béliminde isimlerle lgili rivayeti
nakletmektedir. Bk. Nesdi, es-Sineni’l-kitbrd (ngr.Abdillgaffir Sileyman el-
Biind4ri-Seyyid Kisrevi Hasan), Beyrut, 1991, (Nu’Gt 1) IV,393

1 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., 11, 267; 111,91

% Ahmed b. Hanbel, a.g.e., T, 503

2 Muhakkik Suayb el-Arnavut birinci rivayetin isnddmm sahih oldugunu, ikinci
rivéyetin ise ravilerinin sika oldugunu belirtmiy ancak hadisin muzdarib ve
mevkaf oldugunu ifade etmigtir. Bk.Ibn Hibban, a.g.¢.,11I, 87,88,

2 Hakim, a.ge., I, 16-17

B ibn Hacer, a.ge, XI,179; Ayni, Bedruddin EbG Muhammed, Umdeti'l-kdri
serhu Sahihi'l-Buhdri, Beyrut tsz. XIV,22
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sahid hadis zikrederek bu rivayette bulunan rivi Abdulaziz b.
Husayn'in sika bir ravi oldugunu belirtir, ancak Zehebi(748/1347)
alimlerin bu raviyi zayif saydiklan kaydin diiger.”*

Allah’in giizel isimlerin sayildigi bir rivayet Beyhaki’de Cafer
el-Firyabi'den rivayet edilmistir.” Beyhaki(458/1066) Buhari ve
Miislim’in bu riviyeti kitaplarina almamalarina ise su sekilde bir
yorum getirir: “Isimlerin sayilmasi, her iki rivayetteki ravilerin birisi
tarafindan yaptlmis olmasi muhtemeldir. Onun i¢in aralarinda ihtilaf
vardir. Bu sebeple Buhari ve Miislim, isimlerin zikrediidigi riviyeti
kitaplarina almamiglardr,

Isimlerle ilgili riviyet’ diger bazi kaynaklarinmzda da
butunmaktadir.”®

2-Rivéyetlerin Karsilagtirilmasi

Rivayetlerde, isimlerin siralamasmnda farkliliklar oldugu gibi,
liste disindaki kistmda da bazi farklihiklar goze garpmaktadir. Mesela
Bubari ve Muslim’de 13als W3  geklinde bir ifade kullamlirken
Abmed b. Hanbel’de >l ¥ sl el tarzinda® ya da sadece 2515 Y
seklinde ifadeler yer almaktadir.*® Hadis yorumculart rivayetlerde,

# Hakim, a.ge., 1, 16-17

25 Beyhaki, Eb Bekir Ahmed b. Hiseyin b. Ali, Kitdbu ‘l-esmd ve s-syfdit, (ngr. M.
74hid el-Kevserd), Déru ihyai’t-tiras el-* Ardbi, Beyrut tsz. 1,28 .

% Beyhaki, a.g.e., 1,33

7 Ebu Hireyre’nin disinda Selmén el-Farisi’den, fbn Abbas, Ibn Omer ve Ali (r.ah)
rivayet edilmigtir, ancak senetlerin hepsi zayifur. Bkz. Ibn Hacer, a.g.e, XI,179

% Mesela Humeydi, Miusned'inde Sifydn—Ebu’z-Zindd tarzinda isimler
saymaksizin rivdyet etmistir. Aym rivéyet Ebd Ya'ld’mm Miisned’inde de
bulunmaktadir, Dirakutni tarafindan Gardibu Malik 'te kudsi hadis olarak rivayet
edilmistir. Taberéni, el-Mu’cemu’l-evsat’ta Muhammed b. Sirin—Ebii Hureyre
tarikiyle rivayet etmigtir, Rivayetler i¢in bk. Humeydi, Abdullah b. Ziibeyr EbQ
Bekr, Miisned, (thk. Abdurrahman el-A’zamf) Déru’|-kiltibi’}-ilmiyye, Beyrut
tsz. 11, 479 Eb Ya'la, Misned, (thk. Hiiseyin Selim Esed), Darw’l-Me’'min li’t-
tiras, Dimesk 1984, XL 160 ibn Hacer, a.ge, XI1,179-180 Taberéni, el-
Mu 'cemu'l-evsdt, 111,5-230;1V,235;V,142,

»® Ahmed b. Hanbel, a.g.e,11,258

% Ahmed b. Hanbel, a.g.e., 11,267.
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Allah’m 99 ismi bildirildikten sonra bu saymun te’kidi i¢in “yiiz eksi
bir” ifadesi kullamldigim ifade ederler.!

ibn Atiyye(546/1151) Ebu Hiireyre hadisindeki liste digindaki
kismimn miitevatir oldugunu®® ileri siirmigse de Ibn Hacer(852/1448)
bunun dogru olmadifini, bu béliimiin olsa olsa meshur derecesine
¢ikabilecegini bt:lirtmigtir.g'3

Buhari’deki Eb2l Hiireyre rivayetine gore Resfilullah(s.a.v) sOyle
buyurmustur: “dllah’n 99 ismi vardw. Kim, bunlart ezberlerse
cennete girer. Allah tekiir teki sever.” Bir riviyette: “Kim o isimleri
sayarsa cennete girer” buyurmugtur, Buhéri, hadisi bu lafizla tahric
etmigtir. Miislim’de -fek- lafzt yoktur. Allah’in isimlerinin varligindan
soz eden rivayetlerin iginde en sihhatlisi olan Tirmizi’nin kaydetmis
oldugu rivayet sudur.

Tirmizi’nin Ebd Hureyre’den kaydettigi riviyete gbre o sbyle
demigtir: “Allah’in Resdlii(s.a) dedi ki: “Allah’in doksan dokuz
(yiizden bir eksik) ismi vardir. Kim onlart bellerse cenncte girer. O,
kendisinden bagka ilah olmayan Allah’tir ki; er-Rahman, er-Rahim,
el-Melik, el-Kuddiis, es-Seldm, el-Mii'min, el-Mitheymin, el-‘Aziz, el-
Cebbdr, el-Mitekebbir, el-Halik, el-Bari, el-Misavvir, el-Gaffdr, el-
Kahhdr, el-Vehhdh, er-Rezzdk, el-Fettdh, el-Alim, el-Kdabiz, el-
Bdsit,el-Hafid, er-Rafi’, el-Muizz, el-Muzill es-Semi’, el-Basir, el-
Hakem, el-Adl, el-Latif, el-Habir, el-Halim, el-‘Azim, el-Gafir, es-
Sekiir, el-‘Ali, el-Kebir, el-Hafiz, el-Mukit, el-Hasib, el-Celil, el-
Kerim, er-Rakib, el-Mucib, el-Vasi’, el-Hakim, el-Vedid, el-Mecid, el-
Bd'is, es-Sehid, el-Hakk, el-Vekil, el-Kavi, el-Metin, el-Veli, el-Hamid,
el-Muhsi, el-Mibdiu, el-Muid, el-Muhyi, el-Mumit, el-Hayy, el-
Kayyim, el-Vicid, el-Mdcid, el-Vahid es-Samed, el-Kdadir, el-
Miiktedir, el-Mukaddim, el-Mii'ahhir, el-Evvel, el-Ahir, ez-Zadhir, el-
Bétin, el-Vali, el-Mute’dli, el-Berr, et-Tevvdb, el-Mintakim, el-Afiivv,
er-Ranf, Maliku'l-Milk, Zii'l-Celdli ve'l-Ikram, el-Muksit, el-Cdmi,

%' Ayni, Bedruddin EbG Muhammed Mahmud b. Ahmed ‘Umdetii 'I-kdri serhu
Sahihi’l-Buhdri, Beyrut tsz. XXIV,95

2 thn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, Dérw’l-kithbi’l-ilmiyye, Beyrut 1413/1993, 11,

481.

% {bn Hacer, a.g.e., X1,179; Topalogly, a.g.m., X1,407.
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el-Gani, el-Mugni, el-Mani’, ed-Darr, en-Ndfi’, en-Nitr, el-Hddi, el-
Bedi, el-Bdki, el-Vdris, er-Resid, es-Sabiir'dur. &l

Tirmizi, bu riviyetin garib oldufunu sdyler ve bu rivayet
disindaki isimleri siralayan higbir isnadin, kendisine gtre sahih
olmadigim belirtir. Tirmizi, bu sekliyle hadisin garib oldugunu,
isimlerin zikredilmemis oldugu Ebu Hureyre hadisinin ise hasen-
garib oldugunu ifade eder, ¥

ibn Méce’de nakledilen 100 isimden yirmi altlsi T1rm121 de
meveut degildir. Iki listenin toplami ise 125 ¢ (;,1kmaktad1r

Zitheyr(lbn Mace) ve Safvdn(Tirmizi) rivdyeti arasinda su
isimler farklidar.

Tirmizi rivdyetinde bulunup ta Ibn Mice’de bulunmayan
isimler sunlardir; el-Kuddfs, el-Fettah, el-Kahhdr, el-Hakem, el-Adl,
el-Hasih, el-Mimit, el-Celil, el-Rakib, el-Muhsi,el-Muktedir, el-
Mukaddim, el-Muahhir, el-Berru, el-Muntakim, el-Mugni, es-Sabiir,
el-Bedi’, el-Gaffar, el-Hafiz, el-Mukit, el-Kebir, el-Vdsi’, el-Hamid,
el-Muhsi,er-Regid, Maliku’I-Milki, Zii'l-celali ve'l-ikram.

Bu isimlerin yerine sunlar vardir: el-Kdfi, el-Kdhir, el-Karib,
er-Rdsid, er-Rabb, el-Mubin, es-Sddik, el-Cemil, el-Kadim, el-Bdrr,
el-Vefi, el-Burhan, ey-Sedid, el-Vaki, el-Kdim, ed-Ddim, el-Hdfiz, en-
Nézir, el-Fatir, es-Sami’ el-Mu'ti,el-Kdfi' es-Sddik, el -Adil, el-Miinir,
et-Tammil, el-Kadim, el-Alim, el-Ehad, el-Ebed,el-Vitr,zu’l-Kuvveti,

Hakim en-Neysébﬁri’nin vermis oldugu birinci rivayette
Tirmizi’de gegen el-Mukit yerine el-Mugis farki var olup Hékim en-
Neysabun bu farki rivayetinde belirtmektedir, Hakim’in géhit olarak
vermis oldugu Abdulaziz b. Husayn rivdyetinde olup ta Tirmizi
rivayetinde olmayan isimler sunlardir; el-flah, er-Rab, el-Hanndn, el-
Menndn, el-Ehad, el-Kafi, el-Mugis, ed-Ddim, el-Mevld, en-Nasir, el-
Miibin, el-Cemil, es-Sddik, el-Mubhit, el-Karib, el-Kadim, el-Vitr, el-

M Tirmizi, “Deavat”, 83
% Tirmizi, “Deavt”, 83
3 Topalogly, a.g.m., X1,407
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Fitrr, el-Alldm, el-Melik el-Ekram, el-Midebbir, el-Kadir, es-Sdakir,
er-Refi’, Zu't-Tavl, Zu'l-Medric, Zu 1-Fazl, el-Halldk, el-Kefil.

Tirmizi riviyetinde olup da Abdiilaziz b. Husayn’in tivéyetinde
olmayan isimler ise sunlardir: el-Kahhdr, el-Kabiz, el-Muizz, el-
Muzill, el-Hakem, el-Adlel-Bdsu, el-Hdfid, el-Mukit, el-Hasib, el-
Hakim el-Hakk, el-Kavi, el-Metin, el-Veli, el-Hamid, el-Muhsi, el-
Vicid el-Mdcid, el-Mukaddim, el-Mii’ahhir, el-Vali, el-Berr, el-
Miintakim, el-Afiivv, el-Miiksit, el-Cdmi, el-Mugni, el-Mani’, ed-Ddarr,
en-Nafi’', el-Vdris, er-Resid, es-Sabir.

Abdulaziz b. Husayn bu riviyette teferriid etmistir. Hadisciler
nezdinde Abduaziz b. Husayn Za;’lf bir ravidir. Yahya b. Main ve
Buhéri onu zayif saymislardir. 7 Hakim en-Neysablri der ki
“Abdilaziz b. Husayn'in tiviyetini Velid'in riviyetine sahit olarak
kaydettim. Ciinkdi onun Velid'den fazla olarak riviyet ettikleri
isimlerin hepsi Kur’an’dan almmstir.”*® Her ne kadar Hakim en-
Neysabiri bu tarzda bir ifade kullansa da, durum onun belirttigi gibi
degildir. Cinkii orada olan isimler zorlama teviller ile alinmig
gozitkmektedir ve hepsi, isim sigasinda vérid olrnugtur.:*9

fon Hibban’in Yisuf b. Hammdd el-Basri tarikiyle vermis
oldugu rivAyetin Tirmizi riviyetinden farki sadece el-Ehad ismidir.
Baz: isimlerin siralamasinda takdim-tehir vardir. Beyhaki de Velid'in
Suayb'don verdigi riviyeti Cafer el-Firydbi'nin lafziyla verir. Bu
riviyetin farki da sonunda es-Sabilr ismiyle degil de el-Kafi ismiyle
bitmesidir.

Doksan dokuz ismi sayan hadis hakkinda cesitli yorumlar
yapilmigtir. Ebu Zeyd el-Belhi’nin “Béyle miicmel ve izahsiz olarak
Resdlullah 99 ismi saymamistir” gerekcesiyle hadisin zayiflif
konusundaki gdriisiine Fahreddin er-Rézi(606/1209) katilmamaktadir.
Ona gére bu isimler arasinda ism-i a’zam saklanmig olabilir. Nitekim
Allah, kadir gecesini Ramazanda, salit-1 vustay: namazlarda, rizasim

¥ Beyhaki, a.g.e., 5.32
*® Hakim, a.g.e., 1, 16-17
* i{bn Hacer, a.g.e., X1,180
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taatlerde, gazabim masiyetlerde, velilerini insanlar arasinda
saklamigtir. Bu da boyle olabilir.™*

Hadiste tenkid edilen bir husus ta “Allah’in bazi isimlerinin
bazasindan daha bilyik oldugu hususunda ittifak oldufu halde,
riviyette baslangigta bu hususa riayet edilmis, Allah ve Rahméan
isimleriyle baslanmigsa da daha sonra bu tertibin korunmamig
olmasidir.! Fahreddin er-Razi her ne kadar bu hadisi savunuyor ise de
bu tertibin olmayigim bir zayiflik alameti olarak kabul etmektedir.
Ancak Eb#i Hureyre 'nin hadisinde zikredilen isimlerin gogunu Kur’an
ve sahih hadis beyan etmistir. Akil da hepsinin muhtevasmnin Allah
hakkinda sabit oldugunu kabul etmektedir. Er-Réziye gére evla olan
hadisi kabul etmektir.”?

Beyhaki, her iki rivAyette gegen biitiin bu isimlerin ya bizzat ya
da dolayl1 olarak (nassen veya delaleten) Kur’an’da ve hadislerde var
oldugunu, bunlari sayanin cennete girecegine dair olan riviyetin
hepsini kapsadigi ifade etmigtir.43

{simleri ayr1 ayr1 siralayan rivdyetlerin merfu mu yoksa mudrec
mi oldugu hususunda ihtilaf vardir. Kimi &limler onlarin merfu
oldugunu ifade ederken diger bir kisim alimler de isimlerin
sayilmasinin mudrec* oldugunu ifade etmislerdir. Ciinkii, onlara gore
sahih rivayetlerde isimler yoktur,*’ Buna bir sebep de isimlerin 99
oldupunu bildiren meshur riviyetlerin gogunun bu siralamadan hali
olmasidir. Zira Buhari, Mislim ve baskalar, hadisin sadece bag
tarafim rivayet eder, isimleri ayr1 ayn siralamazlar.

fbn Teymiye(728/1327) bu hususta su yorumda bulunmugtur:
“Allah’n isimlerini siralayan hadis, hadis ilmini iyi bilenlerin katinda

40

) er-Razi, age, 73-74.
t

er-Rézi, a.g.e, .80

2 er-Rézi, a.g.e., 5.81

“ Beyhaki, a.g.e., 1,33

“ Mudrec: Sened veya metnine aslinda olmayan birsey ilave edilmis olan hadistir.
Mudrec hadis, sened ve metninin durumuna gore sahih, hasen ve zaif olabilir. Bk.
Aydmnli, Abdullah, Hadis Istilahlar: Sozligi, Timas, Istanbul 1987. 5.106-107;
Kooyigit, Talat, Hadis Terimleri Sozligi, Rehber yay., Ankara 1992, s. 304-307.

** tbn Hacer, a.g.e., X,179
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Resfilullah’in(s.a) soziinden sayimaz. Bu isimleri révi Velid b.
Miislim, seyhlerinden birinden nakletmigtir. Bu yiizden Tirmizi
diginda Steki meghur hadis kitaplarindan higbiri, bu siralamays rivayet
etmemiglerdir. Ondan bagkalan ise, isimleri deBigik olarak rivayet
etmiglerdir. Isimlerin tertibinden Restilullah’in s6zt olmadif1 ortaya
¢tkmaktadir. Ayrica fbn Mace’deki Muhammed b. Sirin vasitasiyla
Ebu Hureyre’den gelen rivéyetin de isnad zayiftir. Hadis ehli onun,
Restlullah’mn sozii olmadigim bilir. Isimlerin siralanmasi hakkinda
Ebii Hureyre tarikiyle rivayet edilmis bu iki hadisten bagka da hadis
yoktur.”46

ibn Kesit de (774/1373) hadis &limlerinden bliytk bir
toplulugun ‘bu isimlerin Kur’'an'dan toplanmak suretiyle mudrec
oldugunu soylediklerini nakleder.*’

Bazi Alimler 99 sayis1 ile de kayitlamaksizin, Kur’an’t
inceleyerek  Allah’in  isimlerini  toplamaya cahisrislardir.  Tbn
Hacer(852/1449) bunlar arasinda su satuslan sayar: Ebll Osman es-
Sabuni  Kitdbu lI-mieteyn’inde  ve Muhammed b. Yahya ez-
Zuhli(258/872), Ebii Nuaym(430/1038) ve el-Halldl (311/923)
senetletiyle Cafer es-Sadik’tan biitin isimlerin Kur’an’da oldugunu
sdyledigini naklederler. Seleften Siifyan b. Uyeyne (198/814) ve Ebi
Zeyd’in de XKur’an’a dayanarak bu isimleri tesbit ettikleri
bildirilmektedir. Ibn Hacer, Ca’fer es-Sadik(148/765) ile Ebf
Zeyd’den nakledilen listeyi vermektedir.”®

“ {bn Teymiye, el-lrade ve’l-Emr, 1,338; Yildinm, a.ge., 5.63.

7 {bn Kesir, Ebw’l-Fida lsmail b Omer, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim), (thk. Muhammed
{brahim el-Bennan, Muhammed Ahmed Asur, Abdillaziz Guneym), Kahraman
Yay, Istanbul 1992, 11,280;1V,368;Y1ldirim, a.g.e., 63.

#® Liste igin Bk. Ibn Hacer, age, XL181; Yildrim, age, s. 63. Kur'an-

Kerim’'de isim sigasi halinde bulundugu halde, Tirmizi'nin hadisinde

karsilagmadigimiz isimler hayli fazladir. Bunlar 27 adet olarak sunlardir; er-Rabb,

el-Hlah, el-Muhit, el-Kadir, el-Kdfi, eg-Sdkir, el-Hdkim, el-Kahir, el-Mevld, en-

Nasir, el-Halik, el-Melik, el-Kefll, el-Halldk, el-Ekrem, el-A’la, el-Mubin, el-Hafl,

el-Karih, el-Ehad. Baziar: ise izdfet terkibi iledir; Gafiru'z-Zenb, Sedidu’l- Ikab,

Fatiru's-Semdvat ve'l-Ard, Refi’'ud-Derecdt, Gdlib ‘ald emrih, Kd'im ‘ald killli

nefs, Hayrun Hdfizdn. Diger taraftan Tirmizl’nin rivayetinde bulundugu halde, isim

sigasiyle Kur’an’da goriinmeyen sifat halindeki isimlerin sayis1 da 27°dir: e/-Kdbid,
el-Bdsn, el-Hdifid, er-Rafi’, el-Mu 1zz, el-Muzill, el-Adl el-Celil el-Bd’is, el-Muhsi,



ot R e C

i L s Dk LA PR

Mehmet Dilek: Hadislerde El-Esmdu’l-Hiisnd 89

isimleri mudrec olarak kabul eden veya etmeyen dlimlerin
ittifakiyle isimler 99°a miinhasir degildir. Nevevi (676/1277) bu
hususta alimlerin ittifakint nakleder." Ancak Ibn Hazm(456/1064) 99
ile smirlandinlmast gériigiini savunur ve buna da yizden bir eksik -
taly Ul A3 ibaresini delil olarak kullanir. Sayet bunun diginda isim
olsa yiiz isim olmus olur ki o zaman da “yizden bir eksik” ifadest
manasiz kalmig olacagin s(jyler.50

Hadisteki hasr’m cennete girmekle ilgili oldugunu ileri siirenler
de olmustur. Onlara gdre, kim bu isimlerin digindakileri saymay1 da
cennele girmeye sebep sayarsa hata etmistir. Nevevi(676/1277),
hadisteki isimlerin 99 isim ile smirlandmlmasinmn, bunun diginda
bagka ismin olmadifi anlamina gelmeyecegini bunun anlaminm, bu
isimleri sayamn cennete girecegini haber verme anlaminda oldugunu
belirtmis ve Alimlerin bu konuda ittifak halinde oldugunu
kaydm:migtir.5 ! Kimi alimler de: “Allah’in giizel isimleri vardir.
Onlarla dua ediniz” Ayetindeki ifadenin hadiste gegen isimler igin cari
oldugunu siiyle’:mis.lerdir.s2

el-Mubdi’, el-Muid, el-Mumit, el-Vdcid, el-Mdcid, el-Mukaddim, el-Mu'ahhir, el-
Vali el-Muksit, el-Mugni, el-Mdni' ed-Darr, en-Nafi’, el-Bdki’, er-Resid, es-Sabir,
zu'l-Celdli ve 'I-Tkrdm. Bu son isim Kur’an’da var ise de[Rahman, (5%),77] Ibn Amir
ve Sam ehlinin kiraatleri goz 6ntine alinirsa, bu sifat Ayetteki “vech” kelimesine ait
olacagndan bulunmadigi stylenebilir. Cikanltacak ve eklenecek isimleri tesbit eden
ibn Hacer diyor ki: “Kur’an’da olmayp da rivéyette bulunan 27 isim listeden
gikarilip, Kur’an'da bulundugu haide rivayette olmayan 27 isim eklenirse, 99 isim
elde edilmis olur, Bizim teklif ettigimiz isimler arasinda izdfet seklinde olanlar varsa
da, rivayetler arasinda da bu durum goritlir: el-Muhyi Muhyi’l-Mevid dan, el-Mdlik
Maliku l-Mizlk 'den, en-Nir Niwu's-Semdvdti vel-ard'dan, el-Bedi’ Bedi ‘us-Semdvati
vel-ard’dan, el-Cami’ Cdmi'un-nds’dan, el-Vdris Nahnu .Varistin 'dan alinmistir.
tbn Hacer, aym sifattan igtikak eden isimleri de, bir noans ihtiva ettikleri
gerekgesiyle ayr ayri sayar: el-Kadir, el-Kddir, el-Muktedir; el-Gdfir, el-Gafir, el-
Gaffdr gibi." Bundan sonra kendisini tatmin eden, yeniden teskil etmis oldufu 99
ismin listesini verir. Bkz. Tbn Hacer, a.g.e.,X,181; Yildirm,a.g.e., s. 65

* Nevevi, a.g.e., XVIL5

% {bn Hazm, a.ge., 1,29-30

51 Nevevi, a.g.e., XVIL6 ; Zebidi, a.g.e, VIII, 219

*? {bn Hacer, a.g.e,, XI, 184
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Doksan dokuz ile ifade edilmesinin hikmetine gelince
Fahreddin er-Rézi, bunun tipki namaz vakitlerinin sayisinda oldugu
gibi anlagilamaz oldugunu ifade eder.”

Hadiste gegen [hsd (ladl i )sozeigii ile ne kastedildii
hakkinda gesitli goriisler vardir.

1. Allah’in doksan dokuz isminin tamamint saymaktir. Yani kigi
Allah’1 bu isimlerin hepsi ile gagirir, anar ve over. Isimlerinin bir
kismim anmakla yetinmez. Mi’min kisi bdyle yapmakla cennete
girmeye liyakat kazanmig olur.

2. Allah’mn doksan dokuz isminin hakkini vermek, geregi ile
amel etmek, yani isimlerin tasidif1 yiice anlamlan diigtiniip, buna gore
durum ve davraruslarim diizenlemektir. Mesela Allah’in Rezzak =
Rizik verici oldugunu bilip diigiinerek rizki i¢in endigeye kapilmamali,
bunu helalinden talep etmeli, haram kazanca girismemelidir. Diger
isimler de boyledir.

3. Allah’in doksan dokuz ismini manalari ile beraber 6grenmek
ve bellemekiir.

ibnu’l-Cevzi (597/1201) de yukaridaki manalan siralamakta ve
buna su yorumu eklemektedir: “Diger bir mana da Kur’an-1 Kerimi
hatmetmektir. Ciinkii Allah’in doksan dokuz ismi Kur’an-1 Kerim’de
meveuttur.”*  El-Kurtubi(656/1258) de: “Allahu Tedla’dan iimid
ederim ki, herhangi bir misliiman yukarida yazili sekillerden herhangi
birisiyle ve tam bir ihlasla Allah’in doksan dokuz ismini anarsa ylice
Allah o kimseye cenneti nasip eder.”> demistir. Baz1 limler hadisteki
ihsd fiilini hifzetmek, ezberlemek manasmna yorumlamiglardir. Bu
duruma gore bu isimleri ezberleyen bir Miisliman, Allah’m littuf ve
keremiyle cennete girecektir. Nevevi de yukaridaki goriigleri
naklettikten sonra Buhdri ve diger muhakkik &limlerin g&riigiine gore

3 er-Rézi, a.ge., 5,80
 Nevevi, a.g.e, XVIL6
55 Kurtubi, el-Cdmi, Beyrut 1408-1409/1988-89, 1,109-110.
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bundan maksadin Allab’in doksan dokuz ismini ezberlemek oldugunu
beyan eder ve aym goriigte olduunu st')y]er.56

ibn Atiyye, ahsdha kelimesinin, onlara imam, ragbeti,
yiiceltmeyi ve manalarim diiginme anlamint yﬁkler.”57 Buna gére
maksat sadece saymak olmadigi, bunlan toplamak, aragtirmak,
okumak, manalanm anlamak ve o manalarla ahlaklanmak oldugu
anlagiimaktadir.  Nitekim  Gazli(505/1111), el-esmau’l-hiisndyi
anlatirken, kullarin hangi isimden hangi hisseyi almasi gerektigi
meselesine dikkat gekmektedir.*®

SONUC

Buhari ve Miislim’de Allah’in 99 isminin olduguna dair rivayet
vardhr, ancak isimler sayumamgtir. Kiitiib-1 sitte icerisinde isimler
sadece Tirmizi’de ve Ibn Mace’de siralanmigtir. Tirmizi’deki isimletin
sayildifn hadisin bir benzerini de [bn Méce rivdyet ctmistir. ibn
Mace’nin  senedi  ile Tirmizi'nin senedi révi el-A’rec’de
birlesmektedir. Fakat Tbn Mace’nin riviyetinde bulunan bazi isimler,
Tirmizi’nin rivayetinde yoktur, Tirmizi’nin riviyetinde bulunan baz1
isimler de Tbn Méce’ nin rivayetinde yoktur. Bazi isimlerde de takdim-
te’hir vardir. Siralamanin oldugu rivayetler igerisinde sthhate en yakin
olant Tirmizi’nin tiviyetidir. Genelde serh ve yorumlar bu rivayet
fizerinde yapilmustir,

Alimler arasmda isimleri siralayan rivayetlerin merfu ve mudrec
olduu hususunda ihtilaf vardw, Kimisi merfu oldugunu sOylerken
kimi Alimler de bunun ravi el-A’rec tarafindan ilave edildigini ifade
ederler. Beyhaki de el-esmaw’l-hiisndmn tayin ve sayimimn her iki
rivayetteki ravilerden birisinin ilavesi olmasinin muhteme! oldugunu

% Nevevi, a.g.e., XVILG; Ayni, a.g.e, XXIV,95

" ibn Atiyye, a.g.e, 11, 481

% Gazall, el-Maksadii'l-esnd serhu esmaillahi’l-hiisnd, (thk. Muhammed Mustafa
Ebu’l-Ald), Mektebetil’l-ciindi, Misr, ts. 5. 48
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belirtmistir. Isimler hususunda iki rivdyet arasinda gorilen ihtilafin
bundan kaynaklanmis olabilecegini ifade ederck Buhari ve Miislim’in
isimlerin saymmma ait riviyeti kitaplarina almama sebebini de buna
isnad etmektedir. Yine Beyhaki, her iki rivéyette gecen biitin
isimlerin gerek nass olarak ve gerekse delaleten Kur’an’da ve
hadislerde var oldugunu ve bunlar sayamin cennete girecegine dair
olan riviyetin bu isimlerin hepsine samil oldugunu sdylemisgtir.

Isimlerin sayisi ve tasnifi konusunda da gesitli gorisler vardur.
Sayiy1 belli bir rakamla simrlandiranlar oldugu gibi sonsuz oldugunu
ifade edenler de vardir.

Allah’mn “Glizel isimleri’ni 99 olarak bildiren hadislerin hedefi,
bu kadarinin bellenip sayllmasmmn cennete girmege kifi gelecei
hikmetidir. Diger hadislere gore ise, Allah’in bu 99 isminden bagka
daha birgok, hatta sayisiz oldugudur. Ciinkii Allah’in zaty bir, glizel
isimleri ise goktur.
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HARRAN’DA YETISMIS HADIS BILGINLERI
(Kiitiib-i Sitte’de Riviyeti Bulunan Harrani Nisbesiyle
Amilan Réviler)
Dr. Mehmet Dilek”

HADITH SCHOLARS IN HARRAN

(Scholars who are examined the narrators mentioned in Kutub al-
Sitta)

Abstract:

Harran has been an important religious and historiography
center. There have been many important scholars who wrote about
hadith, law, commentary and history. In his book Al-Ikmal Ibn
Makula states that there were many hadith scholars in Harran and
gives several names, In this article we studied this scholars who are
examined the narrators mentioned in Kutub al-Sitta (six famous hadith
collection).

Key words: Harran, Historiography, scholars, narrators, Kutub al-sitta
Harran, Islam tarihgilerine gore el-Cezire veya Asur ceziresi ady
verilen Yukari Mezopotamya’min Diyar-1 Mudar kisminin ¢ogu zaman
merkezi olmustur. El-Cezire bdlgesinin kuzey yarist Tiirkiye, gliney
yanst ise Suriye ve Irak topraklari icerisinde bulunmaktadir. El-
Cezire, islam’dan once ve Islam tarihinin baslarinda bu bolgeye
yerlesen Arap kabilelerine gore; “Diyar-1 Mudar”, ¢ Diyari- Rebia”,
ve “Diyar-1 Bekr” olmak fizere ii¢ tarihi bolgeye ayrilmugtir. El-
Cezire’nin Diyar-1 Mudar kisminda Urfa, Harran, Rakka (Suriye),
Samsat, Re’sul-ayn; Diyar-1 Rebia kisminda Musul, Nusaybin, Sincar
(Irak), Dard, Cizre; Diyar1 Bekr kisminda Amid, Mardin,
Meyyafarakin, Hasankeyf gibi Snemli merkezler yer alr.'
Miislitmanlar El-Cezire bélgesini 19/640 yilinda fethetmislerdir.
Bolgede Islam dncesinde oldufu gibi [siam’dan sonra da ilim ve
diisiince tarihine hizmeti olmus pek gok alim yetigmistir. Harran,
islam tarihinde dini ilimlerin, tarih yazarllifimn  Snemli

*Harran Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Hadis Arastirma Grevlisi.
mdilek25@hotmail.com
| Daha genis bilgi igin bkz. Sesen, Ramazan, “el-Cezire”, DIA, VI, 509.
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merkezlerinden biri olmustur. Bu gehirden hadis, fikih, tefsir, tarih
gibi ilimler sahalarinda degerli eserler yazan pek ¢ok alim yeti$mi:§tir.2
Harran’in  tarihte oynadipi en oOnemli rol bilginleriyle fslam
medeniyetinin ve biliminin gelismesine yaptii biiyiik katkidir. Bugiin
bize Harran’dan ¢ok énemli birkag yapidan bagka bir sey kalmamastir.
Fakat, sehrin Islam ilmine, bu yolla diinya ilmine olan katkisindan
hala bahsedilmektedir.’

ibn Makula, el-lkmal adli eserinin Harran maddesinde, Islam
tarihinin ilk asirlarinda Harran’dan ¢ikan hadis Alimlerinin pek ¢ok
oldugunu soyledikten sonra bunlann bazilarindan  séz  eder.”
Mu'cemu’l-bulddn yazari da pek ¢ok [slam Aaliminin Harrani
nisbessiyle amldigm belirterek bunlardan tarih yazar olanlarindan stz
eder.

Biz, bu caligmamizda Harran bolgesinde dogmus ya da bu
bolgede vasamug Kiitiib-i Sitte'de riviyeti bulunan hadis limlerini ele
alacagiz. Cerh ve ta'dil  A&limlerinin onlar  hakkindaki
degerlendirmelerine  deginecek, Kiitiib-i Sitte’deki  rivayetlerini
belirtecegiz.

1- MERVAN B. SUCA’ EL-HARRANI (6.134/749)

{bn Hacer, Harranli hadis¢i Mervin b. Siicd’in kiinyesini EbQ
Abdillah olarak verdikten sonra Buhérl ve Ebli Arube’nin, Ebli Amr
olarak kaydettiklerini belirtir.® Mervin’in Bagdat’ta Misa b.
Mehdi’nin ¢ocugunun egiticisi oldugu ifade edilmistir.” Husayf adl
rividen é)ek cok hadis rivAyet ettigi igin kendisine el-Husayft
denilirdi.® Mervan b. Stica’, Muhammed b. Mervén ibnu’1-Hakem’in
mevlasidir”

? Segen, Ramazan, “Harran Tarihi”, Ankara 1993. s, 84

¥ Segen, a.g.e., s. XII

‘ibn Makula, el-lkmal fi raf' il-irtivab mine l-muhtelif fi'l-esma ve'l-kina ve'l-
ensab, Dary’ -Kiittibi’-llmiyye, Beyrut 1411, 111, 55-56.

5 Harranl tarih kitabi yazarlan igin bkz. Yakit, $ihabuddin Ebi Abdillah el-Hamevi
er-R0Omi el-Bagdadi, Mu cemu’l-buldan, Beyrut tsz. 11,236

¢ ibn Hacer, Sihdbuddin Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali el-Askalani, Tehzibu't-Tehzib,
Daru Sadr, tsz. X,94.

TE|-B4ci, Ebu’l-Velid Stleyman b. Halef, er-Ta 'dil ve t-tecrih, Halep tsz. 11,734,

8 El-Mizzi, Yusuf b. Zeki Abdurrahman Ebu’l-Haccdc, Tehzibu l-kemdl, (thk.
Bessar Avvad Ma’ruf) Milessesetu’r-Risale, Beyrut. 1980, XXVII,395

* Darakutni, Zikru esmdi’t-tdbitn, (thk. Blrén ed-Danndvi- Kemal Yusuf el-Hift),
Beyrut 1985, 1,355
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Hocalari: Ibrahim b. Ebi Able, Salim b. Aclin el-Eftas,
Abdulkerim el-Cezeri, Mugire b. Muksim ed-Dabiy.

Talebeleri: Ahmed b. Meni’, Harun b. Ma’ruf, Ziyad b. Eyyib
et-Thsi, El-Hasen b. Arfe.'® Ayrica Ibn Hibbin, ondan Irak ehlinin
rivayette bulunduklarini kaydeder. .

Ahmed b. Hanbel bu raviyi sadik'? ve rivayetlerinde bir sakinca
olmayan (la bese bihi) biri olarak ifade etmistir."* ibn Hibban onu es-
Stkat 'ta zikretmigtir.’4 Ebf Daviid, Déarakutni, Yahya b, Main, Ya’kub
b, Stifyan da sika oldugunu belirtirlerken, EbQ Hatim, onun sdlih bir
ravi oldugunu ancak bazi miinker rivayetlerde titiz davranmadifim
ifade etmis ve hadisi yazuir (yiiktebu hadisuhu) demistir. Yine Ebd
Hatim, bu ravinin riviyetlerinin hsiccet olmadigim da ifade etmisgtir.
ibn Sa’d onun sika ve sadik oldugunu, kendisinin Bagdad’a geldigini
184 yilinda vefat ettigini belirtmistir."” Buhari, 134 de vefat ettigini
bildirmistir.'® Ibn Hibban onu zuafdda da zikrederek sikalardan
maklub hadisler rivayet ettigini belirtmig ve onun tek bagma yaptig
rivayetler ile ihticacdan hoglanmadigi ifade etmistir.)” Zehebi de
Mervan’in hadislerinin hasen derecesinde oldugunu ifade etmigtir.'®

Kiititb-i Sitte mtielliflerinden Buhéri, Tirmizi, Ebu Ddvud, ibn
Mace bu ravinin bazt hadislerini kitaplarina almuglardir.”’

2-HUSAYF B. ABDIRRAHMAN EL-HARRANT (5.137/753)

Kiinyesi Ebdi Avn olan Husayf tibiindendir, sahibeden Enes b.

1 {bn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, X, 94.
! {bn Hibbéan, Ebt Hatim cl-Bustl, Kit@bu'l-mecrahin min el-muhaddisin ve'd-dudfd
vel-metrikin, (thk, Muhammed b. Ibrahim Zayed) Déru’l-Va’y, Halep 1396. 11,13,

12 Ahmed b. Hanbel, flelu Ahmed b. Hanbel, {thk. Subhi el-Bedri es-Sdmeréi) Riyad
1409. 5. 173

3 ibn Ebi Hatim, Abdurrahman b. Muhammed, Kitdbu'l-cerh ve't-ta ‘dil, Beyrut
1953 VIII, 273

4 jbn Hibbén, es-Sikdt, (thk.Seyyid Serefuddin Ahmed), Beyrut 1975 IX,179

' {bn Sa’d, Ebi Abdillah b, Muhammed, ef-Tabakdtu’l-kubrd, Beyrut tsz. V,328

19 e]-Baci, a.g.e, 1,734

1 {bn Hibban, Kitdbu I-mecrithin, 11, 13

I8 7ehebl, Ebft Abdullah Mubammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru a’ldmi’n-nubeld,
(thk. Suayb el-Arnavut-Muhammed Nuaym), Beyrut 1413, IX, 34

19 Buhari, “Sehadat,”571;*Tib"365; Tirmizi, “Hace” 100; Ebl David, “Menésik”,
10; Ton Mice, “Tib"23
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Malik’i gérmiig ve Beni Umeyye’nin mevalisindendir.?® {bn Hibban
onun Harran ehlinden oldugunu ve Hassif adinda ikiz bir kardesinin
de bulundugunu kaydeder.z’

Hocalari: Said b. Ciibeyr, Miicahid,”” Ebu’z-Ziibeyr, Amr b.
Abdillah b. Mesud, Atd b. Rebah, Ikrime, Muksim b. Becre.

Talebeleri: Siifyan es-Sevri, Siifyan b. Uyeyne, Attib b. Begir,23
Haccic b. Ertat, Ebw’l-Ahves, Ma’mer, Ma’meru’r-Rakly, Ibn Ebi
Niiceyh, Muhammed ibn Ishak, Hattdb ibmw’l-Kasim, Ziheyr b.
Muéviye b. Hadic, Sellim b. Selim, Abdiilmelik b. Abdilaziz b.
Ciireyc, Muhammed b. Seleme b. Abdillah, Muhammed b. Fudayl b.
Gazvan, Mervan b, Suca’ />

el-Cezire bolgesinde ikdmet eden Husayf hakkinda cerh ve
ta’dil Alimlerinin farkli degetlendirmeleri bulunmaktadir, Ahmed b.
Hanbel onun hadiste zayif, muzdaribul’-hadis bir ravi oldugunu,®®
Yahya b. Main “rivdyetinde bir sakinca olmad:g_?zm”zG Ebu Hétim,
onun s@lih bir ravi oldugunu ancak naklettigi riviyetleri kanstirdigin
ifade ederler. Hifzinin zayiflign hususunda cerh vaki olmugtur. Ibn
Adiyy, Husayfm pek gok niishalart ve hadisleri oldugunu sayet
kendisinden sika olan bir rivi riviyet etmigse onlarda bir beis
olmadigim belirtmistir. Husayf’dan Abdulaziz b. Abdirrahman’in
rivayet ettigi hadisler bitildir. Fakat bu durum Husayf’dan degil
Abdulaziz’den kaynaklanmaktadir. Tonu’l-Medini, Yahya b. Said’in
onu zayif saydigini ifade etmistir. Miircie fikrine meylettigi de
séylenmigtir. Ibn Huzeyme, hadisiyle ihticac edilemeyecegini
belirtmigtir. Bu anlamda Yahya el-Kaitén da Husayf'dan rivayette

2 zehebl, , Mizanu'l-i'tidal fi nakdi'r-rical, (thk. Al Muhammed el-Becévi),
Daru’l-Ma’rife Beyrut tsz. 1,653

” ibn Hibbén, Kitdhu'l-mecrihin, 1, 287; El-Fadl b. Ziyad, Ahmed b. Hanbel’den su
dort zatm da Harran’dan oldufunu aktarmistir: Abdilkerim el-Cezeri, Husayf,
Sdalim el-Eftas, Ali b. Bezime. Bk. Ibn Adiyy, el-Kdmil fi'd-duafd, 111,69

22 Buhari, Tdrihu I-kebir,(thk. Seyyid Hagim en-Nedvi), tsz. [11,228

® Zehebi, Mizan, 1,653

 {bn Ebi Hatim, a.g.e., 111, 403,404; Zehebl, Mizan, 1,653.

% Ahmed b. Hanbel, el-flel fi ma’rifeti ve'r-ricdl, UL214; ibn Hacer, Tehzib,

111,143,144

% Zehebi, Mizan,1,654



Mehmet Dilek: Harran'da Yetismis Hadis Bilginleri 99

bulunmaktan sakmilmast gerektigini ifade etmistir”” Ali Tonu’l-
Medini, Yahya b. Said’in g8yle dedigini de aktarir: “Biz o ginlerde
Husayf’dan rivayetten kagintyorduk. Kffe’de ondan herhangi bir
riviyet yazmadim. Ancak daha sonralart yazdim.” demistir. Ibn
Hibban, Husayf  hakkinda  soyle  bir degerlendirmede
bulunur:“Hocalarimizdan bir ¢ogu ondan hadis rivdyetini terk etmis,
diger bir cogu ise rivdyellerini kabul etmiy olup kendisi Sélih, fakih,
Ghid bir seyhtir. Ancak rivdyetlerinde ¢ok hata yapmakta ve
meghurlardan almis oldugu rivayetlerinde tek bagina kalmaktadir.
Onun sika rdvilere muvafik olan rivdyetlerinin  alimmast, itibara
elverisli  olmayan rivayetlerinin  ise terk edilmesi zgzgunalur.ZE
Husayfmn vefat tarihi hakkinda farkli tarihler verilmektedir. Buhéri
136, ibn Sa’d, 137, Ebu Ubeyde 138 , Halife b. Hayyat ise 139 da
vefat ettigini ifade etmistir.”’

Tirmizi, Ebu Davud, Nesai, fon MAce’de bu ravinin rivayetleri
bulunmaktadir.”

3-MA’KIL B. UBEYDILLAH EL-HARRANI(6.166/782)

Kiinyesi Eb(i Abdillah’dir ve ikémet yeri ¢l-Cezire’dir.”

Hocalar: Ata b. Ebi Rebah, Ebu’z-Zibeyr, lkrime b. Halid,
Amr b. Dinar, ez-Zuhrd, Zeyd b. Bbi Enise, Ibrahim b. Ebi Able,
Stiveyd b. Hiiceyr.”

Talebeleri: Cagdast Siifyan es-Sevri, el-Hasen b. Muhammed b,
A’yun, Muhammed b. Yezid b. Sinan, Ubeydillah b. Yezdi el-
Kardavéni, Veki, Ebu Nuaym, el-Firyabi, Ahmed b. Yunus, Abdullah
b. Muhammed en-Nufeyli.

Abdullah b, Ahmed, babasindan Ma’kil'in  sdlihu ‘I-hadis
oldupupu aktarmigtir. Bir defasinda da sika demistir.’* Yahya b.

2 7ehebi, Mizan, 1,654

% [bn Hibban ,K#tdbu T-mecrithin, 1,2871; ibn Hacer, Tehzib, 111,143,144

* {bn Sa'd, a.g.e., VIL,482

* Zehebi, Mizan, 1,654

! Ebio Daved, © Nikah”, 13; en-Nesdi, “Mendsiku’l-hacc”, 229,230; Tirmizi,
“Tghﬁret”,lo_’y,l “Salat”,215, 302,340; “Zekat”,5; “Hacc”, 9, 100, “Tefsiru’-Kur’an,
4; Tbn Mace, “Ikimetu’s-Saldt”, 115; “Zekat”,12, “Mendsik”, 69

¥ Darakutni, Zikri esmdi’t-dbiin, 11, 254,

33 Zehebi, Siyeru a'lami'n-nubeld, V11,318

* Ahmed b. Hanbel, fel, 1,53
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Main’den onun riviyetlerinde bir sakincasi olmadifi(leyse bihi be’s)
seklinde aktarilmigtix. {shak b. Mansfir, Ibn Main’den sika, Mudviye b.
Salih ise yine ondan zgyyf bir ravi olduguna dair bilgi aktarmigtir. Tbn
Adiyy, onun bir kag¢ hadisini kaydettikten sonra hasenu '[-hadis
oldugunu ve hadislerinde miinker bulunmadifim ifade etmistir. Ibn
Hibbén, onu es-Sikdt 'ta zikretmigtirﬁs

Kiitiib-i Sitte mielliflerinden Miislim, Neséi ve Ebdl Daviid’da
bu ravinin rivayetleri bulunmaktadar.*®

4-EN-NADR B. ARABI EL-HARRANT (5.168/784)

Yahya b. Main’'ini Harranl olarak belirttigi en-Nadr’in
kiinyesinin Ebi Ravh oldugu ya da Ebli Amr oldugu stylenmektedir.
Onun Ebu’-t-Tufeyl Amr b. Vésile’yi gordtigl belirtilmigtir.”’

Hocalari: Miicahid, fkrime, Atd, Nafi, Meymin b. Mehrén,
Mekhtl, Omer b. Abdilaziz, Kdsim b. Muhammed, Silim b. Abdillah
b. Amr.*®

Talebeleri: Siifyan es-Sevri, Veki’, Abde b. Sileyman, Ebl
Usame el- Muttalib b. Ziydd, Muhammed b. Abdillah, el-Hasen b.
Sevar, Ebu Cafer el-Ukayli, Abdullah b. Abdilvehhib el-Huccl, Amr
b. Halid el-Harrani, Bisr b. Isa ve Ebu Salih el-Harrini.

Ahmed b Hanbel’den onun riviyetlerinde bir sakinca
olmadigima (14 be’se bih) dair bilgi aktarﬂnu@‘ar39 Ebd Hatim, bir
yerde ayni ibareyi kullanirken diger bir yerde salihu I-hadis demigtir.
Yahya b. Main, Ebd Ziir’a ve Muhamed b. Abdillah b. Niimeyr onun
sika biri oldugunu belirtmiglerdir. Yahya b. Main’e onun hakkmda
sorulunca en-Nadr b. Arabi’nin rivayetlerini Lasts Cogl ) LS Sl
tarzinda bizzat gériigmek suretiyle yaptifl igin rivdyetlerinde bir
sakinca olmadigimi ifade etmistir.”’ ibn Adiyy, onun hadislerini
saglam ve sahih olarak buldufunu belirtmistir.”' Ibn Sad ise onun

* jbn Hacer, Tehzib, X,204; Zehebi, Mizan, TV,146; lbn Hibban, Es-Sikat, V11,491
* Miislim, “Hacc”, 54; “Iméret”,8,37; “Fezdil”,3; “Qifatu’ l-minafikin®,
16,72,75,77,78; EbQl Dévid, “Vudu”,66; Nesdi, “Iftitah”, 37

5 [bn Hibban, es-Sikat, V11,34; Zehebi, Siveru a 'ldmi 'n-nubeld, V11,403

% {bn Hacer, Tehzibu 't-tehzib, X,442,443; Zehebi, Mizdn, IV,260.

¥ Ahmed b. Hanbel, #el, 1, 53

* Ahmed b. Hanbel, fleJ, 111,25

{on Adiyy, a.g.e. VII,25
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zayif bir ravi oldugunu ve halife Mehdi’nin ddneminde vefat ettigini
sﬁylemistir.42

En-Nadr b. Arabi’nin Kiitiib-i Sitte’den sadece Ebl Daviid’da
rivayeti bulunmaktadir.®?

5-MAHLED B. YEZID EL-HARRANI (5.193/808)

Kinyesinin Ebu’l-Huseyn, Ebfi Yahya ve Ebd Hidis ya da Ebl
Halid oldugu S.t')yl&nrniﬁir.44

Hocalari: Yahya b. Said, Hriz b. Osman, el-Evzii, Siifyan es-
Sevi, Ibn Ciireyc, Yunus b. Ebi Ishak, Israil b. Yinus, Said b.
Abdilaziz, Hanzale b. Ebi Siifyan, Abdullah b. Ald b. Zebr, Malik b.
Mugavvel, Mis’ar.”

Talebeleri: Ahmed b. Hanbel, Ishik b. Rahuye, Ebu Ca’fer en-
Niifeyli, Abdulhamid b. Muhammed b. Mistdm, Eb Umeyye Amr b.
Hisam, Muhammed b. Selldm el-Beykendi, Abdullah b. Abdussamed
b. Ebi Hidas el-Mevsili, Ali b. Meymin el-Attér, Yakub b. Stfyén,
Yakub b. Ka’b el-Antaki, Ahmed ibnul-Bekkér el-Harrani.*°

ibn Main ve diger alimler bu rivinin sika oldufunu ifade
etmiglerdir. Ahmed b. Hanbel onun hakkmda “la be’se bihi”
demistir.47 Zehebi, ondan saduk meghur diye séz eder ve onu Harranh
sika dlimlerden sayar.48 Ebi Hatim sadik, EbQ David onun seyh
oldugunu ifade ederek insanlarin ondan miirsel hadis rivayet ettiklerini
ifade etmi$tir.49 [bn Hibbén, onu sikalardan saymigtir,>® es-Sdci onun
bazen vehimli hadisleri riviyet ettigini ifade etmigtir.

Kendisinden Buhari ve Nesai riviyette bulunmugtur.!

2 fbn Sa’d, a.g.e, V1,483

* Ebf Davfid, “Stinne”, 6

* {bn Hibban, es-Sikdt, [X,186; Darakutni, Zikri esmai t-tdbiin, 1,365

45 Zehebd, Siyeri a’ldmi’n-nubeld, 1X/337, ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, X,47,48
“ Jbn Hibban, es-Sikdt, IX,186

¥ {bn Hacer, Tehzibu t-tehzib, X,47,48.

¥ Zehebt, Siyeri a’ldmi'n-nubeld, IX/337

“ Zehebl, Mizdn, IV, 84

* {bn Hibban, es-Sikdz, 1X,186

5! Buhari, “Ezan”, 160; “Vesdya”,15; “Buyu’ 9 “Edeb”122; Nesed, “Salat™ 1;
“Mevakit” 12,35; “Iftitah”,35,36,115; “Buyu” 28,39, “Kat'us-Sarik”8.
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6-MUHAMMED B. SULEYMAN B. EBI DAVUD (6.213/828)

Kiinyesi Ebdl Abdillah olup 1kamet veri Harran’dur.

Hocalari: Babasi, Vahs b. Harb,*? Fitr b. Halife, Malik , el-Leys,
Ca’fer b. Berkan, Isa b. Ebi Rezin, Mean b. Rifda, Ebu Ca’fer er-
Razi, Afir b. Ma’dan, Seleme b. Verdin, Suayb b.Ebi Hamze, Said b.
Besir, Yahya b. Eyylb, Abdurrahman b. Sdbit b. Sevban, Ibrahim b.
Mubammed b. Ziyad.

Talebeleri: Torunu Stileyman b. Abdillah, Muhammed b. Yahya
b. Ebi Kesir, Ebfl David Silleyman b. Yusuf el-Harrdni, Ahmed b.
Siileyman er-Rehavi, Seleme b. Sebib, Ca’fer b. Muhammed ibnu’l-
Fudayl, Ahmed b. Abdirrahman jbnu’l-Mufaddal el-Harrani, el-Fadl
b. Ya'kdb, Mubammed b. Yezid b. Sinén er-Rehévi, Musa b. Eyyub
en-Nasibi, Muhammed b. Abdulvehhab, Ishak b. Ibrahim, Ishak b.
Zeyd el-Hattabi.

Nesal, Muhammed b. Stileyman’in rivdyetlerinde bir Sakmca
olmadifim belirtmis ancak Ebd Hatlm ona minkeru’l-hadis demigtir,>
ibn Hibban es-Sikdt ta zikretmistir.**

Kendisinden Neséi rivayette bulunmugtur.

7-AHMED B. ABDULMELIK B. VAKID EL-HARRANI
(6.221/ 836)

Kiinyesi Ebu Yahya dir, dedesine nispet edilmektedir. Ikamet
yeri el-Cezire bolgesudxr

Hocalart: Zitheyr b. Muiviye, Hammad b. Zeyd, Ubeydillah b.
Amr, Ebu’l-Muleyh er-Rukiy, Katdde Ibnu’l-Fudayl, Yahya b. Amr b.
Malik en-Nekri.”’

Talebeleri: Buhari, Nesai, ibn Méce, Ahmed b. Hanbel, Ibn Ebi
Scybe, Ebll Zur’a, EbG Hatim, Muhammed b. Cebele, Temmam, Ebl
Ismail et-Tirmizi, Ya’kub b. Seybe, Hanbel b. Ishak Ca’fer b.

"2 Buhari, Tarihu'l-Kebir, 1/90

5 {bn Hacer, Tehzib, 1X,199,200; Zehebi, Mizdnu -1 'tidal, 111,569 ; Ibn Ebi Hatim,
age,VIL266

* {bn Hibban, es-Sikét, VIIL,281

5 Nesal, “Esribe” 23
% el-Baci, a.g.e., 1,331
 Hatib, a.g.e., IV,266
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Muhammed b, Sakir es-Sani’, Hamdén b. Ali el-Verrak.*®

Ahmed b. Hanbel onun ilmi sahsiyetinde bir kusur gérmedigini,
hadisinde onu hdgfiz olarak gérdigiinii ve kendisinde hayirdan bagka
bir sey bulunmadigini ifade ederek onun siinnetle amele Snem veren
bir zat oldugunu ifade etmigtir. Meymun der ki: “Harranlilar —yani
beldesinin insanlari- ondan pek memnun olmayip kendisinden iyi bir
sekilde séz etmezlerdi.” Bu sdz lizerine Ahmed b. Hanbel: “Harran
hallamin  sultanla yakin olan bu tir insanlardan pek memnun
olmadiklarim  ifade etmigtir.” lbn Nimeyr de onun hadisini
hemsehrilerinin elestirilerinden dolay1 terk ettigini ifade etmigtir. 39
ibn Ebi Hatim, onun dogrulukta (sidk ve itkanda) Niifeyli gibi
oldugunu ifade etmigtir. 60

Buhiri ve ibn Mace ondan rivayette bulunmuglardir.®!

8-MUHAMMED B. MUSA B. A’YUN EL-
HARRANI(5.223/837).

Kiinyesi Ebll Yahya olan Muhammed b. Misa, el-Cezire’de
ikimet etmigtir.

Hocalar:: Babasi, Zitheyr b. Mudviye, fon Idris, Isa b.Ylnus,
[brahim b. Yezid, Hattab ibnu’l-Kasum el-Harrdni,

Talebeleri: Zuhli, Ismail b. Ubeyd b. Ebi Kerime, Ismail b.
Ya’kub b. Sabih, Ali b. Osman en-Nufeyli, Muhammed b. Cebelete’r-
Rafiki, Muhammed b. Yahya b, Muhammed b. Kesir el-Harréni,
Muhammed b. Mislim b. Varret, Muhammed b. Hélid, Muhammed b.
Yahya en-Neysabtird.*

ibn Hibban onu es-Sikdt 'ta zikretmistir.”

Sadece Nesii’de rivayeti bulunmaktadsr.®*

9-AMR B. HALID FERRUH EL-HARRANI(6.229/843)
Misirda ikamet etmistir. Kendisine el-Huzdi, el-Cezeri, et-

5 Hatib, a.g.e., IV,266; {bn Ebi Hatim, a.g.e., 11,62, 63

% tbn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 1,57.

% jbn Ebi Hatim, a.g.e, 11,62, 63

! Buhari, “Kitabu’s-salat”, 74; Ton Méce, “Ikdmetu’s-Salat”,33; “StyAm” 45
2 {bn Hacer, Tehzib, IX,479; ibn Ebi Hatim, a.g.2., VIIL83

% fbn Hibban, es-Sikdr, IX,68

™ Nesal, “Kat'us-sarik™ 6
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Temimi de denir. Iki 4lim Muhammed b. Amr ve Ebl Hayseme Ali b.
Amr’in babasidir, Misir’da vefat etmistir.

Hocalari: Hammad b. Seleme, Leys b. Sa’d, Abdulhamid b.
Behram, En-Nadr b. Arabi, Yahya ibnu’l-Mutevekkil, Abdullah b.
Lehia, Abdullah b. Amr, Ebu’l-Muleyh, Zuheyr, Serik, Bekr b.
Mudar, Abdu’l-A’14 b. Ebi Miisivir el-Cerér.

Talebeleri: Buhari, Muhammed b. Yahya, Ylnus b. Abdu’l-
A’1a, Ahmed b. Mans(r er-Remédi, Semmfiye, Ravh fbnu’l-Ferec,
Eb{i Zur’a, Eb Hatim, Yahya b, Osman b. Sélih, el- Hasen Ibnu 1-
Ferec, el-Huseyin b. Humeyd, Osman b. Harzaz, Ebu’l- Ahves.®

Fbi Hatim er-Rézi onun Saduk Ahmed b. Abdillah sika sebt bir
ravi oldugunu ifade etmlslerdlr

Kiitiib-i Sitte’den Buhari’de onun rivyeti bulunmaktadir.”’

10-MUEMMEL IBNU’L-FADL IBN UMEYR EL-HARRANI
(0.229/843)

Kunye& Ebi Said olan Miiemmel Ibnu’l-Fadl’m ikémet yeri el-
Cezire’dir.”®

Hocalari: Tsa b. YOnus, Velid b. Miislim, Muhammed b. Harb,
Muhammed b. Suayb, Mervan b. Muaviye, Attdb b, Besir, Zeyd
ibnu’l-Habbab, Muhammed b. Seleme el-Harrdni, Ebd Ishak es-
Sencari, Miskin b.Bekir.

Talebeleri: Ebu Davud, Nesii, EbG Hitim er-Razi, Yahya b.
Yahya en-Nisabari,”’ ez-Zuhli, Ebu Davud el-Harrani, Osman
b.Harzdz, Osman ed-Déarimi, Eb Suayb Abdullah b. Hasan el-
Harrani.

Ebll Hatim sika oldugunu ifade etmis, Ibn Hibban onu es-
Sikat’ta  zikretmigtir. 7 Ukayli, onun bir hadisini zikretmis ve
riviyetinde vesm bulundugunu kaydetmigtir. ' Ebt Artbe “Tarihu’l-

 7ehebi, Siveru A 'ldmi n-nubela, X/428; el-Béct, 111,971; Ibn Ebi Hatim, a.g.e., V1,230

5 Zehebi, Siveru A 'ldmi ‘n-nubela, X/428; el-Bici, a.g.e., 111,971

7 Buhari, “Vitdu”, 48; “Mepazi”7,27,53; “Tefsiru’l-Kur'an”, 6; “Rikak” 53

% Ibn Hacer, Tehzib, X,383

“ {bn Ebi Hatim bu zatin yerine Muhammed b. Yahya’yt zikreder. Bk. Ibn Ebi Hatim, a.g.e.,

VIL375
* {bn Hibban, a.g.e., [X,188

"I Zahebi, Mizan, IV,230; Ukayli, a.g.e, IV,260
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Cezeriyyin” de Muhammed b, Yahya’dan naklen onun 229 da vefat
ettigini bﬂdlrmlstir 230 diyenler de olmu$tur
Nesdi” ve Ebl Davd’da rivayeti bulunmaktadir.”

11-ABDULLAH B. MUHAMMED EN-NUFEYLI (6.234/848)

Kiinyesi Ebu Ca’fer’dir. Hadls sahasinda g¢ok giivenilir bir
alimdir.”

Hocalari: Ebwi-Milleyh er-Rakiy, Hattdb ibnu’l-Késim el-
Harrani, Malik, Dav@d b. Abdirrahman el-Attar, [brahim b. Ebu
Mahzura, Zitheyr b. Mudviye, Ed-Deréverdi, Ibn Ebi Hatim, Hiiseym,
Abdiisselam b. Harb, Abbad ibnul-Avvam, Tbnul-Miibarek, Miskin b.
Biikeyr, Ma’kil b. Ubeydillah el-Cezeri, Muhammed b. Imrén el-
Hacebl, Ali b. Sabit el-Cezeri, Ibn Ebi’z-Ziyid, Huleyd b. Da’lec,
Zeyd ibn’s-Saib. 7

Talebeleri: Ebu David, Tbrahim el-Clzecéni, Amr b. Mansur
en-Nesai, Ebu David el-Harrani, Ahmed b. Siileyman er-Rehdvi,
Muhammed (bazilar ez-Zuhli, bazilar1 da Ibn Ibrahim el-Bagenct
demislerdir) Ebd Zur’a, Yahya b. Main, Ebli Hatim, Ebli Umeyye,
ibrahim b. Deyzil, Musa b. Said ed-Dendani, Hilal ibnuw’l-A’la, Cafer
b. Muhammed el-Firyabi.

El-Estem, Ahmed b. Hanbelin onu &verken duydugunu
sdylemistit, Eb@l Hatim,Yahya'min da onu &vdiigiinii sdylemistir. El-
Acurti, Ebu Davud’dan sunu nakletmistir: “Ondan daha hdfiz birini
gormedim.” Bs-SAzkini Mifzda ondan bagka kimseyi anmazdi. A Ahmed
b. Hanbel, her amginda ondan &vgiiyle séz ederdi ve kendisinin
kitabinin olmadifmi, riviyet ettigi hadisleri hyfzindan rivayet ettifini
ifade ederdi. Ebu Davud, Ahmed b. Hanbel’e, Ahmed b. Yunus mu
daha saglam yoksa Nifeyli mi? diye sordugumda buna Ahmed b.
Yunus'un sdlih bir kimse oldugunu ancak Nufeyli'nin sahibu’l-hadis

" {bn Hacer, tehzib, X,383

™ Nesai, “Tahrimu’d-dem”,1.

™ Ebfi Davd, “Cihad”,70; Taharet”,51; “Salat”, 11,140,161,
“Mendsik”,67;Edep”,91;"Buyii”87

" Zehebi, Siveru a’lam en-niibela, VII, 403-405, 1X.,34, X, 634-637,662-663,

XI11,605,606, XIII,147-148; Ibnu’l-Esir, el-Libdb, Beyrut, [,353-354; Segen,
age., 5.84-85;
7 bn Ebi Hatim, a.g.e., V,159
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oldugu seklinde cevap verdifini kaydetmigtir. Ibn Vérete gore,
Bagdad’da Ahmed; Kiife’de Ibn Niimeyr; Misir’da Ahmed b. Salih;
Harran’da Niifeyli dinin riikiinleridir.” Tbn Hibban onun mutkin, hadis
hdfizi oldugunu belirtmistir.”” fbn Numeyr'den nakledildigine gore:
“Nufeyli dordiin dérdiinciisiidiir.” Bunlarin kim oldugu sorulunca da
E}m Mehdi, Veki’, Ebli Nuaym, dordiinctisu de Niifeyli’dir.”demisgtir.

Buhari, Tirmizi, Neséil ve Ebl Divid’da riviyeti
bulunmaktadir.”

12-ABDULAZIZ B. YAHYA  EL-BEKKAI  EL-
HARRANI(6.235/849)

Kiinyesi Ebu’l-Esbag, ikAmet yeri el-Cezire bolgesi, vefat yeri
ise Tirmiz’dir. Ebd Aribe onun Beni Bekka’in mevlas: oldugunu ve
sa¢ini ve sakalimi boyadifini ifade etmistir.

Hocalar:: Muhammed b. Seleme, Attdb b. Besir, Velid b.
Miislim, Isa b. Yunus, Eb{ Ishak el-FezAri.

Talebeleri: Ebla Daviid, Ebl Zur’a, Cafer el-Firyabi, Ebl
Hatim.*

Ebt Hatim sadiik bir rAvi oldugunu ifade etmigtir.™!

Ebu Davud’da pek ¢ok riviyeti bulunmaktadir.*

13-ISMAIL B. UBEYD B. OMER B. EBI KERIME EL-
UMEVI(6.240/854)

Kiinyesi Ebi Ahmed olan rivi Bagdat’ta ikamet etmigtir, Harran
chlindendir.*’

Hocalari: Amecasi Abdiilmelik b. Omer b. Ebi Kerime,
Muhammed b. Seleme el-Harrani, Muhammed b. Yezid b. Sinén er-

"7 {bn Hibban, es-Sikdz, 1X,149

" ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, V1,16,17,18

™ Buhari, “Tefsir”, 54; Tirmizi, “Mendkib”, 48; Nesai, “Iftitah”, 37; Ebu Davud,
“Salat” 14,28,47,93,106,132,177,180; “Menasik”, 43,58,77; “Nikah”,1,2, 1316,24;
“Hudud”,23,30,33; “Buyw’ 23,63,75,89; “Edep”, 2,96

% {bn Ebi Hatim, a.g.e., V,400

% {bn Ebi Hatim, a.g.e., V,400 ,

¥ Ebl Daviid,”Taharet”, 51; “Salat”,315; “Hudud”,25

% Hatibu’]-Bagdadi, Ahmed b. Ali b. Ebibekir, Tarihu Bagdat, Daru Kiitibi’l-
[lmiyye, V1,273
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Rehévi, Yezid b, Hirun, Sebabe b. Suvir, Attdb b. Begir, Said b.
Yezig.84

Talebeleri; Ismail b, Ishak el-Kadi, Ebl Ahmed b. Abd es-
Serric, Nesai, Ibn Méce, Abdullah b, Ahmed b, Hanbel, Ahmed b. Ebi
Avf, Ahmed Ibnu’l-Hiiseyin, b. Nasr el-Hazza, Omer b. Eyyiib es-
Sakati, Heysem b. Halef ed-Dfiri, Bakiy b. Mahled, Ebly Zur’a, EbQ
Hatim, Miisa b. Harun, Saika, el-Bagendi, Muhammed b. Miislim.*

Dérakutni ona sika demigtir,. Ebu Bekr el-Cidbi onun
Muhammed b. Seleme’den bazi acaip geyleri riviyet ettigini ifade
etmistir. Ibn Hibban onu es-Sikdt 'ta zikretmistir,®

Ebli Arfibe, Ismail b. Ubeyd’in 240 yilinda Irak’ta vefat ettigini
bildirmistir. Vefat yerinin Sdmerra oldugu da séylenmistir.”’

Kitiib-i Sitte miielliflerinden sadece Ibn Mace’de rivAyeti
bulunmaktadir.®®

14-MUHAMMED B.VEHB B. OMER  B. EBI
KERIME(5.243/857)

Kiinyesi Ebu’l-Muafi’dir. Ikamet yeri el-Cezire’dir.

Hocalar:: Attab b. Besir, Isa b. Yiinus, Muhammed b. Mesleme,
Miskin b. Bukeyr.

‘ Talebeleri: Nesii, Yakub b. Yusuf es-Seybini, Muhammed b.
Ali b. Habib et-Tarifi, Ibrahim b. Yusuf el-Hesencéni, Eb Ukayl
Enes Ibnu’s-Selem, Ebli Hayseme Ali b. Amr el-Harrdni, Hiiseyn b.
Ishak et-Tiisteri, Ebii Ar{ibete’l-Harrani.

Nesal, onun riviyetlerinde bir sakinca olmadiginy ve sdlih bir
ravi oldugunu ifade etmistir, Tbn Hibban onu es-Sikdt ta zikretmisgtir.
243 senesinde Harran’in bir kdyiinde Ramazan ayinda vefat etmistir.*

Sadece Nesal’kendisinden riviyette bulunmugtur.”

 Hatibu’l-Bagdadi, a.g.e., VI,273; ibn Hacer, Tehzib, 1,319; Zehebi, Mizan, 1,238;
ibn Ebi Hatim, a.g.e., 1,188

% Hatibw’l-Bagdadi, Tarihu Bagdat, V1,273; Ton Hacer, Tehzib, 1,319; Zehebi,
Mizan, ,238; Ibn Ebi Hétim, a.g.e., 11,188

% jbn Hacer, Tehzib, 1,319; Zehebi, Mizan, 1,238; ibn Ebi Hatim, a.g.e., I,188

¥ Hatibu’|-Bagdadi, a.g.e., V1,273,274

% Ibn Méce, “Ikdmetu’s-Salat”,49; “Mukaddime”,20

¥ ibn Hacer, Tehzib,IX, 506,507, Ibn ebi Hitim, a.g.e., VIIL, 114,

 Nesai, “Taksiru’s-Salat”,1; “Zinet”23
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15-AMR B. HISAM B. BUZEYN EL-CEZERI (5.245/859)

Kiinyesi Ebd Umeyye el-Harréni’dir.

Hocalari: Anne tarafindan dedesi olan Attdb b. Beglr,
Mubhammed b. Secleme el-Harrani,” Stileyman b. Ebi Kerime,
Abiilmelik el-Macigun, Ibn Uyeyne, Ebu Bekr b. Ayyis, Mahled b.
Yezid, Osman b. Abdirrahman.”

Talebeleri: Nesal, Muhammed b. Avf et-T4i, Bakiy b. Mahled,
Ahmed b. Ali el-Ebbar, Zekeriyye es-Seczi, Muhammed b.
Mubammed b. Siileyman el-Bagendi, El-Hiiseyn b. [shak et-Tiisteri,
Eb{ Artibe el-Harrani, Ebl Ziir'a.

Nesal onun sika bir ravi oldugunu belirtmis, Ibn Hibbén onu es-
Sikdt'ta zikretmistir. Hacca giderken 245 yilinda Kife’de vefat
etmistir.”

Nesai kendisinden rivayette bulunmugtur.”

16-MUHAMMED B. MA'DAN B. IS4  EL-
HARRANI(6.252/866)

Kiinyesi Ebli Abdillah olan Muhammed b. Ma’dan’m ikamet
yeri el-Cezire bolgesi olup, vefat yeri ise Harran’dur.

Hocalar:: Hasan b. Muhammed, Hidir b. Muhammed b. Suca’,
Attab b. Besir, Kabisa, Ya’kdb b. Muhammed ez-Zuhri.

Talebeleri: en-Nesii, Ebll Bekr b. Sadaka, Ebll Arfibe,
Muhammed b. Museyyib, Musa b. Ismail el-Munkiri.

Nesal onun sika oldugunu ifade etmigtir. Ibn Hibban onu es-
Sikdt'ta zikretmigtir. Zilhicce aymnda 252 g/lhnda vefat etmigtir. Ebu
Artibe, 260 da vefat etttigini ifade etmistir.”

Nes4i kendisinden riviyette bulunmustur.”®

19-ABDULHAMID B. MUHAMMED IBNU’L-MUSTAM

! ibn Makila, a.g.e., 1,267

%2 {bn Hacer, Tehzib,IX, 506,507; Ibn Ebi Hitim, a.g.e., VIIL, 114
% {bn Hacer, Tehzib VIIL, 113 ; Tbn Ebi Hatim, a.g.e., VI, 269.

™ Nesai, , “Salat” 1; “Mevakit” 12,35; “Iftitah”,35,36,115

% jbn Ebi Hatim, a.g.e, VIII,102; {bn Hacer, Tehzib, IX,465,466
% Nesal, “Ezan”,16; “Kat'us-Sarik” 5
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EL-HARRANI(5.266/879)

Harrin mescidinin imamidir. Kunyesi Ebl Omer’dir, ikdmet
yeri el-Cezire’dir.

Hocalar:: Abdulcebbar b. Muhammed el-Hattibi, Osman b.
Muhammed et-Taraifi, Mahled b. Yezid, Mugire b. Stfyan,[ibn Ebi
Hatim Mugire b. Sekeldh olarak verir] Ebu Ca’fer en-Nufeyli,
Hiiseyin b. Ayyds, Osman b. Abdirrahman, Ebfi Hatim er-Rézi.

Talebeleri: Ebu Aribe, Ebli Ali Muhammed b. Said er-Rakiyy
el-Hafiz, ibrahim b. Muhammed, Ebu Avine el-Isferdini, Ibn Said,

Nesai onun sika bir ravi oldugunu ifade etmis, [bn Hibban da
onu es-Sikdt ta zikretmistir.”’

Kiitiib-i Sitte’den sadece Neséi’de rivayeti bulunmaktadir.”®

19-MUHAMMED B. YAHYA B. KESIR EL-HARRANI
(6.267/880)

Kiinyesi Ebli Abdillah’dur, lakabs Ju 'l 11 'l-hdfiz dir.

Hocalari: Adem b. Ebi Iyas, el-Hasen ibnu’r-Rebi’, el-Hidir b.
Muhammed b. Stica’, Ebl Tevbe, Said b. Hafs, Aiz b. Habib,
Muhammed b. Said el-Isbehani, Muhammed b. Musa, Yahya b. Ya’la
ibnu’l-Haris el-Harisi, Mahled b. Malik es-Selemseni, Amr b,
Hammad b. Talha el-Kannad, Muhammed b. Kesir el-Musisi, Osman
b. Abdirrahman et-Tardifi, S4id b. Yezig, Siileyman b. Ebi David el-
Harréini.”

Talebeleri: Nesai, Ali b. Serric, Mekhil el-Beyrit, Muhammed
h.ibrahim el-Mesrur el-Enméti, Ebi Ali Muhammed b. Said el-
Harrani, Muhammed b. Ali b. Habib er-Ruki et-Targifi, Muhammed b.
Muhammed b. Siileymen cl-Bagendi, Tbn Said, Eb(l Ar(ibe, Ebu
Avane.

Nesai ona sika’ demistit. Ebu Avane onun hadis leknigi
hususunda mahir oldugunu ifade etmistir. Ibn Hacer onun sika
olmasimn kesin oldu%unu ifade eder. Harran’da 267 yinda safer
ayinda vefat etmistir.'

%7 ibn Hacer, Tehzib, V1,121; Tbn Ebi Hatim, a.g.e., VI, 18

” Nesel, “Salat” 1; “Mevakit” 12,35; “Iftitah”,35,36; “Buyu” 28,39; “Kat’us-
Sarik”s.

* {bn Ebi Hatim, a.g.e, VIIL,125

% jbn Hacer, Tehzibu 't-tehzib, 1X,521,522
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Kiitiib-i Sitte’den sadece Nesat’de rivayeti vardir,'""

19-SULEYMAN B. SEYF B. YAHYA  EL-
HARRANI(5.272/885)

Kiinyesi Ebi Daviid’dur. “Harran hadisgisi” diye sohret
bulmustur.

Hocalart: Yezid b. Harun, Yakub b. Ibrahim b. Sa’d, Ya’la b.
Ubeyd et-Tanafisi, Ca’fer b. Avn, Ebl Ali el-Hanefi, Muhédir ibnul-
Muverti’, Vehb b. Cerir b. Hizim, Abdussamed b. Abdilvaris, el-
Hasen b. Muhammed b. A’yun, Halid b. Mahled, Ebu Zeyd el-Herevi,
Said b, Amir ed-Dabdi, Ebu Attdb ed-Dellal, Suayb b. Beyan, Ebu
Asim, en-Niifeyli, Affin, Amir, Ebu’l-Velid et-Tayalisi.

Talebeleri: Nesal [Nesal kendisinden pek c¢ok hadis
almistir],Oglu el-Hasen b. Silleyman ve torunu EbG Ali Ahmed b.
Muhammed b. Stileyman, Fbi Avane el-Isferdini, Ebl Nuaym el-
Ciircani, EbG Arbe, EbG Talib el-Harrani, Mekh(l el-Beyruti,
Muhammed ibnu’l-Miiseyyeb, Muhammed ibnu’l-Miinzir el-Herevi,
Ebii Imran ¢l-Clini, Yahya b. Muhammed b. Sased, Said b. Yezig,
Said b. Amir.'”

Nesal onun sika oldugunu ifade etmis, Ibn Hibban onu es-
Sikdt’ta zikretmistir. Saban ayinda bir Cumartesi glinii Harran’da
vefat f:tmistir.103

Kiitiib-i  Sitte’den  sadece Nesil kendisinden rivéyette
buiunmus’[ur.L04

20-HATTAB IBNU’L-KASIM EL-HARRANI

Kiinyesi Ebii Omer olan Hattdb, dopemin Harran kadisidir.
Oliimii hakkinda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.

Hocalarr: Husayf, Zeyd b. Eslem, Abdiilkerim el-Cezeri ve
A’mes.

Talebeleri: Fbu Ca’fer en-Nufeyli, Ei-Muafi b. Sileyman,
Muallel b. Nufeyl-el Harrani, Muhammed b. Misa b.A’yiin, Amr b.

10 an -
! Nesai, “Zinet” 42

192 7ehebi, Siveru 4 'lami’n-nubeld, X1I1,147;1bn Ebi Hatim,a.g.e, 1V, 122
" {bn Hacer, Tehzibu t-tehzib, IV, 199.

1 Nessl, “Taharet” 11,63,96,103; “Iftitah”,115; “Kisuf’, 12; “Srydm”2,17;
“Mevakit” 54; “Cenaiz”, 14 “Buyu” 35; “Zinet” 1,43; “stidze™,49; “Egribe”, 1
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Halid ¢l-Harrani.'”’

ibn Main’den sika oldugu, Ebu Zuradan miinkersi 'l-hadis
oldugu nakledilmistir. Son zamanlarinda hifzmun kangt (fhtilar)
belirtilmigtir. % {bn Hibban onu es-Sikdt’ta zikretmistir."”” fbn Ebi
Hatim, Eb(l Hatim’den hadisi yazilabilir (yuktebu hadisuhi) tarzinda
aktarmistir, Nesai onun bir hadisini Syyam 'da zikretttikten sonra révi
Hattab hakkinda herhangi bir bilgisinin olmadigim ifade etmigtir.'*®

Kendisinden Eb{i Daviid rivayette bulunmugtur.'®

21-MAHLED IBNU’L-HASAN B. EBI ZEMIL

Kiinyesi Ebd Muhammed, ikdmet yeri Bagdattir. Oliimii
hakkinda bilgi yoktur.

Hocalar: Ubeydillah b. Amr er-Rakiyy, Ebu’l-Muleyh Amr et-
Rakiyy, Ismail b. Uleyye.

Talebeleri: Nesal, Abdullah b. Ahmed, Osman b. Harzad, Ebl
Hatim, Abdullah Ibnul-Abbas et-Tayalisi, Ibn Néciye, el-Higeym b.
Halef, Eb Ya’la, Muhammed b. Ishik es-Serrfc, Ahmed b. Avf el-
Beziri, Abdullah b. Salih el-Buhari, Muhammed b. Harn."*°

Ebli Hatim ona sadik demis, Nesdi onun rivayetlerinde bir
sakimca olmadigim ifade etmis, Ibn Hibbin ise onu es-Sikdt'ta
zikrederek muistakimu'l-hadis diye vastflandirmigtir.’t! Tbn Hacer de
sika oldugunu ifade etmi$tir.“2

Kiitiib-i Sitte’den sadece Nesai’de rivayeti bulunmaktadir.'?

22-YUNUS B. RASID EL-CEZERI EL-HARRANI
Kiinyesi Ebt Ishak olan Yunus b. Régid’in ikamet yeri ise el-

105 7ehebi, Mizan, 1,656; ibn Ebi Hatim, a.g.e., 11, 386

196 Zehebi, Mizan, 1,656

7 {bn Hibban, es-Sikdt, VIIL232

"% {bn Hacer, Tehzib, [11,146-147

" Ebu Davud, 12.

19 Hatib, a.g.e., XII1,175

" {bn Hibban, es-Sikdr, TX,186.

"2 1bn Hacer, Tehzib, X,72; ibn Ebi Hatim, a.g.e., VIIL239.
™ Nesai, “Siyam” 83
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Cezire bolgesidir. Zehebi, onun Harran kadis1 oldugunu soylemistir.'"
Oliimi hakkinda bilgi verilmemektedir,

Hocalari: Husayf, Abdulkerim b. Mailik, Ali b. Bezime,
Muhammed b. Amr b. Alkame, Yahya b. Said el-Harrdni, Ubeydillah
b. Omer el-Amri, Avn b. Muhammed.

Talebeleri: Said b. Hafs en-Nufeyli, Osman b. Abdirrahman et-
Tariifi, Ebl Ca’fer en-Nufeyli.

Ebu Zura, Yunus b. Résid’in rivéyetlerinde bir sakinca
olmadigni belirtmistir. Ebd Hatim, Yunus b. Résid’in Abbéd b.
Besir’den daha saglam oldugunu ve hadisinin yazilabilecegini ifade
etmistir. [bn Hibban onu es-Sikdt’fa zikretmistir.'"> Buhéri, onun
miircie oldugunu, Nesal ise mezhebi lehinde propoganda yaptigim
bildirmistir." e

Kiitiibi Sitte’den Ebdt Daviid’da rivayeti bulunmaktadar.'!”

SONUC

Harran, [slam tarih¢ilerine gore el-Cezire veya Asur ceziresi adi
verilen Yukar1 Mezopotamya’nin Diyar-1 Mudar kisminin ¢ogu zaman
merkezi olmustur. Miuskimanlar bu bolgeyi 19/640 yilinda
fethetmiglerdir. Harran’in en parlak devri Emevilerin sonlarinda
baglamigtir. Hermetik felsefenin de vatani durumunda olan Harran,
biiyiik bir felsefe ve ilim merkezi idi. Bolgede Islam 8ncesinde oldugu
gibi Islam’dan sonra da ilim ve diigiince tarihine hizmeti olmus pek
ok alim yetigmigtir.

FEmeviler devrinden itibaren buradan hadis, tefsir, fikih gibi dini
ilim sahalarimda buiyikk alimler yetigmistir. Hatta bolge Hanbeli
mezhebinin  kuzeydeki merkezi durumunda idi. Harran’lilar,
Abbasilerin baslarindaki terciime ve te’lif faaliyetlerinde ¢nemli rol
oynamuglardir. Hamdaniler ve onu takib eden emirlikler déneminde
onemini kaybeden Harran, Selguklular ve Eyyubiler doneminde tekrar
snem kazanmistir. Mogollar1 baskinlar1 ve yagmalamalari sonucu
Harran, Osmanhlar dénemine sadece bir k&y olarak kalmugtir.

" Zehebi, Mizan, IV,481

"5 {bn Hibban, es-Sikdt, 1X,289

U6 jbn Hacer,Tehzib, X1,439 Ibn Ebi Hatim, a.g.e, 1X,239
"7 pbo Davad, “Melahim”,17
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Gintimiizde ise Harran, Sanlurfa’ya bagh bir ilgedir. Sanhurfa’da
ilgenin tarihteki roltine atfen 1992 yilinda kurulan yeni {iniversitenin
ismi Harran olmugstur.

Bu caligmamizda Islami ilimlere ve Gzellikle hadis alanna
hizmeti gegmis Harranli bilginleri inceledik. Bu anlamda sadece
Kiitiib-i Sitte’deki rivéyetleri bulunan gahuislara degindik. Bunlarm
diginda Harran’la dogrudan ya da dolayh olarak ilgisi olan pek ¢ok
hadis alimi vardir. Mesela Ebu Arubete’l-Harrani, Ebu’l-Hasan Ali b.
Allan el-Harrani gibi hadiste hafiz derecesine gikanlar oldugu gibi,
Ebu Muhammed el-Hasan b. Ali b. Su’be el-Harrani ve Abdiilfettah b.
Ahmed b. Celebet el-Harrani gibi hadis kitabi yazan alimler de
bulunmaktadir. Hanbeli mezhebinin en 6nemli isimlerinden Ibn
Teymiye de Harran’da dogmugtur. Bu dénemlerde sehirde canli bir
ilim hayatinin oldugu anlagilmaktadr.

inceledigimiz sahislar hakkindaki hadis teknigi agisindan cerh
ve tadil Alimlerinin degerlendirmelerini de vermis bulunmaktayiz.
Bupa gore iglerinde sika olanlar bulunmakla birlikte zayif olarak
nitelenen sahuslar da bulunmaktadwr. Bazilari hakkinda ise ihtilaf
vardir. Ayrica bu gahislarn Kiitiibi sitte igerisinde hangi kitapta
rivayetlerinin bulunduguna da degindik. Bu riviyetlerin daha cok
Nesii ve Ebu Davud’da yogunlastifin, en az rivdyetin ise Muslim’de
oldugunu miisahede etmekteyiz.
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TAKIYYE UZERINE BAZI MULAHAZALAR
Some Considerations On Takiyya

Dog. Dr. Selim OZARSLAN"

OZET

Otekinin kotiliigiinden korunmak i¢in asil inancim gizlemek
olarak tanimlayabilecegimiz takiyye kavrami, gilintiniizde gesitli
gevrelerce kendi anlam alanindan kopartilarak bagka anlamlar
caprigtiracak sekilde kullaniimaya baglanmigtir.

Sia’y1 digarida tutarsak gerektigi durumlarda takiyye ile amel
etmek dini bir emir degil, ruhsattir. Insanlari takiyye yapmaya iten
etkin sebep din degil, fikir, diigiince, inamg ve eylemlerini serbestce
ortaya koyabilecekleri ozgiir bir ortama sahip olamayislandir.
Takiyyenin olmadify bir dinya, insan hak ve ozgiirlilklerinin tam
yasandif bir dinyadir. ‘

Anahtar Kelimeler: Takiyye, Sia, inang, zorlama-baski,
keldm, vacip, ruhsat.

ABSTRACT

Takiyya which might be defined as to abstain from the other
people’s ill ideas and to secrete one’s own belief bas been used in
different ways today by various people associating other meanings by
breaking off from its original usage.

If Shia is regarded as exception acting by means of takiyya is
not a religious command but a permission. The active reason resulting
people doing takiyya is not the religion itself but it is human being’s
not being able to have a free environment in which they may have
their ideas, thought, beliefs and actions freely.

Firat (niversitesi [lahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali Ogretim Uyesi ve
Islam Mezhepler Tarihi ABD Bagkan, e-mail: sozarslan] @firat.edu.tr
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A world without takiyya is a good world where people’s
freedom and rights are done completely.

Key Words: Taktyya, Shiite, belief, forcing-duress, theology,
obligatory, permission.

Giris

Takiyye sozcligii son zamanlarda gerek medyada gerekse
sosyo-politik ve hukuki g¢evrelerde siklikla kullamlir bir kavram
olmustur. Bu kullamm s&éz konusu kavramin sozlik ve terim
anlammm digina  ¢ikarilarak teolojik degil, politik bir yaprya
birindirilmis, bu sekilde asli hiiviyet ve mahiyetinden arindirilmig
olmaktadir. Bu nedenle biz takiyyenin neligi tizerinde durmay: faydals
bularak bu, calismayt yapmaya karar verdik. Bunu yaparken biz de
bazi basin yaymn mensuplar, yargi biirokratlari ve siyasetgilerin
takindigy tarafli ve indirgemeci bir metot izlemeyecek, bilimin
gerektirdigi bilimsel nesnellikle konuyu betimlemeye daha sonra da
anlama, kavrama ve yorumlama yoluna gidecegiz.

I- Kavramsal Cerceve

Takiyye kavramu lafiz olarak Kur’an-1 Kerim’de gegmez.
Ancak ayni kokten “tukah” sozciigii Al-i Imran siresinde yer alir. :

Arap¢a’da takiyye sdzciigii, ¢ogulu “etkiyd” olan “takiyy” in
disilidir. Takiyy, sézliikte Allah’tan korkup haram islemekten sakinan,
ihtiyath davranan birey demektir. fyi eylemlerle (amel-i sélih) nefsini
giinah ve azaptan koruyan kimseye de takiyy denilmektedir. Bir de
“tukye” sdzciigil vardir ki o da sakinma, gekinme ve uzak durma
manasina gelrm:k’l:edir.2 Yine takiyye, ihtiyat, korku veya kitman/
gizlemek manasinda olup, mecburiyet veya zarar tehdidi karsisinda
dinin gerekliliklerinden muafiyet i¢in kullanilan bir tabirdir. ?

' Al imran, 3/28.
2 {bn Manzdr, Muhammed b. Miikerrem, Lisdniil-Arap, Daru’s-Sadr, Beyrut,
1410/1990, XV, 403- 404,

3 R. Strothmann, “Takiye” mad, Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1979, X1, 679.
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Liigat ve dil bilginlerinden olan Ibn Manzir (6.711/1311), et-
takiyye sézciigini “iglerinden/ kalplerinden istemedikleri halde
digerlerinden sakindiklan i¢in onlarla barig ve ittifak kurma arzusunu
tagtyanlarin tutumu™ anlaminda kullanmugtir ki, bu anlamlandima
takiyye kelimesinin terim anlamiyla da rtiismektedir. Bu goriige gore
takiyyenin, Arapga “vikaye” “korunmak” kékiinden tiireyen bir
kavram oldupu da pekald soylenebilir,’

Bir keldm terimi ya da 1stilahi olarak takiyye, iman ve inancing
zaman ve yerine gére saklayarak bagka tiirlii itikat ve bagka bigimde
inandigim sdylemek, kalbiyle inanmadigi seyi dil ile séylemek diger
bir deyisle oldugu gibi gériinmemek, gérindtigii gibi olmamak
yerinde kullanilan bir tabirdir. ©

Ozellikle bu tabir Siilerin Siinnilerle karsilagtiklarmda arzu ve
amaglarina ulagmak igin onlar gibi gériindiiklerini ifade de kullanilir.
Cinkt takiyye Si1 keldm ekoliiniin akaidinden olup, kiginin
gerektiginde kendisini ger¢ek durumundan farkll géstermesidir.7

Netice de bu kelime bir mezhebe bagl olan kimsenin o ekole
mensup oldugunu (korku ve ¢ekinmeden dolayr) bagkalarina
sezdirmemek i¢in tercih ettigi bir davramg bigimini ifade de
kullanilmaktadir.

Takiyye kavramin mispet/olumlu va da menfi/olumsuz
icerikli oldugunu stylemek igin takiyyeye bagvuran bireyin zihni
yapistnin ve psikolojik halinin iyi analiz edilmesi ve bilinmesi
gerekecegi kanaatindeyiz. Bu da digardan olay1 gézlemleyen bir insan
i¢in tam manastyla bilinemez. Clinkii niyet insanin siibjektif diinyasi
ile ilgilidir. Takiyye de bu baglamda siibjektif bir kavramdir.® Fakat

ibn Manzfir, Lisdniil-Arap, XV, 404

fbn Manzdr, Lisdnii’I-Arab, XV, 404,

fbn Teymiyye, Ahmed Takiyyuddin, Minhdcii’s-Siinne, Bolak, trs, I, 159;
Pakalin, Mehmet Zeki, Osmanlt Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozltigi, 111,
Istanbul, 1993, 383

Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligu, Istanbul, 1998, 432,
Akyol, Taha, ‘Takiyeyi Anlamak’, www.
milliyet.com.tr/2003/09/02/yazar/akyol/html.
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disanidan goriildiigii kadartyla takiyyenin miispet bir kavram oldugu
kanisina varmak da kolay géziikmemektedir.

I1- islim’dan Onceki Semavi Dinlerde Takiyye Anlayist

Bu kullanigtan hareketle takiyye olgusu sadece Islam’a ozgi
bir fenomen olarak kargimiza ¢ikmiyor. Takiyye inancina yalnizea son
din Islam’da degil, ondan Onceki semavi dinlerde ozellikle de
Hiristiyanlikta rastliyoruz. Bunu nig¢in sdyleme ihtiyacim duyuyoruz.
iki saikle. Birincisi, konunun biitin boyutlarim igerisine alan yani
“efrddim cdm’i agyarm ma’ni”” bir ¢alisma agismdan bu gerekli
oldupu icin; digeri de basinda bu konuyu ele alan kimilerinin giiya
Islamiyeti Fhristiyanlik kargisinda daba ¢ekingen ve korkak bir din
gisterme amaciyla olacak Hiristiyanhkta takiyye olmadifi ve
Hiristivanlarin da takiyye yapmadiklarmi sdylemig olmasidir. Gilya
Incil'de takiyye ayeti yoktur, bundan &ttrit de Hiristiyanlar takiyye
yapmamislar hatta inanglarin inkar etmemek igin aslanlar tarafindan
pargalanmayi géze almiglardir. Halbuki Incil'e bakilacak olursa 1.
Korintoslulara boliimiiniin 9. Bab'inin 20-23. ayetleri sunlari sdyler:

“Ve Yahudileri kazanayim diye Yahudilere Yahudi gibi
davrandim; kendim seriat altinda olmadifim halde, seriat altinda
olanlart kazanayim diye geriat altinda olanlara seriat altinda gibi
davrandimm. Allah’a kars1 seriati olmayanlardan degil, ancak Mesih’in
seriat1 altinda olarak seriati olmayanlar1 kazanayim diye, seriati
olmayanlara seriat1 olmayan gibi davrandim. Zayiflan kazanayim diye
zayiflara zayif oldum; her surette bazilarim kurtarayim diye herkese
her sey oldum. Ve hepsini Incil i¢in yaptyorum, ta ki onda hissedar
olaynn.”9

Soz konusu Incil pasajlari gostermektedir ki, Hiristiyan din
anlayiginda da farkli gerekgelerle de olsa takiyye vardir ve
uygulanmigtir.

111- Sia‘da Takiyye Anlayis1

®  Kitabi Mukaddes (Yeni Ahit,) Korintosiulara Birinci Mektup, 9.Bap, 20-23.

Istanbul, 1985.
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fslam dagtince tarihinde takiyye Ogretisi ya da inanct Islam
kelAm mezhepleri igerisinde Sii keldm ekolil tarafindan daha ¢ok
benimsenmis ve uygulamaya geg¢irilmis olmasindan hareketle ilk
olarak Siilerin bu konuya yaklagimmna deginmeyi uygun buluyoruz.

Genelde merkezi yonetimin  diginda  kalmig, y&netime
katilamamig cevrelerin, bu tutuma bir tepki geklinde olusturduklar
siyasi hareketin-daha sonra dini bir igerik de kazanmigtir- ad1 olan Sia
kelam ekoliine gore, takiyye (imant/ inanci gizleme-korunma) dinf
gereklilikler arasindadir ve vaciptir.

Ilk Sii bilginlerden olan Seyh Saduk lakabiyla bilinen Ebd
Cafer Muhammed b. Ali Ibn Babeveyh el-Kummi (6. 381/991)’ye
gire, takiyye yapmak dini bir gereklilik oldugu i¢in onu terk eden
namazi terk edenle ayni konumda miitalaa edilmistir.’’ Yani namaz
nas1l dinin vazgegilemez bir riiknilyse, takiyye yapmakta bu sekilde
bir riikiindiir, Hatta Sif inancina gére, Imamu’l-Kaaim ortaya
¢ikincaya kadar takiyye yapmak vacip oldugundan, imamm ¢ikigindan
once takiyyeyi terk eden kimse, Yiice Allah’in dininden, Imamiyye
mezhebinden ¢ikmis olacagt gibi, Allah’a, Resuliine ve imamlara da
karsi gelmis sayilr.!! Takiyyenin ne derece onemli oldugunu ifade
etmek i¢in Sii bilginler, imamlarin altincisi kabul edilen Cafer es-
Sadik (6.148/765Ytan “Takiyye benim ve atalarmmin  dinidir.
Takiyyesi olmayamn dini yoktur” sdzlinii nakletmislerdir. 12

Sif din otoritelerinden olan Nevbahtl (6. 300/912) de Sii
firkalan ve goriislerinden bahsettigi “Firaku’s-$ia” isimli eserinde el-
Bedd’ 13, takiyye ve takiyye yapanlardan soz etmektedir. Ebi Abdullah

10

Seyh Sadik, Ebu Cafer Muhammed b. Ali Ibn Bébeveyh el-Kummi, Risdletii’l-
Itikadati’l-Imamiyye, (Sii- Imamiyve ‘nin Inang Esaslary), Cev. E. Ruhi Figlaly,
Ankara, 1978, 127.

I Seyh Sadiik, age, 128.

el-Muzaffer, Muhammed Riza, Akaidu I-Imamiyye, Kahire, 1381/1961, 49-60;
Kagifu’-Gita, Muhammed Hiiseyin, Asfu’s-Sia ve Usuluha, Kahire, 1377/1938,
133.

Bedd’, ortaya gikariimak, goriinmek, herhangi bir isi yapmaya niyetlenmisken
bilgi ya da zan bakimmndan o igten vazgegip baska bir isi yapmaya kalkigmak
anlammda kullanilan bir tabirdir. Ortaya ¢ikma yani zuhur anlaminda da
kullanilir, Fikir degistirme olarak agiklanabilecek bu tabir Cafer es-Sadik’in oglu
fsmail yiztinden ortaya ¢ikmus, sonra Allah’in da Once sdyledigi bir seyi



Selim Ozarslan: Takiyye Uzerine Bazi Milldhazalar -~—- 120

Cafer b. Muhammed’in Bedd ve takiyyeye bas vurdufu ifade
edilmektedir. **

Sii mantalite takisyyeye bagvurmay:r akil ve ser /dini nass
agismdan gerekli g('jriir.l Sia, takiyenin gerekli oldugu yoniindeki
inanglarmn1 Kur’an’da yer alan Al-i Imrén sfiresinin 28. ve Nahl
siiresinin 106. ayetlerine dayandirmaktadirlar. $ii anlayig, “Mu 'minler,
mii 'minleri bwrakip inkarcilart dost edinmesin. Kim boyle yaparsa
Allah ile bir ilisigi kalmaz. Ancak onlardan (gelebilecek tehlikeden)
korunmaniz ba§kadzr...”16 ve “Kalbi imanla dolu oldugu halde
(inkdra) zorlanan kimse harig, inandiktan sonra Allah't inkar eden ve
biylece gogsiuwii kifre acanlara Allah’tan azap iner ve onlar igin
biyiik bir azap vardr”'7 ayetleri geregince zaruret, tehlike ve zorlama
kargisinda takiyye yapilabilecegi inancindadir. Onlara gore Allah, soz
konusu bu ayetiyle ancak takiyye yoluyla kafirlere dostluk
gosterilebilecegine izin vermig olmaktadur.*®

Sii zihniyet bu konudaki nakli istidlallerine su ayeti de ilave
ederler: “Firavun ailesinden, imamm gizlemekte olan miti’min bir
adam soyle dedi:“Rabbim Allah’tir, dedigi icin bir adamt dldiirecek
misiniz?..”" o

Sifler andigimiz bu ayetlerden hareketle takiyyeyl zor
durumlarda kullanilabilecek bir ruhsat olmaktan ¢ikarip adetd dini bir
prensip diizeyine yiikselterek bunu herhangi bir dini ilke gibi her tirli
zaman ve mekan diizleminde uygulama yoluna gitmiglerdir.

sonradan degigtirecegi sekline bilriinerek bir inang halini almegtir. Ayrintli bilgi
icin bkz el-Es’ari, Ebuwl-Hasan Ali b. Ismail, Makaldti [Isldmiyyin ve
Intilfii’l-Musallin, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamit, Beyrut, 1411/1990,
1, 113; Figlal, E. Ruhi, Cagimizda [tikddi Islim Mezhepleri, Selguk yay.,
fstanbul, 1990, 164-163.

en-Nevbahti, Ebi Muhammed Hasan b. Musd, Kitab Firaku's-§ia, thk. H. Peter,
Matbaatii’d-Devle, Istanbul, 1931, 55-36.

Kasifu’l-Gita, Muhammed Hiiseyin, Geliniz Sia Nedir Ogrenelim, Cev. Abdullah
Unlu, Istanbul, 1996, 5.92.

' Al-i Imran 3/28.

"7 en-Nahl, 16/106.

'# geyh Sadlk, age, 128.

1 el-Mii’min, 40/28.
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Sif mantalite, takiyyeye bagvurmamn en belirleyici sebebini
“hayati korumak, can giivenligini saglamak” olarak belirlemigtir. Yani
takiyyenin kabulintin arka plamnda baski ve korku vardir. Bu olgu
takiyye ister ruhsat isterse azamet yani dini bir ilke olarak telakki
edilsin degismemektedir. Her insan kendisinin en degerli varligt olan
hayatim tehlikelerden korumak i¢in gerektifinde inancii gizleme
yoluna (takiyyeye) bagvurmugstur, Bu normal insani bir reflekstir.
Ancak serefi igin, hakki koruyup ayaga kaldirmak ve batil yok etmek
i¢in de hayatim tehlikeye atmalidir. Bayle bir durum soz konusu
degilse, hayatim tehlikeye atmasinin pratik bir faydasi yoksa hayatin
sona erdirmemek i¢in takiyye yapmak gereklidir. Bagka bir deyigle
gereksiz ve faydasiz bir 6liimden kaginilmast, dava ve din kardegleri
icin hayatin korunmasi istenmektedir. Nefsi korumak ve hakks
giiclendirmek gerektifi zamanda takiyye yapmaya ruhsat verilmigtir.
Ancak batili ve kotuligl yayginlagtirmak, insanlari dofru yoldan
saptirmak, zuliim ve fenalifi devam ettirmek gibi hususlarda takiyye
vapmak asla caiz goriilmemigtir. 20

Yine haramin helél, helalin haram sayilmasi, bir Miisliiman’in
kaninm akitilmasi, ya da malinin helal goriilmesi hususlarinda takiyye
yapilmas: da asla kabul gérmemigtir. Kinanmas1 gereken ya da dogru
olmayan takiyye bu durumlarda yapilan takiyye eylcnndlr

Bu olgu da gostermektedir ki Sia’min takiyye yapmasi
gontlden arzu ettikleri bir ideal degildir. Bu gergeklik higbir zaman
g6z ardi edilmemelidir, Buna ragmen S$ia, difer Islam mezhepleri ve
oryantalistler tarafindan takiyyeyi dini bir ilkeye donigtérdiikleri
gerekeesivle olabildigince tenkit ve elestiriye maruz kalmugtir.
Takiyyeye bu tarzda yaklagtiklart igin yalancilikla, cesaret, secaat ve
sahsiyetten yoksun olmakla itham edilmiglerdir. Bu tenkit, bugiin, bir
nevi hedef sapmasina ugrayarak, takiyyenin ne olup olmadigini yani
nitelik ve mahiyetini bilmeyen, kendilerini aydin sayan kisi ve gruplar
tarafindan genelde dindar Miisliimanlara yoneltilir olmugtur. Bu tavri
dinin kabul etmesi soz konusu olmadift gibi bilim ahlakiyla da
uyugmamaktadir.

» Kasifw’l-Gita, Sia Nedir, 93.
A Kasifu’l-Gita, Sia Nedir, 93.
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Siinni dgreti, Yiice Allah’in kafirlerin dost edinilmemesini
bildirdigi ayetle inanmayanlarla dostluk kurmays, arkadaghk yapmayi
ve vardimlagmay: kesin bir gekilde nchyettigini sdylemis; yalmzca
onlardan gelebilecek tehlikelerden sakinma amagli  kargilikh
miinasebetleri nehiy kapsaminin diginda tutmustur. Bu tehlikeleri de
onlarin egemenlikleri alttnda bulunma, oldiirilme korkusu olarak
belirtmis, bu durum altinda bulunan Miisliimanlarin yalnizca dilleriyle
kafirlere dostluklarini ifade edebileceklerini séylemistir. Bu dostlugun
pletistinii  de diinya isleriyle ilgili olarak insani iligkilerle
siirlandirmig, dini meselelerde dostlufun olamayacagim kesin bir
dille ifade etmistir. *

Bizce ayette yasaklanan dostluk, kafirlere karsi goniilden
baglanma, kaibi muhabbet ve inananlar birakip onlara ilgi ve sevgi
gbsterme anlamindaki dostluktur.”® Bununla birlikte halk: Musliiman
bir devletin baska Miisliimanlarin aleyhine olmamak sartiyla
inanmayanlarla barig goriismelerinde bulunmasi, sulh anlagmalari
imzalamasi ve bagka Miisliiman olmayan /gayri muslim tlkelere kargi
isbirligi yapmas1 ayette yasaklanan dostluk kapsamina girmez
kanaatindeyiz. Cinki bizler Hz. Peygamber’in Miisliiman olmayan
topluluklarla yazili antlagmalar yaptigim bilmekteyiz. Zaten iizerinde
durdugumuz ayet, “kafirlerle antlagmalar yapmayin” demiyor,
“inananlari birakip onlar1 dost edinmeyin” diyor. Antlasma yapmak
yani birbirlerinin haklarina tecaviiz etmeyip iyi geginmek, dost
tutmaktan tamamen farklidir.

Siinni  doktrine gére de -Sia’min  takiyye inanglarim
delillendirme sadedinde ileri stirditkleri Nahl sOresi 106. ayet
gerefince - zotlanan birey, dilgmanlarindan kurtulmak igin, kalbiyle
muhalif oldugu halde, dili ile kiifrii kabul ederse, ona (irtidad) cezasi
terettiip ctmez. Ciinkii Allah ya,ratt1§1 bireyler hakkinda kalplerinin
inandhf1 seye gore hiikiim verecektir. 4

2 ot Taberi, Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir, Céd’miu’l-Beydn an Te 'vili Ayi’l-

Kur’dn, thk. Seyh Halil el-Meyus, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1415/1995, I11, 309-312.
er-Razi, Fahreddin Muhammed b, Omer, et-Tefsiru 'I-Kebir, Daru’ -Kiitiibi’ |-
Ilmiyye, Beyrut, 1421/2000, VIIL, 10.

et-Taberi, Cd 'miu’l-Beydn, VI, 238, Benzer bir yaklagim igin bkz. er-Razi, et-
Tefsiru'l-Kebir, XX, 97.

23

24
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IV- Takiyye Yapmanin Sartlan

Takiyye vani gergek inanci saklayip, farkll bir inang ya da
davramg sergilemek bir takim sartlara baglanmistir. Yani her
haliikarda takiyye yapmak caiz goriilmemigtir. Insanin ancak giig ve
takat getiremeyece@i bir azapla baski ve zorlamaya maruz kalmast
durumunda takiyye yapabilecegi éngoriilmiistiir. Takiyye yapabilmeyi
mubah kilan bask: ve zorlama tiirleri de su sekilde siralanabilir:

1- Can giivenligin olmamas, &ldiiriilme korkusu,

2- Esir edilme veya siddetli dévilime, zulme uframa ve elem
verici eziyetlere ugrama olgusu. Ik Miislimanlar &zellikle Habbab,
Suheyl, Bilil, Ammar, Stimeyye bu tiirden elem verici siddete dayals
baski ve iskencelere maruz kalmglardir. =

3- Hayatin yok edilmesi korkusu gibi malin da yok edilmesi
korkusu. Islam bilginleti canm korunmasmda oldugu gibi malin
korunmast igin de takiyye vapilabilecegi kanaatindedirler. Bu
goriislerine dayanak olarak Hz. Peygamber’in “Miisliman’in malinin
haramlig1, kaninin haramhig gibidir”’26 ve “malt igin carpigarak &len
sehittit” gibi sozlerini zikretmiglerdir. Clinkii mala ihtiya¢ insan igin
siddetlidir.”’ ‘

4- Takiyye durumunda gergek din ve inang yok
sayilmamalidir. Yani takiyye yapan birey takiyyeyi dili ile yapmals,
kalbinde gercek imanim yada inancim diri tutmalidir. Yani kiiftic
kelimesini soylerken kalbiyle ondan uzak durmalidir. Takiyyede en
¢nemli gart da budur. Bunlar ve bunlarin kapsamina girecek clanlann
digindaki  durumlarda  takiyye yapmak imkan  dahilinde
g('_')riilmemistir.28

Miicahit gibi ilk dénem Islam bilginleri bu durumlarda takiyye
yapilabilecegi hitkmiiniin Islam’in ilk zamanlarinda mitminlerin zayif
olduklarindan hareketle verildigini, sonralari Miislimanlarm ve

B er-Razi, er-Tefsirul-Kebir, XX, 97.

% Buhari, Muhammed b. Ismail, Sahik, Hac, 132, Cagrt yay. Istanbul, 1992,

7 er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, VIIL, 12.

% geyh Sadik, age, 128, 1. dipnot; er-Razi, et-Tefsiru 1-Kebir, VIII, 12, XX, 97.
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onlarin devletinin giiglendigini dolayisiyla da bu hitkkmin gegirli
olamayacaguu soylemislerse de, Hasan gibi digerleri de sdz konusu
durumlarda takiyye yapmamn miiminler igin kiyamet giiniine kadar
caiz oldugunu ifade etmiglerdir. Kur'an yorumcusu ve keldmet olan
Fahreddin er-Raz1 (6.606/1210) de imkanlar élgtisiinde nefsin zarar ve
tehlikelerden korunmasmn gerekli oldufundan hareketle ikinci
goriisiin daha isabetli oldugu kanaatindedir. =

Sii din bilginleri takiyye yapmamn mesrulufunu kanitlama
sadedinde Asr-1 Saadet’te gecen bir takim tarihi olaylan da sikhikla
anarlar. Bunlardan birisi bireye zorlanma aninda inanciun aksini
sdylemeye izin veren Nahl slresi 106. ayetin niizul sebebi olarak
kabul edilen Ammar b. Yasir hadisesidir.”® Nazil olunan bu ayetle,
onun zorlanma ve siddetli baski sonucu putlara taptigindan ve Hz.
Peygamber’i inkar ettiginden dolay: hissettigi vicdan azabi teskin
edilerek hafifletilmistir.”"

istam’in dogusunun ilk yillarinda Hak Din’e girmeyi kabul
etmeyen Kureys kafirleri, Islam’1 kabul eden Ammar, babas1 Yisir ve
annesi Siimeyye, Suheyb, Bilal, Habbéb, Salim ve Hadrami’nin kélesi
Cebr’i zorla dinlerinden dondiirmeye kalkistilar.”* Ammar ve ailesi
bunu kabul etmeyince, Stimeyye’nin iki ayagim iki deveye baglayip
ters yonde cektirerek pargalathiar. Yasir’i de hunharca sehit ettiler.
islam’in ilk sgehitleri de bunlar oldular. Ammar ise, kafirlerin
iskencelerine dayanamayarak, diliyle onlarn arzu ettikleri bigimde
inkar etti. Bu durum Rasulullah’a bildirilince, “Ammar bagindan
ayagmna kadar imanla doludur. fman onun etine kemigine, kanina
karigmistir” buyurmus, sonra Ammar’a “Seni yine zorlarlarsa,
istediklerini style” demistir. 33

» er-Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, VIII, 12.

30 ot-Taberi, Cd 'miu’l-Beydn, VIII, 237.

3 bn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail el-Kureysi el-Dimiski, Tefsiru I-Kur'ani'l-dzim,
Mektebetii’-Kayyime, Kahire, 1414/1993, I1, 569.

fbn-i Higam, Abdulmelik, es-Siret iin-Nebeviyye (Hz. Muhammed 'in Hayaty),
Cev. Izzet Hasan, Neget Cagatay, Ankara, 1992, 202-204; Martin Lings, Hz.
Muhammed’in Hayati, Cev. N. Sisman, Insan yay, {stanbul, 2003, 116-117.
Zemahseri, Muhammed b, Omer, Tefsiru'I-Kessdf an Hakdiki Gavdmidi't-T enzili
ve Uyunu’l- Ekdvili fi Vucuhi’t-Te'vil, thk. Abdurrazzak el-Mehdi, Daru’t-
Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1417/1997, 11, 594-595; er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XX,

i3
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Asr-1 Saddet’te yasanan zorlama hadiselerinden biri de Hz.
Muhammed’den sonra kendisinin peygamber oldugunu iddia eden
Miiseylemetii’l-Kezzab (Yalanci Miiseyleme)’in aktif rol tislendifi su
olaydir: Miseyleme, iki Misliimam tutsak ederek, onlardan birine:
“Muhammed hakkinda ne diyorsun? diye sordu. O da “Allah’m
elgisidir” dedi. “Peki benim hakkimda ne diyorsun”? dedi. O da “Sen
de” dedi. Onu serbest birakan Miiseyleme, 6tekine sordu: Mubhammed
haklinda ne dersin? O da “Allah’in elgisidir” dedi. Ya benim
hakkimda ne dersin? dedi. Miisliiman “ben sagirim” dedi. Sorusunu iig
kez tekrarlayan ve her seferinde ayni cevabi olan Miiseyleme o
Miisliiman’1 §ldiirttii. Hz. Peygamber bu olayr duyunca “Birincisi
Allah’in verdigi ruhsattan yararlanmig, ikincisi de agik stylemis. Ne
mutlu ona” demistir>* Bagka bir rivayette de birincisi, ruhsata
yapismis, ikincisi cennete c¢abuk¢a gitmeyi istemis, ikisinin de ecri
var” demistir.”

Bu tarihi hadiseler zorlama karsisinda yalmizca dille olmak
sartiyla inkar etmenin caiz olduguna delil kabul edilmigtir.*® ibn
Abbas da takiyyenin eylem ve amelle degil, dille yapilabilecegi
kanaatindedir.’” Yani ona gore de insan ancak tehlikeli durumlarda
diliyle sakinabilir, fakat imaninm geregini yapmaktan geri duramaz.

V- Ehl-i Siinnet’in Takiyye Anlayisi

Siinnt 6gretive gore zorlama ve baskiya maruz kalan kisinin
inancim gizlemesi yani takiyye yapmasi Allah’in bir ruhsati (izni)
olup, Sia’nin kabuliiniin aksine kesinlikle vacip degildir. Dolayisiyla
Sia harig Miisliimanlarmn bityiik ¢ogunlugunu olusturan Stinnilere gore
takiyye meselesi inanca yonelik bir sorun olarak telakki edilmedigi

97; el-Cassas, Ebi Bekr Ahmed b. Ali er-Razi, Akkdmii'l-Kur'an, thk.
Abdiisselam  Muhammed Ali  Sahin, Daru’l-Kutubi’l-limiyye, Beyrut,
1415/1994, 111, 249; et-Taberl, Cd miu’l-Beydn, VIII, 237; Yazir, Muhammed
Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Celik-Sura, Istanbul, trs, V, 99; es-Sabfini, Seyh
Muhammed Ali, Safvetii 't-Tefdsir, Daru’l-Fikri’l-Arabl, Mekke, trs, II, 57.
el-Cassds, Ahkdmii’l-Kur'an, 11, 13; Zemahseri, Tefsiru'l-Kessdf, 11, 595, er-
Razi, er-Tefsiru’l-Kebir, XX, 98; Ayni olayin farkl bir versiyonu igin bkz. Yazir,
Hak Dint Kur'an Dili 11, 303 ve V, 99,

Kasifu’l-Gita, Sia Nedir, 94; er-Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, VIII, 12

Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur 'ani’'l-Azim, 11, 569.

ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur ‘ani’l-Azim, 1, 337.

34

35
36
37
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gibi 6nemli bir konu olarak da goriilmemistir. Bilakis baski ve
zorlama aminda takiyye yapmay1 terk etmek daha iistiin ve faziletli bir
davramg olarak kabul edilmistir. Hz. Peygamber de “ibadetlerin en
{istlinii zor/ megakkatli olamdir” buyurmustur. ¥ Ahmed b. Hanbel
(6.241/855) ve diger migtehit imamlarin zorlamalara kars:
benimsedikleri inanglarindan (6rnegin Kur’an’in mahluk/ yaratilmig
olmadif, ri’yetiillah/ Allah’in  ahirette  gorillebilecegi  v.b)
dénmemeleri bu dogrultudaki anlayisa ek gdsterilebilir. Bu kabule
gore boyle bir durumda yani zorlama esnasinda takiyye yapmamakta,
hakkin agiklanmasi, dinin yiiceltilmesi ve Oncellenmesi s6z
konusudur.” Dogrunun ortaya ¢ikmasi ve dinin stiin tutulmasi igin
dlmeyi goze alarak kiifiir sézlerinden kaginmak bir takva hareketidir.
Bu konuda takva ile hareket etmek daha giizel, daha istiin ve serefli
bir durustur,*

Buna ilaveten takiyye ile birey kendini ya da baskasim
korudugundan hareketle bazilarinca takiyye yapmak ¢irkin bulunmus,
nifak belirtisi olarak degerlendirilmigtir. Bu anlayisa gére kalbiyle
inanmadigt bir seyi diliyle soylemek yalancilik ve nifak¢iliktr.
Insanlar i¢in takiyye yapmanin Ammar drnefinden hareketle caiz
oldugunu sdyleyenler, peygamberleri bundan muaf tutmuglardir.*!
Yani peygamberlerin takiyye yapamayacaklarimi sdylemislerdir.
Peygamberler génderildikleri hallkin her konudaki (dini ve diinyevi
alandaki) Onderleri ve rehberleri olduklar1 igin biitiin agiklamalar
dosdogru olmalidir. Bundan dolay1 da Peygamberlerin hi¢bir sekilde
takiyye yapmalar: kabul edilmemigtir.

% Bu stz Peygamber’e atfedilen fakat gergekte hadis olmayan bir kelamdan

ibarettir. Ancak bu sz hadis olarak lanse edilmis tarihi siire¢ icerisinde
Misliimanlar arasinda bu disiince yani fazilet!i ibadetin mesakkatli olant oldugu
yayginhk kazanmistir, Buna gore bir birey ne kadar iyi bir miisliiman olmak ve
gok sevap kazanmak istivorsa o nispette sikint1 ve zorluklara katlanmalidir,
Halbuki bu diigiince “Allah sizin igin kolaylik ister, zortuk istemez”(el-
Bakara,2/185) seklindeki Kuran ayetine aykiridur.

el-Cassés, Ahkdmii’l-Kur'an, 11, 12-13; er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XX, 98.
el-Cassas, Ahkdmi’l-Kur'an, 11, 12-13; er-Razi, er-Tefsiru [-Kebir, XX, 98;
Yazw, Hak Dini Kur'an Dili, 'V, 99.

M Komisyon, el-Vegsia fi Nakdi Akdidi'§-Sia, Musir; trs., 81-82.

%
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. VI- Takiyye Yapmaya Yinelten Nedenler Ve Coziim
Onerileri

Sia’nin Siinni 6gretiye gore takiyye inancini 6ne ¢ikarmasinin
altinda yatan baglica neden Emeviler ve Abbasiler devrinde her tiirli
takibata, zulme ve Dbaskiya ugramis olmalandwr. Yani Sif
topluluklarimin yagadiklan dig ¢evre, siyasi ve ig¢timai hava, sosyo-
politik ortam onlarin inamg/akide ve diiglincelerini serbestge ortaya
koymaya ve onlar pratige dokmeye uygun degildi. Bu sebeple Siiler
takiyye yapmaya yani inang ve gercek diigiincelerini saklayip,
gizlemeye riayet etme zorunda kalmlg‘.lardlr.42

Sifler tarihte ¢ok baski gordiigii igin Sif oldugunu gizleme gibi
insani bir ihtiya¢ hissedilmis, Sil 6greti de bunu kabul etmistir. Ancak
béyle olmasina karsilik yine de takiyyeye bas vurmayan birgok $if
Miisliiman, inang¢lart ugruna can vermistir. Sii bilginlerinden olan
Serif er-Raddiyy (6. 406/1015) de takiyyenin bir ruhsat oldugunu,
makbul ve efdal olamn bu ruhsatin kullamlmamasi gerektigini,
kullamlmasi halinde de takiyyenin mii’'minle miisrikler arasinda
olacagini, Miislimanlar arasinda takiyye yapmaya yol aranmayacagi
kanaatindedir.¥® S5z konusu Sii bilginin takiyye konusundaki bu tavri
biyik ¢ogunlugn olugturan Ehl-i Silinnet anlayisiyla adeta
ortiigmektedir, Uzlagic: ve kayda deger bir gériistiir, Bu bakig agisy,
Kur’an’m bu konuyla ilgili yaklasgimina da daha uygundur.
Gintimiizde de bir¢gok $ii ve Stinni Miisliiman inanglan ve vatanlari
ugruna  hayatlanm  hige  saymuslar, takiyyeye ehemmiyet
vermediklerini gostermiglerdir.

Daha onceki paragraflarimizda takiyyenin baglangigta can
korkusundan, hayatta kalabilmek endisesinden, biitiiniiyle insani bir
kaygi akabinde mesru goriilmiis bir fenomen olarak giin yliziine
¢iktigim belirtmistik. Ancak zamanla siyasilestigi ve dini bir kimlige
biirtindiigii de bilinmektedir. Batinilerle amansiz bir miicadelenin bag
aktorii olan Gazéli (6.505/1111), ilk Onceleri bitlintiyle can
korkusundan kaynaklanan insani bir endigse sonucunda mesru kabul

2 el-Muzaffer dkaidu ‘l-Imamiyye, 49-60; Kagifu’1-Gita, Aslu ’s-Sia ve Usuluha,
133vd; Kasifu'l-Gita, Sia Nedir, 94.

" 1lhan, Avni, ‘Takiyye, Dogusu ve Gelismesi’, DEUIF. Dergisi, 11, Tzmir, 1985,
166.
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edilen takiyyeyi siyasl emellerine ulagsmada dini dayanak yapmakta
beis gérmeyen Batimilerin ve takiyyeyi din olarak kabul eden
zindiklarin tevbelerinin kabulii** konusunda din bilginlerinin ihtilaf
ettiklerini belirtmektedir.*’ Yani din bir ruhsat olan takiyyeyi, dinin
gereklerinden biri haline getirmek hatta dinin kendisi gibi algilamak,
Islam bilginleri tarafindan fecl bir sug, tevbesinin kabulii tartigmali
olan biiviik bir giinah olarak goriillmigtiir.

Béyle bir ortamda yagsayan insanlar yani diistince ve inanma
dzgirliigtiniin biitlin geniglifiyle yasanmadifi cografyalarda, takiyye
yapmaya/ oldugundan farkli goriinmeye mecbur kalmakta, yapmak
istediklerini baska bigimde ifade etmeye y6nelmektedirler. Bu sorun
sadece Isldim diinyasina has/ 6zgii olmayip, bitin insanhgin
meselesidir. Yani yerel ve mahalli degil, evrensel bir fenomendir; bu
sekliyle de biitlin dinlerin ¢6ztimii igin katkida bulunmasi gereken bir
sorundur.

Bizim anlayisimiza gore ¢tekinin yaminda, oldugundan farkh
goriinmekten ya da takiyyeden kurtulmanin yegane ¢ikis yolu, baski,
dayatma ve sindirmenin olmadigi daha fazla &zgiirliigiin bulundugu
yagam standardina ulagmaktan gegmektedir. Her seyin rahathkla
diigliniiliip  konugulabildigi bir ortamda kamu oyunun Oniinde
séylediklerinden farkl diigiinceler tagiyan bireyler ve gruplar ragbet
gormeyeceklerdir. Bu da &tekinin yaninda farkh goriinmenin ya da
takiyyenin sonu olacaktir. Zaten fikirlerin ve inanglarin serbestce ifade
edilebildigi ortamlarda diiglinceleri gizlemeye, farkli goriinmeye ve
cesitli davramglar gelistirmeye gereksinim de duyulmayacaktir.

VII- Sonug¢ ve Degerlendirme

Sonug olarak sdylersek takiyye, yani &tekinin kétiiliiglinden
korunmak i¢in asi inancimi gizlemek, dini olmaktan daha ¢ok insamn
hayatim tehlikede hissettigi zamanlarda geligtirdigi sosyo-psikolojik
bir tavir olarak karsimiza ¢ikan bir fenomendir.

' Tevbenin kabulii ile ilgi olarak ayrintili bilgi igin bkz. Ozarslan, Selim, Kelamda

Tevbe, Bizim Biiro Basimevi, Ankara, 2003, 69 vd.

el-Gazali, Ebu Hamid Muhammed, Feddihu'l-Batiniyyve, ngr. Abdurrahman
Bedevi, Kahire, 1383/1964, 160; IThan, ‘Takiyye, Dogugu ve Geligmesi’, 426-
427,

43



Selim Ozarslan: Takiyye Uzerine Bazi Mildhazalar 129

Bu baglamda genelde dinler 6zelde ise Isldm, insanin sz
konusu (tehlikeli) durumlarda ortaya koydugu bu tavri dogal ve insani
bir refleks olarak algilayarak tamamen reddetme yoluna gitmemis,
ancak bunun normal bir davramg tarzina doniigmemesi ve kapsam
alaninin genigletilmemesi igin bir takim simrlayict kriterler ortaya
koyma liizumunu hissetmistir.

Telekomiinikasyonun bag dondiiriicti bir izla smurlart agtifa
iginde yasadipimiz kiiresellesen ve globallesen diinyada insanlarin
inandiklarim ya da disiindiiklerini serbestge ifade edebilecekleri bir
ortamdan mahrum olmalar hasebiyle takiyye yapmaya mecbur
birakilmalar1 insanlik adina telafisi imkansiz olan vahim bir
durumdur.

Otekinin yaninda oldugundan farkli goriinmek (takiyye) ve
benzeri davranis tarzlarinin biitlinilyle ortadan kalkmasin ancak
giintimtiziin  yiikselen degerlerinden olan diiglince ve fikir
Szglirliigliniin biitiin alanlarda 6zellikle de din ve vicdan alanminda
serbestiyet kazanmastyla miimkiin olabilecegi kanaatini tasumaktayiz.
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Osmanli Arap Dilcilerinden

ISA B. ALI el-BOLEVI’NIN HAYATI VE “el- GERED{”
NISPETI UZERINE BIR TESPIT

Yasin KAHYAOGLU"

Ozet: Bu makalede; Bolwnun Gerede ilgesinde 1637 tarihinde
diinyaya gelen Osmanli Arap dilcilerinden Isa b, Ali el-Bolevi’nin
hayatt, ilmi kisiligi ve Arap grameri konusunda yazmis oldugu
“Mufidu’l-Irab” adli eseri incelenmistir. Hayati hakkinda bilginin az
olmast e¢l-Bolevi’nin ilim diinyasinda taninmasma engel olmugtur.
Ancak gramer konusunda yazdifi bu mutevazi eser, onun ilmi
sahsiyetini, Arap diline olan vukifiyetini ve bu sahadaki Ustiin
yetenegini ortaya koymaktadir.

Anahtar kelimeler: Isa b. Ali el-bolevi el-Geredi, Mufidu’1-i’rab

Isa b. Ali al-Bolawi: His Life And His Contribution in The Arabie
Language

Summary: This article is devoted to Isa b. Ali al-Bolevi, an Ottoman
scholar who was born in Gerede - Bolu in 1637, and was a leading
expert on Arabic Language. His book on Arabic Language; “Mufid al-
i’rab” is also examined in this article, Unfortunately, we have scanty
information about his life, wich makes him unknown in the academic
circle. This work shows his mastery of Arabic Language.

Keywords: Isa b. Ali al-Bolawi al-Geredi, Mufidu’l-i’rab
Girig

Diinyada yagayan diller arasinda énemli bir konuma sahip olan
Arapga’nin Sgrenilmesi ve geligtirilmesi, Arap yarimadasinda oldugu
kadar adanin disinda kalan ve Arap olmayan diger Islam tlkelerinde

de biiyiik bir ilgi g&rmiigtiir. Bagta Kur’an-1 Kerim olmak iizere,
hadis, tefsir, fikih, kelam ve tasavvuf gibi din bilimlerinin yaninda

*¥Yrd, Dog. Dr., Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati
Anabilim Dali Ogretim Uyesi. ( ykahyaoglu@hotmail.com)
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Arap dili ve grameri, belagat, Arap siiri, nesir ve bunlara bagl olarak
edebi sanatlar iizerinde dnemle durulmus, bu konuda ciddi mesailer
harcanmak suretiyle giiniimiize kadar intikal eden degerli eserler
viicuda getirilmigtir.

Esasen {slam’da ¢esitli bilimlerin ortaya ¢ikigindan itibaren, bu
ilimlerle ugrasanlarin baslicalari, azimi olarak acem olan ve kdken
itibariyle Arap olmayan kigiler olmustur. Kur’an-1 Kerim’i miimkiin
mertebe dogru okumak ve anlayabilme gayreti, Arap dilinin ilmi bir
temel tizerine kurulmasi1 ve sonraki inkigaf ig¢in, son derece &nemli
olan iki ilmin; yani fonetik ve gramerin zuhuruna sebep olmugtur.

Arap Dilinde ilk gramerci olarak her ne kadar sair Ebu’l-Esved
ed-Dueli’ (6.69/688)nin1 isminden bahsedilmekte ise de, bu rivayetin
neye dayandig1 heniiz kesin olarak belli degildir.

Ancak Arap grameri sahasinda hakli bir gohrete sahip olan
Halil b. Ahmet1 (5.170/768) ve talebesi Iran asilli, nahiv ilminin
imam1 Sibeveyh’i (6.180/796) burada anmak gerekir. Halil, arlz
veznini tahlil etmis ve Arap dilinin liigat hazinesini Kitabu’l-‘Ayn’de
toplamistir.

Sibeveyh’in ‘el-Kitab’adli miistesna eseri, klasik bir eser olarak
tizerinde cesitli yorumlar yapilmigsa da, Arap gramerinin giiniimiize
intikal eden ve hi¢ degistirilmeden orijinal geklini muhafaza eden en
tnemli kaynakiarindan birisidir.

Selcuklular déneminde Nizamu’l-miilk tarafindan tesis edilen
medreselerde miifredat programlar arasinda yer alan ve siki bir
sekilde talebelere Ogretilen dnemli derslerden birisi de siiphesiz ki,
Arap morfolojisi (sarf) ve sentaks1 ( nahiv)dir.

Selcuklular: takip eden Osmanlilar da, Arap grameri sarf-nahiv
sgretimine bityiik 6l¢lide dnem verilmis ve tipki Selguklular gibi,
medresede okutulan dersler arasmda bu iki bilim dalimn &gretilmesini
zorunlu olarak kabul etmislerdir. Ciinkdi Osmanli medreselerinde
okutulan ders ve kitaplar coguntuklia Arapea idi.

I Asil ismi : Zalim b. Amr b.Siifyan b.Cendel ed-Duell el-Kinéni'dir. Tabiinden
olup; hadis, fikih, siir ve nahiv alimidir. Bkz: Hayreddin b. Muhammed ez-Zirikli,
el-A’lam kamusu teracim li esherir- rical ve 'n- nisd, 1-VIIL, Beyrut 1989, 111,236
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Bu itibarla XVIL.asirda yasayan Geredeli Isa b.Ali el-Bolevi de
muhtemelen ayn: sistemin tesiri altinda “Mufidw’l-‘Irab” adh gramer
kitabini hazirlamig ve Miisliiman Tiirk talebelerinin Arapca dil bilgisi
ihtiyaglarim gidermeye ¢aligmistir.

A . Hayat: ve Edebi Kisiligi

Isa b. Ali el-Bolevi’nin kaynaklarda gegen adi ve nesebi
sdyledir: Isa b.Ali b.Hasan b.Yusuf el-Bolevi’er-Rumi’® el-Geredi.!
Mahlast Mahvi’dir.” Bazi kaynaklarda el-Geredi yerine el-Kiirdi
gecmektedir.

Burada Isa b. Ali'nin “el-Geredi ” nispeti iizerinde su dnemli
tespiti yapmakta yarar gorityorum. Soyle ki:

Isa b. Ali; dogum yeri olan Bolu’nun Gerede ilcesine nispetle
“el-Geredi ” veya “cl-Geredavi ” olarak anilmistir. Tipk: Bagdatli bir
alime: el-Bagdadi, Mekkeli bir alime el-Mekki denildigi gibi,
Gerede’li olan Isa b. Ali’ye de tabif olarak el-Geredi veya el-Geredavi
denmistir.

el-Geredi nispeti; bibliyografik eseriyle tamnan Alman
sarkiyat¢1 ve Tirkolog Carl Brockelmann’in (1868-1956) ‘GAL’
Supplement’: ile, Hayreddin ez-Zirikli’nin ‘el-A’lam’ adl1 eserlerinde
Isa b.Ali, Kiirtlere nispetle “el-Kiirdi ” olarak amimustir. Bu farkliik
kanaatimizce adi gegen milelliflerin bir yamigisi olsa gerek. Bu
vamlgiya diigmelerinin sebebi ise; Arapga’da el-Geredi ile el-Kiirdi
isimlerinin aym harf ve sekille yazilmis olmasidir, Ayrica, Bolu’nun
Gerede ilgesinden haberdar olmayan Carl Brockelmann'in Alman,
Hayreddin  ez-Zirikli’'nin ise Arap olmalan géz Sniinde
bulundurulursa, her iki miiellifin boyle bir yanilgiya diigmeleri ihtimal

* lsmail Paga el-Bapdadsi, Hediyyetii'l arifin Esmau’l- miiellifin ve Asaru’l-
misannifin, 1-11, Istanbul 1951, 1,811; Brockelmann Carl, Geschichte der
Arabischen Litteratur, I'Il, Leiden 1938 (GAL), I, 558; Seyhi Muhammed Efendi,
Sekdiku 'n-numaniye ve zeyilleri ve Vakdyiu’l- fudala (nsr Abdulkadir Ozcan), I-V,
Istanbul 1989, IV, 427; ez-Zirikli, a.g.e.,V,106
? Isma11 Pasa, a.g.e., 1811

Seyhl Muhammed a.g.e., 1V, 427; Bursah Muhammed Tahir, Osmaniy miiellifleri,
I-111, istanbul ts. 1,127
% smail Pasa, a.g.e., 1,811; ez-Zirikli, a.g.e., V,106; Seyhi Muhammed, a.g.e., IV,
427
¢ ez-Zirikli, a.g.e., V,106; Brockelmann, a.g.e., I1,632- Supplement, II, 558
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dahilindedir. Zira Bolw'nun Gerede ilgesinde dogan Isa b.Ali’nin,
kelimenin yazilisindan kaynaklanan bir sebeple, daha yaygm olan el-
Kiirdi lakab1 ile amlmasi akla gelebilecek en yakin ihtimaldir.

Ancak; Isa b.Ali’nin biyografyasma yer veren Osmanlica ve
Tirkee kaynaklar, drnegin, Seyhi Muhammed Efendi’nin,* Sekaiku’n-
Nu’'maniye” adli eseri ile Bursali Muhammen Tahir’'in “Osmanl
Miiellifleri” adli eserleri, isa b.Ali’'nin dogum yeri olan Gerede’ye
nispetle onu: “el-Geredi ™ olarak tamitmiglardir. Geredeli olan bir
insanin nispetini belirlemede Tiirkge veya Osmanlica kaynaklarin esas
alinmasinin daha dogru olacagi kanaatindeyiz. Bu meselede adi gegcen
Tiirkge kaynaklarm yabanc: kaynaklara tercih edilerek hakem tayin
edilmeleri prensip olarak daha dogrudur. Bu sebeplerle diyoruz ki;
miiellifin dogru olan ismi ve nispeti; Isa b.Ali el-Bolevi el-Gered? dir.

Isa b. Ali el-Bolevi (1047/1637) tarihinde Bolu sancaginin
Gerede kazasina baglt Sankadilar kéyiinde diinyaya gelmistir.’
Ganizade Nadiri Muhammed Efendi’nin kiz kardeginin oglu Katip Ali
Efendi’nin ogludur.®

Kaynaklarda Isa b.Ali’nin bir tek oglundan bahsedilmektedir,
{smi Sahvi Muhammed Salih Efendi’dir. Babasinin vefatindan sonra
onun zaviyesine’ kendisi oturmustur.

1173/1724 yilinda Istanbul’da vefat ederek Terciiman Yunus-
Draman camii avlusuna defnolunan oglu Sahvi Muhammed Efendi de
sair alimlerden olup, Ramiz Tezkiresinde arifane siirleri mevcuttur. Su
beyitle baslayan na’t-i gerifi meghurdur:

Cemalin aleme mihr-i minevver yd Rasulallah
Viicudun ciimleten nur-i miisavver yd Rasulallah®

Isa b.Ali’nin ilim tahsiline ne zaman basladig1 tam olarak belli
degildir. Ancak kiiglik yaslarda Gerede’de Kur’an-1 Kerim ve Arapga
Ggrendigini sOyleyebiliriz. Gerekli ilim ve nefis terbiyesi ile ilgili
adabi tahsil etmek igin ddnemin saltanat makamu olan Istanbul’a
giderek orada biiyiik alimlerin ilim meclislerinde bulunmus ve

7 Seyhi Muhammed, a.g.e, IV, 427, Bursali Muhammed Tahir, a.g.e., 1,127
¥ Seyhi Muhammed, a.g.e., IV, 428

? Zaviye: Kiigik tekke demektir.

1 Bursahh Muhammed Tahir, age, [,127
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sohbetlerine katilmigtir. Burada Arap dilinin inceliklerini, 5zellikle
sarf-nahiv’i gelistirip tefsir ve hadis ilmi ile mesgul oldu.'! istanbul
diginda herhangi bir yere seyahat ettiine dair kaynaklarda bir bilgiye
rastlayamadik. Istanbul’a gelis tarihi ise belli degildir.

Isa b.Ali el-Bolevi’nin, tahsil hayatinda kimlerden ders aldig,
hocalarinin kimler oldugu agik olarak bilinmemektedir. Ancak tarikata
intisap etme fikri aklina gelince “Halvetiye Tarikat”'? seyhlerinden
Fethi Abdiilkerim Efendinin (Biilbiileii zade) hizmetinde bulunarak
uzun  middet onun ders ve sohbetlerinden  yararlandig
kaydedilmektedir.”” Bunun diginda Jsa b.Ali’nin hocalar hakkinda
kaynaklarda bagka bir bilgi gegmemektedir.

[sa b. Ali’nin caligma hayatinda aldigy gérevlerin din ve irsat
hizmeti oldugunu gormekteyiz. Bu itibarla Istanbul’un cesitli
camilerinde vaiz olarak ¢alismistir.

Aldift  gbrev ve hizmetlere baktifimizda su bilgileri
goriiyoruz: 1076/1666 yilinda Alacact Zade Seyh Muhammet
Efendinin yerine Istanbul Orta camii vaizligine getirildi. 1106/1695
yilinda eski Sultan Selim camii vaizligine, 1120/1709 Yilinda Fatih
Sultan Mechmet camii vaizligine, ayni yil igerisinde de Stileymaniye
camii vaizlii gorevlerine getirildi. Boylece Istanbul’'un cesitli
camilerinde vaaz ve irsat hizmetlerinde bulundu.'*

Isa b. Ali,1127/1715 yilinin recep ayinda, hac kafilesi ile”
birlikte hacca niyet ederek yola ¢ikti. Sam’a vardiginda hastalandi ve
saghg bozuldu. Aymi yilin ramazan aymin yirmi ikisinde cumartesi
giinii 1127/1715 tarihinde Sam’da vefat etti."

Osmanh mtiellifleri adli eserde ise, Isa b.Ali’nin vefat1 ile
ilgili olarak su bilgiler ge¢mektedir: Hac vazifesini ifa ettikten sonra,
doniigtinde: “mate Isa velem yemiit hubbun” terkibinin (climlesi)
delaleti olan 1127/1715 tarihinde $am’da vefat ederck Seyh-i

" Seyhi Muhammed, a.g.e., IV, 428

2 Omer el-Halveti’ye (5.800/1397-98) nispet edilen, islam diinyasinin en yaygin
olan tarikatidir. Bkz: Siileyman Uludag, “Halvetiyye” Tiirkive Divanet vakfi Isiam
Ansiklopedisi (f4), XV,393-395, Istanbul 1977

¥ Seyhi Muhammed, a.ge., IV, 428

* Bursali Muhammed Tahir, a.g.e., 1,96

"* ez-Zirikl1, a.g.e., V,106; Seyhi Muhammed, a.g.c., IV, 428
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Ekber’in'® yanma defn edildi. Vefatinda yas1 seksene ulagmist.'’
Vefatindan bahseden bu iki rivayete baktigimizda, karsimiza iki farkl
gorlis cikmaktadir. Birincisi: Hacca giderken Sam’da vefat ettigi,
digeri ise, hac doniigii, yani hac vazifesini yerine getirdikten sonra
Sam’da vefat etmis olmasidir. Kaynaklarda bu iki goriis arasinda ise
bir tercih yapilmamustir.

Kaynaklarin vefati konusunda ileri stirdiikleri ortak nokta, Isa
b.Ali’nin hac yolculugu esnasinda Sam’da vefat edip, Seyh Muhiddin
Arabi’nin yanina defnedilmis olmasidur.

Isa b.Ali, zahiri ilimlere vakif ve maarif-i Muhammediyye’den
nasibini almig kamil bir seyhtir.'*Zahir1 ve batin nurlanmis, ilim ve
marifet menbai, ilahi sir ve feyizlerin mazhar, ask ve muhabbetin
madeni, irsad ve hikmet erbabi, agik zikri ile meclisleri aydinlatan,
bereketli nefesleriyle etki yapan, &lim, amil, mursid-i kamil,
maneviyat erbabi, degerli ve pek faziletlj bir zat idi."”

Isa b.Ali’nin daha ¢ok tasavvuf ehli olma kimligiyle &ne
¢iktigim, devrinin mutasavvif alimlerinin ders ve sohbetlerinde
bulundugunu gérmekteyiz. [lim tahsili i¢in geldigi Istanbul’da
Halvetiye tarikati seyhlerinden Fethi Abdilkerim Efendiye intisap
ederek uzun zaman onun hizmetinde bulunmugstur. Burada gésterdigi
gayret ve himmet sonucu Seyh Abdiilkerim tarafindan kendisine
Halvetiye tarikatinmn halifeligi verildigi kaydedilmektedir.?

B . Mufidu’l-i’rab Adli Eseri

Isa b.Ali’den bahseden kaynaklarda, onun nahiv ilmine dair
“Mufidw’l-I’rab” adli Arap dili grameri konusunda 6nemli bir eserinin
oldugu kaydedilmektedir. Ayrica manzum bazi siirleri de vardir.?!

Isa b.Ali bu eserinde nahiv ilminin dnem!i bolimlerinden olan
’rab meselesini incelemis, bu baglamda bir ¢ok temel 1stilahun tarifi

'* Muyhiddin Arabi

"7 Bursalt Muhammed Tahir, a.g.e., ,127; Ismail Paga, a.g.e., 1, 811

'* Bursals Muhammed Tahir, a.g.e., I,127

' Seyhi Muhammed, a.g.e., IV, 428

* Seyhi Muhammed, a.g.e., IV

g Seyhi Muhammed, a.g.., IV, 428; Bursalh Muhammed Tahir, a.g.e., 1,127; ¢z
Zirikli, a.g.e., V,106; Brockelmann,a.g.e. 11,558
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iizerinde durarak; kelime, mu’rab, i’rab, dmil, mebni, bina, marife,
nekre gibi terimleri érneklerle agiklamigtr.

Miiellif kitab1 yedi bab’a ayirmig, her bab’t ayn bir konuya
hasrederek i’rab ve cesitlerini giizel bir sekilde tasnif etmigtir. Eserde

bir mukaddime, yedi bab ve bir sonug yer almaktadir. Kitabin
muhteviyati sdyledir:

Birinci bab: Isim ve ismin alametleri

Ikinci bab : Mu’rab isimlerde lafzi ve takdiri i’rab
Uslicii bab : Mebniler

Dérdiineti bab : Ciimle

Besinci bab : Fiiller ve i’rablart

Altinci bab : Fiile benzeyen kelimelerin i’rablari
Yedinei bab . Harfler, ¢esitleri ve i’rablart

Sonug kisminda ise; faelad ¢ Lew ¥ ¢ aglil ¢ ot U gibi gesitli
kelimelerin irab: yer almaktadir.

Isa b.Ali bu eserini tasnif ederken, Arap dili gramerinde
énemli kaynaklar arasinda sayilan: Serhu’l-Mugni, el-I’rab a’n
Kavai’di’l-I’rab, Katru’n-Neda ve el-Lubab gibi kaynaklardan
yararlandigi su ifadelerden anlasilmaktadir:

o3 = il B2 jiiall 4fllasy A Al b o S0 e Auadla U Y il Gaalis JU8
ealalel

Gramer konusunda giizel bir ¢alisma sayilan bu eserin; Isa
b.Ali el-Bolevi gibi, s6hreti fazla olmayan, fakat Arap dilini iyi bilen
bir sahsiyet tarafindan yaziimig olmasi takdire sayan bir husustur.

Eser; konusunda faydal bilgiler igermektedir. Bu ve benzeri
calismalar bize, zengin olan Arap dilinin her asirda Isldm alimleri
tarafindan biiyiik bir ilgi ve alaka ile incelendigi ve bu konuda degerli
caligmalar yapildigy gercegini gostermektedir.

Bizim elde ettigimiz niisha; Istanbul-Siileymaniye kiittiphanesi,
Laleli bélimi, kayit no: 51945, demirbag no: 03522 ‘’da
kayitl;,1093/1682 yilinda Isa b.Ali tarafindan yazilmis olan Mufidu’l-
I’rab, miiellifin kendi hattiyla yazalmis olan en eski telif niishadar.
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Hayreddin  ez-Zirikli’nin  el-Alam’da;  Brockelmann’in
GAL’da* isaret ettikleri yazma niishamn telif tarihi:1113/1701 dir. Bu
tarih ise bizim tespit ettifimiz niishadan yaklagik 20 y1l sonra yazilan
niishadir.

Tamtmaya calistifimiz miiellif niishasi, toplam 48 varak olup,
her sayfasi 17 satirdir. Eserde talik hatti kullamilmig, niisha
okunaklidir. Bag tarafi sdyledir:

ot A Jlee ad i aials oAl 1 aaall
Sonu ise su ibare ile bitmektedir:
Copallall oy el opb pall g el mien e s cOpmanl Glanalp ol e
=
Ayrica niishanin sonunda bir de fihrist bulunmaktadir.

Eserin Diger Niishalan

Geredeli Isa b.Ali tarafindan kaleme alinan Mufidu’l-I’rab” adli
el yazma eserin ayrica 18 niishasinmi tespit edebildik. Bunlarnn
bulunduklar1 kitiiphaneler, demirbag numaralari, miistensih isimleri
ve istinsah taribleri agagidaki sekildedir:

1- Istanl)}zl.Universitesi Merkez kiitiiphanesi, kayit no: 4211,
miistensihi Omer b. Osman, istinsah tarihi 1123 h. Arap¢a yazmalar
boliimii. 03894 demirbas noda kayith niisha.

2- Beyazit Devlet kiitiiphanesi, kayit no: 3911, miistensihi ve
istinsah tarihi bilinmiyor, Beyazit boliimii. 06392 demirbas noda
kayitli niisha.

3- Silleymaniye kiitliphanesi, kayit no: 30397, miistensihi yok,
istinsah tarihi 1113 h. Fatih bélimi. 05079 demirbas noda kayith
niisha.

4- Siileymaniye kiitiiphanesi, kayit no: 25614, miellif hatt:, yazma
tarihi belli degil, Esat Efendi béltiimil. 03104 demirbag noda kayitl
niisha.

2 ez-Zirikli, a.g.e., V,106; Brockelmann, a.g.e., 11,558
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5- Siileymaniye kiitiiphanesi, kayit no: 42462, miistensihi meghul,
istinsah tarihi 1113 h., Hact Mehmet Efendi boliimii. 05967 demirbag
noda kayith niisha.

6- Siileymaniye kiitiiphanesi, kayit no: 82322, miistensihi Mustafa
b. Serif, istinsah tarihi belli degil, Pertevniyel Valide Sultan b&liimii.
00548 demirbag noda kayith niisha.

7- Siileymaniye kiitiiphanesi, kayit no: 90017, miustensih ve istinsah
tarihi belli degil, Servili béliimii. 03774 demirbag noda kayith niisha.

8- Silleymaniye kiitliphanesi, kayit no: 39277, miistensihi Dervis
Muhammet b. Osman, istinsah tarihi yok, Haci Mehmet Efendi
bélimii. 00611 demirbas noda kayith niisha,

9- Siileymaniye kiitiiphanesi, kayit no: 88951, miistensihi ve
istinsah tarihi belli degil, Saliha Hatun bskimii. 00126 demirbas noda
kayith niisha.

10- Stileymaniye kiitiiphanesi, kayit no: 6653, miistensih ve yazma
tarihi bilinmiyor. Ayasofya boliimil. 04598 demirbag noda kayith
niisha

11- Atf Efendi kiitiiphanesi, kayit no: 529, miistensih ve yazma
tarihi belli degil. Auf Efendi bolimi. 09620 demirbag noda kayith
niisha.

12- Nurosmaniye kiitiiphanesi, kayit no: 812, istinsah tarihi ve
miistensih belli degil. Bolimii. yok. 04111 demirbag noda kaystli
niisha,

13- Koprilii kiitliphanesi, kayit no: 4879, miiellif hatti, istinsah
tarihi: 1093 h, Mchmet Murat bsliimii. 00617 demirbag noda kayith
niisha.

14- Topkap1 Saray: kiitiiphanesi, kayit no: 12289, miistensihi belli
degil, yazma tarihi 1071h. Emanetler bélimii. 01913 demirbas noda
kayith niisha

15- Topkap: Sarayr kiitiiphanesi, kayit no: 12288, miistensihi,
Abdurrahim el-Miiderris, yazma tarihi: 1712 m. Emanetler bolimii
01911 demirbas noda kayitl niisha.
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16- Kayseri Ragid Efendi kiitliphanesi, kayit no: 1423, miellif hatti,
yazma tarihi bilinmiyor. Ragid Efendi bsliimii. 21529 demirbas noda
kayith niisha.

17- Brill-H1, 204, 2395, Kahire 2 11,162.%
18- Gar, 476, Alex, Nahv. 41 Kahire 11V,96, 211, 162*
Sonug

Miladi XVII. asirda Arap diliyle ilgili ilimler ve tasavvufla
istigal eden Isa b. Ali el-Bolevi, Osmanli devletinin yetistirdigi saygin
alimlerden birisidir. Arap diline vakif olan miiellif, gramer konusunda
Mufidw’l-I’rab adli énemli bir eser yazmustir. {lim diinyasinda fazla
bir gohreti bulunmayan Isa b.Ali’nin, Arapca dil grameri sahasinda
yazdigi bu miitevazi eser, onun Arap diline vakif, muhakkik ve
mudakkik bir alim oldugunu gostermektedir, Hayat: hakkinda bilginin
az olmasi, onun ilim diinyasinda taninmasina engel olmustur.

Mufidw’l-I’rab adli eser, nahiv konusunda istifade edilecck
giizel bir galigmadir. Tgledigi konularda bazen Kur’an ayetlerini, bazen
de kisa Arap siirlerini delil gostererek agik ve giizel bir tslupla
meseleleri ifade etmeye galigmagtir.

Isa b. Ali; Arap dili grameri konusunda yeni bir metodun sahibi
olmamakla birlikte, ilm1i kisiligi, gayret ve ¢abasi, samimiyeti, Arap
dili gibi, dikkat ve gaba gerektiren bir alanda bu ilmi galigmay1 ortaya
¢ikarmasi 6nemli bir hadisedir. :

# Brockelmann, (GAL) Supplementband, 11,632
* Brockelmann, a.g.e., I1, 558



