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Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
Yazim ve Yayin Ilkeleri

1) Harran Universitesi Ilahiyat Fakiltesi Dergisi, Yiiksek Ogretim
Kurulw'nun Hakemli Dergi Esaslar’na uygun olup  yilda iki kez
yayimlanir.

2) Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi'nde, telif ve terciime
makale, arastirma notu, kitap ve tez degerlendirmesi, edisyon kritik,
sadelestirme vb. Calismalar yayimlanir.

3) Dergiye gonderilen yazilarin daha 6nce herhangi bir yayin organinda
yaymnlanmamis olmast gerekir. Yazilar daha énce bir kongre, sempozyum
ve toplantida bildiri seklinde sunulmussa, tarih ve yer belirtilmek sartiyla
yayin kurulu tarafindan uygun gériilmesi durumunda yayimnlanabilir. Bu
konudaki her tirlii sorumluluk yazarlara aittir.

4) Yazlar, ceviriler - orijinal metinleriyle olmak tzere- bir basvuru
mektubuyla birlikte bir niishasina yazar ismi ve invant yazilmis, diger t¢
nushast isimsiz olmak tizere toplam 4 niisha elden veya posta yoluyla (PC
disketi icinde veya e-mail ekinde) génderilmelidir.

5) Basvuru mektubunda yazinin yazar ve/veya yazatlar tarafindan
okundugu, onaylandigi, daha 6nce tam metin olarak hicbir yayin
organinda yayimlanmayan 6zglin bir ¢alisma oldugu ifade edilmeli; bu
amacla yazar ve/veya/ yazatlar isimlerinin altuni imzalamalidir. Bu
mektupta yazarin ve/veya yazatlarin ismi ve/veya isimleti; posta kodu
dahil acik adresleri, telefon ve varsa faks numaralart ve elektronik posta
adresleri yer almalidir.

6) Gondetilen yazilatla bitlikte ayri bir sayfada yazar ve / veya yazatlara
ait kisa bir akademik 6zge¢mis eklenmelidir.

7) Tercime ve sadelestirmelere ayrilan yer, derginin toplam sayfa
sayisinin 1/3"int gecmemelidit.

8) Yazarlar ad ve soyadlar ile birlikte unvanlart ve gbrev yaptiklart yeri
belirtmelidir.

9) Yazlar tim metin, girintili paragraflar, notlar ve referanslar dahil, A4
boyutundaki kagidin sadece bir yliztine 12 punto Times New Roman yazt
karakteriyle ve bir satir aralikla, soldan ve sagdan 5 cm., Gstten ve alttan 6
cm.  bosluk birakilarak yazilmah ve sag ist koseye sayfa numarast
verilerek gonderilmelidir.

10) Metinde gecen tiim yabanct kelimeler 7#a/ik yapilmalidir.
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11) Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi'nde yayimlanacak
yazilar (kaynak¢a haric), ckleri de dahil olmak tzere, azami 30 dergi
sayfast (resim, sekil, harita ve benzeti malzeme icin azami 30 sayfa)
hacminde olmalidir. Herhangi bir yazinin hacminin bu st sinirt agmast
durumunda, yazi, editdtler kurulunun oluruyla, bu sinir1 agmayacak
sekilde ve en fazla iki boliim halinde yayimlanir.

12) Tirkce makalelerde ayrica Ingilizce (Yabanct dilde yazilan
makalelerde ise, ayrica Tirkee) baslik, 6zet (abstract) (50-100 kelime) ve
anahtar kelimeler (2-8 kelime) verilmelidir.

13) Yazlarda Tirk Dil Kurumu Imla Kilavuzu esaslar dikkate alinr.

14) Makalede mutlaka “Giris” ve “Sonu¢” bélimleri olusturulmalidir.

15) Dipnot referanslari mutlaka sayfa altinda verilecektir, makale
sonunda kaynakca

olusturulacaktir.

16) Makalelerin her tiirli sorumlulugu yazarlarina aittir.

17) Yazilarn sekil ve esas yoniinden 6n incelemesi editdtler kurulunca
yapilir; uygun gorilenler hakem gériisiine arz edilir; sonug itibariyle yazt
dergide yayinlansin veya yayimlanmasm sahibine iade edilmez.

18) Yazilar ceviriler orijinal metinleriyle olmak tzere ii¢ hakeme
gonderilir;

a) Ug hakem de "yayimlanamaz" raporu verirse, yazi yayinlanmaz.

b) Uc¢ hakemden ikisi “yayimlanamaz”, bir hakem “yayimlanabilir”
raporu verirse yaziyl yayimlanip yayimlanmama yetkisi editotler kurulu /
yaymn kuruluna aittir.

¢) Hakemlerden en az ikisi “diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” raporu
verirse, yazi gerekli dizeltmeleri yapmasi igin yazara geri iade edilir ve
diizeltmelerden sonra diizeltmenin istenilen sekilde yapilip yapilmadigt
editotler kurulunun gorevlendirecegi ilgili alanm bir uzmanmin onayt
alindiktan sonra yaymmlanir.

19) Bu esaslart, Harran Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dekanligi adina
Harran Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi editérler kurulu yiiriitiir.



ALEVILIGIN TEMEL KAYNAKLARINDAN BiRi OLAN
BUYRUK’UN IMAN VE ISLAM ESASLARI ACISINDAN
BiR DEGERLENDIiRILMESI

Mustafa EKINCI*

Ozet

Aleviligin Tslam’in icinde mi disinda m1 oldugu cokea tartislan bir
konudur. Islam, kisinin kurtulusunda herhangi bir toplulugu veya grubu
degil bireyi esas alir. Bu yiizden “Alevilik Islam’in igindedir veya
disindadir” yargisinin dini hicbir degeri yoktur. Bir bireyin Islam
dairesinin icinde olup olmadigina o kisinin benimsedigi inanglarina gére
htkmedilir.

Aleviligin inanglarint kayit altina alan ve temel ana kaynaklarindan en
6nemlisi olan Buyruk’u iman ve Islam esaslart agisindan inceledigimiz
zaman; Buyruk’ta imanin sartlarinin ve Islam’in da bes temel esasinin
kabul edildigini gormekteyiz. Ayrica Kur'an’da belirtilen diger baz
yasaklardan da siddetle kaginilmasi tavsiye edilmekte bu yasaklari isleyen
bir sahsin sofu olamayacagi 1srarla vurgulanmaktadir.

Buyruk’ta belirtilen bu temel ilkeleri kabul eden her birey Islam
dairesinin icindedir ve Islam hukuku acisindan bir Misliman olarak
muamele goriir. “Ben Alevi’yim ama Islam dairesinin disindayim” diyen
bir birey Buyruk’taki temel ilkelere gbre Aleviligini yeniden sorgulamak
ve tanimlamak zorundadir.

Anahtar Kelimeler: Buyruk, Alevilik, Islam’in sartlari, Iman.

Abstract

It has been widely disputed whether the Alewites are within Islam or
not. Islam as a religion deals with individuals in terms of salvation rather
then communities to which indivuals belong. Therefore, a judgment that
the Alewites are within the religion or not does not religiously matter
whatsoever. Such a judgment can be made according to the individual’s
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beliefs.

When we examine Buyruk, one of the basic soutces which preserves
the Alewism beliefs, in comparison with Islamic principles, one can view
that the six principles of the Islamic faith and the five basics of Islam are
included there. The believers are warned not to commit some forbidden
acts. It is cleatly stated any person committing such act can not be a
good believer.

Those who believe in what are stated in Buyruk are considered
believers and they are given the status of muslim. According to basic
premises in Buyruk anyone who asserts that I am an Alawite but out of
the abode of Islam’ needs to reassens his identity.

Key Words: Buyruk, Alawism, Five Pillars of Islam, Belief.

GIRIS

Alevilik' giiniimiiz kamuoyunda en ¢ok tartislan konulardan

*Yrd. Dog. Dr., Harran Unv. Tlahiyat Fak. Islam Mezhepleri Tarihi Ana Bilim
Dal Ogtt. Uyesi.

1 Ortak pekcok noktalart olmakla beraber Kizilbaslik, Bektasilikten XV. yiizyiin
sonlarindan itibaren ayrismaya baglamistir. Bektasilerin kahir ekseriyeti siyasal
olarak Osmanliya bagh kalirken, Kizilbaslar yani Erdebil tarikatt muritleri
1501’de kurulan Safevi Devletini desteklemislerdir. Bu tarihten itibaren
ayrisma net olarak miisahede edilmeye baslanmistir. Alevilik tabiri ise on
sekizinci ylzyildan itibaren kullanidmaya baslanan bir tabirdir. Tarihi siire¢
icinde Kizilbaglik tabirinden, Erdebil tarikatina mensup, Buyrugu kendilerine
rehber bir kitap olarak kabul eden, siyasal olarak da Safevi Devletini
destekleyen ve kendilerine Kizilbas denen kesimler kastedilmistir. Ctunkd
Buyruk, Safeviler tarafindan yazdirilmig, Halifeleri vasitastyla Kizilbag olan
kendi miiritlerine génderilmis ve onlar tarafindan dini konularda rehber bir
kitap olarak kabul edilmistir. Kizilbaglarla Bektasiler arasindaki yakinlasma ise
daha ¢ok 1826 yilinda Bektasi tekkelerinin kapatilip, onlarin da Kizilbaslarla
bir tutulmalarindan sonradir. Safevi taraftart olan Kizilbaslar Hact Bektasi
Veli’ye karst son derece saygili davrandiklart gibi; Bektasiler de bazt konularda
Safevi propagandasinin etkisinde kalmislar ve onlardan etkilenmislerdir.
Bunun tabii bir sonucu olarak Bektasiler de Buyruga saygi gésterir ve onu
dinsel kaynaklardan bir kitap olarak kabul edetler. Biz bu makalemizde
Alevilik tabirinden, siyasal agidan herhangi bir tercihten ziyade Buyrugu dinsel
acidan rehber kitaplart olarak kabul edip, davranislarini buna gére ayarlamaya
calisan ve kendini Alevi kimligi icinde goren herkesi kastetmekteyiz. Bununla
beraber tarihi Alevilik (Kizilbaghk) ile Bektasilik arasinda bazi farklar vardir.
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biridir. Aleviligin, ne olup olmadigi, tarihi gelisimi, 6rf ve adetleri
dini rittielleri, gecirdigi evreler ve surecler, tarihsel arka plani, bir
tarikat olup olmadigr ve buna benzer diger 6zellikleri tartisildig
gibi Aleviligin Islam’in icinde mi disinda mi oldugu hususu da en
cok tartisilan ve dikkati ¢eken konulardan biridir. Bu tartisma
konusunda hem Alevilerden hem Alevi olmayan kesimlerden farkls
ve birbirine zit agiklamalarin gelmesi de dogrusu meselenin hem
chemmiyetini belirtmekte hem de meseleyi daha karmagik bir hale
getirmektedir.

Konu guntimiizde stk stk cesitli vesilelerle kamuoyunda
konusulmakta ve tartistimaktadir. Konunun bir vesileyle tekrar
gindeme gelmesine de bir Alevi Dernegi olan Malatya Pir Sultan
Abdal Dernegi Baskani Kazim Geng’in “Alevilik mezhep degildir.
Aleviligin dini de asan 6zelligi ardir. Bir felsefe yasam bigimidir.
Islam’dan etkilense de kadin konusunda ilgisi yoktur. Alevilerin
gercek ad1 Kizilbag’tir. Kizilbaglik 1850’lerde Alevilik oldu. Cunki
Oyle rencide edildi ki, onderler Aleviligi korumak icin isim
degistirdi”™ seklindeki agiklamalari neden olmustur. Buna karsilik
diger bazi Alevi Dernek bagkanlari ve tyeleri de adi gegen dernek
baskanint dinsiz olmakla sugladilar. Bu sahisla 6zel konusma ve
gorismelerinde bu sahsin aslinda dinsizligiyle 6vindugini, AB
surecinde Alevileri farklt bir dinden gosterip onlara ayrilacak
paradan biyiik bir pay kapmaya calistigint belirtmislerdir.” Gergek

Hatta bazi Aleviler, Bektasileri oportiinist olmakla suclamislardir. Bkz. Tlyas
Uziim, Giinimiiz Aleviligi, ISAM Yaymnlart, Istanbul 1997, s. 174-178.
Aralarindaki diger bazi farklar icin bkz. Irene Melikoff, Hact Bektas Efsaneden
Gergege, Istanbul 1999, s. 253-254; Orhan Tiirkdogan, Alevi-Bektasi Kimligi
Sosyo-Antropolojik Arastirma, Timas Yaymlari, Istanbul 1995, s. 280-285,
345-348.

! Radikal Gazetesi, 10 Ekim 2005, soylesii Nese Diuzel, ayrica bkez.
www.radikal.com.tr

2 Alevi dedelerinden bazilarinin bu  sekil konusmalarint canlt televizyon
programlarinda bizzat dinlemisimdir. Ayrica 28-30 Eylil 2005 tarihleri
arasinda Isparta Ilahiyat Fakiiltesince diizenlenen Alevilik-Bektasilik
sempozyumuna katilan bazi Alevi dedeleriyle 6zel sohbetimde de onlarin da
bu konuda aynt distincede olduklarint gérdiim. Hatta sahsen de tanidigim bir
Alevi dedesi, bazi dernek baskanlarinin ismini tek tek zikrederek bunlarin ne
Alevi ne de Misliman olmadiklarint ifade etti.
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Aleviligin Islam dairesi icinde oldugunu, Islam’in 6ziinii teskil
ettigini, bu anlayisin ehl-i beyt sevgisini 6ne ¢tkaran bir anlayis
oldugunu, verdikleri demeclerle ve giktiklart canli yayin televizyon
programlarinda ifade etmislerdir.

Goruldugu gibi Alevilik camiasinin bir kisim temsilcileri Alevilik
Islam disidir derken diger bir kisim temsilcileri “Alevilik Islam
dairesinin i¢indedir ve merkezindedir” demektedirler. Tartismaya
Alevi olmayan ancak bu sahayla ilgilenen bazt bilim adamlart da
katilmislardir. Bunlarin  kahir ekseriyeti Aleviligi Islam  dist
gormezken ¢ok az sayidaki bazi bilim adamlart da durumu kendi
bakis acilarina gore degerlendirerek Aleviligin Islam dist, eski din,
eski 6rf ve adetlerin bir karistmi ve bunlarin bir nevi devamu
oldugunu ifade etmislerdir.

Bir dustincenin, bir dini ekoltin veya bir dini tarikatin distince
tarthindeki yerinin neresi oldugunu izah sadedinde bu disince
baglilarinin beyanlarinin elbette ki buytk bir 6nemi vardir. Ciinkii
bu beyanlar onlarin kendilerini nerede hissettiklerini ve nerede
gordiklerini izah agisindan olduk¢a 6nemli ifade ve agiklamalardir.
Bu distince sisteminin tim baglilart ayni seyi soyleyip, ayni seyi
vurguluyorlarsa herhangi bir sorun yok demektir. Ancak bu
dustince ekoliniin bir kistm baglilart bir seyler soylerken diger bir
kismi tam tezat teskil edecek baska seyler soyliyorlarsa ortada
¢oztilmesi gereken bir problem var demektir. Cinki soylenen
seyler birbirinin tam ziddi oldugu igin her iki gbrisin de dogru
olma ihtimali ortadan kalkmistir. Biri dogruysa digeri yanlistir.
Digeri dogruysa karsitt olan dusiince yanlistir hikmii ortaya cikar.
Bu durumda yapilacak en dogru is bu dusince ekolinin veya
sisteminin her iki kesimi tarafindan kabul edilen temel dini
kaynaklar1 varsa -ki vardir- bunlara miiracaat etmek ve bu
kaynaklara gore hikim vermek olacaktir. Hadiseye bu agidan
baktigimiz zaman kaynaklar kimi dogruluyorsa o taraf hakli; diger
tarafin da sOylemlerinde haksiz oldugu ve baska maksatlar pesinde
kostuklart ortaya ¢tkacaktir. Olaya “Temel Ana Kaynaklar”
agisindan bakacak olursak tim Alevi gruplart tarafindan kabul
edilen temel ana kaynaklarinin var oldugunu gérmekteyiz. Bu temel
ana kaynaklarin bir kismu tiim gruplar tarafindan itirazsiz kabul
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edilirken diger bazilart da genel kabul gérmekle beraber daha ¢ok
bazt yorelere ve bazt kesimlere has kalabilmektedir. Biz bu
makalemizde tim Alevi gruplar tarafindan da genel kabul gbren
ancak Ozellikle tarihi streg icerisinde Kizilbaslar olarak bilinen
kesimlerin temel ana kaynaklarindan biri olarak kabul edilen
“Buyruk™u Iman ve Islam esaslari acisindan bir degerlendirmeye
tabi tutacagiz. Clnki bir diigiince ekold bir mezhep veya bir tarikat
eger Iman ve Islam’in tiim sartlarint inkr etmeyip bunlart gerekli
gorip kabul ediyorsa ve bunu ustelik kendi distince sistematiginin
olmazsa olmazi kabul ediyorsa artik orada ¢ok da tartisilacak bir
konunun  kalmadigt  ortaya  c¢tkmus  olur.  Bdéylesi  bir
degerlendirmenin sonucunda varilacak olan netice, Aleviligin Islam
dininin i¢inde mi disinda m1 oldugu tartismasina da bilimsel olarak
kesin bir ¢6ziim getirecek ve kesin bir hikiim verilmesine vesile
olacaktir.' Buna aykirt fikir beyan eden kisi veya kuruluslarin varligs
sonucu degistirmeyecek, bu aykirt durumun Aleviligin bir sorunu
degil; “Biz Aleviyiz ve Alevilik Tslam disidir” deyip kendini Alevi
sayan bazi dernek ve gruplarin sorunu olacaktir.”

Alevilikte sozlu sifahl kiltir yaygin ve 6n planda olmakla
beraber bu disiince ekoliniin yazili kaynaklari da vardir. Bu yazili
kaynaklar genellikle XV. ve XVI.; bir kismu da XVII. yilzyilda
yazilmis ve yazili birer ana kaynak halini almislardir. Bu kaynaklar
Buyruk, Vilayetname (Haci Bektast Veli), Husniye, Kumru, Abdal
Musa Vilayetnamesi, Faziletname, Hadikatu’s-Sueda,
Cavidanname, Serhu Hutbeti’l-Beyan, Hacim Sultan Vilayetnamesi,
Kitab-1 Cebbar Kulu ve Salname-i Sadreddin’dir.” Bunlar arasindan

1 Ayrica Aleviligin dini statiisti i¢in bkz. S6nmez Kutlu, Aleviligin Dini Stattst:
Din, Mezhep, Tarikat, Heteredoksi, Ortadoksi veya Metadoksi, islarniyat, VI,
sayt: 3, Temmuz-Eylil 2003, s.31-54.

2 Tum Alevi gruplarin Buyruk’a uygun dini bir hayat yasayip yasamadiklar1 veya
su andaki dinf telakkilerinin ne oldugu, bunlarin zaman icinde herhangi bir
degisime ugrayip ugramadigt konusu tamamen farklt bir durumdur. Biz burada
sadece yazili kaynaklardan biri olan Buyruk’u Iman’in sartlart ve Islam’in bes
temel esast agisindan degerlendirmeye ¢alisacagiz.

3 Bu kaynaklarin kisa birer tamtimlan icin bkz. Harun Yildiz, Anadolu
Aleviliginin  Yazili Kaynaklarma Bir Bakis, Hact Bektasi Veli Arastirma
Dergisi, XXX, Ankara 2004, s. 323-359.
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her kes tarafindan kabul géren en 6nemli kaynaklardan biri Buyruk
veya Buyruklardir.

Buyruk, Alevilikle ilgili olarak bu yola intisap eden yol saliklerine
nelere inanip nasil davranmalarini, hangi kural ve prensiplere bagl
kalmalar1 gerektigini anlatan kitap veya kitaplara (erkanname)
verilen genel bir isimdir.' Bunlardan biiyiik Buyruk’un yazimi her
ne kadar Seyh Safiyiiddin’e dayandiriliyorsa da yazarinin adi gecen
sahts olmadigt Alevilerce de kabul gérmektedir.” Ancak, yazart belli
olmasa da igerik olarak Buyruk, tim Alevi gruplart tarafindan
makbul karsilanmakta ve temel ana kaynaklardan biri olarak kabul

! Buyruk’a, Imam Cafer Buyrugu, Menakib-1 Evliya, Menakibnime ve
Fitivvetndme de denmektedir. Ayrica, “Buyruk, adindan da anlagilacagi tizere,
bir yol ve siiregin ictliziigi, programi, ilm-i hali, daha dogrusu anayasasidir”.
Buyruk, detleyen: Sefer Aytekin, Emek Basim-Yayimevi, Ankara 1958, s. 3;
Buyruk, hazirlayan: Fuat Bozkurt, Anadolu Matbaast, Istanbul 1982, s. 173.

2 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 173. Seyh Safiyyiddin (1252-1334): Safiyytuddin’in
dedeleri daha 6nce Erdebil’e yerlestikleri icin kendisi 1252 yilinda burada
dogmustur. Cocuklugundan beri olgun ve dindar bir kisilige sahipti. Tasavvufa
olan meylinden dolayt dért yil boyunca hep bir mursid-i kamil aradi
Aragtirmalart neticesinde Seyh Zahid-i Geylanf’ye intisap etti. Daha sonra
Seyhinin kiziyla da evlendi. Seyhinin éliiminden sonra onun yerine gecti ve
kendi adiyla anilacak olan Safeviyye tarikatini tesis etmeye baglads.

Seyh Safiyyiddin daha ¢ok Siinni prensiplere gore hareket eden bir seyhti. Safil
mezhebine mensup oldugu, konunun uzmanlari tarafindan kabul edilmektedir.
Bununla beraber her kesimden miintesipleri vardi. Bilhassa Ilhanli devlet
adamlart kendisine son derece saygili davranirlardi. Bu konumundan istifade
ederek 6zellikle Kafkasya ve Kirim’a yaptigi seyahatlerle oralarda Islam’in
yayilmasina vesile olmustur.

Safiyyiiddin Stnni-Safil olmakla birlikte tarikat adabinda genis kitlelere hitap
etmek istemis, zamanla Islam potasi icinde tam eriyeceklerine inanarak
mintesiplerine karst biraz toleransh davranmugtir.

Safiyyiiddin’in gosterdigi kerametler o yorede ¢oke¢a yayilmis ve bu sohreti
muritlerinin daha da cogalmasina sebep olmustu. Bu gibi vesilelerle halk
arasinda “buytk bir evliya” sohreti kazanmisti. 85 yasinda iken hacca gitti.
Déntstinden on iki glin sonra 1334 yilinda vefat etti. Cenazesi ailesi ve
miritleri tarafindan Erdebil’de gémiilmustir. Konuyla ilgili genis bilgi icin
bkz. Mustafa Ekinci, Anadolu Aleviligi’nin Tarihsel Arka Plani, Beyan
Yayinlari, Istanbul 2002, s. 55-58. Gélpinarlya gore Seyh Safiyyiiddin’e isnat
edilen Buyruk’un yazart Sah Tahmasb (61.1576) zamaninda yasayan Bisati adl
Tranl bir sahistir. Abdiilbakiy Gélpinarl, Tarih Boyunca Tslam Mezhepleri ve
Siilik, Der Yaynlari, Istanbul 1997, s. 178.
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edilmektedir.! Az 6nce Buyrukun yolun kural ve davranislarini
anlatan kitaplara verilen genel bir isim oldugunu ifade etmistik.
Buyruk’un cesitli baskilart olmakla beraber hem bilim dtnyast hem
tim Alevi camiasi tarafindan en ¢ok ragbet goren ve aslina en ¢ok
uygun oldugu kabul edilen niishalar Sefer Aytekin ile Fuat
Bozkurt'un detleyip nesrettikleri Buyruk niishalaridir. Bu Buyruklar
Aleviler icin klasik anlamda olmasa da bir nevi akaid ve ilmihal
kitabi mesabesindeditler. Bu acidan onlarin inan¢ ve akidelerinin
yaztya dokilmis halidir. Bu akide ve inanclarin irdelenmesi
neticesinde bu inanclarin Islam’in, bir mi’min icin 6ngordiigii
iman ve Islam’in esaslariyla Ortiismesi veya aykirihiginin ortaya
cikmast, Aleviligin Islam’in icinde mi disinda m1 oldugunu da
haliyle ortaya cikaracaktir. Ciinkii Islam dist olmak beraberinde
Islam dini acisindan hukuksal bazi sorunlart da getirir. Baska bir
ifadeyle Islam dist olmak Miisliiman olmamak demektir ki bu
durum aslinda Islam hukukunu da ilgilendirmektedir. Miisliiman
olmayan birine Misliman muamelesi yapilamayacagt en basit bir
ornekle cenaze namazinin dahi kilinmayacagi da bilinen bir
husustur. Sunu da belirmekte yarar var. “Islam bireysel kurtulugu
esas alan bir dindir. Islam’in temel iman esaslarina inanan her
insan, kim olursa olsun, hangi mezhepten, tarikattan olursa olsun

Miisliiman’dir ve Islam dairesi icindedir”.?

Herhangi bir insanin veya bir disiince ekoliinin Islam
dairesinin i¢inde sayilabilmesi icin inanmasi gereken asgari sartlar
vardir. Onlar da sunlardir:

1- Tevhid

2- Nibivvet

3- Hasr (Oldiikten sonra cesetle beraber insanin tekrar
dirilmesi)’

1 Hyas Uziim, Giinimiiz Aleviligi, ISAM Yaymlari, Istanbul 1997, s. 143; Ali
Yaman, Religions of the World A Comprehensive Encyclopedia of Beliefs
and Practices, 1, s. 34; Ahmet Taggin, Bisati, Menakibu’l-Esrar Behcetu’l-
Abhrar, islamiyat, VI, sayt: 3, Temmuz-Eylil 2003, s. 183-185.

2 Hasan Onat, Kizilbaslik Farklilasmast Uzerine, Tslamiyat, VI, sayt: 3, Temmuz-
Eylal 2003, s.111-126.

3 Ethem Ruhi Figlali, Cagimizda Ttikadi Islam Mezhepleri, Izmir Hahiyat Vakfi
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Bu i¢ temel sarta ve bu sartlarin da zorunlu kildigi diger bazi
hususlara inanip iman eden bir kimse mi’min sayilir ve buna gére
o kimse Islam dairesinin icindedir ve Islam hiikiimlerine gére
muamele gorr.

Birinci maddedeki Tevhit’ten kasit Allah’in varligina, birligine,
ezell ve ebedi olusuna ve diger zati ve subuti sifatlarina Kur’an’da
tarifleri yapildigi sekliyle inanmaktir. Veya bagka bir ifadeyle kisaca
Allah’in varligina, birligine ve diger sifatlarina icmali (teferruata
girmeksizin) bir imanla iman etmektir. Yoksa Allah’in varligina,
birligine inantyorum deyip de Hristiyanlar gibi ona bir ogul isnat
ederse bu sekildeki bir inanis Kuran’in 6ngérdugi bir tevhit
anlayisina aykiridir. Ve boylesi bir inang sahibi kimsenin inanct da
makbul bir akide kabul edilmeyip tevhide inanmus bir kisi,
dolayistyla mi’min olarak kabul edilmemektedir.

Nibtvvete iman konusunda ise yine buna iman etmenin bir
geregi ve bu konudaki imanin bir tamamlayicist olarak kitaplara ve
meleklere inanilmasi da gerekmektedir. Cunki peygamberlige ve
peygamberlere iman eden bir sahsin haliyle bu peygamberligin
tamamlayicist hitkmiinde olan kitaplara ve meleklere inanmasi da
gerekiyor ki makbul bir iman getirmis olsun.

Ucgiincii olarak Hasre iman etmek ise 6ldiikten sonra insanlarin
hesaba c¢ekilmeleri icin cismen Allah tarafindan  tekrar
diriltilmelerine inanmak seklinde olmalidir. Cinki Kur’an’in tarif
ettigi sekildeki tekrar dirilme hadisesi boylesi bir dirilmedir. “Simdi
bak Allah’in rahmet esetlerine, yerylzinti 6luminden sonra nasil
da diriltiyor. Stiphesiz Allah 6lileri de boyle diriltecektir. O, her
seyi yapmaya kadirdir”." “Iman edip iyi amel isleyenleri miijdele!
Kendileti icin altlarindan irmaklar akan Cennetler vardir. Onlara
herhangi bir meyveden bir rizik yedirilince onlar, her defasinda:
“Bu bizim 6nceden yedigimiz seydir” diyecekler. Oysa ona benzer
olarak sunulacaklardir. Kendileri icin orada tertemiz zevceler de
vardir. Onlar orada ebedi olarak kalacaklardir”.” Kur’an’in bu ve

Yayinlart, Tzmir 2004, s. 13-14.
! Er-Rum, 30/50.
2 Bakara, 2/25.
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benzer ayetleri ahirette “tekrar dirilmenin” cesetle beraber olacagini
ifade etmektedir.

Yine boylesi bir inancin bir geregi olarak imanli insanlarin
gidecekleri bir Cennet’e ve imansiz insanlarin da gidecekleri bir
Cehennem’e inanmak gerekiyor ki yine makbul bir iman getirilmis
olsun. Makbul bir imanin G¢ temel sarti olarak kabul edilen bu
hususlar bir hadis-i serifte su sekilde siralanmis ve formiile
edilmistir: “Iman: Allah’a, Allah’in  meleklerine, kitaplarina,
peygamberlerine ve ahiret gintine inanman, bir de kadere; hayrina
serrine inanmandir”’

Bir iki ciimleyle ifade etmek gerekirse Islam dairesinin icinde
sayllabilmek icin makbul ve gecerli bir imanin sartlari olan
yukaridaki hadisi serifte gecen imanin alti ritkniine herhangi bir
stiphe duymaksizin inanilmasi gerekmektedir. Bu imanin teferruata
inilmeden 6zet bir sekilde olmast da yeterlidir. B6yle bir iman, o
iman sahibini mi’'min yapar ve Islam dairesinin iginde kalmasini
saglar.

Islam’in sartlarina bakacak olursak bunlar da yine bir hadisi
serifte bes esas olarak belirlenmistir. “Islam: Allah’tan bagka ilah
olmadigina, Muhammed’in de Allah’tn Resulii olduguna sehadet
etmen; namazi dosdogru kilman, zekatt vermen, Ramazan orucunu
tutman ve yol cihetine giiciin yeterse Beyti hacc etmendir”.
Bunlarin yerine getirilmesi halinde zaten herhangi bir sorun yoktur.
Bunlarin ameli olarak zaman zaman yerine getirilmemesi de dini
sorumlulugu olmakla beraber kisinin kendisini ilgilendiren bir
durumdur ve onunla rabbi arasindaki bir sorundur. Ancak
bunlardan herhangi bir esasin inkar edilmesi veya “konulus
maksad1”ni tamamen degistirecek bir sekilde tevil edilmesi o kisiyi
Islam dairesinin distna cikarir. Bunlarin disindaki tim yorum ve
aciklamalar dogrulugu veya yanlishigr bir tarafa bu goriis sahiplerini
Islam dairesinin disina ¢tkarmaz ve o kisi Islam hiikiimlerine gore

1 Tirmizi, Kader 10; Ibn Mace, Mukaddime 10; Darimi, Salat 169; Ahmed
Davudoglu, Sahih-i Mislim Tercime ve Serhi, Sénmez Nesriyat, Istanbul
1973, s. 107.

2 Buhati, iman: 1; Mislim, Iman: 22; Tirmizi, Iman: 3; Nesai, Iman: 13;
Davudoglu, a.g.e., s. 107.
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muamele gortr.

Bu agiklamalardan sonra esas konumuza gegebiliriz. Buyruk’un
aslina uygun olarak kabul géren nesrinin Sefer Aytekin ile Fuat
Bozkurt'un nesri oldugunu yukarida ifade etmistik. Biz bu
makalemizde zaman zaman Aytekin’in nesrine miracaat etmekle
beraber, daha derli toplu olan Fuat Bozkurt’un nesrini esas alacagiz
ve degerlendirmemizi de ona gbre yapacagiz.

A-  Buyruk’un Imanin Alt1 Sart1 Agisindan
Degerlendirilmesi

1- Allah’a iman

Buyruk’u bastan sona kadar taradigimiz zaman Buyruk’un
tamaminda bir ve tek olan Allah’a inanilmast gerektigini veya boyle
bir inancin varliginin tabii bir sonucu olan bir anlam bitunligini
gormemiz mumkiindir. Buyruk’un hemen hemen her sayfasinda
bu inancin tezahirleri gorildiginden aslinda bu konuyu o kadar
irdelemeye de gerek kalmamaktadir. Yine Buyruk’un bircok yerinde
Kur’an’dan bir¢cok ayet-i kerimenin meali nakledilmistir. Bu
ayetlerde de zaten agikca Allah’in varligy, birligi vurgulanmakta her
seyi bildigi ve gordiigi ifade edilmektedir. Ornegin: “Cebrail
Cennet’ten bir nur tabak alip Tanr elgisinin karsisina geldi.
Tanr’nin - selamini  ileterek o tabagt Muhammed’in 6ntne
koydu...”" “Cebrail: -Ey Muhammed, Tanrt Ali’yi vasiyet etmeni
buyurdu...”® “Tanr1 her seyi girici ve bilicidir. Bu diinyada piri

3

kandirmak olasidir. Awma Tanrs’y: kandirmak olas: degildir”.

Simdi bu ve buna benzer daha bir¢ok cimle her ne kadar direkt
olarak Allah’in varligin1  konu olarak anlatmiyorsa da bu
cimlelerden bunu yazan ve bunu kabul eden herkesin Allah’in
varligina ve birligine inandigini ¢ikarmak zorunlu bir énermenin
sonucudur. Buyruk’ta buna benzer daha onlarca ciimle olmasina
ragmen bu kadariyla iktifa ediyoruz.

! Buyruk, haz. Bozkurt, s. 10.
2 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 12.
3 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 101,102.
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Buyruk’un sadece bir yerinde “Sahim Ali hem sehsuvar hem
sakidir hem saklidir kdinatin aynidir. Kimse bilmez bu sirri Hak
bilir...”" seklinde bulunan “kainatin aynidir” ifadesini eger asli
nushalarda da béyleyse yanlis anlamamak gerekir. Bu ifadeyi,
“kokende onlarin ikisinin (Muhammed-Ali) nurlart birdi. On sekiz
bin lemden iz, belirti yokken onlarn nurlar parlyordu’” hitkmii
geregince yice Allah’in Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin nurunu her
seyden once yarattigini ve kainati da bu iki nurdan meydana
getirdigi seklinde anlamak gerekir. Yani kainat o iki nurdan
yaratilinca haliyle Ali’de kainatin aynist olmaktadir. Cinktd hemen
akabinde “Hak bilir” demek suretiyle bu sirrin insanlar tarafindan
anlastlamayacagina isaret vardir.’ Diger taraftan Arapcada “ayn”
kelimesi g6z, ¢esme, kaynak® anlamlarina da gelmektedir ki
“kainatin  aynidir”  demenin  kainatin  kaynagidir, kainatin
kendisinden yaratildigt nurdur seklinde anlagilmasinin da imkan
dahilinde oldugunu ifade etmek miimkunddr.

Kisaca Allah’in  varligi, birligi, her seyi gordigt, bildig,
mekandan minezzeh oldugu, sonsuz bir kudrete sahip oldugu
seklindeki bir Allah inanct ¢ok acik bir sekilde Buyruk’ta yer
almaktadir. Bu sekildeki bir tevhit anlayisinin Kur’an’in 6ngérdigi
bir tevhit anlayistyla 6rtiistiigiinii ifade etmek miimkiindiir.”

! Buyruk, haz. Bozkurt, s. 166.

2 Buytuk, haz. Bozkurt, s. 171.

3 Ayrica bu anlayist vahdeti viicud cercevesi icinde degerlendirmek de
mimkiindir. Bununla beraber Buyruk’un tam bir kelam metodolojisine uygun
olarak yazilmis bir kitap olmadigini, tevil edilmedigi takdirde birbirleriyle
celisebilecek hitktimlerin varlig: da bir gercektir. Ama biitin bunlara ragmen
Buyruk’tan bir inang sistemini ¢ikarmak mimkiindit.

4 Serdar Mutgali, Arapga-Turkce Sozlik, Dagarcik Yayinevi, Istanbul 1995,
“Ayn” md.,, s. 615.

> Bitin bunlara ragmen Sefer Aytekin’in nestettigi Buyruk’ta séyle bir ifade de
var. “Hz. Saht Velayet Adem’i yaratti. Kendiiyi Adem’in kalbinde saklad:..”
(Buyruk, der. Aytekin, s. 93). Buyruk’un bagka hicbir yerinde Hz. Ali’ye
uluhiyyet isnat edildigini gérmemekteyiz. Bu cimle Buyruk’un bu konudaki
diger bitin ciimleleriyle bir tezat tegkil etmektedir. Bu durum, kitab istinsah
eden kisinin bir dalginlig1 neticesinde meydana gelmis bir hata olabilecegi gibi;
istinsah eden kisinin kendi anlayisint oraya aksettirmek istemesi neticesinde
kasitl bir sekilde o climleyi tahrif etmesinin bir sonucu da olabilir. Nitekim



18 Harran U. Tlahivat Fak. Dergisi, Yil: 10, Savt: 13, Ocak-Haziran 2004

2- Meleklere iman

Meleklere iman konusu da cok acik bir sekilde islenmistir.
Buyruk’ta bu konuyla ilgili en ¢ok islenen konu Hz. Cebrail'in
Allah ve Hz. Muhammed ile olan konumudur. Bircok yerde
Cebrail'in  Allah  ve Hz. Muhammed ile konusmasi
nakledilmektedir. Konunun bu sekilde islenmesi hem Hz.
Cebrail’e, hem diger t¢ buylk melege ve hem diger meleklerin
varligina olan inanci gosterir.

Ornegin Kirklarin cemi konusu islenitken “O anda Tanti
Cebrail’e -sevgili Muhammed zorda kaldi, tez yetis, Cennet’ten bir
nur tabak al, ilet. O tzimi bu tabak iginde ezip serbet eylesin,
kirklara verip icirsin...”.! “Kirklar, -Pirimiz Sahimerdan Ali'dir
kuskusuz, tartismasiz. Ve rehberimiz Cebrail aleyhisselamdir...”
“Bu sirada Cebrail geldi. Cebrail: -Ey Muhammed Tanr Alr’yi
vasiyet etmeni buyurdu...”’

Bu cimleler melek inancinin acik bir tezahtridir. Bu arada
Cebrail'in manevi makami da nazara verilir ve onun makaminin
Hz. Muhammed’in makamindan daha agsag: bir seviyede oldugu da
belirtilir. “Nitekim daha sonra Cebrail Hz. Muhammed’in yanina
geldi: “~Ey Muhammed, bana nigin saygi goéstermiyorsun? Bana
saygl gostermemen secde etmemen i¢in benim neyim eksik?” diye
sordu. Bunun tizerine Hz. Muhammed: “Ey Cebrail, senin i¢ine
kusku girmis. Sen kendinin melek oldugunu bilmiyor musun? Ben
nasil sana secde ederim?” diye karsilik verdi. Bunun tzerine Cebraz/
icine dusen kuskunun bir yanigi oldugunu anladi. Yizind yere
surdi. Aliyyel Mirteza’dan aman diledi. Ulu Tanri’dan hosgori
istedi. Muhammed ve Ali, Cebrail’i bagislad..”*

“Tanrt: “-Benim buyruklarimi tutmayan meleklerin boynuna lanet
halkasi geger!” buyurmustu. Ve lanetli Seytan bu buyrugu bilmesine

aynt konu ayni yerde, Bozkurt’un hazirladigi Buyruk’ta “Cunkd Tanr Adem’
yaratmis ve kendini Adem’in yliregine gizlemisti” seklinde ge¢mektedir.

! Buyruk, haz. Bozkurt, s. 10.

2 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 11.

3 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 12.

4 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 108.
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karsin Tanri’nin buyrugunu yerine getirmedi. Adem’e secde etmedi,
lanetli oldu... Bir mi’minin i¢inden kotilik yapmak gecerse hifz
melekleri bunu defterine glinah olarak yazarlar m1? Fetvaca yazmaz,
takvaca yazarlar. Seriatta, tarikatta yazmaz, hakikatte yazarlar..”"

Buyruk tam bir ilmihal kitabi olmadigi icin diger tG¢ buyik
melegin gorevleri ve diger meleklerin durumunun ve konumunun
islenmesine pek ihtiya¢c hissedilmemistir. Bununla beraber bir
vesileyle diger {i¢ bityiik melegin de ismi zikredilmis®, onlara olan
inang dolaylt olarak vurgulanmistir. Kiramen Katibin melekleri’ ise
6zellikle bu isimle, bazen de hifz melekleri adiyla* belirtilmis ve
bunlarin gérevlerine dikkat g¢ekilmistir. Diger taraftan Buyrukun
tim metni bir biitin olarak g6z 6ntine alindiginda meleklere iman
konusunun varligt ciddi bir sekilde hissedilir ve anlasilir.

Buna ek olarak melek kavraminin karsitt olan Seytan'dan da
bahsedilir. “Kitaba uymayan pir seyfandir. Béyle pirin darinda duran
talip, seytan darinda durmus sayilir”.” Bu tabirler de actkga Seytan’in
varligina da inanildigini gostermektedir.’

3- Kitaplara Iman

Buyruk’ta kitaplara iman konusu da higcbir siipheye yer
birakmayacak derecede agiktir. “Yerytziine insanogullarina dogru
yolu gostermek icin dirt kutsal kitap inmistir. Bunlar Tevrat, Zebur,
Incil ve Kur'an'dir. Bunlar doért irmaga kosar. Birincisi su, ikincisi sit,

! Buyruk, haz. Bozkurt, s. 95.

2 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 145.

3 Buyruk, der. Aytekin, s.110.

4 Buyruk, der. Aytekin, s.192.

5> Buyruk, haz. Bozkurt, s. 93.

¢ Ayrica Bozkurt'un hazirladigi Buyruk’un 167. sayfasinda ki “Ey Azrail, Ahsen-i
takvimi inkar eyledin-Yuh senin ¢lrik gecmis, ol fasit imanina” beytinde
gecen Azrail kelimesinin Azrail degil Azazil olmasi gerekmektedir. Cinkd
Ahsen-i takvimi inkar eden Azrail degil, diger bir ismi de Azazil olan
Seytan’dir. Buyik bir ihtimalle buradaki yanlislhik matbaa hatasindan
kaynaklanmaktadir. Nitekim Aytekin’in detrledigi Buyruk’ta bu kelime ayni
beyitte “Azazil” olarak ge¢mektedir. Buyruk, der. Aytekin, s. 226.
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tigtincisii bal, dérdinciisii kevserdir”.!

“Hz. Ali “Ulu Tanri ne kadar sirri, gizemi varsa dirt kitapta
bildirmistir. Bu dort kitabin birincisi Tevras, ikincisi Zebur, Gginclisi
Incil, dordinctsti Kur'an'dr. Bu dirt kitap icindeki sirlart ise
Fatiha’da toplamustir. Fatiha’daki sitlart
Bismillahirrahmanirrahim’in icine koymustur.
Bismillahirrahmanirrahim’deki her sir Yasin, Yasin’deki her sir ise
“B” harfinin altindaki noktada gizlemistir” buyurmustur”.”

Kuran disindaki t¢  buyik kitabin  isimleri  actkca
zikredildiginden ve bunlarin insanlara dogru yolu gbstermek i¢in
gonderildigi de acik bir sekilde ifade edildiginden dolay1r kitaplara
olan inancin varligi tartismasiz bir sekilde anlasilmaktadir.

4- Peygamberlere Iman

Buyruk’ta Peygamberlere iman konusu da oldukca agiktir. Her
ne kadar Kur’an’da gecen yirmi bes peygamberin isimleri tek tek
sayilmasa da bazi peygamberlerin isimleri zikredilerek genel bir
ifadeyle peygamberlerin insanlara génderilen Tanri elgileri olduklart
vurgulanir. Buyruk’un tamamina bakildigt zaman Hz. Adem ve Hz.
Muhammed icin yapilan vurguyu zaten izah etmeye gerek yoktur.
Diger peygamberler de bazen isimleriyle zikredilerek’ bazen de
genel bir ifadeyle anlatilmaya calisilir. Buyruk’ta Kur’an’dan
alintilanan bir ayetin meali soyledir. “Muhammed iginizden
herhangi bir adamin babasi degildir. O Tanri el¢isi ve peygamberlerin

oy oepe 4
sonuncusudur. Tantt her seyi bilir”.

Yukaridaki ifadeler ve Kur’an’dan alintilanan bu ayetin
anlaminin kabul edilmesiyle peygamber inancinin da Buyruk’ta var
oldugunu actk¢a gérmekteyiz.

! Buyruk, haz. Bozkurt, s. 118.

2 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 137.

3 Bozkurt'un hazitladigt Buyruk’ta bir vesileyle isimleri actkca zikredilen
peygamberler sunlardir: Hz. Eyiip, 5.83; Hz. Nuh, Hz. Ibrahim, Hz. Musa, Hz.
Isa, s. 121 ve Hz. Idris, s. 124. Aytekin’in derledigi Buyruk’ta Adem, Nubh,
Ibrahim, Tsmail, Eyiip, Yusuf ve Silleyman peygamberlerin adi da gecmektedir.
Bkz. s. 148, Musa, Davud i¢in bkz. s. 61.

4 El-Ahzab, 33/40; Buyruk, haz. Bozkurt, s. 19.
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5- Ahiret Giiniine Iman

Ahiret gunline iman konusu da higbir siupheye yer
birakmayacak derecede agiktir. Ahiret giinii bazen “ahiret” olarak
gecerken bazen de “ruzu mahser” veya “mahser giini” olarak ifade
edilir.

“Pirin toplumun sorunlarint ve niteliklerini bilmesi gerekir. O
zaman sagduyulu bicimde distnebilir. Diinyayr abireri birbirinden
ayirt edebilir”.! “.Ve bu andi bozanlar Muhammed-Ali’nin
yolundan cikmus kimselerdir. Isleri bozuk, sonlari karanliktir. Tanri
katinda Muhammed-Al’nin sefaatinden yoksundurtlar. _Abirette
Tanr’'nin gazabt onlarin tzerinedir. Dort kapinin strging, Kirk

makamin lanetlisidirler”.

“Ey inananlar! Tanrr’ya giden yolda birbirinize iyi tutunun. Pir,
rehber, musahipten birinin haksiz isini gériip de ortaya atmayan
pirin pirligi, rehberin rehberligi, musahipligin musahipligi yalandur.
Mahgerde iki yiizii karadir. Ister tutsun ister tutmasin yanlis yapani
uyarmak gerekir. Bu sizin boynunuzun borcudur. Béyle biline...”.”
“O giin mahger giinii gibidir”." “Talip: “~Bana bu divanda soru
sorulsun, ¢biir diinyada soru sorulmasin. Kur’an ne buyurduysa ona
gore davranayim. Pirin de Tanrinin da divaninda yizim ak olsun,
dort kapt kirk makamda ona gére davranip kendimi diizelteyim”
diye disiinmelidir”.’

“Ama talibin glnaht buytkse ve pir onun malina ya da
gizelligine kapilip “lyisin, senin ginahindan gectim” derse hakk:
batil eder. Mahger giinii o talibin hesabint Tanr1 o pire soracaktir”.®
Ve de o talip: “- Iste pirim giinahimdan gecti” diye diistiniirse
bosuna avunmus olur. Ciinkii asil yargic Tanrdir. Obiir diinyada
kendini bagislayan pir 6nde, kendi arkada Cehenneme gidecektir”.

! Buyruk, haz. Bozkurt, s. 24-25.
2 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 54.
3 Buytuk, haz. Bozkurt, s. 72.
4 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 89.
5> Buyruk, haz. Bozkurt, s. 90.
¢ Buyruk, haz. Bozkurt, s. 91.
7 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 91.
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“Bir talip bir talibin malini alsa ya da zarar verse mali elinden alinan
talip isterse pir, Obir talibe bu mali 6detmek zorundadir. Kimi
cahiller “M#’'min ehline 6dek olmaz” gibi dusince ileri
surmislerdir. Oysa Tanri bu konuyu kullarin rizasina birakmustir.
Hak sahibi dilerse hakkini bagislar. Dilemezse 6detir. Gergek kural
budur. Ama hak sahibi hakkindan vazgecerse helal hos olur.
Kimsenin bir diyecegi kalmaz. Pir Tanr’nin vekilidir. M#’min

5 1

davasint zahsere birakmadan pir divaninda gérmelidir”.

“Zamanimizda kimi pirlerin @ “Ben falan post sahibinin
ogluyum” diyerek soylari ile 6gtindiikleri gérilmektedir. Oysa dbiir
diinyada insana “kimin oglusun?” demezler. “Diinyada ne yaptin ne
isledin?” diye sorarlar”.” “-Bakin diinyada ne duruma diistiik.
Diinyada durumumuz bu olunca, gér abirette sonumuz ne olur?

9 3

diye Imam Zeynel Abidin karstlik verdi”.

Yukarida alintilanan tim bu ifadeler ahiret giiniine olan inancin
varligini tam ve eksiksiz olarak gostermektedir. Yine bu ifadeler
insanlarin  ahiret glniinde dirileceklerine, Tanri  Ontnde
hesaplasacaklarina, hakli olanin hakkint alacagina, iyilerin ve hakli
olanlarin Cennete; haksiz ve koti niyet sahibi olan kimselerin ise
Cehenneme gonderileceklerine inanildigini géstermektedir.

a) Cennet

Buyruk’ta Ahiret giinine iman konusunun bir tamamlayicisi
olan Cennet ve Cehenneme inanma hususu da acik bir sekilde
ge¢mektedir. “O pir, Muhammed’e inen Kur’an’da buyrulanlara
gore hitkmedip, hakk: hak ettiyse ne mutlu ona. O zaman Tann “-
Gel sevabint al. Sen hesabini 6nce diinyada vermissin” deyip o piri
Cennete alacaktir”.' “Nitekim Seytan Cennetten ¢ikarken...”.” “Bu
sekiz tutkuyu yok edenin yuzine sekzz Cennet kapisi acilir ve yedi

! Buyruk, haz. Bozkurt, s. 93.
2 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 21.
3 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 21.
4 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 91.
5 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 95.
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Cebennem kapist kapanir”.'

Yukaridaki ifadeler 6bir dinyada Cennet denen seyin varligina
olan inang ve itikadi hicbir siiphe ve tevile yer birakmayacak bir
sekilde géstermektedir.

b) Cehennem

Cehennem konusu da islenmis ¢ogu zaman Cennet bahsiyle
birlikte ele alinmustir. “Pir kendi konumunu disiinmeyip Tanr’nin
yasakladigi bir isi yaparsa, Tanrt mahserde ona soracaktir: “Ey
zalim sen talibe 6rnek olup hayir is isleyecegine kitapsiz oldun.
Talip sana bakip azdi. Gergekte azdiran Seytan’dir. Ama sen sebep
oldun. Gel simdi yaptiklarinin hesabint ver!” deyip Cebenneme
yollayacaktir”.* “Ve de o talip “~Iste pirim giinahimdan gecti” diye
disiiniirse bosuna avunmus olur. Ciinkii asil yargic Tanrr’dir. Obiir
dinyada kendini bagislayan pir 6nde, kendi arkada Cehenneme

gidecektir”.3

“Kimi zorluklar icin Hz. Ali ile Imam Cafer Sadik’in ¢éziimleri
bunlardir. Pirin 6ncelikle bu sorularin karsiliklarint bilmesi ve halka
ogretmesi gerekir. Gln olup da burada karsiligi verilmemis bir
sorun ctkarsa pir onu Kur’an ve hadislere gore ¢ézimlemelidir.
Pirin Seriata ve tarikata uygun karar vermesi gerekir. Karar adil
olmalidir ki halk verilen karara ve pire saygt duysun. Yoksa pir
talipler tizerindeki sayginligin yitirir.

Ama bunlar disinda inananlarin su ilkeleri unutmamalart gerekir.
S6zgelimi Kur’an’in buyruklarina kesinlikle uymak gerekir. Kur’an
okuyup da buyruklarini tutmayanin bast Cebennemde degirmende
ogiiniir”."

Yukaridaki ifadeler de yine 6bir dinyada Cehennem denen
seyin varligina olan inanci gostermektedir.

! Buyruk, haz. Bozkurt, s. 148.
2 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 23.
3 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 91.
4 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 146.
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6- Kadere, Hayrin Allah’tan, Serrin ise Insanin Nefsinden
Olduguna Iman

Buyruk’ta her ne kadar acik bir sekilde Kader konusu Kader
ismi altinda islenmemigse de insanlarin yaptiklart islerden ve
filllerden sorumlu oldugu acik¢a belirtilmistir. Bu da cebr
anlayisint' reddetmek demektir.

“Kuskusuz her olayin bir sebebi vardir. Olayin sonunda sebep
olan da yapan da suglu ve sorumludur. Bundan kurtulus yoktur.
Kimi cahiller giinah isler sonra “ettirmese etmezdim” derler. Kendi
eksik o6nlem alir, bagkasini bahane ederler. Béyle bahaneler
Seytan’a 6zgudir. Nitekim Seytan Cennetten cikarken meleklere “-
Bana secde ettirmeye Tanr’nin giici yetmez miydi? Kuskusuz
isteseydi bana secde ettirirdi. Ama istemedi. Bana da secde
ettirseydi!” dedi. Oysa lanetli Seytan 6nce ilim okumustu. Her seyi

3 2

biliyordu”.

Diger taraftan Buyruk’un bir ¢ok yerinde gecen Allah’in alim,
her seyi bilen sifatinin siklikla islenmesi miicmel de olsa —ki bu
yeterlidir- Kadere olan bir inancin varhigini gosteren bir isaret
olarak kabul edilebilir. Ayrica “-Ey Sah, bir kisinin isi gayret ile mi
kaza ile mi iyi olur? —Gayret kagaya neden olur’™ ciimlesi de Kader
konusu ile ilgili bir tabir olan “Kazz”nin Allah tarafindan
yaratildigini; ancak buna kiside bulunan gayretin, calismanin sebep

! Cebr anlayist: Bu anlayts Cehm ibn Safvan er-Rasibi tarafindan gelistirilmis bir
anlayistir. Ona gére “Insanin ne kudreti ve ne de irade ve ihtiyart vardir.
Bilakis insan fiillerinde cebr altindadir. Allah, insanda fiilleri yaratir. Tipki
hayvanda, cansiz varliklarda yarattigt gibi. Bu fiiller insana mecaz yoluyla
nispet edilir. Nasil cansiz varliklara ve bitkilere fiiller nispet ediliyorsa bu da
Oyledir. Biz, bitki gidalandy, tag hareket etti detiz. Sevap va ikap cebirdir. Dinin
getirdigi miikellefiyetler keza cebirdir”. Irfan Abdiilhamid, Islam’da Itikadi
Mezhepler ve Akaid Esaslari, ter. Saim Yeprem, Matifet Yayinlari, Istanbul
1994, s. 284. Cehm’in bu géruslerine bakarak onun asiri tevekkild temsil eden
ve pasif bir tutum takinan biri olarak kabul edilmesi dogru degildir. Aksine o,
taraftatlarina ilahi adaletin gerekgeleriyle bagdasmayan zalim unsurlara karst
tavir almayi tavsiye etmistir. Bu anlayiginim bir geregi olarak Emevi otoritesine
bas kaldirmis ve onlar tarafindan 6ldirtlmistir. Abdilhamid, a.g.e., s. 285.

2 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 95.

3 Buyruk, der. Aytekin, s. 99; Buyruk, haz. Bozkurt, s. 139.
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oldugu da agikea belirtilmektedir.'

Hayir ve serrin Allah tarafindan yaratilmasi konusuna gelince
boyle kelama ait derin bir konunun dolayli da olsa islenmesine pek
ihtiya¢ hissedilmedigi anlasgilmaktadir. Ancak “Her zaman iyilik
Tanrr’dan, kotdlik insanin kendi nefsindendir. Talip kotaligin
Seytan’dan geldigine inanmalidir. Tanrt kétilik yapmaz. Tanr
kotiilitk yapsaydi zalim olurdu. Oysa Tanrt bu sifattan arinmugtir”’
seklindeki cimle bu konuda daha ¢ok Sia ile Mutezile mezhebinin
bu konudaki anlayislarini ¢agristirmaktadir.

B- Buyruk’un Islam’in Bes Temel Sarti Agisindan
Degerlendirilmesi

1- Kelime-i Sehadet

Islam’in  bes temel sartindan biri olan kelime-i sehadet
Buyruk’'un pek ¢ok yerinde Allah ve peygamber Hz.
Muhammed’den bahsedilmekle islenmektedir. Zaten kelime-i
sechadetin manast da budur: Allah’tan bagka ilah bulunmadigina,
Hz. Muhammed’in de onun kulu ve resulu olduguna inanmak.
Bununla beraber kelime-i sehadet yine de terim ve tabir olarak
Buyruk’ta geger. “Orug, namaz, hac, zekat, kelime-i sehadet, dinyalik
fitresinin timi Muhammed-Ali’nin buyrugudur. Bunlarin timina
yerine getirmek gerekir. Cunkdi Ulu Tanrt mibarek Hz.
Muhammed’i sevdi ve tiim evreni ona sevgisi yiiziinden yaratt”.’

Alntiladigimiz  bu  paragraftaki ifade &elme-i  sebadetle beraber

I Kader gibi derin ve tartismalt bir konunun, kendilerini sifahi ve sézlu kiltire
gore ayarlayan ve ona goére hareket eden topluluklar arasinda konusulmasini ve
tartistlmasint beklemek haksizlik olur. Gégebe topluluklarinin, béylesi bir
konuyu tartismaya sosyal hayat tarzlarinin misait olmadigini; bu topluluklart
mubhatap alan Buyruk’ta da bu tiir konularin yer almayisinin son derece yerinde
oldugunu belirtmek zorundayrz. Kader konusu mezhepler arasinda
tartistlmistir. Hareket noktalari, algilama bigimleri, kaderin ne olup ne olmadigi
konusundaki anlaysslart farklt da olsa, netice itibariyle hem S$ia, hem Mutezile
hem Ehl-i Siinnet’e gbre insan yaptiklarindan sorumludur.

2 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 43. Ayrica bkz. Buyruk, der. Aytekin, s. 252.

3 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 19,20.
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Islam’in diger dort temel sartinin da yine Muhammed-Ali buyrugu
oldugunu ¢ok agik bir sekilde ifade etmektedir. Ancak Buyruk’u
rehber bir kitap olarak kabul eden bir talip i¢in bu tarzdaki kelime-i
schadet yeterli degildir. Buna ek olarak Hz. Ali’nin velayetini de
vurgulamasi gerekmektedir. Buna gbre kelime-i sehadetin tamami
“La ilahe illallah, Muhammedun Resulullah, Aliyyun Veliyullah”"
seklinde olmalidir.?

2- Namaz

Islam’in bes temel sartindan biri de namazdir. Buyruk’ta namaz
acitkca gecmekte ve zahiri manast da hicbir sekilde tevil
edilmemektedir. Namaz dendigi zaman Stnni camiada ne
anlasiliyorsa  Buyruk’ta namaz mefhumu da o manada
kullanilmaktadir. Baz1 Aleviler arasinda so6zlu olarak soylendigi gibi
“Namaz’dan kasit duadir veya namaz, ilk merhale olan seriatta
kalip, tarikat ve hakikat canibine heniiz gecemeyen kimseler
icindir” seklindeki bir namaz anlayisina ve bu yondeki bir tevile
hicbir sekilde rastlanmaz. Aksine Buyruk’un bir¢cok yerinde namaz
kelimesinden her Misliman’in anladigi gibi rikinleri ve kilinma
sekli belli olan ve giinde bes vakit olarak kilinan namaz anlasilir ve
kastedilen de budur.

“Kamil pir resul soyuna ermistir. Dort kapiyt bilir. Tlimi ve irfant
ile etkindir (ilmiyle amildir). Davraniglar ile saygindir. Kur’an’in
buyurduklarini yerine getirir. D6rt kapinin dordiniin de gereklerini
yerine getirir. Iste gercek pir budur. Gergek anlamda ancak, boyle
bir pirin pitligi gegerlidir... Orug, namaz, hac, zekat, kelime-i

sehadet, diinya fitresinin tiimii Muhammed-Ali’nin buyrugudur”.’

“Seriat on makamdan olusur. Birinci makam inanip iman
getirmektir. Ikinci makam ilim 6grenmektir... Uglincii makam
ibadet etmektir. Bu, namaz kilmak, orug tutmak ve zekat vermekle

! Buyruk, der. Aytekin, s. 92.

2 Bu “Aliyyun Veliyullah” tabiri cok daha 6nceleri meveut olmakla beraber Sah
Ismail tarafindan kurulan Safevi Devletinde 1501 tarihinden itibaren vakit
ezanlarinda resmi olarak okunmaya baslanmistir. Hasan Rumlu, Ahsenii’t-
Tevarih I, Oriental Institute, Baroda 1931, s. 61.

3 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 19.



Harran U. Tlahivat Fak. Dereisi, Yil: 10, Savi: 13, Ocak-Haziran 2004 27

yapilir. Tanrt ibadet konusunda séyle buyurmustur: “De ki: Ben
ancak sizin gibi bir insanim, ancak bana Tanr’nin tek bir Tanr1
oldugu vahyolunur. Rabbine kavusmayt uman kimse yararlt is
islesin ve rabbine &u/lukta hic ortak kosmasin”.'

“Tarikat kapist da on makamdan olugur... Altinct makam
korkudur. Talip Tanr’dan korkmali ve ona dogru s6zli olmalidir.
Tanr korku tizerine s6yle buyurmustur: “Tanr1 ugrunda geregi gibi
cihad edin. Sizi O secti, Uzerinize dinde hicbir zorluk da
yiikletmedi. Haydi babaniz Ibrahim’in milletine! Bundan énce ve
bunda (Kur’an’da) size Misliman adimu O Allah verdi ki
peygamber size sahit olsun, siz de biitiin insanlara sahitler olasiniz.
Su halde namazt kilin, zekatt verin ve Allah’a siki tutunun ki
sahibiniz O’dur. Arttk O ne gtzel bir sahip ve ne giizel bir

yardimeidir”.?

“Pirin ¢erag gibi dogru durmasi, fitil gibi yanmasi, yag gibi
erimesi, nur gibi 1stk vermesi gerekir. Pir erenler meydanindan
dénemez. Pir seriatin sartlarini yerine getirmeli, tarikatin iginde
olmalr... Iste boyle bir pir gercek pirdir, kalp (sahte) degil”.”

“Pir gecenin ikinci yarisindan sonra kalkip &zbleye karst oturup giin
doguncaya kadar Tanri’ya ibadet ve niyaz, etmelidir. O zaman pirin nefesi
keskin olur. Oysa gunumuzde pitler yiyip i¢ip kusluga degin esek
gibi yatiyorlar. “Kur’an bizim dedemize indi. Bakalim ne
buyurmus? Biz bu diinyaya niye geldik? Yarin Tanri katina ne ytzle
cikariz? Bu taliplerin hakkini bizden sorarlarsa ne karsilik veririz?”
diye diisinmeyen pirin vay haline! G6r onun basina neler gelir.

3 4

Ustadin bilge sézii boyledir”.

Yukarida alintilanan ctimleler higbir itiraza yer birakmayacak bir
tarzda namaz denen ibadetin talipler, sofular ve Ozellikle pirler
tarafindan  yerine getirilmesi gereken bir ibadet olduguna
inanildigini géstermektedir.

! Buyruk, haz. Bozkurt, s. 125,126.

2 El-Hacc, 22/78; Buyruk, haz. Bozkurt, s. 126, 127. Buyruk’ta meali verilen bu
ayet-i kerimenin verilen meali, hatali ve anlagilmaz oldugundan biz s6z konusu
ayetin tam ve dogru mealini yazdik.

3 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 22.

4 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 25.
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3- Orug

Islam’in bes temel sartindan iciinciisii olan oru¢ da Buyruk’ta
actkca tavsiye edilmistir. Buyruk’taki orugla ilgili ctmlelere
dikkatlice bakidigt zaman burada namaz ve zekat tabirleriyle
beraber gecen orug tabirinden Ramazan orucunun kastedildigi
hemen anlasilir. Clinkli oructan mutlak olarak bahsedilmis, tGstelik
hemen hemen her defasinda namaz ve zekat ifadeleriyle beraber
kullanilmustir. Bu da orugtan kastedilenin muharrem orucu degil,
kesin olarak ramazan orucunun kastedildigini gosterir. Ayrica birgcok
yerde acitk bir sekilde Kur’an’in buyruklariyla amel edilmesi
gerektigi de yol taliplerine hatirlatilmistir.

“Yine Hz. Muhammed “Yapip c¢eviren giic sahibi yalniz
Tanr’dir” dedi... Sonra seriat ortaya cikti... Seriat Muhammed’in
sanina geldi. Tarikat, marifet ve hakikat Ali’nin sanina geldi... Onii
Muhammed-Ali’dir. Sonu Muhammed-Ali’dir. Orug, namaz, hac,
zekat, kelime-i sehadet, dinyalik fitresinin timi Muhammed-
Ali’nin buyrugudur..”." “Ugiincii makam ibadet etmektir. Bu namaz
kilmak, o7%¢ tutmalk ve zekat vermekle yapilir..”?

Yukaridaki ifadelerden de anlasildigs gibi Buyruk yol taliplerine
ramazan orucu tutmayt da salik vermektedir ki bu ilk kapt olan
Seriat kapisinin orucudur.

Diger taraftan tarikata giren taliplerin tutmasi gereken orugtan
da acikca isim verilerek bahsedilmistir. Bunlari normal Ramazan
orucuyla karistirmamak gerekir. Musahip olacak iki aileye pir sorar:
“Tlk kapt seriat, ikincisi tarikat, tglnclsii marifet, sonra sirr
hakikat, Hak mi1?”

Rehber: “-Eyvallah!”

Pir: “-On iki matem-i muharrem orucu, ti¢ Hidirellez, kirk sekiz
Persembe, bunlar hak tutacaksiniz! Yalan soylemeyeceksiniz!
Dedikodu yapmayacaksiniz!”.’

! Buyruk, haz. Bozkurt, s. 19.
2 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 126.
3 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 60.
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Yukaridaki paragrafta da gorildigu gibi on iki Muharrem, tg
Hidirellez ve kirk sekiz Persembe oruglari, ayrica tutulmalart
tavsiye edilen tarikat oruglaridir ki bu durum girdikleri Safevi
tarikatinin bir yaptirimudir .

4- Zekat Vermek

Buyruk’ta Islam’in dérdiincti ritknii olan zekat da tavsiye
edilmis ve yerine getirilmesi gereken bir ibadet, bir gorev oldugu
ifade edilmistir.

“Orug, namaz, hac, gekdt, kelime-i sehadet, dunyalik fitresinin
timid Muhammed-Ali’nin buyrugudur. Bunlann timind yerine
getirmek gerekir”.” “Uciinci makam ibadet etmektir. Bu namaz
kilmak, oru¢ tutmak ve gekds vermekle yapilir..”> “Altinct makam
korkudur. Talip Tanrr’dan korkmali ve ona dogru sézli olmalidir.
Tanr korku tizerine soyle buyurmustur: “Tanr1 ugrunda geregi gibi
cihad edin... Arttk namaz kilin, gekdt verin, Tanri’ya sarilin. O sizin

sahibinizdir. Ne giizel sahip ve ne giizel yardimecidir”.*

Yukaridaki ifadelerden ve alintilanan ayet meallerinden de
anlasildig gibi zekat vermekten bahsedilmis, tavsiye edilmis ancak
teferruatina inilmemistir. Bunun da nedeni daha o6nce de ifade

! Bittin bunlara ragmen birileri durumun béyle olmadigint iddia ederse yapilacak
herhangi bir sey yoktur. Ancak Buyruk’taki ifadeler tarafsiz bir sekilde
incelendigi zaman metindeki ctimlelerin béyle bir anlami ifade ettigi
kanaatindeyim. Aksi takdirde aynt metin icinde birbiriyle tamamen celisen
hikimlerin varhigt kabul edilmis olur. Kirk sekiz orucu ise bir yilin, kirk sekiz
hafta olarak kabul edilmesinden dogan bir sayidir. (Bir yil kirk sekiz haftadir.
Buyruk, der. Aytekin s. 129). Miladi yil elli iki haftadir. Hicri yil ise elli-ellibir
haftadir. Bu kirk sekiz sayist ise elli hafta olarak kabul edilen hicti yildan, orug
tutmanin mesru goérilmedigi Ramazan ve Kurban bayramlarinin denk geldigi
haftalardaki Persembe gilinlerinin dugstlmesiyle elde edilen bir sayr olmast
kuvvetle muhtemeldir. Bu orug¢ da Safevi tarikatinin kendi miiritleri icin butin
Persembe giinlerini oruclu gecirmelerini sart kosmasindan dolayidir. Nitekim
bazi Sinnilerin de stinnet diye Pazartesi ve Persembe giinleri orug tuttuklart
bilinen bir durumdur.

2 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 19,20.

3 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 126.

4 El-Hacc, 22/78; Buyruk, haz. Fuat Bozkurt, s. 127.
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ettigimiz gibi Buyruk’un tam bir ilmihal kitabi olmadigidir. Boyle
bir seye ihtiya¢ da hissedilmemistir. Diger bir sebebi de Buyruk’u
yazan her kimse, Buyruk’a muhatap olan kesimlerin bu namaz,
orug, zekat gibi kavramlardan neyin kastedildigini bildiklerini farz
ederek bu eseri yazmis olmalaridir. Cinkd ctimlelerin siyak ve
sibaklart bu mefhumlarin ne anlama geldiklerinin buna muhatap
olanlarca bilindigini g6stermektedir.

Ayrica zekat denilince Buyruk’u yazanlar bu kelimeden ister
Stnnilerin kastettikleri zekat seklini ve miktarini, ister Caferd
mezhebindeki zekat anlayisini ve miktarini kastetmis olsunlar bizim
acimizdan durum degismemektedir. Cinkt 6nemli olan zekatin
farz olusunu kabul etmek ve onun verilmesi gereken mali bir ibadet
olduguna inanmaktir. Bundan O6tesi mezhepleri ve igtihatlarini
ilgilendiren bir durumdur.

Diger taraftan bir sofunun meziyetleri anlatilirken “Sofunun
sofuya niyaz1 zekattir, saygist orugtur. Sofunun mirsidine tecellas:
Hacca gitmedir. Mirsidine yiliregini a¢mast gazadir. Miirebbi ve
rehberin yiiziine bakmast kiblesidir”' seklindeki ifadelere dikkatlice
bakilmadigt zaman bu ifadeler batini bir anlayist cagristirabilir.
Ancak bu ifadeler tarikat dili ve terminolojisiyle séylenmis
ifadelerdir ve mecazi bir anlamda kullanilmislardir. Yani sofunun
sofuya niyazi (selami, hiirmeti, saygist) ona bir seyler verdigi icin
zekat mesabesindedir. Saygist orug gibi sevap kazandirir v.s. Aksi
takdirde bu ifadelerin mecazi anlamlarina yorumlanmayip gercek
anlamlarinda anlagilmast halinde bunlarin Buyruk®un bir biitiin
halindeki anlamiyla ¢elismesi s6z konusu olacaktir. Nitekim hemen
bir iki sayfa sonra “Insan Tanrr’ya kavusmak dilerse gerekli farzlari
yerine getirmelidir® demek suretiyle yukaridaki ifadelerden
kastedilen manalarin mecazi bir mana olduguna bir nevi agiklik
getirilmis bulunulmaktadir.’

! Buyruk, haz. Bozkurt, s. 33.

2 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 37.

3 Bu aciklamamizdan Alevi gruplar hicbir sekilde batini firkalardan
etkilenmemislerdir anlami ¢ikarilmamalidir. Aslinda Alevi gruplarin énemli bir
kesimi bazt uygulama ve anlayislarinda gulat firkalar1 dedigimiz asiri firkalardan
etkilenmiglerdir. Gunliik hayattaki baz1 ibadet telakkilerinde bunun
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5- Hacca Gitmek

Islam’in bes temel esasindan sonuncusu olan hac da Buyruk’ta
islenmis ve yol saliklerine tavsiye edilmistir.

“Orug, namaz, hac, zekat, kelime-1 sehadet, dinyalik fitresinin
timii Muhammed-Ali’nin' buyrugudur. Bunlarin tiimiint yerine
getirmek gerekir”.” Bu ifadeler haccin da Islam’in diger sartlari gibi
farz ve yerine getirilmesi gereken bir ibadet olduguna inanildigini
gostermektedir. Burada mutlaka “farz” tabirinin ge¢mesi de
gerekmemektedir. Ciinkd “yerine getirilmesi gerekir” ifadesini farz
veya vacip olarak anlamak mimkiindar. Fiiliyattaki durum ne
olursa olsun Alevi-Kizilbaslar ve Bektasiler ister hacca gitsinler
ister gitmesinler kaynak kitaplart olarak kabul ettikleri Buyruk,
Islam’in diger sartlariyla beraber haccin da yerine getirilmesi
gereken bir ibadet oldugunu amirdir.

C- Buyruk’un Diger Bazi Uygulamalar Agisindan
Degerlendirilmesi

1- Farzlar1 Yerine Getirmek

Imanin sartlart ve Islam’in temel riikiinlerinden baska yine

tezahtrlerini gérmek mumkindir. Bir cem evinde, yanimda oturan kigiye bir
minasebetle “bu yaptiklariniz glizel, ama neden namaz kilmiyorsunuz” diye
sordum. O da “bize gbére namaz dua demektir. Eger namazi kilarsak Stinnilerle
aramizda herhangi bir fark kalmaz. Dua etmekle aslinda namazimizi kilmis
oluyoruz” dedi. Bu sekil bir yaklasimin Batini bir yorum oldugu aciktr.
Bununla beraber boyle bir yaklasim tarzini kabul etmeyen gruplarin varligini
da biliyorum.

! Buyruk’ta Muhammed-Ali tabiti bircok yerde gecmektedir. Hz Ali’ye buyiik bir
makam verilmekle beraber ona hi¢bir zaman uluhiyet ve peygamberlik isnat
edildigine rastlandmamaktadir. Alevi gruplar arasinda su andaki inan¢ ne
olursa olsun Buyruk’taki telakkiye gére Hz. Muhammed peygamber, Hz. Ali
ise peygamber degil, veliyullahtir ve ayn1 zamanda sah1 velayettir.

2 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 19,20.
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Buyruk’ta bariz olarak Kur’an’in buyruklarina uyulmasi, farzlarin
yerine getirilmesi, stinnete uyulmast ve Ata (Anne-Baba)’ya itaat
edilmesi gibi hususlar da agike¢a zikredilmis ve tavsiye edilmistir. Ki
bunlar da Islam dininin farz kildigi ve uyulmasini istedigi diger bazi
konulardir.

“Bir insanin Tanrt ile bulusmast olast degildir. Insan Tanriya
kavusmak dilerse gerekli farzlar: yerine getirmelidir. .. Kisinin kendisini
bilmesi Tanrt’sini bilmesi demektir... Sofu birinci kanaat, ikinci
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ilim, tictinct sadiklik ve dérdiinci sabirt birakmamalidir”.

“Bu nedenle kesin olmayan, belgelenmemis hadislere gore
hikim verilmez. Arapcada s6z ¢oktur. Bunlarin Tirkceye
cevrilmelerinde bircok yanlis ortaya c¢ikar. Kesinlikle Kur'an'a gore
karar vermek gerekir”.”

“Kimi zotluklar icin Hz. Ali ile Imam Cafer Sadik’in ¢oziimleri
bunlardir. Pirin 6ncelikle bu sorularin karsiliklarint bilmesi ve halka
ogretmesi gerekir. Giin olup da burada karsiligi verilmemis bir
sorun cikarsa pir onu Kur'an ve hadislere gire coziimlemelidir. Pirin Seriata
ve tarikata wygun karar vermesi gerekir. Karar adil olmalidir ki halk
verilen karara ve pire saygt duysun. Yoksa pir talipler tzerindeki
sayginligini yitirir.

Ama bunlar disinda inananlarin su ilkeleri unutmamalari gerekir.
Sozgelimi Kur'an'tn buyruklarina kesinlikle nymak gerekir. Kur'an okunyup

da buyruklarm tutmayanin bag: Cehennemde degirmende G3iinsir”.

“Ata anayr incitmemek gerekir. Kisinin karisina ve c¢ocuklarina
dogru yolu, edep erkdani ve stnneti 6gretmesi gerekir. Konuk

kutsaldir. Konuk gelmeyen eve melek gelmez”.*

Yukaridaki cimlelerden de anlagildigi gibi Kur’an’a ve Stinnete
uyulmast, farzlarin yerine getirilmesi ve Ata’ya saygl gOsterilmesi
emredilmektedir.

Yerine getirilmesi gerektigi belirtilen diger bir konu da “el-emru
bi’l-maruf ve’n-nehyu ani’l-munker”dir. Yani iyiligi emredip

! Buyruk, haz. Bozkurt, s. 37.

2 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 92.

3 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 145,146.

4 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 146; Buyruk, der. Aytekin, s. 221-222.
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kotulikten sakindirmak.

“Ey inananlar! Tanri’ya giden yolda birbirinize iyi tutunun! Pir,
rehber, musahipten birinin haksiz isini gériip de ortaya atmayan
pirin pirligi, rehberin rehberligi, musahibin musahipligi yalandur.
Mahserde iki yizii karadir. Lster tutsun ister tutmasin yanks yapan:
nyarmak gerekir. Bu sizin boynunuzun borcudur. Boyle biline..”!

“Tarikatin abdesti doérttir. 1. Dervis yanina bos varmamak. 2.
Her zaman taharette olmak. 3. Elden geldigince emr-i bi’l-maruf
olmak. 4. Nehyi miinker eylemektir”.”

Yukaridaki ifadeler muritlere, yol saliklerine “el-emru bi’l-maruf
ve'n-nehyu ani’l-munker”in  yani iyiligi emredip kotilikten
sakindirmanin yapilmast gereken bir gorev bir fariza oldugunu
hatirlatmakta ve bir bakima onlari bu isle yiikiimli tutmaktadir.

2- Haramlardan Kaginmak

Buyruk’ta dikkati ¢eken diger bir konu da diger mezhepler
arasinda da biiyiitk giinah® olarak sayilan bazi fiillerden kaginmanin
emredilmesidir.

Buytk giinah ile ilgili olarak “Yanlis hiikiim veren piri Tanti
sorguya ¢ekecek ve ona: “Ey asi, sen diinyada Tanrt miydin? Ben
seni Muhammed-Ali’nin soyundan bosuna mi1 getirdim? Oysa sen
inanmadan, kendi ¢tkarin igin kendi bildigin gibi yol stirdtun. Biyiik
giinah isleyen talibe diinya mali icin “iyisin” dedin. Kur’an’t, hadisi
bir yana biraktin. “Ben babadan béyle gérdim” dedin. Oysa baba
yaptiklarinin hesabini kendi verir. Simdi bagint kurtar!” diye hesap

! Buyruk, haz. Bozkurt, s. 72; Buyruk, der. Aytekin, s. 181, 192, 196, 219, 221,
230, 240.

2 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 123,124,

3 Buyruk’un da kendisine nispet edildigi Imam Cafer es-Sadik’a gore biiyitk
ginahlar : “Sitk kosmak, Allah’in rahmetinden dmit kesmek, ebeveyne
itaatsizlik, adam 6ldirmek, namuslu kadinlara zina isnadinda bulunmak, yetim
mal yemek, savastan kagmak, yalan yere yemin etmek, 1iba, zina, hiyanet,
zekat vermemek, yalanct sahitlik, icki icmek, namazt terk etmek, ahdi bozmak,
akrabalik miinasebetini kesmek, yalan séylemek, Allah’a kars1 nankorlik, 6let
ve tartida hile yapmak, livata ve bid’at” olmak tzere yirmiyi askindir. Genis
bilgi icin bkz. Mustafa OZ, “Cafer es-Sadik”, D.I.A., VII, Istanbul 1993, s. 2.
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1
soracaktir”.

“Talip biiyiik giinah islemisse, pir onu divanina alip yarligayamaz.
Boyle bir talibin sorgusunu mahserde Tanr1 yapabilir. Yalniz, biyiik
iinah islemis talibi topluma kazanmak ve onun baska gunah
islemesine engel olmak gerekir. Bu nedenle biyiik giinah islemis
talibi ancak eramete ermis pir ve de diinya malt almaksizin gorebilir.
Ayrica surasint iyl bilmek gerek. Pir onu yalniz dinya icin
bagislamustir. Hakkin gercek sahibi Tantr’dir”.?

Buyruk’ta gecen yukaridaki ifadeler Aleviligin buytik gtnah
hakkindaki anlayisini yansitmaktadir.

Buyruk’'un diger bazi yerlerinde de aslinda bu biyik
giinahlardan ne kastedildigi, bunlarin hangi giinahlar olduklar
anlatdlmak ve izah edilmek istenmektedir. Konuyla ilgili olarak
“zina etmek”, “yalan soylemek”, “kumar oynamak”, “faiz yemek”
“dedikodu yapmak”, “gbzinle g6rmedigini gérdim demek”
eylemleri 6zellikle hatirlatilir ve bunlardan sakinilmast gerektigi yol
taliplerine tavsiye edilir.

“Talip talibin karisi ile yalniz baci kardestir. Talip talibin karist
icin hicbir zaman koétilik dusinemez. Kimi cahiller “Tanr disi
kulu erkek icin yarattt. Mi#’minin birbirinden korunacak seyi
yoktur” diye zina ederler. Oysa mi’minin mi’minden korkusu
yoktur sozl ibadet i¢in, helallesme i¢in, cem olup zikir cekmek igin,
birbirine teselli vermek igindir. Yiyip i¢cmek icin nefis, gina igin biyle
bir si3 kesinlikle bulunmaz..””

“Inanan sofunun Seytan’in aldatmacasina kulak asmamast
gerekir. Bacilar1 goriip igine bir kusku girerse “lanet Seytan’a” ve
kafire. “Nefis sana uymam” demesi gerekir. Sehvet agir basar da o
kimse kendine engel olamazsa lanetlidir. Ona yol haramdir. Evliyalar
tarikine varamaz. Tarikata gidecek olursa kazang yerine zarar eder.

Ama igine giren kugkuyu yenerse herhangi bir sey olmaz”.*

“Tarikat ehlinin isteklerine gews vurmas: gerekir. Tarikat ehli

! Buyruk, haz. Bozkurt, s. 91,92.
2 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 92.
3 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 94.
4 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 96.
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rizastz lokmaya el uzatamaz. Kendi karisindan bagkasina bakamaz.
Kendi karist disinda biitin kadinlar sofunun bacisidir. Onlara kot
gozle bakan sofuya en 6nce uyart olmak tzere doksan dokuz tartk
vurulur. Kirkt  kendisine, kalan ise hi¢ kimsenin yuzini
gormeksizin tim tarikate ve yuzi gorilerek hakikate vurulur.
Sofudan ii¢ kurban alinir”.'

“Tarikatin sart1 dortttr: 1. Yalan séylememek. 2. Zina etmemek.

3. Kumar oynamamak. 4. Eli ile koymadigint almamaktir”.”

Yukaridaki ifadeler Alevilikte zina denen fiilin kesinlikle yasak
olduguna inanildigini ve yapilmasi halinde de failinin ne tir bir
muameleye maruz kalacagini gbstermektedir. Ayrica fabige bir
kadinla zina eden kimse ciizzamlilar arasinda gésterilmektedir.’

Diger taraftan talibin isledigi giinah bir glinah olarak gorilirken
ve cezast da buna gore takdir edilirken pirin veya rehberin isledigi
her bir giinah ¢ok daha agir olarak kabul edilmekte ve cezasi da
ona gore takdir edilmektedir.

“Pirin giinah1 olmaz!” gibi dustince olamaz. Son zamanlarda
kimi talipler “Pirin, rehberin giinahit olur mu? Onlar ocakzadedir.
Onlarnn  kaftrleri bile sevap sayilir” biciminde gorisler ileri
surmiglerdir. Oysa gercek onlarin disindikleri gibi degildir.
Talibin isledigi bir giinah sayilir. Ama pir ve rehberin isledigi her
gunah beg giinah yazilir. Cinku pir ocakzadedir. O, Tanr’nin sevdigi

dostlarinin soyundan gelir”.*

“Bir pirin karisindan ayrilmasi, baska kadina kusak ozmesi ya da
Tanr: korusun livata yapmas: bijyiik  giinabzrr. Bunlart yapan pirin
derdine derman olmaz. O, yol diskiintidir. Béyle bir pirin yiiziine
bakilmaz, ocagina gidilmez. Ve higbir sekilde ocagin esiginden igeri
sokulmaz, konuk edilmez. Onun ayaginin bastig1 toprakta kirk yil

95 5

bet bereket olmaz”.

Buyruk’ta faiz yemenin, haram lokma yemenin, murdar eti

! Buyruk, haz. Bozkurt, s. 103.
2 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 124.
3 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 111.
4 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 22.
5 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 23.
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yemenin ve belirli giinlerde de hanimina yaklasmanin yasak oldugu
belirtilmis ve bundan kaginilmasi tavsiye edilmistir.

“Doérdunct makam kazang yemektir. Fahis faiz yememektir.
Besinci makam haramdan sakinmaktir. Altincist  bayez ve nifas
durnmunda karisina yakimn olmamaktzr. Bu durumda karisinin nikahinin
haram oldugunu bilmektir”.

“Ve dahi ahir zamanda, bazi pirler kendi fillince mimin kulun
mali murdar olmaz deyip, murdar olmus hayvani yerler. Amma
yanlis akla hizmet ederler... Yemek caiz degildir, haram buyurmus,
hayvana bigcak buyurmusg”.'

Buyruk’ta ctiintp iken dolagsmanin da yasak oldugu belirtilmis ve
bu haldeyken yedi adim atmadan ve wvakit gecirmeden hemen
temizlenmek gerektigi yol ehli olan miiritlere hatirlatilmaktadur.

“Miridin yedi adim abdestsiz ve taharetsiz clintip yuriimemesi
gerekir. Abdestsizlik kovulmusluktur. Taharetsizlik kottliktir. Bu
islerden biri bir miritte bulunursa o mirit yedi denizde, yedi

irmakta ve yedi cesmede yunsa arinamaz!”.”

Yukaridaki alintlarla Buyruk’un farzlart yerine getirmek ve
haramlardan ka¢inmak konulariyla ilgili ihtiva ettigi hususlart da
Ozetlemis olduk.

Buttin bunlara ragmen sunu da hemen hatirlatmakta yarar var.
Buyruk klasik manada bir ilmihal kitab1 degildir. Stinni bir
anlayigla yazilmamuigtir, béyle olmasi1 da diigtintiilemez. Hitap
ettigi kesimler yerlesik bir hayat yasayan sehirli halktan
ziyade koylii ve konar-géger olan topluluklardir. Tevil
edilmedigi takdirde birbirleriyle celisen bazi noktalarin varligi
belirgindir.

Sinni anlayisa tamamen ters ve onlarin hicbir sekilde kabul

! Buyruk, der. Aytekin, s. 191.

2 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 50. Alevilerin cinsel temastan sonra yikanip-
yikanmadiklari hususu 6zellikle Stinni kesim tarafindan cokca merak edilen bir
konudur. Yukariya alintilanan bu paragraf merak edilen bu hususun acik ve
kesin bir cevabt olmaktadir. Buna ragmen cinsel temastan veya ihtilamdan
sonra boy abdesti almayan Aleviler varsa, bu durum Aleviligin degil o kisinin
sorunudur.
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edemeyecegi —cemlerde dolu igilmesi' ve musahip olacak iki
aileden meydana gelen ikisi erkek, ikisi de esleri olmak tizere dort
kiginin (d6rt camin) bir dégekte’ yatmasi gibi- bazt konulari
ihtiva eder.

Namaz, orug, zekat ve hacct kabul edip taliplerine tavsiye
etmesine ragmen bu konulara gerektigi kadar vurgu yapmaz. Kendi
tarikati olan Safeviligi ve Ogretilerini daha ¢ok 6n plana cikarir.
Buyruk’ta hicbir derin ilmi tahlile rastlanmaz. Zaten hitap ettigi
kesimler bunu degerlendirebilecek ilmi bir ortama da sahip
degildirler.

Buyruk’la ilgili yukarida siraladigimiz bu 6zellikleriyle beraber bu
kitaptan iman ve Islam esaslariyla ilgili hiikiimlerin cikarilmast
miimkiindiir. Iman ve Islam esaslarinin tamami kabul edilmekte ve
yol taliplerine tavsiye edilmektedir. Hatta bu esaslarin tam
manasiyla yerine getirilmeden ve uygulanmadan kamil bir sofu
olunamayacagi 1srarla vurgulanmaktadir. Buna gére Buyruk’u
kendisine rehber bir kitap olarak kabul eden ve yagayigim
ona gore diizenleyen bir gahis higbir mezhebe mensup
olmasa da iman ve Islam esaslarin1 kabul ettigi icin Islam
dairesi igindedir, Miisliiman muamelesi goriir ve dini agidan
diger Miislimanlarin tabi oldugu hiikiimlere tabidir.

SONUC

Aleviligin Tslam dairesinin icinde mi disinda m1t oldugu konusu
her ne kadar anlamsiz gibi goriinse de ginimiizde tartisilan
konularin basinda gelmektedir. Bu hususta saglikli bir sonuca
varabilmek i¢in 6n kosul olarak konunun ideolojik ve siyasi bir
ortamdan ¢tkartlip bilimsel bir zeminde tartisilmasini saglamak
olmalidir. Cinki ideolojik ve siyasi sOylemlerle karisik bir
tartismanin  sonugsuz kalacagt asikardir. Nitekim konuyla ilgili
simdiye kadar yapilan bitiin tartigmalar da neticesiz kalmustir. En
kestirme yontem olarak da Alevilerin tim kesimleri tarafindan
kabul edilen ve o topluluklar arasinda ¢ok¢a okunan kaynak

! Buyruk, haz. Bozkurt, s. 73.
2 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 68.
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kitaplara muracaat etmek olmalidir.

Islam, insant Misliiman olup olmama acisindan grup olarak
degil bireysel olarak ele alir ve hitkmtni bu esasa gore verir. Konu
bu acidan degerlendirildigi zaman Siinniler veya Aleviler Islam
dairesinin igindedir veya disindadir gibi bir genellemenin asla dogru
bir hitkim olmadig1 gortlecektir. Ctinkd her insan bireysel olarak
benimsedigi inanclar acisindan Islam dairesinin icindedir veya

disindadir.

Bir bireyin Islam dairesi icinde sayilabilmesi icin ti¢ ana esast
kabul etmesi icap eder. Bunlar da tevhit, nibtuvvet ve ahirettir.
Ayrica Kur’an’da emredilen Islam’in bes temel esasini ve diger
acikca emredilen emir ve yasaklari da bir birey olarak yasamasa da
en azindan bunlari inkar ve reddetmemesi gerekmektedir. Boylesi
bir inanca sahip olan her kim olursa olsun hangi mezhepten
sayilirsa sayilsin Islam dairesi igindedir ve bir Miisliman olarak
muamele gorir.

Konuyu bitiin Alevilerin tzerinde ittifak ettikleri yazilt ana
kaynaklardan biri olan ve Imam Cafer Buyrugu, Menakib-1 Evliya,
Menakibname ve Futivvetname gibi adlarla da anilan Buyruk’a
gore degerlendirecek olursak oOnitimize kisaca s6yle bir tablo
citkmaktadir.

Buyruk’ta imanin alti rikniintin tamami kabul edilmekte ve bu
yola (Alevilige) talipli olanlarin bunlara inanmast gerektigi acikca
anlatilmakta ve vurgulanmaktadir.

Buyruk’'u Islam’in bes temel esast acisindan inceledigimiz
zaman, yine bu bes esasin da kabul edildigini, reddedilmedigini; yol
ehli olan taliplerin ve canlarin bunlart yerine getirmeleri
gerektiginin vurgulandigini gérmekteyiz.

Buyruk’taki durum ve kabuller bu olunca o halde diyebiliriz ki
“Ben Buyruk’taki esaslara ve tavsiye edilen hususlara inantyorum
ve bunlart kabulleniyorum” diyen bir Alevinin, ashinda Islam’in
icinde mi disinda mt diye bir sorunu bulunmamaktadir. Ciinkd hem
imanin tim sartlart hem Islam’in bes temel esast Buyruk’ta
tamamen benimsemis bulunmaktadir. O halde ben Alevi’yim ancak
Alevilik Islam disidir diyen herhangi bir bireyin 6nce kendisini
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Buyruk karsisinda yeniden degerlendirmesi ve ona gore bir
pozisyon almast gerekmektedir.
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KUR’AN’DAKI KISSALAR VE DIN OGRETIMINDEKI
YERI

Dr. Adem AKINCI

Ozet

Hikayeler, etkili ve kalict olmasi, anlatimi kolaylastirmas: gibi
yonleriyle 6gretim acisindan 6nemlidirler. Kur'an-1 Kerim’de bir ¢ok
kissa, dini ve ahlaki konularin anlatiminda kullanilmistir. Din 6gretiminin
Ozellikleri g6z 6ntnde bulunduruldugunda hikayelerin 6nemi acik bir
sekilde anlaglacaktir. Kur’an’daki kissalar, bazi ilkeler cercevesinde,
uygun yontemlerle kullaniddiginda din Sgretiminin daha etkili ve kalict
olmasina 6nemli katk1 saglayacaktir.

Anahtar Kelimeler: Ogretim, Din Ogretimi, Hikaye, Kissa.

Abstract

Stories are important in teaching, as they are influential and have long
lasting effects. Many narratives are used in the Qur’an in teaching
religious and ethical subjects. Taking into account the particulars
education of religion, the significance of stories can be understood. The
narratives in the Quran may contribute to the long lasting effects of
education of religion when they are used through proper methods.

Key words: Teaching, Religious Education, Stories, Narratives.

Giris
Hikayeler, akilda kalict olmasi ve anlatimi kolaylastirmast

yonuyle oOgretimin vazgecilmez malzemesi olmustur. Kapali
konularin acilmast ve soyut kavramlarin somutlastirilmast gibi

* Dr., Harran Universitesi ﬂahiyat Fakiltesi Din Egitimi Anabilim Dali
Arastirma Gorevlisi.
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amaglarla kullanilan hikayeler, daima dinleyenlerin ilgisini ve
dikkatini ¢ekmistir. Hikayeler sayesinde insanlar, bulunduklar:
ortamin stkict havasindan siyrilarak hayal dinyasina agilirlar ve
farkli alemlere seyahat ederler.

Hikayeler, teoriyle pratigi kaynastirarak, Ogrenilen bilgilerin
yasanan hayattaki karsiligini g6sterir. Boylece bilgiler anlam kazanir
ve hikayelerin sihirli ikliminden akip gelen ibret levhalar
dinleyenlerin gonliinde derin izler birakarak yasantiya doéntsir.
Hikayeler vasitastyla teorik bilgiler pratik hayatta vazgecilmez
davransslar olarak yerini alir.

Etkili ve kalict olmasi yoniyle biitiin 6gretim ortamlarinda
kullanilan hikayeler, din 6gretimi agisindan farkli bir 6neme
sahiptir. Din, temelde metafizik alemi konu edinmekte ve dini
bilgiler soyut kavramlara dayanmaktadir. Metafizik alemin 6gretime
konu edilmesi ve soyut kavramlarin anlatilmasinda hikayelerin
onemli bir yeri vardir. Ayrica insanin duygularina hitap etmeyi ve
duygularin egitilmesini hedefleyen bir din 6gretimi faaliyetinde
hikayelere basvurulmasi gerektigi bir gercektir.

Islam Dini’nin 6gretiminde ilk basvuru kaynagt olan Kutr’an-1
Kerim, bir ¢ok defa kissalara yer vermistir. Kur’an-1 Kerim’deki
kissalar, Ozellikle peygamberlerin anlatildigi kissalar genis bir yer
tutmakta ve etkili bir tslupla ele alinmaktadir. Islam tarihi boyunca
bu kissalar dilden dile aktarilmis ve din 6gretiminin vazgecilmez
malzemesi olmustur.

Kur’an-1 Kerim’deki kissalarin 6gretime konu edilebilmesi igin,
oncelikle kissalarin din  Ogretimdeki yerinin ve Oneminin iyi
kavranmasinda yarar oldugu muhakkaktir. Bununla birlikte Kur’an-
1 Kerim’deki kissalarin 6zelliklerinin ve Kut’an’in kissalara yer
vermesindeki gayeleri ortaya koymanin yaninda, kissalarin
ogretimde kullanilmasinda dikkat edilmesi gereken bazi ilkelerin de
bilinmesi gerekmektedir. Kur’an-1 Kerim’deki kissalar bilingli ve
yontemli bir sekilde kullanilirsa, din 6gretimine 6nemli bir katki
saglayacaktir.
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A. KUR’AN KISSALARININ OZELLIKLERI VE
GAYELERI

1. Kavram Olarak Kissa ve Kur’an’daki Kissalarin Cesitleri

Kissa kelime olarak; bir seyin izini takip etmek, hikaye etmek
fiillerinden tureyen; hikaye, fikra, rivayet, séztn kisasi, vaka, haber,
s6z' manalarina gelir.

Istilah olarak kissa: “Yalan ihtimali veya hayalin karismast
mimkiin olmayacak bir tarzda tarihin derinliklerinde kaybolmus,
unutulmus veya bazi izleri insanligin hafizalarinda varligini
koruyabilmis hadiselerin; muhataplara, adeta olaylara yeniden bir
canlilik vererek anlatilmasidir.”

Kissalar, ge¢mis devirlerde yasanmis ve yasandigina dair deliller
bulunan; genelde sahislari, yeri ve zamani bilinen, ibret vermek
maksadiyla ele alinan olaylardir.

Kissa ile hikaye c¢ok zaman ayni manada, birbirinin yerine
kullanilmustir. Hikaye; olmus bir hadise, masal, bir raporun nakil ve
tekrar’’ manalarina gelir. Hikdyeyi ‘olmus bir hadise’ manasinda
degerlendirirsek, kissa yerinde kullanmak miimkiindur.

Kur'an-1 Kerim’deki kissalar degisik acilardan siniflandirdmistir.
Burada genel olarak kissalart iki kisimda ele almak uygun olacaktir.
Birincisi; “tarihi kissalar”dir. Tarihi kissalar; olaydaki sahislarin,
zamanin ve yerin belli oldugu veya bunlardan bazilarinin belli
oldugu kissalardir. Tkincisi ise; “temsili kissalar’dir. Temsili kissalar;
her donemde gerceklesmesi muimkiin olan, 6rnek alinabilecek
kissalardir. Temsill kissalarda yer, zaman ve sahislar belli olmayip,
sadece olaylar 6n planda tutulmaktadir.”

Birinci olarak bahsettigimiz tarihi kissalart Kur’an-1 Kerim’in

1 Tbn Manzur, Cemali’d-Din Muhammet b. Miksim, Lisanii’/-Arab, Dat-t Sadir,
Beyrut, Trz., VII, s.73; Develioglu, Fetit, Osmaniia-Tiirkee Ansiklopedik Liigat,
Aydin Kitabevi, Ankara, 1988; Isbahani, Ragip Hiiseyin b. Muhammet, e/-
Miifredat, Kahraman Yay., Istanbul, 1986.

2 Sengiil, 1dtis, Kur'an Kissalar: U{mﬂe, Isik Yaymnlari, Izmir, 1995, s. 46.

3 Ibn Nedim, Muhammet b. Ishak, e/Fibrist, Daril-Marife, Beyrut, 1978;
Develioglu, a.g.c.

4 Sengiil, a.g.e., 5.72; Kutup, Muhammet, Islam Terbiye Metodn ve Ablak Sistemi,
Cev: Ali Ozek, Hisar Yaymevi, Istanbul, 1977, s. 272.
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bazen temsil veya mesel sozleriyle takdim ettigini goriiyoruz.
Temsil s6ziniin her gectigi yerde gercek manada meseli anlamak
dogru olmayabilir. Bazen temsil, ibret ve Ornek manasinda
kissalarin basinda kullanilmistir. Buna 6rnek olarak su ayet-i
kerimeleri ele alabiliriz:

“Onlara, su sehir halkini misal getir: Hani onlara elgiler
gelmisti.”

“Allah, inkar edenlere Nuh’un karist ile Lut'un karisini misal
verdi.”?

. . A 2993
“Allah, inananlara da Firavun’un karisint misal olarak verdi.”

Bitiin bu ayet-i kerimelerde gergek olaylarin anlatildigi kissalar,
mesel soziyle ifade edilmistir. Biz bunlardan mesel kelimesinin
ligat manasinda kullanildigini anliyoruz.

Tarihi kissalara bir 6rnek olarak Hz. Adem’in ogullan ile ilgili
olayt verebiliriz: “Onlara, Adem’in iki oglunun haberini gercek
olarak anlat: Hani birer kurban takdim etmislerdi de, birisinden
kabul edilmis, digerinden ise kabul edilmemisti. (Kurbant kabul
edilmeyen kardes, kiskanglik ytiziinden):

— Ant olsun seni 6ldirecegim, dedi. Digeri de:

— Allah ancak takva sahiplerinden kabul eder, dedi (ve ekledi:)

— Ant olsun ki sen, 6ldirmek icin bana elini uzatsan (bile) ben
sana, 6ldurmek icin el uzatacak degilim. Ben, alemlerin Rabbi olan
Allah’tan korkarim.

Ben istiyorum ki, sen, hem benim giinahimi, hem de kendi
ginahint yiklenip atese atilacaklardan olasin; zalimlerin cezast iste
budur.

Nihayet nefsi onu, kardesini 6ldiirmeye itti ve onu 6ldirdi; bu
yiizden de kaybedenlerden oldu.”*

Temsili kissalara Bakara suresinde anlatilan su olayt misal
verebiliriz:

1 Yasin, 36/13.
2'Tahrim, 66/10.
3 Tahrim, 66/11.
4 Maide, 5/27-30.
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“Yahut gérmedin mi o kimseyi ki, evlerinin duvarlari ¢atilart
lzerine ¢Okmts bir kasabaya ugrads;

— Oliimiinden sonra Allah bunlart nasil diriltir acabal dedi.
Bunun tzerine Allah onu o6ldirtp yiz sene biraktt; sonra tekrar
diriltti:

— Ne kadar kaldin? dedi.

— Bir giin yahut daha az, dedi. Allah ona:

— Hayir, yiz sene kaldin. Yiyecegine ve igecegine bak, hentiz
bozulmamustir. Esegine de bak. Seni insanlara bir ibret kilalim diye
( yiz sene Olu tuttuk, sonra tekrar dirilttik). Simdi sen kemiklere
bak, onlart nasil diizenliyor, sonra ona nasil et giydiriyoruz, dedi.
Durum kendisince anlasilinca:

— Simdi iyice biliyorum ki, Allah her seye kadirdir, dedi.”

Burada olayin yeri, zamani ve sahislart belirtilmemistir. Fakat bu
olayin gercek oldugu anlasilmaktadir. Belirtilmemesinin sebebi ise,
olayda zihni dagitacak ayrintilara yer vermeyerek, dikkatleri bizzat
olayin kendisine ¢ekmek olabilir. Ayni zamanda bu tir kissalarda
olayin sahislarini, zamanini ve buna benzer ayrintilart bilmek,
verilmek istenen mesaji ¢ok fazla etkilemeyebilir. Bunun yaninda,
sahis 6n planda ise ve sahsin konumu olaya degisik bir bakis agist
getirecekse, boyle olaylarda sahislar zikredilerek, dikkatler onlarin
tzerine gekilir. Bu sahislar basta Peygambetler olabilir.

Kur'an41 Kerim’de Hz. Musa(a.s.)’nin  kissasinin - anlatildig
yetlerde, kissanin kahramanlari olarak, Hz. Musa (a.s.)’nin yaninda
Hz. Harun (a.s.), Firavun, Haman, Karun, Hz. Muasa (a.s.)’nin
annesi gibi isimler zikredilmektedir.” Bunun yaninda mekan olarak;
Sind Dagi, Misir gibi yerlerden bahsedilmektedir.” Kissalarda
zaman ifadesi olarak ise; “Hz. Nuh’un kavminde 950 seneden fazla
kalmast”’n1* 6rnek olarak verebiliriz.

1 Bakara, 2/2509.

2Enam, 6/84; Araf 7/103,122, Kasas, 28/10.
3 Kasas, 28/29; Yunus, 10/87.

4 Ankebut Suresi, 29/14.
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2. Kuran’daki Kissalarin Ozellikleri

Kur'an-1 Kerim’deki kissalar tarihte yasanmis olaylar arasindan
secilmis, ideal yasantilarin ve ideal insanlarin bulundugu, 6rnek
teskil edecek olaylardir. Bu olaylarda iyi ve kotd davranislar goz
ontine serilerek mukayese yapilir. Sonugta bu kissalardan ders
alinmast ve hayata uygulanmast istenir. Bu kissalarda dogru ile
yanlis davraniglarin yaninda, iyi ve kot karakterler g6z Ontine
serilerek ders verilir.

Kur’an-1 Kerim’deki kissalar, ulastlmak istenen hedeflere
uygunluk icerisinde, anlatilmak istenen prensipleri 6z olarak ihtiva
eden olaylardir. Bundan dolay1 genel tsliba uygunluk arz ederler.
Ozellikle Kuran-1 Kerim’deki kissalar, verilmek istenen mesaja
uygun niteliktedir. “Kur’an’in butind ile muhataplara ulastirilmak
istenen Tlahi mesajlarin 6z, kissalar muhtevastyla, yasanmis olaylar
suretinde ve hayatin i¢cinden takdim edilmektedir. Béyle bir tslapla
insanliga hitap etmenin insan psikolojisi agisindan ne derece etkili
ve anlastlmast kolay oldugu da ortadadir.”’

Kur’an-1 Kerim’deki kissalara baktigimizda, ayrintilara fazla yer
verilmedigini goririiz. Bu kissalarda olaylar 6n planda tutularak,
adeta dikkatlerin verilmek istenen mesaja yogunlasmasi isteniyor.
Eger bu olaylarin kahramanlari, nerede ve ne zaman yasandigt
onemli degilse zikredilmemis. Bu tiir olaylarda adeta su mesaj
verilmek isteniyor: Onemli olan; biitiin insanlarin, bu olaylari
yasanmis ve bitmis olarak gérmeden, her devirde ders almalart ve
kendi hayatlarina uygulamalaridur.

Kur'an-1 Kerim insanin terbiyesinde cogunlukla kissay1 kullanir.
Kur’an’in kissalart her tirld egitim, irsat ve yonetimle dolu birer
hazinedir. Ayni zamanda karsilikli konusma, giizel sunus,
sahsiyetleri canlandirma ve karakteristik ¢izgileri resmetme
inceligine sahiptir. Kalbi ibret almaya yoneltmek igin kissada en
mithim an secilir, sanatlt ifadelerin cesitleri, en belirgin ve tesirli
olanlart biiyiik bir ustalikla kullanilir.”

Kur’an’a baktigimizda ele alinan olaylarin kahramanlart ya

! Sengiil, a.g.e., s. 330.
2 Kutub, a.g.c., 5.274.
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herkesin sevecegi, takdir edecegi ve uyulmaya deger gordigu
sahislardir, ya da kotilikte zirveyi tutmus, kifri ve inkari temsil
eden sahsiyetlerdir. Incelenen olaylar ise herkesi yakindan
ilgilendiren, herkesin kendi hayatina uygulayabilecegi genel gecer
konulari ihtiva eden olaylardir. Bunun yaninda incelenen olaylar
sadece tarihte yasanmus bitmis olaylar degil, her devirde
yasanabilecek olaylardir. Hikayelerin kahramanlarinin istin ve
faziletli insanlar olmasi bu hikayelere ayri bir deger kazandirtyor.
Yasanan olaylar ise, tarihi degeri olan, insanligin kaderini
degistirmis, peygamberlerin getirdigi dinlerle alakali buytk olaylar
olmasindan dolay1, insanlarin daha ¢ok ilgisini ¢cekmekte ve biytik
dersler vermektedir. Diger taraftan menfi davranslarin anlatildig
ve koti sahsiyetlerin 6n planda oldugu olaylar da insanlara ayr1 bir
ders vererek, kotiligin ve kotd insanlarin akibetini gbzler 6ntine
seriyor.

Kahramanlari, kendisine uyulmaya ve sevilmeye elverisli, parlak,
miinasip, temiz ve yiksek goriintiiye sahip olan Kur'an-1 Kerim’in
kissalari, aynt zamanda sapmus insanlarin ulastiklart kot sonugtan
ibret almaya uygundur. Bunun yaninda insant anlamaya yardimct
olabilecek, insana ait Ozellikleri ihtiva eden, insanin ruhunu tam
olarak ifade eden tahlillerle doludur.'

Kur’an’daki kissalar, insan tabiatini butin agikligiyla ve bitin
yonleriyle ortaya koyar. Olaylart inceleyen herkes, orada kendisini
bulur. Herkes kendi yasadigi ve hissettigi seylerin olaylarda farkl
sekillerde anlatildigini gbrir. Sonucta herkes kendine uygun bir
seyler bulup dersini alir ve hayata gecirmeye caligtr.

Kur’an’in dgretici ve 6gut verici olan kissalart en giizel kissalar
olarak tavsif edilmistir. Kur’an’daki bir ayet bunu su sekilde ifade
etmektedir: “(Ey Muhammed!) Biz, sana bu Kur’an’t vahy etmekle
gecmis milletlerin haberlerini sana en giizel sekilde anlatiyoruz.”
Burada “glizel kissa” ifadesi, o kissalarin igerik, sunus sekli ve
verdigi dersler agisindan guzel olmasina isaret ediyor. Ligat ve

I Kutub, a.ge., s.277.
2Yusuf, 12/3.
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ifade yontunden giizel olmasini da buna ilave edebiliriz.’

Ismail Cerrahoglu'nun degerlendirmelerine gore; Kur'an-1
Kerim’deki kissalardan maksat, tarihi olaylarin kronolojik olarak
anlatimast degildir. Ancak, ge¢mis peygamberlerin ve milletlerin
basina gelenlerden bir ibret dersi almamiz istenmektedir. Bu
sebepten dolayr kissalarin bazisi birka¢ kere tekrar edilmistir.
Kur’an hadiselerin teferruatini degil, kendi gayesine uygun ve
insanlarin musterek problemleri olan yonlerini seger. Bu hadiseler
mubhtelif surelerde anlatildig halde, her defasinda ayr bir tazelik ve
tatlilik kazanir.”

“Kur’an’daki kissalar insanlari teselli icin ve tasavvuru uzak olan
riyalara hayali yoneltmek icin anlatlmis miicerret hikayeler
degildir. Gergekte o kissalar, azgin ve yoldan ¢tkmus topluluklarin
temelini sarsan tarihi olaylarin anlatildigt dogru ve gilvenilir
beyanlardir.”> Kur’an’da anlatilan olaylar her ne kadar eskiden
yasanmis olsa da her devirde yasanmasi mumkin olan, her asra
uyabilecek ve herkesin hayatina rehber olabilecek 6zelliktedir. Bu
olaylarda genel formiiller ve kaliplar vardir. Insanlar oradan ¢ok
seyler cikarabilir. Hayatlarina 151k tutacak esaslart 6grenip, yollarint
aydinlatabilirler.

3. Kur’an’daki Kissalarin Gayeleri

Kur'an1 Kerim’de kissalarin gayeleri, inananlar igin 6gut ve
ibret verme, 6nceki ilahi kitaplart dogrulama, her seyin ag¢iklanmast,
inananlar icin kilavuz, inanmayanlarin batilda kalmalarint 6nleme
ve hakka davet olarak ifade edilmistir.* Hud Suresinde ise kissalarin
amaclart soyle ifade ediliyor: “Peygamberlerin haberlerinden, senin
kalbini saglamlastiracak her seyi sana anlatiyoruz. Bu Kur’an’da

! Mahmut, Ali Abdulhalim, Menbecii’t-Terbiye Inde LI hvand’l-Miislimin, Dari’l-Vefa,
Mansura, 1991, s.504.

2 Cerrahoglu, Tsmail, Tefsir Usutii, A.U. Tlahiyat Fakiiltesi Yayinlari (132), Ankara,
1976, s. 172.

3 Vehbe’z- Zuhayli, e/-Kussatii'l-Kur'aniye Hidayet ve Beyan, Dari’l-Hayr, Beyrut,
1992, s. 16.

4 A’raf, 7/175-176; Hud, 11/120; Yusuf, 12/ 3-7-11; Kamer, 54/4-5.
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1

sana hak gelmistir, inananlar igin ise bir 6git ve ibret gelmistir.
Buradaki ifadeden de; hikayelerin imanin yerlesmesi ve iradenin
saglamlasmasi agisindan 6nemi anlasilmaktadir.

Kur'an4 Kerim’de, bir ¢ok kapali meselenin agiga kavusmasi,
dini prensiplerin daha iyi anlasimast ve akilda kalmast i¢in
hikayelere stk¢a yer verilmistir. Anlatilmak istenen konu, kissalarla
daha c¢ok ilgi uyandirmakta, daha kolay anlatilabilmektedir.
Hikayelerle anlatimda ifadeye daha bir cazibe ve gugclilik
kazandirma imkani mevcuttur. Bunun icin Kut’an’da bazt iman
hakikatlerini ve Islami prensipleri yerlestirmek, anlagilmasin
kolaylastirmak icin kissalar kullanilmistir. Allah’a iman, Meleklere
iman, Ahiret’e iman gibi baz1 mucerret konular, miisahhas olaylarla
ve kissalarla daha kolay anlatilabilmekte ve zihinde kalict
olmaktadir.

Kissalarla inananlarin hem aklina, hem duygularina yon vermek
mimkindir. Kur'an-1 Kerim’de anlatilan hikayelerde duygulart etki
altina alan bir gli¢ vardir. Bu sayede sadece akil degil, duygular da
etki altina alinmis olmaktadir.

Kissalarda bazt gerceklerin  bizzat yasanmasinin  miimkiin
oldugu, uygulamanin zor olmadigt bizzat yasanmis bir 6rnekle
gozler 6ntine seriliyor. Kissalart dinleyen kisi, ¢ok kere kissanin
kahramaniyla Gzdeslesir. Bazen de bir kisim insanlar, kissada
kendisi gibi sikintili insanlar1 gorir, boylece kisa bir stre teselli
bulup rahatlar.? Kissalar aynt duygulari paylasan insanlar i¢in moral
kaynagt olup, teselll etmektedir. Cinki insanlar her zaman kendi
sitkintilarint paylasan, dertlerine ortak olabilecek nitelikte hadiseleri
duydukea rahatlayip, teselli olmaktadirlar.

Gergekte yasanmis olan kissalar; bu olaylarda ¢ekilmis sikintilar
ve zorluklar insanlarin iradesini gli¢lendirmekte, her sartta dini
yasamanin gerekli oldugunu 6gretmekte, insani iyilige ve gercege
dogru motive edip, harekete gecirmektedir.

Kur'an-1 Kerim’de yer alan kissalarda daha 6nce yasamis

1 Hud, 11/120.
2 Ozbek, Abdullah, Bir Egitimei Olarak Hz. Mubammed, Selam Yayinevi, Konya,
1988, s. 235.
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insanlarin  hayatlarindan ibretli tablolar vardir. Bu olaylarin
anlatilmasinda gaye; ge¢miste yasamis insanlarin tecriibesinden
faydalanmak icindir. Tarihteki hadiselerin benzerinin her zaman
yasanmast miumkin olacagindan insanlarin bu tecriibelerden
istifade ederek ayni yanlislara dismemeleri istenmektedir. “Kut'an-1
Kerim’de bir olay veya hikaye anlatildig1 zaman, amaci sadece tarihi
bir olayt dile getirmek degildir. Bu hikayeler vasitastyla Kur’an,
genellikle evrensel bir ahlak dersi vermek amacini tasimaktadir.”!

Insanlar goziiyle gérmedikleri seylere inanmak istemezler.
Miicerret olaylart ve kavramlart reddederler. Kur'an-1 Kerim’de yer
alan olaylarda mucizeler ve tabiat iistii hadiseler vardir. Insanlar bu
kaynaklardaki metafizik hadiselerle fizik o6tesinde bir alemin
varligina inanirlar, tabiat Gsti hadiselerin de vuku bulacagini
ogrenirler. Kissalarin bir hedefi de; insani metafizik hadiselerle
karsi karstya getirmektir. Tarihi olaylardan, fizik Gtesi olaylara gecisi
saglamak icin, insanin hayalinde zamanin derinlemesine yasantis
sekillenmelidir. Zihin yalniz icine doniik kalamaz. Tabiat da onun
icin barinacak yegane yer degildir. Insan gérdiigii Alemin disinda bir
alemin oldugu diisiincesini bu hikayelerle pekistirir.”

Kur'an-1 Kerim’deki hikayelerin hedeflerini Muhammet Kutub
sOyle ifade ediyor:

“Beser kalbini saygiya deger, uyulmaya laytk kiymet ve degerlere
yoneltmek, bu kiymetleri diisindiirmek, amelleri onun dogru tartan
terazisi ile tartmast i¢in akli uyarmaktir. Bu dogrultuda toplum
islerinin ytrimesini saglamak, insanlarin bos degerlerle aldatilarak
Allah yolundan saptirtlmalarina mani olmaktir. Ayrica hikayeler,
gecici bir kuvvetin, aldatict bir sohretin, hakikati unutturucu bir
servetin veya azginlagsmus bir cinsi duygunun, insani, Allah’in
emirleri  dogrultusunda  yasamaktan uzaklastirmasina  engel
olmaktir.”

Kur'an-1 Kerim, Allah’in ezeli ve ebedl kanunlarinin yer aldigt

U Ikbal, Muhammet, Islam’da Dini Diigiincenin Yeniden Dognsn, cev: N. Ahmet
Asrar, Birlesik Yay., Istanbul, s.115.

2 Bayrakli, Bayraktar, Istam’da Egitim, M. U. I.F.V. Yay., Istanbul, 1986, s. 199.

> Kutup, a.g.e., s. 135.
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ilahi bir kitap olarak; cesitli tarihi misalleri insana ibret olarak
sunarak, insan kalbini uyarir. Insanlarin ve toplumun gelismesinin
gercek etkenlerini Orneklerle gostererek, insanin bunlardan ibret
almasint istemekte, olaylarin sebep ve sonuglarini arastirmaya
yoneltmektedir.'! Bizzat canli, yasanmis misallerle, su anda
yasanmakta olan hadiseleri kiyas ederek dinleyicileri etkilemek
miumkiindir. Cinkid insanlar kuru nasihatlerden daha c¢ok,
yasanmis ve ibret veren etkili misallerden ders almaktadir.

B. DIN OGRETIMI ACISINDAN KUR’AN KISSALARI
1. Hikayelerin Ogretimdeki Yeri ve Onemi

Bir ¢ok konunun &gretiminde faydalanilan hikayeler, 6gretimi
kolaylastirir ve konularin daha rahat anlasilmasini  saglar.
Hikayelerle, verilen bilgiler saglam zemine oturur, akillarda daha iyi
kalir ve hayata uygulanmast kolaylagir. Ayni zamanda hikaye
dinleyenleri rahatlatir ve anlatilan konuya ilgilerini arttirir. Ogretime
renk katan hikayeler, karmagik meselelerin ¢6ztimiint kolaylastirir
ve zor konularin kavranmasinda 6nemli katkilar saglar.

Insan zihni hikayelere ve hayal edilmis olaylara tutkundur. Zihin
hicbir yorgunluk hissetmeden hikayeleri dinler. Zihni ferahlatict
ozelligi ile hikaye en 6nemli egitim araglarindan birisi sayilabilir.
Hem dizen ve disiplin fikrinden, hem de dikkat ve dinleme
yeteneginden yoksun c¢ocuklara anlatilan birka¢ hikaye sayesinde
ders dinleme kabiliyeti gelistirilmis olacak, cocuklar disipline
alistirlacak ve 6gretmene karst sevgi ve saygt duygulart gelisecektir.
Ayni zamanda hikayeler gen¢ zihinlere genis hayal giicti verir, yeni
yeni ufuklar acar ve mantkli disinceler yiriitme yetenegi
kazandirir.”

Hikayeler, dinleyenleri monotonluktan kurtarir. Ciinkd insanlara
hakikatleri teorik olarak vermek, manalar1 yalin olarak sunmak akl
yorar, dikkatleri bir yerde dagitabilir. Hikayeler, 6grencilerin
zihninde,  bilgilerin, formiillerin, prensip ve  kaidelerin

! Kutub, a.ge., s. 142.
2 Emre, Ahmet Cevat, Comklara Hikaye Anlatmak Sanati, Cev. Ferit Ragip
Tuncor, Milli Egitim Bakanlig1 Yay., Istanbul, 2000, s.14-17.
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tablolastirilmasint saglar. Béylece bilgiler, soyut kavramlar, muglak
ifadeler somutlastirilarak  hafizada  yerlesir. Insanlar zihne
naksedilen bu tablolar ve sekiller sayesinde saglikli bilgilere
ulasabilitler.

Kahramanlarin ve biyiiklerin hayat hikayeleri, dinleyenlerin
tizerinde derin tesitler yapar. Ogretmenler cocuklarin iradelerini
egititken bu tiir 6rneklerden ve hikayelerden yararlanmalidir.'
Hikayenin kahramaninin kararli ve ilkeli tutumunu géren ¢ocuklar,
hayatta ilkeli olmanin ve olaylar karsisinda miicadele ederek basarili
olmanin 6énemini kavrayacaklardir.

Ogretimde hikayelerin tesir giicii ve etkinligini Muhammed
Kutub s6yle ifade etmektedir:

“Kissa ile egitim, insanin giizellige 6zenen sanat ruhunu bileyler,
incelmis hassasiyetini ¢ogaltir; ruh, alem ve kainat hakkinda
tefekkiirii gelistirir. Insan aklini hadiselerden ibret alma, hidayeti
arama, sapikliktan uzak durma digtncesine sevk eder. Bundan
dolay1 hikayelerde ruhlari buyileyen bir sihir vardir! okuyan veya
dinleyen, onun sahsiyetlerine ve hadiselerine karst menfi bir tutum
igerisine giremez. Clnkii okuyucu veya dinleyici suurlu ya da
suursuz kendini hadiselerin sahnesine koyar, kendisinin surada veya
burada oldugunu tahayyiil eder. Insan hikiyenin kahramani ile
kendi sahst arasinda mukayese yapar.”?

Hikayeler ile egitimin, insan psikolojisi a¢isindan da onemli
etkilerinden bahsetmek mumkiindiir. Hayatta zor olaylar karsisinda
umitsizlige diisen insanlara, kendi hayatlarina uygulayabilecekleri
hikayelerle tmit verilir. Olaylardan o6tirii meydana gelen sinir
gerilimini ortadan kaldirir. Zihinde hikayelerle ilgili bilgisi olan
kisiler, olaylara daima serin kanlilikla bakar. Gegmisten giiniimiize
ve gelecege kopri kurar. Olaylart ¢ok genis bakis acisindan
degerlendirme imkanina sahip olur.’

Hikayeler, gercek yasam sorunlariyla 6grencileri ylz ylize getirir.

! Bilgin, Beyza ve Selcuk, Mualla, Din Ogretimi Ozel Ogretim Yontemleri, Giin
Yayincilik, Ankara, 1995, s.111.

2 Kutub, a.ge., s. 17,271.

3 Bayrakly, a.g.c., 5.201.



54 Harran U. Tlahivat Fak. Dergisi, Yil: 10, Savt: 13, Ocak-Haziran 2004

Daha o6nce Ggrenilmis kavram ve ilkelerin  uygulamaya
kosulmastyla, kuram ve uygulama arasindaki  boslugun
doldurulmasina yardimet olur.' Hikayelerle, 6grenilen yeni bilgileri
uygulamaya koyma s6z konusudur. Hikayeler “bilim ilkelerini yeni
ve 6zel durumlara uygulama giicti”*nii kazandirir. Baska bir ifadeyle
hikayeler, insanlara bildiklerini ve kavradiklarini gercek duruma
uygulama firsatint verir.

Teorik olarak verilen bilgiler genel olmanin yaninda, bir ¢ok
problemi kapsayacak nitelikte genis de olabilir. Bu genislik
icerisinde kisinin zihni dagilabilir, cesitli alternatifler bir anda aklina
gelebilir. Hikayeler, bilgileri Ozellestirmeyi ve gercek sinurlar
icerisinde degerlendirmeyi saglar.

Olaylar1 bagkalarinin  bakis acisindan  gbrebilmeyi  saglayan
hikayeler, baskalarinin duygularini anlamada gercege yakin olabilme
imkani verir. Insanlar, hikayedeki kisilerin yaptigi davranislarin
sonuglarini goriir. Buna gore davranslarina yon verir.” Biitiin bu
Ozellikleriyle  hikayeler — Ggretimin  vazgegilmez  malzemesi
olmaktadir.

Yetisme cagindaki ¢ocuklarin her ttrli masal ve hikayeye daha
fazla ilgi duydugu bir gercektir. “Cocugun masallara ve
menkibelere karst icinde buytk ilgi duydugu siralarda, inanma ile
ilgili masallar, hikayeler ve menkibeler, cocugun dini hayal giicint
ve manevi duygusunu uyandirdigi gibi, esyanin icinde ve Gtesinde
gizli kuvvetlerin oldugu diisiincesinin de gelismesini saglar.”* Din
egitiminde bundan istifade edilmeli, dini bilgiler hikayeler
yardimryla verilmelidir.

U Sénmez, Veysel, Program Gelistirmede Ogretmenin El Kitabs, Ogretmen Yay.,
Ankara, 1985, s.247.

2 Erttirk, Selahattin, Editimde Program Gelistirme, Meteksan A. S., Ankara, 1993, s.
127.

3 Bilgin ve Selcuk, a.g.c., s. 150. .

4 Yavuz, Kerim, Cocukta Dini Duygu ve Diigiincenin Gelisimi, D.1.B. Yay., Ankara,
1983, 5.40.
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2. Kuran’daki Kissalarin Din Ogretimindeki Yeri ve
Onemi

Hikayeler en etkili anlatim bi¢imlerinden biridir. Hikaye teknigi
sayesinde en zor konular kolayca anlatilir, hatirda kalacak bir etkiye
kavusur. Kutsal kitaplarda yer alan dini hikayeler ¢cok daha ytksek
etkiye sahiptirler. Cinkii onlar insanlara o6gut vermek igin,
insanligin kurtulusu icin tarihteki 6nemli olaylart anlatirlar. Dini
hikayeler insanligin mensei ve kaderi ile ilgili zor sorulara cevap
verirler. Onlar ayni zamanda iyi, dogru, gtzel, helal vb. degerlerin
ilk insandan beri var oldugunun sahitleridir.'

Din 6gretiminde hikayelerle, Islami esaslari canli tutmak,
prensipleri  zihinde  yerlestirmek,  hayata  uyarlanmasini
kolaylastirmak mimkindir. Hikayelerle egitim; olaylar karsisinda
akll ve ruhi canliligi yenileyen, 6giit almay1 saglayan, akli harekete
geciren ve disinmeyi gelistiren, Kur'an-1 Kerimin agithikla yer
verdigi bir terbiye metodudur.”

Kuran-1 Kerim’deki kissalar din 6gretiminde 6ncelikle
kullanabilecegimiz hikayelerdir. Kissa kahramanlarinin uyulmaya
deger insanlar olmasi da bu kissalarin etkisini arttiran sebeplerden
biridir. Bu yonleriyle Kur’an kissalarinin din 6gretiminde farkli bir
yerinin oldugunu kabul etmek gerekmektedir.

Kur’an’daki kissalar, bizim ic¢in karanlik olan gec¢misin
hadiselerini aydinlatarak, insanin yaratilisindan bu giine kadar
gecirdigi devreler hakkinda bilgi verir ve insant bitin bunlardan
ders almaya cagirir. Insanin yaratilisint g6z 6niinde tutan Kur’an-1
Kerim, en glizel kissalart adeta gozlerimizin 6niinde cereyan
ediyormuscasina anlatir. Insanlik tarihi, seyircilere bir sinema seridi
gibi verilerek, ibret alinacak ince noktalar gézler 6ntne serilir ve
insanlara hayatlarini tanzim etme yollar1 gosterilir.”

Islam esaslarinin anlasiimast ve hayata uygulanmasinda Kur'an-1
Kerim’deki kissalar 6nemli bir rol oynamaktadir. Hikayeler diliyle

! Bilgin, Beyza, “Ablak Terbiyesinde Dini Hikayeler”, Din Egitimi Arastirmalari
Dergisi, 1, Istanbul, 1994, s. 52.

2 Mahmut, a.g.e., s. 522.

3 Cerrahoglu, a.g.c.,s. 172.
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Kur’an’in muhtevasindaki manalar, bizzat yasanmus olaylar olarak
gozler 6ntine serilir ve kulaklara isittirilir. Allah Teala’nin insanlara
bildirmek istedigi yiksek manalar, distinen insanlarin anlayisina
kolayca sunulur. Gergek olaylar suretinde bu manalart suuruna iyice
yetlestiren insan i¢in hikayelerdeki sahneler adeta canli tablolar,
resimler halinde mispet yénde birer uyarict ve ikaz edici unsurlar
olarak sinema seridi gibi gbzler 6niine gelir, hafiza ve hayalin
éniinden gegerler.'

Kur’an’daki kissalar sadece c¢ocuklarin degil, biytklerin de
ilgisini ¢eker, dikkatlerini anlatilan konuya toplar. Her dizeydeki
insana, yeri geldikce hikayelerle 6rnekler vermenin 6gretimdeki
etkisi her zaman denenmis ve olumlu sonuclar alinmistir. Ozellikle
kahramanlari saygiya deger insanlar olan hikayeler bu konuda daha
buyik bir etkiye sahiptir. “Dini yagsayan alim ve salih insanlarin
hayat hikayeleri ruhlara fazilet eken, buytk gaye ve davalar ugrunda
zotluk ve sikintilart gogtislemeye iten en hayirlt vesilelerdendir.””
Kuran’daki  kissalarin  kahramanlarinin =~ ¢ogunluk  itibariyle
peygamberler olmasi insanlara 6rnek olma agisindan ¢ok 6nemlidir.

Insanin dinledigi ve hafizasinda yer eden kissalar siirekli zihinde
canliigint strdirir ve hayatin her aninda insana rehber olur.
Uziildiigti anlarda ona moral olur, kararsiz kaldigt zamanlarda ona
yol gosterir. Insanin sabirlt ve soguk kanli olmasina yardimet olur.
Kur’an’da anlatilan ve peygamberlerin basindan gegen olaylar,
cektikleri stkintilar, zorluklar karsisinda yilmadan miucadele
etmeleri, bitin olumsuzluklara ragmen sabith ve olgun
davranmalari insant derinden etkiler, hafizasinda yer eder. Insan,
hayatin her aninda onlart dustinerek moral bulur, onlardan gl¢
kuvvet alir. Insan karsilagtigi hadiselerle, biiyiik insanlarin basina
gelenleri kiyaslar ve haline siikrederek daha kot akibete maruz
kalmadigt icin sevinir. Kendine biiyiik insanlarin hayatlarint model
olarak secen insan, devamli o hedeflerin pesinde olur, onlara
ulasmaya calisir.

! Sengiil, a.g.e., s. 28.
2 Stiveyd, Muhammet Nur, Peygamberinizin Siinnetinde Cocuk Egitini, Ter: Zekeriya
Giiler, Uysal Kitabevi, Konya, 1998, s.344.
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Kur’an’daki kissalarin din Ogretimine en 6nemli katkilarindan
birisi de din dilinin gelismesini saglamasidir. Bilgilerin aktarilmasi
ve dinin dogru anlasiimasinda din dilinin 6nemli bir rold vardir.
Cocugun bir ¢ok dini kavrami anlamast gii¢ olabilir. Gunah, sevab,
tevbe, sabir, mubarek, kutsal gibi soyut kavramlari anlamazlar ve
cogunlukla somut olarak distniirler. Bu da yanlis anlamalarina
sebep olur.' Dini terimlerin ifadesindeki eksiklikler iletisimin
kurulmasina engel olabilir. “Dini anlama buyik Ol¢tiide kisinin dil
yetenegine baglidir. Dini kavramlarin konusulan dile aktarilmast ve
ozellikle 6grencilerin dini tasavvurlari, duygulari, tutum, davranis
ve tecritbeleri kendi kelimeleriyle ifade edebilmeyi 6grenmeleri
gerekir.””> Kur'andaki kissalar, cocukta dini kavramlarin ve dini
tasavvurun gelismesinde ve dinin dogru anlasilmasinda gticla bir
muhtevaya sahip olmast yoniiyle tercih edilmelidir. Bu konuyu izah
actsindan, Kur’an’da, “Allah” kavraminin anlasimasina katk:
saglayabilecek bir 6rnek vermek istiyoruz:

“Onlara Ibrahim’in haberini de oku: Babasina ve kavmine:
‘Neye taptyorsunuz?’ demisti. ‘Putlara tapiyoruz, onlara kulluk
ediyoruz’ dediler. ‘Peki’ dedi ‘siz dua ettiginiz zaman onlar
isitiyorlar m1? Yahut size fayda ve zarar veriyorlar mi?” ‘Hayir, ama
babalarimizdan boyle gordik’ dediler. ‘Simdi gérdintz mi neye
taptyorsunuz?”  dedi. Siz  ve eski atalariniz! Onlar  benim
dismanimdir. Yalniz alemlerin Rabbi benim dostumdur. Beni
yaratan ve bana yol gosteren O’dur. Bana yediren ve igiren O’dur.
Hastalandigim zaman bana sifa veren O’dur. Beni 6ldiirecek, sonra
diriltecek O’dur. Ceza giini hatami bagislayacagint umdugum da
O’dur. Rabbim bana hiikiim ver ve beni salihlerden eyle.”’

Bu kissada actk ve net olarak Yiice Yaratict icin séylenebilecek
genel vasiflar, Ozellikle cocuklarin anlayabilecegi bir Uslupla
kissanin icinde verilmistir.

Dini kavramlarin ¢ogunlukla soyut olmasi ve ¢ocuklarin 11-12

U Seleuk, Mualla, Cocugun Egitiminde Dini Motifler, 'T. D. V. Yayinlari, Ankara,
1990, s.32.

2 Bilgin, Beyza, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, Yeni Cizgi Yay., Ankara, 1995, s.57-
58.

3 Suara, 26/ 69-83.
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yasina kadar soyut disinme yetenegine sahip olmamasi, din
ogretiminde bir problem olarak karsimiza cikiyor. Dustincenin
somuttan soyuta ge¢mesinde ¢ocuga mutlaka yardim edilmelidir.
Dini disince bir gelisim streci gosterir. Bu gegis hi¢bir zaman
kolay olmayacaktir. Cocugun ilk gelisim dénemlerinde ve devam
eden donemlerde soyut kavramlarin ¢ocuklara nasil 6gretilebilecegi
konusu ciddiyetle ele alinmalidir. Yapilacak en 6nemli sey; somut
bazt kavram ve Orneklerden hareketle Ogretmeyi istedigimiz
konulart anlatmak olacaktir. Kur’an’daki kissalar burada da bize
yardimct olabilecek en 6nemli materyaldir. Buna bir 6rnek vermek
istiyoruz: “Allah’t nigin géremiyoruz?” sorusunun cevabi olarak
Kur'an-1 Kerim’deki su kissa anlatilabilir: “Musa tayin ettigimiz
vakitte bizimle bulusmaya gelip de Rabbi onunla konusunca:
‘Rabbim, bana kendini goster, sana bakayim!” dedi. Allah soyle
buyurdu: ‘Sen beni géremezsin, fakat daga bak, eger o yerinde
durursa, sen de beni goéreceksin” Rabbi daga tecelli edince onu
darmadagin etti ve Musa da baygin disti. Ayilinca: ‘Sen ylcesin,
sana tevbe ettim, ben inananlarin ilkiyim! dedi.”’ Bu kissayla
Allah’in  gorilemeyecegi, bizim ona glcimiiziin yetmeyecegi
miusahhas bir 6rnekle anlatilmis olacaktir. Allah’t gbrmeye insanin
dayanamayacagl; dagin paramparca olmast ve Hz. Musa (a.s.)’nin
bayilmastyla ifade edilerek, somut hale getiriliyor. Béyle bir misal
konunun anlasilmasinda yardimci olacaktir.

Okul o6ncesi donemde dinin duygu yoni tzerinde agirlikla
durmak gerekecektir. Cocugun zihnine fazla yiklenmemelidir. Bu
dénemde dini agtklamalar tizerinde dustinmek yerine, dini terimler
duygusal seviyede bazi faaliyetlerle yasanirsa, tasavvurlar gittikce
olgunlasir, gercek manasini bulur. Bu dénemde ¢ocuklara basit dini
hikayeler anlatilabilir. Hikayeler cocugun ufkunu gelistirecek, genis
disinme imkant saglayacak sekilde diizenlenebilir. Bu sckilde
cocuk tesvik edilir, harekete gecirilirse, kendi dini egitiminde aktif
hale getirilmis olacaktir.” Biitin bu yonleriyle genel olarak
hikayelerin din 6gretimindeki 6nemini belirtmenin yaninda, Kur’an
kissalarinin ayri bir yerinin oldugu bir gergektir.

! Araf, 7/143.
2 Selguk, a.g.c., 5.87.
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3. Kur’an’daki Kissalarin Din Ogretiminde
Kullanilmasinda Dikkat Edilecek Ilkeler

Kur’an’daki kissalar, 6rgiin din egitiminde oldugu kadar yaygin
din egitimi alaninda da kullanilmaktadir. Halkimiz genelde Kur'an-1
Kerim’de gegen kissalart yaygin din egitimi yoluyla 6grenmekte,
fakat kissalarin anlatilmast sirasinda bir takim incelikler ihmal
edilmektedir. Bunun sonucu olarak, Kur’an-1 Kerim’in
muhtevasina uygun olmayan, fakat insanlarin yapmis oldugu bir
takim degisiklikler yanlis anlasilmalara sebep olabilmektedir. Oysa
ki Kur'an-1 Kerim’de gecen kissalar incelendiginde, Ustiin anlatim
ozelligine ve etkileyici bir tsliba sahip oldugu goérilecektir. Bu
tslabun ve inceliklerin korunmasina 6zen gosterilmelidir.

Kur’an’daki kissalar, planli bir sekilde ve gerekli ilkeler
dogrultusunda  kullanildigr  taktirde, verimli bir &gretimin
gerceklesmesinde 6nemli katki saglayacaktir. Anlatilmak istenen
kissalarin verimli olabilmesi ve yanlis anlagilmalara sebep olmamasi
icin 6gretimde dikkat edilmesi gereken baz1 ilkeler olmalidir.

Oncelikle din 6gretiminde kullanilmak istenen kissalarin segimi
onemlidir. Kissalarin sec¢iminde bazt esaslara dikkat etmek
gerekecektir. Anlatilmak istenen kissa, fertlere kendini ve iginde
yasadigl diinyayr tantyip anlamasinda yardim edebilecek nitelikte
olmalidir. Cevresindeki diinya ile iliskilerini dizenlemesine firsat
vermelidir. Insanin tecriibeleri ve insan olma sirlart hakkinda fikir
edinmesine yardimct olmalidir.! Bunun yaninda segilen kissa,
verilmek istenen konuya tam uygunluk arz etmelidir.

Kissalarin se¢iminde dikkat edilmesi gereken 6nemli ilkelerden
birisi de, secilen kissanin muhatabin seviyesine uygun olmasidir.
Insanlarin  anlayamayacagi, soyut olaylarin anlatildigt kissalar
secilmemelidir. Kissalarin se¢imi kadar, onlarin uygun yontemlerle
verilmesi ve anlattiminda bazt ilkelere uyulmasi da 6nemlidir.

Kissalar1 anlatirken Kur’an’da gectigi sekliyle nakledilmelidir.

! Selguk, a.g.e., s.87.
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Aslina uygun olmayan ilaveler yapilmamalidir. Aksi taktirde
arzulanan hedefin gerceklesmesi zor olabilir. Bunun icin de 6gretici
konumundaki insan kissalarin Kur’an’da nasil gectigini, islenis
seklini ve anlatim Ozelliklerini iyi bilmeli; egitim ve &gretimde
hikayelerden yararlanirken bu 6zellikleri ihmal etmemelidir.

Kur’an-1 Kerim’de anlatilmis kissalart halkimiz, bazen din
alimlerinden, bazen de diger kutsal kitaplardan yararlanarak
hazirlanmis  bazi  kitaplardan, yaygin = egitim  yolu ile
ogrenmekteditler. Bu 6gretim  buytuk ol¢ide soézli  anlatima
dayanmaktadir. Ancak genellikle s6zIii anlatimla kulaktan kulaga
nakledildikleri icin, bozulmalardan ve hurafelerle karismadan uzak
kalamamuglardir. Bazt kimseler icin Kur'an-1 Kerim’deki kissalari
baska bir yerde gecen dini hikayelerden ayirt etmek mumkin
olmamaktadir.'

Kur’an’daki kissalarin etkili olabilmesi ve istenen verimin elde
edilebilmesi, onlarin metotlu bir sekilde islenmesine baglhdir. Din
égretiminde kissalar genelde “6rnek olay incelemesi yéntemi”yle®
veya diiz anlatim yontemiyle verilitler. Yontemi belirlemeden 6nce
kissanin anlattmindan beklenen amaclar belirlenmeli, anlatim
esnasinda bu hedefleri gergeklestirecek yontem ve teknikler
secilmelidir.

Gergek su ki, kissalarin egitimde planlt ve programlt bir sekilde,
bir teknik olarak kullanilmasi thmal edilmistir. Hikayelerin etkinligi
kendiliginden gibi gérinse de, bu aslinda bir program ve metot
isidir. Insanlar hikdyenin nigin anlatildigini, onu dinlerken neleri
dustinmeleri gerektigini bilmelidirler. Hikayenin mubhtelif bolimleri
iizerinde konusup tartismaya zaman ayrilmalidir.  Insanlar
kendilerini o hikdyedeki kahramanlarin yerine koyar, kendileri
olsaydi ne yaparlardi, diye dustntrler ve disundiklerini seve seve
anlatirlar.  Bir baska Onemli nokta, hikayenin ana fikrinin
verilmesidir. Bu yapilmazsa, yan &geler dikkatleri dagitabilir,

! Bilgin, a.g.m., s.53.

2 Din 6gretiminde 6rnek olay incelemesi yonteminin kullandmas: ile ilgili
bakiniz: Akinct, Adem, Din Ogretiminde Ornek. Olay Tncelemesi Yintemi, Harran
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi (Basilmamis Yiiksek lisans Tezi),
Sanlrfa, 1996.
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insanlar zihinlerinde meydana gelen bosluklara takilip hikayenin
biitinligiini kaybedebilitler.'

Anlatmak istedigimiz konuyla alakali kissada zihinleri mesgul
edecek ve dikkati dagitacak ayrintidart hi¢ anlatmamak daha
uygundur. Metinde anlatmak istedigimiz ana fikir etrafinda diisiince
yogunlasmalidir. Baz1 6nemsemedigimiz ayrintilar zihni dagitabilir.
Fakat bunlar kissanin bir pargast ise, mutlaka anlatilmasi
gerekiyorsa ve yanlis anlagilmalara sebep olacaksa, kissanin bu
kismina agiklik getirmeden diger kisimlarina gegmemelidir. Tabii ki,
bu her zaman mimkiin olmayabilir.

Ornek olarak sectigimiz kissada izahi zor noktalar varsa ve bu
zor meseleleri cocuklar anlamayacaksa, o kissayt hi¢ anlatmamali ve
baska kissalar bulmalidir. Ornegin Kur’an-1 Kerim’de Hz. Musa ile
Hizir (as.) arasinda gecen kissada® Hizir (a.s.) olarak rivayet edilen
sahis bir ¢ocugu oldirtr. Sebebi ise, ileride bu ¢ocugun anne ve
babasina zarar verecegi ve onlart kifre striikleyecegi seklinde
actklantyor. Bu kissada anlatilan ¢ocugun oldirilmesi olayini kiigtik
yastaki ¢ocuklara izah etmek zor olacaktir. Cocuklar, sugsuz bir
cocugun Oldirilmesini anlayamayacaktir. Belirli bir yasin altindaki
cocuklara bu kissanin hi¢ anlatilmamast daha uygun olabilir.

Kissalar1  anlatirken insanlarin  dikkatlerinin = kisa  stireli
olabilecegini unutmamak gerekir. Bunun icin hikayeler ¢ok uzun
olmamalidir. Insanlarin diisiinmelerine ve fikir iiretmelerine firsat
verilmelidir. Ornegin Hz. Yusuf (a.s.)in hayatinin tamamint bir
anda anlatmak dogru olmaz. Birka¢ bolime ayirmak ve degisik
zamanlarda anlatmak daha dogru olabilir. Ciinkd bu kissada ders
alinmasi gereken ve anlatilabilecek bir ¢cok konu vardir. Hepsini bir
anda vermek mimkiin degildir. Kissayt anlatirken kisa sorular
sormak da uygun olabilir.

Sonug

Verimli ve etkili bir oOgretim i¢in kissalardan daima
yararlanilmalidir. Bunun igin 6ncelikle 6gretimde hikayenin yerinin

! Bilgin, a.g.m., s.53.
2 Kehf, 18/ 60-83.
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ve Oneminin iyl kavranmasi gerekmektedir. Bununla beraber,
ogretim ortamlarinda hikayelerin kullanilmast belirli yontem ve
prensipler cercevesinde olmalidir.

Din 6gretimi agisindan hikayelerin ayri bir 6nemi ve degeri
vardir. Soyut dini kavramlarin anlasiimast ve duygularin egitimi gibi
farklt  yonleriyle din  6gretiminde  hikayelerden  yeterince
faydalanilmalidur.

Kuran1 Kerim’e baktigimizda kissalar agisindan zengin bir
muhteva oldugunu géririiz. Kur’an’da genis bir yer tutan kissalarin
din &gretiminde bilin¢li bir sekilde kullandmast 6nemlidir. Bu
agidan Kur’an’daki kissalarin 6zelliklerinin iyi bilinmesi ve verimli
bir 6gretim i¢in bazi ilkelere uyulmalidir.
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SANLIURFA’DA TOPLUMSAL DEGISME VE
HARRAN UNIVERSITESININ BU DEGISIME ETKIiSi

SOCIAL CHANGE IN SANLIURFA AND
HARRAN UNIVERSITY’S ROLE IN THIS PROCESS

Dr. Celil ABUZER"

Ozet

Toplumsal degisme toplumlar icin kacinilmaz bir strectir. Yavas veya
hizli her toplum degisir. Buradan hareketle, Sanlrfa, icinde bulundugu
bolgenin geleneksel sosyo-kiiltiirel yap:t Ozelliklerine sahip olmakla
birlikte, son yillarda hizli bir toplumsal degisim siirecine girmistir. Bu
sirecle, Sanlurfa’nin  geleneksel — sosyo-kiltiirel — yapisinda  bazt
degismelerin olustugu gozlenmektedir. Her degisme ayni zamanda
toplumsal problemlerin de nedeni olabilmektedir. Diger taraftan,
Sanlurfa’daki bu degisimin temel dinamiklerinden birisinin Harran
Universitesi oldugu da diistiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Toplum, Toplumsal Degisme, Sanlurfa, Harran
Universitesi

Abstract

That societies change all the time is an undisputable fact; whether it
be gradually or drastically. In Sanliurfa, there has been a continous social
change in recent years although this city preserve its social and religious
values. During last decades, traditional structure of Sanliurfa has
changed. Any social change brings with it some social problems.

On the other hand, it can be argued that Harran University played a
significant role in this process.

Key Words: Society, Social Change, Sanliurfa, Harran University

* Ars. Gor. Dr., Harran U. Tlahiyat F. Din Sosyolojisi celilabuzer@hotmail.com


mailto:celilabuzer@hotmail.com

66 Harran U. Hahiyat Fak. Dergisi, Yil: 10, Say1: 13, Ocak-Haziran 2004

GIRIS

Sosyolojinin en temel kavramlarindan birisi toplumdur. Vatan
edinilmis belli bir toprak parcasi tzerinde birlikte yasayan, temel
toplumsal gereksinimlerini karsilamak icin ¢esitli gruplar seklinde
bir araya gelerek isbirligi yapan, ortak bir kultiire bagli insanlarin
olusturdugu butine toplum denmektedir. Toplumlar siirekliliklerini
saglamak icin bir taraftan kendisini dis etkenlerden koruyacak
sistemleri olustururken, diger taraftan kontrolld bir degisime,
yenilige agik olmalidirlar. Cinki, her toplum az veya ¢ok bir
toplumsal degisme siireci yasar.

Toplumsal degisme; genel anlamiyla, toplumun yapisini
olusturan toplumsal iliskiler aginin ve bunlari belirleyen kurumlarin
degismesi olarak tanimlanmaktadir.' Az veya ¢ok degismenin
yasanmadigt bir toplumdan bahsetmek mumkiin
gorinmemektedir.” Bati toplumlarinda Rénesans hareketleri ile
baslayip “G¢ dalga” ifadesi ile vurgulanan; “tartm devrimi,
endistrilesme, bilgi ve iletisim teknolojileri”’nin modernlesme
gorintimi ile bitin dinya toplumlarinin geleneksel sosyo-kilttrel
yapilarint derinden etkiledigini ve hizli bir degisim-doniisim siireci
baslattigint goriiriiz. Bu stirecten sonra, artik higbir sey eskisi gibi
degildir ve toplumlar i¢in ka¢inilmaz olan degisim, giiclii bir sekilde
geleneksel yapilarin, anlayslarin, inanislarin islevselligini derinden
etkilemeye baslamustir.

Bu baglamda, Heraclius'un “Diinyada hicbir sey sabit degil,
degisme disinda™ ve P.A. Sorokin’in “Fizyolojide kan dolasimi
neyse toplumda degisme de odur.” vurgulart ile toplumsal
degismenin Onemine goénderme yapilirken, modernlesme ile
yasanan hizli toplumsal degismelerin, gelenek-modernlik ikileminde
toplumlara yasatacagi sorunlart da dikkate almamiz gerekmektedir.
Bu degisim siireci ile birlikte, bir sekilde kurulmus olan toplum

! Barlas Tolan, Toplum Bilimlerine Giris, Savas Yay. Ankara, 1983, s. 276.

2 Mustafa E. Erkal, Sosyoloji, Der Yay. Istanbul, 1996, s. 232.

3 Sulhi Dénmezer, Toplumbilim, Beta Basim Yay. Tstanbul, 1994, s. 400.

4 Zeki Arslantirk, M. Tayfun Amman, Sosyolosi, Kavramlar, Kurumlar, Siirecler,
Teoriler, Camlica Yay. Istanbul, 2001, s. 385.
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diizeni bir ¢6ztlme yasayabilmekte ve toplumun dini inanglarinda,
orf-adetlerinde, kisacasi biitiin geleneksel sosyo-kdiltiirel yapilarinda
toplum kdltiiriine yabanci, farkli toplumsal iliskiler goriilebilmekte
ve bu yeni olusumlara uyumdan kaynaklanan sorunlar ortaya
cikabilmektedir.

Bu ¢ercevede; Turk toplumu da diinya ekseninde yasanan hizli
toplumsal degismelerden oldukea etkilenmistir. Ozellikle, Ulkemiz,
Cumbhuriyetin ilant ile birlikte modernlesme dogrultusunda yogun
bir toplumsal degisim ve déntsim strecine girmistir. Bu streg
kapsaminda, Sanlurfa’da GAP (Giineydogu Anadolu Projesi),
Universite ve Kentlesme gibi olgularin da etkisi ile, son yillarda
yogun bir sekilde geleneksellik-modernlik ikileminde bir toplumsal
degisim ve doniisim yasanmaktadir. Genel olarak bitun dinler,
geleneksel yapilarin olusumunda islevsel olurken, bu anlamda Islam
dini, toplumumuzun geleneksel sosyo-kiiltiirel yasaminin her
alaninda  kendisini hissettirmektedir." Dolayistyla, Sanliurfa’da,
icinde bulundugu bolgenin geleneksel toplumsal ve kiilttirel yap1
Ozelliklerini yansitmakla birlikte, son yillarda hizli bir degisim-
dontsim strecinin yasanmakta oldugu gézlemlenmektedir. Bu
durum, Tirk toplumunun yasamakta oldugu toplumsal degisim
sireci evrelerine 1stk tutmasit acisindan, Sanlwurfa’yt  anlaml
kilmaktadir.

Bu baglamda problemimizi, Sanlturfa’da son yillarda yogun bir
sekilde gozlemlenen geleneksellik — modernlik ikileminde ortaya
ctkan toplumsal degismelerdeki GAP, Kentlesme gibi olgularin
etkisini baska bir c¢alismaya birakarak, ozellikle “Harran
Universitesi’nin  etkisi olusturmaktadir. Ciinkii, tiniversiteler
kurulduklari her yerde genellikle degisimin, yeniligin ve toplumsal
hareketliligin ~ motoru  olmuslardir. Kongarin  deyimi ile,
tiniversiteler bilim ve égretimin yaninda “bir yasam bi¢imi”? olmus
ve topluma yon vermistir. Bu nedenledir ki, Sanlturfa’da yasanan
toplumsal degismelerde “Harran Universitesi’nin énemli bir etken
oldugunu dustinmekteyiz.

! Unver Giinay, “Tiirkiye'de Toplumsal Degisme ve Din”, Tiirk Yurdu, Nisan-Mayis,
1997, s. 88. .
2 Emre Kongar, Universite Uzerine, Hil Yay. Istanbl, 1984, s. 9.
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Burada sunu da belirtmekte yarar olsa gerektir. “Sanlurfa’da
yasanan toplumsal degisim, neye ve hangi teknige gbre
belirlenmeye ¢alisilmistir?” seklinde bir soru sorulabilir. Gézlem ve
gorisme, bir toplum bilimcisinin  en Onemli arastirma
tekniklerinden oldugu bilinmektedir.' Biz de, Sanlurfa’daki
toplumsal degismeyi ve Universitenin etkisini; 1993ten bu yana
Sanliurfa’ya disaridan gelip yerlesen ve Sosyoloji yapmaya calisan
birisi olarak, yapmis oldugumuz gbzlem ve mdulakatlara, birebir
tantk oldugumuz olaylara ve Ozellikle, ankete dayali bir alan
aragtirmast niteliginde olan “Sosyal Degisme ve Din lliskileri
(Sanlurfa  Ornegi)” konulu Doktora calismamizin  verileri
gergevesinde ortaya koymaya calisacagiz.

SANLIURFA’NIN SOSYO-KULTUREL YAPISI

Ulkemizin ~ Giineydogu  Anadolu  Bolgesinin ~ orta  firat
boéliminde bulunan Sanlwrfa, doguda Mardin, kuzeydoguda
Diyarbakir, kuzey batida Adiyaman, batida Gaziantep ve glneyde
Suriye topraklari ile ¢evrelenmis bir sinir kentimizdir. Sanlurfa ve
icinde bulundugu bolge, en eski yerlesim merkezlerinden biri
olmast nedeniyle,” bircok medeniyetin hiitkim stirdégi bir yer
olmustur. Tarihte ilk tniversitelerden birinin bu bolgede bulunan
eski Harran Universitesi oldugu bilinmektedir.” Ayni zamanda
bélge, Tirk kiiltiiriiniin ve Islamiyetin ilk giris kapist olmus, dogu
ile bat1 kiiltiirleri arasinda bir képri gérevi yapmustir. Bu sebeple de
zengin maddi ve manevi kultiir miraslarinin izlerini tagir.

Bu baglamda, bugiin, Sanlurfa’nin da icinde bulundugu
Ulkemizin Dogu ve Giineydogu Anadolu bélgelerinde, toplumsal
degismenin 6nemli bir dinamigi olan modernlesme ¢abalarina
karsin, geleneksel yasam bigimleri kentsel veya kirsal yapt

U Muzaffer Sencer, Toplum Bilimlerinde Yontem, Beta Yayim Basim, 3. Basim,
Istanbul,1989, s. 141.

2 Mustafa Ayatag, Peygamberler Sebri Sanlmfa, Arkeoloji ve Sanat Yay. Istanbul,
1988, s. 25.

3Selahattin Dikmen, “GAP Bilgesinde Genel Egitime Durumu”, GAP Urfa-Harran
Kalkinma Sempozyumu, Der. Ali Thsan Bagis, TZDK. Yay. Ankara, 1988, s.
607.
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ozelliklerine gbre degisik oranlarda kendisini ifade edebilmektedir.
Bu geleneksel yapi icerisinde, yaklasik bin yillik bir kiltirin
mozayigini bulmak mimkiindiir.' Farkli yerel dillerin ve dinlerin
bitlesimi noktasinda bulunan Sanlurfa bu anlamda bir kultar
merkezi durumundadir.

Sanlwurfa, 6nceden de belirttigimiz gibi, her ne kadar cesitli
etkenlerle farklt bir degisim-dontsiim streci yasasa da, bir taraftan,
“Peygamberler Sehri” tanimlamast ile gelencksel dini anlayisin
egemen oldugu ve diger taraftan da iginde bulundugu bélgenin
yapisal ve kiiltiirel 6zelliklerini de yansitan bir kenttir. Bu bolge icin
homojen bir yapidan s6z etmek miimkiin olmadigr gibi, geleneksel
toplumsal ve kiltirel yapt etkinligini korumaktadir. Kokleri
yuzyillara dayanan bu yapida agalik, seyhlik, asiret reisligi gibi
kurumlar hentz varliklarini korumakta, giderek azalan oranlarda da
olsa etkinliklerini stirdiirmektedir. Bolgede, yaygin olan kan bagina
dayali gelencksel aile, akraba, asiret ve koOy yapist bireysel
davranislarin 6ntine set ¢cekmekte ve kisileri ait olduklart aile ve
asiret gibi toplumsal gruplarla 6zdeslestirmektedir. Ozgiin bireysel
davranslar ve siyasi katilim sinirhidir.

Geleneksel toplumsal ve kiltiirel yapi, kendi igerisinde 6zgiin
davranis bicimlerini, deger yargilarini, inanglarini ve denetim
mekanizmasint genel olarak olusturmustur. Geleneksel sosyo-
kultiirel yapilarin korunmasinda, toplumun iginden gelen koruma
mekanizmalart yaninda geleneksel dini anlayislar da etkili olurken,
bu topluluklarin dis dinya ile iliskilerinin belirflenmesinde etkili
olan aga, asiret reisi ve seyh gibi kisiliklerin de 6nemli payt vardir.
Buyuk toprak milkiyeti, geleneksel asiret diizeni, Sanliurfa halkinin
yasaminda belirleyici etkenlerdendir. Evlenme-dogum gelenekleri
yuzyillardir fazla bir degisime ugramamus, toresel degerler ve dinsel
yapt gucliligini korumustur. Kent merkezinde “Harran
Universitesi” gibi ¢esitli dinamiklerin de etkisi ile olusmaya
baslayan toplumsal ve kiltirel degisim, toplumsal katmanlasma,
giyim-kusam ve beslenme bigimlerinde yerel, geleneksel 6zelliklerle

'Orhan Tirkdogan, “Giineydogn Anadolu Projesinin - Sosyo-Kiiltiirel Yinii,” GAP
Urfa-Harran Kalkinma Sempozyumu, Der: Ali Thsan Bagis, TZDK. Yay.
Ankara, 1988, s. 595
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cagdas Ozelliklerin farklilasmasi gibi bir durum yaratmakta, kir-kent
ayrimu belirginlik kazanmaktadir.

Bu baglamda S$anlurfa’da, yaygin olan kan bagina dayali
gelencksel aile, akraba, asiret ve koy yapisi, bireysel davranislarin
ontine yer yer set ¢ekmekte ve kisileri ait olduklari aile, asiret gibi
toplumsal  gruplarla  6zdeslestirmektedir.  Kisacasi,  kisilerin
davransslari, toplumsal iliskileri birey diizeyinde degil, ait olduklart
topluluk diizeyinde olmakta ve bu cercevede, Ozgiin bireysel
davranislar ve siyasi katilim cok sinirli kalmaktadir. Bu alanda
davranis bi¢ciminin ve yoniniin belirlenmesinde aile, asiret ya da
koy reisi-agast etkili olmaktadir. Toplumsal tabakalasma, is bolimu
ve uzmanlasma yeni yeni olusmaktadir. Geleneksel sosyo-kiltiirel
yapilarin korunmasinda, toplumun icinden gelen 6z koruma
mekanizmalart yaninda, geleneksel dini kabullerin, seyh, aga ve
asiret yapilarinin da 6nemli payt vardir.'

Diger taraftan, Sanlurfa’da geleneksel giysiler de etkinligini
devam ettirmektedir. Salvar ve carsaflarda 6teden beri “Halep” ve
“Suriye isi” denilen ipekliler, dokumalar kullanilmaktadir. Fazla
sicaklarin da etkisi ile erkekler basa pusi sarar, uzun “hicaz entarisi”
veya salvar ve gesitli dokumalardan abalar giyerler. bolgesel kadin
giysisi olarak, “yasmak” denen ipekli basortlisii ve pege yorenin
yaygin baslik bicimini olustururken, geleneksel kadin kiyafetinde
uzun etekli entarilerin Ustiine kadifeden sirma islemeli, dize kadar
uzanan ceketler giyilir. Icte dokuma kumastan yakasiz gomlek
bulunur. Ustiine gabardinden yarim kollu “kirkdiigme” yakastz
gomlek giyilir. Agt bol, pagalari dar salvar da gabardin veya ipekli
kumastan dikilir.”

Iklim, yasama bigimi, kuzey Mezopotamya yapim ve siisleme
teknikleri ile, yoresel yapim gereglerinin bi¢imlendirdigi eski Urfa
evleri, ylzyillardan beri bolgede siiregelen bir gelenegi yansitir.
Kalin duvarlar, diz damlar ve tonoz kemerler dizeni
Mezopotamya ve Iran etkisini; dis sofalt, avlulu plan da Osmanli

IGAP, T.C. Bagbakanlik Giineydogu Anadolu Projesi Bolge Kalkinma Idaresi
Baskanligt, Giineydogu Anadolu Projesi Sosyal Eylemr Plani, Ankara, Haziran-1999,
s. 4-5.

Naci Ipek, limiz Santmrfa, Ozgil yay. Isparta (Tarihsiz), s. 60-61.
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etkisini belirler.’ Harem ve selamligin iki ayri yapt biitiinii olarak
tasarlandigt evler zengin tas ve ahsap sislemeleri, mekansal
ozellikleri ile kigtk bir sarayr andirir. Sanlurfa folklorunun tlke
icinde ayrt bir yeri vardir. Halk edebiyati driinleri karmagik
toplumsal ve kultiirel yapidan izler tasir. Bolge, bir ¢ok uygarligin
etkilesim alani oldugundan kiltir de bunlarin karisimini yansitir.

Cumhuriyet dénemindeki sinirlt agilima karsin, kapalt toplumsal
yapt gunimiuze kadar sirmustir. Bu yitzden bolgeye 6zgi halk
edebiyatt driinlerinin de 6zgunliklerini korudugu gérilmektedir.
Buradan hareketle, Sanlurfa’da mani ve hoyrat soyleme cok
yaygindir. Kentin adi, dogasi, ermisleri, gec¢miste bolgede
yasadigina inanilan Peygamberler, pek c¢ok hikayelerin konusu
olmustur. Bu anlamda, Sanlurfa bir bakima hikayeler kentidir.
Yerel agiz, ana cizgileri ile Azeri lehgesini ansitmakla birlikte,
Arapca, Farsca, Kirtce ve kimi eski dil 6zelliklerinin de izlerini
tasir. Halay bolgesinde yer alan Sanlurfa’nin kokli bir halk miizigi
gelenegi vardir. Hangere nagmeleri ve dil 6zellikleri ile ilgi ¢eken
Sanlurfalilar icin hoyrat ya da barak agzi ezgiler séylemek, halk
oyunlart oynamak giinlik yasamin bir parcast olmustur. Tum bolge
oyunlarinin kaynastigt bir il gorintimindeki Sanlurfa’da halaylar
yaninda barlar, tekli karsilamalar, kasik oyunlari oynanir. Bitiin
bunlarin yaninda Sanliurfa, tarih 6ncesi donemlerden Osmanli
donemine degin yerlesilmis olan gesitli kiltarlerin kaynastigt bir
yoredir. Onemli ticaret yollart Gstiindeki kent dinsel agidan da
merkez konumundaydi. Kent medrese ve camileri ile in
kazanmigtir. Degisik mimari bicimler, yOreye Ozgt apayrt bir
mimari olusturmustur. Arap, Emevi, Stryani, Akkoyunlu ve
Osmanl kiiltiirlerini bir arada gérmek miimkiindiir.”

Ancak, butin bunlarin yaninda Sanliurfa’da, ulasim ve iletisim
imkanlarinin artmast ile degisen dinya anlayislart ile tanisma,
GAP’a (Gineydogu Anadolu Projesi) dayali yatirimlar ve 6zellikle

U Fikret Isiltan, “Sanlmrfa Taribine Genel Bir Bak:”, Sanlurfa ve GAP
Sempozyumu, Haz: Abdulkadir Karahan, Nureddin Uycan Cilt ve Basimevi,
Istanbul, 1988, s. 59.

2Yurt Ansiklopedisi Tiirkiye, 17 1 Diinii, Bugiingi, Yarme:, Anadolu Yay. Cilt: 10,
Istanbul, 1984, s. 7452.
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Harran Universitenin de etkisi ile bu geleneksel yapida bir degisim
ve dontisimiin basladigini séyleyebiliriz.

SANLIURFA’'DA TOPLUMSAL DEGISME

Tirk toplumu, Turkiye Cumbhuriyeti’nin ilani ile birlikte
“modernlesme,” “batililasma” ve “cagdas medeniyetler seviyesine
¢tkma” yolunda hizli bir toplumsal degisim ve dontsim siirecine
girmistir. Buna dayali olarak da, gelismekte olan diger tlkelerde
oldugu gibi, kendi toplumsal ve kiltiirel kosullarinin dogurdugu
toplumsal degisme sirecini yasamaktadir. Toplumumuzda
Ozellikle, son yuzyil igerisinde yasanan toplumsal hareketliliklerin
onemli toplumsal ve kilttrel degisimlere neden oldugu actktir. Bu
degisimler, kirsal yapilara varincaya kadar etkili olmakta ve
toplumumuzun geleneksel sosyo-kiiltiirel yapilarinda bir degisim ve
dontigim yasanmaktadir. Ancak, bu degisim ve dontsimin,
bélgelerimizin 6zelliklerine gore farklilik gésterdigi de aciktir.

Bu baglamda, geleneksel yapinin hakim giici olan dini yasay1s
bicimleri de farkli degisim etkilesimleri g&stermektedir. Islam
Dininde dini olan ve olmayan alanin i¢ igeligi, Miusliiman
toplumlarin modernlesme ile birlikte ortaya ¢ikan toplumsal
degismelere baglt olarak gelisen sekiilarizasyon surecine karst, yer
yer diren¢ gostermelerine neden olmaktadir.' Bu cercevede,
toplumsal degismeler, toplumda bir takim problemlerin de
habercisi olabilmektedirler. Toplum dyelerinin en azindan bir
kisminin  degismeye karst direnmesi, bunun bir toplumsal
yabancilasma ve yozlasma olarak degerlendirilmesi, toplumsal
catismayi ve kaosu dogurabilmektedir.

Bu cercevede, toplumsal vyapisinda da belirttigimiz  gibi
Sanliurfa’nin, icinde bulundugu bélgeye baglt olarak yasam tarzinin
temelde gelencksel yap1 ve degerler tarafindan belirlendigi bir kent
oldugu gorulir. Ancak, son zamanlarda GAP (Guneydogu
Anadolu Projesi), kentlesme ve 6zellikle burada kurulan Harran
Universitesi gibi dinamiklerin de etkisi ile hizli bir toplumsal

'Ali Yasar Satibay, Tiirkiye'de Modernlesme, Din ve Parti Politikas: “MSP Ormek
Olays,” Alan Yay. Istanbul, 1985, s. 306.
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degisim ve donisum yasanirken, ortaya gelenek — modernlik
ikilemi seklinde bir goriintii ¢tkmakta ve bu yer yer kusaklar arast
catismaya dontismektedir. Mehmet Bayyigit'in de vurguladigr gibi;
kusaklar catismasi, tim modern ve karmagik toplumlarda oldugu
gibi, tlkemizde de, 6zellikle sanayilesme siirecine gecisle birlikte,
cok daha hizlt ve farkli bir sekilde kendini gosteren toplumsal ve
kiiltiirel degismelerin ortaya ¢tkardigi problemlerden birisidir.'

Kirsal alanlardan kent merkezine gd¢ sonucu insanlarin toprak,
aile ve asiret baglart zayiflamaya yiz tutmustur. Boylece kisi, aile
Uyesi olmanin disinda toplumsal birey olma, O6zgiin davranma
surecine girmistir. Geleneksel iliski ve kurumlarin  etkinligi
azalirken, degisime eskiden gosterilen diren¢ de kismen kirilmustir.
Ancak, degisime uyum sireci uzamakta oldugundan degisim
kaynakli toplumsal problemler de olugsmaktadir.

Diger taraftan, geleneksel dini inan¢ ve kabuller, tarikat
gelenegine bagl seyhlik gibi dini otoriteler ile agalik, reislik gibi
asiret yapisina dayali geleneksel kurumlar etkin olmakla birlikte,
giderek guicinl yitirmektedir. Ancak, toplumda oOrgltlenme ve
givence dinamikleri gelismemis oldugundan, bu kurumlar hala
islevselligini korudugu icin varliklarini siirdiirmektedirler. Isletme
gereksinimlerinden  bor¢lanmaya,  glvenlikten — dayanismaya,
toplumsal sorunlarin ¢6ziilmesine, gugliklerin asilmasina kadar
genis bir alanda bu kurumlara baglilik da farklt boyutlarda siirecege
benzemektedir.

Sanliurfa’daki toplumsal degismenin bu genel
degerlendirmesinden sonra biraz daha Ozele inilirse su sonuglara
varilabilir:

Sanlurfa halkinin sosyo-kiltirel yasaminda geleneksel dini
anlayislar, inanislar ve kabuller etkin olmakla bitlikte, yasanan
degismelerden etkilendikleri ve bir farklilasmanin olustugu
gozlenmektedir. Bu farklilasmalar 6zellikle yas ve egitim durumu
degiskenlerine gore ortaya ¢ikmaktadir. Ornek olarak, Allah inanct

"Mehmet Bayyigit, Universite Gengliginin Dini Inang Tutum ve Davransslars Uzerine Bir
Aragtirma, Uladag U. Sos. Bil. Enst. Bursa, 1989, (Basilmamis Doktora Tezi),
s. 140.
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agisindan yaglar ilerledikce “geleneksel Allah inanct” denilen
sorgulamasiz, delilsiz Allah inanci anlayisinda bir artis olurken,
yaslar dustiik¢e arastirmaya, sorgulamaya ve delile dayanan Allah
inanct anlayisinda bir artis olmaktadir. “Sosyal Degisme ve Din
Hiskileri (Sanliurfa Ornegi)” konulu doktora calismamizda yapmis
oldugumuz ankete gore;' “Allah’a inantyorum ve bu konuda delile
ihtiya¢ duymuyorum” diyenler; 15-25 yas arasindan %29.5 ve 26-35
yas arasindan %34.1 olurken, 46-60 yas arasindan %72.7, 61 ve
yukart yaslardan ise %81.3 oraninda olmaktadir. Ayni farklilasma,
ogrenim duzeyinde de ortaya c¢ikmakta ve Ogrenim duzeyi
yukseldik¢e arastirmaya, sorgulamaya, delile dayali Allah inancinda
bir artis olurken, Ogrenim duzeyi dustiikce de delile ihtiyag
duymadan, arastirmaya, sorgulamaya dayanmayan Allah inancinda
artts olmaktadir. Diger taraftan bagka bir farklilik dinin ibadet
boyutunda ortaya ¢iktigt gorilmekte ve yaslar ilerledikce gunlik
vakit namazlarint devamli kilmada bir artis olurken yaslar diistiikce
de azaldigi anlasilmaktadir.” Bu oranlar; 15-25 yas arasinda %15.2
ve 26-35 yas arasinda %28 olurken, 46-60 yas arasinda 58.0, 61 ve
yukart yaslarda ise %81.3 degerinde olmaktadir. Bu sonuglara gére,
kusaklar arasinda ciddi bir farklilasmanin ortaya ¢iktigini
sOyleyebiliriz.

Diger taraftan, Sanlurfa halkinin giinlik yasaminda, geleneksel
yapiya bagli olarak mevlit, sinnet ve cenaze gibi dini térenler ayri
bir 6neme sahip olmakla birlikte, yasanan degismelerden bu
alanlarda da bir farklilk yasandigi goézlenmektedir. Geleneksel
yapilarin etkin oldugu toplumlarda bireysellik yerine cemaatgi
yapilanma agirlik kazandigindan, gelencksel dini torenler bu
anlamda ayr1 bir 6neme sahiptir. Sanlurfa’da da bu durum gecerli
olmakla birlikte yasanan degismelere baglt olarak yaslara gore bir
farlilasma  gorilmektedir.” “Boyle torenleri sever ve istekle
katilirim” diyen denekler; 15-25 yas arasindan %24.8 ve 26-35 yas
arasindan %31.1 olurken, 46-60 yas arasindan %84.7, 61 ve yukari

! Celil Abuzer, Sosyal Degisme ve Din Iligkileri (Santmrfa Omegi), Ondokuz Mays U.
Sos. Bil. Enst. Samsun, 2003, (Basiimamis Doktora Tezi), s. 74-75.

2 Abuzer, a.g.t. s. 86.

3 Abuzer, ag.t. s. 104.
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yaslardan ise %87.5 degerinde olmaktadir.

Yine bu ¢ercevede, daha 6nce de belirtildigi gibi; Sanliurfa,
tarihi bir kent olmasindan, bircok Peygamber ve din buytklerinin
hayat hikayeleri ile baglantili olan bir kenttir. Buna bagl olarak,
kutsal kabul edilen mekan ve ziyaret yerleri acisindan zengin bir
yerdir. Bu kutsal mekan ve ziyaret yerlerinin, Sanlurfa halkinin
geleneksel dini yasaminda 6nemi  buytiktir. Ancak, yasanan
toplumsal degismelerden, bunlara bagli uygulamalar, ziyaretler ve
anlayslar da etkilenmekte ve gesitli degiskenlere bagli olarak farklt
tutumlar gorillmektedir.! Sanlurfa’da bulunan ziyaret yerlerini
kutsal kabul edip ziyaret etme agisindan, yaslar ilerledik¢e bir artis
olurken yaslar distik¢e de azalma olmaktadir. Yapilan gbzlem,
miilakatlara ve bu sonuglara gore, gelencksel dini anlayista etkin bir
konumu olan kutsal mekan ve ziyaret yerlerine karst tutumlarin,
yasanan toplumsal degismelere bagli olarak bir farklilasma icerisine
girdigini sOyleyebilitiz.

Diger taraftan, Sanlurfa’nin geleneksel sosyo-kiltirel yapisi
igerisinde gelenegin en gii¢lii olarak korundugu aile yapisinda da bir
degisimin yasanmaya bagladigt soylenebilir. Ozellikle, evlenilecek
adayda aranan vastflar, evlilik sekli, evlilik yasi, birden fazla evlilik,
baslik parasi, ¢ocuk sayist, kiz ve erkek cocuklarin egitimi, dogum
kontrolii vb. gibi uygulama alanlarinda gesitli degiskenlere gore
farkli tutumlar ortaya gikabilmekte ve geleneksel anlayislardan bir
kopus g zlenmektedir.”

Ayrica, dogu ve gineydogu bolgelerimizde yizyillardan beri
yerlesmis olan geleneksel yapi igerisinde asiret yapilanmasinin
onemli bir yer tuttugu belirtilmisti. Bu ¢ergevede, Sanlurfa’da da
asiret gelenegi agirhgini korumakla birlikte, yasanan toplumsal
degismelerden agiret yapisina bagllik, asiret kurallarina uyma vb.
kabullerde bir degisim ve donusimin yasandigi gézlenmektedir.
Ornek olarak, 6grenim diizeyi yiikseldikce Sanliurfa’da asiret
yapisindan memnun olmama durumu artarken 6grenim diizeyi
dustikee de ters olarak memnun olmada artis olmaktadir. Ayrica,

! Abuzer, a.g.t. s. 107,110.
2 Abuzet, a.g.t. s. 116-125.
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yaslar ilerledikge asiret kurallarina uyma isteginde bir artis olurken,
yaslar diistilkce de bu istekte bir azalma olmaktadir.' Bu sonuglara
ve gozlemlerimize dayalt olarak, Sanlurfa’nin toplumsal yasaminda
asiret yapilanmasina karst bir tepkinin oldugunu ve yasanan
degismelere baglt olarak zaman igerisinde bu yapinin ¢ozilecegini
sOyleyebiliriz.

Sanlwurfa icin bir diger degisim alani da ahlaki yapida goze
carpmaktadir. Geleneksel sosyo-kiltirel yapinin etkin oldugu
toplumlarin ahlak kurallarinin  olusumunda ve korunmasinda,
geleneksel  degerler, anlayislar ve kabuller etkili oldugu
bilinmektedir. Bu kurallardan bir sapma goze carptiginda siddetli
bir toplumsal baski gorilir. Bu anlamda, Sanlurfa’da geleneksel
ahlaki normlar etkili olmakla birlikte, yasanan toplumsal
degismelere baglt olarak, bir farklilasmanin oldugu gézlenmektedir.
Buradan  hareketle, Sanlwurfa’da  yasanan hizli  toplumsal
degismelerden ahlaki yapinin da etkilendigini soyleyebiliriz.
Milakatlarimiz esnasinda birebir gorustigimiiz 6zellikle orta yasin
tzeri bireyler; eskiye gore Sanliurfa’da ahlaki agidan bir ¢6ziilmenin
oldugunu, bunun da son zamanlarda Sanlurfa’da yasanan
gelismelerin - dogurdugu  degisim-dontsimden kaynaklandigini
belirtmislerdir.

Diger taraftan, Sanliurfa’da geleneksel aliskanliklar ¢ergevesinde,
giyim-kusam bi¢imleri ve anlayslart da Sanlurfa’daki degisimden
etkilenerek, yas ve cinsiyete dayalt bir farklilasmanin oldugu géze
carpmaktadir. Yoresel giyim-kusam biciminin agirlik kazandigt bir
yer olan Sanlurfa’da, yaslar dustikce Ozellikle yaz aylarinda
erkeklerin giydigi entari “hicaz fistan1” giyme oraninda bir disme
olurken, yaslar ilerledikce de artis olmaktadir.” Ayrica, bayanlar
acisindan, yaslar distlik¢e yoresel bayan giysisi giymede bir diisme
yasanirken, yaslar ilerledikce de artis oldugu goriilmiistiir.” Sonug
olarak, Sanlwurfa’da yasanan hizli toplumsal degismelerden
bireylerin giyim-kusam bicimlerinin de etkilendigini ve geleneksel
cizgiden ayrisarak bir farklilasmaya dogru gidildigini séyleyebiliriz.

! Abuzer, a.g.7. 5.135-137.
2 Abuzer, a.g.t. s. 158.
3 Abuzer, ag.t. s. 160.
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Diger taraftan yine, teknolojik ilerlemelere bagli modern yasam
anlayislart ¢ercevesinde, Sanliurfa’da bos zaman degerlendirme
ugraslart ve kitle iletisim araglari ile iliski bicimlerinde de geleneksel
anlayis ve kabuller etkin olmakla birlikte bir degisim ve donisim
yasanmaktadir.' Bu baglamda, érnek olarak, yaslt kusaklarin pop ve
yabanct miizik gibi yeni mizik tarlerini dinleyenlere iyi gozle
bakmadiklart ve hatta, gozlemlerimize bagli olarak, bu tir miizik
dinleyenlere de agir1 tepkili olduklart géralmisttr. Diger taraftan,
genel olarak yaslar distikce gazete okuma aligkanliginin yukseldigi
anlasilmaktadir. Ayrica, yash kusaklarin televizyonda daha ¢ok
haber ve yorumlar izledigi gorulirken, yaslar dustitkge sanat ve
magazin programlarini  izleme egiliminde bir artis oldugu
gozlenmektedir. Diger taraftan, geleneksel yapinin korundugu
toplumlarda tasarruf araci olarak daha cok altin, tarla ve emlak gibi
geleneksel yatirim alanlart  yayginhk kazanirken, modernizmin
getirdigi degerlerden biri olan bankaya karst ¢ekimser bir tutum
oldugu bilinmektedir. Sanlurfa’da da bu anlamda bir tutum
yasanirken, az da olsa geng yaslarda paray1 bankada degerlendirme
egiliminin de oldugu gérilmustiir.

HARRAN UNIVERSITESININ SANLIURFA’DAKI
TOPLUMSAL DEGISMEYE ETKISI

Universiteler cagdas bilgi toplumlarinin can damarlaridir. Varlik
nedenleri, yap1 ve isleyisleri surekli tartistlmus, degisik agilardan
yorumlar yapilmustir. Hicbir bilginin gizli kalmadigi, bilisim
teknolojileri sayesinde yerylziindeki tim toplumlara ulagilabildigi
yirmibirinci ylizyll konjonktiiriinde, tniversiteler de hicbir politik
ve ideolojik kaygt tasimaksizin ¢agdas bilgi toplumundaki yerlerini
almalidir.

Bu baglamda, Behget Batur'un da belirttigi gibi; Gniversiteler
ontolojik olarak bilim ve o6zglrlik kurumlarndir. Bilgi dretimi,
ckonomik meslek edindirme, sosyal kalkinma ve diinya ile bilimsel
ve teknolojik butiinlik icinde olmak tiniversitelerin temel rolleridir.
Boyle universiteler toplumsal degisim ve gelisim kurumlart olacak

! Genis Bilgi I¢cin Bknz. Abuzer, a.g s. 142,148-151.
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ve toplumun ilerletici motoru olacaktir.! Arastirmact, 6zgiirlitkei,
bireysel nitelige ve gelisime 6nem veren, toplumun tim alanlarinda
ihtiya¢ duyulan bilgiye ulasabilen ve bunu toplumla paylasan
tniversite aktif bir bilgi toplumunun lokomotifi olacaktir.

Bu gorevleri cercevesinde Ulke genclerini yetistirmeyi
amaclayan Universite, toplumun dinamizmini olusturan ve énemli
sorumluluklar tastyan organizasyonlardir. Toplumun elit, yonetici
ve diisiinen bireylerini olusturacak olan Universite gengliginin, bu
anlamda bilingli ve kaliteli yetistirilmesi gerekmektedir.” Bu
anlamda, Universite 6grencisi, hangi alanda 6grenim gorecegini
kararlastirmus, sadece, ders calisan, not ezberleyen bir canlt tiri
degil, arastiran, tartisan, fikir Greten, degisime agik profesyonel bir
égrenci olmalidir.” Ancak, Tiirkiye’de tniversite dgrencisinin bu
cercevede ne kadar istenilen diizeyde oldugu ayrt bir tartisma
konusudur.

Bitiin  bunlarin  yaninda dniversite, bulundugu kentin ve
toplumun ekonomisini, kiltirind, toplumsal iliskilerini degisime
ugratacak etkili bir giice sahiptir. Universite, farkli kiiltiirleri de
barindirmast dolayist ile bulundugu toplumun yeni kiltirlerle
tanismasini, kaynasmasini saglamaktadir. Zaman zaman bu durum
Universitenin ~ geleneksel ~ yerel  killtiirle  catismasini  da
dogurabildiginden, gelenege bagli toplum bireyleri tarafindan
Universiteye karst olumsuz bir tutumun gelismesine neden olabilir.
Geleneksel degerlere asirt vurgu yapan ve mutlulugunu gelenegin
degismemesinde goéren gelenekei bireyler, gelenegi degistirici
Ozellige sahip unsurlardan rahatsizlik duyabilitler.

Buradan  hareketle, tniversitelerin  toplumu  degistirici-
doéntstiriict roli actsindan, Sanlwurfa’da 1992 yilinda kurulan
Harran Universitesinin® burada yasanan toplumsal degisime etkisi

! Behget Batur, “Bilgi Toplumu, Universite ve Tiirkive,” Karizma, Temmuz-Agustos-
Eylil 2004, s.141-143.

2Vehbi Bayhan, Universite Genglignde Anomi ve Yabancilagma, T.C. Kiiltiir Bakanligt
Yay. Ankara, 1997, s. 240.

SMehmet Ali Kilighay, “Gergin Bekleyis Mutln Sona Erdi. Cocugnmnz Universiteyi
Kazands...”, Tiirkiye Giinliigi, say1; 6, Eylil, Ankara, 1989, s. 13-14.

4Genis Bilgi Icin Bknz. http:/ /www. Harran.edu.tr/ genelbilg.htm 14.02.2005
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6nemli gozitkmektedir. Universite her seyden 6nce, en yiiksek
egitim ve Ogretimin verilmesi ile birlikte, sorumlulugunu topluma,
ogrencilere, diinyaya, kendine karst duymak zorunda olanlarin
olusturdugu kurumdur. Buradan hareketle, toplumsal degisme
acisindan Sanlurfa halkinin Universiteye bakist da 6nemlidir. Bu
cercevede, 2003 yilinda yapmis oldugumuz “Sosyal Degisme ve
Din Tliskileri (Sanlturfa Ornegi)” baslikli doktora calismamizda bu
konu ile ilgili anketin istatistiksel analizi soyledir:' Yapilan Ki Kare
analiz testi sonucu P=0.000 ve P<0.001 anlamllik dizeyinde
oldugundan deneklerin yas dagilimi ile Harran Universitesini
degerlendirme tutumlart arasinda ¢ok Onemli bir iliski oldugu
anlasilmaktadir. Buna gore; yaslar ilerledik¢e toplumun 6rf ve
adetlerini, gelenegini olumsuz yonde etkiledigi dustincesi ile Harran
Universitesine karst olumsuz bir tutum olusurken yaslar diistiikee
de azalma olmaktadir. Universite “ekonomik yonden iyi ama
geleneklerimizi ve kiltiirimuzi olumsuz yonde etkiliyor” diyenler;
61 ve yukart yaslarin %89.6’s1, 46-60 yas arasinin %76.8’1 olurken,
36-45 yas arasinin %062.9u, 26-35 yas arasinin %34.1’1 ve 15-25 yas
arasinin da %21.9’u olmaktadir. Yine, Universite “Sanlurfa’ya
sosyal ve kilttrel zenginlik sagliyor” diyenler; 15-25 yas arasinin
%41.9u, 26-35 yas arasinin %31.11 olurken, 36-45 yas arasinin
%18.171, 46-60 yas arasinin %9.11, 61 ve yukart yaslarin %06.370
olmaktadir.

Bu sonuglar, yaslar ilerledikce, gelenek ve kiltiri olumsuz
yonde etkiledigi dusiincesi ile Universiteye karst olma tutumu
oldugunu dogrulamaktadir. Gézlem ve milakatlarimiz da bunu
desteklemektedir. Ozellikle yasli  kesim, Tirkiye’nin farkl
yorelerinden gelen Universite gengliginin toplumu olumsuz yénde
etkiledigini, mevcut 6rf ve adetlere uymayan tutum ve davranislar
sergileyerek toplum ahlakini bozdugunu ve bu anlamda, son
zamanlarda Sanlurfa’da  “kendilerine  gére” bazt  olumsuz
davransslarin artisinda Universitenin etkisinin  bityitkk oldugunu
belirtmekteditler.

Bu c¢ercevede, Sanlurfa, onceden de vurgulandigt gibi

! Genis Bilgi I¢cin Bknz. Abuzer, a.g.£ 169-170.
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geleneksel kabullerin, 6rf ve adetlerin etkin oldugu bir toplum
yapisina sahip olmast nedeniyle, Universite 6grencilerinin rahat ve
Ozgur tutumlari, gelenege bagl bireyler tarafindan elestirildigi
gozlenmektedir. Ozellikle, Universitede kiz-erkek iligkilerinin daha
Ozgur olmasi, kiz Ogrencilerin istedikleri gibi giyinebilmesi,
ogrencilere yonelik eglence merkezlerinin, kafelerin, kultplerin
acilmasi, Universitenin bazi sosyal etkinlikleri, varliklarini gelenekle
tanimlayan ve gelenege stki sikiya baglt bireyler tarafindan toplumu
bozucu, yozlastirict unsurlar olarak degerlendirilebilmekte ve
bundan dolay1 da karst ¢tkildigt olmaktadir.

Ancak, sunu da vurgulamak gerekir; Sanlurfa’da  son
zamanlarda gelenek-modern baglaminda yasanan hizli toplumsal
degismelerde tniversitenin bu saydigimiz unsurlarinin payt da
buyiktir. Sanlurfa halki, Gniversite ile 6nceden karsilasmadigy,
yabanct oldugu bir ¢ok sosyo-kiltirel yeniliklerle tanisma firsatt
bulmaktadir. Bu anlamda Harran Universitesinin Sanliurfa’nin
modern bir kent olmasinda, gelismesinde, bilim ve teknoloji ile
tanismasinda  6nemli  gorevler  ustlendigi  gézlenmektedir.
Sanlurfa’nin degisim ve donisuminde GAP (Giineydogu Anadolu
Projesi) gibi yatirimlarla birlikte Harran Universitesinin ilerletici
degistirici motor gorevi goérdugini  soyleyebiliriz.  Elbette,
Sanliurfa’da degisimden kaynaklanan bazi toplumsal problemler de
ortaya cikacaktir. Ancak, zaman igerisinde problemler dogru bir
sekilde degerlendirildiginde bunlarin agilabilecegi de bir gercektir.

SONUC

Sonug olarak diyebiliriz ki; soyut ya da somut biittin toplumsal
yapidaki degismeleri ifade eden sosyal degisme,' insanin oldugu her
yerde kaginilmaz bir gergekliktir.” Degismeyen toplum yoktur.
Degisim  bir gerekliliktir.” Degismenin  6niine  gegilemez,

Niyazi Usta, Menzil Naksiligi, Téte Yay. Ankara, 1997, s. 26

’Jerald Hage, M. Aiken, Social Change in Complex Oiganizations, Random
House,New York, 1970, s. 129

3 Cevdet Said, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalar, Cev: Tlhan Kutluer, Tnsan
Yay. Istanbul, 1998, s. 43
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kaginilmazdir, siireklidir ve benzerlikler gosterir.' Aslida farkinda
olmaksizin, insan devamli bir degisimle karst karsiyadir. Insan
kendi  davraniglarinda, yasadigi  toplumda bu  degisimi
gbzlemleyebilir”  Ancak, degisme hizt toplumdan topluma
degisiklik gosterir. Degisme, bazi toplumsal sorunlara ¢6zim
getiritken bazi sorunlarin kaynagr da olabilir. Hizli degismeler
bireylerden bagarilt bir uyum beklerken, bu her zaman saglanamaz.
Toplumsal kurumlar 6rf ve adetler, gelenekler degisen bir
toplumda degismelere diren¢ gosterirler. Bu direng yaninda,
degisen diinya Glceginde kendini degisen yeni sartlara uydurmaya
cabalayan kisiler vardir. Sonucta, kurumlarin isleyememesi, kilttrel
degerlerin kusaktan kusaga aktarilamamasi, bireylerden beklenen
rollerin yerine getirilmemesi, kurallara uymama gibi sorunlar ortaya
cikabilmektedir. Kisacasi, toplumsal degisme stireci, hem toplumun
varligini koruma hem de bu varligi tehlikeye distrme yoniinde
etkiler yapabilmektedir. Toplumda degisim kaginilmazdir ama,
toplum icin sireklilik, kalicilik da bir chrerekliliktir.3 Gigli toplum,
kendine sunulan yeniliklere kapilarini ardina kadar agmaz, test eder
dyle alir. Biinyesine uymazsa da bir safra gibi atar.” Dolayistyla,
toplumsal degisme hedeflenirken toplumun yapisi, kiltird, deger
yargilart da g6z 6ntinde bulundurulmalidir.

Son tahlilde, genel olarak icinde bulundugu bdlgenin yapi
Ozellikleri gercevesinde, geleneksel sosyo-kiltiirel yapinin etkin
oldugu bir kent olan Sanliurfa’da, son zamanlarda hizli bir
toplumsal degisim yasandigt gbzlenmektedir. Bu degisimden
Sanliurfa halkinin geleneksel sosyo-kiltirel yapist etkilenmekte ve
halkin giindelik yasaminda dini anlayis ve yasantilarinda, toplumsal
iliskilerinde  bir  degisim-dontsim slrecinin  ortaya  ¢tktigt
anlasilmaktadir. Bu degisim siirecinde Harran Universitesinin
degistirici giic olarak 6nemli bir etken oldugu distunilmektedir.

! Bnver Ozkalp, Sosyolojiye Giris, Anadolu Un. Basimevi, Eskisehir,1993, s. 267.
2 Davut Dursun, Dedisim ve Siireklilik, Iklim Yay. Istanbul, 1995, s. 16.
3 Nur Vergin, “Degisim ve Siireklilik”, Tirkiye Gunligi, Say1,25, Kis, 1993, s. 6-7

“Besir Ayvazoglu, “Gelenek ve Degisme’, Turkiye Gunlagi, Say,25, Kis, 1993,
s.22-23
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Yasanan her hizli degisim-déntusimde bir takim toplumsal
problemlerin  ortaya ¢tkmast kaginilmazdir. Sanlwurfa’da  da
yasanabilecek olan bu problemlerin anlasilmasi, en aza indirilmesi
ve c¢ozllebilmesi igin yasanan toplumsal degismenin iyi tahlil
edilmesi gerekmektedir.
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SA’DILIGIN ANADOLU’YA GELISI VE BAZI SA’D{
TEKKELERI

THE ADVANCEMENT OF SA'DIYYA IN ANATOLIA
AND SOME SA'DI TEKKES (CONVENTS)

Dr. Hiseyin KURT*

Ozet

XVIIL  asirdan  itibaren Anadolu'da tasavvuf kiltirind yayan
tarikatlardan  biri de Sa'dilik’tir. Sa’dilik, Kudiis civarinda dogup,
Sanlurfa’nin Birecik ilcesi’'nda vefat eden Sa’deddin-i Cibavi (700/1300-
1301) tarafindan Sam’da kurulmus bir tarikattir. Seybaniyye’nin bir kolu
olan Sa’dilik; Aciziyye, Tegalliibiyye, Vefaiyye, Selamiyye adli dért ana subeye
ayrilmistir.

XVIIL astin baslarindan itibaren Anadolu’da faaliyet gosteren Sa’dilik,
ozellikle 19. asirda Tstanbul’daki 6nemli tarikatlardan biri haline gelmistir.
Bu dénemde Sa’dilerin Tstanbul’da yirmi bes tekkesi bulunmaktadir. Sa'di
seyhler icinde dikkati c¢eken en 6nemli isimler, kol kurucusu
Abdusselam es-Seybani Efendi (1165/1751-52), “Naks-i Kadem-i Serif”’i
(Hz. Peygamber’in ayak izi) Istanbul'a getiten Muhammed Ziyad Efendi
(1205/1790-91) ve son dénem bir stite Meclis-i Mesayih baskanligini da
yuruten Mehmet Elif Efendi (1347/1927)’dir.

Anahtar Kelimeler: Sadilik, seyh, tekke, Istanbul, tasavvuf.

Abstract

From the XVIIIth century onwards, one of the sufi paths (#riga) that
conveyed the sufi culture in Anatolia was Sa'diyya. It was established in
Damascus by Sa'd al-Din Jibawi (700/1300-1301), who was bom around
Jarusalem and passed away in Birecik town of Sanlwrfa province,
Turkey. Sa'diyya, as a brach of Shaybaniyya, was divided into four main
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branches in itself as Ajizéyya, Tagallubiyya, Wafaiyya, Salamiyya.

Sa'diyya, which was active in Anatolia after the beginning of 18t
century, has become one of the important tariqas in Istanbul, especially
in 19% century. In this period, the Sa'dis had twenty five tekkes
(convents). Of the Sa'di sheikhs, the most noticeable names were the
founder of the branch, 'Abd al-Salam al-Shaybani Afandi (1165/1751),
Muhammad Ziyad Afandi (1205/1790-91), who brought the trace of the
foot of the Prophet, and Mehmet Alif Afandi (1347/1927), who also
served as the director of the Assembly of the Mashaikh.

Key Words: Sa’diyya, shaikh, Dervish convent, Istanbul, sufism.

GIRIS

XVIII. asirdan itibaren basta Istanbul olmak itizere Anadolu'da
tasavvuf kultirint yayan tarikatlardan biri de Sa'dilik olmustur.
Sa’dilik', Kudiis yakinlarinda dogup, Sam’da vefat eden Sa’deddin-i
Cibavi® (700/1300-1301) tarafindan Sam’da kurulmus bir tarikattir.
Seybaniyye’nin bir kolu olan Sa’dilik; Aciziyye, Tegalliibiyye,
Vefiiyye ve Selamiyye isimleriyle dort ana subeye ayrilmistir’.

! Haririzade, Tibyan, 11, 129b. Trimingham, Sa’diyye’yi Rifaiyye’nin bir kolu
olarak kaydeder. Bkz. Trimingham, The Sufi Orders, s. 280. Sa'dilik ile ilgili
daha genis bilgi icin bkz. Basgbakanlik Osmani: Arsivi (BOA), Cevdet,
Evkaf, nr. 18264 (19 Safer 1169); nr.24400 (Cemaziyelahir 1191); ar.
12934 (Muharrem 1194); nr.12644 (Safer 1201); nr.10699 (24
Cemaziyelevvel 1206); nr. 15576 (Cemaziyelahir 12006); Cemalettin
Server Revnakogln Arsivi (CSR), Dosya A/61,62,96,99,113; Evliya
Celebi, Seyahatname, 1, 249; Haririzade, Tibyan, 11, vr. 129b-138b;
Ayvansarayi, age, 1, 32-33,58,152,305; Ismet, Tekmileti's-Sakaik, s.
502; Mehmed Sureyya, Sicilli Osmani, 111, 85; Vassaf, Sefine, 1, 342-
370; Tabibzade, Silsilename, s. 15; Tanman, M. Baha, "Hasirizade
Tekkesi", STY, VII (1977), 107-142; R. Lifchez, "Lodges of
istanbul", The Dervish lodge, Berkeley 1992, 88-94; Isin, Ekrem,
"Sa'dilik", DBLA, VI, ss. 391-396; Yilmaz, H. Kamil, Anahatlaryla
Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 282.

2 Tiirbesi ve kabri Sam’dadir.

3 Haririzade bu subeler hakkinda bilgi vermezken, Vassaf ve Pakalin isimlerini
saymakla yetinir. Vassaf, Sefine, 1, 331 vd.; Pakalin, OTDTS, 111, 81. Silsileler
icin bkz. Suktd, Silsilendme, s. 15-16.
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Sadilik, XVIIL vyiizythn baslarindan  itibaren Istanbul’a,
Abdusselam Seybani (1165/1751)’nin temsil ettigi “Selamiyye” ve
Ebuwl-Vefa-i Sami’ye' nisbet edilen “Vefaiyye” adli iki kol ile
gelmistir. Selamiyye, Koska’daki Abdusselam Tekkesi’nde, Vefaiyye
ise Tagliburun Tekkesi’nde nes’et etmeye baslamistir. Tasliburun
Tekkesi kurulus olarak daha 6nce gelmesine ragmen Sa’diyye’nin
Istanbul’daki 4sitanesi Abdiisselam (Kovact) Tekkesi’'dir. Bursa’da
da Vefaiyye kolu yayginlasmustir. Afyon, Kitahya ve Elmali
civarinda ise, ana koldan Seyh Es’ad’in halifeleri vasitasiyla
yayginlagmistir’.

XVIII. asirda Sa'diligin Istanbul'daki faaliyetleri, baslangicta
Tasliburun, Mirza Baba, Kadem-i Serif ve Abdusselam tekkeleri
araciligt ile olmustur. Bu dort tekkede postnisinlik yapan Sa'di
seyhleri, XVIII. asirdan itibaren hem kendileri, hem de
yetistirdikleri halifeleri araciligiyla Sa'diligin yayilmasini ve zamanla
diger tarikatlar arasindaki muteber yerini almasint saglamislardir.’

XVIII. asir aynt zamanda "kiyam zikr" esas alan Rifailigin de
Istanbul'da faaliyet gosterdigi ve Istanbul kiiltiiriiyle kaynastigt bir
dénemdir. Diger yandan Sa'diligin ad: gecen iki kolu, bu dénemden
itibaren ¢ogu zaman bagimsiz, bazen de aymi tekkelerde Sa'dilik adina
ortak mesihat vazifesi tistlenmislerdir.*

Istanbul'da  Sa'diligin  faaliyet gosteren kollari, birtakim
geleneklerini muhafaza etmeletinin yani stra, musikide Tirk ve
Istanbul kiiltiiriniin etkisi altinda gelisme gostermistir.”

I Vassaf, Sa’dl stlilesinden ve Sam mesayihinden olan Ebu’l-Vefa’nin
1113/1703 veya 1115/1705 tarihinde Istanbul’a gelmis olabilecegini sdylerken
XVIIIL. astin basint isaret etmektedir. Bkz. Vassaf, Sefine, 1, 341.

2 Seyh Es’ad Efendinin halifesi Seyh Ali Beyrat’den sonra Afyonlu Ucizade
Seyh Mehmet Cemali, Kiitahyah Evliyazade Seyh Ismail Hakki (1282/1865).
Seyh Yunus Hakki (1302/1884) scklinde bir kol neg’et etmistir. Es’ad Efendi
Haririzade Kemaleddin Efendi’nin de seyhidir. Bkz. Stiked, Silsilendme, s. 15.

3 Istn, Ekrem, "Sa'dilik", DBLA, VI, 392.

4+Isin, Ekrem, "Sa'dilik", DBLA, VI, 391.

5 Inancer, Tugrul, "Sa'dilik/Sa'dilikte Zikir Usuli ve Musiki", DBIA, VI, 394-

395.
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Yukaridaki iki Sa'dilik koluna ilave olarak faaliyet gdsteren ve Sa'di
seyhlerinden Iskodrali Silleyman Efendi'ye nisbet edilen tigiinci bir
kol ise Acizlik'tir. Bu kol ile diger bir kol olan Tegalliibiyye’nin
Anadolu’da herhangi bir faaliyetine rastlanmamustir.

A. SA’DILIK’TE USUL

Sa'dilik, kiyami zikir ustlinid benimsemis bir tarikattir. Diger
kiyami zikri tercth eden tarikatlarin ayinlerinde oldugu gibi, bu
tarikatin ayinlerinde de ayakta karsiliklt zikir saflart olusturularak ve
viicud ile bas saga sola sallanip dondiiriilerek zikredilir. Once
oturularak olusturulan zikir halkasinda seyh efendinin Fatiha'st ile
zikir ayini baslar. Okunusu bakimindan Rifai evradina benzer
6zel bir beste ile Sa'di evradi topluca okunur. Sonra bir stre
kelime- tevhid cekilir. Kisa bir dua ve Fatiha'dan sonra ayaga
kalkilarak kiyam zikri baglatilir. "Ha", "Hay", "Allah", "Daim",
"Kayyam" gibi Allah'in isimleri zikredilir. Harfler belli edilmeden
sadece sesle dile getirilen "kalbi" zikre gecildiginde vurmali sazlar
kullanilmaya baglar. Ism-i Celal zikrinde mutlaka "halile" (zl)
vurulur. Zakirler zikrin temposuna uygun ilahiler ve kasideler okurlar.”
Sa'di 4yininin kendine mahsus bir Ozelligi sudur: Kalbi zikre
baslandiginda hastalar, 6zellikle de ¢ocuklar, gorevli dervislerce
tevhidhaneye getirilip ylzikoyun yere yatirilir. Seyh efendi de bu
hastalarla ¢ocuklarin tizerinde zikrederek ve dua okuyarak yirir.
Buna "Devsiye" denir. Hz. Peygamber'in dogdugu ay olan Rebii'l-
evvel ayinda ayinin bu sekli mutlaka uygulanirds.’

Yine Sa'dilige mahsus kalbi zikirde gerceklesen bir 6zellik daha
vardir: Seyh efendi ile karsisinda duran dervis goz gbze bakisitlar,
dervis bir kalip gibi donarak hareketsiz kalir, ayinin sonunda yine
seyhin bakist ile eski haline déner. Buna "Sa'di dondurmast" denilir.

Sa'dl tarikatt mensuplari, tarikatin asil merkezi olan Sam'da,
Emeviye Camii'nde cuma namazlarindan sonra ayin diizenlerlerdi.

! Bursalt M. Tahir, age. I, 123-124.

2 inancer, "Sa'dilik/Sa'dilikte Zikir Usulii ve Musiki", DBIA, VI, 394-395,
3 Aynt yer.

4 Ayni yer.
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Merkezdeki bu ustliin yansimast olarak Istanbulda da Ayasofya
Camii'nde Ozellikle kadir geceleri, Sa'di ayini diizenlenirdi.' Sa'di
tarikatina mahsus bir diger husus, 6zel "nevbe"” térenleridir. Nevbe
toreninde tevhidhanede bulunan herkes vurmali saz kullanir. Seyh
efendi, zakirbasi, seyitler ve on iki yasindan kiiciik seyh ¢ocuklart
halile; halifeler ile misafir seyhler nevbe; zakirler kudiim; bitiin
dervisler bendir ve mazhar vururlar. Bu ayinde, 6nce "nevbe
takdimi" denilen yerde ve gokteki her varligin Allah't zikretmekte
oldugunu belirten Kut'an ayetleri zakirbast tarafindan okunur. Sonra
Mevlana'nin  Mesnevi’sinden alinan Hz. Peygamber'in  Medine
Mescidi'nde minber yapilmadan 6nce sirtint dayayarak hutbe
okudugu diregin (veya kuru hurma agact gévdesinin) minberin
yaptlmast ve Hz. Peygamber'in artik sirtint dayamamasi ile ayrilik
acisindan aglayip inlemesini anlatan menkibe, yine 6zel bestesi ile
okunur. Bundan sonra bitin sazlar vurularak "illallah Hay" ve
"Allah ya Daim" zikrine baglanir. Sa'dilige mahsus bu zikir tarzina
"tuldbi nevbe" denir. Sa'di ayinlerinde ve 6zellikle nevbe
toreninde Arapca gufteli suuller okunursa da, agulik Turkee
ilahilerdedir.’

B. ISTANBUL’DAKI SA’Di TEKKELERI

Ahmed Miunib Efendi’nin Mewzidsinda, bu doénemde
Istanbul’da yirmi t¢ adet Sa’di Tekkesi siralanirken, bunlardan
“Seyh Cafer Efendi” ve Cavusdere’sindeki “Seyfi Efendi Tekkesi”
arsa halinde gozikmektedir. Hiseyin Vassaf, Sefinede yaptigt
listede on dért Sa’di Tekkesi siralamaktadir’. Rebber-i Tekdyd’da ise
dokuz harap halde otuz iki tekke ismi verilmekte’, dolayisiyla
Ahmed Miinib Efendi’nin verdigi rakam dogrulanmaktadir.

! Aynt yer.

2Nevbe, sahan kapagina benzer bir kap tizerine gerilmis deriye, bir kayis
ile ritmik darbeler vurularak ¢alinan degisik ¢ap ve buyuklikteki bir
vurmali sazdir, bkz. Inancer, ayni1 yer.

3Tnanger, ayni yer.

4 Vassaf, Sefine, V. 270.

5 Yesilzade Mehmed Salih, Rebber-i Tekdya, ss. 26-29.
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XIX. yiizyilda Istanbul’da bulunan S2’di tekkelerini ve bunlarin
bulunduklart  yerleri su sekilde siralayabilirizz  “Abdusselam
(Kovacidede) Tekkesi”, Kadi Cesmesi’nde “Abid Celebi Tekkesi”",
Defterdar’da “Balgik Tekkesi”, Eyiipte “Cafer Pasa Tekkesi”’,
Kasimpaga’da  “Cigerimdede  Tekkesi”’,  Edirneképriisi’nde

U Fath llgesi, Kadigesmesi Seyh Resmi Mahallesi, Otluk¢u Yokusu’nda
bulunmaktaydi. Abdullah-1 Tlahi (897/1491)nin halifelerinden Abid Celebi
(903/1497-8) tarafindan kurulmugsa da uzun sire metruk kalmig ve
Sa’diyye’den Deli Seyh lakapli Seyh Huseyin Hamdi Efendi (1257/1841)
tarafindan  yeniden ihyd edilmistit. Hamdi Efendi, Tasliburun Tekkesi’nden
hilafet almis ve Hasirizade Tekkesi seyhine damad olmustur. Sa’di ayinininden
once Mesnevi okutmast nedeniyle buraya seyh olacak kisilere, Mesnevihian
olmast sarti getirilmistir. Tkinci Mustafa Sidki Efendi (1308/1890) ve Seyh
Salahaddin Bey oturmustur. 1918 Fatih yanginiyla ortadan kalkan tekke bir
daha yapilamamigtir. Tanman, Baha, “Abid Celebi Tekkesi”, DBLA, 1, 57.

2 Eyup, Cezerl Mahallesi, Defterdar Caddesi, 67 ada 7 parsel sayily, Tiryaki Hasan

Paga Vakfina bagli Balgik Sa’di Tekkesi'nde; Seyyid Abdutrahim (1225/1810),

Kambur Salim (1234/1818)-Ussakiyye’den Mehmed Sadik (1242/1826),

Mehmed Emin (1257/1841) ve Mechmed Ziya (1294/1874),) Mehmed Ziya’nin

kardesi Mahmud Efendi (1299/1881) ve Safir Halid Efendi (?) postnisin

olmuslardir. Ahmed Muhyiddin, Towdr, s. 44. Ayrica bkz. Akbatu, Sinasi,

“Istanbul Tekkeleri Silsile-i Mesayihi”, Islim Medeniyeti, V, s. 97; Ozdamar,

Mustafa, Dersaadet Dergablars, s. 47.

Eytp, Kalanderhiane Caddesi tizerinde 57 numarada bir medrese ve tiirtbeden

olusan killiye icerisinde bulunan Ca’fer Pasa (Hac: Yahyi Kadiri veya Kirimi)

Tekkesi, XIX. asrin ortalarina kadar Kadirl mesihatina bagli kalmakla birlikte,

astin ikinci yarisindan itibaren Sa’di megihatina gegmistir. 1249/1833’de Seyyid

Hasan Efendi (Kaditl) (bkz. Hatice Aynur, a.gm. s. 34), 1289/1872de

Stleyman Efendi b. Mehmed, 1301/1883’de 1341/1922°de Mehmed Salih Sttt

Efendi (Sa’di) postnisin olmustur. (Genis bilgi icin bkz. A.B. Turnali-E. Yicel,

“Az Bilinen Tekkeletin Yetlerine Dair Bir Arastrma”, Tirk Diinyast

Aragtirmalars, Sayr 70-71, Subat 1991, s. 177-180). Mehmed Streyya’nin Szilli

Osmantsinde, Eyup’te Sa’diye’den Cafer Paga Dergiht seyhleri olarak Mustafa

Efendi (1255/1839), Kittimli Stleyman Avni Efendi (1287/1871) olarak geger.

Bkz. Mehmed Stireyya, Sicill; Osmidni, 111, s. 102 ve IV, s. 472.

Kasimpasa, Camii Kebir Mahallesi, Refik Saydam Caddesi, Kiicik Hamam

Sokagt, 926 ada 1 parselde bulunmaktaydi. Asrin sonlarinda Seyh Cafer-i Sadik

Efendi (1317/1899) ve oglu Seyh Halil Cemaleddin Efendi isimleri tespit

edilebilmektedir. Albayrak, Sadik, Son Devir Osmanls Ulemasz, s. 123, 156-157

nolu vesika.

)
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“Cakiraga Dergﬁhl”l, Karagimrik’te  “Ejder Tekkesi”?,
Yiiksekkaldirim’da “Findikzade (Ahmed Ishak) Tekkesi”’, Uskiidar
Tabutcularda “Gani Efendi (Hallag Baba) Dergahr”*, Kadikdy
Kusdili'nde Hamidiye (Abdulbaki) Tekkesi”, Mevlevihane
Kapistnda “Hasan Kudsi Efendi Tekkesi™, Siitliice’de “Hastrizade
Tekkesi”, Halicilar Késki'nde “Isa Efendi Tekkesi”®, Davud Pasa

! Edirnekapi, Salmatomruk civarinda astin baglarinda kurulan Sa’diyeden Cakir
Aga Tekkesi seyhleri soyledir: 1- Ejder Efendi halifesi Seyyid Edhem Sabri
Efendi (1243/1827). 2- Ejder Efendi’nin bir baska Halifesi olup Medine’de
vefat eden Ahmed Sabti Efendi (1255/1839). 3- Eyupli Seyh Hultsi Efendi
(1287/1870). 4- Seyh Hulasi Efendi halifeleri Ali Haydar (1301/1883) ve Seyh
Hasan Efendi (1308/1890). Zakir Siikr, a.g.e., s. 15; Akbatu, Sinasi, “Istanbul
Tekkeleri Silsile-i Mesayihi”, I11, s. 69; Ozdamar, Mustafa, a.g.e., s. 100.

2 Fatih, Hatice Sultan Mahallesi, Uzunyol Sokagi, 2521 ada 30 parselde

bulunmaktadir. (Ozdamar, age., s. 94) Bu asirda Tepedelenli Ali Pasa

tarafindan yaptirilan tekke mesithatinda Seyh Mustafa Celaleddin Efendi
halifesi Ejder Mehmed Sidki (1244/1828). Sidki Efendi’nin oglu Seyh Ali Riza

(1277/1860), Seyh Feyzullah Efendi (1293/1876) ve Seyh Hakki Efendi.

Ahmed Muhyiddin, Tomadr, s. 95; Zakir Sukd, a.g.e., s. 70; Akbatu, Sinasi,

a.gm., V,s. 106.

1217/1802 tarihinde yapilmistir. Seyh Ahmed Ishak Efendi (1226/1811).

Karabacak Seyh Ali Hultsi Efendi’nin halifesi Seyyid Findikzade Ahmed Rasid

Efendi (1244/1828). Ragid Efendi’nin halifesi Seyh Osman Nuati Efendi

(1270/1853), Nati Efendi’nin ogullart Ali Haydar Efendi (1285/1868), Seyh

Ahmed Semsi Efendi (1310/1892) ve Seyh Mehmed Arif Hilmi Efendi

(1327/1909) sirasiyla mesihata gegmistir. Zakir Stktd, a.g.c., s. 62. Ayrica bkz.

Mehmed Stireyya, Sicilli, 1, s. 283.

4 Vassaf, Sefine, 11, s. 53.

Zakir Sukel Efendi’nin Meemidsinda, “Mevlevihane kapist civarinda Mimar

Acem Kurbinde Seyh Matrak Sa’di adiyla gecen dergah, diger kayitlarda

Arabgade Tekkesi olarak zikredilmekte ve 1251/1835°de inga edildigi

soylenmektedir. Tekke mesahat su sekildedir: Seyh Matrak Hasan Misti

(1260/1844). Seyh Abdurrahman Hifzi Efendi (1265/1848de tekkeden ayrildi

1280/1863 senesinde vefat etti). Bundan sonra mesihata Rifai seyhleti gegse de

¢ postnigin sonra tekrar 1302/21 Ekim 1884), Seyh Osman Nihad Efendi (6.

1312/1894) ve oglu Mustafa Izzi Efendi ile asli tarikatina intikal etmistir.

Ancak Rifal postnisinler ddneminde de Sa’di ayinleri yapilmaya devam etmis

olmalidir. Bkz. Zakir Sk, a.g.e., s. 48; Ozdamar, Mustafa, a.g.e.,s. 118.

Hasan Halife Mahallesi, Vatan ve Halicllar Caddesi’nin kesistigi késede

bulunmaktadir. “Kilise Tekkesi” olarak da bilinmektedir. Halvetiyye Dergahi

olarak vakfedilmis daha sonra Sa’diyye mesayihi eliyle idare edilmistir.

Postnisin listesi simdilik bilinmemektedi.

[
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Kalesi’nde “Kadem (Halil Hamid Pasa) Tekkesi”', Giimissuyu’nda
“Kantarcibaba Tekkesi”, Uskiidar Ahmediye’de “Malatyali Ismail
Aga Tekkesi”?, Sehremini’nde “Rasid Efendi Tekkesi”, Davut Pasa
Iskelesi'nde “Sancaktar Tekkesi”’, Usktdar Cavus Deresi’nde
“Seyfi  Efendi  Tekkesi”,  Otakcilar'da  “Sir Tekkesi”,
Okmeydanr’nda “Seyh Cevher Tekkesi”, Eyup’te “Tasliburun
(Lagari) Tekkesi”, yine Eyiip’te “Musa Cavus (Kirpasi) Tekkesi”.*
Bu listenin disinda, 19. yizyilin sonlarinda Istanbul’da baz1 Sa’di
tekkelerinin kuruldugu da gorilmektedir. Mesela Sehremini Ca’fer

1 1199/1784 tarihinde Davutpasa Iskelesi olarak bilinen Samatya Kasap Ilyas
Mabhallesi’'nde Sadrizam Halil Hamid Pasa’nin bina ettigi (Fazih Camilers, 282,
Tanman, Baha, “Kadem-i Serif Tekkesi”, DBIM, TV, s. 327-28) Sa’diyye’den
Kadem-i Serif Tekkesi seyhleri soyledir: Sultan II. Ahmed tarafindan Str-1
HimayGn miinasebetiyle Istanbul’a davet edilen Samli Seyh Ebu’l-Vefa
Hazretlerinin halifesi Seyh Mehmed Ziyad Efendi (1205/1790) ilk postnisin
olarak tayin edilmis yerine ogullar;; Seyyid Ahmed Efendi (?), Seyyid
Abdurrahman Efendi (?), Seyyid Mehmed Efendi (?) ve Seyyid Abdullatif
Efendi (1267/1850), Abdullatif Efendi'nin oglu el-Hic Ahmed Agih Efendi
(1293/1876), Agéh Efendi oglu Seyh Tsmail Bedreddin Efendi (1332/1913)
gecmistir. Zakir Sikdd, a.g.e., s. 20-21; Akbatu, Sinasi, a.g.m., IV, 74; Ozdamar,
Mustafa, a.g.e., s. 135.

2 Uskiidar Tlgesi Tavasi Hasan Aga Mahallesi’nde bulunmaktadir. Kapz Agass, Kap:

Adas: TIsmail Ada, Kovacs, Kogact Efend;, Kogact Dede, Fethi Efends, Seyh Fethi Efends,

Seyh Kegi adlartyla da bilinmektedir. (A. Vefa Cobanoglu, “Malatyalt Ismail Aga

Camii ve Tekkesi”, DBLA, V, 279-280) Mesihatta ise Seyyid  Mehmed

Fethullah Efendi (Aynur, a.g.m., 37), Seyh Semseddin Efendi (Vassaf, Sefine, V,

s. 270) bulunmustur.

Koca Mustafa Paga’da Yedikule’ye giden caddenin sag tarafinda
bulunmaktadir. XIX. astin baslarindan itibaren Sancaktar Hayreddin Mescidine
Sa’diyye Mesihatt konularak tekke olusturulmustur. Burada Seyyid Hafiz
Mustafa Efendi (Aynur, Sdliha Sultan, 34, no, 26). Seyh Rifat Efendi (Ahmed
Miinib, Mecmida-i Tekdyd, 7) ve Seyh Sadeddin Efendi (Vassaf, Sefine, V, 270)
isimleri tespit edilebilmektedir. Su anda Cami olarak kullanilmaktadir. Tanman,
“Sancaktar Hayreddin Mescidi ve Tekkesi”, DBIA, V1, 448-49.

+ Digmeciler Caddesi, Bicak¢t Omer Sokak, 199 ada, 1 parsel iizerinde
bulunmaktaydi. (Ozdamar, a.ge., IV, 34) Seyh Emin Efendi halifesi Sa’di
Mustafa Tevfik Kirpasi (1234/1818). (Ayvansarayi, Hadika, 1, 268; Mehmed
Streyya, a.g.e., IV, s. 466); Swvact Sidik (1247/1831), Rifaiyye’den Yazict
Ibrahim (1273/1856), Naksi Hafiz Ahmed (1282/1865), halifesi Mehmed
Bahauddin (1300/1882) ve Mehmed Celaleddin efendiler bu dergahta megthat
etmistir. Zakir Stkri, a.g.e., s. 55; Ozdamar, Mustafa, a.g.e., 34.

)
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Aga Mahallesinde bulunan “Mehmed Rasid Efendi (Indiye)
Tekkesi”' bunlardan birisidir.

Burada kisaca, Istanbul’da bulunan 6nemli Sa’di tekkeleri ve
bunlarin postnisinleri tzerinde durmak istiyoruz.

C. SA’DILIK KOLLARI

1. Vefailik

Vefailik, Istanbul'da faaliyet gosteren Sa'diligin ilk
koludur. XVIII. asrin baslarinda (1703 veya 1705)* Sam'dan
Istanbul'a gelen Ebu'l-Vefa-i Sami'nin temsil ettigi bu kolun’
Istanbul'daki faaliyetleri tam olarak bilinmemektedir. Hayati
hakkinda yeterli bilgi bulunmayan Ebu'l-Vefa-i Sami'nin,
Sam'dan Istanbul'a geldigi ve ¢ok kisa bir siire kaldiktan sonra
yerine halifeletini birakarak tekrar Sam'a dondiugi, kaynaklarda
tekrar edilen bilgiler arasindadir.’

Vefailik, Istanbul'da Ebu'l-Vefi-i Sami'nin hilafet verdigi
"Go6zoglu" lakabiyla taninan Hiuseyin Efendi (1149/1736-37), Ali
Hulusi Efendi (1198/1783) ve Mehmed Ziyad Efendi
(1205/1790)  tarafindan  temsil edilmis, bu seyhlerin
girisimleriyle temelleri atilan Tagliburun, Mirza Baba ve
Kadem-i Serif tekkeleri, Vefailigin Istanbul'da faaliyet gosterdigi
ilk merkezlerdir.’

2. Vefai Tekkeleri
a) Abdulbaki Efendi Tekkesi

! Kurucu Seyh Mehmed Efendi’den sonra 1313/1895 senesinde yerine oglu
Hafiz Mehmed Akif Efendi geemistir. Albayrak, Sadik, a.g.e., s. 81, 73 nolu
vesika.

2 Vassaf, a.g.c., I, 342.

3 Ebu'l-Vefa-i Sami'nin silsilesi Sadeddin Cibavi'ye su sekilde ulasir: Seyh Ebu'l-Vefa Ibrahim b.
Seyh Yusuf es-Sa'di, Seyh Abdulbaki b. Seyh Ahmed b. Seyh Ebubekitr b. Seyh
Bedreddin b. Seyh Hasan el-Cibavi b. Seyh Muhammed b. Seyh Said b. Seyh
Ebtbekir b. Seyh Ibrahim b. Seyh Muhammed b. Seyh Ali el-Ekhal b. Hazret-i Pir
Sadeddin el-Cibavi es-Seybani. bk. Vassaf, age, 1, 363.

4 Vassaf, age, 1, 342; Isin, "Sa'dilik", DB/A, VI, 392.

5 Isin, ayni yer.
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Abdilbaki Efendi Tekkesi, Kadikéy Kusdili mevkiinde, Zihda
Pasa Mahallesi’nde bulunmaktaydi. Tekkenin XIX.ylzyilin hemen
basinda kuruldugu bilinmektedir. Tlk postnisin Seyh Abdulbaki
Efendi (1223/1808)’den sonra, o6nce oglu Ismail Efendi
(1264/1848), sonra torunlart Ahmed Hayti (1274/1857) ve el-Hac
Serif Mehmed Efendi (1275/1859) mesihata ge¢mis, bundan sonra
tekke miinhal kalip yrkilmistir'.

Abdulbaki Efendi Tekkesi’nin arsast tizerine Ayse Sidika Hanim
550 Osmanlt Lirast harcayarak “Mecidiye Tekkesi’ni inga ettirmis,
postuna Eytp Tagliburun Tekkesi mensuplarindan Seyh Hoca
Tahsin Efendi’yi seyh atamustir. Bundan sonra dergah, Mecwziid-i
Tekdyi sahibi Bandirmalizade Ahmed Minib Efendi uhdesine
tevcih edilmistit”. Ahmed Miinib Efendi daha sonra Hasimiyye
Kolu’nun asitanesi olan Bandirmali Tekkesi seyhligine ge¢cmistir.

Tanman, buraya “Hamidiye Tekkesi” de dendigini, bunun da
muhtemelen II. Abdulhamid’in dergah ingasina katkida bulunmus
olmasindan kaynaklandigini sdylemektedir’.

b) Hasirizade Tekkesi

Tekke, Beyoglu, Stutliice Mabhallesi, Elifi Efendi Sokagi’nda
bulunmaktadir. 19. yiizyll Istanbul tasavvuf hayatinda oldukca
canli, toplum hayatinda etkin ve hareketli, her kesimden insanin
ragbet ettigi bir tarikat mekanidir®.

Eytp Tasliburun Tekkesi’nin besinci postnisini Kirimli Seyh
Silleyman Sidki Efendi’nin damadi ve halifesi olan Mustafa 1zzi
Efendi, mursidinin vefatiyla Sutliice’ye tasinmus, bir miiddet sonra

U Zakir Suktl, Silsilendme, s. T4; Tanman, Baha, “Abdulbaki Efendi Tekkesi’,
DBIA, 1, s. 29.

2 Tanman, a.g.m., s. 29.

3 Tanman, aynt yer.

+ Sertoglu, Mithat, “Stidlice ve Ug Hattat Mezarr”, Hayat ve Tarih Meomitds, sy. 3
(Mart 1977), ss. 13-17; a. mlf. “Halictoglu’ndan Kasimpasa’ya”, a.g.d., sy. 4,
(Nisan 1977), ss. 15-21; a. mlf. “Kasimpasa”, a.g.d., (5 Mayis 1977), ss. 48-53;
Tanman, Baha, “Hasirizade Tekkesi”, Istanbul Universitesi Sanat Taribi Yillsgz,
VIII, (1977), ss. 107-142; ayn1 mlf. “Hasirizade Tekkesi”, DBIA, 1V, 7-9; ayni
mlf. “Hasirizade Tekkesi”, DILA, VI, 384-86; Ozdamar, Mustafa, a.g.e., s. 190.
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kiract olarak oturdugu mekant ve bahgesini satin alarak 1199/1785
tarihinde Hasirizide Tekkesi diye anilan dergaht kurmustur .

Seyh Mustafa 1zzi Efendi (1239/1823), Seyh Halil Efendi’nin
oglu ve Hasirizdde Tekkesi'nin kurucusudur.” Daha &nce
Cagferabad Tekkesi’nin’ bulundugu yere®, 1784 ya da 1987 yilinda
Hastrizade Tekkesi’ni insa etmis ve bu tekkenin ilk seyhi olmustur”.
Mustafa Izzi FEfendi’nin seyhlik siiresi (1199/1784 veya
1202/1787- 1239/1823)° yaklastk olarak 36 yil stirmistiir.

Mustafa 1zzi Efendi, Eyiip’te bulunan Sa’diye Tarikatr’ndan
Tashiburun (Lageri) Tekkesi seyhi Stleyman Sitki Efendi’nin
(1197/1783)" damad1 ve ayni zamanda halifesidir. 1795 yilinda III.

1 Zakir Stukrl, a.g.e., 58; Tanman, Baha, ayni yerler.

2 stanbul Sitliice’de bulunan énemli Sa’di tekkelerinden biridir. ‘Hastrizade
Tekkesi” ayr1 bir baglik altinda ele alinmistir.

3 Hiseyin Vassaf, a.g.e. s.350; ayrica bkz. Kogu, Resad Ekrem, “Cagferabad
Tekkesi” maddesi, Istanbul Ansiklopedisi, Istanbul 1963, c.6, $.3331; Sertoglu,
Midhat, “Siitliice ve Ug Hattat Mezarr”, a.g.mec. say1:3, ss. 13-17; Tanman, Baha,
a.gm.s. 112,

4 Resad Ekrem Kogu, Cagferabad Tekkesi’nin Vaka-i Hayriye’den (Yeniceri
Ocagrnin  kapatilmast) sonra kapatilan diger Bektasi tekkeleri gibi, bu tarikatin
elinden alinarak Naksbendiler’e verildigini ve Meomud-i Tekdydda Naksbendi
tekkeleri arasinda adi gegen Bademli Tekkesi ismini aldigint iddia etmektedir.
Bkz. Kogu, Resad Ekrem, ayni yer.

> Ahmed Safi, Sefinetii’s-Safi, c.12, s.1381; Hiseyin Vassaf'in Sefine'de belirttigine
gore Seyh Silleyman Sidki Efendi, oglu Ismail Neca ile damadi Mustafa Izzi
Efendi’yi Sttlice’de bir zaviye tesisine memur etmistir. Bkz. Hiseyin Vassaf,
age.,c.l,s354.

¢ Baha Tanman, “Hasitizade Tekkesi” adli makalesinde, yazari ve yazildig: tarih
belli olmayan yazma bir mecmuada Hasirizade Tekkesi’nin kurulus tarihi (tarih-i
bind-i zaviye) olarak 1199 / 1784 yilinin verildigini belirtmektedir. Midhat
Sertoglwnun  “Siitliice ve U¢ Hattat Mezar?” makalesinde ise 1787 tarihi
verilmektedir. Huseyin Vassaf da 1199/1784 tatihini vermektedir ki, bize gore
de bu tatih daha isabetlidir.

7 Tagliburun (Lageri) Tekkesi seyhi Stileyman Sidki Efendi (6.1197/1783), Celebi
Seyh Abdurrahman Efendi’nin halifesidir. Kirtim’da Ruslara karst savasmis ve bir
sire burada kalmistir. Daha sonra manevi bir ihtarla Istanbul’a gelerek
Tasliburun Tekkesi seyhi Abdurrahman Efendi’nin hizmetine girmis; burada
seyr u stlikunu tamamlayarak onun halifesi olmustur. Stileyman Sidki Efendi,
seyhinin 6limu Uzerine bu tekkeye postnisin olmustur. Bkz.Vassaf, a.g.e. c.I,
s.345; Tabibzade M. Stukrt, Mecmud, s.57; aynt muellif, Silsilendme, s.16.
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Selim’in tesebbiistyle Halicioglu'nda kurulan, Miuhendishane-i
Berri-i Hiimaytn’un' agilis téreninde duada bulunmustur. Bundan
sonra da okulun her tamiri veya acilisinda, Sutliice Hasirizade
Tekkesi seyhlerinin dua etmeleri det haline gelmistir.”

Yerine oglu Siileyman Sidki Efendi’yi’ birakan Mustafa Izzi
Efendi, 1823’de vefat etmistir. Kabri, tekkenin mihrab duvarina
bitisik olan tiirbede* bulunmaktadir.

Kaynaklarda Mustafa 1zzi Efendi’nin siifle ilgilendigi ve bazi
siitleri oldugu belirtilmektedir.’

Seyh Siilleyman Sidki Efendi (1253/1837), Seyh Mustafa 1zzi
Efendi’nin oglu ve Elif Efendi’nin de dedesidir. Annesi, Eyiip’te
bulunan Tasliburun (Lageri) Tekkesi seyhi Sileyman Sidki
Efendi’nin kizt Saliha Hatun’dur. “Seyh Silin Efendi” lakabiyla
taninmustir.’ 1239/1823’de  babasinin  Sliimiinden sonra onun
yerine seyh olmus; bu gérevi 1837°de vefatina kadar siirdiirmiistiir.”
Yaklastk on dort yil siireyle Hasirizade Tekkesi’nde seyhlik
yapmistir.

Sileyman Sidkt  Efendi, Fatih Carsamba’da  bulunan
Naksbendiyye Tarikat'ndan ve Murad Molla Tekkesi® seyhi

! Istanbul Halictoglu'nda , 1795 yilinda topgu subayi yetistirmek amactyla
kurulan okul.

2 Ahmed Safi, Sefinetii’s-Safi, s.1381; Vassaf, Sefine, s.354.

3 Hasirizade Tekkesi Seyhi Stleyman Sidk:t Efendi, yine bir Sa’di Tekkesi olan
Tasliburun (Lageri) Tekkesi seyhi Sileyman Sidkt Efendi ile karistirlmamalidir.
Hasirizade Tekkesi Seyhi Stleyman Sidk: Efendi, onun torunudur.

4 Ahmed Safi, a.g.e., s.1382 ; Vassaf, a.g.e., 5.355.

5> Baha Tanman, Elif Efendi’nin kizt Elife Orbeyi’nin, Hasitizade seyhlerinin
siitlerini icine alan bir defterde Mustafa 1zzi Efendi’nin de esetlerinin oldugunu
ifade ettigini belirtmektedir. Tanman, Baha, “Hasirizade Tekkesi” a.g.e. s.112.

¢ Ahmed Safi, a.g.e., c.12, 5.1381; Elif Efendi, a.g.e., 5.45; Inal, Mahmud Kemal,
“Muhtar” maddesi, Son Asir Tiirk Sairler, Istanbul 1969, c.2, 5.983; Tanman,
Baha, a.g.m. s.112.

7 Ahmed Safi, a.g.e.,s.1383 ; Hiseyin Vassaf, a.g.e., s.357.

8 Fatih semtinde bulunan tekke, “Murad Efendi Tekkesi” olarak da
bilinmektedir. Damatzade Mehmed Murad Efendi tarafindan yaptiridmus; alt1 yil
sonra bu yaptya kitiphane eklenmistir. Bkz. Stkri, a.g.e. s.16; Tanman, Baha,
“Murad Molla Tekkesi ve Kiitiphanesi”, DBIA, V, ss. 516-517.
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Mehmed Murad Efendi’den' “Mesner?” okuyarak bu konuda icizet?
almistir. Ayrica Naksbendiyye Tarikat’'ndan kendisine hilafet’
hirkasi giydirilmistir. Daha sonra Mevleviyye Tarikati’na da intisab
etmis; Mevlevi sikkesi® giyerek kendi dervislerine de ayni sikkeyi
giydirmistir.’

Geng yasinda olmasina ragmen akranlari arasinda bilgi ve
ahlakiyla sivrilen Stleyman Sidki Efendi, donemin htkiimdarr II.
Mahmud’un da dikkatini ¢ekmistir. Birka¢ defa tekkeye gelip seyhi
ziyaret eden hiikimdar, tekke binasini yeniden yaptirmaya karar
vermistir’. Ayrica II. Mahmud, bir fermanla Sileyman Sidki
Efendi’yi Rifaiyye, Bedeviyye ve Sa’diyye tarikatlarina munhasir
olmak iizere “Seyhii’l- Mesayih™ tayin etmistir.

Kisa sayilabilecek hayatinda bircok talebe yetistiren Stleyman
Sidki Efendi, kirk iki yagindayken, 1253/1837 yilinda vefat etmistir.
Tekkeye bitisik tiirbede babasinin yanina defnedilmistir.”

Siileyman Stdki Efendi, “Kirsii Seyhi”' oldugundan cesitli
konularda makaleleri vardir.” Ayrica sair olarak da taninmistir.’

! Mehmed Murat Efendi (6.1264 / 1848)’nin hayat icin bkz. Cevdet Pasa,
Tezikir, (Tetimme, 40), (Haz. C. Baysun), Ankara 1967, ss.13-17; Mehmed
Tahir, Osmanis Miiellifler, c.1, s.133; Muallim Naci, Osmanlz Sairleri, (Haz. Cemal
Kurnaz) Ankara 1986, s.77; Semseddin Sami, “Murad Efendi, Seyh el-Hac”,
Ramiisu’l-A’lam. N1.4248-4249; Vassaf, Sefine, 11, s5.236-237, Ibnilemin, Son Asr,
c.1, s.236; Gokman, Muzaffer, Murad Molla, Hayat:, Kiitiiphanesi ve Eserler,
Istanbul, 1943: “Molla Murad”, Tirk Dili ve Edebiyat: Ansiklopedisi, Istanbul
1986,VI, s. 389; Sentirk M. Hudai, “Seyh Mehmed Murad-1 Naksibendi ve
Vekayi-Name’si”, Istanbul Arasturmalary, Say1 1, Bahar 1997, ss. 17-41.

2 Dinf ve tasavvufi mahiyetteki bilim dallarinda diploma karsilig1 olan belge.
Bkz. Pakalin,Osmanis Tarih Deyimleri ve Terimler: Sozbigi, c. 11, s.121.

3 Seyhin yerine ge¢cme, gbrev ve sorumlulugunu stirdiirme.

4 Mevlevilige mensup kisilerin baglarina giydikleri bashiga Mevlevi sikkesi veya
sikke denirdi.

> Bu bilgiye dayanarak Sileyman Sidki Efendi’nin Mevleviyye Tatikat’'ndan da
hilafet aldigint séyleyebiliriz.

¢ Ahmed Safi, a.g.e. .12, 5.1382; II Mahmud devrinde (1808-1839), 1836 yilinda
yeniden yapilan tekkeden glinimiize sadece biyik bahge kapisi kalmistir.
Kapinin tizerindeki kitabenin ortasinda II. Mahmud’un tugrast yer almaktadir.
Ayrica bkz. Tanman, Baha, a.g.m. s.113.

7 “Seyhlerin seyhi” anlamini tastyan bir paye.

8 Ahmed Safi, Sefinetii’s-Safi, s.1383 ; Huseyin Vassaf, Sefine, $.358.
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Siitlerini topladigt bir Divange’si* mevcuttur.” Son giinlerine kadar,
zikir meclislerinde okunan ilahilerin baginda, sézlerinin Stleyman
Sidkt Efendi’ye ait oldugu bilinen cumhur ilahisi® gelirdi.

Stleyman Sidki Efendi’den sonra Hasirizade Tekkesi’'ne seyh
olarak biyik oglu Hasan Riza Efendi (1302/1884) gecmistir.’
Hasan Riza Efendi, ilahi aska ve ¢ok cezbeli bir hayata sahip
oldugundan, 1281/1864 yilinda seyhlik gorevini kiiciik kardesi
Ahmed Muhtar Efendi’ye® birakarak Uskiidar’da bir evde inzivaya

! Cuma namazindan 6nce veya sonra camide vaaz veren din alimi.
2 Bu makaleler matbu degildi.
3 Inal, Mahmud Kemal, “Sidkr” maddesi, Son Asir Tiirk Sairleri , ¢ 111, s.1671;
Tanman, Baha, “Hasirizade Tekkesi” , s.113.
4 Kiciik divan.
> Ahmed Safi Bey, Sileyman Sidki Efendi’nin siirlerini topladig: eserin, bu
dergahta ¢ocuklan tarafindan mahfuz bulundugunu ifade etmektedir. Ahmed
Safi, age. c.12, s.1382. Fakat arasgtirmalarimizda bu eser bulunamamistr.
Muhtemelen dergah yangininda diger bazi esetlerle birlikte bu eser de yanmistur.
¢ Evsat ve Nim-evsat usullerinde Ol¢lilenmis ve tarikat zikirlerinde dervislerin
koro halinde okuduklari ilahilere verilen ad.

Ahmed Safi, Sefinetii’s-Safi adli eserinde Sileyman Sidki Efendi’nin bir siirini
de vermektedir:

“Goniil envare hurgid-i hakikatten miinevverdir
Omnun giin surr-1 remid ilm-i esmaya mazhardsr

Hucab ancak _yine kendi iZiindiir yoksa ey 3ahid
Tecelliyat-1 vabdet serteser dlemde izhardsr

Hemen sen murg-t cann lane saz-1 bag-i teslinm et
Gelir gam cefme asla rizik maksuma mukaddestir

Tecelli-i celil eylese me’yiis-1 atd olma

Teselliyat-1 envar-1 cemal elbet mukadderdiy”. Ahmed Safi, a.g.c. c.12, 5.1382.
7 Ahmed Safi, a.g.e. c.12, 5.1384; Tanman, Baha, a.g.m. s.114.
8 Siileyman Sidki Efendi’nin ii¢ oglu vardir. Bunlardan ikincisi, Ismail Neca Pasa
(6.1314/1896), babasindan halifelik almasina ragmen askerlik meslegini
secmistir. 1269/1852 Rus savasinda (mitlivd) topeu komutanliginda bulunarak
buytk gayret ve basart gostermistir. Bundan sonra emekliligini istemis ve inziva
hayatina cekilmistir. Tsmail Neca Pasa 80 yasinda vefat etmis ve “Cezire-i Mesnev?”
muellifi Mevlevi Yusuf Sine-¢ak hazretlerinin kabrinin yanma defnedilmistir.
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cekilmistir. 1302/1884 yilinda, 73 yasinda iken yine burada vefat
etmistir. O da tekkedeki tiirbeye defnedilmistir.'

Hasan Riza Efendi’nin de sairlik yontnin bulundugu ve bazi
siitlerinin oldugu bilinmektedir.’

Agabeyinin uzlete gekilip seyhlik gérevini birakmasindan sonra,
Sileyman Sidkt Efendi’nin en kiigik oglu Ahmed Muhtar Efendi,
Hastrizade Tekkesi’ne seyh olmustur.’

Elif Efendinin babast Seyh Ahmed Muhtar Efendi'
(1236/1820-1319/1901),  Hasirizade  Tekkesi’'nin  doérdincu

Matbu olmayan Arapga, Farsca ve Tlrkge siitleri vardir. Ahmed Safi, a.g.e. ¢.12,
s.1386-1387.
! Ahmed Safi, aynt yer; Tanman, Baha, ayn1 yer.
2 Ahmed Safi Bey, Hasan Riza Efendi’nin bir hayli siiri oldugunu, fakat
meczibane durumundan dolayt bunlarin ¢ogunun kayboldugunu, elde kalan
dort-bes parcanin da babast ve ailesine ait siir mecmuasinda kayith bulundugunu
kaydetmaktadir. Ahmed Safi, Sefinetsi’s-Safz, s.1385.

Yine Sefinetii’s-Sdffde, onun Hz. Peygamber (s)’e yazdigt bir na’t-1 gerifi
verilmektedir:

“Kuddimun Hak Tedld’dan atadsr, Yd Rasilallah
Zubdirun derd-i isyana devdder, Ya Rasiilallah

Hevd-y: nefs ile miistagrak-1 derya-y: isyanim
Elim tut diismiisiim, halim bebadm, Y i Rastilallab

Dabil-i handanim, bir garib i bi-kesim saha
Niyazim hazretinden, ilticadr, Ya Rasilallah

Ruzadt derd-i mendin litf n ihsénm niyaz eyler
Boyun biikmiis kapunda bir gedadw, Ya Rasilallah.”

Bu na’tt Huseyin Vassaf, Stleyman Sidki Efendi’'ye, Ahmed Safi Bey ise

Seyh Hasan Riza Efendi’ye atfetmektedir. Bkz. Ahmed Sifi, a.g.c., s5.1384-1385;
Vassaf, Sefine, .1, s.358.
3 Ahmed Safi Bey, Ahmed Muhtar Efendi’nin, babasinin 6liminden sonra
agabeyi Hasan Riza Efendi ile birlikte ad1 gegen detgaha seyh olduklarimi, ancak
Ahmed Muhtar Efendi’nin heniiz 18 yasinda olmast ve tahsilinin devam
etmesinden dolayt hizmet-i mesihat gérevinin Hasan Riza Efendi tarafindan ifa
edildigini belirtmektedir. Ahmed Safi, a.g.e. c.12, 5.1389, ayrica bkz. Elif Efendi,
a.g.e. s.54.



100 Harran U. Hahiyat Fak. Dergisi, Yil: 10, Say1: 13, Ocak-Haziran 2004

seyhidir. Seyhlik siiresi (1864-1879) toplam on bes yildir>. Ahmed
Muhtar Efendi, Sa’diyye Tarikat halifeligini babasindan almus, yine
bu tarikatin hirkasint da babasinin halifelerinden olan ve ayni
zamanda halasinin oglu Seyh Ataullah Efendi’den giymistir.’
Ahmed Muhtar Efendi, “Mesnevihan-1 Sehir™* diye taninan
Haice Hisameddin Efendi’den (1281/1864) Mesnevi  dersi
gbrmistiir. Ayrica, Sazili Seyh Mehmed Emin Efendi ve Ibrahim
Berradeti’l-Medeni’den’ Saziliyye Tarikati hilafeti almistir.® Daha

! Hasirizade Tekkesi seyhi Ahmed Muhtar Efendi, yine bu donemde yasamis
Giritli Ahmed Muhtar Efendi (1328/1910) ile kanstitilmamalidir. Giriti Ahmed
Muhtar Efendi, tasavvufi mahiyetteki te’lif ve terclime esetleriyle taninmis son
devir Osmanlt edibi ve devlet adamudir.

2 Baha Tanman, Ahmed Muhtar Efendi’nin seyhlik stresini 1837’den, agabeyi
Hasan Riza Efendi ile bitlikte baglatmaktadir. Fakat o, bu dénemde fiilen seyhlik
yapmamiustit. Ancak Hasan Riza Efendinin seyhlik gérevini birakmasindan
sonra (1281/1864) bu gorevi yuritmeye baglamistir.

3 Huseyin Vassaf, Sefine-i Evijya, c.1, s.362; Ahmed Safi, a.g.e., c.12, s.1389;
Tanman, Baha, a.g.m., s.113. Ahmed Safi ve Hiiseyin Vassaf, babast Sileyman
Sidki Efendi’nin agir hastaligindan dolay1 ayaga kalkamadigindan, oglu Ahmed
Muhtar Efendi’ye bir meclis huzurunda torenle libas, tic ve hirka
giydiremedigini; ancak onun 6limiinden sonra bu gérevi, halifesi ve halazadesi
Seyh Ataullah Efendi’nin yerine getirdigini bildirmekteditler.

4 Farsca, Mesnevi okuyan demektir. Kirside Mevlana’nin Mesnev7sini acip, onu
okuyup aciklayarak vaaz veren kimseye mesnevi-han denir. Mevlana’dan sonra
onun yerine gecen Hisameddin Celebi, belli zamanlarda Mesneviyi okuyup
sethetmeye baslamistir. Tlk mesnevi-han ve bu isle ilk ugrasan Hissameddin Celebi,
bazi kimselere aynt gbrevi yapmak icin icazet vermistir. Siraceddin Mesnevi-han
da bunlardan biridir. Ondan sonra seyh olan Sultan Veled de ayni gorevi
surdirmustiir. Mesnevi-hanlar 6zel bir destar sararlardi. Son zamanlarda
Konya’da Sidki Dede, Istanbulda Hoca Hisameddin ve Seyh Osman
Selahaddin, Selanikli Mehmed Es’ad Dede, Galata Mevlevihanesi seyhi Ahmed
Remzi Dede meshur mesnevi-hanlardandir. Bkz. Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf
Terimlieri ve Deyimleri Sozliigii, Ankara 1997, 5.503.

5 Ahmed Safi, Seyh Ibrahim Berradetii’l-Medeni’nin asli Medine’den geldigini,
Istanbul Yildiz’da Sazili Hankahi seyhi ve Seyh Muhammed Medeni’nin halifesi
oldugunu belirtir. Seyh Muhammed Medeni’nin de 6nemli Sazili seyhlerinden ve
bu tarikatin subelerinden Medeniyye’nin kurucusu oldugunu kaydeder. Ahmed
Safi, Sefinetii’s-Safi, s.1390.

¢ Ahmed Safi, aynt yer; Hiiseyin Vassaf, ayni yer; Tanman, Baha, a.g.e. s.114
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sonra Hemdem Celebi (1275/1859)" zamaninda, Mehmed Dede
(1274/1858)’den® Mevleviyye Tarikatt hilafeti almistir.’

Elif Efendi’nin Tengiti’l-Mubibbin’de belirttigine goére, Ahmed
Muhtat Efendi, Horasanli Sahibzade Hoca Fazl Kadir Efendi’den
Naksbendilik; Hamali Seyh Omer el-Hariri’"den Rufailik ve Halveti
seyhlerinden birinden de Halvetilik icazeti almustir. Ayrica Seyyid
Ahmed el-Bedevi (675/1276)* ve Gavs-t A’zam Abdiilkadir-i
Geylani (562/1166 )° hazretlerine de manevi bagliligt vardir. '

! Bu dénemde Mehmed Said Hemdem Celebi, Konya Mevlana Dergahr’'nda
postnisinlik makaminda bulunmaktadir. Hemdem Celebi’nin hayat icin bkz. Ali
Nutki, Defter-i Dervigan-1I, ss.39-41; Ibnilemin, Son Asir, IV, 5.628; Golpinarls,
Abdulbaki, a.g.e. s.171; Kiguk, Sezai, a.g.e., ss.52-54. Tirkce, Arapca, Farsca
siifleri bulunan Said Hemdem Celebi, ta’lik yazida maharet sahibidir. Bircok
levha ve iglenmis mihiir baskilar1 mevcuttur. Bkz. Elgin, N., ‘Mehmed Said
Hemdem Celebi ve Sadrazam Resid Pasa’, Awz Dergisi, sy. 28, Nisan 1961, ss.5-
8; Kiicuk, Sezai, a.g.e., s.6.

2 Istanbul Besiktas Mevlevihanesi'nin on dérdiincii postnisini olan Mehmed Said
Dede, 6zellikle neyzenlikte, zamanmnin dstadlarindan kabul edilmektedir.
Mehmed Said Dede icin bkz. Mehmed Sureyya, Sicilli Osmant, 1, s.264; Kiguk,
Sezai, a.g.t., ss.128-129.

3 Ahmed Safi, a.g.e. c.12, s.1390; Elif Efendi, babast Ahmed Muhtar Efendi’nin
Mevlevi Tarikati’na nisbetlerini, Yenikapt Mevlevi Seyhi Osman Selahaddin
Efendi vasitastyla oldugunu belirtmektedir. Elif Efendi, a.g.e. s.50.

4 13. yuzyilda, Misir’in Delta Bélgesi'nde, Bedeviyye Tarikat’'nin kurucusu.
Bedeviyye ve kaynaklart igin bkz. Trimingham, The Sufi Orders in Islam, Oxford
1971, s5.79-80; “Bedevi Tarikatt Tekkeleri”, “Bedevi Topu”, Istanbul An., V,
5.2364; “Bedevi”, “Bedevi Topu”, Pakalin, OTDTS, 1,ss.191-192; Kara, Mustafa,
“Ahmed el-Bedevi”, DLA4, V, s5.318-319; Tanman, Baha, “Bedevilik”’, DBLA, II,
ss.121-122.

> Asil adt Muhyiddin Ebu Muhammed b. Ebu Salih Zengidost olan Abdiilkadir
Geylani (470/1076 -562/1166), Hazat’in guneyinde Gilan’a bagli Neyf koytunde
dogmus, 562/1166’da Bagdat'da vefat etmistir. ilk tahsilini memleketinde
yaptiktan sonra on sekiz yasinda, devrin ilim ve irfan merkezi Bagdat’a gelmis,
burada degisik alimlerden ders alarak tahsilini tamamlamistir. Ebu’l-Hayr
Muhammed b. Muslim Debbas (6.525/1131) vasitastyla tasavvuf yoluna girmis,
521/1127 yilindan itibaren irsad ve nasihat faaliyetlerine baglamistir. Abdulkadir
Geylani, Gazali'nin gelistirip sistematize ettigi sinni tasavvuf ekolinii devam
ettirmistir. Adina izafetle Kadiriyye ve Geylaniyye diye anilan tarikati, Tslam
dinyasinin en yaygin tarikatlarindan biri haline gelmistir. Vaaz ve hutbeleri son
derece etkili olan Abdilkadir Geylani’nin elli kadar eseri bulunmaktadir.
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Sa’diye Tarikat: piri* Sa’deddin Cibavi’nin (700/1300) soyundan
gelen Samlt Seyh Yunus es-Seybani, Istanbul’u ziyarete geldiginde,
Hasirizade Tekkesi'nde Ahmed Muhtar Efendi’nin misafiri olarak
kalmistir.” Bu misafirlikten memnun kalan Seyh Yunus Seyban,
Ahmed Muhtar Efendi’yi ¢ok takdir etmis ve yalniz Seybani
soyundan gelenler arasinda adet olan beyaz sikke giymesi* ve beyaz
destar’ sarmast icin ona izin vermistir.

Bunlardan en taninmis olanlari, e/-Gunye, el-Fethu’r-Rabbani ve Fiitubu'l-gayb adli
esetleridir. Bkz. Gurer, Dilaver, Abdiilkadir Geylani, Istanbul 2001, ss. 76 vd.
UElif Efendi, a.g.e., ss. 48-49; Ahmed Muhtar Efendi bir siirinde, Naksbendiyye,
Halvetiyye, Kadiriyye ve Rifaiyye gibi bir ¢ok tarikata da yakinhk duydugunu
ifade etmektedir.

“Seybh Sa'deddin hadi-i tarikatder bana
Hem tarik-1 $azili akva-y: nisbetdir bana

Mevleviyen, Kadiriyem Abmedinin caker?
Nakgsbendi'den de abz-1 feyz u himmetdir bana

Halvetiyim farign’l-bil ede Hak bu kemteri
Uns-ii billah ile matlab-1 sirr-2 vahdetdir bana

Kildr Hak “Envdr-: Kudsiye"yle zulmetden halas
Seyb-i Sirvant 1eli niir-1 bastretdir bana.” Elif Efendi, a.g.e. s. 49.

2 Fars¢a’da ihtiyar, yaslt anlamma gelen kelimedir. Tasavvuf literatiirinde ise
tarikat liderine verilen isimdir. Bkz. Uludag, Stleyman, Tasavvuf Terimleri Soziiidi,
s. 455.

3 Huseyin Vassaf, Sefine, s.362; Ahmed Safi, Sefinetii’s-Safi, c.12, s.1390; Elif
Efendi, Tengitii’l-Mubibbin, s.48; Tanman Baha, Hasirizdde Tekkesi, s.114; Inal,
Mahmut Kemal, “Muhtatr” maddesi, Son Asur Tiirk Sairleri, c.11, s. 984.

4 Genellikle Mevlevilerin giydikleri kildha sikke denmektedir. Bu, dévme
keceden yapilan, yekpare bal rengi veya beyaz, bir karis dort parmak
uzunlugunda, icice gecmis iki kathi kilahtir. Sa’dilik’te de seyhlerin beyaz sikke
giymeleri adet olmustu.

5> Destar, Farsca bir isim olup, basa giyilen takke, fes ve benzeri seyler tzerine
sartlan sariga denilmektedir.

¢ Hiiseyin Vassaf, a.g.e. s. 363; Ahmed Safi, a.g.e. .12, 5.1390; Elif Efendi, ag.c.
s. 'Tanman, Baha, Hasirizade Tekkesi, s.114; Inal, Mahmut Kemal, “Muhtar”
maddesi, Son Aswr Tiirk Sairleri, c.2,s. 984; H. Vassaf ve Ahmed Safi, hac dénisi
Ahmed Muhtar Efendi’nin tarikat elbiselerini tizerinden c¢ikarip sadece fes
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Ahmed Muhtar Efendi 1297/1879 yilinda hacca gitmis; yerine
seyh olarak oglu Mehmed FElif FEfendi’yi birakmistir.'! Bu
yolculuktan dondikten sonra inzivaya ¢ekilerek, bu hali hayatinin
sonuna kadar devam ettirmistir. 1319/1901 yilinda, 84 yasinda
vefat eden” Ahmed Muhtar Efendi, tirbedeki aile kabristanina
defnedilmistir.’

Ahmed Muhtar Efendi, son derece yumusak huylu bir kisilige
sahip olmakla birlikte, dinin emirlerine, stinnet-i seniyyeye ve
tarikat adablarina siki sikiya bagliydi! Ilmi, ilim adamlarint ve
salihleri ¢ok severdi. Yalniz kalmaktan hoslanir, siirekli Allah’

tzerine sarik sardigini belirtitken; Elif Efendi ise, fes Gzerine mutedil bir imame
ile $azili seyhlerinin giydigi kisveye benzer bir elbise giydigini vurgulamaktadir.

! Ahmed Safi Bey, Ahmed Muhtar Efendi’nin hacca giderken yerine oglu
Mehmed Elif Efendi’yi vekil olarak biraktigini, hac déntsiinde de onu hizmet-i
mesihatla gérevlendirdigini, kendisinin de uzlete ¢ekilerek sade bir hayat1 tercih
ettigini belirtmektedir. Ahmed Safi, a.g.e. s.1391.

2 Blif Efendi’nin Tengitii -Mubibbin’de bildirdigine gére, Ahmed Muhtar Efendi,
oliminden yaklasik yirmi sene 6nce 84 yasinda Slecegini haber vermisti. Elif
Efendi, a.g.e. s.52.

3 Hiseyin Vassaf, Sefine, I, s.362; Ahmed Safi, a.g.e. .12, s.1390; Elif Efendi,
a.g.e., s. 53; Tanman,Baha, Hasirizade Tekkesi, s.114; Inal, Mahmud Kemal,
“Muhtar” maddesi, Son Asir Tiirk Sairleric.2,s. 984. Bahriye mektupcusu Hasan
Tevfik Efendi’nin, Ahmed Muhtar Efendi’nin 6lima tzerine yazdigi tarih
soOyledir:

“Kalds cennetde karar nur-1 rub-1 Seyh Mubtar® (1319).
Elif Efendi’nin, babast icin yazdigt Farsca manzum tarih ise su sekildedir:

“Ey Elf, tek olan pirin oliim taribini kaumize miirekkeple yazarim.

Dogru sozlii dostun Gmrii, mabremiyette oldugnnda zirveye (sonsuza) ulagtr.

Bes (lavesiyle) Akl Aba’ya dabil oldn, Allah ona sehid sevab: verdi” Vassaf,
a.g.e.,s. 302.
4 Elif Efendi, Tengitii’l-Mubibbin adli eserinde, babast Ahmed Muhtar Efendi’nin
orta boylu, bugday tenli, genis omuzlu, buytk eld gozIi, alni genis, stinnete
uygun tarzda ve az siyaht bulunan beyaz sakalli oldugunu kaydetmektedir. Onun
mitebessim yiizli ve miitevazi bir kisilige sahip oldugunu; bunun yaninda Hakk
ve halkin hukukunun korunmasmna biyiik 6nem verdigini; hakk: sdylemekten
hi¢bir zaman korkmadigini belirtmektedir. Ayrica avam-havas ayirmadan herkese
htrmet ettigini, misafirinin hizmetini bizzat kendisinin yaptigini, fakirlere cokca
infak ettigini, hatta bu nedenle bir kesesinin ve parasinin dahi olmadigini ifade
etmektedir. Elif Efendi, a.g.c., s5.51-52.
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zikirle mesgul olurdu. S6z s6ylemekten ¢ok dinlemeyi tercih ederdi.
Tasavvuf ehlinin kitaplarini okumaktan hi¢ btkmazdi.' Bu kitaplar
arasinda en cok Abdulvahhab es-Sa’rani® (973/1565)’nin eserlerini
okurdu.” Hatta bu konuda séyle dedigi rivayet edilir: “Seyh Sa’rani
seyhim, Letdifu’l-Minen' miirsidimdir.””> Kaynaklarda onun Kiitu'/-
kulil’ ve Risile-i  Kugeyripe adli esetleri de stkca okudugu
kaydedilmektedir.”

I Okudugu eserler arasinda M. Ibn Arabinin (638/1240) “Risletii’l-kuds fi
mendsibhati'n-nefs” adl eseri de vardir. Bkz. Elif Efendi, a.g.c., s.51.

2 Imam Abdulvehhab Sa’rani (973/1565) nin esas adi, Abdiilvehhab b. Ahmed
b. Muhammed b. Zerka et-Tilimsani’dir. Misit’in Kalkasend kasabasinda
878/1493 yilinda dogmus, 973/1565’te yine Misir’da vefat etmistir. O sadece bir
mutasavvif degil, aymi zamanda Safii mezhebinin 6nde gelen fikih
alimlerindendir. Bir Thn Arabi hayrani olan Sa’rani’nin, Fiituhati ézetlemeye
calistugt e/-Yevakit ve'l-cevabir adlt eseri vardir. En 6nemli eseri, er-Tabakatn’l-kiibra
adiyla bilinen Levakibu’l envar fi tabakati’l-ahyar’dir. S2’rani’nin diger bir eseri de bu
tabakat!in zeyli diyebilecegimiz e-Tabakatii's-sugra’sidir. Abdulvehhab Sa’rani’nin
hayatt ve eserleri hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Ibni’l-Imad, Sezeratsi’z-zeheb,
c. VIII, ss. 372-374; Kehhale, Mu cemii’l-miiellifin, c. V1, s. 218; Zirikli, e/-A’lam,
c.IV, s. 180; en-Nebhani, Camin keramati'-evliya, c.11. ss. 274-282; Imam Sa’rani,
Veliler Ansiklopedisi (et-Tabakatu’l-kiibra), cev. Abdiilkadir Akgigek, Istanbul 1986;
Abdulvehhab Sa’rani, et-Tabakatii’s-sugra, Tah. Abdilkadir Ahmed Ata, Kahire
1990.

3 Elif Efendi’nin Tengitu’l-mubibbin’de belirttigine gore; Ahmed Muhtar Efendi,
son zamanlarinda Tmam Abdulvehhab Sa’rani’nin ruhaniyetine de intisab etmis,
onun “Envdr: kudsiyye fi edebi’l-ubiidiyye’ ve daha cok “Letdifi’l-minen” adlt
eselerini mutala ile mesgul olmustur. Nadiren dergahindan disart ¢ikmis; dostlart
ve talebeleri ziyaretine geldikce onlatla da sohbet etmistir. Elif Efendi, a.g.e. s.51.
& Letdif’l-Minen ve'l-ablik  (el-Minenn’I-fiibri), Abdulvehhab Sa’rani’nin 6nemli
esetletinden biridir. Bu eser Misi’da (1311/1894), Matbaativ’l-Amire’de iki cilt
halinde basilmistir. Bkz. Kaplan, Hayri, “Fakih Bir Sifi Ornegi Olarak
Abdulvehhab es-Sa’rani”, CUIF Dergisi, sy. 18, ss. 94-118.

5> Ahmed Safi, a.g.e. c.12, 5.1391; Vassaf, ayni yer.

¢ Ebu Talib el-Mekki (6.386/996) nin eseti olup, astl adt Kutu'l-kulub fi muameleti’I-
mabbub ve vasfi tariks’l-miirid ila makami't-tevhiddir. Ebu Talib el-Mekki’nin hayat:
hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Cami, Nefehat Terciimesi, s.172; Tbn Tagriberdi,
en- Nucumii'z-zahira fi miiluki Misr ve'l-Kahira, c.IV, s.175; Tbn Hallikan, 1efeyatii’l-
a’yan, clll, s.430; Sezgin, Fuat, Taribu’ttiirasi’l-arabi, c, ss.168-170; Yazici,
Tahsin, “Mekki”, TA, c.VIL, ss. 643-644; Uludag, Sileyman, “Ebu Talib el-
Mekki”, Sababeden Giiniimiize Allah Dostlars, c. V11, ss. 21-22; Saklan, Bilal, “Ebu
Talib el-Mekki”, TDIA, ¢.X, s. 239. Bu eser Turkce’ye iki defa terciime
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Ahmed Muhtar Efendi, tarikatta adet olmus bir takim
merasimlerden hoslanmazdi. Bu nedenle dergahta bazi merasimleri
bile kaldirmistr.” Son zamanlarinda, biitiin isleri oglu Mehmed Elif
Efendi’ye birakmisti. Semihane’de® yapilan zikir meclislerinde
devamli, fakat misafir gibi bulunurdu.” Herkes tarafindan sevilen,
sayilan, ilim ve irfan sahibi bir kimse olarak taninmustr.

Ahmed Muhtar Efendi, yasadigt dénemde giigli bir sair olarak
bilinir.” Dini-tasavvufi konularda bircok siiri’ ve binalarda kitabe
olarak kullanilmis manzum tarihleri vardir."

edilmistir. Bkz.1-Ebu Talib el-Mekki, Kuzu'l-kulub (Kalplerin Azigy), 2 cilt, cev.
Yakup Cicek, Istanbul, 1998. Bu iki cilt terciime, eserin tamami olmayip, birinci
cildinin terctimesidir. Ayrica bu eserin daha genis tahlil ve tanitimi icin, ad1 gegen
cevirinin giris kismina bkz. Mekki, a.g.e, ss. 42-50. 2- Ebu Talib el-Mekki, Kuu'/-
kulnb Kalplerin Az, c.I-TV, cev. Muharrem Tan, Istanbul 1999.

! Abddilkerim el-Kuseyti (6.465/1072)’nin eseti olan er-Risale, tasavvufun temel
kaynaklarindan biridir. Bu eser, tasavvuf klasikleri arasinda yayginlik kazanmustir.
Abddilkerim el- Kuseyri'nin hayati ve eserleri icin bkz. Minavi, e/- Kevakibii'd-
diirriyye, c 11, s.64; Hucvitd, Kegfiu'l-mahenb, $.382; Cami, Nefabat Terciimesi, $s.353-
354; Subki, er-Tabakatii’s-Safiiye, cI11, $5.243-247; Tbn Hallikan, Vefyar, c.II,
$8.375-378; Ibn Tagriberdi, En- Nucumii’g-zabira, c.N, $s.91-92; Zirikli, e/-A’lam,
cIV, s.180; Katip Celebi, Swllemii’l-vusul, v.122a; aynu muellif, Kegfii'g-ziinun, c.l,
s.520; Miustakimzade, Mecelletii’n-nisab, v.354b; Arberry, Sufizm, s.71;Ates, Ahmet,
“Kuseyri”, [A4, c.VI, Istanbul, 1977, s5.1035-1038; Yimaz, H. Kamil, .4xa
Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, $.82; Uludag, Stleyman, “Kuseyti”, Sababeden
Giiniimiize Allah Dostlars, . V11, ss.15-18.

2 Vassaf, Sefine, s.362.

3 Vassaf, ayni yer; Tanman, Baha, “Hasitizade Tekkesi”, s.113.

4 Sema yapilan yere verilen isimdir. Genellikle daire seklinde olup, désemesi
ayagl incitmeyecek diiz tahtalardan yapilmistir. Sema’t izlemek tzere gelen
seyircilere mahsus (ziivvar), parmaklikla ayrilmis bir yer vardir. Bu kisim
semahaneden ayridir. Seméhaneye girilen kapmnin tam karsisinda, ziyaretgilere ait
yetrin sonunda mihrab vardir. Sol kistimda titbe bulunur ve burast duvarla
ayrilmamistir. Cogu defa mihrab istikametinin saginda minber, semahanenin
saginda ise Mesner/nin serh edilip anlatildigt bir kiirst bulunur.

5> Vassif, a.g.e., s.302.

6 Inal, Mahmud Kemal “Muhtat” mad. a.g.e. s.985. Elif Efendi, babasinin bir
eseti bulunmadigini, ancak zihd, tevhid ve na’t-1 Nebeviyyeye dair bircok siirinin
oldugunu bildirmektedir. Elif Efendi, Tengiti’l-mubibbin, s.52; Ahmed Safi, a.g.c.
s.1392; Vassaf, a.g.e. s.363; Tanman, Baha, a.g.m. s.114.

7 Siirlerinden bazilart s6yledir:



106 Harran U. Hahiyat Fak. Dergisi, Yil: 10, Say1: 13, Ocak-Haziran 2004

Hasirizade Sa’di  Dergah’'nin  son  seyhi Mehmed Elif
Efendi’dir’(1266/1850-1345/1927). Babast dergahin seyhi Ahmed
Muhtar Efendi, annesi Tiryakizade Hasan Pasa’nin kizt Fatma

“Tiir Hakk'm tecellisine muvakkat bir mabaldir.

Hazret-i Kelin'in zatina mabsus olmustur.

Tur, nama irfan olan Mubammed'dir.

Hagir giiniine kadar Kerin'in atdsudir” Vassaf, a.g.e., s.363.
Hasirizade Dergahr’nin Semahane bolimiinde bulunan siir de Ahmed Mubhtar
Efendf’ye aittir.

“Agik- didar-1 Hak, subb n mesa giryan olnr,
Sent ™1 agka per yakar, pervane-ves piiryan olur.
Cism 4 camn terk idiib, yine ademle na-bedid,
Kurtulur, abkan-1 unsurdan, seripa can olur.
Hark idiib, kesti-i cismin babr-1 aska gark ider,
Ka'r1 deryada mubassal-1 gevher ii mercan olur.
Dergeb-i Hak'da, iradet- babs olub bi-hiid olur,
Id-1 vast-2 yara Ismail gibi kurban olur.
Ger feza-yt cana, Mubtar,eylesen, bir kez sefer,
Anda bi-keyf ii kem esrir-1 Hiida seyran olur.
Usat-1 dimmetinden bir Zelilim, Ya Rasiilallab,
Suda’1 ciirmle gayet alilim, Y i Rasiilallah.
Heva-yz nefste mriim gecirdim, eyledim zayi,
Rica-yz afva yiiziim yok, hacilim, Yi Rasilallab.
Gider benden bu gaflet zulmetin, nur-1 bidayetle,
Elim al, diigmiisiim, gayet alilim, Yi Rasilallab.
Bagssla, Hazret-i Zehra ile sibteyne Mubtar’,
Der-i dl-i dbaya ben dabilim, Yi Rasiilallah.” Ahmed Safi, a.g.e., s.1393; Elif
Efendi, a.g.e., s. 52.
1 Seyh Sa’deddin Cibavi’'ye yazdigi methiye, daha sonra oglu Elif Efendi
tarafindan on bir tahta levha tizerine altin yaldizla ve ta’lik hatla yazilmistir.

“Sen kuth-u muallisin ya hazgret-i Sa’deddin

Lsminle miisemmasm yi hazret-i Sa’deddin

Dergah-1 Mubammed'de Mubtar'a tavassut kil

Dermandeye me’vasin ya hazret-i Sa’deddin.”  Ahmed Safi, a.g.e., s.1392.
2 Hastrizade Mehmed Elif Efendi’nin hayati ve esetleri icin bkz. Ahmed Safi,
Sefinetii’s-Safi, c.12, ss.1390-1405; Hiseyin Vassaf, Sefine, c.I, ss.354-362; Zakir
Sukrt, Mecmiia-i Tekdyd, s.68; Ibniilemin, Mahmud Kemal Inal, Son Asr Tiirk
Sairleri, $5.291-293, 983-985, 1671-1672; Albayrak, Sadik, Osmani Ulemiss, c 111,
ss.150-151; Tanman, Baha, “Hasitizade Tekkesi”, STY, cIV(1976-77), ss.107-
142.
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Baise Hanim’dir. XVIIL  ylzyiin  ikinci  yarisinda  Misir'in
Demenhur sehrinden Istanbul’a gelip, Kasimpasa’ya yetlesen
buytik dedesi Seyh Halil Efendi, genellikle saray hasircibasist olan
oglu Emin Aga’nin dikkaninda vakit gecirdigi i¢in “Hasirct Seyh”
diye taninmis; soyundan gelenlere de Hasirizadeler denilmistir.
Halil Efendi’nin diger oglu Seyh Mustafa Izzi Efendi (1823),
Hasirizade Dergaht diye anilan Sitlice’deki Sa’di Tekkesi’ni
yaptirmis; 6lumunden sonra, Naksbendiyye ve Mevleviyye
tarikatlarindan icazet alan oglu Sileyman Sidki Efendi (1873),
seyhlik makamina ge¢mistir. Elif Efendi’nin babast Seyh Ahmed
Muhtar Efendi (1901), Siilleyman Sidk: Efendi’nin ogludur.

Elif Efendi, doénemin meshur Naksibendi seyhlerinden
mesnevihan Hoca Husameddin Efendi(1281/1866)’nin 6grencisi
olmus, daha sonra Eyiip Defterdar’daki Sah Sultan Ilk Mektebi’ni
bitirmistir. Vilayet kapt kethtdalarindan Hoca Faik Efendi’den
Arapca 6grenmistir. 1870’te Sam’dan Istanbul’a gelerek Hasirizade
Dergahr’nda misafir olan, Sa’diyye Tarikatinin kurucusu Sa’deddin
el-Cibavi (701/1300) neslinden Seyh Yunus es-Seybani, kendisine
hizmet eden Elif Efendi’'ye Sa’diyye’nin kendi nisbesine izafetle
kurmus oldugu Seybaniyye subesinden icazet vermistir. Daha sonra
dergahi ziyaret eden Sazeliyye’nin Medeniyye kolunun kurucusu
Seyh Muhammed Zafir'in halifesi Ibrahim el-Berrade’den de
Sazeli-Medeni hilafeti almustir.

Bu arada babasinin emriyle dergahta Mesnevi okutmaya baslayan
(1875) Elif Efendi, 1880’de babasindan Sa’diyye tarikati hilafeti
almistir.  Aynt yil babasinin hacca gitmesi Uzerine dergahta
vekaleten postnisin olmustur. 1880 yilina kadar tarikat egitiminin
yant sira Beyazit dersiamlarindan Hadimizade Ahmed Hulusi
Efendi’nin Eylp Zal Mahmut Pasa Camii’ndeki derslerine devam
etmistir. Onun Oliminden sonra Ahmed Nizhet Efendi’den
icazet almustir (1885). Bursali Zeki Dede’den tallik hatt
mesketmistir. Doénemin meghur alimlerinden Hafiz Sakir ve
Meclis-i Kebir-i Maarif reisi Biytik Ali Haydar efendilerden de
faydalanmistir. Ote yandan ayni yillarda Yenikapt Mevlevihanesi
Seyhi Osman Selahaddin Dede’nin Mesnevi derslerine devam
ederek, mesnevihan icazeti ve Mevleviyye hilafeti almistir.
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Elif Efendi Hasirizade Dergahr’nda, babasinin hacca giderken
kendisini vekil biraktigi 1880 yilindan onun Olimine kadar
vekaleten, bu tarihten itibaren tekkelerin kapatilisina kadar da
(1925) asaleten seyhlik gérevinde bulunmus; Mesnevz, Fusiis, semail,
hadis ve dini ilmileri okutmustur.

Elif Efendi, II. Abdilhamid’in iradesiyle 1887°de yeniden insa
edilen ve insaat giderleri, tekke mensuplarindan Tophane misiri
Mehmed Seyyit Pasa tarafindan karsilanan tekkenin mimarligini da
yapmistir. Konya Mevlana Asitanesinde celebilik makaminda
bulunan Abdtlvahid Celebi, 1898 yilinda kendisine mesihatname
gondererek, Mevlevi seyhligini tasdik etmistir. 1907’de tayin
edildigi Meclis-i Mesayih baskanligt gbrevinden bir siire sonra
ayrilan Elif Efendi, 3 Ocak 1927 yilinda vefat etmis; tekkesiyle
Mahmud Aga Camii arasindaki hazireye defnedilmistir.

Istanbul Koska’daki Abdiisselamiyye Dergihr’'nin son seyhi
Yasuf Zahir Efendi, Elif Efendi’nin ogludur.

Sair ve hattatliginin yant sira, tekkenin planlarini ¢izecek kadar
mimari bilgiye de sahip olan ve dénemin seyhlerinin en alim ve
faziletlisi olarak taninan Elif Efendi, bitin hayatini egitim ve
Ogretimle gecirmis; Arap grameri ve Mantiktan, Darvin
nazariyesine kadar gesitli konularda eserler kaleme almistir. Ahmed
Safi, Hiiseyin Vassif ve Ibniilemin Mahmud Kemal Inalin
zikrettigi bu eserlerin sadece ikisi basilmustir. Elif Efendi’nin
mevcut olan eserleri sunlardir:

1. Tengitii'l-mnhibbin bi mendikaibi Hace Hiisameddin'
2. el-Kelimatii'l-miicmele fi serhi't-tubfets I-miirsele’
3. ed-Diirru’l-mensir fi hianeti esréri’n-niir’

! Bu eser 1342/1923’de Istanbul’da Bahriye Matbaasinda basilmistir. Tlk hocast
Hoca Hiisameddin hakkinda yazidmis olan bu Turkce eser, dénemin ilmi ve
tasavvufi hayatini tanimak acisindan 6nemlidir. Bkz. H. Mahmut Ytcer, “...”
Tasavvuf, S. 10, ss.

2 Bu eser de 1342’de Istanbul’da basilmistir. Muhammed el-Burhanptri’nin
(6.1029/1620) vicud mertebeleti ve vahdet-i viicud meseleleri ile ilgili eserinin
terclime ve serhidir.

3 1322/1904de  ’lif edilmistir. “Nar Stresinin” Arapca isar bir tefsiri
mabhiyetindedir. Stleymaniye Kitiphanesi, Yazma Bagislar, nr. 2038°de
bulunmaktadir.
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Defu’l-vecel bi ciinnetil-ecel'

el-Barikir*

et-Tenbih’

en-Nebhcii'l-kavim li-men eride en yestekin'

Semeretii’l-hads fi ma’rifeti'n-nefs’

. en-Niiru'l-furkan fi serhi liigati’l-Kur in’
10. Divan’

Elif Efendi’nin, bunlardan baska, kaynaklarda gecen fakat
bugiin elimizde olmayan dort eseri daha vardir. Bu eserlerin
isimleri sOyledir:

1. Mubtarn’l-enba fi'I-huriif ve’3-zurif ve ba'3i’l-esmi’
2. el-Mebde”

3. Tasrihu'l-iimme bi tavzihi hiifmi’s-salit bi't-terceme’
4. Irsadii’l-gavin bi-reddi nazariyeti Darvin''

N % NS R

11325/1907°de te’lif edilmistir. Oliim ve ecel hakkinda sorulan sorulara verdigi

cevaplardan meydana gelen Turkce bir eserdir. Sileymaniye Kitiphanesi, Tahir

Aga Tekkesi, nr. 477’de bulunmaktadir.

21325/1907°de te’lif edilen bu eser Arapca olup, Elif Efendi'nin ¢zdeyiglerini

ihtiva etmektedir. Sileymaniye Kutiiphanesi, Yazma Bagislar, 2035 numarada

yer almaktadir.

3 1341/1922de te’lif edilmis, zikir ve adaba dair Turkce eserdir. Stleymaniye

Kitiphanesi, Yazma Bagislar, 2035 numara, vr. 37-49’da bulunmaktadur.

4 1342/1924de  te’lif edilmis, akaide dair Arapca manzum bir esetdir.

Stleymaniye Kitiphanesi, Yazma Bagislar, nr. 2035, vr. 51-81’de yer

almaktadir.

5 1310/1892°de te’lif edilen eser, Hz. Alinin nefsle ilgili sorulara verdigi

cevaplarin serhi olup, Arapca’dir. Stileymaniye Kitiiphanesi, Yazma Bagislar, nr.

2036’da bulunmaktadir.

6 Tki ciltlik, kelime tefsiti tiiriinden bir eserdir. Kuran’daki bazt miicmel ifadeler

tefsir edilmistir. Stileymaniye Kitiphanesi, nr. 445’te bulunmaktadir.

7 Turkge, Arapca ve Farsca siiflerden meydana gelmigtit. Siileymaniye

Kittphanesi, nr. 444’te bulunmaktadir.

8 Hiseyin Vassaf bunu, iki yiiz sayfadan fazla 6nemli bir eser olarak tanitir ve
Turkee oldugunu belirtir. Eser, 1309/1892 yilinda te’lif edilmistir. Bkz. Vassaf,
Sefine, 1, s. 356.

9 Tsaguci adli mantik kitabinin Arapea serhi olup, 1310/1892’de te’lif edilmistir.

10 Namazda sarelerin Tirk¢e okunmasinin ciiz olmadigini belirten Tirkge bir

tisaledir. 1344/1925 yilinda te’lif edilmistir.

11 Oliimiinden alt1 ay once kaleme aldig1 ve Darvin nazariyesini tenkit eden

Tirkee eseridir.
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c) Mirza Baba (Etyemez) Tekkesi

Kaynaklarda “Etyemez Tekkesi” ve “Karabicak Veli Tekkesi”
olarak da kaydedilmektedir'. Hangi tarihte yapildigi bilinmeyen bu
binaya® Seyh Ebuw’l-Vefai SAmi’nin halifesi Karabacak 1/ eli lakabiyla
bilinen Seyh Ali Hultsi Efendi (1197/1782)° tarafindan, Sa’diyye
mesihatt konularak tekkeye dontsturtlmustir. Kurulusundan
tekkeler kapatilincaya kadar Sa’dl seyhlerince idare edilmistir.
Tekke postnisinleri séyledir”.

1. Seyyid Sadullah Hultsi Efendi (1216/1801), Odabast’ndaki
Keldmi Tekkesi lle Sehremini’ndeki Remli Tekkes/nin mesihatinda
bulunduktan sonra, 1206/1791-1792’de Koska Sa’di asitanesine
gecen Kolanct seyh Tbrahim Efendi’nin (1221/1806) halifesidir.

2. Kovact Seyh Mehmed Emin Efendi (1251/1835), Seyh Ytsuf
el-Sami’nin halifesi olup, 1222/1807’de Mirza Baba Tekkesi’nin
mesihatint birakarak vefatina kadar Abdusselam Tekkesi'nde bu
gorevi stirdirmistur.

3. Seyyid Ahmed Rasid Efendi (1244/1828), Ali Hullsi
Efendi’nin halifeletindendir. 1226/1811’de bu gorevi terk ederek
Molla Gurani (buginki Findikzade) semtinde ileride kendi lakabi
ile taninacak olan Fundikzide Tekkesi nin mesihatint iistlenmistir.

! Fatih Tlgesi’nde, Samatya’da, Kasap Ilyas Mahallesi’nde, Samatya Caddesi ile
Etyemez Tekkesi Sokagi’'nin kavsaginda bulunmaktaydi.

2 Tartismalar icin bkz. Ayvansayi, Hadika, 1, 32-33; H. Goktirk, “Etyemez
Tekkesi”, “Etyemez Tekkesi Mescidi”, 1A, X, ss. 5395-96; Tanman, Baha,
“Mirza Baba Tekkesi”, DBLA, V, ss. 474-475.

3 Seyh Ali Hulasi Efendi icin bkz. Hocazade, Ziydret-i Evliyd, ss. 147-149. Vassaf,
Huldsi Efendi’nin vefat tatihini 1196/1782 olarak verir. Bkz. Vassaf, a.g.e., L s.
390.

4 Zakir Sukrl, a.g.e., ss. 61-62; Vassaf, Sefine, 1, s. 368 vd.; Tanman, Baha, ayn1
yer.

5 Findikzade Tekkesi 1217/1802°de kurulmustur. Sa’diyye’den Ahmed Ishak
Efendi (1226/1811), Ahmed Ragid Efendi (1244/1828), Seyh Ahmed Efendi,
Seyh Osman Nuri Efendi (1270/1854) (Mehmed Stireyya, a.g.e., IIL, s. 284),
Nuti Efendi’nin ogullart Ali Haydar (6. 1285/1868) ve Mehmed Semsi Efendi
(1310/1892-3), Seyh Mehmed Arif Hilmi Efendi (1 Zilkade 1327/14 Aralik
1909) postnisin olmustur. Zakir Stkri, a.g.e., s. 62.
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4. “Saldu’l-Enveri” namiyla bilinen Corbacizade Seyh Mehmed
Sadeddin Efendi (6.1228/1813), Ahmed Rasid Efendi’nin halifesi
olup, 1226/1811°de tekkenin mesihatini Gstlenmistir.

5. Mehmed Sadeddin Efendi’nin oglu Ahmed Rasid Efendi (23
Safer 1231/24 Ocak 1816)

6. Ismail Sidki Efendi (1246/1830), Mehmed el-Bagdadi’nin
oglu ve Seyh el-Piri el-Buhar’nin halifesi olup, Sadeddin
Efendi’nin gbetiigi giin tekkenin mesihatina ge¢mistir.

7. el-Hac Sinegak Mustafa Vehbi Efendi (1274/1858), Ismail
Sidki Efendi’nin halifesidir.

8. Ahmed Muhtir Efendi (1298/1881), Seyyid el-Hac Mustafa
Vehbi Efendi’nin ogludur.

9. Mustafa Ferid Efendi (6.1313/1890),

10. Hiisni Efendi (7).

1309/1891-92’de II. Abdilhamid tarafindan yenilenen tekke
binast bugiin SSK Hastahanesi arsasina katilmistir”.

d) Tasliburun Tekkesi (Lagarf)

Tasliburun Tekkesi, Helvai Tekkesi, Sacli Emir Tekkesi ve
Pasmakct Tekkesi gibi Istanbul’da Melami Tarikat’’na baglt olarak
kurulmus,” ancak Gézoglu Seyh Hiiseyin Efendi (1151/1738) ile
birlikte XVIII. asrin baglarindan itibaren Sa’diyye’nin [efidyye
Kolwna mekanlik etmistir. II. Mahmud déneminde tekke yeniden
inga edilmis ve padisahin ayini izlemesi i¢in kafesli bir bolum ile
Aralik TIskele Sokagi’na bakan késeye ahsap bir ciimle kapist
yaptirilmistir®.

Sa’diyye mesihatina baglanan Kirimlt Seyh Sileyman Efendi’nin
oglu Ismail Necati Efendi (1204/1789); Abdiisselam Tekkesi seyhi

1 Zakir Stukrl, a.g.e., ss. 61-62; Vassaf, Sefine, 1, s. 368; Tanman, Baha, ayni yer.

2 Tanman, Baha, ayn1 yer; Ozdamar, Mustafa, a.g.e.,s. 135.

3 Byiip Ilcesi’nde, Bahariye’de, Bahariye ve Mevlevihanesi’nin karsisinda idi.
Kurucusundan dolayr Lagari Mehmed Efendi Tekkesi olarak da bilinir. XVII.
yuzyihn sonlarinda Ayvansardy’ye gére Naksl, Zakir Stkri’ye gore ise Bosnalt
ve Bayrimi Lagiari Mehmed Efendi (1093/1682) tarafindan kurulmustur.
Ayvansayi, Hadika, 1, 259; Stukri, a.g.e., s. 57; Yilmaz, Nazif, a.g.e., s. 354; Isin,
Ekrem, “Tasliburun Tekkesi”, DBLA, VIL, s. 223.

4 Isin, Ekrem, “Tasliburun Tekkesi”, a.g.e., VII, 223.
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Mustafa Haydar Efendi’nin halifesi Ahmed Hultsi Efendi
(1231/1815); Ahmed Efendi’nin halifesi Salih Efendi (1244/1828);
Ahmed Efendi’nin oglu Seyh Stleyman Sidki Efendi (1308/1890)
ve Seyh Sadeddin Efendi (1319/1901) sirastyla mesihat etmistir .
Giiniimiize yalniz haziresi ve arsast kalmistir”.

e) Kadem-i Serif Tekkesi

Samatya'da Mirza Baba Tekkesi'nin ardindan faaliyete gecen
ikinci Sa'dl merkezi ise Kadem-i Serif Tekkesi'dir.” Fatih-
Samatya'da, Kasap Ilyas Mahallesi'nde, Bayezid-i Cedid
Mescidi'nin yaninda bulunmaktadir. Sa'di tarikatinin Istanbul'daki
en 6nemli tekkelerinden olan bu kurulus 1199/1784'te Sadrazam
Halil Hamid Pasa (1785) tarafindan tesis edilmistir.' Bazt
kaynaklarda, "Kudim-i Serif Tekkesi" veya "Kadem Tekkesi" olarak
da anilir.” XVIII. asirda bu tekkede Sa'diligi temsil eden seyhler
strastyla sunlardir: el-Hic Muhammed Ziyad Efendi (1205/1790-
91), Ahmed Efendi (H.1200'den sonra)® ve Abdurrahman Efendi
(H.1200'den sonra).’

XVIII. ve XIX. asirda Vefailigi temsil eden seyhlerin sayist on
ikidir. Toplam on iki tekkede faaliyet gOsteren seyhlerin, Sa'dilik
icerisindeki orani, %46'dir. Diger Sa'dilik kolu Selamilik'ten sonra

1 Zakir Siiki, a.g.e., s. 57; Akbatu, Sinasi, a.g.e., c. IV, s. 97; Ozdamar, Mustafa,
a.g.e., s. 36; Isin, Ekrem, ayni yer.

2 Haskan, Eyip Taribz, c. 1, s. 131.

3 Isin, ayni yer.

4 Kemal Beydilli, "Halil Hamid Pasa", DIA, XV, 318.

5> Kadem-i Serif Tekkesi ile ilgili daha fazla bilgi icin bk. Aynur, Sdkba Sultan, s. 36, nr. 101;
Asitine, 17; Osman Bey, age, 1, 80-81, nr. 127; Vassaf, age, V, 270; Tabibzade, Mecmua,s. 20-
21; Fatih Camileri, 5. 282; Tanman, "Kadem-i Serif Telekesi", DBLA, 1V, 327-328,

6 Seyh Seyyid Ahmed Efendi, Kadem-i Serif Tekkesi'nin ikinci sirada postnisini
olmustur.  Seyh  Muhammed Ziydd Efendi'nin (1205/1790) ogludut, bk.
Tabibzade, Mecmita, s. 20.

7Seyh Seyyid Abdurrahman Efendi, Kadem-i Serif Tekkesi'nin tclincii sirada
mesihatint tstlenmistir. Seyh Muhammed Ziyad Efendi'nin (1205/1790) ogludut,
(bkz.Tabibzade, Mecmit'a, s. 20) Abdurrahman Efendi'nin Mevlevilige intisib ederek
Bursa Mevlevihanesi'nde cile ¢ikarttigi ve Istanbul'a donmeyerek Bursa'da vefat
ettigi biliniyor. Kadem-i Serif Tekkesi'ndeki megihat gorevini ne sekilde yurittigi
konusu pek actk degildir, bk. Ism, ayn1 yer.
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ikinci sirada yer almaktadir. Vefal seyhlerinden en ¢ok dikkati
cekeni, Naks-i Kadem-i Serifi (Hz. Peygamber’in ayak izi)
Istanbul'a getiten Muhammed Ziyad Efendi (1205/1790)'dir.

3. Selamilik

Istanbul'a Vefailik'den sonra ikinci olarak girdigi kabul
edilen diger Sa'dilik kolu, Abdisselam Seybani'ye nisbet edilen
Selamilik'dir."

XVIIL astin baslarinda Istanbul'a giren Sa'diligin Vefailik kolu
tarafindan gerceklestirilen tarikat faaliyetlerine karsin, Selamilik
kolu, Abdtsselam Tekkesi'nde temsil edilmis ve ayni zamanda
Sa'diligin  asitanesi olmast sifatiyla da tarikatin  merkezl
yOnetimini ustlenmistir. Sa'diligin merkezi yonetim modeline
dayanan bu yapilanmasini, Kadirilik, Rifailik ve Bedevilik'de de
gormek mumkindir. Abdisselam Tekkesi'nin bir baska 6zelligi
ise, Sa'dilik tarafindan kurulmayip, Halvetilikten devralinmis
olmastdir.”

Burada kaydetmemiz gereken diger bir husus da, hem
Abdisselam  Seybani'nin  hem de oglu Mehmed Galib
Behceddin'in 6lunceye kadar mesihatte kalmamalan ve belli bir
yasa geldikten sonra mesihatt birakmalaridir. Diger tarikatlarda
pek rastlanmayan bir husus olarak dikkati ¢ekmektedir.

Istanbul'un tarihindeki ilk "kiyami" tarikat seyhi olarak bilinen
Abdusselam Seybani, sehrin ileri gelen seyhlerinin "devrani"
uygun gormesi tzerine, Halveti-Cerrahi piri Seyh Seyyid Mehmed
Nureddin Cerrahi'nin halifelerinden Sertarikzade Seyh Mehmed
Emin Efendi'ye (1686/1759) intisab ederek teberriiken Cerrahi tact
giymistir.”

I Selamiyye'nin silsilesi, Seyh Abdisselam Seybani, Seyh Ibrahim el-Meydani,
Seyhismail, Mustafa el-Meydani, Seyh Sadeddin-i Asfar, Seyh Muhammed
Sadeddin, Seyh Ibrahim, Seyh Masa, Seyh Sadeddin-i Sani, Seyh Ahmed, Seyh
Hisnd, Seyh Hasan, Seyh Muhammed, Seyh Ali el-Ecred, Seyh Ebubekir, Seyh
Ali el-Ekmcl ve Seyh Muhammed Semseddin ile Seyh Sadeddin Cibavi es-
Seybani'ye ulasit, bkz. Vassaf, age, 1, 339.

2 Tsin, "Sa'dilik", DBIA, VI, 393.

3 Tanman, "Abdiisselam Tekkesi", DBLA, 1, 56.
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4. Selami Tekkeleri

a) Abdusselam Tekkesi (Kovact Sa’di Dergéhi)

Abdusselam  Dergahi, Koska’da XVI. yiizyilda yapilan
Papaszade Mustafa Pasa Killiyesine XVIII. yiizyill baslarinda
Istanbul’a gelen Selamiyye Kolunun miiessisi Abdusselam Seybani
(1165/1751) tarafindan eklenerek olugturulmustur. Seybani’nin Pir
Sadeddin Cibavi neslinden gelmesi, ilmi ve saygin sahsiyeti
nedeniyle olsa gerek bu tekke Istanbul’daki Sa’dilerin Asitanesi
olmustur’.

Kolanci Ibrahim Sabri Efendi (1221/1806)’den sonra mesihata
gecen Seyh Mehmed Emin Elfi Efendi (1251/1835), deriden su
kovast dikmekle ge¢imini temin ettigi icin tekke “Kovact Tekkesi”
adiyla anilmaya baslamistir. O donemde asitanedeki mesayihin
meshurlarindandir. 1244/1828 senesinde mesihita ge¢mis bir sene
sonra gorevi oglu Seyh Muhammed Galib Efendi’ye birakarak
uzlete gekilmistir. Abdusselam tiirbesinde medfandur?,

Seyh Mehmed Galib Efendi (1279/1862); 1245/1829 tarihinde
babast Mchmed Emin Efendi’nin yerine Asitine’ye seyh olmus’,
“Kovacizade” ismiyle tnlenmis, otuz dort sene bu gorevi
surdirmustir. Teselya Yenisehri’ndeki Sa’di Dergaht seyhi Seyh
Muhammed Efendi onun halifelerindendir’. Ramazan 1279/Subat
1863 senesinde dergahta Lafza-i Celal zikri esnasinda sayha atarak
vefat etmistir. Rivayete goére glizel ahlaki nedeniyle herkesin
ragbetini ¢ekmis, Sultan I. Abdilhamid ve II. Mahmud ziyaret

1 Bkz. Kocu, R. Ekrem, “Abdusselam Tekkesi”, .4, I, s. 167; “Abdusselam
Tekkesi (KKovact Dede Tekkesi)”, Istanbul Kiiltiir ve Sanat Abnsiklopedisi, 1, ss.
214-216; Tanman, Baha, “Abdusseldim Tekkesi”, DLA4, I, ss. 302-303; a.mlf.
“Abdusselam Tekkesi”, DBLA, 1, ss. 56-57. Istanbul’a ilk defa “Kaydmi” tarikat
getirdigi icin diger mesdyihin tensibiyle Devrani” zikir yaptiran Nureddin
Cerrahi halifelerinden Sertarikzade Seyh Emin Efendi’ye intisib ederek
teberriiken hilafet almistir. Bundan sonra elamiyye Kolu’na bagh tekkelerde
ilbas-1 tac ve ilbas-1 post merasimlerinde bir Cerrahi seyhinin rehberligi gelenek
halini almistir. Tanman, Baha, ayni yerler.

2 Vassaf, Sefine, 1, s. 351.

3 Vassaf, ayni yer; Ozdamar, Mustafa, age.,s. 74.

4 Vassaf, Sefine, 1, s. 351.
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amaciyla tekkeye gelip gitmislerdir. Siirlerinde Seyh Galib’in nes’esi
ve agki gbrinmektedir.

“Cezbe-i ask ile Seyh Galib, Sa'di nagab,

Can-1 candna veriip, soyledi Allah, Allab,

Agsk-2 Hik sirrina tesir ediverdik de hemin

Terk-i can eyleyerek son sozii oldu Allab, Allah.”

Galib Efendi’nin vefatiyla Izmir Emir Sultan Dergihr’nda
medfan, Yenisehri Sa’dl Dergahi seyhi Mehmed Efendi’den tarikat
terbiyesi goren oglu Yahya Efendi (1329/1911) postnisin olmustur.
Hiseyin Vassaf onun i¢in ‘Son zamanlarimda mesihatla kibil-i tevfik
olmayacak. halit: ibtiyar etmisti” demektedir'. Ama hakkinda bilgi
vermedigi bu halat nedeniyle olsa gerek ki Sultan Abdilhamid
devrinde Hicaz’a strilmus, ancak II. Mesrutiyet’'ten sonra
Istanbul’a gelerek vefat etmistir. Yahya Efendi (1329/1911)’den
sonra Seyh Arif Hikmet Efendi postnisin olmussa da, bu dénemde
Meclis-i Mesayih Reisi Mehmed Elif Efendi onu bu makamdan
azlederek, yerine oglu Yusuf Zahir Efendi’yi postnisin olarak
atamistir’,

b) Kelami Tekkesi

Fatih’te, Ibrahim Cavus Mahallesi, Yayla Caddesi, Kelami
Tekkesi Sokaginda faaliyet gosteriyordu.” XVIIL. asirda Seyh
Seyyid Ibrahim FEdhem el-Vehbi, 1200/1785-86'da Rifailige
mensup Seyh  Kemaileddin  Baba'nin  vefatiyla ~ Kelami
Tekkesi'nde postnisin olmus ve burada Sa'diligi 1267/1850-51 'de
vefatina kadar temsil etmistir.*

c) Bedreddinzadeler Tekkesi

XVIII. astrdan itibaren Tasliburun Tekkesi ile Abdusselam
Tekkesi etrafinda vyiritilen faaliyetlerin  yant sira, tarikatin

1 Vassaf, ayni yer; Zakir Sikd, a.g.e., s. 48.

2 Yasuf Zahir Efendi’nin, oturulamayacak kadar bakimsiz olan tekkeye, ancak
Pazartesi giinleri ayin icrast icin gelip gittigi rivayet edilmektedir. Tanman,
Baha, ayni yerler.

3 Ozdamar, age, s. 119.

4 Tabibzade, age, s. 18.
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yayllmasinda oOnemli rol oynayan bir diger unsur da seyh
ailelerinden olugmasidir. Bunlardan bazilari adr gecen tekkelerdeki
faaliyetlere katilirken, bazilari da bagimsiz bir yapilanma anlayisint
benimsemistir. Bu ailelerin Istanbul'da en taninmuslarindan birisi
Bedreddinzade'lerdir. Sa'diligin XVIII. asirdan XIX. asnn sonlarina
kadar stiren tarihine damgasint vuran bir ailenin kurucusu Mehmed
Es'ad Efendi'nin ogiu Seyyid Bedreddin (1171/1757)'dir. Kendi
adina kurdugu Samatya'daki merkez, Bedreddinzadeler Tekkesi'
adiyla taninmis olup aynt zamanda bu bélgede daha sonra faaliyete
gecen Mirza Baba Tekkesi ve Kadem-i Serif Tekkesi'nin de
elverisli bir sosyo-kiltiirel zemin iizerinde gelismelerine katk:
saglamistir. Bedreddinzadeler Tekkesi seyhleri Seyyid Bedreddin
ailesine baglt bulunup, XIX. asrin sonuna kadar burada Sa'diligi
temsil etmislerdir.” XVIIIL. asirda adi gecen tekkede postnisin olan
seyhler sirastyla sunlardir: Bedreddin Efendi (1171/1757-58)°,
Mehmed Sadik FEfendi (1190/1776-77), Ibrahim FEfendi
(1195/1780-81)° ve Mehmed Nireddin Efendi (1217/1802-03)°.

d) Yagcizade (Balabani) Tekkesi

Uskidar Ilgesi’nde, Yeni Valide Kiilliyesi ile Semsi Pasa kiilliyesi
arasinda kalan ve “Balaban Iskelesi” olarak anilan kesimde Isfendiyar
Mescidine  mesihat  konulmastyla  kurulmustu’.  Sa’diyye

! Bedreddinzadeler Tekkesi, Samatyada bulunmaktaydi, bk. Ozdamar, age, s.

133; Tabibzade, age, s. 36.

2 Isin, Ekrem, a.yer.

35a'dilige mensup olan Seyyid Bedreddin Efendi, kendi adiyla anilan tekkenin
kurucusu ve ilk
seyhidir. Seyh Mehmed Es'ad Efendi'nin ogludur, bk. Tabibzade, ayni1 yer.

“Bedreddinzadeler Tekkesi'nde ikinci postnisin olarak vazife yapmistir. Seyh Bedreddin
Efendi'nin ogludur, bk. Tabibzade, age, s. 37.

Bedreddinzadeler Tekkesi'nde tgliinci postnisin  olarak gorev yapmustir. Seyh
Bedreddin Efendi'nin ogludur, bk. Tabibzade, ayn: yer.

6Bedreddinzadeler Tekkesi'nde dordiinci postnisin olarak mesihati Ustlenmistir. Seyh
Mehmed Sadik Efendi'nin (6.1190/1776-77) ogludur. Kendisinden sonta yetine
Ibrahim Efendi'nin (6.1195/1780-81) oglu Seyh Mehmed Muhyiddin Efendi (6.?)
postnisin olmustur, bk. Tabibzade, ayni yer.

7 Mescid, Isfendiyarogullarindan Seyh Balaban Ahmed Baba tarafindan
(1047/1637) yapurilmistir. Ayvasiyi, Hadika, 11, 204; Konyal, 1. Hakki,
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Tarikat’'ndan Seyyid Ahmed Said Efendi (Yagcizade) (1191/1777)"
mescide mesihat koydugu icin “Yagcizade Ahmed Efendi
Tekkesi”; son seyh Balabani Hiiseyin Hisni Efendi’den dolay: da
“Balaban Tekkesi” olarak bilinmektedir. Tekke mesihati, Mehmed
Nizameddin (Stzi) Efendi (1238/1823) ile bitlikte Sa’di-Celvetl
olmustur.

Tekke’de Sa’diye’den Mudanyali Mehmed Nizameddin Stzi
Efendi (1238/1823), Rumelili Ibrahim FEfendi (1245/1829),
Mudanyali Yakub Efendi’nin oglu Mehmed Nizameddin Efendi (?)
ve Nizameddin Efend’nin oglu Mehmed Emin Efendi
(1297/1879)  postnisin ~ olmustur. Isin makalesinde tekke
haziresindeki mezar taslarina dayali olarak bundan sonra Seyyid
Mustafa Hiidavendi Halidi (1310/1892)”nin mesihata gectigini
boylece dergahta Halidi zikirlerinin de yapilmaya basladigini
kaydetmektedit’. Sefire miiellifi ise onun Ahmed Celebi
Mescidi'nde Cuma ve Pazartesi geceleri Hatm-i Hacegan
yaptirdigint ve seksen yaginda vefat edince Isfendiyar Mescidi
haziresine defn olundugunu séyler”.

Tekkenin ikinci banisi Ayse Sidika Hanim’in esi hattit-r sehir
Seyh Mehmed Asir Efendi (1323/1905)° ile birlikte Naksi ve Sa’di
ayinleri birlikte stirdtrilmustar.

Tekkenin Asit Efendi’den sonraki postnisini Balabani Hac1
Hiseyin Hiisnii Efendi (1928)"dir. Hiiseyin Vassaf onun

Uskiidar Taribi, 1, s. 173; Isin, Ekrem, “Yagcizade Tekkesi”, DBLA, V11, s. 396-

97.

Yagcizade Seyyid Ahmed Efendi, Selamiyye’nin (Abdusselami) kurucusu

Seyyid Abdisselim Seybani’nin oglu Abdusselam Tekkesi seyhi Seyyid

Mehmed Galib Efendi’nin halifesidir.

2 Aslen Eskisehirli’dir. Abdullah-1 Mekki’nin yaninda kalmis yirmi t¢ senelik
egitim ve hizmetten sonra hilifet alarak Uskiidara gelmis, Eskihamam
civarindaki mektepte ikamet etmistir. Akaide dair Risdle-i Nebe-i Kavim adlt bir
eseri vardir. Vassaf, a.g.e., I, 213.

3 Tsin, “Yagcizade Tekkesi’, DBLA, VII, s. 396-97. Ayrica bkz. Behceti Tsmail
Hakki el-Uskiidard, Merikid-i Mu'tebere-i Uskiidir, (yay. B.N. Sehsivaroglu),
Istanbul 1976, s. 42; Konyaly, I. Hakki, Uskiidar Taribi, T, 173.

4 Vassaf, Sefine, 11, s. 213.

5 Zakir Sukri, a.g.ce., 26; Akbatu, Sinasi, a.g.m., IV, s. 80.

—
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bastlmamis Halidiyye ustl ve adabindan bahseden Nesewat-:
Riihaniyye, teracim-i ahvale dair Risdle-i Mir'ati’-Ebrar, $Sazililer
hakkinda Burbdnu's-Salikin, Silsile-i Cistiyye ve Divinges7nin oldugunu
haber vermektedir. Husntu Efendi 1305/1887°de Risdle-i Hiisniye fi
ddibi'n-Nakgibendiye ve 1333/1914°de Miicmel-i Téarib-i Lskin'1 kaleme
almustir’.

e) Hallag Baba Tekkesi

Uskiidar’da Toptast Inkilap Mahallesinde yer almaktadir.
Tekkeyi bina eden Aziz Mahmud Hudayi’nin halifelerinden
Abdulhay Efendi’den dolay1 “Abdulbay Efend:”; 111. Selim’in annesi
Mihrigah Valide Sultan (1220/1805)’1n vefatindan 6nce tabipligini
ustlenen Halla¢ Baba’dan dolayt “Hallag Baba” Tekkesi olarak da
bilinmektedir’.

Tekirdagli Halla¢ Baba’nin vefatindan sonra dergaha Abdulgani
Efendi postnisin olmustur’. Bundan sonra dergih mesihatinda
Seyh Muhammed Emin Efendi (6.1292/1875), oglu Ali Fakti

! Balabani Hact Huseyin Hisnt Efendi (1928), Sam wvalisi sair Ali Riza Pasa’nin
ogludur. Arapga, Farsca bilir, Mesnevi okurdu. Kadikéy-Mecidiye Dergahi seyhi
Yasuf Bey (Fahir Ataer, A. Minib Efendi’nin oglu) kendisinden Mesnevi
okumustur. Cemiyetlerde dua etmesiyle tanmmuistir. Dudlarina M. Cami’nin
miindcatiyla baglardi. (CSR. Dosya no. 139; Oztiirk, M.Cemal, Seyh Nureddin
Cerrahi ve Cerrabiye Tarikats, s. 117) Her gittigi tekkeden istihlaf olmakla
taninmaktadir. Aslen Neccarzade Riza Efendi’nin halifesidir. Selimiye Tekkesi
seyhlerinden Said Efendi ile Sagir Hidayet Efendilerden de hilafeti vardir.
Revnakoglu hakkinda su bilgileri vermektedir: “Balabini merhum, irfanty, dirayetl
bir zat oldugn icin dudlar: ber yerde tekrar edilen muayyen sizlerden ibaret degildi. Yerine
ve icabima gore dudnm seklini, girizgabm: degistivir, bir yerde ettigi dudy: aradan uzun bir
gaman gecmeyince baska yerde tekrar etmezdi. Cok defa yeniden dud tertib eder, irticdlen
cinaslar, telmil ve tevriyeler meydana getirir, ce’iyet-i elfaza dair bir hayli kelime istibdam
ederdi.” CSR Argivi, no. 138, Oztiirk, M.Cemal, a.g.e., s. 116.
Vassaf, a.g.e., 11, 213-214. Balabani Zeiyauddin Hisnt Efendi (6. 1928) A.
Rufke’nin yazdigy Bektisi Swrina cevaben Peydam-1 Sabab’ta seri makaleler yazarak
karsilik vermistir. Galata Mevlevihanesi’nda yapilan bir ihtifal tizerine Tahiru’l-
Mevlevi ile ¢tkan karsilikh tartismalart icin bkz. Tahiru’l-Mevlevi, Matbuat
Alemindeki Hayatum, ss. 54-57.
3 Raim, Mir'ar, 121; Ulugay, M.Cagatay, Padisabm Kadmlar: ve Kiglar, Ankara
1980, s. 99; Tanman, Baha, “Hallac Baba Tekkesi”, DBIA, I11, ss. 530-531.
4 Konyals, 1. Hakka, Uskiidar Taribi, 1, s. 419.

N
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Efendi (1345/1929), Seyh Ferid Efendi (1908)' ve iinlii edebiyat ve
musiki tarih¢isi Sadeddin Niizhet isimlerini gérmekteyiz.

Uskiidarli Hoca Vildan Efendi’den icazet alan Ali Fakri Efendi,
babasinin vefatindan iki sene 6nce Sa’di hilafeti almis, bunun
yaninda Uskiidar Selim Baba Tekkesi seyhi Omer Efendi’den
Naksbendi, teberritken Rifal ve Stnbili hilafetleri de almustir.
1294/1877 Rus muharebesi esnasinda Cibali’de Sadiye Kalyonu
Zuafa-y: Askeriyye Hastalar Adaligina tayin edilmis, savastan sonra bir
middet daha devlet hizmetinde bulunduktan sonra cekilerek
zamanint irsad-2 thida hastetmistir. 1332/1913’de Meclis-i Mesayih
azaliginda bulunan Ali Fakei Efendi’nin, Sa'dinime (Farsca 300
beyit), Mevleviname (Farsca 200 beyit), Ekberiype (Muhyiddin Ibn
Arabi hakkinda 200 beyit) ve Adib-r Naksbendiye hakkinda bir
risalesi vardir. Ali Fakri Efendi, 1324/1906’da Seyyid Ahmed
Buhari Dergah mesihatina ge¢mis, yerine halifelerinden Hiseyin
Sadeddin Efendi’yi birakmustir.

Ali Fakti Efendi’nin alt halifesi vardir. Bunlar; Diuzce’de vefat
eden Ishak ve Salih Efendiler, Bursa Sa’di Dergahit seyhi Erzurtimi
Hocazade Ismail Hakki es-Safi, Sadeddin el-Vefi, Uskiidar Selim
Baba Dergaht seyhi Ahmed Efendi, Naksbendiyye’den Kiugik
Mustafa Efendi, Unkapanit Sazili Dergahi seyhi Bekir Efendi’dir’.

Ahmed Ferid Efendi ise Yenisehir Fenar’da Sa’diyye’den
“Dergih-1 Atik” tekkesi seyhi sair Seyh Muhammed Vehbi
Efendi’nin ogludur. 1297/1879 senesinde Yenisehitr’in Yunanllar
tarafindan isgali {izerine Izmir'e gitmis; pederinin 1303/1885°de
burada vefatiyla Istanbul’a gelerek egitimine devam etmistir.
1313/1895 yilinda Selanik’e giderek, Abdusselam Dergahi seyhi
iken oraya sirtlen babasinin halifelerinden Yahya Efendi’den
icazet almustir. Selanik dontst  Halicioglu Musevi  Mektebi
muallimligine atanmis, Uskiidar Hallag Baba Dergiht seyhi Ali
Fakerl Efendi’nin Ahmed Buhari Dergahi seyhligine atanmasiyla da
1324/1906’da onun yerine gegmistir. Seyh Ferid Efendi’nin kendi
miridlerinden Yenisehirli Hact Hiuseyin Pasa’nin kizt Vahide
Hanim bu tekkeyi yeniden yaptirmistir. Ahmed Ferld Efendi

! Vassaf, Sefine, 1, s. 368; “TFerid Efendi”, 1A, s. 5675.
2 Ahmed Safi, Sefine-i Safi, X11, s. 1453; Vassaf, Sefine, 11, ss. 51-52.
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burada dort yil doért ay on giin mesihattan sonra vefat etmistir.
Sadeddin Niizhet Ergun onu, ¢ok okuyan, Islimi ilimlere ve
tasavvufa vakif, musiki istilahlarint iceren Kdrz Nitk muellifi,
Ustin meziyetli bir sahsiyet olarak tanitmakta; Divan tarzinin
kuvvetli saitlerinden olmasina ragmen siirlerini bir araya getirmek
kaygisinda olmadigint eklemektedir'.

Ferld Efendi’nin erkek cocugu olmadigi icin heniiz sekiz
yasindaki yegeni Sadeddin Nuzhet buraya atanmistir. Ancak onun
da yasinin kiigiikligii nedeniyle kendisine, 6nce Koska Abdusselam
Sa’di Dergaht seyhi Yahya Efendi, sonra da Ali Fakri Efendi
vekalet etmistir’,

XVIII. ve XIX. asirda faaliyet gosteren Sa'dilige bagl Selami
seyhlerinin sayist on dorttir. Sa’dl seyhleri icerisindeki orant ise
%54'tir. Selamiligin faaliyetleri Vefailikten daha yogun olarak
gerceklesmistir. Toplam on dort tekkede faaliyet gosteren Selami
seyhlerinden en ¢ok dikkat c¢ekenleri, Selamiligin kurucusu
Abdiusselam Seybani (1165/1751) ile kendi adina bir kol kuran
Acizi Stleyman Efendi (1150/1737)'dir.

3. Acizilik

Suleyman Efendi, Osmanli Ansiklopedisi’nde Sa'diligin
Acizilik kol kurucusu olarak kaydedilmektedir. Aslen Iskodral
olan Silleyman Efendi "Acizi" lakabiyla taminmaktadir. Resmi
ilimleri Istanbul'da okuduktan sonra tasavvufa intisib eden ancak

! Ergun, S. Nuzhet, Tirk Sairleri, 1, s. 284.
“Katra-ye bir bahr-1 umman eyledim
Zerreyi ben sems-i tabin eyledim
Nesveyab-1 feyz-i askum kendimi
Bdde-i vabdetle sekrin eyledim
Meyl-i agvar etmedim
Yr ile ben abd u peyman eyledim
Her giizel vechinde, vallahi’'l-azim
Sahid-i maksiid-1 seyran eyledim
Ferduya darn’s-suriir olsun cihin
Sinemi mir'at-1 canan eyledim.” Exgun, S. Niizhet, aynt yer.
2 Sadeddin Niizhet ancak 1921 tarihinde Sa’di, Naksi ve Rifai icazetini alarak
Bab-1 Mesihata ge¢mistir. Bkz. Bektas, E. “Ergun, Sadeddin Nizhet”, DLA,
XI, ss. 299-300.
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mirsidinin kim oldugunu tespit edemedigimiz Sileyman Efendi,
Prezerin'de ikimet etmis ve orada 1150/1737-38'de vefat etmistir.'
Buytk kismi Tirkee, kalant Arapca ve Farsc¢a olan bir Divani
vardir. Bursali Mehmed Tahir'e gore, Acizilik koluna mensup
Sa'diler, Edhemi (dort terkli) arakiyye giyerler.” Bu kolun Anadoluw’da
ve Istanbul’da herhangi bir faaliyeti gériilmemektedir.

D. BURSA’DA SA’DILIK

Istanbul disinda Bursa, Kastamonu, Izmir, Edirne, Tekirdag
gibi bazi sehirlerde Sa'dilige ait tekkeler ve faaliyetleri
goriilmektedir. Bunlarin etkileri Istanbul kadar giiclii degildir. Bu
schirler icinde Bursa ti¢ Sa’di tekkesiyle ikinci sirada gelmektedir.

1. Zinciri Ali Efendi Dergéhi

XVI. Asirda Bursa’da, Uftdde hazretlerinin kiitiiphanesi,
Halvedlige mensup Zinciri Ali  Efendi (950/1543-44)’nin
gorevlendirilmesiyle tekke haline gelmistir. Ali Efendi’den sonra
metruk kalan dergah, beline zincir sararak miicahede eden
Erzincanli Ali Efendi (1149/1736) ile bitlikte yeniden ihya
olmustur. Bir siire bos kalan dergih, Uftadezade Seyh Mustafa
Efendi, kendi uhdesinde bulunan mesihat hakkini Sa'dilige
mensup Samli Seyh Ibrahim Ebu'l-Vefa’nin halifelerinden Halepli
Seyh Mustafa Efendi’'ye vermesiyle dergah Sa’di tekkesine
dontismistir.”

Seyh Mustafa Efendi (1212/1797), haksiz yere idam edilmek
lzere olan bir genci daragacinda dondurup, idamdan sonra ayilttig
icin tekkesinin adi  “Dondurmact Tekkesi” diye anilmaya
baslamustir.”

! Bursaly, age, I, 123-124.

2 Bursali, age, I, 124.

3 Semsl, Yadigir, s. 381-382.

4 Sa’diyye mesayihi daha cok havas ilimlerindeki vukifiyetleri, halkla i¢ ice
yasamalar, kerametleri onlarin yararina kullanmalariyla taninmuglardir. Seyh
Mustafa Efendi de Bursa sehrini zararlt bir yilandan kurtarmis ve karsiliginda
sehir mitesellimi kendisine bes yiiz kurusluk vakif hediye etmistir. Bkz. Semst,
Yadigar, s. 382-83.
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Seyh Mustafa Efendi’nin tarikat silsilesi, Etyemez Dergahi
kurucusu Seyh Ali Hulasi (1197/1782)’ye dayanmaktadir. Onceleri
Bursa Hace Muslihiddin Mektebi’nde Sa’diyye ayinleri icra
ederken, yerine gecen oglu Seyh Mehmed Said el-Hisni Efendi
(1230/1815) de tarikat digmant ve tezyif amactyla dergaha gelmis
iki kisiyi mahfilde dondurmasi, akabinde de dervis etmesi gibi
kerametletle tanmnmistir. Mehmed Said Efendi'den sonra biitlin
Anadolu, Rumeli ve Hicaz' gezmis olan Seyh Abdusselam Efendi
(1283/1866), Damat Halil Pasa, Suleyman Pasa gibi tumera ve
viizeranin hirmetini kazanmis olan Seyh Mustafa Haydar Efendi
(1297/1879) dergah postuna gecmistir. "

2. Bursa'da bulunan “Yunus Emrem (Kara Abdirrezzak)
Tekkesi”? ve “Seyyid Ustl Dergaht”’ da Sa'diyye tarikatinin temsil
edildigi mekanlardandir. Yunus Emrem Tekkesi kurulusundan
sonuna kadar, Seyyid Usul dergaht ise bir middet Sa'di seyhlerince
idare edilmistir.

E. IZMIR'DE SA'DILIiK
Seyh Hact Muhammed Vehbi Efendi (1303/1885), Teselya
Yenisehir miftisi ve burada buytk bir Sa'dl dergahi yaptiran Seyh

! Semsi, Yadigar, s. 386-388.

2 Camii Kebir bitisigine Seyh Mehmed Es'ad Efendi (1272/1855) harem ve
selamliktan olusan bir zaviye yapmaya muvaffak olmus, yerine Hafiz Nazif
Efendi (1297/1879). Seyh Tevfik Efendi (1324/1906). Seyh Es'ad Efendi
(1354/1934) ge¢mistir. Semsi, Yadigdr, s 612-14.

3 Seyyid Ustl Efendi (894/1488) Emir Sultan ve Seyyid Nasir ile bitlikle
Bursa ya gelerek zaviyesini insa ettirmis, ibadet ve laatla bir 6miir gecirmistir.
Bir middet sonra Peri-peyker Cafer Celebi bu zaviye etrafina bir takim odalar
inga ellircrek medreseye cevirmis. 1216/1801 senesinde Bursa'nin buyuk bir
kismint yok eden yanginda bu medresede yanmis, bilahere Esrefzadc
Abdilkadir Necib Efendi halifesi Alimed Baba (1225/1810) bu arsaya iki oda
yaptirarak Dergah ittihaz edinmistir. Maliye Nazirlarindan Abdurralinian
Nafiz Pasa buray1 yeniden yaptirmis ve Zinciri Dergahi seyhi Mehmed Said
Efendi'nin halifesi Seyh Mehmed Emin Zuhuti (1260/1844) Efendi postnigin
atanmisin. Zuhuri Efendinin vefatina kadar burada Sadi ayini icra edilse de
daha sonra postnisin olan Seyh Ibrahim Dede (1272/1855) ve Hadis
alimlerinden Diyarbakirli Muhibbullah Efendi (12931876) ile birlikte tekrar
Kadiri usalii icraya baslanmistir. Bkz. Semsi, Yadigir, s. 413-416.
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Muhyiddin Efendi (1265/1849)'nin ogludur. Kigtk yasta babast
vefat ettigi icin Seyh Halim Efendi'nin himayesine girip,
Yenisehit'de Hoca Muhammed Efendi'den icazet almustir. Diger
taraftan Ozel hocalardan Mesneri dersleri okumustur. 1296/1879
senesinde Harameyn, Sam, Bagdat ve Kerbeld'yt ziyaret etmistir.
Daha sonra Istanbul'a gelerek Abdusselam Dergihi  seyhi
Kovacizade Galib Efendi'den hilafet almustir.'

Muhammed Vehbi Efendi, 1281/1864 senesinde babasinin
Teselya-Yenisehri'nde inga ettigi dergaha, dort odali bir medrese
ilave ederek miderrislik yapmugtur. 1288/1871 tarihinde
Seyhiilisliam Sahib Molla Bey ile Istanbul'a gelmis, Sultan
Abdulhamid'in iltifatina nail olmustur. Sultan Resad'a Farsca
okutmus, bir miiddet sonra Resad Efendi ile olan bu miinasebeti
hos goriilmeyerek Izmir payesiyle Yenisehri'ne gonderilmistir.
Yunan isgali ile tekrar Izmir'e dénmiis, bir yil kaldigt bu dénemde
cesitli camilerde Mesmeri okutmustur. Iki bin dolayinda miirid
yetistirmis olup, halkin da buylik begeni ve teveccihini
kazanmustir. Istanbul, Manisa, Bursa arasinda sayisiz  seferleri
olmustur. 1303/1885 tarihinde Izmirde vefat eden Muhammed
Vehbi Efendi, vasiyeti tzerine Seyyid Mikremiddin Dergahi
haziresine defnedilmistir.”

Halifeleri; Seyh Abidin  Efendi, Seyh Cemal Efendi,
Abdusselam Dergahi seyhi Yahya Efendi, kiicik kardesi Seyh
Sidki Efendi, Tekirdaglt Hafiz Efendi ve buyik oglu Aziz
Efendi’dir.

Muhammed Vehbi Efendi’nin bircok eseri olmakla bitlikte,
bugiin elde ancak Tarikatnime adli kitabir ve basili bir Divani
kalmustir.” Sefine-i Evliyd'da bircok kisi icin yazdigi medhiye ve siir
ornekleri bulunmaktadir.

Hiseyin Vassaf, Muhammed Vehbi Efendi'nin oglu Seyh
Aziz Efendi'nin 1279/1862 tarihinde diinyaya geldigini,
babasindan hilafet aldiktan sonra Izmir Akhisar'da kendi

! Vassaf, a.g.e., I, s. 380.
2 Ayni yer.
3 Ayni yer.
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dergahint yapurdigint ve 1329/1911'de vefat ederek oraya
defnedildigini kaydetmektedir.'

F. KASTAMONU'DA SA'DILIK

Tiiysiiz Baba isimli bir seyh, uzun siire bos kalan Ahi Ali (Suca)
Tekkesi’ni 1199/1784 tarihinde tamir ettirerek, tarik-1 Sa'diyye tzere
irsada baglamustir. 1227/1812 tarihli vakfiyeden anlasildigr gibi,
Tuysiiz Baba'dan sonra “Kara Seyh” lakapli meshur halifesi Seyh
Mustafa Efendi burada postnisin olmustur. Seyh Mustafa Efendi
1170/1750 tarihinde Kipcigez Mahallesi'nde dogmus ve ilk
tahsilini yaptiktan sonra ticaret hayatina atilmistir. Intisab ettigi
Tuystz Baba'nin yaninda, kisa zamanda seyr u stlukunu
tamamlayarak icazet almis, hentiz yirmi bes-otuz yaslarinda iken
irsada baglamustir. 1241/1825-26 senesinde vefat edince, yetine
oglu Seyh Ahmed ve Seyh Mehmed Efendi ge¢mistir. Tekkenin
bilinen son seyhi, 1319/1901 tarihinde vefat eden Ahmed Stkri
Efendi’dir. Ahmed Sukri Efendi, cami ve tekkeye yeni vakiflar ilave
etmistir.”

Tekke ve caminin yerleri Halk Egitim Merkezi icin istimlak
edilince, turbede medfun bulunan zevatla bitlikte Seyh Mustafa
Efendi'nin kabti de Hira Hasan Kéyii'ne nakledilmistir.”

G. DIGER SEHIRLERDE SA'DILIiK

Sa’diligin Bursa, Izmir ve Kastamonu disindaki bazi schirlerde
de faaliyetleri gorulmektedir. Edirne'de Bostancibast Hact Ismail
Aga tarafindan yaptirilan Sa'di Tekkesi’, Tekirdag'da Seyh Ibrahim

1 Vassaf, I, s. 368.
2 Banisi XIV. asirda Kastamonu'ya gelen Ahi Ali Baba oldugu
zannedilmekledir. Bugtiinkii Halk
Egitimi Merkezi binasmnin yerinde bulunmaktayd:r. Ziya Demitrcioglu,
Kastamonn Evliyalar.. 1340. s. 78-79; Cifci, Kastamonu Camiler, s. 156, 241.
3 Cifci, aynt yer.
4R. M. Meric, Edime'nin Tarihi ve Mimari Eserleri, s. 13.
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Efendi Dergiht (1120/1708) ve Hact Isd Mahallesi'nde bulunan
Halveti Tekkesi’nde Sa'diyye ayini icra edilmistir."

SONUC

Sa’diligi genel olarak degetlendirecek olursak su hususlar
zikretmemiz mumkindir. XVIIL. asrin  baslarindan  itibaren
Anadolu’da faaliyet gOsteren Sa’dilik, 6zellikle XIX. asirda
Istanbul’daki 6nemli tarikatlardan biri haline gelmistir. Bu
dénemde Sa’dilerin Istanbul’da yirmi bes tekkesi bulunmaktadir.
Yine XIX. ylizyilda Anadolu’daki tekkelerin tarikatlar arasindaki
dagilimmna  baktigimizda,  Naksbendiyye, = Kadiriyye  ve
Mevleviyye'nin doksandan fazla tekke sayistyla birinci sirayi
aldiklarini gérmekteyiz. Halvetiyye’nin kollart Sabaniyye, Ussakiyye,
Sinaniyye, Cerrahiyye ile Bektasiyye, Rifaiyye, Sa’diyye ve
Celvetiyye ellinin altinda tekke ile ikinci sirada gelmektedir. Sa'dilik
kollar1 icerisinde Selamilik, %547Tik bir oranla birinci sirada;
Vefiilik ise %46’lik oranla ikinci sirada ver almaktadir. Aciziligin
ise Anadolu’da herhangi bir faaliyetine rastlanmamistir. Sa'dl
seyhler icinde dikkati ¢ceken en 6nemli isimler de, kol kurucusu
Abdiusselam es-Seybani Efendi (1165/1751-52), “Naks-i Kadem-i
Serif’i Istanbul'a getiren Muhammed Ziyad Efendi (1205/1790-91)
ve son donem bir sire Meclis-1 Mesayith baskanligini da yiriiten
Mehmed Elif Efendi (1347/1927)dit.

DOGUS SURECINDE KELAM PROBLEMLERI

11310 tarihli Edirne Salnamesi, s. 657.
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Veysel KASAR*

Ozet

Bu makalede, Kelam ilminin kurulusu ve gelisme déneminde ele aldig:
ilahiyat problemleri ele alinmakta; Islam diisiince ekollerinin degisik
sebepler altinda ortaya ctkan bu problemlere getirdigi ¢6ztimlere kisaca
temas edilmektedir. Ayrica bu problemleri bilmenin giintimiizdeki bir
takim diistince sorunlarint asmada ufuk acic1 olacagi distniilmektedir.

Anahtar kelimeler: Akaid, Kelam, Inanc Problemleri, Kelam Tarihi.

Abstract

In this article, the major issues discussed in the formative period of
Islamic theology were examined. How different theolocial school dealt
with these isues is also analysed. It is also emphasized that the
understanding of these issues will give us a chance to solve intellectual
problems we are facing in modern times.

Keyswords: TFaith, Theology, Intellectual Problems, History of
Theology.

GIRIS

Dogusundan ginimiize kadar degisik safhalar geciren Kelam
ilmi, gelisim siireci i¢inde yontem itibariyle farkliliklar gosterse de,'
6zde, inangla ilgili problemlerin ¢6ztiimint amaglamaktadir. Kelam
Ilmi gelisim  sturecinde, Oncelikle, ehl-i  bid’at  firkalarin
dustinceleriyle mtcadele etti. Bu dénemin ilk ve 6nemli eseri, Ebt
Hanife’ye ait, el-Fikhu’l-Ekber’dir. (6.150 / 767) Eba Hanife ilk
fakihler arasindan kelami mubah géren ve mesgul olan tek kisidir.
Eserleri talebeleti tarafindan kaleme alinmistir. Bunlar akaid risalesi

* Ogrt. Grv. Dr., Harran U. Tlahiyat Fak.

! Imam-1 Azamin Bes Eseri, Mustafa Oz, Istanbul, 1981, s. 8, 9; Topaloglu,
Bekir, Keldm Ilmi, s. 57, 58; Irfan Abdu’l Hamid, Islam’da Ttikadi Mezhepler
ve Akaid Esaslar, ¢vr.:Saim Yeprem, Istanbul, 1983 5.139 S.Golcik-Adil
Bebek,“el-Fikhu’l-Ekber” D.1.A., XII, 546.
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niteligindedir. Belirli bir tertipleri yoktur. Konular gayet kisa, delil
getirilmeden  anlatilmigtir.  Uslup,  Miircie, Mu’tezile ve
Kaderiyye’nin yanlislarini reddetmeye yoneliktir. Tlk dénem eserleri
Ehl-1 Sunnet Kelaminin kurucusu olarak kabul edilen Ebu’l —
Hasan el- Eg’ari’nin (6.324 / 936) nublvvet ve ahiretle ilgili
konular1 da kitabina almasi ile tamamlanmistir. Dénemin diger bir
énemli eseri de, Ehl-i Stinnet’in Matiiridiyye kolunun Imam Eba
Mansur Maturidi’nin (6.333 / 944) Kitabu’t-Tevhid’idir. Bu eset,
ilk alimlerinin kelam agisindan en dolgun eseri olarak gorilir. Bu
donemi, el- Kaadi Ebt Bekr Bakillani’nin (6.403 / 1013) kelam
sistematize ettigi Kitabu’t-Temhid ve el- Insaf isimli eserleri
tamamlad.

Bu ilmin wugrasdigt problemler, Mislimanlarin toplumsal
yasamlarindaki gelismeler ile artmistir. Gerek sahabe dénemindeki
ihtilaflarin sevkettigi ¢6zim arayisi, gerekse muslimanlarin fetihler
sayesinde tanistiklart yeni kilttrlerin getirdigi harici ve fikri
sebeplerin  zorlamast ile ortaya ¢ikan itikadi problemlerin
temelinde, ti¢ mesele vardir: Allah’in kudreti ile insanlarin hayatlar
arasindaki iliski; Kur’an’in yaratdmis mu yoksa yaratilmamis mi
oldugu ve ilahi sifatlar meselesi.'

Son Peygamber Hz. Muhammed’in (a.s.) ebedi aleme
goemesiyle birlikte mi’minler ilk 6nce halife sec¢imi ile karsi karstya
kaldiar. Devlet baskaninin secimi, ilk bakista fikhi bir hikim
olarak goriinse de, Sia’nin bunu, imanin rikinlerinden biri olarak
gormesi, imameti kelam ilminin tartistimast gereken problemleri
arasina dahil etmistir.”

Sia’nin gorisiniin temelinde Hz. Ali’nin Hz. Peygambere nesebi
yakinligi bulunmaktadir. Halbuki, Peygamber’e neseben yakinligin
higbir faydasinin olmadigint bizzat Kur’an’i Kerim agtklamaktadir.’

Bilindigi gibi ilk ihtilaflardan birisi, Hz. Osman’in katillerinin

1 Faruki, Ismail Raci- Luis Lamia, Islim Kiltir Atlast cev.: M.Okan Kibaroglu-
Zerrin Kibaroglu, Istanbul, 1999, s.311; Tritton. A.S. Islim Kelam1, cev.:
Mehmet Dag, Ankara, 1983 s. 57.

2 Topaloglu, Bekir, Kelam {lmi, Istanbul, 1988 s. 21

3 Akbulut, Ahmet, Sahabe Dénemi Tktidar Kavgasi, Ankara, 2001, s.11 Ayetler
icin bkz: Bakara, 124, Al-i Imran, 68; Had, 45-46
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bulunmast olayt idi. Ugtincii halife Hz. Osman, politik, psikolojik
ve karmastk sosyal olaylarin sonucunda sehid edildi. Hz. Osman’in
sehid edilmesine gotiren faktorler arasinda, “Irakta’ki topraklart
belli kisilere bagislamasi, bazi valilikleri akrabalarina vermesi,
Kur’an’daki muayyen cezalarin bir kisim insanlara uygulanmamasi
gibi “tartismali konular” sayilmakla birlikte, bedevi Araplarin
kabilecilik ruhu ve yeni devlet diizenine intibaksizlig”" da vardu.

Dort halife devrinin sonlarina dogru, 6zellikle Hz.Ali’nin
hilafetinde siyasi ihtilaflar ile paralel sekilde itikadi tartismalar da
hizlandz. >

Kur'an-1 Kerim genel prensipler disinda siyasi konularda her
hangi bir diizenlemede bulunmamusti. Bu alan, Hz. Peygamberin
siyAsi ~ siinnetinde  serbest  birakilmist.” Bu  sebeple Hz.
Peygamberden sonra Mdusliimanlar arasinda ilk ihtilaf, devleti
yonetecek kisinin kimligi konusunda ¢ikt1.*

Ik halife seciminde yasanan olaylar, sonradan Sia’nin hilafeti
inan¢ konulari arasinda ele almasina yol acti. Kelam alimleri de
kitablarinda bu sebeple imamet meselesini incelemek zorunda
kaldilar.

1- imamet

Devlet bagkanligi makamint karstlamak iizere Imam kelimesinin
zaman zaman halife kelimesinin yerine kullanildigr gorilmektedir.’
Insan toplulugunun O6niine gecip, ona yol goésteren sahis
anlamindaki bu kelimenin koékii “emme”dir. Imam kelimesi
insanlar icin kullanildigi gibi Allah’in  kitabint nitelemekte de

1 Watt, Montgomery, Islam Distincesinin Tesekkiil Devti, cev.: E.Ruhi Figlali,
Ankara, 1981,s. 12, 13

2 Topaloglu, Bekir, Kelim Ilmi, Istanbul, 1988 age. s.21; Yazicioglu, Said, Kelam
Ders Notlari Ankara, 1998 s. 10

3 Akbulut, age., s. 68

4 Akbulut, age., 5.70

> Akbulut, age., 73
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kullanilmustir,” Halife ile imam kelimesi arasinda umum ve husus
farki vardir. Halife daha 6zel imam ise daha umumidir. Yani her
halife imamdir, fakat her imam halife degildir.”

Hilafetin ya da imametin bir problem olarak ortaya ¢ikmast
Sia’nin konuya gosterdigi yogun ilgi ile gelismistir.

Sia, Hz. Ali’ye tabi olarak etrafinda toplananlar olup, onun
halifeliginin gizli veya actk nass ve vesayetle sabit olduguna
inananlardir.  Onlar  imametin  Hz.Ali'nin  cocuklart  disina
ctkmayacagini, ¢tksa bile bunun ya zulmen ya da takiyye’ sebebiyle
olabilecegini kabul etmislerdir." Sia anlayisina gore, biitiin
Mislimanlar, Allah ile insan arasinda niblivvet makaminin
bulunmasi gerektigi goriisiinde ittifak halindedirler. Peygamberden
sonra, ahkami koruyacak bir makam zaruridir. Bu ise imamet
makamidir. Nasil, peygamberi Allah seciyorsa, imami da Allah
secer. Bu sebeple Siiler imameti, imanin asil riktnlerinden ve
inanilmast zorunlu bir konu olarak kabul etmektedirler.’

Imamet konusunda Sia’nin ziddint Harici gériis teskil eder.
Haricilerin goriistinde, imamet halkin secimi ile tespit edilmelidir.
Hz. Ali’nin saflarinda Hz. Muaviye’ye karst savagirken ayrilan
Mislimanlarin olusturdugu ilk Harici grup, pratiklerine uygun bir
yonetim teorisi gelistirdiler. Onlara gbre yonetim igin soy-sop
onemli degildi. Misliman ve ehliyetli olan herkes immetin secimi

! Mustafa, Ibrahim ve arkadaglar;, Mu’cemu’l-Vasit, 1/ 27

2 Seyyid Bey, Hilafetin Mahiyeti, 9°’dan Akbulut age., s.,75

3 “Vikaye” kokinden gelen takiyye, lugatta, sakinmak demektir. Istilahta ise,
kendisine zor kullanilan kisinin canini, malini ve korunmast gerekli varligin
mutlak bir tehlikeden kurtarmak icin gercekte benimsedigi goriis ve kanaatin
aksini 1zhar etmesi, diismant ile ayni fikirde imis gibi goriinmesidir. Islam
dininde kafirin zor kullanmast karsisinda takiyyeye misadde edilmistir. (Nahl,
16 / 106) Sia, tarih boyunca muhalefette kalip da fikitlerini iktidar eliyle yayma
imkdni bulamayan bir cereyandir. Onlar hakli olduguna inandiklar1 hususlarda
tehlike ihtimaline karst stirekli bir sekilde takiyye yapmuslardir. bkz.:Topaloglu,
Kelam, 212.

4 Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulketim b. Ebi Bekr (6.548 / 1153)
el- Milel ve’n-Nihal, thk.:E.Ali Mehna, Beyrut, 1996/1412, 1/195; Ibn Haldun,
Mukaddime, cev.: Zakir Kadiri Ugan, Istanbul, 1989, I, 496.

5> Hasani, Seyyid Abdurrazik, Ta’rifu’s-S$ia, s.21’den, Akbulut, Sahabe Doénemi
Iktidar Kavgasy, s. 82.
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ile Mislumanlarin bagina gegebilirdi. Ehl-i Stinnet ve Mu’tezile ise,
hilafetle ilgili, otoritenin merkezini tespit konusunda, actk bir
c6ziim 6nermemislerdi.’ Bu durumu, timmetin farkli yénetim
sekillerine uymasint kolaylastiran bir esneklik olarak gérmek de
mumkindiir.

Sia’nin  Gulat,” “masum imam” disiincesini “huldl ve
tecside” kadar gotirdiler. Onlar, ilahi bir par¢anin imamin
bedenine niftz ettigine ve wulGhiyetin imamin bedenine
burindigine inantyorlardr. Sianin agirilar, imamla ilgili huldl
distincesi yaninda, tenasuh goriisini de kabul ediyor; kiyameti,
ruhun bir bedenden digerine ge¢mesi seklinde yorumluyorlardi. Bu
diisiince sahiplerine gore, ahiret hayati da yoktu.’

2- Biiyiik Giinah Meselesi

Hariciler Hz. Al’'nin ordusunda katildiklari savasta, karst tarafin
teklifi olan tahkimi, yani Kur’an’t iki taraf — arasinda hakem
yapmay1 6nce kabul ettiler. Problem ¢6ztimlenmeyince, problemin
¢6zimini her iki tarafin sectigi hakemlere (insanlara) birakma
kabul edilince, Hariciler (la hukme illellah) diyerek bu tiir tahkime
itiraz ettiler. Fakat bu olayi, yenilgiyle birlikte, kendi stkintils
hayatlarinin stirmesine bir isaret saydilar. Bu sefer Muaviye’yi gasip

! Bagdadi, Usali’d-Din, s.275; Sehristani el- Milel, 1,200; Akbulut, age. s.88, 90,
91.

2 Haddi asmak mandsina gelen “gulitvy” masdarinin ¢ogulu olan Gulat, Islima
mensup olduklarini iddia ettikleri halde, Islimdan oldugu kesinlikle bilinen
hususlardan birini veya bir bir kacini inkar eden ya da inkara gotiiren sekilde
te’vile sapanlardir. Bunlarin bir kismi, imamlarini, “ancak uldhiyete layik olan
stfatlarla” anmistir. Bir kismi Allah’t yaratdmislara benzetmistir. Sehristani,
Sia’nin Gulat firkalarinin - bu  distncelerini Hristiyan  ve  Yahutdi
mezheplerinden aldigini séyler. bkz.: Sehristani, Milel, 1, 203, 204

3 Malati, Ebu’l-Huseyn Muhammed b. Ahmed (6.377/987) Kitabu’t-Tenbih,
Beyrut, 1968/1388 , s.17, 23; Eg’ari, Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail, Makalati’l-
Islﬁmiyyin, thk.: Helmut Ritter, Weisbaden, 1400/1980 s. 32, 42, 365, 388;
Sehristani, age. II/12; Bagdadi, Ebu Mansur Abdu’l- Kadir b. Tahir b.
Muhammed, (6.429/037) el- Fatk Beyne’l Firak, ¢ev.: E.Ruhi Figlali, Ankara,
1991, 5.32, 41
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ilan ederken, Hz. Ali’yi de tahkime yanastig1 icin tekfir ettiler. Onlar
ayetlerin  zahirine bakip buyik gtnah isleyeni kifurle
vasiflandirtyorlardi. Haricilerin biytik giinah isleyeni tekfir etmeleri
Islam inanclarinda yeni bir devir acmustir. Bundan sonra siyasi olan
ihtilaflar yaninda bir de itikadi ihtilaflar ortaya ¢ikmustir. Bu kisiler,
bir taraftan tcretini 6demedikleri bir hurmaya bile dokunmayacak
kadar takva sahibi gériiniirken, 6biir yandan Abadullah b. Habbab
gibi birisini sadece Hz.Osman ve Hz.Ali’yi hayirla andigt icin
bogazlamaktan kaginmamislardi.

Hariciler marjinal dustinceleri ile glinimtz arastirmalarina da
konu olmaktadir. Ozellikle Tslami degerlerin otoriter bir anlayisla
yayilmast ya da ayakta tutulmasi distincesiyle ¢alisanlara Haricilerin
bu tutumunun Ornek teskil ettigi ileri surilebilir. Cinki onlarin,
“lzerinde en c¢ok durduklart husus, kafir ve iman kavramlari
olmustur. Haricilerin  ilk isyanlart  sebebiyle, Hz.Osman’in
oldirilmesi bir Misliimanin oldirilip oldirilemeyecegi ve biyik
glinah problemini ortaya ¢ikardi. Onlara gére maktiiliin, kafir kabul
edilmesi meseleyi hallediyordu.! Izutsu’nun tespiti ile onlar, ideal
Islim cemaitini olusturan bireyleri tespit yerine, kokusmus ve
katisik bireylerin toplumdan atilmasi tizerinde duruyorlardi. Bunun
icin kafir kavrami Haricilik distiincesinde, mi’min’den daha mithim
rol oynamakta idi. Onlar, mi’mini anlamak yerine, agkla sevkle
Musliman cemaattan kovulacak olanlart tespite calistilar.

Bu problemlerle ilgili Selef alimleri ise dinin bizzat kendisini
degil, dinin degismezleri olan nasslart savunmada akildan
faydalandi. Kelamcilar (Mu’tezile) ise kendi gorislerini ispat, karst
tarafin delillerini tenkit ederek, dini akideyi savunmak, saldirilara
cevap vermek i¢in akli devreye koydular. Onlar dinin
degismezlerini aklin wulasabilecegi fikirler olarak g6rip, Kur’an
nasslarint ise bu fikirleri tasdik edici olarak kullandilar.’

Bu durumda, selef déneminde samimiyetle strdiirilen iman,
felsefi ve ilmi bir renge biirtindi. Tlk Misliimanlar kadere, hayir ve
serrin Allah’tan olduguna, Allah’in insan1 miikellef kildigina saglam

! Demircan, Adnan, Haricilerin Siyasi Faaliyetleri, Istanbul, 1996, s. 51
2 C.Anawat1 Georges, The Encylopedia of Religion, (ER) “Kalam”, VIII, 233)
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ve kisa bir tarzda inantyordu. Ancak, yeni kilttrlerin de etkisi ile bu
iman konulariyla ilgili ayetlerin zahir manalart Gizerinde tartismalar
yaptlmaya baglandi. Akli muhakeme micadelesinde Mu’tezile
alimleri, materyalist, miisebbihe ve huldliyye ile dise dis fikri bir
savasa girismisler, Islamin  fiked blinyesini, onun safiyetini
bulandirmak isteyen yabanci fikirlere karst korumuslardir.
Mezhepler tarihgisi  yazarlarindan  bir  kismi, Mu’tezile’nin
tstlendikleri bu tarihi roli yanlis degerlendirerek, onlari, “akil
seriatini vahyin yerine koymak isteyen rasyonalist filozoflar” olarak
gosterir ki, bu  yanhstir.  Bazi  Mu’tezile  kitaplarinin
nesredilmesinden sonra, onlarin ihlash, giiclii fikir sahibi kisiler
olarak, Islim diismanlarina karst dielloya ciktiklari anlasilmustir."

Hz. Osman ve Hz. Ali’nin devrinde yasanan siddetli i¢
kargikliklar ve islenen katl gibi biyik ginahlar Mduslimanlar
arasina fitne sokmustu. Fitne ise dinin reddettigi bir husustu. Baz
sahabiler fitnelere bulasmaktan cekindi. Bu kisiler, Hz. Osman’in
katli tizerine, ne onun mazlum olarak oldirildigini soéyledi, ne de
Hz.Ali ve arkadaslarinin haklt olduklarini ileri siirenlere muvafakat
etti. Bu olaylara karisanlar hakkindaki hikmd, Allah’a biraktiklarini
ifade ettiler. Fitneden ¢ekinme niyetiyle hareket eden bu sahabilerin
yaninda yer alan baska bir grup, Mirci’e ise “imanla birlikte
guinahin zararsiz oldugunu” (irca’) iddia ederek, “imanin tasdik,
itikad ve bilgiden ibaret olup, amelden ayrildigint ve dolayisiyle
giinahin imana zarar vermedigini”® soylemislerdir. Malati, bu
kimselerin, “kelime-i tevhidi séyleyip, zina, hirsizlik, iffetsizlik, katl
gibi buytk gtinahlar islemelerine ragmen, tevbeyi geciktirse bile, bu
durumun imana zarar vermedigi dustincesine sahip olmalarinin”
akil ve orfle celistigini soyler.’

Irca’ tehir etmek ve timit vermek anlamina geliyor. Miircie’nin,
“Ameli tehir ederek s6ze Oncelik vermeleri, amel olmadan imanin
insant kurtaracagt” tarzindaki goruslerinin hi¢ birisi, tam anlamu ile
tatmin edici nitelikte degildi. Buyik ginah degerlendirmesinde

! Sehristani, el- Milel ve’n-Nihal, I/161, 162; Es’ari, Makalat, s.132 Ayrica bkz.:
Abdulhamid, Tslimda Itikadi Mezhepler, s.144.

2 Abdulhamid, Islamda Itikadi Mezhepler, s.144.

3 Malati, K. Tenbih, s. 43.
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Hariciler agirilik sergilemis, giinah sahibini tekfir ederek ebedi
cehennemlik ilan etmisti. Mircie ise, “ta’at kafirin kafrind izale
etmedigi gibi giinah da mi’minin imanini yoketmez” deyip isin
icinden styrlma gayretine girdi.

Hasan-i el-Bast’nin  meclisinde Vasil b. Ati, hocasina
muhalefetle kalmay1p, “Karsilikli harbeden iki firkadan biri hatalidir
ve hatali olan taraf fasiktir; ancak bu hatanin hangi tarafta
oldugunu kestirmek gtictiir. Onun her iki taraftan birisinde olmast
dolayistyle, her iki tarafin da sehadetleriyle amel edilmez.” diyerek
Mu’tezile akiminin ortaya ctkisina énayak olmustu.'

3- Kader, Ozgiir Irade ve Insan Fiilleri

Biiytik giinah sebebi ile tartisma glindemine gelen bir mesele de
cebir ve 6zgurlik problemidir. Cebir gorisiintin esasi, “kuldan fiili
nefy ve onu Rabbe izafe etmek” seklinde ortaya ¢ikmistir. Cebriyye
diye isimlendirilen firka, bu temel goriis etrafinda kendi iginde
degisik fikirlere sahip olmustur. Giig¢ ve fiil olarak kula hi¢ bir seyi
izafe etmeyenlere tam cebriye; glicl, kula isnad edip, tesiri Allah’a
verenlere ise orta cebriye denmistir. Kulun fiilinde sonradan
yaratilan bir kudretle ortaya cikan tesire ise cebr degil, kesb
denmistir.”

Cebr akidesini Mislimanlar arasinda ilk yayan Cehm b. Safvan
olmustur.” Ona gore, insan, hic bir seye karst giic sahibi degildir.
Fiilllerinde mecburdur. Ne iradesi, ne de ihtiyart vardir! Allah,
insanin fiillerini de diger canlilarin fiillerini yarattigi gibi yaratir.
Mecazi olarak, “aga¢ meyve verdi, giines dogdu, su akti, tas hareket
etti, yagmur yagdr” dendigi gibi, insanin fiilleri de, ona mecazen
nisbet edilir. Fiiller zorla oldugu gibi, sevap ve ikab da boyledir.

! Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 86-87; krs.: Fartki, I.Raci-Luis
Lamia, Islim Kiiltiir Atlast, s. 311

2 Sehristani, el- Milel ve’n-Nihal, I, 97

3 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s.156 Bu zat, Emevilerin son zamani,
Horasanda fikirlerini yaymaya basladi. Emevilere karst ayaklanan Haris b.
Sureyc’in katibi idi. (128 / 745)
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Teklif de zotla yapilmaktadir.'

Insani Allah’in kudreti karsisinda “zorunlu hareket eden bir
varlik” olarak gosteren Cebriyye, Kaderiyye diye isimlendirilen bir
baska akimin ¢tkmasina sebep olmustur. Kaderiyye Allah’in insanin
ve her hangi bir canlinin yapip etmelerinde bir mudahalesi
olmadigint iddia etmistir. “Kendi kesblerini takdir edenler bizzat
insanlardir. Gugli ve yice Allah’in ne onlarin yaptiklarinda, ne
diger canlilarin islerinde bir yapiciligt ve takdiri vardir!”?
demislerdir. Bu gorusun 6nciileti Ma’bed el- Cuhent, (6.80/699) ve
Gaylan ed- Dimeski’dir. Daha sonra Amr b. Ubeyd (6.144/761)
ayni fikirleri savunmus ve Basra’da Mu’tezile akimini kurmustur.
Mu’tezile mezhebi akaid meselelerini tartisitken nasst  kabul
etmekle beraber akla da 6nem verdi. Onlar akil kaideleriyle tenakuz
halinde oldugunu kabul ettikleri bir nakli ise akilla te’vil ettiler.
Mu’tezilenin yaptigt bu ise, bilihere kelim metodu denmistir.’

Mu’tezile’nin kurulusundan yikilisina kadar gegen siire 131/749-
322/935 Islam diisiincesinin de gelisme zamanlarina denk gelir.
Mu’tezile bu bagarisint kendine asirt giivenle yanlis kullandi. Halife
Me’mun déneminde Mu’tezile diistincesine karst c¢ikanlar, ya isten
atildt ya da hapse gonderildi. Bu trajik hata, onlarin itibarlarini
disurdd. Hir distincenin nctileri olan bu akim bir miiddet sonra
kiiciik bir azinligin doktrini durumuna geldi.*

Kaderiyye, mezhepler tarihi kitaplarinda genellikle Mu’tezile ile
birlikte ele alinmaktadir. Kaderiyye ve onun ilk teorisyeni Ma’bed
el-Cuheni, (6.85/704) insana ait hur iradeyi savunurken, icinde
bulundugu Emevi zulmine karst adalet prensibini 6ne ¢ikarmus,
“insanin  hiirriyeti ve sorumlulugunu fikri diizeyde ve siyasi

! Eg’ari, Makalat, s. 279; Schristani, el- Milel ve’n-Nihall, 98; Bagdadi, age. S.
156

2 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 83; Hayyat, Ebu’l — Huseyn, (6.300 /
912) el- Intisaru ve’r-Reddu ala Ibni’r- Ravend?, thk.: Muhammed Hicazi,
Kabhire, tsz. s. 85

3 Nessar, Ali Sami, Islim’da Felsefi Distincenin Dogusu-II, Insan y. Yer ve tarih
yok s.69; Topaloglu, Kelam, s.22 ; Tritton, age. s. 62

4 Fartki, Islam Kileir Atlas, s. 315
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platformda agiktan ilk savunan kisi olmustur.”' Ciinkii insanlarin
baslarina gelen olaylarin 6nceden, Allah tarafindan tayin edildigi
anlaminda “Kader” disiincesini, ilk defa sistematik olarak, Emevi
iktidart savundu. Onlar zorla ele gecirdikleri iktidart halk nezdinde
mesralastirmak  icin - bu  yola  basvurmuslardi.®  Insanin
yaptiklarindan mesul oldugunu savunan Ma’bed el- Ciiheni, Hasan-
1 Basti’ye “Ey Ebu Said, su sultanlar Mduslimanlarin kanlarini
akittyor, mallarini ellerinden aliyor ve sonra da bitin bu seylerin
Allah’in kudretiyle oldugunu séyliiyorlar, ne dersin?” diye sorunca,
Hasan el-Basri, ‘Allah’in dismanlart yalan soyliyor’ der. Hasan-1
el-Basri, giintin politik sartlart sebebiyle, tepkiden uzak durmak icin
bu cevabi vermistir. ’

Mu’tezill alimler arasinda, 6zgir irade konusu, bes esastan
(ustli’l-hamse) birisi olan adalet prensibinin zaruri sonucu olarak
gorildi. Onlara gbre, Allah Taala’nin adaleti her insanin kendi
tiillerinin yaraticist olmasini gerektirir. Insan, ancak bu sekilde hir
ve fiillerinden sorumlu olur. Onlar hi¢ bir seyin 6nceden tayin
edilmedigi teorisini kabul ettiler. Allah icin, “kisiyi aciz yaratip
sonra giinahlarindan sorumlu tutmay1 ve onu cehenneme sokmay1”

adaletsizlik olarak g(’)'rdiiler.4

Mu’tezile’nin adalet ilkesi, husun ve kubuhla ilgili gérislerine
de yansimistir. “Her sey Allah 6yle dedigi icin iyi ya da kot
degildir. Ancak, Allah iyi ya da kot olusuna gore ayirim yapar.
Tyilik ve kétiilitk varliklarin 6zlerinde bulunur. Varliklarin zlerinde

1 Giilet, Ilhami, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, Ankara, 1998, s.80

2 Faraki, Islam Kaualtar Adasy, s.311, 315 ; Giiler, age. s.79 Giler, bu
calismasinda, ilk dénem siyasi olaylariyla irtibatlt olarak ortaya ¢ikan “kader”
problemine, Omer b. Abdilaziz’in kaderi inkir edenlere verdigi cevab
niteligindeki Kader Risalesi ile, Hasan-1 Bast'nin kader ve insan fiilleri
konusunda 6zgurligih ve sorumlulugu Kur'an ayetlerine dayanarak
temellendirmeye caligan Kader Risalesi’nin ve bu ikisinden ayri olarak, Eba
Hanife’'nin  kader konusunda orta yolu c¢izen risalelerinin tahlillerini
yapmaktadit.

3 Sezeratii’z-Zeheb 1, 88 ve Zehebl, Mizan 111, 183’den nakleden en-Negsar, Ali
Sami, age. s. 70

4 Abdtlcebbar, Kadi, Abdilcebbar b. Ahmed, (6.410-1019) Ummu’l Kura nstt.
Serh-u Usuli’l-Hamse, thk.: Abdu’l-Kerim Osman,1408/1988 s. 301,302, 323;
Es’ati, Makalat, s. 245, 246
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bulunan iyilik ve kétiiliik seriatin emir ve nehyinin nedenidir. Insan
aklt bazt seylerin iyi ya da kot oldugunu anlayabilir. Bu hususta
seriattan delil getirmeye gerek yoktur.”' Bu konuda Eg’ariler ve
Cebrilerin - savunduklart  salt kaderci goriusle, Kaderiyye ve
Mu’tezile’nin - semboli  olan, “insanin her bir fiili yaratma
konusunda tam bir giice sahip olmast ve tercihinde tam anlamiyla
Ozgur oldugu” distncelerinin  arasint  bulmaya c¢alismuslardir.
Es’ariler “yaratmayt halk ve kesb olarak” ikiye ayirdi Insanin
filllerini yaratan Allah, onlart isleyen (kesb eden) ise insandir.
Kesbin anlamu ise, bir seyin ya da bir olayin Allah’tan alinmis olan
bir giicle vaki olmastdir.”

Ebt Hanife ise bu hususta, ilahi gii¢, irade ve kaderin tabiatini
aciklayarak hur iradeyi savunanlar (selfdeterminist) ile kaderin
onceden beliflendigini  savunanlarin  (pre-determinisit)  kargit
gorislerini te’lif etme yolunda dikkat ¢eken g¢abalarda bulunmustur.
O, fitrat dini, ilahi yardim, hidayet, terk (hizlan) ve kazanma (kesb)
ilkelerini ortaya koymustur. Allah nesneler hakkindaki herseyi ezeli
ilmi ile bilir, ona gore yazar. Ancak bu bilme belirleyici degil,
tantmlayici bir tabiata sahiptir. Iman ve kiifr insanin hiir iradesiyle
gerceklesir. Bu hususta her hangi bir zotlama s6z konusu degildir.
iyi ameller Allah’in iradesi ve rizasi, kot ameller ise rizast olmadan
yaratilir.”

Matiridi, irade ve insan fiilleri konusunda Cebriye ve
Mu’tezile’nin gorislerini siddetle tenkit etmistir. O, Mu’tezile’nin
mutlak hirriyet anlayisinin, insan fiilleri ve esya tizerinde Allah’in
tesirini inkdra gotiirdiigii disiincesindedir. Insanin elinde hir
iradesi vardir, ancak bu Mu’tezilenin anladig1 sekilde degildir. Diger
taraftan, insan fiilleri Gzerinde, Cebriyye’nin anladigt gibi zorlama
da yoktur. Insanin zorlama karsisinda oldugunu séylemek insanin

1 Eg’arl, el- Makalat, s.539-554

2 Egard, el- Makalat, 5.539-554; el- ibane, thk. Besir M.b. Uyun, Suadi Arabistan,
1411/1990 s 120, 121, Kitabu’l-Luma’ s. Thk.: Hamude Garabe, Kahire, 1975
s.71, 72.

3 Ebu Hanife, el- Fikhul-Ekbet, s. 20; el-Vasiyye, 5.495 ( Mustafa Oz, Imam-1
Azam’in Bes Eseri icinde, Istanbul, 1981)
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sorumlulugunu ortadan kaldirir.' Insanin sorumlulugu ise insanin
fiilli yaratma glctine gbre degil, akil sahibi bir varlik olarak fiili
secme ve elde etme (kesb) hiirriyetine dayanir.”

Yuzyihmizin felsefe tarihcilerinden Wolfson, Miisliman
alimler arasinda tzerinde tartisma yapilan ilk meselenin irade
hirriyeti  oldugunu, irade hurriyetinin  dogudaki  Hiristiyan
cevrelerde her bakimdan tartisilmis oldugunu soyler. O, “irade
hurriyetini talim eden ilk Mislimanlardan baziarinin, bunu
Hristiyan hocalardan = 6grenmis olduklarini  gosteren  farkls
habetlerin bulundugunu” ileri stirer. Ayrica, o, bazt alimlerin, “htr
irade akidesinin Islam’in asli kader inancina zit olarak,
Hristiyanligin tesiriyle ortaya ¢iktigt gériisinde olduklarint”’ iddia
eder.

4-Allah’1n Sifatlar

Misliman filozoflar ve Cehmiyye, Mu’tezile, Eg’ariyye,
Matiridiyye, Hanbeliler gibi cesitli kelam mezhepleri Allah’in zati,
subiti ve kemal sifatlarla muttasif bulundugunda ittifak ederler.
Ancak bu gruplar, Allah’in Zauyla sifatlar1 arasindaki iliskiyi
belirlemekte  ihtilaf etmislerdir. Filozoflar, ~Cehmiyye ve
Mu’tezile’nin gorisine gore Allah’in Zatina, ayrica kadim ve ezeli
sifatlar nisbet etmek, Allah’in Zatinda kesret ve taaddide yol agar
ki, bu da sirk ve kiftirdir. Onlarin bu gorisi, bu sifatlarin inkarina
yol agmustir. Ehl-i Stinnet Kelamcilari olan Eg’ariler ve Mattridiler
ise, bu manalari, Allah’in zat1 Gzerine zaid, kadim oldugunu sifatlart
iddia etmisler, bunun da kesret ve taaddiide yol agmayacag:
gorisini benimsemislerdir. Bu ihtilaflarin temelinde yatan sebep
ise, Allah’in vahdaniyetine layik olmayan her tirli tasavvurlardan

I Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s. 221, 225 Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed
thk.: F.Huleyf, Istanbul, 1979

2 Mattridi, Kitabu’t-Tevhid, s. 235, 236; krs.Yazicioglu, M. Sait, Maturidi ve
Nesef'ye Gére Insan Hirriyeti Kavrami Istanbul, 1992, s. 45-46;
A.K.M.Eyyub Ali, “Maturidilik”, Islim Diistince Tarihi icinde, 1, 303-304

3 Wolfson, H. Austryn, Keldim Felsefesine Giris, ¢ev.: Kasim Turhan, Istanbul,
1996 s. 75
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zihinleri uzaklastirmak cabasidir.'

Temelde Zat-sifat iligkisine dayanan bir ¢cok konu hicri, ikinci
asirda ele alinmistir. Clinkd bu dénemde Bagdat ve ¢evresinde
Helenistik kaltirin tercemeleri Musliman entellektiieller arasinda
yayildigi icin zihinlerde bir ¢ok istithamlar bulunmakta idi.?
Sehristani, Mu’tezili Vasil b. Ata’ya ait, “Kadim bir sifat kabul eden
iki ilah kabul etmis demektir” s6ztnin ilk anda miicerred kaldigini,
ancak felsefi kitaplart okumasi sonucunda bu séztin Allah’in diger
sifatlarint  tamamen  inkdra kadar uzandigini  séylemektedir.’
Miustesrik  Macdonald, sifatlarin  tartistlmaya  baslamasini, Hez.
Isa’nin “yaratilmamis olmast” inanciyla iliskilendirmeye caligmistir.*
Sifatlarla ilgili ihtilafin ortaya ¢tkmasinda dahili ve harici sebeplerin
olmasi muhtemeldir. Bu ihtimaller ile birlikte kesin olan husus,
hicri 120 yillarinda Ca’d b. Dirhem ve Cehm b. Safvan’in,
(128/746) astr1 tenzih inanct sebebiyle, Allah’in sifatlarinin nefyini
iceren goriisleri ilk olarak dile getirmis olmalaridir.® Cehm b.

1 Abdulhamid, Irfan, Islimda Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, s. 236

2 Watt, Montgomery, Islam Disiincesinin Tesekkiil Devri, ¢ev.: E.R.Figlals,
Ankara, 1981, s. 235-237

3 Sehristani, el- Milel ve’n-Nihal, I, 67

4 Abdulhamid, age. s. 239

5 Cehmiyye Ozellikle, sifatlart inkar edenlere isim olmustur. Ehl-i Stinnet alimleri
Cehmiyye mensuplarina sert tutum takinmuslardir.

6 Tbn Teymiyye, Ebu’l-Abbas, Takiyyu’ddin Ahmed b. Abbdiilhalim el- Harrani,
(6.728 / 1327) el — Feteva, Kahire, 1908 V, 45; Resail ve’l-Mesail, Resid Riza
nstt. Kahire, 1346 / 1921, III, 20 Golcuk, Serafettin, “Cehm b. Safvan”
D.LA., VII, 234 Cehm b. Safvin, Merv, Tirmiz, Belh ve Ktfe’de farkls kisiler
ve kiltirler ile temas kurmus, zeki ve hatlp bir sahsiyetti. Tabiin déneminde
yasamus, fakat, hadis rivayet etmemistit. Dini ilimlerde derin bilgisi
olmamasina ragmen kelamla ilgili te’vil, ilahi sifatlar, kader, ri’yetullah, dhiret
halleri gibi meselelerde oldukca dikkat ¢ekmistir. Onun fikitlerini reddetmek
icin miustakil esetler kaleme alnmustir. Cehm, akilla nassin catigmast halinde
aklin esas alinmasi ve nassin buna gére te’vil edilmesi gerektigini savunan ilk
kelamcilardandir. Onun distncesine gore, Allah, yarattiklara ait olan hic bir
sifatla nitelendirilemez. O, mutlak cebri savundugu icin Cebtiye-i halisa’nin
kurucusu kabul edilmistir. Cehm, Mu’tezile alimlerince bile sapik kabul
edilmesine ragmen, bir bakima, kendisinden sonra yayilan tenzih inanct ile
Mu’tezile ve Eg’ariye tizerinde 6nemli 6lctide etkili olmugtur. Golcik, agm.
234
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Safvan Allah ve sifatlart hakkinda soyle diyordu: “Hi¢ bir sey
Allah’a benzeyemez. Onun kudreti vardir. Bu sebeple insanin
hicbir kudreti olamaz. Insanin iradesi yapma giicii ve amelleri Allah
tarafindan yaratilmistir. Insan hakkinda soylenebilen sey Allah
hakkinda séylenemez.””’

Vasil b. Ata ile ¢agdast olan Dirar b. Amr (200/821) sifatlart
selbi olarak aciklamaya c¢alistt. Dirar’in - Mu’tezile kelaminin
gelismesine buytk katkist olmustur. Ancak, irade hurriyetinde
Mu’tezileden ayri diisiinmiistiir.” Dirar b. Amr, Mu’tezile’nin Basra
ekolinden olup ilk resmi gorevde bulunan bir 6nderdi. Vasilin
cagdast idi. Ona gore, “Allah kadirdir demek, onun aciz olmadigin
s6ylemektir. Diger sifatlarda da boyledir. Allah’in kendine ait bir
tabiati (mahiyet) vardir ve bunu ancak O bilir. Bir tek fiil, iki failin
eseri olabilir; insanin fiillerini isleyen hem Allah, hem de insanin
kendisidir. Allah onlar1 yaratir, insan da iktisap eder (kazanir). Allah
gozlerle goriilemez, fakat kiyamette insanin Allah’t idrak etmest i¢in
ona altinct bir duyu verilecektir.”’

Nazzam (6.231/845) da sifatlar konusunda benzer agiklamalara
yer verdi. “Allah’in hakim oldugunu séylemek O’nun varhigini
(vicud) te’yid eder ve cahil olmadigint bildirir. Allah’in kudreti ve
bilgisi vardir. Cinkt Kur’an boyle séylemektedir. Allah haksizlik
yapmaz. Cunki kotilik ve yalan ancak eksik cisimlerin eseridir.
Allah yarattigr seyin benzerini sonsuz kez yapabilir. Ancak daha
iyisini yapamaz. Insanin denetimine verdigi sey tizerinde Allah’in
kudreti yoktur. Allah soyut olarak hayat ve kudreti; cehli ve

! Tritton, age. s.67

2 Watt, age. s. 279 EbG Amr Dirar b. Amr (200/815) Basta Mutezilesi
alimlerindendir. Asirt goriisleri sebebiyle Mu’tezile alimlerinin ¢ogunlugu
tarafindan tenkit edilmistir. Abbasi Halifesi Harun er-Resid déneminde (786-
809) yasamis olup Zerdist dinine mensup kimselerin bulunduklart meclislerde
ilmi minazaralara katlmustir. Sifatlart selbi olarak aciklamaya calisan Dirar,
insanlarin  fiilleri konusunda, “herseyin Allah tarafindan takdir edilip
yaratildigr” seklindeki goriisii ile Islim cemaatinin gogunlugu ile birlikte
hareket etti. Mustafa Oz, “Dirar b.Amt” DI.A., IX, 274

3 Tritton, Islim Kelamy, s. 72 ; krs: Ici, Adu’llah ve’ddin el-Kadi Abdutrahman b.
Ahmed (6. 680/1281) el- Mevakif, 60, 105.
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haksizlig1 yaratamaz.”'

Mu’tezile alimlerinden sifatlar konusunda en agir1 gideni ise Ebu
Sehl Bist el- Mu’temir’ (6.210/825) dir. Ona gore, “Allah ne
kendisini ne de kendi disindakileri bilir! Cunkd ilm, Allah’in ya
icinde ya da disinda olur. Eger Allah’in zat1 dahilinde ise bilen ve
bilinen ayni1 olur; bu da imkansizdir. Ciinki bilgi, bilenin bilinenden
ayrt olmasini gerektirir. Eger ilim Allah’tan ayr1 ise, bu kez bilen ve
bilinen farklidir; ancak, o zaman da Allah’in zatinin iki tane olmasi
gerekir.”

Ebu Hanife ise sifatlarla ilgili Kur’anda belirtilen
nitelemelerin Allah’in sifatt olarak sabit olduklarini séyler. Ancak,
Kaderiyye ve Mu’tezile’nin te'vil ettigi gibi eli, O’nun kuvvet ve
comertligi degildir. O’nun eli tarifi olmayan bir sifatidir.” Allah yon
ve mekanla smirlanamaz. Kur’an’da gecen ars ve kirsi ise
Kuran’da tarif edilen sekilde gercektir. Fakat Allah onlarin hig
birisine muhtag degildir.*

Ebt Hanife’nin gorislerini Misir’da yayan Ebu Cafer Ahmed b.
Muhammed et- Tahavi (6.321/923) Allah ve zat1 arasindaki iligkiye
dair felsefi problemlere bir atifta bulunmadig: gibi, zatinin fiil ve
stfatlart konusunda da agik bir ayirim yapmamustir. Ancak kesin bir
sekilde sifatlarin ezeli olduklarini sdylemistir.”

Maturidi ise, sifatlar1 “Allah’in, wvasiflandirdigt sey” olarak
tanimlar, sifatlarin mucerred birer mana degil, Allah’a gercek
anlamda nisbeti oldugunu séyler. O, Mu’tezile’nin “Alim, Semi’,
Basir” demek, “Allah’in cahil, a’ma, sagir olmamast demektir” diye
yaptigt selb yollu agiklamasint kabul etmez. Cinkii Allah kendisini
miispet sifatlarla vasfetmistir. Ona gére sifatlar, fiillerin de isimleri

! Tritton, age. 93; krs.: Bagdadi, Eba Mansur Abdullah el- Bagdadi, (6.429) tsz.
Beyrut, Kitdbu Ustlt’d-Din, s. 133; krs.: Mir Veliyuddin, “Mu’tezile” Islam
Diistince Tarihi icinde, ¢vr.: Altay Unaltay I, 243-244

2 Mir Veliyyuddin, age. s. 247

3 Tritton, age. 93

4 Ebu Hanife, Numan b. Sabit, (6. 150/767 ) el-Fikhu’l-Ekber, s.58; EbG Hanife,
el- Vasiyye, age. s. 73.

5> Tahaviyye, Ebu Cafer Ahmed b Muhammed, (6.331) el- Akidetd’t-Tahaviyye,
5.5 Ali Nar, “Akaid Risaleleri” icinde, Istanbul, 1984
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olup bu fiiller belirli bir dizen ve mukemmellik halinde ortaya
cikar ve Allah’in zatindaki ilim, kudret vb. sifatlara isaret ederler.’
Matiridi’ye gore, Allah’in viicudunun mahlukattan farkli olmast
sebebiyle isimlerin ve sifatlarin ispati tesbihi gerektirmez.” Matiiridi,
tesbihin sézlerde oldugunu, hakikatta ve manada imkansiz
oldugunu séyler. Ona gore tevhid, nefyin altinda zatin isbatidir.
Buradaki nefy, sifatin insanlarin anladiklart sekilde olmadigint ifade
eder.” Matiiridi, miitesabih ifadelerden ars ve kiirsiyle ilgili ayetleri
te’vil etmistir. Ciinkii Allah degismez, mekan ve zamanla kayitlt bir
bedene sahip degildir. Bu sebeple zahiri mekan, zaman ve beden
ifade eden ayetleri o, Allah’in mutlak otoritesi ve hakimiyyeti olarak
yorumlamistir.*

Eg’ariler sifatlart selbl ve vicadi olarak ikiye ayirdilar: Onlara
gore, Allah’in sifatlart egsiz ve yaratilmis olanin sifatindan farklidir
(muhalefetiin lilhavadis). Es’ariler, Sifatlarin Allah’la iliskisini,
“zatinin ne ayni, ne de gayr1 oldugu” ifadesiyle anlattilar.’

Allah’in  sifatlariyla birlikte incelenen bir  problem de
kelamullah’in  yaratilmis olup olmadigt konusudur. Mu’tezile
alimleri Allah’in kelaminin, emrinin, nehyinin ve hayrinin sonradan
oldugu yolundaki goériste birlesmislerdir. Onlarin pek ¢ogu,
“Kur’an yaratilmistir” demektedir.’

Allah’in  kelaminin  yaratilmis  oldugunu ileri  sirenlerin
énciilerinden biri Ca’d b. Dirhem (6.124/742)’dir. C2’d,” “Kur’an-1

! Magtibi, Ali Abdulfettah, Ebu Mansur el- Matiiridi ve Ariuhu’l- Kelimiyye,
1405 /1985 Kahite, s.162, 163

2 Matiridi, Eba Mansur Muhammed b. Muhammed (6.333/944) Kitabu’t-
Tevhid, thk.:F.Huleyf, Tipkt bsm.Istanbul, 1979 s. 24

3 Magtibi, age. s. 167

4 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s.67

5 Nesefl, Omer b. Muhammed, (461-537) Metnu’l-Akaid, 5.4 Bu eser Sa’du’ddin
Taftazani (6.793/1390) tarafindan serhedilerek, Serhu’l-Akaid ismiyle asitlarca
Osmanli medreselerinde okutulmustur. Ali Nar, Akaid Metinleri, s. 83

¢ Tritton, age. s.59; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 83

7Oz, “Ca’d b. Dirthem”, D.I.A., Istanbul, 1992, VI, 542

Maniheizm, Sabiilik, Yahudilik gibi eski din ve kiltiirlerin tesirinde kalarak Islam
akaidinde yeni goriisler ortaya attigi séylenen Ca’d b. Dirhem, Tslam
distincesinin fizik ve metafizik temelini atmaya calisan ilk kelamcilardandir.



142 Harran U. Hahiyat Fak. Dergisi, Yil: 10, Say1: 13, Ocak-Haziran 2004

Kerim (Kelam) kadim degil hadistir” demis ve Kur’an’in mahluk
oldugunu savunmustur. Bu g6riisti yuziinden de halife Hisam b.
Abdilmelik tarafindan 6nce tevkif edilmis, sonra da ldurilmistir.
Ca’d'in sifatlar konusuyla iliskili olan gérisi Mu’tezile alimleri
tizerinde etkili olmustur.' Mu’tezile alimleri bu konuda, taaddid-ii
kudema gerekgesinden hareket etmislerdir. Allah’in ezell bir
stfatinin  olmast halinde, Allah’la birlikte ezeli varliklarin ispati
gerektigi  distuncesiyle “kelam” da dahil Allah’in  sifatlarini
reddetmislerdir.”

Eg’ariler ve Ehl-i Stinnet alimleri ¢ogunluguna gore Kur’an,
Allah’in yedi akli sifatindan birisidir. Allah’in sifatlart ezeli oldugu
gibi, Kelam stfat1 da, dolaysiyle Kur’an da ezelidir.” Selef alimlerine
gore ise, Kuran Allah kelamidir ve mahlak degildir. O Allah ile
kaimdir. Ondan ayrt degildir. Kur’an sadece harflerden, lafizlardan
veya sadece manadan ibaret degildir. O hem lafiz, hem de manadan
ibarettir. Bu konuda Hanbeliler ifrata giderek, Kur’an’in mushaf ve
cildinin bile ezeli oldugunu séylemislerdir®.

Misir’da yasamus olan Ebu Cafer Ahmed b. Muhammed et-
Tahaviyye (6.321/923) Ebu Hanife’nin, “Kur’an yaraulmamustir, o
sahifelerde yazilir, gonillerde ezberlenir. Mirekkeb ve kagit ise
yaratilmistir. Kelamullah kendi basina vardir ve onun anlami bu
semboller vasitastyle anlasilir. Allah’in  kelamina mahluk diyen
kafirdir” yoniindeki sozlerine katilmustir.”

Gerek Mu’tezile gerekse Eg’ari ekoluniin kelamullahla ilgili

tartismalarina bakilirsa, her iki grubun da Kur’an’in Allah kelami
olusunda birlestigi gorilmektedir. Tartisma, “Kelam” sifatinin

Dirhem, selef alimlerince elestirilmis, Mu’tezile tarafindan benimsenmistir. Tbn
Teymiye, onun Harranli oldugunu, buradaki Sabii ve Keldani diisiincesinden
etkilendigini séyler. Oz, agm. 5.543

1Oz, “Ca’d b. Dirhem”, D.I.A., Istanbul, 1992, VI, 542, 543

2 Clrcani, Seyyid Serif Ali b. Muhammed, Mengurat Serif Riza Serhu’l-Mevakif,
Misir, 1908, VIII, 91 Burada kullanilan, sifatlarin reddi meselesi, “sifatlara
zattan ayr1 bir viicut vermeyi reddetmek” anlamindadir.

3 Hayy, M.Abdul, “Es’arilik”, Islim Disiince Tarihi, ¢vr.: Ahmet Unal, 1, 166;
Golciik- Toprak, Serafettin, Stileyman, Kelam, Konya, 1991, s. 210

4 Hayy, M.Abdull, age.s. 267

5> Ebu Hanife, el- Vasiyye, s.4; Serh el —Vasiyye, s. 82-83; Hayy, age. s. 289
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Allah’la iliskisinin mahiyetinde diigiimlenmektedir." Bu mesele,
Kelam sifatinin Allah’in sifatlarindan olup olmadigi ile de iliskilidir.
Eg’atiler bu konuda, “Kur’an’in harfler, kelimeler ve lafizlardan
meydana geldigini ve Kelamin Allah’in zatinda bulundugunu,
dolayistyle ezeli oldugunu” savunan Zahiriler” ile Mu’tezile arasinda
orta bir yolu tutma gayreti gésterdiler. Onlara gére Kur’an, kelime
ve seslerden meydana gelmistir. Ancak bu kelime ve sesler Allah’in
zatindan kaynaklanmaz. Onlar, Kur’an’in dildeki zahiri ve somut
ifadesiyle, gercek ve baslt basina varlik olarak anlami arasinda ayrim
yapmislardir.’

5- Insan ve Tabiat

Kur’an-1 Kerim Mislimanlara siirekli olarak tabiata ve insana
bakmay1 emretmesine ragmen Miusliimanlarin ilk donem terceme
hareketlerinden etkilendikleri tarihi bir gercektir. Bu etki ile
Mislimanlar, insan, tabiat ve alem hakkinda degisik gorisler dile
getirmislerdir. Insanin kendini ve gevresini anlamlt bir sekilde izah
etme ihtiyacindan ¢tkan bu aciklamalar, hareket noktast ve
vardiklar1 sonuglar itibariyle inangla ilgilidir. Mu’tezile alimlerinin
insan ve tabiat merkezli ele aldiklari konularin bir kismint séyle
stralamak mimkindir: Cevher ve a’raz, cismin pargalanmasi,
atomun a’raza mahal olmasi, hareket-sikan, insan, nefs, hayat,

! Giines, Kamil, Mu’tezili Diisiincede Kur'an’in Yaratilmishgiyla Tlgili Belirlenen
AKkli Cerceve ve Bunun Bilimsel Degeri, Marife drg. Yil.1, say1.2, Konya, 2001,
.. 75. Bu makalede Mu’tezile’nin Kut’an’mn yaratilmis olmasiyla ilgili fikirleri
genisce tahlil edilmektedir.

2 Davut b. Ali'nin (6.270/884) adiyla yayilan Zahiriyye mezhebi, fikihta Kut’an
ve Hadisi yegane kaynak olarak géren bir akimdir. Zahiriler, sahabe icmaint
kabul eder; kiyasi, rey’i, istthsan ve taklidi ise reddedetler. Zahirilik Me’munun
hilafeti sirasinda, (h.198-213/ m.813-833) yarim yiiz yil kadar Irak, Iran,
Hindistan, Umman (giiney- dogu Arabistan) ve Kuzey Afrika’da yayginlik
kazanan Batinilige tepki olarak ¢tkmistir. Hicrd ikinci / miladi sekizinci asirda
Batinilik tehlikesi, Kur'an’in dogru anlagilmasinda, bir care olarak Zahirilik
diisiincesini ortaya ¢tkaran énemli bir faktor olmustu. bkz.: O. A. Ferruh,
“Zahirilik”, (¢vr.: Ahmet Demirhan) Islam Diisiincesi Tarihi, istanbul, 1990 1,
312

3 Hayy, M.Abdull, age. 5.267
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insanin duygulari, insanin hareket ve fiilleri, birseyin gtizel ve ¢irkin
olarak vasiflandirilmasi, cismin yok olmasi, cisimlerde siirekli olan
manalarin, onlarin sifatlart mi1 ya da a’razlart mu1 olduklari, cisimlerin
a’raza, a’razin cisimlere dontsmesi, ma’lum ve mechul, nefy ve
ispat..." Zaman ve mekinin gerceklikleri, insanin kesbi ve istitaat,
insanin fiille iligkisi; iradenin insana ait olup olmamast; insanin
dogru ve, a’razin cisimlere déniismesi, ma’lum ve mechul, nefy ve
ispat...2 Zaman ve mekanin gerceklikleri, insanin kesbi ve istitaat,
insanin fiille iliskisi; iradenin insana ait olup olmamast; insanin
dogru ve yanlist tespit edebilme kabiliyetinin olup olmadig:® gibi
konular onlarin ilgi odaklarini teskil etti.

Ilk dénem alimlerinin tabiat ve insanla ilgili diisiincelerine
bakilirsa, Hicti I11./m.IX. yiizyilda yogun distince faaliyetleti vardi.
Allafa* gére fizik dlem atomlardan (ciiz’ii layetecezza) olusur ve
surekli degisiklige ugrar. Maddenin bélinemeyen en kiguk
parcalart olan atomlar boyutsuzdur. Bunlarin birlesmesi ile cisimler
meydana gelir. Hareket ve stkan kendi kendine degil Allah’in
yaratmastyla olusur. Cevherler arasindaki iliskiler de kendiliginden
gerceklesmedigi gibi zorunlu da degildir. 1ahi irade taalluk etmedigi
takdirde ates pamugu yakmaz.’ Nessar, Islam diisiincesinde atom
nazariyesini ilk ortaya atan kisinin Allaf oldugunu, bu dustncenin
sonradan Mu’tezile ve Eg’ariye tarafindan biyik Olcide
benimsendigini séyler.’

Allaf, arazi, mahiyeti insan tarafindan bilinen ve bilinmeyen
olarak ikiye ayirdi. Hareket, stikn, hayat ve 6lim gibi arazlari insan
meydana getirir; renkler, tadlar, kokular, kudret, isitme, gérme gibi
keyfiyeti bilinmeyenleri ise insanlar meydana getirmezler. Insan
cesettir. Onun sa¢ ve tirnaklart harig, biitiin parcalan faildir. Hayat
ve bes duyu arazdir. Nefs ise bunlarin disinda bir seydir. Idrak

1 Eg’ari, Makalat, Fihristti’l-Kitab, s.10

2 Eg’ati, Makalat, Fihristi’l-Kitab, s.10

3 Tritton, A.S. Islam Kelamy, s. 70, 72, 95, 100

4+ Allaf, felsefeyi cok iyi kavramust. Cedelciligi sayesinde 3000 kisinin Islama
girdigi rivayet edilir.

5 Nessar, Islim’da Felsefi Diisiincenin Dogusu - 11, s. 309, 310, 311; Yurdagiir,
Metin, “Ebu’l- Huzeyl- el- Allaf’, D.1.A., X, 330

6 Nessar, Islamda Felsefi Diisiincenin Dogusu - 11, s. 312
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duyularda degil kalpte bulunur. Telkinlerin iyileri Allah’tan, kétileri
seytandan gelir. Istitaat bir arazdir.'

Allafin  Muasirt Nazzam da Yunan felsefesinden bol bol
yararlandi. Ona gore cismin her pargast sonsuza kadar bélinebilir.
Bu goriislerini Parmenides ile Zenon’dan aldigt séylenir.

Es’ariler diinyayt mimkinat alemi olarak gérdi. Onlara gore
sonu¢ olan herseyin bir nedeni olmast gerekir. Dunyanin da bir
nedeni olmalidir. Nedene bagli olan higbir sey, yaratici neden
olamayacagindan, yaratict neden, Allah olmalidir. Dinya seylerden
olusmaktadir. Cinsler cins olarak, zitliklar da birbirinden ayrt olarak
ve muhtelif manalar halinde ortaya cikarilmistir. Sonradan
yaratilmis olan hersey, O yaraticinin eseridir.’” Onlar Aristo’cu
dustince kategorilerini elestirdiler. Bunlardan sadece iki unsuru,
cehver ve niteligi aktardilar. Atomla ilgili tartismalara girdiler. Es’ari
cizgisindeki alimlerin eserlerinde, ge¢mise reddiye icin de olsa,
zaman, mekan gibi ilk Mu’tezile alimlerinin kullandiklart micerred
kavramlar tzerinde genis aciklamalara yer verildi. Mesela Es’ari
asir1 buldugu gortsleri Luma’da tenkit etmektedir. Luma’da yer
alan basliklar bu konuda fikir vermektedir: Allah ve sifatlari, Kur’an
ve irade sifati, iradenin hadis olanlari icine almasi, ri’yet, kader,
istitaat, ta’dil ve tecvir (Allah’a adalet ve zulmun isnadr), iman,
amm ve hass, va’d ve vaid, imamet.*

Maturidi’nin  insanla ilgili tezi, Mu’tezile ve Cebriye’nin
gorislerine terstir. O, belitli Ol¢iide Es’arilerden de ayrilmustir.
Matiridi’ye gore, Allah insana akil, dogru ile yanlist ayirabilecek bir
giic, dustinme, hissetme, arzu etme, muhakeme etme kabiliyeti

1 Tritton, S.A. Islim Keldmyi, s. 88, 89 Bu eserde Mu’tezilenin énde gelenlerine
ait insan ve tabiat gorigleri genis olarak verilmektedir. Bu 6rnekler incelendigi
zaman, gunin aydinlart arasinda biyik 6lctide felsefeden kaynaklanan bir
ihtiyagla insan ve tabiatin Allah’la iligkisi ve mahiyetlerine dair genis bir
tefekkiir gayretine girildigi goralir.

2 Hayy, M.Abdull, “Mu’tezile” Islam Diisiincesi Tarihi I, 243, 244

3 Ibnu Farek, Eba Bekir Muhammed b. Hasan, (6.406/1015) Miicerredu
Makalati’l-Es’atd, thk.: Daniel Gimaret Beyrut, 1987 s.37, 38; Hayy, M.Abdull,
age. s.272

4 Eg’arl; Kitabu’l-Luma’, s. 47-55 ; Ibnu Furek, age., s.202, 203, 204; 16 Hayy,
M.Abdull, “Eg’arilik”, Islam Diistince Tarihi, I, 273-274
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bahsetmis, insanlart dogru yola iletmek icin peygamberler
gondermistir. Fiiller konusunda yaratan Allah’tir, insan ise isleyen
ve kazanandir." Matiiridi tabiatla ilgili Allah’in hikmetle is yapict
oldugu tezinden hareket etmistir. Ona gére Allah hem adildir, hem
de sefkatlidir.”

6 — Ri’yetullah Meselesi

Allah’in  gbzle gorilip gorilememesi  hususu, itikadi
mezhepler arasinda ihtilaf konusu olarak yer almistir. Ehl-1 Stinnet
ismi verilen ¢ogunluk, Allah’in ahirette gézle gorilebilecegi
gorisindedir. Bu hususta su akli delile de dayanirlar: Gortilme
imkant olmayan seyin viicudu da yoktur. Madum gibi. Vicudu var
olan seyin ise gorilmesi de caizdir. Diger varliklar gibi. Onlar,
rii’yetle ilgili ayetleri de bu istikamette yorumlamislardir.’

Kelam ilminin gelismesine biyiik katkilari olan Mu’tezile
alimleri Allah’in  g6rilmesinin  belirli bir mekan ve yon ile
olabilecegine inanir. Allah ise mekan ve yonden miinezzehtir. O
halde Allah’t gérmek, onlara gére ne bu dinyada ne de ahirette
mumkindir. Mu’tezile’nin  ¢ogunlugu ri’yeti reddeder. Drrar,
Allah’in  ahirette yaratilacak olan altinct bir hisle gorilecegini,
Hiiseyn en-Neccar ise goziin kalbe cevrilerek, orada yaratilacak bir
ilim ile ri'yetin gerceklesecegi diisiincesini dile getirmislerdir.*

Es’arl ri’yetin cihet ve tesbih eseri olmadan gerceklesecegini
sOyler. G6rme Allah Taala’da hadis bir unsur ortaya ¢tkmadan,
insanda gerceklesecek bir idraktir.’ Var olan her sey goriilebilir,
dolayistyle Allah da goérilebilir. Bunu akil tasdik eder, vahiy de
zorunlu kilar. Allah ahirette sekilsiz ve sinirsiz olarak gorilecektir.
Gorme bir mekanda ve stk huzmelerinin  carpmastyle

I Matiridi, Kitabu’t-Tevhid, s. 48, 61, 112, 117; Magribi, Ali Abdulfettah,
Matiiridi ve Arauhu’l- Kelamiyye, Kahire, 1405/1985 .93, 94

2 Mataridi, age. s. 134, 135

3 Nessar, Ali Sami, Islimda Felsefi Diisiincenin Dogusu c. 11, s. 103; Eg’ari, el-
Luma’, s. 65, 66; el-Ibine an - Ustli’d-Diyane, s. 58, 59, 60

4 Eg’ati, Makalat, 215, 216; Abdulcebbar, Kadi, Serh-u Ustali’l- Hamse, s.232

5 Eg’arf, Luma’, .62, 63
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olmayacaktir." Bu gérme 6zel bir idraktir. Eg’ari’nin rivyetle ilgili
formiili optik ilkeleri ve felsefi acidan zotlamali bulunmustur.

Tahavi, “m@’minlerin Allah’t Cennette her hangi bir mekan,
yon, uzaklik, mukayese ya da sekil dustincesi olmaksizin ve
tanimlama yapilmaksizin gérecekleri’ni ifade eder.” Matiiridi’ye
gbre g6rmenin sartlart mertebeden mertebeye, sahistan sahsa ve
cinsten cinse gore degisir. Bir ¢ok sey mevcut oldugu halde, biz
onlart géremiyoruz. Goérmenin sartlar 1s1k, karanlik, golge ve kati
maddeleri gérmenin sartlart ile sinirli degildir. Bu sebeple fiziki
nesneyi gérmenin sartlarini, obur diinya icin de gecerli saymak
uygun degildir. Bu diinyada Allah’t gérmek imkansiz olabilir.
Cinkii gbérmenin sartlart mevcut oldugu halde bile gérme
gerceklesmeyebilir. Ayni sekilde gérme sartlarinin yoklugunda da
gérmenin gergeklesmesi miimkiindir.*

7- Akil ve Vahiy

Kelam ilminde akil, tarifi, mahiyeti ve nakil ile iligkisi
bakimindan inceleme konusu olmustur. Aklin tarifiyle ilgili
tartismalar Mu’tezile kelamcilarinin  ortaya ¢tkmasiyla birlikte
baslamistir. Mu’tezile’nin ilk alimleri, “akli insanin dusiince ve
davranislarina yon veren en 6nemli bir bilgi kaynag1” olarak kabul
ettiler.” Bu akimin 6nde gelen alimlerinden Kadi Abdulcebbar, akl,
“insanin dustinmesini ve yapugt fiillerden sorumlu tutulabilmesini
mimkun kilan belli bilgilerin toplamindan ibaret” kabul eder. Buna
gore akil, zaman icinde kazanilan ve insana dileyerek fiil yapma
imkant veren bilgilerin tamamudir. Bu bilgilere zaruri ve nazari

! Ibn Asakir, Ali b. Hasen b. Hibetullah (6.h.571) Tebyinu Kezibi’l-Miifteri fima
Nisibe ile’l- Imami Ebi’l- Hasen el- Eg’ari, Daru Kiitiibi'l-Arabiyye nsrt.
Beyrut, 1404, 3. bs. S. 149, 150.

2 Hayy, M.Abdull, “Es’arilik” Islam Diisiince Tarihi, I, 269

3 Bbwl-izz, Ali b. Muhammed, Serhu’t-Tahaviyye fi Akideti’s-Selefiyye Daru’l
Fikr, Beyrut, 1988-1408 s. 90

4 Mattiridi, Kitabt’t-Tevhid, s. 78, 79

5 Ibn Furek, Mucetred-u Makalat-i Eg’ari, s. 19, 26, Bkz.: Yavuz, Yusuf Sevki,
“Akal”, D.IA, I, 244



148 Harran U. Hahiyat Fak. Dergisi, Yil: 10, Say1: 13, Ocak-Haziran 2004

bilgiler yaninda tecriibi bilgiler de girer.'

Ehl-i siinnet ilm-i kelaminin 6nde gelen simalarindan Haris el-
Muhasibi ise, (241/857) aklin faydaliy1 zararlidan ayirt etmesi icin
Allah tarafindan insana dogustan verilen bir tabiat (gariza)
oldugunu ifade etmistir.” Matiiridi ise akli, “aynt nitelikte olanlari
bir araya toplayan ve ayrt nitelikte olanlart ayiran sey” olarak
tanimlar.’

Ilk dénem kelim alimleri aklin vazgecilmesi imkansiz bir
empistemolojik  fonksiyonunun bulundugunu kabul etmekle
birlikte onun bitun varlik ve olaylarin bilgisini kusatmadaki gtct
konusunda farkli gorisler ileri stirmislerdir. Mu’tezile’nin buyik
bir ¢ogunlugu insanlarin peygamberler tarafindan getirilen vahiy
bilgilerine (nakil) muhta¢ oldugunu kabul etmekle birlikte, akli
mutlak bir bilgi kaynagt olarak gérmiisler, ona nakil karsisinda hata
yapmaz bir hakem rolii vermislerdir. Hatta aklin, Allah’in sifatlart
ve ahiret hayatinin mahiyetini bilebilecek bir yeterlilikte oldugunu
savunmuslardir.”

Ik dénem Mu’tezile alimlerinden Dirar b. Amr ise akil vahiy
iliskisine dair, “Allah’a iman1 akilli bir insan yapar. Ancak din,
akildan degil, vahiyden kaynaklanir. Vahiy olmadan akidlt bir
yetiskine dini vecibeler yiiklenemez” ° diyerek dinde vahyi
onceleyen bir yaklasim sergilemistir.

Kelam’da dogru haberin, duyularin  ve aklin  bilgi
kaynaklarindan oldugunu biliyoruz. Dini akidelerin dogrudan
tespitinde haber-i sadik (dogru, giivenilir haber) kullanilir. Sadik
haberle tespit edilen bu akidelere mebde’ teskil eden vesilelere
gelince, bunlardan duyulur (mahsusat) aleme ait olanlarinda saglikli
duyularin verdigi bilgiye itibar edilir. Duyulur alemin Otesindeki
gercekleri (ma’kulat) kavrama aract ise akildir. Inang ilkelerini tespit
ve tayin eden Kelam ilmi béylece akil, his ve nakli kullanmis

1 Kadi Abdulcebbar, Serhu Ustli’l-Hamse, s.121

2 Massignon, Louis, “Muhasibi” Islam Ansiklopedisi (MEB) VIII, 508
3 Matiiridi, Kitabu’t- Tevhid, s. 5

4+ Yavuz, Yusuf Sevki, “Akil”, D.ILA., 11, s. 245

5 Tritton, Islam Kelami, .74
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olmaktadir.' Keldm ilmi nakli hareket noktast yapmakla birlikte akla
da 6nem vermek durumundadir. Cunkd akil, ilahi tekliflerin
gerceklesmesinde kaginilmaz bir sarttir. Akil nimetinden mahrum
olanlart ne insani, ne de ilahi kanunlar mes’ul tutar. Aklin
Ustunligl tartistlamaz. Bu sebepten, pesin hikim ve kusurlardan
uzak bir akil, hayir ile serri, giizel ve cirkini, iyi ile kéttyu ayirabilir.
Ancak, bu ytice kabiliyete sahip olan akil, dinin esaslari, dinle
insanlara bildirilen, haram- helal, farz kabilinden olan hususlart
tayin ve tespit edemez.” Aklin, inanglar ve dini miikellefiyetler
konusunda tek belirleyici faktor olmadigt gayet aciktir. S6z konusu
yiksek kabiliyetine bakilarak, aklin, metafizik konularda, vahyi
gozardi edecek bir sekilde oOne ctkarilmasi ise yanlistir. Basta
verdigimiz 6rneklerden de goérildigi gibi, ilk dénem Kelam
alimleri arasinda bu husus tartisilmistir.

Es’ariler, nihai hakikatin kaynagi olarak vahyin daha temel
oldugunu, aklin ise, vahiyle geleni dogrulamaktan 6teye ge¢memesi
gerektigini savunmakta ve ikisi arasindaki ¢eliskide ise vahyi tercih
etmektedirler. Bu husus, Mu’tezile ile Eg’ari kelaminin ayrildiklar
temel noktalardan birisi olarak géziikmektedir.” Eg’ari’nin konuyla
ilgili, “ctimleleri soyledir: “Allah herseyin mutlak sahibidir. O,
baskasinin kolesi degildir. Kendisinden tstte ne helal kilan, ne
emreden, ne altkoyan ne de bir hatirlatan vardir! Ona hi¢ bir kimse,
ne emreder ne de bir sinr tayin eder! Durum bdyle ise ondan
cirkin bir sey sadir olmaz. Her hangi bir sey, o seyle ilgili, bizim,
tespit edilen smurt asmamiz ya da emredileni yapamayisimiz
yuzinden ¢irkin olur..O bir seyin guzelligini bildirirse, o gtizel
olur. Emrederse O’na bir itiraz olamaz.”*

Akil ve wvahyin rolleri konusunda Matiridi, Mu’tezile ile
Es’ariye’nin  ortasinda bir yer almustur. O, dusinmeye, akl

! Tzmirli, Tsmail Hakki, Yeni Tlm-i Kelam, I-II, Tstanbul, 1339, 1/59; Aydin, Ali
Arslan, Islam Inanclar ve Felsefesi, Istanbul, tsz. s. 96-97

2 Taftazani, Mes’ud b. Omer (5.797/1395) Serhu’l-Akaid, trc.ve bs. S.Uludag,
Istanbul, 1982 5.9 Ciiveyni, Imami’l-Harameyn, Ebuw’l-Meali (6.478/1085) es-
Samil fi Usdlid-Din, nsr.A.Sami en- Nessar, Iskenderiye, 1969 s. 115;
kr.:Topaloglu, Bekir, Kelam Tlmi, s. 83, 84

3 Hayy, age. s. 1, 265

4 Eg’ari, Kitabu’l-Luma’ er- Reddu Ehli’z-Zeygi ve’l-Bida’, s. 112
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kullanmaya tesvik eden naslardan hareketle, aklin diger bitiin bilgi
kaynaklarindan daha 6nemli oldugu sonucunu ¢ikarmustir. Ancak
aklin bilgisini kullanmak icin bir kilavuz olarak vahye muhtag
oldugunu da soyler. Eger birisi, vahiy yoluyla tespit edilecek
hidayetle ilgili unsurlari kendi aklt ile bulabilecegini séylerse, akla,
kaldirabileceginden fazla bir yiik bindirmis olacaktir. Kisacasi, dini
inancin malzemeleri vahiyden cikarilir, akil ise vahyi dogru sekilde
anlamakla vazifelidir.'

8 — Iman Problemi ve Amel ile Iligkisi

Cemel ve Siffin savaslarindan sonra, Hariciler, Savasta aray1
bulmak isteyen hakemleri ve tahkimi kabul edenleri, biyiik gtinah
islemekle sucladilar ve tekfir ettiler. Ozellikle Nafi b. Ezrak
(6.65/684) ve cevresi, buyik glunah isleyenleri tekfir etmekle
kalmay1p, bunlar1 ebedi cehennemlik ilan ettiler.” Bu durum, iman
ve amel konusuyla ilgili olarak; iman, kifir, nifak, fisk, buyik
ginah, vaad ve vald gibi kavramlarin tartiglmasini gindeme
getirmistir. Bu konuda en sert tavir gosterenler, kendi fikir ve
dustincelerini benimsemeyen Miislimanlarin mallarint ve kanlarini
helal géren Hariciler olmustur.

Iman ve amel ile ilgili bu tartisma, Ehli Hadis ile Miircie
arasinda da devam etmistir. Ehl-i Hadis, biyik giinah isleyenin
tekfiri ve ebedi cehennemde kalmasi fikri haric, imanin artma ve
eksilme kabul edecegi, amellerin imanin bir pargast oldugu gibi
konularda Haricilerle hemfikirdirler.” Haricilerin bu katiliklar: ameli
imanin bir ciiz’i olarak gérmelerindendir. Onlara goére, ameli
olmayan, yani dinin emir ve yasaklarina uymayan kimseler, mii’min
olmaktan cikar, kafir olurlar. Clunki amel, imanin ayrilmaz bir
pargasidir.* Bilyiik giinah sahibini tekfir eden Hariciler, hakem

1 Mattiridi, Kitabu’t-Tevhid, s.3,4, 5, 13, 68, 69,92, 95

2 Zirikli, Hayreddin, Kamus-u Teracimi’l-Eshuti ve’n-Nisai mine’l-Arabi ve
Mistesrikin, Beyrut, 1969, V, 107, 108

3 Kutlu, Sénmez, Islim Diisiincesinde Ik Gelenekgiler, Hadis Taraftarlarmin
Iman Anlayist Uzerine Bir Zihniyet Analizi, Ankara, 2000, s. 74, 75

4+ Topaloglu, Bekir, “Amel”, D.LA., I11, 14
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olayini kabul ettigi icin Hz. Ali’yi de tekfir etmede ittifak ettiler.'

Mu’tezile ise bu konuda, buytik giinah isleyenin ne kafir ne de
mi’min oldugunu, onun fastk bir kisi olarak, iman ve kuftr
arasinda bir yerde bulundugunu séylemistir. Bu kisiye 6liinceye
kadar Misliiman muamelesi yapilir. Sartlarina uyarak tevbe ederse
imana doner. Tevbe etmeden Olirse, kafir olarak 6lmis olut.
Onlar, buyuk glnahin tevbe olmaksizin hi¢ bir sekilde
affedilmeyecegini séylediler. Bu mezhebe gore, buyiik giinah ebedi
olarak cehennemde kalmayt gerektirir.” Mu’tezile béylece, biyiik
giinah meselesinde Miircie karsisinda yer almistir. Bu durum, iman
kavraminin 6ziini olusturan seylerin neler oldugu konusunda
ihtilaflart giindeme getirmistir. Iman, s6z mi, niyet mi, fiil mi, ikrar
mi, tasdik mi veya bunlarin bitini mudir? Bunlarin hangisinin
onceligi  s6z konusudur? Iman, inaniacak nesnelere gore
tantmlanabilir mi? Iman edilecek nesneler nelerdir?’

EbG Hanife imanin, tasdik, bilgi ve ikrardan olustugunu
sOyler. O’na gore, iman ve Islam, kulun Rabbini ikrar etmesi, O’na
yakin derecesinde baglanmast ve Allah’in Rabbi oldugunu
bilmesidir. Imanla Islim arasinda sadece lafzi bir ayrlik vardir.
Islamsiz iman, imansiz da Islim olmaz. Bu ikisi sirt ve karin gibidir.
Din, iman, Islim ve seriatlarin hepsine birden isim olur.* Maturidi
ise, imani dilin ikrari degil kalbin tasdiki olarak tanimladi. Cinkud
kalbin ameli ihtiyaridir, onu zorlamak mumkin degildir. Bu
sebepledir ki, zorlandig vakit diliyle kifriinti soyleyen kisi, kalbi

1 Es’ari, Makalat, s. 86

2 Kadi, Abdulcabbar, Ustli’l-Hamse, s. 611-693, 697-738, 666 ; Topaloglu,
Kelam, s.176 ; Malatl, Tenbih, s. 36-38; Tunc¢ Cihat, Kelam (Sistematik)
Kayseri, 1997, s.84

3 Tritton, Islim Kelimy, s.20; Magribi, Ali Abdulfettah, Ebu Mansur el-Maturidi
ve Arauhu’l-Kelamiyye, s. 372; Kutlu, Sénmez, Islim Diisiincesinde Ilk
Gelenekgiler, s. 74, 75 Kutlu, bu eserde, hadis taraftarlarinin iman tanimini,
iman- amel iligkisi, iman ve ikrar/s6z, iman ve tasdik, imanin su’beleri, iman-
Islam iliskisi, imanin dereceleri, imandan ¢ikaran giinahlarla ilgili goriislerini
mukayeseli olarak incelemektedir. Bkz.age. s. 78-152

4 Beyazizade, Ahmed b. Hasen b. Sinanu’d-Din, el - Usali’l Miinife Li’l- Tmami
Ebi Hanife, (5.1098/1687) thk. Tlyas Celebi, Istanbul, 1996/1416 s. 82
krs.:Ebu Hanife, Fikhu’l-Ekber, s. 32; Kitabu’l-Vasiyye, s. 72
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imanla dolu ise kafir olmaz.'

Es’arl, “imani, Allah’in varligini tasdik” olarak tanimladi.
Cunkti, Kur’an ayetleri hentiz inzal edilmeden Araplar arasinda
“iman” tasdik anlaminda kullanilmaktaydi. Seriat gelmeden Once
imanin, fiillere isim olarak kullanildigr vaki degildir. Mesela, efendi
kolesine bir seyi emredince, emri yerine getiren koleye, “Iman etti”
denmezdi. Bu sebeple, Es’ari, imani1 kalbin tasdiki, yani inanan
kisinin, inanilanin dogruluguna itikadi olarak agiklads.?

Seleften, Imam Malik, (6.179/795) Imam Safii (56.204/819)
ve Ahmed b. Hanbel (6.241/855) gibi alimlere gbre de amel
imanin bir parcasidir. Bir kimsenin mi’min veya misliman
olabilmesi i¢in haram olan seyleri yapmamast, farzlart terketmemesi
gerekir. Fakat ameli olmayan kimse kafir degildir. Cunki amel,
imanin asli degil, ikinci derecede bir ritkniidiir.’ Imant kalb ile
tasdik, dil ile ikrar seklinde tarif eden Matlridiler de, ameli imanin
bir ctiz’ti olarak gérmemislerdir.

Misliman mezhepleri icinde amele en az deger veren mezhep,
“kafire ameli fayda vermedigi gibi, mi’mine de isledigi haramlar
veya islemedigi farzlardan dolayt glinahlar zarar vermez”
goriistinde olan Miircie’dir.* Mircie’nin kendi arasinda gruplari
vardir. Bir gruba gore, Allah’a iman, Allah’t, Rasalint ve Allah’tan
gelen herseyi bilmektir. Dil ile ikrar, kalb ile yonelis, Allah’a karsi
sevgi ve Rastli ta’zim gibi kalbi ve uzvi ameller iman degildir.
Onlar imanin taniminda farkls ifadeler kullanmakla birlikte imanin
clizlere ayrilmadiginda ittifak etmislerdir.”

Mircie gruplarinin iman — amel ¢ercevesindeki gorislerini

1 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s. 377

2 Tbnu Farek, Miicerredu Makalati’l-Es’ari, 5.149; Luma’, s. 123 Tbnu Furek bu
eserde Eg’arnin, imanin artip eksilmesi, imanin gercekligi, iman ve amel
arasindaki iliskiye dair gorislerini genis olarak vermektedir. bkz.age. s. 150-
1555

3 Ebu Zehra, Muhammed, Islim’da Fikhi Mezhepler Tarihi, ¢vr.: Abdulkadir
Sener, I-1V, Ankara, 1969, 111, 56, 221; Uludag, Stleyman, “Amel”, D.I.A,, 111,
14

4 Uludag, agm., D.I.A., 111, 14

5 Eg’arl, Makalat, s. 132, 137, 142 ; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s.
148.
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Ibnul Cevzinin ifadeleriyle 6zetliyelim: “Mahlika, Allah’a iman
etmenin disinda birsey gerekmez. Kisi iman ettikten sonra
diledigini yapabilir. Itdat edeni itaatkar, isyan edeni isyankar olarak
isimlendiremeyiz. Cunkd, biz, Allah nezdinde olani bilemeyiz.
Taatler imandan degildir. Iman ne artar ne de eksilir.”"

Kelam ekollerinin tesekkiil donemine tekabiil eden 3.ve 4. Hicri
asirda ele alinan problemler siiphesiz daha teferruatlica
incelenebilir. Fakat esas olarak bu cercevede cereyan etmistir.
Glnimiz problemlerini inan¢ baglantilart ve kur’anl tevhid
gorist istikametinde anlayabilmek icin ge¢misi de g6z Oniinde
tutmak gerekiyor. Ginimiuzde ise kelamin 6ntinde ¢ok daha ¢etin
problemler bulunmaktadir. Bunlardan bir kismi, canli kopyalamast,
satanizm, freudizm, ateizm, evrensel panteizm, laik humanizm,
masonluk, astroloji, hurafilik, parapsikoloji, reenkarnasyon,
trancendal meditasyon® ve benzeri modern akimlar olarak
siralanabilir. Modern stsi verilen bir ¢cok akimlarin aslinda tarihi
kokleri oldugu da bilinen bir gercektir.

SONUC

Gorildugt gibi kelam ilminin kurulus strecinde allah, allah’in
nitelikleri, allah ile kul arasindaki iligki, buna bagli olarak kader
problemi yogun seckilde ele alinmistir. Bu strecte felsefenin de
etkisiyle insan—tabiat ve allah iliskisi de incelenmistir. Bu meselede
ilk doénem alimlerinin olabildigince serbest bir distince ufku
cizdikleri gorilmektedir. Ayni donemde naslart zorlayarak da olsa,
akla asir1 guveni gosteren ri’yetullahin keyfiyeti gibi tamamen
naslarla ¢ozilebilecek konular da tartistlmistir. Akil ve vahiyle ilgili
tartismalar ginimiize de 151k tutacak sekilde yapilmistir. Kur’an’in
tanimladigr musliman-kul olmanin niteliklerini iginde barindiran
iman-amel iliskisi, ge¢miste oldugu gibi gunumizde yer yer

! Tbnu’l Cevziyye, Cemaluddin Ebi’l Ferec Abdurrahman, Telbisu Iblis, thi.:
Usam Faris el- Harastani, Beyrut, 1994/1414 s. 34 ; Sehristani, el- Milel, I,
161, 162

2 Biyiikkara, M. Ali Tslevsel Kelim Icin Vazgecilmez Bir Kaynak Ve Arac
Olarak Internet, www.kelim.com
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problem olma vasfini stirdiirmektedir. Bunlarla birlikte, ginimuz
insanlarinin kelamcilardan ¢6ziimtni bekledigi glindem maddeleri
daha bir yogunluk kazanmistir. Yasadigimiz dinyayt gecmisten
kopuk bir sekilde incelemenin pek yararli olmayacag: inancindayiz.
Bu sebeple kelam ilmiyle ugrasanlarin giinimuz sorunlarina ¢6zim
bulmasinin belirli 6l¢tide de olsa, gecmisteki problemleri ve
¢6ztimlerini de g6z 6niinde tutmastyla miimkiin olacaktir.
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HATAI KELIMESININ ETIMOLOJisi

Yrd. Doc. Dr. Mustafa EKINCI*

Ozet

Alevi Kizilbaglarin hem dini hem diinyevi liderleri, diger bir tabirle
hem seyh hem sahlari olan Sah Ismail Tirkce olarak bir cok siir
yazmustir. Déneminin gelenegine gore siirlerini kendi acik ismiyle degil de
bir mahlasla yazmast gerekiyordu. Her sair kendi anlayisina uygun belli
bir anlam ifade eden bir mahlas kullanirdi. Sah Tsmail de “hataya ait olan,
hatali, hatasi olan, hatadan hall olmayan, giinahi olan, kusuru olan,
yanilan kimse” anlamlarina gelen “Hatal” mahlasint kullanmustir.

Ancak Sah Ismail ile ilgili yapilan bir cok calismada onun mahlast
bazen “Hatai”’, bazen Hat2’i ve bazen de “Hatayl” seklinde yazilmaktadur.

“Hatal” kelimesinin etimolojisini inceledigimiz zaman kelimenin
Arapca “Hataen” mastarindan tiiredigini gdrmekteyiz. Bu kelimenin mazi
sigast “Hatie” dir. “El-Hatiu”, ‘hata’ anlaminda isimdir. Ism-i mensubu
ise “Hataiyyun” seklinde gelir. Sah Ismail de kelimenin bu sigasint
kullanmistir.  Ancak  kelime  Turkcemizde Hataiyyun  seklinde
kullanllamaz. Kelimenin oldugu gibi bu sekliyle telaffuz edilmesi
Tirkcemize uygun bir tarz degildir. Kelimedeki “yyun” dile agir geldigi
icin atilmis ve kelime kaldigt sekliyle Hatai olarak kullanilmistir. En son
harf olan “1” harfinin sapkalt seklinde yazilmast da kelimenin ism-i
mensup sigasinda bulunan ve nispet harfi olarak adlandirilan “y” harfine
isaret etmesi icindir. Hatayi kelimesinde bulunan “y” harfi ise Arapcadaki
nispet harfi olan “y” degil, Tirkcede yan yana gelen iki sesli harfin
telaffuzunu yumusatan ve kaynastirma harfi olarak ifade edilen “ye”

harfidir.

Anahtar Kelimeler: Sah Ismail, Mahlas, Etimoloji, Hatai, Hatayi,
Hata’l,

[T
1

Abstract

Shah Ismail, who was not only the religious but also the terrestrial
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leader, in other words, not only the Sheikh but also the Shah of the
Kizilbash Alawites, wrote many poems using Turkish as a medium.
According to the tradition of his time, he needed to write his poems by a
pseudonym but not by his own name. FEach poet used a relevant
pseudonym representing his thoughts. As his pseudonym, Shah Ismail
employed Khatal which means ‘belonging to the mistake, who makes
mistakes, and has errors, who is not immune from errors, who has sins,
who has faults, not infallible’.

In many studies on Shah Ismail, his pseudonym has been given as
‘Khatat’, ‘Khata’” or ‘Khatay?’.

When we examined the etymology of the word ‘Khatal’, we see that it
was detived from the Arabic word ‘Khataen’. The past tense of this word
is ‘Khatie’. ‘Al-Hatau’ is a noun meaning ‘Khata’ (mistake). Its “the
related name” is ‘Khataiyyun’. Shah Ismail has used this version of the
word. However, this word cannot be used as ‘Khatiiyyun’ in Turkish
language. This does not fit the Turkish grammar. The suffix ‘yyun’ has
been eliminated and the rest of the word ‘Khatai” has been used. The
writing of 1’ as 1 is to show that it is a “the related name” indicating
attributing letter y” in Arabic. The letter v’ in ‘Khatéyi’ is not attributing
the letter v’ in Arabic, but it is a letter for combining two vowels in
Turkish language.

Key Words: Shah Ismail, Pseudonym, etymology, Hatai, Hatayi,
Hata’l.

GIRIS

Sah Ismail 1487 yilinda Erdebil’de dogmustur. Babast Erdebil
Tekkesinin seyhi ve aynt zamanda Akkoyunlu hikiimdart Uzun
Hasan’in yegeni olan Seyh Haydar’dir. Annesi ise Uzun Hasan’in
kizt  Alemsah Begiim’dir. Uzun Hasan’in o6limiinden sonra
iktidarlar1 icin bir tehlike olusturabilir endisesiyle kendisinden
buytk olan kardesi Sultan Al’nin Akkoyunlular tarafindan
oldirilmesi tzerine Seyhlik makami ona kalmistir. Akkoyunlularin
onu da 6ldirme tehlikesine karst bu siralarda hentiz 6-7 yaslarinda
bulunan Ismail’i tarikatin ileri gelen miritleri kacgirmis ve
saklamuslardir. 6 yil kadar Gilan bolgesinde saklanmak zorunda
kalan Ismail bu siire zarfinda kendisine tutulan hocalardan Arapga
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ve Kur’an dersleri alarak egitimini stirdéirmistiir.'

Akkoyunlu Devletinin i¢ ¢atismalar ytzinden oldukca zayif bir
duruma diismesini firsat bilen Ismail, cevresindeki yakin
miiritleriyle’ beraber Gilan bélgesinden ¢ikarak miiritlerinin yogun
olarak bulundugu Erzincan’a geldi. Burada cevresine kendisine
candan bagli 7-8 bin civarinda silahli miiridini toplayan Ismail,
tekrar Azerbeycan’a dondi. Kuzey Azerbaycan’da babasini ve
dedesini 6ldiiren Sirvan sahlartyla yaptigt savaslart kazandi. Ontinde
tek engel olarak kalan Akkoyunulu ordusunu da yenerek 1501
yilinda baskentleri Tebriz’e girdi. Diizenlenen merasimle basina tag
giyerek kendisini sah ilan etti. Bu tarihe kadar sadece seyh olan
Ismail bundan béyle artik hem seyh hem sahtir.

Sah Ismail miiritlerinin tarikata olan bagliliklarini devam
ettirmek ve ayni zamanda yeni muritler kazanmak maksadiyla
onlarin diliyle ¢ogunlukla onlarin duygu ve disiincelerine hitap
eden siirler yazmustir. Siirlerinin hemen hemen tamamini aruz
vezniyle yazmistir. Ozellikle Anadolu’daki miiritlerinin anlayislarina
uygun olarak az da olsa hece vezniyle siitler yazmis olmast da
muhtemeldir.” Bu siitlerini déneminin gelenegine uygun olarak bir
mahlasla yazmistir. Sah Ismail’in bu mahlast “Hatai” dir.

Sah Ismail 1514 yilina kadar girdigi tiim savaslart kazanmistir,
Bu durum kendisinde olaganiistii bir glciin var oldugu vehmini
uyandirmistir. Yine bu anlayisinin bir neticesi olarak kendisini
zamaninin imami, Allah tarafindan desteklenen (mueyyed min
tarafillah) asrin  sahibi olan zat olarak takdim etmekten
kacinmamustir. Bu tarihe kadar olan siirlerinde bu anlami ve bu
anlayist  sezinlemek mimkindiar. 1514  yilindaki  Caldiran
maglubiyetinden sonra durumun béyle olmadiginin farkina varmis

*Yrd. Dog. Dr. Harran Unvy. Tlahiyat Fakiiltesi, Islam Mez. Tar. Anabilim Dali
Ogrt. Uyesi.

! Hasan Rumlu, Ahseni’t-Tevarih I, tah. C. N. Seddon, Oriental Institute,
Baroda 1931, s. 9.

2 Bu yakin muritlerin isimleri i¢in bkz. Adel Allouche, The Origins and
Development of the Ottoman and Safavid Conflict, Berlin 1983, s. 61.

3 Ahmet T. Karamustafa, Encyclopaedia Iranica, “Esmail I Safawi (His Poetry)”,
VIII, California 1998, s. 635-636.
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ve bu dénemden sonra yazdig siirlerinde 6ncekilerinin aksine daha
bir tutarlilk gérmek mimkiindir. Diger taraftan Sah Ismail bu
maglubiyeti icine sindirememis, ¢ogunlukla devlet islerini kendi
adamlarina birakarak icine dastigi bu durumu unutmak icin
kendini igkiye vermistir. Nihayet uzun stire bu duruma
dayanamamus, hastalanarak 1524 yilinda Olmiustir. Cenazesi
Erdebil’e getirilmis ve atalarinin yanina gémiilmiistir.'

Neden Hatai Mahlasi1?

O donemlerde gelenek geregi her sair siirlerini bir mahlasla
yazar duygu ve distuncelerini sectikleri bu mahlas vasitastyla ifade
ederlerdi. Yine her sair kendisi i¢in uygun gordiigi, ancak belli bir
anlam ifade eden bir mahlast tercih ederdi. Nitekim kendisinin
cagdaslarindan olan Muhammed b. Siileyman’in Fuzali mahlasin
tercih ettigi gibi,” Sah Ismail de kendisi icin “hataya ait olan, hatal,
hatast olan, hatadan hali olmayan, giinaht olan, kusuru olan, yanilan
kimse” anlamlarina gelen “Hatal” mahlasint tercih etmis ve uygun
gormustiir. Ancak 6zellikle bu mahlast neden tercih ettigine dair
elimizde kesin bir delil bulunmamaktadir. Konuyla ilgili bir iddiaya
gore Sah Ismail, Cagatay edebiyatinin en biiyiik sairlerinden biri
olan Ali Sir Nevai’ye 6zendiginden kendisi i¢in boyle bir mahlast
uygun gormus ve kullanmustir. Diger bir soylenceye gére, “Hur b.
Riyad adinda bir sahis Kerbela olayr sirasinda 6nce Yezid’in
ordusunda idi. Savas esnasinda Hz. Hiseyin’in tarafina gecerek ona
biat etti. Sonra Yezid’in askerlerine karst savasirken sehit oldu.
Arkadaslart hemen oraya gommek istediler. Ancak yarasindan akan
kanlar bir tirld durmuyordu. Durum Hz. Huseyin’e bildirildi. O da
gtilerek, ‘6biir dinyada sahit istiyor’ dedi ve mendilini ¢tkarip verdi.
Yarayi onunla sarinca akmakta olan kan hemen durdu. Daha sonra

! Hayatiin genis bir Ozeti i¢in bkz. Ghulam Sarwar, History of Shah Ismail
Safawi, Aligarh 1939, s. 39-39, 93-95.

2 Haluk Ipekten, Fuzuli Hayati-Edebi Kisiligi-Eserleri ve Bazi Siitlerinin
Agiklamalari, Ankara 1973, s. 15. Fuzuli, yazmis bulundugu “Beng @ Bade”
(Esrar ve Sarap) adli esrini Sah Tsmail’in Bagdat’i almast esnasinda ona takdim
etmistir. Fuzali, Beng @ Bade, haz. Kemal Edip Kiirk¢tioglu, Istanbul 1956, s.
VI
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da Hz. Hiseyin’in yanina gémiildii. Sah Ismail Bagdati aldigi
zaman Kerbela’da Hz. Hiseyin’in kabrini de ziyaret etti. Ayrilmak
tzereyken gbzi Hur’un mezarina ilisti. Birden hiddetlenerek bu
mezarin bagka yere nakledilmesini istedi. Mezar acilinca Hur’un
yarast uzerindeki mendili gordi. ‘Bu nedir’ deyip eline alinca
yaradaki kan vyeniden akmaya basladi. Tam o esnada Hz.
Hiiseyin’in tiirbesinden ‘hata ettin Ismail” diyen bir ses duyuldu.
Bunun tizerine Ismail mendili tekrar yaraya bastirip mezarin tizerini
orttii. Ancak Ismail bu hareketle hata yaptigint anladi. Bu hatasint
daima hatirlamak i¢in de o ginden sonra yazdigi siirlerini “Hatayi”

s 1

mahlastyla yazmaya baslad1”.

Hurr b.Yezid olay1 ilgili kismin bir¢ok yerinin uydurma oldugu
actk¢a bellidir.” Sah Ismail’in Bagdatt alma tarihi olan 1510’dan

1 Ibrahim Arslanoglu, Sah Ismail Hatayi, Der Yayinlari, Istanbul 1992, s. 14,15.
Arslanoglu’nun Hur b. Riyad olarak verdigi sahsin ismi Temim’li Hurr b.
Yezid’dir. Hurr savastan 6nce Yezid b. Muaviye ordusunun 6ncii stivari
kuvvetinin komutantydi. Ilk karslasmalarinda ona karst saygil davrands.
Namazlarini onun arkasinda kildidar. Medine’ye dénmelerine izin vermek onun
yetki strinmn disindaydi. Ancak Hz. Hiseyin’in Emevi valisiyle goristp
anlasmasint saglamak maksadiyla onu ve beraberindekileri Kerbela’ya kadar
getirdi. Hz. Hiseyin Kerbela’ya geldikten sonra Emevi valisinin niyetinin
anlasma olmadigini, aslinda Hz. Hiseyini ortadan kaldirmak oldugunu
anlayinca Hz. Hiseyin’e karst yapilan davranigin insani olmadigini, yapianin
bir ihanet oldugunu séyleyerek birkac arkadastyla beraber Hz. Hiseyin’in
tarafina gecti. Onun yaninda savagmis ve orada schit olmustur. Kerbela’da
sehit disenlerin cenazeleri daha sonra o minttkada bulunan bir kabilenin
fertleri tarafindan gémilmustir. Konuyla ilgili genis bilgi icin bkz. Julius
Wellhausen, Islamiyet’in Ik Devrinde Dini-Siyasi Muhalefet Partileri, ter.
Fikret Isdtan, T.T.K. Yayinlar1, Ankara 1996, s. 104-107.

Tarihte, Kizilbaslarin neredeyse tamami gbcebe olan oymaklara mensup
kisilerdir. G6¢ebe kltiriinde s6zIi rivayet hakim oldugu i¢in tarihteki gercek
bir olay dilden dile anlatilarak yeni nesillere aktarildig1 icin, bu gercek olayla
alakas1 olmayan bircok unsurun da gergek olayimn bir parcastymis gibi anlatildig
durumlar olduke¢a ¢oktur. Bunun da sudur: Olayin hafizalarda kalmasi ve yer
etmesi icin anlatilmak istenen olaya, insanlara ¢ok ilging gelebilecek bazi olay
ve benzetmeler, hikayeler, olaganiistii seyler eklenir ve Oylece anlatilir. Bu da
onlardan biri olsa gerek. Ilging benzetmeler yapilarak anlatilan olaylara
Kizilbaglarin rehber kitaplart olan Buyruk’ta da rastlamak mumkandir.
Boylesine anlatilan farkl iki olay igin bkz. Buyruk, haz. Fuat Bozkurt, Istanbul
1982, s. 46-50, 97-101.
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daha 6nce siir yazdigt ve bu siirlerinde “Hatai” mahlasini kullandigt
bilinmektedir. Esetlerinden “Dehname” isimli eserini yazdigt tarih
ise 1506°dir." Dolayistyla Sah Ismail’in “Hatai” mahlasin béylesi bir
olay vesilesiyle almis olmast mimkin degildir.

Diger taraftan surast da bir gercektir ki Sah Ismail bu mahlasi
secerken ister tevazuundan dolay1 olsun ister baska bir maksattan
dolay1 olsun ‘Hata’ denen anlam ile veya bu manada islenen bir fiil
ile bir baglanti kurarak bu mahlasint tercih etmis ve kullanmistir.
Gunki  birgok siirinde kendisini  hatali gérdigini ve bu
hatalarindan dolayr da Allah’in kendisini affetmesini istedigini
belirtmektedir. Siitlerinin birinde

Kl baki meni fena yiiziinde
Sen Haksin ve men hata yiiziinde
Sen kan-1 miiriivvet ve atasin

Bagisla Hatay'nin hatasin’®
diger bir siirinde de

Lhlas-1 dilden ayet-i ta’viz okur mudam
Yad eylegec cihanda Hatdyi hatasint’

diyerek aslinda sectigi bu mahlasinin dinyadaki hatalariyla olan
baglantisina dikkat ¢ekmek istemektedir.

Ancak bu hatalt fiilinin ne oldugunu haliyle a¢tklamamaktadir.
Bunun Allah’in yuceligi karsisinda duyulan bir mahcubiyet olma
ithtimalinin yaninda; daha kurdugu yeni devletin ilk yilinda giristigi
Akkoyunlular kilictan gecirme eylemlerine engel olmak isteyen 6z

1 Sah Ismail Hatai, Dehname, nsr. Hamid Arasli, Bakii 1948, s. 3-5.

2 Tourkhan Gandjei, Il Canzionere di Sah Isma‘il Hatd’i, Istituto Universitario
Orientale, Napoli 1959, s. 9. Burada Hatayi kelimesinin orijinal olarak Arap
harfleriyle olan yaziliminda hemze kullanllmamustir. Yazilima sadik kalmak icin
kelimeyi “Hatayi” seklinde yazmay1 uygun bulduk.

3 Gandjei, Sah Isma‘il Hata’, s. 151.
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annesinin idam fermanini imzalamis olmasindan daha sonra
duydugu derin bir pismanlk duymus olma ihtimali de vardir.
Ancak elimizde annesini 6ldirmekten derin bir pismanlik duydugu
iddiasint destekleyecek herhangi bir delil bulunmamaktadir.

Kelimenin Etimolojisi

Hatal kelimesinin etimolojisine baktigimiz zaman kelimenin
Arapca “Hataen” mastarindan tiiredigini gérmekteyiz. Bu kelime
lagatte “hata yapmak, hatali olmak, yanilmak, giinah islemek, kusur
islemek,” anlamlarina gelmektedir.'! Bu kelimenin mazi sigasi
“Hatie”dir. “El-Hatau”, dogrunun ziddi olan ‘hata’ anlaminda
isimdir.” Bu kelimenin ism-i mensup sigast ise “el-Hataiyyu” veya
“Hataiyyun” seklinde gelir.” Bu da sézliikte “hataya ait olan, hatali,
hatas1 olan, hatadan hali olmayan, giinah1 olan, kusuru olan, yanilan
kimse” anlamlarina gelir. Arap¢ada bir kelimeden ism-i mensup
yapilirken kural geregi o kelimenin en son harfinin harekesi damme
(u) iken kesreye (i) gevrilir ve sonuna seddeli bir “yy” harfi getirilir.
El-Hatau kelimesinde, kelimenin en son hatfi olan hemzenin
harekesi damme (u) iken, nispet harfi olan seddeli (yy) harfine
bitistigi icin kesreye (i) cevrilmis ve el-Hataiyyu olmustur. Yine
Arapgada kural geregi basinda “el” takist bulunan bir kelimenin
sonu tenvinli olamaz. Kelimenin basindaki “el” takist atilmis,
bunun yerine kelimenin sonuna da “tenvin” (un) getirilmis ve
kelime “Hataiyyun” sekline déntismistiir. Sah Ismail de siirlerinde
kelimenin bu sigasint kullanmistir. Ancak kelime Tirk¢emizde
“Hataiyyun” seklinde kullanilamaz. Kelimenin oldugu gibi bu
sekliyle bir metin veya bir siir icinde kullanilmasi Turk¢emizin
cimle ve kelime yapisina uygun bir tarz olmadigindan mumkin
degildir. “Hataiyyun” kelimesindeki “yyun” eki dile agir geldigi,
ayrica Turkge telaffuza uymadig icin atilmis ve kelime kaldigi son
sekliyle “Hatai” olarak kullanilmistir. En son harf olan “1” harfinin

1 Serdar Mutcali, Arapga-Tirkce Sozlik, Dagarcik Yayinlari, Istanbul 1995,
“Hatie” md., s. 232.

2 El-Miincid, Dart’l-Mesrik, Beyrut 1973, “Hatie” md., s. 186.

3 Arapcada bir kelimeyi ism-i mensup yapmak icin bkz. Hact Mehmed Zihni,
Arapga Sarf ve Nahv, Marifet Yayinlar, Istanbul 1991, s. 345-372.
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1

sapkal seklinde yazilmasi da kelimenin ism-i mensup sigasinda

bulunan ve nispet harfi olarak adlandirilan “y” harfine isaret etmesi
icindir. “Hatayi” kelimesinde bulunan “y” harfinin ise yukaridaki
“y” harfiyle herhangi bir alakasi yoktur. Bu harf Arapc¢adaki nispet
harfi olan “y” harfi degil, Turkcede yan yana gelen iki sesli harfin
telaffuzunu  yumusatmak maksadiyla ikisinin arasina  gelen
kaynastirma harfi olan “ye” harfidir.' Dolayistyla Sah Ismail’in
kullandigi mahlasin dogru sekli “Hatai” seklinde yazilanidir. Ancak
telaffuz kolayligt olsun diye kelime bazen de “Hatayi” seklinde
yazilmis ve kullanilmustir. Orijinal el yazmast ntshalarinda
kelimenin her iki tarzda yazilimina da rastlamak mimkinddr.

Kelimenin Yazilim $ekli

Hatai kelimesi, konuyla ugrasanlar tarafindan Hatai, Hatayl ve
Hata’i seklinde ti¢ ayrt bicimde de yazilmis ve kullanilmistir.
Kelimenin dogru yaziminin Hatal seklinde olmasi gerektigini,
orijinal bazt el yazmalarinda her ne kadar Hatayi seklindeki bazi
yazilim sekillerine rastlaniyorsa da bunun telaffuz kolayligi olsun
diye tercih edilen bir yazim tarz1 oldugunu ifade etmistik.

Ibrahim Arslanoglu, yazmis bulundugu Sah Ismail Hatayi adli
eserinde kelimenin, eski divan el yazmalarinda (Hatayl) seklinde
yazldigini, Azerbaycanli arastirmacilarin  da  kelimeyi  boyle
kullandigindan dolayr demek ki dogrusu buymus diye kendisinin de
bu yazim seklini tercih ettigini ifade etmektedir.” Kelimenin bazi
eski nushalarda Hatayl seklinde hemze kullanilmadan yazildig:
dogru ise de Azerbaycanli arastirmacilarin da kelimenin bu
sekildeki yazilimini tercih ettigi iddiast dogru degildir. Azerbaycanlt
ilim adamlarindan Hamid Arash 1948 yilinda nesrettigi Sah
Ismail’in ‘Dehname’ adli eserinin kapaginda ve 6n soziinde imlayi
dogru bir sekilde ‘ye’ harfinin tizerinde hemzeli olarak yani ‘Hataf’
seklindeki yazim tarzint kullanmugtir.” Diger taraftan 1948 tarihli bu

! Tiirkgedeki yardimet sessiz harflerin fonksiyonu igin bkz. Iskender Pala-Sakin
Oner-Rekin Ertem, Yeni Dil Bilgisi, Servet Yaymevi, Istanbul 1992, s. 50.

2 Arslanoglu, Sah Tsmail Hatayi, s. 14.

3 Sah Ismail Hatai, Dehname, nsr, Hamid Arasly, s. 1.
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nesir, asli Leningrat kitiphanesinde bulunan 1626 tarihli bir el
yazma niishast esas alinarak nesredilmistir. Bu niishanin orijinalinin

tamaminda da kelime hemzeli olarak yani ‘Hatai’ seklinde yazilmis
bulunmaktadir.'

Kelimeyi hemzeli olarak Hatal seklinde kullanan diger bir
uzman da Tourkhan Gandjei’'dir. Gandjei Paris milli
kitiphanesinde bulunan Hatai divanini nesrederken divanin
icindeki tim siirlerde kelime “Hatayi” seklinde yazilmis olmasina
ragmen o, kapak kisminda kelimenin aslina uygun olarak dogru

olan seklini yani hemzeli olan “Hatai” seklindeki yazim tarzin
tercih etmistir.”

Ancak Gandjei, Sah Ismail’in Paris milli kiitiiphanesi 1307/83
numarasinda kayitli bulunan el yazmast divanint 11 Canzoniere di
Sah Isma‘il Hata seklindeki yazim tarziyla nesretmistir.” Gandjei
burada Isma‘il kelimesindeki “ayn” harfinin karsilig1 olarak ters
apostrof (‘) isaretini; Hatai kelimesindeki hemze harfinin karsiligs
olarak da normal apostrof () isaretini kullanmustir. Bu tabil ki
kisinin kendi tercihine baglt bir transkripsiyon secimidir. Ancak
Tirkcemizde, Arapgadaki hemze harfinin karsiligt olarak apostrof
isaretinin  kullanildigini  belirtmeden Hatal kelimesinin  Hata’l
seklinde yazilmasinin  okuyucuyu yaniltabilecegini  belirtmek
zorunday1z. Clnki genellikle Turkce yazimlarda apostrof () isareti
eger kullanilacaksa Arapcadaki ‘ayn’ harfinin karsiligt olarak
kullanilmaktadir. Arap¢a olan Hataiyyun kelimesinde ise ‘ayn’ harfi
bulunmamaktadir. Kelimenin en son harfinin ‘hemze’ oldugunu
daha 6nce de ifade etmistik. Dolayistyla apostrofun hemze karsiligt
oldugunu belirtmeden kelimenin “Hata?” seklinde apostroflu
olarak yazilmasinin okuyuculart yaniltabilme ihtimali oldugundan
dogru olmayacag: kanaatindeyiz.

1 Sah Ismail Hatai, Dehname, nst. Hamid Arasly, S.
4,5,19,46,71,76,84,93,98,106,110,115,124,129, 140,144,147,149,
154,157,163,168,175,177,178,180,184. Bu sayfalarin tamaminda kelime
hemzeli olarak yani Hatai seklinde yazimustir.

2 Gandjei, Sah Isma‘il Hata’i, Kapak kismi.

3 Tourkhan Gandjei, Il Canzionere di Sah Isma‘il Hata’l, Istituto Universitario
Orientale, Napoli 1959.
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Sah Ismail’e ait gesitli kiitiiphanelerdeki el yazmast divanlarda
kelimenin hem hemzeli hem hemzesiz yazilim sekilleri mevcuttur.
Kelime her ne kadar iki sekilde yazilmissa da kelimenin kékenini
g6z oninde bulundurdugumuz zaman dogru olan yazim tarzinin
hemzeli olaninin yani “Hatal” seklinde olanin dogru oldugunu
ifade etmeliyiz. Diger imla tarzinin yani “Hatayi” seklinde olaninin
ise, orijinine uygun olmamakla beraber telaffuz kolayligt olsun diye
tercih edilen bir yazim sekli oldugunu belirtmek zorundayiz. Fraklt
bir yazim tarzt olan “Hatal” seklindeki imlay1 ise eger apostrof,
Arapcadaki hemze karsiligt olarak yaziliyor ve bu da acikca
belirtiliyorsa soylenecek herhangi bir sey yok. Bu da dogru ve
tercih edilen bir yazim tarzi olarak kabul edilebilir.

SONUC

Kizilbaslarin dini ve diinyevi liderleri olan Sah Ismail, Erdebil
Tekkesinin seyhi iken kendisine son derece samimi duygularla baglt
miuritleriyle beraber 1501 yilinda Safevi Devletini kurmay1 basardu.
Bu sirada hentiz 13-14 yaslari civarindaydu.

Sah Ismail takriben bu yaslardan itibaren Tirkce ve Farsca,
ancak daha ¢ok Tturkege siirler yazmaya baslamustir. Yaratilisindaki
sairlik kabiliyeti bir tarafa, bunlart yazmaktaki gayesi hem
miuritlerinin kendisine olan bagliligini devam ettirmek hem yeni
miritler kazanmak hem de yani kurdugu devletinin asker ihtiyacini
karsilamakt1.

Sah Ismail siirlerini yazarken déneminin gelenegine gore bu
siirlerini bir mahlasla yazmistir. Sah Ismail’in kendisi icin sectigi ve
begendigi mahlast Hatai’dir. Bu kelimenin sézlik anlami “hatali
olan, hataya ait, glinaht olan, kusurlu kimse” demektir. Sah
Ismail’in neden boylesi bir anlamt olan bir mahlast tercih ettigine
dair elimizde herhangi bir delil bulunmamaktadir. Tleri siiriilen bir
iki iddia ise tatmin edici olmaktan uzaktir.

Sah Ismail @izerinde calisma yapan bilim adamlari bu kelimeyi
degisik tarz ve imlalarla bazen Hatai, bazen Hatayl ve bazen de
Hata’l seklinde yazmiglardir.
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Sah Ismail Divanlarinin eski el yazmalarinda kelime hem
“Hatai” (hemzeli), hem “Hatayl” (hemzesiz) seklinde yazilmis ve
kullanilmistir. Ancak kelimenin etimolojisini inceledigimiz zaman
Hatai kelimesinin Arap¢a “Hataen” mastarindan tiiredigini
gormekteyiz. Bu kelimenin mazi sigast “Hatie” dir. El-Hatau,
dogrunun ziddi olan ‘hata’ manasinda isimdir. Bu ismin ism-i
mensubu Hataiyyun olarak gelir. Bunun da manast yukarida ifade
ettigimiz gibi “hatali, hatasi olan, giinah1 olan, kusuru olan” kimse
demektir. Sah Ismail de kelimenin bu sigasint kullanmistir. Ancak
kelime Tirkcede, gramer kaidelerine uymadigr icin “Hataiyyun”
seklinde kullanilamaz. Ayrica kelimeyi bu sekilde oldugu gibi
kullanmak hem telaffuz agisindan zordur hem de siirdeki ahenge
uyumlu gelmeyebilir. Bu nedenlerden dolay: kelimenin eki sayilan
seddeli “yy” harfi atilmis, kelime kalan kismuyla Hatai seklinde
kullanilmistir.  Kelimedeki “i1” harfinin  sapkali “1”  seklinde
yazilmasi, kelimenin orijinindeki nispet harfi olan Arapgadaki “y”
harfine isaret etmesi icindir.

Kelimenin “Hatayi” seklindeki yazilimi ise kelimenin orijinine
uygun bir yazim tarzi degildir. Bu yazilimdaki “y” harfi, Arapc¢adaki
nispet harfi olan “y” harfi degil; Turk¢emizdeki iki sesli harfin
telaffuzunu  yumusatmak icin ikisinin arasina getirilen ve
kaynastirma harfi olarak isimlendirilen “y” harfidir.

Kelimenin “Hata?” seklinde yazilmast ise kisinin tercihine
kalmis bir transkripsiyon sec¢imidir. Buradaki apostrof kelimenin
aslinda bulunan “hemze” harfinin yerine kullaniliyorsa ve bu
belirtiliyorsa sOylenecek herhangi bir sey yok. Ancak bu
belirtilmeden yaziliyorsa bu tarz bir imla seciminin okuyucuyu
yaniltabilecegini belirtmek zorundayiz.
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ILAHI KITAPLARDA HZ. MUHAMMED’IN
GELECEGINI MUJDELEYEN HABERLER VE
KUR’AN’DA BU HABERLERE YAPILAN ATIFLAR

Dr. Osman KAYA*

Ozet

Nibiivvet miessesesi insanlk tarihi kadar eskidir. Biitin
peygamberlerin inang¢ sistemi bakimindan beslendigi tek kaynak ildhi
kaynaktir. Ayrica her peygamber kendisinden sonraki peygamberi
destekleyecegine ve kendi tmmetine tavsiyede bulunacaklarina dair
Allal’a s6z vermislerdir. Bu baglamda semavi kitaplara sahip olan
peygamberlerin  son peygamber olan Hz Muhammed’i mijdelemis
olmalari da bunun dogal bir sonucudur.

Anahtar Kelimeler: Vahiy, Semavi kitaplar, Kur’an, Muhammed,
Ahmed, Paracletus, Paraclit, Paraclytos, Munhamanna, Himda, Himada
Shalom.

Abstract

The history of prophethood estalblisment is as old asthe history of
humanity the sole source which all of the prophets were cherished from
the point of view of the belief system is the hymn source. Also all of the
prophets prumised, to Allah that they would sopport the next prophet
after themselfs and advise to the worldwide Muslim communities from
this point of view, it is the natural result of this, that the prophets who
have celectial books told Hz. Muhammed who has been the last
prophed.

Key words: Revlation, The Celestial books, Qut’an, Muhammed,

Ahmed, Paracletus, Paraclit, Paraclytos, Munhamanna, Himda, Himada,
Shalom.
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Risalet gorevini yerine getirmek Uzere gonderilen bitin
peygamberler, insanliga ayni mesaji getirmekle birlikte, risalet
silsilesini koparacak ve kendinden oncekilerin ve sonrakilerin
davetini yalanlayacak herhangi bir girisimde bulunmamuslardir.
Kur’an’da da belirtildigi gibi onlar birbirlerinin mesajint tekzip
etmek icin degil, dogrulamak ve tasdik etmek zere
gonderilmislerdir.! Ayrica Kur’an, bu konuda Allah’in biitiin
Peygamberlerden  séyle s6z  aldigini  belirtmektedir.  “Allah
peygamberlerden sbyle s6z almisti; ben size kitap ve hikmeti
verdim Simdi yaninizda bulunan kitabt dogrulayict bir peygamber
geldiginde, ona mutlaka inanacak ve yardim edeceksiniz, bunu
kabul ettiniz mi ve bu hususta agir ahdimi tzerinize aldiniz mit?
demisti, onlar da kabul ettik dediler. O halde sahit olun ben de
sizinle beraber sahit olanlardanim”

Dolayistyla  peygamberlerin  birbirlerini  tasdik  etmeleri;
birbirlerine atifta bulunmalari, kendilerinden o6nce ve sonra
gelenlerden bahsetmeleri peygamberlik anlayisinin bir geregidir. Bu
baglamda 6zellikle Ibrahimi dinler gelenegdi igerisinde yer alan
peygamberlerden Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed’in (as)
birbirlerinden bahsetmelerinin, daha acik bir ifade ile 6nce
gelenlerin sonrakileri mujdelemelerinin ne kadar dogal oldugu
ortadadir. Zira her ne kadar daha 6nceki peygamberler tarafindan
tim acikligiyla kimin ne zaman, nerede peygamber olabilecegi
belirtiimemis olsa da, boyle bir gorevin peygambertlere verilmis
oldugu anlagtlmaktadir.” Tlk dénem Islam tarihi kaynaklarinda konu
ile ilgili pek c¢ok bilgiye rastlamak mumkindir. Kaynaklarda yer
alan tarihi bilgilere gore, Arap yarimadasinda ve Ozellikle
Medine’de yasayan Yahudilerin, M.VI. asrin baglarinda kendilerini
her tirlt bela, sikintt ve zorluklardan kurtaracak bir peygamberin
gelmesini  bekledikleri  anlagilmaktadir. Boyle bir  beklenti
icerisindeki Medineli Yahudiler, Araplarla aralarinda kavga ¢iktigs
zaman: “Goreceksiniz kisa bir zaman sonra bir peygamber ¢ikacak

*Dr., Adiyaman Imam-Hatip Lisesi, Osmankaya57@hotmail.com

! Saf,61/6;Al-i Imran 3/ 3,50;Maide,5/46, 48;Neml27/76; Yunus.10/37;
Yusuf, 12;111;Fatir,/31; Ahkaf,46/12;Bakra,2/101;Nisa,4/47;En’am,6/92.

2 Resit Riza, Tefsir,IX.,232.



172 Harran U. Hahiyat Fak. Dergisi, Yil: 10, Say1: 13, Ocak-Haziran 2004

ve onunla birlikte sizi Ad ve Irem topluluklari gibi yerle bir
edecegiz.” diyerek onlart tehdit ediyorlardi™ Hatta Medineli
Yahudilerin, Medineli Araplart bu tiir haberlerle bilgilendirmesi,
onlarin Hz. Muhammed’in davetini kabulleri konusunda etkili
olmustu.” Tbn Hisam’in naklettigi tarihi bilgiler arasinda, Selman-1
Farisi’nin Misliiman olmastyla ilgili rivayet de, bu konuda 6nemli
bilgiler icermektedir. Buna gére Selman-1 Farisi (r.a), gercek dini
bulup tabi olmak maksadiyla yaptigi seyahat esnasinda karsilastigt
Ammuriye’ deki papazin su sozlerini nakleder; “Oglum Allah’a
yemin ederim ki; su insanlar arasinda bizim tzerinde
bulundugumuz halde 6len hicbir kimseyi tanimiyorum. Ancak bir
peygamberin gelme zamani yaklagmistir ve Ibrahim in (as) dini ile
gonderilecektir.

Kur'an-1 Kerim, kutsal vahiy gelenegi icerisinde yer alan Allah’in
kitaplarint tasdik etmek® ve her tiirlii yozlasmadan arindirip saf ve
berrak mesajlar sunmak tzere gonderilmis, Hz. Muhammed’in
(sas), peygamber olarak gonderilecegine dair haberlerin Tevrat ve
Incil gibi kutsal kitaplarda yer aldigina agtkea isaret etmistir. “Onlar
ki, O elgiyi yanlarindaki Tevrat ve Incil’de yazili bulduklart o immi
peygambere uyarlar. O (Peygamber) ki onlara iyiligi emreder, onlart
kotilikten men eder, onlara giizel seyleri helal, kotii seyleri haram
kilar; tizerlerindeki agirliklart ve zincirleri kaldirip atar. O’na iman
edip saygl gosteren, yardim eden ve O’nunla birlikte indirilen nura
(Kur’an’a) uyanlar; iste kurtulusa erenler onlardir.” “Meryem oglu
Isa da: "Ey Israilogullari! Ben size Allah’in elcisiyim, benden énce
gelen Tevratt dogrulayict ve benden sonra gelecek olan Ahmed
adindaki bir peygamberin de mijdeleyicisi olarak (génderildim)"
demisti. (Fakat Isa’nin mijdeledigi elci ) Onlara acik deliller

1 Ibn Hisam ,es-Sire.1,225; Taber, Tarih, 11,354; Ibn’ul- Esir, el-Kkamil I1,95;ibn
Kesir,el-Bidaye,I1,149.

2 Tbn Hisam age. 1,225;Hamidullah,Islam Peygamberi I, 5,162-163.

3 Ibn Hisam,es-Sire. L,s,231-232.

4 Saf,61/ 6;Al-i Imran ,3/ 3,50; Mide ,5/45-48; Neml,, 27/ 76;Yunus, 10/37;
Yusuf,12/111; Fatir,35/31; Ahkaf, 46/12; Nisa,4/47; En’am,6/ 92; Bakara,2
/101.

5 A’raf, 7/157.
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getirince; bu apacik bir biyidir dediler.”’ Bu Ayet-i Kerimeler,
Hz. Muhammed’in son peygamber olarak gonderileceginin diger
semavi din mensuplari tarafindan bilindigine isaret etmektedir.

Ashaptan, Abdullah b. Amr, kendisine Hz. Peygamber’in
Tevrat’ta kayith olan vasiflart sorulunca sunlart séylemistir: “Evet
Allah’a yemin olsun ki Resulullah’ 1n bazi vasiflart Tevrat’ta da
antlmistir” dedi ve su Ayet—i Kerimelerin benzerini mealen zikretti:
“Ey peygamber biz seni hakikaten bir sahit, bir mijdeleyici bir
korkutucu ve O ’nun izniyle Allah’a davet¢i ve aydinlatict bir 1stk
olarak génderdik”.” “Sen elbette benim kulum ve Resuliimsiin.
Sana miutevekkil adini verdim. Bu peygamber, kot huylu, katt
kalpli ve carsilarda qigirtkan degildir.”> <O, kétiiliige kotiiliikle
karsilik vermez; kétiliigii ancak af ve magfiretle kargilar.”*

Allah sapmus toplumu bu peygamber vasitastyla “Lailaheillellah”
diyerek dogrultmadik¢a, onun ruhunu asla kabz etmeyecektir. Allah
goérmeyen gbzleri, duymayan kulaklar1 ve Hakka kapalt olan kalpleri
ancak bu kelimeyle acacaktir.” dedi.

Kur'an1 Kerim, ayrica Hz.Peygamber’in yasadigt dénemdeki
kitap ehlinin konu ile ilgili bilgi diizeylerine de soyle isaret
etmektedir.  “Kendilerine  kitap  verdiklerimiz O’nu  (Hz
Muhammed*) ogullarini tanidiklart gibi tanirlar.”® Bu ayet o donem
kitab ehlinin, Hz. peygamberin geleceginden haberdar olduklarini
beyan etmektedir. Bu ayetler 6zellikle suna da isaret ediyor ki;
yalnizca ilim ve marifet ya da bilmek, sirf kalbe ait olan iman i¢in
yeterli degildir. Iman icin itaat ve boyun egmek, ayrica Abdullah b.
Selam’in yaptigt gibi, gercegi gizlemeyip actktan ikrar ve itiraf
etmek de gerekir,” Yine Kur'an-1 Ketim, Ehl-i Kitabin bu konuda
mutad tavirlarina isaret ederek onlart sGyle uyarmaktadir. “Ey kitab

1 Saf, 61/6 .

2 Ahzab,33/45-46.

3 Al-i Imran ,3/ 159.

4 Fusilet ,41/34.

SBuhari,Buyu’50(111/21); Ahmed b. Hanbel,I1,174; Ibn Sa’d
Tabakat,1,362; T'abetd, Tefsir, XIX,83; Ibn.Kesir, Tefsir,I1,243;Kurtubi ,VIL,190.

6 Bakara, 2/146; En’am,6/20.

7 Elmahli,Hak Dini, 1,438,
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ehli, elcimiz size geldi. Kitaptan gizlediginiz seylerin ¢ogunu size
acikliyor, cogundan da gegiyor. Size gercekten Allah’tan bir nur ve
actk bir kitap gelmistir.”! “Ey Kitab ehli, ni¢in hakki batila
karistirtyor ve bile bile gercegi gizliyorsunuz.?”?

Buraya kadar mealen zikrettigimiz ayetler, Kitap ehlinin boyle
bir peygamberi bekledigini gostermektedir. Ancak onlarin sadece
kiskangliklarindan®  dolayt  peygmberi kabul etmedikleri de
anlasilmaktadir.

lahi dinlerin temelini, Allah, ahiret ve peygamber inanci
olusturmaktadir. Ytce Allah diinyaya gonderilecek insanlarin
ruhlariyla, “elest meclisinde” tevhid tizerine séz aldiktan sonra®
Peygamberler zincirinin ilk halkasint ilk insanla baslatmis,” Hz.
Muhammed’le noktalamistir.” Hz. Adem ile Hz. Muhammed
arasinda gegen peygamberlerin kesin sayilarini bildirmemis;’ fakat
her millete bir peygamber génderdigini belirtmistir.” Ancak Kur'an-
1 Kerim, bunlardan ¢ok azinin adini zikreder. (yirmi bes veya yirmi
sekiz ) Bununla birlikte Yice Allah, gonderdigi peygamberler
arasinda Onemli bir bag kurarak, Hz. Muhammed’i diger
peygamberlere tanitmus, peygamberlerden son nebiyi haber
vermelerini istemistir.

“Allah peygamberlerden soyle s6z almisti: Bakiniz size kitap ve
hikmeti verdim. Sonra yaninizda bulunan (kitabr) tasdik eden bir
peygamber geldiginde, O’na mutlaka inanacak ve yardim
edeceksiniz Bunu kabul ettiniz mi ve bu hususta agir ahdimi
tzerinize aldiniz mt demisti. Kabul ettik dediler. O halde sahit
olunuz ben de sizinle beraber sahit olanlardanim”’ dedi. Bu yet-i
kerimenin yorumunda Islam alimleri tic 6nemli noktaya temas

' Maide,5/15.

2 Al imran ,3/71.

3 Bakara,2/109.

4 A’raf, 7/ 172,

5 Bakara,2/ 30-33; Al-i Imran,3/ 30,59.
6 Ahzab, 33/59.

7 Nisa, 4/64.

8 Fatir, 35/24.

9 Al-i Imran,3/81.
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etmektedirler:

1. Her peygamber kendisinden sonra gelen nebiyi haber
vermekle gorevlidir.

2. Her peygamberin immetinden Hz. Peygambere yetisen, O’na
inanmak durumundadir.'

3. Butin peygamberler Hz.Muhammed'in(sas) gelecegini haber
vermekle gérevlidirler.”

Yukaridaki ayetin® hitkmii ehl-i kitabin kutsal kitaplarinda da
vardir. “Israilogullarinin alimlerinin O’nu bilmesi onlar icin bir delil
degil mi?”* Bu konuda (Suara,26/ 196-198) ayetleri de ayrt bir
onem tasimaktadir. Ayeti kerimede gecen “Ziibiiril evveliyn”
sozcugi Hz peygamberden 6nce gonderilen ilahi kitaplari ifade
etmektedir. Ayeti yorumlayan miifessitler, Hz Peygamberin ve
Kuranin goénderilecegine dair haberlerin  ilahi  kitaplarda
zikredilmis oldugunu belirtmektedirler.” Zira Hz. Peygamber biitiin
insanlar i¢in bir rahmet peygamberi olarak génderilmis ve butiin
peygamberlere tanitilmistir.

Yukaridaki ayeti kerimeler incelendiginde, Hz. Peygamberin
geleceginin o6nceki ilahi kitaplarda haber verilmis oldugunu anlariz.
Ciinkii Al-i Imran 81.Ayetini yorumlayan miifessitlere gore, iic
gorisin  hangisinden  hareket  edilirse  edilsin,  Onceki
peygamberlerin Hz. Muhammed’i (as) haber vermekle gorevli
olduklari anlasilir. Suara Suresinde "O evvelkilerin kitaplarinda da
vardir.” ayeti bunu agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Bu bilgi
ister Kur'an1  Kerimin gonderilecegi mijdesini, ister Hz.
Peygamberin gelecegi haberini versin, aynt neticeyi yansitmaktadir.
Zira Kur’an Hz Peygamberin peygamberligini ispat eden bir
mucizedir. Nitekim Zemahseri (v.538/1149)Suara Sutresindeki
ayeti, Saf Suresi'nin 61/6 ayetiyle actklamakta, Kurtubi

U Taberd, Tefsir,IV,331;Tbn Kesir, Tefsir,IT,65.

2 Ibn Kesir, Tefsir, IL56;Alusi, Tefsir, III, 209; Derveze,Tefsiru’l Hadis,
VIIL121.

3 Al-i Imran,3/81.

4 Suara, 26/196-198.

5 Taberl., XIX,113; Zemahseri,I1,128;Kurtubi, X1I,138.

6 Ibn Ishak, es-Siyre, 109.
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(v.671/1273)de A’raf Stiresi,7/157. ayeti delil gostermektedir.'
Kur'an-1 Kerim’de ehl-i kitabin Hz. Peygamberi kendi ogullarini
tanidiklart gibi tanimis olduklarini haber vermis olmasi, kendi
kitaplarinda Hz. Peygamberin gelecegini ve O’nun vasiflarini
okumus olduklarint gostermektedir.” Nitekim Kur’an-1 Kerimin,
Hz. Peygamberin Tevrat ve Incil’deki vasiflarint haber vermis
olmast, Onceki ilahi kitaplarda son nebinin haberinin bulundugunu
ortaya koymaktadir. Yice Allah Kut'an-1 Kerimde eski ilahi
kitaplardan; "Incil, Tevrat, Zebur ve Ziibiir, Suhuf ve FElvah"
isimleriyle bahsetmektedir. Zamanimizda HzlIsa’ya verildigine
inanilan Inciller, Hz.Musa’ya verildigine inanilan Tevrat, Suhuf ve
Levhalar, Hz. Davud’a verildigine inanilan ve Kitab-1 Mukaddes
icinde bulunan Zebur gibi kitaplarda yer almaktadir. S6z konusu
kitaplara inananlar kabul etmeseler de bu kitaplarin tahrif
edilmislerinde bile, Hz. Peygamberle ilgili haberleri bulmak

mumkindur.

1. Incillerde Hz. Muhammed (s)

1.a) Inciller'de Hz. Muhammed’in Gelecegine Dair
Haberler

Inciller'de Hz. Peygamber’in (sas) gelecegine dair haberlere
ge¢cmeden Once, sunu belirtelim ki, Hiristiyan toplumunun
guvenilir (cononice) saydigt Matta, Markos, Luka ve Yuhanna
Incillerinin  Grekce yazili niishalarinin miladi IV.yy.dan oteye
ge¢memektedir. Hz Isa’dan sonra gecen 300 yil gibi bir zaman
icerisinde bu kitaplarda ne gibi degisikliklerin oldugunu tam olarak
tespit etmek de miimkiin degildir.’ Bu durumda Inciller'de gecen
ve Hz. Isa’ya ait oldugu nakledilen sozlerde herhangi bir degisiklik
yapilip yapilmadigini anlamak olduk¢a zordur. Ancak bu stupheli
duruma ragmen bugiin elde bulunan niishalariyla bile Inciller, Hz.
Muhammed (sas)’in risaletine isaret ettigi seklinde yorumlanan bazi

| Zemahseri, Kessaf, IT1,128;Kutubi ,I11,138; Elmalily Hak Dini ,VII,4929-4935.

2 Bakara,2/146; Enam,6/20.
3 Ibn Kayyim, el-Hidaye,s,84-85; Mevdudi,a.g.c.,V1,272.
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ifadeler icermektedir. Halen mevcut olan bu Incillerde Hz.
Peygamberin gelecegi ile ilgili cok sayida Incil cimlecigi
bulunmasina  ragmen;  Hiristiyanlanin ~ Hz.  Muhammed’e
inanmamalarinin sebebi olarak:

a. Hiristiyanliktaki Mesih inanct,
b. Hased etmeleri,

c. Dinya menfaatlerine olan meyilleri gosterilebilir. Cinki
Inciller'de gecen bazi ciimleler son peygamberin Hz. Isa degil, tam
aksine Hz. Muhammed oldugunu géstermektedir. Bu ifadelerden
bazilart s6yledir:

Yuhanna Incilinde Mesih’in gelisi sirasinda Israilogullarinin i
ayr sahsiyet bekledikleri ifade edilmektedir.

“Ve Yahya sahittir ki, Yahudiler Kuduste kendisine, sen
kimsin? diye sormak tizere kesis ve rahipler génderince O, ne
olumlu ne de olumsuz cevap verdi; aksine kendisinin Mesih
olmadigint séyledi. Onlar sordular: Oyle ise sen kimsin? Sen Ilya
musin? O, dedi ki ben degilim (sonra dediler ki) sen o, nebi misin?
O, dedi ki hayir. Bunun tzerine onun kim oldugunu sordular. O,
dedi ki, ben sahrada cagiran birinin sesiyim ki, siz tanrinin yolunu
diizeltesiniz. Onlar tekrar O’na sordular, madem ki sen ne Mesih,
ne Ilya ne de o peygambersin o halde sen ne diye insanlari takdis
edersin..”’!

Bu ifadeler gosteriyor ki Israilogullart, Hz. Mesih’le Hz.ilyasin’
disinda (Incil’deki ifadesiyle Ilya) baska bir peygamber daha
bekliyotlardi.” Bu beklenen peygamber Hz.Yahya da degildi. Aksi
takdirde Yahya’ya soru sormazlardi. Ayni zamanda. Hz. Yahya’nin
kendisi de, o beklenen peygamber olmadigint ifade etmisti.
Israilogullart bu {ciincii  nebinin  gelecegine kesin - goziiyle
bakiyorlardi.

Hiristiyan diinyast bu ifadeyi farkli yorumlasa da, Tevrat’ta
gelecegi beklenen peygamber’ haberi, bu ifadelerle birlestirildiginde

1 Yuhanna,I/19-25.
2 Bkz. Yuhanna,7/40-41.
3 Tesniye,18/18.
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her iki ifadenin de ayni peygambere isaret ettigini anlariz.' Ayrica
Incil’in diger bircok ifadelerinde bu isaretleri gérmek miimkiindir.
“Ve ben babama yalvarirsam O, size ikinci yardimer gonderecektir.
Bu yardimci ebediyen sizlerle kalacaktir. Dinyanin  elde
edemeyecegi “Hak ruhu” bunu dunya ne gorir ne de bilir. (ama)
siz Onu bilirsiniz ciinki sizlerle yasar sizinle bulunur.”” “Ben bu
sozleri sizinle beraber iken size séyledim. Ama pederim Ruhu’l
Kudus adina size gonderecegi yardimei size her seyi 6gretecek ve
size biitiin séylediklerimi hatirlatacak”’ “Bundan sonra ben sizinle
pek konusmayacagim, zira diinyanin onderi geliyor ve ben de
O’nun  hicbir seyi yoktur.! “Ama pederim tarafindan size
gonderecegim yardimet yani (Hakikatin Ruhu) size gelince de
benim igin sahitlik yapacaktir.”> “Ama ben dogruyu séyliiyorum
benim gitmem sizin i¢in daha faydali olacaktir. Zira ben gitmesem
O yardimcr size gelmeyecektir, ama gidersem O’nu size gonderirim
ve O geldigi zaman giinah igin, salah i¢in ve hiikiim i¢in diinyay1
ilzam edecektir™®. “Size soyleyecek daha cok seylerim var; fakat siz
simdi bunlara tahammiil edemezsiniz. Fakat O hakikat ruhu gelince
her dogru yolu gosterecektir. Zira  kendiliginden  de
sOylemeyecektir. Fakat her ne isitirse sOyleyecek ve gelecek seyleri
size bildirecektir. O beni ta’zim edecektir. Clinki benimkimden
alip size bildirecektir Peder’in oldugu her sey benimdir, onun icin
dedim ki ; benden alacak size verecektir.”’

Hz. Tsa’nin, Inciller heniiz yazilmadan énce insanlara aktarmak
icin kullandigi dil, Arami dilinin bir lehgesi olan Siiryanice idi.”
Isa’nin dogumundan yaklasik 200-250 sene evvel Seluk (Seleucide)
Ibranice’nin  kullanilmasina  son  verilmis, yerine Siiryanice

I Resit Ruiza,Tefsir, IX.,S.235-236;Mevdudi, Tefhim, VI.,271; Tevhid
Miicadelesi,I,107-108.

2Yuhanna,14/16-17.

3 Yuhanna, 14,/25-26.

4Yuhanna,14/30.

5 Yuhanna,15/26.

6 Yuhanna,16/7-8.

7 Yuhanna,16/12-15.

8 Ibn Kayyim el- Hidaye, ,98; Resit Riza, Tefsir,IX.298;Mevdudi, Tefhim, IV.272.
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kullanilmistir. Inciller’in dérdii de Hz. Isa’dan sonra Hiristiyanligt
kabul etmis ve Helence konusan kimseler tarafindan sifahi olarak
Siryanice konusan kimselerden dinlenerek Helenceye cevrilmistir.
Hic biri miladi 70 yilindan énce kileme alinmamuis, Yuhanna Incil’i
de yaklastk miladi 100 yilinda ve muhtemelen Efes’te bitirilmistir.'
Buna ilaveten Inciller’in hic birinin Helen’ce niishast muhafaza
edilmemistir. Tlk Incil nishasi, IV. asirdan Steye gitmemektedir.
Béyle bir sonu¢ Inciller'deki tahrifati géstermektedir. Yukarida
Yuhanna Incilinde gegen ibarelerde “o, ebediyen yasayacak”
“dogrulugu biitiin yollart gosterecek,” “bizzat kendisi (Hz.Isa’yr)
teyid edecek” bir kisi olarak tarif edilmektedir. Ancak asil ibarelere
“Ruhu’l -Kudus” (hakikatin ruhu, kutsal ruh) ilave edilmek
stiretiyle ifade muglak ve hatta anlamsiz kilinmak istenmistir.”

Nitekim Incillerin biri disinda hepsinin Grekge yazilmis olmast,
Hz. Isa’nin 6gretilerinin orijinal vahiy diliyle degil de baska dillere
cevrilmek suretiyle sonraki nesillere aktarildigini gostermektedir.
Hiristiyan camiast eskiden beri bu terciimelerde isimleri oldugu gibi
aktarmak yerine, asil manalarina gbre terciime etmeyi tercih
edegelmistir. Bu da ¢ogu kez isimlerdeki orijinalligin kaybolmasina
sebep olmustur.’

Bu ibareler tahlil edildiginde gelecek kisinin bir ruh degil, bir
insan oldugu anlasilir. Ogretileri evrensel olup herkesi kapsayacak
ve kiyamete kadar yasayacak nitelikte olacaktir. Bu 6zel kisinin
hususiyeti de  "yardimciliktir".  Hiristiyanlar,  ""yardimct"
kelimesinin, Yuhanna Incil’inin Helence asil niishasinda gecen
“Paracletos” kelimesiyle es anlamli oldugunu séylerler.”

Tirkceye tesellici olarak c¢evrilen “Paracletos” kelimesi
Sturyaniceden Grekgeye cevrilen kelimelerdendir. Bu kelimenin ne
anlama geldigi kesin olarak bilinmemekle birlikte, Ibn Hisam’in bu
konuda naklettigi bir haber oldukca dikkat cekicidir. Ibn
Hisam,Yuhanna,15/26.Pasajinda nakledilen “Paracletos” yerine
Siryanice “Munhamanna” kelimesini kullanir ve bunun sebebini

1 Resit Riza, Tefsir, IX.,245;Mevdudi, Tethim VI, 272.
2 Mevdudi, Tethim, V1,5,272-274.

3 Resit Riza, Tefsir,IX,245.

4 Mevdudi.Tefhim, VI,5,272-274.
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sOyle izah eder: Stryanice “Munhamanna’” kelimesi Muhammed
(medhedilmis) demektir. Bu kelimenin Yunanca karsiligi ise
“Periclytos”tur.’ Bundan dolaya Hz. Muhammed’in Hz. Isa
tarafindan mijdelenmis oldugu kesinlik kazanmaktadir. Bu kelime
Yunanca Incil’de “Perclytos” iken Hiristiyan din adamlart onu
“Paracletus”olarak  degistirmislerdir.” Abdul Ahad Davud
ise,Yunancada rahatlatan, teselli eden kimse anlamina gelen
kelimenin sanildigi gibi “Paraclytos”degil, “Paracalon”oldugunu
iddia eder. Daha da 6nemlisi O, “Paraclytos”’kelimesinin gerek
imla, gerekse gramer bakimindan bu anlama gelmesinin miimkiin
olmadigint ve esasen bu Yunanca kelimenin, aslinin” periclytos”
oldugunu belirttikten sonra “periclytos”kelimesini etimolojik
yonden soyle tahlil etmektedir. “Periclytos”, gerek etimolojik,
gerekse lugat manast itibariyle; en meshur, sant yiice, ve ovillmege
layik kimse demektir.’

Alexander Dictionnaire, "Grec Francais” adli eserinde bu
kelimenin cesitli aciklamalarini  verdikten —sonra, Ingilizce
“Periqlytos” ya da “Pericleitos” diye telaffuz edilen bu kelimenin,
Arap¢a’da “en meshur, en ¢ok hamd eden ve sani yiice olan
anlamina gelen”Ahmed” kelimesinin tam karsiligt  oldugunu
belirtir. Bununla birlikte O, “periclytos” kelimesinin “Paraclytos”
seklinde tahrif edildigini, bu durumun Kilise tarafindan yiizyillarca
korunarak onun yerine kullanildigini iddia eder." El-Hindi ise, bir
papaz tarafindan kaleme alinan ve “Paraclit" hakkinda bilgiler
bulunan bir risaleden bahsederek su aciklamalarda bulunur: "Bu
kelime Yunanca bir kelimedir. Aslinin “Paraclytos” oldugunu
sOylersek, tesellici, yardimer ve vekil olur. Sayet kelimenin aslinin
“Periclytos” oldugunu soOylersek, manast Muhammed ya da
6vilmis ve Ahmed (cok hamd eden) anlamina gelir". Bu durumda
Islam alimlerinden bu miijdeli haberi delil sayanlar “Periclytos”
kelime manasindan O’nun Muhammed ve Ahmed’e daha yakin bir
anlaminin oldugu kanaatine varirlar ve Isa (as) nin Muhamed

! Ibn Hisam, es-Sire, 1,248.

2 Mevdudi, Tefhim, VI,275.

3 Giner Osman , Resulullah’in Ehli Kitapla Miinasabetleri,s, 153.
‘ayae.
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(sas)’in gelecegini haber verdigini iddia ederler. Fakat onun ash
“Paraclytos” tur der.' Bu agtklamalar telaffuz itibariyle bir birine
cok yakin olan iki Yunanca kelimenin terciime esnasinda ya kasten
ya da yanlslikla karistirildigint gostermektedir. Son dénem Islam
alimleri, Incil’deki ifadenin “Periclytos” olmast durumunda,
bunun Kur’an’da Hz. Muhammed’in (as) risaletinin Tevrat ve
Incil’de kayitli oldugu seklindeki ifadeyi kesin olarak dogrulamis
olacagini belirterek, bu degisikligin Hiristiyan camiast tarafindan
kasten yapildigini ileri siirmektedirler.’  Yuhanna Incilinde
“Paraclytos”la ilgili Hz.Muhammed’in (as) risaletine isaret eder
mahiyette bilgiler bulundugu seklinde yorumlar da yapilmustir.
Mesela “Paraclit” benim i¢in sehadet edecektit” ifadesi Kur’an’da
HzlIsa’min  Hiristiyanlarca  kabul  edilen  ildhlik  vasfinin
reddedilmesi,’ dogumu ve 6limine iliskin  gerceklerin
hatirlatilmast,’ olarak yorumlanmustir. “Kendiliginden
sOylemeyecektir, fakat her ne isitirse sOyleyecektir. Ve gelecek
seyleri size bildirecektir” ifadesi de Kur’an’da Hz. Peygambere
atfen soylenilen “O (Muhammed) Kendi arzusuna gore konusmaz
O’nun konusmast kendisine vahiy edilenden baska bir sey
degildir.”” ayetine uygun disturu belirtilmistir. “O geldigi zaman
giinah i¢in ve hitkiim i¢in dinyay: ilzam edecektir.” seklindeki ifade
ise, Hz. Muhammed’in (as) yerytiziindeki inang gruplarinin Allah’
inkara/ gunahkarliga ve isyana yoOnelik her tirli hatalarini ikaz
etmesi ve uyarmasi seklinde yorumlanmustir.’

Ayrica yukariya aldigimiz Incil pasajlarinin disinda Matta ve
diger Incillerde de bu konuda bir takim bilgiler verilmektedir.”

1.b) Barnabas Incil’inde Hz. Muhammed

! Guner Osman, a.g.e.,s,154.
2 Resit Riza, Tefsir,1X,,280; Elmalili,Hak Dini,VIII,16; Mevdudi, Tethim,VI,275.

3 Bkz. Maide,5/17,72,-75,116-118;Meryem,19/29-35.

4 Dogumu i¢in bkz. Al Imran ,3/35-53;Meryem,19/16-36; vefatt igin bkz.
Nisa,4/157-158; Al-i Imran,3/55; Maide,5/117.

5Necm, 53/3-4

6 Ibn Kayyim el-Hidaye, 5.99-100;Resit Riza, Tefsir, IX.,15-16.

"Bkz. Matta,3/1-2,4/12-17,23;6/10;10/7;13/31-32; 212/43; Isa,40/3;
Yuhanna,1/23; Luka,9/1-2; 10/9.
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Hz.Isa'ya verilmis olan Incil bir tane iken, zamanla sayilar1 hayli
cogalmis, daha sonra bunlarin sayilart dort olarak kabul edilmistir.
Kabul edilmeyen Incillerden biri de Barnabas Incil’idir. Bu Incil’in
kabul edilmemesinin sebebi Hiristiyanliktaki teslis inancin
reddetmesi ve Hz. Muhammed’in gelecegini haber vermesine
dayandig1 sanilmaktadir. Barnabas Incilinde de Hz.Muhammed’in
gelecegine dair bircok haberi bulmak mimkindir. Hz. Isa,
HzMuhammed (sas) icin bazen “Resulullah” bazen de “Mesih”
kelimesini kullanmustir. Bazen takdir edilmeye layik, bazen
“Kelime-i Tevhid” anlamina gelen sézctkler kullanmustir.
Bunlardan bir kact soyledir.

“Allah’in dunyaya génderdigi peygamber ki sayilari 144 bin idi
muglak ve karmasik bir sekilde konustular, ama benden sonra
bitiin peygamberler ile mukaddes varliklarin nuru gelecektir ki,
peygamberlerin  séylediklerini  aciklayacak, sizi aydinlatacaktir.
Cunkii O, Allah’in restlidur.’ “Isa Mesih dedi ki; Tanrinin benim
vasitamla gosterdigi mucizelerin  maksadi, benim yaptiklarimin
hepsinin Tanrinin istegine baglt oldugunu size gostermektir. Yoksa
ben kendimi sizin bahsettiginiz (Mesih’ten) biyiik saymiyorum.
Ben sizin Mesih dediginizin ¢orabinin boncugunu veya ayakkabi
baglarini acacak seviyede bile degilim. O Mesih benden 6nce
yaratilmist1 ve benden sonra gelecektir. O, dinin hi¢ son bulmamast
icin hakikatleri yaninda getirecektir.”? “Size yemin ederek
sOyliyorum, gelen her nebi sadece bir millet icin Allah’in
rahmetinin isareti olarak gelmistir. Bu sebeple bu peygamberlerin
talimati, gonderildikleri uluslarin digina ¢tkmadi. Ama Allah’in
Resulii gelince Tanrt adeta onun eline mihriind verecektir.Ta ki
O’nun talimatint almus olan diinyanin biitiin uluslart selamete ve
rahmete kavusacaklardir. O, tanrt tanimazlara hakim olacak ve
putperestligi Oylesine yer yuzinden silecektir ki seytan kagacak
delik arayacaktir.” “Bu sebeple size diyorum ki; Resulullah,
Tanrinin  yarattigt hemen hemen butin mahlukat ve esyay
memnun edecek bir saadettir. Zira O, anlayts, hikmet, nasihat,

! Barnabas,bolim,17.
2 Barnabas. Bolum,42
3 Barnabas, Bolum,43.
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sefkat ve sevgi gibi gtizel duygularla doludur. O, cémertlik, rahmet,
adalet, takva, durtstlik, efendilik ve sabrin ruhu ile donatilmistir.
Kendisine bu faziletleri ti¢ misli verilmistir.Yani Allah’in yarattigi
diger mahlukatlara nispetle O’nun diinyaya gelisi miibarek bir an
olacaktir. Inanin ben O’nu gérmiis ve O’na saygilarimi
sunmusumdur. Tipkt diger peygamberlerin O’nu gordigi ve O’na
saygilarint sunduklari gibi...Allah O’nun ruhunu gorerek O’na
nubuvveti bahsetti ve O’nu goriince heyecandan ruhum titredi ve
ben O’na dedim ki, “ey Muhammed (medh edilmis kisi) Allah
senin yardimcin olsun, layitk yapsin. Zira ben bu mevkiye
yukselirken kendimi biyiik bir peygamber ve Allah’in mukaddes
varligi sayacagim.”' “Buradan gidecegim. Yiireginiz sizlamasin ve
siz korkmayin. Cunkii sizi yaratan ben degilim. Sizi yaratan
yaraticimiz Allah’tir ve sizi koruyacaktir. Bana gelince su anda
dinyaya selamet ve kurtulus getirecek olan Allah elgisine zemin
hazirliyorum. Andres dedi ki; ey tustad; O’nun bazt belirgin
6zelliklerini bize bildir ki O’nu taniyalim. Isa Mesih (as) cevap
verdi: O, sizin zamaninizda gelmeyecek aksine birkag zaman sonra
gelecek, o zamana kadar benim Incilim &ylesine tahrif edilmis
olacak ki diinyada en fazla otuz mi’min bulunacak, O zaman Allah
dinyaya actyacak ve Resulini gonderecektir. Resuliin basinda
beyaz bulutun golgesi bulunacaktir. Bu golgesi sayesinde Allah’in
sevgilisi ve yakint oldugu belli olacaktir. O’nun araciligtyla dinya
Allah’in magfiretine kavusacaktir. O, Tanr1 tanimazlara karst buytik
bir giicle c¢ikacaktir. ve yerylziinde putperestligi siirecektir ve ben
bundan son derece memnun olacagim. Zira O’nun sayesinde Tanri
tanimaz taninacak, takdis edilecek ve hakikatimi diinya anlayacaktir
O, ayrica beni insanlar 6tesi bir sey zannedenlerden intikam
alacaktir. Oyle bir hakikatle gelecektir ki, bu hakikat biitiin
peygamberlerin getirdiklerinden daha agik, secik olacaktir.””?

“Allah i¢in and Kudus’te mi yoksa Sileyman tapinaginda mi
icilmisti? Fakat sozlerime inanin, bir gin gelecek, Allah rahmetini
baska bir sehre inzal edecektir. Ondan sonra her yerde O’nun i¢in
dogru ibadet yapilacaktir. Ve Allah kendi rahmetiyle her yerde

! Barnabas ,Bolim 44,
2 Barnabas, Bolum 72
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hakiki namazi kabul edecektir. Ben aslinda Israilogullart icin
kurtarict nebi olarak gonderildim. Fakat benden sonra Mesih
gelecek Allah’in biitiin dinya igin génderdigi 6yle bir nebi ki Allah
butin dunyayt O’nun igin yaratmustir. O zaman bitiin dinya da
Allah icin ibadet edilecek, her tarafa onun rahmeti nazil olacaktir*’
“(Mesih bag rahibe dedi) yasayan Allah ve elinde canim olan
Yaratana yemin ederim ki, blitin dinya milletlerinin bekledigi o
Mesih ben degilim. Allah bu nebi ile ilgili va’dini atamiz Ibrahim’e
soyle diyerek vermisti: Senin neslin vasitastyla yer ylizinin butini
berekete kavusacaktir.” Ancak Allah beni bu diinyadan kaldirinca
seytan yine isyan ¢tkaracak ve mi’min olmayanlar benim tanri ve
tanrinin oglu oldugumu iddia edeceklerdir. Bu nedenle s6zlerim ve
talimatim tahrif edilecektir. Ta ki belki de otuz iman sahibi geriye
kalacak . O zaman Allah diinyaya aciyacak ve Resuliini
gonderecektir. O Resul ki; O’nun igin dinyanin her seyi
yaratilmistir. O Resul ki; butin glclyle gineyden gelecektir ve
putlari, putperestleri beraberce mahvedecektir. Seytandan iktidarin
alacaktir .Ve Allah ‘in rahmetini yaninda tagtyacaktir. Ve Allah,
rahmetini kendine iman edecek olanlarin kurtulusu icin yaninda
getirecektir. Ne mutlu O’nun sézlerini dinleyene.”

“Kahinlerin bast sordu, bu Mesih hangi isimle ¢agrilacak ve
O’nun gelisinin isretleri ne olacaktir.? Isa Mesih dedi ki: Bu
Mesihin ad:t “Takdir edilmeye layik” Zira Allah O’nun ruhunu
yarattigl zaman O’na bu ismi kendisi vermistir. Ve orada O’na kral
muamelesi yapilmustir. Allah dedi ki:”’Ey Muhammed bekle ¢inki
senin i¢in cenneti, diinya yi birgok mahluku yaratacagim ve bunlari
sana hediye olarak gonderecegim zaman kurtulus habercisi olarak
gonderecegim. Senin sozlerin dogru olacaktir. Oyle ki, yer yiizi,
gokler kayip olup gidecekler ama senin adin ayakta duracaktir éyle
ise O’nun miibarek ismi “Muhammed’dir”.’

“Barnabas diyor ki: Bir defasinda Hz. Isa, sakirtlerine hitaben
yaptigi bir konusmada: Sakirtlerinden biri (ki sonradan Yahuda,

1 Babnabas ,Bolim 83.
2'Tekvin 22/18.

3 Barnabas, Boliim,96.
4 Barnabas,Bolum 97.
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Judah, Judas, oldugu ortaya ciktt.) beni 30 sikkeye karsilik
diismanlara satacaktir, dedi ve sunlari ekledi: Bundan beni satacak
olanin benim adimla o6ldurtleceginden eminim, zira Allah beni
yerden semaya kaldiracak ve o hainin yizini Gylesine degistirmis
olacak ki, herkes onu ben sanacak. Ne var ki, kot sekildeki 6limi
bir miidddet benim karalamama yol acacaktir. Fakat Muhammed
yani Allah’in  mukaddes Resulti gelince bana sirilen leke
temizlenmis olacaktir. Ve Allah bunu benim O Mesih’le sadakatimi
bildirecegim icin yapacaktir. O, mikafatimt verecektir. Bu sekilde
herkes benim yasamakta oldugumu ve bu rezil 6liimle hig iliskim
olmadigint anlamis olacaktir.

“(Hz. Isa sakirtlerine dedi kiz) Elbette ben size diyorum ki, eger
Musa’nin kitabindan gercekler cikarilmamis olsaydi Allah, atamiz
Davud’a baska kitap vermeyecekti. Ve eger Davud’un kitabinda
degisiklik yapilmamis olsaydi bana Incil’i vermezdi. Zira Allah yani
rabbimiz, tahrif eden veya degistiren degildir. Ve herkese ayni
mesajt vermistir. Resulullah geldigi zaman inkarct insanlarin benim
kitabima bulastirdiklart biitiin (uydurma) seyleri temizleyecektir.”"

“Allah dedi: Bekle Muhammed; ¢linkd senin ugruna cenneti,
diinyayt ve mahlukati yaratacagim. Iclerinden seni elgi olarak
gonderecegim. Oyle ki kim seni kabul ederse yiicelecek, kim seni
inkar ederse lanetlenecektir. Seni gonderecegim zaman kurtulus
elcisi olarak génderecegim. Senin séziin gergek olacak. O kadar ki
gok ve yer ve senin dinin digmeyecek. Muhammed O’nun meshur
adidir.”

Barnabas Incilindeki bu ifadelerden, Hz. Isa ve havariler
tarafindan gelecegi mujdelenen, géklerin melekutunun, Hz. Yahya
olmadigt ve kendi dénemlerinde ortaya ¢itkmadigi anlasiimaktadir.
Goklerin melekutunu Hz. Isa’nin seriatiyla ortaya cikacak “kurtulus
yolu” diye yorumlamak da miimkin degildir. Zira yukaridaki
ifadelerden, peygamberlik iddiasinda bulunduktan sonra ortaya
ctkacagr anlasgilmaktadir. Bu ifadenin Hz. Muhammed (as)in
risaletiyle ortaya ctkacak olan Islam toplumuna isaret etmesi

1 Barnabas Bolim ,124.
2 Barnabas,no.97.
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kuvvetle muhtemeldir. !

Kur’an 1 Kerim, Hz. Muhammd’e (as) tabi olanlarin Tevrat ve
Incil'deki vasiflarina soyle isaret etmektedir: “Muhammed Allah’in
elcisidir. O’nun yaninda bulunanlar, kafirlere karst cetin, kendi
aralarinda merhametlidirler. Onlari rikaya varirken, secde ederken
gortrstin - Allah’tan  lituf ve riza isterler. Yizlerinde secde
izlerinden nisanlar vardir. Onlarin Tevrat’taki vasiflart ve Incil’deki
vasiflar1 da sOyledir: Onlar filizini yarip c¢tkarmus, gittikce onu
kuvvetlendirerek kalinlasmis gévdesi tzerinde bir ekine benzerler
ki, bu ziraat¢larin hosuna gider. Allah boylece onlart gogaltip
kuvvetlendirmekle kafirleri 6fkelendirir. Allah onlardan inanip iyi
isler yapanlara bityiik miikafat vadetmistir.””

Yukariya almis oldugumuz Incil ciimlelerine dikkat edilecek
olursa, meselenin Hiristiyanlarin iddia ettigi gibi olmadigi, aksine
Hiristiyanlarin kabul ettikleri veya etmedikleri Inciller'de, Hz. Isa
disinda ahir zamanda bir peygamberin gelecegi cok acik bir sekilde
yer almaktadir. Nitekim Habesistan’a hicret eden Miuslumanlar
Necasi’ye Hz. Peygamber ve Islam hakkinda bilgi verince,
Necasi’nin  “Ben, O’nun Allah’in resuli olduguna sehadet
ediyorum. Incil’de zikri gecen elbette O’dur ve gelecegine dair
miijdeyi Meryem oglu Isa bize vermistir.”’ diye cevap vermistir. Bu
da bize Inciller'de Hz. Peygamberin gelecegine dair haberlerin
mevcut oldugunu ve VILyy.daki Hiristiyanlarin da bunu bildiklerini
gostermektedir.

1.c) Kur'an-1 Kerim’in Incil’e Atifta Bulunmas1

Kur'an-1 Kerim, Hz. Isa’ya verilen Incilin tek bir kitap olarak
verildigini bildirmesine ragmen® Hz. Isa’ dan giiniimiize kadar
Hiristiyanlarin inandigt birgok Incil bulunmaktadir. Bu durum
Inciller'in asillarindan ne kadar uzaklagtgini géstermektedir.
Bununla birlikte giiniimiizde mevcut olan Inciller'de bile Hz.

1 Resit Riza, Tefsir, IX., 271.
2 Fetih,48/29.

3 Mevdudi, Tefhim, VI.,275.
4 Al-i Imran,3/3
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Peygamberin gelecegine dair haberleri bulmamiz mimktndir. Her
seyden 6nce Hz Isa’nin Hz. Muhammed’i tanimamast ve O’nu
haber vermemesi peygamberlerden alinan ahide uymamaktadir.'
Nitekim Kur'an-1 Kerim, Hz. Isa’nin su soziine isaret etmektedir.
“Meryem oglu Isa da: "Ey Israilogullari, ben size Allah’in elgisiyim
benden 6nce gelen Tevratt tasdik edici ve benden sora gelecek
Ahmed ismindeki bir peygamberi mujdeleyici olarak génderildim"
demisti. *

Bu ayet-i kerimeden su sonuglara varilir:

1. Hz. Isa (a.s): "Ben sadece génderilen ender kisilerden biri
degilim. Ayni zamanda benden 6nce gonderilen Tevrat’t tasdik
ediciyim" demisti. (Aslinda tim peygamberler ayni mesajt
bildirmislerdir).

2.Tevratin vermis oldugu mijde gerceklesiyor. "Ben size
peygamber olarak goénderildim, ge¢miste mujdelenen kisi olarak
benim gelmeme sevinin".

3."Geg¢miste Tevrat’in miljdeledigi Allah Resulini mujdelemek
icin génderildim, iste O’nu mijdeliyorum".’

Yiice Allah Hzlsa’nmin Incil’de olmast gereken Hz. Isa’nin
sOzini, yukaridaki sekilde haber verdikten sonra, Hz. Muhammed
ve beraberindeki Miisliimanlarin Incil ve Tevrat’taki vasiflarina da
sOyle isaret etmektedir: “Muhammed Allah’in el¢isidir. O’nun
yaninda bulunanlar, kafirlere karst c¢etin, kendi aralarinda
merhametlidirler. Onlar ritkGya varirken, secde ederken goriirsiin
Allah’tan lutuf ve riza isterler. Yizlerinde secde izlerinden nisanlar
vardir. Onlarin Tevrat'taki vasiflart ve Incil’deki vasiflart da
sOyledir: Onlar filizini yarip ¢tkarmus, gittikce onu kuvvetlendirerek
kalinlasmis gévdesi tizerinde bir ekine benzerler ki, bu ziraatcilarin
hosuna gider. Allah bdylece onlart ¢ogaltip kuvvetlendirmekle
kafirleri o6fkelendirir. Allah onlardan inanip iyi isler yapanlara
biiyiik miikafat vadetmistir.”*

1 Ahzab,33/7; Maide,5/14

28af,61/6

3 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, VI,268.
4 Fetih,48/29.
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2. Tevrat’ta Hz. Muhammed (s)

2. a) Tevrat’ta Hz. Muhammed’in Gelecegine dair
Haberler

Tevrat’ta yer alan haberlere ge¢meden 6nce sunu belirtmek
gerekir ki, Kur’an, Yahudilerin ilahi emirleri ve tebligleri kendi arzu
ve istekleri dogrultusunda tahrif edip bozduklarint ve
degistirdiklerini acikca soyle vurgulamaktadir:' “Yaziklar olsun
elleriyle kitab1 (Tevrat’t) (yalan yanlis) yazip da sonra onu az bir
paha ile satabilmek icin Allah’in katindandir diyenlere, yaziklar
olsun elleriyle yazdiklarindan dolayt onlara, yaziklar olsun
kazandiklarin dolay1 onlara” *

Kur'an'in  bu ifadelerine gbre Tevrat buglnki haliyle
degerlendirildiginde O’nun Musa’ya vahiy edildigi sekliyle
korunamadig1, dolayisiyla tarih boyunca gesitli kanallarla tahrifat ve
degisiklige ugradigi kesin olarak séylenebilir.” Ancak buna ragmen
Kur’an ‘in da isaret ettigi gibi' su andaki haliyle bile Tevrat'ta Hz.
Muhammed’in (as) risaletine isaret eden bazi ifadeler yer
almaktadir.

Yice Allah tarafindan Hz. Musa’ya gonderilen kitabin O’ndan
sonra tahrif edildigini haber verdikten sonra diinyada mevcut olan
ve zamanimiza kadar o sekliyle gelen Tevrat ctimleciklerini Kur’an-
i Kerim, hahamlarin bir uydurmast olarak kabul eder.” Hz.Musa’ya
bir defada verilmis olan kitap, nazil oldugu sekilde korunamamus,
Yahudiler tarafindan tahrif edilmistir.” Durum bdéyle olmakla
birlikte Hz.Peygamberin gelecegi ile ilgili haberlerden bazilar
gozden kagarak zamanimiza kadar gelebilmistir. Zira Hicaz
Yahudileri zaman zaman  Mdusrikler tarafindan  saldiriya
ugradiklarinda, onlart ahir zaman nebisinin = gelecegini ve
kendilerine yardim edecegini sOyleyerek korkutmuslardir. Hatta

1 Bakara,2/75.

2 Bakara,2/79.

3 Resit, Riza, Tefsir, v,141;Ates Siileyman Cagdas Kur’an Tefsiri ,11,297.
4 Bakara,2/146; En’am,6/20; A’raf,7/157.

5Tevbe.9/°31.

¢ Bakara,2/ 59; Nisa,4/46; Maide,5/13.



Harran U. Tlahivat Fak. Dereisi, Yil: 10, Savi: 13, Ocak-Haziran 2004 189

Medineli Yahudilerin Medineli Araplart  bu  tir haberlerle
bilgilendirmelerinin ~ Medineli ~ Araplarin, Hz. Muhammed’in
davetini kabulleri konusunda etkin rolii olmustur.'

Hz. Ibrahim, Ahmed isminde son nebiyi haber vermis, Yahudi
Hahamlari da her firsatta son nebi ile ilgili bilgilerin kendi
kitaplarinda mevcut oldugunu agiklamislardir.”

Islam tarihcilerinin kaydettikleri bir riviyete gore Yemen
hiikiimdari, Esad Ebu Kerib dogu seferinden dénerken Yesrib’e
(Medine’ye) ugramis ve giderken burada biraktigt  oglunun
oldurtlmis oldugunu 6grenince burayi yerle bir edecegine yemin
etmistir. Fakat Benu Kurayza’ya mensup iki haham, ona bu beldeye
son peygamberin hicret edecegini , sayet bu beldeye saldirirsa
kendisinin de helake ugrayacagini soyleyerek bu fikrinden
caydirmistt.’

Bu dénemde yasamis olan Yahudi hahamlarindan Tbn Heyeban
adinda birisi, Suriye’den Medine’ye gelerek hayatinin sonlarina
yaklastigt bir sirada Suriye gibi bir bolluk tlkesinden yoksullugun
hakim oldugu Medine’ye hicretinin gerekgesini soyle acikliyor:
“Buraya, zamani ¢ok yakin olan bir Peygamber’ in ortaya ¢itkmasini
beklemek tizere geldim. Burast O’nun gdgecedi yer olacaktir, Umit
ediyorum ki (sagligimda) gonderilir de ona tabi olurum. Ey
Yahudiler toplulugu; O’nun 6niine ge¢meyin, zira o kendisine
muhalefet edeletin kanlarini akitmak, kadinlarini ve cocuklarini esir,
ve evlerini tahrip etmek tzere goénderilir. Siz onu bundan men
edemezsiniz ”dedikten bir siire sonra vefat eder.

Onun bu soézlerine sahit olan ti¢ Yahudi genci Benu Kurayza
kusatmast sirasinda onun sozlerini hatirlayarak Hz. Peygamber’e
tabi olmus ve bu sayede mallarini ve canlarint kurtarmislards.*

Yahudi bilginlerinden Zubeyir b. Batta’nin elindeki Tevrat
kalintilarinda Hz. Peygamberin Ahmed ismiyle gelecegini goriip

! Tbn Hisam ,es- Sire,I1,195; Tabeti, Tarih,11,354; Ibn’ul- Esir, el- KamilIL,95 ;
ibn Kesit,el-Bidaye ,I1,149.

2 Tbn Ishak, es-Sire, s, 62-63.

3 Fditér Vecdi Akyiiz,Bitiin Yénleriyle Asr-1 Saadet’te Tslam, Beyan Yayinlari
Istanbul,1994,11,200

4+ Ibnm Hisam | es-Sire I,'s, 197-198.
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okudugu halde, ahir zaman nebisi geldikten sonra onu bile bile
inkar ettigini nakletmektedir.' Diger taraftan Ka’bul-Ahbar gelecek
peygamber'in Tevrat'ta gecen sifatlari hakkinda bilgi verirken;
Medine’ye hicret edip Sam’t alacagini, iyi huylu ve yumusak kalpli
olacagini, pazarlarda ustlsuz konusmayacagini, kotilige iyilikle
muamele edecegini, af etmeyi sevecegini ve namaz kilacagini haber
vermektedir.” Yukaridaki vasiflara ilaveten gelecek peygamberin,
sahid, mujdeci, ve Allah’in kulu ve resulii sifatlarina sahip
olaciginin da Tevrat’ta mevcut olmast gerektigi ileri siiriilmektedir.”

Hz.Yakub son nebi i¢in “Yiice Allah Mekkeli olan Peygamber’i
gonderecek ve O’nun timmeti Kabe’yi tekrar insa edecektir. O,
peygamberlerin sonuncusudur. O’nun ismi Ahmed’dir. Kitab-1
Mukaddes’te Hz. Musa’nin soyle dedigi nakledilir: Allah’in, Rab,
senin i¢in aranizdan kardeslerinden benim gibi bir peygamber
cikaracak Onu dinleyeceksin. Nasil ki Horeb’de toplant1 giiniinde;
bir daha Allah’im Rabb’ in sesini isitmeyeyim ve arttk bu buytk
atesi gormeyeyim ve O6lmeyeyim diye Allah’in Rab’den istedin ve
Rab bana dedi: soylediklerin iyi dediler. Onlar icin kardesleri
arasinda senin gibi bir peygamber ¢ikaracagim ve sézlerimi Onun
agzina koyacagim ve Ona emredecegim her seyi onlara séyleyecek
ve vaki olacak ki, benim ismimle sbéyleyecegi sézlerimi
dinlemeyecek olan adamdan ben arayacagim.” Bu aciklama
Tevrat'taki ifadelerle daha da kuvvetleniyor. Bu pasajlardaki
ifadeler dikkatle incelendigi zaman Hz. Muhammed’in (as)
HzMusa’dan sonra gelecegi vurgulanan peygamber oldugunu
anlamaktaytz. Nitekim bu pasaj tizerinde tetkikler yapan bir Islam
alimi bunu teyid etmektedir.’

Nitekim Kur’an’da Hz. Muhammed’in (as) bu vasiflart tagiyan

1 Tbn Sa’d Tabakat, 1,159.

2 Ibn Ishak,es-Sire, 123.Ayrica bkz. Ahzab,33/45; Fetih 48/29; A’raf,7/157.

3 Asim Koksal , Islam Tarihi ,Giris ,123;Ayrica bkz. Ahzab,33/45.

4Tbn , Sa’d,Tabakat, 1,163.

5 Kitab- 1 Mukaddes Tesniye ,18/15-19.

¢ Genis bilgi icin,bkz., Ibn Kayyim ,Hidayetu’l -Hayra, s,91; Resit, Riza,
Tefsir,IX:,253-255;Elmalil: , Hak Dini,1;,413;Mevdudi, Tefhim, VI,s,268-270.
ayrica Bkz. Tekvin,16/10-12; 25,/17-18.; Tesniye,,34/10-12;Matta,5/17-
18.;Miizemmil,73/15.
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immi bir Peygamber oldugu soyle vurgulanmaktadir: “Onlar ki
yanlarindaki Tevrat ve Incil’i yazili bulduklart Gmmi bir
Peygambere uyarlar.”' Yine bagka ayeti- kerimelerde de
“Muhakkak ki o(Kur’an) alemlerin Rabbi’nin indirmesidir. O’nu er-
Ruhul-Emin (Cebrail) indirdi.”*“Apactk Arapca bir dille” O (nun
séyledikleri) evvelkilerin  kitaplarinda vardir.” “Israilogullarinin
bilginlerinin onu bilmesi de onlar i¢in (Kur’an’in givenilir bir ruh
tarafindan vahiy edildigine) yeterli bir delil degil mi?” *

Yine Tevrat’ta bu hususa isaret etmek tizere Arap toplumunun
atast olarak addedilen Hz. Ismail” in neslinden ¢rkacagi bildirilen bir
toplumdan soyle s6z edilmektedir “Melek Hacer’e: kalk ¢ocugu
(Ismail’i) kaldir ve O’nu kendi elinde tut. Cinkii O’nu biyiik bir
millet yapacagim.”’ “Ibrahim Allah’a dedi. Keske Ismail senin
ontinde yasayabilse,ve Allah dedi ki; hakikaten senin karin Sara bir
ogul doguracak ve O’nun adini Ishak koyacaksin O’nunla ve
O’ndan sonraki ziirriyetle ahdimi ebedi ahit olarak sabit kilacagim.
Ve Ismail’e gelince seni duydum iste O’nu miibarek kilacagim
O’nu yiceltecegim ve O’nu (n neslini) arttiracagim, on iki beyin
babast olacak ve O’nu biiyiik bir millet yapacagim.”*

“Toplanti giinii Horeb’de, Rabb’ine yaptigin miinacata uygun
olarak size bir nebi gonderilecektir. Sen o gin demistin ki;
Rabbimin sesini bir daha duyayim. Ben senin gibi bir nebi
gondermekle ve O’nun agzina kelamimi koyacagim” Burada sozi
edilen Horeb Hz. Musa’nin ilk kez Allah’in nuru ile karsilasmast ve
O’nun sesini duymast kendisini miithis derecede sarsmis ve bir an
6leceginden korkmustu. Burada sézi edilen Israilogullarinin
yakarist ve munacatt da seriatin Horeb daginda aldigi korkung
sartlar altinda verilmesiyle ilgilidir.” Hz. Muhammed hakkinda
Tevratn  soyledigi  bu  hikimler kesin gibidir. Cinki
kardeslerinden maksat, millet ve irk yontinden yakin iligkisi olan

1 A’raf, 7/157.

2 Suara, 26/192-197.

3 Tekvin ,21/17-18.

4 Tekvin, 17/18-20.

5> Bkz. Kitab-1 Mukaddes, Tensiye,18,15-19; ayrica krs,Cikis, 19/17-18; Kutr’an’i
Kerim , Bakara.2/555,56,63;A’raf.7/153-171.
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kisiler anlasiliyor. Ancak sadece Israilogullart icin demis olsaydi o
zaman yalnizca “aranizdan bir nebi verecegim demek, kafi olurdu.
Israilogullarinin kardeslerinden demesi Israilogullarinin kast edilmis
olmasina  yatkindir. Israilogullart Hz Ibrahim’in  torunlart
oldugundan Hz. Muhammed Israilogullarinin yegenleri sayihr. Ote
yandan Hz. Musa ile Hz. Muhammed arasindaki en buytk
benzerlik, ikisinin de miistakil bir seriata sahip olmalaridir.'

Remzi Kaya, “llahi Kitaplada Hz. Muhammed”adli
makalesinde Abdulahad’dan naklen; soyle der: "Abdulahad,
Tevrat'in "Haggay" 2/7-9 da yer alan “SHAKE” yerinde
“HIMADA” veya“HIMDA?” kelimesinin bulundugunu bunun
Arap¢a  karsiliginin - Ahmed oldugunu bildirmektedir". Diger
taraftan  ayni  climleciklerdeki —(Haggay2/9)da  Prosperity
kelimesinin yerinde “SHALOM?” kelimesinin yer aldigini bunun
karsiliginin da sulhu ve barist ifade eden Islam oldugunu ileri
stirmektedir.’

Tevrat’ta yer alan Himada ve Shalom kelimelerinin karsiligt
olarak Ahmed ve Islam kelimelerinin mana itibartyla 6vilmus ve
sulh anlamlarina gelmis olmalart Kur’anin  verdigi bilgilere
uygunluk arz etmektedir. Buginkii Tevrat ctimleciklerine
baktigimiz zaman “shalom” kelimesinin yerine “Selamet”
kelimesinin kullanildig, bunun da Islam kékiinden geldigi
gorilmektedir.’

Yahudilerin Kitab-1 Mukaddesi tercime ederken selamet, sulh
ve baris kelimelerinin Islam kelimesiyle ayni anlami tasidigint bir an
icin gbzden kagirmus olduklarini  distintyoruz. Aksi halde
“Prosperity” kelimesini ve selamet kelimelerini de degistirmeleri
kacinilmaz olurdu. *

Eski Ahit ctimlelerinde Hz. Peygamber’le ilgili daha bir¢ok delil
bulmak miimkiindir. Yahudi bilginleri Tevrat’ tahrif ederek kendi

I Mevdudi, Tefhim VI,269.

2 Kaya Remuzi. Tlihi Kitaplarda Hz. Muhammed, Uludag Univesitesi Tlihiyat
Fakdltesi , Say1 6 cilt, 6,1994,229.

3 {bn Manzur,Lisanu’l- Arap,XI1,293;Tahir Ahmed Tertibu’l- Kamusu’l -Muhid
11,602-6006.

4 Kaya Remzi,a.g. mk.,230.
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cikarlarini korumak, dini sémurilerini devam ettirmek isteseler de,
tahrif edilen metinlerde goézden kagirdiklar 6nemli ip uglar
bulunmaktadir. Yahudi Hahamlari vasitastyla Yahudi milletinin Hz.
Musa’yt son peygamber olarak kabul etmeleri, peygamberligi Hz.
Musa ile sinirlamis olmalar, HzMuhammed ile Hz. Isa’ya
inanmamalari, kendi peygamberlerine de inanamadiklarint actk bir
sekilde ortaya koymaktadir. Zira Hz. Musa’nin getirdigi Tevrat’in
aslint bulmak ve saglam kaynaklarla korundugunu soylemek
Yahudiler agisindan da mimkin degildir. Her seyden once
Tevrat'n hacmi ile ilgili Yahudi ve Islam kaynaklari agisindan da
sthhatli bir bilgiye sahip degiliz. Yukarida vermis olugumuz Tevrat
ayetlerinden de anlasilacagt gibi kesin olan sudur ki; Hz.
Muhammed’ in gelecegini Hz. Musa haber vermistir. Bugtnki
Tevrat'ta da bunu gérmemiz mumkindir.Yahudi Hahamlar ve
diger Yahudi bilginleri de bunu her firsatta dile getirmislerdir. Ayn1
zamanda Islam o6ncesinde bunu diger Araplara karsi bir évgii
vesilesi yapmuslardir.

2. b) Kur'an-1 Kerimin Tevrat’a Isareti

Incilde Hz. Peygamberin gelecegine dair haberlere isaret
edildigi gibi, Hz Musa’ya verilen Tevrat'ta da Hz. Peygamberin
gelecegine dair haberlerin oldugunu goérmekteyiz. Bu haberleri
okuyan Hz Musa’nin immeti, ahir zaman peygamberinin gelecegini
biliyorlardi. Nitekim Yice Allah bu gercegi haber verirken,
"Kendilerine kitap verdiklerimiz kendi ogullarini tanidiklari gibi
onu tanirlar. Oyle iken iglerinden bir gurup kendileri bilip
durduklart halde mutlaka hakki gizlerler.”! buyuruyor. Bu ayeti
kerimenin yorumunda Miifessirler, s6z konusu muhatabin ehl-i
kitab alimleri oldugunu soylerler.” Konu ile ilgili olarak Hz. Omer,
bir Yahudi alimi iken Misliman olan Abdullah b. Selam’a bu
durumu sorar. Abdullah, Hz. Peygamberin vasif ve haberleri
konusunda oglunun kendi oglu oldugunu bildigi kadar; hatta
bundan daha fazla bildigini ifade eder. Zira zayif bir ihtimal da olsa,

! Bakara, 2/146. .
2 Taberd, Tefsir,I1.25;Ibn Kesir, Tefsir ,1,280
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haniminin, ¢ocugun kimden oldugu konusunda yanilgiya
dusebilmesi ihtimalinin bulundugunu; ancak Hz. Muhammed’in
peygamberligi hakkindaki bilgilerinde asla siiphe bulunmadigin
ifade eder.'

Yice Allah Tevrat'ta olmast gerekeni haber verirken;
“Muhammed Allah’in Rasuliidir. Onun mahiyetinde bulunanlar
kafirlere karsi cetin, kendi aralarinda merhametliditler. Onlart ruki
ve secde ederken gorursin Onlar Allah’in fazlini ve rahmetini
isterler. Onlar yiizlerindeki secde izlerinden taninir. Iste bu onlarin
Tevrat'ta ve Incil’de olan vasiflaridir...” buyurur.

Dikkat edilirse bu ayette Hz. Muhammed ve O’nunla beraber
olanlarin sekil, tavir ve ibadetleri tasvir edilmektedir. A’raf stresi,
7/ 157. ayette de Incil’le birlikte Hz. Peygamber’ in; Ummiligi,
Tyiligi emretmesi, Koétilikleri yasaklamast, Temiz yiyecekleri helal
ve pis yiyecekleri haram kilmasi, Misliimanlarin yapamayacagi
islerin kendilerine yiiklenmeyecegi, haber verilmektedir.

3. Zebur’da Hz. Muhammed’in Gelecegine Dair Haberler

Kur'an1 Kerim Hz. Davud’a verilmis olan kitaptan haber
vermis’ ancak Tevrat ve Incil’de oldugu gibi Zebur’un iceriginden
bahsetmemis, Israilogullarinin ayriliga diistiigii konularin 6nemli
olanlarina isaret etmistir.' Zeburda Hz Muhammed’le ilgili
haberlerin actk olarak zikredilmemis olmasi, bu konuda hicbir
bilginin olmadigt anlamina gelmez. Cinki Kitab-1 Mukaddes
icerisinde yer alan Mezmurlar bélumunde konuyla ilgili 6nemli
bilgiler bulunmaktadir. Buna gbre ahir zaman Nebisinin bazt
vastflart su sekilde zikredilmektedir:

Adem ogullarinin  en glzeli olacagi, Cihad edecegi,
Peygamberliginin ~ ebedi  olacagi, Iyiligi emredip kotilugi
yasaklayacagi, Nesilden, nesile isminin zikredilecegi, Emin, adil ve
hakka riayet edecegi, Milletleri emri altina alacagy,..... gibi dikkat

| F.Razi Tefsir,IV, 128.
2 Fetih,48/29.

3 Nisa,4/163.

4 Neml, 27/76.
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cekici bilgiler bulunmaktadir.' Bu bilgilerin aynisini  Kur'an-1
Ketim’de de bulmak miimkiindiir.”

Yukartya almis oldugumuz Zebur climlelerinde oldugu gibi,
zikredilen bilgiler Peygamberimizin vasiflarinin aynisidir. Diger bir
tabirle Hz. Peygamber, adaleti, hakki, cihadi, dinya ve ahiret
dengesini getirmistir. Bu bilgilerde ayrica btitin Peygamberlerin
ortak vasiflari yer almaktadir. Clinkd hicbir Peygamber bunlarin
disinda insanligin zararina olan seyleri emretmemistir. Objektif bir
sekilde Zebur ctumlecikleri tahlil edildigi zaman goriulecektir ki;
Zebur’da da Hz. Peygamber’ in gelecegine dair haberler mevcuttur.

KAYNAKCA

! Bkz. Mezmurlar,45/1-18.
2 Bakara, 2/253; Ahzab,33/56.
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Davranigcilik Ekolintn, psikolojinin objektif bir bilim dali
haline gelmesinde ¢ok o6nemli bir roli vardir. Ortaya koymus
oldugu ‘6grenme kuramr’nin da farkli alanlarda basariyla
uygulandigr gérilmektedir. Gunimiz psikolojisinde kullanilan
anket, deney vb. bir cok bilimsel yontemler de bu ekolin
katkilariyla  gelistirilmistir. Bununla birlikte kompleks insan
davranislarini laboratuar deneylerinin sonuglariyla agiklamalari ve
kat1 pozitivist tutumlari ise en ¢ok elestirildigi noktalar olmustur.

Yapilan tim bu elestirilere ragmen psikolojinin farkli alanlarina
buytuk katkilar saglayan davranisct psikoloji ekoli ve o6grenme
kuraminin din psikologlart ve din egitimcileri tarafindan g6z ard:
edildigi de bir gercektir.

Psikoloji ekollerinin, psikolojinin konularinin ne olmast ya da
olmamast gerektigiyle ilgili tartismalart Din Psikolojisi alaninda
yapilan ¢alismalara olumlu ve olumsuz etkisi olmustur. Bu nedenle

* Harran Un. Tlahiyat Fakiltesi Din Psikolojisi Anabilim Dali Arastirma
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psikolojideki herhangi bir ekolin genel ¢erceveleri igerisinde dine
yaklasim tarzlarinin da bilinmesi hem tarihi bir siire¢ olarak hem de
ginimuzde ampirik uygulamalarin yapilabilmesi ac¢isindan 6nem
arz etmektedir.

Davranisct psikoloji ekolinin dine yaklasimini iki sekilde ele
almak miimkiindtr. Birincisi dinin kaynagt hakkindaki agiklamalar1.
Ikincisi de ortaya koymus oldugu 6grenme kurami baglaminda dini
davranslarin kazandirilmast noktasidir. Insanin Ogrenme stirecinde
6dil ve cezanin yeri bugiin pek ¢ok psikolog ve pedagog tarafindan
kabul edilen bir gercektir. Bu baglamda dinin gelecek nesillere
aktariminda katki saglamasi bakimindan din psikologlarinin ve din
egitimcilerinin bu ekoliin verilerine de ihtiyact vardir.

Bu baglamda tanitimini yaptigimiz Muammer CENGIL’in;
Davraniscilik  Ekoluntin Dine Yaklasimi, isimli doktora tezi,
Davraniscilik ekoliiniin dine yaklagimi ve katkisini ortaya koyarak,
alan arastirmast ile de desteklenmis bir calismadir. Tez, Prof. Dr.
Hiiseyin Peker Danismanliginda, Ondokuz Mayis Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dals
Din Psikolojisi Bilim Dalinda yapilmus, 2002 yilinda tamamlanmus
olup 199 sayfadan olusmaktadir. Calisma giris ile birlikte bes
bolimden meydana gelmektedir. Giris boélimi, konunun 6nemi,
problem ve amag, varsayimlar, arastirmanin sinirlari, ilgili yayin ve
arastirmalar ve yontem kismindan olusmaktadir. Birinci bolumde,
psikolojinin gelismesi ve davranisct psikoloji ekoliiniin ortaya ¢ikigt
ve ckoliin temel kavramlart ele alinmistr. Ikinci bolimde,
davranis¢t  psikoloji ekoliiniin dine yaklasimi, dini davranisin
kokeni, insan davranisinin kontrolinde dinin roli islenmistir.
Calismanin  uygulama kismini  olusturan Gglnci  boélimde,
arastirmanin anket kismuyla ilgili bulgular ve yorumlara yer
verilmistir. Dordunct bolimde ise sonu¢ ve Onerilere yer
verilmistir.
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Girig Bolimii

Bu bélimde, davranisct ekolin dine yaklasimint ve bu ekolin
ortaya koymus oldugu 6grenme kuraminin dini davranislara nasil
uygulanabilecegini aragtirmasit bakimindan konunun &nemine,
davranisgt ckolin dine yaklastminin ne oldugu olan temel
problemden hareketle yirmi dokuz tane alt problem ve bunlara
dayali olarak olusturulan hipotezler ile arastirmanin sinirhiliklart ve
yapilan ilgili arastirmalara yer verilmistir. Yine bu bdlimde
arastirmanin yontemi ile ilgili olarak da, arastirmanin evreni,
orneklem gurubu, bilgi toplama ara¢ ve yoOntemleri, anketin
uygulanist ve elde edilen verilerin nasil analiz edildigi hakkinda bilgi
verilmistir.

Din psikolojisi alaninda yapilan bu c¢alismayla, davranigc
ogrenme kuraminin temel prensibi olan 6dul ve cezanin din egitimi
ve Ogretimi yapilacak ¢ocuklarda aile ve ¢evrenin bundaki rold ve
aralarindaki iliski ortaya konmustur. Bu baglamda ailede ve ¢evrede
(cami hocalari, dindar insanlar ve yazili-gorsel medya) cocuga din
egitimi verilitken 6dil ve ceza veriliyor mu? Bu 6dil ve cezanin
tirl ve orant nedir? Verilen 6dil ve cezanin tirt ile oraninin din
egitim ve Ogretimindeki olumlu ve olumsuz etkileri nelerdir?
Bunlarin ¢ocugun yast ve cinsiyeti arasindaki iligkisi nedir? gibi
sorular sorularak arastirmanin temeli olusturulmustur.

Birinci Boliim

Calismanin bu bolimiinde davranisct psikoloji ekoliiniin ortaya
ctkist ve tarithi gelisimi ana baghgl altinda, davranisgt ekolin
temelini meydana getiren Onceki gelismelere, tarihsel siirecine ve
bu ekoliin temsilcileri ve gorislerine yer verilmistir.

Bu baglamda davranisci psikolojinin ortaya cikisiyla ilgili olarak:
20.yy.an basinda Watson, Pavlov gibi bir gurup psikolog ileri
surdukleri  fikirlerle ~ hem  strukturculardan = hem  de

fonksiyonculardan ayrilmislar ve boylece geleneksel psikoloji
gortsiine savas agmislardir. Watson ile kuramsallasan davraniset
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akim daha sonra uyarici, tepki ve 6grenme gibi konular yaninda,
dogrudan gobzlenemeyen sevgi, stres, empati ve kisilik gibi
fenomenleri de inceleme alani icine alarak genislemislerdir. Bu yeni
davraniscilik Watson’un kati yaklasimindan ayirt edilebilmesi igin
“Yeni Davraniscilik (Neobehaviorism)” olarak
isimlendirilmektedir. Bu yeni davramscilar icinde en 6nde gelen
ismi B.F. Skinner’dir. Pavlov’un klasik sartlanma kuramina karsilik
Skinner Operant sartlanmay1 ortaya koymustur.

Yine bu boéluimde, davranisgt psikoloji ekolunin temel
kavramlart  “Klasik  kosullanma” ve “Operant Kosullanma”
seklinde iki ana baslik altinda ele alinmistir. Konu alt basliklar
halinde detayl: bir sekilde aciklanmistir. Soyle ifade etmek
gerekirse, Skinner, Pavlov’un klasik sartlanma kuraminda ortaya
koydugu gibi, yalnizca tepkilerin degil, ayn1 zamanda edimlerin de
sartlanabilecegini ileri stirmustir. Yani, tepkiler belirli cevresel
uyarictlara karsilik yapilan hareketlerdir. Edimler ise g&zlenebilir
cevresel uyaricilardan bagimsiz, icten gelerek, kendiliginden yapilan
hareketlerdir. Iste Skinner yalniz uyaranlara karsilik olusan
davranislarin degil, bireyin kendiliginden yaptigt hareketlerin de
sartlanmakta olduguna dikkat c¢ekmistir. Skinner deneylerini
“Skinner Kutusu” ad1 verilen ve cesitli diizeneklere sahip olan bir
deney kutusunda gergeklestirmistir. Kutunun igine birakilan ag¢ bir
fare sergiledigi bir takim davranislardan sonra tesadiifen kutunun
icinde bulunan ve basildiginda igeriye yiyecek diismesini saglayan
manivelaya dokunur. Boylece fare yapmis oldugu bu hareketten
dolay1 odullendirilmis olur. Baglangicta rasgele davrana fare daha
sonra actktitkca manivelaya basarak yiyecek elde etmeye baslar ve
béylece sarlanmis bir edim meydana gelir. Iste bu 6grenme olayina
“operant sartlanma” denmektedir.

Ikinci Béliim

Davranisct yaklasimin dine olan ilgisi, bilim tarihiyle yakindan
ilgilidir. 20. yy.n psikoloji yaklasimina yon veren Darwin’in evrim
teorisi olmustur. Bu bakis acis1 psikolojiye de giiclii bir biyolojik
yon kazandirmustir. Béylece 19. yy.un stubjektif psikoloji anlayist 20.
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yy.da yerini pozitif bir anlayisa birakmistir.

Davranis¢t psikoloji ekoli ve din baglikli bu bélimde, dini
davranisin kékeni, din zerine calismalart bulunan davranisct
psikologlarin  gorisleriyle agiklanmustir. Gortglerine yer verilen
psikologlar: Welwy Raymond Wells, Davit Trout, George Vetter,
William Sargant, Edwin D. Starbuck, Charles Y. Glock ve Rodney
Stark ve bu konuda kapsamli ¢alismalari bulunan B.F. Skinner’dir.
Arastirmact da bundan dolayt B.F. Skinnerin goruslerine daha
genis yer vermistir.

Bu baglamda, “Watson gibi Skinner de dini, 6ncelikle kontrolla
davranisin geleneksel bir vasitast olarak gériir. Dinin kontrol
vasitast olma Ozelliginden dolayt daha fazla dikkat ve 6nem
vermektedir. Ona gore, dini davranglarimiz  da  diger
davranislarimiz  gibi ceza ve mikafatin kullanildigt ‘operant
sartlinma’  yoluyla Ogrendigimiz  hayvansal — davraniglarimiz
vasitastyla planlanmaktadir. Iman ve inang, davranisin daha énce
olusmus olan olaylarla iliskili olarak yan turiinleridir. Skinner’e gore
Tanr metafiziksel agiklayict kurgunun arketipsel bir 6rnegidir. Bir
davranisgt icin gereksiz bir kavramdir. Dindarlik, ahlaklilik,
gunahkarlik ve i¢sel durumu ifade eden diger dini kavramlar
gercekte kisilerin kendi igsel yetisi veya tur olarak insanoglunun
kendi igsel yetisi degildir, bilakis sosyal c¢evre tarafindan
sekillendirilen davranis formlarinin nitelenmesidir.” Seklindeki din
ile ilgili olarak yapmis oldugu aciklamalari dikkat ¢ekicidir.

Buradan hareketle davraniscilarin dini fenomenlerle olan ilgileri
davranisct 6grenme kurami cercevesinde gelismistir. Yani dini
inanclart  davranisgt  bakis acisiyla  aciklamaya  calismugslardir.
Skinner’in de dine olan ilgisi, dinin insanlarin hayatina yonelik
kontrolii agisindandir. O devamlt olarak Onerdigi davranis
teknolojisiyle dinin insanlarin davraniglarinda  sahip oldugu
kontrolt karsilastirmistir.
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Uciincii Boliim

Bulgular ve yorum kisminin olusturdugu bu bolimde; ¢cocugun
dini davraniglariyla ilgili bulgularin davraniscilik kurami agisindan
tahlili yapilmistir. Anket, Corum 1li Mimar Sinan ve Mehmet Akif
Ersoy Ilkégretim Okullart 5. ve 6. sinifta okuyan toplam 300 denek
gurubuna uygulanmustir. Ankete katilan denek gurubu ile ilgili
genel bilgiler kapsaminda deneklerin cinsiyet, yas,sosyo-ekonomik,
sosyo-kiltirel ve ebeveynlerin dini durumlariyla ilgili 6zelliklere yer
verilmistir.

Yine ebeveynin ibadetler konusunda g¢ocuklara olan ilgisi ve
uygulanan yontemler ve bunlarin gocuk tzerindeki etkileri, ¢evre
olarak nitelendirilen cami hocasinin veya 6zel hocalarin dini bilgiler
ogretirken uygulamis olduklart yontem ve bunlarin  ¢ocuklar
tzerindeki etkileri, cevredeki dindar insanlarin olumlu veya
olumsuz davraniglarinin ve yazili-gérsel medyanin ¢ocugun dini
davranislar tzerindeki etkileri ile deneklerin cinsiyet ve yas
degiskenleri arasinda yapilan istatistiksel korelasyonu SPSS istatistik
programinda degerlendirilerek, frekans ve yiizdeleri tespit edilerek
olusturulan tablolar ve yorumlart yer almaktadir.

Dordiuncu Boliim

Bu bolim sonug¢ ve oOnerilerden olusmaktadir. Arastirmanin
teorik bolimiinde, davraniscilik ekoliiniin kékiit M.O. 400’lere
dayanan pozitivist felsefenin bir devami oldugu psikolojinin
konularini da bu bakis acisiyla degerlendirdigi ifade edilmistir.
Sonug olarak, davraniscilara gére psikolojinin konusu insanin gozle
gortlebilen davranislart olmalidir ve tabii diinyadaki olaylar nasil
arastirtliyorsa, insan davranislart da yant sekilde ele alinarak
incelenmelidir. Ayrica, davraniscilik ekoliiniin dine yaklasimi, onun
insan davranislarinin kontroliindeki roli agisindan oldugudur.
Davraniscilara gbre din insanlart kendi kontrolii altina almak
isteyen din adamlarinin ortaya koymus oldugu bir kontrol aracidir
ve kiltirel pekistirecler sayesinde nesilden nesile aktarilmaktadir.
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Aragtirmanin uygulama kismu ile ilgili olarak; arastirmaya katilan
deneklerin genel Ozellikleri ile elde edilen bulgular kisaca
Ozetlenmistir.  Arastirmanin  hipotezlerinin, ¢kan istatistik
sonuglara gore dogrulanip dogrulanmadigi tek tek ele alinarak
actklanmustir.

Sonug¢ olarak; c¢ocuga dini bilgiler aktarilirken davranisct
ogrenme kuraminin temel prensipleri olan édullendirme, gerektigi
yerde gerektigi sekilde bilingli bir sekilde uygulanmalidir. Higbir
egitim-Ogretim faaliyeti bagibos degildir, gerektigi yerde bir disiplin
yontemi olarak soézli uyart ve elestirme yoluna gidilmelidir. Bu
baglamda cocuklara dini bilgiler Ogretilitken sevgiye dayali bir
metot islenmeli, din deyince onlarin zihinlerinde hos ve giizel
seylerin canlanmasint saglamaliyiz. Bu hususa ailede, okulda,
camide ve toplumsal hayatin her alaninda dikkat edilmelidir. Yine
yazilt ve gbrsel medyanin, 6zellikle de televizyon programlarinin
cocuk tUzerinde biyik etkisi oldugu g6z 6ntinde bulundurularak
cocuklarin izledikleri programlarda secici olmak gerekmektedir.
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Ozet

Bu arastirmada, seyh-miirid iliskileriyle belitlenmis cemaat sekli
olarak tarikat, Sanlurfa-Kadiri- Seyh Sodey Tekkesi Orneklemi ele
alnarak incelenmistir. Dinin temel fonksiyonlarindan birisi de, bir
cemaate mal olmast ve muhtelif tipte cemaatlerin olusmasina imkan
vermesidir. Ozellikle evrensel biiyiik dinler s6z konusu oldugunda dini
cemaatlerin “sitf dini” olan tipleri ortaya ¢tkmaktadir ki, bunun Islim
dinyasinda en yaygin seklini tarikatlar olusturmaktadir.

Abstract

We have investigated “Sanlurfa-Kadiri-Seyh Sodey Tekkesi” as a
case study of tariqahs which are types of congregations determined by
shaykh-murid relationships. One of the functions of religion is that it can
associate itself to a congregation. It can also allow the formation of
congragations in various types. When the universal and proiment
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religions are concerned, “the religious special group” types of the
religious congregations emetge, and Zarigahs constitute the most common
form of these groups in the Islamic wozld.

Key Words: Social, Religion, Relicious Special Groups, Tarigah.

Tarikat, dini cemaatlesme sekillerinden biridir. Hz. Peygamber
zamaninda bdéyle bir yapilasmadan so6z edilemezse de, daha
sonralart Islamiyetin yayilmast ve farkli kiltirlerle etkilesim
icerisine girmesi ile bu tir kurumlarin ortaya ¢iktigt gérilmustar.
Ozellikle, Tirklerin de Miisliiman olmalariyla, dinsel, toplumsal ve
kiltiirel hayatta 6nemli gorevler ifa edecek olan tarikat gibi
kurumlar ortaya ¢ikmaya baslamistir. Stphesiz, Anadolu’nun
Tiirklesmesinde ve Islamlagsmasinda bu tiir dinsel yapilanmalarin
O6nemi inkar edilemez.

Bu baglamda, sunu da belirtmek gerekir ki; Osmanlt
Imparatorlugunun duraklama, gerileme ve ¢okiis dénemlerinde
ortaya ¢tkan kurumsal bozulmalardan tarikatlar da nasibini almis ve
asli safiyetinden uzaklasarak yer yer cehaletin, ataletin hatta,
istismarin aract haline gelebilmistir. Ancak, bugin icin bitin bu
olusumlari aynt kategoride gérmek de dogru olmasa gerektir.
Toplumda, bir anlamda dinin 6ztini ve ruhunu yasama gayreti
olarak ifade edebilecegimiz “tasavvufi” yasam arayislart da devam
etmekte, dolayisiyla, tarikat gibi olusumlar gayri-resmi olarak
varliklarint stirdirmektedir.

Bu cercevede, tamitimini  yapmakta oldugumuz = Salih
AYDEMIR’in; (Seyh-Miirid Tliskisiyle Belitlenmis Cemaat Sekli
Olarak Tarikat “Sanlurfa — Kadiri-Seyh Sodey ve Miiridleri
Uzerine Yapilan Bir Din Sosyolojisi Aragtirmast”) isimli doktora
calismasi bir alan arastirmast olup, tarikat — toplum iligkileri
agisindan somut bir 6rnegi yansitmaktadir. Aydemir; Sanlurfa’da
bulunan Kadiri-Seyh Sodey Tekkesi 6rnegi ile; tarikatlarin bugiinki
durumunu Din Sosyolojisi baglaminda sosyolojik bir tahlille ele
almustir. Calisma, Sayin Prof. Dr. Minir Kostas Danigsmanliginda,
Ankara Un. Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri
Anabilim Dali Din Sosyolojisi Bilim Dalinda yapilmis ve 1998
yilinda tamamlanmis olup 237 sayfadan olusmaktadir. Ayrica
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calismada, dort bolim bulunmakta; birinci bolimde “Giris” e yer
verilmekte, ikinci bélimde, calismanin “Kuramsal Cercevesi”
cizilmekte, Uclinci bolimde, “Seyh Sodey Tarikatinin Ortaya
Giktig1 Zemin” irdelenmekte ve dérdinct bolimde ise; “Kadiri —
Seyh Sodey ve Tekkesi (Bulgular ve Yorumlar)” kismu
bulunmaktadir.

BIRINCI BOLUM

Tezin Birinci Bolimunde “Giris”e yer verilmistir. Burada;
Arastirmanin  Konusu ve Amaci, Varsayimlar, Arastirmanin
Yontemi, Arastirmanin  Veri Toplama Teknikleri, Evren ve
Orneklem gibi alt basliklar yer almaktadir.

Arastirmada bu alt bagliklar baglaminda; tarikat, dini
gruplasmanin 6zel bir sekli olarak ele alinmis ve Sanlurfa’da
yasayan Kadiri tarikati kollarindan Seyh Sodey ve miritlerinin
olusturdugu cemaat din sosyolojisi agisindan incelenmistir. Ayrica
calismada, Sanlurfa’daki bu tarikatin  6rneklem olarak ele
alinmasinin  din  sosyolojisi i¢in  6zel bir O6nemi oldugu
vurgulanmaktadir. Bunun nedeni olarak da; bu tarikatin her ne
kadar Kadiri tarikati kollarindan birisi olsa da, Seyh Sodey’e
seyhligin veraset yolu ile degil de riiya yolu ile verildigi kabul
edilmesi ve bu 6zelligin bir tarikatin ortaya ¢tkisini, gelisimini canli
tantklarindan dinleyerek tespit etme imkant oldugu vurgulanmustir.
Ayrica  ¢alismada,  Sanlurfa’nin = “Peygamberler  Sehri”
tanimlamasiyla da ifade edilen geleneksel dini hayatin yogun olarak
yasandigl bir yer olmasinin, tekke ve tarikat acisindan zengin bir
kiiltiirel mirasin bulunmasinin 6rneklemin buradan secilmesini
anlamli kidigr belirtilmektedir.

Bu baglamda ¢alismada; “Sanlurfa Kadiri—Seyh Sodey tekkesi
mensuplarini bir arada tutan sey nedir? Bu toplulugun basta seyh—
mirit olmak tzere, kendi aralarinda ve digariya karst kurduklar
iliskinin mahiyet ve diizeni nedir? Bu cemaati olusturanlar hangi
sosyo-kiltirel ve sosyo-ekonomik ¢evreden gelmektedir? Cemaat
mensuplarinin icerisinden geldigi sosyo-kiltirel ¢evre ile uyusma
ve catisma noktalart nelerdir? Grupta hakim olan duisiince ve
dinyaya karst tutum nasiddir? Bu gruba mensubiyetin sosyolojik
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sonuglart nelerdir? Grup igerisindeki otorite, hiyerarsi, statii ve rol
dagilimi hangi esaslara gore olusmaktadir?” gibi sorulara cevap
aranmigtir.

IKINCI BOLUM

Tezin birinci boluminde calismanin “Kuramsal Cercevesi’ne
yer verilmistir. Burada, dinin ve dini gruplann nicin din
sosyolojinin  konusu olmast gerektigi Utzerinde durulmus ve
arastirmada kullanilan kavramlar ele alinmistir. Tasavvuf, tarikat,
seyh, mirid, tekke gibi kavramlar sosyolojik bir bakis acisiyla
degerlendirilmis, seyh — miurid iliskileri ve muridler arast iligkiler
incelenmistir.

UCUNCU BOLUM

Uclincii bolimde “Seyh Sodey Tarikatinin Ortaya Ciktigt
Zemin” incelenmistir. Arastirmact burada, hi¢bir sosyal grup ortaya
ciktigr kiltiir cevresindeki etkilerden uzak kalamayacagi ilkesinden
hareketle Seyh Sodey tarikatinin ortaya ¢iktigt zemini iki temel
baslik altinda degerlendirmistir. Bunlardan birincisinde, bu tarikatin
ortaya ¢tktig1 zemin olarak Sanlurfa’nin dini, kiltiirel ve toplumsal
yapist tarihi seyri icerisinde ele alinmugtir. Tkinci baslikta ise; bu
tarikatin  baglt  bulundugu tarikat gelenegi olarak Kadirilik
incelenmistir. Kadiriligin ortaya c¢ikisi, kurucusunun karizmatik
kisiligi, bu tarikatin yapisy, ritielleri ve Sanlurfa’ya girisine ayrt ayri
temas edilmistir.

DORDUNCU BOLUM

Bu bolumde, “Kadiri-Seyh Sodey ve Tekkesi” gézlem, miilakat
ve anket verilerine dayali olarak incelenmistir. Burada, Seyh Sodey
ve tekkesi elde edilen bilgilerle tanitilmis, daha sonra da tarikatin
yapist, mintesiplerinin yasadigt dini hayat ve basta seyh-miurid
olmak tizere aralarindaki iligkiler incelenmistir.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Tezin “sonug¢” boélimiinde c¢alismanin genis ve kapsamli bir
degerlendirmesi yapilmustir. Burada genel olarak su sonuglara
ulasilmistir:

Dinden dogan cemaat sckillerinden tarikatin = sosyolojik
bakimdan analiz edildigi bu ¢alismada, Sanliurfa-Kadiri Seyh Sodey
ve muridlerinin 6rneklem olarak secildigi belirtilmistir.

Bu baglamda; dinin temel toplumsal fonksiyonlarindan birisi,
bir cemaate mal olmasi ve muhtelif tipte cemaatlerin olusmasina
imkan vermesidir. Ozellikle evrensel biiyiik dinler s6z konusu
oldugunda, dini cemaatlerin “sitf dini” olan tipleri ortaya
ctkmaktadir ki, bunun slim diinyasinda en yaygin seklini tarikatlar
olusturmaktadir. Sirf dini nedenlerle ortaya ¢tkmis bir cemaat sekli
oldugu icin de, mensuplarinin dini yasayislart ve toplumsal
iliskilerinde 6nemli degisikliklere neden olmaktadir. Ancak, her
sosyal olay gibi tarikatlar da, ortaya ciktigr toplumsal sartlardan
tamamen bagimsiz dustinilemez. Bu nedenle ¢alismaya konu olan
tarikat yapist ve orada yasanan dini hayat, hem bagl oldugu dini-
tasavvufi gelenek, hem de, Sanlurfa’nin sosyo-kilttrel yapist ile
karsiliklt etki cercevesinde incelendigine vurgu yapilmustir.

Ayrica, arastirmada elde edilen bulgular, gelistirilen varsayimlar
ve kullanilan degiskenlere gore; arastirmaya katilanlarin biyik bir
cogunlugunu egitim ve ekonomik duizeyi dusik, gecekondu
semtlerinde oturan kesimin olusturdugu belirtilmis ve ytiksek okul
mezunu olanlarin %1.8’oraninda, 6rgin din egitimi veren Imam-
Hatip veya Ilahiyat fakiiltesi mezunlarinin ise, bulunmadigt
vurgulanmistir.  Ote yandan, resmi egitim kurumlart disinda
dizensiz din egitimi aldigini belirtenler, deneklerin %73.4’tnt
olusturmaktadir. Bu sonuca gore, kirsal kesimlerde halk
kesimlerinin yogun dini bir hayat yasamak tizere itibar ettigi
tarikatlara mensubiyet ile egitim arasinda bir iliskinin var oldugu,
“tarikat, genellikle egitim ve eckonomik diizeyi disik kesimlerin
dini ihtiyaclarint karsilayan kurumdur” seklinde kurulan varsayimin
dogrulandigt sonucuna varilmustir.

Ayrica, dini cemaatler olsun diger toplumsal gruplar olsun, grup
tyeleri arasinda bir birlik ve dayamisma saglarken, kendileri
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disindaki  toplumun  diger kesimleri ile farklilasmayr da
saglayabilmektedir. Hatta bu cemaatler bazen duyelerinin diger
mensubiyet baglart olan kesimlerle ¢atisma icerisinde olmalarina da
neden olmaktadir, distincesinden hareketle; Seyh Sodey’in
muridlerinin aile ve asiret analizinde, deneklerin % 65.2°sinin bir
asirete mensup oldugu ve %51.8inin ayn1 agirete ve tarikata tye
olduklart g6rilmustir. Evli olanlarin da buytk bir ¢cogunlugunun
esleri ile birlikte ayni tarikata mensup olduklart tespit edilmistir.
Buna gore, aile ve asiretin bu tarikatin tagiyicist gruplar oldugu,
tarikat dyelerinin mensubiyet bagi bulunan diger toplumsal
gruplarla her hangi bir catisma igerisinde olmadiklart sonucuna
varilmistir.

Diger taraftan, calismada tarikat hayatinin mensuplarinin dini
yasantist Uzerinde meydana getirdigi degisikliklerle ilgili bulgular
degerlendirildiginde, degismenin tarikat 6ncesi dini yasantist zayif
olanlarda daha kokli ve radikal oldugu sonucuna varilmustir.
Tarikata girmeden 6nce dinen haram sayilan bir ¢ok davraniglarda
bulunabilen  bu  kesimin, tarikata girdikten sonra  bu
davranislarindan vazgectigi gibi, farz veya nafile ibadetlerde olsun,
tarikat zikir ve ayinleri gibi 6zel ibadetlerde olsun digerlerinden
daha duyarlt davrandiklar: tespit edilmistir.

Ayrica, calismada tarikat hayatinin sosyal iliskileri agisindan
seyh-mirid iligkileri degerledirildiginde; tarikatin esast olan seyhe
bagliligin kayitsiz sartsiz bulunmast gerektigine butiin muridlerin
inandig1 vurgulanmakla birlikte, degiskenlere go6re bagliligin
boyutlart ve siddetinde farklilik oldugu belirtilmektedir. Erkek
muridlerin buytk bir kismi, en ¢ok seyhin vaaz ve sohbetinden
etkilenirken, kadin mduridler daha ¢ok “hal” ve ‘“nazar”indan
etkilenmektedir. Buna gore, seyhden erkeklerin bilgisel alanda,
kadinlarin duygusal alanda etkilendikleri sonucuna varilmustir.

Tarikatin tesis ettigi iliskilerden birisi de tarikat mensuplar
arasindaki manevi kardeslik iliskisidir. Seyh Sodey’in tarikatina
mensup olanlar arasinda bu iligkinin ileri diizeyde var oldugu tespit
edilmistir. Deneklerin biyiik c¢ogunlugu zekat ve sadaka gibi
ibadetleri yerine getirirken, alis veriste bulunurken ihvan olarak
niteledigi ayni tarikattn mensuplarini  tercih ettigi sonucuna
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varimistir.

Diger taraftan; Seyh Sodey’in miiridlerinin tarikat hayatinda
yasadiklart dini tecriibenin inan¢ boyutu ile ve ibadet boyutu ile
ilgili bulgular da degerlendirilmis, Islimda iman esaslari olarak
formiile edilen inan¢ konularinin hepsini, ayrintilardaki tartismalar
dikkate almaksizin tam teslimiyet icerisinde kabul ettikleri
gOrilmistiir.

Ayrica, arastirmada tarikat mensubiyeti ile siyasal davranis
arasindaki iliski de incelenmis ve elde edilen bulgulara gére, Seyh
Sodey’in siyasete karst olumsuz bir tutum igerisinde oldugu
belirtilmistir.

Sonug olarak; calismaya gore Seyh Sodey’in tarikatt ile ilgili elde
edilen bulgularin genel bir degerlendirilmesi yapildiginda, bu
toplulugun yas1 geng, dine ilgisi olan fakat yeterince dini egitim
alamamus kimselerden olustugu, dini cemaat olmakla birlikte, dinin
sekle dayali kurallarinda mutaassip olmadiklari, dindarligi duygu ve
heyecena bagli olarak yasadiklari soylenebilir. Diger tarafdan,
tarikatlar genellikle kapali ya da yari kapalt olarak nitelenebilecek
cemaatler olmasina ragmen, Seyh Sodey’in miridlerinin, ayni
tarikat mensuplart ile siki iligki ve diyalog igerisinde olmalarinin
disinda kapalilik 6zelligi gostermedikleri, yani kendileri disindaki
bitin toplum kesimleri ile iliskilerini dogal bir ortamda
stirdurdikleri anlasilmistir.

Tarikat gibi dinl cemaatler bireyselligin  yayginlasmadigi
toplumlarda daha fazla ilgi gordigi varsayimindan hareketle;
calismada elde edilen bulgulara dayali olarak, egitim diizeyinin,
ekonomik kalkinmanin ve bireyselligin artmasi ile bu kurumlarin ya
kendiliginden azalacak veya bunlarin da fonksiyon ve yapilarinin
zaman igerisinde degisecegi sonucuna varilmustir.
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Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
Yazim ve Yayin Ilkeleri

1) Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yiiksek Ogretim
Kurulu’'nun Hakemli Dergi Esaslari’na uygun olup yilda iki kez
yayimlanir.

2) Harran Universitesi Ilahiyat Fakiltesi Dergisi'nde, telif ve
tercime makale, arastirma notu, kitap ve tez degerlendirmesi,
edisyon kritik, sadelestirme vb. Calismalar yayimlanir.

3) Dergiye gonderilen yazilarin daha 6nce herhangi bir yayin
organinda yayinlanmamis olmasi gerekir. Yazilar daha o6nce bir
kongre, sempozyum ve toplantida bildiri seklinde sunulmussa, tarih
ve yer belirtilmek sartiyla yayin kurulu tarafindan uygun gorilmesi
durumunda yayinlanabilir. Bu konudaki her tirli sorumluluk
yazarlara aittir.

4) Yazilar, geviriler - orijinal metinleriyle olmak tizere- bir basvuru
mektubuyla birlikte bir ntishasina yazar ismi ve Unvani yazilmus,
diger G¢ nushast isimsiz olmak tizere toplam 4 nisha elden veya
posta yoluyla (PC disketi iginde veya e-mail ekinde)
gonderilmelidir.

5) Basvuru mektubunda yazinin yazar ve/veya yazarlar tarafindan
okundugu, onaylandigi, daha 6nce tam metin olarak higbir yayin
organinda yayimlanmayan 6zgiin bir ¢alisma oldugu ifade edilmeli;
bu amagla yazar ve/veya/ yazatlar isimlerinin altini imzalamalidir.
Bu mektupta yazarin ve/veya yazarlarin ismi ve/veya isimleri;
posta kodu dahil agik adresleri, telefon ve varsa faks numaralart ve
elektronik posta adresleri yer almalidir.

0) Gonderilen yazilarla bitlikte ayri bir sayfada yazar ve / veya
yazarlara ait kisa bir akademik 6zge¢mis eklenmelidir.
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7) Tercime ve sadelestirmelere ayrilan yer, derginin toplam sayfa
sayisinin 1/3"int gecmeyecektir.

8) Yazarlar ad ve soyadlari ile birlikte unvanlari ve gérev yaptiklari
yeri belirtmelidir.

9) Yazilar tim metin, girintili paragraflar, notlar ve referanslar
dahil, A4 boyutundaki kagidin sdece bir yiiziine 12 punto Times
New Roman yazi karakteriyle ve bir satir aralikla, soldan ve sagdan
5 cm., tstten ve alttan 6 cm. bosluk birakilarak yazilmali ve sag tst
koseye sayfa numarast verilerek génderilmelidir.

10) Metinde gecen tiim yabanct kelimeler zza/ic yapilmalidir.

11) Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi’nde yayimlanacak
yazilar (kaynakga haric), ekleri de dahil olmak tizere, azami 30 dergi
sayfast (resim, sekil, harita ve benzeri malzeme i¢in azami 30 sayfa)
hacminde olmalidir. Herhangi bir yazinin hacminin bu Gst siniri
asmast durumunda, yazi, editorler kurulunun oluruyla, bu sinir
asmayacak sekilde ve en fazla iki bolim halinde yayimlanir.

12) Tirkee makalelerde ayrica Ingilizce (Yabanci dilde yazilan
makalelerde ise, ayrica Tirkge) baslik, 6zet (abstract) (50-100
kelime) ve anahtar kelimeler (2-8 kelime) verilmelidir.

13) Yazilarda Turk Dil Kurumu Imla Kilavuzu esaslart dikkate
alinir.

14)  Makalede mutlaka “Giris” ve “Sonu¢”  boélimleri
olusturulmalidir.

15) Dipnot referanslart mutlaka sayfa altinda verilecektir, makale
sonunda kaynakga

olusturulacaktir.

16) Makalelerin her tiirlt sorumlulugu yazarlarina aittir.
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17) Yazilarin sekil ve esas yontunden On incelemesi editorler
kurulunca yapilir; uygun gortlenler hakem gorisine arz edilir;
sonu¢ itibariyle yazt dergide yayinlansin veya yayimlanmasin
sahibine iade edilmez.

18) Yazilar geviriler orijinal metinleriyle olmak tzere ¢ hakeme
gonderilir;

a) U¢ hakem de '"yayimlanamaz" raporu verirse, yazi
yayinlanmaz.

b) Ug¢ hakemden ikisi “yayimlanamaz”, bir hakem
“yayimlanabilir” raporu verirse yaziyt yayimlanip yayimlanmama
yetkisi editotler kutulu / yayin kuruluna aittir.

c¢) Hakemlerden en az ikisi “dizeltmelerden sonra
yaytmlanabilir” raporu verirse, yazi gerekli duzeltmeleri yapmasi
icin yazara geri iade edilir ve duzeltmelerden sonra diizeltmenin
istenilen  sekilde yapiip  yapimadigi  editétder  kurulunun
gorevlendirecegi ilgili alanin bir uzmaninin onayt alindiktan sonra
yayimlanir.

19) Bu esaslari, Harran Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dekanligt
adina Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi editotler kurulu
yuritar.



