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ILAHI SIFATLARIN ISBATI, SAYISI, KISIMLARI
VE ISIM-SIFAT ILISKISi

H. Hisseyin TUNCBILEK®

I. iILAHI SIFATLARIN DELILLERI

Ehl-i Sunnet kelamcilari, Allah’in sifatlarinin varligryla ilgili nakli deliller, akli
deliller ve icma’ olmak tizere baslica ti¢ delil ileri stirerler.

1. Nakli Deliller
a. Kur’an’dan Nakli Deliller

Kur’an’in birinci maksadi ve Islim‘n en temel ilkesi tevhid’dir. Tevhid ise
Allaht zatinda, ulGhiyetinde, rububiyetinde, isim ve stfatlarinda birlemek, bir
olduguna inanmak demektir.'

Gorildugi gibi isim ve sifatlar, tevhidin kisimlart igerisinde zikredilmektedir.
Bu nedenle Allah’in zatindan bahseden ayetlerin ¢ogunda Onun sifatlarinin yer
aldig1 gorilmektedir. Ancak Kur’an’da, Allah’in zatindan ve ulthiyetinden s6z
edilirken selb metoduna daha az miiracaat edildigi, icab metoduna ise daha
genisce yer verildigi goriiliir.” Ciinkii uldhiyeti tanitmanin temel esprisi ve
gayesi, birinci derecede Allah’in kemal sifatlartyla muttasif oldugunu yani
ulthiyetin ne oldugunu tesbit etmek; ikinci derecede de ne olmadiginm
belirtmektir.’

Kur’an’da Allah; alim, basir, kadir, hay... gibi glizel isimlerle tavsif edilir. Bu

* Dog. Dr., Harran Un. Tlahiyat Fak. Ogretim Uyesi.

1 Ali b. Ali b. Muhammed b. Ebi’l-izz, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, Thk. Abdullah b.
Abdilmuhsin et-Turki-Suayb el-Arnavut, Miesseseti’r-Risale, Beyrut 1408/1987, 1, 24 vd.

2 Tbn Ebil-Izz, age., I, 69; Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdilhalim b. Teymiyye, Minhacii’s-
Stnneti’'n-Nebeviyye, Thk. Muhammed Resad Silim, yy. 1406/1986, II, 156-157, 185;
Muhammed Cemaliiddin el-Kasimi, Delailii’t-Tevhid, Daru’n-Nefais, Liibnan 1412/1991, s.
56-57.

3 Kasimi, Delail, s. 56; Ali Mustafa el-Gurabi, Ebu’l-Huzeyl el-Allaf, Nsr. Mahmad Tevfik,
Misir 1369/1949, s. 37.
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isimlerden her biri ayni zamanda Allah’ niteler veya Allah’in sifatlarina delalet
eder.’ Bu baglamda Kuran’da gegen bircok dyet vardir. Bunlardan bazilart
sunlardir:

2O ghams 118 Lo Oy jomem 41le 30 gl 115,55 18 05000 comnl cleeW1 s
“En gizel isimler Allah’indir, o halde bu isimlerle Ona dua edin. Onun isimleri

konusunda haktan sapanlar: terkedin. Onlar islediklerinin cezasin cekeceklerdir” (A’raf,
7/180).

ool L L LY B a1 e salgadly el dle pa V) A Y ) A e
ool eV gl 26U I A g 008 h Lee B Olme S LA el pasgll e bl 23]
S a2 Slglend] 3 b & o

“O ayle bir Allab’tir ki, Ondan baska ilah yoktur. Goriinmeyen ve goriinen ber seyi
bilir. O Rabmandr, Rabimdir.” O dyle bir Allah’tir k2, Ondan baska ildh yoktur. O
Meliktir,  Kuddiistiir, Selamdir,”  Mii'mindir,’ Miibeymindir, Azz'{dz'r,’ Cebbardir,’

1 M.uhammed Ramazan Abdullah, el-Bakillani ve Aréuhu’l—Kelﬁmiyye, Bagdad 1986, s. 460;
Metin Yurdagiir, Allah’in Sifatlari, Marifet Yay., Istanbul 1984, s. 140.

2 Rahman ve Rahim, rahmet kokiinden gelen iki isimdir. Her ikisi de, mibalaga kipleriyle
gelmistir. Merhamet eden, aciyan, bagislayan gibi anlamlan ifade eden bu iki kelimeden
Ozellikle Rahman, rahmetin en yiiksek derecesiyle muttasif olan demektir. Rahimden daha
sumullidir. Genis bilgi icin bkz. El-Huseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfehani, Mu’cem
Mufredat Elfazi’l-Kur’an, Thk. Nedim Mar’asl, Daru’l-Katibi’l-Arabi, yy. 1392/1972, s. 196-
7; Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi, Levamiu’l-Beyyinat Serh Esmaillah Taala ve’s-
Sifat, Mektebett’l-Kulliyati’l-Ezheriyye, Kahire 1396/1986, s. 153-172; Suat Yildirim,
Kur’an’da Ulthiyet, Kaythan Yay., Istanbul 1987, s. 111-127; Veli Ulutiitk, Kur’an-1 Kerim
Allah’t Nasil Tanitiyor?, Nil Yay., Tzmir 1994, s. 127-129.

3 Melik, milkiinde diledigi gibi tasarruf eden demektir. Bkz. Seyyid Sabik, el-Akaidd’l-
Islamiyye, Darw’l-Kiitibi’l-Arabi, Liibnan ty., s. 24.

4 Temiz, pak, mubarek , kutlu anlamlarina gelen Kuddas, Allah’in sifatlarindan olup Onun her
tirlit kusurun Gtesinde, eksikliklerden son derece miinezzeh oldugunu ifade eder. Bkz.
Ebu’s-Saadat el-T.Miibarek b. Muhammed Tbni’l-Esir el-Cezeri, en-Nihaye fi Garibi’l-Hadis
ve'l-Eser (I-V), Thk. Tahir Ahmed ez-Zavi-Mahmad Muhammed et-Tanahi, Beyrut ty., IV,
23; Razi, a.g.e., s. 185-186; Suat Yildirim, a.g.e., s. 266-267.

5 Allah’in stfatlarindan olan Selam, “Kendisi her tiirlt eksiklikten salim oldugu gibi, baskalarina
da esenlik veren” diye tanimlanabilir. Bkz. Nizamutddin el-Hasan b. Muhammed en-Nisabari
el-Kummi, Garaibi’l-Kuran ve Regibi'l-Furkan, Thk. Ibrahim Atva Avad, Kahire
1381/1962, XX VIII, 35; Suat Yilditim, a.g.e., s. 267.

6 Mi'min, yaratiklarini zulmiinden emin kilandir. Bkz. Ebu Ishak ibrahim b. es-Seti ez-Zeccac,
Meani’l-Kut’an ve I’rabuh, Thk. Abdulcelil Abduh Selebi, Beyrut 1408/1988, V, 150.

7 Miheymin, gézeten (Sehid ve Rakib), koruyan (Hafiz), emin ve tasdik eden (sdylediginde
dogru olan) gibi anlamlara gelir. Eski kitaplarda ve Kur’an’da Allah’in sifatlarindan olan
Mitheymin, baskasint korkudan emin kilan, insanlarin yaptiklarini gézeten, esya ve varliklar
tzerinde emin olan ve her seyi koruyan diye tanimlanabilir. Bkz. Zeccac, a.g.e., V, 150-151;
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Miitekebbirdir.” Allab, miisriklerin iddialarmdan miinezzeh ve yiicedir. O, yaratan, var
eden, varliklara sekil veren Allah’ter. Hasily en giizel isimler ve vasiflar Onundur...”
(Hagt, 59/22-24).

Bu ayetler; gercek ilahin en giizel isimlerle muttasif oldugunu, kendisine
ancak bu isimlerle dua edilebilecegini, hicbir yaratigin hissedemedigi ve
bilemedigi mutlak gayb: ve bazi yaratiklarin bilgisi disinda kalan izafi gayb:
ancak Onun bilebilecegini, rahmetinin bitln yaratiklart kusattigini ve gazabinin
6ntine gectigini, kainatin yegane sahibinin O oldugunu, bittn eksiklerden uzak
ve yuce oldugunu, kusurlardan salim olup yaratiklarina esenlik ve giivenlik
verdigini, Onun her seyi gorip gozettigini, Ustiin kudret sahibi ve mutlak galip
oldugunu, yaratiklarinin hallerini ve islerini dizeltenin ve iradesi ile onlart
istedigi sekilde yonetenin de O oldugunu, buytklik ve ululugun Ona mahsus
oldugunu, yaratma ve yarattiklarina sekil verme gibi icabl ve fiili sifatlarla
muttasif oldugunu bildirmektedir.*

Bazi ayetlerin icab ve selb metodlarindan her ikisini de ihtiva ettigi
gorilmektedir. Buna 6rnek olarak su ayeti zikredebilirz:

V] s gy B or (2, 3 by Sljlandl 3 b & e Vi sdsl Y ppall A e N )Y )
Yy 2,V O glandl a8 pry 5els L0 V] aade e i Dot Yy pgils Loy gl G b (e a3l
V:E‘M gLaH 3Ry L«é]b.jz> 03 5%
“Allah ki, Ondan baska hichir ilah yoktur. O, daimai diri ve yarattiklarm: gozetip
yonetendir. Kendisini ne nyku yakalar ne de nyuklama. Giklerde ve yerde olanlarn hepsi
Onundur. 1zni olmadan huzurunda sefaat etmek kimin haddine? O, kullarmmn yapmakta
olduklarm: ve onceden yaptiklarmz bilir. Onun dilemesi harig, insanlar Onun ilminden

hicbir sey kavrayamazlar. Onun kiirsisii gokler ve yeri kaplamistir. Onlar: korumak Ona
agrr gelmez. O, cok yiicedir, ¢ok biiyiiktiir.” (Bakara, 2/255).

Bu ayet-1 Kerime:

1. Allah’tan bagka ilah olmadigini, ancak O’nun ibadete layik oldugunu,

Mahmud b. Hamza el-Kirmani, Garaibi’t-Tefsir ve Acaibi’t-Tevil, Cidde-Beyrut
1408/1980, 1I, 11200; Kummi, ag.c., VI, 108, XXVIII, 35; Ebu’l-Fadl Muhammed b.
Miikrim b. Manztr, Lisani’l-Arab, Daru’s-Sadir, Beyrut ty., XIII, 436-437.

1 Aziz: Esi ve benzeri olmayan, yenilemeyen yegane galip, degerli, giicli, kendisine son derece
ihtiya¢ duyulan. Bkz. Razi, a.g.e., s. 194-195.

2 Cebbar: Diledigini zorla yaptirma giictine sahip. Bkz. Zeccic, a.g.e., V, 151.

3 Mitekebbir: Buyikligin kemalinde, her seyden ve her tirld kétilikten yiice, ululuk ve
buytklik sadece kendisine has olan. Bkz. Razi, a.g.e., s. 200-201.
4 Bkz. Mahmud el-Altsi, Rthu’l-Maani, Misir 1353, XXIII, 54-57; Elmalii Muhammed Hamdi

Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Nebioglu Basimevi, yy. 1960, VII, 4868-4877; Suat Yildirim,
Kur’an-1 Ketim ve Actklamali Meali, Istanbul 1419/1998, s. 547.
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2. O’nun zati ezeli bir hayatla diri olup bunun zidd: olan yokluk ve olimin
O’na ar1z olmayacagini,

3. Varliginin kendinden olup yarattiklarindan higbirine muhta¢ olmadigini,
bilakis onlarin O’na muhta¢ oldugunu; bir an bile yarattiklarindan habersiz
olmadigi gibi, onlarin da Allah’tan g6z agip yumuncaya kadar mistagni
kalamayacaklarini,

4. Mulkin sahibinin O oldugunu, yeryiziinde ve goklerdeki hicbir seyin
O’nun miilk ve hakimiyetinin disina ¢tkamayacagini,

5. O’ndan izinsiz hi¢bir kimsenin sefaat edemeyecegini,

6. Ilminin gecmis ve gelecek her seyi kusattigini, kullarin da ancak O’nun
bildirdigi kadarint bilebilecegini,

7. Milkintn genisligi ve hakimiyetinin buytkliginin ifadesi olarak
kirsisuntn bitin gékleri ve yerylziini igine aldigini,

8. Bu buytk ve genis mulkii muhafaza etmenin kendisine zor ve agir
gelmeyecegini,

9. O’nun en ytice oldugunu,

10. Kisacast O’nun kemal sifatlarla muttasif, noksanlik ifade eden tim
stfatlardan miinezzeh oldugunu haber vermistir.'

b. Siinnet’ten Nakli Deliller

Kur’an’da oldugu gibi Siinnet’te de Allah’in isim ve sifatlarina daginik bir
sekilde de olsa c¢okga yer verildigini goriiyoruz. Yukarda belirtildigi tzere
bunlardan bir kismi Allah’in kemal sifatlarindan sz ederken, bir kismi da
Onun noksan sifatlardan uzak oldugundan, haberi ve fiill sifatlarindan
bahsetmektedir.” Bununla birlikte miistakil olarak Allah’in isimlerinden
bahseden hadis sayist azdir. Farkli senet zinciriyle Ebu Hireyre’den rivayet
edilen ad! Jo> Wlasl o sty Y| 8l W) guuniy \nwi & 0 “Siphesiz Allah’in doksan
dokuz, —yiizden bir eksik- ismi vardr. Her kim bu isimleri sayarsa cennete girer” hadisi’,
Allah’in isimlerinden miistakil olarak bahseden yegane hadistir. Tirmizi (6.

1 Kasimi, a.g.e., s. 62-63.

2 Bkz. Muhammed b. Ismail el-Buhati, el-CAmiu’s-Sahih, Thk. Mustafa el-Buga, Dimask 1987,
Cenaiz, 32, (I, 431-432); Bed’w’l-Halk, 1, (ITI, 1166-1167); Marda, 9, (V, 2141); Edeb, 27, (V,
2239); Eyman, 8, (VI, 2452); Tevhid, 2-11, 14-22, (VI, 2686-2691, 2693-2701); Ebu’l-Hiseyn
Mislim b. el-Haccac el-Kuseyti, es-Sahih, Thk. Muhammed Fuad Abdilbaki, Beyrut ty.,
Ceniiz, 6, (II, 635-636); Fadail, 15, (IV, 1809); Zikr, 18, (IV, 2086); Sifati’l-Munafikin, 50
IV, 2147-2149).

3 Buhari, a.g.e., Surat, 18, (II, 981-982); Deavat, 68, (V, 2354); Tevhid, 12, (VI, 2691); Mislim,
ag.e., Zikt, 5-6, (IV, 2062-2063); Ebu Abdullah Muhammed b. Yezid Ibn Ibn Mace el-
Kazvini, es-Stinen, Thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, yy. 1372/1952, Du4, 10, (II, 1269).



Harran Un. Ilahiyat Fak. Dergisi, Y1l:11, Say1:15, Ocak-Haziran 2006 9

279/892), bu hadisi 6nce yukarida goruldiugu gibi kisaca zikretmis, hemen
arkasindan gelen rivayette ise doksan dokuz ismin tek tek yer aldigi hadise yer
vermistir.'

Tirmizi’nin, Stinen’inde zikretmis oldugu ve doksan dokuz ismin bizzat tek
tek belirtildigi hadisin sahih olup olmamasini bir tarafa birakacak olursak, basta
Buhari ve Mislim olmak tzere, daha baska hadis kitaplarinda Allah’in isim ve
sifatlarindan bahsedilmesi, gerek Kur’an ayetlerinde gerekse hadislerde sifatlarin
nefyine dair herhangi bir metnin bulunmamasi, Kitap ve Stinnet gibi iki temel
kaynagin bu konuda birbirlerini desteklemeleri anlamina gelmektedir ki,
kanaatimizce delillerin en basta geleni ve en glg¢lisii de budur. Bu her iki
kaynagin sifatlarla ilgili metinlerine 4sina olan herkes, bu gercegi bilir.” Ne var
ki, bu kadar agik ve secik bir hakikati géremeyen veya sifatlarla ilgili naslar
kendi indi gorislerine gére yorumlayan ve hatta aklin hakemligini 6n planda
tutmak stretiyle akla aykir1 yorum ve gorislerde bulunanlari dikkate alarak akli
delillerle de bu gercegi teyit etmek istiyoruz.

2. Aklf Deliller

Kur’an ve Stunnet gibi nakli delillerin yani sira, insan aklinin da Allah’in
stfatlarinin varligina delaleti bir gercektir. Araplarca meshur olan “fakidu’s-sey’i
layu’tihi”, yani, “Bir seye sahip olmayan onu (baskasina) veremez” séztinde de
oldugu gibi, kemal sifatlartyla muttasif olmayan bir yaratictin iginde
yasadigimiz evrene bu mitkemmel dizeni, 6l¢ti ve ahengi vermesi distinilebilir
mi? Daha dogrusu béyle bir yaratict s6z konusu olabilir mi?

Kelamcilar, sifatlart isbat sadedinde bir¢ok akli deliller serdetmislerdir. Biz
bunlardan ancak birkacini burada zikretmekle yetinecegiz. Bunlardan birisi,
Bakillani (6. 403/1013) ve diger Ehl-i Sunnet kelamcilarinin bircogunun hayat,
ilim, sem’, basar, irade, kudret ve kelam gibi zati-stibuti sifatlari esas alarak ileri
sirmus olduklart delildir. Onlar, bu sifatlari tek tek ele alarak Allah’in sifatlarini
isbat etme yoluna gitmislerdir. Onlarin bu isbatint s6yle 6zetleyebiriz:

Hayat sahibi olmayan birisinden her hangi bir fiilin meydana gelmesi
imkansizdir. Allah esyanin yaraticist olduguna gore elbette hayat sahibi olmast
gerekir. En giizel dizen, mitkemmellik ve ahenk tizere meydana gelen hikmetli
ve kapsamlt fiiller, ancak o fiilleri en iyi bilen birinden sadir olabilir. Bu fiilleri
dizene koymak ve bunlart belli zaman ve mekana tahsis etmek, bir iradeyi
gosterir. Sayet Allah isitmeseydi sagir; gormeseydi kor olmast gerekirdi ki, O

1 Ebu Isa Muhammed b. sa et-Tirmizi, el-Camiti’s-Sahih (I-V), Thk. Ahmed Muhammed Sakir
ve baskalari, Kahire 1356/1937, Deavat, V, (530-531).

2 Kasimi, Delail, s. 58-59.
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bundan munezzehtir. Kudreti ve giicii olmayan aciz birinden herhangi bir fiilin
sudarunun imkansizligr bilinen bir gercektir. Aynen 6yle de, konusmayan
birinin de bunun zidd: olan dilsizlik ve stkat gibi sifatlarla muttasif olmasi icap
ederdi ki, sant yiice olan Allah, bu gibi sifatlardan uzaktir.! Dolayistyla O, kemal
sifatlartyla muttasiftir.

Amidi (6. 631/1233) kelamcilarin bu delilini Gayeti’]-Meram’da zikreder ve
bu metodun zayif oldugunu belirtir. Ciinkii ona gore bu metod, sahidi esas alip,
onun hakkinda verilen hilkmii giib iizerine uygulamaktan ibarettir.” Ancak
Amidi'nin bu delili zayif bulmast, bunun delil olarak kullanilamayacagi anlamina
gelmez. Kaldi ki bu tiir deliller, sahid ile gaibin bitiin vasiflarda musterek
oldugunu isbatlamak icin degil, sadece meseleyi akil ve zihne yaklastirmak
icindir.

Bu konuda Ehl-i Sinnet kelamcilarinin ileri strdikleri bir baska akli delil
daha vardir. Bu delil daha ¢ok dil agisindan 6nem arz ettigi gibi, mantikli
olmanin da bir geregidir. Buna gore, isimlendirmede, var olan bir seyin
varliginin veya zatinin ifade edilmesi degil de, ona ait bir 6zelligin ifade edilmesi
(alim, kadir, hay... gibi) s6z konusu ise, farkli lafizlardan taremis ve belirli
manalardan alinmis olan bu tiir 6vgii isimleri, 0 manalar zatta mevcut ise ona
verilebilir, yok ise verilemez. Verilebilecegini veya zikri gecen isimlerin tiireme
kaynagt (me’haz-1 istikaki) olan ilm, kudret, hayat gibi sifatlarin nefyini iddia
etmek, Allah’in ve Peygamber’in bu konuda sagmaladigini veya -hasa- realiteye
uymayan beyanda bulunduklarint ifade etmek demektir. Bu da Islim inancina
gore kiifiirdiir.’

3. icma

Allab’in kemal stfatlarla muttasif oldugu hususunda Islam kelamcilart ve
dusuntrleri arasinda ittifak vardir. Thtilaf konusu olan husus, bu sifatlarin
yorumu, anlamlari, 6zellikleri, zatla olan iligkisi ve bu iliskinin keyfiyetidir.

II. SIFATLARIN SAYISI

1 Bakillani, el-Insif fima Yecibu I’tkiduh veld Yectzu’l-Cehlu bih, Thk. Imadiiddin Ahmed
Haydat, Alemi’l-Kiitiib, Beyrut 1407/1986, s. 35; Ebu’l-Muin Meyman b. Muhammed en-
Nesefi, Tabstrati’l-Edille, Thk. Claude, Dimask 1990, I, 188 vd.; Sa’diiddin Mesad b. Omer
et-Taftazani, Serhu’l-Akaidi’n-Nesefiyye, Thk. Muhammed Adnan Dervis, yy. ty., s. 90-91.

2 Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Amidj, Gayeti’l-Meram fi IImi’l-Keldm, Thk. Hasan
Mahmud Abdullatif, Kahire 1391/1971, s. 44-45.

3 Bkz. Nesefi, Tabsira, 1, 202-204; Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, Daru 1hyéi’t—Tiirési’l—Arabi, Beyrut,
I, 132-133; Kasimi, Deliil, s. 59; Halife Keskin, Islim Diisiincesinda Allah-Alem Tliskisi,
Beyan Yay., Istanbul 1996, s. 217-219.
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Allah’in sifatlarinin kag¢ tane oldugu sorusunu cevaplayabilmek i¢in 6nce
Onun isimlerinin ka¢ tane oldugu sorusunu cevaplamak gerekir. Islim
alimlerinden bir grup, “Siphesiz Allah’in doksan doknz Isimi vardir...”" hadisini
delil gostererek Allah’in isimlerinin doksan dokuz isimden ibaret oldugunu ileri
stirmektedir. Bu goriisii benimseyen Tbn Hazm, “Her &im, buna kendinden bir sey
eklerse, Allah’m isimleri konusunda egrilige sapmustir” der” Ibn Hazm’in bu goriisi,
cumhurun goérustyle ortismemektedir. Cumhura gore bu hadis, Allah’in
isimlerinin ve bu isimlerin delalet ettigi sifatlarin muayyen bir sayiyla sinirh
olduguna delalet etmez. Ciinkii bagka hadislerde daha farkli isimler de
zikredilmektedir.” Hatta Kur’an ve hadislerde gegmeyen baska isim ve stfatlarin
da varligr muhtemeldir.* Nitekim Hz.Peygamber (s.a.v.) bir hadis-i seriflerinde
sOyle buyurur:

o A ol GBIA (e taaf Aele o) i 4y e Y gh sl S @l L 3 el
e quall Jle 8 4y cilid ol dilis

“Allah’im!... Sana dit olan, kendisiyle kendini adlandirdigin veya kitabinda indirdigin,
yahut yarattiklarindan birine ogrettigin, yabut da yalmig senin katinda bulunan gayb
ilminde zitina tabsis ettigin her bir isimle senden (liitnflarin) dilerim.”

Muhyiddin Ibn Arabi de tipki cumhurun gériisiinde oldugu gibi, Allah’in
isimlerinin (dolaysiyla sifatlarinin) “tGmmehati’l-esma” olarak bilinen belirli
isimler grubuyla sinirlt olmadigint séyler.’

Bilindigi gibi Ehl-i Stinnet kelamcilari, sifatlart kistmlara ayirmis ve bunlari
saytyla ifade etmislerdir. Ancak bu sayilar kesinlik arz etmemektedir. Nitekim
Es‘arilerin zati sifatlar1 yedi olarak kabul etmelerine karsin, Matiridiler bunu
sekiz olarak tesbit etmislerdir.” Saytlmayacak kadar ¢ok olan selbi sifatlart da
bese irca ettikleri gorilmektedir.” Ne var ki bu, kelamcilarin Allah’in isim ve
sifatlarinin ¢coklugunu kabul etmemeleri anlamina gelmez. Bu sadece aynit veya
yakin manayr ifade eden isim veya sifatlarin birbirine irca edilmesinden

1 Tirmizl, el-Cami’, Deavat, V, 530-1.
2 Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b.Hazm, IImi’l-Kelam ala Mezhebi Ehli’s-Stnne ve’l-
Cemaa, Nst. El-Mektebt’s-Sekafi, Kahire 1989, s. 66.

3 Genis bilgi icin bkz. Muhammed b. Muhammed el-Gazili, el-Maksadi’l-Esna Serhu
Esmaillahi’l-Hiisna, Thk. Muhammed Mustafa Ebu’l-Al4, Misir 1388/1968, s. 157.

4 Bkz. Nuruddin Ahmed b. Mahmad es-Sabuni, el-Bidaye fiUstli’d-Din, Trc. ve Thk. Bekir
Topaloglu, Diyanet Isleri Baskanhgt Yay., Ankara 1995, s. 27.

5 Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, el-Musned (I-VI), Daru’l-Fikr, 1398/1978, II, 41-42.

6 Bbul-Uld Afifi, et-Talikat (Ibn Arabi’nin Fustswl-Hikem adli eseriyle birlikte), Daru’l-
Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 11, 26, 117.

7 Bkz. Mevlit Ozler, Islam Distncesinde Tevhid, Ntan Yayincilik, Istanbul 1995, s. 152.

8 Bkz. Ismail Hakki Izmirli, Yeni Tlm-i Kelam, Umran Yaymnlari, Ankara 1981, s. 256 vd.
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ibarettir.! Ibn Teymiyye (6. 728/1328) sifatlarin belirli bir sayyla
stnirlandirdmasint dogru bulmazken®, Mu'tezile -sifatlarin belirli bir sayiya
miinhasir olup olmamasinin Otesinde -Allah’t kula benzemekten tenzih
disiincesiyle Onun zati sifatlarla muttasif olmasint kabul etmemektedir.’

ITI. SIFATLARIN KISIMLARI

Sifatlart isbat sadedinde zikretmis oldugumuz Kur’an ayetlerine ve Hz.
Peygamber’in hadislerine baktigimizda, sifatlarin her hangi bir tasnife tabi
tutulmadigint ve aralarinda ayirim yaptlmadigint goriiriiz. {1k defa sifatlart zati
ve fiili diye iki kisma ayiran Imam Ebu Hanife (6. 150/767) olmustur. Ona
gore hayat, kudret, ilim, keldm, sem’, basar ve irdde zati; tahlik/yaratma,
terzik/rizik verme, insa’, ibda’/yoktan yaratma, sun’ gibi sifatlar da fiili
stfatlardir ve bunlar ezeliditler.* Ancak biz, Ebu Hanife’den sonra sifatlari
tasnife tabi tutan Ehl-i Stnnet kelamcilarindan 6nce, Mu’tezilenin sifatlar
taksimine deginmek istiyoruz.

1. Mu’tezile’ye Gore Allah’in Sifatlarinin Kistmlari

Mu’tezile, Allah’in butin kemal sifatlariyla muttasif oldugu goristindedir.
Onlar, Kur’an’da Allah’in kendisini “her seyi bilen”, “her seye giicti yeten”,
“Hay ve Kayyum”, “isiten ve gbren” gibi sifatlarla tavsif ettigine inanitlar.
Ancak, Allah’in zatinin muttasif oldugu bu sifatlarin anlamlart ve bu ittisafin
dayandigi esas hususunda bagkalarindan ayrilirlar. Dolayisiyla bu  sifatlarin
Allah’in zatina zaid sifatlar oldugunu kabul etmeyerek Zat-1 Ilahi’ye zaid
olmadigint ileri siirerler. Sonra Allah’in bu sifatlara sahip olusunun keyfiyeti ve
bunlarin Onunla olan iligkisinin anlami hususunda kendi aralarinda biyik
ihtilaflara duserler. Biz burada onlarin ihtilafa duastikleri bu ve benzeri
meselelerle ilgili gorislerini ilgili kaynaklara havale ederek Allah’in sifatlarinin
taksiminde bazt Mu’tezile alimlerinin goriislerini zikredecegiz.

Mu’tezile alimlerinden Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (226/840), Allah’in sifatlarini

1 Genis bilgi icin bkz. Ebu Bekir Ahmed b. el-Huseyn el-Beyhaki, el-Cami’ li Suabi’l-iman, ed-
Daru’s-Selefiyye, Bombay 1406/1986, 1, 283 vd.; Abdurrahman Habenneke el-Meydani, el-
Akideti’l-Islamiyye ve Usisitha, Dimagsk 1385/1966, s. 156 vd.

2 Tbn Teymiyye, Minhac, 1T, 497.

3 Bkz. Kad: Abdilcebbar b. Ahmed, Serhu’l-Usuali’l-Hamse, Thk. Abdulkerim Osman, Nst.
Mektebet Vehbe, 1408/1988, s. 183 vd.

4 Ebu Hanife Nu’man b. Sabit, el-Fikhu’l-Ekber (Tmam-1 Azam’in Bes Eseri’yle birlikte), Haz.

Mustafa Oz, MULF.V.Y., Istanbul 1992, s. 70; Ali Sami en-Nessar, Neg’etii’l-Fikri’l- Felsefi
f’1-Islam (I-111), Daru’l-Maarif, Kahire 1981, 1, 236.
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“Zat sifatlar?” ve “Fiil Sifatlar”” diye ikiye ayiir.' Ona gore zat sifatlar,
Yaratict’nin, zitlartyla muttasif olmast ve zitlartyla muttasif olmaya giicti yetmesi
caiz olmayan sifatlardir. Mesela Allah, “alim” olarak nitelendirildiginde, “cahil”
olmakla veya cahil olmaya glicii yetmekle nitelendirilmesi caiz olmaz. “Kadir”
olarak nitelendirilince, “dciz” olmastyla ve aciz olmaya gilicii yetmesiyle
nitelendirilmesi dogru olmaz. Diger zati sifatlar da boyledir. Ilim, kudret, hayat,
sem’, basar, ginid/baskasina muhta¢ olmama, azamet, celal/ululuk, kibrt,
siyadet/hakimiyet, milk, rububiyet, kahr/galip gelme, ultv/ylcelik ve kidem,
Ebul-Hiizeylin zikrettigi zat sifatlarindandir.”

Ebul-Huzeyl’e gore fiil sifatlart ise, Yaratict’nin, zitlariyla ve zitlarina giict
yetmekle nitelendirilmesi caiz olan sifatlardir. Nitekim Allah’in, iradenin zidd1
olan “dilememe” ve “dilememeye giici yetmek”le nitelendirilmesi caizdir.
Sehat/6fkelenme, riza, irade, kerahe/hosnut olmama, kelam, adl, halk, rizk,
ihya, imate, muvalat/dost ve vyardimct olma, hubb/sevme, bugz,
cad/comertlik, hilm/sabir, sidk, ihsan, medh, zem, emr ve nehy, onun
zikretmis oldugu fiil sifatlarindandir.’

Ayrica bazt Mu’tezile alimleri, zat sifatlarinn “hakkinda nefy ve isbatin cereyan
etmedigr’; fill sifatlarin ise, “hakkinda nefy ve isbatin cereyan ettigi” sifatlar olarak
tanumlar. Mesela zat sifatlarindan olan ilim ve kudretle ilgili olarak “.A/ah, sunn
bilemedr” ~veya “suna giicii yetmedr” denemez. Ancak “Allab filan kimse igin cocuk
yaratti, fakat filan kimse icin yaratmad’® denebilir.' Cinkii yaratma/halk, fiil
sifatlarindan olup Allah’in miimkiin olan her seyi yaratmast da yaratmamasi da
caizdir.” Ehl-i Stinnet alimlerinin zat sifatlari icerisinde ele aldiklart ve Allah’in
zattyla kaim kadim sifatlardan saydiklari irade ve kelam da Mu’tezileye gore fiil
sifatlarindan olup, diger fiil sifatlari gibi hadistirler ve Allah’in zatyla kaim
degildirler.’

Mu’tezile alimlerinden Ebu Ali el-Cubbai’nin (6. 303/916) de Allah’in
sifatlarinin  taksiminde -her ne kadar sifatlarin, Allah’in zauyla kiyaminin
anlaminda ve taallGklarinda ihtilafa dismiuslerse de-, Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf1
takip ettigi goriliir.”

1 Nessar, a.g.e., I, 453; Gurabi, Térihu’l—Firakl’l—islémiyye, Kahire 1981, s. 158.
2 Gurabi, Tarihu’l-Firak, s. 159-160.

3 Gurabi, a.g.e., s. 161.

4 Bkz. M. R. Abdullah, el-Bakillani, s. 480.

5 Bkz. Serafeddin Golciik - Stleyman Toprak, Kelam, Konya 1996, s. 223.

6 Bkz. Sabtni, el-Bidaye, s. 20.

7 Genis bilgi i¢in bkz., Gurabi, a.g.e., s. 226-228.
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2. Ehl-i Suinnet Keldmcilarina Gore Allah’in Sifatlarinin Kisimlari

Sifatlart za#i ve fiili olmak tzere ilk defa kisimlara ayiranin Ebu Hanife
oldugunu belirtmistik. Es’arl imamlarindan Bakillani ve Beyhaki’nin de sifatlar
ayni taksime tabi tuttuklart goriliir. Onlara gore zati sifatlar; hayat, ilim, kudret,
sem’, basar, kelam, irade, beka ve vech (yuz veya zat) gibi Allah’in ezelde ve
halen kendileriyle muttasif oldugu sifatlardir.’ Bunlara siibtti sifatlar da denir.”
Bunlart Allah’in zatindan ayr disiinmek mimkiin degildir.” Fiili Sifatlar ise,
Kuran ve Sunnet’te zikredilen ve Allah’in, ezelde degil de halen muttasif
oldugu fiillerinden tiireyen adlandirmalardir.*  Halk, rizk, adl, ihsan,
tefaddul/lituf, in’am/nimet verme, sevab, ikab/ceza, ihya/diriltme,
imate/oldirme, hast ve nesr gibi Allah’in kainattaki fiillerine delalet eden
stfatlardir ki, Allah, bu sifatlardan énce vardir.” Allah’in bu sifatlardan énce var
olmast demek, bu sifatlarin kadim degil hadis olmast demektir.” Bu durumda fiil
fiil sifatlarinin huddsu ve Allah’la kaim olmamalart hususunda Mu’tezile ile
Egariyye ayni goriisii paylasmis olmaktadirlar.”

Ayrica Beyhaki zati sifatlari, isbat yollari acgisindan akli ve sem’l/haberi
olmak tizere iki kisma ayirir. Akli sifatlar, ser’i delillerin yanisira akli delillerle de
isbat edilen stfatlardir. Ilim, kudret, hayat... gibi sifatlar, bu kisimda yer alirlar.
Sem’i/haberi sifatlar ise, Kitap ve Stnnetle isbat edilen sifatlardir.
Istiva/oturma, kurulma, nizil/inme, vech...gibi sifatlar da bu ikinci kismin
érneklerini olustururlar.”

Cuveyni (6. 478/1085) sifatlart nefsi/Zatl ve manevi olmak tlzere iki kisma
ayirirken’, Razi’nin (606/1209) selbi ve siibati olmak iizere yine iki kisma
ayirdigt goriiliir."” Ancak bu iki ayirim lafizdan 6te gegmez. Ciinkii Ciiveyni’deki
nefsi sifatlar, Razi’deki kedens, kzyam binefsibi, mubalefetiin li’l-havadis ve vabdiniyet
gibi selbi sifatlara; manevi sifatlar da hayat, ilim, senr’; basar, kudret, irade ve keldam

1 Bakidlani. Tembhid, s. 298-9; Beyhaki, el—i’tikéd,'alé Mezhebi’s-Selef Ehli’s-Siinneti ve’l-Cemaa,
Daru’s-Sekafe, Misir 1984, s. 26-27; a. mlf., el-Insaf, s. 26.

2 Muhammed Yusuf es-Seyh, et-Télikat ald Sarihi’l-Cevhere, Dar Thyai’l-Kiitiibi’l- Arabiyye,
1373/1954, s. 48.

3 Ibn Ebil-1zz, Serhu’l-Akide, I, 99.

4 Beyhaki, el-T’tikad, s. 27.

5 Bakillani, a.g.e., s. 299.

6 Beyhaki, el-Insaf, s. 27.

7 Sabuni, el-Bidaye, s. 20.

8 Beyhaki, el-I’tikad, s. 26-27.

9 Abdulmelik el-Ctveyni, el-Irsad 114 kavaui’l-Edille fi Usali’l-I’tikid, Thk. Muhammed Yusuf
Musa-Ali Abdiilmiin’im Abdiilhamid, Nsr. Mektebetii’l-Hanci, Misir 1369/1950, s. 30.

10 Rézi, Muhassal Efkari’l-Mitekaddimin ve’l-Miteahhirin, Thk. Hiseyin Atay, Mektebeti
Darrt-Turas, Kahire 1411/1991, s. 357.
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gibi siibuti sifatlara tekabtil eder.!

Selbi sifatlart “nefsi sifat” diye adlandirma sadece Ciiveyni’ye hastir. Zira
Zat-1 Tlahi’ye zaid bir sifat olarak kabul edildigi takdirde nefsi sifat “wiicud’dur
ve bu sifat, biitiin sifatlarin merciidir. Zat-1 1ldhi’ye zaid olmayip zat'in ayni
olarak kabul edildiginde ise, “viicud” sifat degildir.”

Razi Levamiu’l-Beyyinat’ta sifatlart bircok taksime tabi tutar. Ona gbre
sifatlar, ya stibuti—hakiki, stbuti-izafi ve selbl olmak tzere tgce; ya da bu ig
kisimdan olusmak stretiyle hakiki-izafi, hakiki-selbi, izafi-selbi ve bitin
bunlarin bir araya gelmesinden olusan hakiki-selbi-izafi sifatlar olmak tzere
dorde ayrilir. Mevedid, sey, hay... gibi zata delalet eden sifatlar hakiki; mdbiid,
madliin, mekdir, meskiit, alfyy, azim...gibi sifatlar izafl; kuddis, selim, gind, vibid...gibi
stfatlar da selbi sifatlardir. Alim, kidir, miirid, semi’, basir gibi sifatlar hakiki-izafi
stfatlardir; ¢tnkl #lim, kudret, irade, sem’, basar ve fkeldm zatla kaim olup
bilinenletle iliskisi/malimata izafesi vardir. Kadim, ezeli gibi sifatlar, hakiki-selbi
stfatlar icinde yer alir. Bunun anlami, kendisine ademin/yoklugun sebkat
etmedigi mevcud demektir. Zira Onun vicudu hakiki sifat; viicuduna ademin
sebkat etmemesi ise selbdir. 1zafi-selbi sifatlara evve/ ve ahir gibi sifatlar Grnek
verilebilir. Cunkd evve/, kendisi baskasina sebkat ettigi halde baskasinin ona
sebkat etmedigi anlamint tasir. Dolayistyla kendisinin bagkasina sebkat etmesi
izafet; baskasinin ona sebkat etmemesi ise selbdir. Me/k sifatt da hakiki-izafi-
selbi sifatlar icinde yer alir. Zira bu sifat, kendisi bagkasina muhta¢ olmadig:
halde, baskasinin kendisine muhta¢ oldugu mevcud demektir. Viicud hakiki;
baskasinin ona muhta¢ olmasi izafi; onun baskasina muhta¢ olmamasi ise

selbdir.’

Razi ayrica sifatlart zati, manevi, ve fiili olmak itizere tic kisma ayrir.* Bazt
kelamcilarin sifatlart vacib, mimteni’ ve caiz gibi kisimlara ayirdigini ifade eden
Razi, vacibe zati ve manevi sifatlar;; mimteniye Allah’in cisim ve cevher
olmasinin imtinaini/imkansizligini; caize de Allah’in gortlebilecegini 6rnek
verir.”

Maturidi kelameilarindan Ebuw’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1114), Ebu Hanife
gibi sifatlart zati ve fiili olmak tzere ikiye ayirir. Hayat, kudret, sem’, basar, ilin,
keldam, megiet, ve irdde zadl; tablik/yaratma, ferzik/tizik verme, ifdal/lttufta
bulunma, #n'dm/nimet verme, ihsan, rabmet, magfiret ve hiddyet de fiilll sifatlardir.’

1 Civeyni, el-Irsad, s. 30 vd., 61 vd.; Razi, Muhassal, s. 357 vd.

2 Izmitli, Yeni Ilm-i Kelam, s. 256.

3 Razi, Levami’, s.41-2.

4 Razi, a.g.e.,s. 43- 4.

5 Razi, a.g.e., s. 46.

6 Nesefi, Bahru’l-Kelam fi Akaidi Ehl’l-Islam, Konya 1327-1328, s. 90-92.
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Diger Matiiridi alimlerinin de sifatlart ayni taksime tabi tuttuklar goriiliir.
Onlara goére zati sifatlar gibi fiili sifatlar da Allah’in zatryla kaim ezeli sifatlardir.’
Dolayistyla zatl sifatlarin kidemi hususunda Es’ariler ile ayni goriiste olan
Matiridiler, fiili sifatlarin  hadis oldugunu kabul eden Eg’arilerden ve
Mu’tezile’den ayrilirlar.

Bitun bu bilgilerin 15181 altinda konuya bakildiginda, sifatlarin sayilarinda
oldugu gibi, taksiminde de farkl: yaklasimlarin oldugu gercegiyle karsilasiriz. Bu
nedenle sonug olarak sunu diyebiliriz:

Halleri sifat olarak kabul edenlerin gortslerini dikkate aldigimizda, nefsi
stfat, mana stfatlari/sifati’l-meani ve manevi sifatlarin, zatl veya subuati sifatlar
kisminda yer aldigini goriiriiz.” Fiill sifatlar ise -yukaridaki tanimdan da
anlasildigr tizere-, Eg’arilere gore zat ile kaim sibuati sifatlar olmayip zaman
zaman Allah’in kendileriyle muttasif oldugu ve kudret sifatindan sudur eden
hadis stfatlardir.” Bu acidan bakildiginda Es’arilere gore sifatlart dérde ayirmal
mimkundir:

1. Nefsi Sifat.

2. Selbi Sifatlar.

3. Mana Sifatlar1/Sifati’l-Meani.
4. Manevi Sifatlar.

Nefsi Sifat: Nefse yani zat’a nisbet edildigi icin Nefsi sifat adini almistir®.
Bundan murad, Allah’in varligi yani “viicud” sifatidir.’

Eg’arilere gbére “viicud”, zatin bizzat kendisi olup, zata zaid degildir. Ebu’l-
Hasen el-Es’ari (6. 324/936), Islam filozoflart ve Mu’tezile kelimcilarindan
Ebul-Hiiseyn el-Basri el-Mu'tezili (6. 436/1044) de aymi goriistedirler.” Bu
nedenle Civeyni “vicud”un sifatlardan sayilmamasini  daha uygun

1 Bkz. Nesefi, a.g.e, s. 90-92; Ali b. Muhammed el-Ciircani, et-Ta’rifat, yy. ty., s. 133;
Muslihuddin  Mustafa el-Kestelli, Hasiye ald Serhi’l-Akaid, istanbgl 1966, s. 83 vd
Kemaliddin Ahmed b. Hasan el-Beyadi, Isarati’l-Merdam an Ibarati’l-Imam, Misir
1368/1949, s. 107 vd., 212 vd. Aytica bkz. Hasan es-Safil, Lemehat mine’l—'Fikri’l—Ke'lémi,
Déru’s—Sekéfeti’l—Arabiyye, Kahire 1413/ 1993, s. 38-39; Siileyman Uludag, Islam’da Inang
Konulari ve Itikadi Mezhebler, Marifet Yay., Istanbul 1992, s. 151.

2 Seyh, et-Talikat, s. 48.

3 Bakillani, Temhid, s. 246; Razi, Levamf’, s. 43, 44. Genis bilgi i¢cin bkz. M. R. Abdullah, el-
Bakillani, s. 479.

4 Seyh, a.g.e., s. 48.

5 Ibrahim b. Muhammed el-Beycuri, Tuhfeti’l-Mirid ala Cevhereti’t-Tevhid, Misir 1939, s.34.

6 Bkz. Ciircani, Serhu’l-Mevakif (el-Mevkifu’l-Hamis fi’l-Ilahiyyat), Thk. Ahmed el-Mehdi, Nst.
Mektebeti’l-Ezher, Mistr, s. 27.
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gormektedir.’ Ona gére zatin kendisi olan viicud, cevhere nisbetle
tahayylz/mekan tutma mesabesinde degildir. Zira tahayyliz, cevherin zatina
zaid bir sifattir. Cevherin viicudu ise, her hangi bir zaidlik takdir etmeksizin
cevherin kendisidir. O, Alimlerin, viicud’u sifatlar icinde sayma hususunda
musamahali davrandiklarini séyler.” Bu da, zatin lafizda bu sekilde tavsif
edilmesinden kaynaklanmaktadr. “Alab’n zat: meventtnr” denilmesi, buna bir
érnek olusturur.’

Selbi Sifatlar: Bunlara tenzihi' veya itibari® sifatlar da denir. Aksi Allah’in
sanina laytk olmayan bu sifatlar, sayilmayacak kadar coktur.® Ancak bunlar,
kidem, beka, kiyam binefsihi, muhalefetiin 1i'l-havadis ve vahdaniyet gibi bes
énemli asla indirgenir.”

Bu sifatlarin selbe nisbet edilmesinin anlami sudur: Kidem, Allah’in
varliginin evveli olmamasi, ezeli olmast; beka, sonunun olmamast ve daimi
olarak var olmast; kiyambinefsihi, zatiyla kaim olup kiyaminda bagka bir seye,
mahal ve tahsis ediciye muhta¢ olmamast; muhalefetin 1i’l-havadis, sonradan
olanlara benzememesi; vahdaniyet, zat, sifat ve fiillerinde bir olmasidir.”

Es‘ari kelamcilart, Allah‘in “Baki” ve “Kadim” olusu tzerinde ittifak ettikten
sonra “beka” ve “kidem”in zata zaid sifatlar olup olmamast hususunda ihtilaf
etmislerdir. Ebul-Hasen el-Es‘ari ve tabileri “beka”nin viicud’a zaid vicudi bir
sifat oldugunu ileri stirerken; yine Eg’ariyye ekoliinden Bakillani, Ciiveyni, Razi,
Amidi ve daha bagkalari, “beka”nin zata zid viicudi bir sifat olmadigs, ikinci
zamanda viicudun bizzat kendisi oldugu gériisinii  benimsemislerdir.”
“Kidem”e gelince, onun zata zaid vicudi bir sifat olmayip Allah’in, zatiyla

1 Civeyni, el-Irsad, s. 31.

2 Civeyni, a.g.e., s. 31.

3 Ebu’l-Berekat Ahmed ed-Derdir, Serhu’l-Haride fi {lmit-Tevhid, Misir 1374/1954, s. 18.

4 Abdurrahman b. Ahmed el-Ici, el-Mevakif fi Ilmi’l-Kelim, Alemi’l-Kitiib, Beyrut ty., s. 270.

5 Beycuri, a.g.e., s. 50.

6 Bkz. Bakillani, Temhid, s. 44 vd.; Abdilkahir b. Tahir el-Bagdadi, Ustli’d-Din, Daru’l-
Kitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1401/1981, s. 71 vd.; Ciiveyni, el-Irsad, s. 30 vd.; Gazali, el-Tktisad
fil-I’tikad, Darw’l-Kitiibi’l-Timiyye, Litbnan 1409/1988, s. 26 vd.; Razi, el-Mesaili’l-Hamstn
fi Usuli’"d-Din, Thk. Ahmed Hicazi es-Seka, Nsr. El-Mektebii’s-Sekafi, Kahire 1989, s. 27 vd.;
a. mlf. Esasi’t-Takdis fi Ilmi’l-Kelam, Nsr. Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, Liibnan
1415/1995, s. 15 vd.

7 Izmirli, Yeni {lm-i Kelam, s. 256.

8 Tzmirli, a.g.e., 5. 257 vd.

9 Civeyni, el—ir§ad, s. 78, 138; Gazali, Faysalti’t-Tefrika beyne’l—islém ve’z-Zendaka, Thk.
Stleyman Dunya, Dar hyai’l-Kutubi’l-Arabiyye, 1381/1961, s. 131; Razi, Muhassal, s. 408
vd.; Amidi, Gayeti’l-Meram, s. 130; Ici, el-Mevakif, s. 296; Ciircani, Serthu’l-Mevakif, Mistr
1325/1907, s. 168 vd.
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kadim oldugu hususunda ittifak etmislerdir.’ Ciinkii kidemin sifat olmast
demek, onun da kadim olmast demektir ki, bu, teselstili gerektirir. Teselsil ise
batiddir.”

Mana Sifatlars/ Sofatii'l-Mednt: “Mevsufla kaim olup, ona hikim gerektiren
her bir sifattir.”’  Kudretin, kadiriyyeti/glic  yetiriciligi ve  ilmin,
alimiyyeti/biliciligi gerektirmesi bu sifatlatin 6rneklerini olustururlar. Hikim
gerektirmeyen Manevi sifatlarla Selbi sifatlar, bu mana sifatlarinin disinda
tutulmustur.”*

Mana sifatlart yedi tanedir: Ilim, hayat, irade, kudret, sem’, basar ve
kelam’dir.” Bunlara, zati Sifatlar da denir. Ciinki bu sifatlar, zattan ayrilmazlar.’

ayrilmazlar.’

Minev Ssfatlar: Manevi sifatlar; manalar zatla kaim oldugu muddetce zat i¢in
zorunlu olan hallerdir.” Kudretin kendisiyle kaim olmasindan 6tiirii Allah’in
“Kadir”, ilmin kendisiyle kaim olmasindan 6tiirii de “alim” olmast... gibi.*

Dikkat edilmesi gerekir ki, manevi sifatlarin, Allah ile kaim olan zati sifatlar
kisimlarindan  sayilmasi, sadece kelamcilardan “haller”in  varligini  kabul
edenlerin gorislerine goredir. Bakillani, Civeyni ve Ebu Hasim el-Mutezili (6.
321/933) bu goriisii benimsemislerdir.” “Haller”i inkar edenler, manevi sifatlart
sifatlar1 zata zaid, Allah ile kaim sifatlar kismindan saymazlar. Cinkd onlar, ne
var ne de yok olan ve “hal” diye isimlendirilen seyin varligint kabul etmezler."

Matiridilere gore sifatlart Nefsi, Selbi, Stibati, Haberi ve Fiili sifatlar olarak
bes kisma ayirmak miimkiindur. Daha 6nce, Eg’arilere gore Allah’in sifatlarinin
kisimlarini anlatirken, “viicud”dan ibaret olan Nefsi sifatin, Allah’in zatina zaid
bir sifat degil de, zatin bizzat kendisi oldugunu; Ebu’l-Hasen el-Es‘ari’nin,
Islam filozoflarinin ve Mu’tezile kelimcilarindan Ebu’l-Hiiseyn el-Basti’nin de
ayni  gOristi  paylastiklarini - zikretmistik.  Matiiridilerin - de  bu  g6rist

1 Circani, a.g.e., s. 170.

2 Bkz. Gazali, el-Tktisad, s. 26; Razi, Muhassal, s. 214.

3 Abdiisselam b. Ibrahim el-Lakkani, Serhu Cevhereti’t-Tevhid, yy. 1954, s. 56.
4 Seyh, et-T2’likat, s. 56.

5 Gazal, a.g.e., s. 53.

6 Ahmed Savi, Hasiye ala Serhr’l-Harldeti’l-behiyye, Misir ty., s. 70.

7 Savi, a.g.e., s. 54.

8 Cuveyni, a.g.e., s. 61 vd.; Savi, a.g.e., s. 54-55. Eg’atilere gére Allah’in sifatlart ve kisimlariyla
ilgili genis bilgi icin bkz. Cihat Tung, Kelam (sistematik), Kayseri 1997, s. 120 vd.
9 Bkz.Ciiveyni, a.g.c., s. 80 vd.; Abdulkerim es-Sehristan, Nihéyetii’likdém, Kabhire ty., s. 131.

10 Savi, a.g.c., s. 55.
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benimsediklerini sb'yleyebiliriz.l Ancak Ehl-i Sunnet kelamcilarinin
cogunluguna gére viicud, zata z4id bir sifattir.”

Selbi sifatlar hakkinda hem Eg’arllerin hem de Matiridilerin izahlarinda her
hangi bir fark yoktur. Stibuti sifatlara gelince, bunlara zati ve hakiki sifatlar da
denir.” Bunlar, Eg’arilerin “man4 sifatlar’”na tekabiil eder. Onlarda yedi iken,
Matiiridilerin bunlara “tekvin” sifatint da ilave etmesiyle say1 sekize cikar.*
Matiridilere gére bu sekiz sifat -ki bunlar hayat, ilim, sem’, basar, irade, kudret,
kelam ve tekvindir-, stibuti sifatlarin kistmlarindan olan “mana sifatlar1” icinde
yer alir. Yine subuti sifatlarin kisimlart igerisinde yer alip kip bakimindan sifat
olan -hay, alim, semi’, basir, kadir, murid ve mitekellim gibi- diger bazi
kelimeler de vardir ki, bunlara “manevi sifatlar” denir.’

Haberi sifatlar -daha 6nce belirtildigi tizere-, Kitab ve Siinnet’le isbat edilen
vech, yed, niizdl, istiva gibi sifatlardir. Zahiri manalart alindiginda tesbih ve
tecsime gotiiren bu sifatlarin te’vili hususunda kelamcilar ihtilaf etmislerdir.
Daha sonra belirtilecegi tzere selef alimleri bu sifatlart te’vil etmezken, halef
ulemasinin te’vili benimsedigi gorilir.

Es’arilerin sifatlar taksiminde gorildigi tizere fiill sifatlar, Allah’in zatinin
geregi olmayan, Onun kudret, irade ve ihtiyariyla olan sifatlara denir. Allah’in
bunlarla muttasif olmast da olmamast da caizdir. Bunlar menfi olarak da
miisbet olarak da kullanilir. Baska bir deyisle Allah’in, zitlariyla nitelendigi
sifatlardir. Thya-imate, riza-gadap...gibi. Daha énce de belirttigimiz gibi
Matiiridilere gore fiili sifatlar hadis olmayip ezelidirler’ ve bunlarin mercii
tekvin sifatidir.”

Sifatlar, taallklari itibariyle de dérde ayrilir:

1. Vacibler, miimkiinler ve mistahillere taallik eden sifatlar. ilim ve kelam
gibi.

2. Yalniz miimkiinlere taallik eden sifatlar. Trade ve kudret gibi.

3. Mevcudata/var olanlara taalltik eden sifatlar. Sem’ ve Basar gibi.

1 Uludag, Tslim’da Inan¢ Konulari, s. 152.

2 Curcani, Serhu’l-Mevakif], s. 27.

3 Savi, a.g.e., s. 70.

4 Abdiillatif el-Harpati, Tenkihu’l-Kelam fi Akaidi Ehli’l-Islam, Dersaadet 1330, I, 195-196.

5 Genis bilgi icin bkz. A. Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islim Akaidi, Ensar Nesriyat, Istanbul
1987, s. 83 vd.

6 Nesefi, Bahru’l-Kelam, s. 92.

7 Genis bilgi icin bkz. Kemaliidddin Ahmed b. Hasen el-Beyadi, Isarati’l-Merdm an Ibarati’l-
Imédm, Kahire 1368/1949, s. 212 vd.; Izmitli, Yeni Ilm-i Kelam, s. 279 vd., Kilavuz, a.g.c., s.
93 vd.; Gélciik-Toprak, Kelam, s. 206 vd.
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4. Higbir seye taallik etmeyen sifat. Hayat gibi.'

3. Selefilere Gore Allah’in Sifatlarinin Kisimlari

Selef alimleri, ne daha 6nce gordigimuz kelamcilarin ne de daha sonraki
selefilerin yaptiklart gibi Allah’in sifatlarini kisimlara ayirmamislardir. “Onlardan
hicbiri, sifatlar arasinda zat ve fiil sifatt diye bir ayirim yapmamis, sadece
Allah’in ilim, kudret, hayat, irade, sem’, basar, kelam, celal, ikram, cid, in‘am,
izz/sayginlik, azamet... gibi ezeli sifatlarinin varligini kabul etmis ve detaya
girmeden goriislerini ifade etmislerdir.””

Ancak daha sonra selefiler, akaidle ilgili konularda kelamcilarla aralarinda
cereyan eden tartismalar nedeniyle kelamcilara uyarak genis agiklamalarda
bulunmuslar ve Allah’in sifatlarint muteaddit kisimlara ayirmislardir. Bu sekilde
kistmlara ayirma, ya sifatlarin zatla iliskisine veya isbat yollarina géredir. Onlar,
zatla iliskisine gore sifatlart zati ve fiili olmak tzere ikiye ayirirlar:

1. Zati Stfatlar: Bunlar, “ezell ve ebedi olarak zatin geregi olan ve ondan
ayrilmast tasavvur edilemeyen sifatlardir. Hayat, kudret, ilim, izzet, azamet,
kibriya, celal...gibi.”?

2. Fiilf Stfatlar: Bunlar da, “Allah’n, ilim ve hikmetine uygun olarak mesiet
ve kudretiyle zatinda ihdas etmis oldugu fiillerdir. Halk, r1zk, ihya, imate, hubb,
r1za, kerahe, makt/nefret etme, niizll, istiva, kavl/soz, teklim/konusma,
meci’/ gelme, ityan/gelme...gibi.”*

Selefiler, isbat yollarina gore sifatlari ikiye ayirirlar:

1- Seri-Akli Sifatlar: Bunlar, isbatinda ser’l/sem’ ve akli delilin ve selim
fitratin istirak ettigi sifatlardir. Yice Allah’in sifatlarinin ¢ogu, hatta sibuti
stfatlarin ekseriyeti bu kistmda yer almaktadar.”

2- Haberi Sifatlar: Bunlara Nakli ve Sem’l Sifatlar da denir. Bunlarin isbati
ancak sem’ ve Allah ve Restlinden gelen habetle mumkindir. Vech/yuz,
yed/el, ayn/goz, gadab, riza, ferah/seving, kadem/ayak, istivd, niizal, mect’,

1 Bkz. Lakkani, Serh, s. 75-76; Muhammed Said Ramazan el-Bati, Kubra’l-Yakiniyyat’l-
Kevniyye, yy. 1394, s. 140 vd.

2 Ahmed b. Ali el-Makrizi, el-Hitat, Misir 1326, IV, 180.

3 Muhammed Halil Herras, Davetii’t-Tevhid, Déru’l—l(iitiibi’l—l'hniwe, Libnan 1406/1986, s.
16.

4 Herras, a.g.e., s. 16.

5 Muhammed Eman el-Cami, es-Sifativ’l-1lahiyye f'1-Kitab ve’s-Siinneti’n-Nebeviyye fi Dav’i’l-
Isbat ve’t-Tenzih, Medine 1408, s. 207.
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dahk/giilme...gibi."

Yukarda belirtildigi gibi selef alimleri, ayet ve hadislerde gelen vech, yed,
niizdl, istiva, itydn, meci’ gibi sifatlari te’vil etmemisler; tesbih, ta’til/Allah’in
stfatlarint reddetme, tekyif/keyfiyetini belitleme, temsil/baskastyla denk tutma
ve tahriften uzak, naslarda geldigi sekliyle kabul etmislerdir.

Daha 6nce belirtildigi tzere Mu’tezile ile eg’ari kelamcilarinin ekseriyetine
gore fiill sifatlar hadistir. Matiridiler ise bu sifatlarin Allah’in zatiyla kaim ezeli
sifatlar oldugu gérisiindedir. Selefe gelince, Ibn Teymiyye bir yerde Selef
alimlerinin ve imamlarinin bu konuda -bazi gruplarin yaptigi gibi- isbat veya
nefy acisindan higbir géris belirtmediklerini, bilakis Kitab ve Siinnet’e tabi
olduklarini ifade edip selim akla uygun olanin da bu gérisin oldugunu
s6ylerken’, baska bir yerde ise onlarin iki goriis tizere olduklarint belirtir. Buna
gbre onlardan bazist niizdl, istiva, mect’, ityan, riza, gadab, ferah, dahk gibi
sifatlarin zatl sifatlar olup ezell olduklarini, bazist da Allah’in mesiet ve
kudretiyle meydana gelen belitli a’yan ve sifatlarin ezeli olamayacagint ifade
etmistir.”

Burada sunu belirtmek gerekir ki, Selefi olduklarini iddia edenlerin
soyledikleri gibi Selef alimlerinin haberi veya fiili sifatlar1 tamamen te'vil
etmedikleri gbristi dogruyu yansitmamaktadir. Bilakis Onlardan bazist bu
sifatlardan bir kismunt te’vil yoluna gitmistir. Mesela Ahmed b. Hanbel (6.
241/855), “Melekler saf saf dizilmis beklerken Rabbin geldigi vakit’ (Fect, 89/22)
ayetini “Rabbinin emri geldigi vakit” seklinde’; Buhar (6. 256/870) de bir hadiste
gecen “dabf” sifatint rahmetle® te'vil etmistir. Ibn Teymiyye, “Onun vechi haric
her sey yok olacaktir” (Kasas, 29/88) ayetindeki “vech”i Ca’fer es-Sadik’in “din”’le,
Dahhak’in aynt kelimeyi “Alah’in zitr, cennet, ates ve arg’la, Hz. Ali’nin ise

1 Cami, a.g.e., s. 207.

2 Bkz. Beyhaki, el-P’tikad, s. 50 vd.; Ibn Kudame, Lim’ati’l-T’tikad (Bekir Topaloglu’nun
Kelam Tlmi Giris ile birlikte), Damla Yayinevi, Istanbul 1996, s. 11 vd.; Ibn Teymiyye,
Mecmuu Fetava, Kahire 1404, I11, 15 vd., 41 vd., 58 vd., IV, 1 vd., V, 11 vd., VI, 36 vd.; a.
mlf., Mecmuatii’r-Resail’il-Kibra, Dar 1hyﬁi’t—Tiirﬁsi’l—Arabi, Liibnan 1392/1972, 1, 188-189;
Muhammed b. Ebi Bekr b. Kayyim el-Cevziyye, es-Savaiku’l-Miinezzele, Thk. Ahmed Atiyye
el-Gamidi-Ali Nasir el-Fakihi, Suudi Arabistan ty., I, 111 vd.; Ibn Ebi’l-Izz, Serhu’l-Akide, I,
96-97; Muhammed b. Ahmed es-Sefarini, Levimiu’l-envari’l-Behiyye el-Mektebii’l-Tslami,
Beyrut-Daru’l-Hanci, er-Riyad, 1411/1991, 1, 93 vd.

3 Tbn Teymiyye, a.g.e., VI, 36-37.

4 Tbn Teymiyye, a.ge., V, 410-411.

5 Bkz. Ebu Muhammed Ali b. Ahmed Ibn Hazm, el-Fasl fi’-Milel ve’l-Ehva’ ve’n-Nihal
(Sehristannin  el-Milel ve’n-Nihal adli eseriyle birlikte), Nsr. Daru’l-Ma’rife, Liibnan
1395/1975, 11, 173.

6 Bkz. Beyhaki, el-Esma ve’s-Sifat, 11, 217-218.
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“hak’la te'vil ettiklerini zikreder.'

V. ISIM-SIFAT ILISKIiSI

Ehl-i Stnnet kelameilart “isim” ve “sifat” kavramlarini bir arada
kullanmislar, Allah’in kemal sifatlarla muttasif, noksan sifatlardan munezzeh ve
giizel isimlerle musemma oldugu hususunda ittifak etmislerdir. Ancak
Mutezile’'nin bu konuda farklt bir gériise sahip oldugu, isimleri kabul etmesine
karsin sifatlart reddettigi gorillmektedir.” Stiphesiz bunda “isim” kelimesinin iki
ayr1 kokten geldigi gorustintn etkisi vardir.

Basra dilcilerine gore isim kelimesi “stimiivv” (s+)den, Kafe dilcilerine gore
ise “sime” (a~)den gelir. “Stimuvv” sozlikte yiikselmek, “sime” ise alamet ve
isaret anlamina gelir. Terim olarak birincisi misemmaya delalet eden bir kelime
anlamina gelirken, ikincisi miisemmanin isret ve alimeti manasini tasir.’
Neticede dilbilim agisindan her ikisi de isim ailesi icinde yer alir. Nitekim

Zemahseri sifatt “zinn bazi hallerine delilet eden isimdir” seklinde tarif eder.' Bu da
da isimle sifat arasinda yakin bir iliski oldugunu ortaya koyar.

Meseleyi Allah’in isim ve sifatlart agisindan ele aldigimizda da aynu iligkiyi
gormek mimkindir. Gerek Kur’an’da gerekse hadislerde gegen Allah’in
isimlerinin her biri O’nun sifatlarina delalet eder. Bagdadi (6. 429/1037), Imam
Es’ari’nin “dsim ayn: gamanda sifattzr” dedigini ve sifatlar gibi taksime tabi
tuttugunu zikrederken’, Beyhaki (6. 458/1066), “Allahm isim ve sifatlars vardir,
O nun isimleri sifatlaridar, sifatlar: ise vasiflaridsr” der ve sifatlar zati ve fiili olarak iki
kisma ayirmak suretiyle isimlerin bu her iki kisma da delalet ettigini vurgulamis
olur.’

Muhyiddin  Ibn  Arabi (560-638/1165-1240) esmd ve mevcudatin
hakikatlarint icinde toplayan, bunlarin basi ve sutani olan ismin “Allah” ismi
oldugunu ve bu ismin, zatin, sifatlarin ve isimlerin delili ololdugunu séyler.’

1 Ibn Teymiyye, a.g.e., I, 427-428.

2 Bkz. Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail el-Es’ari, Makalati’l-Tslamiyyin, Thk. Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid, Mektebetii’n—Nahdati’l—l\/[lsriyye_, 1389/1969, 1, 244 vd.; [(ﬁdi Abdﬁlcebbér,
Serhu’l-Usdl, s. 182 vd.; Krs. Halife Keskin, Islam Dustincesinde Allah-Alem Iliskisi, s. 201
vd.

3 Bakillani, et-Tembhid, s. 255 vd.; Razi, Levamd’, s. 27; Krs. Halife Keskin, a.g.e., s. 205.

4 Bkz. Muhammed Ahmed Abdiilkadir, el-Timi’l-Tlahi ve asaruhu fi’l-Fikri ve’l-Vaki’, yy. 1986,
s. 124,

5 Bagdadi, Ustli’d-Din, s. 115

6 Beyhaki, el-T’tikad, s. 26

7 Muhyiddin b. Arabi, el-Kismu’l-Tldhi (Resailii Tbni’l-Arabi, i¢inde), Matbaatii Déireti’l-Maarif,
Maétif, Haydarabad, 1361/1948, s. 6.
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Allah’in glizel isimlerinden bahsederken de, sayilart ¢ok da olsa bilinen ve
bilinmeyenleri ile bunlarin ti¢ mertebeye ayrildigini, Evvel, Ahir vb. isimlerin
Zata; Alim, Habir, Sekar, Kadir vb. isimlerin sifata; Halik, Razik vb. isimlerin
ise fiile delalet ettigini belirtir.' O, isimlerle sifatlar arasinda aytrim yapmaz. Ona
gore sifatlar isimlerin mengeidir. Bagka bir ifadeyle sifatlar, diger isimlerin
kendilerine irca edildigi asilardir ki, bunlara “Gmmehati’l-esma”  veya
“hadaratii’l-esma” denir.”

1lk bakista Ibn Arabi, sifatlar konusunda diger Ehl-i Stinnet alimleriyle ayni
gOrist paylasmus gibi goriinmektedir. Ancak o, bunca agiklamadan sonra birtek
hakikatin var oldugunu, ilahi isim ve sifatlarin nisbet ve izafetlerden ibaret
bulundugunu belirtir.” Dolayistyla ona gére sifatlar, itibari seylerdir ve zatla
kaim olmadiklart gibi, zatin disinda da anlam ifade eden varliklar olarak telakki
edilmez.*

Prof. Dr. Suat Yildirim, Allah’a nisbetle isim-sifat iliskisini su sekilde ifade
eder: “Allah’n isimleri ister ism-i fail, ister sifat-1 miisebbebe suretinde olsun, ister
mastardan menkul olsun, hepsinde vasif anlam gozetildiginden bunlara “sifat” denir. Diger
taraftan vasfin medliliiyle muttasif Zata deliletleri gozetilerek “esma’™ denir. Yani Allab,
bu sifatlarla o derece mevsufinr ki, bunlar isim derecesine gikms olurlar.”

Sonug¢

Insan, yeryiiziindeki yaratiklarin en mitkemmeli ve en sereflisidir. Yiice Allah
onu “ahsen-i takvim”de yaratmis ve en mukemmel i¢ ve dis duyulatrla
donatmustir. Diger varliklardan farkli olarak ona bir de akil vermistir. Bununla
birlikte insan, akliyla Allah’in var oldugunu idrak etse bile, ne akliyla ne de
duyulartyla Onun zatint kavramast s6z konusu olamaz. Zaten insana boyle bir
gorev de verilmistir.

Insan Allah’t ancak sifatlariyla ve eserleriyle taniyabilir. Bu nedenledir ki
Islam alimleri Allaht tanimanin yollarindan biri olan sifatlar {izerinde
durmuslar, Allah’in butin noksanliklardan minezzeh ve kemal sifatlarla
muttasif oldugunu isbat etmek i¢in hem nakle hem de akla bagvurmuslardir. Bu
cabayr gosterirken farkli yorumlara da yer vermislerdir. Kimileri tenzih adina
uluhiyetin sadece ne olmadigini nazara vermis, ne oldugunu ise net olarak
ortaya koyamamistir. Kimileri de uluhiyetin hem ne oldugunu, hem de ne

1 Ibn Arabi, a.g.e.,s. 3.

2 Tbn Arabi, Fustsu’l-Hikem, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Litbnan ty., I, 65.

3 Ibn Arabi, a.g.e., 1, 65, 180; Ebu’l-Ula Afifi, et-Talikat (Fustsu’l-Hikem’le bir arada), II, 254.
4 Tbn Arabi, el-Fitdhati’l-Mekkiyye, Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, yy. ty., I, 181

5 Suat Yildirim, Kur’an’da Uldhiyet, s. 51.
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olmadigint apacik ortaya koymak suretiyle Kur’ani ve stinnete uygun bir yol
izlemis, aklt da bu konuda ishad etmis, yani dengeli bir yol takip etmistir.

Ayrica her bir ekol kendi anlayislart dogrultusunda sifatlart kisimlara ayirmus,
isimlerle sifatlar arsindaki iliskiyi de yine kendi anlayislari dogrultusunda
yorumlamustir.
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IMAMIYYE SIAS’NDA TAKIYYE ANLAYISINA YENI BiR
YAKLASIM

Mustafa EKINCI*

Ozet

Sia’yla muhalifleri arasinda takiyye konusu sorunlu alanlardan biridir. {1k Sii
miiellifleri, mezhep Imamlarindan gelen takiyye ilgili haberleri herhangi bir
siyasi ve sosyal degetlendirmeye tabi tutmadan oldugu gibi rivayet ettiklerinden
konu istismara agik bir hale gelmis ve ¢okea da istismar edilmistir. Konuyla ilgili
olarak Sia’ya yapilan tenkitler Sia ulemasint oldukea rahatsiz etmistir.

Son donem Sii ulemast bu belirsizligin ve istismarin Sia’ya verdigi zarari
gorerek konuyu yeniden degerlendirmislerdir. Yaptiklart izahlarla takiyyenin
Sia’da da diger Islam mezheplerinde anlagildigt gibi anlasildigini, her zaman ve
her yerde caiz olmadigini, belirli bazi yerlerde haram oldugunu ve sartlarinin
tam olusmasi halinde ancak bazi durumlarda caiz olabilecegini izah etmeye
calismuslardir.

Anahtar Kelimeler: Sia, takiyye, yalan, samimiyet.

A NEW APPROACH TO THE CONCEPT OF TAQIYYA
(DISSIMULATION) IN THE IMAMIYYA OF SHI‘A

Abstract

The issue of taqiyya (dissimulation) is one of the most controversial issues
between the Shia and their opponents. The early Shii scholars related the
accounts about the taqiyya as they were without criticising them from political
and social point of view. Therefore, this subject has often been used and
abused. The criticism levelled against the Shia‘a on this subject annoyed the
Shi‘i scholars.

Having seen the bad effects of the discussion, the Shi‘i scholars in modern
period tried to reassessed the issue of taqiyya. They argue that, in esence, the

* Yrd. Dog. Dr., Harran Un. {lahiyat Fak. Islam Mez. Tarihi Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi.
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Shi‘i perception of taqiyya is similiar to that of the other Islamic sects, that it is
not permissible in every occasion and that it can only be permissible if the
necessary conditions are met.

Key Words: Shi‘a, tagiyya (dissimulation), lie, truth.

Takiyyeten (4283 ) kelimesi, etimolojik olarak Arapca orijinli bir kelimedir ve
mastardir. Bu mastarin mazi sigasi teka (8 ), muzari sigast da yetki (s55)
seklindedir. Mastar sigast takiyyeten (483 ) seklinde gelmekle beraber tuken
(o) ve tikaen (#8 ) scklindeki sigalart da vardir.' Ancak kelime dilimizde
kisaltilmis sekli olan “Takiyye” seklinde kullanilir.

Takiyye kelimesi ligat manast itibariyle “bir seyden korkmak, ¢ekinmek ve
sakinmak” anlamlarina gelir.” Istilahta ise “gercek anlamda can, mal ve namus
emniyetinin olmadigt durumlarda, kendisini veya iginde bulundugu grubu
korumak maksadiyla, oldugundan farkli davranmak; benimsedigi gorislerinden
-aslinda vazge¢medigi halde- vazgecmis gibi goriinmek ve muhalifleriyle ayni
goriisteymis gibi hareket etmek” anlaminda kullanilir.” Takiyye “Canint veya
malint veya 1rzini disman serrinden muhafaza etmektir” seklinde de tarif
edilmistir.*

Istilahtaki bu anlamu itibariyle sartlarinin tam manastyla olusmasi halinde
takiyyenin caiz oldugu (yapiabilir olusu) hemen hemen tim mezhepler
tarafindan kabul edilmistir.” Genel olarak béylesi bir davranisa, Kur’an-1 Kerim

1 El-Mincid, Dart’l-Mesrik, Beyrut 1973, “Veka” (.35 ) md. s. 915; Serdar Mutcali, Arapca

Turkege Sozlik, Dagarcik Yayimlar, Istanbul 1995, “Teka” (&%3) md., s. 89.

2 El-Mincid, “Veka” (485 ) md. s. 915; Mutcali, Arap¢a Tirkee Sozlik, “Teka” () md., s.
89.

3 Kelimenin 1stilahi anlami ve nerelerde yapilabilecegi ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Ebubekr
Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkamt’l-Kur’an, II, 9-10, Dart’l-Kutubi’l-Arabi, Beyrut
trs.; Semsuddin es-Serahsi, el-Mebsut, XXIV, 43-47, Daru’l-Marife, Beyrut trs,; Takiyuddin
Ahmed b. Abdulhalim Ibn Teymiyye, Minhacu Stunnetin-Nebeviyye, II, 46-48, tah.
Muhammed Regsad Salim, Riyad 1986.

4 Elmalilt Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, IT, 1074, Istanbul 1979.

5 Ancak Harici firkalarda bu konuda bir fikir birlikteligi bulunmamaktadir. Harici firkalardan
Necedat grubuna gore Olim tehlikesi karsisinda hem kavlen hem fiilen takiyye (esas
gbrisini sir olarak saklama, gizlenme, sakinma, susma) yapmak caizdir. Bunlar bu
gorislerine Al-i Imran 28. ayetini delil olarak getirirler. Ezarika grubunun gériisi ise soyledir:
“Takiyye ne kavlen ne de fillen caiz degildir”. Bunlar da kendi goriiglerine Nisa 77. ayetini
delil olarak getirirler. Diger bir Harici firka olan Sufriye’ye gbre ise “Takiyye fiilen degil
sadece kavlen caizdir”. Genis bilgi i¢in bkz. Irfan Abdulhamid, Islam’da Ttikadi Mezhepler ve
Akaid Esaslari, ter: M. Saim Yeprem, Marifet Yaymlari, Istanbul 1994, s. 90; Muhammed
Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihel, ter. Mustafa Oz, Ensar Nesriyat, Istanbul
2005, s. 119-140. Harici firkalardan giiniimiize kadar gelebilmis olan Tbadiye’nin gériisii ise
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Al Imran suresi 28', Nahl suresi 106> ve Mi’min suresi 28.” ayetlerinin izin
verdigi kabul edilmektedir. Kur’an’in bu iznine binaen bu manada takiyyenin
yapilmast biraz énce de ifade ettigimiz gibi bazi istisnalar hari¢ tiim Islam
mezhepleri tarafindan kabul edilmektedir. Aralarinda ¢ok ciddi sayilabilecek bir
ihtilaf da bulunmamaktadur.*

Is boyle olmakla birlikte takiyye anlayist 6zellikle Sia® ve Siinni mezhepler

Necedat grubunun gériisleriyle aynidir. Genis bilgi icin bkz. Ethem Ruhi Figlali, Tbadiye’nin
Dogusu ve Gériisleri, Ankara Unv. ﬂahiyat Fak. Yaymlar, Ankara 1983, s. 74-82, 125.
Akidesini gizleme sanatinin dstatlart olarak kabul edilen Ismaililer, “Emrinde 40 kisi
bulundugu halde hakkint aramayan Imam degildir” goriisiindedirler. Zeydiler ise Imam icin
takiyyeye bagvurmak imkanini ortadan kaldiran saytyi, Bedir savascilarinin adedi olarak kabul
ederler. Genis bilgi icin bkz. R. Strothman, “Takiya”, IA, XI, 680, MEB, Istanbul 1979.
Ayrica Ismaililerin tarihleri ve gorisleri icin bkz. Imam Gazali, Batiniligin I¢yiizii (Fedaihu’l-
Batiniyye), ter. Avni Ilhan, Ankara 1993; Farhad Daftary, The Isma‘lis Their History and
Doctrines, Cambridge 1992; Bernard Lewis, The Origins of Isma‘lism, Cambridge 1940;
Abdurrahman Bedevi, Mezahibii’l—Islamiyyin, I1, 87-410, Dari’l-Ilm Lilmelayin, Beyrut 1973;
Muhammed Ebu Zehra, Islam’da Siyasi ve Ttikadi Mezhepler Tarihi, ter. Ethem Ruhi Figlal-
Osman Eskicioglu, Yagmur Yayinevi, Istanbul 1970, s. 76-79; Mustafa Oz, Nizari Ismaili
Mezhebinde Aga Hanlar Dénemi (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Istanbul 1986. Ismaililerin
takiyye ile ilgili gérisleri i¢in bkz. Mehmet Dalkilig, Sia-Havaric ve Ehl-i Siinnette Takiyye,
(Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul 1992, s. 37-41; Ismaililerin takiyyeyi nasil
ustaca kullanip istismar ettikleriyle ilgili bkz. Avni {lhan, “Sia’da Usulu’d-Din”, Milletlerarast
Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, Istanbul 1993, s. 426. Diirzilerin takiyyeyi
kullanma bi¢imleriyle ilgili bkz. Jacob Skovgaard-Petersen, Takiyye mi Yoksa Sivil Din mi?
Libnan’daki Mezhep Esasina Dayanan Devlet Cercevesinde Diirzi Din Uzmanlari, Alevi
Kimligi, Editotler: T. Olsson, E. Ozdalga, C. Raudvere, ter. Bilge Kurt Torun-Hayati Torun,
Tarih Vakf1 Yurt Yayinlari, Istanbul 1999, s. 160-173.

1 “Mi’'minler mi’minleri birakip da kafirleri dost edinmesin. Her kim bunu yaparsa Allah’tan
ilisigi kesilmis olur. Ancak onlardan bir korunma yapmanitz baska. Allah sizi kendisinden
korkmaniz i¢in uyartyor. Sonugta gidis Allah’adir”. Al-i Imran: 3/28.

2 “Her kim imanindan sonra Allah’a kifrederse -kalbi imanla dolu oldugu halde zotrlanan

baska- ve kim kifre g6gsini acarsa, onlarin dstine kesinkes Allah’tan bir gazap iner ve
onlara buytik bit azap vardir”. En-Nahl: 16/106.

3 “ Firavun ailesinden imanint saklayan mi’min bir adam: “Bir adam1 ‘Rabbim Allah’tr’ diyor
diye 6ldirecek misiniz? Oysa o, size Rabbinizden acik delillerle gelmistir. Hem o bir yalanct
ise, cok stirmez yalant boynuna gecer; fakat dogru ise size yapugi tehditlerin bir kismt olsun
baginiza gelit”. Siphe yok ki, Allah, asirt giden bir yalanciyr dogru yola ¢tkarmaz”. Mi’min:
40/28.

4 Stnni bakis agistyla ilgili olarak takiyyenin cevazi, yapilabilecegi yerler ve takiyyenin kisimlart
icin bkz. el-Fahri’r-Razi, et-Tefsird’l-Kebir, VIII, 13, Beyrut trs,; es-Serahsi, el-Mebsut,
XXIV, 43-47; el-Cessas, Ahkami’l-Kur’an, 11, 9-10; Ibn Teymiyye, Minhac, 11, 46-48; Bekir
Topaloglu, Kelam Ilmi, Damla Yayinevi, Istanbul 1993, s. 211-212; Haksiz yere
oldiirilmekten kurtulmak icin yalan sylenebilecegine dair bkz. Imam Gazali, Thyau Ulumi’d-
Din, I1I, 308, Bedir Yaymevi, Istanbul 1977.

5 Sia, oldukca genis bir kavramdir. Aslinda ligat anlami itibariyle diger bazt asirt (guluvv)
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arasinda sorunlu bir alandir. Bu sorun, “takiyye” kavramiyla ilgili olarak bu
kelimenin, kullaniddigt yerlerde ne tiir bir anlam ifade ettigi tzerinde bir
algilama birlikteliginin saglanamamus olmasindan kaynaklanmaktadir. Bagka bir
ifadeyle “takiyye” dendigi zaman sinirlari tamamen belitlenmis ve tam
manastyla tarifi yapilmis bir mefthum anlasilamamaktadir. S6z konusu kelime
kullanildigt zaman, Sia mezhebine mensup bir sahis zihninde canlanan belli bir
manay1 anlarken; yine bu kelime kullanildigi zaman Stunni bir sahis daha farkl
bir mana ve mefhumu anlayabilmektedir. Yani bu kelimenin anlasima
biciminde bir kavram kargasast mevcuttur demek de miimkiindiir."

Mezhepletle ilgili olarak takiyye kelimesi gectigi veya okundugu zaman
genellikle bir Siinn’nin Sia’yla ilgili olarak bu kelimeden anladigr anlam soyle
6zetlenebilir: Sia’ya veya Gulat firkalarina mensup olan kisilerin isine gelmedigi
ortamlarda yani hi¢ de can ve malin zayi olma tehlikesinin bulunmadig
durumlarda, asil fikirlerini saklamak ve gizlemek icin, oldugundan farkli
gorinmeleri  ve inandiklarinin  aksine olan  fikirleri  rahatlikla  dile
getirebilmeleridir. Agikcast ¢ok kolay ve rahat bir sekilde ikiylizli davranip
yalan sOyleyebildikleri seklinde anlasilmaktadir. Buna karsilik bir Sii bu kelimeyi
g6rdiigii veya okudugu zaman daha farkli bir manayi® anlamaktadir ki bu da
aynt kelimeden farkli mana ve mefhumlarin anlasilmasint netice vermektedir.

Boylesi bir kavram kargasasinin meydana gelmesinde, tarihi streg i¢inde bazt
Stinni bilim adamlarinin Sia’ya bu mefhum tzerinden siddetli bir sekilde hticum
etme isteklerinin 6nemli bir payt vardir.” Ayrica Sia’ya mensup olup yazdiklari
kitaplarla Sii akidenin olusmasina katki saglayan ulemanin da bu tabiri islerken
veya tarif edetken bundan c¢ok acik bir sekilde neyi kastettiklerini
actklayamamalari ve bu konuyu tam olarak izah edememelerinin de biyiik bir

firkalart da icine alir. Ancak glinimizde diger asit firkalar arttk kendi isimleriyle
anildiklarindan (Ismailiyye, Nusayriyye, Diirziyye gibi) biz bu makalemizde Sia kelimesini
artik Sia dendiginde ilk akla gelen Imamiyye (Isnaaseriyye/Caferiyye) mezhebini kastederek
kullanmaktay1z.

1 Takiyye kelimesinin, ‘takiyyesi olmayan yani ittikasi olmayan, ilahi sitlar ifsadan sakinmast
olmayan demektit’ manasinda bir de tasavvuftaki kullanimi mevcuttur. Konuyla ilgili bilgi
icin bkz. Anvi Tlhan, Takiyye, Dogusu ve Gelismesi, Dokuz Eylil Unv., Tlahiyat Fakiiltesi
Dergisi, I1, Izmir 1885, s. 170-172.

2 Sia’nin bu kelimeden ne anladig ileriki sayfalarda anlatilacaktir.

3 Siinni camiadan konuyla ilgili olarak Sia’ya yapilan ve cok itici sayilabilecek tenkitler icin bkz.
Sah Abdiilaziz Gulam Hakim ed-Dehlevi, Muhtasar et-Tuhfetii’l-Tsna Aseriyye, Arapcaya ter:
el-Hafiz Gulam Muhammed b. Muhyiddin b. Omer el-Eslem, Thtisar eden: Mahmut Siikri
el-Alusi, bsk. y.y.trs.; ibn Teymiyye, Minhac, II, 46-48; Thsan Ilahi Zahir, Sia’nin Kur’an
Imamet ve Takiyye Anlaysi, ter. Sabri Hizmetli-Hasan Onat, Ankara 1984. Siinni kesime
kargt ayni tarzda ¢ok itici sayilabilecek eserler de Sia miintesipleri tarafindan kaleme
alinmustir.
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payt vardir.' Bu kavram {izerinden Sia siddetli bir sekilde tenkit edilirken; buna
karst bir kistm Sii ulemasi takiyyeyi, olduke¢a yanlis anlamalara ¢ekilebilecek bir
tarzda savunmaya calismuslardir. Bu benimseme tarzint izah ederken kendi
mezhep imamlarindan gelen nakilleri hi¢cbir degerlendirmeye tabi tutmadan
oldugu gibi aktarmaya calismislar ve tabiri caizse problemin daha da i¢inden
¢ikilmaz hale gelmesine ve uygulamada istismar edilmesine” neden olmuslardir.
Ornegin -rivayetin sthhatt bir tarafa-> hicbir degerlendirmeye tabi tutmadan yani
soziin séylendigi 6zel sartlart ve durumlari dikkate almadan Imam Cafer es-
Sadik’tan rivayet ettikleri “Takiyye, benim ve atalartmun dinidir, takiyyeye
uymayanin dini de yoktur”*, “Dogrusu miimine karst riya ile davranmak sirktir;
evinde miinafiga karst riyakar olmak bir ibadettir” seklindeki sozleri béyle bir
problemin olusmasinin en biiyiik nedenlerinden biri olmustur.® Sia’nin 6nde
gelen miuelliflerinden biri olan el-Kummi (Seyh Saduk)’nin de bu konudaki
goristi “Takiyye wvaciptir ve onu terk eden namazi terk edenle aynt
durumdadir” seklindedir.” Halbuki bu sézleri -yukarida da ifade ettigimiz gibi
rivayetleri eger sahihse- sOylendigi zaman, ortam ve maksada gore
degerlendirmek gerekmektedir. Ctunki Cafer es-Sadik, camilerde ehl-i beyte

1 Takiyye kelimesinin kullanilmast Cafer es-Sadik déneminde bile bazt sorunlarin ortaya
ctkmasina neden olmus ve bazi gruplarin onlardan ayrilmalarina sebep olmustur. Genis bilgi
icin bkz. Ebu Muhammed Hasen b. Musa en-Nevbahti, Firakii’s-Sia, tas. H. Riter, Istanbul
1931, s. 56.

2 Takiyyenin istismart ile ilgili olarak bkz. Fazlurrahman, Islam, ter. Mehmet Dag-Mehmet
Aydin, Selcuk Yayinlari, Istanbul 1993, s. 241.

3 Buhari, hadis konusunda Cafer es-Sadik’in rivayetlerini, kendisi sika olmadigi icin degil ancak
onun ilim meclisine girip ¢ikan bazt kimselerin kendisinin séylemedigi miinker ve mevzu
hadisleri ona isnad etmeleri sebebiyle el-Camiu’s-Sahihine almamistir. Ancak onun bazt
rivayetleri kiitiib-ii sittenin diger kitaplarinda mevcuttur. Genis bilgi icin bkz. Mustafa Oz,
“Cafer es-Sadik”, DIA, VII, 1, Istanbul 1993.

4 El-Kiuleyni, El-Usul Mine’l-Kafi, II, 219, nes. Ali Ekber el-Gaffari, Tahran 1388.

5 Tbn Babaveyh el-Kummi, Sii Imamiyyenin Inang Esaslari (Risaletu’l-Itikadati’l-Tmamiyye), ter.
Ethem Ruhi Figlali, Ankara 1977, s. 129.

6 Su hususu da aciklamakta yarar vardir. Sia’ya gére Imamlarin bilgisi, hata thtimali bulunmayan
ledinni bir bilgi oldugu icin onlar agtlamaz ve sozleri herhangi bir sekilde kayitlanamaz.
Konuyla ilgili bilgi icin bkz. Oz, “Cafer es-Sadik”, s. 2. Ayrica Sii Ulemanin hepsi aynt
kanaatte degildir. Bu konuda Ahbarilerle Usuliler arasinda bazi goriis farkliliklart mevcuttur.
Konuyla ilgili bilgi icin bkz. Halil Ibrahim Bulut-Ozkan Giil, Imamiyye Sias’nda Ilmu’l-
Imam Tnanci, Marife, yil: 5, sayt:1, Bahar 2005, s. 75-92. Genel olarak Sia’nin Tmamet anlay1s1
icin bkz. Hasan Onat, Sii Imamet Nazariyesi (Kuleyni, Kummi ve Tusinin Gériisleri
Cergevesinde), Ankara Unv. Hahiyat Fak. Dergisi, XXXII, Ankara 1992, s. 89-110;
Nasitiddin Muhammed b. Muhammed b. el-Hasan et-Tusi, Imamet Risalesi, ter. Hasan
Onat, Ankara Unv. ﬂahiyat Fak. Dergisi, XXXV, Ankara 1996, s. 179-191.

7 El-Kummi, Risaletii’l-Itikadat, s.127.
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lanet edildigi bir donemde yasamistir.' Amcast Zeyd m.740 tarihinde,
amcazadeleri de m.762 tarthinde mevcut yOnetimlere isyan etmisler ve bu
isyanlart neticesinde o6ldirilmuslerdir. Bu durumda kendisine getirilen isyan
tekliflerini de reddederek babasinin ve dedesinin davranis tarzini tercih ettigini
bilfiil géstermistir.” Burada takiyye kelimesini silahli isyandan kaginmak ve bu
tir baskaldirilardan uzak durmak manasinda kullandigi anlasilmaktadir. ‘Din’
kelimesini de yine yontem, tarz ve usul manasinda kullandigini, bulundugu
ortamdan ve sergiledigi davranislarindan anlamaktayiz.

Durum boyle olunca meselenin yeni makalelerle ve yeni agilimlarla ele
alinmast gerekmektedir ki, gercekten bu kelime kullanildigt zaman okuyucu bu
kelimeden ne kastediliyor oldugunu tam manasiyla anlayabilsin. Bu konudaki
kavram kargasasinin giderilmesi i¢in de tenkit edenlerden ziyade, tenkit edilen
kesimin bu kavrami nasil algiladig: ve tarihi stre¢ sonunda bu kelimeye nasil bir
anlam yiiklediklerini arttk ¢ok agik bir sekilde izah etmeleri gerekmektedir.
Cinkti muhaliflerinin onlart neyle sugladiklart asirlardan beri bilinmektedir. Bu
anlayisin degisip degismedigi hususunu da son dénem §ii ulemasinin bu
konuda yazdiklari veya yazacaklari eser ve makaleler tayin edecektir.

Bu konuda tarihi sire¢ icerisinde mubhaliflerinin  Sia’ya yonelttikleri
suglamalara’ bir bakacak olursak séyle bir manzarayla karsilasmalktayiz.

Konuyla ilgili olarak Ibn Teymiyye’nin gorisii séyledir: “Rafizilerdeki nifak
ve zindika diger taifelerdekinden daha ¢oktur... Siiphesiz yalanin tizerine bina
edildigi nifakin esasi, kisinin, kalbinde olmayani diliyle sOylemesidir... Rafiza
bunu dinin asillarindan (usulu’d-dinden) kilmis ve onu ‘takiyye’ diye de
isimlendirmistir”.*

Ihsan Tlahi Zahirin distincesi ise soyledir: “Sia lafzt séylenir séylenmez,
onunla birlikte hemen ‘yalan’ da akla gelir. Bunlar sanki aralarinda fark olmayan
es anlamli iki kelime gibidirler. Bu iki kelime, mezhebin kurulup S$ii akidelerinin
ortaya ¢ikarildigt giin birbirlerine yapismuglardir.  Sillik  yalan  Gzerine
kurulmustur ve yalanla ayakta durmaktadir. Siilik yalan mahsuli oldugundan,
Siiler ‘yalan’a takdis ve tazim stsu verdiler ve ona kendi isminden baska bir isim

1 Camilerde ehl-i beyte lanet okuma gelenegini, Emevi halifelerinden Omer b. Abdiilaziz
(halifeligi: h.99-101/m.717-720) ortadan kaldirmugur.

2 “Mamer b. Hellad dedi: Ebu’l-Hasen’e Hilafet, hiikimdarlik icin isyan etmeyi, kalkismay1
sordum. Ebu Cafer (a.s.) (Muhammed Bakir) séyle dedi: Takiyye benim ve babalarimin
dinindendir. Takiyyesi olmayanin imant olmaz”. Kileyni, el-Usul Mine’l-Kafi, 11, 219.

3 Bu suglamalar yapilirken Imamiyye Sia’st ve diger Gulat firkalari ¢cogu zaman herhangi bir
ayirima tabi tutulmamis ve konu toptanct bir anlayssla ele alinmistir. Halbuki Imamiyye Sia’st,
Gulat firkalarini kendisinden saymamakta, hatta onlart islarn dist olmakla itham etmektedir.
Konuyla ilgili genis bilgi icin bkz. el-Kummi, Risaletii’l-Itikadat, s. 114.

4 Tbn Teymiyye, Minhac, I, 46.
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takarak ‘takiyye’ adii verdiler. Onlar takiyye ile sakladiklarinin tersini,
gizlediklerinin ziddint izhar ederler. Takiyyeye baglilikta son derece ileri
giderler. Hatta onu dinlerinin bir esasi, temeli ve asl sayarlar. Bunu da masum
kabul ettikleri imamlarindan birine nispet ederler. Onlarin Buharileri olan
Muhammed b. Yakub el-Kileyni, bu hususla ilgili olarak sunu rivayet eder:
“Takiyye, benim ve ecdadimin dinidir; takiyyesi olmayanin dini de yoktur”.
Bunu séyleyen, Siilerin iddialarina gére besinci imamlart olan Ebu Cafer’dir”.!

Ethem Ruhi Figlal'nin gorisleri de séyledir: “Bu prensibi (takiyyeyi) yerli-
yersiz alabildigine kullanan Imamiyye, ileri stirdilkleri herhangi bir gériisiin
aksinin ispat edilmesi karsisinda, asil kanaatin gizlendigini ve takiyye yapildigini
soylemektedir. Boyle olunca da, Imamiyyenin nerede gercegi izhar edip nerede
takiyye yaptiklarini tespit, hemen hemen imkansizlagmaktadir”.?

Sia hakkinda bu sekilde genel bir kanaatin olusmasinin nedeni hig¢ stiphesiz
yukarida da bahsettigimiz gibi $ii ulemasinin “Takiyye, benim ve atalarimin
dinidir, takiyyeye uymayanin dini de yoktur” seklindeki Cafer es-Sadik’a isnat
ettikleri rivayeti hicbir degerlendirmeye tabi tutmadan oldugu gibi kabul
etmelerinden kaynaklanmaktadir. Halbuki tahsis ifade etme ihtimali ¢ok yiiksek
olan bir s6zui bu ihtimali hesaba katmayarak o s6zii tamim etmek, kisiyi ve
kisileri hatalt sonuglara goturtr. Cafer es-Sadik’in, icinde bulundugu dénemin
siyasi manzarast g6z oniinde bulundurulursa bu s6zii siyasi anlamda, 6zellikle
devlet baskanligr secimi icin kullandigi ihtimalinin ¢ok yiiksek oldugunu daha
once de ifade ettik.3 Tarihi verilerin 15181 altinda bakildiginda Cafer es-Sadik’in,

1 Zahir, Sia’nin Takiyye Anlayssy, s. 140.

2 Bthem Ruhi Figlal, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, Selguk Yay., Istanbul 1980, s. 133;
Ethem Ruhi Figlali, Imamiyye Siasi, Seleuk Yayinlari, Tstanbul 1984, s. 225. Sii miellifler
“Sia’nin fikitleri tam bilinmiyor” iddiasina adeta feveran etmekteditler. Ciinki diyotlar, bizim
goriislerimizi anlatan binlerce kitap var. Bu kitaplarin hepsi Sia’nin her konudaki fikir ve
dustincelerini cok acik bir sekilde izah etmekteditler. Sinni camiadan farkli olan yoénlerimizin
hepsi yazilmis ve kayit altina ahnmistir. Buna ragmen “Sia’min fikirleri tam olarak
bilinmemektedir” iddiasint bir tarli anlayamadiklarini ifade etmekteditler. Bu itirazlar icin
bkz. Abbas Ali el-Musevi, Stibtihatii Havle’s-Si‘a, Beyrut trs., s. 24-26.

3 Imam Cafer es-Sadik (699-765), Emevilerin son donemi ile Abbasilerin ilk dénemlerini
yasamis bir sahsiyettit. Emeviler doneminde 6zellikle Irak’ta camilerde Ehl-i beyte kiifretme
dénemine sahit olmugtur. Babast Muhammed Bakir ve dedesi Ali b. Hiseyin (Zeynelabidin)
gibi siyasetten uzak durmustur. Amcast Zeyd b. Ali'nin m.740 yilindaki Emevilere karst olan
isyanina katilmamis ve uzak durmustur. Amcasinin Sldirtilmesinden sontra siyasetten
tamamen uzaklasarak kendini ilme adamis ve talebe yetistirmekle mesgul olmustur.
Amcazidelerinden Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye ile Ibrahim b. Abdullah’tn 762 yilindaki
Abbasilere karst isyan etmelerine karst ¢ikmustir. Siyasi ortamin misait olmadigini
gordugiinden, onlara basarih olamayip o6ldirilebileceklerini soyleyerek onlart uyarmugtir.
Hadiseler Cafer es-Sadik’in 6ng6rdigi sekilde gelismis ve adi gecen iki amcazadesi Abbasiler
tarafindan oldirilmistir. Sia kaynaklarina gore Cafer es-Sadik, 765 yilinda Medine’de,
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kanaatime gore belli bir konu i¢in séylenmis bulunan bu sézlerini Sii ulemanin
hi¢bir degerlendirmeye tabi tutmaksizin bunu umumilestirmesi ve ona genellik
atfetmesi, onlar1 Stinni dinyast karsisinda boyle bir duruma distirmustir. Bu
durum karsisinda Stinni diinyasinin tepkisi ise yukarida da alint1 ifadelerle isaret
ettigimiz gibi tenkit dozu ¢ok ytksek ifadelerle mevcut duruma tepki géstermek
olmustur. Sil ulemasi bu tenkit dozu c¢ok yiksek elestirilerden adeta
bunalmiglardir dense herhalde yanlis olmayacaktir. Cinkii hemen hemen son
astr Sil ulemasinin  tamami, Caferilikle ilgili yazdiklart eserlerde Siinni
kardeslerinin  kendilerini anlamadiklarini, anlayamadiklarini, dstelik  bazt
konularda yanlis anladiklarini beyan etmektedirler.1 Bu konulardan birinin de
takiyye meselesi oldugunu ifade etmekte ve bu meseleye 6zel bir yer ayirarak
kendilerini onu izah etmek zorunda hissetmektedirler.2 Aslinda bu konuda Sia
mielliflerine herhalde biraz hak vermek gerekmektedir. Her soyledikleri ve
yazdiklari konularda onlart yalancilikla itham etmek dogru bir yaklasim olmasa
gerektir. Cinkd herhangi bir insan, istese de strekli yalan séyleyemez. Zira
béyle bir tutum insanin fitratina, tabiatina ve yaratilisina aykirt bir durumdur.

Son asir Sii ulemasinin takiyyeyi izah sekilleri séylece 6zetlenebilir. Muhsin
el-Emin’in agiklamalart séyledir: “Takiyye korku aninda hilaf-1 vaki beyanlarda
bulunmaktir. O Sia’ya has zannedilir ve ustelik takiyye sebebiyle ayiplanir.
Ancak bu insafin azligindan dolayidir. Cinkii o Sia’ya mahsus bir sey degildir.
Ancak Sia’nin onunla séhret bulmasi, takiyye yapmak zorunda kaldig1 zalimane
davranislara cok¢a maruz kalmasi sebebiyledir. Takiyye, korku aninda herkesten

Abbasi halifesi Ebu Cafer el-Mansur tarafindan zehitlenerek oSldirilmustir. Cenazesi
Cennetii’l-Baki’de babasi ve dedesinin yanina gémilmustir. Cafer es-Sadik’mn, hem
amcasinin ve hem de amcazadelerinin siyasi isyanlarini tasvip etmeyip onlara katilmamast ve
yapilan davetleri de reddetmesi oldukea dikkat ¢ekicidi.

1 Yanls anlamalardan yakinmalar icin bkz. Muhsin el-Emin, A‘yanii’s-Si‘a, tah. Hasen el-Emin,
1, 22, 30, 40-41, 119, Dari’t-Te‘ariif, Beyrut 1986; I<a§ifﬁ’l—élta, Caferl Mezhebi ve Esaslart,
ter. Abdulbaki Gélpmarl, Kum 1992, s. 23; Abbas Ali el-Musevi, Stibtihat, s. 11, 12; Sayyid
Muhammed Tabatabai, Shi‘a, Ingilizceye ter. Sayyid Husayn Nasr, Kum 1989, s. 223-225.
Yanlis anlasima hususunda Sii ulemanin biraz da olsa haklilik paylart vardir. Ornegin Sia’nin,
toptanct bir yaklasimla kendisinden olmayan kimseleri Mdusliman saymadigi iddia
edilebilmistir. Bkz. Ibrahim Caliskan, Caferi Mezhebinde Ibadetler, Milletlerarasi Tarihte ve
Giiniimiizde Sillik Sempozyumu, Istanbul 1993, s. 485. Oysa Sii miielliflerinin 6nemli bir
kism1, Tmamete inanmayt imanin degil de mezheplerinin usullerinden saydiklarindan Caferi
Mezhebine mensup olmayan Stnni camiayi, Musliman olarak kabul ettiklerini 1srarla
vurgulamaktaditlar. Bkz. Kasifirl-Gita, Caferi Mezhebi, s. 44; Muhsin el-Emin, Ayanii’s-Sia,
s. 39; Ahmed Sabri Hamedani, Islam’da Caferi Mezhebi ve Imam Cafer Sadik Buyruklar,
Ankara 1983, s. 3-4.

2 Furuu’d-Din’den Siinni camiayla en ¢ok tartismalt konulardan bir digeri de Mut’a nikéahi
meselesidir. Konuyla ilgili mukayeseli aciklamalar icin bkz. Abdulkadir Sener, “Siilige Gore

Furuuw’d-Din”, Milletleraras1 Tarihte ve Gunimiizde Siilik Sempozyumu, Istanbul 1993, s.
454-455,
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sadir olan bir seydir. Bunda alay konusu olacak ve zaaf tegkil edecek herhangi
bir sey de yoktur. Akil buna isaret etmekte, seriatin de getirdigi bir husustur bu.
Sia da bunu ehl-i beyt imamlarindan almustir. Sia’y1 takiyye yapmakla
suclayanlari, takiyyeyi gerektirecek sebepler zuhur ettiginde onu terk
etmediklerini; akillarinin ve fitratlarinin da onlan takiyye yapmaya sevk
ettiklerini gérmekteyiz... Hz. Peygamber de peygamberligin gelmesinden sonra
t¢ yil boyunca daveti agtk¢a degil de gizlice yapmistir”.1

Abbas Ali el-Musevi’nin goriisleri de soyledir: “Takiyye Islami bir
hikimdur. Kitap ve stnnetle varid olmustur. Aklt basinda olanlar da bunu
amelen gerekli gérmuslerdir. Herhangi bir kimse takiyye sebebiyle imandan
ctkmamistir. Ummet de bunu reddetmemistir. Bununla beraber isi ¢igirindan
ctkarip saptirmak ve sorumluluktan kagmak isteyenlerin fikir ve distinceleri bu
hikmiin yanls anlasilmasina vesile olmus ve onu Islam’in ruhundan
uzaklastirmustir... Sia’nin takiyyeyle istihar etmesi ¢ok¢a zulme maruz kalarak
onu icra etmek zorunda kalmasindan dolayidir. Takiyye, hem dinin hem Sia’nin
asillarindan degil, furuat-1 diniyedendir. Bundan dolay1 onu Sia’ya mahsus bir
mesele farz etsek bile Sia onunla tekfir ve tefsik edilemez. Ictihada ait bir
mesele oldugundan Sia bu meselede hatali da olsa bu hatast affedilir ve bir
sevap alir... Bitin bunlarla beraber takiyye, dini fesada gotirecegi, kan
dokilmesine sebep olacagi ve dinin rikinlerinin tezelziile ugrayacag: yer ve
zamanlarda caiz degildir. Béylesi durumlarda cevaz ortadan kalktigindan dolay:

takiyye yapmak kesin olarak haramdir”.?

Tabatabai’nin bu husustaki goriisti ise soyledir: “Siiligin en ¢ok yanlis
anlasilan konularindan biri de takiyyenin tatbiki ve uygulanmasi meselesidir.
Burada daha genis bir anlami olmakla beraber kisaca herhangi bir tehlikeden
sakinmak anlaminda olan takiyye Uzerinde durmayacagiz. Aksine amacim,
6zellikle dinini veya ibadetlerini, karsitlarinin arasinda icra etmesi halinde, vuku
bulmast kesin veya muhtemel bir tehlikenin séz konusu olacagt durumlarda
belirli bazt dini ibadetlerini veya dinini gizlemek zorunda kalacagi durumlardaki
takiyye Uzerinde durmakutir... Boylece konuyu séyle 6zetleyebiliriz ki, takiyye,

1 Mubhsin el-Emin, A‘yanti’s-$i‘a, I, 119. Muhsin el-Emin’in, Hz. Peygamberin niibiivvetin ilk
¢ yilindaki davetini gizlice yapmasini, kendi takiyye anlayisina delil olarak getirmeye calismast
son derece yanlis bir yaklagimdir. Cunkdi Hz. Peygamber hicbir sekilde migriklerin
dediklerini yapmamis, onlardan gbriinmemis ve belli bir streligine de olsa davasindan
vazgeememis ve vazgecmis gibi gbriinmemistir. Sadece ve sadece niibiivvetin baslangicinda o
da belli bir zaman dilimi i¢inde Tslam’a olan davetini agiktan degil de gizlice yapmistir. Hepsi
o kadar. Boylesi bir davranisi ‘mubhaliflerinin arasinda inancini gizlemek’ manasinda olan
takiyye olarak algilamak ve géstermek, iddiasina delil bulmakta zotlanan kisinin, zorlamali
tevillere ve arayislara girmesinin bir sonucu olsa gerektir. Boylesi bir davranis olsa olsa
‘thtiyatlt bir davranis’ olarak algilanabilir ve gosterilebilir.

2 Abbas Ali el-Musevi, Stubuhat, s. 11-32.
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ancak ve ancak kacinilamaz kesin bir tehlikenin varligt ve buna karst cikip
miicadele ve bagarilt olma imidinin kalmadigt durumlarda yapilmalidur.

Maruz kalindiginda ve karsilasildiginda, takiyyenin yapilmasina miisaade
edilen tehlikenin kesinlik derecesi ve buyuklugt, Sii miugtehitler arasinda
tartistla gelmistir. GOrisimuze gore, takiyyenin icra edilmesine, ancak kisinin
kendisinin veya ailesinden bir ferdinin hayatinin s6z konusu oldugu kesin bir
tehlikenin varligt durumunda misaade edilir. Ayrica kisinin  kendisinin,
haniminin veya ailenin bayan fertlerinden bir bagkasinin haysiyet, seref ve
namusunun kaybolma ihtimalinin ortaya ¢ikmasinda; ve yine kisinin kendisinin
ve ailesinin ge¢imini saglayacak ve devam ettirecek vasitalardan mahrum
birakilmast sonucu olarak tamamen yoksulluk ve mahrumiyete sebep olacak
derecede kendisine ait mal varliginin kaybolma tehlikesinin belirdigi durumlarda
takiyye yapmasina misaade vardir. Her haliikarda ihtiyat, 6nlenemeyen kesin
veya muhtemel bir tehlikeden kagis, tiim halklar tarafindan kabul edilen ve tim

insanlar tarafindan hayatlarinin farkli evrelerinde uygulanan genel bir mantik
kuralidir”.!

Golpinarl’nin  agiklamalart  ise  soyledir:  ““...Takiyye, birinden, bir
toplumdan, cesitli tarzlarda korunmak yahut mensup oldugu ztimrenin malini,
canini, inancini zarardan korumak manasina gelir”.2 Golpinarl takiyye ile ilgili
olarak Al-i Imran suresi 28., Nahl suresi 106. ayeti ve diger ilgili bazt ayet
meallerini zikrettikten sonra soyle devam etmektedir: “Goriliyor ki takiyye
Islami bir seydir ve cok defa, tehlikeye ugrayan miiminin, giiciine gére bir
ruhsat mabhiyetini tagir. Ancak bu ruhsat bir kalkandir. Mimin bununla
kendisini, dinini, malini, evladini-iyalini ve dindaslarint korur. Kalkanin savasta
kullanilan bir korunma aleti oldugu higbir zaman unutulmamalidir. Imam
Hasani’l-Askerd, takiyyeye lizum gorilmeyen yerde takiyyeyle amel etmeyi,
takiyyenin gerekli oldugu anda onu terk etmeyi hos gérmemislerdir. Buytik
haramlarda, mesela Kur’an-1 Mecid’i batl yonden tevil etmek, metn-i metinin
tahrifine @6z yummak, Mdusliman bir toplumun zararina razi olmak,
Musliimanlar arasinda kan dokiulmesine, Musliimanlarin mallarinin, canlarinin,
irzlarinin, sereflerinin, bagimsizliklarinin yok edilmesine boyun egmek, sebep
olmak, Kéabe-i Muazzamanin, Hz. Peygamberin (a.s.) Ravza-i Mutahharasinin,
Imamlarin kabirlerinin, tiirbelerinin yikilmasini, oralara ihanette bulunulmasini
hos gormek, Stunnetin yerini bid’atin tutmasina ses ¢ikarmamak, kiifre raz
olmak demektir ki boyle hallerde takiyye haramdir. Bu gibi isler ve haller,

1 Tabatabai, Shi‘a, s. 223-225.

2 Abdilbaki Gélpinarli, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, Der Yayinlari, Istanbul
1997, s. 561.
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takiyyeyle hareketi icap etmez...”"

Diger ¢agdas bir Sii ulemast olan Muhammed Riza el-Muzaffer’in gorusi de
soyledir: “Her insan, canina yahut malina yahut da yakinlarina bir zarar
gelecegini anlayinca, tabii olarak bu zarar giderebilmek icin inancint gizlemek
zorundadir. Ehlibeyt Imamlart ve onlara uyanlar da hemen her an,
dismanlarinin ¢esitli saldirilarina karst bu zarureti duymuslar, inanglarini,
ibadetlerini gizlemisler,” bu yiizden de 6biir insanlardan, baska mezhep
chlinden ziyade ‘takiyye’ ile in kazanmuglardir.

Takiyyenin gerekli ve gereksiz yerleri vardir ve her hususta, herhalde zorunlu
degildir. Hatta sirasinda gercegi belirtmek, dine yardim etmek, Allah yolunda
savasmak gibi hallerde takiyyeyi terk etmek vaciptir. Bu gibi hallerde mala cana
bakilmaz. Kanlarinin dékiilmesi haram olan kisilerin 6ldiiriilmesi ihtimali, yahut
batili tervic, yahut da dinin esasinin bozulmasi, Misliimanlarin sapikliga sevki,
zilim ve cevrin agtk¢a icra edilmesi gibi hallerde, hasili temeli sarsan
hususlarda takiyye haram olur. Takiyye bazilarinin sandiklart gibi ‘Tmamiyye’yi
gizli bir yeralt toplumu haline getirmeyi amaglamaz. Dini ve din hitkiimlerini
bir sir haline getirmeye yonelmez. Bu nasil diisiiniilebilir ki Imamiyyenin
kitaplari, fikha, ahkama, kelama, inanglara ait telifleri haddi agkindir ve her
yanda mevcuttur. Fakat ancak Imamiyyeyi kinamayi kuranlar, asitlar boyunca
Emeviler, Abbas ogullari, iktidart ele geciren bagkalar, kiligla yaptiklarint yeter
bulmamuglar, bir de kinayisa koyulmuslar, takiyyeyi de bir kinays vesilesi olarak

kullanmislardir”.’

Kasifi'l-Gita’nin konuyla ilgili gorisleri ise séyledir: “Sia’yt kinayanlarin
dayandiklari ikinci sey de ‘takiyye’ yani mezhebin gizlenmesi keyfiyetidir. Bu
hususta da Sia’yt kinayanlar, bilgisizliklerinden kinarlar. Takiyyenin manasini,
yerini, gercek lizumunu im’an ile bilen, bunun yalniz Sia’ya aid olmayip akil ve

1 Golpmarly, Siilik, s. 566-567.

2 Muhammed Riza, burada tarihi gerceklere aykirt beyanlarda bulunmaktadir. Ciinkd hicbir
Ehlibeyt Imamu, inang ve ibadetlerini gizlememistir. Aksine inanglarini serbest bir sekilde
aciklamislar, ibadetlerini de acik¢a yapmislardir. Bu arada Emevi ve Abbasilerden kendilerine
karst yapilan zilim ve iskencelere karsi dayanmis ve sabretmislerdir. Ancak farkli bazi
miilahazalarla silahl isyanda da bulunmamislardir. Ehlibeyt Imamlarinin yani Imamiyyenin
Imam olarak kabul ettigi On Tki Imamin hicbir sekilde takiyye yapmadiklarma dair bkz.
Doktor Musa el-Musevi, Es-Siatii ve’t-Tashih es-Sirau Beyne’s-Sia ve’t-Teseyyu‘, Beyrut
1989, s. 55-57. Musa el-Kazim’mn, Harun Resid’e boyun egmedigi de bilinmektedir. Konuyla
ilgili aciklamalar icin bkz. Abdiilbaki Gélpinarli, On Tki Imam, Der Yayinevi, Istanbul 1979,
s. 124-126. “Takiyye yalniz Safeviler dénemine kadar Siiler icin 6nemli bir doktrin oldu”.
Moojen Momen, An Intruduction to SHIT ISLAM-The History and Doctrines of Twelver
Shi‘ism, Yale University Press, New Haven 1985, s. 183.

3 Muhammed Riza el-Muzaffer, Akaidii’limamiyye, ter. Abdiilbaki Golpinarl, Yaylacik
Matbaasi, Istanbul 1978, s. 67-68.
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seriat bakimindan da gerekli oldugunu anlar. Her insan i¢in en aziz ve en sevgili
bulunan hayatin1 korumak icin gerektiginde takiyyeye basvurmasi zaruridir.
Evet, serefi icin, hakki korumak icin, batili yok etmek icin insanin tehlikeye
atilmast da gerektir. Fakat boyle bir zaruret bulunmadikea da ‘Insanlar, iman
edenleri birakip da kafirleri dost edinmesinler; bu isi yapan Allah’tan bir sey
beklemesin; fakat onlardan ¢ekinmeniz gerekse o bagka...”' Ve “Zorla, cebirle;
yuregi inangla yatismusken istemedigi halde dininden déndugini séyleyenden
baska” ayet-i kerimelerinde buyruldugu gibi nefsini korumak icin gercegi
gizlemesi lazimdir. Nitekim Ammar (r.a.)’1n, misriklerin tazibine karst nefsini
korumak i¢in onlarla miimasat etmesi, anastyla babasininsa (r. anhuma), Allah
yolunda sehid olmaya razt olup nefislerini feda etmeleri meshurdur. Takiyye ile
amel, faydasi yokken nefsini telef ettirmemek i¢in vaciptir. Béyle oldugu halde
takiyye, nefsin muhafazasi i¢in sarttir. Bir de ruhsat mevkii vardir ki, bu da nefsi
muhafazaya, hakki takviyeye yarayacagi zamandir. Fakat tginct sikta, yani
batili tervic, halki sapikliga sevk, zulmi ve cevri idame ve ihya etmek gibi
hususlarda takiyye hicbir zaman caiz degildir. Kinanirsa, boyle yerlerdeki
takiyye kinanmalidir... Sia, Emeviyye devrinde, her turli takibata ugradi.
Abbasogular1, Emevilerin yolunu tuttu. Ali evladini ve siasint ortadan kaldirmak
icin her cesit zulmii icra etti. Boyle devirlerde bile Hucr ibn Adiyy el-Kindi,’
Amr ibn Hamik el-Huzzai'... ve emsali, iman ve Islam’in selameti, hakkin

1 Al Imran, 3/28.
2 Nahl, 16/106.

3 Hucr b. Adi (Adiyy), faziletleri dolayistyla Hucru’l-Hayr diye de anilir. Sahabiden veya
tabiinden oldugu tartismalidir. Sahabi olma ihtimali daha giigludir. Hz. Ebubekir ve Hz.
Omer devirlerinde Suriye ve Irak’in fetihlerinde bulunmustur. Daha sonra Cemel ve Siffin
savaglarinda Hz. Ali taraftari olarak savagsmustir. Hz. Ali’nin sehid edilmesinden sonra
Kufe’ye yerlesti. Burada Emevi valilerinin Hz. Ali ve taraftarlari aleyhindeki ve Emevi
saltanatint bir tirld icine sindiremedi. Emevilerin Kufe valisi Mugire b. Sube’nin Hz. Ali ve
taraftarlari aleyhindeki sozlerine tepki gosterdi. Hz. Al’nin kendisinden daha faziletli
oldugunu valinin yiiziine karsi sOyledi. Daha sonra ayni tavrint yeni vali Ziyad b. Ebihi’ye
karst da gosterdi. Ziyad, kendisini Hucr’a karst desteklemedikleri icin Kufe esrafini acikca
sugladt. Bunun tizerine esraf Huct’un cevresindeki bir kisim arkadaslarint ikna ederek ondan
aytrdidar. Arkadas sayist azalan Hucr daha sonra tutuklandi. Silahli ayaklanma icinde olmakla
suclandi. Hucr’'un aleyhine sahitlik yapanlarin yazili ifadeleri alindi. On iki arkadasiyla
Suriye’de bulunan ve bizzat kendisinin de fethinde bulundugu Merciazra’ya gonderildi.
Yapilan sorusturma sonucu altt arkadast serbest birakildi. Hz. Ali’yi lanetlemesi halinde
kendisinin ve diger arkadaslarinin da serbest birakilacagi séylendi. Ancak o bu teklifi reddetti.
Bunun tzerine kendisi ve diger arkadaslart 671 yilinda éldirtldiler. Hayat: icin bkz. Nebi
Bozkurt, “Hucr b. Adi”, DIA, XVIII, 277-278, Istanbul 1998. Ayrica Hucr’'un bu hadiseler
karsisindaki tutum ve davraniglar icin bkz. Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve
Gunumiz Siiligi, Ankara 1993, s. 43-61.

4 Amr b. Hamik, Hudeybiye anlasmasindan sonra Misliiman olmustur. Hz. Osman’in schid
edildigi hadisede elebagt olarak yer almistir. Halife Osman’t 6ldiiren dort kisiden biridir. Daha
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batildan ayirt edilmesi icin kendilerini kurban etmekten ¢ekinmediler. Tmam
Huseyn aleyhi’s-selam ve ashabi, ridvanullahi aleyhim ise bu schidlerin
seyyidleridir”.!

Son olarak Sii bir sosyolog olan Ali Seriati de takiyyeyi daha farkli bir agidan
cle alarak soyle demektedir: “Takiyye, iki tur taktikten ibarettir. Birincisi,
Vahdet takiyyesi: Biiyiik Islam toplumunda Sia’nin basvurdugu takiyye,
kendine ait ihtilafli konulari agarak Islam birliginde tefrikaya neden olmama
amacint tasir. Oyleyse takiyye Sia’nin kendi inancini korudugu, ama bunu Islam
toplumu iginde tefrikaya, parcalanmaya ve dismanliklara meydan vermeyecek
bicimde yaptigr bir 6rtidir. Bu nedenledir ki Mekke’ye gittiginizde onlarla
birlikte namaz kilmalisiniz denilmektedir. Su anda da bizim biytik alimlerimiz
sunu tavsiye ederler: Mekke ve Medine cemaat imaminin ardinda namaz kilin.
Bu takiyyedir.” Taassuptan, ihtilafli konulara dayanmaktan ve i¢ tefrikaya neden
olan durumlarin giindeme getirilmesinden kaginmak, ayni safta bulunanlarin
karsit goruslerine katlanmak, kardeslerin distince ve amellerine saygt, bir
toplumun ¢ogunlugu karsisinda i¢ birligin korunmasi i¢in, diisman karsisinda
ortak hedeflerin ve toplumun korunmast hatirina azinligin takiyyesi (Ali’nin i¢
ihtilaflar karsisindaki tavrr da bunun gostergesidir), bu takiyyenin kapsaminda
yer almaktadir.

Ikincisi, savagim takiyyesi: Mi’minin degil, imanin korunmast icin gizli
savagimin O6zel kosullarina uymaktir. Yani, Sia’nin disinsel bir is yapmast,
toplumsal ve siyasal bir savasimda bulunmasi; ama konusmamasi, kendini
gbstermemesi, fitne nedeniyle hilafet odagi karsisinda takiyye yapmasi, kisacast
bos yere kayba ugramamasi, bos yere kendi Orgiitiini, gicini ve canini
tehlikeye atmamasidir. Oyleyse takiyye, hilafet karsisinda giic ve odaklari
koruma, savasin siirmesi, disman karsisinda bozguna ugramama yolunda bir
giivencedir...””’

“Safevi Sia’sinda takiyye olduk¢a agiktir ve agiklamanin geregi yoktur.
Yollarint da kendiniz bilirsiniz. ..

Safevi Sia’sina inanan bir adam, o kadar ‘takiyye-zade’dir ki ‘bayim, evinizin
adresi nedir?’ diye sordugumuzda rengi ugar. Son derece takiyye yapmus,

sonra Hz. Ali’nin taraftar olarak Cemel, Siffin ve Nehrevan savaglarina katilmistir. Muaviye
déneminde Hz. Osman’in 6ldirilmesiyle ilgili olarak takibata ugramis ve bir rivayete gore
671 tarihinde Hz. Osman’a kisas olarak Sldiriilmiistir. Hayati icin bkz. Ahmet Onkal, “Amr
b. Hamik”, DIA, III, 84, Istanbul 1991.

1 Ka§ifii’l~élta, Caferi Mezhebi ve Esaslari, s. 121-123.

2 Ali Seriati, burada takiyye kelimesini, sahip oldugu kendi gérislerini muhafaza etmekle
beraber, mevcut goris farkliliklarinin herhangi bir tefrikaya meydan vermemesi icin onlart
geri plana itmek manasinda kullanmaktadir.

3 Ali Seriati, Ali Sias1 Safevi Siasi, ter. Feyzullah Artinli) Yonelis Yayimnlar, Istanbul 1990, s. 218.



44 Harran Un. Tlahiyat Fak. Dergisi, Yil:11, Say1:15, Ocak-Haziran 2006

inancint gizlemis, gorisini séylememistir. Artik gorisiinin ne oldugunu, ne
gibi bir inang tasidigini bile hatirlamaz.

Safevi Sia’sinda takiyye, kisinin dogal durumunu korumak, isinin ve
hayatinin selametini korumak, bas agrisindan, stkintidan, tehlikeden, zarardan,
hak ve batil catigmasindan, inan¢ ve gorev sorumluluklarindan kaginmak igin
hakim gtictin buttn pislikleri, sapkinliklart ve tecaviizleri karsisinda susmasidir.

Bu ylizden, Ali Sia’sindaki takiyye, dostla butiinlesme ve dismanla savasim
etkeni iken, Safevi Sia’sinda savasimin mutlak tatilidir. Ayni takiyyenin yerine,
tefrika ve taassubun etkin 6gesi olan bir is yapildigint gériiyoruz.

Ali Sia’sinda takiyye, bir ‘ameli taktik’ olup kosullara ve durumlara baglidir.
Bu ylizden rehberin teshisiyle kimi zaman yasaklanir ve hatta haram kilinir.

s 1

Safevi Sia’sinda ise takiyye, sabit ve Sii olmanin geregi bir ‘inang temeli’dir”.

Tim bu yazarlarin takiyye ile ilgili olarak vurguladiklari ortak nokta
takiyyenin ayet ve hadislere dayanan Islami bir konu oldugu ve sartlarinin tam
bir sekilde olusmast halinde bunun yapilmasinda da herhangi bir maninin
bulunmadigidir. Ciinkii ayet ve hadisler, 6zellikle Hz. Ammar olayi, Hz.
Peygamberin ona: “Bir daha sana eziyet ederlerse dediklerini yap” demesi
bunun yapilabilecegine bir delildir. Yine onlara gére diger tim mezhepler de
yeri geldiginde takiyyeyi uygulamaktan cekinmemislerdir. Nitekim “Halku’l-
Kur’an” meselesinde ehl-i hadis ulemast da tic dort kisi hari¢ -ki bunlardan
birisi de Ahmed b. Hanbel’dir- takiyye yapmis ve dénemin Abbasi halifesine
karst ctkmamislardir.” Aslinda zaman zaman tiim insanlarin bunu hayatlarinin
belli baz1 dénemlerinde uyguladiklarini agiklamaktadirlar. Ancak burada dikkati
ceken bir nokta, hayati tehlikenin bulundugu bir ortamda, kisinin hayatinin
sonmesi hicbir ise yaramayacaksa, Sii ulemasinin boyle bir durumda kisinin
hayatini korumak maksadiyla takiyyeyi gerekli yani vacip gérmesidir. Ancak
kisinin kendi 6lumuyle, belli bazi hizmetlere vesile olmasi halinde ise takiyyeyi
kisinin kendi tercihine birakmislardir. Yine dikkati ceken bir baska husus da
sudur: Batli tervic, halki sapikliga sevk, zulmi ve cevri devam ettirme, kant
helal olmayan birini 6ldirme, baskasinin malini galip ¢irpmaya zorlanma,
baskasinin namusunu lekedar etmek v.b. durumlarda takiyyeye hicbir sekilde
izin vermemeleri ve haram saymalaridir. Hz. Ali’nin ilk t¢ halife karsisindaki
tutumu ile Hz. Hasan’in halifeligi Muaviye’ye devri hadiselerini ise “Gmmet i¢in
maslahatt tercih etme” disiincesiyle agiklamaktadirlar. Cinki onlara gére eger
Hz. Ali, Hz. Ebubekir’e muhalefetini strdiiriip altt ay sonra da olsa biat
etmeseydi, immet arasinda o zaman buytk bir fitne ¢itkmus olacaktt. Hz. Ali,

1 Ali Seriati, Ali Siast, s. 219.

2 Ayetullah Mehdi el-Huseyni er-Ruhani, “mekaletii Avni Ilhan ve talikatuna aleyha”,
Milletlerarast Tarihte ve Guntimiizde Siilik Sempozyumu, Istanbul 1993, s. 447.
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Ebu Sifyan’in ‘halifeligi kendisi icin kili¢ zoruyla alma’ teklifini de bu yiizden
reddetmistir. Hz. Ali, bu fitneyi bertaraf etmek i¢in biat etmistir. Hz. Hasan da
aynt durumdan dolay1, -Imametinden degil ancak diinyevi bir hakimiyet olan
halifelikten vazgecerek onu Muaviye’'ye devretmistir. Boylesi bir davranis
korkakliktan dolay1 degil, immetin maslahatini gbzetmekten dolayidir.

Aslinda, Sii ulema boyle bir yorum getirmekle takiyyeden diger Islam
mezheplerinin algiladiklart bir manayr anladiklarini ve bunda da yadirganacak
bir husus bulunmadigini israrla belirtmek istemektedirler. Ancak, tarihi siireg
icinde Sia mintesipleri arasinda uygulamadaki durum bu smurlart oldukga
asmistir. Sia ulemast bu durumu da, zulim ve baskilara en cok maruz kalan
kesimin Sia mensuplart olmalariyla izah etmeye calismaktadirlar.'

Bununla beraber Sii ulemast, takiyye meselesinin yerli yersiz kullanilmasinin
Sia’ya verdigi zarari hissetmis olmalilar ki bu kelimeye 1stilahi manasina uygun,
diger Islam mezhepleri tarafindan da kabul edildigi sekliyle bir anlam vermekte
bulunduklarint agtklamakla bu zararin 6niine gegmek istemislerdir.”

Son asir Sii ulemasinin bu yondeki ¢abalari, dolaylt da olsa bazt Stinni bilim
adamlarinin da onlara sempatiyle bakmasint netice vermistir.” Tarihte birkag

1 Ashnda zulme maruz kalanlar sadece Sia mensuplart degildir. Tarthi siire¢ icinde zaman
zaman her mezhebin mensuplart gesitli zulim ve baskilara maruz kalmislardir. Cografyamizla
ilgili olarak XVI. asirdan itibaren Anadolu’da belli araliklarla Aleviler de ¢esitli baskilara
maruz kalmislardir. Konuyla ilgili bilgi icin bkz. Ahmet Refik, Onaltinct Asirda Rafizilik ve
Bektasilik, Tstanbul 1932; Saim Savas, XVI. Asirda Anadolu’da Alevilik, Vadi Yayinlari,
Ankara 2002. Ayrica, Yavuz Selim ve Sah Ismail’in, Siinnilik ve Kizilbasligt birbirlerine karst
nasil kullandiklari ile ilgili bkz. Hasan Onat, Kizilbaslik Farklilasmast Uzerine, Tslﬁmiyét, VI,
sayt: 3, Temmuz-Eylill 2003, Ankara 2003, s. 111-126. Iran cografyasinda 6zellikle Safeviler
déneminde de Stnniler, silahli herhangi bir isyana tesebbiis etmedikleri halde ¢esitli basks,
zulim ve katliamlara maruz kalmislardir. Hatta Syle ki, Safevi Devletinin Kizilbas muhafizlar
carst pazarda dolastiklari zaman Ebubekir, Omer ve Osman’a lanet diye bagirdiklarinda
Stunniler dahil herkes “ziyade olsun’ demek zorundaydi. Buna karst ¢cikanlarin karinlari kilicla
desiliyor ve kafalart kesilerek hayatlarina son veriliyordu. Konuyla ilgili detaylar icin bke.
Hasan Rumlu, Ahsent’t-Tevarih, I, 61, tashih: C. N. Seddon, Baroda 1931.

2 Bazi1 konularda Sia’dan etkilenen Anadolu Aleviliginde de takiyye artik eski 6nemini yitirmistir
denebilir. Bkz. Tlyas Uziim, Giniimiiz Aleviligi, ISAM Yayinlari, Istanbul 1997, s. 88. Ancak
yine de ihtiyatlt bir yaklasim icin bkz. Reha Camuroglu, Guinimiiz Aleviliginin Sorunlari, Ant
Yaynlari, Istanbul 1994, s. 99-104. Aleviler arasinda takiyyenin farklt bir sekilde kullanimi da
mevcuttur. “Sillerden Bektagi-Alevilere ge¢cmis adetler arasinda; bir and i¢me gerektiginde,
icinden, s6zinli geri alarak bu andi gecersiz kilma anlaminda takiyye uygulamast da
bulunmaktadit”. Bkz. Irene Melikoff, Hact Bektas Efsaneden Gergege, ter. Turan Alptekin,
Istanbul 1999, s. 253.

3 Cesitli siyasi ve sosyal etkenlerden dolay1 son asirda her iki mezhebe mensup bazi bilim
adamlarinin karsilikli anlays icerisinde birbirlerine karst ilimli davranmalarit ve mezhepleri

birbirine yakinlastirma galismalariyla ilgili olarak bkz. Hayreddin Karaman “Caferiyye”, DIA,
V11, 9, Istanbul 1993.
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defa Sunni ve Siileri birbirine yakinlastirma g¢abalart olmus, ancak bu
tesebbusler tepeden inme yapilmaya caligildigt icin tam bir birlikteligi
saglayamamistir.' Ancak bu defaki yakinlasma daha farklt bir sekilde, daha farkls
bir mecrada, bir bakima kendiliginden, disardan herhangi bir zorlama
olmaksizin, ilmi sempozyumlarin yaptlmast,” karsilikli diyaloglarin kurulmast
neticesinde birbirlerini daha iyi tanima ve Sii Imamiyye mezhebinin ibadet
hikimleriyle de ibadet edilmesinde herhangi bir mahzurun bulunmadigina dair
verilen bazt fetvalar seklinde cereyan etmektedir.” Hic siiphesiz bu
yakinlasmada, Miislimanlarin birbirlerini daha iyi tanimalar* ve genel olarak
her agidan bilim sevilerinin artmasinin yaninda; 6zellikle 20. asirda bitin
dunyayt saran, bitiin din ve mezheplere karst olan dinsizlik cereyanin da tesiri
vardir. Ayrica, ad1 gegen asirda din ve vicdan hiirriyetinin kabul géren ve halen
de ylkselmekte olan bir deger oldugunun da tesirini unutmamak lazim.

1 1735 yillarindaki boylesi bir tesebbiis igin bkz. Topaloglu, Kelam {lmi, s. 317-349. Nadir Sah
tarafindan organize edilen bu tesebbiisiin sosyal acidan yapilmis bir analizi i¢in bkz. Hasan
Onat, XVIII. Asirda Stinni-Sii Ittifak Araysslart Uzerine, www.hasanonat.com, 24. 07. 2006.
Nadir Sah tarafindan bu maksatla yapilan bu toplantinin tarihi sorunludur. Bagdat valisi Vezir
Ahmed Pasa tarafindan gonderilen ve bu bilimsel toplantiya Nadir Sahi temsilen gézlemci
olarak katilan Osmanlinin Irak ulemasindan Ebu’l-Berekat Abdullah Efendi b. Huseyn el-
Bagdadi (es-Suveydi), konuyla ilgili olarak yazdigt eserinde bu tarihi 1148 (1735-36) olarak
vermektedir. Topaloglu, Kelam Ilmi, s. 319. Oysa V. Minorsky bu toplanti tarihini 1156
(1743) olarak vermektedir. Bkz. V. Minorsky, “Nadir Sah”, 1A, IX, MEB, Istanbul 1970, s.
27. es-Suveydi tarafindan verilen h.1148 tarihinin bir baski hatast olmast kuvvetle
muhtemeldir.

213-15 Subat 1993 tarihinde Islami {limler Arastirma Vakfi tarafindan Istanbul’da diizenlenmis
bulunan “Milletleraras: Tarihte ve Ginimiizde Siflik Sempozyumu” ile 15-20 Subat 2004
tarihinde Tirk Tarih Kurumu ile Tran Islam Cumhuriyeti Kiiltir ve Tslami Tliskiler Kurumu
tarafindan TIsfahan’da yapilmis bulunan “10-20. Yiizyillar Arasinda Tiirk ve Tranlilarin Bat1 Tle
Tliskileri Sempozyumu” gibi daha bir ¢ok ilmi toplanti ve sempozyumlarin diizenlenmesi hig
stphesiz karsilikli olarak birbitlerini tanimay1 ve olumlu sayilabilecek daha bir cok davranis,
¢ok daha ileri bir seviyeye ulastiracaktir.

3 Golpnarly, Siilik, s. 15; Camit’l-Ezher Seyhi, Seyh Mahmut Saltut’un verdigi fetvanin orijinal
metni icin bkz. a.g.e., s. 668.

4 “Hatta baz Istanbul camilerinde ve Tiirkiye’nin bazi yerlerinde ben, eli actk durup namaz
kilmakta iken, bana hakaret ettiler. Ben bu hakaretten miiteesir olmadim ve tzgtn degilim.
Ancak bazit Mislimanlarin cehalet ve gafletlerine fevkalade miteesirim...”. Sabri Hamedant,
Islam’da Caferi Mezhebi, s. 109. Bugiin icin ise araya herhangi bir siyasi diisiince ve miilahaza
girmeksizin, béyle birinin ellerini baglamadan namaz kilmasi halinde hakarete ugrayacagini
sanmiyorum. Béyle bir durumda Tslam diinyasinin ¢ok biiyiik bir bélimiinde Misliman kitle
tarafindan ‘namazim kisin da hangi mezhebe gore kiliyorsa kisin’ digiincesinin agir
basacagini ve 6n plana ¢ikacagini tahmin etmek o kadar da zor olmasa gerektir.
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Sonug¢

Takiyye, lugatte “korunmak, cekinmek ve sakinmak” anlamlarina gelir.
Istilahta ise “gercek anlamda can, mal, namus, seref ve haysiyetin kaybolma
tehlikesi karsisinda kendini veya iginde bulundugu grubu korumak maksadiyla,
oldugundan farkli gérinmek, daha 6nceden benimsemis bulundugu goris ve
dusiincelerinden gegici olarak belli bir stire vazge¢mek™ anlamina gelir.

Siinni mezhepler takiyye konusuna o kadar énem vermezken, Islam
mezheplerinden Sia, bu konuya olduke¢a buytik bir deger atfetmis, hatta onu
belitli bazt durumlarda vacip saymustir. Sia takiyye ile ilgili inancint “takiyyesi
olmayanin dini de yoktur” ctimlesiyle adeta formiile etmistir. Sii ulema da tarihi
sure¢ icinde Sia’nin varligini muhafaza edebilmesinde bu prensibe borglu
oldugunu belirtmislerdir. Durum béyle olmakla beraber Sii ulema, olur olmaz
yerlerde rast gele takiyye yapilmasina izin vermemektedirler. Ancak Sia’ya
mensup olan halk tabakalari bu sinirlara riayet etmemis veya edememis ve bu
konuyu alabildigine serbest bir sekilde kullanarak isin istismar edilmesine neden
olmuslardir. Bu durum Sia muhalifleri, 6zellikle Stinni kesim tarafindan siddetli
bir sekilde tenkit edilmis ve Sia mintesipleri, hicte geregi yokken takiyye yapip
cok rahat bir sekilde yalan séyleyebilmekle itham edilmislerdir.

Kendilerine yapilan bu yalancilik ithamindan son derece rahatsiz olan Sil
ulema yazdiklari eser ve makalelerle konuyu yeniden degerlendirmisler,
takiyyenin tarifini yeniden hatrlatmuslar ve bu konudaki ithamlan
reddetmislerdir. Takiyyenin Islami bir prensip oldugunu, buna cesitli ayet ve
hadislerin izin verdigini, bu baglamda Ammar olayinin buna bir delil teskil
etigine vurgu yapmuslardir. Takiyyenin ancak ve ancak mal, can ve namus
emniyetinin kalmadigi bir ortamda basvurulmast gereken bir ruhsat oldugunu
ifade etmislerdir. Aksi takdirde takiyye yapmanin caiz olmadigini; hele hele
Kur’an’t batll yonden tevil etmek, onun metninin tahrifine géz yummak, kan
dokilmesine sebep olmak, bagka bir miiminin malinin, caninin ve namusunun
yok edilmesine boyun egmek, kiifre razi olmak v.b. durumlarda takiyye
yapmanin asla caiz olmadigini, bu gibi yerlerde takiyye yapmanin kesin olarak
haram oldugunu 6zellikle vurgulamislardir.

Son devir Sii ulemasinin takiyyeyi genellikle yukarida yapilan izah
cercevesinde anladigi ve kabul ettigi misahede edilmektedir. Ozellikle
Tabatabai ve Golpmarl’nin takiyyeyi anlama ve tarif sekli ile Siinni camianin
anlama konsepti arasinda ¢ok ciddi bir fark gériinmemektedir. Bilhassa Stinni
bir muhit i¢inde biyiyen veya bir sekilde Siinni camiayla ciddi bir diyalog
icinde olan $if ulemanin, —Golpinarlt 6rneginde gorildigl gibi- daha mutedil,
daha 1lmh disundigi, Sia’yla Stnni camia arasindaki ihtilafli konularda
mimkiin mertebe her iki taraft uzlastirict bir rol oynamak istedikleri miisahede
edilmektedir. Tarihi stre¢ icinde Sil ulemanin bu agsamaya gelmesinde, hi¢
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stiphesiz Sia tzerindeki siyasi baskilarin son bulmast ve temel insan haklarindan
kabul edilen “din ve vicdan hiirriyeti”’nin biitin diinya kamuoyunda genel kabul
goren bir prensip haline gelmesinin ve ¢ogu hitkiimetlerce bunun yeterince
uygulanmasinin da biiytk bir roli ve payt vardir.
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TEFSIRLERDE ISRAILIYYAT KONUSUNA ELESTIREL BiR
YAKLASIM

Atilla YARGICI®

Ozet

Israiliyyat ilk bakista Yahudi kaynaklarda gegen ve tefsir kitaplarina giren
bilgileri ifade ediyor gérunse de, bu kavram, Yahudi, Hiristiyan ve daha baska
Islam dist kaynaklardan aktarilan bilgileri kapsamaktadir. Kur’an’da kisa olarak
anlatilan peygamber kissalarint 6grenme meraki, israiliyyat bilgileri sahip olan
ehl-i kitap ulemasina soru sorulmasina sebep olmustur. Bu sorulara verilen
cevaplar zamanla tefsir kitaplarina  girmistir. Kissacilar ve vaizler
konusmalarinda ayetlerden ¢ok bu kissalari anlatmaya baslamis, bu da Kur’an’in
6ztnden uzaklasmaya yol agmistir. Bu yizden israill bilgilerde dolu olan klasik
tefsir kitaplarini tercime etmek yerine, yeni tefsir ¢alismalari yapilmal, israill
bilgilere iltifat edilmemelidir.

Anahtar Kelimeler: Israiliyyat, Yahudi Kaynaklari, Hiristiyan Kaynaklart,
peygamber kissalari, Ehl-i Kitap, Abdullah b. Selam, Ka’bul-Ahbar, Tefsir
Kitaplar1.

Critical aproach to israiliyat in the Tafsirs

Abstract

Not only does israiliyat indicate knowledge received from Jewish source,
but also does it indicate knowledge received from Christian and onher non-
islamic sources. Stories of the prophets narrated in the Qur’an is very short. So
some people was asking scholars of the People of The Book like Abd Allah b.
Salam, Kab al Ahbar about those stories. The answers given by those scholars,
later entered books of tafsir. Islam preachers and narrators was narrating those
stories received from jewish and christian sources. Muslims listened to those

* Yard. Dog. Dr., Harran Un. Fen-Ed. Fak. Ogr. Uyesi
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stroies rather than Qur’an and went away from essence of Qur’an. Becaues of
that, instead of translating classic tafsirs which is filled with israiliyat, new
tafsirs should be written.

Key Words: Israiliyat, jewish sources, christian sources, stories of
prophets, The People of The Book, Ab Allah b. Salam, Ka’b. al Ahbar, books
of tafsirs.

A. Israiliyyatin Anlam Cergevesi

Israiliyyat, israiliyye kelimesinin coguludur. Kelime Israili bir kaynaktan
aktarilan kissa veya hadise manasinadir.' Beni Israile nisbeten bu sekilde
kullanilmaktadir. Israil, Hz. Yakup Peygamberin ismidir. Yakup peygamber ise
Kur’an’da zikredilen meshur on iki Yahudi boyunun (esbat) atasidir.” Buna gére
Beni Israil, Yakup ogullart ve ondan tiireyen nesil anlamina gelmektedir.” Beni
Israil ifadesi Kur'an-1 Kerim’in bircok ayetinde yer almaktadir.* Tsrail kelimesi
Ibranicede “Abdullah” yani, “Allah’tn kulu” manasina gelmektedir.”

Israiliyyat ilk bakista Yahudi kaynaklarinda gegen ve tefsir kitaplarina giren
bilgileri ifade ediyor goriinse de bu kavram Yahudi, Hiristiyan veya daha bagka
Islam dist dinlerin kaynaklarindan aktarilan bilgileri icine almaktadir.® Ancak
daha ¢ok Yahudi ve Hiristiyan kaynaklardan nakledilen bilgilere denmektedir.’
Israiliyyatin icinde yer alan Yahudi kaynaklari arasinda Tevrat vardir ki, Yahudi
kiltard birinci derecede bu kitaba dayanmaktadir. Tevrat’la ilgili bircok ayet-i
kerimenin yer aldigi Kur’an-1 Kerim’de, onun bir hidayet ve bir nur olarak

1 Es-Sabbag, Muhammed b. Lutfi, Buhus Fi Usuli’t-Tefsir, el-Mektebii’l-Islam, Beyrut,
1988,5.147;Brinner, W.M, “Ist’iliyyat”, Encyclopedia Of Arabic Literature, London,1980. el
Miiseyni, Mustafa Ibra'him, Medresetii’t-Tefsir, ﬁ’lendiilﬁs, Miisseseti’r-Risale,
Beyrut, 19806, 529. Ayrica Israiliyatla ilgili bkz: Vajda, G, “Israiliyyat”, The Encyclopaedia of
Islam, Leiden,v 19781V, .211,212. Hamidullah, Muhammed, “I'slgmi ﬂjmlerde 15rai]iyyat
Yahud Gayr-i Islami Menseli Rivayetler”,(trc. Dr. Ibrahim Canan), Islami Ilimler Fakiltesi
Dergisi, Ankara, 1977, say1 2, 5.295-319.

2 Bakara, 136, 140;Al-i Imran, 2/84.

3 Ebu Suhbe, Muhammed . b. Muhammed, el—israﬂiwat Ve’l-Mevzuat fi kutiibi’t-Tefsir |
Kabhire, tarihsiz, s.12.

4 Maide, 5/78;el-Isra,17/4;en-Neml, 27/76.

5 Dog. Dr. Abdullah, Aydemir, Tefsirde israi]iyat, Beyan yayinlari, Istanbul, 1992, 5.29.

6 Ez-Zehebi, Muhammed Hiiseyin, el-Israiliyyat fi't-Tefsir ve’l-Hadis, y.y. 1986, 5.13; Newbey,
Gordon D, “Tafsir Isra’liyat”, Journal of the American Academy of Religion, December,
1980.

7 el Meseyni, Mustafa Ibrahim, Medreseti’t-Tefsir fi1-Endiliis, Miisseseti’t-Risale, Beyrut,
1986,5.529.el ‘Ak, Halid Abdutrahman, Usulu’t-Tefsir ve Kavaiduh, Dimagk, tarihsiz, s.261.
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indirildigi', Kur’an-1 Kerim’in Tevratn tasdik edici olarak nazil oldugu’

bildirilmektedir. Ayrica ayetlerde Tevratin “kitab ve furkan” oldugu zikredilir’.
Elbette ki bu ayet-i kerimelerde tahrif edilmemis Tevrattan bahsedilmektedir.
Cunkt daha sonra Tevratin Yahudiler tarafindan tahrife maruz birakildigt yine
Kur’an’in bize sundugu bilgiler arasindadir’ Bir ayette Yahudilerden bir ziimre
diye isimlendirilen hahamlarin Tevratt isittikleri, iyice anladiktan sonra onu
tahrif ettikleri* bildirilirken, bir baska ayette, yine bazt kimselerin Tevratt
elleriyle yazdiklari ve bu yazdiklarint da para karsiliginda satmak icin “Bu Allah
katindandir” dedikleri’ ifade edilir. Ayrica Yahudilerden bazilarinin sozciiklerin
koyuldugu yerleri degistirdikleri® haber verilir. Zebur’da da Hz. Musa’dan sonra
sonra gelen peygamberlerden bahsedilmekte, bu yizden Zebur’a da Tevrat
denilmektedir.”. Biitiin bunlarla birlikte, Yahudilerin yazilmis Tevratinin
yaninda, “gsifahi Tevrat” olarak isimlendirilen “Talmut’lart da mevcuttur.
Bunda dini ve ahlaki kurallar, 6gitler, serhler, tefsitler, 6gretiler yer almaktadir.
Talmud uzun zaman sifahi olarak talim edilmis, nesilden nesile bu sekilde
aktarilmistir. Ancak Talmut’taki ders ve konular artttkca ezberlenmesi
zotrlasmaya  baslamuistir. Zamanla unutulmasindan ve kaybolmasindan
korkularak hahamlar tarafindan tedvin edilmis, Hz. Musa’nin siinneti olarak
kabul edilmistit®. Bunun yayinda israiliyyat icinde yer alan Hiristiyan kaynaklari
arasinda Incil ve onun tefsirleri, serhleri bulunmaktadir.’

Yahudilik, Hiristiyanlik veya diger dinlere ait olup da Islami esetlere sokulan
bilgiler arasinda Yahudilere ait olanlar daha fazla agirlik teskil ettiginden bu
bilgilere israiliyyat denmistir. Bununla birlikte Islam diismanlarinin aslt astart
olmayan seyleri islamt karalamak maksadiyla tefsir ve hadis kitaplarinin icine
sokmalart da israiliyyat kapsamina girmektedir. Bunlar, Islam dismanlarinin
kotd niyetli olarak Mduslumanlarin inanglarini bozmak gayesiyle uydurdugu
haberlerdir. Garanik masali'’, Zeynep binti Cahs kissast' ve peygamberimizin

1 Maide,5/49.

2 Al Imran,3/1-4.

3 Bakara,2/53

4 Bakara, 2/75

5 Bakara, 2/79

6 Nisa, 4/46

7 Ebu Suhbe, el-Israiliyyat ve’l-Mevzuat fi Kiitiibi't-Tefsir, s.13.

8 Ebu Suhbe, a.g.e.,s.13.(Talmut ile ilgili genis bilgi i¢in bkz:The Enclylopedia of Religion, New
York, 1987, X1V, 256-259.)

9 Ebu Suhbe, el-Tsrailiyyat ve’l-Mevzuat fi Kiitiibi’t-Tefsir, s.14.

10 Garanik olay1, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in Necm Suresi 19-20. ayetlerini okuduktan sonra
seytanin peygamberimizin lisanina, “Tilke garaniku’l-ula ve inne sefd’atehiinne leterecca”
cimlesini ilka ettigi iddiasidir. Kur’an-1 Kerim’in putlart 6vmesi mimkin olmadigindan bu
s6zin uydurma oldugu aciktir. Bu yalan haberin Emevi Déneminde zindiklar tarafindan
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onunla evlenmesi ile ilgili asli olmayan konular bu uydurma haberlerin birkag
6rnegini teskil etmektedir’.

Bir ¢ok dinden tefsir ve hadis kitaplarina dahil olan bilgilere israiliyyat
denmesi, rivayet edilen bilgilerin ¢ogunun asil olarak Yahudi kaynaklarina
dayanmasindan dolayt oldugu gibi, Yahudilerin de Mislimanlarla daha ¢ok
miunasebet kurmasindan ve Yahudi kiltiiriin diger kilttrlerden daha genis ve
baskin olmasindandir”.

B. Kissalar Baglaminda, Kur’an, Tevrat ve Incil Arasindaki Temel
Farkliliklar ve Benzerlikler

Kur’an-1 Kerim ile tahrif edilmemis haliyle Incil ve Tevrat arasinda 6zellikle
inangla ilgili béliimlerinde pek fazla bir farklilik yoktur®. Ahkimda ise bazt
farkliliklar bulunmaktadir. Bugiin Incil ve Tevrat’in orijinal metinlerine sahip
degiliz. Bugiin elimizde olan bu Kitaplarda, konumuz agisindan en biuytk
farklilik ise peygamber kissalarinda bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim, kissalari
anlatirken ince ayrintilara girmez, o olaylarin tarihini, meydana geldigi tlke ya
da sehirlerin ve olay kahramanlarinin isimlerini ¢ogu zaman zikretmez. Cinkd
Kur’an’in bu kissalart anlatmaktaki amaci, tarihsel bilgiler vermek degil, 6giit
vermektir. Tevrat ve Incilde ise bu konuda ayrintiya girildigi gorilmektedir.
Ornegin Tevrat ve Kurans Kerim’de zikredilen Hz.Adem kissasina bir
bakalim:

Bu kissa Kur’an’da en uzun sekilde Bakara suresinde anlatilmaktadir. Ayrica
Araf suresinde de yer almaktadir. Bu iki sureye baktigimizda cennetin yerinden,
Adem ve zevcesinin yemesi yasaklanan agacin nevinden, onlari kandiran
seytanin hangi hayvan suretinde oldugundan, indikleri toprak parcasindan
bahsedilmedigi goriilmektedir’. Fakat Tevrat'ta ise, Cennetin Aden’de oldugu,
yasaklanan agacin hayat agact, bunun da hayrt ve serri bilme agaci oldugu,
Havva ile konusup onu aldatan hayvanin yilan oldugu, Allah’in yilant karni
lzerine striindirerek ve toprak yedirerek ondan intikam aldigi, Havva’dan ve

uyduruldugu bildirilmektedir.(ez-Zehebi, el-Tsrailiyyat fi’t-Tefsir ve’l-Hadis, s.14.)

1 Zeynep Binti Cahs, Hz. Peygamberin azath kélesi Zeyd’in esidir. Hz. Peygamberin Zeydin
esini gbrip ona astk oldugu, bu sebeple Zeyd’in Zeyneb’i bosadigi ve peygamberimizin sa.v.
onunla evlendigi gibi hi¢bir sahih kaynakta delili bulunamayan bir iftira yine din diigmanlar

tarafindan tefsir kitaplarina sokulmustur. (ez-Zehebi, §1—israih§f§7at f’t-Tefsir ve’l-Hadis,s.14-
15; Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Istarnbul, 1979, VII, 5.497-498)

2 ez-Zehebi, , elisraﬂiyyat fi’t-Tefsir ve’l-Hadis, s.14.
3 Ez-Zehebi, el- Israiliyyat, s.15.

4 http://www.hristivan.net
5 Bakara, 2/30-38;Araf,7,/19-25.
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ondan gelen nesilden ise hamile kalip zorla cocuk dogurmalart suretiyle intikam
aldigi, Hz. Adem’in de yiyecekleri zorla elde ederek cezalandirldig
anlatilmaktadir.'

Yine aynt sekilde Incil’de ayrintilart verilen bazt kissalarin Kur’an-1 Kerim’de
miicmel olarak zikredildigi goriilmektedir. Isa ve Meryem kissast, Hz. Isa’nin
mucizesi bunlardan bazilaridir. Kur’an ibret ve 6giit makaminda bu konulardan
kisa olarak bahsetmektedir. Hz. Isa’nin nesebinin tafsilatini, dogumunun
keyfiyetini, dinyaya geldigi yeri, Meryem’e zina isnadinda bulunan sahsi, ona
semadan inen yemegin cesidini Kur’an’da bulmak miimkiin degildir. Incil’de ise
biitiin bunlarin teferruatini gdrmekteyiz”.

C. Israiliyyatin Tefsire Girigi
1. Sahabe Dénemi

Israiliyyatin tefsire girisinin ucu sahabe dénemine dayanmaktadir. Sahabeler
igin ehl-i kitaptan olup da islama girenler tefsirin kaynaklarindan sayilmaktaydi.
Kuran-1 Kerim’de bir kissa gectiginde sahabe bunun tafsilatini 6grenme
meylinde oluyordu. Bu bilgileri almak i¢in de ehl-i kitaptan olup da Miisliman
olanlara miiracaat ediyorlardi. Ancak su kadar var ki sahabiler, ehl-i kitaptan
olanlara her seyi sormuyor, onlarin naklettikleri her seyi de kabul etmiyor,
onlarin sézlerinin dogru veya yanlis oldugunu soylemekten ¢ekiniyorlardi. Bu
davranislarinda Hz. Peygamberin, “Ehl-i Kitaptan olanlari ne ret ne de tasdik
etmeyin. Allah’a ve bize indirdiklerine inandik deyin™ hadis-i serifinin roli
vardir. Sahabe, ehl-i kitaba ahkam ve akide ile ilgili olarak hi¢bir hususu
sormadigt gibi Ashab-1 Kehf’in képeklerinin rengi, Nuh’un gemisinin 6l¢usi ve
yapildigt agacin cinsi, Hizir'in 6ldirdigt ¢ocugun ismi gibi bos seyleri de
gindeme getirmiyorlardi. Ciinkd bu gibi sorular, onlar i¢in bosa vakit gecirmek
demekti®. Nitekim Ebu Hureyre gibi bazi sahabiler ile Ka’bu’l-Ahbar ve
Abdullah b. Selam gibi ehl-i kitap ulemasindan olup da islamu segenler
arasindaki cuma giintindeki saat-i icabe’nin ne zaman oldugu hususunda ¢ikan
tartismalar, sahabenin onlarin  her séyledigini  kabul etmediklerini
gostermektedir’

Tefsire giren ve icinde batl ve yalanlar olan israiliyatt Ebu Hureyre,
Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Amr. B. As ve Abdullah b. Selam gibi ilim ve

1 Tekvin, 2-3

2 Matta, 1-5, 8-10.

3 Canan, Ibrahim, Kitiibii Sitte Muhtasart Terciime ve Serhi, Ankara, ty. V, 367.
4 Ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mufessirun, y.y. 1976, 1,169-170.

5 BEz-Zehebi, a.g.e, I, 170-171.
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faziletleriyle meshur olan sahabenin rivayet ettigini soylemek mimkin degildir.
Bu konuda Goldizher’in ithamlarinin hicbir temeli yoktur. Clunki sahabeler,
chl-i Kitaptan Misliman olanlara inangla ilgili degil, kissalarla ilgili tafsilat
soruyorlardi. Ve onlarin séylediklerinin de tamamint kabul etmiyorlard.
Bilhassa dine ve akla uyanlart kabul, digerlerini reddediyorlardr. Kur’an’in
sustugu, Hz. Peygamberin de bir sey séylemedigi hususlarda susuyorlard:'®. Hz.
Peygamberin “Allahim onu dinde fakih kil” diye dua ettigi bir Abdullah b.
Abbas’in Kur’an’a aykiri, islama aykirt rivayetlerde bulunmast akla aykiridir’.
Aynt sekilde Ebu Hureyre Hz. Muhammed’in “kim benim yanimda elbesini
serip de kalirsa, benden isittigini unutmayacak” séztini duydugunda, onun
yaninda kalmaya karar vermis ve ondan sonra da hicbir seyi unutmamis bir
sahabidir. Ustelik kendisinden Ibn-i Abbas, Cabir b. Abdillah, Enes b. Malik
gibi sahabelerin rivayetle bulundugu bilinmektedir. Boyle bir sahabenin de
Islama ters diisen israiliyyatt rivayet ettigi ile ilgili iddilart kabul etmek miimkiin
degildir’. Eger Ebu Hureyre’nin rivayet ettigi israili bilgiler varsa, bunlarin da
daha sonra ona isnad edilerek uydurulmus olmast muhtemeldir.

2. Tabiin ve Etbauttabiin Dénemi

Tabiin ve etbauttabiin déneminde israiliyyat ile ilgili rivayetler cogalmustir.
Bunun en 6nemli sebebi de bircok ehl-i kitabin Islam dinine girmis olmastdir.
Bu kimseler, Kur’an’da zikredilen Yahudi ve Nasranilerle ilgili naslarin
ayrintistyla ilgili bilgileri kendi kutsal kitaplarindan 6grenmislerdir. Bu donemde
ortaya ¢ikan bazi mifessirler de yazdiklart tefsitlerde ihtiyag duyduklar
aciklamalari, Hiristiyan ve Yahudilerin sahip olduklari bilgilerle doldurmaya
calismislardir.

Tabiin doéneminde israiliyatla ilgili nakillerde bulunulan meshur raviler
Ka’bu’l-Ahbar ve Vehb. b. Miinebbih’tir. Ka’bu’l-Ahbar, Yahudi alimlerinden
birisi iken Misliiman olmustur. Peygamberimiz déneminde, Hz. Ebu Bekir
veya Hz. Omer déneminde Misliman olduguna dair farkli rivayetler vardir.
Ancak sahabeden olmadigi gortust agilik kazanmaktadir. Bu nedenle Hz.
Peygambere yetismediginden dolayt ondan miirsel olarak rivayette bulunmus,
Hz. Omer, Suheyb, Aise gibi sahabe ileri gelenlerinden hadis nakletmis,
kendisinden de Ebu Hureyre, Ibn-i Abbas, diger bazt sahabiler ve bazt tabiin
rivayette bulunmustur. Cerh ve Tadil ulemasi onu sika bir ravi olarak
vastflandirir. Bu sebeple israiliyatla ilgili rivayetlerde bulunmasi, onun hadis

1 Ez-Zehebi, a.g.e, 1, 59-64;

2 Ez-Zehebi, a.g.e, 1, 175-176.

3 Ibn-i Mace, Siinen, Istanbul, 1981, Fezaili’s-Sahabe, 138.

4 Tbni’l-Esir, Usdi’l-Gabe Fi Marifeti’s-Sahabe, Beyrut, t.y, V, 316-317.
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uydurdugu anlamina gelmez. Hatanin kendisinden ¢ok, ondan nakillerde
bulunan insanlarda oldugunu soyleyebiliriz. Cinki Ka’b kendisine sorulan
sorulara israill bilgileriyle cevap veriyordu. Bu bilgiler 6nce rivayet edilmis,
ravileriyle birlikte ilk yazilan tefsir kitaplarina girmis, daha sonraki tefsir
kitaplarinda ise raviler de ortadan kaldirilarak bunlar tefsir kitaplarinda yer
almustir. Zamanla tefsir kitaplarinda bulunan her sey, Kur’andanmus gibi kabul
gordiginden, burada hatanin bu rivayetleri tefsir kitaplarina koyarak nesiller
boyunca insanlarin nazarlarint bu bilgilere ¢ekenlerde oldugunu soyleyebiliriz.
Sahabiler, bu zatin her soyledigini kabul etmemisler, zaman zaman onu ikaz
etmislerdir. Ornegin, Ka’bin,, cum’a giiniindeki saat-i icabenin senede bir defa
oludugunu soylemesi gibi yanlis tevilleri olmussa da, sahabeden Ebu Hureyre
gibi zatlar onun yanlisint diizeltmistir'.

Vehb b. Miunebbih de tabiinin seckinleri arasinda sayilmaktadir. Hz.
Osman’in hilafetinin sonlarinda dinyaya gelmis, Ebu Hureyre, Ebu Said el-
Hudri, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer gibi sahabeden hadis rivayet
etmistir. Buhari, Ebu Davud, Tirmizi, Nesel, onun hadislerini tahri¢ etmistir.
Ekseriyet onun sika oldugu goriisiindedir. Ehl-i Kitabin kitaplarindan pek ¢ok
nakillerde bulunmustur. Tefsir kitaplarinda israiliyyat olan bilgilerin bir kismi
ondan rivayet edilmistir. Fakat onun hadis uydurdugunu kabul etmek miimkiin
degildir. Ancak israiliyyatin Muslimanlara nakledilmesinde aract oldugu da
bilinmektedir’.

Etbatittabiin dénemi ise, israiliyatin Olctstiz ve ifrat bir sekilde rivayet
edildigi bir dénemdir. Bu doénemin konu ile ilgili meshur ravilerinin sadece
isimlerini zikretmekle yetinecegiz. Bunlar, Muhammed b. Sa’ib el-Kelbi
(6.h.146), Abdilmelik b. Abdulaziz b. Ciireyc(6.h. 150), bn-i Ishak (6.h.151),
Mukatil b. Siileyman, Muhammed b. Mervan es-Siiddi gibi zatlardir’.

D. Rivayet ve Tedvin Dénemlerinde Israiliyyat

Hz. Peygamber, zaman zaman sahabeyle oturur, onlarla din ve diinya islerini
ilgilendiren hususlarda sohbet ederdi. Onun sohbetlerinin bir kismi da Kur’an
ayetlerinin anlasilmayan yonleriyle ilgili oluyordu. Sahabe bu Peygamber
sozlerine itina gosterip ezbetliyor, Ogrendiklerini de diger sahabelere
ulastirtyordu.  Sahabe doéneminden sonra tabiin de onlardan o6grendikleri
hadisleri birbitlerine naklediyordu. Sahabe déneminde, rivayetlerin saglamligt

1 Ebu Suhbe, el-Tsrailiyyat, 5.103-105; El-Tsfahant, Ebu Nuaym Ahmed b. Abdillah, Hilyetii’l-
Evliya, Beyrut, 1988, V, 36 vd; Ez-Zchebi, El-Israiliyyat,s.76-85.; Ka’bu’l-Ahbar ile ilgili
olumsuz gorisler icin bkz: Aydemir, Abdullah, Tefsirde Israiliyyat, Ankara, 1979, 5.94-98.

2 Ebu Suhbe, el-Tsrailiyyat, 5.105; el-Tsfahani, Hilyeti’l-Evliya, TV, 24 vd.

3 ez-Zehebi, el-Israiliyyat,s.87 vd; Aydemir, Abdullah, Tefsirde Israiliyyat, s.68.
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konusunda siiphe yoktur. Fakat tabiin déneminde hadis uyduruldugu kabul
edilmektedir. Bu donemde ravilerin isnatta bulundugu kisiye yakin olmasi,
adalet vasfini tasimasi, kuvvetli bir hafizaya sahip olmast gibi o6zellikler
aranmaya baslandi. Bunlardan sonra ise, insanlar atlanarak rivayet kolaylastirild.
Isnatlarin ortadan kaldirilmast tefsir ve hadis acisindan biiyilk bir felaketin
habercisiydi. Cunkt arttk insanlarin dogru ile yanlist birbirinden ayirmasi
mimkin degildi.

Hicri birinci asrin sonuyla ikinci asrin baslarinda Omer b. Abdulaziz
devrinde tedvin dénemi basladi. Bu devirde tefsir ve hadis bitlikte tedvin
ediliyor, hadis kitaplarinin icinde tefsir bélimleri yer aliyordu. Bu dénem
ulemasi, sahih hadisleri toplayip tedvin etmek i¢in ¢ok ciddi ¢alismistir. Tedvin
déneminde tefsir mustakil bir ilim degildi. Daha sonra bir adim atilarak tefsir
hadisten ayrildt ve her ikisi de mistakil birer ilim haline geldiler. Bu dénemin
baslarinda ravilerle birlikte isnatlart da zikrediliyordu. Daha sonra ise yalnizca
raviler zikredilmeye basland.

Bu tutum, tefsir icin buytk bir felaketti. Cunki isnatlarin kaldirilmasindan
sonra o kitaplari okuyan kimseler, nakledilen her seyin dogru oldugu zannina
kapildilar. Bu kitaplardan, yalan ve batil olan bilgiler dahi dogruluguna
inanilarak nakledilmeye baslandi. Iste israiliyyatin tefsire girmesi bu iki
dénemde olmustur. Rivayet déneminde israiliyyat, tefsir ve hadise ayni
zamanda sizmistir. Ciinkt bu dénemde tefsir ve hadis birbirinden ayrilmamusti.
Bu donemin sahabilere ait doneminde rivayetlere israiliyyat karismamus, ancak
tabiin ve ondan sonraki kisminda karismustir. Tedvin doneminde ise, isnatlarin
ortadan kaldirilmasindan dolay1 tefsire israiliyyat girmistir .

Araplarin semavi kitaplart olmadigint séyleyen Ibn-i Haldun, onlarin gocebe
bir hayat yasadiklarini, okuma yazma bilmediklerini, varliklarin sebepleri,
hilkatin baglangict ve viicudun sirlart gibi herkesin bilmek istedigi seyleri
o6grenmek istedikleri zaman, kitap ehli olan Hiristiyan ve Yahudilere
basvurduklarini bildirerek, israiliyyatin tefsire girisiyle ilgili soyle demektedir:
“O c¢agda Araplar arasinda yasayan Tevrat ehli, Araplar gibi gb¢ebe bir hayat
yastyordu. Tevrat ehlinden olan avam ne biliyorlarsa, Araplarin bagvurduklari
kimseler dahi ancak o kadar bilgi sahibi idiler. Tevrat chlinin ¢ogu Yahudi
dinini kabul etmis olan Himyer Araplart idi. Bunlar islamiyeti kabul ettikten
sonra da Islam seriati hitkiimleriyle hicbir alakast olmayan eski bildiklerini
muhafaza ettiler. Bunun bir sonucu olarak ser’t hitkiimlerle bir ilgisi olmayan bu
gibi madde ve haberlerle tefsir kitaplart dolduruldu. Bu haberler, herhangi bir
vasita veya herhangi bir dogru yol ile peygamberden nakledilmeden yalniz bu
Tevrat mensuplarindan nakledilmistir. Yahudi dininden olanlardan nakledilen

1 ez-Zehebi, el-Israiliyyat, 5.19-26.
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bu haber ve rivayetler, ser’l hitkiimlerle ilgisi olmayan, dogru oldugu takdirde
onlarla amel etmek vacip ve dogru olmadig: takdirde reddedilmesi gereken ser’i
hikim ve maddelerden olmadigt icin, incelemeye tabi tutulmadi. Tefsir
yazanlar dahi bu haberlerin ancak Yahudilerden nakledilmis olduguna dikkat
etmeden bu haber ve rivayetleri tefsir kitaplarinda topladilar. Bu habertleri
nakledenler aslen gdcebelerden olup inceleme ve arastirmayla ugrasmayan
kimselerden olduklart igin, naklettiklerinin dogru olup olmadigint bilmeyen
adamlardi.. Fakat islamiyeti kabul ettikten sonra bunlar dini bakimdan
muslimanlar arasinda biiyiik derece ve mevki sahibi olmakla san ve séhret
kazandiklart i¢in, bunlar tarafindan nakledilen haber ve rivayetler oldugu gibi
kabul edilmisti'.

E. Israiliyyatin Kisimlart

Israiliyyat, makbul, makbul olmayan, ne makbul ne de makbul olmayan israiliyyat
olmak tzere u¢ kisma ayrilmaktadir. Makbul olan israiliyyat, K. Kerim’de
zikredilen Hz. Musa ile seyahat eden arkadasinin isminin Hizir oldugunu
actklamast gibi hususlari igine almaktadir. Makbul olmayan israiliyyat ise,
Kur’an ve hadislerin bildirdikleri ile tenakuz teskil eden bilgileri icermektedir.
Ne makbul, ne de makbul olmayan israiliyyat da, ne inanilan, ne de inanilmayan
israiliyyat: ihtiva etmektedir. Hz. Peygamberin s.a.v. bu konu ile alakalt olarak,
“ehl-i kitab1 ne tasdik edin, ne de yalanlayin. Allah’a ve bize indirilene inandik
deyin” buyurmaktadir’. Bu son kisminin igine giren hususlarla ilgili israiliyyatan
olan nakillerde ihtilaf bulundugu gorilmektedir. Zaten bunlar, din ile ilgisi
bulunmayan faydasiz seylerdir. Bu sebeple tefsir kitaplarinda da birbirine zit
fikirler yer almaktadir. Hz. Musa’nin asasinin hangi agactan oldugu, Allah’in
Hz. Ibrahim icin dirilttigi kuslarin isimleri, Hz. Musa’nn Cenab-1 Hak ile
konustugu agacin nevi gibi Kur’an’in miphem biraktigi, tayininde mikellef i¢in
din ve diinya bakimindan bir faydast bulunmayan hususlar, ihtilafli gérislerin
oldugu konulardir. Islamin tayin etmeyip de yalanlamadigt konularda , sahih bir
tarikle, daha 6nce ehl-i kitaptan olmayan sahabelerden birinden rivayet varsa,
bu kabul edilir, reddedilmez.. Sahabenin Hz. Peygamberden isitme ihtimali, bir
chl-i kitaptan isitme ihtimalinden daha yiksektir. Cunkd sahabenin ehl-i
kitaptan aldigt bilgiler, tabiinin aldigi bilgilerden ¢ok degildir. Eger boyle bir
rivayet doigrudan tabiinden geliyorsa dogruluguna ya da yanlishiligina
hikmedilemez. Cunki tabiinin ehl-i kitaptan isitme ihtimali ¢ok yuksektir.

1 Ibn-i Haldun, Mukaddeme(tre. Zakir Kadri Ugan), Istanbul, 1989, 11, 466-468.

2 ez- Zehebi, et- Tefsir ve’l-Miifessirun, 1.s.179. ;Ibn-i Kesig, Ebil-Fida Ismail, Tefsiri’l-
Kur’ani’l-Azim, Beyrut, 1988, 15.el Museyni, Mustafa Ibrahim, Medrese’t-Tefsir fi’l-
Endulus, s.534-536.;el Ak, Halid Abdurrahman, Usuli’t-Tefsir ve Kavaiduh, s.261-262.



62 Harran Un. Tlahiyat Fak. Dergisi, Yil:11, Say1:15, Ocak-Haziran 2006

Ancak tabiin rivayeti saglam bir senetle Hz. Peygambere isnat ediyorsa o da
makbul bir rivayettir'.

F. Bazi Tefsir Kitaplarinda Israiliyyat
1. Taberi Tefsirinde Israiliyyat

Ebu Cafer Muhammed b. Cerir b.Yezid b. Kesir b.Galib et-Taberi, Hictl
224te Taberistan’tin Amul sehrinde diinyaya gelmis, Hicri 310’da Bagdat’ta
vefat etmistir. Taberi’nin tefsir, hadis, fikih ve tarih gibi bir¢ok ilimde otorite
oldugu bildirilmektedir. Bu konuda telif ettigi eserler onun ilminin genisligini
gostermektedir. Telif etmis oldugu “Camiu’l-Beyan an-Te'vil-i Ayi’l-Kur’an”
isimli tefsir kitabinin benzersiz bir eser oldugu kabul edilmektedir’. O, bu
tefsirinde ananevi tefsirin zengin malzemesini bir araya getirmistir”.

Taberi, tefsirine sahih ve sahih olmayan israiliyati almus, Ka’bu’l-Ahbat’a,
Vehb. b.Miinebbih, Ibn. Ciireyc ve es-Siiddi’ye dayanak bircok israili kissa ve
haberi nakletmistit’. Ornegin Isra Suresi yedinci ayeti tefsir ederken,
Muhammed b. Ishak ve Vehb b. Minebbih’ten rivayetle, Hz. Yahya
peygamberin oldiriilmesiyle ve Iramya peygamberle ilgili ayrintili haberler
nakletmektedir’.Kehf suresi 94. ayeti tefsir ederken yine Muhammed b. Ishak
ve Vehb b. Munebbih’e dayanarak Zulkarneyn’in Misirls, isminin de Mirza veya
Iskender oldugunu iddia etmektedir. Ayni zamanda Ziilkarneyin gonderildigi
kavimlerin isimleri, Allah ile Zilkarneyn arasinda gecen konusmalar
nakletmektedir(’.Meryem suresi 23. ayeti tefsir ederken, Vehb. b. Miinebbih’e
dayanarak Hz. Meryem’in, hamileligine inanmayan Yusuf isimli kisiyle yaptiklart
tartisma ayrintili olarak anlatilmaktadir’. Bakara suresi 51. ayeti tefsir ederken
de, Muhammed b. Ishak’tan rivayetle Samiri'nin Bacermali oldugunu
bildirmektedir®. Onun tefsirinde bunlar gibi ¢ok ayrintili bir sekilde rivayet
edilen israili bilgilere rastlanmaktadir. Bu sebeble Zehebi, onun bu tefsirinin iyi

1 ez-Zehebi, et- Tefsir ve’l-Mufessitun, 1.s.179-180.

2 el-Hamevi, Ebu Abdillah Yakut b. Abdillah er-Rumi, Mu’cemu’l-Udeba, y.y. 1980, XVIII, 40
vd.

3 Tbn. Hallikan, Ahmed . Muhammed Ebu Bekr, Vefayati’l-Ayan, Beyrut, ty. IV, 191; Isiltan,
Fikret, “Taberi” Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1979, XI, 595.

4Bkz. ez-Zehebi, el-Israiliyyat, 5.98.

5 Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyan an-Te’vili Ayi’l-Kur’an, Daru’l-Fikr,
Beyrut, 1995, IX, 42-57.

6 Taberi, a.g.c. IX, 23-27.

7 Taberi, ,a.g.e. IX, 81-82.

8 Taberi, a.g.c. 1, 403.
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bir tetkikten gecirilmesini istemektedir'. Zehebi ayrica, Israiliyyat isimli eserinde
onun tefsirini kismen tetkik etmis ve on sayfalik bir bolimde onda gegen
israiliyyat ile ilgili haberleri senetleriyle birlikte gozler éniine sermistir’.Ebu
Suhbe ise ayni eserin tetkine kitabinda sadece yarim sayfa ayirmistir’.

3. Ibn-i Kesir’in Tefsirinde Israiliyyat

Hafiz Ibn-i Kesir'in asil ismi, Imadiddin Ebul-Fida Ismail b. Omer b.
Kesirdir. Hicri 700’de Busra sehrinde diinyaya gelmis, 7747te vefat etmistir”.
Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim  isimli  eseri, en meshur me’sur tefsitlerden
saytlmaktadir. Onun tefsirinin mukaddimesinde “Ibn-i Kesir ve Israiliyyat”
basligi altinda yapilan degerlendirmede muellifin israiliyat ile ilgili nakillerine
dikkat cekilmektedir’. Tbn-i Kesir, Bakara suresi 102. ayette yer alan Harut ile
Marut’u tefsir ederken onlarin ne oldugu ve nicin Babil’i indirdikklerine dair
bircok kissa zikretmektedir. Bu kissalarin  birinin sonunda haberin
peygamberimize degil, Kabu’l-Ahbar’a dayandigini, onun da bu bilgileri beni
Israilin kitaplarindan aldigini ifade etmektedir. Bu konuda Harut ile Marut
isminde iki melegin Zihre isimli bir kadin tarafindan kandirildigini anlatan
hadislerin de asilsiz olduguna dikkat cekmektedir’.ibn-i Abbas’tan rivayetle
Harut ile Marut’'un kendilerine sihir 6gretilen iki adam oldugunu da nakleden
Ibn-i Kesir, bunun da ibn-i Abbas’in kendi ifadesi oldugunu beyan etmektedir’.

etmektedir’.

Ibn-i Kesir, Bakara suresi, 67. ayeti izah ederken israﬂogullaﬂna kesilmesi
emredilen inekle ilgili tafsilatli bilgi vermekte ve sonunda bu hikayelerin beni
Israilin kitaplarindan alindiginin actk oldugunu bildirmektedir. Ibn-i Kesit’e
gore ancak bizim yanimizda dogru kabul edilen bilgilere uyan Israili haberler
makbul olabilir. Onun disindakileri nakletmek caiz olsa bile dogruluklarini ve
yanlisliklarini tasdik etmek caiz degildir®.

Zehebi, Ibn-i Kesirin tefsirinin birok yerinde israiliyyata dikkat ¢ektigini,
ancak bazi yerlerde ise ikazda bulunmadigint bildirmektedir. Ona gore, Taha

Suresi 20. ayette, Hz. Musa’nin asasint atip yilan haline gelmesini anlatan kisim
tefsir edilerek iki Israili hikaye nakledilmektedir. Ancak bunlarin israiliyyattan

1 Ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirun, 1, 215.

2 Ez-Zehebi, Tsrailiyyat, s. 98-108.

3 Ebu Suhbe, el-Israiliyyat, s.123.

4 Ebu’l-Fida, Ismail b. Kesir, Tefsiri’l-Kur'ani’l-Azim, Beyrut, 1988, I, Mukaddime, s.13 vd.
5 Ibn. Kesir, I, 5.23 vd.

6 Ibn-i Kesir, a.g.e. I, 173-174.

7 Ibn-i Kesit, age. 1,173

8 Tbn-i Kesir, ag.e. I, 137-140.
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olduguna dikkat cekilmemistir. Bununla beraber Zehebi, Ibn-i Kesir’in,
israiliyyata karst tavir takinan miifessitlerin en iyisi oldugunu bildirmektedir'

4. Diger Baz1 Tefsitlerde Israiliyyat

Zemahseri’nin Kessaf isimli tefsiri Mu’tezili bir tefsir olmakla birlikte, Ebu
Suhbe’nin  bildirdigine gore ekseriyet itibariyle Israiliyyattan salimdir.
Zemahseri, Israiliyyati zikretse de, Davut A.S.’in kissasinda yaptigi gibi, onu
nefyetmek icin zikretmektedir. Ancak surelerin faziletleriyle ilgili mevzu
hadisleri naklettigi de bilinmektedir’. Bu ifadeler, Kessafta bazt israili haberlerin
haberlerin var oldugunu géstermektedir. Ornegin, Hz. Adem ve Havayi
kandiran seytanin yilanin agzinda cennete girdigine dair ravisi zikredilmeyen bir
haber nakledilmektedir’.Bu ehl-i kitabtan alinma bir bilgidir. Yine Bakara suresi
suresi 60. ayeti tefsirinde, HZ. Musa’nin asastyla vurdugu tasin ravi
zikredilmeden ince ayrintisina kadar tasvir edildigi gériilmektedir®. Yine Suara
suresi 52. ayeti tefsir ederken, ibn-i Abbas’a dayanarak Firavun’un askerlerinin
sayisindan  bahsetmektedir’. Zemahseri bunun israiliyat olduguna dikkat
cekmezken, Ibn-i Kesir, Suara suresi 60’inct ayeti tefsir ederken askerlerin
sayisindan bahsetmekte ve bunlarin israiliyyatin miibalagalarindan olduguna
dikkat ¢ekmektedir’. Zemahseri’nin Furkan suresi 38’inci ayette zikredilen
Ashab-1 Ress ile ilgili yine israili rivayetlerden bahsettigi gorulmektedir. Bu
rivayetleri naklederken sadece “qile”, “denildi” ifadesini kullanmistir. Yani
tivayetin kimlerden geldigi hakkinda hicbir bilgi yoktur’. Biitiin bunlar,
Zemahseri’nin tefsirinde yer yer israili rivayetlere, ravilerini zikretmeden yer
verdigini gostermektedir.

Razi’nin Mefatihuw’l-Gayb isimli tefsirinde Israiliyyat, rivayetlerin batil
oldugunun bildirilmesi maksadiyla zikredilmektedir®. Ornegin, Bakara suresi
60’1nct ayette Hz. Musa’nin asasinin hangi agagtan oldugundan ve boyundan
bahsetmektedir. Ancak hakkinda kesin nas olmayan bu gibi tartismalarda
susmanin daha dogru olacagini, en dogrusunun bu rivayetleri terk etmek
oldugunu bildirmektedir. Béylece Razi, Israili rivayetlere yer vermekle birlikte

1 Ez-Zehebi, el-Tsrailiyyat, s.115.
2 Ebu Suhbe, el-Israiliyyat, s.131.

3 Zemahserd, Ebu’l-Kastm Mahmud b. Omer, el-Kessaf, Darii 1hyai’t—Tijrasi’l—Arabi, Beyrut,
1997, 1, 157.

4 Zemahgerd, el- Kessaf, I, 172.

5 Zemahseri, a.g.e. 111, 320.

6 Ibn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 111, 416.
7 Zemahseri, Kessaf, 111, 285.

8 Ebu Suhbe, el—israiliyat, s. 134,



Harran Un. Ilahiyat Fak. Dergisi, Y1l:11, Say1:15, Ocak-Haziran 2006 65

bunlar hakkinda okuyucuyu da uyarmaktadlr].

Alus’nin Ruhu’l-Maani isimli tefsirinde de israiliyat zikredilmekte, ancak en
siddetli bir sekilde tenkide tabii tutulmaktadir. Ornegin Bakara suresi 102.
ayetin tefsirinde Harut ile Marut hakkinda Kuran’da ve Peygamberimiz
(s.a.v.)’in hadislerinde zikredilmeyen kissayt nakleder. Buna goére Harut ile
Marut iki melektir. Insanlarin diinyaya yaptiklari isyanlara hayret eden bu iki
melek bir gin Cenab-1 Hakka, “Biz o insanlarin yerinde olsaydik, sana isyankar
olmazdik.” derler. Bunun tizerine Cenab-1 Hak Meleklere aralarindan ikisini
se¢melerini isiter. Onlar da Harut ile Marutu segerler. Allah o iki melegi insan
seklinde diinyaya gonderir. Bunlar insanlar arasindaki hiikiim vermeye baslarlar.
Bir giin yanlarina Zihre isminde giizel bir kadin gelir. Harut ile Marut kadint
arzularlar. Kadin, puta tapmadikea, icki icmedikce, adam oOldirmedik¢e bu
isteklerini yerine getiremeyecegini séyler. Bunlar da kadinin isteklerini yerine
getirirler. Kadin bunun tizerine o iki melekten goge nasil ¢iktiklarini 6grenir. Ve
hemen goge ¢ikar. Orada Allah onu yildiza dontstirir. Melekler tekrar gbge
ctkmak isterler, ama ¢tkamazlar. Dinya ve ahiret azabindan birisini se¢cmeleri
noktasinda serbest birakilirlar. Onlar da diinya azabini tercih eder. Onlar hala
azap cekiyorlar. Alusi bu kissayr anlattiktan sonra Kadi Iyaz’a ve Ebu Hayyan’a
dayanarak bu kissanin peygamberimizin hadislerinde yer almadigint ve sahih
olmadigini, Razi’yi dayanarak bu rivayetlerin fasit ve gayr-i makbul oldugunu
nakleder. Alusi, bu Konuda Sihabi’l-Iraki’nin Harut ile Marut isimli iki melegin
bir kadinla zina yaptiktan sonra hala azap gektigini séyleyen bir kimsenin kafir
olduguna dair gbrislerini de tefsirinde zikreder. Ciinkii melekler masumdurlar.
Ziihre yildizt ise, Allah’in gékleri ve yeri yarattigt zaman yaratilmis bir yildizdir’,
yildizdir®. Bu 6rnek tizerindeki yorumlart Alusi’nin israiliyyata yaklastmint cok
acik bir sekilde gostermektedir.

F. Israiliyyatin Miisliimanlarin Akideleri Uzerine Baz1 Zararh Etkileri

Israilayat haberlerinin ilk ttefsir kitaplarina ravileri zikredilerek bile girmis
olmasinin ¢ok olumsuz etkileri olmustur.’ Zaten daha sonraki tefsir kitaplarinda
kitaplarinda raviler atlanmis ve sadece Israili bilgiler aktarilmistir. Bu
rivayetlerin su veya bu sekilde tefsire girmesinin Mduslimanlarin inanglar
tizerinde, Islama bakislarinda, Kur'an’a yaklasimlarinda olumsuz etkileri
olmustur. Misliman olmayanlarin eline de Islam kaynaklarinin Yahudi ve
Huristiyan kaynaklardan beslendigine dair belge vermeye sebep olmustur.

1 Razi, Fahruddin, Mefatihu’l-Gayb, http://www.altafsir.com.

2 Alusi, Sihabt’d-Din Mahmud Suktl, Ruhu’l-Maani fi Tefsiti’l-Kutr’ani’l-Azim ve’s-Sebi’l-
Mesani, Dari’l-Fikr, Beyrut, 1978, I, Ciz’ I, 340-341.

3 Es-Sabbag, Muhammed b. Lutfi, Buhus Fi Usuli’t-Tefsir, ,s.147.
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Nitekim, Johns Hopkins Univirsitesinden Samuel Rosenblattin yaptig
“Rabbinic Legends in Hadith” isimli ¢alismada, Taberd, Ibnu’l-Esir, Ibn.
Sa’d, Buhati, Zemahseri ve Beydavi’de bulunan bazi hadislerin ve yorumlarin,
Talmud, Misna(Mischna) ve Bible’deki hikayelere benzedigi, bunlarin
birbirinden alint1 yapmis olabilecegi iddia edilmektedir'. Bu iddialarin, Tefsir ve
Hadis kitaplarinda isnadlari peygamberimize kadar ulagsmayan hadislerin
varligindan kaynaklandigini dstiniiyoruz..

Her seyden énce Israill bilgilerde, Allah’in insana benzetilip onun bir cisim
sahibi oldugunun iddia edilmesi, peygamberlerin ismet sifatlarinin nefyedilmesi
gibi israiliyat rivayetler miiminlerin inanclarini sarsmistir. Diger taraftan Islam
dininin bir hurafeler dini oldugu imaji olusmustur. Hz. Adem’in  baginin
bulutlara degmesi, cennetten yerylzine inince aglamasindan denizlerin
meydana geldigiyle ilgili Israiliyat, bu hurafeler arasinda sayilabilir. Bunun
yaninda Israili rivayetlerin isnat edildigi Ebu Hureyre, Abdullah b. Selam,
Kabu’l-Ahbar, Vehb. b. Miinebbih gibi sahabe ve tabiinden olan selefe karst bir
guvensizlik meydana getirilmeye calistlmistir. Son olarak da, insanlart Kur’an’in
ayetlerini tefekkiir etmekten, ondan ibret almaktan, hikim ve hikmetlerini
arastirmaktan uzaklastirip, degeri ve faydast olmayan kucuk seylerle, kissalarin
ayrintilartyla mesgul olmasina sebep olmustur. Ashab-1 Kehfin képeginin ismi,
Hz. Musa’nin asastnin hangi agactan oldugu, Hz. Nuh’un gemisinin eni-boyu,
gemiye bindirdigi hayvanlarin isimleri gibi bos ve faydasiz bilgiler, miminlerin
anlamsiz seylerle mesgul olmasina sebep olmustur?.

Sonug

Kur’an en son indirilen ilahi kitaptir. Bu ilahi Kitabin indirilme amaci,
insanlara yaratilis gayelerini bildirmek, onlart sirkten uzaklastirip tevhide
cagirmak, hakki, dogruyu gosterip tesvik etmek, batili izhar edip ondan
nehyetmek, béylece insanin diinyevi ve uhrevi mutlulugunu temin etmektir. Bu
amaglara  ulasmak icin Kuranin anlattiginin = ve  peygamberimizin
acikladiklarinin disinda peygamber kissalarina dair habetlere, Israili bilgilere
ithtiyag  yoktur. Cinkii bu tir bilgiler, nazarlart Kur'anin 6ztinden
uzaklagtirmakta ve hikayelerin ayrintilariyla mesgul etmektedir. Durum boyle
olmasina ragmen, insanlarda Kur’an’da anlatilan kissalarin ayrintisini 6grenme
merakt, bu konularda israili bilgilere sahip olan ehl-i Kitap ulemasindan Vehb.
b Minebbih, Ka’bu’l-Ahbar, Abdullah b. Selam gibi sahabe ve tabiine soru
sorulmasina sebep olmus, onlar da her hangi bir art niyet tagimaksizin sorulara

1 Rossenblatt, Samuel, “Rabbinic Legends In Hadith”, The Moslem World, Nkew York, 1945,
XXXV ,237-252.

2 Ez-Zehebi, el-Israiliyyat, 5.30-35.
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cevap vermislerdir. Daha sonra bu anlatilanlar, tefsir kitaplarina ravileriyle
birlikte girmistir. Bunlarin ravileriyle birlikte tefsir kitaplarina girmis olmasi,
zararsiz gibi dusuntlse bile, onlart okuyan insanlar, bu tir rivayetleri
6nemsemeye, anlatilmasi daha kolay oldugu icin vaazlarinda, nasihatlarinda
bunlardan bahsetmeye baslamislardir. Boylece Kur’an’in insant ikaz edici,
sarsici ifadeleri fazla zikredilmedigi i¢in, bu hikayelerin kendisi din olarak,
hatta Kur’an olarak telakki edilmeye baslanmustir. Tefsirlerde tenkide tabi
tutularak bile olsa, israiliyyatin nakledilmesi, insanlarin Kur’an tasavvurunu
olumsuz yonde etkilemis, Kur’an’in tzerinde dustinilmesi gereken ayetlerine
gerekli ilgi fazla gosterilmemistir. Ornegin tefsir kitaplarimizda tefekkiitle ilgili
ayetlerin ¢ogunun fazla tefsir edilmedigini, bu konuda kafa yorulmadigini
goriiyoruz. Fakat kissalara gelince, biitlin israill bilgiler adeta istif edilmistir.
Ayetlerden ibret almak yerine, ayrint1 tizerinde durulmustur. Zaman igerisinde
tefsir kitaplarinda israiliyyat ile ilgili bilgileri nakleden ravilerin de hazfedilmesi,
tefsirleri okuyan insanlart neyin dogru, neyin yanlis oldugu konusunda bir
ayirim yapma imkanindan da mahrum ettiginden onlari, Kur’an’in 6ztinden
uzaklagtirmistir.

Tefsir galismalart yapilirken, tefsir kitaplarimizdaki bu israili bilgiler dikkatle
incelenmeli, Kur’an ayetlerine ve akla ters dusenler ile peygamberimizden
rivayet edilmeyenler hadis usulii yontemleriyle ayiklanmali, o ayet hakkinda
baska higbir aciklama yoksa bile israiliyyata iltifat edilmemelidir. Guntimiizde
klasik tefsirleri tercime furyast devam etmektedir. Kanaatimize gore, israill
bilgilerin dolu oldugu bir kisim tefsirleri tercime etmek, Arap¢a bilmeyen
insanlarin da bu israiliyyattan haberdar olmasina, kissalarin ayrintilarina merak
sarmasina ve Kur’an’in 6zinden uzaklasmasina sebep olabilir. Bu yiizden eski
tefsirleri tercime etmek yerine, yeni tefsir ¢alismalart yapilmali, klasik
tefsitlerimizden istifade edilitken de, ciddi bir senet ve metin elestirisi
stizgecinden gecirilmeli, israiliyyatla ilgili bilgilere tenkit etmek maksadiyla bile
olsa yer verilmemelidir. Insanlarin Kur’an’in bakis acilarini 6grenmesi, direkt
Kur’an ile muhatap kilinmast durumunda, Kur’an’in ilk nazil oldugu zamandaki
tesiri meydana getirecegini séyleyebiliriz. Bu séylediklerimiz, Kur’an, Tevrat ve
Incil ile ilgili belli konularda mukayeseli calismaya engel degildir. Biz sadece
Kur’an-1 Tefsir ederken, Israili bilgilere ihtiya¢ olmadigt, bu bilgilerin insanlari
Kur’an’in asil amacindan uzaklastirdigi, faydasiz olan ayrinti ile mesgul ettigi
kanaatini tastyoruz.
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ALI KOLTUNUN OLUSUMUNDA ETKIiLi OLAN TARIHI-
SOSYAL FENOMENLERIN NUSAYR{ iDRAKTEKI
TEZAHURLERINE SOSYOLOJIK BiR YAKLASIM:

MERSIN ARAP ALEVILIGI ORNEGI

Abdurrahman TOGAYHAN"

Ozet

Islam diinyasinda temel ayrismanin birincil 6gesi olan genelde Sia’nin
yorumunda; 6zelde ise, Aleviligin arka planinda gorilen kismi eksiklik, buna
bagli olarak ge¢misle ilgili ilgi ve merak, ayni zamanda simdiki halde tecribe
edilen fenomenin negatif tezahirleri, arastiriciyr ister istemez bugiin, etnik
platformda tabil olarak hak iddiasinda bulunan ve kiltiirel mirasin birinci
dereceden kaynaginda yasayan insanlarin asli muhatap olmalari nedeniyle
meskan mahaldeki bireylere yoneltmistir. Binaenaleyh bu calismayla arastirma
6rneklemine alinan evren ve bu evrende hassas kronoloji gostergesinde olan
gecmise ait olaylarla ilgili hakikatin bizatihi mutlak varligini, duygu ve ulka
agirthiklt kultirle yasayan insanlarin bulundugu mekan, kuskusuz merkezi
konumdadir.

Konuyla ilgili ¢alismalar, genelde tarihi verilere dayandirildigr icin, olusumu
tetikleyici kok etkinin unsurlart olan sosyolojik perspektifler, ya bitiiniyle g6z
ardi edilmis veya ihmal edilmis, ya da goreceli tali ayrintdar olarak
degerlendirilmistir. O bakimdan konuya iliskin arastirmada, bir kisim énemli ve
gizli gercekler, detaylarda saklt olabilir distincesiyle mevzuya yaklasilmistir.
Disincemiz odur ki, 6zellikle politik Sia’nin  dolayisiyla "Hizb-i  Ali"
alternatifinin asil kaynaginin, Islim o6ncesi kiilt aile niteligindeki Hagimi
ogullariyla; bir bakima ailevi davayi, daha ¢ok tek tarafli gincellestirdikleri
anlastlan aristokrat Umeyye ogullart arasindaki kabilevi rekabetin ve geleneksel
Arap asabiyesi gidiimiindeki hesaplasmanin, Islim sonrast hilafet meselesiyle
birlikte su ylzine ctkmasiyladir ki, tarthi muaraza seyrinin, ailevi rekabetin
goruntimiinde siyasal-sosyal rekabete doniismiis olmasidir. Nitekim bu tespit

* Yard. Dog. Dr., Harran Un. Tlahiyat Fak. Ogr. Uyesi
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bugiin, yasayan etnik-kilttirel mirascilar tarafindan da ozellikle dile getirilmekte
ve esasen arastirmamiz da bu merkezde yogunlasmaktadir.

Anahtar sézciikler: Asabiye, Kabile Ruhu Burokrasisi, Sosyal Miilkiyet
Kusagt, Hasimi Ogullari, Umeyye Ogullary, Sia, Kilt, Hariciler.

Abstract

The second point is the lack of background knowledge regarding the main
division in Islamic community, whose main actor was Alawism. The main
factors of this division either were totally ignored or considered unimportant
details. There are two main reasons causing this division and consequently the
emergence of political Shi‘a or “The Party of Ali”: one is the tribal conflict
between Hashimites and Umayyads, which is dated back to pre-Islamic period,
and the other is traditional Arab patriotism. This observation is shared today
by the heirs of this group.

Girig

Gegmise ait tarihin sira dist seyrinde yer alan siirprizli tortular, her zaman ve
her yerde bir kisim siyasiler, yoneticiler, topluma yon vermeye calisan dinsel-din
dist vurgulu kimlikler ve 6zellikle tarihgiler tarafindan hep istismar malzemesi
olarak kullanila gelmistir. Tarih, kimi zaman herhangi bir devletin yerli-yersiz
egemenlik hak iddiasinin ispati, kimi zaman dominant kiltirlerin evrensel
kamuoyu 6ntinde hesaplagsmasi, kimi zaman da dinsel veya profan ideolojizmin
gidiminde bask: aract olarak kullanilmast i¢in istismar edilmistir. Bu
yapilirken, tarih¢i olmayan ve fakat tarihin yasandigt kaynakta yer alan ve
yasayan aktorlerin gézinden bir sey kagmamis, aksine bilinglerinde muhteva
kazanmustir; o da, tarihin fenomenolojisidir; binaenaleyh, s6z konusu kuramin
gelistiricisi felsefeci Edmund Husser/in sosyolojik bakis acisinda diyalektik
fenomenoloji, bir yontyle tarihin sorgulanmasi hadisesidir.

Buna gore problem; ge¢misin rezidillerine ait iddia makamindaki gergekligin
zemininde guncelligin mesruiyeti neye gore beliflenmelidir? Bir baska
sorgulamayla, tarihsel mesruiyet ve tarthsel hakliik zemini, bilimsel verilerin
kontrolindeki ve idrakin benligindeki yargilarla muhteva kazanan ve karakter
belirleyen vicdani kanaatlerde hangi kriterlere gére deger kazanacaktir? Ya da
stbjektif idrakin etkisindeki tarihi, politik, etnik, kultirel ve dini hipotez
verileri, neye gore yorumlanacaktir? Buna bagl olarak, taraflarin kaginilmaz
asabiye bencilliklerinin baskisindaki fanatizmin dikte ettirdigi spekilatif
objektifligi ~ stphesiz olan dayatmalar, nasil degerlendirlecektir? Gibi
tartigmalarla hipotetik diyaloglara endekslenmis gériinmektedir; bu dogrultuda



Harran Un. Ilahiyat Fak. Dergisi, Y1l:11, Say1:15, Ocak-Haziran 2006 71

dogal olarak girece gercegin ispati, bilinenlerde gorilen ve fakat yaklasim
prosediiriine uygun perspektiflerde tatmin edici 6gelerden uzak oldugu apagik
anlagilan varsayimlara dayandirlmistir. Bu durumda, tarihin tortularindan
bugiine yanstyan, buglin de davali ve davact konumlarinin belirsizliginde
cereyan eden olaylarin ayrisan kutuplarinda dogrular nerededir? Akli ve ilmi
verileri, 6nermeleri spesifik yargt kaliplariyla sinirlayan tarihsel paradigmalarda
mt? Yoksa dinyevi ikbal ve uhrevi statt pesinde kosan benligin dini kulvardaki
sahsi ihtiraslarinin tatmini icin, kutsal adina insanligin basina bir belanin
musallat olmasint mukaddes sayan ruhani-stratejik spekiilatorlerin saibeli ve
yaniltict deklarasyonlarinda mi?

Her seyden Once, problemin yasayan mirascilarina ait kavli kaynaklarin
destegiyle sunacagimiz iddialarin, kurgusal temelli asparagas yorumlar olmadigi
kanaatini tastyoruz. Bu nedenledir ki, hadiselerle ilgili asimetrik degiskenleri
daima On plana c¢ikaran sibjektif fonksiyonlar yerine, bilimsel gecerlilige
onctlik edebilecek ve ancak gercekligin odaginda yer alabilecek korelasyonlart
saglayan objektif ilgide yogunlasmaya calistik. Kuskusuz varsayimlar da bu
dogrultuda kendine yo6n bulacaktir;buna gore butinlik igerisinde konu
temasina uygun oncelikli varsayimlart séyle tespit edebilitiz:Ozel alanlart
ilgilendiren kategorilerle ilgili genel kanaatler, yorumlar, degerlendirmeler ve tek
tarafli indirgemeci yaklasimlarla gercegin kaynagina iliskin bilimsel tutarlilik
gegerliginin korunmast miimkiin degildir; dolayistyla problemin merkezinde yer
alan vakiada; sanildigr gibi sadece Islam-sonrast cereyan eden hadiselerin baskin
etkileri tek faktor olmayip, esasen Islam-6ncesi iki aile arasindaki rekabet
gelenegine ait kok kulturtin asabiye ruhunu tetiklemesi vardir ve bu tutum
dayatmasi kanaatimizce Oncelikli motivasyondur. Bir diger varsayimuin, Sz Ak
kiiltiiyle birlikte Islam-6ncesi asabiye gelenegindeki kabile ruhunun, etnik-
kiiltiirel olarak farkli boyutlariyla birlikte Islim-sonrast evrensele agtlmis
olmasidir. Tali varsayimlara gelince bunlar: 7) High-i Al teosofisi, salt hilafet
doneminde Ali-Muaviye arasinda cereyan eden spesifik fili ve kavli
muarazalarla sinirlandirilamaz; politik paradigmanin derinliginde, kaynak niteligi
tastyan Islam-6ncesi gecmisin kendine goéreli, gegerli, kiltirel ve geleneksel
kokleri olan tarihi 6nctilleri vardir. 2) Konuya iliskin tarihsel vakanin, islami
yoriingede doktriner nitelikte belifleyici ve yonlendirici, ayn1 zamanda bélgesel
bir nitelik kazanmasi, ancak sosyo-politik, sosyo-kiltirel dis miidahaleler ya da
dinsel-kaltirel i¢ protestolarin yanisira dini-siyasi, dini-ideolojik seyyalelerle
mimkiin olmustur, seklinde belitrlenebilir.

Orneklem sahast olarak, vurgulu kimliklerin ve ailelerin meskun bulundugu
6zellikle Mersin’in Karaduvar, Cay ve Cilek Mahalleleri secilmistir. Arastirma,
yasayan taniklardan elde edilen s6zli rivayetlerle, problematigin ¢éziimiine
katkida bulunmayr temel amag¢ edinmistir. Konunun ikincil amact  ise;
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spesifikligin etno-kdltiirel orijininde tecriibe edilen A/ taraftarligindaki islami-
tarihl vakanin, yasayan miimessilleri tarafindan hadisenin 6ziine iliskin karst
muhataplar icin diizenlenen tepkisel itirazli sosyo-kiltiirel ve politik vetolarinin
hakliligini ya da haksizhigini, birebir gorismelerle yerinde tespit etmeye
calismaktir. Arastirmanin temel konusu; Hizb-i Al tepkiselligini detaylandiran
tarihi-sosyal hadiselerle ilgili Islim-6ncesi ve sonrast yazili ya da sézli
rivayetlerin, mukayeseli olarak mahallinde analizidir. Arastirmanin ayrintili
konusu ise; objektif yorumun akis modeline ve problematigin hassasiyetine
gore, kosullu olmayan Orneklem aktOrleri tarafindan ana tema ile ilgili
nakledilen tarihsel dustince, bilgi ve hissedilen 6zlemli duygularin tezahurleriyle,
arastirma yontemleri dogrultusunda bulunan mukayeseli yorumlarla gercekligin
nerede oldugunun irdelenmesidir, Buna go6re, ana kiltin tarihsel
yapilanmasinda meydana gelen yuzeysellik buutundaki ters agilarin gorislerini;
bu agilarin bilinglere algisal darbesinden ziyade, vicdani kanaatlerde biraktiklari
olumlu-olumsuz duyussal intiba ve idraki derinliklerini, keza tecriibi vakanin ilgi
ve merakinda odaklasan nostaljik hadiselerin duygu ve dusiincelere yansiyan
gorunttlerini, aynt zamanda tarihin arka planini, daha ziyade ideo-politik ve
etno-kiltirel platformda hissettikleri gézlemlenen miras¢ilardan Nusayrilerin
spesifik orijinli verilerini tespit etmeye ve yasadiklari duygusal yogunlugun
ayrintilarinda dogrulart bulmaya ¢alismaktir.

Gelecegin miispet ya da menfi strprizleri, elbette ge¢misin yasanmis
olgularint dogrudan ilgilendirmez, ama bir sonraki gelecek olanlarin ilgi
alanlarini olustururlar ve onlarla ilgilidirler. Ancak, gegmise ait projeksiyonlarin
tonlarindaki vurgulu derinlikler ve bu derinliklerin ayrintilarindaki uyarict
mesajlar, bir sonraki "gercek" ile "gercek olmayan" tarihsel 6nermelerle ilgili
muhtemel bilimsel yaklagimlarda belirleyici ve yonlendirici amiller olacaktir.
Dolayistyla giris kismunda yer alan apriori degerlendirmelerin  problematik
postulalarla  kusatilmis olmasinin nedeni; kiglik Orneklemli denklemde,
etnometodolojik formiilasyona en uygun kapsamin; sorun-merkezli  goriisme
tekniginin olmasidir. Diustincemiz odur ki, "bilhassa" vurgusunun 6nemine
binaen, bastirilmis olanlari agiga ¢ikarmanin en etkili yolu; vakayt oldugundan
farkli, ama yaniltict mecralara yonlendiren ve fenomenolojik gerceklige aykirt
bir tarzda siireci etkileyen haliyle degil, aksine anonim kaynakli etkin-toplumsal
sapmali sayia faktériinin olumsuzluklarini g6z 6ntinde bulunduran  psiko-
analitik rivayet yorumlamasiyla o/gu-merkez/i toplumsal mekan ve kultirel kokeni
analiz etmektir. Dolayistyla bu metot, agik alan saha tetkikinde aktif eylemi
zorunlu kilmaktadir. Nitekim, arastirma muhtevasina ve 6zelligine uygun
buldugumuz yontem de bu merkezde yogunlasmistir. Arastirmanin siirecini
izleme prosediirii ise, daha ziyade teknik nitelikteki bilimsel yontemlerden
olusmustur. Her ne kadar, konunun Ozelligi nispeten literatir taramasini
gerektiriyorsa da biz, halihazirda bulunmayan ayni zamanda duygu ve
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dusiinceleri itibariyle konunun muhataplarina yabanct olan ve ¢ogu zaman
farkli ya da olumlu-olumsuz tutumlarla bakis acist gelistiren sahislara ait yazilt
rivayetler yerine, birebir goriisebildigimiz, tstelik tarihi hadisenin merkezindeki
sahsiyetlerle sthriyet bagi bulunan bu nedenle de problematigin ¢6ziimtinde
gerekli olan gercegin sozctleri olabilecegini disundigimiz kiltirel mirasin
sahiplerine ait rivayetlere Oncelik vermeyi daha guvenilir ve daha orijinal
bulduk. Zira disiincelerimiz "anlatim"la anlam' ve davranslarla deger
kazanmaktadir.

Tarih sahnesinde emperyal bir rol Gstlenme arzusunu kurumsallastirmaya
calisan bir soyun, kamuoyu olusturabilmek i¢in ailevi sahsiyet siyasetini, siirece
dahil edebilmek amaciyla adeta geleneksellestirdigi, hatta kutsallastirdigr hak
iddiastnin tutarliligindaki nedenselliklerinin yanisira, tarihi bilimsel olciitlerde
tetkik edebilmek i¢in, yazili ya da sozIu rivayete dayali tarihi verileri kapsamlt
perspektif ve c¢ok degiskenli analiz zorunlulugu ile idiografik yaklagimin
kaginilmazligy, arastirictyt baglayict olmaktadir.

Calisma esnasinda muhatabimiz  olan tarthsel rivayet sézctlerinin
naklettikleri gorece tarihi itirazlarin; politik ve 6zellikle de ideolojik denklemde
gecmisi sorgulayan ve yargilayan maksatlt ve belki de art niyetli yabanct kilttr
kolonizatorlerinin faaliyetleri ile, kendilerini genetik ve kiltiirel olarak dogrudan
hi¢ ilgilendirmeyen ve fakat S7z 4/ adina giindemde tutulmaya ¢alisilan dinsel-
politik deklarasyonlarin tutarsizligint  ve yersizligini gOstermeye ve dis
miudahaleye karst bir protestoyu ifade etmeye yonelik olduklar: ilk bakista
anlasilmaktadir. Bundandir ki, kendine hasik statisindeki bu boélgenin ve bu
bolgeye 6zgli ezoterik atmosferin tarihi aktotleri, maddur, masum ~e mazlum
rolleriyle kasidelerde agitlastirildikea, dis ve i¢ mihraklar tarafindan istismara
maruz kalmalari; tarth, zamanda firsat buldugu siirece kaginilmaz olmaktadir.

Netice itibariyle, atesli taraftarliklara, catismali diyalektlere, ideolojik
kamplagmalara, keza kanlt bélinme ve par¢alanmalara meydan veren ve hala
kinli, nefretli nostaljilerle beslenip, kimi durumlarda katliamli hadiselere yol
acan, ne var ki tek tarafli spekiilasyonlarin ve doktriner polemiklerin 6tesinde
yine, ideolojik duygusalliktan arinmis ve art niyetli tutumlardan uzak, bolgesel
mutabakati saglayacak nitelikte uzlastirici strateji Ozelligi tastyan bilimsel
oneriler getirilememis olmali ki, stirekli satasma tasallutundan kurtulamayan ve
ebedi ayrismanin kirmizi hattt olan Sii protestonun muhalefetinde ve batini
cercevede  gerceklestirilen  hermenttik — tarafli  yaklagimlarin  etkisinde
agnostisizme meydan verilmekte, agnostisizmin dogal statikligi ise problemin
¢6zimiini zorlastirmakta, buna bagli olarak siyasi, sosyal, kiiltiirel hatta iktisadi

1 Belkis TEMREN, Tasavvuf Digiincesinde Demokrasi, Kultir Bakanligi Yayinlari, Ankara,
1995, s. 1.
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olumsuzluklarin bertaraf edilmesiyle ilgili halledilemeyen problemler, adeta
sonsuzluga birakilmak istenmektedir. Bugiin, islami yoriingenin birbiriyle
davali, iki ayrt zit kutbunda bulunan taraflarin  arasindaki  kutsallik
seremonisinde varlik gosteren, kimi zaman kanlt husumetin stregenligi bu
olumsuzlugu kanitlamaktadir. Gérece ithamli sapmalarla her asra aktarilan bu
kronik problem, sark duygusalligina has detaylarla ideolojinin, Islam diinyasinda
kutsallastirildigint géstermektedir.

Bulgular
Tarihi Arka Planin Psiko-Sosyal Perspektifine Toplu Bir Bakis

Kendine hasligin derinliginde cereyan eden fakat farkli kulvarlarda taraftar
bulan kutsallik yoriingesindeki egemen deger sisteminin politeist kilttr
ortaminda zuhur etmesi, mantik Olciilerini agan ve sagduyu Ongorilerini
reddeden talep ve beklentiler dogrultusunda algisal anlam bulanikligi ve
duygusal karmagiklikta asabiye hermendtigi ile, bir tarafta aristokrat manifesto
misyonu, 6bir tarafta mistik hiyerarsideki hane dinamiginde nesviinema bulan,
gorece haksizliga karst halk tabaninda gorilen aktif protesto gosterileri,
peygamberin vefatindan sonra kriz teolojisi(diyalektik teoloji)ni yaratmustir.
Olumsuz olusumun nedeni, kuskusuz kabile ruhunun 6n planda tutuldugu
hayat tarzidir. Zira, "Kabile bireyin biitiin hayatini kapsamaktadsr. Birey yok kabile
vardsr. Kisi  kabilesiyle kimlik kazanmaktadrr. Araplardaki soy(secere) diiskiinliigii de
buradan gelir. Kan davasinin sebebi kabile kiiltiiriidiir."”* Bilhassa Umeyye ogullari
tarafinda yogunlasan ve stati kimligi tayininde ihtilafa neden olan ve zihniyete
yanstyan feodal benligin asabiye catismasi, ister istemez karst tarafi(Hasimi
ogullarinr)hadiselerin merkezine ¢ekmistir.

Baslangicta bir yanda, hentiz cahiliyye hoyrathiginmin duygusal oburlugunu,
bedevat hasinliginin acimasizligini ve ceberut aile oligarsisinin kendi soyundan
olmayanlara tepeden bakan kibir ve gurur azametini tizerinden atamamis olan
Umeyye ogullart omurgasinda, asabiye atesinin koriikledigi fevriligin ve gdzdags
vermeye ¢alisan eylemci telasenin neden oldugu ve gelecekte de sicak ve kanlt
temaslara zemin hazirlayacak olan soguk sinir savast ve Oncesinde yasanan
firtina 6ncesi sessizlik... Diger yandaki Hasimi ogullart seceresinde ise; Ahilm
sahibi olmanin agirbagliliginda, teolojik diyalogun sézciliigini yapmalart
hasebiyle kadere riza gOstermenin rahathiginda, ancak karsi taraftan kisa
araliklarla hissettirilen sindirme ve korkunun gélgeledigi soguk kanliligin
endisesinde sonucu bekleyisin temkinli hareketliligi.... Netice, bir dizi politik,
aynt zamanda kanli hesaplagsmalardan sonra resmi ideolojinin gidiimunde,

2Muhammed HAMIDULLAH, Islam Peygamberi, Irfan Yaymevi, Istanbul, 1980, 1. s. 460.
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hasim tarafi tasfiye edebilmek icin Orgiitlenen resmi operasyon birliklerine
karsilik; kendilerini, bir vefa borcu yiukimliliginde géren ve fedakarlik
zorunlulugunda mecbur hisseden EA/-i Beyt ortodoksisindeki gayr-i resmi halk

tabaninda gruplasan miicadele génillillerinin  olusumu.... Iste, ileride
sahnelenecek ve acilart kutsallik yoringesinde ebedilestirecek olan 6zgin
senaryonun  kulis faaliyetleri... Miras; paralel duygu ve dustnceler

dogrultusunda sinir uglarini kabile ruhuyla alevlendirilen ve mesum bir dénemi
kapatmadan sénmeyecek olan asabiye atesi. ..

Islam diinyasinda ayrismanin temel dinamizmi, geleneksellik normunda anlam
kazanan ve zamanla gelisen bir nevi kabile rubu biirokrasisi olmustur denilebilir.
Nitekim giiniimiiz de dahil olmak tizere, Ortadogu Islam diinyasi, kendi
arasinda, entegrasyon kavraminin anlamini ifade edebilecek olan sembolleri
gelecek nesillere aktarabilecek nitelikte bir sosyal miilkiyet kusags olusturamadigy
icin, tarthin hicbir doneminde uzlasma saglayamamustir. Aslinda cahiliyye
déneminin kabile ruhu biirokrasisini kuran ailenin Umeyye ogullart oldugu
soylenebilir. Ancak, Ali-Muaviye anlagsmazligtyla birlikte zuhur eden Haricilerin
tutumuyla siyasi bir nitelik kazanmistir. Bugiin bile Arap dunyasinin kendi
arasinda uyum saglayamamasinin ve diger Misliman topluluklar arasinda
zaman zaman kanl kitale dontisen Sii-Stinni catismasinin temelinde de, s6z
konusu kabile ruhu biirokrasisinin astlamayan etkisi vardir. Boylece kabile ruhu
burokrasisi, polittk Sia’nin olusumuna miudahil olan taraftarlarin asabiye
stratejisinde gelistirdikleri ve 6zgtin sembollerle anlam kazandirip, karsit tepkili
protestolarla ideolojik denkleme aldiklari muhalefet ve munaferet(birbirinden
nefret etme tutumu) tavrinin kutsallastirilmasiyla statii kazanmis olmaktadir.
Nitekim, Haric/ zihniyet yapisinin bugiin de bir ¢ok Misliman toplulukta
varligini devam ettirdigi goriilebilir.’” Bu dogrultuda, 6zellikle islami degerlerin
otoriter bir anlayisla yayllmast ya da ayakta tutulmas: disiincesiyle calisanlara
Haricilerin bu tutumunun 6rnek teskil ettigi ileri siirilebilit.* "Her ne kadar
Islam, insanlara sundugn evrensel kurallarla, kabilecilik anlayis: yerine Islam kardesligini
yerlestirmeye cahsmstir."” dense de, Hz. Peygamberin, cahiliyye dénemine ait
atasdzii olarak bilinen, "Zalim de olsa mazlum da olsa kardesine yardim et."°sézini,
"hadis" diyalogunda yinelemesi, akraba kayirmaciligt demek olan kabilecilik
ruhunu  kutsallagtirmis  olmali ki bugiin  "Islam  kardesligi" sofistikesi,
Misliimanlar arasinda sadece dillerde kalmis ve fakat bir tirld kalplere

3 Osman SELVI, "Hariciler", Fecte Dogru, Aylik Dustince Detgisi, sayt: 53, Mart 2000, s. 27.

4 Veysel KASAR, "Dogus Siirecinde Keldam Problemleri", Harran Universitesi Ilahiyat
Fakdltesi Dergisi, Say1: 13, ocak-Haziran, 2004, s. 132.

5 Adnan DEMIRCAN, Hz. Peygamber Devrinde MUNAFIKLAR, Esra Yayinlari, Konya,
1996, 5.36.

6 Bkz. Buhari, Mezalim 4, ikrah 7,
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inememistir. Bilindigi gibi bu kabilecilik ruhu, daha sonralart ayrismay:
derinlestiren; ¢atisma, bélinme ve parcalanmayr miizminlestiren "mezhep" ya
da "firka" asabiyesine déntsmisstiir. Ilk halife seciminde yapilan uzun
tartismalar ve karsiliklt zf7har diyaloglarindan sonra kabilecilik ruhunun, kapsam
genislemesiyle bitlikte "bolgecilik" ruhuna déntstigi gérulmistir. Nitekim
halife secimi esnasinda Ensardan birinin;"Biz Allah’in dininin yardimcilaryez, ve
slam askerleriyiz. Sizler ise, bize nazaran azick bir cemaatsiniz. Hale bakin ki boyle bir
cemaat idarecilik isini ele gecirmek istiyor!"" soziine karsilik, Muhacirleri temsilen
halife aday1 olan Ebubekit;"Ey insanlar! Biz mubacirler Lslamiyet’i ilk kabul edenleriz.
Akrabalk yoniinden de Resiliillah’a en yakin olanlariz. Yiice Allab, 'Islan’da birinci
dereceyi  kazanan Mubacirler ve Ensar ile onlara giizellikte tabi olanlar yok mu?'
buynrmus, Kur'anda bizi sizden dnce zikretmistir."*sézleriyle 6ncelik hakki iddiasinda
bulunabilmistir. Gortliyor ki butin bu minazaralar, minakagsalar ve
satagsmalara varan gikislar, bir gercegi ortaya koymaktadir ki o da, asabiyeye ya
da kabilecilige, ideolojik diyalektteki yaklasimlarla politik bir kimlik
kazandirilmis  olmasidir.  Siyasi  kimligin =~ sifati  ise, dinsel verilerle
mesrulastirilmaya calistlan intikamin imanlastirilmasidir. Boylece, problemin
¢6ziminu gugclestiren potansiyel etki politik iman olmaktadir.

Spesifik Protestonun Kronolojik Muhtevasi

Biz burada, Si-Alevi protestonun yazila gelen genel tarthi teamilini
yineleyecek degiliz. Calismamiza Ozgunlik saglamast bakimindan streci
ilgilendiren ve gbézden kagan, kendimizce o6nemli buldugumuz noktalarda,
Nusayrilerin bu husustaki 6zgin gorislerini esas almak suretiyle, konuya iliskin
o6nemli buldugumuz bir kistm tarihi verileri de g6z 6ntnde bulundurarak,
baskalarinca tali sebep, ama bizce asil nedenler olarak kabul ettigimiz, fakat
bilhassa 6nemli buldugumuz ayrintilar tizerinde kisaca duracagiz.

Tartismalarin  ve catismalarin  merkezinde yer alan "hakli-haksiz"
sGylemlerinin siyasi ve dini bir slogan halini aldigt bir zaman dilimi igerisinde,
dini-politik ¢alkantilarin sosyal boyutunda hakliligin kabul edilip, haksizligin
reddedildigi anomik strecte, karsit gruplar arasinda cereyan eden karsilikli ve
atesli polemiklerin ve radikal ¢6zim oOnerilerinin neden oldugu hamasi ve
hosgoristiz ¢ikislar, toplumsal tedirginlige yol agtigi gibi, maseri vicdanlarin
yaralanmasina ve uzun sure belleklerde iz birakacak olan yaralt bilincin
muizminlesmesine de neden olmaktadir.

Tarihi kayitlara gore cahiliyye doneminde, iki aile arasindaki rekabetin

7 Ismail MUTLU, Dért Halife Devri, Yeni Asya Gazetesi Nestiyati, Istanbul, 1992, s. 33.
8ag.e.s. 34
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karsiliklt eylemi, sadece sozli ¢ekismelere dayaniyordu. Rekabeti besleyen
kabilevi ihtirasin kaynag ise, baskin iki aile arasinda 6teden beri siiregelen gizli-
actk "boy olctisme" gelenegidir. "Nasi/ ki ay aydnlikitir, yildiz parlakter, bulutlar
yagmur yagdirir ve havada kus ncarsa;Necd'e dogru veya el-Gavre’e dogru sefer yapan yolen,
iz sayesinde yolunu bulursa;Flasim Gviing vesilesi olan  seylerin  hepsinde  Umeyye’yi
geets...""belgesi, ailevi rekabetin, ne denli "kabilevi varlik" ispati oldugunu ortaya
koymaktadir. Her ne kadar gecmise ait kaynaklar, "Osman’'mn dldiiriilmesi
Miisliimantar ierisindeki il sivil savas: baslatty ve cekisme sirasmda Islam iimmets
icindeki ana ibtilaflar tammlanmaya baglads."" seklinde ise de, iki aile arasindaki
daha cok Umeyye Ogullarinin 6ne cikistyla birlikte nispeten tek tarafli ezeli
rekabetin tarihi arka planinda, Islim-6ncesi Arap asabiyye geleneginin
tetikledigi kimi zaman gizli, kimi zaman da agiktan kendini gsteren ve bilhassa
Umeyye ogullari tarafindan giindemde tutuldugu gérillen istiinlitk yarisinin
kroniklesen yo6nunin, islami dénemde ailenin dini-politik prestij semboli
olarak kabul ettigi Halife Osman’in 6ldurilmesiyle birlikte bir bakima kan
davasina donustiraldigi gorilmektedir. Esasen iki aile arasinda vuku bulan
kan davasinin baslangici, bedir savasinda ileri gelen Emevi ailesine mensup
fertlerin, Hagsimi ogullar tarafindan oldirilmeleriyle birlikte kimlik kazanmustr.
Uhut savasinda ise bunun intikamu Hasimi ogullarindan alinmig  ve
peygamberin amcast Hamza oldirilmusti. Ancak Ali ile Muaviye arasindaki
anlasmazlikla iyice giin yiiziine ctkan dava, zahiren taraflardan Umeyye
ogullarina lehine bir seyir takip ederken, Ali ya da EAh/- Beyt safinda ailevi
felaket draminin yasanmasina neden oldu.

Hakliligin kimin lehinde ve haksizligin kimin aleyhinde kodlandigi durumu,
tarihi polemik konusu olurken, toz duman olan ortamda firsatgilar kasith ve
bilingli distan miidahaleciler; strtismelerin neden oldugu kaos ortamint daha
da bulandirarak, ilerde farklt bir Islim anlayisinin simgesi olacak olan "Arap
Siast" veya "Hizb-i Ali" s6ylemlerinin islami literattrlerde yer almasina ve dini
degerlerde yeni ve fakat her yontyle nebevi (Siinni) gelenege muhalif ve siirekli
kars1 tavir alan dini-siyasi ayrismanin tabanint olusturmakta gecikmediler.

Nusayriler, aslinda Emevi-Hagsimi arasindaki politik zitlasmanin, ilk halife
secimiyle birlikte basladigint ve bunda da ashabin dinsel asabiye ile hareket
ederek Ali’nin babast Ebu Talib’in, yegeni Hz. Muhammed’in davetine ragmen
peygamberligine iman etmemesi nedeniyle, Ali’ye hilafetin sahabe tarafindan
kasten tevdi edilmedigini ve bunun da Umeyye ogullarinin isine geldigini,
dolayisiyla Emevi soyunun bu denli azginlasmasinda peygamber halkasini

9ibrahim SARICAM, Emevi-Hasimi liskileri (Islam Oncesinden Abbasilere Kadar), Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlar1, Ankara, 1997, s. 90.

10]. Obert WOLL, Islim Siirekliik ve Degisim, Cev. C. AYDIN, C. SISMAN, M.
DEMIRHAN, Yonelis Yayinlar, Istanbul, ? c. I, s. 23
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olusturanlarin buytk roli oldugunu disunmektedirler. Mezhepler tarihinde
nemiriype diye adlandirilan ve Allah’in ruhunun Ali’ye, Hasan’a, Huseyin’e ve
hatta FAtima’ya gectigini'' kabul eden Nusayrilere gére, bu nedenle Ali ve
nesebinin yer yuzindeki tanrisal kralligi, politik manevralarla rekabet
asabiyesinden gii¢c alan Umeyye ogullar tarafindan engellenmis oldu.

Her ne kadar Arap kabileleri, kendi aralarinda tedhis¢i rekabeti
geleneksellestirmislerse de, yarimadada kendilerine rakip gordiikleri, fakat Arap
olmayan ancak karst cikislart siirekli catisma sebebi sayan, bu nedenle de kavmi
varolusun ispatini teolojik asabiye ile 6zdeslestiren, hatta kutsallastiran Yahudi
kabileler de vardi. Tsrail ogullart winiversal boyutlu bir dinin ildhi miimessilinin
Araplarin arasindan ¢tkmis olmasint bir tirld iglerine sindiremediler.Gelecekte
Arap hegemonyasinin hem etnik, hem de dini olarak bélgeye hakim olmasini
istemeyen ve Araplarin lehine bu tarihi déntisimi kendileri i¢in 1rki bir kayg1 ve
gelecege doniik uzun vadeli bir problem olarak gérdiler;buradan hareketle
denilebilir ki; Siizmin tarihi derinliklerine inilecek olursa bu surecte dort temel
faktorin 6nemli rol oynadigt gorilecektir; bunlar:

A)islam Oncesi Baglayan ve Sonrasi Devam Eden Emevi-Hagimi
Rekabeti

Araplarda kokla bir gelenege sahip olan "asabiyye" tutumu, ferdi olarak ruhi
projeksiyonlarin ¢ok yonli yansimalarinda ve toplumsal olarak da hadiselerin
gelisiminde ve seyrinde geleneksellesmis baskin(dominant) aile ortaminin
sosyo-kiltiirel bir 6gesidir.

. * . .
Asabiyye: "biz" ve "onlar" arasinda karst olusumun ve muhalefetin neden

11Ebu Mansur ABDULKAAHIR EL-BAGDADI, Mezhepler Arasindaki Farklar, Cev. Ethem
R. Figlaly, Turkiye Diyanet Vakfi Yayimlari, Ankara, 1991, s. 199.

*Asabiyye ya da Asabiyet sozcikleri Arapca olup; asirt duyarlilik, soya baghlik, akrabalik,
yakinlik, asiri yan tutma, taraftarlik, aile ya da kabile akrabaligi ruhu. Araplarda Islamlik
oncesi donemde bir kimsenin baba yoniinden erkek akrabalarint hakli-hakstz her durumda
savunmaya, kabile bireylerinin mal ve miilklerini korumaya hazir olmast ve bir s6z tizerine
bagka kabilelerin mal ve miilklerini ele gecirme konusunda bitlesmesi. Nitekim Islam 6ncesi
donemde gegerli olan "Zalimde olsa, mazlumda olsa kardesine yardim et." Tlkesi asabiyet
geleneginin 6zinl teskil eder. Bundan baska asabiyet gurup hissi, hizip duygusu, cemaat
dayanismast, belli gurup tyelerini birbirine baglayan manevi rabita, birlik suuru gibi sekillerde
gorilmesi halinde ¢ok daha genis uygulama alam bulabilmekte, milli topluluklara bagl
kalmamaktadir. Mesela belli din mezhep ve ideolojilere baglt olan fertler, asabiyet bag: ile
birbirlerine baglanarak diger din, mezhep, ideoloji sahiplerine karsi birbiriyle biitlinlesmis bir
toplum olarak ortaya ¢ikmakta, asabiyet suuru ile varliklarint siirdirmekteditler. Bu sebeple
asabiyeti sadece kavmi dayamusma olarak degil, ayn1 zamanda ideoloji ve din dayanigmast
seklinde gérmek gerekir. Zihinsel mekanizmanin felsefl diizlemde heniiz adint koymadig: ilk
sosyal nazariyecilerden biri olarak kabul edilen Tbni HALDUN’a gore; hanedanliklarin,



Harran Un. Ilahiyat Fak. Dergisi, Y1l:11, Say1:15, Ocak-Haziran 2006 79

oldugu ve "Otekiler" tarafinda ki kamplasma ayrisimina yol actigi statil
rekabetinin, sosyo-kiltiirel ve sosyo-ekonomik alanlarda rakip aileye meydan
okumanin kabilevi bir tezahturudur. Asabiyye, 6zellikle toplumsal konumla ilgili
rekabette bireyleri ve karsit kabileleri bazen kin ve intikamin u¢ noktalarina
cekebilen, bazen de mispet fiillerde, duygu ve dustincelerde yarisa yonelten ve
surekli fonksiyonel bir mesguliyet alant olusturan bir nevi Gst kimlik
pozisyonudur. Boyle bir geleneksel-kiiltiirel yapilanmanin teamil halini aldig
bedevi toplumlarda, degerlerin ve olumlu yargilarin, haksiz da olsalar daima
kuvvetli olanlarin lehinde bir kamuoyu olusturmasina neden oldugu agiktir.
Alttakilerin maruz kaldigi olumsuz tutumlar ve bunlarin neden oldugu kolektif
degerlerin kaybi, sosyal istikrarsizliga ve stat belirsizligine neden oldugu gibi,
kuvvetliden yana olanlarin vicdani kanaatlerinin, baskin kabilelerin ipotegi altina
girmis olmasinin vermis oldugu ezikliklerle birlikte rekabetin, zayif kabileler
tizerinde nedenli tahripkar oldugunu gostermektedir.

Bilindigi gibi Islamiyet’in ilk yillarinda Umeyye ogullart tarafindan sikistirilan
ve Kureys’in boykot karari ile abluka altina alindiktan sonra, dis diinya ile
iliskileri timiyle kesilen, giris ve ¢ikislarin yasaklandigi gibi, yasamak icin lazim
gelen her turli aligveris engellenmek suretiyle toptan oliime terk edilen Hagimi
ailesi, ancak asabiyye dayanigsmast sayesinde ablukayr kirarak yok olustan
kurtulabilmisti.

Rekabetin karst tarafinda yer alan Hasimi ailesinde gbze carpan manevi
zenginlikler, mubhalif ailenin asabiyye ruhunu kamgcilamustir. Aslinda dost
disman tiim kabileler tarafindan sayginliklari tescil olunan Hasimi ogullari,
kabilenin ortak kiiltd olan Kabe’nin bakimini, hizmetini ve denetimini stirekli
ellerinde bulundurmak ve bunu ailevi bir gelenege donustiirmekle rekabete
mahal kalmadigini géstermistir. Dolayisiyla baskin aileler arasinda rekabetin Gst
kimligi, Kabe’ye bakimda belirginlesmekte ve prestij yarisini tetikleyen asabiye
de bu noktada yogunlasmaktadir. Nitekim peygamberin amcast Ebu Talib’in,
HzMuhammed’in Hatice ile evlendigi sirada, nikah akdi esnasinda Araplarin
ileri gelenlerine hitaben sdyledigi su soézler bunu kanitlamaktadir:" A/ah’ a
giikiirler olsun ki bizi Tbrabim ve Ismail neslinden kaldy, bizi Kibe'nin bekgisi, halkmn
lusu yapt. Kardesimin ofln Mubammet ile Kureys'den hangi geng mukayese olunabilir.

imparatorluklarin kurulusu, gelisimi, yiikselmesi ve ¢Okisii asabiyet esasina gore bir seyir
takip etmektedir. Keza, peygamberlik islerinde de asabiyetin buytk rold vardir. Zira
insanlarda yeni fikir ve itikatlara karsi tabii bir muhalefet ve mukavemet mevcut oldugundan,
Peygamber bunu kiracak kadar asabiyet ve kuvvet sahibi bir kabileden degilse stiphesiz
muvaffak olamayacaktir. Bundandir ki, asabiyye kavrami, Tbni Haldun sosyolojisinin "tavirlar
nazariyesi"nde 6nemli bir yer tutmaktadir.
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Biitiin seref ve fagilet onda toplanmstir.""?

Umeyye ogullarinin suurunda yogunlasan "Biz
{istin" (etnosantrizm) merkezli ruh hali ve ilerde Islim diismanligina doniisecek
olan mantiksal ¢ikislari, kendilerince rekabeti mesrulastirma egilimine zemin
hazirlamistir. Oyle ki rekabetin tek tarafli boyutunda hircinlasan  asabiyyeyi,
Hasimi ogullarinin zamanla ortami yumusatmak icin gerceklestirdigi bariseil
yaklasimlar dahi dizginleyemedi. Mesela, HzPeygamber, Umeyye ogullarinin
ileri gelenlerinden Hz.Osman’a es olarak iki kizini verdi; kendisi yine Umeyye
ogullarinin patronaji ve medar-1 iftihart sayllan Ebu Sifyan’in kizini es edindi.
Yine ayni aileden Muaviye’ye vahiy katipligi gibi onur ve seref yikleyen kutsal
bir gbrev verdi ama yine de asabipeyi yatistiramadi. Bu nedenle Islam’a
dismanlik edenlerin ¢ogu Umeyye ogullart idi Ciinkii Emevi ve Hagimi
rekabeti eskidir.”

Ailenin varligini stirdtirebilmesi ve maddi-manevi statiisini koruyabilmesi,
ayrica diger kabileler tzerinde hakimiyet tesis edebilmesi ancak, asabiyye
ruhunun kolektif suurda yogunlasan performansinin frekansina baglidir; bu
nedenle Iktidar miicadelesinde ise zafer en fazla asabiyye gosteren grubundur.'

Tanrinin  peygamberligi  Hasimi  ogullarindan  Hz.  Muhammed’e
bahsetmesiyle birlikte Umeyye ogullarindaki asabiyye, ailevi telisa déniisti ve
bu nedenle tedirginligin vermis oldugu huzursuzluk, kiskan¢ligin dozunu daha
da artirdi. Haddi zatinda bencil ve bir o kadar da ceberut karaktere sahip olan
Umeyye ogullart ailesi, iktisadi yonden ileri gelen diger kabilelere nazaran orta
seviyede olan, ama insancil yonleri agir basan tutumlariyla 6teki aileler arasinda
gelencksel sayginligi ve onuru korumasini bilen Hasimi ogullarinin ilahi iltifata
ve vahye mazhar olmasiyla birlikte, kompleksli ruh hallerini saldirganliga
dontstirdi. Emevi ailesi her firsatta "6tekiler”" kampinda gordigi Hasimi
ailesinin bir ferdinin "tanr elciligi" ile taltif edilmesi gibi, hesapta olmayan ve
ileri de tarihin akisint degistirecek olan bir gelismeyi asla hazmedemedi. Bundan
olsa gerek, pagan motifleri 6n plana ctkarmak suretiyle kendisine "Meydan
okuyanlar" olarak g6rdigli peygamber ailesine karst savas ag¢mayi
mesrulastirmaya calisan Emevi ailesi, Islim’a muhalif diger kabileleri kendi

120sman KESKIOGLU, Hz. Peygamberin Hayati, (Siyer-i Nebi) Diyanet Isleri Baskanlig:
Yaynlari, Ankara, ? s. 9.

13a.g.e. s. 15.

14Ingmar KARLSSON, Islam ve Avrupa, Cev. Gilseren BERGUN, Cem Yayinevi, Istanbul,
1996, s. 138.

15Abdurrahman ACAR, Eviil Edebiyat U;erine, Alfademik Arastirmalar Dergisi, Sayr: 12,
Istanbul, Subat-Nisan, 2002, Ayrica b.k.z. Ibni Ebi ASIM’in Evaili; Suyati, el-Camiu’s-Sagir,
c. I, s. 168.
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safina ¢ekmeye calisarak, catismanin ve ¢ekismenin kroniklesmesini, rekabetin
ve ayrismanin bolgesel bir nitelik kazanmasini saglamaya ¢alistt.

Hz. Peygamberin Umeyye Ogullarindan her an olumsuz bir davranis ve bir
s6z bekledigi ve bu cekincesini her firsatta dile getirdigi bilinmektedir.
"Siinnetimi ilk dedistirecek kisi Bensi Umeyye'den bir adam olacaktir."” hadisi, s6z
konusu kayginin bir gostergesidir. Halife Osman’in disinda, Emevi ailesinin
Islimiyet’e 1sinamadiklar, Hz. Peygambere ve Mislimanlara dostca
davranmadiklart bilinen tarihi gerceklerdir. Umeyye ogullarindan ileri gelenlerin
Bedir de oldiralmeleri, buna mukabil Uhut savasinda Hz.Muhammed’in
amcast Hamza’nin Umeyye ogullari tarafindan katlettirilmesi ile kan davasina
doniisen hadisenin uzantisi, Mekke’nin fethinde nispeten durgun bir seyir takip
etti. Kuskusuz bunda, Emevi ailesinin sefi EbG Stfyan’in, galip peygamber
karsisinda maglubiyetini kabullenen soézler sarf etmektense, Muslimanligi —
kerhen de olsa —kabul ettigini sOylemeyi yeglemesi ve kendine gore
asagilanmanin  zilletinden kurtulusun vermis oldugu psikolojik rahatlik
kazanmasinin yanisira, s6z konusu aileyi onore eden soézlerle o an
yatistirabilmek icin, peygamberin gelistirdigi psikolojik stratejinin de biiyiik pay1
olmustur.

Peygamberin vefatindan sonra Emevi asabiyyesi’nin hedef bireyi Hagimi
soyunun ikinci manevi karizmast Hz.Muhammed’in amcasinin oglu ve aymni
zaman da damad: olan IV.Halife Ali oldu. Daha ¢ok politik dizlemde kilif
degistiren Emevi asabiyyesi, doruk noktasina peygamber soyuna yonelik jenosit
hareketiyle ulastt. Tarihin bu zaman dilimi, Mduslimanlar tarafindan ingast
tasarlanan zimmefin birliginin ve ditliginin bozulmasina, siyasi, dini, etnik,
ckonomik, insani ve hayatl unsurlarin fel¢ olmasina sahne oldu. Faturast Hagimi
ailesinin aleyhine agir olan bu kimi zaman kavli satagsmalarla, kimi zaman da fiili
catismalarla stirekli cekismelere kaynaklik eden asabiyye, Emevi siilalesine
Muaviye’yi kazandirdi. Soylart adina devlet kuran Umeyye ogullari, asbiyye
zaferinin vermis oldugu sarhoslukla peygamber soyuna karst sirdiirdugi yarist,
resmilestirdigi alternatif statli protestolartyla per¢inledi. Bu faaliyete uygun
ayrisma ve farklilik gésterme eylemine dontik ilk uygulamast ise, yonetim
merkezinin Kéfe’den Sam’a taginmast oldu. Tkinci olarak da, soyla ilgili ¢ikis
hareketiyle asabiyyenin kaynagi olan "Emevi" tst kimligi, mucadelenin asil
nedeni olan soysal ihtirasin tatmini ve soy taassubunun kaliciligini saglamak
amaciyla kendi tarzlarinda ideolojik diizleme yerlestirmek igin, kurulan devlete
resmi ad olarak verildi. Bir yiizyil kadar (661-750)varligini devlet olarak koruyan
Emevi soyu, Hagimilerden Abbasi ogullari tarafindan, muhalefet tepkisi olarak
kurulan Bagdat merkezli devlet ile birlikte, asabiyye ruhunu gelecek nesillere
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intikal ettirmis oldu. Ne var ki bundan sonra, kronolojik perspektifin politik
ibresi peygamber ailesinden yana yon aldi. Bu ise Arap tarthinde fevkalade
énemli olan bir soy degismesi, Umeyye ve Hasimi ogullari cekismesinin yeni(ve
son)bir tezahtirtdiir.'

Netice itibariyle Umeyye ogullari, asabiye rekabetini, kan davastyla ayakta
tutmaya c¢alisan ve boélgede sulbi diktatorliglh kurmayt tasarlayan bir politika
izliyordu. Bu nedenle Muaviye, Sam’da hayli kuvvet buldu ve Osman’in kanini
talep ve dava iddiasiyla basina pek ¢ok halk dsisti ve Cahiliye devrinde
babasinin (Ebu Sifyan’in) Kureys reisi olduguna ve kendisi de Hz. Osman’dan
sonra Emevilerin reisi olduguna binaen ve servet ve iktidarina gururlanarak
emaret ve saltanat sevdasina distii.”” Boylece, tabiati geregi soyut hareketliligi
siiratle somuta dontisen ideolojizm potansiyeli, 6nciiliigiiniin yapildigt Umeyye
ogullarindan, asabiyye teamili dogrultusunda peygamber soyuna da sirayet
etmis oldu. Buna bagli olarak, taraflar arasindaki miicadelenin seyri, resmi
nitelikte iist kimlikli sembol rekabetine doniismis oldu. Her ne kadar Islam
Peygamberi geleneksel asabiyye hir¢inhgini, ilahi mesajlarla  insanlarin
bilincinden ve vicdanindan izale etmeye calismis ise de, "inadina asabiyye"
engelini asamamustir. Kendini, Kureys kabilesinin rakipsiz st kimligi olarak
goren Emevi ailesi, kibir ve azamet haleti ruhiyesi ile baski, yildirma ve siddet
politikast uygulayarak ustlnlik kurmaya calisiyor, kendi soyundan atadig:
valiler tarafindan halk,"Irak bélgesi Kureys’in ciftligidir....Savulun Kureys
geliyor.""® tehditleriyle tehcire zorlaniyordu. Politik erk, Umeyye ogullarinin
eline gecince, asbiyye gercek hiviyetine kavusmus ancak, Emevi ailesinin
kimliginde Arap irk¢iligina dénitiserek kavmin kendi igindeki bolinmeleri dahi
onleyememistir. Binaenaleyh diistincemiz odur ki, asabiyyenin hakim oldugu bu
tarihi seyir, S7a A/ olusumunda birinci derecede amil potansiyel olmustur.

B) Distan Miidahale Ile Trajik Mizansenin Istismari: Yahudi Lobisi

Islamliktan 6nce ve sonra bélgede etnik ve siyasi bir varlik olarak kendilerini
gosteremeyen ve daginik bir halde yasayan Yahudi kabileler, bu hengamede ¢ok
boyutlu, karmagsik ve gelecegi kestirilemeyen olaylarin zararli etkilerinden
korunabilmek igin stratejiler gelistirmekte ge¢ kalmadilar. Hz. Peygamberin:
"Yabhudileri Arap yarimadasindan cikarmiz.""” Hadisinin Misliimanlar tarafindan

16Ethem R. FIGLALI, Turkiye de Alevilik Bektasilik, Selcuk Yayinlari, Ankara, 1996, s. 23.

17Cevdet PASA, Kisas-1 Enbiya, U¢ dal Nestiyati, Istanbul, 1968, 5.280-300.

18Neset CAGATAY, 1. Agih CUBUKCU, Islim Mezhepleri tarihi, ilahiyat fakiiltesi yayinlari,
Ankara, 1976, s.7.

19 "Cizye" maddesi, Buhati, s. 6.
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mutlaka yerine getirilmesi gereken kutsal bir mesaj oldugunun bilincinde olan
Yahudiler, bizce vurgulu t¢ nedenle Mislimanlar arasinda cereyan eden
olaylara miidahale ettiler: Ilki: Kendi soyundan gelenlere dahi soykirim
uygulamaktan ¢ekinmeyen Emevi irkeiliginin yonind, kendilerine yoneltme
endisesinin vermis oldugu korkuyu, kabilevi bozguna ugramamak i¢in yenmeye
calismak. Ikincisi: Misliimanlar arasindaki birligi ve beraberligi bozmalk
suretiyle, bolgedeki Yahudi kabilelerin daha rahat hareket edebilmelerini
saglamak icin, kendileriyle ugrasilmasini engellemek, daha dogrusu Araplarin
bastna, Yahudilerle ugrasamayacaklart gaileler agmak. Uciinciisii ve en énemlisi
ise; Yahudi metafizigine evrensel rakip olarak gordikleri ve hatta kendi
iddialarina gore, Israil ogullart kozmolojisinden teolojik intihal olarak kabul
ettikleri—ki gtinimiizde dahi her firsatta cesitli vesilelerle kimi zaman imali
vurgular, kimi zaman da sozIli beyanlarla bu iddia, gesitli vesilelerle dile
getirilmektedir—Is/im postulasinin 6ziinii bozmak. Bu nedenledir ki Yahudi
azinliklar, Allah, Mubammed, Al kelimelerinin tek bir kelime oldugunu séyleyip
tipkt Hiristiyanlar gibi bir teslis akidesi uydurmuslards.”

Sosyal organizasyonlardan bélinmenin kalict ve ayrismanin belirgin oldugu
dinin diger sosyal Unitelere nazaran daha niifuzlu oldugunu bilen ve gelecekte
evrensel Islam birliginin bozulmasina temel dayanak teskil edecek olan, 6zl
bakimindan dejenere olmus bir islami degerler sistemini, muhtemeldir ki ilerde
ebedi bir kuvvete dontsecek olan immetin birligini bozmak icin ikame etmek
arzusu, uzun vadeli stratejinin Gzunu teskil etmektedir. Bunu yaparken de,
6zellikle dinin akidevi yontntd ilgilendiren verileri, siyasi ve dini polemige
dontstiirerek halk aveiligt yapmak suretiyle amaca ulagsmaktir. Nitekim
Yahudilerin boélgede tstlendikleri rollerin replikleri de bu muhtevada yon
buluyordu.

Tarihi verilerin kahir ekseriyetine gore, bu dramatik spekiilasyonun ve
akabinde gelisen surecin senaristi ve bas aktori, San’alt Yahudi kokenli
Abdullah ibni Sebe dir. Hz. Muhammed’in bir bakima Mislimanlarin
beklentisine de cevap niteligi tastyan, tiim Yahudi kabilelerin bolgeden tehciri
ile ilgili vasiyeti iizerine, Halife Omer’in, bulunduklari bélgeleri terk etmeleri
i¢in, Yahudi kabileler tzerinde yapmis oldugu baski ve akabinde onlarin bolge
disina géce zotlanmalari, basta Tbni Sebe olmak tizere biitiin Yahudilerin Halife
Omer’e karst olan gizli kinlerini ve intikam alma hirslarint artirdi. "Yahudilerin
bilhassa Mislimanlara bugz etmelerinin sebebi, Mislimanlarin onlarin
dedelerinin belini kirmis olmalari; kéklerini kurutmalari; 6nce Hz.Peygamberin
sancagl altinda Medine de ikamet eden selefleri Bent Kaynuka, Nadir ve Bena
Kurayza kabilelerini Medine’den ¢ikarmalari; Hz. Peygamberin vefatindan

20Abdurrahim ZAPSU, Biiyiik Islam Tarihi, Sebil Yaymevi, Istanbul, 1978, s. 192.
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sonra da Hz. Omer’in hilifeti zamaninda Arap yarim adasinin  disina
atilmalaridir."*'tarzinda  dile  getirilen  "neden"  beyani, bu  hususu
desteklemektedir.

Yahudiler, Ali ile Muaviye arasindaki anlasmazliga neden olan hilafet
meselesinde, giiya suret-i haktan yana gozikerek, Ali’nin safinda yer aldiklarin
gostermek ve siyasi ortamin gerginligini daha da artirmak icin, politik séylemli
imamet fikrini ortaya attilar.Ve, "Yusa bin Nan’un Hz. Musa’nin varisi oldugu
inancina dayanarak Hz. Al’nin de Hz. Muhammed’in varisi oldugu fikrini
Miislimanlar arasinda yaydilar."* Ibni Sebe ve adamlart bir yandan Ali ve
taraftarlar1 lehinde propaganda yaparak onlarin giivenini kazanmaya calisirken,
bir yandan da halife Osman aleyhinde menfi isnatlarda bulunarak, zaten
Mislimanlar arasinda zedelenmis olan given ortaminin bitintyle ortadan
kalkmasina neden oldular. Bdylece islami birligin parcalanmasinin = zit
kutuplarini temsil eden iki ana ucun varligt ortaya ¢tkmis oldu. Once birlesik bir
Islam @immeti prototipinin suursal muhtevalarda yer etmesiyle birlikte saglanan
uzlasma kiltiirli, sonra Araplarin Sezar’® olarak kabul edilen Muaviye ile, Ali
arasinda cikan siyasi ihtilafin zihinleri altist etmesiyle birlikte kutsal sembollerle
idealize edilen Islim birliginin onulmaz yaralar almasi, dolayistyla vurgulanan
bu birlige indirilen tarihi darbe, sadece politik diizlemde bélinmeyle kalmamis
dini, sosyal tim kurumlari da etkilemistir.

Aslinda Umeyye ogullariyla Hasimi ogullart arasinda, Islim 6ncesi
dénemden beri siire gelen bu gizli-acik ailevi rekabetin, Islim-Arap toplumunu
ailelerin tarihi sahsiyetleri etrafinda kutuplastirmast hadisesi, Peygamberin
vefatindan asag yukart yirmi bes yil kadar sonra miladi 656’da patlak veren Ali
ile Muaviye arasindaki sivil savasta su yiziune c¢tkmistt. Ancak, Burada
vurgulanmast gerekir ki Sii diistince genis 6lciide Tranlilarla bagdastirilmis olsa
da, Islam dinyasinda ilk savunuculart Araplardi.® Bundan baska inlia
mistesriklerden Goldziher, Watt ve W.Bartholdun da, politik olusum
dogrultusunda filizlenen S$ii manifestonun, Arap kultird icinde gelistigi
gorisinde olmalandir. Bugiin  iizerinde ¢alistigimiz Nusayri  Arap ileri
gelenlerinin:" $Siilik-Alevilik Arap irkinin davasider, onun kiiltiiriiniin kendine has taribi
ve sosyo-kiiltiirel bir misyonudur; bu nedenle Arap olmayan Miisliman unluslarn Siilide ya

211hsan Tlahi ZAHIR, Sianin Kuran Imamet ve Takiyye Anlayisi, Cev. Sabri HIZMETLI,
Hasan ONAT, Afsaroglu Matbaasi, Ankara, 1984, s. 47.

22 a.ge.s. 20.
23]. Obert WOLL,Islam Stireklilik ve Degisim, c.I, s. 23.

24Montgomery WATT, Islam’ da Siyasi Diisiincenin Olusumu, Cev. Ulvi M. KILAVUZ, Birey
Yayincilik, Istanbul, s. 76.



Harran Un. Ilahiyat Fak. Dergisi, Y1l:11, Say1:15, Ocak-Haziran 2006 85

da Alevilide sabiplenmesini baska nedenlerde aramak daba mantikls ve daba gercekgsi olur.
Diger onemli bir husus da Sii diisiincenin baglangicins yalnizea Ali ile Muaviye arasinda
cereyan eden politik anlasmazliga baglamak hatalr bir tespittir Bunun ¢ok daha baska
nedenleri var ve tarihi kikleri Islim inoesi Arap toplumlarina kadar iner." Seklindeki
degerlendirmeleri, s6z konusu mistesriklerin gorislerini ve yerinde tespit
ettigimiz bulgular teyit eder mahiyettedir. Bu nedenle, farkli tarihi hermendétik
repliklerin dogrultu tutarliliklariyla ilgili konunun 6ziine uygun sekillenmedeki
ortusmelerin, hipotetik varsayimlarin muteberligi agisindan yerinde oldugu
gbzden kagmamaktadir. Ancak gbz 6ntnde bulundurulmasi gereken bir husus
vardir ki o da, Yahudilerin, ailevi rekabete odaklanan asabiye potansiyelindeki
Emevi-Hasimi ¢ekismesini, teleolojik bilingle politik arenada ve sosyal karmasa
ortaminda, stratejik muhteva olarak kusursuz bir sekilde kullanmis olmalaridir.
Esasen Higb-i Al protestosunun streklilik ikileminde giincellesmesini saglayan
temel dinamizm, bizce bu dénemde etkin olan Yahudilerin spesifik tutum
motivasyonudur. Béylece Yahudiler, Ali taraftarligina dini-siyasi bir kimlik ya
da veche kazandirmak icin, Ewmevi-Hasimi ailesine muhalif olarak "Fars"
alternatifini de kullanmak suretiyle faaliyet alanlarina farkli bir boyut
kazandirmis oldular. Entelekttiel muhtevadan ve sosya/ varlzk olma kriterlerinden
hentiz yoksun olan Haricilerin ve bunlardan neset eden Haricl intifadanin
kullanilmas: Yahudi lobiler icin zor olmadi. Cehalete endeksli iyi niyetliligin
faturasi, Arap ve 6zellikle de Islam diinyasinda onulmaz yaralar acti; kuskusuz
bu olumsuzluklarin asimetrik degerler icerisinde kutsallastirtlmasini saglayan
etkenlerden biri de Haricl intifadast olmustur.

C) Islam Tarihinde Ilk Kurini-Politik Slogan: "14 hiikme illa
lillAh'" (Tek otorite sahibi Allah’tir) Protestosundaki Harici-Bedevi
Tepkisellik

Teolojik-mistik yoringedeki insanlik tarthinde belki ilk kez kutsallik
cksenindeki kendi kiltiinii inkar edip, kafir sayan ters algt sendromundaki
halkin stfatt olan [Harici] adi itikadi sapiklikla bir ilgisi olmayip, sadece 'isyanct'
veya 'ihtilalci' anlamina gelir.”

Kutsal metinlere kagi alternatif ¢6zim Onerilerine yikselen itirazli seslerin
neden oldugu ayaklanma hareketinin olaylara mudahalesi neticesinde
belirginlesen "Sia-Ali" olusumuna farkli bir veche kazandirma acisindan bir
baska potansiyel faktérin, Muaviye’ye karst onceleri Ali’nin safinda yer alan,
bedevi gelenekselligin tam anlamuyla taglastigt Misliman bedevi Araplar

25Fazlur RAHMAN, Tslam, Cev. Mehmet DAG, Mehmet AYDIN, Selguk Yayinlari, Ankara,
1981, s.212.
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arasindan  ¢tkmis  olmasidir.  Olaylarin mihverinde yer alan  hilafet
anlagsmazhiginda uzlasmanin saglanabilmesi i¢in, hakem tayini meselesinde
hikmiin Allah’a ait oldugunu, bu nedenle beseri unsurlarin Allah adina hakem
tayin edemeyecegini ve hakem olamayacagini, aksi halde bu tutumun Allah’in
iradesine miidahale olacagini ileri siirerek, hem Muaviye ve yandaglarinin hem
de Ali ve taraftarlarinin dfir olduklarina hiikmeden ve dini-siyasi soylemli
muhalefetlerini protestoya doéntstirmek suretiyle, bolinmenin uglarinda yer
alan ve kendilerine protestolu ¢ikis yapmalart nedeniyle Abdullah bin Vehb
liderliginde dogmatik yaklasimdaki yorumsal indirgemeci tutumlariyla
"Hariciler" denilen grubun midahalesi de, Sii olusumun hizlanmasinda 6nemli
rol oynamustir. Bedevi kosullarin hasinliginde duygusal, dustinsel, ahlaki,
vicdani, davranissal ve mantiksal olarak geleneksellestirdigi hatta imanlastirdigt
vahsetin ve yabaniligin tim olumsuzluk ¢izgilerini inatla ve 1srarla yasayan ve
yasatan Haricl zihniyet, hayatin insani Oznelerini, cevap anahtarlarini
kendilerinin hazirladigt sinava tabi tutmaktan ¢ekinmedi. Sinavi kaybeden ya da
Haricl zihniyet mubhalifi olan (¢ocuklar da dahil)her kim olursa olsun insanlar,
acimasiz yargilarla ve sert kararlarla mutlak oldurilmeleri gereken ve Adfir
hikmiinde kabul edilen kisiler olarak kabul gordi. Taassubun ve fanatizmin
kortikledigi kabilevi zihniyeti hentiz asamayan, bedevilikten yerlesik hayata
gecisin sancili olumsuzluklarini yasayan bir toplumun, Islim’in evrensel
degerlerini  kavrayabilmesi ve Ozumsemesi mimkin goérinmemekteydi.
Haricilerin  tutumundaki anomali hali, davranissal sapma ve mantiksal
tutarsizlik, bir yandan beseri hiikme karsi ¢ikarken, diger yandan insanlari Allah
adina bu defa kendileri yargilayip 4dfir olduklarini séylemek suretiyle sézde
savunduklart kur’ani degerlerin 6ziine ters dusmek gibi bir dini cehaletin neden
oldugu zihniyet garabetini de beraberinde getirmistir. Yasanan bu haleti
ruhiyenin zamanla sozli hezeyana ve bunun disa yansimast olan davranis
bozukluguna yol agmasi nedeniyle; grupta gorilen dini bagnazlikla ilgili zihinsel
mekanizmalarin, keza duygu ve disiinceleri dinsel 6gelerde yogunlastirmanin
bir tezahirii olan dinde asirihigin, hamasi motiflerle gizlenmeye calisilmis
olmasindandir. S6z konusu dini duygu ve dusiincelerdeki deformasyonun
gOstergesi ise, toplumsal cinnet olmustur. Gunumuz radikal ya da siyasal
Islamct olusumlarin, eylem ve ilham periyodunda fikir babalar diyebilecegimiz
ve kiltiirel ihtidalarin yogun oldugu kaos déneminin toplumsal manifestosunun
arketipleri olarak nitelendirebilecegimiz partikilarist Hariciler o kadar
fanatiktiler ve bedevi hayat sartlari onlari o kadar gaddar yapmust1 ki, Harici
dusiincesinde kendilerinden olmayan Muslimanlart 6ldirmek gerektigi gibi,
bunlarin karlarini, cocuklarint da 6ldiirmek gerekirdi.* Bu nedenle Hariciligin
kabile ruhunda; kutsallastirilmis bedevi anarsizm, hicbir alternatif kabul

26Taha AKYOL, Hatriciler ve Hizbullah, Dogan Kitapgilik, Istanbul, 2002, s. 17.
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etmeyen spiritiiel nihilizm, spesifik kabile zihniyetiyle simrli katidastirtlmig
geleneksel-normsal idealizm, soylulastirilmis otoritarizm tanimazliginin yanisira,
emperatif (buyurgan) tekliflere ve yonlendirici dayatmalara terérle karsilik veren
tepkisellik ile, haksiz da olsalar uyarilmay: zillet sayan karakterler vardir. O
nedenle, halife Osman’in O6limuyle sonuclanan olaylar, kanaatimizce ilk
Haricilik hareketlerinin habercisi olarak kabul edilebilir. Nitekim, Hariciletle
Siilerin bu olaylarda ve ilerde vuku bulacak olan Cemel ve S7ffi’de beraber
hareket  ettiklerini  gostermistir.”  Bagsiz  topluluk  hiyerarsisinin
geleneksellestirildigi  demografik yigin  6zelligi  gosteren; deger yargilarini,
dogruluk-yanlshk Olctlerini ve yasama normlarint "biz" tarafindaki 6znelere
gore tasarlayan Haricileri, Ibni Haldun’un tavirlar nazariyesine gore béyle bir
anlayisa strikleyen neden; Haricilerin sehir hayatindan diger bir ifadeyle,
Miilkten yani hadari imrandan kaginmalaridir.”

Dini verileri algilamada gorilen bu sapmanin kisilik bunalimina sebep
oldugu gibi, grubun Ali’ye karsi tavir alisi, Muaviye cephesinin yaninda ikinci
bir cephenin agidlmasina da neden oldu. Bu durum Ali’nin masumiyetine ve
onun yaninda yer alinmast gerektigine inananlarin "Ali Taraftarligi"ni
olusturmalarint ¢abuklastirdr. Stiphesiz bunda Misliimanlarin "Ehl-i Beyt"e bir
vefa borcunun ve peygamber soyuna duyulan samimi bir sadakatin énemli pay1
olmustur. Keza, Haricl olusumun c¢ikisiyla Ali’nin, haksiz yere kutsala
muhalefetle suglanmast ve akabinde ana karizma Ehl-i Beyt kiltinin yine
Hariciler tarafindan reddi, politik magduriyetin yaninda bir de iftiraya miistenit
hissedilen masumiyet serzenisiyle birlikte vicdanlarin, Ali hattinda yer almasina
neden oldu. Béylece, duygusal ve disiinsel soyutlanma taskinligint kutsal adina
her firsatta siddete donustirerek giindeme getiren Hariciler, marjinal degetler
igeren ancak toplumsal sarsintist kapsamli olan popiler radikalizmi ve
fanatizmi, dinsel hayatin tim safthalarina kalict bir sekilde kazandirmis oldular.
Bundan olmalt ki, "Islam bunlart akillart tam basinda kisiler saymiyordu; Islam
icin bunlar deve hirsizlartydilar. A’rabi adlandirmasi, medeniyetsiz, dinsiz
insanlar icin kullanilan bir kiifiir kelimesiydi."” Degerlendirmesi gerek bilinen
tarihi-sosyal, gerekse dini-politik literatiitlerde tepki gbrmedi.

Sonug olarak, i¢ midahalenin tipik 6rnegi olan ve 6zglin yansitmalarla
donanimli bireylerden olusan Haricl tepkiselligi, zitlasmayi siirdiiren merkezi
konumdaki hem Emevi, hem de Hasimi ailelerini ilahi vahiy adina protesto
ederek, salt kendi tarafinda tavir koyan bir Gzellige sahiptir. Binaenaleyh,

27Adnan DEMIRCAN, Haricilerin Siyasi Faaliyetleri, Beyan Yayinlari, Istanbul, 1996, 5.87.

28ibni HALDUN, Mukaddime, Cev. Silleyman ULUDAG, Dergah Yaymlari, Istanbul, 1982,
1.s. 548.

29Julius WELLHAUSEN, Islamiyet’in {lk Devrinde Dini-Siyasi Muhalefet Partileri, Cev. Fikret
ISILTAN, T.T.K. Yaymlari, Ankara, 1996, s. 10.
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kendine goreli objektivitenin pesinde olan ve fakat suurunda olmayan Haricilik,
tasidigt bu karakteriyle 6zgiindur. Suurunda olunmayan objektiflik ise, gerek
dinsel, gerek toplumsal olsun bir dizi olumsuzluklari da beraberinde getirmis
olmasidir. Dolayistyla bu hareket, Islim diinyasinda ilerde vuku bulacak olan

cok yonli aymi zamanda kokli ve kalict bolinmelere Oncilik etmesi
bakimindan da 6nemlidir.

D) Sii Ayrisimin Olugumunda Fars Vurgusu:ikinci Dig Miidahale

Bilindigi gibi ilk yabanct midahale cografi birlik iginde etnik farklilig1 temsil
eden Yahudiler tarafindan gergeklestirilmisti. Ikinci yabanci miidahale ise hem
cografi, hem de 1rki bakimdan Araplardan timiiyle ayri Iranlilar tarafindan,
nispeten Yahudilerle belki bilingli degil, ama tevafuk yoluyla koordineli olarak
yapilmustir.

Tarihsel gelisim ¢izgisi icerisinde kalip yargilari bir kenara birakacak olursak,
Sifligin olusumunda 6n plana ¢ikan kendine 6zgt degerler sisteminin dini-siyasi
boyutlari, daha ziyade etnik diizlemde filizlendigi goriiliir. Ozellikle "Sah Tsmail
ve Safaviye déneminden beri Siilik, Islimi kabul eden Farslilarin milliyetgilik
duygularinin disa bir yansimast olmustur."” seklinde yapilan bir degerlendirme,
bizce yerinde yapilan bir tespittir.

Buna gore, Siizm’in belirgin projeksiyonlart bize gore iki ana formatta
Stnnilige karst tavirla alternatif anlayis gelistirmistir: Birincisi, ilahi vahyin
sifrelerini batini (i¢sel, deruni) kodlamaya tabi tutarak, kutsal metinlerin
yorumunda, Stnniligin dslabu olan—genelde—zahiri tefsire, daha dogrusu bir
emri vaki olarak telakki ettigi dogrudan dinsel teklife muhalefet etmek; digeri
ise, 6ztinde politik temalar tasidigr diistintilen ya da 6yle oldugu sanilan kur’ani
verileri, eyleme doniik devrimci nitelige doénitistiirmek suretiyle, 6zgiin Fars
Mislimanligini; Sinni Mislimanligin manevi kurmaylart olarak takdis edilen
Ebt Bekir, Omer ve Osman’in Halifeliklerini reddederek ayrismanin uc ve
6ncti noktasinda sekillendirmek... Boylece s6z konusu ayrisma, kendilerinden
olmayan "6tekiler"e (Sii olmayan Muslimanlar)ebedi muhalefetin neden oldugu
kemiklesen karst tavir alislarla, farklt kutuplar arasinda strtismenin ve ¢atisma
bahanesinin mazereti olurken; birbirine zit iki kutup arasindaki kalip degerler
sisteminin kendine hasligt, Islam’in Sii versiyonumda sekillenmis oldu.

Diger uluslarda oldugu gibi, Iranlinin kolektif suurunun genetik
kodlamasinda da, kisa vadeli tali ve uzun sireli asli hedefler olmustur. Bunu

300rhan TURKDOGAN, Alevi Bektast Kimligi, Timas Yaymlari, Istanbul, 1995, s. 542.
31Ingmar KARLSSON, IslAm ve Avrupa, s. 138.
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R.Merton’nun gelistirdigi "actk islev", "gizli islev" mantiksal paradigmasiyla
yorumlamaya ¢alisacak olursak, "acik islev" pozisyonunda tali amaclarin 6n
planda tutuldugu goralar. Bu vaziyet alisin belirleyici unsurlari, islami degerlerle
ekonomik diplomasidir.”" Tkincisi ve en 6nemlisi ise, asli amagclarin "gizli
islev"in kavramsal yapisinda yogunlastigidir. Tayin edici 6geler; yabanci teklif ve
tebliglere karst kultiirel kok hiicreleri canli tutmak ve onlari duyarli hale
getirmek, bunun i¢in de kadim Pers milliyetciliginin kilt haline getirilmesini
saglamak, etnik kimligin baskinliginda diger kavmi degerlere ait unsurlarin
ctkarlarini korumak ve kollamaktir. Aslinda bu tutum gostergesi, Sia’nin
gelistirdigi 6zgin Fars? takiyye’ye de uygun dusmektedir. Ve bu nedenledir ki
Iranli, takiyyeyi imanlastirmustir. Gériiliiyor ki bu kisa degerlendirmeyle, "acik
islev" kodunda yer alan ikincil temalar, "gizli islev'de yer alan birincil kalip
degerlerin hizmetine sunulmus olmaktadir.

Tarihi gelisim icinde etnik-kilttrel enzegrizmi toplumsal arenaya tastyarak,
bolinen ve islami kitlenin karst tarafinda yer alan Farsli, bugin de S$ii
entegrizmini dini, siyasi ve iktisadi platforma c¢ekerek, asli amaglarin giidimune
sokmaya calismaktadir. Kuskusuz bu yaklasimin yansimasinda Iranli, etnik-dini
potada kimlik vurgulamasi yapmak istemektedir.

Tarihin derinliklerinden gelen Persi biytiklik kuruntusu(irki mégalomanie)
gelenegi, daima ve bilhassa Miusliman komgulari ile kendileri arasina genel
anlamda bir mesafe koymanin gerekliligini zorunlu kilmistir. Stphesiz bununda
mantiksal mazeretinde, Farslinin bilincinde yogunlasan Islam sonrast gecmise
ait  Sii-entegrist set yer almaktadir.Bu spesifik tutumun sosyolojik ifadesi,
Iranlilarin eskiden oldugu gibi simdi ve bundan sonra da, global anlamda tiim
tirevleriyle birlikte islami entegrasyonun disinda kalacagidir. Kutsallastirilan
dini, siyasi, kiltiirel, etnik ve iktisadi itirazlar ile, gelistirdigi kendine has iletisim
biirokrasisi mesafesi bunun en belirgin kanitlaridir. O nedenle Iranl, kendi
liderliginin baskinliginda olmayan bir islami entegrasyonu, ilahi vahyin teklifine
ragmen hicbir zaman kabul etmeyen bir mizaci geninde tasimaktadir.

Bu sira dist 1rki zihniyetin tarihi ge¢cmisinin verileri tzerinde kisaca duracak
olursak, Hz. Peygamberin Islim’ teblig icin Pers Imparatorluguna génderdigi
elgiye karst, Iran Kisra’st Hisrev'in gosterdigi 6fkeli ve asagilayict tepki, aslinda
bu ayristmin baslangic noktasini teskil etmektedir. Genceli Nizami’nin "Hisrev
ve Sirin" adlt eserinde bu tepki kisaca soyle zikredilir: "Peygamberimizin elgisi
bu mektubu (Islim’a Davet mektubu) takdim ettigi zaman Hisreviin yiizii
hiddetle gazapla bozuldu,...Husrev:Bana karst bu kiistahliga ciiret eden kimdir?
Kimdir o adam ki ismini benim ismimden 6nce yazmak cesaretini gdsteriyor?"
Kuskusuz, Iran Kisrd’sina bu agagilayict cikist hazirlayan tarihi arka planin
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zemininde; U¢ bin yillik yerlesik hayatta uluslasmis bir toplumun, kimi zaman
kaybetmis, kimi zaman kazanmis, ama buylk ordularla savasmis bir ordunun
tek hakimi kimligin; buna mukabil, ilk dénemlerde yerlesik hayata gecememis,
dolaystyla uluslasmasini tamamlayamamis olmasinin yaninda, hentiz buytk
medeniyet ordulariyla savagsmamus, ancak kendi aralarinda ve cogu kez de
akrabalar arasinda kan davasindan kaynaklanan ya da c¢apullama veya
yagmalamaya yonelik ¢adir baskinlart ¢apinda ¢arpismalardan Gteye gitmeyen
bir gecmisin, muhatabina gbére peygamberlik iddiasindaki bir zatin
bulunmasidir. Bu nedenledir ki Tran hiikiimdarlari, siirekli olarak Araplari ve
peygamberi her firsatta asagilayan hakaret dolu sozlerle Islam’a daveti, ilk
baglarda reddetmislerdir. Ger¢i bu durumu, doénemin son zamanlarinda
Rumlarla Farslilar arasinda vuku bulan savasta Muslimanlarin, kitabi olmalari
nedeniyle kitap ehli olmayan Mectsi Farslilara karst Rumlarin Yaninda saf
almalarina baglayanlar® varsa da gercekte vakia, Arap ortodoksisini tanimak
istemeyen kolektif bir etnik benligin, Hiisrev kimliginde direnisi vardir. Nitekim
aynt  kimligin ~ Kisrast, "O  benim  kolemdir, bunu  bana nasil  yagabilir?"”
manifestosuyla ustiinlik atagina gecmistir. Buna mukabil Hz. Muhammet,
" Allah’ta onnn miilkiinii paramparea etsin* bedduasinda bulunmustur.

Denilebilir ki bugtinkii Iranlilarin yasadigt ensegrist ve 1srarct etnik-Sii
ayristmin harct, o giinkii atalarinin tarihi 6fkesiyle yogrulmustur. Halife Omer
tarafindan  Pers Imparatorluguna son verilmesiyle birlikte topraklarini
kaybetmesinin yanisira, siyasi ve askeri yonden de maglubiyeti yasayan ve yiz
yillardir buyiklik vehmiyle beslenen soyluluk geleneginin, kiiciimsedigi kavim
tarafindan alasagl edilip ayaklar altina alinan bir ulusun baslangicta, Islim’
kendi iradeleriyle benimsemeleri zor gériinmekteydi. O bakimdan, Iranlilarin
cok 6ncesi Islam’t kabulleri, o giinkii sartlarin iliskileri zoraki yonlendirmesiyle
olmustur denilebilir. Neticede bu isteksizligin ve bu kerhen iligkinin daha
sonraki menfi tezahirleri Islimi biitiinlesmeyi ve kaynasmayi engelleyen Si
ayrimciligin temel dinamigini olusturmustur.

Buna gore,"Biyiik bir cografi mekdnda ii¢ bin yildir kesintisiz olarak varlygin: ve
kimligini sergilemis olmasi olgusu Farsi’ye bityiikliik ve devambhk duygusu verir"”
niteligi, aynt sekilde irki hasletlerinden olan sireklilik duygusuyla Farsl;
toplumun, hangi yabancit kultiirti su veya bu nedenle alirsa alsin ve ¢agin hangi

32 Abidin SONMEZ, Rastlullahin Tslam’a Davet Mektuplari, Inkilab Yayinlari, Tstanbul, 1984,
s. 131.

33ibni  Kesir, Es-Siretiin’n-Nebeviyye, imadi’d-Din  Ebu’l-Fida ed-Dimeski, Beyrut,
1396/1955 (tahkik Mustafa Abdut’l-Vahid) C. I11, s. 508,
34Ahmed b. Hanbel, El- Misned, Beyrut, 1390/1970, C. 111, s. 442, C. IV, s. 75.

35Daryush SHAYEGAN, Yaralt Biling,(Kiltiirel Sizofreni) Cev. Haldun BAYRI, Metis
Yaynlari, Istanbul, 1991, s. 169.
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zaman dilimi i¢inde yasarsa yasasin, yahut hangi dini,politik ve ideolojik rejimin
gudiiminde olursa olsun, bagimsizlik karakterini koruyabilmistir.Bundandir ki
Iranli, 1950’1 yillarda diinyada ivme kazanan kutuplasmada yer almamis ve yine
bundandir ki ayni dine mensup olduklart halde diger Islim lkeleriyle birlikte
yer almaya ve hareket etmeye yanasmamistir.Aslinda bu direngen muhalefetin
kaynaginda ulusal kaygt vardir; bize gore bunlar:Kavmi unsurlart sonsuza dek
ayakta tutacagina ve onlarsiz Iranlinin tarih sahnesinden silinecegine inandig1 ve
bu nedenle de kutsallastirdigi etnik-kilttrel yapinin yozlasmast korkusu; dinya
ile c¢agdas ekonomik seviyede olamamanin vermis oldugu iktisadi az
gelismisligin - ve disa bagimliligin  artmast nedeniyle, halkin daha da
yoksullasacagt endisesisteknolojik birikimin  ve gelisimin yetersizligi ile,
uluslararast siyasi arenada yeterli derecede etkin olamayacaklart dustincesi;
ayrica bagka uluslara benzemenin vermis oldugu siradanhiga disme kaygist,
uluslararast stati kaybi c¢ekincesi,tarihi ge¢misten miras kalan "buytklik"
duygusunun "uydu" alt kimligi ile zedelenmesi endisesi, farkliligin ve "baska
olus" un boyutlarini belitleyen sinirlarin ortadan kalkmast gibi hususlarin neden
olabilecegi "silik toplum", "irki marjinallik"sendromu ve "siradan devlet"
imajinin verebilecegi kompleksli ruh hali gibi hususlardir.

Ozgiin Iran Sidsinin olusum nedeni, 6zii bakimindan salt Ali hakliligina
dayanan bir itiraz olmayip, daha c¢ok milliyet¢i duygularin hisimlikta
dugimlenmis olmasidir. Bu durumu kurgulanan su analojik hiyerarside daha
belirgin bir sekilde gorebilitiz;"Nevroz derecesinde soven olan Farsi’nin Imama
hayranlik duymast (Imamin)Farsi iilkesinin damadi™ olmasindandir, Platon’a
Zerdustin yandast olmasindan otirii;Peygambet’e, yol gosterici olarak Selman-
i Farisi’yi izlemesinden o6tiirti ve Isd’ya, Mitra’nin bagka bir cisimlesmesi
olmasindan 6tiirii hayranlik duyar." Cagdas Iranl yazara ait bu referansin
yorumsal ifadesi; Farsli, karsilastigi yabanct kaltird kabullenebilmesi igin o
kiltartn icinde mutlaka kendi kiltiriinden izler arar, bulamadigr takdirde
tepkisi ilgisiz kalmak olur.Bu nedenle Arab’in veya baska bir ulusun kendi ig
cekismesi higbir zaman Farshinin benlik¢i karakterini ilgilendirmez.Dolayisiyla
Al’nin masumiyeti, mazlumlugu ve haksizliga maruz kalmast gibi vicdani
kaygilar veya cesareti,secaati,ya da bilgide tstlinligi gibi insani ve entelektiiel
degerlerle ilgili Gzellikleri  yahut da Misliimanlar arasindaki anlagsmazligt
halletme baglaminda "Islim davasi" gayreti gibi hususlar, Iranlinin duyarsiz
kaldig1 konulardir."Aslinda bir tek kendi tlkesiyle, kendi tarihiyle ve kendi
saitleriyle ilgilenir."”” Tiim bu ve buna benzer etmosantrist yaklasimlar Iran

* Efsaneye gore Imam Hiseyin'in karisi, Sasani hanedanmnin son hitkiimdart olan IIL

Yezdciird’tin kizidir;bkz. Daryush SHAYEGAN, Yarali Biling, dip not, s.170.
36a.g.e. s. 170.
37 a.g.e.s. 170.
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Siizmi’nin olusumunda ve tarihi seyrinde Oncelikli, canli ve baskin tutumlar
olmustur. Bugiin hala Humeyni rejiminin yapilandirdigt Iran Islim Cumhuriyeti
yoneticileri, tarihi benligin besledigi tutum Ggeleriyledir ki, diger Musliman
tlkelere ve onlarin halklarina karst mesafelidirler. O yiizden, disardan gelen
yiksek dizeyde resmi zevattan, her haliikarda ve bazt durumlarda kendi devlet
protokollerine mutlaka uymalarint isterler, fakat resmi gérusmeler icin digariya
gonderdikleri yetkililer, firsat bulurlarsa o ilkenin protokoline uymamaya 6zen
gosteritler. Iranlinin  geleneksellestirdigi ultra kimlik = siyasetinde, prestij
protokoliinii ve ideolojik asabiyenin gerektirdigi protokole uyum merasimini,
resmi statideki yabanct misyon seflerine tek tarafli olarak dayatmalar
bundandir. Ondandir ki Iran Sidsi; her ne kadar gériniiste dini siyasi bir
ayrismanin paradigmast olarak tezahiir etse de, amacin derinliginde, kiltirel
ayrisma dogrultusunun zorunlulugunda merkezde Arap kiltiri olmak izere
Islam-Islam dist diger tiim yabanci kiltiirleri, "karst taraf"a alan kiiltiirel bir
catismanin surekliligini simgeleyen semboliin Farsliya has kaltidir. Zira,
gecmisin  biiyiiklik tutkusunu Pers bilincinde adeta ilahlastiran Tranlinin,
kolektif vicdanina hakim olan etnik-kiltiirel asabiyye, her firsatta asagiladigt
Arab’in teklif ettigi teolojik sunumu, oldugu gibi kabullenmeyi bir tirld icine
sindirememistir. GCagdas Iranlinin dinsel argiimanlarinda miisahede edilen ve
fakat imanlagtirilan gerek ameli ve gerekse akidevi farkliliklarin, diger Islam
toplumlari arasindaki dogal dinsel alg: farkliliklarina nazaran daha derin olmasi,
Ustiinlige dayali sayginlik statistnin ana karakteri olan diger toplumlarla
benzesmeme kaygisindan ileri gelmektedir.

Ozetle, karst uygarliga ve onun temel i¢ dinamikleri olan kiiltiirel unsurlara
muhalefet veya o kiltlr igerisinde kendi kiltiriyle benzesen yonlerini, ilgi
alanina alma ya da aynt kulvardaki dini temalari ihtiva etse bile, 6zgtin kiltiiriin
ayrisan yonlerini ekarte etme gibi karst tutum; geleneksel toplum 6zelligi
gosteren Farslinin sosyo-antropolojik, sosyo-kiltiirel yapilanmasinda 6zgiin
yerini korumaktadir. Buna gbre Sia Al protestosunun retorikasini kavramsal
postulalarla zenginlestiren iki temel 6ge olmustur; bunlardan biri, Umeyye
ogullarina karst Hasimiler tarafinda ve fakat ebl7i beytte merkezilesen hisimlik
asabiyesi; digeri, kadim Pers kiiltiiriiniin ana temast olan ve sonralart Iran-Islam
Siasinin Aj/em//ab/ar rahanisini olusmasinda katkida bulunan
ezoterik(batinl)yorumun, her turli sosyallesmeyi de farklilastiracak olan yeni
dinsel kiltire olan etkisi. Nitekim &aybolan imamlar miti ve Mehdi Muntazar
kiltii, bu olusumun en acik gostergeleridirler.

Sonug

Elde edilen bulgular neticesinde ve tespit edilen detaylar muvacehesinde
konuya iligkin aragtirma varsayimlariyla 6rtiisen ya da kesisen duygu ve dusiince



Harran Un. Ilahiyat Fak. Dergisi, Y1l:11, Say1:15, Ocak-Haziran 2006 93

boyutlari, su sekilde tezahiir etmektedir;yasayan Nusayri(Arap Alevi’si) idrakin
spesifikligine gore Siza ¢ikisy; agitlariyla, g6z yaslartyla ve akitilan kanlariyla ebedi
olarak A7/t halini alan tarihsel mizansende; etnik ve kiilttrel olarak, kendilerini
hi¢ de ilgilendirmeyen yabanci kolonizatér ajanlarin, kiltirler arasi egemenlik
rekabetini intikama dontstiren ve Arap kavmini hedef alan tasarimli ve bilingli
bir komplosudur. Bu bakimdan kompleks tragedya arenasinda Emevi
denkleminde gorilen ve bilingli olarak gizli glicler tarafindan tahrik edilen ussal
politik miicadele; Ali taraftarligindaki halk hareketinde, duygusal yogunluklu
mistik bir intifadaya galebe calmistir. Esasen, Islam éncesinden baslamak tizere
istismara miisait catismanin kaynaginda; Umeyye ogullart tarafinda yasanan
giice dayali ceberut feodalite zihniyeti ile, Hasimi ogullart tarafinda gérilen
ailevi karizmatik popilarite dinamikleri arasindaki farkli tezahiirlerle kendini
gosteren kimi zaman agik, kimi zaman da gizli ve fakat farkli kulvarlarda
asabiye rekabetinin kokleri vardir. Bu nedenle, Nusayri algisal formun
muhtevasint olusturan tasarimin ¢ergevesindeki ailevi kiyimin mistik retoriginde
yer alan "magdur Ali" sijesinin; evrensel agithginin altinda ezildikleri ve fakat
Arap’a laytk gérmedikleri metafizik koleksiyondaki zenginligi bir bakima
cekemeyen yabanct kiltiir midahalecilerinin, "alternatif kalt" kimliginde Arap
kaltirinin 6zind bozmak icin istismar edilmesi vardir. Nitekim, arastirma
alanindaki Nusayrilerin ¢ogunluguna gére sanildigr gibi Siinni Islam, higbir
zaman Araplarin énderliginde bir Islim diinyasinin olusmasint saglayamamis,
aksine Arap birligini bozmus, 6zgiin Arap kiltirini dejenere etmis; dahasi, e/~
7 beyt kuiltinti Arab’in gegmisine ve 6ziine yabancilastirmustir.

Analitik hermenétigin akis modeline ve olgu-merkezli kavramlastirmanin
fenomenolojik ¢6ziimleme yontemine gore, burada verilmek istenen Ortili
mesaj; gerek Iran-Islam Siasinin, gerekse diger etnik kiltirel farkliliktaki islami
kutupta yer alan Sii versiyonlarin, Islim’in bizatihi ana kiiltiinden olmayip, sui
generis ve hazirliksiz ani kiltiirel soklarin zorunlu ve farkli tezahirleri
oldugudur. Buna bagli olarak ¢alismayla ilgili holistik temada temel deger olarak
alinan hedef ciimle, Siizmin; Islim 6ncesi Umeyye ogullart genotipinde gériilen
demografik nicelik Ustinligine baglt ve iktisadi glice dayali asabiye
gidimindeki ailevi rekabet ile, Hasimi ogullarindaki dini-manevi prestij
baskinliginin; tigtincii sahislart kolayca bagliliga cekebilen karizmatik aile glict
arasindaki hesaplasmanin Islim sonrast tarihi, sosyal, kiltirel ve politik
temelleriyle giincellesen konjonkturel zorunlulugun sonucu oldugudur.
Dolaysiyla "Hizb-i Ali" ya da "Sia Al" egoterik-teosofik kodlariyla soyut
denklemlerde yer alan akidevi metaforiar, aslinda Islim toplumlarinin kendi
aralarinda meydana gelen medeniyet eksenli sosyo-kiltiirel c¢atismalarinin
kacinilmaz sonucu ve buna bagli olarak sosyolojik determinizmin tabii
yansimalaridirlar.
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Etnik-kultirel tarihi mirascilardan elde edilen verilere gore; Sia Al
protestosuna temel teskil eden Islim 6ncesi Emevi-Hagimi ¢ekismesinde
asabiyye ve ustunlik vurgusu, politik olmayip sirf sosyal statii rekabetine
dayanirken; Islam sonrast donemde, bilhassa halife Osman’in éldiriilmesiyle
birlikte siyasi-bolgesel rekabete dontismis oldu. Bu siyasi-bolgesel rekabet,
Al’nin Harici militanlar tarafindan 6lduartlmesiyle birlikte mezhepsel kategoride
politik, aynt zamanda evrensel bir nitelik kazandi.

Oyle gortniiyor ki; zamanin vebaline birakilan yiikimliliige ve siirecin
inisiyatifine tevdi edilen random faktoriine gore, hakli-haksiz demagoijisinin ve
polemiginin tarihsel ve felsefi parodisini oynamak tarihgilere diiserken, tarihin
olumlu-olumsuz konjonktiirel siirprizleriyle karsilasmak da Islam toplumlarina
dusmektedir. Her ne kadar ge¢mise iliskin gergeklige en yakin verilerin kaynagi,
tarihin mezarliklarinda olsa da, gérinen odur ki yasayan 6zgin tarih, kronolojik
demagojiler ve tarafli polemiklerle rivayet zincirine indirgenmis gecmisi gegersiz
saymaktadir. Yeter ki, bilhassa tarihi seyir icerisinde meydana gelen hassas
nitelikteki kompleks vakialarin ayrintilari, siibjektiviteden uzak tutarhiliklarla g6z
oniinde bulundurulmus olsun... $7a tepkiselliginin olusumunu ¢alisma eksenine
alirken; ideal standartlardaki bilimsel sonuca ulasabilmek icin, iki yonld
indirgemeden uzak durulmast gerektigi kendiliginden ortaya ¢tkmustir;
bunlar,"...6ncesi" ya da "...sonras" gibi tek yonlu tarih indirgemesi veya
eksikligi ile, veriler ve verilerle ilgili degerlendirmelere su veya bu nedenle
indirgemeci yaklagimlardir. Halbuki Hizb-i Ak kilti, yapisal-fonksiyonel olarak
cok yonli fenomenolojik ve konjonktirel metaforlarin bir sentezidir.
Diisiincemiz odur ki, Islamliktan sonraki yeni dini-siyasi yapilanmayla birlikte
belirginlesen toplumsal kategorileri ve buna bagli olarak gelisen tarihi
fenomenleri, isabetli degerlendirmelerle sonuglandirabilmek igin, Islam 6ncesi
cahiliyye donemine ait 6zgiin asabiyye gelenegine ait stratejik zihniyet yapisinin
ve bu yapinin fonksiyonel karakterinin iyi bilinmesi gerekmektedir. Zira,
zamana galip gelen bu spesifik zihniyet yapist, Islam sonrast donemler de dahil
olmak tzere, ginumiize kadar kultirel miras olarak taginmistir. Islam
dunyasinda asabiyeye odaklasan ikinci etnik platform Fars ortodoksisidir. Kiilt
haline getirilen asabiye gelenegini; siyasi, sosyal, etnik ve kultiirel degerlerde
temel strateji olarak etatik ve toplumsal yapilanmanin zeminine sonsuza degin
yerlestirmis olmalilar ki Arap-Fars asabiyesi, Islam diinyasinin kendi icinde bile
entegrasyonu zotlastiran, hatta imkansizlastiran birbirine zit iki u¢ haline
gelmistir. Binaenaleyh, gerek Iran Sia’st fenomeni ve gerekse Arap ortodoksisi,
zit kutuplu asabiyeyi percinlestirmek icin, tarihin her doénemindeki
sosyallesmelerinde "yapisalciigi", "islevselciligi" ve "etkilesimciligi" ayni anda
6n plana ¢ikarmislardir. Ote yandan Arap dinsel-kiiltiirel gireceligi, hangi idrak
dogrultusunda olursa olsun, asabiye nedeniyle daima zit kutuplu ve fakat cift
alternatifli bir indirgemeciligi daima esas almugstir. Nitekim Stinni ortodokside
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dinyayt "Misliman olanlar", "Mdusliman olmayanlar" seklinde ya da Al
taraftarligindaki Arap Aleviliginde "Nusayri olanlar", "Nusayri olmayanlar"
tarzinda ikiye bolmesi bundandir. O nedenle, A4 Ailtinin olusumunu, salt
Islam sonrast veya yalnizca Islim éncesi ya da politik icerikli salt Ali-Muaviye
anlasmazhigina veya sadece sosyal stati rekabetine endeksli Emevi-Hagsimi
cekismesine baglamak, gerceklere ulasmayr amaglayan calismalarin givenirligini
zedeler dustincesindeyiz.
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135/313 NO’LU SER’IYE SICILINE GORE XVIII. ASIRDA
DIYARBAKIR’'DA BULUNAN VAKIFLAR VE GOREVLILERI

Abdulvahap YILDIZ"

Ozet

Dini ve ictimal bir muessese olan vakiflar, XVIII. asirda Diyarbakir’da
sosyal ve iktisadi, hayatta 6nemli bir rol oynamustir. Bu dénemde Diyarbakir’da
31 vakif bulunmaktadir. Bunlardan en az dort tanesi bayanlar, bir tanesi de
gayr-1 misliimler tarafindan kurulmustur. Bu vakiflarda calisan gorevlilerin bir
kismt nazir, mitevelli, mutasarrif, katip, cabi, nakib-i nan dir.

Anahtar Kelimeler: Diyarbakir, Vakif, Vakfiye, vakif gorevlileri, seriiye
sicilleri, XVIII. asir.

Vakif

Vakif, kisilerin kendi istekleriyle bir malin veya milkin gelirini tamamen
insanlarin yararina olarak, kisilerin sahip ¢ikmalarina imkan birakmaksizin, mali,
idari, hukuki sartlarini da 6nceden tespit ederek, kendisinden sonra da devamini
saglayacak sekilde hayir isine tahsis ve bagislamasidir.’ Osmanlinin diger
sehirlerinde oldugu gibi Diyarbakir’da da bilhassa her mescit, cami, kilise, tekke
ve medresenin bagli oldugu bir vakif kurumu oldugu bilinmektedir. 135/313
numarali ser’ye defterine gére XVIII. Asirda Diyarbakir’da toplam otuz bir adet
vakif oldugunu tespit ettik. Bunlarin en az dort tanesi bayanlar adina kurulmus,

* Yrd. Dog. Dr., Harran Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi Tarih bélimii, Ogretim Uyesi.

1 Genis bilgi icin bakiniz. Ali Himmet Berki, Vakiflar, Ankara, 1950, s., 12; Omer Nasuhi
Bilmen, Istillahat-1 Fikhiyye Kamusu, C., IV Istanbul, 1969, s., 294; Mehmet Zeki Pakalin,
Osmanlt Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozlugh, c., III, Milli Egitim Bakanligi Yayinlari,
Istanbul, 1993, s., 576; Mehmet Seker, Islam’da Sosyal Danisma Miesseleri, III, basim,
Ankara, 1991, s., 137; Yazma Esrelerde Vakif Muhttrleri, Hazirlayanlar: Gunay Kut — Nimet
Bayraktar, Kaltiir ve Turizm Bakanligt Yaymlari, Ankara, 1984, s.,7; Bahaeddin, Yediyildiz,
vajif, Islam Ansiklopedisi, c., XIII, Milli Egitim Basimevi Istanbul, 1986, s., 153-172; Alpay
Bizbirlik, 16. Yizyil Ortalarinda Diyarbakir Beylerbeyligi'nde Vakiflar, Tirk Tarih Kurumu
Yaymlari, Ankara, 2002,
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bir tanesi de gayr-1 mislimler tarafindan kurulmustur..'

Vakfiyelerde, Allah’a hamd ve senadan sonra vakfin ecr ve sevabi hakkinda
varit olan ayetler ve hadisler yazilir sonra vakfedilen mallar, vakif sartlar
belirtilirdi. Vakfedilen mallarin akar (ev, ditkkan, tarla, bag, bahge, degirmen
gibi gelir getiren miilk) olmast sartt. Mesela. Kad: el-Hac Ali Cami mahallesinde
oturan Sahin kizt Nimet Hanim, Mardin Kap1 disinda Esfel mevkiinde bes
parca tatla, bir yoncalik, yine Képri yolu semtinde, bir tarla, yani toplam yedi
parca tarlalarint vakfs sahib-i miiebbed” ile vakfetmistir. *

Vakfiyelerde vakf edilen mallardan kimlerin nasil tasarruf edecekleri de
yaziltydt. S6z konusu olan Nimet Hanim, kendisi hayatta oldugu mtddetce vakf
ettigi mallarin kendi tasarrufunda olmasi, kendisi vefat ettikten sonra kizi
Zileyha'nin miitevelli olmast, kiz1 Zileyha’nin vefatindan sonra da, biiytk oglu
Abdulbaki pasa’nin miitevelli olmasi, onun vefatindan sonra ilk 6nce erkek
cocuklarindan en buylk olaninin mitevelli olmasi, ondan sonra kiz
cocuklarinin mitevelli olmasi, elde edilen urinden de cocuklarindan kadin ve
erkeklerin ayni sekilde vakfiyet tzere tasarruf etmeleri, sulbinin inkiraz
(kesilme) 1indan sonra, gelirinin Medine-i Minevvere fakirlerine vakfiyet tizere
verilmesi sartlari ile tarlalarini vakfetmistir. Bu sartlarla vakfettigi mallarini vakif
miitevellisi olan kizt Ziileyha’ya teslim etmistir.”

Bir diger belgede ise, Hisn-1 Keyflizade el-Hac Mustafa Aga, Imadiye
mahallesinde bulunan iki evini, yine ayni mahallede, Murtaza pasa ¢esmesine
bitisik bir serikhane, serikhanenin Gstiinde ti¢ oda, mutfak ve avludan olusan ev
ve ayrica aynt mahallede baska bir ev, Dervis Hasan mahallesinde bir ciillah (gul
dokuyan) ve bir habbaz (ekmekei), ¢ilingir dikkani vakfetmistir. Vakif
sartnamesinde, neslinden gelenlerin mutasarrif olmalari, neslinin kesilmesi
halinde elde edilen gelitleri ile harap olan ev ve diikkanlarin tamir edilmesi
geriye kalan gelirinin Harameyn-i serifeyn’in fakirlerine génderilmeleri diye sart
kosmustur.’

Vakfin sartt kanun koyucunun hitkmii gibi kesindir ve hi¢ kimse tarafindan
degistirilemez. Seyh Matar Camii mahallesinde oturan, Hasan kizt Hiimeyra ve
Hasan kiz1 Ayse, “Bigler e-Hac Fazli vakfina evladiyet ve mesuriyet iizere mutasarrifiz.
Soz konusu vakfin gelirinden hissemize diiseni el-Hac Sunullah ve el-Hac Kemaleddin
Celebi'den istedigimizde, bu sabislar vermekten imtina etmiglerdir.” Deyip mahkemeye

1 Bakiniz, Tablo, 1.

2 Zaten ve vasfen ebedi olarak mestu olan vakif. Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tatih
Deyimleri ve Terimleri S6zligd, c.I1I, Milli Egitim Bakanligi Yaymlari, Istanbul, 1993, s., 576.

3 Diyatbakir Ser’iye Sicili, (Yazma), Milli Kutiphane Kayit No: 135/313, Ankara. S., 83.
4 Diyarbakir Ser’iye Sicili,. S., 83-84,
5 Diyarbakir Ser’iye Sicili,. S., 79-80..
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dava etmislerdir. Vakif sarti olarak, vakif gelirinin erkek evladin kiz ¢ocuklart
olduklarindan mahkeme bunlarin isteklerini reddetmistir.'

Gayr-i Muslimlerin de kendi mabetlerinin ihtiyaglarint karsilamak icin vakif
kurduklarint goérilmektedir. Gayr-i Mislimlerin  vakfettikleri mallarla ilgili
vakfiyeler ser’iye sicillerine kaydedilirdi. Diyarbakirda Hoca Iskender
mahallesinde oturan Nasrani Abraham kiz1 Hanim evini Meryem Ana kilisesine
vakfetmistir. Misliman vakiflarda oldugu gibi, vakfiyeye vakfedilen mallarin
nereye harcanacagi, kurulan miessesenin nasil idare edilecegi yazilirdi. Soz
konusu olan Hanim adli bayan vakfettigi evin gelirinin bir kismu ile evin tamir
edilmesini, geriye kalan gelirinin Meryem Ana kilisesinin ¢orbahanesinde
calisanlara sarf edilmesini istemistir.” Miisliiman vakiflarda oldugu gibi gayr-i
mislim vakiflarda da vakfedilen mallarin akar (ev, dikkan, tarla, bag, bahge, su
kuyusu, degirmen vs. gibi gelir getiren milk) olmast sarttir. Rumi oglu
Tomcan’in ¢ardak alt1 kiler, bagka bir ¢ardak altt mutfak, tuvalet, kapt arasi, su
kuyusu, su yolunda miistemil evini vakfettigi belgelerden anlagilmaktadir.’

Biitiin Islam aleminde asirlarca insanliga, bir ¢ok Hayri sosyal ve benzeri bir
cok hizmetler veren, vakif muessesenin dini ve hukuki bir miessese oldugu
gorilmektedir. Daha ¢ok toplumda ahlak, fazilet, sevgi, merhamet, hos giirii
duygularini asilayan bu tarihi muessese, 6zelikle Osmanlt imparatorlugunun
bazi donemlerinde gayr-1 menkul mallarin biyik bir kismuni teskil etmis,
sagladigr gelir ile de cemiyetin sosyal, iktisadi ve kiltiirel hayatina genis bicimde
katkida bulundugu bir gercektir.*

Vakif Gorevlileri

Islam dininde vakfedilen seylerin fazlalasmastyla, bunlarin iyi bir sekilde
idare edilebilmesi i¢in vakfin idaresi nazira verilmistir. Kaynaklarda ilk defa
kendi vakfina nezaret eden kisinin Hz. Omer oldugu belirtilmektedir.
Osmanlilarda vakiflarin hizmet sahalari daha da gelismistir. Orthan Gazi’nin ilk
olarak Bursa’da yaptirdigt Orhan Gazi cami ve zaviye evkafinin nezaretini Sinan
Pasa’ya verdigi bilinmektedir.”

Vakiflarda gorev yapanlar, basinda bulunduklart vakiflart idare etmek ve
vakif gelirlerini iyi bir sekilde isletmekle yikiimli idiler. Bu sebepten vakfa ait

1 Diyarbakir Ser’iye Sicili,. S., 83.

2 Diyarbakir Ser’iye Sicili,. S., 145.

3 Diyarbakir Ser’iye Sicili, S., 146.

4 Omer Hilmi Efendi, ithafi’l-Ahlaf fi Ahkami’l-Evkaf, Tkbal Matbaacilik, Ankara, tarihsiz, s.,
7

5 Mehmet Zeki Pakalin, a.g.c.,, 11, s., 576
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yapilarin bakim ve onarimini yapmak, vakif kaynaklarini isletmek, vakfa bagl
yerlerde gorev yapanlarin tGcretlerini vakif gelirlerinden 6demek bunlarin
gorevleri arasindaydi.' Inceledigimiz ser’iye defterinde Diyarbakir vakiflarindaki
gorevliler sunlardir: Nazir, mutevelli, mutasarrif, katip, nakib-i nan. Stphesiz
vakif gorevlileri sadece bunlardan ibaret degildir. Biz sadece defterimizde gegen
vakif gorevlileri hakkinda bilgi vermeye g¢alisacagiz. Osmanlinin  diger
schirlerinde oldugu gibi Diyarbakir’da da biitun vakif gérevleri Naibin ilamt ve
padisah berati ile” atanirlar ve yevmiyelerini gorev yaptiklart vakiftan alirlards.’

Miitevelliyi teftis ve vakif islerini kontrol eden nazirin® aldigi beratta,
giindelik kac lira alacag: yazilirdi. Mesela, Molla Omer Mescidi vakfinin nazirt
Abdulbaki Efendi vefat ettikten sonra, Diyarbakir naibi Mevlana Mehmet Aziz,
durumu Divan-1 Himayuna arz etmis, bunun tzerine gindelik iki akge tcret ile
bu vazifeyi yerine getirmek icin, Mehmet Emin Halifeye berat verilmistir.”

Miitevelli tayinlerinde vakif nazirinin arzi sart1.” Bu arza gére verilen beratta
mitevellinin yevmiyesi ve hangi vakifta gérev yapacagi da yaziliydi. Mitevelli
bazen birden fazla vakifta vazife yapardi. Cami-i Kebire bagli Ayse Hatun
vakfinda gundelik bir akce tcretle miitevelli olan Abdullah Efendi, ayni
zamanda Cami-i Kebire bagli Ma’ruf ve Osman Efendi vakiflarinin da
miutevellisi idi. Abdullah Efendi vefat edince Hiiseyin Halife berat-1 serif alarak

miitevelli olmustur.’

Vakif gorevlilerinin Gcretleri, baglt bulundugu vakfin tayin ettigi miktara
bagliyd: ve kendilerine verilen beratta glindelik ne kadar ticret alacagi yazilirdi.
Hisrev pasa camii vakfinin mutasarrifi olan Seyit Ahmet giindelik 25 akge ticret
alirdi. Vakif gorevlilerinin Gcretleri gerektiginde berat-1 serif ile artirilirdr.
Gindelik 25 akge tcretle mutasarrif olan Seyit Ahmet kendi miracaatt ile

1 Ibrahim Yilmaz Celik, XIX. Yiizyilin {lk Yarisinda Diyarbakir, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
Ankara, 1995s., 243.

2 Berat kelime olarak Arapc¢a’da yazili kagit ve maktup anlamina gelir. Osmanlilarda bazi vazife,
hizmet ve memuriyetlere tayin edilenlere vazifelerini yapmak yetkisini vermek tzere,
padisahin tugrast ile verilen izin, mezuniyet ya da atama emitleri hakkinda kullanidan bir
terimdir. Osmanli vesikalarinda berata biti, berat-1 serif, nisan, nisan-1 serif, hikim, misal
denilmektedir. M.Tayyip Gokbilgin, Osmanli Paleografya ve Diplomatik Tlmi, TI. Baski,
Istanbul, 1992, s., 85.

3 Diyarbakir Ser’iye Sicili, S., 47, 49, 190.

4 Bahaeddin Yediyildiz, Vakif Istilahlar Liigatcesi, Vakiflar Dergisi, XVIIL., 59.

5 Diyarbakir Ser’iye Sicili, S., 190

6 Yiicel Ozkaya, XVII. Yiizyilda Osmanli Kurumlart ve Osmanl Toplum Yasantist, Ashmlar
Matbaasi, Ankara, 1985, 233.

7 Diyarbakir Ser’iye Sicili, S., 49.
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giindelik alacagi, beratt serif ile on akee artirilip 35 akeeye ctkartilmistir.'

Vakaf katibi ise evkaf nazirinin divan-1 hiimayuna arz1 ile atanirdi. Katip
kendi istegi ile bu gbérevden ayrilabilirdi. Mesela Harameyn-i Serifeyn naziri,
sorumlulugunda olan Fatih Mehmet pasa vakfinda giindelik dort akge tcretle
katip ve miisahede katibi olan Seyit Mustafa’nin kendi istegi ile vazifesinden
feragat ettigini, yerine Seyit Ramazan’in tayin edilmesini divan-1 hlimayuna arz
etmistir. Bunun tzerine Seyit Ramazan glndelik dort akge tcretle katip ve
miisahede katibi olarak géreve baslamistir.

Vakif gelirlerini toplamakla gérevli cabiler, * bu gérevin disinda vakfin daha
bircok gorevlerini de yerine getiritlerdi. Mihri Mehmet Mescidinde cabi olan
Mehmet Emin Halife, aynt vakifta ferras, ¢iragdar, bahgivan, Mihri Mehmet
Mescidi avlusunda bulunan hiicrede, muallim-i sitbyan, Dabaghane Cami
vakfinin da nazir1 olarak gérev yaptyordu.*

Vakfin ekmek islerinden sorumlu olan nakib-i nan da vakif nazirinin Divan-1
Humayun’a arzi ile tayin edilirdi. Harameyn-1 Serifeyn evkaf nazirt olan Hact
Besir Aga, sorumlulugundaki Fatih Mehmet Pasa vakfinda nakib-i nan olan
Mehmet Emin vefat edince yerine glindelik iki akge tcretle Abdulvahab’in
nakib-1 nan olarak atanmast icin Divan-1 Himayun’a arz génderilmis, bunun
tizerine Abdulvahap 22 Rebiulevvel 1145/1732 tarihinde bu géreve atanmistir.’

atanmustir.”

XVIIL. asirda Diyarbakir’da vakif gorevlilerinin  atanmasi  konusunda
yolsuzluklar da olmustur. Vakif gérevlilerinin hizmet stireleri kesin bir kurala
bagli degildi Baz1 gorevliler Olinceye kadar goreve devam ederken bazilart
vazife gorememe durumunda istifa ederlerdi. Actk olan gérevler cogunlukla bu
gorevi yapanlarin oglan cocuklarina verilirdi. Mesela, Katsal Mescid-i Serif
vakfinda giindelik iki akg¢e ticretle katip olan Halil Efendi vefat edince, berat-1
serif Halil’in oglu Ahmet’e verilmeyip Ibrahim adli sahsa verilmis, daha sonra
berat-1 serif Ibrahim efendi den alinip, Halil’in oglu Ahmet’e verilmistir.®

Sonug

XVIIIL. asirda Diyarbakir’da dini ve sosyal sahalarda kurulan vakiflarin

1 Diyarbakir Ser’iye Sicili, S., 44.

2 Diyarbakir Ser’iye Sicili, S., 47.

3 Bahaeddin Yediyildiz, ad1 gecen makale, s., 56.
4 Diyarbakir Ser’iye Sicili, S., 190.

5 Diyarbakir Ser’iye Sicili, S., 47.

6 Diyarbakir Ser’iye Sicili, S., 47.
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onemli gelir kaynaklart mevcuttu. Ozelikle her cami, mescit, medrese ve
tekkenin ihtiyaclarint karsilayan bir vakif bulunmaktaydi. Bu dénemde gayr-i
muslimlerin kendi mabetlerinin ihtiyaglarint karsilamak icin vakif kurduklart
gibi, kadinlara ait vakiflar da bulunmaktaydi. Kurulan vakif gelirlerinin bir kismi
Mekke ve Medine de bulunan fakirlerin ihtiyaglarint karsilamak igin de
harcanmaktaydi. Vakiflarda agik kalan gorevler, ¢ogunlukla daha 6nce bu
gorevi yapanlarin  ogullarina  verilirdi. Vakif gorevlilerinin - atamalarinda
yolsuzluklar da olmustur.

TABLO1I

135/313 Nolu ser’iye siciline goére 1722-1799  yillarinda
DIYARBAKIR’da bulunan vakiflar:

Ali b. Resit Vakfi

Ali Pasa Camii Vakfi

Ayse Hatun Vakfi

Behram Pasa Vakfi

Cami-i Kebir Vakfi

Cevri Hatun Vakfi
Debbaghane Vaqkfi
Defterdar Camii Vakfi
Fatih Mehmet Pasa Vakfi
Gazi Ali Pasa Vakfi

Gil Mescidi Vakfi

Haci Fazli Vakfi

Hact Mehmet Vakfi
Hanim Hatun Vakfi
Harameyn-i Serifeyn Vakfi
Huri Hatun Vakfi

Husrev Pagsa Camii Vakfi
Ibrahim Bey Tekkesi Vakfi
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Katsal Mescidi Vakfi
Kavas Kebir Mescidi Vakfi
Kursunlu Camii Vakfi
Mahzen Vakfi

Ma2’ruf Efendi Vakfi
Meryem Ana Kilisesi Vakf1
Mehmet Pasa Vakfi

Melek Ahmet Pasa Vakfi
Mesudiye Medresesi Vakfi
Mihri Mehmet Vakfi
Molla Omer Mescidi Vakfi
Osman Efendi Vakfi
Taceddin Vakfi
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MEHMED ELIiF EFENDI’YE GORE NEFSIiN MAHIYETI VE
OZELLIKLERI

Hiiseyin KURT"

Girig

Bu makalede 6nce kisaca nefs ve ruh kavramlarinin tanimu yapilacak sonra
da bu kavramlar hakkinda genel bilgiler verilecektir. Daha sonra Mehmed Elif
Efendi' (1266/1850-1345/1927)’nin ~ Semeritii’l-hads ~ fi  ma’rifetin-nefs’  adli
eserinde yer verdigi nefs ve ruhun mahiyeti ve 6zellikleri gibi konulari ele alip
incelemek istiyoruz.

1. Nefsin Mahiyeti

Nefs, ligatte nefes almak, rizgarin esmesi, zat, kendi, bir seyin 6z, can,
kan, ruh, kalb, akil, g6z, genislemek, ferahlamak, soluk, rahatlama ve kendisiyle
akledilen sey anlamlarina gelmektedir’. Nefs, insan, hayvan ve bitkilerin var
olabilmesi i¢in zorunludur. Nefs olmadan bunlarin varligindan s6z edilemez.
Nefs, gordtigii fonksiyonlara gbére ruh, can ve akil seklinde isimlendirilmektedir.

Nefs, insandaki sehvet ve gadap kuvvetlerinin toplandigi, serrin kaynagy,

* Ars. Gor. Dr., Harran Un. Ilahiyat Fak., kurthuseyin@hotmail.com

! Hastrizade Mehmed Elif Efendi’nin hayatt ve esetleti icin bkz. Ahmed Safi, Sefinetsi’s-Safi, ¢.12,
ss.1390-1405; Huseyin Vassaf, Sefine, cl, ss.354-362; Zakir Sukria, Memmia-i Tekdya, s.68;
Ibnilemin, Mahmud Kemal Inal, Son Asr Tiirk Sairleri, $5.291-293, 983-985, 1671-1672;
Albayrak, Sadik, Osmanle Ulemiss, c 111, ss.150-151; Tanman, Baha, “Hasirizade Tekkesi”, STY,
cIV(1976-77), s5.107-142.

2 Elif Efendi bu eserini 1311/1893 yilinda te’lif etmigtir. Arapca olarak kaleme alinan eser,
genel olarak nefs ve ruh hakkinda olup matbu degildir. Eserin tek elyazmast nishast
Stleymaniye Kitiiphanesi Yazma Bagsslar, nr. 2036’da bulunmaktadir..

3 Cevheri, I11, ss. 984-985; Ibn Faris, ss. 460-461; Ibn Manzur, VI, ss. 4500-4504; Gazali, 111, s.
4; Firuzabadi, Kamisu'-Mubit, c. IV., s. 413; Razi, Siab, s. 280; Munavi, er-Tearif, s. 707,
Curcani, er-Ta'rifit, ss.-242-43; Asim Efendi, Kawzis, c11.,s. 1031.
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kotiligin ve kotd huylarin temeli olarak gorilmektedir. Insan ruh, nefs ve
bedenden meydana gelir. Ruhun akil, nefsin heva ve arzu, bedenin de duyu
sifatt  vardir. Insanda hem bu diinyanin hem de ahiretin nisanlar
bulunmaktadir. Insan bunlari tanidigt zaman Allah’t daha kolay tanir'. Insanin,
biri hisseden biri de hissedilen olmak tizere iki yoni vardir. Nefsin hakikati bu
iki 6zelligin bir olma ve uyusma noktasidir. Insanin nefsiyle uyum saglamast ve
bir olma yonu kendisinde degil, kendisinin istiinde bulunan Allah’in yiice
hakikatindedir’.

Kur’an4 Kerim’de nefs, kisi, insan ve can manalarinda kullaniddig gibi3;
insana vesvese veren®, kétiiliigii emredici duygu, arzu ve istek anlamlarinda da
kullanilmustir®. Zatullah®, insan ruhu’, kalb ve sadir® da nefs icin kullanilan
manalardandir. Bir ayette nefs; “Allab’in kendisinden razu, kendisinin de Allah’tan
razi olarak  huzura eren” seklinde nitelendirilmistir’. Allah, “nefsini kot
stfatlardan  arindirip  iyi  sifatlarla  bezeyenleri, kurtulusa erenler” diye
vasiflandirmis'’; bunun gerceklesmesi igin, nefs miicahedesi yapmayt tavsiye
etmistir''. Hz.Peygamber (s.) de “nefsin arzularina, heva ve hevese uymayt, hak
yoldan sapma” olarak nitelendirmistir'”.

Mutasavviflar, nefsi genel olarak nefs-i emmare, levvame, miulhime,
mutmainne, raziye, merziyye ve kamile olmak t{zere yedi kisimda
incelemislerdir. Bunlardan bes tanesi Kur’an’da agikca gegerken, ikisi safiler
tarafindan Kur’an ayetlerinden yorumlanarak c¢ikarilmustir.  Nefsin - bu
derecelerini esas alan tarikatlara, “nefsani tarikatlar” adi verilmistir. Bunlara
gore; nefs oldurilmez, dizginlenerek kontroli ruhun emrine verilir. Bu da
daimi bir ¢alisma ve gayret ister.

Bilindigi gibi, sufilerin nefs kavramuyla kastettikleri, insanin kotd sifatlar ile
yerilen huy ve davraniglaridir. Nefs, insanin hakikati, sehvet ve gadap
kuvvetlerinin toplandigt mana", bedene yerlestirilen ve kétii huylarin kaynag

1 Kuseytd, er-Risdle, ss. 86-87; Hucvirl, Kegfit'l-mabeib, ss. 309-312.

2Yazir, Elmalilt M. Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, (I-X), Istanbul 1992, X, ss. 201-202.
3 Bakara, 2/48, 123, 233, 281; Ali Imran, 3/25, 30, 145, 161, 185; Nis, 4/32, 45; En’Am, 6/98,
151; A’raf, 7/189.

4 Kaf, 50/16.

5 Yusuf, 12/53; Naziat, 79/40; Sems, 91/7.

6 Ali imran, 3/28; Maide, 5/116; En’am, 6/12, 54; Taha, 20/41.

7En’am, 6/12; Ziimer, 39/42.

8 Ali Imran, 3/154; A’raf, 7/205; Yusuf, 12/77; Fussilet, 41/53.

9 Fecr, 89/27-28.

10 A’13, 87/14; Sems, 91/9.

11 Ankebtt, 29/69.

12 Buhari, Rikak, 4, 5.

13 Gazali, Ihyd, c.I11, s. 4.
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olan bir latife, bir sirdir. Giizel huylarin kaynagi ise, ruhtur. Ruhun idarecisi akil,
nefsin idarecisi ise hevadir'. Nefs, kotiligh emredici olarak nitelendirildigi igin,
ona karst koymak stfiler arasinda ibadetin bast olarak goriilir.”

Nefsin batini saretini ahlak olarak vasiflandiran Gazali, ahlakin meydana
gelmesi icin, nefsin su t¢ kuvvetinin dordiincii kuvvet olan itidal kuvveti tizere
bulunmast gerektigini séyler. Nefsin bu kuvvetleri, ilim (akil), gadap ve sehvet
kuvvetleridir. Ilim kuvvetinin mutedil olmasina hikmet, gadap kuvvetinin
’tidaline secaat, sehvet kuvvetinin i’tidaline iffet denir. Gadap kuvveti asiri
olursa tehevviir ve atilganlik, az olursa acizlik ve korkaklik adini alir. Sehvet
kuvveti asirt olursa a¢ gézli ve obur, az olursa donukluk ismi verilir. Tlim
kuvvetinin asiri olanina cirkinlik, bozukluk ve cerbeze, az olanina ahmaklik
denir. Ahlakin esast hikmet, secaat, iffet ve adalettir. Digerleri bunlarin
teferruatidir.”

Ibn Arabi’ye gére, insanin iki kismindan biri olan nefs, diger kismi olan
bedene yerlestirilerek onu idare eden fakat gézle gorilmeyen bir latifedir. Bu
bakimdan insanin ikili mahiyetinin tamamlayicisidir. Nefs, Allah’tn ruhundan
ifledigi anda ilahi nefha ile tesviye edilmis beden arasinda zuhur etmistir. Bir
yonuyle tabiati, bir yontyle de ruh-1 ilahiyi kabul eden nefsin Gstinligi de
buradadir. Sadece ilahl nefha olmasi onu faziletli kilmamaktadir. Nefs, insana
berzah aleminden verilen bir sifat olmasi cihetiyle kotilenmis, Allah’a izafe
edilmesi cihetiyle ise Gvillmiistiir”.

2. Ruh

Rubh, ligatte, bedene hayat veren hos bir riizgar, nefes, soluk, seving, can,

I Kuseyti, s. 75; Hucvird, s. 309, 313.

2 flk mutasavviflardan Haris el-Muhasibi, nefsin tasdik ettigini Allah’in tasdik etmeyecegini,
Allah’in dogruladigini da nefsin dogrulamayacagint séyleyerek, nefsin kolaylikla tanmnabilecegini
belirtir. Nefsin isi, Allah’a itaatten uzaklasmak ve O’nun sevmedigi seylere yonelmektir. Ciinkd
o, biitiin kottluklerin madenidir. Bkz. Mekki, I, s. 84; Hatis el-Muhasibi, er-Ridye /i Hukukillah,
(Tah. Abdilhalim Mahmud), Kahire 1990, ss. 258-261. Tustetd, nefsin arzu ve vesveselerini
gnahlarin en biyigi olarak goriir ve ondan  kagimmaya ¢alisir. Ona gére, bu vesveselerden
Allah’in zikti ile korunan kalbde bir nur patlamaya baglar. Seytan da ondan uzaklagir. Bkz. Eba
Hafs Sihabeddin Omer Suhreverdi, Avarifu’l-Madrif (Tasavoufun Esaslarr), cev. H. Kamil Yilmaz-
Irfan Giindiz, Istanbul 1990, s. 575. O, “nefse ve arzularina muhalefet ederek Allah’a yapilan
bir ibadet gibi, bagka bir seyle ibadet yapilmamistir” séziyle, nefsin yukarida belirtilen
arzularina karst koymanin 6nemini belirtir. Ciineyd Bagdadi, nefsin bu vasiflarii su sekilde
stralar: “Kotiligh emreden nefs, insant helak olmaya cagiran, diigmana yardimet olan, heva ve
arzulara uyan ve gesitli kétiiliklerin kaynagt olan nefstir.” Bkz. Kuseyri, er-Risale, s. 121.

3 Ibn Mesetre, el-Muntekd, ss. 18b-192; Gazali, f@/é, 111, ss. 52-53.

+Tbn Arabi, el-Futihdtu’l-Mekkiyye, 1, s. 749.
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rahat, ferahlama, hareket veren enerji, dinlenmek ve koku anlamlarina gelirl.
Tasavvuf istilahinda ruh, ilahi zatn Rububiyetinin ortaya c¢iktigi nurani bir
cevherdir. Cevher olmasi zatinin mazhari, nuraniyetinin mazhart da ilmidir.
Cevher olmasi yontyle nefs-i vahide; nurani olmas: itibariyle ilk akil diye
isimlendirilir”. Latif bir zat olan ruhun bedende dolagmasi, lambadan cikan
151810 yayilip evin icini aydinlatmast ve suyun agacin damarlarinda yayilmasi
gibidir’.

Kur'an-1 Kerim’de ruh, vahiy’, Hz.Isa (as)’, Cebrail’, kuvvet, sebat ve
yardim’ manalarinda kullanilmistir. Bazen de insan ruhu yerine nefs terimi
tercih edilmistir®. Bu ayetlerde vurgulandigr gibi ruh, Allah’in emir aleminden
yarattigl, kadim olmayan latif bir varliktir. Ruh, araz ve sifat degil, cevher ve
ayn’dir. Ruh bedende var oldugu siirece Allah o bedene hayat verir. Ancak
canliligr ruhla degil, hayatladir’. Allah Teald’nin; “De ki: Rub, Rabbimin
emrindendir. Sige ancak ag bir bilg verilmistir”’ buyurdugu gibi, ruhun mahiyeti
hakkinda bilgimiz yeterli degildir.

Insan ruhu bilen, idrak eden, emir aleminden gelmis, aklin onun kiinhini
idrak etmekten aciz oldugu, sadece Allah’in bildigi bir latifedir'". Hayatin sebebi
ve insan bedeninin kendisiyle hayat buldugu varlik agacinin ¢ekirdegi olan ruh;
Allah’in fiilleri cinsinden basit, soyut ve zatinin bilinmesi miimkiin olmayan bir
cevherdir. Yaratilig1 itibariyle Allah’t taniyip, O’nun kendini yaratan oldugunu
bilir. Fakat bedenle birlesince bircok etkilere maruz kalir. Bunun neticesinde
marifet ve kullugu terk eder, ¢evrenin tesiriyle safligr ve letafeti bozulur. Bu
bakimdan, onu asliyetine geri déndiirmek igin zorlu bir gayret gerekir. Bunun
yolu da Allah’a gétiiren bilgiden geger'”.

! Cevher, 1, ss. 367-371; Ragib el-Isfahani, ss. 369-371; Ibn Manzar, Lisdn, 111, ss. 1763-1771;
Tehanevi, Kegsdf, 1, ss. 884-885.

2 Curcand, er-Ta'rifat, ss. 126-127; Gazali, I'/yyg”, 111, ss. 3-4; Tehanevi, a.ge., I, ss. 877-879; Kadi
el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, (1-11) Dersadet 1314, 1, ss. 709-710.

3 Gazall, a.g.e, I11, s. 3; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani'l-Azim, (1-1V), Beyrut 1969, 111, ss. 60-61.

4 Shra, 42/52; Mii’min, 40/15.

5 Nis3, 4/171.

¢ Bakara, 2/97; Nahl, 16/102; Suari, 26/193.

7 Miicadele, 58/22.

8 Ali Imran, 3/185; Fecr, 89/27; Kiyame, 75/2; Yusuf, 12/53; En’am, 6/93; Sems, 91/7.

9 Kelabazi, s. 99; Kuseyti, s. 223; Hucvitd, ss. 390-391; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Kitdbu'r-Riih,
cev. Saban Hakl, Tstanbul 1993, ss. 193-195. Ozellikle Hucviri ve Tbn Kayyim el-Cevziyye ruh
konusunu derinligine inceleyerek kelamcilarin, ruhgularin ve felsefecilerin bu konudaki
gortslerine yer verirler. Ruhun kidemine inananlan tenkit ederek onun muhdes oldugunu
vurgularlar.

107srj 17/85.

11 Gazali, [hya, 111, ss. 3-4.

12 Said Havva, Rub Terbiyemiz, cev. Cengiz Yagct, Istanbul trz, ss. 51-52.
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Ibn Arabi, ruhun beden denilen éliim ve degismeye tabi olan karanlik ve
karmasitk maddi cevherden farkli, basit bir cevher oldugunu kabul etmektedir.
O, ruhla, canli ve faal olan, faaliyetleri sadece hatirlama, hafiza, anlama, ayirt
etme ve tefekkiirden ibaret kamil ve basit cevheri kastetmektedir. Onun her
turli bilglyi almaya kabiliyeti vardir, hi¢cbir zaman soyut fikirleri almaktan
yorulmaz. Ona gére; “ruh ne bir cisimdir ne de bir araz; emir alemine ait bir
cevherdir. 11ahi emir de ne bir cisim ne de bir arazdir; ilk akil, evrensel nefs ve
strf ruhlar gibi bir giictiir. Ben soziiyle isaret edilen hakikattir.”"

3. Mehmed Elif Efendi’ye G6re Nefs ve Ruh

Genel olarak nefs ve ruh sézctklerini birlikte ve aynt anlamda kullanan Elif
Efendi’nin, bu konuyu ele aldig1 mistakil bir eseri de vardir. Bu eser, Semeratii’l-
hads fi ma’rifeti'n-nefs (Nefsi Bilme Hakkinda Sezgiler)’dir”.

Elif Efendi bu eserinde, sahabeden Kiimeyl b. Ziyad (r.a) dan rivayet edilen,
Hz. Ali (r.a)’nin nefs ve ruh hakkinda bir séziinu naklederek, bu sozin
actklamasini yapmaktadir. Kiimeyl b. Ziyad’dan rivayet edildigine gore Hz. Ali
(ra) sOyle demistir: Mi’minlerin emiri, efendim Hz. Al’ye sordum. “Ey
mi’minlerin emiri, nefsimi bana tanitmani (bildirmeni) isterim.” Bunun tizerine
bana: “Ey Kimeyl, hangi nefsi tanitmami istiyorsun?” deyince, ben: “Insan
nefsini... Her nefis bir ve tek degil midir?” dedim. O dedi ki: “Ey Kumeyl,
nefsler dort gesittir. Nebati (bitkisel) nami (biyiiten, tireten, ¢ogaltan), hayvani
(canlilik saglayan), hissi (duyusal), kudsi natik (akil ve distince sahibi) ve ilahi
killi. Bunlarin her birinin de bes giicti ve iki 6zelligi vardir. Nebatl nami nefsin
bes glct, tutucu, ¢ekici, sindirici, disart atict ve dizenleyici olmast; iki 6zelligi
ise artis ve eksilmedir. Bunun kaynag: karacigerdir’.

Hayvani hissi nefsin bes giict, isitme, gorme, koklama, tatma ve
dokunmadir. Iki 6zelligi ise riza ve gazaptir. Kaynagt kalptir.

Kudsi natitk nefsin bes guict, fikir, zikir, ilim, bilim ve zeka (kavrama
gucti)’dir. Bunun kaynagi (bedensel ve cisimsel bir merkezi) yoktur. Meleki
(meleklere 6zgii) nefslere en cok benzeyen bunlardir. Tki 6zelligi ise nezahet ve
hikmettir.

[lahi killi nefsin bes giicti de sunlardir: Fenada beka (yokluk icre kalict var
olma), sakada (sitkinti, zorluk, mesakkat, dinya hayatr), nalm (rahatlik,

U Afifl, Mubyiddin Thnu’l-Arabi'nin Tasavvuf Felsefesi, s. 112. Kars. Tbnw’l-Arabi, elFutithatn’l-

Mekkiyye, 1-IV), Mistr 1293 h., 11, ss. 912-913.

2 Elif Efendi bu eserini 1311/1893 yilinda te’lif etmigtir. Arapca olarak kaleme alinan eser,
genel olarak nefs ve ruh hakkindadir.

3 Elif Efendi, Semeritii’l-hads, s. 2b.
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mutluluk), zillette izzet, zenginlikte fakirlik ve belada sabur. Iki Ozelligi ise riza
ve teslimiyettir. Bunun kaynagi Allah’tandir ve yine O’na déner'.

Yiice Allah “...Ona rubumdan iifledim...”* buyurdu. Yine Yiice Allah “Ey
mutmain nefs, raz olmug ve raze olunmus halde Rabbine dinl>> buyurdu. Akl ise
hepsinin merkezi (ortast veya vasttast, aract)dir.”*

Elif Efendi, Hz.Ali (ra)’nin bu soztunin agiklamasina, nefs kelimesinin
anlamint vererek baslamaktadir. Ona gbre, nefs kelimesi sozlikte “bir seyin
ayni (Ozu, kendisi, gercegi, hakikati) ve zatt” demektir. Buna gére, “insanin
nefsi” onun zatidir’.

Resmi hikmet ehlinin (filozoflar, tabipler) 1stilahina gére nefs, “canlilik, his
ve iradeye dayalt hareket (istemli hareket) glictini tastyan buharimst, latif (ince,
seffaf, hiicrelere niifuz edici) bir cevher”dir. Baz1 hitkema buna “hayvani ruh”
adin1 vermislerdir. Onlara gbre, “natik nefs” anlamindaki kalp ile beden
arasindaki vasita budur.’

Mutasavviflarin 1stilahinda ise nefs, baska bir seyle baglanti kurulmaksizin
(herhangi bir sinirlama ve belirflemede bulunulmadan mutlak anlamda)
kullanildiginda “yerilen huylara (ahlak) ve koti fiillere mahal olan sey”
demektir. Fakat herhangi bir seyle baglantt kurularak kullanildiginda, ne ile
kayitlandirilds ise ona gore anlam alir. Bu durumda nefs; ruh, kalp ve sir, zat
olarak bir ve ayni seydir. Fakat bu tek seyin ¢esitli yonleri, durumlar veya diger
varliklarla ilgi ve nisbetleri gz 6ntine alindiginda, ortaya ¢ikan gorecelikler
actsindan birbirinden farklidir. Iste hikmet ehlinin (filozoflar) “natik nefs” diye
adlandirdiklart ve her bir insanin “ben” soziyle isaret ettigi “insani latife”
budur. Nefs, tezkiyeye bagli olarak terakki eder ve mertebeleri kateder. Her
mertebede farkli lakaplart vardir. Mesela, tezkiye Oncesinde lakabi, “nefs-i
emmare” (kotiligu ¢okca emreden nefs)’dir. Sonra sirastyla levvame, miilhime,
mutmainne gibi. Kur’an ayetlerinin, hadislerin ve veli sézlerinin isaret ettigi
lakaplar gelir’.

237 ¢
1

Filozoflar, “mutmain nefs”i “akli gii¢”, digerlerini ise hayvan gibi sehvete
(arzulara) meylettigi icin “hayvani nefs” diye ifade ederler.

Bu isimlendirmelerin ve tabirlerin hepsi de nisbetler, izafetler ve goérecelikler

VELf Efendi, Semerdtu’l-hads, s. 3a.
28ad, 72; Hicr, 29.

3 Fecr, 27-30.

4 Elif Efendi, a.g.e., s. 3a.

5 Elif Efendi, Semeritii’l-hads, s. 3b.
6 Ayni eser, s. 4a.

7 Elif Efendi, Semeritii’l-hads, s. 3b.
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(yaklasimlar) uyarincadir. Anlam birdir, gercekte cekisme ve farklilik yoktur.
Elif Efendi’ye gore, Hz. Ali’nin s6ziinde gecen nefsin sayica ¢oklugu goreceli bir
durumdur. Hakikatte nefs birdir'. Nefsin sayica ¢oklugu mertebeler agisindan
ortaya ctkan goreceli bir durumdur. Bu dort nefs, insandaki seyleri ifade
etmektir. Nefsin bitkilerle ve hayvanlarla nisbeti ise insandaki sifatlar
uyarincadir’.

Nefsin tanimlarindan sonra Elif Efendi, yukarida bahsedilen nefsin
cesitlerini agtklamaya baglamustir. Ona gére nebatl nami nefs, insan ve diger
canlilarda aynidir. Buna dayali olarak nefs, biiylimeye nisbet edilmistir. Zira,
nami giicin etkisi, ona eslik edende (o glictin sahibinde); yani bedende ortaya
cikar. Iste o etki, cisimdeki (bedendeki hiicrelerin) biiyiime ve cogalma
yetkinligini gerceklestirmeye vesile olan “buyiitme”dir. Bunun bitkilere izafe
edilmesi ise, alitnan gidalar Gzerinde islemde bulunmak suretiyle, sahst ve nev’i
korumast, bedeni ydnetmesi ve gerekli hiicreleri iiretmesi nedeniyledir’.

Elif Efendi’ye gore nefsin diger bir ¢esidi olan “hayvani hissi nefs”, nefsin
ikinci mertebesidir. Bunda da insan ve digerleri ortaktir. Onun i¢in bu nefse,
“iradeye dayalt hareket edici (istemli hareket sahibi) ve algilayicidir” demek
dogru olur. Diger bir ifade ile o, hayvandir (canli). Onun hayvani hissi diye
nitelendirilmesi ise, bir acidan hayvanlardaki his ve hareketi gerektiren mizaci
bir glic gibi olmasindan dolayidir. Bu nedenle, mutlak anlamda hayvan diye
isimlendirilir. Hayvani hissi diye isimlendirilmesinin diger bir sebebi ise, ona
eslik edenin, (yani o hayvani hissi nefsin sahibi) durumlar ve nitelikler agisindan
diger hayvanlardan farkli olmamasindan dolayidir. Yani faydali olani almak,
zararli olant atmak gibi ki, duyusal algilamada tasavvur edilen bu iki husus, istek
ve korkunun gereklerindendir”.

Nefsin G¢lincti mertebesi, “kudsi natik” nefstir. Bu, ytksek bir mertebedir
ve onun vesilesiyle insan diger canlilardan ayirt edilir. Bununla “insan
olmaklik”, insanda bilfiil gerceklesir. Bu hususta insanla ancak onun ustiindeki
canlilar ortaktir. Kudsi nattk nefs, kendi zatinda, 6zi itibariyle maddeden
soyuttur. Fakat bedenle olan baglantisi ve ilgisi sebebiyle, gerceklestirdigi
tilllerinde ona (maddeye, bedene) baghdir. Soyut oldugu icin bu fiillerini
gerceklestirirken, bedene girmeden, beden icindeki irtibat noktast ve kendi
makami olan kalpten, bedeni yénetmektedir. “Kudsi nefs” diye nitelendirilmesi
ise, soyut varliklarin alanlari, yurtlart olan “kudsi huzurlar” ile baglantili olma
melekesini elde etmesinden ve kendisinde gayb isaretlerinin ve melekat

I Aynt eser, s. 4a.
2 Aynt eset, s. 4b.
3 Elif Efendi, Semerdtii’l-hads, s. 5a.
4 Ayni eset, s. 5b.
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sirlartnin tecelli etmesinden dolayidir. Bu yiizden, “melek”e nisbet edilip,
“meleki nefs” diye de isimlendirilir. Bazilari ise ona, “kudsi gii¢” ve “meleki
gii¢” adint da verirler'.

Nefsin dordinci mertebesi “ilahi kalli” nefstir. Bu, nefsin en yiksek
mertebesi, gayesi, hedefi ve ulasabilecegi son siniridir. Soézler, kavramlar ve
zihin kaliplart onu ifade etmede yetersiz kalmistir. Onu tarif etmeye calisan
mutasavviflar, zahir ehli dinleyicilerin anlayis derecelerindeki farkliliga binaen,
kimi zaman zindiklikla, miilhidlikle, huldl ve ittihad” ile itham etmislerdir’.

Elif Efendi, filozoflarin kalp, ruh ve nefs diye adlandirdiklart soyut varligin
aynt varlik oldugunu dustinduklerini; bu soyut varligin, bedenin canlilik ve
kalicihginm saglamast agisindan “ruh”, killi ve ciiz’ileri kavramasi agisindan
“kalb”, dusinme o6zelligi acisindan ise “nattk nefs” olarak isimlendirildigini
savunduklarint belirtmektedir”.

Muhakkik safi seyhlere gore ise; ruh, nefs, akil, kalp ve sir, zat itibariyle bir
ve ayni, nisbetler ve izafetlerden kaynaklanan sifatlar ve yaklasimlar sebebiyle
birbirinden farklidir. O, maddeden soyuttur, bedene girmeksizin kendine 6zgii
makaminda, bedenle iligkilidir ve onu yonetmektedir. Bu, giinesin yerytiziiyle ve
diger semavi cisimlerin de kendi felekleriyle iliskisi gibidir. Giines diinyaya,
diger yildizlar da kendi feleklerine 1s1 ve 1sitk génderir ve boylece etki eder.
Aralarinda cisimsel bag ve arag olmamasina ragmen etkileme 6zellikleri vardir’.

Elif Efendi’ye gore uyku, uyaniklik, miisahede ve hayal etme halinde, farkls
sonsuz suretleri kabullenenin de cesitli kisimlart ve mertebeleri vardir. Bunlar
mutasavviflarin kitaplarinda ayrt ayri ele alinmistir. Iste bunlardan biri de “izafi
ruh”tur® ki, “kalli nefs” diye adlandirilir. “Yesil zimriit”, “kizil yakut”, “levh-i
mahfuz” ve “kitab-1 miibin” diye de ifade edilir. Cinki o, “kalem-i a’la” (yiice
kalem)’nin ona naksettigi her seyi tamamen kabul etme Ozelligine sahiptir.

L Elif Efendi, Semeratii’l-hads, s. 5b.

2 Jttihad, iki aytt seyin tek ve bir olmast anlamindadir. Tasavvufta, vahdet-i viicad, her sey,
kendi kendine var olan mutlak, bir ve gercek varligin temasd edilmesi manalarina gelir.
Bizatihi yok, ancak baskast sayesinde var olan seyler bu temasa esnasinda bitlesir ve tek olarak
gorulir. Burada, farkl iki asli varliga sahip olan seyin bitlesmesi s6z konusu degildir. Yani,
Allah’in zati ile insanin ve diger vatliklarin viicudunun bitlesmesi muhaldir. Bkz. Kasani,
Istilahat, s. 358. Hulll ise, ligatte bir seyin diger bir seye girmesi anlamindadir. Tasavvuf
stilahinda ise, Allah’in bazi esyaya veya kisilere girmesi inancidir. Bu inangta olanlara huldl
ehli denilir. Bkz. Tehanevi, Kessaf, c.I, s.385.

3 Elif Efendi, a.g.e., s. 5b.

4 Aynt eser, s. 6a.

5 Ayni eser, s. Ob.

6 Muzaf, ilahi bagislara ve tecellilere mazhar oldugu icin Allah’a izafe edilen ruh.
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Kiyamete kadar varlik sahasina gelen higbir sey ondan kagamaz'.

Ruh veya nefs, yaraticisina yonelmesi ve vasitasiz sekilde O’ndan medet
almast acisindan, “ilahi hazrete izafe edilen ruh” diye; tenezziili’, misali hissi,
yalin, bilesik stretlefle zuhuru ve stretlenisi’ acisindan “kitab-1 miibin” diye
adlandirilir. ... Yas ve kuru ne varsa mutlaka bir kitab-1 mitbindedir™* yetiyle buna
isaret olunur’.

Nefs, kendisinden zuhur eden misali ve hissi varliklara yetkinlik vermeye ve
onlart yonetmeye yonelisi agisindan ise, “killi nefs” diye adlandirilir. Hz. Ali
(r.2)’nin bu mertebeyi kastederek, nefs icin “ilahi killi” ifadesini kullanmasinin
hikmeti budur. Nefs arindig1 ve anlatilan iki mertebedeki sifatlarindan styrildig
zaman, ciiz’in (par¢anin) kille (btittin) birlesmest gibi ilahi killi nefs ile birlesir.
Béylece gercege donitisir, onun (kiilli nefsin) sifatlariyla gériiniir ve o olur. Elif
Efendi, bu konuda sézlerin, ibarelerin sinitli oldugunu, unsurlar aleminde
(cismani alemde) bu tir hakikatleri, bundan baska bir sekilde anlatmanin
imkansiz bulundugunu ifade eder. Bu arada muhatabina da seslenerek, bu
ifadeleri anlayabiliyorsa bunu ilerletmek i¢in gayret gOstermesini, eger
anlayamamussa “yakin (6lim) gelene dek Rabbine kulluk etmesini” tavsiye
eder’.

Elif Efendi, bundan sonra, “gli¢” ve “6zellik” kavramlarini tanimlayarak,
nefste bulunan “bes gtic” ve “iki 6zelligi” agiklamaya baslar.

4. Nefsin Gigleri ve Ozellikleri

Miellifimiz, Hz.Ali (r.a)’nin sézinde de gectigi gibi, insanda bulunan dort
cesit nefsten her birinin bes gict oldugunu belirtir. Ona gére giig, canlilarin zor
isleri gerceklestirebilmesini saglayan seydir. Bu, giicin kaynagi olan “kudret”
olarak da kullanilmistir. Kudret ise, yine canlilarin bir seyi yapma veya
terketmesini saglayan sifattir. Bu, bir seyin bir baskasint degistirmesinin kaynagi
diye ifade edilen, “etkinlik (tesir edicilik)” vasfi icin de kullanilmustir. Allah
insanda, insanin ruhuna ve cismine (bedenine) nisbet edilen (baglt olan) bir¢ok

giic terkip etmistir’.

VElf Efendi, Semeratii’l-hads, 6b.

2 Ruhun bu aleme derece derece inisi, yonelisi, tecelli edisi.

3 Bunlari ars, kiirsi, gokler ve aralarindaki felekler, melekler, yildizlar, dért unsur, Gg Grin, yani
madenler, bitkiler ve hayvanlar olarak belirtebiliriz.

4 En’am, 6/59.

5 Elif Efendi, Semeritii’l-hads, s. Ta.

¢ Elif Efendi, Semerdtii’l-hads, s. Tb.

7 Aynt eser, s. 7b. Elif Efendi burada, 6zellik anlam: i¢in “hassa” kelimesi degil, “hassiye”
kelimesinin kullanildigint séyleyerek, ikisi arasindaki farki soyle aciklar: “Bir seyin hissas: demek,
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Muellifimiz, bu tanimlardan sonra nefsin gugclerini acitklamaya baslar. Ona
gore ilahi inayet, ondan kaynaklanan devamliligin her sey tzerine feyezan
etmesini ve béylece onlarin kalicihigint gerektirmistir. Seylerin bir kismi, mutlak
olarak sahsiyla kalict olmaya uygun iken, bir kismut ise sahsiyla belli bir siireye
kadar, nev’i ile de dlemin son bulmasina kadar kalict olmaya uygundur. Iste, bu
son kisma dahil olanlardan biri de insandir'.

Insan, hem sahsini hem de nev’ini korumaya muhtagctir. Iste bundan dolayt,
Allahu Teala ona, muhta¢ olduklarini elde etmesi i¢in bazt glgler yiklemistir.
Insanin muhtac oldugu ilk sey, biiyiime ve gelismeyle sahst koruma, sonra
treme yoluyla nev’i korumaktir. Bu sekilde Allah, bu ikisi tzerine birtakim
gicleri gorevlendirmistir. Bu gugler, bazilart tarafindan “nebati giicler” diye
adlandirilirken, bazilarinca da “tabil gl¢ler” olarak adlandirilir ki, kastedilen
anlam aynidir. Bunlarin hedefi, gidalar ve beden tizerinde tasarrufta bulunarak
sahsi ve nev’i korumaktir®,

Elif Efendi’ye gore, nebati nami nefsin bes glcinden ilki “tutucu”
olmasidir. Tutucu gii¢, beden igin asil olanlari, bedenin bekasi ve diger giiclerin
islevini gerceklestirebilmesi i¢in, ¢ekici glc¢ tarafindan bedene c¢ekilerek
biriktirilen gidalart tutma islemiyle gorevlendirilmistir. Bu giic, adeta kendisi
Uzerine digerlerinin bina edildigi bir temeldir. Zira bu gii¢ olmazsa diger
giiclerin islevi de gegersiz olur’.

Ikincisi “cekici” giictiir. Beden mizact ve sahsin korunmasinda uygun olan
faydali gidalari, ¢Oztnenlerin yerini almast ve buylimede malzeme olarak
kullanilmast icin cezbetme islemiyle gérevlendirilmistir®.

Uclinciisii “sindirici” giictiir. Istilahta sindirmek, buldugu gidalari uygun hale
getirmek islemiyle gérevlendirilmis giic demektir.

Dérdinctsi “aticr” glgetiir. Alinan gidalardaki ise yaramayan, buytimeye
uygun dismeyen birikmis zararlt maddeleri bedenden uzaklastirma islemiyle
gorevlendirilmis olan giictiir’.

Besincisi “duizenleyici” gugtiir. Cekici guctn aldiklarinin, sindirici glg
tarafindan uygun hale getirilmesi ve atict gli¢ tarafindan aritilmasindan sonra
dizenlenmesi islemiyle gérevlendirilmistir. Bu glig, cevherleri, yani kullanilacak

onun mutlak olarak baskalarimdan ayrimasin, temyizini sadlayan 6zginliik sebebidir. Hdssiye ise, bilinen
sonucun, bilinmeyen sebebi anlaminda kullanilr. Buna gore, hdssa kavram: daha genis kapsami ve genel
anlamlder.”

I Aynt eser, s. 8a.

2 Elif Efendi, Semeritii’l-hads, s. 8a.

3 Ayni eser, s. 8b.

4 Ayni yer.

5 Ayni eset, s. 9a.
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aritilmis maddeleri alir, her birini tabiatt geregi uygun olana (kana, ete, yaga,
nutfeye, kemige, sinire, deriye vs. beden pargalarina) verir. Boylece her organ
kendisine uygun olani kabul eder, guglenir ve buyir. Sonugta, bu glgcler
sayesinde, Rab isminin hikmi geregi, hem sahsin korunmast ve gelismesi hem
de nev’in korunmast gerceklesir'.

Elif Efendi, nebati nami nefsin iki Ozelliginin bulundugunu; bunlardan
birinin “artts”, digerinin de “eksilme” oldugunu belirtir. Ilkinin, sorunsuz
calisabilen giiclerin islem duzeninden; ikincisinin de mizact bozan bir ariza
sebebiyle gliclerin islemlerindeki diizenin bozulmasindan ortaya ¢iktigini séyler.
Bu, nefsin kaynaginin, yani onun fillerinin baslangic noktasinin karaciger
oldugunu, ¢inkii bu organin, bedendeki tabil canliik devaminin en buyik
sebeplerinden oldugunu vurgular. Elif Efendi’ye gore, biituin bunlar, nebati
nami nefsin htkmiidir. Burada belirtilenlerin hepsi tabiidir, iradeye dayali
degildir. Bu nedenle, bitkiler ve insanlar onda ortaktir. Bu mertebede
duraklayanlar, insan hitkmiinde degil, sadece bitki hitkmiindedir?.

Dért nefsten biri olan, “hayvani hissi’nin de yine “bes guci” wvardir.
Bunlarin ilki “isitme”dir. Isitme, bes idrak giiciinden biridir. Kulak kanalinin i¢
yizeyinde yayillmus sinirlerden tertip olunmustur. Bu sinirlerin 6zelligi, sesi
idrak etmeleridir. Kulak ise, sanatkarin aleti ve binicinin biniti ne ise, onun gibi
sadece bir alettir. Diger glgcler, yani gérme, koklama, tatma ve dokunma da
boyledir.

Isitme giiciniin bir ézelligi de, tek fiil sahibi ve tek giic olmasidir. Zira ayn1
anda bircok ses ona ulastiginda, bir kismini digerlerinden ayri idrak etmeye
gicti yoktur. Fiilin de ihtiyar yok gibidir. Fakat gérme giicti boyle degildir.
Cunkd, baska yon yerine, gorilen yone dogru aletini, yani gézind cevirme
ihtiyart gibi bir 6zelligi vardir. Koklama, tatma ve dokunma da boyledir.’

Ikincisi “gérme”dir. Bu da bes idrak giiciinden biridir. Birbirine kavusan ve
goze dogru (yaklastikca) birbirinden ayrilan, icleri bos iki sinirden tertip

olunmustur. Iki g6z, gérme fiilinde onun iki aletidir. Gérme giicintn 6zelligi,
baktig1 sekilleri, cisimleri ve renkleri, 15tk vesilesiyle idrak etmesidir.*

Uglinciisii “koklama”dir. Bu da bes idrak giiciinden biri olup, beynin
ontndeki iki uzanti icerisinde tertip olunmustur. Ozelligi, hava vasitastyla
kendisine ulasan kokulari idrak etmesidir.”

VELf Efendi, Semerdtii’l-hads, s. 9a.
2 Ayni eser, s. 9b.

3 Elif Efendi, Semeritii’l-hads, s. 9b.
4 Ayni eset, s. 10a.

5 Aynt yer.
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Dérdinctst “tad”dir. Tad alma bes idrak giicinden biridir. Dilin dis
yiizeyine yayilan sinitler icerisinde tertip olunmustur. Ozelligi, agizdaki yas salgt
(tiikiiriik)nin yenilen ile karismast vasitastyla tatlart idrak etmesidir.'

Besincisi “dokunma”dir. Bu da bes idrak glictinden biridir. Bedenin timine
yaytlmistir. Ozelligi, dokunma ve temas strasinda idrak edebileceklerini; sicaklik,
sogukluk, yaslik, kuruluk, sertlik, yumusaklik vs. yi idrak etmesidir. Bu gliciin
insandaki en etkin oldugu yer, eldir.”

Bu bes giig, “bes dis his” ve “hayvani glgcler” diye adlandirilir. Bunlar
vasttasiyla, sadece duyumsanabilenler idrak edilebilir. Anlagilacagt tizere bu bes
his, gii¢ insan ve butin hayvanlarda ortaktir. Denilmistir ki, hayvani hayvan
yapan his, sadece “dokunma”dir. Cinkd diger hisler, hayvanligin (canliligin)
kaliciigina ragmen yok olabilir. Fakat dokunma bunun aksinedir. Zira o yok
olunca, hayvanlik hitkmi ortadan kalkmuis gibi olur. Bu agidan o, hayvani giicler
arasinda asil gibidir.’

Hayvani hissi nefsin “iki 6zelligi vardir. Bunlarin ilki “riza”, ikincisi
“gazab”dir. Bu iki 6zelligi, bu giicler zorunlu kilar. Ciinki, hayvani hissi nefs,
bunlar vasitasiyla, algilanabilir bir seyi idrak edip, onu tabiatina ve arzusuna
uygun gordiigli zaman, ondan hosnut olur. Onu uygun goérmedigi, aksine onda
terslik (karsitlik) ve istenmezlik hissettigi zaman, ona 6fkelenir.”

Bu konuyu Elif Efendi soyle izah eder: Hayvan (canl) olmast agisindan
insanin iki islemi vardir. Bu iki islem onun hayvani gl¢lerinden kaynaklanir.
Bunlardan ilki, “faydaliy1 cekmek (almak)”tir. Bu islemi, “arzu (sehvet)” gerekli
kilar. Ciinkd, glicleri agisindan hayvani hissi nefs, bir seyi idrak edip, onda kendi
tabiatina uygunluk algilar. Boylece onun kendisine yararli oldugunu hayal
edince, ona yaklagsmasi i¢in, insani tahrik eden hayvani arzusu harekete gecer.
Sonucta, o seyden hosnut olma haline ulasir. Iste bu (riza hali), bir seyin
varligint istemenin kemalidir ve béylece ondan hosnut olur. Onun dogrulugu
hakkindaki bu durum, vehmin hitkmu (etkisi) geregi gliclenir. Bazen 6yle olur
ki, haddi zatinda razt olunmast gercekten gerekmeyen seylere yonelik de
olabilir. Fakat onun farkina varmaz. Ciinki o (hayvani hissi nefs), gercek faydalt
ve gercek zararlyr idrak edemez. Sadece, hissi faydali ve hissi zararli olanlar
idrak edebilir. Zira, bir seyi gercek sekilde idrak etme, natik nefse 6zgtdiir.’

Nefs mertebelerinin siniflandirilmast sirasinda, hayvani hissi mertebede

I Aynt yer.

2 Aynt eser, s. 10b.

3 Elif Efendi, Semerdtii’l-hads, s. 10b.
4 Ayni eser, 11a.

5 Ayni eser, s. 11b.
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bahsedilen islemlerin ikincisi, “zaratliy1 atmak”tir. Bu islemi, korku icap ettirir.
Cunkd hayvani nefs, giicleri vasitastyla bir seyi idrak edip, onda kendi tabiatina
zitlik ve yabancilik hissedip, onun kendisi i¢in zararlt oldugunu hayal edince
ondan trker ve boylece korku ortaya ¢ikar. Zira, hayali bile olsa, nefste zararl
bir saret hasil olunca, zaratli oldugu distnilen seyi def etmek icin, onu
harekete geciren bir korku hasil olur. O seye karst nefse de gazab hali ariz olur.
Bu (gazab) ise, Ofkelenilen seye zarar verme iradesidir. Onun dogrulugu
hakkindaki bu durum, yine vehmin hitkmi geregi gliclenir. Bazen bu durum, -
daha o6nce gectigi tizere- haddi zatinda 6fkelenilmesi gercekten gerekmeyen
seylere yonelik de olabilir.'

Hikmet ehli katinda bu iki 6zellik, “hayvani islem” diye isimlendirilir. Islem,
(amel, is, fiil) ti¢ kistmdir: 1- Nebati. Bu, nebati giiclerin eseridir. 2- Hayvani . 3-
Insani.

Idrak de iki kisimdir: 1- Hayvani idrak: Araya hatalar girer sekilde ciiz’ileri
idrak etmektir. 2- Insani idrak: Kiillileri giicii nisbetince idrak etmektir.

Hayvani hissi nefsin kaynagt, (yayilma ve baslangic menbai) kalbdir.?

Doért nefsten bir digeri, “kudsi natk” nefstir. Onun da “bes gtici” vardir.
Bunlardan ilki, “fikir”’dir. Fikir (dtstiinme, akletme), nefsin ilkelere (esaslara,
temellere) dogru hareket edip, bilinmeyenleri sorusturmak ve 6grenmek igin
onlardan  (ilkelerden), amaglara (arastirilan, Ogrenilmek istenen hedeflere,
konulara) geri dénmesidir. Iste, kudsi natik nefse ait bu gii¢, mebde’ (baslangic)
ve me’adi (donilen yer, son) bilme yollarindan (baslangic noktalarindan),
Miubdi” (Baslatan) ve Mu’id (Geri Dondiren, Sona Erdiren)’i bilme zirvelerine
yikselisin en 6nde gelen vesilesidir. Fikrin en buylik semerelerinden biri de,
Hak Teala’nin musahedesi demek olan, hakiki tezekkir (zikir) evcine (yiiksek
noktasina) ¢ikmaktir. Bu en ust noktaya fikir giici olmaksizin ulagilmaz.
Allah’in insana en biyik litfu budur. Zira O, yaratilmislar arasinda bu 6zelligi
sadece insana vermistir.’

Fikir gictintin insandaki en giicli sey oldugunu belirten muellifimize gore o,
diger cismani ve ruhani glcler tizerinde ezici bir ustiinliige sahiptir. Elif Efendi,
bu hususu su misalle agiklar: G6érmez misin ki, fikretmeye, disinmeye daldig:
zaman insant nasil mesgul ediyor; o anda insan, ister bir ¢iglik, ister giicli gok
guriltisti olsun hicbir ses duymuyor. Ayni sekilde, gozle gorilenleri de
gormuyor. Disaridan onu izleyen bir baskasi, onu bir seye bakiyor zanneder.
Halbuki o, sadece bakiyor durumdadir ama gérmemektedir. Ayni sekilde,

U Elif Efendi, Semeratii’l-hads, s. 12a.
2 Bu konudaki ayrintilar i¢in bkz. Elif Efendi, Aynt eser, “Kalb” konusu, s. 12.
3 Elif Efendi, Semeriti’l-hads, s. 12b.
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koklamasi, tatmast ve dokunmast da devre dist kaliyor; sadece dusindigu sey
ne ise, onun suurundadir.’

Iste bunun sayesinde, Allah’in veli kullari, insanlarin hilelerine ve
eziyetlerine, baslarina gelen felaket, hastalik, elemlere ve zamanin musibetlerine
dayanabilmektedirler. Cinki onlar, O’nun sirekli tefekkiirii iginde olmalart
nedeniyle hicbir zorlukla ilgilenmezler. Sadece Allah ile mesgul olmalar
sebebiyle, bitin zorluklardan ilgileri uzaklasmustir; onlardan etkilenmezler.
Simdi, (gunimiizde) bizim gibi zayiflar, onlarin bagina gelenlerin en hafifine
dtgar olsak, hicbir seye giicimiiz yetmez. Onlar vazifelerinde, gonillerinin
hoslugu sebebiyle, her seyden, her dertten kalbini bosaltmis, baska bir
mesgalesi kalmamus; bosalip rahatlayan ve yapmak istedigi ise kendisini
tamamen verebilecek durumdaki biri gibidir. Bir an bile Rablerine kulluktan ayrt
kalmazlar, vakitleri onlara dar gelmez, baslarina gelenlerden 6tiirti i¢lerinde bir
stkintt hissetmezler. Bunlardan hicbirini duymazlar, “Bilakis onlar bir bahcede
eglenmekte (sevinmekte)dirler.”

Kudsi natik nefsin ikinci glicti “zikir’dir. Zikrin sozlikte iki anlamt vardir.
Birincisi, “bir seyi telaffuz etmek, sOylemek”, ikincisi, “hafizaya alinanin
anlamini, onu unuttuktan sonra mulahaza etmektir (tekrar hatirlamak)”.
Buradaki anlamu ise, “bir seyin zihinde hazir olmasinin devam etmesi’dir. Oyle
ki, bir an dahi zihinden kaybolmaz. Bu, unutmanin ziddidir.

Zikir konusunda nefse diisen en biytk gorev, Rabbini zikretmesi ve Misak
Guni’nde Hak ile kadim (ezeli, ilk) ahdini hatirlamasi; O’ndan baslayip, belirli
zaman i¢in bir¢ok yurtta, 6zellikle ona en zor gelen bu unsuri yurtta (unsurlar,
madde aleminde) kalip, yine O’na déniisiinii zikretmesidir.’

Kudsi natik nefsin ticiincii giici “ilim”dir. Tlim, 4lim icin gerceklesen (alimde
gerceklesen) bir hakikat (gercek, gerceklik)tir. Tlim varliga, onun hakikati ne ise
Oylece taallik eder. Yokluga, var olup ortaya ciktiginda ne ise, o hakikat tizere
taalltk eder. Tlmin etkisi (eseri, sonucu), ona sahip olanda ortaya cikar.
“Bilineni, oldugu gibi tanimaktir” diye de séylenilmistir. Buradaki anlami ise, o
hakikati gerektiren kabullenici gli¢tiir. O, kiymetli, yiksek ve engin (kapsaml,
genis) bir giicttr. Niteleyiciler, onun enginligini oldugu gibi nitelemekten aciz
kalmuslardir. Cinkii o, insanin tek tek sayamayacagi ilimleri ve bilgileri igine
alir.’

I Aynt eser, s. 15a.

2 Elif Efendi, Semeritii’l-hads, s. 17a.

3 Bu husustaki ayrintilar icin bkz. Elif Efendi, Ayni eser, “zikir” konusu, s. 18-21.

4 Elif Efendi, burada asli ilimlerden bahsederek, bunlarin seriat, tatikat, hakikat ve ledinni
ilimleri oldugunu belirtir. Bu konudaki ayrintilar icin bkz. Elif Efendi, Ayni1 eser, “ilim” konusu,
s. 21-23.
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Kudsi nattk nefsin dordincii giict “hilim”dir. Gazab kilicinin ortaya ¢iktigt
sirada stikanet, huzur ve olgunluk gostermek, gii¢ ve kudreti bulunmasina
ragmen, kendisine karst yapilan haksizliga karsilik vermeyi terketmek veya tehir
etmektir.'

Elif Efendi, burada, bu nefsin bir gict olarak insandaki zekda kavrami
tzerinde de durur. Ona gore zeka (kavrama, nebahe), s6zliikte Gstinlik, fetanet
ve uyaniklik demektir. Buradaki anlamu ise, nefsi yukari dogru hareket ettiren,
s6z konusu edilmis gugclerin gerektirdigi bu yuice sifatlart kabullenen ve gerekli
kilan giic demektir. Surasi agiktir ki, fikre, zikre, ilme ve hilme sahip olan nefs,
mutlaka Gstiinlitk ve seref sahibidir. O tsttnlik ise, kemalinden dolay: idrak ve
anlama stratinden, fetanet ve zekadan kaynaklanan mertebe ve seref
yuksekligidir. Dolayistyla o (nefs), zeki, ustiin ve fetanet sahibi olarak
nitelendirilmeye layiktir.”

Kudsi natik nefsin “kaynagt yoktur”. O, nebatl nami nefs ve hayvani hissi
nefs gibi degildir. Kesafeti (yogunlugu, katiligs, yani cismani olmay1) ve sufliligi
gerektiren unsurlar ve tabiatlarla ilgili olmamasi agisindan, “meleki nefslere en
cok benzeyen seyler bunlardir.””

Bunun da “iki O6zelligi” wvardir. Biri “nezahet’tir. Nezahet ligatte,
hoslanilmayan ve kotii (¢irkin) olan her seyden uzaklasmaktir. Buradaki anlami
ise, tabiatlarin ve unsurlarin gerektirdigi dustklik (degersizlik, algaklik), suflilik,
kotiiliik ve saireden zatin uzak (beri, nezih) olmasidir.*

Tkincisi “hikmet”tir. Hikmet, esyanin sirlarina vakif olmak, sebeplerin
sonuglarla ilgisini, varliklar dizeninin ayarlanis sirlarint bilmek, gerekenleri
gerektigi sekilde bilmek ve onlarin muktezasinca amel etmek demektir. Bu
6zellige sahip olan kisi, su ayette buyuruldugu gibi kendisine hikmet verilmis
olan “hakim”dir: “Hikmeti diledigine verir, kime hikmet verilmis ise dogrusu ona cok
hayar verilmistir.”

Elif Efendi’ye gore, bu giicler ve kudsi natik nefse ait iki 6zellik, birbirinden
ayrilmaz seylerdir. Nefs icin bu mertebe gerceklesince, onun bu bes giicti ve iki
6zelligi eksiksiz sekilde var demektir. Biri digerinden ayrilmaz. Onlarin her biri,
digerinin varligini da zorunlu kilar.®

Bu 6zellik (hikmet), nebati nami nefste ve hayvani hissi nefste bulunmaz,

! Aynntilar icin bkz. Elif Efendi, Ayn1 eser, s. 24-25.
2 Elif Efendi, Semerditii’l-hads, s. 20a.

3 Ay yer.

4 Elif Efendi, Semerdtii’l-hads, 23a.

5 Aynt eset, s. 23b.

¢ Aynt eser, s. 24a.
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bilakis o ikisinde bunun zidd: bulunur. Zira, o ikisinin baz1 gui¢leri, haricte (dis
dunyada, varlik sahasinda) digerleri bulunmazken de mevcut olabilir. Her ne
kadar o gugler o ikisinde mevcut ise de, bu, bilfiil degil, bilkuvve (potansiyel)
olarak mevcut olmadir. Eserleri haricte ortaya ¢tkmadigr icin, bilkuvve olanlar
itibara alinmaz. Ciinkii yetkinligin gerceklesmesi, eserin ortaya cikistyla olur.'

Dért nefsten sonuncusu, “ilahi kalli” nefstir. Onun da “bes gticii” vardir.
I1ki “fenada beka”dir.”

11ahi kalli nefs giclerinin ikincisi, “sakdda naim”dir. Burada “naim”, refah,
rahatlik, iyi hal demektir. “Saka” ise onun ziddidir. Zira o, giclik ve zorluk
demektir. “Sakada nalm”, dyle bir glgtir ki, onun sayesinde refah ve rahatlik
hasil olur. Nefse en zor ve en gii¢c gelen bu unsuri yurtta, gecici ve belirli bir
suire i¢in konaklamasindan kaynaklanan zorluk ve guglik icerisinde iken, gizlice
ve actktan, sekilce ve manaca kulluk vazifelerinde iyi hale ulasilir. Bu ise ancak,
masivadan altkoyan Allah ile mesguliyetle mumktn olur ki, bunun sebebi de
miisahedeye dalmaktir. Kul, masiva yerine Allah ile mesgul oldugunda —ki bu
sirada o, hosnut kilan yasam igindeki hususi bir lezzet igerisindedir- artik hangi
seyden uzinti duyabilir, eziyet gorebilir, hangi sey sebebiyle iyi hali ve goniil
rahatlig1t bozulabilir ki Her ne kadar goriiniste (disaridan bakildiginda) hiss
mertebesinde (yani, bizzat bedenen hissediyor sekilde) bir zorluga ve guglige
diismiis olsa bile bu, mecazi, zahiri sakidaki, hakiki, batini naimdir. Insanlar
onu zahiren saka icerisinde goriir, halbuki o, batinen naim igerisindedir.’

Tlahi killi nefsin tictincii guci, “zillette izzet™tir. “Izzet” burada, “yakinlik ve
zati tecelliye mazhar olma izzeti”dir. “Zillet” ise, “nefsin, kendisinde sabit
bulunan zatl fakirliginden dolayi, O’na muhtaglik duygusu ile, Hak Teala’ya
kullukta zelil (itaatkar, hakir, boyun eger) olmasi”’dir. Su halde, burada
kastedilen anlam sudur: Bu nefs Oyle bir gli¢ sahibidir ki, o gt¢, Allah Teala’ya
yakinlik izzetini, O’na, gercek ve tam muhtaglik vesilesiyle sirf kulluk icerisinde,
nefsin zilletinde zatl tecelliye mazhar olmaligi kabullenir ve yiklenir. Zira kul,
kendisini Rabbi’nin kullugunda, O’na her halukarda muhtag gérmek suretiyle
zelil kilarak yaklasmaya devam eder. Sonucta, Allah Teala onu, yakinlik
makami, musahede ve zati tecellisi ile aziz kilar. Béylece o kul, yaratilmislarin
Ustline ylkselen bir aziz olur; buyik musibetler ona dokunmaz, bunlardan
hicbiri ona etki etmez. Zira o, Allah’in yardimt ile her seye galip ve Ustin
olmustur. Bununla beraber onu, o izzete ve serefe kavusturan zati zillet, onda
hala bakidir. Zira, ezell ilim huzurunda, o zilleti gerektiren kulluk 6zt sabittir
(kulluk ve kulluga eslik eden zati 6zellikleri ondan ayrilmaz). Iste bu, “zillete

U EIlif Efendi, Semerdtii’l-hads, s. 26 b.
2 Bu konudaki ayrintilar icin bkz. Elif Efendi, Aynt eser, “Fena ve Beka” konulari, s. 26-27.
3 Elif Efendi, Semeriti’l-hads, s. 26b.
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izzettir.'
T1ahi killi nefsin dérdinci guct, “zenginlikte fakirlik”tir. “Fakirlik (fakr)”,
zati fakirligi miisdhede dolayistyla miilk (sahiplik) iddiasindan uzak olmaktir.”

[lahi killi nefsin besinci giicii, “belada sabir”dir. Sabir, insan tabiatina uygun
dismeyen her sey anlamindaki, hoslanilmayan seylere karst nefse hakim
olmaktir.’

11ahi kiilli nefsin de “iki 6zelligi vardir.” Birincisi “r1za”dir. Hayvani hissi
nefsde gectigi Uzere, buradaki “r1za”, sozlik degil istilah anlamiyladir.
Mutasavviflarin lisani ile, “Kulun 6yle sadik durusudur ki, hi¢cbir halinde, ne
ilerleme (6ne gee¢me), ne geri kalma, ne de fazlalik ister.” Bu da, kullarin
mertebelerine bagli olarak gesit cesittir. Mesela genelin (avamin) rizasi, kulun
Rab olarak Allah’tan, din olarak Islam’dan, nebi-rastl olarak Hz. Muhammed
(s.)’den raz1 olmasidir. Béylece Allah Teala ve Rastli ona butiin seylerden daha
sevgili, ta’zime ve itaate en layig1 olur.*

lahi kiilli nefsin “kaynagr”, vasttasiz olarak “Allah’tan”dir. Su ayette ona
izafe edilen tfiirmeden dolayt: “Ona rubumdan iifledin’™, “ve yine 0’na diner”°. Su
ayette de, ona seref kazandirmak icin gerceklesen ilahi hitaptan dolayi: “Ey
mutmain nefs!” Nitekim yiice Allah, ilahi killi nefsin, O’ndan vasitasiz olarak
kaynaklanmasina isaret ederek, “Ona rubumdan ifledins” buyurdu. Bu izafet
sereflendirme amachdir. Kendisine ifiirilene (Hz. Adem’e) meleklerin secde
etmesini gerektiren, iste o ilahi kulli nefsdir. “Ona hemen secde edin!” ayeti ise, Hz.
Adenvin biiyik degerini te’kid icindir. Melekler bu manayi anlayinca hemen
secde ettiler. Iblis ise anlamadi, Hz. Adem’e bakti ve onun sadece sekilini
gorince, yiz cevirip biyiiklendi ve kovulanlardan oldu. Nitekim ytice Allah,
ilahi kalli nefsin, O’ndan basladigt gibi yine O’na geri donistune isareten, “Ey
mutmain nefs”, yani “ey itaatkar nefs”, sana verilen sebebiyle Rabbinden “raz
olmus” ve sitkretmen sebebiyle, O’nun katinda “Ragz olunmus halde rabbine (geri)
din?’” O’ndan basladigin (kaynaklandigin) gibi...

Bu nefs, ilahi huzura izafetle ve —gecen ayette- vasitasiz olarak Allah
Teala’dan kaynaklanmakla sereflendirildigi gibi, -bu ayette- yine O’nun kudsi
huzuruna vasitasiz olarak geri dénme ilahi hitabiyla sereflendirilmistir. “Akil”
ise, insanlarin yaratihs fitrati geregince, derecelerinin farkli farkli olusu

3

VEIif Efendi, Semerdatii’l-hads, s. 27a.

2 Bu konudaki ayrintilar “Fakt” bahsinde ele alinmistir.

3 Ayrmntilar icin “Sabir” konusuna bakilabilir.

4 Bu konuda daha fazla bilgi i¢in “Riza ve teslimiyet” konularina bakilabilir.
5 Secde, 32/7-9; Hicr, 15/28-29.

¢ Tegabun, 64/3.

7 Fect, 89/27-30.
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sebebiyle, hepsinin (yani bu dort nefsin) merkezidir. Zira bu nefslerin hicbiri
akildan ayrilmaz, isleri ancak onunla gerceklesir. Nefsin ve aklin her birinin
kemali digerinin kemaline baglidir. Yani nefsin kemali, aklin kemalincedir, aklin
kemali de nefsin kemalincedir. Birbirinden ayrilmaz ikilidirler. Diger bir
ifadeyle, nefs kemale eristikce, akil da kemale erisir; akil kemale eristikce de nefs
kemale erigir. Kisacast her biri, haller ve vasiflar acgisindan digeriyle uygun
duser.'

Goruldugu gibi, Elif Efendi, nefsin 6zellikleri ve glicleri hakkinda, ayrintili
sekilde bilgiler vermistir. O, nefsin ve ruhun 6zelliklerini, tasavvufi kavramlarla
birlestirerek a¢tklama yoluna gitmistir. Boylece, nefs ve ruhta bulunan gigleri,
genelde insanla, 6zelde de tasavvufi hayatla iliskileri agisindan ele alarak, bu
kavramlari daha somut sekilde anlatma imkani bulmus ve bundan pratik
faydalar saglamistir.

Bu agiklamalardan anlasildigi gibi Elif Efendi, nefsi salt kotd olarak
nitelendirmemistir. Nefs, insanin onu tanimasina ve kullanmasina gore
sekillenmektedir. Buna gore nefs, iyi ya da kot olabilir. Baska bir tabirle,
iyilikte de kotiiliikte de kullanilabilir. Insana diisen ise, onu, yani “kendini”
tanty1p, iyilige ve Hakk’a yonelmesidir. Clinkii nefsini (kendini) bilen, taniyan,
Rabbi’ni de bilecektir.

VENf Efendi, Semeratii’l-hads, 28a.
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HALIMI’NIN KITABU’L-MINHACI VE KELAM ACISINDAN
DEGERI

Veysel KASAR"

Ozet

Bu calismada, Hicri 5. asir alimlerinden Huseyin b. Halimi’nin kelami
gorislerini de topladigt e/~ Minhac fi Suabi’l-Iman adli eserinin Kelam ilmi
acisindan degeri, yazildigr sosyal-kiltiirel sartlar ve kitabin imani su’belere
ayirmastyla ilgili calismalar arasindaki yeri incelenmektedir.

Anahtar kelimeler: Imanin su’beleri, Halimi, kelam, akaid.

Summary

In this study, the work of Husayin b. Halimi (d.406/), a scholar of 5/11th
century, named a/-Minhaj fi Shu‘ab al-Iman is studied in theological perspective.
A particular attention is paid to the cultural and the social conditions of the
time in which the work came into existence. In addition, a comparison
between this work and the other similar ones which deal with the division of
the faith is made.

Keyword: Theological, Shu’ab al- Iman, Halimi, Iman, Faith.

I. Halim’nin Yagsadig1 Dénem

A. Siyasi Durum

Islam diinyast, hicri IV. ve V. (miladi X. ve XI.) astrda doguda Kasgar,
Batr’da Kuzey Afrika’nin en uzak noktasina kadar varmusti. Ancak, Abbasi’lerin

hakim bulundugu bu asirda, Miuslimanlar i¢ kargasalar sebebi ile kiiciik
devletciklere bolinmiis oldugundan, fetih donemlerindeki kuvvet ve otoriteleri

* Ogrt. Gor. Dr, Harran Un. Hahiyat Fak., Kelam ABD, veyselkasar@mynet.com

Bu makale, “Hiiseyin b. Halim’nin Suabu’l-iman’inda Kelaim” konulu doktora tezinden gerekli
gorilmeyerek ¢ikarilan bir giris yazisi olup, Halimi ve eserini tanitmay1 amaglamaktadir.
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zaafa ugramustt.'

Islim aleminin birlik ve biitinligint saglamakla vazifeli hilifet makamina
besiklik eden Bagdat ve Abbasi Halifeligi, kargasa doneminde, sadece bu sehrin
merkezine yakin yerlere hitkmedebiliyordu.”

Hilafet merkezi olan Bagdatn hakimiyetinde bulunduran Biveyhiler
(363/973) hem kendi emirlikleri arasinda, hem de cevredeki devletgiklerle
catismalar yastyordu.” Fatimilerin elindeki Misir’da da durum bundan farkstzdu.
Misir’da Bagdat’a ragmen, babadan ogula gegen bir bagka halife vardi. Burada
ayrica, Karmati’lerle Fatumi’ler arasindaki catigmalar (363/973) strtyordu.
Harran ve Rakka’da Fatimi halifesi adina okutulan hutbenin, Abbasi halifesi
Kaim biemrillah (6.467/1075) adina okutulmast igin baskilar artryordu.*

B. Sosyal ve Kultiirel Durum

Maveratinnehir ~ bolgesinin ~ Islamiyetle ilk  tanismasi, Hz.Omer’in
komutanlarindan Ahnef b. Kaysin (6.22/644) Iran’in kuzey kisimlarint
fethettigi ve Islim devletinin sinirlarinin, Ceyhun nehrine kadar uzandigi
yillarda baglar. Fetih, Kuteybe b. Muslim’in (6.96/714) Buhara, Talakan, Kis ve
Nesef’e kadar varmasiyla tamamlanir. Kaynaklar, Emevi komutani Kuteybe b.
Mislim’i, Buhara’da Islam niifuzunu yerlestiren ilk kisi olarak zikreder.
Mislimanlarin  geldigi yillarda boélge halkindan bir kisim idareciler, kilig
korkusu veya yetkilerini korumak endisesi ile gorintste Misliman olmak
zorunda kalmis, hatta bu durum, Emevi komutanlarini bile rahatstz etmistir.’

Islam kiltir tarihinde Farabi (6.339/950) ve Ibn-i Sina (5.428/1037) gibi
meshur kimselerin de yetistigzi donemlere tekabiil eden bu cagda, Islam tarihi
biyitk bir degisime sahit oldu. Islim imparatorlugunun sinirlarinda bas
gosteren ¢Ozilme ve par¢alanma merkeze dogru kaymis, temenni diizeyinde
dahi olsa, kurtulus diisiincesi, bos bir ugrast olarak gériiliir hale gelmisti.’

1 Ibni’l - Esir, Ebu’l Hasan, Ali b. Muhammed es-Seybani, el - Kamil fi't- Tarih, (I-XII)
Beyrut, 1399 - 1979 VIII, s. 452, 631, 648, 689, 692, 695; Suyuti, Celali’d-Din
Abdurrahman, Tarihu’l- Hulefa, thk: M.Muhyiddin Abdiilham'id, y.y., ty., s. 406 ; Kehhale,
Omer Riza, Mukeddemat ve Mebahis fi hadarati’l-Arab ve’l- Islim, Dimagk, 1394- 1974, s.
142

2 Ahmed Emin, Zuhru’l - Islim, Beyrut, 1975, c¢.I- 11, s.91

3 Ibnil - Esir, Kimil, ¢.VIIL, s. 689-692; Kehhale, Omer Riza, Mukaddemat, s. 142; Ibni’l
Esit, age., VIII, 486-487, c.IX, 5.265, 333, 372, 342, 433,

4 Tbni’l - Esit, IX, 269, 284

5 Koca, Salim. Tiirkler ve islémiyet, Tirk Yurdu Dergisi, sy., 95, Temmuz, 1995 s.12; Hakki
Dursun Yildiz, Islamiyet ve Turkler, s. 57

6 Cabiri, Muhammed Abid, Felsefi Mirasimiz ve Biz, ¢vr:, Said Aykut, Tstanbul, 2000, s.118
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Bu cag; siyasi, sosyal ve ideolojik parcalanma asridir. Arap - Islam
medeniyeti -6zellikle doguda-, yikima dogru stiratle yol almaktadir.

Ayni dénemlerde fikir ve kiiltiir sahasinda Islam uygarligt gelisme kaydetmis,
ilim ve sanatta zirveye c¢tkan sahislar yetistirmistir. Cabiri bu dénemi tahlil
ederken, “Bu durum, kiltir, egitim, ideoloji ve muhtevast itibariyle, tarihin
akistyla insicamlidir; siyasi ve sosyal realiteyle uyum i¢indedir. Bu realite ‘¢okis
asrt’ dedigimiz fenomeni dogurmustur”' der.

Cinki her ¢okis donemi, ayni zamanda, buhrandan cikisin sebeplerini de
icinde tastr.

Nitekim Cabiri bu husus soyle belirtmektedir: “Bagdat 6nceden ilmin de
merkezi idi. Herkes Bagdat’a gelir ve halifeye yakin olmak isterdi.
Bagimsizliklarin artmasi ile her bagkent ayni zamanda bir ilim ve edebiyat
merkezi oldu. Hatta Turk emirleri bile saraylarint alim ve edipler ile siislemeye
basladi. Siyasi durumun ilim ve edebiyata tesiri kismi olmustu. Siyaset, adaleti
tesis ettigi Olcide giizeldi. Gelismeler ¢ogunlukla bu hitkmiin aksine tecelli
ettigi i¢in, bir ¢ok buytkler siyaseti birakip ilmi mesguliyete yonelmisti. Bu
donemde daha 6nceden terceme edilen, Yunan ilim ve kilttrtyle ilgili eserleri
hazim ve serh etme siireci basladi. Nazari olan hususlar dizenli bir tertibe
kavusturuldu.””

Islim cografyasinin biiyiik bir kismina hakim olan Sii Biiveyhiler devrinde,
Arap dili ve edebiyati 6n plana ¢ikmus, fikih konusunda 6nemli ¢aligmalar
gerceklesmistir. Davud ez- Zahiri (6.270/883) ve Ibn Cerir et - Taberi
(6.310/923) gibi miictehit imamlar bu cagda yetismistir. Miladi 874-999
tarihleri arasinda, Horasan’a ve Maveratinnehir bolgesine hakim olan Samaniler,
962-1186 tarihlerinde Lahot’dan Semerkant’a; Irak’tan Isfahan’a kadar olan
cografyaya hitkmeden Gazneliler ve Misir’da Fatimiler, Islami ilimlerin yant sira
pozitif ilimlere de ¢ok biiyiik 6nem vermislerdir.

Ebu’l Abbas el-Kadir Billih (6.424/1031) gibi halifeler ilim adamlarina
destek¢i  olmustur. Mesela, Bahaid’-Devle’'nin = (6.416/1025)  yaptirdigt
Bagdat’daki bir kitiphanede 10 bin kitap toplanmistir.  Samanogullari
hikiimdart Nuh’un (6.343/954) Buhara’da meydana getirdigi ve her ilme ait
kitaplarin ayr1 sandiklara yerlestirildigi meshur kiitiphaneden, Ibn-i Sina
6vgiyle bahsetmigtir. Siraz, Gazne, Nisabur ve Kahire’de de benzer

Istanbul, 2000, s.118
1 Cabir, age., s.119, 120

2 Ahmed Emin, Zuhrwl-Islim, I-1I, 94, 95, 97; Hodgson, M.G.S., Islim’mn Seriiveni, (¢vr:
Heyet), Istanbul, 1995, 1, 454 , 455
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kiitiiphaneler meydana getirilmistir.'

Bolgedeki istikrarsizlik Zerdustlik, Hristiyanlik, Masevilik gibi muharref ya
da batil dini mezhepler kadar, hiir distince sebebi ile bid’at ehlinden Mu’tezile
ve Kerrimiyye gibi Islim menseli akimlarin da gelistigi bir ortamu
hazirlamistir.”

Cografi ve siyasi olarak bolge; Gazneli'ler (357-583/962-1187), Buyuk
Selcuklular (432-552/1040-1157), ve Harzemsah’lilarin (492-618/1098-1221)
cekisme alant olmustur. Bunca iktidar ve hakimiyet miicadelesine sahne
olmasina ragmen, Maveraiinnehir, Islam kiiltir ve medeniyetinin essiz
eserlerinin vicuda getirildigi bir bolgedir. Bu gelisme dini ilimlerle sinirlt
degildir. Fizik, kimya, biyoloji ve benzeri muspet ilimlerde oldugu gibi,
matematik, mantik ve felsefe gibi akli ilimlerdeki caligmalarla da, Tslam kiiltiir
ve medeniyetinin te’sisinde tarihi bir misyon tistlenmistir.’

II. Halim?’nin Hayat1 ve Ilmi Sahsiyeti

A. Yetisgtigi Cevre

Insan, icinde bulundugu zaman ve cevrenin tesiri altinda yetisir. Eba
Abdullah Huseyin b. Hasan b. Muhammed b. Halimi (el-Curcani) (339/950)
yilinda Circan’da dogdu. Buylk dedesine nisbetle Halimi, dogum yerine
nisbetle ise Ciircani diye anilir. Meshur bir Hanefi fakihi olan babasi, Ebt
Muhammed b. Halim el -Mervezi, onu, kii¢ciik yasta devrin biyik bir ilim
merkezi ve Samanogullart hukiimdarligt hakimiyetinde olan Buhara’ya gotirda.
Buhara, o zaman, insanlari cezbeden mitkemmel bir tabiat manzarasina sahipti.
Edebiyat ve ilimde derinlesmis kimselerin, feylesof ve kelamcilarin, muhaddis
ve fakihlerin toplandiklari, alis verisi yaptiklari; devlet adamlarinin alimlerle
bulustuklart bir merkezdi. O giiniin Buhara’sinda mutefekkirler, camilerde uzun
uzun ilmi mizakereler yaparlardi. Bazen bu ilmi mizakerelere cadde ve
sokaklarda bile rastlamak miimkiindi. Iste Halimi de béyle bir ilmi cevrede
yetisti. Hocalari alim olan babast ile birlikte, Es’ari mezhebinin kurucusu olan
Ebu’l-Hasan el-Esarinin énemli talebeleri arasinda yer alir.*

1 Hasan Ibrahim Hasan, Islim Tarihi, Siyasi, Dini, Kdltirel ve Sosyal, ¢vr: Ismail Yigit;
Hodgson, M.G.S. age, I, 455; Cabiri, age. s.118

2 Zeki Velidi Togan,, Umumi Turk Tarihine Giris, I, 80; Kafesoglu, Ibrahim, Eski Ttirk Dini,
Ankara, 1980, s. 9-67

3 Turk Ansiklopedisi, “Buhara”, VIII, 347 - 348; Koca, Salim, Tiirkle.r ve islémiyet, Turk
Yurdu Dergisi, Sy:, 95,Temmuz, 1995 s.12; Hakki Yildiz, Dursun Islamiyet ve Turkler,
Istanbul, 1980, s. 57

4 Turk Ansiklopedisi, “Buhara”, VIII, 347 - 348; Koca, Salim, Tiirqur ve 1slﬁmiyet, Turk
Yurdu Dergisi, Sy:, 95, Temmuz, 1995 s.12; Hakk: Yildiz, Dursun Islamiyet ve Tirkler,
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Halim’nin dogdugu Ciircan, tarihte 6nemli bir mevkie sahip merkezler
arasinda yer alir. Sehir merkezi, icinde nakliyat gemilerinin seyrettikleri genis bir
nehrin iki yanindadir. Cografi giizellige sahip olan bir vadide yer alan Ciircan,
tarihi ipek yolu ticaretinin kara ve nehir ulasiminda énemli bir gecit noktasidir. '
Halimi’nin de kuigtkligi Circan’da gecmistir. Ancak o, burada az bir zaman
kaldiktan sonra, buytk bir ilim merkezi olan Buhara’ya gétirilmis ve tahsiline
orada devam etmistit.

Halimi burada, Eg’ariyye ve Safiiyye’nin 6nemli alimleriyle birlikte bulundu,
onlardan dersler ald1.

Halim’nin dogdugu ev, ilim, edebiyat ve fikth merkezi olarak bilinirdi.
Sadece babasi degil, kardesi Ebt’l-Fazl Hasan b. Hasan b. Muhammed b.
Halimi de, ilimle mesguldi. Babasi bir ara Sultan Sencer’in sarayinda fetva
(muftilik) ile vazifeliydi. Son anlarda evini, Kur’an ve hayir ehlinin toplanti
merkezi haline getirdi.”

B. Hocalar1

Bolgenin 6nemli alimlerinden ders alan Halimi, Eg’ariyye’nin miithim
alimlerden EbG Bekir el - Keffal (6.365) ile Eba Bekir el-Uvdeni’nin derslerine
devam ederek kelam ve fikih ilimlerini 6grendi. Keffal, Maveratinnehr
bolgesinde Safii mezhebinin yayicisy, fikth ve fikih ustlinde imam olarak
hizmet etmis bir alimdir. Halimi’nin hocasi Keffal, Es’ari’nin de talebesiydi.

Halimi’nin kendisinden hadis ilmini aldigi diger bir hocast da Sayrafi’dir.
EbG Bekir Muhammed b. Ahmed b. Hanbel ve Eba Ahmed Bekir b.
Muhammed es-Sayrafi’‘den hadis dinleyip nakletti. Unlii muhaddis, Hakim en-
Nisaburi ve Eba Zekeriyya, Abdurrahim b. Muhammed el-Buhari de ondan
hadis rivayet edenler arasinda yer alir.’

Halimi, tahsilini tamamladiktan sonra basta Buhara olmak tzere degisik
beldelerde kadiltk yapti. Hitkiimdarlar ve valiler nezdindeki itibari yitksek
oldugundan zaman zaman elgilikle vazifelendirildi. Samani hitkiimdar: Nasr b.
Nasr tarafindan Nisabut’a (385/995) ve Horasan Hikimdarinin istegi ile de
Ciircan emirligine elci olarak génderildi. (389/999)*

Istanbul, 1980, s. 57

1 Yakut el- Hamevi, Ebu Abdullah b. Abdullah b. el — Bagdadi, Mu’cemu’l-Buldan, Beyrut,
ty., V, 121

2 M.Fide, age., s.14

3 Yurdagur, Metin “Halim?’, D.I.A., Istanbul, 1997, XV, 340

4 Zehebl, Semseddin Ebu Abdullah Muhammed b. Osman, Kitabii’- Kebdir, Beyrut, ty.; II1. s.
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Samanogullar’nin Buhara’da hakimiyeti elinde tuttuklari hicti 387 senesine
kadar, Halimi’nin devlet isleri ile aktif sekilde i¢ ice oldugu anlagilmaktadir.
Hatta EbG Nasr b. Ismail, Horasan valisi’nin elgisi olarak gelen Halimi’nin
aracithigr ile, Ciircan’da, tutuklu iken saliverilmistir. Halimi, hicri, 403 miladi,
1013 yilinda Buhara’da vefat etmistir.'

C. Hakkinda Séylenenler

Halimi hakkinda, “kendi déneminde hadiscilerin baskani, Safitllerin en
dikkate deger alimi, hocasindan sonra en fazla akli kullanan, 6nde gelen bir
miiftii”, gibi sifatlar kullanilmustir.” Ayrica, fakih, muhaddis, edebiyatc, kelamct,
mezhepte bir ¢ok farklt yorumlar sahibi, parlak bir alim oldugu da tabakat
kitaplarinda yer alan ifadeler arasindadir. Onun, ahlakinin yuceligi, faziletli
olusu, insanlarla iliskilerinde asaletli davraniglar sergileyen, insanlara karst
dogru, Allah’a ve dinine karst ihlasl; hi¢ bir zaman ahiretin ragmina diinyayi
istemeyen bir sahsiyet oldugu da ayni eserlerde anlatilmustir.’

Mislim sarihi Muhyi’ddin en Nevevi (6.676/1277), imanin su’belere

ayrilmasinda en faydali eserin, Halimi’ye ait oldugunu yazar. Beyhaki’nin de
Halimi’nin yolunu takip ettigini belirtir.*

D. Eserleri

Tarih ve biyografya kitaplarinda Halimi’nin bir ¢ok te’lifatinin
bulundugundan ittifakla s6z edilir. Ne yazik ki, bunlar arasinda giiniimiize
sadece Kitabu'l-Minhc fi S nabi’l-Iman adli eserinin ulastigini gérmekteyiz.” Onun
elimizdeki eserine baktigimizda, baska kitaplarinin  bulunmast  gerektigi
anlastlmaktadir. Kelam, fikih ve hadis gibi Islami temel bilimlerin sahasina giren
konulardaki agiklamalari, okuyucunun bu kanaata sahip olmasina yetmektedir.
Minhac'da ortaya koydugu ilmi dirayetine bakilirsa, bu kitabin, bir yazarin ilk
eseri olmadigi disincesi kuvvet kazanmaktadir. Boylesine muhtevali; kelam,
hadis ve fikha dair konulari inceleyen bir eser sahibinin, aynt ilimlerle ilgili

1030 Tegkiretii’l - Huffiz, Haydarabad, 1958, (I-IV), 111, 1030; Ibn Hallikin, Vefayatii’l-A’yan,
11, 137; Subki, Tabakdtu's-Sdfizyye, 111, 147;Yurdagtr, agm., 340; Fade, age., s. 13

1 Yurdagiir, age., s.340

2 Zehebi, age. 111, 1030; Yurdagiir, age., 5.340

3 Zehebli, age., 198; Sem’ani, Ebt Said Abdiilkerim b. Muhammed Ibn Mansur et-Temimi, e/-
Ensab, Thk. Abdullah Omer el - Baruri, Beyrut, ty., V, 221; Stbki, Ebu Nasr, Abdulvehhab
b. Ali, Tabakdtii's- Safiyyeti’l-Kiibra (1-X), Thk. Abdilfettah Muhammed Hulv-Mahmud
Muhammed et-Tahani, y.y., 1385-1966

4 Ayvall,, Ramazan, Imanmn $u’belerine Dair Hadis Uzerine, STULF.D., sy.3 Konya, 1990, s. 80

5 Kehhale, Mu cermn’l - Miiellifin, V, 3
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mutlaka bir altyapist ve hazirlik eserleri olmalidir. Tbn Tmad Segeratii’y- Zeheb'de,
Hact Halife Kegfu'y-Zunuda ona Kiyamet Alametleri ve Kiyametin Halleri
isimli iki eser nisbet ederler.'! Halimi’yle ilgili ansiklopedi maddesini yazan
Metin YURDAGUR ise, bunlarinn, Mirnhicin boliimlerini anlatan bir ifade

olabilecegini sdylemektedir.”

E. Ilmi Kigiligi

Imanin su’belerini siniflandirmak {izere kaleme aldigt Kitabu’l- Minhdc’ inda
Halimi, bu eserinde stnneti hiilasa ettigini, muamelat, ahkam, ahlak ve kullukla
ilgili mikelleflerin bilmesi gerekli hususlari insanlarin anlayabilecekleri bir
metodla anlattigint séyler.” Miellif agirlikli olarak bu kitabin te’lif gerekeelerini
anlattigt  Mukaddimede, “Kuran’la ilgili lafizlarin  inceliklerini  bilmeyen,
hadislerin rivayet ve sthhat 6zellikleri hakkinda bilgisiz, inanmayanlarin evlerini
ytkmayt dustinen insanlari, Kur’an’in muhtevasindan habersiz kimseler” olarak
niteler. Onlar1 Kur’andaki butinligl anlamaya ¢agirir. “Kur’an, ahkam ayetleri
kadar, teblig ayetleriyle de birlikte nazil olmustur” der.”

Fikhi, dini ilimlerin temeli sayan Halimi’ye gbre, bu ilmin dstiinligi, onun
aslinin vahye dayanmis olmasindan kaynaklanir. Tlimlerin agik ve gizlisi fikihla
ogrenilir. Fikih dini ilimlerin tamamint ifade eder. Fikhin da en ytcesi, insana,
sifatlariyla birlikte, Allah Taala’nin bitligini 6gretendir. O, bu konuda akidenin
esaslarini inceleyen ilmi, EbG Hanife gibi “fikh-1 ekber” olarak goriir.’

Fikhin diger manast da ibadet, ahkam, muamelat, suglar, anlagsmazliklarin
giderilmesi, hak sahiplerine haklarinin verilmesiyle ilgilidir. Fakat ahlak, adab,
Rasulillah’in giizel hayat seyri, adaletin komsusu olan yiice sifatlar gibi bitin
hallerde, insanin kullugu sirdiirmesi de fikhin pargast sayilir. Hatta insanlara
dinin gerceklerini stk sik soylemek ve hatirlatmak da fikhin i¢indedir. Kur’an’da
bu husus, israrla emredilmektedir.’ Ciinkii irsad ve teblig isi, her meseleden
6nce zeka, idrak ve giizel anlayis gerektiren bir husustur. Halimi irsad ve tebligi,
neticeleri itibariyle yargt ve miiftiiliik vazifesi ile esit gérmektedir.’

1 Ibn Imad, Ebu’l- Fellah Abdil-Hayy (6: 1089) Sezenitii’y- Zeheb, fi Abbari mine’s- Zeheb,
Kahire, Mektebetti’l Kudsi, 1350, 111, 167; Hact Halife, Kegfu’z- Ziiniin, 11, 1871
2 Yurdagir,agm. s. 340; Fade, agy., s.28

3 el-Halimi, Abdullah Huseyin b. Hasan (6.403 / 1016) Kitabu’l - Minhae, Miiellif Mukaddimesi, 1,
12

4 el-Halimi, agy., I, 12

5 Oz, Mustafa, Imam-1 Azan’m Bes Eser, Istanbul, 1981, 5.66; Uzunpostalci, Mustafa, “Ebu
Hanife”, D.I.A. X, 134

6 Halimi, bu hususla ilgili olarak Zariyat, 51 / 55 ve Tut, 52 / 69. ayetlerini zikreder.
7 el-Halimi, agy., 1,13, 14
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O, ta’rif edilen sekliyle, kendini, fikhin manalarini tatbik eden birisi olarak
kabul eder. Nakil ve haberle ilgili prensipleri izah ettikten sonra, akil ve re’yle
hitkmettigini belirtir.'

III. Kitabiv’l - Minhac’in Te’lifi
A. Eserin Nushalar1

Halimi’nin bu hacimli eseti, Muhammed Hilmi Fade tarafindan tahkik
edilerek tg cilt halinde nesredilmistir. (Beyrut,1399/1979) M.Hilmi Fade, eserin
nesrinde, Muhammed b. Ahmed b. Stleyman el - Maliki’nin 745 yilinda nesih
hatt1 ile yazmis oldugu niishayt esas almistir. Bu yazmanin 268 varak: birinci;
onu takip eden 268 varaklik kisim ikinci; kalan 267 varaklik bolim de tgtincu
ciltte yer almustir. Bu varak sayisindan kitabin hayli genisce yazildigi
anlastlmaktadir.

M.Hilmi Fuade’nin nesrettigi eserin yazma niishast Halep Ahmediye
Kittiphanesi, 3. Bolim’inden temin edilmis olup, eser su an, Halep Vakif
Kittiphanesi 135 numarada kayitl bulunmaktadir. Ayni niisha, Topkap: Sarayz,
Uciincii Ahmed Miizesi'nde de vardir. (Kiitiphane Kayit No:500) Ugtincii
Ahmed Kitiphanesindeki niishanin tek farki, bir sene sonra yazilmis olmasidir.
(h.746)> M.H. Fade Ugiincii Ahmed niishast ile Halep niishast arasinda bazi
kelimelerin okunuslart disinda bir fark bulunmadigini tahkikin bas kismuinda
verdigi cedvelde gostermektedir.’

Halimi’ye ait Suabu’l- Iman’in bir baska niishast da Silleymaniye Kiitiiphanesi
Yazma Bagislar Bolimii (No:690) 104745 sira numarasinda kayitlidir.' Fuat
SEZGTin Tarihu’t- Tirasi’l Arabi isimli eserinden hareket ederek ulagtigimiz
bu niisha, daha sonraki yillara ait olup, 781 tarihinde yazilmistir. Kitabu’l-
Minhact tahkikli olarak nesreden Hilmi M. Fade, yaptugi calismada,
Stileymaniye niishasindan her hangi bir sekilde s6z etmemektedir. Biz, daha
once de ifade ettigimiz gibi, Halimi’nin diistincelerini tahlil ederken, M.Hilmi
Fadenin tahkikli nesrini esas aldik. Ancak, inceleme sirasinda, Hilmi M.
Fade’nin nesrinde her sayfada bir ¢cok kelimenin, ya metnin muhtevasina zit bir
anlamda, ya da okunamayacak sekilde karisik olduklarint gordiik. Anlagilmayan
bu kelimeler sebebiyle sik sik, Stleymaniye niishasina bakarak, kelime ve
metinleri anlamaya calistik.’

1 el-Halimi, age., 1, 14, 15

2 Fade, age., Mkd, s. 32

3 Fade, age., Mkd, s. 34

4 Fuat Sezgin, Tarihu’t- Turasi’l - Arabi, Suudi Arabistan, 1983, I, 205

5 Kasar Veysel, Hiiseyin b. Halimi’nin Suabu’l-iman Adli Eserinde Kelam, Hr.U.Sosyal



Harran Un. Tlahiyat Fak. Dergisi, Y1l:11, Say1:15, Ocak-Haziran 2006 133

B. Minhac’in Te’lif Sebepleri

Halimi, Kitibu'l - Minhacr te’lif sebebini eserin girisinde, kisa ve 6z ifadelerle
anlatarak eserin chemmiyetine dikkatleri ¢ekmek istemistir. Miellifin
mukaddimesi, Allah’a hamd, Rasutlillah’a (a.s.) ve onun aile efradina dua ile
baslar. Halimi, eserini, imanin gergekligini agiklamak, Rastltllah’in (a.s.) “Iman
yetmis kisur su’bedir. En yticesi Allah’tan baska ilah olmadigina sahidlik etmek;
en agagisi ise, yoldan (insanlara) eziyet veren bir seyi kaldirmaktir”' anlamindaki
hadisin muradint ortaya koymak icin yazdigini séyler. Eserini, Minhac (takip
edilen yol, metod) olarak isimlendirmesini Kur’an’daki, “Sizin ber biriniz igin Big,
bir seriat ve agik bir minhdc (yol) tayin ettik” (Mide, 5/48) ayetine dayandirir.

Bununla birlikte Halimi’yi, Minhac’ te’lif etmeye sevkeden gerekgeleri soyle
stralamak mimkindiir:

1- Seriat Ilmini Muhafaza: Insanlarin ilimden uzaklasmasi, diinyanin gegici
zevklerine karst ilginin agirt derecede artmasi, helal ve haram konusundaki
duyarsizliklar, Halimi’de seriat ilminin unutulma endisesini uyandirmistir.

Ilmin ihmali, bir¢ok hususlarin ihmalini de beraberinde getiriyordu. Y eme-
icmede helal olan seylere asir1 duskiinlik, evlilik ve giyim gibi konularda nefsin
arzularinin yerine getirilmesi bunlarin basinda yer aliyordu. Halimi’nin ifadesi
ile “miibahlar nefsin arzularina da uygundur.”” Mislimanlarin ilimle ilgili
sadece glnlik ihtiyaglarina cevap bulduklari konulara agirlik vermeleri, Halimi
tarafindan, toplumsal bir eksiklik olarak kabul edilmektedir. O, dinin
prensiplerinin birer sembol haline getirilerek uygulanmasindan séz eder.
Mislimanlart gayr-i mislimlerden ayiracak sey de budur. Dinin, her bir kanunu
(serayi’) Halimi’ye gore bir ilan mertebesindedir. Namaz, zekat, hac, orug vb...
Bunlari uygulamayan insan, her hangi bir dine inanmayan kimse ile gorintiide
esittir. Oysa her din sahibi, inandiklarini agiklamaya meyilli oldugu gibi;
inanmadiklarina karst da bir muhalefet arzusu tasir. Bu durum, ibadet ve taatlar
yapmakla yerine getirilmis olur.

2- Insanlari, Nefsani Arzulardan Sakindirmak: Halimi’ye gére biyiik
mes’elelere yonelme ve himmet géstermenin vesilesi olan niyet ve tesebbiis
gliciiniin bozulmast, eserin yazilmasina etki eden bir faktér olmustur.

Bilimler Enstitiisti, Sanlrfa 2002, s.22, 33, 40, 50,

1 Buhari, Ebu Abdullah Muhammed b. Tsmail, Sahibu’-Bubari, (5.256) thk.: Kasim es-Semai er-
Refai, Beyrut, 198771407 Kitabu’l - Iman, B. 3; Ebt Davud, Stleyman b. Es’as, Sinenii Ebi
Davud, thk.: Ahmed Said Ali, Kahire,1952 B.15 Hn: 4676; Muslim, Ebu’l Hiiseyin Muslim
b.Haccac Sahih-u Mushim, Kitabii'l-Iman, Hn: 57 cI-V thk:M.Fuad Abdulbaki D.Thya-i
Kutubi’l Arabi, 1955/1374 bs.y.y.

2 el-Halimi, age., Miiellif Mukaddimesi, 1, 8,9
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3- Idarecilerin Thmalkarliklarini Gérmesi: Devlet baskanlart ve
idarecilerin ihmalkarliklart da Halimi’nin bu eserini yazmasinda 6nemli bir
sebep teskil etmistir. Ona gore halk kusur sahibi olabilir, fakat devleti idare
edenlerin béyle bir mazereti yoktur. Ciinkd, halkin thmalkar davrandigt bir ¢ok
hususta devlet baskanlart yerine goére zor kullanmak suretiyle de olsa, Seriatin
emirlerinin uygulanmastyla vazifelidir. Zekatlarin alinmast, insanlarin buyik
guinahlardan alikonmasi, hadlerin tatbik edilmesi gibi.. Zira devlet baskan:
(sultan) Allah’in emrini yerine getirendir (es-Sultanu kaimun bi emrillahi)
Devlet bagkan: kétiliikler ile nefisler arasina girer, onlart engeller. Baskasinin
canina kast eden birine kisasi uygular. Hirsizlik eden ve zina yapana gerekli ser’i
cezalarin uygulanmasini emreder.'

4- Thlasin Kuvvetlendirilmesi: Halimi’ye gore haram ve helal konusunda
insanlar bir takim yanlislara sapmustir. Dinin haram kiddigi domuz, 6li hayvan
eti ve kan gibi seyler, tabiatlarindaki tiksindiricilik 6zelligi sebebi ile insanlar
kendisinden uzaklastirir. Ser’an kendilerine nikah dismeyen yakin akraba ile
evlilik, insanin akrabalarina karst hissettigi tabii ve fitrl hirmeti kirdigr igin,
insan tabiatinin antipati duydugu bir eylem olarak gorilir. Fakat, zina gibi
hususlarda zikredilen engelleyici Ozelliklerin  olmay1gi, insanlarin  haram
konusunda yanlis anlayisa sahip olmalarina sebep olmustur.

5- Din Adina Konugan Bilgisizlerin Varligi: Halimi’nin eserini
yazmasinda rol oynayan baska bir faktér de, bazilarinin sergilemis oldugu yanlis
hareketleridir. Onun tespitlerine gére, bu kimseler Kur’an’daki nasih ve
mensth, muhkem ve miutesabihi bilmeyen; siinnetin mavsulu, maktd’u,
misned ve merfa’unu; lafizlarin ihtilafli ya da tzerinde ittifak edilenlerinden
habersiz kimselerdir. Halimi’ye gére bu kimseler, tizerinde icma’ ve ihtilaf
edilen hususlart da bilmiyordu. Hatta Kur’an’in nazil oldugu Arap dilinin
Ozellikleri hakkinda bilgileri yoktu. Bunlar, tevhidle ilgili hususlarda taklidle
yetinir, Allah’in dismanlarina karst, Kelam ile cihad edenleri ayiplayan ve hatta
kendileriniini de Allah yolunda miicadele ettiklerini zannederek, dinsizlerin
evlerini  ytkan kimselerdi. Ona gére bu kisiler, Kuran’in buytk bir
cogunlugunu terketmis insanlards.”

IV. Kitibu’l - MinhicJda Izlenen Metot

Halimi, Kitibul-Minhdcinda imanin su’belere ayrilmasini ama¢ edinmistir.
O’nun eserinde kelam ilminin ve akaidin konusunu teskil eden meseleler
mustakil bolumler halinde bulunmaz. Bunlar eserin degisik kisimlarina

1 el-Halimi, age. Miellif Mukaddimesi, s. 9, 10
2 el-Halimi, age., Muellif Mukaddimesi, I, 10,11,12,
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serpistirilmistir. Muellifimiz kelamin yaninda, fikih ve ahlakla ilgili problemlere
de temas eder. Bizim burada tzerinde durdugumuz husus ise, onun 6zellikle
kelamla ilgili konulart Kitabu’/-Minhac’in incelemede kullandigt metodu
belitleyip agiklamak olacaktir.

A. Iman’in Pratik Hayata Tesitine Onem Verilmesi

Halimi Minhac’in birinci cildinde degisik yonleri ile iman meselelerini
inceler. Yaklagitk 160 sayfa tutan bu bolimt kendi icinde on kisma ayirir.
Imanin hakikati, imanda artma ve cksilme, imanda istisnd kavrami, imanin
ikrarinda kullanilan kavramlar, bunlarin dogru ya da yanlis olanlari, mukallid ya
da stiphecinin imant ve kendilerine davet ulasmayanlarin imani gibi hususlarin
analizini yapmustir. Bundan sonraki kisim, “imanin su’beleri” basligr altinda
yetmis yedi bab halinde ele alinmustir.

Birinci ciltte 339, ikincide 557, ti¢linctide ise 462 sayfa igerisinde incelenen
imanin su’beleri, toplam olarak 1258 sayfadan olusur. Gerek eserin birinci
kismini teskil eden 19 ve 179 sayfalar1 arasindaki imanla ilgili aciklamalar,
gerekse imanin su’belere ayrilmasindan itibaren devam eden bdélumlerde her
su’be, kendi icinde fasillara ayrilarak incelenmektedir. Fasillarin hangi mesele ile
ilgili olduklarinin tespit edilmemis olmasi, aranan detaya iliskin konulara,
kolaylikla ulasmay1 zorlastirmaktadir. Ancak, muellifin kendi mukaddimesinde
ifade ettigi gibi, imanin su’belerinin birden yetmis yediye kadar rakamlara
bolinmiis olmasi, imanla ilgili konularda okuyucunun istifade etmesinde
kolaylig1 esas aldigint gostermektedir.'

Her ne kadar imanin su’beleri kavrami, imanin esaslart ve bunlara iliskin
teorik meseleleri ¢agristirtyor ise de, Halimi’nin yapmus oldugu tasnifte sadece
mezkar meseleler degil, ibadet, muamelat ve ahlak gibi pratige yonelik konular
da yer almaktadir. Bu da Halimi’nin teori ile pratigi birlestirmek suretiyle,
Islam’ bir biitin olarak ele aldigini g6stermektedir. Onun, fikih teriminin
anlamina dair ifadeleri de bunu yansitmaktadir. Zira o, pratige yonelik konulart
“fikih” olarak kabul ederken, teoriye yonelik iman ve itikadla ilgili konulari ise,
Ebt Hanife’de gorildigi gibi “en buyik fikih” olarak nitelemektedir. Onun bu
tarz yaklasimi imanla amel arasindaki siki iliskiye vurgu yaptigini, baska bir
ifadeyle, Islim’in entelektiiel ve aksiyoner taraflarini bir bitiinliik igerisinde ele
aldigint gosterir.

1 Kasar, Veysel, Halimi’nin, Suabu’l Iman’inda Kelam, (baslmamis doktora tezi) Harran
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sanlurfa, 2002 s. 25
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B. Arapga’nin Semantigine Dikkat Edilerek Incelenmesi

Halim’nin kelam konularini incelerken, Arap¢a’nin semantik yapisina vakif
oldugu gorilir. Mesela, imanin tanimini yaparken, “amene” kelimesi, (b) ve (I)
harfi cerleri ile kullanddiginda, ginlik konusma dilinde verilen anlamlardan
hareket ederek, farkli neticelere varmaktadir.'

C. Naklf Delillerin Kullanilmasi

Miiellif, inan¢ konularini ayetlerle aciklar. Imanin su’belerini tasnif ederken
o, su’beyi direkt olarak ilgilendiren ayetleri delil olarak getirmek suretiyle,
meseleyi, 6nce Kur’an ¢ercevesinde temellendirme cihetini tercih etmektedir.
Varsa aynt hususla ilgili hadisleri siralar. O’nun ¢ok sayida hadis kullandigint
gormekteyiz. Halimi, klasik kelam kitaplarinda pek gorilmeyen uzun nakillere
de yer vermistir. Bunlardan, en uzunu, iman-amel iligkisi tzerinde ilk defa
duran ve “imanin Allah’in emir ve yasaklarina uymak ve O’nun razi oldugu
tillleri ifa etmekten ibaret oldugunu” anlatan Dahhak b. Mizahim’in
(6:105/723) imanla ilgili eseridir.”

D. Farkli Gériig Sahibi Mezheplerin Ismine Yer Vermeyigi

O’nun farkli ve kabul etmedigi gorislere cevap verirken diger mezheplerin
isimlerini zikretmemesi dikkat cekiyor. Kendine gore muhalif kabul ettigi
gorusleri “fein kile” (eger denilirse) basliklart ile kendisi soruyor ve cevabint
veriyor. Halimi, iman1 “kalbin tasdiki olmaksizin sadece dilin ikrart olarak™ tarif
eden Mircie’nin ismini vermemis, onlara, ““iman sadece bilgi ve ikrardan
ibarettir, amel imandan degildir’ goriisine ¢agiranlar” ifadesiyle imada
bulunmustur. Bilindigi gibi Mif’cie, giinahin imana zarar vermedigi tezini
savunarak, buyik glinah isleyene tmit veren ve onun hakkinda nihai karar
Allah’a havale edip te’hir eden akaid firkasidir. Trca’ tehir etmek, Gimit vermek
anlamindadir. Murcie, haricilerin, Ameli imanin ayrilmaz bir pargast olarak
kabul eden gériisiine bir tepki olarak ¢tkmistir. ° Halimi’nin farkli gériisleri

1 el-Halimi, age., I, 20, 21

2 Dehhak b. Muzahim Kafe, Rey, Horasan ve Semerkant gibi ilim merkezlerinde kalmigtir. ibn
Abbas, Ebu Said el- Hudti, Ibn Omer, Enes b. Malik, Zeyd b. Erkam ve Sald b. Ciibeyr gibi
daha bir coklarindan hadis rivayet etmistit. Dehhak imanla ilgili ilk eser veren hadis
chlindendir. Kendisine yoneltilen bir soru tizerine kaleme aldigs iki sayfalik eseri, Halimi,
tarafindan nakledilmistir. bkz.: Halimi, age., I, 82 - 84 Onun tefsirle ilgili aciklamalart Taberd,
Ibn Eba Hatim ve Sa’lebi gibi mifessirler tarafindan rivayet edilmistir. bkz.:Eroglu,
Muhammed, “Dehhak b. Mtuzahim”, D.I.A., VIII, 410

3 Sehristani, Ebu’l Feth Muhammed b. Abdiilkerim b. Ebi Bekr, el- Milel ve’n-Nihal, Liibnan,
1416 - 1996, 1, 161, 162; Es’ari, Makalati’l-Islamiyyin, 136
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isimlendirerek anlatmamast sadece dini akimlara karst degil, feylesoflarin da
ismine yer vermez, fikirlerini naklederek cevaplar verir. Ancak, bir kag¢ yerde
Yunan filozoflarinin isimlerine yer vermistir. Hallmi’nin boylece, kendi
anlayisina zit disen “yanlis distnce sahiplerini” ikna etmeye yoneldigi
sOylenebilir.

E. Selef Alimlerinden Faydalanilmas1

Halimi ele aldigi meseleyle ilgili, varsa basta resid halifeler olarak, Hz. Ebu
Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz.Al’nin (ranhum) agiklamalarina yer
verdigi gorulur. Mesela, Allah sevgisiyle ilgili Hz. Ebu Bekir ( r.a)’in, “Kim
Allah sevgisinin tadina varirsa, bu sevgi onu diinyayr sevmekten alikoyar!”
dedigini nakleder.

Hz. Ali’ye isnaden su ifadeleri zikreder: “Iman dért direk tizerindedir: Sabir,
kesin bilgi, adalet ve cihad. Iman, kalpte beyaz bir nokta olarak goriiniir. Iman
arttikca beyaz nokta da genisler. Imana gore sabir, cesede nispetle bas gibidir.
Sabr1 olmayanin imanit da yoktur. Bir kisi hakli oldugu halde tartismayi, saka
yaparken bile yalani terk etmedik¢e imanin hakikatine ulasamaz. Temizlik
imanin yarisidir. Namazi kasitl olarak terk eden Allah’tan uzaklasir.” 1

Halimi, yer yer sahabi ve tabiinin gorislerine muracaat eder. Yerine gore,
“Oncekilerden bazilari demistir” diyerek, isim vermeden nakillerde bulunur:
“Kul, Allah’in hosnutlugu icin gizli ve a¢ik olarak (zahiren ve batinen) nefsini
kiicik distrmedikce, Rabbini sevmis olamaz. Kulun Allah’t sevmesinin isareti,
Allah’in sevdiklerini sevmek, O’nun bugz ettiklerine de kizmaktir”2 ctmlesi
bunlardan birisidir. Imanin hakikati ve artip eksilmesiyle ilgili bazt sahabilerden
yaptigt nakiller dikkate deger niteliktedir. Muaz b. Cebel’in arkadaslarina,
“Gelin biraz iman edelim”3 dedigini nakleder. Halimi, Abdullah bin Mes’ud’un,
imant amelle birlikte degerlendiren “Dininizden ilk kaybettiginiz emanettir. En
son kaybedeceginiz de namazdir. Dini olmadigi halde namaz kilan bir millet
gelecek! S6z, ancak isle birlikte fayda getirir. S6z ve is ise, ancak bir niyetle
faydali olur. So6z, is ve niyet de, sadece Sinnete uygun olursa faydalidir4
seklindeki séziinii eserine almistir. Abdullah b. Omer’in (6.73/692) “Bir kimse,
dogru oldugunu bilse dahi tartismayi, sakayla bile olsa yalant terk etmedikge
imanin gercegine ulasamaz*“5 sézine; Huzeyfe b.Yeman’in (6.36/656) imanin

1 el-Halimi, age., I, 498; a.mlf., age., I, 77
2 el-Halimi, age.,I , 498

3 el-Halimi, age., 1, 76, 77

4 el-Halimi, age., I, 76, 77

5 el-Halimi, age., I, 77
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eylemle butinlik halinde bulundugunu anlatan sézlerine yer verir. Halimi’nin
referanslari arasinda yer verdigi sahabi ve tabiin alimlerinden her birinin, kendi
sahasinda dirayetli kimseler oldugu dikkat ¢ekmektedir. Miellif Halimi tabiin
alimlerinden Ebd Abdurrahman es-Silemi’nin (6.73/692) imanda istisna ve
ginaha diisen mi’minin imandan ¢tkmayacagina dair bir séziini nakleder. 1
Ebu Bekir b. Ayyas (6.193/809), Ebt Seleme b. Abdurrahman da ayni nitelikte
kisiler olarak, onun gorislerini dayandirdigt kimselerdendir.

F. Akli Izahlara Yer Verilmesi

Halimi, 6zellikle kelamla ilgili meselelerde sik¢a akli deliller getirmeye 6zen
goOsterir. Mesela, kalpteki tasdik gibi, dil ile ikrarin da iman oldugunu delillere
dayanarak isbat etmeye ¢alisir.”

Muellif Halimi resid halifeler, sahabi, tabiin ve tebe-i tabilnden naklettigi
s6zler yaninda, eserinde, yer yer orijinal actklamalar yapar. Bu 6zelligi, o dénem
Alimleri {izerinde calisma yapan arastirmacilar tarafindan da fark edilmistir.
Islam distincesindeki ilk gelenekgilerin iman anlayisini analiz eden Sénmez
KUTLU, imanla ilgili esetler icinde Halimi’nin Kitabu'l- Minbac fi Suabi’l
Iman’imn, “apayrt bir yere sahip olduguna” dikkat ceker. Kutlu, Halimi icin,
“Her bir su’beyi hadislerle aciklamakla birlikte, kendi goriisleri ve orijinal
yorumlart ve Kelam kitaplarinda gorilen tartisma tslibu ve teknigiyle ortaya
koyma egilimi igerisinde goriinmektedir’der ve Halimi’nin goruslerinin
miistakil ¢alismalara konu edilmesi gerektigini belirtir.’

Islam inancinda Hz. 1s2’in (a.s) niizdlityle ilgili rivayetleri degerlendiren Zeki
SARITOPRAK da, Halimi’nin, Hz.Is (a.s) hakkinda, “6nceki alimlere nisbetle,
kendi dénemine ait ilgi g¢ekici bir noktayr tespit ettigini” séyler. Ona gore,
“diger alimlerden farkli olarak, yer yiiziine indigi zaman, TIsa’nin sadece
yakinlart tarafindan taninip bilinecegini’ ilk olarak Halimi dile getirmigtir.”
SARITOPRAK’a gore Halimi, Hz.Isa’nin gelisini zannedildigi gibi, sa’saalt bir
sekilde gerceklesmesi beklenen hadise olarak gérmemektedir. Onu sadece
kendine vekalet eden yakinlar gérecektir. Bu ise, Hz.Isd’nin inisiyle ilgili
rivayetlerin degerlendirilmesi bakimindan bir déniim noktast sayilabilir.*

Halimi’nin Kelim lminin 6nemli konulari arasinda yer alan Esma ve Sifat’la
ilgili actklamalari, bagta Beyhaki (6.458/1066) olmak tizere kendisinden sonra

1 el-Halimi, age., 1,128

2 el-Halimi, age., 1, 27, 28, 29, 31, 33

3 Kutlu, Sénmez, Islim Diisiincesinde Ilk Gelenecekeiler, Ankara, 2000, s.101, 126,

4 Sarttoprak, Zeki, Islam Inanci Agsindan Niizal-ii s Meselesi, 1zmir,1997 s.110,111
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gelenlere kaynaklik eden, bu sahada ortaya konan ilk eserlerden saytlmaktadir. '

Kitabuw’l- Minhdicta muellif, sik sik soru-cevap metodu kullanarak ve analitik
bir zihniyetle konulari ele almayr tercih etmistir. Mesela, imanin artma ve
eksilmeyi kabul etmesiyle ilgili bahiste, otuz bes soruya yer verilmistir.”

Allah’a imanla ilgili olarak maddenin (alemin) mahiyeti, mevcudatin ezeliyeti
problemi, illet-ma’ldl irtibatt gibi konularda Halimi’nin akli istidlalleri serbest bir
sekilde kullandigint gérmekteyiz. O, alemi Allah’in  birligi, kudsiyeti ve
buytkliginiin agiklanmasi ve ortaya konulmasinda bir arag olarak gérmektedir.
Allah’a itaatin gerekliligi, imanin kalbe yerlesmesi ve batil siphelerin kovulmast
icin, alem tzerinde dustnilmesi gerekmektedir. Bu hususta, esyanin
melekatunu (bize goériinmeyen sebep ve yonlerini) diisinmeyi emreden ayetleri
delil olarak getirir.” Halimi, gérillen esya bizi, onlarin ilim ve hayat sahibi,
kudretle ve hikmetle is yapan bir faili oldugu neticesine gétirmektedir” diyerek,
alem ve esyanin durumundan, Allah’in sifatlarinin varhigina delil ¢ikarir. Cinkd,
sanatin izleri bir Sanii gerekli kilar. Ayni zamanda saniin, eserini yapmadan 6nce
bilgi ve kudret sahibi olmast gerekir. Halimi’ye gbére bu sanatlara gli¢ yetiren
failin, sadece ilim, kudret ve hikmetle is yapmast da yeterli gérilemez; O’nun
mutlaka hayat ve irade sahibi olmast gereklidir. Fiil, ancak bu suretle O’nun
istedigi sekilde meydana gelir." Bu tarz yol ile Halimi’nin, alem ile Allah’in sifat
ve isimleri arasinda bir sebep sonug iliskisi kurdugu gorular.

Ayrica, o’nun Islim filozoflarinin ~ Yunan disiincesinin  tesirinde
gelistirdikleri fikirlerden haberi oldugunu ve bu fikirlere cevaplar verdigini
g6rmekteyiz. Alemin sonradan yaratilmis oldugunu ve ezeli olmadigini, sorulu -
cevapli olarak uzun tartismalar halinde anlatmasi bunu gostermektedir.” Bu
konuda Eg’ari kelimini sisteme kavusturan Bakdlani’nin (6.403/1013)
sistematik distincesi kadar olmasa da, bazt aciklamalarda ondan daha ileri
gittigini sOylemek mimkiindir. Mesela kidem mevzuuna Halimi on iki sayfalik
yer ayirirken, bu husus, Bakillini’de dért-bes sayfada incelenmistir.” Onu
cagdast olan diger kelamcilardan ayiran 6nemli bir 6zelligi de, ugursuzluk, riya,
Hz. Peygamber’in sihirle ilgisi, Kur’an’in Hz. Muhammed’e kahinlerin
marifetleriyle indirilmis olabilecegi gibi iddialara da uzun uzun cevaplar

1 Topaloglu, Bekir, “Esmdi-i Hiisna”, D.1.A., Istanbul, 1995, X1, 412, 416

2 elHalimi, age., I, 55 - 167

3 el-Halimi, age., T, 211 ayetler icin bkz: Al-i Imran, 3 /190; A’raf, 7 / 185

4 el-Halimi, age., 1, 211

5 el-Halimi, age., I, 213 - 224

6 el-Halimi, age., I, 211 - 222 Bakillani, Kadi Ebt Bekir, e/ - Insdf fimi Yecibii tikadubu ve
Idyecitzii’l Ceblu bihi, Beyrut, 1408/1986, s. 43 - 46; Bakillini, Ebu Bekr Muhammed et-Tayyib,
Kitibii’'t- Temhid'il Evdili ve Telbisii’d-Deldihi, Libnan, Beyrut, 1414/1993.s. 49 - 52
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vermesidir.'

V. Halimi’nin Cagdaslar1

Bugiin, gerek Mdusliman, gerekse bir¢ok Batili bilim adaminin hayret ve
takdirle andigi, insanliga dinya c¢apinda eser birakmus ilim adami ve
mitefekkirlerin birgogu o dénemde yetismistir. Cagini asarak astronomi, fizik,
matematik, tarih ve cografyada séz sahibi olan Beyrini (6.445/1052), o
dénemde yetisen ilim adamlarindandir. Buhara’nin Kas (Hive) sehrinden ¢ikan
bu biyiik astronom, Gazne’li Mahmut’un himayesinde ¢alismalar yapmustir.

Atom bombasinin késifi, Cabir b. Hayyan (6.339/805), Horasan’dan;
trigonometri, tanjant, kotanjant ve sekant gibi matematikteki yiiksek islemleri
ilme kazandiran Ebu’l Vefa, (6.388/998) Horasan civarindaki Bozcan
sehrinden cikmistir. Dénemin en énemli isimlerinden birisi de felsefe, mantik,
matematik, ttb ve mdusiki ile ilgilenmis olup; sesin fiziki yapisint ilk defa
actklamasint yapan Farabi, (6.339/950) Tirkistan’in Farab kentindendir.”

Halimi, basta felsefe olmak tizere diger akli ve tecribi ilimlerde de ihtisas
yapan Farabi (6.339/950) ile Tbn Sina (6.428/1037); edebi ve felsefi kisiligi ile
sohret sahibi EbG Hayyan et - Tevhidi (6.414/1023),Grek ilmini ¢ok iyi bildigi
kabul edilen Ebu Sileyman es-Sicistani (6.390/1000) ve ayni dénemin 6nde
gelen sahsiyetlerinden Ibn Miskeveyh’le cagdasdir.” Kelam, hadis ve fikih gibi
ilimlerde otorite olan, Muhammed b. Ahmed b. Mahmud Ebu Cafer
(6.414/1023) ve Omer b. Muhammed en-Nesefi (6.414/1023); hadis ve
tasavvuf ilminin 6nde gelen sahsiyetlerinden EbG Nu’aym el-Isfahani
(6.430/1038)" gibi alimlerle ayni donemde yasamistir.

Halimi’nin yasadigi dénemlere tekabul eden, hicri IV. (miladi X.) asirda bu
gtizide beldelerde hiikiim siiren hir, akilel, ilmi ve kiiltiirel atmosferin, ne yazik
ki, sadece Mogol istilasina kadar devam edebildigi de tarihi, bir gercektir. O
dénemde Timurlenk’in idaresinde bulunan Mogollar ve askerleri ¢ok sayida
Musliman katletmisler, camileri ve mescidleri, ilim merkezleri olan medrese ve
kitiphaneleri de yakip ytkmuslardur.

1 el-Halimi, age., 1, 234, 247, 286 - 296

2 Dégen, Saban Musliman Bilim Onctileri Ansiklopedisi, Istanbul, 1987 s. 47, 67, 91

3 Macit Fahri, Isiim Felsefesi Taribi, 2.bs. Istanbul, 1992, s. 167-169; Yesilyurt, Temel, Ebu’/ -
Berekdt en - Nesefi ve Belli Bash Kelimi Griigleri, s. 15, HR.U. Sosyal Bilimler Enstitsii,
Sanliurfa, 1998 doktora tezi.

4 Yesilyurt, age., s.15; Keskin, Yusuf Ziya, Ebu Nu'aym el - Isfahani’nin Hayats, Eserleri ve Hadis
Limindeki Yeri, s.3-4, (doktora tezi)
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VI - Halim?nin Tesitleri

Halimi’nin Suabi’l Iman’y, kendi tiriine yakin, imanla ilgili eser kaleme alan,
Ibn Ebi Seybe (6.235/849), Ahmed b. Hanbel, (6.241/855), Ibn Ebi Omer el -
Adeni (6.243/857)’nin esetleri veya eserlerine, Imanin Stbeleri adiyla bolim
koyanlardan Buhari (6.256/870), Miislim (6.261/875), Ibn Mace (6.275/888),
Tirmizi, (6.279/892), Nesai (6.303/915) ve hicti I11. asirdan sonra yasamis olan
Ibn Mende (6.395/1004) ile Tbn Teymiyye (5.728/1327)1 gibi miielliflerin
yazdiklari eserler arasinda, en hacimli olanidir. Ismi gecen miuellifler, eserlerinde
imanin, 60, 70, 75, 77, 70 veya 99 su’be oldugunu bildiren hadislere yer verirler.
Nakledilen hadislerde imanin sadece birincisi ile en alt derecede olaninin adi
verilmekte veya sayt verilmeden “su imandandir” seklinde miinferit konulardan
bahsedilmektedir.

Hicri III. asir muelliflerinden EbG Hatim b. Hibban el- Busti (6.354/965),
Ibn Sahin (6.385/955), el - Halimi, (5.403/1012), Kadi Eba Yala
(6.458/1065), Beyhaki (6.458/1066) ve Abdu’l Celil el-Kurtubi (6.608/1211)
gibi alimler, bu minferit konulart ard arda siralamak suretiyle imanin su’beleri
konusunda gelen ve kendilerinin esas aldiklart rivayetlerde bildirilen sayiya gore
onlart tasnif yoluna gitmislerdir.2

Bu muellifler arasinda, tespit edebildigimiz kadariyla kendinden sonrakilere
6rneklik teskil eden, serhi ya da Ozeti yapilarak imanla ilgili konularin enine
boyuna incelendigi en oOnemli eser Halimi’nin eseridir.3 Halimi’nin
Minhacindaki imanin su’beleri gerek isimlendirme, gerekse konularin agiklamast
itibariyle Beyhaki tarafindan iktibas edilerek, ¢ok genis bir serhe
kavusturulmustur.4 Bu husus, Beyhaki’nin (6.458/1066) e/ Céimi’ li-Sunabi’l-Iman
ve e/-Esma ve’s-Sifat5 isimli eserlerinde agikca gorilmektedir. Beyhaki Allah’in

1 Kutlu, age., s. 97
2 Kutlu, age., s. 96 - 97

3 HalimPnin imanla ilgili eserler arasindaki farkli yont de su’beleti teker teker kelam
kitaplarindaki tartisma tslubu icinde ele almasidir. S6nmez Kutlu da, imanin su’beleri tizerine
eser veren muelliflerden bir kisminin tekrara girdiklerini, bazilarinin hadiste verilen rakami
tamamlamak i¢in zorlandigini, subelendirme hususunda Lalekai’nin ise son detece tutarsiz
oldugunu séylemekte, emsalleri arasinda Halimi’nin ise kendine ait tespitleri ve orijinal
yorumlart ile meseleleri, kelam kitaplarindaki tartisma teknigi ile ele alma egiliminde
oldugunu” ifade etmektedir. bkz. Kutlu, age., s.101

4 Beyhaki, Suabu’l - Iman, 1, 43, 58, 63, 66, 67, 69, 92, bkz. Beyhaki, age. s L. s. 11 Beyhaki’nin
Halimi, ’den iktibas ettigi bélimler i¢in 6rnek olarak bkz: I, 103- 106; bkz. Halimi, age. I s.
183 - 185 ayrica bkz. Beyhaki, age. I, s. 152, 153, 156, 160, 163, 235, 310, 311, 332; c.ILs. 3,
319; cIVs. 3,

5 Beyhaki, el- Esma’ ve’s - Sift, c. I s. 34, 36,38, 39,40, 41, 43, 44, 45, 47, 51, 54, 55, 57, 59, 61,
03, 64, 67, 08, 70, 71, 72, 73, 74, 76, 78, 79, 80, 81, 82, 83, 84... Goriildugu gibi Beyhaki,
Esma’ ve Sifat isimli esetinde de Halim’nin aciklamalarindan buytk 6l¢tde faydalanmistir.
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isimlerinden bir¢ogunun agiklamasinda da Halimi’yi kaynak olarak zikretmistir.

Beyhaki, imanin su’beleriyle ilgili hacimli eserinde Halimi’den oldukea
etkilenmis gozitkmektedir. Suabu’l -Iman’in ilk béliiminde, éncelikle, Halimi
gibi imanla ilgili terimleri incelemistir. Buradaki tarifler buyuk olcude
Halim’den alinmadir. Hatta ilk su’bede, t¢ sayfalik bolim Halimi’den iktibas
edilmistir. Su’belerin isimlendirilmesinde ise aynen denecek bir benzerlikte,
Halim’nin Kitabu'l - Minhdcini takip etmistir. Bu hususta Halimi’nin G¢ ciltlik
eserindeki fihrist ile Beyhaki’nin Besyani Zegludl tarafindan tahkik edilen dokuz
ciltlik fihristlerini karsilastirdik. Su’belerin sira numarast ve adlarinin ayni
olduklarini g6rdiik. Beyhaki, eserinde bir ¢ok subenin izahini, “Kale’l-Halimi”
diyerek Hiseyin b. Halimi’nin ag¢iklamalari ile baslatmaktadir. Kendisi de konu
tzerinde hadislerden deliller getirir. Bu tarziyla, Beyhaki’ye ait e/~-Céami’ li Suabi’l
Imar'in, Halim’nin Kitabii’l- Minhdc fi Suabi’l Iman’inin genisce bir serhi
oldugunu séylemek miimkiindiir. Beyhaki bu tarzi sectigini kendisi de gizli
tutmamustir. Hallmi’nin ¢ok 6z ve hiilasa bilgiler tasidigini ifade eden Beyhaki,
Minhac'da gegen su’belerle ilgili hadislerin zayif ve gtvenilir olanlarini bulmak,
senetlerini zikretmek ve bab ve su’beleri daha anlasilir bir agikliga kavusturmak
icin eserini te’lif ettigini bildirir.1

Horasan civarinin kuvvetli Eg’ari alimi olan Halimi’nin eserini 6zetleyen bazi
calismalardan da burada s6z etmek uygun olacaktir. Hallmi’nin tasnifi esas
alinarak 6zet halinde yazilan esetlerden birisi, Ebu Cafer Omer el Kazvini’ye (6.
h:699) aittir. Bu eser, Beyhaki’nin efCami'n lisnabi'l-Iman adli eserinin plant
{izerine hazirlanmis ve el-Cemviyyetu’s-Ser’iyyeti’l-Islamiyye tarafindan Misir’da
basilmustir. Su’beler Halimi tarafindan tespit edilenlerin aynisidir. 146 sayfadan
ibaret olan kitabin baski tarihi yoktur. Ayet ve hadislere yapilan atiflar
bulunmakla birlikte actklamalar kisa tutulmustur.

Tasnif sekli itibariyle hangi eserin muhtasart oldugu belirtilmeyen bir baska
eser de Kasri lakabiyla meshur, Eba Muhammed Abditlcelil b. Musa b.
Abdilcelil el - Endelast’ye (6.h:607) aittir. Eserin basinda verilen bilgide,
muellifin mutasavvif olmasi, ifadelerinde tefekkiir, ibret ve vaaz yolunu takip
etmesi gibi Ozelliklerine ragmen,2 Kitabin yazma niishaya nisbeti yapilirken,
Kelam’la ilgili oldugu ifade edilmistir.3 Eser, tek cilt halinde 1995°de Kahire’de
nesredilmistir. Hilmi M. Fade bu eserin, Halimi’nin muhtasari oldugunu
sOylemektedir.

1 Beyhald, e-Camin li Suabi’l Iman, 1, 6 ( Mukaddime )
2 Kasti, Ebi Muhammed Abdiilcelil b. Musa b. Abdiilcelil el- Endilasi, Kitabii Suabi’l - Iman,
thk.: Seyyid Kisrevi Hasan Beyrut, 1416 / 1995

Mubtasaru Snabi’l - Iman, s. 11
3 Kasti, age. .17
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Sonug¢

Tespitlerimize gore imanin su’belere ayrilmasiyla ilgili hadisi en genis
anlamda tahlil eden Halimi olmustur. Beyhaki, (6.458/1066) Halimi’nin ortaya
koydugu plan tzerinde ¢alismustir.

Halim’nin eserinde Kelam alimlerinin izledikleri sistem olmamakla bitlikte,
kelamin ele aldig1 konular biyik 6lgtde ele alinmustir. O, kitabin planini, imant
su’belere ayirma dustincesine gore diizenlemistir. Muellif, eserin birinci cildinin
ilk bélumlerini dokuz kisim halinde imanla ilgili tartismali konulara, diger iki
cildi ise bablar halinde imanin su’belerine tahsis etmistir. Eser, sahasinda
orijinal bir Uslup ve yapiya sahiptir. Kendisinden sonrakilere tesir etmistir.
Islam’t inan¢ ve amel boyutu ile birlikte ele almay1 hedeflemistir.
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MUHAMMED HiLM{ VE “Hz. ISA ALEYHI’S-SELAM’IN
BABASI VAR MI?” ADLI ESERI

Ekrem BEKTAS"

Ozet:

Muhammed Hilmi, Cumhuriyet’in ilk yillarina kadar yasamis Urfali sair ve
alimlerden biridir. Urfa’daki medrese egitiminden sonra Istanbul’a giderek
orada da egitimini siirdirmiis ve degisik resmi goérevlerde bulunmustur. Bu
makalede, Hilmi’nin, Milasli Dr. Ismail Hakk’nin “Haml-i Meryem Meselesi”
basligtyla yayimladigt makaleye reddiye olarak yazdigt “Hz. Isa Aleyhisselsim’in
Babasi Var m1?” isimli risalesi tizerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Muhammed Hilmi, Hz. Isa, reddiye.

Muhammad Hilmi and his work named as “Is there father of Christ?”
Summary:

Muhammed Hilmi who had lived untill the beginning time of Turkish
Republic is the one of the scholar and the poet of Urfa. After his training in
Moslem Theological School in Urfa he had gone to Istanbul and continued his
education. Besides he had worked in some different official tasks. In this article
the review of Hilmi “Is there father of Christ?” which have been written about
the article “The Subject of Meryem’s Pregnancy”, of Milash Dr. Ismail Hakki
will be determined.

Keywords: Muhammed Hilmi, Is there father of Christ?, review.

Hafiz Muhemmed, Osmanlinin son dénemi ile Cumbhuriyetin ilk yillarina
kadar yasamus Urfali sair, hatiz ve alimlerinden biridir. 1881 yilinda Urfa’da
dogan Muhammed, Abdurrahman adinda bir sahsin ogludur. Siirlerinde

* Ars. Gor. Dr, Harran Uni Fen-Edb. Fak. Tirk Dili ve FEdebiyati Bélimd,
ekrembek13@yahoo.com
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“Hilmi” mahlasini kullanmustir. Urfa Tbrahimiye Mederese’sine' devam edip
orada Kur'an- Kerim’i ezberledigi i¢in Hafiz unvanini almus ve Hafiz
Muhammed Hilmi olarak taninmistir. Muhammed, Ibrahimiye Medresesi’nde
ogrenci iken hat sanatina ilgi duymus, siire de Rahimiye Medresesi’
hocalarindan ve ayni zamanda Urfa miiftiisii olan Hasan Hiisnii Efendi’nin’
gayretleriyle baglamustir.

Hilmi, 6grenciligi sirasinda kisa bir stire de olsa Antep’e gitmis ve oranin
bazi sair ve alimleriyle tanismustir. Urfa’da sikilan Hilmi, medrese egitimini
bitirdikten sonra 1904 yilinda Istanbul’a giderek Dariilmuallimin’e kaydolmus;
1908’de Dartlftinin’a girmis, dersiam belgesi aldigi icin de Bayezid ve diger
bazt camilerde dersler vermistir. Dariilfinun’u bitirdikten sonra Medresetii’l-
Kuzat’a® girip buradan tictinciilikle mezun olmustur. Ik resmi gérevine 1914
yilinda Evkaf Nezareti Memurin Kalemi’nde katip olarak baglamistir. Bundan
sonra sirastyla Fetvahine miisevvidligi,” Temyiz-i Ser’i Dairesi’nde birinci sinif
kitabet gorevi, Medresetiil-Irsad’da’ tarih muallimligi ve Ser’iyye Vekaletine
bagli Anadolu Medreseleri miifettisligi gorevlerinde bulunmustur. Bu son
gorevinde iken miifettis olarak Adana’ya gonderilmis; 1924 yilinda Tevhid-i
Tedrisat Kanunu cikinca Adana Lisesi ve Adana Erkek Muallim Mektebi’nde
6gretmenlik, 1933’te de Osmaniye Orta Mektebi’nde Tirkge 6gretmenligi ve
okul miidiirligi gorevlerinde bulunmustur.”

Hilm’nin ilim 6grenmede ve irfan elde etmede ¢ok gayretli oldugunu
gorityoruz. Onu Urfa’dan Istanbul’a kadar gotiiren de bu meraki ve gayreti olsa
gerek. Kendisi de asagidaki beyitlerde bu hevesini agtk¢a belirtmekte ve eser
yayimlamak arzusunda oldugunu séylemektedir:

1 Bu medrese, 1136 H./1723 M. yilinda Hact Kasim oglu Hact Tbrahim tarafindan yaptirilmis
olup Dabbakhane Medresesi olarak da bilinmektedir. Daha fazla bilgi icin bkz.: Mahmut

Karakas, Cumhuriyet Oncesi Sanhurfa’da Kiltiir ve Egitim, Kiiltiir Bakanligi Yaymnlar1,
Ankara, 1995, s. 82-87.

2 Rahimiye Medresesi, Miftahi Abdurrahman Efendi tarafindan yaptirilmis ve 1150H./1737M.
senesinde de hizmete acilmistir. Bilgi icin bkz.: a.g.e., s. 101-104.

3 Hayati icin bkz.: Bedri Alpay, Sanlrfa Sairleri, (Edisyon: Adil Sarag), Dal Yaymncilik,
Sanhurfa, 1986, s. 234-2306.

4 Kadi yetistirilmek tizere agilan mektebin adidir. Daha fazla bilgi i¢in bkz.: M. Zeki Pakalin,
Osmanlt Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozlugt, C. II, MEB. Yay., Istanbul, 1993, s. 440-441.

5 Seyhilislamlik dairesine baglt bulunan fetva odasinin yazilarinin miisveddelerini yazma gérevi.
Bkz. a.ge., C.1,s.621-622. ve C. II, s. 629.

6 Medresetiil-vaizin ile medresetiil-eimme vel-huteba’nin birlestirilmesi suretiyle tesis olunan
mektebin adidir. Fazla bilgi i¢in bkz.: a.g.e., C. I, s. 440.
7 Muhammed Hilmnin hayat: icin bkz. Bedri Alpay, Sanhurfa Sairleri, (Edisyon: Adil Sarag),

Dal Yayimcilik, Sanlurfa, 1986, s. 97-101; Ekrem Bektas (Dr.), “Urfalt Sair Hilmi ve Kayip
Eseri Reyahin”, EKEV Akademi Dergisi, Y1l 10, Say1 26, Kis 2000, s. 147-156.
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Bendeniz nev-heves-i irfanim

S1iy-1 tabsile yeni pityanim

Negr-i dsdra da meylin cokdur

Lik dsdr-1 giizidem yokdur'

Muhammed Hilmi’nin elimizde iki eseri vardir. Bunlardan birincisi sairin
siirlerini topladigt Reyidhin adindaki eseridir.”

Digeri ise bu yazimizin konusunu olusturan “Hagret-i Isa Aleybisselin i
Babas: Var mz? adiyla 1338-1340/1919-1921 tarihlerinde Evkaf-i Islamiye
Matbaas’nda basilmis olan mensur eseridir.’

Muhammed Hilmi, Reydhin adlt siir kitabinda yer alan bir tarih
manzumesinde, ¢ok zamandir kelam ilmiyle ugrastigini ve “Serh-i Ekmel”
(1322/1904) terkibiyle tarih distirdtigi bir eser bitirdigini séylemektedir. Ancak
bu konuda verilen bu bilginin disinda bagka bir bilgiye sahip degiliz. Hilmi’nin
sOzunu ettigi eserle ilgili beyitleri sunlardir:

Ez-ciimle ‘dciz bir ok zaméndr

Bed’ eylemisdim ‘ilm-i kelama

E-bamdulz lib es-siikrnli’llah

Oldum muvaffak biisn-i tamama

Cevherle Hilm? tarih yazdum

Bu Serh-i Ekmel erd; hitima'

Hilmi’nin kelam ilmiyle mesgul oldugunu teyid eden en biyiik gosterge de

Hazret-i Isa Aleybisselim’in Babasi Var mr? adli eseridir. Eser, icerigi bakimindan
kelam ilmiyle ilgili olup, 6nce bir makale olarak dustnilmis, daha sonra da

1995

“Meclis-i  tedkik-i mwellefat1  ser’iye hey’eti” tarafindan incelenerek
basilmasina misaade edilmistir. Risalenin tamami 14 sahifedir. Kapaktaki

1 Muhammed Hilmi, Reyihin, Ankara Un. DTCF Kiitiiphanesi Yazmalar: Ismail Saib I, No:
5125, yk. 37a.

2 Adt gecen eser bugiine kadar kayip olarak biliniyordu. Ankara Universitesi DTCF
Kitiphanesi Yazmalart Ismail Saib I, 5125 numarada kayith bir niisha tespit edilmis ve
tarafimizdan yayma hazirlanmigtir.

3 Eser, matbu olmakla birlikte sadece Siileymaniye Kiitiphanesi Atif Efendi Bolimi numara
731°de kayith matbu niisha tespit edilmistir.

4 Reyahin, yk. 23a.

5 Ser’i konularda yazilmis kitaplar inceleme komisyonu.



150 Harran Un. Tlahiyat Fak. Dergisi, Y1l:11, Say1:15, Ocak-Haziran 2006

muellif kiinyesi “Bayezid dersi’amlarindan ve fetva-hane-i ‘ali misevvidlerinden
Urfali Hafiz Muhammed Hilmi” seklindedir.

Muellif, boyle bir makale yazmasinin gerekgesini eserin girisinde su
cumlelerle aciklamaktadir: “Tevbid-i Efkdr Gazetesi'nin 239 numaraly niishasinda
(Doktor Milash Lsmail Hakka) imzastyla nesrolunan (Haml-i Meryem Meselesi) unvants
makale ehl-i iman arasinda pek cok teessiirita badi oldu. Bazi zevat tarafindan kaleme
alinan cevabi makalelerin mezkur gazete tarafindan nesrolunmamas: tesirat-1 vakay: tesdid
eyledi. Bu yolda yazulnis makalelerin derciyle hususi bir risalenin negrine tesebbiis edildigini
istibbar eyledigimden abd-1 aciz dabi bu babda birkag si3 soylemekten men-i nefs
edemedim.”

Oyle anlagiliyor ki Hilmi, Babiali’de yazilip cizilenlere ilgisiz degildir. Onu,
toplumsal meselelere duyarli, ihtisas alanint ilgilendiren konularda ilmi
makaleler yazmaktan g¢ekinmeyen ve giindemi takip eden bir sahsiyet olarak
gormek mimkiinddr.

Hilmi’nin yazdigi eserden de anlasildigi gibi, Hz. Isa’nin babasiz olarak
dinyaya gelmis olmast her asirda insanlarin ilgisini ¢ekmistir. Hatta bu konu
gerek Muslimanlar gerekse Hiristiyanlar tarafindan ¢ok¢a tartismalarin
yasandigt bir konu olmustur. Oyle ki bazi Hiristiyanlar, Hz. Isa’nin Allih’in
oglu oldugunu iddia edecek kadar ileri gitmislerdir. Hz. Isa’nin babasiz diinyaya
gelmesi gibi, onun ¢armiha gerilmesi, 6limi ve niizuld gibi konular da tarih
boyunca tartisilmis ve giinimtizde de tartisiimaya devam edilmektedir.

Milaslt Ismail Hakkrnin makalesinde ileri siirdiigii gorislerini, Kur’an-i
Kerim’den deliller getirerek ¢liriitmeye ¢alisan Muhammed Hilmi, eserini kendi
icinde tutarli ve anlagilir bir dille kaleme almustir. Calisma alanimiz farkli
oldugundan yazarin buradaki gorislerini degerlendirecek degiliz. Amacimiz
Urfali bir muellifin boylesine hassas ve 6nemli bir konuda yazmis oldugu bu
makalesini, kelam ilmi ile ugrasan arastirmacilara duyurmak ve bu konuda
calisacaklara metni sunmaktan ibarettir. Makalenin yazilis tarihi XX. yy.’in
baslari oldugundan ginimiz fonetigine uyulmus, eski yazi metnin sahife
numaralari parantez i¢inde gosterilmis ve metinde gegen ayet ve bazt Arapga
ibarelerin anlamlari da dipnotta verilmistir.

Hz. ISA ALEYHI’S-SELAM’IN BABASI VAR MI?
3) Bismi'llahi’rrahmanir’rahim

El-hamdu lillahi Rabbi’l-‘dlemin ve’s-selati ve’s-selamt ‘ala hayri halkihi
Muhammedin ve ‘ala alihi ve sahbihi ecma’in.

1 Muhammed Hilmi, Hz. Isa Aleyhisselam’in Babast Var m1?, Evkaf-1 islﬁmiye Matbaasi, 1338-
1440/ 1919-1921, s. 3.
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Tevhid-i Efkir Gazetesi’nin 239 numarali niishasinda (Doktor Milaslt Ismail
Hakki) imzastyla nesr olunan (Haml-i Meryem Meselesi) unvanlt makale ehl-i
iman arasinda pek ¢ok teessiirata badi oldu. Baz1 zevat tarafindan kaleme alinan
cevabi makalelerin mezkar gazete tarafindan nesr olunmamast tesirat-1 vak’ayt
tesdid eyledi. Bu yolda yazilmis makalelerin derciyle hususi bir risalenin nesrine
tesebbus edildigini istihbar eyledigimden abd-i aciz dahi bu babda birka¢ s6z

sOylemekten men-i nefs edemedim.*

Sahib-i makale s6ziin bidayetinde (bu nazik mesele beni ¢oktan beri mesgul
eder) diyor. Kendisi doktor oldugu halde ihtisasit dahilinde bulunan mesaili
birakip da bu gibi seylerle ni¢in mesgul oluyor demeye mahal yoktur. Cinkd bu
adamin 6teden beri meslegine asla miinasebettar olmayip hissiyat-i Islamiye’yi
rencide eden hususat ile ugrasmakta oldugu malumdur. Ancak meselenin nazik
oldugunu teslim ettikten sonra milletin hayat ve memat dakikalarini yasadig
béyle bir zamanda bunu matbuat sttunlarinda mevki-i miinakasaya koymaktan
maksad:t ne idi ve buna bizaa-i ilmiyesi musait mi idi? Makalenin heyet-i
mecmuast bu babda bize kafi bir fikir (4) verebilir. Vaktiyle Mechmet Akif
Bey’in bu kabil kimselerden birine kars1 yazdig: atesin bir siirinde:

“Diisme ey bi-gare millet bunlarin higlinina

Vakfiz biz bepsinin pek mubtasar irfanina”

demis idi. Bu s6ztin mahz-1 hakikat olduguna kani olmak i¢in yalniz bu
makaleyi okumak kifayet eder. Simdi asil meseleye gelelim:

Malumdur ki zamanimizda kanunlart lede’l-icab tefsir etmek icin esbab-1
mucibe mazbatalarina, Meclis-i Mebusan ve Ayan zabitlarina miracaat olunur.
Bunlarda maksadi izah edecek bir sey bulunmayinca keyfiyet Sura-y1 Devletce
miizakere olunarak bir neticeye rabt olunur. Mevzuat-1 beseriyeden olup sehv
ve hatadan gayr-1 hali ve her an tadil ve tagyire maruz bulunan kavaninin
tefsirinde hal béyle olursa (fe’td bi-suretin min mislihi)' hitab-1 tahdisiyle biitin
biillega-yt Arab’ 1al ve ebkem birakan kanun-1 celili Tlahi’yi tefsir icin de
birtakim seraite ittiba etmek iktiza itmez mi? Fesahat ve belagatin derece-i
kusvasinda bulunan Kut’an-1 azimissani tefsir edebilmek icin evvel emirde
lisan-1 Arabi’nin butiin kavaid-i fesahat ve belagatina vakif olmak lazim gelir.
Bundan sonra ayat-1 kerimenin esbab-1 niizulini bilmek, nasth ve mensuh
ayetleri tanimak, ayat-1 kerimenin manalarini izaha yardim eden ehadis-i serifeye
ittda peyda etmek ve saire gibi birtakim kuyud ve strut vardir. Evsaf-
mezkureyl haiz olmadigt halde Kur'an-1 azimiissani (kendi reyiyle tefsir) eden

* Bilahere o yolda bir risale nesrinden sarf-1 nazar edildiginden isbu makale suret-i hususiyede
tab’ ve nesr olundu.

1 “...haydi onun bir benzerini getitin...”, Kur’an, 2/23.
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kimseler hakkinda inzar-1 sedid vaki olmustur. Avamdan bir sahsin, bir
mahkemede karar verildigi zaman ayaga kalkip da hiitkkama karst “Efendiler!
Siz kanunu yanlis anliyorsunuz. Bu maddenin manast soyle olacaktir” demesi
hamakat oldugu gibi bizaa-i ilmiyeden mahrum olduklart halde efkar-1
sehifelerini tervig i¢in ekabir-i immetin tarz-1 telakkilerine muhalif olarak ayat-1
Kur’ani’yeye kendi maksatlarina muvafik (5) surette mana vermek isteyenlerin
hareketleri de aynt suretle mucib-i nefrin bir ctiretdir. Mevzu-1 bahs makale bu
yoldaki tefsiratin en seniini havidir.

Hz. Isa Aleyhisselim’in pedersiz olarak diinyaya geldigi, heniiz tekellim
¢agina varmadan konustugu vahyen kurb-i Ilahi’ye ref olundugu meseleleri on
G¢ buguk asirdan beri eazim-1 dinin ve kaffe-i ehl-i imanin kabul eyledikleri
(harikulade)lerindendir. Kut’an-1 Kerim’in her tarafindaki ayat-1 kerimenin
“delalet ve isaret” manalari mesail-i mebhus-1 anhayt sarahat derecesinde
gosterdigi gibi ehadis-i serife, akval-i miifessirin, icma-i immet bu babda edna
tereddiide mahal birakmamustir. Hakiki bir Misliman icin ittibar zaruri olan
delail-i anfaya iltifat itmeyip de (zihnime soyle hutur ediyor) diye meydana
atilan bir kimse hakkinda ehl-i imanin ne hitkiim verecegini pek ala takdir eden
sahib-i makale kendisini mudafaa icin bi-ser @ biin birtakim mitalaat serdine
lizam gormiis ve fakat her séziinde (fi-kulibihim maraziin)' nazm-i celiline
masadak oldugunu bir kere daha ispat eylemistir.

Bu aralik memleketin harabeleri tizerinde mesum sesleri sik sik isitilen diger
hem-palari gibi muzmerini agiktan agiga ityan itmek cesaretini gostermis olsaydi
(lekiim diniikiim veliyedin)® deyip ge¢mek belki daha muvafik olurdu. Ancak
asil dine merbutiyyet-i tammesi bulundugu iddiasiyla Misliman sifatinda
Kelamullah’in maani-i serifesini tagyir ederek efkar idlale say eylediginden
digerlerine nisbetle mazarrati daha simulli olan nesriyatt cevaptan mistagni
gortlemez.

Hz. Isa Aleyhisselam’in pederi var mi> Bu suale on ii¢ bucuk asirdan beri
ashab-1 kiram, tabiin, miictehidin ve mifessirin dahil olduklart halde — gelip
gecen butiin Misliimanlar bila-tereddid (hayir) cevabini vermislerdir. Fakat
sahib-i makale bu giin bunun hilafini iddia ediyor ve bu babda kendisine irad
olunacak suallere de su tarzda cevap veriyor.

- Hz. Isa Aleyhisselim’in babasiz diinyaya geldigi Kur'an-1 Kerim’de
mezkurdur.

- Hayir! Kur’an-1 Kerim’de bu babda sarih bir ayet yoktur.

- Fakat ayat-1 kerimenin “delalet ve isaret” manalart bu hakikati vazihen

1 “Onlatin kalpletinde bir hastalik vardit”, Kutr’an, 2/10.
2 “Sizin dininiz size, benim dinim de bana” Kut’an, 109/6.
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gosteriyor. (6)
- Sarahat isterim.
- Ya bu babdaki ehadis-i serifeye ne dersiniz?

- Baz1 ehadis-i serifenin kelam-1 peygamberi oldugunu bitin Mislimanlara
kabul ittirmek mumkiin olmamistir.

- Peki amma, on i¢ bucuk asirdan beri gelen bitin migctehidin ve
miifessirin ayat-1 kerimeye o yolda mana vermisler ve bunun tzerine icma-i
ummet de vaki olmustut.

- Asil dine merbutiyeti tam olan bir kimsenin suret-i fehm ve telakkisine ne
mugtehitler ne de icma mani olamaz.

Goriliyor ki sahib-i makale, kitap, stinnet, icma-i immet ve kiyas-1
fukehadan ibaret olan edille-i erbaadan yalniz kitab: - onu dahi kendi anlayisina
gbre - nazar-1 itibara altyor. Diger delilleri tanimak istemiyor. Su halde yakinda
bir¢ok zaruriyat-1 diniyye hakkinda bu yolda yazilmis makalelerine intizar etmek
lazim gelir. Ezctimle namaz meselesini ele alalim:

Kur’an-1 azimmissanin birgok yerlerinde (ekimu’s-salate)' emr-i celili vardir.
Fakat hicbir ayet-i kerimede (salat)in dua manasina olmayip (efal-i malume ve
erkan-1 mahsusa)dan ibaret oldugu tasrih edilmedigi gibi giinde kag vakit namaz
kilinacagr ve her namazin kag¢ rekattan ibaret olacagi dahi zikr edilmemistir.
Bunlar ehadis-i serife ve icma-i immet ile sabit olmustur.

Gariptir ki: Bir Miusliman’in, Misliman olmak cihetiyle her hangi bir
mesele-i diniyenin halli i¢cin miracaat etmek mecburiyetinde bulundugu kaffe-i
menabii sipheli addettikten sonra makalenin nihayetinde “Ku’an-1 Kerim’den
arz ettigim manalarin zihne huturu halinde bunlart red edebilmek icin kafi
derecede vazith ve kuvvetli edille aramak Misliman’in hakk: dahilindedir”
diyor. Mesail-i diniyenin nakle miistenid olmast zaruretine binaen keyfiyetin
delail-i felsefe ile ispat edilmesi tabii varid-i hatir olamaz. O halde talep olunan
“kuvvetli edille”yi nerede aramak lazim gelecek? Baska menba var mi? Simdi
biz ifadeyi aks edelim: Hz. Isa Aleyhisselam’in (7) babasiz diinyaya geldigi,
Mislimanlar igin her biri ayrt bir hiiccet olan ayat-1 kerimenin “delalet ve
isaret” manalari, usuli dairesinde sthhati tebeyyin etmis chadis-i Nebeviye,
icma-i Ummet ve eimme-i dinin akvali ile sabit olmustur. Hakiki bir
Musliman’in baska delil aramaga ihtiyact yoktur. Aksini iddia edenlerin
“kuvvetli edille” goéstermeleri lazim gelir. Halbuki hiilasa-i iddiast “zihnime
sOyle hutur ediyor” sozinden ibaret olan sahib-i makale iki bucuk sttunluk
yazilarinda delil namina bir sey gostermiyor. Bu babdaki ayat-1 celileyi arzuya

1 “...Namaz kilin...”, Kur’an, 10/87; 10/43 vs.
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gore tefsir etmeyerek ilmi bir surette tetkik edersek kudret-i ilmiye ve akl-i selim
ashabindan olup itikad: tam olan bir Musliman’in zihnine 6yle bir seyin asla
hutur etmeyecegi de tezahiir eder.

Sure-1 Meryem’de mealen: “Biz ona (yani Meryem’e) ruhumuzu génderdik,
ruhumuz ona tam bir insan suretin[d]e temessiil etti”' denmistir. (temessiil)
lugatte bir seyin suretine girmek manasinadir. Lisan-i Osmanide de bu suretle
istimal olunmaktadir.

“Kezg suretine temessiil etti”

musrainda oldugu gibi (ruh) kelimesi sahib-i makalenin zihnine hutur ettigi
vecihle nev-i beserden (bir zat-i kamil) manasina alirsak ayetin manast soyle
olur: “Biz Meryem’e bir insan-1 kamil génderdik. O insan-1 kamil, Meryem’in
yaninda tam bir insan suretine girdi” bir insanin insan suretine girmesi hasilt
tahsil olur ki o da muhalat-1 akliyedendir. Binaenaleyh ayet-i kerimeden sahih
bir mana ¢tkarabilmek icin (ruh)1 beserden bagka bir manaya almak iktiza eder.
O mana ne olabilir? Biz de bunu “en saglam tarik” olmak tzere Kur'an-1
azimiigsanda arayalim: Sure-i Suard’daki (nezele bihi’r-ruhu’l-emin)® Ayet-i
kerimesinde zikr olunan (ruh)tan maksat ne oldugunu anlayabilirsek mesele hal
edilmis olur. Bu ayet-i kerimede (Kur’an’t Ruh-1 emin indirdi) deniliyor. Kur’an-
1 azimmussanin Cibril-i emin vasitastyla Fahr-i kainat efendimize nazil oldugu
miisellem olmasina nazaran (Ruh-1 emin)den maksat Cebrail aleyhisselam
oldugunu kabul etmek zaruridir. (Ruh) kelimesinin Cebrail aleyhisselam’a 1tlak
olundugu bu suretle sabit olunca mevzu-1 bahs olan (fe-erselna....)’ ayet-i
kerimesinde de bu manaya almaga ne mani bulunur. Su halde ayet-i kerimenin
manasi $Oyle olur (Biz Meryem’e (8) Cebrail’i génderdik. Cebrail onun yaninda
tam bir insan suretine girdi) bu manada sakatlik yok. Cumhur-1 miifessirin de
bu vecihle kabul etmislerdir. Baska tirli oldugunu séyleyenler miiddealarini
(kuvvetli edille) ile ispat etmelidirler.

Simdi Hz. Meryem’in ne suretle gebe kaldigt cihetine gelelim: Misariin
ileyhanin yanina gelen resulin melaike-i mukarrebinden bulunan Cebrail
aleyhisselam oldugu anlagildi. Melaike-i kiramda (erkeklik, disilik olmamasina
binaen beyne-hiimada miinasebet-i beseriye vuku buldugu mutekid bir
Misliman’n zihnine hutur edecek halattan degildir. Ancak beser suretine
girmis olmasi dolayistyla bu hususta da erbab-1 fitne sipheye disebilir. Bu
stipheye mahal olmadigi da izahat-1 atiyeden musteban olur:

Sure-i Enbiya’da mealen: (O Meryem’t zikr et ki fercini muhafaza etti. Biz

1 Kur’an, 19/17.
2 “Onu, Rahul-emin (Cebrail) ....senin kalbine indirmistis”, Kut’an, 26/93.
3 «...gonderdik...” ibaresi Kur’dn’da ¢ok¢a yerde gecer. Misal: Kur’an, 19/17; 7/133; 7/162.
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ona ruhumuzdan nefh ettik. Onu ve oglunu alemine ayet kildik.)1 denilmistir.
Bu ayet-i kerimede (fercini muhafaza etti) demek kimse ile mukarenette
bulunmad: demektir. Sahib-i makalenin telakkisi vechiyle (iffetsiz degildi)
manasina alinamaz. (Biz ona ruhumuzdan neth ettik) climlesi karine-i maniadir.
Su halde ayet-i kerimenin manast s6yle olur: (O Meryem’i zikr et ki kimse ile
mukarenette bulunmadi. Biz ona ruhumuzdan nefh ettik. Onu ve oglunu
alemine ayet kildik). Bu ayet-i kerimeden anlasiliyor ki Hz. Meryem keyfiyetini
tahkik sadedimizin haricinde olan bu neth neticesinde gebe kalmistir. Kur’an-1
azimmiigsanin manasint oldugu gibi anlamak isteyenlerin hatirina baska mana
gelmez. Baska tirla telakki idenler mutlaka ayat-1 kerimeye istedigi manay1
vermek dalaletine dii¢ar olmus olanlardir.

Baladaki iki ayet-i kerimenin ibarelerini tahlil neticesinde hakikatin ne
merkezde oldugu vazihen tebeyyiin etti. Simdi bir de bazi ayat-i kerimenin
manalarini teemmiil edelim:

Yine Sure-i Meryem’de mealen: (Gelen resul Meryem’e dedi ki ben sana
tahir bir oglan bagislamak icin Rabb’inin tarafindan génderilmisim. Meryem de:
Nasil oglum olabilir. Halbuki ben hentiz kocaya varmadim ve zaniye de
olmadim dedi. O da evet Oyle. Fakat Rabb’in o bana kolaydir dedi)
denilmistir.”(9)

Sahib-i makalenin telakkisi vechiyle gelen resul ile Hz. Meryem arasinda
vuku bulan bir mukarenet neticesinde musartin ileyhanin alelade bir surette
gebe kalmis oldugunu farz ettigimiz takdirde yukaridaki muhavereyi ve bilhassa
“Rabbin o bana kolaydir dedi” ifadesini ne ile izah edebiliriz? Sonra sure-i
Enbiya’daki “Biz Meryem’i ve oglunu lemine ayet kildik”’ mealinde bulunan
ayete ne mana verebiliriz? Eger Hz. Meryem her kadin gibi bir erkekten gebe
kalmis ve Hz. Isa her cocuk gibi bir babadan hasil olmus ise diger kadin ve
cocuklardan ne farklart kalmis olur ki alemine ayet kilindiklart beyan buyrulsun?
Coktan beri bu mesele ile mesgul oldugunu soyleyen sahib-i makale acaba
buralarini disinemedi mi? Yoksa bu cihetlerden bahsetmek isine mi gelmedi?

Asil meseledeki “suret-i fehm ve telakki’nin esasindan batil oldugu bu
suretle niimayan olduktan sonra o sakim fehm ve telakkinin tizerine ibtina eden
yigin yigin miilhidane soézlerin hitkiimden sakit olacagt tabiidir. Binaenaleyh
onlardaki sakatati ayrica géstermeye hacet yoktur. Yalniz surasini kayd etmeden
gecemeyecegim: Sahib-i makale, haml-i Meryem’e dair sure-i Meryem’de
mezkur ayat-1 celile ile diger bazi ayetlere indi birtakim manalar verdikten sonra:
“Balada mezkur ayat-1 kerimenin umumiyeti insana soyle bir fikir veriyor: Hz.

1 Kuran, 21/91
2 Burada mealen verilen ayetler icin bkz. Kur’an, 19/19-20-21.
3 Mealen verilen ayet igin bkz. Kur’an, 21/ 91.
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Meryem ile ailesi arasinda bir ihtilaf olmus musartin ileyha onlardan uzaklagmus,
saklanmis vallahu 2lem bu ihtilaf izdivac tzerine imis yani Hz. Meryem’i
istemedigi bir adam ile evlendirmek istemis olacaklar ki o saklanmus. Allah
Teala onun saklt bulundugu yere kendisinde ruh-1 Allah bulunan bir resul
gondermis ve Meryem Allah’in emriyle o resulden hamile kalmis” demistir.
Kur’an-1 azimiigsanda Hz. Meryem ile ailesi arasinda ihtilaf tahaddus ettigini ve
bu ihtilafin izdiva¢ Gzerine oldugunu israb edecek hicbir ayet mevcut degildir.
Bu s6z, bithtan-1 mahzdir. Ka|il|nin, haklarinda “ve bikiifrihim ve kavlihim ala
Meryeme biihtanen azimen”' denilen ziimre ile hemfikir ve binaenaleyh onlarla
hemhal oldugu satirlarin arasindan ayanen teressiih ediyor. Kitabullah’tn maani-
i minifesini bu derece tagyire ictisar eden bir kimsenin (asil dine
merbutiyet)inde Musliimanlar stipheye duserlerse mazurdurlar.(10)

Gelelim Hz. Isa Aleyhisselam’in besikte konustugu meselesine: Burada
sahib-1 makale “Hz. Meryem’in evini yiiklenerek gelmis ve besik ¢ocugu diye
zikr edilmis olusuna nazaran iki yasindan biyiik oldugu anlasilir. Cocuklarin bu
yastan daha c¢ok evvel konustuklart malumdur. Fakat soyledigi sozleri
harikuladedir” diyor.

(Besik cocugu) tabirinden o zaman Hz. Isa’nin iki yasinda veya iki yasina
karib oldugunu yani tekellim ¢aginda bulundugunu anlamak icin ne gibi bir
delil vardir? Mesela bir aylik bir cocuga da (besik ¢ocugu) denmez mi? Sure-i
Meryem’deki ayat-1 kerimede Hz. Meryem’e resul gonderildigi, Hz. Meryem’in
gebe kaldig1 sonra vaz-1 haml irazin1 gosterdigi, cocugunu alip kavminin yanina
getirdigi ve ona levm edenlere konusmak icin ¢ocugu gosterdigi sirastyla beyan
olunduguna nazaran vaz-1 haml ile ¢ocugu alip kavminin yanina getirmesi
arasinda bir cok muddet gegmedigi anlasilir. Yoksa Hz. Meryem’in iki senelik
zamanini nerede gecirmis oldugu dahi zikr olunurdu. Tekellim ise ¢ocugu
kavminin yanina getirdiginde kendisine vaki olan levmin akabinde wvaki
olmustur. Su halde Nebiyy-i musariin ileyhin besikte heniiz tekellim ¢agina
varmadan (harikulade) bir surette konustugu tezahiir eder. Sure-i Al
Imran’daki (ve yikellimun-nase fil-mehdi)’, sure-i Maide’deki (tiikellimii’n-
nase fil-mehdi)’ nazm-1 celillerinde asil tekellimin Hz. Isa Aleyhisselam’in
mucizatindan oldugu tasrih edildiginden - tikellimt fi’l-mehdi harikasinin
tekellimden nefyile yalniz soyledigi kelama hasr ile tekellim ve kelamu tefrik
eden - “soyledigi s6zleri harikuladedir” iddiasinin butlant dahi meydandadir.

Simdi Hazret-i Isa Aleyhisselam’in vefat edip etmedigini arastiralim: Kur’an-

1 “Bir de inkar etmelerinden ve Meryem’in tizerine biylik bir iftira atmalarindan; Kur'an,
4/156.

2“0, besikte iken insanlara (Peygamber sozleti ile) konusacak...”, Kut’an, 3/46.
3 ...Sen besikte iken de insanlarla konusuyordun...”, Kut’an, 5/110.
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1 azimmissanda Nebiyy-i misariin ileyhin kurb-i Ildhi’ye ref olundugu
mesturdur. Sahib-i makale “Bu ref” vefat etmis olmasina mani olmaz, bilakis
vefat etmis lakin bir takimlarinin zan ettigi gibi ¢armiha ¢ekilmis suretiyle tezlil
olmayip seref ve haysiyetiyle ve hulul-1 ecel mevuduyla vefat ve ruh-1 pur-
futithun ala-y1 illiyine suud etmis oldugu anlasilir” diyor. (Ref) tabiri hulul-i ecel
mevuduyla vefat ve ruhun suudu manasinda olsayd: bu halin ind-i Ilahi’de
makbul biitiin insanlarda ve bilhassa enbiya-y1 izamda mevcut olmasina nazaran
onlar hakkinda da (11) istimal edilmeliydi. Halbuki Kur’an-1 Kerim’de ancak
Hz. Isa Aleyhisselam hakkinda zikr olunmustur.' Bu tahsisin bir vechi olmak
lazim gelmez mi? Bu vechin ne oldugunu da hakiki Mislimanlar menabi-i
diniyyelerinden 6grenmis ve itikat etmislerdir. (Teveffa) tabiri liigatde almak,
kabz etmek manalarina da geldigi icin sure-i Al-i imran’daki (inni miitevefficke
ve rafi'uke...)’, sure-i Maide’deki (felemma teveffeyteni kiinte...)’ nazm-1
celillerinde (refe’a) karinesiyle cumhur-1 mifessirin bu manaya almuslardir.
Vefat ettirmek manasinadir diyenler muddelarinin (kuvvetli edille) ile ispat
etmeliditler.

Buraya kadar bast eyledigimiz ayat-1 Kur’aniyenin “delalet ve isaret”
manalartyla (Hz. Isa Aleyhisselim’in babastz diinyaya geldigi, besikte heniiz
tekellim ¢agina varmadan konustugu vahyen kurb-i Ilahi’ye ref olundugu)
meseleleri mutekid bir Musliiman i¢in tereddide asla muhal kalmayacak surette
sabit oldu.

Biraz da sahib-i makalenin edille-i erbaadan diger t¢tni kabul etmemesini
miunakasa edelim: “Bazi ehadis-i serifenin kelam-1 Peygamberi oldugunu biittin
Muslimanlara kabul ettirmek mimkin olmamustit” diyor. Mevzu-1 bahs
mesaile miteallik ehadis-i serifenin bazi Miuslimanlarca kabul edilmedigine
ittilat var m1? Bazi muhaddisler butiin Mislimanlarca kabul edilmemis diye
butin ehadisi red etmek mi lazim gelecek? Hadislerin sahihini gayr-i sahihinden
temyiz i¢in (Usal-i Hadis) namiyla koca bir ilim tedvin edilmis ve bugiin hangi
hadislerle amel olunup hangileriyle amel olunamayacag: tayin edilmistir. Garip
degil mi? Asirlardan beri amme-i musliminin kabuliine mazhar olmus ve
Kur’an-1 Kerim’den sonra Mislimanlarin en muteber kitabt taninmis Sabih-i
Bubari-i Serif ve saire gibi asar-1 celileyi kendince ihticaca salih bulmuyor da
sonra marzisine muvafik telakki eyledigi icin Stleyman Efendi merhumun
Mevlidinden istiane ediyor.

1 Hz. 1dris aleyhisselim hakkinda (ve refe’niha mekanen ‘aliyyen) denmis ise de buradaki ref
seref ve menzilet manasinadir. Maahaza musariin ileyhin dahi hayyen ref olundugu rivayeti
vardir. (Miellifin dipnotu)

2 “Ey 154! Seni vefat ettitecegim, seni nezdime yukseltecegim...” Kut’an, 3/55.
3 “Beni vefat ettirince...” Kur'an, 5/117.
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“Siibhane men tebeyer fi sun’ihi’l-ukil”"

Sileyman Efendi merhum bilseydi ki bir giin kendi arkadaslarindan bir
hadd-i na-sinas (12) ayat-1 Kur’an’iyenin maani-i serifesini tagyire ciiret edecek
ve eserinden aldig1 bazi ebyata da kendisinin asla kast etmedigi manalari vererek
delil gosterecek acaba ne yapard:? Kim bilir merhumun miibarek ruhu ne kadar
muazzeb olmusturl...

“Asil dine merbutiyeti tam olan bir kimsenin suret-i fehm ve telakkisine ne
miuctehitler, ne de icma mani olamaz” sézlnden sonra delil makaminda
“Cinki Kur’an-1 Kerim kiyamete kadar biitiin insanlart hiisn-i idareye kafi bir
kitab-1 [lahi oldugundan her asir icin muvafik ahkam istihracina misaittir”
denilmistir. Sahib-i makale kim bilir nereden iktibas eyledigi su ifadedeki (hiisn-
1 idare), (muvafik ahkam istihract) terkiplerine dikkat etmelidir. Muamelata dair
bir vade-i kiilliyenin tatbikatindan ibaret olan bazi mesail-i feriye-i cliziyye
vardir ki bir zaman i¢in dogru oldugu halde diger bir zaman icin - yine ayni
kaide-i kiilliyenin iktizasindan olarak- tebdili icap eder fakat her iki zamandaki
suret-i telakkide muvafik ser-i serif olur. Iste “ezmanin tagyiriyle ahkimin
tagyiri inkar olunamaz” s6ziiniin manast budur. Bunun en vazih misali Mecelle
Cemiyeti tarafindan tanzim olunan mazbatada miinderi¢ olup hemen herkesce
malum bulunan hane meselesidir. Hz. Isa Aleyhisselam’in babast var mi? Yok
mu? Meselesi ve diger iki mesele béyle midirler?. ..

“Simdiye kadar Hz. Isa Aleyhiselam’in babasiz diinyaya geldigi itikad
olunurdu ve bu itikad muvafik-1 hakikat idi. Fakat zaman tebdil ettigi icin
bugtin Nebiyy-i misartin ileyhin babasi bulundugunu kabul etmek icab ider”
dense dogru olur mu? Esasen bu mesail katiyen tagyiri kabul etmeyen akaid-i
haki[ka]t-i Islamiyyedendir yoksa. Muamelata miiteallik hususattan degildirler.
Kaldi ki yukaridaki “ezmanin tagyiriyle.....” kaide-i kiilliyesini vaz ve kabul
eden eazim-1 immet kimlerin “ahkam istthrac” edebileceklerini de beyan
etmislerdir. Sahib-i makale, hentiz Kur’an-1 azimissanin ibare manasini
anlamaktan aciz oldugunu derk ederek bu kadar zamandir eazim-1 Islam’in
duhule cesaret etmedigi “bab-1 ictthad” dan igeri sokulmaga kendinde salahiyet
gérmemeliydi. (13)

Kisi noksanina bilmek gibi irfan olmaz.

Ey sahib-i makale ! Miisliiman oldugunuzu soyliyorsunuz. Ben de bu itibar
ile sizinle biraz hasbihal edeyim. Yahu! Bugiin Miuslimanlik “yuridine en
A 352

yutfia”” tehdid-i mahuft altinda bulunuyor. Car aktar-1 alemdeki bitin
Muslimanlar, boyunlart bukik, gozleri yasli, her tirli maddi kuvvetten

1 “Akallarin, onun sanati karsisinda hayrete distugt Allah ne yiicedir”.
2 “sondurmek istiyorlar..”, Kut’an, 9/32.
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mahrum olarak ancak din-i mibinin manevi kuvvetinden istimdad ediyorlar.
Astrlarca amme-i muvahhidinin kible-i amali iken bugiinki haliyle niimune-
nima-yt mahser olan  Dartlhilafetilaliyye’de  garibi’d-diyara  donen
Mislimanlar endise-i ferda ile lerzan ve herasandirlar. Buraya iltica eden
binlerce muhacirin-i mislimenin hal-i fecaat-i¢timali agyarin bile hiss-i
merhametini tahrik etmistir. Mislimanligin son sule-i imidi olan bedbaht
Anadolu tahrip edilmis mamureleriyle, ihrak edilmis kéyleriyle namus ugruna
feda-y1 can eden binlerce sthedanin mukaddes kanlariyla sulanmus, kizil
ovalariyla Kerbela Faciast’'nt unutturacak bir hale gelmistir. Siz, ne tas yurekli
insanlarsiniz ki bu hagiyyet-aver menazir karsisinda asla  mitehassis
olmuyorsunuz da kim bilir ne gibi saiklerle miitemadiyen bu mazlumlarin
hissiyat-1 diniyyelerini rencide ederek onlari doya doya kendi felaketlerine
aglamaga birakiyorsunuz. Efendil Bu ahval muvacehesinde bugin bir
Musliiman’in haliyle ugrasacagi mesele “Haml-i Meryem Meselesi” midir? Hem
din meseleleri, fen mikyasiyle Ol¢tlir mi? Fennin daire-i istigali bugiin
(kavanin-i tabiiye) denilen (adetullah) sahasina munhasirdir. Din ise, vacib-i
Teala Hazretlerinin kudret-i tammesini tanir. Bir mitedeyyin, o kanunlart ibda
eden Kadir-i Mutlak’in lede’l-iktiza kudret ve azametini gostermek tzere
onlarin hilafin1 halk edecegine iman eder. Bunlara (mucize) ve (harikulade)
denir. Miunkirleri imana getirmek icin vahi tevillerle (harikulade)leri umur-1
adiye idadina idhal etmeye say edenler, bilmeyerek dinden ¢ikmus olurlar.
Nefsinde miimkiin olan (harikulade) bir sey, Kuran-1 azimissanda zikr
olunmus ise hilafina (kuvvetli edille) olmayinca zahiri Gzre kabul etmek icab
eder. Mevzu-1 (14) bahs mesail dahi bu kabil hususattandirlar. Nitekim siz de
“maksadim bagka tiirli olmak hasa Kudret-i Ilahiye haricindedir demek
degildir” diyorsunuz. O halde ortaligi velveleye vermek kendinizi tohmet
altinda birakmak ne lazimdi?... Simdi size dusen, tovbe ve istigfardan sonra
hata ettiginizi ilan ile hakkinizda hasil olan zehabr tashih etmek ve bade-ma bu
gibi meseleleri kurcalamamaktir. Vesselamu ‘ald meni’ttebe’a’l-Hiida '

1 “...Kurtulus hiddyete uyanlarindir.” Kutr’an, 20 / 47.
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BATIDA JOSEPH SCHACT’A YONELIK TEPKILER-T"

Cev. Mehmet DILEK™

Batililar ve reformcu Mduslimanlar, yuz yili askin bir stredir, yapisi ve
tarihsel katiligindan dolay1 seriatin biyiik bir béliimintin modern toplum igin
gecerli olmadigini kabul etmistir.' Bunun fark edilmesi bin yil icerisinde en
onemli islami reform cagint dogurmustur. Islam Imparatorlugu, kamu politikast
gerekli kildiginda sik sik seriatt gormezlikten gelmesine ragmen, yeni gelismeler
iki acidan yaralayict olmustur. Birincisi, politik reformlarin, islami rejimlerin
gecmisteki tecriibelerinden daha genis bir alana yayilmasidir. [&incisi, reformun
temellerini, yabanct hukuk kaynaginin teskil etmesidir. Bu degisimler yavas
yavas olmaya basladi, fakat 20. yiizyihin ilk yarisinda buyik bir yabanct hukuk
ithali olmustur.” Elbetteki reformlar tepkisiz kalmadi. Islam dinyasinda bazi
guruplar yasal hiyerarside Islam hukukunu hak ettigi yere koydurmak icin gaba
sarf ettiler. Bu guruplarin bazist modern rejimlerin mesruiyetine karst bir tehdit
olusturmaktadir.

Pek cok Misliman aydin, modern kodlarin ithalinden rahatsizdilar. Bundan
daha fazlasi da gelecekti. Bati hukuk trendiyle ¢evrelenmis olan baz
Mislimanlar, kendi prensipleriyle celismeyle karst karstya kaldilar. Diger

* Bu ceviri, David F. Forte’nin STUDIES IN ISLAMIC LAW adli eserin III. Bélimindeki
(The Shari’a Classical Applications) JOSEPH SCHACT VE SUNNET kisminin
tercimesidir. Terciimenin bu kismi 34-65 sayfalart arasinda olan yerdir. Bu sebeple BATIDA
JOSEPH SCHACT’A  YONELIK TEPKILERI-olarak baslik koyduk. ISLAM
ALIMLERININ JOSEPH SCHACT’A YONELIK TEPKILER1(64-71) kismint da sonraki
sayilarda yaymnlamay1 disinmekteyiz.

™ Ars. Gor. Dr., Harran Un. Tlahiyat Fak. Hadis Anabilim Dali, mdilek25@hotmail.com

1 Seymour Vesey- Fitzgerald, Muhammadan Law 8 (1931); P. Nicholas Klourides,
Traditionalism and Modernisim in Islamic Law: A Review, 11 Colum. J. Transnatl L. 491,
497-505 (1972)

2 Genel olarak Bkz. Joseph Schacht, Islamic Religious Law, in The Legacy Of Islam 393 (J.
Schacht ve C. Bosworth eds. 1974) (Bundan sonra Islamic Religious Law seklinde ifade
edilecektir): James Anderson, Law Reform in The Muslim World (1976) (Bundan sonra Law

Reform olarak  ifade edilecektir); David Bonderman, Modernization an Changing
Perceptions in Islamic Law, 81 Harv. L. Rev. 1169, 1177-89 (1968).
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Misliiman entellektiieller ise bu durumu Islami yeniden canlandirma igin bir
firsat olarak degerlendirdiler.

Seriatin geleneksel temellerinden bir tanesine zarar veren bir analiz bir
akademik yazarin kaleminden ¢ikti.  1950’lerde ve 1960’ larda JOSEPH
SCHACT hadislerle ilgili arastirmalarint yayinladi.' 1969’da 6liimiine kadar
Schacht, arastirma neticelerinin, Ignaz Goldziher’in orijinal hipotezleri ile
cagdast olan Brunsching’in bagimsiz incelemelerini destekledigini savunmustur.
Goldziher’in goriisleri biyiik oranda g6z ardi edilirken Schact - Brunsching degil-
bu tarihsel revizyonun dogru yazari olarak kabul edilmistir. Eger Schacht’in
gorusleri dogru ise seriatin temelden tekrar disintlmesi imkani dogmaktadir.

ISLAM HUKUKUNUN KLASIK TEORISI

Seriatin (Islam Hukuku’nun) geleneksel gelisimine biraz daha yakindan g6z
atalim.  Klasik goriise gore, Islam hukukunun temel kaynaklarinin orijini
ilahidir. Hukuk, [Hz*].Muhammed’den isitilen mesajlarin giinimtz inananin
giinliik hayatina tastyan bir aractir.” Hukuk, Miisliman ve Islam toplumunu
diizenleyen ilahi yasadan metinsel veya analitik olarak cikarilan tim prensipleri
ihtiva etmektedir. Islam hukukunun dért ana kaynagindan®  -/Kur'an,
siinnet(peygamberin wygulamast), icma (toplumsal uzglasma), kryas(analitik deduksiyon)| -
Kur’an ve siinnet, Islam hukuk yapisinin ana temelini olusturmaktadir.” Kur’an
ve sunnet, insa edilen seriat binasinin ana temel ikiz tasidir. Kiyas ve icma
hukukun pozitif prensiplerinin bel kemigidir. Fakat her ikisi de Kur’an’in ve
stinnetin esaslart Uzerine bina edilmekte olup, bu iki temele aykirt hikiim

1 Joseph Schacht, An Introduction To Tslamic Law (1964) [Bundan sonra Introduction diye
ifade edilecektir]; Joseph Schacht, The Origins Of Muhammadan Jurisprudence (1950)
[Bundan sonra Origins olarak ifade edilecektir]; Islamic Religious Law, supra note 2; Joseph
Schacht, Modernism and Traditionalism in a History of Islamic Law, 1 Middle East Stud.
388 (1965) [Bundan sonra Modernism and Traditionalism diye ifade edilecektit]; Joseph
Schacht, Pre-Islamic Background and the Early Development of Jurisprudence, in 1 Law in
the Middle East 28 ( M. Khadduri & H. Liebesny eds. 1955) [Bundan sonra Pre-Islamic
Background olarak ifade edilecektit] ; Joseph Schacht, Foreign Element in Ancient Islamic
Law, 32 J. Comp. Leg. & Intl L., ser., 9( Bélim III & IV, 1950) [Bundan sonra Foreign
Elements olarak ifade edilecektit].

2 Modernism and Tradionalism, Supra note 3, at 388. Goldziher’in hadisler hakkindaki teorileri
icin bkz. 2 Ignaz Goldziher, Muslim Studies 17-251 (1960)

* Bitln saygt ifadeleri tarafimizdan konulmustur. (mitercim)

3 Bkz. Noel Coulson, Conflicts and Tensions in Islamic Jurisprudence 4 (1969) [Conflicts and
Tensions olarak kisaltilacaktir]. Genel olarak bkz. S. Mahmassani, The Philosoph of
Jurisprudence in Islam [Falsafat Al-Tashrt Fi Al-Islam | 5 (1961)

4 Bu tartisma Ehl-i siinnetin kabullendigi doktrinlere hasredilmistir.
5 Hamilton Gibb, Mohammedanism: An Hitorical Survey, 61-63 (2th ed., 1970)
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uretemez.

Bitin Mislimanlar, Kur’ant ilk ve direk olarak ilahi hukukun kaynagi
olarak kabul ederler. Bununla birlikte Kur’an (sadece) bir hukuk kodu degildir.
Kur’an’in hukuki muhtevast nisbi olarak azdir. Hemen hemen 6300 ayetten
sadece 600 tanesi hukuk konulariyla ilgilidir. Batuntyle Kur’an’da 240 civarinda
hukuki emir vardir.'

Klasik sunni anlay1s, “ana kitap” olarak bilinip géklerdeki bir kitapta Allah’la
birlikte bulunan Arapca yazilip ezeli olan ilahi hukuku temsil ettigini ileri
stirerler.” Problemler artttkga bu ana Aitabin bélimleri peygambere vahy
edilmistir. Bir cok stnni alim, Kut’an’in hukuki emitlerinin tamamen ilahi
oldugu ve daha oOnceki yasal gelencklerle bir ilgisinin olmadigt inancina
sahiptirler.” Ancak [[Hz.]]Muhammed’in Islam éncesi Arap gelenegini reforme
etmeye tesebbis ettigi Kur’an’in muhtevasindan anlasilmaktadir. Gergekte
Islam éncesi Arap gelenekleri, Kur'an’in ahlaki ve hukuki yapisint gelistirdigi bir
levhadir.* Tlahi kaynakli ana kitabin biyik oranda manevi karakterde emirler
ihtiva etmesi ilging gériinmesine ragmen, pek ¢ok Misliiman hukuksinas, Islam
6ncesi Arap hukukunu Kur’an’in yasal hukukunun bir parcast olarak kabul
etmektedir.’

Hukukun ikinci temel kaynagi peygamberin siinnetidir. Islam éncesi Arap
terimi olarak sunnet, “toplumun gelenegi” anlamindadir. Stunnet kavramu,
peygamberle iliskili  olarak, Mislumanlarin, peygamberin yaptiklarini,
soylediklerini ve onay verdigi pratikleri takip etme zorunlulugu anlamindadir.
Cunkt Allah, [Hz]Muhammedi elgisi olarak sectiginden dolayr Misliimanlar,

1 Noel Coulson, A History of Islamic Law, 12 (1964) [History olarak kisaltilacaktr]; Lous
Milliot, Introduction A I.” Etudo Du Droit Muselman 106 (1953); Said Ramadan, Islamic
Law; Its Scope and Equuty, 33(1961)

2 Majid Khadduri, Nature of Sources of Islamic Law, 22 GEO. WASH. L. REV. 3,6 (1953);
ISLAMIC LAW. Supra note 2,at 11.

3 SAID HASSAN,THE RECONSRUCTION OF LEGAL TOUGHT IN ISLAM 21 (1974).
Bu goris, sia tarafindan savunulmaktadir. LAW REFORM, supra note, 2. at 10; J. Robson,
Tradition, The Second Foundation of Islam, 49 MUSLIM WORLD 22,25-26 (1951)

4 ABDUR RAHIM, THE PRINCIPLES OF MUHAMMADAN JURISPRUDENCE
ACCORDING TO THE HANAFI, MALIKI, SAFT'I AND HANBALI SCHOOLS
1(1963)

5 AZ1Z AHMED, ISLAMIC LAW IN THEORY AND PRACTISE 2 (1956); LAW
REFORM, supra note 2, at 10.

6 Bunlar kavli, fiili, takriri siinnet olarak bilinmektedir. S. MAHMASSANI, supra note 3, at 71;
AZ1Z AHMAD, supra note 12, at 29; See M. H. QUERSHI, ISLAMIC JURISPRUDENCE

40(1970); AQIL AHMAD, A TEXT BOOK OF MOHAMMADAN LAW 15 (4th rev.
Ed.1966)
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peygamberin siinnetini dolayli vahiy kabul ederler. '

Klasik Islam doktrini, h. 632 de vefatini takib eden ilk 10 yilda
[Hz.]Peygamberin yaptiklarint bilen ashap ve takipgileri tarafindan stnnetin
takip edildigi kanaatindedir. [Hz.|Peygamber’in orneklerinden ¢ok az
kaydedilmistir.” Bununla birlikte hicri ilk asrin sonuna dogru [Hz.]Peygamberin
soyledigi, yaptig1, yapilmasina izin verdigi seylerin kaydedilmesi gerekli oldu. Bu
kayitlar “[Hz.] Peygamberin hadisleri(hadis/ehadis)” olarak isimlendirildi.
Sonugta hadisler, [Hz.]Peygamber’in sinnetinin ne oldugunu bildiren en
giivenilir kaynaklar oldu.’

Hicri II. ylzyilin ortalarina dogru hadis kolleksiyonlari ortaya c¢tkmaya
bagladi. 11k derleme esetler ¢cok az hadis ihtiva etmekte idi. Ornegin hicri 130-
140 arasinda derlenen Malik’in Muvatta’s [Hz.]Peygamber’e ulasan asag1 yukari
600 hadis ihtiva etmekte idi. Tam tersine yaklastk hicri ikinci asrin sonuna
dogru Ahmed b. Hanbel tarafindan te’lif edilen daha sonraki bir eser 50.000
hadis ihtiva etmektedir. Hadisler, en son rivayet eden birinciye yerlestirilerek
onun aldig1 kaynak onu takip eder, onun kaynaginin kaynagi ve en son
[Hz.|Peygamber’e ulasan bir senetle yazilmistir. Isnad diye isimlendirilen bu
zincir giivenilir olma testi haline gelmistir.*

Uydurma hadislerin hizli bir artisiyla yiz yuze kalan Misliiman hukukgular
6zel bir bilim dalt gelistirdiler: “Cerh ve Tadil ilmi”. Hadis ilmi, Islami egitimin
en yiiksek ilmi haline geldi.” Hukukgular bazi kriterlerle, sahih olanlart uydurma
uydurma olanlardan ayirt etmegi umdular. Giinkii O, Islam fikhinin merkezinde
ve Oyle olmaya da devem edecektir ki, giivenilir olmak sadece inan¢ ve iman
meselesi degil ayrica bir insan sorusturmasi ve dogrulamasidir. Sahih rivayetler
zzimnen vahiy kabul edilmelidir. Fakat hadislerin tashih streci tamamiyle

1 GEORGES-HENRI BOUSQUET & JOSEPH SCHACHT, SELECTED WORKS OF
C.SNOUK HURGRONJE, 269 (1957); AZIZ AHMAD, supra note 12, at 29; M.
QUERSHI, supra note 13, at 12.

2 Burada birbirleriyle celisen rivayetler vardiwr. Bir rivayet, [Hz.|Peygamberin Kur’an’m
kelimeleri ile karigmamast igin hadisleri yazmayr yasakladigini bildirmektedir. Bkz. S.
MAHMASSANI, supra note 3, at 71. Diger rivayet sahabilerin gercekten bazt hadisleri
yaktirdigint bize gostermektedir. S. YAQUB SHAH, ISLAMIC JURISPRUDENCE IN
THE LIGHT OF THE QURAN AND THE SUNNAH, 18,20 (1971). Diger bir iddiaya
gbre 250 den fazla hadis bizzat [Hz.]Peygamberin huzurunda yazilmistir.Bkz. ALFRED
QUILLAUME, THE TRADITIONS OF ISLAM 16 et seq.(1924)

3 PHILLIP HITTI, A WAY OF LIFE 42 (1970) [ISLAM olarak kisaltilacaktir] . Bkz.
AHMAD HASSAN, THE EARLY DEVELOPMENT OF ISLAMIC JURISPRUDENCE
49 (1970).

4 M. QURESHI, supra note 13, at 45

5 H.GIBB, MOHAMMEDANISM, supra note 7, at 52. PHILLIP HITTI, HISTORY OF
THE ARABS, 393 (19 th ed. 1970).
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insanidir. Bir kez daha Schacht’in calismalarina déndigiimiizde bu bilimsel
doktrinin esas noktay teskil ettigini goririiz.

Musliman hadis alimleri, ravilerin giivenilir ve dindar olduklarindan emin
olmak icin onlarin hayatlarini arastirdilar. Rivayetin [Hz.|Peygamber’e ulasip
ulasmadigini veya arada bir bosluk olup olmadigini kontrol ettiler. Paralel
isnadlarla hadisler aradilar. Sonucta hadis alimleri, farkli hadislerin kuvvetinin
belitlenebilecegi bazi tasnifler gelistirdiler. Tim stnni hukuk ekolleri, sahih
hadisi baglayict olarak kabul ederler. Fakat onlar hangi isnadin yeterince sahih
oldugunda gériisleri farklidir.'

II1. hicri asra gelindiginde son glvenilir eserler tamamlanmusti. Bu alt1
koleksiyon: Buhari, Mislim, Ebu Davud, Nesai, Tirmizi, Ibn Mace’dir.
Buhari’nin tg¢binden az hadis secebilmek ve tasnif edebilmek icin 200.000 in
tzerinde hadisi gbzden gecirdigi rivayet edilmektedir. Hala sahih kabul edilen
hadisler biyiik bir oran teskil etmektedir. Bu hadislerden, Islam hukuk
prensiplerinin biyik bir bolimi yorum metodu olan kiyas ve icma ile
cikartlmaktadir.”

Yukartda not edildigi gibi kiyas, Islam hukukunun ticiincii kaynagidir. Kiyas
yeni ¢tkan bir durumu bir 6nceki kurala uyarlayarak yapilan bir analoji
metodudur. Kiyas, tim ileri hukuk sistemlerinde yaygin olan bir hukuk
muhakemesi ¢esididir. Kiyasla ulagilan hikiim, Kur’an ve stinnetin bir emrine
aykir1 olmamasina ragmen yeni problemlere ¢6zim uretmenin en esnek

metodunu saglamaktadir.

Ote yandan Icma, islam hukukunun gelisimini sinirlamistir. Icma ya da
alimlerin uzlagsmast ¢ok ylksek ve muhtemelen kontrol otoritesidir. Fakat
ckoller arasinda icma igin gerekli olan uzlagmanin sinirt ve ortaya ¢ikan
prensibin stirekliligi hakkinda goriis ayriligi vardir. Muslimanlar, icmanin 6zel
bir ekolun alimlerinin arasinda veya hukuke¢ular veya daha 6nceki dénem

1 Hukuk agisindan hadis siniflandirmast iki guruba ayrilmaktadir. Emredici kurala sahip olan
hadisler, nedbi kurallarin ¢ikarildigi hadisler. Tsnadinda bir ¢ok sahabe bulunan hadislere
miitevatir, birkac sahabe olana meshur denir. Isnadina cok az sahabe bulunana da ahad hadis
denir. Hadisler isnadda kopukluk yoksa muttasil, isnadda bosluk varsa munkati denir.
Hadisin sahih olmast icin su testleri asmast gerekir. 1.Hadis ti¢ klasik dénemde de bulunmals,
sahabe, tabiin ve etbau’tabiin. 2. Ravi musliman, akdli, sika, mimeyyiz, zabit, murtvvet
sahibi olmas1 gerekir. 3. Fakihlerin fakih olmayanlara rivayeti gibi meshur kisilerin rivayetleri
tercih nedenidir. 4.Rivayet, Kur’an, sinnet ve sahabe uygulamalar ile uygun olmalidir.
5.Hadis makul olmali 6.Uydurma olmamalidir. M.Qureshi, supra note 13, at 42,43. Bu
testlerin tamami uygulandiktan sonra hadislerin son smiflandirilmast sahih,hasen,zayif
guruplarina bolinmektedir. H.GIBB, MOHAMMEDANISM, supra note 7, at 54; Ay
zamanda Bkz, J.Robson, Tradition: Investigation and Classification, 49 MUSLIM WORLD
98(1951)

2 H.GIBB, MOHAMMEDANISM, supra note 7, at 54.
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hukukgulart veya sahabe veya genel olarak alimler veya tiim Miusliiman toplumu
arasinda olmasi gerektigi seklinde farkli goriislere sahiptitler. Gegerli olabilmesi
igin icmanin fikir birliginin gerekli olup olmadig1 ve ilgililerinin timunin sozla
onaylarinin gerekli olup olmadigt da ayrica tartismalidir.'

Icmanin 6nemli bir noktast sudur. Bir kere icma oldu mu artik o kural
hakkinda tartismanin olamayacagidir. Bundan dolayt m.10. ytzyila gelindiginde
biiyitk hukuk distndrleri,  Islam hukukunun ana kurallarnt {izerinde
anlagsmuslardir ve daha fazla hukuki spekiilasyona artik izin verilmeyecektir. Bu
icma anlaytgt, Islam hukukunun daha sonraki gelismesinde en biiyiik engel
teskil etmistir.”

Hatta icma, [Hz.] Peygamberin hadislerinin sihhati i¢in tekilci bakis agisiyla
6zel bir metot olarak kullanilmis bizzat kendi sinirini asmistir. Bu goriise gore;
bir neslin hukukcular1 bir konuda karar kilmuslarsa, onlarin hikmu
degistirilemez kabul edilmektedir. Bu sebeple biyik eserlerde bulunan
hadislerin bir ¢ogunun sahih hadisleri temsil ettigi konusunda ekoller arasinda
genel bir kabul vardir. Bu icma anlayisinin otoritesi bir hadisten gelmektedir:
“Benim dimmetim asla batada birlesmez.” Bu muhakeme bir teselstldiir. Sayet
aragtirma hadislerin sahihligi tizerine bir stiphe olusturusa, bu icma anlayist ayni
sekilde otoritesini kaybedecektir. Gergekte Schacht, icmanin roma hukuk
geleneginde bulunan (gpinio predentinm)’ dan alindigini s6ylemistir.

Klasik islam hukukuna gore, seriatin temellerinin tarihi bir gelisimi yoktur.
Hukuk, Allah tarafindan [Hz.]Peygamber’e Kuran ve sinnette verilen vahiy
orijinlidir. Peygamberin vefatinda ana prensipler bilinmekteydi. Daha sonra
higbir sey eklenmedi. Islam hukukunun yaptigt seylerin tamami daha énce

1 Genel olarak bkz. KEMAL FARUKI, ISLAMIC JURISPRUDENCE 68 (1962); DINSHAH
MULLA & M.HIDAHJATULLAH, PRINCIPLES OF MAHOMEDAN LAW xxii (16th
ed.1968); AQIL AHMAD, supra note 13, at 17; AZIZ AHMAD, supra note, 12, at 43.

2 H.GIBB, MOHAMMEDANISM, supra note 7, at 66. Modern Musliman reformcular

icmayt biiyiik engellerden biri sayarlar. HAMILTON GIBB, MODERN TRENDS IN
ISLAM 13 (1947) [MODERN TRENDS olarak kisaltilacaktit]

3 PHILLIP HITTI. HISTORY OF THE ARABS 399(10 th ed. 1970); ISLAMIC LAW, supra
note 2, at 13-14; HISTORY, supra note 8, AT 72; GOLDZIHER, supra note 4, at 88; bkz.
LAW REFORM, supra note , 2, at 6 n. 7; INTRODUCTION, supra note 3, at 20. Islam
hukukunun farklt ekoller tarafindan taninan feri kaynaklari vardir. Onlar, Hanefilere 6zgii
istihsan; diger kaynaklar tarafindan yeterli bir sekilde kapsanmayan problemlere adil ¢6zim
tretmek icin adaletin uygulanmasidir. Gergekte istihsan daha 6nceki 6ncil kurallardan
uzaklagmaya izin verir. Maliki ekolun megshur prensibi istislah halk yarart icin yeni kurallar
olusturmasina izin verir. Bu tir kurallar, yalnizca Kur’an ve siinnetin olaya uygulanmast icin
kesin bir ifadesinin bulunmadiginda bu kurallara izin verilmistir. Orf yada yerel adet baz
bolgelerde ve islam hukukunun agtk biraktigi bazi hukuk kurallarinda uygulanabilir. stidlal,
kiyasin keskin kurallarinin yeterli olmadiginda mantiksal ¢ikarimlarin kullanidmasidir.
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verilen ilahi emirlerin otantize edilmesi ve onlarindan mantiksal sonuglarini
ctkarmasidir.

Bundan dolayt peygamberin vefatindan sonraki Islam liderligini ele alan dért
halife (/Hz./Ebubekir, [Hz.]Omer, [Hz.]Osman, [Hz.]Al) hukuk problemlerinde
Kur’an ve [Hz.] Peygamberin stinnetinden hatirladiklarint uyguladilar. Hicri 40
da [Hz] Ali’nin vefatini takiben Islam diinyast i¢ savaslara girdi. Fakat kisa bir
dénem icinde Emeviller, Islam imparatorlugu liderligini basarili bir sekilde
kazandilar. Iste bu esnada énce Medine’de Malik, sonra Kufe’de Ebu Hanife
6nderliginde mevzii hukuk ekolleri gelismeye bagladt.

Kur’an ve sunnetin kendilerinden 6nceki yeni olaylara uygulanmasinda
yoresel hukukeular 6ncelikle reyi kullanmuslardir. Fakat rey, farklt ve celiskili
sonuglara gotiirdii ve bu nedenle hizlica kiyas onun yerini aldi. Gergekte rey
ilahi hukukta yenilik tiiretmekle uygun goérilmedi. Kiyas subjektif rey icin
duzeltici oldu.

Stinneti hatirlamaya yardimet olmast icin hukuk ekolleri ilk hadis eserleri telif
etmeye basladilar. Birkag yil icinde Safi ve Hanbel'in 6grencileri etrafinda iki
ckol daha olustu. Farkliliklarint muhafaza etmelerine ragmen tim ekoller,
dinyevi Emevi’leri reform etmek icin bir harekete katildilar.

Sonunda Islam hukukunu sistematize etmeyi ve uydurma hadis iceriklerini
temizlemeyi basardilar. Onlarin basarilari, ikinci Islam caginin ortalarinda
Emeviler'in, daha fazla Ortodoks olan Abbasiler tarafindan yikilmalari ve daha
sonra 4. asirda son hadis eserlerinin yazilmast ile tamamlandi.

SCHACHT’IN TARIHSEL TENKIDI

JOSEPH SCHACHT seriatin pek ¢ogunun kaynaklar da dahil tarihsel bir
gelisimin sonucunda oldugunu gostermistir.’ Klasik Islam fikhinin, fikhi
problemleri sirasiyla Kur’an, stinnet, re’y(sonradan reddetti), kiyas, icma
siralamastna gore iddia ederken SCHACHT, Islam hukukunun iceriginin farkls
bir siralama takip ettigini iddia etmektedir.

Kisaca net bir ifade ile SCHACHT, Halifeler doneminde ve Emevi
imparatorlugunun ilk yillarinda, Islam 6ncesi gelenekler, Arabistandaki hukuk
prensiplerinin biyiik bir ¢ogunlugunu teskil etmistir. Bu, Araplarin ytizyillardir
yasadig1 geleneksel stinnetidir. Ayni zamanda bolgesel kiltiir ve Emevilerin yeni
fethedilmis bolgelerdeki yonetim prensipleri stinnetin paralelinde ikinci bir
hukuktu. Arabistan’da ve Eyaletlerdeki hukuk yeni olusan hukuk ekolleri
tarafindan  oncelikle rey fakat c¢ogunlukla icma ile gelistirilmis ve

1 Sahtin poziyonunun agagidaki 6zeti onun su yazilarindan alinmistir. Note 3 supra.
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olusturulmustu. Bu ekollerden ¢itkan doktrinler, ekollerin yasayan gelenegi
adiyla tictinct stinneti olusturdu.

Ondan hemen sonra mezhepler hukukun biyik bir bélimini Kur’an
referans alarak olusturmaya basladilar. Sonunda takriben h. 100. yildan
baglayarak hadisler uydurulmaya baslandi. Sonugta hadisler, Islam éncesi Arap
kialtart, uzak eyaletlerin gelenek ve yonetsel hukuk karisimi ve okullarin
yasayan geleneginin yerini alarak yeni ve son bir siinneti olusturdu. Islam hukuk
dustincesinin birlesimi peygamber hadislerini Kuran’dan sonra ikinci siraya
yukselten Safi’de gerceklesti. Bundan dolayt Kur’an (ilk birka¢ kanun haric) ve
peygamber hadisleri, Islam hukukunun olusumunda ilk degil tarihi olarak son
sirada idi.

SCHACHT1n uzlasilamayan sonucu, hadislerinin sayet varsa birka¢ sahihin
disinda sonradan uydurulmus oldugudur. Gergekte SCHACHT hadislerin
gelisimini Islam hukuk disiincesinde hukukun ilahi kaynagina bagli olmayip
yalnizca insan kaynakli olup uygun gorilmeyen, hoslanilmayan bidat kavramiyla
isimlendirmistir.’

Schacht, bu pozisyonunu daha da gelistirerek Peygamberden sonra mevcut
olan “stinnetin” sadece Kur’an’in belirttigi birka¢ degisiklik disinda Peygamber
6ncesi Arap gelenegi ile ayni oldugunu iddia etmistir. Peygamberin kendisi
gelenceksel stnnetin bircogunun degistirmesi ile ilgilenmedi. Onun ilgilendigi
ana alan dini pratiklerin = reformasyonu idi. Medine lideri olarak
[Hz.]Peygamber, olaylarin ¢6ziimiinde eski Arap hakemleri gibi davrandi.
Hakem rolintin [Hz.] Peygamber’de farklilastigint kabul etmektedir. Geleneksel
hakemler, hukuku metin olarak uygulamaz daha c¢ok olaylart kendilerinin
gelenek anlayislariyla karara baglarlardi.” Ote yandan peygamberin kararlarinin
oncelik degeri vardir. Fakat peygamber kanun koyuculuk gbrevini dini vazifeler
igin stnurht tutmustur: “O, ustiin yetkisini mevcut hukuk sisteminin iginde degil
disinda temellendiriyordu. Onun yetkisi hukuki degil inananlar icin dini
digerleri igin siyasi idi.” Zira [Hz.]peygamberin ana misyonu dinidir. Mevcut
gelenek hukukunu degistirme nedeni sinirlt idi.” Tahmin edilmelidir ki
gelencksel hukuka dayanan kararlarin normal hakemler tarafindan verilmeye
devam ettigi farz edilmelidir.

1 ORIGINS, supra note, 3 at 30
2 Hakemler de 6nceden haber veriyordu. Fakat [Hz.] Muhammed kendisinin yalnizca bir
diviner olmadigini fakat biiyiik bir misyonu oldugunda israr etmistir. INTORDUCTION,

supra note, 3, at 10. Buna ragmen vahyi aciklarken hakem tarzinda konusmustur.
MAUDEFROY- DEMOMBYNES, MUSLIM INSTUTIONS, 62 (1950); H.GIBB,
MOHAMMEDANISM, supra note, 7, at 24-25.

3 INTORDUCTION, supra note, 3, at 11.
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Musliman liderler olarak peygamber’den sonra gelen halifeler, bizzat
kendileri hakem olmadilar. Bunun yerine Kur’an’dan alinan birka¢ degisiklik
disinda mevcut Arap gelenegini uygulamaya devam eden hakemler tayin ettiler.
Yeni fethedilmis topraklarin yOnetimi igin Arabistanin yoresel hukukuna
genelde dokunmadan yasalart hazirlamak tizere yasa koyucu oldular. Dini
gereklilikler ile yasal diizenlemeler arasinda fark o kadar agiktt ki hatta Kur’an’in
birkag yasal emri g6z ardi edildi. Ornegin Kurani olarak sakatlama amact
olmayan kirbaclama, hirsizlik icin cezai bir miueyyide olmustur. Cunkd
mukaddes olan sey sekiiler olandan ayrilmusti. Fethedilen bélgelerin lokal
geleneklerinin o bolgelerin idari yasalarini tamamlayict olmasina Miuslimanlar
karst cikmadilar. 1lk yillarda peygamberin siinneti kavrami hem teolojik
anlamda- hukuk anlaminda degil- hem de Kur’an’da halifelerin baglayict hukuk
yapma otoritesini yerlestirmek icin kullanilmistir. Stnnet, [Hz.]Peygamber
pozitif hukuk kurallarinin kisaltilmis bir versiyonu degildi.

Rasid halifeler dénemi sona erip Emeviller saltanati baslayinca Islam
hukukunun gelismesinde ikinci satha baslad1. Yeni fethedilen bélgelerde Emevi
htkiimdarlar, yonetimsel tebligleri ve problemleri karara baglamak icin kadilar
atadilar. Kadilar, yuratmenin bir bolimini teskil ediyorlardi ve onlarin
uyguladiklart hukuk Emevi yasalart idi. Burada dahi yasalar vilayetlerin
geleneksel hukukunu stirekli dikkate aliyordu. Neticede vilayetlerde stinnet,
yonetimin uygulamalart ve kadilarin reyleriyle yorumlanmis yerel gelenegin
birlesimi oldu. '

Kadilar sonunda hukukta uzmanlastilar. Hukuk ekollerini gelistirmeye
baslamak icin Onlar, tim imparatorlugun bolgesel merkezlerinde diger bilim
adamlart ve dini sahsiyetlere katildilar. Ikinci hicri yiizythn baglarinda ana
ekoller Irakta; Kufe ve Basra, Hicazda, Mekke, Medine ve bunlarin disinda
Suriye de merkezlesti. Kufe ve Medine 6zellikle de Kufe en onemlisi idi.
Gelencksel Islam tarihi, [Hz]Peygamberin hadislerinin ve hatirasinin giiclii
olmasi nedeniyle birinci ve en Onemli okulun Medine’de oldugunu
sOylemektedir. Schacht’in ¢alismalart Kufe’nin gercekte daha 6nemli oldugunu
ve Islam’in hukuk prensiplerinin cogunun orada gelistigini ve daha sonra
Medine’ye gectigini gostermektedir.”

Kufe, bircok farkli disiincelerin yayildigt kozmopolit bir merkezdi. Sonug
olarak bazt hukuki kurallar ve prosediirler diger sistemlerden alinmustir. Roma
hukuku kuralt olan “bilginlerin konsensiisii” icma olarak orada sekillenmistir.”

1 Id.at 15, 17-19, 24-26.
2 ORIGINS, supra note 3, at 228; INTRODUCTION, supra note, 3 at 29.

3 ORIGINS, supra note 3, at 83; Joseph Schacht, The Law, in UNITY AND VARIETY IN
MUSLIM CIVILIZATION 71 (G. Von Grunebaum ed. 1955) [Schacht, The Law olarak
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Diger calismalar, roma hukukunun fethedilmis bélgeler yolu ile Islam
hukukuna niifuz ettigini desteklemektedir.! Re’yin yerini alan alimlerin
uzlasmasi, ekollerin Emevi yonetim pratigini ve yoresel gelenegi yorumlayan ve
reforme eden temeli olmustur. Alimler, icma vasitasiyla idari uygulama ile
hukuku birlestiren vasitalardi. Mezheplerin doktrinel gelismesi ilerlemeye
bagladi. Islam 6ncesi Araplarin gelenekleri ve Emevillerin diizenlemelerinin
yerini alan bu doktrinler, “mezheplerin yasayan stnneti” adiyla Gginci bir
stinneti ortaya ¢tkardi.” Ulke genelinde haberlesme olduk¢a hizli oldugundan
metot ve doktrinler hizlica bir ekolden digerine gecis yapti.

Bu zaman periyodunda Emevi’lerin diinyevi astriliklarina karst c¢ikan bir
giclit dini hareket ortaya c¢ikti. Reformistler ilkeyi Kur’an normlariyla
doldurmayi aragtirdilar. Mezhepler bu hareketin bazen icinde bazen de disinda
idiler. Dini reformistlerin etkisiyle mezhepler yasal problemler i¢cin Kur’an’in
emirlerine daha dikkatle basvurmaya basladilar ve bundan dolay1
imparatorlugun hukukunun islamilesme siireci baslamis oldu.’

Takriben hicri 120 de Islam hukukunun gelisiminde elestirel bir kritik
kesisme olustu: “Bir yazar ve alim i¢in doktrin ve ¢alismasini eski bir otoriteye
dayandirmast Irakta 6nemsenip edebi bir gelenege doniismiisti.”* Boylece
birka¢ yil icinde Medineliler tarafindan takip edilen Kufeliler, kendi yeni
doktrinlerini yanlis bir sekilde okullarindaki daha 6nceki fakihlere isnad ettiler.
Bir muddet sonra bu siire¢ zaman igerisinde sahabeye ait oldugu iddia edilen
doktrinleri de igine alacak sekilde daha da ge¢mis zamana uzatildi. Otorite
sahabe isimlerinin zikriyle arandiginda bir gortsin bizzat [Hz.|Peygambere
isnad edilmesi kaginilmazdi. Iraktaki ekoller, [Hz.]Peygamber’in stnnetinin
teolojik konseptini alip hukuk konseptine uygulayan ilk mezheplerdendir.’

Dindar reformcular, gorislerini [Hz.|Peygamber’in 6rneklerine refere ederek
goruslerini destedi ve bu pratigin Onctileri odular. Onlarin bu teknige istinad
etmeleri kendilerine muhaddis ismini kazandirdi. Muhaddisler, metodlarini
farklt mezheplerin hos karsitlanmayan hukuki doktrinlerine karst ¢ikmakta
kullandilar. re’y ve icmadan hoslanmayan muhaddisler, butiin hukuk normlarini
ilahi Kur’an ve peygamber uygulamalarindan ¢itkarmak istediler. Onlarin dini

kisaltilacaktir] Kiyas rabbinic hegges’den alinmistir. O da bizzat kendisi Yunan etkilerinden
kaynaklanmaktadir. Foreign Elements. Supra note 3, at 14.

1 Bkz. PATRICA CRONE, ROMAN LAW: THE ORIGINS OF THE ISLAMIC
PATRONATE(1987); Theoder Ion. Roman Law and Mohammedan Jurisprudence. 6
MICH.LREV. (1907-08)

2 INTRODUCTION, supra note, 3 at 29-30

3 1d, at 26-27, 29; ORIGINS , supra note, 3, at 191, 283.
4 Pre-Islamic Background, supra note 3 ,at43.

51d, at 33
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dusiinceleri, sekiler hukukun dini a¢idan reformuna yardimct olmak icin hadis
uydurmaktan geri birakmadi. Hatta muhaddisler, kendilerini mazur gésteren
Peygamber sozleri gelistirdiler: (Ornegin: sayings attributed to me which agree with the
Quran go back to me, whether I actnally said them or not”)'Baslangicta mezhepler bu
taktige karst ¢iktilar. Sonu¢ta muhaddisleri kopye (wound up) etmeye basladilar.
Inang sahibi olan fakihler, kendi goriislerini destekleyen hadisleri nesrederek
kendilerini savundular. Bunu yapmakla Peygamberin hadislerinin en son
mesrulugunu itiraf ettiler.”

Hicri 140’da Emeviler déneminin sonunda hukukun islamilesmesi siireci
6nemli Ol¢iide tamamlandi. Eksik olan sey sonuglarin sistematize edilmesi idi.
Okullar( Kufe ve Medine) kendi tinlii fakihlerinin adlarint alirken diger bélgesel
ekoller ise goriiniimden kayboldu. Hicri ikinci yiizyilin ikinci yarisinda Imam
Safii ortaya ¢ikti. Hadislerin otoritesine vurgulama yaparak islam hukukunu
buyiik oranda sistematize etmeyi basaran kisi oldu. Hatta Ona goére “Kur’an
hadislerin 1s1ginda yorumlanmalidir, fakat bunun tersi olmamalidir.”’ Safinin
teorisi ekollerin yasayan gelenegi seklindeki hukuksal degeri tamamen
degistirmistir ki, Schacht bunu “rutless innovation-acimasiz yenilik” adini
vermektedir.* Diger mezhepler de hadislerin kabul edilmesi, yorumlanmast ve
kaynaklarin kabuliinde farkli olmalarina ragmen onun yaklasimint kabul ettiler.
Safi'nin talebesi olan Ibn Hanbel, gercek hukuk kurallarinin belirflenmesinde

[Hz.]Peygamberin sinnetine daha ¢ok vurgu yaparak dordiincii mezhebi
sekillendirdi.

Muhaddislerin basarisi, mutezilenin yenilmesiyle hukuki hasimlarina karsi
tamamlanmis oldu. Bu gurup, hadislerin yerine dini bagimliliklarini yalnizca
Kur’an’a dayandirarak hadislerin otoritesine siddetle karst ¢tkmuslardi. Hatta
Kur’an’la ilgili olarak onlar, onun Allah ile birlikte semavattaki seyin aynist
olmadigint ancak ilahi vahiyli tarihsel bir dokiiman oldugunu iddia ettiler. Aklin,
gercege ulasma da ve Allah’in sifatlarini anlamada mesru bir yol oldugunu
dastindiler. Onlarin  maglubiyeti ve doktrinlerinin  reddedilmesi hemen
arkasindan gelen islam hukukunun katiligs ile daha cok ilgilidir.’

Safi ve Hanbel’den sonra seriatin esaslarnin biytk bir ¢ogunlugu olusmustu.
Islam’in ilk ti¢ asr1 hukukun dinamik bir gelisimine sahit olmustur. Islam 6ncesi
adetler, Emevi dizenlemeleri, Kur’ani emirler, yabanci etkiler, alimlerin

11d, at 46.

2 INTRODUCTION, supra note, 3 at 35-36
31d, at 47

41d, at 48

5 1d, at 64 n. 2; Toby Lester,What is the Koran? ATLANTIC MONTHLY. January 1999, at
54.
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yorumlart ve uydurma hadisler, tretken karmasik bir dénemde birbirleriyle
carpistilar. Bu doénemin alimlerinin ¢ogu, muctehid idiler, yani ictihad
yapabilen kimse, veya “Temel kaynaklar 1s1ginda hukuki kurallar gelistirmede
aklt kullanabilen” demektir. Fakat Safinin zamanindan sonra igtithad kapist
kapandi. Biitiin otoriter hiikiimler formule edildi. Icma, onlarin saglamligint
teyid etti. Dért mezhep, Islam hukukunun formulasyon periyodunda hayatta
kalmasina ve hukuku yorumlamada farkliliklart olmasina ragmen biri digerini
esit derece sunni kabul ederler.

Milattan sonra takriben 1000 lerde mezheplerin 6tesinde hukuk gelistirmeye
tesebbis etmek, dalalete esdeger kabul edildi. Alimlere sualsiz tabi olmay1 gerekli
kilan taklid, ictihadin yerini aldi ve yeni hukuk diisiincesi hos karstlanmiyordu. '

Mutezilenin reddi tesadufi olmayip ictihad kapisinin kapanarak taklid
doktrinin hakim olmaya basladigi dénemde gerceklesti. Islam hukukunda
dinamizm eksikligi modern ¢agin reformistlerine kadar devam etmistir. Hemen
hemen her konuda Islam fikhina katkiya tesebbiiste taklidi reddeden birkac
hukukcunun bulunmasina ragmen onlar bu iste biiyiik bir muhalefetle kars:
karstya kalmuslardir.

Schacht, hicri 100. yildan sonra uydurulan bir¢ok hadisin herhangi bir
gorist desteklemege arag olarak distintldigini ispat icin birkag kriter kullanir.

1. Tlk Islam hukuk eserleri hemen hemen hic hadis zikretmezler. Hatta baz
ilk yazarlar sunu ifade ettiler: “Kur’an’da temeli olmayan goriis hatalidir.” *

2. Hukuk ekollerinin ilk doktrinleri, daima (genelde diizmece olarak)
hukukguya ya da sahabelere ulasir fakat [Hz.]Peygambere ulasmaz.’

Schacht’in agtkladigr gibi en 6nemlisi “belitli bir zamanda bir hadisin mevcut
olmadigint 1spat etmenin en iyi yolu sayet var olsaydi mutlaka kendisinden
bahsedilmesi gereken bir hukuk tartismasinda onun kullanilmamasidir.”*

Bu kritere karst actk olan reddiye tartisanlarin belli bir hadisi bilememis
olabilecegidir. Ancak bu reddiye ti¢ nedenden dolay1 sinurlt bir agirliga sahiptir.

1. Imparatorluktaki iletisim, doktrinler veya goriislerin bir hukuki
merkezden digerine kolay ve hizli sekilde yayilacak kadar giizeldi.

2. Sayet gercekten toplum, [Hz.]Peygamber’in stunnetini arastirma ile
ugrasmigsa, pek cok hadisin unutulmast ya da kaybolmasi imkan dahilinde
degildir.

1 1d, at 69-70

2 ORIGINS ; Supra note, at 141

3 INTRODUCTION, supra note, 3 at 32; ORIGINS ; Supra note,3 , at 21, 29.
4 ORIGINS ; Supra note,3 , at 140.
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3- Bazen bir hadis bir hakimin gbziinden kagsa bile Schacht’in delili hala
gucludar.

Daha 6nceki kararlar ve sonraki hadisler arasinda yiizlerce farkliliklar vardir.
Kararlar1 veren hakimler, en iyi bilenler ve dindar kisilerdi. Bu gibi kimselerin

[Hz.]Peygamberin farkli davranislarini strekli olarak bilmemelerini diisinmek
zordur.

Schacht’in analizlerine gbre; Musliman bilimine gbre en giivenli olan
hadisler en siipheli hadislerdir. Eger bir hadisin bir¢ok paralel isnad1 varsa ve iyi
taninan ve saygt duyulan bir kisi tarafindan rivayet edilmisse ve hala ilk
olaylarda bu hadis dikkate alinmamissa onun daha sonraki bir dénemde
uydurulmus olmast inkari zor olan bir sonuctur.

TARTISMA

Joseph Schacht’in diisiinceleri/kesifleri, yiizyillarca Islam hukuku hakkindaki
en siddetli tartismalardan birisini dogurmustur. Bazi misliman ilim adamlar
Schacht’in tezlerine karst cikarken bazilar da Islam, seriatin 6tesindedir diyerek
onu hakli buldular. Batili alimler, Schacht’in distincesini daha yumusak bir
sekilde kendi alanlarindaki potalarinda eritebildiler.  Her iki gurupta da
elestirenler oldugu gibi destekleyenler de vardi. Gergekte oryantalistlerin batt
gurubunda Schacht’a en sert tepkiler ortaya ¢ikmustir.

BATILI BILGINLERIN REAKSIYONU

Elestirilere, modifikasyona, ileri siiriilen istisnalara ragmen hemen hemen
buttin Batilt oryantalistler, Schacht’in, hadislerin sithhatine karst olan delillerinin
giiclii bir sekilde durdugunu kabul ederler.! Bu delillerin, Goldziher’in orijinal
hipotezlerini  te’yid ettigine inanirlar. MAURICE GAUDEFRAY-
DEMOMBYNES, o6zellikle samimi ve agtk sozlidir. O hadislerin pek
cogunun Peygamberin maksatlarina yabanci olan yenilikleri ve yaklasimlari
mesrulastirmak i¢cin 8. ylzyilda uyduruldugunu soylemistir. Hadislerin
pekcogunun Islam hukukunu daraltmaktan daha ¢ok genislettigini kabul eder.
Hadisler, Kur’an’in bizzat kendisinden daha iyi bir kaynaktir. Zira hicbir sey
olmadan uydurulabilir. Siinnet ve onun yorumlart 6zel prensiplerden ve
davranis kurallarindan ziyade kendi gikarina kullanilan bir materyaldir.

HERBERT LIEBISENY, Schachtin bulgulari, Islam hukukunun

1 Bkz. e.g., ALFRED GUILLAUME, ISLAM 98-100 (2th rev. Ed. 1956) P.HITTI, Schachtt
bibliyografyasinda not etmesine ragmen Islam Hukuku’nun klasik teorisini kabul eden bir
bilim adamudir. P.HITTT, ISLAM, Supra note, 16, at 186(1970)

2 M.GAUDDEFROY-DEMOMBYNES, supra note 26, at 61-60.
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pratigine Islami olmayan hukuki formlarin etkileri hakkinda kendi calismasini
destekledigini ve tamamladigini séyler. J.N.D ANDERSON da ayni sekilde
bir¢ok hadisin sorgulamaya gerek kalmayacak sekilde uydurma oldugunu ve
Schacht 1, klasik Islam hukukunun hem idealize edildigini hem de
basitlestirildigini gosterdigi fikrine sahiptir. Anderson’un esas ilgisi Islam
hukukunun modern gelisimiyle ilgilidir. Modern bilimin, hadislerin bize geldigi
sekliyle tim hadis koleksiyonlarinin sthhati konusunda biyiik stiphe birakmast
su anki amacimiza uygun degildir. O, giiniimiiz Islaminda reformist hareketlerle
daha cok ilgilenir. MAJID KHADDURI, benzer bir sekilde Schacht’in tarihsel
analizine uyum saglamada herhangi bir giclik ¢ekmiyor. O, Schacht'n bu
analizinin Islam hukukunun gelisme asamasint tanimladigt seklinde tasdik
ediyor ve bunun geleneksel seriatin icerigine neler yapabilecegi sorusunu agtk
birakiyor. '

SEYMOUR VESEY- FITZGERALD, bizzat [Hz] Peygamberin hukuki
sunnetinin dahi stipheden hali kalamayacagt bir oranda sorumlu hukukgular
tarafindan kasdi olarak hadislerin uyduruldugu fikrine katilmaktadir. Schacht’in
calismalarindan ¢ikan yeni deliller, 6nceki alimlerin gl¢li siphelerini ispat
seviyesini ¢ikardigint tasdik etmektedir. Fakat Fitzgerald, uydurma hadislerin
arkasindaki kurallarin  6ztinin  [Hz.|Peygamber’in gorislerini  yansitmisg
olabilecegini ima eder. Burada dahi O, Peygamberin sert ve katt bir formuleyi
amaclamadigini  6ne strer. Hadisler, yonetsel 6giitiin neredeyse Otesine
ge¢meyen hukuki teoriyi olusturmaya tesebbis etmistir. Bu zat ayni zamanda
misliman hadis miinekkidlerinin ciddi oranda hata yapmus olabilecegini
actklamaya calisir. O ileri sirmektedir ki basitce, bir kisinin isteyerek yalan
sOylememesi onun gercekten dogruyu soyledigi anlamina gelmez. Zaman,
mesafe, hafiza, tartisma baskisi, bir sahsin sehadetini ciddi anlamda bozabilir.
Bu enteresan psikolojik bir noktadir. Fakat Vessey-Fitzgered soyledigi gibi
sorumlu hukukeularin kasdi yalanlarini nasil olusturmus olduklarini agtklamaz. >
H.A.R Gibb, uzun bir stre arastirma yapip yazdiktan sonra Schachts
reddetmeyi zor buldu. Ayn: sekilde onlart geleneksel sisteme uyarlamay1 da zor
buldu. Gibb’in analizleri, Schacht’la birlesmekten ziyade Goldziher’in 6nerileri

1 Onun gozden gecirilmis eserinde- THE LAW OF THE NEAR AN MIDDLE EAST 24
(1970)- Liebesny, Anderson’un Schacht'in bulgularini 6zetledigi bolime “gercek tarihsel
gelisim” adint vermistir. Schacht’in katkilarint onun kullanimi icin bkz.. Herbert Liebesny,
Comparative Legal History, AM, J. COMP., 38, 41-43, 48(1972); ANDERSON, ISLAMIC
LAW, supra note, 2, at 12, and LAW REFORM, James Anderson & Noel Coulson, The
Muslim Ruler and Conrtractula Obligations, 33 N.Y.U.L. REV.917, 925 (1958). MAJID
KHADDURI , ISLAMIC JURISPRUDENCE 3-7, 37-38(1961)

2 Seymour Vesey-Fitzgerald., Nature and Sources of The Shari’a, in LAW IN THE MIDDLE
EAST 85-89 (M.Khadduri and H.Liebesny eds. 1955).
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ile paralellik arzetmektedir.' Gibb, Schachtn THE ORIGINS OF
MUHAMMEDEN JURISPRUDENCE adli eserini 1951°de gozden gegirince,
Goldziher’e su ifadelerle destek verdi: “Misliiman hadis ve gelenek kabul
edilmis doktrin temellerine balta vurmaktir.” Goézden gecirmede Gibb,
Schacht’in bulgularint dogrulugunu desteklemis géziikmektedir. Bu kitap, Islam
medeniyeti ve hukukunun gelecek calismalarinin en azindan batida temeli
olacaktir ve Schacht’in temel yapisinin basit bir sekilde ortadan kaldirilma
imkant bulunmadigini yazmistir.” Bununla beraber Gibb’in sonradan revize
edilmis ¢alismalart Schacth’in tezinin iceriginin tamamint kucaklamda stirekli bir
stiphesini gosterir. O, Islamin ilk yiizyilt 6zellikle Medine miisliimanlart arasinda
[Hz.]Peygamberin yaptiklarini detayli bir sekilde kapladigr seklindeki klasik
islam gorisiinii kabul eder.” O, Schacth’in [Hz.|Peygamber otoritesini ¢zellikle
hayatin dini tarafina adamustir teorisini agtkea elestirir.

Hukuk, Peygamber tarafindan anlatilan sosyal ve dini doktrinlerin pratik
yonidir. Tk mislimanlar icin hukuki ile dini arasinda fark var ya da yoktu.
Kur’an’da her ikisi de yan yanadir veya birbirleriyle daha fazla i¢c icedir.
Hadislerde de béyle idi.*

Schacth’tan daha yumusak dil kullanarak Gibb, yeni felsefi ve sosyal
baskilar altinda Islam gelistikce [Hz.]Peygamber figiiriiniin siirekli yeni ideal ve
fikirlere uyum sagladigint kabul eder..” Dahast Gibb, isnadin hadislerin sahihligi
igin bir yapmacik ara¢ oldugunu itiraf eder. Sonugta Schacht’in ulasmis oldugu
ayni sonuglara ulasmay: reddeder. Bazi Avrupa elestirmenleri tim sistemi daha
sonraki musliman skolastizminin sun’i olarak olusturmast nedeniyle az ya da
cok radikal bir sekilde reddetmeyi tartismuslardir. Fakat bu ¢ok ileri gitmektir.
Gibb, bunun yerine Arap kiltirel geleneklerinin dini inanglarin 6z
konusundaki tartismayt hadis araclarina hapsettigini ileri surmistiir. Hadis

1 Krs.H.GIBB. MOHAMMEDANISM, supra note 7, at 57-59 with 2 L.GOLDZIHER, supra
note 4, at 8§9-144

2Gibb, Book Review, 33.

3 H.GIBB. MOHAMMEDANISM, supra note 7, at 50
41d, at 61

51d, at 23

6 Id, at 56. Watt sunu yazdiginda Gibbin degetlendirmesini tekrar ediyordu: “Genis bakis
acistyla bazi yerlerde radikal olmasina ragmen sahtin teorisi mesru gibi gorinmektedir.
Watt..... Watt, sahtin eski ekollerin yasayan gelenegini ilk musliimanlarin ideal pratiklerini
yansitan bir sinnet ¢esidi oldugu gérisiini kabul eder. Ek olarak eski ekollerin doktrinleri
peygambere ulasan isnadlarin olustugu bazi hadisler tarafindan celistigini de kabul eder. 1d,
at 256-57 Fakat Watt ilk muslimanlarin peygamberin kararlarinda arap gelenegi ile Kur’an
prensiplerini kaynagtirmaya calistigi ruhunun farkinda olduguna inanir. Id, at 65. dahasi
peygamber hadislerinin ilk dénem sistematik nakli olmamasina ragmen Watt anekdotlarin
kesinlikle nakledildiginde israr eder. Bu tir gorislerin daha detayr i¢in bkz. Infra.
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alimleri, binlerce uydurma rivayeti isnad ile temizleyebilmelerine ragmen, onlar
surekli olarak altinda yatan 6ztn bir ekrant oldugunun farkindadirlar. Sonugta
Gibb, hadislere bir uydurma olarak bakmaz, fakat inancin gerceklerinin
belgelerinin yansimast aract olarak gériir. '

Gibb bu analizci metoduyla Seriatin biytk bir boélimunt, yalnizca
hukukgular tarafindan olusturulmus seklinde algilamaktan kurtarmayr Gmit
eder. Fakat Gibb, Schacht’in Peygamberin hadislerinin gercekte peygamberin
ne yaptiklarinin gegerli belgesel kaynagt olamayacag: seklindeki isbatini inkar
etmez.” Siinni misliimanlar i¢in sadece [Hz.]Peygamber’e saglam olarak ulasan
davransslart siinnetin temeli olabilir.

Dikkatli, ciddi bir calismada DAVID S. POWERS, Schacht’in tezlerine
bazi rezervler koyarak kabul eder. O, Schacht’in Islam hukuku ilminin gelisimi
ile pozitif Islam hukuku gelisimini net ayiramadigini ve bunu gercekte
[Hz.]Peygambe’re kadar giden bazi pozitif hukukun daha 6nceki bir dénemde
baslamis olabilecegini ileri stirer. O, aile ve miras hukukunda Kur’an
emirlerinin daha sonraki bir hukuk icin daha 6nceki metinlerin temel tegskil
edebilecegi bir alani gosterdigine inanir. ’

G.H.A JUYNBOLL, Schacht’in tezlerini degistirmeyi arastirdi. O, hadislerin
yazilmasinin peygamberin vefatindan epey zaman sonra oldugu delilini kabul
eder, fakat O’nun vyaptiklarinin bir ¢ogunun sahabeleri arasinda hala
konusulmakta oldugunu distntr. Bu pratiklerin nasil oldu da hukuki baglayici
oldugu seklinde gorildigu ise bagka bir sorudur. Juynboll, [Hz.|Peygamber
hakkindaki bir rivayetlerle daha sonraki tartigmalarda kullanilan hadis yiginlar
arasinda bir baglanti kurmaz, fakat miitevazi bir sekilde onlarin bazilarinin ilk
nesil miisliimanlarinin ne diisiindiigiine dair bir bilgi verdigini éne siirer. *

Noel COULSON, Schacht’in distincelerini ilk ve en ciddi elestirendir. O,
Gibb ve Vesey- Fitzgerald’in 6nerilerinin Schacth’in neticeleri ile direk olarak
celistirerek genisletti. Boyle yaparak O, bazi batili bilim adamlarinin Schacth’in
teorilerini genis Slgiide belgesiz ve stipheli elestiriler ile bikmis olan Schacht’in

1 H.GIBB. MOHAMMEDANISM, supra note 7, at 56-59

2 Fakat Gibb’in kullandig1 dilin bir kismi su zayif inanct gostetir ki uydurma hadisler dahi belli
Olgiide [Hz.]Muhammed’in gercek Ogretilerini yansitmaktadir. Hadislerin belgesel degerini
vurgularken séyle demektedir. Hadis ¢aligmasi otantik 6gretimle, Peygamber pratigi ve ilkel
Medine toplumu ile ne kadar uyumlu olduguna has degildir. Bilakis O, yasam tarzi olarak
Islamin gelismesi ve bityiimesini yansitan bir ayna ézelligini gérmekte ve daha genis islam
toplumu en dogru sekilde yansitlmaktadir. Id, at 58.

3 DAVID S. POWERS, STUDIES IN CHRONOLOGY, PROVENANCE AND
AUTHORSHIP OF HADITH (1980)

4 Bak. G.H. A JUYNBOLL, MUSLIM TRADITION, STUDIES IN CHRONOLOGY,
PROVENANCE AND AUTHORSHIP OF EARLY HADITH, (1983).
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reaksiyonunu tetikledi.

COULSON’UN gériist oryantalistler arasinda Schacht’a karst en gelismisini
temsil ettiginden dolay1 onu detayh bir sekilde ele almak uygun olacaktir. O,
baslangicta Schacht’in tezlerinin genis temellerinin reddedilemez oldugunu ve
[Hz.]Peygambere atfedilen hukuki emitlerin bir cogunun uydurma oldugunu ve
hukuk doktrinlerinin geriye projeksiyon siirecinin bir sonucu oldugunu kabul
eder..! Ayni zamanda COULSON, uydurma oldugu kabul edilen rivayetlerin
[Hz.] Peygamber, Medine’de iken gercekte yurirlige koydugu hukuk
kurallarinin 6ziinii temsil etmis olabilecegini éne siirer.

Hukuki kuralin agtkc¢a ifade edildigi yer doktrinin gelismesinde ileri safhayi
temsil eder. Veya [Hz.|Peygamber’in vefatindan sonraya kadar misliiman
toplumun karsilasamayacagt problemlerle ilgili oldugu yerde yanlis oldugunu
farz etmek daha dogrudur. Fakat eger kanun Peygamber dénemindeki Medine
toplumu sartlarina uyuyorsa gecici olarak sahih kabul edilmelidir.’

Genel olarak ifade edersek, hadisler Medine’de olan seyin gerceklerinin altint
cizen yalnizca uydurulmus bir gostergedir. Coulson, hicri ikinci yiizyilda
yazldiginda yanlis oldugu ispat edilmis olan seyin nasil olup da daha sonra
yuzyil 6nce olmus olan bir olayin gercek refleksiyonu oldugunu gostermek igin
bazi 6nermeler ileri siirer. Coulson, [Hz.] Peygamberin 6lumu ile mezheplerin
yukselisi arasindaki zamanda bazi hukuk kurallarinin uygulanmasi gerektigini
savunur. Aksi taktirde ilk miisliman toplumunda hukukun gelisim
gostergesinde  bir bosluk farz edilecektir veya daha fazla
olugturulacaktir.* Kur’an 6li bir metin degildir. [Hz]Peygamber ve onun
halefleri Kur’an’in geleneksel Medine toplumuna 6nerdigi dini oldugu
kadar hukuki olan problemlerle miicadele etmeliydiler. Fakat Schacht’in
boslugu hukuki icerigi olmayan bir sey degildir. O, Kur’an’in miras ve aile
alanlarina uygulandigini, fakat hukukun diger alanlarinin ise Arap Oncesi
stinnetin veya daha sonra Emevi pratiginin ve eski okullarin doktrinleriyle
kaplanildigini benimser. Ayrica toplum fethedilen insanlardan alinan hukuk
formlarina da ac¢itk durumdadir. Yalnizca Kur’an’in  genel bir sekilde
uygulanmastyla hukukun islamilesmesi daha sonra olmustur.”

Peygamber stnnetinin analizinde Coulson, Schacht’a alternatif bir teori

1 HISTORY, supra note, 8 at 64.
21d, at 64-65
31d, at 70

4 1d, at 65. “Batil “ bizzat Kuran tarafindan ilgilenilen sorulan ifade etmektedir. Ik dénem

yoneticiler ve otoriteler tarafindan gbz ardi edilmis olamaz. Prof.Coulson to the author (June
21, 1970)

5 ORIGINS, supra note, 3 at 224
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onerir. Coulson, ilk kadilarin hadis bilgilerinin olmadigina dair Schacht’in
fikrine actk bir sekilde karsi ¢iktigini yineler. Tabi ki bu Schacth’in buldugu
yiizlerce celiskiye cevap olamaz. Ikincisi, Coulson’a gore ilk hakimler belirli
hadisleri biliyorlardi ancak daha sonraki mictehidlerin ulasmis oldugu ayni
sonuglara ulasmamus olabilirler. Bu hipotez daha makuldiir. Fakat Schacht’in
belirlemis oldugu benzer gercekler hakkinda 6nceki pratik ile daha sonraki
hadis arasinda olusan ¢eliskileri 6l¢mesi zordur. Coulson, bu tartismayt neden
ortaya attif1 net degildir. Schacht’in ¢alismalarini referans etmek suretiyle onlara
kolaylikla mukabele edilebilir. Aynt zamanda onlar Coulson’un ana konusu igin
mantiki bir gereklilik degildir. Bir miictehid 6zel bir hadisi bilip onu yorumlasa
dahi “onunla bagli kalmak zorunda hissetmeyebilir”.Zira O, Kur’anin
yorumcusu olarak [Hz.].peygamberin otoritesinin 6nceliginin dikkate alinmadigi
bir dsnemde yasamustir.'

Coulson, sunda 1srar ediyor ki; peygamberin uygulamalart bilinmis olabilir ve
yuzyil boyunca ona zit prensiplerle beraber bulunmus olabilir... Daha sonra
peygamberin hareketlerinin vahiy oldugu ve baglayict olarak kabul ettigi
zamandadir ki bu kurallar daha 6nce buna zit olan prensiplerin yerini almustir.
Onlarin eserlerinde hadislerin yanlis biyografik bilgilerle doldurulmus olmasi
onlart sthhatten mahrum birakmast gerekmez. Hadisler bilinen fakat
Peygamber prensiplerinin 6nceliginin hala kabul edilmedigini gostermek i¢in
uydurulmustur. Coulson, Schacht’in mantigindaki bosluklar tizerine yogunlasir.
Katiks1z ger¢ek sudur: Bir hadisin uydurma olmast demek peygambere atfedilen
hikmin de uydurma oldugu anlamina gelmez. Bu iki segenek birakir. Ya
uydurma rivayetin i¢indeki hitkim de yanlistir eger alternatif bir sahih delil
yoksa. Bagka delillerle ¢atismadigr stirece uydurma rivayet peygamber’in gercek
goriistinii yansitabilir. Ikincisini secerek Schacht’in argiimanlarinin 6nemli
noktalarini za’fa ugratmistir. Schacht, Coulson’un kitabinin tanitiminda onun
elestirilerine cevap verdi. Onun elestirilerine de Coulson bir cevap verdi.” Bu
kitap tanitiminda Schacht’in sitili dénem o6devini duzelten bir profesoriin
yaptiklart ile karsilastirabilir. Coulson™un kitabinin duzeltilmesi gereken yerleri
sayfa sayfa listeliyor. Aynt zamanda dolaylt olarak onun calismalarini takdir
ederek “Coulson, Islam &grencisi olarak degil modern hukuk goziyle Islam
Hukukuna baktigint” yaziyor. Coulson onu séyle cevaplar: “Acik olan su ki
Schacht bir hukukcu olarak yazmiyor ve distinmiiyor.”’

1 HISTORY,supra note 8, 68

2 Bu tartisma su kitapta gortlebilir. supra note, 3; at 396-400 and Noel Coulson,
Correspondence ,3 MIDDLE EAST STUD.195 (1967) [Correspondence olarak ifade
edilecektir]

3 1Id, at 390, Correspondence 55, at 201 Coluson, Schacht’in Sia mezhebi ile alakali teorisinin
bir ogunu ciddi anlamda elestirir. NOEL COULSON, SUCCESSION IN THE MUSLIM
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Schacth’in bilgicligi son birkac on yilin Tslam ilmindeki biiyiik calismalarinin
dustincesizce bir kdseye atilacagt korkusundan kaynaklanmaktadir. Haklr olarak
inand1 ki Islam alimleri onlarca yil haksiz bir sekilde Goldziheri yok saydilar.
Kendi ¢alisgmalarinin sonuglarinin her zaman ciddi sekilde karst konulamayacagt
stresini yagamustir. O Oneriyor ki Coulson, Schacht'in metodunun sonuglarint
ki¢tltmeye calistyor ve Coulson’un karsitlik pozisyonunu hos bir sey olarak
niteliyor.'

Incelemesinde ~ Schacht, Coulson’un [Hz]Peygamber’in  ézel — yasal
kurallarinin  izleyicileri  tarafindan  baglayiciiginin =~ olmadigt  teklifinin
dusiincesizce oldugunu séyler. Coulson, cevabinda hicretten sonra ikinci
yuzyilin ortasinda iyi tartisilan fakat Malik ve Ebu Hanife tarafindan reddedilen
hadisi 6rnek veriyor. Coulson bu hadisin gegersiz olduklarina inandiklart i¢in
degil baglayict kabul etmedikleri i¢in bu alimin reddettigini ima ediyor.

Her iki sahsin arasindaki tartismanin donim noktasi, vasiyetleri 1/3 ile
sinirlayan [Hz.]Peygamber’e atfedilen 6zel bir hadiste odaklanmaktadir. Hadis
sunu ifade etmektedir: Bir adam 6lim doseginde 6 kélesini azad etmis ve emevi
idarecileri bu karari reddettiler ve sadece kura ile secilen iki koleyi azat ettiler.
Schacht sunu savunmaktadir: “Oliim désegindeki azat, islam hukukunda bir
vasiyettir ve bu karar butin yenilik O6zelliklerine sahiptir. Bundan dolays,
Emevilletin bu kurali, vasiyetleri 6luntin mallarinin i 1/3 e sinitlayan genel
islam hukuk kuralinin kaynagidir. Sonralart 6 kole rivayeti uydurma sekilde
[Hz.] peygambere atfedilmistir. Biraz zaman sonra [Hz.] peygamber o6lmek
lUzere olan bir sahabeden vasiyetilerini 1/3 te sturlandirmast seklindeki yeni
hadis (Vakkas rivayeti) ortaya ¢tkmustir.”

Buna cevap olarak Coulson, Vakkas rivayetinin dogru bir sekilde
[Hz.]Peygamber’in orijinal uygulamasini yansittigini, Emevi hikimdarlarin
karart sadece Olum vyataginda yapilan hibelere genislettiginde i1srar eder.
Coulson’a gore, Emevi'lerin tavri kanunun kaynagi degil bir uygulamasidir.
Schacht bu sekildeki bir analizi, “intikam duygusuyla doktrinleri geriye yansitma
olarak niteler ve Coulson’u da hicretin Gglincti asrindaki bir rivayetin senedini
uydurma oldugu i¢in reddeden muhaddislerden daha saf (hemen kori kériine)
kabul eden olarak damgalar.”’

Her iki bilim adami da farkli argtimanlari yan delillerle desteklerler. Schacht
vasiyetlerin 1/3 te sinitlandirilmanin, Emevi idaresinin mali politikasina faydasi
oldugunu ve diger bir ¢ok 6demelerde 1/3 i Emevilerin keyfi olarak olusturma

FAMILY 125, 127(1971)
1 Modernizm and Traditionalism, supra note 3, at 389.
20RIGINS, supra note 3, 200-202. bu rivayet i¢in bkz. note 20, supra
3 Correspondence, supra note 55, at 198; Modernism and Traditionalism, supra note, 3, at 392.
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adetinin 6rnegi oldugunu not eder. Coulson, devlet, sayet terekeden hisse
alacaksa diger varislerin olmadiginda (genis kabile yapilarinda bunun olmast
zayiftir) ancak bu kuraldan faydalanabilecegi seklinde cevap verir. Buna ek
olarak Emevi kanunlarinda 1/3 uygulamasi, yalnizca 6zel hukukta degil fakat
vergi ve kamu hukuku alanlarinda uygulandigini ifade eder. Dahasi Schacht,
Emevi duzenlemeleri kavrami 1/3 tn kaynagini mantikilestirir. 1/3 kurali eger
Medine toplumunun bir pargasi olsayd: (o zaman hi¢ bilinmiyordu) mirasi genis
sekliyle ele alan Kur’an’t Kerim’de olmast gerekirdi. Fakat O, Kur’an’in miras
konusunda ozellikle ansiklopedik olmadigini iddia eder ve bdylece bunun
[Hz.]Peygamberin ¢6zmesi gereken problemlerden birisi oldugunu iddia eder.'

Schacht son bir savunmada bulunur ki Coulson cevap vermemeyi tercih
eder. Vakkas rivayeti, [Hz.JOmer sonunda vasiyyeti 1/10 una izin vermistir
seklindeki kelimesi kelimesine [Hz.] Omer’e atfedilen bir hadisle hemen hemen
paraleldir. Schacht’a gore eger raviler, [Hz] Omerden [Hz] Peygambere
rivayetin kokenini tesadiifen degistirdilerse Emevi’lerin ve ekoller i¢in standart
hale gelen pratigin mesrulastirilmast icin yeni bir versiyonda bir hadis
uydurulmus olmast karst koyulamaz bir sonug gibi g6 ziilkmektedir.”

Coulson’un cevabi yayinlandiktan sonra Scahcht tartismaya devam etmedi.
Schacht, sonra coulson, konuyu tamamlayamadan oldiler. Schacht ve
Coulson’un her ikisinin argiimanlarinin gelismis olmasina ragmen sonug ayni
idi. [Hz.]Peygambere isnad edilen rivayetlerin onun hukuki g&rislerini
dogrudan yansitip yansitmadiklart bilinmemektedir. Isnadlar, acik bir sekilde
guvenilir degildirler. Giiglendirici delilleri eksiktir. Hadislerin  belirledigi
kurallarin  aragta(isnadda) kalitsal olarak zayiflik bulunmasina ragmen
gegerliliginin - farz  edilip edilemeyecegi mantiksal ¢ikarimlar  temelinde
karatlastirtlmalidir.

Schachtla olan tartisma Coulson’a itirazlarint ortaya koymaya yardimeit oldu.
O, ayni zamanda sayet rivayet yanlis ise onun ifade ettigi htkiimde yanlistir
dogal c¢tkarimini kabul etmeyi reddetti. Coulson™un alternatifinde ciddi
problemler vardir. Onun gecerlilik diisiincesi bircok problem icermektedir. Tlk
olarak muhaddisler motifinin sikici konusu yer almaktadir. Onlarin gereksiz
cabalart imparatorlugun sekuler yasalarint mukaddes yapmaktir. Miicadele tim
Islam cografyasina politik yasal ve teolojik olarak kaplamistir. Muhaddis icin
hedef eski okullara ve emevi uygulamalarina karst olan miicadeleyi kazanmaktir.
Onlarin ayrilis noktast dismanca idi; hadis uydurmak onlarin silaht idi. Onlarin
yalnizca dinleyenlere nasthat eden Peygamberin Orneklerini hatirlamayi

1 INTRODUCTION, supra note, 3, at 24; Modernizm and Traditionalizm, supra note 3, at
393-94; Correspondence, supra note 55, at 198-200.

2 Modernism and Traditionalism, supra note, 3, at 395.
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amagcladigl s6ylenemez. Doktrinlerin oldugu kadar peygamberin hadislerinin
olusturulmasinda muhaddislerin, Emevi imparatorlugundan nefretleri etkilemis
olabilir. Hadislerin gegersizligi bizzat uydurma hadislerin  engellemesi
tesebbiuisiinde ortaya cikti.

Artan sahte rivayetlerle micadele icin durtst kisinin en basit araclarla
arastirmasi ayni zamanda literatiir tarihinde kayda deger bir fenomendir. Tyi
niyetle, uydurmalar yeni uydurmalarla yani yeni sokulan hadisler ve mesru
olmaya hadislerin bizzat [Hz.|Peygamberin agzindan gigli kelimelerle
elestirmesi ile engellenmistir.'

Ihtiyag ne olursa olsun dindarlar, ikna etmek icin hadis uydurdular. Sayet
muhaddisler hemen hemen tiim gorislerini savunmak igin isnad veya hikayeleri
uydurmadan geri durmadiarsa, onlarin  argimanlarinin  ana noktasinin
[Hz.]Peygamberin gorislerini yansittign iddiast en azindan yeni bir delil
bulununcaya kadar siiphelidir.”

Dahast Muhaddisler, sahneye ¢iktiklarinda hukuktaki otorite kavrami eski
okullar tarafindan temsil edilir sekilde hukuki idi. Mezhebin bazt kurallarinin
tartismasinda, muhaddisler mezheplerin yanlis olarak doktrinlerini atfettikleri
otoritelere karst daha ustun bir otorite bulmak zorunda idiler. Hukuksal
tartisma konteksini dikkate alarak, muhaddislerin, Peygamberin ne yaptiginin
gercekten hatirladiklart igin degil aksine eski ekolleri yenmek igin kendi
kurallarinin  yazarlarint  peygamber olarak gostermeleri daha buyik bir
thtimaldir. Muhtemelen o bir kalem kaymasidir. Coulson kendisi Schacht’in
hukuki doktrinlerin geriye déndiirmesini kabul eder, fakat biyografik datanin
geriye projeksiyonunu kabul etmez.”’

Coulson, sunu da Onerir ki sayet esas olarak bir rivayet, [Hz.|Peygamber
zamanindaki Medine uygulamasiyla uyusuyorsa aksine bir delil olmadik¢a kabul
edilmelidir. Bir ¢cok hukuk kuralinin yerini almast kadar onlar1 desteklemesini
istenen hadislerin Medine pratigi ile uygun oldugu da bir gercek olarak
durmaktadir. [Hz.]Peygamber’in toplumunun pratigi ile uyustugu spekiilasyonu
hadisleri uydurulmus oldugu zamanki alternatif kurallardan hatta biri digerine

1 Goldziher, Supra note 4, at 126-127

2 12. yiizyil Islam tarihgisi Tbn Haldun’un séyledigi gibi hadisin yanlis ifadeleri igerisinde dogal
olarak barindirmasindan dolay: diigiince ekolleri ve bazi goriislere baglantiyr da dikkat ederek
onlart Ureten nedenleri incelememiz gerekir. Eger bir kisinin zihni bir hadisi kabul etmede
onyargisiz ise onu ¢ok dikkatlice inceleyebilir ve béylece dogru ile uydurmayi ayirabilir. Eger
o bir goriise veya mezhebe baglanma ile zihnini doldurmugsa o goriisii destekleyen hadisi
hemen kabul eder. Bu baglanma ve egilim onun yargilamasint gélgeler. Boylece o isittiklerini
kritize ve incelemeye tabi tutamaz. Yanls olan bir seyi hemen kabul eder ve digerlerine
aktarir.

3 HISTORY, supra note 8, at 64.
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karst sirkillasyonda bulunan hadislerden ayrilamaz. Peygamberin isminin bir
uygulamaya eklenmesi ekstra bir giic katmadigt bir gercektir. Elbette eger
muhaddislerin kurallari ekollar veya Emeviler tarafindan uydurulmus oldugu
isbat edilmis kurallarin yerini almis olsayd:r o zaman bu zitlik bir anlam ifade
ederdi. Fakat boyle bir farklilasma pek c¢ok Ornekte zordur. Mirast 1/10
sinitlamak Medine pratigi ile ne kadar uyumlu ise 1/3 kurali da o kadar
uygundur. 1/3 e taraftar olanlar (orijin olarak nereden gelirse gelsin Gnemli
degil) kuralin yazarini Peygamber yapmak icin bir hadisi genisletip digerini
tahrif ettiler. Sayet bir kurala peygamber’in ismini eklemek gecerlilik
kazandirmiyorsa ve uygulamada olan pratik ile onun tartismali alternatifi
Medine pratigi ile uyumlastirabiliyorsa Coulsonun gegerlilik faraziyenin bir
mantiksal temeli yoktur. Aksi halde kendi goriisiinii savunmak i¢in bir hadise
Peygamberin ismini eklemekte hangi gurup Oncelikli davranirsa ona gegerlilik
faraziyesinin verildigini sdylemekten baska bir pozisyonumuz yoktur.

Uclinciisti, sayet muhaddisler, mezhepler ve Emevilerle miicadelesinde
Peygamber hakkindaki hikayelerin yanlisligint séyliyorlarsa buna ragmen
[Hz.]Peygamberin gercekte hukuk kuralt olarak olusturdugu seyin dogru olan
gorise onlarin sahip oldugunu hangi temelde farz edecegiz. Peygamber’in
gercek hukuki kural ile hatirlanan kurali farkli olabilmektedir. Her ikisi de
Medine pratigi ile uyumlu olabilir. Bu Coulson’un teorisinde kritik baglanti
noktasidir. Coulson peygamberin davranislari bilindigini ve sézli olarak rivayet
edildigini 6nerir. Bu baglanti Arap kabile kiltirtiniin bir pargast olan sézli
rivayet dikkate alindiginda kayda degerdir. Bu distnceyi kabul edersek
Araplarin kavli olarak rivayette neleri se¢mis olacaklart sorusu gelir. Sayet
Kuranin sekillendirdigi mevcut stinnetin temelleri konusunda hakem olarak
[Hz.] Muhammed kararlar vermisse onun kararlarini rivayet etmek veya
hatirlamakta ¢ok zayif bir neden wvardir. Zira Coulson’un israr ettigi gibi
[Hz.]Peygamber’in kurallari ne sahabeler ne de halifeler tarafindan ytzyil
boyunca baglayict olarak gorilmemistir. [Hz.] Peygamber’in hareketlerini
hatirlamak Araplar i¢in 6nemli olmus oldugunu farz etsek dahi, O’nun
pratiklerinn hukuksal kurallardan daha dogru bir sekilde hatirlanmis olmasi
uzak bir ihtimaldir: Hikaye hukuksa formuleden daha fazla. Fakat Coulson,
hadislerin bunun tam tersini temsil ettigini séylemektedir. Datanin uydurulmast
hatirlanan hukuk kuralini géstermek icindir.

Son olarak Coulson’un formulasyonunda Islam hukuku icin énemli noktalar
vardir. Birisi siiphelenebilir ki, Coulson islam hukuk killiyatinin ciddi anlamda
altnin oyulmasini engellemek igin Schacht’a karst istisnasint One stirmiis
olabilir. Fakat ciddi muslimanlarin hassasiyetini Coulson’un goris agisinin
yatistirmast muhtemel degildir. Birinci olarak Coulson 6neriyor ki, peygamberin
hareketlerinin dolaylt olarak vahiy kabul edilmesi hicri ikinci asrin bir zamanina
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kadar olmamistt. Gergekte Islam ilahiyatinin bu temel yéniinii daha sonraki bir
icad olarak nitelendirir. Ikinci olarak onun ¢6zimi seriatin kaynaklart igin giiclii
bir temel arastiran mislumanlar icin daha fazla sasirtictdir. Sayet sahih
rivayetlerin isnad kriterini gecersiz oldugunu Ogrenirsek binlerce reddedilen
rivayetlere ve kabul edilen hadislerle c¢atisan hadislere ne yapacagiz.
Goldziher'in yazdigi sekilde Islamda her egilim ve her karsit disiince akimi
ifadesini hadis formlart i¢inde bulur. Ve bu acidan zit distinceler arasinda hangi
alanda olursa olsun bir fark yoktur." Medine pratigi ile uyusan bir ¢ok kabul
edilmis hadis gibi reddedilen ¢ok fazla olmasa da bir ¢cok hadis Medine pratigi
ile uyusmaktadir.

Sayet Coulson makbul rivayetlerin guvenilirligini farz etse ¢ok fazla
reddedilmis hadisleri de ayni faraziyeyi vermesi gerekir. Cinkd isnadlarin zit
hadisleri ayirmada bir temel saglamadigindan ve birbitleriyle ¢elisen hadislerin
Medine pratigi ile uyustugundan bizim su sonuca gitmemiz kaginilmazdir. Su
anki sekliyle Coulson’un ¢6ziimii kabul edilen hadislere olup digerlerine
olmayan gecerlilik faraziyesi veren bir temel saglamamaktadir. Formule acik
degildir.

1 Goldziher, supra note 4, at 126.






Harran Un. Tlahiyat Fak. Dergisi, Y1l:11, Say1:15, Ocak-Haziran 2006 185



