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HARRAN UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESi DERGISi YAYIN iLKELERI

1. Harran l:.:Jniversitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi hakemli bir dergi olup, yilda iki kez yayimlanir.

2. Harran Universitesi llahiyat Faklltesi Dergisi'nde, telif makale, terciime makale, aragtirma notu,
kitap, tez ve bilimsel toplanti degerlendirmeleri, ilmi réportajlar, edisyon kritik, sadelestirme vb. calismalar
yayimlanir.

3. Tiirkge, Arapca, Farsca, ingilizce, Aimanca, Fransizca ve diger dillerde makaleler kabul edilir.

4. Gonderilen yazilar bagka bir yerde yayimlanmamis ya da es zamanli olarak yayimlanmak lzere
baska bir dergiye gonderilmemis olmalidir. Calismalarin bilimsel ve 6zgiin olmasi gereklidir.

5. Yayinlanmak iizere gonderilecek yazilar, dzet ve kaynakga dahil 700 kelimeden az, 8500 kelimeden
fazla olmamalidir. (Buna grafik, tablo ve resimler de dahildir.) Ancak bu konudaki nihaf karar Yayin Kuruluna
aittir. Terciime ve sadelestirmelere ayrilan yer, derginin toplam sayfa sayisinin 1/4'iinii gegmemelidir.

6. Yayimlanmayanyazilariadeedilmez.

7. Makalelerin her nevi yasalvebilimselsorumluluguyazarlaraaittir.

8. Yazilarin yayinlanip yayinlanmayacagi konusunda nihaf karari Yayin Kurulu verir.

YAZAR iGiN BILGI

Yazim ilkeleri

1. Yazarin veya gevirmenin unvani, gérev yaptigi kurum, e-posta adresi ve gevirilerin kaynagi agik bir
sekilde dipnotta belirtimelidir.

2. Yazilar, hruilahiyatfakultesidergisi@gmail.com adresine gonderilir. Génderilen makale, Yayin
Kurulu'nun 6n kabullinden sonra, bir CD kopyasiyla beraber, biri isimli {igii isimsiz olarak dort nlisha seklinde,
editdre ulastinimalidir.

3. Makalenin baginda en fazla 200 kelimeden olusan Tiirkge ve ingilizce 6zetten sonra yine Tiirkge ve
ingilizce Anahtar Kelimeler (Keywords) bulunmalidir. Bilimsel gevrelerce tanimlanan muhtevada hazirlanan
Ozette (abstract), motivasyon (motivation), problem climlesi (problem statement), yaklasim tarzi (approach),
bulgular (results) ve sonug (conclusions) balimu gok Gnemlidir.

4. Yazim ve noktalamalarda TDK imla Kilavuzu, Tiirkge makalelerde kullanilan transkripsiyonlarda,
Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi transkripsiyon alfabesi, Bati dillerinde yayimlanan makalelerde ise
islam Ansiklopedisi (E/?) transkripsiyon alfabesi esas alinmalidir.

5. Yazlar, Microsoft Word (2003-2007) programinda “Times New Roman” yazi stilinde, “12 punto” ve
“Tam: 16 nk” satir aralikli olarak yaziimalidir. Gerek CD ortamindaki formatta, gerekse giktisi verilen metnin
kenar bosluklari, tistten 5 cm (1.96 ing), alttan 5 cm (1.96 ing), soldan 4.5 cm (1.77 ing), sagdan 4.5 cm (1.77
ing) ve cilt pay1 0 cm; paragraf araliklari 6n ve sonra 0 cm. olarak ayarlanmalidir. Dipnotlar ise ayni formatta,
“10 punto”; “tek” satir aralikli ve ilk satir “asili-0.3 cm” olarak ayarlanmalidir.

6. Metin ve dipnotta yer alan Arapga ibareler, “TraditionalArabic” yazi stilinde, metinde 14 punto,
dipnotta ise 12 punto olarak yazilmalidir.

7. Metin icerisinde kesinlikle otomatik Microsoft Word baslik formati kullaniimamali; atilan
basliklarkiigtik harf punto ile boldoimali ve ana metin iki yana yaslanmis olarak yazilmalidir.

8.  Dipnotlar, sayfalarin altinda; bibliyografya ise makalenin sonunda yer almalidir.

Teslim edilen makalenin diginda ek bir evrakta,
i.  Yazarin adi, soyadi,

ii.  Cahstigr kurum,

jii. ~ Telefon numaralari (is ve cep telefonu)

iv.  Yazigma adresi (posta kodu ile birlikte)


mailto:hruilahiyatfakultesidergisi@gmail.com
mailto:hruilahiyatfakultesidergisi@gmail.com

v. e-posta adresi sunulmalidir.

10. Yazilarin sekil ve muhteva bakimindan 6n incelemesi editorler kurulunca yapilir. Uygun gérilen
yazilardan telifler iki, geviriler bir hakem gériistine sunulur. Telif makalelerde her iki hakemin “yayimlanamaz”
raporu vermesi halinde, yazi yayinlanmaz. Hakemlerden sadece birinin “yayimlanabilir” raporu vermesi
durumunda ya iigiincii bir hakemin gériistine basvurulur ya da HRUIFD editériiniin Yayin Kurulu Gyelerinden
belirleyecegi iki kisinin goriisti dogrultusunda nihaf karar verilir. Hakemlerden biri veya her ikisinin,
“dlizeltmelerden sonra yayimlanabilir” raporu vermesi durumunda, makale, gerekli diizeltmeleri yapmasi igin
yazara iade edilir. Dizeltmelerden sonra, nihai degerlendirmeyi almak igin tekrar ilgili hakemin/hakemlerin
gorlstine sunulur veya editor son karari verir.

11. Her sayida say! hakemleri yayimlanir.

12. Makalede 6zel karakterler kullanilmissa, bu karakterleri igeren fontlarin da génderilmesi gerekir.



Editorden

Degerli okurlar,

Dergimizin 24. Sayisiyla tekrar sizlerle bulusmaktan
bliyiik mutluluk duyuyoruz. dergi laboratuvarimiz saglik ve
selametle haril harilgalisiyor. Tikir tikir isliyor. Siz degerli
yazarlarimizin birbirinden giizel fikir mahsulii
tiriinleriniagirlamaktan biiylik zevk aliyor. Yeni yeni emeklerinizi
ise dort gozle bekliyor. Lakin bu laboratuvarda elbette, elde
olmayan, istenmedik birtakim eksik, kusur ve noksanlar da var.
Bunlardan dolay1 da sizlerden miisamaha bekliyoruz. Bizlere
sitem etmeyeceginizi, ¢alismalarinizla bize vereceginiz destegin
devam edecegini Umit ediyoruz. Miisterisiz meta zayidir.
Laboratuvarimizi ayakta tutan sizlersiniz. Size goniilden tesekkiir
ediyoruz.

Kiymetli okuyucular, bu sayimizda da birbirinden ilging
ve glizel calismalar var. Kiresel Diinyada Kigiik Dini Gruplarin
Varolussal ~ Sorunlari  veEntegrasyonal  Asimilasyonu:  Yezidiler
Ornedi:Kur’an Agisindan Insanin Kendine Yabancilasmasinin Temel
Sebepleri; Hadislere Gére Namazda Ta‘dil-i Erkdn;Urfa Harrankapi
Mezarli§indaki 16-17. Yizyildan U¢ Mezar Tasiadli c¢alismalarin
dikkatinizi cekecegi imidindeyiz.

25. sayimizda tekrar bulusma imit ve temennisiyle hoscakaliniz
efendim.

Yrd. Dog. Dr. Nurullah KAYISOGLU
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Kiiresel Diinyada Kiiciik Dini Gruplarin Varolussal Sorunlari ve
Entegrasyonal Asimilasyonu: Yezidiler Ornegi

Salih AYDEMIR"

Ozet

Cok kultlrli toplumlar, teorik bakimdan bitiin asimilasyonlara karsi, her
tarld inang ve kiltire 6zgurlik taniyan, farkhhgin zenginlik oldugunu her
firsatta dillendiren toplumlar olarak tanimlanmaktadir. Bu toplumlarin bir
baska Ozelligi de asiri derecede bireyci olmasidir. Bir toplumda bireyciligin
asiri derecede olmasi dogal olarak o toplumdaki grup endeksli olusumlari
tehdit etmektedir.

GUnUmuz modern toplumlari 6zgirlikel degerlerini 6ne cikartarak baski
altinda gordiigi bitiin dini ve siyasi gruplara kucak agmakta, onlarin hamisi
olmaya soyunmaktadir. Ancak bir yandan da modern ¢ok kultlrli
toplumlarin bireyci yapisinda, esasi cemaate dayanan marjinal dini gruplar
¢Ozulmekte, asimilasyon tehdidi yasamaktadir.

Bu calisma boyunca bu diyalektik iliski Avrupa’ya go¢ etmis olan Yezidiler
Uzerinden incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Kiresellesme, Cok Kdaltirlilik, Entegrasyon,
Asimilasyon, Yezidilik

Abstract

The Existential Problems and Integrational Assimilation of Small
Religious Groups in the Globalized World: The Case of Yezidis

At least in theory, multicultural societies are described as taking sides
against all kinds of assimilation, freeing all beliefs and cultures and voicing

* Yrd. Dog. Dr. Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Ogretim Uyesi, Osmanbey
Kampds, Sanliurfa, TR; saydemirs@gmail.com
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the fact that differences enrich societies. Another feature of these societies
is that they tend to be very individualistic. Extreme individualistic
tendencies in a society naturally stand as a threat to groupings.

By highlighting its emancipating values, contemporary modern societies
plays for homing and preserving all oppressed religious and political groups.
Nevertheless, due to its invidualistic structure, marginal religious groups
based on communal relations are disintegrated and under the threat of
assimilation.

Throughout this study, this dialectical relationship has been examined
within the exemplification of Yezidis migrated to Europe.

Keywords: Globalization, multiculturalism, integration, assimilation,
Yezidis.

Giris

in sosyolojisinin dini gruplari incelerken ulastigi sonuglardan birisi, her

yeni dini grubun yeni bir diinya gorisli, degerler sistemi ve toplum

diizenini de beraberinde getirdigi; digeri ise, hicbir dini grubun, ortaya
ciktig1 kiiltlir cevresinin etkisinden uzak olamayacagi, kiltirel hayatin bitin
kisimlari ile yakin miinasebet halinde bulunmak zorunda oldugu gergegidir.*
Bu tespit dogrultusunda Yezidiler Uzerinden kiglk dini gruplarin gok
kilturli ortamlara entegrasyon ya da asimilasyon sirecini inceleyecegiz.

Yezidiler, uzun yillar Mislimanlarla bazi bélgelerde de Misliman ve
Hiristiyanlarla komsu kdyler olarak veya bir arada inanglarina simsiki bagh
bir sekilde varligini sirdirmislerdir. Bu dini grup, 30-40 yil 6ncesine kadar
tamamen kirsal kesimde vyasayan, tarim ve hayvancilikla ugrasan,
cevresindeki diger dini topluluklar tarafindan Dagli Kiirtler veya Dag Kiirtleri
olarak tanimlanan, inanglari ile baglantih olarak tamamina yakin kismi
egitimsiz, hatta okur-yazar dahi olmayan bir kitledir. 1980’lerden itibaren
kisa siire icerisinde ylizde doksan bes den fazlasi farkli nedenlerle gok
kiltarll, karesellesmenin  ve modern Bati medeniyetinin  merkezi
konumunda olan basta Almanya olmak Ulzere Avrupa’nin farkl Glkelerine
gbc etmislerdir.

! H.Freyer, Din Sosyolojisi (Ankara: Ankara Universitesi yayinlari, 1964), s.64.



Harran Oniversitesi ahiyat Fakjiltesi Dergisi, Vil 15, Say 24 (Temmuz-Aralik 2010) 9

Toplumsal degismenin farkl alanlarini tanimlamada kullanilan® ve daha
cok ekonomik alanda kiresel sermaye ile birlikte anilan bir kavramdir olan
kavram olan kiiresellesme, modernlesme sirecinin bir uzantisi olarak
yorumlanmistir. Kiresellesmeyi birbirini izleyen bes ayri siiregte ele alip
inceleyen R. Robertson; olusum evresinin 15.ylzyildan 18. ylzyila kadar
sird(glinti, 1960’larin sonundan itibaren belirsizlik evresine girdigini ileri
stirmektedir.” Ote yandan Pieters gibi baska sosyologlar, Durkheim’in
yapisalcl teorisinin ve T. Parsons’un onciliglinde gelisen islevselci teorinin
evrilmesi ile modernlesme teorisinin ideolojik olarak siiriiklendigi yolun
kiresellesme teorisinde yeniden ortaya ciktigini savunmaktadirlar.?

Modernligin evrildigi sonuglardan birisi de ¢ok kultirliluktir. Daha ¢ok
Il. Diinya Savasi sonrasinda gorilen kiltirel gogulculukla karakterize edilen
toplumlar icin kullanilan ¢ok kltirlalik, asimilasyoncu idealin karsiti olarak
tanimlanmistir.* Cok kiltiirli olarak tanimlanan toplumlar ayni zamanda
kiiresellesme sirecinin de en o6nemli aktorleri olan toplumlardir. Bu
toplumlar ve yasanan c¢ok kultlrli sireg, teorik bakimdan asimilasyon
karsiti, her tarli inang ve kiltire o6zglrlik taniyan, farkliligin zenginlik
oldugunu her firsatta dillendiren toplumlar olarak tanimlanmaktadir.

Robertson, her globallesmenin ayni zamanda yerellesmeyi kiskirtacagini®
ifade eder ki, bu tez kiiglik dini gruplarin kimliklerine sahip ¢ikmalari ve
varoluslari acisindan anlamli bir tespittir. Ancak buna karsin J. Stevens, cok
kiltlrld toplumlarda her kiltiriin kendini 6zgirce ifade edebildigi ve
varligini strdlrdGgi gibi yaygin bir yanhsin var oldugunu; ¢ok kiltrla
kiiresel dianyanin yerel kimlikleri ve kultlrleri 6zgirlik veriyormus gibi
asimile ettigini ifade etmektedir. Esasen birbirine karsit gériinen bu iki
tespit ile ilgili sunu ifade edebiliriz ki, yerel kiltlrel degerler ve kigik dini
topluluklar kiiresel ortamda daha o6zglirce varliklarini slrdiriyor gibi
goriandrken farkinda olmadan asimile olmaktadirlar. Bu sireci, J. Stevens’in
yaptig1 gibi toplumla bireyin 6z bilincindeki cesitli gerilimlerin diyalektigi

! Nalan Yetim, “Kiiresel Uretim Yapilarina Kiiltiirel Yanitlar: Ulusal-Yerel?”, Dogu Bati, S.18.,
Nisan-2002. s.133.

% Roland Robertson, Kiiresellesme Toplum Kurami ve Kiiresel Kiiltiir, cev. Umit Hiisrev Yolsal
(Ankara: Bilim ve Sanat yay., 1999), 5.98-101.

® pieters J.N.”Globazation as Hybridization”, Global Modernities icinde, der. M..Featherstone,
S. Lash ve R. Robertson, Londra:Sage.” Ugur Kémegoglu, “Kiiresellesme, Modernlesme,
Modernlik”, Dogu Bati, YIl 5, S.18., (Nisan-2002), s.12’deki alint.

* Gordon Marshall, Sosyoloji Soézligi, Cev. Osman Akinhay-Derya Komdrci, (Ankara: Bilim ve
Sanat, 1999).

> Roland Robertson, “Din ve Kiiresel Alan”, Cev. ihsan Capcioglu, Ankara: AUIFD C., XLIV, Sayi
2,(2003), 5.257-272.
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olarak nitelemek daha isabetli bir yargi olacaktir.

Klasik sosyoloji geleneginin olsun, modernist toplum teorisyenlerinin
olsun, temel varsayimlari; “insanlari bir niifus icerisinde yaygin bir sekilde
birbirine baglayan capraz iliskilerin genislemesi ile yerel cemaatler dahil
0zgll alt nifuslar igerisindeki grup igi iliskilerin yogunlugu ve siddeti
arasinda bir degis tokusun var oldugudur”?. Bu teorinin, ¢ok kulturlii
ortamlarin ayni zamanda bireysellesmenin de radikal bir bicimde yasandigi
toplumlar oldugu; asiri bireysellesmenin, 6zlinde kollektivite olan her tirll
cemaat ve gruplasmayi zorunlu olarak ortadan kaldiracagi seklinde daha
somut ifade edilis bicimlerine de rastlaniimaktadir.?

Klresellesme ve sonuglarl, esas konumuz olmadigl icin ayrintiya
girmemekle beraber, kiresellesme siirecinin ortaya cikardigl sonuglara
yonelik degerlendirmelerden “6tekine” yoénelik olanlarina kisaca da olsa
temas etmek gerekmektedir. Bunlar genellikle modernizm elestirleri
icerisinde farkli ifadelerle yer almakta ve ¢ogunlukla modernizm ve onun
uzantisi olan stregleri (burjuva, kiiresellesme, ¢ok kulturlilik vs.) asimile
edici, emperyal slirecler olarak nitelemektedir. T. Eagleton, sirecin farkla
kimligi, 6zelle evrenseli uzlagtiramamasini bir utang olarak nitelemekte ve
bu sirecin kendini kurdugu diizenin en begenilen degerlerinden sayan
mantiga yerlestirdigi elestirisinde bulunmaktadir.* Modernizm ve onun
uzantisi olan kiresel, cok kiltiirli streci emperyalizm kuramiyla aciklamaya
¢alisan F. Jameson, Marksist emperyalizm kuramlarinin, kapitalist sizmalarin
Uglincl diinya (lkelerinde dolayli ekonomik gelismelere yol acacagini
savunurken, modernizm ve onun devami olan sireglerin kendileri disindaki
Ulkelerin ekonomisinin Otesinde edebiyat gibi sosyal alanlarini da
somurdugiini ifade etmektedir.’

Dinlerin bu silire¢ karsisindaki durumunu incelerken kiresellesme
slrecinde ortaya ¢ikan ¢ok kiiltlrlii ortam lizerinden degerlendirirsek; ilk
dénem pozitivist ve materyalist sosyologlarin anlayisina paralel bir anlayisla
dinler arasinda hi¢ ayirim yapmamis, hepsini bir kategoriye koymus ve

! Jacqueline Stevens, Devletin Yeniden Uretimi, cev. Abdullah Yilmaz (istanbul: Ayrinti Yay.,
2001), 5.23 vd.

% peter Wagner, Modernligin Sosyolojisi, Cev.Mehmet Kiiciik, (istanbul:Sarmal Yay. 1996),
s.259.

3 Jacqueline Stevens, Devletin Yeniden Uretimi, s.24

4 Terry Eagleton, Fredrick Jameson, Edward W. Said, Milliyetgilik, Sémiirgecilik ve Yazin, Cev. S.
Kaya, (istanbul: Kabalci Yay. 1993), 5.32.

3 Terry Eagleton, Fredrick Jameson, Edward W. Said, Milliyetgilik, Somirgecilik ve Yazin,
s.45vd.
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sosyal olaylar ve sirecler lizerinde herhangi bir etkisi olmayan edilgen bir
realite olarak almis oluruz'. Oysa modern din sosyologlari biitiin dinleri ayni
kategoriye koymanin disilrebilecegi degerlendirme yanhslarina dikkat
cektikten sonra, evrensel dinin tabiatinin milli dinden farkh olarak
tastyicisinin fert oldugunu, evrensel dinde ferdin bagimsizlasmis ve kendi
varliginin farkina varmis oldugunu® ifade etmektedirler. Ote yandan dinsel
bireycilik olarak nitelendirilen piritenizm, bireysel kurtulusu Tanriya karsi
dogrudan sorumlulugun &ne cikmasinda goérmektedir® Bu ifadeler bizi
evrensel dinlerin drettigi insan tipinin modern c¢ok kiltirli ortama
yabancilik cekmeyecegi veya modern c¢ok kaltlrli ortamin bireycilik-
kollektivite ikilemi ile evrensel dinlerin ortismekte oldugu yargisina
gotirmektedir.

Biitlin dinlerin teorik kitabi kurallari ile o dinin mensuplarinin anladigi ve
yasadigi pratik uygulamalar arasinda az ya da cok farklar olabilecegini
biliyoruz. Dinlerin teorik boyutu ile insani toplumsal deneyim boyutu
arasinda tarihin her déneminde bitin toplumlarda ve dinlerde gorilen bu
farkhiliga dikkat ¢eken Unli din bilimci Mircae Eliade; “kutsall biz diinya
ylziinde hicbir zaman katiksiz ‘saf’ ve ‘piur’ bir sekilde bulamiyoruz. O,
diinya ylzinde, insan topluluklarinda daima bir beseri, toplumsal ve
kultirel ortamda ve onunla sarmas dolas halde hayatiyet buluyor.”
ifadesiyle, onu tecriibe edenlerin mutlaka kendi tarihi, ekonomik, kultirel
ozelliklerini yansitacaklarini vurgulamaktadir. Bu kuralin en gecerli oldugu
topluluklardan birinin Yezidiler oldugunu séylemek abartili olmayacaktir.
Clinku Yezidiler dinlerini kusaktan kusaga sozlii kiltlrle aktaran ve geyrek
yuzyil 6ncesine kadar formel /6rgiin egitime dini gerekcelerle karsi olan bir
topluluktur. iste bu topluluk yizyillardan beri diinyanin en giiclii tek tanrili
U¢ dinine karsi direnirken, kiresellesme slirecinde ¢ok kiltiirlii toplumlar
karsisinda var olma ya da varligini siirdiirme miicadelesi vermektedir.

iletisim, ulasim ve enformasyonun bas déndiiriicii bir bicimde arttig1, cok
kiltarlGlGgin tim yerel inang ve kiltlrleri tehdit ettigi gliniimuzde biylk
dinler olarak tanimlanan dinler dahi bu slirece direnememekte, en azindan
direnmek icin adaptasyon geregi degisim gecirmek zorunda kalmaktadir. Bu
slrec kiclik dini gruplar icin de ya yok olma ya da radikal degisikliklerle
kendini yeniden kurma ve kurgulama gibi bir sireci beraberinde

! Niyazi Akyiiz — ihsan Capcioglu, Anabasliklariyla Din Sosyolojisi, (Ankara: Giindiz Yay. 2008),
s.78-92.

% Gustave Mansching, Dini Sosyoloji, gev. Mehmet Aydin, (Konya: Tekin Kitabevi, 1994), s.78.

3 Adil Ciftci, Din ve Modernlik, (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2002), s.85.

* Unver Giinay, Din Sosyolojisi, (istanbul: insan Yay., 2000), s.53.
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getirmektedir.

Yezidilik degisimden nasil etkilenmektedir? Yok olmakla mi, ya da igerik,
bicim, fonksiyon degisiklikleri ile bu sirece adapte olmakla mi karsi
karsiyadir? Ozellikle giinimiizde radikal degisimin aktérleri olan dinamikler,
Yezidileri bu slrecgte nasil etkilemektedir? Toplumsal degisim karsisinda din,
Ozellikle Yezidiler gibi kapali toplum hayatina alismis olan toplumlarin dini,
mensuplarina ne kazandirmakta ya da kaybettirmektedir?

Yukarida siraladigimiz c¢izgide calismayi gerceklestirebilmek icin; 1-
Yezidiligin teorik temellerini literatlir tarama yontemi ile, 2- Yasayan
Yezidilerden Turkiye’de bulunanlardan biliylik cogunlugu ile ve Avrupa’da
yasayanlarindan gegici izin veya baska sebeplerle Tirkiye'ye gelmis
olanlariyla “odak grup goérismesi” ile; yari yapilanmis ve yapilanmamis
gorisme ile veri toplanmistir. Toplanan bilgiler, sosyolojik arastirma
yonteminin gerektirdigi objektiflik ilkesi dogrultusunda degerlendirilmistir.

Arastirmaya konu olan topluluk Yezidiler olmakla birlikte, s6z konusu
toplulugun bir arada yasadigl ve sosyal iliskiler icerisinde oldugu diger
topluluklar ile de cesitli gorismeler yapilmistir. Yapilan “odak grup
gorismeleri”’nin bazilari tamamiyla Yezidilerden olusmus, bazilarinda da
Siryani ve Misliiman katihmcilar bulunmustur. Yezidi olmayip da uzun yillar
onlarla bir arada yasamis veya onlarla farkli ortam ve sartlarda bir arada
bulundugu icin onlari yakindan tanima olanagi bulmus olan kimselerle de
gorasmeler yapilmistir. Bu tirden yapilan gériismelerden elde edilen veriler
gbzlem ve degerlendirmelerde kullanilmistir. Arastirma gercevesinde cenaze
toreni, taziye, “Sor Carsamba” olarak isimlendirdikleri dini bayram
kutlamalari gibi dini ritlellerine goézlemci olarak katilma olanagl elde
edilmistir. Gortisme yapilan kisilerin isimleri belirtilmedigi gibi her hangi bir
bigimde kodlama da yapilmamistir. Zira gériisme grup ile yapilmakla birlikte,
¢ogu zaman iglerinden birisi konusmus, digerlerinin sessiz kalarak, tasdik
ederek veya ilave agiklamalarla onaylayip destek olmalariyla yrutilmustir.
Boylesi gorismeleri dogrudan konusulan kisiye hasretmemek icin kodlama
uygun bulunmamistir.

1. Kaynaklara gére toplulugun isim ve kimlik seriiveni

Yezidilik, kimi rivayetlerde (kendi kaynaklari) insanhgin var oldugu
ginden beri var olan, tim dinlerin atasi olan bir din®, kimi kaynaklarda

! Mushaf-1 Res, (Yayina hazirlayan), Maxmillian Bittner, Die Heiligen Bucher Der Jezidian Oder
Teufelsanbeter, (Kurdisch und Arabischd), Wien 1913. (Bu derleme Yezidilerin kutsal kitaplari
olarak kabul edilen Kitab-i cilve ve Mushaf-1 Res’in Kiirtge Almanca ve Arapgalari ile Almanca
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Zerdustliigiin bir devami veya kolu, islam’in bir mezhebi veya tarikati, bazi
rivayetlerde de bunlar Adi isminde bir Nesturi kesisin kurdugu Hiristiyan
tarikati olarak gegmektedir."

Yezidi kelimesinin kdkeni ile ilgili tartismalarda ortaya cikan gorislerde;
i.  Bunlarin ashnin iran’in Yezd sehrinden oldugu icin bu ismi aldiklari,

ii. Farsgada veya kutsal kitaplari Mushaf-1 Res’teki yaratilis efsanesinde
zikredilen melek veya tanri adina izafeten bu ismi aldiklari,

iii. Kendilerinin kullandigi tanriya tapan anlamindaki Ezidi, izidi veya lzdi
kelimesinden tiredigi,

iv. Emevilerin birinci Halifesi Muaviye’'nin oglu Yezid'in takipgileri
olduklari igin bu ismi aldiklari gibi bircok iddia bulunmaktadir.

Yezidi isminin kaynagl ve Yezidilerin kokeni ile ilgili tartismalarda
cogunlukla Muaviye’nin oglu Yezid’e baglliklarindan dolayi onlara bu ismin
verildigi ve Yezidilerin islam dininin sapkin bir mezhebi oldugu goriisii genel
kabul géren goristir.> Nitekim, 1980 yilinda bu topluluk ile ilgili igisleri
Bakanhgl Nifus isleri Genel MudirlGgi’'niin sorusuna Diyanet Isleri
Baskanhgi’'nin vermis oldugu cevapta “Yezidilik Mislimanlar arasinda Hicri
I. Asirda ortaya cikan Haricilerin ibadiye Firkasinin kollarindan biridir.”
denilmektedir.* Bunun yani sira Yezidilere bu ismin verilisi ile ilgili kendileri
tarafindan kullanilan “Tanri beni yaratti” olarak agikladiklari aez da (dam
yerine) Hudd kokiinden veya ezdai kokiinden geldigi tezinin de Muaviyenin
oglu Yezid’e bagliliklarina atfedilmesi kadar dikkate alinmasi gerektigini
diistintyoruz. Zira bu toplulugun yapisi oldukga kati, kapah bir yapidir. Yezidi
olmanin temel sartlarinin basinda Yezidi anne ve babadan dogmak gelmekte
ve Yezidi birisi Yezidi olmayan birisiyle evlendiginde dinden c¢ikmis
sayllmaktadir. Boylesi kapal yapilarda toplulugun isminin inanglariyla cok i¢
ice gecmis olmasi beklenmelidir. Nitekim benzer yapidaki Yahudilerin tanri
Yahve ismi ile iliskilendirilmesi de boyledir.

cok genis bir degerlendirmesinde olusmaktadir. Musha-1 Res burada 33 madde (ayet) olarak
yer almaktadir.) Ayrica, Mushaf-1 Reg’in Kitge orijinal metninin Sincar nishasini, Arapga
metninin Musul nlshasini ve Tirkgesini tercimesini Mehmet Sait Cakir yayinlamistir. Bkz. M.
Sait Cakir, Yezidilik, (Ankara: Vadi Yayinlari, 2007), s.319. (Burada yayinlanmis olan niishalar
Bittner’in yayinladigi niishadan 6nemli bir farklilik arz etmemektedir.)

Roger Lescot, Yezidiler, istanbul, 2001, s.17

Ahmet Turan, Yezidiler, (Samsun: Eser Matbaasi, 1993), s.3.

Roger Lescot, Yezidiler, (istanbul: Avesta Yayinlar, 2001), s.17; i.A.Cubukgu ve N.
Cagatay,islam Mezhepleri Tarihi, (Ankara: AUIF Yayini, 1977), 5.219.; i.A.Cubukgu,”Yasayan
Yedilik”, AUIFD, S.37, s.24.

Ahmet Turan, Yezidiler, s.120.
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1.1. Yezidiligin Tarihi

Bir toplumun tarihi yazilirken, tarihi yazanlar, o toplumun icerisinden de
disindan da olabilmektedir. Boyle olmasi tarihsel bilgilerin dogrulugunu
kontrol etme agisindan olduk¢ca 6nemlidir. Yezidiler inanglari geregi okuma
yazmaya 6nem vermeyen, inan¢ ve kdltlrlerini sifahi olarak aktaran bir
topluluk olduklari icin kendi tarihsel ge¢mislerini yazamamis, inang ve
kilturlerindeki degisimi kendi kaynaklarindan takip etme olanagi bulamamis
bir topluluktur. ilk defa bir Yezidi tarafindan Yezidiligin anlatildigi kitap,
1934 yilinda ismail Bey Cél tarafindan “el-Yezidiyye Kadimen ve Hadisen”
adiyla yazilmis ve XVI+136 sayfa olarak Beyrut’ta basiimistir.!

Yezidilerin tarihi ve inanglari ile ilgili kaynaklarin verdigi bilgiler oldukga
spekilatif olup, tarihsel degeri olan belge olmaktan oldukca uzak bilgilerdir.
Zira bu bilgileri iki kaynak beslemektedir ki bunlardan birisi kutsal kitaplari
olarak kabul edilen Mushaf-1 Res (Kara Kitap), digeri ise, Seyh Adiy b.
Musafir'in hayat hikayesidir. Kutsal kitaplarindaki anlatilar olsun, Seyh Adiy
b. Mdisafir'in Hayatina ait bilgiler olsun efsanevi anlatilarin icerisinde
tamamen kaybolmustur. Esasen bdylesi dini gruplarin hayatinda mitolojinin
yeri cok 6nemlidir ve bunu yadirgamamak da gerekir.

Bu calisma, yasayan bir dinT toplulugun sosyolojik incelemesini esas
almaktadir. Bu nedenle onlarin tarihsel kokenlerini bir tarihgi yontemi ile
ortaya koymak, calismanin esas konusunu teskil etmemektedir. Ancak
boylesi yapilarin gecirdikleri tarihsel tecriibeyi ve mitolojik algilari dikkate
almadan yapilacak inceleme ve degerlendirmeler eksik olacagi icin konuyu
kavramaya yardimci olacak dlzeyde tarihsel ve mitolojik verilere yer
verilecektir

Yezidilerin kutsal metinlerinden birisi olan Mushaf-Res’te (Kara Kitap)
onlarin kdkeni bir efsane ile sdyle anlatiimaktadir:

1. Baslangigta Allah kutsal sirrindan bir inci yaratti ve Anfer adli bir de
kus yaratarak inciyi bu kusun sirtina koydu. inci kirkbin yil kusun sirtinda
kaldi

2. Allah’in yarattigi ilk glin Pazar gunidir. Bu giinde Azrail adinda bir
melek yaratti. Bu her seyin baskani Melek Tavus’tur.

3. Pazartesi glinl Melek Derdail’i yaratti. Bu Seyh Hasan’dir.

! Beyrut Amerikan Universitesinde &gretim (yesi olan Dr. C. Zreik tarafindan 6nséz il
yayinlanan kitap 1987 yilinda Samsun Ondokuz Mayis Univ. ilahiyat Fakiiltesinde Ahmet
Turan yonetiminde, A. Zengin tarafindan mezuniyet tezi olarak tercime edilmistir.
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Sali glinii Melek israfil’i yaratti. Bu Seyh Semsettin’dir.
Carsamba giini Melek Mikail’i yaratti bu Seyh Ebu Bekir’dir.
Persembe Gunl Melek Cebrail’i yaratti. Bu Seyh Secadiddin’dir.

Cuma Gilnl Melek Semnail’i yaratti. Bu Seyh Nasuriddin’dir.

@ N o U A

Cumartesi GUnu Melek Nurail (nevrail)i yaratti bu Seyh Fahreddin’dir.
9. Allah Yedi yil bekledikten sonra Melek Tavusu Melekler Uzerine
baskan yapti.
10.Sonra Yeri, Yedi Kat Gogu, Glinesi ve Ay’l yarattl.

11.Sonra Fahreddin Enes’i hayvanlari, yirtici kuslari yaratarak onlari
hirkasinin ceplerine koydu. iste o zaman meleklerin refakatinde inciden
cikti. Meleklerden Fahreddin inciye yliksek sesle bagirdi. Bunun Uzerine inci
dért parcaya ayrildi. icinden su cikti ve deniz oldu. Diinya deliksiz yuvarlak
oldu.

12.Allah Cebrail’i bir kus seklinde yaratti. Onu, dinyanin dort kosesini
yapmasi i¢in gonderdi. Sonra bir gemi yaratti ve gemiye otuz yil bindi.
Akabinde gelerek Lales’e oturdu ve diinyaya bagirdi. Deniz dondu, diinya
meydana geldi ve sallanmaya basladi. Sarsinti dursun diye Cebrail iki inci
parcasina emretti. Bir parcasini yerin altina diger parcasini gégin kapisina
koydu. Sonra semaya giines ve ay’i yerlestirdi. incinin parcalarindan da
gokylzini stslemek igin yildizlar yaratti. Bunlari gokyiiziine asti.

13.Yerylziinde sis olsun diye meyve veren agaclar ve bitkiler yaratildi.
Sonra fers lizerinde arsi yaratti.

14.0 zaman Allah: ey melekler, ben Adem ile Havva’yl yaratacagim ve
Adem’in viicudundan da Sehid b. Cerra’yl viicuda getirecegim. Ondan
yerylziinde bir millet tlireyecek, o millet de Melek Azazil yani Melek
Tavus’a hiirmet edecektir. Bu millete Yezidi milleti denilecektir dedi.

15.Bundan sonra Seyh Adiy b. Miusafir Sam topraklarindan lalese
gelecektir.

16.Sonra Allah Kara Dag’a indi ve haykirdi. Otuz bin melek yaratti. Bu
melekler kirk bin sene kendisine ibadet ettiler. Sonra onlari Melek Tavus’a
teslim etti ve goklere gikartti.

17.Sonra Allah Kudiis topraklarina indi. Cebrail de toprak su, hava, ates
getirdi. Bunlarin karisimindan olan ilk insan Ademi yaratti ve kudreti ile ona
ruh verdi. Cebrail’e Adem’i cennete gétiirmesini ve orada bugdaydan baska
her nimetten yemesini emretti. Adem burada yiiz yil kald.

18.Yiiz yil sonra Melek Tavus Allah’a: “Eger Adem bu meyveden yemezse
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insan nesli nasil cogalir” diye sordu. Allah da ona: “Bitin emir ve komutay
sana biraktim” dedi. Bunun (zerine Melek Tavus Adem’e gelerek:
“pbugdaydan yedin mi” diye sordu. Adem: “hayir Allah beni bundan yemeyi
yasak etti”. Melek Tavus ona: “bugdaydan ye, senin icin daha hayirli olur”
dedi. Adem bugdaydan yedikten sonra karni sisti 1zdirap cekmeye basladh.
Melek Tavus da onu cennetten gikartti, birakti, kendisi goge yukseldi.

19.Adem pislik ¢ikaracak yeri olmadig igin sikisti. Allah ona bir kus
gonderdi. Kus gagalaya gagalaya bir yer acti ve Adem de rahatlad.

20.Cebrail Adem’e yiizyil gériinmedi. Bunun {izerine Adem yiiz yil Gizildi
ve agladi.

21.0 zaman Allah, Cebrail’e Havva’yl yaratmasini emretti. Cebrail’de
Adem’in sol koltugunun altindan Adem’i yaratt:.*

Yezidilerin, etnik koken olarak kendi kokenleri ile ilgili inanglarinin ve
tarihsel gecmislerini algilama bicimlerinin temelini yaklasik olarak bu metin
olusturmaktadir. Arastirma boyunca bircok yezidi ile yiz ylize saatlerce
sliren gorismelerde bulunduk, kendileriyle yari yapilanmis gortisme formu
sorulari ile ve yapilanmamis sorularla yaptigimiz milakatlarda kutsal
kitaplarinin metnini géormus ya da okuma olanagi bulabilmis hicbir Yezidi'ye
rastlayamadik. Buna ragmen kutsal metinlerinde anlatilan yaratilis
efsanesinin 6zline uygun bir bicimde kendilerini se¢kin gdérme anlayisini
bazen aciktan ifade ederek, bazen de ortili bir bicimde davranislarina
yansitarak gosterdikleri goriisme ve gozlemlerle tespit edilmistir.

2. Silanin Kimliginden Gurbetin Ekmegine, Gurbetin Ekmeginden Silanin
Kimligine: Yezidi Cemaatinin Son Yillarda Yasadigi Gelgitler

Bu boélimde Tirkiye’de yasayan, Avrupa’da yasaylp cesitli nedenlerle
memleketine gelmis olan Yezidiler ve onlarla komsuluk iliskisi icerisinde
olan Mduslimanlarla vyapilan goriismelerden elde edilen bulgular
degerlendirilecektir. Kendileriyle yapilan gorlismelerde bazi hassasiyetleri
dikkate alinarak ilk gériismeden sonra ses kayit cihazi kullanilmamis, bunun
yerine izin alinarak cevaplari yaziyla kaydedilmis ve gorisme bitiminde
gozlem ve edindigimiz intibalar uzun uzun not edilmistir. Bltin bu
hassasiyetlerin nedeni, bdlgede yasanan terdriin bu inang ve etnik toplulugu
dogrudan etkiliyor olmasidir. Bu topluluga kendilerinden farkh inang sahibi
olan halk ve devlet gorevlileri tarafindan bazi bolgelerde 6rgiite yardim ve
yataklik edebilecek grup, bazi bolgelerde de korucu ve devlet destekgisi,

! Maxmillian Bittner, Die Heiligen Biicher Der Jezidian Oder Teufelsanbeter, s.24-32.
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hatta ajani olarak bakilmaktadir.

Yezidilerde de “yezidi” ismi hem dini bir topluluga hem de etnik bir
topluluga isaret etmektedir. Bunlarin etnik ve dinsel topluluk olmalari;

1- Bu dine disaridan birisinin girmesine izin verilmemesi ve

2- ister kiz olsun, ister erkek, Yezidi olmayan birisi ile evlenmeyi
kesinlikle yasaklayan (bu yasagi ihlal edeni dinden c¢ikmis sayan) kuralin
ylzyillar boyunca 6diinsiiz uygulanmasindan kaynaklanmaktadir.

Bu calisma cercevesinde vyapilan odak grup goérismelerinde olsun,
yapilanmis soru formu ile ve yapilanmamis sohbet tarzi gériismelerde olsun
batin katilimcilara dinlerinin temel rittellerinin neler oldugu, sabah ve
aksam gilinese karsi yapilan ibadet (dua)orug, hac; yezidi inanci agisindan
yemesi yasak olarak algilanan yiyecekler, dogum, siinnet, evlilik, 6lim vs.
sorulmus, ne dizeyde bildikleri dinlerinden haberdarlik dizeyleri
belirlenebilecek derecede sorgulanmis, bu ibadetleri yerine getirip
getirmedikleri, dualarini bilip bilmedikleri biliyorsa orijinal sekliyle bize
okumalari istenerek tespit edilmistir. Elde edilen verilere gore;

Cemaatin kognitif yapisinin tam bir homojenlik gostermedigi, malumat
diizeyinde bilgi olarak dini ritiiellerin adini, ylizeysel olarak seklini hemen
hepsinin bildigi tespit edilmistir. Buna karsilik dua metinlerinin orijinal
(kurtce) kalibini gértisme yapilan 100 kadar Yezidi’den Tirkiye’de yasayan
sadece yedi kisinin okuyabildigi, bunlarin da birisi seyh, birisi (mrid) diger
dordii pesimam ve birisi de fakir sinifindan birinin esi (bayan) belirlenmistir.
Ote yandan Almanya’da yasayan bir cenaze nedeniyle gelmis 30-40
yaslarinda alti yezidi geng ile yapilan goriismede bir kutsal kitaplarinin olup
olmadigi varsa adini bilip bilmedikleri sorulup hepsinin kutsal kitaplarinin
varligindan haberdar olduklari, ancak hi¢ birinin adini bilmedigi tespit
edilmistir.

Gorusme yapilan katihmcilardan bir kisminin dualarinin orijinal metnini
kalip dua olarak olmasa da, igerigini Tirkce olarak ve yaklasik olarak
bildikleri gorilmistir. Ayrica dort ailede Yezidilige ait yazili dokiiman
bulunmustur. Bunlar; bir ailede yazari bulunmayan kii¢clik dua kitapgigi, bir
ailede vyazari belli olmayan Tiirkce dua kitapgigl fotokopisi, bir ailede
Yezidilik {izerine yapilmis bir lisans tezi (Davut Okgu Yezidilik, A.U. ilahiyat
Fak) kitap olarak basiimis ve bir kiside de Kirtce yezidi dini bilgiler, dualar
iceren bir kitaptan ibarettir.

Mardin’in Nusaybin ilgesi Cilesiz Mezrasinda bir taziyeye katilma olanagi
bulduk ve taziye esnasinda Almanya’da yasayan bir grupla yaklasik 10-15
kisi ile (rakamlari kesin vermememizin nedeni ¢ saat kadar siren
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gorismeye ilerleyen saatlerde yeni katilan ve ayrilanlar olmustur)
goriusilmistir. Gruba genel olarak komsu koylerdeki diger Musliiman ve
Hiristiyanlarla iliskilerini sordugumuzda birka¢ metre 6tede oturan 20-25
kisilik topluluktaki Mislimanlari tek tek gostermisler ve ayni masa etrafinda
oldugumuz grubun igerisinde iki Misliiman oldugunu (gostererek)belirtip
birisinin yakinlarinin kirvesi oldugunu ifade ederek;

“Kardes gibiyiz, 6zellikle diigiin, 6liim gibi cemaat gerektiren her isimizde
Allah razi olsun kosar gelirler. Bizim de lzerimize diisen ne olursa yapariz.”
seklinde ifadelerle iginde vyasadiklari cenaze torenindeki katki ve
yardimlarina isaretle tesekkir etmislerdir.

Buna karsilik “ayni inangtan olanlarin iliskilerinde bile zaman zaman
uyusmazlik tartisma hatta kavga olurken hi¢ anlasmazlik olmamasi biraz
yapay ve zoraki olmasina isaret degil mi?” seklindeki sorumuza, Misliman
olan;

“Eskiden bunlar Avrupa’ya gitmeden énce bizim kendi aramizda,
Miisliiman komsumuzla iliskilerimizde tartisma, anlasmazlik ne kadarsa
oluyorsa, bunlarla da o kadar olurdu, ama simdi bunlar AlImanya’dan birkag
haftahigina misafir geliyorlar ve kéyde kalan yedi aile de onlarin bize
emaneti gibi, onun icin bizim tartisacak, hir giir edecek durumumuz
olmuyor”. cevabli vermis, digerleri de verilen cevabi desteklemislerdir.

Yapilan diger bir¢ok goriismelerde de Yezidilerin Mislimanlarla
iliskilerini tespit amaciyla benzer sorular tekrarlandiginda benzer cevaplar
alinmis; biyik ¢ogunlugu yurt disina go¢ etmis toplulukla Mislimanlarin
iliskileri tarihsel farklihga dayali anlasmazlik, 6tekilestirme, dislama ve
ayrimcilik Gzerine olmaktan butandyle ¢ikmis, misafir olmanin zorunlu
sonucu olarak kisa sireli sicak, samimi kaynasma iliskisine dénlismustar.
iliskilerdeki bu iyilesmede gbé¢ etmis olan Yezidilerin ekonomik
durumlarindaki iyilesme ve geride birakilan arazinin kullanimindan
kaynaklanan ekonomik menfaate dayali iliskinin de biyiik katkisinin oldugu
gbzlemlenmistir.

Cilesiz mezrasinda yapilan bu odak gériismede katilimcilara Almanya’da
inanglarina yonelik bir baski gorlip gormedikleri, ibadetlerini yapip
yapamadiklari, gocuklarinin dinlerini 6grenme imkanlari soruldugunda;

“Cok ézgiirtiz, Yezidi Kiiltiir ve Dayanisma Dernegi, bir araya gelip
kimligimize sahip ¢ikabildigimiz, kiiltiirimiiz yasadigimiz, isteyenin ibadet
edebilecegi mahallelerde evlerimiz bulunmaktadir. Bos zamanlarimizda
burada bir araya geliyoruz, ¢ocuklarimizi da alip gétiiriiriiz. Oraya gelen
Seyhlerimiz, pirlerimiz ¢ocuklarimiza dinimizi anlatir, égretir. Bu bakimdan
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higbir sikintimiz yok” cevabi vermislerdir.

Bunun Uzerine katihmcilara tek tek sen sabah glines dogarken hi¢ dua
yaptin mi? Sorusuna bu goérismede “evet” yaniti veren hi¢ olmamis, kalp
olarak bu duayi bilen olup olmadigi soruldugunda, hig bilene rastlaniimamis,
surekli etraflarinda “seyh”, “pir”, “pesimam” gibi dini siniftan olanlarin var
olduguna, toplu olarak yaptiklar faaliyette bir dua okunmasi gerekirse

bunlarin yapabildigine atifta bulunmuslardir.

Dindarligin kesin ve somut bir oOl¢itd bulunmamakla birlikte, baz
gostergeler bir dinin mensubunun dini ile iliskisinin dizeyi hakkinda fikir
vermek bakimindan anlamlidir. Bunun en somut gostergeleri de genellikle
ibadetler ve dini torenlerle ilgili gostergelerdir. Gorisme yapilan bu
toplulugun dinlerine bagliklari ibadet ve dini térenler bakimindan zayif
gorinmektedir. Buna karsin giiclii bir mensubiyet bilinci ve st kimlik olarak
dinlerini gérme egilimi bulunmaktadir.

Mardin’in bir baska ilcesi Midyat’'in bir kdylinde evine bir gece misafir
oldugumuz bir Yezidi ile birka¢ seans sliren goriismeler yapilmistir. Bu kisi
mirit sinifindan birisi olmakla beraber sosyal statlisii ve cevresi itibariyle
oldukga etkili, esleri (iki evli) ve cocuklari Almanya’da yasadigi icin yilda
birka¢ kere Almanya’ya gidip her bir gidisinde birka¢ ay kalmaktadir. Bu
Yezidi ile yaptigimiz goriismelerden ilkinde bir Siryani, iki Misliman ve
Almanya’dan yillik izin kullanmak Gzere gelmis iki Yezidi bulunmus, zaman
zaman bunlar da cevaplara katilmis ya da ek aciklamalarda bulunmuslardir.
Ayrica kendisi ile bas basa oldukga ayrintili konulari derinlemesine konusma
olanagi elde edilmistir. Midyat ilgesinde yasayan bir Siiryani gériisme igin
kdoye gitmemize ve tanismamiza yardimci olmus ve ilk goérismemizde
bulunmustur.

Yezidilerin etnik kokeninin ne oldugu sorusunu “Kirt misinaz?”
aciklamasiyla detaylandirdigimizda; “hayir biz Ezdaiyiz, Ezdai ayri bir irktir ve
bu irkin mensuplari ayni zamanda Yezididir. Baska kavimden olan bu dine
giremez.”seklinde Yezidilerle ilgi ¢cogu kaynakta yazilanlarin ve yasayan
Yezidilerin birgogunun algisinin hilafina bir cevap ile karsilasilmistir. Bunun
Uzerine soru daha radikal bir bicimde “son yillarda terér 6rgiiti PKK ve
taraftarlarinin etnik ideolojilerinin bir geregi olarak Kurt milli kimligini
olusturmak icin bir Kiirt milli dini bulmak gerektigi buna en uygun dinin de
Yezidilik olabilecegi” gibi bir anlayis icerisinde olduklarini distiniyor
musunuz? sorumuza; “biz onlarin atasi olsak ¢atismaya gétiirdiikleri Yezidi
gocuklarini en 6n safa koyup da zaten tiikenmis olan Yezidi soyunu iyice
kurutmaya kalkismazlar. Bu tamamen ideolojik ve politik bir tavirdir.”
seklinde cevaplamistir. Midyat’in bitin Yezidi kdyleri Avrupa’ya go¢ etmis,
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bu gortismelerin yapildigi kdyde birkag yash kalmis ve Almanya’ya yerlesmis
olanlardan bazilari kdye ¢ok gorkemli villalar (tamamlanmis ¢ adet ancak
yarl insaat ve temel asamasinda olanlarla yedi adet) yaptirmislar. Cok
kiltlrlh ortama entegrasyon ya da asimilasyon sorunlari bu ve buna benzer
bazi davranis ve konusmalari neticesinde sorgulanmistir.

Yapilan liks evleri isaret ederek “Almanya’dan dénmeyi dislinerek mi
yapiyorlar?” sorumuza; “hocam kim memleketine dénmek istemez, ama
bizim ¢ocuklar ve ¢evremiz is, gii¢, kurduklari diizen ¢ok zor goériiniiyor,
dénmek istiyoruz fakat beceremiyoruz.” diyor. Neden donmek istediklerini,
sordugumuzda; “bizim inancimiz da Miisliimanlarinki gibi domuz etini
haram olarak gériir, ama Almanya’da yasayan ¢ocuklarimiz yiyorlar. Bir
yezidi hanimin kiyafetlerinden birisi topuguna kadar kapatan bir don
bulunuyordu, simdi Almanya’da yasayan kadinlarimizin bacaginda don yok.
Benim babam 94 yasinda 6éldi. Annemden baska kadin tanimamisti,
ogullarim... hocam konusturma beni,” diye derin bir i¢ gecirerek,
inanglarindan uzaklasmakta olduklarinin tedirginligini ifade etmektedir. Bu
konusma (zerine, orada var olan Yezidi 6rgiitlerinin dernek, ev vs. buralarda
yapamayabileceklerini sordugumda; “Hocam o érglitlerin hepsi ihtiyactan
doguyor, can c¢ekisiyoruz, acaba neslimizi koruyabilir miyiz? diye
orgiitleniyoruz ama ndfile, yeni nesil ne dil biliyor ne din, ne 6rf, ne haya,
ahlak, érgiitlensek ne olacak”. Ama bunu size Almanlar yaptirmiyor ki, bu
yasanilan ortamin sartlari ve sizin cocuklarinizin tercihi, dedigimizde,
¢ocugunun okulundaki bir 6gretmenle aralarinda gecen tartismayi aktariyor.
“Alman 6gretmen ¢ocuguma, Hz. isa’min tanri oldugunu séylemis. Haber
génderdim benim ¢ocuguma bunlari 6§retmeyin biz Yezidiyiz bize gére isa
tann falan degil dedim. Ogretmen terbiyesizlik etmis babanin akli ermez
demis. Bunun lizerine okula gittim...” burada Ogretmenle yaptigi
tartismadaki hakaret ve kifirleri siralayarak, kendisinin ¢ok sert tepki
gosterdigini baska velilerin boylesi olaylar takip etmedigini ifade ettikten
sonra “Hocam, hi¢ kimse kimseyi kendi haline birakmiyor. Bizim Alman
vatandashdi almis kéyliilerimizden birkagi buraya villa yaptirinca Alman
hiikiimeti bunu takip etmeye basladi biraz énce birlikte geldiginiz Siiryani’ye
mesafeli durmamizin sebebi Alman hiikiimeti ile iliskisi olabilecegi
kuskumuzdur” diyor. “Buradaki Muslimanlarla iliskileriniz nasil” seklindeki
sorumuza “Biz onlarin kestigi hayvanin etini yeriz, onlar bizim kestigimizi
yemezler, niifus ciizdanimiza Yezidi yazdirmazlar, ama 6liimiize aglar,
diigiiniimiizde oynar beraber liziiliir, beraber seviniriz.” gibi sitemi de
romantizmi de bir arada olan bir iliski bicimini 6zetlemistir.

Cocugunun 06gretmeninin Hiristiyanlik propagandasina tepkisinden
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hareketle Almanya’nin Yezidilere karsi tutumunu sorgulayarak; “sizin
tepkinizin sertligi ile alakali olmasin, bildigimiz kadariyla AlImanya Yezidilere
kucak agmis ve isteyen her Yezidi Alman vatandashg alabiliyor”
dedigimizde; “Almanya’ya ilk girisimde beni dért saat sorguladilar. Bu kadar
uzun siirmesinin nedeni, vatandaslik talebimiz oldugu zaman ilkemizin
aleyhinde konusmamiz bekleniyor ve ben olumsuz higbir sey séylemedim. Bu
bana dért saate mal oldu. Eger Tiirkiye’de baski altindayiz. Bize haksizlik,
zuliim yapiyorlar gibi laflar etsem yarim saatte génderirlerdi” demistir. Ote
yandan, Alman hiikimetinin kdye villa yaptiranlara gosterdigi tepkiye
benzer bir tepkiyi, Adana’da bir banka subesine para yatiran birisine de
gosterdigini aktarmistir. Bir Yezidi’'nin Adana’da bir banka subesinde
actirdigi bir hesaba Almanya’da yaptig tasarruftan 100 bin Euro civarinda
bir parayl yatirmis, bunu Alman hikiimeti her nasilsa tespit etmis ve o
vatandas Turkiye’den Almanya’ya dénerken sinirda bu paradan dolayl uzun
slire sorgulanmistir. Esasen bu arastirmada konu, hikiimetlerin kiglik dini
gruplara sagladig1 6zgirlik, entegrasyon veya asimilasyon politikalari degil,
cok kultlirlii slirecin spontane olarak kiclk dini gruplar donistlirmesi
acisindan incelenmektedir. Ancak s6z konusu siirecin yonetici aktorlerinin
slrecin seyrine dogrudan miidahaleleri de konusmanin seyri esnasinda
ortaya ctkmistir.

Midyat'ta evinde misafir oldugumuz ve bircok konuyu ayrintili
konustugumuz (yukarida bahsedilen) Yezidi ile bir giin sonra Batman’in
Besiri ilcesinde bulunan Yezidi grupla gorismek lzere gittik. Yezidilerin Pir
sinifindan dort kisi, Fakir sinifindan vefat etmis bir Fakir’'in esi ve iki miridin
es ve c¢ocuklarinin bulundugu grup goriismesi yapiimistir. Bu goriismede
bulunanlarin tamami Tirkiye’de yasiyor olmakla birlikte, hepsinin basta
gocuklari olmak Uzere birinci derece yakinlari Avrupa’da yasmaktadir. Pir
sinifindan olanlar, birka¢ yil dncesine kadar Avrupa’da yasiyorken, geri
donilis yapmis kisilerdi. Bunlara nigin gittikleri ve nigin dondikleri
soruldugunda; “ Geg¢im derdiyle, ekmek parasi igcin ve bélgemizdeki terér
olaylarindan kaynaklanan huzursuzluktan kag¢mak igin gittik.” cevabi
verdiklerinde, “sayilan gerekgeler ortadan kalkti mi ki dondiiniz?”
sorumuza “ekonomik bakimdan Almanya ile memleketimiz arasindaki fark
azaldi, terér de eskisi gibi éniine gelen herkese saldirmaktan ziyade askerle
catisma veya siyaset yapmaya ugrasiyorlar, dogrusu oralar bize gére degil
buna bir de memleket hasreti eklenince..” bu sirada sbéze giren birisi,
“hocam buralarin dagi, tasi, topradi burnumuzda tiitliyor, hatta mezardaki
Oliilerimizi bile 6zliiyoruz.” seklinde cevap vermistir. “Orada dininizi
yasamaniza bir mani mi vardi?” Sorumuza; “hayir hicbir mani yoktu. Ama
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cocuklarimizin dinden imandan haberi yok, géstermelik bazi isler,” bu sirada
sOze giren birisi “bizim dinimiz orada Hiristiyanhk gibi oluyor” diyor. Bununla
neyi kastettigini sorguladigimizda masanin Uzerinde bir tabakta duran
boyanmis yumurtayi gosteriyor ve “bu diin ‘Sor Carsamba’ idi, onu kutlamak
igin kaynatilmis yumurtadir. Almanya’ya gitmeden 6nce béyle kutlama
bilmezdik, buna bizi Almanlar zorlamadi ama illaki taklit ediliyor” diyerek
cok kaltirld ortamda baskin kiltlrin diger alt kiltirleri etki altina alarak
asimile edisine isaret etmektedirler.

Bir baska goriisme de Midyat’a Gliven Kéyi'nden gelmis olan bir 6zurlu
g¢ocugu disinda iki kizi, bir oglu Almanya’da yasayan yasl bir Yezidi ile
yapilmigtir. Bu kisi de cocuklarinin yanina, Almanya’ya ara sira gidip
geldigini, Almanya’da yasamayi sevmedigini, tercihinin dogup buylidugua
topraklar oldugunu, ifade etmistir. Yezidiler cocuklarina isim verirken bir
arada vyasadigi Mdislimanlarla ayni isimleri kullaniyorlar. Ancak bu
gorismeyi yaptigimiz aile istememize ragmen ¢ocugunun isminin Slryan
oldugunu soyleyince, Stryanilikle iliskilerinin olabilecegi dislincesi ile bu
ismin nereden geldigini sorguladigimizda, kizlarindan birisinin adini Suriye,
birisinin adini da Tirkiye koymak istedigini, nifus memuru uygun
bulmayinca “Siiryan ve Tirkan olarak isimlendirdigini ifade etmislerdir. Bu
kisa diyalog Uzerine, Suriye ve Turkiye tercihinin kafiye kaynakli ses tercihi
mi, yoksa bu tlkelere duyulan bir muhabbet mi oldugunu sorguladigimizda;
“benim 6mriim Suriye’de ve Tiirkiye’de gecti. Bu topraklar vefalidir. Ben de
bu topraklara vefa géstermek istedim,” biciminde bolgesel degerlere bagllik
ifade etmeye calismistir. Esasen gorisiilen bu yash Yezidi ¢ocuklarina isim
verirken henliz Avrupa ile iligskileri bulunmamakta ve Avrupa endeksli bir
tavir ve tepki olmamasi beklenmektedir. Ancak, gurbet-sila iliskisi ve
muhtemelen Avrupa’da yasayan torunlarinin kendi yerel degerlerinden
uzaklasiyor olmalarinin fark edilisi, derin bir tepkiye ddénisebilmektedir.
Cocuklarina bu isimler verilirken yerel inancin ¢ok kultiirli ortama
entegrasyonu veya asimilasyonu gibi bir konu giindemde olmasa da,
telaffuz edilip sorgulanirken ortaya konulan tavir, bu insanlarin bu siiregten
halihazirda etkilenmekte olduklarini géstermektedir. Bu sirada; “ama
gocuklarinizin Avrupa’da varlikli olmasi, sizin burada rahat etmenize, onlarin
sizi koruyup kollamasina neden olmuyor mu?” sorumuza; “oradan sadece
para geliyor, biz neler kaybediyoruz. Torunlarim bu sartlarda sizin kadar
bizimle oturmuyorlar,” demistir. Sartlardan kastettigi, iki klclik odah
diizensiz kenar mahalle-kdy evi ortamini torunlarinin begenmemeleri ve
sonucunda ayni  ortami  paylasmaya uzun sireli tahammiil
gostermemeleridir.
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Bu tespitler dogrultusunda belirtmeliyiz ki, modern c¢ok kiltdrli
toplumlarda, kiictik dinler, ibadet ve dini torenler gibi daha dogrudan ve saf
din mensuplari tarafindan tecriibe edilme alanlarinin, degismekte veya bir
alanda odaklanmakta oldugu dindarliklarinin islevinin degismekte oldugu
degerlendirmesine sevk etmistir. Geleneksel toplumlarda dinlerin bircok
islevi olmakla beraber, esas islevi, dinsel ve Uyelerini sirf dini bakimdan
orgutleyen kurumlar olmasidir. Stiphesiz bu toplumlardaki dinlerde,
mensuplarina mensubiyet bilinciyle birlikte, grup kimligi kazandirma islevi
bulunmaktadir. Oysa modern ¢ok kiiltirli toplumlarda, bu dinlerin dinsel
ogelerinin oldukca zayifladigl, dinin din formatindan adeta kimlik aracina
donlistigl gorilmektedir.

Yasadiklari cografyada var olan bitin dinlerin, temel kutsal degerlerinin,
ritGellerinin hemen hemen tamaminin, hatta dinlerin kaynaginin atasinin
kendi dinleri Yezidilik (ezidilik- ezdailik) oldugunu savunuyorlar. Gérisme
yaptigimiz hicbir Yezidi, kutsal kitaplarini gormemis olsa da, tipki kutsal
kitaplarinda anlatildigi gibi, bir yandan, tek tanrili din olduklarini, tek tanrili
dinlerin ilkinin kendi dinleri oldugunu ileri striyorlar, 6te yandan bitin tek
tanrilh dinlerde koétaligin semboll, tanrinin lanetli varligi kabul edilen
seytani (Melek-i Tavus),” kutsal olarak niteliyorlar. Yuzyillardan beri bir
arada yasadiklari dinT topluluklarla, bir yandan ayni din mensubu gibi uyum
ve ahenk igerisinde, oOte yandan da radikal farkliliklarini koruyarak
stirdtrdikleri geliskili, catismaci tutumlarindan da 6diin vermemektedirler.

Yezidiler, yakin zamana kadar Tiirkiye, Irak Suriye, iran, Ermenistan ve
Azerbaycan sinirlari iginde yasamaktaydilar. Yasadiklari bélge, tarih boyunca
birbirinden ¢ok farkli birgok dinin yasadigi ve tarihin derinliklerinde
kayboldugu bir bélgedir. islam, Hiristiyanlik ve Yahudilik gibi bugiin diinya
nifusunun yaklasik yarisinin inancini olusturan, son birka¢ bin yildir
insanhgin kultir ve uygarhginin belirleyicisi olan, dinlerin dogup gelistigi ve
varligini hala sirdirmekte oldugu bolgedir. Buna ragmen bu kigik
toplulugun, inanglarini yitirmeden sirdirebilmis olmalarinda, toplumsal
yapilarinin dnemli etkisi bulunmaktadir.

Yezidiler, endogaminin (i¢ evlilik) yiz yillardan beri 6diinstz bir bicimde
her iki cinsiyete uygulandigi bir topluluktur. Oyle ki, tarih boyunca
varliklarini stirdirmelerinin, hem de yakin zaman kadar hemen hemen hig
degismeden strdliirmelerinin en 6nemli sebebi bu olsa gerek. Baska dinden

* Seytan kelimesi Yezidiler tarafindan tabu olarak goriliiyor ve kesinlikle bu kelime
kullanilmiyor. Hatta Mauslimanlar tarafindan bu kelimenin kasitli olarak yanlarinda
kullanilmasini kendilerine hakaret olarak niteliyorlar.
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olan birisi ile evlenen kiz veya erkek Yezidi, dininden ve dogal olarak
cemaatten aforoz edilmekte ve herhangi bir bicimde geri donils olanagi
bulunmamaktadir.

Yezidilerin yasadiklari bolgede toplumsal yapinin esasini asiret
yapilanmasi olusturmakta ve bitiin dinsel topluluklar kendi aralarinda asiret
diizenini, 6zdes dini grup (asiret-din) olarak devam ettirmektedirler. Asiret
tipi toplumsal yapilanma, Yezidiler icin de gecerli temel bir 6rgitlenme
bicimidir. Ancak, Yezidilerin toplumsal yapisinin esas belirleyicisi, inanglarina
dayali kati kast sistemidir. Sistem, énce Miridler ve Ruhaniler olmak lzere
iki ana gruba sonra da Ruhaniler kendi aralarinda yedi sinifa ayrilmaktadir.
Bunlar; 1-Mirler, 2-Seyhler, 3-Pirler, 4-Fakirler, 5-Pesimamlar, 6-Kavvallar, 7-
Kocekler ‘den olusmaktadir.

Baska din mensuplari ile evlenmeyi yasaklayan kati i¢ evlilik kurallari,
cemaat ici farkh toplumsal sinif Giyelerinin birbiri arasinda da gecerlidir. Yani
alt siniftan birisi Gst siniftan birisi ile evlenememektedir. Yapi korundugu
slirece denetim mekanizmasi devam etmektedir.

GUnlUmuzde bu toplulugun mensuplarinin ¢ok blyidk bir boélimi
Avrupa’da (Almanya) yasamaktadir. Toplulugun modern c¢ok kiltarla
toplumsal yasam ile karsilasmasi ile gecirebilecegi sosyal degisme
incelenirken, en oncelikli varsayimimiz geleneksel dinsel degerlerinin
modern toplumsal yasamin algilari ile ¢atismasi durumunda vyapilacak
yorumlarla esnetilecegi, seklindeki varsayimdi. Bunun en tipik 6rnegi olarak
da; kast sisteminin cagdas toplumlarin degerlerine uymadig icin ugrayacagi
yorumlamalarla yapilacak esneklesmeydi. Ancak Avrupa’da yasayan ve
dinsel ritlelleri yerine getirme bakimindan, inang ve kutsal kitap ile ilgili
sorularimiza cevap verirken, dinleri ile baglantilarinin olduk¢a zayif
olabilecegini tahmin ettigimiz katihmcilara dahi kast sistemi ve kastlar arasi
evlenme vyasagl soruldugunda; “keg¢i ile koyun evlenir mi” gibi bir
degerlendirmeyle, grup ici hiyerarsik yapiyl degisebilen sosyal statii olarak
degil, ontolojik farklilik olarak algilayan, ¢ok derin bir deger yargisina sahip
olduklari tespit edilmistir. Ote yandan, ayni goriismede bulunan ve
istanbul’da yasayan bir Yezidi, esinin Ermenistanli bir Yezidi oldugunu
belirtmis, ancak baska gorlismede, tesadiifen bu kisinin esinin Ermenistanli
bir Yezidi degil, Ermeni oldugu ifade edilmistir. Modern sartlara inanglarini
entegre edemeyince, modern ortamin zorladigl davranisi gizledikleri
goralmastir.

2.1. Yezidi inang ve ibadetlerindeki Marjinallik ve Dinf Partikiilarizm
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Bir grup ya da bireyin marjinallesmesinden s6z edilirken, o grup ya da
bireyin dini, siyasi, ekonomik gii¢ konumlarina ulagimlarinin engellenmesine
atifta bulunulur.’ Marjinallesme, grup ya da bireyin bizzat kendisinin
marjinallesmeyi tercih etmesi veya baska toplumlarin karsisindakine bakisi
ile ilgilidir. Marjinallesme, hangi taraftan kaynaklanirsa kaynaklansin,
marjinallesen grup ayirimin ve 6tekilesmenin nesnesi haline gelir. Stphesiz
ki, hicbir grup ya da birey, dislanma anlaminda ayirimin ve 6tekilesmenin
nesnesi olmayi tercih etmez. Ancak onu, baska tercihleri, inanglari ve
davranislari zorunlu ve spontane olarak marjinal konuma getirir.

Yezidilerin inanglari ile ilgili 6ncelikle belirtilmesi gereken husus, bu
toplulugun sistematik bir teolojisinin (keldam) olmamasidir. Toplulugun
kendisi Gmmi bir topluluk oldugu ve tarih boyunca mitolojik anlatilarin sozlii
aktarimi disinda bir bilgileri bulunmadigi icin bliyiik dinlerdeki gibi bir inang
sistemi ile karsilagilmaz. Bunlarin inanglari ile ilgili, gergevesi net belirlenmis
bir sistemden cok, temel kavramlardan bahsetmek daha isabetli olacaktir.
Bugtline kadar bu topluluk Gzerinde yapilan ¢alismalar, buyik dinlerdeki gibi
sistematik dizenli olmasa da bir inanglar kategorisi vermektedir. Ancak
bunlarin hangilerinin kendilerine 6zgli, 6zgiin inang¢, hangilerinin, kiltarel
etkilesim cercevesinde bir arada yasadiklari inang gruplari ile baglantili
oldugu cok acik degildir. Bu toplulugun inanclari ve ibadetlerinde basta
Zerdistilik olmak Uzere, islam, Hiristiyanlk ve Yahudilik etkileri dikkat
cekmektedir. Ancak “Melek Tavus” 6zel isimlendirme bicimiyle seytani
kutsayan ve yer yer tanrilastiran anlayisla, ¢cok derin ve tarihsel baglari olan
bu dinler karsisinda marjinallesen bir tercih sergilemektedirler.

Ote yandan, bdylesi dinlerin bir diger dzelligi, dini partikiilarizmi ¢cok 6ne
cikartan bir anlayisin yaygin olmasidir. Partikilarizm; insanin  kendi
inanglarinin en dogru inan¢ olduguna inanmasi, diger dinlere ve din
mensuplarina  bakisini  bu ¢ercevede olusturmasina isaret eder.
Partikiilarizm, dinf inancin bir alt boyutu olarak da degerlendirilmektedir.?

Yezidiligin kutsal kitabi Mushaf-1 Reg’te anlatilan yaratilis efsanesinde; “O
zaman Allah: Ey melekler, ben Adem ile Havva'yi yaratacagim ve Adem’in
vicudundan da Sehid b. Cerra’yi viicuda getirecegim. Ondan yeryiiziinde bir
millet tireyecek, o millet de Melek Azrail yani Melek Tavus’a hirmet
edecektir. Bu millete Yezidi milleti denilecektir, dedi.”?® ifadeleri yer alir. Bu
ifadelerle, insanlik Yezidiler ve Adem’in soyundan gelen diger insanlar

! Gordon Marshall, Sosyoloji S6zliigii, Marjinallesme mad.
2 M.Emin Kéktas, Tiirkiye’de Dini Hayat, (istanbul: isaret Yay., 1993), 5.98.
3 McMill Maxmillian Bittner, Die Heiligen Biicher Der Jezidian Oder Teufelsanbeter, s.28.
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biciminde bir ayirm vyapilarak, dini partikiilarizmin temelleri, etnik
partikilarizmle birlikte, bir inan¢ formu olarak atilmaktadir. Kendileri ile
goristigumiz Yezidilerin dini bilgileri ¢cogu zaman malumat dilzeyinde,
ylzeysel, folklorik bilgi tiirli gibi olsa da dinleri ve soylarinin seckinligi s6z
konusu oldugunda hepsinin ayrintili bilgilere dahi oldukga vakif olduklari
goralmdistlr. Bu tutum onlarda gicli bir dini partiktlarizm algisi olarak
kendini gostermektedir. Bu, baska din mensuplari ile toplumsal iliskilerine,
genellikle Yezidi kizlari baska dinden birisi ile evlendigi zaman, kizin
yakinlarinin ¢eyrek asirdan fazla kiis kalmasi, kizlarini aforoz etmeleri gibi
davranislara oldukca radikal bir bicimde yansimaktadir.

Gerek Mushaf-1 Res’'te anlatilan oykide kendilerini Gstiin irk ve din
temsilcileri olarak gormeleri gerekse egzogamiye (dis evlilik) karsi sert
tutumlarinda, dini partikiilarizm anlayisi cok acik bir bicimde goriilmektedir.
Yezidilerin dini partikilarizm anlayislari bunlarla da sinirl olmayip ¢ok daha
irkgt ve elitist, anlayis ve uygulamalarla kendini godstermektedir.
Sanliurfa’nin Viransehir ilcesinde goériisme yapilan bir Yezidi'ye, kaynaklarda
kendilerinden islam Dini’nin bir mezhebi olarak bahsedildigi, erkek
cocuklarin siinnet ettirilmesi, Lales’de yapilan Hac ibadetlerindeki bazi
benzerlikler ve domuz etinin haram olarak goriilmesi gibi uygulamalarin
bunu destekledigi soylendiginde; “Mdislimanlar bunlari bizden almislar”
cevabi vermistir. Bunu bir espri mahiyetinde olup olmadigini anlamak Uzere
irdeledigimizde Yezidiler arasinda Hac ile ilgili “Seyh Adi Hac ile ilgili her seyi
Arabistan’dan Lales’e getirmis Araplara sadece kara tasi (Hacer’ul Esved)
birakmis” inanci oldugunu ifade etmistir. Kdkenleri lizerine siiren diyalog
devam ettigi icin Zerdusti kokenleri sorgulandiginda; “bizim dini téren,
ibadet ve muamelatimizin kaynadi Zerdiistiliktir fakat onlarin atasi
Yezidilerdir.” gibi partikilarizm algilarinin son derece radikal oldugunu
yansitan yaklasimlar sergilemistir.

Daha o6nce de sik sik belirttigimiz gibi, Yezidilerin dinleri hakkindaki
batin bilgileri sifahi ve ylzeysel olmakla beraber, dini partikilarizm algilari
hepsinde ortak bilgi ve kiltiir olarak canhhgini sirdirmektedir.

2.2. Melek Tavus ve Tanri inanci

Her ne kadar kendilerini tek tanrili bir din olarak goérseler ve kendileri
hakkinda “seytana tapanlar” bicimindeki yargiya kizsalar, hatta “seytan”
kelimesini tabulastirip agizlarina almasalar da, kutsal kitaplarinda Adem’e
yasak meyve yedirme olayl gibi, kendilerinin de hafizasinda var olan
betimlemelerde ‘melek tavus’ seytan’i cagristirmaktadir. ister diger
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meleklerle iliski ve hiyerarsik yapidaki yeri bakimindan, ister bir Yezidinin
kendisini dinsel kimligi bakimdan tanimladiginda olsun Melek Tavus’a inang
Ogeleri arasinda verdigi yer, en temel inang 6gesi olarak géze carpmaktadir.
Zaten kutsal kitaplarinda yaratilis giiniiniin ilk gliniinde yaratilan melekler
Panteonunun basinda yer alan bir melek olarak anlatilmaktadir.

Tanri inanci ile ilgili hem kutsal kitaplarinda, hem de dualarinda ve kendi
ifadelerinde, bir yaratici tanridan bahsedilmekte ve genellikle de Yezidiligin
kokeni olarak zikredilen, islam’in tanrisi gibi tasvir ve tasavvur edilmektedir.
Ancak zaman zaman Melek-i Tavus olarak nitelendirdikleri varligi, tanr
olarak ifade etmeseler de tanri statlslini zimnen vermis olduklari
gorilmektedirler.

Daha o6nce de belirttigimiz gibi teolojisinin olmamasi, bunlarla ilgili
inanglari tespit ederken zorlamaya sebep olmaktadir. inang sistemleri,
temel birkag 6zgiin inang kavrami disinda, yasayan yezidiler tarafindan fazla
bilinmemekte ve detaylandirilamamaktadir. Bunun yani sira, dinin térensel
boyutu dedigimiz, dini bayramlar ve ibadetler daha belirgin olarak varligini
stirdirmektedir. Yezidilerin buglin blyuk bir cogunlugu, temel ibadetleri
olan glinesin dogusu ve batisina karsi yapilan sabah ve aksam dualarini dahi
bilmemektedir. Yine birgogunun bu ibadeti de yapmadigi tespit edilmistir.
Ancak bilgi olarak “Yezidiler neye, nasil ibadet eder?” seklindeki bir soru
karsisinda; bitin Yezidilerin ilk refleks olarak, sabah ve aksam glinese karsi
yapilan duayi bildigi tespit edilmistir. Buna karsin ¢ok az sayida Yezidinin bu
ibadeti yerine getirdigi, yukarida da belirtildigi gibi, bu ibadetin dualarinin
orijinal seklini eksiksiz ezbere okuyabilenlerin ancak yedi kisi oldugu tespit
edilmistir.

2.3. Tiirkiye’deki Yezidilerin Miisliiman Cevresi ile iliskileri

Toplum tanimlanirken bir boyutu olarak da “sonsuz iliskiler agi” olusuna
atifta bulunulur. Kigiik topluluklar, 6zellikle gevresi tarafindan marjinal grup
olarak algilanan topluluklar, s6z konusu oldugunda bu iliskileri kavramak,
onlari dogru kavramsallastirmalarla ifade etmek toplumun bitinini
kavramak (zere yapilacak sosyolojik ¢oziimlemelere olduk¢a yardimci
olacaktir.

Kiresel, ¢ok kdltiirli diinya ile entegrasyon ve asimilasyon sikintis
yasayan Yezidilerin, yasadiklari bu siireci dogru analiz edebilmek igin,
onlarin gé¢ 6ncesi ve sonrasi Misliman cevreleri ile olan iliskilerini de
dikkate almak gerekmektedir. Yezidiler Avrupa’ya go¢ etmeden Once,
tamami kdy veya mezralarda yasayan topluluklardir. Oyle ki, kiigiik ilce veya
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kasaba dlzeyindeki yerlesim birimlerinde dahi yasama tecriibesi
kazanmadan modernligin ve ¢ok kiltirli ortamin ug¢ noktasi sayilacak
Ulkelere go¢ etmislerdir. Bu go¢ Oncesi ve sonrasi kendi toplumlari ile
iliskilerinde sorunlar yasamislardir. Oyle anlasiliyor ki, gé¢ etmeden &nce
Mdslimanlarla aralarindaki iliskilerde ortaya ¢ikan sorunlarin ¢ogu, inang
farkliligindan ¢ok, ekonomik temele dayali sorunlardir. Arazi ve mera
kullanimlarinda, asireti gicli olanlarin baskisindan, bu toplulugun
mensuplarinin da etkilenmis olduklari anlasilmaktadir. Bununla beraber
Yezidiler, bunu bir kin davasina dénistliirmek istemedikleri icin bugiin acik¢a
dile getirmemektedirler. Bazilari ¢ok 0Ozel gortismelerde “fakirken pek
yiiziimiize bakmazlardi,” gibi ifadelerle dile getirmislerdir. Ote yandan
siradan iliskilerde ahsiimis ve kaniksanmis davranislarinda, zaman zaman iki
farkli inang grubunun iliskilerinde olumsuz izler birakabildigi tespit
edilmistir.

Yezidilerin iliskilerini, dnce cemaat ici (kendi aralarindaki) iliskiler ve
komsu olarak yasadiklari diger inang¢ gruplari ile iliskiler seklinde ikiye
ayirabiliriz. Kendi aralarindaki iliskileri, ylzyillardir degismeden siiregelen ve
oyle anlasiliyor ki, toplulugun devam ettirmekte oldukca kararl oldugu,
hiyerarsik yapilanma esasina dayanmaktadir. Diger (Misliman cevreleri ile
olan) iliskilerini de;

1. idari otorite (devlet) ile olan dikey ve resmi (formel) iliskiler

2. Birlikte yasadiklari Misliman cevre ile olan yatay (enformel) iliskiler,
olarak ayirabiliriz.

Arastirma cercevesinde odak grup veya derinlemesine miilakat
cercevesinde vyapilan goriismelerde, arastirmaya konu olan toplulugun
yonetim erki ile olan iliskilerinde, bolgede yasanan etnik terére bagl,
dogrudan  kendilerinden  kaynaklanmayan, kendilerinin  disindaki
siniflandirmalardan tedirgin olduklari gézlemlenmistir. Bununla birlikte ¢ok
basit sayilabilecek resmi uygulamalar, yeterli agciklamanin yapilmamasiyla
birlesince cemaatte derin bir kirginlik ve serzenis nedeni olmaktadir. Bunun
en tipik 6rnegini, nifus hiviyet clzdanlarinin din hanesine, dinlerinin
“Yezidilik” olarak yazilmamasi olusturmaktadir. Gortsme yapilanlarin
bircogunun kimligi resimlenerek de tespit edilmis olan bu uygulama, 1980
yilinda igisleri Bakanhg Nifus ve Vatandaglik isleri Genel Midurligi ile
Diyanet isleri Baskanhg arasinda yapilan bir yazismanin sonucunda ortaya
ctkmis hukuki bir prosediire dayanmaktadir. Niifus ve vatandashk isleri
Genel Midiirliigi, Diyanet isleri Baskanhgina yazdigi bir yazi ile Yezidilerin
Din mi yoksa mezhep mi oldugunu sormustur. Diyanet isleri Baskanhgi bu
soruya; “Yezidilik Mislimanlar arasinda Hicri birinci asirda ortaya ¢ikan,
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Haricilerin ibadiye Firkasinin kollarindan birisidir,” seklinde cevap vermistir.
Bunun iizerine Niifus ve Vatandaslik isleri Genel Mudiirligii, mezhep olarak
degerlendirip, “din hanesine mezhep vyazilamaz”, hikmiyle hareket
etmistir. Bunun uygulamasi da; isterlerse Misliiman yazdirabilecekleri,
istemezlerse bos birakilma, tire, carpi veya nokta gibi isaretlerle isaretlenme
seklinde olmustur. Bu uygulamanin Yezidiler arasinda, devlete karsi icten ice
bir kirginlik duymalarina neden oldugu tespit edilmistir. Ayrica, hicbir
Yezidi'ye hukuki prosediir aciklanmadigi icin de ayirimcilik ve asagilama gibi
anlasildigl da tespit edilmistir. Ote yandan, bazi yezidi genglerinin terér
Orgutine karismis olmasi, bazi devlet gorevlilerinin Yezidi cemaatini terére
yardim ve yataklik eden topluluk olarak degerlendirmesine neden olmustur.
Bu konuyu dile getiren bir Yezidi; “herhangi bir asiret mensubu terér
Orgiitiine katildigi zaman, o asiret terér érglitiine yardim ve yataklik ediyor
diye degerlendiriimez de neden Yezidiler toplu yargisiz infaz edilir,” diye
ifade ederken sitemkar bir tavir icerisinde oldugu ses tonuna dahi
yansimistir.

Ote yandan Miisliimanlarla sosyal iliskileri agisindan, ézellikle diigiin,
cenaze gibi sosyal hayatin donim noktasi sayilabilecek térenlerde son
derece icli dish olmalarina ragmen, Misliman cevreleri tarafindan, Yezidi
komsularinin kestigi hayvanin etinin yenmemesine, (cok acgiklamasalar da)
alindiklari tespit edilmistir. Bunu; “biz onlarin kestigini yeriz, onlar bizim
kestigimizi yemiyorlar, sirf onlari memnun etmek icin her hangi bir téren
veya ziyafetimizde hayvan kesmek icin Miisliiman komsularimizi ¢agiririz”
bigiminde ifade etmektedirler. Gériismelerin ileri asamalarinda, glicenmis
oldugu godzlenmekte ve sorgulandiginda da Mislimanlara da devlete de bu
iki konudan dolay! sitemlerini ifade etmektedirler. Bu iliskide, Yezidilere
komsu olan Miuslimanlarin tutumu, yukarida bahsedilen Diyanet isleri
Bagkanligi’'nin gorusi ile geliski olusturmaktadir. Zira ayni dinin farkh
mezhebi olarak goriilmesi halinde, bunlarin kestiginin helal olarak
degerlendirilmesi, ¢cok basit bir fikih kaidesidir.

Bliylk bir tarihsel dénemi, kapali toplum hayati icerisinde gecirmis
olmalarina ragmen, kendileri ile barisik, cevresindeki gesitli grup ve yapilarla
oldukga saglikh sosyal iliskileri olan bir topluluk olduklari gorilmistir.
Zaman zaman yakin doneme kadar etraflarina gizilen ¢izginin disina
ctkamamalari, 6zellikle ¢ocuklarinin dislanma ve asagilanmasina neden
oldugu icin sosyal iliskilerini bozacak, toplumsal yasamdan dislayacak,
marjinallestirecek davranis kaliplariyla karsilasmis olsalar da, bu giin
oldukga saglikh iliskilerinin oldugu tespit edilmistir. Her ne kadar agik¢a
ifade edilmese de, bunda Yezidilerin Avrupa’ya gogclerinin, hem gog¢
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edenlerin ekonomik durumunun gelismis olmasina, hem de geride kalan gok
az sayida Yezidi'nin blylk topragl islemesinden kaynaklanan ekonomik
iyilesmenin bu topluluk mensuplarinin ekonomik agidan giiglenmelerini
saglamasina neden olmustur. Bu ekonomik gliciin diger biiyik dini topluluk
(Mislimanlar) Gzerinde, 6nemli etkisi olmustur. Go¢ 6ncesi, bazi yorelerde
Mdslimanlar, Yezidilerin farkhligini, marjinal grup olusunu o6ne ¢ikartip,
onlar otekilestirirken; go¢ sonrasi, ortak tarih ve kiltirel gecmislerini
hatirlamayi tercih eden bir tutumu benimsemislerdir.

Sonug

Hakim kiresel Bati kiltirdndn, yerel kiltirlere, kendi ontolojik sinirlarini
ve gorinurligini tehdit etmedigi sirece, varhk sansi
tanidigini/taniyacagini, aksi takdirde entegrasyonal asimilasyondan baska
careleri olmadigini sdyleyebiliriz. Bu ¢alisma ile dogrudan ilgili olmamakla
birlikte, son yillarda Avrupa’da yasanan minare ve burka tartismalari sinirsiz
ozglrlikler diyari Avrupa dlkelerinin tahammdl sinirlarinin nerede baslayip
nerede bittigini gdstermesi bakimindan ilging gostergeler sunmustur.

Bugiin Yezidilik; bir dinin salt dinsel islevleri diyebilecegimiz, dindar
insanin dinini yasayacagl inanglar, ibadetler olarak, Yezidiler tarafindan
uygulanan bir din gibi degil, toplulugun kendini ifade etmek lzere 6ne
cikarttigr kimlik araci olarak varligini siirdiirmektedir. Ote yandan, modern
diinyanin degerleri arasinda ¢ok zorlanacagini tahmin ettigimiz kast sistemi,
kati bir bicimde sirdirilmekte ve din ile higbir organik bag kalmamis
insanlar olarak niteleyebilecegimiz denekler tarafindan bile, insanlar
arasindaki kasta bagl siniflasmanin son derece dogal oldugu ifade
edilmistir. Ancak, ¢ok kiltlrli ortamin baskisi grubun varliginin devamini
saglayan bu sistemi ¢okertmemis gibi goriinse de, Ermeni kiz ile evlenip de
Ermenistanli bir Yezidi ile evlendim diyen geng 6rneginde oldugu gibi, 6rtuli
asimilasyon orneklerini de ortaya ¢ikarmaktadir.

Cok kultlrlu sirece Yezidilerin tepkisinde, iki grubun tepkisinin ayirt
edilmesi gerektigi gercegi ortaya ¢ikmistir. Bunlardan birisi, kirk elli yas tzeri
olup, Tirkiye’de inanglarinin yuzyilllardir yasandigi ortamda dogmus ve
geleneksel degerlerinin tamamini gelisimine paralel geleneksel 6grenme
surecleri ile kazanmis olanlardir. Bunlar Avrupa’da cok kiltirli ortamda
yasayanlarin inanglarindan ve geleneklerinden uzaklasacagl endisesi
icerisindedirler. ikincisi, gen¢ kusak diyebilecegimiz kirk yas alti, Avrupa’da
dogmus veya kiiclik yasta go¢ etmis, modern ¢ok kiltiirli ortamin sartlarina
adapte olmus, ginlik hayatlarinda din, folklorik bir ayrinti gibi duran
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kusagin anlayisidir. Yezidilerin ¢eyrek asirdan fazla siredir Avrupa’da
inanclarini su veya bu sekilde strdiriyor olmalari, bu iki kusagin veya
grubun birbirini denetleyerek siirece direnmelerindendir. Ayrica, Yezidi
inang ve kultlirliini yasatma dernekleri ve gesitli isimlerle cemaati bir arada
tutmak Gzere agilmis olan evler de bu inang grubunun varhgini sirdiriyor
olmalarina katki saglamaktadir.
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Neccariyye Mezhebi Hakkinda Bazi Miilahazalar

ibrahim Hakki iNAL"

Ozet

Bu makalede, ana hatlariyla Neccariyye mezhebi ele alinmaktadir.
Huseyn b. Muhammad en-Neccar tarafindan kurulan Neccariyye Mezhebi,
halife Memun doneminde etkili olmus bir itikadi mezheptir. Huseyniyye
olarak da isimlendirilen Neccariyye Mezhebi; Zaferaniyye, Burgusiyye,
Mistedrike gibi alt gruplara ayrilmistir. Klasik Mezhepler Tarihi muellifleri,
eserlerinde Neccarilerin bircok mezheple ortak gorist savunduklarina ve
eklektik bir yapi arz ettiklarine isaret etmislerdir. Neccariler imanin tarifi,
Allah’in ahirette gorilmesi/Ru’yetullah, kader, halku’l-Kur’an gibi konularda,
ozellikle de Allah’in sifatlari meselesinde, 6zglin fikirler ortaya koymuslardir.

Anahtar Kelimeler: Hiiseyin b. Neccar, Neccariyye, Hiseyniye, Allah’in
sifatlari, imanin tarifi, kader

Abstract: Some Reflections On The Najjariyya

In this article, main aspects of the Najjariyye are delat with. Founded by
Husain b. Muhammad an-Najjar, Najjariyya was one of the active religious
groups in the reign of Abbasid caliph al-Ma’mun. Also known as al-
Husainiyya, al-Najjariyya were divided into three sub-sects: Za‘faraniyya,
Burghuthiyya and Mustadrika. For the heresiographers, Najjarites are in line
with many different religious groups related to various subjects of the
Islamic Theology. They put forward unique ideas on the theological issues
of the definition of imdn, beatific vision of God in the Hereafter,
predestination, and especially the attributes of God.

Keywords: Husain b. Najjar, Najjariyya, Husainiyya, the attributes of God,
the definition of faith.
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ezhepler Tarihi alaninda yapilan ¢alismalarda genellikle Sia, Mu‘tezile,

Havaric, Sunnilik gibi blylk olgekli mezhepler lzerine yogunlasildigl,

buna mukabil Cehmiyye, Neccariyye, Kerramiyye, Killabiyye gibi,
bazen bagimsiz bir mezhep olarak bazen de ana mezheplerden birinin alt-
mezhebi olarak telakki edilen gruplarin ihmal edildigi gortlmektedir.
Halbuki bahsedilen bu mezheplerin bir kismi, daha sonra karsimiza ¢ikacak
olan ‘ana mezheplerin’ kavramsallastirdigi bircok fikri ilk ortaya atan gruplar
olmus ve islam disiincesinin gelisiminde énemli katkilarda bulunmuslardir.
Bu dislinceden hareketle calismamizda Neccariyye mezhebini ana hatlariyla
ele almayi uygun gérmekteyiz.!

Neccariyye, Cehmiyye ve benzeri mezhepler s6z konusu oldugunda
ortaya c¢ikan 6nemli hususlardan birisi, mezhep kurucusu ve bazen ayni
mezhebe bagli birkac alt grup kurucusu disinda kaynaklarda bu mezheplere
mensup baska kimseden bahsedilmemesidir. Asagida da gorilecegi lizere,
sadece kurucularinin ismini bildigimiz t¢ alt grubun isimleri disinda, en
azindan temel kaynaklarda, Neccariyye’ye mensup sahsiyetlerin adindan
bahsedilmemektedir. Bu durum, bu tlir mezhep olusumlarinda karizmatik
bir liderin bulunmasi, ancak etrafindakilerin herhangi bir eser kaleme
almamis ya da baska vesilelerle ilmi mahfillerde adindan s6z ettirmemis
kisilerden olusmus olmasindan kaynaklanmis olabilir. Watt'in degisik
vesilelerle hakli olarak dikkat cektigi gibi, Cehmiyye Orneginde gorildiugu
Uzere, kaynaklarda mezhep olarak sunulan gruplar, mezhepler tarihi
mielliflerinin bazi asiri gorisleri izafe edecek grup ya da sahsiyetler
aradiklari zaman devreye girerler. Boyle durumlarda firak yazarlari
agisindan, bu tir mezheplerin kurucularinin ve bu mezheplere mensup
onde gelen sahsiyetlerin tarihi sahsiyetler olup olmadiklari 6nem arz etmez.

Mezhepler tarihi mielliflerinin, ele aldiklari mezhepleri hakim Sanni
cizgiden uzaklik ya da yakinliklarina gére tasnif ettikleri bilinen bir husustur.
Neccariyye s6z konusu oldugunda da benzer bir durumla karsilasmaktayiz.
Ancak, burada bir baska husus daha devreye girmektedir; Stinni kaynaklar
Neccariyye’nin yalnizca Ehl-Slinnet’e ne kadar uzak ya da yakin oldugunu
degil, diger mezheplerle olan iliskisini de ele almislardir. Bu climleden
olarak, islam Mezhepleri Tarihi Kaynaklarinda Neccériler’in bir ¢ok konuda
farkl bir gok mezheple paralel fikirler ileri strdikleri, bazen Mu‘tezile ile,
bazen Mircie ile bazen de Eg’ariler ile benzer goriisler ortaya attiklar
zikredilmektedir. Mesela, Es’ari bu duruma isaret ederek, onlarin irade ve

! Bildigimiz kadariyla Neccariyye mezhebi hakkinda, gerek Batili kaynaklarda ve gerekse Arapca
ve Tlrkgede mistakil ¢alisma bulunmamaktadir.
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comertlik konular harig, tevhit konusunda Mu‘tezile ile ortak gorusler ileri
slirdiklerini; fakat kader konusunda onlardan farkli distindiklerini; diger
taraftan ise, irca fikrini benimsediklerini ifade eder." Ayni sekilde Bagdadi
de, Neccariye’'nin gorislerindeki bu eklektik yapiya dikkat ceker ve “onlar
akaide dair bazi temel meselelerde bizimle, bazilarinda Kaderiyye ile ortak
gorisler savunurken diger bazi temel i‘tikadi meselelerde de ise kendilerine
has goriislere sahiptirler” demektedir.’

Farkli mezheplerle olan bu irtibat onlarin isimlendirilmeleri meselesine
de vyansidigi gorilmektedir. Neccariyye ismi yaninda bazen, yine
kurucusunun adina nispetle, Hiiseyniyye® olarak da anilan bu mezhep, cebr
konusundaki goruslerinden dolayr Micbire olarak da isimlendirilmistir ki el-
Hayyat, ibn Nedim ve Fahreddin er-Razi bu isimlendirmeyi kullanmislardir.*
Batili arastirmacilardan Madelung, Neccariyye’yi, Maturidilik gibi, 6zglin bir
kelam mezhebi olarak goriir.”

Neccéariyye’nin tarihgesine baktigimizda bu mezhebin Me’mun (198-
218/ 813-833) doéneminde vyayginlik kazanmis bir mezhep oldugunu
gormekteyiz.® Neccarilik, Me’mun déneminin (813-33) sonlarina dogru

! Es’ari, Makdldat, 285. Bagdadi, en-Neccariyye’nin alamet-i farikasinin iman konusundaki farkli
gorisleri oldugunu soyler. Madelung, Neccarileri Maturidilerden daha kaderci, fakat Allah’in
sifatlari konusunda Mutezile’ye daha yakin gorir ve Mu‘tezili olmayan bitiin Hanefiler gibi
imanla ilgili goruslerinde Murcii olduklarini séyler, Sonmez, 309. Laoust, Les Shismes dans
I'Islam, s. 107. Athamina, Neccariyye'nin farkli mezheplerin alt grubu olarak gosterilmesi
farkli ekollerin bazi konulardaki gorisleriyle aynilik tasimasindan kaynaklandigini belirtir ve
Neccarilerle Cehmiler arasinda paralellik kurmak isteyen rivayetlerin Neccarileri muarizlarinin
gbziinde kotl gosterme gayesine matuf oldugunu sdyler. Ona gére Neccarilerin 6nde
gelenleri ‘Ehl-i isbat’in bir kismini olusturuyorlardi ve ‘Allah’in kader’ine inaniyorlardi. O
devamla, “bununla birlikte ve en-Neccar’in gorlslerinin kdkeni konusundaki ihtilafa ragmen
bu grubun nev-i sahsina minhasir bir gorusler manzumesinin bulundugunu sdylemek
mumkiindir” der. Khalil Athamina, “Najjariyya”, El (ii).

2 Bagdadi, el-Fark, s. 155 Bagdadi ayrica, “Kaderiler onlari bizimle bazi konularda ortak goéris
paylastiklari igin tekfir ederken biz de Kaderilerle kismen ayni seyleri sdyliyorlar diye tekfir
ediyoruz demektedir.

3 el-Eg’ari de Neccariler’in Huseyniyye olarak meshur olduklarindan bahseder. Makdlat, 283.
Maturidi, Kitdbu’t-tevhid, 321.

* Hayyat'a gdre Miicbire ve Ashabu Neccdr ayni seyi ifade eder. intisdr, 16, 17-18.
Neccariyye’yi Cebriye olarak gorenler. Razi, itikdddt,. Kutlu, Neccarin Bisr el-Merisi’nin
Kur’an’in yaratilmishg konusunda diger Miirciiler’'den farkl olarak Mutezile’nin yaninda yer
almasindan dolayr Cehmi olarak adlandiriimis olduguna isaret eder. Kutlu, Tiirklerin
islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 227. Kutlu ayrica Bisr'in 6grencisi olmasi
dolayisiyla bazi Hanefiler tarafindan sevilmedigine dikkat ceker. Saymeri, 156., ibn Nedim,
254, Kuresi, el-Cevdbhir, |, 164.

> Madelung, “Turkler arasind yayilisi...”, s. 309.

® Khalil Athamina, “Najjariyya”, El (ii).
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Tahiri valilerinin idaresindeki dogu vilayetlerinden Re’y ve Ciircan
cevresinde genis dlgiide yayginlik kazanmistir.* Bu devirde, mihne olaylarina
katihp katilmadiklari konusunda bilgi bulunmasa da, bu konudaki
goruslerinin Mu‘tezile’ye yakin olmasi dolayisiyla mensuplarinin bu hareketi
destekledigi kuvvetle muhtemeldir.

Bircok hususta farkhlik arz ettikleri Mu‘tezile ile paralel fikirler serdedip
mihne olaylarina karismalari,® Miitevekkil’'in (847-861) mihne olaylarina son
vermesi ve Ehl-i Hadis’in bu olaylara karisanlara karsi takindigi sert tutum
Uzerine bir kissm Neccariler Re’y, Taberistan ve Circan bdlgelerine gog
etmislerdir.* Neccariyye hicri IV. yiz yilda bu bolgelerde biyiik bir taraftar
kitlesine sahip olup 6nde gelen mezheplerden birisi haline gelmistir.”

Madelung, Re’y’deki Hanefiler’in itikatta Neccari olduklarini séyler ve
Mu‘tezili olmayan butiin Hanefiler gibi iman konusunda Mirci’i gorisi
benimsediklerini ilave eder.

Bu genel giristen sonra, mezhebin kurucusu, alt kollari ve bunlara izafe

[N

H. S. Nyberg, “Neccar”, IA.

M. Oz, “ Neccar” DIA.

Mihne déneminde hayatta olsa da en-Neccar’in bizzat mihne olayinda aktif rol aldigina dair
elimizde delil olmasa da onun fikirlerinin bu olaylara mesruiyet kazandirmak igin
kullanildiginda siphe olmadigi gibi, talebesi Burgls'un Mu’tezili alimlerle birlikte Ahmed b.
Hanbel ile minazara yapmak Uzere halife Mu‘tasim tarafindan Bagdat’a c¢agirldigi da
bilinmektedir. Athamina, Khalil, “al-Najjar” E/(l1).

Re’y’de hicri IV. Asrin sonlarinda Hanefi mezhebinden olan kalabalik bir cemaat vardi ve
bunlarin hepsi Hiseyin b. Muhammed'in taraftarlari idi. Makdisi, Ahsen, 395. [Aktaran Kutlu,
S., Tiirklerin islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 290. ]

Athamina, Khalil, “Najjariyya” EI(ll). Athamina mevcut rivayetlerin Neccariyye'nin bu bolgede
dort faal gruptan birisi oldugunu gosterdigini belirttikten sonra ayni dénemde Neccariyye’nin
Bagdat’'ta tamamen yok olmamis olsa da ¢ok kiglik bir azinlik olarak faaliyetlerini devam
ettirdigini hatirlatir. Athamina, Khalil, “Najjariyya” El(Il). Eklektik bir mezhep olusu konunun
uzmanlarinin dikkatlerinden kagmamis ve bu konuda farkli teoriler 6ne siirmiislerdir. M. Oz
“Bu durum Neccariyye doktrininin diger firkalarin disiince sistemindeki meselelerle 6nemli
Olglide paralellik, hatta bazen aynilik gostermesinden ve belirli bir mezhep blinyesinde yer
almayip kendi distinceleri gercevesinde miinferit bir firka olusundan kaynaklanmaktadir”
demektedir. M. Oz, “Neccariyye”, DIA. “Biitin bunlar dikkate alindiginda Neccar'in ve
kurdugu ekolliin belirli bir mezhep bilnyesinde yer almadigi ve kendi dusinceleri
gercevesinde miinferit bir konum tasidigi gorilir.” M. Oz, “Neccér, Hiiseyin b. Muhammed”
DIA

Madelung bu durumun en azindan eserin, yaklasik 378 / 989 yillarinda kaleme almis olan
Makdist’ye kadar boyle olduguna isaret eder. Madelung, Religious Trends, 29; “The Spread of
Maturidism and Turks”, 113/ terc. 309. 6./12. asrin ikinci yarisinin sonlarina kadar artik 6nde
gelen kelamcilar yetistirmemesine ragmen, Neccariyye Re’y’deki eski camiye hakimken, diger
Hanefiler Tugrul Bey tarafindan yaptirilimis olan camide toplanmaktaydi. Abdiilcelil er-Razi,
en-Naqd, s. 598 (Aktaran, Madelung, 310).
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edilen gorisleri ele alabiliriz.

1. Kurucusu: Hiiseyin b. Muhammed en-Neccdr

Mezhepler, genelde kisiler veya fikirler etrafindaki zimrelesmeler olarak
ortaya ciktiklarindan dolayl, mezhebin kurucusu olan kisi ve kisilerin
bilinmesinin olduk¢a 6nemli oldugu ve mezhebi kuran kisinin kaynaklar el
verdigi Olcide bilinmis olmasinin mezhebin ortaya koydugu fikirleri
anlamada yardimci olacagi bilinen bir husustur ve bu durum Neccariler i¢in
de sz konusudur.

Neccariyye’nin kurucusu Hiseyin b. Muhammed en-Neccar, Kirman’in
Bamm bolgesinde dogup burada yasamis ve dokumacilik isiyle ugrasmistir.
Neccar'in Kumm asilli oldugunu sdyleyen ibn Nedim’e gére, O, ‘Abbas b.
Hasimi’'nin islemeli resmi elbiseler imal eden is yerinde dokumaci veya
madeni esya ve terazi imal eden bir imalathanede isci olarak calismistir.*
Dogum ve 0Olim tarihleriyle ilgili olarak kaynaklarda bilgi bulunmamaktadir.
Hiseyin b. Muhammed en-Neccar’'in ilk dénemde yasamis 6nde gelen
Hanefi sahsiyetlerden olup mezhepler tarihi kaynaklarinda Miircii olarak
gosterilen Bisr b. Giyas el-Meris’nin talebesi oldugu kabul edilir.”> Neccar,
zaman zaman Mu‘tezililer’le ve 6zellikle de Nazzam’la tartismis ve onunla
Allah’in yaratma sifati konusunda yaptigi bir tartismada maglup olmasinin
verdigi Uzlintl sebebiyle vefat etmistir.’> Bazi arastirmacilar bu rivayetten
hareketle, onun Nazzam’in 6lim tarihi olan 221 (836) ile 231 (846) yillar
arasinda 6lmus olabilecegini 6ne siirmektedir.* Madelung ise o’nun vefat
tarihinin 200/815 civari bir tarih oldugunu savunur.’

Hiseyin b. Muhammed en-Neccar’in 24 eser kaleme aldigini séyleyen
ibn Nedim bu eserlerin listesini evermektedir. °

Hiseyin b. Muhammed en-Neccar'in mezhebi kimligi, kimlerden ve
hangi mezheplerden etkilendigi problemli bir konudur. Dirdr ve Hafs’in

! ibn Nedim, el-Fihrist, s. 229; H. S. Nyberg, “Neccar”, iA.

2 Kuresi, el-Cevahir, 1, 447. H. Loust, “tipki hocasi Bisr el-Merisi gibi Neccar’'in da Mdrcii-Hanefi
bir kelamci ve kurdugu mezhebin de ‘ihmli bir mezhep’ oldugunu” ifade eder. Bu arada
Laoust, Bagdadi’nin onlari misamahasiz bir mezhep olarak tavsif ettigine dikkat ceker.
[Bagdadi, ] Laoust ayrica, cografyaci Mukaddesi'nin —ki kendisi bir Si‘T’dir- Neccar'dan
ovglyle soz ettigine ve onu genis bir bakis agisina sahip kisi olarak tavsif ettigine de dikkat
ceker. Laoust, Les Schismes dans I'lslam, s. 107.

% ibn Nedim, el-Fihrist, s. 229

* Athamina, Khalil, “al-Najjar” EI(I1).

3 Madelung, Maturidilik, 309.s

®ibn Nedim, el-Fihrist, s. 229
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aksine, Neccar, kaynaklarda, Mu‘tezili dlimler arasinda zikredilmemistir. ibn
Nedim onu Cebriye’nin 6nde gelenlerinden biri olarak kabul ederken,!
Pezdevi Neccar't Mu‘tezile’ye nispet eder.” Kaynaklarda, bir yandan Murcii
Bisr el-Merisi’nin 6grencisi olup onun tesirinde kaldigi ifade edilirken, diger
taraftan ise Miircie karsithigiyla bilinen ve onlar aleyhinde reddiyeler yazmis
olan Mu'tezili alim Dirar b. Amr’in degisik konulardaki goruslerinden
etkilendigi zikredilmektedir. Neccar’'in bu iki alimle olan irtibati Gzerinde
durulmasi gereken bir husustur.

Neccar’'in hocasi oldugu séylenen Bisr el-Merisi, Eb( Yusuf'un onemli
talebelerinden birisi olup, Kife’de yasamistir ve Mezhepler Tarihi
kaynaklarinda Midrcii alt gruplardan Merisiyye’nin  kurucusu olarak
zikredilmektedir. Baska Mu‘tezil tezler yaninda, Mu‘tezilenin diger gorisleri
ile birlikte onlarin sifatlarin nefyi ve Kur’an’in mahlik oldugu seklindeki
goruslerini de savunur.® Bisr’in, Kur’an’in  mahltk oldugu fikrinin
propagandasini  yapmis olmasina ve kaynaklarda kelamci olarak
gosterilmesine ragmen, Watt, onu kendine 6zgl pek fazla kelamf gorisi
olmayan birisi olarak tavsif eder.”

Kaynaklarda Neccar'in fikirleri baglaminda iliskilendirildigi bir diger kisi
olarak zikredilen Dirar b. ‘Amr’la ilgili olarak Nesefi su bilgiyi vermektedir:

! ibn Nedim, el-Fihrist, s. 229

? pezdevi, Usdl, 12, 28, 250.

3 Laoust, Les Schismes dans I'lslam, s. 106 Watt, , kendisinden hadis tahsil ettigi Hammad b.
Seleme’nin vefat tarihinden hareketle (vefati 781 veya 784) Bisr'in 6lim tarihinin 760
yilindan daha ge¢ olmayacagini séyler. Hadis tahsili igin Basra gitmis olsa da, hayati dogdugu
yer olan Kdfe’de gegmistir. Kaynaklarda bir Yahudi kuyumcunun torunu oldugu zikredilen
Bisr el-Merisi Ebu Yusuf'tan fikih ve Sifyan b. Uyeyne’den hadis okumustur. Hammad b.
Zey'in (v. 795) kendisini sapik ilan etmesine bakilirsa ¢cok erken yaslarda kelamla ilgilenmis
olmalidir. Muhtemelen Harun Resid zamaninda Bagdat’a gitmis ve orada, digerleri yaninda,
imam Safi7 ile de tanismistir. Bisr el-Merisi’nin savundugu fikirler devlet erkaninin kendisi
hakkinda olumsuz tavirlar takinmasina yol agcmistir. Kaynaklarda Kur’an’in mahlik oldugu
seklindeki gorlsiinden dolayl Harun er-Resid’in kendisini 6limle tehdit ettigi ve kendisinin
bunun (zerine halifenin 20 yil sonra vefatina kadar kagip gizlendigi zikredilmektedir. Hocasi
Ebu Yusuf'un kelamla ilgilenmesi dolayisiyla ona agir elestiriler yonelttigi kaynaklarda
zikredilmektedir. Daha genis bilgi icin bk., Watt, Formative Period, s. 196-9.

Watt, Formative Period, s. 196. ibnii’l-Cevzi, Bisr el-Merisi ile ilgili ilging bir rivayet aktarir.
Buna gore Bisr b. El-Haris, fe levlid enne’l-mevdia leyse mevdia siicud le-secedtii siikran . el-
hamdiilillahillei ematehu. Hakeza qulu. Ebu’l-Ferec Abdurrahman ibni’l-Cevzi, Telbisu iblis,
1368.s. 15.

Eb( ‘Amr Dirdr b. ‘Amr el-Gatafani el-K(fi. Kife’de dogmus, fakat daha ziyade Basra’da
yasamis ve Bagdat'ta da bulunmustur. Hayati hakkinda fazla bilgimiz yoktur. Faal oldugu
donem Harun Resit donemidir. Haricl alt gruplardan Va‘idiyye’ye mensup olan Yezid b. Eban
er-Ragasi (v. 748)'nin talebesi olmustur. Buradan hareketle, 730 yili civarinda dogmus
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“Dirariler’in reisi Dirar b. ‘Amr el-Basri ile Neccarilerin reisi Hlseyin b.
Muhammed en-Neccar alemde arazlardan baska bir sey olmadigini
soylediler. Onlara gore “dlem cisimlerden ve arazlardan ibarettir. Cisimler
bir araya gelmis arazlardir. ... Yine onlara gore, cism, cismin kendilerinden
hali olamayacagi arazlardan olusur ki bunlar da renk, tat, koku, hayat ve
olim gibi seylerdir. Cismin olmasa da olur kabilinden o6zellikleri olan ilim,
kudret, kelam ve benzeri 6zellikler cismi olusturan seylerden degildir. Her
bir clizii boélinmeyi kabul eden cisim, cisimdir. Bolinmede fiili olarak da
vehmen de son noktaya ulasmis olan sey onlara gore cisimdir. *

Watt, Neccar’a ayirdigi 6zel bélime onun Mu‘tezile’den farkh birisi
oldugunu ifade ederek baslar® ve Es’ar’nin Ozet olarak Neccar’a atfettigi
gorislerin talebe oldugu Bisr el-Merisi’den ziyade Dirar b. ‘Amr’in
gorusleriyle paralellik arz ettigine dikkat ceker. Mesela, O’nun, Allah’in
sifatlarini ‘zatinda s6z konusu sifatlarin ziddinin bulunmamasi’ seklinde bir
metot kullanarak anlamak gerektigi (sifatlari selbi yolla agiklama metodu)
seklindeki gorlstin Dirdr’in gortsiyle ayni oldugunu vurgular. Ona gore, her
ne kadar kord korine taklit etmemisse de, Neccar, cism ve araz gibi

olmalidir. Tipki Neccar'da oldugu gibi ¢cok 6nemli bir iki konuda benzer disindigu bir
mezheple yine mihim bir bagka konuda ayri diigebilmektedir. Bu noktadan hareketle, Watt
kader konusundaki farkli duslncelsi sebebiyle (kesb dustincesi) sonraki Mutezile’nin onu
kendilerinden saymayabilecegini, benzer sekilde, kesb konusunda kendileriyle ayni kanaati
tasidigl Es’aril’erin de baska konularda farkli distindgi icin onu kendilerinde saymadiklarina
dikkat ¢eker ve onu ‘gegis doneminin dnci figlird’ olarak niteler. Watt, Formative Period, s.
189. Watt’a gore, o, 9. ylzyilin ilk yarisinda diger herhangi bir dlimden daha fazla Mu'tezili
kelaminin gelismesine katkida bulunmus olan Dirar islam disiincesinin gelismesinde ¢ok
onemli katkisi olmasina ragmen, mezhepler tarihi maelliflerinin yalnizca yanhs fikirlerin
tasnifiyle ugrasmis olmalari onun hak ettigi 6lciide ele alinmasina engel olmustur. Watt,
Formative Period, s. 189. Dirar b. Amr hakkinda mustakil bir ¢alisma igin bk. J. Van Ess, “Dirar
b. Amr und die ‘Cahmiyya’: Biographie einer vergessenen Schule”, Der Islam, xliii (1967),
241-79; xliv (1968), 1-70, 318-20. Watt'in Dirar ve Mutezile iliskisi baglaminda énemli bir
noktaya dikkat ¢eker: Ona gore, Baslangigta Mu’tezili teriminin genis anlamda kelamla
ugrasan herkes icin kullanilmistir; Pezdevi gibi daha sonraki donem mduellifleiri Dirar'dan
Mu'tezili olarak bahsetmeye devam etmislerdir. Bununla birlikte, bir noktada, bir kopukluk
meydana gelmistir ki bu da muhtemelen Ebl Huzeyl el-Allaf'in Basra’da kaderle ilgili
tartismalarda liderligi devralmasina tekabul eder. Bu noktadan itibaren, Watt’a gore, artik,
goriiniste de olsa, ‘bes esas’’ benimseyen ve Bisr el-Merisi, Neccar gibi sahsiyetlerden
farkhhk arz eden bir Mu'tezilt ekolden s6z etmek miumkindir. Watt, Formative Period, 202.
Makdélat'taki bazi malumattan hareketle, Watt diger arastirmacilar gibi, Dirar’la olan fikri
yakinliklarina dikkat cektikten sonra, bunun koérd korlne bir taklit olmadigina vurgu yapar.
Watt, Formative Period, 201.

! Nesefi, Tabsira, |, 71.

2 Watt, Formative Period, s. 199. H. S. Nyberg, Miircie ve Cebriyye’ye mensup birisi olarak
tanitir. IA
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konularda Dirar’in fikirlerini benimsemistir.” !

Neccar, Bisr el-Merisi’nin 6grencisi olmasina ragmen, bu durum O’nun
Mirci’e aleyhinde reddiye yazmis olan Dirar b. ‘Amr'in fikirlerinden
etkilenmesine engel olmamistir. Zira O’nun bazi konularda Dirar’'in
fikirlerine tamamen zit gorisler ortaya koydugu gorilmektedir. Neccar,
Dirar b. Amr ve Bisr el-Merisi disinda, ‘Ibadi ve Hanefi ¢evrelerden de
etkilenmistir. Halil Esamina, Neccar’in gorislerinde farkl kisi ve gorislerden
etkilenmesinin son tahlilde onu — Mezhepler tarihinde farkh bir Neccar
portresi cizilse de - Dirari olmaktan g¢ikarmadigi goérisindedir.’
Maturidiler’le Kerramiyye ve Neccariyye'yi mukayese eden Kutlu ise su
bilgileri vermektedir:

“.Ibn Kerrdm ve Neccar ve taraftarlari, Miircie’nin asiri uglarini temsil
ederken, EbG Mans(r el-Maturidi bu akimin mutedil ve ana biinyesini temsil
etmekle kalmamis ayni zamanda bu ekoliin sistematik kelamini da
olusturmakla Miirci’e ile Ehl-i Stinnet ve’l-Cema‘at arasinda bir kopri gorevi
gormustar.”>

2. Mezhepler Tarihi Literatiiriinde Hiiseyin b. Neccar ve Neccariyye

Neccariyye’nin mezhepler tarihi literatirinde ele alinisi problemlidir.
Bazilari onlari Mirci’e’nin bir alt kolu olarak sunarken, diger bazilari ise ayri
bir mezhep olarak gorirler. Es’ari, Neccariyye’yi Mircie’nin altinci alt grubu
olarak zikrederken.® Bagdadi ise Neccariyye’nin goruslerindeki eklektik
yaplya dikkat ceker ve butlintyle herhangi bir mezhebin catisi altinda
gostermez. Buradan hareketle, Bagdadi Neccariye’nin akaide dair baz
hususlarda Ehl-i Stnnet’le, bazi hususlarda Kaderiyye ile ortak gorusler
savunurken diger bazi konularda da kendilerine has gorislere sahip
oldugunu séyler.” Neccariye’nin savundugu gorislerdeki eklektik yapi bir
diger Es’ari mezhepler tarihgisi Sehristani’nin de vurguladig bir husustur.
Sehristani “makalat” mduellifleri Neccariyye ve Dirariyye’yi Cebriyye’den
sayarlar” demekte® ve Re’y sehri ve havalisindeki Mu‘tezililer'in gogunun
Hiseyin b. Neccar'in taraftari oldugunu kaydetmektedir. Ona gore,

! Watt, Formative, s. 201.

? Athamina, Khalil, “al-Najjar” E/(11).

® Kutlu, Tiirklerin islamlasma Siirecinde, 284.

* Es’ari, Makalét, 135-6.

> Bagdadi, el-Fark, s. 155 Bagdadi ayrica, “Kaderiler onlari bizimle bazi konularda ortak goéris
paylastiklari igin tekfir ederken biz de Kaderilerle kismen ayni seyleri sdyliyorlar diye tekfir
ediyoruz demektedir.

6 Sehristani, el-Milel, |, s. 97.
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Neccariler, “sifatlarin nefyi, ilim, kudret, irade, hayat, sem’ ve basar gibi
konularda Mu‘tezile; fillerin yaratilmasi konusunda ise Sifatiyye ile ayni
gorust paylasirlar”.’ Bagdadi, kendi yasadigi donemde Neccariye’nin
Re’y’de faal olduklarini belirttikten sonra, mustakil bir mezhep olarak
gordigl Neccariler'in on alt gruba ayrildiklarini ve fakat bunlarin
Burglsiyye, Za'feraniyye ve Mustedrike olmak (izere (i¢ ana grupta
toplanabilecegini ifade eder.’ Neccariyye'yi benzer bir yaklasimla ele alan
Sehristani’de de bu (g alt grup ayni sekilde BurgUsiyye, Za‘feraniyye ve
Mustedrike olarak gecer. * ibn Hazm, Ehl-i Siinnet’e yakinlk uzaklik
baglaminda mezhepleri tasnif ettigi eserinde Ehl-i Slinnete en uzak firkanin
EbG Huzeyl el-Allafin taraftarlari oldugunu belirttikten sonra en yakin
firkalarin ise Huseyin b. Muhammed en-Neccar, Bisr b. Giyas el-Merist ve
Dirar b. ‘Amr’in takipgileri oldugunu ifade etmektedir. *

Sehristani Hiseyin b. Neccar'in iman ve gilinah-1 kebair konusundaki
gorasuyle ilgili olarak, O’nun, imanin tasdikten ibaret olduguna inandigini,
bir kimse glinah-1 kebair isler de tevbe etmeden 6liirse yaptigindan dolayi
azaba cekilecegi gorusiini savundugunu belirtmektedir. Neccar’'a gore,
“glinah-1 kebair'den dolayi azaba cekilen kisinin, daha sonra cehennemden
cikarilmasi icap eder; zira orada ebedi birakilmasi durumunda kafirle ayni
konumda olmus olur.”*

Ayrica Sehristani Ka’bi’den nakille Neccar'in “Allah’in ilmiyle ve
kudretiyle degil zati ve viicudu itibariyle her mekanda olduguna” inandigini

A~y

soyler. Ka’bi ise bunun muhal oldugunu ifade eder. Sehristani’ye gore,

Sehristani, el-Milel, s. 116.

Bagdadi, el-Fark, 25.

Sehristani, el-Milel, s. 116. Laoust, bu alt gruplar hakkinda fazla bir bilgimiz olmadigini ve
gruplarin birbirlerinden ¢ok tali konularda farklilik arz ettiklerini soyler. Laoust, Les Schismes,
s. 107. Kutlu, Neccariyye’nin tasnifinde, Bagdadi ve Isferaini'nin muhtemelen tasnif
sikintistyla Neccaryye'yi ayri bir firka olarak sundugunu séyler. Kutlu, Tiirklerin Islamlasma
Siirecinde, s. 227. Bagdadi, Neccari alt gruplar arasinda ayriligin halku’l-Kur’én meselesi,
muarizlara nasil davranilmasi gerektigi gibi konulardan kaynaklandigini ifade ettikten sonra,
hemen her mezhebin bdélinmesi noktasinda soyledigi seyi tekrar ederek, “Neccari alt
gruplarin her biri digerini tekfir ederler” demektedir. Bagdadi, el-Fark, s. 210.

ibn Hazm, Ebd Muhammed ‘Ali b. Ahmed, el-Fasl fi’l-milel ve’l-ehvéi ve’n-nihal, thk.
Muhammed ibrahim, I-1V, Beyrut 1406 / 1986. II, s. 266. M. Oz, Neccariyye’'nin Mezhepler
Tarihi eserlerinde farkli mezheplerin alt kolu olarak gosterilmesinden bahsederken “bu
durum, Neccariyye doktrininin diger firkalarin dusiince sistemindeki meselelerle dnemli
Olctide paralellik, hatta bazen aynilik géstermesinden ve belirli bir mezhep bilinyesinde yer
almayip kendi disinceleri ¢ergcevesinde minferit bir firka olusundan kaynaklanmaktadir.”
demektedir. M. Oz, “Neccériyye”, DIA.

Sehristani, el-Milel, |, s. 97
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Neccariler her ne kadar tali konularda ihtilaf etseler de asil konularda ittifak
halindedirler. *

Neccariler'le Mu‘tezililer’in iliskisi makdldt mdielliflerinin  degindigi
onemli konulardan biridir. Neccarilerin Mutezileyle iliskili gosterilmesi
konusunda Watt, 6nemli bir tespitte bulunmaktadir. Ona gore, el-Hayyat’in
Kitdbu’l-intisér' gz 6nlinde bulundurularak ve bazi gerceklerden hareketle
denebilir ki onun zamanina kadar Mu‘tezile terimi kelamda akli metodlara
basvuran ve fakat Mu‘tezile’nin ‘bes esasini’ kabul etmeyen birgok kisi igin
kullanilmistir ve bu sekilde adi Mu‘tezililer arasinda zikredilen kisiler
arasinda Cehm ve Dirar, Hafs el-Ferd ve Neccar, Sifyan ve Burglus’tan

olusan bir grup drnek gosterilebilir”.?

Sehristani de Neccarilerin Mu‘tezileyle iliskili gosterilmesi konusuna
deginir ve “Neccariler’in, ilim, kudret, hayat, sem’, basar gibi sifatlarin nefyi
konusunda Mu‘tezile’ye muvafakat ettiklerine, halku’l-efal konusunda
Sifatiyye ile ayni gorust benimsediklerine” ® isaret eder. Neccar'a gore,
“Allah tipki nefsiyle alim oldugu gibi, ayni sekilde nefsiyle miiriddir. Allah,
hayri ve serri; faydayi ve zarari murad edendir. Allah’in mirid olmasi icbar
edilmemesidir. (ma‘nd kevnihi miiriden ennehid gayra miistekrehin ve I
maglubin).*

Bunlari zikrettikten sonra, Sehristani Neccariyye’'nin Mu‘tezile’den
ayrildig1 hususlari ele sunlari soylemektedir: “Allah’in kelami okundugunda
arazdir; yazildiginda cisimdir.” Sehristani, Za‘feraniyye’nin “kelamullah’in
Allah’in gayri oldugunu, O’nun gayri olan her seyin de mahltk oldugunu” °
belirttikten sonra, ‘Kur’an mahlOktur’ diyen herkesi kafir olarak
gormelerinin, eger bir ihtilafa dikkat ¢ekmek amagli degilse, bir tenakuz
olduguna dikkat ceker.’

Bazi islam Mezhepleri Tarihi muellifleri Neccariyye’yi Mu‘tezile, diger
bazilari da Ehl-i isbat arasinda zikrederler. Neccariye ile ilgili literatirdeki bu
karisikhk, muhtemelen bize ulasan mezhepler tarihi eserlerinde onlara
atfedilen gorislerin farkli farkli mezheplerle uyum arz ediyor olmalarindan
kaynaklanmaktadir. Kaynaklarda aktarilan rivayetler bir yandan bu
mezheple ilgili bu kafa karistirici goriinlime yol acarken diger yandan ise bu
tartismalarda ortaya koyduklari bazi gorisler bagimsiz bir mezheple karsi

! Sehristani, el-Milel, s. 119.

2 Watt, Formative Period, s. 146.
3 Sehristani, el-Milel, 1, s. 100.

4 Sehristanti, el-Milel, |, s. 100.

> Sehristani, el-Milel, |, s. 101.

® sehristani, el-Milel, 1, s. 101.
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karsiya oldugumuzu gostermektedir.' Sinniler’le olan kavgalarinda
kullanilan Usluptaki makul tona dikkat ¢ceken Esamina, en-Neccar’'in bazi
konularda el-Es’ari’ye ilham kaynagl olmasindan ve bazi mezhepler tarihi
m{elliflerinin onlari Stinnilige en yakin gérmesinden hareketle, bu durumun
Neccarilyye’nin goruslerinin kaybolmayip bize ulastiriimasinda etkili olmus
olabilecegi seklinde bir goris ortaya atmaktadir. Bu olumlu tavra ragmen,
Sinni mezhepler tarihi muelliflerinin, onlarin gérislerini daginik bir sekilde
ve baglamindan kopararak anlatmalari, bu gorislerin birbiriyle alakasiz ve
kopuk gibi goziikmesinde etkili olmustur ve Neccar’a atfedilen eserler listesi
bile bu karisikhg giderme noktasinda yeterli olamamistir.? Bitin bu
karisikhga ragmen, yine de, mezhepler tarihgilerinin verdigi malumattan
hareketle Neccariyye’'nin kendine 6zgili gorisu diyebilecegimiz konu imanin
tarifi konusudur ki el-Bagdadi de bu duruma isaret ettigi goriilmektedir.

islam Mezhepler Tarihgilerinin cogunlugunun belirttigi sekliyle Neccariye
mezhebi, Burglsiyye, Za‘feraniyye ve Miustedrike olarak alt gruplara
ayrilmislardir.

2.1. Burddsiyye

Neccariye’'nin alt gruplarindan biri olan Burg(siyye, adint Muhammed b.
isa’dan alir. Sehristani, Burgls lakapli Muhammed b. isa, Bisr b. Giyas el-
Merisi ve Huseyn b. Neccar'in gorislerinin birbirine yakin oldugunu
vurgulamaktadir.® Kendisi, biyiik élctiide Neccar'in gérislerini benimsemis
olmakla beraber, “Dolayli filleri Allah’in objelerde gizledigi tabiata
hamletmis, ayrica bir fiili iktisap edenin o fiilin faili olarak
adlandirilamayacagini ileri strip mezhebin bu noktadaki doktrinine
muhalefet etmistir.”* Allah’in bir mahiyetinin oldugu, Allah’in sifatlarinin,
zatinda bu sifatlarin ziddinin olmadigi anlamina geldigi (mesela comert
oldugunu soyledigimizde cimri olmadigi kastedilmektedir) ve Allah’in olacak
olanlari bildigi gibi hususlarda Neccariyye ile ayni gorustedirler.

Burg(siyye’'nin Neccariyye’den farkli olarak kendi savunduklari gérisler
ise sunlardir: “Allah zatindan konusur yani kelam zatinin sifatlarindandir.”,
“Allah fail ya da yaratici olarak isimlendirilemez; zira, insanlar da kot
anlamda bu iki sifatla tavsif edilebilirler.”, “Allah, bos bir mekan ve ayni
zamanda yaratilmis seylerin kendisinde vuku bulacagi bir bedendir.”, “insan

! Athamina, Khalil, “al-Najjar” EI(Il).

% Athamina, Khalil, “al-Najjar” EI(I1).

3 Sehristani, el-Milel, s. 120

* Gimaret, La Doctrine, s. 388; M. Oz, “Neccariyye”, DIA.
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arazlar toplamidir.”, “istitd‘at eylemin bir parcasi olarak meydana gelir.”,
“Bir isi yapan onu faili olarak adlandirilamaz.”* Ayrica el-Burg(is, en-Neccar’a
militevelliddt, tab’, iktisGb ve fa‘il (bunun anlami verilebilir) konularinda
muhalefet eder.?

2.2. Za‘feraniyye

Eb( ‘Abdillah ibnii’z-Za‘feran’a mensup olanlarin olusturdugu bir grup
olan Zaferaniler Re’y’de faaliyet gostermislerdir. Bagdadi, ez-Za'ferani’nin
halku’l-Kur’én meselesinde birbiriyle celiskili fikirler ortaya atmakla bilinen
birisi olduguna dikkat ¢eker ve ‘Allah’in kelami onun zati degildir ve O’nun
zatinin disinda olan her ne varsa yaratilmistir’ dedikten sonra ‘Kopek
Allah’in kelami yaratilmistir diyen birisinden daha hayirlidir.” diyerek geliskili
bir ifade kullanmistir.®> Ayrica Bagdadi, bazi tarihgilerin ez-Zaferantyi, séhret
pesinde kosan birisi olarak tavsif ettiklerini ve onun sirf meshur olmak icin
hac mevsiminde kendisi aleyhinde propaganda yapmak {zere adam
kiralayan birisi oldugundan bahseder.* Zaferani ilahi kelamin mahltk
oldugunu soyleyen Neccariyye mezhebinin temel doktrinine karsi gikarak,
Allah’in gayri olan kelamin mahlik oldugunu soylemenin kifre gotiirecegini
iddia etmek gibi celiskili bir fikir ileri sirmus ve bu konuda Re’y civarindaki
Mu'tezile’ye asiri bir dismanlik géstermistir.” Bagdadi, Zaferani taraftarlarin
sirf ez-Zaferani yedigi icin ‘kuru Gzim yemeyecek kadar ahmak olduklarin’
soyler.”®

2.3. Miistedrike

Bagdadi’nin Neccariye’nin alt kolu olarak sundugu Uglincl grup olan
Mistedrike mensuplari seleflerine kapali goéziiken noktalari ya da onlarin
kavrayamadiklari hususlari kendilerinin acikliga kavusturmus olduklarini
iddia ederler. Onlara gore, kendilerinden oncekiler Kur’an’in mahlik
oldugunu acgikca soylemekten imtina etmisler fakat kendileri bunu
soylemekten c¢ekinmemislerdir. Za‘feraniler Kur’an’in mahltk oldugu

! Bagdadi, el-Fark, s. 210. A.S. Tritton, “BurghGthiyya”, E/ (ii).

% Athamina, Khalil, “Najjariyya” E/(11).

* Bagdadi, el-Fark, s. 210.

4 Bagdadi, el-Fark, s. 210. Bagdadi el-Za‘ferani'nin mintesiplerinin ona olan bagliliklarini
abarttiklarindan bahisle, sirf o yemiyor diye kuru Gziim yemediklerini zikreder. Bagdadi, el-
Fark, s

> Athamina, Khalil, “Najjariyya” E/(1).

® Bagdadi, el-Fark, 210.



Harran Oniversitesi ahiyat Fakjiltesi Dergisi, Vil 15, Say 24 (Temmuz-Aralik 2010) 45

meselesinde iki farkh gruba ayrilmiglardir. Birinci grup, Hz. Peygamber’in
“Dogrusu Allah’in kelami, bu harflerin tertibi lGzere yaratiimistir” dedigini
ileri sirmis ve Hz. Peygamber’in, harflerin tertibine dayali bu s6zi
soyledigine inanmayan kimsenin kafir oldugunu iddia etmistirlerdir.® ikinci
grup ise, Hz. Peygamber’in “Allah’in kelami bu harflerin tertibi lzere
yaratilmistir’ demedigini; ancak, bu kanaatte oldugunu ve buna isarete
ettigini sdylemislerdir. Onlar, Hz. Peygamberin bu s6zlerle Kur’an’in mahldk
oldugunu iddia eden kimseyi tekfir etmislerdir.” Bagdadi, Re’y’de baz
Mistedrike mensuplarinin - “muarizlarin  savundugu her seyin yanls
oldugunu” iddia ettiklerini ve hatta muarizlari onlara glnesi gosterip, ‘bu
glnestir’ deseler buna bile sirf onlara karsi ¢cikmis olmak icin itiraz
edeceklerini soylemektedir.

Bagdadi diger mezhepleri anlatirken de Za’feraniyye mensuplariyla
yasadigi bir anekdottan bahseder: “Bu taifeden bazilariyla Re’y’de
miinazaralar yaptim. Bir defasinda, onlardan birisine “senin gayr-1 mesru bir
iliski yoluyla degil de bir izdivag neticesinde mesru bir evlilikten dogan birisi
oldugunu soylersem buna ne cevap verirsin” dedigimde [sartlanmis olarak]
“yalan soyliyorsun” dedi. Ben de “Evet, verdigin karsilik dogru” dedim. Ne
demek istedigimi fark edince, mahcubiyetten sustu.”® Ayrica, onlar ilk
Miusliiman nesillere biiyiik hayranlik duyduklarini ifade etmislerdir.*

Mistedrike hakkinda Sehristani, “Allah’in kelaminin O’nun gayri ve
mahlik oldugu seklinde yanhs bir kanaate sahiptirler” dedikten sonra, bu
konuda onlarin gorislerine ret sadedinde “Allah’in kelami mahldk degildir”
hadisini zikreder ve selefin bu ibare lzerinde icma ettigini, kendilerin de
ayni goriust paylastiklarini kaydeder.” Ayrica Sehristani, onlarin gayr-i
mahlik olustan, “bu harf ve seslerden olusan nazm ve tertip anlaminda
oImayl"6 kastettiklerini belirtir ve Ka’bi’den nakille, Neccar’'in “Allah zati ve
vlicuduyla biutiin mekanlardadir; yoksa bu ilmi ve kudretiyle bitiin
mekanlarda oldugu anlaminda degildir” sdziine dikkat ceker.’

Bu alt gruplar bazi konularda farkh goérislere sahip olmakla beraber
hepsi Neccar’in temel konulardaki fikirlerine sadik kalirlar ki bunlar sifatlarin

! Bagdadi, el-Fark, 210.

* Bagdadi, el-Fark, 210.

® Bagdadi, el-Fark, 210-1.

* Athamina, Khalil, “Najjariyya” EI(Il).
> Sehristani, el-Milel, |, s. 101.

e Sehristani, el-Milel, |, s. 101.

7 sehristani, el-Milel, 1, s. 101.
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nefyi, ru’yetullahin inkari ve Kur’an’in mahltk oldugu gibi hususlardir.*

Bu alt gruplar bazi konularda farkh goérislere sahip olmakla beraber
hepsi sifatlarin nefyi, ru’yetullahin inkari ve halku’l-kur'an meselesi gibi
hususlarda. Neccariye’nin temel gérislerinde ortak kanaatlere sahiptirler®

3. imanin Tarifi

Neccariler'in degisik konularda farkli mezheplerle ortak gorisleri
paylastigini séyleyen Bagdadi, daha 6ncede belirttigimiz gibi, Neccarilerin
kendilerine has 06zglin gorislerinin iman konusundaki goérisleri oldugunu
belirtmektedir. Buna gére iman, “Allah’in, peygamberlerinin ve Uzerinde
ittifak edilmis olan emirlerinin bilinmesidir ki bunlar Allah’a karsi boyun
egmek ve ikrarla birlikte olmahdir. Her kim ki kendisine bu konularda delil
bunlar bilir ve fakat onlara uymazsa kifre girer. Neccariler, imanin her bir
rikniiniin itaat oldugunu ve fakat iman olmadigini bunlarin hepsinin birlikte
imani teskil edecegini sdylemekte ve fakat tek basina bir rikniin ne iman ne
de itaat olmadigini ifade etmektedirler. Ayrica onlar imanin artabilecegi
fakat azalmayacagi gorisindedirler.

Es’arlye gore Neccariler imanin “Allah’i, Resulii ve lzerinde icma olunan
farzlari bilmek, Allah’a boyun egmek, dil ile ikrar etmek” olduguna inanirlar.
Es’arlye gore, Neccariler “iman hasletlerinden her hangi birini terk etmenin
masiyet oldugunu, ancak insanin bu hasletlerden birinin terkiyle tekfir
edilemeyecegini iddia ederler”.® iman konusundaki gérisleri onlarin Miircie
ile karsilastiriimalari noktasinda 6nem arz eder. Neccariler insanlarin iman
noktasinda birbirine Ustilinlik arz edebilecegini (yetefaddaliin) bazilarinin
digerlerinden daha fazla Allah’i bilebilecegini ve tasdik konusunda daha
glcli olabilecegini soylemektedirler. Diger taraftan Murcie’den farkl olarak
imanin artabilecegini ve fakat eksilmeyecegini ve ayrica bir insan miiminse,
bu vasfin kiifir disinda baska bir sey sebebiyle bu kisiden zail olmayacagini
one surerler. * Bagdadi, Neccariler’'in imani “marifet, ikrar ve hudi’ (boyun
egme)” seklinde tarif ettiklerini belirtir.”

Madelung, Mu‘tezill olmayan bitin Hanefier gibi Neccarilerin iman

! Athamina, Khalil, “Najjariyya” EI(Il).
% Athamina, Khalil, “Najjariyya” EI(Il).
* Makaldt, s. 135

* Makdlat, s. 136

> el-Bagdadi, Usdlu’d-din, s. 274.
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konusunda Murci’t gorust benimsediklerini sdylerken,' Esamina ise, Stnni
iman konseptine yakin gordigld bu tarifin yine de Mirci’t tarifle ayni
olmadigi kanaatindedir.’

4. Sifatlarin selbi yolla agiklanmasi metodu:

Es’ari, sifatlarin selbi olarak aciklanmasi metodunu islam diisiincesinin
saflarina bu alanda Mu‘tezile’den 6nce gelmis olan iki kelam alimi, Dirar b.
‘Amr ve Huseyin b. Muhammed en-Neccar tarafindan getirildigini
belirtmektedir.® Yine sifatlarin selbi yolla agiklanmasi hususunda Es’arf,
Neccar’'in, “Allah’in, cimri olmamak anlaminda siirekli comert oldugu;
kelamdan aciz olmamak anlaminda sirekli mitekellim oldugu” zehabina
kapildigini 6ne stirmektedir.* Sehristani, sifatlarin selbi olarak agiklanmasi
fikrinin Yunan felsefesi ve o0zellikle Neoplatonizm kaynakli olduguna
inanmaktadir. Sehristani'nin kanaatine gore filozoflar, sifatlari bir takim
selbiler olarak gormektedirler. Bu durumda kadimin manasi “evveli
olmayanin nefyi”dir. Ganinin manasi, "muhtac olmanin nefyidir".>. Diger bir
yerde de Eflatun'un Kanunlarindaki su s6ziiniu zikretmektedir: "Allah Teala
ancak selb suretiyle bilinir, yani onun dengi ve benzeri yoktur."® Es’ar?’ye
gore, islam’da bu metodu ilk kullanan kisi Dirar b. ‘Amr'dir. O "Allah alimdir,
kadirdir demenin, O cahil degildir, aciz degildir demek oldugunu séyler.’

Hiseyin b. Muhammed en-Neccar da bu konuda sunu soéylemektedir:
"Biz Allah daima comerttir, dedigimiz zaman bu s6ziimiziin manasi, cimrilik
ezeli olarak ondan nefyedilmistir, demektir;® yine O daima miutekellimdir,

! Madelung bu durumun en azindan eserin, yaklasik 378 / 989 yillarinda kaleme almis olan
Makdist’ye kadar boyle olduguna isaret eder. Madelung, Religious Trends, 29; “The Spread of
Maturidism and Turks”, 113/ terc. 309.

% Athamina, “en-Najjar”, El(ii).

® Bu ikiliden de Dirar b. Amr sifatlari selbi metodla aciklayan ilk kisidir. Ona gore”biz Allah Teala
alimdir, kadirdir, dedigimiz zaman bunun manasi O cahil degildir, aciz degildir, demektir.
Dirar diger sifatlar hakkinda da boyle sdylemistir.” el-Malati, er-Redd ve’t-tenbih, 30. irfan
Abdllhamid, s. 249. el-Es’ari benzer gorlslerin  Mu’tezili alimler tarafindan da
savunuldugunu ifade eder. Ebu’l-Huzeyl Allaf “Sen Allah alimdir, dedigin zaman ona ilim
nisbet etmis olursun ki bu ilim Allah’in zatidir ve O’ndan cehl nefyetmis olursun...” el-Esa’ari,
Makalat, |, 165. Yine Mu'tezili dlimlerden en-Nazzam Allah alimdir, s6zimuz zatinin isbatidir,
Ondan azczin nefyidir. Allah hayydir s6ziimiz zatinin isbatidir ve Ondan olimin nefyidir.
Keza diger sifatlarda da durum boyledir.” el-Esa’ari, Makalat, 166, 486.

4 el-Es’ari, Makalat, s. 284.

3 Sehristani, Milel, 1, 66.

6 Sehristani, Milel, 11, 4.

7 el-Eg'ari, Makdldt, 281.

® Es’ari, Makdlat, 182.
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s6zl de, O daima kelamdan aciz vasfinin disindadir, demektir;"* yine daima
muriddir, demek, hi¢ bir zaman cebr ve kuvvet altinda degildir, demektir.”
Yukarida soylenenlerden farkli olarak, Es’ari’de yer alan bir ifadede en-
Neccar'in ‘Allah surekli sadiktir’ séziini ‘strekli sidka kadirdir’ seklinde
anladigi gorilmektedir.?

5. Kader-istitd‘at/Kesb

Es’ari’'ye gore en-Neccar, ‘istita‘at fiillden 6nce olmaz; Allah’in yardimi
fiilin islenmesi aninda devreye girer ki bunun adi istitd‘attir. iki fiil bir
istitd‘atla yapilmaz. Fiiller icin islendigi anda istita‘at ortaya cikar. istita‘at
devam etmez, onun devami fiilin mevcudiyetine, ortadan kalkmasi da fiilin
ortadan kalkmasina baghdir.” gériisiinii savunmaktadir.

“Insanlarin islemis oldugu iyi ve koti filler Allah tarafindan yaratilir, kul
ise bu filleri iktisap eder.” diyerek kulun hadis kudretinin tesirini
benimseyen Neccar buna tipki Es’ari’de oldugu gibi kesb adini vermektedir.
Ona gore, “istita‘at fiileden 6nce olmayip Maturidi ve Es’ari’de oldugu gibi
fiille beraberdir. Allah’in yardimi fiilin ortaya ¢ikacagi esnada onunla birlikte
dogar. Hayir ve serrin kudret ve istita‘ati ayri ayri seylerdir. Bir anlik
mevcudiyeti bulunan istita‘at var oldugunda fiil var olur, yok oldugunda fiil
de yok olur. ”*

Sehristani gore Neccar, Allah hayri ve serriyle, iyisi ve kotlsuyle kullarin
fiillerini yaratir, kul ise bunu kesbeder gorisiini savunmaktadir. Sehristant,
Neccar'in bunu Es’ari’nin de ortaya koydugu sekliyle kesb olarak
isimlendirdigini ifade eder ve yine onun Es’ari’ye ‘istita‘atin fiille beraber
oldugu’ noktasinda da istirak ettigine dikkat geker.’

Dirar'in istita‘at ile fiil arasindaki gecici iliskinin ne oldugunu
arastirmamasina karsilik, Neccar kesb kavramini kabul etmekle birlikte
istita‘atin fille beraber oldugunu soyleyerek bu kavrami daha kaderci bir
tarzda ele almistir. ©

Neccar kesb teorisini kabul etmekte ve “ insan kesbe kadir fakat halktan
acizdir, kesbi takdir olunan seyler halk edilmesinden aciz olunan seylerdir”

Y Eg’ari, Makdlét, 284

* Es’ari, Makdlét, 581.

3 Es’arl, Makdldt, s. 283.

* M. Oz, “Neccariyye”, DiA.

> Sehristanti, el-Milel, |, s. 100.

6 Es’arl, Makdldt, 283; Sehristani, el-Milel, 1, 117
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demektedir.' Diger bazi konularda oldugu gibi, Neccar’in kesbi de cebri bir
tonla anladigina deginen Watt, onun ‘istitaatin ancak fillin islendigi anda
devreye girdigi’ gorlisiinii ortaya attigini sdyledikten sonra “kesb ile fiil
arasinda gecici iliski mefhumunun muhtemelen Dirar'a yabanci bir
kavramsallastirma oldugu” goriistinii ortaya atmaktadir.?

Kader konusunda Neccariyye’'nin Ehl-i Slinnet’le paralel gorisler
savundugunu gormekteyiz. Bu ylzden Watt kesb meselesi ve diger bazi
konularda Neccar’'in goriislerinin cebri bir ton tasidigi kanaatindedir.?

6. Ru’yetulléh

Neccar, Allah’in mahiyeti konusunda Dirar’in fikirlerini benimser fakat
onun altinci his teorisini kabul etmez. Bunun yerine goze bilme gliclinlin
verilecegine inanir. Ruyetullah meselesinde her ne kadar Dirar’'in, ‘Allah’in
kiyamette altinci hisle gorilecegi’ seklindeki goérisiine katilmasa da
Neccar’in, ‘gozdeki gérme melekesinin kalbe aktarilmasi ve boylece kalbin
gormesi’ seklinde formiile ettigi goriis Watt’a gore, 6ziinde aynidir. *

Es’arl, en-Neccar’in, Allah’in gozi kalbe tahvil etmesinin caiz oldugunu
zannettigini soyler ve (ve yec‘alii fi’l-‘ayni kuvvetel-kalbi fe-yera’llahe
siibhanehd el-insanii bi-‘aynihi ey ya‘lemuhi bihd). Neccar “Bu yol disinda
Allah’in gorilmesi caiz degildir.” der.’

Sehristani’'ye gore Neccariler, ru’yetulldah meselesinde, Allah’in gozle
gorilmesini inkar ederler. Onlara gore, Allah kalpteki bilme giiciinii ya da
melekesini gbze aktarir (yuhawvilu) ve kul da bu bilme kuvveti sayesinde
Allah’i bilir. Neccar’a goére ru’yet bu bilmeden ibarettir.® Civeyni, de
Neccar'in “Allah’in gorilemeyecegine, O’'nun da kendisini ve baskalarini
goremeyecegine” kail oldugundan bahseder.’

7. Halku’l-Kur’an

Neccar'a gore kelamullah, “muhdestir, mahldktur.”® Neccariler’in
halku’l-Kur’an meselesinde Mu‘tezile ile ayni disindikleri ve onlara mihne
y

! Es’ari, Makdlét, 566.

2 Watt, Formative Period, s. 201.
3 Watt, Formative Period, s. 201.
4 Watt, Formative, s. 201.

® Es’ari, Makdlat, 285.

6 Sehristani, el-Milel, s. 117.

’ Ciiveyni, el-irsad, s. 164.

8 Es’ari, Makdlat, 284.
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olaylarinda destek verdikleri, Mitevekkil déneminde baglayan karsi hareket
sonucunda da Bagdat ve Irak’tan surildiikleri bilinmektedir.*

Kur’an’in mahldk olup olmadigi islam kelaminin en ihtilafli konularindan
birisidir. Neccar ya da Hanefiler s6z konusu oldugunda ilging olan amelde
Hanefi olan bazi alimlerin itikatta Mu‘tezili olmasi ve dolayisiyla Kur’an’in
mahlik oldugu goristini savunmasidir.?

Sonug

Neccarilik gerek olusum ve tesekkil slirecinde gerekse toplumsal bir
hareket olarak kurumsallasmasi sirecinde diger itikadi mezheplerle sirekli
ic ice olmuslardir. Huseyn b. Muhammad en-Neccar etrafinda tesekkil eden
Neccariye mezhebini islam Mezhepleri miellifleri, mezhebin omurgasini
olusturan temel gorislerinden dolayr farkh  mezhepler altinda
zikretmislerdir. Ote yandan Madelung gibi Batili arastirmacilar ise
Neccariyye'yi, 6zgiin bir kelam mezhebi olarak gérmektedirler.

Neccariyye mezhebi Abbasiler déneminde Re’y ve Ciircan bolgeleride
etkin olmus ve bircok konuda Mu‘tezile ile ortak kanaatleri paylasmislardir.
Genel olarak islam Mezhepler Tarihi miellifleri Neccariyye mezhebinin alt
kollari olarak Burg(siyye, Za'feraniyye ve Mistedrike olmak Gzere l¢ grubu
zikrettiklerini gormekteyiz. Bu alt gruplar bazi konularda farkli gorislere
sahip olmakla beraber yine de sifatlarin nefyi, ru’yetullahin inkari ve halku’l-
kur’an meselesi gibi hususlarda ortak kanaatlere sahip olduklari séylenebilir.

Ana hatlariyla Neccarilik’i ele almaya ¢alistigimiz bu makalede, Neccari
diisiincenin ortaya cikisi, bu mezhebin savundugu temel goérisleri ve sz
konusu mezhebi ele alan literatlirde 6nimize ¢ikan bazi problemli hususlari
irdelemeye calistik. Kanaatimizce, ilk donem mezhepler tarihi s6z konusu
oldugunda, ‘bir kayip halka’ olarak telakki edilebilecek olan Neccariyye
mezhebi ile ilgili bundan sonra yapilacak daha detayli calismalar, bu
mezhebin daha iyi anlasiimasina oldugu kadar ilk dénem mezhepler
tarihciligi ile ilgili teorik tartismalara da katki saglayacaktir.

' M. Oz, “Neccariyye”, DIA
2 Cehmiyye kelimesi sifatlari inkar edenlerin 6zel ismi haline gelmistir. irfan, Abdiilhamid,
Islamda itikadi Mezhepler, s. 245.
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Kur’an Agisindan insanin Kendine Yabancilasmasinin Temel Sebepleri
Nurullah KAYISOGLU

Ozet

GUnUmiz insaninin yiz yize kaldigi énemli problemlerden birisi de
kendine yabancilasmadir. Yabancilasmanin, insanin tasimis oldugu giincel
zihniyeti, deger anlayisi, gerceklik anlayisi, hayat tarzi, dinya gorusi ile
yakindan iliskili oldugu gériilmektedir. insanin; fitrat lizere yasamadan,
tevhit duslncesiyle bitinlesmeden ve (zerine disen sorumluluklarini
yerine getirmeden bu kokli problemden kurtulabilecegini sdylemek zor
gozikmektedir.

Anahtar Kelimeler: Yabancilasma, fitrat, tevhit, sorumluluk.

Abstract

One of the important problems facing the people is self-alienation. The
alienation seems to be associated with closely the current mentality of the
human being, value approach, and understanding of reality, lifestyle and
world view. It seems difficult to say to escape of the deep-rooted problem
without amalgamate the fitrat, integration the tavhid, and carrying out the
responsibilities.

Key Words: Alienation, fitrat, tavhid, responsibility.

Giris

ydinlanma dénemi ve endistri devriminden bu yana, asagi yukari iki-tg¢
Aaswdan beridir insanhk, tarihin farkli bir asamasina uyum saglayarak

yasayabilmesinin sancilarini ¢ekmektedir. Bati’'nin bilimsel, teknolojik,
ekonomik ve askeri gli¢ alanlarinda geldigi noktanin; tim dinya insanlari
Gzerinde kultarel, sosyal, siyasal etkileri acikca bilinmekte ve gérilmektedir.

" Yrd. Dog. Dr, Harran U. ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali, nurullah70@yahoo.com
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Cok cesitli bilgi ve kiltir havzalarindan beslenen ama olusum ve
gelisimini bati icinde gerceklestirip bltlin diinyaya yayillan bu asama;
modernizm, postmodernizm, ¢aglari olarak da adlandirilmaktadir.

Kendine gore bilimsel bir zihniyeti, deger anlayisi, bir gerceklik algilayisi,
bir hayat tarzi ve diinya gorlsl, bir teknolojisi hatta bitiin bunlarin
Otesinde insana farkl bir bakis tarzi olan bu zorlu merhalenin, beraberinde
getirdigi en 6nemli sorunlardan birisi de insanin kendine yabancilagsmasi
problemidir.

Dini bilgi, inang ve degerlerden uzaklasmanin bir neticesi olan
yabancilasma, ahlaki ve kiiltirel karmasada etkisini hissettirerek, hakikat ve
kimlik krizine yakalanan kalpleri ve zihinleri derinden etkilemektedir.*
insani, bilgisini, hayattaki amacini ve nihai mukadderatini dogrudan
ilgilendiren bu derin problemin ¢6zlimi, insani insan yapan degerlerin
yeniden gozden gecirilmesinde yatmaktadir. Kur’an acisindan bu problemin
ve ¢Ozimunin birtakim ana sebeplerini asagidaki basliklar cercevesinde ele
alabilecegimizi distiniyoruz.

1. Fitrattan Uzaklasma

Fitrat sozllkte; karakter, mizag, boyuna yarmak, ikiye ayirmak, yaratmak
gibi anlamlara gelmektedir. Yaratma esas alindiginda; varliklarin yokluktan
varliga Allah’in yaratmasi ile ¢ikisi seklinde anlasiimistir. Istilahta fitrat;
yaratilis, varliklarin belli yetenek ve yatkinliklara sahip olmalari anlamlarina
gelir.? Fitratin tevhit, islam oldugu da séylenmistir.? Ciinki insan, yaratilistan
“Allah’t tanimaya egilimli, hak dini benimsemeye yatkin olarak dogmustur.”*
Buna gore fitrat; ilk yaratihs aninda, varliklarin sahip olduklari temel
Ozelliklerini, karakterlerini ve dis tesirlerden heniiz etkilenmemis ilk saf
durumlarini belirten bir ifade olmaktadir.

Nakib El-Attas, islami Diinya Gériisii: Genel Bir Cerceve, (islam Ve Modernizm Fazlur Rahman
Tecriibesi Uluslararasi Sempozyumu Tebligi, istanbul: istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiltiir
isleri Daire Bagkanligi Yayinlari, 1997), s. 24-25.

2 Bakiniz: ibn Manzur, Ebu’l- Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mikerrem, Lisanii’l-Arab,

w

(nesreden: Abdullah Ali el-Kebir ve digerleri), Beyrut: 1970), ‘f-t-r'maddesi; isfehani, Ebu’l-
Kasim Huseyin b. Muhammed er-Ragib, Miifredatii Elfazi’l-Kuran, (tahkik: Safvan Adnan
Davudi), Daru’l Kalem&Daru’s Samiyye, 1992, ‘f-t-r' maddesi. Ayrica bakiniz: Hokelekli,
Hayati, Diyanet islam Ansiklopedisi, fitrat’.

Alusi, Ebu’l-Fadl Sihabuddin Mahmud, Ruhu’l-Meant fi Tefsiri’l-Kurani Ve Sebi’l-Mesant,
Beyrut: ts., XXI, s. 40.

* Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 3822—-3823; Kurtubi, Ebu Abdullah

Muhammed b. Ahmed, el-Cdmi’ li-ahkdmi’l- Kuran, (nesreden: Ebu ishak ibrahim), Kahire:
1966-67, XIV, s.29.
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insan suresindeki “Stiphesiz biz insani, meniden yarattik ve onu imtihan
edecegiz. Bu sebeple onu isitir ve gorir kildik. Stiphesiz biz ona dogru yolu
gosterdik. ister siikredici olsun ister nankor”* ifadeleri; insanin belli bir amag
cercevesinde yaratildigini, bu amaci gerceklestirebilmesi icin, akil, duyu, gibi
bilgi yeteneklerle donatildigini, sonra da kendisine vahiyle yardimda
bulunuldugunu anlatmaktadir. Kur’an’da insanin maddi varlk vyapisini
karsilayan kelime ‘beser’, maddi yapisini anlamli kilan ruhsal yoni temsil
eden kavram ise ‘insan’ ifadesi® olduguna gore, insanin varliklar icersinde
maddi yapisiyla degil; akil, duygu, bilgi, ibadet gibi 6zellikleriyle 6n plana
ciktigini ve seckinlestigini soylemek durumundayiz.

insanin fitrat (izere olmasinin en giizel bir anlamini, “Yemin olsun nefse,
onu dizenleyip iyiyi-kotliyl ayirt etmesini ona 6gretene! Nefsini arindiran
kurtulmustur, onu azdiran ise ziyandadir”> ayetinde gormekteyiz. Oyleyse
insanin fitrat Uzere olusu, her bireyin yaratilistan sorumlu ve ahlakli bir
varlik oldugu tezine agik bir temel teskil ettigi gibi’* nefsin aritilmasinin
fitratin vazgecilmezi oldugunu da géstermektedir.

Kuran’i Kerim’de Hz. ibrahim’in diliyle anlatilan; “siiphesiz ben, tiim
benligimle, gokleri ve yeri yaratan Allah’a yoneldim ve miusriklerden
degilim”5 ifadesi, insan fitratinin bir Allah’a iman ve ibadet ile
yogruldugunun en glizel bir ifadesidir. Evet, yaratilistan Allah’t tanimaya
egilimli, hak dini benimsemeye yatkin olan insan igin ° islam, fitratin dinidir.
“Islam dini, gerek inang, ibadet ve ahlak ilkelerindeki evrensel boyutla;
gerekse insanin yapisal oOzellikleriyle bire bir ortismesi sebebiyle, bu
ihtiyaca en iyi sekilde cevap verebilecek bir dindir.” iste bunun igin kararl ve
saglam bir sahsiyetin olusumu, insanin kendine yabancilasmamasi, ancak
insanin yaratilis fitrati olan islam’la biitiinlesmesinden gegmektedir.

Bu durumda insan hayatini anlamli kilan sey, hayata deger katan temel
Ozellik, insanin fitratina uygun davranarak kendinden beklenen
sorumluluklari yerine getirmesidir. insanlk vazifelerini ihmal eden ve
sorumsuz bir hayat yasayan insanlar, gercek anlamda insanlik degerini de

Yinsan, 76:2-3.

2 Maide, 5:18, Hud, 11:27, Hicr, 15:28.

* sems, 91:7-10.

4 Saban Ali Duizgln, Din Birey Toplum, (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1997), s. 110.

> Enam, 6:79.

6, Elmahl M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Yer yok: Eser Nesriyat ve Dagitim, 1979), VI, s.
3822-3823; Kurtubi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed, el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kuran,
(nesreden: Ebu ishak ibrahim, Kahire: 1966-67), XIV, s.29.

’ Hasan Onat, “islam’da Yeniden Yapilanma Uzerine”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Ozel Sayi, Cumhuriyetin 75. Yildéniimiine Armagan, ( 1999), s. 201.
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yitirmis," kaginilmaz olarak kendilerini yalnizlik ve yabancilasmanin kucagina
terk etmis olacaklardir. Kur’an’la, fitratla, hak ve hakikatle barisik olmayan
insan hep fitratiyla ¢atismak zorunda kalacak, i¢ butinlGgine
kavusamayacak, hayatini verimli ve mutlu olarak yasamaktan mahrum
kalacaktir.?

Hak dinden uzaklasan insan, tabiatina aykiri hareket ettigi icin, kendine
yabancilasmaktadir. Cinki “fitratta tevhit asil, kifur ise arizidir.”® Din, insan
dogasina dayanan gerekli bir olgu oldugundan, onu kaldirmak mimkin
degildir.” Oyle ise yapilmasi gereken, fitratla uyum icersinde kalarak, insani
dogasina uygun dogrultuda gelistirmektir.

2. Tevhit’ten Uzaklasma

Modern caglarin fikir babalari olan aydinlar, felsefeciler insanlara; moral
ya da dinamik bir kacinilmazliktan ziyade entelektiel bir formul olarak bu
diinyay! yaratan ve yoOneten bir yaraticinin yerine, diinyay! aciklayan bir
prensip olarak Helenlestirilmis tanri fikrini 6nermislerdir.

Oysaki Kur’an’in ortaya koydugu diinya goéristinde Allah’in varhig ve
birligi temel esastir. O Allah’in varligini ve birligini insanlara bir ilke olarak
sunmakta, onlardan da bunu temel prensip olarak benimsemelerini
istemektedir. Bu ilke ihlas Suresi’nde sdyle 6zetlemistir. “Ey Muhammed!
De ki: O Allah’tir; tektir. Allah, hicbir seye muhtag olmayan ve her sey
kendisine muhta¢ olan; dogurmamis, dogmamis olan, hicbir dengi
bulunmayandir. “°

Allah, varlklar icersinde hicbir varliga benzemeyen, kendine 6zgl bir
varliktir. Evrendeki diizen ve uyumun gerekgesi Allah’in varhigi ve birligidir:
“Eger yerde ve goklerde Allah’tan baska tanrilar olsaydi ikisi de bozulurdu.”®
O, evreni hem yaratan, hem diizene sokan, hem amacini belirleyen, hem de
anlamli kilan varhktir. O, her varligi hem var eden hem de varligini devam
ettirendir. Her sey, kendisi icin belirlenen hedefe dogru hareket etmektedir.
Cunki “Allah her seyin 6lcisiinii koydu ve hedefini gosterdi”’ Yiice Allah’in

! Saban Ali Diizglin, , Din Birey ve Toplum, s. 38.

? Kaf, 50:4.

® Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili ,II, 744. Karsilastinniz: Yener Oztiirk, Kur'an’da
Kalp Ve Miihiirlenmesi, (istanbul: Isik Yayinlari, 2003), s. 26 vd.

* Ahmet Akbulut, “Din, Laiklik Ve Demokrasi Ucgeni”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi Ozel sayl, Cumhuriyetin 75. Yildéniimiine Armagan, (1999), s. 265

> ihlas, 112:1-4.

e Enbiya, 21:23. Karsilastiriniz: isra, 17:42.

7 N'la, 87: 2-3.
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evreni yaratmasi ve evrende bir diizenin olmasi, O’'nun askinligini ve her
seye kadir oldugunu gosterir.

Kuran insan icin temel hareket noktasi olarak tek tanri inancini (tevhit)
yerlestirmistir. Buna goére Allah, tim evrenin ve insanin tek yaraticisi,
yegane sahibi ve biricik hakimidir." O ta bastan insani yaratirken onu
karanlkta birakmamis ona, bilme, diislinme, anlama ve kavrama yetilerini
vermis, iyiyi kotliden ayirt etme imkani, irade ve hirriyet lutfetmis, ona
gercegi Ogretmis, hatalarina karsi duyarli olup tovbe edenleri de
bagislamistir.? Varliga diledigi gibi tasarruf etme yetkisi sunmustur.?

Bununla beraber insan basibos ve sorumsuz bir varlik da degildir.* Ctinkii
insan ancak tevhit cercevesinde kalarak varligini gerceklestirebilir. inkarcilik,
sirk, nifak insan benligini parca parca eder, onu karanliklara strtkler ve
insani kiymetsizlestirir.” Diinya hayati bir imtihan stirecidir. insan bu hayatin
sonunda Allah’a doénecektir. insan Allah’in kendisine indirdigi hidayet
rehberi Kuran’a goére davranmalidir. Gercek amacg ahirette basariya
ulasmaktir. ® insan diinya hayatinin sonunda Rabbine dénecek ve diinyada
sorumluluk cercevesine giren vyaptigi/yapmadigi her seyin hesabini
verecektir.” Eger insan hidayet rehberi Kuran’a sirt dénerek onu dinlemezse,
diinyada huzur ve emniyet gormeyecek; anarsi, felaket ve buhranlardan
kurtulamayacaktir. Ahirette ise bliyik kaygilar, ebedi sikintilar, strekli azap
ve bitmez tilkenmez mahrumiyetler yasayacaktir. Ustelik ahiretteki biyik
ilahi lutuflardan da mahrum kalacaktir.®

Allah’t  unutmanin sonucu sahsiyetin parcalanmasidir. Parcalanmis
sahsiyetin ahlaki bir yasanti siirebilmesi, ahlaka dayal sosyal ve politik bir
diizen kurabilmesi imkansizdir.® Allah fikri ve ahiret bilinci olmadan ahlaki
yasanti olamaz.

insan varliktan hareketle Allah’a ulasabilecek kabiliyette yaratiimistir.
Allah, dogadaki olaylarin arkasindaki giiciin insan tarafindan bilinmesini

! Fatiha, 1; 1-4; Bakara, 2:255.

2 Bakara, 2:30-37; Rahman, 55:1-4; insan, 76:2-5; Sems, 91:7-10.

® Araf,7:10; Ahkaf, 46:26.

*isra, 17:36; Kiyamet, 75:36.

® Bakara, 2:6-21; Tevbe, 9:28; Hac, 22:31.

® Bakara, 2:155-157, 257.

7 Zilzal, 99:7-8.

® Taha, 20:124-127.

o Fazlurrahman, islam ve Caddaslik, (ceviren: Alparslan Agikgen¢ & M. Hayri Kirbasoglu ),
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlar, 2002), s. 58, 63, 76, 78.
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istemektedir.' Cinkii yaratilanlar, bizi Allah’a gétiiren ayetler, yani
belgelerdir> Bu durumda insan, Allah’in iki kitabi ile karsi karsiya
gelmektedir. Bunlardan biri kainat kitabi, digeri ise Allah’in elgileri araciligi
ile gonderdigi sozIli mesajlardir. “Kur’an kendisi ile uyarilsinlar, tek bir ilah
bulundugunu bilsinler ve akil sahipleri distintp 6gut alsinlar diye insanlara
gonderilen bir bildiridir.”* Dolayisi ile Allah hakkinda saglikl bilgi elde etmek
icin bu iki kitaba bagsvurmamiz lazimdir.

Yice Allah, insanlari ve cinleri iyilik ve kotilik yapabilecek ozellikte
yaratmistir.* Bu nedenle kétuliik, 6zgiirliigiin bir sonucudur. Kotiiluk, iradeli
varlik olan insanin 6zgir olmasiyla ilgilidir. Bu nedenle koétilGgiin imkani ile
kotiligin varhgini karistirmamak gerekir.

Allah’in insanoglundan istedigi “Rab” olarak yalniz “a4lemlerin Rabbini”
tanimasidir.> Cuinkii “Allah, goklerin, yerin ve ikisi arasinda bulunanlarin
Rabbidir.”® Allah’tan baskasini Rab edinmek insana yakismaz.” Zaten insan
Allah’tan baska bir dost da bulamaz.® Bu durumda Kur’an’in asil amacinin,
bireyin Allah ile dogrudan iliskiye girmesini saglamak oldugunu séylemek
yerinde olacaktir.

3. Sorumluluktan Uzaklasma

Biyolojik-psikolojik yapisi, 6zglr iradesi ve akliyla, serefli bir varlik olarak
yaratilan;’ imtihan edilmek tzere isitme, gérme, dokunma gibi cesitli tistiin
giic ve yeteneklerle donatilan,’® iyiyi kotiden ayirt edebilecek sekilde
tasarimlanan™ dinyadaki diger varliklar da kendisinin hizmetine teshir
edilen insan' hem diinyasi hem de ahireti adina cok kritik ve hayati bir
secimle bas basa kalmistir. insan, kendisine verilen bu gii¢c ve imkanlarini

! Rum, 30: 20-26.

® Fussilet, 41: 53, Casiye, 45: 3-5.

® ibrahim, 14:52. Bakiniz: Zuhruf,43: 43-44,

* Yunus, 10:108.

> Zariyat, 51:56; Nur, 24: 55; Nisa 4:36; Tevbe, 9: 31; Ra’d, 13: 36. Karsilastiriniz: Bakara, 2: 83;
Hud, 11: 25-26; Yusuf, 12: 40; M{’min, 40: 66.

6 Meryem, 19: 65. Bakiniz: Nahl, 16: 16.

"En’am, 6: 164.

& Tevbe 9: 116; En’am, 6: 51; Secde, 32: 4; Sura, 42: 9.

%isra, 17:70.

©jnsan, 76:1-3.

™ Epu Mansur Muhammed b. Muhammed Matdiridi, Kitabi’t-Tevhid, (tercime: Bekir
Topaloglu), (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi isam Arastirmalari Merkezi Yayinlari, 2003), 5.282.

12 Bakara, 2:164; ibrahim, 14:32-34; Nahl, 16:12,14; Hac, 22:36, 65; Lokman, 31:20; Casiye,
45:13.
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nasil, nerede ve hangi degerler dogrultusunda kullanacaktir? Akil gibi essiz
bir nimeti; hirs, 06fke, sehvet gibi tutkularini nasil ve nereye
yonlendirecektir?

insani ve onun tabiatini en iyi taniyan Allah® onun uyacag temel ahlaki
degerleri ve yaptirimlari belirleyerek, insana bunlarla uyumlu yasamayi
onermistir. Ne var ki fitratiyla ¢atisan, Allah’in 6nerilerini dikkate almayan
insan, sorumsuz bir hayat yasamak isteyen ahlaki ve manevi dusls
tehlikesiyle karsi karsiya gelmekte2 kendisine yabanC|Ia§maktad|r.3

insan akil, irade ve fitratini Allah’in istedigi bicimde kullanarak serefli,
ylksek, fitratiyla uyumlu bir mahlik oldugunu ortaya koyabildigi gibi; O’na
isyan ederek tabiatinin, zalim ve cahil tarafini da goésterebilmektedir.*
Karada ve denizde biyiik yikimlar insanin sorumsuz tutum ve davranislariyla
gerceklesmistir.”

insan, caninin her cektigini yese; her heveslendigi seye elini, goziinii ve
kulagini gotiirse; nefsini hislerinin énlne bir top gibi atsa; bitin bunlarda
hicbir frenlemeye, durdurmaya, hi¢ degilse dizenleme ve ayarlamaya da
lGzum gérmeden kor bir gidise uysa; bu durum onu akli ve iradesi olmayan
bir hayvanla esit duruma getirecektir.® Allah’i unutan insana, kendi benligi
de unutturulmakta’ boylece insan fitratiyla, vyaraticisiyla, varlikla
yabancilasmakla yiiz ylize kalmakta ve yoldan ¢ikmaktadir.

! Mulk, 67:14.

% Sems, 91:9-10.

® Araf, 7:175-176.

* Tin, 95:4-6; Ahzab, 33:72.

® Rum, 30:41.

® M. Abdullah,Draz islam’in insana Verdigi Deger, (tercime: Nureddin Demir),( istanbul:
Kayihan Yayinlari, 1993,) s. 73.

” Hasr, 59:19.
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Sonug

Kur'an’in hedefi, tevhit prensibi cercevesinde fitrati, yaraticisi ve
cevresiyle barisik, sorumlulugunun bilincine varan, (izerine disen
yakimlaltkleri yerine getiren insan yetistirmektir. Boylece birey, sahip
oldugu donanim ve yeterlilikle; inang, ibadet, ahlak aile ve toplumdan
olusan diinyasini, akil, irade vasitalariyla ve vahyin yardimiyla mikemmel
bir sekilde diizenleyip iki diinya mutlulugunu da elde edebilecektir. Aksi
takdirde insanin, Allah’in kendisini yaratmis oldugu fitratla bitinlesmeden,
tevhit disincesi cercevesinde hayatini yasamadan ve (zerine disen
sorumluluklarini yerine getirmeden; insana layik bir onurla yasayabilecegini,
yalnizliktan ve kendine vyabancilasmadan kurtulabilecegini soylemek
gercekten zor gozikmektedir.
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Hadislere Gore Namazda Ta‘dil-i Erkan

Kadir PAKSOY"

Ozet:

Dinin diregi olan namaz, kendine 6zgi sartlarla eda edilmesi gereken en
onemli ibadettir. Namazin makbul olmasinin sartlarindan birisi de ta‘dil-i
erkana riayet etmektir. Bu makalede, hadisler i1siginda ta‘dil-i erkan konusu
ele alinmaktadir.

Anahtar kelimeler: Namaz, ta‘dil-i erkan, kiyam, kiraat, riikd, secde.

Abstract:
According to the Hadith in Prayer Setting Right

Prayer, a pillar of religion, the specific conditions of the most important
prayer needs to be done (fulfilled). One of the conditions being acceptable
to Setting Right in the prayer is to abide. This article discusses the hadith in
light of Setting Right.

Key words: Prayer, Setting right, standing, Qur’an recitation, bow,
prostrate.

Giris

ur'an’in pek cok ayetinde namaz kilmak emredilmektedir. Ancak
Knamazm sartlari ve nasil eda edilecegine dair tafsilat Kur'an’da

gecmemektedir. Biz, pek ¢ok hususta oldugu gibi, namazla ilgili tafsilat
Kur'an’in  miubelligi ve muibeyyini olan Hz. Peygamber'den (s.a.s.)
O0greniyoruz. Zira O, ashabina, kendisinin eda ettigi gibi namazi sartlarina
gore yerine getirmelerini beyan etmistir. Ayrica makbul bir namazin
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sartlarini onlara 6gretmistir. Gerektiginde hata ve eksiklikleri diizeltmistir.

Hz. Peygamber (s.a.s.), namazi usul ve adabina uygun olarak diizglin bir
sekilde ikAme etmeyen bir sahsi uyarmis ve yeniden kilmasini istemistir. Bu
hususu Eb( Hureyre (r.a.) soyle anlatir:

Rasllullah (s.a.s.) mescide girmisti. Derken tasradan bir sahis geldi,
namaz kildi. Sonra gelip Ras(lullah (s.a.s.) ile selamlasti. Rasdlullah (s.a.s.)
ona dedi ki: “Dén ve yeniden namaz kil; ¢linkii sen namaz kilmis olmadin!” O
da doénip evvelce kildigi gibi namaz kildi. Rasdlullah (s.a.s.) yine ona dedi ki:
“Dén ve yeni bastan kil; ¢iinkii sen namaz kilmis olmadin!” Ugiinclisiinde de
tekrar kilmasini emredince o sahis: “Allah’a yemin olsun ki, bu kildigimdan
baska daha iyi nasil kilacagimi bilmiyorum. Bana dogrusunu 6gretir misin ya
Ras(lallah?” dedi. Bunun Gzerine Ras(lullah (s.a.s.) séyle buyurdu: “Namaza
baslangi¢ tekbiriyle basla. Kur’dn’dan iyi bildigin yerleri oku. RiikGia varinca
beden azalarin yerlesinceye kadar bekle. Riiklidan basini kaldirinca bedenin
tamamen dogruluncaya kadar ayakta dur. Sonra secdeye git ve azalarin
yerlesinceye kadar orada kal. Secdeden basini kaldirinca azalarin
yerlesinceye kadar otur. Ardindan tekrar secdeye git ve azalarin yerlesinceye
kadar orada kal. Sonrasinda ayaga kalk ve dimdik dur. Namazin biitiin
rekdtlarinda aynen béyle yapmaya devam et!”

Bu rivayette goruldigu Uzere; Rasllullah (s.a.s.) hizli bir sekilde namaz
kilan sahsi uyarmis ve nelere dikkat etmesi gerektigini 6grenip
uygulayincaya kadar yeni bastan kilmasini emretmistir. Zira namazin makbul
olabilmesi icin gerekli sartlardan birisi de “ta‘dil-i erkGn”dir.

Burada hadislere gore Hz. Peygamber’in kildigi ve tarif ettigi sekliyle
ta‘dil-i erkanin gereklerini rivayet agirlikli olarak inceleyecegiz.

Ta‘dil-i Erkén Nedir?
Ta'dil: Dogrultma, diizgiin hale getirme, dengeleme, uygun hale getirme,
kivam kazandirma demektir.”

Erkdn: Destek, kose, temel, asil... gibi anlamlara gelen riikn kelimesinin
coguludur.?® Erkén, bir seyin destekleri, dayanaklari, tizerine bina edildigi
direkleri ve kendisiyle kaim oldugu dayanaklari anlamina gelir. Namaz igin
kullanildiginda ise, kiyam, riik(, secde gibi namazin safhalari kastedilir.

! Buhari, Ezan 95; Mdslim, Salat 45.

2 ibn Manzur Muhammed b. Mukerram el-Misri, Lisénu’l-Arab, Beyrut 1990, J*¥ maddesi, XI,
432,

% ibn Manzur, Lisénu’l-Arab, oS maddesi, XIlI, 185-186.



Harran Oniversitesi ahiyat Fakjiltesi Dergisi, Vil 15, Say 24 (Temmuz-Aralik 2010) 63

Ta‘dil-i erkdn ise namazda kiyam, rik(, secde gibi rikinlerin yerli
yverinde, hakki verilerek diizgiin ve siklnet icinde yapilmasidir. Diger bir
ifadeyle, namazdaki rikinlerin siikiinetle yerine getirilmesi, eklemlerde ve
uzuvlarda itmi'nan ile siik(inet hasil oluncaya kadar namazin rikinlerine
devam edilmesi demektir.*

Hadis serhlerinde ve fikih kitaplarinda ta‘dil-i erkén igin i‘tiddl, itmi'nén
ve tuma’nine gibi kavramlar da kullaniimaktadir.

Ta“dil-i Erkénin Hiikmii

Kur'an’da elliden fazla ayette namaz (salat), “ikdme” fiiliyle birlikte
zikredilmektedir. Bircok ayette Allah (c.c.) kullarina “Namazi ikéme edin!”*
buyurmaktadir. “Namazi ikdme etmek” ise onu itina ve i'tidal Uzere,
dosdogru ve kdmilen kilmaktir. Namazin ikdme edilmesi hususunda onlarca
emir ve tesvikin yani sira yukarida gecen hadis gibi daha bircok rivayetten
hiikiim ¢ikaran alimler, ta‘dil-i erkanin vacip ya da farz derecesinde gerekli
oldugunu soylemislerdir. Zira Peygamber Efendimiz (s.a.s.) ta‘dil-i erkana
dikkat etmeyen mezklr sahsa namazi tekrar kilmasini emretmistir.

imam Eb( Hanife ile imam Muhammed’e gére ta‘dil-i erkdn vAciptir.
imam Eb( Y(Qsuf’a gore ise farzdir. Maliki, Safit ve Hanbeli mezhebine gére
ta‘dil-i erkan farzdir. Onlar, ta‘dil-i erkani namazin bir riknid ya da riknidn
sarti saymislardir. Hanefilere gore ta‘dil-i erkani unutarak ya da hataen terk
eden kimse, ya sehiv secdesi yapmali yahut namazi tekrar kilmalidir. Maliki,
Safil ve Hanbell mezhebine gore ta‘dil-i erkanin terkiyle namaz batil olur ve
ta‘dil-i erkan iizere yeniden kilinmasi gerekir.’

Ta‘dil-i Erkdnin Olgiisii
Namazin riiktinlerinde (kiyam, riik(i, secde ve oturus gibi pozisyonlarda)
en az bir teshiha miktari yani subhénallah diyecek kadar durmak vaciptir.*

b Aliyyu'l-Kard, Mirkdtu'l-Mefédtih serhu Miskdti'l-Mesdbih, Tahkik: Sidki Cemil Muhammed
Attar, Beyrut 1992, 11, 600.

2 ilgili ayetler icin bkz. el-Bakara, 2/43, 83, 110; en-Nis4, 4/77, 103; el-En'am, 6/72; Yunus,
10/87; el-Hac, 22/78; en-Nur, 24/56; er-Rum, 30/31; el-Mucadile; 58/13, el-Muzzemmil,
73/20.

® Ahmed b. Muhammed b. ismail et-Tahtavi, Hdsiye ald Merdkr'l-Feldh Serh-i Niri’l-izGh,
istanbul 1985, s. 189; Aliyyu'l-Kari, Mirkdtu'l-Mefétih, 11, 600-601; Mubarekfuri, Tuhfetu'l-
Ahvezi bi-serh-i Camii’t-Tirmizi, Beyrut, ts., ll, 113; Vehbe Zuhayli, el-Fikhu’l-islémi ve
Edilletuh, Dimagk 1989, I, 623 vd.

* Aliyyu'l-Karl, Mirkatu'l-Mefétih, I, 600.
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Hatta alimlerin goguna gore farzdir. Mesela, kiyamdan riik(a gidildiginde bir
muddet stklnet gerekir. Rikidan dogrulunca yine bir middet hareketsiz
vaziyette ayakta beklenir. Ayni sekilde secdede ve iki secde arasi oturusta
bir siire hareketsiz kalmak sarttir. Bu ise zaman bakimindan birkag¢ saniye
demektir.

Ozellikle giinimiizde hizh namaz kilinmakta ve ta‘dil-i erkdn ihmal
edilmektedir. Zira kimilerinin namaza durmasiyla birlikte hemen rik(a
varmasl, daha tam dogrulmadan secdeye kapanmasi, iki secde arasi
oturmayi tam yapmadan diger secdeye gitmesi bir olmaktadir. Oysa kiyam,
kiraat, rikd, secde, oturus ve bunlarin arasindaki rikinlerde itidal sarttir.
Aksi takdirde us(l ve adabina uygun namaz kilinmis olmaz.

Bu itibarla Hz. Peygamber (s.a.s.), horozun yemi hizli hizli gagalamasi gibi
namaz kilmaktan men etmistir.!

Ayrica su uyarilarda bulunmustur:
“Riiki ve secdeleri tamamlayin!”?
“Riiki ve secdelerinizi giizel yapin!”®

“Sizden biriniz riiki ve secdelerde belini tam olarak dogrultmadik¢a
namazi yeterli olmaz.”

Rivayetlere Gére Hz. Peygamber’in Namazi

Allah’in bitlin emir ve yasaklari karsisinda fevkalade hassasiyet gosteren
Peygamber Efendimiz (s.a.s.), namazi dosdogru kilma hususunda da son
derece dikkatli idi. Kiyamindan kiraatine, riiklundan secdesine, iki secde
arasi oturusundan tesehhidiine kadar bitiin rikinleri itidal ve siikinetle
ikame ederdi. O, “Ben namazi nasil kiliyorsam, siz de 6yle kilin!”> buyurmak
suretiyle namazi dosdogru kilma hususunda ashabina —dolayisiyla
Ummetine- en glizel rehberdi.

Hz. Aise (r.anha) demistir ki: Rasulullah (s.a.s.), gece ayaklari sisinceye
kadar namaz kilardi. Kendilerine “Ey Allah’in Resdll, Allah senin gegmis ve
gelecek ginahlarini bagislamisken nicin boyle yapiyor, kendinizi ibadete
zorluyorsunuz?” diye sordugumda buyurdular ki: “Ben sikreden bir kul

! Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 265
2 Buhari, Eyman 3.
* Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 234.
4 Tirmizi, Salat 196, Eb( Davud, Salat 143; Nesali, iftitah 88.
5 a
Buhari, Ezan 18.
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olmayi sevip arzu etmez miyim?”*

Zira Hz. Peygamber (s.a.s.), sahsi namazlarini uzun uzadiya kilardi.
Abdullah b. Mes’ad (r.a.) demistir ki: “Bir gece (teheccld vakti) Res(l-i
Ekrem (s.a.s.)’in namazina istirak ettim. Namazin kiyaminda o kadar uzun
durdu (kiraati uzun okudu) ki, neredeyse dayanamayip yere oturacak ve
O’nu namaziyla bas basa birakacaktim.”?

Bununla beraber Hz. Peygamber (s.a.s.), insanlara namaz kildirirken ne
¢ok uzun ne de ¢ok kisa tutardi. Ashabina da orta yollu olmayi tavsiye
ederek soyle buyururdu: “Sizden biriniz, insanlara namaz kildirirken hafif
tutsun; ¢linki aralarinda zayif, hasta ve yasli kimse vardir. Kendi basina
namaz kilarken diledigi kadar uzatsin.”

Diger bir kisim rivayetlerde ise Ashab-1 Kirdam, Hz. Peygamber’in namazini
soyle anlatmaktadir:

“Rasdlullah (s.a.s.) kiyamda agirligini iki ayaginin lzerine verip dimdik
dururdu. Riikida basini ne yukariya diker ne de asagiya biiker, ikisi arasinda
tutardi. Riikidan kalktigi vakit iyice dogrulmadan secdeye gitmezdi. Basini
secdeden kaldirdigi zaman iyice dogrulup oturmadik¢a ikinci secdeyi
yapmazd:.”*

“Rasdlullah (s.a.s.) namaz kilarken riikii ve secdelerinde ligcer kere
“siibhGnalléhi ve bi-hamdihi” diyecek kadar dururdu.”

“Rasdlullah (s.a.s.) namazda ‘semiallGhu li-men hamideh’ deyip basini
riikGdan kaldirinca sanki secde etmeyi unuttu diyecegimiz kadar ayakta
uzun slire beklerdi. Sonra secdeye giderdi. Basini secdeden kaldirinca ikinci
secdeyi unuttu diyecegimiz kadar iki secde arasindaki oturusu uzun
tutard:.”

“Rasdlullah’in kiyami, riikGu, riikGdan sonraki ayakta bekleyisi, secdesi,
iki secde arasindaki oturusu ve tesehhiiddeki oturusu neredeyse birbirine
denk uzunlukta idi.””

“Rasdlullah (s.a.s.) sabah namazlarinda (kildirirken) altmistan yiiz ayete
kadar okurdu.”®

! Buhari, Teheccld 6; Muslim, Sifatu’l-minafikin 81.
2 Buhari, Teheccid 9; Mislim, Salatu’l-musafirin 204.
* Buhari, Ezan 62; Miislim, Salat 183.

4 Buhari, Ezan 122.

® Eb( Davud, Salat 154.

6 Buharf, Ezan 127.

7 Miislim, Salat 193.

& Muslim, Salat 172.
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“Ogle namazinin ilk rekdtinda otuz, ikinci rekdtinda onbes ayet
miktarinda kiraatte bulunurdu. ikindi namazinin ilk rekdtinda onbes ayet,
ikinci rekétinda ise bunun yarisi kadar kiraat okurdu.”

“Ogle namazi basladi§i sirada bizden bir kimse Baki’ mevkiine® giderdi ve
orada abdestini tazeleyip mescide dénerdi de namazdaki ilk rekdtin
uzunlugu sebebiyle Rasdlullah’in birinci rekétina yetisirdi.”?

Biitlin bu rivayetlerde namazin aceleye getirilmeden i'tidal ve stklnet
icinde kilinmasi ifade edilmektedir.

Ta‘dil-i Erkdni Terk Etmenin Mahzurlari

Namazin acele ve hizli kilinmasi, kiyam, kiraat, riikG, kavme, secde ve
celse gibi rikinlerin noksan yapilmasina, diger bir ifadeyle ta‘dil-i erkanin
ihmal veya ihlal edilmesine sebep olabilir. Bu ise namazin sevap ve faziletini
azaltabilir. Nitekim bir hadiste soyle buyrulur: “Kisi vardir, namazini kilar
bitirir de kendisine namazin sevabinin ancak onda biri yazilir. Kisi vardir,
dokuzda biri, sekizde biri, yedide biri, altida biri, beste biri, dértte biri, licte
biri yahut yarist yazilir.”

Allah’in emrini yerine getirme ve yine O’nun rizasini kazanma maksadiyla
kilinan namaz, usdl ve erkanina riayet edilmedigi takdirde neticesiz ve bos
bir fiile déniisebilir. Ustelik sahibinin (izerinde borg olarak kalabilir. Dahasi,
ahirette sahibinden davaci olabilir. Efendimiz (s.a.s.) boylesine kétli duruma
dismekten bizi soyle sakindirir: “Husd icinde kilinmayan, riikd ve secdeleri
tam olarak yerine getiriimeyen namaz (ahirette) simsiyah zifiri bir karanlik
halinde ortaya ¢ikacak ve sahibine ‘Senin beni zayi ettigin gibi Allah da seni
zayi etsin!’ diyecektir. Allah'in diledigi zaman gelince béyle kilinan namazlar,
eskimis elbise (pagavra) gibi diiriiliip sahibinin suratina carpilacaktir.”

Alelacele kilinan namazda rikinler noksan olmakta, hatta bundan daha
vahimi, namazdan ¢alma, yani namaz hirsizligi vuku bulmaktadir. Zira
Rasdlullah (s.a.s.) “Hirsizligin en kétiisti, namazindan ¢almaktir.” buyurmus;
sahabiler “Ey Allah’in  Resulli, kisi namazindan nasil calar?” diye
sorduklarinda, “Riikiisunu ve secdelerini tamamlamaz.” cevabini vermis‘cir.6

Esasen ta‘dil-i erkana riayet edilerek kilinan namaz ile riayet edilmeden

! Miislim, Salat 157.

2Bu mevki, mescidin yakininda, kabristani da igine alan yerin adidir.
* Miislim, Salat 161.

* Ebd Davud, Salat 124.

> Taberani, el-Mu’cemu’l-evsat, V11/183.

® Malik b. Enes, el-Muvatta’, Kasru’s-salat 72.
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kilinan namaz arasinda sadece birka¢ dakika fark vardir. ibadetin makbul
olabilmesi icin gerek farzlarin gerekse stinnetlerin hakkinin verilmesi, bitin
rekat ve rikinlerin itidal, itina, ciddiyet, hush ve siikinet i¢cinde ikdme
edilmesi gerekmektedir.

Ta‘dil-i erkana riayet edilmeden acelele kilinan namaz, Rabbimizi
glcendirir, Seytani sevindirir. “Teenni (temkin ve siikiinetle hareket etmek)
Rahman’dan; acele ise Seytandandir.”” hadisi bu gercegi ifade eder. Zira
Seytan, secde etmekten imtina ettigi gibi, insanlarin da secdeden ve
namazdan uzak kalmalarini ister. Hatta bitin glicliyle namazinda ve
niyazinda olan insanlarla ugrasir. Onlari ibadet ve taatten alikoymaya calisir.
Sayet buna giicli yetmezse bu defa namazdaki hus(, huzur, usGl ve erkanin
ihlaline calisir. Efendimiz (s.a.s.) bir hadislerinde bu gercege soyle isaret
buyurur: “Seytan, ezan okunur ve kamet getirilirken bunlari duymayacagdi
uzak yere dogru yellenerek kacar. Sonra geri déner ve namaz kilan kisi ile
kalbi arasina girer. Ona ‘Sunu hatirla, bunu diisiin’ diye aklinda daha énce
hic olmayan seylerle vesvese verir. Oyle ki buna kapilan kisi, ka¢ rekdt
kildigini (ve ne okudugunu) bilemeyecek hale gelir.”

Gerek hadis serhlerinde gerekse fikih kaynaklarinda namazin us(l ve
erkanina uygun ikdme edilmesi konusunda hassasiyetle durulmaktadir.
GUnlUmiuzde de bunun bir Ol¢lisii olarak dort rekathk namazin en azindan 4
dakikada kilinmasi tavsiye edilebilir. Zira daha hizli kiindigi takdirde ta‘dil-i
erkanin ihlal edilmesi s6z konusudur. Acele edilerek kilinan namazla insan
vakitten kar etmis olmaz. Ayrica hus( ve hud( gibi namazin ruhu, kimi
alimlere gore i¢ ta‘dil-i erkan olarak nitelendirilen hususlar, ancak sik(net
icinde kilinan namazla hasil olabilir. Namazin sihhati, hem seklen (bedenen)
hem de kalben (rihen) eda edilebildigi 6l¢lide namazdir. Aksi takdirde egilip
kalkmaktan ibaret bir egzersizden farki kalmaz. Bu itibarla hadiste soyle
buyrulmustur: “Nice namaz kilanlar vardir ki, nasipleri sadece yorgunluk ve
zahmettir.”

ibadette asil olan mana, 6z ve ruhtur. Bununla beraber ibadetler, bir
kisim lafizlarla ve kaliplarla eda edilmektedir. Bundan dolayr mutlaka lafiz ve
kaliplara dikkat edilmelidir. Ayni sekilde, namaz kiraatinde okunan Kur’an ile
rikinlerdeki dua ve tesbih ifadeleri de hakkiyla yerine getirilmelidir ki,
kilinan namaz, sahih bir namaz olsun.

Hizli ve alelacele okunan Fatiha ile kiinan namaz, namaz olmadigi gibi,

! Tirmizi, Birr 66.
2 Buhari, Sehv 6.
3ibn Madce, Siydam 21; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 373.
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kiraat de kiraat degildir. Bir nefeste, o nefes bitmeden s(ireyi sona erdirme
telasiyla, solugun tikandig1 yerde hizlica ve can havliyle alinan ara nefeslerle
okunan Kur’an’la, kiraat farzi yerine gelmis olmaz. Her ne kadar lafizlar
manalarin kalibi ise de kalibin manaya uygun olmasi lazimdir.

Namazda itina, Temkin ve itidél

Namazdaki kiyam ve kiraat miimkin mertebe daha uzun yapilabilir. Vakit
ve imkan nispetinde Kur’an ayetleri coklukla okunabilir. Uzun sdreleri
bilmedigi icin kiyam ve kiraati kisa tutmak zorunda kaldigindan yakinan
kimseler, her bir rekatta bildigi kisa slrelerden birkacini birden
okuyabilirler. Zira kiraat ne kadar uzun olursa sevap ve fazilet o nispette
artar. Nitekim Hz. Peygamber’e hangi namazin daha efdal oldugu
soruldugunda séyle buyurmustur: “En faziletli namaz, kiyami (kiraati) uzun
olan namazdir™

Kiraatin makbul olmasinin bir sarti da acele edilmeden siik(inet icinde
tilavet edilmesidir. Harfler ve kelimeler birbirine karistirlmadan sanki bir
baskasina arz ediliyor gibi tane tane okunmasidir. Ayetler okunurken kiraat
konusundaki icmali tefekkir, namazdaki husQyu artirir.

Kisi, namaz kilarken sadece 6niine (secde mahalline) bakmalidir. Zira Hz.
Peygamber (s.a.s.), “namazda saga sola goz gezdirmeyi Seytanin o kimsenin
namazindan bir seyler kapip kagirmasi” olarak nitelendirmistir.

Ozellikle cemaate namaz kildiran kimselerin ta‘dil-i erkdna daha fazla
ihtimam gostermeleri gerekmektedir. Zira imam, hem kendisinin hem de
cemaatin namazindan sorumludur.

Namaz, glinlik hatta guniin belli vakitlerinde eda edilen bir farz ibadet
olmasi itibariyla ferdin en énemli isi ve mesguliyeti arasinda yer almalidir.
Diinyevi islerin ¢oklugundan veya gilinlik hayattaki yogun kosusturmadan
dolayl namazi aceleyle kilip gegistirmek, gecerli bir mazeret olmasa gerektir.
Oyle ki, bitiin dinyevi ve uhrevi isler namaza gére ayarlanmalidir. Zira
ayette ifade edildigi lizere; “Namaz, giiniin belirli vakitlerinde miiminlere
farz kilnmustir.”” “Muhakkak ki miiminler felaha erdiler; onlar namazlarinda
husa icindedirler...”* “Namazi ikame edin (hakkiyla eda edin), zekdti verin.
Diinyada hayir olarak ne yapip génderirseniz mutlaka onun miikéfatini
(ahirette) Allah katinda bulursunuz. Zira Allah islediginiz her seyi

! Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11l/312.
2 Buhari, Ezan 93.

® Nisa sOresi, 4/103.

* Mu’mintn saresi, 1-2.
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gormektedir.”

Hadislerde bildirildigi tizere; “Namaz, dine ait islerin direg";idir”z, “Islam’in
bes sartindan biridir”, “Namaz, miiminin nurudur.”

“Allah’in en ¢cok hosnut oldugu amel; vaktinde kilinan namazdir.”

“Bes vakit namaz, birinizin kapisi éniinden gliriil gliriil akan ve igcinde
giinde bes defa yikandigi irmada benzer.”®

“Bir miisliiman, farz namazin vakti geldiginde giizelce abdest alir, husi
icinde ve riikGunu da tam yaparak namazini kilarsa, biiyiik glinah
islemedikge kilmis oldugu namaz énceki giinahlarina keffdret olur. Bu, biitiin
émiir boyu gegerlidir.”’

“Kiyamet giiniinde kulun hesaba ¢ekilecegi ilk ameli, namaz ibadetidir.
Eger namaz borcu tam ve diizgiin olursa, hesabi kolay ve basarili gecer. Ama
namaz borcu tam ve diizgiin ¢ikmazsa hesabinda zarar ve ziyan eder. Sayet
farz namazlarinda noksanlik varsa, Aziz ve Celil olan Allah: ‘Kulumun siinnet
ve ndfile namazlari var mi, bakiniz?’ buyurur. Béylece farz namazlarin eksigi
stinnet ve nafile namazlarla tamamlanir. Kul, daha sonra bu sekilde diger
amellerinden hesaba ¢ekilir.”®

Sonug¢

Dinin diregi ve miminin miraci olarak nitelendirilen namaz, ginlik
hayatimizin her safhasinda yer alan en énemli ibadettir. ibn Kesir'in dedigi
gibi, “Dinin kelime-i sahadetten sonra en serefli riknii, namazdir.”®
Kiyamiyla, rik( ve secdeleriyle mahlikatin ibadetlerini de temsil eden
namazin 6nemini saymakla bitiremeyiz.

Bununla birlikte namazin makbul olmasi i¢in bir kisim sartlar vardir.
Namazin bir kisim sartlarinin yerine gelmesi ve rikinlere kivam
kazandirmasi bakimindan ta‘dil-i erkan 6nem arz etmektedir.

Hadislerde zikredildigi (izere, Hz. Peygamber (s.a.s.), ta‘dil-i erkana riayet

! Bakara sdresi, 2/110.

2 Tirmizi, iman 8.

® Buhari, iman 1; Miislim, iman 19.

4 Mislim, Tahare 1.

® Buhari, Edeb 1; Miislim, iman 137.

® Miislim, Mesacid 284.

’ Mslim, Tahare 7.

8 Tirmizi, Mevakit 188.

% ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'éni'l-Azim, istanbul 1984, IV, 111.
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ederek namaz kilmis; ayni sekilde bunu ashabina da 6gretmistir. Usul ve
erkanina riayet etmeyenleri ise uyarmis, hatta kafi gorlinceye kadar
muhatabin kildigi namazi Ust Uste yinelemesini istemistir.

Namazin ikame edilmesi (hakkiyla kilinmasi) konusunda gerek Kur’ani
emirlerden gerekse Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalarindan hikim
cikaran alimler, ta‘dil-i erkani vacip ya da farz (rikin) derecesinde gerekli
gormislerdir. Bu itibarla, ta‘dil-i erkdna riayet edilmeden kilinan bir
namazin —sartlarindan birisinin eksikligi sebebiyle- makbul bir ibadet hiikmii
tasimadigina kanaat getirmislerdir.

insan, biitiin ruhunu ve benligini namaza verebildigi élciide onu en giizel
sekliyle eda edebilir. ibadetlerin piri olan namaz, biitiin riikiinlerine itina
gosterilerek ciddiyet, samimiyet ve ta‘dil-i erkan Gzere vaktinde eda edildigi
nispette makbul bir ibadet olur.
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insan Degerlendirmede Beseri ve Kur’ani Olgiitler

M. Vehbi SAHINALP

Abstract

It is unanimously agreed that human being is the most superior, the
most estimable and dignified creature. Yet, it is impossible to say that all of
those who hold differen views are in aggreement on the issue of
valuejudgement and the criteria of superiority. While considering a certain
person, the Qur'an severely criticizes applying arbitrary and subjective
value judgements.

In this article, the criticism levelled by the Qur’an against those use
arbitrary criteria in tehir consideration of the others, the raeson and
content of these criticism and the alternatives put forward in the Qur’an
are dealt with. To this effect, in our study, together with the Qur’an, we will
analyze main Qur’anic Commentaries such as al-Tabari’s Jami al-bayan, al-
Razi’s Mefatihu’l-ghaib, ibn Kathir’s Tafsiru’l-Kur’an. On the other hand,
major hadith collections, like al-Bukhari’s, al-Jami al-sahih and al-Tirmidhi’s
and bayhaki’s Sunan are among the hadith sources of our study.

Key words: iman, salihat, birr, takwa, adl, mal, evlat, hayat

Giris
ensanlarin ilahi irsattan yoksun kaldiklari fetret dénemlerinde, bireyle ve
Itoplumlar, genellikle hep maddi milahazalar Gzerinden
degerlendirilmislerdir. Bu da sosyal yapilara gbre toplumdan topluma
farklilik arz etmistir. Kimine gore, bu deger yargisi, kisinin kilosu, boyu-bosu;
kimine gore, serveti, evladi, kabilesi ve asireti; kimine gére soyu-sopu ve
sohreti; kimine gore makam, mevkii ve kariyeri; kimine gore gicd, kuvveti,
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cesareti ve cinsiyetidir.

Kur’an-1 Kerim’e gore, Kainati ve basta insan olmak Gzere kainat icindeki
tim alemleri yaratma, Allah Teald’ya ait oldugu gibi, onlara sahiplik etme,
onlarin hayat dizeni, disiplini ve yonetimiyle ilgili kural koyup, ona goére
degerlendirme ve hiikiim verme yetkisi de yine O’na aittir.! Buna gore, yiice
Allah bu kainati bastanbasa yaratirken tek bir atomu dahi bosuna
yaratmadigi gibi,? onu basibos da birakmamistir.® Tim kainat ve icindeki her
sey O'nun kontrolii altindadir.* Ciinkii kainat O'nun izin ve iradesiyle viicut
bulmus ve yine O'nun izin ve iradesiyle mevcudiyetini stirdiirmektedir.” Her
seyin anahtari O’nun yaninda, her seyin dizgini onun elindedir.® O halde,
kainatin 6zii ve en mikemmel Grind olan insani her yonden en iyi ve en
dogru degerlendirme yetkisi de, O’na aittir.”

Kur’an-1 Kerim’de o6lgcme, “vezn” olarak, degerlendirme ise, “kader”
olarak gecmektedir. Kur’an-1 Kerim’de “vezn” (uJs) kavrami, tlrevleriyle
birlikte yirmi dort yerde, “kader” (U2) kavrami ise, tiirevleriyle beraber bu

anlamda otuz yerde gecmektedir.?

Gall das (5505 “O giin tarti, hakka gore olacaktir”® ayetine gére, Hesap

glni kurulacak olan Allah'in mizaninda, haktan baska higbir seyin agirlig
olmayacak ve tabif biitlin agirhg olan da yalniz hak olacaktir. Kisinin yki
hakka yakinligi oraninda agir ya da hafif gelecektir. insan, beraberinde
getirdigi hakkin agirligi ile tartilacak ve sadece onun o6lglisiiyle hesaba
cekilecektir.® Yice Allah, inkarcilarin deger yargilarina ve bu dogrultuda

Y “Haberiniz olsun, yaratmak da, emir de (yalnizca) O'nundur. Alemlerin Rabbi olan Allah ne
ylicedir!” (A'raf, 7: 54).

% “Biz, bir 'oyun ve oyalanma konusu' olsun diye gégd, yeri ve ikisi arasinda bulunanlari
yaratmadik.” (Enbiya, 21: 16).

® “Onda her seyden Ol¢lisii belirlenmis driinler bitirdik.” (Hicr, 15: 19).

4 Hasir Suresi, 23. Ayette gecen "el-Miheymin"; koruyan, sahit olan, ihtiyaglari gideren olmak
Uzere bir arada Ug¢ anlama gelmektedir. Miheymin'in de mef'uli belirtiimediginden, tim
mahllkatin koruyucusu, yaptiklarini gozetleyen ve tiim kainatin ihtiyacini karsilayan seklinde
anlasilir. Bkz. Ebii'l-A'la Mevdudi, Tefhimii’l-Kur’én, terciime: Muhammed Han KARANI, Yusuf
KARACA, Nazife SISMAN, (ikinci basim. istanbul: insan Yay. 1991).

> “Allah, her seyin yaraticisidir. O, her sey lizerinde vekildir.” (Zimer, 39: 52);::  “Her seyin
hiikiimranhk ve miilkiiniin elinde bulundugu (Allah ne yiicedir." (Yasin, 36: 83).

® “Géklerin ve yerin anahtarlari O'nundur.” (Zimer,39: 63).

7 “Iste biz boyle takdir ettik, ne giizel takdir ederiz biz!” (Mirselat, 77: 23).

8 Kader kavrami Kur'an-i Kerim’de, ayrica "kismak", "glic yetirmek" anlamlarinda da
kullanilistir.

o A‘raf, 7: 8.

0 Epyl-A'la Mevdudi, Tefhimi’l-Kur’én, (trc. Muhammed Kayanf, Yusuf Karaca, Nazife Sisman),
I, 11.
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kendilerince iyi diye degerlendirdikleri eylemlerine higbir 6nem
vermeyecegini acik bir sekilde duyurmaktadir.*

Micahid, tefsirinde bu ayetle ilgili su hadis rivayetine yer vermektedir:
“(Kiyamet glnd) iri yapili, uzun boylu, (diinyadayken) cok yiyip icen bir
adam getirilerek (kendi degerleriyle) tartiya konulacak, onun agirhgi (6nemi)
Allah katinda bir sinek kanadi kadar bile olmayacaktir. "

Buna gore insani degerlendirmede asil sabit olan deger, Yiice Allah
katindaki haktir. Hak, hadd-i zatinda dogru ve makbul olan her seydir.
Bunun zitti batildir.’> Buna goére Yiice Allah'in belirledigi hak olcuistintn
disinda kalan her sey batildir. Kisilerin veya toplumlarin farklihgina gére hak
cesitleri olamaz. Bu nedenle, “hak birdir, taaddit etmez” kurali her zaman
gecerliligini korur. O halde hak noktasinda bir karmasaya meydan
verilmemesi acisindan hak ve batili belirleme yetkisi, yine sadece ylce
Allah’a aittir. Bu nedenle bazi kesimlerce cok 6nemsense bile, batil seylerin
Allah katinda higbir gecerliligi yoktur.*

Esasen Allah Teald’nin, insanlari ilkin yarattig1 gibi, 6limiinden sonra
yeniden yaratmasindaki ylice maksadinin, toplumun 6zl olan muteber ve
makbul insanlari ortaya cikararak degerlendirmek oldugu, bazi ayetlerin
akisindan anlasilmaktadir.’ insanin, Allah tarafindan yaratilmis oldugunu
kabul eden bir kimse, insana sahiplik edecek, niyet ve davranislarina gore
onu degerlendirecek olanin, yine Allah Teald oldugunu kabul etmek
durumundadir. Cink{ yaratmak ile degerlendirmek arasinda direkt bir iligki
vardir.®

Diinyaya gelen her bir insanin, mutlu bir hayat siirdlirmek istemesi, onun
en temel ve tabii hakkidir. Boyle bir arzu, herkesin ortak talebidir. Yiice
Allah’in zamanin icabatina gore, din adiyla insanlar icin bazi yasalar, kurallar
ve prensipler vaz'etmesindeki temel esprisi de bu ortak glcli talebi
karsilamaktir. Gortintirde beseri bazi dinamiklerin de ayni amaca yonelik

Y "Bunlar. Rablerinin ayetlerini ve O'na kavusmayi inkdr edenlerdir. Onlarin hayir adina
yaptiklari her sey bosa gitmistir. Artik Kiyamet giinii Biz onlara bir deder vermeyiz." (Kehf, 18:
105).

% Ebii'l-Haccac Miicahid b. Cebr el-Kuregsi, Tefsirii'l-Mticahid, tahkik: Muhammed Abdi's-Selam,
I, 333.

® Bkz. Ebu Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihah, IV, 1480, "hkk" maddesi.

* “Giinahkérlar istemeseler de,( Allah,) hakki gergeklestirmek ve batili gegersiz kilmak ister.”
(Enfal, 8: 8)

® “iman edip salih amel isleyenlere adaletle karsilik vermek igin yaratmayi baslatan, sonra onu
iade edecek olan O'dur.”(Yunus,10: 4)

® Bkz. el-Cevheri, es-Sihah, 1V, 1471 “halk” ve “takdir” maddeleri.



76 Harran Oniversitesi Ilahiyat FaRjiltesi Dergisi, Vil 15, Say 24 (Temmuz-Aralik 2010)

oldugu soylenebilir. Ancak, ilaht ve beseri dinamikler arasindaki temel fark,
beseri bir takim dinamiklerin belirli cevrelere has gikar endeksli olmasi; ilaht
dinamiklerin ise, hem evrensel boyutta herkese yonelik olmasi, hem de her
iki diinya mutlulugunu hedefler sekilde yalinizca ylce Allah tarafindan
vaz'edilmis olmasidir.

Bu temel farkhliga dayali olarak beseri deger yargilarina gore bazen
hayat dahil, ferdin tim haklari topluma feda edilebilirken, ilahi kistaslara
gore ise, istisnai bazi durumlar disinda genel bir kaide olarak ferdin tim
haklari saygin ve kutsal olup, kendi rizasi olmaksizin en kiictik bir hakki bile
topluma feda edilemez." Kur’an-1 Kerim’e gore, bir insanin hayat hakkini
elinden almak, biitiin insanhigin hayatina kast etmekle es degerdir.”

islam’a goére insanlar, Allah’a kul olma ve mab{d olmaktan uzak olma
noktalarinda, taragin disleri gibi esittir.®> Temelde ayni ana-babadan gelme
noktasinda ise herkes kardes olup, takvadan baska kimsenin, kimseye
ustinlugu yoktur.* Hedef, birilerini degil, herkesi bu temel ilke tizerinden iki
diinyada da mutlu etmektir.

ilahi ve beseri olmak lizere, mense’ bakimindan temelden farkli olan bu
Olcitler, tasidiklari oOzelliklerin etkilerinin  meydana getirdigi gercek
anlamdaki bir mutluluk ve mutsuzluk gibi sonuglari bakimindan da 6nemli
farkhhklar arz eder.

Seyyid Kutub’un da dedigi gibi, Kur’an ile materyalizmin insana bakis
farkhliklari; insani degerlere saygi gosterilmesiyle onlarin ¢ignenmesi,

! ed-Darekutni’den yapilan rivayette Resulullah (s.a.s), “Isldm iistiindiir, hicbir sey Ondan (istiin
tutulamaz!” hadisi, “Hakkin hatiri dstiindiir,  hicbir hatira feda edilmez!”seklinde
yorumlanarak bazi metinlere ge¢cmistir. Bkz. el-Aclni, Kesfi’l-Hafa, I, 127.

% “Kim bir nefsi, bir baska nefse ya da yeryliziindeki bir fesada karsilik olmaksizin (haksizca)
oldiiriirse, bttiin insanlari 6ldirmds gibi olur.” (Maide, 5: 32.)

Mevdddi, Talmud’tan séyle bir tespit yapmaktadir: “israil'den tek bir kisiyi éldiren, tiim irki
éldirmis gibi cezalandirilacaktir ve israil'den tek bir kisiyi koruyan, Allah'in Kitabi'na gére,
tiim diinyayr korumustur.” Bkz. Ebi'l-A'la Mevdldi, Tefhimii'l-Kur'dn, |, 477. Bu ise, Israil
Ogullarinin Tevrat'i nasil irkgi miilahazalarla degistirdiklerini gostermektedir.

® Enes ibn Malik'ten yapilan rivayete gére Resulullah (s.a.s); “insanlar taragin disleri gibi
esittirler.” buyurdu.” Bkz. Ebu Abdillah Muhammed b. Selame b. Cafer el-Kuda‘l, Miisnedii’s-
Sihab, tahkik: Hamdi b. Abdilmecid es-Selefi, I, 145.

* “Allah, sizden Cahiliye’den kalma bébiirlenmeyi ve babalarla 6gliinmeyi gidermistir. Hepiniz
Adem’densiniz, Adem de topraktandir. Allah katinda en degerliniz, takvaca en ileri
olaninizdir.” Bkz. Ebu Abdillah Muhammed b. Omer el-Vakidi, el-Megazi, I, 339. Hz.
Peygamber (s.a.s), Veda Hutbesinde de sunlara dikkat ¢ekmistir: “Ey Insanlar! Rabbiniz,
birdir, hepiniz Adem’densiniz, Adem ise topraktandir. Allah katinda en degerliniz, takvaca en
ileri olaninizdir. Arabin, Arap olmayanin lizerinde, takvadan baska higbir Ustinligii yoktur.”
Bkz. Muhammed b. Afifi el-Hudarfi, Nuri’l-Yakin, fi Sireti Seyyidi’l-Miirselin, 1, 190.
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insanin onurlandiriimasiyla asagilanmasi gibi, toplumsal dizenin karakterini
farkl sekillerde etkiler bicimde olmalaridir.!

Kur’ani degerlendirme, tam anlamiyla adalet ilkesine dayaldir. Adalet,
dengelemek, dengede tutmak anlamina gelmektedir. Kur’ana’ gore, tolum
dizeninin dengede tutulmasi igin; esitlik adaleti (adl) ve liyakat adaleti (kist)
olmak Uzere iki tiir adalet ilkesini 6n gérmektedir.’

Toplumda yer alan, her ferdin, ilahi vahye gore saglam kistaslara gore
maddi ve manevi her tlrli ¢ikar ve haklarinin garanti altina alinmasi, hicbir
zaman tanri tanimaz ve Ol¢li tanimaz varlikh bazi kesimlerin isine
gelmemistir. Bu nedenle toplum tzerindeki egemenligi her zaman ellerinde
tutmaya calisan bu glclerin, tarih boyunca, ilahi mesajlara karsi hep
direndiklerini hatta savastiklarini; buna karsilik, hegemonya tutkusu
olmayan avam halkin ise akl-1 selimle hareket ederek haktan yana tavir
aldiklarini Kur’an’in, cesitli ayetlerinden anlamaktayiz. Bu temel bakis
farkhliklari, hak ile batil arasindaki tarihsel miicadelenin hep nirengi
noktasini olusturmustur.

1. Kur’én-1 Kerim’de Elestirilen Bazi Beseri Olgiiler
a. Mal ve Evlat Coklugu

Kur’an-1 Kerim’in beyanina goére, mal ve evlat, hayatin damari ve
ziynetidir. Evlat sevgisi, anne-baba acisindan karsiliksiz olup fitri oldugundan
yiice Allah, Baba ile evlat arsindaki bu alakaya yemin etmektedir.> Bununla
beraber, yice Allah’in mal ve evlattan bahseden birgok ayetlerde, mal
evladin oniine cikardigini gérmekteyiz.* Bunun nedeni, malin hem baba,
hem de evlat icin her zaman, her yerde bir destek ve ziynet olmasidir. Ancak
evladin ziynet olusu babalik ¢agina varincaya kadardir. Obiir taraftan evlat,
neslin devaminin vesilesiyken, mal hayatin idamesi bir aractir.”> Bu nedenle
dilimizde, “mal, canin yongasidir” denilmistir.

Her seyden &nce, isldam, heldl dairede hayatin ziynetinden

yararlanilmasina yasak getirmenin hi¢ kimsenin yetkisinde olmadigina vurgu
yapmaktadir. “De ki! Allah’in kullari igin ¢ikarmis oldugu ziyneti ve glzel rizki

! Seyyid Kutub, Fi Ziléli’I-Kur’an, 1, 33.

2 Kur'an-i Kerim’de, "adl" 19 yerde, "Kist" 1se, 29 yerde gegmektedir.

3 “Babaya ve dogan ¢ocuga da yemin olsun!” (Beled, 90: 3)

* Bu sekilde Kur’an-1 Kerim’de mal ve evlattan bir arada bahsedilip de malin evlattan 6nce
zikredildigi ayet sayisi 20’ yi bulmaktadir. Bkz. Muhammed Fuad Abd{’l-Baki, el-Mu‘cem’iil-
Miifehres li elfazi'l-Kur'dnil-Kerim, 1, 738 “mvl” maddesi.

s Ebu’s-Sulid, irsad-ii Akli’s-Selim, I, 253
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kim yasaklayabilir?”* “Allah nimetinin eserini kulunun Gzerinde gérmekten
hoslanir.”?

Boylece, insan tarafindan Yiice Allah’in Ustlin iradesine uygun bir
tasarruf ve terbiye tedbirinin alinmasi durumunda mal ve evlat, ebediyet
terazisinde tartilmaya deger blylk bir 6nem kazanmaktadir. Ancak
sorumlulugu yerine getirilmeyen bir mal ve evlat ne kadar ¢ok olursa olsun,
gecici birer dlinya ziyneti olmaktan, dolaysiyla insana blyik sorumluluk
getirmekten ileri gidemez.

Kur’an’da beyan buyruldugu gibi, boyle bir hevese gonil baglamaktansa,
insana ahiret yurdunda ebedi hayir getirecek gilizel s6z, tutum ve davranis
tarzlari demek olan salihata deger verip onlara ilgi duymak, elbette daha
hayirlidir.? Fena ve zevale mahk(m olan diinya hayati ve ziynetiyle, ancak
ahmak cahiller magrur olabilir.*

Kur’an’i-Kerim’de, biri inkarci, digeri mi’minin olan iki kardesin® durumu,
darb-1 mesel olarak Hz. Peygamber tarafindan musriklere anlatiimasi
emredilmektedir. Bu kardeslerin kissalari, Kur’an-1 Kerim’de soyle
zikredilmektedir:

Onlara iki adamin 6rnegini ver; onlardan birine iki tGizim bagi verdik ve
ikisini hurmaliklarla donattik, ikisinin arasinda da ekinler bitirmistik. iki bag
da yemislerini vermis, ondan (verim bakimindan) hi¢ bir seyi noksan
birakmamis ve aralarinda da bir irmak fiskirtmistik. (ikisinden) Birinin baska
aran (veren yer) leri de vardi. Boylelikle onunla konusurken arkadasina dedi
ki: "Ben, mal bakimindan senden daha zenginim, insan sayisi bakimindan da
daha glcliyim." Daha sonra bahgesine girdi ve kendisine zulmederek:
"Bunun hi¢ yok olacagini sanmam." dedi. "Kiyametin kopacagini da
sanmiyorum. Buna ragmen Rabbime dondirilecek olursam, slphesiz
bundan daha hayirli bir sonug bulacagim."®

Bu ayetlerde konumuzla ilgili éne ¢ikan kisim, iki kardesten zengin olan
inkarci Kartus'un, fakir olan mi’min kardesi Yehuza'ya karsi Yl &ie S0 Ul
1586 3els "Ben, mal bakimindan senden daha zenginim, insan sayisi
bakimindan da daha gigliyim." demis olmasidir. Kartus, kardesiyle
tartisarak ve ona karsi bobirlenerek, “Ben, senden daha zengin olmak ve

! A'raf, 7: 32

% Bkz. Tirmizi, Siinen, V, 123.

3 Seyyid Kutub, Fi Ziléli’lI-Kur’én, V, 66

* Muhammed Al es-Sabini, Safvetiit-Tefasir, |, 192

> Rivayete gore bu iki kardes, Beni israil’den inkarci olan Katrus ile mi'min olan Yehuza’dir.
Bkz. Zemahseri, el-Kessaf an Hakdiki Gavamidi't-Tenzil, IV, 12

®Kehf,18/ 32, 33, 34.
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daha ¢ok taraftar ve hizmetgi sahibi bulunmakla daha serefliyim!” demistir.*
O, bunu ileri siirmekle, mal, evlat ve taraftar ¢oklugu yoniinden diinyada
kendisini Gstlin gordigl gibi, ayni zamanda kendisine gore, "Ben, 6ldikten
sonra bir hayatin olacagina inanmiyorum. Sayet olsa bile, bu diinyadakinden
daha fazlasina sahip olacagim. Clinkl zenginlik ve servetim, Allah katinda
gozde oldugumun acik bir delilidir."? diyerek orada da stinltgiiniin devam
edecegi iddiasinda bulunmustur.

Yice Allah, bu ayetteki darb-1 meselle, biri inkarci, digeri mi{’min olan iki
kardesin portresini cizmekle, temelde kardes olan her kavmin, kendi
peygamberine ilk karsi gelenlerinin ve ona ilk inananlarinin ayri ayri genel
karakterini ve boylece ayriliga diisiis nedenlerini de ortaya koymaktadir.

Bu sekilde, cesitli kavimlere génderilen her bir peygambere daima ilk
karsi cikanlar, mal ve evlat ¢oklugunu, bu nedenle de makam mevki
yuksekligini kendileri icin bir ayricalik kabul eden bu nedenle de insanlara
tepeden bakan jakoben kesim olmustur. Gligstiz cogunlugun kiglk bir kismi
ise, ya safliklariyla bunlarin biyikliklerine inanarak veya bunlarin baskisi
altinda kalarak inkar etmek durumunda kalmiglardir. Ancak bu kesimin
onemli bir kismi, gercekleri gormezden gelmelerine neden olacak mal,
makam mevki, sohret gibi bir takintilari olmadigi gibi, baskici zihniyetin
istibdadi da onlarin gozlerini yildiramadigi icin gercekten yana olmakta fazla
gecikmediler. Kur’an-1 Kerim mal ve evlat ¢okluguyla simaranlarin, her
toplumda inkara oncilik ettiklerini ve bu iki vasitanin kendilerini ahirette
de kurtaracagina yonelik diistincelerini soyle haber vermektedir:

Gy BA3 13V 515 Wil T (A8
"..Ve yine; "biz mal ve evlat bakimindan daha g¢ogunluktayiz, biz azaba
ugratilacak da degiliz” dediler.”?

Bunlar, ahireti dlinyayla kiyaslayarak, ylice Allah’in diinyada kendilerine
mal ve evlat verdigi gibi, ahirette de kendilerine azap etmeyecegini
sanmislardir.’Katade, bu ayetin tefsiri baglaminda; "insanlari mal ve evlat
cokluguyla degerlendirmeyiniz! Zira servetler, bazen inkarcilara verilirken,
mi'minlerden de kisiimis olabilir" demistir.’

BUtun peygamberlerin mesajlarina ilk karsi ¢ikanlarin servet, niifuz ve
yetki sahibi olan zengin kimseler olduklari gergegi Kur'an'in birgok yerinde

! Muhammed Ali es-Sabini, Safvetii't-Tefasir, 11, 191.

% Mevdudi, Tefhimii’l-Kur’an, Ill, 171.

* Sebe’, 34: 35.

*Muhammed Ali es-Sabini, Safvetii’t-Tefdsir, 1l, 556.

® ibn Ebi Hatem, Tefsiri'l-Kur'dnil-'Azim, tahkik: Es'ad Muhammed et-Tayyib, XX, 3157.
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zikredilmektedir.! Bu nedenle, her dénemde maddi Ustiinliigii ellerinde
tutan toplumun kodaman kesimleri, bulunduklari memleketin gii¢ ve
yonetimini de ele gegirmeyi hicbir zaman ihmal etmemislerdir. Clinkii servet
hirsi, beraberinde hegemonya tutkusunu getirir. Sorumsuz bir hakimiyet
anlayisi ise beraberinde zulmii getirir.

Tarihe bir goz attigimizda, hakimiyeti kayitsiz sartsiz kendi 6z haklari
olarak goren tim toplum sefleri icin zulmun, iktidarlarinin olmazsa olmazi
oldugunu gérmekteyiz. Bu zihniyet erbabi, hicbir zaman kontrolleri altinda
tuttuklari toplumun ortak servetini, toplumun ¢ikarina degil, sadece kendi
tahakklimlerini gliclendirerek devam ettirmek ve bencil duygularini tatmin
etmek icin kullandiklarini gormekteyiz. Bu nedenle Kur’an'da, kendilerini
hep baskalarindan buyiik goren elit tabaka icin, "mistekbirin" ({5 i),
inkarcihga oncalik yaptiklar icin  de, “kifar oncileri” anlaminda,
“eimmety’|-Kufr” (LU <), bu kesimin basit, gligsiiz ve siradan gordikleri
halk kitlesi icin de, "hor gorilenler" anlaminda "mistad'afin" ((séxaiuw)
tabirleri kullaniimistir.

Kur’an, kendi halki dahi olsa, higcbir kimseye veya kimselere, toplumun
herhangi bir kesimini insan hak ve hiirriyetlerinden kismen veya tamamen
mahrum etmek soyle dursun, onlarda en ufak bir kisitlama yapma veya
onlara en kiclk bir saygisizlikta bulunma hakkini asla vermemektedir.
Bilerek bir hayvani korkutmayi bile, onun hakkina bir saldiri oldugu
gerekgesiyle yasaklamaktadir.

Kur'an’a goére, bir islam devleti, ayri bir llkenin despot ydnetimi
tarafindan zulme ugramalari sonucunda, caresiz kalarak imdat isteyen
glgsliz, savunmasiz tebaasinin feryatlarina karsi bile duyarsiz ve sessiz
kalamaz. Bu diktatoérlerin zuliimlerinden vazgegmemeleri durumunda sirf bu
mazlum, magdur insanlari kurtarmak amaciyla Kur’an devlete, bu zalim
yonetime karsi midahale hakkini vermekte ve bunu bagka bir Ulkenin ig
islerine karisma olarak kabul etmemekte, aksine zulme karsi tepkisiz
kalmayi, onu onaylamak olarak kabul etmektedir. Bu nedenle islam, “zulme
rizanin zulim, kiifre rizanin ise, kifiir’ olduguna hiilkmetmektedir.

G5 Osbsk Gl oty Ly JATN e Guiniilialls B Jae 3 0 Y T g
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“Size ne oluyor ki, Allah yolunda ve: "Rabbimiz! Bizi halki zalim olan bu

! Bkz. En'am, 6: 123; A'raf, 7: 60, 66, 75, 88, 90; H(d, 11: 27, isra, 17: 16; Mimindn, 23: 24, 33,
38, 46; Zuhruf, 43: 23.

% Bkz. Nahl, 16: 189.

3 Tevbe, 9: 188.
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Ulkeden ¢ikar, bize katindan bir veli (koruyucu sahip) gonder, bize katindan
bir yardim eden vyolla" diyen erkekler, kadinlar ve cocuklardan zayif
birakilmislar adina savasmiyorsunuz?”*

Basta hayat hakki® olmak Gzere saldiri olmak tizere, diktacilarin insan
haklarina yaptiklari saldiri ve haksizliklarindan dolayl sorgulanmayacaklari
yolundaki zanlarinin kinandigi Sebe' Suresi 35. ayetinde, bu kesimin
ellerindeki imkanlarin, segkinliklerinin ve Ustinliklerinin bir delili olmakla
beraber ahirette de kendilerini azaptan kurtaracak bir siginak olacagina
iliskin iddialari, bir ibret vesilesi olarak dile getirilmistir.

Obir taraftan, “diinyadayken kendilerine ibadet ettikleri ve
kendilerinden yardim diledikleri cin ve meleklerin ahirette kendilerine hig
bir fayda saglamayacagini, olsa olsa kendilerine fayda saglayacak ve
kendilerini koruyacak olan tek seyin mal ve evlatlari olacagini
zannetmislerdir.”

Mevdudi, bu ayetin tefsiri kapsaminda bu kimselerin dislince tarzini
soyle dile getirmektedir: “Biz, size nazaran Allah'in daha gbzde kullariyiz.
iste bu nedenle Allah bize, sizi mahrum biraktigl veya az miktarda verdigi
nimetlerden bol bol ihsan ediyor. Eger Allah bizden hosnut olmasaydi,
bltln bu serveti, mal ve giicl bize verir miydi? O halde bu mal ve evlat
varligi, O’na yakinhigimizin delidir.* Simdi, bu diinyada bize bu kadar bol
nimetler veren Allah'in ahirette bizi cezalandiracagina nasil inaninz? >0,
Kendilerine iyilikte bulundugu kimseleri degil, sadece bu dinyada
nimetlerinden mahrum biraktiklarini cezalandiracaktir.”®

Buna karsilik Kur’an, rizkin bolluk veya darliginin, Allah’in iradesi
dogrultusunda cereyan eden iki durum olup, bollugun kendi basina Allah’in
rizasinin alameti olamayacagl gibi, darhgin da mutlak manada O’nun
hosnutsuzlugunun delili olamayacagini, her iki durumun sadece birer sinav
vesilesi olduguna’ dikkat cekerek, onlarin bu ¢lrik olcilerinin gecersizligini
soyle ortaya koymaktadir:

! Nisa, 4: 75

% Hz. Peygamber’in (s.a.s), Beni israil'den bir kadinin, elini tirmaladigi igin bir kediyi hapsedip a¢
ve susuz birakmakla 6limiine sebebiyet vermesi nedeniyle cehennemlik olduguna dikkat
¢ekmesi, islam’in hayvan bile olsa hayat hakkina ne kadar énem verdiginin delillerinden
biridir. Bkz. Buhari, I, 149; Muslim, Il, 622.

® Bkz. Seyyid Kutub, Fi-Ziléli'l-Kur'n, VI, 120.

4 Taberi, Cami‘u’l-Beyan, XX, 410.

> Mevdudi, Tefhimii’l-Kur’én, IV, 533.

® Bkz. Kurtubi, el-Cami' li-Ahkdmi'l-Kur'én, XIV, 34.

7 Bkz. Seyyid Kutub, fi Zildli’l-Kur’dn, VI, 123.
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“De ki: "Stiphesiz benim Rabbim, rizki diledigine genigletir, yayar ve kisar
da. Ancak insanlarin ¢cogu bilmiyorlar."* Onlar bu diinyada rizik ve nimetlerin
paylastiriima esasinin hikmetini anlamiyorlar ve bu diinyada kendisine bol
nimet verilenlerin Allah'in sevgili kulu, az nimet verilenlerinse Allah'in
gazabina ugrayan kullari oldugu seklinde, yanlis bir zanna kapiliyorlar. Oysa
gercek su ki, cevresine acik ve goren gozlerle bakan herkes, cogu durumda
kot ve igreng karakterlere sahip olanlarin zengin, buna karsin ahlaken
temiz ve mikemmel insanlarin fakir oldugunu fark edecektir. Bu durumda
hangi sagduyulu insan Allah'in temiz karakterli kimseleri sevmedigini,
glinahkar ve kotl insanlari tasvip ettigini soyleyebilir?"®> O halde diinya
hayatindaki rizkin genisligi, Allah sevgisinin ve ebedi saadetin delili olarak
zannedilmemelidir.?

Rizkin bolluk ve darlik sebepleri, ister insan davranisina, ister Allah’in
hikmetine dayali olsun, mal ve gocuk sahibi olmak, kendi basina Allah
katinda 6nde olmanin veya geride olmanin bir delili degildir. Allah katinda
ileride veya geride olmak, kisinin darlik ve bolluk hallerindeki tutum ve
tasarruf sekline baglidir. O halde Allah, bir kimseye mal ve evlat bahsedip,
kendisi de bunlarda glizel tasarrufta bulunursa, Allah’in nimetine giizel bir
karsilik vermis olmasindan dolayi, yiice Allah da onun sevabini artirir®.
Ancak kisi, bunlarda su-i istimal ederse de nimete karsi nankorliik etmenin
ve emanete hiyanet etmenin cezasina carptirilir.®

Kur’an, “cokluk kuruntusu sizi o kadar oyaladi ki, sonunda kabirleri
ziyaret ettiniz!”® Ayetiyle, Kureys’in coklukla éviinme yarisina girerek kabir
ziyaretine gittigine dikkat cekmektedir. Bu ziyaretin, tefsirlerde iki sekilde
yorumlandigini gérmekteyiz:

“

Birincisi; “mal ve nesep c¢okluguyla Ovinme, esas vazifeniz olan
Rabbinize ibadet etmekten o kadar sizi ¢cok oyladi ki, sonucta ehl-i kubur
oldunuz. Bu oyalanmayla bir d6mir tiketip sonunda kabre kadar geldiniz.
(kabirlere defnedildiniz.)”

ikincisi; ibn Biireyde’den vyapilan rivayete gére, “bu s(re, Ensardan
Harise ogullari icindeki iki kabile hakkinda inmistir. Bunlar, “sizde falanlar,

! Sebe’, 34: 36.

% Bkz. Mevdudi, Tefhimii’l-Kur’én, IV, 533.

* Muhammed Al es-Sabini, Safvetii’t-Tefdsir, Il, 557.
N Seyyid Kutub, fi Zilali’'lI-Kur’édn, VI, 121.

> Seyyid Kutub, fi Zildli’l-Kur’én, s. 121.

® Tekastir, 102: 1, 2.
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falanlar var, bizde de falanlar, falanlar vardir” diye birbirlerine karsi hayatta
olan adam sayisi cokluguyla Ustinlik tasliyorlardi. Daha sonra, “haydi
mezarliga gidelim!” diyerek, bu sefer kabirleri birbirlerine gostermekle,
“sizden falanlar vardi, bizden de falanlar vard” diye diye bu sefer 6lu
cokluguyla Ustiinlik saglamaya calistilar. Onlarin, nasil boyle bos islerle
mesgul olduklarini géstermek icin bu sure (Tekas(r Suresi) inmistir.”

ibn Kesir, birinci gorisiin daha sahih oldugundan yanadir.' Taberi de
ayni goriisii benimseyerek konuyla ilgili su hadise yer vermektedir:
Mutarrifin, Babasindan yaptigl rivayete gore, Babasi Resulullah’in yanina
geldiginde, O’nu bu sureyi okurken gormis ve sureyi tamamlayinca da soyle
buyurdugunu duymustur: “Ademoglu! Senin malin ancak yiyip tiikettigin,
giyip eskittigin veya tasadduk edip de bakilestirdigindir.”?

Mal biriktirip, onunla oviinmeyi kinayan diger mustakil bir sure ise,
“Hameze Suresi”dir. Bu surede de, mal ¢oklugunu deger yargisi yapanlar
soyle kinanarak tehdit edilmektedirler:

Arkadan cekistirip duran, kas goz hareketleriyle alay eden her kisinin vay
haline ki o, mal yigip biriktiren ve onu saydik¢a sayandir. Ger¢gekten malinin
kendisini ebedi kilacagini sanmaktadir. Hayir; andolsun o, "hutame'ye
atilacaktir. "Hutame"nin ne oldugunu nereden bileceksin? Allah'in
tutusturulmus bir atesidir ki o, ytreklerin Gstline tirmanip, ¢ikmaktadir. O,
onlarin Uzerine kilitlenecektir; (Kendileri de) Dikilip, yikseltilmis sGtunlarda
(baglanacaklardir)?

Mal g¢oklugunun Ustlnlik o6lglsi kabul edilerek gigsiizlerin alaya
alinmasi, bir taraftan haksiz bir biylklenme, diger taraftan baskalarini
hafife alma ve kiiclik disiirme oldugundan, kisilik haklarina bir saldiridir.
Alaycilar bu hareketleriyle her ne kadar Yice Allah’a bir zarar
dokunduramazlarsa da, Kainatin Sultani olarak, riayetinin haklarini
saldirganlardan almak, O’nun, hassas adalet prensibinin geregidir.

Konuyla ilgili yukarida gecen ayetlerden de anlasilacagi lizere, mal ve
evlat ¢oklugu, insanin zaaf noktalarindandir. Dikkat edilmedigi takdirde
insanin manen ayaginin kolayca kaymasina neden olabilirler. Bu nedenle,
ylce Allah, bu noktada mi’minleri de soyle uyarmaktadir:
ahoadgh aud gy Gay & 83 08 SIS Yy ahadl akel Vsl ol @i b
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! Bkz. ibn Kesir, Tefsiri’l-Kur’éni’l-Azim, VIII, 473.
% Bkz. Taberi, Cami‘ul-Beyan, XXIV, 580.
* Himeze, 102: 1-8.
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Ey iman edenler, ne mallariniz, ne gocuklariniz sizi Allah"i zikretmekten
'tutkuya kaptirip, alikoymasin'; kim boyle yaparsa, artik onlar hisrana
ugrayanlarin ta kendileridir*

Beser kalbi uyanik olmadigi, varlik gayesini anlamadigi ve kendisi igin
ylce bir hedef belirlemedigi takdirde, in var oldugunun bilincinde olmadigi
takdirde mal ve evlat, her ikisi de yiice Allah’t zikretmekten (O'nun
hoslanacagi bir hayat tarzini takip etmekten) alikoyacaktir. Ancak Kur’an ve
slinnetin takviyesiyle teyakkuzda olan bir kalp, sahibine mal ve evladin,
oyalanmak icin degil, yerylziinde, hilafet 6devini yerine getirmesi icin ylice
Allah tarafindan kendisine bahsedildigini hatirlatir.” Burada "mal ve
cocuklarin" 6zellikle zikredilerek vurgulanmasi, insanlarin umumiyetle mal
ve cocuklarinin hatiri igin imanin sorumluluklarindan yiiz c¢evirmeleri
nedeniyledir. Clnkld insan umumiyetle bunlar yiziinden nifak, iman
zaafiyeti, fisk ve itaatsizligin batakligina saplanir. Aslinda kastedilen, insani
Allah'tan gafil eden diinyadaki her seydir. Allah'tan gaflet, her kotilGgin asil
sebebidir.’

Bu baslhkla ilgili son olarak vyiice Allah’in su hiikmine ve hz.
Perygamber’in ilgili hadisine yer vermede fayda vardir:
Ao 3l e iy 43 a3l Al gl W)
Mallariniz ve ¢ocuklariniz sizin icin ancak bir fitne (bir deneme) dir. Allah
ise, bliylk ecir (en glizel karsilik) O'nun katinda olandir.

Beydavi, bu ayetin tefsiri sadedinde sunlari séyler: "Mal ve cocuklariniz
sizin igin birer sinav vasitasidir. Allah sevgisini ve O’nun buyruklarina
uymayl, mal ve ¢ocuk sevgisine ve sirf onlar igin ¢alismaya tercih edenler
icin Allah katinda biytik bir miikafat vardir."*

Bu ayette gecen fitnenin iki anlama gelmektedir. Birincisi; “deneme
sinama”, ikincisi ise, “ilgi cekici sey” anlamina gelmektedir. Birinci anlama
gore; “mal ve cocuklariniz, sizin icin birer deneme sinama aracidir. Onlarla
ilgili olarak sinavdan basariyla cikmaya dikkat ediniz!” ikinci anlama gére ise,
“mal ve cocuklariniz sizin igin ilgi odagidir. Bunlara sirekli veya asiri bir
sekilde ilgi duyarak Allah’in emirlerini ihmal etmemeye, dikkat ediniz!” Bu
seklide, her iki anlam bakimindan da ayette bir uyari ve tembih vardir.

et-Taberani’nin, Ebu Malik el-Es‘ar’den yaptigl rivayete gore Resulullah

! Miinafikdn, 63, /9

% Seyyid Kutub, fi Ziléli’I-Kur’an, VI, 220.

3 Mevdudi, Tefhimii’l-Kur’én, VI, 333.

4 Beydavi, Envarii’t-Tenzil ve Esrarii’t-Te'vil, |, 347.
s Seyyid Kutub, Fi Ziléli’l-Kur’én, VII, 227.
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(s.a.s); “Senin dismanin, kendisini 6ldiirdiglinde senin igin bir nur olan veya
seni 6ldurdidginde cennete girecegin kimse degil, asil en blylik diismanin,
sulbiinden gelen ¢ocugun ve elinin altindaki malindir”* buyurmustur. Ebu
Musa’nin rivayetinde ise, “sizden dncekileri helak eden, sadece bu dinar ve
dirhemlerdir. Bunlarin sizin icin de heldk edici oldugunu goriiyorum.” Bu
hadislerden, ilahi iradeye uygun bir tasarruf ve egitimden uzak her bir mal
ve evladin, kisiyi ahirete yonelik asli gorevinden alikoyucu potansiyel bir risk
tasidiklari anlasiimaktadir.

b. Seref ve Sohret Ustiinliigii

Onceki tiim peygamberlerin déneminden, Hz. Peygamber (s.a.s)in
dénemine kadar, topluma hikmedenler, kendilerini icinde bulunduklari
topluma, kendilerinin en sereflisi, en asaletlisi ve en itibarlisi olarak
saydirmaya calismislardir. Bu kodamanlar, genel halk kitlesini 6zellikle
glcsiiz ve fakir kisileri; basit, bayagi insanlar, hatta toplumun en rezil kitlesi
olarak kabul ederlerdi.’> Bu nedenle kendilerini toplumun ileri geleni ve
esrafi olarak kabul ettirenler, her donemde, peygamberlere inananlarin
cogunlugunu olusturan fakir ve glicsiiz insanlarla ayni safta yer almak
istememislerdir. Kur’an-1 Kerim, bunun tipik 6rnegini Hz. Nuh kavmiyle
Kureys halkindan vermektedir.

Hz. Nuh’un Kavminin bu sekil ileri gelenleri; "Sana, siradan asagilik
insanlar uymusken Biz sana inanir miyiz?" demislerdi.”> Hz. Nuh’un &gt
kapsaminda, onlara vermis oldugu cevaplardan birisi de, “Ben mi’minleri,
yanimdan kovacak degilim!”* ve “Ben inananlari yanimdan kovacak
degilim!”*seklinde olmustur. Yani, “esrafiniz ve ileri gelenleriniz degildirler,
diye putlari birakip, Allah’a inanan ve O’nun vahdaniyetini ikrar edenleri
yanimdan uzaklastiracak degilim!”®

Bu sekil bir karsilik verme, kendilerine gore, ihtisam ve erisilmezlikleri
yoninden klaslarinda gormedikleri mi’minlerle beraber ayni yerde
oturamayacaklari gerekgesiyle, Hz. Nuh’tan onlari kovmasini ismam eden
taleplerine karsilik verilen bir cevaptir. ’

! Nureddin Ali b. Ebi Bekir el-Heysemi, Mecma‘u’z-Zevdid ve Menba‘u’l-Fevdid, X, 245.
%ibn Kesir, Tefsiri’l-Kur'n'il-'Azim, IV, 317.

*su‘ara’, 26: 111.

*su‘ara’, 26: 114.

> Had, 11: 29.

6 Taberi, Cami‘u’l-Beyan, XV, 300.

7 Bkz. ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dn'il-'Azim, 1V, 317.
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Nitekim ayni zihniyet erbabi, Hz. Peygamber déneminde de kendisinden
ayni sekilde yoksul mi’minleri yanindan kovduktan sonra, yani basinda
kendilerine has &zel bir yer tahsis etmesini istenislerdir." Bunun iizerine
ylce Allah, Hz. Peygamber’e; “Sabah-aksam Rablerine dua eden
(mU’minleri) yanimdan kovayim deme!..Eger Oyle yaparsan zalimlerden
olursun!"uyarisinda  bulunmustur. Gerek Hz. Nuh gibi gecmis
peygamberlerden, gerekse Hz. Peygamberden bu istekte bulunanlar, kendi
toplumlarinin ileri gelenleri, zenginleri, reisleri ve soylulari idi. Buna karsin,
Hz. Peygamber dahil tim peygamberlere ilk inananlarin ¢cogunlugunu, fakir,
glcsliz, issiz, sosyal hayatta herhangi bir mevkii olmayan genclerden
olusuyordu. EI-Mevd(di konuyla ilgili soyle bir degerlendirmede
bulunmaktadir:

“Kavminin, Hz. Nuh'a (a.s) inanmadiklarinin sdzde gerekgelerinden birisi
de suydu: "Nuh'un mesajinda dikkate deger bir sey olsaydi, ona once
toplumdaki zenginler, bilginler, din adamlari, soylular ve akilli kimseler
inanirdi; fakat bunlarin hi¢ biri ona inanmiyor; yalnizca ona uyanlar,
toplumun sagduyudan yoksun en alt katmanina mensup akilsizlardir. Bu
durumda, bizim gibi soylu ve makam sahibi kisiler, bu siradan insanlara nasil
katilabilir?"

Herakliyus'un sorularina Ebu Sifyan, "Muhammed'e kavmimizin
yoksullari, zayiflari ve bazi akilsiz gengleri uyuyor" cevabini vermisti. Onlara
gore, toplumun ileri gelenlerinin kabul ettigi, ancak ger¢ek olabilirdi. Clinki
yalnizca sagduyu ve degerlendirme glicline sahip olanlar onlardi. Siradan
halkin, zaten siradan olusu, onlarin sagduyu ve degerlendirme giliciine sahip
olmadiklarinin deliliydi. Oyleyse, onlarin kabul ettigi bir sey, ileri gelenlerce
reddedilirse, bu demektir ki, bu sey, herhangi bir kiymet ve degere sahip
degildir.”?

Musliiman olduklarini sdyleyen, ancak bazen iglerindekini disa vuran
Medine miunafiklarina; “(O zaman), siz de samimi halkin inandigi gibi
inanin!” denildigi zaman, ‘Biz beyinsizlerin inandig gibi mi inanacagiz?’

! el-Maverdi tefsirinde, bu ayetin nuzll sebebiyle ilgili olarak soyle bir rivayete vyer
vermektedir: Hz. Peygamber (s.a.s)'in yaninda; Ammar, Suheyb, Habbab, Bilal ve ibn Mesad
gibi fakir sahabilerin bulundugu bir sirada, Kureys'in ileri gelenlerinden bbir grup,
Resulullah(s.a.s)'in yanina gelerek; "Ya Muhammed! Bunlar bizim azaldi kolelerimizdir,
bunlari yanindan uzaklastirirsan, sana uyabiliriz."demeleri lizerine Hz. Omer,; Ya Resulallah,
onlarin ne yapacaklarini sirf 6grenmek igin isterseniz gegici olarak bir deneyiniz."demesi
Gzerine, Resulullah(s.a.s) da buna yeltenince, bu ayet indi." Bkz. el-Maverdi, Tefsiri'l-
Maverdi, Thk. Es-Seyyid ibn Abdi'l-Maksud, 1I, 117

2 Bkz. ibn Kesir, Tefsiri’l-Kur’én'il-'Azim, 4, 318

* Mevdudi, Tefhimi’l-Kur’an, IV, 45.
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dediler. Biliniz ki, gergek beyinsiz (dusik akill) olanlar, kendileridir. Ancak
onlar, bunu bilmezler.”*

Mekke musrikleri, daha da ileri giderek Resuliin (s.a.s) siradan bir insan
olamayacagini, bu nedenle, Kur’an’in aristokrat sinifina mensup Mekkeli
Velid b. Mugire’ye veya Taif’li Urve Mes‘ud es-Sakafi’ye inmesi gerektigini
sr'jylijyorlardl.2 Kur’an, bir ibret olarak onlarin bi iddialarina soyle yer
vermektedir: "..Ve "Bu Kur'an iki sehrin (Mekke ve Taif) birinden bir bliyiik
adama indirilmeli degil miydi?" dediler."

Tim bu iddia ve itirazlar, slire¢ bakimindan aralarinda asirlar bile olsa,
inkarcilarin, peygamberler dahil insanlari degerlendirmedeki olcitlerinin
ayni oldugunu gostermektedir.

c. Cinsiyet Farklihgi

Sunu, unutmamak gerekir ki, dilimizde evlat denildigi zaman, cinsiyet
farki gozetilmeksizin, kiz ve erkek cocuklari bir arada kast edilir. Ancak
cahiliye insaninin, 6gindiga evlat, kesinlikle kiz evlat degil, sadece erkek
cocuklari idi. Bu insanlar, kiz cocuklariyla 6giinmek sdyle dursun, onlardan
ar duyarak nefret ediyorlardi.

Cahiliye Araplari, evlatlari cinsiyetlerine gére kendileriyle Allah arasinda
bir paylasima tabi tutuyorlardi. Yani hoslanmadiklari kiz cocuklarini Allah’a,
erkek cocuklarini da kendilerine ayiriyorlardi.* Boyle bir ayirm, Kur’an’in
beyaniyla carpik ve haksiz bir paylasim idi.”

Cahiliye Araplarinin, bir taraftan Lat, Menat ve Uzza isimli putlara,6
Allah’in kizlari olarak kabul ettikleri melekleri sembolize etmeleri hasebiyle
birer ildhe (tanriga) olarak taparlarken,” 6biir taraftan da kiz cocuklarindan
ar duyarak nefret etmeleri ve bu nedenle onlari diri, diri topraga gdmmeleri,
biyuk bir geliskiydi.

Bu itibarla, kendilerini Cahiliye toplumun esrafi olarak kabul edenlerin,
batil inancglarinin kompleksinden kaynaklanan ar ve itibar duygusuyla kendi

! Bakara, 2: 13.

% Bkz. Diyanet isleri ( yeni) Meali, Zuhruf, 43: 31. ayet agiklamasi.

3 Zuhruf, 43: 31.

* Bkz. Nahl, 16: 62.

® “Erkek (eviat) sizin, disi de O'nun mu? Eder 6yleyse, bu ¢arpik bir paylasmadir.” (Necm, 53:
22).

6 Lat, Beni Sakif'in; 'Uzza, Kreys'in; Menat ise, Beni Hilal'\n taptig putlardi. Bkz. ibn Ebi
Zemeneyn, Tefsirii'l-Kur'dni'l-Azim, tahkik: Ebu Abdillah Huseyn b. 'Ukkase, 1V, 308.

7 Bkz. Ebu Muhammed Mekki b. Ebi Talib, el-Hidaye ild Biiligi'n-Nihaye, Xl, 7157.



88 Harran Oniversitesi Ilahiyat FaRjiltesi Dergisi, Vil 15, Say 24 (Temmuz-Aralik 2010)

kiz cocuklarini kendi elleriyle diri, diri topraga gémmeleri' ve bundan da
zevk duymalari,® Kur'ani olcilerine gore, sevgi, sefkat ve merhamet gibi
insani degerlerin erozyona ugramasi demek oldugundan, hadd-i zatinda tam
bir arsizlik ve itibarsizlik idi. Bu nedenle Kur'an, bu girkin cinayeti isleyenleri,
yoldan ¢ikmislik ve kus beyinlilikle nitelemekle beraber, diinya ve ahirette
de biiylik zarara ugrayacaklarini haber vermektedir.?

Esasen islam 6ncesi Araplarda cocuk 6ldiirme gelenegi; aclik korkusu,
inan¢ geregi olarak cocuk kurban etme disiincesi ve ar duygusu olmak
Uzere li¢ temel anlayisa dayaniyordu.

Aclik endisesiyle kiz, erkek ayirimi yapilmadan c¢ocuk o&ldaralirda.
Kurban olarak, ya ilahlara yaklasma veya adak olarak ¢ocuk kurban edilirdi.
Mesela, bir kimse; "su kadar oglum olursa bir tanesini kurban ederim!" diye
dilek tutup, dileginin yerine gelmesi durumunda ogullarindan bir tanesini
kurban ederdi. Nitekim Resulullah'in dedesi Abdi'l-Muttalib de; "on oglum
olursa, bir tanesini Kabe'nin yaninda kurban ederim!" diye ahdettikten
sonra, on oglu olunca, bir tanesini kurban etmek (izere ogullari arasinda
kur'a cekmistir. Kur'a, Hz. Peygamber'in babasi Abdullah'a dislnce,
karsihginda fidye olarak on deve ayirmistir. Anacak, on kur'a cekilerek her
seferinde kur'anin Abdullah'a diismesi, onuncu seferde deve sayisinin 100'U
bulup kur'anin develere diismesi sonucunda develer kurban edilerek
Abdullah kurban edilmekten kurtulmustur. Ar duygusuyla ise, sadece kiz
cocuklari diri diri topraga gomulerek dlduraliirdi.*

Kur'an, temelde kainatin kiiclik bir 6rnegi olan insani éldirmeyi sirkten
sonra en blylik glinah olarak kabul eder ve masum bir insani dldirmeyi,
tiim insanlari 6ldiirmekle es deger tutar.” Bahse konu, dldiiriilen ¢ocuk ise,
Ozellikle Yiice Allah'in yaratisinda cinsiyet ayirimi yapilarak bu cinayet
isleniyorsa, eylemdeki senaatin boyutunu oldukga ylikseltir. Onun igin dar-i
ahrette yapilacak olan ilk sorgulama bu konuda olacaktir.’

! Bkz. Nahl, 16: 58; Zuhruf, 43: 17; Tekvir, 81: 8, 9.

% "Yine bunun gibi, miisriklerin bircoguna, onlarin ortaklari olan seytanlari ve put hizmetgileri,
onlari heldk etmek ve dinlerini karisik hale getirmeleri igin, kendi ¢ocuklarini 6ldiirmeyi hos
gosterdi." (En'am, 6: 137). Bu ayetin tefsiriyle ilgili olarak, bkz. es-Sa'lebi, el-Kesfii ve'l-Beyan,
1V, 194.

® Bkz. En'am, 6: 140.

* Bkz. Hamud b. Ahmed er-Ruhayli, Menhecii'l-Kurdni'l-Kerim fi da'veti'l-Miisrikin ile'l-islém, |1,
763.

® "Kim bir insani, insana karsilik olmaksizin, yada yeryiiziinde bir bozgunculuga karsilik
olmaksizin, éldiiriirse, biitiin insanlari ldirmiis gibi olur.” (Maide, 5/32)

® “Diri diri gémilen kiz gocugunun, hangi giinahtan 6turd oldiraldigia zaman.” (Tekvir, 81: 8,
9).
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Cogu tefsir kitaplarinda, Araplar arasinda uzun siire devam eden ve
“ve’di’l-Benat” tabir edilen bu vahsiyane gelenegin diger toplumlarda da
mevcut oldugu, ancak cahiliye Araplarinda diger toplumlara gére daha az
rastlandigl ifade edilmisse de, onlar arasinda daha cok yaygin oldugu
kanaati agirlik kazanmaktadir.?

Taberi'nin Tefsirinde gecen su rivayet, oldukca ilgi cekicidir. Katade’den,
soyle dedigi rivayet edilmektedir: “Kays b. ‘Asim et-Temimi, Resu-i Ekrem’e
gelerek, “Ben Cahiliye doneminde, kendi kizlarimdan 8 tanesini bu sekilde
oldirdim.” dedi.” Resulullah, bunun Uzerine, “her birisi icin bir deve
tasadduk et!” buyurdu.”® Yine Katade’den yapilan rivayete gére o. Sdyle
demistir: “Araplar, kopeklerini beslerlerken, kizlarini diri, diri yere
gomerlerdi.”*

Kur’an, islam oncesi Arap toplumunda, bir kimsenin bir kiz cocugunun
diinyaya geldiginin haberini almasi durumunda yasadigi psikolojisini soyle
tasvir etmektedir:

4 58 G el be o3 (e 0I5 RS b 35 435 Ol VL Al SR
G580 W s YT A A b e AR

“Onlardan birine bir kizinin diinyaya geldigi mijdelendigi zaman icinde
siddetlenen o6fkesini gizleyerek ylizi mosmor kesilirdi. Mijdelendigi bu
haberin koétiliginden dolayi, toplumdan (esinden, dostundan) saklanmaya
cahisirdi. Onu, asagilik duygusu icinde yaninda mi tutsun, yoksa topraga mi
gomsun! Bakin verdikleri hiikiim ne kotudiir."®

Kur'an-1  Kerim, musriklerin ¢ocuklar arasinda ayirim vyaparak kiz
gocuklarini utan¢ unsuru kabul edip bu sekil bir uygulamaya maruz
birakmalarinin, bununla beraber hoslanmadiklari kiz cocuklarini Allah'in
payi, erkek cocuklarini ise kendilerinin payl olarak kabul etmelerinin son
derece kot bir hikim olduguna dikkat cekmektedir.

Hikimlerin, degerlendirmelere gobre, degerlendirmelerin ise kabul
edilen kistaslara gore olacagl goz ardi edilemez. Hikmin dogruluk veya
yanlishgl, o hilkmin infaziyla ortaya ¢ikan sonucun insani olup olmadigiyla
anlasilir. Bu itibarla, bir karar sonucu insanlik disi bir sonu¢ meydana gelmis

! Bkz. el-Cevheri, es-Sihah, “ve’d” maddesi.

2 Bkz. Taberi, Cami'u'l-Beyan, c.24, s. 248; es-Semani, Tefsirinde bu adetin, 6zellikle Rebi'a ve
Mudar kabillerinde yaygin oldugunu, Kinane ve diger kabilelerde ise, boyle bir uygulamanin
bulunmadigini kaydetmektedir.

3 Bkz. el-Cevheri, es-Sihah, XXIV, 288.

* Bkz. Taberi, Cami'u'l-Beyan, c. 17 5.228

® Nahl, 16/ 58, 59
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ise, o kararin ve onun dayanagi olan olc¢litin de clirik ve zalimane oldugu
net olarak ortaya cikar. Ayet, musrik Araplarin 0Ozellikle, kopeklerini
beslerken, masum kiz ¢ocuklarini diri diri topraga gémme adetlerinin igi
ylziindeki girkinligini agiga ¢ikarmakla bu adet ve geleneklerinin ve bunlara
bagh degerlendirmelerinin de son derece c¢irkin olduguna vurgu yaparak
konuyu baglamaktadir. Ancak ayette vurgulanan hiikmin kotilGgu; bununla
sinirll olmayip cocuklar arasinda ayirim yapma, bir baba olarak hayati
boyunca asagihk duygusuyla kiz cocugunu elinde tutma, daha da kotiist onu
diri diri topraga gémme, nefret ettikleri bu cocuklari Allah'in payi olarak
kabul etme gibi konuyla ilgili tiim tutum ve davranislarini kapsamaktadir.

Kur’an-1 Kerim, bu usulle oldirilen masum kiz ¢ocuklarina “mevide”
33354 (diri, diri cukura atildiktan sonra Uzerine atilan topragin agirlik ve
basinciyla maktule olan kiz cocugu)' tabirini kullanmistir. Bu cinayetin
blyuklGgine isaret etme noktasinda, mahserin kurulmasini miteakip ilk
sorgulanmanin, bu konuda olacagini haber vermektedir.?

ibn Abbas (r.a) soyle demistir: Cahiliye déneminde, hamile bir kadin
dogum vakti yaklastiginda, bir cukur kazar ve o cukurun basinda sanci ¢eker.
Eger kiz dogarsa, onu o cukura atarak Ustlnl toprakla kapatir, erkek
dogarsa onu alikoyard.?

Hz. Peygamber’in sairi, el-Hassan; bu masumelerle ilgili su beyti dile
getirmistir:

s 58 ol s g0 e Lglaly ) glaa (85 )5 e Bage 5

Henliz kundak bezine yeni sarilmis bir bebekken, (baksana!) Diri, diri
topraga gomiilen bir maktule olmus,

Henlz basinin altina bir yastik konulmamisken, gébek bagiyla beraber
Usti toprakla értilmis.*

El-Haccac, ibn Ciireyc’den, yapmis oldugu rivayette, Hz. Peygamber'in,
Mekke'den Medine'ye hicret eden kadinlarin biatlerini kabul etmesinin
sartlarindan birisinin ifade eden, “elleriyle ayaklari arasinda iftira uydurup
getirmemeleri”® ayetiyle ilgili olarak sunlari anlatti: “Cahiliye déneminde
kadin bir kiz cocugu diinyaya getirdiginde, (korkusundan) kocasindan

habersiz olarak bir erkek cocugu bulur, eve getirerek “bu senin

! Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami' li-Ahkdmi'l-Kur'én. XIX, 233.

? Bkz. Tekvir, 81: 8, 9.

3 Taberi, Cami‘u’l-Beyan, XIX, 233; Ebu Muhammed el-Hiseyn b. Mes‘d el-Begavi,
Me‘alimii’t-Tenzil. Tahkik: Abdi’r-Rezzak el-Mehdi, VII, 348.

4 Taberi, Cami‘u’l-Beyan, XIX, 232.

® Mimtehine, 60,/12
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cocugundur.” derdi.!

Bu durum, Cahiliye déneminde, diinyaya bir kiz ¢ocugu getiren bir
annenin, konjonktirel olarak yasadigl bir ar duygusuyla icine girdigi tuhaf
bir psikolojik halin ifadesidir.

islam’in gonillerde gerceklestirdigi fetih, berberinde hayata ve fitrata
dogru bakis tarzini getirmistir. Dolaysiyla sosyal hayatta gorilmemis bir
actlimin koklesmesini saglamistir. Sonugta gerek baba ve gerek anne, kiz
cocugu ebeveyni olmanin zilletinden, ya da, birer evlat katili durumuna
dismenin vahsetinden kurtularak, peygambervari kiz babasi olmanin
izzetine erismistir. Bunun gibi, kiz cocugunun kendisi de, bir ar vasitasi
olmaktan, dolaysiyla da ebeveyni tarafindan dislanmaktan veya vahsiyane
oldurdlmekten kurtulmus, anne-baba tarafindan daha cok sevilen Allah’in
sempatik bir hediyesi derecesine ¢ikmistir.

Kur'an, erkek veya kiz ¢ocugu diinyaya getirmenin, Yiice Allah'in
iradesine bagl bir husus olduguna; bu nedenle ebeveynin cinsiyet tercihi
gibi sansinin bulunmadigina; bunlardan birisinin veya her ikisinin birden
ebeveyne verilislerinin arasinda hicbir fark olmadigina, erkek cocugu gibi kiz
¢ocugunun da ylice Allah’in bir hibesi ve bir armagani olduguna dikkat
gekmgktedir.

3 2083 pLE Gl Gy BU) S Gl G L% L GG pa iy ciglald) il
Gy U183 agd 550

Goklerin ve yerin egemenligi, Allah'indir. O, diledigini yaratir. Diledigine
kiz (cocuklar)ihsan eder, diledigine de erkekler (¢ocuklar) armagan eder
veya onlari erkekli kizli(ikizler) olarak yaratir...”?

Zemahseri, bu ayette Yiice Allah’in, ¢cocuk armagan etmesi baglaminda,
once kizlardan bahsetmesindeki yiice maksadini soyle acgiklamaya
galismaktadir: "Araplarin bir beld olarak kabul edip de istemedikleri kiz
cocuklarinin éncelikli olarak, bir beld degil, onlarin da birer armagan oldugu
gercgeginin yerlestiriimesi 6nem arz etmekteydi. Bu nedenle énem arz eden
bir hususa dikkat c¢ekilmesi icin s6z esnasinda ona 6ncelik verilmesi, daha
uygun diismektedir."> Boylece, Kur'an, kiz cocuklarina ar vesilesi nazariyla

ibn Abdi’l-Berr, et-Temhid limé fi’l-Muvatta’ mine’l-Me‘anf ve’l-EsGnid, c. 12, s. 240. Aslinda
“elleriyle ayaklari arasinda iftira uydurup getirmemeleri (Mumutehine, 60: 12). ayeti, bir
kadinin baskasindan olan bir ¢ocugunu kocasina isnad ederek “bu senin ¢ocugundur.” diye
kocasina ihanet edip iftira etmesiyle ilgili iken yukarida el-Haccac’in tahdis ettigi durumun da
ayni kapsama alindigi anlagiimaktadir.

% S(ra, 42: 49, 50.

3 Zemahseri, el-Kessaf, VI, 213.
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degil, birer ilahi hediye nazariyla bakilmasi dislincesine insanlik
kamuoyunun dikkatini c¢cekmekle, gonillerde 6nemli bir devrim daha
gerceklestirmis oldu.

Obir taraftan, gerek Cahiliye doneminde, gerekse Hiristiyanlk
anlayisinda kadina bir glinah vasitasi veya potansiyel giinahkar nazariyla
bakildigindan, hem baba hem de koca evinde bir siginti kabul edilir, varlig
her iki tarafa da agir gelirdi. Bu nedenle yukarida da temas ettigimiz gibi,
hentiz bir gocukken ya diri diri gdmiilerek katledilir veya zilletle alikonurdu.
Koca evinde ise, at ve devenin kendisinden daha degerli ve daha kiymetli
oldugu bir meta’ olarak kabul edilirdi. Kocasi tarafindan bosandigi takdirde
bosayan kocasi izin vermedik¢e bir baskasiyla evlenemezdi. Kocaslyla
kiistslip baba evine geldiginde, kari koca barisip, yeniden bir araya gelmek
isteseler bile, ailesi tarafindan izin verilmedikce kocasina bir daha
donemezdi. * Yine o donemde, kadinlara yonelik “zihar” denilen bir
uygulama vardi. Bu ise, kocasinin hanimina kizmasi sonucunda, “Senin
sirtin, bana annemin sirti olsun!” demesiyle ev icinde kari kocanin fiilen
birbirinden ayrilmasi demekti. Bunun (zerine erkegin esine yaklasmasi
tamamen haram olur, bununla kadin ne evli ne bosanmis, iki durum
arasinda muallakta kalmis bir hal alird:.?

Konuyla ilgili “Micadele” adiyla bir Kur’an Suresi inmistir. Bu suredeki
ayetlerle Kur’an;

a. Her seyden o6nce, kadina karsi erkegi kayitsiz, sartsiz dogal olarak
hakh gérme anlayisini ortadan kaldirarak, bir kadinin kocasiyla ilgili olarak
Hz. Peygamberle tartismasini hakl bulmustur.?

b. Boylece kadini hakh oldugu bir konuda kocasini sikayet etme hakkini
vermistir.

c. Kadini olduk¢a magdur edici bdyle zalimane bir uygulamaya son
vererek bununla nikah akdinin bozulmayacagina hilkkmetmistir.

d. Bir erkegin esinin sirtini, karnini veya baska bir tarafini kendi
annesinin sirtina, karnina veya bakmasi haram olan bir uzvuna benzetir bir
ifade kullanmasini, anne ve es sayginligina ters diisen ve nikah akdini hafife
alan cirkin bir s6z olarak degerlendirmistir. * Bu konuda yapilan uyarilarin
ise, Allah’in sinirlari olduguna, dolaysiyla bunlari dikkate almamanin bu
sinirlari agsmak olduguna dikkat cekmistir.

! Seyyid Kutub, Fi Ziléli’l-Kur’én, 1, 233.
2 Seyyid Kutub, Fi Zildli’l-Kur’dn,V1, 42.
3 Micadele, 58: 1.
* Miicadele, 58: 2.
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e. Bununla beraber, yine de bir erkegin boyle bir yola basvurmasi
durumunda ona ceza olarak su mieyyidelerin uygulanmasini 6ngdérmdustir:

a. Keffaret 6deyinceye kadar esine yaklasmamasi,

b. Keffaret olarak varsa dncelikle bir kéleyi hiirriyetine kavusturmasi,’
c. Yoksa araliksiz iki ay orug tutmasi, 2

d. Buna da giicli yetmedigi takdirde, altmis yoksulu doyurmasi.?

O donemde yeryliziiniin baska yerlerinde de kadina bakis bundan ¢ok
daha iyi degildi.*

Tim bunlar gbz 6nine alindiginda, insanhgin kurtulusu ve saadeti adina
Hz. Peygamber’in gonderilisini mucip ylzlerce sebep varken, bunlar
arasinda konuyla ilgili bir nebze bu bahsimiz dahi, kendi basina Onun
gelmesi icin yeterli bir sebepti.

Yice Allah, basta insanlar olmak Uzere canli varliklari erkek ve disi
yaratmasina acikca yemin ettigini;> erkek ve disi olarak insanlari tek bir
nefisten yarattigini®, iman edip, salih amel isleyerek cennetlik olmada
cinsiyet yoninden kimseye bir o6ncelik tanimadigini haber vermektedir.
islam vasitasiyla kadinin bir hasis meta olmaktan ¢ikarilip, evinin sultani
derecesine cikartildigini takva disturuyla amel etme noktasinda Allah
katinda esinden de Ustiin olabilecegini gt')rmekteyiz

A & g Y i o s il faa sy A 5 A {pa ClAllal) (e i Gy

”Erkek olsun, kadin olsun inanmis olarak kim salih bir amelde bulunursa,
onlar, cennete girecek ve onlar, bir 'cekirdegin sirtindaki tomurcuk kadar'
bile haksizliga ugramayacaklardir.”’

Diger taraftan, asagidaki ayette oldugu gibi, Kur'an-i Kerim, en gizel
nitelikleri tasimada hep kadin erkek beraberligini nazara vermektedir.
clialally Gblially iy (il cliasally Gulabally clallally Gpaltual) G
ul.ul.«alb uwbdb ulﬁwb u.\&.\laldb ul.aulalb UMIAJ\J ub.:l.«a]b U-L)*L‘A‘J

Luhﬁ\pboﬂaﬁ.‘ \.\c\u“)smb\}f.'\samwﬁ\.ﬂbul&blb J&u.\hﬁlﬂ\j

“Hi¢ stiphesiz, Misliiman erkekler ve Misliiman kadinlar, mi'min olan

! Miicadele, 58: 3

’ Miicadele, 58: 4

3 Micadele, 58: 4

* Seyyid Kutub, Fi Ziléli’I-Kur’én, 1, 232.

® “Frkek ve disi olarak (Allah’in) yarattiklarina andolsun.!” (Leyl, 92:3).

6 (insan) Kendisi, dékiiliip-akitilan meniden bir damla su dedil miydi? Sonra bir alak (embriyo)
oldu, derken (Allah, onu) yaratti ve bir 'diizen iginde bicim verdi. Béylece ondan, erkek ve disi
olmak tizere cift kildi.”(Kiyame, 75:37,38,39; Ayrica bkz.Necm,53/45;Hucurat, 49: 13).

7 Nisa, 4: 124; Gafir, 40: 40.
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erkekler ve mi'min olan kadinlar, gbniilden (Allah'a) itaat eden erkekler ve
gonidlden (Allah'a) itaat eden kadinlar, sadik olan erkekler ve sadik olan
kadinlar, sabreden erkekler ve sabreden kadinlar, saygiyla (Allah'tan) korkan
erkekler ve saygiyla (Allah'tan) korkan kadinlar, sadaka veren erkekler ve
sadaka veren kadinlar, orug tutan erkekler ve orug tutan kadinlar, irzlarini
koruyan erkekler ve (irzlarini) koruyan kadinlar, Allah'i ¢cok¢a zikreden
erkekler ve Allah'' ¢okc¢a zikreden kadinlar, iste bunlar icin Allah bir
bagislanma ve buyiik bir ecir hazirlamistir.”*

Bu ayette, islami ruhun olusmasi ve gelismesinde birbirlerini destekleyen
su nitelikler siralanmistir: islam, iman, kunut, sidk, sabir, husu’, tasadduk,
savm, hifzi’l-Fiiruc, zikrullah. Yice Allah’in 6vdigi bu niteliklerin her birisi,
islami sahsiyetin gelismesinde &nemli bir rolii vardir. Bu nedenle bu
niteliklerin her birisi, tek basina bile kadin-erkek farki gozetilmeksizin yiksek
birer insani degerdir.

d. Yalin Sekilcilik

Mal varhgiyla beraber sekilciligin de beseri olclilerden birisi kabul
edildigini ayet ve hadislerin isaretinden anlamaktayiz. islam kibre alamet
olmamak kaydiyla sekli glzellik ve temizlige 6nem verir. Ancak bu sekli
glzellik ve temizlikle kalbi temizlik ve glizelligin paralelligini esas alir. Yani
giyim-kusam ve so6z giizelliginin, i¢ glzelligin yansimasi olmasini gerekli kilar.
Bu nedenle Kur’an, i¢-dis geliskisini minafikli alameti olarak kabul eder. Bu
durum su ayetle Hz. Peygamber’e bildirilmistir:

Aaia {8 sy B il S gl ol ool )3 pdabiad] Siasd 5 11
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“Sen onlari gordigiin zaman cisseli-yapilari begenini kazanmaktadir.
Konustuklari zaman da onlari dinlersin. (Oysa) Sanki onlar, (siitun gibi)
dayandiriimis ahsap-kitik gibidirler. (Bu dayaniksizliklarindan dolayi da)
Her c¢agriyi kendileri aleyhinde sanirlar. Onlar diismandirlar, bu ylizden
onlardan kaginip-sakin! Allah onlari kahretsin! Nasil da geviriliyorlar.”?

ibn Abbas'in agiklamasina gére, Abdullah ibn Ubey yakisikli, sihhatli,
cekici konusan bir kimseydi. Onun Medine'nin ileri gelenlerinden olan
arkadaslari da kendisi gibiydi. Hz. Peygamber (s.a) meclise geldiginde sirtlari
yastiklara dayanmis bir sekilde iddiali, iddiali laflar ederlerdi. Oyle ki onlarin
bu halini goéren bir kimse, bu muteber kisilerin, sehrin en algak karakterli

! Ahzap, 33: 35
2 Miinafikan, 64: 4.
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kimseleri olduklarini tahmin edemezdi.*

Bu nedenle Hz. Peygamber ve arkadaslariyla karsilastiklarinda, dilleri
onlarla berber, fakat kalpleri, onlarin diismaniyla beraber olan bu ikiytzIi
insanlardan diisman olduklari icin sakinilmasi konusunda Hz. Peygamber ve
arkadaslari uyariimaktadir.

Su hadis de yalin sekilciligi reddetmektedir:

Allah sizin dis gorlintisiiniize ve mallariniza bakmaz, sizin kalplerinize ve
davranislariniza bakar.”®> O halde, kalp ve davranislarinizi diizeltmeye
bakiniz, tim himmetinizi mal ve seklinize sarf etmeyiniz!”* Bu hadiste Yiice
Allah’in insanlarin sekil ve malina bakmayacaginin ifade edilmesiyle, onlari
bu iki seye gore degil de kalplerindeki samimiyetlerine gore

degerlendirecegine dikkat cekilmek istenmistir.

e. Soy-Sop Ustiinliigii

islam, soy-sopu, ret ve inkdr etmedigi gibi onu asla ihmal de
etmemektedir. Neslin temizligine olduk¢a ®&nem veren islam, aile
kurumunun iki ana umdesi olan kari kocanin nikah akdiyle bir yuva kurmak
Uzere mesruiyet temeline dayali olarak hayatlarini birlestirdiklerini ilan
etmelerini emretmektedir.® Bu akit, eslerin, karsilikli sevgi, saygi anlayisi
icinde birbirlerine her zaman sadik kalacaklarina ve birbirlerinin hukukuna
saygih olacaklarina iliskin, Kur’an’in 6ngérdigi ve Lh-\k‘— ULHA diye tabir ettigi
guiclii bir sdzlesme ve saglam bir akit teminatidir.”

Bu kurumun kutsiyetine isaret emek ve insanin diinyaya gelisindeki ylce

-

Bkz. Ebi’l-Hasan Ala‘lid-Din Ali b. Muhammed el-Hazin, Liibabii’t-Tevil fi Me‘dni’t-Tenzil. VI,
10; Ebu Muhammed el-Hlseyn b. Mes‘(d el-Begavi, Me‘alimii’t-Tenzil, VIlI, 126.

Bkz. Taberi, Cami‘u’l-Beyan, XXIll, 396.

ibn Mace, Siinen, 1, 1388.

Bkz ibn Mace, Siinen, 1, 1388.

Bkz. Mislim, IV, 1987.

"Su nikahi ilan ediniz ve bunun Uzerine defler ¢aldiriniz!" Tirmizi, Stiinen, I. 611. Fakihler,
hadisin "Nlkahi ilan ediniz!" kismindan, ¢ogunlukla nikah akdi esnasinda iki adil sahidin hazir
bulunmasinin farz olarak ilanin yerine gectigi gorisine varmiglardir. Ancak Malikiler, bunun
yeterli olmadigini ayrica ilanin da farz oldugunu séylemislerdir. Hadiste gegen "ilan" lafzi, el-
Munavi tarafindan; "digiin ziyafetinin digerlerinden farkli oldugunu gdstermek igin,
mesruiyet 6lglileri iginde nese ve sevincinizi izhar ediniz!" seklinde agiklanmistir. Bkz.
Muhammed b. Hibban, el-ihsan fi takribi Sahihi ibn-i Hibban, thk. Suayb el-Ernedt, 1X, 375; Bu
Hadisin baska bir rivayetinde, "Bir koyunla dahi olsa, diigiin ziyafeti veriniz!" buyrulmaktadir.
Bkz. el- Beyhakl es-Stinenii'l-Kiibra, thk. Muhammed Abdi'l-Kadir 'Ata. VII, 473.

%) -u“' Blisa es-u uh\s “Onlar(esleriniz), sizden kesin bir givence (kuvvetli bir ahid) de
almiglard..” (Nisa, 4/ 21).

o v A W N
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hikmetine ve Ustin sanatina dikkat ¢ekmek Uzere, yilice Allah, insanin
diinyaya gelmesinin vesilesi olan baba ile diinyaya gelen evlada yemin
etmektedir. Obur taraftan Hz. Peygamber, Cennetin annelerin ayag altinda
oldugunu buyurmakla insani diinyaya gelmesine vesile olan ailenin diger
umdesinin bu kurumdaki roliintin 6nemine vurgu yapmaktadir.’

Nesli muhafaza, irzi muhafaza demektir ki, tim peygamberlerin getirmis
oldugu zaruriyat-1 diniye denilen bes temel vazifeden biri oldugunda tim
usul alimleri ittifak etmislerdir. Bunlar; dini muhafaza, cani muhafaza, nesli
muhafaza, akl muhafaza ve mali Muhafazadir. *

Ancak, bu sartlar dogrultusunda islam hig kimseye soyuyla 6glinme veya
soyunun UstlinlGginG iddia etme hakkini vermemektedir. Kur’an ozellikle
Babalarla 6glinmeyi bircok ayetlerinde kinamaktadir.® Ancak kisinin ilahi
programi i¢sellestirmesine ve bunu pratige yansitmasina 6nem vermektedir.
Bu bilingte olmayan bir kimsenin babasinin salih bir kisi olmasi, ona bir
fayda saglamamaktadir.

Ebu Hireyre’den yapilan bir rivayette Resulullah (s.a.s), soyun dnemini
soyle vurgulamaktadir: “Bir kadin; gizelligi, soyu, mali veya diyaneti olmak
Uzere dort sebepten birisiye istenir. Sen dindarini al, elin dert gérmesin!”
buyurmustur.

Tarih boyunca, tim bu deger yargilariyla hep mutlu azinhk gruplarina,
bircok imtiyazlar taninmis, toplumun geri kalan ¢ogunlugu ise hep ortak
servetlerden, temel haklardan ya tamamen mahrum birakilmis veya sadece
hayatlarini slrdirebilecekleri kadariyla yetinmek zorunda birakilmiglardir.
Ustelik bu gevreler tarafindan hep hor ve hakir gériilmuslerdir.

2. insani Degerlendirmede One Cikan Bazi Kur’éni Dinamikler

Buraya kadar insani degerlendirmede vahiyden uzak duran kesimlerin
itibar ettikleri bazi hususlari serdetmeye galistik. Simdi de Kur'an-1 Kerim'de
one c¢ikan bazi temel dinamiklere temas ederek aradaki farki anlamaya
calisacagiz.

OTIEY) A33 “Babaya ve dogan cocuga da Andolsun!”( Beled, 90:3)

% "Cennet annelerin ayaklari altindadir." Bkz. Kudal, Miisnedtis-Sihab, 1, 102.

3 salih b. Abdilaziz, et-Temhid, Ii Serhi Kitabi’t-Tevhid, s. 467.

* Ne zaman onlara: "Allah'in indirdiklerine uyun" denilse, onlar: "Hayir, biz, atalarimizi iizerinde
buldugumuz seye (gelenege) uyariz" derler. (Peki) Ya atalarinin akli bir seye ermez ve dogru
yolu da bulmamus idiyseler?” (Bakara, 2: 170; Ayrica bkz. Maide, 5: 104; Hud, 11: 109).

® ibn Hibban, el-ihsan fi Takrib-i ibn-i Hibban, IX, 345.



Harran Oniversitesi ahiyat Fakjiltesi Dergisi, Vil 15, Say 24 (Temmuz-Aralik 2010) 97

a. iman ve Salih Amel

iman, Allah’a bir intisaptir, ilmi bir kabuldiir. Bu nedenle insanla ilgili
ylce Allah’in koymus oldugu olglleri kabul etmek de, imanin geregidir. Salih
amel ise, Allah’a olan saglam baghligin hayata gegirilisidir. Baska bir deyisle
Salih amel, insanin kalben c¢ok sevip baglandigi Rabbinin koymus oldugu
Olcliler dogrultusunda bilingli bir sekilde davranislarini diizenlemesi ve
kontrol altinda tutmasidir. iman ve Salih amel arasindaki siki baglantidan
dolayi, Kur’an-1 Kerim’de bu iki kavram pek cok ayette beraber
zikredilmistir.!

Razi, Salih amelleri U¢ kategoride toplamaktadir:

a. Kalbin ameli ki; kulun inanci ve tasdikidir.

b. Dilin ameli ki, kulun zikri ve sehadetidir.

c. Azalarin ameli ki; kulun taati ve ibadetidir.?

Allah katinda insanin, gercek insan olma 6zelligini kazanabilmesinin ilk ve
en onemli kriteri, imandir. Salih amel ise, kisinin bu kriteri tasidigini
gosteren belge olarak ikinci 6nemli sarttir. O halde her bir salih amel, kisinin
iyi ve makbul bir insan oldugunu cok yonli bir sekilde ispatlayan bir
vesikadir. Bu belgelerin ¢oklugu, kisinin imaninin ve giivenirliliginin glgli
oldugunun bir gostergesidir.

Bu nedenle iman kalpten, tim beden hiicrelerine, dolaysiyla da insanin
davranislarini ortaya c¢ikaran tim organlara yansiyan bir enerjidir. Bu
enerjinin hayata her bir yansimasi, birer amel-i salihtir. Buna gore, insanin
Allah’in iradesi dogrultusunda malinda tasarrufta bulunmasi bir amel-i salih
oldugu gibi, ayni dogrultuda ¢ocugunu salih birer kisi olarak egitmesi de bir
amel-i salihtir. Ayetin isaretine gore, bu sartlar itibariyle ancak mal ve evlat,
Allah katinda birer yakinlik vesilesi olabilirler.

Yiice Allah, boyle bir enerjiden yoksun insanlari, insan statlslinde
miilahaza etmediginin nedenini, soyle beyan buyurmaktadir:
o i ¥ G581 0 s il ¥ gl 1 Gl o 1338 g U3 iy
GlA]) ah Sl of Bl 2k o3y ALaSYAS A ol Ly & sy Y E03T ads
“Andolsun, cehennem igin cinlerden ve insanlardan ¢ok sayida kisi
yarattik (hazirladik.) Kalpleri vardir bununla kavrayip, anlamazlar; gozleri
vardir, bununla goérmezler; kulaklari vardir, bununla isitmezler. Bunlar
hayvanlar gibidir, hatta daha asagiliktirlar. iste bunlar gafil olanlardir.”?

! Bkz. M. Fuad AbdU{’l-Baki, el-Mu‘cemii’l-Miifehres, li’l-Kur’an’il-Kerim, “slh” maddesi
2 Muhammed b. Omer b. Hasan b. Hiiseyn er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XV, 34.
3

Araf, 7: 179
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Ayetten de anlasilacagi lzere, kalpten organlara dogru yansiyacak iman
enerjisi olmayinca géz ve kulak gibi insan davranislarini ortaya ¢ikaran
onemli organlarda kayda deger iyi sayilabilecek bir aksiyon da
olmamaktadir. Bu sekilde kalp, g6z ve kulak Uglisl, olmasi gereken
islevlerini yerine getirmeyince, bu organlarin hayvanlarinkinden bir farki
kalmamaktadir. Sonugta bu durumdaki bir insan, sadece sekilsel ve kalipsal
bir insan olmaktan ibaret kalir. Adeta bu ayetle ylce Allah, zimnen bu tir
cinlere ve insanlara, “Ben sizi, kendinizi bu hale dislirmeniz i¢in mi
yaratmistim?” seklinde sitemde bulunmaktadir.

b. Giizel Ahldk

Ahlak kelimesi, “huluk” kdkiinden gelmekte olup bu kdkiin ¢ogul seklidir.
“Huluk” ise, “halk” tan (yaratilistan) gelmektedir. Huluk, Kur’an-1 Kerim’de
iki yerde gecmekte olup, ahlak, huy, karakter' anlaminda kullanildigi gibi,
adet, gelenek anlaminda da kullanilmistir.? Buna gore ahlak, kavramsal
anlamda vyaradilistan gelen tim gizellikleri kapsamaktadir.® Kur’an’in
getirdigi tiim prensiplerin temelinde de yaratilistan gelen bu gizellikler
yatmaktadir. Bu nedenle Kur’an, ayni zamanda bir giizel ahlak mecmuasi
oldugundan hayata her yonden giizellikler kazandirmaktadir.

Hz. Peygamber, her yoniyle bu glizellik prensiplerine uymada en buyik
hassasiyet gosterdiginden, “Hakikaten Allah’in Resuliinde sizler igin, Allah’a
ve ahiret glinline kavusmayi bekleyenler ve Allah’i ¢ok zikredenler igin en
giizel bir nimune vardir’* ayetiyle, mikemmel ahlakin miintehasi olan Hz.
Peygamber’in (s.a.s) beseriyet tarafindan 6rnek alinmasi istenmistir.

Hz. Ayse’ye, Ebid’d-Derda’ tarafindan Hz. Peygamber’in (s.a.s) ahlaki
soruldugunda; “Onun ahlaki, Kur’an’(dan ibaret) idi” cevabini vermi§tir.5
Resulullah, (s.a.s) Kur’an’la ahlaklananlarin yani Kur'an’in 6grettigi adabin
hepsini en iyi uygulayanlarm basinda geldigi igin yilce Allah, kendisi
hakkinda, sl ah & &y Ve sen, siiphesiz pek yiiksek bir ahlak
tizerindesin!”® Buyurmustur. Buna gore Kur’an’la ahlaklanmak, Yiice Allah’in
istedigi model insan olmaya ¢alismak demektir.

Bkz el- Cevhen es-Sihah, “hlk” mad.si
S G Y\ 13 & “bizim tuttuGumuz yol, eskilerin adetlerinden baska bir sey degildir.”
(Su‘ara’, 26: 137).
* Bkz. Miimtehine, 60: 6.
* Ahzab, 33: 21.
> Bkz. Buhari, Edebii’l-Miifred, tahkik: Muhammed Fiad Abd{’l-Baki, I, 115.
® Kalem, 68: 4.
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Kur’an’a gore, glizel ahlakla bezenmek, énce Yahudilik ve daha sonra da
Hiristiyanlik tarafindan vaftiz suyuna batirilip ¢ikarilmakla degil, Allahin emir
ve yasaklarina uymakla O’nun istedigi hayat rengine blriinmekle olur.
Hayata en giizel rengi veren boya, Allah’in boyasidir." Allah, tam varliklari,
ozellikle de insani en giizel bir sekilde yaratmistir.®> Allah Teal3, sozlerin en
gizelini soyler,® hiikimlerin en glzelini verir. Bu nedenle giizel s6z
soylemeyi, glizel davranmayi, glizel giyinmeyi glizel tavirlar sergilemeyi ve
glzel niyetli olmayl emreder. Tim bunlar ve daha fazlasi gizel ahlaki
olusturur ve iyi bir insan modelini ortaya ¢ikarir.

iman; sevgi, hiirmet, merhamet, hosgérii ve tevazu gibi tim gizellikleri
icsellestirmeyi ve hayata gecirmeyi gerektirdiginden, beraberinde; glizel
ahlaki da getirmektedir. Bu nedenle glizel ahlak imanin olmazsa olmazidir.
périlaail aS o a8 U g ¢ IS aguaa Ulag) cppiasall Jasi o
Ebu Hireyre (r.a)’den yapilan rivayete gore, Resulullah (s.a.s) soyle
buyurdu: “Mi’minlerin imanca en mikemmeli, onlarin, ahlakca en iyi
olanidir. Sizin en hayirliniz, hanimlarina en iyi davrananizdir.”” ibn Neccar’in
Hz. Ali (r.a)’den yaptigl rivayette ise Hz. Peygamber (s.a.s), “Mu’minlerin
imanca en mikemmeli, onlarin, ahldk¢ca en iyi olanidir. Muisliman,
Musliimanlarin dilinden ve elinden giivende oldugu kisidir”® buyurmustur.

Kur’an’a gore yice Allah, bu diinyayi insanlar icin bir miisabaka meydani
olarak yaratmistir. Ama hicbir zaman insanligin zararina olan hususlar, bu
yarismanin konusu olmamistir. Bununla daha ¢ok insanin hayir ve faydayla
bulusmasi amaclanmistir. Yice Allah, “Hayirlarda yarisiniz, hepinizin dénis
Allah’adir”’ buyurmakla, bir taraftan hem bu misabaka dallarinin ortak
paydasinin “insanlik faydasi” oldugunu belirlemekte, 6bir taraftan da tiim
insanlarin konuya iliskin hesaba cekilecegine dikkat cekmektedir.

Bundan su sonucu cikarabiliriz ki, ferdin ve toplumun hayrina olan her
sey ahlakidir, zararina ola seylerin timi de gayr-1 ahlakidir. Bu nedenle
ahlakilik, insan icin 6nemli deger yargilarindan biridir.

c¢. Takva

! Bkz. Bakara, 2: 138.
? Secde, 32: 4.
*Tin, 95: 4.
* Ziimer, 39: 23.
® Ebu Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selame et-Tahavi, Miskili’l-Asar, 1X, 473.
® Celaliiddin b. Abdir-Rahman b. Ebi Bekir es-SuyQti, Cami‘u’l-Ehadis, V, 5, 406.
7 .
Maide, 5: 48.
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Ustiin gelme ve éne ¢ikma anlayisi, her insanin mahiyetine dercedilmis
bir duygudur. Ancak Kur’an, bu duyguyu hep faydali mecraya kanalize etme
yoninde onemli tesviklerde ve hatirlatmalarda bulunmaktadir. Bu noktada
insanlarin géstermis oldugu tim gayret ve cabalarda esas alinmasi gereken
Olclnin, “takva” oldugunu soéyle vurgulanmistir: & & esm\ & Y eS-wS‘ &
Jwd &l “Siiphesiz ki, Allah Katinda en degerliniz, takvada ileri olaninizdir.” *
Yine Kur’an, kendisinin, takva sahipleri icin hidayet rehberi olan bir kitap
oldugunu bildirmistir.> O halde takva, imandan sonra insan icin Kur’an’dan
yararlanmanin alt yapisidir.

Simdi bu Kur’ani bir deger 6lglsii olan “Takva” kelimesinin anlami
Uzerinde biraz duralim: “Takva”; “Vikaye” kokinden gelen bir isimdir. Bu ise
ligat olarak; “Birilerini eziyet gormekten ve basina koétl bir sey gelmekten
muhafaza etmek ve onu koruma altina almak” demektir. Bu nedenle Kur’an-
I Kerim’de; “serri yaygin olan bir glinden korkan; higbir karsilik beklemeden
sirf Allah rizasi igin, icleri cekmesine ragmen yemeyip yoksulu, yetimi ve
esiri yedirenlere verilecek mukafatlardan birisi olarak, “Allah da onlari, o
guintin serrinden korur.”? buyrulmaktadir. “Allah” lafza-i celali ile beraber, &
38 “Takva'llah” seklinde isim tamlamasi olarak kullanildigi takdirde, “Allah
korkusu, O’nun emirlerine imtisal ve yasaklarindan kaginma” anlamlarini
ta§|maktad|r.4 Bu kelimenin Kur’an-1 Kerim’de; Allah’in azabina, o azabin
yeri ve zamanina da izafe edildigini gérmekteyiz. Bu durum itibariyle
“takva”, Allah’in azabindan korunmak, sakinmak anlamini ifade etmektedir.
“Kafirler icin hazirlanan atesten sakininiz!”, Allah’a doéndirileceginiz bir
ginden sakininiz!” ayetleri, “takva”nin bu noktadaki anlaminin érnekleridir.

Takvadaki sakinmanin, siinnette, harama girmemek icin bazi mibahlar
terk etme boyutuna vardigini gérmekteyiz. Atiyye Es-Sa‘di (r.a)’den yapilan
bir rivayete gbre, Hz. Peygamber(s.a.s) soyle buyurmustur: “Kul, sakincali
seylerden sakinmak Gzere bazi mibahlari da terk etmedikce, muttakilerden
olamaz. Diger bir rivayette ise, “takvanin hakikatine
ulasamaz.”*buyrulmustur.

38 “Et-Takva” kelimesi, Kur'an-i Kerim’de 15 yerde gecerken, bu
kelime kok ve tim tlrevleriyle birlikte, 264 yerde zikredilmektedir. Bu
prensibe uyulmasi 85 yerde emir ve tavsiye edilirken, 5 yerde de ylice

! Hucurat, 49/13

% Bkz. Bakara, 2: 2.

3insan, 76: 11.

* Bkz. ibrahim Mustafa ve ez-Zeyyat Ahmed, el-Mu‘cemii’l-Vesit, “vky” maddesi.
Heyet el-Mu‘cemii’l-Vesit, ,

® ibni’I-Esir Camidi’l-Usul min Ehadisi’r-Resul, c.4, s. 2791
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Allah’tan koruma dilemek anlaminda dua seklinde gegmektedir. Bir emrin
cesitli vesilelerle bu kadar c¢ok tekrarlanmasi, konunun 6neminin
blyuklGgini gosterir. Kur’an-1 Kerim’de bu prensibe uyanlar icin, 3 yerde
S8l “taki”, 48 yerdesiall “miitteki” nin cogulu olanysiiall veya (néiall; daha
cok takva sahibi olanlar icin ise 2 vyerdeSY! “el-etka” tabirleri
kullanilmistir.!

&Y\ “ittika” kavrami ise ligat olarak; “insanin zarar ve aci verici
seylerden iyi sakinmakla kendisini korumasi” demektir. Terim olarak kisaca,
“Ahirette kendisine zarar verecek veya aci cektirecek kotiliklerden
sakinmak, iyi ve glzel seyleri davranis haline getirmekle yiice Allah’in
korumasi altina girmek” anlamina gelmektedir. Bu, ayni zamanda bir
yonden “Takva”nin da tanimidir. Zira en biliylk koruma Allah’in korumasidir.
Beserin korumasi gelecege taalluk etmedigi gibi, simdiki zamanda bile
Allah’in korumasina nazaran ¢ok kismi ve ylizeysel kalmaktadir. Bu nedenle
gercek anlamda korunma, vyice Allah’in korumasi altina girmekle
gerceklesen korumadir. Her ne kadar Yiice Allah’in “Rahman” isminin geregi
olarak herkesin bir dereceye kadar yaradilistan Allah’in korumasindan bir
nasibi varsa da, “Rahim” isminin geregi olarak da insanin iradi fiillerine
nazaran kendi hir iradesi ile Allah’in korumasina girmesi gereklidir.

“Ittika”, Kur'an-1 Kerim’de; Allah korkusu, iman, tevbe, taat, ihlas ile
ginahlardan sakinmak anlamlarinda kullanilmistir. Gerek “takva”, gerekse
“ittika”, kavramlari Kur’an-1 Kerim’de incelendiginde, bunlarin (¢ temel
mertebe lzerinde kurulu olduklari gorilir:

1. Ebedi azaptan korunmak icin §|rkten uzak kalmakla beraber gercek
anlamda iman etmektir.4lhiy Gy 31 15085 38N 4 244305 “Allah onlar
takva sozii tzerinde durdurdu. Onlar da buna en gok layik idiler.”” ayeti
buna isaret etmektedir.

2. Biylk glnahlar irtikdp etmekten sakinmak, kiicliklerinde de israr
etmekten vazgecmekle beraber farzlar yerine getirmgktir ki dinen daha en
yaygm takva tan|m| da budur u—a ‘—115)4 ésg_\.b (FEHERY T \Jui Jﬂ‘ Ol & S
Blze kar§| gelmekten saklnm|§ olsalardl, onlara gogin ve yerin bolluklarini
verirdik.”?

3. Kulun, kalbini haktan mesgul edecek her seyden temizleyerek bitin

! Bkz. Muhammed Fuad AbdiVl-Baki, El-Mu‘cemii’l-Miifehres i elfazi’l-Kur’éni’l-Kerim, “vky”
maddesi.

> Fetih, 48: 26.

* A'raf, 7: 96.
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varligiyla Allah’a yénelmesidir.43& (3 AU Pe O PR “Ey iman
edenler! Allah'a karsi gelmekten nasil sakinmak gerekiyorsa Oylece
sakinin!”! ayetindeki ilaht emir, buna isaret etmektedir.?

insan kalbi, manevi kirlerden ve hastaliklardan korunmak, iman ve ilahi
iradeye uygun glizel seylerle doldurulmakla ancak kalb-i selim haline
gelebilir. Hz. Peygamber, Enens ibn Malik’ten yapilan bir rivayette sdyle
buyurmustur: “isldm alenidir, iman kalptedir. (gdgsiine isaret ederek iki
defa:)” takva buradadir, takva buradadir.” *buyurmustur.

Takva mertebeleri, Allah’a giden yolda sebat eden tiim insanlarin sayisi
kadar kisiden kisiye degisen bircok farkhliklar arz eder.

Genel anlamda koruma, sevgi asasina dayalidir. Kisi, nasil sevmedigini
korumak istemezse, sevmedigi bir kisinin korumasi altina girmek de
istemez. Allah, muttakilerin dostudur.”* “Allah, iman edenlerin dostu ve
yardimaisidir”®, ayetlerinin isaretinden de anlasilacagi gibi takva, yiice Allah
ile mid’min kullari arasindaki iliskiler baglaminda bir dostluk bagidir.

Bu itibarla takva, korku ve sevgi olmak (izere iki temel unsura
dayanmaktadir. Ancak takvadaki korku; disman korkusu, her hangi bir
zarara ugrama korkusu veya Cehennem korkusu gibi bir korku tiri
olmaktan ziyade, insanin gerek Rabbine, gerekse O’'nun mahllkatina karsi
yaptigi yanhslar yiiziinden, her zaman, her yonden muhtag oldugu en buiyiik
yardimcisinin dostlugunu ve sevgisini kaybetme korkusu olarak 6ne cikar.

Elbette son derece aciz, fakir ve muhtag¢ olmakla beraber, diismanlari
pek cok olan insanin, her seye glici yeten, her ihtiyacini karsilayabilen,
sonsuz merhamet sahibi bir zatin korumasina son derece ihtiyaci vardir.
Kullarinin bu son derece énemli olan ihtiyacini bilen yiice Allah, onlara
merhamet kucagini agarak;eet.&‘zf\ A9 G foﬂj O halde ey akil sahipleri
benim korumama giriniz.” ® Buna gore, takva prensibiyle hareket ederek
Allah’in korumasina girmek, akh basinda bir insan olmanin geregidir.

iste bunun icindir ki, Hz. Ebubekir, hilafete secildikten sonra ilk vermis
oldugu hutbesinde; “En akilli kimse, muttaki olan kimsedir. En ahmak kimse
ise, Allah’in emrinden cikan (facir) ginahkar kimsedir.” demistir.”

! Al-i imran, 3: 102.
% Bkz. Elmalili Hamdi, Hak Dini Kur’én Dili, 1, 169.
3 Ebu Bekir b. Ebi Seybe, el-Musannef fi'l-Ehadisi ve'l-Asar, VII, 211.
4 .
Casiye, 45: 19.
> Bakara, 2: 257.
6 Bakara, 2: 197.
? el-Beyhaki, es-Stinendi'l-Kiibra, tahkik: Muhammed Abd'l-Kadir 'Ata, VI, 353.
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“Takva” kavraminin, Kur’an-i Kerim’de daha c¢ok; “iman”, “glizel
davranis”, “iyilik”, “sabir”, “affetme”, “hidayet”, “nasihat”, “hak”, “sadakat”,
“cennet”, “gluzel sonug”, “kurtulus”, “Allah sevgisi” gibi kavramlarla bir
arada kullanilmis olmasi, bu kavramlarla ifade edilen ozelliklerin takvanin
birer sonucu ve onun {riini olmasindan dolayidir.

d. Hiirriyet

insani ve islami degerlerden biri olan hiirriyet, kélelik ve esaretin karsiti
olan bir kavramdir.! Hurriyet, tarih boyunca zamanin giclileri tarafindan
hep ihlal, hatta bazen iptal edilen bir insan hakki haline gelmistir. Bu
nedenle hirriyet gaspi, ylz yillarca devam ede gelen bir insanlk drami ve
problemi olarak giincelligini korumustur.

Hirriyeti kisitlanmis hir ruhlu insanlar, onu riyalarinda bile aramaya
calismislar, o sevda ile her seyi terk etmislerdir. Hirriyet, hayati hayat yapan
bir deger oldugu icin, insanlik ailesi icindeki bircok toplumlar, bu haklarini
ellerinden alan bliyik gigclilere karsi bile direnme azmini gostermislerdir.

Ancak, hirriyet imanin bir hassasi oldugundan, bunun zevk ve askini
insanlara asilayan ve onlara bu ugurda miicadele azmini veren ruh, hep
vahy-i ilahi olmustur. Bu nedenle, basta Hz. Peygamber olmak lzere, tim
peygamberlerin kendi donemindeki en kati despotlara karsi gosterdikleri
direnme, aslinda birer hirriyet micadelesiydi.

Kur’an, hiirriyet micadelesini hi¢ kesintiye ugratmadan strekli ve canli
tutmaktadir. Hirriyete kasteden beseri glicler olmasa dahi, seytan ve® nefs-i
emmare’ basta olmak Uzere hirs, tamah, distk arzular, haset, bencillik gibi
duygusal bazda insanin 6zgirliginid her zaman tehdit edebilen tiim
faktorlere karsi Kur'an siirekli bir miicadele ve miicahedeyi 6ngérmektedir.
Zira insan bu micadele ve miicahedeyle ancak gercek hirriyete
kavusabilmektedir.

islam, basta din ve inan¢ olmak lizere, akil, kalp, 6grenim, bilim, bilgi
edinme, sanat, hayata bakis ve tefekkir gibi, hiirriyeti genis bir yelpazeye
seriyor.” Obur taraftan, insan icin mesru tim keyiflerine kafi gelecek
oldukga genis bir hiirriyet alani ciziyor. Ancak insanin bu dairenin disina

! Bkz. Abdii’I-Fettah ‘Asar, s. 439.

2 “Seytan sizin diismaninizdir, siz de onu diisman kabul ederek ona karsi miicadele verin!”
(Fatir, 35: 6).

3 islam, nefisle miicadeleyi, en biiyiik cihad olarak kabul etmektedir. Bu nedenle “biiyiik
cihadda élen siddiktir, kii¢lik cihadda élen sehittir.” buyrulmustur. (Bkz. Hakki, Tefsir-u Hakki,
c. 4,s.437).

* Bkz. Abdi|-Fettah ‘Asdr, s.449.
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ciktiginda, nefsin tuzagina diiserek onun tutsagi haline gelecegini soyleyerek
onu uyarmayi da ihmal etmiyor. Bununla beraber, islAm, hayatin tiim
alanlariyla ilgili ilkelerini sunduktan sonra, insanlari inanip inanmada serbest
birakiyor.*

islam’a gére hiirriyet, imanin dzelliklerinden biri ve Allah’in bir hediyesi
oldugundan, imanin gliclenmesi oraninda hiirriyet anlayisi da parildar. Zira
mi’min, Allah’a imanin vermis oldugu izzet ve vakarla, baskasinin tahakkiim
ve istibdadini kabul etmedigi gibi, imandan gelen sefkat ile de baskasinin
hak ve hiirriyetine saldirida bulunmaktan da son derece sakinir.

Bu acidan, isldam’in hiirriyete bakisi ile Batinin hiirriyet anlayisi arasinda
da belirgin bir farkhlik meydana gelmektedir. Bati dislincesine goére
hirriyet, “Baskasina zarar vermeden kisinin istedigi gibi yasamasidir.” Oysa
islam’a gore hiirriyet, “kisinin ne kendisine, ne de baskasina zarar vermeden
istedigi gibi yasamasidir.”” Buna goére hirriyetin iki yonu vardir: Biri, kisinin
mesru hareketlerinde sahane serbest olmasi, digeri de, baskasina hicbir
sekilde zarar vermemesidir.®

Yukarida da degindigimiz gibi, Hirriyetin karsiti koleliktir. islam oncesi
Arap toplumu basta olmak tzere, bircok Avrupa Ulkelerinde bile, kolelik,
asaletin karsiti anlaminda kabul edilip kéle ve cariyeler, insan degil de
satilabilen 6nemli bir ticaret metar olarak gorilmdistir. Batinin buyuk
distndrlerinden Eflatun, Kéleligin, Cumhuriyet-i fazila icin gerekli bir diizen
oldugunu soylemis ve onlara vatandaslik ve esitlik hakkini yasaklamistir.
Aristo da ondan geri kalmayarak, koleligin, insanhgin bir geregi oldugunu ve
insanlarin bazilarinin dogustan hir, bazilarinin ise dogustan kole olarak
yaratildigini iddia etmistir. Bu dogrultuda babanin kendi evladini satmasi
hatta kendi kendisini dahi satmasi mesrulastiriimis, kélenin ¢ocugu, hiir bir
kisiden dahi olsa kéle kalmaya mahkdm edilmisti.

Bu sekilde 6ne siiriilen bu beseri deger yargilarinin etkisiyle zamanla
kolelerin sayisi, hirlerin sayisina oranla buyilk artis gostermistir. Bir ara
Atina’da hirlerin sayisi 20 bine ulasamazken, koélelerin ntfusu, 100 bini
bulmustu.® Fazla uzak olmayan bir gecmiste bile Amerika’da, bazi
lokantalara kopeklerin girmesine izin verilirken, sirf kole asilli olduklari
diistiincesiyle zencilerin oralara girmelerine izin verilmemekteydi.

! “Deki, ister inanin, ister inanmayimn!” (isra’, 17: 105); “Deki hak, Rabbindendir, dileyen inansin,
dileyen inkdr etsin!” (Kehf, 18: 29).

% Bkz. Bedilizzaman Said Nursi, Miinazarat, s. 55.

® Bedilizzaman Said Nursi, , Miinazarat, 58, 59.

* Abdi|-Fettah ‘Asr, s. 460.
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Bu miiesseseyi kucaginda bulan isldm, hiirriyet anlayisinda oldukca
hassas davranmis ve ona blyik 6énem vererek kolelik kurumunu tasfiye
etmede blyik bir devrim gergeklesmistir.

islam, ilk olarak koéle istihdam edenlere, yediklerinden yedirme,
giydiklerinden giydirme mecburiyetini getirmistir. Ardindan tesvik ve
tecziyelerle' bu kurumu, tedricen islah ederek, bu durumda olan insanlara
hiirriyetlerini kazandirmakla iade-i itibarda bulunmus ve onlara yeniden
sayginlik kazandlrm|§t|r.2

Zeyd b. Harise, Usame b. Zeyd, Bilal-1 Habesi, Selman-i Farisi ve Suheyb-i
Rumf gibi kole asilli mi’minler, basta yakin Peygamber arkadashgi olmak
Uzere, peygamber miuezzinligi, peygamber hisimligi, peygamber
danismanhigi ve peygamber ordusu komutanhig’® gibi maddi ve manevi
onemli mevkiler ihraz ettikleri gibi, Tabiin Déneminde de islami ilimlerde
ozellikle hadis alaninda otorite haline gelerek hadis tarihinde “mevali
donemi”* adiyla 6nemli bir yer almislardir.

Sonug¢

! Kur'an-i Kerim; yanhslikla adam 6ldirme, ziharda bulunma ve yemini bozma durumlarinda,
ceza olmak Uzere, birer kolenin hirriyetlerine kavusturulmasini bir keffaret olarak
ongormektedir. Kur’an-1 Kerim, bu sekil bir keffaret 6demeyi de, “fekkii-Rakabe” (boyundaki
esaret bagini ¢dzmek) olarak tabir etmektedir. (bkz. Nisa, 4: 92; Miicadele, 58: 3; Maide, 5:
59.

? Hz. Peygamber, Hz. Hatice tarafindan kendisine hibe edilen Zeyd b. Harise'yi cok sevdiginden
dolayr onu evlatlik edinmisti. Bunun Uzerine, halk tarafindan Hz. Zeyde “Muhammed oglu
Zeyd” anlamina gelen “Zeyd b. Muhammed” seklinde hitap edilmeye baslandi. Baska bazi
sahabiler i¢cin de ayni durum s6z konusu oldu. Ancak bu durum, Yiice Allah tarafindan insan
kisiligini rencide edici olarak bulundugundan, bu durumda olan kisilere kendi babalarina
nispet edilerek hitap edilmesi emredildi. Babalarin bilinmemesi durumunda ise, onlarin dinde
kardes ve dost olduklarina dikkat cekildi. Ornek olarak; Salim’in, (r.a) Huzeyfe’nin (r.a) azaldi
kolesi olmasi hasebiyle “Huzeyfe oglu Salim!” yerine “Salim kardes!” veya “Huzeyfe’nin
Dostu Salim” anlaminda, “Salim Mevla Huzeyfe” gibi bir ifadenin kullaniimasinin, Allah
katinda daha adilane, daha uygun bir davranis bicimi olacag bildirildi. Boylece Kur’an, kolelik
statlisind ortadan kaldirdigi gibi, bunu c¢agristiran “kul”, “kéle” gibi kaba tabirleri de
kaldirarak yerine “dost” ve “kardes” gibi kibar tabirler koymustur. (Ahzab Suresinin 5.
ayetinin, tefsiriyle ilgili olarak bakiniz, Ebi’l-Leys es-Semerkandi, Bahri’l-‘Ulam, 111, 44).

* Hz. Peygamber’in azaldi kélesi Zeyd b. Harise’nin oglu olan Uame’yi heniiz on sekiz yasindaki
bir delikanh iken, sahabenin ileri gelenlerinin icinde bulundugu bir orduya komutan tayin
etmesi, oldukca dikkat cekicidir. (Bkz. Ebu Sa‘d Abdi’l-Melik b. Muhammd b. ibrahim en-
Nisaburi, Serefii’l-Mustafa, |, 455.

4 Mevali; dost, arkadas, yardimci gibi anlamlara gelen “mevla” kelimesinin ¢oguludur. (Bkz.
Ebu Tahir Mecdl’d-Din Muhammed b. Yakub el-Feyruzabadi, el-Kamusi’l-Muhit, (et-
tab‘atl’s-sdamine. Beyrut: Miesseseti’r-Risale, 2005), I, 1344, “vly” maddesi.
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Kainati ve kdinat icinde diinyamizi, diinya lzerinde de insanlari yaratip
onlara hayat bahseden yiice Allah olduguna gore, insanin iki diinyada da
mutlu olmasinin yollarini en iyi bilen elbette ki O’dur. Bu itibarla kullarinin
mutlulugu icin en gegerli bir hayat programini diizenleme yetkisine de yine
O sahiptir.

Kur’an-1 Kerim ve Sinnet, boyle bir programi olusturan diizenlemeler
mecmuasi hiviyetindedir. Bu dogrultuda belirlenen amacin gergeklesmesi
icin bu programin igerdigi ilkelerin hayata gegirilmesini saglamak agisindan
bu iki kaynagin kapsamindaki diizenlemelerin bir takim emir ve yasaklarla
beraber bazi tesvik ve mieyyideler icermesi kaginilmazdir. Bu prensiplere
uyum gostermek tamamen insanlarin menfaati icabi olup, ylice Allah’in
kullarinin olumlu veya olumsuz davranislarindan higbir sekilde etkilenmesi
s6z konusu degildir.

insan kadar Yiice Allah’in isim ve sifatlarinin tecellilerinin odagi
olabilecek baska bir varlik olmadigl gibi, duygu ve arzularina sinir
konulmayan, yikselisi ve dislisi agisindan da insan gibi mertebesi sabit
birakilmayan baska bir varlik bulunmamaktadir.

insan, mahiyetine dogustan birakilmis olan hayir ve ser kabiliyetlerinden
herhangi birini kendi iradesiyle kullanmasi durumuna bagl olarak, oniine
acilan, sonsuz yukselis veya sonsuz disis olmak Gzere iki yoldan birisinin
yolcusudur. Ancak ylice Allah’in muradi hep kullarinin yiikselisinden yana
oldugu icin bu noktada onlar icin gerekli bitlin imkan ve ortami hazirladig
gibi, onlari sonsuz disisten koruma ve kurtarmanin tedbirlerini almis ve
carelerini belirlemistir.

insanin bu iki zit kutba dogru gergeklestirdigi seyri esnasinda vardig
noktay! en dogru bir sekilde belirleyip degerlendirme yetkisi, sadece Yiice
Allah’a mahsustur.

insan, sosyal bir varlik oldugundan cevresiyle ilgili yaptigi
degerlendirmelere gore, onunla olan iletisim ve iliskilerini diizenlemeye
calisir. Bu baglamda, bireyin toplumla kurmak durumunda oldugu bu
iletisim ve iliskilerin saglkl olmasi ve bu baglamda bir takim paranoyalarla,
otekilesmelerin yasanmamasi i¢in, baskasi hakkinda oldugu kadar kendisi
hakkinda da yapacagi saglikh ve tutarli degerlendirmelerde bulunmasi
oldukg¢a 6nem arz etmektedir.

insanin, akilli olmakla beraber, ayni zamanda duygusal bir varlik olmasi
hasebiyle, gerek kendisi, gerek baskasi hakkinda vyaptigi kisisel
degerlendirmelerindeki yanilma ve hata yapma riski oldukga yuksektir.
Haksizlik etmeme ve toplumda bir takim kaoslarin yasanmasina sebebiyet
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vermekle blylk veballer altina girmeme acisindan konuya hassasiyet
gosterilmesi, Gnem arz etmektedir.

Akil, dogruyu bulmak, dogru algilamak ve diinyadan dogru yararlanmak
Uzere insana, Ylce Rabbi tarafindan bahsedilen en bliyik bir cevher ve en
degerli bir hediyedir.

Duygularin kendi basina dogruyu bulabilme yetenegi bulunmadig igin,
aklin egemenliginde bulunmalari durumuna goére ancak vyanilmalari
onlenebildigi gibi, aklin yanilma payi da, ters orantili olarak vahiyle paralel
gidisi derecesine gore azalabilmektedir.

Yice Allah, rahmetinin geregi olarak kullarinin  hep dogru
degerlendirmelerde bulunup, dogru sonuclara varmasini, boylece aradiklari
ve son derece muhta¢ olduklari gercek huzuru bulmalarini saglamak
amaciyla, akillica yararlanmak (zere, onlar icin sasmaz bazi kistaslar
belirlemistir ki, bunlar ayni zamanda temel insani degerleri olusturmaktadir.
Peygamberler ise, bu kistaslari en saghkli bir bicimde kullanmayi ve
onlardan yararlanmayi insanlara 6gretmek Uzere goérevlendirilmis birer
hidayet ve medeniyet 6ncusiddrler.

Beseriyetin bu noktalardaki kayip ve kazanimlarinin, biyik 6nem
tasimasi, bu kayip ve kazanimlarin da dogrudan alakalarinin bulunmasi
cihetiyle, insani dinamiklerin ylkseltiimesine ve onlara geregince itina
gosterilmesine yonelik Kur’an ve Siinnette, biyilk tahsidat yapiimistir.

Sonug olarak; mutluluk, tim insanligin fitrl, vazgecilmez, temel, ortak
ihtiyact oldugundan, insan istedigi takdirde, diinya hayatinda da Cennet
havasina benzer bir mutlulugu yakalayabilmenin ¢aresine sahiptir. O da,
insanin duygusal ve kisisel milahazalara dayali beseri dinamikler yerine, aklt
verileri her zaman 6nemle 6n plana gikaran ilahi dinamikleri benimseyip
icsellestirmesi ve onlari titizlikle pratige gegirmesidir.
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Kelamcilarin Bilgi Tanimlari Ve Nesefi’nin Semantik Tahlili

Mustafa YOCE

Ozet:

Kelamin tesekkilinden itibaren kelamcilar bilgi konusunu
incelemisler ve bilginin ne oldugu, kaynaklarinin neler oldugu ve
imkaninin olup olmadigl konusuna isik tutmaya galismislardir. Bilgi
teorisinin incelenmesinde, problemin sistematik olarak ele
alinmasinda ve soyut olarak akil yiritme eyleminin saghkh
yapilabilmesinde Ebu’l-Muin en-Nesefi gibi klasik kelamcilarin
goruslerinin 6dnemli rollG vardir. EbG'I-Mu'in en-Nesefi’nin en 6nemli
yani, Messai felsefe metodunun disina cikarak, problemlere dilin
inceliklerini kullanarak semantik bir metotla yaklasmis olmasidir. Bu
metottan hareketle, kelimenin degisik cimlelerde ugradigi anlam
degismeleri, cimle yapilari ve tahlillerinden faydalanarak, kelime ve
ciimleleri kendi gayesine uygun bir sekilde ortaya koymustur. Bunun
yaninda diger Kelamcilardan ve mantik ilminin metotlarindan da
yararlanmistir

Anahtar Sézciikler: Ebu’l Muin en-Nesefi, Kelam, Bilgi, Semantik

Abstract:

Since the establishment of science of Kelam (Islamic theology),
the theologians have examined the issue of ‘knowledge’, and strived
to answer questions as “what is knowledge”, “what are the sources
of knowledge” and tried to cast light on the scope and the
dimension of knowledge. In examining the theory of knowledge, in
dealing with this issue systematically and in practicing abstract

thinking befittingly, Nasafi, who was one of the prominent,
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traditional theologians, played and still plays an essential role. One
of the most important characteristics or attributes of Nasafi was
that he, by stepping outside of the Messai method of philosophy,
dealt with this issue by using a sophisticated linguistic approach or
method, including a semantic one. By employing this method, that is
the construction and analysis of clauses, he stresses the fact that a
word may have various meanings depending on the clause and/or
context. Besides this method, Nasafi benefitted from other
theologians and from methods of science of logic.

Key words: Ebu’l Muin en-Nasafi, Kalam, Knowlodge, Semantic

Giris

elam’da ilim hem teolojik hem de epistemolojik acidan ele
Kallnm|§t|r. Allah’in ilim sifatinin ezeli olup olmadigl hakkindaki

tartismalar kavramin teolojik boyutuna isaret etmekte, insan
bilgisinin mahiyeti ve kaynagli gibi meseleler ise epistemolojik
cercevede ele alinmaktadir. Dolayisiyla kelam geleneginde ilim
kavrami daima ilahi ve beseri bilgi problemine atifta bulunmaktadir.
Hadis veya fikihtakinin aksine keldam konusu olarak ilim, bilgi
kavraminin analizini gerektiren temel kelami meseleyi ifade eder.
Kelamcinin sorusu neyin ilim oldugu degil, ilmin ne oldugudur. Bu
kavramsal analiz vyaklasimi onu kacinilmaz olarak felsefenin
problematik alanina sokmaktadir.*

1. Kelamcilara Goére Bilgi

Kelamda bilginin ne oldugu konusunda ortaya konmus tek bir
tanim yoktur. Bilgi kelamcilar tarafindan farkl terimlerle ve farkl
bicimlerde tanimlanmistir. Ancak vyapilan tanimlarin bilginin
gercekligini ifade edip etmedigi tartisma konusu olmustur.?

Teknik anlamda tanim yapmak aslinda bash basina bir zorluk igerir.
Clinku bir seyi tanimlamak icin, onun varlk kategorisinde bulundugu yeri
cins ve fasla/ayrima gore belirlemek gerekir. Bu ylzden Ustin cinsler ve
tiri olmayan fertler ile duygular ve duyularin dogrudan tecribeleri

! Kutluer, “ilim”, DIA, XXI1,112.
2 Mubhit Mert, “Kelamcilarin Bilgi Tanimlari Uzerine Bir Tahlil Denemesi”, AUIFD, c. XLIV, Sayi: |,
s. 41-2.
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tanimlanamazlar kategorisinde degerlendirilir.' Zihin disi varligi olan
nesneleri kategoriler icerisinde belli bir yere oturtarak onlarin tanimini
yapmak daha kolayken, zihinsel kavramlari tanimlamak ig¢in onlar
kategorilerde bir yere oturtmak kendi iginde bir zorluk tagimaktir.

Bltln zorluklara ragmen, sadece zihinsel varligi olan kavramlari
da tanimlamak zorunda oldugumuz agiktir. Cuinkld bunlar
tanimlanmadiklari zaman kavram kargasasina yol acar ve insanlar
arasindaki iletisimi bozarlar.” iste kelamcilarin, basta bilgi olmak
Uzere soyut kavramlari tanimlama gayretleri; lGzerinde konusulan
kelami problemlerde ortak bir dil olusturup, iletisimi koruma
cabasini icermektedir. Bu zorunluluk sebebiyle bunlar nihal anlamda
bir tanimla tanimlanacaksa, mutlaka zihinsel bir kategori olarak cins
ve tir belirlemeleri yapilmalidir. Aksi takdirde yapilanlar ya eksik
tanimlama olacaktir; ya da birer betimleme. Betimleme ise
tanimlamanin daha alt bir derecesidir. Cesitli betimlemeler arasinda
birini tercih etmek gerekirse, bu elbette ki onu benzerlerinden en iyi
ayiran betim olacaktir. Din bilimlerinin cesitli alanlarinda soyut
kavramlar icin yapilan tanimlarin, bir tanim olmaktan daha ¢ok birer
resm/tasvir yani betimleme oldugunu soéyleyebiliriz. Tek bir kavram
Gzerinde farkli tanimlarin ortaya konmasi ve genelde tanimlarda
taksimin ve birden fazla niteligin ifade edilmesi de yapilanlarin birer
tanim olmaktan daha c¢ok birer tasvir oldugunun gostergesidir.?

Bilginin tanimlanabilecegini ister kabul etsin isterse etmesinler, hemen
hemen batin kelamcilar, bilgiyi tanimlamaya c¢alismis; ya da yapilan bir
tanimi kabul etmislerdir.

Kelamcilar ilmi “mutlak olarak bilmek”, “suurda hasil olmak
saglam ve kesin bir bicimde bilmek” veya “bir seyin gercegini
bilmek” gibi manalara almislardir. Istilahtaki anlamina gelince,
Kelam Bilginleri bu hususta esasta olmasa bile detayda farkli
yaklasimlarda bulunmuslardir.* Kelamcilarin yapmis olduklari bilgi
tanimlarinin kayda deger gordiigu bir kismini lafiz belafiz tek tek ele
alan Nesefi, bu tanimlari en genis anlamda tahlil eden bir
kelamcidir. Dolayisla biz burada Nesefi’nin tanimlara getirdigi
elestirileri, bu elestirilerin nedenlerini, tercih ettigi tanimin

! Daha Genis bilgi icin bkz., Necati Oner, Klasik Mantik, s. 42.

% ibrahim Emiroglu, Ana Hatlariyla Klasik Mantik fst. 1999, s. 101-3.

® Muhit Mert, Kelamcilarin Bilgi Tanimlari Uzerine bir Tahlil Denemesi, s. 43.

* Kelamcilarin “ilim” tanimlari icin Bkz., Karaman, Fikret , “Kur’an’da ilim kavrami ve Degeri”,
Kelam’da Bilgi Problemi Sempozyumu, Bursa, 2003, 7-22.
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gerekcelerini ortaya koymaya calisacagiz. Ancak Nesefi’'nin bilgi
konusundaki goruslerinin incelenmesine gecmeden once
kendisinden 6nce yasamis olan ekoliin hocasi Matiridi ve Pezdevi
gibi kelamcilarin bu konuda séylediklerini ortaya koymak istiyoruz.
Bunu yapmaktan amacimiz Nesefi'nin bu konudaki diisiincelerinin
ekol icindeki kéklerini gostermektir.

Maturidi kelaminda bilgi teorisi Ebu Mansur el-Matiridi (6. 333 /
941)’den itibaren bagimsiz bir baslik altinda ele alinip incelenmistir.
Maturidi Kitabiit- Tevhid’inde nesne ve olaylarin gercgeklerini
(hakaiki’l-esya)bilmenin vyollarinin idrak, haberler ve istidlalden
ibaret oldugunu belirtmistir."

Maturidi’nin bilgiyi nasil tanimladigini kendi eserlerinde acik bir
sekilde bulamamaktayiz. O’nun bilgiyi ogrencileri ile sohbet
sirasinda “ kendisinde bulunan kimseye zikrolunan seyin acik hale
gelmesini saglayan bir sifattir” seklinde tanimladigini gérmekteyiz.?
Matiridi’nin bu taniminda bilgi bir nitelik olarak kabul edilmekte ve
nitelikle bilinebilecek seyler kisiye bu sifat sayesinde acgik hale
gelmektedir. Bu durumda bilgi insanda adeta var olan bir cevher,
insan ise bilgi edinmede pasif bir konumda goérilmektedir. Zira
bilginin potansiyel olarak varligi kisinin varliga yodnelmesi
durumunda varligin ona acgik hale gelmesini saglar. Burada insan
bilmede etkin degil sadece varliga yonelmede etkin kabul
edilmektedir. Halbuki bilme, vasitalari kullanarak insan tarafindan
iradi olarak yapilan bir fiildir. Dolayisiyla bilgi de iradi olmalidir.

Ebi’l - Yisr Muhammed el-Pezdevi (6. 493 / 1099) Usulu’d —
din’inde bilgi teorisine yer vermistir. O, ilim kavraminin tarifi icin
idrak kelimesini anahtar terim olarak kullanmis, batin Ehl-i Sinnetin
kabul ettigi tanim olarak bilgiyi “malumu oldugu (zere idrak
etmektir” seklinde tanimlamistir.> Bu tanim aslinda Es’ari ekoliine
mensup kelamcilar tarafindan benimsenmis bir tanimdir. Bunu
sadece Matiridi ekoliniin kendine mahsus bir tanimi olarak kabul
edemeyiz. Dolayisiyla Matiridi’ den bir buguk asir sonra yasayan bir
kelamci olan Pezdevi, Matiridi ekoline mahsus bir tanim
olmadigindan, Bakillani’ye atfedilen “bilgi ma’lumu, oldugu hal
Uzere marifet etmektir” ifadesindeki marifet kelimesinin yerine

! Muhammed Mansur Matiridi, Kitabii’t-Tevhid. Trc.: Bekir Topaloglu () s.9
% Nesefi, Tabsira, 1/19.
3 Pezdevi, Usulu’d-din, s.10; Golcuk, Serafettin, Ehl-i Siinnet Akaidi, s.14.
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idrak kelimesini daha tanimlayici buldugu igin koymus olmalidir.

2. Nesefi’nin Semantik Tahlili

Nesefl dil kullanimi yoniinden bir ismin degisik anlamlari
olacagini semantiki esastan hareket ederek tayin ve tesbit edilecegi
tizerinde durmaktadir.”

Nesefi, bilgi konusunu selefleri gibi ele almaz 6ncelikle bilginin ne
oldugunu ortaya koymakla ise baslar. O, genis bir sekilde mevcut
bilgi tanimlarinin elestirisine girisir. Hatta bilgiye iliskin yapilmis
tanimlari mantik ve dil bilimlerinin prensiplerinden hareket ederek
degerlendirmeye tabi tutar. Nitekim Tabsira’da Kelamcilarin ilmin
(bilginin) taniminda ihtilaf ettiklerini aktardiktan sonra su tanimlara
yer verir:

Birincisi: Ka’'bi’ye nisbet edilen tanimdir Ebu'l-Kasim el-Belhi el-
Ka’bi, bilginin, “bir seyi oldugu hal lzere itikad etmek” oldugunu
ifade etmistir. Ancak Nesefi Mutezileden digerlerinin bu tarifi kabul
etmediklerini kaydeder. Mutezile O’nun iddiasina gbre tanimin
gecersizligini ispat etmek icin su gerekceleri 6ne siirer: Halktan bir
adamin alemin hudusu, yaraticinin varhigl ve birligi, peygamberligin
sahihligi gibi hususlari itikad ettigi goz 6nlne alinirsa bu tanim
batildir. Clinkd bu itikad, bir seyin oldugu hal Gzere itikadidir. Onun
itikad ettigi seyler de itikad ettigi Gzeredir. Bununla beraber bu
inang(itikad) bilgi degildir. Clinki edinilmis bilgi (muhdes ilim) ya
bes duyu organiyla (isitme, géorme, koklama, tatma ve dokunma )
elde edilen veya bir cismin ayni anda iki mekanda bulunmasinin
muhal oldugunu ve bir seyin pargasindan blylk oldugunu bilmek
gibi bedihi/ a priori olarak sabit olan bilgiler gibi ya zorunlu olur, ya
da alemin hudusunu, yaraticinin varligini bilmek gibi istidlali olur.
Halbu ki avamdan olan kimse istidlal edemez. Dolayisiyla bu seyleri
bilmek zaruri bilgi nevinden degildir.?

Ka'bi’den baska Mu'tezile ekoliinden boyle bir tanimi benimseyen
kimsenin ¢ikmadigini belirten Nesefi, bu tanimi soyle tenkit eder:
Alemin sonradan meydana geldigine, Yaradanin varhigina ve
birligine, peygamberligin hakk olduguna inanmis cahil bir kimsenin
bu inanci objeye oldugu gibi inanma olmakla birlikte, bir bilgi

! Atay, Huseyin, Tabsira (Mukaddime), 1/25-7.
2 Nesefi, Tabsira, 1/9
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degildir. Clinkl insanin elde ettigi bilgiler ya duyularla elde ettigi
zorunlu bilgilerdir ya bir biitliinin parcasindan daha biyilk oldugunu,
bir cismin ayni anda iki yerde olamayacagini bilmek gibi bedihi
bilgilerdir ya da alemin hadis oldugu ve bir vyaraticisinin
bulundugunu delillere dayali c¢ikarimlarla bilmek gibi istidlali
bilgilerdir.*

Bunun disinda insanin bilgi edinmesini saglayan baska bir yol
yoktur. Bu durumda, s6z konusu inanca sahip olan cahil kimse, bu
yollardan higbirine basvurmadigi i¢cin onun inandigi seyler, inandigi
gibi olmasina ragmen bu inanci bir bilgi ifade etmemektedir.?

ikincisi: Mutezile’den Ebu Hasim (321/933)’e ait olan tanimdir.
Ancak bu ona 6zgl basli basina bir tanim olmayip Ka’bi’'nin tanimina
yapilan elestiriyi bertaraf etmeye yoénelik yapilan bir tanimdir.
Nesefi’'nin bahsettigine gore Ebu Hasim tanima “sukiinu’n-nefs”
tabirini ilave etmistir. Yani bu durumda bilgi, nefsin karar
kilmasiyla(suklnu’n-nefs) berabeber bir seyin oldugu hal (zere
itikad edilmesi olmaktadir. Ancak Ebu Hasim’in tanimina yoénelik
yapilan elestiriden kurtulmak icin yapmis oldugu bu ilaveyi ya da
koymus oldugu bu sarti Nesefi bir ¢ikis yolu olarak gormemektedir.
Gerekcesi de sudur: Avamdan olan bir kimse inancinda mutmaindir.
Nefsi o konuda karar kilmistir. Hi¢ bir tereddidi olmadigi halde
kalbi o hususta suklina ermistir. Ama bu, o kimsenin inandig seyi
bildigi anlamina gelmez.> Mu’tezile kelamcilarinin ilmi, tereddiidin
zihinde yol actigi istikrarsizliktan insani kurtarip teskin eden inanma
(itikad) olarak tanimlamalari Ebu Hasim’in tanimiyla uygunluk
arzetmektedir. Bu tanim ayni zamanda Zahiri kelamcisi ibn Hazm’in
da katildig1 bu goriise gore i'tikatta kesinlik kazanmis bilgi anlamina
gelmektedir® tespiti de Ebu Hasim’in goérusunin ehl-i tahkik
kelamcilar tarafindan nasil kabul edildiginin bir géstergesidir.

Onceki tanimlarda belirtilen hatalara diismemek i¢cin EbG Hagim
bilgiyi: “bilgi,  nefsin  karar  kilmasiyla/zihinde  kesinligin
olusmasiyla(siikiinu’n-nefs) beraber bir seyin oldugu hal iizere
“itikad edilmesidir”® seklinde tarif etmesine ragmen, Nesefi, Ebu

! Tabsira, 1/9.

% Tabsira., 1/9.

3 Tabsira, 1/9

% Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, X11/13; ibn Hazm, el-Fasl, IV/39-40.

3 Tabsira, 1/9; Serhu'l-Mekasid 1/193; el-Mevdkif, s.10; el-irsad, s.34; George F.Hourani, islédmic
Rationalism, Oxford, 1971, s. 17-20.
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Hasim’in de ayni hataya dismekten kurtulamadigini ifade eder.
Ginku yukarida bahsi gegcen inanca sahip olan kisinin kalbi gayet
mutmaindi. inancinda en ufak bir siiphesi bulunmayacak sekilde
samimidir. Hatta bu kimsenin inancina biri dokunacak olursa onun
kanini akitip oéldiirmekten geri durmayacak derecede saglam inanca
sahiptir.’ Bununla birlikte onun bu inanci duyularla veya bediht
olarak kazanilmis bir bilgi olmadigi gibi, delillere dayali istidlal (akil
ylrttme) ile elde edilen bir bilgi de degildir. Dolayisiyla mutmain
bile olsa cahilin inanci kamil manada bilgi sayilmaz.

Uclinciisii: Ebu Hasim’in babasi olan Ebu Ali el- Ciibbai(303/915)’
ye ait olan tanimdir. Cibbai, bilginin “zorunlu olarak veya bir delile
dayanarak oldugu hal tGzere bir seye inanma” oldugunu soyler.

Nesefi ise Clibbai tarafindan yapilan bu tanimin bozuk bir tanim
oldugunu ifade eder. Cinkd bu, edinilmis (muhdes) bilginin tarifi
degil taksimidir. Tarifin sihhatinin sarti, tarifin niteliklerinin tarif
edilenin fertlerinin her birinde bulunmasidir. Zira tanim, efradini
cami agyarni mani etmelidir. Bunun hasil olabilmesi icin 1ttirad ve
in'ikas® sartlari aranir. Ciinkii tanim, tanimlananlari cem eder,
baskalarini ortakliktan men eder. Cibbai'nin bu ifadesiyle tanimin
tanimlananin fertlerine samil olmasi gerceklesmemis olmaktadir.
Zira onun taksiminde bu anlam bulunmamaktadir. Herhangi bir bilgi
hem zaruri, hem de istidlali olamaz. Zaruri olan bilgiler istidlali
olamaz, istidlali olanlar da zaruri olmaz. Bir seyi zaruri olarak oldugu
hal Gzere itikad etmek bilgi olursa -ki bilgi, bir seyi zaruri olarak
oldugu hal Uzere itikad etmektir denmisti- istidlali bilgi tanimin
disinda kaldigi icin bilgi ifade etmez. Tanimin disinda kalmakla
birlikte onun bilgi oldugu kabul edilirse, tanim cazim olmaktan
ciktigl (kapsamini yitirdigi) icin batil olur. istidlali bilgi icin de durum
aynidir.?

Nesefi yukari da gegen bu {i¢ tanimin yeterli olmadigini ifade
ederek bunlari deliller ile ispatlamaya ¢alisir. Nesefi’nin Cubbai’ye

! Tabsira, 1/9; el-irsdd, s.34.

% Her tanim kiilli bir onermeyi ifade eder. Tanimin ya da bu killi 6nermenin dogrulugu test
edilmek icin ittirad ve in’ikas yapilir. Yani Bu killi 6nerme icerdigi fertlere tatbik edilir. Eger o
fertlerden higbirini disarida birakmiyorsa ihtiva ettigi fertlerin niteliklerinden hareketle kalli
onermeye gidilir. Eger her fert yerini orada buluyorsa tanimin dogrulugu kabul edilir. Ittirad
(tanimin fertlere tatbiki) in’ikas (fertlerden hareketle genel bir kurala, kiilli bir kaideye
ulagmak)

® Nesefi, Tabsira, 1/10
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getirmis oldugu tanimda taksim kullandig elestirisi aslinda tanimin
batil  oldugunu gostermez. Zira Nesefi, Aristo mantiginin
kategorilerinden hareketle tam anlamiyla bir “had” anlamindaki
tanim aramaktadir. Belki reel varliklari boyle bir kategoriyle
tanimlamak mumkiin olabilir. Ancak zihni kavramlarda aradigimizi
vermeyebilir. Aslinda Cilibbai’'nin tanimi, bilginin ne oldugunu
anlatmak bakimindan yeterli bir tanim olarak gorilebilir.

EbG Ali el-Cibbal 0Onceki tanimlarda disilen hatalardan
kurtulmak igcin bilgiyi “zaruri olarak veya bir delile dayanarak,
oldudu hal iizere bir seye itikad etmek” seklinde tarif eder.! Neseff,
Cibbai tarafindan yapilan bu tanimin bozuk bir tanim oldugunu
ifade eder. Clinkl Ona goére bu, edinilmis (muhdes) bilginin tarifi
degil taksimidir. Tarifin sihhatinin sarti, tarifin niteliklerinin tarif
edilenin fertlerinin her birinde bulunmasidir. Cem (fertlerini igine
almak) ve men'in (kendi ferdi olmayanlari tarifin disinda birakmak)
hasil olabilmesi icin ittirad ve in'ikds da bunun sartlarindandir.
Cinku tanim, tanimlananlari cem eder, baskalarini ortakliktan men
eder. Clbbai'nin bu ifadesiyle tanimin tanimlananin fertlerine samil
olmasi gerceklesmemis olacaktir. Onun taksiminde bu anlam
bulunmamaktadir. Herhangi bir bilgi hem zorunlu, hem de istidlali
olmaz. Zorunlu olan bilgiler istidlali olmaz, istidlali olanlar da
zorunlu olmaz. Bir seyi zaruri olarak oldugu hal tzere itikad etmek
bilgi olursa -ki bilgi, bir seyi zaruri olarak oldugu hal (zere itikad
etmektir denmisti- istidlali bilgi tanimin disinda kaldigi icin bilgi
olmaz. Tanimin disinda kalmakla birlikte onun bilgi oldugu kabul
edilirse, tanim cazim olmaktan ¢iktig1 (kapsamini yitirdigi) icin batil
olur. istidlali bilgi icin de durum aynidir. * Ciinkii Clibbai bilgiyi
tanimlamamis boéImdistir. Oysa bir tanimin tam olabilmesi igin
tanimi yapilanin bitin fertleri, o tanimin igine girmeli, o sinifa dahil
olmayanlar disarida birakilmalidir. Eski mantikgilarin deyimiyle:
“Tarif efradini cami agyarini mani' olmahdir.”® Ayrica tanim; “Killiler
vasitasiyla clz'ileri bilmek” igin yapilir. Mantikgilarin burhan
dedikleri budur. Taksim ise, “Cuz’iler vasitasiyla killileri bilmek” igin
yapilir. Mantikgilar buna da istikra demektedirler.*

Ote yandan bilgi hem istidlali hem de zorunlu olamaz. Ciinki

! Tabsira, 1/10; Civeynt, El-irsdd, s.34; ici, el-Mevékif, s. 10.

2 Tabsira, 1/10.

® Tabsira, 1/10; Oner, Necati, Klasik Mantik, AUIF Yay. Ank.1974, 5.36.
* Tabsira, 1/10.
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zorunlu olup da istidlali olmayan, ya da istidlali olup da zorunlu
olmayan bilgiler de vardir. Bu tanima goére sadece zorunlu bilgi
vasitasiyla objeye iliskin olan inang¢ bilgi kabul edilirken, istidlal
yoluyla objeye oldugu gibi inanilarak elde edilen bilgi, bilgi olarak
kabul edilmektedir. Ayni durumu zorunlu olarak varilan bilgi i¢in de
disinmek mumkindir. Clnkd birinin bilgi olarak kabul edilmesi,
digerini bilgiye iliskin yapilan tanimin disinda birakmaktadir. Ya
sadece zorunlu bilgi ya da sadece istidlali bilgi ile hasil olan inanci
bilgi olarak kabul eden bu tanim, iki bilgi tGrGnid ayni anda
kapsamadigi icin eksik bir tanimdir.*

Dordiinciisii; Mu’tezile’ye nisbet edilen su iki tanimdir. Bu iki
tanimlarda bilgi soyle tarif edilmektedir: “bulacagi seyi bulmasi igin
kalbin hareketi” ve “nazar edilen seyi kalbin gérmesi”dir.”> Nesefi
aynen bilginin itikat kavramiyla tanimlanmasinda oldugu gibi,
mecazi lafizlar Gzerine kuruldugu gerekgesiyle bu tanimlari uygun
bulmamaktadir. Zira o, tanimlarin gayesine uygun olabilmesi igin
mecazi degil, hakiki lafizlarla yapilmasi gerektigi gorisiindedir.
Cinku mecazi lafizlar muhtelif manalara hamledilebilir. Béyle olunca
tanimlar kisilerin bakis acilarina gbére yorumlanacagl igin,
tanimlanmak istenen sey gercekte tanimlanmamis olarak kalir.® Bu
disiinceden hareketle Nesefi, kalb ile ilgili kelimeler kullanilarak
bilgiye iliskin yapilan tanimlari tanim teknigi acisindan uygun
bulmaz.*

Besincisi: Es'arillerden Kadi Ebu Bekr Muhammed b. Tayyib el-
Bakillani (403/1013)’ ye ait olan tanimdir. O, bilgiyi, “bilineni oldugu
hal lizere marifet etmek” seklinde tanimlar. Nesefi bu taniminda
fasid oldugunu ifade eder. Cinkd Ona gore, bilgi marifet olursa alim
de arif olur. Halbuki Allah &alim olarak vasiflanir, ama arif olarak
vasiflanmaz. Bu gorisin Miuslimanlarin icmaina aykiri oldugunu
ifade ile marifet’in, mutlak bilginin degil, sonradan elde edilen
bilginin adi olduguna yer verir. °

Nesefl bu tanimi semantik olarak tenkit eder ve yanlis olduguna
kanaat getirir.® Clinkii Nesefi ilim ile marifetin ayri kavramlar oldugu

! Tabsira, 1/10.
2 Tabsira, 1/10.
3 Tabsira, 1/12.
* Tabsira, 1/12.
> Tabsira, 1/13
6 Tabsira, 1/13; El-irsdd, 5.33; el-Mevdkif, 5.10. Gélciik, Serafattin, Kelam Tarihi, 5.89.
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gorisindedir.

Altincisi: ibn Furek’e ait olan tanimdir. ibn Furek (406/1015),
bilgiyi soyle tanimlar: “Muktedir olan kimseye saglam ve dogru is
yapma imkani saglayan bir niteliktir.”’ Nesefi’ye gére bu tanim
efradini cami agyarini mani olmadigi igin yeterli bir tanim degildir.
Nesefi bu tanimlama bigimini soyle tenkit eder: “Biz Allah'in zati ve
sifatlariyla kadim oldugunu biliyoruz, meydana gelmesi muhal olan
seyleri de biliyoruz. Fakat bizim bu bilgimiz, bildigimiz halde muhal
seyleri yapma imkanini bize saglayamaz. Zira miicerret bilgi, bilene
bildigi her seyi saglam ve dogru yapma giici veremez.”? Bilene
saglam is yapma imkani tanimayan bir bilgi, bu tanima goére bilgi
degildir. Oysa kelamcilar bu tir bilgiyi bilgi olarak kabul
etmektedirler. Dolayisiyla boyle bir tanim, dogru ve yeterli bir tanim
degildir.

Yedincisi: Eb{ ishak el-isferayini (418/1027)'ye ait olan tanimdir.
O’na gore bilgi: “Bilinen (obje)’nin oldugu gibi agikliga kavusmasidir
(tebeyyiin)”?. Nesefi, bu tanimi da yanhs bularak tanimlamada
musterek lafizlarin kullanilmamasi gerektigini kaydeder. Cunki
kastedilen mana baska kelimelerle tam olarak belirlenmeden,
musterek lafizlarla yapilan tanimlarda anlam kargasasinin Oniline
gecilememektedir. Bu ise tanimlamada gozetilen maksada zit bir
durumdur. Cinkld tanimin gayesi tanimlanmak istenen seyin
mabhiyetiyle bilinmesini saglamaktir. Oysa misterek (bircok anlama
gelen) lafizlar boyle bir gayeye uygun degildir. Bu tanimda kullanilan
“Tebeyyln: Acikliga kavusma” lafzi musterek bir lafizdir. Allah’a
“bilen: Alim” denilebildigi halde “Mutebeyyin: Acikliga kavusan”
denilememektedir. Clinkli “tebeyylin” sézclUgl “alim” sézciglinden
farkli anlamlara gelmektedir. Mesela “tebeyyentu el-emre”
ciimlesinde “bilmek” manasi varken “tebeyyene li” cimlesinde bilme
manasi yoktur. O halde “bilgiyi” musterek lafiz olan “tebeyyln”
kelimesi ile tanimlamak dogru degildir. Bilginin taniminda misterek
lafiz olan “tebeyylin” kelimesinin kullanilmis olmasi yanlisliga sebep
olmustur.*

Sekizincisi: imam Eb{'l-Hasan el-Es'ari (324/936)'ye ait olan

! Serhu'l-Mekdsid, 1/193; Gazali, [hydu’l-Uldmi’d-Din, Beyrut, Tarihsiz, 1/33.
% Tabsira, |/14; el-Mevdkif, s. 10.

3 Tabsira, I/15.

* Tabsira, 1/15.
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tanimdir. O, bilgiyi : “Bilgi (ilim) alim (bilen) olmayi saglayan
niteliktir”'seklinde tanimlar. Bazi Es'ari alimleri de bu tanimi soyle
yorumlarlar: “Bilgi, kendisinde bulundugu kimsenin alim olmasini
saglayan bir niteliktir.”?> Bazilari da imam Es'arinin tanimini su
sekilde agiklamaya calisirlar:” “Bilgi, kendisinde bulunan kimseyi
alim yapan bir sifattir.”® Es'arilerin ¢ogu imam Es'ari’nin yukarida
verilen tanimini bu sekilde yorumlamislardir.

Yapilan bilgi tariflerini yeterli bulmayan Nesefi, bilginin hakikati
“kendisinde olani bilen yapmasidir”, veya “kendisinde olani bilen
yapan sifattir” seklinde izah eder. Bu ise bizim bilgiyi ve bileni
mutlak bir bigcimde bildigimizden; bunlari digerlerinden ayiran
hakikatleriyle bilmeyisimizden kaynaklanmaktadir. Zira biz ¢ok iyi
biliriz ki, bilen kimse siyah oldugundan dolay: bilen degildir ¢linki
biliyoruz ki, cisimlerdeki siyahlik bilen degildir. Renklilik,
hareketlilik, sakinlik, toplanma, dagilma, uzunluk ve kisalik da
boyledir, koku ve tatlar da. Su halde bilen, kendisinde bilgi oldugu
icin  bilendir. Bu bilenin gercgekligidir. Yine bilgiyi de
disliindlGgiimuzde biliriz ki bilgi, kendisinde oldugu kimseyi hareketli,
sakin, toplanmis, dagilmis, siyah, beyaz, yapmaz. Biliriz ki onun
hakikati, kendisinde oldugu kimsenin alim olmasini gerektirmektir,
¢lnkli onun baska bir eseri yoktur. Bilinenin durumlari lzerinde
disinmekle onun kendisinde bulunan, onu baskalarindan ayiran
hakikat ortaya ¢ikar. Boylece biz, onlarin verdigi 6rnegin ziddina, her
biri hakkinda mutlak bilgimiz sabit olduktan sonra bilginin de bilenin
de hakikatlerini kendi vasiflari ve halleri Gzerinde disiinmekle bildik,
digeri Uzerinde degil. Cinkii Zeyd de babasi da bilinmiyorlar,
dolayisiyla onlar hakkindaki bilgi, digerine dayal olarak hasil olmaz.*

Nesefi, Es'arinin bu tanimini, efradini cami' agyarini mani' bir
tanim olarak gormektedir. Bununla birlikte bazi alimler bu tanimi
soyle elestirmektedir: “Siz, tanimi; tanim yapildiktan sonra bilinecek
seyle yapiyorsunuz. Size bilgi nedir? diye soruldugunda bilgiyi
bilenle tanimlayarak 'Kisiyi bilen yapan niteliktir.' diyorsunuz. Sonra
bilen kimdir? diye soruldugunda da 'Kendisinde bilgi olan kimsedir.'
diyorsunuz Boylece bilgiyi bilenle, bileni de  bilgi ile

! Tabsira, 1/15; El-irsdd, s.33; E-Mevékif, s.10; Serhu'l-Mekésid, 1/193; Beyadi, lsdratu’l-
Merém, thk., Zahid el-Kevseri, ist. 1949, s.39.

% Tabsira, 1/15.

3 Tabsira, 1/15.

* Tabsira, 1/10
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tanimlamaktasiniz.”* Tanimlandiktan sonra bilinecek bir seyle baska

bir seyi tanimlamaya calismak, her iki seyi de tanimsiz birakmak
demektir. “Bize Zeyd geldi.” diyen birine “Zeyd kimdir?”
denildiginde “Amr'in ogludur.” diye cevap verince: “Peki 'Amr
kimdir?” diye soruldugunda da “Zeyd'in babasidir.” diye cevap
verirse hem Zeyd'i hem de 'Amr'i tanitmamis demektir. iste bilginin
bilenle, bilenin de bilgi ile tanimlanmasi da bunun gibi bir
tutumdur.?

Nesefi, Es'ari'nin tanimina karsi yapilan bu tenkitleri haksiz
bulmakta ve tenkitlerden kurtulmanin yolunu séyle gostermektedir:
Bu tenkitler, tanimin konusu olan bilgi hakkindaki cehaletten
kaynaklanmaktadir. Tanimi yapilmaya c¢alisilan bilgi hakkinda
verilecek izahlar anlasilinca bu konuda yapilan tenkitlerin bosuna
ortaya ciktigi gorilecektir.?

insan degisik bilgilere sahiptir. Bir kisim bilgileri yiizeysel ama
gercek iken bir kismi da tafsilidir. Mesela bir objenin gergek
mahiyetini, o objenin diger objelerden ayrilan veya ortak olan bitin
ozelliklerini, yakin ve uzak ilintilerini bilmeden de o obje hakkinda
mutlak (miphem) ama kesin bilgi sahibi olmamiz mimkin olabildigi
gibi baska bir objenin mahiyeti ve o objeyi diger objelerden ayiran
nitelikleri hakkinda ayrintili (tafsili) bilgiye de sahip olmamiz
mimkiindir. Alim olmayan siradan insanlarin Ali'yi tanimlamasi gibi.
Zira Ali'nin insan olusunda hi¢ kimse en ufak bir kuskuya dahi
dismemektedir. Bununla beraber bu mutlak (miphem) bir bilgidir.
Zira alim olmayan siradan bir kimse, insanin ne oldugunu,
mahiyetini, insana ait nitelikleri, en yakin cins olan hayvanla olan
bagintisini, en yakin ayrimi olan akil ve konusma (disinme)
hassasini  mahir bir kelamci, filozof ya da mantik¢i kadar
bilmemektedir. Buna ragmen Ali'nin insan olduguna iliskin siradan
insanin sahip oldugu bilginin kesin bir bilgi olmadigini iddia etmek
mumkin degildir. Tam aksine her turli bilgisizlik, sipheye meydan
vermeyecek sekilde hakiki bir bilgidir. Yine de halktan alim olmayan
siradan birinin Ali'nin insan olusu ile ilgili bilgisi insan olmanin
hakikatine vakif olacak sekilde miilkemmel bir bilgi degildir. Ote
yandan alim kimse Ali'nin insan oldugunu bilmesi yaninda insan

! Tabsira, 1/15.
Tabsira, 1/16.
® Tabsira, 1/16.
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olmanin mahiyetini de daha tafsilath bir sekilde bilmektedir.

Bu husus gbz o6ninde bulunduruldugunda Es’ari'nin tanimi,
halktan alim olmayan birinin Ali'nin insan olusuna iliskin sahip
oldugu mutlak bilgi i¢cin uygun bir tanim olarak kabul etmek
gerekmektedir. Zira bu tanim mutlak bilgi kavraminin igine giren
bitin bireyleri icine aldigl gibi, bu kavramin igine girmeyen bireyleri
de diglamaktadir. Boylece mantik ilminin tanim igin koydugu sartlara
uygun bir tanim olarak degerlendirmek mimkindar.!

Durum boyle olunca bilgi hakkinda her insan mutlak (miiphem)
bilgi sahibi olabilmektedir. Bu demektir ki bilgi, insanlar tarafindan
bilinmeyen bir sey degildir. Ayni sekilde bilen (dlim) hakkinda da
insanlarin mutlak (miphem) de olsa bir bilgileri vardir.?

Bu konuyla ilgili olarak toplumda herkesin “falan adamin meslegi
sudur” derken o kisi ve meslegine iliskin halkin bilgisini de misal
getirmek mumkinddr. Mesela halkin bir insanin firinci oldugunu
bilmesi, insan olusun firincihgin biatin yoénlerini kapsayacak sekilde
bilgiye sahip oldugu anlamina gelmez. Bunun gibi insanlarin bilgi ve
bilen hakkinda kesin bilgileri vardir. Bilgi ve bilen her insana malum
olan iki kavramdir. Dolayisiyla Es'ari’nin bilgiyi bilenle, bileni de bilgi
ile tanimlamasini elestirmek dogru olmasa gerekir. Ayrica buraya
kadar verilen bilgilere dayanarak Es'ari’nin, tanimi yapildiktan sonra
bilinecek bir seyle tanim yapmaya calistigini boylece her ikisinin de
mechul biraktigini iddia etmek imkansizdir. Zira bilgi ve bilene iliskin
bitiin insanlarin az-¢gok sahip olduklari bir bilgileri vardir. Oysa Zeyd
ve 'Amr misalinde kimse ne Zeyd'i ne de 'Amr'i tanimamaktadir, her
ikisi ayri ve bilinmeyen objeler olduklari igin birini digeri ile
tanitmanin imkani yoktur. Bilgi ve bilen ise az-¢ok bilinen iki kavram
olmalari sebebiyle, muhaliflerin getirdikleri misalde s6z konusu
edilen iki sahistan ¢ok farkl seylerdir. Ciinkd batin insanlar birinin
alim (bilen) olmasinin sebebini o sahsin sahip oldugu eni, boyu,
kilosu, renginden degil sadece alim olmasindan kaynaklandigini
bilmektedir.?

Dokuzuncusu: imam Matiiridi (333/944)’ye ait olan tanimdir.
Nesefi, Maturidi'nin s6z esnasinda bilgiyi soyle tanimladigini ifade
etmektedir: “Bilgi, bulundugu sahista akil ve duyularin alanina giren

! Tabsira, 1/17.
% Tebsira, 1/18.
® Tabsira, 1,18-19.
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nesnenin (mezklrun) acik ve secik hale gelmesini saglayan bir
sifattir.”’ Fakat Maturidi nin bilgiye iliskin tanimi s6z konusu
cimlede mevcut kelime diizeni igerisinde gelmemistir. Bununla
birlikte dogru bir tanimdir.’Ancak Maturidi’'ye nisbet edilen
yukaridaki tanim, Kitabu't-Tevhid'te bulunmamakla birlikte, bu
tanima yakin bir ifade Te'vilat ve Serh-i Semerkandi’de bulundugu
ifade edilmektedir.’

Daha iyi anlasiimasini saglamak igin tanimin kapsadigl anahtar
sozclikleri aciklamamiz faydali olacaktir. Taftazani "tecelli"
s6zclginu, "zan", "cehl" ve "mukallidin imani" gibi her tarli bilgi-
karsiti durumu ortadan kaldiracak sekilde kendisinde bilgi vasfi
bulunan insan veya baska bir varhigin tam bir inkisafla anlamasi diye
ifade eder.”

“Mezklr” s6zcligl ise, hem hakiki viicudu olan varliklari hem de
gercekte viicudu bulunmayan varliklari kapsar. Béylece duyularin ve
aklin algi alanina giren tasavvur ile yakin ifade etsin-etmesin tasdiki
de icine almaktadir.’ Yine tanimda “sey” veya “malum” sozciikleri
yerine “mezkur” s6ézclUgu kullanilmistir. Bu yolla “sey” kavrami
hakkindaki kargasadan ve “malum’un "ilm” kokinden gelmesi
sebebiyle ortaya cikacak kisir déngiiden kacinilmistir.®

Tarifte gecen “men” sdzclUgl insanin yaninda melek ve cin gibi
diger varliklari’ da kapsamaktadir.

Nesefi, Maturidi’nin yukarida izah edilen tanimindan sonra bazi
Maturidilere ait oldugu ifade edilen su tanimi da begenir: “Bilgi,
hayat sahibi olan kimseden cehalet, sek, zan ve yanilmay! kaldiran
bir sifattir.”® Nesefi bu tanimi, Es'arinin tanimini savunmaktan daha
kolay oldugunu ifade etmektedir. Bu ifadesiyle Nesefi’nin bu tanimi
Es'arinin tanimindan daha iyi buldugu anlasiimaktadir.

Sonug

! Tabsira, 1/19.

? Tabsira, 1/19.

® Ozcan, Hanifi, Maturidi'de Bilgi Problemi, MUIFV Yay. ist 1993, s.35.

4 Taftazani, Serhu'l-'Akdid, s. 15; Serhu'l-Mekdsid, 1/195.

3 Tabsira, 1/195-6; Serhu'l-'Akéid, s..5; Beyadi, isardtu'l-Merdm, s.39.
6 Tabsira, 1/135-6; Serhu'l-Akdid, s..5; Isaratu'l-Merdm, s.39.

’ Tabsira, 1/195.

® Tabsira, 1/19.
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Netice olarak bilginin tanimlanmasi ve kisimlara ayrilmasi islam
Kelaminin metodunun temelini olusturmaktadir. Gorilen o ki,
Misliman Kelamcilar arasinda bilginin ne taniminda ne de
taksiminde bir mutabakat olusmustur. Her Kelam ekoli bilgiyi kendi
kabullerini ispat etmeye yarayacak sekilde tanimlamistir. Mesela
Mu’tezile” Allah’in ilim sifati yoktur” inancini temellendirebilmek icin
bilgiyi beseri o6zellik olan inan¢ kavrami ile tanimlamistir. Buna
karsilik Ehl-i Sinnet kelamcilari bitin ¢abalara ragmen genel kabul
gorecek bir tanima ulasamamislardir. Taksiminde ise onceligi kadim
veya hadis olusa vermislerdir.

XIl. y.y. isldam diinyasinda yetisen ve Maturidi ekoliiniin en énemli
bilginlerinden olan Nesefi, bilgi felsefesinin bilgiye iliskin
problemlerini kendine has bir metotla ¢ézmeye ¢alismistir.

EbG'l-Mu'in  en-Nesefi'nin en oOnemli vyani, Messai felsefe
metodunun disina ¢ikarak, problemlere dilin inceliklerini kullanarak
semantik(ilmi meani’l elfaz) bir metotla yaklasmis olmasidir. Bu
metottan hareketle, kelimenin degisik cimlelerde ugradigi anlam
degismeleri, cimle yapilari ve tahlillerinden faydalanarak, kelime ve
cimleleri kendi gayesine uygun bir sekilde ortaya koymustur. Bunun
yaninda diger Kelamcilardan ve mantik ilminin metotlarindan da
yararlanmistir.
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Urfa Harrankapi Mezarhgindaki 16-17. Yiizyildan Ug¢ Mezar Tasi

Giil GULER"

Ozet

Bu c¢alismada, Urfa Harrankapi Mezarliginda bulunan tarihi mezar
taslarindan, 16.-17.yy a ait tip ve malzeme olarak farkhlik gosteren lic mezar
tasi incelenerek degerlendirilmistir. Urfa’daki tarihi mezarlklarda, mezar
taslarinin bliylik ¢ogunlugunun 19.ylizyila ait oldugu gorilmektedir. Bu (g
mezar tasi, Urfa’daki tarihi mezar taslari icerisindeki nadir goriilen erken
tarihli 6rneklerdir. Calisma kapsaminda, bu mezarin, O6lculeri alinarak
cizilmis, fotograflari c¢ekilmis, Uzerindeki yazilar okunarak ginimiz
Tirkcesine cevrilmistir. Mezar taslar tipolojik olarak incelendikten sonra
hem Urfa’daki tarihi mezar taslari hem de diger bolgelerdeki mezar
taslariyla  karsilastirilarak  degerlendirilmistir.  Bu  degerlendirmeler
sonucunda 16.-17.yya ait bu ¢ mezar tasinin, Urfa’daki tarihi mezar taslari
icerisindeki yeri ve 6nemi ortaya konmaya calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Urfa, mezar, mezar tasi.

Abstact

In this study, three of the gravestones in Urfa Harrankapi Cemetery,
which are dated 16-17th century and unique in terms of their type and
material are analzed. It is to be noted that most of the gravestones in the
historical cemeteries in Urfa are dated 19th century. These three
gravestones are unique ones and rarely seen in Urfa. In this paper, the
measurement and photographs of these graves were taken and the script
on the gravestones were transliterated. Having determined the typology of
the gravestones, these gravestones are compared to the other historical

Yrd. Do¢. Dr. Harran U. ilahiyat Fak. islam Tarihi ve Sanatlari Ogretim Uyesi,
gulguler67 @hotmail.com
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ones both in Urfa and in the other cities in the region. To conclude, the
significance and position of these three gravestones dated 16-17. centuries
are examined.

Key Words: Urfa, grave, gravestone.

arrankapi  Mezarligi, Urfa  sehir  merkezinde,  Harrankapi

Mahallesindedir. Genis bir alana yayilmis olan tarihi mezarlik, yakin

zamanlara kadar yapilan yol yapimi ve gevre diizenlemeleri yiziinden,
etrafindan ve aralarindan gecen yollarla, hem ki¢llmiis hem de (¢ parcaya
ayrilmistir. Bugln mezarlikta yaklasik olarak elli civarinda tarihi mezar
bulunmaktadir. Ancak glinimizde mezarlikta hala defin yapilmasi
dolayisiyla, tarihi mezarlarin tahribati* devam etmektedir.

Bu galismamizla, Harrankapi Mezarliginda, gliniimiize ulasmis tarihi
mezar taslari icinden, mezar tasi tipi, malzemesi, yazi karakteri olarak,
mezarliktaki diger mezar taslarindan farkhlik gésteren erken tarihli ve daha
once vyayinlanmamis’ (¢ mezar tasinin incelenip degerlendirilmesi
amaglanmaktadir. Urfa tarihi mezarliklarindaki mezar taslari genellikle 19
ylzyila ait olup, inceleyecegimiz bu l¢ mezar tasi 16. ve 17. ylizyila ait nadir
orneklerdendir.

incelenen mezarlar, Seyyid Maksud’a ait H.1003-M.1594 tarihli mezar,
Haci Mehmed oglu Haci Eyyup el-Cakeri’ye ait H.1007-M.1599 tarihli mezar
ve Seyyid Osman ibn-i Sileyman Bey’e ait olan H.1082-M.1672 tarihli
mezarlardir.

ilk mezar, Seyyid Maksud Turbesindeki® Seyyid Maksud’un mezaridir
(fot.no.1). Mezarin bulundugu tlrbede iki kitabe vardir. Tirbenin kuzey
cephesindeki kemerin iki yaninda bulunan ve birbirinin devami olan, iki
satirlik H.1003-M.1594 tarihli kitabede;

! Yeni definler esnasinda, tarihi mezarlar acildigl icin mezarlarin taslari kirllmakta ve tahrip
olmaktadir. Ayrica bu mezarlkta tarihi mezarlarin yanina, yeni mezarlarin yapimi da halen
devam ettiginden, mezarhgin tarihi kimligi bozulup kaybolmaktadir.

? Bu mezarlardan sadece Seyyid Maksud Tirbesi’nin igindeki Seyyid Maksud’a ait mezar tasinin
yazilari okunarak yayinlanmistir. Mahmut Karakas, Sanliurfa Ve ilgelerinde Kitabeler
(Sanliurfa: Sanliurfa Belediyesi yay., 2001), s.247.

3 Acllan yeni yollarla tGg parcaya ayrilmis olan mezarligin orta kisminda kalan Seyyid Maksud
Tirbesi, sekizgen govdeli ve Uzeri kubbe ile értiilidir. Turbe, koselerdeki sekiz adet ayak ve
bu ayaklarin birbirlerine sivri kemerlerle baglanmasindan olugsmaktadir. Tlrbenin ayak aralar
sonradan taslarla orilerek kapatiimistir.
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Dogu tarafta;

Haza kabru seyyidi’s-sadat ebi’l-hayr ve’l-hasenat

Es-seyyid el-Hac Ali? ibni Es-seyyid Maksud.

Bati tarafta

El-garik fi rahmeti’llahi’l-meliki’l-mahbdb tlviffiye

Fi sehr-i rebii’l-evveli sene selase ve elf.

Tiirkcesi:

“Bu kabir; seyyidler seyyidi hayr ve hasenat sahibi (babasi) Allah’in

rahmetine garkolmus ve 1003 yili rebili’'l-evvel ayinda vefat eden Seyyid
Haci Ali Oglu Seyyid Maksud’un kabridir” yazilidir.

Tirbenin giris kapisi lzerinde yer alan H.1293-M.1876 tarihli tamir
kitabesinde ise;

Resadetlii tarik-i Kadir’in keramet ehli Haci Mustafa’dir
Zehi Mirsid-i kamil kutb-1 alem

Bihar-1 feyz-1 esrar-1 Huda’dir

Seri’atle tarikat iki mekteb

Hakikat mari’fet anda niimadir

Ziyaret-gah etdi bu makami

Mariz-i Halise dar-i sifadir

Gellip Gcler dedi tarihin tami’r

imarini merkad-i nev ede kan’i-i sezadir

Sene:1293

Tlirkgesi:

“Bu zat, Kadiri tarikatinin resadetli keramet ehli Haci Mustafa’dir. Evet o,
bir mursid-i kamil ve kutubdur. Cenab-1 Hakk’in sirlarinin feyzinin denizidir.
Seri’at ve tarikat iki okul olup, hakikat ve ma’rifet bu ikisinde kendini
gosterir. Buray bir ziyaret yeri etti ki, gercek hastaligina bu bir sifa evidir.
Ugler gelerek tamir tarihini séylediler ki, bu yeni tiirbenin imarina kanaat
etmek layiktir. Senesi 1293” yazilidir.

Bugiin tirbede yedi mezar bulunmaktadir® (fot.no.2). Turbenin icinde,

! Turbede, giris kapisinin kuzeyindeki ilk mezar, Seyyid Maksud’a aittir. Bu mezarin glineyinde
bulunan ilk mezar, Kadiri seyhi Haci Mustafa’nin mezari, onunda yanindaki li¢ mezardan ikisi
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kuzey taraftaki ilk mezar, Seyyid Maksud’a ait H.1003-M.1594 tarihli
mezardir’ (fot.no.3).

Mezar, U¢ kademeden olusan dikdortgen bir gévdeye sahiptir. Gévde
asagidan yukariya dogru daralarak kademelenmektedir. En altta kaide kismi
bulunmaktadir (6l¢:104.5x223.5 cm.). Bunun (zerinde ortada iki sira
mukarnas diizenlemesi goriilmektedir. En Ustte ise dikdortgen kapak tasi
yer almaktadir (6l¢: 57x185cm.). Mukarnas diizenlemesinin oldugu orta
bolim ve en alt bolimde, taslarda yer yer kirilmalar ve bozulmalar
gorulmektedir. (fot.no.3)(¢iz.no.1).

Mezar tasi sahideli, prizmatik sandukahdir. Kapak tasinin iki ucunda bas
ve ayak tasi, ortada da sanduka bulunmaktadir® (fot.no.4).

Bas tasi, yarim silindirik kesitlidir. Tasin 0n yiz(, yatay iki gizgi ile Ug
kisma ayrilmistir. Ust kismi sivri kemerlidir. Tasin arka kismi dairevi bir sekle
sahiptir (6l¢: 27.5x71.5cm). Bas tasinda;

Haza’l-kabru’l-merh(im es-Seyyid

ibn-i Seyyid Maks(d

nevvera’l-lahu merkadahu

Tiirkgesi:

“Bu kabirr merhum Seyyid oglu Seyyid Maksud’undur. Allah kabrini
nurlandirsin yazilidir.

Ayak tasi da yarim silindirik kesitlidir. Tasin 6n yazu, iki yatay cizgi ile lg
kisma ayrilmistir. Ust kismi sivri kemerlidir. Tasin arka kismi dairevi bir sekle
sahiptir ve bas tasina gore daha saglamdir(6l¢:en,27.5cm.). Ayak tasinda;

Tuvuffiye ilad rahmeti’l-lahi teala

Fi sehr-i Rebii’l-evvel

Fi sene selase ve elf

Tlirkgesi:

“Rebil’l-evvel ayinda 1003/(miladi 1594) yilinda Allah’in rahmetine
kavustu” yazihdir.

seyhin iki oglu ve kizinin mezarlaridir. Bu mezarlarin arkasinda kalan iki mezardan biri
1969’da vefat eden Seyh Hiseyin’e, digeri ise 2003 yilinda vefat eden bir sahsa aittir.
! Bu mezar halk arasinda yanlig bir inanigla “Kral Kizi Mezari” diye bilinmekte ve bununla ilgili
efsaneler anlatiimaktadir.
Sandukali mezar tasi Anadolu’da oldukga yaygin bir tiptir. Ozellikle erken dénemde
drneklerine ¢ok fazla rastlanmaktadir. islam aleminde daha ¢ok makamlar bu tipte mezar tasi
olarak yapilmistir. Beyhan Karamagarali, Ahlat Mezar Taslari (ikinci basim. Ankara:Kiltir
Bakanligi yay., 1992).

2
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Sanduka besgen prizma seklindedir ve (izerinde Ayete’l-kirsi yazilmistir
(8lc:27x112).
Sandukanin kuzey yilzinde;

“Allahl 1a ilahe illa hivel hayyil kayydm. La te'huziih( sinetlin ve 1a
nevm. Leh( ma fis-semavati vema fil erd . Menzellezi yesfeu indeh( illa
biiznihi. ya'lemii ma beyne eydithim vema halfehim”

Guney ylzinde;

“veld ydhitGne bisey’in  min ilmihi illda bimd sae vesia
kiirsiyylhlssemavati vel erd. Veld yeGdiuhi hifzuhuma ve hivel aliyydl
azim” yazilidir.

Mezarin bas ve ayak tasiyla, sanduka ve kapak tasinda pembe renkli
mermer, mezar govdesinde ise sari renkli tas kullaniimistir. Mezar tasindaki
yazilar, stlts hattiyla ve kabartma tekniginde yazilmistir. Sisleme ise sadece
kademeli mezar govdesinin ikinci bolimiinde bir sira mukarnas diizenlemesi
olarak gorilmektedir.

inceledigimiz ikinci mezar, Seyyid Maksud Tirbesi’nin 15-20 m. giiney-
dogusunda, Haci Muhammed oglu Haci Eyyup el-Cakeri’ye ait olan H.1007-
M. 1599 tarihli mezardir.

Mezar dikdortgen bir govdeye sahiptir' (6l¢: 80x196 cm.), sahideli
prizmatik sandukaldir. Kapak tasinin iki ucunda bas ve ayak tasi, ortada da
sanduka bulunmaktadir (fot.no.5) (¢iz.no.2).

Bas tasl, yarim silindirik kesitlidir. On yiizii, yatay iki ¢izgi ile ¢ kisma
ayrilan tasin tst kismi sivri kemerlidir. Arka yiizi ise dairevi bir sekle sahiptir
(6l¢:25x77.5cm) (fot.no.6). Bas tasinda;

Haza Kabru el-merhim

el-Haci Muhammed ibni Haci

Eyylb el-Cakeri

Tlrkgesi:

“Bu kabir Hact Muhammed oglu Haci Eyyup el-Cakeri’nindir” yazilidir.

Ayak tasl, yarim silindirik kesitlidir. Tasin on yizu, iki yatay cizgi ile g
kisma ayrilmistir ve Ust kismi sivri kemerlidir. Tasin arka kismi dairevi bir
sekle sahiptir (6l¢:25x75cm.). Ayak tasinda;

Taviffiye ila rahmeti’llahi teala

! Mezar govdesinin bir kismi toprak altinda kaldigindan, bugiin sadece dikdoértgen kapak tasi
gorulmektedir. Bu mezarda biyiik ihtimalle {ic kademeli bolimden olusan bir gévdeye sahip
olmahdir.
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Fi sehri Sa’bani’l-Muazzam

Fi sene seb’a ve elf

Tirkgesi:

“Saban ayinda 1007/(miladi 1599) yilinda Allah’in rahmetine kavustu”.

Sanduka besgen prizma seklindedir ve tzerinde Ayete’l-kiirsi * yazilidir
(6l¢:25x115cm.).

Mezar tasinda pembe mermer kullanilmistir. Yazilar sills yazi tarzinda,
alcak kabartma teknigi uygulanarak yazilmistir. Sisleme gorilmemektedir.

inceledigimiz Giclincli mezar, Seyyid Osman ibn-i Siileyman Bey’e ait olan,
H.1082-M.1672 tarihli mezardir’.

Mezar dikdortgen bir govdeye sahiptir’(6l¢:69x152cm.). Mezar tasi,
sahideli prizmatik sandukalidir. Kapak tasinin iki ucunda bas ve ayak tasl,
ortada da sanduka bulunmaktadir (fot.no.7)(giz.no.3).

Bas tasi, yarim altigen prizma seklindedir. On yiizii, yatay Uc cizgi ile dort
kisma ayrilmistir. Tasin Gst kismi sivri kemerlidir. Tasin her iki yani diiz, arka
kismi ise liggen seklindedir (6l¢:32.5x89)(fot.no.8). Bas tasinda;

“Haza kabri’l merhum

Seyyid Osman ibn-i Sileyman Bey

Teveffa ila rahmetenillahi Teala

Fi sehri Muharrem fi sene 1082” yazilidir.

Tiirkgesi:

“Bu glizel kabirde yatan kisi Stileyman Bey’in oglu Seyyid Osman Allah

bagislasin ve yardim etsin. Vefati 1082 senesinin Muharrem ayidir” yazilidir
(fot.no.143).

Bas tasinin arka tarafinda da yazi bulunmaktadir, ancak yazi ¢ok tahrip
oldugu icin okunamamaktadir.

Ayak tasi da, yarim altigen prizma seklindedir. On yiiz, (i yatay cizgi ile
dort kisma ayrilmistir. Tasin Gst kismi sivri kemerlidir. Tasin her iki yani diiz,

! sandukanin kuzey ylziinden baslayip, gliney ylziinde devam etmektedir.

2 Ug kisma béliinmiis mezarligin dogu tarafinda bulunmaktadir. Mezarhigin orta kismindaki
Seyyid Maksud Tirbesi'nin ise kuzeyinde yer almaktadir. Ayrica bu mezara U¢ defin
yapilmistir. ikinci gémii tarihi H. 1260-M. 1844’d(ir, Giglincii gdmii ise giinlimiize aittir.

* Mezar govdesinin bir kismi toprak altinda kaldigindan, bugiin sadece dikdoértgen kapak tasi
gorulmektedir. Bu mezar da biyik ihtimalle ti¢ kademeli bolimden olusan bir gévdeye sahip
olmahdir.
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arka kismi ise ticgen seklindedir (6l¢:32.5x89cm.). Ayak tasinda;’
“Ey mezarimi goren ehl-i kible
Dilerim taha-i ber kilsin rahman
Kim bana ihlasla etse dua
Ola tahd-1 ser Sefaat Mustafa tahd-1 ser” yazilidir.

Tlrkgesi:

“Ey mezarimi gbéren muslimanlar, kim bana hayirli dua ederse dilerim
[utfG bol olan Allah onu bagislasin ve Hz. Peygamber Muhammed
Mustafa’nin sefaati izerine olsun. Dilerim makami yukarida olsun” yazilidir
(fot.no.148).

Sanduka besgen prizma seklindedir® (6l¢:32.5x70.5cm)(fot.no.9).
Sandukanin li¢cgen seklindeki Gst kisminin kuzey tarafinda;

Bir civan-1 nazeninin merkadidir bu mezar
Eyledi nazik tenin hak ile yeksan riizgar.

“Bu mezar taze bir gencin mezaridir. Onun nazik bedenini zaman yerle
bir etti, geriye bir sey kalmadi” yazilidir. Gliney tarafinda;

Adile Hanim binti Hasan Veli yevm-i fevt sehr-i Zi’l-hicce sene 1260
(M.1844).

Tiirkgesi:
“Hasan Veli kizi Adile Hanimin Vefat ettigi glin 1260 senesinin Zilhicce
ayidir” yazilidir.

Mezar tasinda pembe mermer kullanilmistir. Yazilar silis yazi tipinde,
algak kabartma teknigi uygulanarak yazilmistir. Stsleme gorilmemektedir.

Bilindigi Gzere, Osmanl sehirlerindeki mezar taslari genellikle 19. yizyila
aittir >. Urfa mezarliklarindaki mezar taslari da cogunlukla 19.yy a ait

! Urfa’daki tarihi mezarliklarda ayni mezara birden fazla gdmi ¢ok yaygin olarak gorilen bir
Ozelliktir. Bu mezara da Ug¢ farkh kisi godmilmustiir. Mezarin bas ve ayak tasindaki yaz
karakteri aynidir, sandukanin Uzerindeki yazi karakteri ise farklilik gostermektedir. Bu
durumda bas ve ayak tasindaki yazilarini ilk gmiye sandukadaki yazilarin ise ikinci gomiye
ait oldugu soylenebilir.

% Bu sanduka diger iki mezardaki sandukaya gore daha ¢ok tahrip olmustur.

* Osmanli sehirlerindeki mezar taslarinin dékiimi tam olarak yapilmadikga bu konuda kesin
sonuglar séylenemez. Ancak Osmanl sehirlerindeki mezar taslari hakkinda yapilan yayinlara
dayanarak simdilik bu bilgiler verilebilir. Halit Cal, “Urfa Sehri Mezar — Mezar Taslar”, 15.
Tiirk Tarih Kongresi 11-15 Eylil 2006 Kongreye Sunulan Bildiriler. 4, 4. 1995-2008, (Ankara,
2010).
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oldugundan, Anadolu’nun diger bolgeleriyle benzerlik gostermektedir.
Ancak inceledigimiz bu Gi¢ mezar tasindan ikisi 16. ylzyila, biri 17. ylzyila ait
olup, Urfa’daki tarihi mezar taslari igindeki nadir goérilen erken tarihli
orneklerdir.

inceledigimiz, kapak tasl, birka¢ kademeli “dikdértgen gévdeli mezarlar”
Urfa’daki tarihi mezarliklarda en yaygin olarak gériilen tiptir'. Bu bigimdeki
mezarlar, diger bolgelerdeki Osmanh mezar tipleriyle benzerlik gosterirler.

U¢ mezar tasi da, “sahideli prizmatik sandukall” tipte yapilmistir.
Sahideleri ise yarim silindirik kesitlidir. Yarim silindirik kesitli sahideler,
Urfa’daki tarihi mezarliklarda gorilen en yaygin mezar tasi bicimidir. Yarim
silindirik kesitli dikdortgen goévdenin bir sivri kemerle bitmesiyle olusan
mezar tasi tipi, Selcuklu déneminden Osmanlilarin son donemine kadar
kullanilan bir bicimdir. Urfa’daki tarihi mezar taslari ise boylarinin uzunlugu
ve enlerinin darhgi ile farklihk gostermektedirler. Ancak bu tG¢ mezardaki bas
ve ayak taslari, Urfa’daki diger mezar taslarindakine gére daha kisadir.

Ug¢ mezarda da besgen prizma seklinde sanduka goriilmektedir. Sanduka
Anadolu’da Selguklulardan beri goriilen bir mezar tasi tipidir. Ozellikle lahit
adi verilen mezarin alt govdesi ile birlestirilip yayginlasmasi Osmanli mezar
taslarinda 19.yy. da gorilen bir 6zellik olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Cal).
Sandukali mezar, Urfa’daki tarihi mezarlarda nadir gorilen bir bicim olarak,
bu li¢ mezarda gorilmektedir.

Urfa’daki tarihi mezar taslarinda, bas taslarinda mezarda gomuli olan
kisinin adi, ayak taslarinda 6lim tarihi yazmaktadir. Urfa mezar taslarinin
hem bas, hem de ayak taslarinda yazi olmasi, ayni doneme ait diger Osmanli
mezar taslarindan farkli bir 6zellik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

inceledigimiz mezar taslarinda da, 6liim tarihleri ayak taslarinda, ebced
hesabiyla tarih disilerek verilmistir. Ayrica bu ic mezarin sandukasinda,
AyetU’l-Kiirst yazihdir. Yazilar siliis tarzinda ve kabartma tekniginde
yazilmistir. Urfa’daki tarihi mezar taslarinda ise yazi tipi daha ¢ok talik ve
nesihtir.

Urfa mezar taslarinda yaygin olarak boélgeye has gri renkli nahit tasi,
inceledigimiz bu ¢ mezarda ise pembe mermer kullanilmistir

Osmanli mezar taslari ile Urfa’daki mezar taslari malzeme ve iscilik olarak

! Mezarliklarda bu tipin farkli uygulamalari gérilmektedir. Dikdortgen govdeli mezarda, kapak
tasinin diz, ortada kiguk delikli ve ortada buylk acgiklikli olmak Uzere ¢ ana grubu ve
bunlarinda gévdenin kademe sayisina gore alt gruplari vardir. Halit Cal, “Urfa Sehri Mezar —
Mezar Taslari”, 15. Tiirk Tarih Kongresi 11-15 Eyliil 2006 Kongreye Sunulan Bildiriler. 4, 4.
1995-2008, (Ankara, 2010).
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kiyaslandiginda, Urfa mezar taslarinin daha az nitelikli ve ikinci kalitede
oldugu goriilmektedir. Ancak inceledigimiz mezarlar, mermer malzemesi ve
isciligiyle, Urfa mezar taslarina gore, ¢ok daha niteliklidir.

Urfa’da tarihi mezarhklardaki mezar taslarinda, slislemeye cok fazla yer
verilmemigtir. Hem bas hem de ayak taslarina yazi yazildigi igin siisleme,
diger merkezlerdeki Osmanli mezar taslarina gore daha az ve sadedir.
inceledigimiz mezar taglarinda da siisleme bulunmamaktadir.

Ayrica bu li¢ mezari, mezarda bulunan kisilere gore inceleyecek olursak,
her Gglnln de erkek, seyyid, seyh veya haci gibi dini kimlikleri oldugu
gorilmektedir.

Sonug olarak, Harrankapi Mezarliginda bulunan bu tic mezar, Urfa’da 16.
ve 17. yy. ait nadir gorilen erken tarihli mezarlar olmasiyla, yine nadir
gorilen sandukali mezar tipiyle ve kaliteli malzemesiyle, Urfa tarihi mezar
taslariicerisinde oldukca farkli nitelikteki mezar taslaridir.
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Res.no.4. Seyyid Maksud’un sahideli sandukali mezartasi
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Res.6. Hacl Eyyup el-Cakeri’ye ait mezar tasl
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Res.no.7. Seyyid Sileyman Bey’e ait olan mezar
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n sandukali mezar tasi

Res.no.9. Seyyid Stileyman Bey'i



Ortadgretim Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Dersinin Problemleri: Sirnak ili
Ornegi

Siileyman KARACELIL

Ozet

Dogu ve Gilineydogu Anadolu bolgesinde yasanan sosyal-siyasal sorunlar
Ulke gindemini isgal etmektedir. Yasanan problemlerin merkezinde g¢ogu
zaman gengler bulunmaktadir. Genglerin yanhs yollara yonelisinin, ayrilikgi
ve sug teskil eden eylemler icerisine girmelerinin dnlenmesinde din egitimi
asil unsurdur. Genglere hitap agisindan ortadgretim (lise) Din Kiltlrd ve
Ahlak Bilgisi dersi bu anlamda &nem arz etmektedir. iste bu makalede
Sirnak ili 6zelinde ortadgretim dizeyinde Dkab dersinin problemleri ders
o0gretmenlerinin gozlyle ortaya konulmaya calisilacaktir. Nitel arastirma
yontemlerinden “yari yapilandiriimis gériisme” metodunun uygulandig bu
arastirmada 0Ozellikle bolgesel anlamda yasanan sikintilari ¢dzime ulastirma
acisindan Dkab mifredatinin yeterliligi meselesi ele alinacaktir. Ayrica Dkab
o0gretim programini degerlendirme, uygulamada karsilasilan zorluklari tespit
etme, elde edilen sonuclardan hareketle program yenileme ve gelistirme
calismalarina katki saglama bu arastirmanin amaclari arasindadir.

Anahtar kelimeler: Din, Ders, Mfredat, Egitim, Sirnak, Problem.

Abstract

The Problems of Religious Culture And Moral Knowledge Courses at High
School Level: The Example Of Sirnak Province

The social and political problems in East and South Eastern region come
into question nationally. Youth is usually in the center of these problems.
Religious education is very important and virtual element to prevent from
tendency to wrong directions, separatism and illegal activities. So, Religious
Culture and Moral Knowledge courses are the best way to reach the
solution of these issues. In this article, | will focus on the troubles of
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Religious Culture and Moral Knowledge courses at high schools in Sirnak
with the experience and approaches of its own teachers. This article, which
is performed “semi structured” interview method in, one of the qualitative
research methodologies will argue if Religious Culture and Moral
Knowledge courses’ curriculum is enough or not to solve the regional
problems. Assessment of this syllabus, finding out difficulties in practice,
contribution to effort for renovation and development with the results
taken are the main goals of this article.

Key words: Religion, Course, Syllabus, Education, Sirnak, Problem

Giris
.« |[kemiz, din egitimi ve 6gretimi agisindan Cumhuriyet doneminde (1924—

2011) birbirinden farkh tecriibeler yasamis neticede 1982 vyilinda

anayasanin 24. maddesiyle Din Kiltiird ve Ahlak Bilgisi* dersi ilk ve
ortadgretimde zorunlu dersler statlisini koyulmustur. Buna gore “Din ve
ahlak 6gretimi devletin gozetim ve denetimi altinda yapilir. Din kiltird ve
ahlak ogretimi ilk ve ortadgretim kurumlarinda okutulan zorunlu dersler
arasinda yer alir. Bunun disindaki din egitim ve 6gretimi ancak kisilerin
kendi istegine klguklerin de kanuni temsilcilerinin talebine baghdir.” Dkab
derslerinin zorunlu ders haline geldigi donemden itibaren bu alanda yapilan
ve yapilmasi gereken, Dkab dersinin daha etkin bigimde nasil verilecegini
tartismaktir.

Din egitimi bilimi glinimiz sartlarinda modern, dindar, Allah’a ictenlikle
bagh iyi bir kul, iyi bir vatandas, lretken, donanimli ve kendine yeterli ayni
zamanda sorgulayici ve arastirici bir birey yetistirmek zorundadir.” Nitekim
“okullarda Dkab dersinin okutulmasinin amaci ¢ocuklara kendi dinlerine ait
temel bilgileri aktararak kendi kiltiirlerine 6zgli dini gelenekleri dogru bir
sekilde 6gretmektir. Okul disinda ailenin imkanlari veya 6zel imkanlarla bu
bilgileri vermek miimkin olmayacaktir; verildigi kabul edilse bile birgcok

yanlisi beraberinde tasima potansiyelini barindiracaktir”.?

! Makalede bundan sonra Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi yerine kisaltilmis hali olarak “Dkab”
kullanilacaktir.

% Halis Ayhan vd., Din ve Ahlék E§itim Ogretimine Yeni Yaklasimlar, Dem Yayinlari, istanbul
2004, s. 20.

3 Ayhan vd., Din ve Ahlék Egitim Ogretimine Yeni Yaklasimlar, s. 51.
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Ogretmenler “resmi veya ozel bir egitim kurumunda cocuklarin ve
genglerin 6grenme vyasantilarina rehberlik etmek veya yon vermekle
gorevlendirilmis ve bu amacla yetistirilmis kimseler”* olarak tanimlanir. 12
Mart 1973 tarih ve 1739 sayili Milli Egitim Temel Kanununa gore
ogretmenlik; “Devletin egitim, 6gretim ve bununla ilgili yonetim gorevlerini
lizerine alan 6zel bir ihtisas meslegidir. Ogretmenler bu gérevlerini Tirk
Milli Egitiminin amaclarina, temel ilkelerine uygun olarak ifa etmekle
yakimlidarler.”

Ogretmenler, dgrenci ile sirekli olarak etkilesimde bulunan, dersin
amaclari dogrultusunda 06grencide davranis gelistirmekle sorumlu olan
kisilerdir. Ogretmenlerin 6grenci lizerinde 6grenmeyi gerceklestirmeleri
daha dogrusu istendik davranislari gelistirmeleri siirecinde oncelikli sart,
ogrencileri tanimalari ve onlarin davranislarini incelemis olmalaridir.”

Ogretmenlerin; 6grencilerin yeni ve degisik yollarla &grenmesini
saglamakla sorumlu, egitim programinin amagclarini gergeklestirmek igin
egitilmis kimseler olmasi® ayni zamanda “belirlenen hedefe ulasma iddiasini
da tasimalar”* minasebetiyle onlarin bakis agilariyla orta 6gretim Dkab
dersinin problem ve sorunlarini tespit etmek Onem arz etmektedir.
"Ogretim etkinliginin gerceklestiriimesinde iki taraf vardir. Karsisindakine
bilgi, beceri ve davranis kazandirmayi amaclayan, 6greten taraf, diger yanda
ise bu bilgi beceri ve davranislari 6grenmek icin caba harcayan taraf.”’
Bilindigi gibi “6gretmenin temel gorevi etkili bir 6gretim ortami
diizenleyerek 6grenmeyi saglamaktir. Ogretmen bu gérevi yerine getirirken
ogretim planini hazirlar, 6grencilere etkili 6grenme yasantilari dizenler ve
O0grenme slreci sonunda da hedeflere ulasma derecesini belirlemek
amaciyla degerlendirme vyapar.”® Degerlendirme islevi 6gretmenlerin
gorevlerindendir. “Degerlendirme secilen hedeflerin, 6gretim stratejilerine
dair amaclara ulasilip ulasiimadigina karar vermektir ve bu karari vermekle
sorumlu olan oOgretmenler degerlendirme unsurlarini da belirlemek
durumundadir.”” Burada biz de 6gretmenlerden yalnizca 6grenciyi degil de

! Tayip Duman, Tiirkiye’de Orta Ogretime Ogretmen Yetistirme, MEB Basimevi, istanbul 1991,
s. 6.

2 Fatma Varis, Egitimde Program Gelistirme, Alkim Yayinlari, Ankara 1996, s. 86.

0. M. Cooper , “The Teacher as a Reflective Decision Maker” Classroom Teaching Skills,
Houghton Mifflin Company, Boston 2003, s. 2.

* Kerim Yavuz, E§itim Psikolojisi, Erciyes Univ. Yayinlari, Kayseri 1991, s. 33.

® Hakki Kiziloluk, “Egitimle llgili Temel Kavramlar” Ogretmenlik Meslegine Giris, Mikro
Yayinlari, Ankara 2002, s. 9.

® Minire Erden-Yasemin Akman, Gelisim ve Ogrenme, Arkadas Yayinevi, Ankara 2001, s. 16-17.

? Cooper, “The Teacher as a Reflective Decision Maker”, s. 12
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bir bitiin olarak dersin problemlerini degerlendirmelerini beklemis
olmaktayiz. Biz bu makalede 6gretmen basarisini 6lcmeyecegiz; bilakis
ogretmenlerin goziyle Dkab dersinin sorunlarini ve eksiklerini Sirnak ili
Ornegi Uzerinde tespite c¢alisacagiz. Bu sorunlarin tespitinde “din
O0gretiminde, 6grenmenin gerceklestiriimesinde pek ¢ok farkh unsur rol
oynamaktadir. Bunlarin basinda, dersin icerigi, 6gretmenin basarisi ve alan
bilgisi yeterliligi ile 6grenci ilgisi yer alir * gerceginden hareket edecegiz.

Bu arastirmanin amaci; Dkab 6gretmenlerinin gorisleri ¢ergevesinde
ortadgretim Dkab Ogretim programini; amag, icerik, 6grenme-0gretme
slireci acisindan degerlendirmek, uygulamada karsilasilan zorluklari tespit
etmek, elde edilen sonuglardan hareketle program yenileme ve gelistirme
galismalarina katki saglamaktir. Ayrica vyapilacak degerlendirmelerle
programin temel felsefesi ve uygulama ilkelerinin daha iyi anlasiimasina
yardimci olmak da amaglanmaktadir. Ancak bahsi gegen hususlarin her
birini ayrintili bicimde ele alarak degerlendirmek bir makale ¢ercevesinde
mimkin olmayacagl icin daha c¢ok karsilasilan zorluklari ve problemleri
tespite yonelik hususlar sorgulanmistir.

Galismamizda tespitleri ortaya koyabilmek icin sahsi gézlemlerimizden
degil bizatihi din 06gretimi faaliyetlerinin igerisinde bulunan Dkab
O0gretmenlerinin gozlemlerinden istifade etmeyi tercih etmis bulunuyoruz.
Dolayisiyla elde edilen veriler, incelenen alan arastirmalarinin bulgulari ile
sinirhdir. Burada yapilan ¢alisma yeni bir alan arastirmasi olup, Dkab dersi
ogretmenleri ile bire bir goriismek suretiyle bolgesel anlamda kendine has
ozellikleri ve sartlari olan Sirnak ili cercevesinde Dkab dersinin problemleri
tespit edilmeye calisilacak, bu dogrultuda bir takim oOneriler dile
getirilecektir. Ozetle bu makalenin problemi sudur: “Ders &gretmenlerinin
goziyle Sirnak ili 6zelinde ortadgretimde yiritilmekte olan Dkab dersinin
problemleri nelerdir?”

Yontem

Bu baslik altinda arastirmanin modeli, 6rneklemi, verilerin derlenmesi ve
¢6ziimlenmesi konulari ele alinmistir.

Arastirmanin Modeli
Arastirmamizda “nitel arastirma yontemi” esas alinmistir. Nitel arastirma

! Mualla Selguk,“ilkdgretimde Din Dili ve Sembolik Anlatim”, Din Odretimi Dergisi, Eylil-Ekim
1991, Sayi 30, s. 82.
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“gbzlem, goriisme, dokiiman analizi gibi nitel veri toplama yontemlerinin
kullanildigi, algilarin ve olaylarin dogal ortamda gercek¢i ve butiincil bir
bicimde ortaya konulmasina yonelik nitel bir slrecin izlendigi
arastirmadir.”* Arastirma icin tarama tiirinde nitel bir arastirma deseni
yapilarak goérisme vyoluyla veri toplanmistir. “Goérisme teknigi, nitel
arastirmalarin yaninda nicel arastirmalarda da kullaniimaktadir. Ancak nitel
arastirmalarda goriisme kisilerin bakis agisini ortya ¢cikarmayr amaglar. Bu
nedenle gorusilen kimselerin anlam dilnyasini, duygu ve duslincelerini
anlamak, nicel gérismelerdeki gibi ylizeysel degil daha derin bilgi edinmek
asil amactir.”? Bu nedenle nitel goérismeler; egitimciler, siyaset bilimciler ile
sosyologlar ve diger sosyal bilimciler icin temel arastirma alanlari olarak
dikkat cekmektedir.

Nitel arastirma yontemlerinden olan “goériismeler” ile ilgili alanyazinda
farkli siniflandirmalar bulunmaktadir. M. Smith tarafindan goriismeler
“yapilandiriimis (structured)”, “yari yapilandirilmis (semi-structured)” ve
“vapilandirilmamis (unstructured) gérismeler” olarak siniflandiriimistir.?

“Yari yapilandiriimis gorismelerde arastirmaci goriisilene yoneltecegi
belli bash sorulari hazirlar. Ancak goriisme esnasinda soru sirasina uymak
zorunda degildir. Yeni sorular sorma geregini hissederse onlari da
gorusilene sorar.”* Onceden belirlenmis soru basliklari altinda acik uclu
sorularin olmasi, derinlemesine gorlismeler gergeklestirilebilmesi igin
yanitlayicinin  sorulari serbestce yanitladigl bir goriisme tiiri olmasi
miunasebetiyle “yari yapilandiriimis gérisme” yonteminin, bu arastirmada
amaci gerceklestirme acisindan daha islevsel olacagl dustintlmistir. Bu
dogrultuda arastirmamizda, Sirnak ili 6zelinde Dkab dersinin problemlerini
tespite yonelik derinlemesine bilgi toplayabilmek amaciyla tarafimizca
gorisme tirlerinden “yari yapilandiriimis” goriismeler tercih edilmistir.

Katihmcilar

Arastirma, 2010-2011 o6gretim yili igerisinde Sirnak’da ortadgretim
kurumlarinda Dkab 6gretmeni olarak gorev yapan toplam 11 6gretmenin
katihmiyla gergeklestirilmistir. Katilimcilarin 3’4 bayan 8’i erkektir.

Y Ali Yildinm-Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri, Seckin Yayincilk,
Ankara 2008, s. 39.

2 Elif Kus, Nitel-Nicel Arastirma Teknikleri, Ani Yayincilik, Ankara 2003, s. 87.

3 Malcolm Smith, Research Methods in Accounting, SAGE Publications, London -Thousand
Oaks, New Delhi 2003, s. 128.

4 Smith, Research Methods in Accounting, s. 128; Burak Mil, “Nitel Arastirma Teknigi Olarak
Gorisme”, Nitel Arastirma, Detay Yayincilik, Ankara 2007, s. 8.
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Calismada gondllilik esasina dayall  olarak ilgili o6gretmenlerle
goérusilmustir. il diizeyinde kadrolu ya da sdzlesmeli calisan égretmenler
arastirmaya dabhil edilmis, fakilte mezunu olmayan (cretli 6gretmenler ise
yeterli pedagojik formasyona sahip olmadiklari diisiincesiyle ¢alismaya dabhil
edilmemistir. il diizeyinde ortadgretim kurumlarinda mevcut toplam 20900
o0grenciye mukabil oldukca az sayida (18) Dkab 06gretmeni gorev
yapmaktadir. Bu 6gretmenlerin haricinde il genelinde 6gretmen ihtiyac
Ucretli ogretmenler, diger brans O6gretmenleri veya din gorevlileri ile
karsilanmaktadir. 11’i kadrolu 7’si sozlesmeli olarak goérev yapan
ogretmenlerden 1’i kadrosu lisede oldugu halde ilkégretim okulunda
gorevlendirme c¢alismaktadir. Bunun yaninda 1 6gretmenin dogum izninde,
1 6gretmenin de izinli olmasi sebebiyle goérev yaptiklari ilcede kendileriyle
gorisilememistir. Ayrica 1 6gretmen de imam Hatip Lisesi’nde gorev
yapmakta oldugu icin arastirmaya dahil edilmemistir. Dolayisiyla evrenimiz
kalan 14 oOgretmenden ibarettir. Bu 06gretmenlerden ancak 11’ine
ulasilabilmis diger 3’Gine ulasim glicligi ve farkli bazi nedenler cercevesinde
ulasilamamistir.

Cizelge 1. Katihmcilarin dagilimi

Cinsiyet | Kadrolu | Sozlesmeli Hizmeti | Hizmeti Hizm(iti "

0-2yil 2-4yil | 5yilve iisti
Bayan 3 3 - 2 - 1
Erkek 8 3 5 5 2 1
Toplam 11 6 5 7 2 2

Cizelge 1'de gorildugu gibi katilimcr 6gretmenlerden 3’G bayan 8’
erkektir. Ogretmenlerin 6’si kadrolu 5’i ise sozlesmeli olarak gorev
yapmaktadir. Hizmet siiresi agisindan ele alininca 0-2 yil hizmeti bulunan 7,
2-4 yil hizmeti olan 2 ve 4 yil Usti hizmeti bulunan 2 6gretmenin bulundugu
tespit edilmistir. Katilimci 6gretmenlerin gorisleri aktarilirken gérisme
sirasina uygun olarak K1, K2, K3... seklinde kodlama sistemi kullanilacaktir.

Verilerin Toplanmasi

Yari yapilandiriimis olarak gerceklestirdigimiz goriismeler icin alanyazina
bagh olarak goériisme konularina dair temel sorular ve konuyu agici sorular
onceden hazirlanmistir. Gortismeler sirasinda gerektiginde oOnceden
hazirlanmis sorulara iliskin yanitlari daha da belirginlestirmek ve ayrintili
hale getirmek amaciyla tarafimizca katilimcilara aciklayici sorular da
yoneltilmistir. Gorismeler ortalama 30-60 dakika arasi sirmis ve
anlatilanlar oldugu gibi bilgisayara not edilmistir. Gorismelerde,
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katihmcilara temelde Dkab dersinin sorun ve problemlerini giin yiziine
¢citkarmaya yonelik sorular yoneltilmistir.

Verilerin Coziimlenmesi ve Yorumlanmasi

Gorismeler  sonrasinda  betimsel analiz  asagidaki islemler
gerceklestirilerek yapilmistir.'

1. Gergeklestirdigimiz tim gorismelerin, Uzerinde hicbir degisiklik
yapilmadan dékimleri yapilmistir.

2. Elde edilen veriler sistematik ve acik bicimde islenmis, veriler
okunmus ve diizenlenmis, anlamli, mantikli bicimde bir araya getirilerek
dogrudan alintilar segilmistir.

3. Betimlenen malumat daha sonra acgiklanmis, yorumlanmis, neden-
sonug iliskileri incelenmistir. Bu c¢ercevede ortaya c¢ikan temalar
iliskilendirilerek, ileriye yonelik tahminlerde bulunulmustur. Boylece
bulgular tanimlanmis ve yorumlanmistir.

Ayrica olusturulan tematik ¢ergevenin ve verilerin glivenirligini saglamak
icin nitel arastrma ve alan bilgisine sahip iki uzmanin goérisiine
basvurulmustur.

Bulgular Ve Yorumlar

Arastirma verilerinin analizleri, Dkab dersi ¢ergevesinde bir¢ok sorunun
yasandigini gostermistir. Analizler bu sorunlar ¢ergevesinde derinlestirilerek
temel sorun alanlari saptanmistir. Bu alanlar daha c¢ok miufredatin
muhtevasiyla ilgili sorunlar, dersin siresi ile ilgili sorunlar, mezhebi
farkhliklar ile ilgili sorunlar, 6gretmenlerin bolge disindan olmasi ve kiltlra
tanimamasindan kaynaklanan sorunlar olarak dikkat cekmektedir.

Sirnak ilinde Dkab Ogretmenliginin Diger Bélge ve Sehirlere Gére Zor
ya da Kolay Yénleri

Katiimcilarla yapilan gorismelerde bolgesel olarak Sirnak ili icerisinde
gorev yapmanin getirdigi sikintilarin mevcut olmasinin yaninda avantajli
hususlarin bulundugu da katimcilar tarafindan ifade edilmistir. Katilimci
Ogretmenlerin 8’i muhatap Ogrenci kitlesi agisindan Sirnak ili icerisinde
gorev yapmanin diger illerde 6gretmenlik yapmaya kiyasla zor olmadigini
bilakis kolayliklarinin bulundugunu 6zellikle 6grencilerin dine ve Dkab dersi

! Yildinm-Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri, s. 224.
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O0gretmenlerine saygill olmalarinin  bir takim kolayliklar sagladigini
belirtmislerdir. Buna mukabil 11 katihmcidan 8’i her seye ragmen bu
sehirde calismanin diger illerden farkli bazi sorunlari ve sikintilari da
icerisinde barindirdigini dile getirmislerdir. Bu ¢ergevede pahalilik, sosyal
kiltarel eksiklikler, dil sorunlari ve siddet olaylarina 6gretmenler tarafindan
dikkat ¢ekilmistir.

Asagida oncelikle 6grencilerin dine olan ilgisine ve aileden gelen dine
saygl unsuruna dolayisiyla Sirnak’ta calismanin bu ac¢idan daha kolay
olduguna dair 5 katihmcinin goriistine yer verilmigtir:

K5: Ogrenciler inan¢ agisindan cok iyiler ve saygililar. Bati’da bu kadar
saygi gérecedimi zannetmiyorum. Ogrencilerle burada egitimin daha kolay
oldugunu diisiiniiyorum.

K6: Duydugum kadariyla buradaki édgrenci ile disaridaki 6grencinin
o6gretmene tavri ¢ok farkli. Burada gelenek hédkim oldugu icin 6grenciler
Bati’daki 6grencilere gére daha saygililar. Ozellikle Dkab 6§retmeni deyince
saygilar1 daha baska oluyor.

K7: Ogrenci saygisi 6n plana cikiyor. Diger bélgede ¢alisan arkadaslardan
duydugumuz sikintilar burada yok. Ozelikle Dkab 6gretmenine saygi daha
fazla. Ancak &drenciler dini yonden ¢ok zayiflar. Mesela hélé namaz
surelerinin hig birisini bilmeyen pek ¢ok égrenci var.

K8: Daha énce Manavgat’ta kolejde calistim. Ogrenciler saygili. Aileden
dine yatkinlar. Ancak ¢ok hurafe var. Duydugumuz sorular Manavgat'ta
duymadigimiz kadar fazla hurafe barindiriyor.

Ogrenci kitlesi agisindan sorun olmadigl 6gretmenlerin cogu tarafindan
dile getirilmis olsa da Sirnak ilinde O6gretmenlik yapma acisindan farkli
sorunlarin mevcudiyeti 8 katilimci 6gretmen tarafindan dile getirilmistir.

Sirnak’ta gérev yapmanin zorluguna dair 2 6gretmenin goriisline asagida
yer verilmistir:

K9: Sirnak’in memleketimize uzak olmasi, ulasim sorunu, Cizre’nin pahali
yer olmasi, kiralarin yliksek olmasi ve diger unsurlar burada gérev yapmanin
zor yénleri. Sosyal imkénlarin kisitl olmasi, ailevi agidan bizi sikintiya
sokuyor. Burada ¢calismanin kolay yénii bransimla ilgili. Ogrencilerin dini alt
yapisi var. Denizli ve Mudla’ya kiyaslayinca burada égrenmislik diizeyi var
Bize hi¢ dini egitim almamis, sifir gelen égrenci kitlesi vardi. Burada ise
yanlis da olsa 6grenciler birkag sdre ezberlemis, 6grenmis. Diger sehirlerde
bunu gérmedim.

K11: Buradaki égrenciler siddete ¢ok meyilli. Gecen giin nébetciyim. Biz
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kiz égrenci bayilmis, biraz sonra kendine gelince sordum. Ne oldu?
Arkadaslari kravatla vurarak bayiltmislar. Giiya sakalasiyorlarmis. Ben
burada gdérev yapmanin kolay tarafini géremedim. Asiri laubaliler ve
seviyeyi koruyamiyorlar.

Ogretmenin Bu Bélge veya Sehirli Olmasinin Ya Da Olmamasinin
Ogrencilerin Tavirlarina Etkisi

Katilimci 7 Ogretmen bolge disindan olmanin bir takim sikintilar
dogurdugunu, 2 6gretmen ise bolge disindan olmanin sorun dogurmadigini
ifade etmektedir. Mevcut 11 6gretmenden 2 Ogretmen ise kendilerini
Sirnakli olarak tanimlamustir.

Sirnak ili ya da bolgesinden olmamanin sorun teskil ettigini belirten 4
katilimcinin gorislerine asagida yer verilmistir:

K2: Beni dinsizlikle bile itham ediyorlar sirf “mele’lerin” (molla)
soyledigini séylemedigim igcin. Sirnak’li olmak bir tarafa Kiirtce bilmemem
bile sorun oluyor onlar igin ve séylediklerimi kabul etmiyorlar. Sorun 6grenci
ve toplumun 6n yargisi. Daha énce gérev yaptigim kéy Tirkmen-alevi
kéyiiydii. Buna ragmen hem ders hem bilgi a¢isindan onlar daha isteklilerdi.
Ogrenciler kendi bildiklerinin kesin dogru oldugunu diisiiniiyor. Mele’ler ne
s6ylerse dogrudur anlayisi var.

K5: Bélge disindan geliyor olmak, Bati’li-Dogu’lu olmak onlar agisindan
asiri derecede énemli. Neredeyse biitiin 6grencide tek tip irkgi-siyasi gériis
hékim. Burayr gérmeyen disaridan bakip da biz burayr kazanacadiz,
degistirecegdiz diyorsa yaniliyor, bu miimkiin dedgil.

K6: Ben Adiyaman’liyim deyince saygi daha bir artiyor. Irk 6n planda ve
asiri derecede etkili. Bélgeden oldugum icin tabii ki bana daha fazla ilgi
gOsteriyorlar bu bir gercek. Veli ziyaretlerine gidiyorum, égrenciler benimle
geliyor “bir problem olursa yaninizda olalim”, diye. Bence bu bélgenin insani
din dersi 6gretmeni olarak buralarda gérevlendirilmelidir.

Buna mukabil bu sehirli olmanin dezavantaj oldugunu ifade eden
o0gretmenler de olmustur:

K3: Ben buraliyim. Aslinda yerli olmak her zaman avantajli olmuyor. Cogu
zaman dezavantaj oluyor. Mesela bugiine kadar benim gérdiigim
ogrenciler yabanci 6gretmenlere karsi daha saygili ve nezaketli durmaktalar.
Yerli oldugumuz, kimin oglu oldugumuz bilinince kendilerinden biri
oldugumuz icin bize karsi saygilari yok oluyor... Ancak idareci olunca yerli
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olmamiz avantaj oluyor. istediginiz anda velisiyle gériisebilecediniz icin
sizden korkuyor ve gekiniyor.

Diger yandan 3 6gretmen ilk basta yabanci olmalarindan kaynaklanan bir
takim onyargilarla karsilastiklarini ama siireg icerisinde sorunu yendiklerini
dile getirmektedirler. Bunlardan 2 06gretmenin gorisline asagida yer
verilmistir:

K1: Genel olarak Sirnak’ta malumunuz lizere Sirnak’in yerlisi ile yabancisi
arasinda fark var. Ama ciddi olarak ben okulda bu sorunu yasamadim.
Cocuklar ilk geldigimde en ¢ok bana Tiirk miisiin Kiirt’mlisiin? sorusunu
sordular. Onlara Tiirk-Kiirt bir yana Islam kardesligini anlatinca dogruyu
bulup bizimle ayni paydaya geldiklerini gériiyoruz. Onlara gére islam’i en iyi
yasayanlar Kiirtlerdir. Ama bizi taniyinca durumun farkina variyorlar.

K9: Tiirk olmamiz yiiziinden ilk baslarda onlar beni taniyip anlayana
kadar sikinti yasadim. Kiirtce bilmeme vb. nedenlerle ilk basta bana
soguktular. Sonra beni kendilerinden biri olarak taniyinca tavirlari degisti.
Bu sikinti ilk bir ay siirdii. Ben onlardan gibi davrandim. Diigiine gittim,
halay cektim, evime davet ettim, evlerine gittim, ders disi etkinlikleri
fazlasiyla yaptim. Bazen Kiirtce de hitap ediyorum. Bu ¢ok hoslarina gidiyor.

Ogretmenlerin Ogrencilere Yaklasim Temeli

Ogretmenlere “sinif icinde veya disinda sizi mutlu ya da mutsuz eden
yasadiginiz bir 6rnek olay anlatir misiniz?” sorusuna 6gretmenlerin tamami
ogrencilerin iyi ve glizele yonelisleri ile mutlu olduklarini, kétiye gidisin ya
da ¢6zim olunamayisinin ise kendilerini mutsuz ettigini dile getirdiklerini
tespit etmis bulunuyoruz.

Asagida 6gretmenleri mutlu eden érneklerden bazilari verilmistir:

K1: Gegenlerde bir 6grenci geldi: “Namaza basladim. Bunun sebebi
sizsiniz, anlattiginiz dersler ve egitim” dedi. Cok mutlu oldum.

K4: Ozgiirliik ve Pkk konusunda ¢ocuklar yanlis bilgilere sahipler. Once
cocuklara “hayir éyle degil” demeden gériislerini alip “Bana gliveniyor
musunuz? Size dogruyu séyleyecedim” dedim. Gergekten onlari aydinlatinca
ders ¢ikisi “hocam vallahi biz bunu bilmiyorduk, ikna olduk, tesekkiir ederiz”
dediler bu beni ¢ok duygulandirdi. Bir¢ok sorunun altinda &nyargi ve
problemlerin oldugunu gérdiim. Din 6gretmeni olarak “bana giiveniyor
musunuz?” séziine itibar edip “evet” diyenler tamamina yakindi. Sadece
azinligr glivenmedi ve inanmadi.

K5: Ogrencilerin dini duygularinin yiiksek olmasi ve saygilari beni mutlu
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eden husus.

K9: Ogrencilerden zeki olmasa da kisilik olarak iyi bir égrenci bir giin
mabhallede kiigiik bir olaydan tutuklanmis. Abisini de ¢ok iyi taniyorum esnaf
birisi. Benim haberim oldu. Odrencilere dedim ki “bizim gérevimiz onlara
gecmis olsun dile§inde bulunmaktir”. Cocuklar kola vb. aldilar. Ogrencilerle
birlikte gegmis olsuna gittik. Siyasi bir olay degildi. Yanhslik olmus hemen
sonrasinda zaten tahliye olmustu. Ben ¢ocuklarin géziinde kahraman oldum.
Ziyaretten sonra artik cocuklar bana bir degisik bakmaya basladilar. Ziyaret
sonras! ge¢ olmustu beni eve kadar biraktilar. Simdi “ihtiyacin olursa bizi
ara, gece glindiiz yaninizdayiz”, diyorlar.

K11: 9’larda bir sinifim var. Bu sinif ¢cok basaril bir sinif. Cok giizel sorular
soruyorlar. ilgilendiklerini gérdiigiimde mutlu oluyorum.

Katihmci 6gretmenleri sinif iginde ya da sinif disinda mutsuz eden
olaylardan bazilari asagida verilmistir:

K3: Beni lizen en bliyiik husus genel olarak “hocam din dersi liniversite
sinavinda ¢ikmiyor, ¢cikmadidi icin benim énemli degil”, denilmesidir.

K4: Bazen c¢ocuklara ne kadar anlatsak da kafasinda yargiy
degistiremeyince &gretmenine “biz  bu devleti yikacagiz” demeleri,
diyebilmeleri beni (iziiyor. Kin tutmuyor, én yargi gelistirmiyorum ama
bunlar beni lziiyor. Zihin diinyalarinin degismemesi beni liziiyor. Devlete
karsi mesela 92 savasi diye bahsediyorlar.

K10: Avuglarimizdan kayip gidiyor olmalari beni iiziiyor.

Mezhebi Farklihgin Etkisi

Katilimcr 6gretmenlerden 1’'i amelde mezhebinin $Safii mezhebi, digerleri
ise Hanefi mezhebi oldugunu belirtmistir. Dolayisiyla katilimcilarin
tamamina yakini Hanefi mezhebine mensuptur. Ogretmenlerin biiyiik kismi
kendileri ile 6grenciler arasinda mezhep farkinin olmasinin 6grencilerin
kendilerine bakisi agisindan sorun arz etmedigini dile getirmislerdir. Ancak 3
o0gretmen bu konuda sorun yasadigini dile getirmektedir. Onlarin gorisleri
asagida aktarilmistir:

K2: Kendilerine yabanci gérdiikleri kesin. Kendi mezheplerine dair seyler
soylesem de itiraz ediyorlar.

K4: Cocuklar Sdfiilik ve Hanefilik’i ayri bir din olarak gdériiyorlar. Biz
érneklerle slam’in bir biitiin oldudunu gériisii savunanlarin bir elin
parmaklari gibi oldugunu anlatiyoruz. Bu izahlar sonrasinda hepimiz biriz,
kardesiz, cesitlilikte glizellik var, temas! ile ortak noktayr buluyoruz.
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Hanefiler’le, Sdfiiler’de dualarin ve surelerin farkl oldudunu zannediyorlar.
Mesela ihlasi yanhs okuyor, yanhsini diizeltmek istedigimde “Séfiiler’de
béyle, biz bu sekilde okuyoruz” diyorlar. Hélbuki onlar yanhs égrenmisler. Biz
surelerin ayni oldugunu izah ediyoruz. Buna mukabil “ama camide béyle
6grendik” diyorlar. Sonug olarak kendi bildiklerini dogru kabul edip “Hocam
bu husus Sdfiilik’in hususudur” diyebiliyorlar.

K9: Burada ilk 2 ay ¢ok sikinti yasadim. Ben yeni bir okula gidince énce
namaz abdestini ve gustil abdestini égretirim. Burada haliyle Hanefi ve Sdfii
arasindaki farki bilmiyordum ve Hanefi mezhebine gére anlattim. Bunun
lizerine “bizde béyle degil” diyerek itiraz ettiler. Benden 6nceki 6gretmen
bana Séfil ilmihali alip okumami tavsiye etti. Ben hemen Sdfii ilmihalini
okudum ve 6grendim. Daha sonralari karsi ¢iktilarinda Séfif ilmihalini agarak
onlara géstermeye basladim, bu sekilde bu sorunu astik. Su an ben onlara
sadece Sdfii mezhebine gére ders anlatip sinav yapiyorum. Sorun kalmad..

Ders kitaplarinin Hanefi usuliine gore olmasi hususunda 6gretmenlerin
tamami ciddi sorunlar yasadiklarini ifade etmislerdir. Bu nedenle kimilerine
gore mutlaka bu bodlge ders kitaplarinda kimilerine gore de buitin ders
kitaplarinda Hanefi-Safil ilmihal bilgileri ayri baslikta ayrintili olarak ele
alinmaldir.

Bu konuda 4 katihmci 6gretmenin gorisii asagida verilmistir:

K1: Cocuk camiye gidiyor Sdfii mezhebine gére 6greniyor. Toplumda Safii
mezhebi hiikiim siiriiyor. Bu toplumda Hanefi mezhebini anlatmaya
galisiyorsun, dinlemiyor, dinlemek istemiyorlar. Diyor ki “Hocam ben
Sdfiityim nicin dinleyeyim?”

K4: Daha énce ifade ettim. Cocuk Hanefilik’i kendi dini olarak gérmiiyor,
“Oteki olarak” gériiyor. Tiirklerin dini olarak gériiyor ve algiliyor. Bu biiyiik
bir problem.

K10: Biz de Séfifligi bilmiyoruz. Hanefi editimi aldik. Ozel ¢alisma
yapmasam yeterli olamiyorum. Sinavi da kitaba gére yapiyoruz. Bu sikinti
doguruyor 6lcme degerlendirmede...

K9: Aslinda ders kitaplarinin ayri olmasina gerek yok. Sadece ders
kitabinda biitiin mezheplerin Alevi-Hanefi-Séfil konularinin daha detayli ele
alinmasi ile sorun ¢éziilir.

Miifredatin islam Kardesligini Saglama, Oteki Algisini Giderme ve
Toplumsal Barisa Katki Saglama Durumu

Dkab miifredatinin toplumsal barisa katki saglama, islam kardesligini
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gerceklestirme ve oteki algisini giderme acgisindan sorunlari oldugunu
belirten 9 6gretmen bu hususun telafi edilmesinin bir zorunluluk olarak
ivedilikle gergeklestirilmesini talep etmislerdir. 2 6gretmen ise belirtilen
konularda ders kitaplarinda bazi malumatlar mevcut olsa da vyeterli
olmadigini, 6gretmenlerin konuyu daha derinlemesine sunmasinin zorunlu
oldugunu dile getirmislerdir.

Bu konuda 5 6gretmenin goriisi asagida verilmistir:

K1: Bu miifredat toplumsal barisi saglayamaz, yetersiz. Ciinkii topluma
hitap etmiyor. Eflatun’un ideali gibi. Miifredat &grenciye indirgenmeli,
6grenciye hitap etmeli.

K3: Miifredatta toplumsal kardesligi saglayacak bir mesaj asla
gérmedim. Toplumu birlestirici unsur mevcut degil.

K4: Ders kitabinin ve miifredatin toplumsal barisi saglamadigini
diisiintiyorum hatta 6nyargili  olduklari igcin ¢ocuklari ayristirdigini
diisiiniiyorum. Kitaptaki bazi ifadelere tepki olarak édgrencilerin hemen
Kiirdiiz dediklerini gériiyorum. Tiirk kelimesi kitaplarda ¢ok¢a gegiyor. Bu ise
cocuklarda antipati uyandiriyor. Daha kapsamli kelimelerin segilmesi
gerekiyor. Dini biitiinlestirici bir séylemin olmasi daha uygun olur.

K5: 9. Siniflarda sonlardaki bir iinitede anlatilan konular; Tiirkgiiliik, Tiirk
milletinin yiiceligi, dstiinliigii konularindan olusuyor. Burada her ciimle Tiirk
Milleti ile baslayip Tiirk’le bitiyor. Bu miifredatin islam kardesligini
gerceklestirmesi miimkiin degil.

K10: Bélgenin bir sorunu var ki Tiirk kelimesini reddediyor. Miifredatta
bu kelimelerin vurgulandigi ¢ok fazla yer var. Ben bu ¢ocuklara (st kimlik
olarak izah ediyorum. Ama o kelime ¢ocugu rahatsiz edebiliyor. “Halkimiz”
veya benzeri kullanimlarin tercih edilmesi daha kusatici olacaktir.

Miifredatin Bélgelere Giize Diizenlenmesi Durumu

Ogretmenlerin tamami mifredatin bolgelerin 6zel durumlarinin goz
onlne alinarak dizenlenmesini talep etmektedirler. Bolgesel, bir birinden
tamamen farkl, ayri bir mifredatin s6z konusu olabilecegi belirtilirken
Ozellikle ameli hususlarda Safil mezhebinin goriislerine de yer verilmesi ve
islam kardesligi konularina deginilmesi suretiyle soruna ¢éziim bulunmasi
gerektigi 6gretmenler tarafindan dile getirilmektedirler.

Bu konuda katilimcilarin bazilarinin gérisleri asagida nakledilmistir:

K2: Bélgelerin inang¢larina, diinya gériislerine ve mezheplerine uygun bir
milifredat olmasi gerekir. Dkab dersi agisindan bu sadglanirsa daha basarili
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olunabilecegine inaniyorum.

K4: Bélgelere gére miifredat farkli olmal diye diisiiniiyorum. Ozellikle
Sirnak ve Hakkari igin. Dini egitimle insanlarin birlestirilmesinin, daha gtizel
mesajlarla toplumun aydinlatiimasinin gerektigini diisiiniiyorum. Toplumda
taassup var. Yanlis seye hemen inaniyorlar. Dodgruyu kabul ettirmek,
6nyargiyi kirmak zor. Miifredatin da ¢ocuklarin ileri gériisliiliigiinii artiracak
sekilde bu boélgeye 6zel calismayla diizenlenmesinin gercekten gerekli
oldugunu diistintiyorum.

K5: Ben farkhilik olmasi gerektigine katiliyorum. Irk bilinci mutlaka g6z
6niine alinmali, ders kitaplarindan (stiin irki kaldirmaliyiz. Bélgeye gére
uygun bir miifredat olmasi gerekir.

K6: Bu yorede Atatiirk’iin veya Mehmet Akif’in yerine ya da bunlara ek
olarak Ahmet el-Cezeri’nin gériislerine yer verilmelidir. Bu sekilde yerli
temalarla miifredat daha siiper olur. Bélgenin dokusunu gdésteren, bélgelere
has miifredat olmasi 6nemli.

K8: Burada hurafe, bidat, kul hakki, kacak elektrik kullanmanin
yanlshdi... konularina yer verilmelidir. Burada devlet malina zarar verme
tavri zirvede... Derse girdigim okullarin bazilarinin kapisi bile yok. Ogrenciler
tarafindan kirihyor, dékiiliiyor, devlet mali diye. Bir defasinda bir égrenci
sinif aydinlik ama isigi1 yakiyor, “Nigcin yaktin?” deyince “Nasilsa devlet
odiiyor” cevabini aldim.

Buna mukabil 2 katihmci 6gretmen miufredatin tamamiyla farklilasarak
ayri mifredat olmasina karsi olduklarini bunun yerine bazi ekleme ve
tashihlerle tek bir mufredatin kullaniimasi gerektigini 6zellikle dile
getirmislerdir.

K1: Miifredatin ayri olmasi farkli bir sikinti olur. Kaldiran olur
kaldiramayan olur. Miifredatin icerigine, bdlgeye has ayri eklemeler
yapilabilir. Mesela islam kardesligi, Islam’in insanlara bakisi, Allah’in insana
verdigi haklar gibi konular bu bélgede miifredata eklenebilir.

K3: Bir konuya deginirken “Sdfii’nin, Hanefi’nin gériisi sudur” diye
eklenmesi gerekir. Ben ayri bir miifredata karsiyim.

Ders Saatinin Siiresi

Ortadgretim kurumlarinda Dkab dersi haftada 1 ders saati olarak
okutulmaktadir. Ogretim programlari cercevesinde dersin amacinin
gerceklestirilmesi agisindan ders saatinin yeterliligi hakkinda 6gretmenlere
dislinceleri sorulmustur. 11 katilimci 6gretmenden bir tanesi harig
O0gretmenlerin tamami ders saatinin yetersiz oldugunu, bu dersin en az 2
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saat olmasi gerektigini dile getirmislerdir.

Ders saatinin yetersiz oldugunu dile getiren 6gretmenlerin 4 tanesinin
gorisleri asagida verilmistir:

K1: Ders saati ¢cok az. Bu noktada kesinlikle Beden, Miizik dersleri 2 sat
iken Dkab dersine 1 saat verilmesi yanls. Asgari 2 saat olmali. Bu sekilde
olursa ders ¢ok daha verimli olabilir.

K4: 2 ders saatinin bile yeterli olmayacagini diisiiniiyorum. Ciinkii bu ders
uygulamada bitiyor ayni zamanda. 2 en az miimkiinse 3 ders saati olmall.

K5: 1 ders saati yetersiz. Bizim dersimizi sinavlar agisindan diisiinsek
ortak sinav ve diger hususlarla 2-3 hafta ders kayniyor. Odgrencilerle
goriisemiyorum. 1 saat ¢ok zor. Diger dersler gibi en az 2 saat olmasi
gerekir... Biz 6grencilerin her sorunuyla ilgileniyoruz.

K8: 1 saat yeterli degil 2 saate ¢ikarilmasi faydali olabilir. Bu durumda
kitabin zenginlestirilmesi, materyal olarak da 6gretmene yardimci olacak
muhtevada olmasi gerekir.

Hizmet igi Egitim Meselesi

Gorisme yaptigimiz 6gretmenlerin hig birisi Dkab dersi ve din egitimine
dair 6zel bir hizmet ici egitim almamistir. Bu durum bir takim sikintilar
dogurmaktadir. Bunun akabinde kendilerine “Daha iyi bir egitim verebilmek,
dersin amac ve gayelerini gerceklestirebilmek icin hangi konularda hizmet
ici egitim almak istersiniz?” sorusu yoneltilmistir. Bu soruya verilen
cevaplardan bazilari sunlardir:

K1: Ogrencileri daha iyi tanima, onlara ulasma noktasinda eksiklerimiz
var. Daha iyi sunum ve hitaba yénelik hizmet i¢i egitim iyi olur.

K2: Onyargilari kirabilecek bir editim varsa. lletisim sadlamaya yénelik
tabii birebir iletisimde sorun yok ama karsinizdakinin size stirekli ényargiyla
baktigini gérmek rahatsiz edici.

K3: Oncelikle Egitim Psikolojisi iizerinde durulmasi gerek ayrica Din
Psikolojisinin gerektigini diisiiniiyorum. Cogu dgretmen 6grenci psikolojisini,
toplumu bilmiyor. Egitim Psikoloji, Din Psikolojisi gibi alanlarda hizmet ici
egitim sorunlari daha aza indirgeyecektir.

K4: Din egitimini nasil vermeliyiz? Ogrencilere mesajlar nasil anlatiimali?
Din dersini ve dini benimsetme icin neler nasil verilebilir? Cocuklarin
gelecege yobnelik dindar bir insan olabilmesi icin neler yapilabilir? gibi
konularda aydinlatilirsak ¢ok faydali olacaktir.
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K8: Burada en ¢ok yardimci olacak husus 8-10 yillik 6gretmenlerin egitim
teknik ve taktiklerini égrenmektir. Cocuklarin ilgi duydugu konular, yeni
yéntem ve teknikler gibi hususlarda eski 6gretmen anilarindan yardim
almaya yénelik bir hizmet ici egitim iyi olur.

K9: Ben dinler tarihi konusunda egitim alsam daha faydali olabilirim.
Burada Zerdiist’liik, Caferilik vb. konularda 6grencilerin yanhs bilgileri var.
Ogrenciler arasinda bizim eski dinimiz Zerdiist’liik diyenler mevcut. Bazi
imamlar bile bunu séyliiyorlar. Bu konularda eksigim var bu konulari daha
iyi anlatabilmek icin hizmet i¢i editim almak isterim.

K10: Hizmet edilen bélgenin sorunlarina yénelik hususlar tespit edilip bu
konularda hizmet i¢i editim almak isterim. Ogrencilere yaklasim tavirlarini
belirleme ag¢isindan.

Tartisma Ve Oneriler

Dkab dersi, ortadgretim kurumlarinda 1982’den itibaren yaklasik olarak
otuz yildir uygulanmasina ragmen arastirma sonugclari 6gretmenlerin halen
Dkab dersine dair bir takim sorunlar yasadiklarini ortaya koymaktadir. Bu
sorunlarin s6z konusu olmasinda 6zellikle Sirnak ilinin kendine has sosyo-
kiltirel ve politik durumunun yaninda 6gretmenlik hayatinin ilk yillarini
Sirnak’ta geciren, ilk atamasi olan, egitim tecribesi bulunmayan
o0gretmenlerin ve Dkab ders mifredatinin sorunlarin temel kaynaklari
oldugu kanaatindeyiz. Arastirma bulgularinda da gorildtga gibi, katilimcl
ogretmenlerin blylk bir kismi Dkab dersine dair oncelikli sorunu, Dkab
mifredatinda gérmektedirler. Bu durum mevcut Dkab programinin amag,
icerik, egitim durumlari ve O&lgme-degerlendirme siregleri ekseninde
ayrintii olarak yeniden gozden gecirilmesinin gerekliligini ortaya
koymaktadir.

Diger yandan, katihmcilarin tamami Dkab dersinin uygulanmasi ve
egitimde kalitenin artirilmasina yonelik, bilgilendirmenin yetersiz oldugunu
belirtmislerdir. Bulgulara gére mevcut 6gretmenlerin hicbirisi lniversite
egitimi sonrasinda Dkab egitimine dair 6zel bir egitim ya da hizmet ici egitim
almamistir. Dkab miufredatinin etkin olabilmesi amag¢ ve gayelerinin
gerceklestirilebilmesi icin sistem icerisindeki tlim egitim gorevlilerinin
nitelikli bicimde bilgilendirilmelerinin gerekliligi géz 6nline alindiginda Dkab
O0gretimine yonelik 6gretmenler nezdinde kapsamli ve etkili egitimlerin
gerceklestirilmesi buylk ©6nem arz etmektedir. Bu dogrultuda Dkab
ogretimine yonelik Sirnak ili bazinda heniiz hi¢ gergeklestiriimemis hizmet
ici egitimlerin gerceklestirilmesi, bu faaliyetlerin nitelik ve nicelik anlaminda
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artirilmasi saglanmalidir.

Katilimcilarla yaptigimiz gérismelerde tamamina yakininin Dkab dersi
paylasim sitelerinden haberdar olmadiklari tespit edilmistir. Yapilan
kapsamli calismalarin ve paylasimlarin Dkab isleyisine yonelik cesitli gorsel,
isitsel, gorsel-isitsel materyaller hazirlanarak paydaslara ulastiriimasi,
ogretmenlerin bu konuda bilgilendirilmeleri 6nem arz etmektedir. Bu
tanitim etkinliklerinin yani sira sanal ortamda olusturulabilecek etkilesimli
bir platform, Dkab dersinin islenme siirecinde olasi sorunlarin ¢éziimiine
dair Onemli olmasi minasebetiyle 6gretmenlerin bu konuda
bilgilendirilmeleri ve ilgili olusumlardan faydalanmalari saglanmalidir.

Ozellikle son vyillarda artan dozajda Dogu ve Giineydogu Anadolu
bolgesinde yasanan sosyal-siyasal sorunlar Ulke glindemini isgal etmekte,
istenmeyen sikintilar had safhada yasanmaktadir. Yasanan problemlerin
merkezinde ¢ogu zaman malzeme konumunda bulunan genglerin yanlis
yollara tevessiliiniin 6nlenmesinde aykiri, ayrilikgi ve sug teskil eden
eylemler igerisine girmelerinin dnlenmesinde din egitimi birinci asil unsur
olarak dikkat ¢cekmektedir. Ancak yaptigimiz arastirma baglaminda binlerce
O0grenciye hitap eden, onlarla birebir iletisime gecen Ogretmenlerin
tamamina yakini Dkab miifredatinin maalesef islam kardesligini saglama ve
toplumsal butianlGgli  destekleyici  unsurlari  muhtevi olmakonusunda
yetersiz oldugunu belirtmisler bu hususta yeniliklerin yapilmasinin zorunlu
oldugunu dile getirmislerdir. Mifredatta bunun yaninda 6zel bir konuma
sahip olan bolge genglerinin milliyetgi duygularini kabartacak derece Tiirk
unsurlarinin mevcut olmasi, basli basina bir Gnitenin Tarkler’in GstlinlGgu ve
ylce bir millet oldugunun vurgulanmasindan ibaret olmasi nedeniyle
ogretmenler ciddi anlamda sikinti yasadiklarini, bu haliyle mifredatin
ayrimciliga sebebiyet verdigini vurgulamaktadirlar.! Bu hususlarin goz
online alinarak, salt Turk kavrami yerine “halkimiz, bu Ulkenin fertleri ve
bireyleri” gibi daha genis kapsamli ve ayrilik¢i duslinceleri uyandirmayan
kavram ve terimlerin secilmesinin de bir 6neri olarak kaydedilmesi gerektigi
kanaatindeyiz. Bunun yaninda birlik ve bitunliglu tesvik eden konularin,
islam kardesliginin, vurgulu ve etkin bicimde etkinlikler cercevesinde, zengin
materyal ve sunumla ders kitaplarinda yer almasinin zorunluluk oldugu
ulasilan 6nemli sonuglardan birisidir.

Diger yandan islam kardesligini, milli birlik ve bitinligi saglamaya
yonelik bolgesel anlamda mevcut ayrilikgi telkin, tesvik ve 6zendirmelere

! Her ne kadar mifredatta gecen “Tirk” kavrami bir Ust kimlik olarak distndliyor olsa da
bolge insanlarinin durumu salt bir irk olarak algilamalari gibi bir gercekle karsi karsiyayiz.
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mukabil gengleri birlige davet eden tek unsurun din olmasina ragmen Dkab
dersinin ortadgretim kurumlarinda tek saat olarak islenmesi bliylk bir sorun
olarak dikkat cekmektedir. Kalabalik siniflarda 40 dakikalik dersin 10-15
dakikasinin yoklama ya da benzeri maksatlarla gectigi distintldtgi takdirde
kalan 25 dakikalik sire zarfinda haftada bir kez goérismek suretiyle
ogrencilere Dkab mifredatinin saglikh bicimde verilmesinin mimkin
olmadigi ifade edilmekte, 1 6gretmen harig biitlin 6gretmenler ittifak ile en
az 2 ders saatinin gerekli oldugunu dile getirmektedirler. Ulke biitiinliigi ve
genc nesli orf, adet, kural ve dini degerler ¢ercevesinde yetismesi adina Milli
Egitim Bakanligi nezdinde bu konuda acilen adim atilmasinin zorunluluk
oldugu kanaatindeyiz. Ayrica Dkab dersinin kredisinin az olmasi buna
Universite sinavinda ciddi anlamda alan sorularinin olmamasi da eklenince
ogrencilerin derse olan ilgisi azalmakta, 6grenciler tarafindan Dkab dersi
onemsiz bir ders olarak algilanmaktadir. Buna mukabil bitin 6gretmenlerin
bu boélgede calismayi avantaj olarak gordikleri husus olan genclerin aileden
gelen bir din anlayisi, dine ve dini degerlere olan saygisi géz 6niline alininca
ayrilikgr diislincelerin yok edilmesi icin Dkab dersinin 6nemi ve ders saatinin
artirilmasinin yaninda verimli bicimde dersin islenisine yonelik énlemlerin
alinmasinin geregi daha acik bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.

Sirnak ili blUnyesinde ameli mezheplerden Safiilik'in bdlge halkinin
mezhebi oldugu herkesce bilinmektedir. Ancak tlkemizin diger bolgelerinde
yasayan halk Hanefi mezhebine mensuptur. Ozellikle ameli konularda
ortabgretim Dkab mifredati cercevesinde namaz, abdest ve benzeri
konularda iki mezheb arasinda farkliliklar vardir. Kendisi Hanefl mezhebine
tabi olan 6gretmenlere ayni zamanda ilahiyat fakiltesinde genellikle Hanefi
mezhebi merkezli egitim verilmektedir. Bu ¢ercevede 6zel bir ilgi ve alakasi
yoksa gbreve baslayan 6gretmen yalnizca Hanefi mezhebini bildigi, ders
kitabinda da Hanefl mezhebine dair malumat s6z konusu oldugu icin bu
bilgileri 6grencilere anlatmaktadir. Halbuki bulgular kisminda dikkatimizi
¢ceken husus 6grencilerin “Safiilik Kirdiin dinidir Hanefilik Tarkiin dinidir”
gibi bir algilama bigimi vardir. Kendisinden olmayan, $afii olmayan 6zellikle
Safillik’i bilmeyen 6gretmenin her sdyledigine itiraz eden, kendi duydugu
bilgiler yanlis da olsa ameli konular digsinda bile “Safiilik’te boyledir” diyen
bir kitle s6z konusudur. Bu nedenle Dkab ders mifredatina mutlaka Safiilik
konulari da Hanefilik gibi eklenmelidir." Bunun yaninda bu bélgede géreve

Dolayisiyla Dkab 6gretmenleri modern ¢ogulculugu dile getirmekte din egitimi agisindan bu
hususun geregini vurgulamis olmaktadirlar. Dini egitim ve ¢ogulculuk hakkinda ayrintili bilgi
icin bkz. Robert Jackson, Rethinking Religious Education and Plurality: issues in Diversity and
Pedagogy, RoutledgeFalmer, London 2004.
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baslamadan dnce her Dkab 6gretmeni mutlak surette Safii ilmihal bilgilerine
dair bir hizmet igi egitim almal, 6grencilere gerektiginde Safiilik ve
Hanefilik’i bir arada anlatabilmelidir. Nitekim Hanefilik konusundan sinavda
sorumlu bazi genglerin “bu  Tirklerin dinidir diyerek” derse ilgi
gostermemeleri ayrica onlari ilgilendirmese de bu konulari 6grenip ondan
sinav olmaya zorlanmalari baslibasina bir celiski arz etmektedir. Bu sorunun
¢O6zUmd icin bolgeye has mifredat olabilecegi gibi Safit mezhebi konulari da
Hanefi mezhebi gibi ders kitaplarina genis bicimde eklenerek de bu sorun
ortadan kaldirilabilir.

Dkab programinin amaglarina ulagsmasinda sorun teskil eden bir diger
unsur da Sirnak iline yapilan atamalarda 6gretmenlerin tamamina yakininin
ilk atamasinin olmasi, 6gretmenlik tecriibesine sahip olmamasi durumudur.
Ogretmenligin ilk yilinda ciddi sikinti yasayan, hatalar yapan, bdlge
genglerinin géziinde —katilimci 6gretmenlerin de ifade ettigi gibi- 6teki olan,
geng ve tecriibesiz 6gretmenlerin istemeyerek de olsa yaptiklari hatalarin
bedeli blyuk olmaktadir. Ayrica en kisa sirede 6gretmenlerin sehirden
tayin alarak gitmeleri, hareketliligin ¢cok fazla olmasi nedeniyle 6grencilerle
bltlnlik saglansa da sonraki 6gretmene bu kazanimlar aktarilamamakta,
her gelen 6gretmen yeni bastan 6grencileri tanimaya ¢alismakta, ilgilenilen
ogrenciler kaybolup gitmektedirler. Bakanlik nezdinde bu sorunun
¢6zimine yonelik bolgede calisan 6gretmenlerin  maddi anlamda
desteklenmesi gibi farkli projeler s6z konusu olsa da uygulamada heniiz bir
hususun olmamasi, buna yénelik somut adimlarin atilmamis olmasi bilyik
olumsuzluk arz etmektedir.

Sirnak ili kendine has sosyo-politik unsurlari muhtevi bir sehir olmasi
miinasebetiyle 6gretmenlerin bu boélgenin kiltird, bireylerin ince cizgileri
ve degerleri hakkinda malumat sahibi olmamalari nedeniyle bir takim
sikintilarin  yasandigini tespit etmis bulunmaktayiz. Bu nedenle buraya
atamasi yapilan bitin oOgretmenlerin 6zelde ise Dkab 6gretmenlerinin
goreve baslamadan Once bolge kultiri ve degerlerinin yaninda nelere
dikkat edilmesi gerektigi, ne gibi sikintilarla karsilasacaklari, bu sikintilar
karsisinda nasil tavir almalari gerektigi gibi hususlarda mutlaka uzman
insanlar eliyle egitimden gecirilmeleri bir zorunluluktur. Aksi takdirde
Ulkesine bagli vatanini seven bir 6gretmen ilk derse girdigi anda bir lise
O0grencisinden “ben daga ¢ikacagim, bu Ulkeyi yikacagim” s6ziini duydugu
anda verdigi tepki cok seye mal olabilmektedir. Her ne kadar hazirlayici ve
temel egitim kurslari diizenlense de bunlar egitim déneminin 2. veya 3.
aylarinda baslamakta, bu noktaya gelene kadar zaten 6gretmen bireysel
anlamda sorunlari asmakta veya yanhls yaparak o6grencileri kaybetmis
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olmaktadir. Bu asamada su hususu 6nemle belirtmeliyiz ki gérev yapan
O0gretmenlerin  tamami idealist milli-manevi degerleri 6grencilere
aktarmakla mutluluk duyan bireylerdir. Nitekim kendilerini mutlu ve mutsuz
eden olay nakletmesini istedigimiz 6gretmenlerin hemen tamami ¢ocuklara
milli-manevi degerleri aktardikca mutlu olduklarini, bunu basaramadiklari
ogrencilerin  durumu icin de Gzuldiklerini, mutsuz olduklarini
belirtmektedirler. Dolayisiyla Mili Egitim Bakanhgl kadrosunda mevcut bu
idealist 6gretmenlerle planli ¢alismak suretiyle 6zellikle Gniversitelerin Din
Egitimi Anabilim Dalin’da gorevli 6gretim (yelerinden alinacak ozel
egitimler yardimiyla olumlu neticelere ulasilabilecegi kanaatindeyiz.

Sonug olarak Dkab dersinin uygulanmasinda sikintili bir takim hususlarin
yasanmasi normal karsilanmalidir. Asil olan bu silirecin en kisa sirede
tamamlanabilmesi ve mevcut sorunlarin g¢ozilerek egitime islevsellik
kazandirilabilmesi icin, sistem icerisindeki tim paydaslarinin gerekli yasal ve
yapisal diizenlemeler egliginde ortak hareket etmesi, hayati 6nem
tasimaktadir. Aksi takdirde yasanan sosyo-politik ve siyasal sorunlarin
¢6zimi daha ge¢ déneme kalacak ayni zamanda tlkemiz ve halkimiz
yasanan ayrilik¢i durumlardan dolayi daha biiyik bedeller 6demek zorunda
kalacaktir.
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