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HARRAN UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI YAYIN ILKELERI

1. Harran L:;Iniversitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi hakemli bir dergi olup, yilda iki kez yayimlanir.

2. Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi'nde, telif makale, terciime makale, arastirma notu, kitap, tez
ve bilimsel toplanti degerlendirmeleri, ilmi réportajlar, edisyon kritik, sadelestirme vb. galismalar yayimlanir.

3. Tiirkge, Arapca, Farsca, ingilizce, Aimanca, Fransizca ve diger dillerde makaleler kabul edilir.

4. Gonderilen yazilar bagka bir yerde yayimlanmamis ya da es zamanli olarak yayimlanmak tizere bagka bir
dergiye gonderiimemis olmalidir. Galismalarin bilimsel ve 6zgiin olmasi gereklidir.

5. Yayinlanmak iizere gonderilecek yazilar, 6zet ve kaynakga dahil 700 kelimeden az, 8500 kelimeden fazla
olmamalidir. (Buna grafik, tablo ve resimler de dahildir.) Ancak bu konudaki nihai karar Yayin Kuruluna aittir.
Tercime ve sadelestirmelere ayrilan yer, derginin toplam sayfa sayisinin 1/4'inii gegmemelidir.

6. Yayimlanmayanyazilariadeedilmez.

7. Makalelerin her nevi yasalvebilimselsorumluluguyazarlaraaittir.

8.  Yazilarin yayinlanip yayinlanmayacagi konusunda nihaf karari Yayin Kurulu verir.

YAZAR iGiN BILGI

Yazim ilkeleri

1. Yazarin veya gevirmenin unvani, gérev yaptigi kurum, e-posta adresi ve gevirilerin kaynadi agik bir sekilde
dipnotta belirtilmelidir.

2. Yazilar, hruilahiyatfakultesidergisi@gmail.com adresine gonderilir. Gonderilen makale, Yayin
Kurulu'nun 6n kabullinden sonra, bir CD kopyasiyla beraber, biri isimli Gigu isimsiz olarak dort niisha seklinde, editére
ulastirimalidir.

3. Makalenin baginda en fazla 200 kelimeden olusan Tiirkge ve ingilizce 6zetten sonra yine Tiirkge ve
ingilizce Anahtar Kelimeler (Keywords) bulunmalidir. Bilimsel gevrelerce tanimlanan muhtevada hazirlanan ézette
(abstract), motivasyon (motivation), problem ctimlesi (problem statement), yaklasim tarzi (approach), bulgular
(results) ve sonug (conclusions) bolim gok Snemlidir.

4. Yazim ve noktalamalarda TDK Imla Kilavuzu, Tiirkge makalelerde kullanilan transkripsiyonlarda, Ttirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi transkripsiyon alfabesi, Bati dillerinde yayimlanan makalelerde ise islam
Ansiklopedisi (E/?) transkripsiyon alfabesi esas alinmalidir.

5. Yazlar, Microsoft Word (2003-2007) programinda “Times New Roman” yazi stilinde, “12 punto” ve “Tam:
16 nk” satir aralikli olarak yaziimalidir. Gerek CD ortamindaki formatta, gerekse ¢iktisi verilen metnin kenar
bosluklari, istten 5 cm (1.96 ing), alttan 5 cm (1.96 ing), soldan 4.5 cm (1.77 ing), sagdan 4.5 cm (1.77 ing) ve cilt
payi 0 cm; paragraf araliklar 6n ve sonra 0 cm. olarak ayarlanmalidir. Dipnotlar ise ayni formatta, “10 punto”; “tek”
satir aralikli ve ilk satir “asili-0.3 cm” olarak ayarlanmalidir.

6. Metin ve dipnotta yer alan Arapca ibareler, “TraditionalArabic” yazi stilinde, metinde 14 punto, dipnotta ise
12 punto olarak yazilmalidir.

7. Metin icerisinde kesinlikle otomatik Microsoft Word baslik formati kullanilimamali; atilan basliklar kiigiik harf
punto ile bold olmali ve ana metin iki yana yaslanmis olarak yaziimalidir.

8.  Dipnotlar, sayfalarin altinda; bibliyografya ise makalenin sonunda yer almalidir.

9. Teslim edilen makalenin disinda ek bir evrakta,

a. Yazarn adi, soyadl,

b.  Calistigi kurum,

c. Telefon numaralari (is ve cep telefonu)
d. Yazigsma adresi (posta kodu ile birlikte)
e. e-posta adresi sunulmalidir.

10. Yazilarin sekil ve muhteva bakimindan n incelemesi editérler kurulunca yapilir. Uygun gortilen yazilardan
telifler iki, geviriler bir hakem goriisine sunulur. Telif makalelerde her iki hakemin “yayimlanamaz” raporu vermesi
halinde, yazi yayinlanmaz. Hakemlerden sadece birinin “yayimlanabilir” raporu vermesi durumunda ya Gglinci bir
hakemin gériisiine basvurulur ya da HRUIFD editériiniin Yayin Kurulu tiyelerinden belireyecegi iki kisinin gériisii
dogrultusunda nihaf karar verilir. Hakemlerden biri veya her ikisinin, “dizeltmelerden sonra yayimlanabilir” raporu
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vermesi durumunda, makale, gerekli diizeltmeleri yapmasi icin yazara iade edilir. Diizeltmelerden sonra, nihai
degerlendirmeyi almak igin tekrar ilgili hakemin/hakemlerin gériistine sunulur veya editor son karari verir.

11. Her sayida say! hakemleri yayimlanir.

12. Makalede 6zel karakterler kullanilmissa, bu karakterleri igeren fontlarin da génderilmesi gerekir.
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Editorden

Kiymetli Okurlar,

Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nin 2011 yili
Ocak-Haziran aylarina ait 25. sayisin1 yayimlamis bulunmaktayiz.
Hakemli dergilerin normal vaktinden biraz daha ge¢ yayimlanmasi
maalesef bir gelenek halini aldigindan, bu sayimizin gecikmesinin de
tabii karsilanacagini temenni ediyoruz.

Bu sayida hadis, tefsir, tasavvuf ve dinler tarihi alanlarinda
yedi telif makale ile felsefe alaninda bir terclime yer almaktadir. Telif
makaleler arasinda Suriye’den Dr. Siiveys el-Batman’in Arapga bir
makalesinin de bulundugunu belirtmek gerekir. Bu sekilde dergimiz,
komsu Arap iilkelerinin akademisyenlerine de sayfalarini agmis
bulunmaktadir. Bundan sonraki sayilarimizda gerek yurt i¢i gerekse
yurt disindan akademisyenlerin 6zglin makalelerine yer vermeye 6zen
gosterilecektir.

Yeni sayilarda bulugmak timidiyle...

Prof, Dr. Murat AKGUNDUZ
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Klasik Hadis Kitaplarinda Rivayetleri Bulunan
Antakyal1 Hadis Alimleri

Recep Tuzcu®

Ozet: Antakya kurulugsundan bu yana, ekonomik, dini ve siyasi
yoniiyle 6nemli bir sehirdir. Bu nedenle sik sik el degistirmistir. Sehir
Hz. Omer doneminde fethedilmistir. Halifenin istihdam ettigi
alimlerin galismalariyla Islam bu bolgede yayilmistir. Hadisin tasnif
doneminde Antakya sehri bircok muhaddisin yasadig1 ve ugradig:
bir sehir olmustur. Calismamizin hedefi, Antakya’da yasayan ve
klasik hadis kitaplarinda rivayetleri bulunan hadis alimlerinin hayati
ve  hadis  ilmine  katkilar1 = {izerinde  yogunlasmaktir.
Arastirmalarimizin verileri 15181nda Antakyali muhaddislerin hadis
ilmine katkilar1 konusunda da bir fikir ve kanaat olusturmasi
hedeflenmisgtir.

Anahtar Kelimeler: Antakya, rivayet, muhaddis, hadis kitaplari.

Antiochian hadith scholars whose narrations were codified in the classical
hadith books

Abstract: Since 1ts foundations, Antioch has been very imported
city in the terms of politics, economy and religions. Therefore It
freguently changed hands and 1t by the Moslems during the time of
Caliph Omar. For the 330 years, Islam had been spread in this region
by the help of the scholars employed by the Caliphate. Antioch was a
city in which a lot of traditionalists lived during the period of
classification of hadith. The aim of the study is the focus on the lives
and the contributions of classical hadith scholars living in the Antioch

“Yrd. Dog. Dr., Gaziantep U. ilahiyat Fak. Ogr. Uyesi.
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whose narrations codified in the hadith books. It also helps develop
an idea and opinion Antiochian scholars” scope of the contribution to
the science of hadith.

Key words: Antioch, narrative, traditionalists, hadith books.

Giris

Ebt Ubeyde b. Cerrah’m (6.17/638) Antakya'nin fetih tarihi ile
Bizans imparatoru II. Nikephoros Phokas’in 356/968 tarihinde tekrar
Antakya’'y1 ele gecirdigi tarihe kadar bolgede 330 yil boyunca
Antakya sagr (sinur) bolgesinin girisinde onemli bir islam beldesi
olmustur. Bu stire icerisinde Antakya sehrine nispet edilen birgcok
alim yasamustir. Antaki nisbesini alan yaklasik almis yedi kisi rical ve
tarih kitaplarinda yer almaktadir. Bunlar icinde de hadis alimleri
onemli bir yogunluktadir. Bu nedenle nisbesi Antaki olan ve klasik
hadis kaynaklarinda kendilerinden hadis rivayet edilen alimler ile
calismamiz sinirlandirilmistir. S6z kousu alimleri tanitma yaninda
hadis ilmine katkilarma ve Antakya’daki ilmi faliyetlerine isaret
etmek de kuskusuz makalemizin amaclar1 arasindadir. Antaki nisbesi
tastyan alimleri kronolojik olarak inceleyecegiz. Dogum ve vefat
tarihleri olmayanlar1 rivayetini nakleden miiellifin vefat tarihini
dikkate alarak verecegiz. Sozii edilen hadis alimleri ile ilgili bilgi
vermeye gecmeden 6nce Antakya sehri'nin cografi ve tarihi hakkinda
kisa bir bilgi vermek istiyoruz.

A- Antakya Sehri

Antakya, Tiirkiye'nin gtineyinde, Akdeniz’in de kuzeydogusunda
yer almaktadir. Antakya’nin jeopolitik agidan da ©nemi oldukca
biiytiktiir. Ozellikle, tarih boyunca bolge yollar;; Mezopotamya ve
Halep’ten gelen yollar Akdeniz’e Anadolu’dan gilineye giden
yollarda, Suriye, Arabistan ve Misir'a uzanmaktaydi. Bu ozelligiyle
de her donemde Antakya bircok kisinin ugradigi ve konakladig:
ticaret ve kiiltiir merkezi olmustur.

Etnik ve dini yapr bakimindan karisik niifusu, her yone giden
yollarin kesisme noktasinda 6nemli bir ticaret merkezi olusu, dogu ve
bati kilttrlerinin birlesme noktasinda bulunmasi, Antakya'nin
Hiristiyanligin ve Islam’in yayilmasinda bir propoganda merkezi
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haline gelmesine neden olan faktorlerdir. Incil, Pavlos ve Barnabas'in
ogrencilerine ilk kez Antakya’da Hiristiyan adi verildigini yazar.
Incil'in dort yazarmdan biri olan Matta'nin, Isa'nin yasamini birinci
ylizyll ortalarinda Antakya'da kaleme almis oldugu da
bilinmektedir.!

I. Antakya Sehrinin Adi, Kurulusu Ve Islam Oncesi Tarihgesi

Antakya bolgesinde yapilan arkeolojik kazilarda, tarihsel ge¢misi
milattan once 8000°li yillara ait kalintilar tespit edilmistir. Bununla
birlikte ~Antakya'nin Kalkolitik Cag'dan bu yana varlig
bilinmektedir. Milattan ¢nce XVII. yilizyilin sonlarmma kadar Misir
hakimiyetinde kalan bolge, bu tarihten itibaren sirasiyla Hitit, Asur,
Babil, Pers ve Makedonlarin egemenligi altina girmistir.

Antigonos, milattan once 4. yy'da(316) Antakya sehrini
kurmustur. Bir rivayete gore de Rum b. Yakin b. Elfaz b. Nuh (as)'m
kizlar1 “Antalya” ve “Antakya” adlarma kurulan iki kentten biridir.
Makedon Krali Biiyiik Iskender'in M.O. 323'te olimiinden sonra
Suriye ve Mezopotamya yonetimi devrelan I. Seleukos Nikator,
Antigonia adli sehrin yerine, 22 Mayis 300’de yeniden insa etmis ve
babasinin ismine izafeten “Antiokheia” adini vermistir. Bu sehrin
insasinda, yikilan Antigonia sehrinin kalintilar1 malzeme olarak
kullanilmugtur.

Kurulusunu bu sekilde tamamlayan sehir M.O. 64'te Roma
Imparatorlugu topraklarina katildi ve Imparatorlugun Suriye
eyaletinin baskenti oldu. Imparator Heraclius dénemine rastlayan
M.S. 613 yilinda imparatorluk ordusunun Antakya yakininda biiytik
bir yenilgiye ugramasi ile kent tekrar Persler'in isgaline ugramistir.
Bu isgal, imparatorlugun dogu topraklarmin 628 yilinda Bizans'a iade
edilmesine kadar devam etmistir.2

1 Yakut b. Abdullah el-Hamevi, Mu’cemu’l-buldin, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1957-1968), 1, 266-270;
Abdurrahman b. Muhammed b. Haldn, el-iberve divinii’l-miibtede-i ve'l-haber, (Beyrut: Daru’l-
Kalem, 1979); Ramazan Sesen, “Antakya” Tiirkiye Diydnet Vakfi Ansilopedisi, (Istanbul: T.D.V.,
1991), 111, 228-232.

2 el-Hamevi, Mu’cem, 1, 266-270; Ebti Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu'l-umem ve'l-
mulilk, (Birinci Basim, Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1407, Tdrih, 1, 341-465; Ramazan Sesen,
“Antakya” TDVA, ( [stanbul: T.D.V., 1991), 111, 228-232.
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1. Islam Déneminde Antakya

Hz. Omer doneminde 15/634 yilindan itibaren Miisliiman
ordusunun Bizans topraklarma girmesi ile baslayan stire¢ sonucu,
Antakya ilk defa 17/638 de, Suriye’de fetihler yapan Ebt Ubeyde
[bnii'l-Cerrah komutasindaki Islam ordusunun sehri kusatmasi ve
anlasma yapmasiyla Misliimanlarin eline gecmistir. Roma
Imparatorlugu  doneminde dogunun kralicesi olarak anilan
Antakya'nin tarihinde bir donem kapanmus, asirlar boyu Roma ve
Bizans kiilttirti yaninda Hiristiyanlik ile yogrulmus olan mahalli
ozelliklerin Islam medeniyeti ile karismasindan meydana gelen
bugiinkii Islam kenti karakterinin olusmasina neden olacak yeni ve
uzun bir donem acilmistir. Antakya Miisliimanlar igin de ¢ok degerli
bir gehirdi. Bunu Halife Hz. Omer'in Ebu Ubeyde'ye yazdid
mektuptan da agik¢a anlamaktayiz. Bu mektupta o Ebti Ubeyde’ye
“Antakya’da miislimanlardan bir heyet teskil et ve orada murabit
olarak gorevlendir, onlara maas vermemezlik de etme.” seklinde bir
emir vermektedir.! Buna ilaveten Hz. Osman’in Muéaviye'ye yazdig:
bir diger mektupta, Antakya’da miislimanlarin ikamete mecbur
edilmesini ve onlara arazi verilmesini isteyen bir baska kayit
bulunmaktadir.2

Antakya, 40/661-133/750 yillar1 arasinda, Haleb’e bagh bir sehir
olarak Emevilerin elinde bulunuyordu. Emevilerle birlikte Islam
Devleti'nin simurlar1 ¢ok genisledigi i¢in tlke eyaletlere boltindii.
Emeviler doneminde hadis ilmi, mescidlerde olusturulan halakalarda
ogrenilirdi. Antakya, Emevi Halifesi Omer b. Abdiilaziz (99-
101/717-720) doneminden itibaren, Sam, Tarsus arasinda yolculuk
eden bircok hadis aliminin ugradigi, hadis yazdig1 ve yazdirdig:
onemli bir sehirdir.

Emeviler doneminde sadece hadis ilmi degil, kiraat, taasavvuf ve
tip ilmi gibi bir¢ok ilim dali Antakya'da gelismistir. Emevi Halifesi
Velid b. Abdiilmelik tarafindan ilk defa tam teskilath daru's-sifa’nin

1 Ahmed b. Yahaya b. Cabir el-Belaztri, Futuhul-buldin, nsr. Ridvan Muhammed Ridvan,
(Beyrut: Daru’l-Kutubi'I-llmiyye, 1403) I, 153; Kemaltiddin Omer b. Ahmed b. Ebi Cerade,
Bugyetu’t-tlib fi tarihi Haleb, nsr. Sehl Zekkar, (Beyrut: Darul-fikir, 1988) I, 583; Abdurrahman
b. Muhammed b. Haldtn, el-lber ve divinii’l-miibtede-i ve'l-haber..., (Ikinci Basim. Beyrut:
Daru’l-Kalem, 1979), 11, 541.

2 el-Hamevi, Mu'cem, 1, 266, 11, 80; Ebti Abdillah Omer b. el-Vakidi el-Ezdi, Fiitihu's-Sim, nsr.
Abdilmiin'im A. b. Amir, (Kahire: 1970), I, 309: Ali b.Muhammed Ibnu’l-Esir es-Seybani el-
Cezeri, el-Kamil fi't-Tarih, nsr. Ebu’l-Fida Abdullah el-Kadi, (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye,
1415/1995), 11, 454-456; .
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Sam'da 88/706 tarihinde kuruldugu bilinmektedir. Ayrica hekim olan
Abdiilmelik b. Ebcer el-Kinani'yi Antakya'ya getirtmistir.!

Abbasi halifelerden Harun Resid (170-197/786-809), Antakya'ya
kadar gelmis, doneminde Tarsus’tan Malatya'ya kadar sir hattim
yeniden teskilatlandirmis, kaleleri tahkim ve tamir -ettirmistir.
Antakya, Misis, Adana ve Tarsus’ta da ribatlar insa edilip, bu bolge
“avasim”? olarak idare edilmistir. Bu kalelere cesitli bolgelereden
gontlliler yerlestirilmistir. Abbasiler’in iskan poltikasiyla 184/800
yilindan itibaren bolgede 6nemli bir Tiirk niifus birikiminin olustugu
bilinmektedir. Bu doénemde bolgede ilmi faliyetlerde tesvik
edilmistir.3

Tarsus ve Misis civarinda Bizans birlikleri ile ¢arpisan ve uzun
stire ribatlarda ilim meclisleri olusturan Abdullah b. Miibarek (&.
181/797) bu gonilliilerden biridir.# Heysem b. Cemil el-Antaki ve
Muhammed b. Abdurrahméan b. Sehm el-Antdki onun 6grencileri
arasindadir. Eba Ishak el-Fezari (6. 188/804), Sam’a sonra Misis'e
yerlesti. O sika, salih ve stinneti yasayan hal ehli birisi olarak sagr
bolgesinde yasayan insanlara siinneti 6gretmistir. Muhammed b.
Abdurrahmén b. Sehm el-Antaki (6. 243/857) ve Mahbtb b. Mtsa el-
Antaki (6.132/749) Eba Ishak el-Fezari'den rivayette bulunan raviler
arasimndadir.> Halef b. Temim el-Masisi (6. 213/828) yas1 kendisinden
kiiciik olmasina ragmen Abdullah b. es-Seri el-Antaki’den hadis
nakletmeketdir. Ebt ishak el-Fezéri ise, Halef b. Temim’den rivayeti
bulunmaktadir.6 Bu durum Harun Resid doneminde Antakya ile
Misis, Adana ve Tarsus arasinda ilim alisverisi bulundugunu
gosteren bir husustur. Abdullah b. Hubeyk el-Antaki ve Ahmed b.
Asim el-Antaki, Yasuf b. Esbat ve Heysem b. Cemil” isnadi

1 [smail Yigit, “Emeviler” Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansilopedisi, (Istanbul: T.D.V., 1995), XI, 87-104.

2 “Avasim” korunmus anlamina gelmektedir. Kalelerde kalan muhafizlarca korunan yerlere
denmektedir. Bu anlamda Antakya, Misis, Adana ve Tarsus o dénemde sinirda yer alan
avasim sehirleridir. el-Hamevi, Mu’cem, 1V, 165

3 el-Hamevi, Mu'cem, IV, 165; Hakki dursun Yildiz, “Abbasiler” TDVA, ( istanbul: T.D.V., 1988),
1, 36.

4 Rasit Kiigtik, “ Abdullah b. Miibarek” TDVA, ( Istanbul: T.D.V., 1988), I, 122-124.

5 Ebu’l-Haccac Yasuf b.ez-Zeki Abdurrahman el-Mizzi, Tehzibu'l-kemdl, nsr. Bessar Avvad
Ma'raf, (Birinci Basim, Beyrut: Muessesetu'r-risale, 1400/1980), 1I, 168, XV, 97; el-Hatib el-
Bagdadi, Eba Bekr Ahmed b. Ali. Tarihu Bagddd, (Kahire: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1349), VIII,
3.

¢ Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Tehzibu't-tehzib, (Beyrut: Daru’l-fikr, 1404/1984),
111, 128.

7 Ebi Hatim Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-Razi et-Temimi, el-Cerh ve't-ta’dil, (Birinci
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Antakya’da hadis halkalar1 olustugunu gosteren bir durumdur.
fsnadi olusturan Abdullah b. Hubeyk el-Antaki ve Ahmed b. Asim el-
Antaki, Yasuf b. Esbat el-Antaki gibi isimlerin mutasavvif olduklar:
da bilinen bir husustur. Ibrahim b. Abdurrezzak b. Hasen el-Antaki

1
(6.339) Antakya’da kurra ve eczaci olarak kayithdir.

Abbasilerden sonra Antakya, Ahmet b. Tolun tarafindan zapt
edildi. 263/877'de Tolunogullarinin daha sonra Ihsitlerin egemenligi
altma giren Antakya, 332/944’te Hamdanogullarinin Halep koluna
baglanmistir. 28 Ekim 357/968'de Bizans Imparatoru Nikephorus
Phokas'n  komutanlar1 Petros Phocas ve Mikhail Burtzes kenti
yeniden Bizans topraklarina kattilar. Miisltimanlarin hakimiyeti
tekrar elde ettigi 1084 yilina kadar bir asirdan fazla stiren
Hiristiyanlarin - yonetimi ile Antakya’da ilmi faliyetler durdu.
Kutalmisoglu Stileyman Bey, 466/1074 yilinda Antakya'y1 kusatt1 ve
12 Aralik 476/1084 Cumartesi giinii Antakya'y1 ele gecirdi 2 fakat
Selguklu héakimiyeti hagh ordusunun Antakya’y ele gecirmesi ile bu
hakimiyet uzun stirmedi. Memluk Sultan1 Baybars kenti tekrar ele
gecirdi. Haghi ordular1 yardimiyla Rumlarin ve Memluklerin
hakimiyeti nobetlese devam etti. M.S. 1268-1516 yillar1 arasinda
Memluklerin  hdkimiyetinde kaldi. Bundan sonra Osmanl
hakimiyetindeki bu bolge tnce bagimsiz Hatay Devleti, sonra da 23
Haziran 1939’da Hatay Millet Meclisi toplanarak Turkiye
Cumbhuriyeti sinirlarma déhil oldu.3

B. Tasnif Déneminde Antakya’li Hadis Alimleri

Antakya, Hz. Omer déneminden itibaren Emevi ve Abbasi Islam
Devletlerinin avasim bolgesinde yer alan bir sehir olmasi nedeniyle
farkl yerlerden gog¢ almis, bircok olay ve sahsa taniklik etmistir. Bu
donemde hadis alimleri tasnif ve tahri¢ calismalarini1 yapmisladir. Bu
nedenle Antakya talebu’l-ilm maksadiyla yola ¢ikan hadis alimlerinin

Basim. Beyrut: Daru ihyai tarasi’l-Arabi, 1271/ 1952), 11, 66; V, 46

1 Zehebi, Siyer, xv. 384-385

2 el-Hamevi, Mucem, 1, 268, 1I, 280-282; Ebti AbdillAh Muhammed b. Ahmed b. Osman b.
Kaymaz ez-Zehebi, Siyeru a'limi'n-nubeld, nsr: Suayb el-Arnatid, Muhammed Nuaym el-
Arkstsi. (9. Baski. Beyrut: Muessesetu'r-ridle, 1413), XV, 194; Abdurrahman b. Ebi Bekr es-
Suyati, Tarihu'l- hulefi, nsr. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, (Birinci Basim. Misr:
Matbaatu’s-sadde, 1371/1952), 1, 424; et-Taberi, Tarih, 1, 341.

3 Ramazan Sesen, “Antakya” T DVA, (istanbul: T.D.V., 1991), 111, 228-232.
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ugradigr onemli merkezlerden birisidir. S6z konusu donemde
Antakya’da yasayan hadis alimlerini ve hadis ilmine katkilarin
kronolojik olarak incelemek istiyoruz. Arastirmamiz 638 tarihi ile 968
tarihleri arasinda Antaki nisbesiyle anilan hadis alimleriden klasik
hadis kitaplarinda ravi olarak zikredilen muhaddislerlerle smirl
olacaktir.

1. EbG Muhammed Ytsuf b. Esbat b. Vasil es-Seybani el-Kiafi el-
Antaki (6.195/810)

S 3 Lol Loty cp blod oy Gy ot

Kinyesi Ebtc Muhammed'dir. Ytsuf b. Esbat, Kufe’de dogdu.
Daha sonra Halep ve Antakya arasinda bir koye yerlesti. Antakya’da
vaiz olup zahid bir yasantis1 vardi. Ytsuf b. Esbat, yasantis1 ve bilgisi
ile bu bolgeye, islami1 yaymak icin, gelmistir.

O, Amir b. Sureyh, Siifyan es-Sevri, Mehal b. Halife ve Yéasin ez-
Zeyyat gibi alimlerden hadis dinledi. Abdullah b. Miibarek, el-
Miiseyyib b. Vadih, Ebu’l-Ahvas, Muhamed b. Mtsa, Abdullah b.
Habeyk! el-Antaki, Ahmed b. Asim el-Antaki ve Saib b. Sebib el-
Hadrami gibi 6grenciler de ondan hadis rivayet ettiler. Yasuf b. Esbat
195/810 yilinda 6ld1i.2

Yahya b. Main, ibn Hibban, el-Icli, ibn Adi, Ibnu’l-Cevzi ve Hatib
el-Bagdadi onu “muiistakimu’l-hadis” (hadisleri sahih) ve “sika”
(giivenilir) bir ravi olarak zikretmekle birlikte omriiniin sonuna dogru
“ihtilat” (kanistirdig1) ettigini bildirmektedirler.3 el-Buhéari, Yasuf b.

1 [bn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, X1, 358'de “Habib” Lisdnu’l-mizin, V1, 317’da “Hakik” gecmekte,
fakat bunun ash “Hubeyk” olup ilk iki yerde yazim hatast bulunmaktadir. el-Mizzi, Tehzib, X1, 167;
Bagdad, Tarih, IV, 159; Ibn Hiban, Sikat, VII, 638.

2 Tbn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, X1, 358; Lisinu’l-mizin, nsr. Dairetu’l-ma’rif en-nazzamiyye-el-
Hind. (U(;i'm Basim. Beyrut: Muessesatu’l-A’lemi, 1406/1986), VI, 317, Abdullah b. Adi b.
Abdullah b. Muhammed el-Ciircani, el-Kdmil fi'd-duafai’r-ricdl, nsr. Yahya Muhtar Gazavi,
(Beyrut: Daru’l-fikr, 1409/1988), VII, 157; Muhammed b. Hibban b. Ahmed b. Ebi Hatim et-
Teymi el-Busti, es-Sikdt, nsr. Seyyid Serefiiddin Ahmed, (Birinci Basim. Beyrut: Daru’'l-fikir,
1975), V111, 20.

3 bn Hibban, es-Sikit, VIL, 638, Mesdhiru ulemdi’l-Emsir, nsr. M. Felayusehmiru, (Birinci Basim.
Beyrut: Déru'l-kutubi'l-ilmiyye, 1959), 1, 186; Ahmed b. Abdullah b. Salih el-Icli el-Kuafi,
Ma'rifetu’s-sikit, nsr. Abdulalim Abdulazim el-Busti, (Birinci Basim. Medine: Mektebetu’d-Dar,
1985-1405), 11, 374; ibn b. Adi, el-Kamil, VII, 157; Ebt Zekeriya Yahya ibn Main, Tarihu Ibn
Main, nsr. Ahmed Muhammed Nur Seyf, (Birinci basim. Mekke: Merkezi'l-buhasi’l-ilmi ve
turasi’l-islami, 1399/1979), 1, 227, 111, 410; Ebu’l-Ferec Abdurrahmén b. Ali b. Muhammed
Ibnu’l-Cevzi, ed-Duafd ve’l-metrukin, nsr. Abdullah el-Kadi, (Birinci Basim. Beyrut: Daru’l-
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Esbat, hafizas1 bozulduktan sonra kitaplarin yere gomdugtinti haber
vermektedir.!

et-Taberani (260-873/360-970)2 , ibn Hibban (277-890 / 354-965) 3
ve ed-Darekutni (328-918 /385-995)* gibi musannif muhaddisler onun
rivayetlerini ikiser ravi vasitasiyla nakletmektedirler.

2. Ebt Sehl Heysem b. Cemil el-Antaki (6. 213/828)

SV L o o2l Jo

Heysem b. Cemil el-Antdki aslen Bagdatli olup, Antakya’ya
yerlesmistir. O bir¢ok muhaddisten hadis dinlemistir. Heysem b.
Cemil el-Antaki, “talebu’l-hadis” (hadisleri 6grenme) yolunda iki defa
iflas etmistir.

Cerir b. Hazim, Hammad b. Seleme, Enes b. Malik, Sufyan b.
Uyeyne, Leys b. Sa’d, Serik b. Abdullah, Ziiheyr b. Muaviye,
Mubarek b. Fadale, Abdullah ibn Miisenna el-Ensari, Abdullah ibn
Miibarek, Abdullah b. Omer el-Omri, Abdurrahman b. Sabit b.
Sevban, Ubeydullah b. Omer er-Rakki, Ukbe b. Abdulladh el-Asam,
Umare b. Zazan es-Saydalani, Omer b. Selim el-Bahili, Ezher b. Sinan
el-Kuresi, Eyytb b. Utbe Kadi el-Yemame, Husam b. Mask, Halid b.
Abdullah, Ebu’l-Ahvas Salim b. Selim gibi alimlerden hadis rivayet
etmistir.

Heysem b. Cemil el-Antdki'den bir¢ok ogrenci hadis
nakletmektedir. Huseyn b. Hasen el-Mervezi, Su’zan b. Yezid el-
Antaki, Sufyan b. Muhammed el-Masisi, el-Abbas b. Abdulldh es-
Sindi el-Antaki, YaGsuf b. Sa’d b. Miislim el-Masisi, Fadl b. Ya'k®b er-
Ruhami, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Berd el-Antak],
Muhammed b. Abdullah b. ez-Ziihrl, Muhammed b. Avf et-Tai, Ebt

kutubi'l-ilmiyye, 1406), 111, 219.

1 Muhammed b. Ibrahim b. Ismail el-Buhari, et-Tdrihu’s-sagir, nsr. Mahmud Ibrahim Zayed ,
(Birinci basim. Kahire: Mektebeti dari't-turas, 1397/1977), 11, 265.

2 Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu'cemu'l-kebir, nsr. Hamdi b. Abdiilmecid
es-Sekafi, (ikinci Basim. Musul: Mektebetii ultmi’l-Hikem, 1983/1404), X, 73, 151; el-
Mu'cemu'l-evsat, nsr. Tarik b. Ivedullah b. Muhammed, Abdul Muhsin b. Ibrahim el-Huseyni,
(Kahire: Daru’l-Haremeyn, 1415), 1I, 349, III, 22, 1V, 102, VIII, 150, el-Mu'cemu’s-sagir, nsr.
Muhammed Sektir, Mahmud el-Hac Emiri, (Beyrut: Mektebetiil-Islami-Amman: Mektebetii
Ammar, 1985/1409), 1, 100, II, 234.

3 {bn Hibban, Sahih, 11, 216, 379.

4 Ali b. Omer Ebu'l-Hasen ed-Darekutni, es-Sunenu’d-Dérekutni, ngr. Seyyid Abdullah Hagim
Yemani, (Beyrut: Daru’l-marife, 1386/1966), 1, 115, 351.
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Amr Muhaymer b. Said el-Menbeci, el-Heysem b. Halid el-Kuresi,
Amr en-Nakid, Ibrahim b. Ya'ktb el-Ctzecani, Ahmed b. Hanbel,
Ahmed b. Ibrahim ed-Devraki, Muhammed b. Musa ez-Ziihli
Muhammed b. Avf ve Ibn Miisenna gibi birgok 6grencisi ondan hadis
nakletmistir. O, 213/828 yilinda vefat etti.!

Ibn Sa’d, Ahmed b. Hanbel, ed-Darekutni ve Ahmed b. Abdullah
“hafiz, sebt, sika, imdm ve hiiccet” (kendisine itimad olunan) bir
muhaddistir.” ifadeleri ile Heysem b. Cemil el-Antdki'yi tadil
etmislerdir? Ancak Ibn Adi, “Heysem b. Cemil rivayetlerinde
yanilmaktaydi. Onun kasith yalan sdylememis olmasmi temenni
ederim”? sozleri ile onu tenkid etmektedir.

Ahmed b. Hanbel (164-780/241-855)* ve ed-Darimi (200-815/280-
894)> kendisinden, el-Buhari (194-810/ 256-869)¢ Muhammed el-
Musenna vasitasiyla birer, Ibn Mace (209-824/273-886)7 ise bircok
hadisi Ahmed el-Ezher vasitasiyla Heysem b. Cemil’den
nakletmektedirler. Ayrica Daha sonraki dénem miielliflerden Ibn
Huzeyme (223-838/ 331-923), Ibn Hibban (277-890 / 354-965) °, el-
Bezzar (210-825/292-955)10, ed-Darekutni (328-918 /385-995)1, et-

1 el-Mizzi, Tehzib, XXX, 365-368; Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Takribu't-tehzib,
nsr. Muhammed Avvame, (Birinci Basim. Suriye: Daru'r-Resid, 1406-1986), 1, 577; Lisinu’l-
mizan, VII, 422; Ebti Abdilldh Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez-Zehebi, el-Kdsif
men lehu fi'l-kiitiibi’s-sitte, nsr. Muhamed Avvame, (Birinci Basim. Cidde: Daru’l-kible li's-
sakaeti’l-Islamiyye, 1413/ 1992), 11, 344, Ibn Hibban, Sahih, IX, 236; Eba Hatim, el-Cerh, IX, 86;
ez-Zehebi, Siyer, X, 396.

2 fbn Sa’d, Tabakat VII, 490; Ahmed b. Hanbel es-Seybani, el-ilel fi ma’rifeti’r-ricdl, nsr.
Vastyyullah b. Muhammed b. Abbas, (Birinci Basim. Beyrut: Mektebetu'l-Islamiyye,
1998/1408), 111, 373; Ibn Hibban, Sahih, IX, 236; Ebt Hatim, Cerh, IX, 86; ez-Zehebi, Siyer, X, 396

3 bn Adi, el-Kdmil, V,103.

¢ Ebtt Abdillah Ahmed b. Hanbel es-Seybani, Miisnedu’l-imdm Ahmed b. Hanbel, nsr. Suayb el-
Arnatd, (Kéhire: Muessetu Kurtuba, trs), VI, 161.

5 Ebt Muhammed Abdullah b. Abdurrahman ed-Darimi, Sunenu’d-Darimi, nsr. Huseyn Selim
Esed-Halidu's-seb’il ilmi, (Birinci Basim. Beyrut: Daru’l-kitabi'l-Arabi, 1407), “Mukaddime” 48
(1, 151), “Tahdret” 120 (I, 282), “Salat” 121 (I, 382), “ Isti’zdan” (11, 375).

¢ Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Edebu’l-miifred, nsr. Muhammed Fuad Abdulbaki, (ikinci
Basim, Beyrut: Daru’l-besairi’l-islamiyye, 1989/1409), 1, 332.

7 EbG Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Sunen [bn Mice, nsr. Muhammed Fuad
Abdulbaki, (Beyrut: Daru’'l-Fikr, trs.), “[mdn ve fadaili’s-sahabe” 24, (I, 97), “ Tahdret ve’s-stinen”
39 (I, 138), “[kéimeti’s-saldt ve’s-stinne” 98 (I, 360), “[kdmeti's-saldt ve’s-siinne” 146 (I, 395),
“ [kdmeti’s-saldt ve's-siinne” 160 (I, 410), “Nikah” 54 (I, 641), “Sayd” 17 (11, 1082).

8 Eb(i Bekr es-Siilemi Muhammed b. ishak b. Huzeyme en-Neysabtri, Sahihu Ibn Huzeyme, nsr.
Muhammed Mustafa el-A’zami, (Beyrut: Mektebetu'l-islami, 1970/ 1390), 1, 229, 11, 20, 1V, 36,
185.

9 {bn Hibban, Sahih, 1X, 236.

10 e]-Bezzar, Ahmed b. Amr b. Abdulhakim, Musnedu’l-Bezzir, nsr. Mahfuzrahman Zeynullah,
(Birinci Basim. Beyrut: Muessesetu’l-ultimi’'l-Kur’an Mektebetu’l-ultim ve’l-hikme,1409), II,
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Taberani (260-873/360-970)2 ve el-Hakim (6.405/1014)3 raviler
vasitasiyla ondan hadis nakletmektedirler.

Klasik hadis kaynaklarinda bircok rivayeti bulunan Heysem b.
Cemil el-Antaki miistakil bir calismaya konu olacak niteliktedir.

3- Eba Salih Mahbtb b. Musa el-Ferra el-Antaki (132/749-
231/845)

SEY A rsn o 052 Lo 5]

Mahbtb b. Masa 132/749 tarihinde sagr bolgesinde Antakya’da
dogdu ve orada yasadi. O, Ebti Ishak el-Fezari ve Ytsuf b. Esbat'in
hadis naklettigi meclislerinde bulundu.

Ebt Ishak Ibrahim b. Muhammed el-Fezari, Suayb b. Harb,
Abdulldah b. Mubarek, Avn b. Miislim, el-Ferec b. Said el-Me'rebj,
Mahled b. Huseyn el-Ezdi, Ytsuf b. el-Esbat gibi hadis alimlerinden
hadis dinledi ve nakletti.

ibrahim b. Said el-Cevheri, ibrahim b. Abdullah b. Ctineyd el-
Hutteli, Ahmed b. Ibrahim b. Fil el-Antaki, ishak b. Abdullah er-
Rakki, el-Hasan b. Stileyman el-Fezari, Ahmed b. Ebi'l-Hivari, Said
Abdurrahman el-Bagdadi el-Antéaki, Salih b. Ali en-Niifeyli, Osman b.
Said ed-Darimi, Amr b. Yahya b. Haris el-Humsi , Muhammed b.
Ibrahim b. Said el-Basenci, Muhammed b. Ibrahim b. Abdulhumeyd
el-Hulvani, Muhammed b. Ebi Seriy el-Askalani, Muhammed b.
Abdurrahman b. Ytnus er-Rakki es-SirAc, Ebti Negit Muhammed b.
Hartn el-Fellas ve Mahmad b. Muhammed b. Ebi'l-Medai el-Halebi
ondan hadis naklettiler. Mahbtb b. Masa el-Ferra 231/845 tarihinde

4
vefat etti.

el-Icli, onun “sika” bir ravi oldugunu ve siinneti yasadigim

213,V, 227.

1 ed-Darekutni, Sunen, I, 103, 164, 168, 205, 414, 11, 16, 71, 233, 300, 111, 28, 107, 113, 128, 276, 1V,
22,101, 174.

2 et-Taberani, Mucemu’l-Kebir, 11, 98, 231, 1V, 83, V, 124, 153, VIII, 314, X, 94, 285, XVII, 248, XIX,
312; XXII, 234, 383, XXIII, 202, 351, XXIV, 257.

3 el-Hakim, Muhammed b. Abdullah en-Neysaburi, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, nsr. Mustafa
Abdilkadir Ata, (Birinci Basim. Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1411/1990), II, 151, 186, 1II,
349, 387.

4 el-Mizzi, Tehzib, XXVII, 265-266; Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Tehzibu't-tehzib,
(Beyrut: Daru’l-fikr, 1404/1984), 1V, 48, X, 48; ez-Zehebi, Kdsif, 11, 243.
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soylerken!, Ebi Hatim, onun el-Miiseyyib b. el-Vadih’tan daha tisttiin
bir ravi oldugunu haber vermektedir.2 Eba Davad onun icin “sika”
dedi. Ibn Hibban onun icin “mutkinun fadilun” (isinde haziktir) ta’dil
ifadelerini kulland1.3

O, Ebtt Davtad'un (202/817-275/888) hocas1 olup ondan birgok
rivayeti bulunmakatadir.* en-Nesai (215/830-303/916)> ve el-Hakim
(6.405/1014¢ bir ravi vasitastyla Mahbub b. Musa’dan hadis rivayet
ettiler.

4-Muhammed b. Abdurrahman b. Hakim b. Sehm el-Antaki
(6.243/857)

Muhammed b. Abdurrahman b. Sehm el-Antaki Antakyali olup
daha sonra Bagdat'a yelesmistir.
O, Velid b. Miislim, Isa b. Yanus, Eb Ishék el-Fezari, Abdullah
Ibn Miibarek, Baki b. Velid ve Mu'temir b. Stileyman’dan ve diger
hadis alimlerinden rivayet etti.

Mislim, Ebt Ya'la, Abdurrahman b. Mecd el-Begavi, Muhammed
b. Fadl b. Cabir es-Siki, Ali b. Muhammed el-Ezdi, ibrahim b.
Abdullah b. Ciineyd, Ebt Bekr b. Ebi’d-Diinya, Abdullah b. Ahmed
b. Hanbel, Ahmed b. Ytinus ed-Dabbi, el-Huseyn b. Ishak et-Tiisteri,
Miasa b. Hartin, Omer b. Sa’d b. Sinan et-Tai, Ali b. Ahmed b. en-
Nadr, Muhammed b. Fadl b. Cabir en-Nesefi, Eb(i Ya'ld el-Mevsilj,
Ebu’l-Kasim el-Begavi ve diger 6grencileri ondan hadis dinlediler ve
naklettiler. O, Antakya’da Hicri 243 tarihinde vafat etti.”

1 Ebu’l-Hasen Ahmed b. Abdullah b. Salih el-Kdfi el- icli, Ma'rifetu’s- sikdt, nsr. Abdulalim
Abdulazim el-Busti, (Birinci Basim. Medine: Mektebetu’d-dar, 1985-1405), II, 266.

2 Ebi Hatim, Cerh, IX, 82.

3 Ibn Hibban, Sikdt, IX, 205; el-Mizzi, Tehzib, XXVII, 265-266.

¢ Eba Davad Suleymén Ibr’l-Es’as es-Sicistani el-Ezdi, Sunenu Ebi Dédvid, (Beyrut: Daru’l-fikr,
trs.), “Suciidu’l-Kur'dn” 361 (I, 478), “Cihdd” 56 (11, 31), “Cihdd” 67 (II, 34), “Cihdd” 90 (II, 44),
“Cihdad” 97 (11, 48), “Cihdd” 121 (II, 61), “Cihad” 144 (11, 76), “ Cihdd” 151 (11, 81), “Cihdd” 160 (II,
90), “Libds” 48 (11, 472), “Libas” 176 (11, 789).

5 Ahmed b. Suayb Ebti Abdurrahman en-Nesai, Sunenii’n-Nesdi. nsr. Abdulfettah Ebti Gudde,
(fkinci Bastm, Haleb: Mektebetu’l-matbati’l-islamiyye, 1986/ 1406) “Hayl” 1 (V1, 215), “ Zinet”
68 (VIII, 187).

6 el-Hakim, Mustedrek, 1, 668, 11, 16, 79, 84, 86, 87, 121, 129, 130, 138, 153, 456, 551.

7 ez-Zehebi, Kasif, 11, 192; el-Hatib el-Bagdadi, Tarih, 1I, 310; Ebt Muhammed Abdullah b.
Muhammed b. Ca’fer b. Hayyéan el-Ensari, Tabakatu’l-muhaddisin bi Isbehdn vel vdrine aleyha,
nsr. Abdulgafar Abdulhak Huseyin el-Beltssi, (ikinci Basim. Beyrut: Muessetu'r-risale, 1412-
1992), 1V, 101; ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, V, 335, IX, 264, Lisanul-mizin, 1, 266;ez-Zehebi, Kasif,
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O, “sika” bir ravidir. Ibn Hibban, Muhammed b. Abdurrahman
“sika” olmakla birlikte zaman zaman hata yaptiin1 belirtmistir. el-
Hatib “sika” oldugunu soylemistir. Ibn Hayyan, Ahmed b.
Muhammed b. es-Seken’den, 304 tarihinde Ibn Sehm el-Antaki'nin
yanlarina geldigini ve onun 6grencisi oldugunu bildirmektedir.!

[bn Ebi Seybe (159-775/235-850)2, Miislim(s. 261-875)3, en-Nesai
(215/830-303/916)*, el-Hakim (6.405/10145, Ebt Ya'la (526/1131)s, et-
Taberani (260-873/360-970)” ve ibn Hibban(277-890 / 354-965) ¢ gibi
musannif hadis  alimleri Ibn Sehm el-Antdki'den hadis
nakletmektedirler.

5. Nasr b. Asim el-Antaki (5.?) L“;Lbiy\ ole p

Nasr b. Asim el-Antaki, aslen Antakyali olup, dogum tarihi
bilinmemektedir. O, onuncu tabaka muhadislerinin
kiigiiklerindendir.

O, Ebtt Damre Enes b. Iyad el-Leysi, Zekeriya b. Manzr el-Kurazi,
Said b. Salim el-Kaddah, Miibessir b. Ismail el-Halebi, Muhammed b.
Seleme el-Harrani, Muhammed b. Suayb b. Sabtr ed-Dimeski, Miskin
b. Biikeyr el-Harrani, el-Velid b. Miuslim, Yahyéa b. Said el-Kattan ve
Yezid b. Hartin’dan hadis rivayet etmektedir.

Eba Davud, Ahmed b. Muhammed b. Asim er-Razi, Ca’fer b.
Muhammed el-Firyabi, Yahya b. Ebi Talib el-Antaki, Abdilaziz b.
Stileyman el-Antaki, Osman b. Harzaz el-Antaki ve Muhammed b.
Abdullah b. Mesturad el-Bagdadi el-Hafiz Ebti Seyyar da ondan

11, 192.

1 ez-Zehebi, Kdsif, 11, 192; el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 11, 310; ibn Hayyéan, Tabakdt, 1V,
101; ibn Hacer, Lisanul-mizin, 1, 266; Tehzibu't-tehzib, V, 335; ez-Zehebi, Kasif, 11, 192.

2 Ebti Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe el-Kafi, el-Musannefu fi Ehddisi ve'l-Asdr, nsr.
Kemal Yasuf el-Hit, (Birinci Basim. Riyad: Mektebetii'r-Riisd 1409), VI, 243, 244, 290, VII, 76.
Ahmed b. Huseyn el-Beyhaki, Suabu’l-imin, nsr. Muhammed es-Said Bisytni Zaglal, (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1410), VII, 304, 388, es-Sunenii’l-kiibrd, nsr. Muhammed Abdilkadir
‘Ata, (Mekke: Mektebetu'l-daru’l-baz, 1414/1994), 11, 22, 92, 70, VIII, 141, IX, 48, 170.

3 Muslim, “Saldt” 39 (h.no: 474) (I, 345), “Cihdd ve's-siyer” 5(h.no: 1740) (III, 1362), “Imdre” 46
(h.no: 1908) (I1I, 1517), “ Seldm” 1 (IV, 1782), “ Cennetu ve sifatu na’imihd” 1 (IV, 2176).

4 en-Nesai, “Mendsiki'l-hac” 231 (V, 507).

5 el-Hakim, Mustedrek, 1, 230, 11, 488, 111, 267, 512, 513, 604, 605, 729, 730, 734

6 Eba Ya'la, Musned, 111, 238, 1V, 72, V, 210, VI, 269, 271, X1, 421, XII, 66, 525, X111, 117, 391.

7 et-Taberani, Mucemu’l-kebir, V1, 65, VII, 302, VIII, 254, X, 36, 134, 199, XI, 229, XII, 273, XVII,
126, XIX, 304, XX, 288, XXII, 448.

8 {bn Hibban, Sahih, 1, 90, 111, 274, IV, 206, VII, 457, X, 244, X1, 138, 197, XIV, 242.
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hadis rivayet etmektedirler.

fbn Hibban onu sika raviler arasinda zikretti. Ukayli ise onu zay:f

. 1
raviler arasinda saydi.

Eba Davad (202/817-275/888) ondan bircok hadis rivayet
etmektedir. 2

6. Ebti Said el-Bezzar Sehl b. Salih b. Hakim el-Antéki (6.?)

SWY o So o Elo e ) dee

Sehl b. Salih’in dedesi ona Said ismini verdi. O, dogum ve vefat
tarihi bilinmemekte fakat onbirinci tabakadan bir muhaddistir.

O, Ibrahim b. Habib b. Sehid, Ibrahim b. Misa el-Ferra er-Razi,
Ezher b. Sa’d es-Seman, Esbat b. Muhammed el-Kuresi, Ismail b.
Ulleyye, el-Esved b. Amir Sazan, Ebti Usame Hammad b. Usame,
Hammad b. Miis'ide, Humeyd b. Abdurrahmén er-Ruasi, Ravh b.
Ubade, Said b. Amir, Stileyméan b. Harb, Eba Halid Siileymén b.
Hayyan el-Ahmer, Eba Davad Siileyman b. Davad et-Tayalisi,
Sebabe b. Sivar, Suayb b. Harb, Abdulldh b. Niimeyr, Abdulhamid b.
Abdurrahméan el-Haméani, Abdurrahman b. Gazvan, Eb( Nuh,
Abdurrahméan b. Muhammed el-Mehéribi, Abdurrahméan b. Mehdj,
Abdussamed b. Abdulvaris, Eba Amir Abdilmelik b. Amr el-Akdji,
Abde b. Siileyméan, Ali b. Asim el-Vasiti, Ali b. Kadim, Eba Davad
Amr b. Sa’d el-Hufri, Ebt Nuaym, el-Fadl b. Dukeyn, Kabisa b. Ukbe,
Miibessir b. Ismail el-Halebi, Ebt Muaviye Muhammed b. Hazim ed-
Darir, Muhammed b. Isa b. et-Tabba’ el-Ezeni ve Muhammed b. Kesir
el-Masisi’ den hadis rivayet etti.

Ebt David, en-Nesai, Ibrahim b. Muhammed b. Hasan b. Mattye
el-Isbehani, Ebu’t-Tayyib, Ahmed b. Ubeydullah b. Bahr b. Hacib ed-
Darimi el-Antaki, Ahmed b. Umeyr b. YGsuf b. Cavsi, EbG Bekr
Ahmed b. Muhammed b. Ebi idris, Ebt Bekr Ahmed b. Muhammed
b. Sadaka el-Bagdadi, Ahmed b. en-Nadr b. Bahr el-Askeri, Ebti Bekr
Ahmed b. Yasuf b. ishak el-Menbeci, ishak b. Ibrahim b. Yanus el-

1 el-Mizzi, Tehzib, XXIX, 349; ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, X, 381; Lisinu’l-mizin, VI, 155, VII, 410,
Takrib, 1, 560; el-Ukayli, Muhammed b. Omer b. Musa, ed-Duafiu’l-kebir, nsr. Abdu’l-Muti
Emin Kalaci, (Beyrut: Daru’l-kutiibi’l-ilmiyye), 1984, IV, 298, ibn Hibban, Sikit, IX, 17; ez-
Zehebi, Kasif, 11, 318.

2 Ebt Davad, “Tahdret” 126 (1, 146), “ Salat” 316 (1, 425), “ Zekat” 16 (I, 505), “Etime” 46 (11, 391),
“Hurif kiraat” 1 (I, 426) , “Hudiid” 24 (Il, 555), “Hudid” 37 (1, 570), “Diyet” 25 (II, 604),
“Siinne” 31 (11, 657), “Edeb”110 (11, 745)
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Manciniki, el-Hasan b. Ahmed b. Ibrahim b. Fil, Ebai Bekr Abdullah b.
Ebi Davad, Eba Usame el-Halebi, Abdurrahman b. Ubeydullah b.
Abdulaziz el-Hasimi el-Halebi, Kardesinin oglu Imam Abdilaziz b.
Suleyman el-Harmeli el-Antaki, Osman b. el-Harraz el-Antaki, Ebt
Amr Osman b. Abdullah b. Affan el-Gastli el-Antaki, el-Farid, Ebt
Hatim Muhammed b. Idris er-Razi, Muhammed b. Idris el-Halebi,
Muhammed b. Huzeyme b. Abdullah el-Miirebbi el-isbehani,
Muhammed b. Abdulldh b. Stileyman el-Hadrami, EbG Abdullah
Mehdi b. Meymiin b. Muhammed b. Abdurrahman b. Sehm el-Antéaki
ondan rivayette bulunmuslardir.

Sehl b. Salih, “sika” ve “hafiz” bir muhadistir. EbG Hatim onun icin
sika derken, en-Nesai “leyse bihi besun” ifadesini kullanmaktadir. Ibn
Hibban Sikit'inda zikretmekle birlikte onun hata yaptigmni baska
hadis aldig1 hocalarindan rivayeti bulunduguna isaret ederek
cerhetmektedir. EbG Zekeriya onun icin “sika” bir muhadistir

demektedir.1
3
Eba Davad (202/817-275/888)2 ve en-Nesai (215/830-303/916)
Sehl b. Salih’in kendisinden, Tbn Hibban(277-890 / 354-965) 4 ve et-

Taberani (260-873/970-360)5 raviler vasitasiyla hadis rivayet
etmeketdirler.

7. Ebt Ytsuf Ya'kub b. Ka'b b. Hamid el-Halebi el-Antaki (6.?)

Ya'kub b. Ka’b Antakya'ya yerlesti. o, Amir b. ismail’in kolesidir.
Esas b. Sube el-Masisi, Bakiyye b. Velid, Zekeriya b. Manzur el-
Kurazi, Said b. Miuislime el-Emevi, Suayb b. Ishak ed-Dimegki, Damre

b. Rabia er-Remli, Abdullah b. idris, Abdullah b. Vehb, Abdulvahid
b. Stileyman el-Ezdi (el-Basri de denirdi), Attadb b. Besir el-Cezeri,

1 el-Mizzi, Tehzib, XII, 190-191; ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, 1V, 222; ez-Zehebi, Kasif, 1, 469; ibn
Hibban, Sikdt, I1X, 204; Cerh, IV, 199.

2Eba Davad, “Salit” 260 (1, 375)

3 en-Nesai, “Isretu n-nisd” 40, 50 (V, 333,349)

4 Tbn Hibban, Sahih, 111, 161, XII, 95 (Suayb el-Arnaud Sehl b. Salih Antaki'nin zayif odugunu
haber vermektedir.)

5 et-Taberani, Mu'cemu’l-kebir, X, 117, X1I, 8; Mu'cemu’l-evsat, 11, 116, V, 256, VII, 64; Mu cemu’l-
Sagir, 11, 189.
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Ata’ b. Muslim el-Halebi, isd b. Yanus, Gaylan b. Muslim, Ka’'b b.
Héamid el-Halebi, Muhammed b. Humeyr el-Humsi, EbG Muaviye
Muhammed b. Hazim ed-Darir, Muhammed b. Seleme el-Harrani,
Mahled b. el-Huseyn el-Masisi, Mahled b. Yezid el-Harrani, Mervan
b. Muaviye el-Fezari, el-Mugire b. Abdurrahmén el-Mahztmi, Nabil
b. Niiceyh, Veki’ b. el-Cerrah, Velid b. Muslim, Yahya b. Miitevekkil
el-Bahili el-Basri, Yahya b. Yeman, Ytsuf b. Esbat, Eba Ishak el-
Fezari, Suayb b. [shak, isa b. Ytinus, ibn Vehb, Eba Muaviye ve kendi
tabakasindan olan bir¢ok dlimden Ya'kub b. Ka’b hadis nakletmistir.
Kendisinden ise Ebti Davud, ibrahim b. Abdullah b. el-Ciineyd el-
Hutteli, Ibrahim b. Yaktb el-Ciizecani, Ebti Bekr Ahmed b.
Abdurrahim b. el-Berki, Ahmed b. EbtiHayseme, Ebi Bekr Ahmed b.
Amr b. Ebti Asim, Ebti Utbe Ahmed b. el-Ferec el-Hicazi, Ahmed b.
Muhammed b. Said el-Antaki, Ca’fer b. Muhammed b. Bekr el-Balisi,
el-Hasen b. Stileyman el-Fezari, Said b. Abdurrahman el-Bagdadji, el-
Antaki, Abbas b. Ahmed el-Miistemli, Ebt Usadme Abdulah b.
Muhammed b. EbG Usame el-Halebi, Abdilaziz b. Siileyman el-
Harmeli el-Antaki, Abdulkerim b. Heysem Eddeyr Akali, Ubeyd b.
Abdulvahid b. Serik el-Bezzdz, Osméan b. Harzaz, Ali b.
Abdurrahmaén el-Mugire el-Misri, Muhammed b. [brahim b. Said el-
Btsenci, Ebti Abdilmelik Muhammed b. Ahmed b. Abdulvahid b.
Abdas er-Rabi, es-Stri, Muhammed b. idris b. Ebi Hammade el-
Antaki, Ebt Muhammed b. Idris er-Razi, Ebti Ca’fer Muhammed b.
el-Hadr b. Ali el-Bezzar er-Rakki, Muhammed b. Salih el-Enméati, Ebt
Kursafete Muhammed b. Abdulvahhéab el-Askalani, Muhammed b.
Avf et-Tal el-Humsi, Yezid b. Cevher et-Tarstisi, Muhammed b.
[brahim el-Biisenci ve diger 6grencileri ondan hadis naklettiler.

Ebt Hatim ve el-Icli “onu “sika” ve stinnet yasayan birisi olarak
tanitir.

Eba Davad (202/817-275/888) 2, el-Hakim(6.405/10143 ve et-
Taberani (260-873/970-360)* ondan hadis rivayet ettiler.

1 el-Mizzi, Tehzib, XXII, 358; ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, X1, 345 ez-Zehebi, Siyer, X1, 524; ibn
Hibban, Cerh, IX, 213

2 Ebtt Davad, “Tahdret” 50, (I, 78);” Salat” 176 (1, 312), “Salat” 226, ( 1, 353), “Zekat” 45 (I, 529),
“Libds 34" (11, 460).

3 el-Hakim, Miistedrek, 1, 298, 396, 406, 423, 11, 414, 617.

4 et-Taberani, Mu'cemu’l-kebir, 1, 89, IV, 218, VIII, 244, XIX, 270, 387, XX, 277, XXIII, 74, 278;
Mu’cemu’l-evsat, V, 132; Mu’cemu’s-sagir, 11, 26.
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8- Harun b. Abbad el-Ezdi Ebt Masa el-Masisi el-Antaki (6.?)

Sﬂbf}ﬂ Ls.,a_:,,a_u L;:f}!\ sbe o Oyl g ﬁi

Ismail b. Uleyye, Cerir b. Abdulhamid, Haccac b. Muhammed el-
Masisi, Mervan b. Muaviye el-Fezari, Veki’ b. el-Cerrah ve Ebt Bekr
b. Ayyas’tan hadis rivayet etmistir.

Ebtt Davud, Muhammed b. Vaddah el-Kutubi de ondan hadis

1
nakletmistir.

Ebt Davud (202/817-275/888)? kendisinden ve Beyhaki (384/994-
458/1060)° de Harun b. Abbad vasitasiyla hadis rivayet etmislerdir.

9. Ebti Said Musa b. Abdurrahman b. Ziyad el-Halebi el-Antaki
(X9

S G5l ot ) e ot e s

Musa b. Abdurrahméan b. Ziyad Halep’te dogmus daha sonra
Antakya’ya yerlesmis ve Antdki nisbesini almistir.

Bakiyye b. Velid, ‘Ata b. Miislim el-Halebi, Miibessir b. Ismail el-
Halebi, Muhammed b. Seleme el-Harrani, Ma'mer b. Siileyman er-
Rakki, Ebt Muadviye ed-Darir, Mu'temir b. Siileyman er-Rakki,
Miibessir b. Ismail el-Halebi, Eba Muaviye ed-Darir, Bakiyye b. Velid,
‘Ata b. Miislim el-Halebi, Mahled b. Yezid, Muhammed b. Seleme el-
Harrani gibi alimlerden Musa b. Abdurrahman, hadis rivayet
etmistir.

[brahim b. Abdullah b. Ctineyd el-Hutteli, Ebu’l-Fevaris Ahmed
b. Ali el-Antaki, ishak b. ibrahim b. Ytinus el-Mancniki, EbGi Bekr
Abdulldah b. Ebi Davtd Abdulldh b. Muhammed b. Vehb ed-
Dineveri, Osman b. Abdullah b. Affan el-Farid, el-Fadl b.
Muhammed el-Attar, Muhammed b. Hasan b. Kuteybe el-Askalani ve
EbtG Hatim er-Razi gibi hadis alimleri de kendisinden hadis rivayet
etmiglerdir.

1 el-Mizzi, Tehzib, XXX, 96; ibn Hacer, X1, 9; ez-Zehebi, el-Kasif, 11, 330.

2 Ebtt Davud, “Salat” 47 (1,206); “Salat” 60 (I, 214), “Salat” 307 (I, 419), “Cihad” 11, 80, “Eymidin
vennuzir” 29 (11, 260), “ Diyet” 19-21 (11, 600)

3 Beyhaki, Siinen, (III, 129, 398)
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Mesleme b. Kasim ve Ibn Hibban onun icin “sika” demistir. en-
Nesal, onun hakkinda “Ii be’se bihi” derken, Ebi Hatim onun

rivayetlerinin itibar icin yazilabilecegini sdylemistir.

Eba Davad (202/817-275/888) 2 ve en-Nesai (215/830-303/916)3
nakletmistir.

10. Abbas b. Heysem el-Antaki (6. ?)

Sl bl el

Abbas b. Heysem el-Antaki aslen Horasanli olup Antakya’ya
yerlesti hakkinda kaynaklarda fazla bilgi yoktur.

Ismail b. Ayyas, Salih b. Mtsa Talha, Abdulkerim b. Heysem,
Attaf b. Halid (6.?), Sureyk, Ebt Hamdan ve [brahim b. Hayseme b.
Arrak (6.?)’dan hadis rivayet etti.

EbG Hatim’in, ondan Antakya’da dinledigi haber verilmektedir.
Ca’fer b. Muhammed er-Rasibi, Musa b. Sehl, ibrahim b. Said el-
Cevheri, Abdulkerim b. Heysem, Mtsa b. Sehl ve Ebu Ishak el-
Bagdadi ondan hadis nakletmektedir. 4

el-Bezzar (210-825/292-955)5, et-Taberani (260-873/970-360)s, el-
Beyhaki” ve Eb(i's-Geyh 8, el-Kudai (380-990/454-1062)° gibi alimler

raviler vasitasiyla el-Abbas b. Heysem el-Antdki'den hadis
nakletmektedirler.

11. Ebt Omer Muhammed b. Amir el-Antaki (6. ?)

1 el-Mizzi, Tehzib, XXIX, 97; ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, , X, 317

2Eba Davad, “Taharet” 127 (1, 145) ; “Cihdd” 157 (11, 86).

3 en-Nesai, “Taharet” 246, (1, 227); “ Velime” 14, (IV, 144).

4 el-Mizzi, Tehzib, 11, 95; Ibn Ebi Hatim, Cerh, VI, 217; et-Taberani, Mu'cemu’l-kebir, X, 78; el-
Bezzar, Musned, 1V, 334; el-Beyhaki, Sunen, X, 114.

5 el-Bezzar, Musned, IV, 334

6 et-Taberani, Mu’cemu’l-kebir, X, 78;

7 el-Beyhaki, Sunen, X, 114.

8 Ebu’s-Seyh Abdullah b. Muhammed b. Cafer b. Hayyan el-Isbehani, el-Azame, Rizaullah b.
Muhammed Idris el-Mubarekfuri, (Birinci Basim. Riyad: Daru’l-asime, 1408), V, 1788; Ebu'l-
Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, el-isibe fi temyizi 's-sahibe, nsr. Ahmet Muhammed el-
Becavi, (Beyrut: basim evi ve tarihi yok), VIL, 239

9 el-Kudai, Musnedii’s-Sihib, 11, 240.
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SEY ol oy dat jas o

Aslen Bagdathi olup Remleye yerlesmis, sonralari Antakya ve
Misis’te ikAmet etmistir.

O, Ahmed b. Hanbel, Ahmed b. Ishak el-Hadrami, Ishak b.
[brahim el-Humeyni, Ismail b. Ebi Uveys, Ebti Tevbe er-Rebi’ b. Nafi’
el-Halebi, Stireyc b. Nu'man, Said b. Manstr, Abdullah b. Bekr es-
Sehmi, Ebti Gassan Malik b. ismail en-Nehdi, Muhammed b. ismail,
Muhammed b. Kesir el-Masisi, Muhammed b. s b. et-Tabba’, Eba
Seleme Manstr b. Seleme el-Huzai, Ebu’l-Esved en-Nadr b.
Abdulcebbar el-Misri, Ebu'n-Nadr Hasim b. Kasim, Yahya b. Ishak
es-Silhini ve Yahya b. Ebu’l-Hasib el-Kadi gibi alimlerden hadis
rivayet etmistir.

en-Nesai, Ishak b. Ahmed b. Zeyrek el-Farisi, Abbas b.
Muhammed b. el-Farisi, el-Abbas b. Muhammed b. Hasan b. Kuteybe
el-Askalani, AbdullAh b. Muhammed b. Ca’fer el-Kazvini, Eba
Nuaym Abdulmelik b. Muhammed b. Adi, Muhammed b. Miinzir el-
Herevi Siikiir ve EbGi Avéne el-Isferaini ondan hadis rivayet
etmislerdir.

Ogrencisi en-Nesal onun “sika” bir muhaddis oldugunu
soylemektedir. Muhammed b. Amiri'in vefat tarihi tesbit
edilememistir.

el-Bezzar (210-825/292-955)2 ve en-Nesai (215/830-303/916)3
ondan hadis rivayet etmektedirler.

12. Abdullah b. Nasr el-Antaki (6.?)

S ey e

Abdullah el-Asam b. Nasr el-Antaki'nin dogum ve vefat tarihleri
bilinmemektedir.

O, Sufyan b. Uyeyne, Selim b. Salim, Ebti Usame, Ishak b. isa et-
Tabba’, Ma'n b. Isa, Eyyub b. Suveyd, Abdurrahman b. Muhammed

b. Selam, Sebabe b. Sivar ve EbtG Bekr b. Ayyas hadis rivayet
etmeketdir.

1 el-Mizzi, Tehzib, XXV, 425-426; ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, IX, 214.
2 el-Bezzar, Miisned, IV, 168
3 en-Nesai, “Cihad” 8 (V1, 13), “ Mezrua” 45, (V11, 48), “ Zinet” 179 (V1I1, 193)
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Suleyman b. Eyytb, Selim b. Salim, Maisa b. Cumhur, Ahmed b.
Yahya el-Antaki, Bisr b. Ali b. Bisr el-Kummi el-Antaki, Ahmed b.
Muhammed b. Ebi Misa el-Antaki, Eb Bekr b. David ve Abdullah
b. Muhammed b. Temim el-Masisi 6grencileri olup Abdullah b. Nasr
el-Antaki’den hadis nakletmektedirler.

O Veki’ b. Cerrah’tan miinker hadisler nakletmektedir. ibn Adi
onun el-Manciniki ve Omer b. Sinan’dan miinker rivayetlerinin
bulundugunu haber vermektedir.

et-Taberani?, ed-Darekutni3, el-Héakim*, ve el-Beyhaki®> arada bir
ravi vasitasiyla Abdullah b. Nasr’dan hadis nakletmektedirler.

13- Abdullah b. Hubeyk el-Antaki (6.260/873)
S g o e
Abdullah b. Hubeyk el-Antdki, zahid bir insandi. Onun

arkadaslar1 Yaisuf b. Esbat ve Ahmed b. Cavsa’dir. Onun tasavvuf ve
iyi muameleye dair giizel sozleri bulunmaktadir.

O, Suayb b. Harb, Yasuf b. Esbat, Huzeyfe el-Mar’asi, Ali b.
Bekkar, Heysem b. Cemil ve Haccac el-A’ver’den hadis dinledi ve
nakletti. Eba Talib b. Sevvade, Ca’fer b. Sivar, Ahmed b. Muhammed
b. EbG Mitsa el-Antaki, Muhammed b. Abdulldh, Matin ve diger
ogrencileri de Abdullah b. Hubeyk el-Antdki’den hadis naklettiler.
Ibn Ebi Hatim er-Razi “Ben ona ulastim fakat kendisinden hadis
yazmadim. Babam bana onun hadislerinden bir ctiz yazdirdi”
demistir. Ibn Kani’ Abdullah b. Hubeyk’in 260/873 yilinda vefat
ettigini belirtmektedir.

Abdullah b. Hubeyk icin Ibn Adi “leyse bihi be’sun” (bir beis
yoktur) demistir.6

et-Taberani, Ahmed, Abdullah b. Hubeyk el-Antaki, Ebt Ali el-
(,.:3\ Lo

“

Mukrii, Hamza ez-Zeyyad'in soyle dedigi nakledilmistir:

1 el-Mizzi, Tehzib, II, 463; Ibn Hacer, Lisdnu’l-mizén, III, 369.

2 et-Taberani, el-Mu'cemu'l-evsat, 111, 254, VII, 66, VIIL, 150; Mu cemu’s-sagir, 1, 34,

3 ed-Darekutni, Sunen, 111, 33, 257

4 el-Hakim, Miistedrek, 11, 59, 111, 235.

5 el-Beyhaki, es-Sunen, IX, 243 (18690). Muslim bu rivayetin farkli bir tarikle nakletmistir.
6 Ebti Hatim, Cerh, V, 46.
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AL

& ~=%"1 ayetinde “ya” harfini ve diger bir harfi kiraat etmemizi

yadirgadiklarini hocamiz A'mes’e soyledik. A'mes, Yahya b. Vasib,
Alkame, Abdullah tarikiyle Resulullah (sav)'mn bu iki harfi okundugu
ulast1.2 Abdullah b. Hubeyk el-Antdki ve hocalarma ait ziihd
konusunda bir¢ok stz nakledilmektedir.3

14- Ebt Ya’ktb Yasuf b. Said b. Miislim el-Masisi el-Antaki
(6.265/271)

S apall o dones o ey gy ol
Yasuf b. Said el-Antaki bircok hadis dliminden hadis dinlemistir.

O, Hacciac b. Muhammed b. Miibarek es-Sari, Hiize b. Halife, Ebti
Miishir, Ebi Salih el-Harrani, Muhammed b. Musab el-Karkasai, Ebt
Bekr b. Zeyyad en-Neysabtri ve diger hocalarindan hadis rivayet
etmeketdir.

Abdullah b. Ahmed b. Rabia b. Ziiber er-Rabi’i, Ebti Avane,
Muhammed b. el-Miinzir Siikiir, Muhammed b. Rebi” el-Cizi, Ebt
Bekr Abdullah b. Muhammed b. Miislim el-Isferdini, EbG Berk b.
Ziyad en-Neysabtri ve diger ogrencileri de ondan hadis rivayet
ettiler. Ibn Hibban onun Hicri 265, ibn Mende ise 271 yilinda vefat
ettigini soylemektedir.4

Yasuf b. Said el-Antaki hakkinda en-Nesai, Ibn Hibban ve
Mesleme b. Kasim onun icin “sika hafiz” (giivenilen ve rivayetin
tariklerini bilendir) dedi. ibn Ebi Hatim “Bazi rivayetlerini bana
yazdi. O “sadiik” rivayetleri itibar i¢in yazilabilir.” dedi.5

en-Nesai (215/830-303/916)¢ Ytsuf b. Said el-Antaki’den, Ibn

114, Tbrahim, 22

2 et-Taberani, el-Mu'cemu'l-kebir, 11, 76

3el-Beyhaki, es-Suabu’l-iméan, 1, 513, 534, 11, 10, 108, 110, 111, 109, 1V, 233, 265, 273, VI, 39, 330, VII,
57,68,71,199, 220, 246, 436, 446.

4 el-Mizzi, Tehzib, XXXII, 430-431; ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, X1, 364; ez-Zehebi, Kisif, 11, 99; ibn
Hibban, Sikat, 1X, 281; Eba Hatim, Cerh, IX, 224.

5 el-Mizzi, Tehzib, XXXII, 430-431; ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, X1, 364; ez-Zehebi, Kisif, 11, 99; ibn
Hibban, Sikit, 1X, 281; Eba Hatim, Cerh, IX, 224.

¢ en-Nesai, “Tahdret” 131, (I, 115), “Salat” 3 (I, 226), “ Saldt” 20 (I, 265), “ Saldt” 21 (1, 267), “Ezin” 5
(IL 5), “Cuma” 21 (111, 103), “Kiyamu'l-leyl ...” 53 (I, 249), “ Cendiz” 30 (IV, 30), “Cendiz” 36 (IV,
32) , “Cenaiz” 37 (IV, 33), “Cendiz” 45 (IV, 44), “Cendiz” 97 (IV, 87), “Cendiz” 103 (IV, 91),
“Swiam” 82 (IV, 219), Hac” 135 (V, 221), “Hac” 136 (V, 222), “Cihdd” 25 ( VI, 25), “Talak” 18, (VI,
153), “Eyman nuzir” 30 (VII, 18), “Eymdn nuzdr” 32 (VIL19), “Eymdn nuzdr” 37 (VII, 23),
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Hibban (277-890 / 354-965), Muhammed b. Miinzir b. Said!, ed-
Darekutni (328-918 /385-995) de Ebt Bekir en-Neysabtri vasitasiyla
ondan bir¢ok hadis nakletmektedirler.2

15-Ebu’l-Héris Abbas b. Abdullah b. Abbas b. es-Sindi el-Esedi el-
Antaki (6.?)

S a1 el o ple o s wle Sy B

Abbas b. Abdullah b. Abbas b. es-Sindi on ikinci tabakadan
muhaddistir. O dogum yeri ve tarihi hakkinda bilgi
bulunmamaktadir.

ishak b. ibrahim el-Huneyni, Said b. Manstr, Eba Salih Abdullah
el-Misri, Abdullah b. Mesleme el-Ka'nebi, Abdurrahméan b. Selam el-
Cemahi, Abdilaziz b. el-Hattab, Ubeydullah b. Muhammed el-Aysi,
Ali b. el-Medini, Ebi Ya'lA Muhmmaed b. Salt et-Tevzi, Muhammed
b. Kesir es-Sanéni, Ebi Hemmam Muhammed b. Mahbub ed-Dellal,
Miislim b. Ibrahim, Msa b. Ismail, Ebu’l-Velid Hisdm b. Abdulmelik
et-Tayalisi ve Heysem b. Ctimeyl el-Antaki bulunmaktadir.

en-Nesai, Ebit Osman Ahmed b. Abdulaziz b. Muhammed b.
Osman es-Seybe b. Osman el-Abderi es-Seybi el-Mekki, Ebu’t-Tayyib
Ahmed b. Ubeydullah ed-Dérimi el-Antaki, Ahmed b. Mihran el-
Farisi el-Misri, el-Hasan b. Habib b. Abdulmelik el-Hadairg,
Abdussamed b. Said el-Kindi el-Humsi el-Kadi, Muhammed b.
Ahmed b. el-Heytem et-Temimi, Ebu’t-Tayyib Muhammed b.
Humeyd b. Muhammed b. Siileyman el-Havrani, EbG Ca’fer Amr b.
Misa el-Ukayli, Ebu’l-Huseyn Yahya b. el-Hasan b. Ca’fer el-Alevi ve
Ebti Avane Ya’ktb b. Ishak el-Isferaini kendisinden hadis nakleden
ogrencilerindendir.

en-Nesdi, onun hadiscilig hakkinda “la be’se bihi” (zarar1 yok)

demektedir. Ibn Hibban onu sika raviler arasinda zikretmistir.
Miislim’in onun i¢in “sika” s6ziinii nakleden Ibn Hacer, bunun kendi

“Tsretu’'n-nisi” 4 (VII, 73), “ Tahrimu’d-dem” 9 (VII, 101), “Buyi”” 27 (VII, 154), “ Buyi”” 82 (VII,
303), “Kasdme” 12 (VIII, 21), “Kat's-sarik” 8 (VIIL, 76), “Zine” 37 (VIII, 155), “Zine” 54 (VIII,
180), Zine” 89 (VIIL, 200).

1 {bn Hibban, Sahih, IV, 98, V, 315, VII, 435, XII, 508, XV, 231.

2 ed-Darekutni, Sunen, II, 16, 168, 175, 201,237,111, 16, 18, 31, 65, 151, 255, 274, 276, 302, 305, 1V,
6,12,13,29,37,77,97,98,138, 152, 165, 171, 242, 269,
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kanaati de oldugunu soylemistir.

en-Nesai'nin  (215/830-303/916)2 Abbas b. Abdullah’dan
rivayetleri vardir.

16- Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. el-Velid b. Berd el-Antaki
(6.278/891)

U sy o ddodl o aal e adll of
. 2 (R o o »

Muhammed b. Ahmed el-Antaki, Antakya’da dogmustur. Ctinkii
babas1 Ahmed b. Velid de el-Antaki nisbesiyle anilmaktadur.

Ravvad b. el-Cerrah, ibrahim b. Mehdi el-Antaki, Ishak b. Ibrahim
el-Huneyni, el-Hasen b. Ali b. Rasid, Muhammed b. Miibarek,
Heysem b. Cemil, Muhammed b. Kesir es-Sanani, Muhammed b. Isa
et-Tabbd’, ez-Ziibeyir b. Said el-Hemadan gibi bircok muhaddis’ten
hadis nakletti.

Ahmed b. Ca’fer b. el-Miinddi, Ravh b. Abdulvahid el-Harrani,
Ismail es-Saffar, Ebti Bekr es-Safi ve digerleri ondan hadis naklettiler.
Muhammed b. Ahmed el-Antaki'nin Bagdat'ta gittigi ve oradaki ilim
meclislerine bir¢ok 6grenci katildig1 haber verilmektedir.

ed-Darekutni onu “sika” gordi. Hac dontistinde Antakya’da
278/891 yilinda vefat etmistir. O, hadis ilminde “imam, sebt, sika”
(glivenilen) ve “rehhal” (cok ilim yolculuguna g¢ikan) diye
anilmaktadir. .

ed-Darekutni, Osman b. Ahmed ed-Dakkak tarikiyle Muhammed
b. Ahmed el-Antiki‘'den hadis nakletmektedir.t el-Hakim?®, et-
Taberani¢ ve el-Beyhaki” ondan raviler vasitasiyla hadis naklettiler.

1 Mizzi, Tehzib, XIV, 214-215; ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, V, 104; Zehebi, Kasif, 1, 535; bni
Hibban, Sikat, VIII, 514.

2 en-Nesai, “ariye” 4 (111, 411), “recm” 36 (IV, 309)

3 el-Mizzi, Tehzib, 11, 216, 396, VI, 216, XXVI, 330, 353; ez-Zehebi, Siyer, XIII, 311; Ibn Hibban,
Sikat, VIII, 244; el-Hatib el-Bagdadi, Tarih, 1, 367; ibn Kesir, el-Bidaye, V1, 80.

4 ed-Darekuti, Sunen, (I, 58), (IV, 10, 174)

5 el-Hakim, Miistedrek, (1, 542), (11, 78, 186), (111, 180), (IV, 66, 247, 353, 414).

¢ et-Taberani, Mu’cemu’l-kebir, (111, 49), (XVIII, 367).

7 el-Beyhaki, Suabu’l-iman, (111, 382), (V1I, 344), Sunen, (VII, 109, 462), (IX, 271, 317).
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17- Ebtc Amr Osman b. Abdullah b. Muhammed b. Harzaz et-
Taberi, el-Basri, el-Antaki (6.281/895)

S a3 oy da o s Olaze

Osmén b. Abdullah, aslen Taberistan’li olup ¢nce Basra’ya sonra
Antakya’ya yerlesti. Osman b. Abdullah b. Harzaz H. 200 tarihinden
once dogdu. Osman b. Abdullah b. Harzaz, Eba Hatim’le birlikte
Sam ve el-Cezire beldelerini ilim tahsili i¢in dolagti. Hadis dinlemek
icin  Medaini'den de Bagdat'ta 219 tarihinde  geldigi
kaydedilmektedir. O Antakya muhaddislerinden kabul edilmekte ve
tasnif ettigi yliz cilde ulasan bir hadis kitabindan bahsedilmektedir.

Affan, Said b. Stileyman el-Vasiti, Stileyman b. Abdurrahman ed-
Dimeski, Sehl b. Bekkar ed-Darimi, Ibrahim b. el-Haccac es-Sami,
[brahim b. Muhammed b. Arrar, Ibrahim b. Hisam b. Yahya b. Yahya
el-Gassani, Ahmed b. Cenab el-Masisi, Ahmed b. Abde ed-Dabbij,
Ahmed b. Ebti Nafi’ el-Masuli, ismail b. Abdullah b. Ziirare er-Rakki,
Umeyey b. Bistam el-Aysi, el-Hasen b. Hammad Seccade, Abbad b.
Misa el-Hutteli, EbG Ma'mer el-Minkari, Ebi Bekr b. Ebi Seybe,
Ubeydullah b. Aise, Ubeydullah b. Muaz, Ali b. Hakim, Amr b. Avn,
Amr b. Halid el-Harrani, Mtiemmil b. Fadl el-Harrani, Amr b. Kusayt
er-Rakki, MGisa b. Mervan er-Rakki, Muhammed b. Siileymén el-
Masisi Levin, Muhammed b. Abbad el-Mekki, ibrahim Ziyad
Subtilan, Safvan b. Salih, Davud b. Amr ed-Dabbi, Seyban b. Ferrth,
Sebre b. Harmele b. Abdulaziz b. Rebi” b. Sebre, Ali b. Ca’d,
Musedded b. Muserhed, Amr b. Merzik, Muhammed b. Aiz ed-
Dimegki, el-Velid b. Utbe ed-Dimeski, Hudbe b. Halid, Hudbe
Abdulavehhab Nasr b. Asim el-Antaki, Kurre b. Habib el-Konevi ve
digerlerinden hadis nakletti.

en-Nesai, Ebt Hatim, Hayseme b. Siileyman et-Trabltsi, Ebt'l-
Késim Siileyméan b. Ahmed et-Teberani, Yahya b. Osman b. Sélih el-
Misri, Ebti Avane el-Isferaini, Ebu’l-Hasen Ahmed b. Umeyr, Ibrahim
b. Muhammed b. Yasuf el-Antaki, Hacib b. Malik b. Erkeyn el-
Fergani, Ebtt Bekr Muhamed b. Ahmed b. Mahmuye el-Askeri el-
Ahvezi, Ebu’l-Fadl Abdullah b. ibrahim el-Antaki, Muhammed b. Ali
b. Hamza el-Antaki, Ebd Amr Muhammed b. el-Kasim b. Sinan el-
Humsi, Muhammed b. el-Miinzir b. Said el-Herevi, Muhammed b. el-
Ferec, Ebu’l-Hasen Ali b. el-Hasen b. el-Abd, Ebt Amr b. Hakim,
Hayseme b. Siileyman, Hisam b. Muhammed b. Ca’fer el-Kindji,
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Yahya b. Osman b. Salih el-Misri, EbG Avane Ya'kab b. Ishak el-
Isferaini ve diger ogrencileri kendisinden rivayet eden raviler
arasmdadr.

[bn Ebi Hatim onun hakkinda “saduk” (rivayetlerinin itibar igin
yazilacagini” demektedir. Abdullah Ibn Mende ve EbtG Bekr b.
Mahmiiye el-Ahvezi ise, Osman b. Harzdz'dan daha hafizimi
gormedim demektedir. el-Hakim EbG Abdullah, onun icin “hafiz sika”
(gtvenilen) ve “imam” diyerek ta’dil etmektedir.

Ogrencisi Muhammed b. Bereke, Osman b. Harzaz'dan rivayetle:
“Hadis rivayet eden ravi, bes seye muhtagtir. Onlardan biri eksik
oldugunda ravi noksandur. iyi bir akil, dindarlik, zabt, emanet ehli,
isinde usta olmasi sarttir.” soziinti nakletmektedir. Bu durum onun
ustl konusunda da goriis sahibi biri oldugunu ortaya koymaktadir.

Ebu’l-Kasim et-Taberani, Osman Harzadz'in kitabindan hadis
rivayet eder ve: “Osman Harzdz Antakya'ya gog etti biz de yanina
gittik. O hasta, uyusuk bir halde idi. Ondan bir sey isitmedik.
Antakya disinda ti¢ buguk yil yasadi” demektedir. Osman Harzaz
Antakya’da Zilhicce aymda 281 yilinda vefat etti. Onun Muharem

1
ayinda 282 yilinda vefat ettigi de soylenmistir.

en-Nesai (215/830-303/916)2, ed-Darekutni (328-918 /385-995)3 ve
et-Taberani(260-873/970-360)* ondan bir¢ok hadis nakletmektedirler.
Raviler vasitasiyla el-Hakim (6.405/1014)> ve el-Beyhaki (384-
994 /458-1060)¢ de ondan hadis nakletmektedirler.

18. Muhammed b. Selam el-Antaki el-Menbeci (6.?)
el ¢ S o ot

1 el-Mizzi, Tehzib, XIX, 417-421; ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, V11, 120; Bagdadji, Tarih, XI, 291, X1V,
48; ez-Zehebi Tezkire, 11, 623; Siyer, XIII, 378, XIV, 382; ibn Hayyan, Tabakatii’l-muhaddisin, 1V,
91; ibn Asakir, Muhtasar: Dimesk, XXI, 77-78

2 en-Nesai, “Vudu” 122 (1, 97), “Mevikit” 19 (1, 264), “ Mevakit” 37 (1, 282), “ Mendsiku'l-Hac” 8 (V,
116), “Nikih” 39 (V1, 88), “Tahrimu’d-Dem” 16 (VII, 107), “Dahaya” 43( VII, 239), “Buyu’” 60
(VI1, 288), “Katu’s-Sarik” 5 (VIII, 71), “Zine” 14 (V1II, 137).

3 Darekutni, Siinen, I, 282, 306, 308, 11, 35, 171, 212.

¢ Taberani, Mu'cemu’s-Sagir, 1, 318, Musnedu’s-Samiyyin, nsr. Hamdi b. Abdulmecid es-Selefi,
(Birinci Basim, Beyrut: Muessesetu'r-Riséle, 1405/1984), 1, 162, .

5 el-Hakim, Mustedrek, 1, 358.

¢ el-Beyhaki, Siinen, 11, 46, 111, 325, VI, 18.
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Muhammed b. Selam Antakya’da dogdu. Daha sonra o,
Antakya’nin bir nahiyesi olan el-Menbece tasindi ve orada yasadu.

s b. Yanus, Baki b. Mahled, Ebt Nuaym, el-Vadih b. Abbad el-
Kaft'den hadis rivayet etti.

Muhammed b. Fadl b. Cabir, Abdullah b. Vehb, Ebt Ytisuf Yakub
b. Ishak el-Antaki, Ahmed b. Nadr b. Bahr ve Ebu’l-Hasen Ahmed b.
[brahim b. Fil el-Esedi el-Balisi, Bisr b. Ali b. Bisr el-Icli ve
Muhammed b. Ali b. Habib et-Tarifi de ondan hadis rivayet ettiler.

Ibn Hibban, Muhammed b. SelAm onun hakkinda “sika” tadil
ifadesini kullanirlarken, Ibn Mende onun “garib” (ferd) rivayetleri
bulundugunu haber vermektedir.!

et-Taberani (260-873/360-970), Ahmed, Bisr b. Ali el-Icli ve
Muhammed b. Ali b. Habib adli raviler vasitasiyla Muhammed b.
Selam’in rivayetlerine kitabinda yer vermistir.2

19. Ebu’l-Hasen Ahmed b. ibrahim b. Fil el-Esedi el-Balisi el-
Antaki (6.284/897)

Ahmed b. ibrahim, aslen Balis’li olup, Antakya’ya yerlesti. O, Kad1
Ebu’t-Tahir el-Hasen b. Ahmed’in babasidir.

[brahim b. Mehdi el-Masisi, Ebd Musab Ahmed b. Ebi Bekr ez-
Ziihri, Ahmed b. Ebi Suayb el-Harrani, Abdullah b. Ahmed b. Besir b.
Zekvan ed-Dimeski el-Mukrii, Abdullah b. Rabia el-Masisi, Abdullah
b. Muhammed b. Rebi’” el-Kirmani el-Masisi, Abdurrahméan b.
Ibrahim ed-Dimeski, Ebai Salih Mahbtb b. Masa el-Ferra el-Antaki,
Muhammed b. Adem el-Masisi, Muhammed b. Selam el-Masisi,
Muhammed b. Késim el-Harrani, Muhammed b. Kuddme b. A’yun
el-Masisi, Muhammed b. Musaffa el-Humsi, Mahmd b. Halid es-
Sulemi ed-Dimeski, el-Museyyib b. Vadih el-Humsi ve bircok
alimden hadis nakletmistir.

en-Nesai, Ebtt Said Ahmed b. Muhammed b. Ziyad el-Basri, Ebti
Abdullah Ca’fer b. Muhammed b. Ziyad b. Ca’fer b. Muhammed b.
Ca’fer ed-Dimeski, Hacib b. Erkeyn el-Fergani, Hayseme b. Stileyméan

1 el-Mizzi, Tehzib, 1, 248; et-Taberani, Mu’cemu’l-evsat, 1, 45; ibn Hacer, Lisanu’l-mizin, V, 182.
2 et-Taberani, Mucemu’l-evsat, 11, 181; , 111, 255; VI1I, 83, 87
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b. Haydere el-Kuresi el-Atrablasi, Ebt’'l-Kasim Siileyman b. Ahmed
b. Eyytb b. Mutir el-Lahmi et-Taberani, EbG Bisr Muhammed b.
Ahmed b. Hammad ed-Dolabi, Ebu’t-Tayyib Muhammed b. Ahmed
b. Hamdan er-Rus’ani, torunu Ebi Bekr Muhammed b. Ebti Tahir el-
Hasen b. Ahmed b. ibrahim b. Fil, Ebti Bekr Muhammed b. Sehl b.
Ebti Said Osméan et-Tentthi en-Kinnesrini, Muhammed b.
Abdurrahmidn b. Abdulmiimin el-CiircAni, Muhammed b.
Muhammed b. Davad el-Kereci ve Eba Avane Ya'kub b. Ishak el-
Isferaini gibi alimler ondan hadis nakletmislerdir. EbtG Bekr
Muhammed b. Sehl el-Kattdn onun Antakya’da 284/897 yilinda vefat
ettigini haber vermektedir. Hafiz EbG Kasim onun “sika” bir
oldugunu haber vermektedir. !

Ibn Hibban (277-890/354-965) 2, et-Taberani (260-873/970-360)% ve
el-Kudai (380-990/454-1062)* musannif muhaddisler ondan raviler
vasitasiyla bazi hadisler nakletmektedirler.

20- Eba Bekr Huseyn b. Siimeyda’ b. Ibrahim el-Beceli el-Antaki
(6. 287/900)

S ol Sl el sl e

Huseyn b. Stimeyda’ b. Tbrahim Ebti Bekr el-Beceli el-Antaki aslen
Antakya’lidir. O ilim tahsili i¢in Bagdat'a gitmistir.

Muhammed b. Miibarek es-Stri, Mahbtib b. Mtsa el-Ferra, Ubeyd
b. Cenad el-Halebi, Musa b. Eyyub en-Nasibi, Halid b. Abdusselam,
Muhammed b. Rimh el-Misriyyin gibi bircok alimden hadis rivayet
etmistir.

Yahya b. Muhammed b. Séid, el-Kad1 el-Mehamili, Muhammed b.

Mahled, ismail b. Muhammed es-Saffar ve digerleri kendisinden
hadis naklettiler. O “sika” bir muhaddis olup, 287/900 yilinda vefat

.5
ett1.

1 el-Mizzi, Tehzib, 1, 247; ez-Zehebi, Siyer, X1V, 527;el-Hamevi, Mu'cem, 1, 329

2ibn Hibban, Sahih, 1,487, VI, 242, XII, 44, XVI, 197.

3 et-Taberani, Mu’cemu’s-sagir, 1, 52; Miisnedii’s-Samiyyin, 11, 278.

4 el-Kudai, Muhammed b. Selame b. Ca’fer, Musnedii’s-Sihiab, nsr. Hamdi b. Abdulmecid es-
Selefi, (H(inci Basim. Beyrut: Miiessesetti'r-risile, 1407-1986), 1, 107, 285, 11, 278.

5 el-Hatib el-Bagdadi, Tarih, VIII, 51.



Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayi 25, Ocak—Haziran 2011 33

et-Taberani (260-873/970-360), ondan baz: hadisleri nakletti.!

21. Eba Tahir Hasan b. Ahmed b. Ibrahim el-Fil el-Esedi el-Antaki
(6.310/922)

SUSY el 3 o bl o AT ]l o

Yukarda zikredildigi tizere Babast Ahmed b. Ibrahim de muhaddis
olan Hasen b. Ahmed, Antakya’da dogdu. Hadis 6grenmek igin o
bircok yolculuk yapti. et-Taberani onun Antakya’da bir camide imam
oldugunu haber vermektedir.

Ebtt Kureyb Muhammed b. Aladi, Muhammed b. Siileyman b.
Levin, Malik b. Stileyman el-Humsi, Sufyan b. Veki’, Abdulcebbér b.
Alai el-Mekki, Ukbe b. Miikrim, Muhammed b. Musaffa b.Kesir, b.
Ubey, ibrahim b. Said el-Cevheri, Miiemmil b. Thab, Ahmed b.
Abdullah el-Bezzi, el-Huseyn b. Hasen el-Mervezi, Ishak b. Musa el-
Hazmi, Muhammed b. Kudidme el-Masisi ve kendi tabakasindaki
muhaddislerden hadis dinledi. ibn Hibban, Ebu’l-Kasim et-Taberanti,
Sakir b. Abdullah el-Masisi, Eb(i Bekir b. el-Mukril ve Adana kadis1
Ali b. Huseyn b. Biindar ve diger 6grencileri ondan hadis naklettiler.

Hasen b. Ahmed, 240/854 yilindan sonra Bagdat'a goc etti.
310/922 yilinda vefat etti. O “sika” bir ravidir.2

Ibn Hibban (277-890 / 354-965)3 ondan hadis nakletmektedir.

22- Eba Ali Vasif b. Abdullah el-Antaki (6. 313/925)

Kaynaklarda Vasif b. Abdullah el-Antaki hakkinda cok az bilgi
bulunmaktadir.

Ahmed b. Harb et-Tai, Hacib b. Siileyman el-Menbeci, Ali b.
Serrac, Stileyman b. Seyf el-Harrani gibi kendi tabakasindan hadis
nakletti.

1 et-Taberani, Mu'cemu’l-kebir, (1, 272), (II, 33, 359); (IV, 99); (VIII, 141, 178), (X, 89; X1, 209); (XII,
311, 382, 445), (XVIIIL,54, 91); (XX, 268, 275), (XXII, 74, 89, 169, 3399; (XIV, 68, 248).

2 el-Mizzi, Tehzib, 1, 249, 11, 96, XIV, 284, XX, 332, XXI, 154, 533, XXIV, 141, XXV, 485, XVI, 179,
467, XXIX, 351, XXXI, 118; Ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, IV, 60, 222, V, 124, VII, 124, 253, 340, IX,
229,323, X, 382, ibn Hibban, Sikat, VII, 121, 390, 425, 488, IX, 27, 228, 243.

3 Ibn Hibban, Sahih, 1, 487, V1, 242, XII, 44, XVI, 197.
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Ibn Hibban, EbG Zura, Eba Bekr b. Ebi Diicane, Ebdt Ahmed b.
Adi, Hamza el-Kindni, Ebu’l-Kadsim et-Taberani, Eba Ca'fer
Muhammed b. Hasen el-Yaktini gibi 6grencileri de kendisinden hadis
rivayet ettiler.

Vasif b. Abdullah 313/925 yilinda vefat etti. Vasif b. Abdullédh el-
Antaki, hakkinda “hdfiz, imam ve sika” (glivenilen) tadil ifadeleri
bulunmaktadir.!

Ogrencisi Ibn Hibban'in (277-890/354-965) ondan hadis rivayet
etmektedir.2

23 - Ebtt Abdullah Huseyn b. Huseyn b. Abdurrahman el-Antéki
el-Kadi (6. 319/931)

Antakya’da dogdu Sagr bolgesi Masisa’da kadilik yapti. Ibn
Sabtini diye bilinir. ilim tahsili icin Bagdat'a gitti.
O, Ebt Hamid Ahmed b. Muhammed b. el-Mugire el-Humusi,

Humeyd b. Ayyas er-Remli, Muhammed b. Siileyman Ebt Fatima,
Muhammed b. Esbag b. el-Frec’den hadis dinledi.

Ebh Bekr es-Safi, Muhammed b. Ubeydulldh b. es-Sehir, Ebu’l-
Hasen ed-Darekutni, Ebti Hafs b. Sahin, Ytsuf b. Omer el-Kavvas ve
digerleri de kendisinden hadis rivayet ettiler.

ed-Darekutni ve diger alimler onun icin “sika” dediler. Bagdat'ta
hicri 317 tarihinde vefat etti.?

ed-Darekutni (328-918 /385-995), ondan bazi hadisleri rivayet
etmektedir.4

24. Abdullah b. Seri el-Antaki (6. 325/937)

S (gl oy &l e

Abdullah b. es-Seri el-Antaki, aslen Medainli olup, daha sonra
yerlesmistir. Suayb b. Harb’in arkadasi ve zahid bir insandir.

1 el-Mizzi, Tehzib, V1, 486; ez-Zehebi, Siyer, XIV, 496-497; Tarihu Dimesk, XXXXXXIII, 38.
2 {bn Hibban, Sahih, 1, 439, 456, IV, 429, XVI, 202.

3 el-Bagdadi, Tarih, VIII, 39

4 ed-Darekutni, Siinen, 1, 344, 367, 11, 67, 105, 111, 93.
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Abdurrezzak b. Hemmam onun hadislerine kitabinda yer vermistir.

Hafs b. Siileyman el-Gadjiri, Said b. Zekeriya el-Medaini, Suayb b.
Harb, Salih el-Merri el-Basri, Abdurrahmidn b. Ebu’'z-Zinad,
Muhammed b. el-Miinkedir, Hartn Ebu’t-Tayyib ve Hisam b. Lahik
onun hadis rivayet ettigi hocalaridir.

Ahmed b. Ishak el-Ehvazi el-Bezzdz, Ahmed b. Ebu’l-Havari,
Ahmed b. Halid el-Halebi, Ahmed b. Selim el-Halebi, Ahmed b. Nasr
en-Neysabari, Halef b. Temim el-Kafi, Abbas b. Muhammed ed-Dtri,
Misa b. Sehl er-Remli, Ebtt Hartin Musa b. Numan el-Maisri ve Ebi
Ytsuf, Ya'kub b. Ishak b. Dinar el-Kaltsi kendisinden hadis rivayet

. 1
eden dgrencilerindendir.

Halef b. Temim, Ahmed b. Hasen et-Tirmizi ve Ibn Ebi Hatim,
Abdullah b. es-Seri el-Antaki igin “salih” (rivayetleri delil alinir) bir
ravidir.” demektedirler. EbGc Ahmed b. Adi “Id be’se bihi” ifadesine
kullanurken, Ukayli onun rivayetlerine itibar edilmez demektedir.
Ebtt Nuaym el-Isbehdni onun rivayetlerini “miinker” (reddedilir)
bulmakta ve onun icin “1d be’se bihi” demektedir. Ibn Hibban, onun
zaylf oldugunu ve Antakya'nin iistinltigiine dair rivayetlerinin de
mevzu oldugunu haber vermeketdir. Dokuzuncu tabakadan

2
muhaddis olup 325/937 tarihinde vefat etti.

Raviler vasitasiyla Ibn Mace (209-824/273-886) ve et-Taberani
(260-873/970-360)* ondan hadis nakletmektedirler.

25. Ebi Bekr Muhammed b. Ali b. Hamza b. Salih el-Antaki
(6.323/935)

gtbfﬁ\éudéjedgﬁdmﬁﬂ

EbG Hureyre diye de bilinir. Antakya’da dogdu, daha sonra
Bagdad’a yerlesti. O hadis 6grenimini Antakya ve cevresinde

1 el-Mizzi, Tehzib, XV, 14-15; ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, V, 205; ibn Adi, Kamil, IV, 211

2 e]-Mizzi, Tehzib, XV, 14-15; ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, V, 205, Lisanu’l-mizdn, V1L, 262, Takrib, I,
305; ibn Adi, Kamil, IV, 211; ez-Zehebi, Kasif, 1, 557; el-Ciircani, Hamza b. Ytsuf, Tarihu Ciircin,
1, 265.

3 fbn Méace, “Imén ve feddil” 24 (1, 97) (Ibn Mace Abdullah b. Seri'nin zayif bir ravi oldugunu
Muhammed b. Miinkedir'e yetismedigini rivayetin isnadinda mkita oldugunu
bildirmektedir.)

4 et-Taberani, Mu'cemu’l-evsat, 1, 136.
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tamamlamis daha sonra Bagdat go¢ etmis ve burada bircok 6grenci
yetistirmistir.

Yezid b. Muhammed b. Abdussamed (ed-Dimeski), EbG Zeyd
Ahmed b. Abdurrahim el-HGti, Muhammed b. Ibrahim es-Sari,
Osman b. Harzaz (el-Antaki), EbG Umeyye et-Tarstisi ve
basgkalarindan hadis nakletti.

Ebt Bekr b. Sazan el-Bezzéaz, Ebt Bekr Kasim b. Yahya el-Bagdadi
el-Mukrii, el-Muéfi b. Zekeriya el- Kadi, Omer b. Ahmed b. Sahin, ed-
Darekutni ve diger 6grencileri de kendisinden hadis naklettiler.

[bn Sazan onun 323 hicri yilinda vefat ettigi bilgisine yer
vermektedir. Ibn Hacer, baz1 kaynaklarin onun Ramazan aymin son
on guniinde cumartesi vefat ettigi kaydina da isaret etmektedir.

el-Hatib el-Bagdadi onun “sika” bir muhaddis oldugunu haber

vermektedir.

fbn Huzeyme (223-838/ 331-923)2 ve ed-Darekutni (328-918 /385-
995)3 onun rivayetlerini hadis kitaplarinda nakletmektediler.

26- Ebu’l-Gayas Bisr b. Ali el-Kummi el-Antaki (6.339)

SV il Je oy i Al o

Ebu’l-Manca Haydar b. Ali el-Kahtani el-Antaki, Bisr b. Ali'nin
riiya tabiri imami oldugunu haber vermektedir. Ibn Ebi Nasr’dan ve
bir topluluktan rivayetleri vardir. Kendisinden Ibn-i el-Ekfani,
Cemalu’l-Islam, Ali b. Kabis ve digerleri rivayet etti. O hocast
Abdulaziz Sehrtizi’den binlerce sayfa hadis ezberledi.

Kendisinden et-Taberani hadis nakletmektedir. Ogrencilerinden
[bnu'l-Ekfini, O riiya tabir etmesi sebebiyle hos goriilmezdi
demektedir. Riiya ta’biri konusunda on bin ticytiz sayfa ezberinde
idi. Bu sayfalar kirk cilt kadardi. Ali b. Bisr 339 tarihinde Saban

ayinda vefat etti.

1 el-Mizzi, Tehzib, XXVI, 145; ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, 1X, 314; Ebu’l-Kasim Ali b. Hasen b.
Hibetullah b. Abdullah Ibn Asakir, Tdrih-i Dimesk, nsr. Ali Siri, (Beyrut: Daru'l-fikr, trs),
XXXXX, 310

2ibn Huzeyme, Sahih, 111, 110.

3 ed-Darekutni, Sunen, 1,162, 164, 303, 342, 1, 242, 1V, 213.

‘ez-Zehebi, Siyer, XV, 384-385, XVIII, 450; el-Hamevi, Mu'cem, 1V, 157; et-Taberani, Mucemu’'l-
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et-Taberani'nin  (260-873/970-360)
bulunmaktadir.
27- Muhammed b. Ahmed b. Musafir el-Antaki(6.?)

SUBY il oy o das

ondan  bir  rivayeti

Rical kaynaklar Muhammed b. Ahmed b. Musafir el-Antaki
hakkinda bir ravi olmasi disinda yer vermemistir. O, Muhammed b.
Abdurrahménb. Sehm el-Anataki ve Abdullah b. Nasr el-Antaki'nin
ogrencisidir.

Kendisinden de sadece 6grencisi et-Taberani (260-873/970-
360)'nin iki rivayeti nakledilmektedir.2

Sonug

Antakya sehri, ismini kurucusu Antigonos adli kisiden almakta
kurulusu M.O. 4 asra kadar uzanmaktadir. Yahudi, Hiristiyan ve
[slam dini mensuplarinin yasadigi birgok kiltiiri  bir arada
barindiran tarihi zenginlikleri ile 6nemli bir sehirdir.

Miisliimanlar ilk olarak Hz. Omer déneminde bu sehre iskan
edilmislerdir. Sehir zaman zaman el degistirse de (638-968/17-356)
330 yil gibi uzun siire kesintisiz miuslimanlarin yasadigr bir yer
olmus ve islam kiiltiirii ile sekillenmistir. S6z konusu donemde Misis,
Adana ve Tarsus gibi, o donemde “avasim” sehirlerinin girisinde
bulunmasiyla, hadis, fikih, tasavvuf ve kiraat konusunda bir¢ok alim
ugradig1 ve yerlestigi onemli bir sehir olmustur. Bu nedenle hadis
ilminin altin ¢ag1 olan tasnif doneminde, bircok muhaddis el-Antaki
nisbesi almustir. el-Antaki nisbesi alan hadis alimleri ile ilgili
tespitlerimiz sunlardur:

1- Tespitlerimize gore, 67 Antakyali hadis dliminden 27 tanesinin
naklettigi hadisler, musannif hadis alimlerin kitaplar1 vasitasiyla bize
ulasmaktadir. Bunun disinda el-Antdki nisbesi tasiyan kirkyedi
kisiden ise kaynakalarda hicbir rivayet ulasmamaktadir.

2- Hadis kitaplarinda rivayetleri bulunan ve el-Antaki nisbesi alan
alimlerden Bagdat, Misis ve Haleb dogumlu ikiser, Balis, Horasan,

Kebir, XIX, 23; el-Mu'cemu'l-evsat, 111, 254, Mu’cemu’s-sagir, 1, 190
1 et-Taberani, Mucemu’'l-Kebir, XIX, 23; el-Mu'cemu'l-evsat, 111, 254, Mu’cemu’s-sagir, 1, 190.
2 et-Taberani, Mu’cemu’l-Evsit, VII, 66; Mu cemu’s-Sagir, 11, 116; el-Mizzi, Tehzib, XXV, 606.
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Medain, Kafe, Kum ve Taberistan dogumlu birer kisi; toplam 12 alim
sonradan yerlesmistir. Geriye kalanlar aslen Antakaya’da dogmus ve
bliytimiistiir. Bu sehirler ve Antakya arasinda tasnif donemi ve
oncesinde ilmi canlilik var oldugu gortilmektedir.

3- Antaki nisbesini alan bu raviler cerh ve ta’dil kitaplarina gore,
Abdullah b. Nasr’'in “miinker” rivayetleri bulundugunu, Abdullah b.
Hubeyk ve Abdullah b. Seri hakkinda “1d be’se bihi” (bir beis yoktur)
cerh ifadeleri vardir. Hartin b. Abbad, el-Abbas b. Heysem, Bisr b. Ali
ve Muhammed b. Ahmed hakkinda ise herhangi bir degerlendirme
bulunmamaktadir. Bunlarin disinda ki yirmi ravi hakkinda “sika”
ta’dil ifadesi bulunmakatdir.

4- Kronolojik olarak hadis kitaplari ele alindiginda, Tbn Ebi Seybe,
Musannafi ve Ahmed b. Hanbel'in Miisned’i Muhammed b.
Abdurrahmén’dan bir hadis rivayet edilmektedir. Kiitibii't-Tisa’
miielliflerinden, el-Buhari, el-Edebii’l-Miifred, Ebti Davad Ibn Mace,
en-Nesai ve ed-Darimi es-Siinen adli eserlerinde Antaki nisbesi
tastyan alimlerden hadis nakledilmeketdir.

5- Kiitiibii't-Tisa’dan sonra yazilan hadis kitaplarindan, el-Bezzar,
Miisned, ibn Huzeyme ve Ibn Hibban Sahih, ed-Darekutni es-Siinen,
el-Hakim el-Miistedrek ve et-Taberani'nin ti¢ Mu'cem, el-Beyhaki es-
Siinen, Ebt’'s-Seyh el-Azame ve el-Kudai'nin Musnedii’s-Sihdb adli
hadis kitaplarinda Antaki nisbesi tasiyan alimlerinden hadis
nakledilmektedir.

6- Heysem b. Cemil el-Antidki'nin 6grencileri Su’zan b. Yezid el-
Antaki, Abbas b. Abdulldh el-Antaki, Ebu’l-Velid Muhammed b.
Ahmed b. Berd el-Antaki, et-Taberdni’nin Musa b. Muhammed el-
Antaki ve Bereke b. Muhammed el-Halebi vasitasiyla Ytsuf b. Esbat
el-Antaki’'den rivayeti ve el-Antaki nisbesi yaninda ed-Dimegki, er-
Rakki, el-Humsi, el-Halebi, el-Masisi ve el-Hulvani nisbeli
ogrencilerinin varligi Antakya’nin hadislerin tasnif déoneminde ilmi
canliligmi ve onmeli merkezlerinden birisi oldugunu ortaya
koymaktadir.

7- Abdullah b. Hubeyk el-Antaki, Ah Ahmed b. Asim el-Antaki,
Yasuf b. Esbat el-Antaki ve Cavsa gibi isimler hadis¢i oldugu kadar
safidirler.

Sonug olarak, Antakya sehrinin, hadislerin tasnif doneminde
alimlerin yasadigr ve ugradigi onemli bir merkezdir. el-Antaki
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nisbesini tastyan alimlerin rivayetlerini almak icin bir¢ok musannif
bu bolgelere rihle denilen ilim yolculuguna ¢ikmustir. Bu gtin hadis
kitaplarinda Antaki nisbesi tasiyan alimlerden bircok rivayet
bulunmaktadir.
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Cagimizda Kur’an’in Tefsiri Konusu Uzerinde
Bazi1 Miilahazalar

Atilla YARGICI"

Ozet: Kur’an biitiin insanlar icin bir rehberdir. Bu rehberlik genel
olarak iman, ibadet, sosyal hayat ve ahlak konusundadir. Kur’'an'in
insana rehberlik yapmasi, onun tam manasiyla tefsir edilmesini ve
anlasilmasin gerektirir. Kuranin tefsir edilip anlasilmasi, genel olarak
yeterli Arapca bilgisine, Kur’an ilimlerine vukufiyete, saglam bir
imana ve Kur'ant yasamaya baghdir. Iman olmadan ve Kur'an
yasanmadan, onu gonderildigi amaca uygun bir sekilde tefsir edip
anlamak mimkiin degildir.

Anahtar Kelimeler: Rehber, tefsir, Inang, Ibadet, Kur'an Ilimleri,
Arapca, Anlama, Ahlak, Vahiy.

Some considerations on the interpretation of the Qur'an in modern times

Abstract: The Qur'an is guide for everyone. Its guidance is
generally about belief, worship, social life and ethic. This, requires an
understanding of Qur'an completely. Also interpreting and
understanding of The Qur’an depends on knowledge of Arabic,
Qur'anic scienses, true belief and putting into practice of it. it is
diffucult understanding and commenting on Qur’an without belief
and puting into practice it.

Key Words: Guide, interpretation, belief, Qur’anic Sciences,
Worship, Arabic, Understanding, Ethic, Revelation.
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Giris

Kur’an-1 Kerim, Cenab-1 Hakkin insanliga gesitli devirlerde inang
ve ahlakta rehberlik etsin diye gonderdigi kutsal kitaplar silsilesinin
en sonuncusudur. Elbette boyle bir kitab sadece okunmak icin degil,
ayni zamanda anlasilmak i¢in inzal edilmistir. Kur’an'mn bir seriat,
dua, tefekkiir, kulluk, ilim ve davet kitab1 olmasi da ancak onun
anlasilmasiyla bir anlam kazanur.

Kur'an’in tefsir edilmesi ve mesajlarmin anlasilmas: konusu,
“Kur’an’a ve Kur’an tefsirine nigin ihtiya¢c duyulmaktadir” sorularma
cevap aramayi gerektirdigi gibi, Hz. Muhammed’in biittin sozlerinin
vahiy olup olmadigy, re’y ile tefsir, Kur’an': tefsir edip anlamak igin
gerekli sartlar gibi konular1 da incelemeyi gerektirmektedir.
Dolayisiyla biz de calismamizda bu konular: ele alacagiz.

A. Kur’an’a Duyulan I[htiyag

Insan kainat iginde cok kiiciik bir yer isgal etmesine ragmen,
glines ve ay, gece ve giindiz!, denizler?denizlerde yiizen
gemilerd kisacas1 yerde ve gokte bulunan varliklarin hepsi* onun
istifadesine sunulmustur. Yer bir besik’ gilines bir lamba®, ay vakit
bildiren bir alet ve nur veren bir gece lambas1’, gece ve giindiiz
dinlenip maiset temini icin bir vasita®, gok korunmus bir tavan®
olarak yaratilmustir.

Biitin bunlara bakildigi zaman hepsinin yaraticisina bakan
gayeleri olmakla birlikte, insana bakan yonleri de vardir. Adeta bu
evrende yaratilan varliklar insanin en giizel sekilde yasamas: icin
dizayn edilmis, ona en giizel hizmeti sunmak icin tasarlanmustir.

1 {brahim, 14:33; Nahl,16,/12.

2 Nahl,16:14.

3 {brahim, 14:32.

4 Casiye, 45:12.

5 Nebe, 78;6.

6 Nebe, 78:13.

7 Furkan, 25:63; Hac, 22:189.

8 Nebe, 78/:10-11; Neml, 27:87.
9 Enbiya, 21:32.
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[nsan Kur’an’m birgok ayetinde tespit edildigi gibi aklin1 kullanirsa,
diistintirse bu miikkemmel tasarimin, dizaynin kendisi icin
hazirlandigini anlayabilir.

Biitiin bu tasarimlarin kendisi icin yapildigmni, bununla birlikte
diinyadaki gtizellikleri fark edebilecek, gorebilecek, anlayabilecek,
duyabilecek, g6z, akil, kulak gibi ¢ok kiymetli duyularla donatildigin:
idrak edebilen bir insan, doganin bu giizellikleri i¢in varolusunun
zevkine ererken,, icinde buitiin bunlar1 yapan Bir Varliga minnet ve
stikran duygularini iletme ihtiyact duyar?,O Varlig1 tanimayi, O'ndan
boyle miukemmel bir yere, olaganiistii imkanlarla gonderilmesinin
sebebini sormay1 arzu eder, ister.

Hayvanlarin ve bitkilerin kendi gorevlerini hakkiyla yerine
getirdiklerini, onlardan ortaya cikan tirtinlerin de gogunlukla insanin
isine yaradigini fark eden bir kimse, kendisinin hayvanlardan daha
farkli duygu ve cihazlarla donatilmasmndan dolay1 bu diinyada nasil
bir gorevi bulundugunu merak eder ve bunu 6grenmek ister.

Allah insan1 diger canlilardan farklh olarak akilli bir varlik olarak
yaratmistir. Insan bir konu hakkinda enine boyuna diisiinme ve
ozgur iradesiyle karar verme yetenegi ile donatilmistir. Bu ytizden
tipki Hazret-i Ibrahim 6rneginde gorildiigti gibi, aya, giinese,
yildizlarm dogup batmalarina bakarak, dogup batanlarin ilah
olamayacagin bulabilir, biittin bu kainat1 dizayn eden bir yaraticis
oldugunu kabul edebilir. Fakat onun kendisine vermek istedigi
mesajlari, kainatin ve kendisinin yaratilisina ait sorularinin
cevaplarini, bu diinyadaki konumunu ve gorevini, kendisine bu
kadar 6nem veren Zata nasil tesekkiir edecegini bilemez.

Iste ilk insan ve peygamber Hz. Adem’den itibaren gonderilen
peygamberlerle birlikte onlara vahyedilen kitaplar ve suhuflar,
insanin bu varolus amaciyla ilgili sorularmna cevap vermeyi
amaglamakta, Kur'an da bu ttir ihtiyaglara cevap veren kutsal
kitaplarin son halkasini teskil etmektedir.

Diger taraftan, Allah’a kulluk etmek icin yaratilan?, iyilik ve
kotuluk yapma yetenegine sahip kilman3, iman veya inkar etme

1 Aydin, Mehmet, Kant ve ingiliz Felsefesinde Tanri-Ahlak Hi@kisi,(Ankara: Umran Yaynlari,
1981), s. 19.

2 Zariyat, 51:56.

3 Sems, 91:8.
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hususunda serbest birakilan?, ancak nefsi daima kotiiltikleri isteyen
insanin? akil, gazap ve sehvet kuvvelerine® de yaratilistan bir sinir
tayin edilmediginden dolayi, bireysel, ailevi ve toplumsal hayatta
zulim ve haksizliklarin meydana gelmesi ve sosyal hayatin altist
olmasi ihtimali bulunmaktadir.

Kur'an’da insanin miibalaga sigasiyla “zalam”* olarak
nitelendirilmesi, duygular1 kontrol altina alinmadig: takdirde onun
smirsiz bir zulmetme yeteneginin varligina isaret etmektedir. Yani
insanin sehvet duygusu kontrol altina alinmadiginda helal haram
ayirimi yapmaz, kendisine ve baskalarmna haksizlik yapar. Gazap
duygusunu kontrol altina alinmadiginda, hicbir seyden korkmaz, her
turli zulmi ve kotulugu isler. Akil duygusu kontrol altina
alinmadiginda insanlar1 aldatir. Toplumlarin, bu tiir zulum ve
haksizliklardan kurtulmasi i¢in her insanda yaratilan bu kuvvelere
bir smir konulmasi, ifrat ve tefrit gibi iki zararli ugtan kurtarilarak
vasat hale getirilmesi zarureti ortaya cikar. Iste Kur’an, icindeki imani
ve ahlaki prensipleriyle, kurallariyla insani kendisine ve topluma
zulmetmekten kurtarma amacim giitmektedir. Bu orta yol insanini
meydana getirmek icin de Kur'dn onu iman edip salih amel
islediginde ebedi bir saadetle miijdelemekte?, inkar ettiginde ise
cehennemle® tehdit etmektedir. Boylece onu Allah’tan baskasmna
kulluk etmeyen, yaratilisinin sirrina eren, diinyada ve ahirette mutlu
olan bir insan haline getirmek istemektedir.

Kur’an, vasat, ifrat ve tefritten uzak orta yolu tutan bir tmmet
oldugu bildirilen miisliimanlara’, istikamet {izere olmalarmis,
kotuluklerden kagmarak iyilikleri yapmalarmni emrederek hal ve
tavirlarinda orta yolu gostermektedir. Fatiha suresinde sirat-1
miistakimin hidayet olarak istenmesi®, hakka iman ve amel-i salih
islemeyi ifade etmektedir’?. Orta yol da ancak iman ve salih amel ile

1 Kehf, 18:29.

2Yasuf, 12:53.

3 Insanin akil, sehvet ve gazap kuvvetleri ile ilgili ayrintili bilgi igin bkz: Ebu Ali Ahmed b.
Muhammed ibn-i Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahldk, ( Beyrut,1985), s. 12 vd.

4 Ahzab, 33:72.

5 Nahl, 16:97; Taha,20:75.

6 Ibrahim, 14:7.

7 Bakara, 2:143.

8 Had, 11:112; Fussilet, 41:6; En’am, 6:126; Stra, 42:52.

9 Fatiha, 1:6.

10 Seyh Zade Muhammed b. Muslihi’d-Din Mustafa, Hasiyetii Seyh Zade, Ald Tefsiri’l-Kadi'l-
Beydavi, ,(1stanbu1: ihlas Vakfi Yayinlari, 1994), 1, 47.
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saglanir.

Bagka bir agidan baktigimizda Kur’an’a duyulan ihtiyac1 soyle
ifade edebiliriz: Aldigimiz bir makinay1 en iyi sekide kullanmanin ve
yonlendirmenin yolu, o makinanin ambalajinin icinde bulunan
“kullanma kilavuzunu” okuyup tatbik etmektir. Aksi takdirde
makineden istenilen fayda elde edilmez. Insan da nasil hareket
edecegini, ferdi ve toplumsal gorevlerinin neler oldugunu, kendisini
yoktan var eden ve her seyi kendisinin hizmetine veren Allah’a kars:
duydugu minnet borcunu nasil 6deyecegini, smir konulmamis
kuvvelerine nasil sir konulacagimi ancak kendisini ve biittin
insanlar1 yaratan Allah'm koymus oldugu prensipler ve kurallar
kitabindan 6grenebilir. Insanin béyle bir kilavuz olmadan nereden
gelip nereye gittigini, vazifesinin ne oldugunu, bu varliklarin nicin
yaratildigini anlamasi, Allah’a tesekkiirtinti, siikrtinti nasil takdim
edecegini bilmesi oldukca zordur. Bunun i¢in insanliga tarihin cesitli
devrelerinde bir peygamber vasitasiyla inang, ibadet, ahlak ve sosyal
hayat ilkelerini iceren, Allah’1 tamitan, insanin ve kainatin nicin
yaratildigmi anlatan kilavuz mahiyetinde kutsal kitaplarin
gonderildigi, peygamber gonderilmeyen kavimlere de azap
edilmeyecegi bildirilmektedir.! Iste Kur'an; Allah tarafindan, Hz.
Muhammed vasitasiyla gonderilen, insanin yaratilistan ihtiyac
duydugu en son ve en miitkemmel bir kilavuz, “insanliga her iki
diinya saadetini gosteren ilahi bir rehber ve bu diinyada insanligin
hayat tarzini cizen ilahi bir katalog”2dur.

B. Kur'ant Tefsir ve Anlamaya Duyulan [htiyag

Sunu bastan ifade edelim ki, Kur’an’t anlamaya duyulan ihtiyag,
onu tefsir ve tevil etmeye duyulan ihtiya¢ demektir. Clinku tefsir ve
tevil de Kur’an anlasilmasi icin gosterilen cabalardan ibarettir.

“Her zaman ve devirde edebi, felsefi ve ilmi eserlerin muhataplari
tarafindan iyice anlasilip kavranabilmesi icin, onlarin iyi anlayanlar
tarafindan izah edilip aciklanmasi gerektigi asikardir. Bu gibi
eserlerde, Oyle esas ve prensipler vardir ki, onu okuyan herkes ne
demek istedigini anlayamaz. Hele insanlig1 sapikliktan kurtaracak ve
ona her iki alemin saadetini saglayacak olan dini ve ilahi kitaplarin

1 fsra, 17:15.
2 {dris Sengiil, Kur'an Kissalart Uzerine, (izmir: Isik Yayimnlari, 1994), s. 21.
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muhteviyat;, edebi, ilmi ve felsefi eserlerden daha karisik
oldugundan, muhataplar: tarafindan , daha iyi anlagilmasi gerekir. O
halde ilahi kitaplarin sonuncusu olan Kur’an-1 Kerim’in Miisliimanlar
hatta biittin insanlar tarafindan anlasilip ona baglanilmasi i¢in mutlak
surette tefsir ve izah edilmesi gerekmektedir.”?

Insana yaraticisini, diinyadaki gorevlerini, peygamberleri, ahireti,
ibadet ve ahlaki, kainati ve kendisini tanitan Kur’dn’a ihtiyac
duyuldugu gibi, bir mucize olan bu ilahi fermanin anlagilmasina da
ihtiya¢ vardir. Hz. Muhammed’den giiniimiize kadar Kur’an ile ilgili
yapilan  yiizbinlerce  tefsir = calismalar1  bu  ihtiyactan
kaynaklanmaktadir.

Boyle bir baslangic, “ O halde Kur’an anlasilmaz bir kitap midir?”
sorusunu akla getirebilir. Ik muhatap aldig1 toplumun dili Arapca
oldugu icin, “apacik bir Arapca” ile nazil olan ayetler elbette genel
olarak anlasilmaktaydi2. Ayetlerde Arapca olmayan kelimeler bulunsa
bile, bunlarin arapcalastift ve o ginkii toplum tarafindan
kullanildig1® i¢in buitiintiyle anlamaya engel teskil ettigi soylenemez.

Ancak Ibn-i Haldun'un “Kuran, araplarin  belagatlarmnin
tisluplarma gore ve Arapca indigi icin, hepsi de onu anliyorlar, terkip
ve kelimelerinin manalarini biliyorlardi.” Seklindeki ifadeleri hakl
olarak elestirilmistir. Zehebi bu konuda soyle der: “Bu mevztda Ibn-i
Haldun'un hakli oldugunu zannetmiyorum. Ciinkii Kur’anin Arap
dili ile nazil olmasi, araplarin hepsinin onun terkip ve kelimelerini
anlamalarini gerektirmez. Bunun en biiyiik delili de giintimtizde telif
edilen kitaplardir. Bu dili bilen kimseler Kur'anda zikredilen ¢ogu
seyi anlamaktan aciz kalmislardir. Ciinkti anlama sadece dil bilmeye
bagh degildir. Kur’anin méanalarinmi arastiran kimselerin, 6zel bir akli
mevhibeye sahip olmasi gerekir.”+ Zerkani de, “son asirlarda Arapca
beyan melekesinin bozuldugunu bu sebeple Kur’an lafizlarmin

1 {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Fecr Yaymevi, Ankara, 2010, s 31.

2 Nabhl, 16:103; Suara, 26/195.

Muhammed Hiiseyin Ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessiriin, (Dari'l-Kiittibi'l-Hadisiyye, yaym
yeri yok, 1976, 1, 32. Mustafa Sadik er-Rafii, I'cdzu’l-Kur'an, (9. Basim. Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-
Arabi.,, 9. 1973), s.72. Kur'an’da Arapga kokenli olmayan yiizden fazla kelime oldugu tespit
edilmistir. Arap¢a olmayan bu kelimelerden bazilar1 sunlardir: abarik, siindiis, zencebil ve
stiradik Farsca, eraik, evvab ve diiriyy Habesce, 1sri ve tetbir Nibtice, sehr ve ‘adn Siiryanice,
taba Hindce. Bu konuda genis bilgi icin bkz: Celalii’d-Din es- Suyati, el-Itkdn fi Ulimi’l-
Kur’dn,( Istanbul: 1978), 1, 178-185.

¢ Muhammed Hiiseyin Ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, 1. 33-34.
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aciklanmasina ihtiya¢ duyuldugunu” ifade etmektedir.! Ciinki
Kur'anin dogru yorumlanmas: icin onun once anlasilmasi
gerekmektedir2. Kelimelerinin manalar1 aciklanmayan ayetler ise
anlasilmaz.

Bu konudaki degerlendirmeler tartismaya agik olsa bile, ntizal
doneminde bazi Kur'an lafizlarinin tam olarak anlasimadig:
bilinmektedir3. Sahabenin kiiltiir seviyeleri farkli oldugundan dolay1
bu normal karsilanabilir. Ornegin, Omer ibn-i Hattab'in Abese
suresinde “ebhen”4, Nahl suresindeki “tahavvufin”5, ibn-i Abbas’'in
En’am suresindeki “fatir”¢ kelimelerinin anlamlarin1 bilmedikleri
bizzat kendileri tarafindan rivayet edilmektedir?.

Bazen de kelimeler bilinse bile kastettii manalar tam
anlasilamadigindan peygamberimiz s.a.v. o kelimeleri aciklamak
zorunda kalmustir. Fatiha suresindeki “Magdubi” kelimesini
“Yahudiler”, “dallin” kelimesini “hiristiyanlar” olarak, Bakara
suresindeki “vasatan” kelimesini “adl”8, yine ayn1 suredeki “Siz beni
anin ki ben de sizi anayim”? ayetini, “ey kullarim, siz beni taatle anin
ki, ben de sizi af ve magfiretimle anaymm.” Seklinde aciklamustir.
En’am suresindeki “inamip da imanlarina herhangi bir zulim
bulastirmayanlar”1© ayetindeki “zultim” kelimesini de “sirk” olarak
izah etmistir.! Ciinkii ayetlerin butiin olarak anlasilabilmesi icin
kapali olan kelime ve deyimlerin aciklanmas1 gerekmektedir. Ancak
bu tiir rivayetlerin azlig1 dikkate alinacak olursa, niizl déneminde
Kur’anin ltigat bakimindan fazla anlasilma problemi olmadig1 ortaya
cikar. Problem gibi goriinenler de Hz. Muhammed tarafindan

IMuhammed Abdiilazim Ez-Zerkani, Mendhilii'l-Irfan fi Uliimi’l-Kur’dn, (Beyrut: Darti’1-Kitabi'l-
Arabi, 1996), 11, 8.

2 Mehmet Soysaldi, “Kur’an’t Dogru Anlamada Semantik Metodun Onemi”, Kur'an ve Dil
Sempozyumu, (Erzurum: 2001), s.31.

3 Suat Yildirim, “Selikalar1 bozulmadigindan, o devrin araplar1 liigat bakimindan Kur'anm
anliyorlardi. Ancak liigavi méanalar: billmekle, layikiyla anlayamayacaklar: meseler de vardi”
demektedir. Bkz: Suat Yildirim, Peygamberimizin Kur'dn't Tefsiri,(Istanbul: Kaythan Yayinlari,
1983), s. 18.

4 Abese, 80:31.

5Nabhl, 16:87.

6 En’am, 6:14.

7 Muhammed Hiiseyin Ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, 1, 34-35.

8 Bakara, 2:143.

9 Bakara, 2:152.

10 En’am, 6:82.

Celali'd-Din es- Suyati, el-Itkin fi Ulimi’l-Kur'an, (Dimask: Darii Ibn-i Kesir, 1993), I, 1237-
1246.
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aciklanmistir. Ancak Kur’andaki icaz nedeniyle, onda 6z olarak
verilen disturlarmn, farzlarin, vaciplerin, emirlerin, nehiylerin,
hiikiimlerinin, miicmel, miitesabih, miiskil ayetlerin, ahiret ahvali,
kisas ve ahbarin aciklanmasina, anlasilimasina ihtiyac vardir. Iste bu
ve benzeri konularin acikliga kavusturulmasi icin Hz. Muhammed
s.a.v. gorevlendirilmistir!. Biittiin bunlar bize Kur'an’in ilk
donemlerde bile tefsir edilip anlasilmasina ihtiya¢ duydugunu, daha
sonra ise Arap olmayanlarin da Islama girmeleri sebebiyle buna daha
fazla ihtiyag¢ duyulacagin gostermektedir. Zaten yapilan biitiin
calismalar da bu ihtiyactan dogmustur.

Bati hermenétiginde ongorildiigu gibi, anlama stireci bir
“aciklama” asamasina gereksinim duyar2. Gergekten de herhangi bir
metnin anlasilabilmesi i¢in énce kapali olan, bilinmeyen kelime ve
kavramlarmin agiklanmasi gerekir. Basta Hz. Muhammed'in sonra
sahabenin, daha sonra da sirasiyla diger tefsircilerin yaptiklar: tefsir
ve tevil calismalar;, Kur'dn'm hem acgiklanmasina, hem de
anlasilmasina hizmet etmistir.

Kur'an’in, tefsir edilip agiklanmasmin ve anlasimasmin gerekli
oldugu bazi ayetlerde de zikredilir. Bununla ilgili kullanulan
kelimeler beyan, tebyin, beyyinat gibi kelimelerdir. Beyan,
Isfahani’nin bildirdigine gore, kastedilen manay1 kesfetmek, kelamin
miicmel ve miibhem olan kisimlarimi gserh etmektir, aciklamaktir3.
Ornegin, Kur'an’da agiklama anlamindaki “tebyin” kelimesi, hem
Allah hem de Hz. Muhammed hakkinda kullanilmistir. Allah
ayetlerini insanlara “takva sahibi olmalar1”4, “tefekkiir etmeleri”s,
“hatirlamalar1”® ve “hidayete ermeleri”? maksadiyla “tebyin”
etmektedir. Hz. Peygamber’e de Kur'an, insanlara “tebyin” edilmesi
maksadiyla gonderilmistir®# Bu ayetlerden Hz. Muhammed’in
insanlar1 Kur’an’la korkutup miijdelemekle gorevlendirildigi gibi,

1 Ebi Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberd, Camiu’l-Beyan an-Te'vil-i Ayi'l-Kur'én, (Misir:Dari’l-
Maarif, 1955), I, 74; Suat Yildirim, Peygamberimizin Kur'an1 Tefsiri, s.33,

2 Mehmet Pacaci, “Thlas Suresi'nin Sami Gelenegi Perspektifinden Bir Tefsiri”, Islamiyait, Ankara,
Temmuz-Eyliil, 1998, s. 51.

3 Er Ragib El Isfahani, Mu’cemii Miifreddti li Elfdzi’l-Kur'an,( Beyrut: Darii'l-Fikir, tarihsiz), “be-
ye-ne”, s. 67.

4 Bakara, 2:187.

5 Bakara, 2:219.

6 Bakara, 2:221.

7 Al- imran, 3:103.

8 Nahl, 16:44,64.
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Kur’an’i aciklamakla da miikellef kilindig1 anlasiimaktadir. Bunun
icin ahkama, ahiret ahvaline, kisas ve ahbara ait bazi hususlar,
Kur'dn’da zikredilmemis, bunlarin tefsiri, aciklamasi Hz.
Muhammed’e birakilmistir.! Hatta, Kur’anda, emir ve nehyin cesitli
yonleri, farz olan ahkamin miktarlar1 gibi Hz. Peygamber’in beyani
olmaksizin te’vili miimkiin olmayan ayetler bulunmakta, “Bana
Kur’an ve onunla beraber onun bir benzeri verilmistir” hadisi ile bu
mana kastedilmektedir.2

Zaten Kur’an da kendisinin “anlasilmasini” istemektedir.? Burada
anlama ile ilgili olarak “fikh” kelimesinin kullanildigin1 goriiyoruz.
Fikh kelimesi Ragib’a gore bilmekten daha ©zel bir manay: ifade

etmektedir. O fikhi tarif ederken, “ ox S ole A} Losdl sa aad

b3

A»ls “ifadesi kullanilmaktadir. Yani “fikih, var olan bir bilgiden yola

cikarak, var olmayan bir bir bilgiye ulasmaktir.” Kur’an’daki fikih
kokiinden gelen bir ¢ok ayet bu anlamda kullanilmaktadir. Fikhin
ikinci anlami, geriatin ahkamimi bilmek, ti¢lincii anlami ise
“fehmetmek” yani anlamaktir.# Elbette burada vurgulanan anlama,
yalnizca kelimeleri anlama degil, Kur’andaki temel mesajlarin
kalplere niifuz etmesi seklindeki bir anlamadir. Bu ytizden eger
Kur'anin anlasilmasi1 sézkonusu ise, bunun tek olan Allah’a ve
indirdiklerine imanla iligkisi vardir. Bu konuda Fazlurrahman'in
asagida zikredecegimiz goriislerine tamamen katilmamiz miimkiin
degildir. Fazlurrahman'a gore, “Kur’ani yorumbilim metodu,
Kur’ana inanip, hem kisi hem de toplum olarak onun gosterdigi
sekilde yasamak isteyenlere, anlamli ve tutarli olarak bunu
saglayabilecek sekilde, Kur’an'm mesajim1 anlamakla ilgilenir.
Tamamen kavramaya yonelik bu cabaya hem miisliimanlar, hem de
bazi alanlarda-samimi olmalar1 ve sempati duymalar1 sarti ile-
miisltiman olmayanlar da istirak edebilir. Ancak mucibince yasamak
icin gerekli gtidiiyti (motivasyon) veren iman, elbetteki gercek
miislimanhigmn bir 6zelligi olarak kalacaktir. Bu kavramaya yonelik
¢abanin iman1 doguracagini veya daha 6nemlisi imanin, boylesine bir
kavrayis c¢abasma stiriikleyebilecegi ve siiriiklemesi gerektigi

Muhammed Hiiseyin Ez-Zehebi, , et-Tefsir ve’l-Miifessirin, s.33.

2Menna’ El-Kattan, Mebahis fi Ulimi’l-Kur'an, s. 336.

3 En’am, 6:65.

4 er Ragb el Isfahani, Mu’cemii Miifredati li Elfazi’l-Kur’an, “fe-ke-he” s.398.
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sOylenebilir. Ama surast da bir gercektir ki, saf kavrayisla(pure
cognition) kalbi iman(emotive faith) pratikte birbirinden ayrilabilir.”?

Halbuki Kur’an, ayetlerinin anlasilmasiyla, imani kastetmektedir.
Cunki, Kur'an’da anlamayla ilgili olarak “fikh” kelimesi kullanilir.
Minafikun suresi {ictincii ayette, miinafiklarm 6nce iman edip sonra
inkar ettikleri, bu ytizden onlarmn kalblerinin miubhiirlendigi, bu
sebeble de onlarin anlamayacaklar1 ifade edilmektedir. Ayette

zikredilen “Os¢idy Y 442" ifadesini fbn-i Kesir, “Kalplerine hidayet

ulasmaz” seklinde anladigini bildirmektedir.2 Hidayetin onlarm
kalblerine wulasmasi yani onlarin miimin olabilmeleri igin de
iradelerini imandan yana kullanmalar1 gerekmektedir. A’raf
suresindeki bir ayette ise Cenab-1 Allah, insanlarin ve cinlerin

bircogunun cehennem icin yaratildigin1 beyan ettikten sonra, “ (J 9

Osgisy Y o l3” buyurur. yani “Onlarin kalpleri vardir, anlamazlar.”3

Bu ifdde, Cehennemlik olarak yaratilan bir insanin kalbinin
anlamamasi manasinda kullanilmistir. Bu da iman etmemeyi ifade
etmektedir. Ctnkii cehenneme giren bir insanin anlamamasi, onun
iman etmemesi anlamina gelir. Nitekim Minafik(in suresi yedinci

ayette de “Os¢isy Y ol -Sy” ifadesi yer alir. Ayetin tamamin

anlami su sekilde verilebilir:“Onlar, ‘Allah’in elgisinin yaninda
bulunanlar i¢in higbir sey harcamayin ki dagilip gitsinler’diyenlerdir.
Oysa goklerin ve yerlerin hazineleri Allah’indir. Fakat miinafiklar
bunu anlamazlar.”¢ Goklerin ve yerlerin hazinelerinin Allah’in
indinde oldugunu anlamamanin imanla iliskisi vardir. Her seyin
yaraticisinin ve gercek sahibinin Allah olduguna inanmayan bir
kimse ancak bdyle bir konusma yapabilir. Inanan bir kimse ise
Allah’in diledigi kimselere hazinelerinin kapilarmi agacagin bilir ve
ona gore konusur. Bu ylizden Hz. Peygamber déneminde Kur'an’a
muhatap olan ve anadilleri Arapga olan kimselerin Kur’an' literal

anlamda anlamadiklarini soylememiz miimkiin degildir. Kur'an'm
fikihla kastettigi de bu anlama degildir. Ama onlarin sorunu,

1 Fazlur Rahman, islam ve Cagdaslik, Ceviren: Alparslan Agikgeng, M. Hayri Kirbasoglu,
(Ankara, Ankara Okulu Yayinlari, 1996), s 61-62.

2 {bn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 1V, 435.

3 A’raf, 7:179.

4 Miinafik(in, 63:7.
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kalplerinde bulunan perdeler, sartlanmalar ve diger bazi bireysel ve
toplumsal kaygilardir. Bu tiir seyler kelimeler, ctimleler olarak
anladiklar1 Kur'an’a ve onun igindeki mesajlara kalpleri ile
inanmalarmin ontinde engeller olusturmustur. O halde biz, gercek
anlamanmn kalp ile alakali oldugunu, bununla da hidayetin, imanmn
kastedildigini ifade edebiliriz.

Esas hedefi tevhid, ntibtivvet, hasir, ibadet ve ahlak: yerlestirmek
olan ve biittin insanlara ve cinlere gonderilen Kur’an'in ilk nazil olan
ayetler 6beginin ikra’ ile baslamis olmasmni, bu inang¢ esaslarinin
saglam bir sekilde insan kalbinde yer edebilmesi i¢in anlayarak
okumaya tesvik olarak degerlendirebiliriz. “Kiraat” mastarindan
turetilen fiillerin “anlama” manasimni da icermesine ragmen,! bu
anlamin bakabildigimiz tefsirlerde yer almadigin1 goriiyoruz.2
Turkce’deki “okuma” kelimesi, Tiirkce bir metin kastedildiginde
elbetteki anlama manasim icermektedir. Burada bildigimiz bir dilde
metni okumada anlama manasmin var oldugu goriilmektedir. Ama
bilmedigimiz bir dilin metnini, bir insanin okumas1 ile anlamasi
farklilik arz ediyor. C)rnegin ingilizceyi bilmeyen bir insan, o dil latin
harfleri ile yazildig1 icin yazilan harf ve kelimeleri okuyabilir. Ama
anlayamaz. Bu ytizden Kur’an'in muhataplari, ana dilleri Arapca
oldugundan dolayi, duyduklar1 ya da okuduklar1 bir metnin ne
anlama geldigini biliyorlardi. Tk nazil olan ayetlerdeki ikra’
kelimesini, Kur'ant okumak olarak aldigimizda, Kur’an'm
mesajlarinin anlasilmasmin kastedildigi agiktir.

Bundan dolayr Kur'an'm okunmasi, sadece onun ayetlerini
yliztinden okuyup sevap kazanma manasini degil, ayn1 zamanda
anlasilmasini da igine almalidir. Zaten okumanin sevap ve fazileti
kavrama ve ezberlemeye vesile olmasmndan dolayidir3 Hz.
Peygamber zamaninda sahabenin Kur’ani onar ayet ezberleyip tatbik
ettikten sonra diger ayetleri okumaya, ezberlemeye gectiklerini

1 Er Ragip El Isfahani, Mu’cemii Miifreddti li Elfdzi’l-Kur'an “ka-ra-e”, s, 414.; Firuz Abadi, , el
Kamiisu’l-Muhit, (Beyrut:Miiessesetii'r-Risale, 1993), s.62.

2 Fahruddin Muhammed Iibn Omer er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, http/ /www.altafsir.com.
10/05/2011; Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el Kegsif, (Beyrut, Darii Thyai't-Tiirasi’l-Arabi,
1997), 1V, 781.; Sihabii’d-Din Mahmud el- Altsi, el-Bagdadi, Ruhu’l-Maan fi Tefstr-i'l-Kur'dni’l-
Azim wve’s-Seb’i’'l-Mesini, (Beyrut: Dari'l-Fikr), X.(ctiz,30), 227, Nasiru’d-Din Ebi Said
Abdullah. B. Omer b. Muhammed es-Sirazi El-Beydavi . Enviru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil,
(Beyrut: Miiessesetii Sa’ban, tarihsiz), V.190.

3 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili,( Istanbul: Zehraveyn Yayincilik, Tarihsiz), IX,
323.
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bildiren rivayetler! onlarin Kur’dn't anlasilip hayata gecirilecek,
ahlakiyla ahlaklanilacak bir prensipler manzumesi olarak telakki
ettiklerini gostermektedir. Bu ytizden Kur’an’t anlama ihtiyac1 diin
oldugu gibi bugiin de vardir, yarin da olacaktir. Ciinkii insan
Kur’an'in iman, ibadet, ahlak ve sosyal hayata dair diisturlarma ve
prensiplerine her zaman muhtagtir.

Iste biitiin bu goriislerin 15131nda, kiyamete kadar gelecek biitiin
zamanlara ve insanlara hitap eden ve Hazret-i Peygamber tarafindan
aciklamasi yapilmayan ayetlerin, Kur’an’in ruhuna uygun anlama ve
anlamlandirma ¢alismalarmin higbir zaman yasaklanmadigini
soyleyebiliriz2.

C. Hz. Muhammed'in Biitiin Sozlerinin Vahiy Olup Olmadigi
Tartismast ve Bunun Kur’ant Tefsir ve Anlama ile 11gisi.

Kur'an’in tefsir ve anlasilmasma belagatin zirvesinde olan bir
donemde bile ihtiya¢ duyulmus, bu ihtiya¢c da Kur'dnin niizuli
ortaminda Hz. Muhammed'in yaptig1 izahlarla giderilmistir. Ancak
bu tir sozli acgiklamalarin Kur'an’in tamamini kapsamadig:
bilinmelidir. Bununla birlikte onun fiili uygulamalar1 ve ahlaki
davranislar1 Kur’an'in biitiiniinii tefsir etmektedir.? Ancak bu konu
bizim tartisma alammmizin disinda oldugundan onu bir kenara
birakiyoruz. Biz bu baslik altinda Hz. Peygamberin Kur’an haricinde
soyledigi sozlerin vahiy olup olmadigini tartisacagiz.

“O hevasiyla konusmaz. Onun konustugu vahiyden baska bir sey
degildir”4 ayetinde gecen “vahiy” kelimesinin hadisleri de kapsayip
kapsamadig1 konusunda farkli gorusler ileri strtilmiistiir. Zemahseri
bu ayete dayanarak peygamberin ictihad yapmasinin mumkiin
olmadigin1 iddia edenlere karsi, “Allah peygamberlerin ictihad
yapmasina izin verdiginde, onlarin ictihatlar1 ve istinat ettikleri sey

1 Ebt Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyan an-Te'vil-i Ayi'l-Kur’an, 1, 80.

2 Kur’an'in tefsir edilip anlasilmasina duyulan ihtiya¢ hususunda ayrica bkz: Celalii'd-Din es-
Suyati, el-Itkan fi Uldmi’l-Kur'an,, 1II, 1197-1205; Muhammed Abdiilazim Ez-Zerkéni,
Menﬁhilil’l—frfdn fi Uldimi’l-Kur’an, 11, 8-11;, Omer Nasuhi Bilmen, Tefsir Tarihi, (Ankara Diyanet
Isleri Reisligi Yaymlari, 1955), s.105-107; Ismail, Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, 1995), s.210-213; Abdullah Aydemir, Ebussuild Efendi ve Tefsirdeki
Metodu, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, tarihsiz), s.50-56.

3 Btinyamin Erul, “flk Dénem Kur'an Okumalan”, VIL. Kur’an Sempozyumu, Kur'an ve
Miislimanlar, (Ankara: Fecr Yayinevi, 2005), s.38.

4 Necm, 53:3.
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de vahiydir, hevadan konusma degildir"’demektedir. Beydavi ise,
Zemahseri'nin bu soziinu tartismaya a¢mis ve “Hazret-i peygamberin
yaptig1 ictihad vahiy degil, vahiyle yapilmistir”2 demistir. AlGsi de
Imam-1 Ahmed ve Imam-1 EbG Yusuf gibi bazi alimlerin,
peygamberlerin ictihat yapabilecekleri seklindeki goriislerini de
naklederek, “Bunlar, Hazret-i Peygamberin yaptig1 ictihadmn
hevasindan oldugunu asla sdylememislerdir”? demektedir.

Kur’an’in hem lafz1 hem de manasi vahiydir. Kur’an hakkinda
yapilan agiklamalarin da maénasi vahiydir. Bunun disinda 6rnegin
insan olmasmin gerektirdigi her seyi yapmasinin ve insanlarin bazi
diinyevi isleriyle ilgili tavsiyelerinin hepsinin vahiy oldugunu
soylememiz mimkiin degildir. Zaten onun yaptig1 her seyin vahiy
olmas1 durumunda bir insan degil melek olmasi1 gerekirdi. Bir
melegin ise insanlara peygamber olarak gonderilmesi ve insanlar
tarafindan 6rnek alinmasi miimkiin degildir. Halbuki, kavimlerini
Allah’a inanmaya ve O'na kulluk etmeye ¢agiran peygamberlerin bu
davetlerine kulak vermeyen kimselerin, peygamberlerin yiyip icen
bir insan degil, melek olmasi gerektigi seklindeki itirazlar1 onlarin
helak olmasina sebep olmusturt. Bu ytizden ayetlerde
peygamberlerin bir beser oldugu vurgusu sik sik yapilmaktadirs.
Kur’anda Hz. Peygambere yapilan ikazlar da Resulullah’n her
hareketinin ve soztintin vahiy olmadigimni gostermektedire. Diger
taraftan kendi reyi olarak soyledigi bazi soylerden, yapilan
mesveretin neticesinde dondiigu de vaki olmustur’. Biitiin bunlar,

1 Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer Ez-Zemahseri, Kessdf, IV, 419.

2 Nasiru’d-Din Ebi Said Abdullah b. Omer es-Sirazi el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil,
1v, 312.

3, Sihabti’d-Din es-Seyyid Mahmud el-Alasi, Rihu'l-Madni, IX, (27.Ciiz), 46-47.

4 Mii'mindn, 23:24-27, 32-42.

5 Kehf, 18:110;Fussilet, 41:6.

6 Ornegin, Abese suresinde Hazret-i Peygamber’e yapilan ikaz, Utbe b. Rebia, Ebti Cehil b.
Hisam gibi baz1 Kureys ileri gelenlerine islam tebli§ ederken, ama olan ibn Umm-i
Mekttim'un gelerek birkag¢ defa, “Ya Resulallah! Allah'in sana ogrettigi seyleri bana da 6gret”
demesi tizerine,Hz. Peygamber'in yiiziinii eksitmesi ve ona tebligde bulunmayip tekrar
Kureys ileri gelenlerine yonelmesi tizerine yapimistir. Bkz: Ebci Hiiseyin Ali b. Ahmed el
Vahidi, Esbabii'n-Niiziil, Dérii'l—Kiitiibi’l-Hmiyye, Beyrut, tarihsiz, s. 471.Konuyla ilgili ayetler
icin bkz. Abese, 80:1-22.

7 Kur'n’da mesveretin emredilmesi(Stra, 42:38; Al-i Imran, 3:159) Hz. Peygamber’in diinyevi
islerde ashabiyla mesveret ederek kararlar almasina sebep olmustur. C)rnegin, Bedir Savasimin
Sonunda esirlere nasil bir muamele yapilacag1 konusunda Hz. Ebt Bekir'in goriisiini kabul
etmis, Uhud savasinin baslangicinda ise, kendisi sehirde kalip miidafaay1 diistinduigii halde,
sahabenin sehir disinda savasilmasi yontindeki gortislerini benimsemistir. Bkz: Muhammed
Hamidullah, Islam Peygamberi, Cev: Salih Tug, (istanbul: irfan Yayimcilik ve Ticaret, 1993), s.
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insanlara Kur’an’da ve stinnette bulunmayan hususlarda diistinme,
problemlere ¢oziim {iiretme, karar verme kapisim1 agmaktadir. Aksi
bir gortis, Kur’anin insanlar1 her konuda diistinmeye tesvik eden
ayetleriyle de bir geliski olusturur.

D. Re’y ile Tefsir Tartigmast

Kur’an'in bazi ayetlerinin tefsir edilip anlasilmasma ihtiyag
oldugu diistincesi, “re’y ile tefsir”in olup olmayacag1” sorusunu akla
getirmektedir. Bu konudaki tartismalar, Hz. Muhammed’in su
hadislerine dayanmaktadir: “Kur’an hakkinda ilimsiz olarak bir sey
soyleyen Cehennemdeki yerine hazirlansmn.” “Kim Kur’an hakkinda
re'y ile soylerse Cehennemdeki yerine hazirlansin.” “Kur’an
hakkinda re’y ile soyleyen isabet etse de hata etmistir.”? Re'y ile
tefsiri menettigi anlasilan bu hadislerin isnddi1 miinakasalidir2. Diger
taraftan bu gibi hadisler sahih olarak kabul edilse bile, Kur’an’a ve
akla uymadigindan tevil edilmelidir.

Suyati, hadis hakkindaki stiphesini dile getirmekte, re’yin,
“delilsiz, miicerred goriis” oldugunu soylemektedir. Ona gore, bir
ayeti kendisinden 6nce veya sonra gelen ayetlere uygun, Kur’an ve
stinnete aykiri olmayacak sekilde muhtemel olan bir ména ile te’vil
etmek mahzurlu degildir3. Kur’an’da “hakkinda bilgin bulunmayan
seyin ardma diisme”# ve “O(seytan) size ancak ve daima kotultgu,
cirkin isi ve Allah hakkinda bilmediginiz seyleri sdylemenizi
emreder”> ayetleri Kur'ani tefsir ve tevil konusunda dikkatli
olunmasy;, Kur’dan ve Siinnetin ruhuna, ayetlerin siyak ve sibakina
uymayacak bir sekilde yorumlamaya gidilmemesi gerektigini
hatirlatmaktadir. Suyuti’nin naklettigi gortislere gore, iki manaya

226-233.

1 Ebu Is&a Muhammed b. is4 et-Tirmizi, Siinen, Istanbul: Cagr1 Yaymlar1,1981), Tefsiru'l-Kur'an,
48

2 SuatYildirim, Peygamberimizin Kur'ant Tefsiri, s. 23-25.

3 : Celali'd-Din es- Suyati, el-Itkdn fi Uliimi’l-Kur'an,, 11. 1206. el itkan’da mahzurlu olan ve
olmayan te'vile de ornek verilmektedir: “Hifaf ve sikal olarak hep birlikte savasa
cikin” (Tevbe, 9/41) ayetindeki “Hifaf ve sikal” kelimelerinin, “gencler ve ihtiyarlar, zenginler
ve fakirler, bekarlar ve evliler, saglilikli olanlar ve hasta olanlar” seklinde
anlamlandirlmasinin caiz oldugu ifade edilmektedir. Ayete ve seriata uymayan mahzurlu
te’vile de, “iki denizi birbirine karismak icinde saliverdi”(Rahman, 55/19) ayetindeki “iki
deniz” tabirinin Rafiziler tarafindan, “Ali ve Fatima” olarak gosterilmesi ornek olarak
verilmektedir. : Celalii’d-Din es- Suyti, el-Itkdn fi Uliimi’l-Kur’an, 11, s.1209.

4isra,17:36

5 Bakara, 2:169.
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ihtimali olan ayetleri, manalarin en giizeli ile agiklamak gerekir.!

Diger taraftan Suyuti'nin bu konuda naklettigi goriisler arasinda,
hadislerde yasaklanan re’y ile tefsirin miitesabih olan ayetlerle ilgili
oldugu, biitiin ayetlerle ilgili olmadig1 konusu da bulunmaktadir.
Ctinkti bir ayette, kalplerinde egrilik olanlarin, fitne ¢ikarmak ve
onun te’'viline yeltenmek igin miitesabih ayetlere yapisip, onlarla
ugrastiklarina? dikkat cekilir. Kur’an insanlara bir hiiccet olarak nazil
olmustur. Eger tefsir olmazsa, onun hiticcet olmasmin da bir anlami
kalmaz. Bu ytizden, Arap dilini ve esbab-1 ntizulu bilenlerin Kur’an’1
aciklamasi caizdir. Kur’an ayetlerini kulaktan dolma bilgilerle tefsir
etmek dogru degildir. Ama bir insanin Kur’an ayetlerinden hiikiim
cikarmak istemesi veya hiikme delil ¢cikarmak istemesi mumkiindyir,
bunun higbir sakincas: da yoktur. Bununla birlikte bazi eh-i [lim,
burada yasaklanan re’yden maksadin “heva” diye isimlendirilen
insanin sevdigi, taraftar doldugu, benimsedigi bir gortis oldugunu
soylemislerdir. Yani bir insan, kendi sabit goriistinti desteklemek icin,
selef alimlerinin hicbirisinden goriis almayarak ayetleri tefsir etmeye
calisirsa iste bu isabet de etse hata etmistir.3 Suyuti'ye gore, Kur’an'
tefsir etmeyi isteyen bir kimsenin dort kaynaga, dort hususa dikkat
etmesi gerekir. Birincisi ayetle ilgili Hz. Muhammed’in s.a.v. tefsirine
bakmali, ancak burada da zayif ve mevzu olanlardan sakinmalidir.
Ikincisi Ashabim ayetle ilgili goriislerine miiracaat etmelidir. Ciinkii
onlarin ayetin tefsirini peygamberimizden duyma ihtimalleri gok
yiiksektir. Ashab-1 Kirdm'in tefsirleri de merfu olarak kabul
edilmektedir. Uglinctisii Arap diline gore tefsir etmelidir. Ciinkii
Kur’an Arap lisaniyla inmistir. Dordiinctisii de kelamin manasmna ve
seriata uygun bir sekilde tefsir etmelidir.*

el-Kéfiyeci, re’'yden maksadin “indi gortis” olduguna isaret
etmektedir. Ona gore bu hadisin sumtliine giren kimseler, “sahsi
goruslerini Kur’an’t anlamada 6lcti héline getirenler, Kur’an't kendi
gorusiine gore ve kendi goriistinii uygulayacak sekilde tefsir eder ve
lafizdan anlasilan ménay1 terk eder5.

1 Celalii’d-Din es- Suyati, el-Itkdn fi Uliimi'l-Kur’an, 11, s.1208.

2 Al-i imran, 3:7.

3 Celalii’d-Din es- Suyti, el-Itkan fi Uliimi’l-Kur'an,I1, s.1208.

4 Celalt’'d-Din es- Suytti, el-Itkdn fi Uldmi’l-Kur'an, II, s. 1205-1206. Ayrica Re'y ile tefsir icin
bkz: Mehmet Sofuoglu, Tefsire Giris, (istanbul:(;agrl Yayinlar1,1981), s. 311-315.

5 Muhyiddin Ebti Abdillah Muhammed b. Siileyman el Kafiyeci, Kitabii't-Teysir fi Kavaid-i [lmi’t-
Tefsir, nesr: Ismail Cerrahoglu,( Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari,
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Zerkani'ye gore ise re’y ile kastedilen ictihattir. Ictihat isnat
edilmesi gereken yere dayandiriliyorsa, sapikliktan ve cahillikten
uzaksa boyle bir tefsir, makbuldiir. Bunun ziddi olursa makbul
degildir. Zerkani miifessirin dikkat etmesi gerekli dort kaynag:
Suyuti'nin goriislerini naklederek izah etmektedir. Buna gore tefsirin
dort ana kaynagr vardir. Bunlar Hz. Peygamber’den nakledilen
ayetlerin tefsiri, ayetle ilgili ashabmn sozii, dil kaideleri, digeri de
kelamin gerektirdigi sekilde seriattan delil getirmektir. Re’y ile
tefsirin caiz oldugu dordiincti kaynak ile ortiismektedir. Hz.
Muhammed s.a.v, ibn-i Abbas hakkinda, “Allah’im onu dinde fakih
kil, ona te'vili 6gret” buyurmustur. Zerkani eserinde, re’y ile tefsir
eden kisinin takip etmesi gereken metodu da vermektedir!. Buna
gore once Kur’an’dan mana talep edilir, eger bulunamazda Stinnet’e
miiracaat edilir. Sonra sahabenin sozlerine bakilir, kelimelerin
Kur'an'm nazil oldugu dénemdeki manalari arastirilir. I'rab ve
belagat yontinden incelenir. Tefsir yapilirken hakiki anlam, mecaz
anlama tercih edilir. Ancak hakiki ména anlasilmayorsa o zaman
mecaz anlama yonelinir. Diger taraftan Sebeb-i Nuizul dikkate almuir.
Ciinkii Sebeb-i Niizulun Kur’an’t anlamada énemli bir etkisi vardir.
Daha sonra ayetin siyak ve sibakina bakilir. Ayetlerin ve bir ayet
icindeki ifadelerin birbirlerine uyumluluguna dikkat edilir. Tefsirin
ilimlere, toplum kanunlarina, insanlik tarihine, bilhassa da ntizul
zamanindaki Araplarin tarihine ve kelamin soylenisindeki maksada
uygunluguna bakilir. Ayrica tefsirin peygamberimizin hayatima,
ahlakina uygunluguna dikkat edilir. Ctinkti peygamberimiz Kur’an'
tiilleri, sozleri ve takrirlerinden ibaret olan stinnetiyle agiklamaktadur.
Bu arada kastedilen mananin dil kurallarina, seriat kurallarma
uygunluguna da bakilir2.

Re’y ile tefsir hususundaki tartismayr uzatmak konumuzun
siirlarini agsmaktadir. Hz. Muhammed'in s.a.v. Kur’an'in tamamini
sozleriyle tefsir etmemesi, sahabeyi Kur'an’da ve stinnette
bulunmayan hususlarda ictihatla hareket etmeye tesvik etmesi,
insanlar1 ibret almaya, diisinmeye sevkeden Kur’anin her devirde
tefsir ve te’'vil edilmesinin miimkin oldugunu gostermektedir. Bu
sebeple Kur'an'm bazi ayetlerinin igtihad/rey ile tefsir edilmesinin

1974), s.48-51.
1 Muhammed Abdiilazim Ez-Zerkani, Mendhilii'I-Irfan fi Uldmi’l-Kur'én, 11.42-53.
2 Muhammed Abdiilazim Ez-Zerkani, Menﬁhilll’l—frfdn fi Ulidmi’l-Kur’an, 11.50-51.
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caiz olmasi ve bunun da asirlardir yapilmas: Kur’an'mn anlagilmasina
cok biiytik katkilarda bulunmustur.

E. Kur'ant Tefsir Edip Anlamak I¢cin Gerekli Sartlar

IA T

Niizul doneminden itibaren Kur’an'i agiklamaya ve anlamaya
duyulan ihtiya¢ anlama yontemleri gelistirmeyi de gerekli kilmustur.
Ultmu'l-Kur’an, ustl-u tefsir ve wustl-u fikih kitaplarimin telif
edilmesi yontem gelistirme cabalar1 olarak degerlendirilebilir. Ancak

bu tiir kitaplarda Kur’an'in te’vil ve tefsir edilmesi icin gerekli sartlar
glintimiizde tenkide ugramaktadir.

Bugiine kadar Kur’an’1 parcaci bir anlayisla tefsir ve te’vil eden
miifessirlerin ¢cogu, tefsirlerinde takip ettikleri metodu ve tefsir icin
gerekli olan sartlari, kitaplarinin mukaddimelerinde aciklamislardir.
Bu konuda one stirtilen goriisler devirlere gore farklihk arz
etmektedir. Ornegin Ibn Cerir et Taberi (0.310/923) bu sartlari,
peygamberimiz'in s.a.v. ayetleri tevilini bilmek, tefsir ilminin
onemini bilmek, Arap dilini bilmek, arap siirini bilmek, Kur’an
okumak ve diisiinmek gibi sartlar olarak zikreder.! Kurtubi(O.H.671)
bunlar1 Ulumu’l-Kur’an’t yani; Mekki-Medeni, frab, nasih ve mensth,
muhkem ve miitesdbihi, Arap dilini, Stinneti ve fikhi, tefsirin
ehemmiyetini bilmek, Kur’ani tedebbiir etmek, re’y ile tefsirden
kaginmak olarak siralar2.

Eba Hayyan(C).H.745) ise bunlar1 mevhibe, dil, sarf, nahiv, usul-
fikih, hadis, akide, usul-u din, kiraat olarak dile getirir®. Suyuti “fi
ma’rifeti  surGti’l-miifessir ~ve  adabihi” bashg  altindaki
degerlendirmesinde tefsircirlerin bu  konudaki  gortslerini
harmanlamis ve kendisi de miifessirin bilmesi gereken 15 sart
siralamistir. Bunlar1 da dil, nahv, sarf, istikak, maani, bedi’, beyan,
ilm-u kiraat, ustl-u din, ust@il-u fikih, esbab-u niiztl ve kisas, fikh,
miicmel ve miibhemi agiklayan hadisler, ilm-u mevhibe olarak dile
getirmektedirt. Zerkani, Suytti'nin bu sartlarini siradiktan sonra, “Bu
sartlar ve ilimlerin hepsi, tefsirin en yiiksek mertebesini
gerceklestirmek igindir” der. Ona gore Allah'in azametini hissedip

1 Muhammed b. Lutfi es-Sabbag, el Buhiis fi Usili’t-Tefsir, (Beyrut: el Mektebetii'l-islami, 1998),
s.19-21

2 Muhammed b. Lutfi es-Sabbag, el Buhiis fi Ustili’t-Tefsir,s.39-47.

3 Muhammed b. Lutfi es-Sabbag, el Buhiis fi Ustili’t-Tefsir,s.56.

¢ Celalu’d-Din es- Suyti, el-Itkan fi Uliimi’'l-Kur'an, 11.231-232.
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bilmek gibi genel manalar1 herkes anlar. Insanin bu konuda miikellef
oldugu sey, ayetleri diistinmektir. iste bu bakimdan Allah Kur’an’i
kolaylastirmistir. Bu da tefsirin mertebelerinin en diistigudiir.

Zerkéani bu konuda Abduh’un goriislerini zikretmeyi daha uygun
bulmustur. Abduh’un yiiksek derecedeki bir tefsir igin ongordugu
sartlar ise, “Kur’an’daki miifret lafizlarin hakikatlerini anlamalk, i'rab,
maani ve beyan ilimlerini bilmek, ahval-i beseri bilmek,
peygamberimiz s.a.v. zamanindaki insanlarin durumlarmi bilmek,
Hz. Peygamberin ve ashabinin siretlerini bilmek seklinde
Ozetlenebilir! Menna’ el Kattdn da bunlari, saglam inang, mezheb
tassubundan uzak olmak, ayetleri tefsir eden diger ayetleri bilmek,
stinneti bilmek, sahabenin sozlerini bilmek, tabiinin sézlerini bilmek,
Arap dilini buittin ayrintilartyla bilmek, Kiraat, tevhid ilmi, tefsir
ustli, esbab-u niizul, ndsih ve menstih gibi Kur’an ile alakali ilimleri
bilmek, anlama inceligi seklinde aciklamaktadir.2 Mevdudi de,
Kur'an'in ahlaki, iktisadi ve medeni prensiplerini kavramak igin
Kur'dn'in yasanmasi gerektigini bildirerek, “Bir kisi kendi 6zel
hayatinda Kur’an’1 yasamadik¢a onu kavrayamaz. Bir toplum biitiin
sosyal kurumlariyla birlikte Kur'dn’a karsi ciktig1 stirece onu
anlayamaz”? demektedir.

Bu konuda getirilen elestiriler, miifessirin, Kur’am tefsir etme isine
kalkismadan ¢nce din ve fikih usuliinii bilmesinin, mevhibe ilmine
sahip olmasmin sart kosulmasi konularinda yogunlasmakta, bunlarin
mezhebi ve tasavvufi endiselerden kaynaklandigi {izerinde
durulmaktadir. Diger taraftan bu sartlar, “abartii ve hayali”
ithamlarma maruz kalmaktadir4.

Kur'dan'mm genel mesajlarinin anlasiimasi igin biitiin bunlarmn
lizumundan fazla oldugu soylenebilir. Kur’an tefsir etmek igin bu
sartlar1 bilmek, kisinin anlayis seviyesini ytikseltir. Tefsir tarihinde
biitin bu ilimlere sahip olarak Kur'an’i tefsir eden miifessirler
cikmistir. Ama bunlar ¢ok az sayidadir. Cuinkii tarih boyunca yapilan
tefsirlerin ¢ogunun isim vererek veya vermeyerek birbirlerinden
nakil oldugu bilinmektedir

1 Muhammed Abdu’l-Azim Ez-Zerkani, Menéhilii'I-Irfan i Ulumi’l-Kur'dn, 44-46.

2Menna’ el -Kattan,’, Mebadhis fi Uliimi’l-Kur'dn,(Beyrut: Miiessesetti'r-Risale, 1996), s.329-331.

3 Ebu Ala el- Mevdudi, Kur’ant Nasil Anlayalim, Ceviren: Dr. Bekir Karliga, (Istanbul:igaret
Yayinlari, 1997), s.63.

4 M. Said Simsek, , Giintimiiz Tefsir Problemleri, ( istanbul, Esra Yayinlari, , 1995), s. 17-19.
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Guntimtizde tefsirle ilgili yapilan c¢alismalara baktigimizda
cogunun bir tefsir calismasindan c¢ok, miifessirlerin ayetler
hakkindaki gortislerini aktarmak oldugu goriilecektir. Bugtin
zikredilen sartlar1 yerine getirmeyen kimseler bile bu calismalar:
kolaylikla yapmaktadir. Ancak yiiksek seviyede, seviyeli, orijinal bir
tefsir calismasi1 yapmak icin zikredilen sartlarin bircoguna vakif
olunmas: gerekmektedir. Son yillarda konulu tefsir calismalar:
cogalmaktadir. Bu calismalarin seviyeli olabilmesi igin, kuvetli bir
imana sahip olmak, iyi bir Arapcanin yaninda konuyla ilgili ayetlerin
varsa ntizul sebebini, Mekki mi, Medeni mi oldugunu,
Peygamberimiz'in, ashabin, tabiutinun agiklamalarini, hadislersi,
kelimelerinin hangi anlamlarda kullanildigini, Kur’an'm 6zelliklerini
ve maksatlarmi bilmek gibi hususlara dikkat edilmesi gerekir.Biitiin
bunlary, ilgili ayetleri incelerken 6grenmek de bu “bilme” kavraminin
icine girmektedir. Diger taraftan Kur’an'i aciklamaya ve anlamaya
calisan bir insanin Kur’an'in Allah kelam1 oldugunu, Hz. Muhammed
s.a.v. vasitastyla Insanhga gonderildigini, esas hedefinin insanm
diinya ve ahiret mutlulugunu saglamak oldugunu, tevhid, ntibtivvet,
hasir, ahlak-ibadet gibi ana hedeflerinin bulundugunu da bilmesi
gerekir. Ayn1 zamanda Kur’an’1 kendi kavramlarma ytikledigi 6zel
anlamlar cercevesinde anlamaya calismak da zaruridir. Ornegin
Kur’an’da gecen ilim, fikh, zikr gibi gtintimtizde farkli anlamlarda
kullanilan  kavramlar1 Kur’an'in  bunlara yiikledigi anlam
cercevesinde tefsir edip anlama c¢abasinda icinde olmak, Kur’anin
ruhuna uygun bir anlama gayretidir.

Sonucg

[k insan ve ilk peygamber Hz. Adem’den itibaren gonderilen
peygamberlere vahyedilen kitaplar ve suhuflar, insanin yaratilis
gayesiyle ilgili zihninde meydana gelen sorulara cevap vermeyi,
yaratilistan  sinurlandirilmayan  duygularini  vasat  bir  sekilde
simirlandirmayi, boylece ona inan¢ ve ahlak konusunda rehberlik
etmeyi amaclayan kutsal hitaplardir. Kur’an da bu halkanin
sonuncusunu olusturmaktadir. Kur’an’in insana rehberlik yapmasi,
onun tam mandsiyla anlasilmasiyla miimkundir. Yiizyillardir
goriilen Kur’an'i tefsir ve te’vil etme cabalar1 onu anlama gayretleri
olarak isimlendirilebilir. Re’y ile tefsir konusunda yasaklanan
hususlar, ¢cogu miifessir tarafindan nazara alinmistir. Buna dikkat
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etmeyenlerin tefsirleri de makbul olarak kabul edilmemistir. Kur’an
biitiin insanlar igin bir hidayettir. Biitiin insanlara hak ile batili, dogru
ile yanlsi, iman ile kiifrti, hidayet ile dalaleti aciklamaktadir. Ancak
onun rehberligini tam olarak anlayabilmek ve geregince istifade
edebilmek yeterli Arapcanin, Kur’anin ana hedeflerinin, genel olarak
Kur’an ilimlerinin bilinmesinin yaninda, iman ve takvaya baghdir. Bu
nedenle Kur’an’in rehberliginden gercek anlamda faydalanacak,
insan1 iki diinyada da mutlu edecek, ayetlerini en giizel sekilde
anlayacak ve aciklayacak olan kimseler imani tam, miittaki olan ve
Kur’an1 yasama gayreti icinde olan insanlardir.

Sunu da ifade edelim ki, Kur’an-1 Kerim'i biittintiyle, Kur’an ve
hadislerin ve gelisen bilimlerin ruhuna uygun bir sekilde tefsir edip
anlamak, artik tek bir kisinin yapacagi bir is olmaktan ¢ikmistir. Bu
ylizden sahasinda uzman olan kisilerden olusan
heyetler/komisyonlar tarafindan tefsir edilmesi, daha objektif, daha
kapsamli ve anlasilir tefsirlerin ortaya ¢ikmasina sebep olacaktir.
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Mevlina Celileddin-i Rami ve Beditizzaman Said Nursi'ye
Gore Insanin Degeri

Hiiseyin KURT"

Ozet: Islam diisiince tarihinde 6ne cikan sahsiyetlerden Mevlana
Celaleddin-i Rtimi (1273) ile Bedilizzaman Said Nursi'nin (1960),
aralarinda yedi yiizyll olmasma ragmen diistince sistemlerinde
bir¢ok ortak nokta bulunmaktadir. Her ikisi de Kur’an’t esas alarak
yiksek bir irfan diizeyine wulasmis ve etkili eserler ortaya
koymuslardir. Oyle ki, etkileri giiniimiizde de devam etmektedir;
ctinki onlarin dilleri ve tefekkiir diinyalar1 evrenseldir.

Mevlana ve Bediiizzaman, diisiincelerinde ve eserlerinde daima
insan1 merkez olarak almislardir. insami yaratanina yaklastiran ve
ebedi mutluluga ulastiran yollar1 gostermislerdir. Biri tasavvufun
tum inceliklerini kullanarak, digeri hakikatin yol gostericiliginde,
“insan-1 kamil”i (olgun insan) ortaya ¢ikarmay1 hedeflemislerdir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana Celaleddin-i Rimi, Bediiizzaman Said
Nursi, Kur’an, insan.

Value of human according to Mawlana Jalaluddin al-Rumi and Said
Nursi

Abstract: Although there are 7 centuries between Jalaluddin al-
Rumi, (1273) and Bediuzzaman Said Nursi, (1960) there are many
common points in their system of thoughts. Because both had taken
the Qur’an as the base in their life, they had reached to a high level in
religiocity (irfan) and so they had written influential literary works.
Furthermore, their influences continue even today, because their

*Yrd. Dog. Dr., Harran U. Hahiyat Fakiiltesi, Tasavvuf Anabilim Dali.
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languages and worlds of thinkings (tafakkur) are universal.

Both always put human in the center of their works and thoughts
they both showed human the ways that make them closer to their
creature. Both aimed at taking the perfect man (Insan-1 Kamil) into
existence. One of them did it by using all the principles and details of
Sufism, and the other did it by taking the reality (hakikat) as guidance.

Key words: Mawlana Jalaluddin al-Rumi, Bediuzzaman Said Nursi,
Qur’an, Human.

Giris
Anadolu cografyasinda yasamus iki Islam diistintirii olan Mevlana
Celaleddin-i Rami! (1273) ve Beditizzaman Said Nursi? (1960)nin,

1 slam diinyasmin yetistirdigi en énemli miitefekkir ve mutasavviflardan biri olan Mevlana
Celaleddin-i Rami (1207-1273), calkantili bir asirda yetismis; ailesi, o zamanlar heniiz
siikinetini yitirmemis olan Anadolu'ya gog ederek Selcuklu baskenti Konya'yr yurt
edinmistir. Cok iyi bir egitim gormiis ve tasavvuf terbiyesi almis olan Mevlana, ozellikle
Sems-i Tebrizi ile bulusmasindan sonraki hayati, fikirleri ve getirdigi yeniliklerle tarih
boyunca pek ¢ok kimseyi etkilemis, miisliiman toplumlarin kiiltiir hayatlarinda derin izler
birakmustir. Bugiin Dogu'da ve Bati'da O'na ve eserlerine duyulan ilgi her gecen giin siir'atle
artmakta ve genis kitleleri igine almaktadir.

Mevlana'nin, hepsi de yaymlanmis ve Tiirkceye cevrilmis bes tane Farsca eseri vardir.
Bunlardan 40 bin beyti asan Divan-1 Kebir'i asik bir ruhun en samimi ve en coskun 6rneklerini
tasir. Bu devasa eser, asirlarca sairlerin ve goniil adamlarinin ilham kaynag: olmustur. 26 bin
beyte yaklasan, fert ve toplumla ilgili her tiirlii konuyu iceren ve edebi bir tasavvuf sdheseri
olan Mesnevi'si ise yazilmaya baslandigi andan itibaren alimler, edipler, sairler kadar devlet
adamlari, esnaf ve halk tarafindan da sevilmis ve gittikce artan bir ilgiyle benimsenmistir. Fihi
md fih, Mecalis-i seb'a ve Mektiibat adl1 mensur eserleri de Mevlana'nin fikirlerini daha yalin ve
berrak sekilde bizlere aksettirir.

Mevlana ve Mevlevilik hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Necip Fazil Duru, “Tiirkiye
Universitelerinde Mevlana Celaleddin-i Rami'nin Eserleri ve Mevlevilikle flgili Yapilmus
Doktora ve Yiiksek Lisans Calismalar1”, Niisha-Sarkiyat Arastirmalar1 Dergisi, Yil 4, S. 15,
Ankara, Guiz 2004, s. 41-52; Mustafa Tekin, Mevlana Bibliyografyasi, Tasavvuf IImi ve
Akademik Arastirma Dergisi Mevlana Ozel Sayisi, Yil:6, S. 14, Ankara, Ocak-Haziran 2005, s.
735-774; Sinan Tasdelen, “Mevldna ve Mevlevilik Bibliyografyasi”, Konya'dan Diinya'ya
Mevlana ve Mevlevilik, Konya 2002, s. 353-366; Adnan Karaismailoglu, “Mevlana
Kongrelerinde Sunulmus Olan Tebligler”, III. Uluslar Arast Mevlana Kongresi, 5-6 Mayis
2003, Bildiriler, Ayr1 Basim, Konya, 2004, s. 331-358; Ali Temizel, “Mevlana ve Mevlevilikle ile
Hgili Eski Harfli Tiirkce Eserler”, Niisha Sarkiyat Arastirmalar1 Dergisi, Yil:V, S. 18, Ankara,
Yaz 2005, s. 99-114; Mehmet Onder, ismet Binark, Nejat Sefercioglu, “Mevlana bibliyografyasi,
I-1I, Ankara, 1973; Simsekler, Nuri, Mevlana ve Mevlevilik Hakkinda Yazilmis Yeni Harfli
Tiirkce Eserler Bibliyografyasi, Doktora Semineri, Selcuk Universitesi, Konya, 1995.
Beditizzaman Said Nursi, gegen yiizyilin yetistirdigi onde gelen Islam miitefekkirlerinden
biridir. 1876'da Bitlis'in Hizan kazasina bagl Isparit nahiyesinin Nurs kéyiinde diinyaya
gelmis, 23 Mart 1960'da Sanlwrfa'da Hakkin rahmetine kavusmustur. Keskin zekasi,

[N}
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harikulade hafizasi ve iistiin kabiliyetleriyle ¢ok kiiciik yaslardan itibaren dikkatleri tizerinde
toplayan Said Nursi, normal sartlar altinda yillar siiren klasik medrese egitimini ti¢ ay gibi
kisa bir zamanda tamamlamistir. Genglik yillarim alabildigine haraketli bir tahsil hayat: ile
degerlendirmis; ilimdeki dstiinliigtinti, devrinin ulemasiyla cesitli zeminlerde yaptig:
miinazaralarda fiilen ispatlamistir. Bu meziyetleriyle ilim ¢evresine kendisini kabul ettirerek,
"Beditizzaman", yani "cagn essiz giizelligi" 1akabi ile anilmaya baslamustir.

Said Nursi medrese egitimiyle dini ilimlerde kazandig: ihtisasi, cesitli fenlerde yaptig:
tetkiklerle tamamlamis; bu arada devrinin gazetelerini takip ederek iilkedeki ve diinyadaki
gelismelerle ilgilenmistir. Diger taraftan, dogup biiyiidiigti sark topraklarmin sikinti ve
problemlerini bizzat yasayarak goren Said Nursi, en zaruri ihtiyacin egitim oldugu kanaatine
varmig; bunun icin de sarkta din ve fen ilimlerinin birlikte okutulacagr bir tiniversite
kurulmasini temin igin yardim istemek maksadiyla 1907'de Istanbul'a gelmistir. Istanbul'da da
ilim diinyasimna kendisini kisa siirede kabul ettiren Beditizzaman, cesitli gazetelerde yazdig:
makalelerle, o glinlerde Osmanliyr ve Istanbul'u calkalayan hiirriyet ve mesrutiyet
tartismalarma katilmis; mesrutiyete Islam namma sahip c¢ikmustir. 1909'da patlak veren 31
Mart Olayinda yatistirici bir rol oynamis; buna ragmen, haksiz ithamlarla Sikiyonetim
Mahkemesine cikarilmis, ancak beraat etmistir. Bu hadiseden sonra Istanbul'dan ayrilarak
sarka geri donmiistiir.

Birinci Diinya Savasmin basladigi giinlerde Van'da bulunan Beditizzaman, talebeleriyle
birlikte gontillii milis alaylar1 teskil ederek cepheye kosmustur. Vatan miidafaasinda ¢ok
biiytik hizmeti gecmis; savasta bircok talebesi sehit olmus; kendisi de Bitlis miidafaas1
sirasinda yaralanarak esir diismiistiir. Yaklasik ti¢ yil Rusya'da esaret hayat: yasadiktan sonra
Vargova, Viyana ve Sofya yoluyla Istanbul'a donmiistiir. Istanbul'da devlet ricalinin ve ilim
cevrelerinin bityiik tevecciihiiyle karsilanmus; Dari'l-Hikmeti'l Islamiye azaligma tayin
edilmistir. Bu devrede, resmi vazifesinden aldig1 maasla kendi kitaplarin bastiran ve bunlari
parasiz dagitan Beditizzaman, Istanbul'un isgali sirasinda nesrettigi Hutuvdt-t Sitte adl
brosiirle biiytik hizmet etmis ve isgal kuvvetlerinin planlarmi bozmustur. Keza, isgalcilerin
baskis1 altinda verilen ve Anadolu'daki kuva-y1 milliye hareketini "isyan" olarak vasiflandiran
seyhiilislam fetvasina karsi, mukabil bir fetva vererek milli kurtulus hareketinin mesruiyetini
ilan etmistir. Bu hizmetleri Anadolu'da kurulan Millet Meclisi'nin takdirini kazanmis ve
Beditizzaman bizzat Mustafa Kemal tarafindan 1srarla Ankara'ya davet edilmistir.

Bu miikerrer davetler neticesinde 1922 sonlarinda Ankara'ya gelmis ve Meclis'te resmi bir
"hosamedi" merasimiyle karsilanmistir. Ankara'da kaldigi giinlerde, yeni kurulan devlete
hakim olan kadronun dine bakis tarzimin menfi oldugunu goriince, on maddelik bir
beyanname hazirlayarak Meclis azalarina dagitmistir. Bu beyannamede yeni inkilabin
mimarlarim Islam sedirine sahip c¢itkmaya cagirmis; akabinde Mustafa Kemal'le bir kag
goriismesi olmustur. Kendisine sark umumi vaizligi, milletvekilligi ve Diyanet azalig teklif
edilmis; ancak Beditizzaman bu teklifleri kabul etmeyerek Van'a donmuistiir.

O siralarda ¢ikan Seyh Said hédisesiyle hi¢ bir ilgisi olmadigi, hatta hadise 6ncesinde
kendisinden destek isteyen Seyh Saidi bu niyetinden vazgecirmeye calistigi halde,
Beditizzaman hadise sonrasinda, Van'da ikamet ettigi uzlethanesinden alinarak Burdur'a,
oradan da Ispartamin Barla nahiyesine gotiirtilmiistiir. Burada "manevi cihad" hizmetini
baslatmus, birbiri pesi sira telif ettii eserlerde iman esaslarimni terenniim etmistir. Bu eserler,
imanim tehlikede hisseden halkin biiyiik tevecciih ve ragbetine mazhar olmus; elden ele
dolasarak hizla yayilmistir. O devrede elle yazilarak ¢ogaltilan eserlerin toplam tiraji 600.000'i
bulmustur. Baslatti1 hizmetin halka mal olmasi, devrin idarecilerini rahatsiz ettiginden
1935'te Eskisehir, 1943'de Afyon, 1952'de de Istanbul mahkemelerine cikarilmistir. Bunlardan
netice almamamus, ancak Bediiizzaman yine rahat birakilmamis; Kastamonu'da, Emirdag'da,
Isparta'da siki tarassud ve takip altinda yasamaya mecbur birakilmustir.

Omriiniin son giinlerine kadar keyfi muamele ve eziyetlerden kurtulamayan Bediiizzaman,
buna ragmen, iman hizmetini biiytik bir kararlilikla devam ettirmis; o zor sartlar altinda telif
ettigi 6000 kiisur sayfalik Risdle-i Nur Kiilliyati'm1 tamamlamaya ve yaymaya muvaffak
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aralarinda yedi yiizyll olmasma ragmen diistince sistemlerinde
bir¢ok ortak nokta bulunmaktadir. Biz burada, bu ortak noktalardan
sadece insan kavrami tizerinde durmak istiyoruz. Bu iki distiniirtin,
insan kavramu {izerindeki duistincelerini biittintiyle ele almak elbette
bu yazinin smirlarmi asacak olctidedir. Bu galismamizda, onlarmn
“insan ve insanmn degeri” konusunda ¢ne ¢ikan bazi goriislerini ele
alip, karsilastirmalar yapmakla yetinecegiz.

Mevlana ve Beditizzaman kisisel egitimlerini, zahiri ve batini tum
[slam ilimlerini kapsayan bir siireci gegerek tamamlamislardir.
Bundan da Onemlisi, ikisinin de calisma alanlarinin merkezini
Kur’ani incelemeler olusturmustur. Onun disinda hicbir sey diinya
gorislerinin bigimlenisini etkilememistir. Bu odaklanma Mevlana ve
Beditizzaman’da o kadar giicludur ki, Mesnevi'nin Kur’an’in nazim
seklinde, Risdle-i Nur'un da nesir seklinde isari bir tefsiri oldugunu
soyleyebiliriz.

Bedilizzaman’in bizzat kendisi de Kur'an tefsirlerini 6ncelikle iki
gruba ayirir. Ona gore tefsirlerin bir kismu ahkadma dairdir. Diger bir
kismi da Kur’an ayetlerinin hikmetini ve iman hakikatlerini tefsir ve
izah ederler. Ozellikle Gavs-1 Azam Sah-1 Geylani, Imam-1 Gazali,
Muhyiddin Ibnii’'l-Arabi, Imam-1 Rabbani gibi biiyiik zatlarin eserleri
bu ciimledendir. Ozellikle Mevlana Celaleddin-i Rimi Hazretlerinin
Mesnevi-i Serif i de bir nevi manevi tefsirdir.!

Mevlana ve Beditizzaman'in eserlerinde oldugu kadar, gercek
yasamlarinda da Kur'an'mm yeri onemlidir. Onlar, entelektiiel
kisiliklerini ~ sekillendiren = Kutsal Kitab’'in ilahi mesajinin
Ogretilmesine ve yayilmasina tiim benliklerini adamislardir. Her ikisi
de Kur’an’1 biittin insanlik igin bir ab-1 hayat ve Miisliiman milletler
icin bir urvetiil viiska (saglam bag) olarak goriirler. Burada
Mevland'nin su soziinii misal verebiliriz: “Yasadigim miiddetce

olmustur. Kur'dn't bu asrin idrakine uygun ve ikna edici bir tislupla izah ve ispat eden ve
vehbi olarak kaleme alinan bu eserler, onun ¢ileli hayatini en giizel meyvesidir.

Beditizzaman Said Nursi'ni hayat: ve eserleri i¢in bkz. Serif Mardin, Beditizzaman Said Nursi
Olay1: Modern Tiirkiye’de Din ve Toplumsal Degisim, {letisim Yayimnlari, Istanbul 1990; Selahattin
Yasar, Bediiizzaman Kimdir?, Genglik Yayinlari, Istanbul 1994; Bediiizzaman Said Nursi ve
Anadolu Iman Hareketi, Zekeriya Kitapci, Kuzucular Ofset, Konya 1998; Safa Miirsel,
Beditizzaman Said Nursi ve Devlet Felsefesi, Yeni Asya Yayinlari, Istanbul 1980; Bilinmeyen
Taraflaryla Beditizzaman Said Nursi, Necmettin Sahiner, Yeni Asya Yaymlari, Istanbul 1991;
Abdtlkadir Badilly, Beditizzaman Said-i Nursi-Mufassal Tarihce-i Hayati-I-III, Timas Yaynlar,
Istanbul 1990.

1 Bediiizzaman Said Nusi, Isarati’l I'caz, s. 273.
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Kur'anin = bendesiyim.”? Benzer sekilde Beditizzaman da,
“Kur’an’imiz yerytiiziinde cemaatsiz kalirsa, cenneti de istemem,
oras1 da bana zindan olur”2 diye haykirir.

Mevlana ve Beditizzaman, hi¢cbir zaman Hz. Peygamber’e (s) olan
engin sevgi ve inanglarmi aciklamaktan usanmamuslardir. Onu
kendilerine ilk manevi miirsid olarak kabul etmiglerdir. Onun
stinnetini btitin hayatlarina rehber kilip, Kur’ant anlamaya
calisirken de daima O'nun rehberligini aramuslardir. Hz.
Peygamber’e (s) karst hissedilen bu ask, onlarin sozlerine de
yansimustir. Mevlana, “O, (s) benim askim, tabibim, miirsidim,
dermammdir...”3 derken, Bediiizzaman da, Imam-1 Rabbani'nin
methiyesine katilarak, “Ben sdzlerimle Muhammed’i (s) 6vmiis olmadim;
aslinda kendi sézlerimi Muhammed (s) ile dvmiis ve giizellestirmis oldum”*
demektedir.

Bu iki alimin bir baska ortak ozelligi de, yazilarinda Kur’an'in ve
Hz. Peygamber’in (s) ogretilerini izlerken, seleflerin onlara biraktig:
ilim hazinesinden de faydalanmalaridir. Imam-1 Gazali (1111) ve
Muhyiddin Ibn Arabi'min (1240) onlar tizerindeki etkisi, diger
alimlere nazaran daha belirgindir. Bu iki biiyiik stfi, onlara yalnizca
ilhami bir perspektif sunmakla kalmamis, ayn: zamanda kokleri
coktan beridir mevcut olan metafizik fikirlerin ve kavramsal yapilarin
[slam diistincesinde gelismelerini de saglamislardar.

Mevlana ve Beditizzaman'mn diisiince sistemlerinin asil odak
noktas1 ise insandir. Tim insanlig1 bir biitiin olarak goren iki
diistintiriimiiz, bir ibadet suuru i¢inde insami merkez alarak hizmet
etmisler, onun ebedi mutlulugu kazanmasi igin ¢aba sarf etmislerdir.

1. Insamn Mahiyeti

Islam tasavvufunda “insan-1 kdmil” olarak ideallestirilen insana,
diistince tarihi boyunca farkli acilardan yaklasilmistir. Bu sebeple

1 Mevlana’nin bu siirinin asli su sekildedir:
Bendesiyim Kur'an'in tende oldukca bu can
Ahmed-i Muhtdr'mn ayaginn tozuyum her dn
Benden bundan bagka bir soz nakleder ise her kim
Ben o sozden de onu nakledenden de incinirim. Bkz. Sefik Can, Hz. Mevlana'nin Rubiaileri, no:
1311.
2 Nursi, Tarihge-i Hayat, s. 206.
3 Mevlana, Divan-1 Kebir, 3135; 3536.
4 Nursi, Sozler, s. 91.



70 Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayi 25, Ocak-Haziran 2011

insan hakkinda cok cesitli fikirler ve tanimlar goriiliir. Liigatte “e-n-s”
kok fiilinden tiiretilen “ins” ve “insan” kelimesi, insanlik nevine ait
bir sahis, kabile, grup, insan toplulugu, bir seyin ortaya ¢ikmasi,
vahsiligin zidd1 olan medenilik, yakinlik, sevimli olmak, alismak, goz
bebegi, siyah nokta, parmak ucu, diisinmek ve isitmek anlamlarma
gelirl. “Unutmak” kelimesinden tiiredigi de kaydedilmektedir.2 Bu
manalardan ¢ikan sonuca gore insan, vahsiligi terk eden, madeni
olan, yakmlik duydugu seylere alisabilen bir varliktir.

[slam diistincesinde insanla ilgili ilk bilgiler Kur'an’da goriiliir.
Insan kelimesi Kur'an-1 Kerim’'de, “insan, ins ve iinas” seklinde
seksen sekiz yerde ge¢mektedir.? Kur'an’da insan, “zayif olarak
yaratilmis”4, “nankor”5, “aceleci”’®, “cok cimri”7, “tartismaya cok
diskiin”s, “cok zalim, cok cahil”9, “hirsli”19, “Rabbine dogru
cabalayip duran” ve “en glizel bi¢cimde yaratilan”'? olarak
nitelendirilir. Bu ayetlerde de goriildiigu gibi, Kur'an insanin daha
cok ruh yonitine dikkat cekmektedir.

Alemin yapisi, biitiin girift ayrintilartyla bir minyatiir seklinde
insanda yansidig1 i¢in, insan mikrokozmoz, adlem de makrokozmoz
olarak isimlendirilmektedir. Insan bir kiiciik alemdir ve biiyiik alem
olan kainatin ruhu ve sebebidir. Buiyiik alemde olan her seyin benzeri
kiiciik dlemde de oldugundan, insan biitiin dlemin bir hiilasasidir?s.
Bu bakimdan Hak, en miikemmel bi¢cimde insanda tecelli eder. Bu
tecelli de ancak Hakk'in en miikemmel tecellisinin mazhar1 olan ve
mikrokozmoz olarak da isimlendirilen insan-1 kdmilde ortaya cikar.
Alemin ziibdesi olan insan-1 kamilde, alemde var olan seylerin somut
ferdi staretleri degil, hakikatleri mevcuttur. Bu acidan insan-1 kamil,

1 Cevheri, Ta'rifdt, 111, 904-906; Ragib el-Isfahani, s. 94; ibn Faris, I, 145; Ibn- i Manzar, Lisdnii’l-
Arab, 1, 147-150; Tehanevi, Kessif, 1, 277-280.

2 fbn-i Manzr, Lisénu’l-Arab, VI, 12-13; Tehanevi, Kessif, 11, 1468-1469; Asim Efendi, Kamus, 1I,
871-872.

3 Bkz. Abdulbaki, Mu'cemu’l-Miifehres, s. 119-120.

4 Nisa Stresi, 4/28.

5 {brahim, 14/34; isra, 17/67; Hac, 22/16; Stira, 42/48; Zuhruf, 43/15; Adiyat, 100/6.

61sra, 17/11.

7 {sra, 17/100.

8 Kehf, 18/54.

9 Ahzab, 33/72.

10 Mearic, 70/19.

1 [nsikak, 84 /6.

12 Tin, 95/4.

13 {bn Arabi, el-Futithdtu "I-Mekkiyye, 1, 153-155.
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Hakk’in varlik alemindeki halifesidir!.

Mevlana da, ibn Arabi gibi, dlemin yansimasi olan insani, kiictik
alem olarak isimlendirmektedir. Insani anlatirken, ona kozmik bir
varlik olarak bakmakta ve insanlik cevherini kainatin odak noktasi
yapmaktadir. Mahiyet itibariyle boyle ytice bir degere sahip olan
insan, sayet kendi varliginin ve cevherinin farkinda degilse, yazik
olmus gitmistir2.

[nsanin mahiyeti konusunda Ibn Arabi ve Mevlana ile aym
diistinceleri paylasan Beditizzaman da, alemin anahtarmin insanin
elinde oldugunu® ve onun alemlerin merkezi konumunda
bulundugunu* belirterek, “alem biiytik bir insan, insan kiictik bir
alemdir” 5 demektedir.

Insanim, hayatta bir yolcu gibi oldugunu belirten Beditizzaman, bu
yolculugun  “gocukluktan  genglige, genclikten  ihtiyarhiga,
ihtiyarliktan kabre, kabirden hasre, hasirden ebede kadar devam
ettigini”¢ ifade etmektedir.

Diinyaya basibos olarak gelmeyen ve Ilahi bir tasarrufa konu olan
insan, kainatta kendisine has tistiin bir mevkiin sahibi kilinmistir.
Onun bu tsttinltgti, maddi ve manevi yapisindaki 6zelliklerden ileri
gelmektedir. Istidat ve kabiliyeti bakimindan hicbir varlik ile
kiyaslanamayacak durumdaki insan, varlik aleminde her seyi idare

1 ibn Arabi, Fusiisu'l-Hikem, s. 31-33; Toshihiko Izutsu, Ibn Arabi'nin Fusiis'undaki Anahtar
Kavramlar, cev. Ahmed Yiiksel Ozemre, Istanbul 1998, s. 317, 323, 332; Yakat, Ismail, Bat
Diisiincesi ve Mevlind, s. 26-27. Ayrica bkz. Giirer, Dilaver, “ ibn Arabi’de Dinlerin Askin Birligi
ve Ibadet”, Tasavouf, sy. 11, s. 9-54.

2 Mevlana, Mesnevi, V, 3570; Yakat, ismail, Bat Diistincesi ve Mevlind, s. 36.

Mevlana'nin bu diisiincesi su beyitlerde acikca goriiliir:
“Sen bastanbasa denizsin, 1slakligt ne istersin ki?

Sen tamamuyla varliksin, yoklugu ne ararsin ki?

Ey parlak ay, tozu ne yapacaksin?

Ay bile, senin yiiztine bakar da sararir.

Sen hossun, gtizelsin, her tiirlii hoslugun madenisin.

Neden saraba minnet edersin ki?

Basinda “Biz insanogullarini ululadik” taci,

Boynunda “Biz sana kevser irmagini verdik gerdanligi” var.
Insan cevherdir, g0k ona drdzdir.

Her sey fer'idir, her seyden maksat odur.

Ey akillar, tedbirler, fikirler kulu kolesi olan bey,

Mademki boylesin, kendini neden boyle ucuza satiyorsun?” Bkz. Mevlana, Mesnevi, V, 3571-3576.

3 Nursi, Sozler, s. 495.

4 Nursi, Lem’alar, s. 307.

5 Nursi, Sozler, s. 483.

¢ Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s. 204.
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ve diizenleme sorumlulugu altindadir. Biittin esya {izerinde gticti ve
kabiliyeti nispetinde tasarrufa yetkili kilinmustir. Beditizzaman,
insanin varlik dlemindeki yerini su ifadelerle nazara vermektedir:

“Insan, su diinyaya bir memur ve misafir olarak gonderilmis, cok
ehemmiyetli istidat ona verilmistir.”1

“Insan, vazife ve mertebe noktasinda, su hasmetli kainatin dikkatli bir
seyircisi, su hikmetli mevcuddtin beldgatl bir lisin-1 ndtiki ve su kitdb-1
dlemin anlayish bir miitdldacist ve su tesbih eden mahlikatin hayretli bir
ndzirt ve su ibadet eden masnudtin hiirmetli bir ustabasis1 hiikmiindedir.”

“Insan, nebati cismaniyetin cihetiyle ve hayvani nefsin itibariyle, sagir
bir ciiz, hakir bir ciiz'i, fakir bir mahlilk, zayif bir hayvansin ki, biitiin
dehgetli mevcudat-1 seyyalenin dalgalar icinde c¢alkamp gidiyor. Fakat
muhabbet-i [lahiyenin ziydsim tazammun eden imdmn nuruyla miinevoer
olan Islamiyet'in terbiyesiyle tekemmiil edip, insaniyet cihetinde, abdiyeti
(kul olusu) iginde bir sultan ve ciiz'iyeti icinde bir kiilli, kiiciikliigii icinde
bir alemdir. Ve hakareti (krymetsizligi) icinde, oyle makam biiyiik ve daire-i
nezdreti genis bir ndzirdir ki, diyebilir: "Benim Rabb-i Rahimim, diinyay
bana bir hdne yapti; ay ve giinesi o haneme bir ldmba ve bahar: bir deste giil
ve yazi bir sofra-i nimet ve hayvani bana hizmetkdr yapti ve nebitit, o
hanemin zinetli levizimit: yapmistir.”2

2. Mevland'mn Insamin Degeriyle 11gili Ayetlere Getirdigi Yorumlar

Burada, Kur'an’da inanin degeri hakkindaki baz1 ayetlere
Mevland'nin getirdigi isari yorumlar tizerinde durmak istiyoruz.

2.1. “Onun (insamn) yaratihsini tamamladigim ve icine ruhumdan
lifledigim vakit, derhal onun icin secdeye kapanin.”3

Bu ayetle ilgili olarak Mevlana su yorumu yapmaktadir:

“Ten siireti yok olsa da ne gam! Ben baki olduk¢a bu hor silret nedir ki?
Cendb-1 Hakk liitfundan “Ben insana ruhumdan idifledim”* buyurdu.
Ben Hakk'in nefesiyim, varsin ten kamist (ney)° ayrilsin.

Nefes sirr1 bu bedenden gitsin de inci su dar sedeften kurtulsun.”1

1 Nursi, Sozler, s. 297.

2 Nursi, Sozler, s. 297.

3 Hicr, 15/29; Sad, 38/72.

¢ Aym ayetler.

5 Bu beyitlerde Mesnevi'nin ilk beyitleri olan “Dinle neyden, duy, neler sdyler sana, sizlanir hep
ayriliklardan...” beyitlerine isaret edilmektedir. Mesnevi, I, 1 vd.
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Bu ayette ytice Allah, “Ruhumdan iifledim” ctimlesini, yarattig
varliklardan yalniz insan icin kullanmistir. Bu da insanin ne kadar
degerli bir varlik oldugunu gostermektedir. Bu ayetin tefsirine
baktigimiz zaman, “meleklerin insana secdesinin tekrim, ta’zim,
saygl ve imtisal i¢in” oldugu beyan edilmistir.2 Halbuki Mevlana
daha gok insanin ruh yoniine dikkatlerimizi cektigini goriirtiz. insan,
bedensel varliginin 6tesindeki “ruhuyla” 6lumstizdiir ve bu anlamda
insan -keyfiyeti bizce mechul olan- Allah’m bir parcasidir. Bu parca
varlik, zamana mahktm olan bedenle onun besleyici unsurlarinmn
tasallutundan kurtulur veya kurtarilirsa aslina, koptugu biitiine, yani
Allah’a ulasir.

2.2. “Biz insam hakikaten en giizel bicimde yarattik. Sonra onu
asagilarin agagisina gonderdik. Ancak iman edip, salih amel isleyenler igin
eksilmeyen devamli bir ecir vardir.”3

Bazi miifessirler, insanin en gtizel bigimde yaratilmasini, boyunun
dosdogru olmasi, iki ayakli, organlar1 birbiriyle uyumlu ve suretinin
glizel olarak yaratilmasi, gencligi ve bedeni kuvveti, seklinde tefsir
etmislerdir. Baz1 miifessirler de, zahiri giizelligin yaninda insanin en
glizel bicimde yaratilmasinin, onun ildhi sifatlarla bezeli olarak
yaratilmasi seklinde tefsir etmislerdir. Elmalil1 Hamdi Yazir ise soyle
demektedir: “Hasili insanin giizelligi ahsen-i takvimde olmas:
duygusuz olan sekl-ii stiretinde degil, duygusunda ve bahusus hiistin
denilen manay1 anlamasinda ve o duygudan gtizellerin giizeli olan
Ahsenti’'l-Halikin’in ~ sifatlarmi = taniyrp, O'nun  ahlakiyla
ahlaklanmasidir. Insanin fitratinin kivami namzet oldugu tekamdili
budur.”5

Mevléana ise bu ayeti su sekilde yorumlar:

Ve'ttin siiresinde “Biz insani en gtizel kivamda yarattik” buyurmustur.
Can cevheri, tekrim ve ta’zime layiktir.

En giizel surette olan insan arsinda diigiincenin de tistiindedir.

Bu elde edilmesi imkinsiz seyin kiymetini soyleyecek olursam bende

1 Mevlana, Mesnevi, 111, 3934 vd./ 3957 vd.

2 Zemabhseri, Kessif, 111, 382; Kurtubi, XV, 148; Razi, Tefsiru’l-Kebir, XXVI, 199 vd. ibn-i Kesir,
Tefsir, IV, 47-48; Altisi, XXIII, 224.

3 Tin, 95/4-5.

4 Kurttibi, Ahkam, XX., 114-16; Bursevi, Ruhu’l-Beyin, X., 96.

5 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VIII., 3937.
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yanarim, duyanda yanar.!

Insanin giizelligi ve ahsen-i takvim sirrina mazhar bulunusu bu
dlemin 6zii mesabesinde olusundandir. Yine insanin “ahsen-i
takvim” {izere yaratilmasi, maddi ve manevi olarak en giizel
kivamda olmasi demektir. Maddi ve manevi giizellik, gerek fiziki ve
cismani bakimdan, gerek ahlak ve maneviyat itibariyle ruhani
bakimdan, insanin giizel bir kivama erebilecek bir bicimde
yaratilmasidir. Gortldtigt gibi Mevlana, insanin “Ahsen-i takvim”
tizere yaratilmasimi, maddi ve manevi olarak en giizel bicimde
yaratilmasi seklinde tefsir ederek, bazi miifessirlerin goriislerine
paralel bir diistince serdetmistir.

Insan bir cevherdir, gokyiizii ise ona arazdir. Her sey, parca bucuktur,
basamaktir maksatsa insandir 2

Mabhiyet itibariyle boyle bir ytice degere sahip insan, sayet kendi
varligimin ve cevherinin farkinda degilse kendisine yazik etmistir.

Alkalda tedbirlerde, fikirde sana kuldur- koledir; ama sen nigin béylesin;
nicin kendini ucuza satarsin.

Sana hizmet etmek, biitiin varli§a vaciptir, béyle bir inci, boyle bir
cevher, nasil olurda arazdan bagis ister.3

Neliksiz-niteliksiz bir cansin; nelige-nitelige mahpus olmugssun; bir
glinessin, tutulmug-kalmigsin; yazik, yarasmaz sana bu*

Insan dag gibidir. Oyle sebati varken, nasil fitneye diiser de yilan gibi
olan mal ve mansiba hayran olur.

Zavallr insan kendisini layikiyla tamyamadi. Fazilet aleminden geldi,
lakin bu noksan alemine diistii.

Insan kendini ucuza satt. Atlasti, nefsini bir hirkaya yamadz gitti.

Yiiz binlerce yilan insamin hayrani iken; o insan nigin yilamn-yani mal
ve mansibin- hayran ve dostu olmustur.5

Miifessirler, yukaridaki ayette zikredilen “Sonra onu (insani)
asagilarin asagisina indirdik” ifadesini, onu her ¢irkinden daha cirkin
ve her asagidan daha asagi olan cehennemliklerden kildik. Ciinki
kendisi yaratmis oldugumuz sifatlara uygun hareket etmedi. Sayet

1 Mevlana, Mesnevi, VI, 1025vd./ 1057 vd.
2 Mevlana, Mesnevi, V, 3584 ./ 3600.

3 Mevlana, Mesnevi, V, 3584-86/ 3601-602.
4 Mevlana, Mesnevi, V, 3591/ 3608.

5 Mevlana, Mesnevi, 8710 vd.
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bu sifatlarin geregine gore amel etseydi yticelerin yiicesinde olurdu.!
Bircok miifessir ise, insanin erzel-i 6mre yani genclik cagmnin gecip
gitmesinden sonra ihtiyarlayip yaslilik, kuvvetin ardindan zayiflik
donemine cevirdik, seklinde tefsir etmislerdir.2 Halbuki Mevlan4,
insanin asagilarin asagisina dondiiriilmesinin kendi elinde oldugunu,
yani isterse o kendi irade ve istegi ile ala-i illiyine ytiikselebilecegini
veya esfel-i safiline diisebilecegini vurgulamaktadir. Insan, Allah’a
kul olarak yasarsa, yticeler yticesine yiikselir. Sayet nefsine kul ve
kole seklinde hayatim1 stirdiirtirse asagilarin asagisma diisecegi
muhakkaktir.

Gercekten insan, {ist kutupta bulunan iyi, gtizel ve kamil ile, alt
kutupta bulunan kotii, ¢irkin ve noksanin catisma ve didismesine
sahne olan komplike bir varliktir. Iste insan, tekamiiliinii bu zitlarin
catismasina borglu olan bir varliktir.

Mevlana, boyle ideal bir mahiyete sahip insani1 daha iyi bir sekilde
anlatabilmek igin, masiva aleminden sectigi bir takim tesbih ve
metaforlara basvurarak, insan-1 kadmil olmayanlar1 ham meyveye
benzetir. Nasil ki meyveler tam olgunlasmadikca koparilip evlere,
saraylara gottiriilmez, agag dallarinda birakilir. Iste insan da,
olgunlasmadig: siirece agac dallarina benzeyen diinyaya ve hayata
simsiki yapisip, onu birakmaz.

Ey kerem sahibi dinleyiciler; malumunuz olsun ki, bu diinya bir agaca
benzer. Bizde onun iistiinde tam olgunlasmang meyveler gibiyiz.

Ham meyveler agacin dallarina iyice tutunurlar. Ciinkii hamlik
mertebesinde iken meyve kdske ve saraya layik degildir.

Meyuve yetisip, tatlilagip olgunlaginca dallar: gevsek tutar.

O ikbal ve sadetten agiz tatlaminca insana diinya miilkii soguk gelir.

Diinya dalina siki siki sarilmak ve bir seyde taassup gostermek hamliktir.
Ey sadlik; sen bile oldukca, isin kan icmek- yani zahmet ve megakkat
cekmekten- ibarettir.3

Goruldugt gibi Mevlana, agacin dallarmi diinyaya, meyvelerini
ise insana benzetmektedir. Nasil ki; olgunlasmamis meyveler agacin
dallarina siki, siki yapisip ayrilmazlar, iste insanda bu meyve gibi

1 Kurttibi, Ahkam, XX., 114-16; Bursevi, Ruhu’l-Beyin, X., 96.

2 Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, XXX., 238-49; Begevi, Tefsir, IV., 504; Sevkani, Fethu'l-Kadir, V., 465-
66; Beydavi, Tefsir,V., 507-8; Ibn-i Kesir, Tefsir, IV., 528.

3 Mevlana, Mesnevi, 8995 vd.



76 Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayi 25, Ocak-Haziran 2011

tam olmamus, yani insan-1 kdmil derecesine ulasamamussa diinyaya
siki sikiya sarilip onu hi¢ birakmak istemez. Fakat ne zaman ki meyve
gibi olgunlasir, yani nefs-i mutmainne makamina ytikselirse, artik o
agacin dallar1 mesabesinde olan diinyaya kars: ilgisiz davranir,
goziini masukuna diker, onun atesi ile yanar tutusur. Iste bu
makamda kendisine su hitap gelir. “Ey huzura eren nefis! Hosnut etmis
ve hosnut edilmis olarak Rabbine don. Seckin kullarim arasina karis ve
cennetime gir!”1

Mevlana, bir baska yerde mahltkatin, melekler, hayvanlar ve
insanlar olmak tizere tice ayrildigini, birincilerin tamamen ulvi,
ikincilerin ise siifli dlemlere ait olduklarmi, birincilerin, ikincilerin
makamimdan ikincilerin ise birincilerin durumundan haberdar
olmadiklarini, insanlarin ise her iki alemden haberdar olduklarini
sOyle izah etmektedir:

Allah'in  mahlikat1 di¢ tirlii olmak iizere yarath$r hadiste varid
olmustur.

Mahlitkattan bir takimi; akil, ilim ve comertlikten ibarettir. Bunlar
melektir. Allah’a secde etmekten bagka bir sey bilmez.

Onun unsurunda hirs, heva ve heves yoktur. O, nur-u mutlaktir ve
Allahin askiyla yasar.

Diger bir takim ilimsizdir, ot yer ve semirirler.

Onlar, alirdan ve ottan baska bir sey gormezler. Kétiiliikten de
gafildirler, yiicelikten ve iyilikten de...

Mahlukatin digtincii kism ise Ademogullaridir, insanlardir. Bunlar yar
yaratilislar:  bakuimindan  melektirler, yart yaratilislar: bakmmindan  da
esektirler.

Insan yarist ile siifliyyete, yarist ile de akil ve ulviyyete maildir.

1lk iki kistm- yani meleklerle hayvanlar- zitlarla ugrasmaktan, savastan
uzak; rahat ve huzur igindedirler. Fakat ii¢tincii kisim- yani insanlar- ise, iki
muhalif haslet-yani akil ve sehvet- ile carpismaktan azap icindedirler.2

Yukaridaki ifadelerden de anlasildig1 gibi, Mevlana insani fizik
alemle metéfizik dlem arasimna yerlestiriyor ve insanda her iki yoniin
bulundugunu belirtiyor. Insanin fizik alemle irtibatli yonii onun
hayvanlik yonudiir. Gidasi sehveti ve arzulari bu yoni ile tatmin
olur. Insanin gercek yonii, 6zii veya insanlik cephesi ise onun manevi

1 Fecr, 89/27-30.
2 Mevlana, Mesnevi, 13930 vd.
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yoniini olusturuyor ve onu metafizik alemle irtibatlandirtyor. Bu da
onun meleklik yontinii olusturuyor. Gidasi ise ilim, hikmet, Allah'm
cemali ve ask oldugunu eserlerinde dile getirmektedir.!

Gercekten insan biyolojik yontiyle hayvanla ortaktir. Fakat insani
diger hayvanlardan ayiran gercek benligidir. Mutasavviflar buna
“insani ruh” demektedirler. Insan bu ruhuyla, hayvanm ulasamadig
alemler ve gticlerle irtibat halindedir.

Mevlana, ayrica insanoglunun bu imtihan diinyasinda ti¢ gurupta
toplanabilecegini soyle dile getirmektedir:

“Bu insan giiruhu da imtihan icin ii¢ kisma ayrilmslardir. Insan
seklinde olmakla beraber ayri, ayri ti¢ kisimdur.

I¢lerinden bir giiruh daima isti§rak halindedir. Ve Isa gibi, meleklere
dahil olmuslardir.

Onlarin sureti Adem, manast Cebrdil, yani melektir. Onlar; gazaptan,
hevi ve hevesten, ilim namina bir takim dedikodudan kurtulmuslardir.

Riyazetten, ziihdden, manevi miicdhededen de halas olmuslar; sanki
(Beni Adem) den viiciida gelmemiglerdir.

Diger bir kisim egeklere dahildir ki onlar, gazap ile sehvetten ibdrettir.

Onlarda Cebriilik- yani melekiyyet- vasfi vardi. Lakin o haslet biiyiik,
onlarin ise havsalas: dar oldugu i¢in o haslet, o havsalaya sigmadi ve gitti.

Cansiz olan bir salus 6liidiir; cani dnsiz olanda ancak esek olur.

Bir canda o (dn) dedigin cevher bulunmazsa o can, bayagi ve asagidir. Bu
sozii SOfi soylemistir ve haktir.

O yoldaki insan, son deminde ziyade can cekisir. Ciinkii diinyada ince
isler yapmustir.

Onun oriip, dokudugu hile ve seytanlik, diger hayvanlardan zuhura
gelmez.

Altin elbiseler dokur, denizin dibinden inciler ¢ikarir.

Hendese ilminin inceliklerini, niiciim ilmini, felsefe ilimlerini en ince
taraflar ile bilir.

Ctinkti onun, ancak bu diinya ile alakas: vardir; yedinci kat goge ¢tkmaga

1 Giintimiizde baz1 varoluscu filozoflar bu hususta benzer ifadeler kullanmiglardir. Mesela Karl
Jaspers, “Insan psiko-fizik olarak, hayvan tiirlerinden biridir. Ama o hayvan gibi sorgusuz
sualsiz, sadece biyolojik bir varlik olarak yasayamaz. Hatta o melekler karsisinda da
seckindir”, diyerek Mevland'nin goriislerini paylasmaktadir. Bkz. Jaspers, Kleine Schule des
Philosophischen Denkens, Ziirich 1985, s. 57; Cigek, Hasan, Karl Jaspers’in Siyaset Anlayisy, s.
101.
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yolu yoktur.

Biitiin bu bilgileri ve maharetin ciimlesi ahir bina etmek- yani diinyay
imar etmek- vasitasidir ki, ahirda, sigir ve deve gibi hayvanlarin muhafazas
icindir.

Hayvanlarin bir kag giinliitk yasayisimi temine yarayan bu ilim ve
hiinerlere o budalalar (Riimiiz) derler.

Hak yolu ve onun menzillerinin ilmini goniil sahibi olan arif ve onun
miinevver kalbi bilir.

Cendb-1 Hakk, akil ile sehvetten miirekkep latif bir canl yaratti, onu (Ilm-
i nafi) ile iilfet ettirdi.

Sureti insan, fakat sireti hayvan olanlar icin ‘Ke’l-en’dm= Hayvan gibi’
adim verdi. Ciinkii uyamkhigin uyku ile, ne miinasebeti vardr.

Hayvani ruh sahiplerinde ancak uyku bulunur. Bu nevi insanlarda
aksine duygular vardir.

Uyamklik geldi de hayvani, uyku kalmadi mu, hislerinin evvelce aksi ve
aykirt oldugunu levhten okur.

Uykuya dalan kiginin, uyandigr zaman, uykuda iken riiyada
gordiiklerinin aksini gérmesi gibi...
Oyle hayvan siretli insan, hayvanlardan daha asagidir. Onu terk et,

ihtilat eyleme ve Hz. Ibrahim gibi ‘Ld iihibbii’l-dfilin= Kaybolanlar: sevmem’
de.

Ctinkii hayvani ruha sahip olan kisinin, huylarim degistirmeye ve nefsi
ile cihad etmeye, adilikten kurtulmaga istidadr vardi ama o istidad: fevt etti.

Halbuki hayvanda miicahedeye ve huylarim degistirmeye istidadr ve
kabiliyeti olmadig1 icin, hayvanlikta kalmasindaki mazereti asikdrdur.

Hayvanlikta kalms insanin, hakikat rehberi olan istidad: gittikten sonra,
hangi qiday: yese o g1da esek beyni olur ve onu sersemletir.

Zihin agikli§r ve uyaniklik verdigi soylenilen ‘Beladiir’- Hindistan'da bir
yemis, yahut onun agact imis yiyecek olsa afyon yerine gecer, onun kalb illeti
ve akilsizlig1 artar.

Ugiincii bir kisim kaldi ki o kisma dahil olanlar, yart hayvan, yar
insandir.!

Gortldugii gibi Mevlana, mahltkati melek, hayvan ve insan

1 Mesnevi, 13938 vd. Bu kisimdaki insanlarin evveli, yani insaniyeti, ahiri, yani hayvaniyeti ile
gece giindiiz carpismakta ve cekismektedir.
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olmak tizere #i¢ gurupta toplamustir. Ugiincii gurubu meydana
getiren insan turtnt ise, kendi arasinda {i¢ kategoride incelemistir.
Birinci gurupta olan insanlar, Hz. Isa (a.) gibi meleklik vasfi agir
basan, stirekli istigrak halinde yasayanlardir. Onlar streten insan,
sireten ise melekler dlemine mensupturlar. Bunlarin ilme, riyazete ve
miicahedeye ihtiyaglar1 kalmamistir. Kanaatimizce bu durumda olan
insanlar, tasavvufta 6zel bir yer isgal eden insan-1 kamillerdir. Tkinci
gurubu olusturan insanlar ise, kendilerine esekler gibi gazap ve
sehvet sifatlar1 hakim olanlardir. Bunlarda ilk basta meleklik sifati
vardi, fakat bu temiz haslet, onlarin pis havsalalarinda yer bulamayip
cekip girmistir. Bunlar, her ne kadar zahiren insan goziikseler,
diinyevi islerde basarili hatta mticid olsalar da, biittin bilgi ve ilgileri
bu siifli hayat ve diinyayla ilgili oldugu i¢in degersizdirler. Hatta bu
insanlar, Kur'an'in ifadesi ile “Hayvan gibi, hatta onlardan bile
asagidadirlar.” Citinkti hayvanlarda miicahede etme Kkabiliyetleri
olmadigindan, o makamda kalmalar:1 onlar i¢in kinanacak bir durum
degildir. Halbuki insan, bizzat o sifatlarla miicahede etmek ve gercek
mahiyetini ortaya ¢ikarmakla emrolunmustur. Fakat o, stirekli ahira
benzeyen diinyanin pesinde kosup durmustur. Mevldna'nin bu
gurupta 6zelliklerini siraladig1 insanlar, inangsiz olanlardir. Ugiincii
ve son gurupta ele aldif1 insanlar ise, hayvanlik sifat1 ile meleklik
sifat1 siirekli catisma halinde bulunanlardir. Bu da, nefs-i levvame
mertebesinde bulunan miimin insanlardir. Mevlana, ikinci gurupta
olanlarla dostluk kurmamamizi, -Hz. Ibrahim gibi- onlarla
karsilastigimizda “Ben kaybolanlar: sevmem” dememizi tavsiye
etmektedir. Cunkii onlar ve bu diinyada sahip olduklar1 her sey
fanidir.

Mevlana, Fihi Mad Fih’de bu konuyu su sekilde ele almaktadir.
Insanin ti¢ hali vardir. Birincisi, insan Allah’in etrafinda dolasmaz.
Kadin, erkek, mal, cocuk, tas, toprak ¢esidinden her seye hizmet eder,
tapinir. Allah’a ibadet etmez. Ikinci halde, insanda bir bilgi, marifet
hasil olunca Allah’tan baskasina hizmet etmez. Uctincii halde ise, bu
ikinci halden wuzaklasip susar, ne “Allah’mm hizmetini yerine
getiriyorum”, ne de “getirmiyorum” der. Her iki mertebenin disina
¢ikmus olur.!

1 Mevlana, Fihi Mi Fih, s. 30.
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2.3. “Andolsun biz, Ademog“ullarma cok tkram ettik; onlart karada ve
denizde (hayvanlar ve tasitlar iizerinde) tasidik. Onlar giizel riziklarla
besledik ve onlart yarattiklarimizin bircogundan tistiin kildik.”1

Bu ayette, insani degerli bir mahltik yapan sebeplerden bir
digerinin Allah (c.)'in onu tekrim etmesi olduguna dikkat cekilerek,
en giizel bir bicimde yaratilmis olan insanin ayni zamanda Allah (c.)
tarafindan diger varliklardan dsttin kilinmis oldugu haber
verilmektedir.

Miifessirler bu ayet-i kerimenin tefsirinde, daha ¢ok insanin maddi
ustlinltigtine vurgu yapip onu izah etmeye calismislardir.2 Halbuki
Mevlang, yine insanin manevi yoniinii goz oniine almis ve bu ayete
de o agidan yorum getirmistir:

“Seni tavuk, kanadi altinda dadi gibi yetistirmis ise de, sen kaz
yumurtasisin.

Senin anan hakikat deryasimin kazidir. Dadin topraga mensup ve
kuruluga baglidr.

Kalbindeki denize olan meyil ve o tabiat sana anandan gelmistir.

Kuruluga meyil ise dadindandir. Daduy birak ki onun reyi kétiidiir.

Eger dadi seni sudan korkutursa sen korkma ve deniz cihetine kos.

Sen kaz gibi hem kuruda, hem yasta, yani; hem karada, hem de denizde
yasayabilirsin. Tavuk gibi kokmus kiimesli degilsin.

Sen Hakk'in ‘Ve lekad kerremmnd beni dadem= Biz, Ademog“ullarmz

miikerrem kildik.” Nimetinden nimetlenmis bir sahissin ki hem karada hem
de denizde gezebilirsin.

Ki Kur’dn’da: “Ve hamelndhiim fi’l-berri ve’l-behri= Onlar: karada ve
denizde (Hayvanlar ve tasitlar iizerinde) tasidik’ buyurulmustur. Sende
kara gibi olan tabiat dleminden, deniz gibi olan ruh dlemine kos.

Meleklerin kara tarafina, yani tabiat cihetine yolu yoktur. Hayvan
cinside denizden, yani; ruh dleminden agdh degildir.

Ey insan! Sen cisim itibariyle hayvan cinsindensin, ruh itibariyle de
melektensin ki hem yer, hem de gokte yiiriiyebilirsin.”3

Mevléan4, yine gesitli benzetme ve metaforlarla insan ele almakta

1isra, 17/70

2 Bkz. Taberi, Cami'u’l-Beydn, VIIIL., 115; Razi, Tefsiru’l-Kebir, XXI., 10 vd.; Kurtubi, Tefsir-i
Kurtubi, X., 190-191.

3 Mesnevi, 7690 vd.
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onun hem fizik hem de metafizik alemlerde bulunmaya kabiliyetli bir
varlik oldugu i¢cin hem karada hem de denizde yasayabilen kaza
tesbih etmektedir. Insan tabiatm1 da tavuga benzeterek soyle
demektedir: Ey insan tabiatin seni denize girmekten, yani hakikat
deryasina dalmaktan korkutursa sakin onu dinleme, ¢iinkii o karaya mensup
oldugundan denizden bi- haberdir, sen hakikat denizine dogru kos. Yine
ayette gecen karay: siifli alem, denizi ise ulvi alem olarak tefsir
etmekte, meleklerin bu siifli alemle iliskilerinin olmadigm,
hayvanlarin ise ulvi alemden habersiz olduklarini, halbuki insanin ise
bu iki alemi kendisinde topladigini ve bu nedenle onlarin da stirekli
insanda miicadele halinde bulunduklarini, hangisi baskin gelirse o
ozelligin ona hakim oldugunu dile getirmektedir.

Mevlana, bu ayet-i kerimeye Mesnevi nin bir baska yerinde isarette
bulunarak insanin deger ve 6nemini soyle aciklamaktadir:

Basinda “Biz insanlart keremlendirdik” taci var. Boynuna “Biz sana
kevser irmagini verdik”? gerdanlig asilmis.

Insan cevherdir, bu goklerse ona araz. Asil olan insandir, gayrisi fer'dir.

Akal, fikir ve tedbirler sana kul kole olmus; oyle ise sende kendini ucuza
harcama!

Sana hizmet biitiin mevcuddta vaciptir. Sen bir cevhersin, araza
minnetin olmamali.,sen kitaplardan ilim ariyorsun, eyvahlar olsun! Tad:
helvadan umuyorsun, yaziklar olsun!

Halbuki sen bir damlaya gizlenmis bir ilim ummamsin. Teninde biitiin
bir dlem gizli.

Sarap, semd veya cima nedir ki, sen onlardan bir zevk, bir fayda
bekliyorsun?

Giines hi¢ zerreden borg ister mi? Ziihre hi¢ sarap kiipiinden bir kadeh
sarap diler mi?

Sen keyfiyetsiz bir cansin, eyvahlar ki keyfiyete hapsolmussun. Yaziklar
ki gtines bir ukde de mahpus kalmig!?

Bu beyitlerle Mevlana, insanin boyle bir yiiksek ozelligi ve
oneminden dolayi, onu biitiin mahltkatin efendisi ve bas taci olarak
nitelendirir. Nitekim Seyh Galib de bu fikirleri cagristiran tinli

1 Bu ctimle ile Kevser Stiresine isaret edilmektedir ki meali soyledir: “ (Ya Muhammed!) Biz
sana kevseri verdik. Onun i¢in Rabbi'ne kulluk et ve kurban kes. Asil sonu kesik olan,
stiphesiz seni kottileyendir.” Kevser, 1-3.

2 Mevlana, Mesnevi, V., 3564 vd./ 3584 vd.
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dizesinde soyle demektedir: “Hosca bak zdtina kim ziibde-i dlemsin
sen.”t

Fakat Mevlana, insanin da buna gore davranmasini ve bu tstiin
dereceye layik olmasmi ister. Bu distinceyi Divan-1 Kebir'inde sdyle
dile getirmektedir:

Islere bulanmus tencere gibi tutmag pesindesin, nerede, “kerremnd”
strrina mazhar olusundan dogan ululuk, nerede padisah¢a himmet, gayret?2

N/

Mevland'ya gore, insanin “kerramna” sirrina mazhar olmasinin
sebebi, onun irade sahibi olmasmdan dolayidir. Bu diistinceyi soyle
ifade etmektedir:

Ciinkii Ademoglu iradesinden dolay: “kerremnd” sirrina erdi. Fakat
insanlarin yarisi bal arisi, yarist yilan oldu.

Adem evladimin miiminleri, bal arisi gibi, bal madeni oldular; kdfirleri
ise, yilan gibi zehir membm.3

Mevlana, insanlarin ruhlar1 ile Rabbin ruhu arasinda keyfiyeti
bizce mechul olan bir birliktelik oldugunu, bunu ancak ruhun
hakikatine vakif olanlarmn anlayacagini vurgulamakta ve delil olarak
da su ayeti zikretmektedir:

“(Habibim) Attigin zaman sen atmadin, ancak Allah att.”*

Nisin Rabb’i ile ndsin ruhu arasinda keyfiyetsiz ve kiyasa gelmez bir
birlesme vardir.

Lakin ben nds dedim, nesnds® demedim. Hatta nds demekten maksadim:

1 Tanpinar, Ahmed Hamdi, 19. Asir Tiirk Edebiyat: Tarihi, Istanbul 1988, s. 25.

2 Mevlana, Divin-1 Kebir, 11., 246.

3 Mevlana, Mesnevi, 1II., 3291 vd / 3313 vd. Bu ayetle ilgili Mevlana'nin oglu Sultan Veled
Maarif'inde soyle demektedir: “Kendisinde bir hazine gizli bulunan bu insan, bunu
goremediginden Allah’in kendisine nasil bir liituf ve thsanda bulundugunu nereden bilebilir?
Insan Allah’in bir usturlabidir. Fakat bu usturlaptan anlayan bir miineccim (miirsid) lazimdr.
Evet, bakkal ve bir manav diikkanin da usturlap buluna bilir, ama bakkal bundan ne anlar.
Sebzecinin ne isine yarar? Bundan ancak bir miineccim faydalanabilir. iste bir usturlap,
felegin (uzayin ve yildizlarm) hallerini nasil bir ayna gibi gosteriyorsa “Biz hakikaten
Ademogullarmi sereflendirdik” ayeti geregince insanin viicudu da Hakk'm bir usturlabidur.
Allah onu kendisi ile bilici ve goriicii yapmistir. insan bu pis ten usturlabiyla, benzersiz olan
Allah’m cemalini ve tecelliyatini her an goriir. Bu ayna Allah’'m cemélinden bir hali degildir.
Bir insan annesinden dogar dogmaz goziinii bu diinyaya acar. Gece giindiiz bu alemin, yerin,
gogiin ve biitiin yaratiklarin durumunu goriir. Bunun gibi bir veli de, (kalb) goziinii actig
vakitte daima Allah’1 temasa eder. Ondan baska bir sey gérmez. Allah herkesten iyi bilir.”
Sultan Veled, Madrif, s. 344-345.

¢Enfal, 8/17.

5 Nesnds: Bazi viicut ozellikleri itibariyle insana benzeyen hayvanlara denir. Bunlar goril,
sempanze, orangaton gibi bir kistm maymun cinslerini kapsamaktadir. Yaris1 insan tipli ve tek
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ruhun hakikatini bilenlerden bagkas: degildir.
Nés: insan demektir. [nsan ise goz bebegidir. Oyle g6z bebegi gibi aziz bir
mahliik nerede? Ey salik; sen, insanin basini bir an olsun gormemissindir.

‘O toprag sen atmadin, ancak Allah atti.” ayetini okumussun ama cisim
ve clizlerde kalmigsin.

Ey budala herif; Siileyman peygamber icin miilkiinii feda eden Belkis
Qibi, sen de cisim tilkeni terk et.”

Mevlana, burada gecen ayete isaret ederek salike, su tavsiyede
bulunmaktadir: Sayet, insanlarin ruhlar1 ile Rablerinin ruhlar:
arasinda nasil bir birliktelik oldugunu anlamak istersen, sen de Belkis
gibi zamanin Stileyman’1 olan miirsid-i kdmilin huzurunda, varligmi
ve benligini terk eyle. O zaman bu sirra vakif olabilirsin. Iste o zaman
gozbebegi vasfini kazanan bir varlik olursun. Yani insan-1 kamil
derecesine ytikselirsin. Zaten insan-1 kamil, Hakk'in aynasidir. Allah,
biitiin isim ve sifatlarin1 onda goriir. Insan Allah’m emanet yeri
oldugu halde kadrini bilmemekte, Hind atlas1 oldugu halde kendini
cok ucuza satmaktadr.

2.4. “Gormedin mi Allah nasil bir misal getirdi? Giizel bir sozii: kokii
(verde) sabit, dallar: gokte olan giizel bir agaca (benzetti) .”2

Miifessirler, bu ayette zikredilen “Gtizel s6zii”, kelime-i sahadet
olarak tefsir etmislerdir. Ayrica, Kur’dn okumak, tesbih etmek,
Allah’a hamdetmek, bagislanma talebinde bulunmak, tevbe etmek,
[slam’a cagirmak ve bunlara benzer her tiirlii hak, adalet, iyilik ve
glizellik ifade eden sozlerin de, ayette gecen “Glizel s6z” sinifina
girecegini belirtmislerdir. “Gtizel agac1” ise hurma agaci olarak tefsir
etmiglerdir.3

Mevléana ise bu ayeti soyle yorumlamaktadir:

ayaklt olup sicrayarak yiiriiyen, efsanevi hayvanlar da bu isimle amilmistir. Bkz. Ferit
Develioglu, Osmanlica Tiirkce Ansiklopedik Liigat, 17.Bs., Aydin Kitabevi Yay., Ankara 2000, s.
824.

1 Mevlana, Mesnevi, 13210 vd. Bu son beyit ile su ayet-i kerimeye isaret edilmektedir. “Ona
‘Kéoske gir!” dendi. Melike onu goriince derin bir su sandi ve etegini cekti. Siileyman: ‘Bu, billurdan
yapilmus, seffaf bir zemindir.” Dedi. Melike dedi ki: ‘Rabbim! Ben gercekten kendime yazik etmisim.
Stileyman’in maiyyetinde dlemlerin Rabbi olan Allah’a teslim oldum.” Bkz. Neml, 27 /44.

2 fbrahim, 14/24.

3 Bkz. Taberi, Camiu’l-Beydn, XI11., 211-13; Begevi, Tefsir, 111., 32-3; Sevkani, Fethu'l-Kadir, 111., 106-
7; Beydavi, Tefsir, I11., 346-47; Ibn-i Kesir, Tefsir, 11., 531-532; Kurttabi, Ahkam, IX., 359-62; Alasi,
Ruhu’l-Me’ani, XXIII., 214-215.
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“Insamin sirrt —yani Ilm-i llahideki a’yan-1 sabitesil- agacin kokii gibidir.
Agac yapraklari o sert ve saglam kikten siirer.
Yapraklar, koke layik bir siirette yetisir. Yani; kok, ne agact ise yapraklar:

da o agacin olur.- Nefisler ve akillarda boyledir. Onlarda ayan-1 sabitelerine
tabidirler.

Vefa agaclarimin felekte oyle meyveleri vardir ki onlarin kokii sabit,
dallar: semddadir.?

Bu ayette gecen “giizel kelime”yi Mevlana, ahdine vefa, yani Elest
Bezmi'nde vermis oldugu soze sadik olan insanlarmn zikir ve
tesbihatlar1 olarak yorumluyor. Iste insanlar da agaclara benzerler.
Higbir aga¢ tohumunun aksine bir dal budak bitirmedigi gibi, insan
da Allah’in ilm-i ezelisi ile levh-i mahfuzda kaydetmis oldugu kader-i
ilahiye aykir1 bir sekilde hareket edemez. Yani a’yan-i sabitesi ne ise,
diinyada o sekilde hareket eder. “Topraga ne zaman giil tohumu ektin de
diken bitti” der Mevlana.

Mevlana ve Beditizzaman’a gore, insana, Allah tarafindan, sebeb-i
hilkatinin ~ gereklerini ~gerceklestirmesi icin dogustan sayisiz
yetenekler bagislanmistir. Insan akilli bir hayvan olmadigi gibi,
sadece maddeden ibaret bir varlik da degildir. Onun i¢ diinyas1 ve
batini yont, insanlarin kendi baslarma kavrayamayacaklar1 kadar
derindir. Onun maddi-manevi, zahiri-batini, i¢sel-dissal, acik-kapals,
somut-soyut, diinyevi ve uhrevi pek ¢ok yonti bulunmaktadir. Her
seyden once insan, varligmin idrakindedir ve bundan dolayr da
ahlaki ve etik kaygimnin 6znesidir.

Mevlana ve Beditizzaman i¢in insan, Kur’an’da pek ¢ok ayette tarif
edildigi tizere, tum kainatta kendine 6zgt ayricalikli bir yerdedir.
Allah'in, “Biz ben-i ddemi tekrim ettik (ikrama mahzar kildik)”3 hitab,
Mevland'ya gore, Allah’in insanin basmin tistiine yerlestirdigi bir tag
gibidir. Bu onur taciyla birlikte, insan goklerin, gezegenlerin,
yildizlarin, daglarin yani diger her seyin cevheri asli amacy; diger her
sey de insanin arazidw; tipki bir agacin dallari, bir merdivenin

1 A’yan-1 Sabite: [sim ve sifatlarin ilahi ilimdeki suretlerine denir. Yine goriilen alemdeki seyler,
miisahhas varlik alemine gelmeden once, Allah'in ilahi Zatinda kuvve halinde ve gelecekteki
olusunun ideleri olarak kendisi ile ilgili bilgisiyle ayni olan ezeli bilgisinin muhtevasinda
bulunmasina denir. Bkz. Ciircani, Ta'rifdt, s. 30; Suad el-Hakim, el-Mu’cemu’s-Siifi, s. 831-839;
Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 125.

2 Mevlana, Mesnevi, 12036 vd.

3 isra, 17/70.
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basamaklari gibi.! Aym ayeti Ibn Arabinin nazariyesinden
degerlendiren Bedilizzaman, insanin Allah’in biitlin esmasina
mazhar bir misal-i musaggar oldugunu ve icine Allah'm diger
varliklarina smurli sayida bahsettigi her tiirlit duygu ve duyuyla
dogustan donatildigini belirtir. Ciinkii Beditizzaman’a gore insan,
Halik-1 Kainatin esmasinin nihayetsiz tecellilerine bir ayna oldugu
icin, hislerine nihayetsiz bir istidat verilmistir2. Bunun yaninda,
insana isteyerek kabul ettigi bir anahtar veya “ben” (ene) verilmis ki,
bu emanet daha 6nce goklere, yere ve daglara teklif edilmisti. Ancak
onlar bunu ytiklenmekten kaginmislardi.

Bediiizzaman’in sisteminde, tam olmasa da bilingli diisiince, ben,
akil, zihin, ruh veya bunlarin hepsinin diger biitiin batini duygularin
bir bileskesi diye anlayabilecegimiz bir anahtar olan “ene”, yalnizca
kainatin tilstmin1 agmakla kalmaz, aynm1 zamanda igindeki buitiin
hazineleri de meydana ¢ikarir.? Mevlana da, bu zor gorevin dylesine
can alic1 oldugunu belirtir ki, insan her seyi unutsa da bunu
unutmamas: gerekir. Aslinda insan diinyaya bu 6zel gorevi yerine
getirmek icin gonderilmistir. Eger insan bunu yapmamus ise hicbir
sey yapmamis demektir.4

Burada dikkate deger bir husus da, Mevlana'nin babas: Bahaddin
Veled'in “emaneti”, Beditizzaman gibi “ene” olarak tefsir etmis
olmasidir.5 Beditizzaman’a gore “ene” diinyanin tiim hazinelerinin
harikulade bir anahtar1 olmasina ragmen, kendisi de gayet muglak
bir muammadir. Eger o ¢oziilebilirse, yaratilis ve kdinatin sirlarmin
tamamu ¢oziiliir. Ote yandan Mevlana, “Biz ddemoglunu ikrama
mazhar kildik”¢ ilahi hitabindaki sirra dikkat cekerek, “Allah goklere
ve yere degil de insana bu serefi bahsediyor”” der. Boyle bir seref ise
tabiidir ki, bedava degil, gayet pahali olmalidir. Bu emanetin
kendisidir. Insan1 seref elbisesi ve taciyla asillestiren bu emanet ise
higbir sekilde kottiye kullanilmamalidir.8

Bu emanetin tabii ve yakin icabi, insanin Allah’t tanimasidir.

1 Mevlana, Mesnevi, V, 3574-5.

2 Nursi, Mektubat, s. 503.

3 Nursi, Sozler, s. 241.

4 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 26.

5 Schimmel, The Triumphal, s. 451.
6 {sra, 17/70.

7 Mevlana, Discourses, s. 27.

8 Mevlana, age, s. 28.
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Insanm Elest Bezminde, 4demogullarina sordugu “Rabbiniz degil
miyim” sorusuna “Evet Rabbimizsin dediler.”? Verilen olumlu
cevabin anlammin hatirlanmasidir. Insanin bu cok 6nemli Elest anini
hatirlamasi, onu kendi baslangiciyla irtibata gecirir. Mevlana'ya gore,
tekrar diriltilinceye kadar gercek mii’'minin kalbinde bu his az da olsa
bulunmalidir.2 Bu sekilde Allah’m Rububiyetinin bilinmesi ise insarn
biitiin hayati boyunca stirecek cetin bir sinava maruz birakir. Bu
noktay1 ifade ederken, Beditizzaman da tistad1 Rtumi’yi takip eder ve
onun siirinden alintilar yapar.

“Cendb-1 Hak “Ben sizin Rabbiniz degil miyim” dediginde, “Evet sen
bizim Rabbimizsin” dedin.

Tesekkiir ve minnet bu “Evet” soztiniin neresindedir?
Zird o s0z, hiizniin ve stkintilarin kaynagidir

Bilir misin hiiztin ve sikinti sirr1 nedir?

O, fakr ve fendfillah kapisimi calmaktir.” 3

Mevlana'nin bu smavin anlammdan anladigi, fend bulmadir. Bu
ise, Elest Bezmindeki gibi tam bir armmislik halinde, varligindan
vazge¢mektir. Beditizzaman ise insanin, Allah’m ve onun kudretinin
enginliginin  farkmma  varabilmesi icin, kendi  bilincinden
vazge¢cmesinin degil, aksine Aacizliginin ve fakirliginin bilincine
varmasinin gerektigini soyler. Bunu vurgulamak icin de, Ataullah el-
Iskenderi’nin su beytine basvurur:

“Cendb-1 Hakk: bulan neyi kaybeder?
Ve onu kaybeden neyi kazanir?”+

Beditizzaman’a gore insan, her seyden once Allah’t bulmalidir.
Insan O'nu bulsa, artik higbir sey kaybetmez. Fakat bu bulma, insani
diinyada sabredilmesi gereken izdiraplara da maruz birakir. Bir
anlamda, ilahi soruya verilen olumlu cevabin meyvesinin ticreti bu
acilar yoluyla ©denmelidir. Beditizzaman’a gore Allah’'t bulmak
sadece O'nun varligin ve birligini idrak etmek degildir. Allah’a ve
onun varligiin bilgisini her an kalbinde ve aklinda muhafaza etmek,
ihsan suuruyla hareket etmektir. Insan bu yiiksek Allah bilincine

1 A'raf, 7/172.

2 Mevlana, Mesnevi, 111, 2344.

3 Nursi, Mektubat, s. 356. Mevlan&'mn siiri i¢in bkz. Divan-1 Kebir, 251 /2818.

4 Nursi, Mektubat, s. 357. Siirin orijinal hali igin bkz. ibn Ataullah Iskenderi, Serh-i Hikemii’l-
Atdiyye s. 208.
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ulastigt zaman, Elest Bezmindeki “evet” cevabinin geregini yerine
getirmis olur.

Mevlana ve Beditizzaman'in imtihan ve acidan anladiklar
arasinda bariz bir fark vardir. Mevlana'ya gore, insan kendi kisisel
bilincini kaybedip, tamamen yokluk haline varincaya kadar 1stiraba
dayanmali ve fena halinde tipk: Elest Bezminde oldugu gibi Allah’la
bulusmalidir. Beditizzaman ise farkli bir bakis agisina sahiptir. O,
fend makamini, ulasilmas: arzulanacak son noktadan ziyade kisinin
kendini bilme makamina ulasmasindan 6nce gececegi bir ara makam
olarak goriir. Insan daima hayatindaki bu makamin iginde olmalidir.
Ona gore, insanin emanetin sorumlulugunu ytiiklenmesi icin, i¢cinde
bulundugu diinyayr da unutmamas: gerekmektedir. Onun bu farkh
tavri, su sozlerinde acik bir sekilde goriilmektedir:

“Semd nedir bilir misin? Varlik bilincinden styrilmadir
Fenady tecriibedir, bekdy: tatmak icin”1

Beditizzaman igin insanun bu diinyadaki tim varligi anlamlidir.
Yeter ki, kendinin, ¢evresinin hatta tam fark makamimnda Allah’in
varligmin  bilincini korusun (Hakka'l-yakin). Insamin ferdi
kemalatinda temel bir yer tutan Hakka'l-yakin makammin yani
insanin acz ve fakrinin ve hicbir seye ihtiyaci olmayan Halikina tam
anlamiyla muhta¢ olusunun kdmil manada farkina varmasmin da
pek cok mertebeleri vardir. Boylece insanin Allah’t bulmasi, onun
miimkiin olmaligin1 kavramasi demektir. En sonunda gelecegi
noktada insan tam bir deneysel kesinlikle zahiri ve batini gozleriyle
tam bir aciklikla aczini miisahede ve itiraf eder.

“Faniyim, fani olan istemem. Acizim aciz olani istemem.
Ruhumu Rahmana teslim eyledim, gayr: istemem.
Isterim, fakat bir ydr-1 baki isterim.

Hig ender higim, fakat bu mevcudat: birden isterim™2

Iste bu nedenle Bediiizzaman, kendinden oncekilerin tasavvuf
anlayislarmi tam olarak yeterli bulmamistir. Buna karsilik kendisi,
Allah’a ulastiran yeni bir yol 6nermistir. Bu, dogrudan Kur’an’dan
alinmis dort temel prensip (acz, fakr, sefkat ve tefekkiir) tizerine
oturtulmustur ve onun ifadesiyle diger yollardan daha kisa, daha

1 Nursi, Mektubat, s. 357.
2 Nursi, Sozler, s. 210.
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gtivenli ve herkese samildir.

3. Insamin Meleki ve Hayvdni Yonii

Mevlana ve Beditizzaman’a gore insan, acimnacak haldeki zayif
tabiatina ragmen, yaratilisin amacidir. Yaratilisinda mevcut olan
istidat cihetiyle melekten daha tiste ¢ikabilir. Rtimi, Hz. Peygamberin
(s) bir hadisinde degindigi gibi, yasayanlar1 insan, hayvan ve melek
olarak tice ayirir. Allah meleklere akli, hayvanlara diirtiileri, insana
ise ikisini birden bahsetmistir. “Yani akhi dirtiilerine egemen olan
meleklerden {istin olur ve dirtiileri aklina egemen olan ise
hayvandan daha asagidir.”? Chittick'in de belirttigi gibi,
Mevland’daki insanin hayvani yonii tanimi, seytani anlamina gelir.2
O, hayvani veya seytani yoniin egemen oldugu insanin, hevasin ilah
edinmis, kendine tapan bir hayvan olacagini soyler.> Bu halden
kurtulmak icin tek ila¢ Allah’in nurudur.4

Baska bir yerde Mevlana, insanin akil yontinii bilgiyle, hayvani
yoniinti ise cehaletle 6zdeslestirip; “Melekler bilgileri, hayvanlar
cehaletleri sayesinde kurtuldular; insan ise iki mticadelenin ortasinda
kald1”5 der.

Beditizzaman'in da melek, hayvan, insan karsilastirmalar1 bir fark
disinda Mevlana'nin goriislerine benzer. O fark da, Beditizzaman'm
meseleyi insanin Allah’a ibadetine ve kulluguna doniik olarak
incelemesidir. O, “ Su kdinat sarayinda bir nevi hademe olan insanlar
hem melaikeye hem de hayvanata benzer. Ubudiyet-i kiilliyede,
nezaretin siimultinde, marifetin ihatasinda, Rububiyetin tellalliginda
meleklere benzer. Belki insan daha camidir. Fakat insanin kottiltuge
istahl1 bir nefsi bulundugundan, melaikenin hilafina olarak, pek
mithim terakkiyat (ytikselis) ve tedenniyata (dtistis) mazhardir. Hem
insan, amelinde nefsi icin bir haz ve zat1 i¢in bir hisse aradig icin,
hayvana benzer.”®

Beditizzaman'in anlatimi, Mevland'ninki kadar ozgiin degildir.
Fakat daha bitlinctildiir ve hizmet degeri gozetilerek

1 Mevlana, Mesnevi, 1, 1491-7; Discourses of Riimi, 89-90.
2 Chittick, The Sufi Path of Love, s. 88.

3 Mevlana, Mesnevi, IV, 2003.

4 Mevlana, Mesnevi, 1, 3697-99.

5 Mevland, Divdnii’l Kebir, 918 / 9669.

6 Nursi, Sozler, s. 156.
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olusturulmustur. Ikisinde de ©nemle vurgulanan ortak nokta ise
insanin inisi ve diististi, nefsin su anda bulundugu duruma baghdur.
Beditizzaman, nefsi bazi asagilayic1 tamlamalarla birlikte anar. Bunlar
“nefisperest, diinyaperest, bedbaht, sikemperver, sabirsiz, sersem,
riyakar, magrur” gibi sifatlardir. Mevlana da nefsi, “ejderha, firavun”
gibi bazi sifatlarla birlikte zikreder.

Beditizzaman’a gore, nefsin en belirgin ozelliklerinden biri de,
onun hodbinligidir (bencillik, kibir). Bu 6zelligi ¢cogu zaman onun
olgunlasmasmin oniindeki en buyiikk engeldir. Olgunlasip
miitkemmellesmek ise hiidabinliktir. Yani Allah’1 taniyip, iyi kotd,
glizel cirkin, yararli zararli, neseli kederli her seyin O'ndan oldugunu
bilmektir.!

4. Insamin Batini Hassalari: Akil ve Kalp

Allah’in insana dogustan bahsettigi akil, kalp ve diger bitiin
yetiler, insanin diinya hayatinda insan-1 kamil olmasi; 6teki diinyada
ise, cok comert ikramlarla donatilmis sonsuz bir hayata kendini
hazirlamasi i¢indir.

Mevlana ve Beditizzaman’a gore, insanin tekamiili igin ti¢ asamali
bir gorevi tamamlamasi gerekir. ilk olarak insan, hi¢ bitmeyen
arzularini ve nefsini kontrol altina almalidir. ikinci olarak insan,
kendi icindeki miicadele eden giicler arasinda bir dengeyi, orta
noktay1 bulmalidir. Mevlana'nin, bu miicadele eden giicler arasinda
asil vurgusu, akil-nefs miicadelesine; Bedilizzaman’'in asil vurgusu
ise, akil-kalp miicadelesinedir. Ugiincii ve son olarak, zahiri ve batini
biitiin hassalarmni gercek sahibinin hizmetine vermeli veya iki alimin
de ortak tabiriyle, bu ¢ok degerli miicevherlerin tamamini, insana
zaten bir fiyat bigmis olan Allah’a satmalidir. “Allah cennet karsili§inda
mii'minlerden mallarin ve canlarini satin almistir.”?

Mevlana ve Beditizzaman, aklin dogruyu ve hakikati oldugu gibi
kavramadaki yetersizligi hususunda fikir birligi icindedirler. “Eger bu
meselede akil, hakikati fark edebilseydi, Fahreddin Razi tasavvufa tistad
olurdu”? diyen Mevlana soyle devam eder: Aklin tek basmna, gizli
hakikati ve ilahi gtizelligi bilmesine imkan olmamasi dolayisiyladir

1 Nursi, Sozler, s. 156.
2Tevbe, 9/111.
3 Mevlana, Mesnevi, V, 4144.
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ki, yanhs bir akil yiriitmeyle seytan, kendinin atesten, Adem’in de
topraktan yaratildigimni soyleyerek; kendinin ondan daha isttn
olduguna, giiya delil ¢cikartmistir.

Mevlana, sanki kendinin takipgisi olan Beditizzaman’a model
kurmak istermis gibi kalbi, bilincin yerlestigi ve insanin tim
varligiin merkezi olan bir yere koyar. Onun tanimiyla kalp, Allah’in
nazargahi, ilahi nurun mevkii ve aynasidir. Eger insan onu gerektigi
gibi parlatir, saf ve temiz tutarsa, kesinlikle su ve toprak mahallinin
Otesinden manzaralari izleyebilir.2

AKklin ve kalbin tanim1 konusunda biiytiik dl¢tide Mevlana ile aymn
gortiste olan Beditizzaman, bu ikisinin iman nuruyla birlestirilmesi
gerekliligi tizerinde 1srarla durur. iman olmadan, bu ikisi arsinda
insan-1 kdmil olmak igin zorunlu olan dengeyi tutturmak
imkansizdir. Iste bu nedenle, akil ve kalp arsindaki uyumun
saglanmasi, Beditizzaman'in temel arzusu olmustur. Ona gore Gazali,
Imam-1 Rabbani, Mevlana gibi kendisinden 6nceki tistadlari, iman
nurunun aydinlik rehberliginin yani sira akil ve kalbin uyumunu,
hakikate gotiiren en verimli ve saglikli yol olarak goriiyorlardi. Buna
gore onlar, ehl-i hakikattirler. Ctinkti kalp ile akil arasindaki dengeyi
saglayarak uyanik kalmis ve her seyde Allah’m birligini gosteren bir
isareti gorebilmislerdir.3

Beditizzaman icin akil ile kalp arasnda saglam ve dengeli bir
iliski, ancak iman sayesinde miimkiindiir. Akil, insanin tiim
zamanlarla (ge¢cmis, gelecek ve simdi) arasindaki bagini saglar.

Burada Mevlana ile Beditizzaman’in ayrildiklar1 bir nokta vardir.
Beditizzaman'in kalp ve akil arsindaki dengeye verdigi oneme karsin
Mevlana, kalbi aklin tisttine yerlestirir. Bu hususun tespiti akil, kalp
ve ruhun birbiri yerine kullanilmalar1 dolayisiyla oldukga gtig
olmasma ragmen, Mevldnd'nin, aklin kalbin islerine karismamasi
gerektigine dair uyarisina bakarak bu cikarim yapilabilir. Ona gore
kalp, akil gibi smurlandirilmis da degildir.* Ayrica Mevlana'ya gore
insan, kalbinin durumuna gore deger kazanir. Beditizzaman ise kalp
ve ruhu, 6grenmede saglam ve yetkin araglar olarak tanimlar. Kalp,
aklin denetleyicisidir. Kalp de aklin koruyucu dikkati altindadir. Bu

1 Ayni yer.

2 Mevlana, Mesnevi, 11, 72.

3 Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s. 30-31.
4 Mevlana, Mesnevi, 1, 3488 - 89.
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dengeli halden dolay1 Beditizzaman, Allah’a dogru seyrinde,
Mevlana'nin hep icinde kalmak istedigi sekr (sarhosluk) halini degil
de, sahv (ayiklik) halini tercih etmistir. Allah askin en iyi sekilde
anlayabilmek, yalnizca Allah’m varligini ve nurlarmi, insanin bilinci
yerindeyken tefekkiir etmesiyle miimkiin olur.

Esasen bu gibi baz1 ayriliklar, bizleri her ikisi arasindaki baska bir
yakinliga ulastirir. Bu, her iki alimin de akil ve kalbin alt boltimlerini,
irade ve ask olarak tanimlamalaridir.

Hem Mevlana, hem de Beditizzaman i¢in muhabbet (sevgi, ask)
kainatin varolus sebebidir.! Kainatin hem hayati, hem de nurudur. Bu
nedenle insan, kdinatn en cami bir meyvesidir. Kainat: istila edecek
bir muhabbet, o meyvenin cekirdegi olan insan kalbinde
dercedilmistir. Asil 6nemli olan ise, tek basima muhabbetin kendisi
degil, 6znesi ve nesnesidir. Insan agkini ya yaratilmiglara, ya da
yaratana cevirir.

Insan her seyini, buitlin yetilerini, aklini, kalbini, ruhunu, canins,
muhabbetini ve iradesini, onlarin gercek sahibi olan Allah’'m
hizmetine vermelidir. Bu, onun insan-1 kdmil olmasi anlamina gelir.
Mevlana da bu konuda soyle der: “Allah diyor ki: Seni satin aldim,
anlarim, nefeslerin, sahip olduklarini. Eger onlar1 benim icin harcarsan, eger
onlart bana wverirsen, onlarn iicreti ebedi cennettir. Bu senin, benim
yammdaki degerindir. Eger kendini cehenneme satarsan, bu senin kendi
kendine zulmetmen olacak. Tipki ¢ok pahali hangerler yapan bir adanin
duvarina degersiz bir tas veya bal kabag1 asmast gibi.”2

Beditizzaman, bu konuyu daha somut 6rmeklerle anlatir. Insanmn
pek ¢ok hassanin arasinda ozellikle ikisinin Allah’in hizmetine
verilmesini 6giitler. Bunlar, iradenin merkezi olan akil ve muhabbetin
merkezi olan kalptir. Akil, Allah’a satilmasi gereken bir alettir. Eger
akil nefsin hesabma calistirilirsa, zararli bir alete doner. Allah
hesabina calistirilirsa 6yle tilsimli bir anahtar olur ki, su kainatta var
olan nihayetsiz rahmet hazinelerini ve hikmet definelerini acabilir.
Bununla, sahibini ebedi saadete ulastiran bir miirsid-i Rabbani
derecesine ¢ikar.?

Mevlana ve Beditizzaman arasindaki en belirgin ortaklik, insanin
gercek basarisinin, asli gorevlerini yapip yapmadigiyla olgiilmesidir.

1 Nursi, Sozler, s. 156.
2 Mevlana, Discourses of Riimi, s. 28.
3 Nursi, Sozler, s. 9.
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Eger insan zahiri ve batini duygularmin dizginine yapisip, onlar:
ruhun kontrolii altina alir, imanmn yol gostericiliginde kalp ile akh
arsindaki dengeyi saglar ve sonugta bunlarin hepsini yaratanina
verirse, gercekten insan denmeye hak kazanir. Mevldna'nin
deyimiyle bir “makrokosmos” (el-insanii’l-kebir) olur.! Ya da
Beditizzaman’in deyimiyle, “meyvedar koca bir aga¢ olmakla buiytik
bir hakikat-1 kiilliye suretini alir.”? Bu halde olan insan, en
miikemmel sekliyle Hz. Muhammed (s)’'de goriilen insan-1 kamil
mertebesine ulasabilir. Boyle bir hal, insani, Allah’mm isim ve
sifatlarmin tezahiir ettigi bir mertebeye yticeltir. Bu durumda insan,
goren goz, tutan el, isiten kulak hadisinde gecen efal-i ilahiye bir
ayna olur. Bu biiytik saadet makaminda insan yeni bir kavrays,
hikmet gozii veya duru-gorti kazanir ki, Beditizzaman bu hali,
“gozden gaflet perdesinin kalkmasiyla esyay1 bir acidan degil, sayisiz
acilardan ve pek ¢ok hikmetleriyle beraber gorme” olarak tanimlar.?

Sonucg

Etkileri giintimiizde de devam eden iki Islam alimi Mevlana ve
Bediiizzaman, diisiincelerinde ve eserlerinde daima insani merkez
olarak kabul etmislerdir. Insani yaratanina yaklastiran ve ebedi
mutluluga ulastiran yollar1 gostermislerdir. Biri tasavvufun tim
inceliklerini kullanarak, digeri hakikatin yol gostericiliginde, “insan-1
kamil”i ortaya c¢ikarmay:r hedeflemislerdir. Metotlarinda baz:
farkliliklar olsa da, her ikisi de aym hakikati savunmuslar, basta
ma’rifetullah, Kur'an ve Stinnetin hayata gegcirilmesi olmak tizere,
insanin ruhi yonden yticelmesi, bu sayede saglikli, huzurlu ve ahenk
icinde bir toplumun olusmasi igcin caba sarf etmislerdir. Islam1
yeniden yorumlayarak hem kendi ¢aglarma hem de gelecege 1s1k
tutmuglardar.

* % %

1 Mevlana, Mesnevi, IV, 521.
2 Nursi, Sozler, s. 137.
3 Nursi, Sozler, s. 137.
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Hz. Peygamber’in Sa¢ veya Sakalinin Sonraki Kusaklara
Intikali ve Sakal-1 Serif Merasiminin Rivayetlerdeki Temeli

Kadir PAKSOY*

Ozet: Hz. Peygamber’in sag telleri, sahabe tarafindan muhafaza
edilmistir. Sonrasinda elden ele, ilden ile intikal eden sag telleri, tarihi
mekanlarda korunmustur. Miibarek giin ve gecelerde diizenlenen
Sakal-1 Serif Merasimleri ile halkin ziyaretine arz edilmistir. Her ne
kadar Hz. Peygamber’in sakali olarak ifade edilse de rivayetlere gore
Onun sa¢ telleri oldugu anlagilmaktadir. Giiniimiizde de bu
merasimler yapilmaktadir. Iste bu makalede Hz. Peygamber dénemi
olan asr-1 saadetten itibaren sonraki donemlere sag¢ ve sakal tellerinin
intikali incelenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Peygamber, sag, sakal, teberriik, merasim.

Transfer of the next generation of hair or beard of the Prophet, and
fundamental of beard ceremony in narrations.

Abstract: The hairs of the Prophet have been preserved by his
companion. Then hand to hand and transferred to the provinces of
the hair of the historical places are preserved. Blessed days and
nights, the “Bear Ceremonies to kiss” and were offered to the public.
Expressed as a matter of the Prophet’s beard, his hair strands contain.
Today, these ceremonies are. In this article, beginning from the
Prophet of his hair and beard wires transfer of subsequent periods
are examined.

The keywords: The Prophet, hair, beard, endowment, ceremonial
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Giris

"Sakal-1 serif", "lihye-i serif" ya da "lihye-i saddet" seklinde ifade
edilen "emanet-i nebevi", Hz. Peygamber’in sa¢ ve sakal tellerini ifade
etmektedir. Kaynaklarda zikredilen rivayetlerde de Onun sakalmin
veya sag tellerinin muhafaza edildigi kaydedilmektedir. Ilgili

rivayetlerde gecen % [sa’r / sa’ar] tabiri; sag, kil, tiiy gibi anlamlara

gelmektedir.! Bu itibarla halk arasinda "sakal-1 serif (lihye-i serif)"
seklinde yaygin olarak bilinen seyin aslinda Hz. Peygamber’in hem
sa¢ hem de sakal tellerinden ibaret oldugunu belirtmekte yarar var.

Hz. Peygamber’e ait sakallarin giintimtize kadar {i¢ yolla ulastig1
diuistintilebilir:  Birincisi Ashab-1 kiramdan, Hz. Peygamber'in
sakalindan bir parcaya sahip olanlar bunu ne pahasina olursa olsun
korumak azmini gostermis; vefat ederken de aymi duygularla
evladma intikal ettirmistir. Boylece bu sakal telleri asirlar boyunca
kutsal bir miras olarak babadan ogula, dededen toruna intikal
etmistir. Ikinci yol zaman iginde sonraki asirlarda yasayan
mislimanlarin da bu miibarek sakaldan bir tek tele bile sahip olmak
arzusunu gostermeleridir. Boylece evlerinde, ellerinde sakal-1 serif
bulunan aileler, komsularina ve diger din kardeslerine, gosterdikleri
asir1 sevgi ve ilgiden otiirti -ellerindeki miktar elverdigi olgtide-
armagan etmislerdir. Boylece ikinci elden sahip olan aileler de bunu
kutsal bir emanet bilmis ve muntazam bir sekilde korumuslardir.
Ugiincii yola gelince; zaman icinde halifeler bu tip sakal-1 gerif
parcalarini gerek kaybolabilecegi endisesiyle, gerekse halkin ragbet
gosterdigi kutsal emanetleri elleri altinda bulundurmak gayesiyle Hz.
Peygamber'den intikal eden kilig ve birde (hirka) gibi seylerle
beraber 6zel korumaya almislardir.2

Basta Ashab-1 Kiram, Hz. Peygamber’in kesilen sa¢ ve sakallarina
sahip ¢ikmis ve sonraki kusaklara intikal ettirmislerdir. Bu hususta
basta Enes b. Malik olmak iizere muhtelif sahabilerden ve onlarin
hane halkindan gelen rivayetler vardir. Bu rivayetleri sirasiyla
inceleyelim.

1 Ibnu’l-Esir, Mecduddin Mubarek b. Muhammed, en-Nihaye fi garibi’l-hadis, Beyrut 1399/1979,
11, 55; ibn Manzar, Ebu'l-Fadl Muhammed b. Miikerrem el-Musri, Lisdnu'l-arab, Beyrut 1410,
"seare" md., VI, 112.

2 Algiil, Huiseyin, “Sakal-1 Serif”, Samil Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2005, V, 12-13.
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Enes b. Malik ve Aile Fertlerinden Nakledilen Rivayetler

Enes b. Malik demistir ki: “Restlullah (s.a.s.)’i gordiim; berber onu
tiras ediyordu. Ashabi etrafini sarmisti. Tek kilinin yere diismesini
istemiyorlar, iclerinden birinin eline diisstin istiyorlard.”?

Yine Enes b. Malik, Veda haccinda sahit oldugu bir hadiseyi soyle
anlatir: “Restlullah (s.a.s.) hac yaparken Akabe’de Seytani taslad:
sonra Mina’da kurbanini kesti. Berberini ¢agird: ve tiras oldu. Berber
sag tarafindan kesilen saclar1 orada bulunan ashaba tek ve ikiser tel
olmak {tizere taksim etti. Sol tarafindan kesilenleri de EbG Talha el-
Ensari'ye verdi.”2

Ahmed b. Hanbel'in rivayetinde Ebt Talha el-Ensari'nin
Restlullah’in kesilen saglarinin yarisina el koydugu anlatilmaktadar.
Diger yarisinin ise orada bulunan ashaba taksim edildigi
kaydedilmektedir. Ayrica EbG Talhamin elde ettigi saclar1 alip
zevcesi Ummii Siileym’e gotiirdiigii, onun da misk ile harmanladig:
bildirilmektedir.3

Rivayette ad1 gecen Ebti Talha el-Ensari, Enes b. Malik'in tivey
babasidir. Enes’in annesi Ummii Siileym, kocast Malik’in sliimiinden
sonra onunla evlenmistir.

Kaynaklardan edinilen bilgiye gore, hac mevsiminde Hz.
Peygamber’in berberi Ma'mer b. Abdullah el-Adevi idi. Mina’'da
kurbanini kestikten sonra ihramdan c¢ikmak icin basini tiras
ettirmigstir.4

Restlullah (s.a.s.) Medine’de iken genellikle Ebt Taybe ile Ebt
Hind namindaki berberlik meslegi icra eden sahislara basmi ve
sakalini tiras ettirmistir. Hatta baz1 defalar ensesinden ve iki omuzlari
arasindan hacamat yaptirmistir.

Ashab-1 kirdm ve ozellikle de Enes b. Malik’in hane halki, Hz.
Peygamber’in saglarini muhafaza etmeye ihtimam gostermislerdir.
Zira Enes b. Malik’in hane halki, Hz. Peygamber’le ¢cok yakinlik ve
samimiyet kurmuslardi. Hz. Peygamber (s.a.s.), kimi zaman onlarmn

1 Miislim, Fedail 75.

2 Miislim, Hac 324-326

3 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 146, 212, 239, 287

4 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 400

5 Buhari, “Tib” 13; Miislim, “Musakat” 65; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 90, 111,182
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hanesine gelir ve kendisine hazirlanan bir sedir tizerine uzanarak
kaylule (6gle) uykusuna gekilirdi. Hatta bir defasinda Enes’in annesi
Ummii Siileym, kaylule esnasinda Hz. Peygamber’in bagucuna
gelerek ve miibarek alninda biriken ter tanelerini ve yastiga diisen
sag tellerini bir bardak igine almaya calisir. O esnada Allah Restlii
uyanir ve “Ey Ummii Stileym ne yapiyorsun?” diye sorar. O da “Ey
Allah’in Restlii, senin terini alip giizel kokularimizin icine katmak
istemistim.” cevabimni verir. Restl-i Ekrem (s.a.s.) ona izin verir.
Ummii Siileym de kokularin en 6zelini ve en giizelini elde eder.!

Bu hadiseyi tabiin ravilerinden Sabit el-Bunani, Humeyd, Eba
Kilabe ve daha bagkalar1 Enes b. Malik’den rivayet etmislerdir. Ishak
b. Abdullah b. Ebi Talha rivayetinde ise Ummii Siileym’in Hz.
Peygamber'e soyle dedigi kaydedilmistir: “Ey Allah'm Restlii!
Cocuklarimiz i¢in bunun bereketini umuyoruz.” Hz. Peygamber de
ona “Isabet ettin.” buyurur ve izin verir.2

Enes b. Malik'in torunu Stiiméme ise aym rivayeti dedesinden
naklettikten sonra sunlar1 ekler: Dedem Enes b. Malik (r.a.), doksan
kiisur sene yasadi ve bu emaneti muhafaza etti. Vefat ederken
Restlullah’dan intikal eden ve aralarinda sag tellerinin bulundugu
glizel kokular1 cenazesinde kullanilmasmi vasiyet etti. Bu gtizel
kokular, dedemin techiz ve tekfininde cesedine ve kefenine stiriildii.3

Abdullah b. Zeyd b. Sa’lebe Rivayeti

Hz. Peygamber’in saclarin1 muhafaza eden bir baska sahabi
Abdullah b. Zeyd b. Sa’lebe’dir. Hz. Peygamber (s.a.s.)'in Veda
Haccinda kurbanini kesip ihramdan cikarken saglarimi kestirdigi
esnada diger sahabiler gibi o da miibarek saglarindan bir kismini elde
eder. Kendi hissesine diisen bu sac tellerini itina ile muhafaza ederek
glizel kokular stirer. Hatta gtizel kokularla harmanlanmas1 sebebiyle
bu sag tellerinin renginin degistigi kaydedilir.4

Halid b. Velid Rivayeti
Hz. Peygamber (s.a.s.), hacda kurbanimi kestikten sonra berberini

1 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 136; VI, 376.
2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 221.

3 Buhari, “Isti’zan” 41; Miislim, “Fedail” 84.
4 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 42
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cagirir. Bu esnada sahabeden bir topluluk, Hz. Peygamber'in kesilen
saglarini elde etmek tizere toplamirlar. Berber onlara Restlullah’'m
basinin sag tarafindan kestigi saclar1 taksim eder. Sonraki kestiklerini
de Ebt Talha el-Ensari'ye verir. Halid b. Velid ise tiras esnasinda
berberle konusup Restlullah’in per¢emindeki (alninin {izerindeki)
saglar1 kendisine vermesi i¢in hususi talepte bulunur. Berber de onun
bu talebini yerine getirir. Halid b. Velid de bu sac¢ tellerinin bir
kismini1  kiillahinin  6n tarafina -Hz. Peygamber’in basmin 6n
tarafindaki sag telleri gibi- yerlestirir. Diger kismini ise rastladig:
kimselere birer ikiser tel seklinde dagitir. Bu hususta Hz. Ebtibekr es-
Siddik (r.a.) su ayrintiyr anlatir: Ben, Halid b. Velid'i Uhud, Hendek
ve Hudeybiye gibi karsilastigimiz her vak’ada bize karsi cetin bir
hasim olarak diisman cephesinde gortiyordum. Fakat daha sonra onu
su vaziyetine sahit oldum: Restlullah (s.a.s.), Veda haccinda
kurbanini kestikten sonra basinu tiras ettiriyor; Halid b. Velid ise
soyle diyordu: “Ya Restlallah, ne olur per¢geminden kesilmekte olan
saclar1 bana ver! Bu hususta baskasini bana tercih etme! Anam babam
sana feda olsun!” Nihayetinde Restlullah’in percemindeki saclar:
elde eden Halid b. Velid, onlar1 tutup ytiziine, goziine ve dudaklarina
stirtip optiyordu.!

Bu vak’ay1 nakleden Vakidi, Halid b. Velid'in Rastlullah'a ait sag
tellerini ihtimamla korumasi hususunda bir baska rivayeti soyle
kaydeder:

Halid b. Velid, Hz. Peygamber’le birlikte Veda hacina istirak
etmisti. Restlullah (s.a.s.) basindaki saglar1 kokten tiras ettirirken
Halid b. Velid Onun per¢emindeki saglara talip olmus ve onlar1 alip
baghigmnin 6n kismina koymustu. Oyle ki, Halid, herhangi bir
toplulukla savassin da Allah o toplulugu hezimete ugratmis olmasin.
Halid, Yermuk Savasinda diismanla miicadele ederken bashg yere
diistince “Bashigim, bashigim!” diye onu arastirmaya koyuldu.
Savasin siddeti duraklayinca kendisine “Ey kumandan! Savasimn iyice
kizistig1 bir sirada canmni hige sayarak bashgmin pesine diismene
hayret ettik. Nedir bu vaziyet?” diye sordular. Halid de onlara soyle
dedi: “Basligimda Restlullah’in percemindeki saglarini tasimaktayim.
Oyle ki, bu basglikla kime meydan okumus ve kimle savasa
tutusmussam o kisi hezimete ugramistir.”2

1 Vakudi, Kitabu'l-Megdzi, 111, 1108.
2 Vakadi, Kitdbu'l-Megizi, 111, 1157.
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Taberani ve Hakim’in kaydettigi rivayette ise bu vak’a soyle
nakledilmektedir: Yermuk savasinda Halid b. Velid bashgim
kaybetti. Yanindakilere bashigin1 aramalar icin talimat verdi. Fakat
baslig1 bulamadilar. Halid onlara 1srarla baslig1 bulmalarini sdyledi.
Nihayet eski ve yipranmis bir baslik buldular. Halid b. Velid hemen
onu aldi ve ihtimam gostermesini sdyle izah etti: Restlullah (s.a.s.)
umre yapti ve saglarini kokten tiras ettirdi. Ashabi onun etrafini
kusattilar ve kesilen sac tellerini elde etmede birbiriyle yaristilar. Ben
de onlardan o©nce davranip miibarek per¢eminden (alninin
tizerinden) kesilen saglar1 elde ettim. Sa¢ tellerinden birkac¢ini bu
bashigin icinde tasimaktayim. Bu baslik tizerimdeyken hangi savasa
katildiysam bana nusret (muzafferiyet) nasip oldu.!

Hz. Aige’den Nakledilen Rivayet

Restlullah (s.a.s.)in hanimlarindan da Onun saglarin1 muhafaza
edenler vardi. Kaynaklardan edindigimiz bilgilere  gore,
hanimlarindan Hz. Aise, Onun sac tellerini ihtimamla yaninda
muhafaza ediyor, hatira olarak sakliyordu. Hz. Peygamber’in
vefatindan sonraki dénemlerde bir cam fanus icinde muhafaza edilen
sac tellerini gorenler Hz. Aise'ye “Sizin yaninizdaki/hanenizdeki bu
sag tellerinin mahiyeti nedir?” diye merakla sormuslardir. O da su
cevabr vermistir: “Allah Restlii (s.a.s.), Veda Haccinda saglarimi
kokten kestirdigi esnada berberi tarafindan ashaba taksim edilmesi
sirasinda herkes gibi bize de bu sag tellerinden birkac1 nasip oldu.”2

Ummii Seleme’den Nakledilen Rivayet

Restllullah’in saclarini muhafaza eden hamimlarindan birisi de
Ummii Seleme validemizdir. Tabiin ravilerinden Osman b. Abdullah
b. Mevheb, bu hususu soyle rivayet eder: Ben Ummii Seleme
validemizin hanesine girmistim; bize Hz. Peygamber’in sacindan
kirmizimtirak boyali bir tutam sag ¢ikardi.3

Osman b. Abdullah b. Mevheb’in bir baska rivayeti soyledir: Aile

fertlerim beni Ummii Seleme validemize gonderdiler ve iginde
Restlullah’in sag tellerinin bulundugu fanusu getirmemi istediler.

1 Taberani, el-Mu'cemu’l-kebir, IV, 104; Hakim, Miistedrek, 111, 338.
2 Vakudi, Kitabu'l-Megazi, 111, 1109.
3 Buhari, Libas 66.
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Bizden birisine gtz degdigi yahut bir rahatsizlik isabet ettigi zaman
Ummii Seleme validemize giderler, ondaki Restlullah’a ait sag
tellerinin bulundugu bu fanusu talep ederlerdi. Ben fanusa dikkatli
baktim ve icinde Hz. Peygamber’e ait kirmizimtirak bir sag teli
gordium.”?

Rivayetler Isiginda Bazi Tespitler

Hz. Peygamber’in hanimlari olsun, Enes b. Malik'in annesi Ummii
Stileym gibi hanim sahabiler olsun, daha niceleri Restilullah’m
saclarini teberriik niyetiyle yanlarinda muhafaza etmislerdi. Thtimam
gosterdikleri bu sag tellerine gtizel kokular strmiislerdi. Aslinda
siyah olan sag telleri, bu kokularla harmanlandig igin kirmizimtirak
bir renge dontismiistii. {lerleyen yillarda Restlullah’t bizzat gorme
imkani bulamayan tabiin ile tebe-i tabiin ve sonraki nesiller ise Hz.
Peygamber’in giizel kokularla harmanlanmis sag tellerini gormekte
idiler. Ne var ki bazi raviler, bu sag tellerinin gtizel kokuyla (itriyatla)
harmanlanmasindan dolay1 kirmizimtirak renge dontismesini hesaba
katmadig icin giiya Hz. Peygamber’in saglarinin boyali yahut kmnal
oldugunu zannetmekteydiler. Oysa Hz. Peygamber (s.a.s.) saglarini
boyamamis ve kina yakmamustir. Zira Medine doéneminde on yil
boyunca Hz. Peygamber’in yaninda ve hizmetinde bulunan Enes b.
Malik (r.a.), bu konudaki tereddiitleri bertaraf edecek agiklamalarda
bulunmustur. Bir defasinda Hz. Enes’e, Hz. Peygamberin kina
yakinip yakimmagindan sual edilmis, o da sdyle cevaplamistir:
“Restlullah (s.a.s.) saclarina boya yahut kina tatbik etmemistir. Hem
buna ihtiya¢ da duymamustir. Nitekim Onun sa¢ ve sakalinda
sayilacak kadar az miktarda ak teller vardi. Hatta vefat1 sirasinda sag
ve sakalinda ancak yirmi beyaz tel vardi.2

Hz. Peygamber’in boya veya kina kullanmadigin teyit eden bir
bagka rivayet soyledir: Omer b. Abdiilaziz, halife olmadan 6nce
Medine valisi olarak gorev yapmaktayken bir defasinda Hz. Enes
(ra.) Medine'ye tesrif eder. Omer b. Abdiilaziz ona bir elgci
gondererek, “Restlullah (s.a.s.) sagin1 boyad: m1?”, diye sormasini
ister. Zira Omer b. Abdiilaziz, kendisine gosterildigi tizere Hz.
Peygamber'den intikal eden sag¢ tellerinin renginin degismis /

1 Buhari, Libas 66.
2 Buhari, Libas 66; Ebti Davud, Teraccul 17.
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boyanmis oldugunu, bu sebeple saglarim1 boyayip boyamadigin
merak eder. Enes b. Malik cevaben sunlar1 soyler: “Restlullah’mn
saglar1 siyah idi. Omriiniin sonunda sa¢ ve sakalindaki aklik
sayillacak kadar azdi. Saymaya calistigimda, sa¢ ve sakalindaki ak
teller on biri gecmezdi. Sizin gordiigiiniiz boyali sag tellerine gelince,
Hz. Peygamber’in sacin1 muhafaza eden kimselerin bu sag tellerine
koku stirmeleri sebebiyle rengi degismis ve boyal1 hale gelmistir.”?

Saadet asrmin takipgileri ve hayirli bir nesil olan tabiin donemi
insanlari, Hz. Peygamber’in miibarek sag tellerinden bir tekine dahi
sahip olmay1 pek ¢ok seyden daha 6nemli gormiislerdir. Mesela, Hz.
Peygamber’in sag tellerini almada ashabin birbiriyle yaristigini Enes
b. Malik’den nakleden tabiin ravisi Muhammed b. Sirin, “Hatta biz,
Restlullah’in sagindan bir miktarini Enes b. Malik’ten -yahut Enes’in
aile fertlerinden- elde ettik.” diye arkadasi Abidetii’s-Selméni’ye
sOylemistir. Abidetii’s-Selmani ise su temennisini dile getirmistir:
“Peygamberin bir tek sa¢ telinin benim yanimda bulunmasi, bana
diinyadan ve diinyadaki her seyden daha sevimli gelir.”2

Sonug

Sahabe-i Kiram basta olmak tizere miisliimanlar, Hz.
Peygamber’in sa¢ ve sakalini kusaktan kusaga muhafaza etmisler ve
sonraki kusaklara intikal ettirmiglerdir. Evlerinde, ellerinde Hz.
Peygamber'in sa¢ ve sakalindan bir tutam bulunduran aileler,
komsularma ve diger din kardeslerine, gosterdikleri asir1 sevgi ve
ilgiden ottirti  -ellerindeki miktar elverdigi olgtide- armagan
etmiglerdir. Ikinci elden sahip olan aileler de bunu kutsal bir emanet
bilmis ve muntazam bir sekilde korumuslardir. Ayrica zaman icinde
halifeler, gerek kaybolabilecegi endisesiyle, gerekse halkin ragbet
gosterdigi kutsal emanetleri elleri altinda bulundurmak gayesiyle Hz.
Peygamber'den intikal eden kilic ve buirde (hirka) gibi seylerle
beraber sa¢ ve sakal tellerini de 6zel korumaya almislardir.

Tarih boyunca Hicaz bolgesine hizmet gotiiren musliimanlar
tarafindan mukaddes emanetlerin saglam bir sekilde korundugu
kaydedilmektedir. Mukaddes emanetler, Hulefd-i Rasidin’den
Emevilere, onlardan da Abbasilere ge¢mistir. 1258’de Bagdat'in

1 Hakim, Miistedrek, 11, 663.
2 Buhari, Vud@’ 33; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 256; ibn Sa’d, et-Tabakéitu'l-Kiibra, 111, 505.



Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayi 25, Ocak—Haziran 2011 105

Mogollar tarafindan tahribini miiteakip Abbasi halifeleri Memluk
devletinin himayesine girmisler ve kutsal emanetleri Kahire’ye
tasimiglardir. Yavuz Selim Han'in 1516 senesinde Misir't
fethetmesiyle -sakal-1 serif de dahil- kutsal emanetler Istanbul’a
getirilmistir. Diger taraftan Birinci Diinya Savas: arifesinde Mekke ve
Medine’deki mukaddes emanetler de Istanbul’a getirilerek koruma
altina alinmistir. Dini ve tarihi bakimdan biiytik 6nem tasiyan
mukaddes emanetler, baslangicta devlet hazinesinde korunmus,
akabinde Topkapr Sarayr Hirka-i Saddet Dairesi ve Mukaddes
Emanetler Boliimii'nde muhafaza edilmistir. Giiniimiizde de bu
mukaddes emanetler ve sakal-1 serifler, baz1 dini giin ve gecelerde
halkin ziyaretine agilmaktadir.!

Gerek halk tarafindan gerekse siyasi otoriteler tarafindan titizlikle
korunan sakal-1 serifler, biiylik camilerde, saraylarda, kosklerde ve
konaklarda kandil ve bayram giinlerinde ziyarete acilmaktadur.
Bugiin bircok tarihi camide bulunan sakal-1 serifler genellikle
minberin son basamagindan sonraki sahanlikta bir kutu i¢indeki cam
mahfaza icinde ve bohgalara sarili vaziyette korunmaktadir. Ziyaret
sirasinda salat-ii selam ile yerinden indirilir ve acilarak mihrabm
ontinde yiiksekce bir sehpa tizerine konulur. imam ve beraberindeki
topluluk tarafindan cemaate arz edilir. Cemaat de salat-ii selamlarla
sakal-1 serif mahfazasna el stirer, yiiz stirer, opiip alnmi ve
yanaklarmi dokundurur. Biiytik bir heyecan ve coskuyla, salat ve
dualarla Peygamber sevgisini eda ederler.

Sunu da ifade etmek gerekir ki, tarihte sakal-1 serif ziyaretleri,
Misltimanlarin Hz. Peygamber’e besledikleri derin sevginin belirtisi
olarak bir gelenek tarzinda ortaya ¢ikmuistir.

Netice itibariyle sakal-1 serif ziyaretlerinde Hz. Peygamber (s.a.s.)
hatirlanmakta ve Ona ylizlerce ve binlerce salavat-1 serife
okunmaktadir. Goniilleri Peygamber sevgisiyle coskulu, safi ve
samimi olarak Ona salavat getiren miiminlerin bu merasimleri elbette
bosa gidecek degildir.

1 Genis bilgi icin bkz. Oz, Tahsin, Hirka-i Saddet Dairesi ve Emindt-1 Mukaddese, Iistanbul 1958, s.
11 vd.; Aydin, Hilmi, Hirka-i Saddet Dairesi ve Mukaddes Emanetler, Istanbul 2004, s. 9 vd.;
Algiil, Hiiseyin, “Sakal-1 Serif”, Samil Islam Ansiklopedisi, V, 12-13
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Burada bir numune olmas1 bakimindan Istanbul Topkap1 Saray1
Mukaddes Emanetler Bsliimii Mukaddes Emanetler Odasindaki
Sakal-1 Serifin mahfazasiyla birlikte bir resmini sunuyoruz.
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Kendilerine Nifak Isnad Edilen Sahabiler ve Rivayetleri

Abdullah YILDIZ®

Ozet: Bu galismada; kendilerine nifak isnad edilen, sahabilerden rivayeti
olanlarin rivayetleri ele alinmistir. Konusunda ilk ve miistakil bir ¢alisma
diyebilecegimiz bu makalede biz, kendilerine nifdk isnad edilen ve rivayeti
olan sahabileri; 6ncelikle Islam tarihi, siyer ve megazi kitaplarindan, klasik
hadis kaynaklar1 ve bazi tefsirlerden tespit etmeye ve bu sahabilere nifak
isnadinin sebeblerini, onlarin tevbe edip etmediklerini, varsa sozleri ve
rivayetlerini tespit etmeye ve yorumlamaya galistik.

Anahtar Kelimeler: Peygamber, sahdbi, nifik (miindfiklik), rdvi, rivdyet, sikalik,
zayiflik.

Abstract: In this study, we tried dealing with the contemporaries accused
with nifdk (hypocricity) and their narrows. It is possible that this article is
independent and the first in its field. So, we established the informations on
the contemporaries (accused with hypocricy) provided by the Sirah-Maghazi
literature, classical and genuine hadith literature and some classical
commentaries of hadith and Holy Qor’an. To do so, this article examines
why, when, where they accused by nifdk (hypocricy). Besides, this article
brings to light their personality and narrows and interprets them and deals
with its supporter narrows. Beceause of passing over the study capacity one
article, we have to published in two articles way.

Keywords: Prophet, Contemporary, Nifak (Hypocrisy), Transference,
Transferor, Trustworthiness, Weakness.

*Yrd. Doc. Dr., Harran Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dal1
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Giris:

Lugat anlami itibariyle “sohbet” kelimesinden tiireyen “sahabi”,
1stilahdaki genel kabul goren anlamiyla, “Hz. Peygamber’e mii'min olarak
miilaki olan, arada irtidat girmis olsa bile Miisliiman olarak ¢len kimseye”!
denmektedir. Islam alimleri tarafindan yapilmis bir¢ok tanimlari olan
“sahabi” teriminin, lugat anlamindaki zenginlik ve derinligi daha cok
icermesi bakimindan o6ne ¢ikan 6rfdeki tanimi ise, “Resdliillah (s) ile uzun
siire sohbet eden, beraber ve hemhal olan, O’'nun nebevi iklim ve
terbiyesinde yetisip Islam bilincine eren, sohbetin hakikati kendisinde
mevcut olan ve bu vasiflar1 6lene kadar devam ettiren kimse” olarak
bilinmektedir.? Sahabiler, insanlar i¢in ornek, itidal ve denge, Allah'm
kendilerinden raz1 oldugu kimseler3, insanlik neslinin en hayirlilar1 ve onlar
icin te’'minat ve giivencedirler.*

Bu durumda ilgili kavramin, genel kabul goren ve ulema tarafindan 6ne
¢ikarilan bu tamimlarin igerigine uygun olan tanimi, bir an Restlullah’1 (s)
goren veya kisa bir siire onunla beraber olan mii'minden ziyade, daha
hustisi ve 6zel nitelikler tasiyan mii’'min kimse olmasidir. Nitekim Enes b.
Malik’'den gelen su rivayetler de bu anlayisi te'yid etmektedir: Heniiz
sahabilerden bircok kimse hayatta iken tabiinden bazi kimseler Hz. Enes’in
yanma gelerek ona; “Restliillah’in ashabindan sizden baska kimse kaldi
m1?” diye sordular. Hz. Enes de onlara; “Restlullah’t goren bazi bedeviler
var, ama onunla sohbeti olan kimse kalmadi1.”% diye cevap verdi.

Bu rivayetin de isaret ettigi gibi, 6zellikle Hz. Osman’in hiléfetiyle gelisen
olaylar, bu olaylar karsisinda ashabmn tutum ve tavirlari, Misltimanlar

1 ibn Hacer, Sihabuddin Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani (852/1448), el-Isibe fi Temyizi's-
sahdbe, 1. Beyrut, Dar-ii ihyai't-tiirasi'l-arabi, 1328, 1. 7; Niizhetii'n-nazar, Misir, 1934, s. 109; bkz.
Talat, Kogyigit, Hadis Tarihi, Ankara, Elif Matbaasi, 1981; Abdullah Yildiz, Rivdyetleri
Agisindan Bazi Sahdbilerin Tartigilabilirligi, HRU. Ilahiyat Fakiltesi Dergisi, XI, 6, (Temmuz-
Aralik 2003), s. 8-13.

2 El-Hatib el-Bagdadi, Ebti Bekr b. Ali (463/1070), Kitdbii'l-kifiye fi Ilmi’r-rivdye, Beyrat, Darii’l-
Kiitiibi -Ilmiyye 1988, s.50-51; ibnii’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Alj,
Telkih-u fiihiim-i ehli-l-eser fi uyiini’t-tdrth-i ve’s-siyer, thk. Ali Hasan, Kahire, Matbatii'n-
nemtizeciyye, ts. s. 101; bkz. Abdullah, Yildiz “Rivdyetleri Agsindan Bazi Sahdbilerin
Tartisilabilirligi”, HRU. Héhiyat Fakiiltesi Dergisi, XI, 6, (Temmuz-Aralik 2003), s. 4-13.

3 Bakara, 2/143; Al-i Imran, 3/110; Tevbe, 9/100; Fetih 48/18.

4 Buhari, Ebti Abdillah Muhammed b. Ismail (256/870), el-Camiu’s-Sahih, Fezail-ti ashabi'n-
Nebi, 1, Istanbul, Cagr1 Yayinlar1 1981, 1V, 189; Rikak, 7 (VII, 173); Eyman, 10, 27 (VII, 224,
233); Sehadet, 9 (III, 151); Miislim, Ebu'l-Hiiseyin Miislim b. Haccac (261/874), el-Camiu’s-
Sahih, Fezailii’s-sahabe, 207, 210-216, istanbul, Cagr1 Yaymlari, 1981, 11, 1961, 1962-1965.

5 {bn Salah, Ebd Amr Osman b. es-Salah (643/1245), Uliimii’l-hadis, Kahire, 1931, s. 294; Ebu’l-
Fida Ismail b. Kesir (774/1372), el-Bdisii’l- hasis, Beyrtt, 1408/1987, s. 134; Suytti, Celaltiddin
Abdurrahman b. Ebi Bekir, Tedribii'r-rdvi fi serh-i takribi’n-Nevevi, thk. Abdulvahhab
Abdullatif, Beyrat 1979, 1I, 211; Sehavi, Ebt Abdillah Muhammed b. Abdirrahman, Fethu'l-
miigis bi serh-i elfiyeti’l-hadis li’l-Iraki, Beyrtt 1992, 1V, 85.
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arasinda “sahdbi” kavramimin degisik algilanmasma sebep olmus; bu
algilama, Islam ulemas: arasinda ravilik vasiflari cihetiyle “Sahdbenin tamam:
udildiir’® genel kabuliine zarar vermis, onlar arsinda ihtilifa medar
olmustur.”

Bu nedenle biz, sonradan tevbe etmis olsalar bile kendilerine nifak isnad
edilen bazi sahabiler ve onlarin rivayetleriyle ilgili yaptigimiz bu ¢alismanin,
sahabenin adaleti hakkindaki bir kisim tereddiitleri gidermede yararh
olacag diisiincesindeyiz.

Makalemize konu olan sahdbi ravileri metodik olarak ti¢ alt baslik
halinde, su sekilde ele almaya calistik:

-Bahse konu olan sahdbilerin her birini alfabetik olarak siraladik.
-Mlgili sahdbinin kimligi ve kisiligi hakkinda “Hayati ve Sahsiyeti” bashiginda
kisaca bilgi verdik.

-Bu sahabilerin rivdyetlerini ve rdvilerini “Rivdyetleri ve Ravileri” bashiginda
tespit edip ravilerini dipnotta kisaca tanittik.

-llgili sahsa ait hadislerin adedini belirlemede oncelikle sened farkini dikkate
aldik; metin farklilklarin kendi konusu icinde tahrig ettik ve rivdyetlerin adedlerini
calismamizin degerlendirme tablosunda belirttik.

-Makale metnini uzatmamak igin, “Rivdyetleri ve Rdvileri” bash§inda ilgili
rivdyetlerin orijinal lafizlarini yazmaksizin sadece anlamlariyla yetindik.

-Konu iginde gecen dyetleri koyu, sahdbi rdvinin rivdyetini italik, kendi sozlerini
ise tirnak icinde diiz yazi olarak vermeyi yegledik.

-Mlgili rivayetlerin her birinin sonunda, rdvilerini miintehdsindan (sahdbiden)
ibtidasina (basina yani miiellif tarafina dogru) kronolojik olarak siraladik.

-Ravileri siralarken farkli donem rdvileri arasima (+), varsa caddas rivileri
arasina (/) isdretlerini koyduk.

-Kaydettigimiz ~ rivdyetlerin  sihhat degerlendirmesini, varsa gdhid ve
miitdbilerinin tahricini, ilgili rivdyetlerin konu ve alamm “Rivdyetleriyle Ilgili
Degerlendirme” basliginda kisaca belirttik.

Daha 6nceki ¢alismalarimizda, kendilerine nifak isnad edilen sahabileri,
rivayetlerine yer vermeksizin kisaca tanitmus,® rivayetlerini ve ravilerini
incelememistik. Bu nedenle biz, bu ¢alismamizda kendilerine nifak isnad
edilen sahébilerden gelen rivayetleri ve kendi sozlerini arastirdik. Simdi
kendilerinden rivayet gelen, nifdkla ith&m edilen bu sahabileri ve

¢ El-Hatib el-Bagdady, el-Kifdye, 46-49; Suytti, Tedrib, 1, 318.

7 Amidi, Ebu’l-Hasen Seyftiddin Ali b. Muhammed (631/1233)), el-Inkim fi usiili‘l-ahkdm, Beyrut,
1402/1982, 11, 90-91; Bkz. Yildiz, A, Rivayetleri Aqisindan Bazi Sahdbilerin Tartisilabilirligi”, HRU.
Héhiyaf Fakiiltesi Dergisi, X1, 6, (Temmuz-Aralik 2003), s. 15- 44.

8 Yildiz, Abdullah, Hz. Peygamber ve Gizli Diismanlar1 Miindfiklar, Istanbul, Iz Yayincilik, 2000, s.
226-263.
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rivayetlerini ele alacagiz.

I. Ced b. Kays b. Sahr b. Hansd b. Sindn b. Ubeyd b. Seleme es-Siilemi el-Ensiri,
Ebii Abdillah

A-Hayat1 ve Sahsiyeti

Ensar'dan Seleme Ogullarinin reisi, Cabir b. Abdillah’in da dayisidir.?
Bazi sahabiler tarafindan kendisine nifdk isndd edilenlerdendir. Onun,
yegeni Céabir b. Abdillah b. Amr el-Enséari es-Stilemi’yi Restlullah’a (s) gelen
Ensarli heyeti taslamaya tesvik ettigi rivayet edilmistir.’® Hudeybiye bey’at1
ve Tebtik savasindan geri kalmasi sebebiyle hakkinda nifdkla ilgili bazi
ayetlerin!! indirildigi ve tevbe etmedigi ileri siirtilmiistiir.> Ancak Ibn
Abdilber (463/1071) onun tevbe ettigi goriistindedir. Rivayete gore Ced, Hz.
Osman’in hilafeti zamaninda dlmiistiir.13

Hudeybiye guinti Miislimanlar arasinda olan Ced b. Kays, bey’attan
kacararak devenin arkasma saklandi. Bunun tizerine Restlullah (s) soyle
buyurdu: “Agacin altinda bey’at edenlerden kirmizi deve sahibi (Ced) harig
icinizden kimse cehenneme girmeyecektir.”1* Ebu’z-Ziibeyr'in anlattigina
gore, Hz. Cabir'e: Hudeybiye’'de kag kisi bulundugu soruldu. O da, “1400
kisi idik ve Restlullah’a (s) 6lium pahasina cihadd etmek, kagmamak {tizere
bey’at ettik. Hz. Omer, secere-i rizvan altinda Restilullah’a (s) bey’at ediyor
ve onun elini tutuyordu. Hemen o esnada ona biz de bey’at ettik; ancak o
sira Ensarli Ced b. Kays devesinin karni (koltugu) altina sakland1.”15 dedi.

Miinéafik bir kimse olan ve kavmi Beni Seleme’nin reisi olan Ced b. Kays
korkak ve cimri bir kimseydi. Restlullah (s), bir baskan icin bu vasiflar:
btiytik sikint1 olarak gordii; onu kavminin baskanligindan aldi ve yerine

9 [bn Hibban, Ebtt Hatim Muhammed b. Hibban el-Biisti (354/965), Sikat-ii Ibn Hibbin, 1. Basks,
Miiessesetii’l-kiitiibi’s-sekafiyye, Liibnan, 1408/ i988; 111, 64; ibn Abdilber, Ebt Omer Yasuf b.
Abdillah en-Nemeri (463/1070), el-Istidb fi ma'rifeti’l-ashdb, thk. Ali Muhammed el-Becavi,
Kahire, Dar-ii Nehdat-ii Misr li't-tab’t ve'n-nesri, ts. I, 266; ibnii'l-Esir, Ebu’l-Hasen Ali b.
Muhammed ( 630/1232), el-Kamil fi’t-tdrih, Beyrat, 1982, 111, 277; Ibn Hacer, Sehabiiddin Ebu’l-
Fazl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, (852/1448), el-Isibe fi temyizi’s-sahibe, 1. Baski, Dar-ii
ihyai't-ttirasi’l-arabi, 1328/1910, ,I, 228; el-Miitteki el-Hindi, Alauddin Abdiilmelik (975/1567),
Kenzii'l-Ummidl fi siineni’l-akvdl ve'l-ef il, Beyrut, Miiessesetii'r-risale, 1993, X, 610 (30311).

10 {bn Hacer, el-Isdbe, 1, 228; el-Miitteki el-Hindi, Alauddin Ali b. Abdilmelik (975/1567), Kenzii'l-
ummal fi siineni’l-akvil ve'l-ef dl, Beyrtt, Miiessesetii'r-risale, 1993, X, 610 (30311).

11 Tevbe, 9/49, 102.

2 fbn Hisam, Eba Muhammed Abdiilmelik b. Hisam el-Himyeri (218/833), es-Siretii'n-
Nebeviyye, thk. Omer Abiisselam Tedmiiri, . Baski, Kahire, 1987, IV, 156, 193; ibn Abdilber, el-
Istidb, 1, 266; Ibn Hacer, el-Isdbe, 1,228-229.

13 {bn Abdilber, el-Istidb, 1, 266; ibn Hacer, el-Isdbe, 1, 269.

14 Tirmizi, Eba Abdillah Muhammed b. isa (279/892), Stinenii’t-Tirmizi, Menakib, 59, Istanbul,
Cagr1 Yayinlari, 1981, V, 696; ibnii'1-Esir, el-Kamil, 111, 203.

15 Miislim, Imarat, 69 (I1,1483); Beyhaki, Eba Bekir Ahmed b. Hiiseyin (458/1066), Ma'rifeti’s-
siinen, ve’l-dsdr, 1. Baski, Kahire, Darii'l-Va'yi, 1991, XIV, 488; ibn Abdilber, I, 266-267.
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Amr b. Cumiih’u veya Bisr b. Bera b. Ma'rtr'u baskan olarak verdi.l® Bir
defasinda o, sarisin Rum kizlar1 karsisindaki za'fiyetini ileri stirdii. O, Tebtik
savasina katilmaya karsilik Islim ordusuna mali yardim sozii vererek
Resdliillah’dan savastan muéf tutulmasin istedi; Restlullah (s) da onun bu
halinden hosnut olmadi, ondan yiiz ¢evirdi; bunun tizerine Ced b. Kays'in
bu davramsimi yeren Tevbe stresinin 49. ayeti nazil oldu.l” Cabir b.
Abdillah, dayis1 Ced ile ilgili soyle anlatti: Dayim Ced, Ensar’dan, 70 kisilik
binitli heyet icinde Nebi'nin huzuruna beni de gotiirdii. Ben o sira tas bile
atamayacak kadar kiiciiktiim. Restlullah (s), amcas: Abbas ile birlikte
yanimiza geldi ve “Ey amca! Dayilarmi bana birak” dedi. Reisleri Ced b.
Kays olan 70 kisilik Beni Seleme heyeti Restilullah’a: “Rabbin ve senin
hakkinda bizden neler istedigini soyle” dediler. Restilullah (s) da soyle
buyurdu: Rabbim hakkinda sizden istedigim, O'na kulluk yapmaniz ve O'na
hicbir seyi ortak kosmamaniz; kendim hakkinda istedigim ise, canlariniza ve
mallariniza engel gordiigiiniiz seyleri bana da engellemenizdir. Bunun
tizerine onlar, “Bunlar1 yaptigimizda bizim icin ne var?” dediler. Allah
Restlli de onlara: “Cennet var!” buyurdu.”’® Bu rivayet, cesitli hadis
eserlerinde bulunmakta olup senedi sahihtir.’®. Bazi meshur rical
kitablarinda Ced hakkinda: “Kendisine nifdk isndd edilen veya nifdkla
ayiplanan”, “Hakkinda nifdk zanninda bulunulan” veya “ Denilir ki, Ced
miindfikd1.” gibi ifAdeler kullanmilmaktadir.?0

B Rivayetleri ve Ravileri

“Telkih” adli eserinde sahabe sayilanlar1 ve rivayetlerini kaydeden Ibnii’l-
Cevzi (597/1201), Ced b. Kays’1 Restilullah ile sohbeti olan ashab arasinda
zikretmekte; ancak onu kendinden rivayet gelen sahdbiler arasinda
zikretmemektedir.2l Ik donem hadis kaynaklarindan yaptigimiz
arastirmalarda ondan gelen bir hadise rastlamadik; ancak baz tarih, tefsir ve
biyografik eserlerde onun rivayet ve sozleri bulunmaktadir. Ravi olarak
Ced’e isnad edilen rivayetleri bize ibn Abbas, Cabir b. Abdillah ve Ebt

16 fbn Hibban, es-Sikit, 111, 64; ibn Abdilber, III, 1169; et-Taberi, Ebt Ca’fer Muhammed b. Cerir
(310/922), Camiu'l-beydn fi tefsiri’l-Kur'dn, 1I, Baski, Beyrait, Darii'l-Ma'rife, 1972, X, 104;
Kurtubi, Ebct Abdillah Muhammed b. Ahmed (671/1272), el-Camiu li-ahkdmi’l-Kur'dn, Beyrtt,
1952, VIII, 159; ibn Kesir, Ebu’l-Fida ismail b. Kesir (774/1372), Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Beyrt,
1969, 11, 262.

17 ibn Hisam, es-Sire, IV, 156, 193; ibn Abdilber, el-Istidb, 1, 266; Ibn Hacer, el-Isdbe, 1, 228; ayrica
bkz. Taberi, Camiu'l-beydn, X, 104; Kurtubi, el-Camiu li-ahkiami’l-Kur’dn, VIII, 158; Seyyid Kutub,
fi Zilali’l-Kur’dn, Kéhire, Reyyan Yaymlari, 1987, 111, 1664.

18 Aliyyti'l-Miitteki, Kenz, X, 610 (30311).

19 Ebtt Nuaym, Ma'rifetii’s-sahdbe, V, 236; ibn Hacer, el-Isdbe, 1, 228; Aliyyw’'l-Miittaki, el-Kenz, X,
610 (30311).

20 Abdilber, el-Istidb, 1, 266; Ibnii’l-Esir, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed (630/1232), Usdﬁ’l—gﬁbe fi
ma’rifeti’s-sahdbe, Beyrut, ts, I, 274; ibn Hacer, el-Isibe, 11, 228.

2 {bnir’1-Cevzi, et-Telkih, 175, 284-287.
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Hureyre nakletmislerdir.?? Bu rivayetler, cesitli hadis ve tefsir kaynaklarinda
su sekilde gecmektedir:

1-Hz. Peygamber’in Tebiik gazvesine katilmasi konusunda Ced’e yaptig1
teklifi ve onun Restilullah’a (s) verdigi cevap ile ilgili rivayet soyledir: Bize
Muhammed b. Abdillah el-Hadrami anlatti. Dedi ki: Bize Yahya b.
Abdilhumeyd anlatti. Dedi ki: Bize Bisr b. Umara, Ebti Ravk’den rivayetle
Dahhak b. Miizahim’den, o ibn Abbas’dan, o da Ced b Kays'dan soyle
anlatti: “Resilullah (s), Tebilk gazvesine cikmak istediginde Ced’e séyle sordu: Beni
Asfar'm (Rumlarn) kizlarma ihtiyacin yok mu?” Ced, Restlullah’a (s): “(bu
konuda) Bana izin ver, beni fitneye diistirme!” dedi. Bunun tizerine Aziz ve Celil
olan Allah su ayeti indirdi: “Onlardan &ylesi var ki, “bana izin ver, beni
fitneye diistirme” der.? Ced b. Kays yoluyla gelen bu hadisin senet ricali
soyledir:

*Ced b. Kays / Abdullah b. Abbas?* +Dahhéak b. Mitizdhim? + Umare b.
Ravk? + Bisr b. Umare #+ Yahya b. Abdilhumeyd (el-Himmani)?® +
Muhammed b. Abdillah el-Hadrami %+ Tabarani.3

2- (Taberi dedi ki):Bize Ibn Humeyd anlatt. Dedi ki: Bize Seleme,

2 Ebi Nuaym, Ahmed b. Abdillah el-Isfehani (430/1038), Ma'rifetii’s-sahibe, thk. Adil b. Yasuf
el-Azazi, Riyad, Daru’-vatan, 1998, V, 236; ibnii'1-Esir, Usdii "l-gdbe, 1, 274.

2 Tabarani, Ebu’l-Kasim Siilleyman b. Ahmed (360/970), Mu cemii’l-kebir, thk. Hamdi
Abdiilmecid es-silefi, II, Baski, Dar-ii ihyaii't-tiirasi’'l-arabi, 1983, II, 275 (2154); Heysemi,
Nireddin Ali b. Ebi Bekir (807/1404), Mecmau’z-zeviid ve menbau’'l-fevdid, Beyrat, 1988, VII, 30;
bkz. Tbn Hisam, es-Sire, IV, 156.

2 Abdullah b. Abbis b. Abdilmuttalib el-Kures? (68/687): Sahabidir.

25 Dahhdk b. Miizdahim: Ebu’l-Kasim Dahhak b. Miizahim el-Hilali’dir, “EbG Muhammed el-
Horasani” diye kiinyelenir. O, cerh ve ta’dil alimleri tarafindan sika ve me’'mtin kabul edilir.
Dért Stinen miiellifinin ondan rivayetleri vardir. Bkz. Ibn Sahin, Ebt Hafs Omer b. Ahmed
(385/995), Tarih-u esmdi’s-sikdt, thk. Abdulemin Kalaci, 1. Baski, Beyrut, Daru’l-kiitiibi’l-
muallime, 1986, s. 179; ibn Hacer, Tehzibii't-tehzib, IV, 453.

2 Umdra b. Ravk: “ Ebt Ravk “ diye kiinyelenir. Onun rivayeti hakkinda Buhari, “yiinker ve
yu'raf “ yani o gah begenilir, gah begenilmez veya bir bakarsin ma’raf bir bakarsin miinker
hadis rivayet eder, anlamlarinda 1. derece cerh ifddesidir. Bkz. Buhari, Tdrihu’l-kebir, thk.
Muhammed Ezher, Daru’l-fikir, 1986, II, 80; Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri,
Sozliigii, 1. Baski, Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, 1992, 5.392.

2 Bisr b. Umdra: Kufe'nin yazi muallimi dir, seyhdir ama zayifdir. Rivayette tek kaldiginda
onunla ihticac edilmez. Buhari, onun hakkinda “Yu'raf ve yiinker” ifadesini kullanarak cerh
etmistir. Bircok cerh ve ta’dil alimi onu hatali saymakta, rivayette uzman olarak
gormemektedir. Bkz. ibn Hibban, Kitibii'l-Mecrithin, thk. Mahmtd ibrahim Zayid, 1. Baski,
Haleb, Daru’l-Va'yi, 1396/1975, 1, 188-189; ez-Zehebi, Semsiiddin Eba Abdillah, Mizdnii’l-
itiddl, Beyrat, 1963, 1, 321; ibn Hacer, et-Takrib, s. 123.

2 Yahya b. Abdulhumeyd b. Abdurrahmdn (el-Himmani-228/843): Kafeli hadis hafizlarmmdandir.
Ancak cerh ve ta’dil alimleri tarafindan hadis sirkatiyle cerhedilmistir. Bkz.ibn Hacer, et-
Takrib, s.593.

2 Muhammed b. Abdillah el-Hadrami (297/910): Kafe muhaddislerinden olup, Muhammed b.
Osman b. Ebi Seybe vb muhaddisler tarafindan mutiyyin yani baskalarma camur atan bir ravi
olmakla cerhedilmistir. Bkz. Zehebi, el-Mizin, 111, 607.

30 et-Tabarani, Ebu’l-Késim Stileyméan b. Ahmed (360/971): Muhaddis ve Mu’cemler sahibidir.



Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayi 25, Ocak—Haziran 2011 115

Muhammed b. Ishak’dan, o Ziihri, Yezid b. Raman, Abdullah b. Ebi Bekr,
Asim b. Katade ve daha baskalarindan rivayetle Restlullah’m (s) soyle
buyurdugunu anlatti: “Bir giin Resiilullah (s), sefere (Tebiik Seferine)hazirlik
strasinda Beni Seleme’den olan Ced b. Kays’a dedi ki: Ey Ced! Bu yil senin icin Benf
Asfar’a (Rumlar’a) kars: savasmak var! Savas ki Beni Asfar'm kizlar1 ganimetin
olsun!” O da soyle cevap verdi: “Ey Allah’in Restlii! Bu konuda bana izin
ver, beni fitneye diisiirme; Allah’a yemin olsun ki, kavmim beni bilir, benim
kadar kadindan etkilenen hicbir erkek yok, fitneye dtismekten korkarim
(Rum kadmlar karsisinda sabredemem). Bu hususta sana ancak malimla
yardim ederim.” Bunun {iizerine Restlullah (s) ondan ytiz gevirdi ve
istemeyerek “Sana izin verdim.” dedi. Bunun tizerine Tevbe stersinin 49.
ayeti nazil oldu.3!

Tabiinden olan Asim b. Katade’den gelen bu rivayetin senedi soyledir:

*Asim b. Katade3? / Abdullah b. Ebi Bekr® + Ziihri®* + Yezid b. Raman?3>
+ Muhammed b. Ishak 36+ Seleme (b. Fazl)?” + Ibn Humeyd3s + et-Taberi3

3- Soz konusu bu rivayetinin disinda Ced’e nisbet edilen, Allah’a
kullugunu ilk defa Liibnan daglarinda anladigini belirten su sozleri
bulunmaktadir: “Liibnan daglarinin tizerinde oturuyorken birden ytiksekte
bulunan ¢ kabir goérdim. Onlardan birinci kabrin tizerinde su beyitler
yaziliyd: Mahltikatin ilahinin, kullarmin isledigi zultmden hesaba cekip
onlar1 cezalandiracagina; hayir isleyenleri odiillendirecegine inanan kimse

31 fbn Hisam, es-Sire, IV, 156; Tabari, Camiu'l-beyin, X, 104; Ibn Kesir, Tefsir, II, 361-362. Aym
rivayetin bagka bir tariki, Haccac ve Ibn Ciireyc youyla da Ibn Abbas’dan gelmektedir. Bkz.
Taberi, Camiu’l beyan, X, 104; Ibn Abdilber, el-Istiab, 1, 266.

2 Asim b. Omer b. Katide (119/737): Medineli Ensar’dan olup “Ebti Muhammed” diye
kiinyelenmektedir. O, tabiinden sika bir megazi alimidir. Bkz. ibn Hibban, es-Sikit, V, 234-235;
ibn Hacer, et-Takrib, s. 286.

3 Abdullah b. Ebi Bekr b. Muhammed: Medineli Ensar’'dan, mevstkiyeti tizerinde ittifak olan bir
tabiindir. Bkz. Icli, Ebu’l-Hasan Ahmed b. Abdillah b. Salih (261/875), Tarihu's-sikdt, 1. Baski,
Beyrut, Daru’l-kiitiibi'l-1lkiyye, 1984, s. 251.

3% Ziihri (Ibn Sihdb, 124/742): Muhammed b. Miislim b. Abdillah, kiinyesi “Ebt Bekr”dir. O,
Medineli tabiinden olup sika, hafiz, fakihve fazilet sahibi bir muhaddisdir. Bkz. Icli, s. 412; ibn
Hibban, es-Sikit, V, 349-350.

% Yezid b. Ridman (130/748): Kiinyesi, “Ebt ravh” olup Medineli tabiinden sika bir ravidir. Bkz.
Ibn Hibban, es-Sikit, V, 545; Ibn Sahin, s. 352.

36 Muhammed b. Ishdk b. Yesir (152/769): Medineli tabiinden olup Enes b. Maliki gormiistiir.
Megazi musannifidir. Hakkinda Siflik ve Kaderiyecilik soylentileri olmasina ragmen, meshur
cerh ve ta’dil alimlerince sika kabul edilmektedir. Bkz. Icli, s. 400; ibn Hibban, es-Sikit, VII,
380; ibn Hacer, et-Takrib, s. 467.

37 Seleme b. Fazl (el-Ebras): Ibn Ishak’in arkadasidir. Rivayetleri asir1 derecede miinker hadis
bulundugu igin o, Ishak b. Rahuye (238/852) ve Ibn Adiy (365/976) gibi meshdr hadisciler
tarafindan taz’if edilmekte ve mecrtih addedilmektedir. Bkz. ibn Hibban, Kitdbu'l-mecrithin; 1,
337-338; Zehebi, el-Mizin, 11, 192.

38 [bn Humeyd (249/863): Eba Muhammed Abdulhumeyd b. Humeyd en-Nasr el-Kissi, taninmus,
hafiz ve sika bir alimidir. Bkz. ibn Hacer, et-Takrib, s. 398.

39 Et-Taberi (310/922): Ebti Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, miifessirdir.
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hayattan nasil zevk alir? Ikincinin tizerinde de su beyitler yaziliydr: Girdigi
kabir iginde geng bedeni ciiriiten, gtizellikten sonra geng ytiziin seklini,
insanin beden ve mafsallarini yok eden kabre donecek olan kimse hayattan
nasil zevk alir? Ugtincii kabirde ise su beyitler yaziliydi: Bir giin 6liimiin
kendisini ansizin yakalayacagina, elindeki miilk, saltanat ve sohreti sokiip
alacagina, kendine ait kabre girecegine inanan kimse hayattan nasil zevk
alabilir?”40 Bu rivayet, ad1 gecen eserlerde Ced b. Kays es-Siilemi'nin kendi
sOzii olarak ve senetsiz verilmektedir.

C-Rivayetleriyle Ilgili Degerlendirme

Ravi biyografilerinde de goriildiigi tizere, birinci rivayet daha c¢ok tarih
ve tefsir eserlerinde yer almakta ve senedindeki ravilerin hemen hepsi
mecrth durumdadir. Nitekim Mu cemii’l-Kebir miiellifi Tabarani (360/971)
ve Zevdid sahibi Heysemi (807/1404) de, senedinde bulunan Yahya b.
Abdulhumeyd’in zayiflig1 sebebiyle hadisin senedini zayif saymaktadirlar.
Ayrica sened ricéllerinden Bisr b. Umare ve Muhammed b. Abdillah el-
Hadrami de zayif ravi durumundadir. Ced b. Kays’a isnad edilen bu ikinci
rivayet de tarih ve tefsir kitaplarinda ge¢mekle beraber, sened yoniinden
birinci rivayetten daha sahih goriilmektedir. Clinkii senedindeki ravilerden
Seleme b. Fazl disinda ttim révileri gtivenilir ve muteber sayilmaktadir.

Ayn senedlerle geldigi halde ayni ve benzer lafizlar1 tasiyan Ced b.
Kays'in tavir ve sozlerini ifAde eden yukaridaki rivayetler den biri digerine
sahid olmaktan daha ziyade mutdbi (senedini takviye eden) hadis
durumundadir. Ayrica bu rivayetlerden (1. ve 2.), Islam’m itikad ve ahlak
boyutlarm ilgilendirmektedir.

Ced b. Kays'mn Liibnan daglarinda {i¢ mezar tizerinde gordugii yazilar
olan diger rivayetler ise, hadis olmaktan ziyade senetsiz olarak dogrudan
kendi sozii olan tarihi bir metinden ibaret olup, sadece biyografi ve tarih
kitaplarinda gecmektedir. Ilgili sozlerin, bir kul olarak kendini
dusundurdugii ve etkiledigi gortlmektedir. Sozleri kendisi tarafindan
onaylandig1 i¢in mevkaf bir haber olarak da dustintlebilir. Onun bu
sozlerden etkilenmesi ve bunlar1 aktarmasi, onun daha sonra tevbe ettigini
ve Mislimanhgini giizellestirdigini bize isaret etmektedir. Nitekim Ibn
Abdilber de(463/1070) Ced b. Kays'mn daha sonra glizel bir sekilde tevbe
ettigine kaildir.#!

II. Dahhidk b. Halife b. Sa’lebe b. Adiy b. Ka’'b b.Abdileshel el-Ensdri, Ebii
Ciibeyr

40 fbn Asakir, Ebu’l-Kasim Ali b. Hasan( 571/1175), Muhtasar-u tarih-i Dumagk, ihts. Ibn Manzr,
Dimask, 1984, VI, 14-15; bkz. Tarih-i Dimask, II, 259; ibn Hacer, el-Isibe, I, 229.

41 fbn Asakir, Ali b. Hasan, Muhtasar-u Tarih-i Dimask, VI, 14-15; Tarih-i Dimask, 1I, 259; ibn
Hacer, el-Isibe, 1, 229.
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Medineli Abdileshel Ogullarindan olup Ensdrdandir. Dahhak’'in, Buas
giiniinde 6lmiis olan Mahmaid ve Yezid adl iki kardesi; Sabit, Ebt Ciibeyre,
Eba Bekr, Omer, Eba Hafs ve Stibeyte” adli ¢ocuklar1 vardi. Uhud savasi ve
Beni Nadir gazvesinde hazir bulundu. Hz. Omer’in hilafetinin son
zamaninda 6ldii.4?

ibn Sa’d, Dahhak’in Miisliiman oldugunu, Uhud savasina katildigini ve
fakat dininde ta’'n edildigini “magmiisun aleyh ” ve “mat’iniin fi dinihi”
ifadeleri ile belirtirken, ibn Abdilber, onun Miisliiman oldugunu ancak
sahabi oldugunu bilmediginden s6z etmektedir. Eba Ahmed (349/863) ve
Hakim (405/1014) onun sahabi olduguna kail iken Ibn Ebi Hatim (327/939)
onun sahabi oldugunu bilmedigini sdylemektedir. ibn Hacer ise, Ibn
Sahin’in Ebtt Davut'dan duydugu: Dahhak’i cennet ehlinden bir adam,
Rabbinden malina karsilik nefsini satin alan kimse olarak oviicii s6zlerini
aktardiktan sonra Hassan'in Divanindan nakille, Dahhdk’in Beni Kurayza ile
ilgili tutumu nedeniyle hicvedildigini ve onun miinafik oldugunu iddia
etmektedir.#® Restlullah (s), Medine’de Sa’d b. Muéaz'1 Evslilerin islerinde
hiikiim vermek, onlarin islerini giizellestirmek tizere gorevlendirdiginde,
Evslilerin iltifatin1 goéren Dahhdk, Sa’d’a soyle dedi: “Ey Ebt Amr!
Mevlalarinin (dostlarinin) islerine dikkat et! Ctinkii onlar, bu yurtta seni
korudular. Seni, senin disindaki kimselere tercih ettiler. Tabi ki onlar senin
korumani beklediler; (simdi) onlar i¢in horgticlii develer yani zenginlik ve
cokluk yarasir.” # Dahhak, Beni Nadir Gazvesinde hazir bulunmus olup, su
sozleriyle de Hayber savasinda Misliimanlara destek verenler ve Vadi'l-
Kura taksimatinda hisse alanlar arasinda goriilmektedir: “Ey sabah baskini
yapanlar! Camm size fed4d olsun! Sizin yiiklendiginiz sey yani misyonunuz,
san, seref, zarafet, kahramanlik ve comertlikden olan seylerdir.”#> Ancak ibn
Ishak (152/769), Teblik gazvesi sirasinda, insanlar1 savastan alitkoymak icin,
Yahtdi Stiveylim’in evinde gizlice toplanan miinafiklar arasinda bulundugu
ve hatta Talha komutasinda yapilan operasyonda kacarken diisiip ayagt
kirilan kimse oldugu icin onu miinafik olarak nitelemektedir.#¢ Beldzuri
(279/892) de onu Evsli miinafiklar arasinda zikretmektedir.” Ibn Hacer ise,
[bn Sa’d’a dayanarak Dahhak’m daha sonra tevbe ettigini ve halini

22 fbn Sa’d, Muhammed b. Sa’d b. Men{’ (230/844), et-Tabakatii'l-kiibrd, Beyrut, 1985, IV, 239; ibn
Abdilber, el-Istidb, 11, 741-742; ibnii’1-Cevzi, Telkih, 210-211; Ibnii'1-Esir, Usdii 'I-giibe, 111, 35; ibn
Hacer, el-Isabe, 11, 205.

4 {bn Sa’d, et-Tabakatii’l-kiibrd, IV, 239; ibn Abdilber, el-Istidb, 11, 741-742; ibn Hacer, el-Isibe, 11,
205; Tehzib, XII, 52-53.

4 Vakidi, el-Megizi, 11, 511.

45 Tbn Hisam, es-Sire, 111, 306; Vakidi, el-Megdzi, 1, 375; Ibn Hacer, el-Isdbe, 11, 205.

46 fbn Hisam, es-Sire, IV, 157; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 1. Basim, Kahire, Daru'r-reyyani't-
tiiras, 1988, V, 4; ibn Hacer, el-Isdbe, 11, 205.

47 Belazuri, el-Ensib, 1, 281.
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glizellestirdigini ifade etmektedir.

Rivayetleri ve Ravileri

Ebti Hatim er-Razi (277/890) ve daha bircok Islam alimi, Dahhak’in
sahabi oldugunu ve fakat ona ait bir rivayetin olmadigini ifade ederler.4* ibn
Sa’d’a dayali olarak Dahhak'in tevbe ettigini ve halinin diizeldigini ileri
stiren Ibn Hacer, Dahhak’in oglu olan sahabi EbG Ciibeyre'nin bircok
rivayeti oldugunu; Buhédri ve siinen sahiplerinin onun hadisini
naklettiklerini; ancak Dahhak’mn bir ravi olarak kendine ait bir rivayetinin
bulunmadigini soyler.> Sahabe ve rivayetleri {izerinde duran Ibnii'l-Cevzi
(597/1201), Dahhak’1 sahabe arasinda zikretmekle beraber rivayeti olanlar
arasinda gostermemekte; rivayeti olanlar arasinda Dahhak el-Ensari’yi
vermektedir.”! Biz de yaptigimiz arastirma sonucunda, hadis klasiklerinden
Muvatta’da onu konu edinen ve Muhammed b. Mesleme ile aralarinda
gecen sulama (baskasmmin arazisinden su arki gecirme) meselesiyle ilgili
haber?? disinda onunla ilgili hi¢bir habere rastlamadik. Ancak Ibn Abdilber
(463/1071), ad1 Dahhék olan oglu Ebt Ciibeyre ile Dahhak b. Halife adi
arasmnda kullanimda ihtilaf bulundugunu; Ebti Ciibeyre’yi Dahhéak b. Halife
yerine kullanmanmn hatali oldugunu belirtmektedir.’® Arastirmamiz
sonucunda, nesebi belirtilmedigi icin Dahhak b. Halife'ye ait oldugunu
sandigimiz baz1 rivayetler sunlardir:

1-Darimi, Hartin b. Muaviye’'den, Hafs b. é1yas’dan, o Eba Abdillah el-
Horsani’den, o da Dahhak’dan rivayet ederek soyle haber verdi: “...Bilakis,
okumakta ve ogretmekte oldugunuz Kitap uyarinca Rabbe halis (bagh)
kullar olunuz.”5* Ayetiyle ilgili olarak, Kur'dn 6grenen her kimse iizerine dlim ve
fakih olmast (onu anlayyp yorumlamast) haktir (gerekir).”%® Dahhédk kanaliyla
nakledilen bu hadisin ricali soyledir:

*Dahhak (b.Halife)+ Ebt Abdillah el-Horasani 5+ Hafs b. Giyas¥ +

48 {bn Hacer, el-Isdbe, 11, 206.

49 [bn Hibban, es-Sikdt, 111, 199; ibn Abdilber, el-istiib, 11, 742; ibnii’'1-Esir, Usdii’l-Gibe, 111, 35; ibn
Hacer, el-Isabe, 11, 205.

50 {bn Hacer, el-Isdbe, IV, 31; 11, 205.

51 {bnii’'l-Cevzi, et-Telkih, 210-211, 296.

52 Malik, Malik b. Enes (179/795), el-Muvatta’, Akdiya, 33, [stanbul, Cagr1 Yaynlar, 1981, 11, 746;
ibn Abdilber, el-istiab, 11, 742; ibnu’1-Esir, Usdii 'l-gabe, 111, 35; ibn Hacer, el-Isdbe, 11, 205.

53 {bnii’'1-Esir, Usdii "I-gdbe, 111, 35.

5¢ Al-i Imran, 3 /79

% Darimi, Mukaddime, 32 (I, 95); Tabari, Camiu’l-beydn, 111, 233; Kurtubi, el-Camiu li-ahkdm, 1,
122; ibn Kesir, Tefsir-u Kur'dni'l-azim, 1, 377.

% Ebii Abdillah el-Horasini: Onun, cesaretiyle tinlii bir sahdbi oldugu soylenen, Horasan’a
yerlesip oranin valiligini yapan Abdullah b. Hazm el-Eslemi'nin babas1 Hazim el-Eslemi
olmasi muhtemeldir. Bkz. ibn Abdilber, el-istiib, 111, 886.

57 Hafs b. Giyds b. Talken en-Nehdi (94//712): O, “Ebti Amir el-Kafi” diye kiinyelenir. Onun sikalig1
tizerinde ittifak vardir. Bkz. Icli, s. 125; Ibn Hacer, et-Tehzib, 11, 415; et-Takrib, s. 173.
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Hartn b. Muaviye® +Darimi>.
2- Aymi ayetin tefsirinde aym lafizlar1 iceren fakat senedi farkli olan
Tabari’nin naklettigi bu hadisin® senedi de soyledir:

Dahhédk + Ubeyd b. Siileyman®! + Ebtt Mudz 92+ Hiiseyin b. Ferec®+
Taberi.

3-Nadir Ogullar1 Yahadiler'nin, Restlullah ile yaptiklar: anlagsmayi ihlal
etmeleri sonucunda yurtlar1 Medine’den siirgtin (bir kism1 Sam’a bir kismi
Hayber’e) edilmeleri ile ilgili olarak indirilmis olan “ Eger Allah onlara
stirglinii yazmamis olsaydi...”¢* ayeti hakkinda yine Dahhak’dan su rivayet
gelmektedir: “Hiiseyin b. Ferec bana anlatti. Dedi ki: Ebt Muaz’'dan isittim.
Dedi ki: Bize Ubeyd haber verdi. Dedi ki: Allahu Tadla’'nin, “Eger Allah
onlara surglinii yazmamis olsaydi...” &ayeti hakkinda Dahhak'in soyle
dedigini isittim: “ Allah'in Nebi’si Nadir ogullarini biisbiitin muhésara
altina aldi. Onlar da Allah’in Nebisine kendilerinden istedigi seyleri
verdiler. O, onlarla yani Nadir ogullariyla kanlarmi akitmamak,
yurtlarindan g¢ikarmak, onlar1 Sam topraklarina siirmek, onlardan her tig
kisiye bir deve ve su kirbasi vermek {izere anlasma yapti.” Dahhék, bu
haberin benzerini zikretti ve rivayetine “hdzd’l-celi (bu siirgiin) ifadesini
ilave etti” 6

Tebtik seferinden insanlar: alikoymak igin Yahtidi Siiveylim’in evinde
toplananlara kars1 yapilan operasyonda ayagi kirilan Dahhak, o giinde olup
bitenleri bizzat kendisi su musralarla anlatmaktadir: “Neredeyse
Muhammed’in atesi Siiveylim’in evinde Dahhak ve ibn Ubeyrik'1 yakip yok
edecekti. O ates Stiveylim’in kiigiik evini (kuliibesini) yakmaya devam etti
ve ben, kirik ayagim ve dirsegim tizerine diistim. Bir daha asla benzer bir
olaya girmeyecegim. Ben ve atesin icinde kalan kimseler yanmaktan
korkarlar.”¢ Dahhak b. Halife'ye ait bu misralarin son kismi, Ibn Sa’din da

% Harun b. Mudviyeb. Abdillah/Ubeydillah el-Eg’ari’dir: O, sadtik yani hadisleri yazilan ve
arastirilan bir ravidir. Bkz. ibn Hacer, et-Tehzib, XI1, 11; et-Takrib, s. 569.

% Didrimi, Eb Muhammed Abdullah b. Abdirrahman et-Temimi (255/868).

0 Tabari, Camiu’l-beydn, 111, 233; Kurtubi, el-Camiu li-ahkdm, 11, 122.

o1 Ubeyd b. Siileymadn el-Mervezi: Ktfeli olup Merv’e yerlesmistir. Onun hakkinda “1d be’se bih”
yani rivayetleri itibar i¢in alinabilmektedr. Bkz. Zehebi, el-Mizdn, 111, 20; Ibn Hacer, et-Takrib, s.
377.

©2 Ebii Mudz: Stileyman b. Erkam el-Basridir. “Ebt Mudz” veya “Ebt Muan” diye
kiinyelenmekte olup bilinen bir ravi olmadgindan zayif addedilmis; bazi cerh ve ta'dil
alimlerince fert veya garib addedilmistir. Bkz. Zehebi, el-Mizin, IV, 574; ibn Hacer, et-Tehzib,
11, 239; et-Takrib, s. 250, 674.

0 Hiiseyin b. Ferc el-Hayydt: O, Veki’ b. Cerrah’dan hadis rivayet etmis; fakat ibn Main onun
hakkinda: “kezzab” ve “messd” (yalanci ve kovucu) diyerek en agir cerh lafizlarim
kullanmaktadir. Bkz. Zehebi, el-Mizin, 1, 545.

64 Hagr, 59/2

% Tabari, Camiu’l-beydn, XXVIII, 22; bn Kesir, Tefsir, IV, 333.

6 Jbn Hisam, es-Sire, IV, 157; Ibn Kesir, el-Biddye, V, 4; ibn Hacer, el-Isdbe, 11, 205-206.
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dedigi gibi sanki onun bu olaydan sonra tevbe ettigine ve halinin
diizeldigine isaret etmektedir.6”

C- Rivdyetleriyle Ilgili Degerlendirme

Darimi'nin Stineni ve bazi tefsir kitaplarinda nakledilen birinci hadis,
ravilerinin biyografilerinde de goriildiigii tizere senedi itibariyle sahth bir
rivayettir.

Taberi’den rivayet edilen ve daha ¢ok tefsilerde yer alan ayni hadisin

ravileri ise, biyografilerinde goriildiigii tizere hemen hepsi cerh ve ta’dil
alimleri tarafindan mecrtih addedilmektedir.

Hadis edebiyatinda “stinenler,” genellikle merft’ hadisleri iceren eserler
oldugu distincesinden hareketle, kanaatimizce Dahhak’dan tabiin
ravilerden olan Ebti Abdillah el-Horasani'nin naklettigi birinci hadisde; ilahi
kitaplar ve Kur'an ogreticilerinin nitelikli kimseler olmas1 6nemle tavsiye
edilmektedir. Darimi’nin Siinen’inde bulunan bu hadis, senedi ve ravileri
yoniinden de sihhatli bir rivayet olup, Dahhak b. Halife’ye nisbeti bizce
ma’kul gortinmektedir.

Ikinci rivayete gelince, biyografilerinde de gorildigi {izere
senedlerindeki ravileri: Ubeyd b. Siileyman, Eb Muaz ve Hiiseyin b. Fereg
hepsi de oldukca zayif sayilmaktadirlar.

I¢inde bulundugu Hayber savasi ve Siiveylim’'in evine yapilan baskin
esnasinda olan ve yasananlarin anlatimi seklindeki diger rivayet ise senetsiz
olup Dahhak’in kendi ifadesidir. Islam’in savas hukuku ve kritik anlarda
diismanlarina uygun gordiigii huktki miieyyideleri icermektedir.

III. Ebii Habibe b. Ez’ar b. Zeyd el-Ensdri

Ebt Habibe b. Ez’ar b. Zeyd b. Itaf b. Dubay’a b. Zeyd b. Malik b. Avf b.
Evs el-Ensari’dir. Beni Miileyl b. el-Ez’ar'mn kardesidir. Medineli ve Evs
kabilesinin Dubay’a Ogullarindandir.®® Uhud savasma katilanlardandir.
Bedir'de bulundugu gortisiit oldukga zayifdir. Mescid-i Dirdr't kuran
miinafiklar arasinda zikredildigi i¢in kendisine nifak isnad edilmektedir.®

Rivdyetleri ve Ravileri

Sarahetle ve dogrudan ona nisbet edilen bir soz ve rivayete
rastlanmamakla birlikte, Ibn Hanbel'in naklinde “Ebt Habibe” yoluyla

isimsiz “bu adamdan...” seklinde bir baska sahdbiye izafe edilen sahabi
miirseli olan su rivayeti bulunmaktadir:

7 {bn Sa’d, et-Tabakatii'l-kiibrd, IV, 239; ibn Hacer, el-Isdbe, 11, 206.

68 Tbnii'1-Esir, Usdii'l-gdbe, V, 168; Ibn Hacer, el-Isdbe, IV, 41.

® fbn Hisam, es-Sire, II, 163; Vakidi, el-Megazi, 111, 1047; Belazuri, Ensabii’l-esrdf, 1, 276; Tabari,
Camiti’l-beyan, X1, 18; Ibnir'1-Esir, Usdii’l—gﬁbe, V, 168; ibn Kesir, el-Bidaye, 111, 237; ibn Hacer, el-
Isibe, 1V, 41.
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Bize (Ahmed b. Hanbel'in oglu) Abdullah anlatti. Dedi ki: Bize babam
anlattr. Dedi ki: Bize Muhammed b. Ca’fer anlatti. Dedi ki: Bize Su’be, Ishak
b. Stiveyd'den, O Ebti Habibe’den, o da su adamdan rivayetle anlatt1 ki:
“Nebi'nin (s) yamina geldim. Bir ihtiyacim vardi. O, iizerimde agir (yogun) za'feren
kokulu bir leke gordii. Bana: “Git onu yika!” dedi. Ben de onu yikadim. Daha sonra
yanmna geri dondiim. O, yine bana: “ Onu yika!” dedi. Ben de gittim, bir kuyu
aramaya bagladim. Zorlukla buldum. Sonra Resillullah’i(s) aramaya basladim ve
onun yamna dondiim. O buyurdu ki: Ihtiyacin kadar olsun (ihtiyacin kadar
kullan).”70 Ebti Habibe yoluyla gelen bu hadisin tespit ettigimiz senedi
soyledir:

*Su Adam? + Ebt Habibe + Ishak b. Stiveyd 71+ Su’be 72+ Muhammed b.
Ca’fer”® + Ahmed b. Hanbel.”*

Gortildugt tizere EbG Habibe'ye nisbet edilen ilgili rivayetin senedinde
bulunan raviler meshur, sika ve sebt sahibi kimselerdir. Eba Habibe nin “Bu
adamdan” dedigi ve kendisinden hadis aldig1, ismine erisemedigimiz bu
kimsenin sahabi oldugu ise kesin gibidir. Bu durumda hadisin senedinde bir
problem goriilmemektedir ve hadis sahthu’l-isnaddir.

Rivayetiyle Ilgili Degerlendirme

So6z konusu rivayet, ravileri itibariyle sahih olup anlam itibariyle genel
anlamda izerinde agir za'ferdn kokusu bulunduran erkege Kkars:
Restlullah’in (s) davramsini igermektedir. Mutlak anlamda yani herhangi
bir zaman ve mekanla kayitli olmaksizin (hac ve umreye has olmaksizin)
Restlullah’in (s) agir kokulu za’feran stirtinmeyi yasaklayan ve yikanmasin
emreden, baska sahabilerden de rivayetler bulunmaktadir. Bunun anlama,
ilgili hadisin sahidleri var demektir. Tirmizi'nin, “Hasen Sahih” olarak
niteledigi bu sahid rivayetler, Hz. Enes b. Malik’den, Ya'la b. Miirre’den,
Ebti Hureyre’den, Ammar'dan, Ebt Masa’dan, Ebti Hafs b. Omer’den de
gelmektedirler.”

70 fbn Hanbel, IV, 111.

71 [shik b. Stiveyb et-Teymi(131/748): Basralidir, hadisde, seyh, sika ve sadtik sayilmakla beraber
Nasibiligi yani Hz. Ali aleyhine konusmasi ve ona kin beslemesi sebebiyel hakkinda konusup
onu cerhedenler de vardir. Bkz. Icli, s. 61; Ibn Hibban, es-Sikit, Iv, 24; Ibn Sahin, s. 62.

72 Su’be b. Haccic b. Verd (160/777): Kiinyesi “Ebt Bistam el-Vasiti”’dir. Bazen isimlerde hata
yaptig1 sdylense de o, cerh ve ta’dil alimleri tarafindan hafiz, mutkin ve sika nisbesi kabul
edilmis olup hadisde “Emiru’lmii’minin”dir. Bkz. Icli, s. 220; Ibn Sahin, s. 165; Ibn Hacer, et-
Takrib, s. 266.

73 Muhammed b. Ca’fer el-Hiizelf (194/810): “Ebti Abdillah el-Basri” diye kiinyelenir. “Gunder”
diye ma'rufdur. O, sika olup Su'be’den rivayetlerinde oldukca sebt ve giivenilirdir. Onun
sikalig1 tizerinde ittifak vardir. Bkz. Icli, s. 1444; ibn Hacer, et-Tehzib, IX, 96; et-Takrib, s.472.

74 Ahmed b. Hanbel (241/855); Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed.

75 Tirmizi, Edeb, 51, IV, 121-122; Nesai, Eba Abdirrahman Ahmed b. Suayb (303/915), Stinenii'n-
Nesdi, istanbul, Cagr1 Yaymlari, 1981, Zinet, 34, VIII, 152-153; ibn Hanbel, IV, 171-172.
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IV. Hérs b. Siiveyd b. Sdmit el-Ensarf el-Evst el-Mahziimi, Ibn Mesleme

Ensar'in Evs kabilesinden, Habib b. Amr b. Avf Ogullarindandir. Ciillas
b. Stiveyd’in kardesidir.7

Abdurrezak, Miisedded ve ibn Mende gibi hadisciler, Miicahid’den
gelen rivayetlere dayanarak Haris'in, Restalullah (s) zamaninda Miisliiman
olduktan sonra irtidat ettigini, Mekkeli miisriklerin arasma girdigini ve
bunun {iizerine onun hakkinda su ayetin indirildigini ileri stirmektedirler:
“Iman ettikden, Restlullah’in (s) hak oldugunu gordiikden ve kendilerine
apacik deliller geldikten sonra inkar eden bir topluma Allah, nasil yol
gosterir? Allah zalimler toplulugunu dogru yola iletmez.”?” Haris, bazi
tarihgiler tarafindan Evsli miinafiklar arasinda zikredilmekte; hakkinda:
“Kdne miindfiken” (munafikdi) seklinde ithamlar bulunmaktadir.”® Ciinki
onun, tevbe ettikten ve yukaridaki ayeti dinleyip, “elbette Allah, dogrularin en
dogrusudur.” dedikten sonra, Uhud giinii kargasali ortamdan yararlanarak,
cahiliye doneminde babas1 Stiveyd’i 6ldiiren, Mticezzer b. Ziyad': ve Kays b.
Ziyad1r ihanetle sehid ettigi iddia edilmektedir. Bu ihaneti {izerine
Restlullah’mn, onun hakkinda olim emri verdigi, bu emir {izerine
olduruldugi veya irtidat edip kactig rivayet edilmektedir.”

Ibn Hisam, tevbe ettikden sonra Harisin Miisliimanlarla beraber Uhud
seferine ¢iktigini ve miinafik oldugunu, insanlar savasmaya baslayimnca
karisikliktan yararlanarak babasi Stiveyd'in katili olan Miicezzer ve Kays b.
Zeydi hile ve ihanetle oldurdiigiini, daha sonra da miisriklere iltihak
ettigini ifade etmektedir.8® Ancak bazi kaynaklarda hakkinda indirilen ilgili
ayeti kendisine bir adam okuduktan sonra Harisin, “ Vallahi! Sen ¢ok
dogrusun, Allah ise dogrularin en dogrusudur.” diyerek tekrar Miisliiman
oldugu ve giizelce Islamiyetini devam ettirdigi seklindeki rivayetler,s! ona
yapilan nifak isnadini zayiflatmaktadir.

Rivayetleri ve Ravileri

[bnii'l-Cevzi, Haris b. Stiveydi ashab arasinda zikretmekle beraber,8? onu
rivayeti olan ashdb arasinda zikretmemektedir. & Ancak yaptigimiz
arastirma sonucunda ona nisbet edilen su rivayetleri tespit etmis

76 fbn Hisam, es-Sire, II, 160, 161; Ibn Habib, el-Muhabber, 467; ibn Abdilber, el-Istiab, 1, 300; ibn
Kesir, el-Biddye, 111, 236-237.

77 Ali Imran, 3/86; bkz. Tabari, Cimiu'l-beyin, 111, 241-242; Kurtubi, el-Cimiu li-ahkam, 1V, 128,
130; ibn Kesir, Tefsir, 1, 379.

78 Tbn Hisam, es-Sire, 11, 160; Ibn Habib, el-Muhabber, 467; Belazuri, el-Ensab, 1, 275; Tbn Abdilber,
el-Istidb, 1, 300; ibniv’1-Esir, Usdii 'l-gdbe, 1, 332; ibn Kesir, el-Biddye, 111, 236-237.

79 {bn Hisam, es-Sire, II, 161; Ibn Habib, el-Muhabber, 467; Belaztri, el-Ensab, 1, 275; Ibn Abdilberr,
el-Istidb, 1, 300; ibn Kesir, el-Bidaye, 111, 236; ibn Hacer, el-Isdbe, 1, 280.

80 Jbn Hisam, es-Sire, 11, 161; Ibn Hacer, el-Isibe, 1, 280.

81 {bn Abdilber, el-Istidb, I, 300; ibn Hacer, el-Isdbe, 1, 280.

82 {bnii’l-Cevzi, et-Telkih, 177.

8 {bnir’1-Cevzi, et-Telkih, 284-387.
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bulnmaktay1z:

1-(Miislim dedi ki): Bize Osman b. Ebi Seybe ve Ishak b. Ibrahim anlatt: (
seneddeki “haddesend” lafza Osman’a, “ahbarand” lafz1 ishak’a aittir). Dedi ki:
Bize Cerir, A'mes’den rivayetle Umara b. Umayr'den, o da Haris b.
Stiveyd’den rivayetle soyle dedigini anlattt Hasta olan Abdullah’t
(Abdullah b. Mesudu) ziyaret etmek icin huzuruna girdim. O bize su iki
hadisi anlatti: O hadislerden biri kendisiyle ilgili olan digeri de Restlullah
(s) ile ilgili olandir. Abdullah, Restilullah’dan sdyle isittigini soyledi: “Allah
mii'min kulunun tevbesi sebebiyle, iizerinde yiyecegi ve igecegi bulunan yanmnda
binegi oldugu halde tehlikeli bir ¢blde uyuya kalan, uyandiktan sonra hayvaninn
gitmis (kaybolmus) oldugunu gdren, onu ¢ok arayan ve nihayet siddetli susayip
iimidini kaybetmis olan ve: “Ben, bulundugum mekina geri doniiyorum. Olene
kadar orada uyuyacagim.” diyerek élmek tizere basini yastigina koyan, uyaninca bir
de ne gorstin, tizerinde yiyecek ve icecegi ile beraber binegi yaninda peydah olan bir
adam! Iste Allah, mii'min kulun tevbesi sebebiyle azi§i ile birlikte binegini bulan bu
adamdan daha ¢ok mutludur.”% Haris b. Stiveyd kanaliyla gelen ve Miislim'in
de Sahih ’inde naklettigi bu hadisin senet ricali farkli sekillerde olup
soyledir:

*Haris b. Stiveyd/Abdullah b. Mesud$> +Umaére b. Umayr 8+ A’'meg®’+
Cerir 88+Osman b. Ebi Seybe®? /Ishak b. Ibrahim %+ Miislim b. Haccac.!

-...A’mes + Kutbe b. Abdilaziz 2+Yahya b. Adem” + Ebt Bekr b. Ebi
Seybe®* +Miislim b. Haccac.

8¢ Miislim, Tevbe, 3, I1I, 2103.

85 Abdullah b. Mesud (32/652): O, meghur bir sahabilerden biridir.

86 Umdra b. Umeyr et-Teymi (98/718): Kafe tabiinlerindendir. Sikalig: tizerinde ittifak vardir. Bkz.
Icli, s. 354; Ibn Hibban, es-Sikdt, V, 243; ibn Hacer, et-Takrib, s. 409.

87 A'mes (148/765): Siileyman b. Mihran el-Esedi el-Kahili’dir. “Ett Muhammed el-Kafi” diye
kiinyelenmektedir. A’'mes diye meshurdur. O, sika, imam ve hafizdir. Ancak onu siilikle
itham eden, az da olsa tedlis yaptigindan bahseden cerh ve ta’dil alimleri bulunmaktadir.
Bkz.Icli, s. 204; ibn Hacer, et-Takrib, s. 254; et-Tehzib, IV, 222.

88 Cerir b. Abdilhumeyd ed-Dabbi (188/804): O, sadtk ve sikadir. Giivenilen bir ravi olup hadisleri
yazilir ve arastirilir. Bkz.Icli, s. 96; Ibn Hibban, es-Sikdt, V1, 145; Ibn Sahin, s. 89.

8 Osman b. Ebi Seybe: Osman b. Muhammed b. Ibrahimdir. Kiinyesi, “Ebu’l-Hasan b. Ebi Seybe”
veya “ibn Ebi Seybe el-Kafi” dir. Sika ve héfizdir, Miisned ve tefsir sahibidir. Bkz.Icli, s. 329;
ibn Hacer, et-Takrib, s. 326; et-Tehzib, VII, 149.

9 Jshik b. Ibrahim(238/852): Ishak b. Ibrahim b. Mahledel-Hanzali’ dir. Kiinyesi, “Tbn Rahuye”
veya “Ebti Ahmed ibn Rahtye el-Mervezi”dir, O sika, hafiz ve miictehiddir. Bkz. Zehebi, el-
Mizdn, 111, 302; Ibn Hacer, et-Takrib, s. 99.

91 Miislim b. Haccic el-Kuseyr? (261/875): Meshur bir muhaddis, “el-Camiu’s-Sahih” ve miiellefatn
sahibidir.

92 Kutbe b. Abdilaziz: Kutbe b. Abdilaziz b. Siyah el-Esedi’l-Himmani’dir. Kafeli olup cerh ve
ta’dil limlerince o sikadir, hadisleri yazilan ve arastirilan bir ravidir. Bkz. Icli, s. 391; Ibn Sahin,
s. 371; ibn Hacer, et-Takrib, s. 455.

9% Yahya b. Adem b. Siileyman (203/818): “Ebti Zekeriya” diye kiinyelenir. Kafeli olup sika oldugu
tizerinde ittifak vardir. Bkz.Icli, s. 468; ibn Sahin, s. 357; Ibn Hacer, et-Takrib, s. 587.

9 Ebii Bekr b. Ebi Seybe (235/849): Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe’dir. O, Ktfe dogumlu
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- Haris b. Stiveyd/ Abdullah b. Mesud + Umaére b. Umayr +A’mes + Ebt
Usame? + Ishak b. Manstr %+ Miislim b. Haccac.

Goriildiigii tizere ayni hadis Ibn Ebi Seybe ve Ishak b. Manstr’dan farkl
senetlerle gelmekte, metninde ise “min raciilin i arzin devviyyetin mehleketin”
(tehlikeli ¢ol bir arazide olan bir adamdan...) yerine “min raciilin bi ddviyyetin
mine’larzi” (arzin ¢oliindeki bir adamdan) seklinde lafizda bir degisiklik
bulunmaktadir.” Bu hadisin Ishak b. Manstar’dan Miislimin rivayeti olan1 da
1 numarali hadisin versiyonu ile benzer olup, muhtasar anlamim
icermektedir:

“ Allah mii’min kulunun tevbesi sebebiyle daha cok mutludur...”%

2- Tirmizi, Hannad yoluyla Abdullah b. Mesud'un anlattig1 biri
kendinden digeri Restliillah’dan olan su iki hadisin Haris’den de geldigini
kaydetmektedir: Abdullah dedi ki: “Elbette hakiki bir mii’min, giinahlarim
kendisi bir dagin dibinde giinahlari da kendisi tizerine diisecek gibi diisiiniir; (buna
mukadbil) facir kisi ise giinahlarmm burnunun iistiine konmug bir sinek gibi
diistiniir.”? Tirmizi' nin naklettigi bu hadisin ravi zinciri soyledir:

* Haris b. Stiveyd/ Abdullah b. Mesud + Umare b. Umayr'® + A’meg!0!
+ Ebi Muaviye!® + Muhammed b. Is4 et-Tirmizi.13

3-Haris'in rivayet ettigi hadislerden digerleri soyledir: Bize Abdullah
anlatti. Dedi ki: Bana Babam (Ahmed b. Hanbel) anlatti. Dedi ki: Bize
Muhammed b. Ca’fer anlatti. Dedi ki: Bize Su’be, Stileyman’dan rivayetle
[brahim et-Teymi’den, o da Haris b. Stiveyd’den anlatti. Haris'in anlattigma
gore: Hz. Ali'ye soyle denildi: “ Hig kuskusuz Restiliiniiz size bilumum insanlar
icin olmayan bir seyle imtiyaz sagladi. Hz. Ali de dedi ki: “Resiilullah (s), diger
insanlara tahsis etmedigi kilicvmn kabzasindaki bir sey (tomar) disinda bizi hig¢ bir
seyle imtiyazlandirmadi.” O, iginde devenin yaslarindan bahseden ve “Sevr”’den

olup kiinyesi, “Ebt Bekr b. Ebi Seybe”dir. Sika, hafiz ve Musannef sahibidir. Bkz. Icli, s. 276;
Zehebi, el-Mizin, 11, 490; ibn Hacer, et-Takrib, s. 320.

% Ebii Usdme (201/817): Hammad b. Usame el-Kuresi’ dir. “Ebt Usame” diye kiinyelenir. Cerh ve
ta’dil alimlerince o, sika ve sebt sahibidir. Bkz. Icli, s. 130; Ibn Hibban, Sikdt, VI, 222; ibn Hacer,
et-Takrib, s. 177.

9% fshik b. Mansiir (251/865): Ishak b. Manstr b. Behram el-Kevsec'dir. Kiinyesi “Ebti Ya'kub et-
Temimi el-Mervezi”dir. Cerh ve ta’dil alimlerine goe sika ve sebt sahibidir. Bkz. Ibn Sahin, s.
62; ibn Hacer, et-Takrib, s. 103.

97 Miislim, Miislim, Tevbe, 3, III, 2103.

98 Miislim, Miislim, Tevbe, 4, III, 2103.

9 Tirmizi, Sifatii’l-kiyame, 49, IV, 658.

100 Bkz. dipnot, 86.

101 Bkz. dipnot, 87.

102 Ebii Mudviye (195/811): Muhammed b. Hazim ed-Darir’dir. Kiinyesi, “Ebt Muéviye ed-Darir”
olup Kafelidir. Ames’den naklettigi hadisleri en iyi ezberleyenlerdir. Sikalig1 iizerinde cerh ve
ta’dil alimelrinin ittifaki vardir. Bkz.Icli, s. 403; Ibn Hibban, es-Sikdt, VII, 441; ibn Hacer, et-
Takrib, s. 475.

103 Tirmizi, Muhammed b. s et-Tirmizi ( 279/892).
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“Aire” kadar Medine'nin haramligt (yasak smnirt) bulunan bir sahife ¢ikardi. Kim
sonradan o sahifeye bir sey eklerse veya ona sonradan eklenen seylere (bid’atlara)
siginirsa, elbette Allah'in, meleklerin ve tiim insanlarin la’neti onun tizerine olsun!
Kwyamet giiniinde ondan hayir namina hicbir amel) kabul olunmaz. Miisliimanlarin
zimmeti (soz ve teminati) tekdir (kesindir); kim bir miisliimana kars: ahdini bozarsa
Allah’in, meleklerin ve tiim insanlarin la'neti onun tizerine olsun! Kiyamet giinii
ondan hicbir amel kabul olunmaz. Kim izinsiz olarak mevldsindan (efendisinden)
yliz cevirirse Allah'tn, meleklerin ve tiim insanlarn la’neti onun tizerine olsun!
Kwyamet giinii ondan hayrr namina hichir amel kabul olunmaz.”1%¢ Haris yoluyla
gelen ve [bn Hanbel tarfindan nakledilen bu hadisin senet ricali soyledir:

*Haris b. Stiveyd + Ibrahim et-Teymil®s + Su’be b. Siileyman +
Muhammed b. Ca’fer'% + Ahmed b. Hanbel.

Musannef  sahibi =~ Abdurrezzdk’in da  Haris'"den  rivayetleri
bulunmaktadir.

4 -Abdurrezzak, ibn et-Teymi'den, o Leys'den, o Es’as’dan (Es’as b.
Stivar), o Ebt Yezid'den (Abdulmelik b. Meysere), o da Haris b. Stiveyd ve
Yezid et-Teymi’den rivayetle o ikisinin soyle dedigini naklettiler: “Omer b.
Hattib bize (namazda) imanun arkasinda okumamizi emretti.”107 Abdiirrezzak’ in
naklettigi bu hadisin senet ricali soyledir:

* Haris b. Stiveyd/ Yezid et-Teymi'® + Ebt Yezid (Vika b. Iyas)!® + Es’as
(b. Sevvar)!10 + Leys 111+ {bni’t-Teymi 112+ Abdurrezzak b. Hemmam.!13

104 {bn Hanbel, I, 151.

105 Jhrahim et-Teymi (110/728): Ibrahim b. Muhammed b. Talha el-Kuresi, Medine
tabiinlerindendir. Ktfeli oldugu da soylenir. Kiinyesi, “Ebt {shak el-Medeni”’dir. Sika bir ravi
olup Nesai’'ye gore niibeladan (asilzadelerden) sayimaktadir. Bkz. Icli, s. 403; ibn Hibban, es-
Sikat, IV, 5; Ibn Hacer, et-Takrib, s. 93.

106 Bkz. dipnot, 74.

17 fbn Hemmam, Eba Bekir Abdiirrezzak b. Hemmam, 211 /826, el- Musannef, thk.
Habibiirrahman el-A’zami, II, Baski, Karachi, el-Mektebii’l-islami, 1983, II, 131 (2777). Bkz. el-
Miitteki el-Hindji, el-Kenz, IV, 251 (5252).

108 Yezid et-Teymi: Yezid b. Serik’dir. Kafeli olup Abdullah b. Mesudun ashabindandir. Onun
sikalig1 tizerinde ittifak vardir. Bkz. Icli, s. 479; ibn Hibban, es-Sikit, V, 532; ibn Hacer, et-
Takrib, s. 602.

109 Ebil Yezid (el-Kiifi): Vika b. lyas el-Esedi’dir. Ona Ebt Yezid el-Esedi el-Valibi de denir. O, “
leyyinii'l-hadis”dir, hadisleri itibar i¢in almabilmektedir. Bkz. Bkz. ibn Hacer, et-Takrib, s. 581,
684.

10 Es’as b. Sevvdr el-Kindi (136/754): Kufeli olup Ahvaz kadisidir. Zayif sayilmakla berabe
hadisleri yazilir. Hasan el-Basri’den rivayette bulunmustur. Bkz. Icli, s. 69; Ibn Hacer, et-
Takrib, s. 113.

111 Leys (148/765): Leys b. Ebi Siileym b. Zenim el-Leysi’dir. Kiinyesi, “Ebi Stileym Enes”dir. O,
Kife dogumlu olup caizii'l-hadisdir. Daha cok Miicahid ve Tavus’dan rivayette bulunmustur.
O, abid ve hadisde sadtk bir ravidir. Bkz.Icli, s. 399; ibn Hibban, Kitibii'l-mecriihin, 11, 231; ibn
Sahin, s. 275; Ibn Hacer, et-Takrib, s. 464.

12 fbnﬁ’t—Teymf (121/739): Muhammed b. Ibrahim b. Haris'dir. Medineli olup kiinyesi, “Ebt
Abdillah el-Medeni”dir. Sika oldugu tizerinde ittifak vardir. Bkz. Icli, s. 400; ibn Hibban, es-
Sikat, V, 381; ibn Hacer, et-Takrib, s. 465.
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5-Abdurrezzak, Israil b. Yunus'dan rivayetle, o yani Israil dedi ki: Bana
Es’as b. Ebi’s-Sa’sa babasindan ve Haris b. Stiveyd’den rivayetle o ikisinin
soyle dediklerini haber verdi: “Biz Abdullah b. Mesud'un evine geldik, bir de
gordiik ki hizmetcileri bir yaban esegi yakalamuglar. Onlardan birisi kiliciyla
merkebin burnuna dokundu. Bunun iizerine Haris ve beraberindeki iki kisi onlara
dediler ki: Abdullah’in onun etinden yedigi konusunda ne dersiniz? Hiris dedi ki:
Ne yapacaklarini goérmek icin birlikte oturduk ve ondan (merkebin etinden) bize de
bir tabak getirdiler. Biz gordiiklerimizi Ibn Mesud'a anlattik da o bize “Onun bir
avdan bagka bir sey olmadigini (yenilebilecegini) soyledi.”114

Abdurrezzak’in naklettigi bu hadisin senedi soyledir:

*Haris b. Stiveyd/ Ebu’s-Sa’sd’1'® + Es’as b. Ebi's-Sa’salle + Israil b.
Ytnus'” + Abdurrezzak b. Hemmam...

C-Rivayetleriyle Ilgili Degerlendirme

Ravilerin biyografik verilerinde de gortildiigu tizere Haris b. Stiveyd
kanaliyla gelen rivayetlerin tiim ravileri, sika ve sdibesiz olup ilgili
hadislerin tamaminin sahth oldugu diistintilmektedir.

Tirmizi'nin senetsiz olarak naklettigi ve “hasen-sahih” kabul ettigi birinci
rivayet; Miisliiman kimsenin giinahlarinin affi konusunda Allah’dan timitsiz
olmamas: gerektigini, giinah1 ne kadar cok olursa olsun tevbe etmesi
gerektigini, her sey bitti derken Allah’in afv ve rahmetinin kendisine tecelli
edebilecegini drneklemektedir. Haris b. Stiveyd’e isndd edilen bu hadis, Ebti
Hureyre, Nu'man b. Besir ve Enes b. Malik gibi sahdbilerden de gelmektedir.
Imam Mislim’'in “Sahih”’i ve Tirmizinin “Siinen”inde de degisik
versiyonda fakat cok benzer anlamda miitdbi veya sahid hadisler
bulunmaktadir.118

Ikinci rivayet; bir mi’min gtinah isleme karsisinda olmasi gereken
hassasiyet ve duyarliligi, buna karsilik facir ve fasik kimselerin gitinah isleme
konusundaki laubalilik ve ciddiyetsizligi, bu iki durumun kisinin imani ile
irtibath oldugu dile getirilmektedir. Réavileri sika ve ma’raf olan bu hadisin
sthhati ile ilgili bir problem bulunmamaktadir.

113 Abdurrezzak b. Hemmam (211/ 826): Musannef sahibi meshur bir muhaddisdir.

114 fbn Hemmam, el-Musannef, IV, 464-465 (8475).

115 Ebu’s-Sa’sd (83/702): Stileym b. Esved b. Hanzala’dir. Kiinyesi, “Ebu’s-Sa’sa el-Muharibi”’ dir.
Kifeli olup sikalig: tizerinde ittifak vardir. Bkz. Icli, s. 500; ibn Hibban, es-Sikdt, IV, 332; ibn
Hacer, et-Takrib, s.249.

16 Es’as b. Ebi’s-Sa’sd el-Muhdrib? (125/743): Es'as b. Stileym el-Kafi'dir, “Ebt Yezid el-Muhéaribi”
diye kiinyelenir. Onun sikaligmmi meshur cerh ve ta’dil alimlerinin ¢ogunlug kabul
etmektedirler. Bkz. Icli, s. 69; Ibn Hibban, es-Sikit, VI, 62; ibn Sahin, s. 63; Ibn Hacer, et-Takrib,
s. 113.

17 fsrdil b. Yunus b. Ishék el-Hemdani (160/777): Kiinyesi, “Eba Yusuf el-Kafi” dir. Onun sikalig
iizerinde cerh ve ta’dil alimlerinin ittifaki vardir. Bkz. Icli, s. 63; Ibn Sahin, s. 65-66; Ibn Hacer,
et-Takrib, s. 104.

118 Miislim, Tevbe, 3, 4-8, III, 2103-215; Tirmizi, Sifatti’l-kiyame, 4, IV. 659.
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Uciincii rivayet; biyografilerinde de goriildiigii tizere biyografisine
ulasamadigimiz Su’be b. Siileyman disindaki raviler, sikalig: tizerinde ittifak
olan ravilerdir. Hadis, gesitli ahlaki konulara 1s1ik tutmakta, bir Miisliiman
icin ahde vefanin olmazsa olmazlig1 vb. bir Misliman icin gerekli olan
ahlaki konular dile getirmektedir.

Dordiincii rivayet; dogrudan ibadetle ilgili olup Ebt Hiireyre, Ibn
Mes'tid, Imran b. Husayn ve Cabir b. Abdillah gibi baska sahabilerden de
ayn1 manay1 iceren farkli hadisler, mutabi rivayetler bulunmaktadir. Aym
icerikteki bu rivayeti Tirmizi “Hasen hadis” olarak degerlendirmektedir.
Cabir'den gelen rivayet ise senedinde “kezzdb” addedilen Cabir el-Cu'fi
bulundugu i¢in zayif rivayet olarak sayilmaktadir. S6z konusu hadisin
ravileri, haklarinda: “leyyinii’l-hadis” denilerek cerhedilen Ebt Yezid el-Kifi
ve Es’as b. Sevvar disindakiler, sika ve sadtik kabul edilen yani hadisleri
yazilan ve arastirilan ravilerdir.

Besinci rivayet; muamelatla ilgili olarak av hayvani olan yaban eseginin
etinin yenebilecegini ifade etmektedir. Bu hususta mezhepler arasinda ihtilaf
olmakla birlikte, ehli olan merkeplerin etlerini yemek haram veya tahrimen
mekrth oldugu halde” yabani olan merkeblerin etlerini yemek haram
degildir. Sz konusu hadisin miitabii olabilecek hadis, hasen sahth nitelikli
bir hadis olup yaban eseginin etinin yenilebilecegini bize isaret etmektedir.
flgili hadisin ravileri, sikalig1 tizerinde ittifak olan kimseler olup hadisin
versiyonunda bir problem bulunmamaktadir. flgili hadisin anlam ve
hitkmtinti destekleyen Ebti Katadde gibi farkli sahabilerden farkli hadisler
bulunmaktadir.

V. Huféfb. Imd b. Rahsa b. Hazme b. Harise b. Gifdr el-Gifdri

Hufaf, kaynaklarda Hufaf b. Ima b. Rahda/Rahsa b. Hazme/Harbe
seklinde gegmektedir. Ibn Hacer onun adim1 Hufaf b. Iima b. Rahsa b. Hazme
seklinde vermektedir.’? O, Gifar kabilesinden olup Lazkiye yakinlarinda
“Gayga” denilen yerde oturur, sik stk Medine'ye gelirdi, bu sebeple o
Medineli sayilmaktadir. Rivayetlere gore O, Hz. Omer’in hilafeti zamaninda
veya hilafetinden 6nce Medine’de vefat etmistir.12!

Babast Ima ile Hufaf arasinda Miisliman olmadaki 6ncelikleri
konusunda ihtilaf bulunmaktadir. Im4 b. Rahza’min, Bedir Savasinda
miisriklerin yaninda olup daha sonra Miisliiman oldugu; oglu Hufaf'in ise
Misliiman olmada ondan oOnceligi gortsii daha agir basmaktadir.’??
Babasindan 6nce Misliiman olan Huféaf, Kizi Hamra'nin anlattigina gore

119 Buhari, es-Sahih, Sayd, 28,VI, 229-230.

120 {bn Hibban, es-Sikat, 111, 109; ibn Abdilber, el-Istidb, 11, 449; ibn Hacer, el-Isibe, 1, 92, 452.
121 {bn Abdilber, el-Istidb, 11,4 49; ibn Hacer, el-Isibe, 1, 452; Tehzib, 111, 147.

122 {bn Abdilber, el-Istidb, 11, 449; ibn Hacer, el-Isibe, 1, 92, 452.
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Hudeybiye savasinda hazir bulunmustur.’? O, Gifar Mescidinin imam ve
hatibi, kabilesinin de reisiydi. 1 Ancak Vakidi (213/838) ve Ibn Hisam
(218/833) gib tarihcilere gore Hiifaf, “Bedevilerden (savasa katilmamak icin)
oziir beyan edenler, kendilerine izin verilsin diye geldiler. Allah ve Restliine
yalan soyleyenlerle oturup kaldilar. (ne geldiler, ne de oziir dilediler.).
Onlardan kéfir olanlara acikli bir azap erisecekdir.”1?> dyeti kapsaminda
Tebtik savasina katilmamak i¢in yapay oziir ileri siiren, fakat oziirleri Allah
tarafindan kabul edilmeyen Beni Gifar'dan miinafik grup (82 Kkisilik)
arasinda bulunmaktadir.126

Riviyetleri ve Ravileri

Hufaf, hadis eserlerinde rivayeti olan bir sahabidir. Ibnii’l-Cevzi, onu bes
rivayeti olan “ Ashdbii’l-hamse” arasinda zikretmektedir. Ondan oglu Haris ve
Abdullah b. Haris, Hanzala el-Eslemi (Hanzala b. Ali el-Esedi) ve Miksem b.
Biicre rivayette bulunmuslardir. Dogrusu bu ikisinin arasinda bir ravi daha
bulunmaktadir. ibn Hacer “Kunit” hadisinin ondan rivayet edildigini
belirtmektedir.’?” Bazi hadis eserlerinde Restilullah’in (s), Sabah ve Aksam
namazlarinda ruktdan kalkdikdan sonra Lihyan, Ri'lan, Zekvan ve
kendilerine gonderilen kurralar: Bi'ri Matina Féaciasi'nda katleden Usayye
Ogullarina la’net ederek kuntt yaptigindan bahsedilmektedir. Hufaf'dan
bize ulasan rivayetler sunlardir:

1-(Mtslim dedi ki): Bana Ebu’t-Tahir (Ahmed b. Amr b. Serh el-Misri
)anlatti. Dedi ki: Bize ibn Vehb, Leys’den rivayetle Imran b. Ebi Enes’den, o
Hanzala b. Ali’den, o da Hufaf b. Ima el-Gifari’den rivayetle Restlullah (s)
‘in bir namazda sdyle dedigini (dua ettigini) anlatti: “Ey Allah’um! Lihyan,
Rv'lan ve Zekvin Ogullarma ve Allah ve Restliine 1syin eden Usayyeye la'net et.
Gifir'a Allah magfiret eylesin! Eslem’e de Allah seldmet versin.”128

Hufaf'dan gelen bu hadisin senet ricali soyledir:

*Hufaf b. Ima + Hanzala b. Ali 12+ Imran b. Ebi Enes 130+Leys!® + fbn

123 Buhari, es-Sahih, Megazi, 35, V, 64; ibn Abdilber, el-istidb, 11, 449; ibn Hacer, el-Isdbe, 1, 92, 452.

124 {bn Hanbel, V, 175; ibn Abdilber, el-Istiab, 11, 449; ibn Kesir, el-Biddye, 111, 35; ibn Hacer, el-
Isibe, 1, 452; Tehzib, 111, 147

125 Tevbe, 9/90

126 {bn Hisam, es-Sire, IV, 197; Ibn Kesir, Tefsir, 11, 381.

127 {bnii’'1-Cevzi, et-Telkih, 176, 290, 372; ibn Hacer, el-Isdbe, 1, 92, 452; Tehzib, 111, 147.

128 Miislim, Mesacid, 306, I, 470; Fezailii’s-sahabe, 186, 11, 1953.

129 Hanzala b. Ali el-Eska’ el-Eslemi/ es-Siilemi: Medineli tabiindendir, cerh ve ta’dil alimleri onu
sika kabul etmektedirler. Bkz. Icli, s. 137; ibn Hibban, es-Sikit, IV, 165; ibn Hacer, et-Takrib, s.
184.

130 Imrdn b. Enes (117/737): O, Kures'den Amir b. Liey’in kardesidir. Medineli tabiinden olup
skadir. Bkz. Icli, s. 373; Ibn Hibban, es-Sikit, V, 220-222; ibn Sahin, s. 255; ibn Hacer, et-Takrib,
s. 429.

131 Bkz. dipnot, 111.
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Vehb 132+ Ebu’t-Téhir 133+ Miislim b. Haccéc.

2- Hufaf'dan rivayet edilen diger bir hadis de yine “kuniit” ile ilgili olup,
farkli senetlerle gelmekte ve ziydde metin icermektedir: “Resiilullah (s)
(namazda) riikd’a gitti sonra secdeye gitti de soyle dedi (dua etti): Gifar’a Allah
magfiret eylesin! Eslem’e de Allah seldmet versin! Usayye ise Allah ve Resiiliine
isyan etmigtir. Ey Allalum! Usayye ve Beni Lihydn’a la'net eyle! Ri'ldn ve Zekvin'a
da la'net eyle!” Sonra Resiilullah basini secdeye kapandi.” (ravi) Hufaf dedi ki:
Kafirlere la'net iste bu ytizden mesrt kilind1.13 Sahth hadis kaynaklarda yer
alan bu hadisin senetleri soyledir:

*Hufaf b. Ima + Haris b. Hufaf 1%+ Halid b. Abdillah b. Harmele!3 +
Muhammed b. Amr %7+ Yahya b. Eyytib!® / Kuteybe b. Hacer + Miislim.

Lafzinda; sadece “Restilullah (s) namazda ruk®’a gitti.” anlaminda
“raka’a fi's-slat” ve “tekbir aldiktan sonra secdeye gitti...” anlaminda “siimme
kebbera” ifade farkliliginin disinda metni tamamen benzeyen ilgili hadisin
fbn Hanbel'in naklindeki’® senedi ise farkli olup soyledir:

-Hufaf b. Ima + Haris b. Hufaf 140+ Halid b. Abdillah 41+Muhammed b.
[shak42 + Yezid b. Harun43+ Ahmed b. Hanbel.

Ayni anlami vurgulayan bu hadisin Miislim’in naklindeki Hufaf'dan
gelen degisik versiyonu soyledir:

-Hufaf b. Ima + Hanzala b. Ali b. el-Eska’4+ Abdurrahman b. Harmele
145+ fsmail 146+ Yahya b. Eyy(b'¥ + Miislim.

132 fbn Vehb (197/813): Abdullah b. Vehb b. Miislim el-Kuregidir. Kiinyesi “Ebtt Muhammed el-
Misri” olan bu ravi, hafiz ve abid bir kimse olup sikalig1 tizerinde ittifak vardir. Bkz. Icli, s.
283; Ibn Sahin, s. 187.

133 Ebu't-Tahir (250/864): Ahmed b. Amr b. Abdillah b. Amr b. Serh’dir, Kiinyesi, “Ebu’t-T4hir el-
Misri” dir. Cerh ve ta’dil alimleri onu sika kabul etmektedirler. Bkz. Ibn Hacer, et-Takrib, s. 82.

134 Miislim, Meséacid, 308, I, 470; ibn Hanbel, IV, 57.

135 Haris b. Hufdf b. Imd : Hufaf b. Ima'nmn oglu olup sahabi oldugu ihtilaflidir. fbn Hibban
(354/...) onu tabiin sikalar1 arasinda zikretmektedir. Bkz. ibn Hacer, el-Isibe, 1, 278; et-Takrib, s.
146.

13 Halid b. Abdillah b. Harmele: Hicazli olup “makbtl” yani adalet ve zabt vasiflarini tam tasiyan
bir ravidir. Bkz. ibn Hacer, et-Takrib, s. 188.

137 Muhammed b. Amr (140/757): Muhammed b. Amr b. Bekri'r-Razi’'dir. “Ebti Gassan” diye
kiinyelenir, cerh ve ta’dil alimleri onu sika kabul etmislerdir. Bkz. ibn Hacer, et-Takrib, s. 499.
138 Yahya b. Eyyib el-Gafiki (168/784): Misrli olup kiinyesi, “”Ebu’l-Abbas el-Misri”’dir. Onun

sikalig1 tizerinde ittifak vardir. Bkz. Icli, s. 468; Ibn Sahin, s. 354; Ibn Hacer, et-Takrib, s. 588.

139 {bn Hanbel, 1V, 57.

140 Bkz. dipnot, 135.

141 Bkz. dipnot, 136.

142 Bkz. dipnot, 36.

43 Yezid b. Harun es-Siilemi (206/821): Kiinyesi, “Ebu Halid el-Vasiti”’ olan bu ravi Samldur..
Onun sika oldugu tizerinde ittifak vardir. Bkz. Icli, s. 481-482; Ibn Sahin, s. 348; Ibn Hacer, et-
Takrib, s. 606.

144 Bkz. dipnot, 129.

145 Abdurrahman b. Harmele el-Eslemi (145/763): Kiinyesi, “Ebi harmele el-Medeni”’dir. sadti
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Ancak Hufaf, hadisin sonunda “Kdfirlere la’net iste bu yiizden mesri
kilindi.” 1fadesini soylememistir.148

3- Bize Abdullah (b. Ahmed b. Hanbel) anlatti. Dedi ki: Bana babam
anlatti. Dedi ki: Bize Yezid b. Hartn anlatti. Dedi ki: Bana Muhammed b.
Ishak, Imran b. Ebi Enes’den, o Hanzala b. Ali el-Eslemi’den, o da Hufaf b.
fma b. Rahda el-Gifari’den naklen onun soyle dedigini anlatti: “Resiilullah (s)
bize sabah namazi kildirdi. Biz Onunla beraberdik. Son rek’atdan basini kaldirinca
soyle dedi (beddua etti): Ey Allalum! Lihydn’a, Ri’lin’a, Zekvin'a, Allah ve
Resiiliine dsi olmus olan Usayye’ya la'net eyle; Eslem’e (Elsem ogullarina) Allah
selamet versin! Gifar't (Gifar ogullarim) Allah magfiret eylesin!” Bundan sonra
Resiilullah (s), secdeye gitti. O, namaz bittikden sonra insanlara yoneldi ve soyle
buyurdu: “Ey Insanlar! Onu ( la'net siziinii) ben séyler degildim, fakat Aziz ve
Celil olan Allah onu bana soyletti.”’% Sened ve metinde degisiklik iceren bu
hadisin rivayet zinciri soyledir:

*Hufaf b. Ima + Hanzala b. Ali el-Eslemi!® + Imran b. Ebi Enes!5! +
Muhammed b. Ishak?52 +Yezid b. Harun 153+Ahmed b. Hanbel.

4- Bera b. Azib yoluyla gelen “Nebi(s), Sabah ve Aksam namazlarnda kunilt
yapardr.”15* anlamh hadis, Tirmizi'ye gore “Hasen-Sahih” nitelikli bir hadis
olup ayni hadis Hz. Ali, Ebt Hureyre, Enes b. Malik, ibn Abbas ve Hufaf b.
ima ‘dan da gelmektedir.’® Tirmizi, bu hadisi senedsiz olarak
zikretmektedir.1%

5-Hufaf b. Ima’nin rivayeti olan bir baska hadis ise, namazin ortasindaki
iftiras keyfiyeti (secdede kollar1 ve oturma sirasinda ayaklar1 yayma) ile ilgili
olan su hadisdir: “Bize Abdullah anlatti. Dedi ki: Bana babam (Ahmed b.
Hanbel) anlatti. Dedi ki: Bize Ya’kub b. Ibrahim anlatt1. Dedi ki: Bize babam
(ibrahim) ibn Ishak soyle anlatti: “Restilullah (s), namazin ortasinda ve sonunda
sol dizini yayar, sol ayagimi yatirtp iizerine oturur, sol elini sol dizi tizerine koyar ve
sag ayagini (parmaklar: kibleye gelecek sekilde) diker, sag elini sag dizi tizerine koyar

olmakla beraber baze hata yaptig soylenir. Miislim ve “Stinen-ii Erbaa” muiiellifleri ondan
rivayette bulunmuslardir. Bkz. Ibn Hibban, es-Sikit, V, 95, 103; Ibn Sahin, s. 353; ibn Hacer, et-
Takrib, s. 339.

146 Jsmail (147/764): Ismail b. Ebi Halid el-Ahmesi’dir. “Ebti Abdillah” diye kiinyelenen bu
ravinin sikalig1 tizerinde ittifak vardir. Bkz. Icli, s. 63; ibn Hibban, es-Sikat, Iv, 19-20; ibn Hacer,
et-Takrib, s. 107.

147 Bkz. dipnot, 138.

148 Miislim, Mesacid, 308, I, 470.

149 {bn Hanbel, 1V, 57.

150 Bkz. dipnot, 129.

151 Bkz. dipnot, 130.

152 Bkz. dipnot, 36.

153 Bkz. dipnot, 143.

154 Miislim, Mesacid, 305, 306, I, 470; Tirmizi, Salat, 294, 11, 251.

155 Tirmizi, Salat, 294, 11, 251.

156 Tirmizi, Salat, 294, 11, 251.
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ve Aziz ve Celil olan Allah’t birlemek icin sehddet parmagimi kaldirirdi. Aym
rivdyeti biraz daha farkli olarak Ibn Ishak soyle nakletti: Bana, Amir b.
Luey’in kardesi Imran b. Ebi Enes, Abdullah b. Haris b. Nevfel'in kolesi
Ebu’l-Kasim’dan rivayetle anlatti. Dedi ki: Bana Medineli bir adam soyle
anlatti: “Gifar Ogullart mescidinde namaz kildim. Namazim icinde oturdum, sol
dizimi yaydim ve sehadet parmagumi diktim. Bunu yaparken beni Hufaf b. Imé b.
Rahda gordii. Onun Resiilullah (s) ile sohbeti vardi yani sahdbi idi. Namazimi
bitirince o bana dedi ki: Ey oglum! Nigin parmagim bu sekilde diktin? Medineli
adam ona: Insanlar bunu yapiyor iken hosuna gitmeyen sey nedir? Diye sordu.
Hufaf da soyle cevap verdi: Elbette sen dogru yaptin,; zira Resilullah (s) namaz
kilarken boyle yapryordu.Fakat miisrikler, Muhammed sihir yapmak icin parmagyla
béyle yapiyor derlerdi. Onlar, bu sozleriyle yalan séylemislerdi. Ciinkii hi¢ kuskusuz
Resiilullah (s), Aziz ce Celil olan Allah"1 fiilen birlemek icin bunu yapryordu.”157
Benzer icerikte olan bu hadisin senedi soyledir:

*Hufaf b. Ima + Medineli bir adam? (Hanzala b. Ali) + Ebu'l-Kasim158 +
Imran b. Enes 159+ [bn Ishak 160+ {brahim!6! + Ya’kub b. Ibrahim!62 + Ahmed
b. Hanbel.

Rivayetleriyle [1gili Degerlendirme

Hufaf b. Ima yoluyla gelen yukaridaki rivayetler genelde “Kiitiib-ii sitte”
veya “Kiittib-ui tis’a” olarak bilinen hadis eserlerinde olup senedlerindeki
ravileri bakimindan da problemsiz goriilmektedir. flgili hadisler, Islam'in
ameli yoni olan duad ve beddua ile ilgili olup Hz. Peygamber'in farz
namazlar1 icinde Allah ve Restiliine karsi isyan eden, verdigi sozlerinde
durmayan ve ihanet eden belirli kabilelere karsi la'netle bedduasimi
icermektedir, 6zel ve spesifikdir; yoksa Islam'm disinda kalan insanlara
yonelik degildir. Zaten boyle bir tutum ve davrams Allah Restlii'niin
“dlemlere rahmet olarak gonderilmis olmas1”163 anlayisina da ters diismektedir.
Bahse konu olan hadislerden ilk dort rivayet anlam itibar1 ile birbirlerini
tedrici olarak agciklamakta ve Adeta anlam itibari ile desteklemektedir.

Yukarida verilen Hufaf'mn rivayetleri tema olarak, kunGit dudsimn
sebebini, yerini, keyfiyyet ve vaktini isaret etmektedir. Hufaf'm disinda Hz.

157 {bn Hanbel, 1V, 57.

158 Ebu’l-Kasim: Hiiseyin b. Haris el-Cedeli” dir. O, Kafeli ve Kays kabilesindendir. Sadtik bir
ravi olup rivayetleri yazilir ve arastirilir. Bkz. ibn Hibban, es-Sikdt, IV, 155; ibn Hacer, et-Takrib,
s. 166.

159 Bkz. s. 15, dipnot, 130.

160 Bkz. s. 5, dipnot, 36.

161 fhrahim (185/801): Ibrahim b. Sa’d b. Ibrahim ez-Ziihri, Medineli olup kiinyesi, “Ebt Ishak el-
Medeni’dir, sika olup rivayette huccettir. Bkz. Icli, s. 52; ibn Hacer, et-Takrib, s. 89.

162 Ya'kub b. [brahim b. Sa’d ez-Ziihr? (208/824): Medineli olup kiinyesi, “Ebti Yusuf el-Medeni”dir.
Faziletli bir kimse olup sikalig1 tizerinde ittifak vardir. Bkz. Icli, s. 484; ibn Hacer, et-Takrib, s.
607.

163 Enbiya, 21/107
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Ali, Bera b. Azib, Enes b. Malik, Eba Hureyre ve ibni Abbas gibi
sahabilerden de gelen hadislerle s6z konusu hadisler anlam itibariyle
desteklenmektedir.Tirmizi, s6z konusu kuntt hadisini “Hasen-Sahih” olarak
nitelemekte; ancak kuntitun vaktin konusunda mezhepler arasinda ihtilaf
bulundugunu belirmektedir.1%* Verilerden de anlasildig: tizere Restlullah (s)
kuntt yapmistir. Saddet asrindan giiniimiize kadar Miislimanlar da sabah
ve vitir namazlarinda kuntt yapmaktadirlar.

Hufaf b. ima’dan gelen rivayetlerin ravilerine bakildiginda, onlar
arasinda rivdyeti kabul olmayacak kadar zayif olan bir ravi
bulunmamaktadir. Islam’in ameli boyutu olan namazdaki iftiras (secdede
kollari, tesehhiid oturmasinda ayaklar1 yayma) ameli ise, Vail b. Hucr ve
baska sahabilerden gelen sahid rivayetlerle 19 desteklenmekte ve
Miisltimanlar arasinda uygulanagelmektedir.

VI. Kays b. Amr b. Sehl b. Sa’lebe b. Haris b. Zeyd el-Ensarf (Kays b. Kahd)

Ensar'dan Kays b. Amr b. Sehl b. Sa’lebe b. Haris b.Zeyd b. Sa’lebe b.
Ubeyd b. Ganem b. Malik b. Neccar’dir. Medineli olup tabiin alimlerinden
Yahya b. Said’in dedesidir. Birgok Islam alimine gére onun adi, Kays b. Amr
b. Sehl, lakab1 ise Kays b. Kahd'dir. Ona Kays b. Sehl b. Sa’lebe de
denilmektedir.’®® Ahmed b. Hanbel (241/855), Yahya b. Main (233/847), Ebt
Hayseme (234/848) gibi Islam alimleri onun adinin Kays b. Amr oldugu,
kendisinin, t4biin alimlerindenYahya b. Said’in dedesi oldugu goriisiini
paylasmaktadirlar. S6z konusu sahablyi Mus’ab ez-Ziibeyrinin Kays
b.Kahd olarak isimlendirmesini vehim sayan Ebt Hayseme, bu iddiasiyla
ez-Ziibeyri, Buhari'ye zit diismekte ve onun adinin Kays b. Amr b. Sehl
oldugunu ileri stirmektedir.16” Ibnii’'l-Cevzi, Eba Abdillah el-Barki'ye
(249/863) dayanarak Kays b. Kahd b. Kays el-Ensari’yi miinafik olarak
zikrederken,'68 bir cok Islam alimi eserlerinde Kays b. Amr't Hazrecli
miinafiklar arasinda saymaktadir.16 ibn Hacer, “Uzun zaman Miisliiman
kalan, rivayetleri de bulunan bu sahabinin miinafikligi umulur ki onun ilk
halidir.” demektedir.170

164 Tirmizi, Salat, 294, II, 251-252.

165 Tirmizi, Salat, 218, 219, 11, 85-87.

166 Tirmizi, Salat, 313, II, 284-286; ibn Hibban, Sikdt, III, 339-340; Tabarani, el-Mu’cemii’l-Kebir,
XVIIL, 367 (939); ibn Hazm, EbG& Muhammed Ali b. Ahmed b. Said (456/1064), Esmdii’s-
sahdbeti’r-riivit, thk, Seyyid Kiirdi Hasan, Beyrat, Darii’l-kiittibi'l-llmiyye, 1992, s, 354 (566);
ibn Abdilber, el-istiab, 111, 1297; Ibnii'l-Cevzi, Telkih, 244, 384; Ibn Hacer, el-Isibe, 111, 255-256;
Tehzib, VIII, 401.

167 {bn Hibban, es-Sikat, 111, 339-340; ibn Hacer, el-Isdbe, 111, 255-256.

168 {bnii’1-Cevzi, et-Telkih, 244.

169 Jbn Hisam, es-Sire, 11, 170; Belazuri, el-Ensib, 1; 274; ibn Habib, el-Muhabber, 469; Ibn Hacer, el-
Isdbe, 111, 256; Ibn Kesir, el-Biddye, 111, 238.

170 {bn Hacer, el-Isibe, 111, 256.
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Restlullah (s) ile sohbeti olan ve Uzun zaman Miisliiman olarak yasamis
olan Kays'in, Hazrecli miinafiklarla beraber eylem yaptigi, onlarla birlikte
hareket ettigi i¢in actkca kendisine nifak isnad edilen kimselerden oldugu
rivayet edilmektedir. Bu tavriyla o, sahdbe arasinda begenilen bir kimse
degildi. Onun hakkinda bazi eserlerde: “Kays, ashab arasinda “ leyse
mahmiid” yani 6viilen bir kimse degildi,” anlaminda ifaddeler bulunmaktadar.
Miinafiklar arasinda olan Kays'dan baska bir gen¢ yokdu. Kays, Restilullah
(s) ve diger Miisliimanlarla alay etmis, bunun tizerine Bedir ashabindan Ebt
Muhammed Mes'tid b. Evs b. Zeyd tarafindan kafasindan itilerek
Mescid’den disar1 atilmisti. Aymi sekilde miinafik Haris b. Amr da
Rasalullah’in emri ile Abdullah b. Haris tarafindan zorla mescid’den disar1
atilanlardand1.17!

Rivdyetleri ve Ravileri

Kays b. Amr’1 Restilullah’dan (s) rivayeti olan sahabiler arasinda géren
Ibnii'l-Cevzi, Barki’'ye dayanarak onun Restilullah’dan sadece bir rivayetinin
oldugunu belirtir.'”> Kays'in rivayeti oldugunu kabul eden fbn Abdilber,
oglu Said’in babas1 Kays’dan hicbir sey dinlemedigini ve Tirmizi'nin aksine
ondan Muhammed b. Ibrahim et-Teymi'nin dinledigini ileri stirmektedir.
Buna karsilik Ibn Hacer ise, Kays'in Restlullah’dan (s) rivayette bulundugu,
ondan da oglu Said b. Kays, Kays b. Ebi Hazim ve Muhammed b. [brahim
et-Teymi'nin rivayet ettigi gortistindedir.’” Ahmed b. Hanbel, Ebti Davud,
Tirmizi ve Ibn Mace'nin eserlerinde Kays'dan gelen rivayet oldugunu ileri
stiren Ibn Hacer, Sa’d b. Said b. Kays, Muhammed b. ibrahim et-Teymi ve
Kays b. Amr tarikiyle gelen su hadisi 6zetlemektedir: “Resillullah (s) sabah
namazindan sonra iki rek’at namaz kilan bir adanu gérdii de ona: Sabah namazi dért
rek’attir.”17* buyurdu.

Kays b. Amr yoluyla ve farkli senetlerle gelen bu hadis soyledir:

1-Abdurrezzak, Ibn Ciireyc’den rivayet ederek dedi ki: Yahya b. Said’in
kardesi Abdiirabbih b. Said’den, dedesi (Kays b. Amr’'dan) rivayetle soyle
anlattigini isittim: “O yani Kays, Sabah namazim kilmak icin (Mescide) gitmis.
Nebi (s) sabah namazi icin Mescide girmis. O, sabah namazimn iki rek’at siinnetini
kilmamis oldugu halde Nebi (s) ile beraber farz namazi kilmus. Namaz bittikden
sonra ayaga kalknug ve iki rek’at Sabah namazi (siinnetini) kilms. Bu arada Nebf (s)
yamna varmig ve ona: “Bu namaz da ne?” diye sormus. O da Restilullah’a
(durumu) anlatnus. Bunun tizerine Resillullah (s) susmus ve bir sey soylemeden

171 [bn Higam, es-Sire, 11, 167, 170; Ibniv'1-Esir, Usdii’l-gdbe, IV, 222-224; Ibn Kesir, el-Biddye, 111,
238-239.

172 {bnii’1-Cevzi, et-Telkih, 384.

173 {bn Hemmam, el-Musannef, 11, 442 (4016); Tirmizi, Salat, 313, II, 284-286; ibn Abdilber, el-
[stiab, 111, 1297; ibn Hacer, el-Isdbe, 111, 256; et-Tehzib, VIII, 401.

174 {bn Hacer, el-Isibe, 111, 256.
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yoluna devam etmis.”17>
Abdiirrezzak'in naklettigi bu hadisin senedi soyledir:

*Kays b. Amr + Abdurabbih b. Said76 / Abdullah b. Said 77+ fbn
Ciireyc!”8 + Abdurrezzak!7.

Bu rivayet, Kays b. Amr yoluyla muhtasar olarak ve degisik senedlerle
soyle ifade edilmektedir:

2- “Nebt (s) Sabah namazim kildiktan sonra iki rek’at namaz kilan bir adam
gordii de soyle buyurdu: “Sabah namazim iki defa mu kiliyorsun?” Adam da, o
ikisinden (iki rek’at farzdan) onceki iki rek’ati (siinneti) kilmamistim; simdi onlan
kildim, diye cevap verdi. Restilullah da (s) sustu.”180

*Kays b. Amr +Muhammed b. [brahim et-Teymi$! +Sa’d b. Said$2 + ibn
Niimeyr (Abdullah) 183+ Ahmed b. Hanbel+ Abdullah b. Ahmed.

Ayni metni iceren hadis, Tabarani tarafindan Abdullah b. Niimeyr’'den
itibaren tahvilli olarak soyle nakledilmektedir:18

-Kays b. Amr + Muhammed b. Ibrahim + Said + Abdullah b. Niimeyr +
Ebt Bekr b. Ebi Seybe 185+ Tabarani.18

-Kays b. Amr +Muhammed b. Ibrahim + Sa’d b. Said + Abdullah b.
Niimeyr + Osman b. Ebi Seybe 187+ Abdullah b. Muhammed b. Abdilaziz!88

175 Jbn Hemmam, el-Musannef, 11, 442 (4016)

176 Abdurabbih b. Said b. Kays el-Ensiri (139/756): Medineli olup Yahya b. Said’in kardeisdir. Onun
sika oldugu tizerinde ittifak vardir. Bkz. Icli, s. 286; ibn Hibban, es-Sikit, V, 131; ibn Hacer, et-
Takrib, s. 335.

177 Abdullah b. Said b. Ebi Hind el-Fezdri (143/760): Kiinyesi, “Ebti Bekr le-Medeni” olup,
Medinelidir. Onun sika oldugu tizerinde ittifak vardir. Bkz. Icli, s. 258; ibn Hacer, et-Takrib, s.
306.

178 fbn Ciireyc (150/767): Abdilmelik b. Abdiilaziz b. Ciireyc el-Emevi'dir. Mekkeli olup
muhaddis, fakih ve faziletli ve sikadir. Hadisleri konularma gore diizenleyen ilk
alimlerdendir. Bkz. Icli, s. 310; ibn Hacer, et-Takrib, s. 363.

179Bkz. dipnot, 113.

180Tbn Hanbel, V, 447.

181Bkz. dipnot, 112.

182 Sa’d b. Said (141/758): Sa’d b. Said b. Kays b. Amr el-Ensari, Medinelidir. Yahya b. Said’in
kardesidir. Ibn Hibban onu sika raviler arasinda zikretmektedir. Bkz.Icli, s. 179; ibn Hibban,
es-Sikat, IV, 298; ibn Hacr, et-Takrib, s. 231.

183 Abdullah b. Niimeyr el-Hemedani (199/815):Kiinyesi, “Ebu’l-Hasim el-Kafi”dir. Sika oldugu
tizerinde ittifak vardir. Bkz. Icli, s. 282; ibn Hacer, et-Takrib, s. 327.

184 Tabarani, Mu’cemii’l-Kebir, XVIII, 367.

185 Bkz. dipnot, 94.

186 Bkz. dipnot, 30.

187 Bkz. dipnot, 89.

188 Abdullah b. Muhammed b. Abdilaziz (317/929): Kiinyesi “Ebu’l-Kasim el-Begavi”dir.
Bagdathidir, hafiz ve “el-Begavi’l- kebir” olarak taninir. Miisnidi'l-dlemdir. Bkz. Kettani, es-
Seyyidii’s-serif Muhammed b. Ca’fer (1345/1927), Hadis literatiirii, Istanbul, Iz Yaymncilik,
1994, s. 111.
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+ Darekutni’®®

Metninde ve anlaminda bir degisiklik bulunmayan ayn hadis, Darekutni
(385/995) tarafindan da fbn Niimeyr'den itibaren Ebti Bekr b. Ebi Seybe ve
Abdullah b. Muhammed b. Abdilaziz ziyadesiyle nakledilmistir.’

3. Ibn Hanbel ve Tabarani'nin rivayetleriyle senet ve igerigi ayni olan Ebt
Davud’un Osman b. Ebi Seybe’den rivatinin’! senet ricali de sdyledir:

*Kays b. Amr + Muhammed b. Ibrahim!%2 +Sa’d b. Said 1%+ Ibn
Niimeyr'®* + Osman b. Ebi Seybe 1%+ Ebti Davud.19

4- Ayni hadisiTirmizi'nin rivayeti ise biraz daha farklh icerikte olup
soyledir: “Resiliillah (s) (Mescide) ¢ikti ve namaz kildi. Ben de O’nunla birlikte
Sabah namazim kildim. Nebi (s) namazi bitirince benim namaz kildigum gérdii de
soyle buyurdu: “ Yavas ol (bir dakika) Ey Kays! Iki namaz: birlikte mi kiliyorsun?”
Ben dedim ki: “Ey Allah’in Rasillti! Sabah namazimin iki rek’atini (siinnetini)
kilmadim.” Bunun iizerine o soyle buyurdu: “ O halde daha kilma!”1%7 Tirmizi'nin,
Sa’d b. Said’den geldigini ve muttasil olmadigini belirttigi bu hadisin
versiyonu soyledir:

*Kays b. Amr + Muhammed b. Ibrahim + Sa’d b. Said + Abdiilaziz b.
Muhammed (ed-Dirdverdi)!®® + Muhammed b. Amr es-Sevvak el-Belhi*?+
Tirmizi.200

5-Ibn Hanbel'in ve Tabarani'nin naklettikleri 2 numarali hadis ile aymn
lafiz ve icerikte olan ve Kays b. Amr’a isnad edilen bu hadisin?! Ebti Bekr
Ibn Seybe tarafindan nakledilen senet ricali de ayrudur:

*Kays (b.Amr) + Muhammed b. brahim + Sa’d b. Said + Abdullah b.
Niimeyr + Ebti Bekr b. Ebi Seybe.22

189 Direkutni (385/995): Ebu’l-Hasan Ali b. Omer, siinen ve miiellefat sahibidir.

19 Darekutni, Ali B. Omer ( 385/995), Siinenii’d-Ddrekutni, Beyrat, Dar-ii ihyai't-tiirasi’l-Arabi,
1993, 1, 384-385.

191Eba Davtd, Siileyméan b. Es’as (275/888), Siinen-ii Ebi Ddvild, Salat, 295, Istanbul, Cagn
Yayinlari, 1981, 11, 51.

192 Bkz. dipnot, 112.

193 Bkz. dipnot, 182.

194 Bkz. dipnot, 183

195 Bkz. dipnot, 89.

1% Ebii Davud, Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani (275/888).

197 Tirmizi, Salat, 313, 11, 284-286.

198 Abdiialaziz b. Muhammed ed-Dirdverdi (287/900): Medineli olup kiinyesi, “Eba Muhammed el-
Ciiheni”dir. Sika oldugu {tizerinde ittifak vardir. Bkz. Ibn Sahin, s. 236; Ibn Hacer, et-Takrib, s.
358; et-Tehzib, VI, 353.

19 Muhammed b. Amr es-Sevvik el-Belhi (336/947): Belhlidir. Cerh ve ta’dil alimlerine gore o,
sadtik bir ravidir, yani hadisleri yazilir ve arastirilir. Bkz. bn Hacer, et-Takrib, s. 500.

200Bkz. dipnot, 102.

201 Tbn Ebi Seybe, Ebti Bekir Abdullah b. Muhammed (235/849), el-Kitabii'l-musannef fi'-ehadisi
ve'l-dsdr, Beyrtt, 1989, 11, 254; ibn Mace, Tkamet, 104, 1, 365.

202 Bkz. dipnot, 94.
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6-Darekutni'nin EbGi Bekr en-Nisbtri’den rivayet ettigi Kays b. Amr
kanaliyla gelen hadisin de2® lafiz ve igerigi 4 no’lu Tirmizi'nin rivayetiyle
ayni olup senet ricali ise farklidir:

* Kays b. Amr + Yahya b. Said 2%4+Leys b. Sa’d 2%+ Esed b. Musa 2%+ Rebi
b. Siileyman?” + Ebt Bekr en-Nisabtri 208+ Darekutni.2®

7- Tabarani'nin rivayetinde ise, sabah namazmin farzindan sonra iki
rek’at namaz kilan Kays’a Restlullah’in (s) soyle soyledigi mervidir:
“....Kays namazim kilinca ayaga kalkmig ve iki rek’at namaz kilmig; Nebi (s) onu
gormiis ve: “Ey Kays! Bu ikisi de (iki rek’at) nedir?” sormus. Kays da yaptigini ona
haber vermis. Nebi (s) de bu durumu cirkin gérmemis.”?10 Icerik olarak benzer
olmakla beraber senedi farkli olan bu hadisin senet ricali soyledir:

*Kays b. Sehl (Kays b. Amr) + Ata 21+ ibn Ciireyc?'2 + Eyytb b. Sehl?!3 +
Ahmed b. Velid b. Berd el-Antaki + Ibrahim b. Miittevih el-Isbahani2!4 +
Tabaraniz!5

Rivayetleriyle [Igili Degerlendirme:

Tabiinden Muhammed b. Ibrahim et-Teymi'nin Kays'dan bir sey
dinlemedigini iddia eden Tirmizi, [slam’mn ibadet yonitiyle ilgili olan bu

203 Darekutni, Siinen, I, 383-384.

204 Yahya b. Said (114/761): Yahya b. Said b. Kays b. Amr/Kahd el-Ensari, Medineli tabiindendir.
“Ebt Said” diye kiinyelenmekte olup sikalif tizerinde ittifak vardir. Bkz. Icli, s. 472; Ibn
Hibban, es-Sikit, V, 521.

205 Leys b. Sa’d b. Abdirrahman el-Fehmi (175/791): Misith olup kiinyesi, “Ebu’l-Haris”dir. Onun
sika oldugu tizerinde ittifak vardir. Bkz. Icli, s. 399; ibn Hacer, et-Takrib, s. 464.

206 Esed b. Musd (212/827): Esed b. Musa b. Ibrahim b. Velid el-Emevi’dir. Misirlidir, sika ve ve
sahibii’s-stinnettir. Yani siinnete ridyetkardir. Bkz. Icli, s. 62, ibn Hacer, et-Takrib, s. 104; et-
Tehzib, 1, 260.

207 Rabi” b. Siileyman b. Abdilcebbir el-Muradi (270/883): Kiinyesi, “Ebtt Muhammed el-Misri” dir.
Séfii mezhebinin baglililarindan olup sikalig1 iizerinde ittifak vardir. Bkz. Tbn Hacr, et-Takrib,
s. 206.

208 Ebij Bekr en-Nisabiri (310/922): Muhammed b. ibrahim b. Abdillah el-Edib, Ulemadan olup
eski miifessirlerden ve nahivcilerden addedilir. Tefsir sahibi ve Ebu’l-Abbas b. Harun'un
kendisinden rivayette bulundugu giivenilir bir alimdir. Bkz. Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik
Tefsir Tarihi, istanbul, Bilmen Yayinevi, 1973, I, 402.

209 Bkz. dipnot, 196.

210 Tabarani, Mu’cemii’l-Kebir, XVIII, 367-368; Darekutni, Siinen, I, 385.

21 Atd b. Ebi Rabdh el-Kuresi (115/733): Mekkeli ve tabiinin ileri gelenlerindendir. Zamaninmn
Mekke miiftiisii olup sikalig1 tizerinde ittifak vardir. Bkz. Icli, s. 332; ibn Hibban, es-Sikit, V,
198-199; ibn Hacer, et-Takrib, s. 391.

212 Bkz. dipnot, 178.

213 Eyyib b. Ebi Sehl: Ata b. Ebi Rabah’dan hadis rivayet etmistir. Yahya b. Déris onun Hammad
b. Seleme’den hadis naklettigine kaildir. Dolayis1 ile giivenilir bir ravidir. Bkz. Buhari,
Tarihu'l-kebir, thk. Muhammed b. Ezher, Beyrut, Daru’l-Fikir, 1986, 1, 416.

24 Jhrahim b. Miittevih el-Isbahdni (302/ 914): ibrahim b. Muhammed b. Hasan b. Miittevih el-
Isfehani’dir. Kiinyesi “Ebti Ishak” olup sika ve rivayetine giivenilir bir ravidir, hafiz ve
huccettir. Bkz. Zehebi, Siyer-ii a’lami’n-niibeld, Beyrut, 1981-1984, X1V, 142-143.

215 Bkz. dipnot, 30.
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hadisi ancak Yahya b. Said’in kardesi olan Sa’d b. Said yoluyla bildigini,
dolayistyla hadisin muttasil olmadigini, miirsel oldugunu belirtmektedir. 216
Tirmizi, ayn1 hadisi Siifyan b. Uyeyne’nin, Ata b. Ebi Rabah’dan Sa’d b. Said
yoluyla dinledigini ve bazilarinin da Muhammed b. [brahim’den alan Sa’d b.
Said yoluyla rivayet ettigini, ancak bu tarik’in, Abdiilaziz’in Sa’d b. Said’den
rivayetinden daha sahih oldugunu ifade etmektedir. Ibn Hacer de, aym
hadisin Ibn Hanbel’in ibn Ciireyc yoluyla Abdullah b. Said’den, onun
dedesinden (Kays'dan) rivayetinin miirsel oldugu kandatindedir; ¢tinkii ona
gore Abdullah, dedesinden bir sey duymamustir. fbn Mende'nin Esed b.
Musa yoluyla Leys’den onun Yahya’dan onun da babas: yoluyla dedesinden
(Kays'dan) sekindeki rivayet ise mevstl olmakla beraber garipdir; ¢iinkii
seneddeki Esed b. Musé teferriid etmistir. Ayrica ilgili hadisin Said’in iki
oglu Abdirabbih ve Yahya yoluyla rivayeti de miirsel addedilmektedir.
Leys'in Yahya'dan rivayetine Buhari'nin hilafina miirsel diyenler de
vardir.27 Tabarani'nin, Ibrahim b. Miittevih el-Isbahani’den naklettigi Ata
yoluyla Kays b. Sehl’den gelen rivayetin senedinde bulunan Eyytb b. Sehl
ise, Ibn Hibban tarafindan Eyytb b. Siiveyd er-Remli olarak goriilmekte ve
onu Ibn Hibban “Rediii’l-hifz” ( hafizasi zayif), Nesai ise onu “ Leyse bi-sikatin”
(guvenilmez) olarak nitelemektedir.?’® Ancak Darekutni, senedinde Esed b.
Muséa olmasina ragmen EbtG Bekr en-Nisadburi’den muttasil bir senedle
naklettigi Yahya b. Said’in babasi yoluyla dedesinden (Kays'dan) rivayetini
ve Abdullah b. Muhammed b. Abdtilaziz’den mutasil bir senedle ald1g1 Sa’d
b Said’in Muhammed b. ibrahim yoluyla dedesi Kays’dan rivayetini (her iki
rivayeti) de “ricali sikd, isnadi sahih” olarak degerlendirmektedir.?1?

Kays’a isndd edilen rivayetler, sekiz ayri1 versiyondan tespit edilmis,
hemen hepsinin ravi biyografileri kisaca tanitilmis olup, bunlardan ikinci
rivayette Ubeyd b. Ganem, altinci rivayette Nasr b. Merztk ve yedinci
rivayette Ahmed b. Velid adli raviler hentiz tarafimdan tespit edilememistir.
Bahse konu olan hadisler, klasik hadis kaynaklarindan mu’cemler ve
stinenlerde bulunmakta ve senedleri itibari ile muttasil ve ravileri sika
oldugundan problemsiz demektir. ilgili hadisler, ayn1 manay1 icermekte
olup, Tabarani'nin Mu’ceminde bulunan, senedindeki Eyytb b. Sehl’den
dolay1 zayif addedilen 1 no'lu hadis, ravilerinden Ahmed b. Velid-el
Antaki’yi tespit edemedigimiz 7 no’lu hadis disindakiler, senedleri sahih ve
ravileri sika olup birbirlerine miitdbi ve sihid durumundadirlar. Aym
anlamu iceren hadis, Stifyan b. Uyeyne ve Ata b. Ebi Rabah yoluyla Sa’d b.
Said’den ve Muhammed b. Ibrahim’den, bir baska tarik ve muttasil bir

216 Tirmizi, Salat, 313, I, 285-286; Ebti Davud, Salat, 295, 11, 51-52; ibn Hacer, el-Isibe, 111, 256.

217 bn Hemmam, Musannef, 11, 442 (4016); Tirmizi, Salat, 313, II, 296; Ebtt Davad, Salat, 295, 11,
52; ibn Hacer, el-Isibe, 111, 256.

218 Tabarani, Mu cemii’l-kebir, XVIII, 367; Darekutni, Siinen, I, 385.

219 Darekutni, Siinen, I, 383-385.
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senedle sahabi olan baska bir Kays'a (Kays b. Sa’d’a), ayrica Sehl b. Sa’d es-
Saidi'ye de dayanmaktadir.220

VII. Miicemma’ b. Cériye b. Amir b. Miicemma’ b. Ittdf el-Ensiri el-Evsi

Miicemma, Medineli sayilmakta olup Evs'den ve Amr b. Avf b. Malik
ogullarindandir. Bazi kaynaklar, onun nesebini Umeyye b. Zeyd b. Malik
veya Diibey’a b. Zeyd b. Malik seklinde farkli batinmis gibi vermekte; ancak
her iki batn da Amr b. Avf b. Malik batninda birlesmektedir.22! Onun
isminin bazi ilk kaynaklarda Miicemma’ b. Hérise olarak da gectigi belirtilir.
Babasi Cariye, Mescid-i Dirar’t kuranlar arasindadir. Miicemma’, sahabi
Yezid b. Cériye'nin de kardesidir, Muaviye'nin hilafetinin son zamanlarinda
olmiistiir.222

Onemli tarih ve tabakat tiirii baz1 eserlerde belirtildigi tizere Miicemma’,
Restilullah (s) zamanminda bir geng¢ olarak Hudeybiye’'de ve Hayber
ganimetlerinin dagitiminda hazir bulunan, Kur’dn’a ilgi duyan, onu
toplayan, iyi Kur'an okuyan, hadis rivayeti olan, babasi Dirar Mescidine
devam ederken oraya gelenlere sadece imamlik yapan, onlara Kur’an
okuyan bir sahabidir.??®> Bu tespitin aksine aym tiirden diger bir kisim
eserlerde ise o, Dirar Mescidini kuran ve oraya devam eden miinafiklara
imamlik yapan, Kur’an okuyan ve fakat nifaka kapilmis olan, bazi tarih ve
tabakat kitaplarinda bulunan “kiillime fi Miicemma’” , “kine yiigmasu veya
kine yut’anii” ifadeleriyle, hakkinda ileri geri konusulan, ta’n edilen saibeli
bir kimse olarak tarutilmaktadir.??*

Birtakim eserlerde onun miinafik oldugundan bahsedilmemesi, 6nce
nifdka disdiigi, daha sonra halini diizelttigi ve hatta Kur’an’a daha cok
onem verip ezberledigi seklindeki ifddeler, onun miindfik olarak
kalmadigini gosterir ve her iki tespitin arasmi uzlastirir niteliktedir.?2
Nitekim Hz. Omer’in hilafetinde Miicemma’in kendi kavmine imam olmast
soz konusu edildiginde, Hz. Omer; “O, miinafiklarin imami degil miydi?”
diyerek durumunu sorgulamistir. Miicemma’ da Hz. Omer’e: “Kendisinden
baska ilah olmayan Allah’a yemin ederim ki, miinafiklarin durumlarim
bilmedigim igin boyle bir isi yaptim.” seklinde cevap vermistir. Onun bu

220 Tabarani, Mu'cemii’l-kebir, XVIII, 367-368; Darekutni, Siinen, I, 385.

21 {bn Hibban, es-Sikat, 111, 385-386; ibn Abdilber, el-Istidb, 111, 1362; ibn Hacer, el-Isibe, 111, 366.

22 {bn Hanbel, Miisned, IV, 64; ibn Hibban, es-Sikit, 11, 385-386; ibn Abdilber, el-Istiab, I11, 1362.

23 {bn Sa’d, et-Tabakdtii'l-kiibrd, V, 290-291; EbG Davad, Siinen, Harac ve Imara, 24, 111, 423; ibn
Hazm, Esmdii’s-sahdbe, s. 160 (186); ibn Abdilber, el-Istiab, 111, 1362; ibnii’1-Esir, Usdii’l—gﬁbe, 1V,
303-304; ibn Hacer, el-Isibe, 111, 366.

24 fbn Hisam, es-Sire, II, 164, IV, 172; ibn Sa’d, et-Tabakitii’l-kiibrd, V, 290-291; Habib, el-
Muhabber, 468; Belazuri, el-Ensdb, 1, 276; Tabarani, Camiu’'l-beyin, XI, 18, 19; Ibnii'1-Esir, Usdii’l-
gibe, IV, 303-304; ibn Kesir, el-Biddye, 111, 238; ibn Hacer, el-Isdbe, 111, 366.

25 Belaztri Ensab, el-Ensib, 1, 276; Ibn Abdilberr, el-istiab, 111, 1362; ibn Kesir, el-Bidaye, 111, 238;
Ibn Hacer, el-Isdbe, 111, 366,
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cevabi Hz. Omer tarafindan kabul edilmis olsa gerek ki, kendisine imamlik
gorevi verilmis, hatta onu Hz. Omer, Kur'an o6gretmesi icin Kufe'ye
gondermigtir.226

Rivdyetleri ve Ravileri

[bn Abdilber, Miicemma’in Restlullah’dan (s) rivayet ettigi
hadislerinden bahsetmekte ve senedlerini de vermektedir. ibn Hacer de,
Said b. Ubeyd b. Kays'in tercemesinde ona ait ti¢ hadisi ortaya koydugunu;
Tirmizi'nin de onlardan bir kismin1 sahih gordiigunt belirtmektedir.2”
bnii'l-Cevzi de Miicemma’ b. Cariye'yi “Ashdbii’l-Asare” ( on hadis rivayet
eden) sahabiler arasinda zikretmektedir.28 Bir ravi olarak onun kanaliyla
gelen rivayetler sunlardir:

1-Bize Abdiirrezzak Ma'mer’den, o Ziihri’den, o Abdullah b. Ubeydiillah
b. Sa’lebe el-Ensari’den, o Abdullah b. Zeyd el-Ensari’den, o da Miicemma’
b. Cariye’den rivayet ederek onun soyle dedigini haber verdi: “Restilullah’in
(s) soyle buyurdugunu isittim: “Meryem’in Og§lu (Hz. Isd), Deccalt Liidd
kapisinda veya Liid??° civarinda éldiiriir (6ldiirecek).”230

Deccal’in sliimiinden bahseden bu hadisin senet ricali soyledir:

*Miicemma’ b. Cariye +Abdullah b. Zeyd el-Ensari 2+ Abdullah b.
Ubeydiillah b. Sa’lebe 232+ Ziihri?*® + Ma'mer 24+ Abdiirrezzak.

2-Ayni hadis, ibn Hanbel tarafindan ayn icerikte ve “bi bdb-1 Liiddin” (Liid
kapisinda) yerine “ild canib-i liiddin” (Liuid kapisi yaninda) lafiz farkiyla ve
senet farkiyla nakledilmektedir.?*Senedinde Ma’'mer yerine Siifyan b.
Uyeyne ve Abdullah b. Zeyd yerine Abdullah b. Yezid farki goze carpan bu
hadisin senet ricali soyledir:

26 fbn Sa’d, et-Tabakitii’l-kiibrd, V, 290-291; Ibnii’l-Esir, Usdii’l—gﬁbe, 111, 303-304; Kesir, el-Biddye,
111, 238; Tbn Hacer, el-Isdbe, 111, 366.

227 fbn Hazm, Esmadii’s-sahibe, s. 160 (186); ibn Abdilber, el-Istidb, 111, 1362-1363; ibn Hacer, el-
Isibe, 111, 366.

28 {bnii’1-Cevzi, et-Telkih, 369.

29Liid: Filistin civarinda Beyt-i Makdis'in yakininda bir beldedir. Rivayetlerde de belirtildigi
tizere bu adla adlandirilmis olan kapimnin énii veya yakininda Hz. fsa, Deccal ile karsilasacak
ve onu Oldiirecektir (el-Hamavi, Sihabuddin EbG AbdillahYa'kat b. Abdillah, Mu cemii’l-
Biilddn, Beyrat, ts., V, 15).

20jbn Hemmam, Musannef, X1, 398 (20835); ibn Hanbel, III, 420; ibn Abdilber, el-Istiab, 111, 1362-
1363.

21 Abdullah b. Zeyd el-Ensdri en-Neccdr el-Mdzini (63/683): Sahabidir. Bkz. ibn Hibban, es-Sikat, 111,
223-224; ibn Abdilber, el-istiab, 111, 9131 ibn Hacer, el-Isdbe, 11, 321-313.

22 Abdullah b. Ubeydullah b.Sa’lebe b. Ubeydiillah el-Ensdri: Onun hadisleri bize Ziihri yolula
nakledilmektedir. Bkz. ibn Hibban, es-Sikit, V, 87; ibn Hacer, et-Tehzib, V, 305.

233 Bkz. dipnot, 37.

24 Ma’mer b. Rasidel-Ezdi (152/769): Kiinyesi “Ebti Urve el-Basri ” dir. O, Yemen’e yerlesmistir.
Sikalig1 tizerinde ittifak vardir. Bkz. Icli, s. 435; ibn Hacer, et-Takrib, s. 541; et-Tehzib, X, 234.

255 {bn Hanbel, 111, 420.
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*Miicemma’ b. Cariye + Abdurrahman b. Yezid 2%+ Abdullah b.
Ubeydullah b. Sa’lebe?” + Ziihri 28+ Siifyan b. Uyeyne?® + Ahmed b.
Hanbel.

3-Ibn Hanbel'in naklettigi hadis metninde bulunan “ibn Meryem”
(Meyem'in Oglu) yerine “Ibn Meryem el-Mesih” (Meyem’in Oglu Mesih)
seklinde bir ifade farkliligi arzeden bu hadisin?* Bu hadisin sened ricali
soyledir:

*Mucemma’ b. Cariye + Abdurrahméan Yezid el-Ensari 2!+ Abdullah b.
Sa’lebe el-Ensari2# +ibn Sihab (ez-Ziihri) 23+ Leys b. Sa’d 244+ Hasim b.
Kéasim 25+ Ahmed b. Hanbel.

4- Yine ibn Hanbelin naklettigi senedi farkli olan bu hadisin lafz1 ayni
olup senet ricali soyledir:

*Miicemma’ b. Cériye + Abdurrahman b. Yezid?*” + Abdullah b. Sa’lebe
248+ Ziithri 29+ Evzai?®? +Muhammed b. Mus’ab?! + Ahmed b. Hanbel.

26 Abdurrahman b. Yezid b. Cdriye el-Ensdri (93/711): Amr b. Avf Ogullarindan olup tabiindir ve
sikadir. Kiinyesi “Ebtt Muhammed el-Medeni”dir. Restilullah hayatta iken yeni dogmus olan
bu ravinin sikalig1 tizerinde ittifak vardir. Bkz. Icli, s. 300-3001; ibn Hibban, es-Sikdt, V, 87, 110;
ibn Hacer, et-Takrib, s. 353.

27 Bkz, dipnot, 232.

238 Bkz. dipnot, 34.

29 Siifydn b. Uyeyne b. Ebi Imrdn el-Hildli (198/814): Ktfeli olup kiinyesi “Ebtt Muhammed” dir.
Hadisde hafiz, huccet ve §eyhu’1—islém olan Siifyan, sika ve sebt sahibi meshur bir ravidir. O,
Ziihri’den rivayetlerinde ise daha giivenilir ve daha saglamdir. Bkz. Icli, s. 194-195; Ibn Haceri,
et-Takrib, s. 245.

240 Tbn Hanbel, 111, 420.

241 Bkz. dipnot, 236.

242 Abdullah b. Sa’lebe b. Suayr el-Adevi (89/707): Ona “Ibn Suayr” da denilir. Sahabi olmasina
ragmen dogrudan Restlullah’dan bir rivayeti bulunmamaktadir. Ebtt Hatim (275/888), onun
Restilullah’t cocukken gormiis oldugunu belirtmektedir. Bkz. ibn Hibban, es-Sikat, 11, 346; ibn
Hacer, el-Isabe, 11, 285; et-Takrib, s. 298.

243 Bkz. dipnot, 34.

24 Bkz. dipnot, 205.

25 Hasim b. Kdstm b. Miislim el-Leysi (207/823): Bagdatli olup “Ebu’n-nadr” kiinyesi ile
meshurdur. Sahibii’stinnet olan yani siinneti 6zenle yasayan bu ravinin sikalig1 tizerinde
ittifak vardir.Bkz. Icli, s. 454; ibn Hacer, et-Takrib, s. 570.

246 Ibn Hanbel, 111, 420.

247 Bkz. dipnot, 236.

28 Bkz. dipnot, 242.

249 Bkz. dipnot, 34.

20 Evzai (157/774): Abdurrahman b. Amr b. Yuhmid el-Evzai, Samli olup kiinyesi “Ebt
Amr”dir. O, Samlilarin alimi, Seyhu’l-islam ve insanlarin en hayirlilarindan olup giivenilen
fakih bir ravidir. Bkz. Icli, s. 296; ibn Hibban, es-Sikit, VII, 62; ibn Hacer, et-Takrib, s. 347.

251 Muhammed b. Mus’ab b. Sadaka el-Kurkusdni (208/824): Kiinyesi “Ebt Abdillah” dir, ¢cok hata
etmekle birlikte hadisde sadtik (hadisleri yazilir ve arastirilir) bir ravidir. O, Evzai'den rivayet
etmekte, kendisinden de Samlilar ve Iraklilar rivayet etmektedir. Ancak o cerh &limlerine
gore, hafizast bozuk miirselleri merfu’ yapan ve hata eden mecrth bir ravidir. Bkz. ibn
Hibban, Kitabii'l-mecrithin, 11, 293-394; ibn Hacer, et-Takrib, s. 507.
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5-Tirmizi'nin Kuteybe’den naklettigi igerigi yukaridaki hadislerle aym
olan bu hadisin?? sened ricali de benzer olup soyledir:

Miicemma’” b. Cariye + Abdurrahman b. Yezid?+Abdullah b.
Ubeydullah b. Sa’lebe 25 + [bn Sihab 255+ Leys 256+ Kuteybe 257+ Tirmizi.

6-(Ebt Davud dedi ki): Bize Muhammed b. Is4 anlatti. Dedi ki: Bize
Miicemma’ b. Ya’k(ib b. Miicemma’ b. Yezid el-Ensari anlatti. Dedi ki: Ben,
EbhG Ya’'ktb b. Miicemma’in amcast Abdurrahman b. Yezid el-Ensari’nin,
amcast Miicemma’ b. Cariye’den -ki o iyi Kur'dan okuyan kurralardandi-
soyle anlattigini isittim: Hayber ganimetleri Hudeybiye ehline (hudeybiye
katilanlarina) taksim olundu. Onu Resiilullah (s) on sekiz sehime boldii. Katilan
asker sayist 1500 idi. Onlarin icinde 300 atli (siivdri) vardi. Resiilullah (s) atlya iki
sehim (pay), yayaya (piyddeye) bir sehim verdi.”?>8

7-Senedinde EbtG Ya'’ktb’'un Micemma’ a naklinde gecen “zekere”
kelimesi yerine “yezkuru” lafiz degisikligi disinda senedi ayni fakat metni bir
hayli fakl ve ziyadeli olan diger bir rivayetin anlami ise soyledir:

-Miicemma’ b. Cariye dedi ki: Resillullah (s) ile birlikte Hudeybiyede bulunduk.
Oray1 terkederkenOradan ayrilma zamam geldiginde) bir de gordiim ki insanlar
develerini kosturuyorlar. O sira insanlardan bir kismu birbirlerine: “ Bu insanlara
ne oluyor?” diye sordu. Onlar da dediler ki: Restilullah’a (s) vahiy geldi; biz de
insanlarla birlikte hizlica disart ¢iktik. Bu esnada biz, Nebi'yi (s) “Kurdi’l-gamim”
denilen yerde binitinin iizerinde gordiik. . Insanlar Onun etrafina toplandiginda
Nebi (s) onlara “Biz, sana apacik bir fetih ithsin ettik”?59 dyetini okudu. Bunun
tizerine bir adam soyle sordu: Ey Allah'in Resiilti! O bir fetih mi? Restilullah da (s):
Evet! Nefsim kudret elinde olan Allah’a yemin ederim o bir fetihdir.” Diye cevap
verdi. Sonra Hudeybiye ehline (katilanlarina) Hayber ganimetleri taksim olundu.
Onu yani ganimeti Resiilullah (s) on sekiz sehm (pay) olarak dagitti. Ordunun
sayist 1500 neferdi. Onlarin icinde 300 atl (siivari) vardi. Restilullah (s) athlara iki
sehm, yayalara bir sehim verdi.”? Senedi 6 numarali hadisle ayni fakat metni
ve anlamui itibariyle farkli olan bu hadislerin (6. ve 7.hadislerin) senedi
soyledir:

*Mucemma’ b. Cariye +Abdurrahman b. Yezid?®! + Miicemma’ b.

252 Tirmizi, Fiten, 62, IV, 515.

25 Bkz. dipnot, 236.

254 Bkz. dipnot, 232.

255 Bkz. dipnot, 34.

%6 Bkz. dipnot, 205.

257 Kuteybe b. Said b. Cemil es-Sakafi (240/854): Kiinyesi “Ebt Reca el-Baglani”dir. Admn Yahya
veya Ali oldugu da séylenir. Cerh ve ta’dil alimlerine gore o, sika ve sebt sahibidir. Bkz. ibn
Hacer, et-Takrib, s. 454.

258 Ebti Dav(id, Harac ve Imara, 24, 111, 413.

29 Fetih, 48/1

200 Ebi Davtd, Cihad, 155, 111, 174-175.

261 Bkz. dipnot, 236.
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Ya'kub?62 +Tirmizi.

8-Miicemma’ b. Cariye’ye ait Miisnedinde Ahmed b. Hanbel'in naklettigi
ayn1 hadisin?® versiyonu, [shak b. isa farkliligr disinda 6 ve 7 no’lu
hadislerle aymi olmakla beraber metinlerinde kismen farkliliklar
goriilmektedir. {lgili hadisin senet ricali:

*Miicemma’ b. Cariye + Abdurrahman b. Yezid?#* + Ya'ktib (babas1)2®® +
Miicemma’ b. Ya’kub26 +ishak b. Isa 267+ Ahmed b. Hanbel.

Rivayet zincirinde goruldiigii tizere Ahmed b. Hanbel'in kendisinden
naklettigi Ishak b. Isa disinda bu hadis, 6. ve 7. hadislerin ravileri ile aym
olmanin yaninda, metinleri arasinda lafiz ve kapsam yonlerinden c¢ok
benzerlik goze garpmaktadir. Ancak 6. rivayetle diger rivayetler arasindaki
fark ise agiktir. 7. rivayetle 8. rivayet arasindaki lafiz farkina gelince: 7.
rivayetteki “yehiizziine’l-ebdire” (develeri tahrik ve tesvik ediyorlar) ifadesi
yerine 8. rivayette “yenfiriine’l-ebdire” (birden develeri tirkiitiiyorlar) ifadesi
yer almakta; yine 7. rivayette gecen “vdkifen ald rahiletihi” (binitinin tizerine
durarak) ibaresi yerine “ald rihiletihi” (binitinin tizerinde) ibaresi yer
almaktadir. 7. Rivayette o bir adam, “Ya Resiilullah! “ diye nida ederken, 8.
rivayette ayn1 adam “Ey Resiilullah!” diye nida etmektedir. Ayrica 8. metinde
“lem yedhul maahiim fihd ahadiin illi men sehide’l-Hudeybiyete” (Onlar arasina
Hudeybiye’ye katilanlardan baska kimse girmedi.) ibaresi ziyade bir ibare
olarak goriilmektedir.

9-Bize Ebti Bekr b. Ebi Seybe anlatti. Dedi ki: Bize Muaviye b. Hisam
anlatt1. Dedi ki: Bize Siifyan, Humran b. A’yan’dan, o Ebu’t-Tufeyl’den, o da
Miicemma’ b. Cariye el-Ensari’den rivayet ederek Restlullah’in (s) soyle
buyurdugunu anlattt: “Dogrusu kardesiniz Necds? olmiistiiv. Kalkiniz onun

tizerine namaz (cendze namazi) kilmiz!” Bunun tizerine Restliillah (s) bizi
arkasina iki saf halinde dizdi.?

Ibn Mace'nin, “Zeviid”’den aktararak ricalini sika, isnadini sahih dedigi,
metni ve anlami birbirine ¢ok benzeyen, fakat farkli senetleri havi olan bu
hadis bir¢ok hadis eserlerinde bulunmakta olup versiyonu sdyledir:

262 Miicemma’ b. Ya'kub b. Miicemma’ (260/872): Miicemma’ b. Cariye'nin torunudur. Cerh ve
ta’dil alimlerine gore o saduk bir ravi olup hadisleri yazilir ve aragtirilir. Bkz.Ibn Hacer, et-
Takrib, s. 520.

263 {bn Hanbel, 111, 420.

264 Bkz. dipnot, 236.

205 Ya'kiib b. Miicemma’ b. Yezid b. Ciriye: Medineli Ensar’dandir. Dérdiincii tabaka ravilerden
olup rivayette makbuldiir. Bkz. ibn Hacer, et-Takrib, s. 608.

266 Bkz. dipnot, 262.

267 fshik b. Isd b. Niiceyh (214/839): Bagdatl olup kiinyesi, “Ebu Ya'kub” ve “Ibnii’'t-Tabba” dir. O,
“Ezene” denilen yere yerlesmistir. Rivayette sadtik olup rivayetleri yazilir ve arastirilir. Bkz.
ibn Hacer, et-Takrib, s. 102.

268 {bn Mace, Cenaiz, 33, 1, 491.
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*Miicemma’ b. Cariye +Ebu’t-Tufeyl?®® +Humran b. A’yan?”? + Siifyan?”!
+ Muaviye b. Hisam 272+ Ebt Bekr b. Ebi Seybe 273+ Ibn Mace. 27+

10-ibn Hanbel tarafindan da ayni senetle nakledilmis olan bu hadisin?’3
icerigi benzer, sened ricéli bir 6nceki hadisle ayni olup soyledir:

*Filan b. Harise el-Ensari (Miicemma’ b. Cariye/Haérise) +Ebu’t-Tufeyl +
Humran b. A’yan + Stifyan +Muaviye b. Hisam + Ebt Bekr b. Ebi Seybe +
Ahmed b. Hanbel.

Hgili hadisin sonunda “Kalkiniz, iizerine namaz kiliuz” yerine “ Uzerine
namaz kilimz” ifadesi bulunmaktadir. Ayrica ravi Mucemma’b. Cariye'nin
hadisin sonundaki s6zii olan “Biz de kalktik onun arkasinda namaz kildik” kismu
bulunmamaktadir. ilgili hadisin senedinde goriildtigii tizere sahabi ravi olan
“Miicamma’nin isminin yerine “Filan,” babasinin daha ¢ok kullanilan ad1
“Cariye”’nin yerine de “Harise” ismi getirilmis gortilmektedir. Metin ve
senedi itibariyle 5 no’lu hadisle tam benzerligi olan diger bir hadisde de
sozkonusu ravi Miicemma’ b. Cariye el-Ensari’nin adi, Fiilan b. Cariye el-
Ensari olarak gegmektedir.?76

Rivayetleriyle [1gili Degerlendirme

Senetlerinde farklilik olmasina ragmen anlamlar1 ayni olan ilk bes siray1
olusturan “Meryem Oglu Isi Liid kapisinda veya kapisi yaminda Deccdl’t
oldiirecektir.” anlamindaki hadis, Miicemma’'in bizzat Restlullah’dan (s)
soyle duydum sekinde aktardig1 hadis olup, bu hadis ondan Abdullah b.
Ubeydiillah b. Sa’lebe ve Abdurrahman b. Yezid yoluyla
nakledilmektedir.?”” Bu Hadis, fiten ile ilgili (imé&n edip-etmeme sinavi) olup
kiyamet alametlerinden sayilan Hz Isa ve Deccal’in birbirleriyle miicadelesi
ilgili olarak miievvel (yorumlanmasi gereken) bir hadis durumundadir.

Miicemma’in  yukarida verdigimiz rivayetlerinden Ibn Hanbel'in

269 Ebu’t-Tufeyl (110/728). Amir b. Vasile b. Abdillah b. Amr Cahs el-Leysi dir. Mekkeli olup en
son vefat eden sahabilerdendir. Bkz. Ibn Hibban, es-Sikit, 111, 291; ibn Hacer, el-Isdbe, 11, 261;
v, 113.

20 Humrdn b. A’yan: Ku'feli olup Beni Seyban’in azadlisidir. O, Ebu’t-Tufeyl den rivayet etmis,
kendisinden de Siifyan es-Sevri , [srail rivayet etmislerdir. Rafizi olmakla itham edilmis olup
zayif addedilmektedir. Bkz. ibn Hibban, es-Sikit, IV, 179; ibn Hacer, et-Takrib, s. 179.

270 Siifyan es-Sevri (161/778): Suifyan b. Said b. Mesrtk es-Sevri, kiinyesi “Ebti Abdillah el-
Kafi”dir. Onun, hafiz, abid, Seyhu’l-Islam ve sika oldugu sdylenmekle beraber bazen tedlis
yaptigi da sdylenmektedir. Bkz. Icli, s. 190-194; ibn Hacer, et-Takrib, s. 244.

272 Muaviye b. Hisdm el-Kassdr (204/819): Kiinyesi “Ebu’l-Hasan el-Kfi” olup ona Muaviye b.
Ebi’l-Abbas da denilir. O, sadtik ama vehimlidir, dolaysiyla zayif addedilmektedir. Bkz. bn
Hacer, et-Takrib, s. 538.

273 Bkz. dipnot, 94.

274 by Mice, Ebii Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini (273/886).

275 {bn Hanbel, 1V, 64.

276 {bn Hanbel, V, 376.

277 {bniy’1-Esir, Usdii "I-gibe, IV, 303-304.
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Miisnedinde gecen versiyonunda (4. rivayette) bulunan ravilerden
Muhammed b. Mus’ab kesirii'l-galatindan dolay1 mecrth olmasina ragmen
hadis daha sahth olan bagka senetlerle (miitabilerle) kuvvet kazanmaktadir.
Tirmizi, ilgili hadisin “Hasen- Sahih” oldugunu belirtir. O, ayni hadisin
Imran b. Husayn, Naf1" b. Utbe, Ebti Berze, Huzyfe b. Ebi Said, Ebti Hureyre,
Keysan, Osman b. Ebi'l-As, Cabir, Eba Umame, ibn Mestd, Abdullah b.
Amr, Semiire b. Ciindeb vb. sahabilerden de geldigini belirtir.27¢ S6z konusu
hadisle ilgili olarak Tirmizi'nin bu tespiti ve yukarida tespit ettigimiz veriler,
hadisin miitabii ve sahidler yoniinden zengin oldugunu gostermektedir.

Hayber Ganimetleri'nin Hudeybiye ehline taksimi, atli ve yayalarin
hissesi ile ilgili 6. 7. ve 8. rivayetler, anlamlar1 itibariyle benzer olup
birbirlerini destekler niteliktedirler. Tirmizi ayni hadisin ibn Abbas, ibn
Omer ve Ibn Ebi Amra ‘dan da geldigi ve Ibn Omer’'den gelen hadisin
“Hasen Sahih” oldugu kanatindedir. 27 Ebti Davad da, Ibn Omer’den Ebt
Muaviye yoluyla gelen hadisin daha sahth oldugu; Miicemma’ dan gelen
hadisin ise , gercekte “orduda iki yiiz atli” oldugu halde”ii¢ yiiz ath” seklinde
rivayet ettigi icin hadisin metninde “vehm” oldugu goriistindedir.280

Miicemma’in hadislerinden olan “Kardesiniz Necisi olmiistiiv; Kalkiniz
tizerine namaz (cendze namazi) kilimiz.” anlamindaki 9. ve 10. hadislere gelince,
9. rivayetin senedinde bulunan Humran b. A’yan ve Muaviye b. Hisdm cerh
ve ta’dil alimlerince zayif sayilmakta; ancak ilgili hadis sahid
diyebilecegimiz baska réaviler vasitasiyla da nakledilerek desteklenmektedir.
S6z konusu hadisin sithhati konusunda Ibn Mace, “Zevidid” den naklen
isnadinin sahth, ricalinin sikd oldugunu kaydetmektedir.28!

VIII. Sa’d b. Ziirdra b. Udes b. Ubeyd b. Sa’lebe b. Malik en-Necciri

Ensarli ve Hazrecli olup Malik b. Neccar Ogullarindandir. Amre binti
Abdirrahman’in dedesi ve Ebt Umame Es’ad b. Ziirdre'nin de kardesidir.
Ebt Hatim (275/888, Baverdi (301/914), ibn Sahin (385/995) ve Ibnii'l-Cevzi
(597/101)onu sahabi oldugunu zikrettiler.282 Eb Omer yani ibn Abdilber
(463/1071) ise onun Misliman oldugu konusunda tereddiitii oldugunu;
pek cok kimsenin onun Miislimanhgindan bahsetmedigini; rivayeti olan
kisinin belki kardesi Es’ad olabilecegini belirtti. 283 Bazi rivayetlerden
edinildigine gore Restlullah heniiz hayattayken Sa’d’in bogazinda bir
hastalik olmus ve bu hastalik sebebiyle daglanmis, ondan dolay:r da

278 Tirmizi, Fiten, 62, IV, 516.

279 Tirmizi,Siyer, 6, IV, 124.

280 Ebti Davtd, Cihad, 155, 111, 174-175.

281 {bn Mace, Cenaiz, 33, 1, 491.

282 {bniy’1-Cevzi, et-Telkih, 198; ibnii’1-Esir, Usdii "I-gdbe, 11, 278; ibn Haceri, el-Isdbe, 11, 27.

283 {bn Sa’d, et-Tabakitii'l-kiibrd, V, 317; ibn Abdilber, el-istiab, 11, 591; ibnii’l- Esir, Usdii’l—gﬁbe, 11,
278; ibn Hacer, el-Isdbe, 11, 27.
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Olmiistii.2s4

Sa’d b. Zurara ile ilgili rivayetler celiskilidir. Onun Islamu idrakinda
tereddiit vardir.> O, Musliman olan fakat kendisine iftird yapilan bir
kimseydi. Bir takim eserlerde hakkinda “ve fihi nazar” (hakkinda stiphe var),
“ 0, Miisltiimandi ama ayiplanmis kimseydi, onun Miisliiman oldugundan
endiseliyim”, “o, nifdka nisbet edilirdi” gibi saibeli ifadeler
bulunmaktadir.?8 Bir takim rivayetlerde o, Restilullah’in (s) ytiztine duman
tifleyen en fena bir miinafik olarak bilinmekte; Vakidi (207/822) ve Adevi
gibi bazi tarihgler de onun miinafik oldugunu soylemektedirler.28” Diger bir
kisim rivayetlerde ise onun sahdbi oldugundan ve rivayetlerinden
bahsedilmektedir.? ibn Abbas’dan gelen bir rivayete gore, “Semavat ve
arzda bulunanlarin hepsi Allah’in miilkiidiir. Gonliintizde olanlar1 agiga
vursaniz da gizleseniz de (fark etmez), Allah, onunla sizi sorguya
ceker...”?® ayeti indirildiginde”, Allah bize bu sozden daha siddetli bir ayet
indirmedi.” diyen Hz. Ebti Bekr, Hz. Omer, Hz. Muaz b. Cebel ve Hz. Sa’d b.
Ziirara idi. Bu celigkili durum bize, nifdk isnddina ma’r(iz kalsa bile Sa’d’in
sonradan tevbe etmis olabilecegini gostermektedir. 2%

Rivdyetleri ve Ravileri

ibn Hacer, Yahya b. Ebi Kesir, Muhammed b. Abdirrahman b. Sevban
yolyla Sa’d b. Ziirdra’dan gelen Ebti Ravk en-Nehrani'nin hadis senedinde
Sa’d'in hadisini zikretmektedir.? Ondan oglu Abdurrahman rivayette
bulunmus olup bazi miiteahhir hadisciler, onun rivayetinde (rivayetin Sa’d
b. Zurara mu yoksa kardesi Es'ad’a mu ait oldugu konusunda)
vehmetmislerdir.2?2 bnii'l-Cevzi de onu Restilullah’dan (s) rivayeti olan
sahabiler arasinda zikretmemektedir.?®> Hakkinda vehmedilse de bir ravi
olarak torunu Muhammed yoluyla dedesi Sa’d b. Ziirdra'ya nisbet edilen
rivayetler bulunmaktadir.

1-Ebt Ravk’ en-Nehrani'nin, Yahya b. Ebi Kesir, Muhammed b.
Abdirrahman b. Sevban tariki ile dedesi Sa’d b. Ziirara’dan rivayetine gore,
Restlullah (s) soyle dua ederdi: “Ey Allalum! Bana, bigi olanlara (taskinlik

284 Malik, Ayn, 13 (II, 944); Ibn Mace, Tib, 24 (II, 1155); ibn Hanbel, IV, 65; V, 378.

285 {bn Abdilber, el-Istiab, 11, 591; ibn Hacer, el-Isibe, 11, 27.

26 fbn Sa’d, et-Tabakdtii'l-kiibrd, V, 317; Ibn Abdilber, el-Istiab, 11, 591; Tbni'1-Esir, Usdii’l-gdbe, I,
27.

287 fbn Sa’d, et-Tabakitii’l-kiibrd, V, 317; ibn Habib, el-Muhabber, 469; Belazuri, el-Ensib, 1, 274;
Ibni’1-Esir, Usdii'l-gdbe, 11, 278; Tbn Hacer, el-Isdbe, 11, 27.

288 {bnii’l-Cevzi, et-Telkih, 198; ibni’1-Esir, Usdii 'I-giibe, 11, 278; ibn Hacer, el-Isdbe, 11, 27.

289 Bakara, 2/284

290 {bn Hacer, el-Isibe, 11, 27.

91 {bn Hacer, el-Isdbe, 11, 27; Aliyyti'l-miitteki, el-Kenz, 11, 205 (3774).

22 Ebtt Nuaym, Ma'rifetii’s-sahdbe, 111, 1263; ibn Hacer, el-Isibe, 11, 27; Aliyyi'l-miitteki, el-Kenz, I,
79 (320).

293 Bkz. ibnii'l-Cevzi, et-Telkih, 355-388.
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yapanlara, zilim ve diktalara) kars: yardim et!” 2%

[bn Hacer'in, Sa’d b. Ziirara'min biyografisinde naklettigi bu hadisin
senet ricali soyledir:

*Sa’d b. Ziirara + Muhammed b. Abdirrahman es-Sevban?5 + Yahya b.
Ebi Kesir?® + Ebt Ravk en-Nehran?”

2- (Ebtit Nuaym dedi ki): Zannima gore bize Abdullah b. Ca’fer haber
verdi. Dedi ki: Bana Ali b. Muhammed anlatti. Dedi ki: Bize Ismail b.
Abdillah b. Mesud anlatti. Dedi ki: Bize Yezid b. Muhammed el-Eyli anlatti.
Dedi ki: Bize Hakem b. Abdillah anlatti. Dedi ki: Ka’kd" b. Hakim’in soyle
dedigini isittim: Bize Ebt'r-Rical, babasmin kendisine Es’ad veya Sa’d b.
Zurara'dan rivayetle soyle anlattigini soyledi: “Bir giin Resiilullah (s) Allah”
anlatt: ve ve séyle buyurdu: Allah’mn kulu haklanda sevdigi sey, nimetleri sebebiyle
onu zikretmesidir ki, bu durum Allah nazarmnda kulu icin (kulu leyhine) kendisine,
meleklerine, kitaplarina ve Resiillerine, hayir ve serle ilgili takdirine iman nevinden
lLitfettigi seyleri anmasmdan daha distiindiir; ¢iinkii Cibril (a.s.) bana, itdat
nev’inden tavsiye ettigi seylerden daha ¢ok bunu yani liitfettigini’metleriyle Allah”t
hatirlayip O’na  siikretmeyi  tavsiye etmektedir.”?8 Abdullah b. Ca'fer,
I[smail’den, miiteahhir hadiscilerin hakkinda vehmettigi (hadisin Sa’d b.
Zirara’dan mi1 kardesi Es’ad’dan mi1 geldigi) hadisin bu sekilde oldugunu
nakletmistir.

Sahabi ravisinde tereddiit olan bu hadisin senedi soyledir:

*Sa’d b. Ziirara / Es’ad b. Ziirdra?® + Abdurrahman el-Enséari 390+ Ebu’r-
Rical30l+ Ka'ka” b. Hakim3922 + Hakem b. Abdillah3® +Yezid b. Muhammed

294 {bn Hacer, el-Isibe, 11, 27.

25 Muhammed b. Abdirrahmdn es-Sevbdn el-Kuresi: Medineli tabiinlerdendir, kiinyesi “Ebt
Abdillah” olup sikadur. Bkz. ibn Hibban, es-Sikit, V, 369; ibn Hacer, et-Takrib, s. 462.

2% Yahya b. Ebi Kesir el-Yemdmi (132/750): Kiinyesi “Ebu'n-Nasr el-Yemami”dir. Sika oldugu
tizerinde ittifak vardir. Bkz. Icli, s. 475; ibn Hacer, et-Takrib, s. 596.

27 Ebii ravk en-Nehrin (el-Hemeddni /el-Hemrini): Atiyye b. Haris'dir. Besinci tabaka ravilerden
olup rivayette sadtkdir, yani rivayeti yazilir ve arastirilir. Bkz. ibn Hacer, et-Takrib, s. 393, 640.

298 Ebtt Nuaym, Ma'rifeti’s-sahibe, 111, 1263; ibn Hacer, el-Isdbe, 11, 27; Aliyyu'l-miitteki, el-Kenz, 1,
79 (320).

29 Es’ad b. Ziirdra: Sahabi olup Sa’d b. Ziirara'nin kardesidir. Bkz. ibn Abdilber, el-Istidb, 1, 80-82.

300 Abdurrahman el-Ensiri: Bkz. s. 24, dipnot, 236.

301 Ebu’r-Ricdl: Muhammed (Mahmud) b. Abdirrahman b. Haris el-Ensari’dir. O, bu kiinyesi ile
meshurdur. Asil kiinyesinin “Ebu Abdirrahman” oldugu “ebu’r-Rical”’in lakab1 oldugu da
soylenir. Cerh ve ta’dil alimlerine gore o sikadir. Bkz. ibn Hacer, et-Takrib, s. 492, 639.

302 Ka'ki b. Hakim el-Kendni: Tabiinden ve Medine ehlindendir. Sika ravilerdendir. Bkz. ibn
Hibban, es-Sikdt, V, 323; ibn Hacer, et-Takrib, s. 456.

303 Hakem b. Abdillah b. Sa’d el-Eyli: Kiinyesi “Ebt Abdillah” olup, Kasim ve Ziihri'den rivayet
etmis; ondan da Samlilar rivayette bulunmuslardir. Onun, sebt sahibi ravilere nisbetle
uydurma hadis rivayet ettigi sdylenir. fbn Miibarek onu agir sekilde suglardi. fbn Hanbel ise
onun rivayet ettigi hadislerin tamaminin uydurma oldugunu, Yahya b. Main de onun sika
olmadigin soylerdi. Bkz. ibn Hibban, Kitabii'l-mecriihin, 1, 248; Zehebi, el-Mizin, 1, 572.
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el-Eyli 3%4+ismail b. Abdillah b. Mesud3% + Ali b. Muhammed?® + Abdullah
b. Ca’fer®”” + Ebu Nuaym.308

3-Baverdi'nin (301/914)%%® Sa’d b. Ziirara’dan geldigini belirttigi hadis de
soyledir: “Ey Allah’im! Bana, zulmedene ( tagkinlik yapana) kars: yardim eyle.
Bana zulmedene intikamum (benim adima aldigin intikami) bana gdster. Bedenime
dfiyet ver, kulak ve gozlerimle geregi Qibi beni yararlandir; o ikisini bana vdris
eyle.”310

Rivayetleriyle [Igili Degerlendirme

Tespit ettigimiz rivayetlerde goriildiigt tizere Sa’d b. Ziirara'ya isnad
edilen 1. ve 3. rivayetler, kullugun ibadet ve dua boyutu ile ilgili olup
Miislumanlara; zalim ve taskin kimselere karsi Allah’a siginmay: vb.
konular1 6gretmektedir. Bu 6gretiler, Islam’in yasanagelen dua ve niyaz
ibadetinin mahiyet ve adabina aykir1 bir 6greti degildir. Tespit edebildigimiz
kadariyla ilgili rivayetlerden birinci rivayetin senedindeki raviler de sika
ravilerden olusmaktadir. Bu durumda her iki rivayet de gerek senet gerekse
anlam itibar1 ile sahth rivayetlerdir; birbirlerini agiklar ve destekler
mahiyettedirler.

Sa’d b Zuirara'nin diger bir rivayeti olan ikinci rivayet ise, Miisliiman'in
Allah’a yaklasim telakkisi ve tarziyla ilgili olup, kulun mazhar oldugu
ni'metlerin Allah’dan geldigini hatirlayarak Onu zikretmesi ve Ona
siikretemesi durumu, Ondan gelen emirlere itdat etmeye tercih
edilmektedir. Hem siikiir (tesekkiir) saygiyr celbeden, isyani nefyeden bir
davranistir. Isari mana iceren bu hadisin ravileri Eba Nuaym'in Seyhlerine
(Ismail b. Abdillah ve Ali b. Muhammed'e kadar) sika ve sadtk yani adaletli
ravilerden olusmakla beraber, senede bulunan ravilerden Hakeb b.
Abdillah, fsmail b. Abdillah ve Ali b. Muhammed oldukca zayif ve metrtik
ravilerdir. Bu durum senette bir za’fiyet olusturmakla bereber, hadisin

304 Yezid b. Muhammed el-Eyli el-Kurest (277/890): Dimaskli olup, kiinyesi “Ebu’l-Kasim el-
Kuresi”dir. O, sika, sadtk ve giivenilir bir ravidir. Bkz. ibn Hacer, et-Takrib, s. 604.

305 fsmail b. Abdillah b. Mesud: Medineli olup “Ebu Yahya et-Teymi” diye kiinyelenmektedir.
Siiheyle b. Ebi Salih’den rivayetleri olan. metrtk bir ravidir. Eb Hatim onun hakkinda,
“miinkeru’l-hadis” diyerek cerhetmistir. Bkz. Zehebi, el-Mizdn, 1, 236; ibn Hacer, et-Takrib, s.
684.

36 Ali b. Muhammed b. Said el-Mevsili (359/970): Ebtt Nuaym'in Seyhlerindendir. Ebtt Nuaym
(430/1038) onun hakkinda: “kezzdb” (yalanci) ve yazmadigin ve hifzetmedigini rivayet eden
bir ravidir.” diyerek cerhetmistir. Bkz. Zehebi, el-Mizin, 111, 154.

307 Abdullah b. Ca’fer (360/971): Ebtc Muhammed Abdillah b. Ca’fer b. Ishak el-Mevsili el-
Cabiri'dir. O, “Ciiz"ii’l-Cabiri” adli hadis ciiz'ii'niin sahibi olup onun ravisi ise Ebt Nuaym’dir.
Bkz. Zehebi, el-Iber fi haber-i men gaber, thk. Ebtt Hacir Muhammed es-Said Besytni Ziiglal,
Beyrut, Daru’l-kiitiibi'l-llmiyye, ts. II, 110; Kettani, Hadis literatiirii, s. 154.

308 Ebii Nuaym Ahmed b. Abdillah el-Isfehini (430/1038).

309 Baverdt (301/914): Ebt Manstr Muhammed b. Saidel-Baverdi, “Ma'rifetii’s-sahibe” adl1 eserin
miiellifidir. Bkz. Kettani, Hadis Literatiirii, s. 256, 282.

310 Aliyyti'l-Miitteki, el-Kenz, 11, 205 (3774).



148 Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayi 25, Ocak-Haziran 2011

temas: olan Allah’dan gelen ni‘metlere karst O'nu zikretme ve O'na
siikretmenin, emirlerine itate tercihi Islam’in kulluk anlayisina muhalif
olamasa gerek.

IX. Tu’me (Biiseyr) b. Ubeyrik / Hairis el-Ensiri, Ebil Tu'me)

Tu'me b. Ubeyrik b.Umeyr/Amr b. Harise b. Heysem b. Zafer el-Ensari
ez-Zaferi’ dir. Beni Zafer’den olan Ubeyrik'in ii¢ oglu vardi. Onlar: Biigeyr,
Bisr ve Miibessir idi. Bunlardan Biiseyr “ Eb Tu'me” diye kiinyelenirdi.
Restlullah (s) ve ashabim siirlerinde hicveden bir miinafikt. Igili
rivayetlerde gegen eylem ve vasiflari, onun Tu'me b. Ubeyrik denilen kimse
oldugunu bize dustindiirmektedir.311 ibn Hacer, Eba Ishak el-Miistemli’den
naklen Ubeyrik’in oglu Tu'me’nin, sahabi oldugunu, Bedir hari¢ tim
savaslara katildigim1i ve fakat onun fmani hakkinda konusuldugunu
belirtir.312

Tu'me, bazi kaynaklarda sahabi oldugu ve Bedir hari¢ tiim savaslara
katildig iddiasinin aksine iman1 ve ahlaki hakkinda konusulan sahabiler ve
Evsli miinafiklar arasinda zikredilmekte ve miinafik Kuzman'in, Tu’'me’nin
menstibu oldugu Beni Zafer in miittefiki oldugundan s6z etmektedir.33 ibn
Habib, Belazuri, Tirmizi, ibn Abdilber, ibnii’l-Esir gibi [slam alimleri
eserlerinde Tu'me ve kardesi Biiseyr'in munafikigindan, imam hakkinda
konusuldugundan s6z etmektedirler.3* Rivayete gore Tu'me veya kardesi
Biiseyr, komsusu Katdde b. Nu'man’in veya onun amcasi1 Riifd’a b. Zeyd'in
zirthin1 ¢almis, onu dagarciginda tasiyarak Yahudi komsusunun evine
saklamis ve sorgulama sirasinda sucunu Yahudi komsusu {izerine atmus;
bunun tizerine hakkinda su ayetler indirilmisti: “Allah’in sana gosterdigi
sekilde insanlar arasinda hiikmedesin diye sana kitab: hak ile indirdik;
hainlerin savunucusu olma! Allah’dan magfiret dile; ctinkii Allah,cok
yarligayici, ziyadesiyle esirgeyicidir. Kendilerine hainlik edeni savunma;
¢linkii Allah, hainlig meslek edinmis giinahkarlar: sevmez.....”315

Bu olay, Ali b Hiiseyn yoluyle Atiyye b. Avfi'den veya Katade b.

Nu'méan’dan gelen bir rivayetlerde soyle anlatilir: Nebi (s) zamaninda
kendisine Tu'me b. Ubeyrik denilen bir adam bir zirth caldi. Durum

Tirmizi, Tefsirti'l-Kur'an, 4/105-115,V,244-247; Taberi, Cimiu’l-Beydin, V, 170-172;Kurtubi,
Cami-u li-ahkdmi’l-Kur'dn, V, 375-576; Ibn Kesir, Tefsirii'l-Kur'dni’l-Azim, 1, 551; ibn Abdilber, el-
Istiab, 1, 171; ibn Hacer, el-Isdbe, 11, 224.

312jbn Habib, el-Muhabber, s. 469; ibn Abdilber, el-Istidb, 1, 171; ibn Hacer, el-Isdbe, 11, 224.

313[bn Hisam, es-Sire, 11, 166; ibn Habib, el-Muhabber, s. 469; Belazuri, el-Ensidb, 1, 277; Tirmizi,
Tefsirii’l-Kur'an, 4/ 105-115,V, 244-247; Tbnii'l-Esir, Usdii "l-gdbe, 111, 52; Ibn Kesir, El-Bidaye, 111,
238; ibn Hacer, el-Isdbe, 11, 224.

314 Tbn Habib, el-Muhabber, 469; Belazuri, el-Ensdb, 1, 277; Tirmizi, Tefsir, 4 (V, 244); Taberi,
Camiu’l-Beyan, V, 170-172; ibn Abdilber, el-istiab, 1, 171; Ibnii’l-Esir, Usdﬁ’l—gﬁbe, 111, 52; ibn
Hacer, el-Isdbe, 11, 224.

315 Nis4, 4/105-107.
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Restlullah’a (s) iletilince Tu'me zirhi baska bir adamin (yahadi) evine atti.
Daha sonra arkadaslarmma dedi ki: “Haydi gidin ve beni Restliillah (s)
nazarinda ma’zar gosterin”. Nihayet zirh, olayla ilgisi olamayan bir adamin
evinde bulundu da bunun iizerine Tu'me’nin arkadaslar1 onu ma’zar
gostermek i¢in Resaliillah’m (s) yanmna gittiler. Bunun {izerine su ayet
indirildi: “Kim kasitli veya kasitsiz bir giinah kazanmr da sonra onu bir su¢suzun
tizerine atarsa muhakkak ki biiyiik bir iftird ve apacik bir giinah yiiklenmis olur.” 316
Ozetledigimiz bu olay, Tirmizi tarafindan “Hasen- Garib” bir hadisde
anlatilmaktadir.31”

Hakkinda ilgili dyetlerin inmesi tizerine durumu ortaya ¢ikan Tu'me,
yalan ve hainlikle miinafiklik yapmus; tevbe edecegi yerde hicretin 4. yilinda
irtidat ederek Mekke'ye kacip miisriklere iltihak etmis; rivayete gore daha
sonra yine bir baska hirsizlik olayi sirasinda tizerine duvar ¢okmiis ve
olmiistii.318

Rivdyetleri ve Ravileri

Tu'me, baz1 kaynaklarda sahdbe arasinda ve Bedir savasi disindaki tim
savaslara katildigindan s6z edilmesine ragmen,3° Ibnii'l-Cevzi, kardesi
Bisr’i ve Miibessir’i sahabe arasinda zikrederken3? Tu'me b. Ubeyrik’i veya
Biiseyr'i ne Restilullah’t (s) goren ne de rivayeti olan ashab arasinda
vermektedir.32! Ancak onu sahabe arasinda zikreden ibn Hacer, Tu’me nin
Halid b. Ma’dan tariki ile gelen soyle bir rivayeti oldugundan soz
etmektedir: “Ben dniinde yiiriiyorken, Resiilullah’a (s) bir adamin, sevibini
Allah’dan umarak esi ile cinsel iliskiye giren adamin fazileti nedir? diye sordugunu;
Resiilullah’in da ona; elbette Allah her ikisini de bagislar, buyurdugunu isittim.”
Ebti Musa’'nin (141/758) belirttigi tizere, bu rivayeti arastiran Yahya b.
Mende (395/1005), hadisin isnadim1 zayif bulmakta ve onu Tu'me b.
Ubeyrik'mn dedesine isnad etmektedir. Tu'me’nin rivayeti bize Halid b.
Ma’déan b. Ebi Kiireyb el-Kilat’den gelmektedir.322

[bni'I-Esir ve Ibn Hacer’in eserlerinde naklettigi bu hadisin senedi
soyledir:
*Tu'me b. Ubeyrik + Halid b. Ma’dan32 +Ibn Mende.324

316 Nisd, 4/112; bkz. Taberi, Cimiu'l-beyin, V, 170-172; ibn Kesir, Tefsir, 1, 551.

317 [bn Hisam, es-Sire, 11, 166; Tirmizi, Tefsirii'l-Kur’an, 4/1105-1125, V, 244-247.

318 Taberi, Camiu'l-beyin, V, 171; Kurtubi, el-Cami-u li-ahkadmi’l-Kur’dn, V, 376; ibn Kesir, Tefsir,
551-552.

319 {bn Hacer, el-Isdbe, 11, 224.

320 {bnii’'l-Cevzi, et-Telkih, 167, 250.

321 {bnii'1-Cevzi, et-Telkih, 159-387.

322 {bnii’1-Esir, Usdii '-gabe, 111, 52; ibn Hacer, el-Isdbe, 11, 224.

32 Halid b Ma’ddn el-Keldt (103/722): Humuslu olup kiinyesi, “Ebti Abdillah”dir. Tabiindendir,
abid ve sika olmakla beraber rivayetlerinde irsal yaptig1 soylenen bir ravidir. Bkz. ibn Hibban,
es-Sikit, Iv, 196-197; ibn Hacer, et-Takrib, s. 190.

24Yahya Ibn Mende (395/1005): Ebti Abdillah Muhammed b. ishak el-Isfehant’dir. O,” Esmdii’s-
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Rivayetiyle Ilgili Degerlendirme

Bahse konu olan Tu’me’nin yukaridaki rivayetine lafiz olarak benzeyen
bir rivayete ulasamadik. Ancak anlam olarak o paralelde olan ve bu manay1
destekleyen bircok rivayet bulunmaktadir. Onlardan birisi, hayirli niyyet ve
diistinceyle, dogal ihtiyacini heldl yollarla gidermek icin bir kocarun,
nikdhlis1 olan esiyle veya nikahli eslerin birbirleriyle olan cinsel iliskilerini
ibadet telakki eden, miibah olan seylerin hayirli niyyetle ibadete
dontstiigiinii ortaya koyan “diistir” hadisi 3% ve “Bir Miisliiman erkek esine
sevgi ile baktiginda, esi de kendisine baktiginda Allahtitadla her ikisine de
rahmet nazariyla bakar; erkek sevgi ile esinin elini tuttugu zaman her
ikisinin de gtinahlar1 parmaklarinin arasindan diiser gider.”3?¢ Hadjisleri vb.
hadisler Tu’'me hadisinin anlamini destekler niteliktedir.

X. Yezid b. Ciriye b. Miicemma’ b. Itif b. Dabi’a b. Amir el-Ensiri, Ebi
Abdirrahman

Ensar'in Evs kolundan olup Abdurrahman b. Yezid b. Cariye'nin
babasidir. Bir diger seceresi ile o, Yezid b. Cariye b. Miicemma’ b. Itaf b.
Dabi’a b. Zeyd b. Malik b. Avf b. Amr b. Avf b. Malik b. Evs el-Ensari’dir.
ibn Sa’d, ibn Abdilber ve baska tarihciler onu sahabe arasinda
saymaktadirlar. Onun ad: bazi kaynaklarda “Yezid b. Harise/Harice olarak
da gegmektedir.??” Ibn Mende, Yezid b. Cariye ile Zeyd b. Cariye'nin ayni
kisi oldugunu diistintirken, Ibnii'l-Cevzi ve baskalar1 onlar1 kardes, iki ayri
sahabi sahsiyet olarak gérmektedirler ki, dogru olan da budur.32

Cariye b. Amir ve ogullari Miicemma’, Yezid veya Zeyd de Mescidi
Dirar't kuranlar arasindadir.3? Ibn Habib ve Belazuri de Yezid’i Evsli
miinafiklar arasinda zikretmektedirler.?3 Onun sahabi oldugu Ahmed b.
Hanbele soruldugunda, bilmiyorum o Miicemma'nin kardesidir, diye cevap
verdi. Ibn Hacer der ki: Yezid'in rivayetlerinde Restlullah’1 (s) gormeyi,
onunla bir arada olmay: ifade eden “hatabend” (bize hitdb etti); “semi’ti”
(isittim) gibi ifddeler yerine genelde “kile Resiilullah”(Resillullah buyurdu)
ifddesinin olmas1 bize onun {izerinde durmamiz gerektigini isaret ediyor.

Ancak bize gore Yezid'in Veda Hutbesinde hazir bulunmasi, siinen

sahdbe” veya “Ma'rifetii’s-sahdbe” adli eserin miiellifidir. Bkz. Katip Celebi, Kesfii’z-zunin an
esmi’l-kiitiibi’l-fiiniin, I1. Basim, Istanbul, 1971, 1, 89; Kettani, Hadis Literatiirii, s. 227, 255.

325 Buhari, es-sahih, Ezan, 155; Da’vat, 17; Miislim, Mesacid, 142; Zekat, 53, I, 697, Ebt David,
Vitr, 24; Ibn Mace, Ikamet, 32; Darimi, Salat, 90; ibn Hanbel, II, 238; V, 167, 168.

326 Aliyyti'l-miitteki, el-Kenz, XVI, 276 (444437);

327 {bn Hibban, es-Sikdt, 111, 443; Ibnii’1-Cevzi, et-Telkih, 312; ibnii’1-Esir, Usdii 'l-gdbe, V, 105.

328{bn Abdilber, el-Istidb, 11, 540-542, 1V, 1573; ibnii’1-Cevzi, et-Telkih, 267; Ibn Hacer, el-Isibe, 111,
653.

329 {bn Hisam, es-Sire, IV, 171; ibn Kesir, el-Bidiye, 111, 237-238.

330 {bn Habib, el-Muhabber, 468; Belazuri, el-Ensib, 1, 276.
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AN

sahiplerinden EbtG Davtid ve Nesdi'nin eserlerinde onun rivayetlerinin yer
almasi, Ibn Sahin (385/995), Ibn Mende (395/1005), Bagavi (516/1122),
Ibnii’s-Seken (353/964) vb. hadis ve rical alimlerinin eserlerinde onun
rivayetlerini nakletmesi,®! ona yapilan nifdk isnadinin sanki onun ilk
zamanlariyla ilgili oldugunu gostermektedir.

Rivayetleri ve Ravileri

Ibnii'l-Cevzi ve diger Islam alimleri tarafindan rivayetleri olan sahabiler
arasinda zikredilmekle beraber rivayet adedinden s6z edilmemektedir.332 Bir
ravi olarak Yezid’e isnad edilen hadisler sunlardair:

1-Bize Abdulah anlatti. Dedi ki: Bana babam (Ahmed b. Hanbel) anlatt1.
Dedi ki: Bize Abdurrahman anlatti. Dedi ki Bize Siifyan, Asim’dan yani
Asim b. Ubeydullah’dan rivayetle Abdurrahman b. Yezid'den, o da babasi
Yezid’den Restlullah’in (s) Vedd” Haccinda (ii¢ def’a) soyle buyurdugunu
anlatti: “Kolelerinize (onlarin haklarina) dikkat ediniz, kolelerinize dikkat ediniz,
kélelerinize dikkat ediniz! Yediklerinizden onlara yediriniz; giydiklerinizden onlara
giydiriniz. Eer onlar, bagislamak istemediginiz bir giinah ile gelirlerse (islerlerse),
ey Allah'm kullari! Hemen onlart satimz, onlara azap (iskence, eziyet)
yapmayimiz! 733 Bu hadisi Ibn Ebi Hayseme, Yezid b. Riikane’ye nisbet eder,
Ezraki ve Ezdi el-Musili ise onu Yezid b. Cariye’ye nisbet etmektedirler.33
Ahmed b. Hanbel'in naklettigi bu hadisin senet ricali soyledir:

*Yezid b. Cariye/Harise + Abdurrahman b. Yezid® + Asim b.
Ubeydullah336 + Siifyan33” + Abdurrahman 33+ Ahmed b. Hanbel.

2- Bize Abdullah (b. Ahmed b. Hanbel) anlatti. Dedi ki: Bana babam
anlatt1. Dedji ki: Bize Yezid b. Hartin anlatti. Dedi ki: Bize Yahya b. Said, Sa’d
b. Ibrahim’in kendisine Hakem b. Mina’dan naklen Yezid b. Cariye’nin soyle
haber verdigini anlattt: “ O (Yezid), Ensar’dan bir toplulukla oturuyormus.
Birden onlar tizerine Mudviye cikagelmis ve onlara sz ve sohbetlerini sormus.
Onlar da, Ensir hakkinda konusduklarini soylemigler. Bunun iizerine Mudviye
onlara: Size (bu konuda) Restilullah’dan (s) isittigim bir hadisi ekleyeyim mi? Diye
sormus? Onlar da: “Evet, ey mii'minlerin Emiri!” diye cevap vermisler. Bunun

31 {bn Abdilber, el-Istiib, IV, 1573; ibnii’1-Cevzi, et-Telkih, 312; ibn Hacer, el-Isibe, 111, 653.

32 {bn Hibban, Sikat, 111, 443; ibnii’'1-Cevzi, et-Telkih, 312.

33 {bn Hanbel, IV, 36; Heysemi, Mecmau’z-zevdid, IV, 236.

334 {bn Abdilber, el-Istiab, IV, 1573; ibn Hacer, el-Isdbe, 111, 653.

3% Bkz. dipnot, 236.

336 Astm b.Ubeydullah b. Asum b. Omer (132/750): Medineli tabiinlerdendir. O, hadisde “La be’se
bih” olup hadisleri yalniz itibar icin alinmaktadir. Hifzinin bozuklugu, vehminin ¢oklugu ve
fahis hatalar1 nedeniyle terk edilmistir. Bkz. Icli, s. 241; Ibn Hibban, Kitabii'l-mecrihin, 11, 127-
129; ibn Hacer, et-Takrib, s. 285.

37 Bkz. dipnot, 271.

338 Abdurrahmin (198/814): Abdurrahman b. Mehdi b. Hassan b. Abdirrahméan el-Enbaridir. O,
hadis ve ricalini iyi bilen hafiz, sebt ve sika, giivenilen bir ravidir. Bkz. Icli, s. 299; ibn Hacer,
et-Takrib, s. 351.
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tizerine Mudviye, Restilullah’dan (s) isittim diyerek su hadisi soylemis: “Kim
Ensir’t severse Aziz ve Celil olan Allah da onu sever; kim de Ensdr’a bugz ederse
Aziz ve Celil olan Allah da ona bugz eder.”33Yine Yezid b. Cariye yoluyla gelen,
sened ve metni tamamen farkli olan bu hadisin sened ricali soyledir:

*Yezid b. Cariye +Hakem b. Mina3% + Sa’d b. Ibrahim34! +Yahya b. Said
el-Kattan 342+ Yezid b. Harun 3%+ Ahmed b. Hanbel.

3-Yezid b Cariye’den farkli bir senedle gelen ve ayni hadisin muhtasar:
olan diger bir hadisin®* versiyonu da soyledir:

*Yezid b. Cariye + Hakem b. Mina 345+ Babasi (Humeyd)/Ya'kub b.
Humeyd?3# + [bn Hanbel.

4-Bezzar'in Ibn Abbas ve Hz. Enes’den, Tabarani’'nin Ebu’t-Tufeyl'den
eserlerinde kaydettikleri, birbirlerini destekleyici cesitli tariklarla Stiveyd b.
Amir veya Amr'in, Yezid b. Cariye’den rivayet ettigi bir bagka hadis de
soyledir: Restilullah (s) soyle buyurdu ki, “Selam ile de olsa sila-i rahmi
yapinz.”347

Bezzar (292/905) ve Tabarani'nin (360/971) eserlerinde nakletikleri
miirsel olan bu hadisin senedi sdyledir:

*Yezid b. Cariye + Siiveyd b. Amir/ Amr3$ / Miicemma’ b. Yahya 349+. ..

339 Ibn Hanbel, IV, 96, 100.

30 Hakem b. Mind: Medineli Ensar’'dan olup tabiindendir. O, hadisde sadtk olup, rivayetleri
yazilan ve arastirilan bir ravidir. Bkz. Ibn Hibban, es-Sikét, IV, 145; Ibn Hacer, et-Takrib, s. 176.
31 Sa’d b. [brahim b. Abdirrahman b. Avof (127/745): Medine’de kadilik yapmis olan abid, faziletli
ve sika bir kimsedir. Ancak onu rivayetinde “La be’se bih” diyerek cehreden carihler de vardir.

Bkz. Icli, s. 178; ibn Hibban, es-Sikit, Iv, 297, ibn Hacer, et-Takrib, s, 230.

32 Yahya b. Said el-Kattdn b. Ferrith (198/814): Kiinyesi “Ebt Said el-Kattan”dir. Cerh ve ta’dil
imamlarmdan hafiz, sika, mutkin bir kimsedir. Bkz. Icli, s. 472; ibn Hacer, et-Takrib, s. 591.

343 Bkz. dipnot, 143.

34 {bn Hanbel, IV, 100.

35 Bkz. dipnot, 340.

36 Ya'kitb b. Humeyd b. Kdsib (241/855): Medineli olup sonradan Mekke'ye yerlesenlerdendir ve
dedesine nisbet edilir. Rivayette sadtik olmakla beraber ¢okca vehmettigi icin cerhedilmistir.
Ibn Main onun rivayetiyle ameli caiz gormemektedir. Bkz. Ibn Sahin, s. 360; IbnHacer, et-
Takrib, s. 607; et-Tehzib, XI, 383-385.

37 Deylemi, Hafiz Sireveyh b Sehredar, 509/1115, Kitdbii'l-firdevsi’lahbir, Beyrat, 1987, 11, 9; ibn
Asakir, Muhtasar-ii tarih-i Dimagk (thk. ibn Manzar), XXIV, 93-94; Aliyyii'l-miitteki, el-Kenz, 111,
356 (6914); Acltini, ismail b. Muhammed, 1162/1749, Kesfii'l-hafd ve miizili'l-ilbds amma istehere
mine’l-ahddisi ald elsineti'n-Nas, Kahire, ts. I, 341 (921).

8 Sijveyd b. Amir/Amr b. Yezid b. Cériye: Tabiinden ve Medineli Ensar’'dandir. Miirsel haberler
rivayet ederdi. O, kadin sahdbi olan Semts bint Nu'mén'dan rivayette bulunmus,
kendisinden de oglu Asim ve Miicemma’ b. Yahya rivayette bulunmustur. “Seldm ile de olsa
stla-1 rahm yapimiz.” Hadisi onun miirsel rivayetlerindendir. Bkz. ibn Hibban, es-Sikat, IV, 324.

39 Miicemma’ b. Yahya: Tabiinden olup, tabiinden olan Ebu Umame b. Sehl b. Huneyf’ den
rivayet etmis; kendisinden de ibn Uyeyne rivayette bulunmustur. Salih bir kimse olup
rivayetinde sadik kabul edilmektedir. Bkz. Ibn Hibban, es-Sikit, V, 439; Ibn Sahin, s. 319; ibn
Hacer, et-Takrib, s. 520.
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5-Yunus b. Biikeyr, “Ziyadatii'l-megizi” de [brahim b. Ismail yoluyla su
haberi nakletti: Yunus b. Biikeyr, Ibrahim b. Ismail’den, o Miicemma’ dan, o
da dedesi Yezid b. Cariye’den rivayet ederek soyle dedi: “ Biz, Hayber'de
sehmimizi (hissemizi) hulleye karsilik hulle olarak (deger dengiyle) sattik.”30 Ayni
haberi Yunus’dan Ubeyd b. Yais da rivayet etmektedir; ancak Ibn Abdilber’e
gore birinci versiyon ikinciden daha sahihdir.35!

fbn Hacer’in, Yezid b. Cariye yoluyla geldigini tespit ettigi bu hadisin
versiyonlar1 soyledir:

*Yezid b. Cariye +Miicemma’ (b.Yahya)332 + Ibrahim b. Ismail 353+ Yunus
b. Biikeyr.3>

-Yezid b. Cariye + Miicemma’ (b. Yahya) +ibrahim b. fsmail + Yunus b.
Biikeyr + Ubeyd b. Yais.3*

Rivayetleriyle [Igili Degerlendirme

Yezid b. Cariye’ye isnadi daha kuvvetli goriinen birinci rivayet, efendi
kole iliskisiyle ilgili olup Islam’m muamelat boyutunu, islam hukukunu
ilgilendirmektedir.. Rivayet senedinde bulunan Asim b. Ubeydullah
terkedilmis zayif bir ravi olmakla beraber, hadisleri itibar i¢in alinmaktadair.

Ayni sahabiye isnad edilen ikinci rivayet de, Muaviye'nin Restilullah’dan
duydugunu aktarma seklinde olup, Ensar’t sevmenin Allah’in sevgisini
celbedecegine; Ensar’a bugzetmenin ise Allah'in gazdbim celbedecegine
dikkat cekilmektedir. Hatta Ensar’a sevgi iman ile (mi'min-miinafik
seklinde) ilintilendirilmektedir.?%® Nassin genelinde tiim sahabileri sevmek
ve onlara bugzetmemek, onlara sebbetmemek 6nemsendigi halde burada
sahédbe icinde Ensar’a ¢zel bir vurgu yapilmakta, bazi hadis klasiklerinde
fazlt’'l-Ensar (Ensar'in ustiinlugi) ile ilgili 6zel kitablar ve menékiblar
olusmus bulunmaktadir.?”. Ensar ve MuhAcirle ilgili s6z konusu hadisin

350 {bnii’1-Esir, Usdii 'l-gabe, V, 106; ibn Hacer, el-Isibe, III, 653.

351 {bn Hacer, el-Isibe, 111, 653.

352 Bkz. dipnot, 349.

33 [brahim b. Ismail b. Miicemma’ el-Ensdrf: Kiinyesi “Ebt Ishak el-Medeni”dir ve seyhdir. Hz.
Aise ve Ebt Hureyre'den rivayette bulunmus, kendisinden de Haccac b Ubeyd rivayette
bulunmustur. Ancak o cerh ve ta’dil alimlerince yedinci tabaka ravilerden sayilmakta ve zayif
addedilmektedir. Bkz. ibn Hacer, et-Takrib, s. 88.

34 Yunus b. Biikeyr b. Visil es-Seybini (199/815): Kiinyesi “Eba Bekr el Hammal”dir, Kafelidir.
Rivadyet ve siyer imamlarindandir. Rivayette sadtk ve sika oldugu soylenmekle beraber sii
oldugu ve rivayetinde hata yaptig1 da sdylenmektedir. Bkz. Ibn Sahin, s. 352; Zehebi, el-Mizin,
IV, 477; Tbn Hacer, et-Takrib, s. 613.

355 Ubeyd b. Yais el-Mehimili (228/843): Kiinyesi “Ebtt Muhammed el-Kafi” dir. Cerh ve ta’dil
alimleri tarafindan sika kabul edilen bir ravidir. Bkz. ibn Hacer, et-Takrib, s. 378.

3% Buhari, es-Sahih, Menakibii’1-Ensar, 4, IV, 223; Miislim, iman, 130, 1, 86.

357 Buhari, es-Sahih, Menakibii’l-Ensar, IV, 221-270; Tirmizi, Menakib, 66, V, 712-716; ibn Mace,
Mukaddime, 11, I, 57-58.
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ifadde ettigi bu tema, baska rivayetlerle de desteklenmektedir.3® Ayni ve
benzer anlamli hadisler, Yezid b. Cériye'nin disinda degisik versiyonlarla
Bera b. Azib, Enes b. Malik, Eba Saidel-Hudri, Eba Hiireye ve Haris b.
Ziyad’'dan da gelmekte; Tirmizi tim bu hadisleri sahih veya hasen olarak
nitelemektedir.3>

Dordiincii rivayette, Islam toplum hayatinda sosyal iligkinin baslangict
olan selam, Islam toplum hayatinin varlig1 ve devamu icin vazgecilmez olan
sila-i rahime vesile kilinmak isteniyor. Aymi hadis, Bezzar ve Askeri’nin
naklettiklerine gére Hz. Enes tarafindan merfd’ olmak tizere, Ebu’t-Tufeyl
ve tabiinden Siiveyd b. Amir tarafindan da rivayet edilmistir. Bu rivayetler
senetlerindeki ravileri itibar1 ile gtivenilir olup birbirlerini destekler
niteliktedir.360

Savasdan elde edilen ganimet sehmi olan hulleyi hulle karsilig1 (dengi
degerle takas) satma hadisi ise, Islam’in muamelat boyutu ile ilgil olup,
[slam’'in savas ve ganimet hukukunu anlatmakta; elde edilen ganimette
miilkiyet ve tasarruf ozgiirligtini isaret etmektedir. Ilgili hadis hakkinda
Ibn Abdilber, her ikisi de Ytinus b. Biikeyr tariki ile gelen bu rivayetlerden
birincisinin senedinde zayif ravi ibrahim b. Ismail b. Miicemma’ olmasina
ragmen, birinci rivayeti ikincisine tercih etmektedir. Onun bu tercihi bize
hadisin diger versiyonunda daha ¢ok zayif ravi bulundugunu
gostermektedir.36!

XI. Zeyd b. Cériye b. Amir b. Miicemma’

Bir kistm kaynaklarda Zeyd b. Cariye veya Harice'nin ve Yezid b.
Cariye'nin ayn kisi oldugu ve Miicemma’ b. Cériye'nin kardesleri oldugu
belirtilmesine karsin, dogru olan onlarin kardes ve ayri sahsiyetler
oldugudur.3? Dolayis: ile kendilerine nifdk isndd edilen Miicemma’ b.
Cariye, Yezid ve Zeyd ayni nesep ve secereye sahiptirler.?3 Nitekim Ebt
Omer (463/1071), onun ismini Evs'den Zeyd b. Cariye b. Amir b. Miicemma’
b. Itaf el-Ensari olarak vermektedir.3% O, Amr b. Avf Ogullarindan olup
Restlullah (s) ile sohbeti olan ve Hayber'de Restlullah (s) ile beraber olan

358 Buhari, es-Sahih, Menakibii’l-Ensar, 4, IV, 223; Miislim, Iman, 129, 130, I, 85-86; Ibn Mace,
Mukaddime, 11, 1, 57-58; ibn Hanbel, IV, 96, 100, 221.

359 Tirmizi, Menakib, 66, V, 712; bkz. Buhari, es-Sahih, Menakibii'l-Enséar, 4, IV, 223; Miislim,
fman, 129, 130, I, 85-86; Ibn Mace, Mukaddime, 11, 1, 57-58; ibn Hanbel, IV, 96, 100, 221.

360 Aclani, Kesfii'l-haf, 1, 341 (921).

361 {bn Hacer, el-Isdbe, 111, 653.

362 {bn Hibban, es-Sikdt, 111, 140; ibn Abdilber, el-Istidb, 11, 540-542; IV, 1573; Ibni’'l-Cevzi, et-
Telkih, 194, 291, 312, 380; Ibnii’l-Esir, Usdﬁ’l—gébe, 11, 227; ibn Hacer, et-Tehzib, 111, 409-410; ibn
Hacer, el-Isibe, 1, 562.

363 Jbn Hisam, es-Sire, IV, 172; Ibn Sa’d, et-Tabakitii’l-kiibra, VIII, 174; Ibn Abdilber, el-Istiab, 11,
540-542; IV, 1573; Ibn Hacer, el-Isdbe, 1, 562; 111, 653.

364 [bn Abdilber, el- Istidb, 11, 540-541.
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kisidir.365

Babas1 miinafiklardan oan Zeyd, ad1 Mescid-i Dirar’1 kuranlar arasinda
bulundugu igin, Evs’li miinafiklar arasinda sayilmaktadir.’¢ O, Uhud
savasina katilmak icin Restlullah’in (s) yasmu kiiciik buldugu
kimselerdendi. Siffin olayinda Hz. Ali'ni yaninda olan Zeyd’in bazi hadis
rivayetinin de bulunmasi, nifdktan vazgecip halini iyilestirdigini
gostermektedir.3¢7

Rivayetleri ve Ravileri

[bni'l-Cevzi, Zeyd b. Cariye’yi hem Restlullah’t (s) goren sahabe, hem
de rivayeti olanlar arasinda zikretmektedir. Ona gore Zeyd, “ Ashabii’l-vihid”
(bir hadis rivayet edenler) arasindadir.3®® Ancak tespitlerimize gére onun
kanaliyla gelen hadisler sunlardur:

1-Ebti Seleme Manstr b. Seleme el-Huzai, rivayet etti ve dedi ki: Bize
Osman b. Abdillah/Ubeydullah b. Zeyd b. Zeyd b. Cariye el-Ensari, Omer b.
Zeyd b. Cériye’den rivayetle anlatti. Dedi ki: Babam (Zeyd b. Cériye) bana
soyle anlattl: “Resiilullah (s), Uhud giiniinde bazi insanlar: (savasa katilma
konusunda) kiiciik saydi. Onlardan birisi kendisiydi. Berd b. Azib, Zeyd b. Erkim,
Sa’d b. Habibe, Ibn Omer, Cibir, Ebii Said el-Hudri de onlardands.”369

fbn Mende ‘nin (395/1005) de ayni versiyonla naklettigi bu hadisin senet
ricali soyledir:

*Zeyd b. Cariye/Omer b. Zeyd b. Cariye 370+ Osman b. Abdillah /
Ubeydiillah b. Zeyd3™ + Ebi Seleme 372+ Ibn Mende.373

2-Ebu’t-Tufeyl®”* de Zeyd’'den su hadisi rivayet etmektedir: “ Resiliillah (s)
buyurdu ki: Dogrusu Kardesiniz Necdsi ( Habes Krali), dlmiistiir. Onun iizerine
namaz (cendze namazi) kilimz.” Zeyd dedi ki: Bunun iizerine biz iki saf olduk (iki
saf halinde namaz: kildik).37°S6z konusu bu rivayet, daha evvel gectigi tizere
yine Ebu’t-Tufeyl yoluyla Zeyd'in kardesi Miicemma’ ya da isnad
edilmektedir.376

365 {bn Hibban, es-Sikat, 111, 140; ibn Abdilberr, 1, 540-542; ibnii’'1-Cevzi, et-Telkih, 194.

366 fbn Hisam, es-Sire, I, 164; IV, 172; ibn Habib, el-Muhabber, 468; Belazuri, el-Ensib, 1, 276;
Tabarani, Camiu’l-Beyan, XI, 18.

367 {bn Abdilber, el-Istidb, 1, 540-542; ibn Hacer, el-Isibe, 1, 562.

368 {bn Abdilber, el-Istiib, I, 540-542; ibnii’1-Cevzi, et-Telkih, 291,380; ibn Hacer, el-Isdibe, 1,562.

369 {bn Abdilber, el-Istidb, 11, 540-541; ibn Hacer, el-Isibe, 1, 562.

370 Omer b. Zeyd b. Cériye: Zeyd b. Cariye'nin oglu ve galibiyetle o sahabidir.

371 Osman b. Abdillah/Ubeydullah b. Zeyd (60/679): Said b. Vakkas'in azadlisidir. Ibn Hibban onu
sika tabiinden saymaktadir. Ibn Hibban, es-Sikat, V, 157.

372 Ebu Seleme el-Hiizdt (210/825): Manstr b. Seleme b. Abdilazizdir. Bagdatl: olup hafiz, sika ve
sebt bir ravidir. Bkz. Ibn Sahin, s. 300; ibn Hacer, et-Takrib, s. 547.

373 Bkz. dipnot, 324.

374 Ebu’t-Tufeyl (110/728): Amir b. Vasile b. Abdillah, son vefat eden sahabilerdendir.

375 Ibn Abdilber, el-Istidb, 11, 541.

376 {bn Mace, Cenaiz, 33 (1491).
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3-Bize Abdullah anlatti. Dedi ki: Bana babam (Ahmed) anlatti. Dedi ki:
Bize Veki’ anlatti. Dedi ki: Bize Siifyan ve Abdiirrezzak anlattilar.
(Abdurrezzak) Dedi ki: Bize Siifyan, Yezid b. Yezid b. Cariye’den rivayetle
Makhtl’den, o Zeyd b. Cariye’den, o da Habib b. Mesleme’den haber verdi.
Abdurrezzak et-Temimi, Zeyd b. Cariye, Habib b. Mesleme el-Fehri’den
rivayetle soyle dedi: “Nebi (s) “humus”dan (beste birden) sonra “siiliis” (ticte bir)
ganimet verdi.”3”7 Ibn Hanbel'in Veki'den rivayet ettigi bu hadisin tariki
soyledir:

*Habib b. Mesleme el-Fehri®’8/ Zeyd b. Cariye + Makhdl 379+ Yezid b.
Yezid b. Cariye 380+ Siifyan 31+ Veki’32 + {bn Hanbel.

4-Anlami benzeyen ve Ibn Hanbel’den nakledilen diger bir hadis de,
“Nebi (s)’in siiliis (tigte bir) ganimet verdigini gordiim.”38% anlamindaki hadisdir.
Senedi de 3 no’lu hadise kismen benzeyen bu hadisin senet ricali sdyledir:

* Habib b. Mesleme 34/ Zeyd b. Cariye + Makhil 3%+ Said b. Abdilaziz38
+ Abdurrahman 3¢7+ Ahmed b. Hanbel.

5-Yukaridaki Ibn Hanbel’in naklettigi 3 numarali hadis ile aym lafiz ve
icerikte olan bu hadisin senedinde bazi ravi degisiklikleri bulunmaktadir.388
Bu hadisin versiyonu soyledir:

*Habib b. Mesleme /Zeyd b. Cariye +Makhtl + Yezid b. Yezid b.
Cariye/ Cabir 39+ Stifyan 39+ Yahya b. Said 31+ Ahmed b. Hanbel.

377 {bn Hanbel, 1V, 159.

378 Habib b. Mesleme el-Kuresi el-Fehri (42/662): Rumlarla olan ¢ok savaslara katildig1 icin
“habibu’r-Rum” diye adlandirilirdi. Sahabi oldugu ihtilafli olmakla beraber, cocuk yasta
sahabiligi daha kuvvetlidir. Bkz. ibn Hibban, es-Sikat, 111, 81; ibn Hacer, et-Takrib, s. 151.

379 Makhiil (113/732): Makhtl b. Abdillah, Saml1 olup kiinyesi “Ebti Abdillah”dir. Tabiinden,
fakih ve sika bir ravidir. Bkz. Icli, s. 439; ibn Hibban, es-Sikit, V, 446-447; ibn Hacer, et-Takrib, s.
545.

380 Yezid b. Yezid b. Cdriye/Cabirel-Ezdi (134/752): Samlidir, Abdurrahman b. Yezid'in babasidir.
Fakih ve sika bir ravidir. Bkz. Icli, s. 473; Ibn Hibban, es-Sikit, V, 535; ibn Hacer, et-Takrib, s.
606.

381 Bkz. dipnot, 271.

32 Veki” b. Cerrih b. Melih er-Riidst (197/813): Kiinyesi “Ebt Siifyan” olup Kafelidir. Sika oldugu
tizerinde ittifak vardir. Hafiz ve abid bir ravidir. Bkz. Icli, s. 464; ibn Hacer, et-Takrib, s. 581.

383 {bn Hanbel, IV, 159.

384 Bkz. dipnot, 378.

385 Bkz. dipnot, 379.

36 Said b. Abdilaziz et-Tennihi (167/783): Samhdir, sikadir, ancak hayatinin son zamanlarinda
rivayetleri karistirdig: icin cerh ce ta’dil alimleri onu cerhetmislerdir. Bkz. Icli, s. 186; ibn
Hacer et-Takrib, s. 238.

387 Bkz. dipnot, 337.

388 {bn Hanbel, IV, 160.

389 Bkz. dipnot, 380.

390 Bkz. dipnot, 271.

31 Bkz. dipnot, 342.
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6-Aym lafiz ve igerikteki bu hadisi®? Ibn Mace degisik bir senetle
nakletmektedir:

*Habib b. Mesleme / Zeyd b. Cariye + Makhal®3 + Yezid b. Yezid b.
Cabir 34+ Stifyan 3+ Veki3% + Ali b. Muhammed?3%” / Ebti Bekr b. Ebi Seybe
398+ [bn Mace.

7-Ayni hadisi Ebtt Davad, lafzindaki: “Beste birden sonra” ile “ iicte bir
verirdi” arasina “dirtte bir”ziyadesiyle yani kismi lafiz degisikligi ile
nakletmistir.”3% {lgili hadis, farkli bir sahabi olan Ziyad b. Cariye et-Temimi
yoluyla Habib b. Mesleme ve Ebti Umame yoluyla Ubade b. Samit'den,
Makhdl yoluyla Habib b. Mesleme’den de gelmektedir.4® Ebti Davud'un
eserinde tespit ettigi bu hadisin versiyonu ise soyledir:

*Habib b. Mesleme / ibn Cariye (Zeyd) + Makhal + Ala b. Haris 401+
Muaviye b. Salih4? + Abdurrahman b. Mehdi43 + Abdullah b. Omer. b.
Meysere el-Ciisemi*** + Ebi Davud.

8- Zeyd b. Cariye’ye isnad edilen bir rivayet de sdyledir: “Said b. Yahya
b. Said el-Emevi, babasi yoluyla Osman b. Hakim’'den, o Halid b.
Seleme’den, onun da Masa b. Talha’dan rivayet ettigi hadisinde bize soyle
haber verdi:

“O yani Musd dedi ki: Zeyd b. Harice'ye soru (Nebi aleyhisseldm iizerine saldt

ile ilgili) sordum, o bana dedi ki: Ben (bu konuyu) Resiilullah’a (s) sordum,
Restilullah da bana séyle cevdp verdi: “Benim tizerime saldt getirin (salavdt-1 serife

32 {bn Mace, Cihad, 35, 11, 951.

3% Bkz. dipnot, 379.

394 Bkz. dipnot, 380.

3% Bkz. dipnot, 271.

3% Bkz. dipnot, 382.

37 Ali b. Muhammed b. Abdillah el-Meddini (225/840): Kiinyesi “Ebu’l-hasen el-Medaini” olup
hadis ve haberle ilgili eserleri vardir. ibn Adi (365/976), onun hadisde kuvvetli olmadigna,
muttasil rivayetlerinin az olduguna dikkat gekmesine ragmen, Ibn Main (233/847) onun
rivayette sika oldugunun belirtmektedir. Bkz. Zehebi, el-Mizdn, 111, 153.

38 Bkz. dipnot, 94.

39 Ebtt Davad, Cihad,158, 111, 182.

400 Tbn Hanbel, IV, 160; Ebti Davtid, Cihad, 158, 111, 171; ibn Mace, Cihad, 35, 11, 951-952.

401 Ald b. Hiris b. Abdilvdris el-Hadrami (136/753): Kiinyesi “Ebtt Vehb ed-Dimaski” olup fakih ve
sadik bir ravidir, yani rivayeti yazilir ve arastirilir. fbn Main, onun sika oldugu fakat
Kaderiyecilikle itham edildigi goriisiindedir. Buhari iise onun “miinkerii’l-hadis” oldugu ve
mecrith oldugu goriistindedir. Bkz. ibn Hibban, es-Sikit, V, 248; Zehebi, el-Mizin, 111, 98; ibn
Hacer, et-Takrib, s. 434.

402 Muaviye b. Salih b. Hudeyr el-Humusi (158/775): Kinyesi, “Eba Amr “ ve “Eba
Abdirrahman”dir. O, Endiiliis kadis1 olup Makhul’den rivayette bulunmustur. Sika ve sadtik
bir ravidir. Bkz. Icli, s. 342; Zehebi, el-Mizin, IV, 135, Ibn Hacer, et-Takrib, s. 538.

403 Bkz. dipnot, 337.

404 Abdullah /Ubeydiillah b. Omer b. Meysere el-Ciisemi / elKavariri (235/849): Kiinyesi “Eb Said el-
Basri” olup Bagdat'a sonradan yerlesmistir. O, rivayette sika ve sebt sahibidir. Bkz. Ibn Hacer,
et-Takrib, s. 373.
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okuyun), biitiin giictiniizle dud edin ve sunu deyin “Alldhim! Muhammed (s) ve

O'nun dline (dilesine) saldt olsun!”4%> Nesai'nin eserinde naklettigi bu hadisin
senet ricali soyledir:

*Zeyd b. Cariye + Musa b. Talha b. Ubeydiillah#% + Halid b. Seleme 407+
Osman b. Hakim*® + Yahya b. Said b. Eban 4+ Said b. Yahya b. Said*1? +
Nesai4!!

9- Zeyd b. Cariye yoluyla gelen aym konuda farkli icerikte olan bir bagka
hadis de, Ebti Yahya es-Saci'nin naklettigi su hadisdir: Zeyd (b. Cariye) dedi ki:
Ey Allah’in Rasilii! Dogrusu biz, sana seldmin nasil verilecegini 6grendik; fakat biz
sana nasil saldt okuyacagiz? Bunun tizerine O yani Restilullah (s) séyle buyurdu:
Bana soyle diyerek saldt okuyunuz: “ Alldhiimme birik ald Muhammedin ve ald dl-i
Muhammedin, kemd barekte ald Ibrahim’e ve ald @l-i [brahim’e, inneke hamidiin
mecidiin.”#12 Halid b. Seleme’nin rivayet ettigi bu hadisi, Israil, Osman b.
Abdillah b. Mevhib’'den, o Musa b. Talha’dan, o da babasindan
(Ubeydullah’dan) aymi senetle rivayet etmistir. Bu hadisin ve senet ricali
kismen farkli olup soyledir:

*Zeyd b. Cariye + Musa b. Talha*®® + Halid b. Seleme** + Osman b.
Hakim 415+ Mervan b. Muaviye 46+ Ziyad b. Ubeydiillah (el-Miizeni)*” +

405 Nesat, Sehv, 52, 111, 48-49; ibn Hazm, Esmdii’s-sahdbe, s. 441 (767).

406 Musa b. Talha b. Ubeydiillah (104/722): Kureysi olup kiinyesi “Eba Isa” veya “Ebt Muhammed
el-Medeni” dir. Medine'den gociip kafe'ye yerlesenlerdendir. Tabiindendir ve oldukca
sikadir. Bkz. Ibn Hibban, es-Sikdt, V, 401; ibn Hacer, et-Takrib, s. 551.

47 Halid b. Seleme el-Kurest (132/750): Ktfeli olup “Halid b. Seleme el-Fe'fa” diye meshurdur.
Kendisine Miircie ve Nasibilik isnad edilmistir. O, sadtik yani giivenilir yani rivayeti yazilir ve
arastirilir olmakla beraber miirsel haberleri merfti olarak rivayet ettigi soylenmektedir. Bkz.
Ibn Hibban, es-Sikat, IV, 204; Zehebi, el-Mizin, 1, 631; ibn Hacer, et-Takrib, s. 188.

48 Osman b. Hakim b. Abbdd el-Ensari (140/758): Medineli ve Evsli olup sonradan Kufe'ye
yerlesenlerdendir. Kiinyesi “Ebti Sehl el-Kafi”dir. Sika olarak bilinmektedir. Bkz. Icli, s. 327;
Zehebi, el-Mizin, 111, 32.

49 Yahya b. Said b. Eban el-Emevi (194/809): Kiinyesi “Ebtt Eyyab el-Kafi”dir. O, Bagdat'a
yerlesenlerden olup “Cemil” diye lakablanir Sika ve sadik oldugu kabul edilmekle beraber
ona garib de denilmektedir. Bkz. Ibn Sahin, s. 353; Ibn Hacer, et-Takrib, s. 590.

410 Said b. Yahya b. Said b. Ebin el-Emevi (249/863): Kiinyesi “EbG Osman el-Bagdadi” olup sika
olmakla beraber bazen hata yaptig1 soylenir. Bkz. ibn Hacer, et-Takrib, s. 242.

411 Nesqi, Eba Abdirrahman Ahmed b.Suayb (303/915).

#12 Tbn Abdilber, el-stidb, 11, 541.

413 Bkz. dipnot, 406.

414 Bkz. dipnot, 407.

415 Bkz. dipnot, 408.

416 Mervin b. Muaviye b. Haris el-Fezdri (193/807). Ktfelidir, kiinyesi “Ebtt Abdillah el-Kafi” olup
Mekke'ye, sonra da Sam’a yerlesmistir. Hadisde hafiz olup sikalig1 tizerinde ittifak vardir.
Bkz. Icli, s. 424; Zehebi, el-Mizin, IV, 93-94; ibn Hacer, et-Takrib, s. 526.

47 Ziyad b. Ubeydiillah el-Miizeni (183/799): Kiinyesi “Ebti Muhammed el-Kafi” olup megazi ile
ilgili haberlerde sadtk ve sebt olup rivayetleri yazilir ve arastirilir. Ibn Ishak’dan baskasindan
aldig1 haberlerde ise “leyyin” oldugu (itibar icin almabilecegi) sdylenmektedir. Bkz. Ibn Hacer,
et-Takrib, s. 220; et-Tehzib, 111, 375.
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EbtiYahya es-Saci*!s.

10- Buhari, Ya'ktb b. Miicemma’ b. Zeyd b. Cariye'nin babas: yoluyla
dedesi Zeyd b. Cariye’den soyle nakletmektedir: O yani Zeyd dedi ki. “Biz,
Hayber'den elde ettigimiz ganimet hisselerimizi hulleye( karsilik) hulle olarak
sattik.”#19 Daha evvel tespit ettigimiz tizere aym hadis, Zeyd’in kardesi Yezid
b. Miicemma’in rivayeti olarak da verilmektedir.4?0 Buhari'nin naklettigi bu
hadisin senet ricali ise soyledir:

* Zeyd b. Cariye + Miicemma’ b. Zeyd #?'+ Ya'ktib b. Miicemma’#?? +
Buhari.+2

Rivayetleriyle [1gili degerlendirme:

Zeyd b. Cariye’ye isnad edilen rivayetlerden birinci rivayet, Islam’in
cihad yontem ve huktku ile ilgili olup kiiciik yastaki cocuklarin savasa
katilmamasini éngormektedir. Hgili hadisin senedinde gegen raviler, ravilik
vasfimi tespit edemedigimiz tabiinden Osman b. Ubeydillah digindaki
kimseler sika bilinmektedir. Hadis literatiirtinde ilgili hadisi lafiz ve anlam
itibari ile destekleyen sahabi ravisi farkl sahid hadis de bulunmaktadir. Bu
hadis, benzer anlami iceren fakat degisik bir senedle Bera b. Azib’den gelen,
ravilerinde bir problem olmayan, Bedir savasi ile ilgili olan “Restilullah(s),
Bedir giinii ben ve Ibn Omer’i kiigiik saydi ve bizi geri cevirdi (savasa katmadz).”424
anlamindaki hadisdir.

Sahabi olan Ebu’t-Tufeyl'in, Zeyd b. Cariye’den naklen daha sonraki
kusaga aktardig: ikinci hadis de, Habes krali Necasi'nin tizerine cenaze
namazi kilma konusunu icermektedir. Calismamiz icinde daha o©nce
inceledigimiz Miicemma’ b. Cariyeden degisik senedlerle gelen hadisler de
ayni anlami igerir ve destekler niteliktedir.#2>

Zeyd'in rivayetlerinden 3, 7 ve 10. rivayetler, degisik bir konu olup,
cihada katilan miicdhidlere cihdddan (savasdan) sonra dagitilan ganimet
orani ve ganimetlerin aralarinda satis ve takasi ile ilgilidir. Rivayetlerde de
gortldugt tizere versiyonlar: farkli, ravileri sikd ve isnadi sahih olan bu
hadislerin tamami anlam itibari ile birbirlerini destekler mdiitabi hadis
durumundadirlar. Ancak bu rivayetlerden dort, alti ve yedinci hadisin

418 Ebil Yahya es-Sdci (307/919): Zekeriya b. Yahya es-Saci, Basrali olup fakih ve sika ravilerden
kabul edilmektedir. Bkz. ibn Hacer, et-Takrib, s. 216; Bkz. Kettani, Hadis Literatiirii, s. 323.

419 Buhari, Tarihu'l-Kebir, 111, 386-387 (1286); ibn Hacer, el-Isibe, 1, 562.

420 {bn Hacer, el-Isdbe, 111, 653.

421 Miicemma’ b. Zeyd: Muhtemelen o, Halid b. Zeyd'in kardesi olup tabiindendir.

42 Ya'kub b. Miicemma’ b. Yezid b. Cdriye el-Ensiri: Medineli olup dérdiincii tabaka ravilerden ve
rivayeti makbtil olanlardandir. Bkz. ibn Hacer, et-Takrib, s. 608.

423 Buhdri, Eba Abdillah Muhammed b. ismail b. fbrahim (256/870).

424 Buhari, es-Sahih, Megazi, 6 (V, 5); ibn Hanbel, IV, 298; Bkz. Ayni, Bedreddin Eba Muhammed
Mahmtd b. Ahmed, 855/1451, Umdetii’l-kdri serh-i Sahihi’l-Buhdri, 1. Baski, Misir, 1972, X1V, 72-
74.

4% Bkz. s. 36 (Rivayet 9 ve 10); Ayrica bkz. Ibn Mace, Cenaiz, 33; ibn Hanbel, IV, 64.
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ravilerinden Said b Abdilaziz, Ali b. Muhammed ve Al4 b. Haris zayif
addedilmekle beraber, daha baska sahih versiyonlu hadislerde de bulunan
“savasdan dondiikten sonra” ve “beste birden sonra iicte bir” veya”ddrtte bir
verirdi.” ifddeleri amelin mahiyyetini degistirmemekte; belki miicahidin
binitiyle birlikte savasa katilim ve performansina gore ganimetin
kemmiyetinin artacagim isaret etmektedir. Bu rivayetlerden dokuzuncu
rivayet, miicdhide verilen ve onun hakki olan ganimet malmin kendi
tasarrufunda oldugunu; ancak aym tir ve denk degerdeki diger
ganimetlerle alis veris yapabilecegini isaret etmektedir.

Soz konusu rivayetlerden sekizinci rivayet de bize, Hz. Peygamber’in
ashabina hem tahiyyatin sonundaki hem de karsilastiklarinda verdikleri
selamu ogrettigini; onlarin da Restilullah’a (s) selam verdiklerini bildirmekte;
ancak O’'nun {izerine salat okumanin farkl ve 6zel icerikli lafizlar oldugunu
bildirmektedir. Her ne kadar hadisin bu versiyonunda Halid b. Seleme
mecrth bir ravi ise de, Hz. Peygamber’in timmetine 6nerdigi bu ve benzeri
metinler, hadis eserleri basta olmak tizere diger Islami eserlerde cesitli
kitaplar (Enbiya, Salat, fkAmet, Sehv vb.) ve babalarda yer almaktadir. Soz
konusu bu tiirden rivayetler, bahse konu olan Zeyd b. Cariye’den baska
degisik sahabilerden de sahih senedlerle gelmekte; ayn1 anlami icermekte ve
hadisin teméasini destekleyen miitabi ve sahid rivayetler olmaktadirlar.42

Allah’a nisbetle rahmet, meleklere nisbetle Hz. Peygamber’in sanini
yiceltmek, mii'minlere nisbetle dud olan salat, hayatta iken mii'minler
tarafindan saygi ve ta’zim goren Hz. Peygamber’in vefatindan sonra da
kemal-i hormet ve ta’zim ile anilmasmin gerekliligini ifAde etmekte; bu
gereklilik mii'minlere Kur'an’'da soyle bildirilmektedir: “Allah ve melekleri
Peygamber’e cok saldt ederler (Onun serefini gézetmeye, sdnini yiiceltmeye Ozen
gdsrerirler). Ey mii’minler! Siz de Ona saldt ve selam edin ve tam bir teslimiyetle
selam verin.” 4%

Sonug:

Kur’'an-1 Kerim’den sonra Islam dininin ikinci kaynagi konumunda ve
oneminde oldugu icin tarih boyunca Misliimanlar, hadislerin nesilden
nesile aktarilmasma c¢ok 6nem vermiglerdir. Siiphesiz bu aktarimda en
onemli fonksiyon sahabe nesline aittir. Onlarin bu konuda gosterdikleri caba
ve gayretleri her tuirlt takdirin tstiindedir. Bu durum, onlarin Allah ve
Restliine olan sevgi ve baghliklarinin bir sonucudur. Konuyla ilgili olarak

420 Buhari, Sahih, Enbiya, 10, IV, 118; Da’vat, 32-33, VII, 156-157; Miislim, Salat, 65, 66-69, 1, 305,
306; Eba David, Salat, 183, I, 599-600; Nesai,, Sehv, 49, 50-54, 11, 45- 49; ibn Mace,, ikamet, 25,
I, 292- 294; ibn Darimi,, Salat, 85, I, 309, 310; ibn Hanbel, IV, 118, 119, 224; V, 274, 353; ayrica
bkz. Aliyyii'l-Miitteki, Kenz, 1, 495-496 (2183, 2187); 11, 274, 275, 279 (3993, 3994, 4006); VII, 484
(19891).

427 Ahzab, 33 /56
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sozlerinin duyulmasi ve yayilmasi konusunda Hz. Peygamber, “ Allah
onlarm yiiziinii agartsin!”*8 seklinde dud ederek siinnet egitimine dikkat
cekmis; sahabeyi hadislerin tebligine tesvik etmistir. Bu tebligi tistlenen ve
siinnet bilincine eren sahabe ve tabiin nesilleri “Hadisler dindir; dininiz kimden
aldigimiza dikkat ediniz.”#29 ve ” Ancak kendisine gtivenilen kimseden ilim aliniz” 430
ilkesel soylemlerini ¢alismalarina prensip edinmislerdir. Hadis ogretisi ile
ugrasan ilk muhaddisler ise, stinneti eksiksiz ve dogru akatarbilmek igin ilk
nesil sahabeden itibaren hadisleri yazmanin yaninda, ikinci hicri asirdan
itibaren isnad sistemini kullanmislardir. Bu sistemi bir hadis disiplini haline
getirerek miikemmel esaslara ve kriterlere baglamislardir. Bu dogrultuda
onlar, stinnetin rivayetlesmis sekli olan hadisleri nesilden nesle aktarmayi
dini bir gorev kabul etmislerdir.

Aym dogrultuda biz de, muhaddislerin bilimsel hassasiyetlerini 6rnek
alarak kendilerine nifdk isndd edilen sahdbileri ve onlarin rivayetlerini
inceledik. Daha 6nce kendilerine nifdk isnad edilen sahébilerin tespitiyle
ilgili bir takim galismalar olmasina ragmen, onlarin rivayetlerini tespit eden
ve ravi olarak onlar1 degerlendiren mdiistakil bir galismaya rastlamadik.
Boyle bir calismanin gerekliligine inanarak yaptigimiz arastirma sonucunda,
bir sekilde ve bir nedenle, daha Hz. Peygamber hayatta iken kendilerine
nifdk isnad edilen sahabilerden ancak onbir (11) kisinin rivayeti oldugunu
gorditk. Kuskusuz nifakla saibelenmis olan bu sahabilerin rivayetleri ile
ilgili boyle bir calisma ne bir ilk, ne de son calisma olacaktir. Biz, Islam
Dini'nin Kur’an’dan sonra en temel ikinci kaynagi konumunda olan hadisler
ve onlarin nakilcileri olan sahabe ile ilgili bilimsel ve objektif ¢alismalara hep
ihtiyag olduguna inamyoruz. Ancak bu calismalarla islam geleneginde genel
kabal goren “Sahdbenin tamami Addildir.” tezi daha saglikli bir sekilde
anlasilacaktir.

Yaptigimiz bu c¢alismada: Kendilerine nifdk isndd edilen sahabilerin
kimlik ve kisiliklerini inceledik. Onlara nic¢in ve ne sebeple nifdk isnad
edildigini ve onlarin bir ¢ogunun daha sonra tevbe ederek hallerini
glizellestirdiklerini gordiik. Onlara ait rivayetlerin bulunup-bulunmadigin
arastirdik ve rivayeti olanlarin rivayetlerini tahri¢ ve tespit ettik. Rivayet
senetlerindeki ravilerin sika olup-olmadiklarimi ortaya koyduk. Sonugcta;
nifdkla miittehem olan bu sahabilere ait rivayetlerin, zannedilenden daha
cok sayida oldugunu (senedlerine gore 59, metinlerine gore 27 aded),
rivayetlerinin meshur hadis kaynaklarinda yer aldigimi gordiik. Onlarin
rivayetlerinden klasik hadis kaynaklar1 disinda olanlar1 (Tarih, Tefsir, Rical,

428 Eb Davit, {lim, 10, IV, 68, 69; Tirmizi, ilim, 7, V, 34; Ibn Mace, Mukaddime, 18, I, 84-85;
Darimi, Mukaddime, 24, 1, 74-75; ibn Hanbel, IV, 80, 82.

429 Darimi, Mukaddime, 38, I, 114.

430 Tirmizi, Ilel, 51, V, 740; Darimi, Mukaddime, 38 (112-114); Hatib, el-Kifiye, 196-197; Suyti,
Tedrib, 1, 300.
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Menékib vb. eserlerdeki rivayetlerin) ravilerinden 24 kisinin zayif veya
metrtik olduklarini tespit ettik. Ayrica onlarin rivayetlerinden ¢ogunun
miitabi veya sahid rivayetlerle onaylandigini, anlamlari itibariyle de Islam’m
genel ilkelerine ve gayesine ters diismedigini gordiik.

Sahdbe neslinin bir grubunu kapsayan bu calismamiz, rivayetlerin
degerlendirilmesi hususunda bizim igin énemli bir bakis acis1 saglamustir.
Yaptigimiz bu ¢alismanin benzer galismalara bir 6rnek ve baslangic teskil
etmesini, daha miitekdmil arastirmalara vesile olmasini timit ediyoruz.
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Genel Degerlendirme Tablosu

Rivayet Rivayetin gectidi yerler Rivayetin Konusu
Sahabi Révinin Sayisi Kiltib iman
ismi Konu/ o Diger Kaynaklar | (fiten ibadet | Muamelat ve Ahlak
Sitte
Sened vb.)
-Mu'cem
-Siret-Tarih R
(1)-Ced b. Kays 172 | - Rical L Ahlak (3)
-Tefsir
] . lim (1)
S;T'?:hhak b. P S f— ?Zf”:r” Muamelat
(huktk-1)
(3-EbuHabbeb. | Misned Ahlak (1)
Ez'ar
. P . -iméan
(4)-Haris b 57 Mislim Misned Tewoe | — Ahlak ve Mugmelat
Stiveyd -Tirmizi -Musannef o
-Umit
(5)-Hufaf b. Ima b. 38 Mislim -MPsned ______ badet | o
Rahsa -Siinen
EbiDaved | ounen
A -Musned -
(6)-Kays b. Amr 1/8 -Tirmizi T Ibadet | -
A N -Mu’cem
-lbn Mace
-Musannef
(7)Miicemma b. EbiDavad | Misned Fiten | . . Muamelat
Carive 3/10 -Tirmizi -Musannef Ibadet (megazi-cinad)
y -ibn Mace J
-Tabakat -
(8)-Sadb.Zirara | 212 | ceeem Rical | e badet-
Dua
-Derleme
(9)-Tu'me b. - A
Ubeyrik 17 Rical Fezail
Ml
usned Musmelat
(10)-Yezid b “Stinen . (cihéd kéle, ganimet
s ' 45 | -Zevaid iman | - e
Cériye . vb.) ve Ahlak
-Mu'cem
-Rical
-Ebd David | -Musned
(11)-Zeydb. 510 Nesa Tarih badet | Muamelat ve Ahlak
Cériye ; R A
-lbn Méace -Rical

Not: Calismamizda: Sahabi ravi ve eser miiellifi disinda tekrarsiz 140
civarinda raviye erisilmis; bunlardan 22 kisinin zayif raviler oldugu; toplam
11 sahabiden sened (ravi) farkina gore 57; konu (metin) farkina gore 28 farkh
rivayet tespit edilmistir.
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Anglikan (Ingiliz) Kilisesi Misyonerligi ve Osmanli-ingiliz
Iliskilerine Etkileri

Resul CATALBAS®

Ozet: Hiristiyanligi diinyaya yaymak igin calisan Anglikan
misyonerler, bu amagclarini ¢ok dinli ve c¢ok dilli farkhi etnik
unsurlarmn bir arada yasadig1 Osmanli topraklarinda agtiklar: okullar,
saglik kuruluslar1 ve yayin organlari vasitasiyla gerceklestirmeye
calismislardir. Boylece hem kendi mezhep ve dinlerine insan
kazandirmiglar, hem de ingiltere'nin, Osmanli Devleti iizerindeki
emellerine hizmet edecek yandas gruplar olusturmuslardir. Anglikan
Kilisesi de bu siirecte Ingiltere’yi Ortadogu’da soz sahibi yapacak
calismalar yurttmistiir.

Anahtar Kelimeler: Anglikan Kilisesi, Misyonerlik, Ortadogu, CMS,
CM]J, LMS, Levant Sirketi, CPAS, Ingiliz,

Abstract: With the purpose of spreading Christianity all over the
world, the Anglican missionaries aim at the Ottomon lands where is
living multi-religion and multi-lingual societies together. Become
target for their activities, they opened many missionary schools,
hospitals and publications. Thus they created groups of people who
syphatise with their culture and religion. Also advocacy groups have
formed to serve the ambitions of Britain against the Ottoman Empire.
In this process Anglican Church of England has carried out studies
which will have a say in the Middle East.

Key Words: Anglican Church, Missionary, Middle East, CMS, CM]J,
LMS, Levant Company, CPAS, English,

* Ars. Gor., Dicle Universitesi Ziya Gokalp Egitim Fakdiltesi, irresul@gmail.com


mailto:irresul@gmail.com

168 Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayi 25, Ocak-Haziran 2011

Giris

Tirkce'ye “Anglikan” olarak gecen “Anglican” kelimesi Latince
Ingiliz anlamma gelen “Anglicanus” kelimesinden gelmektedir.!
Dolayisiyla Anglikan Kilisesi tabiri Ingiltere Kilisesi ile aym anlamda
kullanilmaktadir.2 Anglikan Kilisesi, milli bir kiliseyken yaptig:
misyonerlik faaliyetleriyle giintimtizde 160’dan fazla tilkede 80
milyonu askin tiyeye ulasmis ve kendisini Katolik (evrensel) kilise
olarak tanimlamaya baslamistir. Tiirkiye’de yaklasik 1500 Anglikan
yasamakta® ve 2’si [zmir, 3’4 Istanbul, 1'i Ankara ve 71’ Aydm
(Didim)’'de olmak {izere 7 Anglikan Kilisesi bulunmaktadir.# Bu
kiliselerin ¢ogu XVII. yiizyilda Anadolu’da yapilan Anglikan
misyonerliginin bir sonucudur. Makalemizin konusu XVI. ytizyil ile
XX. ytlizyilar arasinda Ortadogu’daki Anglikan misyonerligi ve
bunun Osmanh-ingiliz iligkilerine etkileridir. Bu cercevede tarihsel
metot kullanilarak Anglikan Kilisesi misyonerliginin ingiltere'nin dis
politikalarma etkileri ortaya konmaya calisilacaktir.

Ortadogu, Hiristiyan alemi icin her zaman 6nem verilen bir bolge
olmustur. Kutsal topraklarin bulundugu bolgede s6z sahibi olmak
isteyen Hiristiyan gruplar misyoner faaliyetlerle bolgede etkin
olmaya c¢alismislardir. Anglikan Kilisesinin =~ Ortadogu’daki
faaliyetleri XVI. yiizyilin sonlarma dogru baslamstir. Bolgede
Anglikan misyonerligi icin Levant Sirketi onemli gorevler {istlenen
bir kurum olmustur. Anglikan misyoner teskilatlarmin basarili
calismalar1 Ingiltere’yi bolgede s6z sahibi yapmustir. Anglikan
Kilisesinin calismalari aym zamanda Ingiltere’'nin Ortadogu
politikasinin karar mekanizmalari tizerinde etkili olmustur.

A. Ortadogu’da Anglikan Kilisesi Misyonerligi

Anglikan Kilisesinin = Ortadogu’daki misyonerligi Levant
Sirketi'nin kurulmasiyla baslamistir. Sirket, ticari ve diplomatik
faaliyetlerin ytrtitiilmesinin yani sira buradaki misyonerligin
baslamasma ve gelismesine biiyiik katki saglamistir. 1581 yilinda

1].W.C. Wand, Anglicanism in History and Today, Weidenfeld and Nicolson, London 1961, xiii.

2 Bkz. ]. Moyes, “Anglicanism”, The Catholic Encyclopedia, (Ed. Charles G. Herbermann),
Volume I, Robert Appleton Company, New York 1907-1913, 1148-1149.

3 http:/ /www.bbc.co.uk/turkish/ pressreview/story/2008/01/080114_pressreview.  shtml
(Erisim: 01.10.2011).

4 Diocese in Europe, The Church of England, Yearbook & Development Report 2011, Diocesan
Office, 77-78.
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sirket temsilcisi ve Londra Piskoposu'nun goriismesi sonucunda
Ortadogu’daki teskilatlanma ile ilgili faaliyet plami ¢ikartilmis ve
1583'de Ingiliz tiiccar William Harborne Istanbul’a gonderilmistir.
Bundan kisa bir siire sonra da sirketin Izmir ve Halep’te subeleri
acilmustir. Bolgeye gelen ilk Anglikan misyonerler arasinda The Book
of Common Prayer (Ortak Dua Kitab1'n1) Arapcaya ceviren Edward
Pococke, John Evelyn, Robert Frampton, John Covell ve Osmanli’daki
azinliklar {izerine calismalar yapan Thomas Smith gibi kisiler
bulunmaktadir.!

Anglikan Kilisesi'nin Ortadogu’da etkin olmaya basladig1 donem
XIX. ytizyiln ilk yarisidir. Bu dénemde Church’s Ministry among
Jewish People (CMJ)? adli Anglikan misyoner teskilat kurulmus ve
teskilat 1820’de Filistin’de calismalara baslamistir. CMJ] misyoneri
Melchior Tschoundry buraya gelmis ve o©n calismalarda
bulunmustur. Ondan sonra Joseph Wolff, Suriye-Filistin bolgesinde
Yahudileri Hiristiyanlastirmak ve her mezhepten Hiristiyan'in
1ngilizler ile irtibatim1 saglamak icin calismalar yapmistir. Wolff,
1ngiltere’ye gonderdigi raporlarda Yahudilerin bir arayis icerisinde
oldugunu vurgulamistir3 Bunun {izerine Yahudilere yonelik
calismalar sistemli hale getirilmistir. 1875’te egitim kurumlar1 ve
saglik kuruluslar1 agilmis, kadinlar arasindaki misyonerlige agirlik
verilmeye baslanmustir. 1899 yilina gelindiginde Filistin’de kadinlar
arasinda calismalar yapan 3'ti doktor, 59 Anglikan kadin misyoner
gorev yapmaya baslamistir.4

Ingiltere 1838 yilinda Kudiis'te Avrupamin ilk diplomatik
temsilciligini a¢mustir. Bundan sonra Yahudilerle iyi iliskiler
kurulmus ve Ingiltere Yahudileri her konuda desteklemistir. 1841 yili
Anglikan Kilisesi'nin Ortadogu’daki teskilatlanmas: igin ¢nemli bir

1 Bkz. S. W. H. Bird, And Unto Smyrna: The Story of a Church in Asia Minor, James Clarke and
Co., London 1956, 46-66.

2 Yahudi Halki Arasinda Kilise Hizmeti Teskilat1 (CM]): 1809 yilinda kurulmus ve kurulusunu
takiben 4 kez adi degismis bir Anglikan misyoner teskilattir. Adi 1995 yilinda CMJ olan
teskilat, Filistin, Avustralya, irlanda, Giiney Afrika ve ABD'de faaliyet gostermektedir.
Kurulusunda Londra Misyoner Teskilati'min (LMS) katkisi vardir. Yahudilerin bekledigi
Mesih’in aslinda Isa-Mesih oldugunu ve onun mesajinin Yahudiler arasinda yayilmasint
hedefleyen CM]J, giiniimiizde Ingiltere’nin Israil ile iliskilerini de etkileyebilmektedir (Bkz.
http:/ /www.cmj.org.uk/ about/ourhistory (Erisim: 01.10.2011).

3 Bkz. S. Tufan Buzprnar, “Suriye ve Filistin'de Avrupa Niifuz Miicadelesinde Yeni Bir Unsur: Ingiliz
Misyonerleri (19. Yiizyil)”, Islami Arastirmalar Dergisi, S. 10, Istanbul 2003, 109-112.

4 http:/ /www.ampltd.co.uk/digital_guides/church_missionary_society_archive_
general/editorial % 20intro duction%20by %20rosemary %20keen.aspx (Erisim: 01.10.2011).
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tarihtir. Ciinkii bu tarihte Kudiis Episkopal Kilisesi kurulmustur.! Tlk
piskoposu Yahudi iken Hiristiyan olan CM] misyoneri Michael
Solomon Alexander olmustur. Alexander, Yahudileri
Hiristiyanlastirmak icin calismus fakat basarili  olamamustir.
Sonrasinda Church Missionary Society (CMS) misyonerlerinden?
Samuel Gobat kiliseye piskopos olarak atanmistir. Gobat, misyonerlik
stratejisini degistirmis, Yahudileri Hiristiyanlastirmak yerine bolgede
yasayan Ortodoks Hiristiyanlara yonelmis ve okullasmaya ©nem
vermistir. Onun déneminde acilan okullar ve misyonerlik ¢alismalar:
sonucu bir¢cok Yahudi, Hiristiyan ve Misliiman, Anglikan inancini
kabul etmistir. Hiristiyanlastirilan 3 Arap da kiliseye papaz olarak
atanmustir. 1856  Islahat Fermam1  misyonerleri daha da
cesaretlendirmistir. Bu donemde Gobat Miisliimanlarin ¢ogunlukta
oldugu Nablus’a gitmis, burada mabet olarak kullandiklar: bir binaya
can taktirip caldirmis, birkag giin sonra binaya ingﬂiz bayrag1 asmasi
tizerine kasaba ayaklanmis ve c¢kan olaylar giicliikle
yatistirilabilmistir. 1887-1914 yillar1 arasinda piskopos olarak gorev
yapan George Blyth donemi Anglikan Kilisesi'nin Filistin’deki
yerinin saglamlastig1 bir devre olmustur. Bu doénemde Anglikan
Kilisesi bolgede 142 okul, 16 kilise ve 26 saglik kurulusuna ulasmustir.
Ayrica St. George Katedrali yapilmis ve CMS misyonerleri ile
koordineli calismalar ytriitilmisttr.3

Anglikan Kilisesi'nin Ortadogu’da faaliyet gosterdigi bir diger
merkez Misir’dir. Burada Anglikan misyonerligi 1825 de baslamis ve
1882'de  iilkenin ingﬂtere’nin hakimiyetine gecmesiyle hiz
kazanmistir. Misir’a gelen ilk Anglikan misyonerler CMS'ye bagl

1 Kudiis Episkopal Kilisesi 1957 yilinda piskoposluk bolgesi haline getirilmistir. Kilisesi'nin
yetki alani icerisine giintimiizde Israil, Iran, Irak, Suriye, Misir, Filistin, Urdiin, Liibnan,
Kibris, Libya, Cezayir ve Tunus iilkeleri girmektedir (Bkz. Stephen Neill, A History of
Christian Missions, Penguin Books, England 1990, 257-258).

2 Kilise Misyonerleri Teskilat1 (CMS); 1799 yilinda kurulmus en aktif Anglikan misyoner
teskilattir. Anadolu’da calismalar yapan CMS misyoneri arasinda Henry Martyn (Abdul
Mesih) ve Karl Pfander bulunmaktadir. Martyn, 1806’da Hindistan'm Kalkiita sehrine
yerlesmis ve Incil'i Hintceye (Urduca) cevirmistir. Sonrasinda 1812'de fran’a gitmis, Incil'in
Farsca ve Arapca cevirileri tizerine calismis sonrasinda Anadolu’ya gelmis 1837’ de de Tokat'ta
Slmiistiir. Halkin Mesih beklentisini kullanan Martyn, 6zellikle franli Miisltimanlar tizerinde
etkili olmustur. Pfander Almanya’da dogmustur. Miisliiman ve Hiristiyanlar arasinda faaliyet
gostermek icin yetistirilmistir. Istanbul’a gelmis ve hayatinin sonuna kadar burada yasamustir.
Kendisi dil bilimci ve vaiz olan Pfander, “Balance of Truth” isimli bir kitap yazmus ve
Osmanlida azinliklarin elde ettigi haklardan yararlanarak misyonerlik yapmistir (Bkz. Neill, A
History of Christian Missions, 226-227; Neill, Anglicanism, 353).

3 Bkz. Buzpinar, 112-116; Stephen Neill, Anglicanism, Penguin Books, London 1958, 352.
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kisilerdir. Onlar, {ilkede bulunan Misliiman, Hiristiyan ve
Yahudilerin dini, sosyal ve ekonomik hayatlar1 hakkinda
derinlemesine arastirmalar yaparak Ingiltere’nin gikarlarma hizmet
edecek raporlar hazirlamislardir. Sonrasinda Kahire’de Anglikan
cemaati olusturulmus, kilise kurulmus, acgilan hastane ve okullar ile
misyonerlik  faaliyetleri  ytriitilmistir.! Iran’da  Anglikan
misyonerligi CMS misyoneri Robert Bruce ile 1869'da baslamustr.
Bruce, Hindistan ve Iran’da yasamis, Islam tizerine egitim almis bir
misyonerdir. 1879da Dr. E. F. Hoernle, saghk alanmdaki
calismalarda Bruce’a destek olmak icin {ilkeye gonderilmistir.
Bundan sonra bir dispanser agilmis ve burada Mary Bird kadinlara
yonelik calismalar yuriitmistiir. Agilan okullar ile ¢alismalar hiz
kazanmissa da 1920'nin sonlarina dogru {iilkede faaliyet gosteren
misyoner kuruluslar kapatilmistir2 Yemen'de Londra Misyoner
Teskilati’'na (LMS) bagli misyonerler faaliyette bulunmus bolge ile
ilgili harita, bilgi ve belge hazirlamislardir.3 Ayrica acilan okullar ve
hastaneler ile misyonerlik yapilmistir# Irak’ta Anglikan Kilisesi
misyonerligi CMS tarafindan 1883'te baslatilmistir. Ingilizler burada
yasayan Kiirtleri Osmanli Devleti'ni ugrastiracak bir sorun kaynag:
olarak gormiistiir. Bu sebeple XIX. ytizyil basinda Bagdat'ta bir sube
acilmis ve buraya gonderilen misyonerler, asiretlerin yapilarini
inceleyerek, olas1 bir harekatta kimlerden vyararlanabileceklerini
belirlemislerdir. Bu cercevede Binbasi Heid, Brother ve Rich isimli
kisiler Bagdat, Stileymaniye, Erbil, Musul ve Kifri'"de yogun
calismalar ytrttmislerdir.5 Irak’ta Sii Mislimanlara yonelik
calismalar da yapilmis ve acilan hastaneler ile saglik alaninda
misyonerlik yapilmistir.6 Liibnan’da Incil'in Arapgaya cevrilmesiyle
beraber misyonerlik faaliyetleri yapilmistir.”

Anglikan Kilisesi'nin Ortadogu’daki misyonerligi 1. Diinya

1 Bkz. Neill, A History of Christian Missions, 312.

2 http:/ /www.ampltd.co.uk/digital_guides/church_missionary_society_archive_
general/editorial % 20intro duction%20by %20rosemary %20keen.aspx (Erisim: 01.10.2011).

3 Thsan Stireyya Sirma, Somitirti Ajani 1ngiliz Misyonerleri, Beyan Yayinlari, Istanbul 2007, 97-
98.

4 G. Barker, Onun izinde, Zafer Matbaasi, istanbul 1985, 232.

5 Bkz. Nilgiin Giilcan, “Tiirkiye-Ingiltere Iliskileri ve Isbirligi Imkanlar”, Bir Bagka Agidan Ingiltere,
(Der. Sedat Laginer), 1. Baski, ASAM Yayinlari, Ankara 2001, 15-20.

6 http://www.ampltd.co.uk/digital_guides/church_missionary_society_archive_
general/editorial % 20intro duction%20by %20rosemary %20keen.aspx (Erisim: 01.10.2011).

7 Barker, 233.
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Savasi’'na kadar artarak devam etmis ve Ingiltere burada s6z sahibi
olmustur. Savas sonrasinda Anglikan misyonerlerin calismalar
yaptig1 bolgelerin nemli bir kismi Ingiltere’nin hakimiyeti altma
girmistir.

B. Anadolu’da Anglikan Kilisesi Misyonerligi

Anglikan Kilisesi'nin Anadolu’daki faaliyetleri Ortadogu’daki
faaliyetleri ile es zamanli olarak XVIL ytizyilda baslamistir. CMS
misyonerleri buraya ilk olarak gelmis ve bircok kilise agilmustir.

Anglikan Kilisesi'nin Anadolu’daki ilk kilisesi 1625 de [zmir'de
yasayan ingﬂizler ve Levant Sirketi calisanlari i¢in inga edilmistir.!
Thomas Curtys 1636-1639 yillar1 arasinda bu kilisede Chaplin? olarak
gorev yapmus ve 1899’a kadar kilise Chaplin’ler tarafindan idare
edilmistir. Anglikan misyonerler, ncelikle izmir'de yasayan Ingiliz,
Ermeni ve Yunanllar arasinda calismalar yapmuslardir. Daha
sonradan CMS misyonerleri William Jowett ve Josiah Pratt buradaki
calismalara destek vermis ve I. Diinya Savasi'na kadar yogun calisma
icerisine girilmistir. Izmir' de Anglikan niifusu artmis ve ikinci bir
kilise ihtiyaci dogmustur. Bu sebeple izmir'in ikinci Anglikan Kilisesi
St. Mary Magdalene, Bornova semtinde Levant Sirketinin bir ¢alisani
olan Charlton Whittall® tarafindan esinin anisina yaptirilmstir.
1843’de de buradaki tictincii kilise olan St. John The Evangelist'in
yapimina baslanmustir.

Anglikan Kilisesi'nin Anadolu’da teskilatlandig1 diger bir yer ise
Istanbul’dur. Burada yapilan ilk kilise Christ Church (Kirim
Kilisesi)'dir. Arsast Sultan Abdiilmecit tarafindan tahsis edilmis ve
Kirim Savasi'na katilan ingiliz askerleri anisina 1856’da yapilmistr.
Buradaki ikinci Anglikan Kilisesi St. Helena Kilisesi'dir. Kilise,
1870'de Beyoglu'nda bulunan Ingiliz Konsoloslugu'nun bahgesine

1 Insa edilen ilk kilisenin Fransa Krali XIII. Luis’in istegi ve Kanuni Sultan Siileyman’'in izni ile
yapidigt  ve adimun St.  Polycarp Kilisesi oldugu  belirtilmektedir  (Bkz.
http:/ /stjohns.turkiye.org/history_tr.asp (Erisim: 23.06.2010)

2 Chaplin: Hiristiyanlikta Piskoposlar tarafindan atanan ve mahalli olmayan gorevler yapan
kilise gorevlileri (Bkz. Sinasi Giindiiz, Din ve Inang Sozliigii, Vadi Yayinlari, Ankara 1998, 81).

3 Charlton Whittall 1791 yilinda Liverpool’da dogmus ve 1809 yilinda Izmir'e gelmis bir
Ingiliz'dir. Whittall, 1811’de C. Whittall and Co. sirketini kurmus ve 1813 yilinda da Fransiz
asilli Levant Sirketi'nin mensuplarindan Magdalene Giraud ile evlenmistir. Kilise'yi kendi
arazisi tizerine 1864 te insa ettirmistir. I. Diinya Savasi'na kadar [zmir’de iic Anglikan Kilisesi
kurulmus ve bu kiliselerde CMS misyonerleri gorev yapmistir. John Theodore Wolters ve
Chaplin John Andrew Jetter bu kisilerdendir (Bkz. Bird, 73-74).
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insa edilmistir. 1878'de de Istanbul’un ticiincii Anglikan Kilisesi All
Saints, Izmir'den Istanbul’a gelen ingiliz aileler (Whittall, Rees ve
Lafontaine) tarafindan yaptirilmistir.

1839 Tanzimat Fermani ve 1856 Islahat Fermani ile Anadolu’daki
azinliklar daha fazla haklar elde etmis ve bu tarihler Anadolu’da
misyonerlik i¢in dontiim noktalar1 olmustur2 Bu donemlerde
Anglikan Kilisesi etkili misyonerlik yapmustir. Anglikan misyonerligi
sonucu Abdi Efendi, Mahmud Efendi ve Selim Efendi adli kisiler
Anglikan din adami olmus, Ahmed Kessaf ve kardesi Muhammet
Nessendi, Izmir ve Edirne’deki Anglikan misyoner faaliyetlerinde
gorev almistir. Bu donem sonucunda Anadolu’nun cesitli yerlerinde
50’ye yakin Anglikan topluluk olusturulmustur.?

Anglikan Kilisesi Anadolu’da saglik alaninda da misyonerlik
yapmustir. Gunumiizde gagdas hemsireligin onctisti kabul edilen
Florance Nightingale (1820-1910), Kirim Savasi sirasinda beraberinde
getirdigi goniillti hemsireler ve rahibelerle Anglikan misyonerligine
destek olmuslardir. ‘Nightingale” ismi 1961 yilinda acilan Hemsirelik
Yiiksek Okulu'nda ve 1990 yilinda acilan Hastane’de yasatilmaktadir.
Onun dogum tarihi 12 Mayist izleyen ilk hafta tiim diinyada
Hemsirelik Haftas1 olarak kutlanmaktadir. Florence Nightingale
Hemsirelik Yiiksek Okulu giiniimiizde Istanbul Bilim Universitesi
biinyesinde egitim yapmaktadir.4

Anglikan Kilisesi yayinlar ile Anadolu’daki misyonerligini
desteklemis ve bircok azmnlik grubu arasinda etkin olmustur. CMS
Ingiltere’'nin somiirgesi olan Malta’da 1815 yilinda bir matbaa
kurmus ve burasi Akdeniz bolgesi misyonerlik faaliyetlerinin
merkezi olmustur. Matbaa’da Hiristiyanlik ile ilgili eserlerin
Osmanlica, Ermenice, Yunanca, Arapca ve diger dillerde basimi
yapilmistir. Daha 6nceden hazirlanan fakat basimi yapilamayan Incil
niishasina’ dayanarak 1819 yilinda Incil'in bircok dilde cevirileri

1 Bkz. Mustafa Numan Malkog, istanbul’daki Protestan Kiliseler, Kaya Basim Yayin, istanbul
1999, 39-41.

2 Mustafa Erdem, “Tiirkiye’de Azinliklara Yonelik Misyoner Faaliyetleri”, Tiirkiye'de
Misyonerlik Faaliyetleri, Tartismali {lmi Toplantilar Dizisi, Ensar Nesriyat, Istanbul 2004, 278.

3 http:/ /www.mintstr.com/ dosyalar/anglikankilisesi.htm (Erisim 28.01.2007).

4 Bkz. J. W. C. Wand, Anglicanism in History and Today, Weidenfeld and Nicolson, London
1961, 187; http:/ /www.mintstr.com/ dosyalar/anglikankilisesi. htm (Erisim 28.01.2007).

5 Incil'in Osmanlicaya gevirisini Hollanda'nin Istanbul biiyiikelgisi Levin Warner'in bizzat
Sultan IV. Mehmet'ten izin almasiyla, sultanin bas terctimani Ali Bey yapmustir. Fakat bu
terctime basilamamustir. 1862 yilinda Kitab-1 Mukaddes sirketi bu terctimeye dayanarak
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yaymlanmistir. Bu doénemde misyonerlere Yunan din adamlari,
Alman, Rus ve Ingiliz Konsoloslar1 da destek vermistir.!

Anglikan Kilisesi'nin Anadolu’daki faaliyetleri American Board?
ile de koordineli olmustur. Board, Anadolu’da yasayan Rum, Ermeni,
Sturyani ve Ortodoks Hiristiyanlar arasinda calismalar yiirtitmiis® ve
bu vesileyle Miisliimanlar tizerinde etkin olunmaya calisilmistir.*
Ayrica onlar Anadolu’da misyoner faaliyetlerin anahtar1 olacak
okullar agmis ve XX. ytizyila gelindiginde bu okullarin sayilar1 800’e
ulasmustir. I. Diinya Savasi sonrasmnda cogu misyoner teskilat
Anadolu’dan  ayrilirken Board calismalarim1i  misyonerleriyle
glinumiize kadar devam ettirmistir. Guntimiizde saglik, egitim ve
yayimncilik alanlarinda Tiirkiye'de faaliyet gostermektedirler. Saglik
ve Egitim Vakfi (SEV)'na bagh olarak faaliyet gosteren bu kuruluslar
arasinda 1848 yilinda Gaziantep’te kurulan SEV Amerikan Hastanesi,
[zmir Amerikan Koleji, Tarsus Amerikan Koleji, Uskiidar Amerikan
Lisesi, Izmir Sev 10O, Tarsus Sev 10O ve Uskiidar Sev 10O
bulunmaktadir. Ayrica Redhouse sozliiklerinin de basimimni yapan,
1822 yilinda Malta adasinda kurulup 1833 yilinda izmir ve Beyrut'a
tasinan giintimiizde de Istanbul’da faaliyet gosteren SEV-YAY'da
Board’a baglhidir. Misyoner teskilatlarin etnik kokene dayanan
misyonerlik calismalar1 sonucu Osmanli ve sonrasinda Tiirkiye
Cumbhuriyetinde  azmliklar bir c¢ibanbas1  gibi  {ilkedeki
huzursuzluklarin kaynagi haline getirilmistir.>

Anglikan Kilisesi Anadolu’da egitim, saglik ve yaymlar ile
misyonerlik yapmistir. Hedefi burada yasayan azmnliklar olan bu
calismalar sonucunda ingiltere, Osmanli Devleti'nde ticari ve
diplomatik ayricaliklar elde etmistir.

Incil'in (4 Incil ve Resullerin Isleri) Osmanlica gevirisini yaymlamistir. 1875 yilinda ise incil'in
timii Osmanlicaya terctime edilerek basilmistir. Cumhuriyet déneminde 6nce 1931 yilinda (4
Incil ve Resullerin 1§leri) 1941’de de tamamu Tiirkceye cevrilmistir (Bkz.
http:/ /www.mintstr.com/ dosyalar/anglikankilisesi.htm (Erisim 28.01.2007).

1 Bkz. Bird, 46-66.

2 Giintimiizde Diinya Kiliseler Birligi'ne bagli faaliyet gosteren Amerikan Board tegkilati
Ingilizler ve Amerikalilar tarafindan kurulmus ve 1820'li yillarda Anadolu’da faaliyetlerine
baslamustir. Asil ad1 “American Board of Commissioners for Foreign Missions (ABCFM)” dir
(Bkz. http://www.tac k12.tr/tr/ genel/default2.aspx? mid2=8&midl=1 (Erisim Tarihi:
04.01.2011).

3 Abdurrahman Kiiciik, Misyonerlikten Diyaloga Tiirkiye, 1. Baski, Aziz Anda¢ Yayinlar,
Ankara 2008, 302-303.

4 Bkz. Sinasi Giindiiz, Misyonerlik, DiB Yayinlari, Ankara 2005, 69.

5 Bkz. Kiigiik, 321-325.
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C. Anglikan Kilisesi Misyonerliginin Osmanh-Ingiltere Iliskilerine
Etkileri

Osmanli-ingiltere  iligkileri ~ Anglikan  Kilisesi'nin  reform
doneminde Roma Katolik Kilisesi'nden ayrildig1 ve yeni bir kilise
olarak tesekkiil ettigi Kralice I. Elizabeth déneminde baslamistir. Bu
donemde Kralige I. Elizabeth ile Sultan III. Murat arasinda antlasma
yapilmis ve boylelikle Ingiliz tiiccarlar Osmanli’da ticaret yapma
hakki elde etmislerdir. Ingiltere’nin Anadolu’ya génderdigi ilk Ingiliz
tiiccar William Harborne 1583'de Istanbul’a gelmistir. Bundan kisa
bir stire sonra Levant Sirketi Ortadogu’da subeler agmustir. Boylelikle
Anglikan misyoner teskilatlar1 hizl bir sekilde bolgeye yayilmaistir.

Anglikan Kilisesi Osmanli-ingiltere iligkilerini birgok yonden
etkilemistir. Ozellikle misyoner faaliyetler ve diger Kkiliseler ile
Anglikan Kilisesi'nin diyalogu Ingiltere'nin Osmanli Devleti
tizerindeki menfaatlerine hizmet etmistir. Bu cercevede Anglikan
Kilisesi, Yunan ve Ermeni kiliseleri ile diyalog kurmus ve bu sayede
Osmanli {izerinde baski olusturarak siyasi ve ekonomik g¢ikar
saglanmaya calisilmistir.? Ayrica Rus Kilisesi'ne birlesme teklifi
gotlirtilmtis, Ermeni ve Suryani Patrikleri ile goriismeler?
yapilmistir.3

XIX. yiizyilln ilk yarst itibariyle Ingiltere, Osmanli Devleti'ni
bolgedeki Rus emperyalizmini engellemek icin miittefik bir giic
olarak gormistur. Bu politika Kirirm Savasinda Osmanli ve
Ingiltere’yi miittefik yapmustir. Fakat bu savas Osmanli'ya ok
pahaliya patlamis ve ilk dis bor¢ alinmistir. Bundan sonra ingﬂtere,
Osmanli'da bircok ayricalik sahibi olmustur. Ingiltere’'nin Osmanli
Devleti ile iyi iliskiler kurmasinin sebeplerinden birisi de Halifeligi

1 Bayram Polat, Evanjelik Bir Hareket Metodist Kilisesi, 1. Baski, IQ Kiilttir Sanat Yayincilik,
Istanbul 2008, 46.

2 Siiryanilerin yasadigt Dogu ve Giineydogu Anadolu’da Ingilizlere bagli bir olusum igin
calisan Binbasi Noel, Mardin’e gelmis ve Stiryani Patrigi ile gortismiistiir. Sehrin savassiz
Ingiliz idaresine teslimini arzulayan Noel, buraya ikinci bir ziyaret diizenlemis ve Patrik IIL.
Hyas’m Osmanli  hdkimiyetinin devamu icin calismalar yaptigimmi 6grenmis ve bunu
durdurmaya calismustir (Bkz. Talip Atalay, “Diyarbakir ve Mardin’de Misyonerlik Faaliyetleri”,
Dinler Tarihgileri Goziiyle Tiirkiye’de Misyonerlik, Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi Yayinlari,
Ankara 2006, 142).

3 Bkz. V. T. Istavridis, Orthodoxy & Anglicanism, (Trans. Colin Davey), SPCK Press, London
1966, 3-4.
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kullanarak somiirgelerinde mesruiyet kazanmak olmustur.! XIX.
ylizyihn sonlarina dogru ise Ingiltere, Osmanli Devleti ile
miittefikligini sonlandirmus ve onun toprak bitinligunt
korumaktan vazgecerek diger tilkeler gibi paylasilan Anadolu’dan
pay alma ugrasi icerisine girmistir. Bu durumun asil sebebi Ingiliz
misyoner teskilati Church Pastoral Aid Society (CPAS)'m? bir tiyesi
olan ve tarihte Tiirk diismani olarak tanman Ingiliz Bagbakani
William Ewart Gladstone (1809-1898) ve onun basinda bulundugu
hiikiimetidir.3

Osmanli Devleti'ni paylasma politikas1 gercevesinde oncelikli
olarak kutsal topraklarin geri almmmasi hedeflenmistir.# Anglikan
misyonerlerinin tegvikiyle Filistin ve Misir Ingiltere'nin isgali altina
girmistir. O donemde Anglikan Kilisesi'nin etkin misyoner teskilati
olan LMS'nin Bagkani: “Biz 1ngilizlerin miireffeh ve saadet icinde
yasamamiz icin Miisliimanlar arasina nifak tohumlar1 ekmemiz
lazimdir. Biz Osmanli Devleti'nin her tarafina fitne sokarak onu
yikacagiz” demistir.5 Hatta donemin Basbakani Gladstone, 1877
yilinda Avam Kamarasinda vyaptigi konusmada “Kuran
Misliimanlarin elinde oldugu miiddetce onlara galip gelmemiz
imkansizdir. Ya bu Kuran’1 onlarin elinden almaliyiz ya da onlar:
Kuran’dan sogutmaliy1iz ” demis ve sadece Tiirk milletine degil tiim
[slam 4lemine savas acmustir.6 Anglikan misyonerleri de bu
calismalara bir¢ok yonden destek vermistir. Onlar, I. Diinya Savast
sonrasinda Osmanli Devleti'nin Giineydogu Anadolu ve savasta
kaybettigi Irak ve Suriye topraklarinda yasayan asiretler hakkinda
istihbarat raporlar1 hazirlamislardir. Bolgenin ileri gelenleri; asiret
liderleri, dini liderler ve siyasetciler hakkinda hazirlanan bu raporlar
Ingiltere’nin ¢ikarlar1 dogrultusunda kullamilmistir.” Ingilizler bu
calismalar1 somiirgelerini uzun miiddet ellerinde tutabilmek icin

1 Bkz. Nasim Zia, Kibris'm Ingiltere’ye Gegisi ve Adada Kurulan Ingiliz idaresi, Tiirk Kiltiirtint
Arastirma Enstittisti Yaymi, Ankara 1975, 25-28.

2 Kilise Pastoral Yardimlasma Teskilat1 (CPAS): 1836 yilinda CMJ'nin kurucularindan Lord
Shaftesbury ve arkadaslari tarafindan kurulmus bir Anglikan misyoner tegkilattir (Bkz.
http:/ /www.cpas.org.uk/about-CPAS/history (Erisim: 01.10.2011).

3 Bkz. Giilcan, 8-10.

¢ Bkz. Nasuh Giinay, Gtiniimiiz Tiirkiye’sinde Misyonerlik Faaliyetleri, 2. Baski, Tugra
Matbaasi, Isparta 2006, 207.

5Sirma, 78.

6 Kiigtik, 258.

7 Bkz. Biilent Ozdemir, Ingiliz Istihbarat Raporlarinda Fislenen Tiirkiye, 1. Baski, Yeditepe
Yayinevi, Istanbul 2008, 1-12.
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ozenle yapmislardir.

Osmanli-Ingiltere iligkilerini belirleyen bir diger konu Musul
Meselesi’'dir. Turk, Kiirt ve Araplardan olusan Musul 1918 yilinda
Ingilizler tarafindan isgal edilmistir. ingiltere'nin tek amaci yiiksek
petrol rezervine sahip bolgeleri kapsayan guniimiiz Irak
topraklarmin elinde kalmasimi saglamakti. Bu arada Tiirk devletini
oyalayacak i¢ sorunlar bularak bolgenin héakimiyetini elinde
bulundurmak istemekteydi. Bu cercevede ozellikle Seyh Sait
[syaninda Ingiliz misyonerlerinin parmag oldugu ve “Kiirt
Meselesinin” miisebbibi olduklarina inanilmaktadir. Bu konuya ayr1
bir delil olarak 1937 yilinda yasanan Dersim (Tunceli) olaylar1 6rnek
gosterilebilir. Olaylar sonucunda Seyit Riza, Ingilizlere yazdig
mektupta Tiirkleri Ingilizlere sikayet etmis, Kiirtlerin dillerini
konusamadiklarini, goge zorlandiklarmi ve asimilasyonla kars:
karsiya olduklarmi belirtmistir. Ingilizlerden istegi ise niifuzlarmm
kullanarak sorunlarmin ¢oziilmesinin saglanmasidir.! Bu donemde
tilke igindeki muhalif gruplarin ngiltere’ye bakisini gostermesi
agisindan bu ornek gayet onemlidir. Gegici bir stire Ingiltere
yonetimine verilen Kibris da Osmanli Devletinin gligsiiz
durumundan yararlanan Ingiltere tarafindan 1914 yilinda isgal
edilmis2 ve bir dénem ingﬂtere’nir\ somiirgesi olarak kalmistir.?

Ingilizler, 1. Dtinya Savast sonucunda Ortadogu’da faaliyet
gosterdikleri bir¢ok yerin sahibi olmay1 beklerken Canakkale Savasi,
onlarin savas planlarini altiist etmistir4 Bu durum daha sonra,
[stanbul’'un Ingilizler tarafindan isgalinde nemli rol oynayacaktr.
[stanbul’'un iggali sonrasinda Anglikan Kilisesinin basi olan
Canterbury Baspiskoposu Islamiyet hakkinda 4 soru’ sormustur.6 Bu

1 Bkz. Giilcan, 30-43.

2 thsan Yilmaz, “Londra’daki Tiirkiye ve Tiirk Diasporasi”, Bir Baska Agidan Ingiltere, (Der. Sedat
Laginer), 1. Baski, ASAM Yaynlari, Ankara 2001, 142.

3 Kibris, stratejik yonden Suriye’nin kuzey-bat1 kdsesinde bulunmasi itibariyle Misir, Suriye ve
Kiiciik Asya’nin anahtar olarak goriilmekteydi. Ayrica Kibris'ta askeri bir tisstin bulunmasi
Rusya’nin Kafkaslardan giineye inmesini engelleyecek, Akdeniz'de Ingiltere’yi daha da giiglii
bir konuma getirecek ve kutsal topraklar icin tampon bolge vazifesi tistlenecekti (Bkz. Zia, 10-
22).

4 Bkz. Giilcan, 13.

5 Hz. Muhammet'in dini nedir? Bu din fikir ve hayata neler bahsediyor? Zamanimizin gesitli
stkintilarim1 nasil tedavi ediyor? Diinya’y1 gerek daha iyi, gerek daha fena bir surette
degistiren siyasi ve manevi giiclere ne diyor? (Bkz. Ismail Hakki {zmirli, Anglikan Kilisesine
Cevap, (Sad. Fahri Unan), 1. Baski, TDV Yayinlari, Ankara 1995, XLV).

¢ Ingilizlerin Istanbul'u isgal etmelerinden sonra Arthur Bouthwood un donemin Seyhiilislam’t
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sorular Anglikan Kilisesi adinin Tiirkiye’de taninmasma ve Islam’m
genel ozellikleri ile Ingiltere’ye tanitilmasina katki saglamistir. Fakat
bu sorular1 Islam’1 kiiciimseme amacli sorulmus sorular olarak da
diistinmek miimkiindiir.

Anglikan Kilisesinin misyonerlik faaliyetleri Ingiltere'nin
bolgedeki emellerine hizmet edecek kaynaklar saglamistir. Kilise,
Osmanli-Ingiliz iligkilerini de etkileyebilmistir.

Sonucg

Anglikan Kilisesi'nin Ortadogu’daki faaliyetleri bir biitiin olarak
degerlendirildiginde kilisenin kutsal topraklar tizerinde yogunlastig:
ortaya c¢ikmaktadir. Burada yasayan Yahudi ve Ortodoks
Hiristiyanlar arasinda Anglikan Kilisesi misyoner faaliyetler yapmis
ve bu donemde Yahudilerle iyi iliskiler kurulmustur. Sonrasinda
Ingiltere Israil'in kurulmasina destek veren en 6nemli iilkelerden
birisi olmustur. Anglikan Kilisesi'nin Anadolu’daki faaliyetleri ise
yaklasik 4 asirdir stirmektedir. Burada yasayan Yunan, Ermeni ve
Suryaniler arasinda misyoner faaliyetler yapilmis ve bir donem
Ingiltere Osmanli’da Protestanlarin hamisi olmustur.

Ingiltere’'nin Osmanli Devleti ile iyi iliskiler kurdugu dénem L.
Diinya Savasi'na kadar stirmiis ve Anglikan Kilisesi gerek yaptig
misyonerlik calismalari gerekse de diyalog faaliyetleri ile Ingiltere'nin
Osmanli’'dan siyasi ve ekonomik c¢ikarlar edinmesine Kkatk:
saglamistir. I. Diinya Savasi sonrasmnda Anglikan misyonerlerinin
calismalar yaptig1 bolgelerin ¢nemli bir kismi ingiliz idaresi altina
girmistir. Ingiltere misyonerlik ve devlet cikarlarini en iyi sekilde
beraber yiirtitmiis ve Ortadogu’da etkin olmustur.

Haydari-zade Ibrahim Efendi’ye ilettigi mektupta bulunan bu sorulara ilk énce otuz bin
kelimeyle cevap istenmis daha sonra bu cevabin elli bin kelimeye kadar cikarilabilecegi
belirtilmistir. Bunun tizerine Seyhiilislam, sorulart cevaplanmak tizere Dar'ul Hikmeti'l
Islamiye’ye havale etmistir. Heyet iiyeleri sorulara cevap olarak 4 ayr1 kitapcik hazirlamustir.
Bu kitapgiklardan ismail Hakki Izmirli'nin (1869-1946) yazmis oldugu “El-Cevabii’s-Sedid fi
Beyani Dini’'t Tevhid” adli eser kabul edilmis ve diger ti¢ eserden de faydalanilmistir. Ayrica
Islam Tetkikleri ve Te'lifleri Kurulu bagkam Abdiilaziz Cavis'in (1876-1929) yazmis oldugu ve
baskatip Mehmet Akif Ersoy’un terctime ettigi Anglikan Kilisesine Cevap bu konudaki diger
bir eserdir. (Bkz. Zekeriya Akman, Osmanl1 Devleti'nin Son Doneminde Bir Ust Kurul Dar’ul-
Hikmeti'l islamiye, DIB Yayinlari, Ankara 2009, 72-125; izmirli, XLVI-XLVII; Abdulaziz Cavis,
Anglikan Kilisesine Cevap, (Cev. Mehmet Akif Ersoy), DIB Yayinlari, Ankara 1987).
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Immanuel Kant: Hristiyan Bir Filozof?"

Terciime: Necmettin TAN™

Hiristiyanligin ne anlama geldigine iliskin bir ka¢ genel oneri
yaparak baslayacagim. Ardindan bir baska kitapta ayrmntili bir
sekilde ortaya koymus oldugum “Boyutlar Sistemi”ni tasarlayan
Kantn yeni yorumunu Ozetleyecegim. “elestiri” “boyut” ve
“sistem”in ©nemli anlamlarini, Kant diistincesindeki isleyisleriyle,
tartistiktan sonra, bu makalenin esasini olusturan Kant'mn sisteminin
teolojik cagrisimlara ge¢cmek istiyorum. Sonug olarak diyorum ki,
ozellikle de Hristiyan ilahiyatcilarda var olan yaygin kanaatin aksine,
Kant'mn niyeti teolojik olarak insa edicidir ve dahasi, onun Sistemi
Hristiyan bakis agisiyla tam anlamiyla orttismektedir.

Bir kisinin, Kant'in Elestirel felsefesinin Hristiyan yapida olup
olmadigina verdigi cevabi, Kant'n Sisteminin Hristiyan diinya
gorusii igin yeterli felsefi bir temel saglayabilecegine ne diizeyde
inanacagini belirleyecektir. Bu soruya ¢oztim bulma noktasindaki
planim, oncelikle “Hristiyan” kavrami igin kisaca genel bir anlam
sunmak ve ardindan Kant felsefesinin genel yapisin1 daha ayrintili bir
sekilde incelemek seklinde olacaktir.

“Hristiyan” kavraminin tam olarak ne anlama geldigini bilen bir

* Stephen Palmquist, “Immanuel Kant: A Christian Philosopher?”, Faith and Philosophy, 6:1
January 1989.
* Ars. Gor. Dr., Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, necmitan@firat.edu.tr
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otorite oldugumu iddia etmiyorum. Muhtemelen, neredeyse diistinen
Hristiyan sayis1 kadar farkli Hristiyanlik tanimi vardir. Fakat ben
boyle bir tanimda, benim goriisiime gore, yer almasi gereken {i¢
nitelik vermek istiyorum. Bir Hristiyan; 1. Bazi belirli inanclara
sahiptir (mesela, Tanr1 ve onun yaratma kudreti, Mesih ve onun
kurtaric1 giicti ve Kutsal Ruh ve onun iletisim yetenegine). 2. Tanri'ya
itaat etmeye calisir (mesela, Kutsal Kitap'ta yer alan buyruklara ve
“kalbinde yazilanlara” kulak vermek). 3. Tanrimin bir takim
dogrudan tecriibelerine sahiptir (mesela, “ihtida,” ibadet hayat1 veya
dinsel torenlere katilmak). Bir Hristiyan'in inanglarinin, eylemlerinin
ve kisisel tecrtibelerinin tam igerigi, bliyliik oranda, kisinin icinde
yasadig1 Hristiyan toplumu ve o toplumun Kutsal Kitap’ta yer alan
olctitleri yorumlama bicimince belirlenecektir.

“Hristiyanlik” kavrammnin anlamini bu sekilde belirledikten
sonra, Kant felsefesinin genel ozelliklerini incelemeliyiz. Bana gore,
“Kantg1” kavramu “Hristiyan” kavraminda oldugu gibi, farkh
insanlar sayisinca farkli anlamlara gelebilir. Kant hakkinda az cok
bilgisi olan Filozof olmayanlarin ¢ogunlugu icin, bu kelime birkag
genel ozellik ve tasavvurdan olugsmaktadir. Onun teorik felsefesine
asina olanlar - mesela onun numen-fenomen diinyalar ayirimini
bilenler- Kant felsefesini, Tanr1'y1 6n kapidan disar1 atip arka kapidan
gizlice sokan mutlak bir dualizm olarak tanimlayabilir. Onun ahlak
felsefesine asina olanlar Kant'i, kati bir “ferisi sekilci”2 olarak
tanimlayabilir ve buna, Konigsberg sakinlerine, onun gidis
dontislerine gore saat ayarlatacak diizeydeki siki-dakik bir mesaisini
delil gosterebilirler.> Onun dinsel konulardaki tereddtitlerine asina
olanlar ise Kant'l, ne tarihsel-dinsel inanglar ve pratikler igin ne de
kisisel bir Tanr1 tecrtibesi icin yer bulan biri olarak tanimlayabilir; bu
noktada onun, profesorlerin katedralde geleneksel olarak yaptiklar
torene nasil katildigini, ancak kilisenin kapisinda onlar terk ettigini
aktarabilirler.*

1 Krs. Yaremya 31:33 ve Ibranilere 8:10.

2 Lewis White Beck, “Translator's Introduction,” Foundations of the Metaphysic of Morals, (New
York: The Bobbs-Merrill Co., Inc., 1959), s. ix. Ayrica bkz. H. J. Paton, The Categorical Imperative
(London: Hutchinson, 1967), s. 74-76.

3 Krs. Bertrand Russell, History of Western Philosophy (London: George Allen & Unwin Ltd.,
1946), s. 731.

¢ Theodore M. Greene, “The Historical Context and Religious Significance of Kant's Religion,”
in I. Kant, Religion Within the Limits of Reason Alone, terc. T. M. Greene ve H. H. Hudson (New
York: Harper & Row, 1960) iginde, s. xxix, not I.
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Kant hakkinda duydugum ilk tanimlamalardan birisi, ben
tniversitedeyken, ¢ok saygi duydugum bir felsefe profesorii
tarafindan yapilmisti. Kant felsefesi ve onun teolojik cagrisimlarini
kisaca agikladiktan sonra su bombay1 patlatmisti: “higbir filozof”
dedi, “Hristiyan dinine Kant'tan daha ¢ok zarar vermemistir.” Bu
suclama tipki, gokten 1slak bir ¢imento teknesine diisen gelik bir ok
gibi bellegime cakildi. Birkac yil sonra Kanthl bir basima
okudugumda, ¢ok stiikiir, o cimento hentiz kurumamust.

Kant'a yonelik bu tiirden parcaci yaklasimlar: engellemenin en iyi
yolu, onun eserlerini bir dizi yalitilmis birer teori olarak degil de, bir
biitiin olarak gormeye calismaktir. Bu, ilerde gorecegimiz gibi, felsefi
eserlerinin ¢ogunu gormek i¢in onun bizden bekledigi seydir. Oysa
ozellikle ilahiyatgilar, Kant'n sadece din tizerine yazdig kitabini
okumakla yetinmekte, bir ihtimal onunla birlikte, ti¢ Elestiri’den ilgili
boliimlere de bakmakta; sanki s6z konusu boliimleri, kendi biitiinsel
baglamlar1 icinde okumaksizin da anlasilabilir oldugunu
sanmaktadirlar. Oysa bu baglami tam olarak goz Ontinde
bulundurmakla, Kant'in ilahiyat ve dine verdigi degere iliskin daha
olumlu bir degerlendirmeye ulasabiliriz. Eger durum boyleyse, genel
olarak ilahiyatcilara ve 6zel olarak da Hristiyan filozoflara bir iyilik
yapmis oluruz. Eger Kant'1 son derece dindar ve son derece Hristiyan
olarak gorebilecegimiz sonucuna varirsak, Hristiyan diistintirlerle
Hristiyan olmayan distintirler arasinda c¢okga ihtiya¢ duyulan
kopriiyt kurmus oluruz. Ciinkii bu ikinciler tarafindan kabul edilen
“cagdas bilimsel diinya goriisti,” az ya da ¢ok, dogrudan Kant'tan
almmistir.? Kant felsefesinin teolojik ve dinsel cagrisimlarini
aydinlatma girisiminden o©nce, onun felsefi yontemini nasil
yorumlamamiz gerektigini gosteren {i¢ noktaya dikkat g¢ekmek
istiyorum: “elestiricilik,” “boyut” ve “sistem.”2

1 Bir bagka makalede, Kant'in felsefesinin sadece Oklid geometrisi ve Newton fizigi icin degil,
aymi zamanda Oklid-dist geometriler ve quantum fizigi icin de felsefi bir temel
saglayabilecegini gostermeyi umuyorum. Gerd Buchdahl bdyle bir kanitlamanin imkanin
“Kant's 'Special Metaphysics' and The Metaphysical Foundations of Natural Science,” R. E.
Butts (ed), Kant's Philosophy of Physical Science (D. Reidel Publishing Co., 1986) icinde, s.
146, 156-57'de gostermektedir. Ayrica bkz. Gabriele Rabel, Kant (Oxford: The Clarendon Press,
1963), s. viii-xii. s. vii’de Rabel “Kant’in son derece dindar bir adam oldugunu” kabul eder.

2 Devam eden ii¢ paragraf, bir bak makalede ayrintilariyla ele aldigim ve savundugum kant
yorumunun epeyce yogunlastirilmis bir 6zeti mahiyetindedir: “Faith as Kant's Key to the
Justification of Transcendental Reflection,” The Heythrop Journal XXV (1984), ss. 442-55; “The
Radical Unknowability of Kant's Thing in Itself,” Cogito III (1985), ss. 101-15; “Knowledge and
Experience— An Examination of the Four Reflective 'Perspectives' in Kant's Critical
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Kant'm en meshur ¢ eseri kuskusuz, Saf Aklin elestirisi, Pratik
Aklin Elestirisi ve Yargr Yetisinin Elestirisi’dir. Kant, bu ve diger
sistematik felsefi yazilarinda “elestiricilik” olarak adlandirdigi bir
yontemi kullanmaktadir. “Elestiricilik,” ilk bakista 6yle goriinse de,
aslinda olumsuz ya da yikici bir eylem degildir. Aksine, cok yapict
oldugu sdylenemese de, en azindan, yikici degildir. Kant'in felsefi
elestiriciliginin amaci, “dogmatizm” ile “stiphecilik”i sentezlemek ya
da onlar1 kaynastirmaktir. Yani her birindeki dogru o6geleri ayirt
etmek ve bu Ogelerden karsi tarafa asir1 rahatsizlik veren 6gelere
cekidiizen vermektir. Dogmatik kisinin ¢ikarimlar1 genelde
olumludur: O, gercekligin mahiyetine(dogasina) iliskin pek ¢ok
metafizik Onermenin dogrulugunu rasyonel olarak
ispatlayabilecegine inanir. Buna karsin stiphecinin c¢ikarimlar:
genelde olumsuzdur: O, gergeklik hakkinda herhangi bir metafizik
hakikati ispatlamanin imkansiz olduguna inanir. Elestirel filozof ise,
her iki goriiste hakikat pay1 oldugunu kabul etmektedir. Ancak,
ikisinin de, olagan bilgimizin ve tecriibemizin nesnelerinin en
nihayetinde gercek nesneler ya da “kendinde seyler” oldugu
seklindeki yanlis kanaate dayandiklari siirece yanildiklarmi dustintir.
Diger bir deyisle her ikisi de tecriibenin 6znesinin, algilanan nesneye
etkide bulunamayacagmmi kabul eder. Algmin tim nesnelerini,
mekan, zaman ve nedensellik gibi belirli “a priori bigimler”e
uyarladigimiz fark edildiginde, bizim dogal bir sekilde, “gercek
nesneler” olarak diistinmeye meyilli oldugumuz seylerin, felsefi
acidan en iyi sekilde, “gortintisler” olarak tanimlanabilecegi acikca
ortaya cikar. Bir baska deyisle, bilginin nesnesi olabilmek i¢in, bir
kendinde sey bizim i¢in bir nesne olmak zorundadir: Bize gériinmek
zorundadir. Kant, bu elestirel kanaate dayanarak stiphecinin,
gercekligi oldugu gibi-kendinde bilemeyiz, derken hakli oldugunu
kabul edebilir. Aym sekilde dogmatik kisinin, bilmeye konu olan
gercekligin (yani gortintisler anlaminda) rasyonel olarak bilinebilir
bir kalipta insa edildigi seklindeki diistincesini kabul etmeye de
hazirdir. Kant'ta “elestiricilik”in 6zel anlami i¢in bu kadari yeterlidir.

Deginmek istedigim ikinci nokta, tiim elestiriciligin, benim “Boyut

Philosophy,” Kant-Studien 78.2 (1987), ss. 170-200; ve “The Architectonic Form of Kant's
Copernican Logic,” Metaphilosophy 17 (1986), ss. 266-88. Dogal olarak, Kant'in genel felsefi
yontemi hakkinda bu makalede verilen 6zet, onun teorilerinin ayrintilarmni iyice anlamak
noktasinda ¢ok 6nemli olan bir¢ok terim ve ayirimu disarida birakacaktir. Ancak bu ayrintilar
yukarida zikredilen makalelerde tam anlamiyla tartisilmistr.
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Ilkesi” olarak adlandirdigim ilkeye dayandigidir. (Kant'in kendisi
“boyut” kelimesinin Almanca dengini kullanmiyorsa da “goriis acis1”
(point of view) “cephe” (aspect) ve “bakis acis1” (standpoint) gibi,
benim kullandigim “boyut” terimi ile esanlaml: olan birkag terimi sik
sik kullanir.?) Bir boyut, bir ya da birka¢ soruya bakma bicimidir:
Boyut, bu tiir sorularin kendisine dayanilarak cevaplanabilecegi bir
baglam ya da bir dizi varsayim gibi ig goriir. Oncelikli Elestirel gorev,
belli bir sorunun varsaydigr boyutu fark etmektir. Ctnkti hangi
boyutun varsayildigina bagli olarak farkli cevaplar verilebilir. Bu
nedenle, mesela, hem dogmatik hem de stipheci kisi, deneysel ve
transandantal “boyut” arasindaki farki goremeyerek temel bir yanlisa
diismektedirler.

Deginmek istedigim sonuncu nokta; Kant, kullandig1 cesitli
boyutlar1 “Boyutlar Sistemi” icinde bir arada kaynasmis olarak goriir.
Sonug olarak, onun biitiin elestirel ¢abalarini harekete geciren genel
amaclar, cesitli insani boyutlar arasindaki farklar1 acikliga
kavusturmak ve onlarin tek, tutarli, sistematik bir insan tecriibesi
icinde birlikte nasil isledigini gostermektir. Kant'm en genel {ic
boyutu sunlardir: Saf Aklin Elestirisinde ortaya konan teorik boyut,
Pratik Aklin Elestirisi' nde ortaya konan pratik boyut ve Yarg: Yetisinin
Elestirisinde ortaya konan deneysel boyut. Bunlari, her birinde
isleyen dort tane alt-boyuttan ayirt etmek icin (10. Dipnota bakiniz.)
genel boyutlara “bakis acisi” diyorum. Her bir bakis acis1 kendi
boyutlar sistemini tretir. Yani felsefi incelemenin her birincil
kategorisi kendi icinde ikincil inceleme kategorilerine ayrilabilir.
Elestirel Sistem baglami iginde boyut ve bakis acisi arasindaki
mantiksal iligski, ad1 gtkmis Kant “mimari”sinin 6ziidiir.

Kant felsefesinin en temel ti¢ varsayimmi olduguna inandigim
boyutlara kisaca degindikten sonra, (dipnot 6'ya bakiniz) simdi onun
Boyutlar Sisteminin teolojik ve dinsel cagrisimlarina gegebilirim.
Kant, ilahiyatcilar ve din felsefecileri arasinda en ¢ok, Tanri'nin
varligma dair biitiin geleneksel, teorik delillerin gecerliligini

1 Bu anlamdaki kullanim1 yakinda yaymlanacak olan Kant's System of Perspectives adli kitabimin
ikinci boltimiinde (“The Principle of Perspective in Kant's Critical System”) savundum. Orada
Gottfried Martin'nin Sachindex zu Kants Kritik der reinen Vernunft (Berlin: Walter de Gruyter &
Co., 1967, kitabimni benim haziladigim Complete Concordance to Kemp Smith's Translation of
Immanuel Kant's Critique of Pure Reason (6zel baski) ile baglantili bir sekilde kullandim. Bu
sayede “bakisacisi” terimine denk sayilabilecek 500’den fazla kelime ve kalip oldugunu
gosterdim.
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reddetmesiyle bilinir. (Aslinda ¢ogu defa sadece bu sekliyle bilinir!)
Ontolojik, kozmolojik ve fizik-teolojik ya da teleolojik delillerin
taraftarlarina yonelttigi spesifik elestiriler, ayrintilarda énemli 6lctide
farklilasiyorsa da, her birine yaptig1i genel elestiri temelde aym
noktaya odaklanir: her bir delilde bu delillerin savunuculari, ayr
tutulmas1  gereken  iki  boyutu  elestirmeden,  birbirine
karistirmaktadirlar. C)rnegin, ontolojik delil, ancak kavramlarin saf
mantiksal isleyisinin (yani, “Tanry,” “miikemmellik,” “zorunluluk” ve
“varolus”) en nihayetinde gercek diinyaya iliskin bir sonug¢ ortaya
koyacagina (yani Tanrinin gergekten var oldugu) inanan bir kisi igin,
Tanr1'min varliginin kesin delili olarak kabul edilebilir.

Ancak boyle bir varsayim bir Kant¢i tarafindan asla kabul
edilemez. Cuinkii, seylerin gercek varligina iliskin teorik bilgi, ancak
bir kavrami Kant'mn “sezgi” dedigi seyle kaynastirarak elde edilebilir.
Kant, birinci Elestiri’de, diinyadaki diger nesneler gibi bir nesne
olmadig icin Tanri'nin insan tarafindan algilanamayacagina dikkat
ceker. Tanry, tiim ihtisamu icinde bize gortinemez; en azindan goriinse
bile, biz algiladigimiz seyi asla kavramsallastiramayiz. Bu nedenle,
hangi delil kullanilirsa kullanilsin, Tanri'min varliginin gergekligi
teorik bilginin konusu olamaz. Bunun nedeni, kesinlikle, onlarin tim
teorik delillerin basarisiz kalacag1 boyle bir bilgiyi -yani, Tanrimin
gercek bir nesne olarak var oldugu (en gercek ve en miikemmel
varlik olsa da)- ortaya koymaya calismalaridir. Hepsinin bu ayni
genel elestiriye tabi oldugunu fark ettigimiz takdirde, Kant'in her bir
delile yonelik 6zel (ve meshur) elestirilerini burada tartismaya gerek
yoktur.

Oyleyse Kant icin Tanri'min varhigi teorik agidan tamamen
bilinemezdir. Kuskusuz, tam da bu ytizden, o6zellikle de bu tiir
delillere itibar eden c¢ogu ilahiyatct Kantt bir “deist” olarak
damgalamistir. Fakat bizzat Kant'n kendisi buna siddetle itiraz
etmistir. Ctinkti o, her zaman kendisini bir teist olarak, yani, sadece
“bir Tanr1”ya degil fakat bir “yasayan Tanri”ya inanan biri olarak
gormustiir.! Onun, Tanri'min varhigmin teorik bilgisinin imkéanimni
inkar reddetmesinin nedeni, insanin yerli yerinde; bilen olarak degil,
inanan olarak, kalmasimmi saglamaktir. Cunkii ona gore, “Tanri'ya
inanmak icin, Tanri'nin kesin olarak var oldugunu bilmek gerekli

1 Immanuel Kant's Critique of Pure Reason, terc. N. Kemp Smith (London: Macmillan & Co., Ltd.,
1929), s. B661 (marjinal sayfalandirma).
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degildir.”! Ancak bununla, Tanri'nin varligina dair kesin bir kanaat
sahibi olmanm o6nemini reddetmeyi degil, fakat yasamimizda
Tanri'nin gercekliginden ne kadar emin olursak olalim, bizim
kesinligimizin, bu sandalye vardir, gibisinden deneysel
kesinligimizden ya da algimizin tiim nesnelerinin bize zaman ve
mekan iginde goriindiigii gibisinden transandantal kesinligimizden
veya A # -A gibisinden mantiksal kesinligimizden farkl ttirden bir
kesinlik olacagma dikkat c¢ekmeyi amagclamaktadir.2 Bizim
kesinligimiz farklidir, ¢tinkii Tanri'ya inang ile ilgili tiim sorular pratik
boyuta aittirler. Bu farki gorememek kisiyi, Tanri'nin varhigy ile ilgili,
insanin varabilecegi sonuglara dair bir strii tehlikeli, sasirtict
yanilsamalara stiriikler. Tanri'nin varhigmi teorik olarak bilmeye
yonelik her girisim, dolayli olarak “kendine her seyi bilen sifatini
yakistirmani1” gerektirir.3

Teorik delillerin yerli yerinde kullanimi anlasildiginda, teorik
teolojiye olumlu bir rol vermeye devam ederek, bu tiirden agikca
Hristiyanliga aykir1 bir anlayis onlenebilir. Ctinkii Kant'in elestirileri
Tanri'nin varligina dair tiim teorik delillere kapiy1 kapamak amach
degildir, fakat bu delillerin askin olanm, ickin olmak zorunda
kalmaksizin, bir sekilde bilinebilecegini ispatladigma (ki hicbir delil
bunu ispatlayamaz) yanls bir sekilde inanan kisilerin iddialarma set
cekmektir. Kant, “her seye gticli yeten bir varligin varolusunu
“varsaymanin” iyi gerekceler saglama noktasinda kisinin inancini
desteklemek amaciyla kullanilabilecegini kabul etmeye hazirdir.
Ancak su uyariyr yapmaktan da geri durmaz: iddiamizi boyle bir
varligin zorunlu olarak var oldugu noktasma tasirsak, artik kabul
edilebilir bir hipotezi miitevazi bir sekilde ifade etmis olmayiz, fakat
su gotliirmez bir kesinlige tam bir giivenle sahip ¢ikmis oluruz.”+
Kant, “zorunlu bir varligin coktan kabul edildigi” durumlarda “bu tiir
delillerin bir parca ikna edicilik tasidiginin kabul edilmesi
gerektigine” inanir.>

Kant'n  geleneksel rasyonel teolojiyi elestirisinde, baz1

1 Immanuel Kant, Lectures on Ethics, terc. L. Infield (London: Methuen&Co., Ltd., 1979), s. 81.

2 Bu kesinliklerin her biri Kant'in dort temel bakisagisi ile iliskilidir. Bunlar1 ayrintili bir sekilde
“Knowledge and Experience” (a.g.e), §3te aqikladim.

3 Immanuel Kant, Critique of Judgement, terc. J. C. Meredith (Oxford: The Clarendon Press, 1952),
s. 480 (marjinal sayfalandirma).

4 Kant, Critique of Pure Reason (a.e.), s. B640.

5a.g.e., s. B615.
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ilahiyatcilar1 rahatsiz eden sey, uzun vadede, bu delillerin siradan
dindar insan icin zararl etkileri olacagmna inanmalaridir. Ancak bu
inang, bir sekilde eninde sonunda Diismana teslim olacak olan
siradan dindar insanin kendi basina koruyamayacagi, dindeki
kaginilmaz 6geleri koruduklar: seklinde ilahiyatgilarda var olan bir
gururu agiga vurmaktadir. Gergekten risk altinda olan ise, dindar
insanin tanriya olan giiveni olmayip, ilahiyatcilarin kendi
kafalarindaki “imanin muhafizlar1” imajidir. Kant'm bu tiirden
“karmasik” kendine deger bi¢cmelere itirazi ise son derece agik ve
yerindedir.

Dinde Tanri hakkinda bilgi yalnizca imana dayaldir... [bu
nedenle] bu inang [yani Tanr1'ya inang] i¢in mantiksal kanitlara kars:
hassas davranmaya gerek yoktur... Dinsel konularda detayh
incelemeler tehlikelidir. Bizim aklimiz siirlidir ve aklimiz yanilabilir
ve her seyi kanitlayamaz. Teorik-kuramsal bir zemin, din i¢in ¢ok
zayif bir temeldir.. .1

Kant'm konumu, bu konuda Kutsal Kitap'in soyledikleri ile apagik
bir uyum i¢indedir ve Kant'm konumunun c¢ogu kez yanls
anlasilmasi ve stiratle kars1 c¢ikilmasi beni hayrete diistirmektedir.
Kutsal Kitap hicbir yerde, insanin Tanr1'y1 6ncelikle teorik delillerle; o
deliller bizzat Kutsal Kitaba dayali olsalar bile, bilecegini soylemez.
Kutsal kitap daha ¢ok, bize teorik teolojiden uzaklar: isaret eder ve
bize, “didinmeyi birakin ve benim Tanr1 oldugumu bilin” der.2 Zebur
yazari der ki, “evet, ben duyamayan bir adam gibiyim, agzinda tek
kelime olmayan biriyim. Ciinkii umudum sendedir ya Rab...”3
Kotiiliik, insan bilgisinin imkani reddetmekten degil, fakat ilahi
bilginin imkanini reddetmekten kaynaklanir. Ctinkti kétti adam der
ki, “Tanr1 nasil bilir? Ve Yticeler Yiicesi'nin bilgisi var midir?”4 Ttm
diistincelerimiz onlarin tiimiint bilen ve “insana bilgiyi ogreten”5
Tanri'ya yonelik “birer fisiltidir.” Fakat bizzat Isa, havarilerine,
Tanr1'nin bilgisi “cok yticedir ve ben ona ulasamam”¢ diyerek onlara
Tanri'min huzuruna (Kingdom of Heaven) ¢ikabilmeleri igin ufak

1 Kant, Lectures on Ethics (a.e.), s. 86-87; ayrica bkz. Critique of Judgement (a.e) s. 480-81.

2 Mezmurlar, 46:10. (Kitab1 Mukaddes alintillar1 New American Standard Bible (Carol Stream, IL:
Creation House, Inc., 1973)’e goredir.

3 Mezmurlar, 38:14-5.

4 Mezmurlar, 73:11-2.

5 Mezmurlar, 94:10-1.

6 Mezmurlar, 139:6.
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birer cocuk olmalar1 gerektigini soyler.! (kiictik ¢ocuklar nedenini
unlayamasalar da ana babalarina giivenirler) Pavlus ise tabi ki,
Tanr1'y1 bir tecriibe ile, Isa'min ona kisisel bir vahiy olarak gelmesiyle
bilmistir.2 Aslinda o, Tanri'ya iliskin bilgimizin mahiyeti konusunda
bir Hristiyan'mm tutumunu su sekilde ozetler: “Tanri'y1 bilmek”
gercek anlamda “Tanri tarafindan bilinmek”ten baska bir sey
degildir? Cunkti “Tanr1 tarafindan bilinme”nin kosulu onun
buyruklarina uymadir.# Pavlus bu konuda sunlar1 da soyler: “eger
birisi herhangi bir sey bildigini saniyorsa, hentiz bilmesi gerekeni
bilmiyordur; fakat birisi Tanr1'y1 seviyorsa, Tanr1 tarafindan bilinir.”>
Bu ytizden Tanri'ya iliskin bilgimiz teorik olmayip tecriibidir
(Tanri'yla dogrudan bir iliski ile) veya pratiktir (Tanri'mn
yiireklerimize kazidig1 yasalara uyarak).6

Eger Kant, Tanri'nin varliginin geleneksel teorik delillerine giiven
duymay1 reddederek Kitabi yaklasimi izlerse, kisinin teolojik
inanclar1 noktasinda teorik bakis acisinin ne tiir bir kullanimindan
soz edilebilir? Kant'n bu soruya cevabi, onun goriislerinin bu
diizeydeki genel hatlar1 baglaminda, burada ele alimamayacak kadar
karmasiktir.

Bu noktada, onun koklii, olumlu bir teoloji gelistirmesine yarayan
ti¢ yaklasimina deginmek yeterli olacaktir. Bu teoloji, Hristiyan
olmayan soylemlere kapilmaksizin, geleneksel rasyonel teolojinin
tim nimetlerinden vyararlanacaktir.” Birincisi, Kant, Saf Aklin
Elestirisi'nde kendi Tanr1 anlayisin1 diizenleyici bir “akil idesi” olarak
onerir. Simdi bu yaklasim asla, bir matematikcinin gergek
olmadiklarini bilerek hayali sayilar1 kullanmas: gibi, Tanri'y1 insanin
drettigi-uydurdugu kurgusal bir ide olarak gormek amacinda
degildir. Aksine agik bir sekilde, teorik bakis acisindan diisunuldiigii
takdirde, Tanri'min varliginin “problematik olarak varsayilmak”$
zorunda oldugu gorisiinii ifade etmektedir ki, son zamanlarda buna
“agiklayic1  varsaymim” denmektedir. O'nun var olmadigmin

1 Matta, 18:1-6; krs. 11:25.

2 Galatyalilara mektup, 1:12, 16.

3 Galatyalilara mektup, 4:8-9.

4 Matta, 7:15:23.

5 Korintoslulara I, 8:2-3.

¢ Yeremya, 31:33; Ibranilere, 8:10.

7 Bu konularda ayrintili bir incelemeyi yakinda yayimnlanacak kitabim Kant’s System of
Perspectives'te yaptim.

8 Kant, Critique of Pure Reason (a.e.), s. B709.



218 Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayi 25, Ocak-Haziran 2011

ispatlanamayacag1 gosterilerek, Tanr1 kavramini kullanma hakkimiz
teorik olarak ortaya kondugunda, O'nun sifatlarmi teorik bakis
acisindan inceleyerek, Tanri kavraminin icini doldurmakla kalmaz
(Kant bunu, Felsefi Teoloji Uzerine Dersler kitabinda yapmustir), bu
kavrami teorik olmayan bakis acilarinda da kullanabiliriz. Iste
Kant'm olumlu teolojisinin ikinci cephesi, Pratik Aklin Elestirisi'nde,
bu varsayimu pratik ya da ahlaki agidan hakli ¢ikarma girisimidir.
Onun delilini basitce su sekilde ifade edebiliriz: Ahlaki bir 6zne,
ahlaki eylemde bulunma girisiminin anlami noktasinda tutarl
olacaksa, ya dogru gtidiilerle ahlaki eylemde bulunan kisiyi eninde
sonunda odiillendiren bir Tanri'nin varligimi ya da ahlaklhiligin
irrasyonel bir eylem sekli oldugunu kabul etmelidir.? Kant'm olumlu
teolojisinin {ictincli cephesi Yarg: giiciiniin Elegtirisinde ortaya
konmustur. Burada Kant, diinya hakkindaki teorik tartismalardan
degil, fakat dogrudan bizim amac ve giizelligi tecriibemizden
kaynaklanan bir varsayim olarak teleolojik delili uygun baglaminda
tekrar kullanima sokmustur.

Sanirim, Kant'in teolojisinin temelde olumlu giicti hakkinda
soylediklerim yeterlidir. Onun teolojik gortisleri bana gore
Hristiyanlikla tamamen ortiismektedir. Peki, Kant, din hakkinda ne
diisinmektedir? Stiphesiz, bu noktada Kantci olmak, bir Hristiyan'in
kabul edemeyecegi bazi iddialarla yiizlesmeyi gerektirmektedir.
Kant, Yalin Aklin Swmrlarni Icinde Din adli kitabinda pek ¢ok
soyleminde oldukga sira dist (unorhodox) bir izlenim vermektedir.
Kant'in din felsefesinin bu genel izleniminin nedenlerinden biri, onun
felsefesinin siklikla, Kant't son derece basit-ytizeysel diizeylerde
yorumlayan kisilerin teolojilerinde yer almis olmasidir. Bunun gtizel
bir 6rnegi Ritschl’dir. Bir yorumcu onun hakkinda soyle der:

Sekiiler felsefe ile yeterli diizeyde bas edebilmek igin, Kant
epistemolojisinin Lutherci Hristiyanlikla tamamen uyumlu oldugunu
gostermek zorundaydi.

Fakat... Kant'in saf aklin elestirisindeki normal kisi, dindeki gizem
ogelerinden pek hoslanmiyordu ve her insanin gonliinde pinekleyen
gizemi inkar etmesi icin Ritschl’i bastan ¢ikardh...2

Bu tiir yanilgilar ancak, Kant'n yapmaya calistig1 seyi yarim

1 Bu delilin iyi bir 6zeti icin bkz. Kant, Critique of Judgement (a.e.), s. 450-51.
2 C. G. Jung, The Zofingia Lectures, terc. J. Van Heurck, The Collected Works, Supplementary
Volume A, (London: Routledge & Kegan Paul, 1983) icinde, s. 107.
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yamalak anlamaktan ya da  yeterince anlayamamaktan
kaynaklanabilir. Clinkti onun Boyutlar Sistemi, diistinen adama bu
tir gizemi yasaklamayr degil, onu bu tiir gizemi uzaklastirmaya
calisan dogmatik yaklagimlarin yanilsamalarina ve her seyi gizemli
sayan stipheci yaklasima karsi giivene almay1 amacglamistir. Sonug
olarak onun, Elestirel Sistemini dine uygulayinca vardig: sonuglar,
siupheci icin ¢ok dogmatik ve dogmatik igin ¢ok stipheli
gortinmiistiir. Fakat onun din tizerine yazdig kitapta ifade edilen, ilk
bakista hakli olarak, Hristiyanliga daha az uygun goriinen gortisleri,
daha detayli bir inceleme ile, temel Hristiyan 6gretisinin ardinda
yatan rasyonel icerigin derin bir aciklamasi olarak karsimiza gikar. En
nihayetinde, Kant bu kitabi, sadece Hristiyan dinini savunmak igin
degil fakat genel olarak dinin ne oldugunun felsefi aciklamasi olarak
yazmustir. Bunlar dikkate alindiginda, onun yaklasiminin geleneksel
Hristiyan ¢gretisiyle ne kadar uyumlu oldugu daha acgik gortiliir.

Tum eserleri boyunca Kant'n dine iliskin yorumlar1 genelde
bilingli olarak pratik bakis agisi ile smirlanmistir. Bu nedenle o sik sik,
(teorik)teolojik dgretileri ya da (deneysel)dinsel tecriibeyi pratik (yani
ahlaki) terimlerle agiklayarak bitirmektedir. Ancak o higbir zaman, bu
tur ogreti veya tecriibelerin yorumu igin pratik bakis agismnin tek
mesru baglam oldugunu iddia etmemistir. Mesela, icsel bir tesvik
edici olarak ibadetin pratik degerini ¢oztimlerken, ‘igimize ahlaki bir
tutum yerlestirmeyi’? amacglamis, ayni zamanda ibadetin dogrudan
tecriibesini Tanr1’'yla bir olmanin bir sekli olarak gérmek mesruiyetine
engel koymamistir. Aslinda Kant'in kendisi, Tanri, “her seyi goren
olarak ruhumuzun derinliklerine niifuz eder ve diistincelerimizi
okur”2 veya ibadet “kalbimizin kuytularindaki kiillenmis ahlaklilig
alevlendirmelidir”? seklinde yorumlar yaparken, ibadetle ilgili diger
bakis agilarinin farkinda oldugunu agiga vurmustur. Kuskusuz Kant,
dinsel “asiriik” ve “siyaset” (clericalism) gibi asir1 uclara kars: son
derece siiphecidir. Fakat bu, bizi, onun epey ihmal edilmis kitabs,

1 Kant, Lectures on Ethics (a.e.), s. 99.

2a.ge., s. 98.

3 a.ge., s. 99. Kant's System of Perspectives’in on birinci boliimiinde Kant'n din felsefesinin
geleneksel indirgemeci yorumuna kars1 ayrmntili bir savunma yaptim. Yaygin olarak kabul
goren bu goriise gore Kant, ahlaka indirgeyerek dini, adeta “kitabina uydurmaya” ¢alisan biri
gibi tasvir edilmektedir. Ancak bu bakis, Yalin Aklin Simirlar: Iginde Din kitabmi yazma niyeti
ile uyusmamaktadir. Bu niyet, ne diizeyde insanligin evrensel dini olabilecegini belirleyerek,
Hristiyanligin rasyonel bir hakli ¢ikarimini saglama amacl: bir tiir felsefi “tecriibe” ortaya
koymakt1.
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Dreams of a Spirit-Seer’de (1766) hatir1 sayilir derecede ilgi gosterdigi,
irrasyonel (veya rasyonel olmayan) dogatistii tecriibelerin imkéni
hakkinda Kant'm her zaman agik goriisli oldugunu gormekten
alikoymamalidir. Kant'in asiriliklara karst koymasi, dogatistii
tecriibelerin imkanina yonelik dengeli bir yaklasima karsi ¢ikmayi
gerektirmez.

Yasaminin son birka¢ yilinda Kant, kendi Elestirel Sistemini
taclandiracagina inandigy bir kitap tizerinde calistyordu. Ne yazik ki,
o kitab1 bitiremedi; fakat geride biraktig1 notlardan® agik¢a anlasiliyor
ki, son eserinde insanin dinsel tecrtibesinin oziine inmeyi
planliyordu. O stirekli, kendi doneminde kesinlikle yaygin olmayan
bir sekilde, Tanri'dan bir “kisi” olarak soz ediyor? ve pratik akil
vasitasiyla Tanr1'y1 insana baglayan yol tizerinde derinlemesine kafa
yoruyordu. Baska bir yerde, daha once ifade ettigi gibi bu yol;
“Tanri'nin yaratmasma harfi harfine anlam veren Tanri'nin sesinin
dolaysiz tanimu olarak goriilebilir.”? Tanr1 (“kalplerin icini bilen”#)
“solugumuzdan ve ellerimizle ayaklarimizdan daha yakindir.”> gibi
yorumlar, Immanuel Kant'm, Omriintin sonlarinda “yani
basimizdaki Tanri'min” kendi Sisteminin tam da merkezine ait
oldugunu gostermeye galistigina isaret etmektedir. Cogu yorumcu bu
tiir tasavvurlari, Elestirel felsefenin ana ilkelerinin 6znelci bir ¢eliskisi
olarak gortir. Ancak, onun felsefi gayreti, Boyutlar Sistemi
cercevesinde anlasildiginda acikca goriilecektir ki o, filozoflarin (ve
ayni zamanda ¢ogu ilahiyatginin) ugrastift en zor konunun -yani
dogrudan tecrtiibe- iistesinden gelmeye calismakta ve bu yeni boyutu
kullanirken hicbir sekilde digerlerinin mesruiyetini ret etmemektedir.

Simdiye kadar yalnizca Kant'm Boyutlar Sisteminin teolojik ve
dinsel gagrisimlar: tizerinde kabataslak durdum.t Mesela, Hristiyan

1 Bir araya getirilerek Opus Postumum adiyla yaymlanmistir(ed. E. Adickes, 1920). S6z konusu
notlar, ayn1 zamanda Kant kiilliyat'nin Berlin Akademi baskisinda (bundan sonra Akademi
olarak anilacaktir) 21-22. ciltlerde de yer almistir.

2 Ozellikle bkz. Clement C. J. Webb, Kant's Philosophy of Religion (Oxford: The Clarendon Press,
1926), s. 181-84, 197-201. Bir defasinda Kant soyle der: Tanri, ayr1 bir t6z olarak insanin disinda
degil, icinde olan bir kisiliktir. (Keith Ward, The Development of Kant's View of Ethics (Oxford:
Basil Blackwell, 1972), s. 166’da alintilanmustr.).

3 Kant, Immanuel, “On the Failure of All the Philosophical Essays in the Theodicee” (1791) terc.
Komisyon, Essays and Treatises (London: Richardson, 1799), vol. 2 icinde, s. 205. (Akademi,
8.269).

‘a.ge, s. 212. (Akademi, 8.269).

5 Kant, Opus Postumum, Webb, Kant's Philosophy of Religion, s. 200’ de alintilanmustr.

¢ Bu cagrnisimlar tizerine Kant's System of Perspectives'in dordiincti boliimiinde daha
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ilahiyatgilar onun felsefesini reddetmek noktasinda
cesaretlendirecek, pek cok spesifik Kant teorisi hakkinda higbir sey
soylemedim. Bunlar o6rnegin, nedensellik yasasinin sadece
fenomenler diinyasinda gecerli oldugu (boylece acikca mucizelerin
imkanini reddetmekte) veya Isa’nin dirilmesi gibi tarihsel konular ya
da Mesih’in kurtaric1 eylemi gibi teolojik konulardaki goriisleridir.
Benim goriistime gore, bunlar ve diger zor sorular Kant'n kendi
ilklerinden sapmaksizin ve ayni sekilde Hristiyan imanina ¢nemli
diizeyde herhangi bir halel gelmeksizin cevaplanabilir. Fakat ne
olursa olsun, bu calismanin sinrlari, baslangicta sorulan soruya
cevabim etkilemeyecektir. Ciinkii en genel anlamiyla bir “Kantg1,”
Kant'n kendi terminolojisini kullanan ve savunan ya da onun ¢ok
yonlu (ve genelde kafa karistirict) delillerinin en énemli sonuglariyla
uyusan degildir. Aksine bir Kantci, Kant'n verdigi ilham ile felsefe
yapandir: onun ulastig1 sonuglara ulasmadan 6nce varsaydig1 boyutu
her zaman anlamay1 kendine gorev bilen, bu tiir bir Elestirel
diistincenin ifade ettigi insan bilgisinin sirlarmi  goren ve
bilemeyecegi seyler icin ugrasmaksizin, bilebilecegi seyleri kavrama
yetenegini kabul eden kisidir.

Simdi Kant'in kendisinin de ifade ettigi gibi tiim bunlar su itiraft
gerektiriyor: “kendisiyle var oldugumuz o esrarli bilgelik, bize
vermedigi seyde, bize verdigi seyden daha az saygiya layik
degildir.”? Bu nedenle benim vardigim sonug; hi¢ kuskusuz Ritschl
gibilerinin yaptig1 geleneksel yorumlarda oldugu gibi, Hristiyan
dinine yikic1 bir zarar vermek s6z konusu olmaksizin, Kant'in felsefi
sistemine bizden bekledigi gibi yaklasmaliy1z: Yani insanin yer aldig:
diinyanin tutarli ve rasyonel bir agiklamasini sunmaliyiz. - Bu,
Tanri'nin kendi boyutu hakkindaki cehaletimizi alcakgoniillii bir
sekilde itiraf etmeyi, icimizde isledigini fark ettigimiz askin yasalara
dzgiirce boyun egmeyi ve onun kurtarici giiciniin muhtesem inayeti
icinde sessizce dinlenmeyi gerektiren bir agiklamadir. Eger Hristiyan
demek, Tanri'ya inanma ve ona boyun egme arayisi icinde olan ve
onunla kisisel bir iliski kuran kisi ise, o zaman Kant'1 koklii bir
Hristiyan felsefesi gelistiren bir kisi olarak gormek sadece mesru
degil, zorunlu olur. Hong Kong Baptist College

derinlemesine bir inceleme yaptim.
1 Immanuel Kant, Critique of Practical Reason, terc. L. W. Beck (Indianapolis, IN: The Bobbs-
Merrill Company, Inc., 1959), s. 148 (marjinal sayfalandirma).



