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Editorden

Kiymetli Okurlar,

Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi'nin Ocak-Haziran 2014 tarihli
31. sayist yayimlanmistir. Bu sayida Islam tarihi, tefsir, kelim, Islam
mezhepleri tarihi, dinler tarihi, din egitimi ve Arap dili ve belagati
alanlarinda on bir telif, bir terciime ve bir de Osmanli Tiirkcesinden
glintimiiz harflerine aktarma seklinde toplam on ti¢ makale yer almaktadir.
Telif makaleler arasinda Fakiiltemiz hazirlhik sifi okutmanlarindan
Ramazan Omer'in Arapca makalesi de bulunmaktadir. Bu sekilde
dergimizin Arapca makale yayimlama gelenegi devam etmektedir. Bundan
sonraki sayilarimizda da akademisyenlerin ©zgiin makalelerine yer
verilecektir.

Yeni sayilarda bulusmak timidiyle...

Prof. Dr. Murat AKGUNDUZ
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Ticari Hayatta Kardegligi Esas Alan Ahilik Teskilat:®

Prof. Dr. Murat AKGUNDUZ"

Ozet

[slam tarihinde ilk asirlardan itibaren goriilen fiitiivvet
teskilatinin devami sayilan ahilik, Anadolu’da XIII. asirda
kurulmustur. Ahiligin kurucusu Ahi Evran, oncelikle kendi meslegi
olan derici esnafi arasinda bir birlik kurmus ve daha sonra diger
esnaf kollar1 arasma da yayilmistir. XIII. asirda Anadolu
Selguklularinin giderek zayif dusttigii bir donemde ahiler, Anadolu
sehirlerinin savunulmas: gibi bir islev de yiiklenmislerdir. Osmanl
Devleti'nin kurulusunda da ahilerin btiytik bir etkisi gorulmiistiir.
Buttin Anadolu’ya yayilan ahi tekke ve zaviyelerinde mesleki egitim
yaninda kisinin manevi yonden gelistirilmesi de amaglanmustir.
Ahilige giriste ve ustaliga kadar giden asamalarda 6zel merasimler
yapilmis ve esnafin kontrolii icin belli miuieyyideler uygulanmustr.
Misltimanlar arasinda ticari hayattaki kardesligin yerlesmesini
amaclayan Ahilik, Fatih Sultan Mehmed déneminden itibaren lonca
teskilatina dontiserek varligin1 devam ettirmistir.

Anahtar Kelimeler:
Ahi, futtivvet, ticari hayat, kardeslik.

Abstract
This article examines Ahilik, a remnant of futuwwa
organization, which was founded by Ahi Evren in the 13t century in
Anatolia, turning into Lonca from the time of Mehmet II, the

* Bu makale, Harran Universitesi {lahiyat Fakiiltesi tarafindan 19-20 Nisan 2012
tarihlerinde diizenlenen “Hz. Peygamber, Kardeslik Ahlaki ve Kardeslik Hukuku”
konulu VI. Kutlu Dogum Sempozyumu’'nda ayni adla sunulan ve yayimlanmayan
bildirinin gézden gecirilmis halidir.

** Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi islam Tarihi Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
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conquer. It looks into the details and the functions of this institution
underlining that it carried out not only trade but also military
functions such as guarding the cities. In addition, this study indicates
that this association played a significant role in the establishment of
the Ottoman Empire and that it contributed to enhance the
vocational and spiritual skills of their members through their
network of takka and zawiyah (dervish lodge). This further underlines
that the tradesmen were strictly kept under control and special
ceremonies were held in each stages of the hierarchy. I hope this
work contributes to our understanding of ahilik.

Key Words:
Ahi, futuwwa, trade life, brotherhood

Ticari hayatta kardesligi yasatmay1 hedefleyen ahilik, fiittivvet
anlayisinin devami olarak o6zellikle Anadolu’da genis bir sekilde
yayillan ozgiin bir miiessesedir. Miislimanlar arasinda olmasi
gereken kardeslik bagmin iktisadi alandaki yansimasi olan ahiligin
manevi yonii de bir tarikat seklinde tezahiir etmistir. Ahilik
konusunda yerli ve yabanci arastirmacilar tarafindan gesitli
calismalar yapilsa da tarihi uygulamas: hentiz tam manasiyla ortaya
konulmamistir. Bu makalede Ahiligin tarihi gelisimi ile yapisi ve
isleyisi hakkinda genel bilgiler vermek amacglanmaistir.

I. Ahiligin Kurulusu ve Gelisimi

Tarih boyunca Islam toplumunda &nemli gorevler tistlenmis
olan Ahilik kurumunun ismi hakkinda ileri striilen iki goris
bulunmaktadir. Genel olarak Arapca “kardesim” manasma gelen
“ahi” kelimesine dayandig1 soylense de eski Tiirkce’de “comert”
anlamimi tastyan “aki” kelimesinden tiiretildigini savunanlar da
mevcuttur. Buna gore, Anadolu’da “k” harfi h veya g seklinde
(ohumak, bahmak gibi) telaffuz edildiginden “aki” kelimesi de ahiye
dontusmiistiir.! Ahiligin Mislimanlar arasindaki etkinligini ve
tstlendigi vazifeleri diistindtugtimiizde iki goriistin de dogru kabul
edilmesi mtimkitindiir. Ahilik tasavvufta 6énemli bir yeri bulunan

1 Neset Cagatay, Ahilik Nedir, Ankara 1990, s. 40-41.
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uvhuvveti hatirlatmasindan dolayr kolayca yayillmis ve kabul
gormiistir.!

[slam’m ilk asrindan itibaren goriilmeye baslayan fiitiivvet
tesekkiilleri icinde hicri III/miladi IX. asirdan itibaren de esnaf
birlikleri ortaya c¢ikmustir. Fiittivvet geleneginin devami olarak
diistintilen Ahilik ise, Anadolu’daki Tiirkler arasinda XIII. asirda
kurulmustur. Meshur mutasavvif Siilemi (6. 1021)'nin tarifine gore
tituvvet; Allah'mm emirlerine uyma, gtizel ibadet, her kotulugu
birakma, zahiren ve batmen ahlakin en giizeline sarilmaktir.
Futtivvet davetine kosarak miirtivvet, ahlak ve serefini koruyanlarin
ilki de Hz. Adem’dir. Fiitiivvet erbabi olabilmenin temel sarti,
kendini degil baskalarini diistinmek, insanlarin kusur ve eksigini
aramamak; mert, yigit ve kerem sahibi olmaktir.? Burada sayilan
sifatlara sahip olan Mislimanlarin ticari hayatlarinda karsilikli
yardimlasma, comertlik ve yigitlik gibi konularda birlesmeleri
futtivvet tesekkiillerini meydana getirmistir.

Futtivvetin devlet eliyle teskilatlanmasi Abbasi Halifesi Nasir-
Lidinillah (1180-1225) zamaninda gergeklesmistir. Kendisi de
futtivvet libasii giyerek halka 6rnek olan halife, bu mevzudaki ilke
ve kaidelerin anlatildigy fiitivvetnameleri yeniden yazdirmais, ayrica
diger Islam devletlerine de teskilata davet icin mektup gondermistir.
Bu davete cevap veren Anadolu Selguklu hiiktimdar: I. Giyaseddin
Keyhiisrev (1192-1196; 1205-1211), hocast Mecdiiddin Ishak (6.
1221)1 Halife Nasir-Lidinillah'in yanima gondermistir. Daha sonra
Muhyiddin-i Arabi (1165-1240), Evhadiiddin-i Kirmani (6. 1238) ve
Seyh Nasirtiddin Mahmud halifenin izniyle Anadolu’ya gelmislerdir.
Alaeddin Keykubad (1220-1237) devrinde Sehdbeddin Siihreverdi (6.
1234)'nin de bu faaliyetlere katilistyla Ahiligin kurulusu yolunda
onemli adimlar atilmastir.

Ancak Anadolu’da Ahilik teskilatinin asil kurucusunun “Ahi
Evran” ismiyle taminan iranl mutasavvif Seyh Nasirtiddin Mahmud
oldugu kesinlik kazanmaktadir. Aslen Azeri Tirkii olan bu zat, bir
taraftan Fahreddin-i Razi (6. 1210)'nin ders halkasinda bulunmus,
diger yandan Ahmed Yesevi'nin (fikirlerinden -etkilenmistir.
Halifenin emriyle gonderildigi Anadolu’da Kayseri sehrine

1 Ziya Kazicl, “Ahilik”, DIA, 1, 540.
2 Stileyman Uludag, “Fiittivvet”, DIA, XIII, 260.
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yerleserek bir debbag diikkani acmis ve cevresindeki esnaf arasinda
Ahilik anlayisinin yayilmasini saglamistir. Samimi oldugu Sultan 1.
Aldeddin Keykubad'mn zehirlenmesinden sonra siyasi entrikalara
karistig ileri stirtilerek bes sene hapsedilen Ahi Evran, merkez
edindigi Kirsehir'de 1262'de Selcuklu askerleri tarafindan
oldirtlmistiir.! Hayat1 boyunca tasavvufi diistinceye ve fiitiivvet
ilkelerine bagh kalan Ahi Evran, iktisadi hayati diizenleyen Ahilik
anlayisinin Anadolu’daki esnaf ve sanatkarlar arasinda yerlesmesini
saglamistir. Ahilik tegkilati herhangi bir esnaf toplulugu degil, o
teskilat tizerine istinad eden, akidelerini o vasita ile yayan bir tarikat
say1labilir.?

XII asirda Selguklu devlet otoritesinin zayifladigr bir
donemde sehirlerin yonetimi adeta ahilerin eline ge¢mistir. Bu
zamanda ahiler, sehirlerin siyasi, idari, iktisadi, askeri yapisim
koruyan ve emniyeti saglayan yegane kuruluslar haline gelmistir.
Ahilik sayesinde devletin hicbir tesiri olmadan sehir esnafi ve halki
kendi kendisini idare ederken en kiiciik bir mesleki suiistimal,
yolsuzluk ve gelenege aykir1 bir harekete firsat verilmiyordu.3

Boylelikle XIII. asrin ilk yarisinda temelleri atilan Ahiligin
Osmanl Devleti'nin kurulusunda da tesiri olmustur. Meshur tarihci
Asik Pasazade ahileri devletin tesisinde 6nemli rol oynayan dort
ziimreden biri olarak gormektedir.* Osman Gazi (1299-1324)'nin
vefatindan sonra yerine gececek olani belirlemek icin Seyh Edebali
(6. 1326)'nin yegeni Ahi Hasan'in zaviyesinde bir toplant1 yapilmus
ve Orhan Gazi (1324-1362) tzerinde goriis birligine varilmisti.
Orhan Gazi, bir Ahilik unvan1 olan “ihtiyaru’d-din” lakabin1 almis ve
sed baglamistir. Sultan I. Murad (1362-1389), yaptig1 fetihlerde
ahilerin askeri giictinden faydalanmis, kendisi de diger ahiler gibi
“sed” kusanmis ve teskilatin basi olarak tanmmistir. Yine aymi
padisah zamaninda yapilan Kosova Savasina (1389) Divan-1

1 Kazic, “Ahilik”, DIA, 1, 540.

2 Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda [lk Mutasavoiflar, Ankara 1984, s. 213.

3 Osman Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkiiresi Tarihi, Istanbul 1993, 11, 21.

4 A§zkpa§a0§lu Tarihi, haz. A. Nihal Atsiz, Ankara 1985, s. 195; Fuad Kopriili,
Osmanli Devleti’'nin Kurulusu, Ankara 1988, s. 89.

5 Halil Inalcik, Osmanl fmparutorlugu Klasik Cag (1300-1600), cev. Rusen Sezer,
Istanbul 2003, s. 61.
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Hiumaytn'un karariyla “orducu” adi altinda katilan ahiler, biiytik
gayret gostermislerdir. Bu devirde ortaya c¢ikan Yeniceri
tiniformasinin  da ahi kiyafeti ©ornek almmarak yapildig: ileri
stirtilmiistiir.1

Fatih Sultan Mehmed (1451-1481) devrinden itibaren tasavvufi
ozelligini kaybeden ahi birlikleri, “lonca” denilen esnaf teskilati
sekline dontiserek XX. yiizyll baslarma kadar varhigim
surdiirmustir. XIX. asra ait bazi arsiv belgelerinde (BOA, Cevdet-
Belediye, nr. 5150; Zaptiye, nr. 266) “ahi baba”, “ahilik”, “yigitbas1”
gibi tabirlerin kullanilmasi miiessesenin ismen devam ettigini
gostermektedir.2 Ahiligin yerini alan lonca teskilat1 1912’de cikartilan
bir kanunla tamamen kaldirilmis ve daha sonra esnaf odalari
kurulmustur.3

I1. Ahiligin Yapis1 ve Igleyisi

XIV. asir ortalarinda Orhan Gazi doneminde Anadolu’yu
gezen meshur Seyyah Ibn Batuta (1304-1369)ya gore ahiler,
memleketlerine gelen yabancilar1 karsilama, onlarla ilgilenme,
yiyeceklerini, igeceklerini saglama konusunda ellerinden gelen her
seyi yaparlardi. Giinduizleri calisan ahiler kazandiklari paray:
ikindiden sonra topluca getirip seyhlerine verirlerdi. Bu para ile
tekkenin ihtiyaclar1 karsilanir, topluca yasama igin gerekli yiyecek ve
meyveler satin alinarak gelen misafirlere ikram edilirdi.*

Baslangicta debbag, sara¢ ve kunduracilar1 kapsayan ahi
teskilati daha sonra biitlin esnafi igerisine alan bir hiiviyete
blirtinmiistiir. Bliytik sehirlerde her sanat kolu igin ayr1 bir birlik
kurulurken koy ve kasabalarda biitiin esnaf ayni teskilat icerisinde
birlesmistir. Biittin ahi birlikleri Kirsehir'deki Ahi Evran zaviyesine
bagli olup buranin seyhi olan zata “Ahi Baba” denilirdi. Bunun
yaninda her ahi birliginin zaviyesi bulunur ve ilgili esnaf tabii tiyesi
olarak kabul edilirdi. Zaviyede seyh-ahi-fetd ticliistinden olusan bir
yonetim kadrosu bulunurdu. Daha ¢ok ahiligin ilk dénemlerinde

1 Yusuf Ekinci, Ahilik ve Meslek Egitimi, Istanbul 1989, s. 48.

2 Kazic, “Ahilik”, DIA, 1, 541.

3 Ekinci, Ahilik, s. 56.

4 [bn Batuta, [bn Batuta Seyahatnamesi’nden Segmeler, haz. [smet Parmaksizoglu,
Istanbul 1986, s. 7-8.
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gecerli olan bu tarzda, seyh zaviyelerin baskami konumundadir,
onun vekili olan “ahi” ise fetdlar:1 yetistirmekle yiiktimltidiir. Feta
kademesinden seyhlige yiikselme manevi bakimdan kendini
gelistirmekle miimkiin olmustur. Gorildugt gibi bu donemde
Ahiligin tasavvufi karakteri agir basarken, Osmanli Devleti'nin
yiikselis doneminden itibaren esnaf teskilati 6zelligi 6ne ¢ikmustir. Bu
donemde her esnaf gurubunun kendisine ait bir carsis1 bulunur,
“bedesten” ve “arasta” ismiyle taninan bu carsilarmm uygun bir
yerinde seyh ve idare kuruluna ait bir oda yer alirdi. Ayrica her
esnafin tizerinde ayetler yazili olan yesil atlastan yapilmis bir sancag:
vardl. Bu sancagin ucuna ilgili esnafin sembolti takilirdi;; mesela
ayakkabicilarin alameti bir cift patik idi.! Osmanl tilkesinde biitiin
Miisliman esnaflar, Ahi babalardan veya onun yetki verdigi
kisilerden aldiklar1 izin belgesiyle is goriir ve satis yapardz.?

Zikrettigimiz donemde ahi birliginin yonetimi yigitbasi-
kethtida-nakib-seyh silsilesi seklindedir. Bunlar1 denetleyen st
merci olarak da kadi ve muhtesibin yetkili oldugu kabul edilmistir.
Saydigimiz  gorevlilerden yigitbasi, esnafin meselelerini ve
sikayetlerini kethtidaya aktarmakla sorumludur. Buna ilaveten sucu
goriilen esnafa ceza kesmek, ustalik merasimlerinde kethiidaya
yardim etmek ve mahkemede esnafi temsil etmek gibi vazifeleri de
vardir. Kethiida ise, esnaf ve sanatkarlarin devlet ile iligkilerini
ylruten yart resmi bir gorevlidir. Yani “gedik” denilen esnaflik
ruhsatin1 temin eder, ihtilaflar1 ¢oziime kavusturur, hiikiimetin
emirlerini esnafa bildirirdi. Esnaf arasinda seyhin temsilcisi olan
nakib de ustalik merasimlerinde dua okur ve pestamal baglatir;
zaviyenin hizmetlerine bakardi. Nihayet biitin bu gorevlilerin
tistiinde bulunan seyh, biitiin merasimlerde esnafa baskanlik eder ve
hiikiimet nezdinde onlarin temsilcisi sifatini tasirdi. Segimle isbasina
gelen seyh, nakib, kethiida ve yigitbas1 ile “ehl-i hibre” denilen
meslekte uzman bir kag kisiden olusan idare heyeti her aym birinci
ve tgtincti Cuma gtinleri toplanarak esnafin meselelerini goriistirdi.
Bunun haricinde btiytik kurul, ziyafet toplantis1 ve gerektiginde
olagantistii toplantilar yapilirdi.3

1 Cagatay, Ahilik Nedir, s. 84-85.
2 Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, Ankara 1974, s. 125.
3 Ziya Kazic1-Mehmet Seker, Islam-Trirk Medeniyeti Tarihi, Istanbul 1982, s. 243-244.
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Ahi Dbirliklerinin mali yonden tegkilatlanmasi ise esnaf
sandiklar1 vasitasiyla gerceklesmistir. Her esnaf gurubunda bulunan
bu sandikta alti cesit kese bulunurdu. Atlas kesede senetler ve
kiymetli evrak, yesil kesede esnafa ait miilkiin ve vakfin tapu
senetleri, kirmizi kesede isletmeye verilen paranin senetleri, 6rme
kesede sandigin nakit paralari, beyaz kesede harcamalarin belgeleri,
siyah kesede alacaklarin dokiimu bulunurdu. Sandiga her esnaf belli
bir teberru verir, cirakliktan kalfaliga ytikselme durumunda belli bir
aidat odenirdi. Giderler kaleminde esnafa verilen borclar, vefat
edenlerin cenaze masrafi, ramazan ay1 i¢in yapilan masraflar ile
hastalik ve evlilik durumlarinda verilen 6denekler bulunurdu. Bu
yontyle ahi birliklerinin bir sosyal gtivenlik teskilati hiiviyetini
tasidig1 da soylenebilir.! Ayni zamanda bu uygulama, ahilerin ticari
hayatta birbirine yardim ederek kardeslik esaslarmi yasattigim
gostermektedir.

Aht birliklerinin dahili ve hérici olmak tizere iki gesit tiyeleri
bulunurdu. Ilk grup fiilen calisma hayatinin icerisinde bulunan
yamak, cirak, kalfa ve tstad (usta) lakaplarimi alan kimselerden
olusur; emekli, maltl ve sakatlara ise harici tiyeler denilirdi. Ahilige
tiye olmak isteyen bir geng, teskilatin igerisinden bir kisiye
basvurarak talebini bildirirdi. Gerekli arastirmadan sonra seyhin
huzuruna gagrilan adaya sed veya pestamal kusatilir, hirka ve salvar
giydirilerek mensubu oldugu esnaf birliginin sancag: verilirdi. Daha
sonra kendisine bir yol atas1 (usta) ve iki yol kardesi secerdi. Ahiligin
nizamnamesi olan fiittivvetnamelerdeki kurallara uymayanlar ile
kafirler, munafiklar, icki igenler, telldklar, kasaplar, cerrahlar, avcilar
ve remilciler teskilata alinmazdi. Ciraklik asamasinda {ti¢ yiliu
dolduran geng¢ yine zdviyede yapilan bir toren ile kalfaliga
yikseltilirdi. “Yol sahibi olma” denilen bu merasimde de sed
baglanir ve kusak kusatilir, nakib tarafindan meclistekilere: “Azizler
bu miridin irddetine ne buyurursuz?” diye fikir sorulurdu.
Kalfalikta 1i¢ senesini dolduranlar igin genellikle ilkbahar
mevsiminde ustalik merasimi yapilirdi. Ustaliga ge¢mek isteyen
aday hakkinda hicbir sikayetin bulunmamasi, vazifelerini zamaninda
yapmasl, sanatina bagli olmasi, mdiisteriye iyi davranmasi, diger

1 Cagatay, Ahilik Nedir, s. 93.
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kalfalarla iyi gecinmesi ve cirak vyetistirmeye ehil olmasi
gerekmekteydi. Biittin bu sartlar1 tasiyan usta adaymin ismi yigitbasi
tarafindan idare kuruluna gottiriiltir ve hazirliklarini tamamlamas:
istenirdi. Diikkanini hazirlayan aday, ahi baba vekilinin (esnaf seyhi)
koskiine gelince orada bulunan imam tarafindan asir okunarak
merasim baslatilirdi. Daha sonra miiftii ile kadi ticaret ve sanata dair
bazi ayet ve hadisleri okur, hemen ardindan esnaf baskani ayaga
kalkarak nasihatlerde bulunurdu. Aday: yetistiren usta da sirtim
stvazlayarak kalfalik pestemalmi c¢ikarip wustalik pestemalini
kusatirdi. Dua edilmesi ve yeni ustanin davetlilerin elini 6pmesiyle
merasim bitirilirdi.!

Ahilige intisab eden bir kisinin meslek ahlakina aykir1 bir
harekette bulunmas: durumunda yigitbas: tarafindan tedrici olarak
su cezalar verilmekteydi: Gegici olarak meslekten men’ etme,
sanattan uzaklastirma, dayak atma, para cezasi, hapis ve malinin
miisadere edilmesi. Boyle cezalara dtgdr olmamas: igin ahilerde
bulunmast  gereken  oOzellikler fiitivvetnamelerde  genisce
anlatilmistir. XIII. asirda yazilmis olan bir fiitiivvetnAmede su
ifadeler gegmektedir:

“Bir ahinin ancak 18 dirhem guimiise esit bir sermayesi
bulunabilir, fazlasimi fakirlere infak etmelidir. Ahi mutlaka
helalinden kazanmalidir. Biitiin ahilerin bir sanati olmalidir. Ahiler
comert olmal1 ve yoksullara yardim etmelidir. Ahilerin iyi, anlayish
ve temiz giyimli kimselerle sohbet etmesi lazimdir. Hakki
kaybolanlarin hakkin1 aramak teskilatin gorevidir. Ahi namazin asla
kazaya birakmamalidir. Beylerin ve zenginlerin kapisma gitmemeli,
aksine sultanlar onun kapisina gelmelidir. Ahinin gézii harama, agzi
glinah olan sozlere, eli zultimlere kapali olmali; kapis1 misafirlere,
kesesi ihtiyac1 olan kardeslerine ve sofrasi herkese agik olmalidir.”?
Ayni husus Ahi Evran’in tegkilata yeni girenlere verdigi ogiitlerde
soyle ifade edilmektedir:

a. Elini acik tut,

b. Sofrani acik tut,

1 Cagatay, Ahilik Nedir, s. 94-96.

2 Mehmet Seker, Fetihlerle Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islimlasmasi, Ankara 1987, s.
128-129. Futiivvetnameler hakkinda genis bilgi icin bk. Mehmet Seker, Tiirk-Islam
Medeniyetinde Ahilik ve Fiitiivvetndmelerin Yeri, Istanbul 2011.
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Kapini agik tut,
Goztint bagh tut,
Dilini bagl tut,

. Belini bagl tut.!

Yine kaynaklarimizda gectigine gore Ahilikteki temel ahlaki
olgiiler sunlardir: lyi huylu ve giizel ahlakli olmak; isinde ve
hayatinda kin, haset ve giybetten kacinmak; ahdinde, sdziinde ve
sevgisinde vefali olmak; gozti, gonlti ve kalbi tok olmak; sefkatli,
merhametli, adaletli, faziletli ve iffetli olmak; comertlik, ikram ve
kerem sahibi olmak; alcakgoniilli olmak ve gururdan kac¢inmak;
gelmeyene gitmek, dost ve akrabalar1 ziyaret etmek; maiyetindekileri
ve hizmetindekileri korumak; aza kanaat, ¢oga siikrederek dagitmak;
feragat ve fedakarligi daima kendi nefsinden yapmak. Ahinin
mesleki ahlakindaki ilkeler ise soyledir: Miisteriyi aldatmamak, mali
overek yalan soylememek, miisteriyi kizistirmamak, hileli ol¢tip
tartmamalk, ihtikar (karaborsa) yapmamak, alisveriste iyi muamelede
bulunmak, calisanin sorumlulugunu bilmesi.2

Buttin bu saydigimiz ilkelerin esnaf arasinda gecerli olmasim
gaye edinen Ahilik, tasavvufi bakis acisinin meslek hayatinda
uygulanmasi {izerinde durmustur. Boylece Anadolu’daki Miisliiman
Turkler tizerinde asirlar boyunca etkisini strdiiren bir sosyal
yardimlasma ve dayanisma miiessesesi haline dontismiistiir. Aym
zamanda tiyesi olan esnaf ve sanatkarlarm dini ve mesleki yonlerden
yetistirilmesini esas aldigindan yaygin egitim kurumu olma vasfim
da kazanmustir.

Ahiler c¢atismaci degil, dayamismaci bir ruh yapisina
sahiptirler. Zengin ile fakir, iiretici ile tiiketici, emek ile sermaye,
millet ile devlet, kisaca toplumun biitiin fert ve kurumlar: arasinda
iyi iligkiler kurarak herkesin huzur icinde yasamasini saglamak ahi
birliklerinin basta gelen amacidir.3

Bilgi, sevgi, karsilikli dayanisma, sosyal yardimlasma, yigitlik,
kahramanlik gibi insanlar icin gerekli olan gtizel hasletleri

Dm0 a0

1 Kazici-Seker, Islam-Tiirk Medeniyeti Tarihi, s. 244.

2 Yasar Caliskan-M. Liitfi Ikiz, Kiiltiir, Sanat ve Medeniyetimizde Ahilik, Ankara 2001,
s. 21-22.

3 Ekinci, Ahilik, s. 22.
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kendilerinde toplamay1 basaran ahiler Anadolu'nun Tiirklesmesi ve
Islamlasmasinda da énemli bir rol oynamislardir.!

Sonug olarak diyebiliriz ki, Islam tarihinin ilk devirlerinden
beri mevcut olan fuitiivvet anlayisinin devami olan Ahilik kurumu,
ticari hayatta Islamiyet'in koydugu esaslara gore bir davranis tarzi
izlenmesini, biitiin esnaf ve sanatkarlarin kardeslik catis1 altinda
birlesmesini gerceklestirmistir. Bu yoniiyle ginumitizdeki meslek
hayatina da 1s1k tutan saglam olctiler ortaya koymustur.
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Al-i Imran Suresinin 159. Ayeti Baglaminda

Hz. Peygamberin Sefkat Ahlakinin Unsurlar1

Dog. Dr. Atilla YARGICI®

Ozet

Ytice Allah sonsuz rahmet sahibidir. Hz. Peygamber de son
derece merhametli ve sevgi dolu idi. Biz bir ayette Hz. Peygamberin
(s.a.v.) sefkat ahlakinin nasil yansidigini gortiyoruz. Buna gore
yumusak davranmak, kaba ve kati yurekli olmamak, affetmek,
istigfar etmek, istisare ve tevekkiil etmek peygamberimizin sevgi ve
sefkatinin en bariz tezahtirlerinden bazilalaridir. Ailevi ve toplumsal
problemleri ¢ozmede bu sefkat kodlarmi kullanmanin 6nemli bir
rolii oldugunu da soyleyebiliriz.

Anahtar Kelimeler: Allah, Muhammed, sefkat, affetmek,
yumusak davranmak, kat1 ytirekli olmamalk, istigfar etmek, istisare
etmek.

Abstract

Almighty God is infinitely merciful._The Prophet was also
extremely compassionate and loving. In the verse, we see how it
reflects the moral values of our Prophet compassion._According to
this act soft, not rough and hard-hearted, to forgive, to repentance, to
consult and put your trust is of the most apparent manifestation of
love and affection. Using this compassion codes, there is an
important role in solving family and community problems.

Key Words: God, The prophet Muhammed, compassionate, to
forgive, to act soft, not rough and hard-hearted, to repentance, to
conculst.

* HRU. Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi, Sanliurfa.
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Giris
Cenab-1 Hak Al Imran Suresi 159. ayetinde soyle
buyurmaktadir:

“ O vakit Allah’tan bir rahmet ile onlara yumusak davrandin. Sayet
sen kaba, kati yiirekli olsaydin, hi¢ stiphesiz, etrafindan dagilip giderlerdi.
Su halde onlar affet; bagislanmalar: igin dua edip; umuma ait islerde onlara
damig. Artik kararimi verdigin zaman da Allah’a tevekkiil et. Ciinkii Allah
tevekkiil edenleri sever.”1

Bu ayet, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) sefkat ahlakinin nasil
oldugunun ipuclarmi vermektedir. Ayet, peygamberimizin
miiminlere karsi bir savastan sonraki davranislarin1 6vmekte ve bu
davramglarin Allah’in rahmetinden kaynaklandigini bildirmektedir.
Buradan anlasiyor ki, kendisi Rahim ve Ratf olan ytiice Allah, her
insant bu rahmet ve sefkatinin tezahiirlerine mazhar ettigi gibi,
kendisine muhatap olarak sectigi ve konustugu peygamberini de
daha 6zel olarak sefkat ile donatmustir. Bu yiizden Kur’an’da, hem
Allah, hem de Peygamberimiz (s.a.v.) Ratf ve Rahim isimleriyle
vasiflandirilmaktadir. Buradan anlasilmaktadir ki, en ytiksek bir
ahlaka sahip olmakla oviilen Peygamberimiz (s.a.v.), Kur’an
ahlakin1 ve Allah’m ahlakin1 her konuda oldugu gibi, bu sefkatli
olma konusunda da almusti. Yiice Allah Tevbe suresinde soyle
buyurmaktadir:

a0 G G5l ole Gy sa 2t Lealle 508 sl (0 05l) Kela W

“Andolsun ki; size, sizin iginizden aziz bir Resill geldi. Sizin
iziildiigriniiz sey, O'na agir gelir (O'nu iizer). Size c¢ok diiskiin,
mii'minlere sefkatli ve merhametlidir.”> Yani “gayet ince bir sefkati ve
derin bir merhameti vardir. Fitraten, dogustan, yaratilistan, Allah
tarafindan pek ziyade merhametlidir. Giinahkéarlara bile acir.”3

Bir bagka ayette ise, peygamberimize (s.a.v.) miiminlere kars:
sefkatli olmas1 emredilerek soyle denmektedir:

1 Al-i Imran, 3/159.

2 Tevbe, 9/128.

3 Elmalii Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Zehraveyn Yayinlari,
Istanbul, tarihsiz, IV, 434.
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Ga 3l o Sl al Salia (il

“Miiminlerden, sana tabi olan kimselere kanatlarimi ger”! Bu
ayetler de gostermektedir ki, peygamberimizin sefkat ahlaki, Kur’an
ve Allah’in ahlakidir. ig.te bu ahlak, onun, hatali da olsalar,
miiminlere giizel davranmasina vesile olmustur.

Once sunu ifade etmeliyiz ki, gercek sefkat ve merhamet anne
babanin  cocuklara  gosterdikleri  sefkat ve  merhamette
goziikmektedir. Ctinki onlar, cocuklarina hicbir karsilik beklemeden
iyilik yaparlar. Biitlin peygamberlerde ve peygamberimizde en
miikemmel sekilde yaptig1 hizmetten bir ¢ikar ve karsilik beklememe
ahldki vardir.  “Benim tcretim ancak Allah’a aittir”? ayeti
peygamberlerin maddi karsilik beklemeksizin hizmet yaptiklarim
gostermektedir. Islamin amaci insanlarn hidayete ermesidir. Bu
ylizden ayetler, peygamberimizin (s.a.v.) kafirler imana gelmiyor
diye neredeyse kendisini helak edecek dereceye geldigini
bildirmektedir.3 Bu, onun insanlarin imana sahip olmalar1 igin
gosterdigi sefkat ve merhametin ¢cok 6nemli bir gostergesidir.

Iste bahsi gecen ayet-i kerime de bu gercevede diistintilmesi
gereken bir ayettir. Bir tek ayette peygamberimizin (s.a.v.) sefkat
ahlakinin bazi tezahtirleri agik bir sekilde goziikmektedir.

Biz bu makalede bu sefkat ahlakinin bir ayet gercevesinde
unsurlarini ele alacagiz. Ancak su kadar var ki, bu ayetin manasini
daha iyi anlamak icin sefkatin anlam cercevesini, Allah’in Rahmet ve
sefkatini, Hz. Muhammed’in sefkat ahlakin1 ve bu ayetin nuzul
ortamin1 bilmek gerekmektedir. Bundan sonra ise ilgili ayette
zikredilen sefkatin unsurlarin inceleyecegiz.

A. Sefkat Kavraminin Anlam Cercevesi

Sefkat ya da sefakat kelimesi, isfak kelimesinden ttiretilmis bir
isimdir. Fiil olarak genellikle “asfaka” kullanilir. “Asfaktii”,
“hazirtt” yani; “endiselendim, kaygillandim” demektir. Baz
ltiigatcilere gore de sefkat, korku demektir. O halde miisfik ve sefik
korkan, kaygilanan, endise eden kisi demektir. Sefkat, nasihat eden

1 Suarj, 26/215.
2Suara, 26/127.
3 Suara, 26/3.
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kisinin, nasihat ettigi kisi hakkinda korktugu icin son derece belagatl
konusmasidir. “esfaktii aleyhi en yenalehu mekrth” dendiginde,
“onun basmna hos olmayan bir sey gelmesinden korktum,
kaygilandim, endise ettim” demek istenir. Safik ise, 6gtit veren
kimsenin bu 6gudiinde 6giit verilen kisinin lehinde olmada hirsh
olmasidir. Sefkat, nasihatta rikkat sahibi olmak, ya da korkuya sebep
olacak bir sevgi icinde olmaktir. Bunlara ilave olarak, fiil seklinde
“safika” kelimesinin “bahile” yani, “cimri oldu” anlaminda

kullanildig1 bilinmektedir. Jusl ol e cias WS ciimlesinde sefika,

bahila anlaminda kullanmilmustir. Zaten bir insanin bir seyde cimrilik
yapmasi, onun bitmesinden endise edip korkmasi demektir.!

"Sefkat" kelimesi ayrica, "rahmet, re'fet (sefkat etmek,
acimak), atif (sevgi duymak, acimak), hanan (merhametli olmak),
kotti bir durumun ortaya c¢ikmasindan korkmak, korkuya varacak
derecede sevmek, merhamet etmek" demektir. Kelimenin Arapca'da
"asfaka" seklinde fiil olarak kullamiminda da bu anlamlarin bir kismi
bulunmaktadir.2 Ragib el-Isfahani fiil olarak kelimeye, korku ile
karisik inayet anlami vermekte ve "Ciinkii musfik (sefkat eden)
sefkat ettigi kisiyi veya seyi sever ve onun basina bir sey
gelmesmden korkar" demektedir.? Nitekim el-Enbiya Suresinde,

Osiiia 28 G by il o855 G335 G buyrulur. Yani, "Rablerine saygi
duyanlar, kiyamet gununden isfak etmektedirler. (miigfikun)"4 Bu
ayetteki (s34 kelimesi, meallerde korkarlar, titrerler, tirperirler gibi
ifadelerle terciime edilmektedir. Mukatil b. Stileyman (h.150) bu
kelimeyi izah ederken, (& 4l o A= diyerek, ona “korkarlar”
anlamini vermektedir.

”

1 Ibn Manztr, Lisinu’l-Arab, Dairetii’l-Ma’arif, Kahire, tarihsiz, “sa-fa-ka
maddesi, IV, 2292.

2 fbrahim Mustafa, Abdiilkadir Hamid, Mu'cemii'l-Vasit, Cagr1 Yayinlari, Istanbul,
tarihsiz, "Sefkat" maddesi, s. 490.

3 Ragib el- Isfahani, Mu'cemu Miifrediti Elfdzi’l-Kur’an, Daru’l-Fikr, Beyrut, tarihsiz,
“sa-fa-ka” maddesi, s. 270.

4 Enbiya, 21/49.

5 Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukitil bin Siileyman, www.altafsir.com, (Erisim,
10-02-2014).
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[bn Atiyye (h. 546) d:3all a3l 3usY) diyerek, isfak kelimesinin
“hasyetin en siddetlisi” anlamina geldigini beyan etmektedir.! Nesefi
(h. 710) “korkarlar” anlamini vermektedir.2 Ebussuud (h. 951), “I'tina
yoluyla korkarlar” demektedir.3

et-Taberi (h. 310), onlarin kopacak olan kiyametten
korktuklarin1 ve kiyametin aleyhlerinde bir durum ortaya
cikaracagindan sakinarak rablerine dondiiklerini ifade etmekte ve
Allah’a kars1 gorevlerini titizlikle yaptiklarin bildirmektedir.

el-Kurtubi (h. 671), .0slas 0sis I Demektedir. Yani, { & i 3
kelimesinin, korkarlar ve titrerler anlamina geldigini soylemektedir.5
Ibn Kesir de ayn1 goriistedir.6 Ibn Astr (h. 1393) :deludl (o GLIY) iy .
Aelainy) o ol e L (oday agh il (e 3lady) Diyerek, isfakin,
kiyametin korkung hallerinden korkarak takva ile hazirlik yapmay1
ifade ettigini bildirmektedir.” es-Sa’ravi (h. 1418) 4! dloa o al) Jinas

(a5 Lee )l ambay Gisidiyerek bunu korku anlamina geldigini,
ancak korkulan seyden kacinmay: ifade edecek bir korku olduguna
dikkat cekmektedir.8 Tantavi (h. 1431), les (e led g Loy delid) (e a5 26l
A olantivng 0l Cpaalall o A S | pd 5 (yslay 05l G [fadelerini
kullanarak, bunun ince hesaptan korkmak, titremek anlamina
geldigini beyan etmektedir. °

1 [bn Atiyye, (Abdiilhak bin Galib el-Endiiliisi), el-Muharrar-iil-Veciz fi Tefsiri
Kitabi’l-Veciz, www.altafsir.com(Erisim, 10-02-2014).

2 Hafizuddin Ebu’l-Berekat Abdullah Ibn Ahmed en-Nesefi, Mediriku't-Tenzil ve
Hakdiku't-Te'vil, www.altafsir.com(Erisim, 10-02-2014).

3Ebu’s-Su’ad, Irsadu’1-Akli’s-Selim iz Mezaya'l-Kitabi'l-Kerim,
www.altafsir.com,(Erisim, 10-02-2014).

4 Ebt Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami'ul Beydn, ‘an Te'vil-i Ayi'l—Kur’un,
www.altafsir.com(Erisim, 10-02-2014).

5 Ebti Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el Cami’u li Ahkami’l-
Kur’an, www.altafsir.com(Erisim, 10-02-2014).

6 Imadu’d-Din Ebu’l-Fida Ismail Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim,
www.altafsir.com(Erisim, 10-02-2014).

7 Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-Ttnisi (Ibn Astr),
et-Tahrir ve't-Tenvir, www.altafsir.com,(Erisim, 10-02-2014).

8 Muhammed Miitevelli es- Sa’ravi, Havdtir, www.altafsir.com(Erisim, 10-02-2014).

o Tantavi Cevheri, el Vasit fi Tefsiri’l-Kur'an, www.altafsir.com(Erisim, 10-02-2014).
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Re’fet rahmet demektir. Hatta re’fet kelimesinin rahmetten
daha ince bir duygu oldugu da ifade edilir. Allah'in RaGf olmasi,
lutuflariyla kullarma sefkat ve merhamet etmesi demektir.!

Re'fet kelimesi Kur’an’da iki yerde gegmektedir:

M\Ja)a_u\ u.u]\ u)hsshb}de\ bhﬂ\}ﬁf&\ﬂhﬂﬂ}h&mﬁgﬁ)h\u&:we
Y

“Sonra bunlarmn ardindan pes pese peygamberlerimizi
gonderdik. Ozellikle Meryem’in oglu Isa’y1 arkalarindan gonderdik,
kendisine Incil'i verdik ve ona uyanlarin kalplerine bir re’fet, bir
rahmet yerlestirdik.”2

Mukatil b. Stileyman, ayetteki re’fet ve rahmeti “meveddet”
olarak agiklamaktadir.® Semerkandsi (h. 375) iki kelimeyi 3l siall 5 5254l
Liany pganny an g peis dal o 0800 Qg5 dlany againny 353 03 geklinde tefsir
etmektedir. Buna gore, re’fet ve rahmet, meveddet ve bir birlerini
sevenler demektir. Soyle de denmektedir: Re’fet kendi dinlerine
mensup olanlarla ilgilidir. Birbirlerine merhamet etmeleri anlamina
gelmektedir.4

Zemabhseri, bu ayetteki re’fet ve rahmeti “terahum ve ta’atuf”
olarak aciklamaktadir.5

Razi, Mukatil'in goriisiinii naklettikten sonra, “ agam: (2 sie | 518
«pan aa” ifadesini eklemektedir. Yani “birbirlerini severler” demektir.
Buna delil olarak da, 4 sla)ayetini getirmektedir.6 Ebussuud,
terahum ve ta’atuf yani; “birbirlerine merhamet ederler ve birbirine
sefkat ederler”, seklinde aciklamaktadir.”

Kurtubi ise, bu iki kelimeyi “meveddet” ile izah etmektedir.
Soyle de denmistir: Bu, onlarin Incil’de sulh ve insanlara eziyet
etmeyi terk etmekle emredildiklerine isarettir. Bunun {izerine Allah
onlarin kalplerini yumusatmistir. Yahudilerin ise kalpleri kaskati
kesilmis, bu ytizden Allah’'mn sozlerini degistirmislerdir. Re’fet,

1 {bn Manzar, Lisanu’l-’Arab, “ra-e-fe” maddesi, 111, 1535.

2 Hadid, 57/27.

3 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil bin Stileyman, www.altafsir.com, (Erisim, 17-
02-2014).

4 Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Bahru'l-Uliim, www.altafsir.com, (Erisim, 17-02-2014).
5 Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kesssif, wwwe.altafsir.com(Erisim, 15-02-
2014).

¢ Fahru'd-din er- Razi, Mefitihu'l-Gayb, www.altafsir.com, (Erisim, 17-02-2014).
7Ebu’s-Su’ad, fr§adu Akli’s-Selim, www.altafsir.com, (Erisim, 17-02-2014).
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yumusaklik demektir. Rahmet ise sefkat demektir. Soyle de
denmistir: Re’fet, herkese hafifletmek, rahmet ise agirlig1 tasimaktir.
Re’fetin rahmetten daha kuvvetli ve siddetli oldugu da
bildirilmistir.! Ibn-i Kesir ise, re’feti, rikkat olarak, rikkati de hasyet
olarak aciklamaktadir.?

Nur suresi ikinci ayette ise soyle buyrulmaktadir:
Osiedh AR of I o 3 ) Lagy K341 Y i B i sty O VUG B S
Ol 5 e Wil ly 291 o3l Al

“Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine yiizer degnek
vurun. Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorsaniz, Allah'in dini(nin koymus
oldugu hiikmii uygulama) konusunda onlara (re’fet) actyacaginiz tutmasin.
Mii’minlerden bir topluluk da onlarin cezalandirilmasina sahit olsun.”

Mukatil b. Siileyman, “& ¢ 3 405 Ly SME Yy ayetini tefsir
ederken, & el 8 43, legle sgall Bhad e «Jas e ifadesini
kullanmaktadir. Yani, Allah’in emri konusunda Allah'm koydugu
had cezasmmi uygulamay1 engelleyecek bir rikkat; yani; sefkat ve
actma olmamali.?

Taberi ise bu konudaki farkli goriisleri naklettikten sonra su
gorusii destekledigini ifade etmektedir: Allah'in yapilmasini farz
kildig1 had cezasmi uygulamada sizi bir merhamet, bir sefkat ve
acima tutmasin.” Bu gortisii tercih etmesinin sebebi ise, ayette “ (s
4”7 ifadesinin zikredilmesidir. Bu, “Allah’in size emrettigi hususta
Allah’a jtaat etme konusunda” demektir.4 Kurtubi, 4 e [FERONIDY
ool Jaf delaa Jg8 138 elay) 2 (e o pall 18885 Vg cagaadl o 48 3 gaall
“kendisine had uygulanan kisiye sefkat, sizi Allah’in haddini tatbik
etmekten alikoymasin. Vurmayi da acitmaksizin yapmaymn” diyerek
tefsircilerin goriislerini nakletmektedir. Ona gore re’fet kelimesi
merhametten daha ince bir duygudur.>

Bu, Allah'in emrini yerine getirmeye engel olabilir. Bu
ytizden, boyle fazla bir merhametle ve sefkatle hareket edip Allah’in

1 el-Kurtubi, el Cami’, www.altafsir.com(Erisim, 10-02-2014.)

2 fbn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim, www.altafsir.com(Erisim, 10-02-2014.)

3 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukati’l-Bin Siileyman, www.altafsir.com, (Erisim,
17-02-2014).

4 et-Taberi, Cami’u’l-Beyin, www.altafsir.com, (Erisim, 17-02-2014).

5 el-Kurtubi, el Cimi’, www.altafsir.com(Erisim, 17-02-2014).
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emri terk edilebilir. Bunun icin, Cenab-1 Hak boyle bir duyarhiliktan
uzak durmay1 emretmektedir. Ciinkii Allah’in merhametinden fazla
merhamet etmek, merhamet degildir. Bu hadler, kamu diizeninin
saglanmasinda, kotiiluklerin yayilmasinin engellenmesinde ¢ok
onemli bir role sahiptir. Aslinda hadlerin yerine getirilmesinde asir1
sefkat ve merhamet gostermek, sefkat ve merhameti yanlis yerde
kullanmak demektir.

Zemahseri, miiminin Allah’in dininde salabetli, ciddji,
metanetli olmas1 gerektigini bildirmektedir. Ona gore hadislerde de
Hz. Peygamber (sa.v.), had uygulanirken merhametli olunmamas:
gerektigini bildirmektedir. 1 Razi de benzer ifadeleri tekrar
etmektedir.?

B. Allah’in Sefkatinin Tezahiirleri ve Hazret-i Muhammed’e
Yansimasi

Kur'an-1 Kerim'de sefkat kelimesi "Allah"in sefkati" seklinde
kullanilmaz. Ancak sefkatin inayet ve sevgi boyutlarmi iginde
barindiran Rahmet kullanilmaktadir. Allah'im "Rahim" oldugunu
ifade eden, rahmetinin her seyi kusattigini bildiren ayetler bunun
delilini teskil etmektedir.?

O halde Allah'in rahmeti Allah'in sefkati anlamini da icinde
barindirmaktadir. Ancak Seyhzade'nin bildirdigine gore, bu, tipki
insanlarda oldugu gibi, "rikkat-i kalb" anlaminda degildir. Burada
rahmet, irade ve ihtiyar ile "ihsan etme, muhta¢ olanlarm
ihtiyaclarin1 giderme" anlamindadir. Bunun i¢in Rahman ve Rahim,
"Muhsin": yani ihsan eden, nimetler vererek iyilik eden anlamina
gelmektedir.4

Sefkatin "lhsan etme, ihtiyaglar1 giderme, affetme" gibi
anlamlar1 6n plana ¢ikmaktadir. Nitekim Zemahseri de, Rahmet'in
"Allah’in kullarina nimet vermesinden mecaz olarak kullanildigma"
dikkat cekmekte ve soyle demektedir: "Ciinkti bir padisah raiyetine

1 Zemahseri, el-Kesssif, www.altafsir.com(Erisim, 18-02-2014).

2 Razi, Mefitihu'l-Gayb, www.altafsir.com, (Erisim, 22-02-2014).

3 Muhammed Fuad Abdu’'l-Baki, el-Mu'cemii'l-Miifehres li Elfazi'l-Kur'ani'l-Kerim,
Istanbul, 1984, s. 304-309.

* Seyhzade, Hisiyiite Seyhzdide Ald Tefstri Kidi Beydavi, Ihlas Vakfi, Istanbul, 1994, I,
27.



http://www.altafsir.com(Erişim

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 19, Sayi 31, Ocak-Haziran 2014 27

sefkat ettigi zaman, onlara ihsanda bulunur, iyilik eder, ihtiyaclarina
giderir".1

Imam-1 Gazali, Esmaii'l-Hiisna isimli eserinde Rahman ve
Rahim isimlerini aciklarken tam rahmetin, muhtaclara hayir sacmak,
umimi rahmetin de miistehak olana da olmayana da ulasan rahmet
oldugunu sdylemektedir. Buna gore Allah'm Rahmeti hem tam, hem
de umiamidir. Rahmet, elem verici bir acima hissini iginde
barmndirmaktadir. Yani merhametli olan, dyle bir his duyar ki, bu his
merhamet sahibine elem verir. Merhametli olana ar1z olan bu acima
hissi, sahibini, merhamet ettigi kimselerin ihtyican1 goérmeye sevk
eder. Stiphesiz ki, Allah, elem verici acima hissinden miinezzehtir.
Merhamet edenin elem duymas: kendi zaafindan ve noksanligindan
dolayidir. Allah sefkatli ve merhametlidir, ayn1 zamanda aciz
degildir, muhtacglarin biittin ihtiyaclarin giderir.

Ona gore merhamet eden, merhamet ettigi kimselerin
ihtiyacin1 gormekle, kendisinde olusan elem verici acima hissinden
kurtulmak ister. Boylece kendisine ihtimam gostermis, kendi gayesi
icin ¢alismis olur. Boyle bir durum rahmetin manasim1 kemalden
diusturtir. Kendisini elemden kurtarmak icin baskasma yapilan
merhamet, yani sefkat kamil olmaz. Rahmetin kemali ytice Allah'ta
vardir. Bu da, sirf ihtiyac sahibinin ihtiyacini karsilamak gayesiyle
yapilan eylemdir. Buna gore Allah'in Rahmeti; yaratmasi, imana ve
saadet sebeplerine yoneltmesi, ahiret saadeti vermesi, cemalini
gostererek insanlara ikramda bulunmasidir.2

Bu isimlerden hisse alan kisi, Allah'in gafil kullarma
merhamet eder. Nasihat ile onlar1 gaflet yolundan ayirir, Allah
yoluna sevk eder. Fakat bunu liituf ve merhametle yapar. Guinahkar
insanlara, sefkat ve merhamet goziiyle bakar. Diger taraftan
Rahmetin, yani sefkatin maddi yansimasina gore de hi¢bir muhtaci
ihtiyag icinde birakmaz. Eger maddi imkani yoksa dua eder.3

Allah'in rahmeti, sefkati, en aciz ve en zayiftan en kuvvetliye
kadar, her canliya bir rizik verilmesiyle, en dertlilere derman
yetistirilmesiyle, ciceklerin acip meyvelerin takdim edilmesiyle,

1 ez-Zemabhseri, el-Kessdf, Darti Ihyai Tuirasi'l-Arabi, Beyrut, 1997, 1, 51.

2 Ebu Hamid Muhammed b. Muhamed el- Gazali, Esmdii'l-Hiisnd, ¢ev. Yaman
Arikan, Elifba Yayinlari, Istanbul 1982, s. 104-106.

3 el-Gazali, a.g.e. s.166.



28 Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 19, Sayi 31, Ocak-Haziran 2014

zehirli bir bocegin eliyle balin yedirilmesiyle, elsiz bir bocegin eliyle
ipegin giydirilmesiyle ortaya c¢ikmaktadir.! Diger taraftan, gerek
nebati, gerek hayvani ve gerekse insani biittin annelerin sefkatleriyle
stit gibi latif bir gida ile aciz ve zayif yavrularin terbiyesi, genis bir
rahmetin cilvesini gosteriyor.?

Kur'an'da Rahmetin "nimet" (Rum, 30/33, 36; Fussilet, 41/50;
Sura, 42/48). "rtizgar" (Neml, 38/63; Furkan, 25/48). "gece ve
gliindtiz" (Kasas, 28/73) ve "yagmur" (Sura, 42/ 28)gibi maddji;
"Hazret-i Muhammed" (Enbiya, 21/107), "magfiret ve af" (el insan,
76/ 31; el A'raf, 7/156) gibi manevi boyutu bulunmaktadir.

O halde, Alllah’in rahmet ve sefkati, rizik verme, ihsan etme,
nimet verme, affetme gibi anlamlara gelmektedir. . Buna gore
Allah'in Rahmeti; yaratmasi, imana ve saadet sebeplerine yoneltmesi,
ahiret saadeti vermesi, cemalini goOstererek insanlara ikramda
bulunmasidir.

Bu isimlerden hisse alan kisi, Allah'in gafil kullarina
merhamet eder. Nasihat ile onlar1 gaflet yolundan ayirir, Allah
yoluna sevk eder. Fakat bunu liituf ve merhametle yapar. Giinahkar
insanlara, sefkat ve merhamet goziiyle bakar. Diger taraftan
Rahmetin, yani sefkatin maddi yansimasina gore de higbir muhtact
ihtiyac icinde birakmaz.

Bu tariflere gore Hz. Muhammed (s.a.v.) Allahin sefkat ve
merhamet ahlakiyla ahlaklanmis olan, alemlere rahmet olarak
gonderilen bir peygamberdir. Yasadig: stirece hem miiminlere, hem
de miumin olmayanlara azami derecede sefkatli ve merhametli
davranir. Tipki bir annenin ¢ocuguna maddi ve manevi tehlikelerden
korumak icin sefkat gostermesi gibi Ondan daha yiiksek bir sekilde
Hz. Muhammed (s.a.v.) de timmetine hassasiyetle sefkat etmektedir.

C. Hz. Muhammed’in Sefkat ve Merhameti

Hz. Muhammed (s.a.v.) her konuda oldugu gibi sefkat ve
merhamet konusunda da zirvedeydi. Onun sefkat ve merhameti
sozde kalan bir sefkat ve merhamet degil, hayatin her safhasina
yanstyan Ozellikler tasimaktaydi. Onun kadinlara, c¢ocuklara,
arkadaslarina karst tavir ve davranmislarinda hep bu sefkat ve

1 Beditizzaman Said Nursi, So¢zler, Yeni Asya Nesriyat, Istanbul 2001, s. 65.
2 Nursi, Sozler, s. 65.
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merhametin ulvi yansimalarimi gérmek miimkiindiir. O sadece
miiminlere degil, miimin olmayanlara da sefkat ve merhamet
gosteriyordu. Clinkii insanlarin miisrik, miinafik ya da kafir olarak
yasamalarina tahammiil edemiyor, Kur'an ifadesiyle miisrikler
inanmiyor diye neredeyse kendisine zarar verecek duruma
gelebiliyordu.! Amcas1 Ebu Talib’in imana gelebilmesi i¢in ne kadar
cabalamisti. Onun bu cabasi yiiksek sefkat ve merhametinin
tezahtiri olarak kabul edilmelidir. Kendisine olmadik eziyetleri
yapan Taifliler icin beddua degil dua etmistir.

Agir hakaretlere maruz kaldig1 bir zamanda melek imdadina
kosmus, eger isterse bir dag kaldirip bu &si kavmin tepesine
indirebilecegini soylemisti. Ama o sefkatli peygamber, ellerini
kaldirarak; “Allah’im, onlarin neslinden (kiyamete kadar) yalnizca
Allah’a ibadet edip O’'na sirk kosmayan birilerinin ¢ikacagin timit
ediyorum” demis ve onlara herhangi bir belanin gelmesini talep
etmemisti.2 Hz. Muhammed’in (s.a.v.) beddua etmek zorunda
kaldig1 kimseler ise bunu hak etmislerdi ve bunlar ondaki ytiksek
sefkati ortadan kaldirici bir durum degildi.

Ummetinin diinyada ve ahirette sikintiya diismesi onu ¢ok
tizerdi. Onu en ¢ok distndiirip mahzun eden de ummetinden
cehennem azabma diisecek olanlarin halidir. Iste bu, sefkatin en
zirve noktasidir. Ummetini cehennem azabina gotiiren bir yola
diismemesi icin ikaz eden Allah resulii, sefkatinin bu ytiksek
tezahiirtinti soyle ifade etmistir: “Hi¢ stiphesiz ben size bir babanin
evladina olan durumu gibiyim” .3

Bu baglamda Hz. Muhammed (s.a.v.) kendisiyle timmetini
sOyle bir temsil ile anlatmaktadir:

“Benimle sizin misaliniz, ates yakan bir adamin misali gibidir
ki; hemen pervaneler, kelebekler o atesin icine diismeye baslarlar. O

1 Kehf, 18/6.

2 Ebi Abdillah Muhammed b. Ebi’l-Hasen el -Buhari, es-Sahihu’l-Buhari, istanbul,
Cagr1 Yaylari, 1981, Bed't'l-Halk, 7.

3 Ebti Davud, Taharet, 4.
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bunlar1 kovar. Ben de atesten korumak igin sizin eteginizden
tutuyorum. Halbuki siz elimden kacryorsunuz”.1

D. Ayetin Niizul Ortam

Miisrikler, Bedir’'de tattiklar1 magbuliyetin intikdmin1 almak
icin  hicretin  tglinci  yilinda  hazirliklara  baslamislarda.
Peygamberimiz (s.a.v.) amcast Abbas’in durumu bildiren mektubu
tizerine gonderdigi kesif heyetinden de ayni yonde bilgiler alinca, o
da hazirliga basladi. Ashabin ileri gelenlerini topladi ve onlarla bu
konuda istisare etti. Peygamberimiz s.a.v. Medine'nin iginde kalarak
savunma yapma taraftarrydi. Ama oOzellikle de Bedir'de savasa
katilamayan genglerin 1srar1 tizerine bu arzusundan o da vazgecti ve
Diismani Uhud dag1 civarinda karsilamaya karar verdi.

Resulullah (s.a.v.) Bedir'de oldugu gibi bu savasta da Islam
ordusunu savas diizenine gore yerli yerine yerlestirdi, Diismanin
sizabilecegi, kusatma yapabilecegi gecit ve gedikleri de okgularla
korudu. Ozellikle ordunun sol tarafindaki dagin vadisini beklemek
tizere Abdullah b. Ciibeyr kumandas: altinda elli kisilik okcu
birligini birakt1 ve onlar1 "Diisman yense de, yenilse de kesinlikle
yerlerinizden ayrilmaymiz" diye uyardi. Savasin ilk safhasinda
Peygamberimizin s.a.v. uyguladig: strateji sonucunda galibiyet elde
edildi.  Peygamberimizin = gecide  biraktift =~ komutan ve
beraberindekiler buytik cogunlugu ganimetten mahrum kalmamak
icin yerlerini terk ettiler. Bunun tizerine diisman safinda bulunan ve
gecidi gozetleyen Halid b Velid az sayida Miisliiman askerin kaldig:
gecidi ele gecirerek Miusliimanlara saldirdi. Miisliimanlar biiytik bir
daginiklik icinde idi. 70 sehit verildi. Ancak Peygamberimizin
etrafinda kenetlenen ashab sayesinde diisman geri ¢ekilmek zorunda
kaldi. Bunun tizerine peygamberimiz s.a.v. yaralanmis olmasimna
ragmen, ertesi giin bir grup sahabe ile diismani takip etti.? Bu savasin
bir safhasinda mesverete ve peygamberimizin emrine uymayan
okcularin meydana getirdigi bosluk sebebiyle bir maglubiyet

1 Buhari, Rikak, 26.

2 Dogustan Giiniimiize Islam Tarihi, ed. Hakki Dursun Yildiz, Cag Yaynlari,
Istanbul 1986, I, 457-466; Mahmud Sakir, Islam Tarihi, cev. Ferit Aydin, Kahraman
Yayinlari, Istanbul 1998, 1, 467-505; Martin Lings, Hz. Muhammed’in Hayati, cev. Ali
Cavusoglu, Akcag Yayinlari, Ankara 2004, s. 376-412.
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yasanmustl. Ancak biz Kur’an’dan 6greniyoruz ki, bu maglubiyet bile
Hz. Muhammedin (s.a.v.) arkadaslarina iyi davranmasini, onlara
kars: sefkatle muamele etmesini engelleyememistir.

E. Hz. Muhammed’in Sefkat Ahlakinin Bir Ayet
Cercevesinde Unsurlar1

Ayette Allah’m Rahmetinden dolay1 Peygamberimiz s.a.v.in
sahip oldugu gtizel ahlak vasiflarinin bazilar1 zikredilmektedir. Buna
gore Allah Merhametli ve sefkatli oldugu gibi, peygamberimizde
O'nun sefkati en yiiksek derecede tezahiir etmektedir. Bu ayette,
peygamberimiz s.a.v.merhametli davramslarindan s6z edilmektedir.
Rahmet kelimesiyle baslamasindan dolayi, Bu ayette zikredilen
hususlarin Allah'in ve Onun insanlara en giizel ornek olarak
gonderdigi Peygamberimiz s.a.v.”in sefkatinin en énemli yansimalar:
arasinda oldugu goriilmektedir. Bu da bize Hz. Muhammed'in sefkat
ahlakinin  bir ayet cercevesinde ¢ok o¢nemli unsurlarim
hatirlatmaktadir. Bu unsurlari, yumusak davranip kaba ve kati
ylrekli olmamak, affetmek, bagislanma icin dua etmek ve mesveret
etmek seklinde siralayabiliriz.

a. Yumusak Davranip Kaba ve Kat1 Yiirekli Olmamak

Ayette bu, dl3a (e T 58y QT Iate Tad & 315 240 Sl Al 52 43 Led
ifadesiyle anlatilmaktadir. Yani; “ O vakit Allah’tan bir rahmet ile
onlara yumusak davrandin. Sayet sen kaba, kat1 ytirekli olsaydin, hig
stiphesiz, etrafindan dagilip giderlerdi.”

Ayet'te ©once Allah'in Rahmetine dikkat cekilmektedir.
Rahmet, iyiligi gerektiren bir acimay ifade ettigi gibi, bazen soyut
olarak sadece acimak anlamina gelmekte, bazen de sadece ihsam
anlatmaktadir. Buna gore Rahmet, Allah’a izafe edilirse, nimet verme
ve ihsan, insanlara izafe edildigi zaman da, acima ve sefkat anlamina
gelmektedir.! Buna gore insanlar, baska insanlarin acmacak
durumlarina acirlar, sonra da onlara iyilik yaparlar. Ama Cenab-1
Hak, aciyarak iyilikte bulunmaz. lyilik yapmak O'nun icin
umumidir. O, inansin inanmasm biitiin insanlara iyilik yapar,
ihsanda bulunur.

1 Isfahani, Mu’cemu Miifrediti Elfdzi’l-Kur’an, “ra-hi-me” maddesi, s. 196.
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Kur'an, her tirli rahmetin kaynagmin Allah oldugunu
bildirir. Ctinkii Yiice Allah Rahméan ve Rahimdir. Kur’an-1 Kerim’'de
bizzat Kur’an,! Hz. Muhammed,? yagmur3 rahmet olarak
isimlendirildigi gibi, istirahat etmek ve calismak icin var edilen gece
ve giindiiz de Allah’in rahmeti* olarak nitelendirilir. Cendb-1 Hak,
genis rahmet sahibidir® ve bu rahmet her seyi i¢ine almaktadir.®
Birkag ayette de Allah’in kendi tizerine rahmeti yazdig1, yani vacib
kildigr bildirilmektedir.” Yani Cenab-1 Hak yaratmis oldugu
varliklara hem ihsan ve ikramini devamli bir sekilde vermekte, hem
de diinyada insanlara cezalarmni hemen vermeyip onlar1 yok
etmemekte ve onlara diinyada miihlet vermektedir. Biitiin bunlar
Allah’in rahmeti sayesinde olmaktadir.® Fussilet suresinde zikredilen
bir ayetten anliyoruz ki, insanlarin hastaliklardan kurtulup saglikhh
olmasi, gecim darhigindan kurtulup ge¢im kolayligina erismesi
rahmetin yansimalarindandir.” Hadislerde Allah’in rahmetinin
gazabini gectigi, Allah’in rahmetinin doksan dokuz oldugu, birisinin
diinyada mahltklar arasinda tecelli ettigi, bu ytizden varliklarm
birbirlerine merhamet ettigi, gerisinin de ise kendi indinde oldugu
bildirir.

Rastlillah (s.), bu hakikati soyle beyan eder: "Allah
merhametini 100 parcaya ayirdi, 99 parcasini kendi yaninda tuttu, 1
parcasini yeryiiztine indirdi. Iste bu 1 parca rahmet sebebiyle
yaratiklar birbirine merhamet eder. Hatta yavrulu hayvan, bir
tarafini incitir endisesiyle ayagini yavrusundan sakimnir'"10

Insanlara merhamet etmeyene Allah da merhamet etmez. Su
hadiste ayni hakikat farkli bicimde vurgulanmir: "Siz yerdekilere

1 Neml, 27/76-77.

2 Enbiya, 21/107.

3 A’raf, 7/57; Sura, 42 /28.

4 Kasas, 28/73.

5En’am, 6/ 133, 147.

6 A’raf, 7/156.

7En’am, 6/12-54.

8 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, www.altafsir.com, (Erisim, 17-02-2014).
9 Fussilet, 41/50.

10 Buhari, Edeb, 19: Miislim, Tevbe, 17.
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merhamet edin ki goktekiler (Allah ve melekler) de size merhamet
etsin"!

Rahmet bu kadar kapsamh olduguna gore, Yiice Allah insani
da bu sonsuz rahmetine mazhar etmektedir. Bu yiizden insan
merhametli olabilmektedir. Iste bu ayette ilk olarak, Allah’m
rahmetinin eseri olarak peygamberimiz s.a.v./in ashabina merhametli
davrandigina dikkat cekilmektedir.

Taberi'ye gore peygamberimiz s.a.v. Allah'in rahmeti
sayesinde onlara yumusak davranmis ve miisamahali olmustur. Bu
ytizden onlarin eziyetlerine katlanmis, sucu olanlar1 da affetmistir.
Eger sert ve kaba davransaydi onlar Hz. Muhammed’e tabi olmazlar
ve onu terk ederlerdi.2 Kurtubi ise, “Hz. Muhammed Uhud
savasinda yiiz cevirenlere yumusak davranip sert muamelede
bulunmayinca, Cenab-1 Hak, peygamberimizin bu davramsinin
Allah’in tevfikiyle oldugunu beyan etti”3 demektedir.

Ayetin bu kismindan Hz. Muhammed’de (s.a.v.) var olan
ozelliklerin kaynagimin Allah’in Rahmeti oldugu anlasilmaktadir.
Ytice Allah bir kulun kalbine merhamet hissini koymamuis olsa, onun
insanlara merhametli davranmas: soz konusu olamaz. Yiice Allah
diger insanlarin ve peygamberimizin kalbine merhameti ve sefkati
koydugundan dolayr merhametli davranmaktadirlar. Allah'in
disinda merhametli, sefkatli olan insanlar bir karsilik ile sefkatli
davranirlar. Cezadan kagmak, sevabi istemek, giizel yad edilmek
istenmek bunlardan bir kacidir. Sefkat etmek icin bu sebepler yoksa,
bu takdirde rikkat-i cinsiye denilen acimak vardir. Razi'nin ifade
ettigi gibi, ornegin bir insan ac1 icinde kivranan bir hayvan gorse,
ona acir ve uzilir, kalbinden bu elemi ¢ikarip atmak igin sefkatli
olur, yani; baskalarma iyilik yapar. Bir insanin kalbinde bu
belirtilerden birisi yoksa, elbette o kisi sefkatli olmaz. Allah ise bu
belirtilerden, sebeplerden hicbirisiyle sefkatli davranmaz. Diger
taraftan sefkat edilen kisiye, ona bir mal vererek, ondan bir kotii seyi
uzaklastirarak sefkat edebilir. Sefkat edilen kisinin bu maldan
istifade etmesi de, azalarmnin saglam olmasma baglidir. Bu da

1 Ebu Davud, Edeb, 58.
2 et-Taberi, Camiu’l-Beyan an-Te'vili Ayi’l-Kur'an, 111,(ctiz,4) 202.
3 el-Kurtubi, el Cami’, 1V, 248.
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Allah’tandir.! Bu ytizden Allah olmadan, bir insanda sefkat ve
merhametin olmasi mumkiin degildir.

Ayette Hz. Muhammed’in sefkatinin tezahtirleri anlatilirken,
onun Uhud’da emrini dinlemeyen, kismen maglubiyete sebep veren
kimselere yumusak davrandigi, faz ve galizulkalb olmadig: ifade
edilmektedir. Faz, aslinda zaruri durumlar disinda icilmesi hos
olmayan su demektir. Bundan istidre ile kotti ahlaka faz
denmektedir.? Galizulkalb ise, kalbi hicbir seyden etkilenmeyen kisi
anlamina gelmektedir. Bazen insan kotii ahlak sahibi olmaz, baska
bir kimseye de eziyet etmeyebilir. Fakat onlara da merhamet etmez,
acimaz. Iste bu iki kavram arasindaki fark da budur.? Razi'ye gore,
Peygamberimizin gonderilmesinden maksat, Allah’in dininin
yikitimliiliiklerinin insanlara tebli§ edilmesidir. Bu amac¢ da,
kalplerin ancak Peygambere meyletmesi, onu sevmesi, nefislerin
onda huzur bulmasiyla gerceklesir. Bunun meydana gelmesi igin de
Resultin rahim olmasi, yani sefkatli ve merhametli olmasi gerekir. Bu
anlamda sefkatli olmak, insanlarin kusurlarini ve kotiiliiklerini
affetmektir. Bu ylizden peygamberimizin (s.a.v.) kati kalpli, kot
ahlakli bir insan olmamas: gerekir. Tam aksine, zayiflara, fakirlere
yardim etmeyi seven, kotiiliiklerini affeden, hatalarimi gérmezden
gelen, yapilan kétiiltiklerden dolay: intikam pesinde kosmayan, yani
safth ve afv ahlakina sahip bir kimse olmas1 gerekir. Eger biittin bu
sifatlar onda bulunmazsa, ayetin ifade ettigi gibi, onun etrafindaki
insanlar dagilip giderlerdi. Boylece, peygamberlikten kastedilen
mand da ortadan kaybolurdu. Bu ayeti genel olarak anlamamiz
miimkiin oldugu gibi, Uhud gazvesi baglaminda da distinmek
miimkiindtir. Bu  durumda, kismi magbuliyetten sonra
Peygamberimiz (s.a.v.) ashabi kinasaydi, onlara kotti davransaydi,
cezalandirsaydi, etrafinda hi¢ kimse kalmazdi.  Réazi'nin
aciklamalarma gore, burada yumusak davranmak, Allah'in
hukukunu ihmal s6z konusu olmadig: takdirde dogru olan bir
davranistir. Ancak Allah’in hukukunu ihmal s6z konusu olursa,
yumusak davranmak s6z konusu olamaz.# Nitekim, Kur’an’da kafir

1 er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, www. Altafsir.com

2 el-Isfahani, Mu’cem, Faz, s. 396.

3 er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, www. Altafsir.com.
4 er-Razi, Mefitihu'l-Gayb,, www. Altafsir. Com


http://www.altafsik/

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 19, Sayi 31, Ocak-Haziran 2014 35

ve miinafiklarla savasilmasini, onlara sert davranilmasini ifade eden
ayetler,! Misliimanlara tecaviiz eden, kotiililk yapan kimselerle
savasilmasina izin vermektedir. Onlara savas ortaminda yumusak
davranmak, Allah'm hos gormeyecegi bir husustur. Miiminlerin
vasiflardan birisi de, kéafirlere karsi siddetli ve sert tutumlu,
miiminlere karsi da merhametli olmalaridir.? Yine miiminlere karsi
alcak gontllu, sefkatli, kafirlere kars: izzetli olunmasini isteyen ayet?
de bunu desteklemektedir. Bu izzet ve siddet de onlarin siddetlerine
karsi olacaktir.

Seyhzade, Uhud giintinde hezimetten sonra geri donenlere
Peygamberimiz s.a.v.in Allah'in rahmetinin bir eseri olarak
yumusak davrandigini, halbuki diismanlarin o hezimete sebebiyet
verenlere sert davranmasini beklediklerini bildirerek soyle der:

“Burada sunu bilmek gerektir ki, yumusak davranmak,
Allah’in hakki ihmal edilmedigi zaman miimkiin olur. Allah'in hakki
ihmal edilmisse yumusak davranmak caiz olmaz. Had
uygulamasinda ve diismanla cihatta yumusak ve sefkatli davranmak
miimkiin degildir. Ctinkii ayetlerde zina haddi uygulanirken sefkatli
davranilmamas: gerektigi ve diismanla savasirken de sert olunmasi
gerektigi bildirilir.”4

Seyyid Kutub ise, Hz. Muhammed’i onlara kars: ve onlar1 da
Hz. Muhammed’e karst yumusak davrandiranin Allah’in rahmeti
oldugunu, Hz. Muhammed kaba ve kat1 ytirekli olsayd: etrafinda
goniillerin ~ birlesmeyecegini  bildirerek soyle der: “Insanlar
merhametli bagra, miisamahakér tebesstime, onlar1 ihata eden
sefkate, cehaletleri zaaf ve noksanliklariyla sikmayan hilme
muhtagtirlar. Onlara veren, fakat kendilerinden bir sey beklemeyen,
onlarin {iztinttilerine katlanip kendilerini tizmeyen, yaninda daima
ihtimal, riayet, sevgi, sefkat, miisamaha ve riza bulduklar: bir kalbe
mubhtactirlar.(....... ) iste Resulullah boyle bir kalbe sahipti. Bir kere
olsun kizmadi onlara. Onlarin beseri zaaflarindan sikint1 hissetmedi.
Su diinyanin esyasindan hicbir seyi kendine mal etmedi. Eline ne
gectiyse sefkatli bir miisamaha ile onlar1 verdi. Iyiligi, sefkati ve

1Tovbe, 9/72.
2 Fetih, 48/29.
3 Maide, 5/54.
* Seyhzade, Hdsiyetii Seyhzide, 11, 84.
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sevgisiyle onlar1 cepegevre sardi. Araplardan kim kendisiyle sohbet
etti ise veya karsilastiysa kainati kaplayan genis kalbi ve buytik
nefsinden fiskiran rahmetle {ilfet ettigi herkesin kalbi onun sevgisiyle
doldu. Bunlarin hepsi ona, onun timmetine Allah’in bir rahmeti idi.”?

Elmalil1 ise tefsirinde ayeti yorumlarken su ifadeleri kullanur:

“Simdi ey Muhammed. Su iki nimete 6ncelikle siikretmelidir
ki, Allah katindan biiyiik bir rahmet ile yaratilmis oldugundan gtizel
ahlak geregince sen onlara yumusak ve nazik bulundun. Azarlamay1
hak ettikleri halde, kusurlarmni ytizlerine vurup da sert muamele
etmedin. Yoksa sen huysuz kat1 kalpli birisi olsaydin, hi¢ stiphesiz
etrafindan darmadagimn olurlar, seni birakip kactiktan sonra bir daha
basina toplanmazlardi. Bu ise en biiytik felaket olurdu.”?

Goruldigu gibi sefkat ve merhametli olmak Allah’in insana
lutuf ve ihsanidir. Merhamet duygusunu Hz. Muhammed’e kim
verdiyse, diger insanlara da, hatta diger canlilara da O vermistir.
Ancak bu merhamet her insanda olmasina ragmen, insan bazen bu
merhamet ve sefkati kendi iradesiyle kaldirabilmektedir. Bu ytizden
Kur’an bizleri birbirimize merhameti tavsiye etmeyi dnermektedir.3

b. Affedici Olmak

Cenab-1 Hak Kur'an’da kendisini “afuvv”4 olarak
isimlendirmekte, miiminlerin vasiflarindan birisinin de affetmek®
oldugunu nazarlara vererek onlar1 yapilan hatalar1 hep affetmeye®
tesvik etmektedir.

Hadislerde insanlarin hata edebilecegi ama Allah'in
kendisinden af dileyenleri affedecegine dikkat cekilir. “Eger siz hig
gunah islemeseydiniz, Allah size helak eder ve yerinize giinah
isleyecek fakat magfiret edecegi kimseleri yaratird1”” ve "Nefsim
kudret elinde olan Zat'a yemin ederim ki, eger siz hi¢ giinah

1 Seyyid Kutub, Fizildli'l-Kur’an, ¢ev. Emin Sara¢ vd., Akit Yaynlari, [stanbul,
tarihsiz, II, 501-502.

2 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 11, s. 451.

3 Beled, 90/17.

4 Nisa, 4/43, 99, 149, Miicadele, 58/2; Sura, 42/25, 30.

5 Al-i Imran, 3/134.

6 Nur, 24/22; Maide, 5/13; Bakara, 2/109, 179; Araf, 7/199.

7 Miislim, Tevbe, 9; Tirmizi, isa b. Muhammed b. Isa b. Sevra, Siinenu’t-Tirmizi,
Cagr1 Yaymlari, Istanbul, 1981, Da’vaat, 105.



Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 19, Sayi 31, Ocak-Haziran 2014 37

islemeseniz, Allah sizi toptan helak eder; gtinah isleyen, arkadan da
istigfar eden bir kavim yaratir ve onlar1 magfiret ederdi"l gibi
hadisler, Allah’in affedici oldugunu bildirmektedir.

o5 3~ 2o

Iste ayette gecen “Xie (el ifadesini degerlendirirken bu
bilgilerin g6z oOntine almmasi gerekir. Ctinkii buradaki ifade
peygamberimize hitap etmekle birlikte, onu ©rnek alan biitiin
miiminlere de bir hitap olarak degerlendirilmelidir. Zira baska
ayetlerde hep miiminlerin affedici olmasmma vurgu yapilir. Yani
miiminler, Allah'in af ahlakiyla ahlaklanmaya tesvik edilir. Bu ayet,
“onlar1  affet”  demektir. Buradan anlasilmaktadir ki,
peygamberimizin s.a.v.in sefkatinin ve genel olarak da insanlarin
sefkatli olmasinin en Onemli gostergelerinden birisi insanlar
“affetmek”tir. Burada Cenab-1 Hak, peygamberimize s.a.v. ashabini
kendi haklariyla ilgili ve hoslanmadigi davramslarindan dolay:
affetmeyi emrediyor.? Baz tefsirlere gore, affetmek onlarin istisareye
ehil olmalarmi saglamanin baslangicini teskil etmektedir.3 Aym
zamanda onlar1  affetmek, yaptiklarindan dolayr  onlar
cezalandirmamak anlamina da gelmektedir.*

Razi'nin bildirdigine gore, bir kulun ahldkinin kemali,
Allah’in ahlakiyla ahlaklanmasidir. Peygamberimiz (s.a.v.) “Allah’in
ahlakiyla ahlaklaniniz”5 buyurmuslardir. Cenab-1 Hak daha onceki
ayetlerde kendisinin affedici oldugunu bildirmekte, burada da
Resuliinden affetme ahlakina sahip olmasin istemektedir. Bununla
peygamberimiz (s.a.v.) Allah’mn ahlaki ile ahlaklanma faziletine sahip
oldugunu gostermektedir. Bir baska ifade ile, Allah’in sefkatinin
kemali aff ile goziiktugu gibi, Resullah’in ahlakinin kemali de af ile
ortaya ¢ikmaktadir. Bu ayet, peygamberimiz s.a.v. hakkinda af
etmenin vacip oldugunu gosterir. Ama diger miiminler igin,
sahislarina yapilan hatalarini affetmek vacip degildir. Isterse affeder,
isterse affetmez. Bu ytizden miiminlerin 6zellikleri sayilirken, “vel

1 Miislim, Tevbe, 9.

2 et-Taberi, Camiu’l-Beydin, 111, (ctiz 4), 202; Zemahseri, Kessdf, 11, 459.

3 el-Kurtubi, el-Cami’, IV, 249.

4 Ebu’l-Leys Nasruddin Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim Es-Semarkandi, Tefsiru
Semarkandi, Daru’1-Kiittibi'I-[lmiyye, Beyrut 1993, s. 311.

5 Hadisin kaynagina rastlanmamustir.
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afine aninnas” buyrulur. Yani insanlar:1 affederler. Bu ifade, affetme
ahlakina sahip olmanin vacip degil, mendup oldugunu gosterir.!

Bu durumda insanlar kendilerine yapilan koétiiltikleri affetme
ahlakina tesvik edilmektedir. Affetmek, sefkatin bir tezahiiriidiir ve
ayni zamanda Allah'in affetme ahlakiyla ahlaklanmaktir. Kendisine
yapilan bir kétiltige kotulukle karsilik vermeyip, giicii yettigi halde
intikam pesinde kosmayip affeden bir insan kalbi sefkat ve
merhametle dolu olan bir kimse demektir.

c. Istigfar Etmek

Hem Kur’an hem de hadisler miiminlerin istigfar etmesini
emrettigi gibi, miiminlerin birbirlerine istigfar etmesini de
istemektedir. Yakub peygamberin ogullari Yusuf'un yanindan onun
gomlegiyle birlikte geldiginde babalarindan kendileri icin istigfar
dilemesini istemis, o da “ Sizin i¢cin Rabbimden af dileyecegim.
Cunkt o ¢ok bagislayan cok esirgeyendir”? demisti. Hz. [brahim’in
babasi icin, “selam sana. Rabbimden senin icin magfiret dileyecegim.
Cinkii O bana ¢ok lutufkardir” buyurmasi, baskasi icin istigfar
etmenin, Allah’tan af dilemenin peygamberlerin vasiflarindan
oldugu anlasilmaktadir. Ancak Hz. [brahim miisrik olan babasi icin
istigfar talep ettiginden bu istigfarin makbul olmadig1 daha sonraki
ayetlerde ifade edilmistir. Ctinkti kéfirler ve misrikler igin istigfar
caiz degildir. Bir ayette Allah'in kendisine ortak kosulmasinmi asla
bagislamayacag bildirilmektedir.? Nitekim peygamberimiz s.a.v. de,
miisrik olan Ebu Talip i¢in magfiret talep ettiginde, “akraba dahi
olsalar musrikler icin af dilemek ne peygambere yarasir ne de
inananlara”# buyrularak, misrikler i¢in istigfarin caiz olmadig:
bildirilmistir. Ayn1 durum miinafiklar i¢in de gecerlidir. Cunki
MiinafikGin suresindeki bir ayette “Onlara magfiret dilesen de
dilemesen de birdir. Allah onlar1 katiyen bagislamayacaktir. Ctunkii
Allah yoldan ¢ikmus bir toplulugu dogru yola iletmez”> buyrulur.

1 er-Razi, Mefitihu’'l-Gayb, www. Altafsir. Com.
2Yusuf, 13/98.

3 Nisa, 4/48.

4 Tevbe, 9/113.

5 Miinafikdn, 63/6.
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Bu ytizden kafirler, miisrikler ve miinafiklar igin istigfar
etmek caiz olmadigr halde, miiminler i¢in bunun caiz oldugu
gortilmektedir. Nitekim konumuzla ilgili ayette peygamberimize

hitaben ”(ﬁgj SEALT buyrulmaktadir. Yani, “onlar icin istigfar et.” Bu

ayette bildirilen baskalar1 igin istigfar etme hasleti,  sadece
peygamberlere has bir haslet degildir. Peygamberleri kendisine tisve-
i hasene olarak kabul eden herkese samildir. Yani; miiminler de Hz.
Muhammed’in sahsinda birbirleri icin istigfar etmeye tesvik
edilmektedir. Nitekim bir ayette ana-baba icin af dilenmesi,! baz
ayetlerde miiminler ic¢in af istenmesi,? miminlerin muminler igin
istigfar etmesinin gerekliligini gostermektedir.

Tekrar esas konumuza donecek olursak, “onlar igin istigfar et”
ayeti Razi'ye gore, biiytik gitinah isleyenlerin Allah tarafindan
affedileceklerinin ¢ok kuvvetli bir delilini olusturmaktadir. Ciinkii
savasta dagilmak, geri cekilmek, (inhizam) biiytik gtinahlardandir.
Ctinki Enfal suresi, 16. ayet-i kerimede,

Gy A sl alll (o alady o M 48 ) Tiai 5l Bl Wiaii V) 9300 e 2615 s

el

Buyrulmaktadir. Yani; “Savas takti¢i olarak diismani vurmak igin
cekilme, ya da diger bir birlige katilmak durumu harig- boyle bir giinde her
kim onlara arkasimi donerse mutlaka o, Allah'in gazabina ugramis olur.
Onun varacagr yer de cehennemdir. Ne kétii varilacak yerdir orasi!” Bu
ayete gore, Uhud savasinda geri cekilen ashabin isledikleri biiytik bir
giinahtir. Ancak daha 6nceki Al-i Imran 155. ayette, Allah onlar
affettigini beyan etmis, sonra peygamberimizin de (s.a.v.) onlar1
affetmesini istemisti. Burada ise onlar i¢in istigfar etmesi
emredilmektedir. Bu da, biiytik gtinahlarin Allah tarafindan
affedileceginin en biiyiik delilini olusturmaktadir.3 Diger taraftan
peygamberimize (s.a.v.) bu buiytik gtinah isleyenler hakkinda istigfar
etmesi emredilmektedir. Bu emirden sonra, Yiice Allah'in
peygamberimizin istigfarin1 kabul etmemesi caiz degildir. Buradan

1 Suara, 26/86.
2 fbrahim, 14/41.
3 er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, www. Altafsir. Com. (Erisim, 25-04-2014)
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yine anlasilmaktadir ki, Yiice Allah peygamberimize (s.a.v.)
diinyada ashab:1 hakkinda sefaat hakki vermistir. Diinyada sefaat
hakk: vermesi, ahirette daha evla bir sekilde verileceginin en onemli
gostergesidir. Bir baska acidan bakildiginda, bu ayet, Ytice Allah'm
sefkatinin kemalini gostermektedir.! Yiice Allah bu ayette, “benim
daha once kendilerini affettiklerimi sen de affet, benim istigfarlarini
kabul ettiklerim icin sen de istigfar et” demekle bu sefkatin zirvesini
gostermektedir. Nitekim bazi miifessirler, ayette Allah’mn haklari ile
ilgili hususta onlara istigfar etmesinin emredildigini, bunun da
onlara sefkatin ve iyiligin tamamlanmas1 ve ikmali oldugunu ifade
etmektedir.? Goruldugu gibi ayette, baskalar: icin istigfar etmek de,
sefkatin bir unsuru olarak nazarlara sunulmaktadir. Ciinkii baska bir
insanin gtinahlarindan dolay: istigfar etmek, bir insamin kalbinin
yiiksek bir sefkatle ve merhametle dolu oldugunu gosterir. Boyle bir
insan, istigfar ettigi kisinin azap gormesini istemiyor demektir. Bu da
sefkatin zirve noktasini teskil etmektedir. Bagkalarinin gtinahlar: ve
hatalar: i¢in tiztilmek ve onlar igin dua edip istigfar etmek sefkat
ahlakiin en 6nemli bir ilkesidir.

d. Mesveret ve Tevekkiil Etmek

clgall Ll & B e (R e 136 8T b bl
[fadesi, “umuma ait islerde onlara dams. Artik karari verdigin
zaman da Allah’a tevekkiil et. Ciinkii Allah tevekkiil edenleri sever”
demektir. Bir bagka ayette ise, “Onlarin isleri aralarinda sura iledir”3
buyrularak mesveretin timmetin 6nemli 6zelliklerinden birisi oldugu
ifade edilmektedir.

Hz. Muhammed’in (s.a.v.) mesveret etmesi, Peygamberimizin
(s.a.v.) onlara olan sevgisinin ve sefkatinin bir tezahtirti oldugu* gibi,
megveret edilen kisilerin de Hz. Muhammed’i sevmesini ve ona itaat
etmede samimi olmalarini gerektiren bir durumdur. Eger Hz.
Peygamber s.a.v. onlarla mesveret etmeseydi bu, kotti ahlak ve kaba
bir davranis olacakti. Mesverete tenezziil edilmemesi, onlara karsi

1 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, www. Altafsir. Com.(Erisim, 14-04-2014)
2 ez-Zemabhseri, Kessaf, 11, 5.459.

3 Sura, 42/38.

4 el-Kurtubi, el Cami’, 1V, 249.
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bir cesit hakaret olurdu ve bundan da kétti bir huy ve huysuzluk
olusurdu.!

Diger taraftan peygamberimizin s.a.v. bazi hadislerinden
anlasildigina gore, o ashabin diinya islerini kendisinden daha iyi
bildigini bildirmektedir. Bu durumda is hususunda arkadaslariyla
mesveret etmesi, en dogru olan1 bulmak agisindan 6nemlidir. Burada
peygamberimiz s.a.v.’e dogru olanlarin vahiyle bildirildigi sorusu
akla gelebilir. Evet bir ¢cok husus vahiyle bildirilmekte idi. Bu ytizden
peygamberimizin bir peygamber olarak istisareye ihtiyacinin
olmadig1 soylenebilir. Fakat, o bununla kendisinden sonra gelen
miiminlerin islerini yaparken, sadece kendi duisiinceleriyle degil, isi
bilen insanlarla istisdre etmeleri gerektigi dersini fiilen vermek
istemistir. Cenab-1 Hakkin mesvereti emretmesi, onun mesveret
prensibini insanlara dgretmesi amacin giitmektedir.?

Bu ayet baglaminda sunu soyleyebiliriz: Mesveret ile yapilan
Uhud savasindaki kismi magbuliyetten sonra peygamberimiz (s.a.v.)
mesveret prensibini terk etmis olsaydi, kalbinde megveret ettigi
kigilere karsi bir iz kalabilirdi. Mesveret emrinden sonra kalbinde
onlara kars1 hicbir iz kalmamustir.® Ciinkii, kendisi Uhud savasindan
once yapilan istisarede, Medine’de kalinip da savunma yapilmasini
istemis, ancak geng sahabeler disarida diismanla savasilmasini arzu
etmislerdi. Peygamberimiz de (s.a.v.) onlarin goriislerine tabi oldu
ve sonra da kismi bir maglubiyet yasandi. Yiice Allah bu
maglubiyetin mesveret prensibine halel vermesini istemediginden
ona ashabiyla mesveret etmesini emretmistir. Cilinkii mesveret
ederek karar vermek, tek kisinin verecegi karardan her zaman daha
onemlidir ve isabetlidir. Sonucu goriiniiste olumsuz bile olsa, bu
sonucta da bircok hikmetler oldugu dusiiniilmelidir. O halde
ayetten, sonucu ne olursa olsun yapilan istisareden pismanlik
duymamak ve istisareyi kesinlikle birakmamak gerektigi
anlasilmaktadir.

[stisare ile bir isi yapmaya karar verdikten sonra ise sonucu

Allah’a birakmak gerekmektedir. Ayetin sonunda buna da, e 138

1 er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, www. Altafsir. (Erisim, 25-04-2014) Com; Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, 11, 451.

2ez-Zemahseri, Kessif, 1, 458.

Ser- Razi, Mefatihu'l-Gayb, www. Altafsir. Com. (Erisim, 25-04-2014)
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SACTA[ Al ) 415\ S U856 ifadesi isaret etmektedir. Yani, “Artik
kararim1 verdigin zaman da Allah’a tevekkiil et. Ctinkti Allah
tevekkiil edenleri sever.” Ayet baglaminda Allah’a tevekkiil etmenin
istisdrenin sonucunda gerceklesmesi gereken, ahlaki bir nitelik
oldugu goriilmektedir. insanlar vahyin olmadig: isleri hususunda
istisdre ile hareket etmek durumundadirlar. Aslinda istisire de
Allah’in emri oldugundan yine vahye uyulmus olmaktadir. Ctinkii
istisare etmek, konuyu bilen kisilerin bir isin daha iyi yapilabilmesi
icin beyan ettikleri goriislerin nazara alindig1 bir ortamdir. Burada
istisare etmek, bir isi Allah’a birakmadan 6nce sebeplere basvurmayi
ifade etmektedir. Toplumda baskalarinin goriislerini dinlemek
onlara deger verildigini, onlarin sevildigini gosterir. Bu da topluluk
fertleri arasinda sevginin olusmasina yol agar. Bu baglamda istisare
gibi sebeplere basvurduktan sonra Allah’a tevekkiil etmek, hem
Allah’in hem de toplumun diger fertlerinin sevgisini kazanmaya
sebep olur. Konuyla ilgili ayetin, Allah'm Rahmeti ile baslayip
Sevgisi ile bitmesi de, sefkat ile sevgi arasindaki iliskiye dikkat
cekmektedir. Merhametli olmak seven olmay1 da gerektirir.

Sonug

Yiice Allah sonsuz rahmet sahibidir. Hz. Peygamber de son
derece sefkatli, merhametli ve sevgi dolu idi. Allah peygamberimizin
(s.a.v.) sahsinda miiminlerin de bu sevgi ve sefkatlerini nasil tezahtir
ettireceklerini bir ayet baglaminda nazarlarimiza sunmaktadir. Buna
gore yumusak davranmak, kaba ve kat1 ytirekli olmamak, affetmek,
istigfar etmek, istisare ve tevekkiil etmek sevgi ve sefkatin en bariz
tezahtirlerinden olmaktadir. Ailevi ve toplumsal problemleri
cozmede bu sefkat kodlarini kullanmanin 6nemli bir rolii oldugunu
da ifade etmemiz miimkiindur. Cinkti kati kalpli, kotti ahlaklh
olmayan, kusurlar1 affeden, baskasinin giinahlar1 ve hatalar1 icin
Allah’tan magfiret dileyen ve istisare edip baskasmin gortislerine
deger veren kimselerden kurulu aile ve toplumlarda bunlarin
olmadig: aile ve toplumlara gore daha az hata ve problem olacagim
soylememiz miimkiindiir. Ctinkii birincisinde sefkat ve merhametin
en giizel yansimalari bulunmaktadir. Sefkat ve merhamet ise
ayristirict degil birlestiricidir. Sefkatin unsurlar1 olan kati ytirekli
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olmamak, affetmek, istigfar etmek ve istisare etmek de birlestirici
unsurlardir.
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Tefsirlerin Siniflandirilmasi Meselesi
The issue of tafsirs’s classification

Yrd. Dog. Dr. Hikmet KOCYIGIT"

Ozet

Insan zihni bilgiyi siniflandirarak kullamir. Bilgi birikiminin
artmasi ise smiflandirmayr kagmilmaz kilar. Bu ytiizden bilim
tarihinde ilim smiflandirmalarmin 6zel bir yeri vardir. Tefsir
miellefatinin artmastyla birlikte tefsir tarihinde de muhtelif tasnifler
zuhur etmistir. Klasik donemde “Tabakatu’l-Miifessirin” adli
kitaplarin  kronolojik-biyografik tefsir smiflandirmalar1 olarak
kendine yer edindigi anlasilmaktadir. Bunun yani sira Sa’lebi,
Gazali, Ibn Teymiyye, Zerkesi, Kafiyeci ve Dehlevi gibi alimler,
tefsirleri kendilerine ©zgii bigimde tasnif etmislerdir. Modern
donemde ise “tabakat” tiirti tasnifler devam etmekle beraber, ekol
eksenli tefsir simiflandirmalar1 agirlik kazanmistir. Modern donemde
tefsir tarihi tasavvurunu 6nemli derecede etkileyen Goldziher ve onu
izleyen Zehebi, bazi tefsirleri gormezden geldiklerinden dolay1 tenkit
edilmektedirler. ~ Ayrica “mezhebi tefsir” smiflandirmalarinin
yeniden diistintilmesi ve tefsir tarihinin yeni bastan insa edilmesinin
gerekliligi dillendirilmektedir. Iste bu makalede s6z konusu
meseleler tahlil edilmeye calisilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Tefsirler, Siniflandirma, Tasnif,
Klasik Donem, Modern Dénem.

* Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
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Abstract

Human mind uses information by classifying. But increased
knowledge makes inevitable the classification. Thus science
classification has a special place in the history of science. With the
increasing of tafsir works, various classification has arrived in history
of tafsir. It is understood that the books named “Tabakatu’l-
Miifessirin” have had place as chronological-biographical tafsir
classification in the classical period. In addition to this, scholars like
Tha’labi, al-Ghazali, Ibn Taymiyya, Zarkashi, Kafiyaci and Dihlawi
have classified tafsirs in their own ways. Altough “tabaqat” type
classifications have countinued in the modern period, the tafsirs
school axised seem to gained weight. Goldziher and his follower
Dhahabi who have affected significantly imagination of history of
science are criticized since they don’t accept some tafsirs. In addition,
the necessity of rethought of “sectarian tafsir’”’ classifications and
rebuilt history of science. In this article the issues mentioned are tried
to be analyzed.

Key Words: Tafsir, Tafsirs, Classification, Classical period,
Modern period.

Giris

Kur’an, inzalinden sonra pek c¢ok ilmin tesis ve inkisafina
kaynaklik etmistir. Bu ilimlerden birisi de Kur’an'in agiklanmasini ve
yorumlanmasin1 kendisine amag¢ edinen tefsirdir. On bes asir
zarfinda kaleme alinan tefsirler biiytik bir yekéin tutmanin yani sira,
btiytik bir cesitlilik ve renklilik de gostermektedir. Ciinkii “her
miifessir, kendi isti’"dadi, kendi ihtisasi, kendi siintithat: derecesinde
Kur’an’in hakikatlerine, bedialarina, i‘cdzina tercemdn olmus
oldugundan, miitenevvi tefsirler viicide gelmis, hicbiri digerinden
tamamen mugni bulunmayip her birinden miitalaa erbabi icin baska
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bir faide, baska bir feyz gelmekte bulunmustur.”! S6z konusu
tenevvi, tefsirlerin siniflandirilmasini da ayr1 bir mesele olarak intag
etmistir. Bu ytizden klasik smiflandirma olarak umumiyetle
“tabakat” tarzi kitaplarin telif edildigi ve bu tarz kitaplarin kismen
glintimtizde de devam ettigi, 19. asirdan itibaren ise farkl: tasniflerin
de yayginlik kazanmaya basladig1 gortilmektedir.

Smiflandirma kelimesinin Arapga karsiigr tasnif’dir. Tasnif,
varliklarin bir kismimi digerinden ayirmak? demektir. Muhtemelen
kitap tasnif etmek de bu turdendir. Zira kitap bablara ayrilmakta ve
her bir bab icin bir mevzu olusturulmaktadir.3 Baz: Tiirkce ltigatlerde
siniflandirma, konular1 ve kavramlari dizgesel olarak boltimleme ve
siraya koyma#*, bir dizinin birimlerini ya da turlerini diizenli bir
bicimde, belli olgiiler ve terimlerle betimleyerek ayirma islemi®
seklinde tarif edilmektedir.

Islami ilimlerde cok onemli yere sahip olan simiflandirma isi
ayni zamanda 6zel bir kavramin zuhuruna da sebep olmustur. Bu
kavram “musannef” kavramidir. “Musannef, Arap edebiyat1 basta
olmak iizere Islami ilimlerde kitap ve bab bagh@i esasma gore
hazirlanmus telif tiirtinii ifade etmekle birlikte hadis ilminin bir telif
cesidi olarak “hiikiim ihtiva eden merft, mevkuf ve maktu
rivayetlerin fikih konularmma gore simiflandirilarak yazilan kitap”
anlaminda kullanilmastir.”®

Tefsirlerin tasnifi bir bakima onlarin tenkid edilmesi ve gesitli
agilardan degerlendirilmesiyle sekillenmistir. Bu agidan bakildiginda
smiflandirma, ilgili konuda vukufiyeti gerektirmenin yani sira,
mantiki bir tutarliigi ve tasnifte yer alan Ogelerin birbirleriyle
baglantisin1 gozetmek zorunda oldugundan kolay bir is degildir.

1 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, Bilmen Yaymevi, Istanbul 1973, 1, 182
vd.

2 Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu'l-Liiga, Daru 1hyéi’l—Arabi, Beyrat 2001,
XII, 142; Ahmed b. Faris ez-Zekeriyya, Mu'cemu Mekayisi'l-Liiga, Daru’l-Fikr, 1979,
111, 313.

3 [bn Faris, Mu’cemu Mekayisi’l-Liiga, 111, 314.

4 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozligii, h‘lkﬂﬁp Kitabevi, Istanbul 1994, s. 159.

5 www.tdk.gov.tr (Erisim tarihi 28.12.2013).

¢ [brahim Hatiboglu, “Musannef”, DIA, Istanbul 2006, XXXI, 235.
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Ctinki bilginin amacina uygun olarak tasnif edilmesi oldukca zor ve
uzmanlik gerektiren bir stirectir. Bu durum bilginin kendine 6zgii
yapisindan kaynaklanmaktadir.! Siiflandirma farkli seylerin benzer
yanlarmi dikkate almak stretiyle yapilir. Her tasnif, kendi
déneminin zihniyetini aksettirmesi bakimindan ehemmiyetlidir. Ote
yandan kavramlastirma ve smiflandirma bir yargiy1 icerdigi icin,
sadece mezhep veya ekole dayali tefsir smiflandirmalar: degil her
turltt stiflandirmanin kendince bir takim sikintilar1 vardir. Fakat
zorluklarma ragmen gelisme, yenilenme ve ilmi birikimden
faydalanma adina simiflandirmanin yapilmasi da mecburi bir istir.
Zira insan zihni bir diizen ister ve kaostan hoslanmaz. Ayrica
bilimler, smiflara ayrilmadiklar1 zaman, karmasik bir manzara
gosterirler. Sanki onlar arasinda herhangi bir bag yokmus gibi bir
izlenim uyanabilir.2 Bu yiizden her sahada smmiflandirmaya
gidilmektedir.

Tefsirleri smiflandirmadan amaglanan sey, mevcut tefsirleri
degerlendirmek, onlar: ilim diinyasina tanitarak onlardan istifade
edilebilmesini saglamaktir. Esasen tasnifin amaci da, bilgiyi
kullanilabilir ve ise yarar bigime kavusturmaktir.3Tefsirlerin
siniflandirilmasiyla  dogrudan  irtibath olan tefsir tarihine
bakildiginda, tefsir hareketlerinin ¢ok yaygin tasniflerinin yani sira
farkli tasniflerin hatta yaygin tasniflere kars: elestirel yaklasimlarin
oldugu dikkat cekmektedir. Tefsirlerin simiflandirilmasi mubhtelif
isimlerle yapilagelmistir. Bu tasniflerde “tabakat”, “ekoller”,
“okullar”, “mektepler”, “yonelisler”, “cesitler”, “hareketler”,
“anlayislar”, “akimlar”, “egilimler” gibi farkl tabirler kullanilmistir.

Tefsirlerin tasnifindeki kifayetsizlik yeni tasnifler yapilmasini
gerekli kilmaktadir. Ciinku tefsir tarihinde 6ne ¢ikan/cikarilan, yok
sayilan veya golgede birakilan tefsirlerin oldugu anlasilmaktadir. Bu
durumun ideolojik tutumla, donemin genel politikasiyla, sathi
incelemelerle ve moda tarz1i yaklasimlarla alakasi oldugu

1 Halil Zaim, Bilginin Artan Onemi ve Bilgi Yonetimi, [saret Yayinlari, Istanbul 2005,
s. 185.

2 Takiyuddin Mengtisoglu, Felsefeye Giris, Remzi Kitabevi, Istanbul 1997, s. 28.

3 Zaim, Bilginin Artan Onemi ve Bilgi Yénetimi, s. 186.
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soylenebilir. Ote yandan bazi tefsirlerin sthret bulmasinda
miifessirinin sahsi kabiliyetlerinin yani sira tefsirin yenilige acik
olusunun veya yenilikler ihtiva etmesinin, tizerine cesitli serh ve
hasiyeler yazilmasinin!, mevcut siyasi tutumun, tefsir/miifessir
hakkinda beyan edilen 6vgii ve tenkitlerin etkisinin oldugu
belirtilmelidir.

1. Klasik Donemde Tefsirlerin Siniflandirilmasi

Sanayilesmeden o©nceki donemi klasik donem olarak
adlandirmay1 muvafik goriiyoruz.? Ciinkii sanayilesme, bilgininin de
dontisumiinti derinden etkilemistir. Sosyologlara gore bilgi de
toplumlar ve uygarliklar gibi dontisen, degisen, kirilan, farklilasan
yonlere sahip bulunmaktadir.3 Bu dontistimiin bir yansimas: olarak
modern bilgi, geleneksel bilginin kiilliligine karsmn, uzmanlasarak
parcalanmustir. Bilginin hacimsel artisina paralel olarak bircok
uzmanlik alanlar1 ve alt uzmanhk dallar1 ortaya g¢ikmustir.# Soz
konusu evrim dini ilimlerde de kendisini gostermektedir.

Klasik donemde yapilan tasniflerin basinda rivayet-dirayet
ayrimi gelmektedir. Tefsirin ana hatlariyla rivayet ve dirdyet
seklinde bir tasnife tabi tutulmasi muhtemelen Hz. Peygamber’e
atfedilen su hadise dayanmaktadir: “Kur’an hakkinda kendi reyi ile ya
da bilmedigi ile sz soyleyen cehennemdeki yerine hazirlansin.”> Tefsir icin
rivayet ve dirdyet soylemi erken donemde cesitli tefsir kitaplarinda
aynen yer almamakla birlikte rey ve rivayet arasinda bir ayrismanin
ilk donemlere kadar uzandig1 anlasilmaktadir. Rivayet ve dirayet
kavramlarim1 az ¢ok belirgin bicimde kullanan ilk mdiifessirlerden

1 Kanaatimizce bir eser tizerine yazilan serh ve hasiyeler, o eserin reva¢ bulmasina
ve reklaminin yapilmasina énemli katkilar saglamaktadir.

2 Guniimiizde bazi arastirmacilar bizim donemsel ayrimimiza yakin olarak, 19.
ylizyll oncesini klasik donem, 19. ytizyil sonrasmi ise cagdas donem olarak
nitelemektedirler. Bkz. Omer Kara, “Tefsir Ekolleri”, Tefsir Tarihi ve Usulii, ed.
Bahattin Dartma, AUAOF Yayinlari, Eskigehir 2013, s. 134.

3 Ergtin Yildirim, Bilginin Sosyolojisi, Ekin Basim Yayin Dagitim, Bursa 2007, s. 4.

4 Yildirim, Bilginin Sosyolojisi, s. 121.

5 Tirmizi, Tefsir, I/2950; Ebti Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimiu’l-Beyin an
Te'vili Ayi "I-Kur’dn, Daru’l-Fikr, Beyrat, 1999, I, 54-55.
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birisi Sa’lebi’dir (0.427/1035). Sa’lebi kendi déneminden once telif
edilen tefsirleri kendince bir tasnife tabi tuttuktan sonra, bir grup
miifessirin de dirdyet ve tenkid ile degil, rivayet ve nakille
yetindigini sdylemekte ve bu metotla eser telif eden Ebt Ya'kab b.
Ishak b. Ibrahim el-Hanzali ile EbG Ishak Ibrahim b. ishak el-
Enmati'nin ismini zikretmektedir.! Sa’lebi’den sonraki zamanlarda
ise tefsirlerin rivayet-dirdyet seklindeki smiflandirilmasi iyice
kavramlasmis ve Kéfiyeci (6. 879/1474) tarafindan bu kavramlar
sarahatle zikredilmistir. Kafiyeci'ye gore, “tefsir ilmi, insanligin giicti
nisbetinde, Allah’mn keldminin ahvalinden, istenilen manaya delalet
etmesinden bahseden bir ilimdir. Bu da iki kisma ayrilir: Biri, ancak
nakil veya isitmekle veya nitizul sebeblerini miisahede etmekle
bilinen tefsirdir. Bu da, ayetlerin niizul sebebi ve kissalar gibi ki,
bunlarin bilinmesi rivayete baghdir. Bu sebeple tefsirin sahabeye ait
bir keyfiyet oldugu soylenmistir. Digeri ise, anlasilmasi Arapga’nin
kaidelerini bilmekle mumkiin olan te’vil ilmidir. Bu da, dirdyete
taalluk eder. Bundan dolayi, te’vilin fakihlere (alimlere) ait oldugu
soylenir.”? Tefsirler her ne kadar bu sekilde simiflandirilmis olsalar
da bugtinkii manada teferruata inilmemistir.

Klasik kaynaklarda tefsirlerden cok miifessirlerin biyografik
olarak smiflandirildig: tabakat kitaplar: telif edilmistir. Ne var ki
“Tabakatu’l-Miifessirin” adiyla telif edilen eserlerin yazilis tarihi
nahiv, siir, fikih, hadis vb. ile ilgili tabakat kitaplarindan oldukca geg
bir tarihe tesadiif etmektedir. Bu konuda bilinen ilk eser Suytti'ye
(6.911/1505) atfedilmektedir. Suytti “Tabakdtu’l-Miifessirin” isimli
eserini alfabetik bir siraya gore tasnif etmis, boylece tabakat
gelenegini tefsir tarihine de uygulamistir. Suytti'nin, tabakat tarzinin
disina ctkmamasinda, kendi zamanindaki Islam diinyasinda bu tarz

1 Eba Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, Daru
Ihyai't-Ttirasi’l-Arabi, Beyrat 2002, I, 74.

Sl gfy (o) sl o Sl s 1 sl e Ailly 2L Op Jally Sl e 1y a3l 3555
2 Muhyiddin Ebtt Abdillah Muhammed b. Siileyman el-Kafiyect el-Hanefi, Kitdbu't-

Teysir fi Kavdidi [lmi't-Tefsir, cev. Ismail Cerrahoglu, AUIF Yayinlari, Ankara 1974,
s. 54.
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eserlerin muteber olmasinin yani sira, Suytti'nin diger disiplinlerin
tefsire eklemlenmesini tasvip etmemesi de etkin rol oynamuistir.
Cunkti bazi arastirmacilara gore Suytti, tefsire eklemlenen fikhi,
kelami, isari, ltigavi vb. sifatlarla anilan tefsir tirtinlerine sicak
bakmamaktadir.! Fakat Suyti her seye ragmen, tefsirlerinde bu tiir
ilimleri 6ne ¢ikaran miifessirlere tabakatinda yer vermekte ve onlari
miifessir olarak kabul etmektedir.

Tabakat ttirti kitaplarda, miifessirlerin kaleme aldiklar1 stire
ve ayet tefsirlerinin yani sira ulimu’l-Kur’an’a iliskin eserlere dahi
yer verilmeye calisilmistir. Bu acidan tabakat kitaplarinin daha
kapsamli ve kucaklayict oldugu soylenebilir. Nitekim yakin
donemde kaleme almman Mu'cemu’l-Miifessirin  adli  kitabin
onsoziinde, miellif, bir tek ayete dair tefsir yazan miifessiri dahi
kitabina almaya calistigini soylemektedir.?

Kronolojik ve biyografik bir tefsir siiflandirmasi olan tabakat
turti eserlerin cesitli faydalarindan bahsetmek miimkiindiir. Bu
faydalardan birisi kronolojik tefsir siiflandirmasinin, hangi asirda
tefsire ne kadar ilgi duyuldugu noktasinda bir fikir vermesidir.?
Diger yandan eser ne stretle viicuda gelmistir? Hangi mizacin hangi
ahval ve seraite (circonstances) karsi aksulamelinin mahsuliidiir?
Bunu bize biyografi 6gretmektedir.*

Esasen bir kisim miifessirler kendilerinden 6nceki tefsirlere de
deginerek bir smiflama/degerlendirme yapmuslardir. Bu nedenle
klasik donemde sadece tabakat kitaplarimin 6lgtit alinmas: isabetli
olmayacaktir. Mesela Sa’lebi, tefsirinin mukaddimesinde, kendi
zamanina kadar telif edilmis olan tefsirleri, miifessirlerinin
mesleklerini de goz ontinde tutarak bir simiflandirma yapmaktadir.

1 Mehmet Pacaci, Cagdas Dénemde Kur'dn’a ve Tefsire Ne Oldu?, Klasik Yayinlari,
Istanbul 2013, s. 150.

2 Bkz. Adil Nuveyhiz, Mu’'cemu’l-Miifessirin, Miiessesetu Nuveyhiz es-Sekafiyye
1983, Mukaddime.

3 Siileyman Mollaibrahimoglu, Yazma Tefsir Literatiirii, Damla Yayinevi, Istanbul
2007, s. 693.

4 G. Lanson, [limlerde Usul, Edebiyat Tarihi, cev. Yusuf Serif, Remzi Kitabevi,
Istanbul 1937, s. 27.
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Sa’lebi’ye gore cesitli firkalar ve bu firkalara bagli olarak yazilan
tefsirler vardir. Bunlardan birisi Ehl-i Bida ve’l-Ehva ve rey yoluna
stiluk eden firkadir. Mesela Belhi, Ciibbai, Isfahdni, Rummani bu
firkadandir. Onlarin goriislerine ve fiillerine iktida etmekten
nehyedildik. Diger bir firka, eser telif eden ve bunu gitizel sekilde
yapan ancak bidatcilerin batil goriislerini selef-i salihinin goriisleriyle
karisik hale getirenlerdir. Mesela Ebt Bekr el-Kaffal ve Ebt Hamid
el-Mukri bu firkadandir. Bu kisiler fukahanin btiytiklerinden ve
seckin alimlerindendir. Ne var ki, tefsirde miitehassis degildirler.
Diger bir firka, dirdyet ve tenkidi birakip rivayet ve nakille
yetindiler. Ornegin Ebti Ya’kaib b. ishak b. ibrahim el-Hanzali ile Eba
Ishak Ibrahim b. ishak el-Enmati bu firkadandir. Oysaki ilag almak
icin doktora ihtiyag vardir. Diger bir firka esas ve dayanak olan
isnadlar1 yok edip, zayif ve saglam seyleri zikrettiler. Bunlar
alimlerden degildirler. Kiraat ve ilim stinnettir ve kiigtikler bunlar:
biiytiklerden alirlar. Halbuki isnad olmazsa isteyen istedigi seyi
soyler. Diger bir grup kitap yazmada maharet kazandilar. Ancak
kitaplarini tekrarlarla ve bircok rivayetlerle uzattilar ve onlar:
gereksiz seylerle doldurdular. Boylece onlardan beklenen yol
gostericilik arzusunu ortadan kaldirmis oldular. Mesela imam Ebit
Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi ve hocamiz Eba Muhammed b.
Abdillah b. Hamid el-Isfahani bu firkadandir. Oysaki ilimlerin
alabildigine ¢cok olmasi anlayislar: saptirir. Diger bir firka ise, tefsirde
ahkama, helal ve harami agiklamaya, kapaliliklar1 ve miuskilleri
cbzmeye, sapan ve sitipheye diisen gruba karsi reddiyeye agirhik
verdiler. Mesela Miicahid, Mukatil, Kelbi ve Stiddi gibi selef-i
salihinin biiytikleri, tabiin ve tebe-i tabiinin 6nde gelen alimleri
bunlardandir. Bunlarin hepsi 6vgiiye deger maksad:i ve calismasi
olan Ehl-i Hakdandir. 1 Birinci, ikinci, tiglincti vb. seklinde sira sayis1
vermeden boyle bir tasnif yapan Sa’lebi’nin, miifessirleri/tefsirleri
alt1 simifa ayirdigr anlasilmaktadir. Fakat Sa’lebi, basit bir siniflama
yapmayilp, mevzubahis smiflara yonelttigi tenkitlerle tefsirde
miitehassis olmanin 6nemine deginmekte, sadece rivayetle

1 Sa’lebi, el-Kesf ve'l-Beyan, 1, 74.
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yetinmenin tefsirde eksik bir yaklasim olacagimni vurgulamakta,
tefsirde asir1 bilgi aktariminin tefsirin yol gostericilik vasfin1 ortadan
kaldiracagina isaret etmekte, son olarak maksat ve galismasi 6vgiiye
deger firka olarak iclerinde Miicdhid, Mukéatil vb. bulundugu
miifessirleri zikretmek stretiyle, bir anlamda tefsirin ne olmasi
gerektigini ve tefsirin islevini de belirtmis olmaktadir. Sa’lebi'nin bu
tasnifi, siflandirma yapmanin, o6ziinde bir yargr icerdigini
sarahaten gostermektedir.

Sa’lebi, bunun disinda faydalandigr belli bash tefsirlere de
kisaca temas etmektedir. Bunlar arasinda “Tefsiru ibn Abbas, Tefsiru
Ikrime, Tefsiru Kelbi, Tefsiru Miicahid, Tefsiru Hasan b. Ebi Hasan,
Tefsiru Ebi’l—Aliye, Tefsiru’l-Kurazi, Tefsiru Mukatil b. Hayyan,
Tefsiru Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Ibn Cureyc, Tefsiru Siifyan,
Tefsiru Veki’, Tefsiru Hisam b. Besir, Tefsiru Sibl, Tefsiru Verka,
Tefsiru Zeyd b. Eslem, Tefsiru Ravh b. Ubade, Tefsiru'l-Furati,
Tefsiru Kabisa, Tefsiru Said b. Mansar, Tefsiru'n-Nehdi, Tefsiru ibn
Vehb, Tefsiru Abdilhamid, Tefsiru Muhammed b. Eyytb, Tefsiru Ibn
Keysan, Tefsiru Ebi Hamza es-Sumali, Tefsiru’l-Musayyeb”! yer
almaktadir.

Sa’lebi, kendi asrindaki tefsirlere ise ayri bir baslik altinda
deginmektedir. Bu tefsirler arasinda “Tefsiru Abdillah b. Hamid, el-
Bustani lakabli Ebd Amr el-Furati'nin Tefsiri, Tefsiru Ebi Bekr ibn
Furek ve musannifi Eb(i'l-Hasan Muhammed b. el-Kasim el-Fakih es-
Saydalani olan Tefsiru Ebi'l-Kasim b. Habib, Tefsiru Cibril ve
Tefsiru'n-Nebi”? gibi tefsirler bulunmaktadir. Sa’lebi’nin, boyle bir
tasnif yapmasmin ve faydalandig1 kaynaklar1 aktarmada titizlik
gostermesinin ilk dort asirda olusan kitabiyatin kataloglanma, yani
bibliyografik eserlerin kaleme alinma zamanin gelmesiyle alakasi
bulunmaktadir. Nitekim Ibnu'n-Nedim (370/995), bu ihtiyaci
gidermek i¢in mesai harcayarak, Kitabu'l-fihrist isimli meshur eserini
bu asirda kaleme ald1. Yine, el-Ezheri’'nin (370/980) hazirladig1 Arap
dili sozltigintin mukaddimesi bibliyografik iceriklidir. Bir sonraki

1 Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyin, 1, 75-82.
2 5a’lebi, el-Kesf ve'l-Beyin, 1, 83.
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A~

asirda yasayan et-Tasi'nin (460/1068) el-Fihrist'i bu kategoride
degerlendirilebilecek ©nemli bir eserdir. es-Sa’lebi’nin, tefsirine,
kendinden o©nceki tefsirlerin mukaddimelerinde goriilmeyen
bibliyografik icerikli bir mukaddime yazmasma bu agidan da
bakmak gerekir.”!

Tefsirini Sa’lebi’den ihtisar ederek yazan, ancak uydurma
hadislerden ve bidatg1 goriislerden koruyan Bagavi (6. 516/1122)2,
tabii olarak Sa’lebi’den esinlenip kendi déneminden 6nceki belli bash
tefsirlere deginmektedir. Ancak Bagavi, Sa’lebi gibi tefsirleri
siniflandirma cihetine gitmemektedir. Bagavi, “Tefsiru Abdillah ibn
Abbaés, Tefsiru Miicdhid b. Cebr el-Mekki, Tefsiru Atad b. Ebi Rabah,
Tefsiru’l-Hasan el-Basri, Tefsiru Katdde, Tefsiru Ebi’l—Aliye,
Tefsiru’l-Kurezi, Tefsiru Zeyd b. Eslem, Tefsiru’l-Kelbi, Tefsiru’'d-
Dahhéak b. Miizahim el-Hilali, Tefsiru Mukatil b. Hayyan, Tefsiru
Mukatil b. Stileyman, Tefsiru’s-Suddi”3 gibi tefsirlere deginmektedir.
Aslinda Sa’lebi ve Bagavi sahsa nispet ederek isimlerini zikrettikleri
tefsirler tizerine bir degerlendirmede bulunmayip, sadece kaynak
olarak bu tefsirlere ulastiklar1 isnad zincirini vermektedirler.
Ozellikle Sa’lebi bu kaynaklari zikretmek stiretiyle isnadlari
hazfeden ve bu ytizden tenkide maruz kalan miifessirler grubuna
girmekten adeta kendisini kurtarmak istemektedir.

Tefsirde erken donemlerden itibaren bir ekollesme siirecinin
basladig1 soylenebilir. Nitekim yapilan ilmi arastirmalar, hicri
ticlincti asirdan itibaren, tefsirin cesitli yonlere ayrildigini, herhangi
bir ilim dalinda miitehassis olan miifessirin, o yonde tefsirine agirlik
verdigini gostermektedir.# Buna ilaveten Taberi, Sa’lebi, Bagavi gibi
miifessirlerin tefsir mukaddimelerinde tefsire dair serdettikleri
fikirlerin ve degerlendirmelerin elbette bugtinkii muhtelif tefsir

1 Mehmet Akif Kog, Tefsirde Bir Kaynak Incelemesi, Kitabiyat, Ankara 2005, s. 34.

2 Takiyuddin Ahmed b. Abdilhalim ibn Teymiyye, Mukaddime fi Usilli't-Tefsir, thk.
Adnan Zarzar, Dimesk 1972, s. 76.

3 Muhammed Hiiseyn b. Mestd el-Bagavi, Medlimu’t-Tenzil, Darul-Kiitiibi'l-
Hmiyye, (Hazin'le birlikte), Beyrtt 1995, 1, 5-9.

4 Ali Eroglu, Miifessir Bagavi, Hayat: ve Tefsirdeki Metodu, (Yaymlanmamus Doktora
Tezi) AUSBE, Erzurum 1987, s. 16 vd.
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smiflandirmalarina biiytik tesiri olmustur. Ayrica Zerkesinin (6.
794/1392) ve onu izleyen Suyti'nin adeta miifessirleri mesleklerine
gore siniflandirmalar1 ekol eksenli simiflandirmalara ilham verdigi
sOylenebilir. Zerkesi ve Suytti'ye gore tefsir konusunda insanlar 6zet
ve kapsamli bir sekilde mevzular1 cogalttilar. Onlar kendilerini
hakim olduklar1 alanla siurlandirdilar. S6z gelimi Zeccac (6.
311/923) ve “Basit” adh kitabinda Vahidi (6. 468/1075), garip
kelimelere agirlik verirken, Sa’lebi kissalara, Zemahseri ilm-i beyana,
Imam Fahruddin Razi (6. 606/1210) ise kelam ve akli ilimlere agirlik
verdi.! Dolayisiyla giintimiizde, ekolleri esas aldig1 ve bazi tefsirleri
gormezden geldigi soylenen Goldziher ve onun metodunu az g¢ok
benimsemis olan Zehebi her ne kadar elestirilmekte ise de
kanaatimizce bazi tefsirleri gormezden gelme sorunun koékeni, bir
kismina yukarda degindigimiz alimlere kadar uzanmaktadir.

Klasik donemde tefsirlerin hacimlerine gore de basit diizeyde
bir tasnifinin yapildig1 gortilmektedir. Mesela Gazali (6. 505/1111),
ilimleri insan hayat1 icin dnem sirasina gore simiflandirirken tefsiri de
bu baglamda degerlendirmektedir. Gazali, “Oviilen ilimlerin Oviilen
Miktarim1 Acgiklama” baslig1 altinda soyle demektedir: “Tefsirde
yeterli olan Kur’anin iki kat1 miktarda olan tefsirdir. Ali el-Vahidi
en-Nisaburi'nin telif ettigi el-Veciz bu tlirdendir. Orta hacimlisi ise
Kur’an’in ti¢ kat1 biiytikliikte olan Vahidi'nin “el-Vasit” adli tefsiridir.
Bu miktardan fazlas1 gereksizdir ve buna émiir de yetmez.”2

Taskoprizade de (6. 968/1561) bu tasnifi benimsemekte ve
tefsir kitaplarini veciz, vasit ve basit olmak tizere hacimlerine gore
siniflandirmaktadir. Taskoprizade, “bil ki tefsir hakkinda yazilan
kitaplar g gesittir: Veciz, vasit ve basit”, dedikten sonra veciz (kisa)
tefsirlere ornek olarak Ibnu’l-Cevzi'nin Zddu'l-Mesir, Vahidi'nin el-
Veciz, ImaAm Razi'nin Tefsiru’l-Vadih, SuyGtinin Celaleyn, Ebt
Hayyan'in en-Nehr adli kitaplarin1 saymaktadir. Mutevassit (orta)

I Bedruddin Muhammed Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn, Daru’l-
Fikr, Beyrat 1988, 1,33 vd.; Celaleddin Abdurrahman Ebt Bekr es-Suytti, el-Itkin fi
Uliimi’'l-Kur’an, Déru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, Beyrt ts., 11, 419.

2 Ebtt Hamid Muhammed b. Muhammed Gazali, ihyﬁu Uliimiddin, Daru’l-Marife,
Beyrtt ts., I, 40.
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tefsirler ise Vahidi'nin el-Vasit, Tefsiru’l-Maturidi, Omer en-Nesefi’ nin
Tefsiru't-Teysir, Zemahseri'nin el-Kessif, Tefsiru’'l-Begavi, Tefsiru’l-
Kevasi, Tefsiru’l-Kadi Beydavi, Tefsiru-Medariku’t-Tenzil tefsirleridir.
Mebstta (kapsamli/genis) tefsirler ise, Vahidi'nin el-Basit, Tefsiru
Ragib  el-Isfahani, EbG Hayyan'in el-Bahr isimli tefsiri vb.”!
Kanaatimizce bu sekilde bir tasnifin fikir babasi bu minvalde
isimleriyle uyumlu olarak ti¢ ayr tefsir kitabi yazan Vahidi'nin
kendisidir. Gazali ise bu tefsirleri birer 6rnek olarak ele alip smiflama
yapmistir.

Glintimiizde tenkid konusu edilen mezhebi tefsir
siniflandirmasimin  klasik donemlerde yapildigr anlasiimaktadir.
Mesela Ibn Teymiyye (6. 728/1328) “Ehl-i Bid’a” adiyla mezhebi
tefsirleri Orneklerle ele almakta ve hatta Mutezile’'nin bes esasina
deginerek mezhebi bir tefsir smiflandirmasi yapmaktadir. ibn
Teymiyye'ye gore hem delilde hem de medlulde hata yapan Ehl-i
Bida’dan bazi gruplar, timmetin selefi ve onlarin imamlar1 gibi
dalalette birlesmeyen ve orta yolu tutturanlara karst muhalif bir
mezhebi benimsediler ve Kur’ant kimi zaman kendi goriislerine
gore tevil ettiler, ayetleri hicbir delil bulunmadig: halde kendilerine
delil getirdiler, kimi zaman ise kendi mezheplerine aykir1 olanlar:
tahrif etmek stretiyle tevil ettiler. Hariciler, Rafiziler, Cehmiyye,
Mu'tezile, Kaderiyye, Miircie vb. bu gruplardandir. Mesela Kelam ve
miinazarada insanlarin en yamam olan Mu'tezile kendi
mezheplerinin usuliine uygun tefsirler yazdilar. Imam Safii ile
miinazara eden Ibrahim b. Ismail b. Uleyye'nin hocast Abdurrahman
b. Keysan el-Asam’in tefsiri, Ebti Ali el-Ciibbai'nin kitabi, Kadi
Abdulcebbar b. Ahmed el-Hemedani'nin “et-Tefsiru’l-Kebir”i, Ali b.
[sa er-Rummani'nin “el-Cami li [lmi’l-Kur’dn” adli tefsiri ile Ebtr'l-
Kasim ez-Zemahseri’'nin “el-Kessif’1 bunlardandir. Bunlar ve bunlar
gibi olan kisiler, Mu'tezile mezhebini ve onun bes usuliini

1 Tagkoprizide Ahmed b. Mustafa, Miftihu’s-Saide ve Mesibihu's-Seyide fi
Mevdiati’l-Ulidm, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrat 1985, 11, 85-94. Konuyla ilgili bir
calisma igin bkz. Omer Bagkan, “Tagkoprizade nin Miftdhu’s-Sa’dde’si Baglaminda
Osmanl: ilimler Tasnifi Geleneginde Tefsir Tarihi Algis1”, H UIFD, cilt: 11, say1: 21,
Corum 2012, s. 135-161.
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benimsediler ve bu bes esas1 Tevhid, Adalet, el-Menziletu beyne’l-
Menzileteyn, Infazu’l-Veid, Emr-i bi’'l-Ma’raf ve Nahyi ani'l-Miinker
seklinde isimlendirdiler.!

Tefsirde “bid’i” seklindeki nitelendirmeler, Ehl-i Siinnet
disindaki bazi miifessirlerde de goriilmektedir. S6z gelimi Zemahseri
bir kisim ayetlerin tefsirine dair yapilan yorumlar1 “min bid’i-
tefasir”? seklinde degerlendirmektedir. Zemahseri,”..Artik (ramazan
gecelerinde) onlara yaklasin ve Allahin sizin igin takdir ettiklerini
isteyin..”(Bakara, 2/187) ayetini, “eger denk gelir ve ihya ederseniz
Kadir gecesini ve Kadir gecesinde Allah’in takdir ettigi sevabi
isteyeniz” seklinde tefsir etmeyi bir bid’i-tefsir® olarak
nitelendirmektedir.

Klasik déonemin sonlarma dogru ise Dehlevi (6. 1176/1762),
miifessirleri mesleklerine gore smiflamaktadir. Esasen bu tasnif
yukarida degindigimiz Zerkesi ve SuyGti'nin smiflandirmasinin
daha derli toplu halinden baska bir sey degildir. Dehlevi'ye gore
miifessirlerin siniflar1 ve tefsirlerinde izledikleri metotlar soyledir: 1.
Muhaddislerin tefsirleri. 2. Miitekellimlerin tefsiri. 3. Fikih
Usulctilerinin tefsiri. 4. Nahivci dil alimlerinin tefsiri. 5. Mabhir
edebiyatcilarin tefsiri. 6.Mahir kurranin tefsiri. 7. Sufilerin tefsiri.*
Bazi arastirmacilara gore ekollere dayali tasnifler icerisinde Itigavi,
fikhi, felsefi, tasavvufi, ilmi gibi ayrimlar daha tutarhidir. Zira bu

1 ibn Teymiyye, Mukaddime fi Usili't-Tefsir, s. 82 vd.

2 “Bid'i-tefasir”, Kessaf tefsirinde gecen Zemahseri'ye 0zgii bir 1stilahtir.
Zemahseri’den sonra pek ¢ok miifessir bu terimi ondan nakletmistir. Bu terim,
Allah’in kitabinda kastedilen anlamdan biittiniiyle uzak olan, isabet etmeyip hata
yapan tefsirler i¢in kullanilir. Bkz. Ahmed Sa’d el-Hatib, Mefitihu't-Tefsir, Daru’t-
Tedmiiriyye, Riyad 2010, s. 202.

3 Ebt’l-Kastm Mahmtid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessif an Hakdiki Gavamidi't-
Tenzil ve Uytini’l-Ekdvil fi Vucithi’t-Te"vil, Daru’l-Kitabi’'l-Arabi, Beyrat 1987/1407, I,
231. Diger birkag ¢rnek icin bkz. Bakara, 2/245, 282; Al-i Imran, 3 /46; Nisa, 4/164;
A’raf, 7/125-6; Yusuf, 12/ 99; Isra, 17/17; Kehf, 18/60.

4 Veliyullah Ahmed b. Abdirrahim ed-Dehlevi, el-Fevzu’l-Kebir fi Usili’t-Tefsir,
Arapgaya gev. Selman Hiiseyni en-Nedvi, Daru’l-Besairi'l-Islami, Beyrtt 1987, s.
104-105.
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tasnifte miifessirin mensubiyeti degil, Kur'an’t yorumlama bicimi
esas alinmaktadir.

2. Modern Dénemde Tefsirlerin Siniflandirilmasina Iliskin
Soylemler

Modern donemde “tabakat” tiirti tefsir siuflandirmalar:
devam etmekle Dbirlikte, 19. ytizyildan itibaren tefsirlerin
siniflandirilmasinda Miisliimanlarin yani sira Batili arastirmacilarin
da cesitli calismalar1 goze carpmaktadir. Bu sahada akla ilk gelen
Batili eserlerden birisi Goldziher'in (1850-1921), Tiirkce'ye Islam
Tefsir  Ekolleri adiyla c¢evrilen Die Richtungen der Islamischen
Koranauslegung isimli kitabidir. Bazi arastirmacilara gore cagdas
donemde tefsir tasavvurunun yanlis bicimde sekillenmesinde bu
kitap miithim rol oynamustir. Clinkii Islam diinyasinda cagdas tefsir
tasavvurunun olusmasma ve yerlesmesine inkar edilemez katkis
olan Muhammed Hiiseyin Zehebi'nin et-Tefsir ve’l-Miifessiriin adiyla
kaleme almis oldugu iki ciltlik eser, Goldziher'in taksimatinin
gelistirilmis halinden ibarettir.? Benzer bir goriise gore ise “Tefsir
tarihinin ¢agdas insamin gecmisteki tefsir tasnifini genisleterek
koklestirmenin 6tesinde giintimiize hitap eden bir yenilik
getiremedigini soylemek miimkiindiir. Daha da 6nemlisi Zehebi ve
ondan sonrakilerin geleneksel anlayis tizerinden gelistirerek
sundugu tefsir tarihi tasavvuru sistematiginin orijinal olmadig:
anlasilmaktadir. Ctinkii bu konudaki ayrintili tasnifi ve incelemeyi
bir Miisliman olarak ilk defa Zehebi yapmis olmasima ragmen, bu
tiir bir projeyi daha o6nce Goldziher'in yaptigmi goriiyoruz. Ikisi
arasindaki en genel benzerlik, tefsir tarihini sistematik hale
getirmeleri ve konulan 6zel basliklar altinda incelemeleridir. Buna
gore, cagdas tefsir tarihi tasavvurunun, inceleme bicimi olarak

Y/

! [smail Caligkan, “Tefsir Tarihi Yazzminda Yenilenmenin Gerekliligi”, Tefsir Egitim
ve Ogretiminin Problemleri, ed. Omer Kara, Van 2007, (ss. 103-114), s. 108.

2 Diicane Ciundioglu, “Cagdas Tefsir Tarihi Tasavvurunun Kayip Halkast:
‘Osmanh Tefsir Mirast” Bir Histografik Elestiri Denemesi”, fslamiyat, cilt:2, say1:4,
1999, (ss. 51-73), s. 69-71.
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Goldziher'den  etkilendigini  soyleyebiliriz’? ~ Kanaatimizce
naklettigimiz bu ifadeler oryantalistlerin tefsir tarihine iliskin
tasavvurlarim ve o tasavvurlarin Islam diinyasinda biraktig1 izleri
sorgulama meyaninda miithim adimlardur.

Modern dénemde teferruath tasniflerin yaninda ana hatlariyla
yapilan smiflamalar da goriilmektedir. So6z gelimi tefsirin hidayeti
oncelemesi gerektigini dtisinen Abduh (6. 1323/1905), tefsirleri
kabaca ikiye ayirmakta ve dil agirlikl: tefsirleri “Caf Tefsirler” olarak
nitelemektedir. Ona gore bu tefsirler insani Allah’tan ve O’nun
kitabindan uzaklastirmaktadir. Bu tefsirlerin gayesi lafizlarin tahlilini
ve cimlelerin irabin1 yapmak, bu ibare ve isaretlerin ortaya koydugu
edebi niikteleri aciklamaktir. Boylesi tefsir, tefsir olarak
isimlendirmeye layik degildir. Bunlar sadece nahiv, meani vb.
fenlerde birer temrin cinsinden seylerdir. Ikincisi ise ruhlar1 amel
etmeye ve hidayete sevk eden tefsirdir.”2

Arap diinyasinda bazi arastirmacillarin Abduh’a benzer
bicimde tefsirleri icmali bir sekilde simiflandirdiklar: goralmektedir.
Soz gelimi el-Muhtesib, halihazirdaki tefsir egilimlerini anlattig:
eserinde tefsirleri ti¢ bashk altinda gruplandirmaktadir: 1. Selefi
Yonelis: Bu yoneliste yer alan tefsirde herhangi bir yenilik yoktur.
Mesela Kasimi'nin Mehdsinu't-Te'vil, Izzet Derveze nin et-Tefsiru’l-
Hadis ve Abdulkerim el-Hatib'in et-Tefsiru’l-Kur’dn bi’l-Kur’dn adh
eserleri bu gruptandir. 2. Islam’la Bat1 Uygarligi Arasinda Uzlagim
Saglayan AKkli Yonelis: Bu yonelisin 6nciisit Seyh Muhammed Abduh
el-Misri el-Ustaz el-imam’dir. Ona bu lakabi &grencisi olan
Muhammed Resid Riza et-Trablusi vermistir. Bu okulun diger
sahsiyetleri, Menar dergisinin ve Tefsiru'l-Mendr diye taninan
Tefsiru’l-Kur’an’il-Hakim’in sahibi Muhammed Resid Riza, Camiu’l-
Ezher’'in rektorii Seyh Muhammed Mustafa el-Meragi ve Seyh
Muhammed Abduh’un metoduna gore tefsir calismalar1 bulunan
Abdulaziz Cavis'tir. 3. Ilmi Yonelis: Tefsirde ilmi yonelisin baslangici

1 Caliskan, “Tefsir Tarihi Yaziminda Yenilenmenin Gerekliligi”, s. 106.
2 Muhammed Resid b. Ali Riza, Tefsiru’l-Kur’dn’il-Hakim, el-Heyetu’l-Misriyyetu’l-
Ammetu 1i'l-Kitab, Misir 1990, I, 22.
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Gazali'ye kadar uzanir. Kadim donemde Gazali’den baska Fahru'r-
Razi, Beydavi, Nizdmuddin el-Kummi en-Neysabtri, ez-Zerkesi,
Celaluddin es-Suytti, Ebt’l-Fadl el-Mursi yer almaktadir. Modern
donemde ise Seyh Muhammed Abduh, Muhammed Cemaluddin el-
Kasimi, Mahmid Siikri el-Altsi, Seyh Tantavi Cevheri, Abdulhamid
b. Badis, Mustafa Sadik er-Réfi, Abdurrezzadk Nevfel' gibi isimler
ilmi tefsire ilgi gosteren miifessirlerdir.

Glintimiizde buttinctil tasniflerin yapilmasmma ehemmiyet
verilmesi ya da en azindan baz: tefsirlerin gérmezden gelinmesine
iliskin tenkitlerin serdedilmesi ©nemli bir merhale olarak
kaydedilmelidir. Bu baglamda bir kisim alimlerin tefsir tarihinde
“kayip halkadan” bahsetmeleri tefsir igin miithim soylemlerden
birisidir. Bu meseleye dikkatleri ilk cekenlerden birisi olan Ibn
Astr’a (6. 1392/1973) gore, nakdi (tenkitli) tefsir metodunun veya
nazari rivayet tefsirinin kurucusu sayilan Yahya b. Sellam’dir (6.
200/815) ve kendisinden sonra bu metodu takip edip meshur olan
Taberi’dir. Buna ragmen tefsir tarihiyle ilgili s6z soyleyenler
Taberi'yi bu tefsir metoduna 6rnek gostermek stretiyle bu silsilenin
birinci asirla ticiincii asir arasindaki halkasini koparmaktadirlar. Tbn
Astr’a gore Kayravan'da telif edilen ve hicri ikinci asr1 temsil eden
Yahya b. Sellam tefsiri “kayip halka” il dsle! olmaktadir.?
Ulkemizde ise Ciindioglu, ‘kayip halka’ (el-halkatu’l-mefkiide)
ibaresini Muhammed Cemil Beyhem ve Muhammed Abid el-
Cabiri’den esinlenerek3, gormezden gelinen Osmanl tefsir mirasina
uyarlamak stiretiyle bu minvalde yeni bir¢cok miispet calismanin
yapilmasina katkida bulunmustur. Dahas: tefsir tarihi tasavvurunun
belli bir zihniyetin eseri olduguna isaret ederek, her seyden énce ana
iskeletin saghkli bir sekilde tesekkiil etmesi geregine dikkatleri
celbetmistir.

1 Abdulmecid Abdusselam el-Mubhtesib, Itticihdtu't-Tefstr fi Asri’r-Rahin, Umman
1982, s. 41,103, 247, 251, 252, 253, 254, 255, 256, 265, 267, 269, 272, 277, 279, 285.

2 Muhammed Fadil b. Agﬁr, et-Tefsir ve Ricaluhu, Mecmeu’l-Buhtisi’l-islami, 1970,
s. 27-28.

3 Bkz. Ciindioglu, “Cagdas Tefsir Tarihi Tasavvurunun Kayip Halkas1”, s. 52, 2.
dipnot.
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Modern donemde tefsirlerin siiflandirilmas: pek c¢ok
vechesiyle ivme kazanmis goziikmektedir. Ctinktt modern donemde
miifessirler, toplumun vaziyetini Kur’an esasina gore 1slah etmeye ve
cahili egilimlere, fikirlere kars1 durmaya ¢ok cabaladiklari i¢in, tefsir
btiytik olctide merkezi bir konuma geldi ve modern donemde
tefsirde ¢ok sayida yonelis ortaya ¢ikti.! Bu itibarla diinyanin dort bir
yaninda farkl egilimlere mensup alimler tarafindan yapilan muhtelif
tasniflere rastlamak miumkiindiir. Bu tasnif calismalarini tefsir tarihi
icin onemli addetmek gerekir.

Bazi1 Sii miifessirler de tefsir smiflandirmalarina temas
etmektedir. Mesela  Tabatabai (6.1401/1981), tefsirinin
mukaddimesinde tarihsel seyrini goz oniine alarak tefsirleri tasnif
etmektedir. Tabatabai, 1. Sahabenin tefsiri. 2. Tabiinin tefsiri. 3.
Hadiscilerin tefsiri. 4. Kelamcilarin tefsiri. 5. Filozoflarin tefsiri. 6.
Mutasaavvuflarin tefsiri. 7. Su asirda tabii ve sosyal bilimlere dayalt
olarak yapilan tefsir, seklinde bir simiflandirmaya gitmektedir.
Tabatabai, tefsirin tarifini verdikten sonra ilk Miisliiman miifessir
tabakasinin sahabeden bir grup oldugunu soyler. Bunlara ibn Abbas,
Abdullah b. Omer ve Ubey’i ornek verir. Ona gore sahabe
donemindeki tefsir, edebi acgilardan ayetlerin baglantisin1 gostermek,
niizul durumunu agiklamak ve biraz da bir ayeti bir ayetle istidlal
etmekten ibaretti. Bu 6zellik Miicahid, Katade, ibn Ebi Leyla, Sa'bi,
Stiddi vb. hicri ikinci asirdaki tabiin miifessirlerinde de devam etti.
Yalniz bu miifessirler rivayetle tefsir yapmay1 fazlalastirdilar. Ayrica
kissalarda, goklerin yaratilisi, yerytiiziiniin ve denizlerin olusumu ile
ilgili bilgilerde Yahudilerden ve digerlerinden gelen rivayetlere
basvurdular. Halifeler zamaninda Miisliimanlar fethedilen {ilke
halklarindan cesitli firkalarla ve cesitli din ve mezhep alimleriyle
karsilastilar. Boylece tefsirde ikinci yoOnelis olarak kelami
arastirmalar suyu buldu. Emeviler devrinde ise Yunan felsefesi Arap
diline cevrildi. Sonra Abbasiler devrinde Miisliiman arastirmacilar
arasinda akli-felsefi arastirmalar yayildi. Yaygmnlik kazanan felsefi

1 Salah Abdulfettah el-Halidi, Ta'rifu’d-Daérisin bi Mendhici’l-Miifessirin, Daru Kalem,
Dimegk 2008, s. 565.
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arastirmalara bagh {ictincii bir yonelis olarak tasavvuf ortaya giktu.
Insanlar lafzi-akli arastirmayr bir tarafa birakip, dini bilgilere
miicdhade ve nefsi riyazetle ulasmaya meylettiler. Hadiscilere
gelince, bunlar tefsirde seleften sahabe ve tabiinden gelen rivayetle
yetindiler. Su asirda ise tefsirde yeni bir yonelis neset etti. Bir grup
Miisltiman tabii ilimlere ve buna benzeyen tecriibi ilimlerle sayisal
verilere dayanan ictimaiyata agirlik verdiler. Avrupa’daki gecmis
zamanlardaki materyalist filozoflara meylettiler. Tefsirle ilgili
bahsedilen bu metotlarmn hepsini iyice diistindtigiinde bunlarin
noksan ve eksikliklerinin oldugunu gortiirstin. Bu eksiklik ise, ilmi
ve felsefi arastirmalarin neticesini, ayetlerin delalet ettigi seylere
ytiklemektir. Bu ytizden tefsir tatbiki bir faaliyete dontistii ve bu
tatbiki faaliyete tefsir adi verildi. Boylece Kur’an’in hakikatleri
mecazlari oldu.!

Tefsirleri smiflandiran cagdas 4limlerden birisi Hint
altkitasinin 6nemli isimlerinden olan Mevland Emin Ahsen Islahi’dir
(6.1417/1997). “Islahi’nin taksimatina gore tarih boyunca kaleme
alimus tefsir gesitlerini, (diger bir tabirle dort farkl diistince ekoliine
ait tefsir tiirti) muhaddisler (gelenekselciler), kelamcilar, mukallitler
ve modernistler olmak {tizere dort ana baslik altinda gruplandirmak
mumkiindiir. Muhaddisler ya da Gelenekselcilere ait tefsirlerin temel
ozelligi tefsiri yapilan ayet ile ilgili hadis kitaplarinda yer alan
konuyla alakali hadisler birbiriyle celisse bile alt alta siralanmus
olmasidir. Bu tiir tefsire en biiyiik ornek Imam Ibn Cerir et-
Taberi'nin Camiu’l-Beyin an Tevili’l-Kur’dn adli tefsiridir. Kelamcilara
ait tefsirlerin temel ozelligi Islami cografyamin genislemesi
neticesinde karsi karsitya gelinen yeni fikir ve ekollere cevap olacak
mahiyette ortaya ¢ikan kelam ilmine ait tefsir tiirtidiir. Bu sekilde
yazilmis tefsirler arasinda Mutezile’'nin sozctiluguni yapan
Zemahseri'nin el-Kessif ve Esarilerin sozculugunii yapan Razi'nin
Tefsir-i Kebir adl1 eserleri 6ne cikmaktadir. Mukallitler, Kur’an tefsiri
yazarken seleflerini takip eden miifessirler olup bu tefsirlerin temel

I Muhammed Huseyn et-Tabatabai, el-Mizin fi Tefsiri’l-Kur’dn, Miiessesetu’l-A’lemi
li'l-Matbtiat, Beyrait 1997, 1, 7-11.
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ozelligi yeni bir orijinallik getirmeksizin ©ncekilerin tefsirlerini
ozetlemek stretiyle yeniden kaleme alinmis tefsir cesitleridir.
(")rnegin Ibn Cerir'den, Zemahseri’'den ve Razi'den sonra yazilan
tefsirlerin cogu, ya onlarin diistinceleri kopya edilerek ya da onlarmn
kisaltilmis versiyonu yazilarak onlar1 takip etmistir. Modernistlere
ait tefsir cesitleri Kur’dn mesajin1 bat1 felsefi bilimsel ve akilci
anlayisla yorumlanmasini hedefler. Modernistler Bat1 ideolojisinin
etkisi altinda, Bat1 ideolojisiyle Kur'dn mesajim1 aym potada
eritebilmek adma, acimasizca, Kur'an'm anlamimi carpittilar.
Hindistan’da Seyyid Han ve Misir'da Tantavi modernist hareketin
[slam diinyasma damgasini vuran iki etkin rnegidir.”?

Bazi cagdas arastirmacilar muasir donemde tefsirdeki
yonelislerin ¢okluguna bakarak bunlarin en onemlilerini tasnif
etmeye calismaktadirlar. Buna gore muasir donemde en 6nemli tefsir
yonelisleri soyledir: 1. Nakli (Rivayet) Yonelis: Bu yonelis Kur’an'in
Kur’an'la, Kur'an'in stinnetle ve sahabenin goriisleriyle tefsirini
kapsamaktadir. Kur'an'in Kur’an'la tefsir edilmesine 6zen gosteren
tefsirler arasinda Muhammed Resid Riza'min Tefsiru’l-Menar’,
Cemaluddin el-Kasimi'nin Mehasinu’t-Te'vil'i, Muhammed Emin
Sinkiti'nin  Advdu’l-Beydn’i, izzet Derveze'nin et-Tefsiru’l-Hadis'i
zikredilebilir. 2. Akli Yonelis: Bu yonelis akli kullanmaya, akli
tahliller yapmaya ve dviilen reyi one ¢ikarmaya agirlik vermektedir.
Bu yo6nelisin meshur tefsirleri arasinda Muhammed Tahir b. Astr’'un
et-Tahrir ve’t-Tenvir'i, Ahmed Mustafa el-Meragi'nin Tefsiru’l-
Meragi'si, Muhammed Mahmad el-Hicazi'nin et-Tefsiru’l-Vadih'y,
Abdulkerim el-Hatib’in et-Tefsiru’l-Kur’an bi’'l-Kur’dn’t sayilabilir.
3.1lmi1 Yonelis: Bu yonelisin mensuplari, ayetlerin tefsirinde, modern
bilimin kanunlarma, muhtevast olan ayetleri modern bilimin
verilerine ve ¢oziimlemelerine uygun olarak aciklarlar. Bu yonelisin
meshur tefsirleri arasinda seyh Tantavi Cevheri’nin el-Cevihir fi
Tefsiri’l-Kurdn’y, Muhammed Abdulmunim el-Cemmal’in et-Tefsiru’l-
Ferid 1i'l-Kur’ani’l-Mecid'i zikredilebilir. 4. Ictimal Yonelis: Bu

1 A. Cuneyt Eren, Tefsir Okumalarma Giris Kiilli Kaideler, Ensar Nesriyat, Istanbul
2013, s. 155-157.



64 Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 19, Sayi 31, Ocak-Haziran 2014

yonelisin mensuplart Miisliman toplumlara yogunlastilar. Bu
toplumlarin Kur’an'in ilkelerine gore 1slah edilmesine ve muhtelif
toplumsal problemlerinin ve hastaliklarinin tedavi edilmesine 6zen
gosterdiler. Ictimai yonelisin  actkca  goriildigu  tefsirlerin
meshurlarindan bazilar1 sunlardir: Seyh Muhammed Resid Riza'nin
Tefsiru’l-Menar'y, Tefsiru’l-Meragi, Vehbe Zuhayli'nin et-Tefsiru’l-
Munir’i. 5. Beyani Yonelis: Kur’an'mn beyan, belagat, nahiv ve sarf
cihetlerine yogunlasan bir yonelistir. Bu yonelisin meshur tefsirleri
arasinda Aise Abdurrahman bintu’s-Sati’'nin et-Tefsiru’l-Beyini 1i’l-
Kur’dn’i, Muhyiddin ed-Dervig'in ['rdbu’'l-Kur’dn ve Beydnuhu,
Mahmtd Safi'nin el-Cedill fi I'rabi’l-Kur'an’1 sayilabilir. 6. Dava ve
Hareket Yonelisi: Bu yonelis dava, hareket, terbiye, tezkiye, cihad,
miicdhade, Mislimanlar1 Kur’an'in ilkelerine gore hareket etmeye;
katirlerle miicdhadeye cagirmaya, davette, cihddda ve ytizlesmede
gayret gostermeyi oncelemeye agirlik veren bir yonelistir. Dava ve
hareket yonelisinin en meshur tefsirleri arasinda Seyyid Kutub’un Fi
Zilali'l-Kur’dn’1 ile Said Havva'nin el-Esds fi't-Tefsir'i sayilabilir. 1

Bir kisim alimler ise tefsirin tarihsel seyrini goz oniinde
tutarak, tefsirin gelisim-degisim merhalelerine bagl olarak bir
smiflandirmaya gitmektedir. Mesela Sarkavi, tefsiri A. Modern Cag
Oncesinde Tefsir. 1. Pratik (ameli) Tefsir Evresi. 2. Teorik Tefsir
Evresi. 3. Duraklama Donemi Tefsir Evresi. B. Modern Cagda Tefsir.
1. Uygulamali Tefsir Merhalesi? seklinde bir tasnife tabi tutmaktadair.

Modern doénemde mubhtelif tasniflerin yapildig1 dikkat
cekmekle birlikte, tefsirlerin agirlikli olarak ekol eksenli tasnif
edildigi soylenebilir. Fransizca bir kelime olan ekol bir bilim ve sanat
kolunda ayr1 nitelik ve 6zellikleri bulunan yontem veya akim, okul?
manasina gelmektedir. Tefsir ekolleri kavrami ise, tefsir ilmi icerisinde
miistakil niteliklere ve dzelliklere sahip; kendi icinde yontem ve prensipleri
bulunan; ayrica belli temsilcileri ve literatiirii olan akim ve okullara verilen

1 Halidi, Ta'rifu’d-Darisin bi Mendhici’l-Miifessirin, s. 566-568.

2 ffet Sarkavi, Cagla Yiizlesmede Dini Diisiince, gev. Orhan Atalay-Veysel Giilltice,
Ekev Yayinevi, Erzurum 2001, s. 5.

3 TDK Tiirkge Sozliik, Ankara 2005, s. 612.
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isimdir.1Tefsir ekolleri, fikri bir hareketlilik oldugunu ihsas
ettirmektedir. Ayrica tefsirde ekol bir bakima Kur’ant anlama ve
tefsir etme yonteminin gostergesidir. Bu manada cesitli tefsir ekolleri
vardir. Daha net bir ifadeyle farkli Kur’an anlama yontemleri vardir.
Bu ekol ve yontemler, selefin Kur’ant nasil ve hangi yontemle
anladiklarinin gostergesidir. Bu farkliliklar, her ekol ve anlayis
tarzinin, degisik gayeler giitmesinden ortaya c¢ikmistir.? Bir kisim
arastirmacilar gtinimiiz tefsir ekollerini 1. Ictimai Tefsir Ekolii.
2.Bilimsel Tefsir Ekolii. 3. Edebi Tefsir Ekolii. 4. Konulu Tefsir Ekolii.
5. Aksiyon ve Dava Ekolii. 6.Tasavvufi Isari Tefsir Ekolii.
7.Modernist Tefsir Ekolii® seklinde siniflamaktadir.

Ulkemizde yakin zamanda akademisyenlerden miitesekkil bir
heyet tarafindan telif edilen bir tefsir kitabinda ise tefsir cesitleri
soyle simiflandirilmaktadir: 1. Rivayet Tefsiri. 2. Dirayet veya Rey
Tefsirleri. 3. Iki Metodu Cemeden Tefsirler. 4. Tasavvufi-Isari
Tefsirler. 5. Konulara Gore Tefsir. 6. Terkip ve Tahlile Dayali
(Sistematik) Tefsir. Fazlurrahman’in “Ana Konulariyla Kur’an” adli
kitabinda yaptig: gibi terkip ve tahlile dayanan tefsirdir. Bu tip galis-
malarin amaci, “Kur’an’in temel fikirlerini ve doktrinlerini sistemli
bir sekilde sunup Allah, tabiat, insan ve hayat gibi konulardaki
goruslerini sergilemektir.”4

Diyanet Islam Ansiklopedisinin “Tefsit” maddesinde ise,
tefsirler, “Kaynaklar1 ve Yontemleri Bakimindan Tefsirler: 1. Rivayet
Tefsiri. 2. Dirayet Tefsiri. 3. Isari Tefsir. 4. Lugavi/Filolojik Tefsir. 5.
Karma Yontem. Yaklasimlari Bakimindan Tefsirler: 1. Mezhebi
Tefsir: a) Mu'tezile Ekolui. b) Sia Ekolii. ¢) Harici Ekolu. d) Cagdas
Mezhebi Akim. 2. Ilmi Tefsir. 3.Ictimai Tefsir. Konu Merkezli
Tefsirler: 1. Ahkam Tefsiri. 2. Konulu Tefsir”> sgeklinde

1 Kara, “Tefsir Ekolleri”, s. 133.

2 Muhammed Gazali, Kur'an’t Anlamada Yontem, cev. Emrullah Isler, Sule Yayinlari,
Istanbul 1998, s. 51.

3 M. Said Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Kitap Diinyasi, Konya ts., s. 52-243.

4 Hayrettin Karaman ve digerleri, Kur'an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, DIB Yayinlari,
Ankara 2007, 1, 43-47.

5 Abdiilhamit Birisik, “Tefsir”, DIA, Istanbul 2011, XL, 285-290.
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smiflandirilmaktadir. Yazar, burada bilhassa kendisinin arastirma
konularindan birisi olan Hint Alt Kitasina iliskin tefsir calismalarini
goz ontinde bulundurarak, “Cagdas Mezhebi Akim” bashg: altinda
mezkhr cografyadaki tefsirleri giindeme getirmistir. Bu noktadan
hareket edildiginde, her yazarin bilhassa ilgi/calisma alani
tasniflere bariz bicimde yansittig1 soylenebilir.

Konuyla ilgili 2012’de yayinlanan miistakil bir calismada ise
tefsirlerin dort farkhh agidan smiflandirilmasinin mimkiin oldugu
belirtilmektedir. Buna gore 1. Hacmi, Smirlar1 ve Kapsamu
Bakimindan Tefsirler: Bu kategori altinda su tefsirlere yer verilebilir.
Kur’an’in tamaminin tefsirini inceleyen tefsirler; belli bir sGirenin
tefsirini yapan stre tefsirleri, bir ayetin ya da ayet grubunun tefsirini
yapan tefsirler, Kur'an'da gecen bir konunun ya da belli Kur’an
kavraminin tefsirini yapan tefsirler; meal tefsirler; serh ve hasiye
niteliginde olan tefsirler. 2. Tertip Bakimindan Tefsirler: Buna gore
su smiflandirma yapilabilir: Mushaf tertibine gore yazilan tefsirler;
ntizul tertibine gore yapilan tefsirler, Mushaf ya da ntizul siras: gibi
bir tertibi dikkate almayip belli bir konunun Kur’dn baglaminda
incelenmesini amaglayan konulu tefsirler. 3. Miifessirlerin Yaklasimi
Bakimindan Tefsirler: Bu tiir tefsirler mesleki ve mezhebi olmak
tizere iki temel kategoriye ayrilabilir. a. Mesleki Yaklasim: Bu
durumda tefsirleri rivayet, dilbilimsel, isari, fikhi, bilimsel, ictimai,
edebi gibi kategorilere ayirmak miimkiindiir. b. Mezhebi Yaklasim:
Bu tasnif altinda Siinni, Sii, Harici, Mutezili, Selefi tefsir ekolleri
incelenebilir. 4. Bolgesel ve Donemsel Tasnif: Miifessirlerin
yasadiklar1 cografya ya da bolgelere gore bir tasnif yapilabilecegi
gibi, kronoloji esas alinarak donemsel bir tasnif yapilabilir.! Bu
tasniften anlasildigr kadariyla bitiinctil bir smiflandirma yapmak
icin farkl acilardan, farkl: tasniflere yer vermek elzemdir. Her tefsir
eserini tek tek ismen elbette zikretmek miimkiin degildir. Ne var ki
kusatic1 tasnifler vasitasiyla tefsir tarihine biitiinctil bir sekilde

1 Mustafa Karagoz, Tefsir Tarihi Yazim: ve Problemleri, Arastirma Yayinlari, Ankara
2012, s. 183-184.
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bakabilmek imkéani az c¢ok vardir. Boyle bir neticeye varmak icin
farkli agilardan siniflama yapmak gerekmektedir.

3. Tefsirleri Siniflandirmada Kavramlastirma Sorunu

Tefsirlerin siniflandirilmasinda aym seyin farkli isimlerle
anilmasi zaman zaman karsilastigimiz bir vakadir. S6z gelimi niizul
sirasina gore yapilan tefsir gesidi bu isimden baska “kronolojik
tefsir” veya “tarihi tefsir”! seklinde adlandirilirken; “ilhadi tefsir” ise,
“miinharif/inhiraf” seklinde de adlandirilmaktadir. Ote yandan bazi
arastirmacilar Seyyid Kutub'u “Ictimai Tefsir” ekoliine dahil
ederken, bir kisim alimler ise onun tefsir anlayisina “Aksiyon ve
Dava Ekolii”, ”Edebi—igtiméi Ekol”, “Devrimci Ekol”, “Hareket ve
Aksiyon Ekolt” ya da “Cagdas Harici Ekol” gibi isimler verirler.
Miistesrikler, bu ekole daha ¢ok “fundamalist, radikal” gibi isimler
vermeyi tercih etmislerdir. Bu isimlendirmelerde isimlendirmeyi
yapanin bakis agis1 onem arz etmektedir.? Tefsirleri siniflandirirken
verilen isimlerin ve kavramlastirmalarin insan tzerinde etkiler
biraktig1 hatirda tutulmalidir. Bu baglamda son zamanlarda “ilhadi”
kavrami yerine “miunharif/inhiraf” kavraminin biraz daha fazla 6ne
cikmis oldugu gozlenmektedir. Kanaatimizce “miinharif” kavrami
“ilhadi” kavramina nispetle ilimh bir ¢agrisima sahiptir. Bu ytizden
bazi arastirmacilar kavramlastirmada hassas davranilmasi
gerektigini belirtmektedirler. Ciinkii bu kavramlar bazen yticeltici
bazen de yaftalayic1 ya da kiiciik diistiriici imalar igerebilir. Ornegin
ilmi tefsir hareketine “Helenizm” ya da Mutezile’'ye “Bid'1 Tefsir”
denmesi belli bir oranda bir kiiciik diisirme ya da yaftalama
icermektedir.? Bununla birlikte ilmi bir sorumluluk olarak gergekleri
ifade etmesi bakimindan tefsirler hakkinda onlar1 betimleyici
isimlerin -velev ki yaftalama da olsa- kullamilmasi mazur
gortilmelidir.

1 Davut Aydiuz, Tefsir Tarihi, Cesitleri ve Konulu Tefsir, Isik Akademi Yayinlari,
Istanbul 2010, s. 137.

2 Simsek, Giiniimtiz Tefsir Problemleri, s. 157.

3 Karagoz, Tefsir Tarihi Yazim ve Problemleri, s. 146, dipnot 160.
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Glintimiizde yeni arastirmalara bagh olarak tefsir tarihinde
yeni kavramlastirmalarin yapildigina tanik olmaktayiz. Evvela
kavramlastirmayla baslanan bu c¢alismalar bilahare tefsirlerin
smiflandirilmasinda yerini almaktadir. Bunlardan birisi “Siyasal
Tefsir” seklindeki bir adlandirmadir. Verilen tanima gore siyasi
tefsir, Kur’an nasslarimi toplumun organizasyon ve yonetimi ile ilgili
kavram ve kurumlara uygun olarak yorumlamak veya o nasslardan
kisisel ya da grup kanaatlerine denk dtisen dayanaklar bulmaktir. Bu
durumda bir siyaset teorisi baglaminda veya mezhep, grup ya da
parti kaygisiyla yapilan yorumlarmn hepsini bu daire igerisinde
degerlendirmemiz miimkiindiir.! Bir bagka kavramlastirma “eklektik
egilim” kavramidir. “Eklektik egilim” farkli diisiince ve yorum
sistemlerinden secilen unsurlarin ayr1 bir sistem iginde bir araya
getirilmesini ifade eden ve soz konusu unsurlara kaynaklik eden
sistemlerin biittintinti benimsemedigi gibi aralarinda ¢oztimleme
amact da gtitmez. Elmalili'min Hak Dini Kur’dn Dili, Komisyon
tarafindan yazilan Kur’an Yolu Meal-Tefsir, Stileyman Ates’in Yiice
Kur'anm Cagdas Tefsiri, Bayraktar Bayraklinin Yeni Bir Anlayisin
Isiginda Kur'dn Tefsiri vd. eklektik tarzda yazilmis tefsirlerdir.?
Muhtemelen bu kavramlastirmalar zaman icerisinde tefsirlerin
siniflandirilmasinda kendilerine yer bulacaktir.

4. Tefsirlerin Siniflandirilmasinda Bazi Zorluklar

Tefsirlerin smiflandirilmasi elbette belli miktarda bir telifatin
viicut bulmasiyla mimkiin olmustur. Ne var ki belli basl: tefsirlere
yer verilip diger tefsirlerin goz ardi edildigi de bir realitedir. Bunda
bir¢ok miifessirin onceki tefsirleri ihtisar etme ya da ele alinmis olan
meseleleri biraz farkli bicimde bir araya getirmesi ve bu yiizden
tefsire ozgtin bir katkilarimin olmadiginin  diistintilmesi etkili
olmustur. Boyle diistinen miifessirlerden birisi de ibn Astr’'dur. Ona
gore “pek cok tefsir olmasma karsin catt konumunda bir tefsir

1 Ismail Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Stireci, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara
2003, s. 74.

2 Mustafa Oztiirk, Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde Meal ve Tefsirin Serencami, Ankara
Okulu Yayinlari, Ankara 2012, s. 137-141.
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bulamazsin. Ciinkii pek cok tefsirde miuellif, mevcut tefsirleri
kisaltma veya ayrmntii bicimde bir araya getirmekten bagka hicbir
paya sahip degildir. En miihim tefsirler ise “el-Kessdf”, ibn Atiyye'nin
“el-Muharreru’l-Veciz”i, ~ Fahruddin Razi'nin “Mefatihu’l-Gayb™,
olagantistii bir tahkikle Kessaf ve Mefatihu'l-Gayb’dan ozetlenen
“Tefsiru’l-Beyzavi”, “Alist Tefsiri”, yine et-Tibi, el-Kazvini ve el-
Kutb'un Kessaf tizerine, el-Hafaci’'nin ise Tefsiru'l-Beyzavi, Tefsiru
Ebi’s-Sutid ve Tefsiru'l-Kurtubi tizerine yazdiklari ile Ibn Atiyye'nin
tefsirine talik olan ve ibn Arefe'nin 6grencisi Ubeyy tarafindan kayit
altina alinan Ibn Arefe Tefsiri, ahkam Tefsirleri, imam Muhammed
[bn Cerir et-Taberi'nin Tefsiri ve Fahruddin Razi'ye kimi zamanda
Ragib el-Isfahani’ye nispet edilen “Durretu’t-Tenzil” adl tefsirdir.”1
Esasen tefsirlerin smiflandirilmasinda kendisinden sonraki
tefsirleri ¢ok etkileyen ve ilim cevrelerinde gokga ragbet edilen
eserlere oncelik vermek dogaldir. Bunu yadirgamamak gerekir.
Ancak saglikli bir stniflandirma yapmak icin tefsir arastirmalarindan
azami derecede istifade etmek yerinde olacaktir. Zira “bilinen tefsir
tarihi, bize wulasan tefsir rivayetlerindeki bazi1 verilerle
ortismemektedir. Dogrudan tefsirlerden hareketle bir tefsir tarihi
yazma girisiminin zor ve zaman alan bir gayretle gerceklesebilecegi
cok asikardir. En azindan tefsir tarihi bilgilerimiz, bize ulasan tefsir
malzemesi 1s181nda degerlendirilmelidir. Bilinen tefsir tarihinin daha
once yasayan tefsir usulciilerinin kanaatleri esas alnarak
hazirlandigmiy;, bu yapilirken de onlarin aralarindaki goris
ayriliklarina hi¢ dikkat edilmedigini soyleyebiliriz.”? Bununla
beraber tefsirlerin siniflandirilmasinda 6zellikle c¢agdas tefsir
faaliyetleri tizerine degerlendirmeleri iceren  calismalar
onemsenmelidir.3 Bunlara ilaveten énemli bir husus da malumat:

! Muhammed Tahir b. Asar, et-Tahrir ve’t Tenvir, ed-Daru’t-Ttnusiyye, Ttinus 1984,
L7

2 Mehmet Akif Kog, Isnad Verileri Cercevesinde Erken Doénem Tefsir Faaliyetleri,
Kitabiyat, Ankara 2003, s. 127.

3 Bu baglamda tilkemizdeki tefsir faaliyetlerine doniik olarak son zamanlarda
yapilan Suat Mertoglu'nun Osmanli’da II. Mesrutiyet Sonrast Modern Tefsir Anlayist
adli calismas1 ile Mustafa Oztiirk’iin, Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde Meal ve Tefsirin
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ciddi bir tetkikten gecirip, imal-1 fikir yapmaktir. Zira fikir
tembelliginden dolay1 da hata ettigimiz oluyor.!

Giintumiizde, tefsirlerin simiflandirilmasinda cgesitli hatalara
diismenin sebeplerinden birisi olarak matbu halde olmayan
tefsirlerin goz ardi edilmesi gosterilmektedir. Cunki tefsir tarihi
kitaplariin 6nemli bir kismu biittinctil ve objektif bir anlayistan uzak
bir sekilde, sadece matbu ve gtintimiizde mevcut olan tefsir ve
Kur'an c¢alismalarmi firkalara gore tasnif ederek, mirasin
literattirumiize ve bellegimize bu sekilde yerlesmesine neden
olmustur.2 Tefsirle ilgili kaleme alman binlerce cilt kitab1 tasnif
etmek onlar1 gesitli kategorilere gore degerlendirmek tabii olarak
genellemeci bir yaklasimi beraberinde getirmektedir. Hele bir de pek
cok eserin yazmalar halinde kalmasi ve ilim diinyasina faal bicimde
sunulamamasi, tefsir kitaplarimin  siiflandirilmasmi  ve bu
smiflandirma yapilirken belli bir cercevenin asilamamasina sebebiyet
vermektedir. Bu durumdan en c¢ok etkilenen tefsir miiktesabatinin
basinda Osmanli doneminde telif edilen tefsirler gelmektedir.
“Osmanli donemi miiellefatinin ¢agdas tefsir tarihi tasavvurunun
tesekkiiltine katki saglayamamis olmasinin en 6nemli nedenlerinden
biri, bu donemde tefsir eserleri yazilmamis olmas: degil, bu
miuellefatin tamamina yakiinin hala ‘yazma eserler” kategorisinden
cika(rila)mamis olmasidir.”3 Nitekim bazi tespitlere gore Osmanl
donemi Kur'dn arastirmalarinin 23t matbudur. Geri kalan 313
eserin biiyiik bir kismi Istanbul elyazmasi kiitiiphanelerinde olmak
tizere Tirkiye'nin dort bir yanindaki sehirlerin elyazmasi
kiittiphanelerinde  yer almaktadir# Bu durum tefsirlerin
smiflandirilmasinda ister istemez bir takim eksikliklerin bas
gostermesine neden olmaktadir.

Serencami adli kitabinin derli toplu bilgiler vermeleri bakimindan bir boslugu
doldurduklar: sdylenebilir.

1 Lanson, [limlerde Usul, Edebiyat Tarihi, s. 32.

2 fshak Dogan, Osmanli Miifessirleri, iz Yayincilik, Istanbul 2011, s. 24.

3 Cuindioglu, “Cagdas Tefsir Tarihi Tasavvurunun Kay1p Halkas1”, s. 53.

4 Dogan, Osmanli Miifessirleri, s. 28.
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Tefsirlerin simiflandirilmasinda, Zemahseri ve Beyzavi'nin
tefsirleri tizerine yazilan birkac serh ve hasiyeden gayri, diger serh
ve hasiye niteligine haiz olan tefsirlere temas edilmemektedir. Bu
durum neticede bu tarzda kaleme alinmis olan ytizlerce tefsirin
gormezden gelinmesine sebep olmaktadir. Tefsirlerin
siniflandirilmasinda serh, hasiye, talika, mitistakil stire tefsirleri ile
muhtasar tefsirlerin hak ettikleri alakay1 géormemesinde bu eserlerin
kiymetini hakkiyla takdir edememek ve tefsir muktesabatin1 belli
bash eserlerden ibaret gormek gibi yanhs telakkiler etkili olmaktadur.
Bilhassa serh ve hasiyelere yonelik onyargilar mithim rol
oynamaktadir. Oysaki hasiyelerin temelinde sadece metni anlama
degil, ayn1 zamanda elestiri de vardir. Yani hasiyelerde, metinde
bulunmayan bir¢ok yeni goriis ileri stirtilmiuistiir.! Diger yandan
‘serh-hasiye gelenegi’, Islam ilim mirasmin islenip gelistirilmesinde,
bu mirasin tartisilip zenginlestirilmesinde ve gelecek nesillere
muhkem bir tarzda aktarilmasinda cok biiytik rol oynamis verimli
bir yazim tekniginin kullanilmasiyla olusmustur.? Esasen serh ve
hasiyeler temel eserler tizerinden ilgili sahada derinlesmenin ve aymn
zamanda istikrarin bir yansimasi olarak telakki edilebilir. Muhtasar
eserler ise zamandan tasarruf etmek gibi bir fayda saglamaktadir.
Ayrica sunu Dbelirtmek gerekir ki, tarihte emin adimlarla
ylriiyebilmek icin, deger itibari ile asag olan ve unutulmus bulunan
eserlere genis bir yer tahsis etmek sarttir. Bunlar, saheserleri ihata
eder, hazirlar, bir ilk taslagini arz eder (ebaucher), tefsir eyler, bir
saheserden diger bir sahesere gec¢mek igin intikal rolinii oynar,
saheserlerin mense ve simullerini aydinlatir.3

Tefsirlerin eksik ya da hatali bicimde siniflandirilmasinda
ovgil ve yargilarin da pay1 vardir. Boyle bir engeli asmak icin asir1
ovgl ya da yergi yerine tasvir edici ve anlayict bir yaklasim

1 Muhammet Abay, “Osmanli Doneminde Tefsir Hasiyeleri”, Baslangictan
Giintimiize Tiirklerin Kur'an Tefsirine Hizmetleri, Ensar Nesriyat Istanbul 2012, s. 172
vd.

2 Cuindioglu, “Cagdas Tefsir Tarihi Tasavvurunun Kay1p Halkas1”, s. 58.

3 Lanson, [limlerde Usul, Edebiyat Tarihi, s. 28 vd.
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benimsenebilir.! Bu meseleye, duyarli davranan bazi mu’cem
yazarlar1 da aym1 hususa isaret etmektedir. Mesela Kehhale
(6.1408/1987), buiytitmeksizin ve yiiceltmeksizin alimlerin varsa
ihtisas alanlarina ya da pek ¢ok ilimdeki miisareketine temas ettigini
belirtmektedir.2 Zira bazi tefsirlerin séhret bulmasinda, bazilarimin
ise gormezden gelinmesinde 6vgii ve yergilerin de miihim etkisi
oldugu inkar edilemez.

Tefsirleri simiflandirmada konuya bakis agisinin en miithim
etkenlerden birisi oldugu soylenebilir. Bu yiizden “sorun, Islam
diistince tarihiyle ilgili son iki asir boyunca olusturulan tasavvurun
kemiklesmesi, tartisilmaz bir soylem hélini almis olmasidir. Sayet
soylemin genel karakteristikleri cagdas Miisliiman bilincini bu kadar
derinden etkilememis olsaydi, Goldziher'in 1920'de insa ettigi
ayristiric1 tefsir tarihi tasavvurunun boylesine kisa bir stirede
(1961’de) koklesmesi miimkiin olamazdi.”® Diger yandan siyasal
ideolojilerin de tefsir smiflandirmalarina belli 6lcekte tesir ettigi
belirtilmelidir. Bu meyanda Osmanli donemi tefsir calismalarinin
ihmal edilmesinin, Cumhuriyet doneminin ilk yillarindaki ideolojik
bakis agisiyla irtibatinin oldugu duistintilebilir.4

Tefsirlerin smiflandirilmasindaki diger zorluk da hemen
hemen her tefsirin birden fazla sahayla iligkili olmasidir. Ciinki
tamamen felsefi veya tamamen rivayete dayali bir tefsir bulmak ¢ok
zordur. S6z gelimi Zemahseri'nin tefsiri agirlikli olarak dille ilgilidir.
Ama bunun yam sira Mutezili fikirleri de barmdirmaktadir. Bu
vaziyet ayn tefsirin farkli bashklar altida gruplandirilmasinda acikca
gorulmektedir. Aslinda bu durum bir zenginlik olarak addedilebilir.

Tefsirlerin  siniflandirilmasinda, glinimtizde  bilhassa
“mezhebi tefsirler” adlandirilmasmn ve igeriginin sorgulanmasi
dikkat cekmektedir. Bazi arastirmacilar, Siinni ulemanin kendi

1 Karagoz, Tefsir Tarihi Yazimi ve Problemleri, s. 266.

2 Omer Riza Kehhale, Mu "cemu’l-Miiellifin, Daru ihyéi’t—Tiirési'l—Arabi, Beyrit, ts.,
L 4.

3 Cundioglu, “Cagdas Tefsir Tarihi Tasavvurunun Kayip Halkas1”, s. 73.

* Benzer bir degerlendirme igin bkz. Karagoz, Tefsir Tarihi Yazim: ve Problemleri, s.
151.
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mezhebinden olmayanlar1 6tekilestirdigini 6ne stirmektedirler. Iste
bu yanlis diistinceyi en azindan tefsir tarihinde izale etmek gerekir.
Bu yonde atilacak ilk adim olarak Stinni miifessirlere ait tefsirler de
“mezhebi tefsirler” bashig: altinda incelenmelidir. Yahut daha nesnel
bir yaklasimla s6z konusu bashik “Stinni olmayan miuifessirlere ait
tefsirler” seklinde degistirilmelidir.! Kanaatimizce bu tenkitlerin
kiiresellesmeyle ve cagimizdaki toplum ve medeniyetlerin birbiriyle
yakinlasmasiyla bir alakasi bulunmaktadir. Bu tarz soylemlerin

onemli bir sebebi de postmodernizmdir. Postmodernizm,
guntimiizde pek c¢ok bilimsel calismanin soylem tarzina etki
etmektedir.  “Postmodernizm  soylemini  soyle  ©6zetlemek

mumkindiir; genel gecerlik iddiasi tasiyan  ©nermelerin
reddedilmesi, dil oyunlarinda, bilgi kaynaklarinda, bilim adamu
topluluklarinda g¢ogulculugun ve parcalanmanin kabul edilmesi,
farkliigin ve gesitliligin vurgulanip, benimsenmesi, gerceklik,
hakikat, dogruluk anlayislarinin tartisilmasmna yol acan dilsel
dontisumiin yasama gegcirilmesi, mutlak degerler anlayist yerine
yoruma acik segeneklerle karsi karsiya gelmekten cekinmemek;
korkmamak; giivensizlik duymamak gercegi olabildigince (sonsuz)
yorumlamak, belli bir zaman ve mekanin sozctiklerini kullanmak
yerine gercekligi kendi buttinltigti ©6zerkligi icinde anlamaya
calismak, insam1 ruh-beden olarak ikiye bolen anlayislarla
hesaplasmak, tek ve mutlak dogrunun egemenligine karsi ¢ikmak.”2
Postmodermizmin c¢ogulculuga yaptigr vurgu ve farkhiliklar
dairenin icine dahil etme anlayist bugtin tefsir siniflandirilmalarma
yonelik ¢abalarda da hissedilmektedir. Her ne kadar bugiin mezhebi
esaslara bagli kalinarak tefsir yapilmadig1® sdylense de tarihi stirecte
mezhepler de bir realite olarak yerlerini almustir. Ayrica tefsir
ilminde 6teden beri yapilan bu gesit tasnifleri, tefrika ve ayirimcilik

1 Mustafa Oztiirk, Kur’dn ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara
2008, s. 68; Ayrica bkz. Caliskan, “Tefsir Tarihi Yaziminda Yenilenmenin
Gerekliligi”, s. 107.

2 Nesrin Kale, Felsefiyat, Pegem Akademi, Ankara 2009, s. 418.

3 Caliskan, “Tefsir Tarihi Yaziminda Yenilenmenin Gerekliligi”, s. 106.
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olarak degerlendirmemek gerekir. Bu bir tasniftir, siniflandirmadir,
tlir-cesit belirlemesidir.!

Tefsir tarihi ve onun igerisinde yer alan tefsirlerin
smiflandirilmasi, bize énemli bakis acis1 verdigi i¢in, kanaatimizce
tefsir ve miifessirlerle ilgili Tabakatu’l-Miifessirin icin bir veritabani
modeli olusturulmasi elzemdir. Ciinkii bilgi caginda bilgiye hizli
erismek daha cok onem kazanmustir.?2 Boyle bir veri tabaninin
olusturulmas1 zaman ve emek tasarrufunun yam sira bilgiler
arasinda baglanti kurabilmeye imkan verecektir. Mesela hangi
donemlerde, hangi bolgelerde ne tiir konular tizerinde durulmustur,
tilan miifessir agirlikli olarak hangi meselelere dair eserler vermistir.
Bu tiir baglantilar miifessirlerin {izerlerine egildikleri meselelerle
yasadiklar1 donemin ve bolgenin baglantisim1 kurmada da yardima
olacaktir.3 Boyle bir veri tabani daha saglikli tasnifler yapmaya, yeni
arastirmalara ve hentiz fark edilemeyen bir takim sebep-sonug
iliskisini gérmeye vesile olacaktur.

5. Tefsirler I¢in Bir Tasnif Onerisi

On dort asirhik tefsir kiilliyatini simiflamanin kolay bir is
olmadigini daha 6nce belirtmistik. Bu zorluga binaen yapacagimiz
smiflama oOnerisinin kifayetsizlikten vareste olmadigini bilhassa
belirtmeliyiz.
A. Faydalanma Bakimindan Tefsirler:
a. Ders kitab1 niteligindeki tefsirler. Suudi Arabistan’da seckin tefsir
hocalar1 tarafindan kaleme alman tek ciltlik et-Tefsiru’l-Miiyesser ile
Muhammed Ali es-Sabtni'nin, Safvetu’t-Tefisir ve et-Tefsiru’l-Vidih
el-Miiyesser adl1 eserleri bu meyanda zikredilebilir.

1Abdurrahman Cetin, “Kur’an’t Anlamanin Onemi ve Bu Konudaki Calismalar”,
UUIFD, cilt: IX, say1: 9, Bursa 2000, (s. 193-212), s. 203.

2 Erkan Emirzade, “Resim Arama Motorlarmin Sorgu Sozciik Sayisma Gore
Performans Degerlendirmeleri”, Degisen Diinyada Bilgi Yonetimi Sempozyumu,
Ankara 2007, s. 99.

3 Muhammet Abay, “Yeni Bir Tabakatu'l-Miifessirin Denemesi”, Tarihten
Giiniimiize Kur’dn Ilimleri ve Tefsir Usuli, Ilim Yayma Vakfi, Istanbul 2009, s. 276.
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b. Halka vaaz vb. faaliyetlerde kullanilabilen tefsirler. Ismail Hakki
Bursevi (6.1137/1725), Riithu’l-Beyin; Konyali Mehmed Vehbi Efendi
(6.1369/1949), Hulasitu’l-Beyan; Mahmud Ustaosmanoglu, Riihu’l-
Furkan.
c. Yiiksek Zumreye hitap eden tefsirler. Bu tiir tefsirler dil, kelam
veya ahkam gibi ihtisas gerektiren sahalarla alakal1 olan eserlerdir.
d. Mezmum/Garip/ Hging tefsirler. Bir kisim tefsirlerde insani
hayrete dtistiren bilgiler yogun bir sekilde nakledilmektedir. Ancak
bu tiir tefsirleri telif eden bazi miifessirlerin gayesi, naklettigi bu
bilgiler vasitasiyla okuyucuyu sakindirmaktir. Mesela Mahmtd b.
Hamza el-Kirmani'nin (6. 500/1106) Acdibu’l-Kur’dn adli eseri boyle
bir maksada mebni olarak yazilmistir. Cagdas donemde ise Ebai
Zeyd’in el-Hiddaye ve'l-Irfin adli tefsiri ilging ve hatta ilhadi
yorumlarla doludur.
B. Hacimleri Bakimindan Tefsirler:
a. Ansiklopedik Tefsirler. Taberi (6. 310/922), Cimi’ul-Beydn; Kurttbi
(6. 671/1273), el-Cami’ li Ahkami’l-Kur'dn; Suleyman Ates, Kur'an
Ansiklopedisi.
b. Muhtasar Tefsirler. Bir kisim tefsirler kisaltilarak okuyucularin
istifadesine sunulmustur. Genellikle hacimli tefsirler ihtisar
edilmekle birlikte, Beyzavi tefsiri gibi kisa olan fakat ¢ok tercih
edilen tefsirlerin de muhtasarlarinin oldugu gortilmektedir. Bu tiir
eserlere Ebi Yahya Muhammed b. Sumadih et-Tticibi, Muhtasar min
Tefsfri’l-fmdm et-Taberi, Muhammed Ali es-Sabtni, Tenviru'l-Ezhan
min Tefsir-i Rihi’l-Beyin, Muhammed Nesib er-Rifai, Teysirii'l-
"Aliyyi’l-Kadir li'htisdr-i Tefsir-i Ibn Kesir? 6rnek olarak verilebilir.
c. Meal-Tefsirler. Hasan Basri Cantay, Kur’'an-1 Hakim ve Medl-i Kerim,
Muhammed Esed, Kur'dn Mesaji/Medl-Tefsir, Mustafa Islamogluy,
Hayat Kitabr Kur’an Gerekgeli Medl-Tefsir.

Daha once Gazali ve Taskoprizade tarafindan yapilan
hacimsel tefsir simiflandirmasmi (veciz, vasit ve basit), dorde

1 Osman Keskioglu, Kur’an-1 Kerim Bilgileri, TDV Yayinlari, Ankara 1993, s. 227-230.

2 Abdulhamit Birisik, “Muhtasar”, DIA, Istanbul 2006, XXXI, 59.
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cikararak, Hacimleri Bakimindan Tefsirler icin su sekilde bir siniflama
da yapilabilir:

a. Kisa hacimli tefsirler (1 ciltlik).Vahidi'nin (0.468/1075) el-Veciz,
Molla Giirani (6.893/1488) Gayetii’l-emani, el-Mahalli ve Suytti'nin,
Tefsiru'l-Celaleyn.

b. Orta hacimli tefsirler (2 veya 3 ciltlik). Nesefi (6.710/1310)
Medariku't-Tenzil ve Hakdiku't-Te vil, ibn Clizeyy (6.741/1340) et-Teshil
li Uliimi't-Tenzil, Tbn Kayyim el-Cevziyye (0.751/1350), Beddiu't-
Tefsir.

c. Hacimli tefsirler (3-10 arasi cilt). Tabressi (0.458/1153) Mecmeu’l-
Beyin fi Tefsiri’l-Kur'an, Ebtissutid (6.982/1574) [rsidu’l-Akli’s-Selim ild
Mezaya'l-Kitabi’'l-Kerim, Elmalili (1877-1942), Hak Dini Kur’dn Dili.

d. Genis hacimli tefsirler (10 ciltten fazla olanlar). Alasi (6.
1270/1854), Ruhu'l-Medni, Ibn Astr (6.1392/1973) et-Tahrir ve't
Tenvir, Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn.

C. Hususiyetleri Bakimindan Tefsirler:

a. Oncii Tefsirler. Onciti tefsirler kategorisinde, ¢gir acan,
kendisinden sonraki tefsirleri onemli olctide etkileyen tefsirleri
sayabiliriz. Mesela Taberi, Maturidi, Zemahseri, Razi ve Muhammed
Abduh’un (1849-1905) tefsirleri bu kabildendir.

b. Ozel Tefsirler. Bu baslik altinda Bikai'nin (6. 885/1480) Nazmu'd-
Diirer fi Tendsubi Ay ve’s-Siiver adli tefsiri, Feyzi-i Hindinin
(6.1004/1595) noktasiz harfler kullanarak yazdig1 Sevitiu'I-[lhiam adli
tefsiri, yine bu minvalde Mahmtd Hamza Efendi (6.1305/1888)
tarafindan noktasiz harflerle yazilan Diireru’l-Esrdr tefsiri ile
Sinkiti'nin (6.1392/1973) Advau’l-Beyin1 gibi sadece Kur’ant Kur’an
ayetleriyle aciklayan tefsiri ornek olarak verilebilir. Ayrica manzum
olarak yazilan tefsirler de bu gruba dahil edilebilir.

c. Serh-hasiye tiirti ve sadece belli stire ya da ayetleri konu edinen
tefsirler. Seyhzade el-Kocavi'nin (6.951/1544) Hisiye ‘ald Enviri't-
Tenzil ve Tefsiru Siretil-Ihlds, KadizdAde Ahmed Efendinin
(6.988/1580)  Hdsiye ‘ald Tefsiri’l-Beydavi® adli eserleri ornek
verilebilir.

1 Ziya Demir, Osmanli Miifessirleri, Ensar Nesriyat, [stanbul 2007, s. 332, 444.
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d. Arap dili disinda yazilan tefsirler. islam diinyasinum ilim dili
Arapca olmakla beraber, bilhassa ulus devletlerin kurulmasindan
sonra, Arap dili disinda yazilan tefsir sayisinda bir artis olmustur. Bu
manada Tiirkce tefsirler, Urduca tefsirler, ingilizce tefsirler, Farsca
tefsirler, Malayca tefsirler vb. basliklarla simiflandirma yapilmas:
mumkiindiir. Tefsir simiflandirmalarinda baska dillerde yazilan
tefsirlere yer verilmek stretiyle farkli cografyalardaki Miisltimanlar
arasinda ilmi ve kiltiirel bir iletisimin kurulmasina vesile olunabilir.
e. Niizul sirasma gore tefsirler. Muhammed Izzet Derveze (o.
1404/1984), et-Tefsiru’l-Hadis, Abdulkadir Molla Huveys (6.
1398,/1978), Beydnu’l-Medni, Muhammed Abid el-Cabiri (1936-2010),
Fehmu'l-Kur’an’il-Hakim, M. Zeki Duman (1952-2013), Beydanu’l-Hak.

f. Konulu tefsirler. Abbas Mahmud el-Akkad, el-Mer’etii fi'l-Kur’in,
Abdullah Sahate, Tefsiru’l-Ayati’l-Kevniyye, Ibrahim el-Miihenna, el-
Insan fi'l-Kur'dn.1

D. Muhtevas: Bakinmindan Tefsirler:

a. Ahkam agirlikli tefsirler. Ebti Bekr el-Cessas (6. 370/980),
Ahkiamu’l-Kur’dn, Ebt Bekr Ibn Arabi (6. 543/1148), Ahkdmu’l-Kur’dn,
Muhammed Siddik Hasan Han (6. 1307/1890), Neylu'l-Merdm min
Tefsir-i Ayati'l-Ahkam.

b. Tasavvuf agirlikli tefsirler. EbG Abdirrahman es-Stlemi (6.
412/1021), Hakdiku't-Tefsir, Ruzbihan el-Bakli (6. 606/1209), Ardisu’l-
Beyan fi Hakadiki’l-Kur’dn, Baba Nimetullah Nahcivani (6. 920/1514),
el-Fevitihu'I-lahiyye ve'l-Mefatihu'l-Gaybiyye.

c. Kelam/ltikad agirlikli tefsirler. Maturidi (5. 333/944) Te'vildtu'l-
Kur’an, Kummi (6. 307/919) Tefsiru’'l-Kummi, Ytsuf Ettafeyyis (0.
1332/1914) Himydnu'z-Zad ild Dari’l-Medd.

d. Hadis agirlikli tefsirler. Ibn Ebi Hatim (6. 327/939), Tefsiru’l-
Kur'anil-Azim, Ibn Kesir (6. 774/1373), Tefsiru’'l-Kur’anil-Azim,
Suytti (6. 911/1505), ed-Diirrii’l-Menstir fi't-Tefsir bi’l-Me’stir.

e. Felsefe agirlikli tefsirler. Farabi (874-950), ihvan-1 Safa ve Ibn
Sind'nin (6. 428/1037) felsefi mahiyetteki yorumlar1 bu kabil

1 Aydiiz, Tefsir Tarihi, Cesitleri ve Konulu Tefsir, s. 219.
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tefsirlerdir. Bilhassa bu sahada 6ncii olan Ibn Sina’nin, Thlas Saresi ve
Muavvizeteyn ile bir kisim ayetlerin! tefsiri dikkat cekicidir.

f. Filolojik agirlikli tefsirler. Yahya el-Ferra (6. 207/822), Meani'l-
Kur’én, Tbn Kuteybe (6. 276/889), Te'vilu Miiskili’l-Kur’dn, Ebt I[shak
ez-Zeccac (0. 311/923), Medni’l-Kur’dn.

g. Bilimsel agirlikli tefsirler. Abdurrahman el-Kevakibi (o.
1320/1902) Tabdiu'I-Istibddd ve Masdriu'l-Isti'bid, Gazi Ahmed Muhtar
Pasa (6. 1337/1918) Serdiru’l-Kur’an, Tantavi Cevheri (6. 1359/1940),
el-Cevahir fi Tefsiri’l-Kur’an.

Sonug¢

Siniflandirmay1 hayatin her alaninda gormek miimkiindiir.
Ciunkii insan zihni kaostan hoslanmaz ve kategorik diistiinmeye
meyyal olarak isler. Bu ytizden ilimlerde tasnif meselesi tarih
boyunca gitindemdeki yerini koruyagelmistir. Smiflandirma, derli
toplu bir bakis acis1 sunar, insana yol gosterir, ona zaman tasarrufu
ve mevcut ¢alismalar hakkinda degerlendirme yapma imkani saglar.

Tefsirlerin smuflandirilmast evvel emirde basit bir mesele
olarak goriinse de, pek cok tefsirin ve tefsir cesidinin bilinmesine ve
onlara alaka gosterilmesine, ilmi mubhitlerde tanminmasina vesile
oldugu icin tizerinde hassasiyetle durulmay1 gerektirmektedir. Lakin
baz1 tefsirlerin 6n plana ¢ikmasinda ilgili tefsirlerin tefsir
siniflandirmasinda yer almasmin tek faktor olmadig bilinmelidir.
Miifessirinin kisisel karizmasmin yami sira siyasi vb. tarzda
sOylemleri, irtibath oldugu grubun etkinligi, ilmi yetenegi,
kitaplarmin cesitli dillere terctime edilmesi, reklaminin yapilmasi vb.
etkenler bir tefsirin sohret bulmasinda rol oynamaktadir.

Degismeye ve gecen zaman icerisinde meydana gelen
gelismelere kosut olarak tefsirlerin siniflandirilmasma ait yeni
tasniflerin yapilmas:1 her seyden o¢nce ilmi bir vazifedir. Ancak
tasnifte tarih tasavvurunun ve yasanan cagin paradigmasinin mithim

1 Muhammed Huseyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, Mektebetu Vehbe, Kahire
ts., 1I, 313.
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bir amil oldugu wunutulmamaldir. Ctinkii bir cagmn hakim
paradigmasi o cagda yapilan tasnifleri {ist diizeyde tayin etmektedir.

Klasik donemde “tabakat” tiirti tefsir smiflandirmalar:
agirlikli olmakla birlikte Sa’lebi gibi bazi miifessirlerin farkl
tasniflere yer verdigi mitisahede edilmektedir. Sa’lebi'nin, tefsirleri
siniflandirmasinda, kendi caginda tasnif ve bibliyografya
calismalarinin  6nemli  bir asama  kaydetmesiyle alakasi
bulunmaktadir. Ote yandan Gazali'nin, tefsirleri faydalar
bakimindan hacimlerine gore tasnif etmesi, Kafiyeci'nin rivayet ve
dirayeti esas alarak tefsirleri bashca iki kategoride degerlendirmesi
ve Dehlevi'nin miifessirlerin mesleklerine gore tefsirleri tasnif etmesi
klasik donemde goze carpan siniflandirmalardir.

Modern donemde ise tefsir ilminde olduk¢a zengin bir
yonelisin oldugu goriilmektedir. Muhtemelen gtinimiizde tefsirlerin
siniflandirilmasmma  yonelik  ¢abalarin  artis  kaydetmesinin
sebeplerinden birisi iste bu yonelislerin zenginligidir. Bunun yam
sira modern donemde mezhep esas alinarak yapilan tasniflere
miiteallik tenkitlerin ve tefsir tarihinin yeniden yazilmas: gerektigine
yonelik tekliflerin giindeme gelmesinde postmodernizmin, siyasi
bakis acistnin degismesinin, arastirmacilarin sayisinin artmasina
bagli olarak tefsir sahasinda pek ¢ok yeni arastirmanin yapilmasinin
ve Bat'min 19. yiizyilda Islam diinyasindaki ilk sadmesinden
uzaklasilmis olmasinin miihim rolii vardir. Fakat her ne kadar
mezhebi egilimlere gore yapilan tasniflerde ilgili miifessirlerin
etiketlenmesi ve bir onyargiya sebebiyet vermesi gibi riskleri tasisa
da, mezhebin de bir realite oldugu kabul edilmelidir.

Tefsirler kaynagina gore “rivayet” ve “dirdyet” ya da baz
miifessirler tarafindan hedefine gore “caf tefsir” ve “caf tefsirin
sinirlarini asan tefsir” seklinde cok genel olarak
siniflandirilmaktadir. Bu tiir tasnifler ana hatlariyla bir tasnif oldugu
icin tabii olarak pek ¢ok teferruata yer verilmesine mani olmakta, tek
tiplestirmeye de sebebiyet vermektedir. Hatta belki de pek ok
tefsirin golgede birakilip ihmal edilmesine zemin hazirlamaktadir.
Bu yiizden mubhtelif tasniflere yer vermek makul olacaktir. O halde
tefsirlerin yeniden sahih bir sekilde simiflandirilmas: igin cesitli
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tefsirler/miifessirler tizerine yapilan miistakil derinlikli ¢alismalar
goz ontinde bulundurulmalidir. Ayrica bir tefsirin bizatihi
mukaddimesine ve miifessirin o tefsirde izledigi metoda dayanarak,
ilgili tefsiri uygun bir tasnife eklemek gerekir. Fakat netice itibariyle
tasnifin bir tiir kurgu oldugu unutulmamalidir.

Her tasnifte oldugu gibi, tefsirlerin simiflandirilmasinda da bir
takim sikintilar vardir. Mesela belli bash sablonlarin disina
cikilmamasi tefsirlerin smiflandirilmasinda bir sorun yaratmaktadir.
Oysaki uluslarin birbirine yakinlastigy, iletisimin arttig1 gintimtizde
daha kusatici tasniflerin yapilmasi onem arz etmektedir. Dolayisiyla
daha kapsamli bir smiflandirma yapmak icin tasnife tabi tutulan
tefsirlerin kendi icerisinde de alt bashiklar halinde gruplandirilmas:
yerinde olacaktir. S6z gelimi tasavvufi tefsir'i “isari safi tefsir” ve
“nazari stfi tefsir” seklinde ayirmak gibi.

Tefsir siniflandirmalarinda kavramlarin kullanimi da dikkatle
takip edilmelidir. Clinkii kavramlarda bir uzlasinin olmasi1 mumkiin
oldugu gibi, farkli bakis acilar1 ve degerlendirmelere bagh olarak
degisik kavramlastirmalarin oldugu da gozlenmektedir. Ayrica
guntmiizde tefsirler tasnif edilirken bir kelimenin Arapga, Ttirkce ve
Bat1 dillerindeki karsiliginin birlikte kullanildig: sikca karsilasilan bir
hadisedir. Mesela lugavi/filolojik/dilbilimsel tefsir gibi. Bu durum
bir zenginlik olarak kabul edilebilir. Ote yandan 6nerilen tasniflerin
ve kavramlastirmalarin muhtevasinin  hakkiyla doldurulmas:
gerekmektedir. Zira siniflandirma yapmak hem tefsir kitabiyatina
derin bir vukifiyeti hem de 6nemli bir mesuliyeti gerektirmektedir.

Tefsirlerin siniflandirilmasiyla ugrasan miiellif, kendi mensup
oldugu cografyadaki tefsir muktesabatini iyi bilmeli ve onu ihmal
etmemeli ve hatta gerekirse kendi cografyasindaki tefsirlerin
tanittimina daha fazla 6zen gostermelidir. Buytik bir ilmi miras
olmasi hasebiyle her eserin hakkmi verecek sekilde tasnifler
yapilmalidir.

Tasnifteki zorluklardan birisi de milli dille yazilmis olan
tefsirlerin Arapcaya terciime edilmemis olmasidir. Bu durum soz
konusu tefsirleri tanima imkanini azaltmaktadir. Boyle bir sorunu
asmak icin tasniften yararlanilabilir.
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Muhataplar: g0z ontine alindiginda tefsirlerin
siniflandirilmasini, hem teferruatiyla hem de ana hatlariyla ortaya
koymak gerekmektedir. Tabii ki ana hatlariyla bir smiflandirmanin
yapilmasinda ihmale veya gozden kagmaya daha miisait noktalarin
olabilecegi unutulamamalidir. Tarihi siirecte biriken ve zenginlesen
tefsir miellefatinin elbetteki sadece rivayet-dirayet seklinde tasnif
edilmesi kifadyet etmeyecektir. Zira zenginlesen tefsir birikimi bu
birikimine paralel olarak zengin bir smiflandirmaya ihtiyag
duymaktadir.

Yazilan her tefsir, genellikle kendisinden kaynak olarak
faydalandig1 onceki tefsirlerin az ¢ok izini tasir. Bu baglamda yeni
eklemlenen her tefsirin ilgili oldugu ve beslendigi damar: tespit
ettigimizde onlar1 aym kategoriye dahil etmek muimkiindiir. Fakat
tefsirler simiflandirilirken her haltikarda kronoloji dikkate alinmal1 ve
cesitli riskleri bulunsa bile tasnif yapmaktan kaginilmamalidir.
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Hak Dini Kur’an Dili'nde Fatiha ve Bakara Stireleri Cercevesinde
Bilgi iman Amel iliskisi

Yrd. Dog. Dr. Nurullah KAYISOGLU"®

Ozet

Bu makale Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in! (1878-1942)
Hak Dini Kur’an Dili adl1 eserinde Fatiha ve Bakara Stire’lerinde ele
alman bilgi, iman ve amel iliskisini incelemektedir. Makalede Yazir'a
gore ilgili eserde bilgi, iman ve amel'in tarifleri incelenmis;
aralarindaki baglant: tespit edilip degerlendirilmeye calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Bilgi, iman, amel.
Abstract

This article deals with Elmalili M. Hamdi Yazir’s aspect about
knowledge, faith and religious practice and their relations between
them in his book of Hak Dini Kuran Dili in the Quran Surahs Fatiha
Bakara. This text has investigated the description of the knowledge,
faith and religious practice by Yazir and attempts to detect the
relations between them.

Key words: Knowledge, faith, religious practice
Giris
Bir konu hakkinda saglam bir kanaate varabilmek ve onun
tizerinde verimli bir uygulama yapabilmek i¢in oncelikle onu iyice

* HRU. Ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali Ogretim Uyesi, Sanliurfa.

1 Hayati, eserleri, ilmi kisilik ve gortisleri icin bk. Ismail Kara, Tiirkiye’de Islameilik
Diisiincesi (Metinler/Kisiler) I, Risale Yayinlari, 2. Baski, Istanbul 1987, s. 407; Elmalili
M. Hamdi Yazir Sempozyumu, Ttirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1993, s. 169;
Yusuf Sevki Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi”, DIA, XI, 57.
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bilip tanimak gerekir. Bundan sonra mevzu olan konunun
uygulamaya konulabilecegine goniilden inanmak, yani onu
igsellestirmek gerekir. Bir seyi iyice/yakinen bilmeden ve onun
uygulamaya konulabilecegine akilla, kalple inanmadan onun
hakkinda ya hi¢ uygulama yapilamaz veya o is uygulama safhasinda
kemaliyle ortaya konulamaz. Ortaya iyi bir is ¢gikmaz.

Oyleyse, bir konu hakkinda insana yon verip kisinin o konuyu
uygulamaya koymasima sebep olan giigler, evvela bilgi sonra da
inang ve irade olarak goziikmektedir. Kaldi ki zorla bir is de
yapilamaz ve yaptirilamaz. Yaptirilsa bile o isten hayir, bereket,
verim cikmaz. Zorla giizelligin olmayacagimi herkes bilir. Tum
bunlara ilave olarak ta en son olarak bir isin nicin yapildigs,
yapilmas: gerektigi, kiside suur haline getirilemezse o iste stireklilik
saglanamaz. Netice olarak bir konu hakkinda bilgi, iman, irade ve
suur kisiyi harekete geciren cok énemli ana dinamiklerdir diyebiliriz.

Demek ki Islam acisindan bir isi yapmanin sart1 basta akil-bilgi
ve iradedir. Ciinkii akil bulunmayinca dini teklif olmaz. Irade
bulunmayinca da diyanet yani uygulama/pratik yapilamaz. Sadece
alim ve akilli olmak dindar olmaya kafi degildir. Dindar olmak icin
hem dini bilmek, hem sevmek,! hem de dini pratikleri/amelleri
uygulamak lazimdir.?2 Kald: ki insan igin hakki sevmek, hakka
hizmet etmek, hayatin sonunda da Hakk’in cemaline ermekten daha
btiytik bir mutluluk da yoktur. Fakat hakkmn zevkini duymayan
hayaline mahktimdur. Tahkiki bilmeyen taklide zebundur. Allah’1
bilmeyen diinyaya sarilacaktir. Ditinyay:r bilmeyen bos seylere
sarilacaktir. Bos islerle ugrasanlar da hakikate darilacaktir. Boyle bir
tip ise kanun kitap tanimadigindan yazik ki mahserde ilahi hesapta
uyanacaktir.3

Aslinda hak din olan Islam Allah tarafindan insanliga, zorla
degil seve seve hayir isleyen hiir iradeli insanlar yetistiren ilahi bir
terbiye kanunu olarak gonderilmistir. Ve boylece o, biitin
saadetlerde hayrin sebebi olmustur. Oyle ise dinin insanlar1 hayirl
diistince ve islere sevk etmesi zaruri ve cebri degil, irddi olmak

1 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, I, 84.
2Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, I, 89.
3 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Mukaddime, I, 8.
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durumundadir. Din 6nce hiir iradeyi esas alip tesvik eder. lyi ve kétii
davranmislarin sonuglarini gostererek insani bilinglendirir ve hayri
goniil hoslugu ile yaptirmak ister. Iste bunun igindir ki dinde
cebir/zorlama yoktur. Ctinkii zorla dindar olunmaz. Zor altinda din
yasanmaz. insan hayirli islere baskalarinca zorlanirsa, o hayrin faili o
isi zor altinda yapan degil, zorlayarak yaptiran olur. Ne zorlayan ne
de zorlanan o isten bir sevap alamaz, bir kazang elde edemez.
Halbuki din insan1 kamil, herkesin iyiligini isteyen hiir iradeli bir kisi
yapmak i¢in gonderilmistir.!

Bunun i¢in Kur’an, insani 1slah igin ise énce zihinden baslar,
diisince ve hareketleri dogru isi yapmaya dogru yonlendirir.?
Kur’an’da akletmeye, diistinmeye, tefekkiire, tutarli olmaya emreden
ayetler bunun agik delilidir. Su da var ki bir seye inanmak, kesin ve
sasmaz yakini bilgiye dayanmalidir. Vehme, zanna, delili zayif
bilgiye dayanmilirsa insan aldanir, yanlis yapar, tehlikeye diiser. Bu
diisiincelerden hareketle bu makalemizde Islami ilimlerde son
devrin otorite sahsiyetlerinden merhum Elmali Hamdi Yazir'in bilgi,
iman ve amel konusundaki yaklasimlarini incelemeye calisacagiz.

a-Bilgi

Yazir'a gore bilmek, nefsin manaya ulasmasi olup sadece
gercegi tasavvur etmek degil; daha da oOtesinde gercegi tasdik
etmektir3 Yani bilgi, iki tasavvur/olay/olgu arasindaki iliskiyi
biittin vicdan ile idrak etmektir.# Dolayist ile bilginin hakikati, nesne
ve olaylar1 ayirt ettirip tanittirabilmeyi saglayan bir sifat olmasina
dayanir.®

Tarifte yer alan nefs kavrami, bir seyin zati ve kendisi
demektir. Nefs; ruh ve kalb manalarina da gelir.6 Oyle ise bilgi
kisinin; sebep-netice, olay/olgu/tasavvurlar arasindaki iliskiyi,
biittin benligi ile idrak etmesi, biittin donanim ve yetileriyle gercegi

1Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 89.

2 Hiiseyin Atay, Islam’in Inan¢ Esaslari, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Yaymlari, Ankara 1992.

3 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 223.

4Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, I, 70.

5Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, I, 75.

6 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 223.
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bilip kavrayacak manaya wulasmasi ve wulastif1 gercegi tasdik
etmesidir denilebilir. Sunu da unutmamak gerektir ki hakki, hakikati
tanimayan ve hakperest olmayanlarin; bilgiyi de hayr1 da hakkiyla
tanimast mimkiin degildir. Iyiyi, iyiligi, iyileri (hayri) tanimanin,
sevmenin basi hak sevgisidir. Samimiyet ve ihlasin birinci sart:
hakperest olmaktir.1

Kesin yani yakini bilgi, realiteye/vakia uygun olan ve
herhangi bir stiphe ile yok olmayacak surette sek ve stipheden uzak
olan, sabit ve kesin bir itikdd demektir. Diger bir deyisle yakin;
icinde sekk ve stiphe olmayan, aksine ihtimal bulunmayan saglam
bilgidir. Su anda stiphem yok ki bu boyledir. Simdi ve ilerde stiphe
edilmez ki bu boyledir. Bu boyledir baska tiirlii olmas1 imkansizdir.
Her ne kadar bu {i¢ ifadeye de yakini bilgi denilirse de, asil yakini
bilgi; ikinci ve tgtinclidedir. Yakini bilgide istenen sey, konunun
vakia/realiteye mutabik olmasi ve icinde stiphenin
bulunmamasidir.?

Kesin bilgiye ulasabilmenin yolu oncelikle eksiksiz bir
suhudda/gozlemde bulunabilmek ve yeterli tecriibe elde
edebilmektir. Bu suhut ve tecriibeye imkan bulunmayan yerlerde ise,
sadik haber ve tarihin sahitligi gerekir. Bunlara ilave olarak ta aklin
delile dayali, tutarli bilgi ortaya koymas: istenir.3 Bedahet*, suhfit,
akli istidlal, tecriibe ve haber ilmin, yakinin en miihim vasitalari,
olctileridir.> Bu ifadeler gore kesin bilgiye ulasmanin yolu gozlem,
tecriibe/deney, sadik haber, tarihi gerceklik, mantiki tutarlilik,
bilgide apaciklik olarak goziikmektedir. Su da var ki akil; iyi bir
idrak wvasitast olmakla beraber kalbin hallerine, ruhun biitiin
varligima hakim olamadigindan dini anlayip yasamada on bilgi ve
vasitalara muhtag ikinci derecede bir bilgi vasitasidir.

1Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 85.

2Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 201.

3 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 168.

4 Bedihiyyat: Evveliyyat, zarGriyyat da denilir. ~Aklm, hicbir delile ihtiyag
duymaksizin apagik ve kesin olarak kabul ettigi, ilk nazarda hemen meydana gelen
onermeler demektir. Bir ikinin yarisidir, kiill ctiztinden biiytiktir gibi (Bk. Bekir
Topaloglu, Kelam Ilmi Giris, Damla Yayinevi, Istanbul 2011, s. 68).

5 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 270.

6 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 86.
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Akil; kaynag kalp ve ruhta, 15181 dimagda bulunan manevi bir
nurdur ki insan akilla, cisim olmayan yani bes duyusuyla idrak
edemedigi seyleri idrak edip anlar. Akletmek; sebep ile netice, eser
ile muessir arasindaki alakayi, yani illiyet kanununu ve ona bagh
gerekli iliskileri idrak ederek eserden miiessire veyahut miiessirden
esere yahut da bir miiessirin iki eserinin birinden digerine intikal
edebilmektir. Mantik denilen bu intikal sayesinde duyularla bilinen
bir olaydan, olayin arkasindaki miiessire intikal edilir.!

Bilgide ruhun fonksiyonuna gelince, dogrusu insan ruhu
gercegin bilgisinde fail degil kabildir, etken degil edilgendir. Ctinkii
bilgi uydurulmaz alinir. {limde, nefs ile dis diinya arasinda Allah’m
koymus oldugu bir hak nispeti, hak baglantis1 vardir. Ruhun
kendinden ihtiyarmi karistirarak irettigi fikirlerde ise bazen ilim
bulunur, bazen de bulunmaz.?

Kur'an insanlar1 akletmeye, diistinmeye, tefekkiire sevk
ederek; akil geregince kullanilmayinca dogrudan dogruya duyularda
tesir gosterecek olan mucizelerin bile biiytiik bir faydas: olmayacagin
anlatmistir. Kuran insanlari, gercekleri idrak ve onlardan yola
cikarak hakikati kavramak icin mucizattan ziyade ma’kulat-1
killiyeye sevk eder. Duyulara hitap eden mucizelerden daha c¢ok
aklin kabul edebilecegi temel prensiplere vurgu yapar. Bunun igin
Kur’an mucizelerin en buiytugtidiir.?

Yazir'a gore oncelikle bilinmesi gereken bilgilerin en basinda,
Allah’in varligi-birligi bilgisi gelir. Zira O'nun varhigr ve birligi
bilinip tasdik edilmeden, hem dlemi hem de dlemdeki nizami gergek
anlamda taniyip bilmek imkéansizdir. Bunun da otesinde Allah’in
varligi-birligi  cercevesinde edinilmeyen ve Orgiilenmeyen
bilgilerimiz, fenlerimiz, buitlin malumat ve maarifimiz; iki ucu bir
yere gelmeyen ve varligimizi anlamsizlastiran perisan fikirlerden
Oteye gecemez.

Cunki insan fitrat1 Allah’1 bilip tanima ve O’na iman etme ile
o kadar buttinlesik bir 6zellikte yaratilmistir ki ruhumuzun

1Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, I, 566.
2Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, I, 88.
3 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, I, 568.
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derinliklerinde her seyden 6nce Allah’a ait mutlak bir tasdik vardir.
Varligimizda, Allah’a karsi smirsiz bir alakamiz vardir. Ve biitin
bilgilerimizin kokii olan, onlar1 anlamh hale getiren bu aldka ve
duygu, diger hislerimizden, suurumuzdan, akil ve fikrimizden daha
kuvvetlidir. Ciinkii bu his, onlar1 da kapsamaktadir.! Insan bu fitrat
ozelligini gormezden gelerek kendine yazik etmemeli, fitratina aykir:
davranmamali, mayasina ihanet etmemelidir. Clinki fitrat degismez
ve degistirilemez.2 Allah’in varlig1 ve birligi bilinip tasdik edilmeden
insan bilgi konusunda yola bile ¢itkamaz.

Yaratilisin basinda Allah ile insan arasinda aklen, fitraten
yapilmis olan ezeli bir iman ve ubtdiyet s6zlesmesi vardir. Bu kiilli-
fitri kanun, Allah tarafindan semavi kitaplarin indirilmesi,
peygamberlerin gonderilmesiyle de tevsik ve te’kid olunmustur,
kuvvetlendirilip pekistirilmistir. Fakat ne yazik ki bu degerli ilahi
misaki bazi insanlar kirip fesh etmeye, bozup ¢6zmeye ciiret ederler;
iman etmemeye veya imandan c¢ikmaya calisirlar. Misaki bozmaya
ugrasirlar. Clinkii garaz, hirs, tesehhi kalp ve akli sislendirir, insanin
basiretini catallastirarak hakikati gormeyi engeller. Halbuki “bir
kimse kendi tarafindan tamam olan bir seyin nakzina calisirsa
yaptig1 is merduttur, yanlistir” kaidesi boylesi durumlar icin
gegcerlidir.?

Bunun icindir ki biitiin ilim ve fenler, kiiciik kiiciik birer
mevzu etrafinda bilgilerimizi orgtileye orgtileye en nihayetinde bir
ilm-i ala, ytiksek bir ilim ile yani bizi bir tevhid-i ildahi huzuruna
ytikseltmek igin ¢alisir dururlar. Ilimlerin hedefi varligin ve neyin
nicin oldugunu ortaya koyabilmektir. Varlik, hak, sebep-sonug
iliskisi; biitiin fenlere hakim olan diistince ve tasdikin temelidirler.
Bunun icin illiyet bagmi esas alarak yapilanmayan bir ilim
bulamayiz. Bu bag ise sebep denilen tiim varligin var edicisi bir ilk
varlik olan Allah ile, netice denilen sonradan ortaya ¢ikan/yaratilan
varliklar arasindaki iligkiyi ifade eder. Alemin nizami denilen de iste
bu iliskidir.# Fakat cogu zaman insan bundan gaflet edip de hatalara,

1Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 20.
2 Kur’an, Rum 30/30.

3 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 282.
4 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, IX, 19.
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dalaletlere diiser. O zaman bu gercegi bize aklimiz yoluyla hatirlatip
ihtar edecek vasita ve delillere muhta¢ oluruz. Kainat bize bu
hatirlatmay1 yapacak hak ayetler ile doludur. Iste Ku'ran, bize bu
ayetleri bir icaz belagat: icinde hatirlattig1 i¢in, onun bir ad1 da ez-
zikr’dir.! Buna gore Islam’in tevhid inanci; Allah’1 taniyip bilmenin
ve insanin aklen, kalben, ruhen, fitraten son derece muhta¢ oldugu
bir inanisin ad1 olmus olur.

Cunkti yokluk varliga illet olmaz, hicten hicbir sey husule
gelmez.2 Alemde hicbir sey yoktur ki arkasinda ondan evvel, onunla
beraber veya onan sonra Allah teala gortilmesin. Kalbe ne gelirse
arkasinda Allah vardir. Kelam, hikmet, felsefe ve tasavvuf kitaplar
da bu delaletin izahi ile mesgul olur.3 Iste iman bunu iz’an etmek,
Miisliiman olmak ta bu izafeti yasamaktir.* Buna gore varhigin var
edicisi ytice Allah’1 tantyip, O’'nunla yarattiklar: arasindaki bu halik-
mahltk iliskisini kurmadan ilim yoluna bile ¢ikilamaz. Aslinda bu
bag1 kurmak ¢ok kolaydir. Hatta bu bagi kurmak o kadar fitridir ki
insan Allah’i, gercegi, Allah-alem iliskisini tekzip ederken bile onu
tasdik etmek zorunda kalir. Ctinkii olmayan bir sey yalanlanamaz.
Dogrudan veya dolayli insana tesir edip onu etkileyen higbir sey
tasavvur olunamaz ki onun arkasinda Allah bulunmasin.’

Ozetle ilim yolu, her seyden 6nce ortagi olmayan, varlign
sebebi olan biricik Allah’t tanimali/tanitmali ve daima vahdet
olgtistiyle ytirtimelidir. Ilim, ulasmak istedigi her neticenin hak
oldugunu temin etmek icin onun gergek ile bagin1 bulmaya calisir.
Oyle ise Yazir'a gore tiim bilgilerimizin ve amellerimizin hedefi; bizi
tam bir tevhid diistincesi ile dolmus olarak ilahi huzura erebilmektir.

Hasili din; iman ve amel konusu olarak, akil ve iradeye teklif
olunan hak ve hayrr kanunlarimin biitiintidiir. Diyanet de bu
kanunlarin insan tarafindan uygulamaya konulmasi onlarin severek

1Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, I, 20.
2Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, I, 67.
3 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 71.
4Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 74.
5 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 20.
6 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 69.
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ve hiir irade ile uygulanmasidir.! Oyle ise din ve iman sadece akil,
suur, irade hiss ve ile degil, ilim ile de alakalidir.?

b-iman

[man liigatte, emn-eman kokiinden tiiremis ve if'al babina
nakledilmis bir kelime olup; gtiven vermek, emin kilmak, emin
olmak, kabul, itiraf gibi anlamlara gelir. Tam bir giiven ve itimat
manasini da ifade eder ki Tiirkce’de inanmak denilir.3

Lugat acisindan iman; hakka-hak olmayana, dogruya-yanlisa
olabildigi gibi maldyani olabilecek seylere de samildir. Liigat
agisindan iman denebilecek bircok tasdikler vardir ki onlar ser’i
acidan tam bir kiifiirdiirler. Mesela sirke inanmak; kiifriin-zulmiin
hayir olduguna inanmak; zinanin, fuhsun, hirsizhigin, haksiz yere
adam oldiirmenin, insanlara zulmetmenin iyi olduguna inanmak
gibi seyler liigat acisindan birer “iman”dirlar fakat Islam dini
acisindan bir kiifiirdiirler.4

Din dilinde iman ise; dinde iman edilmesi gereken esaslar1
kesin olarak tasdik etmektir. Ciinkii tasdik eden, tasdik ettigini
tekzipten emin kilmis olur.? Su da var ki imandaki tasdik; kuftir gibi
kalbi, kavli ve fiili olur.® Asil ser’i iman; gayb olan, hak ve hayrin
anahtar ve olctistini bahseden, bir tevhid orguisii olusturan ve
[slam’da iman edilmesi gereken kiilli prensiplere edilen imandir.
Hakikatte buittin is, hak ve hayirin kendisinden evvel, bunlarin
basinda ve olciisiindedir. Iste Islam’imn temelleri olan iman
prensipleri, bu anahtar ve olgliyli verir. Hidayet bunu takip
edenleredir. Binaenaleyh insan hayr ve hakkin anahtarmi heva ve
hevesinde aramamali, onlar1 bizzat ve bilvasita Allah’tan almalidir.
Vesaiti inkar etmemeli, fakat ubudiyeti ancak Hz. Allah’a
yapmalidir.” Ebu Hanife ve fukahdnin ¢oguna gore iman, kalbin ve
lisanin fiilinden olmak tizere iki riukiinden ibarettir. Yalmiz ikrar,

1Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 90.

2Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 236.
3 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 178.
4Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, I, 180.
5Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, I, 179.
6 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 207.
7 Yazar, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 181.
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iman olmaz. Olsa idi miinafiklar hep miimin olurlardi. Kezalik
yalniz marifetle de iman olmaz, oyle olsa idi ehl-i kitabin hepsi
miimin olmak gerekirdi. Ayrica amel, imandan da ayri bir istir.!

Tasdikin ashi ise, tasdik edilecek soziin ve hiikmiin dogru
olmasinda yani realiteye/gercege/vakaya uygun olmasmdadir.
Vakia uygun olan ve isabet edebilen zihin ve kalp sadik; tersi ise
kaziptir. Tasdik te; kalbi, lisani ve fiili olmak tizere tig ttirltdiir.2

Iman bir mucibe-i killiyedir, yani iman edilecek esaslar
acgisindan bir biittinliik gerektirir. Kiiftir ise onun zidd1 oldugundan
salibe-i ctiziyye ile gerceklesir. Yani iman esaslarindan sadece bir
tanesinin ret ve inkar ile kuftir gerceklesmis olur. Iman ile kiifr
sadece zid degil ayni zamanda miitenakizdirlar. Ne birlesirler ne
irtifa ederler.3

Yazir'a gore, din bir meyve agacina benzer. Iman esaslarmi
kalb ile tasdik onun yeraltindaki koki, dil ile ikrar agacin govdesi,
diger ameller ise onun dallari, yapraklari, cicekleri, meyvesidir.
[mandan amag giizel ameldir. Allah’a yaklasmak bunlarla olur.
Dallar1 kesilmekle, yaprak-gicek agmamakla ve meyve vermemekle
bir agac kurumus sayilmayacagi gibi, iman agact da kendisinden
beklenen meyveleri vermezse o aga¢ kurumus sayilmaz.. Lakin
kokiinden yerle beraber kesilmis olan agaclar cogunlukla kururlar.
Firsatin1 buldugu halde govde ve dal stirmeyen aga¢ tutmamis
demektir. Mazeretsiz ve ikrarsiz iman da boyle bir agac gibidir.
Firsat varsa iman ikrar edilmeli ve amel meyvesini vermelidir. Ancak
kista kalmis oldugu ic¢in hentiz topraktan filiz vermeyen tohumun
veya kokin kuruduguna hiikmedilemeyecegi gibi, mazeret
zamaminda sadece kalben tasdik de bayledir. Iste imanm boyle bir
tasdik gibi bir asil riiknti, ikrar gibi tali bir riiknti sonra da birbirine
bagli dereceler halinde fiiru ve meyveleri vardir. Imanin kemali
bunlarla olur. Iman yetmis kiisur subedir. Bunlarin en dusiik
derecelisi yoldan eziyeti kaldirmaktir* denilmistir.

1Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 184.
2Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, I, 178-179.
3 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 208.
4 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, I, 183.
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Imanda Allah’a karsi biiytik bir sevgi o6zelligi de vardur.
Miimin Allah’t biitiin masivadan ziyade sever. O derecede sever ki
ateste yakilmakla Allah’a kalbinden iftira etmek arasinda birakilsa,
yanmay iftiraya tercih eder.! Muhabbetin hitkmi itaat oldugundan
Allah’a iman edip Onu seven bir mii'min seve seve ilahi emir ve
yasaklara itaat da edecektir.

Biitiin bunlardan anlariz ki evvela Islam dini yalniz bir iman
meselesi degildir. Iman ve amel biitiintidiir. Tatbikat-1 ameliyeyi,
dinin emir ve yasaklarmni uygulamay1 bir tarafa atip ta Islam’dan
killi bir feyiz beklemek tehlikelidir. Bu boyle olmakla beraber iman;
amel ile 6zdes de degildir. Amelin farz olduguna iman ile, o ameli
yapmak bile birbirinden farklidir. Miisliiman amel ettigi icin miimin
olacak degildir ama iman ettigi icin amel isleyecektir. Binaenaleyh
bir kisi ameli hafife almamaktan ve dnem vermemekten dolay: degil,
sirf kendi kusurundan dolay1 terketmis olursa kafir olmaz.2

Iman temelde bir kalp ve vicdan isi oldugunda siiphe yoktur.
Fakat Allah’m bizden istedigi iman sadece vicdani bir isten ibaret
degildir. iman, kalbin icinden baslay1p biitiin organlara yayilmal ve
sonra da giizel ameller ortaya koymalidir. Miisliimanin imani, dleme
zarar veren miifsit fikirler veya seytani ustaliklar degildir ki kalp ve
vicdanda hapsedilmeye mahktm olsun. Miisliiman ancak zaruret
karsisinda imanin1 vicdaninda saklayip hapsetmeye izinli olabilir. O
da diismanmn kesin zorlamasma maruz kaldigi zamana ozgtidir.
Hatta o zaman bile imanin1 vicdani hapisten kurtarmasi, onu haps
ederek nefsini kurtarmasindan daha iyidir. Ama kisi ikisinden birini
yapmakta da serbesttir.3

c-Amel

Din Allah tarafindan gonderilen kurallar bitiinti ise
diyanet/ibadet, yani bunun uygulanmasi insanin isidir.# Din Allah
tarafindan gonderilir ama yerytiziinde insan tarafindan uygulanir.
Dinin meyvesi insanin ortaya koyacag1 bizzat hayir olan amellerdir.

1Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, I, 185.
2Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, I, 185.
3 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 186.
4 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 84.
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Yani kisinin kendi zannina ve bakis agisimna gore degil, nefsii’l-
emirde, hakikatte ve hak mizaninda, Allah katinda hayir ve faydal
olan islerdir. Binaenaleyh asil dindarlik, hayr1 Allah’mn nazarinda
hayir oldugu icin, Allah adina yapmaktur.

Amel, insanin zahiri ve batini, ruhu ve cismiyle, yani biittin
varlig ile yalmz Allah’a yapilan suurlu bir itaat ve yakinlasmadir.
[badette niyet oncelikli sarttir.! Niyet ise yapilacak fiilin sadece ve
sadece Allah’a itaat ve yakinlik i¢in, yani yalmzca Allah rizasi icin
yapilmasidir. Bilgi, niyet, kasit, irade ve azimden olusan bu tam bir
suur hali, ruh ve kalbin isidir.2 Bunlar yerli yerinde olmadan Allah'in
istedigi salih amel gerceklestirilemez.

Tum bunlarla beraber Allah katinda taat olan bir fiil ortaya
koymus olmak da lazimdir ki yapilan is ibadet olsun. Yoksa yalmiz
istek ve ruhta kalan tefekkiir, tezekkiir gibi bir i¢ fiil, taat ve Allah’a
yakinlik olsa da ibadet olmaz. Bunun icindir ki ibadetlerin bas1 olan
imanda sadece kalbi tasdik kifayet etmez. Hi¢ olmazsa onun lisdnen
ikrar ve disa vurulmasi lazimdir. Bunun gibi, niyetsiz yapilan fiiller
dahi ne olursa olsun, ibadet olmaz. Niyetsiz yatip kalkmak namaz
degil, niyetsiz a¢ durmak orug degil, niyetsiz sadaka vermek yardim
etmek zekat degil, niyetsiz Ka'be’ye Arafat’a seyahat edip dolasmak
hac degil, niyetsiz muharebe etmek sehit ve gazi yapan cihad
degildir.3

[slam’mn aywrt edici ozelligi, akilli insanlar1 hiir iradeleri ile
bizzat hayra sevk etmesi, zorla degil seve seve hayir yapan 6zgir
insanlar yetistirmesidir. Din insani, kadmil, herkesin iyiligini isteyen
bir iyiliksever, iyilik yapan bir kisi yapmak i¢in gonderilmistir. Bu ise
sadece dinin gelmesiyle gerceklesemez. Insan iradesiyle ameli ve
ibadeti ile bu ise katilmazsa, din ne kadar hak olursa olsun, cahilde
meyvesini veremedigi gibi, aliminde bile o kisinin iradesi devrede

1 Ubudiyet Allah’a kars: kisinin kendi hakirligini, kiiciikltigtinii izhar etmesidir.
Ibadet ise bunun daha kuvvetlisi olarak Allah’a kars: boyun biikmenin, husunun,
tazim ve saygmin son derecesidir. Ibadet Allah'm razi oldugu seyi yapmak,
ubudiyet te Allah’in yaptigina razi olmaktir diye de agiklamalar yapilmistir (Yazir,
Hak Dini Kur'an Dili, 1, 97, 101-102).

2Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 96.

3 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 96.
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olmadan yani diyanet tahakkuk etmeden tesirini icra edemez.!

Ameli terk etmek iki ttirlt olur: Biri ameli bazen terk etmek,
digeri terk etmeyi aliskanlik haline getirmektir. Mesela bazen namaz
kilmayan kisi ile, namaz kilmay1 biitiiniiyle terk eden kimse arasinda
biiytik fark vardir. Namaza iman1 olan, onu vazife taniyan kimsenin,
insan olmanin bir zaafi olarak ara sira bazi tembelligi bulunabilir.
Binaenaleyh ameli ctizi terk kiifr olmayabilir. Lakin ameli terk
etmeyi aligkanlik haline getiren, mesela namaz kilmay1 hi¢ hatirina
getirmeyen, omriinde hi¢ namaz kilmayan ve hatta kilmamaga
azmetmis bulunan kimselerin ehl-i kible olduklarna, Allah’a
peygambere, Kur'an’a ve ahirete, amelin farz olduguna imam
bulunduguna nasil hiikmedilebilir??

d-Sonug: Bilgi, Iman, Amel Iliskisi

Kur'an’in ana hedefi Allah ile alem, ozellikle de Allah ile
insanlar arasindaki Allah-kul iligkisini® ortaya koymaktir. Oyleyse
Kur’an bize Allah’i, tim kemal sifatlariyla ve giizel isimleriyle tanitip
bizim ve biitiin alemin Allah ile olan nispet ve alakasini bildirecek*
insani, varligi, gercekleri biitiin yonleriyle ortaya koyacaktur.

Fakat Islam dini yalniz Allaht, alemi, insani tanittiran bir
iman meselesinden ibaret de degildir. Biitiin bunlarmn yaninda Islam
iman ve amelden olusan bir buitiindtir. Ameli atip ta dinden kiilli bir
feyz beklemek tehlikelidir. Su da var ki iman, amel demek te
degildir. Amelin farz olduguna iman ile, o ameli yapmak birbirinden
farklidir.

Bilgi-iman-amel konularina su o¢rnek penceresi ile de
bakilabilir: Bir hadiste din ytiksek bir binaya tesbih edilerek namaz o
binanmn diregi olarak gosterilir.6 iman bu binanin temelidir. Binanm
diregi gtizelce dikilip dogrultulursa, din binasi insa, ve muhafaza ve

1 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 89.
2Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 208.
3 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 6.
4Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 18.
5 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 185.
6 Tirmizi, iman, 8; Miisned, V, 231.
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devam ettirilmis olur.! Namazi dosdogru, igi-dis1 temiz ve
muntazam olarak kilmak; imanmin nemalamip biitiin viicuttan
fiskirmasina, hayat yoluna muntazam bir cereyan ve istikamet
vermesine sebep olur. Namazla, ibadetle insanin ici ve dis1 miimkiin
oldugu kadar tasfiye edilir. Kalp ile beden ibadete alistirilmis ve
kuvvetlendirilmis olur.2

Iman edip bedenen ve malen ibadet etmeyenlerin ve salih
amel islemeyenlerin halleri tehlikeden kurtulamaz. Bunlarin
kurtuluslart miimkiin olsa da o kurtulus tam ve kamil bir kurtulus
degildir. Mademki imanlar1 vardir, ilahi rahmet ile kurtuluslar:
miimkiin ise de o harikulade kabilindendir, stinnetullah degildir.3

Ne var ki Allah’in razi oldugu amel; saglam ilme ve imana
bagldir. Insan iyi bilmeden ve saglam iman etmeden bir konuda
kendisine ilahi rizay1 kazandiracak uygulama yapamaz. Az amelle
ilmin, cok amelle birlikte olan cahillikten hayirli oldugu bilinen bir
gercektir. Bundan dolayi, gec¢im icin zarGri olan rizki az, ama
hidayeti bol olan kimse; Allah katinda yiyecegi cok ama hidayeti kit
olan kimseden daha kazanghdir. Ciinkii bilenlerle bilmeyenleri Allah
bir tutmamustir.4

Ozetle dindar bir Miisliiman olmanin basi, evvela Allah’1
tanimak ve O'na “sadece sana ibadet eder, yalnizca senden yardim
dileriz” diye tam bir tevhid ile s6z vermektir. Ondan sonra da tam
bir sebat ve ihlas ile Cenab-1 Hak’tan dinin icdbini icra icin hukuk ve
vazifelerin btittin sinirlarimi bildiren ve {izerinde kolaylikla ve
selametle ytirtinmek miimkiin olan sirat-1 miistakim’e hidayet yani
ilmen irsad ve amelen tevfik talep etmektir. Demek talep ve diyanet
bizden, din seriat, hidayet Allah’tandir. Hidayet de iki ttirltidiir: biri
ilmi olan irsad, digeri fiili olan tevfiktir. Kur’an irsad-1 ilmi talebinin
cevabidir, fiili tevfikin cevabi da her an ve her lahza vaki olacaktir.5

Unutmamalidir ki miiminlere cennet miijdesi® sadece amel ve

1 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 187.
2Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 188.
3 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 204.
4 Ziimer, 39/9.
5 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 143.
6 Bakara 2/25.
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imanin ikisinden birine degil; ikisinin birlikteligine baglanmistir.
Amel imandan bir ctiz degilse de bu ayetten miiminlere amelsiz
mijjde haklarmin da olmadig: anlasilir. Miijde iman ve salih amelleri
birlikte gerceklestirenleredir.! Kaldi ki ilahi emir yasaklara kars: itaat
etmemek, emir ve yasaklar1 uygulamaya dokmemek buytik bir
tehlikeyi beraberinde getirebilir. Ciinkii seytan Allaht inkar ettigi
icin degil, emrine itaat etmemesi dolayisi ile kéfir olmustur. Buna
nazaran farz olan herhangi bir vazifeyi yapmayanin kiifriine
hiikmeden bazi bilginler bulunmustur. Lakin baz1 alimler de iblisin
kiftir sebebinin, yalniz emre itaat etmemesi degil, onu begenmeyip
kibirlenmesidir demislerdir.2

Netice olarak asil is; ildhi Kelam’in sozlii ayetlerinden, kainat
kitabinin kudret ayetlerini ve oradan da Allah'in zat ve sifatlarim
okuyup anlamak ve anladiktan sonra onun kanunlarina, emirlerine,
hiiktimlerine uyarak sirat-1 miistakimden radiye ve mardiye
makamlarini ihraz ile bekabillah’a ulasabilmektir.

1Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 274.
2Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 318.
3 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, I, 569.
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Kur’an-1 Kerim’de Kadinlara Karsi

Bir Pozitif Ayirimcilik Ornegi

Yrd. Do¢. Dr. Mahmut OZTURK"

Ozet

Sosyal hayatta biuittin insanlar ayni imkanlara sahip olamaz.
Bazi insanlar ise dezavantajli sartlarin etkisiyle daha olumsuz bir
cevrede yasamak zorunda kalabilir. Bireyler arasindaki dengesizligi
gidermek icin 6zel projelerin devreye sokulmas: gerekebilir. Pek ¢ok
yonetim biciminde ve hukuk sistemde, pozitif ayirimcilik olarak
nitelendirilebilecek bu uygulamaya rastlamak miimkiindiir. Islam
hukukunda kadin, hasta ve vyolcular i¢in bazi huktumlerin
hafiflestirilmesi Islam hukuk sisteminin, sartlar1 diizelinceye kadar
hiikmii bu kisilerden kaldirmasini ifade eder. Pozitif ayirimcilikta ise
dezavantajli durumda olan bir kisinin/kesimin sartlar1 diizelinceye
kadar genel hiikiimlere tabi olmaktan muaf kilinmalari, aym
zamanda cgesitli sekillerde desteklenmeleri s6z konusudur.

Makale, Asr-1 Saadet’te yasanmis, Kur'an'da zikredilen bir
vakay1 ele almaktadir. Hudeybiye Antlasmasi’'nda Misliiman olup
Medine’ye hicret edenlerin miisriklere iadesi hiikme baglanmisti.
Ancak Hz. Peygamber (sa) hicret edip gelen kadinlar hakkinda bu
hitkmii uygulamadi. Daha sonra Allah’in emri de bu minvalde oldu.
Mubhacir kadinlar misriklere iade edilmeyip sartlar1 diizelinceye
kadar himaye edildiler. Ayrica kocalarma 6demeleri gereken mehrin
temin edilmesi, evlenmeleri durumunda yeni bir mehri hak etmeleri
bu destekler arasindadir. Kadinlarin dezavantajli  durumlar
diizeldiginde pozitif ayirimcilik uygulamas: da kendiliginden sona
ermistir.

* Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi,
Sanliurfa.
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Anahtar Kelimeler: Kur’an, Hudeybiye Antlasmasi, Pozitif
Ayirimcilik, Muhacir Kadmlar

An Example of Positive Discrimination Towards Women in
the Holy Qur’an: The Case of Hudaybiya

Abstract

Not All human beings have the same opportunities in social
life. Some people have to live in a very negative environment due to
the result of disadvantaged conditions. In order to eliminate the
unbalanced situation between the individuals, there might be
necessary to put into practice some special projects such as positive
discrimination. It is possible to find these kind of applications in
many administrative and legal systems. In Islamic law, some easing
procedures have been legalised for women, the sick and travellers.
However, in their case, Islamic law suspends judgement till their
conditions improve. In positive discrimination, in addition to the
suspension of the general judgement for the disadvantaged upon the
improvement of their condition, there also exists a support system
that they need.

In this context, the subject of the paper is an incident took
place in the Golden Ages of Islam and described in the Holy Qur’an.
As well-known, according to one of the articles of Hudaybiya, the
new Muslims who emigrated to Medina had to be returned to the
Meccan infidels. But when women became Muslims and emigrated
to Medina, the Prophet did not uphold the ruling due to their special
circumstances. God’s decree also supported this decision. The
refugee women were not only kept within the Islamic society, they
also received state support up to the time when their conditions
improved. Furthermore the refunding of their dowry to their infidel
husbands and the provision of a new dowry in case of their re-
marriage are among these supports. The sources say that when their
conditions improve, the application of positive discrimination ended.
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Giris

Biitiin besgeri sistemlerin hedefinde adalet ilkesine dayali bir
yasama, ylirtitme ve yargi arzusu bulunsa da bunun basar ile
uygulanabildigini soylemek kolay degildir. Isin igine insan faktorii
girince ideal olan1 uygulamak gticlesmektedir. Maneviyatin yetersiz
kaldig1 durumlarda insanda dogusta var olan bazi duygular,
olumsuz yonde seyredince yanlis hareketler sergilenebilmekte,
kisinin konumuna gore bu hareketler sosyal adalet dengesini
bozmaya yol acabilmektedir.

Sadece yargi karsisinda degil; sosyal haklardan yararlanma
noktasinda da ortaya cikabilen dengesizlikten/esitsizlikten
cogunlukla ekonomik ve fiziksel acidan zayif olanlar
etkilenmektedir. Ekonomik olarak dezavantajli olan gruplar arasinda
bile basta kadinlar olmak tizere bazi kesimler bir kez daha geri plana
itilerek kimi vatandaslik haklarindan bile mahrum
birakilmaktadirlar.

Kadmnlara karsi, erkeklerin lehine isleyen ve cinsiyet
aywrimciligi!  olarak nitelenen bu olumsuz yapimin temelinde
toplumlarin kiltiirel alt yapisindaki kadin algis1 yatmaktadir. Bu
algiy1 olusturan faktorlerin basinda din olgusu gelmektedir. Kadinin
toplumdaki beklenen roliinii, hak ve sorumluluklarini1 belirlemede
dogrudan veya dolayli olarak o toplumda var olan dini anlayis etkili
olmaktadir. Dini anlayis kadinlar1 6telemiyor, aksine onemsiyorsa
kadmin toplumdaki konumunda da olumlu yodnde gelismeler
olabilmektedir.

Ornegin “Hiristiyanlikta nihai kurulus anlaminda kadin ve
erkeklerin arasinda bir farklilk olmadig1 6gretisine ragmen, bu
Hiristiyan gelenek icinde kadin hem yaratiis hem giinliik hayat
acgisindan erkeklerle karsilastirildiginda ikincil bir pozisyona sahip

1 Gordon Marshal, “Cinsiyetcilik” maddesi, Sosyoloji Szliigii, cev. Osman Akinhay,
Derya Komiircti, Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara 1998, s. 101.
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olmaktadir. Pek ¢ok kutsal pasaj kadinin bu ikincil konumu ile ilgili
aciklamalarda bulunmaktadir.”?

Eski Hint Kilttirtinde kadinin kotti bir yaratik olarak kabul
edilmesi, Hiristiyanlikta insanin cennetten kovulmasina kadinin
sebep gosterilmesi? bu toplumlarda olumsuz kadin algisinin
olusmasma neden olmus, tarih boyunca her alanda bunun
yansimalar1 gorilmiisttir.

Ortacagin batili tinlii diistintirlerinden Nicholas Malebranche
(6. 1715) kadinlarin soyut gergekleri anlayamadiklarin1 ve boyle bir
yetenekten mahrum olduklarini iddia ederken, Charles Baudelaire
(6. 1867), kadinlarin ibadethanelere gitmesine bir anlam
veremedigini, bir kadimin Tanri ile bir isi olamayacagmi ileri
stirmektedir. Bazi istisnalar hari¢ kadina bakis batida uzun siire
olumsuz seyretmistir. Zaten feminist hareketlerin Bati'da baslamas1
ve orada daha fazla reva¢ bulmasi, Bat1 diistincesinin bu gibi 6nemli
temsilcilerinin kadin hakkinda pek olumlu gortisler ortaya
koymamalarmin bir sonucudur diye degerlendirebiliriz.3

[slamiyet'ten &nce Arabistan yarimadasinda da kadinlar icin
durum i¢ agic1 degildir. Kur’an kiz ¢ocuklarini daha dogar dogmaz
hor goren erkekleri beyinsizlikle suclamis* kadina karsi tutumun en
kotti 6rneklerinden olan kiz ¢ocuklarini diri diri topraga gommeyi
siddetle elestirmistir.5

[slamiyet bunun yerine kadma sahsiyet kazandirmus,
davranislarindan kendisini sorumlu tutmus, ekonomik bir uygulama
olan zekat ve siyasi yonii de bulunan hac gibi ibadetlerle miikellef
kilinmistir. Ekonomik bagimsizlik yollar1 kadin i¢in kapali degildir.

1 Inger Furseth-Pal Repstad, Din Sosyolojisine Giris, Klasik ve Cagdas Kuramlar, cev.
Thsan Capcioglu-Halil Aydinalp, Birlesik Yayinlari, Ankara 2011, s. 313.

2 Belkis Konan, “Tirk Kadinmin Siyasi Haklarim1i Kazanma Siireci”, Ankara
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 60 (1) 2011:157-174; s. 159-60.

3 fsmail Yakit, “Bat1 Diisiincesi ve Mevlana’da Kadm”, III. Uluslar Arasi Mevlana
Kongresi, 5-6 Mayis 2003 [Sel¢uk Universitesi], 2004, s. 135-148, 136-138.
4 En' am, 6/139-140; Nahl, 16/58-59.
5 Tekvir, 81/8-9; Genis bilgi i¢in bk. Riza Savas, “Cabhiliye Devrinde Kadin Algis1”,

Kur’an ve Kadin Sempozyumu 4-5 Haziran 2010 Ankara, 2013, s. 71-79.
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Miras ve Mehir gelirleri onun hi¢ kimse ile paylasmak zorunda
olmadig1 haklarindandir. Kur’an’a gore Kadinin kazandig1 kendisine
aittir.! “Kadin da erkek gibi hukuki sahsiyete sahiptir ve hukuk
karsisinda erkekle esittir. Kur’an-1 Kerim’de insan, kul, Miisliiman,
mimin” gibi genel ifadelerin kullanildig1 ayetler, erkegi oldugu
kadar kadin1 da muhatap almaktadir.”2

Kur'an, yasimin hicbir doneminde kadma zulmedilmesine
miisaade etmemektedir. Kadinin ekonomik haklar1 konusunda ve
bilhassa yetim kizlarin mallar1 hususunda Miisliimanlarin ¢ok titiz
davranmalarini isteyen Kur'an, onlarin mallarina tecaviizii kesin bir
dille yasaklamistir.3

Kadim &tekilestirmeyen Islam medeniyetinin evrensel kiiltiire
etkisi ile beraber diger toplumlarda da kadinin lehine bir takim
iyilestirmeler goriilmeye baslanmistir. Buitiin diinyada etkileri
gorulen XX. Yiizyildaki Fransiz ihtilali gibi gelismelerle beraber
kadina karst tutumlar kabul edilebilir siura yaklasmuis
bulunmaktadir.

Glintimtizde  baz1  hukuk  sistemlerinde  kadinlarin
durumlarinda daha iyi kosullara kavusuncaya kadar bir takim
ilave/6zel haklarla iyilestirilmeler yapilmaktadir. Dezavantajl
kesimler olarak nitelendirilen bu gruplarin tanimlanmasinda
simnirlarin, bazen erkekleri de icine alacak kadar genisletildigi
gorulmektedir. Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasasinda da bu
iyilestirmelerin esitlik ilkesine aykir1 olarak yorumlanmamasi
gerektigi vurgulanarak kadmlar ve diger dezavantajli durumda
bulunan kesimler icin yapilabilecek olumlu diizenlemeler anayasal
teminat altina alinmistir.*

1“Allah’in, kiminizi kiminize tistiin kilmaya vesile yapti§1 seyleri (haset ederek) arzu edip
durmayin. Erkeklere kazandiklarindan bir pay vardir. Kadinlara da kazandiklarindan bir
pay vardir. Allah’tan, O’nun [itfiinii isteyin. Siiphesiz Allah, her seyi hakkiyla
bilendir.” Nisa, 4/38.

2 Hayrettin Karaman, Islam’da Kadin ve Aile, Ensar Negriyat, Istanbul 1995, s. 57.

3 Riza Savas, “Islam'a Gore Kadinn Toplumdaki Yeri”, Islam'in Isiginda Kadin,
1998, s. 98.

4 Ttirkiye Cumhuriyeti Anayasasinda da benzer iyilestirmelere gidilmistir. Ttirkiye
Cumbhuriyeti Anayasasimin Kanun Oniinde Esitlik ilkesini diizenleyen 10.
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John Rawls'm (6. 2002) “kit mallarin, (giig, para saglhk
olanaklar1) dagitimindaki esitsizliklerin ancak toplumda en
dezavantajli gruplarin tisttinltigtinti artirmaya yonelik hizmet etmesi
halinde mesru gortilecegi seklinde” seklinde 6zetlenebilecek Ayirim
Ilkesini bir adalet ilkesi olarak mesru gordiigii tinlii aymrim ilkesi,
adaletle ilgili cogu akademik tartismanin baslamasina yol agmistir.!
Bu tartismalar pozitif ayirimcilik kavrami etrafinda cereyan etmistir.

Pozitif ayirimcilik, tarihsel bakimdan bir takim olumsuzluklar
yasamis gruplar yararina olan politika ve pratikleri ifade der.2 Diger
bir ifade ile pozitif ayirimcilik toplumdaki diger kisiler ile esit
kosullarda yasamadig: diistintilen belli gruplara cesitli ayricaliklar
taniyarak onlar1 desteklemektir.3

Pozitif ayirimciigin savunuculari, var olan esitsizlikler ve
stereotipiler yapisindan dolayi, tarihsel bakimdan imtiyazli gruplarla
esit bir firsat yapisi olusturabilmek amaciyla bu tiir politikalar
izlenmesinin gerekli oldugu kanisindalar. Sosyolojinin pozitif
ayirimciliga duydugu ilgi, biiyiik olctide, bu kavramin firsat esitligi
kavrami ve pratigi ile ilgili olarak barmndirdig: gizli anlamlardan
kaynaklanmaktadir.”4 Goriilduigl lizere pozitif ayrimciigin gercek
anlamda esitsizlik olarak degerlendirilemeyecegi ortadadir.

[slam inang ve ibadet sisteminde de dezavantajli durumda
olan gruplara yonelik bir takim kolaylastirmalar olmakla beraber

Madde “Herkes, dil, irk, renk, cinsiyet, siyasi diisiince, felsefi inang, din, mezhep ve
benzeri sebeplerle ayirim gézetilmeksizin kanun oniinde esittir.” seklinde iken
7/5/2004 tarihinde ilave edilen ek fikra ile “Kadinlar ve erkekler esit haklara
sahiptir. Devlet, bu esitligin yasama gecmesini saglamakla yiikiimliidiir.” Hukmii
getirilmistir. Ancak kadin erkek arasindaki esitlik vurgusunun tekrarlanmasi
beklenen diizelmeyi saglayamamustir. Dezavantajli kesimlere yonelik yapilacak
yasama ve yliriitme ¢alismalarinin Anayasaya ile uyumunu saglamak 7. 5. 2010
tarihinde yapilan degisikle pozitif ayirimcilik su ek fikra ile anayasaya girmistir:
Bu maksatla alinacak tedbirler esitlik ilkesine aykiri olarak yorumlanamaz. (Ek ctimle:
7/5/2010-5982/1 md. ) Cocuklar, yashlar, éziirliiler, harp ve vazife sehitlerinin dul ve
yetimleri ile malul ve gaziler icin alinacak tedbirler esitlik ilkesine aykirt sayilmaz. (Ek
fikra: 7/5/2010-5982/1 md. ).

1 Marshall, Sosyoloji Sozligti, “ Toplumsal Adalet” maddesi, 736.

2 Marshal, Sosyoloji Soz1iigii, “ Pozitif Ayirimcilik” Maddesi, s. 597-598.

3 (http:/ /tdkterim. gov. tr/bts/ 17. 06. 2011, 11: 40).

4 Marshal, Sosyoloji sizliigii, “ Pozitif Aymrimcilik Maddesi”, s. 597-598.
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bunlarin pozitif aymrimcilik kapsami disinda degerlendirilmesi
gerektigi kanaatindeyiz. Kadinlarm, yolcularin, hastalarin ve zayif
kimselerin cgesitli sebeplerle istisnai hiikiimlere tabi tutulmalar:!
pozitif ayirimdan ziyade onlarin bazi hiikiimlerden muaf
tutulmalarini ifade etmektedir. Ancak s6z konusu ayricaliklarin cezai
hiikiimleri kapsamadigimin altin1 cizmekte yarar vardir. Zira islam
hukukunda cezai hiikiimlerin ayirim gozetilmeksizin herkese esit
olarak uygulanmas: esastir ve bu hususta kadin-erkek ayrimi da
yapilmamistir.?

Bu makalede Islam’m genel olarak bu konuya bakisi degil;
Kur’an-1 Kerim’de yer alan 6zel bir olay, kadinlar acgisindan pozitif
ayirimeilik  perspektifi  ile  ele  alinacaktir.  Hudeybiye
Antlasmasi’'ndan sonra Medine’ye hicret eden erkek ve kadin
muhacirlerin tabi tutulduklar1 uygulama farkliligt bu tutumlarin
gerekceleri ve neticeleri tizerinde durulacaktir.

1. Hudeybiye Antlasmasi’nin Arka Planm1

Miislimanlarin Medine’ye hicret etmesiyle birlikte, Mekkeli
miisriklerle olan iliskileri farkli bir boyut kazanmistir. Bu baglamda
iki taraf arasinda pek cok seriye ve savas meydana gelmistir. Bu
sicak temaslar yaninda bir takim diplomatik iliskilerde s6z konusu
olmus, taraflar bu alanda da tsttinliik saglamak istemis, birbirlerine
kars1 her zaman miiteyakkiz bulunmuslardir.

Hicretin 2. yilinda kiblenin Mescid-i Aksa’dan, Kabe'ye
dondiirtilmesiyle Miisltimanlarin Mekke’den asla vazge¢cmeyecegi,
Miisliimanlarin kiblesi olan Ka’be'nin ilanihaye muiisriklerin elinde
birakilmayacagini ortaya koymustur. Miisriklerin de bunu net bir
sekilde anlamis olduklarini tahmin etmek gtic degildir.

Medine doneminde Miisliimanlarin kesin zaferi ile neticelenen
Bedir Gazvesi'nden sonra miisriklerce bu savasin révansi sayilan

1 Genis blgi icin Bkz. Ulfet Gorgiili, “Islam Hukukunda Kolaylik Prensibinin
Yeri”, Diyanet Ilmi Dergi, 2008, C: XLIV, S. 1, s. 79-92.

2, Nevin Unal Ozkorkut, “Islam Ceza Hukukunda Kadin”, Ankara Universitesi
Hukuk Fakiiltesi Dergisi, Y11 2007, C. 56 S. 2 [83-95] s. 84.
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Uhud Gazvesi'ndeki muvakkat zaferleri, miisriklerin 6fkesini
yatistirmis, ancak birkac yil sonra Yahudilerin lojistik desteklerini
alarak gerceklestirdikleri Hendek Gazvesi misrikler icin tam bir
hayal kiriklig1 olmustur. Hendek Gazvesi miuisriklerin Miisltimanlara
taarruz ettikleri son savastir.

Diger yandan Hendek Gazvesi tizerinden hentiz birka¢ yil
gecmisken ve Mekkelilerin Suriye kervanlarina dayali ticari
faaliyetlerini bitmislik noktasimna getirmisken basit yolculuk silahlar1
ile Miusliimanlarin Mekke'ye gitmesi ilk bakista mantikh
gorunmeyebilir. Zira bu haliyle Mislimanlar acik hedef
konumundadirlar. Ancak Ka’'be cercevesinde yillarca olusmus
geleneklere bakildiginda hac talebi ile Mekke'ye silahsiz olarak
gitmenin makul gerekgeleri oldugunu soylemek miimkuindiir.

Zira Araplarda sair aylarda birbirinin kanini igmekle mesgul
kabileler, Ka'be'nin etrafinda kardes gibi toplanirlardi. Miisliimanlar
da baski ve haksizliga ugrayarak Mekke’den uzaklasmaya mecbur
olsalar bile Ka’be'nin etrafinda toplanmak hakkini haiz olduklarim
unutmuyorlardi.!

Ana hatlar ile gercevesini ¢izmeye galistigimiz bu sosyal ve
kilttirel zeminde Hz. Peygamber (sa) hicretin altinci yilinda bin bes
yliz civarinda bir grupla ve tamamen bariscil niyetlerle, Ka’'be'yi
ziyaret edip donmek tizere Mekke'ye bir sefer diizenler. Bundan
haberdar olan Mekkeliler bu durumdan hoslanmayarak onlar
Mekke'ye sokmamaya karar verirler2 Mekke'ye elci olarak
gonderilen Hz. Osman’in, orada alikonulmasi, insanlar arasinda
onun oldurtldiigii seklinde yayildi. Bunun {izerine Kur’an'da
ifadesini bulan ve Ridvan Bey’ati olarak bilinen hadise vuku buldu.
Haberin gercek olmadigr duyulduktan sonra Miisliimanlar ve
Mekkeli Miisrikler bir anlasmaya vardirlar. Maddeleri tartisma

1 Mevlana Sibli en-Numani, Asr-1 Saadet, trc. Omer Riza Dogrul, Eser Nesriyat ve
Dagitim, Istanbul 1977, 1, 306.

2 Ebti Cafer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid, et-Taberi, Cami'ti’l-beyan fi
tefsiri'l-Kur'an, Hicr Basim Yayim Dagitim, Kahire 2001, XXI, 273.
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konusu olan antlasmada Mekkeli miisrikleri temsil eden kisi daha
sonra Miisliman olacak olan Stiheyl b. Amr idi.!

Antlasmadan her iki tarafin da beklentileri vardi. Mekkeli
misrikler agisindan bu antlasma ekonomik faaliyetler i¢in daha
genis hareket alanmma kavusmak anlamina geliyordu. Bir kuisur yil
once gerceklesen Hendek Gazvesi'nde? Mekkeliler hemen hic
savasmaksizin geri cekilip ve fakat kendilerinin kuzey ticaret
pazarlar1 (Suriye, Misir ve hatta Irak) ile irtibatlarimin koparilmis
olmast hi¢ stiphesiz onlarin iktisadi durumlarimin buisbitiin
zayiflamasi sonucunu dogurdu. 3 Mekkeliler Arap kamuoyundaki
itibarlarmin zedelenecegi diistincesiyle Mekke'ye sokmamakta
kararli goriinseler de* ticari faaliyetlerini rahatlikla yapabilecekleri
zemine ihtiyaglar1 oldugundan sulh hususunda daha istekli
olmuslardir. Yoksa Medine’den yiizlerce kilometre uzakta, silahsiz
denebilecek durumdaki Miisltimanlar: bir ordu ile karsilayip ciddi
kayiplar verdirmeleri hi¢ de zor degildi. Bu kolay zafer uzun vadede
kendilerine bir yarar temin etmeyecekti.

Miislimanlar acisindan ise durum daha farkli idi.
Miisliimanlarin istikrarl bir ortama ihtiyaclar1 vardi. Zira Hudeybiye
Antlasmasi'ndan 6nce Medine'nin siyasi ve askeri durumunun pek
parlak oldugu séylenemezdi. Giineyde geng Islam devletinin huzur
ve siikinunu devamli surette tehdit eden Mekke, kuzeyde ise
yagmacit Gatafdn ve Fezare kabileleriyle Medine'den c¢ikarilan Beni
Nadir'in yerlesmesi sonucunda onemli bir Yahudi merkezi du-
rumuna gelen Hayber bulunuyordu. Hendek Gazvesi'nde bu {ig

1 Abdii'l-Melik b. Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, Tahkik: Muhammed Ali el-Kutub,
el-Mektebetii'I-Asriyye, Beyrut, 1998, 111, 290-291; Eba Abdullah Muhammed b.
Ismail Buhari, el-Camiii’s-sahih, el-Matbaatii’s-Selefiyee, Kahire 1980, Kitabti'l-
Megazi, 43. bab; Taberi, Cami’ii’l-beyan, XXI, 272; Suyuti, Ebii'l-Fazl Celaleddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr, ed-Diirrii'l-mensur fi't-tefsiri'l-me'sur, Merkezu Hicr
li'l-buhusi ve’d-dirasati’l-arabiyye, Kahire, 2003, XIII, 481; Ibn Hacer el-Askalani
Ahmed b. Ali, Fethu’l-Bari, VII, 575 Ayrica bk. Kasim Sulul, Son Peygamber Hz.
Muhammed'in Hayat, Siyer Yaynlari, [stanbul 2011, s. 475.

2 Hendek Gazvesi M. 627 yilinin Mart ayinda, Hudeybiye Umresi ise M 628 yilinin
Haziran ayinda olmustur. Aralarinda yaklasin 16 aylik bir stire vardir.

3 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi Hayat: ve Faaliyeti, cev. Salih Tug, Irfan
Yayincilik, [stanbul, I, 250.

4 Sulul, Son Peygamber Hz. Muhammed'in Hayati, s. 475.
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diisman giictiniin ittifaki bosa ¢ikarilmis olmakla beraber tehlike
hentiz gegmemisti.! Sartlar, bunlardan en az birinin dost edinilmesini
ya da hic olmazsa tarafsiz hale getirilmesini gerektiriyordu.2

Hz. Peygamber (sa)’in de Mekkelilerle daha fazla bir gerginlik
yasamak istememesinin altinda makul sebepleri vardi. [slam’a karst
ortak hareket etmek hususunda anlasmaya varmis gruplarin giic
birligini bozmak Hz. Peygamber (sa)’in oncelikli hedefiydi. Mekke
ahalisi ile Hayber’dekiler arasinda yapilan ve Islam icin gok biiyiik
bir tehdit olan3 antlasmaya gore “Resulullah sayet bu iki taraftan biri
tizerine ytrtiyecek olursa, digeri derhal (bos birakilan) Medine'yi
istila ve isgal edecekti. Iste bu sebeple Resulullah, Hayber iizerine
ordusunu sevk ettiginde Mekkelilerin tarafsiz kalmalarin1 teminat
altina almak i¢in onlarla bir antlasma yapt1.”4

Kureysi Hayber'den soyutlamak ise Hz. Peygamber (sa)'in
ileriyi goren politikasmin 6nemli bir sonucuydu. Mekke'nin fethine
dogru atilmus fiili bir adim olan Hudeybiye Antlasmasi sayesinde
Miisliimanlar daha fazla serbestlik kazandilar; tehlikeler de bir
sureligine 6nlenmis oldu; dolayisiyla bu antlasma Islam tarihinde bir
dontm noktas: tegkil eder.” O giine kadar Miislimanlar1 tanimayan,
onlar1 muhatap saymayan ve Hz. Muhammed (sa)'e atalarinin dinini
ortadan kaldirmak isteyen bir &si nazariyla bakan Kureysli
misrikler, bu antlasma ile Miisliimanlar1 kendileriyle denk bir taraf
olarak kabul etmis oldular.>

Hudeybiye’de antlasma metni yazilirken bir takim tartismalar
citkmis, Hz. Peygamber (sa) dirayeti ile bu tatsizliklar gidermisti.
Ancak antlasmada Oyle bir madde vard: ki, Musliimanlarin kahir
ekseriyeti bu maddenin miiminlerin aleyhine sonuglar doguracagini
ongoriiyorlarda.

1 Hamidullah, “Hudeybiye Antlasmas1”, DIA, istanbul 1998, XVIII, 297.

2 Hamidullah, “Hudeybiye Antlasmas1”, DIA, XVIII, 297.

3 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 254.

4 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 250. Ayrica Bkz. Ramazan Hurg, “Hz.
Muhammed’in Misrikler {le Yaptigi Anlagmalara Siyasal Baglamda Bir Bakis”
Firat Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6 (2000), s. 30.

5 Hamidullah, “Hudeybiye Antlasmasi”, DIA, XVIII, 299; Hurg, “Hz.
Muhammed’in Miisrikler Ile Yaptig1 Anlagmalara Siyasal Baglamda Bir Bakis”,
s. 30.
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Bu maddeye gore Miislimanlardan birisi irtidat ederse
Mekke'ye  donebilecekti.  Misliimanlar onu  miisriklerden
isteyemeyecekti. Ama miigriklerden birisi Islam’a girse Medine'ye
kabul edilmeyecekti.! Miisrikler bu tedbirin insanlarin Miisliiman
olmalarin1 engelleyecegini veya en azindan yavaslatacagim
diistintiyorlardi. Basta Hz. Omer olmak iizere bu maddeye infial
diizeyinde tepki gosterenlere Hz. Muhammed sdyle aciklama yapma
geregi duymustur: “Icimizden birinin kalkip Mekkelilere sigimmasi
bir dinden ¢ikma (irtidat) hareketidir ve biz boyle hainlere muhtag
degiliz. Buna mukabil Mekkeliler arasindan gelip bize katilan biri,
miisriklerin gosterdigi eza, cefa ve iskenceler sebebiyle Allah katinda
miikafatlandirilacaktir.”2

Sartlar goz oOniinde bulunduruldugunda goralir ki
Hudeybiye Antlasmasi, bir tarafin tisttinltigtinti kanitlayan bir belge
degil, iki tarafin da kendileri i¢in yararli gordiikleri ortak bir
mutabakat metnidir. Antlasma metinlerini sadece yazildiklar:
zamana ve icerdigi ifadelere bakarak degerlendirmenin saglikli
olmayacag1 aciktir. Bu antlasma ile Mekkeli miisrikler istediklerini
kabul ettirmis olmanin psikolojisi ile rahatlarken, Misliimanlar ise
kisa bir siire icinde Allah'in fetih mijdesi ile tereddtitlerinden
styrilmislardir. Kald: ki bu antlasma belgesi ile Mekkeli miisrikler
[slam devletini resmen tanimis, Miislimanlarin bolgenin 6nemli
glicleri arasinda yer aldiginm1 kabul etmis oluyorlardi. Cereyan eden
olaylarin seyri, bu stirecten Miisliimanlarin daha karhh ciktigin
gostermektedir.

2. Antlasmanin Tartisma Konusu Olan Maddesi

Hudeybiye Antlasmasi'na karsi Misliimanlarin ilk tepkileri
olumsuz olmustur. Bu tepkiye yol acan maddelerden biri de iadelerle
ilgilidir. S6z konusu maddeye gore Mekke’den Miisliiman olacak
kisiler Medine’ye kabul edilmeyip Mekkelilere iade edilecektir. Boyle
bir maddenin varligi sahih hadislerde sabit olup Hudeybiye'yi
takiben meydana gelen olaylardan da anlasilmaktadir. Ancak
maddenin ibaresi hakkinda farkli rivayetler bulunmaktadir.

1 {bn Hisam, es-Siretii "n-nebeviyye, 111, 292.
2 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 257.
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Antlasma metnine kadinlarin ismen mi yer aldig1, yoksa genel
mana iginde mi yer aldiklar1 hususunda alimlerin farkli gortisleri
mevcuttur. Onlardan bir kismi kadinlarin agik bir ifade olarak
antlasma metninde yer aldigini, Allah’in maddeyi kadinlar hakkinda
nesh edip, erkekler hakkinda yerinde biraktigini sdylerler. Digerleri
kadimnlarin lafzen antlasma metninde yer almadigini, antlasmanin
“Miisliman olan herkesi” icine aldigini soylerler. Buna gore lafzin
umumiligi erkeklerle beraber kadinlar: da kapsamaktadir.!

Kurtubi'nin (6. 671) bu sekilde o0zetledigi s6z konusu
maddeyle ilgili rivayetlerin tasnif edilerek ele almmas: konunun
anlasilmasina ve asagidaki sorularin cevaplanmasma katk:
saglayacaktir. Kadinlarin antlasma da acikca zikredilip edilmemesi
makalede tartisilan diistinceye nasil etki eder? Misliman olan
kadimnlarin iade edilmemesi Hz. Peygamber (sa)’in ictihadi mudir
yoksa vahiy geregimidir? Hz. Peygamber (sa)’in diplomatik basaris:
maddenin ibaresinde mi, stirecin sonucunda mi gizlidir?

Bu sorulara ilaveten su hususlar da netlik kazanmis olacaktir.
Bu sorulara verilecek cevaplarin hangisi kadmlar agisindan pozitif
ayirimcilik anlamma gelir? Hz. Peygamber (sa) kadinlar agisindan
pozitif ayirimcilik sayilabilecek bu durusu Miisliiman erkeklerin
tamamen goz ard1 edildigi manasina gelir mi?

¢) Antlasma Maddesinde Umum Ifade Eden Miizekker
S1gasinin Kullanilmasi

Konuyla ilgili Buhari'nin (6. 256) Sahil’inde yer alan rivayete
gore antlasma maddesi olarak Suheyl b. Amr soyle demistir: “Senin
dininden bile olsa bizden kim sana gelirse onu mutlaka bize iade

edecek ve aramizdan cekileceksin.”? Bazi rivayetlerde “ s ) o /

1 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyun, IX, 521; Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b.
Ali b. Muhammed Bagdadi Ibnt'l-Cevzi, Zadii'l-Mesir fi ilmi't-tefsir, el-
Mektebetii’l-islami, bby, bty, VIII, 240; EbG Abdullah Muhammed b. Ahmed b.
Ebibekr Kurtubi, el-Cimi’ii li ahkdmi’l-Kur’an, Miessesetii'r-Risale, Beyrut 2006,
XX, 411; Ayrica Ibn Kesir de, bu konuda farkli gériisler oldugunu soyleyip bu
goriigleri 6zetler. Detaylar icin bk. Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani'l-Azim, Mektebetii
Evladi’s-Seyh 1i't-Ttiras, Kahire 2000, XIII, 520.

2 Buhari, Megazi, 35. bab.
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7

Kim Muhammmed’e gelirse...” ibaresi yer almaktadir.! Her iki
rivayette de miizekker sigasi kullanilmistir. Razi (6. 606), herhangi
bir rivayet zikretmeden bu sozii “Mekke’den kim size gelirse...” diye
aktarmaktadir. Bu sekildeki bir ifadeye kadinlarin da dahil olacag:
aciktir. O halde Mekkelilerin maddeyi kadinlar1 da kapsar sekilde
yorumlayip hicret eden kadinlari Resuliillah’tan istemis olmalar:
antlasmaya aykir1 degildir.

Durum bdyleyse Hz. Peygamber (sa), kadinlar1 neden iade
etmedi? Bu tavir antlasmaya aykir1 davranmak anlamina gelmez mi?
[bnii’l-Arabi’ye (6. 543) gore kadinlarin iade edilmemesi (kadinlarm
umumdan tahsis edilmesi) vahiy geregidir. Bir bu mucizevi
miidahale ile Allah Teald miisriklere “Muhammed soziinde
durmadi” deme firsatii vermemistir.? Bu uygulamanin Hz.
Peygamber (sa)’in ictihadi oldugu ve Kur'anin Hz. Muhammed
(sa)’i teyit ettigine dair gortisler de bulunmaktadir.3

Safii (6. 204) antlasmanin kadmlar1 da kapsadig:
duistincesindedir. Ona gore eger antlasmada kadinlarin iadesi
olmasaydi1 birakip geldikleri kocalarma mehir 6denmezdi.* Safii bu
maddenin sadece erkekler icin isletmesi ve kadinlar1 bundan harig
tutmasimnin Hz. Peygamber (sa)’in uygulamasmma muvafik olarak
devlet baskan icin caiz oldugunu, Allah’in kadinlarin iadesi kismini
nesh ettigini, artik bu kadinlarin hicbir seklide iade edilmesinin sz
konusu olmayacagini belirtir.

a) Antlasma Maddesinde Erkeklerin Acikca Zikredilmis
Olmasi

Bu konuda {iizerinde tartisilabilecek bir diger husus ilgili
maddenin sadece erkekleri kapsadigr anlamina gelebilecek bir

1 [bn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 111, 292; Vahidi, Ebii'l-Hasan Ali b. Ahmed,
Esbabii'n-niiziil, Darii'l-Ma'rife, Beyrut ty, 317-318; Meragi, Tefsiri’l-Meragi.
XXVIII, 73.

2 Ebtibekir Muhammed b. Abdullah, ibn Arabi, Ahkamii’l-Kur'an, Darii’1-Kiitiibi'l-
Hmiyye, Beyrut 2003, 1V, 229.

8 Kurtabi, el-Cami’i li ahkiami’l-Kur’an, XX, 410-411.

4 Safii, Muhammed b. Idris, Tefsirii’l-imamii’s-Safi’i, 111, 1339.

5 Safii, Muhammed b. Idris, Tefsirii’l-imamii’s-Safi’i, 111, 1339.
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ifadenin antlasmada yer alip almadig1 konusudur. Bu da antlasmada
“ i J>, e &5 LY [ Bizden sana hichir adam gelmesin ki. . .” ibaresinin

antlasmada bulunmasi ile miimkiin olabilecektir. Boyle bir ifade
kadinlar1 kendiliginden antlasmanin disina ¢ikarmis olacaktir. Ister
Resuliillah’in tercihi olsun, isterse gtinin sartlarmin bir sonucu
olsun, bu durumun kadinlar agisindan pozitif bir ayirim oldugu
ortadadir. Fakat bu zayif bir ihtimaldir. Zira Hamidullah"in belirttigi
gibi bu takdirde genel olarak antlasmalarina sadik olan ve verdikleri
soze sadik kalmay1 onemseyen Mekkelilerin! muhacir kadinlar1 Hz.
Peygamber (sa)’den istemeleri anlamsiz olacaktir. Kadinlarin iadesini
reddeden ayet de malumu ilam/bilineni bildirme kabilinden havada

kalacaktir. Sadece Tefsirii'l- Kur'ani'l-Azim’in tahkikli nesrinde “
J=,/ erkek” kelimesi agikca zikredilmektedir. Ancak verilen dipnotta

g

eserin diger niishasinda bu ibarenin “ 4~ / bir kimse...” seklilinde

oldugu belirtilmektedir. 2 Elmalili’'nin (6. 1942) konu hakkindaki
degerlendirmesi sdyledir: Antlasma miizakeresinde erkekler tizerine
s0z cereyan etmis, kadinlar hakkinda bir sey konusulmamus,

"

antlasmaya acik bir ifade yazilmamisti. “ .~ 4" lafzinin stimulii

ihtimali bulunmakla beraber “ s\ 5l 5 . / kadin veya erkekten biri”

denilmemisti. Binaenaleyh mesele tefsire miisait ve stipheyi dai idi.

Iste baz1 rivayetlere gore bu ayet bunun ¢oziimi igin nazil olmustur.
3

b) Antlasma Maddesinde Kadinlarin A¢ikca Zikredilmesi

Miislimanlarla miisrikler arasinda imzalanan antlasma
metninden kadinlarin hari¢c olduguna dair bir rivayet veya
antlasmadaki ibareden kadinlarin kapsam disinda kaldigina dair bir
yoruma rastlamadik. Aksine kadim ve ¢agdas miifessirler antlasma
maddesine kadinlarin da dahil oldugu hususunda hemfikirdirler.

1 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 251.
2 {bn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-Azim, X111, 520.
3 Elmalili, Hak Dini, VII, 4913.
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Ancak erkekler icin oldugu gibi kadinlar igin de ayr1 bir ibare
kullamildigina  dair rivayetler —miifessirlerce  paylasiilmamas,
Dehhak’tan bu baglamda gelen rivayet taraftar bulamamustir.
Dahhak’a dayandirilan rivayete gore Resulillah ile miusrikler
arasinda soyle bir antlasma vardi: “Eger bizden sana, senin dininden
olmayan bir kadin gelirse onu bize geri vereceksin. Eger evli oldugu
halde birisi senin dinine girerse onun kocasina, infak ettigini iade
edeceksin.”! Maverdi (6. 450) de bu konudaki ihtilaflar1 zikrederken
kaynak belirtmeksizin antlasma metninde Miisltiman kadinlarin da
Medine’ye kabul edilmeyip iade edilecegine dair antlasmada sarih
bir hiikim bulundugunu goriistine de yer verir. Hz. Resuliillah (sa)
bu konuda ictihad etmis, Allah Teala bu hiikmii nesh ederek onun
hatada devam etmesine miisaade etmemistir.2

[ster acikca zikredilmis olsunlar, ister umumi ifadenin
kapsaminda degerlendirilsinler, Hz. Peygamber (sa), Medine'ye
hicret eden Miisliiman kadinlar1 miisrik olan velilerine iade
etmemistir. Fakat bu tavir kabaca bir reddedis degildir. Kur’an-1
Kerim bundan sonra devlet baskani olarak Hz. Peygamber (sa)’in
hicret eden kadinlara nasil davranacagma iliskin hiikiimler de
vazetmistir.

Kaynaklara  bakildiginda  muhacir  kadmlarin  iade
edilmemesinin misrikler cephesine antlasmanin bozulmas: seklinde
yorumlanmadig1 goriliir. Bu itibarla kadmnlarin umum ifade eden
miizekker sigas1 kapsaminda miitalaa edildigi anlasiimaktadir.
Miisrikler her seye ragmen kadinlarin iadesini istemisler, fakat Hz.
Peygamber (sa)’in bu talebi reddetmesine infial derecesinde bir tepki
de gostermemislerdir.

3. Antlasma Sonrasinda Gelisen Olaylar

[nsanlarin Miisliiman olmasini engellenmek {izere antlasmaya
konulan s6z konu madde Miisliiman olmak isteyenleri durdurmaya
yetmemistir. Miusliimanlar firsatin1 buldukca daha rahat ibadet
yapabilecekleri Medine’ye hicret etmekten geri durmamuslardir.
Sadece erkekler degil, kadinlar da bu stirecte rol almis, hareketleri,

1 Razi, Mefatihu’l-gayb, XXIX, 306.
2 Maverdji, en-Niiket ve'l-uyun, IX, 521.
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her iki tarafta da yanki uyandirmis, Kur’an- Kerim’'de kendileri ile
ilgili ayetlerin inmesine zemin hazirlamislardir. Konunun daha iyi
anlasilmas: icin antlasma sonrasinda Medine’ye hicret eden
erkeklerin durumuna kisaca deginecek, sonra tekrar kadinlarin
hicreti tizerinde duracagiz.

3.1. Hudeybiye Antlasmasi sonrasi hicret eden erkeklerin
durumu

Bazi Misltimanlar, Hicretten 6nce veya bir siire sonra iman
etmis, ancak cesitli sebeplerden dolayr Medine’ye hicret
edememislerdi. Bunlardan birisi de Hicretten ¢ok 6nce Miisliiman

oldugu halde ailesi tarafindan hapsedildigi icin hicret edemeyen Ebti
Cendel’dir.

Hz. Peygamber (sa)’'in Hudeybiye’de oldugunu isiten Ebt
Cendel, bagli bulundugu zincirlerle birlikte Hudeybiye'ye geld.i.
Kaynaklarin verdigi bilgilere gore antlasma maddeleri belirlenmis,
fakat hentiz tamamlanmamisti. Antlasmada miisrikleri temsil eden
Stiheyl b. Amr, kendi oglunun bu halde geldigini goriince onu
dovdii, yakasindan tutup yere firlatti. “Ey Muhammed, bu sana
gelmeden once yeterince konustuk” diyerek Ebt Cendeli
Miisliimanlara vermeyecegini belirtti. Hz. Peygamber (sa) onu
dogruladi.! Ebtt Cendel “Ey Miislumanlar, ben Misliman olarak
geldigim halde beni miisriklere geri mi vereceksiniz? Bana neler
yapildigini gérmiiyor musunuz? Onlar beni ¢ok kotii iskencelere tabi
tuttular.? Beni dinimden dondiirmeye calisan bir kavme geri mi
veriyorsunuz?” diye bagirdi.3

EbG Cendel’in bu serzenisleri tizerine Hz. Peygamber (sa)
onun kendisine verilmesini istediyse de babasi bu teklifi reddetti.
“Bu senin antlasmay1 bozman olur.” dedi. Hz. Peygamber (sa)
antlasmanin hentiz tamamlanmadigin1 soylese de Siiheyl b. Amr
buna yanasmadi ve antlasmadan sonra EbtG Cendel’i alip gitti.* Ebt

1 Ebii'l-Hasan izzeddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim, ibnii’l-Esir, Usdii‘l—gube
fi ma'rifeti's-sahabe, Dart’1-Kiittibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1996, V1, 54.

2 [bnii’l Hacer, Sihabii’d-Din Ebt’1-Fadl, el-Isabe fi temyizi’s-sahabe, Darti’l-Kiitiibi'l-
[Imiyye, Beyrut ty, VII, 33.

3 Ibnii'1-Esir, Usdii’l-gabe, V1, 54.

4 {bnii’l Hacer, el-Isabe, VII, 33.
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Cendel oradan ayrilmadan 6nce Hz. Peygamber (sa) “Ey Ebti Cendel,
sabret! Allah sana ve seninle berber giicstiz durumda olanlara bir
cikis yolu bulacaktir. Biz bu toplulukla antlasma yaptik.
Soziimtizden caymayiz.” dedi.!

Miisriklerin Antlasma metnine Miisliiman olanlarin iadesine
iliskin bir madde koymalarmin arka planina baktigimizda
kaygilarinda hakli olduklarmi goriirtiz. Mekke’de Misliiman oldugu
halde Medine’ye hicret edemeyenler bulundugu gibi Miisliiman
olmasi muhtemel insanlar da vardi. Hz. Peygamber (sa)in
Hudeybiye'ye kadar gelmesi 0Ozellikle birinci gruptaki insanlari
Miisliimanlara katilma hususunda cesaretlendirmis olmalidir. Bunu
fark eden miisrikler Medine’ye gidisleri engellemek i¢in antlasmaya
bir madde koyarak tedbir almay1 planladilar. Boyle bir maddenin
antlasmaya girmesin de Sitheyl b. Amr'in da etkisi vardir. Boyle bir
madde ile Medine’ye kacmak igin firsat kollayan kendi oglu Eba
Cendel'i Mekke’de tutmaya c¢alismus olmasi muhtemeldir.
Hudeybiye’e gelen Ebti Cendel degil de baska birisi olsaydi Stiheyl b.
Amr'in davranist farkli olabilirdii. Amr b. Siitheyl antlasmay:
imzalayan taraflardan birisi olarak tavizsiz bir tutum sergilemeyi
tercih etmistir. Ancak bu tedbirleri yeterli olmamis Hz. Peygamber
(sa) Hudeyibiye’den ayrildiktan hemen sonra ihtida ve hicret
hareketleri hiz kazanmustir.

Misliiman olup Medine’ye hicret edenlerden birisi de Ebt
Basir’dir. Hudeybiye Antlasmas1 geregince onu geri getirmek tizere
Mekkeliler Medine'ye iki muhafiz gonderdiler. Bu iki kisi Eba
Basir’in kendilerine iade edilmesini istediler. Hz. Peygamber (sa) Eb
Basir’i cagirarak “Ey Ebil Basir! Senin de bildigin gibi bu kavim bizimle
bir antlasma yapt. Biz soziimiizii ¢ignemeyiz. Kavmine katil!” dedi. Ebti
Basir kafirlerin kendisini dinden dondurmeye c¢alisacaklarim
soyleyip Medine’de kalmak istediyse de bu talebi kabul edilmedi.
Hz. Peygamber (sa) ona sabretmesini, Allah"in kendisine ¢ikar bir yol
gosterecegini  sOyleyip onu gelenlerle gonderdi.? Mekke'ye
donerlerken Medine’ye yaklasik 10 km. uzaklikta olan Ziilhuleyfe'de
yemek molas: verdikleri bir sirada EbG Basir iki muhafizlardan

1 fbnii'1-Esir, Usdii’l-gabe, V1, 54.
2 fbnii'1-Esir, Usdii’l-gabe, V1, 33.
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kurtularak tekrar Medine’ye geldi. Fakat Hz. Peygamber (sa)'in
kendisi hakkinda verdigi kararin hala gecerli oldugunu anlayinca
Kizildeniz sahilindeki Sifiilbahr'e kacti.!

Miisliman olanlarin antlasma geregi Medine’ye kabul
edilmemeleri caydirici olmaya yetmedi. Bundan sonra Mekke’den
miisliman olanlar, Medine’ye kabul edilmeyeceklerini bildikleri i¢in
dogrudan Ebt Basir'in yanmna kagtilar. Sayilari yetmisi bulunca,
yaptiklar1 cete savaslariyla Kureysliler'e ait ticaret kervanlarim
soymaya ve kervancilar1 o¢ldiirmeye basladilar. Mekke'liler hig
beklemedikleri bu gelismenin kendilerine zarar verdigini gortince
durumu  diizeltmek {izere, antlasmanin ilgili  sartindan
vazgectiklerini soylemek {izere Hz. Peygamber (sa)’e bir heyet
gonderdiler. Boylece kurduklar: tuzaga kendileri diismiis oldular.
Miislimanlarin aleyhine olacagmi diistindiikleri antlasmanin
mezkir maddesi kendilerinin aleyhine doénmiis oldu. Medine'ye
gidisi ontindeki engel kalksa da ¢ok hasta olan Ebi Basir bulundugu
yerde vefat edip bu arzusunu gergeklestiremedi. Medine’ye hicret
ise, Ebti Basir’in cenaze namazini kildiran Ebt Cendel’e nasip oldu.?

3.2. Hudeybiye Antlasmasi Sonras1 Hicret Eden Kadinlarin
Durumu

Hudeybiye antlasmasindan sonra erkekler gibi Miisliman
kadinlar da hicret etmislerdir. Bu kadinlarin Hz. Peygamber (sa)’e
ulasabilmek icin firsat kolladiklari, O'nun Hudeybiye gibi ¢ok yakin

1 fbn Hisam, es-Siretiin-nebeviyye, 111, 297-298; ibnii’1-Esir, Usdii’l-gabe, VI, 33.
Sifiilbahr, Medine'nin batisinda Kizildeniz sahilinde bir yerin adidir. Beni
Ciiheyne kabilesinin arazisi olup, Kureys kabilesinin ticaret kervanlarinin
glizergahinda bulunuyordu. Hicretten sonra Restl-i Ekrem, Medine’ye sigiman
miisltiimanlar1 tehdit eden Mekke miisriklerinin ticaret kervanlarini sikistirmaya,
1. yihn Ramazan ayinda (Mart 623) ilk defa buradaki {s mevkiine Hamza b.
Abdiilmuttalib kumandasinda gonderdigi seriyye ile basladi. Hudeybiye
Antlasmasi’nin miusliman olup Medine’ye sigmanlarin Mekke'ye iade
edilmesini 6ngoren maddesi geregince Mekke’de miisrik zulmiinden kagan Ebt
Basir, Sifiilbahr'de mevzilenerek Kureys kervanlari icin bir tehdit unsuru
olmustu (Elsad Mahmudov, “Siftilbahr Seriyyesi”, DIA, istanbul 2009, XXXVII,
156).

2 fbnii'1-Esir, Usdii’l-gabe, V1, 33.
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bir mevkide oldugunu 6grenince bu firsati kagirmak istemedikleri
anlasilmaktadir. Daha sonra goriilecegi tizere Mekke’deki kadinlar
arasinda Miisliiman olsun olmasin Medine’ye sigimma bir kurtulus
yolu olarak goriilmektedir. Ayette kadinlardan istenen yemin
metninde de gelis amacimni sorgulayan ifadeler bulunmas: bazi
kadmlarin Misliman olmadan Medine’ye gelmis olma ihtimalini
gliclendirmektedir.

Kadinlar hakkinda takip edilecek yol bizzat Kur’an tarafindan
cizildigi i¢in kaynaklarda kadinlara iliskin bilgiler daha fazla yer
almaktadir. Hicret eden kadinlarin kimlikleri, ilk 6nce kimin hicret
ettigi, evli olup olmadiklari, hicret eden kadinlarin Medine’de hangi
Miisliimanla evlendirildigi ve ne {izerine yemin ettiklerine iliskin
kaynaklarda bir takim ihtilaflarla beraber oldukca fazla malumat
bulunmaktadir.

Gerek Hudeybiye'ye gerekse daha sonra Medine'ye hicret
eden kadinlardan tespit edebildiklerimizin isimleri sdyledir:

1. Ummii Kesum (Giilsiim) bt. Ebi Muayt!
Stibey’a bt. Hars el - Eslemi?

Umeyme bt. Bigr3

Saide - Eski kocasi Sayfi b. Rahib*

Erva bt. Kureyz:®

Erva bt. Rebi’a el Haris b. Abdulmuttalib?

SANERC LI

1 {bn S'ad, Muhammed, Tabakatii’l-kiibra, Mektebetii’l-Hanci, Kahire, 2001, X, 219;
Ibn Habib, Ebti Ca’fer Muhammed, Kitabii’l-Muhabber, el-Mektebii't-Ticariyye 1i’-
Tibaati ve'n-Nesri ve’t-Tevzi’, Beyrut, bty, 377; [bnii’l-Esir, Usdii’l—gabe, VII, 376;
ibn Kesir, Tefsirii'l-Kur'ani'l-Azim, XIII, 520; ibn Hacer, el-Isabe, VIII, 274; Meragi,
Tefsirii’l-Meragi, XXVIII, 73; Kurttbi, el-Cami’i li ahkiami’'l-Kur'an, XX, 411.
Kaynaklarda Ummii Kelsum olarak gegen ismi, Tiirkcede yaygin olan kullanim
bicimi ile Ummii Giilsiim olarak kullanmayn tercih ettik.

2 Vahidi, Esbabii'n-niizul, s. 318; ibn Arabi, Ahkamiil-Kur'an, 1V, 229; Raz,
Mefatihu’l-gayb, XXIX, 306; Kurttbi, el-Cimi’i li ahkdmi’l-Kur'an, XX, 410 Meragi,
Tefsirii’l-Meragi. XXVIII, 73.

3 Kurtubi, el-Cami’ii li ahkami’l-Kur’an, XX, 411.

4 Kurtubi, el-Cami’ii li ahkami’l-Kur’an, XX, 411.

5 {bn Habib, Kitabii'l-Muhabber, s. 408.
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Kaynaklarda ilk hicret eden kadin olarak farkhi isimler
zikredilmektedir. Kaynaklarda ayetin sebeb-i nitizulii olarak
cogunlukla Ummii Giilstim bt. Ebi Muayt ve Siibey’a bt. Hars el-
Eslemi'nin adi gectiginden? bu iki Muhacir kadin hakkinda kisa
aciklamalarda bulunacagiz.

3.2.1. Siibey’a bt. Hars el-Eslemi’nin hicreti

Vahidi'nin (6. 468) de aralarinda bulundugu bazi miifessirler,
Ebt Hatim ve Mukatil’den nakille hicret eden ilk kisinin Stibey’a bt.
Hars el-Eslemi olduguna dair rivayetlere dncelik verirler. Buna gore,
Hudeybiye’de  antlasma  hentiz =~ tamamlanmisken  Siibey’a
Hudeybiye'ye geldi. Pesinden de kocas1 Miisafir b. Mahztmi (veya
Safty b. Rahib) gelip Hz. Peygamber (sa)'e antlasmadaki maddeyi
hatirlatti ve “Ya Muhammed, miirekkebi bile heniiz kurumamis
bulunan antlasmaya gore bizden sana kim gelirse gelsin onu bize
iade edecegin sartin1 kabul ettin. Liitfen karimi bana iade et” ded.i.
Bunun tizerine imtihan ayeti nazil oldu.3

3.2.2. Ummii Giilsiim bt. Ebti Muayt'in Hicreti

Kaynaklarda Hudeybiye Antlasmasi’'ndan sonra hicret eden
ilk kadin olarak daha cok Ummii Giilstim’iin ismi 6nce cikmaktadir.
Maverdi gibi Kurtubi de alimlerin ¢ogunun bu gortiste olduklarim
soyler. 4 Ummii Giilsim hicretten 6nce Miisliman olup Hz.
Peygamber (sa)’e biat eden ancak Hz. Peygamber (sa)’in Medine’ye
gidisinden sonra da hicret edenlerdendir.

Ummii Giilstim’iin diger kadinlardan farki, anne ve babasinin
evinden Misliiman olarak ¢ikip hicret eden ilk geng kiz olmasidir.

1 Kurtabi el-Cami’ii li ahkami’l-Kur'an, XX, 417.

2 {bnii'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, VIII, 239. Elmalili, Hak Dini, VII, 4913

3 Vahidi, s. 318; Ibn Hacer el-Askalani, Ebii'l-Fazl Sehabeddin Ahmed, el-Isabe fi
temyizi’s-sahabe, Darti’l-Kiitiibi'I-Ilmiyye, Beyrut ty, VIII, 104.

4 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyun, IX, 521; Kurttbi, el-Cami’ii li ahkami’l-Kur’an, XX, 411.

5 {bn Sad, Tabakat, X, 219; ibn Habib, Kitabii’l-Muhabber, 377.
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Huzad’a kabilesinden bir erkegin destegi ile! Medine'ye kadar
yiruyerek hicret etmistir. 2 Medine’'ye ulastiktan bir giin sonra
kardesleri Velid ve Umare Medine'ye gelip Hz. Peygamber (sa)’den
Ummii Giilstim’iin kendilerine geri verilmesini istediler.> Ummii
Gulsum: “Ey Allah’in Resiilii! senin de bildigin gibi kadinlarin durumu
zayiftir. Beni  kifirlere iade edersen dinim hususunda beni fitneye
sokacaklarindan korkuyorum. Bende dayanma giicii yoktur.” diyerek
icinde bulundugu durumu arz etti. Bunun tizerine Allah Teala
Hudeybiye Antlasmasi’'ndaki maddeyi kadinlar hakkindaki iptal
etti.# Hz. Peygamber (sa) Ummii Giilstim’ii ve ondan sonrakileri ayet
geregince imtihan etti; kardesleri Velid ve Umare’ye “Bildiginiz gibi
Allah, kadinlar hakkinda bu maddeyi bozdu.” dedi. Kardesleri geri
dondiiler.5 Hz. Peygamber (sa) Ummii Giilstim’ii Zeyd b. Harise ile
evlendirdi.

Bu durum antlasmaya uymamak anlamina gelebilir mi?
Allah'in Tevbe Suresindeki “Ancak Allah’a ortak kosanlardan,
kendileriyle antlagma yapmis oldugunuz, sonra da antlagmalarinda size
karsi hicbir eksiklik yapmanus ve sizin aleyhinize hi¢ kimseye yardim
etmemis olanlar, bu hiikmiin disindadir. Onlarin antlasmalarini, siireleri
bitinceye kadar tamamlayin. Siiphesiz Allah, kendine karsi gelmekten
sakimanlar: sever.”’ ayetine aykir1 bir davranis s6z konusu mudur?
Oncelikle belirtmek gerekir ki, antlasmaya uyma emrini veren de,
muhacir kadimnlarin iade edilmemesini isteyen de mutlak hikiim
sahibi olan Allah Teala’dir. Allah Teald antlasmayir bozmamus,
antlasmada mualldkta olan bir hususu miisliiman muhacir kadinlar
lehinde agikliga kavusturmustur. Antlasma maddesini dogru
yorumlamanin en 6nemli dayanaklarmdan birisinin Hz. Peygamber

1 ibn Sad, Tabakat, X, 219; ibn Hacer el-Askalani, el-Isabe, 111, 170; ibn Kesir,
Tefsirii'l-Kur'ani'l-Azim, X111, 520.

2 fbn Hacer, el-Isabe, VIII, 274.

3 fbn Sa’d, Tabakat, X, 219; ibn Hacer el-Askalani, el-Isabe, 111, 170; ibn Kesir,
Tefsirii'l-Kur'ani'l-Azim, X111, 520; Ibnii’l-Esir, Usdii’l—gabe, VII, 376.

4 {bn Sa’d, Tabakat, X, 219; ibn Kesir, Tefsirii'l-Kur'ani'l-Azim, XIII, 520; ibn Hacer,
Usdii’l-gabe, VIII, 274.

5 ibn Sa’d, Tabakat, X, 219; ibnii’l-Esir, Usdii’l—gabe, V11, 377; Kurtabi, el-Cami’ii li
ahkami’l-Kur'an, XX, 411.

¢ Ibn Sa’d, Tabakat, X, 219; Ibnti'1-Esir, Usdii’l-gabe, V11, 377.

7 Tevbe, 9/4.
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(sa)’in uygulamasi oldugunu dikkate almak gerekir. Kald: ki Stiheyl
b. Amr, Ebu Cendel’in iade edilmemesini antlasmanin feshi igin
gerekce sayacagini soylerken muhacir kadinlarin iade edilmemesine
bir itiraz gelmemis, yukarida da belirtildigi gibi miisrikler bunu
antlasmanin feshine yormamuislardir.

3.3. Muhacir Kadinlarin imtihana Tabi Tutulmalar:

Gortldugu tizere Hudeybiye’den sonra Medine’ye hicret eden
erkekler ve kadinlar hakkinda Hz. Peygamber (sa) farkl
davranmustir. Bu farkli muamelenin sebepleri hususunda midifessirler
su iki noktada hemfikirdirler.

1. Nazil olan ayetle birlikte Miusliiman olan kadinlarin
nikahlarinin miisriklere haram olmasi. ! Bu husus ayetle sabittir.

2. Kadmlarin kalben erkeklerden daha yumusak olmalar1 ve
degismeye daha cabuk meyledebilmeleri.?

[ster Kur’an Hz. Peygamber (sa)'in ictihadini teyit etmis olsun,
isterse tahsis etmis olsun, muhacir kadinlarin miisriklere iade
edilmemesi hususu Kur’an’daki hiikiimlerle sarahate kavusmustur.
Kur’an sadece kadimnlarin iade edilmemesini degil; bundan sonra
stirecin nasil yonetilecegine iliskin de hiikmiinii belirtmistir:

“Ey iman edenler! Miimin kadinlar muhacir olarak size
geldiklerinde, onlart imtihan edin. Allah, onlarin imanlarini daha iyi bilir.
Eger siz onlarin inanmig kadinlar olduklarini anlarsaniz, onlari kdfirlere
geri gondermeyin. Ciinkii miisliiman hammlar kdfirlere helal degillerdir.
Kéfirler de miisliiman hanimlara heldl olmazlar. Mehir olarak harcadiklarin
onlara (kocalarina geri) verin. Mehirlerini verdiginiz takdirde, bu kadinlarla
evlenmenizde size bir giinah yoktur. Miisrik karilarimizin nikahlarina
tutunmayin. (Zira bu nikahlar ortadan kalkmistir. ) Onlara harcadiiniz
mehri, (evlendikleri kifir kocalarndan) isteyin. Kafirler de (Islam’t kabul

1 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyun, IX, 521; ibn Arabi, Ebtbekir Muhammed, Ahkamii’l-
Kur'an, IV, 230; Ibni'l-Cevzi, Zadii'l-Mesir, VIII, 240; Kurtabi, el-Cami’si li
ahkami’l-Kur'an, XX, 411.

2 Maverdi, en-Niiket ve'l-Uyun, IX, 521; ibn Arabi, Ebtibekir Muhammed, Ahkamii’l-
Kur'an, 1V, 230; Ibnii’'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, VIIL, 240; Kurtabi, el-Cami’ii li ahkdmi’l-
Kur’an, XX, 411.
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eden ve sizinle evlenen eski hanimlarina) harcamis olduklar: mehri (sizden)
istesinler. Bu, Allah’in hiikmiidiir. O, aramzda hiikiim veriyor. Allah,
hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir. EGer eslerinizden biri kifirlere
kagar ve siz de onlarla carpisip ganimet alirsaniz, esleri gidenlere sarf
ettikleri (mehir) kadarimi verin ve inandigrmz Allah’a karst gelmekten
sakimin.! Bu ayetlerle birlikte hicret edip Medine’ye gelen Miisliiman
kadimnlar hakkindaki kararlar netlik kazandi. Bu ayetlerle beraber
Miisliimanlara terettiib eden su gorevler ortaya c¢ikmis
bulunmaktadir:

1. Muhacir kadinlar1 ilk andan itibaren miimin olarak kabul
edip sonraki uygulamalari buna gore belirlemek

2. Kalplerde olan1 ancak Allah’in bilecegini goz ard:1 etmeden
muhacir kadinlari, haklarinda bir kanaat olusacak sekilde
imtihan etmek.

3. Miimin olduklar1 kanaati hasil oldugunda onlar1 kafirlere
iade etmemek.

4. Misltiman kadin ve erkeklerin gayr-1 Miuslim eslerinden
ayrilmalari

5. Muhacir kadinlarin mehrini eski kafir kocalarina iade etmek
ve Miusliiman erkeklerden bosanip Mekke'ye giden miisrik
kadimnlarm mehirlerinin de eski Miisliiman kocalarina geri
verilmesini istemek.

6. Musliman kadinlarin sosyal hayatta yerlerini almalar1 igin -
onlar1 evlendirmek gibi- tedbirleri almak.

7. Misliman kadin ve erkeklerin ekonomik olarak
magduriyetini ©nlemek icin de tedbirler almak tizere
Muhacir kadmlarin 6demeleri gereken mehri onlar adimna
odemek; Miusliiman erkeklerin miisriklerden alamadig:
mehirleri ganimet mallarindan tazmin etmek.

Stirecteki ~ btitin  uygulamalar  imtihandan  gecmeye
baglandigindan bu kisimda imtihanin ilkeleri, imtihanin mahiyeti ve
son olarak mehir meselesi tizerinde duracagiz.

1 Miumtehine, 60/10-11.



122 Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 19, Sayi 31, Ocak-Haziran 2014

3.3.1. Imtihanin ilkeleri

Her seyden once tizerinde durulmas: gereken sey hicret eden
bu kadinlarin daha isin basinda Allah tarafindan miimin olarak
isimlendirilmis olmalaridir. Ayette hicret eden kadinlara “Miiminat”
tabirinin kullanilmasi, imanin geregi olan kelime-i sehadeti aciktan
sOylemis olmalari, ona aykir1 bir davranis gostermemis olmalar1 veya
imanlarin ispat edebilme pozisyonunda olmalari itibartyla zahiridir.
Aksi halde onlarin imtihana tabi tutulmalarinin bir anlanu
olmayacaktir. Kur’an’da istenen, miiminlerin onlar hakkindaki
diistincelerinin netlesmesi, onlarin kalplerinin de dillerine uygun
oldugu hususunda zann-1 galibe sahip olacak kadar gelen kadinlarin
imtihan edilmeleridir.!

Ayetteki “Allah onlarin imanlarini daha iyi bilir...” ifadesi de
sureci kadinlar agisindan kolaylastirma anlamini icermektedir. Daha
baslangigta onlar1 miimin diye isimlendiren Allah Teédla uygulama
hakkinda Miisliimanlara bir érnek uygulama sunmaktadir. Allah'in
her seyi daha iyi bildigi bir hakikatken ayette 06zellikle
zikredilmesinde soyle bir yarar bulunmaktadir. Bu kadinlarmn
gercekten iman edip etmediklerini kalpleri tatmin edecek sekilde
ortaya koymaya bir yol yoktur. Bunu ancak Allah bilebilir.2 Bu
demektir ki “ben Miisliiman oldum.” diyen hi¢bir kadin asla geri
cevrilmeyecektir. Ilk hicret eden kim ve sayilar1 ka¢ olursa olsun
Allah Tealda'nin antlasmay1 kadinlar hakkinda feshetmesiyle beraber
miisriklerle sulh icinde bulunsalar dahi hicbir Miisliiman kadinin
onlara iade edilmedigi bir gercektir.? Miiminler ise imanin httkmunti
zayi etmemek tizere hicret edip gelenleri imtihan etmekle ytikiimli
tutulmuslardir.4

Mevdudi hadiseyi giintimiize bakan yoniiyle ele almakta ve
su sonuca varmaktadir. Bu uygulamadan c¢ikan sonuca gore,
mahkemede hakimin gercek bilgi sahibi olmasi sart degildir.
Sahitlerden alman bilgi yeterlidir. Bir diger kural, yemin eden bir

T Razi, Mefitihu’l-gayb, XXIX, 306; Meragi, Tefsirii'l-Meragi. XXVIII, 72; Elmalili, Hak
Dini, VII, 4909.

2Razi, Mefatihu’l-gayb, XXIX, 307.

3 Safii, Muhammed b. Idris, Tefsirii ’l—fmamii’§—§uﬁ i, 111, 1339.

4 Elmalili, Hak Dini, VII, 4910.
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kimseye yalanci olduguna dair bir baska delil bulunmadikca
giivenilmesidir. Ugtincii bir kural ise bir kimsenin inanci hakkinda
kendi soylediklerinin esas olmasidir. Inancin soylendigi gibi olup
olmadigimi  kurcalamak ise acik bir delil onun imanim
yalanlamadikca dogru degildir. Dérdiincti kural baska bir kimsenin
bilmesine imkan olmayan bir durumda sahitlikte bulunan kimselerin
aciklamalar1 kabul edilmelidir.!

3.3.2. Imtihanin Mahiyeti

Mekke’den Medine’ye hicret eden kadinlarin musriklere
iadesini reddeden Kur’an-1 Kerim aynm1 zamanda onlarin imtihan
edilmesini de emretmistir. Bu imtihanin nigin, nasil, kim tarafindan
ve ne hangi hikmetlere binaen gerceklestirildigine dair tefsirlerde
kismen tekrarlanan malumat oldukga fazladir. Imtihanin mahiyetine
gelince:

“

Stilasi kokii = olan fiilin iftia’l veznindeki mastar1 “ imtihan”
sinamak anlamma gelmektedir. Ibtila ile miiteradif olan imtihan
liigatte arastirma, inceleme anlamidadir. Ayni zamanda is hakkinda
miikemmel derecede malumat edinmek, bir isin kiinhiine ve
hakikatine varmak anlamindaki hibre ile es anlamlidir. 2 Bu ayetteki,
“Imtihan” dan maksat, hicret eden kadinlarin imanlari hakkinda
zann-1 galiple bir kanaat sahibi olacak dtizeyde bir arastirma
yapmaktir.

fbn Kesir (6. 774) “ liabs Ghsiide (& 7 ibaresinin imana
yakini derecede muttali olunabilecegine delalet ettigini soyler.?
Altst'ye (6. 1857) gore de zanmin olgiisti imtihandan sonra ilim

1 Mevdudi, Tefhimii'l-Kur'an, VI, 248.

2 Ebt'l-Kastm  Hiseyin  b. Muhammed b. Mufaddal Ragib Isfahani,
Mu'cemu miifredati elfazi'l-Kur'dn, Dart’'1-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1997, “ oas”
maddesi, 518; s. Ebii'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari, Ibn
Manzur, Lisanii’'l-Arab, Daru Sadir, Beyrut, ty, “ o=" maddesi, XIII, 411;
Semseddin Sami, Kamiis-1 Tiirki, Sifa Yayinlari, Istanbul, 2012, “_ " maddesi, s.
584.

3 Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-Azim, X111, 521.
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derecesinde giiclti olmasidir.! Ancak, miifessirlerin ¢oguna gore,
Allah’tan bagka hi¢ kimse kalplere muttali olamayacagindan gercek
manada imanin tetkiki miimkiin degildir. Bu ayetteki imtihandan
maksat zanni galiple imanlarmin tetkikidir.? Razi'ye gore bu tetkik,
yemin ettirerek sinamaktir. Bunun da gayesi de zann-1 galiple
imanlar1 hakkinda bilgi sahibi olmaktir.3

[mtihanin ne sekilde yapildigina dair tefsirlerde yer alan
rivayetler, bunun yeminle beraber sozlii bir beyandan ibaret oldugu
noktasinda birlesmektedir. Razi'nin zikrettigi dort maddelik yemin
metninin giris sozli, kelime-i tevhidi de icermektedir. Buna gore
kadinlar sadece “Allah’a yemin” ederim ki...” diye degil;
“kendisinden baska ilah olmayan Allah’a yemin ederim ki...” diye
soze bashyorlardi.* Bu rivayetlerde yer alan ifadeler siralandiginda
yemin sirasinda soylenmesi gerekenlerle ilgili soyle bir liste
olusmaktadir:

1-Misliimanlar bir erkege kars:t duydugu ilgiden dolay1
gelmis olmamak °
2- Kocasina kizarak gelmis olmamak®
3- Bir yeri baska bir yere tercih ederek gelmemis olmak?”
4- 1§1edigi bir suctan kurtulmak icin gelmis olmamak3
5- Diinyevi bir beklenti icin gelmemis olmak®

1 Sihabtiddin es-Seyyid Mahmud Sakir, Alusi, Ruhii’l-maa’ni tefsirii Kur’an'il-Azim
ve’s-seb’a’l-mesani, 1hya1','1 Ttirasi’'l-‘arabi, Beyrut, bty. XXVIIIL, 76.

2 Muhammed Ali Sabuni, Revai’ii’l-beyan tefsirii ayati’l-ahkdm mine’l-Kur’an, Miiesse-
setti Menahili'l-I'rfan, byy, 1980, 11, 550.

8 Razi, Mefatihu’l-gayb, XXIX, 306.

4 Razi, Mefatihu’l-gayb, XXIX, 306.

5 Taberi, Cami’ii’l-beyan, XXI1, 577; Kurtubi, el-Cdmi’ii li ahkdmi’l-Kur'an, XX, 412.

6 Taberi, Cami’ii’l-beyan, XXII, 575; [bn Arabi, Ebtibekir Muhammed, Ahkamii’l-
Kur’an, 1V, 229; Razi, Mefatihu’l-gayb, XXIX, 306, ibn Kesir, Tefsirii'l-Kur'ani'l-
Azim, XII, 520; Meragi, Tefsiri’l-Meragi. XXVIII, 72; Ibn Arabi, Ebabekir
Muhammed, Ahkamii’l-Kur'an, IV, 229.

7 Taberi, Cami’ii’l-beyan, XXII, 575; Razi, Mefitihu'l-gayb, XXIX, 306, Kurtubi, el-
Cami’ii li ahkdami’l-Kur’an, XX, 412; Ibn Kesir, Tefsirti'l-Kur'ani'l-Azim, XIII, 520;
Meragi, Tefsirii’l-Meragi. XXVIII, 72; Kurtubi, el-Cami’ti li ahkami’l-Kur’an, XX, 412.

8 Taberi, Cami’ii’l-beyan, XXII, 575, ibn Kesir, Tefsirii'l-Kur'ani'l-Azim, XIII, 520;
Kurtubi, el-Cami’ii li ahkami’l-Kur'an, XX, 412.

9 Razi, Mefatihu’l-gayb, XXIX, 306, Meragi, Tefsirii’l-Meragi. XXVIII, 72.
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6- Islam dinini tercih ederek gelmis olmak!

7- Sadece Allah ve Resuliine olan muhabbetinden dolay1 gelmis
olmak?

8- Allah’tan bagka ilah olmadigma Muhammed’in onun kulu
ve resulii olduguna sahadet etmek3 Bu sozleri tekrarlayarak
ikrar ettiklerinde serbest kalirlardi.#

Imtihan igeriginin Miimtehine Suresi 12. ayetinde® yer alan
emirlerden olustugunu belirten gortisler de bulunmaktadir. Bu
ayette kabul edilen hiiktimleri kabul eden kadin imtihandan basar1
ile gecmis oluyordu. ¢ Bazi tefsirlerde yer alan bu gorus isabetli
gorinmemektedir. Zira bu ayette gecen ifadeler sadece hicret edip
gelen kadinlarin degil; biitin kadinlarin kabul etmesi gereken
emirlerdir. Zira imtihanda smmama, bu ayette ise biat ve itaat stz
konusudur. Genel anlamda imtihandaki esas gaye, bilinmeyen bir
seyin ortaya ¢tkmasidir.

Kaldi1 ki bazi miifessirler bu muhacir kadinlarin imtihan
edilmeleri emrinin, gereklilik ve sart anlamma geldigi gibi mendub
anlamina gelebilecegi de soylenmistir. Vahidi bu imtihanin kesin bir
emir degil miistehab oldugunu soyler.” Kurtubi, daha ileri bir adim
atarak muhacir kadmnlarin imtihan edilmeden 6nce de Miisliiman
olduklar1 anlasilmast halinde de onlarin Kkafirlere iade
edilmeyecegini belirten bir goriise yer verir. 8 Mesela Ummii

1 fbn Arabi, Ebtbekir Muhammed, Ahkamii’l-Kur'an, IV, 229.

2 Taberi, Cami’ii’'l-beyan, XXII, 575, Razi, Mefatihu'l-gayb, XXIX, 306, Kurttbi, el-
Cami’ii i ahkdmi'l-Kur'an, XX, 412; ibn Kesir, Tefsirii'l-Kur'ani'l-Azim, XIII, 520;
Meragi, Tefsirii’l-Meragi. XXVIIL, 72.

8 Taberi, Cami’ii'l-beyan, XXII, 577; ibn Kesir, Tefsirii'l-Kur'ani'l-Azim, XIII, 521.
Kurtubi, el-Cami'ii li ahkami’l-Kur'an, XX, 412.

4 Taberi, Cami'ti’l-beyan, XXII, 576.

5 “Ey Peygamber (sa)! Miimin kadmlar, Allah’a hicbir seyi ortak kosmamak, hirsizlik
yapmamak, zina etmemek, ¢ocuklarin éldiirmemek, elleriyle ayaklar arasinda bir iftira
uydurup getirmemek, 5 hicbir iyi iste sana karsi gelmemek konusunda sana biat etmek
tizere geldikleri zaman, biatlarim kabul et ve onlar igin Allah’tan bagislama dile.
Stiphesiz Allah, ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir.”

6 Ibnii’1-Cevzi, Zadii'l-mesir, VIII, 241; Kurtabi, el-Cami’ii li ahkdmi’l-Kur'an, XX, 412.

7 Razi, Mefatihu’l-gayb, XXIX, 307.

8 Kurtabi, el-Ciami’ii i ahkiami’l-Kur’an, XX, 414.
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Gilstim’tin Musltimanlarin Medine’ye hicretinden 6nce Miisliiman
oldugu bilinmektedir. Cok 6nceden Miisliman olan ve Medine’ye
hicret eden birisinin imtihan edilmeden de Medine’ye kabulii pek ala
mimkiindiir.

Kadinlarin imtihana tabi tutulmalari biraz da siyasi
miilahazalardan ~ kaynaklanmaktadir. ~ Imtihan ~ Medine'nin,
toplumdan kacan suclu, kabahatli insanlarin sigindiklar1 bir yere
dontismesinin oniine gecmek, gereksiz bir krize neden olmamak icin
alman bir tedbirdir. Tefsirlerdeki rivayetlerden anlasildigina gore
Medine diger bolgelerdeki kadinlar acgisindan sigmilabilecek bir yer
olarak gorulmektedir. Miisliiman olmasalar bile kadinlar, kocalari ile
bir problem yasadiklarinda onlar1 kizdirmak icin “Ben Muhammed’e
hicret edecegim” derlerdi.!

Elmalili, Miislimanlarin antlasmali olma veya savas hali gibi
bir iliski icinde olmadiklar1 toplumlardan ayrilip Misliimanlara
katilanlarin  sinanmas1  hususunda genel kaidelere gore bir
zorunluluk s6z konusu olmadigin belirtir. 2 Yine ona gore Nisa
suresinde gecen “Ey iman edenler! Allah yolunda sefere ¢iktiginiz zaman,
gerekli aragtirmayi yapin. Size selam veren kimseye, diinya hayatinin gecici
menfaatine (ganimete) g6z dikerek, “Sen mii'min degilsin” demeyin. Allah
katinda pek ¢cok ganimetler vardir. Daha dnce siz de dyle idiniz de Allah size
liitufta bulundu (miisliiman oldunuz). Onun igin iyice arastirin. Ciinkii
Allah,  yaptiklarmizdan — hakkiyla ~ haberdardir.”3  ayeti  geregi
Misliimanlara selam veren ve Misliman oldugunu ifade eden
kisiye kafir muamelesi yapilamaz. Ancak dar-1 harb’den gelenlerin
sadece “miiminim” demeleri ile hicbir incelemeye tabi tutulmaksizin
Miislimanlara tammnan  bititiin  haklardan  yararlandirilmas:
ihtiyatsizhik oldugu gibi bundan Miisliimanlarin zarar gormesi
dustintilebilir.  Bu kisilerin casusluk gayesiyle veya baska bir
ahlaksizliktan dolay1 gelmis olmalari muhtemeldir. Bu yiizden o
kisilerin sadece iman ve iyi niyetle gelmis olduklarimin bir dereceye
kadar bilinmesi ig¢in denenmeleri gerekmektedir. ¢ Zuheyli de

1 Taberi, Cami’ii’l-beyan, XXI1, 577; Kurttbi, el-Cami’ii li ahkami’l-Kur’an, XX, 412.
2 Elmalili, Hak Dini, VII, 4912.

3 Nisa, 4/94.

4 Elmalili, Hak Dini, VII, 4910-4911.
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Kur’an’daki imtihan emrinin viicup ifade ettigi gibi, mendub veya
miistehab anlaminda da almabilecegi kanaatindedir.!

Misliiman olduklarin1 soyleyip gelen kadinlarin “mutlaka”
ama “basit” bir wusulle imtihandan, tetkikten gecirilmesinden
beklenen faydalara sunlar1 da ilave etmek miimkundiir:

Eger hicbir sekilde imtihan s6z konusu olmasayd: kocasma
kizdig1 icin, sadece sosyal bir cevre olarak Medine'yi tercih ettigi icin,
yasadigl yerde bir suca bulastig1 icin ve benzeri sebeplerle
gelenlerden 6ttirti Medine’nin adeta bir miilteci kampina dontismesi
ihtimali vardi. Gelis sebebinin inceleme ve arastirmaya tabi tutulmas:
bu olas1 karmasay1 engellemistir.

Eger yapilan imtihan basit usullerle degil de goz hapsi, kisinin
geldigi yerde yapilacak bir tetkik, tanik gosterme gibi kisinin elinde
olmayan veya siireci uzatacak sekilde yapilsa idi gercekten hicret
edip gelmeyi diistinen kadmlarin vazge¢me ihtimalleri s6z konusu
olabilirdi. Miigrikler de bu siki kontrolii dillerine dolayabilir,
mubhacirin aleyhine olacak sekilde yanlis haberler yayabilirlerdi.

Ayrica imtihan sartlar1 ne kadar zorlastirilirsa zorlastirilsin,
bir kisinin gercekten iman etmis olup olmadigini ispatlamak
imkansiz gibidir. Asiriya kagan tedbirlerin beyhude gii¢ ve zaman
israf1 ile sonuclanmasi muhtemeldir. Onlarin imanlar1 hakkindaki en
dogru bilginin ancak Allah Teéld nezdinde oldugunu ifade eden ayet
de bunu dogrular niteliktedir.

Hz. Peygamber (sa) bu muhacir kadmnlar1 kendi haline
birakmamuis, onlarin bir kismini evlendirmis, onlarin eski kocalarina
Odemeleri gereken mehri devlet adina tstlenmistir. Miisliiman olan
kadinlara yaptigi bu muameleyi imtihansiz bir sekilde Medine’ye
gelen her kadin i¢in uygulayamazd.

3.4. Imtihan Sonrasi1 Kadinlarin Durumu ve Mehir Meselesi

Kur'an'm ongordugiti sekilde imtihana tabi tutulan ve
Miisltiman olduklarina kanaat getirilen kadmnlar baska bir yaptirima

1 Vehbe Zuhayli, Tefsirii'l-miinir, Darti’l-Fikr, Dimask 2005, XIV, 518.
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gerek kalmaksizin Medine’de yasama hakkini elde etmis oluyorlardi.
Dezavantajli durumlarindan dolay: icinde bulunduklar1 durumun
daha da iyilestirilmesi icin kendilerinin lehine olmak {izere bazi
uygulamalar hayata gecirilmistir.

Bugtinkii gibi bir kadin siginma merkezleri olmadig igin,
Meragi'nin (6. 1945) de isaret ettigi gibi misrik kocalarinin
nikdhindan kurtulup serbest kalan kadinlarin gecimlerini temin
etmek tizere miimin bir ailelerinin olmasi gerekiyordu.! Medine’deki
sosyal hayatin saglikli islemesi icin de boyle bir tedbir gerekliydi.
Ayrica eski miisrik kocalarinin onlarin pesini birakmama ihtimalleri
vardi. Bu muhacir kadmlarin toplumla kaynasmasini hizlandirmak
tizere kendilerine bir aile catis1 altinda yasama imkani sunulmustur.
Kaynaklarda Misliman olduklar1 igin miisrik kocalarindan
bosanmis sayilan muhacir kadinlarin Hz. Peygamber (sa) tarafindan
kisa stirede evlendirildikleri kaydedilmektedir.2

Medine Islam Devletine kabul edildikten sonra Islam
toplumunun bir tyesi olarak sosyal hayatta da yerlerini alan
muhacir kadinlarin elde ettikleri asil hak ise, hicretlerinin sebebi olan
ibadet ve diistince ozgurlugiiniti elde etmeleridir. Boylece onlar da
diger kadinlar gibi, istedikleri takdirde Hz. Peygamber (sa)’i
gorebilme ve onun irsadindan faydalanma imkanina kavusmus
oldular.

Bu iyilestirmelere ragmen evli iken gelen muhacir kadmnlarin
coztim bekleyen bir problemleri daha vardi: Misrik kocalarindan
aldiklar1 ve onlar1 terk edip geldikleri i¢in aldiklar1 mehir bedelini
ddemeleri gerekirdi. Kur’an-1 Kerim bu konuya da agiklik getirerek
bu konudaki belirsizligi ortadan kaldirmistir.

Buna gore oncelikle, Miisliiman erkek ve kadinlarin miisrik
olan 6nceki egleri ile nikah bag1 ortadan kalkmustir. Zira Islamiyet'in
bidayetinde Miisltiman bir kadmin miisrik birisi ile evlenmesi yasak

I Meragi, Tefsirii’l-Meragi. XXVIIL, 73.

2 Kaynaklara gore, Ummii Giilsiim, Zeyd b. Harise ile; Stibey’a bt. Hars el-Eslemi,
Hz. Omer’le; Umeyme bint Bisr, Sehl b. Hiineyf'le evlendirilmistir (Meragi,
Tefsirii’l-Meragi, XXVIII, 73; el-Isabe, V11, 377; ibn Arabi, Ahkamiil-Kur'an, IV, 229;
Kurttbi, el-Cami’ii Ii ahkami’l-Kur'an, XX, 410-411).
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degildi. Dolayisiyla Hz. Peygamber (sa)’in kizi Zeynep, As b. Rebi’
ile evlenebilmisti.! Miisliman erkeklerin yaninda da hentiz
Miisltiman olmayan miisrik kadinlar bulunuyordu. Bu ayet nazil
olunca muminler nikdhlarinda bulunan gayr-1 miislim zevcelerini
bosamislardir.2

Miisliman olup Medine’ye hicret eden kadinlar gibi, gerek
irtidat ederek, gerekse ayetin inmesi ile beraber nikahin
diismesinden dolay1 Mekke'ye giden kadinlarin kimlikleri hakkinda
da baz1 kaynaklarda isimler bulunmaktadir. Tespit edebildigimiz
isimlerin listesi soyledir:3

1. Ummii'l-Hakem bt. Siifyan

2. Fatima bt. Ebi Umeyye b. el-Mugire
3. Berve’ bt. Utbe b. Rebi’a

4. Amra bt. Abdu’l-Uzza

5. Hind bt. Ebt Cehil,

6. Ummiigiilsiim bt. Cervel b. Malik
7. Sehbe bt. Gaylan

Konumuz acisindan énemli olan diger bir husus tam da bu
noktada odaklanmaktadir. Hicret eden kadinlarin eski kafir
kocalarina odeyecekleri mehir konusunda da kadinlar acisindan bir
pozitif ayirimcilik bulundugu goriilmektedir. Kurtubi'ye gore
mehirlerinin iade edilmesi emrinin muhatabr devlet baskanidir.
Imam bunu elindeki beytiilmalden 6demek durumundadir.*
Medine’de yasamakta iken bosanan kadinlarin kocalarina ¢demeleri
gereken mehirle ilgili devlet baskaninin bir yukimlulugu
bulunmazken, muhacir kadinlarin mehir 6demelerini tekeffiil
etmeninde kadinlar agisindan bir pozitif aymrmmeilik oldugunu

1 [bn Kesir, Tefsirii'l-Kur'ani'l-Azim, X111, 521.

2 Hz. Omer Nikahi altinda bulunan Mahzum kailesinden Ebt Umeyye'min kizi
Kuraybe ve Huzaa kabilesinden Cervel'in kizt Ummii Giilstim'éi bogsamustr.
Mekke’de Kuraybe ile Eba Siifyan’in oglu Muaviye, Ummii Giilsiim ile de Ebt
Cehm b. Huzafe evlenmistir. Keza, Talha b. Ubedullah da Miisliiman olmadig:
icin esi Arva bt. Rabia’y1 bosamustir (Taberi, Cami’ii’l-beyan, XXII, 584).

3 Razi, Mefatihu’l-gayb, XXIX, 308; Kurttbi, el-Cami’ii li ahkdmi’l-Kur'an, XX, 423.

4 Kurtbi, el-Cami’ii li ahkami’l-Kur’an, XX, 415.
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soyleyebiliriz. Taberi, (6. 310) uygulamanin yukarida belirttigimiz
sekilde oldugunu, Miisliman oldugu icin Misliimanlarm yanma
kacan bir kadinla bir Miisliman evlense, onun mihrini Hz.
Peygamber (sa), aralarinda muahede bulunan miisrik olan kocasina
gonderdiklerini belirtmektedir.!

Kurtubi bunun ayrica ahde vefadan kaynaklandigimni belirtir.
Ona gore Miisliman kadm, Islam’m haram kilmasiyla kocasma
menedildiginden, eski kocasinin Hem mali hem sosyal yonden
olmak tizere iki yonlii bir zarara diismemesi i¢cin Allah kocasmna
malinin iade edilmesini emretmistir.2

Mukatil'e (6. 150) gore bu kadinlarin eski kocalarina
Odemeleri gereken mehir onlarla evlenen yeni kocalar: tarafindan
Odenir. Eger kadin Miisliiman birisi ile evlenmezse kafir kocasina bir
sey odenmez.3 Ancak bdyle bir uygulamanin kadinlar igin bir yarar
getirecegi soylenemez. Zira boyle bir durumda muhacir kadinlarin
eski kocalarina olan mehir borcundan kurtulmak icin istemedigi
halde yeni bir evlilik yapmaya zorlanma ihtimali bulunmaktadir.

Ebtissuud Efendi'nin goriistt buna mubhaliftir. Ona gore
kadmin zimmetinde iken devlet baskan1 veya yeni kocas: tarafindan
miisrik olan kocasina 6denen miktar, yeni bir nikah igin sart olan
mahirden sayilamaz. Yeni bir nikah icin ayrica mehir ddemesi ilan
icindir.# Bu durumda bir kadin iki defa mehir almis sayilir ki bu
durum kendisi agisindan olumlu bir durumdur. Goriilmektedir ki
miifessirlerin ekserisi muhacir kadinlarm eski kocalarma ddemeleri
gereken mehir ile yeni bir nikdh akdinde bu muhacir kadimnlara
ddenmesi gereken iliskilendirmemektedirler. Burada genel ilke
muhacir kadinlarin islerini kolaylastirmak oldugundan 6ncelikle eski
mehir borcundan kurtarilmalari, daha sonra herhangi bir
Miisliimanla evlenip evlenmeme de muhayyer birakilmalar:
maslahata daha uygun diismektedir.

I Taberi, Cami’ii’l-beyan, XXII, 582.

2 Kurtabi, el-Cami’i li ahkami’l-Kur’an, XX, 414.

8 Kurtabi, el-Cami’i li ahkami’l-Kur’an, XX, 415.

4 Ebtissuud Efendi, Muhammed b. Muhammed b. Muhyiddin el-Imad, Irsadii'l-
akli's-selim ila mezaya'l-Kur'an-1 Kerim, Mektebetti Riyadi'l-Hadis, yy, ty, V, 318.
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Sonucg
Toplum bireyleri gii¢, ekonomi, egitim ve inang bakimindan
heterojen yapiya sahiptirler. Bu yapmin olusmasinda en onemli
faktor insanin dogustan sahip oldugu imkanlardir. Kisiler bireysel
olarak bir gelisim gosterebilirler. Ancak toplumun yapist ana
hatlariyla sabit kalir. Diger bir ifade ile insanlarin hicbir zaman
biitiin yonleriyle esit seviyede olabilmesi mtimkiin degildir.

Mevcut pozisyonunu degistirmek isteyen insanla toplumum
diger kesimleri arasinda zorunlu bir iliski gergeklesir. Bu iliski
olumlu olabildigi gibi olumsuz da seyredebilir. Toplum katmanlar:
arasindaki farkin acilmamasi, diger bir ifade ile ugurum meydana
gelmemesi icin yoneticiler bazen rutin uygulamalarin disina ¢ikarak
dengeyi saglamaya calisirlar. Iyi niyetle yiirtrlige konulan bu
uygulamalarda, diizeltilmesi uzun zaman alacak denge bozukluklari,
dezavantajli gruplar lehinde pozitif ayirimcilik ilkesi ile giderilmeye
calisilir. Bu uygulamalar dengeleri alt-tist edecek olgtide olmadig:
siirece itirazla karsilasmaz.

Asr-1 Saadette ortaya cikan benzer bir durum, Kur'an-i
Kerim’'de ifadesini bulmustur. Hz. Peygamber (sa)le Mekkeli
misrikleri arasinda imzalanan Hudeybiye Antlasmasi’nin
“Mekke’den Miisliiman olup Medine’ye hicret eden Miisliimanlarin
velilerine iadesi”ne iliskin madde kadinlar1 da icine alacak sekilde
umum ifade etmesine ragmen, Hz. Peygamber (sa)’in bu maddenin
kapsamindan “antlasmada kadin lafz1 gegmiyor; dolayisiyla kadinlar
bu maddeye dahil degildir” diyerek ince bir siyasi ve diplomatik
hamleyle kadinlar1 hari¢ tutmasi Allah Tedldnin da bu tavri
onaylamasi ile muhacir kadinlar tam anlamiyla pozitif ayirimcilik
uygulamasindan yararlandirilmislardir.

Muhacir kadinlara taninan bu 6zel haklar sadece miisriklere
iade edilmemekle simrh degildir. Derhal ibadet ve diustince
ozglrligiine kavusturulmalari, evlendirilerek stiratle toplumla
kaynastirilmalar: ve eski kocalarina olan mehir borclarinin devlet
baskan:i tarafindan 6denmesi bu destek cikisin s6zde kalmadigim
gostermektedir. Biittin bunlarin yaninda bir Miisltimanla
nikdhlanmasi durumunda kendilerine yeniden mehir alma hakki
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taninmasi, bu uygulamay1 kendi sartlar1 icinde oldukca ileri diizey
sosyal ve hukuki bir seviyeye tasimaktadir.

Muhacir kadimnlara tanman bu haklarm Medine Islam
Devleti'nin kadinlara sundugu hak ve ozgirliikkler ortaminin
beklenen sonucudur. Medine’deki giiven ortami Miisliiman olmayan
kadmlar icin bile cazip olmustur. Oyle ki Mekkeli kadmlar
Miisliuman olmasalar bile kocalari ile tartistiklarinda, onlar1 terk edip
Medine'ye siginmakla tehdit edebilmislerdir. Sunu da belirtmek
gerekir ki sadece Mekke'den degil; Miislimanlarla aralarinda bir
antlasma bulunmayan kabilelerden de kadinlar, kocalarmi terk
ederek Medine’ye gelebilmisler, Hz. Peygamber (sa) onlar1 da
himaye ederek Miisliimanlardan biriyle evlendirmistir.

Muhacir kadinlara taninan bu imtiyazlar, Islamiyet’in kadin
algis1 hakkinda da fikir verecek niteliktedir. Bu olay gostermektedir
ki Islamiyet nazarinda kadin litfedilmis bir takim haklarla teselli
olmasi beklenen bir figtir degil; sosyal hayatin her boyutunda, varhig:
goz ardi edilemeyecek bir asli unsur ve umdedir. Islam Dini'nin
btittin kadinlara genel olarak tanidig1 kolaylastirmadan ayr1 olarak
gerektiginde kadinlar birey olarak da ©nemsenmekte, onlarmn
problemleri bir ayetin sebeb-i ntizultiinti olusturabilmektedir.

Medine Islam Devleti'nin muhacir kadinlar1 &nemseyerek
tercih ettigi bu wuygulama hentiz imzalanmis antlasmanin
teshedilmesine de yol agabilirdi. Miisltimanlar bu riski goze alarak
Misliman mubhacir kadinlara sahip ¢ikmislardir. Bu durum insana
deger veren Islam Dini'nin zaman sinirlamasina sigmayacak
ozellikteki vizyonunun bir eseridir.

Ancak bu pozitif aywrimcilik muhacir kadinlarin  diger
kadinlarla esit sartlara kavusmasindan sonra sona ermistir.
Miisriklere iade edilmeyen, eski kocalarina olan borglari 6denen,
yeni bir mehirle Musltiman bir erkekle evlenen muhacir kadinlar
[slam toplumunda diger bireyler gibi yasamlarim siirdiirmeye
devam etmislerdir.
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Kur’an'in Metinlesmesi Baglaminda Nesih Problemi

Yrd. Doc. Dr. Osman KAYA®

Ozet

[slam’in ilk kaynagi Kur’an’dir. Kur’an’m nuzalii, yazilmasi,
toplanmasi, bir araya getirilmesi ve glinimiize kadar
degistirilmeden gelmis olmasi 6nemli bir hadisedir. Bunun icin
Kur’an’in toplanmasi esnasinda gosterilen hassasiyeti ve nesih
meselesini, 6zellikle hitkmii baki, lafz1 mensuh oldugu iddia edilen
ayetleri ve Kur'an'in butiinltiglinti iyi anlamak ve yorumlamak
gerekir.

Anahtar Kelimeler: Kur'ani’'n Cem’i, Vahiy Katipligi, Nesh
Problemi, Lafzi Mensuh Hiikmii Baki Ayetler ve Kur'an'in
Buttinlugt Meselesi.

Abstract/Summary

The first source of Islam is Holy Koran. it is an important
event on behalf of Holy Koran to be revealed, written, collected,
conflated and to have come unchanged up to now. That’s why, it is
necessary to understand and comment well on Koran's
completeness and sensitiveness shown on Holy Koran at the time of

* Adiyaman Universitesi Egitim Fakiiltesi, osmankaya57@hotmail.com.
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being collected and abolishing subject, especially the verses whose
jurisdiction is eternal and word is abolished.

Key Words: Bringing together of Holy Koran, Revelation
Secretary ship, Abolishing problem, Auyaats whose word is
abolished and whose jurisdiction is eternal and the Matter of Holy
Koran’s entireness

I. Kur’an’in Yazdirilmasi ve Vahiy Katipligi

a. Hz. Peygamber’in Ummiligi

Kaynaklarimiz, Hz. Peygamber’in kendisine vahiy edilen
Kur’an metnini bazi sahabelere yazdirdigini, bu gorevi yerine
getirmek icin de bazi sahabelerden yararlandigimi kaydederler.
Bunun tabii sonucu olarak da Restlullah (s.a.v.)in tmmiligi
giindeme gelmektedir. Bundan dolayidir ki Kur’an’in metinlesmesi
ve yazimi giindeme geldiginde Hz. Peygamber’in timmiligini ele
almak gerekir.

Lugatte timmi kelimesi; ana, asil, kaynak anlamina gelen
“timm”kelimesinin sonuna nispet “y’s1” eklenerek “anaya
mensup” yahut “anadan dogdugu gibi kalan” gibi anlamlara
gelmektedir.! Ayrica timmi kavramimin bu manalarmimn disinda
“ Arap timmetine veya Ummii'l-kuraya/ Mekke'ye mensup” gibi anlamlar1
da mevcuttur.?

Kur’an’a gore immi okuma yazma bilmeyen anlamina geldigi
gibi, Yahudi ve Hiristiyan olmayanlar icin de kullanilmaktadir.3

Oshlaod)l o Uy 131 Shiorn alasti Vg 0 S 0 ahd 0 15k S Log
“Sen bundan dnce ne bir yazi okur, ne de sag elinle onu yazardin.

Oyle olsaydi batila uyanlar kusku duyarlardi.”* ayeti Hz. Peygamber
(s.a.v.)in okuma yazma bilmedigini ifade etmektedir.

1 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul 1971, VIII, 4955;
Osman Keskioglu, Kur’an Tarihi, Istanbul, ts, s. 88.

2 er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an, thk. Muhammed Seyyid
Keylani, Beyrut, ts, s. 23-24; Elmalili, Hak Dini, VII, 4956; Keskioglu, a.g.e., s. 88;
Mehmet Sofuoglu, Tefsire Giris, Istanbul 1981, s. 25.

3Bkz. Bakara, 2/78; Al-i imran, 3/75.

4 el-Ankebut, 29/48.
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“Yanlarmdaki Tevrat ve Incil’de yazili bulduklar: o elgiye, o iimmi
Peygamber’e uyanlar (var ya) iste o Peygamber onlara iyiligi emreder,
onlar1 kétiiliikten meneder...."1

Ogegs o) 0903 19 edSy AL oy G o1 o) Wguyy D Vg0 T

“... Oyle ise Allah’a ve iimmi Peygamber olan Resillii ne - ki o,
Allah ve O'nun sézlerine inanir- iman edin ve ona uyun ki; dogru yolu
bulasimiz”?  ayetleri Hz. Peygamber'in iimmi oldugunu ifade
etmektedir.

Ancak sunu hemen ifade edelim ki, Allah Teadla’'nin Hz.
Peygamber’i timmi olarak vasiflandirmasi onun bilgisiz oldugu
anlamina gelmez. Bilakis Kur’an'in kaynak itibariyle ilahi kaynaklh
oldugunu gosterir. Sayet Hz. Peygamber immi olmamis ve okuma -
yazma bilmis olsaydi, timmi olan bir Peygamber icin, “Bu Kur’ant o
uydurmugstur”3 diyen misriklerin sozlerini bir noktada dogrulamis
olurdu. Gerc¢i boyle olmadig1 halde misrikler bu iddialarina devam
etmislerdir fakat bu soézleri havada kalmustir. Nitekim A’raf suresi
157. ayette gecen “tmmi” kelimesi, okuma-yazma bilmeyen
anlaminda kullanilmis Restlullah’in bir vasfidir. Allah Tedlanin onu
bu vasif ile agiklamasi, timmi oldugu halde ilmin biitiin kemalatina
sahip olmasindandir ki, bu da O’'nun hakkinda bir mucizedir.*

Hz. Peygamber’in immi oldugu kendi sozlerinden de agikca
anlasilmaktadir. Bilindigi gibi vahyin ilk baslangicinda Cebrail
(a.s.)in ti¢ defa tst tiste “oku” diye emretmesine karsilik Restlullah
(s.-a.v.); “Ben okuma bilmem”> diye cevap vermistir. Ayrica baska bir

Lel-A'raf, 7/157.

2el-A’raf, 7/158.

3el-En'am, 5/7.

4 Kur’an-1 Kerim ve Agiklamali Meali, Ttirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, Ankara 1993,
s. 169 (A’raf suresi 157. ayetin mealinin dipnotu).

5 Buhari, Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhari, Cagr1 Yayinlari, Istanbul,
1992/1413, Bedii'l-vahiy, 3; Imam Ebu’l-Huseyin Miislim b. Haccac, Sahihu’l-
Miislim, Cagr1 Yaynlari, Yayinlari, Istanbul 1992 /1413. el-iman, 252.
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hadisinde de “Biz #immi bir toplumuz, okuma- yazmayr ve hesab
bilmeyiz”! buyurmustur.

Ayrica Hz. Peygamber’in hayatmi en ince noktalarma kadar
takip edenler, hatta Hz. Peygamber’in hanimlariyla olan iliskilerine
varincaya kadar vakif olduklar: bilgileri anlatan sahabelerden de Hz.
Peygamber’in okur-yazar olduguna dair bir rivayet gelmemistir.
Sahabelerin naklettikleri bu kadar cok bilgi arasinda boyle bir
haberin olmamasi Restlullah (s.a.v.) ‘in tiimmi oldugunu gosteren
deliller arasindadir.?

Nitekim Taif'ten gelen bir heyet Islam’a girmek icin bazi
sartlarinin oldugunu ileri stirmiislerdi. Hz. Peygamber onlardan bu
isteklerini yazip getirmelerini istedi. Bunun {izerine Taif Heyeti,
Hz.Peygamber’in bu teklifi dogrultusunda, kendi isteklerini yazarak
Restlullah’a arz ettiler. Fakat ileri stirdiikleri istekler arasinda faizin
yasaklanmamas: gibi kabul edilemez talepler de vardi. Faiz ile ilgili
ciimle okundugunda Restilullah: “Elimi bu ctimlenin tizerine koyun”
dedi. Elini koyduklarinda da faizle ilgili ayeti3 okuyarak o ctimleyi
sildi.# Goruldugu gibi eger Hz. Peygamber okuma yazma bilseydi
sz konusu ctimleyi kendisi bulup silerdi.

Bununla birlikte Hz. Peygamber’in timmiligi hakkinda tam bir
goriis birligi saglanmis degildir. Kimi Islam alimleri s6z konusu
naslara dayanarak Restlullah’in timmiligini savunurken; diger bazi
Islam alimleri de, baska delillere dayanarak tmmi olmadigim
savunmaktadirlar. Ancak bizim asil konumuz Hz. Peygamber’in
tmmiligi meselesi olmadigr i¢cin bu konudaki teferruata
girmeyecegiz.

b. Vahiy Katipligi
Daha ¢nce de belirttigimiz gibi Hz. Peygamber timmi idi.

Bundan dolay1 risaletin baslangicindan itibaren okuma-yazma bilen
sahabelerden bazilarina vahiy katipligi yaptirryordu. Ne zaman

1 el-Buhari, es-Savm,13; el-Miislim, es-Siyam, 15; Ebu Davud, el-Hafiz Ebu Davud
Stileyman b. el-Esas, Siinen, Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1992/1413, es-Savm, 4.

2 Ahmet Onkal, “Hz. Peygamber’in Ummiligi”, SUIFD, sy.2, Konya 1987, s. 251.

3 el-Bakara, 2/275.

4 {bnu’1-Esir, Usdu’l-Gabe fi Ma'rifeti’s-Sahabe, yy, ts., 1, 216.
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kendisine bir vahiy nazil olsa hemen kéatiplerden birini gagirir ve
gelen vahyi eksiz yazdirirdi. Nitekim (s & Gsiasall e o520 Wl (5 5t ¥
el 5 agd) sy B Qi G sy oyl “Mii‘minler’den Oziir sahibi
olanlar disinda, cihaddan geri kalanlarla ve mallariyla ve canlariyla Allah
yolunda cihad edenler bir olmaz.”! ayetinde yer alan “Sayri uli darar”/
“0ztir sahibi olanlar hari¢” kisminin gérme Oziirlii olan Abdullah ibn
Ummi Mektumun: “ Ey Allah'mn Resilii, eger cihad yapabilecek giicte
olsaydim elbette yapardim” demesi tlizerine nazil oldugu ve Hz.
Peygamber’'in yazi malzemesi isteyerek Zeyd b. Sabit'e yazdirdig:
rivayet edilmektedir.?

[bn Hacer’e (6. 852/148) gore Hz. Peygamber’e Mekke’de ilk
vahiy katipligi yapan sahabi, Abullah b. Sa’d Ebi Serh’tir3 Hz.
Peygamber'in Medine’deki ilk Vahiy katibinin de Ubey b. Ka'b
oldugu rivayet edilmektedir.# Ubey b. Ka’b'1 bulamadig1 zamanlarda
ise Zeyd b. Sabit’i ¢agirir ve ona yazdirirdi. Ayrica Kur’an vahyinin
disinda ozellikle Medine doneminde Zeyd b. Sabit'i yazismalarda
sekreter olarak kullandig1 zikredilmektedir.

Hz. Peygamber’in vahiy katiplerinin sayilar1 hakkinda tam bir
ittifak saglanmamustir. Islam alimler bu konuda farkli sayilar
kullanmislardir. Halebi, (6. 1044/1176) yirmi alt1 olarak zikrederken;®
[bn Asakir (6. 571/1176) katiplerin sayisin yirmi ti¢ oldugunu
zikreder.” Baz1 kaynaklarda ise bu say1 kirka kadar cikarilmaktadir.®
Hz. Peygamber’e vahiy katipligi yapan sahabelerden baslicalar:
sunlardir: Ebu Bekr, Omer, Osman, Ali, Abdullah b. Sa’d b. Ebi Serh,
Zeyd b. Sabit, Zuibeyr b. Avam, Ubey b. Ka’b, Halid b.Said, Ebban, b.

1 en-Nisa, 4/95.

2 el-Buhari, et-Tefsir Sure,4; ez-Zerkani, Menahilu’l—frfan fi Ulumi’l-Kur’an, Mistr, ts.
I, 368.

3 {bn Hacer, Fethu'l-Bari fi Serhi Sahihi’l-Buhari, Kahire, 1398 /1978, 1X, 22.

4 [bn Hacer, Fethu’l-Bari, IX, 22.

5 el-Belazuri, Futuhu’l-Buldan, trc. Mustafa Fayda, Ankara 1987, s. 693; Muhsin
Demirci, Kur’an Tarihi, Istanbul 2005, s. 100.

¢ Halebti, es-Siretu’l-Halebiye, yy, 1320, 111, 326.

7 Keskioglu, Tefsir Tarihi, s. 87.

8 el-Halebi, Siretu’l-Halebiye, 111, 326; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, Ankara 1983,
s. 53.

* Kanatimce Muaviye b. Ebi Sufyan’in katipligi siyasidir. Vahiy Kkatipligi
yapmamuistir.
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Said, Muaviye b. Ebi Sufyan,* Hanzala b. er-Reb’i/Muaykib. b. Ebi
Fatima, Abdullah b. Erkam, Surahbil b. Hasene, Abdullah b.
Revaha,! Amr b. el-As, Muaz b. Cebel, Mugire b. Su’be.

Diger bazi rivayetlerde ise ayrica su isimler zikredilmektedir:
Talha b. Ubeydullah, Sa’d b. Ebi Vakkas, Huzeyfe b. el-Yeman,
Huvaytib b. Abdiluzza,? Huseyn en-Numeyri, Ebu Said b. el-As,
Cehm b. es-Salt,® Halid b.Velid, Sabit b. Kays ve Erkam b. Ubeyy.4

Bundan dolay1 da her vahiy indirildiginde bir vahiy katibini
cagirir ona yazdirirdi. Bazen vahiy katiplerinin bulunmadig: anlarda
nazil olan ayetleri daha sonra yazdirirdi. Sayet timmi olmasayd: Hz.
Peygamber Vahiy Katibinin bulunmadigi zamanlarda vahiy
geldiginde kendisi yazardi. Oysa Hz. Peygamber’in bizzat yazarak
vahiy tespit ettigine dair hi¢ rivayet bulunmamaktadir.

c. Hz. Peygamber Doneminde Kur’an’in Yazdirilmasi

Hz. Peygamber, gelen vahyi hemen vahiy katiplerine
yazdirirdi. Cunkti Hz. Peygamber’in asli gorevi vahiy yoluyla gelen
Allah’in emir ve yasaklarmi insanlara teblig etmek, aciklamak ve
ayni zamanda gelecek nesillere intikalini saglamak amaciyla onu
korunabilecek bir hale getirmekti. Bir yandan teblig gorevini yerine
getirirken diger taraftan da sahabeleri Kur’an’t okumaya ve
ezberlemeye tesvik ediyordu.® Esasen Misliimanlar yeni dine
girmenin ve yeni bir sey isitmenin heyecaniyla nazil olan Kur'an
ayetlerini hemen ezberliyorlardi. Fakat ezberlemek yalmiz basma
yeterli degildi. Ciinki ezberlenen her metnin unutulmas: ve
karistirilmast her zaman imkan dahilindedir. iste bundan dolay1 Hz.
Peygamber, Kur’ani’m ezberlenmesinin yaninda yazilmasmi da
emrediyordu.”

Kur'an'm Hz. Peygamber doneminde yazildigimni gosteren
bircok delil mevcuttur. Bunlardan bir kagini soyle siralayabiliriz:

1 Bkz. ibn Hacer, Fethu'l-Bari, IX, 22; el-Halebi, es-Siretii’l-Halebiye, 111, 326-327; ez-
Zerkani, Menahil, s. 246.

2Kastalani, Mevahibu’l-Leduniyye, trc. Sair Abdulbaki, yy., ts, I, 23 vd.

3 Ahmed b. Ebi Ya'kub, Tarihu'l-Ya'kubi, Necef, 1385, 11, 64.

4ez-Zerkani, Menahil, I, 246.

5Bkz. Onkal, “Hz. Peygamber’in Ummiligi”, s. 252.

¢ el-Buhari, Fedailu'l-Kur’an, 20; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Beyrut, ts. VI, 66.

7 Demirci, Vahiy Gergegi, s. 219.
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1-Allah Taala'nin Kur’an’a “el-Kitab”! adin1 vermesi Kur’an'in
yazildigini gosterir. Clinkii “el-Kitab” yazili metin anlamina gelir.?

Fakat vahiy Hz. Peygamber’in hayati miiddetince devam
ettigi icin bir kitap halinde bir araya getirilemiyordu. Kur'an-i
Kerim'in iki kapak arasinda bir kitap haline getirilmesi ancak Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra mumkiin olabilmistir.3

2-ibn Hisam’dan (6.218/933) yapilan rivayete gore, Hz.
Omer’in (r.a.) Miisliiman olmas1 hadisesinde kiz kardesinin elinde
bulunan Taha Suresi'nin bas tarafinin yazili bulundugu nitisha*
Kur’an’in’in yazili oldugunu gostermektedir.

3-Hz. Peygamber (s.a.v.)'in “Benden Kur’an disinda bir sey
yazmayiniz. Kim benden Kur’an disinda bir sey yazmissa onu imha
etsin”5demesi Kur’anin yazildigini gosteren énemli bir delildir.

4-Bir bagka rivayette ise, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) herhangi bir
vahiy geldiginde katiplerden birini ¢agirip ona: “Bu ayetleri falan
ayetleri icine alan sureye (yazip) koy® dedigi nakledilmistir.

5-Abdullah b. Omer: “Biz Kur’an metni tizerimizde oldugu
halde diisman memleketlerine gitmekten menedilmistik. Bunun
sebebi bu niishalarin diisman eline gecme korkusu idi.”

6-Bera b. Azib’den gelen rivayete gore: ¢sxWl s ayetis
nazil oldugu zaman Resulullah (s.a.v.): “Bana falam ¢agirm” dedi.
Cagrilan sahis (Zeyd b. Sabit) miirekkep, kalem ve tizerine yazi
yazilacak malzeme ile geldiginde Peygamber (s.a.v.) ona : ¢s « ¥
Oseld N " ayetini yaz,” dedi.?

Buttin bu deliller agikca gostermektedir ki, Hz. Peygamber,
kendisine nazil olan vahyi yalnizca ezberlemekle yetinmemis, ayrica

1 Bkz. el-Bakara, 2/8, 9, 151; Al-i Imran, 3 /3; el-A'raf, 7/2.

2 Omer Riza Dogrul, Kur’an Nedir?, Ankara 1967, s. 41.

3 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 63.

4 Tbn Hisam, es-Siretu ‘n-Nebeviye, thk. Mustafa es-Saka, ibrahim el- Ebyari,
Abdulaziz es-Selebi, Misir, 1355/1936, 111, 276-268.

5 Miislim, el-Camiu’s-Sahih, istanbul, ts., ez-Ziihd, 16.

6 [bn Hanbel, el-Miisned, 1, 57.

7 ibn Hanbel, el-Miisned, 11, 6, 10, 55, 63, 76.

8 en-Nisa, 4/95.

9 el- Buhari, Tefsir, Sure,4.
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yazi ile de tespit ettirmistir. Ayrica bunu biiyiik bir titizlikle hifz,
kitabet ve arza usulii ile tespit ve muhafaza etmistir.!

Ancak Kur'an, Hz. Peygamber zamaninda bir kitap haline
getirilmemisti. Yaklasik yirmi ti¢ senelik bir zaman zarfinda nazil
olan Kur’an’m kitap haline getirilmemis olmasmin elbette ki, bir
takim sebepleri vardir. Bunlarin basinda vahiy siirecinin devam
etmesi gelir. Ayrica gerek Hz. Ebu Bekir doneminde toplanip bir
araya getirilmesi, gerekse Hz. Osman doneminde yapilan istinsah
calismalar1 hep bir ihtiya¢ sonucu yapilmistir. Hz. Peygamber
doneminde boyle bir ihtiyag ortaya cikmis degildir. Kur’anm
kaybolma tehlikesi yok, ¢tinkii Resulullah hentiz hayatta idi ve vahiy
stireci devam ediyordu.?

Ayrica Kur’an'in tamamu bir defada inmemis cesitli vesilelerle
degisik zamanlarda nazil olmustu. Boyle bir durumda Kur’an'mn iki
kapak arasina alinmasi imkansizdi.3

Ote yandan, son nazil olan ayet ile Hz. Peygamber’in vefat:
arasinda gegen siire bir rivayete gore 81 giin, diger bir rivayete gore
ise 9 gecedir. Gerek birinci rivayette, gerekse ikinci rivayette gecen
streler Kur’an'm bir araya getirilmesi icin yeterli degildir. Bunun
icin Zeyd b. Sabit daginik olan Kur’an metinlerini ancak bir yilda bir
araya getirebilmistir# Bundan dolay1 Kur'an ancak Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra bir kitap haline getirilmistir.

d. Hz. Ebu Bekir Doneminde Kur'anin Bir Araya
Getirilmesi

Daha once de ifade ettigimiz gibi Hz. Peygamber hayatta
oldugu miiddetce vahiy devam ettigi i¢in, gelen vahiyleri iki kapak
arasinda bir Mushaf haline getirmek miimkiin olmamuistir. Ancak
Hz. Peygamber gelen vahyi oncelikle kendisi ezberlemis, sahabelerin
ezberlemelerini tesvik etmis, vahiy katiplerine yazdirmus, sonra da
ashabina okumus ve okutturmustur. Kur’an'in kitabeten derlenmesi
miimkiin olmamissa da, tilaveten derlenmesi tam ve miikemmel bir

1ibn Hacer, Fethu’'l-Bdri, IX, 12; ez-Zerkani, Menahil, 1, 248.
2 ez-Zerkani, Menahil, I, 248.
3 ez-Zerkani, Menahil, 1, 248.
4 ez-Zerkani, Menahil, 1, 248.
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sekilde gerceklestirilmistir.! Kur’an’in kitap haline getirilmesi
bilindigi gibi, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, Hz. Ebu Bekir
déneminde, Hz. Omer’in teklifi ve Zeyd b. Sabit’in gorevi tistlenmesi
ile yapimstir. Kur’an’t o swralarda bir araya toplayip iki kapak
arasinda cem etmenin elbette ki, bir takim sebepleri vardi.2

Ogzellikle sunu belirtmek gerekir ki; Peygamberimiz biitiin
konularda oldugu gibi emin sifatina sahipti. Bundan dolayr Hz.
Peygamber’in varligi, Kur'an metni icin de bir gtiven mercii
(Eminu’ul-vahiy) idi. Fakat ondan sonra gelen halifenin boyle bir
sifatt yoktu. Bundan dolayr Kur’an’in dagmik olan sahifelerini
derleyip iki kapak arasinda bir Mushaf haline getirmek ltizumu hasil
olmustu.? Halifelerin boyle bir sifatlarinin olmayisi, onlarin giivensiz
olduklar1 anlamina gelmez. Sadece Peygamberlerin sifatlar1 gibi,
olmazsa olmaz degildir.

Hz. Ebu Bekir (r.a.) hicbir komisyon kurmadan Hz.
Peygamber’in vahiy katiplerinde bulunan niishalar1 bir araya getirip
bir Mushaf meydana getirebilirdi. Ancak bunun bir takim sakincalar:
ileride cikabilirdi. Baz1 sahabelerin yanlarinda kendileri icin istinsah
ettikleri Kur'an metinleri vardi. Fakat bunlarda bazi farkhiliklar
bulunabiliyordu. Hz. Ebubekir'in Kur’ant toplamada elde mevcut
bulunan metni bir yandan sahabenin ntishalari ve hafizalarin
bilgileri ile teyit etmesi, bir yandan da, ferdi hatalar1 tashih etmesi,
timmetin icmaina mazhar olabilecek “imam Mushaf”’a resmi bir
hiiviyet kazandirmak istemesinden kaynaklantyordu.

Buttin bu gortinmeyen sebeplerin yaninda esasen asil bir
sebep vardir ki, o da Hz. Ebu Bekir doneminde yalanci peygamber
“Miiseylemetii’l- Kezzab”’a karsi1 12/633 yilinda yapilan Yemame
Savasi'nda Misliimanlarin verdigi biiytik kayiptir.> Bu savasta ¢ok
biiytik kayiplar verildigi rivayet edilir. Corci Zeydan (6.1322/1914)
Yemame Savasi’'nda Miislimanlarin verdigi sehit sayisinin 10.200
oldugunu ifade eder ki; bunlarin yaklasik bes yiiz ile yedi yiiz

1 Keskioglu, Kur’an Tarihi, s. 152; Demirci, Kur’an Tarihi, s. 117.

2 Demirci, Kur'an Tarihi, s. 117.

3 Suat Yildirim, Kur’an-1 Kerim ve Kur'an Ilimlerine Giris, Istanbul, 1993, s. 63.
4Yildirim, a.g.e., s. 63-64; Demirci, Kur’an Tarihi, s. 118.

5 Demirci, Kur'an Tarihi, s. 118.
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kadarmin Kur’an hafizi oldugu ifade edilmektedir.! Tabi ki bu
Miislumanlar icin ¢ok vahim bir sonugtu. Bu vahametin en biytk
sebebi ise verilen sehitlerin icinde hentiz bir araya getirilmemis olan
Kur'an hafizlarmin bulunmas: idi. Iste bu durum ilerisi icin bir
tehlike idi. Bu durumun vahametini fark eden Hz. Omer, Hz. Ebu
Bekir'e tamami yazili olsa bile hentiz bir araya getirilmemis olan
Kur’an'm derlenmesini teklif etti. Hz. Ebu Bekir 6nce boyle bir teklife
tereddiitle bakti. Bunun sebebi sorumluluktan ka¢mak degildi.
Bundan boyle insanlarin Kur’ant ezberlemede gosterecekleri
gevseklik endisesi idi. Bunun 6tesinde Hz. Peygamber doneminde
yapilmamis olan bu isi yapmakta gosterdigi ¢ekince idi. Fakat buna
ragmen, Hz. Ebu Bekir (r.a.) Hz. Omer’in teklifini kabul etmis ve
Kur’ant cem etme isi igin secilecek en uygun kisinin de Zeyd b. Sabit
olacag fikrini benimsemisti.2

Zeyd b. Sabit (r.a.) kendisinin Hz. Ebu Bekir tarafindan
cagrildiginda yaninda Hz. Omer’in de bulundugunu ve kendisine bu
gorevi tevdi etmek istediklerinde, kendisinin bu isi ytiklenmenin
btiytik  sorumluluk  gerektirdigini, Hz. Peygamber’in(s.a.v.)
yapmadig1 bir isi yapamayacagim soyledigini fakat Hz. Omer’in
1srar1 {izerine bu gorevi kabul ettigini soyler.

Zeyd b. Sabit'in tercih edilmesinin 6nemli bircok sebepleri
vardrr. Cunkii Zeyd b. Sabit boyle bir komisyonun basina
getirildiginde aralarinda Abdullah b. Mes'ud ve Ubey b. Ka’b'in da
bulundugu hafizlar ve hususi Mushaflar1 bulunan bazi biiytik
sahabeler de vardi. Bunlarin yaninda Zeyd’in tercih edilmesinin
onemli sebepleri olmalidir. Ciinkii Zeyd, heniiz kiiciik yasta iken Hz.
Peygamber’in dikkatini ¢ekmis bundan dolay1 yazismalarinda ona
kontrolcti gorevini vermistir. 15 giin gibi kisa bir stirede Yahudilerin
dilini, Hz. Peygamber’in yazdig1 mektuplar1 yazmak icin Stiryaniceyi
17 gtinde 6grenmistir.*

Zeyd b. Sabit’in Restlullah (s.a.v.) daha hayatta iken Kur’an'in
tamamini ezberlemesi ve ¢ok diizgiin bir sekilde okumasi da onun

1 Corci Zeydan, Medeniyet-i fslamiyye Tarihi, trc. Zeki Megamiz, Istanbul, 1329, III,
115; Demirci, Kur'an Tarihi, s. 119.

2Demirci, Kur'an Tarihi, s. 119.

3{bn Kesir, el- Bidaye ve'n-Nihaye, Beyrut, 1960, V, 346.

4 fbn Hacer, el-Isabe fi Temyizi’s-Sahabe, Misir 1358 /1939, 111, 23.
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boyle bir goreve getirilmesinin bir baska gerekgesidir. Nitekim Hz.
Peygamber, Tebiik Gazvesinde Neccar ogullarmin sancagini ona
vermis ve “Kur’ant en iyi bilen ve hifz eden Zeyd'dir; Kur’an
mukaddemdir (her isin tisttindedir)” buyurmustur.!

Ayrica Zeyd b. Sabit'in “Arza-i Ahirede” bulunmas: geng
olmasi dolayisiyla kendisinden istenileni daha iyi bir sekilde
yapabilecek kapasiteye sahip olmasi, herhangi bir seyle itham
edilmemis olmasi, diger sahabelerin ona giiven duymasi? gibi
sebepler onun boyle bir goreve getirilmesinin temel nedenleri
arasinda sayilabilir.

e. Komisyonun Derlemede Takip Ettigi Yontem

Kur'an’in derleme isini tizerine alan Zeyd, bu hususta son
derece saglam bir yol izlemistir. Clinkii o, ne sadece hifz edilenle ne
de yazilanla yetinmeyerek, Kur'anit derleme isinde hem Allah’'mn
Restlti yaninda yazilana, hem de insanlarin ezberlerinde
bulunanlara birlikte itibar emistir.3 Yani kendisine getirilen her
Kur’an ntishasmin Restlullah’in (s.a.v.) yazilip yazilmadigini tespit
ettikten sonra s6z konusu yazili ntishada bulunan Kur’an metninin
insanlar tarafindan fazla veya eksik olmadan aym lafizlarla
ezberlenip ezberlenmedigini kontrol etmeyi esas almisti. Ayrica
getirilen herhangi bir metnin kabul edilmesi i¢in de, o metnin Hz.
Peygamber huzurunda yazildigina sahitlik edecek iki sahit istemistir.
Ciinkii Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Zeyd'e “Mescidin kapisinda
oturun size kim iki sahitle Allah’in kitabindan getirirse, onu yazin”
demisti.4

Kaynaklarda bildirildigine gore Zeyd Kur’anit derleme isini
tamamlayinca, yazilan metni tashih amaciyla basindan sonuna kadar
okumus ve bu esnada iki ayetin olmadigini goérmiistii. Buhari’den
yapilan nakle gore, Zeyd b. Sabit Tevbe Suresi'nin son iki ayetini
Huzeyme b. Sabit'in yaninda bulmus ve onun sehadetiyle bunu

1Demirci, Kur’'an Tarihi, s. 122.

2 ez-Zerkani, Menahil, 1, 250; Keskioglu, a.g.e., s. 157-158; Demirci, Kur'an Tarihi, s.
122.

3 Mustafa Sadik er-Rafii, I'cazu’l-Kur’an, Misir 1345/1926, s. 18; Demirci, Kur'an
Tarihi, s. 122.

4ez-Zerkani, Menahil, 1, 252.
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Kur’an’a dercetmistir. Bu konudaki haber Abdullah b. Zubeyr'den
soyle naklediliyor: Huzeyme b. Sabit Tevbe Suresinin son iki ayeti ile
Hz. Omer’in yanina geldi. Hz. Omer ona: “Bunlarin Kur’an'da
olduguna dair sahit var mi1?” dedi. Huzeyme de: “Hayir dedi, sahit
olup olmadigini bilmiyorum. Vallahi ben sahadet ederim ki bu ayeti
Restlullah (s.a.v.)’tan isittim. Ve ezberleyip kalbime yerlestirdim.”
Bunun {izerine Hz. Omer: “Ben de sehadet ederim ki bu ayeti
Restilullah (s.a.v.)'tan ben de duydum” dedi.! Boylece s6z konusu iki
ayet mushafa yazild.

Baska bir rivayette ise, Zeyd b. Sabit'in Ahzab Suresi 23.
ayetini Huzeyme’'nin yaninda bulup kaydettigi belirtilir. Buna gore:
Zeyd b. Sabit yazilan metni okur, Restlullah (s.a.v.)'tan isittigi
Ahzab Suresi 23. ayeti bulamayinca Huzeyfe'nin yaninda bulmus ve
kaydetmistir.?

Bu iki rivayet bir araya getirildiginde goriiltir ki, Zeyd b. Sabit
yukarida belirtilen ti¢ ayeti, yazili metin olarak sadece Huzeyme'nin
yaninda bularak ondan herhangi bir sahit istemeyerek Kur'an'a
kaydetmistir. Tabii ki bu da Zeyd'in Kur'ant derleme faaliyetleri
basinda ileri stirmiis oldugu “iki sahit getirme” sartim1 burada
cignedigi seklinde anlasilabilir. Ancak hemen belirtelim ki,
Huzeyme’'den sahit istenmemesi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) onu,
“zii’s-Gehadeteyn”  (sahitligi iki kisinin  sahitligine denk)
nitelendirmesinden dolayidir. Yani bu Zeyd'in Allah Restli
(s.a.v.)'niin sozline dayanarak yapmis oldugu tercihten baska bir sey
degildir.

Kaynaklar, Huzeyme’ye bu sifatin verilis hadisesini soyle
naklederler: “Denildigine gore Restlullah (s.a.v.) bir giin Seva b. el-
Kays isimli bir bedeviden bir at satin almist1 ve ona: “Gel bedelini
odeyeyim.” diyerek, yiirtiytip gitmisti. Ancak bedevi (muhtemelen
daha fazla paraya satabilirim diistincesiyle) isi agirdan aliyordu.
Nihayet aradigim1 da bulmustu. Hz. Peygamber’in alis verisinden
haberi olmayan bazi kimseler ona daha fazla para vermislerdi.
Restilullah (s.a.v.) geri dontip geldiginde Seva: “Ben sana onu
satmadim, eger sattiysam sahit goster” dedi. Bu esnada oraya gelen
Huzeym b. Sabit, Hz. Peygamber’in lehine sahitlik ederek bedevinin

1 el-Buhari, Fedailu'l-Kur’an, 3.
2 Demirci, Kur'an Tarihi, s. 124.
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at1 ona sattigin soyledi. Bunun {izerine Hz. Peygamber: “ Bu alis
veriste bulunmadigin halde hangi kanaatin seni bodyle bir sahitlige
sevk etti?” dedi. Huzeyme: “Ey Allah’in Restlii, ben seni teblig etmis
oldugun semavi haberle tasdik ettim ve kesin olarak bildim ki, sen
ancak dogruyu soylersin! Diye cevap verdi” Bunun tizerine Hz.
Peygamber: “Huzeyme kimin lehine veya aleyhine sahitlik yaparsa
onun sahitligi kafidir.” buyurdu.!

f. Kur’an’in Toplanmas1 ve Recm Ayeti

Recm ayetinin varhig; ile ilgili degisik birgok rivayetler vardir.
Bunlari soyle siralayabiliriz:

1-Rivayet edildigine gore Hz. Omer halifeligi esnasinda bir
giin Cuma hutbesinde minbere ¢ikarak sunlar1 soylemistir:
“...Stphesiz ki Allah Muhammed’i hak Peygamber olarak gonderdi
ve ona kitap indirdi. Allah'in indirdigi seyler icerisinde “Recm ayeti”
de vardi Biz bu ayetleri okuduk, ezberledik ve hiikmiinti kavradik.
Bunun icindir ki, Restlullah (s.a.v.) recm ceasini uygulad: recm etti,
ondan sonra biz de recm ettik. Ama insanlarin {izerinden uzun
zaman gegerse korkarim ki, birisi ¢ikip, ‘Biz Allah’in Kitabinda recmi
goremiyoruz’ der de, Allah’in indirdigi farizay: terk ederek sapikliga
diiserler. Gercekten erkek ve kadinlardan zina eden kimse tizerine-
muhsan olmak, beyine, gebelik yahut itirafta bulunmak sartiyla-
Allah’in Kitabinda sabit bir haktir.2

2-Bagka bir rivayette ise Hz. Omer; “Eger insanlarin, Omer
Kur'an'dan olmayan bir seyi Kur'an’a derc ediyor” seklindeki
ithamlarindan korkmasaydim stiphesiz recm Aayetini Kur’an’a
yazdirirdim”3 s6zti miibalagaya ve recmin tatbikine tesvik olarak

1 Kamil Miras, Sahih-i Buhari Muhtasar Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, Ankara 1974,
VIII, 275.

2 el-Buhari, Hudad, 31; imam Malik b. Enes, el-Muuvatta, Cagr1 Yaynlari, [stanbul
1413/1992, Hudad, 10; Ebu Davud, Hudad, 23; et-Tirmizi, Ebu’l-isa Muhammed b.
Isa, Siinen, Cagr Yaynlari, stanbul 1413 /1992, Huduad, 7; ibn Mace, Hafiz
Abdullah b. Muhammed b.Yezid, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1413/1992, Siinen,
Hudad, 9; Darimi, Ebu Muhammed Abdullah, Abdurrahman ed-Darimi, Siinen,
Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1413/1992, Hudd, 16; ibn Hanbel, I, 23.

3 imam Malik, Muvatta, Hudad, 1; Ebu Davud, Hudad, 23; Fahreddin Razi;
Mefatihu’l—éayb, Misir ts, XXIII,134; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Beyrut
1402/1982, 111, 26; ez-Zerkesi Ebu Abdullah Muhammed ibn Bahadir Ibn Abdullah,
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hamlederler. Yoksa Hz. Omer gibi birinin lafz1 mensuh olan bir ayeti,
Kur’an’a yazdirmaya kalkmasi veya Kur”an'dan olan bir metni
insanlardan ¢ekindigi icin Kur’an’a yazmamasi diistintilemez.1

3-Suytti'nin el-Itkan adl kitabinda belirttigine gore, Zeyd b.
Sabit Kur’an ayetlerini ancak iki sahit getirilince kabul ediyor ve
yaziyordu. Hz. Omer recm ayetini getirdiginde Zeyd bunu yazmadi.
Ctnkii onun sahidi yoktu. Buna karsihk Huzeyme'nin getirdigi
Tevbe Suresinin son iki dyetini yazdi. Ctinki Restlullah (s.a.v.) onun
sahitligini iki sahit yerine kabul etmisti.?

4-Abdullah b. Omer ise konu ile ilgili sbyle bir rivayete
bulunmaktadir. ibn Omer diyor ki: “Kesir b. Ebi’s- Salt'in sdyle
dedigini duydum: “Bir gin Mervan'in yaninda bulunuyorduk.
Aramizda Zeyd b. Sabit de vardi. Zeyd dedi ki, “Biz Kur’an’da recm
ayetini okuyorduk.” Mervan: “O halde bunu Mushaf’a yazsaydin
ya!” dedi. Bunun iizerine Zeyd b. Sabit, biz bu meseleyi Omer b.
Hattab’a ilettik. O, dedi ki: “Bu hususta size bilgi vereyim,” “Nasil?”
dedik. Dedi ki: “Bir gtin Allah Restlii (s.a.v.)’ne bir adam geldi.
Rastlllah ona bircok sey anlatt. Hz. Peygamber’in anlattigl
hususlardan bir de recm meselesi idi. O adam Hz. Peygamber’e recm
ayetini bana yaz dedi. Allah Restlii (s.a.v.) de simdi olmaz veya
buna benzer bir sey soyledi.?

5-Ubey b. K&’b, Zir b. Hubeys'e: “ Ahzab Suresi size gore kag
ayettir?” diye sordu. Zir de: “Yetmis ic ayet” diye cevap verdi.
Bunun tizerine Ubey b. K&’b yemin ederek dedi ki: “Ahzab Suresi
(ayet sayist bakimindan” Bakara Suresi kadar hatta ondan daha
uzundu. Biz o surede "aSs Jaje g Al 5 Al e YIS AN Led gen 58 L)1)
ALl s &V yashi(evli) erkek ve yash (evli)kadin zina ettiklerin Allah’tan

el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, Tahkik: Ebu’l-Fadl Ibrahim ed-Dimyati, Daru’l Ma'rife,
Beyrut, 1391, II, 35.

L Yusuf Ziya Keskin, Recm Cezast Ayet ve Hadis Tahlilleri, Beyan Yayinlari, Istanbul
2001, s. 96.

2 Celaluddin Abdurrahman es-Suyuti, el-Itkan fi Ulumi’l-Kur’an, Kahire, 1427 /2006,
I, 73.

3 el-Beyhaki, Siinenu’l-Kubra, VIII, 221’den naklen Musin Demirci, Kur’an ve Yorum,
s. 239.
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Resiilullah’tan bir ceza olarak mutlak surette recmediniz. Allah Azizdir ve
hikmet sahibidir.” dyetini okuyorduk.”?

6-Amir b. Surahil anlatiyor: “Suraha adinda kadin, kocasi
yaninda olmadig1 halde hamile kaldi. Kadinin mevlast onu Ali'ye
getirdi. Ali kadma: “Belki kocan yanma gelmis (de ondan dolay:
hamile kalmigsindir). Belki seni bu ise zorlamistir” dedi. Kadin: “
hayir dedi ve zina yaptigimi soyledi.” Bunun {izerine Ali kadina
Persembe giinii ytiz celde (sopa) vurdu. Ben bu olaya bizzat sahit
oldum. Cuma gitinti de s6z konusu kadina recm cezasini uyguladi.
Ben bu olaya da sahit oldum.- Daha sonra Ali emretti, kadinin gobegi
hizasina kadar bir ¢ukur kazildi. Bunun arkasinda da Ali soyle dedi:
“Recm Allah Restlii (s.a.v.)’nden gelen bir stinnettir. Daha 6nce recm
ayeti inmisti. Yemame Savasinda recm ve baska ayetleri okuyanlar
sehit oldular (ve dolayisiyla bu dyet kayboldu.)?

7-Hz. Ayse (r.a.) (v. 58/677) soyle demistir: “ Recm ve bilinen
on defa emzirmenin haramlik hitkmii dogurdugu konusunda ayetler
indirildi. (Bu Aayetler) evimin icindeki divanin altinda bir sahife
tizerinde yazili idi. Restlullah (s.a.v.) hastalaninca onunla
ilgilenmistik. O sirada bir evcil hayvan gelip (s6z konusu ayetlerin
yazili oldugu) sayfay1 yemisti.3

Hz. Aise’den gelen bu rivayette recm ayetinin metni
gecmemekte, sadece recm ayetinin indigi ifade edilmektedir. Ravi
zincirindeki ibn Ishak hakkinda bazi alimler sika derken, onu
yalancilikla itham etmislerdir. Ibn Kuteybe (v. 276/889) Hz. Aise’den
gelen rivayette mecruh olan Ibn Ishak sebebiyle zayif oldugunu
sOyler. Ayrica muhadramundan olan Zirr b. Hubeys'in Ubey’e recm
ayetini sormast bu ayetin yaygmn olarak bilinmedigini
gostermektedir. Darekutni (v. 385/995) ise imamlarin onun
hakkindaki ihtilafindan dolay1 delil olarak kabul edilemeyecegini,
ancak rivayetlerin itibar i¢in kullanilabilecegini soyler.*

1 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 132; Kurtubi, el-Cami li Ahkam’il Kur'an, Beyrut
1405/1985, X1V, 113; Stileyman Ates, Cagdas Tefsir, Istanbul, 1988, VII, 128.

2 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 143.

3 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, VI, 269.

4 Keskin, a.g.e., s. 106-108.
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Ayrica bu rivayetin senedindeki biittin raviler sika olsalar bile
metin yoniinden tenkit edilmesi gerekir. Ciinkii Yiice Allah kendi
Kitabin1 koruyacagmi vaad emistir.! Bir evcil hayvanin insafina
birakilacak kadar basit bir mesele degildir. Kur’an’a nasip olan bu
kuruma, baska higbir kitaba nasip olmamuistir. Bu da Kur’an'in bir
mucizesi olarak kabul edilmistir. Bu koruma, gerek levhi mahfuzdan
Hz. Peygamber’e nazil olurken her tiirlii cin ve seytani saldirilara
kars1 olmus, gerekse niizGlinden giiniimiize kadar gegen siirecte
olmustur. Hi¢ kimse Kur'an’a miidahale edememis, giintimiize
kadar geldigi gibi kiyamete kadar da devam edecektir.? Ctinki vaadi
vardir. Allah’in korumas: altina aldigr bir vahyi baskasinin
miidahale etme giicti olamaz. Kald: ki, Hz. Aise’den gelen rivayet
gerek senet gerekse metin yoniinden dogru olsa bile boyle bir seyin
olmasi miimkiin degildir. Ctinkti Kur'an’in yazili ntishalar1 vahiy
katiplerinin yaninda bulunuyordu. Cok sayida Kur’an’1 ezbere bilen
sahabe de hayatta idi.

g. Recm Ayetinin Kur’ani'ligi

Recm ayetinin Kur’aniligi konusu tartisildigr zaman ilgili
rivayetlerin tahlil edilmesi gerekir. Konu ile ilgili ayetler incelendigi
zaman gortiliir ki, ayet oldugu ileri stirtilen metnin degisik sekillerde
rivayet edildigi anlasilmaktadir. Bu metinleri soyle siralayabiliriz:
Al Lo g )18 L I Al g i) 4
“Zina eden ihtiyar(evli) erkek ile ihtiyar(evli) kadimi muhakkak recm
ediniz.”
aSa e g Al eSS A5) Laa gan A28 ¢ i) S50 5

1 Hicr, 15/9.

2 Muhammed Esed, Kur'an Mesaji, Isaret Yayinlari, Istanbul 1999, 11, 515; Elmalily,
Hak Dini, 111, 3043-3044; izzet Derveze, Tefsiru’l-Hadis, trc. Ahmet Celen-Saban
Karatag-Mehmet Celen, Ekin yayinlari, Istanbul 1998, 111, 5.

3 Hicr, 15/9.

4 ed-Darimi, Siinen, Hudtad, 16; Imam Malik, Muvatta, Hudad,10; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, V, 183; Ibnu’l-Cevzi, Nevasihu'I-Kur’an, nsr. Muhammed Esref Ali
el-Milbari, Medine 1404/1984, s. 116; Muhammed Abdulazim ez-Zerkani,
Menahilu’l—frfan fi Ulumi’l-Kur'an, Misir, ts, 11, 215.

5 [bnu’l-Cevzi, Nevasihu'l-Kur'an, s. 116; Celaluddin Abdurrahman es-Suyuti, el-
Itkan fi Ulumi’l-Kur’an, Kahire, 2006/1427, 11, 32.
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“Zina eden ihtiyar(evli) erkekle ihtiyar(evli) kadini Allah’tan bir ceza olarak
recm ediniz Allah Aziz ve Hiakimdir.”

h&;glsi\;baiﬂw\]\ssu\ mﬂjﬁgj\h\@ﬁ\}@ﬂ\ 1

“Zina eden yash(evli) erkekle yagsli(evli)kadini Allah’tan bir ceza olarak
recm ediniz. Allah cok bilicidir ve hiikiim ve hikmet sahibidir.”

aSa e 4 )gd e VST AR Lo s 5l L 3 13) A3,800 sl 2

“Zina eden yash(evli) erkekle yasli(evli) kadini Allah’tan bir ceza olarak
recm ediniz. Allah Azizdir hiikiim ve hikmet sahibidir”

s g 4 o VIS ALY Lot gan 8 L3 13 22050 5 i) 3

“Zina eden yasli(evli) erkekle yasli(evli) kadini Allah ve Restiliinden bir
ceza olarak recm ediniz”

S (e Lyniad Loy Latalald L3 130 Al 5 a4

“Zina eden yashi(evli) erkekle yasli(evli) kadina tattiklar: lezzete karsilik
olarak celde vurunuz”

Gortldugu gibi recm ayeti oldugu iddia edilen metinde bir
birliktelik s6z konusu degildir. Recm ayeti olarak rivayet edilen
metin manen rivayet edilmis olup isnad yoniinden de haberi vahidir.
Her rivayette farkli kelimelerle ifade edilmistir. Bundan dolay1 onun
lafzen miitevatir oldugunu soylemek mitimkiin degildir. Halbuki bir
metnin Kur’an’a ait olmasi i¢in miitevatir olmasi gerekir. Elimizdeki
Kur’an ise laflen miitevatirdir. Bu 0zelligi tasimayan bir metni
Kur’an ayeti olarak nitelendirilemez. Bu nitelikten yoksun olan recm
ayetini Kur’an’dan saymak mumkiin degildir.

h. Ademoglunun Iki Vadi Dolusu Mal1 Olsa Rivayetinin
Kur’ani'ligi
Ebu Musa el- Eg’ari’den yapilan bir rivayette; Hz. Peygamber
zamaninda okunan bir sure vardi ki, Berae (Tevbe) Suresi kadar
uzun bir sure idi hepsi bana unutturuldu ancak ezberimde su ctimle
(ayet) kalmustir;

1 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 132.

2 el-Hakim Muhammed b. Abdullah, el-Miistedrek ale's-Sahihayn, 1-IV, Beyrut
1411/1990, 1V,359.

3 el-Beyhaki, Siinen, VIII, 211; el-Heysemi, Mecmau'z-Zevaid, Beyrut, 1408/1988, VI,
265.

4 el-Beyhaki, Siinen, VIII, 211; el- Heysemi, Mecmau'z-Zevaid, V1, 265.

5 Keskin, a.g.e., s. 108.
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“Sayet Ademoglunun iki vadi dolu mali olsa iiciinciisiinii ister.
Ademoglunun karmni ancak toprak doldurur. Allah tévbe edenlerin
tovbesini kabul eder”! dedi.

S6z konusu metnin degisik rivayetleri vardir. Bunlarin bir
kisminda ayet olarak geciyor, bir kisminda ise hadis olarak
gecmektedir. Simdi bunlar1 ayri, ayri incelemeye calisalim:

1. Ayet olarak kabul edilen rivayetler

a- Abdullah b. Abbas (68/732)'tan yapilan rivayete gore:
Restilullah (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Ademoglunun bir vadi
dolusu mal1 olsa, onun bir misli kadar olmasini ister. Ademoglunun
gozunii ancak toprak doyurur Allah toévbe edenlerin tovbesini kabul
eder.” Ibn Abbas, “bunun Kur'an’dan (bir ayet) olup olmadigim
bilmiyorum ancak Ibnii'z-Ziibeyr'in (73/692) minberde bunu
naklettigini isittim” demistir.?

b- Ubey b. K&’b Restilullah'in (s.a.v.) kendisine syle dedigini
rivayet etmistir: “Allah Teala sana (Kur’an) okumami emretti. Sonra
“kitap ehlinden Kkafir olanlar..”® Suresini okudu, bu esnada
Peygamber (s.a.v.) ona; “Allah katinda makbul olan din, ne
Yahudilik ne de Hiristiyanliktir. Dosdogru olan Islam dinidir. Kim
bir hayir islerse Allah onu gizlemez.”* Ayetini okudu. Nebi (s.a.v.)
sunu da okudu: “Ademoglunun bir vadi dolusu mali olsa, ikincisini
de ister. fkincisi olsa, ticinctistinii de ister. Ademoglunun karnim
ancak toprak doyurur. Ancak Allah tovbe edenlerin tévbesini kabul
eder.”>

c- Enes b.Malik (93/712) Ademoglunun iki vadi dolusu mali
olsa, ilaveten ticiinciistinii de ister. Ademoglunun karmini ancak

1 ez-Zerkani, Menahil, 11, 155.

2 Buhari Rikak, 10 (6437) VII, 224; Miislim, Zekat, 118 (1049) II, 726’daki rivayette
“goziinii” yerine “gonliinii” kelimesi gegmektedir.

3 Beyyine, 98/1.

4 Elimizdeki Mushafta boyle bir ayet yoktur. Ancak buna yakin ayet: Al-i Imran,
3/67 ayetidir muhtemelen bu metni karistirmis olabilir.

5 Ibn Hanbel, el-Miisned, V, 131-132.
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toprak doyurur. Ancak Allah tovbe edenlerin tovbesini kabul eder”
Beyanin vahiy olarak nazil olanlar arasinda oldugunu soyler.!

d- Zeyd b. Erkam (66/685), Biz Restlullah (s.a.v.) zamaninda
“Ademoglunun iki vadi altni ve giimiisii olsa, onlarin yaninda
tictinciistint de ister. Ademoglunun karnini ancak toprak doldurur.
Allah tovbe edenlerin tovbesini kabul eder.” (ayetini) okuyorduk,?
dedi.

e- Ebu Musa el- Es’ari’den (42/662) yapilan bir rivayette; Hz.
Peygamber zamaninda okunan bir sure vardi ki, Berae (Tevbe) Suresi
kadar idi hep unutturuldu, ancak ondan sunlar1 ezberlemis
bulunuyorum.

“Ademoglunun iki vadi dolu mali olsa iigiinciistinii ister.
Ademoglunun karnini ancak toprak doldurur. Allah tévbe edenlerin
tovbesini kabul eder”? diye rivayet eder.

f- Ebu’l Vakid el-Leysi soyle demistir: Vahiy nazil oldugu
zaman, Restlullah’a (s.a.v.) giderdik, o bize bildirirdi. Bir giin bize
dedi ki: “Allah Azze ve Cellle soyle buyurdu: Namaz kilinip, zekat
verilmesi icin biz mal verdik. Ademoglunun bir vadi (mali) olsa,
ikincisinin de olmasini ister. Ikincisi olsa, ticiinciisiiniin de olmasin
ister. Ademoglunun karnini ancak toprak doldurur, Allah tovbe
edenin tovbesini kabul eder.”4 Burada goruldugu gibi ayet olarak
aktarllan bu rivayetin basina namaz ve zekatla ilgili ekleme
yapilmustir.

2. Hadis Olarak Kabul Edilen Rivayetler

Enes b. Malik: Restlullah (s.a.v.) soyle buyurmustur:
“Ademoglunun bir vadi altin1 olsa, iki vadi olmasm ister. Onun
agzini ancak toprak doldurur. Allah toévbe edenlerin tovbesini kabul
eder.”>

1 Abdurrezzak, el-Musannaf, Tahkik. Habiburrahman el A’zami, [-XI, Beyrut 1983,
X, 36.

2 ibn Hanbel, el-Miisned, IV, 368.

3 Miisiiim, Zekat, 119 (1050) II, 726.

4 ibn Hanbel, el-Miisned, V, 219.

5 Buhari, Rikak, 10 (6439); Miislim ayn1 hadisi bagka Ravi zinciri ile, Zekat, 117’de
rivayet etmistir.
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Ahmed b. Hanbel’in Enes b. Malik’e dayandirdig: bir rivayette
ise :“ Ademoglunun iki vadi altini olsa {igtincti bir vadi (altin) daha
ister. Onun agzmi ancak toprak doldurur. Allah tovbe edenlerin
tovbesini kabul eder.”! buyrulur.

[bn Hanbel'in Cabir b. Abdullah’tan (74/693) yaptigi
rivayette, Restlullah “Ademoglunun bir vadisi olsa digerini de ister
dedi mi?”- diye sordu. Cabir dedi ki; Restlullah (s.a.v.)'mn soyle
buyurdugunu isittim: “Ademoglunun bir vadi hurmalig1 olsa, onun
bir benzerini daha ister. Sonra bir mislini daha ister. Hatta (hurma)
vadileri ister. Ademoglunun karnini ancak toprak doldurur.”?

[bn Abbas Nebi (s.a.v.)nin soyle buyurdugunu isitmistir:
“Ademoglunun iki vadi mali olsa, tuglincusiinii de ister.
Ademoglunun karnimi1 ancak toprak doldurur. Allah tovbe edenin
tovbesini kabul eder.”3 Ibn Abbas’a dayandirilan baska bir rivayette;
“Ademoglunun gonliinii ancak toprak doldurur.”4 ifadesi yer
almaktadir.

Ubey b. Ka'b, (30/650) soyle demistir. “Cokluk kuruntusu sizi
oyle oyalad1 ki,”? suresi nazil oluncaya kadar, bu (Ademoglunun bir
vadi altin1 olsa) hadisini Kur’an’dan bir ayet zannediyorduk.”®

Hz. Ayse (r.a.), “Restlullah (s.a.v.) eve girdiginde bir sey
sOyler miydi? diye soran Mesruk’a (63/687) soyle dedi: “Eve
girdiginde durur ve Ademoglunun iki vadi mal1 olsa, tictincii vadiyi
(malr)de ister. Ademoglunun agzini ancak toprak doldurur. Biz mali
ancak namaz kilip orug tutulmas: icin verdik. Allah tovbe edenin
tovbesini kabul eder.” derdi.”

Ebu Hiireyre (ra) (58/678) , Restilullah’in sdyle buyurdugunu
rivayet etmistir: “ Ademoglunun iki vadi mali olsa, o ikisi ile birlikte
tictinctisinii de ister. Ademoglunun gonliinti ancak toprak
doldurur.”®

1 Ibn Hanbel, el-Miisned, 111, 236.

2 ibn Hanbel, el-Miisned, 111, 341.

3 Buhari, Rikak,10 (6436) VII, 224.

4 Tbn Hibban, Zekat, 2 (3231), VIII, 26.

5 Tekasur, 101/1.

6 Buhari, Rikak, 10 (6440) VII, 225.

7 ibn Hanbel, el-Miisned, V1, 55.

8 Ibn Mace, Muhammed b. Yezid, es-Siinen, thk. M. Nasiruddin el-Elbani, Riyad,
1417, Ziihd, 27 (4235).
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[bnii'z-Ziibeyr'in Mekke’de hutbe okurken soyle dedigi
rivayet edilir: Ey Insanlar! Nebi (s.a.v.) soyle derdi: “Ademoglunun
altmla dolu bir vadisi olsa, ikincisini ister. Ikincisi verilse,
tictinctistinti ister. Ademoglunun karnimi ancak toprak doldurur.
Allah tovbe edenin tovbesini kabul eder.”?

S6z konusu metnin bir¢ok rivayeti vardir. Biz buraya ayet
olarak kabul edilenlerden alt1 rivayeti; hadis olarak kabul edilen
rivayetlerden ise sekizini aldik.? Adil Yavuz makalesine aldigi 32
rivayetin kritigini yaparken, 26 sinin senedinin cesitli sebeplerden
zaylf oldugunu; buna karsilik Buhari, Rikak,10,Tirmizi, Zihd, 27;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, III, 236’daki Enes b. Malik rivayetleri;
Buhari Rikak, 10’daki Ubey b. Ka’b ve Ibnii’z-Ziibeyr rivayetlerinin
senetlerinin muttasil ve sika ravilerden olustugunu, dolayisiyla
bunlarin sahihu’l-isnat oldugunu belirtir. 3

Adil Yavuz makalesinde, toplam 32 rivayetin bes tanesinde
haber, ayet olarak, yedi tanesinde ise “Ayet mi bilmiyorum”
tereddiidii oldugunu belirtir. Hepsinin isnadinda farkli sekillerde
zayifhk bulundugunu belirtirken incelenen rivayetlerin yirmisinde
haber, Hz. Peygamberin sozii olarak aktarildigin1 ve bunlarin 14
tanesinde isnadin farkli seviyelerdeki zayifliklarindan dolay1 zay:if
oldugunu, 6 tanesinde ise sika ravi ve senedin muttasil olmasi
sebebiyle sahih oldugunu belirtir.# Ayrica 32 rivayetin dyet veya ayet
mi tereddiidiiyle aktarilmasma ve hepsinin isnadinin zayif olmasma
karsilik yirmi tanesinin haberi, merfu hadis olarak aktarmasi ve
bunlarin alt1 tanesinin saglam rivayetlere sahip olmasi, isnat yoniiyle
haberin merfu hadis oldugu ihtimalini giiglendirdigini soyler. Ote
yandan haberi merfu hadis olarak aktaran sahabi ravilerden Enes b.
Malik, Ubey b. Ka'b ve ibn Abbas’dan ayn1 haberin ayet veya ayet mi
tereddiidiiyle aktarilmasi da dikkat ceken bir husustur.> Bu durum
aradaki ravilerin rivayette yeterli olmamalar1 sebebiyle yanlis rivayet

1 Buhari, Rikak, 10(6438) VII, 225.

2 Adil Yavuz, “Ademoglunun Iki Vadi Mali Olsa Rivayeti Uzerine bir
Degerlendirme” (Kur'an’da Eksiklik Baglaminda) adli Makalesinde 32 rivayeti
almus ve ayr1 degerlendirmesini yapmistir. Genis bilgi icin bkz. s6z konusu makale
Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say122 (2006), s. 7-32.

3 Adil Yavuz, a.g. mk. s. 23.

4 Adil Yavuz, a.g. mk. s. 23-24.

5 Adil Yavuz, a.g. mk. s. 24.
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edebileceklerini de akla getirmektedir. Muhteva yoniiyle iki farkl
durum arz eden rivayetlerin, ayni hadis musanniflarinca aktarilmis
olmas1 da dikkate deger bir husustur. S6z konusu rivayetlerin
bulundugu kaynaklara baktigimizda gerek Buhari’nin (rikak10)
gerekse Mislim'in (zekat 116) tahric ettikleri haberi, merfu hadis
olarak aktaran rivayetlere oncelik vererek bu sekilde tahriclerini
yansittiklar: diistintilebilir. Hadisleri konularmma gore tasnif eden
musanniflarin eserlerine baktigimizda, bu haberi, bir Kur'an ayeti
olarak kaydetmeleri gereken Kur’an kirati gibi boltimler yerine rikak,
ziithd, zekat ve menakib boltimlerine almislardir. Sayet dyet oldugu
kanaatinde olsalardi bu rivayetleri soz konusu bolumlere
kaydetmeleri gerekirdi. Bu durum acaba sadece senet tenkidiyle
yetinip metin tenkidini ihmal mi ettiler sorusunu akla getirmektedir.!

II. Nesh Problemi

Nesh meselesi de Kur’an Ilimleri arasinda en cok tartisilan
konularin basinda gelir. Bu ilmi bilmeden Kur’an tefsirini yapmaya
kalkismak caiz degildir. Hz. Ali bir kimseye : “Nasih Mensuhu
biliyor musun? Sorusuna o kimsenin hayir demesine karsilik, sen
kendini de helak ettin bagkasini da” seklinde cevap vermesi bu ilmin
onemini gosteren delillerdendir.? Nesh probleminin Kur’an'in
toplanmasi ile de onemli bir iliskisi vardir. Onun icin: “Kur’an’in
Metinlesmesi Baglaminda Nesh Problemi” bashgin koyduk. Ciinki
Kur’an'mn toplanmasi esnasinda komisyonun almis oldugu prensip
karar1 ve Kur'an'in disinda birakildigr varsayilan recm ayeti3nin
nesh problemi ve dolayisiyla Kur’an'in bitunlugu ile dogrudan
iliskisi vardir.

1 Adil Yavuz, a.g. mk. s. 24.

2 ez-Zerkesi, el-Burhan, 11, 29; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 122.

3 Kamil Miras, Sahih-i Buhari Muhtasar Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, Ankara 1974,
VIII, 275.

3 el-Buhari, Hudtd, 31; imam Malik, Huddd, 10; Ebu Davud, Huddd, 23; et-
Tirmizi, Hudad, 7; ibn Mace, Hudtd, 9; ed-Darimi, Hudtd,16; ibn Hanbel, I, 23.
Imam Malik, Muvatta, Huddd, 1; Ebu Davud, Huddd, 23; Fahreddin Razi,
Mefatihu’l—éayb, Misir ts, XXIII, 134; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Beyrut
1402/1982 111, 261; ez-Zerkesi, el-Burhan, 11, 35.

Suyti, el-Itkan fi Ulumi’l- Kur'an, 1, 73.
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Nesh kelimesi sozliikte: Izale etmek,!Araplar:  Jhll @i S
od I “Giines golgeyi yok etti; onu giderdi” demek isterler?
Gidermek, yok etmek ve tahvil etmek anlamlarina gelir. #Sa; &5 (Uagdll
Al ) Al & =wné Hace Suresi 52. ayetinde “Allah seytanin katacag
seyi iptal eder, sonra kendi dyetlerini saglam olarak yerlestirir”
buyrulurken bu mana kastedilmektedir.

Istilahta ise; alimlere gore farkli anlamlar verilmistir. Tbn
Abbas’tan (v.68/687) yapilan ve ibn Mesud (v.67/686) tarafindan da
kabul goren bir rivayete gore muhkem ayetler nasih, miitesabihler
ise mensuhtur.3

Selef ise, Mutlakin takyidini, miicmel ve miiphemin tebyinini,
amm’in tahsisini* nesh olarak kabul etmislerdir. Bazilar1 ise, istisnay1
bile nesh kabul etmistir.5

Baz1 alimler ise Kur’an’da unutturulan veya kaldirilan
ayetlerin nesh® oldugunu kabul ederler. Kur’an'in Levh-i Mahfuzdan
indirilmesine bile nesh” diyenler olmustur.

Esas itibariyle 1stilahta Nesh; ser’i bir hiikmiin daha sonra
gelen ser’i bir hiikiim ile kaldirilmasidir.® Nesh edilen hiikiimlerle
amel edilmez.?

Tefsir Uslii ilminin karisik olan meselelerinden biri olan nesh
problemi [slam’m ilk devirlerinden beri tartisila gelmistir. Bir
rivayette Yahudilerle miisrikler: “Muhammed’in sahabelerine tnce
verdigi soziin hilafina olarak, sonradan baska emirler verdigini
gormiiyor musunuz? Seklinde itiraz etmek istemislerdir.

1 Hacc, 22/52; Isfahani, el-Miifredat, s. 746; ez-Zerkesi, el-Burhan, 11, 29; Ibn Manzur,
Lisanu’l-Arab, Beyrut 2008, XIV, 243.

2 et-Tahanevi, Kessafu Istilahati’l-Funun, Istanbul 1984, II, 1377; Ibn Manzur,
Lisanu’l-Arab, XIV, 243.

3 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, el-Camiu’l Beyan Fi Te'vili Ayi’l -Kur’an,
Misir, 1954’den naklen Sait Simsek, Kur'an'n Anlasilmasinda Iki Mesele, Istanbul
2004, s. 87.

4 Kasimi, Muhammed Cemalu’d-Din, Mehasinu’t-Te vil, Misir 1957, IV, 753.

5 [bnu’l-Cevzi Ebu’l-Ferac, Nevasihu’'l-Kur'an, Beyrut, 1985, s. 22; Kasimj,
Mehasinu’t-Te'vil, IV, 753.

6 ez-Zerkesi, el-Burhan, 11, 30.

7 ez-Zerkesi, el-Burhan, 11, 30.

8 Casiye, 45/29.ayetleri tebdil ve tahvil anlamlarinda kullanilmistir. Ayrica bkz.
Isfahani, el-Miifredat, s. 746; ez-Zerkani, Menahil, 11, 126.

9 es-Suyuti, el-Itkan, 11, 28
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Miistesrikler de: “Allah kendi so6ziinii nasil degistirir” seklinde bir
sual ortaya koyarak bu meseleyi kabul etmek istememislerdir.! Bazi
kimseler ise, nesh keyfiyetini “Beda” ve “Tahsis” kelimesiyle
karistirmislardir.

“Beda” Kelimesi, birbirine yakin iki anlama gelir. Birincisi,
gizlilikten sonra ortaya cikma,? ikincisi ise, mevcut olmayan bir
gorisin meydana gelmesi, bir seyin kaynagi, baslangici gibi
anlamlarina gelir.3 Allah ilmiyle her sey kusattig1 icin, Onun ilminde
hi¢bir sey gizli kalmaz.* Bu konuda Yahudiler ile baz1 Sii guruplar
asir1 gitmislerdir. Yahudiler, neshi inkar ederken, bazi Sii guruplari
ise neshi kabul etmisler aym1 zamanda nesh “Beda” benzerliginin
ispat1 i¢in asir1 gorusler ileri stirmiislerdir.?

Tahsis ise umumun zitt;, umumi olan bir seyin bazi fertlerini
hasretmektir.® Nesh ise ser't delille, diger ser't bir hukmi
kaldirmaktir. Bu iki tarifte bir benzerlik vardir. Neshde, bazi
zamanlarda, hiikmiin tahsisine benzeyen bir sey, tahsiste ise,
fertlerin bazisinda hikmiin kaldirilmasina benzeyen bir anlam
vardir. Iste su zikretti§imiz seyler bir birine benzemektedir. Bu
benzerlikten dolay1 baz: alimler neshin olmadigini kabul etmislerdir
ve nesh olarak zikredilen seylerin tahsisten baska bir sey olmadigini
sOylemislerdir. Halbuki nesh ile tahsis arasinda bazi énemli farklar
vardir. Onlardan bir kacini soyle zikredebiliriz: Nesh biitiin fertlerin
hiikmiinti iptal ettigi halde, tahsis biittin fertlerin hiikmiini iptal
etmez. Nesh, ancak kitap ve stinnette oldugu halde, tahsis bu iki
asilin disinda da olabilir. Nesh, haberler de olmadig: halde, tahsis,
haberlerde de olabilir. Iste nesh ile tahsis buna benzer farklarla ayirt
edilebilir.”

Simdi yukaridaki son tarife gore Kur’an’da neshin olup
olmadigimi tespit etmeye calisacagiz. Bunun icin ©nce nesh
taraftarlarinin bazi delillerini siralamaya calisacagiz. Sonra neshe

1 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 122.

2 ez-Zerkani, Menahil, 11, 130; Ztimer, 39/48; Casiye, 45/33.

3 el-Isfahani, el-Miifredat, s. 52; ez-Zerkani, Menahil, 11, 130; Yusuf, 12/35.
4 el-Hadid, 57/22; el-Enam, 6/59; er-Ra’d, 13/8-10.

5 ez-Zerkani, Menahil, 11, 131.

6 el-isfahani, el-Miifredat, s. 214; ez-Zerkani, Menahil, 11, 132.

7 ez-Zerkani, Menahil, 11,132-134; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s.123.
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karsi olan yani Kur’an’da neshin olmadigini kabul edenlerin
delillerinden bazilarmmi siralamaya calisacagiz daha sonra da bu
rivayet ve delillerin kritigini yaparak konumuzu degerlendirecegiz.

a.a. Neshin Baslica Problemleri

Nesh tizerinde calisma yapanlarin oniine su ¢ problem
¢ikmaktadir.

1-Prensip itibariyla nesh keyfiyeti aklen caiz midir?

2-Caiz ise pratik olarak vaki olmus mudur?

3-Kur’an-1 Kerim’de nesh var midir?

Birinci soruya Ebu Miislim el Isfahani hari¢c Miisliimanlarin
cogunlugu olumlu cevap vermislerdir Yani prensip itibariyla nesh
aklen caizdir, demislerdir. Ayni zamanda Hiristiyanlar da bu konuda
olumlu cevap vermektedir. Ancak bazi Hiristiyan gruplar ile
Yahudiler, neshin aklen caiz olmadigini ileri stirmitislerdir.!

Ikinci soruya ise Miisliman guruplarin ¢ogunlugu olumlu
cevap vermislerdir. Yani pratikte nesh vaki olmustur. Buna 6rnek
olarak da; Hz. Adem’in gocuklarinin birbirleriyle evlenmelerinin
once tecviz edilmisken, daha sonralar1 kaldirilmasimi ve Yahudiler
icin Tevrat'ta cumartesi giinleri yasak iken bu yasagm Incil'de yer
almamasini gosterirler.?

Uclincti soruya ise; Islam alimleri arasinda farkli iki goriis
vardir. Alimlerin ¢ogunlugu Kur'an’da neshin oldugunu kabul
ederken bir kismi ise neshin Kur’an’da vaki olmadigi goriistinii
benimsemistir. Neshi kabul edenler Bakara, 2/106; R’ad, 13/39;
Nahl, 16/101 ile Nisa, 4/160 ayetlerini ve nesh olduklarina
inandiklar1 diger ayetleri delil gosterirler.3

a.b. Kur’an’da Vaki Olan Neshin Cesitleri

Kur’an’da vaki oldugu kabul edilen nesih ti¢ kisma ayrilir:
1-Hiikmii ve metni mensuh olmus olan ayetler.

2-Metni mensuh fakat hitkmii baki olan ayetler.

3-Hukmiu mensuh fakat metni baki olan ayetler.

1 ez-Zerkani, Menahil, 11, 134; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 124.
2 ibn Cevzi, Nevasihu’'l-Kur'an, s. 15; ez-Zerkani, 11, 138; Cerrahoglu, a.g.e., s. 124.
3 ez-Zerkani, Menahil, 11, 139.



Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 19, Sayi 31, Ocak-Haziran 2014 161

Hitkmii ve metni mensuh olan ayetlere 6rnek olarak su iki
rivayet verilmistir. Bunlardan birisine gore Hz. Ayse Kur'an'da
sutkardesligi ile ilgili on defa siit emmenin oldugu ve daha sonra
bunun nesh edildigini soyler. Ikincisi Ubey b. K’ab’dan yapilan
rivayettir. Bu rivayete gore ise, Ahzab Suresi Bakara Suresi kadar
veya daha uzun idi. Sonra nesh olundu ve simdiki halini ald1.!

Hikmti mensuh metni baki olan ayetlere 6rnek olarak
mensuh kabul edilen bir¢ok ayeti 6rnek vermek miimkiindiir.
Bunlardan biri;

LBaa oS gad (52 O ) 50388 J as ) s WAL sial ol Ll

“Ey Iman edenler! Peygamberle gizli bir sey konusacaginiz zaman,
konusmadan dnce bir sadaka verin”--2" dyetinin

5l 5 5 shall | sa (8 aSile i) (U5 ) sleiti Al 3 0 B dua aS) g oy G | s () SRS
gy 5 Al ) saphal 535830

“Gizli bir sey konusmazdan once sadaka vermekten cekindiniz mi? Bunu
yapmadi§iniza ve Allah da sizi affettigine gore artik namazi kilin, zekit:
verin Allah’a ve Resiiliine itaat edin...”3 Ayetiyle nesh edildigini
sOylerler. Dolayisiyla birinci ayetin metni baki olsa da hiikmi
mensuh olmustur.4

Metni mensth hitkmii baki kalan ayetlere 6rnek ise, meshur
recm ayeti diye bilinen metin:

A5l s san U8 L 3N 43,3 5 2l “ Zina eden yagh (evli)erkekle zina eden Yagh
(evli) kadinlar: bir ceza olarak recmediniz.” ayeti ile Ebu Musa el-
Es’ari’nin rivayet ettigi; “Hz. Peygamber zamaninda okunan bir sure
vard: ki, Berae (Tevbe) Suresi kadar uzun idi biz onu okuyorduk,
sonra hepsi bana unutturuldu, ancak sunlar ezberimde kalmuis
bulunmaktadir, diye bilinen

g._a}'_'\._.u._n\)ﬂ\.\)\eaiog\g_'q};%y}tﬂﬁl_p}gﬂgydud,aol_p\jeﬂgg‘jdsjl
L_ab (e A_As A

1 Ibn Cevzi, el-Musaffa bi-Ekfa Ehli Rusuh min Ilmi Nasih ve’l Mensuh, Beyrut 1410, s.
13; Ebu Cafer Ahmed ibn Muhammad ibn ismail el-Meradi en-Nahas, en-Nasih
ve’l-Mensuh, Kuveyt, 1408, s. 65; ez-Zerkani, Menahil, 11,154.

2 Miicadele, 58/12.

3 Miicadele, 58/13.

4 ez-Zerkani, Menahil, 11, 154.
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X “Sayet Ademoglunun iki vadi dolu mali olsa iiciinciistinii ister.
Ademoglunun karmini ancak toprak doldurur. Allah tovbe edenlerin
tovbesini kabul eder”! metinler delil olarak gosterilmektedir.

a.c. Birbirini Nesh Edip Edemeyen Deliller Bakimindan
Neshin Cesitler

1-Kur’an’'in Kur’dn’t Nesh etmesi,? bu miimkiindiir. Neshi
kabul edenlere gore Kur’an’da metni oldugu halde hiikmii nesh
edilmis ayetleri buna delil olarak gosteririler.

2-Kur’an’in Siinneti Nesh etmesi bu da bu da caizdir. Ciinkii
Hz. Peygamber Asura Orucunu tutmay1r emretmisti, sonra bu
Ramazan orucu ile nesh edilmistir.

3-Siinnetin, stinneti nesh etmesi ki, bu da caizdir. Hz.
Peygamber'in: “Onceleri size kabir ziyaretlerini yasaklamistim,
bundan sonra ziyaret ediniz” buyurmasi gibi.

4-Stinnetin Kur’an’t nesh etmesi: bu Hanefilere gore caizdir.
Ciinkii “ana baba ve akrabalar igin vasiyet vardir...”3 Ayetinin, “Pay
sahipleri icin vasiyet yoktur.”4 Hadis ile nesh edildigini soylerler.>
Safii ve Sevri'ye gore ise stinnet Kur’an’i nesh etmez. Ctinkii

98 5 S e b (e el ) Lty & U lmii ) &1 (pa i e “Biz
bir ayetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldirir veya onu unutturursak (ertelerse)
mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz. Bilmez misin ki, Allah her
seye kadirdir.”® Buyrulur. Stinnet ne Kur’an’dan daha hayirl ne de
benzeridir. Bundan dolay1 stinnetin Kur’an’it nesh etmesi miimkiin
degildir.”

a.d. Nesh Taraftarlarinin Delilleri

Neshin  varligmm1  kabul edenlerin  delillerini  soyle
siralayabiliriz:

1 ez- Zerkani, Menahil, 11, 155.

2 Bkz.Bakara, 2/106; Nahl, 16/101.

3 Bakara, 2/180.

4 Ahmed b. Hasan b. Ali Musa Ebubekr el-Beyhaki, Siinenu’l-Kubra, Mekke,
1994/1414,VI, 264.

5 Hibetullah ibn Abdurrahim ibn Ibrahim, Nasih Kur'an’il Azizi ve Mensuhu, Beyrut
1405, s. 20-21; ez-Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur'an, 11, 32.

6 Bakara, 2/106.

7 Ibn Cevzi, Nevasihu'l-Kur'an, s. 25-26.
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1-)Nesh taraftarlarinin en kuvvetli delillerinden birisi su
ayettir.

ad )y yite cl Lail | g8 3 Lay ale il g 430 (S 430 Ly 130
Osalzy Y

“Biz bir ayeti bagka bir dyetin yerine getirdigimizde- ki Allah, ne
indirdigini gayet iyi bilir- onlar (Muhammed’e) sen sadece uyduruyorsun”
derler. Hayir, oyle degildir, ama onlarin cogu bunu bilmezler.”! ayetidir.?

2)

8 5 JS o o alad al) Lelia o Lgie juan & Blguss 5l A0 (e i e

Hiikmiinii yiiriirliikten kaldirir veya onu unutturursak (ertelerse)
mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz. Bilmez misin ki, Allah her
seye kadirdir”3 ayetidir*

3-

g._.)uSM al sric g cadyg o Ly Le dll ) ey

“Allah diledigini siler, (diledigini de) sabit birakir; Ummii’l-kitab
biitiin kitaplarin asli O’nun yamndadir”> ayetidir ki, misrikler ve
Yahudilerin nesh hakkinda islam’1 ve Hz. Peygamber’i kinayarak stz
soylemelerine cevaben indirilmistir. ¢

4-

?@)L\LTQL_\:\L?&JQUAP Lsala cpall (e allad

“Yahudilerin zuliim etmelerinden dolay: onlara daha Once helal
kildigumiz bazi temiz seyleri onlara haram kildik”7

5-) Selefin neshin Islam Seriatinda vuku bulduguna dair icma
etmeleridir.8

6-) Nesh oldugu kabul edilen ayetlerdir?

7-) Nesh ile ilgili haberlerdir.1

8-) Nesh ile ilgili akli delillerdir. Neshe taraftar olanlar, neshin
vaki olmasi i¢in birtakim sartlar ileri stirmiislerdir. Bunlar:

1 Nahl, 16/101.

2 ez-Zerkesi, el-Burhan, 11, 22; ez-Zerkani, Menahil, 11, 89.
3 Bakara, 2/106.

4 ez-Zerkesi, Menahil, 11, 22; ez-Zerkani, Menahil, I, 139; Ibnu Cevzi, Nevasihu’'l
Kur'an,s. 17.

5Ra’d, 13/39.

6 ez-Zerkani, Menahil, 11,139; ibn Cevzi, a.g.e., s. 18.

7 Nisa, 4/160.

8 ez-Zerkani, a.g.e., 1I, 139.

9 ez-Zerkani, a.e.a.y.

10 Simsek, a.g.e., s. 89.
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a-Nasih ve mensuh olan naslar, uzlasmayacak derecede
birbirleriyle celisik olmalidir. Aralarmi uzlastirmak mimkiin ise,
nesh s6z konusu olmaz.

b-Inis zamanu itibariyle menstih, nasihten énce inmelidir.

c-Her iki hiikiim de ser’i olmalidir,

d-Sihhat agisindan nasih, mutlaka mensuh seviyesinde veya
ondan tistiin olmalidir.1

a.e. Delillerin Tartisilmasi

Nesh taraftarlariin en kuvvetli delillerinden bir tanesinin;
“Bir ayeti bagka bir ayetin yerine getirdigimizde.....”2 dyeti oldugunu
belirtmistik. Bilindigi gibi nesh ancak hiikiimlerde olur.> S6zkonu
ayetin icinde bulundugu sure (Nahl) Mekki suresi bir suredir. Mekke
doneminde ise, neshe konu olacak herhangi bir ayetten bahsetmek
miimkiin degildir. Burada s6z konusu olan yer degisikliginden
maksat zaman ve mekanla ilgili bir husustur. Yahudi ve
Hiristiyanlarin sahip olduklar1 kitaplar toplu olarak indiginden,
Kur’an'm peyderpey inisine karsi cikiyorlardi ve musrikler de ilahi
kitaplarin toplu olarak indigini, Muhammed’in (s.a.v.) Kur’an’i
kendisinin uydurdugunu sayet Oyle olmasaydi Kur'an da, diger
kitaplar gibi toplu olarak inerdi diyerek karsi ¢ikmislardi. Nitekim
bunun {tizerine “Inkdr edenler Kur'an ona bir defada indirilmeli degil
miydi? dediler.”* ayeti indirildi. Kur'an peyderpey indiriliyordu ve
Restlullah, vahiyden aldig1 emirle hangi ayetin hangi sureye ait
oldugunu ve nereye yerlestirilecegini soyliiyordu. Bu ayette
kastedilen yer degisikligi oldugu gibi zaman degisikligi de olma
ihtimali vardir. Soyle ki, o takdirde buradaki “adyet”ten kasit
risalettir. Yani Hz. Musa ve Isa'nin risaletinin son buldugu Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) risaletinin onun yerine kaim olduguna delalet
eder. Bu da s6z konusu ayetin neshe delalet etmedigini gosterir.?

1 Ibnu’l-Cevzi, Nevasihu'l-Kur'an, s. 23-24’den naklen Simsek, a.ge, s. 89; ez-
Zerkanti, 11, 129-130.

2 Nahl, 16/101.

3 ez-Zerkesi, el-Burhan, 11, 23; es-Suyuti, el-Itkan, 11, 27; Simsek, a.g.e., s. 89.

4 Furkan, 25/32.

5 Simsek, a.g.e., s. 90-91.
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Kur’an’da neshin bulundugunu ileri stirenlerin ikinci delilleri:
“Biz daha iyisini veya benzerini getirmedikge bir dyeti nesh etmez veya
unutturmayiz.”1 ayetidir.

Bu ayet neshe dair olsa bile neshin varligina kesin delil
olamaz. Cunkii burada nesh sarta baglanmistir. Nesh s6z konusu
olacak olursa daha iyisi veya benzerinin getirilecegi belirtilmektedir.
Kur'an’da bu tslupla ifade edilen bir¢ok sart vardir ki vuku
bulmamustir.  Restlullah’a (s.a.v.) hitaben inen:”Yeryiiziinde
bulunanlarin ¢oguna uyacak olursan, seni Allah'in yolundan saptirirlar.”?
ayetiyle “Andolsun, eger (Allah’a) ortak kosacak olursan, amelin bosa
ctkacak ve ziyana ugrayanlardan olursun.”® ayeti bunlardandir. Hasa
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Allah’in emirlerinden ytiiz cevirmesi veya
yerytiziindekilerin ¢oguna uymast soz konusu degildir. Fakat sarta
bagl olarak boyle bir hitapta bulunuyor. S6z konusu ayet hicretten
hemen sonra nazil olmustur. O zamanda nesh olacak herhangi bir
hiikim de yoktur. Ayetin siyak ve sibakina baktigimiz zaman
Yahudilerden bahseden bir boliimde gectigi gorulmektedir.
Yahudilerin Peygamberlik miiessesini kiskanmalar1 buradaki ayetten
maksat da risalet ve dolayisiyla Tevrat ve hikmii ge¢mis seriatlarin
ve Kudiis’e yonelmenin neshi oldugu anlasilacaktir.*

Nesh taraftarlarinin tictincii delilleri ise:

LS ol saie g cadiy g o Uiy Le A0 ) saay”

“Allah diledigini siler, (diledigini de)sabit birakir; Biitiin asli O'nun
yamndadir.”> ayetidir. Bu ayetin nesh ile ilgisinin olmasi miimkiin
degildir. Ctinkii ayetin gectigi Ra’d Suresinin Medeni oldugunu
sOyleyenler var ise de, asil olan Mekki bir sure olmasidir.6 Ciinkii
surenin isltp ve igerigi daha ¢ok Mekki oldugunu gostermektedir.”
Sure, tamamen miisrikleri hedef almakta; tevhid, peygamberlik,
kiyamet giinti gibi itikadi konulardan bahsetmektedir. Sure Mekki
olunca neshe konu olan ahkam ayetleri inmis degildi. Dolayisiyla

1 Bakara, 2/106.

2 En’am, 6/116.

3 Ziimer, 39/65.

4 Simsek, a.g.e., s. 92-95.

5Ra’d, 13/39.

6 Kurtubi, V, 278; Elmalili, Hak Dini, IV, 2940.

7 Seyyid Kutub, Fi zilali'l-Kur'an, trc. Emin Sarag-I. Hakki Sengiiler-Bekir Sarag,
Hikmet Yayinlar1 Istanbul, trs, VIIL, 500.
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burada neshten soz etmek miimkiin degildir. Bu ayetin siyak ve
sibaki da bunu gostermektedir. Hemen bir o6nceki ayette
peygamberlik  stirecinden bahsetmektedir. Kur'an'n  gecmis
risaletleri nesh ettiginden bahsetmektedir.!

Nesh taraftarlarinin ileri stirdtigti, icma, akli deliller ve bazi
haberlerin de tutarli bir yanmi yoktur. Burada konuyu fazla
uzatmamak ig¢in neshin varhigmi kabul edenlerin tizerinde
durduklar: birkag 6rnegi zikretmekle yetinecegiz.?

Birinci 6rnek:

“Haram aylar ¢ikinca, miigrikleri nerede bulursaniz oldiiriin; onlari
muhasara edin ve her gozetleme yerinde oturup onlari bekleyin”3 ... Ortak
kosanlar nasil sizinle topyekiin savasiyorlarsa, siz de onlara karg: topyekiin
savasin ve bilin ki, Allah korunanlarla beraberdir.”*Ayeti gibi savastan
bahseden diger ayetlerin, miuisriklerle baris icerisinde olmayi, onlar1
affetmeyi, onlardan ytiz ¢evirmeyi ve eziyetlerine sabretmeyi ifade
eden ayetleri nesh ettigini soylerler. Bazi1 dlimlerin ifadelerine gore
bu ayetlerle nesh edilen ayetlerin sayisin1 ytiz on dorde cikaranlar
bile vardir.>

Oysa Restlullah’in hayatim1 ve Kur'an’t ntiztl stirecini
inceledigimiz zaman, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) miisriklere karsi
vahyin 1s1§inda miusriklere karsi takimilan tavrini dort safhada
gormek miimkiindir; s6z konusu sathalara baktigimizda bir
tedricilik stirecinin oldugunu goérmekteyiz.

a- Davet ve teblig safhasi

b- Savas safhasi

c- Antlasma safhasi

d- Misriklerin antlasmalara sadik kalmadiklar1 ortaya
ciktiginda “tiltimaton ve top yekiin savas” sathasi

Bu dort sathada da, ayetler inmis ve o sathada miisriklere
karsi nasil tavir takimilmasi gerekiyorsa belirtilmistir. Inen ayetlerin
hepsi kendi sartlar1 ve ortaminda gegerli olmustur.

1 Simsek, a.g.e., s. 95-96.

2 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Simsek, a.g.e., s. 97-12.
3 Tevbe, 9/5.

4 Tevbe, 9/36.

5 Simsek, a.g.e., s. 101.



Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 19, Sayi 31, Ocak-Haziran 2014 167

Kur'an kiyamete kadar gegerli olacagi ve islam Dini belli
zaman ve mekanla smirli olmadigina gore, baska zamanlarda da aym
sartlarin olacagi muhakkaktir. Bu durumda bu ayetlerin gecerli
olmayacagini sdylemek miimkiin degildir. Hatta baz1 zamanlarda
Miisltimanlarin bazilar1 birinci safhay1 yasarken, diinyanin bir baska
bolgesinde yasayan Miusliimanlar doérdiincti sathayr yasiyor
olabilirler. Bu durumda bu ayetlerin nesh edilmis olmasindan s6z
etmek miimkiin degildir.1

Ikinci 6rnek:

I¢ki ile ilgili ayetlerin niizal sirasi soyledir:

“Hurma ve tiziim gibi meyvelerden hem icki hem de giizel gidalar
edinirsiniz iste bunlarda aklini kullanan kimse i¢in biiyiik ibret vardir.”?

“sana sarap ve kumar hakkinda soru sorarlar. Deki; o ikisinde biiyiik
bir giinah ve Insanlar icin bazi faydalart vardir ancak her ikisinin de giinah
faydasindan daha biiyiiktiir.”3

“Ey iman edenler siz sarhos iken ne soylediginizi bilinceye kadar
namaza yaklasmayin....”*

“Ey iman edenler! Sarap, kumar, dikili taglar,(putlar) sans oklari,
seytan igi birer pisliktir. Bunlardan kagimin ki kurtulusa eresiniz. Seytan
icki ve kumar yoluyla aranmiza diismanhk ve kin sokmak, sizi Allah”
anmaktan ve namazdan alikoymak ister. Artik (bunlardan) vazgectiniz degil
mi?”

Nesh taraftarlarina gore ilk ti¢ ayet, son iki ayetle nesh
edilmistir. Buna sebep olarak da ilk ayette ickinin helal olarak
gosterilmistir. ¢

Bu ayetleri dikkatlice inceledigimizde, burada neshin degil,
tedriciligin oldugunu gortirtiz. Birinci ayette ickinin helalligs,
haramlig1 s6z konusu degildir. Sadece hurma ve tiziimlerden igki ve
helal rizik edinildigi belirtiliyor. Icki ise temiz rizik olarak
zikredilmiyor. Diger ikinci ve {iciincii ayetlerde ise icki miiptelas:
olan bir fert veya toplumun tedrici olarak ickiyi birakmasinin yollar1
gosteriliyor. Adeta alkolik olan toplum veya fertler rehabilite

1 Simsek, a.g.e., s. 101-102.
2 Nahl, 16/67.

3 Bakara, 2/219.

4 Nisa, 4/43.

5 Maide, 5/90-91.

6 Simsek, a.g.e., s. 106.
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edilerek ickinin birakilmas: saglaniyor. Duistintin ki, bir tebligci icki
miiptelast olan bir toplum veya ferde gittiginde, herhalde fikih
kitaplarinda olan son hiikmii soyleyerek ise baglamayacak. Once
ickinin kotulugiinden bahsedecek, sonra Miisliiman kimlige sahip
oldugu icin namaza baslamasimn teblig edecektir. Tabi ki, namaza
baslayan birine, namazda Allah’la konustugu anlatilacak, bdylece
sarhos olmadan namaz kilmas1 gerektigi anlatilacaktir. Boylece soz
konusu kisi veya kisilerin ickiyi azaltmalar1 saglanacak ve tedavi
olmus olan kisi veya kisiler rehabilite edilerek ickiyi birakmalar:
saglandiktan sonra onlara icki, kumar, dikili taslar ve fal oklarimin
seytan isi olan birer pislik oldugu soylenecektir. Aksi takdirde icki
bagimlisi olan birinin ickiyi birakmasimin saglanmast mitmkin
olmayacaktir. Bu durumda ise burada nesh yoktur. Tedricilik vardur.
Her zaman ve mekanda boyle sartlar olusabilir ve bunlarin her
safhasinda ilgili ayetten faydalanabiliriz. Nesh olmus ayetlerde ise
tekrar faydalanmak miimkiin degildir.

Uctincti 6rnek:

Nesh taraftarlarinin bir kismai:

“Icinizden oliipde geriye (dul) esler birakan kimseler eslerinin,
evlerinden ¢ikarilmaksizin bir yila kadar gecimlerinin saglanmasini vasiyet
etsinler. Sayet o kadinlar, (kendiliklerinden) c¢ikip giderlerse, kendileri
hakkinda yaptiklar: mesru seylerden size bir giinah yoktur. Allah Azizdir,
Hakimdir.”! Ayetinin:

“Sizden olenlerin, geride biraktiklar1 egleri, kendi baslarina
(evlenmeden) dirt ay on giin beklerler. Bekleme miiddetlerini bitirdikleri
vakit, kendileri hakkinda yaptiklart mesru seylerde size bir giinah yoktur.
Allah yapmakta olduklarimizi bilir.”?ayetiyle nesh edildigini soylerler.
Gerekgeleri ise, iki ayette s6z konusu edilen miiddetlerin birbirinden
farkli olmasidir. Birinci Aayette, kocalarmin oliimiinden sonra
kadinlarin, kocalarinin evinde bir yil kalmalari, ikinci dyette ise dort
ay on giin kalmalar1 6ngoriilmektedir3

Ayetlerin manalar1 iyice tetkik edildigi zaman aralarinda
higbir celiskinin bulunmadig1 rahathikla tespit edilebilir. Cunki
birinci ayette, istedigi takdirde kadinin, bir yila kadar kocasinin

1 Bakara, 2/240.
2 Bakara, 2/234.
3 Simsek, a.g.e., s. 108.
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evinde kalabilecegi anlatiliyor; ikinci ayette ise, kalmak
mecburiyetinde oldugu miiddet belirtiliyor. Buna gore kadin,
kocasmin dlimiinden sonra dort ay on giin kocasinin evinde kalmak
mecburiyetindedir. Ama bu muddeti bir yila kadar uzatmak isterse,
bunda muhayyerdir.

Goruldigu gibi ayetler arasinda geliski yoktur, aksine ayetler
birbirlerini teyid etmekte ve aciklamaktadir.!

Dordiincti 6rnek:

“Kadmlarimizdan fuhus yapanlara karsi icinizden dort sahit getirin;
eger onlar gahitlik ederlerse, o kadinlar 6liim (alip) gotiiriinceye, ya da
Allah onlara bir yol gosterinceye kadar, evlerde tutun”? ayetinin, Nur
Suresindeki;

“Zina eden kadin ve zina eden erkegin her birine yiiz sopa vurun”3
ayetiyle nesh edildigini sdylerler. 4

Zina konusunda soyledikleri dogrudur. Ancak nesh edildigi
sOylenen ayette “Fahise” (fuhus) yapan kadinlar denilmektedir.
“Fahigse” kelimesinin kapsami, zina kelimesinin kapsamindan daha
genistir. Itidal smirin1 asan her tiirlii kotiiltige “fahise” denir. Boylece
bu kelime zina ile birlikte benzeri diger ahlaksizliklar1 da
icermektedir.  Diyebiliriz ki, once zina edenler de bu ayetin
kapsamina giriyordu, ama onlarla ilgili 6zel hiikiim geldiginde onlar
artik o 6zel hiikme tabi oldular. Eger zina edenler ayetin kapsami
dismma ciktiktan sonra Aayetin kapsamma girecek baska hicbir
davranis kalmamis bulunsaydi, belki de o zaman “mensuhtur”
denilebilirdi.

Ayetin kapsamina ne gibi davranslar girebilir?

Ayetin manasmi tespit edebilmek icin siyak ve sibakina
bakmak gerekir. Bu konuda bize 1s1ik tutacak olan sonraki ayete
baktigimizda; “ I¢inizde iki (er) kisi fuhus yaparsa....”s
buyuruluyor. Ayetin orijinalinde “ellezan” ismi mevsali
kullanilmaktadir. Mensuh oldugu soylenen yukaridaki ayette ise
miiennesler icin kullanilan “ellati” ismi mevsali ge¢mektedir.

1 Simsek, a.g.e., s. 108.

2 Nisa, 4/15.

3 Nur, 24/2.

4 Ibn Cevzi, Nevasihu'l-Kur’an, s. 122; Ibn Kesir, II, 204-205 ; Simsek, a.g.e.,, s.109.
5 Nisa, 4/16.
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Mensuh oldugu soylenen ayette “fuhus isleyen kadinlar” buyrulurken,
sonraki ayette “fuhus isleyen iki erkek” deniliyor. Bu kelimelerin bu
sekilde kullanilmalari, mensuh oldugu soylenen ayette seviciligin,
sonraki ayette ise, erkekler arasi escinselligin kastedilmis olabilecegi
ihtimalini kuvvetlendirmektedir.

Cahiliye toplumlarinda zinanmn yaygin oldugunu biliyoruz.
Ayrica zinanin yaygin oldugu toplumlarda hem kadinlar arasinda,
hem de erkekler arasinda escinselligin de yaygin oldugunu biliyoruz.
Zira glnumiizde bile bazi toplumlarda bu tir sapik iliskilerin
oldugu da bir gercektir. Durum boyle olunca s6z konusu ayetin
mensuh oldugunu sdylemek dogru degildir.!

Bu konuda daha bircok ¢rnek vermek miimkiindiir. Ancak
makalemizin siirmi asacagi icin bu kadar 6rnekle yetiniyoruz?

a.f. Neshe Karsi Olanlarin Delilleri

Neshe Karsi olanlarin basinda Ebu Miislim Muhammed b.
Bahr el-Isfahani (6. 322/934) gelir. O, “Camiu’t Te'vil li Muhkemi't
Tenzil” eserinde bu konuyu iglemektedir. Ote yandan “ed-Din fi
Nazari Ali’s -Sahih” adli eserin sahibi olan Dr. Muhammed Tevfik
Sidki de Kur’an’da Neshin olmadig kanaatini tasir. 1906'da “el-
Menar” mecmuasinda nesrettigi “en-Nasih ve’l Mensuh”da bu
gorlisiinii genis bir sekilde aciklamistir. Tiirkiye’den Omer Riza
Dogrul da Kur’an’da neshin olmadigini savunanlar arasindadir.3

Yukarida soziinti ettigimiz bu kesim neshi aklen caiz olarak
gortr, fakat neshin gecmis semavi kitaplar icin oldugunu; Kur’an’da
ise neshin vaki olmadigini kabul ederler.4

Ote yandan Ebu Miislim b.Muhammed el-Isfahani Neshin
Kur’an’da vaki olmadigini su sekilde savunur:

1- Allah Taala kitabinda herhangi bir kusur, yanhshk ve
eksiklik bulunmadigini, sayet nesh vaki olmus olsa, Kur’an’da bir
kusur ve yanlishk gelmis olur ki, boyle bir sey s6z konusu olamaz.

1 Simsek, a.g.e., s. 109-110.

2 Bu konudaki 6nekler i¢in bkz. Simsek, a.g.e., s. 101-120.
3 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 125.

4 Cerrahoglu, a.g.e., s. 125.
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Nitekim “Ona éniinden de ardindan da batil gelmez. O hikmet sahibi, ¢ok
dviilen Allah’tan indirilmistir.”! ayeti de bunun delilidir.

2- Lefiay) Leia iy b Lot o) 4 (e i W “Biz hichir dyeti nesh
etmedik ondan daha hayirlisint veya benzerini getirmedikge...”? dyetinden
maksat Tevrat ve Incil gibi gegmis kitaplardaki seriatlardir. Veyahut
da “Levhi mahfuzdan” diger kitaplara yapilan nakillerdir.

3- Yine yukarida s6z konusu olan ayet neshin vaki olduguna
degil, bilakis suna delalet eder ki, sayet nesh vaki olmus olsa, daha
hayirlisi getirilirdi demektedir.3

Ote yandan Kur'an’da neshin olmadigim savunanlarin
goruslerini sdyle siralayabiliriz:

1-Nesh aklen caiz olmakla beraber, Kur’ani Kerim’de bilfiil
vaki olmamustir.

2-Kur’an’da nesh meselesi Islam akideleriyle ilgili olmayip,
tefsir ilminde bir gortstiir. Zira akidelerle ilgili olmus olsaydi inkéar
edilemezdi.

3-Mensuh ayetlerden maksat, Tevrat ve Incil’ deki yani eski
seriatlardaki hiikiimlerdir.

4-Kur’an’da su veya bu ayetin, su veya bu ayeti nesh ettigine
dair bir aciklik yoktur.

5-Neshi kabul edenler, mensuh A4yetin 6nce nasihin ise
sonradan geldigine dair cogu kez kati delillere sahip degillerdir.
Hatta bazi ayetlerin nasihin mensuhtan ©nce nazil oldugu da
gorulmistiir.

6-Su veya bu ayetin, su veya bu ayeti nesh ettigine Hz.
Peygamber’den sadir olmus ve miittefekun aleyh olarak kabul edilen
bir hadis de mevcut degildir.

7-Nasih ve mensuh ayetlerin sayilar1 hakkinda bir ittifak da
saglanmis degildir.

8-Neshi kabul edenler bir taraftan neshin sadece “Ahkamda”
vaki olacagini savunurken, diger taraftan “Ahbara” ait lafizlarin bile
nesh olundugunu kabul etmektedirler.

1 Fussilet, 41/42.

2 Bakara, 2/106.

3 Muhammed Ali Sabuni, Revaiu’l-Beyan Tefsiru'l-Ayeti'l-Ahkami Minel-Kur'an,
Istanbul, trs. 11, 93.
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9- Ahad rivayetlerle Kur’an ayetleri ispat olunmadig1 gibi,
inkdr da olunamaz. Bu sebepten dolayir “el -Fatiha” ile “el-
Muavizetan” surelerinin Kitabullah'tan addedilmedigine dair bu gibi
bazi rivayetler nazar1 dikkate alinmamustr.

10-Kur’an Hz. Peygamber zamaninda yazdirilmis, diger bazi
sahabeler kendileri icin Mushaflar yazmuslar, ezberlemisler, Hz.
Peygamber tarafindan da bircok kez tekrarlanmistir. Mushafin hangi
ayetlerden meydana geldigi tespit edilmistir. Hz. Ebu Bekir
zamaninda kitap haline getirilmis ve Hz. Osman zamaninda da
cogaltilmis ve cgesitli Islam beldelerine gonderilmistir. Bu Mushaflar
Hz. Peygamber tarafindan teblig edilen Kur’an'in ta kendisi idi. Aksi
takdirde itiraz edilirdi. Belki de kavgalar ¢ikardi. Boyle bir sey vaki
olmamistir bu ytiizden igin, icinde nasih ve mensth Aayetlerin
oldugunu ispat etmek icin daha kuvvetli deliller bulmak gerekir.!

Rivayetlerin Tahlili ve Degerlendirilmesi

Bu rivayetlerin bazi yonlerden tahlil edilmesi gerekir. Soyle
ki: Hz. Omer’den nakledilen rivayetler gosteriyor ki, “recim dyeti”
metni nazil olduktan sonra Hz. Peygamber onu insanlara teblig
etmis, sahabeler onu ezberlemis ve hatta hiikkmii Restlullah
tarafindan uygulanmistir. Ancak neshi kabul edenlere gore bu ayetin
metni nesh edilmis fakat hiikmii baki kalmistir. Bunun i¢in Hz. Ebu
Bekir doneminde derlenen Kur'an’a yazilmamistir ki, bu
distindturtctdur.

Yine Hz. Omer’den nakledilen rivayette, anlasiliyor ki, Hz.
Omer s6z konusu ayeti Kur’an’a yerlestirmek istiyor fakat insanlarin
ithamlarindan c¢ekindigi i¢in bunu yapmiyor. O zaman insanin aklina
su geliyor: Bu kadar toplumsal bir degeri olan ve hayati bir 6nem
tasityan bir ayetin lafzan nesh edilmesinin hikmeti nedir? Acaba Hz.
Omer gibi birinin, uygulamas: Restlullah tarafindan yapilmis bir
ayetin neshinden haberdar olmamasi nasil karsilanabilir? Bu
durumda onun Kur’an karsisindaki duyarliligini nasil izah edebiliriz.
Sayet bu ayet 6nce nazil olup sonra nesh edilmisse Hz. Omer’in onu
Kur’an’a yazdirma konusunda gabasi ve arzusu nasil olur? Sayet
boyle bir seyi bilerek yapiyorsa bunu nasil izah edebiliriz? Ctinkii

1 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 125-126.
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boyle bir seyi teklif etmek Allah'in emrine acgikca karsi gelme
anlamina gelir. Ayrica Hz. Omer’in “... Bir zaman gelecek birisinin
cikip “Allah’in kitabinda recm yoktur” diyerek dalalete diismesinden
korkarim,” seklindeki ifadesi oldukga stiphelidir. Ciinkii recm
hiikmti ile ilgili ayet, sayet nesh edildigi icin Kur’an’da yoksa zaten
boyle bir seyin soylenmesi sz konusu olmaz. Soylense bile gercegi
ifade etmis olur. Dalalete diismesi s6z konusu olmaz.

Hz. Omer nispet edilen bir rivayette: “Eger insanlarin, ‘Omer
Kur’an’dan olmayan bir seyi Kur’an’a derc ediyor’ ithamlarmdan
cekinmese idim stiphesiz recm ayetini Kur’an’a yazardim! seklindeki
soziiniin de problemli oldugu kamsindayiz. Ciinkii Hz. Omer her
zaman cesareti ve agik sozliltigi ile tebartiz etmis birisidir. Boyle bir
ozellige sahip olan birinin Allah’in kitabinda olduguna inandig: bir
ayeti insanlarin ithamlarindan cekinerek geri durmasi mumkiin
gorunmemektedir.

Burada tizerinde durulmasi gereken rivayetlerden birisi de
Hz. Omer’in iki sahit bulunmadig: icin Kur’an’a kaydettirmek tizere
getirdigi recm ayetini Zeyd b. Sabit'in yazmamasidir. Bir defa sunu
ifade edelim ki, Kur’an'in toplanmasimi Hz. Ebu Bekir’e teklif eden
Hz. Omer’dir. Bu durumda onun ayet olduguna inandig1 bir metnin
Kur'an disinda kalmasina gonlii razi olabilir miydi? Kur’an’a
yazdirilmamasinin sebebi eger komisyonun aldig: bir prensip karari
ise acaba bu karar Kur’an ayetinden daha mi 6nemliydi? Sonra
Restlullah tarafindan uygulanmasi biitiin halkin éniinde yapilan bir
ayetin Hz. Omer’den bagka kimse tarafindan duyulmamis olmasi
miimkiin miidiir? Farz edelim ki, iki sahit bulunmadi. Bu durumda,
az sayidaki Kur’an hafizlarinda biri olan ve son arz olan “arza-i
ahire” de bulunmus olan ve bu 6zelliginden dolay1 da komisyon
baskanligina getirilen Zeyd b. Sabit’in toplumsal 6nemi bulunan bir
Kur’an ayetini sirf sahit bulunmadig icin Kur’an’a yazmamas:
mumkin midir? Kendisinin boyle bir ayeti duymamasi ve
bilmemesi miimkiin degildir. Ctinkti kendisi Kur’an hafiz1 idi. Bu
durumda kendisi buna sahitlik etmeyip bir ayeti Kur'an disinda
birakmasina gonlii raz1 olabilir miydi? Sonra gerek Mekke’de gerek

1 iImam Malik, Muvatta, Huddd; Ebu Davud, Huddd, 23; ibnu’l-Cevzi, Nevasihu'l-
Kur’an, s. 115; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIII, 134; Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur’ani’l-Azim,
111, 261; ez-Zerkesi, el-Burhan, 11, 35.
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ise Medine’de kirk ktisur vahiy katibinin oldugu kabul edilirse Hz.
Omer'den bagka hi¢ kimsenin bu Aayetten haberdar olmamasi
mimkiin midiir? Iste bu sebepten dolayr bu rivayeti kusku ile
karsilamak gerekir diye dustintiyoruz.

Hz. Peygamber’in uyguladigi recm cezasi sayisi da toplam
olarak dort tanedir. Bunlardan Maiz b. Malik! ile Fatima-i
Gamidiye'ye? itiraflar1 {izerine recm cezasi uygulamistir. Kendi
oglunun yaninda galistig1 birisinin hanimu ile zina ettigini soyleyen
adamin ogluna ytiz degnek ve bir yil stirgtin; (Sakif olay1) (bekar
oldugu igin) sugunu kabul eden kadina ise recm cezas1 uyguladig:®
rivayet edilmektedir. Ancak uygulanan recm cezalarmnin hangi delile
gore uygulandigi konusu tam net degildir. Bazi Islam alimleri
uygulanan bu recm cezalary, “Zina eden erkekle zina eden kadina yiiz
degnek vurun....”* ayetinin stinnetle tahsis edilerek yani genel bir
ifade ile agiklanan ytiz degnek meselesini Hz Peygamber tarafindan
bekarlara tahsis edildigini, evlilere ise recm uyguladigin1 ve bunun
tizerinde icmanin vaki oldugunu soylerler.> Diger bazilar1 ise, bu
uygulamanin yukarida bahsi gecen lafz1 menstih hiikmii baki olan ve
Hz. Omer’in tek sahitle getirdigi ve komisyon tarafindan kabul
edilmeyen ve Kur'an’da yer almayan recm Ayetine! dayarilarak
yapildigin1 savunurlar.® Ehli Stunnet &limlerinin c¢ogunlugu bu
konuda boyle diisinmektedirler.” Yine Hz. Peygamber’in uyguladig:
bu recm cezalarmin Nur Suresi ikinci dyetinin niiztltinden 6nce mi
sonra m1 oldugu meselesi de tam acik degildir.#8 Muhammed izzet
Derveze ile Stileyman Ates, recm ve ilgili uygulamalardan bahseden
hadislerin “celde dyetin”den® ©nceki doneme ait uygulamalar

1 Miislim, Hudud, 5; Ebu Davud, Siinen, Hudud, 23, 24; ibn Hanbel, Miisned, V,
127, 216.

2 Miislim, Hudud, 5, 22(1695); Ebu Davud, Siinen, Hudud, 24-25.

3 Buhari, Hudud, 30, Muharibin, 30, 32, 38, 46, Vekalet, 13, Ahkdm, 39, Eyman, 3;
Miisliim, Hudud, 25; Ebu Davud, Hudud, 25; Tirmizi, Hudud, 8; Nesai, Kudat, 22;
Ibn Mace, Hudud, 7; ibn Hanbel, Miisned, 111, 115-116.

4 Nur, 24/2.

5 Kurtubi, Tefsir, V, 83-86.

6 Ebu Davud, Siinen, IV, 572.

7 Demirci, Kur’'an ve Yorum, s. 252.

8 Buhari, Hudud, 21.

9 Nur, 24/2.
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oldugunu s6z konusu uygulamanin, Hz. Peygamber’in kendi
ictthadina gore! ya da Tevratin hiikmine? gore uygulanmis
olabilecegini belirterek, bunun da celde ayetiyle nesh edildigini
belirtmektedirler.? Fakat zina eden iki Yahudiye uyguladigi recm
cezasini Tevrat'a gore uyguladig: kesin olarak bilinmektedir.

Joseph Schacht, Islim Ansiklopedi’sinin zina maddesinde soz
konusu recm ayeti ile ilgili soyle demektedir:

“Halife Omer tarafindan da dogrulandigi soylenen ve Kur'an'in
orijinal dyetlerinden sayilan “recm dyeti; ergin erkek (seyh) ve ergin kadin
(seyha) zina ettiklerinde Allah"in baskalarina ibret dersi olacak bir cezast
olmak tizere onlarn ikisini de tasa tutunuz.” Boyle bir dyetin varligi
muhtemel degildir. Omer'in adwyla birlikte zikredilen bununla ilgili
rivayetler acikca maksathdir. Peygamber’in recm cezast uyguladigina dair
hikdyeler ise inandirict degildir. Islam’a daha erken bir devirde girmis olan
bu ceza, ayrica bir hadiste de belirtildigi gibi Yahudi Hukukundan
(Tensiye, 22/22) alinmigtir”>

Abdullah b. Omer’den gelen rivayette ifade edildigi gibi
Restlullah (s.a.v.)m kendisine recm ayetini yazdirmasin isteyen
birine “simdi olmaz” diye geri cevirmesi de makul
gorinmemektedir. Ctnkii Hz. Peygamber gelen ayetleri vahiy
katiplerine yazdiriyordu. Kendisinin okuma-yazma bilmedigini
hesaba katarsak, Hz. Peygamber’in bir zaman belirtmeden boyle onu
geri gevirmesi onun teblig gorevine aykir: diismektedir.®

Muhsin Demirci ise: “Recm cezasinin, ayet olarak inzal edilip
sonra nesh edilmis bir Kur’ani metinle degil, fiili stinnetle sabit
olmus bir cezadir. Yani dayanagi Kur’an degil stinnet vahyidir.
Ancak onun verdigi hiikiim sonucta Allah’in onayindan gectigi yani
takrir-i vahyi oldugu icin mesru ve baglayicidir. Iste bu hiikiim de
Kur’an’in ortaya koymus oldugu celde hiikminii tahsis etmis

1 Muhammed Derveze, Tefsiru’l-Hadis, X, 110’dan naklen Demirci, Kur'an ve
Yorum, s. 253.

2 Tevrat'in bu konudaki hitkmii igin bkz. Levliler, 22/10, 11, 12, 13, 17, 19; Tensiye,
22/22-26.

3 Stileyman Ates, Yiice Kur'anin Cagdas Tefsiri, [stanbul 1988, VI, 145 vd.

4 Buhari, Hudud, 30; Miislim, Hudud, 25; Ebu Davud, Hudud, 27; Tevratin bu
konudaki hitkmii i¢in bkz. Levliler, 20/10, 11, 12, 13, 17, 19; Tensiye, 22/22-26.

5 Joseph Schacht, “Zina”, Islam Ansiklopedisi, X111, 571-574.

6 Demirci, Kur'an ve Yorum, s. 242.
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olmalidir ki, evli zani ve zaniyeler recm, Ntr Saresi ikinci ayetinde
ifade edilen mutlak hiikiim de s6z konusu siinnet vahyi ile tahsise
tabi tutularak zina yapan bekar erkek ve kadinlara da celde cezas:
verile gelmistir”? derken stinneti Kur'an vahyi ile esdeger
kilmaktadir ki, bu dogru olmasa gerektir. Oysa bunun celde
ayetinden once uygulandigini bunun da yukarida da belirttigimiz
gibi, ictihadi veya Tevrat’a dayandirilarak uygulandigini séylemek
daha dogru olsa gerek.

Yusuf Ziya Keskin ise; recm ayeti oldugu iddia edilen
ayetlerle ilgili olan rivayetleri tek tek naklederek ayri, ayr1 tahlillerini
yapar.2 Daha sonra ise s6z konusu rivayetlerin toplu bir
degerlendirmesini soyle stirdiirtir: “Hz. Omer (v. 23/644), Zeyd b.
Sabit (v. 45/665), Ibn Abbas, Ebu Umame b. Sehl'in teyzesi el
Acma’dan gelen rivayetlerin sahih olduklarini, Ubey b. Ka'b’tan
gelen rivayetin hasen, diger sahabelerden gelen rivayetlerin
senedleri ve cerh edilmis ravileri sebebiyle zayif oldugunu belirtir.
Hz. Ali (v. 40/660) ve Hz. Aise’den gelen rivayette recm Ayetinin
metni gegmemekte sadece recm ayeti ile ilgili ifadeler gegcmektedir.
[bn Abbas’tan gelen rivayette, Maide Suresi 15. ayetin recme isaret
ettigi belirtilmektedir.

Rivayetlerde gecen recm ayetinin lafzinin mensuh, hitkmiiniin
baki olduguna dair agik bir ifade ge¢memektedir. Recm ayet
metninde de bir metin birligi yoktur. Buna gore recm ayeti olarak
rivayet edilen metin manen rivayet edilmis olup isnad yontinden
haberi vahiddir. Elimizdeki Kur’an ise lafzen miitevatirdir. Bu
sebeple recm ayeti olarak rivayet edilen metni Kur’an ayeti saymak
miimkiin degildir.3

Bu arada Ubey b. Ka'b'in, recm ayetinin Ahzab Suresi
icerisinde olduguna dair iddias1 diger sahabelerden gelen
rivayetlerde mevzubahis edilmemistir. S6z konusu ayet Ahzab
Suresinin kafiyesine uymamakta ve celde ayeti ile de gelismektedir.
Bu durum Ubey’den gelen rivayetin metnini zayif kilmaktadir.
Ayrica recm ayetinin lafzinin mensuh, hiikmiintin baki olduguna
dair agik bir ifade de gecmemektedir. islam alimleri recm ayetinin

1 Demirci, Kur’'an ve Yorum, s. 259.
2 Keskin, a.g.e., s. 93-109.
3 Keskin, a.g.e., s. 108-109.
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lafzinin mensuh, hiukmiintin sabit oldugunu kabul etmislerdir.
Cunkti metni sabit olsa Kur’an’dan stiphe edilecek, hiikmiintin
mensuh oldugu kabul edilse Hz. Peygamber’in recm uygulamalar:
hakkindaki rivayetlerden stiphe edilecek. Bundan dolayr recm
ayetinin hiitkmii sabit, lafzinin mensuh oldugunu kabul ederek bir
ara formiile dogru bir yol bulmustur.”?

Kanaatimiz odur ki, Hz. Peygamber’in uyguladigi recm
cezasl, ayet olarak kabul edilen ve metni mensuh, hitkmii sabit
telakki edilen ayet {izerinden orta yollar aramaktansa, Cariyeler icin
“evlendikten sonra zina edecek olurlarsa onlara hiir kadinlara uygulanan
cezanmin yaristni veriniz 2 ayetini dustinerek sayet recm Kur'an'a
dayandirilacaksa ve hiir kadinlara da recm uygulanacaksa recmin
yarsmnin nasil uygulanacagini cevap aramak gerekir.

Lafzi mensuh olarak kabul edilen rivayetlerden birisi de,

G WY aal ) G Slay VUL B Lals Y Jle e ol s pal Y OS]
Gl e e dl gy

“Ademoglunun iki vadi mali olsa tictinciisiiniin olmasini ister.
Ademoglunun goziinti ancak toprak doldurur. Allah tovbe edenlerin
tovbesini kabul eder.”3 Bu rivayet bazi varyantlariyla ayet veya ayet
olup olmadig tereddiitle karsilanan; bazi varyantlariyla da hadis
olarak gecen bir rivayettir.

Mislim’in tahrig ettigi Enes b. Malik’ten gelen bir rivayette,
“Enes b. Malik’in bu indirilenin bir vahiy mi? Yoksa Peygamberin
kendi sozti mti? Oldugunu bilmedigini” naklederken* diger bir
rivayetin de ise Hz. Peygamberin sozii oldugu nakledilir® Meseleye
bu yonii ile baktigimizda; Miislim’in bunu saglam olarak nakletmesi,
diger taraftan Vahiy olup olmamasi bakimimndan sahabenin tereddiit
gostermesi bunun ayet olmadigini gostermektedir. Haber-i vahid
olmas hasebiyle zan ifade etmektedir. Bu cihetiyle de ayet olmasi
miimkiin goriilmemektedir.

1 Keskin, a.g.e., s. 108-109.

2 Nisa, 4/25.

3 ez-Zerkani, Menahil, 11, 155; Bu rivayetin degisik varyantlarini yukarida verdik.
Ayrica genis bilgi i¢in bkz Adil Yavuz a.g. mk. s. 7-32.

4 Miislim, Zekat, 116 (11,725).

5 Miislim, Zekat, 117 (11,725).
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Ebu Musa el-Es’ari rivayetini dikkatle inceledigimiz zaman su
husus dikkatlerden kagmamaktadir. Ebu Musa el-Es’ari, gerek
Ademoglunun iki vadi dolusu mali olsa rivayetini gerekse “ey [man
edenler nicin yapmadiklarimzi séyliiyorsunuz...” “rivayetlerin gectigi
sureleri uzunluk ve siddet bakimindan Berae (Tevbe) suresine
benzettigimiz bir sure okuyorduk....” “Miisebihhat surelerine
benzer bir sure okuyorduk...”derken sigay1 c¢ogul olarak (biz
okuyorduk) dedigi halde; wunutmadan bahsederken “Bana
unutturuldu.” demesi ve sigay1 tekil olarak kullanmasi dikkate deger
bir husustur. Burada sahabeyi kast etmeden “Bana unutturuldu.”
demesi burada “nesh” veya “insa” olaymdan degil kendisinin
unutmasindan kaynaklandigimi gosterir. Dolayisiyla onun unutmas:
biittin sahabelerin unutmasina delalet etmez.

Ebu Musa el-Es’ari Hz. Ebu Bekir zamaninda Kur’an'in bir
araya getirilmesi calismasi sirasinda da komisyona gelip boyle bir
ayet veya surenin varligindan s6z etmemistir. Bu esnada herhangi
bir kimse de gelip bu 4ayet nesh olundu veya unutturuldu
dememistir.

Ebu Musa el-Eg’ari’nin unuttugunu soyledigi miisebbihata
benzeyen surelerden birinde: “Ey Iman edenler nicin yapmadigimz
seyleri soylersiniz. Bu sahit olarak tizerinize yazilacak sonra kiyamet
glintinde ondan sorulacaksimiz.” ayetinin gectigini soyluyor. Halbuki
Kur’an’da bu anlamda bir ayet bulunmamaktadir. Ancak Ebu
Musa'nin soyledigi ilk ctimleyi iceren “Ey Iman edenler nigin
yapmadigimz  seyleri soylersiniz? Bu Allahin  yaminda biiyiik  bir
kabahattir.”? Ayetinde icerik olarak ge¢cmektedir. Hz. Peygamber bu
ayetleri okuduktan sonra tefsir mahiyetinde, “bu kiyamet giinii
tizerinize sahitlik edecektir. Ondan sorulacaksiniz” seklinde tefsir
mahiyetinde sdylemis olabilir. Bu sekilde anlasildigi zaman bu
rivayet Kur'an’da bir eksikligin olmadigim1 gostermektedir. Ebu
Musa'nin da itiraf ettigi gibi bu ayeti unuttugu veya yanls
hatirladig anlasilmaktadir.

Ebu Musa el-Eg'ari gerek Hz. Omer gerekse Hz. Osman
doneminde cesitli yerlerde valilik yapmistir. Sayet Kur’an'da bir

1 Saf, 61/2-3.
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eksiklik oldugunu kabul etmis olsayd: buna bir itirazi olurdu. Oysa
bu konuda onun bir itirazina da rastlayamiyoruz.

S6z konusu bu rivayetlerde metin birligini de géremiyoruz.
Sayet ayet olmus olsayd: bir metin birligi s6z konusu olurdu. Bir
tanesinde “Ademoglunun bir vadi altin1 olsa..” bir digerinde “iki
vadi altim1 olsa” bir digerinde ise “iki vadi mali olsa...” seklinde
gecen ve sahih olarak belirtilen bu ibarelerin hadis olabilme ihtimali
daha fazladir. Nitekim Ubey b. Ka'b'tan aktarilan bir rivayet bu
hadisin bazi ravilerce neden yanlis anlasildigin1 da aciklamaktadr.
Soz konusu bu rivayette Ubey b. Ka'b soyle demektedir: “Coklukla
oviunme yarist sizi o kadar oyalad: ki”! suresi nazil oluncaya kadar
biz s6z konusu metnin Kur’an’dan bir ayet olarak zannediyorduk”
seklindeki ifadesi, bu yanlis anlamanin sadece Ubey b. Ka'b
tarafindan degil bircok sahabe tarafindan da anlasildigim
gostermektedir. Bundan hareketle bunun bir ayet degil bir kudsi
hadis veya merfu hadis olma ihtimali olabilecegini soyleyebiliriz. Bu
sekilde unutulmus olmasini da farkli yas ve zamanda Islam’a giren
sahabelerin hepsinin ayni zeka, bilgi ve ezber Kkabiliyetinde
olmamalarindan kaynaklandigini soyleyebiliriz. 2

Sonucg

Sonug olarak Kur’an'm niiztli Hz. Peygamber’in zamaninda
eksiksiz olarak tamamlanmistir. Niiztl stirecinde Hz. Peygamber’in
Mekke ve Medine donemlerinde toplam yaklasik kirk civarinda
vahiy katibi olmustur. Her seferinde hangi ayetin hangi streye
yerlestirilecegini de soylemis ve ilgili yere yazdirmistir. Her sene
Ramazan ayinda bir defa olmak tizere Hz. Peygamber, Hz. Cebrail'in
ve sahabelerin hazir oldugu mecliste, nazil olan ayetleri okuyor ve
teyit  ettiriyordu. Vahyin tamamlanmasindan sonra Hz.
Peygamber’in vefat edecegi yil bu “arz” meselesi iki kez olmustu.
Yazilan ayet metinleri aymi zamanda Hz. Peygamber’in evinde
muhafaza ediliyordu. Ote yandan baz1 vahiy katipleri de yazdiklari
ayetlerin birer ntishasini kendileri i¢in de yaziyorlardi.

Kur'anin metinlesmesi esnasinda komisyonun kurulmasi,
komisyonun gelen ayetleri titizlikle kabul etmeleri bir tedbir olarak

1 Tekasur, 102/1.
2 Genis bilgi icin bkz. Yavuz, a.g. mk., s. 27-30.
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anlasilmalidir. Zaten bircok Kur’an hafiz1 vardi ve Kur’an metninin
tamami Hz. Peygamber’in evinde muhafaza ediliyordu. Istenilen iki
sahit meselesi sadece bir tedbirden ibaretti. Huzeyme b. Sabit’in
getirdigi ayetlerin tek sahitle kabul edilmesi, Hz. Omer’in getirmis
oldugu “zina eden erkekle zina eden kadini Allah’tan bir ceza olarak recim
ediniz...” hukmu baki lafz1 menstih olarak kabul edilen ayetini iki
sahit olmadigr i¢in kabul edilmemis olmas1 iddiast c¢ok
diistindtirtictidiir.

Cunkti yukarida zikrettigimiz gibi, s6z konusu ayetteki
uygulamanin Restlullah tarafindan yapildigr kabul edilmektedir.
Recm cezasi agir bir cezadir. Kalabalik bir toplum tarafindan
uygulandig1 rivayet edilmektedir. Durum boyle olunca bu ayetin!
Hz. Omer'den bagkasi tarafindan duyulmamis olmast miimkiin
gortilmemektedir. En azindan komisyon baskani olan Zeyd b. Sabit
Kur’an hafiz1 idi. Bunun ayet oldugunu bilmis olsayd: kendisi buna
sahitlik etmez miydi? Hz. Omer bunun ayet oldugunu kabul etmis
olsaydi, bunun Kur’an disinda kalmasina razi olur muydu? Biz
komisyonun adil oldugunu vurgulamak i¢in ayet oldugunu kabul
ettigimiz metnin Kur’an disinda kalmasmna razi oluyoruz. Boylece
Kur’an'mn eksik oldugunu kendimiz sdylemis oluyoruz.

“ Ademoglunun iki vadi dolusu mali olsa....” rivayeti de karmasik
bir durum arz etmektedir. Ciinkii ayet olduguna dair miitevatir bir
rivayet yoktur. Ahad haberler ise zan ifade etmektedir. Zan ile gelen
rivayetlerle Kur’an tespit edilmez.

Kur'an’da neshin varligini kabul etmek beraberinde birgok
problemi getirir. Ornegin hiikmii baki lafz1 mansuh olan (recm ayeti
gibi) ayeti kabul etmek Kur’an lafzinin eksik oldugunu kabul etmek
gibi bir noktaya gottirtir ki, bu ¢ok tehlikelidir.

Lafz1 baki hitkmi mensth olan ayetleri kabul etmek ise (ki
bazilar1 bu say1iy1 bes ytize kadar ¢ikarir) Kur’an'm evrenselligini ve
tedriciligini géormemezlikten gelmek olur ki, bu da ¢ok problemli bir
husustur. Oysa her zaman ve mekanda farkh ayetleri uygulamak
miimkiindiir. Artik Medine déneminden sonra hic Mekke doénemi
gelmez diye bir sey s6z konusu degildir. Hatta ayn1 zamanun farkh
mekanlarinda Miislimanlar farklt donemlerle karsilasabilirler. Bu
giin nesh edilmistir” denilen bircok ayeti uygulamak miimkiindiir.
Gelecek bir zamanda ise diger bazi mensuh kabul edilen ayetleri



Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 19, Sayi 31, Ocak-Haziran 2014 181

uygulamak miumkiindtir. Onun igindir ki, Kur’an’da nesh degil,
tedricilik ve tahsis vardir demek kanaatimizce daha dogrudur.

Sonug¢ olarak Kur’an metni tam ve eksiksizdir. Bu konuda
yapilacak bir yanlis hareket, sdylenecek bir yanhs stz bizi cok
problemli noktalara goturtir. Bunun igin Kur’an'in metinlesmesi
streciyle ilgili bu giine kadar soylenilenleri elestirel bir bakisla iyi
okumak ve degerlendirmek gerekir. Buna bagh olarak nesh
problemini de iyi okumak ve degerlendirmek gerekir. Bunu
yaptigimiz zaman, nesh meselesinin gecmis seriatlar igin s6z konusu
oldugu, Kur’an’da ise neshin stz konusu olmadigi anlasilacaktir.
Elestirel bir bakisla bu meseleyi incelemez ve cogunluk boyle
soyliiyor diye Oyle kabul edersek daha da problemli bir noktaya
variriz. Bu da Kur’an metni tizerinde elestiriler yapan kendi kitaplar:
ile (Tevrat, Incil) kiyaslamak isteyen miistesrikleri cesaretlendirmis
olur ki, bunun vebali daha da biiyiik olacag: kanaatini tasimaktayiz.
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Vasat Ummet Ornegi

Yrd. Dog. Dr. Mehmet Vehbi SAHINALP®

Ozet

Varliklarin en ustiinii olarak yaratilan insan, ¢ok yonli sosyal
bir varlik olmanin geregi, akil gibi son derece énemli bir cevherle
beraber, oldukca karmasik duygularla da donatilmistir. Bu itibarla
insan, hem akil, hem de duygularmin etkisinde kalabilecek bir
yapida yaratildigindan, farkli boyutlarda olumlu veya olumsuz
davranislar sergileme kabiliyetine sahiptir. Ancak insan bu
davramglarmm1  iggiidiisel  tahriklerle  degil, iradi  olarak
gerceklestirdiginden yaptiklarindan sorumlu tutulmustur.

Kisi, akil ve duygu yonlerinden birisini ihmal etmek, digerini
ise devreye sokmakla, insani ve hayvani noktalar arasinda gelgitler
yasayabilmektedir. Bu u¢ noktalar arasinda meydana gelecek
bocalamalar ise, insan igin oldukca Onemli kayiplara neden
olabilmektedir. Kullarmi c¢ok seven yiice Allah; onlari, boyle bir
saskinlik icinde birakmak istemediginden rahmetinin geregi olarak
birer el¢i ve egitimci olarak yetistirip hazirladigi peygamberlerin
rehberliginde, bizzat kendisi tarafindan gelistirilen bir egitim
programina tabi tutmustur. Bu egitimi basariyla bitirenler, aklin ve
duygularin verilis amacini iyi kavrayarak onlar arasindaki dengeyi
kurmakla, Allah’in sevdigi ideal birer insan kivamina ermisler ve
huzurlu toplumlar olusturmuslardir. Bu egitimi reddedenler ise, akil
almaz maceralara girerek, hem kendilerine, hem insanhga biiytik
acilar yasatmislar, adeta diinyay: kendilerine de, baskalarina da
zindan etmislerdir.

Bu makalemizde, Yiice Allah'in, dengeli ve tutarli olarak
ovdiigii “Vasat Ummet” kapsamina girmek icin hangi ozelliklere
sahip bireyler olmasi gerektigini, boyle bir huzur toplumunun nasil

* HRU. Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi, Sanliurfa.



Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 19, Sayi 31, Ocak-Haziran 2014 185

insa edilebilecegini, basta Kur'an, Sunnet olmak tizere ilgili
kaynaklardan ana hatlariyla tespit etmeye galisacagiz.

Anahtar kelimeler: Vasat, Ummet, Itidal, Denge, Istikamet,
Ifrat, Tefrit.

Abstract

Human, created the most sublime of existence, as required to
be a multi-faceted social presence, equipped with a very
complicated feelings, besides an extremely important ore as mind. By
his nature, since human affected by his mind and emotions, may
have a number of positive or negative behavior. Because of acting
not instinctive but his will, human has held responsible for his
behavior.

Human may neglect or keep in the forefront his mental or
emotional side. So, they may choose one of the humane or beastly
life. This vacillation can lead to significant losses for the people.
Allah Almighty who very loves his servants has sent a training
program through the prophets, developed by Himself, , trained as a
messenger and educator, in order not to leave his servant in
vaccilation. The succesfully finishers of this training have become an
ideal human Allah loves and created a peaceful society by good
grasping the purposes of mind and senses given and establishing the
balance between them. Those who reject this training have hurt both
themselves and human civilization and turned the world into the
dungeon for both themselves and the other people by entering
inconceivable adventures.

In this paper, it has been tried to determine required
characteristics of human, involved in the “Mediocre Ummah" that
praised by Allah Almighty as consistent and balanced, and how to
built a peaceful community from viewpoint of the Qur'an and
Sunnah.

Keywords: Mediocre, Ummah, Moderation, Balance,
Direction, Extremism, Negligence.
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Giris

1. “Vasat Ummet”

Vasat Ummet tabiri, Vasat ve timmet olmak iizere iki
kavramdan olusmaktadir. Bu tabirin anlaminin iyi anlasilabilmesi
icin, oncelikle her bir kavramin hangi anlamlara geldiklerinin
vuzuha kavusturulmasinda, bunlarin Kur’dn-1 Kerim ve Siinnette
hangi anlamlarda kullanildiklarimin bilinmesinde fayda vardir.

1. 1. “Vasat” (&ws)

1.1.1. Sozliikte “Vasat”

Vasat kavrami sozliikte, her seyin dengelisi, mutedili,
makbuld, iyisi, muteberi, ortancasi ve ortalamasi gibi anlamlara gelir.
Vasat, iki tarafi da dengede tuttugundan adalet anlaminda da

kullamlmigtir.! “Veseta” (&w3) veya “tevsseta” (&ug) seklinde fiil
olarak kullanildig1 zaman “Bir yerin veya toplumun ortasina girdi
veya ortalarinda bulundu” anlamin ifade etmis olur.? Buna gore
ism-i tafdil kipi olan “Evsat” (&), bir seyin en iyisi, en hayirhsi, kisi
olarak bir toplumun en adili® soy bakimindan en istini ve en
tercihlisi gibi anlamlara da gelir. Bir kisi hakkinda, “Evsetu’l-Kavm”
psdll Lwgl denildigi zaman, onun kendi toplumunun konum, kalite,

kisilik, soy ve seref acisindan 6nde olanm oldugu ifade edilmis olur.*
Ayrica “Evsat” (fawy!), vasat gibi normal diizey, bir seyin ortalamasi,
ortancasi, insanlarin normali, orta hallisi gibi anlamlara da
gelmektedir.> “Vasitatu'l-Kilade” 831 dawls denildigi zaman ise,

kolyeyi ortalayan en degerli cevher kastedilmis olur.® Bu nedenle,

1 el-Askeri, Mu'cemu Furuki’l-Lugaviyye, Miiessesetu’r-Risale, et-Tab’atu’l-Ula, Kum
1412, 1, 572.

2 ibn Seyyideh, el-Muhkemu ve’l-Muhit, thk. Abdiilhamid Hindavi, Daru’l-Kutubi'l-
[Imiyye, et-Tab’atu’l-Ula, Beyrut 2000, VII, 595.

3 Bkz. el-Hamevi, el-Misbahu'l-Miinir fi Garibi'is-Serhi’l-Kebir, el-Mektebetii'l-[lmiyye
Beyrut, ts, II, 658.

4 fbn Faris, Miicmelu’l-Luga, et-Tab’atu’s-Saniye, Miiessesetu’'r-Risale, Beyrut 1986,
I,924.

5 el-Hamevi, el-Misbahu’l-Miinir fi Garibi Serh’il-Kebir, 11, 658.

¢ el-Cevheri, es-Sthah Tdcul-Luga, et-Tab’atu’r-Rébi’a, Daru’l-llm Li'l-Melayin,
Beyrut 1987, 111, 1167.



Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 19, Sayi 31, Ocak-Haziran 2014 187

adet olarak gerek gercekten itibarli kisiler veya liderler, gerekse de
kendisine itibar atfedilenler, icinde bulunduklari mecliste halki

ortalayacak bir konumda otururlar. “el-Vasat” kwg! kelimesinin

miiennesi, “el-Vusta” awg! dir.

1.1.2. Kur’an-1 Kerim’de “Vasat”

Kur’an-1 Kerim’de “Vasat” ve tiirevleri; adil, akli1 basinda, akl-1
Selim sahibi, ortalama, orta halli gibi anlamlarda kullanilmis olup,
turevleriyle birlikte Kur’an-1 Kerim’de bes yerde gecmektedir.!

1.1.2.1. Adil Anlaminda “Vasat” .

&ile I 5 &5 G e sl 158 &8 dag 44l Adules QK
12ags “Iste boylece sizi insanliga sahit olmaniz, Restiliin de size sahit olmast
icin sizi ddil bir vimmet kildik” ayetinde gegen “Vasat” kelimesi, adil
anlamindadir.

1.1.2.2. Akl-1 selim sahibi Kisi Anlaminda “Evsat”

Cogu miifessirlere gore Kalem suresinin yirmi sekizinci ayeti,
onceki kavimlerden Yemen'li hayiwrsever yashh bir babadan
cocuklarmma miras kalan bahge sahiplerinin yoksullara kars: kati
tutumlarini, Kureys miusrikleri hakkinda bir darb-1 mesel olarak
getirmektedir. Bunlar, babalarinin yoksullara yaptig1 yardim
keserek o bahgeden hicbir yoksula hi¢ bir sey vermeyeceklerine
iliskin yemin ederek insallah bile demeden ertesi giin sabahleyin
erkenden bahgenin dirtinlerini devsirmeye  gitmiglerdi. ~Ancak
bahgelerinin kapkara kesilmis oldugunu gordiiklerinde, R ee-lau 5 G
O )3-’-&: N ?Sl dﬁ‘ “Onlarin en vasati (akl-1 selim sahibi olani), ‘Ben size,
Rabbinizi tenzih etsenize! dememis miydim?’ dedi.” 2

1.1.2.3. Bir seyin Ortalamas, Iyisi Anlaminda “Evsat”
Yeminini bile b11e bozan bir kimsenin kefaretini belirleyen

BT Gsaaddd b Byl (e S shde Aak) B5EE “Onun kefareti,

1 Bkz. Muhammed Fuad Abdu’'l-Baki, el-Mu’cemii’l-Miifehres li Elfdzi’l-Lur’ani’l-
Kerim, (v s t) maddesi.

2 Bkz. es-Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beyin An Tefsiri’l-Kur’an, Thk. Ibn Astir, Daru Thyai't-
Turasi’l-Arabi, et-Tab’atu’l-la, Beyrut 2002, 11, 8.
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ailenize yedirdiginizin vasat olanindan on yoksulu doyurmak yahut onlar:
giydirmek ya da bir kile azat etmektir’! ayetinde gecen “Evsat” lawsi

kelimesi, gesitli tefsirlere gore normal, orta halli, emsal, benzer bir
§ey1n 1y151 g1b1 anlamlarda kullamilmugtir. Buna gore ayetin A J\ASS
(,S_\Ls\ ,wdm LobLyl G Sl 553 e\&k\ kismi, “Onun yemini
bozmanmin kefareti, ailenize yedirdiginizin normalinden, benzerinden,
iyisinden ve ortalamasindan on yoksulu yedirmektir” gibi bir birine yakin
sekillerde tefsir edilebilmektedir. Buna gore, yoksulu yedirme
seklindeki kefaretin en makbulii, kisinin ailesine yedirdiginin
iyisinden on yoksulu yedirmesi olarak ortaya g¢ikmaktadir.
“(Malimizdan) sevdiginizden (Allah yolunda) harcamadikca, siz iyilige
erisemezsiniz!”? ayeti de bu anlami desteklemektedir.

1.1.2.4. Ortanca Anlaminda “Vasat”
Kur’an-1 Kerim’'de bes vakit farz namaza devam edilmesi

emredilirken “es-Salatu’l-Vusta” (Jaws) alt) olarak bildirilen

ortanca bir namaza 6zen gosterilmesine 6zellikle dikkat ¢ekilmistir.3
Boylece ortanca namazin, zaman ve onem bakimindan diger dort
vakit namazdan farklilik arz ettigini anlamaktayiz. Ancak Kur’an-1
Kerim’'de 6nemine vurgu yapilan bu namazin hangi namaz oldugu
aciklanmadigindan, buna dair hadis rivayetlerinin de farkl
olmalarindan, bu namazin bazen ikindi, bazen 6glen, bazen de sabah
namazi oldugu yontinde degisik gortsler ileri stirtilmistiir.4 Bu
nedenle ayette gecen ortanca namaz anlamindaki “es-Salatu’l-Vusta”
(gt ™)) min hangi namaz oldugu konusunda miifessirler

arasinda bir ittifak bulunmamaktadir. Boyle olunca, bes vakit
namaza hassasiyet gosteren mii’'minler, ayn1 zamanda namazlarin
kalbi mesabesindeki ortanca namazi da eda etmis olmanin
bahtiyarligina ermis olurlar.

1 Maide, 5/89.

2 Al-i imran, 3/92.

3 “Namazlara ve orta namaza devam edin, Allah’a goniilden boyun egerek namaza durun!”
(Bakara, 2/238).

4 Bkz. Iyad b. Musa b. Iyad b. Amrun es-Sebti, Mesdriku'l-Envér fi Sthahi’l-Asar, el-
Mektebetu’l-Atika ve Daru’l-Asar, Beyrut ts, 11, 295.
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1.1.2.5. Fiil Kipi Olarak “Vasata”
Vasat (daws)') mastariin fiil kipi, “Veseta” (&wj) dir. Kur'an-1

Kerim’de fiil olarak sadece Adiyat suresinin &> 4 asigd ayetinde,

cemi miennes gaip kipinde gecmektedir. Yiice Allah bu ayette,
saldirgan diisman topluluklarinin {izerine akin ederek onlarin
ortalarina kadar dalmakla, tasidiglr miicahide yardimci olan degerli
atlara yemin etmektedir.!

1.1.3. Siinnette “Vasat”

Vasat, hadislerde daha da c¢ok kullanilan bir kavramdir.
Genellikle bir seyin ortasi, orta hallisi, bir seyi ikiye ayiran ayrim,
halkin aras1 gibi anlamlarda kullanildigini gormekteyiz. Resulullah
(s.a.s) zekat konusunda, “Allah sizden ne malimizin en iyisini ister,
ne de en kotiisiinii vermenizi emreder; lakin malinizin orta hallisini

zekat olarak veriniz!” buyurmustur.2 “Evsat” (dws)) kipi, cennetin

yliz dereceye ayrildigini, en yiiksek ve en gtizel derecesinin Firdevs
oldugunu, bunun ise cennetin ortasinda bulundugunu bildiren
hadiste de ge¢cmektedir.? Yine, amellerinin en hayirlisinin orta hallisi
oldugunu ifade eden hadislerde de ayn kip kullanilmustir. 4

1.2. Ummet (4Y)

1.2.1. Sézliikte “Ummet”

Ummet kavrami sozliikkte; bir asrin insanlari, her bir
peygamberin kendi tabileri, arkasindan gidilen adam, halktan bir
grup insan, bir zaman dilimi, bir insan grubunu temsil eden kisi,
boy-pos ve anne olmak tizere sekiz farkli anlama gelmektedir.?

1 “Soluk soluga kogsan, (kosarken ayaklarini) vurarak ates ¢ikaran, sabah erkenden baskin
yapan, orada tozu dumana katan ve diisman toplulugunun ortasina dalan atlara yemin
olsun ki, insan Rabbine kars: pek nankérdiir.” (Adiyat, 100/1,2,3,4,5,6.)

2 Ebu Davtd, Siinenii Ebi Daviid, thk. Muhammed Muhyiddin Abdtilhamid, el-
Mektebetii'l-Asriyye, Beyrut, ts, 11, 274.

3 et-Taberani, el-Mu'cemii’l-Kebir, Mektebetii ibn Teymiyye, Kahire, ts, VII, 213.

4 el-Beyhaki, Su’abii’l-Iman, Mektebetii'r-Riisd, Bombay- Hindistan 2003, V, 296.

5 Takiyyu'd-Din, Siileyman b. Benin b. Halef b. Avd, Ittifaku’l-Mebini ve Iftiraku’l-
Meini, Daru Ammar, et-Tab’atu’l-Ula, Urdiin 1985, 1, 234.
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1.2.2. Kur’an-1 Kerim’de “Ummet”

Ummet kavrami, Kur'an-1 Kerim’'de yaklagik 50 yerde
gecmektedir. Bu kavramin; Hz. [brahim’in nesli, gecmis kavimler,
kendilerine peygamber gonderilen her bir kavim, ardindan gidilen
onder, kendi basma bir mii'min ve bir zaman dilimi gibi cesitli
anlamlarda kullanildigini gérmekteyiz.

Bunlar arasinda bizim tizerinde durmaya calisacagimiz anlam,
“Peygamber timmeti” alanmudr.

2. Vasat Ummetin Onem ve Misyonu

Gerek bu kavramlarmn sozliitk anlamlari, gerekse Kur'an-1
Kerim ve stinnette kullanildigi anlamlar dikkate alindiginda;
insanlarin, miicevheratin, ibadetlerin, amellerin, hatta cennetlerin
bile vasat olanlarmnin, hep merkezi konumunda olmalar1 hasebiyle
kendi nevilerinin en iyisi ve en tisttinti olduklar1 anlasilmaktadir.

Obiir taraftan bir et parcasindan ibaret olan kalbin, insan
viicuduna gore kiiciik olmakla beraber merkezi konumda olmasi ve
viicudun en u¢ noktasina kadar kani pompalamasi bakimindan
insanin maddi hayatinin idamesine vesile olmakla biiytik bir 6nem
arz etmektedir. Bunun gibi, insan hayatinin her tarafina hakikat
nurlarmi gondererek vicdani aydinlatan ve duygularin merkezi
hiikmiinde olan manevi kalbinin de en az o kadar 6nemli oldugu
unutulmamalidir.!

Buna gore “Vasat Ummet”, iimmetlerin en adili, en mutedili,
en hayirlisi ve hayat ¢izgisi bakimindan en istikametlisi oldugu
anlasilir. Kur’an-1 Kerim’de ytice Allah'in 6vgiistine mazhar olan bu
tmmetin, Hz. Peygamber’in (s.a.s) tmmeti olduguna vurgu
yapilmaktadir. Zira Kur’dn'in muhatabi, genel manada tiim insanlar
ise de, 0zel manada mii'minlerdir. Boylece Kur’an, Resulullah’in
(s.a.s) immetinin, immetlerin kalbi mesabesinde olmas1 hasebiyle,
onlarin en hayirlisi olmasi serefine ermesini, diger timmetlerin
peygamberlerine olan baghliklarina oranla, onlarin tisve-i hasene
olarak Resulullah’a (s.a.s) daha dogru bir tarz ve daha biiytik bir

1 Bkz. Beditizzaman Said Nursi, Isaratu I-I'cdz fi Mezanni "I-cdz, thk. Thsan Kasim es-
Salihi, Daru’n-Nesgr li Sozler, et-Tab’atu’s-Salise, Kahire 2004, s. 84.
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sadakatle tabi olmalarina baglamistir.! “Iste boylece sizi insanhga sahit
olmaniz, Restiliin de size sahit olmast icin sizi adil bir timmet (timmetlerin
en iyisi) kildik”? ayetindeki hitap, timmet-i Muhammed’e yoneliktir.
Vasat Ummet olmanin geregini ise su ayet acgiklamaktadir: “Siz,
insanlarin iyiligi icin ortaya ¢karinmus en hayirly bir timmet oldunuz.
Lyilikleri tavsiye eder, cirkinliklerden sakindirir ve Allah’a gercek anlamda
iman edersiniz.”3

Yiice Allah, ”fnsanlzg“a sahitler olmaniz, Resil’tin de size sahit
olmast icin sizi adil bir millet kildik” buyurmakla, Ummet-i
Muhammed’e bir tamiklik misyonunu yiikledigini, bunu da bu
timmetin adil olmasina bagladigini beyan etmistir. Zira hakim’in adil
karar vermesi, sahitlerin adilligine dayalidur.

Her seyden 6nce Allah Teala, bircok Kur’an ayetiyle Diinya’y1
biitiin semavatla beraber zikretmekle, ikisini birbirine denk
tuttugunu ifade buyurmaktadir. Bu da O'nun diinyaya btiyiik bir
onem atfettigini gostermektedir. O halde diinyanun, milyarlarca
galaksiler icindeki trilyonlarca dev yildizlar arasinda kiitlesel olarak
cok kiictik kaldig: kesin iken bu kiictikligtiyle beraber, ayetlerde hep
semavatla birlikte anilmasi, onlara karsi fiziksel yontiyle degil, onemi
bakimindan boy olctistigtiniin ifadesidir. O halde diinya, Kur’an’a
gore Onemini, esref-i mahltikat olan insani tizerinde tasimakla
kainatin kalbi konumuna gelmekten, insanlik ise Onemini
Resulullah’in (s.a.s) immeti olmakla vasat timmet haline gelmekten
almaktadr.

Yiice Allah tarafindan Ummet-i Muhammed’e atfedilen
vasiflarin basinda gelen Vasat kavrammin anlamlarm basinda yer
alan adillik; herkese, hatta insanlarla hayat1 paylasan hayvanlar da
dahil, varlik dleminde yer alan canli, cansiz her seye Allah Teald'nin
tanidigr her bir hakkin tamamiyla tevdi etmekle* hayatin

1 “And olsun ki, Resulullah, sizin i¢in, Allah’a ve ahiret giiniine kavusmay: umanlar ve
Allah’1 ¢ok zikredenler icin giizel bir 6rnektir.” (Ahzap, 33/21).

2 Bakara, 2/143.

3 Al-i imran, 3/110.

4 Resulullah (s.a.s), “Daha sonra stiphesiz ki, siz Kiyamet giiniinde davalagacaksiniz”
ayetini okuyunca, Ziibyer (r.a), “Ya Resulallah, diinyadayken daha 6nce giinahta
has arkadaslarimizla olan konular da Kiyamet giintide tekrar giindeme gelecek
mi?” diye sordu. Bunun tizerine Resulullah (s.a.s), “Evet, siz her hak sahibine
hakkini vermedikce kesinlikle yeniden giindeme gelecektir” buyurunca Ziibeyr
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dengelenmesine katk:i saglamaktir. Bu nedenle adillik, toplumlar
ayakta tutan dinamiklerin basinda geldiginden, emsaline gore daha
hayirli olmanin ve daha iyi olmanmn sembolii olarak bu timmetin
marka vasfi olmustur.

Bir binay1 ayakta tutan dengenin miihendislik yonitinden
Oonemi ne ise, atomlardan galaksilere kadar tim kainatin hassas
diizeninin korumasinda temel faktor olarak rol oynayan adaletin
onemi de en azindan o dur. Bu dogrultuda, “Adalet miilkiin
temelidir” denilmistir. Bu tabir, gecmiste ve gilinimiizde fen ve
sosyal bilimlerle ugrasan tiim bilginler tarafindan temel ilke olarak
kabul edilerek onaylanmistir. Onemine binaen vecizelesen bu ifade,
diinya dahil tim kainat mulkiinti anlam kapsamina almaktadir.

Tiim kainatta cari olan bu hassas diizenin idamesi icin, her bir
gok cisminin teker teker mevcut denge kanuna riayet etmesi
gerektigi gibi, o cisimlerde yer alan katrilyonlarca atomlardan her
birinin dahi ayni kanuna ayak uydurmas: kacinilmazdir. Bunlardan
bir tanesinin en kiiglik capta bile dengesini kaybetmesi, buiytik bir
kiyametin kopmasina sebebiyet verecek kadar oldukga kritik bir
durum arz eder. Yunus Emre, bu dengenin hassasiyetini soyle dile
getirmektedir:

Yerden goge kiip dizseler, / Birbirine bent etseler, / Icinden birin
alsalar, Seyreyle sen giimbiirtiiyii!

Ayn1 denge, hassasiyet ve onemini trilyonlarca hiticrelerden
meydana gelen insan viicudunun yapisi ve isleyisinde de kendisini
gostermektedir. Boylece Kur'an'in “vasat” olarak isimlendirdigi
denge, basta insan olmak {izere, kdinatin tiim unsurlarim1 kusatan
temel bir ilkedir. Maddi hayatin herhangi bir alaninda meydana
gelen bir takim yipranmalar ve arizalarla sarsilan dengelerinin,
gerekli bakim ve onarimlarla yeniden saglanmasi 6nem tasidig1 gibi
ferdi, ailevi ve ictimai hayatta meydana gelen sarsintilarla meydana
gelen manevi dengelerinin de Kur'ani ve Nebevi c¢oziimlerle
giderilerek  hayatin  yeniden  stabile edilip aktivitesine
kavusturulmasi daha da biiytik bir 6nem arz eder.

(r.a), “Isler zordur” dedi (Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-fmam Ahmed b. Hanbel,
Miiessesetii'r-Risale, et-Tab’atu’l-Ula, Beyrut, 2001, III, 45).
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Ayette gecen ‘_!ofd\ ¥ 35 insanlara sahit olmak, sadece

Ahirette, insanlar aleyhinde taniklik yapmaktan ibaret olmayip,
meselenin diinyevi ayagi olan toplumda maddeten ve manen
meydana gelen veya gelebilecek sosyal problemlerin giderilmesinde
sorumluluk almak anlamina geldigi de g6z ardi1 edilemez.

Ayette gecen sahitler anlamindaki slgs, “stthedad™, 4o
“sehid” sifatiin coguludur. Sehid 4% ise, Je kalibinda, isin

yapicisini gosteren bir ism-i faildir. Bu kavramin mastar: ise, 8s\gJ)

sehadettir. Bu ise, kesin bir dogrudan haber vermek, dogru bilgi
vermek!, olay yerinde hazir bulunmak, bir seyi, bir olay1 goziiyle
gormiis olmak, goziiyle gordugiini anlatmak veya goziiyle gormiis
gibi kesin bir bilgiyle meseleyi aydmliga kavusturmak demektir.?
Buna gore insanin bir seye taniklik yapmasi icin toplumsal hayatta
meydana gelen olaylar1 bizzat kendisinin hazir bulunup goziiyle
gormiis olmasi gerekmektedir. Boyle olunca da, “Sizler insanlara birer
sahit (ve drnek) olasiniz, Peygamber de size bir sahit (ve drnek) olsun diye
sizi vasat bir timmet yaptik” ayetinin “Sizler insanlara birer sahit (ve
drnek) olasiniz”  kismina, Islam Ummetinin, gormedikleri gegmis
peygamberlerin {immetlerine yapmus olduklar1 teblige iliskin
Kiyamet giintinde taniklik yapacaklar1 yontinde bazi tefsirlerde
getirilen yorumlar, biraz daha zayif bir ihtimaldir. Bilindigi gibi
Resulullah (s.a.s), [lahi mesajlar1 immetine teblig ederken onlarla ic

iceydi. Basta Veda” Hutbesi olmak tizere, gesitli konusmalarinda %!
caly Ja”Acaba teblig edebildim mi?” seklindeki miikerrer sorusunu

sahabeye yoneltip onlardan “Evet” cevabini alinca, 43! ogd! “Allahim,

sen sahit ol!” diyerek orada bulunan sahabeyi sahit gosterdikten
sonra, Ytice Allah'tan da tamiklik yapmasmi dilemesi, teblig
noktasinda timmetine karsi sorumlulugunu bir nevi test etme ve
sorgulama bicimiydi. Boylece Resulullah (s.a.s), immetine yonelik
yaptig1 teblig ve irsat odevinin tiimmet icindeki yansimalarini da
bizzat kendisi de gozetliyordu. Bunun gibi, Onun timmetinin fertleri

1 Bkz. el-Cevhert, es-Sihih Tacu’l-Luga, (s. h. d) maddesi, 11, 494.
2 en-Nesefi, Talebetu't-Talebe, Mektebetu’l-Amire, Bagdat 1311, I, 132.
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de bizzat icinde yasadiklar1 insanlara Allah'in Kitabindan ve
Resuliintin (s.a.s) stinnetinden yapmis olduklar1 tebli§ ve irsat!
sorumlulugu noktasinda taniklik yapmalar;, bu Nebevi misyon
itibariyle ayetin ruhuna daha uygun diismektedir. Bu sekil bir
taniklik ise, toplumun serefine direkt katkida bulunmak
oldugundan, serefli bir 6devdir.

[nsanoglu, sosyal bir varlik olmanin geregi ic ice yasamak
durumundadir. Bu da fertlere bir takim haklar verdigi gibi, karsilikli
sorumluluklar da ytiiklemektedir. Bir arada yasayan insanlar ise
birbirlerinin tavir, tutum, davranis ve gidisatindan ya bizzat gorerek
veya kesin bilgiye dayali bir sekilde dolayli olarak haberdar
olacaktir. Bu durum ve gidisat ise, ya olumlu veya olumsuz yonde
gelisecektir. Kur’an, her iki halde de islam toplumunun fertlerine bir
sorumluluk ytiklemektedir. Buna gore olumlu gelismeleri “Emr-i
bilmaruf” 6deviyle tesvik edip, destekleyerek daha da gelismenin
daha da giiclenmesine katki saglamak, olumsuz gelismelerin ise,
“Nehy-i ‘anilmiinker sorumluluguyla izalesine calismaktir.> Zaten
ayetin 1agd aSle O3 G585 “Ta ki, Peygamber de size bir sahit (ve
drnek) olsun” ifadesiyle baglanmis olmasi, tebligden sonra timmetin
gozetim misyonunun basta Resulullah’a (s.a.s), Onun tizerinden de
timmetine ytiklendigini acik¢a gostermektedir.?

Gortuldugu gibi, gidisatin seyrine gore farkli tavirlar almak,
yukarida temas edilen iki yonlii tepki gostermeyi gerektirmektedir.
Buna gore durum ne olursa olsun topluma kars: bigane kalmak, bir
tepkisizliktir; tepkisizlik ise sorumsuzluktur; sorumsuzluk ise
insanin yaradilis amacma aykir1 bir tutum oldugundan iki diinya da
cezayl mucip bir davranis bi¢cimi ve eski kavimlerin helak nedenidir.
O halde, olumsuzluklar karsisinda suskunlugu tercih etmek nasil bir
tepkisizlik ve sorumsuzluk ise, gtizel ve olumlu gelismeleri
desteklememek veya tesvik etmemek de farkli bir sorumsuzluk
bicimi oldugu gibi, bu gelismelere karsi olmak veya engel olmaya

1 Bkz. Ebu’l-Kasim en-Nisabtiri, ['cazu’l-Beyan fi Medni’l-Kur’dn, Thk. Hanif b.
Hasan el-Kasimi, Daru’l-Garbi’l-islami, et-Tab’atu’l-Ul4, Beyrut 1415, II, 583.

2 “Sizden hayra ¢agiran, iyiligi tavsiye edip, kéliikten sakindiran bir topluluk bulunsun!
Iste onlar kurtulusa erenlerdir.” (Al-i Imran, 3/104).

3 Bkz. ibn Agﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, ed-Daru’t-Tunusiyye li'n-Nesr, Tunus 1984, 11,
21; XXI1I, 273.
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calismak ise tamamen bir hiyanettir. Bu gibi tepkisizler, zultim ve
fitneyi onaylamak anlamina geldiginden onlarin yayginlasmasina,
sonugta da sosyal dejenerasyonlarin ve erozyonlarin yasanmasina,
boylece toplumun ¢okiisiine neden oldugundan Kur’an'in uyardig:
musibet-i ammenin gelmesine sebebiyet vermektedir.! Bundan
dolay1 da birey ve toplum hangi cesit sorumsuzlugu islerse islesin,
Kur’an’a gore sorguya ¢ekilmekten kurtulamayacaktir.?

4. islam Ummetinin Ozellikleri

Yukarida da goriildiigi gibi Islami bir toplum olma, ici bos bir
aidiyetle degil, baz1 gorev ve sorumluluklar1 yerine getirmeyi, basi
bedeller o6deyip fedakarliklar gostermeyi gerektirmektedir.
Toplumun bunlarin gergeklestirmesi sonucunda ytice Allah'in
ovgustine layik baz istiin vasiflar: kazanabilmektedir.

[nsanlara sahitlik yapma, onlara &rnek olma kivamina
gelebilme agisindan bu ve o©dev ve sorumluluklar, birbiriyle
baglantili olarak asagidaki iki ayette soyle ifade edilmektedir:

“Ey Iman edenler, riikiia varin, secde edin Rabbinize kulluk edin ve
hayir isleyin ki, kurtulusa eresiniz.”; “Bir de Allah yolunda hakkiyla cihad
edin, O sizi secti ve dinde iizerinize hicbir giicliik yiiklemedi. Babaniz
Ibrahim’in dinine uyun. Allah sizi hem daha énce, hem de bu Kur'dn’da
miisliiman diye isimlendirdi ki, Peygamber size sahit ve (0rnek) olsun, siz
de insanlara sahit ve (6rnek) olasiniz.”3

Birinci ayette, mii’'minlere imanlariyla hitap edilerek,
kurtulusa ermeleri umuduyla imanlarinin geregi olarak ibadetin 6zii
olan ve tazimi sembolize eden riikGi ve secdeye varmalari, yani
ihlasla adabma uygun bir sekilde namaz kilmalari, Rableri olmasi
hasebiyle sadece Allah’a kulluk etmeleri ve hep hayirli isler
sergilemeleri kendilerinden istenmektedir.

Miiteakip ayetin basinda da mii'minlerden, Allah yolunda
hakkiyla cihad etmeleri istenmektedir. Ayette hakkiyla cihat
vurgusunun yapilmasinda, konunun mecrasindan saptirilabilecegine

L “Bir de dyle bir fitneden sakinimiz ki, o, icinizden sadece zalimlere erigmekle
kalmaz, (umuma sirayet eder ve hepsini perisan eder)” (Enfal, 8/25).

2 “Allah yaptigindan sorumlu tutulmaz, onlar ise sorquya cekileceklerdir.” (Enbiya,
21/23).

3 Hac, 22/78.
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dair ince bir isaret bulundugundan “Cihad” kavramu tizerinde de
kisaca durmakta fayda vardur.

Cihad sozliikte, maksada ulasmak igin elden geldigince
gosterilen caba ve sarf edilen tiim gayretler ve fedakarliklar
demektir. Istilahta ise, Allah’mn rizasma ermek amaciyla ilay-i
Kelimetullah i¢in, bir mii'minin her yonden elden geldigince gerekli
tim caba ve gayretleri sarf etmesi demektir. Sunu 6zellikle belirtmek
gerekir ki, gerek onceden, gerek giinumiizde genis anlam alani
daraltilan cihad kavrami, sadece istisnai bir hal olan silahli savasla
ozdeslestirilmekle ne yazik ki, hep kisirlastirilmakla onun ici
bosaltilarak yozlastirilmasma sebebiyet verilmistir. Bu nedenle ne
zaman cihattan bahsedilmis ise, cagrisimla akla hep savas gelmistir.
Oysa cihad genel anlamda, Allah’'in emirlerine tam anlamiyla
uymaya, yasaklarindan da elden geldigince kaginmaya calismak;!
bununla beraber insanlari ihlasla Allah yoluna davet ederek
insanlarmn en biiytik maksat olan Allah’in rizasma ermeleri,
dolaysiyla da iki cihan saadetine kavusmalar: i¢in tistlin caba ve
gayret sarf etmek demektir. Bu kapsamda insanlar1 en buytk
diismanlar1 olan cehaletten kurtarmak {izere saglikli bir egitim ve
ogretimi yayginlastirmak, gtizel 6gtitlerle insanlar1 Allah’in yoluna
davet etmek, giizel ahldk ve edep ilkelerine yonlendirerek bunlarm
davranis haline gelmelerine katki saglamak, her tiirlti kotii davranis
ve aliskanliklardan vazgecirmeye yonelik alinmas: gereken tedbirlere
destek vermek, toplumun ildhi ilkeler etrafinda birlik ve
beraberligini saglama yontinde gayret sarf etmek, manen oldugu
kadar maddeten de ilerlemesine katki saglamak gibi hususlar
sOylenebilir.?

1 Enes b. Malik’in annesi Ummii Stileym Resulullah’a, “Bana tavsiyelerde bulun,
Ya Resulallah” dedi. Resulullah (s.a.s) da ona, “Me’asiyi (giinahlar) terk et, zira bu en
hayirli hicrettir, feraize (farz kilman biitiin ibadetlere) dikkat edip, devam et; zira bu
cihadin en iistiiniidiiv, Allahn da ¢ok zikret, Kiyamet giiniinde Allah'in huzuruna Onu
zikretmekten daha giizel bir seyle gelemezsin ” buyurdu.” Bkz. et-Taberani, el-
Mu’cemii’l-Kebir, Mektebetii Ibn Teymiye, Kahire, ts, XXV, 129.

2 Bkz. es-Sa’di, Abdurrahman b. Nasir b. Abdillah, Teysiru’l-Kerimi'r-Rahman fi
Tefsiri Kelami’l-Mennan, Thk. Abdurrahman b. Mualla el-Luveyhik, Miiessesetu'r-
Risale, et-Tab’atu’l-Ula, , byy. 2000, I, 546. Ayrica bkz. el-Begavi, Me’alimu’t-Tenzil fi
Tefsiri’l-Kur’dn, Thk. Abdu’r-Rezzak el-Mehdi, Daru 1hyai’t-Turasi'l-Arabi, et-
Tab’atu’l-Ula, Beyrut 1420, I1I, 354.
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Boylece Islam alimleri cihadi, maddi ve manevi olmak iizere
iki kisma ayirmiglardir. islam yurdunun diisman istilasmna ugramasi
gibi istenmeyen bir durumun vukuunda mutlaka basvurulmasi
gereken silahli cihad, istisnail bir durum arz ederken, basta nefsin
rezil tasallutu ve istibdadindan kurtulmak tizere buitiin kétiiliiklerle
yapilan miicadele kapsaminda ma’siyetlerden sakinma ve evamire
imtisal manevi cihadi ifade eder. Manevi cihat, kesintisiz bir
sureklilik arz ettiginden btiytik cihat anlaminda, “Cihad-1 ekber”
olarak adlandirilmistir.?

Beditizzaman, konuyla ilgili su hususlara dikkat cekmektedir:
“Asil mesele bu zamanin cihad-1 manevisidir. (Zamanin) Manevi
tahribatina karst sed cekmektir. Bununla dahili asdyise biitiin
kuvvetimizle yardim etmektir.”? Herkes kendi &leminde bir
kumandan oldugundan, dlem-i asgarinda (kendi kiiciik aleminde)
cihad-1 ekber ile (biiyiik cihadla) miikelleftir. Ve ahlak-1 Ahmediye
(aleyhissalati vesselam) ile tahallik (ahlaklanmak) ve stinnet-i
Nebeviyeyi ihya ile muvazzaftir.”? Mademki muvahhidiz,
miittehidiz. Herbir mii'min i'la-y1 kelimetullah ile miikelleftir. Bu
zamanda en biiytik sebebi maddeten terakki etmektir. Zira, ecnebiler
ftinun ve sanayi silahiyla bizi istibdad-1 méanevileri altinda eziyorlar.
Biz de, fen ve san'at sildhiyla i'ld-y1 kelimetullahin en miithis
diismani olan cehil ve fakr ve ihtilaf-1 efkarla cihad edecegiz.”4

Cihad kavramimi bu genis anlamiyla dikkate alarak ayete
tekrar baktigimizda, su hususlar ortaya c¢ikar: Allah Teala,
mi'minleri gerek emir ve yasaklarina riayet etmek, kuralina gore
teblig ve irsada devam etmekle, stirekli bir sekilde manevi cihada,
istenmemekle birlikte Islam {ilkesi ve toplumunun saldiriya
ugramast durumunda da savunma hakkini kullanmaya gerekli
hassasiyeti gostermeye davet etmektedir. Bu gorevler, serefli birer
miikellefiyetler olup, ifa edilmeleri durumunda, miikelleflerinin

1 “Resulullah, (s.a.s) bir gazadan dondiigiinde, biz kiiciik cihaddan biiyiik cihada
dondiik” dedi.” seklindeki hadisin rivayetinde zayiflik goriilmiisse de mana
bakimindan dogru kabul edilmistir. Bkz.

2 Beditizzaman, Emirdag Lahikasi, Istanbul 1993, s. 481.

3 Beditizzaman, Divan-1 Harb-i Orfi, s. 55.

4 Beditizzaman, Hakikat Dini Ceride, say1: 70, Mart 1909.
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degerlerine deger katarlar. Ayette bu gorevler asamali olarak
zikredildikten sonra, bunlara dayali degerler soyle siralanmustir:

YO sizi segti”, “dinde tizerinize hi¢bir giicliik yiiklemedi”, “Babaniz
Ibrahim’in dini tizere kildi”, “onceki kitaplarda da, bu Kur'an'da da sizi
Miisliiman ~ olarak  adlandirdi.” ~ Mi’'minlere  yiiklenen  bu
miikellefiyetlerin karsilig1 olan bu yiice degerlerin Islam toplumuna
atfedilmesinin illeti ise, “Ta ki, Peygamber size sahit ve (6rnek) olsun, Siz
de insanlara sahit ve (0rnek) olasiniz” seklinde agiklanmustir. Boylece
gecen ayetler 1s1i§inda Islam toplumunun o6zelliklerini soyle

siralayabiliriz.

4.1. Vasat bir Ummet Olma

Yukarida da gectigi gibi, adil ve mutedil bir timmet olmaktir
ki, Bir taraftan hakk: hak olarak bilir, ona ittiba eder; batili da batil
olarak bilir ondan ictinap eder. Obiir taraftan ifrat ve tefrit halinin
zararli olduklarmun bilinciyle onlardan kagmnarak tutarli bir hayat
surdiirmesi hasebiyle yollarin en iyisi olan itidal ¢izgisini takip eder.
Bu nedenle itidal, Islam iimmetinin 6nceki iimmetlerden farkli bir
ozelligi oldugu gibi, peygamberlerin de ozelliklerindendir. Ayni
zamanda tim  peygamberlerin  insanlar1  davet ettikleri
hususlardandir. Zira itidal ¢izgisi her seyin en iyisi oldugu gibi, ifrat
ve tefrit seytanin insanlar1 en cok sevk etmeye calistig1 en tehlikeli iki
noktadir. Bu nedenle eski kavimlerin helak nedenlerindendir.

4.2. Secilmis Bir Toplum Olmak

Ytice Allah tarafindan tiim toplamlar arasindan tercih edilmis
bir toplum olmak, baska toplumlara gore kesin bir tstiinliik ifade
etmektedir. Bu serefin yticeligi, fazla izaha ihtiyag gostermemektedir.

4.3. Dinde Bir Zorlugun Olmamasi

Yukarida gecen Hac Suresinin 78. ayetinde Ytice Allah,
mii'minleri miukellef tuttugu bu serefli dini vecibelerin hi¢ birisinin
edasinda hig bir zorluk ve sikintinin bulunmadigina dikkat ¢cekmistir.
Bu ise yiice Allah'in diger timmetlerden farkli olarak Islam
timmetine dini yonden bir takim kolayliklar sagladiginm ifade eder.
Aslinda mevcut miikellefiyetlerin tiimii, her insanin rahatlikla yerine
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getirebilecegi kolaylikta olmakla beraber, yine de beseri agidan
meydana gelebilecek bir takim sikintilar karsisinda ayrica bazi
kolayliklarin saglandigimi da gormekteyiz. Misal olarak Islam
dininin; yashlardan, hastalardan, c¢ocuklardan, amalardan ve
topallardan disa karst cihada c¢kma ve Cumaya gitme
miikellefiyetini, mali nisap miktarma varmayanlardan ise zekat
miikellefiyetini kaldirmasi, yolculukta gecen dort rekath farz
namazlarin iki rekata indirilmesi, Ramazan ayinda yapilan yolculuk
esnasinda gegcen orucun baska zamanda giine giin kaza edilmesi
sartiyla tehir edilebilmesine, yolculuk esnasinda su bulamama veya
hastaliktan dolay1 suyu kullanamama, cenaze namazina yetisememe
gibi endiselerin bulunmasi durumunda teyemmiimle namazmn
kilinmasina ve soguk havalarda mestler tizerine mesh edilebilmesine
cevaz vermesi, immetine tanid1g1 kolayliklardan bazilaridir.

4.4. Islam Toplumunun Hz. Ibrahim’le Iliskilendirilmesi

Ayette, Resulullahin (s.a.s) neslinin Hz. Ibrahim’e
dayandigma isareten, Islam toplumu ile Hz. Ibrahim arasinda
manevi bir babalik iliskisi kurulmakla beraber, Hz. Ibrahim’in dini
ile Islam dini Vahdaniyet ortak paydasinda bulusturulmaktadir.

4.5. Miisliiman Olarak Adlandirilma

Ayetin bir sonraki asamasinda Islam Ummetinin, gerek onceki
kitaplarda, gerekse Kur'an'da bizzat ytice Allah tarafindan
“Miislimanlar” olarak adlandirilmis olduguna dikkat ¢ekilmistir. Bu
sekilde bir adlandirlma, yine Islam {t#mmetin  alamet-i
farikalarindadir.

4.6. Insanlara Sahit Olma

Ayetin sonuna dogru, Islam immetinin Allah Teala tarafindan
hazirlanarak bdyle 6nemli bir kivama getirilmesinin illeti ise, bu
timmetin insanlarin durum ve davranislariyla alakadar olup onlara
orneklik teskil etmesidir. Ayetin sonunda ise, Allah tarafindan
Ummete bu serefe karsilik, baz1 sanli miikellefiyet yiiklenmistir ki
onlar da, biittin ibadetlerin 6zii olan namazin ikamesi, yani namazin
sirf Allah rizasi igin tim adap ve erkdmiyla eda edilmesi, zekatin
verilmesi ve insanmn biitin varligiyla en gtizel dostu ve en iyi
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yardimcis1 olan Rabbine baglanmasi ve Omna siginmasidir.
Goriildugt gibi, ayette Islam timmetine yiiklenen stiin 6dev ve
sorumluluklar agiklandiktan sonra, gelen her bir ifade ile Ummet-i
Muhammed’in serefi adim, adim giiclendirilip yticeltilmektedir.

Konuyla alakali ayetlere toplu baktigimizda, Kur'ani ytice
vasiflar1 hak etmenin, bir takim bedeller ve fedakarliklar
gerektirdigini gormekteyiz. “Vasat simmet olma”, Adil Ummet Olma”,
“En hayirly bir iimmet olarak insanlarin hayr icin ortaya ¢ikarilmis olma”1;
“Allah tarafindan secilmis bir toplum olma ve yine O’nun tarafindan
“Miisliiman” olarak adlandinilmig olma”? gibi Bunlar1 da tmmet
bireylerinin “Ildhi emir ve vyasaklara hassasiyet gostermekle Allah’a
verdikleri ahde vefa gosterip verdikleri giiclii sézleri bozmamalar, Allah’in
kurulmasini emrettigi akrabalik basta olmak iizere insanlar arasindaki
dostluk iliskilerine hassasiyet g0sterenler, sirf Allah'in rizasini g6z oniinde
tutarak sabredenler, Allah’a karsi kotii bir hesap vermekten korkanlar,
namazlarim dosdogru kilanlar, Allah’in verdigi riziktan gizli-acik infakta
bulunanlar, kétiiliikleri, iyilikle savmalary,”3 “sadece eslerine ilgi duyarak
iffetlerini korumalari, emanete riayet edenler”* “emr-i bilmaruf, nehy-i
ani’l-miinkere itina gostermeleri”>, “islerini mesveret ve suraya dayali
siirdiirmeleri”®, “birbirlerine karst cok merhametli, ancak saldirgan
inkdrcilara karst siddetli ve cesur olmalart”, hem kendi kendilerine, “hem
birbirlerine karst sorumluluk duygusu iginde olmalar1” seklinde
Ozetleyebiliriz.

Bu sekilde Islam’in fertle beraber topluma da bir takim
sorumluluklar ytiklemesiyle, toplumda kendiliginden bir oto kontrol
sistemini ortaya ¢ikmaktadir. Aslinda, milletin kendi kendisini idare
etme iradesi de, tam bu noktada gercek anlamaiyla tecelli etmektedir.

Ayetin hedef gosterdigi otokontrol sistemi, toplum agisindan
yiice Allah’m Ummet-i Muhammed’e (s.a.s) kazandirmis oldugu zel
bir sosyal sigortadir. Toplumsal bilincin fert tizerindeki etkileri inkar
edilmedigi gibi, ferdin de toplum tizerindeki etkisi inkar edilemez.

1 Bkz. Bakara, 2/143.
2 Bkz. Hac, 22/78.
3Ra’'d, 13/22.

4 Mii’'mindn, 23/6.

5 Al-i Imran, 3/104.
6 Sara, 42/38.
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Ancak yine de hicbir kimse, insanin bizzat kendisi kadar kendi
benligi tizerinde etkili olamaz.

5. Vasat Bir Hayat Tarz1 (En lyi Bir Hayat Tarz1)

Kur’an-1 Kerim’e topluca baktigimizda, vasat diye tabir edilen
itidal halinin, hayatin tim yonlerini ve alanlarin1 kusatmis oldugunu
gorurtiz. Bu alanlarin onde gelenlerini soyle siralamamiz
mimkiind{ir:

5.1. Din ve Inancta Vasat

Kéinatta en biiyiik hakikat elbette imandir. Hicbir seye
inanmamak, en biiyiik bir tefrit oldugu gibi, olur olmaz seylere
inanmak ise, biiyiik bir ifrattir. Bunun vasat hali ise dogruya, dogru
bir sekilde inanmaktir. Bu nedenle ytice Allah, Peygamber’inin (s.a.s)
hak ve istikamet tizerinde oldugunu cesitli ayetlerle bildirmekle
onun vasat yolun davetgisi oldugunu ifade buyurmustur. “Siiphesiz
ki, sen acik bir hak iizeresin!”l; “Sen, sana vahyedilene simsiki saril,
Stiphesiz sen, dosdogru yoldasin.”?; “Sen gercekten dosdogru bir yol
tizeresin.”® Ytice Allah, bu gibi ayetlerle Hz. Peygamberin tam
anlamiyla hak ve istikamet tizere bulundugunu, basta iman ve
ubudiyette en miikemmel bir cizgide bulundugunu, buna bagh
olarak Onun irsat ve tebliginin de hep hak ve istikamet ¢izgisinde
oldugunu, dolaysiyla Onun takip ettigi yolun disinda kalan tim
yollarin batil olup seytani oldugunu beyan buyurmustur.

Aslinda Fatiha suresinde yer alan ve oldukca giizel bir dua
ornegi olan dordiinct, besinci, altinci ve yedinci ayetler, din ve inang
yoniinden takip edilen i¢ yolu dile getirmektedir. Bunlardan
“An’amte aleyhim” ( ag—dc uw‘) ifadesi; nebiler, siddiklar, salihler ve
sehitlerin takip ettigi Sirat-1 Miistakim ve hidayetin ta kendisi olan

vasat yolu, “el-magdubi aleyhim” (316 o siadall) ifadesi; biitin delil
ve bilgiye ragmen inkarcilik yapan ifrat¢i Yahudilerin yolunu, “ed-

1 Fetih, 48/36.
2 Zuhruf, 43/43.
3 Hac, 22/67.
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dallin” ((U=al)) ifadesi ise; hicbir bilgiye dayanmayarak haktan
sapan tefrit¢i Hiristiyanlarin yolunu temsil eder.!

Gercekten ve haktan yana olma, Ytice Allah'in insan tabiatina
dercetmis oldugu fitri ozelliklerin basinda gelir. Bu itibarla
cevresinden hi¢ yalan duymayan bir ¢ocuk, yalanin ne oldugunu
bilmez; ctunkt yapisinda boyle bir sey yoktur. Bu nedenle ilk
donemlerinde duydugu her soziin ve cevresinde gelisen her seyin
hep dogru olduguna inanir, bu nedenle konusurken de daima da
dogrular1 soyler; kendisine vaat edilen bir seyin yerine getirilmemesi
durumunda verilen o soziin yalan olduguna hiikmederek ondan
oldukca rahatsizlik duydugundan aglamaya baslar. Iste bu aglayzs,
cocugun fitratina ters diisen yalana karsi gosterebildigi en sert bir
tepki bigimidir.2 Boylece c¢ocuk yalan sdylemeyi, yapisal olarak
dogustan degil, cevresinden gormek ve duymakla taklitcilik yoluyla
Ogrenir. Yaradilis, tamamen dogruluk tizerine temellendirildiginden,
fitrat yalan soylemez. Iste Resulullah’in (s.a.s) daveti, insanlarin
mahiyetinde fitratan var olan gergekgilik duygusuyla bire bir
ortustiiginden bu duygusu dumura ugramamis toplum
kesimlerinde hiisn-ti kabul gormiistiir. Gerek Resulullah’in (s.a.s) ve
gerekse ashab-1 Kiramin Hudeybiye barisinin sagladigi imkanla
yaptiklar1 irsat ve davet, kalpleri duru halk olan Kkitlelerinde
miikemmel bir yansima buldugundan Nasr Suresinde agikca
bildirildigi gibi -ti¢ y1l gibi kisa bir stire iginde- hicbir baski altinda
kalmadan insanlar kendi hiir iradeleriyle dalga dalga Allah’in dinine
girmislerdir.

[nsanin her zaman kendi basma yaptig1 arayisla dogruyu
bulmasi, 6nemli bir problem olusturmustur. Yiice Allah kullarimin bu
arayislarinda ¢ikmaza girmemeleri ve yollarin1 sasirmamalar: igin,
rahmetinin geregi olarak zamanin ihtiyacina gore, Hz. Adem’den,
Resulullah’in (s.a.s) donemine kadar bir rivayete gore ytiz yirmi dort
bin sadik muhbir ve miirsitler gondermistir. Bunlarin hepsinin ilk ve

1 Bkz. Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, Daru 1hyau’l—K1’itubi'l-Arabiyye, Kahire, 1383, I,
307.

2 “Her diinyaya gelen cocuk, fitrat {izere (temiz Islam fitrat) dogar.” (Imam Malik,
el-Muvatta’, Miiessesetli Zayed b. Sultan Al-u Neheyan, et-Tab’atu’l-Ul4, Ebu Zabi,
2004, 11, 338).
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ortak davasi, kainatin en biiyiik gercegi olan “La ildhe illallah” &% 41y

olmustur. Bu peygamberlerden her birisi, Kainat Halkindan baska
mabud-u bilhak hicbir ildh olmadig1 gercegini ders vermekle, bir
taraftan insanlarin kalplerini sirkin kirinden arindirma, bir taraftan
da iman cevheriyle siisleme yolunda olagan tustti caba sarf
etmislerdir, basta Resulullah (s.a.s) olmak tizere, suikast girisimleri
dahil, akla hayale gelmedik insanlik dis1 muamelelerle kars: karsiya
kalmislar, hepsi de kendi kavimlerinin ileri gelenleri tarafindan bile
bile yalanlanmislardir.

Sirk kavraminin sozliik olarak; paylasmak, boliismek
anlamma geldigi gibi terim olarak; Yiice Allah ile Ulthiyet,
Rubtbiyet ve Ubtdiyetinden, esma, sifat, fiil ve tasarrufundan olan
her hangi bir seyin bir denk ve benzer tarafindan paylasildigina
inanilmasi seklinde tarif edilebilir. Bu tariften hareketle, sirk; sirk-i
ekber (biiytik sirk) ve sirk-i asgar (kiiclik sirk) olmak tizere iki
kisimda miitalaa edilmistir. Yaptigimuz bu tarif, sirk-i ekberin
tarifidir. Sirk-i asgar ise Resulullah’in (s.a.s) ifadesiyle riyadir.? Dini
bir vecibeyi Allah rizas: icin degil, baskas1 gorsiin, begensin diye
yapmaktir. Ancak stirekli bir riyakarlik pozisyonu, kisiyi sirk-i
asgardan ziyade, psikolojik bir hastalik olan miinafiklik statiistine
sokar. Miinafigin hiikmii ise kafirden esedir.

Elbette gerek Kureys'in, gerekse ¢nceki kavimlerin tizerinde
bulunduklar: sirk, sirk-i ekberdir. Ancak bu sirkin genel anlamda
tamamen bir inkar-1 tlthiyet olmayip, bir inanis bicimi oldugunu
Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok ayetlerinden o6grenmekteyiz. Kur’an-1
Kerim, miisriklerin kendileri acisindan putlara tapma gerekgelerini,
onlarin kendi diliyle sdyle ifade eder: “Biz onlara (putlara), sadece bizi
Allah’a daha ¢ok yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz” derler.”3 Bu ve
benzeri* Aayetler, miusriklerin c¢ogunlugunun, yerin gogiin

1 “Eger seni yalanladilarsa da, senden once agik delilleri, hikmetli sayfalar ve aydinlatici
kitabt getiren peygamberler de yalanlanmistir.” (Al-i Imran, 3/184).

2 Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-Imam Ahmed b. Hanbel, Miiessesetii’r-Risale, et-
Tab’atu’l-Ula, Beyrut 2001, III, 39.

3 Ziimer, 39/3.

4 “And olsun, Onlara (miisriklere) yerin g0gii kim yaratti; giinesi ve ayi emrinize kim
verdi? diye soracak olsan, onlar, “kesinlikle Allah” diyeceklerdir.” (Ankebtt, 29/62);
Ayrica bkz. Lokman, 31/25; Ztimer, 39/38; Zuhruf, 48/87.



204 Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 19, Sayi 31, Ocak-Haziran 2014

yaraticistnin yiice Allah olduguna; semadan yagmur yagdirarak
Olmiis olan yeri yeniden ihya edenin, Alemlerin Rabbi olduguna
inandiklarim1  gostermektedir. Bununla beraber, sadece Kainat
Haliki'nin dostluguna daha fazla erisebilme arzusuyla putlarin
sembolize ettigi manvi bir takim gticlerin, kendileriyle Allah arsinda
aracilik yaptigmma inanmalari, onlar1 misrik stattistine sokmustur.
Netice itibariyle bazi insanlarin, Allah-kul arasinda bir takim
aracilarin var olduguna inanmalari, dogru ve hak olan vasat timmet
inancindan bir uzaklasma ve sapma oldugundan, kendilerince boyle
bir masumane inanis bile Kur’an'in ifadesiyle sirk gibi en buiytik bir
zulmiin karanhigindan ve miusrik gibi bir sifati tasimaktan onlar:
kurtaramamustir.

Obiir taraftan ehl-i kitaptan olan Hiristiyanlarin din ve inang
noktasinda hak olan vasat inang ¢izgisinden saptiklar1 icin, Yiice
Allah tarafindan soyle uyarildiklarim1 gormekteyiz: “Ey Ehl-i Kitap!
Dininizde asir1 gitmeyin ve Allah hakkinda gercekten bagska bir sey
soylemeyin. Meryem oglu Isa Mesih, ancak Allah'n resuliidiir; Allah'in
Meryem’e ulastirdii “Kiin (Ol!)”  kelimesi(nin eseri)dir. O’ndan bir
ruhtur; su halde, Allah’a ve peygamberlerine iman edin; Allah tictiir
demeyin; sizin i¢in hayirli olmak iizere boyle demekten vazgecin, Allah
ancak bir tek Allah’tir. O, ¢ocugu olmaktan miinezzehtir. Goklerde ve yerde
ne varsa hepsi O'nundur. Vekil olarak Allah yeter.”! Kur’an bu ayetiyle,
Hiristiyanlarin, dinlerinde asiriya gitmekle, nasil sirke diisttiklerini
ayrintilariyla ortaya koyarken yiice Allah, ehl-i Kitab'n Hz.
Peygamber tarafindan da soyle uyarilmasini istemistir: “De ki: Ey
Kitap ehli! Dininizde haksiz yere asir1 gitmeyin!”? Ctunkt, Hiristiyanlar,
Hz. Isa ve Annesi Hz. Meryem hakkinda ifrat ederek onlari
ilahlastirdilar.  Yahudiler ise, tefrit ederek Hz. Isa'nin
peygamberligini inkar etmekle kalmayip Hz. Meryem’in iffetine de
dil uzatmiglardir. Vasat ve hak olan din-i Islam ise, Hz. Isa’y1
peygamber, Hz. Meryem’i de iffet sembolii kabul etmekle beraber,
ikisinin de tltthiyetini reddederek bunu sirk olarak telakki eder.3

1 Nisa, 4/171.

2 Maide, 5/57.

3 Bkz. el-Hicazi, et-Tefsiru’l-Vadih, Daru’l-Cil, et-Tab’atu’l-Asire, Beyrut 1415, 1, 545.
Yine bkz. ez-Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, Daru’l-Fikri'l-Muasir, et-Tab’atu’s-Sélise,
Dimask 1418, VI, 276.
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Kur’an, yine ehl-i Kitabin peygamberlerine karsi sevgide,
dolaysiyla da dinlerinde asiriya gitmeleri sonucunda nasil sirk
batakligma distiiklerini de soyle haber vermektedir: “Yahiidiler,
Uzeyr Allah'in ogludur” dediler. Hiristiyanlar ise, Mesih Allah'in
ogludur” dediler. Bu onlarin aizlariyla séyledikleri (hicbir gergegi
yansitmayan) sozleridir. Onlar bu sozlerini, daha once inkdr edenlerin
sozlerine benzetiyorlar. Allah onlar: kahretsin! Nasil da cevriliyorlar?”1

Elbette ayette dikkat cekilmek tizere aciklanmayan
cevrildikleri sey; hak, vasat ve itidal ¢izgisi olan tevhit inancidur.

Kur’an bu sekilde din ve inancta ifrata varan bu kesime
yonelik elestirisini soyle yogunlastirmaktadir: Yahudiler, Allah™
birakip, hahamlariny; (Hiristiyanlar) ise, rahiplerini ve Meryem o§lu Isa'yi
rab edindiler. O'ndan bagka ildh yoktur. O, onlarin ortak kostuklari her
seyden uzaktir.”2 “Israil ogullarindan kafir olanlar, Davud ve Meryem oglu
Isa'min diliyle lanetlenmigtir. Bunun sebebi, soz dinlememeleri ve siniri
asmalaridir.” 3

Kur’an, boylece ehl-i Kitabin icine diisttigi acmazdan ¢nemle
bahsederken, ehl-i Islam’in da dikkatini cekerek bir nevi, “Siz de
peygamberinizin, ulema ve mesayihinizin sevgisinde ehl-i Kitabin
yaptigr gibi Olctiyli kacirirsaniz, aynen onlarin durumuna
diisersiniz!” seklinde dolayli bir mesaj vermektedir. Resul-i Ekrem,
bu konuda su uyariy1 yapmaktadir: “Sakin dinde asirilik yapmayin!
Sizden oncekileri heldke gotiiren, onlarmn dinde asir1 gitmeleri idi.”*
Kur’an, direkt olarak da Misltimanlara su agik uyariy1 yapmaktadir:
“Ey iman edenler, eger kiifrii imana tercih ederlerse, babalarinizi ve
kardeslerinizi bile dost edinmeyin! I¢inizden kim onlar dost edinirse, iste
zalimlerin ta kendileridir.” 5

5.2. Ibadette Vasat

badet, Yiice Allah’in basta hayat olmak tizere kullarina
vermis oldugu sayisiz nimetler araciigiyla onlara gostermek ve
yasatmak istedigi engin sevgisine, kullarinin da O’'nun hosglandig: bir

1 Tevba, 9/30.

2Tevbe, 9/31.

3 Maide, 5/78.

4 en-Nesai, es-Siinenu’s-Sugra, Mektebetu’l-Matbu’ati’l-Islamiyye, et-Tab’atu’s-
Séaniye, Halep 1986, V, 268.

5 Tevbe, 9/23.
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tarzda ubudiyet adiyla yine sevgiyle karsilik verme faaliyetidir. Bu
nedenle ibadet, insan ile Yaratani arasindaki dostluk stzlesmesinin
gereginin ifasidir. “Bezm-i Elest”! olarak tabir edilen ve Rububiyet-
Ubtdiyet iliskisi baglamindaki bu sozlesme, her iki tarafa da bazi
haklar vermistir. Cabir b. Abdillah’tan gelen bir rivayete gore,
Resulullah (s.a.s) bu haklar1 soyle aciklamistir. “Allah’in kullan
tizerindeki hakki, Omna ibadet ederek, hicbir sekilde O'na sirk
kosmamalaridir. Kullarmm Allah  iizerindeki hakk: ise, bunu yerine
getirdikleri takdirde onlara azap etmemesidir.”?

Unutulmamalidir ki, Yiice Allah’in iizerindeki bu nevi hak,
kendisinin kullar1 namina kendi tizerinde kabul ettigi bir haktir;
yoksa kulun Rabbi tizerinde bir hak iddia etmesi s6z konusu olamaz.
Iste ibadet, sirf bu dostluk sozlesmesine dayali olarak insanin
yaratilis amact kilinmistir? Buna gore ibadetsizlik, atomlardan
giineslere kadar her seyin tizerinde birlestigi ahde vefa gercegine*
ters diismek, Yaratamiyla olan bu sozlesmeyi askiya almak veya
tanimamaktir. Bundan dolay1, “Kim namazi kasten terk ederse, Allah ile
yaptigr sozlesmeden ¢ikms olur”> hadisine dayali olarak namazi terk
edenin hiikmii, itikat mezhepleri arasinda bir tartisma konusu
olmustur.t

Yuce Allah, yaradilis amacimin gerceklestirilmesi, O’nunla
olan dostlugun stirdiirtilmesi ve gticlendirilmesi agisindan, insanin
rahatlikla yerine getirebilecegi sekilde, ibadetlerin farziyet miktarim
belirlemis; nevafili ise, kullarinin istegine birakmistir. Bu nedenle
farzlarin miktarinda insanin azaltma veya ¢ogaltma yapma gibi bir
yetkisi bulunmamaktadir. Ancak kisinin, nevéfilde Resulullah’in

1 Bu sozlesme igin, bkz. A'raf, 7/172.

2 el-Buhari, Muhammed b. Ismail Ebu Abdillah, Sahihu'l-Buhiri, Daru Tavkin-
Neca, et-Tab’atu’l-Ula, Byy., 1422, V11, 170.

3 “Ben cinlerle insanlari sadece bana ibadet etsinler diye yarattim.” (Zariyat, 51/57).

4 “Yedi gok, yer ve bunlarda bulunan herkes, O’'nu tesbih eder. O'nu dvgiiyle tesbih
etmeyen hicbir sey yoktur; ne var ki siz onlarn tesbihini tamamen anlayamazsimz.” (Isra,
17/44).

5 Abdurrezzak b. Hemmam es-San’an’i, el-Musannef, el-Mektebu’l-islami, et-
Tab’atu’s-Saniye, Beyrut 1403 111, 124.

6 Bkz. el-Ciircani, ['tikadu Eimmeti’l-Hadis, Darii’l-Asime, et-Tab’atu’l-Ul4, Riyad
1412, 1, 2.
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(s.a.s) tavsiye ettigi miktarin altina inmesi veya {iistiine ¢ikmas1 gibi
ifrat- tefrit durumlarina diismesi s6z konusu olabilmektedir.

[badet noktasinda Seytanin, insanlara karsi kullandig: iki tiirli
taktigi vardir. Birincisi, oncelikle insana cesitli bahanelerle ibadeti
terk ettirmeye calismasidir. Ikincisi ise, terk ettiremedigi takdirde
asirtya  kagmasimi  tesvik  ederek onu ibadetin  6ztinden
uzaklastirmaya, boylece ibadetin icini bosaltmaya calismasidir. O
halde ibadette vasat hal, Yiice Allah'in farz kildig1 ve Resulullah’in
sunnet olarak tavsiye ettigi miktardir. Bunun asagisi tefrit, usti
ifrattir. Zamanla bazi insanlar, ibadet noktasinda da ya normalin
altinda kalmuislar veya iistiine ¢ikmak istemislerdir. Bu noktada ifrata
kagma arzusunun Orneklerini bizzat Asr-1 saadette gormekteyiz.
Sahabeden f{i¢ kisilik bir grup, Resulullah’in (s.a.s) bazi hanimlarina
miiracaat ederek, Onun nafile ibadetini sordular. Kendilerine
Resulullah’in (s.a.s) ibadeti acgiklaninca, “Geg¢mis ve gelecek biitiin
ginahlar1 Allah tarafindan bagislanmis oldugu halde, biz nerede,
Resulullah nerede?” diyerek kendileri icin bu ibadet miktarini az
buldular. Bunun tizerine bunlardan birisi, “Ben yilin biitiin gecelerini
namazla gecirecegim” dedi; diger biri, “Ben de yilin biitiin giinlerini
orug tutmakla gecirecegim” dedi; sonuncusu ise, “Ben de kadinlara
(eslerime) hi¢ yaklasmayacagim” dedi. Bunu haber alan Resulullah
(s.a.s) onlara, “Siz; sdyle, boyle diyorsunuz ama Allah’tan en fazla
korkanminiz ve O’'ndan en fazla sakinaniz, benim. Bununla beraber, ben
geceleri namaz kilar, uyur ve eglerimle beraber de olurum; bazen nafile orug
da tutar, bazen de iftar ederim (bazen de dinlenirim). Iste bu benim
siinnetimdir; o halde kim benim siinnetimden ayrilirsa, benden degildir”
buyurdu.! Goriildugu Resulullah (s.a.s), bu uyarisiyla ibadette de
immetini ifrat ve tefritten kacindirip, vasat noktaya c¢ekmek
istenistir.

5.3. Sevgide ve Nefrette Vasat

Yuce Allah, su koca Kiinati, sevgi temelinin {izerine
yaratmistir. Atomlardan giineslere kadar her sey, sevgi ekseninde
donmekte ve kdinat sevgiyle aydinlanmaktadir. O halde sevgi, su
kainatin yaradilis nedenidir. Insan1 Kainatin 6zii ve kiigiik bir 6rnegi
olarak yaratan ytice Allah, kullarmin mutlu bir hayat yasamalar:

1 el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri, et-Tergib ani'n-Nikah, VII, 2.
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agisindan, gitizellik ve cirkinligin, iyilikle kotiliigiin bir arada
harman oldugu bu diinyada hep iyilik ve gtizelliklerle hasir-nesir
olmalar1 icin onlara sevgi duygusunu, girkinlik ve kottiliiklerden de
uzak kalmalari icin nefret duygusunu vermistir.

Insan, giizellik yanls: ve girkinlik karsit1 bir yapida yaratilmig
olmakla beraber, her donemde bircok insanlar, bu iki noktay:
birbirinden tam olarak tefrik edemeyerek ikisini birbirine karistirma
hatasina diismiuslerdir. Bunun sonucunda, Kainati kusatacak
derecedeki genis ve giiclii bir sevgi enerjisini, Kainatin Halkma
yoneltmeleri gerekirken, kendi tasavvurlarinda canlandirdiklari bir
takim ilah ve ilahelere yoneltmisler ve teksif etmislerdir. Obiir
taraftan fena seylerden nefret etmeleri gerekirken iki diinya
saadetlerini tahrip edecek olgtide onlarla igli, disli olmakla onlara
kars1 bagisiklik sistemlerinin bozulmasi sonucunda kendilerinde bir
bagimlilik meydan gelmistir. Boylece sevgi ve nefret duygularinin
mecralarini degistirerek, alanlarini birbirine karistirmislardir.

Yuce Allah, Kur’an-1 Kerimde; kimleri sevip, kimleri
sevmedigini degisik ayetlerle acikca bildirmekle iyilik ve kottliik ile
guzellik ve cirkinligin i¢ y{izlerini ortaya koymakla kullar1 agisindan
bu iki duygunun adeta kullanim alanlarmi belirlemistir. Bununla
beraber, bir kisim insanlarda meydana gelen oldukca tehlikeli duygu
sapmas! ve karmasasmi soyle elestirmektedir: “Insanlardan bazilar,
Allaht birakip da, O'na ortak kosanlar vardir. Onlari, Allah”t sever gibi
severler; oysa mii'minlerin Allah sevgisi, en gti¢li sevgidir.”1 Yiice Allah,
sevgi ve dostluktaki hadd-i vasatin istikametli cizginin takip
edilmesi acisindan, Kur'an-1 Kerimde soyle bir siralamay:
ongormektedir. “Sizin dostunuz ancak Allah’'tir; Resuliidiir ve Allah’in
emirlerine boyun egerek namaz kilan, zekat veren mii’‘minlerdir.”? Bu ayet
uyarinca, bir mii'min, baska inan¢ gruplarindan olan hi¢ kimseyi bir
mi’'min kadar sevemez; yine bir mii'min, en biiyiik evliyadan dahi
olsa, hi¢ kimseyi Allah’in Restalii (s.a.s) derecesinde sevmez;?
Resulullah’in (s.a.s) sevgisini de hi¢bir zaman Allah sevgisi diizeyine

1 Bakara, 2/165.

2 Maide, 5/55.

3 “Sizden biriniz, beni babasidan, cocugundan ve biitiin insanlardan daha fazla
sevmedikce kdmil manada iman etmis olamaz.” Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-Imam
Ahmed b. Hanbel, Miiessetu’r-Risale, et-Tab’atii’l-Ula, byy. 2001, XX, 202.
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citkarmaz. Bu siralamayr herhangi bir yerde bozan veya inkitaa
ugratan bir kisi, yukaridaki ayete gore sirk dairesine girerek en
biiytik bir zulmi islemis ve en biiytik belay1 basina agmuis olur.

Her seyin ytiice Allah’in mucize sanat eseri olmasi hasebiyle
sevilme noktasinda bir liyakati vardir. Bu noktadan hareketle
Kur’an'daki siralamaya hassasiyet gosterilmek kaydiyla herkesi ve
her seyi liyakati derecesinde, “Yaratilani1 sev, Yaratandan ottirai!”
prensibiyle Allah namina sevmek, fitri bir ibadet iken, nefsinin
hoslandig1 ne olursa olsun masivay1 kendi hesabina sevmek, bir sirk
ve kiifiirdiir, kiifran-1 nimettir ve af edilmez bir nankorliiktiir.!
Resulullah (s.a.s), sevgi ve nefretin Allah adina olmasini imanin en
glucli bir bagi, ilim ve amellerin de en {dstint olarak
nitelendirmistir.2

“Din ve Inancta Vasat” adli baslikta da aciklamaya
calistigimiz gibi, Kur’dn-1 Keri Hiristiyanlarin Hz. Isa sevgisinde,
Yahudilerin ise Hz. Uzeyr sevgisinde asir1 giderek onlara, “Allah’in
oglu” niteligini atfetmekle nasil sirke dustiiklerini ve bu nedenle
Allah’in kahir ve lanetine nasil miistahak olduklarini bu konuya bir
ornek olarak haber vermektedir.3

Allah dostlari1  sevmek, elbette Kur'ani bir tavsiye
oldugundan onlarn hak ettikleri sevgide kusur etmek, btiyiik bir
hiirmetsizliktir. Ancak vahdaniyet anlayisma aykir1 bir tarzda, bir
takim Ozellikleri onlara isnat ederek, onlarin kabir veya
makamlarinda durup, Ytuce Allah yerine, onlardan bir takim
isteklerde bulunmak ve bu isteklerini bir takim hurafevari davranis
bicimleriyle sergilemek, en azindan onlara o kadar biyiik bir
hiirmetsizliktir. Zira bu gibi bilingsizce davranislar, cahiliye
miisriklerinin davramis ve sdylemleriyle bire bir benzerlik arz
etmektedir. Ne yazik ki, bazen ibadetlerinde hassas bir miisliiman,

1 “Sizden herhangi birisi, bir kisiyi surf Allah icin sevmedikge, kendisinin atese atilmas,
Allah’m kendisini kurtardig kiifre dénmesinden kendisine daha hos gelmedikce, Allah ve
Resulii'niin sevgisi, ona masivalarindan daha iistiin gelmedikce, imanin haldvetini
(zevkini) bulamaz!” (el-Buhari, el-Cimi’u’l-Miisned, Darti Tavki'n-Neca, et-Tab’atu’l-
Ula, b.yy, 1422, VIII, 14).

2 Bkz. Ebt Daviid, Miisnedii Ebii Dédviid, Darii Hicr, et-Tab’atu’l-Ula. Misir, 1999, I,
110; el-Bezzar, el-Bahru'z-Zehhar, thk. Mahfuzu'rrahman, Mektebetu'l-Ultm ve'l-
Hikem, Medine, 2009, IX, 461.

3 Bkz. “Din ve Inancta Vasat” adli konu.
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bilgisizliginden dolayi, bu tiir inanis ve davramsiyla, Kur’an'in
onemle uyardigr sirk ugurumuna yuvarlandiklarmnin farkina bile
varamamaktadirlar. Bu ise, vasat timmet vasfiyla hicbir sekilde
bagdasmayan oldukca hazin bir tablodur.

Cahiliye miisriklerinin taptiklar: ve adlar1 Kur’an-1 Kerim’'de
gecen Ved, Stiva’, Yagts, Ya'tk ve Nesr adl1 putlar, aslinda Hz. Nuh
doneminden 6nce yasamis salih kisilerin adlariydi. Bu veli zatlar;
ibadete baghliklari, ziiht ve takvadaki hassasiyetleriyle halkin
tevecciih ve sevgisini kazanmus, arkalarindan gidilen sahsiyetler idi.
Bir ara bunlarin sevenlerinden bir grup insan bir araya gelerek, “Bu
biiytiklerimizin heykellerini yaptigimiz takdirde, ibadet noktasinda
bizim icin daha tesvik edici olurlar” diye bir diistinceye kapildilar.
Daha sonra bu kisilerin vefat etmeleri tizerine, Seytamin da
kalplerinde uyandirmis oldugu bir tahrikle bu diistincelerini
gerceklestirmek tizere onlarin heykellerini yapip, kendilerine ibadet
etmeye, hatta kuraklik yillarinda, kendilerinden yagmur dilemeye
basladilar.! Once Sam dolaylarinda putlastirilarak kutsanan bu
heykeller, bir rivayete gore ismen, diger bir rivayete gore ise hem
ismen, hem cismen ilk defa Amr b. Luhay tarafindan Mekke'ye
getirildi. Boylece Ved putu, Duvmetu’l-Cendel’de Kelb kabilesinin,
Suva’ putu Hiizeyl kabilesinin, Yagts putu Gaif ogullarinin, Ya'tk
putu Hemedan'lilarin, Nesr putu ise, Himyer'lilerin putu haline
geldi.2 Hicaz bolgesinde putperestlik ilk defa bu sekilde yayilarak,
yerytiziinde tevhit esasina dayali ilk mabet olarak insa edilen
Kabe'ye bile putlar sokulmus oldu. Mekke'nin fethi esnasinda
Kébe’de bulunan, bazilar1 bizzat Hz. Peygamber tarafindan
diisiiriilen, kalanlarmin tamami ise, Hz. Ali tarafindan kirilan
putlarin sayis: {i¢ ytiiz altmus idi.?

Gortlduigti gibi putperestlik, salih insanlarin sevgisinde
vasatin usttine ¢ikilmasi sonucunda ortaya ¢ikmustir. Bu nedenle her

1 Ebu Cafer et-Taberi, Tefsiru’t-Taberi, Daru Hicr Li't-Tiba'a vet-Tevzi’, et-Tab’atu’l-
Ula, Thk. Abdu’l-Muhsin et-Turki, Yemame 2001, XXIII, 303; Ahmed b.
Muhammed b. Ibrahim es-Sa‘lebi, el-Kesfii ve’l-Beyan an Tefsir'l-Kur’an, Thk. Ebu
[brahim b. Ag,ﬁr, Déaru ihyéi’t-Turési’l—Arabi et—Tab’atu'l-ﬁlé, Beyrut 2002, X, 46.

2 Bkz. en-Nesefl, Meddriku't-Tenzil ve Hakadiku't-Te’vil, Daru’l-Kelimu't-Tayyib, Et-
Tab’atu’l-Ul4, Beyrut 1998, 111, 545.

3 Bkz. Mukatil b. Siileyman el-Ezdi, Tefsirii Mukatil b. Siileyman, Daru Ihyai't-
Turasi’l-Arabi, et-Tab’atu’l-Ula, Beyrut 1423, 1, 138.
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miusliimanin, Yiice Allah’in koymus oldugu tim simrlarda gibi, bu
konuda da belirledigi kirmizi gizgilere azami derecede hassasiyet
gostermesi, oldukca 6nem arz etmektedir. Yiice Allah, baz1 hususlara
dikkat cekerken, “Bunlar, Allah'in koydugu simirlardir; sakin onlar
asmayim! Kim Allah’m koydugu smmirlar asarsa, iste onlar zalimlerin ta
kendileridir”! seklinde uyarilarda bulunmaktadir. Bu gibi uyarilar,
belirli bir hiiktimle ilgili olsalar da, kapsamlar1 geneldir. Kisaca, ytice
Allah'in  koydugu herhangi bir kurali ihlal eden, ayni uyari
kapsamina girdigi gibi, dontis yapmadig1 takdirde O’'nun sevgisini
kaybeden bir zalim halini alir; hatta kural tamimazlikta israrc
tutumunu strdiirdugti takdirde, Allah tarafindan kalbi hidayete
kapatilarak miihiirlenmis olanlardan olur.2 Konu, Resulullah’in
(s.a.s), “Dostunu normal diizeyde sev, giiniin birinde sevmedigin bir kisi
haline gelebilir; sevmedigine de normal diizeyde bugzet, o kisi de giiniin
birinde dostun olabilir”3 mealindeki hadisinde dtigtimlenmektedir.
Kisaca, “Allah icin sevme ve Allah igin nefret etme” prensibine
hassasiyet gosterildigi takdirde bu noktada bir sikintinin yasanmast
soz konusu olamaz, aksi takdirde tim bela ve feldketlerin kapisim
basina agmuis olur.

5.4. Davette, Teblig ve Irsatta Vasat

Davet, teblig ve irsat; yakin anlamlar ifade eden, birbirini
destekleyip tamamlayan kavramlardir. Davet, yola cagirmak; Irsat
dogru yolu gostermek, teblig ise o yolda seyretme ytntemini ilgiliye
iletmektir. islam Dini'nin cihan siimul bir din olmasi hasebiyle tim
insanlarin, hatta tiin varliklarin malidir. Bu nedenle herkes ve her sey
bu dinde hak ve pay sahibidir. O halde teblig, kisiye bir hakkinin
bulunduguyla ilgili yapilan bir bildirimdir. Davet ise bu hakkin
kendisine teslim edilmesine iliskin yapilan bir cagridir. Kur’ani
hakikatler, birer emanettir; ehline teslim edilmesi, emanete riayetin
geregidir; aksi ise bir hiyanettir. Ancak Kur’an, hakkin ehline teslim
edilmesinde itidalli bir yol izlenmesini 6ngormektedir. Hicbir teblig
ve davet, tislup yoniinden azarlayici hicbir ifade tarzi icermez. Aksi
takdirde o, bir davet olmaz. Bu nedenle ytice Allah, Peygamberine

1 Bakara, 2/229. Ayrica bkz. Talak, 75/1.
2 Bkz. Yunus, 10/74.
3 et-Taberani, el-Mu’cemii’l-Evsat, Kahire, ts, V, 213.
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(s.a.s) soyle bir davet tislubunu ongormektedir: “(Restiliim), Sen,
Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel dgiitlerle insanlari davet et; onlarla en
gtizel bir tarz da miicadele et!!

Stiphesiz [slam dini, nasihat dinidir.2 Kur’an-1 Azimiissan,
insan icin nemli bircok ogiitler de icerdiginden, Ogiit anlaminda
“Zikir” olarak da adlandirilmistir.? Bu itibarla Kur’ani ve Nebevi
biittin mevizeler goniil agicidir.# Ancak iradesini kendi aleyhine
kottiye kullanarak, getirilen biitiin delillere, taninan tiim imkan ve
verilen 6nemli miihletlere ragmen, goniil kapilarim stirekli davetlere
kapali tutarak, adeta kendi 6z malin1 almaktan imtina edip bunda
inat edenlere karsi yapilacak bir sey yoktur. Peygamberler dahi,
biittin iyi dileklerine ve gosterdikleri {istiin cabalarma ragmen
boyleleri {tizerinde etkili olamamuslardir.® Ytice Allah da kendi
iradeleriyle 1srarhi bir sekilde dalalette kalmak isteyenleri, zoraki bir
sekilde hidayete erdirmek istememistir. Bundan dolay1 Yiice Allah,
Peygamber’ine (s.a.s), “Fayda verdigi takdirde 6giit vermeye devam
etmesini,® onyargili kisilerin 6gut almaktan wuzak oldugunu
bildirerek,” onlar iizerinde fazla israrci olmamasini ve biitiin ¢abalara
ragmen hidayete gelmediklerinden 6ttirti, onlara fazla tiztilmemesi
noktasinda teselli babindan soyle uyarmustir: (Ey Resiiliim,) Sen
sevdigini hiddyete erdiremezsin; bilakis Allah diledigine hidayet verir;8 “Bu
yeni Kitaba inanmazlarsa (ve bu yiizden heldk olurlarsa), arkalarindan
iiziilerek neredeyse, kendini harap edeceksin!”® (Restiliim,) Onlar iman

1 Nahl, 16/280.

2 el-Buhari, Sahihu’l-Buhari, XXI, s. 1; Miislim b. el-Haccac, Sahihu Miislim, Thk.
Muhammed Fuad Abdu’l-Baki, Daru ihyai’t-Turasi’l—Arabi, Beyrut, ts, I, 74.

3 “Iste bu Kur'dn’da bizim indirdigimiz hayirli ve faydah bir 6giittiir.” (Enbiya, 21/50).

4 “Bu Kur’dn Rabbinizden gelen basiretlerdir (Kalp gozlerini agacn beyanlardir); inanan
bir kavim i¢in hiddyet ve rahmet rehberidir.” (A’raf, 7/203).

5 “Ey Resultim! Sen her sevdigini hidayete erdiremezsin, ancak Allah dile§ini hidayete
erdirir.” (Kasas, 28/57).

6 Bkz. A’la, 87/9.

7 “Kendilerine gercegi aciklayan el¢i geldigi halde, nerede onlarda 6giit almak?!” (Duhan,
44/13).

8 Kasas 26/58.

? Kehf, 18/6.
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etmiyorlar diye, neredeyse kendine kiyacaksin!”l; “Inkdr edenleri, sen
uyarsan da uyarmasan da onlar igin esittir; iman etmezler.”?

Goruldigu gibi Ytice Allah, insanlar i¢cin maddi ve manevi
acidan kurtulus vesilesi olan teblig, davet ve irsat ile bunlarm
sonucundaki tepkilere kars1 tahammdil noktasinda bile Peygamberini
hadd-i vasata cekerek vazifesinin sadece tebligden ibaret olduguna
dikkat cekerek, neticeyi degerlendirmenin sadece kendisine ait
oldugunu miikerreren bildirmistir.3

5.5. Sorumlulukta Vasat

Kur’an, insanin sorumlulugunu, suya atilan bir tasin meydana
getirdigi i¢ ice daireler gibi; kendi nefsinden baslamak tizere,
insanlarla olan alakadarlik durumuna gore, farkli boyutlara
tasimaktadir. “Ey iman edenler kendinizi ve ehlinizi yakiti insanlarla
taslar olan bir atesten koruyun!”# ayeti, insan1 merkeze almakla beraber

“ehil” J»' kavramiyla sorumluluk alanimi genisletmektedir. Ehil;

tinsiyet anlamina geldigine gore, kisinin esinden ve ¢ocuklarindan
baslamak tizere alakadar oldugu herkes bu kavramin anlam
kapsamina girmektedir. O halde dini agidan kisinin sadece kendisine
kars1 6devini yapmis olmasi, bir bencillik ve tefrittir. Bu ayet boylece
kisiyi tefrit halinden g¢ikarmaktadir. “Hepiniz ¢obansiniz, hepiniz de
cobanliginizdan sorumlusunuz!” hadisi de bu ayetin en gtizel tefsiridir.
Bu hadise gore herkesin bir yoneticilik yonti oldugu gibi, her
yoneticiligin de bir egitimcilik yonti vardir. Kisi basta kendi
kendisinin yoneticisi ve egitimcisidir. Ancak bu genel yoneticilik ve
egitimcilik politikasinda I1ahi ilkeler esas teskil eder. Gerek yonetim,
gerekse egitim asamalarinda bu temel ilkelere aykir1 davranildigs,
onlar eksik birakildigi veya ihmal edildigi takdirde, kisi hem
kendisine, hem bagkasina zulmetmis olur; ¢ilinkii kisinin kendisini,
sadece kendi nefsinden sorumlu bilmesi bir tefrit ise, kendi nefsini
ihmal ederek baskasinin islahiyla ugrasmasi, bir ifrattir. Bu gibi

1Su’ara 26/3.

2 Bkz. Bakara, 2/6; Yasin, 36/10.

3 “Sana ancak teblig diiser, hesap da sadece bize aittir.” (Ra’d, 13/40). Bu ayetle beraber,
“Peygambere diisenin teblig oldugu” konusu Kur'dn-1 Kerim'de 12 yerde
gecmektedir.

4 Tahrim, 66/6.
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kimseler hakkinda, soyle soylenmistir: “Kendisi, na kabal-i 1slah
iken, 1slah etmek ister ragminca ahval-i dlemi.” Kur’an bu hali, “Ey
iman edenler, siz kendinize bakin! Siz dogru yolda olunca, sapan kimseler
size zarar vermezler.”! ayetiyle tadil etmektedir. Bu ayet kisiyi, gittikce
genisleyen sorumluluk dairelerinin merkezine almaktadir. Merkezi
sorumluluk ise, sorumluluk alaninin en biiytik noktasi oldugundan,
cabalarin en biiytigtinti gerektirir. Bu nedenle bu noktada elde edilen
basar1 da basarilarin en btiytigtidiir. Bundandir ki, Resul-i Ekrem
(s.a.s) bu alanda gosterilen caba ve gayretleri, “Cihad-1 Ekber” olarak
nitelendirmistir;? ¢tinkii burada en biiyiik diismani maglup etmenin,
onun saldirilarina set cekmenin veya taskinlik gecitlerini kapatmanin
basaris1 olmast hasebiyle biiytik bir kurtulus s6z konusudur.3 Kur’an
bu gercegi soyle dile getirmektedir: “Nefsini kétiiliiklerden armdiran
kurtulusa ermis, onu kétiiliiklere gomen de ziyan etmistir.”4; “Rabbinin
makamindan korkan ve nefsini kotii arzulardan uzaklastiran icin cennet
yegane barmaktir”>

Bu ayetler ile benzerleri bir arada miitalaa edildiginde,
sorumlulugun ifrat, tefrit ve vasat dereceleri bulunmus olur. Buna
gore, kisinin sadece kendisinin 1slahiyla mesgul olmas: tefrit,
kendisini ihmal ederek baskasinin islahiyla ugrasmasi ifrat iken, kem
kendisi, hem sorumlulugu altindaki kisilerin 1slah1 igin c¢aba
gostermesi ise, hadd-i vasattir.

5.6. Beseri Gii¢lerin Kullaniminda Vasat

Ytuce Allah, tehlikelere maruz, degisikliklere muhta¢ ve
onlarla kars1 karsiya bulunan insan bedenine ruhu yerlestirdikten
sonra, onun yasayabilmesi icin ¢ ¢esit kuvvet ihdas etmistir.

1 Maide 5/105.

2 Hz. Cabir’in rivayetiyle gelen konuyla ilgili gelen hadis lafiz bakimindan zayif
kabul edilmigse de, 58! il “Sabir ve namazla Allah’tan yardim dileyin! Bu da
oldukga biiytik bir sey (nefis miicadelesi) dir” (Bkz. Bakara, 2/42.) anlamindaki
ayetle onayli oldugundan hadis, mana bakimindan alimlerce sahih kabul edilmistir
(Bkz. Zeynti'd-Din Abdurrahman b. Ahmed b. Receb b. el-Hasan, Cimi’u’l-Ulim
ve’l-Hikem, Miuiessesetu'r-Risdle, et-Tab’atu’s-Sabi’a, Beyrut 2001, I, 489).

3 Bkz. ibn Hanbel, Miisnedii’l-lmam Ahmed b. el-Hanbel, Miiessetu’r-Risale, et-
Tab’atu’l-Ula. Thk. Suaybu’l-Ernaut—Adil Miirsid, Beyrut 2001, XIII, 162.

4 Sems, 91/10.

5 Naziat, 79/40-41.
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Bunlardan birincisi, menfaatleri celp etmeye yarayan sehevi giig;
ikincisi, zararli seyleri defetmeye yarayan gadabi giic; {ictincuisti de
faydali ve zararliyy, iyi ve kottiyti birbirinden ayirt etmeye yarayan
akli gticttir.

Insandaki bu giiglere bir sinirlandirma getirilmediginden her
birinin yukaridaki konularda oldugu gibi; ifrat, tefrit ve vasat olmak
tizere i¢ mertebesi vardir.

5.6.1. Sehevi Gii¢

Sehevi giictin tefrit mertebesi humud, (sontikliiktiir) ki, ne
helale, ne harama istihas1 yoktur. ifrat mertebesi fiicurdur (giinahta
aldirissizliktir) ki, 1rz ve namus dismanhigina arzuludur. Vasat
mertebesi iffettir ki, heldle arzusu var, harama yoktur.

Sehevi giiclin; yemek, igmek, uyumak ve konusmak gibi
dallar1 da vardir ki, bunlarin da her birinin bu sekilde ti¢c mertebesi
vardir.

5.6.2. Gadabi Giig

Gadabi giicin tefrit mertebesi cebanet (korkakliktir) ki,
korkulmayacak seylerden bile korkar. ifrat mertebesi, tehevviirdiir
(bir ise duistincesizce atilmaktir) ki, maddi, manevi hicbir seyden
korkmaz. i§te biitiin istibdatlar, zuliimler bu mertebenin triintdiir.
Vasat mertebesi secaattir ki, dini ve diinyevi hukuku i¢in canin feda
eder ama mesru olmayan seylere karismaz.

5.6.3. Akli Gii¢

AKIi giiclin tefrit mertebesi gabavettir ki, hicbir seyden haberi
olmaz. Ifrat mertebesi cerbezedir ki, hakki batil, batili da hak olarak
gosterebilecek bir zekdya sahiptir. Vasat mertebesi hikmettir ki,
hakki hak bilip ona uyar, batili batil bilip ondan kaginir.! Bu prensibe
uyanlar hakkinda ytice Allah su iltifat1 gostermektedir: “Kime hikmet
verilmigse, iste ona pek cok hayir verilmis demektir.”?

iste Fatiha suresindeki “sirat-1 miistakim” asiwal) o) pual)
tabiri; secaat, iffet ve hikmetin karisimindan ve 6ziinden meydana
gelen denge ve adalete isaret etmektedir.

1 Bkz. Beditizzaman Said Nursi, f§aratu I-1 ‘cdz, s. 32.
2 Bakara, 2/269.
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5.7. Tiiketimde Vasat

Yiice Allah kullar1 icin su Kkainati, sayisiz nimetlerle
doldurmus, diinya sofrasina da bu nimetlerinin envai cesitlerini
dizmistir.! Kullar1 icin 6zel hazirladig1 bu sofraya da aglik, susuzluk
ve istiha gibi saikalarla onlar1 buyur etmektedir. Bundan maksat ise,
nimetlerinden kullarma yedirdigi yiyecegin, icirdigi suyun atomlar:
sayisinca siirekli sevgi mesajlarmni gondermektir. Yeme ve icmede
ongoriilen hamd ve stkiir, O'nun bu engin sevgisine ve paha
bicilmez nimetlerine sevgi ve saygi cinsinden verilmek istenen bir
karsiliktir.

Allah Teal4, bu ytice maksadini gergeklestirmek icin kullarinin
keyif ve zevklerini tam olarak karsilayacak oldukca genis bir heldl
dairesi hazirlamustir. Cesitli ayetlerle bu alanda yer alan sayisiz
temiz, hos ve heldl nimetlerinden istifade etmeye tekrarlarla
tesviklerde bulunmustur.?2 Ancak bu heldl daireden ihtiyag oraninda
tam olarak yaralanmasimi sikca istemekle beraber, asiriya
gitmelerinden = veya normalin altina  kalmalarindan da
hoslanmadigin1 miikerreren bildirmistir. Bir ziyafette oburca yemek
misafirlik kurallarmma nasil aykir1 ise, ¢ok az yemek de aym
aykiriliktir. Ziyafetten sonra tesekkiir etmemek ise tamamen
gorgiistizliikttir. Tim bunlar, ev sahibinin hosuna gitmeyen
davramglardir. O bakimdan ikisi arasinda bir yolun yani burada.
Yiice Allah bu noktada da vasat bir yolun takip edilmesine ilskin
soyle bir talimat vermektedir: “Eli siki olma; biisbiitiin eli agik da olma!
Sonra kinanr, (kaybettiklerinin) hasretini ceker durursun.” 3

Bu ayetten de anlasilacag tizere, tiiketimde de; tefrit, ifrat ve
vasat olmak tiizere ii¢ mertebe bulunmaktadir. Harcamanin tefriti
cimriliktir ki, ytice Allah, Kiyamet giintinde cimrilik yapanlarin
boyunlarina, cimrilik yaptiklar: seylerin dolanacagini ihtar ederek*
Kur’an-1 Kerim'in farkli on yerinde cimrileri degisik tarzlarda

L “Allah’n nimetlerini sayacak olursaniz, sayamazsiniz!” (1brahim, 14/34; Nahl,
16/18).

2 “Ey iman edenler, size verdigimiz nziklarn temiz olanlarmdan yiyin; eger siz yaliniz
Allah’a kulluk ediyorsaniz, O’na siikredin” (Bakara, 2/172).

31sra, 17/29.

4 Bkz. Al-i Imran, 3/180.
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kmamustir. Ifrat mertebesi israf ve savurganlktir ki, yiice Allah,
savurganlik yapanlary, seytanin kardesleri olarak ilan etmistir.!
Fitratta israf, yaradilista da abeslik olmadigindan, israf eden,
yaradilis kanunlarma aykir: hareket etmis olur. Vasat mertebesi ise
infaktir. Infak ise, kisinin elindeki mali imkanlarla kendisine,
ailesine, akrabasma, yoksullara, yolda kalmislara geregi kadar
harcamada bulunmasidir. Tim bu noktalarda yapilan harcamalar,
Allah yolundaki infak olup burada bir farklilik s6z konusu degildir;
zira kisinin kendisine ve aile efradina israfa kagmadan ve normalin
altina da diismeden ihtiyag oraninda, vasat diizeyde yapmus oldugu
harcama da, Allah’in rizasina uygun diusttigtinden Allah yolundaki
infak kapsamindadir. Ancak kisinin kendi heldl malindan da olsa,
sahsina ve ailesine vasatin tistiinde, ihtiyac¢ fazlasi yapmis oldugu
harcama israf oldugundan haram dairesine girdigi gibi, fazla
kisitlama yaparak vasatin altina diismesi de, cimrilik oldugundan
yine harama girmektedir. Zira ytice Allah, nimetinin eserini kulunun
tstinde gormekten hoslanir.2 Bu nimet eserini {izerinde
gostermeyenler, kiifran-1 nimet ettiklerinden, yine haram islemis
olurlar. Allah Teéal4, ser-i serife uygun olan infaki, yedi basak bitiren
ve her basaginda yiiz dane bulunan bir tohum tanesine benzemistir.3

Ancak, Imam-1 A’zam, “israfta hayir olmadig1 gibi, hayirda da
israf yoktur” demekle hayir ve hasenat noktasinda israfin
olamayacagin belirtmistir. 4

Sonucg
Basta Kur’dn-1 Kerim ve hadis mecmualar1 olmak tizere,
konuyla ilgili kaynaklarda yapilan inceleme ve arastirma sonucunda,
genel anlamda su sonuglar ortaya ¢ikmaktadir.
Yuce Allah, yaradilis itibariyle esref-i mahltikat olmaya aday
olarak yarattig1 insanlarin, bu serefe layik bir kivama gelebilmeleri

L “Sactp savuranlar, seytamin kardesleridir; seytan ise Rabbine kars: ¢ok nankérdiir.”
(Isra,17/27)

2 Bkz. et-Tirmizi, Stinenii Tirmizi, Seriketii Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babi,
el-Halebi, et-Tab’atu’s-Saniye, Misir 1975, V, 123.

3 “Mallarim Allah yolunda harcayanlarin 6rnegi, yedi basak bitiren bir dane gibidir ki, her
bir basakta yiiz dane vardir. Allah diledigine kat, kat fazlasini verir.” (Bakara, 2/261).

4 Bkz. Beditizzaman, Mektubat, On Dokuzuncu Mektup, s. 660.
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icin bu diinyayi, bir yontiyle bir imtihan salonu ve bir yarisma
meydan1 olarak hazirlamistir. Bu dogrultuda, herkesin bu
yarismadan amagclanan hedefi yakalayabilmesi ve bu smavdan
basartyla c¢ikabilmesi icin de ttim imkanlar1 saglamistir. Bu
kapsamda, her kavme birer rehber ve egitimci roliinde peygamberler
ile bir program ve ders calisma kaynag niteliginde de kitaplar ve
suhuflar gondermistir.

Peygamberlerin egitim ve irsatlarindan sorumlu olduklar1 bu
kavimler; bazen bir aile, bazen bir kabile, bazen bir asiret, bazen bir
koy, bazen bir kasaba, bazen de bir sehir halki olmustur. Ilkokul,
ortaokul, lise, lisans, ©n lisans, lisansustii gibi cesitli Ogretim
kademelerinde ders veren kisilerin ortak vasfi egitimcilik oldugu
gibi, kiictikten biiytige farkl kitlelere ytice Allah tarafindan insanliga
gonderilen elcilerin ortak vasiflar1 da peygamberlik olmustur. Ancak
peygamberlerin sonuncusu olarak gonderilen Resul-i Ekrem, “Biz
seni tiin insanlara bir miijdeci ve uyaric1 olarak gonderdik.”, “Biz
seni, alemlere sadece rahmet olarak gonderdik.” gibi ayetlerin
ihbariyla diinya tniversitesinin tek muallimi ve mirsidi olarak
gonderilmistir. Bir siftaki tiim 6grencilere ayni hoca tarafindan
ders verilmekle beraber, o dgrencilerin hayat sartlari, yetenek ve
ilgileri gibi durumlarimin farkliliklari, egitimdeki basarilarinin da
farklillk arz etmesine neden oldugu gibi, ayni peygamber, aym
kavmin ttim fertlerine aym rehberligi yapmakla beraber, onlarin
karakter ve ilgi farkliliklar1 da hidayet noktasindaki durumlarinin
farkli olmasina sebebiyet vermistir. Genelde her kavmin inananlari,
inanmayanlarina gore azikta kalmistir. Bazi peygamberlerin sadece
tek bir inanan1 oldugu gibi, bazilarinin da inanan1 hi¢ olmamuistir. Bu
peygamberan-1 izam arasinda timmeti en biiyiik olan ve baghlik
bakimindan en ileride olan ve her asirda gittikce daha cok artis
gosteren timmet, Resulullah’in immetidir.

Her peygamber gibi Resulullah (s.a.s) da vefat etmekle her ne
kadar timmetinin arasindan sahsen ayrilmissa da, tiim insanlarin
hidayet rehberi ve Onun en buiytik mucizesi olan Kur’an-1 Kerim ile
Onun birinci derecedeki tefsiri olan siinnetinin, iimmeti arasinda
Kiyamete kadar baki kalacag1 ayet ve hadislerle bildirilmistir.

Resulullah’in (s.a.s),”Benim timmetimin dalimleri, Beni Israil’in
peygamberleri gibidir.”, “Ummetim arasindan, insanlari hakka ileten,
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iyilikleri tavsiye edip, kotiiliiklerden sakindiran bir grup eksik olmayacaktir”
seklindeki hadisleriyle haber verdigi gibi, immeti arasindan Onun
misyonunu devam ettiren kutuplar ve miirsitler her asirda yetiserek
timmetine rehberlik yapmislardir. Bu rehberlik hizmetini tistlenerek
timmetin yolunu aydinlatacak alimler, Kiyamete kadar da yetismeye
devam edecektir.

Her bir egitim asamasindan sonra bir smavin yapilmasi bir
gereklilik oldugu gibi, Hz. Adem ile baslayan insanlik egitimi ve
sinavinin, araliksiz bir sekilde kiyamete kadar devam edecegi de
Kur’dn'da sarahaten bildirilmistir. Buna gore, her toplum icinde
bulug cagina varmis tim fertler icin kural ve kulvarlar1 belirlenmis
yarismalar, periyodik olarak baslatilmis olup, sonugclar: stirekli kayat
altina alinmaya devam edilmektedir.

Cogu rivayetlere gore, ytice Allah'in yiiz yirmi dort bin, bazi
rivayetlere gore ise, daha da ¢ok peygamber gondermis olmasi,
O'nun bu egitim ve smava ne kadar onem verdigini net olarak
gostermektedir. Kur'an, degisik ayetleriyle, Stinnet de farkl
rivayetleriyle Hz. Adem’den itibaren diinya imtihanina tabi
tutulmus kavimler icinde, basar1 diizeyi en yiiksek olan milletin,
Ummet-i Muhammed oldugunu ilan etmistir.

Bu timmet ise uistiinltigtini; akil, kalp ve duygular1 arasindaki
dengeli halinden; toplumsal iliskilerdeki ve meseleleri ¢c6zme ve
degerlendirmesindeki adilliginden, s6z ve davranislarindaki
uyumlulugundan, gortis ve dustincelerindeki tutarliligindan,
ozellikle de birbirlerine karst sorumluluk bilinciyle hareket
etmesinden, kisaca hayatin her alaninda vasat bir ¢izgiyi takip
edisinden almaktadir. Kuskusuz bu timmet ise, bu derece liyakatini
Resulullah’tan (s.a.s) almis oldugu terbiyeye borcludur.

Bu hususiyetler her ne kadar tmmetin ttimiinde veya
cogunda goriilmese de, Resulullah’in (s.a.s) verdigi habere gore,
timmetinin i¢inden kiyamete kadar bu dinamikleri ayakta tutmaya
devam edecek olan kesimler, bu timmetin 6ztinti teskil ettiginden
tiimmet genelini temsil ederler.

Yiice Allah’in, herkesin bu biiytik sinavi basarmasini istedigi,
her kese aymi imkani tanimis olmasindan anlasimaktadir. Ancak
smavin geregi olarak kimileri basarili olmus, kimileri de dereceye
girmistir; kimileri sinavi kaybetmis, kimileri de smav dis1 kalmistir.
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Araliksiz devam etmekte olan bu smavda basar1 gosterenlerin ve
yarismada dereceye girenlerin, daima Kur'an ve Sinnetin
ongordiigi vasat cizgiyi takip edenler oldugu, bunu kaybedenlerin
ise; ya tefritte kalanlarin ve ifrata kacanlarin oldugu anlasiimistir.
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Mezhepler Tarihi Literatiiriinde Oteki Algisi: Miircie Ornegi
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Ozet

Bu calisma Miircie mezhebinin diger mezhep mensuplarinca
ele alinis problemi ile ilgilidir. Miircie Islam tarihi ortaya c¢ikan en
eski mezheplerden birisidir. Miircienin Esari, Mutezili, Sii, Hanbeli,
Maturidi mezhebine mensup miielliflerce nasil algilandigi bu
calismanin ana konusunu teskil etmektedir. Bir mezhebin Islam
tarihinin farkli donemlerinde, farkli cografyalarda ve hatta aym
mezhebe mensup degisik miielliflerce algilanis bicimleri ve bunun
tahlili ele alinan temel hususlardan birisidir.

Anahtar Kelimeler: Miircie, Ebu Hanife, Hanefilik-
Maturidilik, Esari, Sehristani, Nevbahti,

Abstract

This study is about the presentation of the Murji'a in the
Works of other sects. Murji'a is one of the earliest sect in Islamic
history. The perception of Murji’a in by the scholars of Asharite,
Mutazilite, Shiite, Hantabilite and Maturidite school is analyzed.
How a certain sect was understood in different period of Islamic
History, in different part of Islamic World and even various scholars
of the same sect are the subject of this study.

Key Words: Murji'a, Abu Hanifa, Hanafi-Maturidites, al-
Ash’ari, Shahrastani, Nawbakhti
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Giris

Calismamizda Miircie'nin anlami, kurucusu, temel prensipleri
ve gelisim stireci ile ilgili temel hususlara dikkat cekildikten sonra,
asil tizerinde durmak istedigimiz konu alan farkli mezheplerin
Miircie algisi tizerinde durulacaktir. Islam Mezhepleri arasinda
ortaya cikisi, kurucusu, takipgileri ve daha sonraki donemlerde takip
ettigi seyir acisindan en problemli mezheplerden birisi Miirciedir.
Kelime iki farkli anlamda kullanilmistir ki bunlardan birisi, biiytik
glinah isleyenin durumunu Allah’a havale etmek/ertelemektir
(erce’e); diger anlamu ise biiytik giinah isleyenler hakkinda timit var
olmaktir (raca). Daha ¢ok ilk anlami tercih edilmekle beraber, her iki
anlam g6z onitinde bulunduruldugunda da, ilk asirda irca ya da
Miircie denildiginde, ilk donem fitne olaylar ile ilgili gortis beyan
etmeyen, bu olaylara katilanlarin akibeti ile ilgili hikmu Allah’a
havale eden, siyasi otoriteye fiili isyan1 tasvip etmeyen, toplumun
sulh ve siikGinuna o©ncelik veren, ameli imandan bir ciiz kabul
etmeyen, biiylik giinah isleyeni tekfir etmeyen cenaze nmazinin
kilinmasina ve Misliman mezarligima defnedilmesine cevaz veren
bir topluluk anlasilmaktadir. Bu hususlar daha sonra da tartisilacag:
tizere, Miircie ile ilgili farkli algilara sahip mezhep mensuplarinca da
temel Miircii prensipler olarak kabul edilen hususlardir.

Bircok arastirmaci tarafindan Ehl-i Stinnet’in ntiveleri olarak
kabul edilen Miirci’e’nin kurucusunun kim oldugu sorusu, diger
mezheplerin aksine, net cevap verilebilecek bir husus degildir.
Miircie’nin 6zellikleri olarak saydigimiz hususlarin ¢ogu, hicri birinci
asirda merkez Islam sehirlerinde yasayan Miisliimanlarin
ekseriyetinin benimsedigi hususlardir. Dolayisiyla, Miircie’nin
kurucusunun kim oldugu seklinde cevabinda bir sahsi aramaya
yonelik soru bir bakima anlamsiz olmaktadir. Bu sebepledir ki
bunun yerine irca akidesini ilk defa kim ve hangi eseriyle ortaya
koymustur sorusu genelde giindeme getirilmistir. Bu noktada bize
ulasan ve ulasmayan bircok risale arasinda Hasan b. Muhammed el-
Hanefiyye'nin Kitabu'l-irca’s1! ilk eser olarak kabul edilmistir. Bize
kadar ulasan ve nesredilmis olan bu eserin miiellifinin Ehl-i Beyte
mensup birisi tarafindan yazilmis olmasi ayr1 bir tartisma konusu

1]. Van Ess, “Das Kitab al-irja des Hasan b. Muhammad b. al-Hanafiyya”, Arabica
23 (1974).
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olmus bazi1 arastirmacilar bunun tam da kavramin ruhuna uygun bir
sekilde, Ehl-i Beyte mensup birisinin, immet arasinda orta yolu
bulma gayretinin neticesi oldugunu ileri stirmtislerdir.!

Miircie’'nin ilk temsilcileri ve ilk kaynaklari s6z konusu
oldugunda da tartismalar devam etmektedir; zira temel Miircii
goruslerin ne oldugu tespit edildiginde gortilmektedir ki Ebu
Hanife'nin risalelerinde ortaya konulan gortislerle bunlar arasinda
cok ciddi benzerlikler mevcuttur. Her ne kadar el-Fikhu’l-ekber’de bir
konuda “...Miircie gibi demeyiz seklinde bir ifade mevcutsa da baz
arastirmacilar bunun esere sonradan miistensihler tarafindan ilave
edildigini soylemektedirler. Ebu Hanife'nin Miircii olup olmadig:
hususu diger mezhep mensuplarinca farkli yorumlandig: gibi bizzat
Hanefilerce de degisik sekillerde algilanmistir. Bu farkli algilayis
kendisini Miircii kabul edenler, Miircii olusunu reddedenler ya da
Miircii ve fakat bildigimiz anlamda Miircii olmadigini iddia edenler
seklinde farklilik arz etmektedir. Hanefilerin Miirciiligi konusunda
bizzat kendilerinin farkli alg1 sahibi olmalarinda degisik donemlerde
Miircienin farkli algilanmis olmas: belirleyici etken olmalidir. Diger
taraftan Miircie ile iliskilendirilmenin kimler tarafindan yapildig: da
Hanefilerin bu konudaki reaksiyonunda etkili olmustur. Zira mesela
daha sonra detaylica goriilecegi tizere Hanbelilerin nazarinda
Miircie, higbir gitinahin imana zarar vermeyecegine ve amelleri
ihmalin kisiyi kiifre gotiirmeyecegine inanan insanlar1 ifade
etmekteydi. Dolayisiyla boyle bir Miircii kimlikle iliskilendirilmek,
degil Hanefilerin baska mezheplerin de kabul edemeyecegi bir husus
idi. Dolayisiyla, asagida degisik Hanefi miiellifin Miircie algisini ele
almak demek oncelik hangi Miirci’e’den bahsettigimiz sorusuyla
ilintilidir.

a. Hanefi-Maturidilerin Miircie Algis1

Hanefilerin Miircii algis1 konusunda en ilging yaklasimi
sergileyenlerden birisi el-Maturidi'dir. Hayat1 hakkinda cok az
malumatimiz oldugu biyografisinden bahseden biitiin arastirmacilar
tarafindan ifade edilen Maturidi'nin doneminde ve g¢evresinde

1 el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, s. 190, 191; Sehristani, el-Milel, s. 19; Sonmez
Kutlu, Tiirklerin fslamla§ma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, Ankara 2000, s. 15;
Wensinck, Muslim Creed, s. 193.
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yasayan Miirciilerle iliskisi konusunda kaynaklarimiz bize bir sey
soylememektedir. Fakat onun iman tarifine baktigimizda “Ana akim
Miircie” diyebilecegimiz goriisle paralellik arz ettigi gortilmektedir.
Maturidi farkli mezheplerin Miircie algisindan bahsettikten sonra,
Ebu Hanife'nin Miircie iliskisine deginmekte ve bir anekdot
aktarmaktadir. Buna gore Ebu Hanife’ye irca akidesini kimden aldig:
sorulmus o da Meleklerin tavrindan etkilenerek bu goriise kail
oldugunu soylemistir, zira onlar Allah tarafindan kendilerinden
esyanin isimlerini saymalar1 istendiginde, meseleyi Allaha havale
etmislerdir (fevvadu el-emr)l. Bu ifadeler, Gerek el-Maturidi gerekse
az sonra goriilecegi tizere en-Nesefi'min Ebu hanifeyi Miirciiler
arasinda saymakta bir beis gormedigini ortaya koymas: agisindan
onemlidir. Bilebildigimiz kadariyla, el-Maturidi Ebu Hanife’nin
Miircii oldugunu ifade eden ilk Hanefi miielliftir. el-Maturidi'nin
Miircie’yi normal bir mezhep olarak gordiigiiniin ¢ok daha ilging
delili sudur. Baz1 hadis kaynaklarinda Miircie’yi lanetleyen hadislere
yer verilmekte ve bir hadiste "Miircie benim sefaatimden istifade
edemeyecek olan iki gruptan birisidir ki digeri de Kaderiyye’dir”
denilmektedir. Maturidi hadisteki bu acik ifadeleri de tevile tabi
tutmakta bu olumsuz ifadelerle kastedilenin bildigimiz Miircie
olmadigimi bununla Cebriye'nin kastedildigini soylemektedir.?
Diger taraftan Maturidi, isim ziktermeksizin Ehl-i Hadis'in amelle
iman1 6zdeslestiren iman tarifini iman anlayisinda parcalanmaya yol
acacag1 gerekcesiyle reddetmektedir ki bu da Miircie’nin Ehl-i Hadis
ile yaptiklar1 miicadelede 6ne stirdiikleri argtimanlardan birisidir.3
Miircie’nin farkli algilanmasz ile ilgili en carpici hususlardan
birisi, gerek Maturidi de gerekse Sehristani, [bn Teymiyye gibi baska
miielliflerde de 6rnegini gorduigumiuz ikili kategorizasyon temelli
algilamadir. Bir diger ifadeyle Miircie'ye kars1 kategorik red ya da
kabul seklinde bir tavir sergilemeyenler, bu mezheple ilgili tarihi
realiteyi ve buyuk olgide Ebu Hanife'nin bu grupla
iliskilendirilmesini de g6z ontinde bulundurarak bir tutum ortaya
koymaktadirlar. Bu tavrin soyle bir temele dayandig1 soylenebilir:
Dolayisiyla Miircie’yi toptan kabul, Esari ve diger bazi miielliflerce

1 Maturidi, Kitabii't-tevhid, s. 382.
2 Maturidi, Kitabii't-tevhid, s. 384.
3 Maturidi, Kitabii't-tevhid, s. 379.
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cizilen ‘heretik’ bir Miircie tablosunu yok saymak anlamina
gelecekti; diger taraftan, Miircie'yi tamamen sapik saymak ise Ebu
Hanife ve taraftarlarmim Miircii goriislerle paralel kanaatlere sahip
olduklar1 seklinde yorumlanmaya son derece miisait durumu yok
saymay1 gerektirecekti. Ikili tasnifler yaparak orta yolu bulma
seklindeki itidalli tavir yalnizca Hanefiler acisindan gecerli olmayip,
ozellikle Ebu Hanife s6z konusu oldugunda, onu ‘sapik” bir firka ile
iliskilendirmeme hassasiyetini gosteren degisik alt gruplara bagh
Stinni miiellifler i¢in de benzer durum s6z konusu idi. Bu baglamda
hatirlatilmasi gereken bir diger husus da sudur: Imanin tarifi, iman
[slam ayirimi, amelin imandan bir ciiz olup olmadig! siyasi
otoriteye isyanin mesruiyeti gibi konularda kaynaklarda Miircie’'ye
izafe edilen goruslerle Hanefi-Maturidilerin goriisleri arasindaki
paralellik de 6zellikle Hanefi-Maturidi muellifleri gercekci bir tutum
almaya sevk etmistir ki yukarida bahsedilen ikili kategorizasyon
baglamimnda - her ne kadar tarihi realiteyi yansitmasa da -
bulunabilecek en gergekgi ¢oztim olarak diistintilebilir.
Bahsettigimiz bu ayirimlardan ilki, daha sonraki dénem bazi
Hanefi  muelliflerince  de  kabul  goren  Maturidi'nin
Mahmud/mezmum Miircie aywrimidir? Bu aymrmm az oOnce
bahsettigimiz ikilemi yasayan o6zellikle Hanefi alimleri i¢in de bir
cikis yolu olmus bazen ayni kelimelerle bazen de benzer kelimelerle
devam ettirilmistir. Bu alimlerden birisi de en-Nesefi olup kendisinin
farkli kavramlarla da olsa benzer tavri stirdiirdigtini géormekteyiz.
Ona gore Miircie; Miircie-i habise ve Miircie-i memduha olarak ikiye
ayrilmaktadir. Tahmin edilecegi tizere habis Miircie hicbir
mislimanin btiyiik gtinah irtikdp ettigi i¢in cezaya dugar
olmayacagini soylemektedir.3 Daha sonra da deginilecegi {izere,
biiytik gtinah isleyenin akibeti ile ilgili olarak Nesefi'nin bahsettigi
anlamda gortise kani olan Miircii olmasi muhtemeldir. Ancak
kaynaklarda isimlerinden bahsedilmemesi, ortak goriislere sahip bir

1 el-Pezdevi'nin glinahin iman {izerinde etkisini tartisirken soyledigi de buna
benzer bir tavrin gostergesidir. Ona gore gilinahin iman {izerine etkisi ne
abartilmali ne de kiigtimsenmelidir. Aksine bu konuda orta yol (tawassut)
bulunmaya calisilmalidir (el-Pezdevi, Usulii’d-din, s. 258).

2 Maturidi, Kitabii't-tevhid, s. 379.

3 en-Nesefi, Ebu’l-Muin, Tabsiratii’l-edille, s. 766.
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aidiyet duygusuna sahip bir grup olusturmamalar1 bir yana,
bunlarin makul diyebilecegimiz ana akim Miircie'nin karsisina
konuslanabilecek seviyede bir sunmak realiteyi yansitmamaktadir.

Miircie'nin aym1 mezhep mensuplarinca bile farkh
algilanisinin 6nemli drneklerinden birisi es-Sabuni'nin yaklagimidir.
Onun Miircie tarifinde “iman varsa giinahin zarar vermeyecegi tipki
kiuftur varsa itaatin fayda vermedigi gibi” seklindedir.! Bu fikir
Mezhepler tarihi eserlerinde asir1 sapik Miircii alt gruplara izafe
edilen bir goriis olup ana akim Miircie’'nin goriisii s6z konusu
oldugunda tarihi realiteyi yansitmamaktadir. Sabuni neden boyle bir
tercihte bulundugunu elde mevcut malumattan hareketle soylemek
zor goziikmektedir. Muhtemelen, boyle bir tavrin sebebi, makul
kabul edilebilecek Miircie’den bahsetmesi durumunda Hanefilerle
paralellik giindeme gelecegi dusiincesinden hareketle en wug
noktadaki bir gortise onlara izafe etmek suretiyle bu paralelligin
kurulmasini engellemek istemis olabilir.

Diger taraftan et-Temimi'nin Tabakat'inda ve el-Mekki'nin
Menakibu Ebi Hanife’sinde Ebu Hanife'nin Miircii olusu ile ilgili
yukarida zikredilen kategorize edici tavir gortilmemektedir. Aksine
mielliflerimiz  bu konuda sessiz kalmay:r tercih eder
goziikmektedirler. Bunun nedeni bahsetmemenin en garantili yol
oldugu diistincesini tasimalar1 olabilecegi gibi o dednemde bu
tartismalarin 6nemini kaybetmis olmasi ihtimali de bir baska gerekce
olabilir. Bu tavrin bir benzerini Lamisi'nin Kitabii't-temhid'inde de
gormekteyiz.

Modern donem Hanefileri s6z konusu oldugunda su manzara
ile karsilasmaktayiz: Muhtemelen tarih arastirmalarinin artmasmin
ortaya ¢ikardig1 bir durum olarak modern donem Hanefi miiellifler
tarihi realiteye uygun bir Mircie tanimmin ve Hanefilerin bu
mezheple iliskisinin daha kabul edilebilir oldugu kanaatini tasimakta
idiler. Boyle olunca da isimlendirme de farkliliklar olsa da-
kokenlerini Maturidi’'de gordtigtimtiz bir aywrima giderek Miircie
veya ircayl ikiye ayirdiklarini gormekteyiz: Mesela Hanefi miiellif el-
Liiknevi Miircieyi Miircietii't-dalae ve Miircietti Ehli’s-stinne olmak
tizere ikiye aywrmaktadir.? Liitknevi ayrica irca akidesinin bircok

1 Sabuni, Bidaye, s. 80.
2 el-Liiknevi, er-Raf’, s. 361.
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miibarek 4alimin savundugu fikir oldugunu ve dolayisiyla
elestirilecek bir yaninin olmadigmi ifade etmektedir.! Niye boyle
soyledigini = yazdiklarindan  hareketle soyleyebilmemiz  zor
goziikmektedir ancak su kadari muhtemelen ileri stiriilebilir ki
akademik arastirmalarin basladigl bir déonemde en ¢ikar yol tarihi
malzemede yansitilanin iki ttir Miircie ayirimimi yapmayi cikar yol
alarak dayattig1 bir gercektir.

Modern déonem Hanefi ulemasinin en kudretli kalemlerinden
Zahid el-Kevseri de, Hatib Bagdadi'yi Tarihu Bagdat'ta Ebu Hanife
hakkinda yazdiklarindan otiirti kiyasiya elestirmesine ragmen, irca
akidesi ile ilgili olarak sasirtic1 bir sekilde soyle sdylemektedir: Ebu
Hanife’nin savundugu irca Biat ircas1 degil Stinnet ircasidir.?

b. Hanbelilerde Miircie Algis1

Hanbeliler'in Miircie algisini onlarin Ebu Hanife'ye kars: olan
tutumlarindan ayr1 diisinmek imkansizdir. Konuyu Ahmed b.
Hanbel ve ilk dénem Hanbeli miielliflerden ibn Batta el-Ukberi’den
hareketle ele alcak ve daha sonra da sonraki donem Hanbeli
miielliflerden Ibn Teymiyye'nin goriisiine mukayeseli bir sekilde yer
verecegiz.

Ahmed b. Hanbel’e gore Miircie arasinda herhangi bir tasnife
gitmeye imkan yoktur; hepsi aym sekilde asir1 sapik bir grubu teskil
etmektedirler. Ona gore onlarin goriislerindeki sapiklik kendilerini
baska dinlerle mukayese edecek boyutlardadir.® Diger mezhep
mensuplar1 gibi Ahmed b. Hanbel'in de bu mezhep aleyhindeki
goriislerini sahabe desteginde ortaya koydugunu gérmekteyiz: bn
Abbas’a gore “iki grubun Islamda nasibi yoktur bunlardan birisi
Miircie digeri de Kaderiyye’dir.”4

Ahmed b. Hanbel ve diger Hanbeli mielliflerin bu gortintirde
sert tavirlarinin aksine yine basta Ahmed b. Hanbel olmak tizere bazi
miellifler daha ilimh bir yaklaisimi da hem de aym eserlerinde
gosterebilmektedirler. Mesela Ahmed b. Hanbel az o6nce

! Liiknevi, er-Raf, ’s. 370.

2 el-Kevseri, Te'nib, s. 77.

3 Ahmed b. Hanbel, Kitabii’s-siinne, s. 88. Ayrica Miircie en tehlikeli hatta
Ezarika’dan bile daha tehlikeli dini grup olarak goriilmektedir (Bkz. Siinne, s. 84).

4 Ahmed b. Hanbel, Siinne, s. 93.
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aktardigimiz sert gortislerinin yaninda, kendilerinin Ehl-i kibleyi
tekfir etmediginden bahisle “..biz Ehl-i kibleye mensup olanlarin
cenaze namazint kilariz ve Allah’tan bu kardeslerimize,
ginahlarindan tevbe etmemis olsalar bile, af niyaz ederiz. Onlar
hakkinda verilecek karar1 Allah’a havale ederiz. (irca ma gabe mine’l-
umuri ilallah).! Daha da ilging olam irca akidesini yazmis oldugu
risale ile ilk defa ortaya atan kisi olarak gosterilen Hasan b.
Muhammed el-Hanefiyye hakkinda “keske bu berbat risaleyi
yazmadan olseydim” seklinde bir anekdottan bahsedilmektedir ki bu
tizerinde durulmasi gereken bir husustur.2 Diger Hanbeli mellif Ibn
Batta el-Ukberi de Miircie aleyhinde hadisler serdederek konuya
girmekte, irca akidesine kail olmanin kisinin mirastan mahrum
olmasi icin yeter sebep oldugunu soyleyen alimlerin gortislerini
aktarmaktadir.3

Diger taraftan Ibn Batta, Miircienin ‘krallarin dini {izere’
oldugu elestirisini getirmektedir ki benzer elestirileri $ii miiellif
Nevbahti'nin de yaptigin1 gérmekteyiz.

Kitapta yer alan ve ancak birka¢ tanesinden bahsettigimiz
Miircie’'ye yoneltilen agir elestirileri derledikten sonra, Ibn Batta
ilging bir sekilde, Siifyan es-Sevri ve Ibn-i Miibarek’ten nakille,
“ahkam s6z konusu oldugunda herkesi miimin kabul ederiz ve fakat
Allah katinda durumlarinin ne oldugunu ve hangi din tizere
Oleceklerini bilemeyiz.”# Bu tavir btiytik o6lctide Miircii gorisle
aynidir. Iki onde gelen alimden boyle bir goriistin aktarilmasi,
Hanbeli mielliflerin Mircie’'ye karsi tutumlari goz ontinde
bulunduruldugunda ilging oldugu kadar, aslinda tekfir
tartismalarmin literatiire yansiyan kati polemiklerin otesinde bir
boyutunun da bulundugunu isaret etmesi acisindan da tizerinde
ayrica durmay1 gerektirecek ehemmiyeti haizdir.

Hanbelilerin Miircii algis1 s6z konusu oldugunda muhtemelen
en ilging tavir Ibn Teymiyye'nin tavridir. Onun Kitabii'l-iman’1 gerek

11bn Ebi Ya’'la, Tabakat, 1, 294.

2 Ahmed b. Hanbel, Siinne, s. 89.

3 Ibn Batta el-Ukberi, Kitabu's-serh ve’l-ibane, s. 38.

4 {bn Batta, [bane, s. 49. ibn Batta Miirciileri herkesin arkasmnda namaz kilmaya
cevaz vermekle itham etmektedir. Ancak bilinen bir husustur ki bu konuda
Stinnilerin genelinin tavri da miircieden gok farkl degildir (Ibn Batta, [bane, s. 342).
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Miircie konusunun gerekse iman tartismalarinin ele alindigl en
kapsamli eserlerden birisi olmasinin yaninda bir kisinin mezhep
aidiyetini stirdiirmekle birlikte, ne tiir yeni acilimlar yapabilecegini
ortaya koymas1 agisindan da ilgingtir. Eseri Mecmu u’l-Fetava’dan
ayr1 basim olarak nesredilmistir. Genelde Hanbeli eserler itikadi
konularda sadece ayet ve hadis derlemesinden ibaret olarak algilansa
da I[bn Teymiyye'nin bu eserinde ortaya konulan tablo kendisinin ele
aldig1  konular1 diger kelamcilarin eserlerinde gordugtimiiz
dakiklikte analiz ettigini gosterir mahiyettedir.

[bn Teymiyye'nin meselelere diger Hanbelilerden farkli
yaklastiginin en gtizel 6rneklerinden birisi onun 73 firka hadisini
degerlendirme tarzinda goriilebilir. Tutumlar: tahmin edilebilecek
diger bircok Hanbeli miiellifin aksine o, “eger bir kimse bu hadiste
zikredilen gruplar1 dogrudan kafir (kufrun yanqulu ani’l-mille) ilan
ederse, boyle yapmakla Peygamberin stinnetine, sahabenin icmaina
ve dort imamin gorusiine muhalefet etmis olur. Zira bu
zikredilenlerden hi¢ birisi bu gruplar1 dogrudan kafir ilan
etmemistir”!

[bn Teymiyye'nin dikkate deger bir baska yaklasimi da
Miircie’nin ameli imandan bir ctiz olarak gormeyen yaklasim ile
ilgilidir. Ona gore, her ne kadar Hanbeli yaklasimla uyum arz etmese
de, neticede, Miircieler de bu goruslerini temellendirirken
kendilerince  dogru  telakki ettikleri bir nas yorumuna
dayanmaktadirlar.”? Hanefi ya da Mirciileri naslarin agik manalar:
dururken kendi reylerine uymakla itham eden Hanbeli tavri goz
ontinde bulunduruldugunda, bu yaklasim hakikaten sasirtic1 olmasi
yaninda bugtin bile orijinal kabul edilebilecek bir mahiyet
tasimaktadir.

1 ibn Teymiyye, man, s. 216.

2 [bn Teymiye, Miircie karsisinda sergiledigi bu tutumunu diger mezheplere
mesela haricilere karsi da stirdiirmiistiir. Onlarla ilgili olarak “Hariciler en sapik
gruptur. Her ne kadar Miisliiman toplumu elestirme noktasinda son derece fanatik
olsalar da, ne Hz. Ali ne de ilk nesle mensup diger sahsiyetler onlar1 tekfir etmemis
yalnizca hata {izere olduklarii sdylemekle iktifa etmislerdir.” (Iman, s. 193-4).
Hatta onun miinafiklar s6z konusu oldugunda bile miisamahakar tislubunu
sirdirdigini ve “Islam toplumunda minafiklar igin ayri bir kabristan
bulunmamaktadir” dedigini gormekteyiz (Iman, s. 215).
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Daha once de gordtigtimiiz tizere her hangi bir mezhebi ele
alirken miusamahakdr bir bakis acisiyla yaklasan alimlerin
basvurdugu en giivenli usul, s6z konusu mezhebin birisi makul
diger asir1 ya da gulat grup olmak tizere iki kissmdan tesekkiil ettigi
seklindedir. Ibn Teymiyye'nin de bu yola bagvurdugunu goériiyoruz.
Tarihi realiteyi yansitip yansitmamsi bir yana, ona gore, Miircie ikiye
ayrilir: Birincisi Miircietti'l-fukaha digeri ise Miircietii'l-gulat'tir.!
Ayrica Miirciettil miitekellimun ve Miircietii’l-fukaha olark da ikiye
ayrilan Miircie aslinda amellerin imandan bir ctiz olmamsi
noktasinda ortak goriise sahiptirler. Kendisi Ebu Sevr’in Miircie’yi
takdimini Fukaha ve Miitekellimin ayiriminin farkinda olmamakla
elestirir. Sadece fukaha Miirciesinden haberdar oldugunu zikreder.
[bn Teymiyye'nin adil davrandig1 hususlardan birisi de Cehmiyye ile
Miircie’'nin iman tariflerinin birbirinden farkli oldugunu Miirciiler
iman1 tasdik ve ikrardan olusan bir kavram olarak goriirken
Cehmiler sadece tasdikten ibaret addetmektedirler, der.? Orijinal
yaklagrmina devam eden Ibn Teymiyye'nin bir baska ozgiin
yaklasitmi  da sudur: “Alimlerimiz  sdzde sapik mezheplere
saldirirken dedikodular tizerinde hareket etmekte aslinda yapmalar:
gerekeni yani bu gruplarin kendilerinin ne dedigine kulak
vermemektedirler.” Bu meyanda Miircie'ye atf edilen bir gortisle
ilgili tartismaya deginmekte aslinda Kerramiye'ye ait olan bu
gorusiin yanlislikla Miircie'ye atfedildigini soylemektedir.3

[bn Teymiyye'nin tekfir konusunda soyledigi su husus onun
misamahakar yaklasimimin bir baska vechesini olusturmaktadir:
Ashab-1 hadisten bazilarinin giinah isleyeni tekfir etmeleri bu kisinin
Islam akidesinin herhangi bir unsurunu terk etmeleri sebebiyle degil,
bilakis ibadeti ihmal etmeleri hasebiyledir. Dolayisiyla Ashab-1
hadisin bu kabilden tekfir ifadeleri kisiyi din disina ¢ikarmaz (la
yanqulu anil mille).*

Bu konudaki en orijinal tespiti ise btiyiik gtinah isleyenin
ckecegi azap baglaminda soyledigi su sozlerdir: Ona gore “Eger hem

1 Sapik Mircieyi ifade icin bilinen tabiri fakli sekillerde kullanmaktadir.
Mijrcietii’l—éaliye, Gulat, Gulatii’'l-Miircie. Iman, s. 181.

2 [bn Teymiyye, [man, s. 157.

3 [bn Teymiyye, [man, s. 373.

4 [bn Teymiyye, [man, s. 316.
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Hanbeliler hem Hanefiler giinahkarin kiyamette ikaba diicar olacag:
ortak kanaatini tasiyorlarsa, arttk bu noktadan sonra yaptiklar:
tartisma kelime oyunundan bagka bir sey olmayacaktir. “1

[bn Teymiyye bugiin bile tartisma ortamlarinda gormeye
rastlamnin zor oldugu bir hos gorii ile “(btiyiik gtinah isleyeni tekfir
etmemek ile) Miircie ibadetlerin dinden olmadigini sdylemis
olmamaktadir, bilakis onlar ibadetin imanin tarifini olusturan asli
unsurlardan birisi olmadigina isaret etmek istemektedirler.”2

Ebu Hanife soz konusu oldugunda da ibn Teymiyye'nin
benzer tutumunu sergilemeye devam ettigini gormekteyiz: “Kufe
fukahas1 ve abidleri arasinda imanin hem tasdik hem de ikrardan
ibaret oldugunu soylemek suretiyle Miircie’den ayrilanlar vardir.”s.
Bir bagka vesile ile mezhepleri Kkarsilastirirken Mutezile ve
Haricilerin Mircie’den daha tehlikeli oldugunu zira “Miircie
arasinda alimlerden ve abidlerden bir ztimre vardir ve bu abidler
timmet arasinda hayir ile yad edilirler.”4 Burada kastedilenin Ebu
Hanife oldugu acik oldugu gibi daha once de goriildugu tizere Ebu
Hanife ile Cehm b. Safvan arasinda da stirekli bir mesafe koyma
gayreti gortlmektedir.?

[bn Teymiyye'nin Ebu Hanife'nin Mircii olusu baglaminda
soyledikleri noktasinda verecegimiz son ornek ise sudur: “Derin
ilimlerine ve zahidane hayat tarzlarina ragmen, bazi alimlerin irca
tikrini cazip buldugu goriilmektedir. Miircie saflarinda bu zatlardan
bircok kisi olmasi dolayisi iledir ki Selef Miircie’yi kafir kabul
etmemis onlarin sapikhigimi itikadi acidan degil efal cihetinden
yanhishiklar olarak degerlendirmistir. Miircie imani1 sadece tasdik
olarak nitelendirirken, Fukaha Miirciesi tasdik ve ikrar olarak tarif
eder. Bu konudaki tartismalar kelime oyunundan ibarettir.”®

1 bn Teymiyye, [man, s. 181.
2 [bn Teymiyye, iman, s. 206.
3 Ibn Teymiyye, man, s. 220.
4 Ibn Teymiyye, fman, s. 220.
5 [bn Teymiyye, [man, s. 387.
¢ [bn Teymiyye, [man, s. 380.
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Sonucg

Miircie'nin Hanbeli ve Hanefi miielliflerce ele alinis
orneginden hareketle, bir mezhebin Islam literatiiriinde algilanma ve
sunulma bi¢imlerini irdelemeye calistigimiz bu galismamizda 6n
plana ¢ikan hususlar1 soylece 6zetleyebiliriz. Miircie'nin ele alinis
bicimlerinden hareketle miisahade edilmektedir ki bir mezhebin ele
alinigi, her ne kadar Islam mezhepler tarihi literatiiriintin sematik
yapist Oyle bir intiba verse de, yeknesak, sematik ve donmus bir
halde degildir. Aksine mezhepler ele alinis1 ve algilanisi mezhepte
mezhebe ve hatta mezhep ici farkli gruptan bir baska gruba gore
degisiklik arz edebilmektedir. Bunun en gtizel 6rnegini Hanefi-
Maturidi mielliflerde gormiis bulunmaktayiz. Bu farkli algilarin izi
sturtilmeli ve donemin sosyo-kiiltiirel ya da politik kosullariyla

iliskilendirilmeye calisilmalidir. Ayrica metinlerarasilik
(intertextuality) agisindan da durumun yeniden degerlendirilmesi
yapilmalidir

Ebu Hanife'nin Miirciilik ile iliskilendirilmesi meselesi elde
mevcut malzemenin ¢cokluguna ragmen hala izaha muhta¢ noktalar:
bulunan bir konudur. Yukarida da goruldiigti tizere Hanefi
miielliflerin bu hususta net bir tavir sergilememis olmalarindan da
hareketle muhtemelen Fikh-1 Ekberlerin yeni niishalarindan
hareketle bu konu yeni galismalarda ele alinmalidir.

Hanbelilerin yaklasimu bilinen Ehl-i Hadis Ehl-i Rey ikilemi ile
izah edilemeyecek orjinallikler barindirmakta olup, ozellikle Ibn
Teymiyye'nin Kitabii’l- iman baglaminda irca, Miircie ve Ebu Hanife
ile ilgili soyledigi son derece 6zgiin soz ve yaklasim onun diger
eserlerinin de tetkik edilmesiyle daha da gtiz ytiiztine ¢ikarilmalidir.
Onun bu soyledikleri klasik donemdeki tartismalara katkida
bulundugu kadar giintimiizdeki baz1 selefi gruplarim, tistelik de Ibn
Teymiyye'yi referans gostererek, sergiledikleri kat1 tavirlarim
yeniden gozden gecirmelerine vesile olacak 6zgtinliiktedir.
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Resid Riza'nin Miitesabih Ayetlere Yaklasimi

Dr. Faruk VURAL®

Ozet

Miitesabih kavrami Islam diisiince tarihinin tartismali
kavramlarindan biri olmustur. Bu kavram tefsir literatiiriinde de
tartisilmistir. Miitesabih kavramiyla ilgili farkli yaklasim ve
yonelimler vardir. Bu yonelimlerin iki ana akimi Selef ve Halef
ekolleridir. Selef ekolti miitesabih lafizlarin yorumuna gitmezken,
halef ekolii ise miitesdbihlerin yorumlanmasini esas alir. Biitiin bu
tartismalarin kaynag Al-i Imran Stresi'nin 7. ayetidir. ste bu makale
kendisi i¢cin Neo-Selefi tanimi1 yapilan, modern Islam diistincesinin
onde gelen isimlerinden Resid Riz4'min miitesdbihlere bakisini ortaya
koymay1 hedeflemektedir.

Anahtar kelimeler: Resid Riza, Miitesabih, selef, halef, istiv4,
ri'yetullah

Rashid Rida’s Approach To Metaphorical Verses
Abstract

“Mutashabih” has been among the most disputed concepts in
the history f Islamic thought, including tafsir literature. Among
varying approaches and trends in relation to mutashabih are two
mainstream schools: the Salaf (predecessors, former scholars) and the
Halaf (successors, later scholars). While the Salaf abstains from
interpreting mutashabih phrases, the Halaf prefers to interpret them.
The dispute arises mainly due to varying approaches to the seventh
verse Al Imran chapter in the Qur’an. This paper aims to lay down
the views of Rashid Rida on mutashabih. Ridda is a pioneer in
modern Islamic thought and is consider as a neo-salafi.

Key words: Rashid Rida, mutashabih, Salaf (predecessors),

* Fatih Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Gorevlisi.
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Halaf (successors), istiwa, ruyet allah.

1. Giris

Allah katindan indirilen en son kitap olan Kur’an-1 Kerim ilahi
irade dogrultusunda insanlarmn, inang, ibadet ve davranis
diinyalarina yon vermeyi gaye edinir. Allah'in en son ve en
miikemmel hitab1 olan Kur’an’in anlasilma ¢abalarimin basarisi igin,
Kur’an’in kendi baglaminda ele alinmasi 6énemlidir. Bu da Kur’an
ctimlelerini Arapca dil kurallarina gore ve dyetlerin gelis ortamlarim
dikkate alarak tefsir etmekle miimkiin olacaktir.

Kur’dan-1 Kerim'de anlasilabilmesi igin agiklamaya ihtiyag
duyulmayan, herkesin Arapga dil kurallarina gore anlayabilecegi
“muhkem ayetler” oldugu gibi, anlasilabilmesi i¢cin mutlak agiklama
gerektiren veya anlamu akil ve nakille bilinemeyecek ayetler vardir ki
bunlara “miitesabih ayetler” denir. Muhkem ayetler Kur’an'in
omurgasini olustururlar.! Stire baslarinda bulunan baslangic harfleri
(hurtf-u mukattaa), kiyameti tasvir eden ayetler bu cesittendir.?
Kur’an ayetlerinin muhkem-miitesabih seklinde ayriminin temel
dayanagi Al Imran Stresinde gecen su ayet-i kerimedir: “[Ey
Peygamber!] Sana kitabr [Kur'an’1] indiren O’dur. Kur'an'in kimi ayetleri
muhkemdir. Bunlar ilahi mesajin temelini olusturur. Kur'anin diger
[birtakim] ayetleri ise mutesabihtir. Kalplerinde hak ve hakikatten sapma
egilimi bulunanlar, gerek fitne maksadiyla gerekse te'viline yeltenme
arzusuyla  Kur’'dnin miitesabihayetleri iizerinde dururlar. Oysa bu
dyetlerin te'vilini ancak Allah bilir. llimde yetkinlik/derinlik sahibi kimseler
ise, “Biz bu kitaba inandik; bunun tamami Allah katindan gonderilmistir.”
derler.”3

Allah Teala Kur'an'in bazi Ayetlerinin muhkem, bazi
ayetlerinin miitesdbih oldugunu; miitesabih olanin muhkem olana
uygun sekilde yorumlanmasinin gerekli ve zaruri (vacip) oldugunu;

1 Mustafa Oztiirk, Kur’an Tefsir ve Usul Uzerine Problemler, Tespitler, Teklifler, Ankara
Okulu Yay., Ankara 2011, s. 10.

2 Bedreddin Zerkesi, el-Burhin fi Ulimi’l-Kur'dn, Daru ihyai’'l-kiitiibi'l-Arabiyye,
Kahire 1957, II, 68-71;, Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Mendhilii’l—frfan,
Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 1988, 11, 289-291; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, Eser Kitapevi, Istanbul 1942, 11, 1036-1045; Adnan Zarzar, Ulimu’l-
Kur’an, Mektebetii’l-Islami, Beyrut 1981, s. 73.

3 Al-i imran, 3/7.
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kalplerinde egrilik ve yamukluk bulunanlarin bu miitesabihe uyup,
onu kendi nefsi arzularmna uyacak tarzda te’vil ettiklerini; halbuki
ilimde derinlesmis olanlarm ise, onu ya muhkemlere uygun bir
tarzda te’vil ettiklerini ya da bu konuda konuyu Allah’a havale edip,
onun bilgisine birakip kendilerine gore (stibjektif) yorumlamaktan
kacindiklarmmi  beyan etmektedir.!Ancak goriiltiyor ki, ayet
metninden muhkem ya da miitesabih niteliginin anlasilmasi olasi
gortinmemektedir. Bu nedenle tefsir ilim tarihinde ortaya konan
tirinlerde hangi ayetin muhkem hangi ayetin miitesabih oldugu
hususunda kanaatler serdedilmistir. Kanaatimce her mezhebin kendi
anlayisina muvafik ayetleri muhkem, digerlerini miitesabih olarak
tanimlamasi ve bu ytizden konunun tamamen stibjektif bir muhteva
kazanmasi, temelde ilgili dyetin tarihsel baglamina kayitsiz kalinarak
anlasilmaya calisilmasindan kaynaklanmaktadir. Ayetin bu sekilde
anlasilmas: ise, daha ©nce de belirtildigi tizere, “itibar, sebebin
hususiligine degil, lafzin umumiliginedir.” seklindeki temel kurala
dayanmaktadir. Anlam ve yorum bu kural tizerine insa edilince, ister
istemez, ayette gecen tiim kavramlar dogrudan dogruya
Miisliimanlari ilgilendiren bir icerik kazanmis olmaktadir.?

“Resid Rizd'min Miitesabih Ayetlere Yaklasimi1” isimli bu
makalede, Islami gelenegin modern sartlara intibak sorununu
halletmek ve bu maksatla hem kendi gelenegi ile hem de Bati'min
degerleriyle hesaplasma hedefindeki bir hareketin onde gelen
isimlerinden Muhammed Resid Rizd'nmin (1865-1935) kaleme aldig:
Tefsiru'l-Kur’ani’l-Hakim veya diger ismiyle Tefsirii’l-Menar'da
miitesabihat konusunun nasil ele alindig incelenecektir. Bu konuya
gecmeden miiellifimizin hayat1 ve ilmi kisiligine kisaca temas
edilecektir.

2. Resid Riza’nin Kisaca Hayat1 ve Ilmi Kisiligi

Muhammed Resid Riza, 27 Cemaziyelevvel 1282 (18 Ekim
1865) tarihinde bugiin Suriye simurlar1 i¢inde bulunan Kalemiin

1 Abdulmiiteal es-Saidi, en-Nazmu’'l-Fenni fi’l-Kur’dn, ¢ev. Hiiseyin Elmali, Yeni
Akademi Yay., Izmir 2006, s. 119.
2 Oztiirk, Kur'an, Tefsir ve Usul Uzerine, s. 117-118.
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kasabasinda dogdu.! Babas1 Ali Riza, Irak asilli olup Hz. Hiiseyin
soyundan geldigi icin Seyyid veya Hiiseyni olarak bilinen saygin bir
aileye mensuptur.?

Resid Rizd, Trablus Riisdiyesinde bir yillik tahsilden sonra
Hiuseyin el-Cisri'nin (v. 1909) hocaligim1 ve midirligiint yaptigid,
programinda modern bilimlerin de yer aldig1 el-Medresetii'l-
Vataniyye'de okudu.* Ayrica 6zel calismalarla kendini yetistirmeye
gayret etti. Cemaleddin Efgani (v. 1897) ve Muhammed Abduh’un
(v. 1905) suirgiinde iken cikardiklar: el-Urvetii’l-viiska dergisiyle
karsilagsmasi fikir hayatinda bir dontim noktas: oldu.> Dergideki
yazilar kendi ifadesiyle onu “elektrik gibi” carpmis ve aydinlatmisti.t
Afgani ile gortisme firsati bulamadiysa da Abduh’la ilk Liibnan
surgtintinde (1882) tanist1,” daha sonra onun Paris dontistinde 1889'a
kadar yerlestigi Beyrut'taki derslerine katildi ve yakin 6grencisi oldu.
Abduh’un tesiriyle 1slahat diistincesini benimsedi; onun izinde ilim
ve yayin faaliyetlerine katilmak tizere 1898 y1l1 basinda Misir’a gitti.8
Bu bir hicretti.’

1 Ahmed Sekib Erselan, es-Seyyid Resid Rizd ev Théu erbeine seneten, Advau’s-Selef,
Dimesk 1938, s. 23; Ahmed es-Serbasi, Resid Rizd Sahibii’l-Mendr asruhil ve
hayéatuhil ve mesadiru sakdfetihi, el-Meclisii’l-A’1a 1i’s-sutini’l-Islamiyye, y.y. 1970, s.
102; Ahmed Fehd Berekat es-Sevéakibe, Muhammed Resid Rizd ve devruhii fi'l-
hayati’l-fikriyye ve’s-siydsiyye, Daru Ammar, Amman 1989, s. 13-38; Resid Riza,
Muhdveretii T-muslih ve’l-mukallid, Gercek Islamda Birlik, cev. Hayrettin Karaman, iz
Yaymcilik, Istanbul 2003, s. 147.

2 M. Sait Ozervarli, “Resid Riza”, DIA, XXXV, 14-18.

3 Serbasi, a.g.e., s. 121.

4 Sekib Erseldn, a.g.e., s. 35; Albert Hourani, A History of the Arab Peoples, Cagdas
Arap diigiincesi, cev. Huiseyin Yilmaz, Latif Boyaci, [nsan Yay., Istanbul 1994; es-
Sevakibe, a.g.e., s. 15.

5 Ahmed es-Serbasi, Resid Rizd es-Sahafi, el-Miifessir, es-Sdir, el-Lugavi, Mecmau'l-
buhsi’l-islamiyye, y.y., 1977, s. 9.

6 Ibrahim Ahmed el-Adevi, Resid Rizd el-Imamii’l-Miicéhid, el-Miiessesetii’l-
Misriyye, ty., yy., s. 129-150; Resid Riza, Tarthu'1-Ustdzi’l-Imam, Darii’l-Menér,
Kahire 1935, 1, 303; Karaman, a.g.¢., s. 148.

7 es-Serbasi, a.g.e., s. 145.

8 Hasib es-Samerrai, Resid Rizd el-Miifessir, Bagdat 1976, s. 289-290.

° Muhammed Salih el-Merékesi, Tefkiru Muhammed Resid Rizd min hildli Mecelleti’l-
Mendr, Daru’t-Ttnisiyye li'n-nesr, Tunus 1985, s. 38; es-Sevakibe, a.g.¢e., s. 24.
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Gelir gelmez ilk isi Mendr adl tinlt dergiyi ¢ikarmak oldu.!
Her ne kadar hocast Muhammed Abduh daha 6nceki basarisiz siyasi
deneyimleri nedeniyle, 6nceleri bu fikre sicak bakmadiysa da, Resid
Riza hocasini siyasete karismayan bir dergi ¢ikarmaya ikna etti ve
derginin ilk sayis1 6nce haftalik ve sekiz sayfa olmak tizere 22 Sevval
1315/15 Mart 1898’de c¢ikti.2 Resid Rizd hocasinin  Ezher
Universitesinde verdigi tefsir derslerini takip ediyor, notlarim
kaleme aliyor ve yazdiklarini hocasimin onayina sunuyor, daha sonra
dergide yaymmliyordu. Iste Mendr Tefsiri Resid Riza tarafindan
kaleme almnan ve dergide yayimlanan bu ders notlarinin kitaplasmasi
sonrasinda olustu.3

Resid Riza, Sibli en-Nu'mani'nin (1858-1914) daveti {izerine
1912’de Hindistan'a gitti ve Bombayli bir tacirden kuracag: enstitii
icin biiytik bir maddi yardim aldi. 1916’da hem hac vazifesini ifa

1 Kahire’de 1898-1940 yillar1 arasinda yayimlanan kiiltiirel ve siyasal dergidir. {1k
sayis1 17 Mart 1898’de sekiz sayfa ve haftalik olarak ¢ikan el-Mendr bir yil devam
ettikten sonra aylik dergiye olarak yaym hayatina devam etti. ilk sayisindan
itibaren benimsenen prensipler su sekilde agiklandi: Higbir grubun taraftari
olmamak; el-Mendr'a saldiran herhangi bir gazeteye cevap vermemek, taninmis
kimselerin fikirlerine hizmet etmemek. Derginin amaglar1 da toplumsal, dini ve
ekonomik reformlar1 (islahat) yayginlastirma, Islam’in dini bir sistem olarak
mevcut sartlarla catismadigini ispatlama seklinde ortaya kondu. el-Mendr'in diger
bir kurulus amacit da Cemaleddin-i Efgani ve Muhammed Abduh’un ¢ikardig: el-
Urvetii'l-Viiskd adli derginin metodunu stirdiirdii. Islam’a girmis batil inanglar
ve hurafeleri ortadan kaldirmak, mezhep taassubunu, evliya hakkindaki yanlis
inanglari, tarikatlar yoluyla gelen bidatlar1 yok etmek, degisik gruplar arasinda
hosgoriiyti  gelistirmek, halkin egitim seviyesinin yiikseltilmesini, egitim
reformuyla miisliman milletlerin ilerleme ve gelismeye ytnelmelerini ve bu
konuda diger milletlerle rekabet etmelerini tesvik ana prensiplerdi. Dergi
baslangicta Osmanli Devleti'ne bagliligini, “Osmanli devlet gelenegi ve Sultan
Abdiilhamid’in siyaseti benimsenmis olup Devlet-i Aliyye ciddiyetle
savunulacak, halifeye samimiyetle hizmet edilecektir” ctimlesiyle acikladi. el-
Menar'mn ilk otuz dort cildi otuz yedi yillik bir siire zarfinda yayimland: (1898-
1935). Resid Riza'min 1935’te 6limiinden sonra XXXV. cildin nesri alt1 yillik bir
zamana yayidi (Temmuz 1935 - Eylil 1940). Derginin zamanla sabitlesen
boltumleri tefsir, makaleler, egitim 6gretim, fetvalar, haberler-yorumlar ve kitap
tanitimlarindan ibaretti. Muhammed Harb, “Menar”, DIA, XXIX, 116-118; Ahmed
es-Serbasi, Resid Rizd es-Sahafi, el-Miifessir, es-Sdir, el-Lugavi, s. 8-95; Sekib Erselan,
ag.e.,s.179; Ibrahim Ahmed el-Adevi, a.g.e, s. 129; el-Merakesi, a.g.e., s. 55-62.

2 Karaman, a.g.e., s. 151.

3].J.G. Jansen, Kur'dn’a Yaklasimlar, cev. H. Acar, Fecr Yay., Ankara 1999, s. 69.
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etmek hem de Mekke emiri Serif Hiiseyin (1854-1931) ile goriismek
icin Hicaz’a gitti. 8 Mart 1920’de Emir Faysal'in (1885-1933) Ingilizler
tarafindan Suriye kralligina getirilmesini miiteakip Suriye Genel
Meclisine baskanlik etti. Fakat 1920'de toplanan San Remo
Konferansi’'nda Suriye ve Liibnan'in Fransizlarin mandasina verilip
Sam’mn isgal edilmesi tizerine Misir'a geri dondu. 1921°de, el-
[ttihadu’s-Stri partisinin temsilcisi sifatiyla Suriye ve Filistin
konferansima katilmak tizere Cenevre’ye gitti. 1925'te, Islami yonetim
ve hilafet meselesini goriismek maksadiyla Mekke'de organize
edilen Diinya Islam Kongresi'ne katildi. Son olarak, 1931’de Filistin
miiftiisi Emin el-Hiiseyn’in daveti tizerine Kudiis'teki Diinya Islam
Birligi Kongresi'ne istirak eden Resid Rizd, Kral Abdiilaziz ile
vedalasmak {izere gittigi Stiveys'ten Kahire'ye dontisii sirasinda
vefat etti (22 Agustos 1935)!

Resid Riza hayat1 boyunca hocast Muhammed Abduh’un izinden
gitti. Fakat Stinni diistinceye egilim noktasinda hocasindan epeyce
farkli bir yerde durmayz1 tercih etti. Ctinkti Stinnilik Abduh’un dini
diistincesinde basat unsur degildi. Dahasi o, bir konuda Mu’tezili, bir
baska konuda Selefi, daha baska bir konuda ise Es'ari gibi
diisinmekte herhangi bir beis gormemisti. Oysa Resid Riza
Stunniligin en muhafazakar kanadini temsil eden Hanbelilik ¢izgisine
daha yakin bir yerde durmay1 yegledi. Nitekim bu yakinlik onu el-
Vehhabiyyiin ve’l-Hicidz adl1 bir eser yazarak Vehhabilik hareketinin
gelisimine diistinsel katkida bulunmaya ve hareketin o donemdeki
lideri Abdiilaziz b. Sutid’un (1880-1953) siyasetine destek vermeye
sevk etti.?2 Resid Riza kat1 selefiligini soyle ifade eder: “Bu tefsirin
miiellifi ben diyorum ki: Ben Allah’a hamdolsun kesinlikle selef yolu
ve ekolii tizerineyim. Onunla yasadim-Allah dilerse- Gylece de
Olecegim.”3

Kisaca, Resid Riza siyasi fikirleri tmmetcilik ile Arap
milliyetciligi arasinda gidip gelen, dini agidan ise biiyiik olgiide Ibn
Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye damarindan beslenen bir neo-

1 Hasib es-Samerrai, a.g.e., s. 308; Ahmed es-Serbasi, Resid Rizd Sihibii’l-Mendr, s.
145-161; Karaman, a.g.e., s. 158.

2 Mustafa Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalar;, Ankara Okulu Yay., Ankara 2011, s.
278.

3 Resid Riz4, a.g.e., 1, 21; 11, 210.
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selefidir. Ne var ki Abduh’u bu sekilde tanimlamak pek miimkiin
degildir. Abduh her ne kadar taklitten uzak durmak, ictihat
kurumunu ihya etmek, dini her tiirlii bidat ve hurafeden arindirmak,
bilhassa miiesses tasavvufa sert elestiriler yoneltmek gibi konularda
[bn Teymiyye ekoliinden etkilenmis goziikse de, bu diizeyde bir
etkilenim onun topyekin selefi diistinceyi benimsedigi anlamina
gelmez. Sonucta Abduh’un Islami diistincesini ille de bir yere izafe
etmek gerekirse, bunun Ibn Teymiyye'den ziyade dini-felsefi
duistince sisteminde akil-vahiy iliskisine ¢ok biiyiik onem atfeden ve
tearuz durumunda nass1 akla uygun sekilde yorumlamay1 oneren
Mu'tezili gelenek ile Ibn Riisd’iin diisiincesine benzedigini soylemek
mimkiindiir.!

Resid Riza selef ekol bagliligini kuvvetli soylemlerle ortaya
koyarken tefsirde halef ekol goriislerine de oldukca basvurmustur.
Bunun yanls anlasilma olasiligina binaen soyle demektedir: “Bizim
de kendisine tam bagli oldugumuz selef akidesine insanlari
cagiriyoruz. Cagrimiz onlarin din ¢izgisindeki yasam bicimlerinedir.
Sayet Allah dilerse biz de o dogrultudayiz. Mendr'da baz1 ayet ve
haberler icin zaman zaman halef yorumlarina bagvuruyoruz. Kur’an
ve Sunneti miidafaa sadedinde basvurdugumuz bazi cagdas
yorumlar selef ekoliine zit olabiliyor. Buna bizi iten sey
gerekliliktir.”2

3. Baslica Eserleri

Resid Rizd cokca eser veren veltid bir yazardir. Kitaplarinin
biiytik kisminin Mendr Dergisi'nde yayinlanan yazilarindan olusmasi
da bunda etkilidir. Baslica eserleri de sunlardir:

a. Tefsiru’'l-Menar (Tefsiru’l-Kur'ani'l-Hakim)

Muhammed Abduh’un Ezher’deki tefsir dersleri Resid Riza
tarafindan kaleme alinarak Mendr Dergisi'nin tglincii sayisindan
itibaren nesredilmeye baslandi. Muhammed Abduh vefat ettiginde
bu dersler Nisa Stiresinin 125. ayetine kadar gelmisti. Dergiden ayr1
olarak ve on iki cilt halinde yapilan ilk baski 1928’de yapildi. Misirli
gazeteci ve fikir adami Muhammed Imara, tefsirle ilgili tespitleri

1 Hasib es-Samerrai, a.g.e., s. 25; Ozturk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, s. 278-279.
2 Mecelletii’l-Menar, XX, 1.
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sonucunda Mendr Dergisi'nin ilk bes sayisinda yayinlanan Abduhun
tefsirine Resid Riza tarafindan yapilan bazi miidahaleleri ve katkilar:
oldugu sonucuna varmustir. Bazi yerler yine mtellif tarafindan
tefsirin kitaplasmasi1 sirasinda tashih edilmistir. Resid Riza,
Abduh’un vefatindan sonra tefsirin yazimina devam etti fakat o da
tefsiri tamamlayamadi ve eserin muhtevasi Yusuf Stresi'nin 52.
ayetiyle siirl kaldi.!

b. el-Hikmetu's-Ser'iyye fi Muhikemeti'l-Kadiriyye ve'r-
Rufaiyye

Resid Riza genclik yillarinda Trablus'ta, Misir’a hicretinin
oncesinde yazdigi bu eserinde Suriye’de yaygmn olan tasavvuf
anlayis1 ve tarikatlardaki yanhs uygulamalarla ilgili diistincelerini
belirtmis ve Mehdi-i Muntazir, keramet konularmni elestirmistir.
Yapilmas: gerekenler hakkindaki yol gostermistir.?

c. Tarihu’l-Ustazi’l-imam

Resid Riz4, hocasti Muhammed Abduh’un vefatinin hemen
ardindan m.1905 Haziran'in da kaleme aldig1 eseridir. ilk cildinde
Urvetii'l-Viiska Cemiyeti ve Cemaleddin Afgani hakkinda genis
bilgiler verir. Ardindan hocast Muhammed Abduhun hayatm;,
eserlerini ve diistincelerini anlatir. Dort cilt olarak planladig: eserini
tamamlayamadan vefat etmistir. Ikinci cildinde Abduh’un cesitli
yazilarma yer vermis, ti¢lincii cildinde de Abduh hakkindaki yazilar:
bir araya getirmistir. Bu eser Selef hareketinin tarihi seyrini
ogrenmek, Abduh’un fikriyatini ve aksiyonunu tanimak agisindan
onemli bir yere sahiptir.?

d. el-Vahdetii'l-Islamiyye

Miladi 1908 senesinde 140 sayfa olarak basilmustir. Menar
dergisinin 3 ve 4. ciltlerinde “Muhaveretii'l-Muslih ve'l-
Mukallid”ismiyle tefrika edilmistir. Kitapta Islami tecdid ve ictihads
savunan “muslih” ile buna karst ¢ikan “mukallit” ya da kati

1Sekib Erselan, a.g.e., s. 8; el-Merakusi, a.g.e., s. 68-69.

2 Hasib es-Samerrai, a.g.e., s. 293; el-Merakusi, a.g.e., s. 63-64.

3 Sekib Erseléan, a.g.e., s. 9; Hasib es-Samerrai, a.g.e., s. 293; el-Merakusi, a.g.e., s. 64-
65.
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gelenekci arasindaki konusmalar diyalog tarzinda anlatilmistir. Bu
kitap merhum A. Hamdi Akseki (v. 1951) tarafindan Mezahibin Telfiki
ve Isldm’in Bir Noktaya Cem’i adiyla Tiirkceye de cevrilmistir.!
Akseki'nin 1332'de Istanbul’da yayimlanan bu cevirisi daha sonra
Hayreddin Karaman tarafindan sadelestirilmis ve bazi notlarla
birlikte Isldm’da Birlik ve Fikih Mezhepleri adiyla yeniden basilmigtir
(Ankara 1974). Kitap, daha sonraki yillarda yine H. Karaman
tarafindan 1948 tarihli Arapca baskisi esas alinarak Tirkgeye
cevrilmistir.2

e. el-Vahyu'l-Muhammedi3

1932’de 368 sayfa olarak basilan kitabin ana konular: vahiy ve
Hiristiyanlarin ortaya attiklari iddialara verilen cevaplardir. Kitap
bes bolumdyiir. Birinci boltimde vahiy, niibivvvet ve risalet hakkinda
bilgi verilir ve insanligin bunlara ihtiyact anlatilir. Ikinci boliimde
niibtivveti inkar edenlere cevaplar vardir. Diger fasillarda Kur’an'in
i‘’caz1 ve belagati, Kur'anin on hedefinin izahi vardir. Birgok dile
terctime edilmistir ve ¢ok baski yapmus bir eserdir.

f. el-Hilafetii evi’l-Imametii’l-Uzma

Kitap Turkiye’de halifenin otoritesinin sinirlandirilmas:
{izerine kaleme alinmis olup bu kurumun Islam toplumundaki yeri
ve cagdas siyasetteki rolti hakkindandir. Tiirkceye Hilafet ya da
Iméametii’l-Uzmé adiyla Suat Mertoglu tarafindan terctime edilmistir.
[slam politikasi alaninda dnemli bir eserdir. Resid Riza, halifeligin
kaldirilmasmin yalnizca Misliumanlarin birligini zayiflatacagini ve
onlar1 Bat1 diinyasinda daha kolay bir av kilacagmni anlatir. > Resid

1 Ahmed Hamdi Akseki, Mezdhibin Telfiki ve Islam’in Bir Noktaya Cem’, Amidi
Matbaasi, Istanbul, h.1332.

2 Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, s. 282-283; el-Merakest, a.g.e., s. 65.

3 Eserin Tiirkce cevirisi Muhammedi Vahiy (gev. Salih Ozer, Fecr Yay., Ankara 1991)
ismini tasimaktadir.

4 es-Samerrai, a.g.e., s. 293; el-Merakusi, a.g.e., s. 63-64.

5 Roy Jackson, Islam’da 50 Onemli Isim, cev. Nurullah Koltas, Ayrint1 Yay., [stanbul
2011, s. 192-193.
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Riza nin irili ufakl yirmi iki eseri vardir.1

4. Miitesabih Kelimesinin Sozliik ve Terim Anlami

Miitesabih kelimesi ltigatte, benzetmek, benzer yapmak ve
stiphelendirmek gibi manalara gelen, siilasi kip kullanimi olmayan
fiil ifal kipinden gelir. Esbehe/:il, yiisbihu/4:% fiilinin tefaul
vezninde ism-i failidir. Tegsabehe 4li3/tesAbehe” “iki sey birbirine
benzesti ki birbirinden ayirt etmek miimkiin olmadi demektir.2 Aym
kokten gelen “el-Miitesabih” her iki gercegin de birbirine c¢ok
benzemesinden otiirti ayirt edilemeyen; mahiyeti acik ve net
olmayan; bilinmeyen anlaminda kullanilmistir.3

Elmalili Hamdi Yazir, “tesabiih”, “tesbih” ve “miisdbehet”
kelimeleri arasinda anlam bakimindan bir farklilik olduguna isaret
ederek sunlar1 soylemektedir: Tesbih ve miisdbehet birbirine
benzeyen iki seyden birinin fer’ (asil olmayan) ve ndkis (noksan),
digerinin ise asil ve mana yoniinden mitkemmel oldugunu gosterir.
Halbuki “ tesabuih” iki taraf arasindaki benzemenin esit seviyede
oldugunu ifade eder. Yani “tesabtih” de s6z konusu olan benzerlik,
her iki taraf arasinda asil ve mana yontiyle es degerdedir. Tabiatiyla
bu benzerlik de, ortaya ¢ikan manalardan birinin digerine tercihini
zorlastirmakta, hatta bazen imkansiz hale getirmektedir. Bu
sebepledir ki, iki seyin birbirine esit bir sekilde benzemesine
“tesabtih”, birbirine benzeyen iki seyden her birine de, “miitesabih”
denilmektedir.4Kur’an dilinde ¢ok onemli bir terim olan miitesabih
icin fiziki alanin varlik, olay ve olgularinin benzetilerek anlatilmasini

1 el-Merakusi, a.g.e, s. 63-72; Yusuf Abdulmakstd ibrahim, Cuhiidu’l-imam
Muhammed Resid Rizd fi hidmeti’s-Siinneti, Daru’t-Tev'iye, y.y., 2008, s. 64-68;
Karaman, a.g.e., s. 159-168.

2 fbn Manzr, Lisinu’l- Arab, Dar 1hyé et-Turas el-Arabi ve Miiessesetii’'t-Tarihi’l-
Arabi, Beyrut, ts. XIII, 504; Ragib el-Isfahani, el-Miifredit, Daru’l-Kalem, Dimesk
2002, s. 443; ibn Faris, Mu’cemu mekayisi'l-lfiga, Mustafa el-Babi el-Halebi, Kahire
1971, 11, 243; Firuzabadi, el-Kdmiisii’l-Muhit, Muessesetii'r-Risale, Beyrut 1987,
1610-1611; Resid Riz4, a.g.e., 111, 135.

3 Resid Riz4, a.g.e. I1I, 137; Muhsin Demirci, Kur’dn'in Miitesibihleri Uzerine, Birlesik
Yayincilik, Istanbul 1996, s. 36.

4 Elmalily, a.g.e., 11, 1037.
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ifade etmektedir.! Filologlara gore “tesabith” kelimesi, icinden
kolayca cikilamayan zor is ve problem anlamindadir. S6z konusu
iltibas, isin icinden ¢ikamamanin nedeni o seyin bir baska seye
benzerlik gostermesi nedeniyledir. Asil olan ilk anlam olmasimna
ragmen kelime daha sonra mecazi olarak icinden ¢ikilamayan zor ve
karisik islere de denmistir. Kelime icin iki anlam da hakikattir. Yani
iki anlami da icermektedir. Boyle olunca Kur’an biitiintyle
muhkemdir ve de miitesabihtir demek olasidir.2

5. Miitesabihat Tiirleri

Bu kavramu sistematik olarak inceleyenlerin basinda, Kur’an
terminolojisi tizerine hentiz asilmamis bir eser viicuda getiren Ragib
el-Isfahani (v.h. 502) gelir.3 Cok farkli tasnifler yapilmakla birlikte biz
Ragib’n tasnifiyle iktifa edecegiz: “Kur’an-1 Kerim’de bulunan
miitesabih ayetler durumlar1 agisindan tige ayrilir: Mutlak olarak
muhkem olanlar, mutlak olarak miitesabih olanlar, bir ytnden
muhkem bir yonden miitesabih olan ayetler.*Miitesabihler de {ig
turdiir: Sadece lafiz yoniinden miitesdbih olanlar, sadece mana
yoniinden miitesabih olanlar ve her iki yoniiyle miitesabih olanlar.?
Lafiz yoniiyle miitesdbih olanlar da ikiye ayilir: Lafiz yoniinden
miitesabih &Y kelimesinde oldugu gibi miifred lafzin garib olmasi,
ya da ctimle ve terkip biciminde olmasidir. Bu gesit miitesabih te {ice
ayrilir: Soziin muhtasar olusundan kaynaklanan miitesabih, soziin
uzatilmasindan kaynaklanan miitesabih ve soziin nazmindan
(kelimelerin ~ dizilisi) kaynaklanan miitesabih olarak.® Mana
yoniinden miitesabih olanlar Allah’in sifatlariyla, kiyamet giintiniin
hallerini anlatan ayetlerdir. Zira duyularimizla algiladigimiz seylerin
cinsinden olmayan seyleri insanin tasavvuru mumkin degildir.
Bunlar da bes cesittir: Birincisi &mm ve hass lafizlarda oldugu gibi
kemiyet yoniinden miitesabih olanlar. Ikincisi viicib ve nedb ifade

1 Omer Faruk Yavuz, Kur'dn'da Sembolik Dil, Ankara Okulu Yay., Ankara 2006, s.
195.

2 Resid Riz4, a.g.e., 111, 135.

3 Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt, s. 443.

4 Ragib el-Isfehani, a.g.e., s. 443-445.

5 Ragib el-Isfehani, a.g.e., s. 443.

6 Ragib el-Isfehani, a.g.e., s. 443-444.
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eden ayetlerde oldugu gibi keyfiyet yoniinden mdtitesabih olanlar.
Ugiinciisti nasih ve mensthta oldugu gibi zaman yé6niinden
miitesabih olanlar. Dorditinctisii nazil oldugu ve mekan ve olay
acisindan miitesabih olanlar ve besincisi fiilin kendisiyle dogru ya da
tasid oldugu konular acisindan miitesabih olanlar.!

Ragib’n erken donemlerde miitesabihler hakkinda yaptig:
kategorize cok miikemmeldir. Sonraki calismalar bunun tizerinden
yurumistiir. Bu bize sunu gosterir: Bazi miitesabihlerin
miitesabihlikleri gecicidir. Durumlar1 acgiga c¢iktiktan sonra,
miitesdbih olmaktan cikarlar. Bir kismi da siirekli miitesabihtir.
Gelecege dair haberler boyledir.2

6. Muhkem ve Miitesabih Hakkinda Ileri Siiriilen Goriisler

Al4 Imran Sdresi'nin 7. ayetinden anliyoruz ki, Kur'an'in
ayetleri muhkem ve miitesabih olmak tizere iki gruba ayrilmaktadir.
Muhkem ve miitesabih ile ne kastedildigine gelince Islam alimleri bu
konuda birbirinden farkli goriisler ortaya koymuslardir. Tefsirii'l-
Mendr'da Resid Rizd (1865-1935) tefsir ilimlerinde miitesabih
kavrami ile kastedilenin ne oldugunu anlamak icin daha oOnce
yapilmis tanimlar: on maddede toplamustir:

1. Muhkem ayetlere 6rnek olarak En’am 151-152. ayetleri
ornek verilebilir. Bu ayetlerde Yahudilerin uymakla ytikiimli
olduklar1 ve ‘On Emir’ diye bilinen hususlara isaret edilmektedir.
Miitesdbih ise Yahudilerin kendilerince icinden ¢ikamadiklari
miitesabihlerdir. Bu ayetlere 6rnek olarak ise, stire baslarindaki
hurtf-u mukattaa” veya hecéd harfleri verilebilir. Zira Yahudiler bu
harflere ebced hesabini, uygulayarak Islam timmetinin omriini
belirlemek istemislerdir. Bu nedenler bazi surelerin baslarinda
bulunan bu harflerin anlamlarinin icinden c¢kamadilar. Durum
kendilerine ¢ok karisik geldi ve karsilastiklar: giicliikler sebebiyle de
saskinlik gosterdiler. Bu goriis Ibn Abbas’tan gelir. 3

2. Muhkem nesh eden, hiikmii ortadan kaldiran, miitesadbih
ise hitkmii kaldirilandir. Bu gortis Ibn Abbas, Ibn Mes'tad ile baska

1 Ragib el-Isfehani, a.g.e., s. 444.

2 M. Sait Simsek, Kur'dn'm Anlasilmasinda Iki Mesele, Yonelis Yay., Istanbul 1991, s.
39.

3 Resid Riz4, a.g.e., 111, 135.
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bazilar1 tarafindan ileri stirtilmiistiir. 1

2. Degisik yorumlara ihtimali olan ayetlere miitesabih ayet
denir.2

3. Muhkem delili agik ve net olandir. Ornegin vahdaniyetin,
kudretin ve hikmetin delilleri boyledir. Miitesabihise manasini
anlamak igin tizerinde diistinme ve teemmiil gerektiren seydir.
Fahruddin Rézi (v.606) bu goriisti el-Asamm’a dayandirir.3

4. Muhkem acik veya gizli (celi veya hafi) bir delile dayali
olarak kendisiyle bilgi sahibi olunan seydir. Miitesabih ise bir delille
bilinme imkani olmayan seydir. Kiyamet saati, yapilan iyiligin
sevabinin ne oldugu gibi hususlardir.# Bu dort gortis Razi'nin
tercihleridir. Sanki bunlarin disindaki gortislere muttali olmamais
gibidir. Oysa Taberi tefsirinde bu goruslere ilave olarak baska
gortsleri de ortaya koyar.?

5. Muhkem Yiice Allah'mm acikca beyan ettigi helal ve
haramlarla ilgili olan ayetlerdir. Bunlardan miitesabih olanlar ise
farkh lafizlarla gelmis olsalar bile anlamlar1 aym olanlar demektir.
[bn Cerir bu goriisii Miicahid’den nakleder®

6. Muhkem te’vile ve yoruma ihtimali olmayan, tek bir htikmii
olan demektir. Miitesabih birden fazla yoruma acik ayetlerdir. ibn
Cerir bu gortist Cafer b. Ziibeyr’den nakleder.”

7. Muhkem ve miitesabih ayirimi Kur'an’da gecen kissalarla
ilgilidir. Muhkem tafsilath olarak anlatilan kissalar; miitesabih ise
stireler icerisinde tekrar edilen kissalarin lafizlarindaki
kapaliliklardir.8

8. Muhkem aciklanma geregi duyulmayan, miitesabih ise
aciklanma geregi duyulan demektir. Bu da Ahmed b. Hanbel'e

1 Resid Riza, a.g.e., 111, 136; ez-Zuirkani, a.g.e., 11, 297; Demirci, a.g.e., s. 37.

2 Resid Riza, a.ge., I, 136; ez-Zerkesi, a.g.e., 1I, 89; es-Suytti, a.g.e, 1, 640; ez-
Ziirkani, a.g.e., 11, 297.

3 Resid Riza, a.g.e., 111, 136.

* Resid Riza, a.g.e, III, 136; ez-Zerkesi, a.g.e., 1I, 89; es-Suyfti, a.g.e, 1, 640; ez-
Zirkani, a.g.e., 11, 301; Demirci, a.g.e., s. 38.

5 Resid Riz4, a.g.e., 111, 136.

6 Resid Riz4, a.g.e., 11, 136.

7 Resid Riz4, a.g.e., 111, 136.

8 Resid Riz4, a.g.e., 111, 136-137.
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dayandirilan bir gortsttir.!

9. Miitesabih kendisine inanilan ancak pratik yapilmayan sey
demektir. Bu da Ibn Teymiye’ye ait bir goriistiir. Muhkem ise sadece
insa kismuni olusturur bir haber yoktur. 2

10. Yiice Allah'in sifatlariyla ilgili olan ayetlerdir. Allah
Teéld'nin sifatlarmin yer aldig: hadisler de bu tiir miitesabih smifina
girer. Bu da ibn Teymiye'ye (v. 728) ait bir goriistiir.3

7. Miitesabihatin Kur’dn’da Bulunmasinin Hikmetleri ve
Faydalar1

Kur’an’da miitesdbihlerin bulunmasinin hikmeti konusunda
alimler pek cok goris ileri stirmiislerdir. Kur’an, vahyin en son ve en
miitkemmel {irtinlerini toplayan kitaptir. Boyle olunca Kur’an’'da
caglar boyu stirmiis olan vahiy donelerinin bir¢ok sembolii ¢6ztime
ulasmis halde verilmis olacaktir. Miitesabih alan insanoglunun
gelecek zamanlar boyunca yeni duyular tstii katkilarla Kur'an’a
istirakini saglar. Miitesdbihler ayn1 zamanda insanin yeni tekamiil
asamalarina gore yeni degerlendirmeler yapabilecegi alanlardir.*
Miitesabihlerin Kur’an’da yer almasiyla ilgili bircok hikmetler ortaya
konmustur.>

Resid Riza, Kur'an'da miitesabihatin olmasimin faydalarim
siralarken Abduh’un goriislerine yer verir ve Fahreddin Razi'ye
elestiri getirir: “er-Razi -Allah merhamet etsin- cok aydinlatic1 bir sey
soylemedi. Alimlerin konuyla ilgili soylediklerini de ok giizel
aktaramadi. Kur'an’da miitesabihatin olmasinin  faydalarim
siraladigr maddelerde gereksiz uzatmalar da yapti. Hele bir ikinci
madde var ki, akli kendisine nasil onay verdi sasirtyorum. Kur’an'da
miitesabihatin varligi mezhep taraftarlarim1 Kur’an’a sevketmek ve
onlar1 dustindirmek icinmis. Bu hakka gottiren yol olabilir mi?

1 Resid Riz4, a.g.e., 111, 137; es-Suyfti, a.g.e., 1, 640; ez-Ziirkani, a.g.e., 11, 292.

2 Resid Riza, a.g.e., I, 137; es-Suytti, a.g.e., 1, 640; ez-Zurkani, a.g.e, 1I, 291;
Demirci, a.g.e., s. 38.

3 Resid Riz4, a.g.e., 111, 137.

4 Yasar Nuri Oztiirk, Kur'an'in Temel Kavramlar:, Yeni Boyut Yay., 5. Baski, Istanbul
1995, s. 392-393.

5Gimsek, a.g.e., s. 48-49; ez-Ziirkani, a.g.e., s. 284-285; Demirci, a.g.e., s. 54-58.
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Kur’an nazil oldugu sirada bu mezhepler var miydi, neredeydiler?
Bu yolla hangi mezhep taraftarlar1 dogruyu bulmus ki?! Ardindan
Abduh’un konuyla ilgili yorumlarimi aktarir: “Iste ey okuyucu
aslinda Ustad Imam’in miitesabihatin Kur'an’da bulunmasimn
faydalari ile ilgili yaklasimi tic maddedir:

1. Allah'in mitesabih Ayetleri indirmesinin sebebi
kalplerimizin onu kabul etmesini sinamak icindir. Sayet Kur’an'la
gelen her sey aklin anlayacag: ve acik, zeki ve zeki olmayan
kimselerde stiphe birakmayacak sekilde olsaydi, iman icin Allah’in
emirlerine boyun egme, O'nun peygamberlerine teslimiyete gerek
kalmazdz.

2. Kur’an’da miitesabihatin olmasi, miimin kimsenin akh zay1f
diistip sonmesin diye ve ayni zamanda diisinmeye tesvik icindir.
Kolay olan seylerde aklin gayreti gercekten yoktur. Din insan icin en
degerli seydir. Sayet insan din konusunda arastiracak bir sey
bulamazsa akil canliligin yitirir. Boyle bir aklin baskasina faydasi da
olmaz. Akil 6yle bir nimettir ki, herhangi bir konuda kuvvetli olursa
cok konuda kuvvetli olur. Zayif diiserse, her konuda zayif diiser. Bu
sebeple Kur’an'da  alall & G5y “ilimde derinlik kazanmus
kimseler” denmisken “¢sdll 3 &sanl 33" denmemistir. Zira ilim daha
genel ve kusaticidir. Miitesabihi koyarak dinde aklin arastirmasi icin
alan agmasi Yiice Allah’in bir rahmetidir. Kisi 6nce miitesabih olanm
digerinden ayirmak igin arastirma yapar. Bu da kevni delilleri, akli
burhanlari, hitap yollarmi, delil bulma mekanizmalarini arastirmayi
gerekli kilar. Bu da ancak “&saslly” kelimesinin lafza-i celale
atfedilemesi ile olur. Zaten boyle yapilmalidir.

3. Peygamberler ister siradan ister seckin olsun biittin insan
tabakalarmma gonderilmistir. Kendi milletlerine gonderilmis
peygamberler icin de durum boyledir, Peygamberimiz gibi biittin
insanliga gonderilmis olan icin de. Dini ¢agr1 dlime de, cahile de, zeki
kimseye de, zeka seviyesi diisik olana da, kadma da, isciye de
yonelik olduguna gore Kur’dn’da oyle anlamlar vardir ki, -bunlar:
seckin ya da siradan- buittin herkesin anlayacagi sekilde ortaya
koymak ancak ne oldugunu ifade eden bir beyanla mtimkiindiir.2

Tefsirti'l-Menar'da miitesabihatin genel halk kitlelerine

1 Resid Riz4, a.g.e., 111, 140.
2 Resid Riz4, a.g.e., 111, 141.
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anlatilmamasi geregi ibn Hacer’den (v. 852) bir almt1 ile anlatilir:
“Ibn Hacer miitesabih konunun genel halk kitlelerinin yaninda
konusulmasmimn  uygun olmadigm  sdylemektedir. Halkin
reddetmemesi icin zihinleri karistirmadan anlayabilecekleri seylerle
anlatma geregidir. Ibn Hacer’in bu s6zti mutlak olarak alinirsa dogru
kabul edilemez. Tabi burada Kur’dn'daki miitesabihler hiikiim
disidir. Zira Kur’an’dan olanin saklanmasi dogru degildir. Bu Kur’an
ifadeleri genellikle riiyetullah1 anlatan ayetler gibi olanlardur.
Bunlara tenzih inanci ve Allah’a benzememe ilkeleri ile bakilirsa
fitneye de diisiilmez. Selefin tefviz prensibi Al-i Imran Stresi'nin
basinda muhkem-miitesdbihin anlatildig1 ayette aciklandig1 gibi
kalbinde kayma olanlar disinda miitesabihin pesine diismeye engel
olur.’Bakara Stiresi'nin 117.ayetinde “Bir seyi yaratmak isteyince sadece
“ol!” der, oluverir.”? ayetinin tefsirinde Abduh’tan sunlar1 nakleder: “
Ustad imam der ki, bu acik sekilde miitesabihtir. Bu ifadelerin nasil
yorumlanacaginda goriis birligi vardir. O da naklen gelenin akla irca’
edilmesidir. Asil olan da zaten budur.”3

Gortltiyor ki, Resid Rizd miifessirlerin konuyla ilgili
goruslerini kabul etmekle birlikte katilmadig1 gortisleri elestirmis,
Abduh’un konuyla ilgili farkli kanaatlerini de kaydetmistir.

8. Miitesabih Ayetlerin Yorumunda Temel Yaklagimlar

Miitesabihlerin ~ yorumlanmasi konusu Islam disiince
tarihinde 6nemli yer tutmakla birlikte aym zamanda Islam diistince
tarihinde problematik konulardandir.*Ge¢misten giintimiize selef
metodu, tesbih metodu, nefy-ta’til metodu ve halef metodu olmak
tizere dort ana ekol miitesabihlerin anlasilmasinda 6ne ¢ikmustir.
Simdi bu dort temel ekole anahatlariyla deginmek, konumuzun
biittinctil bir sekilde degerlendirilmesine vesile olmasi yoniiyle
taydali olacaktir.?

1 Resid Riza, a.g.e., IX, 138.

2 Bakara, 2/117.

3 Resid Riz4, a.g.e., I, 361.

4 Mustafa Giiven, “Kur’an’in Anlasilmasinda Miitesdbihat Problemi ve Te'vil”,
Hikmet Yurdu Dergisi, 2010, s. 293-321.

5 Ali Can, “Aliyyi'l-Kari'nin Miitesabih Ayetlere Yaklasimi”, Siitcii fmam. Uni.
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1. 22, yil. 2013, 1.
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8.1. Selef Metodu

Mufavvida da denen bu ekol,'miitesabih naslar1 oldugu gibi
kabul edip yoruma gitmemeyi gerekli goriir.? Selef alimlerine gore
ne Hz. Peygamber ne de sahabi Kur'an'in miitesabihleri tizerinde
durmamuslardir. O halde insan, Yiice Allah'in Kur’an'da
mahiyetlerini bildirmedigi haklarinda hicbir aciklama yapmadig ve
sahabilerin de tizerinde durmadig1 miitesabih naslarin hakikatlerini
miicerred akli ile nasil idrak edebilir. Selef alimleri arasinda Ma'mer
b. Rasid, Stfyan es-Sevri, el-Evzai, Malik b. Enes, Stifyan b. Uyeyne
ve Ahmed b.Hanbel gibi bazi buiytik alimlerin isimleri sayilabilir. Bu
zatlarin hepsi de, miitesabihlerin kendilerine ulastig sekilde te’vilsiz
nakledilmelerinin geregi tizerinde durmuslar ve bu konuda asla
tavizkar davranmamislardir.? Miitesabihatin yorumlanmasina sert
tavir gosteren Imam Malik4 ile “Halku’l-Kur’an”5 probleminde imam
Ahmed b. Hanbel'in durusu ve katlandig1 eziyetler bilinen tarihi
vak’alardir.

8.2. Tesbih Metodu

Tesbih meselesi Islam diisiince tarihinin erken dénemlerinde
hicri birinci asrin sonlari, hicri ikinci asrin baslarinda ortaya
cikmistir.® Bu ekol, insanlardaki biitiin unsurlarin Allah Teald’da da
bulundugunu iddia eden ve naslarda zikredilen ytiz, goz, el, yan,
istiva gibi lafizlarin mahltklar icin anlasilan manaya alip
aciklayanlarim yoludur. Iste Kur’an’m Allah Teala hakkinda zikrettigi
sifatlar1 te’vil ederek, onlar1 tamamen insandaki sifatlar gibi géren bu

1 Bekir Topaloglu, Keldm [Imi, Damla yay., Istanbul 1981, s. 113.

2 ez-Ziirkani, a.g.e., 11, 306.

3 Hatice Giiler, Al-i Imrin Siresi 7. Ayeti Baglanunda Miitesibihdtin Kapsami ve
Yorumu Sorunu, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara, 2008, s. 63.

4 Ebt Muhammed Abdiilgani el-Makdisi, el-Iktisad ﬁ’l-f ‘tikad, Medine, t.s., s. 88;
Ebubekir Ahmed b. Hiiseyn el-Beyhaki, Kitabu'l-Esma-i ve’s-Sifat, (ta'lik. ve tahk.
Muhammed Zahid Kevseri), Kahire, tsz., s. 298; Bekir Topaloglu, Allah’in Varligi,
D.L.B. yay., Ankara 1981, s. 32 vd.

5 Ebu'l-Hasan Ali el-Mesudi, Murucu'z-zeheb, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid, Beyrut 1988, 1V, 96, W. Patton, Ahmed b. Hanbel and Mihna, Leiden
1897, s. 48.

6 Topaloglu, Kelam [lmi, s. 45; irfan Abdtilhamid, Isldm’da Itikadi Mezhepler ve Akaid
Esaslari, trc. M. Saim Yeprem, Istanbul 1994, s. 207-208.
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mezhebe Miisebbihe denmistir.! Miisebbihe firkasi, hicbir seyin
kendisine  benzemesi imkéansiz olan Rabb-1 Kuddas'in
yarattiklarindan biri gibi oldugu goriistint ileri sturmistiir. Bu
diistincenin kaynag1 olarak, Yiice Allah’in kendisini bir insan gibi
gosteren sifatlarla nitelemesine dayandirmaktadir. Miisebbihenin
iddiasina gore, isitme, gorme, soz sdyleme, yiiz, el, ayak, giilme,
hosnutluk ve gazab gibi sifatlarin tiimt, bir arada diistintildugtinde
bu fikri vermektedir.?

Miisebbihe’nin zuhuruna iliskin farkli rivayetlerden birisi de
tabiinin biiyiiklerinden Hasan Basri (v.h. 110)'nin Basra’da yasadig1
bir hadisedir. Hasan Basri yillarca ilmi yaymaya calisan ve meclisine
ileri gelen alimlerin devam ettigi kimselerdendi. Bir giin meclisine
ayak takimi raviler (hikayeciler) geldi ve yaninda anlamsiz seyler
konustular. O da, “Bunlar ilim halkasinin kenarmna atin” dedi. Bu
hadise tizerine onlara Haseviyye denildi. Miicessime ve Miisebbihe
ekollerinin de bunlardan ¢iktig1 kabul edilir.?

Tesbih vadisine dalan bir diger ekol Miicessimedir.
Kaynaklarda tecsim anlayisinin  genellikle Sia’dan  cgiktigr
belirtilmektedir. Son donemlerde yapilan arastirmalarda tecsime
dayali fikirleri ilkin ortaya atan kisinin Abdullah b. Sebe oldugu ileri
surtlmusttir. Abdullah b. Sebe, Hz. Ali'nin ilahliginm iddia ederken
dolayli bicimde Allah’a cismaniyet nispet etmistir.*

Bu akim Allah’1 bir cisim gibi diistinmekte ve O'na bir takim
insani Ozellikler ytiklemektedir.> Hisam b. Hakem (6. 190/805),
Allah’in cisim oldugunu, sonu ve smirmmn bulundugunu, boy,
genislik, derinlik, renk, tat ve koku gibi 6zelliklere sahip oldugunu
iddia etmis, ayrica Allah’in, her tarafa 1s1k sacan inci gibi parildayan

1 Fahreddin Razi, Esdsu’t-Takdis fi ilmi’l Keldm (Allah'm Askinligi), cev. Ibrahim
Coskun, 1z Yay., Istanbul, 2006, s. 22; Suat Yildirim, Kur'dn’da Uldhiyyet, Yeni
Akademi Yay., Izmir, 2010, s. 56; Demirci, a. g.e., s. 134.

2 Resid Riza, a.g.e., IX, 372.

3 Muhammed Zahid Kevseri, “Mezheblerin Dogusuna Bir Bakis”, gev. Seyit
Bahgivan, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XII (2001), s. 38.

4 Ebtt Manstr Abdulkahir el Bagdadi, el-Fark Beyne’l Firak, Daru’l-Marife, Beyrut,
211, s. 276; Topaloglu, Kelam Ilmi, s. 197; ﬂyas Uziim, “Miicessime”, DIA, XXXI,
449-450.

5 Yasar Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, Pmar Yay., Istanbul 2003, s.
84-84.
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bir altin oldugunu soéylemistir. Yine bu zat, Allah’in Ars'in tizerinde
oldugunu, Ars’a dokundugunu ve onu tam olarak doldurdugunu da
belirtmistir. Mitisebbihe’ye gore Allah, et ve kandan olusmus
organlara sahip bir cisimdir. O'nun, kendisini ziyaret eden ihlash
kullarma dokunmasi, musafaha yapmasi caizdir.! Her ne kadar
[slami naslarin anlagilmasinda bu kabil anlama ve yorumlamalarin
bir yere kadar makuliyeti olsa da gtinliik dilde kullanilan kelime ve
harfleri hicbir kistasa tabi tutmadan Allah hakkinda kullanmak
oldukca sakincali bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir.?

8.3. Nefy ve Ta’til Metodu

Allah Teald'y1 yarattiklarindan birisine benzetmemek icin
tesbihe delalet eden her seyi reddeden ve Kur’dn’da yer alan biittin
tesbih  unsurlarini  tamamen akli alanda hareket ederek
yorumlayanlarin (te’vil) takip ettikleri yola da nefy ve ta’til yolu
denilmektedir.? Bu goriisu ilk 6ne stiren Cehm b. Safvan’dir. (v.745)
Cehm’e gore her kim Allah Tedld’y1 kendisinin kitabinda, Hz.
Peygamber’in hadislerinde vasfettigi sifatlarla nitelerse kafir olur ve
Miisebbihe’den sayilir. Ctinkii Allah Teala’nin kendisini niteledigi
ayetlerin zahiri anlamlari tesbih ifade eder, yani ayetlerde zikredilen
bu sifatlardan mahltikatin sifatlar1 anlasilir. Onun i¢in Allah Teald’y1
baskalarma verilmesi miimkiin olan higbir sifatla vasiflandirmamak
gerekir.# Cehm b. Safvan’m hicri ikinci asrin baslarinda kelam ile
ugrasan ilk kisilerdendir. Hint felsefesine mensup Stimenilerden ve
degisik tartismalardan etkilenmis, Kur'an'da sadece ti¢ miitesabih
ayet bulupd, biitin gorislerini bu ayetler tizerine oturtmustur.
Cehmiyye Allah Teald'nin biitiin sifat-1 stibhénisini yorumlayarak

1 el-Es’ari, el-Makalitti ’l—fslﬁmiyyin, nsr. Hellmut Ritter, Istanbul 1929, s. 32.

2 Nadim Macit, Kur'an’in Insan Bicimci Dili, Beyan Yay., Istanbul 1996, s. 114-126.

3 Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi, Ensar Yay., Istanbul 2004; Demirci, 4. g.e.,
s. 145.

4 Demirci, a.g.e., s. 145.

5 Bu ayetler sunlardir: “O’nun benzeri hicbir sey yoktur” (Stra 42/11), “O, giklerde ve
yerde Allah’tir.” (Maide 6/3) ve “Gozler O’'nu goremez; halbuki O, gozleri goriir.”
(Maide 6/103)

6 Ahmed b. Hanbel, er-Red ale’z-Zenidika ve’l-Cehmiyye, Garas li'n-Nesr, Kuveyt
2005, s. 24.
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sanki O'nun yok (adem) saymaktadir.!

Cehm’in ortaya koydugu gortsler Mutezile kelamcilar:
tarafindan da benimsenmistir.2 Mutezile mezhebinin ilk miimessili
olan Vasil b. Ata (v.748), Cehm b. Safvan gibi Allah Teald’dan
sifatlar1 iptal etmis ve bunlarin isbati halinde ezeli olan O ydiice
varligin taaddiid edecegini (cogalacagini) halbuki Allah’tan baska
ezeli varligim olmadigini savunmustur.? Vasil b. Ata’dan sonra gelen
Mutezile alimleri, felsefe ile ugrasmaya baslamislardir, boylece
felsefe, Mutezile mezhebinin tesekkiiliinde ve gelismesinde miithim
bir rol oynamistir. Mutezile'nin savundugu bes temel prensibin Vasil
b. Atd doneminde sistemlestirilmistir. Abbasi donemindeki terciime
faaliyetleri sonucu felsefenin Islam diistincesine girmeye baslamasi
sonucunda asil Mutezile firkasini gelistirenler Vasil b. Ata ve Amr b.
Ubeyd olmayip, Ebu'l-Huzeyl el-Allif ve nesli oldugu
soylenebilir.4Ancak baslangicta Islam akaidini miidafaa etmek
gayesiyle felsefi ilimlere yonelmis olan s6z konusu mezhep
imamlari, daha sonra Yunan kiltiirtintin etkisiyle yeni bir doneme
girmisler> ve gayelerinden tamamen uzaklasmislardir.® Mutezile'ye
gore Kur'an’da manas: anlasilmayacak ttirden hicbir ifade yoktur.
Ctinkii Allah, onu biz insanlara okuyup anlamamiz, anladiklarimizi
tiillen yasamamiz icin apagik bir Arapca kitap-hitap olarak
gondermistir.”

8.4. Halef Metodu
Islam ditinyasinda hicri ikinci asirdan itibaren bir yandan

1 Resid Riza, a.g.e., IX, 372.

2 Ali Sami en-Nessar, Islam'da Felsefi Diistincenin Dogusu, ¢ev. Osman Tung, Insan
Yay. Ist. 1999, 11, 147.

3 Ahmed Emin, Fecrii’l-Islam, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1969, s. 287; Demirci,
a.g.e., s.145.

4 Yuldus Musahanov, Maituridi'nin Mu'tezile Elestirisi (Ebu’l-Kasim el-Ka'b? el-Belhi
baglaminda), Basilmamis Doktora Tezi, Ankara 2009, s. 5.

5 Ali Fehmi Hasimi, en-Nez’atii’l-akliyye fi tefkiri’l-mutezile, Trablus, Libya 1967, s. 38-
40

¢ Daha genis bilgi i¢in bkz. Tevfik Marulcu, Mutezile ekoliiniin Tanri, Alem ve Insan
goriislerinin olusumunda ilkcag felsefesinin etkileri, Basilmamis Yiiksek Lisan Tezi,
Ankara 2002.

7 Kadi Abdiilcebbar, Miitesibihatii’l-Kur'dn, nsr. Adnan Zarz(r, Kahire 1969, s. 16.
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felsefi ilimler terctime ve telif yoluyla yayilirken, diger yandan da
akla gereginden fazla yer veren Mutezile ortaya cikmus, akaid
konusundaki gortis ve kanaatlerini yaymaya baslamisti. Nakle
baghliklar1 ile tanman Selef Mezhebi mensuplar1 ise, bu yeni
cereyanlara ozellikle hizla yayilma istidad1 gosteren itizali gortislere
kars1 artik yetersiz goriintiyordu. Kelami konularda nakle bagh
kalmakla beraber akla da ehemmiyet verecek Selef metodu ile
Mu’tezile metodunun iyi taraflarini birlestirip, Ehl-i Stinnet ¢ercevesi
dahilinde kalacak yeni izah tarzlarina ihtiyag hissediliyordu. Iste bu
yeni ihtiyaci karsilama konusunda gayret gosterenlere “Miiteahhirtin
Ehl-i Stinnet Kelamcilar1”, bunlarin takip ettikleri metoda da “te’vil
yolu” denilmektedir.!

Miiteahhir kelamcilardan olan Gazzali (v.h. 505) de her
firkanin miitesibih naslar konusunda kendisini te’vile mecbur
hissettigini soylerken?, Razi de sunlar1 kaydeder: Haberi sifatlar:
nefyetmek yanlistir. Onemli olan, Allah’'in bu sifatlarla
vasiflanabilecegi ve bu sifatlarin anlasilabilmesi baglaminda te’vil
edilmesi  gerektigidir. ~ Bunu  delillendirirken  kullandig1
arglimanlardan belki de en 6nemlisi, “Kur’an’mn, dil ehlinin 6rfiine
ve ddetlerine gore nazil oldugu” gercegidir.3

Miitesabih ayetlerin anlasilmasinda ortaya cikan dort temel
ekolti anahatlariyla gordiikten sonra neo-selefi* olarak kabul edilen
Muhammed Resid Riza'nin kaleme ald1g1 Tefsirii’I-Mendr baglaminda
miitesabihat konusunu ele alalim.

9. Tefsirii’l-Menar’a Bakis

9.1. Tefsirii’l-Menar'in Kimligi

Menarm Abduh’un vefatina (v.1905) kadarki donemde
yaymlanan kismin kime ait oldugu halihazirda dahi bir tartisma
konusudur. On iki cilt olarak nesredilen eser, bazi miiellifler
tarafindan Abduh ve Resid Rizd'nin ortak eseri olarak

I Topaloglu, a.g.e., s. 140.

2 el-Gazzali, [lcamu’l-Avim an ilmi’l-Keldm, Daru’1-kitabi’l-Arabi, Beyrut, s. 3.

3 Ali Budak, “Haberi Sifatlara Dair Rivayetlerin Te'vil Yoluyla Coziimii
Baglaminda Razi'nin Esasu’t-Takdis Adli Eseri”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, X, say1. 19 (2011), s. 73.

4 Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, s. 275.
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gosterilmektedir. Bu durum iki mitellif arasindaki distinsel
birlikteligin bir gostergesidir.! Genel kabul ise soyledir: Literatiirde
Tefsiru’l-Mendr ismiyle de anilan bu eser, tamamu on iki ciltten olusan
bir Kur'an tefsiridir. Fatiha Saresinden baslayip Ytsuf Stresi
101.ayette son bulan bu tefsir, Muhammed Abduh’un Ezher’de
vermis oldugu tefsir derslerinde alinan notlarin Resid Riza
tarafindan el-Menér dergisinin tictincii cildinden itibaren (Muharrem
1318) yayimlanmasiyla ortaya cikmistir. ilk baskis1 1928’de 12 cilt
halinde yapilan tefsirin ilk bes cildi Abduh’a, diger ciltleri Resid
Riza’ya aittir.2

Resid Rizd'nmin tefsirdeki ayricaliklarmmi anahatlariyla soyle
siralayabiliriz:

1. Garib kelimelerin anlamlarim1 ve dile ait ibareleri
anlamlarmi agiklamadaki genis bilgisi. Bunun icin dil, edebiyet ve
siir kitaplarindan ¢rnekler vermesi.

2. Stre ya da ayetle ilgili hadis-i serif ve diger rivayetleri
sunmadaki yetkinligi.

3. Stireler igin 6n bilgi ve 6zet bilgiler vermesi: Bu ¢ok 6nemli
bir yontidur. Boylece sureye bir biittin halinde bakmak mitmkiin
hale gelmektedir.

4. Cahil, sapkin ve miilhid kimselerin ortaya attiklar: stipheleri
curtitmedeki tistiin meziyeti.

5. Tabii ve maddi ilimlerden, asrin verilerinden tefsirin
manasina katki saglayanlar1 degerlendirmesi. Ozellikle de bilimsel
ve toplumsal konularda.

6. Tartisma konularimi ele almasi ve bunlar arasinda tercih
yapmasl. Bazen farkli goriis ortaya koymasi. Selef metoduna uygun
te’viller yapmasi.

7. Ayetin tefsirinde 6ncelikle yine ayete basvurmasi.

8. Konuyla ilgisi zayif goriinse de konuyla ilgili olabilecek
uzun dipnotlara basvurmasi.

9. Gazeteciliginin etkisiyle daha kolay anlasilir ve berrak bir

1 Goldziher, Mezﬁhibii’t—Tefsfri’l—fslﬁmf, Mektebetii’l-Hanci, Kahire 1955, s. 352-353,
Fazil b. Agﬁr, et-Tefstr ve Ricaluhii, Darii’l-kiittibi’s-sarkiyye, Tunus 1966, s. 191-
198; Ozgiir Kavak, Resid Rizi'mn Fikih Diistincesi Cercevesindeki Goriisleri,
Basilmamuis Doktora Tezi, Istanbul 2009, s. 66.

2 Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, s. 279.
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tislup kullanmasu.

10. Konunun anlasilmasi i¢in uzun ifadeler kullanmasi.

11. Tefsirde diger tefsirlerden ¢okca alintilar yapmasi.

12. Ozellikle Hocas1 Abduh’tan yaptigi alintilarda vefa ve
saygl gostermesi.!

9.2. Tefsirii’l-Menar’in Telifi

Resid Riza Mendr dergisinde yayinlayacagi tefsir notlarim
hocasinin  onayma sunmus ve c¢ogu kez kelime dtizeyindeki
tashihlerle yaymlamistir. Tefsirin mukaddimesinde bu siireci soyle
anlatir: “Ders sirasinda notlar alirdim; soyledikleri icinden 6nemli
bulduklarimi yazardim. Tuttugum notlar1 daha sonra gozden
gecireyim diye de muhafaza ederdim. Bos anlarimda da hatirladigim
hususlar1 ilave ediyordum. Cok gecmedi ki degisik {ilkelerdeki
meraklt Mendr okuyucular: tefsirin korunmasim1 ve bu notlarin
nesredilmesini istediler. Hicri 1318 yilinin Muharrem ayinin
baslarinda, Mendr dergisinin {iglinci  sayisindan itibaren
yaymlamaya bagladim. ilk énce Ustad imam’a baskiya hazir hale
gelen metni sunuyordum. Bu da ¢ogu zaman matbaada dizgi
sirasinda baskiya girmeden hemen 6nce oluyordu. Bazen ¢ok az bir
kelime eklemesi ya da bir kelime ya da kelimeler ¢ikarma seklinde
diizeltmeler yapardi. Cogu zaman da metni begenir hatta
hosnutlugunu ifade ederdi. S6z konusu metnin hepsi kendisinden
alint1 ya da onun goriisleri degildi. Metni kaleme alanin (kendisinin)
tefsire dair goriisleri de vardi. Tefsir yazarmin bu dersler sirasinda
olabildigince istifade edebildigi tespitlerdi. Ayetin anlaminin
acikladiktan ya da ctimleyi beyan ettikten sonra kendisinden
aktardigim tespitleri isim vererek soyliiyordum. Nakil bittikten sonra
da kendi goriiglerimi ‘Ben diyorum ki (J sy diyerek soyliiyordum.
Ancak tefsirin baslarinda bu ayirimi yapmak prensip olarak cok
gerekli degildi. Bu fark goriiniiyordu. Ilk ciltte isnad yapmadan
gorus aktarimlar1 ¢okga olmustur. Hatta diger tefsir eserlerinden
anladiklarimla, dyetin metninden gikarimlarim ig ice girmisti. Ustad -
Allah kendisine rahmet eylesin- yazdiklarimin tamamini ¢ogu kez
baskiya girmeden okur ya da az da olsa baskiya girdikten sonra

1 Serbasi, Regid Rizd es-Sahafi, el-Miifessir, es-Sdir, el-Lugavi, s. 132-134.
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okurdu. Ders sirasinda anladigim ancak derste tutmadigim notlarimu
kendisine nispet ederken dahi bir hosnutsuzlugunu goérmedim.
Kendisinin yazdigim metni oldugu gibi kabul etmesi, derste
anladigim  hususlarin  ve kendisine yaptigim nispetlerin
dogrulugunu gosteriyordu. Ama kendisi vefat ettikten sonra
emanete hiyanet olur diistincesiyle, sadece derslerde tuttugum
notlar1 ve kendisinden isittigim bilgileri kaydettim. Sayet hayatta
olsa ve gorse mutlaka onaylardi inanciyla, “Ustad bu manada dedi ki’
ya da Ustadin soylediginin 6zeti sudur’ gibi ifadeleri tercih ettim ve
kullandim. Boyle olmasina ragmen hayatta olsa ve yazilanlar:
gorseydi katiyen onlara da onay verirdi.”! Bu ifadelerden de
anlasilacag1 tizere Resid Riz&'nin hocasma ait goriis ve yorumlar:
standart bir sekilde aktarmamis olmasi Menéar tefsirinde Abduh ile
Resid Riza'nin gorislerini birbirinden tefrik ve temyiz etmeyi epeyce
gliclestirmektedir. Nitekim s6z konusu goriislerin kimi zaman uzun
uzadiya, kimi zaman 6zet halinde?, kimi zaman da teyit veya tenkit
iceren ilave bilgilerle aktarilmis olmasini® Abduh’un orijinal
yorumlarina bir miidahale olarak degerlendiren Muhammed Imara,
el-Mendr dergisinin ilk bes cildinde yayimlanan tefsirdeki malumati
kendince ayikladiktan sonra Abduh’un tim eserlerini igeren “el-
A’'malii'l-Kémile” adli derlemenin 4 ve 5. ciltlerinde yayimlamistir.*

9.3. Tefsirii'l-Menar’'in Zayif Noktalar1

Bir eser igin soylenebilecek en ©nemli eksik, tabii ki
tamamlanamamis olmasidir. Tefsir 12 cilt olarak Yusuf Stresi'nde
kalmustir.

Bir baskas elestiri noktasi, cok uzun, sanki 6zel konu havasi
veren dipnotlardir. Bu dipnotlar tefsir okurken okuyucuyu konudan
koparmaktadir.> Zaten Resid Riza da tefsiri okuyanlarmn zeyl
niteligindeki  dipnotlar1 daha sonra okumasi tavsiye

1 Resid Riza, Tefsirii’l-Kur'ani’l-Hakim=Tefsirii’l-Mendr, Hey’etii'l-Misriyyeti’l-Amme,
Kahire 1990, 1, 14-15; VIII, 899.

2 Resid Riz4, a.g.e., 1,17, 58; 111, 124.

3 Resid Riz4, a.g.e., I, 58-59.

4 Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, s. 280.

5 Samerrai, a.g.e., s. 449; es-Serbasi, Resid Rizd, s. 152.
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etmektedir.'Tefsir geneli agisindan incelendiginde bir taassup da
goze carpar. Tefsirde genis diistince hiirriyeti savunulurken? bazen
fukahaya® bazense miifessirlere* agir elestiriler vardir. Bu da
diistince hiirriyetine aykir: bir tutumdur. Bir diger elestiri de tefsirin
yaziminda gosterilen aceleciliktir.> Kendisi bu aceleyi soyle anlatir:
“Bu kismi Kostantiniyye’de iken 128 yilinda yazmaya basladim. O
yolculugumda tashihini yapamadim. Ancak 1330 senesinde
Hindistan’a yaptigim yolculuk sirasinda tamamlayabildim. Bir
kismin1 denizlerde bir kismmi da Hindistan yollarinda ve
sehirlerinde yazdim. Muskat, Kuveyt ve Irak’ta yazdiklarim oldu.
1330 senesi Saban Ayr'nin ilk giinlerinde Hama ve Haleb arasindaki
karantinada tamamladim. Son bolim Ramazan Ayi sonunda
yayinlanan Mendr Dergisi’nin sayisinda cikt. Bu yolcugum sirasinda
yazdigim seyleri tashih etme imkanm1 bulamadim.”® Son olarak
tefsirin yazziminda bir metod {izerine devam edilememis olmasin
soylemek mumkiindtir.”

10. Tefsirii’l-Menar’da Baz1 Miitesabih Ayetlere Yaklasim

Kur’dan’da miitesdbih ayetlerin tespiti ve bunlarin te'vili ve
tefsiri, bu alanin en temel problemidir. Ciinkii kimi miifessirler, Al-i
[mran  Stresinin 7. ayetinden = miitesabih ~ ayetlerin
aciklanamayacagm ¢ikarirlar. Kimi miifessir de aksi yonde gortis
bildirir. O zaman akla su soru gelmektedir: Eger bu ayetler, tefsir ve
te’vil edilemeyecekse, bunlarin hurGf-1 mukattaadan ne fark:
kalacaktir. Kald:r ki bircok miifessir, hurGf-1 mukattaa’y1 dahi
kendilerine gore agiklamis ve yorumlamislardir. Bir diger onemli
problem de miitesabih ayetlerin tespiti ve muhkem ayetlerden nasil
ayirt edilecegidir. Allah, Kur’an’da miitesabih ayetlerin varhigimdan
bahsetmekte, ancak bu ayetlerin tanmimi ve tespitini bize

1 Resid Riza, Tefsirii’l-Menar, 1, 16.

2Samerrai, a.g.e., s. 449.

3 Resid Riza, Tefsirii’l-Mendr, 1, 211; 111, 108; V, 153, 184; IX, 259.

4 Resid Ruza, Tefsirii’l-Mendr, V11, 46, 464; X1, 268.

5 Samerrai, a.g.e., s. 449; es-Serbasi, a.g.e., s. 155.

6 Resid, Riz4, a.g.e., V, 360, 387; VII, 236.

7 Samerrai, a.g.e., s. 449; es-Serbasi, a.g.e., s. 153; Enver Arpa, “Kur’an Tefsirinde
Cagdas Akiler Ekol”, I. Kur'an Sempozyumu 14-15 Ekim 2006, Islami Ilimler
Dergisi, Corum, 2007, s. 80.
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bildirmemektedir.!

Biz de makalede Resid Riz&'min Tefsirii’l-Mendr'da kendisinin
miitesabih oldugunu soyledigi konular1 6ncelikli olarak ele aldik.
Tefsirin girisinde Kur'an ayetlerinden yapilan secimde Al-i Imran
stiresinin yedinci ayetinin de secilmis olmas1 Tefsirii’l-Mendr'in
konuya verdigi 6nemin gostergesi oldugu kanaatindeyiz.?

Tefsirii’l-Mendr'da miitesabih ayetlere bakista elbette selef
metodu tercih edilmistir. Abduh’un yorumlarinda ise halef metod
agirliktadir. “Rabbin meleklere: “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim”
dedigi vakit onlar: “A! Oradaki nizami bozacak ve veryiiziinii kana
bulayacak bir mahlik mu yaratacaksin? Oysa biz sana devamli hamd, ibadet
yapip, Sen’i tenzih etmekteyiz!” dediler. Allah: “Ben, sizin bilmediginiz pek
cok sey bilirim” buyurdu.”® ayetinin tefsirinde sunlar kaydedilir:
“Yaratilis ve olusun nasilligi, bilinmesi ve kavranmasi gti¢ olan ilahi
tiillerdendir. Kur’an bu ayetlerde, bizden 6nce yasamis ehl-i kitaptan
tevariis ettigimiz sekliyle bilgi vermektedir. Yiice Allah bir takim
soyut manalari, somut bigimlerde temsili olarak anlatmaktadir. Allah
insanlar icin miinazara ve diyalog yontemli tslup kullanarak
Kur’an’a ait hikmet ve sirlar1 ortaya koymustur. Yaratilmuslara
seslenmede ve hakki anlatmada Kur’anin séylem metodu budur.
Ustad bu ayetlere zahiri anlam verilmesinin olanaksiz oldugunu ve
bunlarin miitesabihattan oldugunu kabul eder. Ciunkii hitabet
kurallarina gore ayetteki ifade ya istisaredir ki, -bu Yiice Allah icin
muhaldir- ya da meleklerin bir itiraz1 ve cidaldir ki bu Yiice Allah’a
karst meleklere yakismayan bir davranistir. Dinde meleklerin
sifatlar1 olarak sayilan hususlarla da ortiismesi imkansizdir. ‘Onlar
asla Allah’a isyan etmez ve kendilerine verilen biitiin emirleri tam yerine
getirirler.”* Ustad vyaratils olaymin anlasilmast igin ©n giris
mahiyetinde su gibi ifadelerle bize bir 6n bilgi sundu: Islam timmeti
Yiice Allah’in yarattiklarina benzemekten miinezzeh oldugunda
icma etmislerdir. Hem akli hem de nakli deliller de bunu
desteklemektedir. Inanc olarak asil olan da budur ve bunun
disindaki her seyi reddetmek gerekir. Bu agidan inang¢ agisindan

1 Guven, a.g.m., s. 295.
2 Resid Riz4, a.g.e., 1, 4.
3 Bakara, 2/30.
4 Tahrim, 66/6.



262 Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 19, Sayi 31, Ocak-Haziran 2014

Mislumanlarin 6niinde iki yol vardir: Birincisi selef yolu ki, bu
gorus sahiplerine gore akil, nakille geleni destekler. ‘Onun benzeri
hichir sey yoktur.! ve ‘Izzet ve kudret Rabbi olan senin Rabbin, onlarn
biitiin batil iddialarindan miinezzehtir, yiicedir.”? dyetleri bu anlamu ifade
ederler. Tkinci yol ise halef yoludur. Te’vil yolu da denir. Bu metodu
benimseyenler Islam din kurallarmn, akil esas alinarak
kuruldugunu soylerler. Akli olmayan higbir kural yoktur. Akil bir
seye karar verirse o konuda nakil varid olur. Ustadimiz Muhammed
Abduh der ki; ‘Ben Ytice Allah, O’'nun sifatlar1 ve gayb alemine
iliskin konularda verilen haberleri oldugu gibi kabul ve isin
hakikatini Allah’a havale etme noktasinda selef ekoliini
benimsiyorum. Ancak ayetleri anlamada her iki metod tizerine de
ylirtiyoruz. Bu tefsiri kaleme alan ben ise diyorum ki, -Allah’a hamd
ve sena olsun- ben selefin yolu ve metodu tizereyim. Insallah bu yol
tizere yasamayl, bu yolda vefat etmeyi diliyorum. Seyhimizden,
baskasindan ve kendimden yaptigim bazi te’viller ise, insanlarla olan
tecriibelerimden kaynaklanmaktadir. Cunkti timmet iginde felsefi
nazariyeler, yeni ve eski bidat {iireten ekoller ¢ok yaygmndir.”3
Gortiliiyor ki Regid Riza, Hocast ve Ustadi Muhammed Abduh’tan
nazariye olarak ayrilirken pratikte onunla aym c¢izgide hareket
etmektedir.

Tefsirii’l-Mendr'da haberi sifatlarin* miitesabihat ttrtinden
oldugu icin terctimelerinin mimkiin olamayacag: ifade edilir. “ Ben
derim ki, ‘Huda ve Tengri’ lafizlar1 mahltkatin yaraticis1 ve
alemlerin Rabbi Allah’a ait 6zel isimlerdir. ‘Allah” ism-i celdlinin
tercime edilmesi gibidir. Yoksa Allah’a yeni bir ismin verilmesi
degildir. Boyle bir sey i¢in dini bir metne ya da ser’i bir delile ihtiyag
vardir. Bunun benzeri terciime edilebilir esma ve sifat igin de
gecerlidir. Bu kelimeler dillerde miisterek lafizlardir. Ozellikle de
diller icinde Farsca gibi one ¢ikmis olanlarda. Iste bu kural -Rahman
ve Kayytm kelimeleri gibi- Arapca disinda miiradifi olmayanlar igin
dede gecerlidir. Zaten anlayisimiz da bu yondedir. Gazzali de

1Sara, 42/11.

2 Saffat, 37/180.

3 Resid Riz4, a.g.e., 1, 210-211.

4 Haberi sifat kavramint ilk olarak kullanan Ibn Teymiye'dir (v.728). Tiirkge
yazilmis kelam eserleri arasinda da ilk kullanan izmirli Ismail Hakk1 (v.1946) dir.
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‘Tlcamii’l-Avam’ kitabinda Yiice Allah'in istegine zit olabilir ihtimali
sebebiyle mtitesabih olduklar1 icin Allah’in sifatlarinin terctime
edilmesini yasaklamistir. Gerekgesi de Allah’in muradinin disina
cikma ihtimalidir.”?

Simdi de Resid Rizd'nmin bazi miitesabih kavramlar: nasil izdh
ettigine bakalim:

10.1. istiva

Basta Ehl-i stinnet alimleri olmak tizere bircok mezhep ve
ekole mensup ulema arasinda ciddi tartismalara sebebiyet veren
miitesbih ayetlerden birisi de Allah'm arsa istiva ettiini bildiren
ayettir.? “Istivd” kelimesi sozliikte; kastetmek, yukar1 ¢ikmak,
mutedil olmak, yonelmek, galip gelmek, ortaya ¢ikmak, karar kilmak
anlamlarma geldigi gibi yticelik ve yiikseklik anlamlarina da
gelmektedir.® Resid Riza selef metod bakisiyla istiva kavramin
degerlendirir. “(iad e 3 & “Sonra arsina istivd etti.”4ayetini
tefsir ederken soyle demektedir: “Yiice Allah varlik &alemini
yarattiktan sonra onu idare ve diizen icin kendine layik olan tarzda
arsina istiva etti. “Sizin Rabbiniz gokleri ve yeri alt1 giinde yaratan, sonra
da Ars" iizerinde hiikiimran olan, her isi yerli yerince ¢ekip ceviren
Allah’'tir.”> “Allah O’dur ki gokleri, sizin de goriip durdugunuz gibi,
direksiz yiikseltti. Sonra da Ars’vmin tizerine kuruldu.”® ayetlerinde de bu
manay1 ifade eder. Bir kimse hiikiimdar oldugunda da kinaye
yoluyla “e % e 35" “Iktidar koltuguna oturdu” denilir. Iktidar
koltuguna kuruldu demek, kinaye yoluyla iktidar1 ele gecirdi
demektir. Isterse fiilen tahta oturmus olmasin. Bu anlatim, b1r
kimsenin cOmert oldugunu anlatmak igin ‘gl blia ve  (asa
4” denmesi gibidir. Sahabilerden hicbiri, Allah’in arsa istivasinin ne
oldugunda hic stipheye diismediler. Sahabi Yiice Allah’in istivasinin
goklerin ve yeryuziintin hiikimranligimmim direkt kendisine bagl

1 Resid Riza, a.g.e., IX, 371.

2 A’raf, 7/54; Taha, 20/5.

3 [bn Manzar, Lisdanu’l-Arab, XIV, 414-415; {zmirli ismail Hakki, Yeni [lm-i Kelam,
Istanbul, h.1340, 11, 154; Resid Riz4, a.g.e., VIIL, 401.

4 A'raf, 7/54.

5Yunus, 10/3.

6Ra’d, 12/2.
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olmas1 ve idaresinin tek kendisine ait oldugu seklinde anladilar.
I[darenin nasil oldugu ve mahiyetini imanmn konusu olarak
gormediler. Allah’in rahmet ve muhabbet sifatlar1 vardir ve Arst
tizerine istivd etmistir. O'nun rahmeti kendimizde gordiigtimiiz
sevgi ve merhamet gibi sonradan olan nefsi bir etkilenme degil,
kendisine layik olan bir manadadir. Istivast da bizim
hiiktimdarlarimizdan alisageldigimiz anlamda bir kurulma ya da
idare etme anlaminda degildir. Eger Allah'm “rahmet” ve
“muhabbet” sifatlarindan faydalanmak istiyorsak, bu sifatlarin
yaratiklar tistindeki etkilerinden faydalanip, rahmetini umut edip,
muhabbetini kazandiracak davranislar sergilemeli, sadece O’na
kulluk etmeliyiz.”? Bir baska yerde selefin “istiva” hakkindaki
yorumlarin tesbihe diismek seklinde elestirenlere soyle cevap verir:
“Yiice Allah’mn ‘ayn’ (goz), ‘fevkiyyet’ (yukarda olusu) gibi, “istiva’
ve ‘niizulii” de boyle malumdur. Bu iki sifat ta malumdur ve nasillig
hakkinda beyanda bulunamayiz. Allah’in arsi iistiine ‘istiva’s1 da
malumdur ancak yaratilmislar icin var olan bir hareket veya intikal
ile tarzinda degildir. Aksine Allah’in ululuguna ve celaline uygun
olarak malumdur.”? “Eger ‘istivd” konusunda bize tesbihte
bulundunuz derlerse, biz de onlara siz de ‘sem™ konusunda tesbihte
bulundunuz ve Rabbinizi araz ile vasfettiniz deriz. Eger Rabbimizi
araz ile vasfetmedik derlerse, biz de onlara ‘istiva ve fevkiyyet’
konusunda hi¢ simirlara ve tanima girmedik, aksine O'na yakisan
bicimde vasfettik, deriz.”? “Allah’in arst duyularimizla idrak
edemeyecegimiz, duislincelerimizle tasvir edemeyecegimiz gayb
alemine aittir. O'nun arsinin {izerine istivasinin o6ziinti  de
bilememek, o dlemden bizim yasadigimiz miilk alemini nasil idare
ettigini bilememe insana yakisandir. Bu gaybi hakikatleri insani l¢ti
ve kistaslarla tevile gidenler ne kadar da cahiller. A’raf Stresi'nin
tefsirinin de sonunda gectigi gibi, Imam Malik’in Ummii Seleme’den
yaptigi rivayet ne de giizeldir. ‘Istivd malumdur; keyfiyeti
mechuldiir.””4

1 Resid Riz4, a.g.e., VIII, 401-402.

2 Resid Riz4, a.g.e., IX, 157.

3 Resid Riz4, a.g.e., IX, 158.

4 Resid Riz4, a.g.e., XII, 16; “Istiva” ile ilgili diger yorumlar i¢in bkz. I, 207; XI, 73,
242,403; XII, 15.
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Sonug itibariyle Resid Riza, istivd eyleminin Allah’a izafe
edildigi ayetleri selef alimlerinin yaklasimiyla tefsir etmis, te'vile
gitmeden kabul etmis ve nasilliginin bilinemeyecegini sdylemistir.

10.2. Vech

Kur'dn'da mitesabih kavrami analoji mantigma dayanir.
Analoji, seyler ya da objeler arasinda benzerlik iliskisi kurmaktur.
Kur’an’da da fiziki alana ait dil, metafizik varliklar1 ve olgulari ifade
etmek i¢in kullanilmistir. Allah’in Zat'1 ve sifatlar1 basta olmak tizere,
gayb alanina (metafizik) giren biitiin Kur’an ifadeleri miitesabihtir.

Kur’an-1 Kerim’de gecen ve miitesdbihat olarak kabul edilen
kavramlarin basinda vech (43l) gelir.2 Menar'da konu soyle ele
alinur: “ Al 435 & 345 Wi s A0k S Gl 8 “Yysupu oldiiriin yahut
onu uzak bir yere atin ki babanizin sevgi ve tevecciihii yalniz size kalsin!”?
ayette gecen “sSul 435 X J&” babalarinin  kendilerine olan
sevgilerinde kimsenin ortak olmamasi anlamindadir. Bazi stfilerin
Allah’a isnad edilen “vech” kavramiyla ilgili ince bir anlam
yaklasimlar: vardir. O da: ‘her sey icin iki vech-ytiz vardir. Bir vech,
sonradan var olan (hadis) alemle ilgilidir. Bunun icin beka, ebedi
kalis s6z konusu degildir. Zira sonradan var olan biittin yaratilmislar
yok olusa maruz kalacaklardir. Diger vech, devama ve ebediyete
aittir. Bu da vechullah’tir. Buna gore vechullah, ahiret hayatinda
ebedi meyvesini verecek olan anlaminda olmasidir. Bu da nefsin son
derece kuvvetli o Hiikiimdarin, hak ve dirtstliik meclisinde yerini
alarak ebedilesmeye ehil olmasiyla kemal mertebesini elde etmesiyle
olur.#

Bir bagka yerde ise sunlar1 kaydeder: “Bunu anladiysan eger,
miitesabihat ya da haberi sifatlarla ilgili dyetleri anlamak i¢gin selef ya
da halef yollarindan birini se¢meye gerek yoktur. Birincilere gore
ayeti soyle anlatmis olmaz miyiz? “vech” Allah Teala'nin sifatidir
veya Zat'indan kinayedir. Siz Allah Teala nin sifatlarini arzu ettiginiz
icin infakta bulunursunuz. Ayette “vech” kelimesi kullamilmustir.

1Yavuz, a.g.e., s. 202-203.

2 Bakara, 2/115; En’am, 6/52; Kehf, 18/28; Kasas, 28/88; Rum, 30/38; Rahman,
55/27; Insan, 76/9; Leyl, 92/20.

3 Yusuf, 12/9.

4 Resid Riza, a.g.e., 111, 71-72.
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Bunu soylerken de Allah Tedld’y1 sonradan var olanlara
benzemekten tenzih ederek sdylersiniz. Ikincilere gore ayetin anlami
sudur: Siz Allah’in Zat'in1 isteyerek infakta bulunursunuz. Ustad’1 da
diger miifessirler gibi Allah’in rizasi anlamini verdigini gordim.
Dogrusu da budur.”?

Basta Miisebbihe ve Miicessime olmak tizere, diger bazi
ekollerin, Kur'an’da gecen bu ifadeyi zdhiri manalarina gore
yorumlarlarken Tefsirii’l-Mendr “vech” kelimesini besere ait bir organ
gibi yorumlamamustir. Selef ve halef ekollerinin bakis agilarmndaki
ayriigmn lafzi oldugunu gostermistir.

10.3. Yed

Kur'an’da gecen baska bir miitesdbih lafiz ise sozliikteki en
temel manasi itibariyle “el” anlamma gelen “yed” kelimesidir.?
Toplamda alt1 ayette yer alan bu lafiz, gectigi pasajlarda miifred
(tekil)3 tesniye (ikili)* ve c¢ogul® olarak kullanilmistir. Tefsirti'l-
Menar’da Imam Gazzali’den naklen “yed” ile ilgili sunlar kaydedilir:
“Baz1 isimlerin Arapcadan baska bir dilde es anlamlis1 yoktur.
Bazilar1 ise -(yed/el) kelimesinde oldugu gibi- hakiki manada
miiteradif iken, mecazi manada degildir. Clinkii “yed” Arapca’da
insan organlarindan birisi olan “el”e denirken ayn1 kelimenin mecazi
olarak -Ornegin nimet, kudret ve tasarruf- gibi bir¢ok anlami vardir.
Kur’an’da bircok yerde Allah lafziyla “el-yed” kelimesi isim
tamlamalarl olarak farkli farkli anlamlarda kullanilmistir. “ Y
25” “Allah’m eli, onlarin ellerinin iizerindedir.”6 “&idl o5 “Mutlak
hiikiimranlik elinde olan Allah”7 &)l &x “Her tiirlii iyilik Sen’in
elindedir.”8” &% S8a W “Iki elimle yarattigima”?”olaishian 815 J5”

=

1 Resid Rizg, a.g.e., 111, 72.

2 “Yed” kelimesinin degisik anlamlar1 ve Kur'an’'daki kullanimlar1 icin bkz. el-
Firuzabadi, Besdiru Zevi't-Temyiz fi Letdifi’'l-Kitabi'l-Aziz, el-Mektebetii'l-ilmiyye,
Beyrut, t.s., s. 1669-1670.

3 Ali Imran, 3/73; Maide, 5/64; Feth, 48/10; Hadid, 57/29.

4 Maide, 5/64; Sad, 38/75.

5Yasin, 36/71.

6 Fetih, 48/10.

7 Miilk, 67/1.

8 Al-i imran, 3/26.

9Sad, 38/75.
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“Bilakis, Allah'in elleri aciktir.”! Dolayisiyla “yed” “el” kelimesinin
Farsca terctimesinin bu ayetlerin tefsiri karsilig1 koyulmasi miimkiin
degildir. Gazzali’den buraya kadar aktardiklarimiz genel olarak
nakledilmistir. Al-i Imran Stresi'nin basinda miitesabih ayetlerin
tefsirinde bir agiklama yapmistim.”? Miitesabihat konusunu anlattig
anlattigi yerde “iedl 3% 4 Y “Allah’in eli, onlarin ellerinin
tizerindedir.”3 ayetini ornek verir sdyle der: “Insanlarin muhkem
olan ayetleri anlamalar1 miimkiindtir. Onunla dogruyu bulup
hareket ederler. Onunla baska seylerden ayrilir ve yine ona doner.
Bir konu bizi stipheye diistirecek olursa muhkematla test ederiz.
“Muhkematla test ederiz” demek te'vil ederiz demek degildir.
Bilakis Allah tarafindan geldigine ve onun asil olan muhkeme ters
diismedigine inaniriz. Muhkem, Kitab’in asli ve dinin esast olan
ayetlerdir.”* “Aska & & 35 <38y “Yahudiler: “Allah’m eli baghdir.”
dediler.”> ayetini tefsir ederken konuyu tekrar degerlendirir: “ ‘yed’
kelimesi sozliikte bircok anlama gelir. Beldgat alimleri bazisin
hakikat; bazisin1 da mecaz ve kinaye tiirtinden sayarlar. Bu kelime is
goren uzuv, nimet, giic, saltanat, tasarruf gibi anlamlarda kullanlir.
Tevil ekolii bu ayetin yorumlanmas gerektigini savunur ve “Insan
viicudunun parcasi, el” anlamindaki ‘yed’ kelimesinin Allah’a
nispetinin mimkiin olamayacagin soylerler. Ehl-i tefviz ise Allah
icin bir yed (el) kabul ederiz ama Allah't her seyden tenzih ederiz,
derler. Halef, selef biitiin miifessirlerin imami ibn Abbas’in ayet
hakkindaki tefsiri, halef selef arasindaki tevil ve tefviz
tarismalarindan olmadigini géstermektedir. Arapga’da “xl Je” (eli
baglamak) cimrilik anlaminda, vl Ly (eli acmak) comertlik
anlaminda kullanildig1 bilinen ve herkesin kabul ettigi bir
kullanimdir.”¢Ardindan biiyiik miifessir Ibn Cerir et-Taberi'ye itiraz
eder. “Biiytik Imam Taberi tefsirinde ‘yed’ kelimesinin kullanimim
sahane olarak yorumladiktan sonra, ‘yed’ kelimesinin tesniye (ikil)
olarak kullanilmasindaki inceligi fark edememis, ehl-i tefviz lehine

1 Maide, 5/64.

2 Resid Riza, a.g.e., IX, 372.

3 Fetih, 48/10.

4 Resid Riz4, a.g.e., 111, 137.

5 Maide, 5/ 64.

6 Resid Riz4, a.g.e., VI, 374-375.
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ehl-i tevile karsi ayeti kanmit saymistir. Allah’a ait sifatlarin ispati
konusunda kendisiyle hemfikiriz ve bu sifatlar1 reddeden ehl-i tevile
istirak etmiyoruz. Ama bu “yed” kelimesinin tekil degil de tesniye
olarak kullanilmasiin nedenini dogru anlamamiza engel degildir.
Ibn Cerir ‘gilli'l-yed’ (eli baglamak) sdziinii eli siki olmak, cimrilik
olarak yorumlar. Zira insanlarin vermesi ve iyilikte bulunmasi
genelde elleri iledir. Insanlar birbirlerini anlatirken, birinin comert
oldugunu veya elinin siki oldugunu anlatacaklarsa genelde ona iki el
nispet ederler, demektedir. Daha sonra da ehl-i cedelin, Allah’in eli
O'nun nimetidir veya gtictidtir sozlerini aktarir ve onlara ‘yed’
Allah’in bir sifatidir ama insanlarda oldugu gibi bir organ degildir
diyerek ikinci gortisti kabul eder,! sozlerini aktarir. Ibn Cerir et-
Taberi'ye soyle cevap verir: “Evet tesniye (ikil) cogul gibidir. Ancak
“yed” “yedeyn” lafizlar1 ile nimet, gii¢ ve saltanat kastedilmemistir.
Bu kelimeler kinaye olarak kullanilmistir. Tesniye (ikil) olarak
kullanim1 bol bol infak etmeyi, son derece comert olmay1 anlatmak
icindir.”2

Acikca gortluyor ki Resid Riza haberi sifatlarin yorumunda
selefi tutumuna devam etmis, ‘yed” kelimesini te’vil etmeden dildeki
kullanimiyla anlamanin yeterli olacagini sdylemistir.

10.4. Sefaat

Sefaat inanci, tarih boyunca insanlarm manevi diinyalarinda
cesitli sekillerde yer almis konulardan biridir. Hakkinda ¢ok farkli
yorumlar yapilan sefaat konusu, ge¢miste oldugu gibi gilintimiiz
inang diinyast icin de O©nemli bir mesele olarak gtincelligini
korumaktadir. Tefsirii’l-Mendr'da miitesabih sayilan hususlardan
birisi de sefaat konusudur. “Seyhimiz der ki, sefaatin varligini kabul
icin ileri stirtilen deliller bu sekilde miitesdbihattandir. Bu konuda
selef ekolt, tefviz ve teslim (oldugu gibi kabul) ile hitkmeder. Sefaat,
kiyamet gunti Allah’in dilediklerine taniyacagir bir ayricaliktir.
Ustad’m konuyla ilgili sozleri sdyledir: ‘Sefaatin hakikatini ttimiiyle
anlayamayiz. Orf dilinde sefaatin anlagildigi anlamin Allah Teald’y1
da tenzih ederek anlamamuz gictiir. Te'vil konusunda halef
(Mutezile) mezhebi ise, sefaati Allah'in kabul buyuracag: bir dua

1 Resid Riz4, a.g.e., VI, 377.
2 Resid Riz4, a.g.e., VI, 378.
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Illl

olarak kabul etmistir. Sefaat hakkindaki hadisler de bunu gosterir.
“ied o) 18357 “O'na yaklagmaya vesile arayin”? ayetinin tefsirinde
“Olmiis kimseden bir sey talep etmek mesr’ degildir. Mesr@i ve bu
istegin duyuldugu farzedilse bile, kabul edilip edilmedigini
bilemeyiz ki! Bu ahiret hayatma ait bir istir. O gtin hiikiim sadece
Allah’indir. Sefaat de sadece dileyerek olmaz Allah’a birakmak
(tefviz) gerekir. ‘De ki: Sefaatin tamami Allah’a aittir.”® “Izni olmadan
huzurunda sefaat etmek kimin haddine?’* *‘Onlar sadece O'nun raz: oldugu
kimse hakkinda sefaat ederler.””®

Anlasiliyor ki, Abduh sefaati yorumlarken sefaatin vukuuna
olanak gormezken, Resid Riza ise, mahiyetini bilemeyecegimiz icin
Allah’a birakmak gerektigini soyleyerek acik kap1 birakmaktadir.

10.5. Sinirlar1 Cizilmemis Dini Naslar

Tefsirii’l-Mendr'da mitesabihat konusuna yaklasim agisindan
cok orijinal konulardan biriside sinirlar1 tam belirlenmemis olan dini
naslarin miitesabihattan kabul edilmesidir. Imam Gazzali'nin bir
bakis agistyla konuya aciklik getirilir:

“Gazzali tevbe bahsinin ikinci esasinda gtinahlardan tevbe
hakkinda der ki; yapmaya ve giicti ve istedigi oldugu halde, biiytiik
(kebire) gtinahlardan kac¢inmak kiictik gtinahlarin affedilmesine
sebeptir. Ornegin birisi bir kadinla bir araya gelip, cinsi beraberlik
yapmak istese, sonra da bakma ve dokunmanin 6tesine gegmeden
bundan kacinmasi sebebiyle kalbini nurlandirmasi, dokunmayla
karartmasindan c¢ok cok daha etkilidir. Biiytik gtinah isledigi icin
tekfir edilmesi (kafir sayilmasi) de yine boyledir. Iktidarsiz, bir
zorunluluk sebebiyle zinadan kagan kimse icin zinadan kaginmasi
glinahin  bagislanmas: icin elverisli degildir. Icki icmekten
hoslanmayan biri icin, ickiyi helal bile kilsamiz i¢cmeyecektir. Bu
kimsenin ickiden kag¢inmasi, icki ©Oncesinde islenen sazli sozli

1 Resid Riz4, a.g.e., 1, 254-255; 111, 28; Tefsirii’l-Mendr'da sefaat konusu igin bkz. I,
101; 111, 16, 26; V, 250; VIII, 394.

2 Maide, 5/35.

3 Ziimer, 39/44.

4 Bakara, 2/255.

5 Enbiya, 21/28.

6 Resid Riz4, a.g.e., VI, 312.
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eglencelerin giinahlarina kefaret olmayacaktir. Kim icki i¢meyi
seviyorsa ve icki icmeme konusunda i¢ diinyasinda biiytik gayretler
veriyorsa, sazli-sozlii eglencelerle kirlettigi kalbinin karalarim
silecektir. Bunlarin hepsi ahiret hayatiyla ilgili konulardir. Bazilarin
siphe dairesinde birakmak daha iyidir. Detaylarmi ancak dini
metinlerle (nas) bilebilecegimiz miitesabihat konulardandir. Hentiz
bu konuda biitiin smirlar1 tastamam c¢izen bir nas gelmemistir.
Aksine degisik lafizlarla hadiste soyle denmistir: EbG Hiireyre (r.a.)
Allah Rastlti'nden soyle rivayet ediyor: ‘Bir namazdan diger namaza,
bir Ramazan Ayi'ndan diger Ramazan Ayi'na gegen siire giinahlara
kefarettir. Uc sey bunu disindandir. Allah’a sirk kosmak, siinneti terk
etmek, alisverisi kirletmek(bozmak). Stinneti terk nedir? Cemaatten
ctkmaktir. Aligverisi kirletme nedir? Bir kisiyle alisveris yapip bittikten
sonra silahla birinin  digerini  6ldiirmesidir.” Iste boyle sinirlari
cizilmeden soOylenen sozler miibhem olarak kalmaya devam
edecektir.”1

Gortltyor ki Resid Rizd, nasla gercevesi ve sinurlari tam
belirlenmemis konularin miitesabihat kapsamina girecegini kabul
etmektedir.

10.6. Gaybi Haberler

Miitesabihat hakkinda yapilan tanimlamalardan biri de gaybi
haberlerin miitesabihat turtinden oldugudur. Bu ve benzeri,
tefsirlerde ve tefsir disi sahih kaynaklarda vardir. Kiyametin
kopusuna dair Fiten Boltimlerinde bagka ayetler de zikredilmistir.
Ahmed b. Hanbel, Tirmizi ve baskalarinin yine EbtG Hiireyre’den
merftan zikrettigi bir hadiste soyle denir: ‘Ug sey ¢ikinca kisiye imant
fayda vermeyecektir. Onceki imani da kimseye asla fayda vermez. Giinesin
batidan dogmasi, Deccil ve Dabbetii’l-arz.” Aslinda bu hadis, Hz.isa’nmn,
Mesih ve Deccal’in inmesi ve iman edilmesi ile ilgili hadislerle celiski
icindedir. Kiyametin kopma zamani ile ilgili hadislerde de ¢ok
problemler ve c¢ikmazlar vardir. Senedlerin sihhat problemi,
metinlerde sikintilar (1zdirab) olmasi ve baska diger agilardan
sorunludur. Bu hadisler mana ile rivayet olunmustur ve ravilerin
cogu da anlaminmi bilmemektedir. Zira bu hadisler gaybi konularla
ilgilidir. Anlayislarin farklihigma gore ifadeler de farkli olmustur.

1 Resid Riz4, a.g.e., 1V, 44-45.
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Zaten bu ayetlerin tertibi hakkinda da celiskiye disttiler. Sorun
olarak kabul ettikleri bir diger konu da giinesin batidan
dogmasindan sonra imanin kabul gormemesinin illeti, onu goren
kimse icin gecerli olmas1 ya da tevatiir ile insanlara bildirilmis
olmasidir. Zira rivayet edilir ki, giines ve ay karanliga biirtindiikten
sonra tekrar nur giydirilirler. Abd b. Humeyd, Abdullah b.
Omer'den merftian ve mevkufen ‘Insanlar giines batidan dogmaya
bagladiktan sonra yiiz yirmi sene daha kalacaklardir.” Bu hadisin ref’i
sahih degildir. Merfian rivayet edilen su hadisle ters duiser. ‘Kiyamet
alametleri bir ipe dizilmis tespih taneleri gibidir. Ip bir kere koptu mu hepsi
pespese zuhur eder’ Ibn Hacer bu hadise giivenilir demektedir. Yine
Taberani, Hakim Abdullah b. Omer'den merftian giinesin batidan
dogmasiyla ilgili bir hadis rivayet eder: ‘Bu isaretin ortaya ¢ikmasina
kadar iman etmemis kimseye imani bir fayda vermeyecektir.” Ebu Hiireyre
(ra.) bu hadislerde Allah Restli'nden duydugunu acikca
belirtmemistir. Bunlarin bazisint miirsel olarak Ka’'bii'l-Ahbar ve
benzerlerinden nakletmesinden endise duyulur. Ebu Hiireyre ve
baskalarindan yapilan bu ve benzer biitlin rivayetler bu Aayetin
manasini ispat eden miitesabihat ciimlesindendir.”! Hz. Adem
(@.s.)in hem zellesini hem de tevbe etmesinin de miitesdbih
oldugunu soylemektedir.? Gaybi konularla ilgili daha agik sekilde
“Ytice Allah'in bize bildirdigi sekilde inaniriz. Ne fazla bir sey
soyleriz ne de ondan bir seyi eksiltiriz. Keyfiyetini de arastirmayiz.”3
demektedir.

Acikca goruluyor ki, Resid Riza gaybi konularda selef
ekoliintin tefviz metodunu stirdiirmektedir. Herhangi bir te’vile
gitmeden naslarda soylenenlerin nasilliginin bilinemeyecegini
sOylemektedir.

10.7. Riiyetullah

Kur’an’da yer alan miitesabih konulardan birisi riiyetullah,
Allah  Teala’'nin  cennette  goriilmesi konusudur. Allah'in
gorilmesinin imkani Islam diisiince ekollerinin 6nemli tartisma
konularindan birisidir. Tefsiri’l-Menidr'da Resid Riza riiyetullah

1 Resid Riz4, a.g.e., VIII, 186-187.
2 Resid Riz4, a.g.e., I, 233.
3 Resid Riz4, a.g.e., 1, 195; 11, 212; VIII, 275.
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konusunu miitesabihat arasinda saymaktadir. Tefsirdeki en uzun
bahislerdendir. “Cennette Allah’m kullar1 tarafindan goriilecegi
konusuna gelince, Buhari Miislim’in EbG Musa’l-Esari’den merftian
rivayet ettikleri su hadis vardir: ‘Giimiisten iki cennet vardir. Kaplar: ve
icinde bulunan diger seyleri de giimiistendir. Altindan iki cennet vardir,
kaplar1 ve iglerinde bulunan diger esyalari da hep altindandir. Adn
cennetinde, cennetliklerle Rablerini gormeleri arasinda Allah'in vechindeki
ridau'l-kibriyadan (biiyiikliik perdesinden) baska bir sey yoktur.” hadisteki
ridd kelimesinin az once dendigi gibi ortii anlaminda oldugunu
soylemislerdir. Istiare sanati kullanildig1 igin ibarede bir problem
yoktur. Hadis, bir perde olmaksizin Allah Teald'nin
goriilemeyecegini cok acik ifade etmektedir. Hafiz Ibn Hacer,
Fethii'l-Bari'de Imam Kirmani'den yaptig1 nakilde riiyetullah
konusunu mitesabihattan saydiktan sonra, hadisin zahiri
rilyetullahin olamayacagini gerektirmektedir, der.” 1

En kapsamli sekilde riiyetullah ile ilgili goriistinti soyle ortaya
koyar:2 “Ozetin de ozeti sudur: Kullarin ahiret hayatinda Allah’t
gormeleri haktir ve kesindir. Buna mazhar olacaklar comertlik ve
Rizd yurdunda bir insanin yiikselebilecegi ruhani nimeti elde
edecekler. Bu nimet Allah’in Kur'an'da zikrettigi ayetlerle daha da
gercektir. ‘Gozlerini aydin edecek, goniillerini ferahlatacak hangi
siirprizlerin, hangi nimetlerin  saklandigimi  hi¢  kimse  bilemez’
Peygamberinin sdzti de bunu ispat eder: ‘Ben kullarim arasindan sdlih
olanlara hi¢bir goziin gormedigi, hicbir kulagin isitmedigi ve hicbir beserin
hatirina gelmeyecek seyler hazirladim.””*

Resid Riza Tefsirii’l-Mendr'da  Kelamcilarin  riiyetullah
konusunda farkli goruisler ileri stirmelerini elestirir: “Kelamcilar nasil
ruyetullah, Allah'in arsa istivasi ve bu ikisi disindaki suunat-1 ilahiye
ve sifatlar (haberi) konusunda celiskilere dustiilerse, kelam sifati
konusunda da anlasmazliklara girdiler. Inanc sisteminin temelini
naslarin te’vili ve Allah’1 tenzih esasi tizerine kuranlar ‘rizik verme’
“yaratmak’ gibi mastar anlamiyla kelam sifatini izah etmislerdir.
Bundan dolay1 da ‘Kur’an mahltktur” demislerdir. Selef-i salihin ise,

1 Resid Riza, a.g.e., IX, 123-124.

2 Resid Riz4, a.g.e., IX, 154.

3 Secde, 32/17.

4 Buhari, “Tevhid”, 35; Miislim, “Iman”, 312.
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ilim sifat1 gibi kelam sifatinin da Allah'in Zati sifatlarindan oldugunu
kabul eder. Kelam sifati da ilim sifatr gibi, Allah'in yarattiklarina
benzemesini gerektirmez. Zaten hem aklen hem de naklen -riiyet
meselesinde agiklamasi gectigi tizere- yaratici asla yaratilana
benzemez. Daha yeni bu konuyu ele aldigimiz icin geri
donmeyecegiz. Ancak kelam ilminin geleneksel goriislerini
cuirtittiikten sonra konunun rahat anlasilabilmesi icin birka¢ husus
aktaracagiz. Zira Eg'ari kelamcilarm c¢ogunlugu Ehl-i stinnet
ulemasinin goriislerini akli meselelerle uzlastirmaya calisirken,
problemleri ¢ikilmaz hale getirdiler. Esari kelamcilarin bu yaklasimi -
diger sifatlarin te’vili gibi- selef ekoliine ters kabul edilemez bir
felsefedir. Bu yaklasim anlamsizdir da.”?

Anlasiliyor ki, Resid Riza rtiyetullah konusunda biitiin
gorusleri ortaya koymus ve bagh oldugu selef akidesine gore tefviz
tercihinde bulunmustur.

10.8. Istikamet

Kisinin her turla asiriliktan sakinarak dogruluk tizere
bulunmas: anlaminda ahldk ve tasavvuf terimi olan istikamet
kavramini, Kur’an’da gecen bicimleri tizerinden miitesabih kabul
eder ki yaklasim da yeni ve orijinaldir: “Ytice Allah buna benzer bir
ifadeyi Stra Stresi'nde de ifade eder. ‘Onun i¢in sen durma, hakka
davet et ve sana emredildigi tarzda dosdogru ol, sakin onlarin
keyiflerine uyma ve soyle de: ‘Allah hangi kitabi indirmisse ben ona
inandim. Hem bana, aranizda adaletle hiikmetmem emri verildi. Allah bizim
de, sizin de Rabbinizdir. Bizim islerimizin sorumlulugu bize, sizinkilerinki
ise size aittir. Bizimle sizin aramizda bir tartisma sebebi yoktur. Allah
hepimizi  bir araya getirecekler. Hepimiz de O’nun huzuruna
gotiiriilecegiz.”> Allah insanlara her Peygamberin yasadigr donemde
uyduklar1 ve Peygamberlerin vefatlarindan sonra da uydurduklar
seyler yuziinden ayriliklara diismedikleri din {izere olmay1 emretti.
Allah'in emrettigi gibi dosdogru olmayi1 da emretti. Ehl-i kitapla
tartismaya girmemeyi, onlara kars: delil yoluyla miicadele etmeyi
tesvik etti. HGd Stresi'nde istikamet tizere olma ve azginhiktan uzak
durmay1 salik verdi. Ayriliga sebep olan ziilim ve haksizlik ta bu

1 Resid Riz4, a.g.e., IX, 156-157.
25ara, 42/15.
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kapsamdadir. Zira makam, biitiin Peygamberlerin yasadig
kissalardan 6giit makamidir. Yoksa Musa (a.s.)’in kavminin hali veya
ozelde kendilerine Kitap indirilmis olanlar degildir. Bu miitesabih
ayetlerdeki iki makam arasindaki farktir. Kadi Beyzavi veciz bicimde
inan¢ konusunda da tesbih ve ta’til arasinda istikamet icinde olmak
gerektigini ifade etmistir.”?

Goruldugu tizere Resid Riza ifrat ve tefrit goriisler ortaya
koyan ehl-i tesbih ve ehl-i ta’tili u¢ noktada gormekte, goriislerinin
istikamet tizere olmadigini ifade etmekte, dogru yaklasimin selef
tarafindan temsil edildigini ayetlerle delillendirmektedir.

Sonug

Netice itibariyle miitesabih ayetlerin yorumlanmasinda iki ana
akim ekol karsimiza ¢ikmaktadir. Selef ekolii ve halef ekolii bunda
bast cekseler de rasyonel bir tavir sergileyen ve Islam diistincesini
derinden etkileyen Mutezile’yi burada zikretmek faydalidir. Selef
ekolii miitesabih naslar1 tefviz ve tevakkuf tavrini benimsemis ve
miitesdbih ayetleri yorumlarken wultthiyet hakikatine ters bir
yorumlama endisesi vardir. Halef ekolii de te’vil kurami sayesinde
yanlis anlasilmaya miisait pek cok nassi, Islam’in genel prensiplerine
uygunluk icerisinde anlasilir hale getirmistir. Aslinda her iki ekol de
tevhid inancim1 korumak ve tenzih kuralina riayet etmeye
calismiglardir. Iki gayret de makbuldiir. Tefsirii’l-Mendr isimli
tefsirini inceleyerek miitesabih 4ayet ve konulara bakisini
inceledigimiz Muhammed Resid Riza, bir yandan Gazzali'nin
etkisiyle tasavvufi gelenege, obiir taraftan Ibn Teymiyye'nin etkisi ile
selefi gelenege bagh kalarak yetismis ve kendisinden ©nceki
yenilikciligin tenkit edilen yonlerini fazla tasvip etmemistir.
Miitesabihata bakisinda da selef tavri gostermistir.

Resid Riza haberi sifatlari ele alirken dildeki kullanimlar1 ve
muhkem kabul edilmis diger naslar1 esas alarak aciklamalar
yapmustir. Istiva, yed ve vech gibi baz1 haberi sifatlari te'vil, tesbih ve
tecsime gitmeden tevakkuf ile haklarinda arastirma yapmadan
oldugu gibi kabul etmistir. Takipgisi oldugu Hocast Muhammed
Abduh’un aksine ihtiyatlidir, selef ekoliine baglidur.

1 Resid Riz4, a.g.e., XII, 137.
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Tefsirii’l-Mendr'da riyetullah, istikamet, smuri1 belli olmayan
naslar ve sefaat gibi bazi kavramlar da miitesabih olarak kabul
edilmistir. Riiyetullah haktir ve olacaktir ancak nasilligini bilmemiz
mimkiin degildir. Riiyetullah konusunda sayfalarca bilgi vermis
olmasi konuya verdigi o©nemi gosterir. Bu konuda Eg'ari
kelamcilarina ciddi elestiriler de getirir.

Biitiin bunlardan sonra sunu ifade edelim ki miitesabih
ayetlerin selef ekoltinde oldugu gibi yorum ve te’vile gidilmeksizin
oldugu gibi kabul edilmesi, Islam diisiincesini koruma adina biiyiik
bir 6neme sahiptir. Miitesabih konuda farkli gortisler ileri stiren
ekollerin de gayeleri Islam diisiincesine sokulabilecek yanlislarm
ontine gecmektir. Resid Riza, selef ekoliinti benimsemis ve konuda
tavizsiz davranmustir.
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Kutsal Kitap Elestirisi:
Eski Ahit Ornegi ve Modern Dénem Onciileri*

Dr. Muhammed Ali BAGIR

Ozet

Bati diinyasinda akilci anlayisin ortaya ¢ikmasi ve ilim
diinyasinda yayginlasmasi, Batililarin Kutsal Kitap’larina olan bakis
acilarinda birtakim degismelere yol agmistir. Bat1 diinyast O’'nu bir
yandan kutsal bir metin olarak kabul ederken bir yandan da
akilclligin ve bilimselligin getirmis oldugu objektif, rasyonel ve
bilimsel prensipler 1siginda incelenmesi gereken bir kitap olarak
gormiisttiir. Bu bakis agisi, XVIIL. asirdan itibaren Kutsal Kitap’a
uygulanmaya baslanmustir. ilk olarak Eski Ahit’i olusturan eserler,
ozellikle de Tevrat metni tizerine yogunlasilmis, daha sonra da Yeni
Ahit’i olusturan eserler bu prensipler 1siginda tetkik edilmistir.
Kutsal Kitap Elestirisi olarak nitelendirilen bu yontemin genel olarak
tanitilmasi ve XVII. yiizyildan itibaren ilim diinyasindaki temsilcileri
ve savunduklari tezler bu makalede vurgulanan hususlardandir.

Anahtar Kelimeler: Eski Ahit, Tevrat, Elestiri, Kutsal Kitap
Elestirisi.

Biblical Criticism: The Case of Old Testament and Its Modern
Pioneers
Abstract
The emergence of rationalism in the Western world and its
development in the world of science caused some conversions on
Western people’s attitudes toward the Bible. Both it is accepted by
the Western world as a divine book and regarded such a book that

" Bu makale, yazarin Kitib-1 Mukaddes Elestirisi (Dogusu, Gelisimi ve Metotlari) adl
yiiksek lisans tezinden (Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya
2009) yararlanilarak hazirlanmustir.
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should be investigated with respect to objective, rational and
scientific principles. This point of view was applied to the Bible since
XVIIL century. Firstly, the Old Testament, especially the Pentateuch
and then the New Testament were investigated with respect to these
principles. General introduction to Biblical Criticism, its
represantatives from XVII. century and their arguments are
underlined in this article.

Key Words: The Old Testament, The Pentateuch, Criticism,
Biblical Criticism.

Giris

Kutsal Kitap (The Bible), Yahudi ve Hiristiyanlarin kutsal,
ilahi, vahiy mahsulii kabul ettikleri eserlere verilen isimdir. Eski Ahit
ve Yeni Ahit olmak tizere iki kisma ayrilir. Yahudiler sadece Eski
Ahid’i olusturan eserlerin kutsalligin1 kabul ederlerken Hiristiyanlar
hem Eski Ahit'i hem de Yeni Ahit'i olusturan eserlerin kutsal
olduguna inanirlar. Ancak, Yahudilerin Eski Ahit’i olusturan eserler,
bu eserlerin siralanmasi ve isimlendirilmesi konusundaki inanclar:
ile Hiristiyanlarin bu konudaki inanglar: arasinda farkhiliklar vardir.
Hatta Hiristiyanlar arasinda bile hangi kitaplarin Kutsal Kitap olarak
kabul edilmesi gerektigi konusunda tam olarak bir fikir birligi
bulundugunu soylemek oldukga zordur. Kutsal Kitap’t olusturan
eserlerin, ozellikle Eski Ahit bolumiine ait kitaplarin olusumlarinin
ve resmi olarak kabul edilme stireclerinin (kanon) ytiizyillar hatta
binlerce yil stiren oldukga genis bir zaman araliginda gerceklestigi
bilinmektedir. Kutsal Kitap’t olusturan bu iki bolum, kutsal,
guvenilir, hatadan beri ve dogru bilginin ana kaynag1 olan yegane
kitap olarak ytiizyillar boyunca Yahudiler ve Hiristiyanlar tarafindan
kabul edilmistir.

Batida XIV. ytizyilda baslayan Ronesans ve Reform akimlar:
beraberinde Aydinlanma hareketini getirmistir. Bu donemde, daha
onceki asirlarda Kutsal Kitap'in tartislmayan mutlak otoritesi
tartisilmaya baslanmistir. Din adamlarinin Kutsal Kitap’la ilgili
ortaya koyduklar1 diistinceler sorgulanmis ve dogruluk dereceleri
arastirilmistir. Daha sonra, Kutsal Kitap’in bizzat kendisi arastirma
konusu olmustur. Kutsal Kitap {izerine ¢esitli incelemeler
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yapilmistir. Boylece yavas yavas Kutsal Kitap tizerine yapilmis olan
arastirmalar ortaya c¢ikmaya ve cogalmaya basladi. Kutsal Kitap’t
olusturan eserlerin orijinal (ad1 gecen yazar tarafindan yazilmis
olmasi) olup olmadiklarini belirlemek icin 6zel ilmi cabalar sarf
edildi. Kutsal Kitap disindaki edebiyat alaninda bulunan eserlere
uygulanan elestiri metodu, din adamlarinin ve kilisenin bittin
baskilarmna ve karsi ¢ikmalarina ragmen Kutsal Kitap’t olusturan
eserlere de uygulanmaya baslandu.

Elestiri metodu, asil olarak belgelerin degerini inceler.
Metinlerin otantik olup olmadiklarmi, nispet edilen yazarlara
aidiyetlerini, orijinal sekliyle giintimtiize ulasip ulasmadiklarini metin
ici analiz (internal evidence) ve metin dis1 deliller (external evidence)
yoluyla gosterir. Elestiri metodunun Kutsal Kitap’a uygulanmasiyla
Kutsal Kitap Elestirisi (Biblical Criticism) ad1 altinda ayr1 bir disiplin
ortaya ¢ikti. XVIL ytizyilda ozellikle Baruch Spinoza ve Richard
Simon'mm yapmus olduklar1 calismalar Kutsal Kitap Elestirisi'nin
temellerini atmis ve sonraki asirlarda yapilacak ¢alismalarin 6nciisti
olmuslardir.

Kutsal Kitap Elestirisinin ayri bir disiplin olarak ulastig
neticeler, sifahi rivayetten yazili metne gecisi ve bu stirecte
yasananlar1 anlasilir kilacaktir. Bir 6nceki neslin rivayetleri sonraki
nesle aktarilirken hangi metotlarin ne sekilde kullanildiginin tespiti,
Kutsal Kitap’in otantikligine olan bakis acistm1  dogrudan
etkileyecektir. Guniimiizde yasayan Yahudi ve Hiristiyanlarin, en
azindan bir kismunin, kendi kutsal kitaplarina olan bakis agilari,
ortacagda yasayan bir Yahudi veya Hiristiyanin bakis acisiyla ayni
degildir. Kutsal Kitap Elestirisi'nin ulasmis oldugu ilmi neticeler,
Kutsal Kitap’in mutlak otoritesini sarsmis ve tamamen ilahi, vahiy
mahsult oldugu gorusiinii zayiflatmistir. Bu yiizden, Kutsal Kitap
Elestirisi Yahudi ve Hiristiyanlarin kendi kutsal kitaplarina olan
bakislarimi ve bagliliklarim1 dogrudan ilgilendiren bir disiplin
oldugundan bu dine inananlar icin oldukca onemlidir. Konu sadece
bu dine inananlar1 degil Kutsal Kitap’in varligini kabul eden ancak
tahrif  edildigini savunan  Mislimanlar1 da  yakindan
ilgilendirmektedir. Eski Ahit ve Yeni Ahit'i olusturan kitaplarmn
icerikleri, kimler tarafindan ne zaman ve ne sekilde yazildiklarinin
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bilinmesi, Misltimanlarin Kutsal Kitap’a olan bakislarini daha da
anlamli bir hale getirecektir.

1. Elestiri Nedir?

Elestiri, genel olarak edebi belgeleri mense, derlenme, tislup
ve tarih gibi cesitli acilardan bilimsel olarak incelemektir!. Bu
inceleme Ozellikle gegmis donemlerden giiniimiize kadar ulasmay:
basarmis eserlerin, adi gegen yazarlara veya donemlere olan
aidiyetlerinin hakiki olup olmadiklarimi anlamak icin kullanilir?.
Elestiri (Criticism) kelimesi, “hiikim vermek, yargilamak, ayirt
etmek, bir hitkmi olusturmada ya da bir degerlendirme yapmada
ayirt edici olmak” anlamlarma gelen Yunanca “krino” kelimesinden
ttiremistir®. Terim olarak ise edebi metinleri kaynak, derlenme, tislup
ve tarih gibi cesitli acilardan bilimsel olarak inceleme, sanatsal veya
edebi bir eserin kiymetini takdir etme ve 6zelliklerini agiklama sanati
anlamina gelir®. Elestiri zamanla, amaci edebi eserler hakkinda ince
hiiktimler vermek ve birtakim incelemeler yapmak olan bir arastirma
sekli olarak kabul edilmistir. Edebi eserlere uygulandiginda elestiri,
kusur bulmak degil, adil bir sekilde metnin erdemlerini ve zayif
noktalarini tespit etme anlamina gelmektedir. Bagska bir ifade ile
elestirinin basit anlami, ele alinan konu ne olursa olsun, elestirmenin
olabilecegi kadar tarafsiz bir yargida bulunmasi eylemidir®.

XVIIL ytizyildan itibaren, elestiri metodunun biittin ilimlere,
ozellikle de tarihi belgelere uygulanmaya baslanmasiyla tarihi
elestiri ortaya c¢ikmistir. Tarihi elestiri metodu, belgelerin degerini

1 John F. McCarthy, Two Views Of Historical Criticism, Living Tradition Organ Of The
Roman Theological Forum, No 77 September 1998,
http:/ /www.rtforum.org/1t/1t77.html, 08.09.2007.

2 Wilhelm Martin Leberecht De Wette, Critical And Historical Introduction to the
Canonical Scriptures of the Old Testament, Harvard College Library, Boston 1843, s.
377.

3 Paul J. Achtemier, “Biblical Criticism”, Harper’s Bible Dictionary (HBD), Harper
and Row, San Francisco 1985, http://www.bibletexts.com/glossary/biblical-
criticism.htm, 07.07.2007.

4 J. Strachan, “Criticism (Old Testament)”, Encyclopedia of Religion and Ethics (ERE),
Edited by James Hastings, Edinburg 1930, IV, 314.

5 John H. Hayes&Carl R. Holladay, Biblical Exegises, A Beginner’s Handbook, John
Knox Press, Second Edition, 1988, s. 26.
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tespit eder, metnin otantik (hakiki) olup olmadigin ve ilk buttinlugi
icinde orijinal sekliyle giintimtize ulasip ulasmadigmi belirlemeye
calisir. Bu elestiri metodu, calismalar1 esnasinda metne ait gercekleri
ortaya cikarmak icin iki tiir 6lgti kullanir: Dis Olgii ve Ic Olcii. Dis
olct, eserin kaynag ile ilgili sayilabilecek her tiirlt rivayet, belge ya
da tanikliktir. Bunlar eserin otantikligine olan yakinliklarina gore
degerlendirilirler. Ic olcii ise metinde kullanilan uslup, dil karakteri
ve metnin muhtevasindan c¢ikan delillerdir. Bu deliller, metnin
yazildigina inanilan dénemle ve bu doéneme ait geleneklerle olan
iliskisine gore tahlil edilirler. Elestirmen, biitiin bu saydigimiz
eylemleri metin tizerinde tatbik ederken olabildigince tarafsiz ve
pesin hiikiimlerden uzak olmalidir®.
Iki tiirlii elestiriden bahsedilebilir:

1.1. Basit Elestiri (Lower Criticism-Metin Elestirisi)

Bu elestiri, elimizde bulunan belge, kitap, terciime, atif ve
elyazmalarindan yola ¢ikarak ilgilenilen metnin orijinal halini ya da
orijinale en yakin halini elde etmeye calisir. Uzerinde calisilan
belgeyle ilgili olan bu tiir malzemeleri bir araya getirir, diizenler ve
metnin ilk halini ortaya koymaya cabalar. Antik doneme ait
metinlerin bir¢ogu, sonraki nesillere yazicilarin elleriyle yazdiklar:
kopya metinler araciligiyla aktariliyordu. Yazicilarin bu kopyalama
esnasinda bilincli ya da bilingsiz hata yapmalar1 kaginilmazdi. Bu
ylizden bir eserin birbirinin aynis1 olmayan ytizlerce niishasi
bulunabiliyordu. Ornegin, Shakspeare’in bircok eserinin birbirinden
farkli metinleri vardir. Giniimiize ulasan bu farkli kopya metinler
arasinda, hangi eserin orijinal ya da orijinale en yakin oldugunu
belirlemeye ¢alismak hem zor hem de oldukca dikkat gerektiren bir
istir2,

1.2. Derin Elestiri (Higher Criticism-Edebi Elestiri)
Bu elestiri tiirti ise, ilgilendigi belgenin menseini, yazarini,
tarihini, kaynaklarmni, yazilis tarzini ve edebi tiirtinii arastirir. S6z

1 Omer Faruk Harman, Metin, Muhteva ve Kaynak Agisindan Yahudi Kutsal Kitaplar,
Istanbul 1988, s. 203.
2 Hayes&Holladay, a.g.e., s. 12.
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konusu belgenin otantikligi tizerinde dururl. Bir belgenin kim
tarafindan, nerede ve ne zaman yazildigimi ortaya ¢ikarmaya calisir.

2. Kautsal Kitap Elestirisi

Kutsal Kitap Elestirisi (Biblical Criticism), en genis anlamiyla
rasyonel metotlarin Kutsal Kitap’t anlamada kullanilmasi? ve Kutsal
Kitapt olusturan eserlerin tarihsel degerlerinin ve kaynaklarinin
incelemeye tabi tutulmasidir3. Kutsal Kitap’in antik doénemlerde
yapilmis bircok farkli terctimesi ve yine birbirinden ¢ok farkl
kopyalar1 vardir. Bu eserler, giintimtizde kullanmilan Kutsal Kitap’a
kaynak olmalar1 agisindan biiytik 6neme sahiptir. Bu ytizden ilmi
acidan oldukga titiz bir sekilde incelemeye tabi tutulmalar1 gerekir.
Dolayisiyla Kutsal Kitap Elestirisi, bu eserlerin tarihsel agidan
degerlerini ortaya koymaya ve kaynak olmalar1 bakimindan
guvenirliklerini, ilmi olgtiiler cercevesinde, sorgulamaya calisir.

Bati diinyasinda akilci anlayisin ortaya cikmas: ve ilim
diinyasinda yayginlasmasi, batililarin Kutsal Kitap’larina olan bakis
agilarinda birtakim degismelere yol agmistir. Kutsal Kitap Elestirisi,
Kutsal Kitap’a Ortacagmn asir1 tutuculugu ile XIX. ytzyiln
liberalizmi arasinda bir tutum ile yaklasmaktadir. Yani O’'nu bir
yandan kutsal bir metin olarak kabul ederken bir yandan da
akilciigin ve bilimselligin getirmis oldugu objektif, rasyonel ve
bilimsel prensipler 1siginda incelenmesi gereken bir kitap olarak
gorurt. Belgelerin degerini ve otantikligini ortaya cikarmak icin
kullanilan dis 6lgtiler ve i¢ Olctiler, diger edebi ve tarihsel belgelere
nasil uygulandiysa aynen Kutsal Kitap’a da uygulanmustir.

Batililar, modern anlamda elestiri metodunu XVIII. asirdan
itibaren Kutsal Kitap’larina uygulamaya baglamislardir. ilk olarak
Eski Ahit'i olusturan eserler, 6zellikle de Tevrat metni tizerine

1 Harman, a.g.e., s. 203.

2 Richard N. Soulen & R. Kendall Soulen, Handbook of Biblical Criticism,
Westminster John Knox Press, Kentucky 2001, s. 18.

3 George J. Reid, “Biblical Criticism (Higher)”, Catholic Encyclopedia (CA), New York
1908, IV, http://www.newadvent.org/cathen/04491c.htm, 12.08.2007.

4 Mehmet Pacaci, Kutsal Kitaplarda Oliimotesi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara
2001, s. 26.
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yogunlasilmis, daha sonra da Yeni Ahit'i olusturan eserlere bu
elestiri metodu uygulanmistir?.

Sayet Kutsal Kitap Elestirisinden Kkastettigimiz anlam,
rasyonel metotlarin kutsal sayilan metinlerin ve geleneklerin
yorumlanmasi ve aciklanmasinda kullamilmasi ise Kutsal Kitap
Elestirisinin bizzat Kutsal Kitap’in kendisi kadar eski oldugunu
belirtmemiz gerekir. Ctinkti Kutsal Kitap’in bircok bolimiinde bizzat
Kutsal Kitapm kendisi, gesitli ctimleleri ve gelenekleri yorumlamis
ve agiklamigtir. Ornegin L. ve II. Tarihler kitaplarinda, 1. Krallar ve IL
Samuel kitaplarinda yer alan tarihsel agiklamalara elestirel bir
yaklasimla bakan boltimler vardir. Ayrica Eyiip kitabinda,
Tesniye’de anlatilan tarihe elestirel bir yaklasim vardir. Yine Matta
ve Luka, Markos'un Hz. Isa’'nin hayatini ve Kkisiligini anlatma
iislubunu elestirirler. Iste Kutsal Kitap yazarlarmin bizzat kendileri
bile kendilerinden 6nceki gelenekte yer alan ve kutsal sayilan bir
takim degerleri elestirmislerdir. Kutsal Kitap’in 6nceki boltimlerinin
yazarlarina gore sonraki donemlerde yasayan yazarlarin ortaya
koyduklar: bu elestirel bakis acilar1 bile Kutsal Kitap’ta yer almistir.
Konuya bu acidan bakildiginda Kutsal Kitap Elestirisi olarak
isimlendirdigimiz bu ilim dalinin aslinda ne kadar uzun bir ge¢mise
sahip oldugu anlasilacaktir?.

Kutsal Kitap Elestirisi'nin genel olarak Aydinlanma Hareketi
sonucunda olusmus bir ilim dali oldugu yoniinde bir kabul vardir.
Bu yargmin tam olarak dogru oldugunu stylememiz biraz zordur.
Cunkt milattan sonraki ilk dort asirda Kutsal Kitap Elestirisi'nin ilk
ornekleri diyebilecegimiz ilk adimlar atilmistir. Eski Ahit’in oldukca
detayli bir edisyon kritik (tenkitli nesir)?® baskis1t M.S. IIL. ytizyilda
yasamis meshur Kutsal Kitap 4alimi Origene (184-185/253-254)
tarafindan yapilmistir. Ayrica yine bu donemde Eski Ahit
kitaplarinin ne zaman ve kim ya da kimler tarafindan yazildigs,
kitaplarda bulunan celiskilerin nasil agiklanmasi1 gerektigi, dort

1 Saban Kuzgun, Ddrt Incil: Yazilmasi, Derlenmesi, Muhtevasi, Farkliliklar:, Celiskileri,
Ertem Matbaasi, Ankara 1996, s. 79.

2Soulen&Soulen, a..¢., s. 18.

3 Elestirel basim. Bu tiir basimlarda farkli niishalari bulunan yazma veya matbu
eserlerin aralarmndaki ayriliklar tespit edilir, farkliliklar dipnotlar halinde gosterilir,
aciklayici bilgiler verilir ve boylelikle eser aslina en uygun sekilde yayinlanur.
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Incil’in kendi aralarmnda bulunan celiskilerin nasil izah edilecegi, ileri
gelen din adamlar1 ve konunun uzmanlari arasinda tartisma konusu
olmustur. Bu tartismalar iginde yer alan Iskenderiyeli papaz
Dionysius (M.S. III. y.y.) ornek olarak verilebilir. Dionysius, Vahiy
kitabinin yazarmin Yuhanna kitabimmin yazar1 olan Aziz Yuhanna
olamayacagim ileri stirmustiir. Delil olarak da bu iki kitabm
tislubunun ayn1 olmadigin ve ayni kimsenin eseri olamayacak kadar
tarkli oldugunu gostermistir. Dionysius"un savundugu fikirler kendi
doneminde pek etkili olamasa da modern dénemlerde yasayan bir
elestirmen hi¢ farkinda olmadan Dionysius'un ulastig1i neticelere
ulasmustirl.

Netice itibariyla elestiri disiplininin, gecmis donemlerde
yazilmis eserlerin adi gecen yazarlara ve donemlere olan aidiyetleri
konusunu, bilimsel arastirma metotlar1 kullanmak suretiyle ortaya
cikarmaya calisan bir inceleme metodu oldugu gorulmektedir.
Temelinde elestiri disiplini olan Kutsal Kitap Elestirisi ise Kutsal
Kitap disindaki eserlerin gtivenirliklerini ortaya g¢ikarmak igin
uygulanan arastirma metotlarimin aynen Kutsal Kitap’a da
uygulanmasidir. Kutsal Kitap’t olusturan eserlerin ilmi agidan
degerini, tarihsel agidan da ne kadar sahih ve giivenilir oldugunu
belirler. Kutsal Kitap’t bir yandan kutsal bir metin olarak kabul
ederken bir yandan da ilmi 6lctiler cergcevesinde incelenmesi gereken
bir eser olarak kabul eder.

3. Modern Elestirinin Onciileri

Kutsal Kitap Elestirisi, ilmi bir disiplin olarak, dini
arastirmalar sahasinda kendisini ilk defa XVIII. ytizyilda gostermeye
baslamistir. Daha onceki ytizyillara baktigimizda, 6zellikle kilisenin
Kutsal Kitap’'in elestirel olarak incelenmesine olan tavri
arastirmacilar tizerinde biiyiik bir bask1 olusturuyordu. Bu durum da
haliyle arastirmacilarin istedikleri gibi inceleme yapmalarma ve
sonuclarin1  yaymlamalarina izin vermiyordu. Fakat Reform
doneminde elde edilen ilerleme sayesinde, bu bask:i biraz olsun
hafiflemeye basladi. Kutsal Kitap metinlerinin olusumunda insanin

1 C.H. Dodd, “Boliim II (The Approach To The Bible)”, The Bible Today, Syndics of
the University Press, Cambridge 1956, http:/ /www.religion-
online.org/showchapter.asp?title=689&C=894, 29.08.2007.
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rolti, yazarlarin kendilerine has tslubu ve bunlarin metnin
olusumundaki etkileri tizerinde durulmaya baslandi. Ayrica, bu
metinler incelenirken metnin yazildig1 yer, zaman, dil ve metni
yazan yazar gibi unsurlar ciddi olarak inceleme konusu yapilmaya
baslandi. Kutsal Kitap'in elestirel olarak incelenmesine Kkilise
disindaki ilim adamlar1 da katildi. Bu donemde, bu tiir
arastirmalariyla Kutsal Kitap Elestirisi'nin temellerini atan ve bir
disiplin olarak gelismesine katkida bulunan bircok arastirmaci
vardir. Asagida bunlardan bazilar: tanitilmaya galisilacaktir.

3.1. Spinoza (1632-1677)

Spinoza’y1, Modern Eski Ahit metin elestirisinin babas1 olarak
nitelendirebiliriz!. Herkes tarafindan bilinen Theological and Political
Tract (Teolojik ve Politik Incelemeler) adli meshur eseri, sinagogdan
ihrag edildikten 14 sene sonra 1670 yilinda nesredilmistir?. Bu eser,
Eski Ahit metin elestirisi konusunun anlasilmasinda ve bu konu
tizerinde yapilan calismalar hakkinda oldukca doyurucu bilgiler
verir3. Eser, toplumun diizenini ciddi anlamda sarsacak yeni fikirler
ihtiva ediyordu. Nitekim eserin nesrinin hemen sonrasinda tepkiler
qig gibi buytmis ve Spinoza kendi ¢agdaslar1 tarafindan “Stiper
Yikic1” ve “Lanetli” olarak anilmaya baslanmustirt. Daha 6ncesinde
ileri stirdtigti fikirler nedeniyle zaten sinagog tarafindan 1656 yilinda
herem  cezasina  carptirllmis ve  Yahudi  toplumundan
uzaklastirilmist’®. Simdi ise bu eseriyle hem Yahudilerin hem de
muhafazakar Katolikler ve Protestanlarin biiyiik tepkisini cekmistir®.
Eser, kilise tarafindan Katolik mahkeme karariyla yasaklanmistir ve
kitabin basilmasi, satilmasi ve elde bulundurulmas: sug¢ sayilmuistir.
Ayrica eser, Katolik Indeksi'ne (Yasaklanmus Kitaplar Listesi) dahil
edilmistir. Bu eser aleyhine alt1 yil iginde otuz yedi buyruk

1 Archibald Duff, History of Old Testament Criticism, London 1910, s. 101.

2 Grobel, K., “Biblical Criticism”, The Interpreter’s Dictionary of the Bible (IDB), 1,
George Arthur Buttrick, Abingdon Press, New York 1962, I, 409.

3 Duff, a.g.e., s. 101.

4 Paul Hazard, Bati Diigiincesindeki Biiyiik Degisme, Trc. Erol Giingor, Otiiken
Yayinlari, Istanbul 1999, s. 155-156.

5 Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, Pmar Yayinlari, Istanbul 2002, s. 212.

¢ Duff, a.g.e., s. 101.
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yaymlanmis ve Spinoza'ya karsi bu eserden dolay: suikast girisimi
dtizenlenmistir!. Spinozanin bu kadar acimasizca elestirilmesine
sebep olan eseri inceledigimizde, Kutsal Kitap’in vahiy mahsuli
olduguna inananlarin nicin bu kadar tepki gosterdiklerini kolaylikla
anlayabiliriz. Clinkti bu eserde ileri stirtilen fikirler, kendi devrinde
oldukga yikici fikirler olarak gortilmiistiir?.

Eserde 20 bolim vardir. Ozellikle yedinci ve sekizinci
boltimleri, Eski Ahit metin elestirisini asil olarak ilgilendiren
boltimleridir. Spinoza, alt basligr “Kutsal Kitap’larin Agiklanmasi
Hususunda” olan VII. Bolumde, Kutsal Kitap’in agiklanmasi ve
yorumlanmasi konusunda takip edilmesi gereken dogru kurallar:
belirlemistir. Spinoza’ya gore Kutsal Kitap'larin yazildig orijinal
dillerin ve bu dillerin tarihlerinin ¢ok iyi bilinmesi sarttir. Ardindan
Kutsal Kitap't olusturan her bir kitabin beyanlar1 ayr1 ayri
degerlendirilmeli ve elestirel inceleme sonucu yeniden bir siralama
yapilmalidir. Daha sonra her bir kitabin tarihi ve bu kitaplarin
yazarlarinin iginde bulundugu sartlar tam olarak tespit edilmelidir?.
Ayrica, peygamberlerin kitaplarinda bize kadar gelmis olan cesitli
degisikliklerin tespit edilmesinin gerekliligi {izerinde durmustur.
Her bir kitabin miiellifinin hayatlari, karakterleri, gayeleri, yazilarini
hangi zamanda, hangi dille ve kimin i¢in yazdiklarmin belirlenmesi
gerekir#.

VIII. boliimde ise “Tevrat, Yesu, Hakimler, Samuel ve Krallar
kitaplarinin, bu eserlerde tarif edilmis olan kimseler tarafindan
yazilmadig1” gorusti agiklanir. Bu bolumde, yan baslikta sayilan
eserlerin her birinin tek yazarmm mi yoksa birka¢ yazarmmn nmu
oldugu, ayrica bu yazarlarin kimler olabilecegi sorularmin yanitini
bulmak icin ad1 gecen eserlerin dikkatli bir incelemesi yapilir. Bu
boliim, eserin belki de en sasirtici ve insanlarin en fazla tepkisini
ceken bolimudir. Tevratin Musa tarafindan yazilmis oldugu
seklinde inanilan geleneksel gortisti elestirir. Elestirisinin temel
dayanagmi da M.S. 1167 yillarinda 6lmiis olan oldukca saygin ve

1 Richard Elliott Friedman, Kitab-1 Mukaddes’i Kim Yazdi, Trc. Muhammed Tarakg,
Kabalc1 Yayinevi, Istanbul 2004, s. 27.

2Hazard, a.g.e., s. 156.

3 Duff, a.g.e., s. 101.

4 Benedict de Spinoza, Tractatus Theologico-Politicus, London 1862, s. 148.
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bilgili bir Yahudi haham Rabbi Avraham Ibn Ezra’ya dayandurir.
Spinoza, bu saygin hahamm Musa'min kendisine atfedilmis olan
kitaplar1 yazdigma inanmadigim1 iddia ediyordu. Spinoza
kendisinden yaklasik olarak 500 yil 6nce yasamis ve oldukca bilgili
olan bu hahamin, Musa'min Tevrat1 yazdig goriisunt reddettigini
aciklar!. Spinoza, bu iddiasini Ibn-i Ezra’nin tespit ettigi su delillere
dayandirir:

1. Tesniye kitabmin hemen basinda yer alan Erden’in ote
tarafinda” ifadesi, Musa tarafindan yazilmis olamaz. Ciinkii
Musa, hayattayken Erden’in 6te tarafina gegmemistir.

2. Tesniye 27. bab, bize Musa tarafindan yazilmis olan kitabin
tamaminin, bir mezbah tizerine yazildigimi haber verir. Yahudi
din alimlerinin aciklamalarina gore bu mezbah on iki tastan
yapilmistir. Tevrat'in biitiin sozlerinin bu on iki tas tizerine
sigmast miimkiin degildir. O halde, Musanin kitab1 on iki tas
tizerine s1gacak kadar kisa olmalidir.

3. Tesniye 31/9 ctimlesi “Musa bu yasay1 yazip Rabbin Antlasma
Sandigi'm1 tasiyan Levili Kohenlere ve biitiin Israil ileri
gelenlerine verdi.” seklindedir. Goriildiigti tizere, Musanin
yasay1 yazdigr acgiklanmaktadir. Ancak bu ifadeler Musa'ya ait
olamaz. Musa’'nin hayat1 ve yazilar1 hakkinda bilgi veren baska
birisine ait olmalidir.

4. Yaradihis 12/6 ctimlesinde Ibrahim’in Kenan topraklarina
ulasmasi “Ve o vakit Kenanlilar memlekette idiler.” ifadesiyle
anlatilmaktadir. Metnin bu boliimii, Kenanlilarin o topraklardan
suriilmelerinden sonra yazilmis olmalidir. Kenanlilarin o
topraklardan striilmeleri de Musanin o6liimiinden sonra
gerceklesmistir. Dolayisiyla bu metnin yazar1 Musa sonrasinda
yasamus birisi olmalidir. Clinkii Musa zamaninda Kenanlilar hala
o topraklara sahiptiler. Abraham Ibn-i Ezra tefsirinde bu
metinden bahsederken “ bu metinde bir sir vardir ve sirr1 anlayan
da sessiz kalmalidir” seklinde bir acgiklama yapar. Spinoza’ya
gore ashinda bu metinde bulunan ve Ibn-i Ezra'nin anlayanm
sessiz kalmasimi onerdigi sir, Musa’min zamaninda bu metnin
yazilmadigidir.

a

1 Duff, a.g.e., s. 103-104.
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5. Yaradilis 22/14 ctimlesinde Moriah Dag1, Tanri'min Dag1 olarak
isimlendirilmektedir. Bu daga, Tanri’nin Dag1 ismi, Stileyman
Mabedi'nin yapilmasindan sonra verilmistir. Musa, Tanri'min
sectigi hicbir yer ismi belirtmemistir. Aksine Musa, Tanri’nin
ilerde isminin “Tanri’min Dag1” olacak olan bir yer sececegini
sOylemistir. Dolayisiyla bu metin de Musa tarafindan yazilmis
olamaz. Olsa olsa Stileyman Mabedi'nin yapilmasindan sonra
yasamis birisi tarafindan yazilmis olmalidur.

6. Tesniye 3/11 ctimlesinde, Basam Kral1 Og ile ilgili bolimde, “ -
Refalilar'dan yalniz Basam Krali Og sag kalmisti. Og'un
Ammonlular'n Rabba Kenti'ndeki yatagi demirdendi. O giin
kullanilan arsin dlgtistine gore uzunlugu dokuz, eni dort arsindi.-
“ ctimlesi parantez icinde yazilmistir. Bu parantezler agik¢a bu
cimlenin  yazarmin Musa’dan ¢ok sonra  yasadigini
gostermektedir. Ciinkti bu ctimlenin {slubu buna delalet
etmektedir. Ayrica, ctimlede zikredilen Og'un demirden yatag:
ilk olarak, Rabba kentini fetheden Davut tarafindan bulunmustur
(IL. Samuel 12/30).

Spinoza, ibn-i Ezra kaynakli argiimanlarini saydiktan sonra, [bn-i
Ezra’nin gozden kagirdiginm diistindiigii ve daha 6nemli olarak kabul
ettigi kendi delillerini de sdyle aciklar:

1. Tevrat metninin bircok yerinde yazar, Musa ile ilgili boltimlerde
O'nunla tglincti kisi olarak konusmaktadir. Ayrica, Musa'nin
dahil oldugu ilgili cimlelerde, yazar sanki olayin sahidiymis gibi
bir anlatim i¢inde bulunur: “Musa, Tanr ile konustu.”, “Rab,
Musa ile ytiz yiize konustu.”, “Musa yeryiiziinde yasayan
herkesten daha algakgoniillti birisiydi.”, “O gtinden bu yana
[srail’de Musa gibi Rabbin yiiz ylize goriistugi bir peygamber
citkmadi.”. Diger yandan, ozellikle Tesniye kitabinda Musa'nin
insanlara kanunu aciklamasinin anlatildigr boliimde, Musa
olaylar1 birinci tekil sahistan anlatir: “Rab bana soyleyip dedi:”.
Musa'nin kavmine olan konusmasi bittikten sonra, ciimlelerin
devamina baktigimizda Musa’dan yine uctincti sahis olarak
bahsedildigini ve Musanin acikladig1 kanun yasasini kavmine
nasil verdigini, onlar1 nasil uyardigini, Musa'nin son giinlerinin

1 Spinoza, a.g.e., s. 170-173.
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nasil gectigini ve olimiinti goriirtiz. Metnin anlatim tarzindan,
yazarin olaylara sahitlik yapan uslubundan ve metnin
tamaminda anlatilan olaylarin igeriginden bu kitaplarin Musa
tarafindan yazilmis olamayacagini anlayabiliriz.

2. Tesniye kitabinin son boltimiinde sadece Musa'nin 6liimii ve defni
anlatilmaz. Ibranilerin Musa’nin 6limiinden sonra 30 giin
boyunca yas tuttuklari1 da anlatilir. Ayrica Musa’dan sonra gelen
peygamberle Musa’y1r mukayese eden ciimleler vardir. Hatta
Musa’nin hepsinden buiytik bir peygamber oldugunu iddia eden
ctimleleri bile gorebiliriz: Tesniye 34/8: “Israilliler Moav
ovalarinda Musa i¢in otuz giin yas tuttular. Sonra Musa icin
aglama ve yas tutma gtinleri sona erdi.”, Tesniye 34/10: ” O
giinden bu yana Israil'de Musa gibi Rabbin yiiz yiize goriistigi
bir peygamber ¢ikmadi.”. Tevrat'ta yer alan bu tiir ifadeler, ne
Musa tarafindan ne de Musa’dan hemen sonra yasamus birisi
tarafindan yazilmistir. Ancak, ytizyillar sonrasinda yasamis olan
ve diger peygamberleri de gortip bir tarihci gibi gegmisi
degerlendirebilen bir kimse tarafindan yazilmis olmalidir.
Ogzellikle su ciimleler dikkat cekicidir: Tesniye 34/6: “ .... bugiine
kadar kimse O'nun kabrinin yerini bilmez.”.

3. Tevrat'ta bulunan bazi mekan isimlerinin, Musa’nin zamaninda
bilinen isimlerle degil de daha sonraki devirlerde bilinen
isimlerle anildiklarim1 goriiyoruz. Ornegin, Hakimler 18/9: ”
Yakup'un oglu olan atalari Dan'in anismna kente Dan adim
verdiler. Kentin eski ad1 Layis'ti.” ctimlesinde ve Yaradilis 14/14:
“Avram yegeni Lut'un tutsak alindigin1 duyunca, evinde dogup
yetismis ti¢ ytiz on sekiz adamini yanina alarak dort krali Dan'a
kadar kovaladi.” ctimlesinde gecen Dan sehri, bu ismi en iyi bir
tahminle Yesu'nun olimiinden uzun bir siire sonra almistr.
Dolayisiyla bu ismin Musa zamaninda bilinmis olmasina imkan
yoktur.

4.Cikis 16/35: “ Israilliler yerlestikleri Kenan topraklarma varincaya
dek kirk yil men yedi.” cimlesinde Kenan’a gelene kadar men
yendigi anlatilmaktadir. Ancak biz hem Tevrat'taki bu
ctimlelerin 6ncesinde ve sonrasinda bulunan bilgilerden hem de
tarihi bilgilerden bildigimiz kadariyla, Israilogullar1 Musa
zamaninda Kenan topraklarina girmemislerdir. Yesu zamaninda
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Kenan diyarma vyerlesilmistir (Yesu 6/12). Dolayisiyla bu
ctimlelerin de digerleri gibi Musa tarafindan yazilmis olmasina
imkan yoktur?.

Spinoza, Ibn-i Ezra'min Tevrat {izerine yazdig1 tefsirden
bakarak tespit ettigi ibn-i Ezra kaynakli argimanlarini ve kendi
tespit ettigi argtimanlar1 bu sekilde acikladiktan sonra Tevrat'mn
yazarmin Musa olamayacagiin giin gibi asikdr oldugunu
soylemistir?. Yeri gelmisken sunu da belirtmek gerekir ki Spinoza
sadece Tevrat'la ilgili dustincelerini agiklamakla yetinmemis, Eski
Ahit’i olusturan diger kitaplar tizerinde de Kutsal Kitap Elestirisini
yakindan ilgilendiren yorumlar yapmustir.

Yesu kitabmin Yesu tarafindan yazilmis olamayacagini, ancak
Yesu'nun herkes tarafindan tanindig: bir zamanda yasamuis bir kimse
tarafindan yazilmis olabilecegini iddia etmistir. Yesu 6/27
ctimlesinde gecen, “Rab Yesu'yla birlikteydi. Yesu'nun tinti tilkenin
her yanma yayildi.” aciklamasimndan bu anlasilmaktadir. Ayrica,
Yesu kitabinda yer alan bir takim anlatilar, Yesu'nun oliimiinden
sonra yazilmistir. Ornegin, Yesu 10/14’de gegen “ Ne bundan 6nce,
ne de sonra Rabbin bir insanin dilegini isittigi o gtnkii gibi bir gin
olmamustir. Ciinkii Rab Israil'den yana savast.” climlesinden Yesu
kitabinin, Yesu'nun olimiinden asirlarca sonra yazildigi net bir
sekilde anlasilmaktadir. S6z konusu ctimlede, Tanri'nin Yesu'nun
yaptigl bir duay1 kabul etmesi anlatilir, ancak Tanri'nin bu tiir bir
duay1 kabul etmesinin Yesu'dan sonra bir daha gerceklesmedigi de
belirtilmektedir. Bunun bilinebilmesi, bu ciimlenin ancak sonraki
asirlar1 yasayan bir kimse tarafindan yazilmis olmasimi gerektirir.
Bundan dolay1 Yesu kitab: yazarmin Yesu olmasina imkan yokturs3.

Hakimler kitabinin, bu donemde yasamis olan hakimler
tarafindan yazildigimma inanmak cok giictiir. Ciinkti kitabin ikinci
boliimiinde anlatilan olaylarin genel bir degerlendirmesi
yapildiginda gortlecektir ki bu boliimii daha sonraki asirlarda
yasamis bir tarih¢i yazmustir. Ayrica bu tarihginin, boliimde sik sik
degindigi Israil’de o zaman bir kralin bulunmadig1 bilgisinden de bu

1Spinoza, a.g.e., s. 173-175.
2 Spinoza, a.g.e., s. 175.
3 Spinoza, a.g.e., s. 178-179.
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tarih¢inin monarsik bir devletin kuruldugu zamanda yasadig:
sonucunu ¢ikarabilirizl.

Samuel kitabinin yazar1 da Samuel peygamber degildir, ¢tinkii
bu kitapta Samuel’in vefatindan asirlarca sonra yasanmis olaylar
anlatilir. Samuel tarafindan yazilmadiginin en kesin kanitlarindan
biri L.Samuel 9/9 ctimlede gecen “ (Evvelleri Israil'de Allah’tan
sormak i¢in gittigi zaman adam boyle derdi: Gel Gorene gidelim;
ciinkii simdi Peygamber denilene onceleri Goren denilirdi.) “
cimlesidir. Bu ctimle, parantez icinde verilmistir. Metnin yazari,
kendi zamaninda “Peygamber” olarak nitelendirilen bir kimsenin,
eskiden “Goren” olarak nitelendirildigi bilgisini parantez i¢inde bize
aktarir. Bu durum, metnin Samuel peygamberden asirlarca sonra
yazildigin bize ispatlar?.

Krallar kitabinin, derleme bir eser oldugunu iddia eder.
Ozellikle, eserin incelenmesinde icsel delillerin kullanilmasi
sonucunda, Krallar kitabinin, Stileyman’in ig,leri kitab1 (I.Krallar
11/41), Israil Krallarimin Tarihler kitabi (I.Krallar 14/19) ve Yahuda
Krallarimin Tarihler kitabimin (I.Krallar 14/29) bir derlemesi oldugu
neticesine varird.

Eski Ahit'i olusturan bu eserler hakkindaki fikirlerini
agikladiktan sonra, bu eserlerin tamaminin (Yesu, Hakimler, Samuel
ve Krallar) daha sonraki asirlarda yasamis bir tarih¢i yazar
tarafindan kaleme alindigini soyler. Yazim sebebi olarak da
Yahudilerin antik donemlerden mabedin birinci defa yikilisina kadar
olan zaman diliminde yasadiklarini yaziya dokme istegini gosterir.
Bu tarihginin Ezra olmasi gerektigini, cesitli deliller sayarak
gostermeye calisirs.

3.2. Richard Simon (1638-1712)

Richard Simon, Katolik kilisesinde Yahudi Eski Ahit’i tizerine
yapilan calismalarin onciisti olmustur®. Protestanliktan Katoliklige
gecmis bir papaz olan Simon, onceleri felsefe tahsil etmis ancak

1 Spinoza, a.g.e., s. 179.
2Spinoza, a.g.e., s. 179.

3 Spinoza, a.g.e., s. 179-180.
4 Spinoza, a.g.e., s. 181.

5 Adam, a.g.e., s. 40.
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papaz olmak isteyince Paris papaz okuluna gitmistir. Fakat burada
yasadig1 bir takim pek “igren¢” seyler yiiziinden okulu yarim
birakmis, daha sonra da ildhiyat tahsil etmistir. Ibranice O0grenmis ve
Kutsal Kitap’1 Ibranice aslindan okumaya ve tenkitli serhlerine
calismaya baslamistir!.

Spinoza'nmin eserlerini incelemis ve O'ndan etkilenmistir.
Sonunda 1678 yilinda meshur Histoire Critique du Vieux Testament -
Eski Ahit’'in Tenkidi Tarihi- adli eserini nesretmistir. Simon, ¢ cilt
olarak hazirladig1 bu eserinde, Eski Ahit’i elestirel bir bakis acisiyla
incelemistir. Eski Ahit'in anlasilabilmesinin temel sartlarindan
birinin filolojik bilgi oldugunu 1srarla belirtmistir. Metinlerin hangi
zaman ve yerlerde, hangi durumda bulundugunu ve tzerlerinde
meydana gelen biitiin degisimleri tam ve dogru bir sekilde bilmeden
Kutsal Kitaplar1 iyice anlamamin miimkiin olamayacagin
savunmustur. Ayrica Eski Ahit metninin giintimiize ulasana kadar
bir takim degisikliklere ugradigini, ¢oziilmesi gereken kronolojik
problemleri bulundugunu ve baz1 boéliimlerinde oldukca ilging
takdim ve tehirler bulundugunu iddia etmistir?. Simon’a gore Tevrat
metnini Musa yazmamustir. Musa’dan baska bir kimse Tevrat't
derlemis ve kaleme almistir3. Musa tarafindan yazilmis olamayacagt
gortsint, Tevrat'ta Musa zamanindan oOncesine ait iktibaslar,
atasozleri ve misralar bulundugunu ve Musa zamanindan sonrasina
ait olaylarin anlatildigin ileri stirerek delillendirmeye galismistir. Bu
gorustine ornek olarak Tesniye kitabmnin son kisminda anlatilan
Musanin 6ltiimii ve defnedilmesi hikayesini vermistir. Bu hikayenin
Musa tarafindan yazilmis olmasinin akil tarafindan kabul edilemez
oldugunu savunmustur. Bir de Kutsal Kitap’taki bazi hikayelerin
anlattiminda goze carpan tekrar ifadeleri ve bu ifadeler arasindaki
tenakuzlar tizerinde durmustur. Ozellikle Tufan hikayesinde gegen
tekrar ifadelerini aciklamis ve bu hadisenin tek bir yazar tarafindan
kaleme almmis olmasinin kesinlikle miimkiin olmadigimn
belirtmistir.

1 Hazard, a.g.e., s. 200-201.

2 Hazard, a.g.e., s. 202-208.

3 Richard Simon, A Critical History of the Old Testament, Translated into English by a
Person of Quality, London, 1682, s. 36.

4 Simon, a.g.e., s. 37-38.
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Simon'in Kutsal Kitap Elestirisi alanindaki bu btiyiik eseri,

yaymmlandig: yil Kraliyet meclisinin karari ile yasaklanmis ve basili
olan bintigytiz niishasindan altis1 hari¢! tamami polis nezaretinde
toplanip hamur makinelerine atilmistir. 1683 yilinda da Katolik
kilisesi bu eseri Katolik indeksi'ne (Yasaklanmis Kitaplar Listesi)
dahil etmistir.
1689 yilinda Kutsal Kitap Elestirisi alanindaki diger cnemli eseri
Histoire Critique du Texte du Nouveau Testament -Yeni Ahit’in Tenkidi
Tarihi- negretti. Bunu Yeni Ahit'le ilgili olarak yazdig1 diger eserleri
takip etti. Katolik kilisesinin biitiin sanstirtine ragmen, ilimden baska
bir sey diisinmeyen bir ilim adami olarak isine devam etti.

Richard Simon, modern Kutsal Kitap Elestirisi'nin babasi
olarak bircok kaynakta adi gecen bir ilim adamidir. O, kendi
zamanina kadar yazilan tiim elestirel materyalleri toplayip dikkatli
bir sekilde incelemeye tabi tutmustur. Simon’in yaptig1 en 6nemli is,
kutsal olmayan alanda yazilmis olan eserlerin arastirilmasinda
kullanilan tekniklerin, Kutsal Kitap tizerinde de kullanilmasinin
yolunu acmasidir?. Bir baska onemli yani da ilk defa bir ildhiyat
uzmant olarak Musa'min geleneksel olarak kendisine atfedilen
kitaplarin yazarinin olamayacagini sOyleme cesaretini gostermis
olmasidir. Kendisinden 6nce yasamis olan bir takim ilim adamlari,
bu gortisti agiklamislardy;, ancak ilk defa, bir ildhiyat uzman olarak
Simon bu gortise sahip oldugunu soylemistir. Ayrica Eski Ahit’i
olusturan diger eserlerin, yazildiklarina inanilan zamanda degil daha
sonra yasamis yazarlar tarafindan derlenmek ve son sekli verilmek
suretiyle yazildiklarmi savunmusturd. Yazmus oldugu eserler
sayesinde Kutsal Kitap Elestirisi, prensipleri ve kurallar1 olan bir
disiplin haline gelmistir.

3.3. Jean Astruc (1684-1766)
Babasi sonradan Hiristiyan olmus bir Yahudi aileden gelen
Astruc, onceleri bir Protestan iken daha sonra Katolik olmustur. Tip

1 Friedman, a.g.e., s. 28.
2 Mehmet Sakioglu, Tevrat’t Kim Yazdi, Ozan Yayincilik, Istanbul 2004, s. 69.
3 Grobel, a.g.m., IDB, 1, 411.
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alaninda egitim gormiis, tip profesorii olmus ve Fransa krali XIV.
Louis’in saray doktorlugunu yapmustir?.

Astruc’un o6nemi, hayatinin sonlarina dogru yazdigi ve
yayinlaylp yayimlamamakta uzun stire tereddiit ettigi meshur
eserinden gelir. Conjectures sur les mémoires originauz dont il paroit que
Moyse s'est servi pour composer le livre de la Génése. Avec des remarques
qui appuient ou qui éclaircissent ces conjectures” -Musa’mn Yaradilis
kitabini yazarken yararlandigr sanmilan asil amlar hakkindaki diisiinceler-
isimli 1753 yilinda nesrini yaptig1 bu eseriyle Kutsal Kitap ile ilgili
yerlesik biitin inanglar1 altiist edecek fikirler ortaya atmaya
baslamistir?. Yazarin bu eseri Tevrat'in kaynak elestirisi alaninin en
temel eserlerinden biridir. Astruc, kendisinden ¢nce yasamis olan
ilim adamlarmin 6zellikle Eski Ahit’le ilgili tespit ettigi problemleri
belirledi. Ancak bu noktada, Astruc digerlerinin yapmadigini yapt
ve bu problemlerin nasil ¢oziilmesi gerektigi hakkinda gesitli fikirler
sundu. Sundugu bu ¢dziim Onerileri yaklasik olarak iki asir boyunca
guncelligini korumustur.

Astruc, aydimnlatilmasimi gerekli gordiigii noktalar1 ti¢ ana
baslik altinda toplamustir:

A)Ayni olaya ait anlatimin, tekrar ifadelerle birka¢ kez yeniden
anlatilmasz.

B) Tanr1 isminin Yehova ve Elohim olarak farkl iki sekilde ge¢mesi.

C) Metinde bulunan kronolojik hatalar3.

Astruc, Tevrat'm Ibranice metninde Tanri'nin iki ayr1 isminin
bulundugunu?, Tanri'ya, Tevrat'ta izafe edilen Elohim ve Yehova
isimlerinin aslinda birbirlerinin sinonimi (miiradifi-esanlamlis1)
olmadiklarini, ¢tinkii baz1 yerlerde sadece Elohim ad1 gegerken, diger
baz1 yerlerde ise sadece Yehova adinin gectigini, sayet Tevrat't Musa
yazmigsa bu tur farkli ifadeleri O'nun, ya hi¢ kullanmamasi veya
kullanmigsa ayr1 ayri1 yerlerde degil, rastgele ve karisik olarak
kullanmas: gerektigini soylemistir. O'na gore bu durum, Musa'dan
sonraki donemlerde yapilan kompozisyonlarda, farkli kaynaklardan
istifade edilmesi neticesinde ortaya ¢ikmistir. O, Tekvin kitabinin en

1 Grobel, a.g.m., IDB., I, 410; Adam, a.g.e.,.s. 41; Harman, a.g.e., s. 214.
2Kuzgun, a.g.e., s. 105; Duff, a.g.e., s. 122.

3 Grobel, a.g.m., IDB, 1, 410.

4 Duff, a.g.e., s. 123.
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az iki veya ¢ ayri yazar tarafindan kaleme alinmis metinlerden
derlenmis oldugunu, bu yazarlardan her birinin Tanr1 igin ayr1 ayr1
isimler kullandiklarini, dolayist ile onlarin metinleri aynen oldugu
gibi kopya etmeleri neticesinde bu durumun ortaya c¢iktigimi
sOylemistirl. Tevrat metninde Tanr1 i¢in iki farkl isim kullanildiginin
tespiti aslinda kilise babalarindan Augustine ve Tertullian tarafindan
daha once yapilmisti. Ancak {izerinde pek fazla durulmayan bu
hususu Astruc, Tevrat tizerine yaptig1 incelemesinin temel noktasina
koymustur2.

Astruc, eserinde Tekvin kitabmi incelemeye tabi tutmus,
metni dort stitun olarak yazmustir. Birincisini "A" (Elohim kaynagy),
ikincisini "B" (Yahvist kaynak), tictinctisint "C" (Tekvin'in 7/20-24
ctimleleri), dordiinciisiinti "D" (Israil’e ait olmayan malzemeler)
harfleri ile isaretlemistir. Boylece Astruc, Tevrat'in degisik
kaynaklardan derlendigi teorisini ortaya atmis oldu3. O'na gore
Tekvin, Musa zamaninda yazilmistir, ancak daha sonraki donemlerin
tembel ve cahil yazarlari, O'nu yeniden vyazarlarken biiyiik
yanlisliklar ve hatalar yapmuslar ve bu kitapta keyfi degisikliklere
sebep olmuslardir*.

3.4. ].G.Eichhorn (1752-1827)

Bir protestan teolog olan Eichhorn, 1752 yilinda bir papazin
oglu olarak dogdu. 1770 yilinda Gottingen’de ilahiyat egitimi ald1. 25
yasindan itibaren Jena Universitesinde Dogu Dilleri boliimiinde
ogretim gorevlisi olarak uzun yillar hizmet verdi. 1780-1783 yillar1
arasinda ilim diinyasinda genel kabul goren eseri “Eski Ahit’e Giris”
adli eserini nesretti®.
Tevrat metninin tamami {izerine yaptig1 ilmi c¢alismalarinda,
Tevrat'ta Musa‘ya ait boltimlerin bulundugunu ancak, Musa’ya ait
olmayan baska kaynaklardan almmuis bilgilerin de Tevrat metninde
bulundugunu ifade etti. Astruc gibi O da, Tekvin boliimiinde

1 Kuzgun, a.g.e., s. 106.

2Duff, a.g.e., s. 123.

3 Adam, a.g.e., s. 41.

4 Grobel, a.g.m., IDB, 1, 410.

5 T.K.Cheyne, Founders Of Old Testament Criticism, London, 1893, s. 13-24; Grobel,
a.g.m., IDB, I, 411.
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Tanr1’'nin isimlerinin Yehova ve Elohim olarak gectigini tespit ettil.
Ayrica Tevrat metninde, Yahvist ve Elohist kaynaklarin disinda
Kohenler? kaynagimin da bulundugunu iddia etti. Eichhorn’a gore,
bu kaynaklar, Musa'min yasammin sonlarinda ya da hemen
olimiinden sonra bir araya getirilmistir. Ibrahim ve Ishak
peygamberlerin hayatlar1 Yahvist kaynaklardan, Yakup ile Yusuf
peygamberlerin hayatlar1 Elohist kaynaklardan alinarak yazilmistir3.

Eichhornun wulasti$1 bilimsel sonuglar tam olarak dogru
degildir. Ancak, bu sonuclarin kendisinden sonra yasayan Kutsal
Kitap alimlerinin, Kutsal Kitap Elestirisi alaninda yapacaklar:
calismalara cesaret verici bir etkide bulundugunu belirtmek gerekir4.

3.5. Karl David Ilgen (1763-1834)

llgen, Nulla Vestigia Retrorsum (1798) isimli eserinde, Tevrat'ta
sadece bir Elohist metnin degil, iki ayr1 Elohist metnin var oldugunu
ileri sturmistiir. O'na gore bu ikinci Elohist metin, Levililer’deki
kohenler metnine ¢ok benzemektedir®. Boylece O, Tevrat metninin
temel olarak ti¢ dokiimana dayandigimi kabul etmistir. Birinci
kaynak Yahvist (J) kaynaktir, ikinci kaynak Birinci Elohist (E?)
kaynagidir (daha sonra bu kaynak Kohenler Metni (P) olarak
adlandirilacaktir) ve tigtincii kaynak da Ikinci Elohist (E2) kaynaktir
(bu kaynak da daha sonra sadece Elohist (E) kaynak olarak
adlandirilacaktir)®.

Eski Ahit’in diger kitaplar tizerinde de bir takim fikirleri olan
Ilgen, 1789 yilinda Eski Ahit metin elestirisi alaninda yazmus oldugu
bir eserinde, Eytip kitabinin Musa zamanindan 6nce yazilmis bir eser
oldugunu ve Israilliler tarafindan yazilnmis olamayacagmi iddia
etmistir”.

1 Kuzgun, a.8.e., s. 108; Reid, Biblical Criticism (Higher), CA, 1V,

http:/ /www.newadvent.org/cathen/04491c.htm, 15.07.2007.

2 Ingilizcesi Priestly Source (P) olan Kohenler Kaynagi, Tiirkceye genellikle
“Ruhban Metni” olarak terciime edilmektedir.

3 Cheyne, a.g.e., s. 24-25.

4 Geisler, Norman L. ve William E Nix, A General Introduction to the Bible, Moody
Press, Chicago 1986, s. 157-158

5 Kuzgun, a.g.e., s. 109.

¢ Harman, a.g.e., s. 214; Cheyne, a.g.e., s. 28-29.

7 Cheyne, a.g.¢e., s. 27.
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3.6. Alexander Geddes (1737-1802)

Iskogyali bir papaz olan Alexander Geddes, Paris’te ilahiyat
egitimi almustir. Sorbonne Universitesinde Ibranice &grenmistirl.
1792 yilinda The Holy Bible or The Book Accorded Holy by The Jews and
Christians adli eserini yaymladi. Tevrat ve Yesu kitaplarinin
terctimelerini yapti. 1800 yilinda Critical Remaks On The Hebrew
Scriptures adl1 meshur eserini nesretti.

Geddes, 1800 yilinda yayinladig: Eski Ahit'in elestirisi ile ilgili
Critical Remaks adli eserinde, Yesu kitabimin islup bakimindan
Tevrat gibi yazildigmi tespit ettigini soylemistir. Yesu kitabini,
Tevrat't olusturan bes kitap arasina dahil etmis ve boylece Tevrat'in
kitaplarinin sayisini altiya ¢ikarmistir. Eskiden, bes kitaptan olusan
Tevrat’a “Pentateuch” ismi verilirken, simdi alt1 kitaptan olusan
anlaminda “Hexateuch (Altil1)” ismi verilir olmustur?. Yesu kitabinin
Tevrat'la birlikte Hexateuch adi altinda ayni yazardan ¢ikma tek bir
killiyat oldugunu ileri strmiisttir3. Ayrica, Astruc ve Eichhorn'un
Yaradilis kitabmmin derlenmesinde temel olarak iki kaynak
kullanildiginmi savunan goriistinti gelistirmis ve Hexateuch'un sadece
Yahvist ve Elohist kaynaklardan degil bunlara ilaveten bircok
kaynaktan derlendigini iddia etmistir*. Tevrat metninin farkh
donemlerde ve farkli miktarlarda yazilmis, muhtemelen Siileyman
zamaninda bir redaktor tarafindan derlenmis bir derleme eser
oldugunu savunmustur®.

Alexander Geddes, Tevrat'mn her bir kelimesinin ildhi vahiy
olmadig1 goriistinii benimseyen bircok ilim adaminin oldugunu ve
kendisinin de bu gorusii destekleyenlerden biri oldugunu
belirtmistir®. Eserleri ile daha o©nce Astruc’'un ortaya koydugu
teorinin tersine, Tevrat'in sadece iki veya {ii¢ kaynak metinden
diizenlenmedigini, aksine Tevrat'in tamaminin, degisik caglara ait ve
ilmi degeri stipheli bilgilerle dolu pek c¢ok kagit parcalar

1 Strachan, a.g.m., ERE, 1V, 315.

2 Adam, a.g.e., s. 42.

3 Kiirsat Demirci, Dinler Tarihinin Meseleleri, Insan Yayinlari, Istanbul 1997, s. 45.
4 Adam, a.g.e, s. 42. ; Strachan, a.g.m., ERE, 1V, 315.

5Strachan, a.g.m., ERE, 1V, 315.

6 Duff, a.g.e., s. 113.
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koleksiyonlarinin, Siileyman zamaninda bir kitap haline getirilmesi
ile olusturuldugunu soylemek sureti ile '"Parcalar Hipotezi"
(Fragment Hypothesis)'ni ortaya att1!.

3.7. W.M.L. De Wette (1780-1849)

1780 yilinda Almanya'nin Weimar sehri yakinlarindaki Ulla
kasabasinda dogmustur. Babasi rahip olan De Wette, ilk egitimini
Weimar lisesinde tamamlamis ve 1799 yilinda Jena Universitesi'ne
gitmistir?.

1805 yilinda Tesniye kitab1 tizerine yapmis oldugu
incelemeyle doktor tinvanimi aldi. Yazmis oldugu tezinde, Tesniye
kitabinda kullanilan edebi tislubun diger dort kitapta kullamlan
tsluptan oldukga farkli oldugunu ve bu kitabi1 Musa'nin yazmis
olamayacagin belirtti. Tesniye kitabinin yazarmin, Tevratt olusturan
yazarmn diger dort kitabn yazarmdan farklhi biri oldugunu ve
digerlerinden sonra yasadigini iddia etmistir. Tesniye kitabinin
muhtemelen kral Yosiya zamanminda, M.O. 600 yilindan 6nce
yazildigin soyledi. Tesniye kitabinin 12. ile 26. bablar1 arasinda kalan
bolumuntn, farkl: bir kaynaktan geldigini ve kral Yosiya zamaninda
bulundugu rivayet edilen (II. Krallar 22-23) ve Yosiya'nin
reformlarina temel tegkil eden Tevrat metni oldugunu ileri stirdui.

1806-1807 yillarinda, iki cilt olarak hazirladigt Contributions to
the Old Testament Introduction adli eserini nesretti. Bu kitaplarinda
Tarihler kitabinin incelemesini yapti. Ayrica Tevrat'ta anlatilan
hikayelerin tarihselligi tizerinde durdu®. 1811 yilinda kaleme aldig:
Mezmurlarin  Yorumu adli eserinde bir¢cok mezmurun Davud’a
atfedilmesini reddetti. Ornegin, 14. mezmurun, Siirgiin sonrasina ait
bir ¢calisma olmasi gerektigini, ayrica 132. mezmurun da Davud’a ait
bir mezmur degil Stileyman’a ait bir mezmur olabilecegini savundu®.

1 Kuzgun, a.g.e., s. 107.

2 Cheyne, a.g.e., s. 31.

3 Duff, a.g.e., s. 127; Cheyne, a.g.e., s. 32-33; Friedman, a.g.e., s. 31; Strachan, a.g.m.,
ERE, 1V, 316.

4 Cheyne, a.g.e., s. 33.

5 Cheyne, a.g.e., s. 38; Duff, a.g.e., s. 127.
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3.8. H. Hupfeld (1796-1866)

1853 yilinda yazdig1 The Sources of Genesis —Yaradilis Kitabinin
Kaynaklari- adl1 eserinde, daha once Ilgen tarafindan dile getirilen,
Tevrat'ta sadece bir Elohist metnin degil, iki ayr1 Elohist metnin var
oldugu fikrini biraz daha gelistirmistir!. Hupfeld, Birinci Elohist
metni (daha sonra Kohenler Metni olarak adlandirilacaktir) temel
metin olarak kabul etti. O'na gore bu metin en eski metindi ve
yaradilistan itibaren, Ibranilerin Kenan diyarma yerlesmelerine
kadar olan kismi1 anlatiyordu. Bu en eski metinden sonra, yine ayn
donemi kapsayan bir baska miistakil eser, Yahvist metin geliyordu?.
Hupfeld'e gore, Yaradilis kitabinda Tanri'ya Elohim ismiyle hitap
eden iki ayr1 kaynak vardir. Dolayisiyla Yaradilis kitabinin
olusmasinda {i¢ ayr1 kaynagin var oldugunu iddia etmistir: Birinci
Elohist (Kohenler Metni) kaynak, Yahvist kaynak ve Ikinci Elohist
kaynak. Birbirlerinden miistakil bir sekilde yazilmis olan bu
kaynaklar, daha sonraki bir zamanda yasamis bilinmeyen bir editor
tarafindan bir araya getirilmis ve bugtinkii sekli verilmistir3.

3.9. K.H.Graf (1815-1869)

Eski Ahit elestirisi tizerinde ytizyillar stiren uzun arastirmalar
neticesinde, 6zellikle Ilgen ve Hupfeld’in ileri stirdiikleri Tevrat'in
dort ana kaynaktan olustugu (Tekvin'de bulunan ii¢ kaynak ve
Tesniye kaynag1) seklinde 6zet olarak soyleyebilecegimiz hipotezleri
genis yanki buldu. Tevrat'in dort ana kaynaktan olustugu hipotezi
ortaya ¢ikmusti fakat bu kaynaklarin hangi tarihlere ait oldugu
konusunda ilim adamlar1 arasinda bir ittifak yoktu. Karl Heinrich
Graf, 1865 yilinda yazdig1 Eski Ahit’in Tarihsel Kitaplar: adl1 eseriyle
Kutsal Kitap metinlerindeki gondermelerden hareket ederek
mantiksal olarak hangi metinlerin 6nce, hangi metinlerin sonra
gelmesi gerektigini tespit etmeye c¢alisti*. Graf, bu eserinde,
Hupfeld'in ileri stirdtigti dort kaynak teorisini kabul ettigini, ancak
kaynaklarin tarihlendirilmesi noktasinda farkli distindtigtint ifade
ediyordu. Graf’a kadar, en eski ve temel metin olarak Kohenler (P)

1 Duff, a.g.e., s. 126-127.
2 Harman, a.g.e., s. 215.
3 Strachan, a.g.m., ERE, 1V, s. 316.
4 Friedman, a.g.e., s. 33.
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kaynag: kabul ediliyordu. Ancak, Graf yaptig1 arastirmalar
neticesinde, Kohenler kaynaginin en ge¢ donemde yazilan kaynak
oldugunu buldugunu ileri stirdii. Graf'a gore, Kohenler kaynag:
Strgtin donemi veya Stirgiin sonrasi bir donemde yazilmustir.

Graf, 1869 yilinda yazmis oldugu eseriyle Tevrat'in dort ana
kaynaktan olustugunu ve bu kaynaklarin tarihlendirilmesinin soyle
olmas1 gerektigini iddia etti: Yahvist ve Elohist kaynaklar, Kutsal
Kitap'in en eski dokiimanlaridir. Ciinkii Kutsal Kitap’ta bu
kaynaktan gelen anlatilar, diger kaynaklardan gelen anlatilarda ele
alman meselelere hi¢ deginmez. Bu iki kaynaktan sonra, M.O. 622
yilinda Kral Yosiya'nin yaptig1 reformdan kisa bir siire 6nce yazilmis
olan Tesniye (D) kaynag takip eder. Cunkii Tesniye kaynagindan
gelen anlatilarda, tarihin sonraki donemlerinde meydana gelen
gelismelerle ilgili bilgi verilmektedir. Stirgtin doneminde, birisi bu tig
kaynag birlestirir. Kohenler (P) kaynagi ise en son yazilan kaynaktir.
Stirgtin doneminden sonra yazilmis ve Ezra tarafindan ilan
edilmistir. Diger ti¢ kaynakla birlestirilmis ve Tevrat't olusturmustur.
En son yazilan kaynak olmasimin delilleri arasinda, Kohenler
kaynagindan gelen anlatilarda, Peygamberlerin kitaplar1 gibi Kutsal
Kitap’in daha 6nceki kisimlarinda bilinmeyen bir takim konulardan
bahsedilmesini gosterebiliriz. Ayrica, Tevrat'ta anlatilan kohenlik
seremonilerinin ve kurban adama rittellerinin Israil'in erken
donemlerinde bulunmadigini, fakat Surgin sonrasinda ve
peygamberler doneminden sonra ortaya ¢iktig1 tespitini de yapt.
Dolayisiyla bu anlatilar, daha sonraki bir donemde, Surgin
sonrasinda yazilmis olmalidir. Kutsal Kitap'in Tesniye, Yesu,
Hakimler, I. ve II. Samuel ve I. ve II. Krallar kitaplarinda bulunan
anlatilarda, Cikis, Levililer ve Sayilar kitaplarinda bulunan seriat
kurallar1 hakkinda tam bir cehalet vardir. O halde, Cikis, Levililer ve
Sayilar kitaplarinda bulunan seriat kurallarinin gectigi boltimler,
Tesniye, Yesu, Hakimler, I. ve II. Samuel ve I. ve II. Krallar
kitaplarindan sonra yazilmis olmalidir?.

Graf, yapmis oldugu calismalarla dort kaynak teorisini
benimsemis ve bu kaynaklarin tarihlerinin tespit edilmesini
saglamustir. K. H. Graf, Tesniye kaynaginn yazils tarihini, M.O. 622

! Harman, a.g.e., s. 215-216; Strachan, a.g.m., ERE, 1V, s. 317; Sakioglu, a.g.e., s. 72-
73; Friedman, a.g.e., s. 33.
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yilinin hemen 6ncesi olarak benimsemistir. Buna gore, Tesniye kitab:
Hz. Musa'dan tam alt1 ytizyil sonra yazilmis oluyor. Yine Graf'a
gore, Tevrat'taki ti¢ ayr1 metin, birbirinden farkl ti¢ ayr1 ¢aga aittir.
Kohenler (P) kaynag: ise kismen tarihe, kismen de hukuka ait
metinleri ihtiva eder, ancak bunlar birbirinden kopuktur. Tarih metni
Strgiin 6ncesine, hukuk metni ise Stirgiin sonrasina aittir ve ikisinin
arasinda birkag asirlik bir zaman boslugu vardir!.

3.10.J].Wellhausen (1844-1918)

1844 yilinda Almanya’min Hameln sehrinde Protestan bir
papazin oglu olarak dogan Wellhausen, Gottingen Universitesi'nde
meshur Eski Ahit alimi Heinrich Ewald'mn 6grenciligini yapti. 1872
yilinda Greifswald Universitesi'nin Protestan Teoloji fakiiltesinde
Eski Ahit profesori oldu. Sonraki yillarda Halle, Marburg ve
Gottingen universitelerinde Eski Ahit ve Semitik diller tizerine
dersler verdi. Yeni Ahit ve Islam dini tizerinde de cesitli ilmi
calismalar yapmustir. 1878 yilinda, Kutsal Kitap Elestirisi alaninda
ilim diinyasinda buiytik yank: bulan eseri Prolegomena to the History of
Ancient Israel -Eski Israil Tarihine Giris- adl1 eserini kaleme aldi2.

Wellhausen, kendisinden o©nce Eski Ahit metin elestirisi
alaninda yapilmis olan arastirmalar1 degerlendirdi ve bunlar
diizenli bir sentez icinde bir araya getirdi3. Eski Ahit'in degisik
dokiimanlardan olustugunu ileri stiren gortisler Wellhausen
tarafindan benimsenmis ve daha da gelistirilmistir. Yazmis oldugu
eserlerinde, giintimiizde “Dort Kaynak Teorisi” olarak bilinen
Tevratmm kaynaklariyla ilgili hipotezi biiytik bir basariyla
gelistirdi/savundu. Bu hipotezin o6ztinde, Eski Ahit'in degisik
dokiimanlardan olustugu goriisti yatmaktadir. Wellhausen’e gore,
her biri kendine ait tisluba, ilgi alanlarina, olaylara bakis acisina,
gramer yapisina ve kelime hazinesine sahip dort ayr1 edebi kaynak
bulunmaktadir. Wellhausen, Hexateuch'un uzun bir zaman
diliminde bir¢cok yazar tarafindan olusturulmus derleme bir eser
oldugunu ileri stirmuistiir. Bu eserlerin birbirinden farkli doért ayr1
kaynaktan olustugunu savunmustur. Bunlar Yahvist (J), Elohist (E),

1 Kuzgun, a.g.e., s. 112.
2Soulen & Soulen, a.g.e., s. 207.
3 Friedman, a.g.e., s. 35-36.
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Tesniyeci (D) ve Kohenler (P) metinleridir. Ayrica, sonraki
ytizyillarda yasayan, dort kaynag: diizenleyip tek bir metin haline
getiren bir redaktoriin bulundugunu da tespit etmistir. Bu
kaynaklarin her birinin kendine has kelimeleri, icerikleri ve tisluplar1
vardir. Metinde kullanilan tislubun ve kelimelerin, ozellikle de
“Tanr1” icin kullanilan isimlerin, ayrica metnin gramer yapisinin ve
arka planinda anlatilan siyasi yapiun sayesinde metnin hangi
kaynaga ait oldugunun belirlenebilecegini iddia etmistir!.

Wellhausen bu dort kaynag su sekilde agiklamustir:

1. J(Yahvist Kaynak):

Bu kaynakta Tanri’nmin ismi devamli olarak YHVH olarak
zikredilmistir. Yahvist metnin Giiney Yahuda kralliginin baskenti
Kudiis'te Stileyman'in kralligindan kisa bir siire sonra (tahminen
M.O. 950 yillarinda) yazildigi tahmin edilmektedir. Bu metinde
Davud ile Sileyman’in kurdugu kralligimm methi yapilir ve olaylara
Guiney Yahuda krallig1 acisindan bakilir. Tanr1 Yehova, insanlarla
konusan ve yiiriiyen bir varlik olarak tasvir edilir. Israilogullarmn
onde gelen liderlerinin hikayelerine yer verilir. Yahvist kaynakta
genel olarak ilk atalarin hikayeleri, Misir’da yasanan baski ve zuliim,
Misir’dan ¢ikis, ¢oldeki yasam, Sina dagindaki ahitlesme ve vaat
edilmis topraklara ulasmadan 6nce yasananlar anlatilir?.

2. E (Elohist Kaynak):

Bu kaynakta Tanrinin ismi devamli olarak Elohim olarak
zikredilmistir. Elohist metin, Kuzey Israil kralliginda kaleme
almmistir. Kuzeyde yasayan Yahudiler, Giiney Yahuda kralliginin
bakis acisini yansitan metnin gozden gegirilmis ve Kuzeylilerin bakis
acisint yansitmast beklenen yeni bir versiyonuna ihtiya¢ duydular.
M.O. 850 yillarinda kaleme alindigi tahmin edilen bu metinde
Tanri’nin ismi Elohim olarak kullanildi. Mekan isimleri olarak
Kuzeylilerin tanmidiklar1 isimler zikredildi. Tanr1 ile ilgili olarak
Yahvist metinde gecen antropomorfik unsurlar bu kaynakta
kullanilmad1. Kuzey Israil kralliginm M.0.722 yilinda diismesinden
sonra giineye go¢ eden Kuzeyliler beraberlerinde kendi yazdiklar:

1 www.cs.umd.edu/~mvz/bible/doc-hyp.pdf, 27.06.2007.
2Lawrence Boadt, Reading the Old Testament: An Introduction, Paulist Press, New
Jersey 1984, s. 94-98.
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Elohist metni de getirdiler. Yahvist ve Elohist kaynaklar, Yahuda’'da
beraberce yasayacak olan Kuzeyliler ve Giiney Yahudalilar
tarafindan sonraki ytiizyilda birlestirilerek tek bir kaynak haline
getirilmistirl.

3. D (Deuteronist-Tesniyeci Kaynak):

Bu kaynagin yazari, hemen hemen Tesniye’nin tamami, Yesu,
Hakimler, Samuel ve Krallar kitaplarin1 yazmistir. Wellhausen’e gore
Tesniye, Kral Yosiyamin zamaninda, M.O. 622 yilinda bulunmus
olan kitaptir (II. Krallar, 22). Kudiis lehine olmak tizere mabedin
birligini ilan eden bu kitap, Kudiis sehrinde yasayan din adamlarinin
isidir. Nihayet, bir yazar Tesniye’yi de diger kaynaklara (JE) katmis
ve bu arada da bazi degisiklikler olmustur. Tesniye kitab1 aslinda
Kral Yosiya zamaninda yazilmis bir eserdir. II. Krallar 22. babta
anlatilan, bu eserin mabette bulunma hikédyesi bir hile-i ser’iyye
olarak degerlendirilmistir2.

4. P (Priestly Code- Kohenler Kaynag):

Babil siirgiinti doneminde ve sonrasinda, Yahudi din adamlar:
tarafindan yazilmis boliimlerdir. Kaynaklarda P harfi ile gosterilir.
M.O. 586 yilinda Kudiis'iin diismesinden sonra Babil'e nakledilen
Yahudiler tamamuyla yeni bir dini sorunla kars1 karsiya kalmislardu:
Yahudi cemaatin yabanci topraklardaki sosyal ve dini hayatinin
diizene sokulmasi. Iste bu dénemde yasayan Yahudi din adamlars,
bu sartlar altinda hem yeni kurallar koymak hem de Israil tarihini
yeni bir acidan ele almak gayesiyle Ruhban metnini yazmuslardir.
Wellhausen’e gore P kaynagi, Kutsal Kitap'in yaziminda kullanilan
en son kaynaktir. P kaynagimin yazimmna Siirgin doneminde
baslanmis ve Ezra-Nehemya reformlar1 doneminde tamamlanmustir.
Stirgiin sonrast donemde yasamis olan meshur Ezra (Ezra'nin gorev
tarihi M.O. 458 olarak belirlenmistir) tarafindan P kaynag yaziya
gecirilmistir. M.O. 400 yillarina dogru, Kohenler sinifina ait bir yazar,
daha onceki dokiimanlarla P kaynagmi birlestirmistir. M.O. 330
yillarinda Biiyiik Iskender zamaninda Tevrat artik kanonik kabul

1 Boadt, a.g.e., s. 94-95; 101-103.
2Harman, a.g.e., s. 218
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ediliyordu. Bu tarihten sonra, Tevrat’a herhangi bir ilave
olmamustirl.

Bu teoriye gore, Tevrat gercekte farkli zamanlarda ve
mekdanlarda, dort ayri kaynaktan derlenen metinlerin bir araya
getirilerek, i¢ ige gecirilip birlestirilmesinden olusmaktadir. Boylece,
guntmiize ulasan Tevrat'in, Musa'min yazdig bir kitap degil, farkli
zaman ve mekanlarda yazilmis metinlerin, daha sonraki bir zamanda
yasamis kisiler tarafindan derlenmesi sonucu olusturulmus bir eser
oldugu ortaya ¢ikmus oluyordu.

Wellhausen’in bu teorisi, sonraki elestirmenler tarafindan da
biiytik kabul gormiustiir. R. Pfeiffe, A. Lods, O. Eissfeldt ve A.
Bentzen gibi Eski Ahit elestirisi alaminda c¢alismalar yapan
arastirmacilar, bu teoriyi birkag¢ kiictik farkhilik disinda tamamiyla
benimsemislerdir?. Ginumiizde Kutsal Kitap tizerine ciddi bir egitim
alan hicbir 6grenci, Wellhausen'in ileri stirdugt bu “Dort Kaynak
Teorisi"ni 6grenmeden egitimine devam edemez. Dort Kaynak
Teorisi ortaya c¢iktigi gtinden gtintimtize kadar bu alandaki
egemenligini stirdiirmekte ve akademik cevrelerce de biiytik kabul
gormektedir3.

3.9.1. Dort Kaynak Teorisine Yonelik Elestiriler

Wellhausen’in ileri surdéigti bu teori, Kutsal Kitap
calismalarinda yeni bir c¢igir agmustir. Israil tarihi veya Ibrani
kilttirtiyle ilgi olarak yazilan yeni eserler, Wellhausen'in teorisi goz
ontinde bulundurularak kaleme alinmustir. Wellhausen’in 6grencileri
bu teoriyi daha da derinlestirmisler ve J, E, P ve D kaynaklarina en az
otuz kaynak daha eklemislerdir. Her bir kaynagin, ¢zellikle J ve E
kaynaklarmin, farkl birgok kaynaktan olustugunu ve bu kaynaklarm
her birinin farkli bir¢ok editor tarafindan dtizenlenerek digerlerine
eklendigini iddia etmislerdir4. Dort kaynak teorisi, 6zellikle Eski Ahit

1 Harman, a.g.e., s. 94;218; Boadt, a.ge., s. 103-106; Adam, a.ge., s. 42;
www.cs.umd.edu/~mvz/bible/doc-hyp.pdf, 27.06.2007.

’Harman, a.g.e., s. 218-219.

SFriedman, a.g.e., s. 38-39.

4Rabbi Nathan Lopes Cardozo, On Bible Criticism and Its Counterarguments,
http:/ /www.simpletoremember.com/vitals/Bible Criticism_and_Its Counterarg
uments.htm, 24.02.2008.



http://www.simpletoremember.com/vitals/Bible_Criticism_and_Its_Counterarguments.htm
http://www.simpletoremember.com/vitals/Bible_Criticism_and_Its_Counterarguments.htm

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 19, Sayi 31, Ocak-Haziran 2014 307

uzmani ve Encyclopedia Britannicca’nin  editorti  olan William
Robertson  Smith’'in  ¢alismalariyla  tanindi. ~ Wellhausen'in
maddelerini yayimladi. Ancak, Wellhausen karsitlar: tarafindan din
dis1 davranmakla suclandi, beraat etmesine ragmen tiniversitedeki
gorevinden uzaklastirildi!.

1908 yilinda Alman B.D. Eerdmans, Wellhausen'in teorisine
uygulanamaz oldugu gerekgesiyle karsi ¢ikti. Bunun yerine kendi
teorisinin uygulanmasini 6nerdi?. Rabbi Samson Raphael Hirsch
(1808-1888), Dr. David Hoffmann (1843-1921), Jacob Barth (1851-
1914) ve Rabbi Yitzchak Isaac Halevi (1847-1914) gibi 6nde gelen
Yahudi ilim ve din adamlar: teorinin savunulamayacak kadar
mesnetsiz oldugunu iddia ettiler ve kesin bir dille reddettiler. Bu
teori, Benno Jacob (1862-1945), Umberto Cassuto (1883-1951) ve
Yechezkel Kaufman (1889-1963) gibi muhafazakar olmayan ilim
adamlari tarafindan da elestirildi. Ozellikle Kaufman, Wellhausen ve
okulunun savundugu Israilin paganizmden yavas yavas
monoteizme gectigi fikrinin yanls oldugunu ileri stirdii. Israil’de
monoteizmin Musa ile basladigini ve yavas siiren bir gecis stirecinin
olmadigini, toptan dini bir dontistim yasandigini iddia ettid.

Sonucg

Eski Ahit ve Yeni Ahit olarak iki kistimdan olusan Kutsal
Kitap, asirlar boyunca hem Yahudiler hem de Hiristiyanlar
tarafindan sosyal ve dini yasantilarmin kurallarini belirleyen, ytice
bir Varlik tarafindan ilahi olarak gonderilmis kutsal eserler olarak
degerlendirilmislerdir. Kutsal Kitap’t olusturan eserlerin dogru,
guvenilir ve orijinal sekliyle kendilerine ulastigini, kendilerinin de
ayni sekilde sonraki nesillere aktardiklarin iddia ettiler. inananlarin
biiytik bir kisminin Kutsal Kitap’in yazili oldugu dilleri bilmemeleri
sebebiyle, uzun asirlar boyunca Kutsal Kitap tizerinde herhangi bir
arastirma yapilamamistir. Dogmatik bir sekilde Kutsal Kitap

! Friedman, a.g.e., s. 36.

2 James A. Montgomery, Present Tendencies in Old Testament Criticism, The
Biblical World, Vol. 43, No. 5 (May, 1914), s. 314.

3 Cardozo, On Bible Criticism,
http:/ /www.simpletoremember.com/vitals/Bible Criticism_and_Its_Counterarg
uments.htm, 24.02.2008.
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bilgilerinin yanilmaz (infallible), gtivenilir ve dogru olduguna
inanildi. Her ne kadar zaman zaman bu inanci sorgulayan ve Kutsal
Kitap’ta bir takim tenakuzlarin bulundugunu soylemeye calisan
arastirmacilar  ortaya c¢iksa da bunlar kilise baskisiyla
karsilastiklarinda iddialarindan vazgectiler.

Ancak, Batida XIV. ytizyilda baslayan Ronesans ve Reform
akimlar1 beraberinde Aydinlanma hareketini getirmistir. Bu
donemde, daha onceki yiizyillarda Kutsal Kitap'mn tartisilmayan
mutlak otoritesi tartisiilmaya baslanmistir. Din adamlarinin Kutsal
Kitap’la ilgili ortaya koyduklar: diistinceler sorgulanmis ve dogruluk
dereceleri arastirilmistir. Daha sonra, Kutsal Kitap’in bizzat kendisi
arastirma konusu olmustur. Kutsal Kitap tizerine gesitli incelemeler
yapilmistir. Bilimsel alanda yapilan icatlar, cografi kesifler ve hemen
hemen her alanda gergeklestirilen ilerlemeler neticesinde sorgulayan,
suphe eden, dogruluk derecesini arastiran ve ulastig1 neticeleri biraz
daha ytiksek sesle haykirmaya cesaret edebilecek arastirmacilar
ortaya ¢ikti. Bu arastirma ve sorgulama akimindan Kutsal Kitap da
nasibini ald1. Edebi ve tarihi belgelerin dogruluk derecelerini, hakiki
olup olmadiklarmi ilmi &lgiiler icinde incelemeye calisan elestiri
metodu ilim adamlari tarafindan aynen Kutsal Kitap’a da uygulanda.
Kutsal Kitap’in metni ici ve metin dis1 tahlilleri yapildi. Metnin kendi
icindeki tutarsizliklar, tenakuzlar, tarihsel yanlisliklar arastirild.
Metinlerin otantik olup olmadiklari, nispet edilen yazarlara olan
aidiyetleri, orijinal sekliyle gtinimiize ulasip ulasmadiklar1 bilimsel
metotlar uygulanmak suretiyle ortaya cikarilmaya calisildi. Iste
sozlini ettigimiz bu arastrma metodunun Kutsal Kitap’a
uygulanmasiyla Kitdb-1 Mukaddes Elestirisi (Biblical Criticism) ad1
altinda ayr bir disiplin ortaya cikti. XVIL ytiizyilda 6zellikle Baruch
Spinoza ve Richard Simon, XVIII. ytizyilda Jean Astruc ve Eichhorn,
XIX. ytizyllda A. Geddes, De Wette, Hupfeld ve Wellhausen
yaptiklar1 ¢alismalarla Kutsal Kitap Elestirisinin bilimsel bir disiplin
olarak ortaya ¢ikmasini ve gelismesini saglamislardir.

[ste arastirmamizin konusu olan Kutsal Kitap Elestirisi,
Yahudi ve Hiristiyanlarin kendi Kutsal Kitap’larma olan bakis
acgilarmi oyle ya da boyle etkilemistir. Ciinkii ortada bilimsel
metotlarla yapilan arastirmalar neticesinde ulasilan sonuclar vardir.
Bu sonuclar, ne kadar muhafazakéar olursa olsun inanan bir insani
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mutlaka etkilemistir / etkilemelidir. Biz, Kutsal Kitap Elestirisinin
inangh bir Yahudi ya da Hiristiyanin inancini zayiflatmas: veya
degistirmesi gerektigini iddia etmiyoruz. Sadece hakikate ulasmak
icin bilimsel metotlarla ulasilan sonuclar iizerinde diistiniilmesi
gerektigini savunuyoruz. Aklen ve bilimsel olarak kabul edilmesi
imkansiz olan, sonradan bir takim insanlar tarafindan ilave
edildikleri, ¢ikarildiklar1 ve degistirildikleri ilmi olarak ispatlanmis
ancak hala Allah tarafindan ildhi bir vahiyle gonderildigine ve kutsal
olduguna inamilan Kutsal Kitap sozlerinin tizerinde biraz daha
dtistintilmesinin aklen bir zorunluluk olduguna inaniyoruz.
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“Dini Terbiye, Dini Tedris”"

“Religious Training, Religious Teaching”

Yazar: Kazzim NAMI
Osmanlicadan latinize eden: Yrd. Doc. Dr. Seref Gokiis™
Sunus

Ikinci Mesrutiyet Donemi, Osmanh imparatorlugu’nun 17.
ytizyilla baslayan kotii gidisata care arama girisimlerinin ortaya
cikardig siyasi, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik sonuclarin yogun bir
sekilde tartisildigr bir zaman dilimidir. Edebiyattan sanata, tarihten
cografyaya, dilden ananeye, dinden kiiltiire kadar bircok konunun
ele alindig1 bu donemde tizerinde durulan bir diger mesele de
egitimdir. Donemin aydinlarina gore egitim ve oOgretim, kendi
dtistincelerinin toplum tarafindan deger gormesi icin kullanilacak en
etkili araclardan birisi olarak kabul edilmektedir.

Tkinci Mesrutiyet Donemi'nin Islamcilik, Baticilik ve
Turkculuk akimi mensuplari, sahibi olduklar: siireli yayinlarda
egitim-ogretim hakkinda kendi goriislerini ortaya koyarak mevcut
hiiktimetleri etkilemek ve kendi fikirlerinin hakim oldugu bir egitim
felsefesi olusturmak i¢in gayret etmislerdir.

Tiirk Yurdu, Muallim, Islam ve Sebiliirresad gibi donemin 6nde
gelen mecmualarinda makale kaleme alan s6z konusu aydinlardan
birisi de Kazim Nami’dir. Asil adi Mehmet Kazim olan Kazim Nami
(Duru), 1875 yilinda Istanbul’da diinyaya gelmistir. Babast Mustafa

" Kazim Nami, “Dini Terbiye”, Islam, Y.1, s. 1, 30 Kanun-i Sani 1329, s. 17-20; Kazim
Nami, “Dini Terbiye, Dini Tedris”, Sebiliirresad, C.19, S. 479, 5 Mayis 1337, s. 110-
112.

** Akdeniz U. ilahiyat Fkt. Din Egitimi Anabilim Dali Ogretim Uyesi.



312 Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 19, Sayi 31, Ocak-Haziran 2014

Suphi, annesi ise Zehra Hanim’dir. Babasinin asker olmasi nedeniyle
cocuklugunu daha ¢ok Rumeli topraklarinda geciren Nami,
Selanik’teki Askeri Riisdiye ile Manastir Askeri Idadisi'ni
tamamladiktan sonra yine bir askeri okul olan Harp Akademisi'ne
girmistir. Buradaki 6grenimi esnasinda basta Namik Kemal olmak
tizere donemin Ozgurlikcti aydinlarinin fikirleri ile tamisma firsati
elde eden Nami, 1897 senesinde Harp okulundan mezun olarak
yurdun degisik yerlerinde gorev yapmaya baslamistir. Memuriyeti
esnasinda bir yandan asli gorevi olan askerlige devam ederken diger
yandan bulundugu yerlesim yerlerindeki bazi okullarda 6gretmenlik
gorevini de stirdtirmiistiir. Bu 6gretmenlik gorevini ¢cok seven Nami,
Avrupa’ya gittigi bir seyahatte orada gorduigti bir anaokulundan
etkilenmis ve Selanik’e dondtigtinde oradaki “Ravza-i Stbyan Mektebi”
biinyesinde bir anaokulu agilmasina onciiliik etmistir.

1910 yilina kadar bu iki farkli gorevi stirdiiren Kazim Nami,
bu tarihte ytizbasi riitbesinde iken ordudan ayrilmistir. Daha sonra 1.
Diinya Savasina kadar sirasiyla Selanik, Edirne, [stanbul, Catalca ve
[zmit'te maarif miifettisligi yapmis ve harp bagladig1 esnada Kocaeli
maarif mudirltigiine tayin edilmistir. Savastan sonra kisa bir
miiddet farkli okullarda tarih ve fransizca 6gretmenligine devam
etmis; fakat yeni kurulan hiikimet onu istemedigi bir okula
nakledince 6gretmenlik gorevinden ayrilmistir.

31 Mayis 1920’de milli miicadeleye destek vermek igin
Ankara’ya gelen Nami, daha once cikardig1 Tiirk Diinyas: adh
gazeteyi kapatarak burada Anadolu Terbiye Mecmuas: adinda yeni bir
dergi ¢ikarmaya baslamustir. Kisa bir siire sonra orta tedrisat mudiirii
olarak tayin edilmis; milli miicadele yillarinda ayrica Muallimler
Cemiyeti'nin baskanligi gorevini de stirdurmistiir. Lozan
Antlasmasi’nin imzalanmasindan sonra halihazirdaki biitin
gorevlerinden istifa eden Kazim Nami, 1923 yilindan 1929 yilma
kadar tilkenin degisik yerlerinde 6gretmenlik yapmustir.

1929 yilinda Istanbul’da Robert Kolejinde calisirken bu
okulda yaptig1 egitim-ogretim faaliyetleri ile ilgili Mustafa Kemal
Atattirk’e bir mektup gondermis ve neticesinde Atatiirk’tin daveti
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tizerine Ankara’ya gelerek Halk Evlerinde gorev yapmaya
baslamistir. Bu esnada Atattirk ile yakin bir arkadashik kurmus ve
1935 yilindan 1943 yilmma kadar Tiirkiye Biytik Millet Meclisi'nde
Manisa milletvekili olarak iki donem gorev yapmustir. 1943 yilindan
sonra Istanbul’a yerlesen Nami, burada, bir yandan 6gretmenlige, bir
yandan da gazetecilie ve matbaaciliga devam etmistir. Terctime ve
telif olmak tizere ellinin tizerinde eseri bulunan Kazim Nami, 1967
yilinda Istanbul’da vefat etmistir.!

Kazim Nami, hayatindan da anlasildig1 tizere, hem Osmanl
imparatorlugu’nun yikilisint hem de Cumhuriyet Donemi'ndeki yeni
Tirk devletinin kurulusunu bizatihi yasamis, o donemlerdeki her
turli faaliyete yakindan tanik olmus ender sahsiyetlerden birisidir.
Bu calismada Nami'nin birini 1329/1914, digerini de 1337/1921
yilinda yazdig iki makalesi ele almmmaktadir. “Dini Terbiye” ve
“Dini Terbiye, Dini Tedris” ismiyle, ilkiyle ikincisi arasinda, yedi yil
gibi uzun bir zaman dilimi olan bu makaleler Osmanl
[mparatorlugu’'nun son donemlerinde yasanan din egitim ve
Ogretimi tartismalarina 1s1ik tutacak onemli bilgileri ihtiva etmeleri
bakimindan kayda deger bir yere sahiptirler. Ciinkti Turk egitim
sisteminin gecmisten giinimiize kadar geldigi stirecin dogru bir
tahlilini yapmak icin egitim tarihi arastirmalari neticesinde ortaya
cikacak bu ve benzeri verilere ihtiya¢ duyulmaktadir. Tabi bu stirecte
ozellikle Osmanli Imparatorlugu’'nda gikan siireli yayinlardaki artik
klasik diyebilecegimiz makalelerin/yazilarin yeni harflerle dogrudan
ya da sadelestirilerek yaymlanip bilim diinyasimin istifadesine
sunulmasi gerekmektedir.

1 Genis bilgi i¢in bkz. Feriha Baymur, “Kazim Nami Duru”, Cumhuriyet Dénemi
Egitimcileri, Ankara, 1987; Fatma Dinger, Kazim Nami Duru, Hayati, Eserleri ve
Tiirkce Ogretimine Katkilari, (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Ankara 2007.
http:/ /www.bivografim.net/kazim-nami-duru-kimdir

Erisim:13.12.2013.
http:/ /www.biyvografim.net/video/bahri-ata-kazim-nami-duru

Erisim:13.12.2013.
http:/ /tr.wikipedia.org/wiki/Kaz%C4%Blm Nami Duru

Erisim:13.12.2013.
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Bu baglamda, bu stirece destek olmak i¢in, Kazim Nami nin 30
Kanun-i Sani 1329 yilinda Islam Mecmuasinda yayinlanan “Dini
Terbiye” ile 5 Mayis 1337 yilinda Sebiliirresad Mecmuasi’nda
yayinlanan “Dini Terbiye, Dini Tedris” adli makalelerinin Latin
harfleri ile cevirisi yapilmistir. Metinde herhangi bir ilave ya da
cikarmaya yer verilmemistir.

“Dini Terbiye”

Insani ferdi hayatinda mesut, ictimai hayatinda fa’al ve fedai
yapan metin ve kavi bir imandir. Simal Turk alimlerinden “Musa
Efendi Carullah”m dedigi gibi: “Insamn 6ziine dziinden yakin, her bir
halinde vekil heme hacetlerinde kefil, Kerim-i mutlak bir ilahin viicuduna
iman, yalmzlik hem vahget dakikalarinda insan icin en biiyiik enis olur.
Siddet, hem agirlik saatlerinde insan icin en biiyiik mu'in olur. Insamn
saadeti icin lazim olan goniil rahat: yalniz su iman birikesiyle temin kilimr.
Hayat-1 ictimaiye umurlarmn intizam igin lazim olan sadakat, emanet,
istikdmet gibi mebde’lerin her birine yalniz su iman en kavi esas olur.”

[slam dini, imanin ekmelini telkin eder. Bir Miislimin en iyi
sifatt mii'mindir. Tanr1 Teald “Kur’an-i Kerim”inde Islamlara “Ey
iman edenler” diye hitap buyuruyor. “Biitiin miiminler kardestir” biz
Islamlar icin nazil olmus bir ayettir.

Ictimai hayatin nazimi dindir; dinsiz bir cemaat yasamaz ve
mevcut degildir. Dinine ve imanma za'f tari olan milletler, en elim
felaketlere diismek zaruriyetindedirler. “Her koyun kendi bacagindan
astlir.” diye yalniz ahirette nefsinin refahetini diistinenler, ictimai
hayat icin muzir birer ytiktiir.

Imanin ferdi faziletlerinden bagka ictimai meziyetleri vardir.
Bir Miislim ferdi iman birikesinde nefsine ait diinyevi ve uhrevi
saadetlere mazhar olmustur. Imanin israk ettigi vicdaninda keder ve
kayg1 zulmetleri zail olur; yerine timit ve safa girer.

Ferdi vicdan boyle ruhani tecellilere mazhar olmustur. Iman
ictimai hayat icin btiytk ve ali vazifeler gortir. Imanin ictimai
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kiymeti cemaatin en biiyiik faziletlerine sebep olur. Din za’fina ve
iman yoksulluguna ugramis bir cemaatin hayati nevmidi ve hiisran
icinde geger. [Im ve amelle tezyin eden iman sahipleri, mensup
olduklari cemaat igin en kiymetli hadimler ve halasgilardur.

[slam dini cemaat hayatin1 i'la ve tes'id eden esaslari
kemaliyle cami” oldugu halde onu asirlardan beri sekl ve suret haline
soktugumuz icin, diinyanin dort kosesine miiteferrika, birbirimize
adeta yabanci ve baska milletlerin siyasi ve iktisadi esaretlerine
maruz kaldik. Islam kavimlerin pek azinda nisbi bir istiklal vardur;
en miistakili, muazzam Islam hilafetini cami’ Osmanli Devleti
oldugu halde bugiin elim bir iktisadi esaretin ve netice olarak siyasi
bir za'fin pencgesinde inliyor. Bunun sebebi dini, daha dogrusu imani
bir terbiyeden asirlardan beri mahrum oldugumuz, imanin esasini
ihmal ettigimiz halde asirlarin siirtikleyip getirdigi yanhs telakkilere,
batil fikirlere, lizumsuz ve muzir sekillere ehemmiyet verdigimizdir.

Tanr1 Teala “Kur'an-1 Kerim”inde zekati salatin ikamesine
terfik buyuruyor. Salat pek bir az bir zaman ile pek az beden kuvveti
sarfini icap ettigi icin, ya nefsin ruhani bir hazzin tatmin yahut gayra
kars1 bir gosteris tazammun etmek {izere aramizda musalliler eksik
degildir; fakat alin teriyle olmaktan ziyade zahmetsizce kazanilmis
paralardan fedayiligi istilzam ettigi icin zekat verenler hemen hig
bulunmuyor. Halbuki salat, cemaatle kilinmak fazlinin tecelli edilmis
olmasindan dolayr nasil ictimai faideleri cami’ ise, zekat beni
namazdan ihtiyac icinde bogulanlara bir sa’y ve tesebbiis sermayesi
bahsetmek gibi iktisadi bir faideyi cami’ yine ictimai bir fazilettir.

Biz “nefsi, nefsi” diye diye dini sirf ferdi halasimiz icin bir
vasita telakki ediyor ve bu ytizden ferdi bir hayatin enaniyetleri
icinde gayridan miicanib ve nefsimize muhip yasayip duruyoruz.
Bununla beraber asirlardan beri gelmis anane ve i'tiyatlarin tesiriyle
ihtiyari olmayarak icra ettigimiz bazi hareketlerimizi soyle azicik bir
tetkik etsek, o vakit fikirlerimizde yoksa da bazi amellerimizde iman
ve dini ictimai bir fazilet olarak telakki etmis oldugumuza inanriz.
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Bir mezarliktan gecerken, orada yatan mii'min ruhlara bir
fatiha ithaf ederiz. Bunda bizden sonra gelecekler de bizi fatihasiz
birakmamasi emeli miindemig olsa bile ¢ok defa 4sim ruhlarin halasi
icin gufran ve sefaat dilemek arzusu daha galiptir. Iste bu Islam
arasindaki manevi te’dzudun suursuz bir hale giren eseridir ve
ictimai bir fazilettir.

Bu hususta ne kadar misaller getirsem hep, vicdanimizin
umkunda imani faziletlerden bir eser bulundugunu fakat bizim bu
eserlerden habersiz, inadimiza ferdi bir hayat ile “ene”mizi tatmine
miinhemik, ictimai faziletlere karsi miitemerrid oldugumuzu ispat
etmis olurum.

Hakikat, biz dini sadece kabir azabindan ve ahiret akabinden
kurtulmak icin bir vasita ittihdz ederek onun ictimai faziletleri telkin
buyuran hiikiimlerinden gafil yasar, milli ananelerimize sadik
kalmak sartiyla terakki ve temeddiin yollarina girmekte geg kalirsak,
o zaman da daha elim felaketlere maruz olmaktan
kurtulamayacagimiza artik buna pek acil bir ¢are bulmak zamani
coktan hulal etmistir.

Avam halkin temiz, fakat kafi olmayan imanimi ictimai
faideleri istihsdla vasita ittihaz edebilecek miinevver imanli, en
hakiki manasiyla miitedeyyin bir smifa muhtaciz. Bu siuf yalniz
Medreselerde veya Dariilfiinunun ilahiyat subesinde yetisecektir.
Sarikli siifin terbiye ve tenviri kafi degildir; memlekette az cok
mithim vazifeler gorecek biitiin fertlerden miitesekkil imanli ve
miinevver bir smif isteriz. Iste bu noktaya gelince, umum
mekteplerde dini terbiyeye biiytik, pek biiyiik bir ehemmiyet
verilmek lazimdir. Unutmamaliyiz ki islam dini muzir taassuplar,
medeniyet ve terakkiye diisman akideler tevlid etmekten pek
uzaktir... Din bazi fertler elinde yiiksek menfaatler celbi igin alet
ittthaz edilmeyerek, sirf hissi bir surette telkin olundukga higbir
mazarrat husule getirmez; Islam dini iste bu biiytik fazileti haizdir. O
halde bu esas dahilinde verilecek dini bir terbiyenin bizler icin ne
kadar celi faideler tevlid edecegini teslimde asla tereddiit etmeyiz.
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Biz simdiye kadar terbiyeyi, ma’atteessiif, pek yanhs anladik
ve tabi hi¢ tatbik edemedik. Mekteplerde “Kur’an-1 Kerim”i okumaya,
namaz surelerini ve ilmihali basmakalip ezberlemeyi dini terbiye igin
kafi gordiik ve goriiyoruz. Artik bu pek mahdut zihniyeti izéle
etmek lazimdir. Halkin vicdaninin en derin ve kesf olunmaz
yerlerinde yasayan imani ikaz ve tenvir etmek, ondan en biiytik
ictimai faziletleri istihsale calismak vatan evladinin terbiye ve
ta’limiyle tavazzuf edenler tizerine farzdur.

Ben, bu hususta edinebildiklerim ve diistinebildiklerim kadar
yazmaya calisacagim.

“Dini Terbiye, Dini Tedris”

Kitabi ti¢ din vardir: Yahudilik, Hiristiyanlik, Miisltimanlik.
Bugiin Yahudilik, miitemessiklerinin miktar1 pek az olmak, cihan
siyasetinde sehm bir mevki tutmak dolayisiyla mevzu-i bahs olmaya
degmez. Hiristiyanlikla Misliimanlig1 nazar-1 dikkate aliyoruz.
Hepimiz biliyoruz ki bugtinkti Hiristiyanlik, hazret-i Mesih’in vaz’
ettigi din degildir; kitabi dinlerin esaslarim1 miinkir bir dindir.
Bununla beraber, biitiin diinyadaki insanlarin hemen tigte biri bu
dinin salikidir. Bu itibarla biiytik ehemmiyeti haizdir.

Hiristiyanlikta her fert, dini hususlarda daima bir rehbere, bir
(kondiiktére) muhtactir. Rahipsiz, hicbir is olamaz. Bundan dolay1
rahiplik bir smiftir. Hiristiyanlikta bir kilise, bir (kalarej-ruhbaniyet)
vardir. Rahipler, fertlerin vicdanlarma hakimdirler. Rahiplerin
dediginden baska tuirlii duistinmek, hissetmek dahi bir gtinahtir.
Kurtin-1 vustada bastanbasa, kurtin-1 ahirede ise hemen hemen yakin
zamanlara kadar ruhbanlik, ilmi diistincelere bile karismaktan geri
kalmamustir. Sirf tihrevi olmak lazim gelen vazifelerini tecaviiz
ederek, diinyevi isleri de giinahla, sevapla kendi arzularina gore
idare etmeye calismislardir.

Garpta Hiristiyanliga kars: ytikselen isyan hissi pek tabiidir.
(Kilise ile devletin ayrilmasi) icin ne fedakarhklar sarf edilmistir.
Devletlerin nasttilestirilmesi (laisize) asirlarla miicadelelerin neticesi
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olabilmistir. Devlet islerinden ruhban niifuzunu gidermek icin
calisanlar, harpten sonra, rahiplere yeniden kiymet verilmeye
basladiginm gordiiler.

Miisliimanlik bir kere en tabii bir dindir; sonra Islam’da
ruhbanlik yoktur. Rahip sinif1 gibi, bizde bir (hocalar sinifi) tesekkiil
edememistir. Vakia hocalarin birbirlerine karsi mesleki bir tesaniidii
oldugu hissedilebilir; fakat bu tesdntid taazzi etmemis, ehemmiyetli
bir 4mil olacak kudreti kazanmamustir.

[slam’da her fert, dini islerde, veli bildigi zatlara miiracaat
ederek istifta eder; bilmedigi seyleri sorup 6grenebilir. Din alimi
olmak igin mutlaka sarikli, ctibbeli olmak lazim gelmez. Ulema
zeyninde nice cahiller, sivil kiyafetinde nice alimler vardur.

[slam’da dinini diinyasimi bilmek herkese farzdir; bu ilm, ne
bir ferde, ne bir sinifa miinhasir degildir. islam’da ferdin vicdanina
tahakktim yoktur. Hiristiyanlikta papaza gtinah ¢ikartmak gibi, fikri,
hissi hiirriyeti imha eden dehsetli bir ustile Miislimanlar kat'tyyen
tabi” degillerdir. Herkesin zahirine bakilir; goriiniiste Miisliiman olan
kimsenin, batinindakine kimse karisamaz; miinafig1 yalmiz Allah
bilir, cezasini da o tayin eder.

Diinyevi islerde hakk-1 Alldha, hakk-1 ibadullaha
dokunmayan, ahlaka mugayir olmayan her is miibahtir. Islam, ahiret
isinde fertleri takyid eder, fakat diinya islerinde cemaati miiftedéane
kilmstir. El-hasili Misltiimanlik, Hiristiyanlikla kiyas edilebilecek bir
din degildir.

Ruhbanlik, ntifuzunu teyit etmek, arttirmak hususunda
mekteplerden c¢ok biiytk istifade etmistir. Garpta, asirlarca
mektepleri ruhbanlar idare ettiler. inkar edilmez ki kilise, terbiye
islerinde hayli tekamiul gostermistir. Bu noktadan terbiye ilmi
ruhbanliga bor¢ludur.
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“Kizlarin terbiyesi”"ne dair, zamanina gore, pek mitkemmel bir
eser yazan “Fénelon” bir rahipti. Terbiye tarihi, meshur terbiyeciler
meyaninda bircok rahipler zikreder.

Misyonerler, diinyanin her tarafinda Hiristiyanlig1 nesr icin,
isitilmemis fedakarliklar sarf ederek, mektepler agarlar. Bizdeki Frere
mekteplerinin bir zamanki ehemmiyetini kim inkar eder? Halbuki
bizde, ilk irfan miiesseseleri, medreselerdi ki bunlarda miinhasiran
din dersleri okutulmazdi. Medreselerimiz, birer Dariilfiinundan
baska bir sey degildi, devletin her tiirli islerinde medreseliler
kullanilird:.

Riisdiyelerin teesstistinden evvelki Sibyan mekteplerimizin ne
halde oldugunu da ¢ogumuz biliyoruz. Mesela Ankara’da hala bu
mekteplerin  artik  biisbiitiin  tereddiye ugramis sekillerini
gorebilirsiniz. Bunlari, ulema simifindan zatlar idare etmezlerdi.
Hemen hepsi vakifti. Cocuklara 6gle yemekleri bile verilirdi. Hala
Persembe giinleri talebesine zerde, pilav veren vakif mektepleri
vardir.

Fakat dikkat edilirse, bu mekteplerin, birer miiessese
tarafindan idare edilemeyisi, belki ferdi tesebbiislerle, hayir
perverliklerle meydana geldigi goriiliir. “Teceddiid” dedigimiz sey
Tanzimat'tan sonra, memleketimize girmis, fakat halkin vicdanina
bir ttirlii temessiil edememis bir cereyandir. Bu cereyan, Sibyan
mekteplerine, yeni tarz elifbalar, kiraat kitaplari, tarih, cografya,
hesap dersleri seklinde girdi. Riisdiyeler, Idadiler cok sonra zuhur
etti. Yeni sekil Iptidailerin, Sultanilerin ise alt1 yedi senelik bir hayatt
vardir. Bu yeni mekteplerin sekilleri hep garptan, bilhassa
Fransa’dan alimmuistir; fakat teessiife sayandir ki higbirinin ne harsi,
ne ameli bir kiymeti yoktur. Bunlar bize ruhu bozuk, imani1 sarsilmus,
[slamliga, Tirkliige yabanci olmaya baglamis unsurlar yetistirdi;
simdi ise higbir sey yetistirmiyor. Bundan anlasilabilir ki
mekteplerimiz bir buhran devri geciriyor. Bircoklarmmizin ([rtica’)
diyebilecegi bir tarzda mektepleri 1slah etmek ihtiyacindayiz. Kimse
inkdr edemez ki, mekteplerimizin ibtidai, tali kisimlarinda din
dersleri okutuluyor. Programlara, kitaplara bakilirsa bu kadar ¢ok
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malumati en mutaassip kimseler bile, kafi degil, hatta fazla
gorebilirler. Tedrisatin ehemmiyetle takip olunduguna da
imtihanlardaki sarikli miimeyyizler sahit gosterilebilir. Bununla
beraber = kimse  mekteplerden, memnun = degildir.  Bu
memnuniyetsizlik, hem dini terbiyedeki tereddiden, hem de tedrisin
ameli bir kriymeti olmamasimdandir.

Mekteplerde Kur’an, ilmihal okutulmadigindan, namaz
kihinmadigindan bahsedenler, bazi mahaller, baz1 mektepler istisna
edilirse, hakli degillerdir. 1ptidai1erde Kur'an, tecvid, ilmihal,
talilerde hatta fikih, ilm-i kelam okutuluyor; ne care ki yine ¢ocuklar
dini bir duyguyla yetismiyorlar.

Dinimiz, hicbir vakit ma’kulat: inkar etmiyor; hicbir vakit ilmi
mu’talar1 ret eylemiyor. Bilakis ilmin her nev’ine biiytik kiymet
veriyor. [lmi miisrik diyar1 olan Cin’de bile aramaya bizi me’'mur
ediyor. Zaten ilm akla, din kalbe hitap eder. Allah’'m isi akil
terazisiyle olgiilemez, fakat kalple hikmeti sezilir.

Mekteplerde zorla namaza sevk olunan ¢ocuklar, duymadan,
sevmeden, istemeye istemeye yatip kalkiyorlar; mekteplerimizde
namaz var, fakat bu, namaz degil, belki cebri bir jimnastiktir.

Malumdur ki terbiye bir is, tedris bir alettir. Mekteplerde dini
tedrisat, dini terbiyenin aleti olmak lazimdir. Dini terbiyedir ki dini
seciyeyi ibda’ eder. Iste mekteplerimizde dini tedrisat bu esasa gore
yuritilmuyor, dini terbiye tamamiyla miihmel kaliyor. Bana
misyoner mekteplerinden &rnek almamizi sgyleyenler bulunur. Iddia
edebilirim ki Mislimanlk, misyonerlige muhta¢ degildir. On asir
zarfinda Islam’m terakkisi, misyonerlik gibi dini teskilat, dini
propaganda ile mi oldu? Islamlarin dini, ahlaki faziletleri, ayn
zamanda medeni faaliyetleri, dinlerinin kuvvetlenmesi, daha fazla
intisar etmesi i¢in kafidir.

Onun icin mekteplerimizde dini terbiyeyi, dini tedrisati
yoluna koymak, cocuklarmn akillarimi ilmlerle kuvvetlendirirken,
kalplerini de dini duygularla miiteheyyic kilmak lazimdir.
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Mekteplerimizi harsi hususlarda garba benzetmekten simdiye kadar
hep zarar gordiik; bundan sonra ise bu zararlar, telafisi kabil
olmayacak derecede ziyadelesecektir.

Dinimiz, harsimizin en ¢ok kuvvetli, en bastaki bir riiknuidiir.
(Laik) tabirinin Misliimanlikta yeri yoktur, demistim. Zaten (Laik)
demek, “dinsiz” demek degil; “gayr-i rithani” daha dogrusu “gayr-i
ruhbani” demektir. Bizde ruhbanlik olmadigina gore laik kelimesinin
de yeri olmamak lazimdir. (Ld dini) tabirinin mukabili (Laik) degil,
(Arolojya?) olmak gerektir.

Bilinmek lazim gelen pek ehemmiyetli bir mesele vardir ki
Tirkiye Devletinin bir Islam devleti oldugu, biitin Islam
devletlerince- velev zimni olsun-muktedd tanildigidir. Islam
devletinin maarifi de, harsen Islami olmak zaruridir. Bu esasi kabul
ettikten sonra mekteplerde dini binanin, dini tedrisin iyi bir tarzda
idaresine kimsenin bir sey demeye hakk: olabilir mi? Yine bu esasa
ibtind ederek Medreselerin Dariilfiinun Hahiyat subesi, vaiz, hatip,
imam, hafiz yetistirmek i¢in birer ihtisas medresesi olmalar1 lazim
gelecegi sdylenemez mi?

Fakat bizce burada matlup olan sey, mektepte dini terbiyenin,
dini tedrisin ilmi bir tarzda idaresidir. Mekteplerimizde mevcut
olmayan sey budur, halkin mekteplerden sikayetini istilzam eden de
budur.

Misliimanlik mademki smuf gayretine istinad etmiyor,
mademki Miislim kavimleri birbirine kardes yaparak Islam’1 beynel
mileliyet vaz’ ediyor. Mademki baska dine salik olanlara kars: kin
beslemiyor, dyleyse baska dindeki kavmler de gordugumiiz kara
taassubun Islamiyet’te yeri yoktur. Hakiki bir Miisliman mutaassib
olamaz. Bugiin taassub sahibi gorecegimiz kimseler, Islamiyet'in
esasindaki seciyeyi idrak edemeyecek kadar dar bir zihniyetle dinine
merbut olanlardir. Mekteplerimizde dini terbiyeyi, dini tedrisi hiisn-i
idare edecek olursak, o vakit Miislimanlar arasinda taassub
beliyyesini kalbinde tasiyacak kimse kalmayacagina emin olmalidir.
Bugtin halkta gordiigtimiiz taassub seklindeki hissi, ictimai vicdanin
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gayr-1 milli cereyanlara kars: olan bir aksii’l-ameli telakki etmek pek
dogrudur. Bu aksii'l-ameli tevlid eden sebepleri ortadan kaldirdimiz
m1? Halkin mekteplere karsi olan vaziyetinin tamamiyla
degiseceginden stiphe etmeyiniz. Dini terbiye, dini tedris meselesi
dar bir kafa ile indi diisiincelerle hal edilemez. Ilmi usullerle nazar-1
dikkate alinmadik¢ca bu mesele hakkinda soylenecek sozlerin bir
kiymeti olmasa gerektir. Dini hissiyati zinde, milli vicdani temiz olan
bir halk icinde, hatta en dinsiz milletlerde dini aksti’l-amellerin
tekrar ytiz gosterdigi bir zamanda dini terbiyeyi, dini tedrisi, ihmal
etmek higbir terbiyecinin kabul edemeyecegi bir keyfiyettir.
Binaenaleyh mekteplerde dini tedrisatin ¢ok malumat vermek
suretiyle degil, dini cok duyurmak, ¢ok sevdirmek suretiyle idaresini
diistinecek, bu husustaki esaslar1 tespit eyleyecek zaman gelmis de
gecmistir, itikadindayim.
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Arap Dilini Yaymada Arabistan’in Rolii"

Prof. Dr. Mahmud Ismail SALTH"
Ceviren: Yrd. Dog. Dr. Yasin KAHYAOGLU"**

Giris

Bilindigi gibi Arap Dili, kiiltiir ve medeniyet agisindan en
zengin diller arasinda yer alir. Doguda Cin ve Hindistan, batida
Fransa’nin dogusundan Atlas Okyanusuna kadar uzanan bir bolgede
Arapca pek cok milletin dili idi. Avrupalilar kendi medeniyetlerini,
hatta Avrupa’ya ulasan Yunan kilttirtintn bir kismunm1 Miisliiman
Araplar ve Arapga vasttast ile tagimiglardir. Oyle ki, Miisliiman Arap
filozof Ibn Riist, Aristo felsefesinin sarihlerinden sayilmaktadir.
Ayni sekilde, Pisagor,  Sokrat ve Euclid gibi Yunan bilim
adamlarmin calismalar1 da, Miisliman bilim adamlarinin tenkit ve
gelistirmelerinden sonra batiya intikal etmistir.

Miisltiimanlar, Arap dili vasitas ile gerek dogu medeniyetini
(Cin, Hindistan ve Fars) gerekse batt medeniyetini (Ozellikle Yunan)
arastirma, ayiklama ve tenkitten gecirdikten sonra, tecriibeye tabi
tutarak gelistirmis ve yeni medeniyetlerini kurmalari icin onu biittin
diinyaya sunmuslardir. Miisliiman Araplarin yazdiklar1 kitaplar,
orta caglardan baglayarak miladi 16 ve 17. asirlara kadar (ibn
Sina'min el-Kanun fi’t-Tib kitab1 gibi) Avrupa tiniversitelerinde ve
egitim merkezlerinde temel kaynak olarak okutulmustur.

* Bu calisma, 30.08.2013 tarihinde Pekin Kitap Fuari'na sunulmus bir makaledir. 30
Eylul 2013-4 Ekim 2013 tarihleri arasinda, Riyad'da benim de bizzat katilmis
oldugum Arap Dili Sinav Olgme ve Degerlendirme Merkezi tarafindan organize
edilen Sempozyumda, makale miiellifi, Prof. Dr. Mahmud Ismail Salih Sini ile yiz
ylize yaptigim goriisme ve istisare sonucunda, makalenin yararli olacag:
diistincesiyle Ttirkceye cevirisini yapmus bulunuyorum.

" Kral Suud Universitesi Arap Dil Enstitiisti Uygulamali Diller Boliimii Ogretim
Uyesi, Riyad.

“* HRU Ilahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali Ogretim Uyesi,
Sanliurfa.
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Avrupalilar onu, Sicilya ve Avrupa’da Latinceye, sonra da baska
dillerine terctime etmislerdir. Bu durum, Avrupanin kalkinma cag:
dedikleri, yeni Avrupa medeniyetinin miladm: olusturmustur.
Onemli ilimlerden biri olan Cebir isminin, Arapca sekliyle korunmus
olarak ayni isimle anilmasi, dikkat ceken diger onemli bir noktadir.
Ayni sekilde, eserlerini Arapca olarak telif eden Misliiman ilim
adami Harezmi, ismini matematikte meshur bir 1stilah olan
Logaritma ile 6zdeslestirmistir. Bilindigi gibi bu temel mefhum,
sadece modern matematikte degil, aym1 zamanda bilgisayar
ilimlerinde de biiytik bir neme sahiptir.

Arapganin diinya medeniyetine etkisini gosteren delillerden
bir de, ozellikle giinliik hayatta kullanilan 6nemli yiyecek ve
iceceklerde, drnegin: Seker, kahve ve limon gibi isimlerde kendini
gostermistir. Ayn1 sekilde 6zellikle bilimsel ve astronomi isimlerin
kullannminda da Arapca isimlere rastlamak miimkiindiir. Bu
konuda fazla bilgi sahibi olmak isteyenler, Alman bayan oryantalist
Sigrid Hunke veya Zkerid'nin Islam Giinesi Batiy1 Aydinlatiyor isimli
kitabina miiracaat edebilirler.

Giintimtizde ise Arap Dili, diinya dilleri arasinda 6nemli bir
yer isgal etmektedir. Diinya dilleri arasinda dordiincii veya besinci
sirada gelmektedir. Arapca, Birlesmis Milletler ve ona bagh Diinya
Saglik Orgiitii ve Unesco gibi uluslararas: orgiitlerin resmi dilleri
arasinda yer aldig1 gibi, ayrica OPEC, Uluslararas iletisim Birligi,
Diinya Tarim ve Gida Orgiitii, Islam Dayanisma Orgiitii, Islam
[limler Egitim ve Kiiltiir Orgiitii (ISESCO), Afrika Ulkeleri Birligi gibi
orgiitlerin kullandiklar1 resmi diller arasinda da yer almaktadur.
Biitiin bunlarin da 6tesinde Arapca, bugiin diinya tizerine dagilmais
bir buguk Miisliman nazarinda kutsal bir dil olarak ta kabul
gormektedir.

Arap Dilini Yaymada Arabistan’in Rolii

S. Arabistan, miladi 1970 yillarindan itibaren, Arap Dilini
yayma ve onu Arap olmayan milletlere 6gretme konusunun énemini
idrak etti. Bu nedenle, gecen asrin seksenli ve doksanli yillarinda,
ihtisas alani dil 6gretimi olan ti¢ adet Dil Enstitiisii agti. Bunlar:
Birincisi: Kral Suud Universitesi'nde 1975 tarihinde acildi. Ikincisi:
Ummii'l-Kura Universitesi'nde 1975 tarihinde 6nceleri “Arapga Dil
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Merkezi” olarak acildi. Daha sonra, 1979 yilinda “Arapca Dil
Ogretim Enstitiisi” olarak faaliyetine devam etti. Buradaki
programlar burslu erkek ogrenciler ile agiktan devam eden bayan
ogrencilere uygulandi. Ugtinctisti Imam Muhammed b. Suud Islam
Universitesinde 1977’ de, énceleri “ Arapga Dil Merkezi” olarak agild1.
Daha sonra bu merkez de, 1981 yilinda bagimsiz bir “Arapca Dil
Ogretim Enstitiisti” olarak faaliyetine devam etti.

Bu enstitiilerin yani sira, Medine Islam Universitesi'nde,
Zahran’da bulunan Kral Fahd Petrol ve Maden Universitelerinde de
bazi dil programlar: yer aldu.

Gecen son yirmi yil icerisinde de bazi Dil Enstitiilerinin agilimi
gerceklesti. Bunlardan biri, 2001 tarihinde Medine-i Miinevvere'de
bulunan islam Universitesi biinyesinde insa edilen ve Ana Dilleri
Arapca olmayanlar icin insa edilen Enstittidiir ki, buras: yaklasik 50
yil boyunca yabanci talebelere Arapca 6gretme subesi olarak devam
etti. Digeri ise: Emire Nura Universitesi biinyesinde 2010 senesinde
“Ana Dilleri Arapca Olmayan Bayan Talebelere Arapca Ogretimi”
adiyla insa edilen Arapca Dil Enstitiistidiir. Bir digeri ise: Suudi
Hiikiimeti tarafindan, Cidde kentinde, Kral Abdiilaziz Universitesi
blinyesinde 2010 senesinde agilmas: kararlastirilan ve yabancilara
Arapca dil 6gretimi programini hedefleyen Enstittistidiir.

Diinya Universitelerinde Bulunan Arap Dili Kiirsiileri

Dr. Salih Suhaybani, Suudi Arabistan'm Arap Dili
Ogretiminde gosterdigi gayret ve cabalarla ilgili genis capli yaptigi
bir arastirmasinda, Arabistan hiikiimetinin = baz1  biiyiik
tiniversitelerde insa ettigi bu kiirstileri soyle dile getirmektedir:
Londra Universitesi, Kral Fahd Kiirsiisii (Ingiltere)
Giiney California Universitesi, Kral Faysal Islam Kiiltiiri ve
Diustincesi Kiirstisti (Amerika)
California Universitesi, Kral Abdiilaziz Kiirsiisii (Amerika)
Polonya Universitesi, Kral Abdiilaziz Kiirsiisii (Italya)
Harvard Universitesi, Kral Fahd Kiirsiisii (Amerika)

Suudi Arabistan’da Bulunan Ornek Dil Enstitiisii
Kral Suut Universitesi biinyesinde yer alan “Arapca Dil
Enstitiisti” Arap Dili Ogretimi alaninda 6érnek ve egsiz bir kurum
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sayilir. Bu Enstitti, belki de diinya capinda ilk dil enstittistidiir
denilebilir. Agilisindan itibaren (1395h/1975), 6zellikle de Ana dilleri
Arapca olmayanlarin Arapca 6grenim meselelerine egilmis (6gretim,
egitim ve arastirma) ve bu konular tizerinde titizlikle durmustur. Bir
taraftan kamu ve oOzelde calisan memur ve iscilere dil kurslari
dtizenlerken, diger yandan devlet bursuyla cesitli tilkelerden gelen
ogrencilere dil kurslar1 imkanlar1 saglamistir. Buna ilave olarak, ayni
amagla Ogretmenleri yetistirme kurslar1 da dtizenlenmistir. Bu
baglamda Asya ve Afrika kitalarmin cesitli tilkelerinde egitim
alaninda c¢alisacak olan Ogretmenlerin egitilmesi kurslarim1 da
diizenlemistir. Dil Enstitiisti ayrica, kendi blinyesinde bir arastirma
birimi, ders ve dokiimantasyon ¢alismalari tinitesini de kurmustur.

Riyat’ta bulunan imam Muhammed b. Suud islam Universitesi
ile Mekke-i Miikerreme’de bulunan Ummii’'l-Kura Universitesi de
(ki, daha ¢nce Kral Abdiilaziz Universitesine bagliydi) bu alanda
Kral Suud Universitesi’nin yolunu takip ederek, her iki tiniversite de,
btinyelerinde Arapca Dil Enstitiilerini insa etmislerdir. Bu Enstittiler:
Dil Kurslar: diizenleme, Ogretmenlerin Egitimi, Bilimsel Arastirma
yapma, Saglam kaynaklardan Ders ve Dokiimantasyon Hazirlama ve
Planlama gibi bilimsel faaliyete girmislerdir. imam Muhammed
Islam Universitesi Dil Enstitiisii, biitiin bu faaliyetlerle yetinmeyerek,
kendi biinyesinde, daha 6nceden stirdiirtilmekte olan Yiiksek Lisans
Programimin bir devami olarak, Doktora programini agmay: da
hedeflemistir. Bu programlarla, bir yandan Suudi Arabistan’in
ihtiyac1 olan Arap Dili 6gretiminde c¢alisan egitimci kadroyu
(Akademisyen) yetistirmek, diger yandan da, ana dilleri Arapca
olmayan yabancilara Arapga Ogretimini vermek icin biyiik bir
calisma icine girmistir.

Yabancilara Arapga Ogretimi Birinci Uluslararas1 Konferans

Kral Suut Universitesi-Arapca Dil Enstitiisti 1978 yilinda,
Arapcanin yabanci dil olmasi hasebiyle Arap Dilinin 6gretimine
yonelik ilk adim olarak wuluslararasi dtizeyde bir konferans
diizenledi. Bu konferansa; Arap tlkelerinden, Avrupa’dan ve
Amerika’dan birgok bilim adami, arastirmaci ve akademisyen katildz.
Bu konferans, dil 6gretimi alaninda calisan pek ¢ok akademisyeni
olumlu etkilemis, yabanci dillerin 6gretimi alanindaki yenilikler
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konusunda onlar1 bilgi sahibi yapmustir. Arapga 6gretiminin de aym
sekilde, gerek anadili Arapca olanlar, gerekse Arapca disindaki
dillerle konusan insanlarin dil farkhilbklar1 g6z ©ntinde
bulundurularak, giintimiiz modern teknolojisinin sundugu imkanlar
kullanarak yaygin hale getirmenin bir zorunluk oldugunu ortaya
koymustur.

Arabistan’in Yabana1 Ulkelerdeki Dil Enstitiileri

Imam Muhammed b. Suud Islam Universitesi'ne bagls,
Endonezya, Japonya, Cibuti gibi yabanci tilkelerde bulunan Dil
Enstitiilerinin rollerini de unutmamamiz gerekir. Ayrica Suudi
Arabistan’da bulunan bazi hayrr kurumlarinin; Islami Vakif
Miiessesi, Uluslararas1 Miifredat Miiessesesi, Oku Miiessesi - daha
sonra bunlara deginecegiz - gibi hayir miiesseselerinin bu alandaki
onct rolleri de goz ard1 edilmemelidir.

Uluslar Arasi Kral Abdullah Dil Merkezinin Arap Diline
Hizmetleri

Suudi Arabistan Kralliginin; 23.7.1429 /27.7.2008 tarihinde,
Arap Dilinin 6gretimi ve yaygin hale getirilmesi amaci ile, Arap
Dilinin hizmetine yonelik olarak, Yiiksek Ogretim Bakanimin da
bizzat gozetim ve denetiminde insa edilen Uluslar Arasi Kral
Abdullah Dil Merkezi bu alandaki en biiytik hadisedir. Bu merkezin
en onemli hedeflerinden biri de, Arap Dilini diinyanin dort bir
yanina yaymak icin her tiirlii ara¢ ve metodu kullanarak bu projeyi
hayata gecirmek ve gereken destegi saglamak igin calismak
olmustur. Dolayist ile Arap Dilini diinyanun her tarafmna yayma
yolunda sarf edilen bu biiyiik ¢caba ve gayretlerden, ayn1 sekilde bu
glizel koordineli calisma ve destek sonucunda olusan bu merkezden
beklentilerimiz biiytiktiir.

Bilimsel ve Egitim Materyallerini Gelistirmede Arabistan'in
Rolii

Arap dilini gelistirme ve yayma baglaminda Suudi
Arabistan’m hizmetleri kapsaminda Prof. Dr. Salih es-Siithaybani
tarafindan yapilan genis bir arastirma s6z konusudur. Ben de
burada, modern teknoloji araglarindan da yararlanarak, sadece iki
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ana noktaya deginip konuyu agiklamaya calisacagim. Birincisi:
Bilimsel ve egitsel materyallerinin tiretimi, Ikincisi ise: Arapcay1
konusanlar igin 6gretim metotlarin gelistirme.

Diinya capinda, baska dillerde konusan insanlara Arapcay:
ogretmeye hizmet baglaminda, egitsel materyaller, kitap ve
dokiimanlarin gelistirilmesinde kullanilan bilimsel c¢alisma ve
cabalara hizlica bir goz attigimizda, Arabistan egitim kurumlarmin
bu alandaki 6ncti rolii, Arap ve yabanci diger egitim kurumlarini
geride birakmis niteliktedir. Bu bariz 0©zellik; ders Kkitaplari,
dokiiman alaninda acikca gorildugt gibi, yabancilara Arapga
ogretimi alaninda calisan arastirmaci ve Ogretmenler igin ilmi
kaynaklari sunmada da goze carpmaktadir.

1- Arapca Dil Enstitiilerinin Yayinladig: Kitaplar

Yukarida isaret edilen ti¢ universite biinyesinde yer alan
Arapca Dil Enstitiileri - Riyad’da Kral Suud Universitesi ile Imam
Muhammed b. Suud Islam Universitesi, Mekke-i Miikerreme’de
bulunan Ummii’l-Kura Universitesi - kitap ve dokiiman hazirlama
ve yayinlama konusunda biiytik hizmetler sunmuslardir. Aym
sekilde bu tniversitelerde galisan akademisyenler de Arap dilinin
ogretimi ile ilgili onlarca kitap ve dokiiman serisini yaymnlamada yer
almislardir. Bu alanda yayinlanan kitap ve dokiimanlar1 soyle
siralayabiliriz:

Arap Dili Enstitiisii ve Ogretim Elemanlarinin Cikardiklar
Kitaplar:
Birincisi: Arap Dilini Ogretmeye Yonelik Kitaplar:
A) Kral Suut Universitesinin Yayinlar::
- el-Arabiyyetii li’l-Hayat (4 kitap) 1
- el-Arabiyyetii Asvatiiha ve Hurufuha (Arapganin ses ve harfleri).
- el-Kiraetii’l-Muyassara (3 Kitap)
- el-Kavaidii’l-Arabiyyetii’l-Muyassara (3 kitap)
- el-Arabiyyetii Asvatiiha ve Hurufuha (Arapganin ses ve harfleri).

- et-Ta’biru’l-Muvecceh (2 kitap)

1 Elimizde bulunan ve hazirlik siniflarimizda okuttugumuz el-Arabiyyetii li’l-Hayat
serisi ise 3 kitaptir.
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- el-Arabiyyetu li’l-A’lem, 4 seviye ( 3 kitap baskida)

- el-Arabiyyetu li’l-Miibtediin (Arapgaya yeni baslayanlar icin)

- el-Arabiyyetu’l-Vazifiyye (Mesleki hayatla ilgili Arapca) 4 seviye.
(Baskida)

- el-Arabiyyetu li Agradin Tibbite (Tipla Alakali Arapca)

- en-Nahvu'l-Arabi el-Mubermec 1i’t-Ta’limizzatiy (Kendi kendini
Egitme Amagcli Programlanmis Arapca Nahiv)

- el-Imlau’l-Vezifiy (Her kese Imla Dersi)

- el-Edep ve'n-Nusus (Arap Olmayanlara Edebiyat ve Metinler)

- et-Tedribat Fehmi’l-Mesmu’ (Duyulanlart Anlama Uzerinde
Alistirmalar.)

- Bernamecii’l-Arabiyye et-Tefa'uliyye (Internet Aracilifiyla Arapga
Ogrenimi)

B. Diger Kurumlarin Yayinladig: Kitap ve Seriler

- el-Arabiyyetu li'n-Nagiin Serisi. 6 kitap 6grenci icin, 6 kitap ta

ogretmen icin. (Egitim ~-Ogretim Bakanlig1)

- Silsiletu Uhibbii el-Arabiyye (Arapgayl Seviyorum- Cocuklar

icin). 8 seviye. Ogrenci, Alistirmalar ve Ogretmen kitaplari.

Buna ek olarak, seri ile birlikte cocuk sozliigu (Korfez Ulkeleri,

Arap Kiilttir Yaymlar: - Riyat).

- Silsiletii’l-Kiraeti’l-Arabiyye Li’l-Miislimin: 3 Kitap (Ltubnan
Yaymevi -Beyrut)

- Silsiletii’l-Ta’limi’l-Arabiyye, 1-6 seviye. Ogrenci, aktivite ve

ogretmen kitaplar1. (Uluslararas1t Metot Miiessesi - Riyad)

- Silsiletii Heyya Netekellem el-Arabiyye (Haydi Arapga

konusalim Serisi) 3 kitap. (Tevbe Kitap evi- Riyad) Bu

program Ingilizce &grenenlere yonelik Radyo progranu

seklinde idi.

- Silsiletii’l-Arabiyye Beyne Yedeyk, 3 kitap ve bir sozliikten

ibarettir. (Miessestii’l-Vakfi'l-Islami - Riyad).

- Silsiletii’l-Arabiyye Lirragidin. (3 kitap 0grenci igin, 3 kitap ta

ogretmen igin. Islami Isler Bakanligr).

- Arap Morfolojisini (Sarf dersini) Kendi Kendine Ogren.
(Merih Yayinevi- Riyad)

- et-Tesliyetii’l-Miismira. Cocuklar icin dil oyunlari, 4 kitap.
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- Teallem el-Imlae bi Nefsik (Yaziy1 kendi kendine dgren).
Toplam: 97 adet kitap

Ikincisi: Arastirmaci ve Ogretmenler Icin Ilmi Kaynaklar:

Dil Ogreniminde Yardimci Gorseller

Dil Sinavlar:

Arap Dilinde Yaygin Olan kelimeler

Arap Dili Ogreniminde Yeni Yontemler

Dilbilim (Linguistics) ve Sozluk Calismalar:

[Imii'l-Esvat et-Tatbiki (Uygulamali fonoloji) . Arap Dilinin
Fonetigi, Egitim Ses Sisteminin Ogrenimi.

[Imii'l-Luga en-Nefsi (Psikodilbilim) Birinci Uluslararasi, Arap
olmayanlara Arapca Ogretimi Sempozyumunun Bilimsel
Kaydu.

Ceviri Kitaplar

et-Tekabii’'l-Lugavi ve Tahlilu’l-Ahtaa (Dil Karsilastirmalar: ve
Hatalarin Analizi)

en-Nazariyyetu't-Tekamuliyye fi Tedrisi’l-Lugat ve Netaicuha'l-
[lmiyye (Dil Ogreniminde Tekamiil Teorisi ve Bilimsel
Sonuglarr)

Tatbikatii’l-Hasibi’l-Ali  fi Iktisabi’l-Lugeti’s-Saniye (Ikinci Dili
Kazanmada Bilgisayar Uygulamalar1)

Esasiyyatu’t-Tekyim fi't-Ta'limi’l-Lugavi (Dil Ogreniminde Temel
Degerlendirmeler)

Tatvir Menahic  Ta'limi'l-Luga  (Dil Ogrenimi Metotlarim
Gelistirme)

Istraticiyat Eda’i-l Ihtibar. (Smav Uygulama Stratejisi)

Nazariyyat Tea'llum Lugati’s-Saniye. (Ikinci Dil Ogrenme
Kuramlarr)

et-Tefaul n-Nassiy (Metin Etkilesimi)

B- Universite Disinda Yayinlanmis Bazi1 Kitaplar
Mu’cemu’t-Talib es-Siyaki - Ogrenci Sozligi - (Yaymncilar,
Liibnan Yayinevi)
Mu’cemu’l-Emsali’l-Arabi (Arap Atasozleri Sozliigu (Yayncilar,
Liibnan Yayinevi)
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Mursidii’l-Mua’llim ~ fi  Tedrisi’l-Lugati’l-Arabiyye li ~ Gayri'n-
Natikine Biha. (Yabancilara Arapca Ogretiminde Ogretmen
Kilavuzu), (Korfez Ulkeleri, Arap Kiiltiir Yayinlar: - Riyat).

Delilii'I-Mallim  fi Istihdami’l-Bitakat Ve's-Stiver fi Ta'limi'l-
Luga.(Arapca Ogretiminde Resim ve Kart Kullanimy,
Ogretmen Kilavuzu), (Korfez Ulkeleri, Arap Kiiltiir Yayinlari
- Riyat).

Idaat fi'l-Lugati’l-Arabiyye (Yaymnct: Yazar: Dr. Abdurrahman el-
Fevzan)

et-Tekenniyatti-Terbeviyye fi Ta’limi’l-Lugati’l-Arabiyye, (Arapga
Ogretiminde Teknik Egitim) (Umeyye Yayinevi, Riyad)

el-Ela’bu’l-Lugaviyye  fi  Ta'limi’l-Lugati’l-Arabiyye  (Arapca
Ogretiminde Dil Oyunlari), (Merih Yaynevi, Riyad).

Kur’an-1 Kerim Kelimeleri Sozliigii ve Yayginlik Dereceleri
(Lubnan Yayinevi, Beyrut).

Mu’cem Mustalahat [Imu’l-Lugati’l-Hadis (Modern Dilbilimi
Terimleri Sozlugti) (Liibnan Yayinevi, Beyrut)

Yabancilara Arap Dili Ogretiminde Kaynak (Arap Ilim, Kiiltiir
ve Egitim Orgiitii, Tunus). Toplam: 25 adet kitap

Imam Muhammed b. Suud Islam Universitesi ve Ogretim
Elemanlarinin Yayinlari
Birincisi: Arap Dili Ogretimi:

Silsiletu ~ Ta’limi’l-Lugati’l-Arabiyye  Linnatikina  Bigayriha.
(Yabancilara Arapca Ogretme Dizisi) Bu seri, Arap Dilini ve
Dini ilimlerin ana prensiplerini 6greten kdmil bir metottan
ibarettir. Bu dizi; 37 gesit kitap icermektedir. 5 adet 6gretmen
icin rehber kitap, 8 adet sozlitk ve diziyi tanitan bir adet
mukaddimeden olusmaktadir.

Toplam:50 adet kitap.

Ikincisi: Ogretmen ve Arastirmacilar i¢in Kaynak Kitaplar

Delilii’l-Buhus  el-Mutemmime lilmacistir fi Ma’hadi Ta'limi’l-
Lugati’l-Arabiyye

Kadaya ve Tecarib fi Ta’limi’l-Lugati’l-Arabiyye, li Gayri Natikine
Biha

Kiraat fi I'lmillugati’t-Tatbiki

[lmu’l-Lugati’t-Tatbibiki ve Ta'limu’l-Arabiyye
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- [lmu’l-Lugati'n-Nefsiyy
- Menahicu’l-Bahs fi Lugati’l-Merhaliyye limuta’allimi  Ellugat el-
Ecnebiyye

B. Universite Disinda Yayinlanan Kitaplar

- en-Nazariyatu’l-Lugaviyye ve’n-Nefsiyye ve Ta'limu’l-Lugati’l-

Arabiyye (Yayinlayan: Miellif, Dr. Abdiilaziz el-Usayli)

- Taraik Tedrisi’l-Lugati’l-Arabiyye Li'n-Natikine bi Lugatin Uhra

(Yayinlayan: Miellif, Dr. Abdtilaziz el-Usayli)

- Min Hasais Lugati’l-Arabiyye (S.Arabistan Arap Dili Cemiyeti)

- ed-Dirasatii’l-Lugaviyye li'l-Merhaleti’s-Saneviyye (S.Arabistan

Ta’lim ve Terbiye Bakanligr)

- Esasiyyat Ta’limi’l-Lugati’l-Arabiyye Li'n-Natikine bi Lugatin

Uhra ( Ummii'l-Kura Universitesi, 2002)

- el-Ihtibaratii’l-Lugaviyye (Yayinlayan: Miellif, Dr. Ibrahim
Ebu Humeyid)

- [lmu’l-Luga es-Siyasi (Kral Suut Universitesi)

Toplam: 13 adet kitap

Ummii’l-Kura Universitesi, Arap Dil Enstitiisii ve Ogretim
Elemanlarinin Yaptiklar: Yayinlar
Yabancilar I¢in Arapca Dil Ogretimi Uzerine Yayinlanan
Kitaplar:

- Ses Dinleme Kitab1

- Yabancilar Icin Arapca Dil Ogretimi. 6 Kitap

- Ogretmen Kilavuzu

- Kur’an-Kerim’den Amme Ciiziiniin Ogretimi

- Arap Yazis1 Kitabi

- Arap Yazst Icin Kaynak kitap

- Ders Kitabr Ile Birlikte Hikayeler (10 Hikaye)

- Arapcada Zor Seslerin Ogrenimi ve Ogretimi (Ogretmen ve
Ogrenci igin)
Toplam: 22 Adet kitap

Ogretmen ve Aragtirmacilar I¢in Kaynak Kitaplar

- Ta'limu’l-Arabiyye Li'n-Natikine bi Lugatin Uhra, Ustisiihii,
Medahiliihii ve Turuk Tedrisihi
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- el-Ahtaii’l-Liigaviyye  et-Tahririyye i Tullabi’l-Miisteva’l-
Mutakaddim

- et-Temhid fi'l-Iktisabi’l-Lugati’l-Arabiyye li Gayri'n-Natikina Biha

- Kaimetu Mekke li’l-Miifradati’s-Sai’a

- Bernamecii Ta'limi’l-Arabiyye Li’l-Miislimin en-Natikine bi Lugatin
Uhra fi Davi Devafiihim

- el-Usiisii’l-Mu'cemiyye Ve's-Sekafiyye li Ta’limi’l-Lugati’l-Arabiyye
Li Gayri'n-Natikine Biha

- Delilii Amel fi I'dad el-Mevad et-Ta'limiyye Liberamic Ta'limi'l-
Arabiyye

- el-Kitabii'l-Esasi li Ta'limi’l-Lugati’l-Arabiyye Li'n-Natikine bi
Liigatin Uhra, I'daduhu, Tahliliihii ve Takvimuhu

- el-Merci” fi Ta'limi’l-Lugati’l-Arabiyye Li'n-Natikine bi Liigatin
Uhra (2 kitap)

- Buhus Lugaviyye ve Edebiyye

- el-Arabiyyetu ve’l-Hevsa Nezerat Tekabuliyye

- Ta'limi’l-Arabiyye li Gayri'n-Natikine Biha el-Meacim

- el-Meharatii’l-Liigaviyye ve Miisteveyatiiha

- el-Meharatii’l-Liigaviyye ve Miisteveyatiiha, Tahlil Nefsi Lugaviy

(Anket Calismasi) Toplam: 14 adet kitap

Yukarida anlattiklarimiza ilave olarak, Dil Enstitiisti yakin
gecmiste, pek cok Arap dil uzmanmimn katkilariyla, Ana Dilleri
Arapga olmayanlar icin farkli bir dokiiman daha hazirlamistir. Bu
kaynak dokiimanin yaymlanmasi veya dagitimi ile birlikte, sadece
Arap Dil Enstitistinde degil, aym1 zamanda diger miiessesler
nezdinde de biiytik bir calisma olarak etkisini gosterecegini tahmin
ediyoruz.

Egitim Bakanlig: ( Su andaki, Ta’lim ve Terbiye)

Otuz yili askin bir stireden beridir, Suudi Arabistan Egitim
Bakanlig1, Arapcay1 konusanlar igin, olduk¢a 6nemli bir Arapca Dil
Ogretimi Serisi Unitesini zamaninda hazirlama tesebbiisii igine
girmistir. Bu: “el-Arabiyyetii Li’n-Nasiin” serisidir. Bu dizi
oncelikle, Ana dilleri Arapca olmayan ve Arapga Ogrenimi goren
ortaokul ve lise 6grencilerine yonelik olmustur. Bu seri 12 kitaptan
meydana gelmistir. 6 kitap ©gretmen, 6 kitap ta Ogrenci icin
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hazirlanmistir. Bakanlik diinya ¢apinda dagitilmak tizere bu seriden:
100.000 adet bastirmustir. Ayrica diinya tilkelerinden pek cok 6zel ve
resmi miiessese de (bazen yerel dilden ilave ve agiklamalar da
ekleyerek) bu serinin bircok baskisini yapmuslardir. Yaklasik iki
yildan bu yana bakanlik, “Yabanci Okullarda Arapga Ogretimi
Konusunda Dokiiman Hazirlama Projesini” {istlenmis durumdadr.

Arabistan’daki Ozel Kurumlar

Arapcayr diinya capinda yayma ve gelistirme hareketini
tistlenmede aktif rol oynayan kurumlarin basinda; Islam Vakfi
Miiessesesi, Uluslararas1 Program Miiessesesi ve Ikra Miiesseseleri
gelmektedir. Ornegin, Islam Vakfi Miiessesesi, 6grenci igin 4 kitap ve
bir sozliikten olusan “hy (i 4n sl ” (el-Arabiyyetii Beyne Yedeyk)
serisini yayinlamis, bu Arapca seri, gesitli tilkelerde Arapca 6gretimi
yapan Ogreticilerin egitimi konusunda aktif bir rol oynamustir.

Riyad’'ta bulunan ve Siileyman er-Racihi Hayir Miiessesesine
bagh olan ikinci 6énemli hayir kurumlardan, Uluslararast Program
Miiessesesine gelince, bu hayir kurumu da, ana dilleri Ingilizce olan
Miisliimanlara yonelik olarak: “4x) ads3” (Ta’limii’l-Arabiyye)
serisinin telif ve yaymnlamasimi tistlenmistir. Adi gegen bu seri,
Arapca Ogretiminin hazirlik diizeyinden baslayarak, lise diizeyinin
bitimine kadar olan egitim asamasini hedeflemis, bu farkh
diizeylerdeki Arapca 6grenim ihtiyacini karsilamis durumdadir. Bu
alanla ilgili kitaplarin sayisi: 30 adet kitaptan az degildir. Bu hayir
kurumu ayn1 zamanda, Arapga Ogretimi amacina yonelik olarak
ihtiya¢ duyulan kitaplar1 hazirlama konusunda rehber niteliginde bir
calisma sergilemis ve “Ana Dilleri Arap¢a Olmayanlara Arapca
Ogretimi Dokiimanin1” hazirlamada 6ncii rol oynamistir.

Yukarida admn gecen Uluslararast Program Miiessesesinin,
cesitli {tilkelerdeki Arapga Ogretmenlerini egitme cercevesinde
hazirladig1 6rnek bir calisma ve program ile biiyiik ve 6ncii bir rol
oynamustir. Kurumun hazirladig1 ¢anta setinde, bir yandan hoca ve
talebe i¢in kitap, diger yandan bilgisayar sunumlu bir kitap yer almis
bulunmaktadr.

Yabancilar arasinda Arapgay1 yayma ve gelistirmede biiytik
pay1 olan ticincti hayir kurumu ise Ikra’ miiessesidir. Merkezinin
bulundugu yer, Arabistan’in Cidde kentidir. Ad1 gecen kurum daha
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cok, egitim ve ogretim ile ilgili kitaplarin baskisini yenileyip tekrar
basmada biiyiik katki saglamigtir. Ornegin, el-Arabiyyetii li'n-Nagiin
serisini bastirip cesitli diinya {tilkelerinde dagitimini tistlenmistir.
Ayrica, gesitli tilkelerde diizenlenen Arapga 6gretim kurslarinda ders
veren Ogretim elemanlarinin egitimi baglaminda gerekli mali destegi
saglamistir. Ayni sekilde, Arap dilinin yayilmasina hizmet amaciyla,
Cin’deki bazi projelere parasal destek vermistir.

Ozel Arap Dili Enstitiisii

Riyad’ta, diplomatlarin bulundugu semtte yer alan, Stileyman
er-Racihi hayir kurumuna bagli bu 6zel enstitti, yaptig1 faaliyet ve
katkilar sebebiyle bu kurumdan bahsetmemiz gerekir. Adi gecen
kurum, Ana Dilleri Arapca olmayanlara, farkli amaglara yonelik
Arapga 0gretimi alaninda pek ¢ok kitap nesretmistir. Diplomasi, tip
gibi alanlarla ilgili olarak toplam: 30 adet kitap hazirlamistir. Bu
bilgiler dogrudan, Prof. Dr. Salih es-Suheyban tarafindan bana
anlatilmis ve teyit edilmistir. Sadedinde oldugumuz Ozel Arap Dil
Enstitiisti, 6zellikle farkli amaclara yonelik Arapca 6gretimi tizerinde
yogunlasmasi hasebiyle, alaninda tek olma niteligine sahiptir. Bu
hizmetlerin yan sira, Enstitt, ilgili internet sayfasinda yer aldig: gibi,
farkli aktivite ve faaliyetlerde de bulunmaktadir.

Arapca Ogretim Metotlarimi Gelistirmede Arabistan

Universitelerinin Katkilar

Kral Suud Universitesi, 1994 senesinde, Arabistan’in Riyad
sehrinde calisan yabancilara Arapca Ogretim programim hazirlama
amacma yonelik bir merkez agma karari aldi. Bu projeyi hayata
gecirmek icin, konuyu bu fikri ortaya atan, Ingilizce boliimii 6gretim
tiyelerinden Prof. Dr. Mahmud Ismail es-Sini’ye havale etti. Zira ad1
gecen Ogretim tiyesinin ihtimami ve bilimsel ihtisas alani, yabanci
dilleri modern metotlarla &gretme yollarini kapsiyordu. Ik adim
olarak Ingiliz dili boltimiinden deneyimli, yabanci dil olmasi
hasebiyle Ingiliz dilinin 6gretimi alaninda otorite olan ii¢ 6gretim
tiyesinin ortak calismalariyla program baslamis oldu. Atilan bu
adim, diger Arap d{ilkelerinde de Yabancilara Arapca Ogretme
yolunda atilmas: gereken adimlara yeni bir bakis acis1 ve yonelis
getirdi. Ctinkii o ana kadar, diger Arap tilkelerinde yaygin olan tarz,



336 Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 19, Sayi 31, Ocak-Haziran 2014

Araplar icin hazirlanmis olan kitap ve metotlarla dil 6gretme
seklinde yirutiilmekteydi. Oysa giinliikk hayatinda, cevresinde ve
cocuklugundan itibaren Arapca konusan bir Arap ile Arapca
konusunda hicbir bilgi ve tecriibesi olmayan diger insanlar
arasindaki temel fark ve ozellikler g6z 6ntinde bulundurulmamast.
Arap dili 6gretim programi, bu yeni metot ve yonteme paralel olarak
basladi. Boylece ilk etapta, Birlesik Amerika Devletlerinde bulunan
ve bir gurup Arap dilcisi tarafindan hazirlanmis olan gegici bir kitap
esas alindi ve dil 6gretim laboratuvarlarindan da istifade edilerek ilk
defa Arap tlkelerinde bu program hayata ge¢mis oldu.

Bu uygulama ile yabancilara yonelik, Arapca Ogretiminde
bilimsel tarzda hazirlanmis ders kitaplari ile kaynaklarin ne denli az
ve yetersiz oldugu giin ytziine ¢ikmis oldu. Atilan bu adimla aym
sekilde modern metotlara uygun telif edilmis kaynaklarin
yetersizligi, ilmi arastirmalar alaninda bir {initenin yoklugu ve
okutulmasi gereken derslerin belirlenmesi gercegi idrak edildi. Iste
btittin bu ihtiyaclar, yukarida isaret ettigimiz gibi, Arabistan
tiniversitelerine bagl dil enstitiileri tarafindan saglanmis ve ortaya
cikarilmiastir.

Yabanci Dil Olmasi1 Hasebiyle Arapca Yeterlilik Sinavi

Kral Suud Universitesine bagli Dil Enstitiistinde yapilan
calismalar sonucunda, enstitiide yabanci bir dil olmasi hasebiyle ilk
defa teknik diizeyde Arapga yeterlilik smavi hazirlandi. Bu smav,
Ingiliz Dili, Arap Dili ve Psikoloji Boliimiinden &gretim elemanlar1
ile Universitedeki Program uzmanlardan olusan bir gurup
akademisyen tarafindan hazirlanmistir. Bu tarz bir dayanisma ile
Arap Diline yapilan bu hizmet, haddi zatinda bu alanda bir ilk
sayilir. Zira daha 6nceleri Arapga 6gretimi denince, akla gelen sadece
Arap Dili ve Edebiyati alaninda uzman olan kimseler anlasilirdi.
Yaygin olan kanaat bundan ibaretti.

Burada kayda deger onemli bir konu olan; Arapca Yeterlilik
Sinavi alanindaki projeye isaret etmem gerekir. Arabistan Yiiksek
Ogretim Bakanhigina bagli, Ol¢gme ve Degerlendirme Merkezi
tarafindan organize edilen bu 6nemli calisma, Arabistanl teorik ve
pratik bir gurup dil bilimci ve teorisyenin katkilariyla hayata
gecirilmis, proje daha sonra, Arapga 6gretimi alaninda uzman olan
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bazi Arap dilcileri tarafindan uygulamaya konmustur. Bu calisma,
yabanci dil olmasi hasebiyle Arap Dili alaninda teknik diizeyde
yapilmis en kapsamli ve en modern yeterlilik sinavi sayilir.

Yabancilar I¢in Arapca Ogretmenlerin Yetistirilmeleri ve

Egitilmeleri

Dil Enstitiilerinin, Arapgay: giintin sartlarina uygun, bilimsel
metotlarla Ogreten ehil Ogretmenlerin azligt ve yetersizligi
konusunda karsilastig1 sorun, yetkilileri Arapga 6gretimi konusunda
eksikligi hissedilen yeterli sayida deneyimli ve ehil 6gretmeni bulma
ve bu amacla programlar hazirlama arayisina sevk etmistir. Bu arayis
ve cabalar, bircok yabanci iilkede, Arap Dilinin 6gretimi alaninda
yontem ve metot gelistirmede buiytik rol oynamistir. Bunun sonucu
olarak ta, bu enstitiilerinden mezun olan elemanlar, diinyanin farklh
tilkelerinde Arap Dilini 6gretme alaninda yeni programlar hazirlama
ve gelistirme arayis1 icine girmislerdir.

Arabistan’in Uzman Ogretici Kadrosunun Yetistirilmesi

Suudi Arabistan Universitelerine bagli Arap Dil Enstitiilerinin
biiytik arayislar: neticesinde, yabanci dil olmasi hasebiyle Arapca
ogretim programlarinin gelistirilmesine olan ihtiya¢ gitin gittikce
daha fazla idrak edilmistir. Bu ihtiyacin karsilanmasi ve giderilmesi
amaciyla, Kral Suut {iniversitesi, Imam Muhammed Islam
Universitesi ve son olarak ta Ummu’l-Kura Universitesi, basarili
goriilen bir kisim dilci arastirma gorevlisi ve egitimciyi, teorik ve
pratik dil calismalar1 alaninda, 6zellikle de yabanci dil 6gretimine
yogunlasmaya yonelik ihtisas yapmak {izere Ingiltere ve Amerika
Universitelerine gondermislerdir. Bu calisma sonucunda yukarida
ad1 gecen dil enstitiileri biinyesinde doktorasini yapmus ehil 6gretim
eleman ihtiyaci saglanmis, boylece modern anlamda yabanci dillerin
(Arapca) Ogretimi konusunda program, proje, kaynak kitap ve
derslerin belirlenmesinde bu kadro biiytik rol oynamuistir.
Hazirlanmis kitaplara ilave olarak ayrica, dil 6gretimi ile alakali pek
cok bilimsel arastirma, makale, yiiksek lisans tezleri de yapilmis
olup, bunlarin da, yabanci dil olmasi1 hasebiyle, Arap dili 6gretimine
ve gelistirmesine biiytik katkilar saglayacagini timit ederiz.
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Egitim Araclarinin Kullanimi

Arabistan tiniversiteleri biinyesinde yer alan Dil enstitiilerinin,
Arapca Ogretim metotlarini gelistirme konusundaki cabalari, gorsel
ve isitsel modern araglardan yararlanmayir da beraberinde
getirmistir. Ornegin: Dil ve yayin laboratuvari, resimleri gosteren
her ttirlt cihaz, muayyen gorseller, resim, cizgi filimler, haritalar,
kisisel egitim programlari, hatta dil oyunlar1 ve son olarak da
internet bunlarin bir kacidir.

Arabistan egitim kurumlariin, dil metotlarin1 gelistirme
konusunda harcadig1 caba ve gayretleri okudugumuzda, ilgili bu
kurumlarin dil o6gretiminde uygulamali modern dil bilimleri
metotlarini esas aldiklarmi gormekteyiz. Ozellikle de, yabancilara
Arap dilini 6gretme alaninda 6gretim bu minval {izere sekillenmistir.
Bu asamada Arapcay1 konusanla bu dile yabanci olan insanlar1 ayri
kategorize etmek, 6grenciler arasindaki kiiltiirel farkliliklar ile dil alt
yapilarin1 dikkatten kacirmamak, aym sekilde 6grencilerin yas
taktorlerini gozetlemek ©nemli bir faktordiir. Buna ilave olarak,
Arapcayl 6zel amaglarla, tip ve dini alan gibi amaglarla 6grenen
ogrencilerin olabilecegi muhakkaktir. Ek listede zikredilen ders ve
kitaplardan da anlasildig1 gibi, Arapga 6gretim elemanlarinin yeni ve
modern metotlar1 benimsemeleri ve araclarini istihdam etmeleri
bunun bir gostergesidir.

Arabistan Disinda Diizenlenen Kurslar ve Sempozyumlar

Stiphesiz ki, 6gretmen pratik egitimin en énemli payandasidir. Bu
sebepledir ki, Suudi Arabistan'in gerek resmi, gerekse ozel
kurumlarimn ihtimami hep bu tarafa yogunlasti. Bunun acik gostergesi
ise, Suudi Arabistan miiesseselerinin cesitli diinya {ilkelerinde
dtizenlemesine katkida bulundugu onlarca sempozyum ve egitim
kurslarinin diizenlenmis olmasidir. Bu aktiviteler bazen sadece
Arabistan tarafindan, bazen de yabanci tilkelerin kurumlariyla ortak
dayanisma ile diizenlenmistir. Bu faaliyet ve etkinlikler, diinya
capmnda, yabacilara Arapga Ogretim metotlarin gelistirilmesi
konusunda ¢ok olumlu sonuclar meydana getirmistir.
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Sonucg

Makalemizin gecen kismindan da anlasilacag: tizere, Suudi
Arabistan Kralli1, gerek resmi, gerekse sivil ve hayir kurumlariyla,
diger Arap devletlerini veya diger tilkeleri geride birakarak,
yabancilara Arapcayr 6gretme konusunda biiyiik bir caba ve gayret
gostermistir. Ozellikle de calismamizin su ana konularinda biiyiik bir
katki saglamistir:

1-

Egitim materyallerinin temini. Yas ve Ogrenim diizeyi
dikkate alinarak, diinya capinda; akademik kurumlarda,
[slam  merkezlerinde, yaklastk 213 adet kitap
kullanilmaktadr.

Ogretmen ve aragtirmacilar igin bilimsel kaynaklarin
hazirlanmasi. Bu alanda da kitap, belge ve egitim setleri
olmak tizere toplam 53 adet kaynak kitap hazirlanmaistir.
Arap Dili 6gretim metotlarini, yabanci diller 6gretim
metotlara  uygun olarak, modern yontemlerle
gelistirmede sagladig1 katki. Bunu da sagladig1 pratik
uygulama  yoOntemiyle, yetistirdigi = Ogretmenlerle,
Arabistan’in icinde ve disinda onlar1 egitmekle ve kitap ve
bilimsel kaynak hazirlama sayesinde gergeklestirmistir. Bu
kaynaklar  Ogrencilerin  kullandiklar1  bircok  genel
kaynaklar1 kapsamaktadir.

Dil Ogrenimi Alaninda Ilave Kitap ve Kaynaklar

Arapga 6grenimini amaglayan yabancilar i¢in 6nemli kitap ve
kaynak serisinin Arapga orijinal listesi soyledir:

Birincisi: Yetiskinler i¢cin

A-Seriler
(s13a1 4 ) ¢ slall Ay jall ALl
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Summary

Aphorism is an ancient style of literature, that was transferred
orally from one generation to the other, who understood its direct
meaning and hidden indications. For the aphorism's special
characteristics and indications great attention was paid on it from the
ancient and modern studies, to collect it, sort it, study it and analyze
it

The techniques or characters that exist in one literally style in
the other styles, such as poetical story or recitative poem or extra.

In this study, the investigator focused on recitative structure
of the aphorism, using the new recitative terminologies, and making
use of its different techniques to study the aphorism. The
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investigator also mixed two important values: the value of indication
that shows the hidden secrets in the original concentrated prices text,
and the artistic value of the aphorism that touches the recitative
structure in the story of the aphorism.

This study also discussed three issues, that were considered
the base of the recitative structure: the character, the event and the
language. The investigator concluded using many examples that the
aphorism and its followed story represents the recitative structure,
and has all the required conditions needed in any recitative text.
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