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Editorden

Kiymetli Okurlar,

Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi'nin Temmuz-Aralik
2015 tarihli 34. sayis1 yaymlanmistir. Bu sayida tasavvuf, islam tarihi, din
psikolojisi, kelam, felsefe ve Arap dili alanlarinda dokuz telif makale
bulunmaktadir. Bundan sonraki sayilarimizda da akademisyenlerin 6zgiin
makalelerine yer verilecektir.

Yeni sayilarda bulusmak timidiyle...

Dog. Dr. Atilla YARGICI
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Harran Tip Okulu®

Prof. Dr. Ali BAKKAL®

Ozet

Giliniimlizde Sanlurfa’nin bir ilgesi olan Harran, Antik donemin en
gorkemli sehirlerinden birisi olmakla birlikte, o zamanlardan gliniimiize
onemli bir kiiltiirel varlik intikal etmemistir. Harran asil énemini Islam’in
ilk dénemlerinde kazanmistir. Emevi Halifesi Omer b. Abdiilaziz’in burada
bir Tip Okulu agtirmastyla birlikte Harran, bir ilim merkezi olma 6zelligini
kazanmaya baslamistir. Oyle ki, iki asir sonra Harran’dan Islam diinyasinin
her tarafina hekimlerin gittigi, bu hekimlerin Endiiliis tibbinin kurulus ve
gelismesinde biiyiik hizmetleri oldugu goriilmektedir. XII. asirda hastane
sayist bakimindan Harran, Sam’a denk diisiiyordu.

Anahtar Kelimeler: Harran, Harran Tip Okulu, Endiiliis tibbi,
Islam’da tip

Abstract

Although Harran, a town in Sanlhwurfa today, was one of the most
spectacular cities of ancient times, since then a noteworthy cultural
heritage has not survived until today. Harran gained the main significance
in the first period of Islam. After Umayyad caliph, Omer b. Abdilaziz
founded a medical school, It has gained the distinction of being a science
center. So; two centuries later, physicians went from Harran to all over the
Islamic world. It is seen that these physicians contributed a lot about the
establisment and development of Andalusia medicine. In terms of the
number of hospitals, Harran was equal to Damascus (Sam) in the 12th
century.

Bu makale, 25-28 Ekim 2010 tarihlerinde istanbul’da diizenlenen 5. Uluslararasi {slam
T1p Tarihi Kongresi’nde sunulmus olan tebligin makale formatina getirilmis seklinden
ibarettir.  S6z konusu tebligin genis bir 6zeti Ozet Kitab’nin 48-49. sayfalarinda
yayimlanmustir.

Prof. Dr., Akdeniz Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, alibakkal52@gmail.com
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Key Words: Harran, Harran Medical School, Andalusia Medicine,
Medicine in Islam

Giris

Son zamanlarda yapilan arkeolojik kazilarla tarihi uzantisinin M.O.
6000 yillarina kadar gittigi anlagilan Harran, Mezopotamya’nin en eski
kiiltiir merkezlerinden biriydi. Tarihi siire¢ i¢inde Asur, Babil, Med, Pers,
Biiyiik Iskender, Selevkos, Arsakit, Roma ve Sasani hakimiyetleri altinda
kalan sehir, 640 yilinda Hz. Omer’in halifeligi zamaninda Iyaz b. Ganm
tarafindan fethedilip Miisliimanlarin hakimiyetine ge¢mistir.

Islam’dan 6nce Harran’in &nde gelen ozelliklerinden biri de Sabii
inancinm ve Sin kiiltiiniin merkezi olmasiydi. M.O. iigiincii bin yilin ilk
yillarindan itibaren Mezopotamya’nin giineyinde yer alan Siimerliler’in Ur
sehriyle birlikte Ay kiiltiiniin merkezi konumunda olan Harran’da M.O.
2400-2300 yillar1 arasinda Tanr1 Sin adina Ehulhul tapmag: insa edilmis
olup, bu tarihten itibaren sehir belli bir kutsallik kazanmustir. Oyle ki
Asurlular zamaninda eyalet sistemi i¢inde herkes vergi verirken dini birer
merkez olarak Asur ve Harran sehirleri vergiden muaf tutulmuslardi. Sehrin
kutsallig1 onu sadece dini agidan degil, politik ve kiiltiirel agidan da dnemli
hale getirmisti. Bilyiik Iskender’in fetihleri {izerine, blgeye M.O. dérdiincii
ylizyilin sonlarinda epeyce Yunanli gelip yerlesmis, bdylece Dogu ve
Yunan kiiltiirleri arasinda meydana gelen kaynasma sonucu Helenizm
kultiri bolgeye hakim olmustur. Antik diinyanin  6nemli egitim
merkezlerinden biri olan Atina Okulu’nun 529 yilinda Imparator Justinianus
tarafindan kapatilmasi {izerine bu okulun mensuplarindan Simplicius
Harran’a gelmisti. Ug yi1l kadar Harran’da kaldii anlasilan bu Yeni
Efldtuncu filozofun, bolgenin felsefi diisiincesinde etkili oldugu
anlasilmaktadir.

Harran’in bu zengin dini, siyasi ve kiiltiirel gecmisine ragmen bazi
siyasi ve dini tablet ve yazitlar disinda miladi sekizinci asrin baglarina kadar
Harranli bilim adamlarinin isim ve eserlerine rastlanmamaktadir. Harran’in
bilim diinyasindaki asil Onemi diinya kiiltiir gecislerindeki roliinden
kaynaklanmaktadir. Insanhik tarihinde {i¢ bilyilk kiiltir intikali
gerceklesmistir. Bunlardan birincisi M.O. IX. asir ile M.O. III. asir arasinda
Grek Diistlincesi dedigimiz antik kiiltiirlerin derlenisi ve siizgecten gegirilisi;
ikincisi, VIII. ve IX. asilarda Yunan diisiincesinin Islam diinyasinda
yasayan bilim adamlar1 tarafindan Grekce’den Siiryanice’ye, Siiryanice’den
Arapca’ya veya Gerekge’den Arapga’ya terclime edilmesi; iiclinciisii de
terciime doneminden sonra Miisliimanlarin gelistirdigi bilgilerin Batililar
tarafindan M.S. XI. asir ile XIII. asir arasinda Ispanya ve Giiney Italya’da
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Arapga’dan Bati dillerine aktariimasidir™ Ikinci kiiltiir geciginde terclime
faaliyetlerinde, tiglincii kiiltiir gecisinde ise Bati dillerine terclime edilen
kitaplarin hazirlanmasinda Harranli bilginlerin biiyiik hizmetleri olmustur.

A. Harran Tip Okulunun Kurulusu

Islam tarihinde tip, Hz. Muhammed ddneminden itibaren
Miislimanlar arasinda ragbet goren bir bilim dali olmustur. Kur’an ve
Stinnet’te ilimle ilgili beyanlar1 degerlendiren Miisliimanlar, en genis
anlamda ilmi, “insana faydast olan her tiirlii bilgi” seklinde algilamiglardir.
Bu yiizden tarih boyunca Miisliimanlarin Islim inanglarina aykiri olmayan
hicbir bilgi tiirtiyle herhangi bir problemi olmamustir.

Bir peygamber olarak Hz. Muhammed’in yaslanmanin disinda her
hastaligin bir ilacinin oldugunu beyan etmesi,? hastalandigi zaman tedavi
olmasi1 ve baskalarina da tedavi olmalarini tavsiye etmesi,3 Miislimanlarin
hastaliktan dolay tedavi olmay1 siinnet saymalarina sebebiyet vermis ve bu
anlayls tibbin, IslAm topluluklar1 iginde kisa zamanda gelismesini
saglamistir. Oyle ki Miisliimanlar arasinda tip, ilmin iki ana béliimiinden
biri olarak kabul edilmis* ve hicri I. asrin dérdiincii geyreginden itibaren
miiesseselesmeye baslamistir.

Hz. Peygamber’in tabiplerle olan miinasebeti her zaman miispet
olmus ve bu durum Haris b. Kelede gibi bazi doktorlarin Miisliiman
olmalarina sebebiyet vermistir. Haris’in disinda oglu Nadr b. Haris b.
Kelede, Damad Ibn Sa’lebe el-Ezdi, Rufaa b. Ebi Rimse et-Teymi, Semerdil
b. Kubab el-Ka‘bi ve ibn Huzeym, Hz. Peygamber déneminde yasayan
doktorlardan bazilaridir. Bunlarin  yanisira Sifd  binti  Abdullah el-
Kureysiyye ile Rufeyde el-Ensériyye, tedavi isleriyle ugrasan hanim
doktorlardan sayilmaktadirlar.> Dort Halife ve Emeviler déneminde ise
Ebii’l-Feth el-Miistefi, Ibn Azal, Ebii’l-Hakem ed-Dimaski, Hakem ed-

! Bekir Karliga, Islam Diisiincesi’'nin Bati Diigiincesi’'ne Etkileri, Litera Yayncilik,

[stanbul 2004, s. 79-80.
2 Buhari, Tibb 1; Eb( David, T:bb 1 (H. No:3855); Tirmizi, Tibb 2 (H. No: 2039); ibn
Mace, T:bb 1, (H. No: 3436).
® Eb0 David, Tibb, 11, (H. No: 3874).
Bazi hadis kitaplarinda Hz. Peygamber’in “Ilim ikidir: Biri beden ilmi, digeri din ilmi”
buyurdugu rivayet edilmistir. Zehebi bu soziin hadis degil, Imam Safii’nin sézii oldugunu
belirtir. Safii’nin buna yakin bir sozii de “Helal ve harami bildiren ilimden sonra tiptan
daha asaletli bir ilim yoktur.”seklindedir (Ibrahim Canan, Hadis Ansiklopedisi, X, 547-
48.). Konumugz itibariyle “Ilim ikidir...” rivayetinin hadis olup olmamas1 énemli degildir.
Onemli olan basta hadis bilginleri olmak iizere biitiin Miisliimanlarin bu rivayeti kabul
edip 6ziimsemis olmalaridir. Bu da Miisliimanlarin tip ilmine verdikleri yiiksek degeri
gOstermektedir.
® Ahmet Agirakea, Isldm Tip Tarihi, Nobel Tip Kitabevleri, istanbul 2004, s. 78-80.
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Dimagki, Isd b. Hakem ed-Dmmaski, Maserceveyh el-Basri, Tezayuk,
Abdllmelik b. Ebcer gibi erkek ve Zeyneb et-Tabibe gibi bazi hanim
doktorlarin varligindan s6z edilmektedir.

Emeviler = doneminin  son  c¢eyreginde, IslAm  tibbinin
miiesseselesmeye basladigi goriiliir. Tibbin gelismesi ve miiesseselesmesi
i¢in yapilmasi gereken ii¢ sey vardir: Tip kitaplarinin yazilmasi, hastanelerin
acilmast ve tip egitiminin yapilmasi. Bunlarin {icii de Emeviler’in son
ceyreginde gerceklestirilmis olan faaliyetlerdir. Emevi prenslerinden Halid
b. Yezid, din olarak Yahudiligi benimseyen Siiryani asilli Maserceveyh
(Maserctye) adl1 bir kisiye Hintli Ahron b. A’yilin’lin 30 makaleden olusan
tibba dair el-Kiinnags fi’t-tibb adli eserini Arapga’ya terclime ettirmis; Irak
valisi Haccac b. Yasuf’un doktoru Tezayuk (6.90/709) el-Kiinnas adli bir tip
kitab1 yazmis, Halife Velid b. Abdiilmelik 88/707 yilinda clizzamlilar ve
akil hastalarinin tedavisi icin bir hastane tesis etmis ve Halife Omer b.
Abdiilaziz, Harran Tip Okulu’nu kurmustur.

Harran, Emevilerin 6zel 6nem atfettikleri sehirlerden birisi idi.
Halife Velid, kardesi Mesleme b. Abdiilmelik’i Cezire valisi yapinca,
Mesleme eyalet merkezini Kinnesrin’den Harran’a tasimis; Omer b.
Abdiilalziz de halife olunca, Harran’a, buradaki Miisliimanlarin
cogunlugunu teskil eden Kayslilardan Omer b. Hiibeyre’yi vali tayin etmis
ve daha Once babasinin Misir valiligi sirasinda kendisiyle tanistigi
Iskenderiye Okulu mensuplarindan bir tabibi Harran’a getirterek burada ona
bir Tip Okulu kurdurmustur (720).2 Omer b. Abdiilaziz’in bu faaliyetinden
anlagildigina gore o donemde Harran’da yeterli sayida doktor yoktu.

Omer b. Abdiilaziz’in tipla ilgili tek faaliyeti bundan ibaret degildi.
Bazi  kisilerin  tavsiyesi {izerine = Ahron’un el-Kiinnas’im  Sam
kiitiiphanelerinden aldirip muhtemelen teksir ettirmis ve g¢esitli merkezlere
gondermek suretiyle bu kitab1 Miisliimanlarin istifadesine sunmustur.?

B. Harran’da Kurulan Hastaneler

Omer b. Abdiilaziz’in kurdurdugu Tip Okulu bir hastane degildi.
Muhtemelen burada gorevlendirilen hekim, kendisi i¢in yaptirilan bir binada
hastalar1 muayene ediyor ve kendisine yardimci olan kisileri de yetistirmeye
calistyordu.

Y Agirakca, Islam Tip Tarihi, s. 85-88.

2 G. Fehérvari, G., “Harran”, Encyclopaedia of Islam, (New Edition), (1966), s. 228;
Sinasi Glindiiz, Anadoluda Paganizm, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2005, s. 43.

% Corci Zeydan, Isldm Medeniyeti Tarihi, Gev.: Zeki Megamiz, Ucdal Nesriyat, istanbul
1976, 11, 276.
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Tip okulundan sonra Harran’da ilk hastanenin ne zaman acgildig
bilinmemekteri. Ancak Emeviler’le baslayan ve Abbasiler’le hizlanan
hastane kurma ¢alismalari, hicri dordiincii asrin baslarma gelindiginde Islam
Ulkesinin her tarafina yayilmis bulunuyordu. Bu asirda vezirler Bagdat
gelenegine uyarak Rey, Nisabur ve diger sehirlerde hastane agma yoluna
gitmislerdir.l 1184 yilinda Sam bélgesini ziyaret eden ibn Ciibeyr Sam’da 2,
Nusaybin’de 1, Harran’da 2, Halep’te 1, Hama’da 1 hastane bulundugunu
yazar.” Bu dénemde Harran’dan daha biiylik bazi sehirlerde birer hastane
bulunurken Harran’da, Sam’da oldugu gibi iki hastanenin bulunmas1 burada
tibbin bir hayli ilerlemis oldugunu gosterir.

1242 yilinda Halep Eyytbi hiikiimdari el-Melikii’'n-Nasir Salahuddin
tarafindan Harran’daki vergilerin teftisi icin gonderilen izzeddin b. Seddad,
sehirde bir tane hastane bulundugunu ve bunun da Muzafferiiddin Gokbori
tarafindan yapilmis oldugunu kaydeder.3

C. Harranh Tabipler

720 yilinda Harran T1p Okulu’nun kurulusundan 1260 yilinda Mogol
istilasina kadar Harran’da ylizlerce hekim yetismis olmalidir. Ancak biz
bunlardan ¢ok azinm ismini tespit edebiliyoruz. Ismi tarihe gecen ve
unutulanlar arasinda bir mukayese yapmak iizere su olay 6nemli bir 6rnek
teskil eder: 931 yilinda bir hastanin ameliyat esnasinda 6lmesi ve durumun
Halife’ye sikayet edilmesi iizerine Halife, donemin Reisti’l-Etibba’s1
(Bashekim) olan Harranli Sinan b. Sabit’e, bir hey’et kurup cevrede
doktorluk yapmaya ehil olanlarin tespit edilerek kendilerine sertifika
verilmesini ve bundan boyle sertifika sahibi olmayan kisilere hekimlik
yaptirilmamasini emretti. O sene tip heyeti, Bagdat’ta 860 kisiye hekimlik
sertifikas1 verdi. Sarayda ve hastanelerde calisan hekimler bu sayiya dahil
degildi.* O siralarda Bagdat ve gevresinde doktorluk yapma ehliyetine sahip
olan 1000 dolayindaki hekimden, ancak iki elin parmaklar1 kadar doktorun
ismini sayabiliriz.

L C. Zeydan, Isiim Medeniyeti Tarihi, 111, 384,

2 Ebu’l-Hasan Muhammed b. Ahmed b. Ciibeyr el-Endeliisi el-Belensi (ibn Ciibeyr),

Rihletii Ibn Ciibeyr, el-Mektebetii’l-Arabiyye, Bagdat, 1356/1937, s. 199; R.A. Kern,

“Mescid”, MEB Islam Ansiklopedisi, V111, 60.

Ali Bakkal, Harran Okulu, Sanlurfa Valiligi il Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii Yayinlar,

Istanbul 2008, s. 21.

* Tbn Ebt Usaybia, ‘UyiiniiI-enbd’ fi tabakdti’l-etibbd’, (nsr. Nizar Riza), Beyrut 1965, s.
302; Sigrid Hunke, Avrupa’nin Uzerine Dogan Islaim Giinesi, 2. Baski, c¢ev. Servet
Sezgin, Bedir Yaynevi, Istanbul 1975, s. 157; C. Zeydan, Islam Medeniyeti Tarihi, 1,
370-371; Will Durant, Islam Medeniyeti, ¢cev.: Orhan Bahaeddin, Terciiman 1001 Temel
Eser, Istanbul, trs., s. 106.
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Sayilar1 ¢cok olmakla birlikte adini tespit edebildigimiz Harranl
hekimler sunlardir:

1. Stephan el-Harrani

Abbasiler’in baslarinda yasamis olan meshur tabiplerdendir. Ancak
hayat: hakkinda daha fazla bilgi yoktur." Muhtemelen bu tabip, Harran Tip
Okulunda yetismis ilk hekimlerden biriydi.

2. Yunus et-Tabib el-Harrani (6. 268/881 sonrasi)

Yunus b. Ahmed el-Harrani, Harran’da dogdu. Dogum ve 6liim tarihi
kesin olarak bilinmemektedir. Tip egitimini Harran’da aldi. Daha sonra
Endiilis’e giderek meslegini burada icra etti. Endilis Emevi Devleti
emirlerinden Muhammed b. Abdurrahman (238-273/875-886), onun ilmini
cok begenmis ve onu sarayinin hassa tabipleri arasina almustir.  el-Mugisii I
kebir adiyla meshur olan ve birgok hastaligin tedavisinde kullanilan bir
surubun micidi olarak bilinir. Bir bagka rivayete gére de hardal tohumundan
bir ila¢ yapmuisti.

881 yilinda hayatta oldugu bilinmektedir. Endiiliis’te vefat etti ve burada
topraga verildi.?

3. Sabit b. Kurra (221-288/836-901)

Ebii’l-Hasan Sabit b. Kurra b. Zehrin (Mervan) es-Sabi el-Harran,
221/836 yilinda Harran’da dogdu, 288/901 yilinda Bagdat’ta vefat etti.

Babasi Harran sabiilerinin reislerindendi. Cocuklugu ve gengligi
Harran’da gecti. Gengliginde Harran carsisinda sarraflik yapardi. Bilgiye
kars1 biiyiik bir meraki olan Sabit, Siiryanice ve Arapcay1 ¢ok 1yi bilmesinin
yani sira, Yunancay1 da eser terciime edecek seviyede 6grenmisti.

Baz1 Arap akademisyenler onun Miisliiman oldugunu ileri siirseler
de,® bizim kanaatimize gore o, hayatin1 bir Sabil olarak siirdiirmiistiir.
Bununla birlikte o, geleneksel Sabii inanglarina da siki sikiya baglh degildi.
Nitekim gencliginde felsefe konularindaki serbest diislinceleri yiiziinden
sehrin Sabil halki ile anlasmazliga diisiip kendi halki tarafindan
yargilanmistir. Bir miiddet goriislerinden vazgectigini sOyleyip Harran’da
kalmaya devam etse de bu duruma daha fazla sabredemeyip Déara
yakinlarindaki Kefertisa kasabasina kagmis; halkinin takibinden ancak bu
sekilde kurtulabilmistir.

1

Ramazan Sesen, Harran Tarihi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Ankara 1993, s. 56.
2

Ibn Ciilcl, Eb( Davhd Siileyman b. Hasan b. Ciilctl el-Endelust, Tabakdtii’I-etibbd ve I-
hukemd, thk. Fuad Seyyid, 2. Baski, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1405/1985, s. 94-95;
Sesen, Harran Tarihi, s. 78; Bakkal, Harran Okulu, s. 70-71.

Bk. Qasim Taamneh, “The Greet Muslim Scientist Thabit Ibn Qurra”, I. Uluslararasi
Katilimli Bilim Din ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu, Sanlurfa 2006, 1,
371-375.
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Ebl Ca’fer Muhammed b. Muisa b. Sakir, Bizans’tan Bagdat’a
donerken Sabit’le tanisti. Genis bilgisi, ilmi kabiliyeti ve dildeki mahareti
Muhammed’in dikkatini ¢ekti. Sabit’i alip Bagdat’a gotiirdii. Sabit, burada
Muhammed’den matematik, astronomi ve fizik dersleri aldi. Daha sonra
Muhammed onu Halife Mu’tazid’a tavsiye etti ve bundan sonra saray
astronomlar1 arasinda yer aldi.

Benli Misa’nin tesvikiyle Yunanca’dan pek ¢ok ilmi eseri terciime
etti. Daha oOnce yapilan terciimelerin cogunu yeni bastan gézden gecirdi.
Kendisi de orijinal eserler yazdi. Sabit’in Yunanca’dan terciime ettigi
kitaplar felsefe, mantik, matematik, astronomi, tip, masiki gibi gesitli
konulara ayrilir. Bir kisim kitaplarini Siiryani diliyle yazmistir. Katib Celebi,
onun tercime faaliyetindeki yerinin ¢ok Onemli olduguna isaret ettikten
sonra, “Sdbit b. Kurra'min ¢evirileri olmasayd, kimsenin felsefeye (hikmete)
dair kitaplardan faydalanamayacag soylenirdi” der.

Bizim tespitimize gore Sabit b. Kurra’nin genel konulara dair 7, Tip ve
Eczacilik’a dair 47, Matematik ve Geometri’ye dair 46, Mekanik ve Fizik’e
dair 5, Astronomi ve Astroloji’ye dair 30, Felsefe ve Mantik’a dair 16, Tarih
ve Cografya’ya dair 5, Siyaset ve Ahlak’a dair 5, Dinler Tarihi’ne dair 9, Dil
ve Edebiyat’a dair 3, Gizli ilimler’e dair 3, Musiki’ye dair 5 olmak iizere
toplamda 18leseri vardir. Bunlardan 30 kadar1 Tirkiye ve Diinya
kittiphanelerinde yazma halinde bulunmaktadir.

Sabit’in tipla ilgili en 6nemli eseri Kitdb ez-Zahire fi ‘ilmi't-tibb
(diger adi el-Kiinnas) adini tasir. Kitap 1928 yilinda Kahire’de, 1998 yilinda
Beyrut’ta basilmistir. Bu kitap 207 sayfa olup, eserde dahili tip bilimleri (i¢
hastaliklari, néroloji, dermatoloji, gastroenteroloji, kardiyoloji, koruyucu
hekimlik, deontoloji, farmakoloji) 156 sayfa; cerrahi tip bilimleri (iiroloji,
ortopedi, kadin-dogum, goz, kulak-burun-bogaz) 51 sayfa olarak yer
almaktadir. Bu kitap esas almarak Sabit’in tipla ilgili goriisleri 1994 yilinda
Erciyes Universitesi Gevher Nesibe Tip Tarihi Enstitiisii tarafindan
Kayseri’de diizenlenen “Harran Universitesinin Bilimsel Temelleri: Harranl
Bilim Adamlart Kongresi’nde tartisilmistir. Ayrica 2006 yilinda Harran
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi tarafindan Sanlwurfa’da diizenlenen “I.
Uluslararasi Katilimli Bilim Din ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu” konulu
sempozyumda Sabit b. Kurra hakkinda {i¢ ayr1 teblig sunulmus ve birgok
tebligde de kendisinin goriislerinden bahsedilmistir.

Sabit’in ez-Zahire’nin disinda genel tibbi bilgilerle ilgili Kitéb er-
Ravza fi't-ibb, Mesdilii’t-tibbiyye, Cevabihu li Risaleti Ahmed b. Tayyib
ileyhi, K. el-Hdssa fi tesrifi sind ‘ati’t-tibb1 ve tertibi ehlihd ve ta ‘zizi'l-
mengdsine minidim bi’'n-niifiisi ve’l-ahbdr, Enne sind ‘ate’t-tibb ecellii’s-
sma‘at, K. Tefsiru’l-erba‘a, anatomi ile ilgili K. fi Tesrihi ba ‘zi't-tuyQr, ig
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hastaliklari ile ilgili K. Esndfu’l-emrdz, Cevami‘u Kitab el-A ‘zdi’l-elime, K.
Veca ‘u’l-mafdsil ve’n-nikris, dermatoloji ile ilgili K. fi’l-Beyaz ellezi
yazharu fi’l-beden, Risdle fi’l-Ciideri ve’l-hasbe, gastro-entroloji ile ilgili
Makale fi’s-Sufreti’l-arizati li’l-beden ve ‘adedi esndfiha ve esbdbiha ve
ildciha, Cevamiu Kitab1 “Mirretii’s-sevda”, kardiyoloji ile ilgili K. en-Nabz,
K. fi'l-Vakafdt elleti (ve’s-siikiin ellezi) beyne hareketeyi’s-sirydini'l-
mutezadeteyn, koruyucu hekimlikle ilgili K. fi Tedbiri’l-emrdzi’I-hadde, K. fi
Tedbiri’s-sthha, K. fi'l-et‘ime. K. en-Nebat, deontoloji ile ilgili K. fi
Miisdeleti’t-tabib 1i’1-mariz, K. ild Ibnihi Sinan fi’l-Hassi ‘ald Te ‘allimi’t-
tibb ve’l-hikme, farmakoloji ile ilgili K. fi Ecndsi ma tuksemii bihi’[-edviyye,
K. fi Ecnasi ma tOzenu bihi'l-edviyye. K. fi’l-Etlal, K. fi Vasfi’l-kurs,
Cevami ‘u Kitdib1 Edviyyeti’l-mufrede, psikoloji ile ilgili K. fi'r- Reddi ‘ala
men kale “Enne’n-nefse mizdciin”, kadin-dogum ile ilgili Makale fi Sifati
kevni’l-cenin, Risdle fi Ihtiyari vaktin li sukiti n-nutfeti, gozle ilgili K. el-
Basar ve’l-basire fi ‘ilmi’l-‘ayn ve ‘ilelihd ve miiddavdtihda, Uroloji ile ilgili
K. fi’l-Haséa el-miitevellidii fi’l-kiliyyi ve’l-mesane, veterinerlikle ilgili K.
el-Baytara adli telif eserleri mevcuttur. Bu eserlerden bagka Galen’den tipla
ilgili 15 adet terciime eseri bulunmaktadir.

Tipla ilgili 47 eseri bulunmakla birlikte yasadigi donemde Huneyn b.
Ishak, Sabit’ten daha biiyiik bir hekim olarak kabul edilirdi. Eser verdigi
alanlar i¢inde en 6nde oldugu alan matematik-geometri idi.

Tip tarihinde kizil ve kizamik hastaliklarini ilk kesfeden Sabit’tir.
Galen’in eserlerinin tamamina yakininmi terclime etmisti. O’nu iyice
anladiktan sonra kendisi de miistakil eserler yazdi. Genel tibbi iyi bilmesinin
yant sira goz, ¢igek, kizamik ve bobrek hastaliklari lizerinde ihtisaslasti, kan
dolagimi gibi bazi konularda yeni sézler soyledi.t

4. Ebii Ishak Ibrahim b. Zehriin (6.309/921)

Harranli Zehrin ailesinin biiyiiklerindendir. Sabit b. Kurra’nin
ogrencisidir. Bagdat hastanelerinde tabip olarak calisti. Mantik alaninda
da ileri bir seviyede bulunuyordu. 309/921 yilinda Bagdat’ta vefat etti.?

5. Eb( Said Sinan b. Sabit b. Kurra (6. 331/943)

Sabit b. Kurra’nin oglu olan Sinan, 282/895 yilinda dogdu, 331/943
yilinda vefat etti. Cesitli alanlardaki temel bilgileri babasindan alan Sinan,

Y Ibn Ciilciil, Tabakdtii’l-etbbd, s. 75; Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, (nsr. Nahid Abbas
Osman) Devha 1985, s. 448-550; ibn Eba Usaybia, ‘Uyiinii’l-enbd’, s. 295-300; Sesen,
Harran Tarihi, s. 59-70; Bakkal, Harran Okulu, s. 83-116; ihsan Fazlioglu, “Sabit b.
Kurre”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DI4), Istanbul 2008, XXXV, 353-
356.

Ibn Ebd Usaybia, ‘Uyiinii’l-enbd’, s. 307; Kazim Sarikavak, Diisiince Tarihinde Urfa ve
Harran, TDV Yayinlari, Ankara 1997, s. 40; Bakkal, Harran Okulu, s. 72.
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tip, matematik, astronomi ve tarih alanlarinda yogunlasmis ve terciime
isiyle de ilgilenmistir.

Omriiniin ortalarina dogru Isldm’1 secen Sinan, Abbasi Halifesi el-
Muktedir Billah (295-320 /908-932) zamaninda sarayda bulunmus ve Bagdat
Reisii’l-etibbaligina (bastabiplige) getirilmisti. Halife el-Kahir Billah (320-322
/932-934) doneminin timinde ve er-Radi Billah’in (322-329 /934-940)
hilafetinin ilk yili olan hicri 322 yili sonlarmma kadar bu gorevini
stirdiirmiistiir.

Yanlis tedavi sonucu bir hastanin 6lmesi iizerine 319/931 yilinda
Bagdat ve ¢evresinde hizmet veren hekimleri sinavdan gegirdi ve bunlardan
860 tanesine hekimlik sertifikasi verdi.

Veba ve diger salgin hastaliklarin ¢ogalmasi lizerine Bagdat ve
cevresindeki hapishanelerde hastalanan hikumlilerin her giin muayene ve
tedavilerini gerceklestirmek iizere bir hekimler heyeti olusturdu. Sonra da
koylere gidecek saglik ekipleri hazirlayip Miisliiman-zimmi ayirimi
yapmaksizin biitiin insanlara ulagmalarini sagladi.

Bagdat’taki Bedr el-Mu‘tazidi ve es-Seyyide Sagab Hastanelerinin
gelirleri, giderleri, yOnetimi, isletmesi ve her tiirlii tibbi hizmetleri ile
ilgilenmisg, bu alanda 6nemli bagarilar saglamisti. Bu hastanelerin giderleri igin
harcanan aylik alti yiiz dinarlik meblagin harcanmasi i¢in bir plan yapmus,
ancak kendisi bu paralara elini stirmeden sadece organizesiyle ilgilenmisti.

Emirii’l-Umera Beckem et-Tiirki’nin emriyle Bagdat’ta yeni bir hastane
kurmustur. Ancak Beckem bu hastanenin bitimini gérmeden o y1l vefat etmisti.

Sinan’in en yiiksek uzmanlik alani tip oldugu halde kaynaklarda onun
tipla ilgili bir eserine rastlanmamustir. Isimleri tespit edilebilen on eseri
astronomi, matematik, geometri, tarih, siyaset ve edebiyatla ilgilidir. O, daha ¢cok
isletmeci bir bastabip olarak basari saglamlstlr.1

6. Ebii ishak Ibrahim b. Sinan b. Sabit b. Kurra (296-335/909-946)

Sabit b. Kurra’nin torunudur. 296/909 yilinda Bagdat’ta dogdu,
335/946 yilinda yine Bagdat’ta vefat etti. Cok zeki, akilli ve felsefi
ilimlere kars1 kabiliyetli bir zatti. Tip ve matematik sahalarinda da
kendisini oldukga iyi yetistirmisti. Babas1 Sinan gibi {inlii bir tabip idi.
Tipta o kadar uzmanlagsmistt ki, hakkinda “bilimin mirasgis1 ve
sonuncusu” denmeye baglanmisti. Bununla birlikte onun astronomi ve
matematik alanlarindaki uzmanhigi, tip sahasindan daha yiiksek bir
seviyedeydi. Yasadig1 donemde Bagdat hastanelerinde tabip olarak gérev
yapti. On dolayindaki eserlerinin tamami matematik, geometri ve

! ibn Ebd Usaybia, ‘Uyiinii’l-enbd‘, s. 300-304; Sarikavak, Diistince Tarihinde Urfa ve
Harran, s. 43-46; Bakkal, Harran Okulu, s. 72-75; Mahmut Kaya, “Sinan b. Sabit”, DI4,
Istanbul 2009, XXXVII, 239-240.
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astronomiyle ilgilidir.

7. Ebu’l-Hasan Sabit b. Sinan b. Sabit b. Kurra (6. 363/973)

Sabit b. Kurra’nin torunudur. Akli ilimleri ve tibb1 babasindan tahsil
ederek Bagdat’in 6nde gelen hekimleri arasinda yer aldi. Bliveyhi emiri
Muizziiddevle’ye Hipokrat ve Calinus’un (Galen) eserlerini okuttu.
Babasiyla birlikte Halife Razi Billah’in sarayinda bulundu. Daha sonra
Muttaki-Lillah, Mustekfi-Billah ve Muti‘-Lillah’in 6zel hekimligini yapti.
Bagdat Derbii’l-Mufaddal Hastanesi bashekimliginde bulundu.

Babas1 Sinan b. Sabit gibi o da tipla ilgili bir eser yazmamustir.
Eserleri genellikle tarihle ilgilidir.?

8. Ebu’l-Ferec b. Sabit b. Sinan b. Sabit b. Kurra

Sabit b. Kurra’nin torununun ¢ocugudur. Sadece kiinyesi bilinmekte,
ismi ile dogum ve vefat tarihleri bilinmemektedir. IV/X. asirda babasi ve
dedeleri gibi tip sahasinda séhret yapmis hekimlerdendi.®

9. Ahmed b. Vasif (6.365/975)

Ahmed b. Vasif el-Kehhél el-Harrani, Harran’da diinyaya geldi.
Kiigiikliigiinde tip ilmine merak saldi ve daha c¢ok goz hastaliklar
lizerinde yogunlasti. Harran’da daha fazla bilgi edinme imkan1 olmadig:
i¢in, mesleki bilgisini ve tecriibesini arttirmak i¢in ¢ok sayida tabibin
bulundugu Bagdat’a gitti. Burada yine kendisi gibi Harranli olan Yunus
et-Tabib’in ogullar1 Ahmed ve Omer’e tip dersleri verdi.

350/961 yilindan baglayarak uzun siire Bagdat Bimaristan’inda goz
hekimligi yapan Ibn Vasif, daha sonra Endiiliis’e gitti ve orada da iyi bir goz
doktoru olarak tanindi. 365/975 yilinda Endiiliis’te vefat etti.*

10-11. Omer ve Ahmed b. Yunus el-Harranf (975 ve 1009 sonras1)

Bu iki kardes, Yunus el-Harrani’nin ogullaridir. Her ikisinin de dogum
ve Olim tarihleri bilinmemektedir.

Omer ve Ahmed kardesler, tipla ilgili temel bilgileri babalar1 Yunus el-
Harrani’den aldiktan sonra 330/941 yilinda Bagdat’a giderek burada on yildan
fazla kaldilar. Bu siire zarfinda Bagdat’taki doktorlardan tip dersleri aldilar ve
onlarin hizmetinde bulundular. Hizmet ettikleri tabipler arasinda, Sabit b. Sinan
b. S&bit b. Kurra da bulunmaktaydi. Onun huzurunda Célinus’un (Galen) bazi

! ibn Eba Usaybia, ‘Uyiinii’l-enbd’, s. 307; Riisdi Rasid, “Ibrahim b. Sinan b. Sabit”, D4,
XXI, 349-351; Sesen, Harran Tarihi, s. 75; Bakkal, Harran Okulu, s. 132-135.

2 fbn Cilcil, Tabakatii l-etibbd, s. 80; Ibn Ebi Usaybia, ‘Uyiinii’l-enba’, s. 304-07;
Bakkal, Harran Okulu, s. 159-161; Mahmut Kaya, “Sabit b. Sinan”, DIA4, Istanbul 2008,
XXXV, 356.

® Bakkal, Harran Okulu, s. 78.

* Ibn Ciilcill, Tabakatii’l-etibbd, s. 81-82; ibn Eb{ Usaybia, ‘Uyiinii’l-enbd’, s. 311,
Sesen, Harran Tarihi, s. 78; Bakkal, Harran Okulu, s. 77.
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kitaplarin1 ezbere okudular. Ayrica Ibn Vasif el-Harrani’den de gz tababeti
tizerine dersler aldilar.

II. Hakem’in (961-976) halifeligi zamaninda 351/962 yilinda Endiiliis’e
gittiler. Halife ile birlikte Aziz Istebin kalesi seferine katildilar. Sonra II.
Hakem onlar saray tabipleri arasma aldi. Kisa bir miiddet sonra da onlari,
Kurtuba’nin batisinda bulunan satafathi sehir Medinetii’z-Zehra’ya yerlestirdi.
Boylece Omer ve Ahmed kardesler Endiiliis Emevi Devleti halifesinin 6zel
doktorlar arasmda yer almis oldular. Omer, bir mide hastalig1 neticesinde
karni sisti sonra vefat etti.

Ahmed ise, bir miiddet daha halifenin Medinetii’z-Zehra Sarayi’nda
yasadi ve ¢ok biiylik hiirmet gordl. Sarayda, esi goriilmemis bir tip ve ilag
deposuna reis tayin edildi. Bu mekanda, halife ve ailesi icin macun ve serbet
yapmak tizere 12 Sicilyali geng as¢1 ¢alisiyordu. Yapilan ilaglardan halifenin
izniyle fakirlere de dagitilirdi. Her tirlt g6z hastaligini ustalikla teshis ve
tedavi eder, sifali merhemler hazirlardi. II. Hakem’in Oliimiinden sonra
da saraydaki gorevine devam etti. Hatta Halife Hisam (976-1009) onu,
asil gorevine ilaveten 6nce polis sefi, sonra sehremini (belediye baskani)
olarak goérevlendirdi.

Ahmed iyi bir hekim olmakla birlikte dili tutuk, yazisit bozuk,
imla kurallaria da pek uymayan biri idi. Ishal ve karahummadan 61di."

12. Sabit b. ibrahim b. Zehriin el-Harrani (283-369/ 896-980)

Ebii’l-Hasan Sabit b. Ibrahim b. Zehrtin el-Harrani, 283/896 yilinda
Harran’a bagl olan, simdi ise Suriye’nin onemli sehirlerden biri sayilan
Rakka’da diinyaya geldi. Sabii asilli bu bilgin, Harran’da yetisen maharetli
tabiplerden biri idi. Tip bilgisini 6nce Sabii tabiplerden aldi. Daha sonra
bilgisini pekistirmek iizere Bagdat’a gitti. Zamaninin meshur tabipleri
arasinda yer aldi. 369/980 yilinda Bagdat’ta vefat etti.

Devrinin en dirayetli ve yetkin bir tabibidir. ilag yapma
konusunda oldukg¢a basarili bir hekimdi. Vezir Ebl Tahir’i sagligina
kavusturmakla iin kazanmistir.

Sabit b. Ibrahim’in tibba dair Yuhanna b. Serabiylin’un
Kiinndg 1inin baz1 makalelerinde yer alan yanliglar1 diizeltmeye yonelik bir
eseri ile kendisine yoneltilen bazi sorulara verdigi cevaplari ihtiva eden
bir kitab1 bulunmaktadur.?

Y Ibn Ciilciil, Tabakatii'l-etibbd, s. 112-114; Bakkal, Harran Okulu, s. 75-77.
2 Sarikavak, Diistince Tarihinde Urfa ve Harran, s. 40-41; Bakkal, Harran Okulu, s. 77-
78.
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13. EbG ishak ibrahim b. Hilal b. Ibrahim b. Zehrin es-Sabi
(313-384/925-994)

Zehrn ailesinin énde gelen fertlerinden biri olan Ibrahim b. Hilal,
313/925 yilinda Bagdat’ta dogdu, 384/994 yilinda yine Bagdat’ta vefat etti.
Sabit b. Kurra’nin ogrencisi oldu. Tip, matematik, muhendislik ve
astronomiyle ugrasan diger aile fertleri gibi Ibrahim de baslangigta tabip
olmak tizere yetistirildi ve Bagdat hastanesinde tabiplik yapti. Tibbin yam
sira Ozellikle geometri ve astronomide genis bilgi sahibi olmasina ragmen
daha sonra edebiyata yoneldi. Bazilari onu Arap edebiyatinin en biiyiik dort
risale yazarindan biri kabul eder. Biiveyhi sarayinda katiplik ve baskatiplik
yaptt. Hizmetinde c¢alistigi devlet adamlari cazip tekliflerde bulunarak onu
Islam’1 kabule tesvik etmislerse de bu teklifleri geri cevirmistir.t

14. ibn Ravh

Ibnii’n-Nedim tabipler arasinda Ibn Ravh es-Sabi adl1 bir kisiden s6z
etmekte, ancak hakkinda baska bilgi vermemektedir.?

15. ibnii’n-Neccar (6. 639/1241 sonras1)

Daha ¢ok tarihgiligiyle tanman Ibnii’n-Neccar’in tipla ilgili olarak
es-Safi fi't-uubb adli bir eseri vardir. Esasen Ibnii’n-Neccar bir tabip degildi.
Muhtemelen bazi basit tedavi usullerini kullanan bir alimdi. Tipla ilgili
kitabin1 tecriibe ve derleme yoluyla yazmis olmalidir.?

D. Harran Tibbiin Endiiliis Tibbmma Etkileri

Miislimanlar Endiiliis’e  yerlestiklerinde, tip alaninda ciddi
sayilabilecek bir birikim sahibi degillerdi. VIII. ve IX. yiizyilin ilk yarisi
boyunca, bu alanda daha ziyade gayr-i muaslimler s6z sahibi oldular. Mesela
I1. Abdurrahman ddneminde hekimlik yapmis olan Cevad en-Nasrani ve
Halid b. Yezid en-Nasrani, isimlerinden anlasilacagi tizere Hiristiyan idiler.
Yalniz Oyle anlasiliyor ki, gayr-i miislim hekimler, tibbin kendilerinden
once yasamig iki otorite ismi olan Hipokrat ve Galen’i bile iyi
tanimiyorlardi, dolayisiyla tibbi bilgileri ¢ok koklii degildi. Bu sebeple
Endiiliis tibbina katkilar1 ¢ok siirli oldu.

Endiiliis tibbin1 besleyen asil kaynak, diger alanlarda oldugu gibi,
yine Dogu idi. Bu kaynak icerisinde Harranli tabiplerin 6nemli bir yeri
vardir. Daha IX. yiizyilda Hamdeyn b. Eban, Ahmed b. Iyas, Abdiilmelik b.
Habib gibi Miisliiman hekimlerin yani sira Yunus el-Harrani’nin Endiiliis’te
hekimlik yaptiklari biliyoruz.

! Sesen, Harran Tarihi, s. 78; Bakkal, Harran Okulu, s. 161-163; Rahmi Er, “Sabi, Eba
Ishak”, DI4, XXXV, 339-340.

2 Bakkal, Harran Okulu, s. 78.

® Bakkal, Harran Okulu, s. 78.
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Endiiliis’te tip alaninda asil ciddi adimlar X. yiizyilda atilmistir. Bu
ylzyilda temayiiz eden hekimlerden Said b. Abdirabbih (6. 339/951) yliksek
atesi tedavi eden bir ilag gelistirmisti. Yine bu yiizyilda yukarida
biyografilerini verdigimiz Yunus et-Tabib’in iki oglu Omer ve Ahmed’in
Oonemli hizmetleri olmustur. Harranl tabiplerin elinde ¢ok iyi yetismis olan
bu iki hekim kardes, Galen’in eserlerini de ¢ok iyi incelemislerdi. Endiiliis’e
geldiklerinde uzun siire saray hekimligi gorevinde bulundular. Bunlardan
Ahmed ayn1 zamanda fakirlerin barindig1 ve tedavi edildigi bir dispanserin
de sorumlusu idi.

Baba ve iki oglun yaninda Muhammed b. Abdin ve Ibn
Abdurrahman b. Stiheyd gibi hekimlerin c¢alismalariyla Endiiliis’te tip,
biiylik bir yiikselise gecti. Bu hekimlerin hemen ardindan Endiiliis’te hig
tartismasiz X. ylizyilin en biiyiik hekimi olan ez-Zehravi’'nin (6.403/1013)
yetistigini goriiyoruz. Bundan sonra Endiiliis, Bat1 tibbinin da en 6nemli
kaynaklarindan biri olmustur.’

Sonug

Omer b. Abdiilaziz’in agti§i Harran Tip Okulu kisa zamanda
meyvelerini vermis, agilisindan bir buguk asir sonra, Harran’dan, diinya
tibbini etkileyen isimler ¢ikmaya baslamistir. Harran’da tip meslegine daha
cok Sabii kokenli aileler sahip ¢ikmistir. Kurra ve Zehrln ailelerinin Sabii
kokenli olduklarinda siiphe yoktur. Baz1 miiellifler Yunus ailesinin de Séabii
kokenli oldugunu yazmaktadirlar. Kurra ailesi ikinci neslin basi olan
Sinan’la birlikte, Zehr(in ailesi ise ancak besinci nesilde daha c¢ok tarihgi
olarak bilinen Hilal b. el-Muhassin’le birlikte Miisliiman olmustur. Sabii
asilli oldugu kabul edilse dahi Yunus’un Miisliiman oldugu herkes
tarafindan bilinmektedir.

Harranli hekimlerden bazilar1 Miisliiman olmasa bile, tipla ilgili bu
gelismeleri tamamen Islam kiiltiiriiniin bir mahsulii olarak kabul etmek
gerekir. Clinkii daha dnce Harran’da tipla ilgili bir alt yap1t mevcut olmadigi
gibi, herhangi bir tabibin ismine de rastlanmamaktadir. Tip, matematik,
astronomi ve diger alanlarla ilgili galismalar tamamen Islam’mn sagladig
hiirriyet ortaminda yapilmis ve Miislimanlar bu g¢alismalara blyiik bir
ictenlikle sahip ¢ikmislardir.

1184 yili itibariyle Harran’da Sam’la ayn1 miktarda hastane olmasi
Harran’da tibbin bu tarihlerde bir hayli ileri seviyede oldugunu gosterir.
Ancak Harranli tabipler, burada kalmayip Bagdat’a veya Endiiliis’e gitmeyi
tercth etmislerdir. Dolayisiyla hekim gogii bu tarihten sonra Harran’da

! Bakkal, Harran Okulu, s. 79-80.
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tibbin zayiflamasina sebep olmustur. 1242 yilinda hastane sayisinin bire
inmesi bunun en agik gostergesidir.

Ayrica burada Harranli oldugunu ifade ettigimiz hekimlerin tamami
Harran dogumlu olmayip, genellikle Bagdat’ta dogmus olan Harran asilli
ailelerin ¢ocuklaridir. Bunlar Harranlilarin elinde yetismis olsa da, tip
bilgilerini Harran’da degil, Bagdat’ta almislardir.

Harranli dort hekimin Endiiliis’e gidip burada en iist seviyede hizmet
etmeleri ve Endiiliis tibbinin gelismesine katki saglamalar1 Harran Tip
Okulu’nun bir bagka 6nemli fonksiyonudur.
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Seriyye Sicillerine Gore Urfa'da Kadin ve Aile
(Xvn-Xvi. Yiizyillar)

Dog. Dr. Mehmet Emin UNER®

Ozet

Aile, insanlarin hayatlar1 boyunca en uzun siire iliski kurduklar1 ve
icinde sosyallestikleri; ekonomik ve psikolojik destek aldiklari; gelenek, dil
ve sosyal degerlerin 6grenildigi en 6nemli sosyal birimdir. Aile insani ve
toplumu ayakta tutan temel dinamiklerden biridir. insanlik tarihinin uzun
seyri i¢cinde, zaman zaman aile yapilarinda bazi sapmalar goriilmiisse de,
aile, toplumlarin vazgecilmez sosyal {nitesi olma gorevini daima
korumustur. Kadin ise toplumun temel 0gesi ve aile iginde birlestirici
konumdadir.

Osmanli toplumunda kadin hakkinda bilgi edinilebilecek kaynaklarin
basinda ser’iye sicilleri gelir. Bunun disinda ahkdm defterlerinde az da olsa
bazi bilgiler edinmek miimkiin olmaktadir. Ayrica vakfiyeler de bu konuda
bilgi verirler.

Bizim de temel kaynaklarimizi Urfa ser’iye sicilleri, Urfa’da
kadinlar tarafindan kurulmus olan vakiflarin vakfiyeleri ve 24 Numarali
Rakka Ahkam Defteri olusturmaktadir.

Urfa’da o donemin sartlarinda kadin zamaninin biiyiik boliimiini
evde ve ¢ocuklarla gecirmekteydi. Hemen hemen butln bélge icin sdylenen
cok evlilik konusunun zannedildigi gibi, pek yaygin olmadig Urfa’da da
goriilmektedir. Mihr’in toplumda yaygin bir sekilde devam ettigi, ancak
bunun yani sira eskiden beri var olan bazi geleneklerin islami dénemde de
varliklarinm stirdiirdiikleri goriilmektedir. Bunlardan baslik (kalan) meselesi
mihr ile birlikte devam ettigi ve resmi makamlarca da benimsenmistir. Mal
mulk sahibi olan kadinlar vakif kurmuslar ve bunlar1 yonetmislerdir. Ticaret
konusunda ¢ok aktif olmamiglardir.

Anahtar Kelimeler: Urfa, Osmanli, Kadin, Aile

* Do¢. Dr., Harran Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Tarih  Boliimi,
meuner@gmail.com.
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Abstract

The family is the most important social unit in which people
socialize, get economical and psychological support, learn their language,
culture and values. The family is one of the essential parts of both a human
and a society. Throughout the history, the family kept its position as the
irreplaceable social unit of the society, even though some differences
occurred from time to time. Women are the essential part of the society and
have a unifying role in the family.

Sharia court records are the first source to obtain information about
women in the Ottoman society. In addition to court records, Verdicts
Registers and vakfiye records holds some information. The sources used in
this article are Urfa sharia court records, the vakfiye records of the
foundations established by women in Urfa, and Rakka Verdicts Register
Number 24.

Women of that period spent most of their time at home with
children. Contrary to what is believed for the whole region, polygamy was
not common in Urfa either. Mihr was practiced commonly, on the other
hand some old traditions still exited in the Islamic period. Baslik were
practiced alongside mihr according to official authorities. Rich women
established foundations and managed them. Women were not so active in
trade.

Key Words: Urfa, Ottoman, Women, Family.

Aile, insanlarin hayatlari boyunca en uzun siire iliski kurduklar1 ve
icinde sosyallestikleri; ekonomik ve psikolojik destek aldiklari; gelenek, dil
ve sosyal degerlerin 6grenildigi en 6nemli sosyal birimdir. Aile insanm1 ve
toplumu ayakta tutan temel dinamiklerden biridir. Insanlik tarihinin uzun
seyri icinde, zaman zaman aile yapilarinda bazi sapmalar goériilmiisse de,
aile, toplumlarin vazgecilmez sosyal {nitesi olma gorevini daima
korumustur. Kadin ise toplumun temel 6gesi ve aile iginde birlestirici
konumdadir.

Bu calismada XVII. ve XVIIIL yiizyillarda Urfa’da kadin ve aile
konusu islenecektir.

A) Evlilik ve Bosanma Olaylari

1) Aile ve Evlilik

Aile, kan baglilhigi, evlilik ve diger kanuni yollarla aralarinda
akrabalik miinasebeti olan, ¢cogu kez de ayni evde yasayan fertlerden olusan
bir birimdir. Fertlerin cinsel, psikolojik, sosyal, kulturel ve ekonomik
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ihtiyaglarinin karsilandigi, onlarin topluma uyum ve istiraklerinin saglandig:
bir sosyal cevre ve milessesedir.® Daha kisa bir ifadeyle bir kizla bir erkegin
baba ocagmi terk ederek yeni bir ev kurmalari olayina evlenme, evlenen
kari-koca ve c¢ocuklardan olusan kiiglik topluluga da aile denir. Genis aile,
bir aile reisinin bagkanliginda es, ¢ocuk, torun, gelin, damat, amca, day,
hala ve teyzelerden olusmaktadir. Ailenin ataerkil veya anaerkil olusuna
gore onu meydana getiren fertlerde degismektedir. Dar veya ¢ekirdek aile
ise bir kar1 koca ile cocuklardan meydana gelmektedirz.

Ailedeki hakimiyetin baba veya annede olusuna gore aileler ikiye
ayrilmaktadir. Baba hakimiyetine dayanan, onun ¢ocuk ve yakinlarini i¢ine
alan aileye “ataerkil”; anne hakimiyetine dayanan, onun c¢ocuk ve
yakinlarini teskil ettigi aileye de “anaerkil” aile denir. Ayrica aile, eslerin
sayisina gore de tek eslilige (monogami) dayanan aile, c¢ok eslilige
(poligami) dayanan aile olmak (izere ikiye ayriimaktadir.®

Aileyi olusturan fertler devirlere, bolgelere, sosyal, iktisadi yapiya ve
sahip olduklar1 inanglarima gore degisiklikler gostermektedir. Mesela;
Yahudilik’te aile sadece sosyal degil, ayn1 zamanda dini bir topluluktur.
Hiristiyanlik ise aile sosyal veya medeni bir kurum olarak degil, tamamen
dini bir kurum olarak kabul etmektedir. Cahiliye devri Araplari’nda ailenin
miistakil bir varligi oldugunu sdylemek pek miimkiin gériinmemektedir.
Zira bu toplumda bir ailenin Gyesi olmaktan ¢ok bir kabilenin lyesi olmak
deger tasimaktadir. Eski Tiirklerde de aile ¢agdas1 bir¢ok toplumlardaki gibi
ataerkil bir yapiya sahip oldugu goriilmektedir. Islim’da ise aile
Hiristiyanlikta oldugu gibi tamamen dini bir kurum degilse bile yine de bu
birlige biiyiik 6nem verilmis ve insanlarin aile kurmalar1 ayet ve hadislerle
tesvik edilmistir. Cilinkii aile hem kisinin huzur buldugu bir ortam, hem
neslin devami i¢in bir sebep, hem de kisiyi dince giinah sayilan cesitli
kétiiliiklerden alikoyan bir kurumdur.*

Osmanli ailesi, Islam hukuku ve Osmanli kanunnamelerinin
belirledigi smirlar i¢inde varligin1 devam ettirmekteydi. Yani Osmanlt aile
hukuku, Islam aile hukukunun Osmanli Devleti boyunca tatbikatindan
ibaretti. Bunu belgeler 1518inda Osmanli toplumunda giinliik hayatinda
yasanan olaylardan da takip etmek miimkiindiir. Sunu da belirtmekte fayda
var Osmanli toplumunda aile hayat1 ve bunu diizenleyen hukuki metinler ve

1 Mehmet Unal, Tiirk Medeni Hukukunda Aile Baskaninin Sorumiulugu, Ankara 1979, s.
39.

2 Mehmet Akif Aydin, “Aile”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul
1989, 11, 196.

® Mehmet Akif Aydin, a.g. m, s. 196.

Aydmn, a. g. m., s. 199.
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uygulamalar1 arasinda c¢esitli yilizyillara ait de olsa fazla bir fark yoktur.
Urfa’da aile olaylari, asagidaki alt basliklar altinda belgelerden verecegimiz
misallerde de goriilecegi gibi, mahkemeye intikal eden davalarin ve verilen
kararlarin hep birbirlerini tekrar1 gibidir. Aralarindaki fark, yagsanilan devrin
sosyal, kilturel ve ekonomik durumuna gore ailenin bunlardan etkilenme
derecesi ve dinin bazi hiikiimlerinin yorumlanmasindaki degisikliklerden
kaynaklanmaktadir.

Toplumun hayat tarzi, gelenekleri, kiiltiirii, erkek-kadin niifus orani,
ekonomik ihtiya¢ ve imkan, sosyal statii, bolgesel sartlar gibi dis faktorlerle
de yakindan ilgili olan ¢ok evlilik insanlik tarihinde uzun bir ge¢mise
sahiptir. Burada ¢ok evliligin tarihi gelisimini tartismak konumuzun
sinirlarint asar. Ancak sunu sdyleyelim; Islimiyet’te oldugu gibi Yahudilik
ve Hiristiyanlik’ta da ¢ok evliligi yasaklayan bir hiikim bulunmamaktadir.
Yahudilikte “cok evlilik” uygulamasi, Ortagag’a kadar devam etmis ve
Kitab-1 Mukaddes’te aksi yonde bir hiikkiim bulunmamasina ragmen XI.
yiizyilda Rabbi Gershom tarafindan yasaklanmustir. Incil’lerde de g¢ok
evliligi yasaklayan acik bir ifade mevcut degildir. Luther c¢ok evliligin
yapilabilecegini agik¢a belirtmistir. Islamiyet’te de ¢ok evliligi yasaklayici
bir hilkiim yoktur. Ancak “zorlastiric1” birtakim kayit ve sartlardan bagka
ona bir {ist sinir getirmis ve en ¢ok dort kadinla evlenmeye izin vermistir.!

Osmanli ailesi de bir Islam ailesi 6rnegi olarak ¢ok eslilik (poligami)
serbest olmasina ragmen, fiilen tek eslilik hakimdir. Sanildiginin aksine
gerek arsiv kaynaklari, gerek seyahatnameler ayni anda birden fazla esle
yapilan evliliklerin ¢ok olmadigimi gostermektedir. Mesela XVI. yiizyil
sonunda Osmanli iilkesinden gecen Alman protestan papazi Salomon
Schwigger: “Tiirkler diinyaya, karilar1 da onlara hiikmeder. Tirk kadim
kadar gezen, eglenen yoktur. Cok eslilik yoktur. Herhalde bu isi denemis,
dert ve masrafa neden oldugunu anlaylp vazgeg¢misler. Bosanma pek
gorilmiiyor. Cilinkli bosanirken erkek para ve esya veriyor ve kiz ¢ocuk
anneye kaliyor? demektedir.

Suraiya Faroghi, Osmanlilarda evlilik konusunda su ana kadar
yapilmis aragtirmalarin ortaya ¢ikardigi en 6nemli sonug olarak, bugiine
kadar c¢ok kadimnla evliligin roliiniin iyice abartildigini, halbuki sayfalar
dolusu zabitlarin tutuldugu miras davalarina bakildiginda, Ankara, Kayseri
ve XVIIIL yiizyilin baslarinda Bursa sehirlerinde ¢ok kadinla evlenenlerin

! islam alimleri ¢ok evliligin hangi sebeplerle mesru kilindigi hususunda yaptiklar
degerlendirmeler igin bkz. Kevser Kamil Ali-Salim Ogiit, “Cok Evlilik”, DIA, Istanbul
1993, VIII, 366-367.

% lber Ortayli, “ Anadolu’da XVI. Yiizyilda Evlilik {liskileri Uzerine Bazi Gézlemler”,
Osmanlt Arastirmalart, 1, (1980), s. 37.
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hic de fazla olmadigini, 6rnek gosteriyor. Gerek yer, gerek zaman
bakimindan bu durumun tespit edildigi 6rnek o kadar ¢oktur ki, bir Anadolu
sehrinde yasayan “normal” bir ailede tek esli evliligin gecerli oldugunu
kabul etmenin ka¢inilmaz oldugunu belirtiyor.*

Biitiin Osmanli cografyasinda oldugu gibi, Urfa’da da ¢ok eslilik ¢ok
yaygin olmayacak ki bununla ilgili olarak XVIII. yiizyilda kayitlara gegmis
sadece bir tek olayla karsilastik. Rakka Ahkam Defterinde 1197/1777
tarthinde bir veraset olayr miinasebetiyle c¢ikan anlagsmazlik sonucu
haksizliga ugrayan tarafin hiikiimet merkezine yaptig1 sikayet iizerine Ruha
kadisina gonderilen hiikiimde rasthyomz.zEsler arasinda adaleti saglamanin
zor olacagi duygusuyla genellikle tek eslilik tercih edilmektedir.

Osmanlh ailesinde ailenin olusturdugu fert sayisi “avariz” hanesi
tespiti esas almarak belirlenmistir. Buna gore ailenin hane® karsilig1 olarak 5
kisiden meydana geldigi kabul edilmistir’. Osmanli déneminde toplumun
en kiigiik parcasini aile meydana getirmistir Bu aile yapist bir yandan eski
Tiirk anlayisma dayamirken,” diger taraftan Islam dininin ortaya koymus
oldugu prensiplere gore sekillenmistir. Ailenin, temel kabul edildigi biitiin
geleneksel toplumlarda oldugu gibi, Osmanl toplumunda da genis aile tipi

1'S. Faroghi, 18. Yiizyihn baslarinda Istanbul’da bulunmus LadyMontagu’niin bir
gbzlemini de aktarmaktadir. Istanbul’un segkin aileleri arasinda c¢ok evlilik hos
karsilanan bir sey degildir. O devirde yazarin bir tanidiginin kocasi ikinci bir kadin almus;
bundan dolay1 adama koétii gozle bakilmaya baslandigr gibi, ilk karist da onu bir daha
odasma sokmamistir. Bkz. SuraiyaFaroqghi, Osman/i Kiiltiirii ve Giindelik Yasam, cev.
Elif Kilig, Istanbul 2000, s. 117.

2 Urfa (Ruha) sakinlerinden iki ese sahip olan Mehmed vefat ettiginde mal ve emlak irsen

iki esine intikal etmis, ancak bir siire sonra esi Perihan vefat etmis ve diger esi de Arslan

oglu Ismail ile evlenmistir. Arslan oglu Ismail evlendikten sonra akrabalar1 Ibrahim oglu

Osman ve Elhac Osman ile isbirligi yaparak Perihan’in hissesine diigen mirasi

kardeslerine vermedigi gibi adi gecen kisilerle Perihan’in kardesleri Seyyid Ali ve

Seyyid Elhac Hiiseyin’in evlerini basip onlar1 yaraladiklar1 gibi, kadmlari da

dovmiiglerdir. Bunun iizerine ad1 gegen iki kisi mirasin kendilerine intikali ve kendilerini

yaralayanlarin cezalandirilmalari igin hitkiimet merkezine gidip sikayette bulunmuslardir.

Merkez de hem Ruha sancaginin tabi bulundugu Rakka valisine hem de Ruha kadisina

hitaben s6z konusu haksizligin acilen giderilmesi ve ilgili sahislarin haklarinin iadesi

icin emir gondermistir. Bagbakanlik Osmanli Arsivi (BA),Rakka Ahk&dm Defteri, Nr. 25,

s. 31

Hane deyimi hakkinda bkz. Nejat Goyiing, “ ‘Hane’ Deyimi Hakkinda”, Tarih Dergisi,

32,(1979), s. 331-348.

Tahrir Defterlerindeki verilere dayanarak Osmanli Devleti’nin 16. yilizyildaki biiyiik

sehirlerin niifusunu hesaplayan O. Liitfi Barkan’in hane karsilig1 olarak kabul ettigi 5

katsayis1 genel de kabul gérmiistiir. Bkz. O. L. Barkan, XV. Ve XVI. Asirlarda Osmanl

Imparatorlugunda Zirai Ekonominin Hukuki ve Mali Esaslar: (Kanunlar), Istanbul 1943,

I, 152.

® Bu konuda bkz. ibrahim Kafesoglu, Turk Milli Kltiirs, istanbul 1989, s. 215-217.
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yaygindir. Bu genis aile, li¢ kugsagin bir arada yasadig1, ama yakin akraba ve
kardeslerin ailelerini de i¢ine alan daha genis bir toplulugun iiyesidir. Biitiin
bu bilgiler 1s1¢1nda bir degerlendirmeye tabi tuttugumuzda, acaba hiikiimet
merkezinden oldukca uzak bir tasra sehri olan Urfa’da aile yapisi nasildi?

2) Namzedlik (Nisan)

Ailelerin evlenmeyle tesekkiil ettigi acik bir husustur. Evlenme,
aralarinda evlenme engeli bulunmayan bir erkek ile kadinin, ortak bir hayat
stirmek ve evlat yetistirmek amaciyla gerekli bagi meydana getirmek {izere
yaptiklar1 bir akit olarak tarif edilebilir. Biitlin Osmanli cografyasinda
oldugu gibi Urfa’da da nikahlarin ¢ok az bir kismi1 mahkemelerde kadilar
tarafindan kiyildig1 goriilmektedir. Cesitli sebeplerle kadilara miiracaat
etmeyenlerin nikahlar1 ise kadi tarafindan degil, ancak yine de kadi
kontroliinde kiyilmaktadir. Bu durumlarda nikahin kiyilmasi, naibler ve din
adamlar1 tarafindan genellikle de bu gorev “mahalle imam1” tarafindan
yerine getirilmektedir.' Ancak imamlar her istendiginde hemen nikéh
kiyamazlar, taraflar bulunduklar1 yerin mahkemesinden nikah icin gerekli
izni alip, o din adamina hitaben bir izin kagidi getirdiklerinde bu gorevi
yerine getirirlerdi. Burada kadi izninin aranmasi taraflarin evlenmeye mani
bir durumlarinin bulunmadiginin yetkili bir hakim tarafindan tespiti amacini
tasir.” Kadinin izni olmadan nikahin kiyilamayacagi, buna ragmen kiyilan
nikdhin gecerli olmayacagi konusunda meshur seyhiilislim Ebussuud
Efendi(6.1574)'nin fetvast vardir.® Bundan anlagiliyor ki Osmanlilarda
evlenmeler, devletin her tiirlii kontroliinden uzak, alim-satim gibi alelade
islerden degildir. IV. Mehmed (1648-1687) devrinde kadilarin aldiklari
“resm”ler arasinda nikahdan, bakire icin 32 ve dul (seyyibe) i¢in 15 akce
aldiklar1 goriilmektedir ki bu akgelerin “izinname” akgesi olarak alindigi
anlasilmaktadir.*

Imamlarin gorevleri icin bkz. Kemal Beydilli, Osmanli Déneminde Imamlar ve Bir
Imamin Giinliigii, Istanbul 2001.

2 M. Akif Aydm, “ Osmanli Hukukunda Nikdh Akitleri”, Osmanli Arastirmalari,
3(Istanbul, 1982), s. 6.

“Mesele: Hakimma'’rifetsiz nikdh olunmaya deyu emr-i Padisahi varid olmus iken, hakim
ma’rifetsiz nikdh sahih olur mu? Elcevab: Olmaz, meger niza’ ve husumet olmaya.”;
Mesele: Hind, izn-i kadi yok iken, birka¢ kimse huzurunda ‘kizim Zeyneb-i sagireyi ,
kardesim Amr’rin oglu Bekr-i sagire verdim’ deyip, Amr ‘Bekr i¢in Zeyneb’i alip kabul
ettim’ dese nikdh olur mu? Elcevap: Izn-i hakimle olmak emr olunmustur”, Ertugrul
Diizdag, Seyhiilislam Ebusuud Efendi Fetvalarina Gore Kanuni Devrinde Osmanli
Hayati, Istanbul 1998, s. 56-57.

Said Oztiirk, Askeri Kassama Ait 17. Aswr Istanbul Tereke Defterleri (Sosyo-Ekonomik
Tahlil ), istanbul 1995, s. 60.
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Urfa’da evlilikle ilgili olarak Osmanli doneminde uygulanan ve
giinlimiizde de yaygin bir sekilde devam eden adetlerden birisi, “nigsanlilik”,
“namzedliktir. Nisan kelimesi, belirlemek, belirti, belli etmek anlamlarina
gelir. Bu sebeple olacak ki, evlilikte karsilikli s6z verildikten sonra, taraflar
bu sozlesmeyi baskalarina da duyurmak isterler. Dolayisiyla bu duyurudan
sonra o kiza kimse talip olamazken, damat adayma da kiz aramaktan
vazgecilir. Nisan, gelin olacak kizin belirlenmesi ile diigline hazirlik
amactyla, soz kesiminden bir siire sonra yapilan torendir. Torenin amaci,
verilen sozu belirlemek, sosyal cevreye duyurmak ve genclerin evlilikleri
icin hazirlik yapmalarina imkan vermektir. Bilinen yazili kaynaklara gore
nisan gelenegi, cok eskilere dayanir. Mesela eski Asur’da ¢ocuklar bazen
besik kertmesi usulii ile nisanlanir, yaslar1 belli bir seviyeye geldiklerinde de
evlenirlerdi. Eger bir taraf nisan1 bozarsa, o zamana kadar verilen
hediyelerden vazge¢mis saylhrdl.1 Besik kertmesi usulii ile nisanlanma, eski
Tiirklerde de goriiliir. Ayrica Cin kaynaklar1 Orta Asya sosyal gruplarinda
cok eskiden beri, nisan gelene§inin bulundugunu belirtirler.? Kazak
Tiirklerinde iki taraf anlaginca belli bir glinde nisan yapilir. Nisanda damat
tarafi kiz tarafina ¢esitli hediyeler gotiiriir. Nisanda yiiziik takmak sart
degildir, onun yerine kiza, kullanabilecegi herhangi bir siis esyasi
verilebilir.?

Islam’a gore nisanlanma, evlenme vaadinden ibarettir. Evlenmeden
once mutlaka bir nisan merasimine yahut bagka bir muameleye ihtiyac
yoktur. Erkegin evlenecegi kadina, kendisiyle evlenmek istedigini agik veya
kapali bir sekilde anlatmasi evlilik oncesi igin yeterli bulunmaktadir.*
Gerekli goriilmemesine ragmen, nisan Adetinin IslAm’1n ilk yillarinda da yer
yer uygulandigi bilinmektedir.> Osmanli toplumunda evlenmeye karar
verenler belli bir siire nisanli kalirlardi. Belgelerde nisanlanma anlamina
gelen “namzed olmak” deyimi kullanilmaktadir. Namzedlik olarak kabul
edilen kizin ailesine bir miktar nakit para veya bunun karsilig1 canli hayvan
ve hububat tiirtinden mal verilirdi ki buna “ baghik™ ad1 verilirdi. Bu konu
lizerinde ayrica duracagiz. Miistakbel esler namzedlikleri siiresince
birbirlerini daha yakindan tanima firsati bulmakta idiler. Bu namzedligin
ortalama siiresi hakkinda kaynaklar bize kesin bir tarth vermeseler de genel
bir fikir vermektedirler.

! K Balkan, “Eski Asur ve Anadolu’da Kizlarin Cocuk Yasinda Nisanlanmasi”, Belleten,
200, (Ankara 1987), s. 417.

2 Bahaddin Ogel, Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisme Caglari, Ankara 1979, s. 184.

® N. Oraltay, Kazak Turkleri, istanbul 1976, s. 41.

* M. Akif Aydin, Islam- Osmanl Aile Hukuku, Istanbul 1985, s. 14.

> Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi, cev. Salih Tug, Istanbul 1990, I1, 59.
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Kimi namzedlik olaymin kizlar daha bulGg yani evlenme ¢agina
gelmeden Once ebeveynler tarafindan gergeklestirildigi  goruluyor.
1039/1629 tarihli Ruha Kad1 Sicili’nde gegen bir hiikiimde Cum‘a kiz1 Afife
“ser‘-1 serif’e bizzat gelip, daha bul(ig ¢cagina varmadan babalig1 ve annesi
tarafindan Emin adli kisiye namzed yapilmis, kendisi simdi bulGiga eristigini
ve ad1 gecen Emin ile rizasiyla evlenecegini beyan etmistir.*

Namzedlikler sonunda evlilikle neticelenenler oldugu gibi, kizin razi
olmayip, istenilen kisiye varmayi kabul etmemek suretiyle bu namzedlik
taraflarin ayrilmalari ile de sonuglanabiliyordu. Bu durumda erkek tarafi
verdigi nakit para veya mal talep edebiliyordu. Nitekim 1039/1629 tarihli
bir Kadi sicilinde boyle bir olay1r miisahede edebiliyoruz. Hizir adli bir kisi
mahkemeye bagvurarak adi belirtilmeyen kiz i¢in baslik olarak 27 kurus
verdigini, ancak kizin kendisi ile evlenmek istemedigini, bundan dolay1 ad1
gecen meblagin kendisine geri 6denmesini istemistir.

Bir bolge veya sehirde yasayanlarin uzak beldelere ve “yabanci”lara
pek kiz vermek taraftar1 olmadiklar1 goriilmektedir. Bunu “ige doniik
evlenme”lerle izah etmenin yaninda, o gilinlin ulagim sartlar1 diisiiniilecek
olursa, ebeveynlerin kizlar1 gelin gittikten sonra ¢ok seyrek gorebilecekleri
veya bir daha hi¢ goremeyecekleri endiseleri de vardi. Bir bagka endiseleri
de damadin evlendikten sonra kizlarini terk edip kendi memleketine geri
donmesi idi. Nitekim bodyle bir olay Urfa’min Seyh Coban Koyiinde
yasanmustir. Bagdatli Cum‘a bin Ganem burada Medine isimli kiza talib
olmus, kizin babas1 mahkemeye bagvurarak bu endisesini dile getirmis, araci
olan Musa bin Ganem’in kefil olmasi sonucunda kizin babasi bu evlilige
razi olmustur.?’

“Afife binti Cum‘a ndm mer’e mahfil-i ser‘-i serife gelip takrir-i kelam ve bast-1 meram
kildp ben sagire iken is bu babaligim Hiiseyin Ali is bu validem Kerime’yi 8 senedir
nikah ile alfip validem ile mezbir Hiiseyin’in yaninda olurdum. Validem beni Emin ndm
kimesneye namzed etmekle hala ben buliguna erisip nefsimi ihtiyar edip mezbQr
Emin’e nikah ile varmagina riza verdum dedikde ikrar1 iizre talebiyle kayd-1 sicil
olundu”, Urfa Ser’iye Sicili (USS), Nr. 207, s. 151/ 336.

“Hizir nam kimesne mahfil-i ser‘de Hiseyin b. Bekir ndm mer’e muvacehesinde bast-1
kelimat eddp bundan akdem mezbdreyi nikah ile bana almak isteylip baglik namiyle
mezblireye 27 gurus vermisdim Hala nikah ile bana gelmeye razi olmayiip meblag-1
mezblr 27 gurusumu taleb iderim. Sual olunsun dedikte gibbes-sual mezbur Huseyin
takrir-i kelam edup filvaki‘ baglik namiyle mezblr Yazici’dan bundan akdem 27 gurus
almigdim lakin kenduye murafaa rizam yoktur meblag-1 mezblr zimmetimde hakkidir”,
USS, Nr. 207, 43/100.

“Karye-i Seyh Coban sakinlerinden Mustafa bin Hiiseyin nim kimesne mahfil-i ser‘de
Musa bin Ganem nam kimesne mahzarinda ikrar edip mezbdrun kebire kiz1 Medine’yi is
bu Cum‘a bin Ganem ndm kimesneye nikéah ile vermek ister mezbur Cum‘a Bagdadli
olmagla kizimi1 aldikdan sonra ihtimaldir ki kizim1 birakiip Musul’a veya Bagdad’a gider
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3) Mihr ve Bashk

Nikah akdi sebebiyle erkek tarafindan bizzat evlenilen kadina verilen
ve onun icin bir ekonomik giivence niteligini tasiyan mala “mihr” denir.
Islam’da esler arasinda mal aymrmi ilkesi bulundugundan mihr, velinin
yahut bir baskasinin degil, sadece kadinin hakkidir. Kadinin bu mali alip
diledigi gibi kullanabilir. Onunla ¢ehiz yapmaya ne kocasi ne de ebeveyni
tarafindan zorlanamaz. Bununla ilgili olarak bir damat aday1 da verdigi mihr
ile miitenasip ¢ehiz talep edemez. Hatta kayinpederi, su miktar mihre su
kadar ¢ehiz diye muayyen miktar talep etse ve alsa dahi, damat aday1 bu tiir
bir talepte bulunamaz.! Ancak kadin isterse mihrin bir kismmndan veya
tamamindan vazgegebilir veyahut da kocasia bagislayabilir. Mihr, evlilik
sirasinda kadina mutlaka verilmesi gerekir, ¢ilinkii nikdhin sahih olmasinin
sartlarmndandir. islam hukukuna gére mihrin muhakkak verilmesi gerekir.2
Miisliiman ile evlenen kadin, zimmi de olsa mihr hakk: aynen gegerlidir.?

Mihr, nikdh esnasinda miktarinin tayin edilip edilmemesine ve
O6deme zamanina gore cesitli isimler almaktadir. Miktar1 tayin edilen mihre
“mihr-i miisemma”, mihrin miktar1 tayin edilmedigi veya lizerinde siipheye
diisiildiigli takdirde, kizin emsali ve akranina bakarak mihrin miktarinin
tesbiti gerekir. Buna “mihr-i misl” denir ki 0Ozellikle vefat halinde
basvurulan islemdir. Nikah sirasinda pesin 6denen “mihr-i mu‘accel”, nikah
hitaminda veya vefat halinde terekenin taksiminde 6denen mihre de “mihr-i
mii’eccel” adi verilmektedir.* Mihrin {ist smiri icin bir smirlandirilma
getirilmemis, ancak alt smir i¢in bir rakam belirlenmis, 10 dirhem (32gr.)
giimiis veya buna tekabiil eden meblagdir. Ancak bu miktar mezheplere
gore farklilik godstermistir.” Mihr-i mieccelin verildigine dair zevcenin
rizasinin mahkeme-i ser’iyede sabit olmasi gerekir. Nitekim bogsanma
halinde bu nevi kayitlara Anadolu’nun diger sehir kadi sicillerinde oldugu
gibi, Urfa kadi sicillerinde de rastlanmaktadir. Nitekim 1640 tarihinde
Hulseyin bin Mustafa mahkeme-i ser‘e gelip, bosadigi karisinin da hazir

deylakd-1 nikdhda teallile ddp bu mezblr Cum‘a Medine’yi tezvic etdukdan sonra
mezblr Medine’yi birakip Musul’a ve Bagdad’a gider ise ben mezblr Cum‘a’nin
nefsine kefil oldum dedikde mezbur Mustafa’nin ikrar-1 mesruhesinibi’l-muvacehe
mezbur tasdik ve kabul edip...”, USS, Nr. 207, 253/583.

O. Nasuhi Bilmen, Hukuk-iisidmiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, Istanbul, 1950, 11, s.
121.

Kur’an’da mehir emredilmistir. Geri alinmaz. “ Kadinlariniza yigin yigin altin verseniz
geri almayiniz.” (Nisa 4/4.)

Omer Nasuhi Bilmen, a.g.e, s. 122.

* Abdurrahman Kurt, Sicillerine Gore Osmanli Ailesi(1839-1876), Bursa 1998, s. 25.

® Elhac Mehmed Zihni, Nimetii 'I-Islim, istanbul 1990, s. 642.
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bulundugu sirada karisini iki ay dnce bosadigini ve mihr-i mii’eccelini de
0dedigini beyan etmis, hazir olan Elif de tasdik etmistir.t

Kocasmin vefati halinde kadinin aleyhine bir durumun meydana
gelmesine sebep olan ve yine kadin1 ¢ok ugrastiran bir “mihr-misl’ olayidir.
Yukarida da belirtildigi gibi, ya mahkeme kizin emsal ve akranina bakarak
veyahut da kadin mahkemede sahitlerle bu ¢esit mihr miktarini tespit etmek
durumundaydi. Kadi sicillerinde bu cesit olaylara da tanik olmaktayiz.
Nitekim kocas1 vefat eden Izzeddin kizi Nesfa hem kendi adina hem de
kizlar1 adina ger‘i mahkemeye miiracaat ederek, 6len kocasinin malindan
hak talep ettifinde vekil olan Hact Osman bin Omer adi gegen kadinin
mihrinin mikdarin1 bilemedigini ve miktariin tespit edilmesini istemistir.
Bunun iizerine Mevlanad Osman bin Omer ve Seyyid Numan bin Hac1
Ibrahim mahkemede Nesfa’nin nikahi kiyildiginda mihrin miktar1 25 kurus
olarak belirlendigine sehadet etmislerdir. Sahitlerin sehadeti iizerine
mahkeme Nesfa’nin mihr-i mii’ecceli i¢in 25 kurus Odenmesine karar
Vermistir.2

Birgok tilkede goriilen ve evlenme ilgili yaygin kiiltiir kaliplarindan
biri olan “baglik” adetidir. Baglik veya Arap iilkelerindeki adiyla “sadak”
dogu toplumunda ¢ok eski ¢aglardan bugiine az veya ¢ok degisikliklerde
ulagmisg, bu tiir adetler ¢ogu zaman hukuki metinlerde de tasdik edilmistir.
Islami mihr miiessesi bu gelenegi kadin lehine degistirmek istemistir3.
Baglik, mihr ve c¢ehizden tamamen farklidir. Mihr ve c¢ehiz yukarida
belirtildigi gibi, kadinin mali1 iken baslik, nikdhdan 6nce onun velisine
verilmektedir. Islim’dan 6nce Araplar arasinda bu cesit bashk 6demeye
dayanan evlilik gelenekleri vardi. Bu adet dogu toplumunda Islam’dan sonra
da devam ettigi goriilmektedir. Islam’dan 6nce bu kadmin “satis bedeli”
idi.* Islam dini bu adeti mihr konusunda belirtildigi gibi bazi yeni

! “Ruha’dan Hiiseyin bin Mustafa ndm kimesne mahfil-i ser‘-i serife gelip mukeddema
zevcesi olan Elif binti Mustafa’nin mahzarinda bast-1 kelimat ed(p bundan akdem
mezbure ile zindeganemiz olmamagla mihr-i mii’eccel ve nafaka iddeti da‘vasindan
aletarikilhal benim zimmetim ibra etmegin ben dahi mezbire Elif’e 2 aydir ki talak-1
bain ile tatlik eyledim idi mezbir birbirimizden zevcine miiteallikda‘va ve alakamiz
kalmamigtir dedikte merkum Sah Hiiseyin’in kelimat-1 meshuresini bi’l-muvacehe
mezbire Elif’i tasdik ve kabul edlp fil vaki‘iil-hal bi-taleb kayd olundu”, Urfa Ser’iye
Sicili, Nr. 207, 47/107.

2 USS, Nr. 207, 8/10.

[Iber Ortayl, a.g.m, s. 34.

Islamdan ©nceki devirde Araplarda evlilik ve nikdh kadin ve erkegin cinsi

miinasebetinden Oteye bir anlam tagimayan bir miessese idi. Kadin erkek c¢ocuk

dogurmadig1 siirece erkegin karisi sayilmaz, 6ldiigii zaman bile kocasina taziyette
bulunulmaz, sug isledigi zaman diyetini kocas1 degil mensup oldugu oymak 6der. Kizin
satig parasini babasi yoksa yakin akrabasindan erkek alir. Kim uygun fiyat verirse ona
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diizenlemeler ve yasaklamalara baglamistir. Bu paranin bizzat kadina
verilmesi emredilmis, kiz babalarinin veya akrabalarin almasi siddetle
yasaklanmistir.’Ancak bu duruma tatbikatta, her yer, her zaman ve her
topluluk arasinda uyuldugu sdylenemez. Ciinkii eski tarz veya Islami
hiikiimlerden saptirilmis uygulamalari, kiiltiirel ve ekonomik sartlarin
zorlamasiyla giiniimiize kadar gelmistir.

Bilindigi gibi Osmanli doneminde “seriat”, Ozellikle kamu
hayatinda yerini genis 6l¢iide “6rfi hukuk™a birakmistir. Bununla beraber,
ser‘i ahkdmin 6zel hukuk alaninda biitiiniiyle yiiriirlikte olmas1 kesin bir
kaide olmasa gerek. Nitekim bu alanda kati tatbikat ve anlayistan yer yer
uzaklasmalar goze ¢arpmaktadir. Idari ve cezai alandaki farkliliklar ve yeni
mevzuat yaninda aile hukuku alaninda da klasik hiikiimlerden de sapmalar
oldugu goriilmektedir. Nitekim “baslik” gelenegi o devirlerde mevcut ser‘i
hiikiimlere aykir1 da olsa siiregelmektedir. Baslik gelenegi gilinlimiizde de
Glineydogu Anadolu bolgesinde seyrek de olsa devam ettigi gibi
inceledi%'miz kad: sicillerinde de rastlamaktaym.z Urfa kadi sicillerinde
“baglik™ yerine bazi yerlerde “kalan” ifadesi ge¢mektedir ki bu ifade
bolgede buglin aynen kullanilmaktadir. “Baslik” meselesi, resmi
makamlarca da normal bir adet olarak goriiliiyor olacak ki resmi kayitlara da
geemis, bu konuda mahkemeye bagvurular olmustur. Baslik adetinin

satilmasi bilhassa riayet edilen kurallardandi. Semseddin Giinaltay, “Islom’dan Once
Araplarda Kadimi Durumu”, Belleten, XXV, 702-705.

Bagligin bizzat kizin babasina veya akrabasina verildigi hususunun higbir belgede yer
almadigini soyleyenler de vardir. Bkz. Abdurrahman Kurt, a.g.e, s. 27.

Baglik geleneginin giinlimiizde devam ettigine dair bakiz: Sanlurfa Kiiltiirii
Sozliigii,(Hazirlayanlar: Mehmet H. Ocal vd.), Sanlwrfa, 2001, s. 12; U. Merig, kizlarin
kocaya kacis sebeplerini sayarken, bunlardan birinin yiiksek meblag baslik parasi
oldugunu sdylemektedir. Bkz. Umid Meri¢ Yazgan, “ Tiirkiye’de Kadin ve Sosyo-
Ekonomik Analizi”, JUEF, Sosyoloji Dergisi, (1997), s. 194; Sanlurfa’nin Viransehir
ilgesine bagli Burg kdyiinde baglik parasinin yiizde yirmisi kizin amca ve dayisina verilir.
Bkz. D. Bogazlhiyanhoglu, “Bur¢ kéyiiniin Monografisi”, AUDTCF, Antropoloji
Anabilim Dali, Bitirme Tezi, ( Ankara 1988), s. 31.

Urfa’da baslik parast genellikle “sakal 6piimii” ziyareti sirasinda ddenirdi. Sakal 6plimii:
Sanliurfa’da evlilik adetlerinden biridir. Taraflar anlagtiktan sonra ve nigan yapilmadan
once, erkek tarafi kiz evine “kizinizi bize verdiginiz i¢in tesekkiir ederiz” anlaminda
gerceklestirdikleri ziyarettir. Bu ziyaret, erkek tarafin yaslilar tarafindan yapilir. Sakal
Oplimiine gidecek olanlar baglik parasinin tamamini veya bir kismin1 da kizin babasina
veya velisine verilmek Uzere beraberinde goturiirler. Bu ziyaret kadinlar da istirak
ederler. Bu ziyaret sirasinda iki tarafin erkek ve kadinlari ayri ayri odalarda otururlar.
Eger ayn1 mahalleden degillerse birbirleriyle tanisirlar. Kiz tarafi gelen misafirlere cay,
kahve, cerez ve oOzellikle ¢igkdfte ve peynirli kadayif ikram ederler. Bu arada nisan
ginunln tarihi belirlenir ve nisan giinii yapilacak hazirliklar konusulur.  Sanlwurfa
Kiiltiirii Sozliigii, Sanlurfa 2001, s. 82.
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Anadolu’nun her tarafinda farkli boyutlarda da olsa gegerliligini korudugu
anlaslhyor.l Osmanli toplumunda halk kendi meselelerini genellikle aile
icinde ¢b6zme yoluna gittigi icin, mahkemeye fazla intikal etmemistir.
Evlilikteki baslik konusunda da ayni durum sdzkonusudur. Baghk veya
bolgenin mahalli tabiriyle kalan parasi 6deyip kiz1 namzed edip, ancak bu
namzedlik herhangi bir sebeple evlilikle sonu¢lanmayinca, taraflar
mahkemeye bagvurarak verilen “kalan”m geri 6dendigini “resmen” tescil
ettirmiglerdir. Zira evlilik gerceklesmedigi takdirde bu meblagin geri
O0denmesi gerekiyordu. Elbette bu ne “resmi” bir gereklilik, ne de “ser‘i” bir
mecburiyet idi. Sadece “tore”nin vazgecilmez kurali idi. Nitekim Hasan
Celebi bin Hiseyin mahkemeye miracaat ederek, bir stre Once Seyyid
Ibrahim vekaletiyle Urfa sakinlerinden Murad Bese’ye kizi Meryem’i
kendine namzed etmek i¢in 200 Riyali kurusu gondermis, mezbur Seyyid
Ibrahim de bu miktar1 kizin bashig: olarak babasi Murad Bese’ye vermistir.
Ancak her ne sebepse bu namzedlik evlilikle sonug¢lanmamigtir. Hasan
Celebi de baslik olarak verdigi parayr geri almis ve bunu da mahkemede
kizin babasi Murad Bese’nin huzurunda beyan etmistir.? Bu cesit durumlar
bazen iki asiret fertleri arasinda yasanabiliyordu. Nitekim Berazi asiretinden
Haydar oglu Ibrahim Karakecili asiretinden Mahmud oglu Mehmed kiz1
Saliha’y1 kendine namzed etmis ve basligi i¢in de 1 adet okiiz, 13 kurus ve
11 koyun vermisti. Ancak bu evlilik gergeklesmeyince verilen meblag geri
6denmi$tir.3 Kimi zaman baglik parasi iki taraf arasinda problem olmustur.
Ozellikle namzedlik siiresinde iki taraf arasinda meydana gelen tatsizliklar
sonucunda namzedligin bozulmas1 halinde bashik olarak verilen meblagin
geri alinmasi giiclesiyordu.Nitekim; Urfa ser’iye sicili 29 Zilhicce 1039
tarihli bir hiikimde Kamer bin Kademoglu mahkemeye gelerek Ali bin
Hidir'm kizi Fatma’yr oglu Ibrahim’e namzed edeli 4 sene gectigine ve

! Mehmet Gunay, XVI. Yizyiin Ikinci Yarisinda Manisa’min Sosyal ve Ekonomik
Durumu, Doktora Tezi, I. U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2000, s. 57-58.

“Der-ali yenigerilerinden Hasan Celebi bin Huseyin mahfil-i ser‘de Ruha sakinlerinden
Murad Bege bin Abdullah mahzarinda bast-1 kelimat eddpmezb(r Murad Bese’nin kizi
Meryem’i namzed etmeye bundan akdem der-ali kullarindan Seyyid Ibrahim’i vekil edtip
200 riyali gurus gondermisdim. Mezblr Seyyid Ibrahim meblag-1 mezbtr 200 riyali
gurusu mezbirenin basligi i¢lin merhum Murad Bese’ye teslim edlp nisan etmis idi hala
mezblreyi almadan... olub meblag-1 mezblr 200 riyali gurusu hala mezblr Murad Bese
bundan ba- tamam alubkabzeyledum ...”, USS, Nr. 207, 12/19.

“Berézi taifesinden Ibrahim bin Haydar ndm kimesne mahfil-i ser‘-i serife gelfip
Karakegili taifesinden Mehmed bin Mahmud ndm kimesne mahzarinda bast-1 kelimat
edlp bundan akdem mezbirun kiz1 Saliha’y1 bana namzed eddp bashig: iglin bir okiiz ve
oni¢ gurus nukud ve 11 koyun mezblr Mehmed’evermisdimmezbiire Saliha’yi
almadan... oldum mezb(r Mehmed’e verdigim zikrolunan bir 6kiiz ve 13 gurus nukud ve
11 koyunu yine mezb(r Mehmed’denaliipkabzeyledum ...”, USS, Nr. 207, 189/431.

2
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“kalan™ yani baghigi icin de 1 ¢ift altin kiipe, 1 tay glimiis bilezik, laltin
yiiziik vs. verdigini ancak mezbiir Ali kiz1 Fatma’y1 nisanlis1 oldugu ibrahim
ile evlendirmeye yanasmadigindan dolayr dava etmistir. Ali bin Hidir da
kiz1 Fatma’yr Kamer’in oglu Ibrahim’e vermedigini dogrulamis ancak kizin
baslik parasi olarak belirtilen meblagi almadigina dair yemin etmistir."

4) Bosanma

Bosanma, eslerden birinin ya da her ikisinin talebiyle evliligin
“gecersiz” hale gelmesidir. Bosanmanim diizenlenmesi ve evliligin
stirdliriilmesinde dinlerin biiyiik etkileri olmustur. Hinduizm ve Katolik
Hiristiyanlik bosanmaya kesinlikle karsi cikarken? islam bunu bir hak olarak
gérmiis, ancak ‘“helallerin en sevimsizi” olarak nite:lendirmistir.3 Islam’da
bosanma, evlilik hayatinin devamina imkan kalmadig1 zaman bagvurulacak
son caredir Buna ragmen hukuken kolay bosanma yolu se¢ilmis ve tek
tarafli bir iglemle evlilik birliginin sona ermesine imkan taninmistir. Bu,
teoride ve bazen pratikte de bodyle olmakla birlikte bosanma hakkini
suiistimal ettirmemek ve bosanmayi zorlastirmak icin de bazi tedbirler
gelistirilmistir. Gerek Islam dininde ve gerekse Tiirk kiiltiiriinde aileye
verilen 6nem dogrultusunda Osmanlilar doneminde birden fazla evlilige sik
rastlanmadigi, genellikle tek eslilik s6z konusu oldugu gibi, bosanma
islemine de fazla bagvurulmadigi anlasilmaktadir. Kolay bosamay1
engellemek i¢in mihr-i mii’eccel miktarmin yiiksek tutulmasi, hanimini g
defa bosayan erkegin, esi bir baskasiyla gecerli bir evlilik yapip ve bir siire
sonra da bosanmadan veya esi 6lmeden onu tekrar nikdhlayamamasi bu tiir
tedbirler arasindadir. Biitiin bu tedbirlere ragmen yukarida da belirtildigi
gibi, bazi durumlar diginda ve taraflarin mahkemeye miiracaatini gerektiren
bir durum olmadiginda bosanma olayini resmiyete baglamak mecburiyeti de
yoktur. Resmiyetten maksat gidip mahkemede bu durumu kayda
gecirmektir. Ancak evlenmelerde oldugu gibi, bosanma olaylarmin da
mahkemeye intikal ettirilmesine dikkat edildigi ve bosanmalarmn kadi
huzurunda gercgeklestigi ve bu durumun da sicillere gecirildigine sahit
olmaktayi1z. Aynen evlilik olayinda oldugu gibi mahkemeye

! «“Ruha’dan Kamer bin Kademoglu ndm kimesne mahfil-i ser‘i serife geliip karindasi oglu

Ali bin Hidir ndm kimesne mahzarinda da‘va eddp bundan akdem dért seneden ziyadedir
ki mezbiir Ali’nin kizi Fatma’y1 oglum is bu ibrahim’e namzed idub kalam i¢iin mezbdr
Ali’ye bir altun yiiziik ve bir ¢ift altun kiipe ve bir tay giimiis bilezik vermisdum hala kiz1
mezbiire Fatma’yr oglum mezkdr ibrahim’e vermekde imtina’ ider...”, USS, Nr. 207,
174/397.

T. B. Bottomore, Toplumbilim, gev. Unsal Oskay, Ankara 1977, s. 195.

“Allah’in en hoslanmadigi helal, bosanmadir” Camiii’sSagir, (haz. Saban Dégen vd.),
Istanbul 2002, s. 37.
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basvurulmasindaki gaye, ilerde ¢ikabilecek piirlizleri ortadan kaldirmak,
bosanmada da yine sonradan ¢ikabilecek anlasmazliklari basta bertaraf
etmek diisiincesi hakim olmustur.

Kadmnin bosandig1 erkek tizerinde basta mihr-i mueccel olmak (zere
iddet nafakasi, varsa yaninda kalan kii¢iik ¢ocuklarinin her birinin nafakasi
ve kisve bahasi, hamile ise hamlinin nafakasi, oturdugu yerin kira bedeli
gibi haklart bulunmaktadir. Kadin hamile ise iddeti dogumuna kadar,
degilse ili¢ ay kadar beklemektir ki, erkek bu zaman zarfinda nafakasini
temin etmek zorundadur.*

Osmanli toplumunda goriilen evliligi sona erdirme, yani bosanma ii¢
sekilde goriilmektedir: Bunlardan birincisi kocanin tek tarafli bir irade
beyaniyla karisin1 bosamasidir. Bu nevi boganmaya “talak” denilmektedir.
Bu tiir bosanmalarda her hangi bir bosanma sebebinin var olmast
gerekmedigi gibi, meydana gelebilmesi i¢in bir mahkeme kararina da gerek
yoktur; kocanin “seni bosadim” gibi bu yonde iradesini belirleyen tek tarafli
bir irade beyani1 bosanmanin meydana gelebilmesi icin yeterlidir. Ikinci tiir
bosanmada, kar1 kocanin anlasarak ayrilmalar1 s6z konusudur. Bu tiir
bosanmada ayrilma talebi genellikle kadin tarafindan gelir ve kadin belirli
bir mal genellikle alacakli oldugu mihr karsiliginda kocasindan kendisini
bosamasini ister. Kocasi bu teklifi kabul eder, karisim1 bosarsa, bosanma
gerceklesmis olur. Bu tiir bosanmaya “muhalaa” veya “hul‘” denir. Hul‘un
terim manas1 bir bedel karsiliginda kadmin evlilik bagindan kurtulmasi
demektir. Muhalaa bu konuda kadin ve erkegin karsilikli anlasmasini ifade
eder.? Bu durumda kadin, muhalaa yoluyla sevemedigi, anlasamadig fakat
kendisini bosamak da istemeyen kocasindan yukari da belirtilen mihr
alacagi, iddet nafakasi vs. gibi avantajlarindan vazge¢cmek suretiyle evlilik
hayatina son verebilmektedir. En ¢ok basvurulan muhalaa sekli mihr-i
mii’eccel ve iddet nafakasi masraflari karsihginda yapilandir. Ugiinciisii ise
belirli sebeplerin varliginda, eslerden birisi, genellikle kadin mahkemeye
bagvurmakta ve hakimden bosanmay: talep etmektedir. Sebeplerin varid
olmasi durumunda hakim, taraflarin ayrilmalarina hiikmetmekte ve hikiumle
bosanma gerceklesmis olmaktadir. Buna “kazai bosanma” veya “tefrik”
denmektedir.®

Bosanmanin hukuki boyutlarinin ayrintilarini bu konuda yazilmis
eserlere birakip, Urfa’da meydana gelmis bosanma olaylarinin ¢esitleri
hakkinda malumat vermek daha faydali olacaktir. Sicillerde eslerin ayri

! Genis bilgi igin bkz.: M. Akif Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, Istanbul 1999, s. 295-310.

2 Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, istanbul, 1982, 1, 311.

® M. Akif Aydin, “Osmanli Hukukunda Kazai Bosanma  Tefrik’”, Osmanli Arastirmalari,
Istanbul 1986, V, 2.
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yasamas1 veya evliliklerinin bitisi i¢in “siddetli gegimsizlik” olarak tarif
edebilecegimiz “zindegane olmama” tabiri kullaniliyor. Ancak gec¢imsizlik
sebep veya sebepleri ya mahkemede agiklanmamis ya da agiklandigi halde
kayda gecirilmesi gereksiz gorilmiistiir. Belki de toplum anlayis1 Oyle
gerektiriyordu. Bosanan her iki taraf da bu durumlar1 bagkalari tarafindan
bilinsin istemiyordu. Urfa’da bosanma davalarinda daha ¢ok erkeklerin
mahkemeye miuracaat ettikleri goriilmektedir. Genellikle erkek esini
bosadiktan ve kadinin mihr-i mueccelini 6dedikten sonra mahkemeye
miiracaat ederek tasdik mahkeme tarafindan tescil ettirmistir. Nitekim
Abdullah oglu Mirza, bosadig1 esinin de hazir bulundugu mahkemede esi
Murad kiz1 Saadet’i bosadigini, mihr-i mii’eccelini de kendisine 6dedigini
evlilik konusunda aralarinda bundan bdyle herhangi bir bagin kalmadigini
beyan etmis, hazir bulunan esi Saadet de onu tasdik etmistir." Bazen de
hicbir sebep belirtmeksizin kadinin kendi haklarindan yani mihr-i mii’eccel
ve nafaka iddetinden feragat ettigi goriilmektedir.? Bu durumda kadmin
bosanmak istedigi, ancak erkegin bosamak istemediginden kadin erkegi
buna razi etmek i¢in muhtemelen bdyle bir yolla bagvurmaktadir. Kimi
zaman kadin, ¢ocugundan ayrilmamak icin nafakasiz ¢ocugu kabule razi
oluyordu. Bazilar1 daha da ileri giderek cocugun nafakasini istemedikleri
gibi, kendi hakki olan mihrinden de feragit edebiliyordu.® Mahkeme

! “Ruha sakinlerinden Mirza bin Abdullah ndm kimesne mahfil-i ser‘-i serife geltip zevcesi
Saadet bin Murad ndm mahzarinda bast-1 kelimat eddp ve bunum ile zindeganemiz
olmamagin mihr-i mii’eccel ve nafaka iddeti talak-1 bain ile tatlik eyledim dedikte
minba‘d zevciyete miiteallik birbirimizden alaka ve miidahalemiz kalmad:i dedikde ve
merkum Mirza’nin kelimat-1 meshuresinibi’l-muvacehe mezbure Saadet tasdik ve ...”,

USS,Nr. 207, 34/78. Sebebi gec¢imsizlik olarak belirtilen bosanma davalart ilgili

sicillerde daha ¢ok misal bulmak miimkiindiir. Mesela, Ruha’dan Ali b. Bekir

mahkemeye miiracaat ederek zevcesi Giilistan ile “zindeginemiz olmayub”diye

bosadigini ve mihr-i mii’eccelini de kendisine ddedigini belirtmistir. Ayni sicil sayfa 13

/23.

Dondi binti Ferman kendisini bosayan kocast Mehmed’den mihr-i mieccel ve nafaka

iddeti parasi1 almayacagin1 mahkemede beyan etmistir. “Nefs-i Ruha’dan Mehmed bin

Soylemis nam kimesne mahfil-i ser‘-i serife gellp zevcesi Dondii binti Ferman

nammer’e mahzarinda bast-1 kelimat edp mezbdre ile zindegdnemiz olmay(p mezbdre

mihr-i mii’eccel ve nafaka iddetinde alel- tarikii’l hal’ benim zimmetim ibra-1 1skat
etmegin ben dahi mezbire Dondii’yii talak-1 selése ile tatlik eyledum imdi hala yedine
hiccet virsun dedikte mezb(r Mehmed’inkelimat-1 mesruhesini bi’l- muvacehe mezbire

Dondii tasdik ve kabul etmegin ...”, USS, Nr. 207, 10/16.

Zeliha binti Veli’yi yaninda alikoymak karsiliginda koca Hiiseyin bin Ali’den gocuk

nafakasi istemedigini mahkemede belirtmistir. “ Nefs-i Ruha’dan Hiiseyin bin Ali ndm

kimesne mahfil-i ser‘de zevcesi Zeliha binti Veli nAm muvacehesinde ikrar ed(p mezbdr
ile zindegdnemiz olmayQlp mezblr mihr-i mii’eccel ve nafaka iddeti da‘vasindan benim
zimmetim ibra edlp ben dahi mezblr Zeliha’y1 talak-1 bain ile tatlik eyledim ve
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kayitlarinda ¢ok nadir de olsa bosanmanin &6zel sebebi veya sebepleri
belirtilmistir. Bu anlamda bazen kar1 koca ile aralarindan higbir problem
olmasa da esiyle ailenin diger fertleri 6rnegin annesi ile ge¢imsizlik de
bosanmaya sebep olabiliyordu.l Gayrimiislim eslerinden birinin Miisliiman
olup digerinin Islam’a girmemesi de bazen eslerin ayrilmalarina sebep teskil
edebiliyordu. Nitekim muhtemelen Hiristiyan Ermeni olup Miisliiman
olduktan sonra Abdiilkadir adin1 alan bir kisi, girdigi yeni dini olan Islam’a
davet ettigi esi Mesfal veled-i Yagob Miisliman olmayinca, kocasi
tarafindan bosanmistir ki mahkemede bosanmanin sebebi de bu
gés‘[erilmistir.2

Bosanma sonrast kadinin eski kocasi tarafindan rahat birakilmadigi,
zaman zaman ta’riz edildigi vak’alar da goriilmektedir. Nitekim Hizir kizi
Ayse Seydi Hasan oglu Dervis sahitler huzurunda bosadigi halde, kendisini
ta‘riz etmeye devam etmis bunun iizerine mahkemeye miiracaat eden Ayse
eski kocast Dervis hakkinda sikayette bulunmustur. Ancak Dervis, kendisini
bosamadigint  iddia edince sahitler bosadigina dair sehadette
bulunduklarindan mahkeme, Ayse’nin Dervis tarafindan ta‘riz edilmesini
men etmi@tir.3

kenduden miitevellidsagir oglum Veli’yi bi-la nafaka kenduye hifz ve terbiye etmek lizre
mezblreye teslim eyledim dedikte mezbir Hiseyin’in ikraratt bi’l- muvacehe mezbr
Zeliha tasdik ve kabul edtp...”, USS, Nr. 207, 7/7;

Ruha’dan El- Hac Allahvedi bin Mehdi haniminin iyi bir kadin oldugunu, aralarinda
herhangi bir ge¢imsizlik olmadigini ancak annem ile geginemediginden dolay1 bosadigini
ve kendisine mihr-i miieccellini de gonderdigini mahkemede beyan etmistir. “Nefsi
Ruha’dan ElhacAllahverdi bin Mehdi ndm kimesne mahfil-i ser‘de zevcesi Done binti
Zeynel mahzarinda bast-1 kelimat ed(p mezblre Déne mustakim ve Salihalardan olub
l&kin validem ile zindegénesi olmamagin validem hatirini riayet i¢iin mezbiire Done’yi
talak-1 selase ile tatlik eyledim ve mihr-i mii’ecceli iciin muslimanlar ile iki bin kenduye
akce verdim dedikte mezblr Haci Allahverdi’nin keliméat-1 meshuresini bi’l-muvéacehe
mezbiire Done tasdik ve ...”, USS,Nr. 207, 32/73.

“Ruha’dan Abdiilkadir bin Abdullah ndm miihtedi mahfil-i ser‘i serife gelp mukeddema
zevcesi olan Mesfalveled-i Yagob ndm zimmiye mahzarinda bast-1 kelimat ed(p mezb(re
benim zevcem olub Isldim’a da‘vet eyledikte islam’a gelmeyip kiifiir iizre kalmagla
mabeyinimizde zindegdnemiz olmamagin bundan akdem bir senedir ki esbabini ben dahi
mezblre Mesfal’1 talak-1 selase ile tatlik eyledim birbirimizden alaka ve da‘vamiz
kalmayub dedikte mezbir Abdiilkadir’in kelimat-1 mesruhesini bi’l-muvacehe mezbure
Mesfal tasdik ve kabul edip...”, USS, Nr. 207, 186/425.

“Ruha’dan Ayse binti Hizir ndimmer’e mahfil-i ser’i serife gelub mukaddema zevci olan
Dervis bin Seydi Hasan nadm kimesne mahzarinda da‘va edlp mabeyinimizde
zindeganemiz olmamagla mezblr Dervis onbes giin vardir ki beni talak-1 selése ile tatlik
eylemis iken hala ta’rizden hali degildir ser‘lesudl ve sicil olunmasini taleb iderim
dedikte gibbes-suil merkum Dervis takrir edub ben mezbure Ayse’yi talak-1 selase ile
tatlik eylemedum dey( inkar ile cevab vermegin mezbure Ayse’den sidk da‘vasina
mutabik yine taleb olundukda Ali bin Hiseyin ve Devir Ali bin Osman ndm kimesneler
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Basta da soylendigi gibi, Islim hos gdérmemesine ragmen aile
huzurunun devami i¢in yiirlimesi ¢ok zorlasmis evliliklerin bosanma ile
sonu¢lanmasina da miisaade etmistir. Ancak evliligin devami i¢in kadin ve
erkege telkinde bulunmak ve bosanmayi zorlastirmak i¢in bir takim
tedbirlerin alindig1 yukarida belirtildi. Esasen Tiirk toplumunda da boganma
olay1 pek hos karsilanmamis, bundan dolayidir ki bosanma olaylar1 ¢ok
fazla gerceklesmedigi goriiliiyor. Bosanma durumunda kadin tamamen
caresiz bir durumda birakilmamakta, mihri, nafakasi ve sekene bahasi
verilip, iddeti bitinceye kadar kendisine ekonomik bir giiven verilmektedir.
Iddet siiresi dolduktan sonra baska bir erkek ile yeniden evlenebilme
durumu hasil oluyordu. Kadin yeniden baska bir erkek ile evlenmek
suretiyle 1rzini, namusunu koruma altina aldig1 gibi, ekonomik olarak
kendini glivenceye almis oluyordu. Bosanma sirasinda kocalarindan mihr ve
nafaka talep etmeyen kadinlarin iddet siireleri boyunca gegimlerini
saglayabilecek kadar ekonomik durumlarinin iyi oldugu disiintilebilir.
Ancak sevmedigi, gecinemedigi birisiyle bir 6miir ge¢irmektense bdyle mali
bir fedakarliga katlanmis olunabilecegi ihtimalini de gdzden uzak tutmamak
gerekiyor. Ozellikle kiiciik ¢ocuklarinin kendilerine verilmesi karsiliginda
bu haklarindan vazgeg¢melerini “annelik duygusu” ile agiklamak herhalde
daha yerinde olacaktir. Ancak yukaridaki orneklerde goriildiigii gibi,
bosanmalarda genel olarak kadinlarin mihrlerinin kendilerine 6dendigi
gorultyor.

B) Sosyal ve iktisadi Hayatta Kadin

1) Aile Reisi Olarak Kadin

Osmanli kentlerinde evlenmeden yalniz basina yasayan kadinlara
pek rastlanmazdi. Ama dul kalan kadinlar da her zaman bir erkek
akrabasinin evine tasinmazlardi. Koca daha evliligin basinda karisina, kendi
Olimii halinde, paylasilmadan 6nce mirastan alinacak ve kadinin hemen
eline gececek bir miktar para verilmesini taahhiit etmek zorundaydi.
Karisim1 diisiinen bir koca ya da kizim1 korumak isteyen bir baba daha
hayattayken ona bir seyler bagisliyor ya da bir aile vakfinin miitevellisi
yaparak oradan bir gelir elde etmesini sagliyordu. Ama bu kaynaktan elde
edilen gelir de ¢ogu kez yetmediginden bir¢ok dul kadin bir an 6nce yeniden

meslis-i ser‘e haziran olub eda’y1 sehadet ediip tarih-i kitabdan onbes giin mukaddem
vardir ki merkum Dervis mezblre Ayse’yi bizum huzurumuzda talak-1 seldse ile tatlik
eyledi imdi biz biliyoruz sahidiz sehadet dahi ideriz deyQ sehadet ettiklerinde sehadetleri
kabulde vaki oldukdan sonra mezbur Dervis ta’rizden men‘ olunub...”, USS, Nr. 207,
168/380.



Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 20, Sayi 34, Temmuz-Aralik 2015 39

evlenmek icin firsat kolluyordu. Biitiin bunlar gerceklesmezse, dul kadin
cocuklarina bakabilmek i¢in para kazanmanin yollarini aramak zorundaydi.

Yine devletin merkezinden hayli uzak bir tasra sehri Urfa’da
kadinlarin sahsi miilkiyetlerinin olduklarin1 ve bunlar istedikleri sekilde
tasarruf edebildiklerini yani ekonomik hayatta da rol oynadiklarmi da
miisahede edebilmekteyiz. Kadinlar kendine ait gayri menkullerini yine bir
kadina® satabildikleri gibi, bu alim-satim islerini erkeklerle’ de yapiyorlardi.
Bunlarin disinda kadinin toplum i¢inde giinlilk hayatta yasanan ‘“normal”
olaylara igtirak ettigini, alis-veris yaptigini ihtiya¢ duydugunda bagka
erkeklerin bor¢ para aldiklarin1 da miisahede etmekteyiz. Nitekim Ruha
kadisina yazilmig 1195/1780 tarihli bir emirde Hact Seyh adli bir kisinin
alacakli oldugu kimseler arasinda bir kadinin ismi de gegmektedir.3

2) Vakif Kuran Kadinlar

Osmanli toplumunda kadinin durumu genel olarak islam toplumunda
kadinin sahip oldugu statiiden farkli oldugu sdylenemez. Ancak sosyal
yapinin milletten millete ve hatta bolgeden bolgeye degisebildigi goz Oniine
alinirsa Islam toplumlari arasinda bu noktada farkli uygulamalarin ortaya
cikmast kacinilmazdir. Bu sebeple genis Osmanli cografyasinin her
bolgesinde kadinin sosyal hayatta oynadigi rol da ayni olmamustir. Bir tarim
toplumu manzarasi arzeden Osmanli toplumunda kirsal kesimler harig,
kadin i¢in bir calisma ortaminin ve giiniin sartlar1 geregi bir c¢alisma
thtiyacinin olmadigl ve kadmin iktisadi hayatta erkekler kadar faal olmasi
da s6z konusu degildir. Sehirlerde yasayan Osmanli kadinin hayati esi,
cocuklari, komsuluk ve akrabalik baglari cercevesinde kendi sosyal
cevresiyle smirlidir. Kadinlarin 6zellikle sehirlerde erkeklerle miisterek
sosyal faaliyetler igerisinde yer almamalari kadinin hemcinsleri arasinda
sosyal bir hayatinin olmadig1 ve her tiirlii sosyal faaliyetlerden mahrum

Meseld Zeliha binti MehmedBabii’l Emir mahallesinde bulunan bir meskiin ev, bir
mahzen ve istiinde bin cardak, bir tandirlik vesaire mistemil evini Sultan binti
Abdurrahman’a 43 esedi kurusa sattigin1 ve parasini da aldigini mahkemede ikrar etmis,
evi satin alan Sultan da tasdik etmisdir. USS,Nr. 207, 32/72

Neslihan binti Haci1 Hizir, Samsad kapisinda bulunan kendisine ait bir biiyiik ve bir
kii¢iik ev ve bir tandirlik ve yeteri kadar avluyu miistemil evini Ziyad bin Mehmed’e 49
Esedi kurusa satmigtir. USS, Nr. 207, 33/75.

“Ruha sakinlerinden Hac1 Seyh gelip Ruha mahalleleri sakinlerinden Seyyid Ebubekir ve
Mehmed ndm kimesneler zimmetlerinde birbirleri kefaletleriyle 1190 senesinden beri
510 gurus alacak hakki ollip mukeddema sabit ve i’lam olunmus iken vermeylp ve
bundan bagka dahi 600 gurus olmagla ve yine Ruha sakinlerinden Vesile ndm hatun
zimmetinde ba-temessiik 600 gurus alacak hakki olub...”, BA, Rakka Ahk&m Defteri,Nr.
25, s.14.
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kaldig1 anlamina gelmemelidir. Esasinda kadin hukuki ve mali haklar
bakimindan erkeklerinkinden hemen hemen farksizdir. Kadinin bir miilkiyet
hakki vardir. Kendisine intikal eden miras paymi, mihr olarak aldigi ve
diger yollardan elde etmis oldugu mal varligin1 serbest¢e kullanma hakkina
sahiptir. Islam hukukunda sadece mal varlig1 rejimi kabul edildiginden ve
kadinin mallar1 evlenmekle kocasinin miilkiyeti veya idaresi altina
gecmezdi.

Osmanli toplumunda hanimlarin mal edinme yollarina kisaca temas
etmek yerinde olacaktir. Bilindigi gibi, Osmanli toplumunda kadinlarin
sosyal ve ekonomik hayattaki konumlari1 daima 6nemli bir tartisma konusu
olmustur. Osmanli toplumunda kadinin 6zellikle ekonomik hayatta mal
edinip edinmedigi, mali tasarruflarda bulunup bulunmadigi ve eger
bulunduysa sahip oldugu serveti hangi yollarla elde ettigi merak konusu
olmustur. Siiphesiz kadinlarin belirli mal varliklar1 bulunuyordu. Kadinlar,
bu mal varliklarini hangi yollarla kazaniyorlardi ya da elde edebiliyorlardi?
Kaynaklara bakildiginda, Osmanli toplumunda kadinlarin servet
edinebilecekleri baslica dort kaynak bulunmaktadir. Bunlar; aile
bireylerinden birinin 6lim0 halinde kendilerine miras intikal etmesi,
herhangi bir sekilde kendilerine mal varligi hibe edilmesi, nikah akitleri
esnasinda ddenmesi gerekli olan mehir ve fiili olarak bir iste calisma olarak
gorilmektedir.

Yukarida sayilan herhangi bir yolla servete sahip olan kadin, bu
servetini istedigi sekilde degerlendirme hakkina da sahipti. Urfa’da
kadinlarin ~ sahip  olduklar1 mal  varliklarin1  ¢esitli  sekillerde
degerlendirdikleri goriilmektedir. Mesela ¢ok sayida kadin vakif kurarak
degerlendirmistir: Bunlardan bir kism1 ailevi vakiflar kurarken bir kismi da
hayri vakiflar kurarak topluma faydali olmaya calismislardir. Ailevi vakiflar
da kismen topluma katkida bulunmaya calismislardir.

Hayri vakiflar statiisiine girenler de bir kismi miistakil vakiflar
kurarken, bir kismi da daha dnce kurulmus bir vakfa katkida bulunmay1
mevcut bir vakif eserin bakim ve onarimini saglamayi, camii, mescid ve
zaviye gibi “miiessesat-1 hayriye’nin 1sinma, aydinlatma, temizlik ve
donatim giderlerini karsilamayi, buralarda hizmet géren personelin iicret ve
sosyal haklarin1 iyilestirmeyi bunlarin hepsinden daha fazla “uhrevi”
mukafat arzusuyla kendisi icin hatim, mevlid okutup dua ettirmeyi, hayri ve
sosyal gayelerle yardimda bulunmay1 amaglayan, eski donemlere gore daha
kiicik kapsamli vakiflar kurmay1 tercih etmislerdir. Kadinlarin kurduklart

! Genis bilgi i¢in bakiniz: Saadet Maydaer, “Osmanli Klasik Déneminde Kadmlarin Servet
Edinme Yollar1 (Bursa Ornegi)”, UludagUniversitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2008,
XV, (Say12), s. 365-381.
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bu vakiflarin miitevellisi olup, bununla ilgili biitiin igleri bizzat kendileri
yiriitiiyorlardi. Bununla ilgili olarak Urfa’da bircok oOrnek gostermek
mimkindir. Burada sadece bir iki 6rnek verilecektir."

1194/1779 tarihinde Dilaver Pasa Vakfi’nin miitevellisi olan Hatice
Hatun, vakif mesklkatindan icare verdigi “miitegalibe ve cebabireden”
Hizarcioglu zimmetinde biriken meblagi 6demekten imtina edince, Hatice
Hatun Urfa’dan Istanbul’a kadar gitmis ve Hizarcioglu hakkinda sikayette
bulunmustur. Hiikiimet de kadiya adi gecen sahisdan icare parasi olan
meblagin tahsil edilip Hatice hatuna 6denmesini istemistir.

Yukarida goriildiigii gibi vakfin miitevellisi olan kadin, Urfa’daki
isleri yiirtitmekle kalmiyor, isleri hiikkiimet merkezinde de takip ediyor.

Sayilar1 azda olsa egitim konusu ile ilgilenip bunun igin medrese
yaptiran kadinlarin da oldugu goriiliiyor. Bu kadinlardan biri de Ahmed
Pasazade Omer Pasa’nin hanimi1 Ummii Giilsiim’diir.

Bugiin mevcut olmayan Riziiye Medresesi, Ahmed Pasazade Omer
Pasa’nin esi Ummii Giilsiim tarafindan 1193/1779 tarihinde yaptiriimstur.
Aym tarihli vakfiyeden, Ummii Giilsiim Hanimin, geng yasta vefat eden
oglu Ahmet Bey’in &liimiine gok iiziildiigii, bunun iizerine esi Omer Pasa bir
“sadaka-i cariye” olmak T{izere Rizdiye Medresesini yaptirdigi
anlagilmaktadir.

Islam hukukuna gore kadinin sahip oldugu mal ve miilkiinii diledigi
gibi tasarruf edebilme hakkina sahip oldugunu yukarida belirtmistik. Buna
dayanarak bazi hayirsever kadinlarin sahip olduklari gayri menkullerini
mescid veya hayir miiesseselerine bagisladiklarini ve bunu da mahkemeye
giderek kayda gecirdikleri gordliyor. Sicillerde bunlardan bahsedilirken
“sahibii’l hayrat ve’l-hasenat” diye bahsedilir. Bunlardan Saliha binti Elhac
Ramazan, Babii’l Bire mahallesinde bulunan bir meskiin evini Haremeyn-i
Serifeyn’e  vakfederken,” Giilbese binti Mansur ise Babii’l-Ma

! Genis bilgi i¢in bakiniz, Mehmet Emin Uner, “Osmanli Déneminde Urfa’da Hanimlar

Tarafindan Kurulmus Vakiflar”, Sanlwrfa Kiiltiir Sanat Tarih ve Turizm Dergisi, 2014,
(Say1 18) s. 8-18.

“Hadice ndm hatun gellp miitevellisi oldugu miiteveffa Dilaver Pasa evkafi
meskiikatindan kaza-i mezblre dahilinde medine-i Ruha’yakarib bir bab vakif degirmeni
lcretimu‘accele ve mii’eccele mislinden noksan iicret ile nakise-i Ucret olarak Ruha
sakinlerinden miitegalibe ve cebabireden Hizarcioglu demekle ma‘ruf kimesne...” BA,
Rakka Ahkam Defteri.,Nr. 25, 6/1.

¥ Vakiflar Genel Miidiirliigii Arsivi, Nr. 588, s. 95.

“... Sahibii’l hayrat ve’lhasenat Saliha binti Elhac Ramazan ndm hatun Meslis-i Ser‘i
Serif-i Nebevi ve mahfil-i ....Mustafaviye hazir olip hali suretinde ve kemal-i sthhatinde
olup ikrar ve i’tiraf eddp dahil-i Ruha’da Bébii’l Bire mahallesinde vaki‘ kibleten Ahmed
veresesi milkii ve sarken tarfk-i am ve simélen kezalik tarik ile ni‘mel bab ve garben
Neccar Sah Hiiseyin miilkii bu hudid-i erba‘a ile mahdud ...miistemil dardan kaddince
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mahallesinde bulunan evini Aga Yusuf mescidinin hali ve kilimlerinin satin
alinmasi i¢in Vakfediyordu.l

Burada su notu da ekleyelim: Urfa sehir merkezinde vakif kuran
hanimlarin hayatlar1 hakkinda bilgiye ulasmak maalesef mumkiin olmuyor.
Bunlar hakkinda elde edilen tek bilgi vakfiyelerde gecen bilgilerdir ki
bunlar da c¢ogunlukla baba isimleri ve dogup biyiidiikleri mahalle
isimlerinden ibarettir. Bazen de eslerinin isimleri de gegmektedir.

C) Giindelik Hayatta Kadin

1) Kadinin Giyim-Kusam

Gundelik hayat iginde bahsedilmesi gereken bir konu da giyim-
kusam ve mutfak kiiltiiriidiir. Ancak elimizdeki kaynaklar bu konuda yeterli
bilgi sunmuyor. Fakat sehri ziyaret eden yerli ve yabanci seyyahlar bu tiir
konulara az da olsa bahsetmislerdir. Evliya Celebi kadin erkek ayrimi
yapmadan, ayan ve ileri gelenlerinin samur, sincap kurkd atlas
giydiklerinden soz eder.? Orta halli insanlarn ise daha ziyade pamuklu
kumaslardan c¢uka, kirmizi1 bez, has bez, ham bez ve kara bezden mamiil
giyecekler kullandiklari anlagiliyor.?

XVIIL. yilizyilin sonlarinda Urfa’ya ugrayip onbes giin kadar kalan
Fransiz hekim Olivier(6. 1814), giyim konusuna Evliya Celebi’ye gore daha
ayrintili anlatir. Olivier, kadin giyeceklerinden bahsederken, sadece

havsu ile yonii kibleye bir mesk{in ev ve iginde bir ¢ardak ve altinda bir kab dehliz yonii
simale bir sofa ve altinda bir ev ve bir tandirlik ve bir hela ve su kuyusu olan kendi
nefsim ...benim ve benden sonra Harmeyn-i Serifeyn makarasina vakf ve hibe edub ve
tescil i¢lin miitevellinasb eyledigim isbu Sah Hiiseyin’e vakfi i¢lin teslim eyledum
dedikte dedikte mezbure Saliha Hatun’un ikrar ve i’tirafibi’l-muvacehe mezkir Sah
Hiseyin tasdik ve mevkuf-u mezbir dar1 sart-1 mezbiriizrevakf-1 mezkir i¢iinkabz ve
kabul eyledigine ....”, USS, Nr. 207, 162/364.

“... Glilbesebinti Mansur ndm hatun mahfil-i ser-i serife gellp mihtedi mutvellisi
Ahmed Bese’nin tevliyeti mezbureye vekil olan karindasi AgaYusuf bin Abdullah
mahzarinda ikrar ve i’tirafedlp dahil-i Ruha’daBabii’l Ma‘ mahallesinde vaki‘ kibleten
Serce Halil miilkii ve sarkentarik ve simalen kezaliktartk ve minel-miicAz ve géarben
zimmi miilkii bu hudud ile mahdud iki kiigiik ev ve bir tandirlik ve bir su kuyusu ve
kaddince havsumiistemil miilk-ti mesruh darimi evveld kendu nefsim mademki hayatta
mutasarrif olup ve ba‘del vefat mescid-i mezbire hali ve kilim alinfip dosemek Uzrekabz
ve semen edlp la-cel tescil miitevellisi vekili olan igbu Aga Yusuf vakfi igiin teslim
eyledum....”, USS., Nr. 207, 187/428.

“Ayan ve ileri gelenleri hepsi samur, sincap kiirkii ve atlas giyerler. Orta halli olanlar1
¢esitli kisa elbise giyerler. Pamuk ipliginden kaput gibi bezi olur ki, Musul bezinden
daha giizel ve temizdir.” Evliya Celebi, Seyahatname, sadelestiren: Tevfik Temelkuran-
Necati Aktas, Istanbul 1986, TTI-1V, 118.

Bu sehre giren kumas ¢esitlerinden anlasiliyor. Genis bilgi i¢in bakiniz: Mehmet Emin
Uner, Osmanl:’dan Cumhuriyet’e Urfa Tarihi, Ankara 2009, s. 208 vd.
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baslarindan topuklarina kadar inen beyaz bir carsafa biiriindiiklerini ve
yiizlerini bir siyah tiilden bir pecge kapattiklarini sdylemekle yetinir.1 Bagka
elbise cesitlerinden s6z etmez. Sehirde ileri gelenlerin es ve kiz ¢ocuklart
elbiselik kumas olarak muhtemelen daha ¢ok ipek ve kadife tercih ettikleri,
halkin diger kesiminin ise daha ¢ok pamuklu kumas cesitlerini kullandiklari,
disardan sehre giren kumas miktarlarindan tahmin edilebilir.?

2) Evdeki Hayati

Osmanli donemi Urfa’sinda kadin ve giindelik hayat denilince ilk
once belli mekanlar zihinde canlanmaya baglar. Bunlar “ev” ve “mahalle”
ortamlaridir. Giindelik hayatta kadinin Omriinlin ¢ogunun tiiketildigi
mekanlardir, bunlar.

Kadmin giindelik hayatinda elbette ki en onemli unsur “ev”idir.
Onun i¢in mahalle ve sokagin temelini olusturan genelde “ev’den 6zelde
ise,“Urfa evleri”’nden de bahsedilmesi gerekmektedir.

Ev veya meskenler insanlarin hayatlarini devam ettirebilmek icin
yapilir. Meskenin temel iki islevi; dig diinyanin tehlikelerine karst korunma
ve giivenlik ve aynt zamanda insanin rahatca istirahat edebilecegi
barindirma; digeri de “ruhi” bir huzur ifade eden mahremiyettir.

Urfa evlerini ise en giizel sekilde herhalde Cihat Kiirk¢lioglu
tanimlar: “Urfa evleri genellikle ‘haremlik’ ve ‘selamlik’ olmak iizere iki
bolimden olusurlar. Bazen bu iki boliim aralarindan bir duvarla ayrilmas,
sokak tarafindan ayr1 ayr1 birer kapilari olan iki ayr1 ev gOriinlimiinii
verdikleri gibi, bazen de tek kapiyla girilen, bir iki odali ve kiiciik avlulu
selamliktan sonra ikinci bir kapiyla haremlige gegilen bir plan gosterirler.
Selamlik ve haremlik arasindaki duvara, kadinlarla erkeklerin birbirlerini
gormeksizin haremden yemek almaya, erkek hizmetcilere is siparis etmeye
veya esya alip vermeye yarayan, dikine bir mil {izerinde donen bir tarafi
acik ve rafli silindirik donme dolap yerlestirilmistir4.

Ev halkinin ve kadinlarin oturdugu evin esas kismini haremlik
olusturur. Selamliga nazaran daha ¢ok fonksiyonludur. Haremlik avlusunun
kuzey tarafinda cephesi giineye bakan ve ‘Kis Oturacagi’ denilen ortada bir
eyvan yanlarinda birer oda, giiney tarafinda ise bunun simetrisi durumunda

! Guillaume Antoine Olivier, Tiirkiye Seyahatnamesi, ¢ev. Oguz Gékmen, Istanbul, 1991,

11, 120-121.
2 Bkz.: Mehmet Emin Uner, a.g.e, s. 208 vd.
Alexander Block, Mesken Ihtiyacinin Tahmini, gev.: Rusen Keles, Ankara 1961, s. 15.
Cihat Kiirk¢iioglu, “Imar Caligmalarinin Eski Urfa Evleri Uzerindeki Olumsuz Etkileri
ve Kentin Tarihi- Mimari ve Dokusunun Korunmasi Yo6niinde Alinmasi Gerekli
Tedbirler”, Tarihi ve Kiiltirel Boyutlar: Icersinde Sanlwrfa ve Giineydogu Anadolu
Projesi Sempozyumu, (haz. Abdiilkadir Karahan), Istanbul 1988, s. 45.
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cephesi kuzeye bakan ‘Yaz Oturacagi’ boliimii bulunur. Sedir gorevi goren
iki yam tas sekili eyvanlarin arka duvarlarina hava cereyanini saglayan ve
yazin serinlik veren dam’la baglantili hava kanallar1 agilmistir. Nadir de olsa
baz1 eyvanlara bolgedeki Artuklu gelenegini siirdiiren ‘Selsebil’ler
yapilmistir. Eyvanlarin ikinci katta olanlar1 genellikle cepheden iki siitun ve
‘Sakall1 Kemer’ tabir edilen kemerlerle li¢ goze ayr1lm1$t1r1.

Eyvan ve odalar bazen yerden 1-2 metre yikseklikte olup alt
kisimlarinda kiler odalar1 ve mahzenler yer alir. Haremlik avlusunun diger
cephelerinde tandirlik (mutfak), hamam, odunluk gibi boliimler bulunur.

Nahit denilen diizgiin kesme tas doseli haremlik ‘hayat’inin
ortasinda mermer bir havuz, su kuyusu, i¢ersinde incir, dut, nar, portakal,
zakkum ve asma gibi agaglardan biri veya birkac1 yer aldigi ‘cigeklik’
bulunur. Evin ihtiyarlari, kadinlar ve ¢ocuklar yaz giinlerinde eyvan ve
bahceyi kullanmakta; kisin ise sedirlere oturarak pencereden disariyi
seyredebilmektedir. Kadinlar bu pencereler vasitasiyla sokakta oynayan
cocuklarii kontrol edebildikleri gibi sokaktan gelip gegenleri, avlu kapisini
calanlar1 ve beylerinin aksam saatlerinde isyerinde eve gelisini de takip
edebilmektedirler. Ozellikle avlu, kadin ve yetiskin kiz cocuklarmin rahatca
hareket edebildikleri, ¢amasir, bulasik yikayip, kurduklari salincaklarla
cocuklart uyutabildikleri, komsu kadin ve kizlar1 ile bir araya gelip sohbet
ettikleri, dikis- nakis isledikleri ve oynayabildikleri bir mekan olmasi
itibariyle, kadinin dort duvar arasina sikisip kalmasini onleyecek bir islev
gormektedir. Evlerin bu sekilde iki bolimlii insa edilmeleri ve sokak
tarafindan penceresiz yiiksek duvarlarla gevrilerek gizlenmeleri Islam’daki
aile hayatinin mahremiyeti geregi ortaya g¢ikmustir. Bu sekilde disariya
kapali olan evlerin birer sarayr andirir 6lgiide biiyiik yapilmasinin sebebi
birlesik aile diizeni ve dolayisiyla ailelerin kalabalik olmasidandir”.?

Yukarida goriildiigii gibi, Urfa’da ev gilindelik hayatta son derece
onemli bir yer tutmaktadir. “Modern hayat”in bize dayattig1 “otel tarz1” bir
evden ¢ok farklidir. Ciinkii zamanm biiyiik boélimii evde gegmektedir.
“Sifahi kiiltlir” denilen so6zlii kiiltiir nesilden nesile burada aktarilmaktadir.
Ailelerin kalabalik olusu ¢ok ¢ocuklu olmaktan 6te, belki de {i¢ neslin bir
arada yasamasindan kaynaklanmaktadir. Zaten sifahi kiiltiir aktarimi da

! C. Kiirkgiioglu, a.g.e, s. 46.

2 Urfa evleri hakkinda genis bilgi icin bkz. Cihat Kiirk¢iioglu, “Imar Calismalarmin Eski
Urfa Evleri Uzerindeki Olumsuz Etkileri ve Kentin Tarihi- Mimari ve Dokusunun
Korunmasi Yéniinde Alinmas1 Gerekli Tedbirler”, Tarihi ve Kiiltiirel Boyutlar: Icersinde
Sanlwrfa ve Giineydogu Anadolu Projesi Sempozyumu, (haz. Abdilkadir Karahan),
Istanbul 1988, s. 42-49.
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ancak bu nesiller yoluyla yapilmaktadir. Bu evde dede erkek torunu, biiyiik
anne kiz torunu hayatta hazirlardi.

3) Mahalledeki Hayati

Mabhalle, idari olarak, Osmanlidan klasik beri, idari sistemin
kentlerdeki en alt birimidir. Ancak ayni zamanda mahalle, Osmanli’dan
giintimiize kent hayatinin ve kiiltiiriiniin en temel birimi ve ana tastyicist da
olmustur. Gerek devlet, gerek birey agisindan mahalle, Osmanli toplumunda
ana ¢ekirdegini olusturmaktadir. Birey i¢in Oncelikle “toplumsal kimlik”
araci olarak mahalle, ayn1 zamanda, birey ve toplum iliskilerinin giindelik
hayat boyutunda orgiitlendigi bir toplumsal hayat alanidir. Devlet i¢in ise
yonetilenlerle iliskisini saglayabilecek hem toplum ve hem de kurum olarak
orgiitlenmis bir “ara birim”dir. Ayn1 zamanda toplumsal ve mali kontrol
alamdir. Her iki agidan da bakilmak istendiginde, mahalle, iktisadi, sosyal,
ve yonetim boyutlart kapsaminda, Osmanli kiiltliriinii yansitan bir toplumsal
olgu olarak, belirlenmektedir.*

Kadin mahallede bir nevi daha 6zgiirdiir. Mesela cars1 pazara fazla
gidemezse de mahalle bakkalina mahalle firinina daha rahat
gidebilmektedir. Esasen mahallenin bakkali da firincisi da dahil olmak tizere
mahalle biiyiik bir “aile” gibi goriilmektedir.

Mahallede de 6zellikle “¢ikmaz sokak”larin glindelik hayatta kadin
etkinliklerinde 6nemli bir rolii vardi ve bu yakin zamanlara kadar da devam
etmisti. Mahalle, giindiiz erkeklerin “is”de olmalarindan dolay1r kadinlara
kalirdi. Onun i¢in bu ¢ikmaz sokaklar kadinlarin ikindi sohbetlerinin yan1
sira nakis ve kanavige Orneklerinin birbirlerine aktarma alanlarydi. islam
sehirlerinde dolayisiyla Urfa sehrinde de ¢okga rastlanilan ¢ikmaz sokaklar
bu sozli kiiltiiriin aktarma mekénlari olarak algilanmalidir.

Sadece Urfa’da degil, ¢ogu Islam sehirlerindeki bu ¢ikmaz sokaklar
disaridan gelen insanlarin da dikkatini c¢ekmistir. Ornegin; Yerasimos,
¢ikmaz sokaklarin mahremiyet i¢in de ¢ok uygun mekanlar oldugunu
belirtir: “Islam kenti, bir ugtan biiriine, bir mahalleden digerine kisilerin
diledikleri gibi gecebilecekleri bir alan degildir; kapi, ¢arsi, ulu camii gibi
kamusal niteligi en belirgin yerlerin en 6zel mekan olan eve blylk sokak,
kiiciik sokak ve c¢ikmaz sokak aracilifiyla, yani gittikge kamudan ozele
gecmeyi saglayan bir ilerlemeyle varilabilir. Cikmaz sokak mahremiyetin ve

korunmanin biitiin avantajlarina sahiptir”.2

1 Adalet Bayramoglu Alada, Osmanli Sehrinde Mahalle, Istanbul 2008, s. 123.
2 Paul Dumont-Francois Georgeon, Modernlesme Siirecinde Osmanli Kentleri, cev. Al
Berktay, Istanbul 1996, s. 10-11.



46 Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 20, Sayi 34, Temmuz-Aralik 2015

Sonug¢ olarak; aile ve kadin konusunu isledigimiz bu calismada,
evlilik konusunda sunlar sdylenebilir:Hemen hemen biitiin bélge icin
sOylenen ¢ok evlilik konusunun zannedildigi gibi, pek yaygin olmadig:
Urfa’da da goriilmektedir. Her ne kadar elimizdeki verilerden bir istatistik
¢ikaramazsak da ornekler bu yondedir. Mihr’in toplumda yaygin bir sekilde
devam ettigi,ancak bunun yan1 sira eskiden beri var olan bazi1 geleneklerin
Islami dénemde de varliklarmi siirdiirdiikleri goriilmektedir. Bunlardan
baslik (kalan) meselesi mihr ile birlikte devam ettigi hatta resmi
makamlarca da benimsendigini mahkeme kayitlarinda goriilen Grnekler
gostermektedir. Aile kurulurken eslerin birbirlerini yakindan tanimalarini
saglamak amaciyla adaylar arasinda bir namzedlik doneminin yasandigi
goriilmektedir. Bunlarin bir kismi ya teyid ettirmek icin ya da olumsuz
sonuclaninca verilen mihrlerin geri alinmasi i¢in mahkemeye miiracaat
etmislerdir. Evliliklerde ailelerin uzak yerlere ve “yabanci”lara kiz vermek
istemedikleri de mahkeme kayitlar1 arasindadir. Ancak yapilan evliliklerinin
hepsinin  saglikli yilirimedikleri bunlarin bir kismmin bosanmayla
sonuclandiklart da goriilen olaylar arasinda yer almaktadir. Elimizde ¢ok
sayida veri olmadi81 i¢in bunlarin ne kadarmin bosanmayla sonuglandigini
hesaplama imkani bulunmamaktadir. Kadmin sosyal ve iktisadi hayat
konumunda ise kadina bigilen roliin biiyiik 6l¢ciide evde i¢ islerini ¢evirmek,
cocuk terbiyesi ile ilgilenmek olarak goriilmektedir. Zamanin biiyiik boliimii
evde ve ¢ocuklarla ge¢mektedir. Bunun disinda mal miilk sahibi olan
kadinlarin vakif kurduklar1 da ve bunlarn bizzat yonettikleri de
goriilmektedir. Ancak ticaret konusunda ¢ok yaygin olmadiklar1 yine
miisahede edilen konular arasindadir.
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Ergenlik Donemi Dindarhg ile Ruh Sgghgl Arasindaki iliskinin
Incelenmesi

Yrd. Dog. Dr. Orhan GURSU ™

Ozet

Bu aragtirmanin amaci, ergenlik déoneminde ortaya ¢ikan ruh sagligi
sorunlar1 ile ergen dindarligr arasindaki iliskiyi tespit etmektir. Bu
dogrultuda, Konya ilindeki 8 farkli ortadgretim kurumunda Ogrenim
gormekte olan 508’1 kiz ve 501’1 erkek olmak f{izere toplam 1009 kisilik
orneklem grubu olusturulmustur. Arastirmada, ruh sagligi sorunlarini tespit
etmek icin “Kisa Semptom Olgegi” ve dindarligr dlgmek icin “Dini Hayat
Olgegi” kullanilmistir. Elde edilen bulgulara gore, Ergenlerde dindarlik
diizeyi yiikseldikge, psikolojik sagliklart da olumlulagsmaktadir. Arastirmada
ayrica toplam dindarlik puanmin yiliksek olmasi ile ruh sagligi arasinda
olumlu iliskilerin var oldugu tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ergenlik, din, dindarlik, ruh saghigi

Abstract

The objective of this study is to determine the relation between
psychological health problems and adolescence religiousness arising in
adolescence period. In this scope, 508 female and 501 male students who
are educated in 8 different secondary schools in Konya, totally 1009 people
sample group has been composed. “Short Symptom Scale” has been used to
determine psychological health problems and “Religious Life Scale” has
been used to measure religiousness in the study. In accordance with
obtained findings, as far as religiousness level increased at the adolescences,
their psychological health also becomes positive. Also it has been

“ Bu makale, yazarin “Ergenlik Doneminde Psikolojik Saghk ve Dindarhk iliskisi”
baglikl1 doktora tezinin bir kismindan hazirlanmistir.

" Yrd. Dog. Dr., Akdeniz Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Din Psikolojisi Anabilim Dals,
Antalya, e-posta: orhangursu@akdeniz.edu.tr.
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determined in the study that there are positive relations between having high
religiousness point and psychological health at the society.

Key words: Adolescent, religion, religiousness, mental health

Giris

Ergenlik donemi, biyolojik, psikolojik ve sosyal alanda yasanan
koklii degismelerin gergeklesmesi nedeniyle kritik bir gelisim dénemi
olarak kabul edilmektedir. Bu donemde kimlik olusumu, biligsel gelisimde
hizlanma, diirtiisel gereksinimlerde ve duygu yogunlugunda artma, meslek
se¢imi, karsi cinsle iliski kurma, anne-babadan bagimsizlik kazanma gibi
nedenlerle  ergenler, doneme  06zgli  zorluklar ve  catigmalar
yasayabilmektedirler.'  Ergenlik déneminin yapisindan kaynaklanan
sorunlarla birlikte giiniimiizde gittikce yayginlasan depresyon, stres ve
anksiyete gibi hastaliklar, dénem icin ayri bir risk unsuru olusturmaktadir.”
Ergenin yasadig1 ¢evrede kendisine saglanan sosyal destegin yetersiz veya
hatali olmasi halinde ergende diirtiisel davranis, 0grenme bozukluklari,
amagsizlik, erteleme egilimi, evden kagma, okulu birakma, cinsel iliskiye
girme, alkol ve madde kullanimi gibi ¢esitli uyum problemleri ortaya
¢ikabilmektedir.® Din, bu sosyal destegi saglamada ve ergen ruh sagligina
olumlu bir katki sunmada 6nemli bir islev tistlenebilmektedir.

Din ile ruh saglig1 arasindaki iligkinin yiizyillardir tartisila gelmistir.
Din ile psikoloji arasindaki iliskiyi Koening ve Larson su ifadelerle
Ozetlemektedir: “Tarih sunu gostermektedir ki zihinsel sagligi yerinde
olmayanlara karsi sefkatli olunmasimi salik veren hep dini kurumlar
olmustur. Fakat ne gariptir ki zihinsel saglhig1 yerinde olmayanlara karsi
yapilan eziyetler de yine din adina bu organizasyonlarca yap11m1§,t1r”.4 Ruh
sagligi ve din kavramlar1 bir arada diisiiniildiigiinde ¢ogunlukla akla ilk

Devrim Akdemir, Fiisun Cuhadaroglu Cetin, “Cocuk Ve Ergen Psikiyatrisi Bélimine
Basvuran Ergenlerin Klinik Ozellikleri”, Cocuk ve Genglik Ruh Saglig1 Dergisi, 2008,
15(1), s. 5.

Ristem Askin ve dig., “Depresyonlu Hastalarda Sosyodemografik Ozelliklerin Klinik
Belirtileri ve Tedavi Yanit1 ile Iliskisi.” IV. Anadolu Psikiyatri Giinlerinde sunulan
bildiri, Konya, 1995, s. 273.

Didem Siyez, Ferda Aysan, “Ergenlerde Goriilen Problem Davranislarin Psiko-Sosyal
Risk Faktorleri ve Koruyucu Faktorler Agisindan Yordanmasi”, Dokuz Eylil Unv.
Egitim Fak. Dergisi, Say1: Xx (1), 2007, s. 145-171

Harold Koenig, David Larson, “Religion And Mental Health: Evidence For An
Association”. International Review Of Psychiatry, 13,2001, s. 67-78.
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gelen dinin ruh saghgn iizerindeki etkisidir.’ Aslinda diinyanin baslica
dinlerinin her biri manevi/ruhani iyilik hali i¢in ¢éziimler sunmaktadirlar.
Nitekim tarih boyunca ruhsal hastaliklarin tedavisinde papazlar, rahipler,
samanlar, medyumlar, tasavvuf biiylikleri vb. dini 6nderler yer almiglardir.
Kullanilan tedavi metotlarinin bazilarinit (ruh veya seytan kovma, papaz
bliyiisii, sifa dualar1 vb. kutsal metinleri okuma) halen giliniimiizde de
gormek mimkiindiir.? Ote yandan dini arastirmalar, bize insanm temel
karakterini, onun i¢ zayifligini, potansiyel yetenek ve donanimlarini
kullanarak anlamli bir hayat siirmek ve saglikli bir zihne sahip olmak i¢in
bir takim yol gdsterici prensipler sunarlar.® Din Psikolojisi bircok alanda
davranigsal bilimin sinirlarinin genisletilmesi igin bir firsat sunar. Ornegin,
ergenlik doneminde maneviyatla birlikte bilim duygusunun gelismesi ve
cinsiyet farkliliginin sonucu ortaya ¢ikan gelismelerde dinin énemli bir roli
olabilmektedir.”

Ventis, Hz. Mevlana’nin mesnevisinde gegen ii¢ kor ve fil
hikayesini (bkz., Mevlana, 2007: 108-109) hatirlatarak din ve zihin sagligi
iligkisini arastiran ruh sagligi uzmanlariin li¢ kor adam gibi davrandiklarini
dile getirmektedir. Freud ve A. Ellis gibi psikologlar dine patolojik bir olgu
olarak bakarken, Allport ve Jung’un ise dinin zihin saglig1 i¢in bir vesile
oldugu 6ne sirmiislerdir.” Ellis’in dinin mantik dis1 etkisi nedeniyle
psikolojik sagligi olumsuz etkiledigi, bozdugu onermesinin lizerinde ¢ok
gegmeden bircok arastirmaci artan bir enerjiyle konuya yogunlasmis ve
neticede dinin psikolojik sagligi olumsuz etkilemedigi tersine aralarinda
olumlu bir iligkinin oldugu kamtlanmistir.® 19. ve 20. yiizyildaki hakim
paradigmanin etkisiyle din, uzun yillar boyunca ¢ok az sayida akil sagligi
uzmaninca zihin saghg i¢in giiclii bir etken olarak degerlendirilmistir. Bu
sebeple, dinin gesitli zihinsel rahatsizliklarin tedavisinde iistlenebilecegi

Halil Apaydm, “Ruh Saghigi-Din Iliskisi Arastirmalarina Bir Bakis” Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, Cilt 10, Say1 2, 2010, s. 59-77

2 Nils Holm G. Din Psikolojisine Giris. Cev. A.Bahadir, Istanbul Insan Yayinlari, 2004, s.
141.

Arshad Husain, Syed “Religion and Mental Health from the Muslim Perspective”in
Handbook of Religion and Mental Health, Edited by: Harold H.Koenig, California,
USA: Academic Press, 1998, s. 279-290.

Elaine Donelson, “Psychology Of Relegion And Adolescents in The United States; Past
To Presents.” Journal Of Adolescence, 22, 1999, s. 187-204.

Larry Ventis W. “The Relationships Between Religion And Mentol Health” Journal Of
Social Issues. Vol: 51, No:2, 1995, s. 33-48.

Worthington ve dig., “Empirical Research On Peligion And Psychothenapeutic
Processes And Outcomes: A 10- Year Review And Research Prospectus”. Psychological
Bulletin, Vol. 119, No: 3, 1996, s. 448-487.
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herhangi olumlu bir etki dikkatlerden kagmistir. Bunun da 6tesinde, din ile
bilimin uyusmayacagi seklinde var olan Onyargi sebebiyle, din ve zihinsel
rahatsizliklar arasindaki iliski aragtirmacilarin ¢ok biiyilk bir kismi
tarafindan g6z ardi edilmistir. Son on yil i¢inde Onemli psikiyatri
yayinlarinda sistematik olarak dinin nadiren islendigi belirtilmektedir.
Ancak burada bile dini bilgilerin 6zet seklinde veya istiinkérii bir
yaklagimla icerdigi, sonuglarin sikc¢a tartisilmadigi ve iligkili kaynaklarin
nadiren sunuldugu belirtilmistir.!

Dindarlik ile ilgili son yillarda yapilan epidemiyolojik ¢aligmalarda
her ne kadar farkli tablolar ortaya ¢iksa da genellikle ¢alismalarda dindarlik
ile ruh saglig1 arasinda pozitif iligkilerin oldugunu gosteren sonuglar agirlik
kazanmaktadir. Bu olumlu sonuglar sadece ABD ile sinirli kalmayip diger
lilkelerde de benzer sonuglar gériillmektedir.? Bu dogrultuda alanyazin
inceleme ¢alismalarindan ornekler sunacak olursak; Hackney ve Sanders,
dindarlik ve psikolojik uyum arasindaki iligkiyi inceleyen son 12 yil
icerisinde yapilmis 34 calismanin analizini yapmis, bu zihinsel saglik
iligkisini farkli kuvvet ve tiirlerde ortaya ¢ikardiklarini belirtmektedirler.
Yazarlar caligmanin analizde; dinin zihinsel saglik {izerinde etkili ve
psikolojik uyumu kolaylagtiric1 etkisinin oldugu ve kurumsal dinin etki
diizeyinin daha yiiksek oldugu bulgularina ulasilmistir.®> Wong, Rew ve
Slaikeu, 1998-2004 yillar1 arasinda dindarlik/maneviyat ve ruh sagligi
iligkisini arastiran 20 ¢alismay1 gézden geg¢irip analiz etmislerdir. Sonugta;
dindarlik maneviyat ve ruh sagligi iliskisini inceleyen bu calismalarin
%090’1nda pozitif iliski tespit edilmistir. Yazarlara gore bu yiliksek olumlu
iligki dinin ruh sagligi iizerindeki etkilerinin deneysel arastirmalarca
desteklendigi anlamini taslmaktadlr.4 Almeida, Neto ve Koenig, son yirmi
yil icerisinde ruh saghgi ve din iliskisini inceleyen 850 calismay: analiz
ettikleri aragtirmalarinda; dinin 6zellikle stresli zaman dilimlerinde daha sik
kullanildig1 ve 6nemli bir islev gordiigii, dinin klinik tedavide kullanilmasi

Harold Koenig, ve dig., “Research On Religion And Serious Mental Illness” New
Directions For Mental Health Services, No:80 Winter, Jossey-Bass Publishers, 1998, s.
81-95.

Bruce Lee, Y. Andrew Newberg, B. “Religion And Health: A Review And Critical
Analysis” Journal Of Religion & Science Vol. 40(2): 2005, s. 443-468.

% Charles Hackney, H. Glenn Sanders, S. “Religiosity And Mental Health: A Meta-
Analysis Of Recent Studies.” Journal Of The Scientific Study Of Religion 42:1, 2003, s.
43-55.

Wong, J.Y., ve dig. “A Systematic Review Of Recent Research On Adolescent
Religiosity/Spirituality And Mental Health”, Issues In Mental Health Nursing, 27: 2006,
s. 161-183.
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gerektigi ve sonugta dini tutum ile olumlu ruh sagligi arasinda giicli,
anlaml iligkilerin oldugunu tespit etmislerdir.*

Ergen dindarlig1 ve ruh sagligr iliskisini inceleyen caligmalarda da
benzer sonuglarin oldugu sdylenebilir. Ornegin Donahue ve Benson,
ABD’deki 30.000 ergen iizerinde din ve psikolojik iyilik hali iliskisini
arastirdiklar1 genis c¢apl ¢alismalarinda; ergenlik yillar1 boyunca dindarlik
seviyelerinde bir diisiis oldugu, Afro-Amerikalilarin beyazlara gore, kizlarin
ise erkeklere gore daha dindar olduklarini belirlemislerdir. Yine dindarlik ile
pozitif sosyal degerler, davranislar arasinda olumlu iliski, dindarlik ile
intihar diisiincesi ve girisimi, madde bagimliligi, erken cinsel ilgi ve sugla
negatif bir iliski bulundugunu, dindarlik ile 06zsaygi arasinda iligki
bulunmadigini tespit etmislerdir.” Rew ve Wong, dindarlik/maneviyatin
ergen sagligi ile tutum ve davraniglart tizerindeki etkisini inceleyen, 1998-
2003 yillar1 aras1 yapilmis 43 ayr1 calismayr goézden geg¢irmis ve bu
calismalarin  %84’iinde dindarlik ile olumlu ergen saghgi, tutum ve
davraniglar arasinda olumlu bir iligkinin bulundugunu tespit etmislerdir.
Yazarlar bu sonuca dayanarak dindarlik ve maneviyatin ergen sagligi, tutum
ve davraniglar1 ilizerinde olduk¢a onemli bir etkisinin bulundugunu ifade
etmektedirler.®

Tiirkiye’de yapilmis olan caligmalara gelince; bu alandaki en
kapsamli calisma Yapici’ya aittir. Yapici, ruh sagligt ve din iliskisini
tiniversite 6grencileri lizerinde depresyon, mutluluk, 6zsaygi, umutsuzluk ve
intthar bagliklar1 altinda incelemistir. Arastirmanin sonuglarina gore, bazi
dindarlik degiskenlerine gore dindarlik ytikselirken depresyon, kaygi, intihar
diisiincesi ve umutsuzluk azalmakta, 6zsaygi ise artmaktadir. Ancak bazi
dindarlik degiskenlerine gére tam tersi ya da notr iligki ortaya ¢ikmaktadir.*
Yapici ve Bilican iiniversite 6grencileri tizerinde ylriittiikleri bir ¢calismada
dindarligin gostergeleri ile depresif semptomlar arasindaki iligskinin tek
yonlii ve tek boyutlu olmadigini tespit etmislerdir.” Yapic1 ve Zengin’in

Almeida, M. A. ve dig. “Religiousness And Mental Health: A Review”. Revista
Brasileira Psiquiatria. VVol. 28(3), 2006, s. 242-250.

2 Michael Donahue, J., Peter Benson, L.. “Religion And The Well-Being Of Adolescent.”
Journal Of Social Issunes Vol. 51(2) : 1995, s. 145-160.

Lyyn Rew, Joel Wong, “A Systematic Review Of Associations Among
Religiosity/Spirituality And Adolescent Health Attitudes And Behaviors”. Journal Of
Adolescent Health, 38(4), 2006, s. 433-442.

Asim Yapici, Ruh Saghgi ve Din: Psikososyal Uyum ve Dindarlik, Adana: Karahan
Kitabevi, 2007.

Asim Yapici, Isil Bilican, F. Depression Severity And Hopelessness Among Turkish
University Students According To Various Aspects Of Religiosity, Archive for the

Psychology of Religion, 31 (1), 2014, s. 53-69.
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aragtirmasinda ise ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin dinin etkisini hissetme
diizeyleriyle yalmizlik diizeyleri arasindaki anlamli bir iligski tespit
edilememistir.” Yapici iiniversiteli genglerde dini hayatin farkli goriintiileri
ile yalmzlik arasindaki iligkileri inceledigi ¢alismasinda egrisel sonuglara
ulagsmistir. Baska bir deyisle dindarlik arttik¢a yalnizlik azalmamakta ya da
artmamakta, dindarlik egilimi, dindarlik boyutu, ve cinsiyet degiskenine
gore sonuglar farklilasmaktadir? Yapici ve Kayikhik’in iiniversiteli
genclerde dindarlik ile 6z saygi ve kaygi arasindaki iliskiyi arastirdiklar
calismalarindan elde ettikleri bulgularda bu hususta kesin bir dil kullanimina
miisaade etmemektedir. Zira dindarligin farkli goriintiilerine gore genclerde
kaygi ve 6zsaygl diizeyi pozitif, negatif ve nétr iliskiler gostermektedir.
Hayta tarafindan ilahiyat Fakiiltesi dgrencileri iizerinde yapilan bir
diger aragtirmada ise dini pratiklerle psiko-sosyal uyum arasinda pozitif bir
iliskinin oldugu tespit edilmistir. Ozellikle ibadetlerine &nem veren
genclerin kaygi, o6fke, olumsuz diisiince gibi istenmeyen tablolar1 daha az
yasadiklar1 bulgusuna ulasilmistir.* Kula’nin 16-21 yas grubu ergenlerde
dinin kimlik tizerindeki etkisini arastirdig1 ¢calismada; din ile kimlik arasinda
olumlu bir iliski tespit etmistir.> Benzer bir ¢alisma Mehmedoglu tarafindan
kisilik ve din baslig1 altinda yapilmis, dinin kisiligi sekillendirmede 6nemli
bir islevinin oldugu bulgusuna ulasllmlstlr.6 Eksi tarafindan yapilan bir
arastirmada Imam-Hatip Lisesi Ogrencileri ile genel lise dgrencilerinin
kisilik 6zelliklerini karsilastirmis ve Imam-Hatip Lisesi 6grencilerinin lise
ogrencilerine gore daha dindar, daha sebatli, uyum gosteren, oto-kontrol
sahibi, diizenli ve basarma kisilik Ozelliklerine sahip olduklar1 tespit
edilmistir.”  Ulkemizde yapilan calismalarda, ergenlerin en ¢ok siiphe

Asim Yapici, Salih Zengin, Z. Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Dinin Etkisini Hissetme
Diizeyleriyle Psiko-Sosyal Uyumlar1 Arasindaki iliski, Cukurova Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi 3 (2), 2003, s. 65-127.

Asim Yapici, “Genglerde Dindarhigin Farkli Gorintiileri ile Yalmzlik Arasindaki
iliskiler: Cukurova Universitesi Ornegi.” Degerler Egitimi Dergisi 9 (22), 2011, s. 181-
208.

Asim Yapici, Hasan Kayiklik, “Ruh Saghgi Baglaminda Dindarligin Oz Saygi ve Kaygi
fle Tliskisi: Cukurova Universitesi Ornegi” Degerler Egitimi Dergisi, 3 (9) , 2005, s. 177
— 206.

* Akif Hayta, “ibadetler ve Ruh Saghg” H. Hokelekli (Ed.) Genglik, Din ve Degerler
Psikolojisi Iginde Ankara: Ankara Okulu Yayinlari. 2002, s. 117-152.

Naci Kula, Kimlik ve Din: Ergenler Uzerine Bir Arastirma. Istanbul Ayisigi Kitaplari.
2001, s. 159-164.

Ali Ulvi Mehmedoglu, Kisilik ve Din, Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yaynlari.
2004, s. 177-196.

" Halil Eksi “Basa Cikma, Dini Basa Cikma ve Ruh Sagligi Arasindaki iliski Uzerine Bir
Arastirma.” Yayinlanmamis Doktora Tezi, Bursa. 2001, s. 173-175.
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duyduklart konularin basinda 6liim &tesi yasam ile ilgili konularin geldigi
belirlenmistir.*
Yontem

Amag

Ergenlik donemi dini konularla ve diger konularla ilgili bagimsiz
karar alma yeteneginin gelistigi ve olgunlastigi bir donemdir. Bu donemde
dinin etkisinin 6nemi inkar edilemez. Cocuklukla kiyaslandiginda ergenlik
déneminde biyo-psiko-sosyal degisimlerin etkisi, duygusal inis-¢ikislarin
daha yaygin yasanmasi gibi nedenlerden dolay1 ruh sagligi sorunlar1 da artig
gostermektedir. Bu dogrultuda, ergenlik donemi dindarligi ile ruh sagligi
arasinda herhangi bir iligkinin olup olmadigt ve bu iliskinin hangi
dogrultuda gerceklestigi arastirmamizin amacini olusturmaktadar.

Problem

Ergenlik doéneminde ruh sagligi ve dindarlik arasindaki iliskinin

niteligi ve farkli goriintiileriyle dini hayatin depresyon, anksiyete, olumsuz
benlik, somatizasyon ve hostilite ¢er¢evesinde ruh sagligi gostergelerini
nasil ve ne yonde etkiledigi konusu ¢alismanin temel problemini
olusturmaktadir.

Denenceler

1. Ergenlerde dindarlik diizeyi gruplari depresyon acgisindan anlamli
farklilik gostermektedir. Dindarlik diizeyi ylksek grubun depresyon
puani daha dusiiktiir.

2. Ergenlerde dindarlik diizeyi gruplar1 anksiyete agisindan anlamh
farklilik gostermektedir. Dindarlik diizeyi yiiksek grubun anksiyete
puani daha disiiktiir.

3. Ergenlerde dindarlik diizeyi gruplari olumsuz benlik agisindan anlamlt
farklilik gostermektedir. Dindarlik diizeyi yiiksek grubun olumsuz
benlik puani daha diisiiktiir.

4. Ergenlerde dindarlik diizeyi gruplar1 somatizasyon agisindan anlamli
farklilik gostermektedir. Dindarlik diizeyi yliksek grubun somatizasyon
puani daha disiiktiir.

5. Ergenlerde dindarlik diizeyi gruplar1 hostilite agisindan anlamh
farklilik gostermektedir. Dindarlik diizeyi yiiksek grubun hostilite
puani daha disiiktiir.

! Abdiilkerim Bahadir, “Ergenlik Déneminde Dini Siphe ve Tereddiitler”. (Edt. H.
Hokelekli). Genclik, Din ve Degerler Psikolojisi iginde. Ankara: Ankara Okulu
Yayinlart. 2002, s. 255-307.
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Evren ve Orneklem

Arastirmanin genel evrenini Tiirkiye’deki tiim ergenler, calisma
evrenini ise Konya’da liselerde 6grenim goren ergenler olusturmaktadir.
Orneklem grubu, Konya’da farkli liselerde &grenim gormekte olan
ergenlerden tesadiifi ornekleme ile se¢ilmis 1009 denekten olusmaktadir.
Aragtirmamizda 6rneklem grubunu olusturan denekler, Konya’daki ergen
profilini temsil ettikleri ve farkli 6zelliklere sahip olduklar1 6ngoriilen birer
fen lisesi, genel lise, Anadolu lisesi, Anadolu imam hatip lisesi, imam hatip
lisesi, Ozel lise, endustri meslek lisesi ve kiz meslek lisesi olmak Uzere sekiz
ayr1 ortadgretim kurumundan secilmistir. Ornekleme alman &grencilerin
%50.3’1inii kiz 6grenciler, %49.7 sini ise erkek dgrenciler olusturmaktadir.

Veri Toplama Araglan

Aragtirmada, dindarlikla ilgili verilerin toplanmasinda Dokuz Eyliil
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 6gretim iiyeleri tarafindan gelistirilen “Dini
Hayat Olgegi” (DHO) ve ruh saghg ile ilgili verilerin toplanmasinda ise
cesitli psikolojik belirtileri taramak i¢in kisinin kendi beyanina dayalr 53
maddelik likert tipi bir 6lgek olan Kisa Semptom Olgegi kullanilmistir.

Dini Hayat Ol¢egi (DHO)

Verilerin toplanmasinda Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Din Psikolojisi A.B.D. 6grenim elemanlar tarafindan gelistirilmis olan Dini
Hayat Olgegi’inden faydalanilmistir.  DHO, bireylerin  dini hayat
konusundaki durumlarmi belirlemeyi hedefleyen likert tipi bir olgektir.
DHO, dini hayatin Glock tarafindan 6ne siiriilen dort boyutunu lgmek igin
gelistirilen bir 6lgek olup, 31°1 asil, 66’s1 dolgu olmak {izere 97 maddeden
olusmaktadir. Olgegin inang boyutu 4, duygu boyutu 7, davranis boyutu 10
ve bilgi boyutu 10 asil maddeden olusmaktadir. Olgekten alinacak en diisiik
puan 0, en yiliksek puan 69 olup, arastirmada toplam dindarlik puani veya
dindarlik puani olarak degerlendirilecektir.

Olgegin inang boyutu, katiltyorum (2), kararsizim (1), katilmiyorum
(0) segeneklerini icermekte olup, alinabilen en yiiksek puan 8, en diisiik
puan 0’dir. Duygu boyutu, hi¢ (0), biraz (1) ¢ok (2), pek ¢ok (3) segenekleri
izerinde isaretlenebilmekte olup, itemlerde ifade edilen duygu veya
tecriibelerin siddet ve derecesini 6lgmektedir. Bu boyuttan en az 0, en ¢ok
21 puan alinabilmektedir. Davranis boyutunda ise maddeler, 6l¢iilmek
istenen dini davranisin siklik derecesine gore, hi¢ (0), bazen (1), cogu
zaman (2), her zaman (3) seklinde isaretlenebilmekte olup, en az puan 0, en
yiiksek puan ise 10°dur. DHOde dlgiilen son boyut, bilgi boyutudur. Bilgi
boyutunda secenekler dogru ve yanlis seklinde olusturulmus ve her dogru
cevap i¢in 1 puan takdir edilmistir. Bu boyuttan alinabilen en az puan 0, en
yiiksek puan ise 10’ dur. Dindarlik diizeylerinin hesaplanmasina gelince,
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denekler dindarlik Olgeginden aldiklari puanlara gore ii¢ farkli dindarlik
diizeyine ayrilmistir. Buna gore; dindarlik 6l¢eginden 0-25 puan alanlar,
‘disiik’ dindarlik diizeyi, 30-50 arasit puan alanlar, ‘orta’ ve 55-69 arasi
puan alanlar, ‘yiiksek’ dindarlik diizeyi olarak belirlenmistir. Gruplar arasi
farkliligin net olarak belirlenmesi i¢in 26-29 ve 51-54 arasi puan alanlar
arastirmada degerlendirme disinda tutulmuslardir. Olgegin giivenirligi ile
ilgili olarak daha once Yildiz (1998) ve Sahin (1999) tarafindan yariya
bolme (spilt-half) teknigi uygulanmis ve sonugta korelasyon katsayisinin
(Pearson — moment — ¢arpim, r=86 ), P<.01 giivenirlik diizeyine ulastig
tespit edilmistir (akt. Sahin, 2007: 102).

Kisa Semptom Olcegi (KSO)

Ogrencilerin hostilite, somatizasyon, depresyon, anksiyete ve
olumsuz benlik belirtilerini belirlemek i¢in kiginin beyanina dayali 53
maddelik Likert tipi bir dlcektir. Kisa Semptom Olgeginin orijinal formu,
Derogatis tarafindan gelistirilmis ve Sahin ve Durak tarafindan Tirkceye
uyarlanmistir.’ Ergenler i¢in kullammiin gegerlik, giivenirlik ve faktor
yapist ¢alismalari da Sahin, Durak ve Ugurtas tarafindan yapilmustir.” KSO,
bireylerin kendilerinin tanimladigi c¢esitli psikolojik belirtileri taniyip
dlemeye yonelik 53 sorudan olusan bir dlgektir. Olgegi yanitlayan birey, her
soru i¢in (0) “Hi¢”, (1) “Biraz”, (2) “Orta derecede”, (3) “Epey”, (4) “Cok
fazla” segeneklerinden birini isaretlemektedir. Ogrencilerin psikolojik
belirtilerin  kendilerinde goriiliip goriilmedigine, varsa ne derece
gorildiigiline iliskin isaretlemelerine gore her maddeye 0-4 arasinda bir puan
verilmektedir. Kisa Semptom Olceginin, Depresyon, Anksiyete, Olumsuz
Benlik, Somatizasyon ve Hostilite alt dlgeklerine iliskin madde numaralari
esas alinarak her bir alt dlgek icin bir puanlama anahtar1 gelistirilmistir.
Puanlama anahtar1 ile her soruya 0-4 arasinda bir puan verilerek
ogrencilerin alt dlgeklere ait puanlari bulunmustur. KSO’niin Depresyon,
Anksiyete, Olumsuz Benlik, Somatizasyon ve Hostilite olmak Uzere 5 alt
6lcegi bulunmaktadir. Bunlar;

Depresyon; keder, karamsarlik, kotiimserlik, mutsuzluk, yalnizlik,

benlige iliskin olumsuz duygular, intihar egilimi, ilgi kayb1 ve kararsizlik
gibi semptom ve davranislari igerir. Depresyon alt dl¢egi, 12 maddeden (17,
14, 20, 16, 19, 39, 25, 37, 35, 18, 27, 9 maddeleri) olusur. Anksiyete; korku,
endise, gerginlik, sinirlilik, titreme, panige kapilma, bulanti, diyare, idrar

! Nesrin Sahin, Aysegiil Durak “Kisa Semptom Envanteri: (Brief Symptom Inventory-
Bs1) Tiirk Gengligi I¢in Uyarlanmas1”, Turk Psikoloji Dergisi, 9 (31), 1994, s. 44-56.

2 Nesrin Sahin ve dig., “Kisa Semptom Envanteri (KSE): Ergenler i¢in Kullamimmimn
Gegerlik, Giivenirlik ve Faktor Yapist.” TUrk Psikiyatri Dergisi, 13(2), 2002, s. 125-135.
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siklig1, nefes alamama hissi, terleme, sik sik nefes alma gibi semptom ve
davraniglar1 igerir. Anksiyete alt Olcegi, 13 (45, 46, 43, 47, 38, 31, 28, 42,
32, 13, 36, 49, 12 maddeleri) maddeden olusur. Olumsuz Benlik; bireyin
kendini bagkalariyla karsilastirdiginda kisisel yetersizlik ve kicukluk
duygularina kapilarak kendini kiigiik, basarisiz, degersiz gérme ve sugluluk
duygular1 gibi semptomlari igerir. Olumsuz Benlik alt 6l¢egi, 12 maddeden
(50, 22, 51, 52, 53, 44, 21, 24, 48, 15, 34, 26 maddeleri) olusur.
Somatizasyon; herhangi bir fiziki bozukluk nedeniyle olmadigi anlasilan,
yillarca devam eden, tekrarlayic1 bir¢ok somatik sikayetleri igerir.
Somatizasyon, bayilma, gogiis agrilari, karin agrisi, bulanti, nefes darligs,
bedende uyusmalar gibi belirtileri kapsar. Somatizasyon alt Olcegi, 9
maddeden (8, 2, 7, 33, 29, 30, 5, 11, 23 maddeleri) olusur. Hostilite;
sinirlilik ve titreme hali, 6fkelenme, kizma, giivensizlik, birini dévme,
yaralama ve zarar verme istegi, bir seyleri kirma dokme istegi gibi
semptomlart igerir. Hostilite alt 6lgegi, 7 maddeden (40, 4, 41, 3, 6, 1, 10
maddeleri) olusur.

Kisa Semptom Olgeginin Tiirkge uyarlamasinda Cronbach Alfa i¢
tutarlilik katsayilar1 0.95 ile 0.96 arasinda, test-tekrar test giivenirligi ise alt
Olcekler icin 0.55 ile 0.86 arasinda bulunmustur.

Islem ve Uygulama

Anketin uygulanmasi, 2010-2011 egitim-6gretim yilinda Konya il
merkezinde bulunan sekiz ortadgretim kurumunda gerceklestirilmistir.
Anket uygulamasina 1070 denek alinmis, katilan deneklerden 69 tanesinin
formlar tutarsiz veya eksik olmalar1 nedeniyle iptal edilmis, arastirmaya
dahil edilmemistir. Geri kalan 1009 denegin verdikleri cevaplar
degerlendirmeye alinmistir. Anket uygulamasi bizzat arastirmaci tarafindan
ders saatleri iginde ders Ogretmenleri ve okul idaresinden izin alinarak
gerceklestirilmistir. Uygulama esnasinda oncelikle yapilan arastirmanin
amact agiklanmig; daha sonra anketin birinci sayfasindaki aciklamalar
okunmus, isim, numara vb. tanitict bilgilerin yazilmamasi belirtilmis,
kendilerine en uygun cevaplarin verilmesi gerektigi hatirlatilmistir.
Deneklere anketi doldurmalari i¢in bir ders saati siire verilmistir.

Verilerin Analizi

Verilerin analizi agamasinda uygulanan Sosyodemografik Bilgi
Formu ile Kisa Semptom Olgegi verileri sayisal degerlere doniistiiriilmis,
daha sonra ilgili alt olgekler ile toplam puanlarin hesaplanmasina
gecilmistir. Bu c¢alismadaki veriler, SPSS programi kullanilarak analiz
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edilmistir. Arastirmada uygulanan Olgeklerin 6zellikleri dogrultusunda,
bagimli degiskenlerden alinan puanlarin iki gruplu bagimsiz degiskenler
acisindan farklilik gdsterip goOstermedigini tespit etmek i¢in bagimsiz
orneklemler t testi, ikiden fazla grubu olan bagimsiz degiskenler acisindan
farklilik gosterip gostermedigini tespit etmek igin tek yonlii varyans analizi
ve sayet varsa, farkliliklarin hangi gruplar arasinda gerceklestigini saptamak
icin Tukey-HSD testi uygulanmistir.

Bulgular ve Degerlendirme

Ergenlerin Ruh Saghklarina Yonelik Bulgular
Tablo 1. Dindarlik Diizeyi Gruplarinin Depresyon Puanlar1 ve Puanlarin
Farkliligina Dair T testi Sonucu
Dindarhk

Standart

DEGISKENLER Diizeyi Say1  Ortalama Sapma t Degeri
Depresyon Orta 124 20,77 10,69902 190%
Yiksek 755 16,35 9,04555
*P<.01

Uygulanan t testi neticesinde, dindarlik diizeyi orta olanlarin puanlarinin
(x=20.77) yiiksek olanlardan (x=16.35) anlamli sekilde farkli oldugu
(t=4.90, p<.01) tespit edilmistir’. Anlamh farkhilik depresyon dlgeginden
daha yiiksek puan alan dindarlik diizeyi orta (x=20,77) grup ile daha diisiik
depresyon puanina ulasan yuksek grup (x=16,35) arasinda gergeklesmistir.
Buna gore, ylksek diizey dindarligin ergenlerde depresyonu disiirdiigi
sonucunu ¢ikarabiliriz. Bu sonug, dindarlik diizeyi gruplarinin depresyon
acisindan  anlamli  farkliik  goOsterecegine dair 1. denencemizi
desteklemektedir.

Ulagilan bulgular genel olarak alanyazin ile uyumlu goriinmektedir.
Ornegin Yapicr'nin galismasinda, Allah’m varhigmi i¢ diinyada kuvvetlice
hissetme ile depresyon diizeyi arasinda ters yonli bir iliski (p<.01) tespit
edilmistir. Yazar “Allah inanci i¢ diinyalarinda canli bir sekilde var olan ve
O’nu yanlarinda ve yakinlarinda hisseden genglerin sorunlariyla daha rahat

! Aragtirmanin baslangi¢c asamasinda, dindarlik diizeyleri 3 gruba ayrilmis ve deneklerden
dindarlik 6lgeginden 0-25 puan alanlar, ‘disiik’ dindarlik diizeyi, 30-50 arasi puan
alanlar, ‘orta’ ve 55-69 arast puan alanlar, ‘yliksek’ dindarlik diizeyi olarak
belirlenmistir. Ancak bu islem neticesinde dindarlik diizeyi diisiik grupta sadece 4 denek
c¢tkmistir. Dolayisiyla saymnin az olmasimin gegerli bir analiz firsati vermeyecegi
diisiincesiyle degerlendirme orta ve yiksek dindarlik diizeyleri baz alinarak
gerceklestirilmistir. Bu nedenle varyans analizi yerine t testi uygulanmistir.
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basa ¢ikti81, bu sebeple depresyon diizeylerinin digerlerine gore daha diisiik
oldugu sodylenebilir.” seklinde goriis belirtmektedir.

Bati alanyazininda dindarlikla depresyon arasindaki iliskiyi
inceleyen ¢ok sayida ¢alismanin varligindan s6z edebiliriz. McCulluogh ve
Larson’un ruh sagligi ve dini {i¢ farkli yaklasim g¢ercevesinde inceledikleri
calismalarinda, depresyon ile dini degiskenler arasinda negatif yonli bir
iligkinin oldugu neredeyse biitlin aragtirmalarla dogrulandig1 tespit
edilmistir.? Kroll ve Sheehan, psikiyatri kliniginde yatan 51 hastanin dini
inanglari, pratikleri ve tecriibelerini inceledikleri ¢aligmada, tiim hastalar
icerisinde dinle en az ilgili olanlarin depresyonlu ve anksiyete bozuklugu
olan hastalar oldugunu belirlemislerdir. Koenig, Larson ve Weaver, konu ile
ilgili yapilmis bircok arastirmadan Ornekler vererek dindar bireylerin
digerlerine gore depresyona girme risklerinin daha diisik oldugunu
aktarmaktadirlar. Yazarlar ayn1 zamanda depresyona girmis hastalarin dini
faaliyetlere basladiktan sonra depresyondan kurtulma hizlarinin % 70
civarinda arttigin1  da eklemektedirler.? Koenig ve Larson’un
gerceklestirdigi bir diger c¢aligmada ruh saglhigi ve din alaninda yapilan
alanyazin calismasi analizi yapilmis ve dindarlik ile depresyon iliskisini
inceleyen 101 c¢alismanin 65’inde ters yonlii (negatif) iliski tespit
edilmistir.*

Almeida, Neto ve Koenig ise son yirmi yil igerisinde din ve ruh
saglig iliskisini inceleyen 850 calismay1 sistematik bir gézden gegirme
calismasinda, din ile depresyon, intihar diislincesi ve girisimi, madde
kullanimi, istismar ve alkol kullanim1 arasinda negatif iliski bulmuslardir.”
Williams ve Sternthal, Avustralya ve ABD’de maneviyat/din ve saglik
iligkisini inceleyen alanyazin calismasinda, 147 calismada dindarlik ile
depresif belirtiler arasinda ters iligki tespit edilmistir.® Elliassen, Taylor ve
Lloyd, 1803 kisi lizerinde 6znel dindarlik seviyesi ile depresyon arasindaki

Y Asim Yapici, Ruh Saghgi ve Din: Psikososyal Uyum ve Dindarlik, Adana: Karahan

Kitabevi, 2007, s. 237-279.

Michael Mccullough, E., David Larson, B.“Future Directions In Research” in Handbook

Of Religion And Mental Health. Edited By: Harold G.Koenig, Academic Pres,

California, USA, . 1998, s. 118-124.

Harold Koenig ve dig., “Research On Religion And Serious Mental illness” New

Directions For Mental Health Services, No:80 Winter, Jossey-Bass Publishers, 1998, s.

81-95.

4 Harold Koenig G., David Larson, “Religion And Mental Health: Evidence For An

Association”. International Review Of Psychiatry, 13, 2001, s. 67-78.

Almeida, M. A. ve dig. “Religiousness And Mental Health: A Review”. Revista

Brasileira Psiquiatria. Vol. 28(3), 2006, s. 242-250.

® David Williams, Michelle Sternthal, J. “Spirituality, Religion And Health: Evidence And
Research Directions”, Medical Journal Of Australia, 186(10), 2007, s. 47-50.
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iliskiyi incelediler. Depresif belirtilere en fazla “orta” diizeyde dindar
olanlar ve kadin olanlarda rastlandi. Bunu "yiiksek" ve “diisiik” dindarlik
seviyeleri takip etmistir. Depresif belirtilere en az diizeyde “diisiik”
dindarlar grubunda rastlandi. “biraz dindarim” diyenler stres ve depresyona
maruz kaldiklarinda daha c¢ok dini basa ¢ikma giindemlerine miiracaat
ediyor ve etkilerini hissediyorlar. Bu bulgular bizim calismamizla da
birebir Ortiismektedir. Soyle ki, aragtirmamizda depresyon dlgeginden en
yiiksek puani alan dindarlik diizeyi orta (x=20,77) grup ile, ikinci sirada en
yiikksek depresyon puanina ulasan Yylksek grup (x=16,35) arasinda
gerceklesmistir.

Buradaki beklenmeyen sonug, biraz dindar olan bireylerde depresyon
diizeyinin en diisiik ¢ikmasi bilgisidir. Din, ortaya koydugu yasam tarzi ve
kurallar bitiinligliyle bireylerin vicdanlarinda olumsuz bir davranis
sonrasinda sucluluk duygularinin aciga c¢ikmasina yol a¢gmaktadir. Cogu
zaman depresyona girmede suc¢luluk duygularinin etken oldugu ilgili
yazinda belirtilmektedir. Dindarlik diizeyi diisiik olan bireylerde sucluluk
duygusu daha az olacagindan dogal olarak depresyon puanlar1 da diigiik
cikacaktir. Benzer sekilde, Salsman ve Carlson, saglikli bir dini iman ile
depresyon arasinda ters yonde (negatif) bir iliski tespit etmislerdir.?

Bir diger calismada McCulluogh ve Larson ise, dinlerine gii¢lii bir
baglilik gelistiren kisilerin daha az major depresyona yakalandiklarini,
kendilerini dindar olarak gdérmeyen kisilerin bunlara nazaran % 55 daha
fazla depresyon teshisi aldiklarini belirtmektedirler.® Yine Kennedy ve
arkadaglari, siklikla dini aktivelere katilan kimselerde depresyon orani daha
az oldugu bulgusuna ulasmuslardir.” iki yil siiren takip sonucunda deneklerin
yaglari, cinsiyetleri, saglik sorunlari ve sosyal konumlart fark etmeksizin
dine baglilig1 fazla olanlarin daha az depresyona girdikleri gézlemlenmistir.
Benzer sonuglar Koenig, Larson ve Weaver’in (1998), 4000 yash insan
iizerinde yaptig1 ¢alismada da goriilmiistiir.

Matthews ve arkadaslari, dindarlik diizeyi arttikga depresif
belirtilerin azalmakta oldugunu, dindar depresif hastalarin digerlerine gore

Henry Eliassen, John Taylor, Donald Lloyd, A. “Subjective Religiosity And Depression
In The Transition To Adult Hood.” Journal For The Scientific Study Of Religion, 44(2):
2005, s. 187-199.

John Salsman, M., Charles Carlson, R. “Religious Orientation, Mature Faith, And
Psychological Distress: Elements Of Positive And Negative Associations”. Journal For
The Scientific Study Of Religion, 44(2), 2005, s. 201-209.

Michael Mccullough, E., David Larson, B.“Future Directions In Research” s. 118-124.
Aktaran: Harold Koenig ve dig., “Research On Religion And Serious Mental Illness” s.
81-95.

Harold Koenig ve dig., “Research On Religion And Serious Mental liness” s. 81-95.
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daha cabuk iyilestigini, 6zetle dinin depresyona karst koruyucu bir faktor
oldugunu tespit etmislerdir.* Wright, Frost ve Wisecarver, tamamen ergenler
(451 ergen) Uzerinde yaptiklar1 ¢aligmada, kiliseye sik sik devam etmenin
digerlerine gore depresyon belirtilerini azalttigini, yine topluca yapilan ve
bireysel yapilan dini uygulamalarin hayatin anlam kazanmasinda ergenlere
yol gosterici oldugu ve sosyal desteginde anlam olusturmada etkili oldugu
bulgularina ulasilmistir.?  Benzer bulgular Cotton ve arkadaslarinin
ergenlerde maneviyatin depresif belirtilerle, riskli saglik davraniglari
tizerindeki etkisini arastirdiklar1 ¢aligmalarinda da teyit edilmistir.® Larson
ve Larson, din ve maneviyatin fiziksel ve ruhsal saglik iizerindeki etkisini
arastiran 1200 deneysel arastirmay1 inceledikleri kapsamli ¢aligmada, dinin
depresyon ve belirtilerine karsi koruyucu isleve sahip oldugu bilgisine
ulagilmugtir.*

Pearce, litte ve Perez (2003), 744 ergen tizerinde dindarlik ile
depresif belirtiler arasindaki iligkiyi inceledikleri ¢aligmalarinda; dindarligin
farkli boyutlar1 ile depresif belirtiler arasinda negatif iliski sonucuna
ulasmuslardir.’ Exline ve arkadaslari, dinden/tanridan uzaklagmanin
Ogrencilerde yabancilasma, kafa karisiklig1 ve depresyonla baglantili oldugu
belirlemislerdir.’® Wright, Frost ve Wisecarver, 451 ergen iizerinde
yaptiklar1 calismada, kiliseye sik sik devam etmenin digerlerine gore
depresyon belirtilerini azalttigini, yine topluca yapilan ve bireysel yapilan
dini uygulamalarin hayatin anlam kazanmasinda ergenlere yol gosterici
oldugu ve sosyal destegin de anlam olusturmada etkili oldugunu

Dale Matthews ve dig., “Relegious Commitment And Health Status: A Review Of The
Research And Implications For Family Medicine.” Archives Family Medicine 7(2),
1998, s. 118-124.

2 Lloyd Wrnght, S., vd., “Church Attendance, Meaningfulness Of Religion, And
Depressive Symptomatology Among Adolescents”, Journal Of Youth And Adolescence,
Vol. 22: No: 5, 1993, s. 559-568.

Sain Cotton ve dig., “The impact Of Adolescent Spirituality On Depnessive Sympotms
And Health Risk Behaviors.” Journal Of Adolescent Health, Vol. 36(6). 2005, Page:
529.E7-529.E14. (Http://Www.Sciencedirect.Com).

David Larson, B., Susan Larson, B. “Sipirituality’s Patential Relevance To Phsical And
Emotional Health: A Brief Review Of Quantitative Research” Journal Of Psychology
And Theolgy 31(1), 2003, s. 37-51.

Michelle Pearce, J. Ve dig., “Religiousness And Depressive Symptoms Among
Adolescents”. Journal Of Clinical Child And Adolescent Psychology, Vol.32, No. 2,
2003, s. 267-276.

Julie Exline, ve dig., “Guilt, Discord, Alienation; The Role Of Religious Strain In
Depression And Suicidality.” Journal Of Clinical Psychology, Vol. 56(2), 2000, s. 1481-
1496.
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belirtmektedirler." Molock ve arkadaslari, umutsuzluk ve depresyonun Afro-
Amerikali genglerde intihar diisiincesi ve egilimleri igin risk faktorii olup
olmadigin1 arastirmiglardir. Calismalarinda, ergenlerin bireysel dini basa
¢tkma tarzini kullanmalarmin depresyon, umutsuzluk ve buna bagli olarak
intihar girisimlerini artirdigin1 ancak cemaatle gerceklesen dini basa ¢ikma
tarzinin ise yasamak i¢in olumlu nedenler bulmayla olumlu bir iliski
gosterdigini tespit etmislerdir.

Yapici’'nin calismasinda depresyon ile 6znel dindarlik algisi, dine
Oonem verme diizeyi, tovbe ve dua etme sikligi, Ramazan ayinda orucu tutma
diizeyi ve dinsel egilim (i¢ gliidiimliiliik ve dis glidiimliiliik) arasinda anlamli
bir iligki tespit edilmemistir. Arastirmada depresyon ile dinin etkisini
hissetme diizeyi ve namaz kilma siklig1 arasindaki iliskiler pozitif ¢ikmistir.
Bununla birlikte Allah’in varligimmi i¢ diinyada hissetme diizeyi yiikselen
kisilerin daha az depresif belirti gosterdikleri bulunmustur.3 Guven,
depresyon ve dindarlik iliskisini arastirdig1 ¢alismasinda, 6znel dindarlik ve
genel dindarlik ile depresyon arasinda negatif anlamli bir iligki tespit
etmistir. Buna gore, dindarlik diizeyi arttik¢a, depresyon diizeyleri anlamli
bir sekilde azalmaktadir. Dindarligin boyutlar1 ile depresyon diizeyleri
arasinda ise kuvvetli bir iligkiye rastlanmamis, sadece dindarligin etki
boyutu ile depresyon diizeyleri arasinda negatif yonlii bir iliski
belirlenmistir.* Sengiil’iin arastirmasinda ise, dindarligin bilgi-ibadet boyutu
ile depresyon arasinda anlamli negatif iliski bulgularma ulasilmistir.’
Apaydin’in din ve depresyon arasindaki iligkisini arastirdigi alanyazin
incelemesinde (101 aragtirma incelenmis) ise, dindar olan bireylerin dindar
olmayan bireylere gore {ligte iki oraninda daha az depresif semptom
gosterdikleri tespit edilmistir.°

Ozetleyecek olursak, din ve depresyon iliskisini arastiran
caligmalarda; dinin depresyon ve belirtilerine karst koruyucu isleve sahip
oldugu, depresif semptomlar1 ve riskli davranislart (sigara vb.) azalttigi,

Lloyd Wright, S., ve dig., “Church Attendance, Meaningfulness Of Religion, And
Depressive Symptomatology Among Adolescents”, S. 559-568.

Sherry Davis Molock, ve dig.,”Relationship Between Religious Coping And Suicidal
Behaviors Among American Adolescent.” Journal Of Black Psychology, Vol. 32 No.3,
2006, s. 366-389.

% Asim Yapicy, Ruh Saghg ve Din: Psikososyal Uyum ve Dindarlik, s. 237-279.

Hiilya Giiven, Depresyon ve Dindarlik iliskisi. Basilmamus Y.Lisans Tezi, Marmara Unv.
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul. 2008, s. 122.

Fatma Sengiil, Dindarlik ve Ruh Saghig: iliskisi. Basilmamis Y.Lisans Tezi, M. Unv.
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul. 2007, s. 154.

Halil Apaydm, “Ruh Sagligi-Din iliskisi Arastirmalarina Bir Bakis” Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, Cilt 10, Say1 2, 2010, s. 59-77.
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topluca yapilan dini pratiklerin digerlerine gore depresyon belirtilerini daha

fazla azalttigini, dindarlik seviyesi ile depresyon arasinda negatif iliski

(dindarlik diistiikce depresyon artiyor) oldugu bulgulan ilgili yazinla da

desteklenmektedir.

Tablo 2. Dindarlik Diizeyi Gruplarmin Anksiyete Puanlari ve Puanlarin
Farkliligina Dair T Testi Sonucu

Dindarhik Say1 Ortalama Standart t Degeri
DEGISKENLER Diizeyi y Sapma g
Orta 124 18,08 9,37651
Anksiyete 4.99*
Y Uksek 755 14,08 8,06843

*P<.01

Dindarlik diizeyi gruplarinin anksiyete puanlart ve puanlarin
farkliligina dair t testi sonucunda, dindarlik diizeyi yiliksek olanlarin
anksiyete puanlarinin (x=14.08) orta olanlardan (x=18.08) anlaml sekilde
disik oldugu (t=4.99, p<.01) tespit edilmistir. Bu bulgular ilgili 2.
denencemizin dogrulandigini gostermektedir.

Konu ile ilgili yazinda dindarligin artmasi ile anksiyetenin azalmasi
iligkisini ortaya koyan calismalar daha fazla olsa da farkli bulgular1 da
gérmek miimkiindiir. Ornegin, Sanua, din ile ruh sagligi arasindaki iliskiyi
inceleyen bircok arastirmayr analizinde, bazi arastirmalarda dindar
bireylerde daha yiiksek anksiyete bazen de diisiik anksiyete ¢ikan sonuglarin
meveut oldugunu aktarmaktadir.! Asir1 dindar Ggrencilerin diger dindar
Ogrencilere gore daha yiiksek diizeyde dini endiseye sahip olduklarini
gosteren calismalar vardir.? Ancak bu bilgi, bizim arastirmamizdaki orta
diizeyde dindarligin ergenlerde anksiyete artisina neden oldugu, buna karsin
ylksek diizey dindarligin ergenlerde anksiyeteyi diigiirdiigii bulgusu ile
uyusmamaktadir. Bir baska calismada Koenig ve Larson, din ile ruh saglig
alaninda yapilan alanyazin caligmasini analiz etmisler ve dindarlik ile
anksiyete iliskisini arastiran 76 calismanin 41’inde ters yonlii (negatif )
iligki bilgisine ulasmlslardlr.?’ Williams ve Sternthal’in gerceklestirdigi
alanyazin calismasinda, 17 ¢alismada dini katilim (cemaatle yapilan

! Victor Sanua, “Religion Mental Health, And Personality: A Review Of Empirical

Studies” (Din, Ruh Saghg ve Kisilik Uzerine Bir Arastirma) Cev: Selma Ozdemir
U.U.LF. Din Psikoloji Doktora Seminer Calismas1 1997-1998 Bursa, s. 5-6.

Michael Fleischer, Southard Davis, “New Study Of College Students Finds Connection
Between Spirituality, Religiousness And Mental Health.”, Spirituality in Higher
Education, 2004, s. 1-4.

Harold Koenig G., David Larson, “Religion And Mental Health: Evidence For An
Association.”, s. 67-78.
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uygulamalar) ve iceri doniik dindarlik ile diisiik anksiyete oranin da olumlu
iliski, disa doniik dindarlik ile anksiyete arasinda olumsuz iliski tespit
edilmistir ki, bu da dindar olan 6grencilerin duygusal yasamlarin da daha az
psikolojik kaygi ve depresyon hissi ile karsilastiklart sonucunu
dogurmaktadir.t

Buna karsin bir¢ok c¢alisma dindarligin/dini ibadetlerin kaygi
iizerindeki olumlu etkisini gostermektedir. Ornegin; Koenig, 1299 yetiskinle
gerceklestirdigi calismada 6zel dini pratiklerin artmasiyla kaygida azalma
oldugunu tespit etmistir.? Maltby ve Day ise, disa doniik dindarlik ile kaygi
arasinda pozitif iligkinin oldugunu, dolayisiyla ice doniik dindarlarin daha
az kaygili olduklarim aktarmaktadirlar.?

Sengiil’iin 336 yetiskin iizerinde gergeklestirdigi dindarlik ve ruh
saglig1 ¢alismasinda, dindarligin bilgi-ibadet boyutu ve tecribe-etki boyutu
ile ruh saghigimin anksiyete alt 6lcegi arasinda anlamli negatif iliskilerin
oldugu saptanmistir. Baska bir deyisle, dindarligin bilgi-ibadet boyutu ve
tecriibe-etki boyutu diizeyi yiikseldikge, anksiyete belirtilerinde bir diisme
gorilmektedir.* Yapici ve Kayiklik’in iiniversite ogrencileri iizerinde
gerceklestirdikleri dindarhigin 6z saygi ve kaygi ile iliskisinin arastirildigi
¢alismada, dindarlik ile kaygi arasinda anlamli bir iligski bulunamamistir.’
Oldehinkel, Verhulst ve Ormel ise, ergenlik ve genc ergenlik déneminde,
negatif dini inancin ve dini siiphenin anksiyete ve depresyonla baglantili
oldugunu, dini siiphenin anksiyete ve depresyonu arttirirken yiiksek dini
inancin ise anksiyete ve depresyona karst koruyucu oldugunu tespit
etmislerdir.® Bu bilgi orta diizeyde dindarligin ergenlerde anksiyete artisina
neden oldugu, buna karsin yuksek diizey dindarligin ergenlerde anksiyeteyi
diisiirdiigii hipotezimiz ve bulgumuz ile ortiismektedir.

! David Williams, Michelle Sternthal, J. “Spirituality, Religion And Health: Evidence And
Research Directions”, s. 47-50.

Aktaran: Worthington ve dig., “Empirical Research On Peligion And Psychothenapeutic
Processes And Outcomes: A 10- Year Review And Research Prospectus”. Psychological
Bulletin, Vol. 119, No: 3, 1996, s. 448-487.

John Maltby, Lisa Day, “Religious Orientation, Religious Coping And Appraisals Of
Stress: Assesing Cognitive Factors In The Relationship Between Religiosity And
Psychological Well-Being.” Personality And Individual Differences, 34(7) ,2003, s.
1209-1224.

* Fatma Sengiil, Dindarlik ve Ruh Saghg iliskisi. s. 154.

Asim Yapici, Hasan Kayiklik, “Ruh Saghg Baglaminda Dindarligin Oz Saygi ve Kaygi
Tle Tliskisi: Cukurova Universitesi Ornegi” s. 177 — 206.

Oldehinkel, ve dig., “Mental Health Problems During Puberty: Tanner Stage-Related
Differences In Specific Symptoms”. Journal Of Adolescence, Vol. 34, No. 1, 2011, s.
73-85.
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Tablo 3. Dindarlik Diizeyi Gruplarinin Olumsuz Benlik Puanlari ve
Puanlarin Farkliligina Dair T Testi Sonucu
Dindarhk Standart

DEGISKENLER Diizeyi Say1 Ortalama Sapma t Degeri
Orta 124 16,44 9,41570
Olumsuz Benlik 4 59*
Yiksek 755 12,79 7,98443
*P<.01

Arastirmamizda kullandigimiz t testi sonucuna gore, gruplar arasinda
anlamli farklilik vardir ve bu farklilik olumsuz benlik 6l¢eginden en yiiksek
puant alan dindarlik diizeyi orta (x=16,44) grup ile yiksek dindarlik grubu
(x=12,79) arasinda gergeklesmistir (t=4.59, p<.01). elde edilen bulgular 3.
denencemizin dogrulandigin1 gostermektedir.

Ulasilan bulgulara gore, orta diizey dindarligin ergenlerde olumsuz
benlik artisina neden oldugu, buna karsin yiksek diizey dindarligin
ergenlerde olumsuz benligi diislirdiigi sonucuna ulagmaktayiz. Elimizdeki
bu veriler, dindarlik diizeylerinin olumsuz benlik agisindan farklilik
gosterecegine dair hipotezimizi desteklemektedir. Din/dindarlik ve
0zsaygi/olumsuz benlik ile ilgili arastirmalarda depresyon ve anksiyete de
oldugu gibi genel bir biitiinliik gormek pek miimkiin goriinmemektedir. Her
ikisi arasinda olumlu iligkiden s6z eden yayinlarin yani sira herhangi bir
iliski olmadigin1 ortaya koyan ve olumsuz iliskiden s6z eden arastirmalarda
mevcuttur. Ornegin, Maltby ve Day, dindarlik tipi, dinsel yonelim ile ruh
saglig1 arasindaki iliskiyi inceleyen calismalarinda ice doniik dindarligin
0zsaygiy1 daha olumlu etkiledigini belilrtiyorlar.1 Bir bagka ¢alismalarinda
Maltby ve Day (2000), 188" i kiz 172" si erkek toplam 360 Universite
ogrencisi lizerinde gergeklestirdikleri incelemede, ige doniik dindarlik ile 6z
saygl diizeyi arasinda yiiksek anlamli bir pozitif korelasyon varligindan s6z
etmi§lerdir.2

Sahin’in 552 ergen iizerinde gerceklestirdigi dindarlik ve benlik
iligkisini arastirdig1 caligmasinda, yas, cinsiyet, 6grenim goriilen okul, sinif,
ailenin ekonomik diizeyi, hayatin en uzun siiresinin gectigi yerlesim birimi,
anne-baba durumu, dini hayatin sekillenmesinde etkili olan din egitimi tiirti

! John Maltby, Lisa Day, “Religious Orientation, Religious Coping And Appraisals Of

Stress: Assesing Cognitive Factors In The Relationship Between Religiosity And
Psychological Well-Being.” s. 1209-1224.

John Maltby, Lisa Day, “Depressive Symptoms And Religious Orientation: Examining
The Relationship Between Within The Context Of Other Correlates Of Depression.”
Personality And Individual Differences, 28, 2000, s. 383-393.
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ve ailenin dindarlik diizeyi degiskenleriyle birlikte degerlendirildiginde,
ergenlerde benlik imgesini aciklayan en onemli faktoriin dindarlik oldugu
tespit edilmistir. Sahin, bu sonuglar dogrultusunda ergenlerde dindarlik ile
benlik imgesi arasinda pozitif yonde, anlamli ve gii¢lii bir iliskinin oldugunu
belirtmektedir.

Tirkiye’de yapilan diger calismalarda da benzer sonuclar elde
edildigini gormekteyiz. Ornegin Kog’un ergenlerde benlik tasarimi ve
dindarlik arasinda iliskiyi inceledigi ¢calismasinda, her iki degisken arasinda
pozitif yonde anlamli bir iligki belirlenmig, Stimertas’in, igedoniik
dindarlikla benlik tasarimi aragtirmasinda pozitif yonde anlamli bir iligki ve
son olarak Eser’in iman gelisimi ve benlik saygisini inceledigi arastirmada
da pozitif yonde anlamhi bir iligki belirlenmistir.? Dirik ve Gilinay’in
arastirmasinda ise, dindarlik ile olumsuz benlik arasinda anlamli bir iligki
bulunmustur. Yazarlara gore dindarlik, benlik saygis1 ile yakindan
iliskilidir.?

Yapict’'nin ruh sagligi ve din arastirmasinda ise, 6z saygi ile
dindarlik arasindaki iligski; 6z saygi diizeyi yiikseldik¢e ice doniik dinsel
egilim puanlarinda kismi bir artis goriilse de, bu durum anlamlilik diizeyine
ulasmamustir (p>.05). Bagka bir deyisle yazara gore, dindarligin ice ya da
disa doniik bir karakter arz etmesiyle 6z saygi arasinda anlamlilik seviyesine
erisen herhangi bir iliski mevcut degildir.” Yapici’nin iiniversite gengleri
tizerinde gerceklestirdigi  bir diger ¢alismada, ilahiyat fakiiltesi
ogrencilerinin digerlerine gore 6z saygi diizeylerinin daha diisiik oldugu
bilgisine ulasilmistir.’ Yapici ve Zengin’in birlikte gergeklestirdikleri
calismada, ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin dinin etkisini hissetme ile 6z
saygl diizeyleri arasinda anlamli bir iligki bulunamamustir.®

Universite 6grencilerinden olusan 239 kisilik bir 6rneklem grubunda
yapilan arastirmada, kendini ger¢eklestirme ve dindarligin bazi alt boyutlari

Y Adem Sahin, Ergenlerde Dindarlik Ve Benlik: Dindarligin Ergen Benligine Etkisi
Uzerine Bir Arastirma, Konya: Adal Ofset. 2007, s. 183.

2 Aktaran: Adem Sahin, Ergenlerde Dindarlik Ve Benlik: Dindarligin Ergen Benligine

Etkisi Uzerine Bir Arastirma, Konya: Adal Ofset. 2007, s. 137-138.

Gulay Dirik, Glnay Esma, “Dindarlik, Kontrol Odagi ve Psikolojik Sikintilar”,

Civilacamedy Sosyal Bilimler Dergisi, 7(1), 2009, s. 47-62.

Asim Yapici, Ruh Sagligi ve Din: Psikososyal Uyum ve Dindarlik, . 267-275.

Asim Yapici, Din-Kimlik Ve Onyargi: Biz ve Onlar, Adana: Karahan Kitabevi. 2004.
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arasinda anlamh iliskiler tespit edilmistir.! Yine Yapici ve Kayiklik’in
tiniversite 0grencileri tizerinde gergeklestirdikleri dindarhigin 6z saygi ve
kaygi ile iliskisinin arastirildigi ¢alismada, dindarlik ile 6z saygi arasinda
anlaml bir iliski bulunamamistir. ilging olan bulgu ise, hi¢ dindar degilim
diyenlerin 6z saygi diizeyleri kendilerini biraz dindar, dindar ve ¢ok dindar
olarak algilayanlardan daha yliksek ¢ikmasidir. Yazarlar bu sonucu dindar
bireylerin daha fazla dinsel kaygilar, kararsizliklar ve bunlardan
kaynaklanan sugluluk duygularinin olmasi ile aciklamislardir.? Son olarak,
Donahue ve Benson, ABD’deki 30.000 ergen iizerinde din ve psikolojik
tyilik hali iligkisini arastirdiklar1 genis capli ¢alismalarinda; dindarlik ile
birgok ruh sagligi alt olgekleri arasinda olumlu bir iligki bulmalarina
ragmen, dindarlik ile Ozsaygi arasinda anlamli bir iliski tespit
edememislerdir.

Tablo 4. Dindarlik Diizeyi Gruplarinin Somatizasyon Puanlari ve Puanlarin

Farkliligina Dair T Testi Sonucu
Dindarhk Standart

DEGISKENLER Diizeyi Say1 Ortalama Sapma t Degeri
Orta 124 10,31 6,37496
Somatizasyon 4.77*
Yiksek 755 7,77 5,33845

*P<.01

Analiz sonuglarina baktigimizda, ergenlerde dindarlik diizeyi orta
olanlarin somatizasyon puanlarinin (x=10,31) yiliksek olanlardan (x=7,77)
anlaml gsekilde farkli oldugu (t=4.77, p<.01) goriilmektedir. Ulasilan
bulgulara gore, orta diizey dindarligin ergenlerde somatizasyon artigina
neden oldugu, buna karsin yiksek diizey dindarhigin ergenlerde
somatizasyonu diislirdigli sonucuna ulagmaktayiz. Elimizdeki bu veriler
ilgili 4. denencemizi dogrulamaktadir.

Dindarlik ile ruh saglig: alt 6lgeklerinden birisi olan somatizasyon,
yani psikolojik sikinti ve stresin fiziksel belirtilere doniismesi arasinda
herhangi bir iliski var midir? Arastirmalarin bu soruya farkli cevaplar
verdigini ve bir kismi olumlu gdésterirken bir kisminin ise olumsuz sonuglar
gosterdigini gdrmekteyiz. Ornegin, Salsman ve Carlson, dini yonelim ile

Ali Ayten, “Kendini Gergeklestirme Ve Dindarlik: Universite Ogrencileri Uzerine Bir
Arastirma”. M.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 29 (2005/2), 2005, s. 185-204.

Asim Yapici, Hasan Kayiklik, “Ruh Saghg Baglaminda Dindarligin Oz Saygi ve Kaygi
Tle Tliskisi: Cukurova Universitesi Ornegi” s. 177 — 206.

¥ Michael Donahue, J., Peter Benson L. “Religion And The Well-Being Of Adolescent.”

Journal Of Social Issues, Vol. 51(2) : 1995, s. 145-160.
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somatizasyon arasinda pozitif yonde bir iligki belirlemislerdir. Bagka bir
deyisle, dini yonelim artik¢a bireylerde somatik yakinmalarda artmaktadir.
Benzer sekilde Angel ve Guanaccia da gelismis toplumlarda kenar
mabhallelerde yasayan dindar kesimin somatizasyona daha fazla meyilli
olduklarin1 bulmuslardir.? Glenn ise, din/dindarhik ve ruh saglig: iliskisini
arastirdig1 ¢alismasinda, dindar hastalarin iyilesme siiresinin daha ¢abuk
gerceklestigi yani dindarlikla bedensel saglik arasinda pozitif korelasyon
oldugunu aktarmaktadir.® Aukst ve Margetic’in (2005), dindarlik ile zihinsel
ve fiziksel saglik arasindaki iligkiyi arastirdiklar1 alanyazin c¢alismasinda,
dini teslimiyetin daha iyi zihinsel ve fiziksel saglik sonuglarini ortaya
koyarak dinin olumlu etkisini ortaya koymaktadir demektedirler. Yazarlara
gore, ¢ok az ¢alisma dinin herhangi bir etkisinin olmadigin1 séylemektedir.*
Tablo 5. Dindarlik Diizeyi Gruplarinin Hostilite Puanlari ve Puanlarin
Farkliligina Dair T Testi Sonucu

DEGISKENLER Dindarlik o Ortalama SEN9art  peseri
Dilzeyi Sapma
1t Orta 124 13,44 5,67021
Hostilite 6.36*
Yuksek 755 10,29 5,00100
*P<.01

Hostilite alt 6l¢egine adir analiz sonucunda, dindarlik diizeyi ytiksek
olanlarin hostilite puanlarinin (x=10,29) orta olanlardan (x=13,44) anlaml
sekilde diisiik ve aralarinda anlamli farklilik oldugu (t=6.36, p<.01) tespit
edilmistir. Ulagilan bulgulara dayanarak yuksek diizey dindarhigm
ergenlerde hostiliteyi diislirdiigli sonucunu ¢ikarabiliriz. Elimizdeki bu
sonuglar ilgili 5. denencemizi dogrulamaktadir.

Calismalarin biiyiikk cogunlugunda dindarlik ile hostilite arasinda
negatif yonde bir iliskinin varlifin1 gosteren sonuglar mevecuttur.” Koening
ve Larson’a gore dindarligin antisosyal davraniglara karsi koruyucu bir
faktor ve toplumun onayladigi davranislar iizerinde olumlu etkilere sahip

John Salsman, M., Charles Carlson, R. “Religious Orientation, Mature Faith, And
Psychological Distress: Elements Of Positive And Negative Associations”, s. 201-209.
Aktaran: Gilay Dirik, Glinay Esma, “Dindarlik, Kontrol Odag1 ve Psikolojik Sikintilar”,
s. 47-62.

% Christina Glenn, L., “Relationship Of Mental Health To Religiosity” Mjm 3(2), 1997, s.
86-92.

Branka Aukst, Branimir Margetic, “Religiosity And Health Outcomes: Review Of
Literature”. Coll. Antropol. 29, 2005, s. 365-371.

John Salsman, M., Charles Carlson, R. “Religious Orientation, Mature Faith, And
Psychological Distress: Elements Of Positive And Negative Associations”, s. 201-209.
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oldugu bilinmektedir. Yazarlar, dindarlik, anti sosyal davranis ve 0zgeci
davranig iligkilerini ikizler iizerinde (165 tek yumurta, 100 ¢ift yumurta
ikizleri) ¢alismislar ve dindarligin (dua, Kiliseye devam etme, dini gruba
devam etme dini hayata onem verme vs.) 6zgeci (fedakar) davraniglarla
pozitif, anti sosyal davraniglarla negatif iligskili oldugu bulgusuna
ulasmlslardlr.1 Larson ve Larson, din ve maneviyatin fiziksel ve ruhsal
saglik lizerindeki etkisini arastiran 1200 deneysel arastirmayi inceledikleri
calismalarinda din ve maneviyatin, bireyin i¢ huzurunu arttirici, sikintilarla
miicadelede giiclii bir basa ¢ikma unsuru oldugu ve bdylelikle 6ftke ve
kizginligin kontrol edilmesinde olduk¢a 6nemli bir yere sahip oldugunu
belirtmektedirler.”

Sengiil’in arastirmasinda ise, dindarligin bilgi-ibadet boyutu ve
tecriibe-etki boyutu ile hostilite arasinda anlamli negatif iliski bulgularina
ulagilmistir. Yazar, bu bulgulara dayanarak bilgi-ibadet yoniunden ve sosyal
yonden dindarliklar1 yliksek olan deneklerin 6fke ve diismanlik duygularinin
anlamli sekilde azaldigim aktarmaktadir.®* Donahue ve Benson, ABD’deki
30.000 ergen iizerinde din ve psikolojik iyilik hali iliskisini arastirdiklar:
genis ¢apl calismalarinda, dindarlik ile pozitif sosyal degerler, davraniglar
arasinda olumlu iligki tespit etmislerdir. Yine dindarlik ile pozitif sosyal
degerler, davraniglar arasinda olumlu iliski, dindarlik ile intihar diislincesi
ve girisimi, madde bagimliligi, erken cinsel ilgi ve sucla negatif bir iliski
bulmuslardir.*

Dindarlik ile 6tke ve kaygi arasindaki iliskinin arastirildig bir bagka
incelemede Jang ve Johnson Afro-Amerkali yetiskinler tizerinde galismis ve
dindar olan zencilerin az dindar ve hi¢ dindar olmayanlara gore daha az
ofke ve az kaygi belirtisi gosterdikleri saptanmustir.> Ancak Sanua, dinden
yoksun evlerde yetisen bireylerin ahlaki kurallara aykiri hareket etmesinin
muhtemel oldugu seklindeki varsayimlara karsin bazi arastirmalarda bunun
tersi sonuglarin oldugunu aktarmaktadir. Kuskusuz negatif sonuglarin
c¢ikmasinda dindarlik ile sosyal davraniglar arasindaki farlilikta dikkate
alinmalidir.® Koenig, ve arkadaslarinin da ifade ettigi gibi birey ile i¢inde

Harold Koenig G., David Larson, “Religion And Mental Health: Evidence For An
Association”. International Review Of Psychiatry, 13, 2001, s. 67-78.

David Larson, B., Susan Larson, B. “Sipirituality’s Patential Relevance To Phsical And
Emotional Health: A Brief Review Of Quantitative Research” s. 37-51.

Fatma Sengiil, Dindarlik ve Ruh Saglig Iliskisi. s. 154.

* Michael Donahue, J., Peter Benson, L.. “Religion And The Well-Being Of Adolescent.”,
s. 145-160.

Asim Yapici, Ruh Sagligi ve Din: Psikososyal Uyum ve Dindarlik, s. 112.

Victor Sanua, “Religion Mental Health, And Personality: A Review Of Empirical
Studies”, s. 5-6.
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yasadig1 sosyal cevresi arasindaki iliskinin niteligi, bireyin dini inanglarini
ne oranda yerine getirdigi ve igsellestirdigi, dini grubuyla bir biitiinlesme
gerceklestirip gerceklestirmedigi ve dini inancint davranislara yani eyleme
gecirip gecirmedigi gibi faktorler bireyin davraniglarinin yordayicisi olarak
degerlendirilebilir.!

Sonug

Ergenlerde ruh saghg ile dindarlik iligkisini inceledigimiz bu
calismada elde edilen bulgulara dayanarak, ergenlerde dindarlik diizeyi
gruplarinin  depresyon agisindan anlamli  farklilik  olusturdugunu
belirtebiliriz. Buna gore, disiik diizeyde dindarhigin ergenlerde depresyon
artisina neden oldugu, buna karsin yiiksek diizey dindarligin ergenlerde
depresyonu diisiirdiigli sonucuna ulagmaktayiz. Bu bulgularin, anksiyete,
olumsuz benlik, somatizasyon ve hostilite i¢in de aym sekilde
gerceklestigini gérmekteyiz. Bir anlamda, ergenlerde dindarlik diizeyi
yiikseldik¢e anksiyete, olumsuz benlik, somatizasyon ve hostilite puanlari
buna bagli olarak azalmaktadir. En nihayetinde, kendisinin {istiinde bir gii¢
tarafindan korundugunu bilmek ve sikintiya diistiiglinde bu giice siginmak,
ergen psikolojisi tlizerinde koruyucu oldugu kadar, psikoterapotik bir deger
de tasir. Bu yoniiyle din, ergenin sigmabilecegi bir liman olma vasfini da
tasir. {lgili alanyazin dinin ergen ruh saghg iizerinde ki bu olumlu katkisini
gosteren ¢ok fazla sayida orneklerle doludur. Bu baglamda din-ruh saglig:
iliskisi sadece din psikologlarinin degil ayn1 zamanda psikolog, psikiyatr ve
psikolojik danigmanlarin da giindemine girmelidir.

Sonug olarak denilebilir ki, dinin baz1 psikolojik rahatsizliklara karsi
cok sayida aragtirmalarca da desteklendigi gibi olumlu sonuglar verdigi géz
oniinde bulunduruldugunda, cagin getirdigi problemlerle birlikte gittikce
yayginlasan depresyon, anksiyete, olumsuz benlik, somatizasyon ve hostilite
gibi ruh saghig: sorunlarinin ergen diinyasinda daha az yasanacagi, dinin ve
dindarhigin yeri geldiginde psikoterapotik bir etki olusturacagi miimkiin
goriinmektedir. Ancak dindarlik tiirii ile dinin nasil algilandigina bagh
olarak sonuglarin degisebilecegi de unutulmamalidir. Kuskusuz daha kesin
yargilar i¢in bu alanda diger bilim dallarinca da gergeklestirilecek
caligmalara ihtiya¢ duyulmaktadir. Dinin psikoterapi siirecinde olumlu bir
deger olarak kullaniminin heniiz erken olmasinin yani sira bu cergevede
alanin uzmanlarinca fark edilmesinin gerekli oldugu diisiiniilmektedir.

! Harold Koenig ve dig., “Religiousnes, Antisosyal Behavior, And Alturism: Genetic And
Environmental Meditation”, Journal Of Personality, 75:2, 2006, s. 265-290.
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Molla Halil Es-Si‘irdi, Hayati, Eserleri ve Tekfir Problemine Bakisi
(Nehcir’l-Enam Adh Eseriyle Sinirh)

Yrd. Dog. Dr. Ciineyt GOKCE*

Ozet

18. ylizyilin ikinci yarist ile 19. yiizyilin ilk yarisinda yagamis olan
Molla Halil es-Si‘irdi, ¢esitli ilimlerde eser yazmis ve temel dini
meselelerde goriis beyan etmis 6nemli bir sahsiyettir.

Bu c¢aligmada es-Si‘irdi’nin, hayati ve eserleri tanitilmaya gayret
edilmis ve bilhassa giiniimiizde ¢ok 6nem arz eden tekfir konusu ile ilgili
goriigleri  Nehcti’l-Enam adli  eseri esas alinarak tespit edilmesi
hedeflenmistir.

Calismanin sonucunda Molla Halil es-Si‘irdi’nin Tefsir, Fikih,
Kelam, Tasavvuf, Nahiv, Sarf, Mantik, Miinazara ve daha pek c¢ok alanda
eser yazdigr tespit edilmis ve iimmeti tekfirden siddetle sakindirdigi
gorilmiistiir.

Anahtar kelimeler: es-Si‘irdi, Molla Halil, Nehcii’1-Enam, tekfir

Abstract

Mullah Khalil al- Si'irdi, who lived at the end of the 18th century and
at the first quarter of the 19th century, is an important personage who has
written books at various fields of science and expressed views about basic
religious matters.

In this study it has been attempted to introduce the life and works
of es- Si’irdi’n’s, especially his views regarding “takfir” based on his
famous work ”Nahj al Anam” , which is of special relevance in our day.

In conclusion, it has been observed that Mullah Khalil al- Si'irdi'n
had written extensively on Interpretation of Quran, Islamic Jurisprudence,
Islamic theology, Sufism, Grammar, Logic, Discussion and, many more
subjects and he had vigorously shunned the Islamic Community from
“takfir" (excommunication).

*

Yrd. Dog. Dr., Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali.
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(excommunication)

1.Hayati ve Eserleri
1.1 Hayati

1.1.1 Dogum Yeri ve Tarihi

Halil b. Molla Huseyin b. Molla Halid el-.‘Umeri es-Si‘irdi el-
Hizani. Bitlis’in Hizan ilgesinin Siittasi (Gulpik) kodylinde 1164/1750°de
dogdu.’ ez-Zirikli ise Molla Halil’in dogum tarihini 1168/1753 olarak
vermektedir.? es-Si‘irdi’nin hayati hakkinda en genis malumati veren
Bursali Mehmet Tahir’in Osmanli Miiellifleri isimli eserini Tabakatu’l-
Miifessirin adli eserinde kaynak veren Omer Nasuhi Bilmen’in, Molla
Halil’in dogum tarihi konusunda bilgi vermemesi dikkat cekicidir.?

Kaynaklarda Molla Halil’in dogum tarihi hakkinda s6z konusu olan
ve birka¢ seneyi gecmeyen farklilik® normal karsilanmalidir. Bununla
beraber Molla Halil’in besinci gdbekten torunu olan Seyh Fudayl’in;
dedesinin hal terciimesi hakkinda kaleme aldig1 yazma eserde ve diger bazi
kaynaklarda verilen 1164/1750 dogum tarihi kanaatimizce dogru olmalidir.

1.1.2. Tahsili ve Hocalar:

Molla Halil’in ilk hocas1 ilmihal bilgilerini aldigi babast Molla
Hiiseyin b. Molla Halid el-Kolati kabul edilmektedir. Nesebi Hz. Omer’e
ulasan Molla Hiiseyin, ¢ocugunda bulunan f{istiin kabiliyeti fark etmede
gecikmemistir.

Molla Hiiseyin ¢ocugunu Giilpik’te kendisinin de hocas1 olan Sofi
Hiseyin el-Karasevi’ye teslim etmis ve es-Si‘irdi bir sene iginde Kur’an-1
Kerim’i tecvidiyle beraber 6grenmistir.®

1 Seyh Fudayl Sevgili, Tercemetu Hali Ceddina’l-A ‘la Molla Halil es-Si ‘irdi, 1400/1980,
vr. 46a. (Bu eser, sonraki dipnotlarda “S. Fudayl, Terceme” seklinde ifade edilecektir.

2 Hayrettin ez-Zirikli, el-4 lam, Beyrut, 1993, 11, 317.

3 Bkz. Bursali Mehmet Tahir, Osmanl: Miiellifleri, Matbaa-i Amire, 1334, 11, 38; Omer
Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi Tabakatu’I-Miifessirin, Istanbul, 1974, 11, 741.

* Halil b. Hiiseyin dogum h. 1167 (bkz. Abdulkerim Muhammed b. El-Miiderris,
Ulemauna fi Hidmeti’l-Ilmi ve’d-Din, s. 193.).

® S. Fudayl, Terceme, vr.46a; Islam Alimleri Ansiklopedisi (heyet), Molla Halil Siird?
maddesi, X1X, 126; Evliyalar Ansiklopedisi (heyet), Molla Halil SiirdT maddesi, VIII,
292.

® S. Fudayl, Terceme, vr. 45b; Evliyalar Ansiklopedisi, VIII, 293.



78 Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 20, Sayi 34, Temmuz-Aralik 2015

Molla Halil daha sonra Hizan alimlerinden fikih ilmini tahsile
baslamis, Molla Abdurrahman el-Belaki’den Safi’i mezhebi fikhin1 konu
edinen Kadi Yusuf el-irdebili’nin “e/-Envar”mi ve Hafiz Sirazi’nin
“Divan "m1 okumugtur.

Bilahare Bitlis’te Molla Ramazan el-Hazvini’den bir siire sarf
bilgisini alan Molla Halil, bir miiddet Siirt’in Tillo ilgesinde bulunan
halasinin beyi Molla Ahmed el-Hafiz’dan da ders almustir.?

Tekrar Hizan’a donen es-Si‘irdi, Molla Abdulhadi el-Arvasi’den
mantik ilminden “Mukaddimat in tamamini, Hosab’ta hocas1 Molla Hiiseyin
el-Hosabi’den “Serhu’s-Semsiye” ve hasiyelerini kiraat etmistir.>

Buradan Cizre’ye giden es-Si‘irdi, Seyh Ferruh’tan “Serhu Akaidi n-
Nesefi” ve hasiyelerini okuduktan sonra Hosab’a donerek Molla Hasan el-
Bizeni, Molla Abdusselam ve Molla Ismail’den “Muhtasaru’l-Ma ‘ani”’yi ve
Molla Hasan’in yaninda da “Yusuf ve Ziileyha y1 okumustur.*

Sonra su anda Irak sinirlari iginde bulunan ‘Imadiye kasabasina
giden es-Si‘irdi, Molla Yahya el-Mervezi’nin yaninda “el-Fendri”, “Kavi-i
Ahmed’”® hasiyelerini, ““Isamu’l-Vad*”® ve “Risaletu’l-Isti‘Gre”’ ve
hasiyelerini okumus, bir taraftan ders alirken diger taraftan da hocasinin
takrirlerini tedvin etmistir. Kaynaklara gore son olarak da bolgenin Reisu’l-
Ulemas1 ve ‘Imadiye miiftiisii Molla Mahmud’un yaninda hiikiim ile ilgili
kitaplar1 ve “Minhacu’l-Usul’'u okumus ve hocasindan ilim icazetini
almugtir.®

1.1.3. Olgunluk Devri ve ilme Hizmeti

Bolgesinde ilimde sohret bulmus bir¢ok alimden ders alarak mezun
olan es-Si‘irdi, Hizan’da Meydan Medresesi’'nde ilim talebelerine ders
vermeye baslamistir. Onun Hizan’daki talim ve tedris hayati yaklasik bes
sene devam etmistir.’

Babasinin istegi tiizerine Siirt’e yerlesen es-Si‘irdi, Medrese-i
Fahriye’de yaklasik otuz sene talim ve tedris hayatimi siirdiirmiistiir.'® Bu

S. Fudayl, Terceme, vr. 45b; Evliyalar Ansiklopedisi, VIII, 294.

S. Fudayl, Terceme, vr. 46a.

S. Fudayl, Terceme, vr. 46a; Evliyalar Ansiklopedisi, VI11, 295.

Omer Pakis, Molla Halil es-Si‘irdi ve Tefsirdeki Metodu, s. 8; Omer Pakis, “Molla
Halil”, DIiA, XXX, 251.

Medrese 6grencilerinin mantik ilminde okudugu sira kitaplart (MCG).
Medrese 6grencilerinin vad’ ilminde okudugu sira kitab1 (MCG).
Medrese 6grencilerinin istiare ilminde okudugu sira kitab1 (MCG).

S. Fudayl, Terceme, vr. 46b; Evliyalar Ansiklopedisi, V11, 295.
Evliyalar Ansiklopedisi, V111, 295.

10 Evliyalar Ansiklopedisi, V111, 295.
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stire zarfinda bir taraftan binlerce talebeye ilim Ogreten es-Si‘irdi, diger
taraftan da eser te’lif etmekle mesgul olmustur.

Es-Si‘irdi ayrica kendi ¢ocuklarina da ders okutmustur. Bunlardan
isimlerini tespit edebildiklerimiz sunlardir: Molla Mahmud, Molla Abdullah
ve Molla Mustafa. Bunlarin disinda bolgede iin yapmis ve ilmin yayilmasina
hizmet etmis Halenze Kdyiinden Molla Ali, Tillo’dan Seyh Hamid ve Seyh
Hasan, Molla Muhammed el- Hazvini, Molla Ebubekir es-Sihri, Molla
Mahmud b. Molla Ebubekir es-Sihri, Molla Mahmud b. Molla Arab es-
Si‘irdi vb. birgok kisi, es- Si‘irdi’nin yetistirdigi alim zatlardir.*

1.1.4. Vefati

Es-Si‘ird’nin dogum tarihinde oldugu gibi vefat tarihinde de
kaynaklar arasinda farklilik vardir. Kaynaklarin ¢ogunda es-Si‘irdi’nin
1259/1843 te Siirt’te vefat ettigi belirtilmektedir.?

Dedesinin doksan alt1 sene yasadigini ifade eden Seyh Fudayl’in da
kabul ettigi 1259/1843 tarihi®, kanaatimizce dogru olmalidir. Kabri Siirt’te
olup, sehrin dogusundaki hafif yiiksek bir tepe tizerinde bulunmaktadir.

1.1.5. Yasadig1 Bolgedeki Ilmi Durum

Es-Si‘ird’nin yasadigi donem olan XVIII yiizyilin son yarisi ile
XIX. yilizyiln ilk yarisinda hem merkezi hem de kirsal yerlerde medreseler
bulunmaktaydi. Merkezdeki medreseler  biiyiik, kirsal yerlesim
bolgelerindekiler ise kiigiiktii. Ozellikle kdylerde camilerin bitisiginde
“hiicre” diye isimlendirilen ve bir ya da birka¢ odadan meydana gelen
medreseler vardi. Bu medreselerdeki miiderrisler aynt zamanda koyiin
imam-hatipligini de yapiyordu.

Merkezdeki bir kisim medreselerin harcamalar1 devlet tarafindan
karsilaniyordu. Bazilarinin ise 6zel vakiflari vardi ve bunlarin biitiin masrafi
bu 6zel vakiflar tarafindan temin ediliyordu. Ozellikle kdydekilerin giderleri
ise cami giderleriyle beraber halk tarafindan karsilaniyordu.* Iste es-Si‘irdi
bu tiir medreselerde talebe okutmus ve yetistirmistir.

Ogrenci medreselerde uzun bir miiddet sadece dini ilimleri (ulum-u
‘aliye) ve dini ilimlerin tahsilinde gerekli olan alet ilimleri (ulum-u aliye)’ni
(sarf, nahiv, ma’ani) okuyordu. Ogrencinin zeka ve kabiliyetinin de etkili

S. Fudayl, Terceme, vr. 45h.

ez-Zirikli, el-A’lam, 11, 317; S. Fudayl, Terceme, vr. 46a; Evliyalar Ansiklopedisi, VI,
293.

® S. Fudayl, Terceme, vr. 462 .

* Bkz. Ziya Kazic, Islam Miiesseseleri Tarihi, Istanbul, 1991, s. 229-232.
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oldugu bu siire on-on bes sene arasinda degisiyordu. Yas ve seviye ile
sinirlandirmis bir tahsil yoktu.

Bu medreselerden mezun olanlar bugiinkii manada, yliksekogrenim
diplomas1 islevini gdren bir icazet almaktaydi. Icazet alan ve artik
miderrislik unvanini kazanan 6grenci kabiliyetine gore merkezdeki biiyiik
bir medresede veya kirsal bolgede bulunan ve merkezdekine nisbetle daha
kiiglik olan bir medrese de gorev alirdi. Kirsal bolgelerdeki medrese
miiderrisligi  genellikle imam-hatiplikle birlikte ydrataliyordu ve
miderrislerin ihtiyaci cami, medrese ve Ogrenciler de dahil olmak iizere
koyliiler tarafindan karsilaniyordu. Seviyesini ilerletebilen miiderrislerin
biylik medreselere gegcmeleri ise mumkdn olabiliyordu. Bu icazetnamelerde
kimin kimden icazet aldig1 belirtilmekte ve bu silsile genelde biiyiik bir
alime kadar uzanmaktadir.

Simdi es-Si‘irdi’nin yasadig1 donemde bolgedeki medreselerin ders
programi lizerinde kisaca durmak istiyoruz:

Medrese O6grencisi 6nce Kur’an-1 Kerim’i 6greniyordu. Kuran’
okuduktan sonra 6grenci Safi’i fikhindan “Gdyet” diye bilinen Ebi Siica 'in
el-Gayet ve’t-Takrib isimli kitabini okurdu. Sarf ilminden; “Emsile, Bina,
Maksud ve Izzi kitaplarini bitiren &grenci, nahiv ilminden; “Avdmil-i
Curcani, Terkib, Zur(f ve Serhul-Mugni” kitaplarim kiraat ederdi. Bu
kitaplarin yaninda 6grenci genelde Nevevi’nin “el-Minh&c” isimli fikih
kitabm1 da okurdu. Bu merhaleden sonra dgrenci, sarf ilminden “/zzi’nin
serhi Sa 'dini (Sa’du ‘d-Din) isimli kitab1 okur; nahiv ilminden ise “Hallii’l-
Me‘dkid”, “Netdic” veya “Elfiye nin serhi “Ibn Akil” ya da Suyuti’nin “el-
Behcetii’l-Mardiyye” ve “Kifiye nin. serhi “Molla Cami (el-Fevdidu d-
Diyaiyye) ”’yi okurdu. Bu kitaplarla beraber genelde “Tefsiru’l-Celdleyn” ve
es-Sirbini’nin “Mugnil-Muhtac” 1simli fikih kitabi okunuyordu.

Bu kitaplarla Arapca grameri (sarf ve nahiv)’ni Ogrenen talebe,
mantik ilminden; “Mugni’t-Tullab”, “Serhu’s-Semsiye” ve “Fenari ala
Kavli Ahmed” isimli kitaplar, “vad“’' ilminden Seyyid Hafiz’m “el-
Hasiyetu’l-Cedide ala Ali Kiisi'yi, “miinazara™ ilminden “Abdiilvehhab
ale’l-Velediye’yi, “isti‘are™ ilminden “Serhu ‘Isamiddin ale’l-Feride”
kitabint okurdu. Bunlarin yaninda genelde tefsirden Kadi Beyzavi’nin
“Envdru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil” ve Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud
Zemahseri’nin “el-Kessdf an Hakaiki’'t-Tenzil” isimli tefsir kitaplari

Kelime ve terimlerin ifade ettikleri mananin gerekgesini ve mantigini agiklayan ve konu
edinen bilim dalz.

Yapilan tartismalardan faydali sonuglar ¢ikarma ve galip gelme yontemlerini 6greten ve
konu edinen bilim dali.

Tesbih ve mecaz sanatin1 detaylariyla 6greten ve konu edinen bilim dali.



Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 20, Sayi 34, Temmuz-Aralik 2015 81

okunuyordu. Son olarak 6grenci akaid ilminden Necmiiddin Ebu Hafs Omer
b. Muhammed en-Nesefi’nin “Akaid Metni " ile Mesud b. Omer b. Abdillah
Sa’diddin et-Teftezani’nin “Serhu’l-Akaid” ve Muslihuddin Mustafa el-
Kesteli’'nin  “Serhu’l-Akaid” iizerindeki hasiyesini, belagat ilminden
Sa’diiddin Teftezani’nin  “Muhtasaru’l-Meani” isimli kitabini, fikih
usuliinden de Tacuddin Abdulvahhab Subki’nin “Cem 'u/-Cevami‘” isimli
eserini okurdu. Biitlin bu kitaplar1 okuyan 06grenci, en son okudugu
hocasindan icazetname aliyordu.

1.2. ilmi Sahsiyeti ve Eserleri

1.2.1. ilmi Sahsiyeti

Eserlerinden anlasildig1 kadariyla Arapca diline ¢ok iyi vakif olan ve
ayni zamanda sair olan Molla Halil es-Si‘irdi dini ilimlerin pek ¢ok
dallarinda eser yazmis bir din alimidir. Eserlerinin biiyiik bir kismin1 nesir
halinde yazan es-Si‘irdi, bir kismini ise siir olarak kaleme almigtir. Toplam
olarak yazdigr yirmi alti eserin yirmi besinde, yasadigi donemde
medreselerin bilim dili olan Arapca’y1r biiyiik bir ustalikla kullanan es-
Si‘irdi, medreselerin ilk basamagindaki 6grencilere yonelik olarak manzum
seklinde yazmis oldugu “Nehcu’l-Endm” isimli eserini Arapg¢a’dan ayri
olarak Kiirtce’nin Kurmanci lehgesiyle de kaleme almistir.

Es-Si‘irdi biitiiniiyle medreselerde okuyan 6grencilere yonelik olarak
eser te’lif ettigi gibi', umuma hitap eden eserler de yazmustir’. Miellifin
eserleri incelendiginde, donemindeki medrese egitimiyle Ogrenilebilecek
ilimleri en iyi sekilde 6grendigi ve 6grettigi goriilecektir.

Es-Si‘irdi’nin telif etmis oldugu bazi eserleri kendisinden sonraki
dogu medreselerinde ders kitab1 olarak hala okutulmaktadir.

Medreselerin alet ilimlerini ¢ok fazla 6n plana ¢ikarmasi maalesef
muellifin hadis, fikith ve kelam gibi dini ilimlerle ilgili eserlerinin yeteri
kadar tizerinde durulmasini ve yayginlasmasini engellemistir.

Dogu medreselerinde Molla Halil’in “el-Kamusu ’s-Sdni fi 'n-Nahvi
ve’s-Sarfi ve’l-Ma’ani”” ve “el-Kafiyetii’l-Kubra fi’'n-Nahv” isimli
eserlerinin ¢ok iyi bilinmesi ve Ibn-i Hacib’in “Kafiyesi yerine Molla
Halil’in “Kafiye ’si ders kitab1 olarak okutulmasi, buna karsilik tefsir, hadis
usuli, fikih wusulii ve kelam sahasindaki eserlerinin bilinmemesi
sOyledigimizi destekler mahiyettedir.

Y es-Si‘irdi, Risaletiin fi Ilmi’l-Mantik; es-Si‘irdi, Risaletiin fi’l-Mecaz ve'l-Isti’are; es-

Si ‘irdi, Risaletiin Manzumetiin fi IImi Adabi’l-Bahsi ve’I-Miinazara; es-Si ‘irdi, Risaletiin
fi'l-Vad’.
2 BKz. es-Si ‘irdi, Risaletiin Sagiratiin fi'l-Ma fuvvat.
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Es-Si‘ird’nin yetistigi c¢evrede maddi imkanlarin kisitli olmasi,
Osmanli merkezinden uzakta bulunmasi ve buna bagh olarak da ilmi
cevrelerle irtibatin istenilen diizeyde olmamasi gibi sebeplerle medrese
miiderrislerinin eser telif etme gelenegi nispeten zayifti. Fakat liziilerek
ifade edelim ki inceleyebildigimiz kadariyla es-Si‘irdi’nin kendisi bolge
disina ¢ikmadig gibi, eserleri de ayni akibete ugramis ve miiellifin yasadigi
bolge ile sinirli kalmistir. Miiellifin eserlerinin ¢esitli nedenlere bagli olarak
kiltiiphanelere girmemis olmasi da O’nun ilim ¢evrelerinde bilinmesine ve
arastirmacilarin  s6z konusu eserler iizerinde ¢alismasina imkan
tanimamistir.

1.2.2. Eserleri

Es-Si‘irdi’nin eserlerinin biiyiik bir kismi1 mahtut (yazma) olup su
anda bolgedeki medreselerde okutulan “el-Kafiyetu'l-Kiibrd fi’'n-Nahvi”,
“el-Ma fuvvat’ ve “Nehcul-Enam” isimli eserleri ise, Diyarbakirli Ahmed
Hilmi el-Kogi tarafindan agirlikli olarak 1970-1980 yillar1 arasinda istinsah
edilmis ve tipki basim marifetiyle cogaltilmistir..

Simdi alfabetik sirayla miiellifin eserlerini tanitmaya ¢aligalim:

1.2.2.1. Basiratu’l-Kuliib fi Kelimi Allimi’l-Guyiib (I)

“Es-Si‘irdi’nin hayatin1 anlatan kaynaklar yazdigi tefsirin ismini
‘Tabsiratu’l-Kulitb fi Kelami Allami’l-Guyib® seklinde vermektedirler.*
“Halbuki kendisi yazdig: tefsirin mukaddimesinde bunu Bdsiratu’l-Kuliib fi
Keldmi Allami’l-Guyib’ olarak isimlendirmeyi miinasip gérdiigiinii agik¢a
ifade etmektedir. Kanaatimize gore kaynaklarin bu eserin ismini ‘Basira...’
degil de ‘Tabsira..’ olarak gostermelerinin sebebi, bulyuk ihtimalle
kiitiiphanelerde bulunmadigindan es-Si‘irdi’nin tefsirini gérmemis veya bir
thtimal gérmiis olsalar dahi mukaddimesini okumamis olmalarindandir. Es-
Si‘irdi ve eserleri hakkinda en genis bilgiyi veren Bursali Mehmet Tahir’in
s6z konusu eserin ismini ‘Tabsira...” seklinde vermis, muhtemelen
kendisinden sonraki kaynaklar da ayni1 bilgiyi tekrarlamislardir.

Miiellifin bu tefsiri; dikisleri dagilmis, kahverengi deri bir cilt i¢inde,
20x15 (14x9 cm) ebadinda; 15 satir; rik’a yazi; aharli ince 372 varaktan
meydana gelmektedir. Sure basliklar1 ve ayetler kirmiz1 miirekkeple, tefsir
kismi ise koyu kahverengi miirekkeple yazilmistir. Sayfa kenarlar
hasiyelerle siislenmistir.”?

! Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri; ez-Zirikli, el-A’lam, 11, 317.
2 Omer Pakis, Molla Halil es-Siirdf ve Tefsirdeki Metodu, s. 18.
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1.2.2.2. Basiratu’l-Kulib fi Kelami Allimi’l-Guyiib (II)

“Birincisi ile ayni isimdeki bu eser, Kehf suresine kadar olup,
birincisine gore daha teferruathdir.

I. Cilt: 30x20 cm (23x14 cm) ebadinda, 23 satir, rik’a yazi, 152
varaktan meydana gelmektedir. Bu cildin mukaddimesi, tam olan tefsirde
yer alan mukaddimenin aynisidir. Yine tam olan tefsirde oldugu gibi miiellif
tefsirine Bakara suresinden baslamis bulunmaktadir. Sure bagliklar1 ve
ayetler kirmizi miirekkeple, tefsir boliimii ise siyah miirekkeple yazilmistir.
Tam olan birinci tefsire gore daha genistir. Birinci tefsirde yer almayan veya
cok kisa olarak deginilen hadis, fikih, kelam, niizul sebebi ve siyer gibi
ilimlerle ilgili birgok mesele, bu ikinci tefsirde daha genis bir sekilde
aciklanmaya caligilmistir.”

Kanaatimizce ayni ismi tasiyan bu iki eserden ikincisi, oncekinin
serhi veya hasiyesi olarak kaleme alinmistir.

1.2.2.3. Diyau Kalbi’l-Arif fi’t-Tecvidi ve’r-Resmi ve Farsi’l-
HuraGf
Kaynaklarda ismi gecen ve es-Si‘irdi’nin tecvit konusunda manzum
olarak yazdigi® bu eserine ulasamadik.

1.2.2.4. El-Kafiyetu’l-Kiibra fi’n-Nahv

Yukarida s6z konusu ettigimiz hattat Ahmed Hilmi el-Kogi
tarafindan giizel bir rik‘a yazisi ile 102 sayfa olarak yazilmis ve tipki basim
olarak ¢ogaltilmistir. Kitap; isim, harf ve fiil olmak iizere {i¢ ana bagliktan
meydana gelmektedir. ibn Hacib’in K&fiye 'sine gore konular1 daha genis bir
sekilde ele alan bu eserde es-Si‘irdi, bazi boliimlerini siirle izah etmeye
calismaktadir.

Ayrica kitabin hamisinde “el-Kafiye "nin serhi “el-Kamus’tan bazi
almtilar1 gormek miimkiindiir. Eser Harf boliimii ile son bulmaktadir.®

1.2.2.5. EI-Kamusu’s-Sani fi’n-Nahvi ve’s-Sarfi ve’l-Ma‘ani

Nahiv, sarf ve ma‘ani ilminin konularin1 genis bir sekilde inceleyen
ve 380 varaktan meydana gelen bir eserdir. Kitabin isim, fiil ve harf
bolimlerini inceleyen kismi, yine es-Si‘irdi’ye ait olan ‘el-Kdfiyetu’l-
Kubra’ isimli eserin serhidir. Miiellif eserin nahiv, sarf ve harf kismini

1 Omer Pakis, Molla Halil es-Si‘irdf ve Tefsirdeki Metodu, s. 21.
2 Bursalt Mehmet Tahir, Osmanh Miiellifleri, 11, 38; Evliyalar Ansiklopedisi, V111, 296.
% Bkz. es-Si ‘irdi, Kafiye, 101.



84 Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 20, Sayi 34, Temmuz-Aralik 2015

olusturan bu boliimlere ma‘ani!, bedi‘® ve beyan® bélumlerini de ilave
ederek bu degerli eserini meydana getirmistir.

Daha sonra, Osman ibn Hacib el-Hemam’in nahiv ilminde yazdig
‘el-Kafiye’ ile sarf ilminde yazdig1 ‘es-Safiye’ isimli eserlerinin aslinda
sahalarinda ¢ok giizel olduklarmi fakat kisa olmalar1 nedeniyle istenilen
fayday1 saglayamadiklarin1 belirten miiellif bu konuda ‘el-Cami’, ‘Isamu’l-
Hasiye’, ‘Isamu’s-Serh, Abdulgafur ve el-Kamus’ gibi halk arasinda
mitedavil olan eserlerden de faydalanarak bir eser meydana getirmek
istedigini belirtmektedir. Ad1 gecen eserde: “Talebenin aradigini bir kitapta
bulmasini saglamak i¢in ma’ani, bedi ve beyan ilminin genel konularin1 da
bu kitaba ilave etmeyi diisiindiigiinii” sdyleyen es-Si‘irdi, nahiv ilminin
6nemini izahla asil konuya girmektedir.”*

1.2.2.6. Kitabun fi Usuli’l Fikhi’s-Safi’1

“Es-Si‘irdi’nin Safi’l mezhebinin fikih usulii hakkinda yazdigi 90
varaklik yazma bir eserdir.

Miiellif Islam cografyasinda fikih usulii konusunda yapilan
calismalar hakkinda kisa ve 0z bilgi vermektedir. Kitap bir mukaddime ve
yedi babtan meydana gelmektedir. Mukaddimede Usulu’l-fikih, fikih,
hiikiim vb. kavramlar izaha c¢alisan es-Si‘irdi; birinci babta Kur’an’1; ikinci
babta Siinneti; iiciincii babta Icma‘1; dordiincii babta kiyasi; besinci babta
alimlerin ¢ogunda ihtilaf ettikleri delilleri; altinci babta te‘adiil ve tercih
sebeplerini; yedinci babta ise ictihad, taklid ve edebu’l-fetvayr ele
almaktadir.”

1.2.2.7. Kitabun fi Usuli’l-Hadis

Kitaba ulasmamiz miimkiin olmadi, Ancak, es-Si’irdi’nin torununun
torunu Seyh Fudayl, biiylik dedesinin hayati1 hakkinda yazdig1 eserin ilgili
boliminde bu kitaptan “Usulu Hadisi’l-Ezher min Muhtasar ve Serhihi
li’bni Hacer” olarak s6z etmektedir.

Belagatin s6ziin yerinde olma sartlarini inceleyen dali.

Belagat ilminin ifadeyi giizellestirme usul ve kaidelerinden bahseden dali

Belagat ilminin bir anlami degisik yollarla ifade etmenin usul ve kaidelerinden bahseden
dali.

* Omer Pakis, Molla Halil es-Si‘irdi ve Tefsirdeki Metodu, s. 23

> Omer Pakis, Molla Halil es-Si‘irdf ve Tefsirdeki Metodu, s. 24

® S. Fudayl, Terceme, vr.47a.
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1.2.2.8 Kitabu Ezhari’l-Gusun min Mekilati Erbabi’l-Finun

Es-Si‘irdi’nin bu eserine de ulasamadik. Miiellifin torununun torunu
Seyh Fudayl bu te’lifin ismini “Kitabu Ezhari’l-Gusun min Mekdlati
Erbabi’l-Fundn ve ma li '-Talibine fihi Karru’lI-Uyun” olarak vermektedir.

1.2.2.9. Mabhsulii’l-Mevahibi’l-Ahadiye fi’l-Hasaisi
ve’s-Semaili’l- Ahmediye

“Hz. Peygamber (s.a.)’in semailini genis bir sekilde izah eden es-
Si‘irdi’nin bu eseri, 136 varak olup, 74 bolimden meydana gelmektedir.

Miiellif 6nce Hz. Peygamber (s.a.)’in hasaisini vacibler, haramlar ve
mubahlar olarak iige ayirmakta ve ilk elli sayfada bunlari izah etmeye
calismaktadir. Daha sonra Hz. Peygamber (s.a.)’in semalini ele alan es-
Si‘irdi, birinci boliimde: ‘Resulullah (s.a.)’in sagin1 taramasini’; son
boliimde ise, ‘nebilerin beser cinsinden oldugunu ve beser i¢in s6z konusu
olan durumlarin nebiler i¢in de s6z konusu oldugunu’ uzun bir sekilde
aciklamaktadir. Bolimlerin izahinda miellifimizin ayet ve hadislere cokca
miiracaat ettigi goriilmektedir.

Kitab1 istinsah eden miellifin torunu Molla Abdulkahhar, 23
Ramazan  Cumartesi ~ 1300/1883’te  eserin  yazimini  bitirdigini
sdylemektedir.”

1.2.2.10. Manzumetun fi Mevlidi’n-Nebi
“Es-Si‘irdi’nin ulasamadigimiz bu kitabi, Hz. Peygamber (s.a.)’in
dogumunu manzum olarak anlatan bir eserdir.”

1.2.2.11. EI-Manzumetu’z-Ziimriidiyye Nazmu Telhisi’l-Miftah

“Ulasamadigimiz bu eser hakkinda yaptigimiz sifahi arastirma
neticesinde vardigimiz sonu¢ sudur: Hatib Dimiski’nin belagatla ilgili
‘Telhisu’l-Miftah’ isimli eseri, Allame Siraciiddin Sekkaki (v.626/1229)’nin
‘Miftahu’l-Ulum’ isimli te’lifinin hulasast olup asil adi ‘Telhisu’l-Miftah
fi’'l-Ma’dni ve’l-Beyan’dir. Saduddin Teftezani 6nce ‘Telhisu [-Miftah’
Uzerine ‘Mutavvel’ isminde bir serh, daha sonra ‘Mutavvel’e medreselerde
okutulan ‘Muhtasar’ isminde bir serh daha yazmustir. es-Si‘irdi’nin
ulasamadigimiz bu eseri, ‘Telhisu’l-Miftah’im nazim haline getirilmis
seklidir.”*

1 S. Fudayl, Terceme, vr. 47a.

2 Omer Pakis, Molla Halil es-Siirdf ve Tefsirdeki Metodu, s. 26.
®  Omer Pakis, Molla Halil es-Si‘irdi ve Tefsirdeki Metodu, s. 27.
4 Omer Pakis, Molla Halil es-Si‘irdf ve Tefsirdeki Metodu, s. 27.
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1.2.2.12. Minhacu’s-Siinneti’s-Seniyye fi Adabi Suluki’s-Sofiyye

Yaklasik bin beyitten meydana gelen bu eserde es-Si‘irdi, siinnete
gore sofinin siilik metodunu izah etmeye ¢aligmaktadir.

Miiellif, sira ile siinnete tabi olma ve tasavvuf, ziihd hayati, ahiret
icin calismaya tesvik, tevekkiil, halktan uzaklasip hakka yodnelme, kalp
hastaliklar1, ucb, kibir, riya, hased, yemek adabi, alemi tanima vb. konular
tizerinde durmaktadir.

Son sayfada kitabin, Seyyid Muhammed b. Seyyid Hasan el- Findiki
tarafindan 1340/1921°de istinsah edildigi belirtilmektedir.”*

1.2.2.13. Muhtasaru Serhi’s-Sudur fi Serhi’l-Mevti ve Ahvali’l-
Kubur
Miiellifin ulasamadigimiz bu eseri, es-Suyuti’nin “Serhu’s-Sudur fi
Serh’I-Mevti ve Ahvali’l-Kubiir” isimli eserinin kisaltilmus seklidir.?

1.2.2.14. Mulahhasu’l-Kavati’ ve’z-Zevacir fima Tekelleme ala’s-
Sagair ve’l-Kebair
Islam alimlerinin biiyiik ve kiiciik giinahlar hakkindaki caydirict
sdzlerini ihtiva eden bu esere de maalesef ulasamadik.’

1.2.2.15. Nebzetii Mevahibi’l-Ledunniye fi’s-Satahati ve’l-
Vahdeti’z-Zatiyye

Es-Si’irdi’nin hayatin1 anlatan matbu bdtiin kaynaklarda bu eserin
ismi  “Nebzetiin mine’l-Mevahibi’l-Medeniyye...” olarak gecmektedir.*
Kanaatimizce dogru isim, besinci gobekten miiellifin torunu Seyh Fudayl’in
ifade ettigi ve bizim de kullandigimiz “Nebzetii Mevahibi’l-Ledunniye fi’s-
Satahati ve’l-Vahdeti’z-Zatiyye "dir.> Esere ulasamamakla beraber isminden
tasavvuf hakkinda yazilms bir kitap oldugu anlasilmaktadir.

1.2.2.16. Nehcii’l-Enam (1)

Manzum olan bu eser, akaid, siyer, ahlak, &dab ve tasavvuf gibi
konularda 6zet bilgi ihtiva etmektedir. Elimizde bulunan nisha 18 sayfa ve
323 beyitten olusmaktadir. Eserin son sayfasinda 1363/1947 tarihi olarak

Omer Pakis, Molla Halil es-Si‘irdi ve Tefsirdeki Metodu, s. 28.
S. Fudayl, Terceme, vr. 47a.

S. Fudayl, Terceme, vr. 47a.

Bkz. Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, 11, 38.

S. Fudayl, vr. 47a.

a A W N P



Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 20, Sayi 34, Temmuz-Aralik 2015 87

yer almaktadir. Ayrica kitabin kapaginda miiellifin nisbeti es-Si‘irdi yerine
el-Es‘erdi olarak verilmektedir.!

Zeynelabidin Amidi, Sa ‘dul-Islam bi Serhi Nehcu’I-Enam isimli bir
calisma ile kitab1 izah etmeye ¢alismis ve el yazisinin tipkibasimiyla eserini
yaymlamustir.?

1.2.2.17. Nehcii’l-Enam (I1)

Ayn1 ismi tasiyan bu ikinci eser konu itibartyla Arapca niishasina
gore daha oOzettir. Kirtce/Kurmanci yazilan eser 271 beyitten meydana
gelmis olup 22 béliime ayrilmistir. Miellif birinci béliimde farz-1 ayn’lar,’
son boliimde ise namaz adabimi* islemektedir.

Tesbit edebildigimiz kadariyla esere Ahmed Hilmi el-Kogi
tarafindan yine Kiirtge/Kurmanci Rehber-i Avam adl: bir serh yazilmis ve
ayni sahsin hattiyla tipkibasim olarak nesredilmistir.

Kanaatimizce Kiirtge/Kurmanci yazilan ve daha 6zet olan bu eser
kiigiik talebelere ve halka yonelik olarak kaleme alinmistir. Bu ikinci eser
oncekinden farkli olarak boliimlere ayrilmistir. Bu bashiklarin miellif
tarafindan konuldugu kesin olmamakla beraber miistensih tarafindan
konulmus olmasi da muhtemeldir.

Ayrica eser, Tahir Geylani (Dogru) tarafindan manzum olarak
Osmanlica’ya terciime edilmis ve Abdulvahap Yildiz ile Ahmet Dalar
tarafindan latinize edilerek nesredilmistir.’

Calismamizin ana omurgasini olusturmast bakimindan her iki
Nehcu’l-Enam’da ortak olarak géze ¢arpan konular su sekilde 6zetlenebilir:

a. Iman ve Islam alaninda bilinmesi ve yapilmasi zorunlu olan
farz-1 ayn mesabesindeki bilgilerle kitaba baglanmis ve islam’im sartlar1 ile
imanin riiklinlerine dikkat ¢ekilen bu ilk kistm on beyit kadar bir boliimden
ibarettir.®

b. Miiteakip iki boliimde ilahi sifatlar konusu 20 beyit ile kaleme
alinmistir.’

c. Ardindan melek! ve niibiivvet? konusu islenmis ve niibiivvet
konusundan hemen sonra Hz. Peygamber’in semailine yer verilmistir.>

es-Si ‘irdi, Nehcii’l-Enam (1) (Sahsi kiitiphanemizde mevcuttur.)

Bkz. Zeynelabidin Amidi, Sa ‘du’I-Islam bi Serhi Nehcu’I-Enam, Diyarbakir, 1992,

es-Si ‘irdi, Nehcii’l-Enam (1), s. 2.

es-Si ‘irdi, Nehcii’l-Enam (I1), s. 32.

Bkz. Tahir Geylani (DOGRU), Hallu’l-Meram Terceme-i Nehcul-Enam, Bursa, 1992.
(Abdulvahap Yildiz-Ahmet Dalas nesri)

Ahmed Kogi, Rehber-i Avam, Thsan Yaynlari, istanbul, s. 2. (Bu eser, bundan sonra
“Kogi, Rehber” seklinde kisaltilacaktir.)

" Kogi, Rehber, 6-10.

a B~ W N P



88 Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 20, Sayi 34, Temmuz-Aralik 2015

d. Mirag* ve riiyetullah® konusunun akabinde tafdil® konusuna
genis yer verilmistir. (15 beyit)

e. Peygamberlerin sayist konusuna kisaca deginildikten sonra
“Duanin Etkisi”’ seklinde bir boliim iglenmistir.

f.imamet® bahsine kisaca deginildikten sonra irade® konusu ele
alinmustir.

g. Kiyamet alametleri’®, Kabir suali ve Kiyamet sahnelerine
deginildikten sonra ameli mezhepler ile ilgili uzun bir bahis ele almmugtir.*

h. Bu temel konulardan sonra, Allah Yolunda ilim Ogrenme,’
Bedendeki Temel Yedi Organin Gorevleri,* Yemek Adabi®, Giyinme
Adab1™® ve Namaz Kilma Adabi'’ gibi konularla kitap sonlandirilmustir.

11

3

1.2.2.18. Risaletiin fi Ilmi’l-Mantik

Es-Si‘ird1’nin mantik ilmi hakkinda yazdig1 37 sayfalik bir risaledir.

Miellif mantik ilminin tarifini ve faydasini izah ettikten sonra,
mantik ilmini dokuz baba ayirmakta ve Isagiici’den baslamak iizere bunlari
aciklamaktadir.’® iceriginden medrese ogrencilerine yonelik olarak te’lif
edildigi anlasilan bu eser, “mugalata” bolimii ile son bulmaktadir.’® Bu
risaleye Sadrettin Yiiksel tarafindan bir serh yazilmistir.

1.2.2.19. Risaletiin fi’l-Mecaz ve’l-Isti‘are .
15 sayfadan meydana gelen bu risalede es-Si‘irdi, Islam alimlerinin
isti‘are ilminde bir¢ok eser te’lif ettiklerini, fakat bu eserlerin ibarelerinin

Kogi, Rehber, 10.

Kogi, Rehber, 11.

Kogi, Rehber, 13.

Kogi, Rehber, 14.

Kogi, Rehber, 15.

Kogi, Rehber, 15.

Kogi, Rehber, 21.

Kogi, Rehber, 22.

Kogi, Rehber, 23.

Kogi, Rehber, 26.

Kogi, Rehber, 28.

Kogi, Rehber, 35-57.

Kogi, Rehber, 58.

Kogi, Rehber, 60.

Kogi, Rehber, 64.

Kogi, Rehber, 72.

Kogi, Rehber, 72.

es-Si ‘irdi, Risale fi’l-Mantik, s. 2 (Sahsi kiitiiphanemizde mevcuttur. MCQG).
Bkz. es-Si ‘ird1, Risale fi’[-Mantik, s. 35.
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¢ok uzun ve diizensiz olmasi nedeniyle kendisinin bu konuda mutakaddim
ve mutaahhir alimlerin kitaplarinin 6zetini iceren miicmel ve diizenli bir
risale yazmak istedigini belirtmektedir.

Risalesini ii¢ boliime ayiran es-Si‘irdi, birinci boliimde isti‘arenin
kisimlarimi, ikinci boliimde kinayeyi, iciincii bolimde ise isti‘areyi
kinayeye doniistiiren karineyi izah etmektedir.

1.2.2.20. Risaetiin fi’l-Vad*

“Vad*® ilmi hakkinda yazdigi alti sayfalik bu risalede mdaellif, son
derece kisa ve 0z ifadelerle vad® ilminin ana konularini agiklamaya
calismaktadir.”

1.2.2.21. Risaletin Manzumetun fi ilmi Adabi’l-Bahsi ve’l-
Munazara
Es-Si‘irdi’nin miinazara ilmi hakkinda manzum olarak yazdigi on bir
sayfalik bir risaledir. Molla Salih el-Gursi tarafindan {izerine serh yazilan
niishada eserin ismi ‘El-Habiye’ olarak verilmistir.

1.2.2.22. Risaletiin Sagiratiin fi’l-Ma fuvvat

Otuz sekiz boliimden meydana gelen on bir sayfalik bu risalede
miellif namaza engel teskil etmeyen hafif necasetler hakkinda giizel
aciklamalarda bulunmaktadir. Daha sonra Molla Hiiseyin el-Cezeri
tarafindan bu risaleye “Fethu’l-Celil’ isminde uzun sayilabilecek bir serh
yazilmis ve Ahmed Hilmi el-Kogi’nin hattiyla 127 sayfa olarak tipkibasim
seklinde nesredilmistir.*

1.2.2.23. Serhun ala Kasideti’l-Hemziyye
Esere ulagamamakla beraber es-Si‘irdi’nin hayat ve eserleri hakkinda
bilgi veren biitiin kaynaklarda kitabin ismi bu sekilde gegmektedir.”

1.2.2.24. Serhun ala Manzumeti’s-Satibi fi’t-Tecvid

“Miiellifin, el-Kasim Muhammed b. Fire es-Satibi (v. 590/1193)’nin
‘Hirzu ‘I-Eman’ isimli eserine yazdig1 180 varaklik bir serhtir.

Es-Si‘irdl daha o6nce tecvid ilmi konusunda Ibnu’l-Cezeri’nin
‘Mukaddime’sinin esaslarin1 iceren manzum bir kitap yazdigni, fakat ilim

Omer Pakis, Molla Halil es-Si‘irdi ve Tefsirdeki Metodu, s. 31.
Omer Pakis, Molla Halil es-Si‘irdi ve Tefsirdeki Metodu, s. 32.
es-Si ‘irdi, el-Habiye (Sahsi kiitiiphanemizde mevcuttur. MCG).
Bkz. Molla Hiiseyin el-Cezeri, Fethu’l-Celil ala Metni’l-Ma fuvvat.
Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, 11, 38.
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talebelerine bir hizmet ve ahiret igin de bir azik olmasi umuduyla es-
Satibi’nin ‘Hwrzu’l-Emani’ isimli manzum eserine ne usandiracak kadar
uzun; ne de istifadeyi zorlagtiracak kadar kisa bir serh yazmak istedigini
belirtmektedir. Kitabin metin kismu (Hirzu’I-Emani) kirmizi miirekkeple,
serh kismi ise siyah miirekkeple yazilmistir.

Kitabin en son kisminda, miiellifin torununun torunu Seyh Fudayl
elimizde bulunan niishay1 dedesi Molla Abdulkahhar’in yazdigi niishadan
1396/1976da istinsah ettigini belirtmektedir.”*

1.2.2.25. Te’sisu Kavaidi’l-Akaid ala ma Senehe min Ehli’z-
Zahir ve’l Batin mine’l-Avaid

Es-Si‘ird’nin Kelam ilmi hakkinda yazdigi doksan bes varaklik
gayet ciddi bir caligmadir.

Miiellif, ilk dort varakta itikadi mezhepler hakkinda bilgi
vermektedir.” Daha sonra, Kelam ilminin temelinin muhdesatin varligindan
hareketle Allah’in varhi@ini ispat etmeye dayandigini belirten miiellif,
Nesefi’nin yaptig1 gibi® kendisinin de birinci boliimde, “a’yan, a’raz, ilim”
bahsini incelemeyi uygun gordiigiinii ifade etmektedir.*

1.2.2.26. Zubdetu ma fi Fetava’l-Hadis

Bu esere ulagsamadik. Ancak eserin ismini s6zilinii ettigimiz kitabinda
“Ziibdetu ma fi Fetava’l-Hadis fi’l-Ecvibe ve’l-I'tina bi Nahvi’l-Fadli ve’t-
Tafdil ve Umurin leyse li Ehadin anha Gina” seklinde veren Seyh Fudayl’in
bu notundan® kitabmn ibn Hacer el- Heytemi’nin “El-Fetava l-Hadisiyye”
1simli eseri lizerine yapilmis bir ¢alisma olabilecegi kanaatine vardik.

“Omer Atalay “Siirt Tarihi” isimli eserinde es-Si‘irdi’nin isimlerini
verdigimiz bu eserlerinin disinda “Tabakatu'r-Rical” ile ilgili bir eserinin
daha oldugunu séylemektedir.”®

1 Omer Pakis, Molla Halil es-Si‘irdf ve Tefsirdeki Metodu, s. 33

es-Si‘irdi, Te’sisu Kavaidi’l-Akaid ala ma Senehe min Ehli’z-Zahsir ve’l-Batin mine’l-
Avaid, vr.la (Salisi kiitiphanemizde mevcuttur).

% Bkz. Necmuddin Ebu Hafs Omer b. Muhammed en-Nesefi, Metnu’l-Akaid,
Istanbul, 1973, s. 202.

es-Si ‘irdi, Te’sis, vr. 4b.

S. Fudayl, Terceme, vr. 47a.

®  Omer Pakis, Molla Halil es-Si¢irdf ve Tefsirdeki Metodu, s. 36.
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2. Tekfir Problemi

2.1. Tekfir Problemine Genel Bir Bakis

Sozlikkte “Ortmek, gizlemek; nankorlik etmek™ anlamindaki kiifr
(kiifran) kokiinden tiireyen tekfir “kiifre nisbet etmek, miimin diye bilinen
bir kisi hakkinda kafir hitkmii vermek” demektir. Ayn1 kokten gelen ikfar da
bu manada kullanilir.*

Tekfir kelimesi, kok manasi c¢ergevesinde Kur’an’da ve hadislerde
“giinahlar1 ortmek, bagislamak” anlaminda geger.2 Terim olarak Allah’tan
vahiy yoluyla gelip Peygamber’in teblig ettigi kesinlikle bilinen dini bir
esas1 inkar eden kimsenin kafirligine hilkmetmeyi ifade eder.®

Iman ile kiifiir arasindaki sinir1 belirleyen bu konu, iman dairesinden
cikis yoniiyle Kelam Ilminin; dinden ¢ikana uygulanacak mieyyide
bakimindan da Fikhin kapsami igerisinde yer alir.*

Medine Déneminde Islam toplumu igerisinde miinafiklarin varlig
bilindigi halde Hz. Peygamberin belirli sahis veya gruplart tekfir ettigine
rastlamiyoruz. O’nun yaptig1 sadece belli vasiflar1 tasiyanlari; yani bazi
insan tiplerini tekfir ettigi sdylenebilir.

Buna gore Hz. Peygamber, Miisliiman oldugunu ve inandigin1 ileri
stiren hi¢ kimseye: “Haywr! Sen Miisliman degilsin” seklinde
seslenmemistir. Kuskusuz bu bir “Islamlastirma” siyaseti olarak énemli bir
tedbirdir. Kaybetmeyi degil, kazanmay1 hedefleyen bir stratejidir.

Islam diinyasinda ilk tekfir hareketini baslatanlarmn Hariciler
oldugunu biliyoruz. Ciinkii onlara gore biiylik giinah isleyen kafir olur ve
oldiirtilmesi gerekir. Hatta Hariciler, aralarinda Siffin savasi meydana gelen
Hz. Ali ile Muaviye’nin her ikisini tekfir etmislerdir.’

Ifrat ve tefritten uzak bir yol izleyen ehl-i siinnet ulemasi nebevi
¢izgiyi takip etmis ve uluorta tekfirden siddetle kaginmustir.

2.2. Molla Halil’in Tekfir’e Bakis1

Molla Halil, Tekfir konusunda Ehli Siinnet’in genel ¢izgisini izler.
Oncelikle Maturidi ve Es’ari’nin hak iizere olduklarini kabul etmeyi bir
itikad ilkesi olarak ortaya koyar ve der ki:

Byl 93 st sl 6 Budall Ll 1B Lyl gl e

Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, “kfr” md.; Lisanii’l-Arab, “kfr” md.
Régib, age.ayn1 madde.

Yusuf Sevki Yavuz, “Tekfir”, DIA, 40/351

Bekir Topaloglu, Kelam Ilmine Giris, Ankara, 2014, s. 271,

Bekir Topaloglu, Kelam Ilmine Giris, 272.

Bekir Topaloglu, Kelam IImine Giris, 273.
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“Iki itikad imam1 Maturidi ve Es’ari’nin hak iizere olduklarini sdyle
ey dirayet sahibi™*

Iki itikad imamim dikkatlere sunmasi, miiellifimizin genelde
mezhebi taassuptan uzak oldugunu gosterdigi gibi; 6zelde, ehl-i stinnet
1srarini da ortaya koymaktadir.

Bu konudaki agiklamalarina ehl-i sunnetin hak (zere olan tek grup
oldugunu, yetmis ii¢ firka rivayetine dayanarak kanaatini izhar eder ve sdyle
devam eder:

Bb Ogamy OUI Lgg3 ooy Al Jgeol 0 LS B Loy

“Onlarin beyan ettikleri hususlar hakikattir; onlarin digindakiler ise
yetmis iki ayri grup‘[ur.”2

Gortildiigii gibi, firka-i Naciye olarak sadece ehl-i stnneti kabul
etmekle birlikte; asagida aciklanacagi tizere diger gruplart da tekfirden
kaginmaktadir.

Sonraki beyitte ise bu inang iizere olmayanin yanlis yolda oldugunu
kesin bir dille belirtir:

iy Slud Olab Jal ed il G Jal e oS W) o0

“Bu akide ve inang lizere olmayan kimse, sapiklik, fitne ve bidat
taraftaridir.”

Buradaki tenkidini de bidat ve fesat ile smirli tutan Molla Halil,
tekfirden sakinmaya dikkat ceker; her seye ragmen yine de tekfirden
kacinmak gerektigini ve kimseyi kiifiirle itham etmemenin liizumunu 1srarla
belirtir:

MW@J@&\J;H\:\ (..aj.aga}’\.‘o\@.m’ﬁ\..ﬁj

“Ancak biz, agik bir inkar beyanini onlardan gérmedigimiz siirece
onlari tekfir etmeyiz; kafir olduklarina fetva vermeyiz.”*

Kuskusuz, kiifiir ve inkarini agik¢a dile getiren kimseyi zorla dine
sokma gibi bir gorevimiz yoktur. Kiifiir ve inkarciligi ile dviinen kimsenin
dinden ¢ikip miirted oldugu izahtan vabestedir.

2.3. Molla Halil’e Gore Tekfir’in Tehlikeleri
Ehl-i Siinnet’in genel yaklasimini benimseyen Molla Halil, haksiz
yere delilsiz yapilan tekfir’in sonug ve tehlikelerine soyle dikkat ceker:

€s-Si ‘irdi, Nehcu'l-enam (1), 9.
€s-Si ‘irdi, Nehcu’l-enam (1), 9.
s-Si ‘irdi, Nehcu'l-enam (1), 10.
€s-Si ‘irdi, Nehcu'l-enam (1), 10.

2w N P
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“Kiifiirle kesin ilgisi olmayanlar tekfir eden kafir olur. Kiifre kalben
riza gosteren de kafir olur.”*

Bu yuzden tekfir konusunda ¢ok titiz ve dikkatli olmak gerekir. Bize
higbir yarar1 olmayan tekfir olayin1 aliskanlik haline getirmenin tehlikeleri
ortadadir.

S6z konuyu tehlikeye dikkat cektikten sonra, insani dinden ¢ikaran
farkli bazi noktalar1 agiklar ve ehl-i imana genel bir takim uyarilarda
bulunur:

I B o el b ) Ay 35 25 Y S0
“Kiifre raz1 olma, siir’atle Islam’a saril; niyetini halis tut.
Kiifiir ve inkarda gegirilecek her dakika zarar ve ziyandir.

992

Al pali Mg ST a8y ¥y Wl Bl gges S5 Y

“llahlik iddiasinda bulunma; sorumluluktan kurtuldugunu ileri
stirme; ozellikle kimseyi lanetleme.”

Nefis ve seytanin gorevi insan1 aldatmak ve kendisini
begendirmektir. Kendini abid goren bir kisim cahiller, belli bir siire sonra
artik ibadete ihtiyacinin kalmadig1 zannina kapilabilir; tizerindeki teklif ve
sorumlulugun kalktigini diistinebilir. Biitlin bunlar nefsin hileleridir.

Lanetlemeyi genel bir aligkanlik haline getirmeme gerektigini ilkesel
olarak belirttikten sonra, bazi istisnalara dikkat ¢ekmeyi de ithmal etmez:

& ol Jo Al WS T A ageally Ll Loguas
“Ozel olarak kimseyi lanetleme ancak genel olarak lanetlenenler
haric; mesela. Allah’in laneti zalimlerin iizerine olsun.”
Yukarida, Hz. Peygamber’in kisileri degil; belli vasiflart tekfir
ettigini ifade ettik. Lanetleme konusu da kisilere degil vasiflara yapilir.
Miiellif, imanm tehlikeye atan farkli bazi konulari da sdylece
vurgular:

L3 U s Useas Y9 Aol Iorens el 1S

€s-Si ‘irdi, Nehcu'l-enam (1), 10.
€s-Si ‘irdi, Nehcu'l-enam (1), 10.
s-Si ‘irdi, Nehcu'l-enam (1), 10.
€s-Si ‘irdi, Nehcu’'l-enam (1), 10.
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“Hicbir zaman mescidi pislikle/necasetle sivama; Mushaf
yapraklarini da bu sekilde kirletme, ey akil sahibi!”*

Yukarida sayilan hususlarinin tamaminin kisiyi kafir yaptigini; bu
yilizden onlardan uzak durmak gerektigini belirtir:

& sge Y sl \gigd g WS iU g ygl Uilgd
“Biitiin bunlar, kiifrii netice veren hususlardir; ve bunlarin disinda
saymakla bitmeyen baska pek ¢ok husus vardir.”?

Sonug

18. yuzyilin ikinci yarist ile 19. ylizyihn ilk yarisinda yasamis olan
Molla Halil es-Si‘irdi’nin hayatini, eserlerini ve ilmi sahsiyetini tespit
etmeye gayret ettigimiz bu kisa c¢alismanin sonucunda miiellifimizin ¢ok
velid oldugu kanaatine varilmistir. Sadece bir-iki alanla ilgilenmeyi yetersiz
gormiis ve kendi doneminde yaygin olan ve olmayan pek ¢ok ilimde eserler
kaleme almay1 basarmistir.

Basta temel Kur’an ilimleri olmak iizere Tefsir, Hadis, Kelam,
Tasavvuf, Miinazara, Mantik, Nahiv, Sarf, Edep ve Adép gibi ¢ok fark
alanlarda eser yazmistir.

Tekfir konusunun detaylarina girmeden sadece miiellifimizin so6z
konusu problem ile ilgili goriislerini Nehcii’l-Enam adli eseri ile sinirh
tutarak anlamaya caligtigimizda es-Si‘irdi’nin ehl-i slinnet ana ¢izgisini
takip ettigini gorliyoruz. Kafir olduklar1 kesin olmayan insanlari kiifiirle
itham etmenin tehlikeli sonuclarina dikkat ¢ektigi gibi; dini degerlere karsi
duyarli olmanin énemini de vurgulamistir. Ornedin, cami ve mushafi
necasetle kirletmenin kisiyi dinden ¢ikaracagini dile getirmesi dikkat
cekicidir.

Molla Halil’in giin yiiziine ¢ikmamis pek ¢ok eseri arastirmacilarin
ilgisini beklemektedir.

Kaynakca
Abdulkerim Mukammed bin el-Miiderris, Ulemauna fi Hidmeti’l-limi ve’d-
Din, Daru’l-Hiirriyet, Bagdat, 1983.
Abdulkerim Tattan, Muhammed Emin el-Keylani, Aynu’l-Murid [i Serhi
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Ahmed bin Hanbel, Miisnedu Ahmed bin Hanbel, istanbul, 1992.

1 es-Si‘irdi, Nehcu’l-enam (1), 10.
2 es-Si ‘irdi, Nehcu’l-enam (1), 10.
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Sifilerin Ahlak Anlayisinda Siinnete Uymanin Onemine Dair
Bir Degerlendirme”

Yrd. Dog Dr. Bekir KOLE™

Ozet

Ahlak, Islami disiplinlerin ilgi alanma giren énemli bir kavramdir.
Bu ilimlerden tasavvuf, ahldka ayr1 bir deger vermistir. Bircok sifi,
tasavvufu gilizel ahlak seklinde tarif ederek, onun ahlak ile irtibatini 6ne
cikarmistir. Bu ylizden sifiler, Hakk’a varan yolculuklarinda, kamil bir
insan olabilmek icin giizel ahlaki elde etmenin gerekliligine inanmiglardir.
Bu giizel ahlaka ulagmay1 ise ancak, Hz. Peygamber’in siinnetine uymakla
miimkiin gormiglerdir. Bundan dolay1 calismada oncelikle, tasavvufta
ahlaka verilen deger iizerinde durulmustur. Daha sonra, sifilerin, yegane
rehber olarak kabul ettikleri Hz. Peygamber (s.a.s)’in siinnetine uymadaki
titizlikleri ele alinmis ve bu vasfin, onlarin giizel ahlakinin gelismesine ne
tiir katkilar sagladig tizerinde durulmustur. Ayrica stfilerin siinnete uymay1
makamlarin en yiicesi olarak gorme sebeplerine deginilmistir.

Anahtar Kelimeler: Giizel Ahlak, Peygamber, Siinnet, Stfi, Ittiba.

Abstract

Morality, is an important concept in the field of interest in the
Islamic disciplines. Sufism, one of these sciences, has a different value for
morality. By describing sufism as beautiful morality many Sufis have put
forward its connection with morality. Therefore, Sufis believed in the
necessity to obtain good morals to be a perfect human being when their
journey to the Truth. To achieve this morality, they have followed exactly
the Prophet's Sunnah. In this work, the value of morality in sufism focused
on first. Then, the Sufi’s accuracy to follow the Prophet 's Sunnah is
discussed. The prophet is accepted as the only guide by the sufis. The

5

Bu makale, 15-17 Subat 2013 tarihleri arasinda diizenlenen “Uluslararasi Adiyaman
Safvan Bin Muattal Ahlak Sempozyumu”nda sunulan tebligin gelistirilmis halidir.

* Yrd. Dog. Dr., Igdir Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Tasavvuf Anabilim Dali Ogretim
Uyesi, bekrkole@hotmail.com
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contribution of this accuracy to take an example of His beautiful morality is
mentioned widely. In addition, why following the sunnah is the supreme
position is accepted by the sufis is mentioned.

Key Words: Morality, Prophet, Sunnah, Sufi, Comply.

Giris

Calismanin ana hedefi, tasavvuf tarihinde s6z ve davraniglariyla
sOhret bulmus belli bash stfilerin siinnete uymadaki titizlikleri ve bunun,
giizel ahlaki kazanmalarina yaptigi katkiyr ortaya koymaktir. Bu hedefe
ulasmak icin, giizel ahlak ve slinnete uymaktan genel hatlaryla
bahsedilirken; makalenin kapsamini asacagi i¢in bunlarin detaylarina
deginilmemistir. Ayrica ¢alismada, stfilerin, Hz. Peygamber’in siinnetinden
adat tiirtinden uyulmasi zorunlu olmayan kisimlarini bile hayatlarina tatbik
etmedeki hassasiyetlerine ve en yiksek makam olarak “makam-1
mutabaat™ gormelerinin gerekgelerine deginilmigtir. Shfilerin  ahlak
anlayislartyla stinnete ittibalar1 arasindaki iliskiyi gorebilmek i¢in oncelikle
ahlakin mahiyeti ve tasavvufi anlamdaki degerini ela almakta fayda vardir.

Ahlak, Arapgada seciye, tabiat, huy, karakter gibi manalara gelen
hulk ve huluk kelimelerinin coguludur. insanin fiziki yapis1 icin ¢ogunlukla,
yaratma anlamina gelen halk kelimesi kullanilirken; manevi yapist i¢in hulk
sOzcugu kullanilir.*

Hulk, nefsin sifati olarak goriilmiistir. Bundan dolayr o, 1iyi
oldugunda nefsin de iyi ahlaka sahip olacagi; kotii oldugunda ise nefsin de
kot ahlakli olacagi sOylenmistir. Abdiilkerim Kuseyri (v. 465/1072)’ye
gore; yaratilistyla gizli kalan insan, hulku (ahlak) ile aciga ¢ikar.

Islam’a gore, inan¢ ve ahlak dinin vazgegilmez iki unsurudur.
Insanlik tarihi boyunca, peygamberlerin gonderilis gerekgesi; tevhid
inancindan sapma ve ahldk bozuklugudur. Bunlar disindaki bir sebebe
dayanan; siyasi-idari diizenin, hukuk sisteminin, iktisadi yapinin, iiretim ve
tiketim dengesinin bozuklugu gibi gerekcelerin higbirisi, bir topluma
peygamber gonderilmesinin sebebi olmamistir. Sadece inang ve ahlak
bozuklugu ve bu bozuklugun toplumda hayat tarzi haline gelmesi, o topluma

Ebu’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem Ibn-i Manzdr, Lisdnu’I-arab, Daru’l-mearif, Kahire
ts., Il, 1245; Seyyid Muhammed Murteza Zebidi, Tdcu ' l-ar(s, thk. Mustafa Hicazi, et-
Tiirasii’l-arabf, Kuveyt 1989, XXV, 257.

Ebu’l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, er-Risaletul-kuseyriyye, thk.
Abdulhalim Mahmud- Mahmud b. Serif, Daru’s-sa’b, Kahire 1989, s. 410; Abdiirrezzak
Kasani, Letdifi’l-a’lam fi isardti ehli’l-ilham (Tasavvuf Sozligii), cev. Ekrem Demirli, 1z
Yayncilik, istanbul 2004, s. 235.



Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 20, Sayi 34, Temmuz-Aralik 2015 99

peygamber gonderme gerekcesi olmustur. Bu agidan bakildiginda, ahlak ve
tasavvuf Islam dininin ayrilmaz iki unsuru olarak karsimiza (;1kar.1 Bundan
dolayi tasavvufun toplumda ahlaki erdemlerin yerlesmesindeki pay1 oldukca
blydktar.

Stfilerin ahlak anlayislarinda tevhid inancinin 6énemli bir yeri vardir.
Hz. Peygamber (s.a.s)’in hayat tarzini benimseyen sifiler, i¢indekilerle
birlikte biitiin kainat1 “vahid/bir” olarak gordiikleri i¢in insanlara diisiince,
din ve inanglarindan dolayr farkli davranmamislardir. Onlarin  bu
davramislar1 hem Isldim’in dogru ve iyi anlasiimasini hem de yayilmasini
kolaylastirmistir. Insanlar, manevi dereceleri ahlaki seviyelerine gore elde
ettikleri icin ahlaki erdemler stfiler tarafindan daima yiiceltilmistir. Onlarin
toplum tarafindan benimsenmeleri, evrensel ahlaka uygun olarak bilgiyi
hayata gegirmeleri sayesinde olmustur.’

Tasavvufa gore giizel ahlak iki ¢esittir. Birisi halka karsi, digeri de
Hakk’a karsidir. Hakk’a karsi iyi ahlakli olmak, O’nun kazasina razi
olmaktir. Halka kars1 iyi ahlakli olmak ise onlarla beraber olmanin verdigi
agirlik ve sikinttya Hakk igin katlanmaktir.? Dolayisiyla her iki ahlak
¢esidinde de Allah rizas1 amaglanmaktadir.

Stfilerden Murtais (v. 328/939)’e gore tasavvuf, giizel ahlaktir ve
bunun da ii¢ ¢esidi vardir: Birincisi, Hak ile beraberdir. Bu, riyasiz olarak
emirleri eda etmektir. Ikincisi, halk ile beraberdir. Bu da, biiyiiklere kars1
saygl, kiicliklere karg1 sefkat, akranlara karsi insafli ve adil olmak,
baskalarindan bu tiir davraniglar hususunda beklentisiz olmak ve insaf talep
etmemek esaslarin1 muhafaza ile gerceklesir. Ugiinciisii ise nefis ile beraber
olan ahlaktir. Bu cesit ahldkin elde edilmesi, heva, heves ve seytana
uymamakla olur.*

Temel yapisi itibartyla tasavvuf, Islami Ogretilerin, Miisliimanin
hayatina ve davraniglarina yansiyan ince bir uygulamadan ibarettir.
Miislimanin davranisi ister Rabbi ile olan iligkisi tlirlinden olsun, ister
hemcinsleriyle olan miinasebeti ve muasereti konusunu ilgilendirsin fark
etmez. Bundan dolay: stfiler, toplum igerisindeki durumlarina, insanlarla

Ali Yardim, Peygamberimiz’in Semaili, Istanbul 1998, 392-393; Himmet Konur,
“Mevlana, Tasavvuf ve Ahlak”, Mevldnd ve Insan (Sempozyum Bildirileri), haz. Mehmet
Seker v.d., Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, izmir 2007, s. 33-34.

M. Necmettin Bardakgi, “Hz. Peygamber’in Ahlak Anlayisimin Mutasavviflara
Yansimas1”, III. Kutlu Dogum Sempozyumu, Siileyman Demirel Universitesi lahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Isparta 2000, s. 242.

Ebu’l-Hasan Ali b. Osman Hucviri, Kesfit’I-mahc(b, Arapcaya cev. Is’ad Abdulhadi
Kandil, Metabiu’l-ehram et-ticariyye, Kahire 1974, |, 234.

* Hucvirt, Kesfu’I-Mahcb, 1, 237-238.
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iliskilerine ve onlara karsi gorevlerine 6nem vermislerdir.® SGfinin
cemiyetle ve cemiyetteki fertlerle minasebetlerini tanzim etmesi itibariyle
tasavvuf, Islami cemiyetin miispet bir sekilde islam ahlak temelleri iizerine
oturmasini saglalmlstlr.2

Islam’in her disiplininde ahladka ayr1 bir onem verilmistir. Bu
disiplinler, ahlakin asil kaynagi olarak Kur’an ve onun 1siginda olusan
siinneti esas almiglardir. Ornegin fikih, hadis, keldm ve hatta felsefe
alaninda ortaya konulan ahlak anlayisi bu iki temele dayanmaktadlr.3
Kur’an ve siinneti her tiirlii diisiince ve uygulamasinda vazgecilmez birer
Olcii olarak kabul eden ilimlerden birisi olan tasavvufta ise ahlakin ¢cok daha
miimtaz bir yeri vardir. Zira giizel ahlaka ait her bir davranis, tasavvufun
konusu ve gayesi konumundadir. Dolayisiyla bu c¢alismada, stfilerin, Hz.
Peygamber (s.a.s)’in siinnetine uyma hususundaki hassasiyetleri ve O’nun
giizel ahlakin1 model almakta gosterdikleri gayretlerden Once tasavvufta
ahlaka verilen degeri vurgulamak yerinde olacaktir.

1. Tasavvufta Ahlak

Tasavvuf, Hz. Peygamber (s.a.s)’e kadar uzanan, Miisliimanlarin
egitimini, terbiyesini kollayan, onlar1 gelistiren, Miisliiman1 daha rafine
Miisliiman haline getiren bir mekteptir. Tasavvuf, erdirici ve Hakk’a
vardirict bir egitim sistemidir.’ Bundan dolayr hemen biitiin Siinni
mutasavviflar, tasavvufi hayatta ibadet ve zikir gibi taabbiidi faaliyetler
kadar ahlaki faaliyet ve faziletlerin de onemli oldugunu belirtmislerdir.
Bir¢ok mutasavvif, tasavvuf teriminin tarifine onun ahlakla olan iligkisine
isaret ederek baslamistir. Nitekim Ebu’l-Huseyn en-Nuri (v. 295/908)’ye
gore, tasavvuf ne birtakim merasimler ne de bir bilgi yigmidir; aksine
tasavvuf yalnizca ahlaktir. Sayet tasavvuf sadece ilim olsaydi 6grenmekle
elde edilebilirdi. Merasim (sekil ve bigim) olsaydi da belli bir gayret ile
hasil olabilirdi. Ancak tasavvuf bunlardan hi¢ birisi degildir.” Halbuki
tasavvuf, igten gelen ve fitrata mal olan ahlaki davranislardan olusmaktadir.

Baz1 mutasavviflar, tasavvufun konusunu “tahalluk” ve “tahakkuk”
olarak 6zetlemislerdir. Bu, tasavvufu 6grenmek ve yasamak olarak da tarif
edilebilir. Tahalluk, tasavvufun egitim boyutu olup Isldm ahlakin

Muhammed Tanci, Isldm Tasavvufu Uzerine, gev. Bekir Topaloglu, Damla Yayinevi,
Istanbul 2002, s. 34.

ibn-i Haldun, Abdurrahman bin Muhammed el-Hadrami, Tasavvufun Mabhiyeti, haz.
Siileyman Uludag, Dergah Yaymlari, Istanbul 1977, s. 290.

® Mustafa Cagrici, “Ahlak”, DIA, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul 1989, I, 1.
Kadir Ozkose, Tasavvuf ve Goniil Egitimi, Nasihat Yaynlar1, Ankara 2008, s. 22.

S Hucvirl, Kegfir’I-mahcib, I, 234; Cagrict, “Ahlak”, Did, 11, 7.
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ogrenmektir. Bu boyut ile kalbin tasfiyesi, nefsin tezkiyesi, yerilen sifatlarin
giderilmesi, dvglye deger vasiflarin kazandirilmasi, manevi ziynetlenme,
tecelli ve ahlakin yiiceltilmesi gergeklesir. Tasavvufun tahakkuk boyutu ise
Hak yolcusunun (salik) marifet, isaret ve bilgi edinme siirecidir. Ahlak ve
takva agisindan yiikselise eren sifi, kainattaki bazi ilahi sirlara ait bilgileri
edinmeye baglar. Ahlaki acidan olgunluga ulasamayan bir Hak
yolcusundan, tasavvufun diger alanlarinda da gelismesi ve inkisaf etmesi
beklenemez.

Tasavvufta gilizel ahlaka ulasmanin yolu Oncelikle nefis ile
micahededen gecer. Clnkii biitiin kotii ahlakin ve ¢irkin davranislarin
kaynagi nefistir. Ahlaki yozlagma da ancak riyazet ve miicdhede ile
diizeltilebilir. Bir tanima gore tasavvuf, kalbin insanlara uymaktan
kurtulmasi, tabiattaki kotii huylardan siyrilip, beseri sifatlarin tesirini yok
etmesi, nefsani arzulardan sakinmasi, ruhani sifatlara biirlinmesi ve hakikat
ilmine baglanip Hz. Peygamber (s.a.s)’in yoluna uymasidir.”

Her faziletin z1dd1 olan rezilet vardir. Insan sahsiyetinin “Allahn
ahlakwyla ahlaklanmak” esprisi dogrultusunda, reziletten fazilete dogru yeni
bir yapilanmaya gecmesi, tasavvufun ana temasidir.® Bundan dolay1 Ebl
Muhammed el-Ceriri (v. 321/933)’ye, tasavvufun ne oldugu soruldugunda,
“Her yiice ahlaka girmek ve her rezil ahlaktan ¢ikmak” seklinde cevap
Vermistir.4 Safi, giizel olan iki ahlakla karsilastiginda en giizeli ile beraber
olan kisi olarak da tammlanmustir.”> Bu bilgilerden, stfinin iyi ve Kkotii
davraniglar arasinda kaldiginda iyi olani se¢mesi; iki 1yl davranig arasinda
kaldiginda da en iyi olanin tercih etmesi gerektigi anlasilmaktadir.

Hz. Peygamber (s.a.s)’e hangi miiminin Islim yo6niinden daha
faziletli oldugu soruldugunda: “Ahldki en giizel olandir” ® seklinde cevap
vermistir. Muhammed Bakir (v. 114/732) da, tasavvufun gilizel ahlak
oldugunu ve ahlak bakimindan iistiin olan kisinin, tasavvuf bakimindan da
iistiin oldugunu ifade etmistir.” Bundan dolay1 tasavvuf, giizel ahlaki
gerceklestirmeyi 6nemli hedefleri arasina koymustur.

Tasavvufta, diger ilimlerin yaklasimina nazaran, ahldkin pratik
vechesine daha ¢ok agirlik verilmistir. Bundan dolayr da ahlakin teorisinden

Ozkose, Tasavvuf've Goniil Egitimi, S. 5.

Suhreverdi, Avarifu’l-meéarif, s. 70.

Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, Anka Yaymlari, Istanbul
2005, s. 39.

Kuseyri, er-Risaletul-kuseyriyye, s. 465; Suhreverd?, Avarifi’[-meérif, s. 67.

Kuseyri, er-Risaletul-kuseyriyye, s. 468; Suhreverd?, Avarifi’[-meérif, s. 69.

Ibn-i Mace, “Ziihd”, 31.

Hucviri, Kesfu’l-mahcib, I, 234. Bu sozin Kettani’ye de ait oldugu sdylenmektedir.
Bkz. Kuseyri, er-Risaletul-kuseyriyye, s. 410.
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ziyade, onun Ornek sahsiyetlerin hayatlarindaki uygulamalar1 dikkate
almmistir. Bu sahsiyetlerin  basinda siiphesiz Kur’an’da  “iisve-i
hasene/giizel bir ornek™ olarak takdim edilen Hz. Muhammed (s.a.s)
gelmektedir. Sifiler, Hz. Peygamber’in giizel ahlakiyla ahlaklanma
hususunda, slinnete tam ittiba etmenin geregini vurgulamislardir.

2. Sifilerde Siinnete Ittiba

Her Islami ilmin kendine ait siinnet tanimlari vardir. Bunlardan
muhaddislerin tariflerine gore siinnet, ser’i bir hilkkme medar olsun veya
olmasin, Hz. Peygamber’in biitiin sozleri, fiileri, takrirleri, onun yaratilisi,
ahlaki ve sireti ile ilgili biitiin bilgilerdir.?

Siinnete uymak, Islim dininin en temel esaslarindandir. Siinnete
uymanin gerekliligi genel olarak “...Peygamber size ne verirse onu aliniz, o
sizi neden men ederse onu terk ediniz...” ayetiyle ifade edilmektedir.
Burada, Hz. Peygamber (s.a.s)’in emrettiklerinin yerine getirilmesi;
yasakladiklarindan da uzak durulmasi istenmektedir. Ayrica O’na itaati
emreden ayetler de* siinnete sarilmay1 gerektirmektedir.> Bunlarin disinda
pek cok ayette® Allah’a itaatle beraber Hz. Peygamber (s.a.s)’e de itaat
etmenin emredilmis olmasi, siinnete uymanin gerekliligini ortaya
koymaktadir. Islam ahlaki genelde adil ve diiriist bir kimlik, 6zelde de bir
“Miisliiman kimligi” olusturmak ister. Bu ahlakin yegane rehberi de,
Allah’in Restlii’diir. Onun siinnetinin, Miisliiman kimliginin olusmasinda
6nemli bir etken oldugu asikardir.”

Siinnete tabi olmada tasavvufun yaklasimi oldukga dikkat cekicidir.
Bilal Saklan, Tasavvuf kitaplar1 incelendiginde siinnet konusundaki
diisiincelerin su sekilde 6zetlenebilecegini sOylemektedir:

' Ahzab, 33/21.

Mustafa es-Sibai, es-Sunne ve mekdnetuhd fi't-tesri’i’l-islami, Beyrut 1978, s. 47;
Muhammed Accéc el-Hatib, es-Siinne kable’t-tedvin, Kahire 1971, s. 15 (Rasit Kigiik,
“Hz. Peygamber ve Ornekliginin Mahiyeti”, Isldm in Anlasilmasinda Siinnetin Yeri ve
Degeri Kutlu Dogum Sempozyumu, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2003, s.
289)’den naklen.

* Hasr, 59/7.

4 Ornegin; Nisa, 4/64; Tegabin, 64/12; Enfal, 8/20 vd.

Hz. Peygamber’e itaati emreden ve onun siinnetine sarilmakla ilgili ayet ve hadislerin
degerlendirilmesi ile ilgili bkz. Aynur Uraler, Sahabe Uygulamasi Olarak Siinnete
Baghlik, Isik Yayinlari, Istanbul 2001, s. 45-77.

® Ornegin; Al-i imran, 3/31, 32, 132; Nisa, 4/13, 14, 59, 64, 65, 115; Enfal, 8/1, 13, 24, 27,
46 vd.

S. Kemal Sandike1, “Islam Ahlak Ogretisinin Temel Dayanag1 Olarak Siinnet”, Isldm 'in
Anlasiimasinda Siinnetin Yeri ve Degeri Kutlu Dogum Sempozyumu, TUrkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, Ankara 2003, s. 52.



Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 20, Sayi 34, Temmuz-Aralik 2015 103

1. Stinnet; Aziz Kitabin tefsirinde ihtiyag duyulan (dinin
anlasilmasinda), Cenab-1 Hakk’in bize bahsetmis oldugu bir
nimettir.

2. Konu ile ilgili ayetler zikredilerek, Hz. Peygamber (s.a.s)’den
sahih olarak gelen hadislerin kabul edilmesi vacip; Hz.
Peygamber’e itaat farzdir.

. Bidatten kesinlikle kaginilacaktir.

4. Hz. Peygamber’i sevmenin alameti; onun siinnetini rey ve akla
tercih etmektir. Onun stinnetine her hallikarda ittiba etmektir.

5. Stinnet baglayicidir. Tahsis edici baska bir delil olmadig:
miiddetce gelen haberler genele samildir.”

Bunlardan da anlasilacag: iizere; sifiler siinnete uyma hususunda
oldukga titiz davranmiglardir. EbG Nasr es-Serrac (v. 378/988)’a gore
fukahd da Allah’in hududunu korumaya calisan, siinnete sarilan, Allah’in
dinine yardim eden ve insanlar1 dinleri {izere korumaya gayret eden, helal
ve harami Ogreten, hak ve batili Ogreten insanlar olmasi hasebiyle
havastirlar. Ancak bu havassin i¢inde biraz daha 6zel bir grup vardir ki
onlar, dini esaslar1 saglamlastirdiktan, ilahi hududu koruduktan sonra ve bu
konularda hicbir stinnet birakmadan hepsini yerine getirdikten sonra, Allah
Resilii (s.a.s)’niin taat, ibadet, adab ve giizel ahlak ile ilgili hos hallerini
arastirarak, nefislerini Allah Restlilii'ne tam uydurmaga ve O’nu 6rnek
almaya calisirlar. Allah Resilii’nlin adab, ahlak, fiil ve davraniglarina
stmsiki1 baglanlrlar.2

Sehl b. Abdullah et-Tuster? (v. 273/886), tasavvuf yolunun esaslarini
sayarken, bunlarin basina, ahlaki davranislar1 (ve sozleri) itibariyla Allah
Resiilii’nii 6rnek almayz, koymaktad1r.3

Serrac’a gore Kitap ve slinnete uyma konusunda insanlar ii¢ gruptur:

1. Ruhsat, miibah, te’vil ve genislik yolunu tutanlar,

2. Farz, stinnet, dini had ve ahkam bilgisine baglananlar,

3. Farz ve siinnet konusunu saglamlagtirdiktan sonra, dini ahkamda
hicbir cehaleti kalmayan, bunlara ilaveten hal, amel, ahlak ve
yiice duygulara gonliinii baglayan, hukukun gerceklerini aragtiran
sidk ve tahkik ehli kimseler.”

w

Bilal Saklan, “Tasavvufun Kaynag1 Olarak Siinnet”, Isldim’in Anlasiimasinda Siinnetin
Yeri ve Degeri Kutlu Dogum Sempozyumu, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 2003, s.
66-67.

2 Ebu Nasr Serrac Tusi, el-Luma’, thk. Abdulhalim Mahmud, Taha Abdulbaki Surur,
Daru’l-kiitiibi’l-hadise, Misir 1960. s. 132-133.

Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-evliya (Evliya Tezkireleri), ¢cev. Siileyman Uludag, Kabalci
Yayincilik, Istanbul 2007, s. 297.

* Tust, el-Luma’, s. 143.
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Bu tasnife gore; stfilerin Kitap ve siinnete uyma noktasinda {igiincii
kategoride oldugu goriilmektedir.

Serrac’in naklettigine gore; stfiler, “Bizim ilmimiz (tasavvuf), Allah
Restlii’nlin hadisiyle oriiliidiir”, iddiasindadir. Onlara gore nefsine séz ve
davranig olarak siinneti emredebilen kimse, hikmet konusur. Nefsini kavlen
ve fiilen heva ve heveslerinin esiri haline getirenin agzindan ise, ancak bidat
sozler ¢ikar. Ciinkii Allah, “O’na itaat ederseniz, dogruyu bulursunuz.”
buyurmaktad1r.2 Tuster? ise Hz. Peygamber’i ornek almadan yapilan her
isin, nefis igin tamamuyla azap olacagin ifade etmistir.® Eb( Siileyman ed-
Déarani (v. 215/830) de: “Hakikate ait bazi kesfi bilgiler kirk giin siireyle
kalbimi sarar; ben iki sahid olmadan onlarin gonliime girmesine 1zin
vermem. O iki sahid: Kitap ve siinnettir. 4 demektedir. Bu goriislerden,
stfilerin Kur’an ve silinnetle bagdagmayan higbir s6z ve davraniglara itibar
etmedikleri sonucunu ¢ikarabiliriz.

Mevlana da, bu hususta, yasadigi miiddet¢ce Kur’an’in kolesi ve Hz.
Muhammed’in yolunun topragi olmaktan geri kalmayacagini belirtirken,
sOzleriyle alakali bunun disinda bir seyler rivayet edilmesinden dolay1
rahatsizlik duyacagini da ifade etmistir.” Bu sekilde, séz ve davramislarinda
Kur’an ve slinnete bagliligini net bir sekilde ilan etmistir.

Kasim b. Firruh es-Satibi (v. 590/1194)’ye gore cahillerin pek cogu
mutasavviflarin siinnete baglilikta gevseklik gosterdiklerine, onlarin yeni
yeni ibadetler uydurduklarina ve seriatta delili olmayan seyleri
sOylediklerine ve yaptiklarina inanirlar. Halbuki onlar bu tiir inang ve
sozlerden beridirler. Onlarin kendi tarikatlar1 iizerine bina ettikleri ilk sey
siinnete baglilik ve siinnete aykirt olan seylerden sakinma esasidir. Hatta
tasavvufi diisiincenin diregi, kaynaklarinin muhafizi ve onlar1 bize anlatan
Kuseyri (v. 465/1073)’nin iddiasina gore onlar, tasavvuf ismini,
bidat¢ilardan kendilerini ayirt etmek i¢in 6zel olarak benimsemislerdir.6

Stfilerden Ahmed b. Ebi’l-Havari (v. 230/844)’ye gore, siinnete
uymaksizin bir is yapanin, o yaptigi is batildir. Eba Hafs el-Haddad (v.
260/874)’a gore de, hal ve hareketlerini her zaman Kitap ve silinnete ile
6lgmeyen ve havatirindan siiphelenmeyen kimse adam listesine almmaz.’
Ebu’l-Kasim en-Nasrabazi (v. 367/977) ise tasavvufun esaslarinin basinda

Nr, 24/54.

Tust, el-Luma’, s. 144.

Attar, Tezkiretii’l-evliya s. 295.

Tust, el-Luma’, s. 146.

Mevlana Celaleddin ROMT, Swlarin Dili (Biitiin Rubailer), gev. Ziya Avsar, Meram
Belediyesi Kiltlr Yay., Konya 2007, s. 341, rubai: 1311.

Satibi, el-Itisam, Itisam Yayinlari, cev. Ahmet Tyibildiren, Istanbul 2014, I, 104.

" Satibi, el-I tisdm, 1, 111.
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Kitap ve siinnetten hi¢ ayrilmamak, bidatleri, heva ve hevesi terk etmek gibi
hususlari salymlstlr.1 Buna benzer, sfilerin bidatlerden siddetle
kagindiklarma ve Kur’an ve siinnete titizlikle bagli kalmaya ¢aligtiklarina
dair ¢ok sayida rivayet bulmak miimkiindiir.? Satibi, bu hususta ¢ok sayidaki
rivayeti naklettikten sonra, bunlarin hepsinin de bidatin bir sapiklik oldugu
ve bu yola girmenin tehlikeli oldugu hususuna isaret ettiklerini sdyler. Yine
ona gore, kendilerine bir tarikatin nispet edildigi mutasavviflar seriata
saygida birlesirler, siinnete baglidirlar, onun ddabindan herhangi bir seyi
ihlal etmezler ve insanlarin bidatlerden ve bidatgilardan en uzak olanlar
onlardir, bu nedenle onlardan herhangi bir sapik firkaya mensup olan veya
siinnete aykir1 bir seye meyleden hi¢ kimseyi bulamayiz.>

3. Sifilerin Siinnete Uymadaki Gayretlerinin Giizel Ahliki Elde
Etmelerine Etkisi

Sdfilerce, hi¢ kimsenin slinnete uymadan bir makam sahibi olmadig
ifade edilmis ve Hz. Peygamber (s.a.s)’e uymanin en bliyik mertebe oldugu
vurgulanmistir. En yiice olarak kabul edilen bu makama, “makdm-1
mutdbaat (tabi olma makdmi)”’ denilmistir.*

Stfilere gore Allah Restlii’nlin ahlakiyla ahlaklanmak; O’na giizelce
uymak ve O’nun siinnetini thya etmektir. Stihreverdi (v. 632/1234)’ye gore
sOfiler, Hz. Peygamber (s.a.s)’in siinnetini ihya etmislerdir. Ciinkii onlar,
manevi yola girmelerinin basinda, énce O’nun sozlerini iyice arastirip
ogrenmisler, sonra isin igine girdiklerinde, O’nun amellerine giizelce
uymuslar ve boylece seyr u siiltiklerinin sonuna geldiklerinde bu, meyvesini
vermis; Hz. Peygamber (s.a.s)’in yiice ahlakiyla ahlaklanmuslardir.”

Zinndn-i Misri (v. 245/859)’ye gore, Allah sevgisinin belirtileri;
kisinin ahlakinda, fiillerinde, emirlerinde ve siinnetlerinde Hz. Peygambere
uymasiyla ortaya ¢ikar.® Bu konuda saliklerin dikkatini “De ki: ‘Eger
Allah’1 seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin...”" ayetine ceviren
Zeyniddin-i Hafi de bu goriistedir. Ayni sekilde Ebu ishak Ibrahim er-
Rakki (v. 320/932)’den yapilan bir rivayette ise kulun Hakk’a muhabbetinin
gostergesinin, hevd ve hevese uymamak ile Hz. Peygamber (s.a.s)’in

Satibi, el-I 'tisam, 1, 115.

Satibi, el-/'tisam, 1, 104- 116.

Satibi, el-/tisam, 1, 115-116.

Kole, Bekir, Zeyniiddin Hdfi ve Tasavvufi Goriisleri, Insan Yaymlari, Istanbul 2011, s.
145,

Siihreverdi, Avarifu’l-mearif, s. 289.

Kuseyri, er-Risaletul-kuseyriyye, s. 45.

" Al-i imrén, 3/31.
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stinnetine riayet etmek oldugu ifade edilmektedir.! Hasan-1 Basri (v.
110/728) de, sahabenin Allah’t sevmesinin belirtisinin peygamberin
stinnetine uymalar1 oldugunu soyler. Zikredilen ayet, Muhammedi yol lzere
olmadan Allah’1 sevdigini iddia eden kimse ile ilgili hiilkmii ortaya
koymaktadir. Boyle bir kimse, Hz. Peygamber’in sozleri ve fiillerinin
tamamini kapsayici nitelikte olan Muhammedi seriata uymadan, iddiasinda
yalanci sayilir. “Bizim yolumuza uygun davranig sergilemeyen kimsenin
ameli kabul edilmez? hadisi buna érnek verilebilir.?

Gazali (v. 505/1111)’ye gore saadetin anahtari, adet- ibadet
ayirimina gitmeksizin, yeme, icme, kalkma, oturma, uyuma ve konusma
gibi davraniglarin da dahil oldugu her seyde, siinnete uymak ve Hz.
Peygamber (s.a.s)’i ornek almaktir.” ibn-i Arabi (v. 638/1240)’ye gore ise
tasavvuf ehli olmanin sarti, insanlarin serbest birakildigi hususlarda dahi,
Hz. Peygamber’in her tiirlii siinnetini yerine getirmek ve ona ittiba
hususunda tek bir davranisla da olsa aykiri diismemektir.” Bu anlayisa sahip
stfiler, Hz. Peygamber (s.a.s)’e ittiba etmede asin titizlik gdstermislerdir.
Oyle ki; yeme, igme ve yatma gibi giinliik siradan islerinde bile O
(s.a.s)’nun siinnetinde bulunan edeplere uyulmasi ve bunlarin, ilim ve
takvanin gereklerine dikkat edilerek yapilmasi durumunda tamamen
nurlandirict olacagi ve bu nurlarin ibadetlerin nurlarina eklenecegini iddia
etmislerdir.® Said Nursi de, benzer bir ifadeyle, siinnet-i seniyyenin adaba
dair kismin1 vacip olmadigi halde yerine getirenlerin, adatini1 ibadete
cevirecegini ve adabtan mithim bir feyiz alacagin1 vurgular. Yine ona gore;
bu sekilde en kiiciik bir adab1 bile gozetmek, Hz. Peygamber (s.a.s)’i
hatirlatir ve kalbe bir nur verir. Her ne kadar adaba muhalefet etmeye bidat
denilmese de, &dab-1 nebeviye bir nevi muhalefettir ve onlarin nurundan ve
o hakiki edepten istifade etmemektir.’

Stfi Ogretisinde insanlari, Allah Resilii (s.a.s)’nilin siinnetlerini
yasamaktan alikoyan; nefislerinin ¢irkin sifatlaridir. Nefsin kotii sifatlar
degisince, perde kalkar, Hz. Peygambere tabi olma gercek manada ortaya

1 Kole, Zeyniiddin Haff, s. 145.

2 Buharf, “I’tisam”, 20.

% Cemaluddin el-Kasimi, Mehdsinu’t-te’vil, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Kahire
1957, IV, 828; Rasit Kiiciik, “Hz. Peygamber ve Ornekliginin Mahiyeti”, Isidm’in
Anlasi/masinda Siinnetin Yeri ve Degeri Kutlu Dogum Sempozyumu, Tirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlar1, Ankara 2003, s. 285-286.

* Eb0 Hamid Gazali, Kitdbu I-erbain fi usili’d-din, Daru’l-kalem, Beyrut 2003, s. 99.

Ibnu’l-Arabi, Muhyiddin, el-Futihdtu’I-mekkiyye, thk. Osman Yahya, el-Heyetu’l-

misriyyeti’l-Ammeti 1i’1-kitab, Kahire 1986, X, 410-411.

® Kaéle, Zeyniiddin Haff, s. 143.

Nurst, Said, Lem 'alar, Yeni Asya Nesriyat, Istanbul 1998, s. 105.
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cikar. Boylece; her hususta O (s.a.s)’na uymak miimkiin olur. O zaman da,
Allah’in kulu sevmesi gergeklesir. Zikredilen ayette Allah, Hz. Peygamber
(s.a.s)’e uymayt kendisine olan muhabbetin bir alameti saymaktadir.
Dolayisiyla Hz. Peygamber (s.a.s)’e uymada en onde gidenler, ilahi
muhabbetten de nasibi fazla olanlardir.*

Tasavvufun giizel ahlaktan ibaret oldugunu diistinen stfiler, bunun
en mikemmel uygulayicisi olarak Hz. Peygamber (s.a.s)’i goérmiislerdir.
Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “Sen elbette yiice bir ahldak iizeresin”
buyrulmasi ve Hz. Peygamber (s.a.s)’in de “Ben giizel ahldki tamamlamak
icin gonderildim™ ifadesi bunu teyit etmektedir. Hz. Peygamber (s.a.s)’in
“yiice bir ahldk iizere olmasi1” demek; biitiin glizel huylarin onda toplandigi
anlamina gelir. Ciineyd-i Bagdadi (v. 297/909)’ye gore Hz. Peygamber
(s.a.s), Allah diginda bir maksadi olmadigi i¢in boyle nitelenmistir.

Sihabiiddin-i Stihreverdi (v. 632/1234)’ye gore, Hz. Aise (v.
58/677)’'nin “O (s.a.s) nun ahldki Kur’'an’di™ sdziinde, Hz. Peygamber
(s.a.s)’in ahlakinin biitiiniiyle Rabbani bir ahlak oldugunu gosteren derin bir
isaret ve gizli bir ima vardir. Hz. Aise; “O (s.a.s), Allah’in ahliki ile
ahlaklanmignt” demekten, Allah’tan haya ettigi ig¢in Oyle demistir. Bu
sekilde hem ilahi celal nurlar1 karsisindaki hayasini ortaya koymus, hem de
latif bir ifadeyle, O’nun esas halini gizlemistir. Bu, Hz. Aise’nin ileri
seviyedeki ilminden ve kemal-i edebindendir.® ibn-i Arabi’ye gore insan,
Allah’tan varhik kazandign gibi ahldki da Allah’tan kazanmustir. ilahi
huylarin tamami insanin yaratilisinda bulunur.”

Allah Resilii (s.a.s), insanlarin nefis yoniinden en sereflisi ve en
temizi oldugu icin, ahlaken de en giizeli olmustur. Allah, ilahi lituf ve
inayetiyle O’ndan seytani sifatlar1 sokiip atmistir.® Allah, Hz. Peygamber
(s.a.s)’1 seytanin tasallutundan ve hilelerinden temizleyince O’nun tezkiye
edilmis nefsi, beseriyetin nefislerinin en iist noktasinda yer almistir. iste bu
nefisten, insanlara bir rahmet olsun diye, bir takim sifatlar ve Hz.
Peygamber (s.a.s)’de mevcut ahlaklar zuhur etmistir. Bu sifatlar, zulmetle
karisik olarak halkin (iimmetin) nefislerinde de vardir. Ancak bu sifatlarin
zuhuru icin Allah, Res0li (s.a.s)’ne, muhkem ayetler indirmis, 6zel olarak

Stihreverdi, Avarifu’l-meéarif, s. 57-58.

Kalem, 68/4.

Malik b. Enes, “Hiisnii’l-huluk”, 8.

Kasani, Abdirrezzak, Letdifu’l-a’ldm, s. 237.
Mdislim, “Mdséafirin”, 139.

Siihreverdi, Avarifu’l-mearif, s. 294,
Ibnu’l-Arabi, el-Futihdtu’I-mekkiyye, X1V, 473.
Siihreverdi, Avarifu’l-mearif, s. 290-291.
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O’na, umimen de {immetine edep dgretmis, O’nu rahmete vesile yapmustir.*
Dolayisiyla sadece Hz. Peygamber (s.a.s)’de miikemmel olarak bulunan
ahlaki erdemler, diger miiminlerde ise ¢esitli oranlarda tecelli etmektedir.

Ik dénem sifileri Allah Resilii (s.a.s)’niin hayati ile O’nu gdren
sahabenin davraniglarindan, her firsatta uyduklar ve sinirlari iginde kalmaya
calistiklar bol 6rnekler almuslardir.” Nitekim onlara gore, her kim nefsini
Allah Restlii (s.a.s)’nilin edepleriyle terbiye ederse Allah O’nun kalbini
marifet ve hikmet nurlariyla nurlandirir. Ciinkii Allah’in sevgilisi Hz.
Peygamber (s.a.s)’in siinneti olan emirlerine, fiillerine, ahlak kaide ve
esaslarina uymaktan ve sézde, 6zde, akilda, diisiincede, niyetlerde ve her
seyde O’nun ahlakiyla ahlaklanmak ve O’nun edepleriyle edeplenmekten
daha ulvi ve serefli bir makam olamaz.?

Stfilerin glizel ahlaki elde etmedeki referanslart Kur’an ve siinnetten
sonra sahabe-i kiram ve selef-i salihin olmustur. Her ne kadar Asr-1 Saidette
sistematik bir ahlak felsefesi olmasa da, kusursuz bir ahlaki yasayis
mevcuttu. Bu durum sahabeden 6zellikle dort biyik halife ve ashab-1
suffenin hayatlarinda belirgin bir sekilde goriilmekteydi. Onlar, Kur’an ve
Sunnette kendilerine teklif edilen ahlak kaidelerini hicbir tartismaya mahal
birakmadan kabul etmislerdir. Ornegin; Ebii’d-Derda (v. 32/652), Ebl Zerr
el-Gifari (v. 31/651-52), Abdullah b. Amr (v. 65/684), Abdullah b. Omer (v.
74/693), EbQ Hureyre (v. 57/676), Bilal-i Habesi (v. 20/641), Huzeyfe (v.
36/656), Selmén-1 Farisi (v. 34/654), Suhayb (v. 38/658), Mus’ab b. Umeyr
(v. 3/625), Abdullah b. Mes’ud (v. 32/652), Abdullah b. Abbas (v. 68/687),
Osman b. Maz’n (v. 2/623), Ammar (v. 37/657) (r.a.) gibi sahabiler,
stifflerin model olarak benimsedikleri kisilerdi.*

Zeynuddin-i Hafi (v. 838/1435), ashabin sahip oldugu sifi hayat
tarzinin Hz. Peygamber (s.)’den esinlendigine dair su hadisi gostermektedir:
“Allah cenneti ve cehennemi yaratmamis olsayd: bile, Suhayb (r.a.)
ibadetinden bir sey eksiltmezdi.”®> Ona gobre, Suhayb gibi sahabiler,
kendilerine sOfi denmese de, yasantilariyla sdfice bir hayat tarzim
benimsemislerdi. Sahabe, her tiirlii 6vgii dolu vasiflar ve giizel ahlakla

1 Siihreverd?, Avarifu 'I-mearif, s. 292.

2 Tancl, Muhammed, Islim Tasavvufu Uzerine, s. 44.

® Eb0 Hamid Muhammed b. Muhammed Gazali, Ravzatii’z-tdlibin ve umdetii’s-
salikin,(Mecmuatu resail igerisinde bir bolim), thk. Ibrahim Emin Muhammed, el-
Mektebetii’t-tevfikiyye, Kahire ts., s. 106.

4 Hucviri, Kesfu’lI-mahcib, 1, 267-273; Cagrici, Mustafa, Gazzdli'ye Gore Islam Ahldki,
Ensar Nesriyat, Istanbul 1982, s. 19.

* Ebu'l-Hasan Nureddin Ali b. Sultan Muhammed Ali el-Kari, Minehu r-ravzi’l-ezher fi
serhi’l-Fikhi’l-ekber, Vehbi Suleyman Gavci’nin et-Taliku'l-miiyesser ald serhi’l-
Fikhi’l-ekber i ile birlikte, Daru’l-Besairi’l-islamiyye, Beyrut 1998, s. 172.
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muttasifti. Onlarin bu halleri, Allah’a ve O’nun miisahadesine ulasmalarina
vesile olmustur. Yoksa bu, ne diinya ne ahiret ve ne de onlarin nimetlerine
ulasmak icin vesile degildi.!

Stfiler, rehberleri olarak gordiikleri sahabe disinda da, tabilin ve
etbau’t-tabiinden ¢ok sayida sahsiyeti, hal ve ahlakta 6ne ¢ikan degisik
ozellikleriyle érnek almig ve imamlari olarak kabul etmislerdir.” Nitekim
stfiler, Kur’an’m, “Islam’da birinci dereceyi kazanan Muhacirler ve Ensar
ile onlara giizelce tdbi olanlar yok mu? Allah onlardan razi, onlar da
Allah’tan rézi oldular...”® ayeti ile “Insanlarin en hayirhisi benim
cagimdakilerdir. Sonra onlart takip edenler, sonra da onlart takip
edenlerdir.””* hadisi geregince, sahabenin yasadigi ¢ag1, caglarm en hayirlisi
olarak gormiislerdir. Bulunduklar1 derece bakimindan onlarin, insanlarin en
ustlinleri ve faziletlileri olduklarina inanmislardir. Allah’in, peygamberiyle
sohbet etme imkanini sahabeye bahsetmesini, onlarin sirlarin1 ve kalplerini
biitiin ay1p ve kusurlardan korumus olmasina baglamislardir.”

Safiler, nefislerini bircok micahede ve zorluklarla terbiye ederek
onun, sonunda giizel ahldk ile ahlaklanmasini temin etmislerdir.
Siihreverdi’ye gore; nice nefisler vardir ki; amellere icabet eder fakat giizel
ahlaka icabet etmez. Sadece abid konumunda kalanlarin nefisleri, amellere
icabet eder fakat guzel ahlaklardan pek nasibi yoktur. Zahidlerin nefisleri,
ahldkin bir kismina icabet edip sahip c¢ikar. Sifilerin nefisleri ise biitiin
giizel ahlaklara icabet edip sahip ¢ikar. Abidler, Islam’m nuruyla, zahidler
iman nuruyla, safiler ise kurbiyet ehli (ilahi huzurda kabul gérmiis) kimseler
olduklarindan ihsan nuruyla siilik ve amel ederler.’

Stfilerin ve kurbiyet ehli ariflerin batinlarinda yakin nuru tecelli
edip, ilahi nur her taraflarina sirayet edince; kalb tamamen salah halini
bulmus olur. Ciinkii kalbin bir kismi Isldm nuruyla, bir kismi iman nuruyla,
tamami1 da yakin ve ihsan nuruyla parlar. Nefis nurlanmaya baglayinca da,
ahlaklarini giizellestirmeye ve ¢irkin sifatlarini degistirmeye yt')nelir.7

Kisaca sUfiler, amellerinde ve ibadetlerinde farz, vacib ve nafilelerde
biylk bir ciddiyetle s6z ve davraniglariyla Allah Reslii (s.a.s)’ne tabi
olmuglar ve bunun bereketiyle, O’nun ilim, haya, af, miisamaha, sefkat,
merhamet, giizel gecim, nasihat, tevazu gibi ahlaklariyla sereflenmislerdir.

1 Kaéle, Zeyniiddin Hafi, s. 138, 143.

2 Ornekler icin bkz. Osman Bilgen, O’nu Géremeyenler, Isik Akademi Yayinlari, istanbul
2006, s. 57, 72-73, 91-92.

Tevbe, 9/100.

Buharf, “Sehadat”, 8; Mislim, “Fezailii’s-sahabe”, 210- 212.

Hucvirf, Kegsfi’I-mahcdb, 1, 290.

Siihreverdi, Avarifu’l-mearif, s. 299.

Suhreverdi, Avarifu’I-meérif, s. 299-300.

N o o b~ w



110 Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 20, Sayi 34, Temmuz-Aralik 2015

Ayrica O’nun, hagyet, sekinet, heybet, ta’zim, riza, sabir, ziihd, tevekkiil
gibi hallerinden de nasiplerini alip, O’na her yoniiyle tam manasiyla uyarak,
stinnetini en giizel sekilde ihya etmislerdir.’ Demek ki; ma’rifetlere
ulasmanin temeli Allah Resdlii (s.a.s)’niin stinnetine simsiki sariimaktan
gecmektedir. Ama bunun icin oncelikle, nefsin kotu ahlaktan arinmasi
gerekir. Cunki kotlu ahlaktan arinmayan nefis, sinnetin énemini anlayip
uygulayamamakta ve neticede ma’rifet niiruna karsi kapali kalmaktadir.

Sonug

Birgok Islami disiplinin ilgi alanina giren ahlak, tasavvufta da blyuik
bir ihtimamla ele alinmistir. Zira ahlak, tasavvufun hem konusu hem de
gayesi arasinda yer alir. Bundan dolayr da bir kisim sifiler, tasavvufi
hayatta, ibadet ve zikir gibi taabbudi faaliyetler kadar ahléki faziletlerin de
onemli oldugunu belirtmislerdir. Ayrica tasavvufu giizel ahlak olarak tarif
etmekle, ahlakin tasavvuftaki vazgecilmez konumunu ortaya koymuslardir.

Tasavvufta gilizel ahlaka ulasmak i¢in Oncelikle nefisle miicahede
gerekir. Nefis tUzerinde boyle bir tahakkiim saglanmadan ahlaki erdemlerin
kiside huy ve karaktere doniismesi miimkiin goriilmemistir. Safiler,
nefislerini miicdhede ve zorluklarla arindirdiktan sonra gilizel ahlakla
siislemislerdir.

Stfiler tevhid anlayislarinin geregi olarak, kainati bir biitiin olarak
gormusler ve bunun sonucunda da, din ve inanglarindan dolayr ayirim
yapmadan herkese giizel ahlakla muamele etmislerdir.

Tasavvufta giizel ahlakin elde edilmesi i¢in bazi sorumluluklarin
yerine getirilmesi gerekmektedir. Bunlar kisinin Hakk’a, halka ve nefsine
kars1 yapmasi gereken bir takim goérevlerdir.

Stfiler, ahlakin teorik yanindan ziyade pratik vechesine agirlik
vermislerdir. Bunun sonucu olarak da basta Hz. Peygamber (s.a.s) olmak
Uzere sahabe ve selef-i salihinin 6rnek ahldk ve davranislarini hayatlarinda
uygulamak i¢in yogun ¢aba harcamislardir. Ayrica tasavvufta iistiin olmay1
ahlakta iistiin olmaya baglamislardir.

Stfiler, Hz. Peygamber (s.a.s)’in ahlakiyla ahlaklanmanin, ancak
O’na gilizelce uymak ve O’nun siinnetini thya etmekle miimkiin oldugunu
iddia etmislerdir. Onlara gore, Hz. Peygamber (s.a.s)’e tabi olmak, en biiyiik
makam ve mertebedir. Bu ittibanin tam olarak saglanabilmesi i¢in, kisinin
Hz. Peygamber (s.a.s)’in ibadetlerinden giinliik islerine varincaya kadar her
tirlu &det ve edeplerini kendisinde gerceklestirmesi gerekir.

! Siihreverdi, Avarifi 'I-mearif, s. 58.
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Stfiler, titizlikle stinnete uyma ve Hz. Peygamber (s.a.s)’in giizel
ahlakin1 tatbik etme hususunda azami gayret sarf etmislerdir. Bunun
neticesinde de ¢esitli ilahi liituf ve marifetlere ulagmiglardir.
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Ebd Sileyman Es-Sicistani’de Mantik

Yrd. Dog. Dr. Sami SEKEROGLU"

Ozet

Ebu Suleyman es-Sicistani mantik ekoliiniin 6nemli bir temsilcisidir.
Farabi’nin diger diisiinceleri ile birlikte mantiga dair olan fikirlerinin Islam
toplumunda yerlesmesini saglamistir. Bu makalede 10. Yiizyilin
Bagdat’inda ortaya cikan Onemli felsefi problemlerden Arap nahvi ile
mantik ilminin mukayesesi mevzuundaki tartigmalar Sicistani’nin yorumlari
ile ele alinacaktir. Onun bu konuya yaklasimi gramer ve mantigin birbirini
tamamladig1 ve boylece aklin ve dilin kemale ulastig1 yoniindedir.

Anahtar Kelimeler: Ebu Siileyman es-Sicistani, mantik, Bagdat.

Abstract

Abu Sulayman al-SijistanT is one of the important representatives of
Baghdat logic school. He has contributed to the establishment of Farabi’s
thoughts on logic in Islamic society. In this article, disputes brought about
the comparisons between logic and grammar in the 10th century Baghdat
will be determined by the interpretations of Abu Sulayman. According to
him, grammar and logic are complemantory and thus, reason and language
perfection point.

Key Words: Abu Sulayman al-Sijistani, logic, Baghdat.

Giris
Hicri dordiincti ( m. 10.) asir Islam tarihinin ilmi ve fikri faaliyetler
bakimindan oldukg¢a hareketli ve canlilik gosteren bir donemdir. Bu asirda
yasayan Ebu Siileyman el-Mantiki es- Sicistani (6.391/1001)" ise, terciime
caligmalarinin biiyiik bir birikim olusturdugu bu donemin felsefi kaynaktan
vasitasiz faydalanan bir diisliniirii olarak bilinmektedir. Ebu Siileyman es-

i Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali
! flerleyen kisimlarda sadece Sicistani” olarak anilacaktir.
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Sicistani Farabi ekoliine mensup bir filozoftur. Onuncu yiizyillda Bagdat’ta
yasayan diisliniir sistem sahibi filozoflardan sayilmaz. Ancak din-felsefe
miinasebeti ve mantik ve diger bazi konularda 6zgiin fikirlere de sahiptir. O
daha ziyade felsefe alaninda kendinden onceki filozoflarin diisiincelerinin
Islam toplumunda tartisilmasina ve zemin kazanmasmna katkisi biiyiik
diistiniirlerden biri olmustur.

Sicistani, “hikmet’in Greklerin baslarina, Farisilerin dillerine ve
Cinlilerin ellerine verildigi” anlayisina sahiptir.lBu diistinceden hareketle o,
Greklerin akll mirasini insanligin ortak mali olarak gérmiis ve bu mirasi
Oziimseyip kendi kiiltiir ve diislince potasinda eritip yogurmanin Onemi
lizerinde hassasiyetle durmustur. Bu hayat felsefesinden oOtiirli onun
Bagdat’ta yasadig1 ev Islam’in klasik ¢aginda her irk ve milletten insanin
toplanip geceler boyu siiren fikri ve felsefi tartigmalar yaptig1r miistesna bir
mekan olmustur. Onun ilim halkasmin ¢ok sicak ve samimi ortaminin islam
diinyasinin ¢esitli yerlerinden, 6rnegin Endiiliis’ten bile ilim adamlarinin
katilimlarini sagladig1 bilinmektedir. Ogrencisi ve yakin dostu Tevhidi’nin®
yazdig1 eserler donemin fikri ve felsefi toplantilarinin bir nevi canli sahidi
gibidir.® Tevhidi ve Sicistani arasindaki iliski Eflatun ve Sokrat arasindaki
iligskiye benzetilir. Dolayisiyla Tevhidi’nin naklettikleri biiyiik 6l¢iide hocast
Sicistani’nin goriislerini yansitmaktadir.* Ayrica giintimiiz Islam felsefesi
arastirmacilarindan Batili bir felsefecinin yazdigi eserlerde s6z konusu
zaman diliminin Islam felsefesinin bir nevi ‘Rénesans’1 olarak nitelenmesi®
de Sicistani ve etrafinda olusan fikir halkasinin ilgili donemdeki yerine
isaret etmektedir.

! Ebu Hayyan et-Tevhid, el-Mukabesat, el-Matbaatii’r-Ruhaniyye, Misir, 1929, s. 187
ilerleyen kisimlarda sadece “Tevhidi” olarak amlacaktir.

Tevhidi SicistdnT’nin hem O6grencisi, hem arkadasi, hem de daimi sekreteriydi. Onun
felsefe meclisinde bulunmus, sorular sormus, tartismalarin 6ziinii ve ruhunu kavramis ve
onlar1 edebiyatta Onder kabul ettigi Cahiz’1 (6. 255/868) andirir bir bigimde ve
dolayisiyla kendisini “ikinci cahiz” olarak nitelettirecek sekilde parlak tasvirlerle dile
getirmistir. Makalemizin konusunu Tevhidi olusturmadigindan onun hakkinda ayrintili
bilgi icin bkz. Hanifi Ozcan, “Ebu Hayyan et-Tevhidi Bir Ateist Midir?”, D.E.U. llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, say1 6, izmir 1986 ; J.L.Kreamer, Philosophy In The Renaissance of
Islam Abu Sulayman al Sijistani and his Circle, E.J. Brill, Leiden 1986 ; W.M.,Watt,
Islami Tetkikler, gev.Siileyman Ates, Ankara 1968.

4 Kaya, Mahmut, “Ebu Siileyman es-Sicistani”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, XXXVII,
142.

J.L. Kreamer’in kaleme aldigi Humanism In The Renaissance of Islam, E.J.Brill, Leiden-
New York-Koln 1992.ve J.L.Kreamer, Philosophy In The Renaissance of Islam Abu
Sulayman al Sijistani and his Circle, E.J. Brill, Leiden 1986 adli eserleri onuncu yiizyilin
ilim ve fikir hayatin1 konu edinen eserlerin basinda gelmektedir.
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Sicistani genel olarak felsefesinde Aristoteles ve Platon’dan
etkilenmekle beraber Yeni-Platonculugun onda hakim bir unsur oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Nitekim o metafiziinin kavramlarin1 ( cevher ve
a’raz; madde ve suret; hareket ve siikiin; zaman ve mekan v.s) ele aldigi
yerlerde Aristo etkisini yansitir. Ama her seyin kaynagi olarak Bir’ den sz
ederken O’nun biitiin varliklarin iizerinde oldugunu ve bu yo6niiyle Ona
mevcut denilmesinin bile sakincali olacagini dile getirir. Ayrica Tanri’nin
diisiince veya dil ile tespit edilmeye calisilmasinin O’nun hakikatini elden
kagirmay1 doguracagi gibi diisiincelerinde Yeni-Platonculugun etkisi agikca
goriilmektedir. Ayni etkiyi ruh-beden minasebetinde de gdrmekteyiz.
Nitekim o bu konuda, bedenin ruh i¢in bir hapishane oldugunu ifade eder.
Ruhun faaliyetinin bedenin sinirlarini astigini, tanrisal dlemden bu dliimliiler
diinyasina akan sebep sonug¢ halkasini diisiinmek suretiyle gergek Bir’in
temasa edilebilecegini ve ancak bu yol ile ruhun siikiina kavusacagini ve
insanin KUlIT Ruh’un bir pargasi oldugunu savunurken agik¢a Yeni-Platoncu
felsefenin etkisi altinda konusmaktadir.' Genelde diisiinceleri metafizik ve
ahlak iizerine yogunlasan Sicistdni’nin‘el-Mantiki’ diye anilmasini hakli
cikaracak tarzda dil ve mantik ¢aligmalar1 yaptigi da bilinmektedir. Biz bu
makalede onun bu yonii iizerinde durmaya calisacagiz.

Sicistani’de Mantik

Tevhidi hocas: Sicistani’nin Grek felsefe ve mantigina dair bilgisinin
oldukg¢a genis oldugunu aktarmaktadir. Kendisine el-Mantiki lakabi takilan
Sicistani’nin Aristo mantig: ile ilgili konular iizerine ¢ok sayida serhler
yazdig1 soylenir?. Bu eserlerden higbiri giiniimiize kadar ulasmasa da, gerek
talebesi Tevhidi’nin hocasindan naklettigi fikirler, gerekse Bati’da ve bizde
son zamanlarda yapilan ¢aligmalar® Farabi’nin mantiga dair yazdiklarinin
Sicistani’'nin felsefe toplulugunda yozlastinldigi iddiasmm® ihtiyatla
karsilanmasi gerektigini gostermektedir.

Dil ve mantik alani ile ilgili tartismalar, mantigin tamamen Islam
diinyasina girmesi, yerlesmesi ve kok salmasiyla birlikte ve 6zellikle Bagdat
Mantik Ekolii’niin giliglenip zirveye tirmanmasiyla giindeme gelmistir. Bu
donem Matta b. Yunus’la baslayip Farabi, Yahya b. Adi ve hicri dordiincti
asrin ikinci yarisinda Bagdat’taki en biiyiik felsefe ve mantik otoritesi olan
Sicistani ile sona ermektedir. Matta ile Sicistani arasinda gecen yaklasik bir

" Sami Sekeroglu, Ebu Siileyman el-Mantiki es-Sicistini ve Islam Felsefesindeki Yeri,
Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Dokuz Eyliil Unv. Sosyal Bil. Ens., izmir 1997, s. 5.

2 Ebu Hayyan et-Tevhidi, el-Mukabesat, s. 286.

® Bkz. Giris boliimiindeki ilgili dipnot.

* T.J.de Boer, a.g.e., s. 149.
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asirlik siirede Arap nahvi ile Yunan mantig1 arasindaki ihtilafin uzmanlik ve
dil kavgalar1 olmaktan ¢ikip epistemolojik temelleri tahlil eden tartismalara
déniismesinde s6zii edilen ekoliin katkisinin oldugunu soyleyebiliriz."

Mevcut delillerden hareketle Farabi’nin mantik {izerine yaptigi
calismalarin ~ Sicistdni’nin halkasinda Onemsiz kelime oyunlan ile
yozlastirildigin1 sdylemek miimkiin goriinmemektedir. Bilakis bazi Islam
felsefesi arastirmacilari, Farabi ve Matta b. Yunus (6.870 / 940)’un ardindan
Sicistani’nin evrensel bir muhakeme vasitasi olan Mantik ilminin farkina
vardigimi ve onu ustaca kullandigini ifade etmistir. Filozofumuzun “Kelam
fi'l-Mantik” adli eseri giinlimiize ulasabilseydi bu yondeki yanls kanaatler
zuhur etmeyebilirdi. Bununla beraber, az da olsa onun ‘mantik¢1’ olarak
anilmasini hakli ¢ikaracak gilinlimiize gelen yazilar1 da vardir.? Simdi onun
bu konuda mevcut olan goriisleri iizerinde durmaya calisalim:

Aristo mantigimin islam diinyasina intikali ile birlikte bu mantiga
kars1 elestirilerin ortaya ¢ikmaya basladigini ve miladi onuncu yiizyilin
baslarina gelindiginde mantigin degerliligi veya degersizligi, mantigin
gramerden istiin olup olmadigi tartigsmalar1 yapilmistir. Arap grameri ile
Grek mantig1 arasindaki farklarin tartisildigi bu tartigmalarin  en
onemlilerinden biri Adud ed-Devle (61.981)’nin sarayinda vuku bulmustur.

Hiristiyan miitercimlerden Ebu Bisr Matta ile biiyiik dil bilgini Ebu
Said el-Sirafi (6.893 / 979 ) arasinda Grek felsefe geleneginden gelmis olan
‘yeni ilm’in (yani, mantik ilminin) yararlari {izerine m. 932 yilinda vuku
bulan tartismanin® yankisinin  Sicistani'nin felsefe toplulugunda da

! Tas, Ismail, Ebu Stileyman es-Sicistani ve Felsefesi, Kdmen Yayinlari, Konya, 2011. s.
76.

2 Tevhidi’nin el-fmtd ve’l Muanese ( 2. Bsk., Beyrut 1953, s. 8 ) adl1 eserin nsiri Ahmet
Emin’in Sicistani’yi doneminin en biiyiik mantik¢isi olarak gostermesi onun bu yondeki
derinliginin bir delili sayilabilir.

% Oliver Leaman, Ortacag Islam Felsefesine Giris (gev. Turan Kog), Rey Yaymcilik,
Kayseri 1992, s. 12 ; krs. Tevhidi, el-Imtd ve’l Muanese, tahk. Ahmed Emin, el-
Mektebetii’l Asriyye, Beyrut 1953, c. I, s. 109, 111, 114. Ayrica bu konuda siipheli
gorlnen bir bilgiye de isaret edilmesi gerekmektedir. Mehmet Bayraktar, Biiveyhi sultani
Adud ed-Devle’nin sarayinda gramer ve mantik {izerine biiyiikk bir tartismanin vuku
buldugunu ve vezir ibn Sa’dan’m bu toplantida mantik ilminin {istiinl{igiinii savunan
Sicistani’ye karst Tevhidi’yi davet ettigini yazmaktadir ( Mehmet Bayraktar, Islam
Felsefesine Giris, T.D.V. Yayinlari, Ankara 1997, s. 140). Halbuki Tevhidi’nin s6z
konusu ddneme ait olarak bahsettigi bu yonde tarihge meshur tek bir tartisgma vardir. O
da, dil bilgini Sirafi ile Matta arasinda cereyan eden tartismadir. Dolayisiyla M.
Bayraktar’in s6ziinii ettigi gibi bir bagka tartismanin oldugu stipheli olmakla birlikte her
yerde hocasi Sicistdni’nin fikirlerini savunan ve onu hayati boyunca bir gélge gibi takip
eden ve her dedigini kaydeden Tevhidi ile hocasi arasinda boylesi bir tartigmanin
gergeklestigi siiphelidir. Boyle bir sey vuku bulmus olsaydi sahit oldugu en kiigiik bir
fikri dahi eserlerinde kaydettigini gordigiimiiz Tevhidi elbette onu da yazardi. Bu ylizden
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hissedildigini soyleyebiliriz. Zira onun mantik ile alakali diislincelerinin
cogunlugunu mantik ile gramer arasinda kurdugu baglantilara dair fikirler
olusturmustur. Burada 6ncelikle s6z konusu karsilasmanin meydana geldigi
tarihe gelinceye kadar Islam diisiince diinyasinin bu konuda nasil bir
durumda olduguna kisaca bakmakta yarar vardir.

Sirafi ile Matta arasinda cereyan eden ve genelde Kelam ile
Felsefe’nin, ozelde ise, Mantik ve Gramer’in yararlar1 iizerine yapilan
tartisgma Grek felsefesi ile mantiginn Islim toplumunda hangi oranda
benimsendigini ve ona karsi beslenen duygulari ortaya koyma yoniiyle acik
bir 0rnek teskil etmektedir.

Felsefenin insana ve aleme iliskin sordugu sorulara, sdzgelimi,
insanlarin diinyada nasil bir hayat siirmeleri gerektigi, sonsuz mutlulugu
yakalayabilmenin yollarinin ne oldugu ve insanlar arasinda adaletin nasil
saglanacag gibi meselelere islam’mn kendi asli kaynaklarindan hareketle
cevaplar verilmistir. Diger taraftan kudret, kader, Tanr1 ve 6zgirlik gibi
daha soyut meselelerin kavramsal gercevesinin de kelam ilmi tarafindan ele
alindigimi sdylemek miimkiindiir. Biitin bunlarin yaninda kadim dénem
Islam toplumunda eskiden tevariis edilen iyi gelismis bir gramer ilmi de
vardi. Felsefenin entelektiiel alanda sahneye ¢ikistyla birlikte bu geleneksel
ilimlerin bircoguna meydan okudugunu ve o tiir bilgi alanlarinda uzman
olan kimseleri zorladigini1 da goriiyoruz. Sirafi ile Matta arasinda vuku bulan
tarihi tartigmanin geride biraktigi derslerden birisinin de iste bu husus
oldugunu sdyleyebiliriz. S6z konusu tartisma filozoflarla Miisliiman
entelektiiel kesim arasinda bir sinir ya da alan tayini i¢in ortami hazir hale
getirerek etkisi on ikinci yiizyila kadar siiren kimi zaman siddetlenen kimi
zaman da yavaglayan boyutlarda ama hep devam eden bir iliskiyi
dogrurmustur.l

Mantik - Gramer fliskisi

Yukarida verdigimiz bu kisa durum degerlendirmesinden sonra
burada Sirafi ile Matta arasindaki tarihi miizakerenin taraflarinin goriislerine
yer vermekten ziyade, boyle bir ortam igerisinde Sicistdni’nin diisiincesini
belirlemeye c¢alisarak Sirafi'nin karsisinda kendisi olsaydi ne tiir cevaplar
verebilirdi diye diislinlip tahminlerde bulunacagiz.

Oncelikle Sicistani’nin meseleye yaklasimmi su sekilde ortaya
koydugunu goriiyoruz: “...ben mantiktan bir ‘séz aleti’ni anliyorum ki;
dogru veya yanls olan sézlerin, iyi veya kotii olarak ortaya konan davranig

s0z konusu bilgideki Sicistani-Tevhidi ikilisinin Sirafi-Matta seklinde degistirilmesi
gerektigi kanaatindpyiz.
' Leaman, Ortacag Islam Felsefesine Giris, s. 14.
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cesitlerinin ve akilda bi'l-kuvve var olan iyi ve kotii kavramlarinin arasim
onunla ayirt edebilirim.”*

Tarihi tartisma igerisinde Sirafi, her dilin tabii bir sistem olmaktan
cok geleneksel bir sistem oldugunu, buna gore Grek mantiginin ise ancak
Yunancaya uygun diisecegini belirtir.%Sicistant ise bu noktada, grameri yani
Arap gramerini, bir tek Arap milletine hasreder. Ona gore, ““ mana lafizdan
tstiin oldugu gibi mantik da gramer’'den derece bakimindan once gelir.
Bununla beraber, mantigin rehberliginde muhakeme ve ciddi lisan
yeterliligine de sahip olmak lazimdir.”® Bu goriisiiyle Sicistini, mana ile
lafzin ve gramer ile mantigin bir uyum icerisinde olmasi gerektigine de
isaret etmektedir. Eger sirf kelimelerin sekli ve kokleri ile ilgilenilirse o
zaman lafzin manasindan uzaklagsmak kaginilmaz olacaktir. Yine ona gore,
“mana, aklin diigiincelere gsekil vermesi, lafiz ise manamin kaliba
dokiilmesidir. Su halde, her kim manadan uzaklasirsa akildan da nasibi az
olur. Akildan nasibi az olamin ahmakliktan kismeti ¢ok olur. Bu duruma
maruz kalan birisinin bakisinda ise biitiin ¢irkin ve yanls diigiinceler
gizlenir ve gercegin farkinda olamaz.”*

Sicistani”nin  bu  goriislerinde Aristo’nun etkisinin oldugunu
sOyleyebiliriz. Zira Aristo kavramlar arasi miinasebete dayanan mantigi
lisana gore ayarlamistir. Ona gore, konusma ile diisiinme birbirine uygun
hareket eder. Orada dil diisiinmenin elbisesinden baska bir sey degildir.
Ciinkii diigiinme, esyanin zihindeki tesirleri neticesi dogan bir olay
oldugundan ve konusma da diisiinceye uygun bulundugundan dil
diisiincenin bir vasitasi olmaktadir.”

Farabi mantigimin da, diisiincenin tahlili ile birlikte mantigin
gramerle olan iligkisi tizerinde durdugunu goriiyoruz. Bu noktada Sicistani
Farabi’den etkilenmis gibidir. Nitekim Farabi’ye gore mantik, gramer
ilmine benzer. Bu benzerlik gramerin lafizlara baglantis1 konusundadir.
Gramerin dil ve lafizlarla iliskisi, mantigin akil ve ma’kalatla iligkisi gibidir.
Gramer, dili ibarede diismesi miimkiin biitiin hatalardan korur. Mantik ise,
akli ma’kulat konusunda diisecegi hatalardan korur. Gramer dili, mantik akli
meydana getiriyor. Boylece, diislincenin dogru ve sthhatli olmasini sagliyor.

' Tevhidi, el-Mukdbesit, Beyrut 1983, s. 92 ; Farabi, Ilimlerin Sayimi (¢ev. Ahmet Ates),
Istanbul 1986, s. 51.

Leaman, Ortagag Islam Felsefesine Girig, s. 12.

Tevhidi, el-fmtd ve’l-Muanese, 11, 127.

Tevhidi, el-fmtd ve’l-Muanese, 11, 128.

Siileyman Hayri Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazali Metafiziginin Karsilastirilmast,
Istanbul 1980, s. 17.

[ N AR N
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Su farkla ki gramer sadece bir dile has oldugu halde, mantik kurallar biitiin
dillerde ortaktir.*

Sirafi ile Matta'nin gramer -mantik tartismasinda, Sirafi filozoflarin
Yunancay1 bile bilmediklerini ve eldeki metinlerin de {i¢iincli elden, yani
Yunancadan Ibraniceye oradan Siiryaniceye ve ondan sonra Arapgaya
geldigini soyler. Matta ise, c¢evirilerin kalitesine glivendigini sOyleyerek
cevap verir ve Yunancadan Arapcaya temel semantik degerler dogru diiriist
aktarilacak olursa, dille ilgili her bir kiiciik ayrintiyr vermenin pek énemli
olmadigini ilave eder. Yani mantik ilmi bilindigi takdirde, dogru soz
yanlisindan ve dogru anlam da yanlis olanindan ayirt edilebileceginden
terciime etmenin, diisiincelerin mana ve hakikatlerini koruyabilecegine
inanmaktadir. Ancak, Sirafi belirli dillerin 6nemine o kadar inanmustir ki, bu
diistinceyi kabul etmek bile istemez ve tekrar tiiretildigi dil disinda herhangi
bir seye uygulandiginda mantigin higbir yarari olmayacagi hususunda israr
eder.

Tartismanin  bu noktasinda, yani terciimelerden kaynaklanan
sikintillarin varligi konusunda dyle goriinliyor ki, Sicistdnl Matta‘ya gore
daha tutarli disiinmekte ve fikirleri Sirafi'yi bu hususta destekler
goriinmektedir. Yunancadan Ibraniceye, oradan Siiryaniceye, Siiryaniceden
Arapgaya yapilan ceviriler, kavramlarin ve aktarilan meselelerin kismen de
olsa zayiflatilmast sonucunu dogurmustur. Sayet Yunancadaki manalar,
carpict belagatleri, derin anlamlar1 ve giizellikleri ile Araplarin kalplerinde
olusabilseydi, o zaman hikmet, bize daha saf haliyle ulasacak ve herhangi
bir slipheye yer kalmayacakti. Yine kadim filozoflarin kendi dillerindeki
maksat ve niyetlerini tam olarak anlayabilseydik, o zaman bu durum bizim
icin daha ikna edici ve sonuca daha kolay ulastirict olacaktt.?

Bundan bagka Sicistani gramerin, genelde kelime gruplarini bir
diizene koyup ve halihazirda gecerli olan kurallara onciiliik ettigini kabul
eder. Mantik ise bilakis manalar1 bir diizene koyar ve gramerde oldugu gibi
daha onceki insanlarin koymus olduklar1 kurallara bagli olmadan, dogrulugu
onaylanmis kistaslar1 insanlarin istifadesine sunar.* Bagka bir deyisle,
mantiksal deliller akil kuvvetinden saglanirken, gramer kurallari, Araplarin
bizzat kendilerinin kullana geldikleri usulden elde edilmistir.

Yine gramerin kullandig: deliller yapay, mantiksal deliller rasyonel
olmaktadir. Gramer mantiga sadece onu siislemek i¢in girerken mantik ise

' Farabi, Ilimlerin Sayimi, s. 59 ; krs. Naci Bolay, Farabi ve Ibn Sina’da Kavram Anlayis,
Istanbul 1989, s. 19.

2 Tevhidi, el-Mukdbest, s. 82.

* Tevhidi, el-Mukdbesdt, s. 82.

* Tevhidi, el-Mukdbesdt, s. 92.
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gramere onu gecerli kilmak i¢in girer. Ger¢i gramer kurallarina uygun
olmayan ifadelerle yapilan anlatim anlasilabilir, ama eger o ifadeler
“diisiiniilebilir ” olmazlarsa asla anlasilamayacaktir. Iste mantik kaideleri
ifadelerimizi bu diisiiniilebilir ¢erceve icine alacaktir. Yukarida da ifade
edildigi gibi, mantik, akil ile daha fazla iliski i¢erisinde bulunurken, gramer
daha ziyade lafizlarin dogasina baghdir. Yani, mantik aklin terazisi ile
tartilirken gramer lafizlarin kendisiyle 6l¢iiliir. Bundan dolay1 gramerde “saz
ve nadirat” s6z konusu iken mantikta bunlarin yeri yoktur.” Sicistani her ne
kadar mantik ilmine istiinliik verse de ideal olanin Arap grameri ile
mantigin beraberce ele alinmalar1 gerektigini kabul eder. Ancak o, bunun
zorlugunun da farkindadir. Nitekim bagka bir yerde 6grencisi Tevhidi,
hocasinin su ifadelerine yer verir: “Eger miikemmellik gii¢ yetirilemeyen bir
sey olmasaydi o zaman mantik¢t ve gramercinin ayni zamanda hem
mantik¢t ve hem de gramerci olmasi gerekecekti. Hele hele gramer de
mantik ilminin kendisiyle terciime edildigi Arap grameri olursa bunun
zorlugu daha iyi anlasilacaktir. Ne yazik ki, bu kagimilmaz durumlardan
otiirii terctimelerde istenmeyen geyler olabilir ve olmaktadir.”® Bu yaklagimi1
ile Sicistani daha anlasilir ve méa’kul bir noktaya gelmektedir.

Sonug

Netice itibariyle, Sicistani agisindan bakildiginda, Sirafi’nin mantik
bilimine itiraz etmesinde bir haksizlik vardir. O da, felsefe ile ugraganlarin
nazarinda Yunan’in fikri birikiminin ve Yunan toplumlarmin Islam
toplumunda yiice bir mevkide olduklar1 ya da bdylesi bir konuma ¢ikarildig:
itirazidir. Grek felsefesinin Islami entelektiiel hayata girmesine karsi
itirazlar yoneltmek bagkadir, onlarda bulunmayan bir amag¢ isnadi ile
kinamak ise bagka bir seydir. Sicistani buna karsi savunma yapmak ve bir
felsefeci olarak fikrini belirtmek isterken higbir milletin kendi basarilarinin
biitiinligl icinde oteki milletlerden {istiin olmadiginmi belirtir. Ayrica onun
yaklasimiyla her bir milletin tarihsel siirecte yiiklendigi farkli gorevleri ve
kazandig1 farkli basarilar1 vardir. Sicistdni, hocasi Farabi’nin izinde
felsefenin once Grek dilinde sonra Siiryani lisaninda daha sonra da
Arapcada acikliga kavustugu fikrine olup hikmet'in Greklerin baslarina,
Araplarin  diline, Farisilerin kalplerine ve Cinlilerin ellerine indigini
diistinmektedir. Ayrica Sicistani agisindan Arab’in nahvi fitrat, Yunan’in
nahvi ise akildir. Onun tarafindan Yunan akli ile Arap fitratinin
birlestirilmesi ulagilmas1 gereken bir kemal noktasini idealize etmektedir.
Ona gore, akil/anlam Yunan’da, Yunan’daki bu anlami layikiyla

' Tevhidi, el-Mukdbest, s. 93.
2 Tevhidi, el-Mukdbesat, s. 96.
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resmedecek yeterlilikte olan lafizlar da Arap dilinde mevcuttur. Dolayisiyla
akli kullanma ve anlamlandirmanin Yunan ile dile getirme ve ifade etmenin
de Arap ile kemale erdigini sdylemek miimkiindiir.
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Osmanli Devletinin Son Doneminde Mevlevilik
Dr. Nimetullah AKAY*

Ozet

Mevleviligin XVIII. yiizyilin sonlarindan itibaren devletle ¢ok daha
i¢ ice oldugu gorilmektedir. Osmanli Sultan1 III. Selim ile II. Mahmud
donemi basta olmak ilizere Osmanli Tarihinin son donemi, Mevleviligin en
fazla itibar gordiigli donemdir. Bu donem padisahlarin  bizzat
Mevlevihaneleri ziyaret edip, ayinlerinde bulunmalari, halkin ilgisinin de bu
tarikata yonelmesine sebep olmustur. Ancak Mevleviligin fazlaca devlete
yakin olmasi, gelecek icin bu tarikatin gelismesine degil, tarikatin, devletin
¢okmesi ile 6nemini kaybetmesine sebep olmustur. Bu makalede, Sultan II.
Abdulhamid déneminden Osmanli Devletinin yikilisina kadarki Mevlevilik
ile ilgili gelismeler ele alinmstir.

Anahtar Kelimeler: Mevlevilik, Osmanli Devleti.

Abstract

It seems that mevleviyeh has had much more intertwining
relationships with the state since the end of the 18" century. Especially
during the reigns of Selim the Third and Mahmud the Second, in the late
Ottoman Period, it has been respected. In this period, Sultans’ visiting of the
lodges of Mevlevi dervishes led people’s attention to direct this religious
order. However, the closeness of it to the state did not provide a
development for it in the future, with the collapse of the state; this cult also
lost its importance. In this article, the developments related to mevleviyeh
discussed from the period of Sultan Abdulhamit the Second to the collapse
of the Ottoman Empire.

Key Words: Mevleviyeh, Ottoman Empire.
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Giris

Temel ogretisi “Ilahi Ask” olan Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin
fikirlerinin temel olusturdugu Mevlevilik tarikati, Anadolu Selcuklu
Devletinin son yillarinda, Mogollarin Anadolu’yu istilasiyla Anadolu
halkinin timitsizlikler i¢inde kivrandig1 bir zamanda adeta bir tesellici olarak
ortaya ¢ikmaya baglamistir. Mevleviligin  basim1  ¢ektigi tasavvuf
cereyanlariin Osmanli Devletini ortaya ¢ikaran ruhun kaynagi oldugunu
sOyleyebiliriz. Bu sebepledir ki, Mevleviler Osmanli Sultanlarindan biiyiik
yakinlik gérmiis ve bu durum Mevleviligin adeta Devletin bir resmi kurumu
haline gelmesine sebep olmugstur. Diyebiliriz ki, Mevlevilik Osmanl
Devletiyle dogmus, onunla geligsmis ve onunla tarih sahnesinden ¢ekilmistir.
Mevleviligin devlet ile i¢ ige olmasi, ilizerinde durulmasi gereken bir
durumdur. Bu durumun Mevlevileri halktan uzaklastirdigini ve resmi bir
kurum hiiviyetine biiriindiirdiigiinii sdyleyebilmek miimkiindiir. Bilhassa
Osmanli Devletinin son zamanlarinda Mevlevilik-Devlet i¢ iceligini acikg¢a
goriilebilmektedir. Bu makalemde, I. Abdiilmecid zamanindan itibaren
Osmanli Devleti idarecileri ile Mevlevi erkaninin iligkilerini olabildigince
ayrintil bir sekilde ele almaya ¢alisim. Mevlana ve Mevlevilerin devlet ile
olan iligkilerini, “Baslangicindan 18. Yiizyillin Sonuna Kadar Mevlevilik-
Devlet Iliskisi“ baghgindaki Doktora tezim ile genis bir sekilde ele almistim.
Ayrica II. Mahmud doéneminin Devlet- Mevlevilik iligkilerini bagka bir
calisma ile ele aldim. Bu makale, bir nevi daha 6nce bu konu ile ilgili
yaptigim ¢alismalarin devami mahiyetinde olup Osmanli Devletinin Sultan
I. Abdiilmecid doneminden baslayarak devletin yikilisina kadar, belgelere
dayanilarak hazirlanan genis bir ¢alismadir. Elimdeki bu donem ile ilgili
belgeleri aragtirmacilara sunmak agisindan faydali olacagini umuyorum.

I. Abdulmecid ve Abdilaziz Doneminde Mevlevilik

1. Sultan Abdiilmecid'in Mevlevilige Tlgisi

Sultan 1. Abdulmecid de (1255-1277/1839-1861) babas1 gibi
Mevlevileri ¢ok seviyordu. Bu yiizden Mevlevi Hemdem Celebi'nin bir
dedigi iki olmuyordu. Hemdem Celebi, 1273/1856'da Sadriazam'a
gonderdigi bir mektupta, damatlar1 Rasih ve Hiiseyin Efendilere birer
kaymakamlik verilmesini rica etmis, diledigi yerine getirilmisti. Ayni yil
icinde Istanbul'a gelmis, Hirka-i Serif'i ziyaret etmis ve Padisah tarafindan
kabul edilmisti.*

Sultan Abdiilmecid tahta gegince Celebilik makaminda olan Said
Hemdem Celebi bir berat gondererek bagliligini bildirmistir. Celebi

! BOA, Dahiliye Iradeleri, no: 20, 23.
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Hemdem Efendi'nin Sultan Abdiilmecid'e gondermis oldugu "tecdid-i
berat"ina dair dahiliye iradesinin metni sdyledir:

"Seniyyl'l-himema, kerimii's-seyma, devletlu, inayetlu, atufetlu,
oglum Efendim Hazretleri,

Medine-i Konya'da minevvari-i Han rahmet defini'l-had magfiret
olan Hazret-i Meviana kuddise sirrehii'l i'lan'in medine-i mezkurede vaki'-i
asitane feyz-i nisan ve Mevlevihane-i maal-i iinvanlarinda miiterkil hirka-i
mesihet ve postnisin makam-1 resadet olan seyadetlu Celebi Efendi
hazretlerinin mesihatlerini miitezammin olan berat-: aliyenin seref vuku
bulan culus-u Himayun mine'l-mekrun Cenab-: Tacdari'den dolay: tecdidi
hususi oldugundan ol babde tirazende-i sahife-i siidur olan bir kit'a berat-1
aliyenin balasi miibarek Hatt-1 Hiimayun-u sahane ile tevsih ve tezyin
buyurulmak Uzere atf-i berat ile beraber irsal-i suy-1 valay-1 miisirileri
kilmmig oldugu beyani ile tezkire-i Senaveri terkimine ibtidar kilindi
Efendim.

Ma'ruz-i caker-i kemineleridir ki,

Reside-i esabi'-i ta'zim olan is bu tezkire-i Seniyye-i asafanaleriyle
berat-: ali-i mezkur huzur-i lami’-i nur Hazret-i Sehinsahi'yve bil takdim
mesmulii'l haze-i mekarim-i ifade-i Cenab-1 Tacidari buyurulmus ve berat-i
ali-i mezkurin balasi miibarek Hatt-1 Hiimayun sevket makrun-1 sahane ile
tevsih ve tezyin buyurularak atik-i berat ile beraber iade-i savb-: samileri
kilinmis olmagla ol babde emr u ferman Hazretii'l mine'l emrindir."*

Veled Celebi Izbudak'tan naklen verilen bilgiye gore, Celebilere en
biiyiik iltifati Sultan Abdiilmecid, Hemdem Celebi'ye yapmistir. Padisah
Celebi ile bahcede beraber gezecek kadar ona yakinlik géstermistir.

1275/1858 yilinda, pek sevdigi Yenikapt Seyhi Osman Efendinin,
yerine bir vekil tayin ederek Konya'y1 ziyaret etmesine Padisah'in izin ve
miisadde buyurmasina delaleti recasiyle Sadriazam Ali Pasa'ya bir mektup
gondermisti. Boyle bir seyahat i¢in neden Padisah'tan izin alindig1 sorusu
akla geliyor. Ancak arsiv belgelerinden anlagildigina gore, kendisine izin
verilmekle birlikte bu seyahat icin yirmi bes bin kurus Ihsan-1 Sahaneden
verilmesi emredilmektedir. Celebi Said Efendi'nin Sadrazam Ali Pasa'ya
gonderdigi ve Seyh'in Konya'y1 seyahat arzusunu bildirdigi mektubun metni
su satirlarla baslamaktadir:

"Ma'ruz-: da'i-i kemineleridir ki,

Yenikapt Mevlevihdinesi Seyhi faziletlu Seyh Osman Efendi abd-i
daileri 'Ka'bati'l-ussak, based in makam herk-i nakis amed inca siid temam’

! BOA, Dahiliye iradeleri, no: 463.
% Ismet Kayaoglu, "Cagdas Mevlevi Bilgin ve Edib Veled Celebi izbudak", VI. Milli
Mevlana Kongresi (Tebligler), Konya 1993, s. 53.
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meali Uzere hayli muddetten berl ziyaret-i asitan-: Hazret-i Pir kuddise
strruhii'l miinir arzusunda bulundugundan....... "

Seyh Osman Efendi'ye verilen izin ile birlikte ihsan edilen atiye-i
sahane ile ilgili dahiliye iradesinin metninin ilk satirlar1 soyledir:

"Atufetlu Efendim Hazretleri,

Yenikapt Mevlevihdinesi Seyhi Osman Efendi'nin asitan-1 Hazret-i
Mevlanad'yr ziyaret arzusunda bulundugundan bahisle ol tarafa azimetine
misaade-i Seniyye erzan buyurulmasi iltimasine dair resadetlu Celebi
Efendi Hazretlerinin tevariid eden tahriratt menzur me'al-i mevfur Hazret-i
Sehriyari buyurulmak iciin arz ve takdim kalimmstir......"" Buna gore izin
alinmakla birlikte seyahat masrafinin da temini saglaniyordu.

Ayn1 yilda, Seyh Osman Efendi'nin Konya'daki evinin ingaat
masrafi, Padisah'in bir iradesiyle maliye nezareti tarafindan 6denmistir. Bu
konuyla ilgili dahiliye iradesinin metninin ilk satirlart sdyledir:

"Atufetlu Efendim Hazretleri,

Resadetlu Celebi Efendi Hazretlerinin Konya'da ikamet etmekte
olduklar: hanesinin insasi mesarifi olan on yiik iki bin dokuz2 yiiz otuz beg

II.Mahmud karl, tipili bir havada, yaninda Sehzade Abdiilmecid'le
Abdiilaziz de bulundugu halde Yenikap1 Mevlevihanesine gelmis, kendisini
kapida karsilayan Osman Dede'ye sehzadeleri gostererek "Seyh Efendi"
demisti, "Bu havada bizi sizin gonliiniiz ¢ekti. Bunlar olsaydi gelemezlerdi".
Abdllmecid Efendi bu sbézii unutmamisti. Dem ge¢mis, devran gec¢mis,
Abdiilmecid padisah olmustur. Abdiilmecid de Padisahlig1 zamaninda tipki
babasinin devrindeki gibi karli, tipili bir havada Yenikapi'ya gitmis ve
kendisini karsilayan seyhe, "nasil seyh efendi, hani ya Peder, 'bunlar olsayd1
gelemezlerdi' demisti, gelebildik mi?" demistir.® Sultan Abdiilmecid Osman
Selahaddin Dede'ye muhtelif zamanlarda atiyyeler vermistir.Yine
1260/1844 tarihli bir belgeye gore, Selahaddin Dede bastirdigi "Riste-i
Cevahir" adli eserinden dolayr tabhaneye iki bin kurus borcunu
odeyemiyordu. Padisah'n irdde-i Seniyesiyle borcu af edildigi gibi, ayrica
kendisine ii¢ bin kurus atiyye verildi.*

Sultan Abdiilmecid padisah olunca, bir giin son zamanlarin en
meshur Mesnevihani olarak bilinen Hace Hiisam" gormek ister. Bir kag
haber gonderdiyse de Seyh gelmez. Bunun iizerine Padisah Abdiilmecid,

BOA, Dahiliye radeleri, no: 26863.

BOA, Dahiliye Irtadeleri, no: 26793.

BOA, Dahiliye Irtadeleri, no: 26793.

BOA, Cevdet Maarif, no: 4871; Ayrica bkz: BOA, Dahiliye Iradeleri, no: 4713; BOA,
Cevdet Maliye, no: 965.

2w N P
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"miisaade buyururlarsa ben geleyim" der. Fakat Hace Hiisam her defasinda
"duasiyla mesguliiz" der ve kabul etmez. Bu devirde bir tarikat seyhinin bir
padisahin teklifini reddedebilmesi, tarikatlarin fonksiyonlar1 agisindan
onemlidir. Ciinkii padisah artitk bu durumu sineye ¢ekmekten baska bir
duruma bagvurmamaktadir.*

2. Mevlevihéne Yerine Saray

Crragan Sarayinm yerinde vaktiyle Istanbul'un en meshur dergahi
olan Besiktas Mevlevihanesi vardi.? Dolmabahge Sarayinin ingasindan
sonra da, Sultan Abdiilmecid ayni yere, yerine yeni bir saray yaptirmak
tizere eskisini yiktirmis, fakat ilerleyen hastalig1 yiliziinden arzusunu yerine
getirememistir.  Geri  kalan bu is Sultan Abdiilaziz tarafindan
neticelendirilirken, iki buguk asirdan beri i¢cinde mukabele icra olunan
meshur Besiktas Mevlevihanesini de i¢ine almak suretiyle Saray
yap11m1$t1r.3 Bu arada Mevlevihanenin, bitisikteki Musahib Abdi Bey
yalisina nakledildigi ve Sultan'n saraya eklenen bolimde kalan Mevlevi
kabirlerinde her gece kandil yaktirdigi bilinmektedir. Burasi da yikilinca
Padisah Abdiilaziz, yerine evvela Magka'da sonra da Bahariye'de genis bir
arazi ile beraber ihsanda bulunarak Mevlevihanenin orada ihyasini
saglamistir.’

Evliya Celebi'nin: "Deniz kiyisinda olup, denize bakan yiiksek bir
Mevlevihanedir ki, Istanbul'da ve baska sehirlerde benzeri yoktur. Simdiki
ustalar bu Mevlevihanenin laal renkli sanatkarane kubbesine benzer kubbe
yapamazlar. Semahanenin meydani bagstan basa ceviz levhalarla siislii ve {i¢
tarafi billur ve necef taslar1 ile nakighdir. Miibarek seyhi Hasan Dede'dir.
Zamanimizda duast kabul edilen bir zatti. Mukabele giinleri kiirsiide
Mesnevi-i Serif okurken, kendilerine bir vecd gelir: 'Bu gece dersimizi
Hazret-i Mevlana'dan boyle aldik, kardeslere de dyle anlatiyoruz.' der idi.
Vefatindan sonra yerine neyzen Dervis Yusuf Celali seyh oldu. Mesnevi
okuturken birka¢ defa mest olup, doner ¢arh gibi donerek semad' ettigi
gorilmistiir. Caldigt ney, dogrusu asiklari kendinden gecirdi." diye
hakkinda bilgi Verdigi5 Besiktas Mevlevihanesi, kurulusundan itibaren
zengin bir tasavvuf ve kiiltiir ortamina sahip bulunmus, IV. Mehmed,

1 A. Gélpmnarli, 100 Soruda Tasavvuf, s. 164.

2 Selda Ertugrul, "Ciragan Sahilsaray1", Did, VIII, 304.

% Schabettin Uzluk, "Galata Mevlevihanesi ve Seyh Ahmed Celaleddin Baykara Dede
Efendi”, I11. Milli Mevlana Kongresi, Konya 1989, s. 297.

* Miinevver Ayasli, Dersaadet, istanbul 1975, s. 99-100; Genis bilgi i¢in bkz: M.Baha
Tanman, "Besiktas Mevlevihanesi", DI4, V, 553-554.

> Evliya Celebi, Seyahatname, Dersaadet ikdam Matbaasi, 1314, I, 450.
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I1.Selim ve Il. Mahmud basta olmak iizere hiikimdarlarin ilgi ve
yardimlarin1 gérmiis, devlet ricalinin, sanat erbabinin ugrak yeri olmus, bu
ocaktan bir cok musikisinds ve sair yetismistir.!

3. Mevlevihane Tamirleri

Yenikapt Mevlevihanesi Sultan Abdiilmecid'in saltanati zamaninda
miikemmel bir sekilde tamir edilmisti.?

Yenikapt Mevlevihanesinin sag tarafindaki pencerenin iistiine
baninin adim1 ve inga tarihini veren kitdbe yerlestirilmistir. Mehmed
Rifat(61:1294/1877)1n talik hatt1 ile yazilmis olan Mevlevi A.Sadik Ziver
Paga'ya ait metnin ilk iki satir1 sdyledir:

Erenler himmetiyle saye-i Abdillmecid Han'da

Miigir-i nafizii'l-emr eyleyiip ihya kiitiiphane®

Sultan  Abdiilmecid Yenikapt Mevlevihdnesinde dervislere,
misafirlere ve muhtaclara pisirilen yemek i¢in cesitli erzak bagislarinda
bulunmugtur.”

Sultan Abdilmecid'in iradesiyle Kasimpasa Mevlevihanesi de tamir
edilmistir. Kasimpasa Mevlevihanesinin tamiriyle ilgili Dahiliye irddesine
gore, Kasimpasa Mevlevihanesinin bazi mahallerinin tamirati i¢in Laleli
vakfindan ve Sultan Bayezid Han'in vakiflarindan para tahsis edilmektedir.
Cesitli vakiflardan tahsisat Padisah'n iradesine sunuluyor, Padisah da
mabeyn bas katibi vasitasiyla(4 Rebiiilevvel 1274/1858'de) bu tahsisatlari
onayliyor.”

Ayrica Kasimpasa Mevlevihanesi'nin abdesthanelerinin harab ve
tamire muhta¢ olmasi hasebiyle, buranin tamir masrafi i¢in Laleli vakfindan
bin kurusun alinip harcanmasi i¢in 20 Safer 1278/1861 tarihinde Bab-1
Adliye'de Meclis-i Valay-1 Ahkam-1 Adliye'de karar alimyor.®

1274/1858 tarihinde Sultan Abdiilmecid, Kasimpasa Mevlevihanesi
seyhi Ali Riza Dede'ye, istirhami {izerine atiye-i sahane ihsan buyurmus,
ayn1 yilda Besiktas Seyhi Nazif Dede'ye bin bes yiiz kurus maas tahsis
etmistir.

M.B.Tanman, a.g.mad., s. 554.

BOA, Dahiliye [radeleri, no: 6298, 9590; Bkz: M. Ziya, s. 92.

B. Tanman, a.g.m., s. 99.

BOA, Dahiliye Iradeleri, no: 4 867, 27447, 27763; Bkz: M. Ziya, 90; B. Tanman, a.g.m.,
S. 96.

®> BOA, Dahiliye radeleri, no: 25800.

® BOA, Meclis-i Vala, no: 20229.

" Bkz: BOA, Dahiliye iradeleri, no: 3478, 4572, 4728, 10189, 12000, 13571, 26498,
26593.
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Ahmed Cevdet Pasamin kizi Fatma Aliye Hanim, babasinin
zamanin1 anlattig1 eserinde Sultan Abdiilmecid'in hazir bulundugu bir
mesnevihane agilisindan bahsetmistir. Ona gore, Murad Molla Tekkesi'nin
seyhi Mesnevihdan Mehmed Murad, yaptirmakta oldugu Mesnevihanenin
ingaatinin bitmesi {izerine, 1260/1844 sene Muharrem ayimin 9. giinii
binanin ac¢ilisinin  yapildigi giin, Sultan Abdiilmecid Han da hazir
bulunmustur. Murad Molla Seyhi o giin Padisah''n huzurunda eski
ogrencilerine icazet verdigi gibi, Ahmed Cevdet Pasa'ya da Mesnevi-i
Serif'den icazet vermistir.*

Konya'daki Dergahtan sonra ikinci 6nemli merkez olan Afyon
Mevlevihanesi de 1259/1844'de yikilinca Sultan Abdiilmecid tarafindan
yeniden insa edilmistir.> Afyon Mevlevihanesinin bu tamirine ait kitabe
Ziver Pasa tarafindan "Asar Pasa, Divan Miinsat" adli eserinde yazilmistir.
Soyle ki:

Sehensdh-1 cihdn kutb-u zaman Abdilmecid Han'dwr

Veldyetle hilafet sahibi bir sah-1 bi-hemta

Bu tarihin seza tahsin ederse evliya ZIVER

Bu vala hanikahi kutb-1 devran eyledi ihya(1260).3

Bursa Mevlevihanesi climle kapist  kitabesinden  Sultan
Abdiilmecid'in bu Mevlevihaneyi tamir ettirdigini anliyoruz:

Cevherin tarihini vali iken yazdi Celal

Kildi bak tecdid bu dergahit Han Abdiilmecid (h.1309).

Ayni sekilde Gelibolu Mevlevihanesinin iki ayr1 kitdbesinde Sultan
Abdiilmecid'in adi gegmektedir; [.Ta¢ kapis1 kitabesinden:

1256 Yapdirup Abdiilmecid Han salikane cay-gah

1256 Ehl-i vecde old: bir cay-i1 safa bu han-gah(Azmi)

Mevlevihanenin I1.Ta¢ kapis1 kitdbesinden:

Oldi nev ta'mir ile adap cay- piir safa

Yapd: Seh Abdiilmecid Hakk'a beca irfan seza(Azmi, 1 266-1267).4

Kitahya Mevlevihanesi tamir kitabesinden yine Mevlevihanenin
Sultan Abdiilmecid tarafindan 1257/1841'de tamir ettirildigini anliyoruz:

Resm-i digerde didim tarih-i balasin Aziz

Kildi pak icad bu dergah-1 Han Aba’iilmeciaf(Aziz).5

Fatma Aliye Hanim, Ahmed Cevdet Pasa ve Zamani, Sad:Metin Hasirci, Istanbul 1994.

> BOA, Dahiliye iradeleri, no: 6509, 9312, 14264.

Yusuf Ilgar, "Afyonkarahisar Mevlevihanesi", S.U. Tirkiyat Arastirmalar: Dergisi, say1
2, Konya 1996, s. 108-109.

* fsmail Yakit, a.g.m., 34-35; Bkz: BOA, Dahiliye Iradeleri, no: 6092.

®> BOA, Dahiliye Iradeleri, no: 1315.
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Galata Mevlevihanesi semahanesinin kitabesinde de Sultan
Abdiilmecid'in ad1 gegmektedir:

Bin iki yiiz yetmis alti sali i¢inde behin

Kildi bu dergahi Seh Abdiilmecid a'la bina(Ziver).1

Galata Mevlevihanesi'nin ingaat masrafiyla ilgili Dahiliye iradesinin
metni soyledir:

"Atufetlu Efendim Hazretleri,

Galata Mevievihdnesi'nin muhterik olalidanberu arsa-i haliye olarak
kalmast dervisaminin sefaletlerini mucib olmakta olmasiyla insast iltimas
olduguna ve hanikdh-1 mezburede mesarif-i insaiyesi i¢tin altmig dokuz
senesi muvazenesine idhalen iki bin kise akge tahsis olunarak ve bundan
fakat derununda bulunan ¢esme ve sadirvanin mesarif-i ta'miriyesi olan (¢
yiiz elli ti¢ kise bu kadar gurusa i'ta kilinarak hanikah-1 mezburun simdilik
insast iltimas olunan mahallerinin dahi kesf ve miinakasasi bil icra der
batin yigirmi dokuz bin gurusde menas-1 kilif iizerinde takrir eyledigine
binaen ol mikdar masraf ve serait-i mukarrere ile insasi hususuna dair
maliye nezaret-i celilesinin bir kit'a takriri menzur-1 ali buyurulmak iciin arz
ve takdim kilinmig olmagla bir mentuk takrir icray-1 muktezasinin nezaret-i
miisartinileyhe havalesi hakkinda her ne vecihle irade-i Seniyye-i Hazret-i
Padisahi  miiteallik ve serefsudur buyuruluyor ise ana goére hareket
olunacagr beyanyle tezkire-i Senaveri terkim olundu Efendim. Fi 6
Rebiulevvel sene (12)73. M.

Ma'ruz-i caker-i kemineleridir ki,

Ziver-i enamil-i tefhim olan is bu tezkire-i samiye-i asafaneleriyle
zikr olunan takrir-i menzur-1 maalimevfur Hazret-i Padisahiye buyurulmus
ve husus-i mezkurun ber mentuk-1 takrir icray-i muktezasimin nezaret-i
miisartinileyhaye havalesi miiteallik ve serefsudir buyurulan emr i irdde-i
Seniyye-i Cenab-i: Tacidari iktizay-1 celilinden bulunmus ve mariilbeyan
takrir yine savb-i sami-i asafilerine iade kilinmis olmakla ol babda emr u
ferman Hazret-i minelemrindir. Fi 7 Rebitilevvel sene (12)73."

Celebi Said Hemdem Efendi'nin Istanbul'a gelmesi ve Arif Pasa
konaginda misafir edilmesiyle ilgili Dahiliye iradesi 6zetle soyledir:

Said Celebi'nin Irade-i Seniyye geregince Miibarek Bayram
esnasinda Dersaadet'e gelecegini ve kendisinin Arif Pasa Konaginda misafir
edilecegini belirtilen Sadrazam'in tezkiresi metninde, bu sebeple meydana
gelecek masraf i¢in tahsisatin arttirilmasi talep edilmektedir. Mabeyn

! ismail Yakit, a.g.m., 36; Bkz: BOA, Dahiliye iradeleri, no: 5314, 12863, 29849; Meclis-i
Vala, no: 17013. Bu kitabe halen "Divan Edebiyati Miizesi" olarak faaliyet gésteren
Mevlevihanenin semahane kapisi lizerinde durmaktadir.

2 BOA, Dahiliye radeleri, no: 23883.
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Bagkatibi de bu durum Padisah'in irade-i Seniyyesine uygundur diyerek
cevap vermektedir.t

Istanbul Bagbakanlik Osmanli Arsivinde Sultan Abdiilmecid'in basta
Konya dergahi (Bkz: Dahiliye iradeleri, no:2210, 4242, 5751, 7218, 7540,
8525, 8205, 8576, 10908, 9280, 12275, 14226, 14416, 27014, 28121,
24658, 25106, 25147, 25208.) olmak iizere Uskiidar(Bkz: Dahiliye Iradeleri,
no:4487, 4834, 8530, 11225, 13140, 27837.), Galata(Bkz: Danhiliye
Iradeleri, no:23068, 10696, 11593, 27837.), Selanik(Bkz: Dahiliye Iradeleri,
n0:4532.), Reha(Bkz: Dahiliye Iradeleri, no:4881.), Kayseri(Bkz: Dahiliye
Iradeleri, no:7045.), Edirne(Bkz: Dahiliye Iradeleri, no:27857, 27866.),
Besiktas (Bkz: Dahiliye Iradeleri, no:10470, 10557, 12008, 14140, 25038.)
ve Izmir(Bkz: Dahiliye Irideleri, no:28518, 23543.) Mevlevihanelerinin
tamiri ve dervisanina yardim ile ilgili  bir ¢ok Dahiliye iradesi
bulunmaktadir.

1273/1857 tarihli bir Dahiliye Iirddesine gore de Besiktas
Mevlevihanesi seyhi Nazif Efendi'ye atiyye-i Seniyye verilmektedir.?
1273/1857 tarihli diger bir Dahiliye Iridesiyle izmir Mevlevihanesi seyhinin
irade-i seniyye geregince maasi arttirilmaktadir.® Ayrica 1275/1859 tarihli
bir arizadan, Konya Dergahi vakiflarinin imtiyazlariin, biitiin Mevlevi
zaviyeleri vakiflarina tesmil edildigini anlamaktayiz.* Bitin bu Dahiliye
[radeleri ve tarih kitabelerinden Sultan Abdilmecid'in Mevlevi tekkelerine
cok ilgi gosterdigini anlamaktayiz.

4. Sultan Abdulaziz ve Mevlevilik

Sultan Abdulaziz de (1277-1293/1861-1876) atalar1 gibi Mevlevilige
kars1 sevgi beslemektedir. Sultan, Mevlevihan Hace Hiisam't gdrmek
istemis ve onu saraya davet etmistir. Daha Once Sultan Abdiilmecid'in
davetine icabet etmeyen Seyh, Sultan Abdiilaziz'in davetine de kulak asmaz.
Bir giin Padisah Hace Hiisam't yolda gérmiis ve "Seni emirii'l mii'minin
cagurir, ser'an emrine uymak gerektir" diye haber gondermistir. Gozleri ama
olan Seyh, emri duyunca degnegini yere vurarak kendi kendine "ey nefis
simdi en biiyiik imtihan1 veriyorsun" demis ve sonra sesin geldigi tarafa
donlp "Efendinize haber verin, ben onu emir{’l-mi'minin tanimiyorum"
diyerek uzaklagsmistir. Padisah sesini ¢ikarmaz. Bu hadiseden bir kag¢ giin
sonra Sultan Abdiilaziz hal' edilince bu seyhin kerametine hamledilmistir.”

! BOA, Dahiliye iradeleri, no: 24898.
2 BOA, Dahiliye Iradeleri, no: 25038.
® BOA, Dahiliye radeleri, no: 23543.
* BOA, Bab-1 Ali Evrak Odasi, Mektubi Kalemi, VIII, no: 1980, 2790.
°® BOA, Bab-1 Ali Evrak Odasi, Mektubi Kalemi, VIII, no: 1980, 2790.
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1284/1867 tarihli bir kitdbeye gore Konya'da Mevland mamuresi
Abdiilaziz zamaninda 1284/1867 yilinda bazi tamirler ge¢irmis ve ilaveler
yaptlmistir. Yine Mevland Dergdhinin sadirvaninin 1285/1868 yilinda
Sultan Abdiilaziz'in emriyle tamir edildigi bilinmektedir. Konuyla ilgili
Dahiliye iradesinin metni soyledir:

"Atufetlu Efendim Hazretleri,

Konya'da kain Dergah-: Serif Hazret-i Mevlana kuddise surrehiil
a'la'de muhtac-: ta'mir olan mahaller rehin-i hin-i hitam olmakla tesekkiir-u
eltaf-1 celile-i ni'meti ve kesfinin kusuri bulunan yerlerinde dahi termimi
zimninde istid'ay-1 atifet i samil resadetlu Celebi Efendi Hazretlerinin var ve
olan tahrirati lef'en arz ve takdim kilindi. Sair muvaffakatvaye-i Hazret-i
Pdisahiye dergah-1 serif-i mezkurun suret-i ceridede ta'mir ve insasit hatimm
pezir olub kusurinin dahi ber mucib-i iltimast yaptiriimast muvafik san-1 ali
olacagi gibi suri ve ma'nevi isticlabt daavat-1 hayriye-i Cenab-1 cihanbaniye
miistelzim oldugune binaen maliye nezaret-i celilesiyle bilmuhabere
iktizasine bakilacagi ve tesekkiirat-1 ma'ruzenin nazar-i aliyeye mucib-i
mahzuziyeti oldugint miitezemmin mugariinileyh Celebi Efendi'ye cevaben
yazilmast hakkinda her ne suretle emr ve ferman-iinayetbeyan Hazret-i
sehriyari serefnev’ ve siidur buyuruyor ise mentuk-1 miinifine tevfik-1 hareket
olunacagi beyanuyle tezkire-i senaveri terkim olundi Efendim. Fi 22 Sevval
sene (12)84. M.

Ma'ruz-i caker-i kemineleridir ki,

Reside-i dest-i ta’zim olan is bu tezkire-i Samiye-i asafaneleriyle
mezkur tahrirat-1 menzur-i mealimevfur Hazret-i Padisahi buyurulmus ve
ber mucib-i istiza-i musariinileyh Celebi Efendi've cevanban yazilmast
miiteallik ve gserefnev' buyurulan emr u ferman [Litf~0 Unvan Cenab-:
muliikane mentuk-: miinifinden olarak zikr olunan tahriratine savb-1 Sami-i
hidivlerine iade kilinmis olmagla ol babda emr u ferman Hazret-i
minelemrindir. Fi 23 Sevval sene (12)84. m

1277/1861 tarihli bir Dahiliye iradesinden Halep Mevlevihanesinin
de Sultan Abdiilaziz doneminde tamir edildigini anlamaktayiz. Dahiliye
irddesi Sadrazam'in,

"Atufetlu Efendim Hazretleri,

Evkaf-1 Hiimayun nezaret-i celilesinin menzur mealimevfur Cenab-:
Padisahi buyurulmak iciin arz ve takdim kiliman takririne Meclis-i Vala
tarafindan terkim olunan zeyilden senaban oldugu vecihle Haleb
Mevlevihanesi'nin insa ve ikmal zimminda mahalli evkaf hasilatindan

”

havale-i sarf kilimmig olan...... satirlartyla baslamakta ve Mabeyn

! BOA, Dahiliye iradeleri, no: 39799.
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Baskatibi'nin Padisah'in iradesini belirten "ol babda emr u ferman Hazret-i
minelemrindir.” ciimlesiyle son bulmaktadir.!

Yine Dahiliye irddelerinden 1280/1864 yilinda Kulekapisi
Mevlevihanesinin tamir edildigini (Dahiliye iradeleri, no:35171.), ayrica bir
¢ok Mevlevi dervisine maas baglandig1 ve atiyeler sunuldugunu Dahiliye
iradelerinden anlamaktaylz.93

5. Miinseatlerde Mevlevilik

Sultan Abdiilaziz doneminde tertip edilmis "Miinseat-1 Asim Bey-
1286(1870)" ile "Miinseat-1 Aziziye Fi Asar-1 Osmaniye-1284(1868)" adli
eserlerde Mevlevi ¢elebilerine ve muhiblerine yazilmis mektuplara tesadiif
edilmesi, o devir Mevlevilerinin sosyal hayatin ayrilmaz bir parcasi
olduklarini ortaya koymaktadir. Bu miingeatlerde "Medine-i Konya'da
Seccadenisin-i Irsad-1 Asitine-i Hazret-i Mevlana zat-1 serife tesvid
buyuduklaridir"?, "Medine-i Konya'da Seccadenisin Hanikdh-1 Mevlevi
Celebi Efendi Hazretlerine™ ile "Pertev Pagsa Merhumun Muhibban-1
Mevleviyeden Bir Zata Mektub-1 Beliganesi"® bagliklar1 ile derc edilen
mektuplarda Mevlevilere ve Mevlevilige saygi ve sevgi ifadeleri edebi bir
tislupla yer almaktadir. Devrin devlet adamlarinin Mevlevilere bakisini
gostermesi bakimindan Pertev Pasa'nin mektubunu buraya aliyoruz:

"Zat-1 mekarim-i simatlarinin minel ezel ayine-i mahiyet-i fitriyesi
bila hail pertev-i feyz-i semse mukabil ve halbu ki saye-i Mevlana'da sikke-i
kadr u itibarlar: tac-1 zernigan-1 hurside miimasil oldugu vareste-i berahin u
delail olmagin ¢aker-i mutehassisleri sema‘hane-i alem-i imkande tennure-
pus-i hayat ve hirka be-dus-1 zindegani vu sebat olduk¢a nay-1 zeban-i
sadakat nigsamimi dem-i vapisine kadr-i nevay-: dilkes-i eday-i1 sena ve
zemzeme-i ruh efzay-1 duay-1 devletlerine hasr ve vakf u enfas-1 iktidarimi
sarf ederek minel-kadim mutrib-i dil-i ¢cakeri nagamat-1 nevazis-i iltifatleri
agazasinin tesiriyle ¢arh u devrana girmis ve ¢oktan beru saday-1 dilaray-1
nay-i afyetleri istimaine nail olamamis oldugundan makam-1 ubudiyet ve
miisadekattan tesa'ub eden terane-i ihtisasin usuliine riayet Mesnevi-i hiisn-
Ui tevecciihlerine miiracaattan ibaret olduguna ve kuliniz savb-1 veliyyiin
naimilerine karsaz-i iddia oldugum hulus ve hususiyetim terenniimleri saz
ve s0z kabilinden olmadigina binaen karib ve baid hankah-1 sidk-siaride

! BOA, Dahiliye Iradeleri, no: 30762.

% (elebizade Ismail Asim Efendi, Miinseat-1 Asim Efendi, Haz: Sahhaf Es'ad Efendi,
(istanbul) 1286, s. 14-15.

¥ Celebizade Ismail Asim, s. 246-247.

* Miinseat-1 Azizive Fi Asar-1 Osmaniye, Haz: Haci Nuri Efendi, (istanbul) Vezir-i Hani
Matbaasi, s. 23-24.
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adab-: marziye-i ihtisasiyenin perdelerini g0zeterek meddu'l-eyyam
kidumzen-i kiyam ve na'than-1 ihlas-ittisamleri oldugunu, aralikda hak-pay-
1 devletlerine ibane ve is'are miibaderet-i fariza-i zimmetim olarak
ramiisger-i hame-i cakeranem tesdi'-i ser-i alilerinden ihtiraza evvel
mebhasde nakarat-: makalat-1 adiyeden sarf-i efkar ve usul-i makbule-i
icara agazbirle iktibas-1 envar-1 telettiifat-1 hasenelerine ni'mezzeria ittihaz
olundugu insaallahu Teala.”

Miinseatlardaki mektuplardan bir 6rnek de "Miinseat-1 Asim Efendi"
adli eserden verelim:

"Medine-i Konya'da Seccade-nisin-i Hankah-1 Mevievi Celebi Efendi
Hazretlerine:

Saadetlu, hidayetlu, kerametlu aziz-i siitude hisalum Sultanim
Hazretlerinin hankah-: keramet destgdhleri ila yevm-i nefhi's-sur mes'ay-:
ussak-1 sevk-peymayan olmak daavat-: meshudetii'l icabeti manend-i berg-i
sebz-i dervisan-1 dest-aviz-i huzur-u fayizii'n nurleri kilinup zat-1 surugi-
simatleri ma tecellet-el hakayik fi merayai'l viicud revnak-i aray-i
semahane-i suhud olmak duasi zimninde niimude-i muhabbet dil-ribudeleri
budur ki teveccuh-i aliyeleri berakatiyle miistagnim-i ni‘me giran-1 kadr-1
hayat ve sena ve sitayisleriyle dane-gimar subhe-i evkat olup cayegir-i
zamir olan ve duvela muktezasinca vesile-Cuy-1 istiksay-1 tab'-1 levh-i
asinaleri iken resanende-i rekime-i muhaleset-i daileri bu tarafta itmam-:
maslahat ile ol savbe imale-i liccam-: muavedet etmekle badi-i tahrik hame-
i meveddet olmugstur. Baki hem vare."

Miingeat-1 Aziziye'de Seyh Galib'in Sema' ile ilgili su manzumesi de
yer almaktadir:

Bunda madam asikan eyler sema'

Mahd u muhri asuman eyler sema'

Swrr-1 ask eflaki sergerdan edip

Haliyen kevn i mekan eyler sema’

Cesm-i giryan guyiya girdabdir

Kef-zenan gevher-fesan eyler sema’

Devr eder mey-haneyi mug-pegeler

Ka'bede san haciyan eyler sema’

Ney-sefir-i sevk urup murgan-: kuds

CUn kebuter pur-zenan eyler sema’

Ben o Kays-: serseri-seyrim ki gah

Bagsim iizre asiydn eyler sema’

Nur-bahs oldukca Galib Sems-i ask
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Mevleviler zerre san eyler sema'

6. Mahmud Sadreddin Celebi

Said Hemdem Celebi'nin vefat1 lizerine(1276/1859), oglu Mahmud
Sadreddin Celebi, biitiin Konya dergéahi ileri gelenlerinin ortak tasvibiyle
Celebilik makamina getirilmisti.2 Agir bagl, hossohbet, hayirsever bir seyh
olarak taninmistir. Onun dergdh seyhligi sirasinda 1283/1867'de Konya'da
biiylik bir yangin ¢ikmis, Konya carsisi ile carst i¢indeki Yiiksek Cami ile
Kap1 Camii tamamen yanmistt. O zamanlar Konya valisi Burdurlu Ahmed
Tevtik Pasa ile Sadreddin Celebi elele vererek, Sultan Abdiilaziz ve annesi
Pertevnihal Valide Sultan'm yardim ile Yiksek Cami yerine 1291/1874'de
simdiki Aziziye Camii yaptirilmisti. Kap1 Camii yerine, 1284/1868 yilinda
yaptirilan cami ise daha ¢ok Mahmud Sadreddin Celebi'nin para yardimi ile
tamamlanmis, ayrica yanan diikkanlarin yerine elli bes yeni diikkan insa
edilmistir. Sultan Abdiilaziz 1287/1870 yilinda dergéh sadirvanini da tamir
ettirmistir. Konya 1290/1873 yilinda bu sefer biiyiik bir kuraklik tehlikesi
gecirmig, 1290/1873 kitlig1 denilen bu yil halk perisan bir vaziyette
sokaklara dokiilmiistiir. Konya valisi Salazli Ahmed Esad Pasa ile Mahmud
Sadreddin Celebi'nin halka yardim etmesi dergaha saygiy1 daha da arttirmas,
Sultan Abdiilaziz, Celebi'ye nisanlar tevcih etmistir. Mecidiye nisanini
Celebi'ye tevcihle ilgili Dahiliye irddesinin metni sOyledir:

"Atufetlu Efendim Hazretleri,

Resadetlu Celebi Efendi Hazretlerine miinasib riitbeden bir kit'a
Mecidiye nigani zigan-1 ihsan buyurulmasinin suret-i inhast istimzacina dair
Konya valisi devletlu Pasa Hazretlerinin Kapu Kethiidasi saadetlu Efendiye
tevarud eden sukkasit menzur-i ali-i Cenab-i miilukane buyurulmak igiin arz
ve takdim kilindi. Miisarunileyhe handan-1 velayet-i Unvan Mevlanay-: Rumi
sllale-i muhteremesinden bulundigi cihetle taraf-1 esref Hazret-i
Hilafetpenahiden bu mistllu eltaf-: Seniyyeye nailiyeti muvafiksan mekarim-
i nisane Cenab-1 sehinsahi olmakla ve vali-i miisarunileyh tarafindan inha
olunmaksizin dogruca inayet ve ihsan buyurulmas: daha miinasib olacagi
tahattur olunmakla miisarunileyh birinci veyahut ikinci riitbelerden bir kit'a
nisan i'mal ettirilmesi hakkinda her ne vecihle emr u ferman-i1 Hiimayun-u
Hazret-i Padisahi isabetpiray-1 siinuh ve stidur buyurulur ise muktezay-1
celil iizere harekete iptidar olunacag beyaniyle tezkire-i Senaveri terkim
kilindi Efendim. Fi 17 Receb sene 1279. M.

Ma'ruz-1 ¢caker-i kemineleridir ki,

1 . ..
Miingeat-1 Aziziye, S. 79.
2 BOA, Dahiliye Iradeleri, no: 28518, 28524; A. Golpmarli, s. 176-177.



Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 20, Sayi 34, Temmuz-Aralik 2015 135

Reside-i dest-i ta'zim olan is bu tezkire-i Samiye-i asafaneleriyle
mezkur sukka menzur gsevketmevfur Cenab-1 Padisahi buyurulmus ve
miisarunileyh ikinci riitbeden bir kit'a nigan-1 zisan i'mal ettirilmesi
serefniisuh ve siidur buyurulan emr ve irade-i ihsanade-i Cenab-: cihanbani
muktezay-1 miinifinden olarak zikr olunan sukka yine savb-1 Sami-i
asafilerine iade kilmmis olmagla ol babda emr u ferman Hazret-i
minelemrindir. Fi 18 Receb sene 1279."*

Celebi de kendisine tevcih edinen Mecidiye nisanindan dolay1
tesekkiir etmistir(Bkz: Dahiliye Iradeleri, n0:39326). Ayrica Celebi'nin
biraderlerine de nisanlarin tevcih edildigi goriilmektedir(Bkz: Dahiliye
fradeleri, n0.39609). Sadreddin Celebi 1298/1881'de &liince yerine kardesi
Manisa Mevlevihanesi seyhi Fahreddin Celebi ge(;mistir.2

A. Il. Abdilhamid Déneminde Mevlevilik

1. 1l. Abdilhamid ve Osman Dede

Sultan Il.Abdulhamid tahta gectikten sonra(1293-1327/1876-1909)
Mesnevihan Seyh Osman Selahaddin Dede'den Mesnevi okumaya baglamis
ve kendisine ayda bir kurus maas baglamisti. Saraya davet ederek, haftada
bir iki giin gelip ders vermesini de emretmisti. Fakat bu kamil Seyhten
ancak bir defa ders okumustur. Seyhin herkesce bilinen ahlak ve fazileti ve
sOhreti dolayisiyla Padisah tarafindan da kendisine fevkalede itibar ve
hiirmet gosterilmesi, Saray ileri gelenlerinden bazilarinca hos goriilmemeye
baslanmis ve Seyh hakkinda olumsuz bir hava hazirlanmaya baslanmis idi.
Seyhi ¢cekemeyenler firsat diistiikce kendisi aleyhinde konusuyorlar ve "bu
sivri kulaklinin burada ne isi var" diye kiiglimsiiyorlardi. Bir giin Seyh
Osman Efendi Padisah'n huzuruna kabul edilir. Bir ¢ok iltifat ve hiirmet
gordiikten sonra, diinyanin gidisinden, 6zellikle devlet islerinden bahsedilir.
Osman Efendi "Nalbant kuyumculukta, kuyumcu nalbantlikta kullanilir ise
basar1 elde edilemez" diyerek fikrini beyan eder. Mithat Pasa'ya da yakin
olmas1 Seyh'in bazi1 kisilerin nazarinda degerini diisiirmiistii. Bu gelismeler
tizerine ihtiyarli§1 nazara verilerek dergahta oturup zikir ile mesgul olmasi
irade edilir. Bu Padisah iradesi {izerine Osman Efendi oOliinceye kadar
Yenikap1 dergdhindan disar1 ¢ikmamis ve bir siire sonra bir kurusluk maasi
da kesilrnis‘[ir.3

Sultan Abdilhamid'in tahta gecirilme toreninde bulunan Mevlevi
Osman Efendi, Padisah'in derin minnetini kazanmistir. V.Murad'in tahttan
indirilmesine dair fetva Saray'a gelmemis, Seyhiilislam telasa diismiis, bu

! BOA, Dahiliye iradeleri, no:34077.
2 M. Onder, s. 65-66.
% M. Ziya, s. 186.
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sirada Osman Dede, "Icma-i Ummet fetva degil midir?" demis, bu soz
lizerine fetva beklemeden Abdiilhamid'e bey'at edilmistir. Padisah'in bu
s0zU tizerine Osman Selahaddin Dede'nin alnin1 Optiigii de rivayet
edilmekredir.

Mithat Pasa'nin akibeti, sarayin Yenikapt Mevlevihanesine ve bu
miinasebetle de biitiin Mevlevilere kars1 goriislinii degistirmistir. Sarayda
Mesnevi okutmaya memur olan Osman Dede, ihtiyarligi dolayisiyla
zahmete girmemesi ve dergadhta oturup evrad ve ezkariyla mesgul olmasi
iradesi ile saraydan uzaklagtirilmistir.*

Osman Dede'nin oglu Celaleddin Dede zamaninda Yenikap1 dergéhi,
yonetimin kapatmadigi, fakat en fazla korktugu ve daima goz altinda
bulundurdugu bir yerdi. Abdiilhamid'in padisahligi, bu dergah seyhinin
delaletiyle kararlagtirilmigti. Veliahd Resad Efendi de Osman Selahaddin
Dede'ye mensuptur.2 Yenikapt Mevlevihinesi postnisini Seyh Osman
Selahaddin Dede'nin defin masrafi i¢in II.Abdilhamid hazine-i hassadan iki
bin kurus cenaze masrafi i¢in yollanmis ise de, bu para Seyh'in vasiyeti
geregince bu hizmete sarf edilmemistir.’

Sadreddin Celebi'nin 1298/1881'de vefat1 lizerine yerine biiyiik
kardesi ve Manisa Mevlevihanesi seyhi Fahreddin Celebi Mevlana dergahi
postnisinligine getirilmistir. Biitiin ¢elebilerin ve dedelerin Seyhiilislama
birlikte c¢ektikleri telgraf tlizerine Konya Mevlana dergahi postuna oturan
Fahreddin Celebi, ancak bir yil postnisin olmus, 1299/1882'de dliince yerine
kardesi Mustafa Safvet Celebi gec;mistir.4 Bes sene Mevlana dergidhinda
celebilik yapan Mustafa Safvet Efendi, Mevlana Tiirbesinin yesil
kubbesinde bazi onarimlar yaptirmis, kubbe kursunlarini yeniletmistir.
1304/1887 yilinda oliince yerine kardesi Abdiilvahid Celebi ge¢mistir.

2. Abdulvahid Celebi

Safvet Celebi'nin 1304/1887'de vefati iizerine yerine Hemdem
Celebi ogullarindan Abdiilvahid Celebi gecmistir. Abdiilvahid Celebi
zamaninda II.Abdiilhamid Osmanl tahtindaydi. Asirt alevi inanglara sahip
oldugu sdylenen ve bu yiizden epeyce takibata ugrayan Abdiilvahid Celebi,
bilhassa iy1 kalpliligi ve comertligi ile tin salmistir.”

Abdiilvahid Celebi'ye kars1 uygulanan Saray'in baskili tutumunun
temelinde etrafin yanlis telkinleri oldugu ifade edilmektedir. Celebi,

LA Golpinarh, Mevlana'dan Sonra Mevlevilik, s. 272-273.
2 M. Ziya, s. 183-184.

* M. Ziya, s. 217.

* A. Golpmarly, s. 177; M. Onder, s. 66.

® A. Golpmarly, s. 177.
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devamli goz altinda tutulmustur. Hatta Sivas valisi iken vefat eden Haci
Hasan Pasa'min Konya valiligi sirasinda Antalya'da bulundugu zaman,
Bektas Kasabasina gidiyor" diye haber verilmis oldugundan, buna karsilik
gelen telgrafta da "Celebi Efendi'nin oldugu yerde ikamete memur edilmesi”
emir ve ihtar edilmistir. Bu ikinci telgraf geldigi sirada Seyh Efendi Ilgin'da
bulunmus ise de kazanin kaymakami insafl, iyilik sever bir kisi olmali ki,
bu telgrafi biraz geciktirmis, bu miiddet i¢inde Abdiilvahid Celebi Konya'ya
gelebilmistir.

Celebi Efendi'nin c¢ok kalenderce hallerinin bu slipheye kuvvet
vermis oldugu tahmin edilebilir. Bu olaydan ¢ok miiteessir olan Abdiilvahid
Celebi, "Biz Mevlevilerin bu Osmanli Devleti'ne ve Hanedana sadakat ve
bagliligimiz ¢ok eskidir. Bu husus tarih geleneklerine ge¢mistir. Bilemem
neden bagliligimiz bu sekilde yansitiliyor." diyerek iiziintiisiinii belirtmistir.
Abdiilvahid Celebi'ye yapilan baskilar arttigindan Seyh goérevinden istifa
ederek mabeyne(saraya) bir telgraf ¢ekip, "Bitin Mevlevi ailemle birlikte
ferman buyurulacak yere go¢ etmeye haziriz" demistir.

3. Abdulhalim Celebi ve Veled Celebi

Abdiilvahid Celebi'nin yerine oglu Abdiilhalim Celebi ge(;mistir.2
Abdiilhalim Celebi yaklasik ii¢ yil bu makamda kalmus,® ancak hususi hayati
tezvirlere yol agtifindan 1327/1909'da azledilip yerine Necib Celebi oglu
Veled Celebi tayin edilmistir.* Mevlevilerin ¢cogu, basta bizzat celebiler
olmak uzere, Veled Celebi'nin inas kolundan oldugunu, yani ana tarafindan
Mevlana soyuna mensup bulundugunu sdylerler. Hatta bu ylizden Veled
Celebi, baba tarafindan c¢elebi oldugunu isbat etmek i¢in ta Mevlana'ya,
Mevland'dan da Hazret-i Ebubekir'e kadar seceresini muhtevi koca bir kart
bastirmistir. Eger ana tarafindan Mevlana soyundan oldugu dogruysa Sultan
Veled'den itibaren inas kolundan makama gegen ikinci gelebidir.” Birincisi,
IV.Murad zamanida Ebubekir Celebi'nin Istanbul'a génderilmesi iizerine,
Afyon'dan getirilip Celebilik makamina oturtulan Kiguk Arif Celebi diye
anilan I1I. Arif Celebi'dir.

1 M. Ziya, 202-203; M. Onder, s. 67-68.

2 BOA, Evkaf iradeleri, no: 3281(292

® BOA, Evkaf iradeleri, no: 553(3133)

* BOA, Evkaf iradeleri, no: 1852(3201); BOA, Mesihat fradeleri, no: 97/1621.
> A. Gélpmarly, s. 177.
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4. Mithat Pasa ve Osman Dede

Islahat ve Tanzimat tesebbiislerinde menfi bir yol takinmayan ve
Bektasilige kars1 hiikiimetge tutulan Mevlevilik, V.Murad'in tahttan indirilisi
ile I1lLAbdilhamid'in tahta gegirilisinde miisbet bir vazife goérmiistiir.
Yenikapt Mevlevihanesi seyhi Selahaddin Osman Dede'ye mensup oldugu
rivayet edilen Mithat Pasa, dikkatleri iizerine ¢ekmemek i¢in, Saltanata
Abdiilhamid'in getirilmesi karari ile neticelenen ilk toplantiy1 Seyh'in kendi
koskiine yakin olan ve tekke civarinda bulunan koskiinde yapmistir. Bundan
once Damad Mahmud Pasa ile Mithat Pasa, bu karar1 Yenikap1
Mevlevihanesinde bir mukabele esnasinda vermislerdi. Sonradan Osman
Efendi Abdiilhamid'in davetiyle Besiktas Sarayinda Veliahd dairesine
gitmis, sehzadeyle goriismiistlir. Bu gorlismede Abdiilhamid ile Mithat Pasa
arasindaki, Biiyiikdere sirtlarindaki, Haciosman bayir1 ile Maslak yolu
arasindaki koskte vuku bulan ilk bulusma kararlastirilmistir. Bu bulusmada
Osman Efendi de bulunmus ve Abdiilhamid Mithat Pasa'ya, Kanun-u
Esasiyi ilan edecegini vadetmis, hatta rivayete gore Pasa, Abdiilhamid'den
buna dair bir kagit da almistir.*

5. ittihatcilar ve Mevlevilik

Mevleviligin Osmanli Devleti ile Saray muhiti ve devlet adamlari
nezdindeki niifizunu bilen ve kendi fikirlerinin, bunlarin desteginde daha da
giiclii olabilecegini diisiinen Ittihat ve Terakki yetkilileri, Mevlana dergahi
postniginligine kendilerine yakin bir seyhin tayini i¢in harekete
gecmislerdir. Bu gayenin tezahiirii olarak II.Mesrutiyetin baslarinda, Konya
Mevlana dergahi postnisini Abdiilhalim Celebi'ye, 6nce Abdiilhamid'in hal'i
icin "cebren" telgraf ¢ektirilmis, bilahare kendisi azledilerek yerine fikren
kendilerine yakin hissettikleri Veled Celebi'yi(Izbudak) tayin ettirmislerdir.?
Veled Celebi'nin dokuz sene siiren seyhligine karsilik, kendisi, "hak ve
hakikatin inkisafina intizar" ile miicadelesine devam eden Abdiilhalim
Celebi, Haydarizide Ibrahim Efendi'nin seyhiilislamhiginda, mesihata
miiracaatla, durumun acikliga kavusturulmasit ve magduriyetinin
Onlenmesini istemistir. "Ser't ve kanuni bir sebep olmadigi halde
azledildigi" anlasildigi halde, makamina iadesi i¢in ilgi g¢ekici bir
uygulamaya tesebbiis edildigi anlasilmaktadir. Abdiilhalim Celebi ma'ruzat
dilekcesinde, benzeri gegcmemis oldugu halde, Mevlana'nin erkek evladlari
arasinda bir se¢im meselesi ihdas edilmis, Abdiilhalim Celebi ekseriyetin
reyini alarak durum Seyhiilislamliga bildirilmistir. Daha sonra bununla da
iktifa edilmemis, se¢im isi Mevlevi celebilerine tesmil edilerek, onlarin da

L A Golpmarly, s. 272.
2 BOA, Mesihat Iradeleri, no: 97/1621.
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reylerine miiracaat edilmis, yapilan oylama sonunda Veled Celebi'nin on iki
oyuna karsilik Abdiilhalim Celebi, elli yedi oyla tekrar Mevlana dergahi
postnisinligine hak kazanmistir. Bu durum bir dilekge ile Seyhiilislamliga
bildirilmis ve Abdiilhalim Celebi, dokuz sene sonra, hakki olan Mevlana
dergahi1 postnisinligine tayin edilebilmistir.*

6. I1. Abdiilhamid'in Mevlevilige lgisi

Il. Abdiilhamid Mevlana'ya bagli olmakla birlikte donemin Mevlevi
seyhlerinin siyasetle ugragmasini istemezdi. Bu sebepten dolayi, Mevlevi
tarikatina bagl olan Veliahd Resad Efendi'nin Konya'daki Celebi Efendi ile
miinasebetlerinden endise duymaktaydi. Ferid Pasa, Celebi'nin hareketlerini
devamli olarak Saraya bildirmistir.> Ancak buna ragmen Mevlevi
mesayihine ve dergahlarina gereken ilgiyi gostermistir. Mesela ilk Meclis-i
Mesayih azaligina Yenikap:t Mevlevihanesi seyhi Osman Selahaddin Dede
secilmistir.>

Yine Divane Mehmed Celebi'nin tiirbesinin bulundugu Afyon
Mevlevi dergadhi II. Abdiilhamid doneminde yanmis ve ayni donemde tamir
gormiistiir.* Bu tamir icin 1. Abdiilhamid 14.000 altin harcamistir.” Sultan
Abdilhamid bugln elimizdeki en eski nisha olan, Divan-1 Kebir'in
h.1327/1910 tarihli bir el yazmasin1 miikkemmel bir sekilde tamir ettirerek
Afyon Mevlevihanesine hediye etmisti. Bu eser halen Afyon
kiitiiphanesinde bulunmaktadir.’® Divane Mehmed Celebinin biraz 6n
tarafinda ve yaninda bulunan biiylik sanduka, babas1 Aba-pus-1 Veli'ye(Bali
Mehmed Celebi) aittir. Bu sanduka kirmizi kadifeyle ortiiliidiir. Sol
tarafinda, icinde "fa'lem ennehu la ilahe Illallah Muhammediir Resulullah"
yazist bulunan destarl1 bir sikke, sirmayla islenmistir. Bas tarafta sag ve sol
kosede "ve kefa billahi sehiden Muhammediir Resulullah" islidir. Bu puside
1310/1891°de II. Abdiilhamid tarafindan hediye edilmistir.”

Konya Mevlana dergahi II. Abdiilhamid zamaninda(1307/1889°de)
tamir edilmistir. Bu tamir sirasinda semahane genislettirilmistir.8

' 1. Gundiiz, s. 212-213.

2 Enver Ziya Karal, Osmanli Tarihi, Ankara 1988, V111, 300; Bkz: John Robert Barnes,
"Osmanli Imparatorlugunda Tarikatlar", Cev: Celal Tiirer, Tiirkive Giinliigii, say1 45,
Mart-Nisan 1997, s. 121.

I. Guindiiz, s. 205-206.

A. Golpinarly, s. 361.

Y. flgar, a.g.m., s. 113.

Celaleddin M. Bakir Celebi, "Osmanli Hanedaninda Mevlevilik, Mevlevihaneler",
S.U. Tiirkiyat Arastirmalar: Dergisi, say1 2, Konya 1996, s. 15.

T A Gélparli, 362; H. Ozénder, "Afyon Mevlevihanesi", s. 104.

® 1. H. Konyaly, s. 654; H. Ozénder, s. 38.
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Gliniimiizde Mevlana ile oglu Sultan Veled'in sandukalarini 6rtmekte olan
genis puside II. Abdulhamid'in armaganidir. 1312/1894 yilinda hazirlanan
puside, bez iizerinde deri, bunun iizerine de atlas kaplamalidir. Nakislar
altin sirmalidir. Yazilar1 Hattat Hiiseyin Sirri'ya ait olan puside seksen kilo
agirligindadir.’ Bu sekilde Mevlevi dergahlariyla ilgilenen II. Abdiilhamid'in
aslinda Kadiriye tarikatina bagl oldugu ifade edilmektedir.?

Konya dergahi postnisini Sadreddin Celebi 1298/1881'de vefat
edince, biitlin Mevlevi ileri gelenleri, Seyhiilisldim'a bir mektup yazarak, o
sirada Manisa Mevlevi dergahi seyhi olan Sadreddin Celebi'nin biraderi
Fahreddin Celebi'nin postnisinlige tayinini rica etmislerdi. Sultan
II.Abdiilhamid'in fermani ve Seyhiilislamin fetvasi ile bu istekleri yerine
getirilmis, Fahreddin Celebi biiylik bir torenle Konya'ya gelerek Mevlana
postuna oturmustu.® Biitiin bunlarin yaninda sdyle nahos bir olaydan da
bahsedilir:

I1.Abdiilhamid devrinde Izmir Mevlevihanesi seyhi Nuri Dede ile
Tokadizdde Sekip Efendi'nin, orada yayinlanan Hizmet gazetesinde
Abdiilhamid yonetimine karsi, hiirriyet taraftar1 yazilar yazdiklari, bu
sebeple “erbab-1 mefsedetten" diye Bitlis'e siriildiikleri bilinmektedir.*
Ancak buna benzer hadiseler siyasi nitelikli oldugundan II.Abdiilhamid'in
Mevlevilige kars1 bir tavir iginde oldugunu gostermemektedir.

Sultan I1. Abdiilhamid doneminde Istanbul'daki Mevlevihanelere de
gereken ilgi gosterilmistir. 1310-1313/1892-1895 yillarinda Kasimpasa
Mevlevihanesi tamir edilmis‘tir.5 Goriilen liizum {izerine Kasimpasa
Mevlevihanesinin duvart 1322/1905 yilinda diger bazi kisimlari da
1325/1908 yilinda tekrar tamir edilmistir.° Ayrica 1326/1909 yilinda Galata
Mevlevihanesinin tamir edilmis oldugunu goriiyoruz.” Diger yandan
1321/1904 yilinda Eskisehir Mevlevihanesine gesitli gida yardimi yapilmais,
1324/1907°de de Kasimpasa Mevlevi dergahi seccadenesligine tayin olunan
Mehmed Semseddin Efendi'ye maas tahsis edilmistir.®

BOA, Maliye Iradeleri, no: 313/2803, 831/2660; H. Ozdnder, s. 15.

Enver Ziya Karal, Osmanli Tarihi, Ankara 1996, 1X, 109.

M. Onder, Mevlana Sehri Konya, s. 339.

N. Gdyiing, a.g.m., s. 356; Ayrica bkz: Nejat Gdyiing, "Mevlevilik ve Sosyal Hayat", Il.
Milletlerarasi Mevlana Kongresi, Konya 1991, s. 95-101.
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B. V. Mehmed Resad ve Vahiduddin Doneminde Mevlevilik

1. V. Mehmed Resad'in Mevleviligi

Sultan V.Mehmed Resad Veliahdlik yillarin1 hep Mesnevi okuyarak
gecirdigi icin Mevlevilige intisab etmistir.' 1324/1906'da Veliahd olan ve
agabeyi Sultan II. Abdiilhamid'in siki denetimi altinda bulunan Mevlevi
muhibbi ve Yenikap1 Mevlevihanesinin miidavimi Sultan V.Mehmed Resad,
doneminin postnigsini Seyh Mehmed Celaleddin Dede Efendi'ye,
Mevlevihanede(1324/Kasim 1906) meydana gelen yangindan dolayr bir
teselli mektubu yazmakla yetinmis, ancak 1327/1909'da tahta c¢iktiktan
sonra Mevlevihanenin yanan boliimlerini tekrar yap‘urmls‘ur.2 Sultan
Mehmed Resad'in Hazine-i Hassa'dan ihsan ettigi on bin lira ile mescid,
seyh dairesi, dedegan hiicreleri, somathane, matbah-1 serif ve kiler kagir
olarak yeniden inga edilmistir.®

Sultan Mehmed Resad Veliahd oldugundan beri Seyh Osman
Selahaddin Dede'ye bagli ve hiirmetkardi. Ne zaman Osman Dede'nin sozii
edilse daima muhabbet ve takdirle anardi. Hiirriyetin ilan1 ve Mevlevi
Mehmed Resad'in tahta gegisi, Mevleviler i¢in kutlu bir hadise oldu. Sultan
Resad doneminde evvelce yanmis bulunan Yenikap: ile birlikte Bahariye
Mevlevihanesi de tamir edildi. Sultan Resad Rumeli'ye yaptigi seyahat
sirasinda, 1329/11 Haziran 1911 gilinii Selanik Mevlevihanesinde,
huzurunda, Mevlevi mukabelesi yapilmig, bundan zevk alan Sultan, "Seyh
Osman Dede'nin mukabelesi gibi ruhaniyetli ve neseli bir mukabele oldu”
demistir.*

Sultan Resad, Sehzadeliginin biiyiik bir kismini tetebbu ile gecirmis;
tasavvuf, tarth ve bilhassa Mesnevi ile mesgul olmustur. Bu sebeple
Farscas1 kuvvetli, tarihi malumati pek genisti.” Sultan Resad Konya ve
Afyon'daki dergahlarla da ilgilenmistir. Mevlana mamuresindeki minarenin
kaidesindeki kitdbeye gore 1337/1918'de tamir yapilmistir. Bu tamirde Yesil
kubbenin ¢inileri Kiitahya'dan getirilerek eskilerle degistirilmistir.6 Yine
Sultan Resad doneminde Mevlana dergdhina Mevlevi sikkesi naksedilmis
ve bir puside armagan edilmistir.” Konya'daki Asitaneden sonra en énemli
Mevlevi temsilciligi olan Afyon Mevlevi dergahindaki Divane Mehmed
Celebi sandukasi da, Sultan V. Mehmed Resad'in hediye ettigi sari

I.H. Damismend, IV, 380.

M. Ziya, s. 220.

M. Ziya, 225; B. Tanman, a.g.m., 96; S. B. Tanrikorur, a.g.m., S. 284.
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sirmalarla bezenmis ve 6n cephede yine sirmayla islenmis, i¢inde talik "Ya
Hazret-i Mevlana" yazisimi muhtevi destarli bir sikke bulunan yesil
kadifeden miikellef bir ortiiyle Srtiilmiistiir.”

Veled Celebi Izbudak hatiralarinda, Sultan Resad'in kendisine cok
iltifat ettigini ve Mevlana'dan bagka hicbir Celebi'nin bu kadar iltifata nail
olmadigii belirtir.? izbudak Iistanbul'a gittiginde Topkap: Sarayinda
kaldigin1 ve Sultan Resad'in kendisine iade-i ziyaret ettigini de ifade eder.’

2. Celebi'nin Kilic Kusatmasi

Abdulhamid'in tahttan indirilmesinden sonra V. Mehmed Resad'a
Abdiilhalim Celebi kili¢ kusatiyor. Bu hadise, Sultan Resad'in Mevlevi
olmasi ile birlikte Abdiilhalim Celebi'nin, Abdiilhamid'i tahttan indiren
Hareket Ordusu kumandaniyla, ayan ve mebusan reislerine, mebuslara ve
nazirlara hitaben ¢ektigi telgrafla Ittihatcilarin siyaseti istikametinde hareket
etmesinin gostergesidir. Abdulhalim Celebi'nin 1.Dlinya Harbinden sonra
Istanbul Isgal Kuvvetleri kumandanhgina yazdigi sdylenen bir mektubu
bulunmaktadir. Celebi bu mektubunda, zikri gegen telgrafi, tazyikle
cektigini soyliiyordu. Yine ifade edildigine gore, Celebi kilic alay1
miinasebetiyle Istanbul'a gelmis, Istanbul'da kaldigi miiddetce kendisine,
Enderun'da bir daire tahsis edilip, hizmetine bakmak iizere iki kisi
gé’)revlendirilmi§tir.4 Kili¢ kusanma merasimi Eyiip'te Hazret-i Eyyiub el
Ensari Tiirbesinde yapilmistir.” Abdiilbaki GSlpmarli'ya gore, iddia edildigi
gibi baska hi¢ bir Osmanli Padisahina Mevleviler kili¢ kusatmamistir. ilk ve
son olarak V.Mehmed'e, Mevlevi olan Abdiilhalim Celebi kili¢ kusatmistir.
Bunun da Sultan'n Mevlevi olmasindan kaynaklandig: ifade edilmektedir.®

3. ittihatcilarin Tarikatlara Yakinlasmasi

Ittihatcilar, memleketteki cesitli unsurlar1 tutmak igin her birine
yaranmaya calismislar, deniz subaylarinin meglerinin kabzasini katibi sarikli
ve on iki dilimli kilahla siislemek, Hacit Bektas tekkesini ziyaret etmek,
iclerindeki Bektasiler vasitasiyla Bektasiligin bir Tiirk dini oldugu
hakkindaki propagandalar yaptirmak suretiyle Bektasileri ve meclisteki
Bursali Tahir Bey gibi bazi Melamiler vasitasiyla Melamileri tutmaya

LA Golpmarl;, 361; Hasan Ozonder, "Afyon Mevlevihanesi", V. Mevlana Kongresi
(Tebligler), Konya 1992, s. 101.

2 Bkz: BOA, Evkaf [radeleri, no: 1852(3201).

* 1. Kayaoglu, a.g.m., 53(Veled Celebi izbudak, “Hatiralarim”, Canli Tarihler Dizisi,
Istanbul 1946, 71'den naklen).

* A. Golpnarli, 276-277.

® Halid Ziya Usakligil, Saray ve Otesi, istanbul 1965, s. 222; Z. N. Aksun, V, 277.

® A. Golpmarly, s. 276.
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kalkismislardi. Iste halk tarafindan Mollahiinkaroglu diye taninan ve
padisaha kili¢ kusatma hakkinin kendisine aid olduguna dair bir kanaat
uyanan Mevlevi c¢elebisini Istanbul'a cagirmalari ve Padisah'a kilig
kusattirmalar1 da, c¢ektigi telgrafla kendilerine taraftarlik eden Celebi
vasitasiyla Mevlevileri tutmak siyasetinin bir tezahiiriydii. Halbuki bu
salahiyetin Celebiye ait oldugu so0yle dursun, Sultan Resad'a kadar hig¢ bir
celebinin padisahlara kili¢ kusattigi yolunda sahih bilgi bulunmamaktadir.
Son kili¢ kusanan Padisah Vahideddin'dir ve Abdiilhalim Celebi'ye, ¢ektigi
telgraftan dolay1 giicenmis bulundugundan, iradesiyle, o sirada Istanbul'a
gelmis bulunan Seyh Sunusi tarafindan kilig kusanmustir.*

Veled Celebi, Sultan Resad ile yakinligini hatiralarinda anlatirken
Ittihat ve Terakki mensuplarinin kendilerine karsi olan tutumundan da
bahsetmektedir: "Sultan Resad ile zaten veliahd iken miinasebetim vardi.
Yanina gider gelirdim. Makama gecince, hususi kapidan saraya gidip
gelmekligimi irade etti. Buna ragmen ben yine davetsiz asla gitmezdim...
Sultan Resad Mevland'ya muhib idi. Hakkimdaki tevecciihii pek miistesna
idi. Mevlana'dan baska hig¢ bir ¢elebi, bir sultandan bu kadar iltifata nail
olmamistir. Pek melek-haslet olmakla beraber, her seye akli ererdi. Gayet
dogru reyleri vardi. 30 sene muttasil Mesnevi-i Serif ile mesgul olmustu.
Gordiigiim iltifatlar sonsuzdur. Buna ragmen bir nazir odacis1 kadar, benim
islerime yardimi dokunmamistir. Kag kere vakif igleri i¢in miiracaat ettim,
asla iradeleri yerine getirilmedi. Ittihat Terakki erkam da bana fevkalade
hiirmet ederlerdi. Fakat onlar dergahlarin ihyasina taraftar degillerdi."?

Veled Celebi'nin hatiralarindan da anlagilacagi gibi o donemde
Osmanli idaresini ellerinde tutan Ittihatgilar tarikat biiyiiklerinin
nifuzlarindan istifade etmeye caligmakta, fakat tarikat merkezleri olan
dergahlarin ihyasini istememektedirler. Bu da lttihatcilarin tarikatlara karsi
samimi olmadiklar1 sonucunu ortaya koymaktadir.

4. Balkan Harbi Sirasinda Mevleviler

1330-1331/1912-1913 Balkan Savas1 yillarinda Mevlevihaneler fetih
devirlerindeki dervislerin islerine benzer bir faaliyet i¢ine girmislerdir.
Mevlevihaneler bu sirada hastahane, yardim toplama ve dagitma merkezi
gibi maksatlar i¢in kullanilmistir. Doktor ve hastabakici olan dervisler fiilen
calismaya baglamistir. Bu konularla ilgili Mevlana Miizesi kiitiiphanesinde
belgeler bulunmaktadir.® Balkan Harpleri sirasinda biitiin Mevlevihaneleri

L A Golpmarly, s. 277.

2 Z.N. Aksun, V, 260-261.

% Caner Arabaci, "Balkan Harpleri Sirasinda Mevlevihaneler", S.U. Tiirkiyat Arastirmalar:
Dergisi, say1 2, Konya 1996, s. 251.
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harekete gegiren alti maddelik karar metninden bahsedilmektedir.* Bu metin
bir tamim ekinde olarak bitiin Mevlevihanelere merkez olan Konya'dan
gonderilmistir. Bu alti madde 6zetle soyledir:

1-Tren hattina yakin olan Yenikapt Mevlevihanesi, hastaneye
doniistiiriilecektir.

2-Mevlevi tarikatina mensup doktorlar, Mevlevihanelerce goreve
cagrilacag: gibi dedeler, dervisler ve sempatizanlar da gerektiginde yardima
davet edileceklerdir.

3-Mevlevihane postnisinlerinden kurulacak bir enclimen, Hilal-i
Ahmer ve diger resmi dairelerce verilecek tibbi malzeme disinda temin
edilmesi gereken malzemeleri; para veya malzeme olarak dergahlar ile
Mevlevi sempatizanlarindan toplayacaktir.

4-Enclimenin toplant1 yeri Galata Mevlevihanesidir. Mevlevi olsun
olmasin herkes yardim i¢in Galata Mevlevihanesine bagvurabilir.

5-Enclimen cumartesi, pazartesi ve persembe giinleri toplanacaktir.
Yalniz, gerektiginde Galata Mevlevihanesi postnisini, ayrica toplantiya
davet edebilir.

6-Toplanan yardimlarin nereye sarfedilecegine, doktorlarca
gosterilecek liizum iizerine enciimen karar verip uygulayacaktir.

Bu alt1 maddelik teksirlerden birinin altinda yedi satir halinde Galata
Mevlevihanesi Seyhine yazilmis bir uyari-emir bulunmaktadir. Buna gore;
istisare yapmadan ve hiikiimetten izin almadan is yapilmayacak, Hilal-i
Ahmer idaresi ile yazigsmalar Konya'ya bildirilecek, verilen emre gore
hareket edilecektir. Bu uyari iizerine biitiin uygun dergahlara genelge
gonderilmistir. Onlar yardimlarini Galata'ya gonderip, Konya'ya da bilgi
vereceklerdir. Hastabakici Mevlevi miiridlerine ihtiyag varsa haber
verilmelidir. Yalniz, trenin parasiz gétiirmesi i¢in oncelikle hikiimete
miiracaat edilmelidir. Bu el yazis1 su climle ile biter: "Vatana hizmet
konusunda her tiirlii tesebbiise izinlisiniz. Buna fevkalede memnun da
oluruz. Ancak bagvurup izin almak ve teenni(dikkatli olmak kaydi) ile."
Bunun {izerine ilk yapilan is, Mevlevihanelere durumun birer genelge ile
bildirilmesidir.?

1330/30  Ekim 1912 tarthini tasiyan yukaridaki genelge
dogrultusunda caligmalara baglanir. Bu genelgelere Mevlevihanelerden ilk
gelen cevaplardan birisi Urfa'dandir. Urfa Mevlevihanesi Seyhi Hiiseyin
Hiisameddin, 1330/28 Kasim 1912 tarihli yazisinda Urfa'dan 12 mecidiye
toplandigin1 ve bu paranin Galata Mevlevihdnesine, emir {izerine

! Bkz: Mevlana Miizesi, Dosya no:53, Belge no:1.
2 C. Arabac, a.g.m., 252 (Mevlana Miizesi, Dosya no: 53, Belge no: 8'den).
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gonderildigini bildirmektedir." Yardim konusunda Urfa'y, Girit ve Kibris
takip eder. Burada goriildiigii gibi Osmanli Devleti'nin hakim oldugu,
Miisliman halkin bulundugu yerlere yayilarak kurulan Mevlevihaneler,
Balkan Muharebeleri sirasinda bos durmamuislardir. Devlet ile Mevleviler
arasindaki miinasebet belli bir emir-kumanda zinciri i¢inde ve saygi ile
stirdiiriilmiistiir. Vatanin ugradig felaket karsisinda, ilk asirlarin anlayisina
benzer bir tavirla, devlete, orduya yardima kosmuslardir.?

5. Mevlevi Alay1

Ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin {i¢ énemli isminden biri olan Cemal
Pasa, Bahriye Nazir1 olmasma ragmen IV.Ordu kumandanligina tayin
edilince Konya'da Mevlana dergahini ziyaret etmis ve yapilan mukabelede
bulunmustur. Burada postnigin Veled Celebi ile goriismiis ve kendisinden
goniillii bir Mevlevi miifrezesiyle Misir seferine istirakini talep etmistir.®
Bunun Gzerine I1.Dlnya Harbinde Mevlevilerden bir goniilli alay1
kurulmugtur. Yenikapt Mevlevihanesi seyhinin kumandasi altindaki bu alay
31 Kanunusani 1333/1915'te Misir fatihi Yavuz Sultan Selim'in tiirbesini
torenle ziyaret etmis, sonra Istanbul'dan hareket etmistir. Bu Mevlevi alayi,
Kanal harekatina katilmak tizere Konya-Haleb-Sam yoluyla gitmek
istemiglerdi. Kanal harekatina gitmek {izere giden Mevlevilerin bir kismi
Sam'da kalmus,* dedelerin bazilari hastalanip 6lmiis, bazilar1 Medine'ye,
Mekke'ye gidip ziyaretlerde bulunmuslar ve ittihatgilarin dini heyecanini
tahrik maksadiyla 1ilan ettikleri cihad-1 ekberlerine destek olmak
istemiglerdir. Ancak bu tesebbiis insan kaybindan bagka bir sonug
vermemistir.

Bu Mevlevi alayin1 bazilar1 alaya almig, bunlardan sair Neyzen
Tevfik, latife olarak,

Kalmadi beyninde ashab-1 taryykin ihtilaf

Ehl-i Hakk: birbirine toplaywp berkittiler

Seyh Baki rehber oldu bu seferde hepsine

Ibn-i Siifyan"t ziyaretciin ta Sam'a gittiler
kitasin1 sdyleyerek, Mevlana ve silahin birbirine yakismadigini ifade
etmislerdir.”

Ayrica Istanbul'da Yenikapt Mevlevihanesinin, Balkan Harbinde ve
daha sonra Canakkale muharebeleri doneminde (1333/1915), yaral1 Osmanli

! Bkz: Mevlana Miizesi, Dosya no: 89, Belge no: 1.
2 Genis bilgi i¢in bkz: C. Arabaci, a.g.m., s. 251-255.
* Z.N. Aksun, VI, 346.

* 1. H. Danismend, IV, 427.

®> A. Golpmarly, s. 177-178.
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gazileri i¢in hastahane haline getirildigine, bu hususta bir de talimatndme
hazirlanarak ispirto ile g¢ogaltilarak bir¢ok Mevlevihanelere gonderildigi
bilinmektedir. Bu tutum Osmanli Devleti'nin gelisme devrinde faaliyet
gosteren kolonizator Tiirk dervislerini hatirlatmaktadir.t

Sultan Mehmed Resad'in vefatindan sonra ve I.Diinya Harbindeki
maglubiyetin akabinde, Ittihat ve Terakki hiikiimetinin iktidar1 elden
birakmasi iizerine Ittihatcilarin adami olarak bilinen Veled Celebi de
celebilikten azledilmis, yerine tekrar Abdiilhalim Celebi tayin olmustu.2

6. Abdulhalim Celebi'nin Mektubu

Abdiilbaki Golpinarli, I.Diinya Harbinin bittigi giinlerde yazilmis
olan Abdiilhalim Celebi'nin bir mektubunu yayinlamistir. Veled Celebi ile
Abdiilhalim Celebi arasindaki rekabeti gdstermesi ve o giinkii idare ile olan
miinasebetlerini ortaya koymasi acisindan Onemli olan bu mektubun
Istanbul'u isgal eden kuvvetlerin kumandanina yazildig: ifade edilmektedir.’

Mektubun bir kismi sdyledir:

"Daileri, altiyiiz kiisur seneden beri makam-1 Mevlana'nin 'eben an
ceddin bil-irsi vel istihkak' varisi bulundugumu arzeylerim. Osmanli
Devleti'nde megsrutiyetin tesisine Geng Tiirklerle 31 Mart hadisesinden bes
altt mah sonralarina kadar tesrik-i mesai etmis ve hakaan-1 esbak
hazretlerinin(ll. Abdiilhamid) Mesrutiyete sadik kalacagina ahd-U peyman
etmis oldugu halde nakz-1 ahd ettigi cemiyet(lttihat ve Terakki) tarafindan
beyan edilerek nakz-1 ahd eden bir padisahin makam-1 hiikiimdaride bekast
caiz olamayacagindan bahs ile Konya'da makamimda bulundugum zaman
cemiyet ve meclis-i a'yvan ve me'busan riyasetleriyle Hareket Ordusu
kumandanina nakz-1 ahd eden bir padisahin makam-1 hiikiimdaride bekasi
caiz olamayacagindan ceddim Sultan Veled canibinden kendilerine hediye
edilen seyfin, miisariin ileyhten nez'i hakkinda cebren birer telgrafname
keside ettirmis ve zaten de miisariin ileyhin hal'ine fetva verilmis ve arzu-i
umumi de bunu arzu etmis bulunmus, miisartin ileyh hazretlerinin makam-i
saltanattan hal 'etmi§lerdir.4

Hakk-1 sarihine hiikiimet-i haziradan taleb ile bila sebeb-i ser'i ve
kanuni huklmet-i ittihadiyye tarafindan azledildigimi resmen isbat edip
Konya ahalisi de iade-i makamum iciin hiikiimete miiracaat -ettikleri,

N. Gdying, a.g.m., s. 356.

A. Gélparli, 178; N.Goyiing, a.g.m., S. 356.

Ad1 gegen Mektup i¢in bkz: A. G6lpmarli, s. 178-180.

A.Golpiarli, Sultan Veled tarafindan, Osmanogullar1 Devleti'nin kurucusu Osman'a kilig
verildigi ve kusatildigi hakkindaki rivayetin tamamiyle uydurma oldugunu soyliiyor
(Bkz: A. Golparli, s. 178).

2 W N P
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hikimette buna karar vererek zat-: Sahane've arzettigi halde hiikiimdarimiz
efendimiz hazretleri, birader-i merhum Sultan Hamid hakkinda ¢ektirildigim
mahut telgraftan dolayr miinfail olmasindan bir takim miiskilat ikta'
buyurarak gayr-i mesbuk iken c¢elebiyan tarafindan intihab ile olsun
buyurmakla irade-i hiimayiinlar: yerine getirilmis, onda da haiz-i ekseriyet
olarak iademe arttk mani' kalmamis iken simdi de bil-umum Mevlevi
seyhleri tarafindan da intihab edilsin gibi tarikimizin ahkamina kiilliyen
mugayir olan bir teklif karsisinda bwrakilmak gibi bir haksizhiga diicar
oluyorum. Bimen nihil kerimanda da hazi'i ekseriyet olacagim muhakkak ise
de hakan-i miisariin ileyh hazretlerinin yine bir teklif dermiyan edecegi
meczumum olmasindan insaniyyet ve hakkaniyet namina su hakk-1 sarihimin
iade buyurulmasini, diinyada bilumum hakkin yegane miidafii olan devlet-i
muazzama-i adileleri canib-i ulyasindan delalet buyurulmasini istirham
eyler ve bu istirhamun mektum tutularak tensib buyurulacak suretle
hikimet-i Osmaniyyeden hakkimin taleb buyurulmasint ve madam-el adile-i
muazzamalart nam-1 ulyasina zat-1 ali-i asilanelerinden reca ve niyaz
eylerim, ferman."

Yukaridaki mektubun, Ingiltere Isgal kumandanhigina hitaben
yazildig1 okunusundan anlasilmaktadir. Ancak bu mektubun ele gecen
miisveddesinin  temize cekilip Isgal kumandanligina  génderilip
gonderilmedigi bilinmemektedir. Yalniz 4 Ramazan 1337/3 Haziran
1335(1919) tarihinde ¢ikan 3567 nolu Takvim-i Vakayi' gazetesinde,
celebilikten azledilmis olan Veled Celebi'nin yerine Abdiilhalim Celebi'nin
tayinine dair irade sureti yaymlanmistir. Iradenin tarihi, nesrinden bir giin
evvele aittir. Bu tayinde, ihtimal bu mektubun ve bagvurulan makamin da
tesiri olmustur.

7. Tekkelerin Kapatilmasi

Abdiilhalim Celebi, bu ikinci tayininde, ¢elebilik makaminda bir yil
kalmis, 1920'de makama Amil Celebi tayin edilmis, 6liimii tizerine {li¢iincii
defa yine Abdiilhalim Celebi posta oturmustur. 1925'te tekrar azledilmis,
yerine ikinci defa Veled Celebi tayin edilmis, tekkeler bu zatin zamaninda
kapatilmigtir.  Abdiilhalim ve Veled Celebi’ T.B.M.M.ne mebus
seg:ilmislerdir.3 Cumbhuriyetin ilanindan sonra, 16 Tesrinisani 1341/1925'te,
Tirkiye Cumhuriyeti smirlar1 iginde tarikatlarin ilgasiyla "Seyhlik,

1 Mektubun tam metni icin bkz: A.Gélpmarli, s. 178-180. (Bu mektubun kursun kalemle
yazilmis orijinal niishas1 Riisuhi Baykara tarafindan A.Golpmarli'ya verilmistir. Bkz:
a.g.e.)

2 Veled Celebi i¢in bkz: Nevin Korucuoglu, Veled Celebi Izbudak, Ankara 1994,

¥ Mehmet Demirci, a.g.m., s. 18-19.
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dervislik, miiridlik, dedelik, seyyitlik, Celebilik, babalik, emirlik, nakiplik,
halifelik, falcilik, biyiiciiliik, tfiiriik¢tiliik, gaybden haber vermek, murada
kavusturmak i¢in nushacilik, invan ve sifatlariyla bunlara ait hizmet ifa ve
Kisve iktisa" etmenin men edilmesine, tiirbelerin kapanmasina, tekke ve
tirbe acanlarla tarikatlara ait kisveleri giyenlerin, yahut ayin yapanlarin,
yahut da tekke ve ayin icin yer verenlerin l¢ aydan eksik olmamak (zere
hapsedilerek cezalandirilmalarina, elli liradan asagi olmamak tizere de para
cezasina carptirilmalarina, vakif yahut miilk olarak seyhin tasarrufunda
bulunan, yahut baska tarzlarda kurulan tekkelerle zaviyelerin, miilkse
sahiplerinin tasarruf ve temelliik haklar1 baki kalmak sartiyla tamamiyle
kapatilmasina, cami ve mescid olarak kullanilanlarin yine cami ve mescid
olarak kullanilmalarina dair Biiyilk Millet Meclisine bir kanun layihasi
sunulmus, bu layiha kabul edilerek resmiyet kazanmig, bu suretle nesri
tarthinden itibaren yliriirliige giren bu kanun 13 Kanunuevvel 1341'de
Resmi Gazeteyle nesir ve ilan edilmistir(Kanun sayis1 243, K. no.677.
Uclincii Tertip Dustur, Ankara Devlet Mat. 1944, c.VII, s. 113).

Abdiilhalim Celebi'nin vefatindan sonra oglu Muhammed Bakir Celebi,
Celebilik makamin1 Halep'te tesis etmis, Tiirkiye sinirlar1 disindaki Mevlevi
tekkelerini bu makama baglamaya muvaffak olmus, fakat Hatay
meselesinde Tiirkiye lehine faaliyeti, Suriye hiikiimeti tarafindan casuslukla
vasiflandirilarak 1937'de Tiirkiye'ye gelmis bulunan Celebi'nin, Suriye'ye
donmesine miisaade edilmemis, 6liimiine kadar kardesi Semsiilvahid Celebi,
kendisine vekalet etmis, 1943'te istanbul'da vefat: {izerine Vahid Celebi'nin
celebiligi de tasdik olunmamis, esasen mandater Fransiz hiikiimetinden
sonra tesekkiil eden Suriye devleti, 1944'te tekkeler ve zaviyeler hakkinda
kararlar almig, boylelikle Mevlevilikle beraber Celebilik makami da tarihe
intikal etmigtir.*

Sonug

XIX. yiizyilda, basta III. Selim ve II. Mahmud olmak tizere, Osmanli
Devletinin sonlarmma kadar, yiiksek ziimrenin Mevlevilige tevecciihii
ayinlerin de fazlalasmasina sebep olmus ve ayinlere bizzat padisahlar
katilmiglardir. Padigahlarin tekkeye gelmesi belli bazi kurallara bagl idi.
Padisahlara saygida kusur edilmezdi. ancak bu saygi manevi liderler olan
seyhlerin izzetleri kirilmadan gosterilir, bilmukabele padisahlar da onlara
sayg1 gostermekte geri kalmazdi. Ayrica Mevlevilerin protokolde de yerleri
vardi. Ozellikle bayram giinlerinde vaki ziyaretlerde Mevlevi seyhleri de
bulunmaktaydi.

1 A. Gélpmarly, s. 180-181.
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Osmanli Devleti'min son zamanlarinda, Ittihat ve Terakki
Cemiyeti'nin Mevlevileri siyasi maksatlar1 i¢in kullanmaya calistiklarini
gorebilmek miimkiindiir. Zira onlar goriiniiste Mevlevi seyhlerine ilgi
gostermis, fakat tekkelerin ihyasina taraftar olmamaislardir.

Mevlevi tekkeleri adeta devrin "Guzel Sanatlar Akademisi™ gibi
calismiglardir. Gidasim1 Kur'an'dan alan Mevlana'nin olusturdugu ekol ve
actigt ¢igir, dislincelerini duyan, cagrisina uyan dervig, dost ve
sempatizanlarinin ilgi, ihtiram, ihtimam ve insicamlariyla diinyanin dort bir
yanina ulagsmistir. Mevleviligin diger tarikatlardan farkli olarak daha ziyade
elit ziimrede ragbet gérmesinde, sanatkarlar, sairler ve musikisinaslar ile
olan yakin alakanin da etkisi vardir. Ozellikle Tiirk Tasavvuf ve Tiirk Sanat
Miiziginin dogup gelismesinde bu tarikatin biiyiikk roli oldugu
bilinmektedir. Yine Mevlevilik diger tarikatlardan farkli olarak bilhassa
Tiirkiye'de nisbeten folklorik bir renk kazanmistir. Her yil Konya'daki
Mevlana Miuzesi'nde tertip edilen Mevlana ihtifallerine pek cok kimse
istirak etmektedir. Sii, Melami ve Kalenderi gibi tarikatlardan baz1
unsurlarin karistigit Mevlevilik tarih boyunca ask ve cezbeye agirlik veren
ve IslAm'in gayr-i miislimler tarafindan taninmasina sebep olan bir rol da
tistlenmistir.

Ne yazik ki son zamanlarda Mevlevilikle ilgili meydana gelen
gelismeler, hayatiyeti kalmayan bir miiesseye yeni bir omiir temininden
uzak, gecici ve zamana tabi hadiseler olarak degerlendirilmektedir. Her ne
kadar elit zlimreye dayanmanin ve tabami thmal etmenin neticesi olarak
Mevlevilik bir ¢cok gelenegiyle tarihe karismigsa da, buna karsilik Mevlana
insancil felsefesiyle, tarikatlar iistli diinya goriisiiyle, samimi ve ihlash
siirleriyle ve 6rnek manevi hayatiyla her asirda yasayacaktir. Mevlana bir
zevk, bir nese, bir siir ve imandan kaynaklanan bir enerji kaynagi halinde
biitiin insanliga mal olmustur.

Kaynakca
Ahmed Rasim, Osmanli Tarihi, Konstantiniyye Matbaa-i Ebu Ziya 1327-
1330.
...................... ,Osmanly Tarihi, Haz: Ismet Parmaksizoglu, Istanbul 1968.
Akdag, Mustafa, Tiirkiye Iktisadi ve I¢timai Tarihi, Istanbul 1995.
Arabaci, Caner, "Balkan Harpleri Sirasinda Mevlevihaneler", S.U.Tirkiyat
Arastirmalar: Dergisi, say1 2, Konya 1996.
Asim, Tarih-i Asim, 11, Istanbul Ceride-i Havadis Matbaasi, 1992.
Ayasli, Miinevver, Dersaadet, istanbul 1975.
Ayvansarayi, Hafiz Hiiseyin, Hadikatii'l Cevami, Haz: ihsan Erzi, Istanbul
1987.



150 Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 20, Sayi 34, Temmuz-Aralik 2015

Ayverdi, Semiha, Tiirk Tarihinde Osmanl Asirlari, 1-11, Istanbul 1975-
1978.

.......................... , Bogazicinde Tarih, Istanbul 1982.

Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, I-111, Istanbul Matbaa-i Amire
1333.

Celaleddin  M.Bakir Celebi, "Osmanli Hanedaninda Mevlevilik,
Mevlevihaneler",  S.U.Tiirkiyat Arastirmalari Dergisi, sayr 2, Konya
1996.

Danismend, Ismail Hami, /zahli Osmanli Kronolojisi, istanbul 1971.
Demirci, Mehmet, "Tiirkiye'nin Cagdaslagsma Siirecinde Tarikatlar", Turkiye
Giinliigii, say1 45, Mart-Nisan 1997.

Ertugrul, Selda, "Ciragan Sahil Saray1", DIA, VIII.

Faik Resad, Eslaf, I-1I, istanbul Alim Matbaas1 1311-1312.

Fatma Aliye Hanim, Ahmed Cevdet Pasa ve Zamani, Sad: Metin Hasirci,
Istanbul 1994.

Golpinarl1, Abdiilbaki, Mevlana'dan Sonra Mevlevilik, Istanbul 1983.
.................................. , 100 Soruda Tasavvuf, Istanbul 1969.
................................... , "Mevlevilik", IA, VIIL.

Goyling, Nejat, "Osmanli Devletinde Mevleviler”, Belleten, LV, say1 213,
Ankara 1991.

...................... , "Mevlevilik ve Sosyal Hayat", Il. Milletarasi Meviana
Kongresi  (Tebligler), Konya 1991.

Giindiiz, Irfan, Osmanlilarda Devlet Tekke Miinasebetleri, Istanbul 1989.
Inal, Tugrul, "Gerard De Nerval'in Istanbul Seyahati", X. Tirk Tarih
Kongresi  Bildirileri, V, Ankara 1994.

Izbudak, Veled Celebi, Hatiralarim, Istanbul 1946.

Karal, Enver Ziya, Osmanl Tarihi, Ankara 1988.

........................... , Osmanli Tarihi, Ankara 1996.

Kayaoglu, Ismet, "Cagdas Mevlevi Bilgin ve Edib Veled Celebi", VI. Milli
Mevlana Kongresi (Tebligler), Konya 1993.

Korucuoglu, Nevin, "Veled Celebi Mevleviligi Anlatiyor", Erdem, VIII,
say1 23, Ankara 1996.

.......................... , "1251 H./ 1835 M. Tarihli Mevlana Turbesi ve Celebi
Mehmed Efendi Konagi Tamir ve Insast Defteri", S.U.Tlrkiyat
Arastirmalart Dergisi, say1 2, Konya 1996.

Kiiciik, Hiilya, "Osmanlilarda Tarikatlarin Fonksiyonlar1", Tiirkiye Giinliigii,
say1 45, Mart-Nisan 1997.

Lapidus, Ira M., "Tasavvuf ve Osmanl Islam Toplumu", Tiirkiye Giinliigii,
Cev: Celal Tirer, say1 45, Mart-Nisan 1997.



Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 20, Sayi 34, Temmuz-Aralik 2015 151

Mehmed Murad, Tarih-i Ebu’l Faruk-Tarih-i Osmaniye, Dersaadet Matbaa-i
Amidi 1329.

......................... , Tarih-i Eb{'l Faruk-Tarih-i Osmaniye, Dersaadet Matbaa-i
Amidi 1332.

Mehmed Ziya, Yenikap: Mevlevihanesi, Haz: Yavuz Senemoglu, Istanbul ty.

Muallim Naci, Osmanli Sairleri, Istanbul Sirket-i Mertebiye Matbaas1 1307.

..................... , Osmanl Sairleri, Haz:Cemal Kurnaz, Ankara 1986.

Miinseat-1 Aziziye fi Asar-i Osmaniye, Haz:Hac1 Nuri Efendi, Vezirhani

Matbaast, Istanbul 1284.

Miingeat-1 Asuim Bey, Haz: Sahaf Es'ad Efendi, [stanbul 1284.

Neumann, Christoph K., "XIX.Ylizyila Girerken Konya Mevlevi Asitanesi

ile Devlet Arasindaki liskiler", S. U. TUrkiyat Arastirmalar: Dergisi, say1

2, Konya 1996.

Osmanzade Taib Ahmed, Hadikati'l-Vizera, Istanbul Ceride-i Havadis

Matbaasi, 1271.

Onder, Mehmet, Yiizyillar Boyunca Mevlevilik, Ankara 1992,

Ongoren, Resat, "Mevlana'nin Osmanliya Etkileri", Islam Aylik Mecmua,

Aralik 1996.

Ozénder, Hasan, "Mevlana Tirbe ve Kdilliyesinin Tamir ve ilaveler

Kronolojisi®, Selcuk Dergisi, say1 2, Konya 1988.

Oztiirk, Nazif, "Es-Seyh Nasir Abdiilbaki el-Mevlevi ve Tetkik u Tahkik",

IX.Vakif Haftas: Kitabt, Ankara 1992.

Pakalin, Mehmet Zeki, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, 1-11-

11, Istanbul 1993.

Schimmel, Annemarie, Tasavvufun Boyutlar:, Cev: Ender Giiral, Istanbul

1982.

S. Sami, Kamus-z Tiirki, I-11, Dersaadet ikdam Matbaasi, 1317.

Tanrikorur, S. Barihuda, "Bir Egitimin Mimarisi: Mevlevi Matbah-1 Serifi",

|. Milletlerarasi Meviana Kongresi (Tebligler), Konya 1988.

Tanman, Baha, "Yenikap1 Mevlevihanesi", IX. Vakif Haftas: Kitabi, istanbul

1992.

Usakligil, Halit Ziya, Saray ve Otesi, Istanbul 1965.

Uzungarsili, Ismail Hakk1, Osmanl: Tarihi, 1-X1, Ankara 1994.

....................................... , Osmanli Devletinin flmiye Teskilati, Ankara 1988.

....................................... , Osmanlt Devletinde Saray Teskilati, Ankara 1988.

Vassaf, Huseyin, Sefine-i Evliya, Haz: M. Akkus - A. Yilmaz, Istanbul

1990.

Yilmaz, H. Kamil, Aziz Mahmud Hiidayi ve Celvetiyye Tarikati, Istanbul

1980.



152 Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 20, Sayi 34, Temmuz-Aralik 2015

................................. , "Osmanli Sultanlar1 ve Mutasavviflar", Mavera
Dergisi, Tasavvuf Ozel Sayis, Istanbul 1984, s. 92-98.

Arsiv Belgeleri

Istanbul Basbakanhk Osmanh Arsivi

Hatt-1 Hiimayun, no:1950, 19508, 1950C, 2037, 12010, 12008, 863,
17242, 27455A, 27455B, 26721B, 9884, 10218, 10218A, 11229.

Cevdet Evkaf, no: 887, 1142, 1162, 1845, 1949, 2105, 4602, 7971,
0314, 11117, 11768, 11963, 15474, 16455, 17654, 18952, 18976, 19374,
25829, 26935, 27439, 28000, 28307, 28316, 28874, 30427, 30813,
30951.

Cevdet Maarif, no: 331, 980, 2207, 2290, 4871, 6675.

Cevdet Zaptiye, no: 728, 769.

Cevdet Dahiliye, no: 6455.

Cevdet Maliye, no: 9065, 23632.

Dahiliye Iradeleri, no:20, 23, 463, 960, 1315, 2120, 2368, 2975, 3478, 4242,
4487, 4532, 4572, 4713, 4728, 4834, 4867, 4881, 5314, 5751, 5797, 6092,
6298, 6509, 6531, 7045, 7218, 7540, 8205, 8474, 8525, 8530, 9208, 9312,
9590, 10189, 10470, 10557, 10696, 10908, 11225, 11593,
11723, 12000, 12008, 12275, 12863, 12864, 13140, 13571, 14140, 14226,
14264, 14416, 15929, 16064, 23543, 23883, 24658, 24898, 25038, 25105,
25106, 25147, 25208, 26793, 26863, 26481, 25800, 26498, 27014, 27763,
27837, 27857, 27866, 28005, 28121, 28127, 28518, 28524, 28551, 29849,
30762, 31431, 31768, 34077, 34342, 32425, 32774, 33050, 33106, 34699,
35171, 35529, 39326, 39609, 39799.

Evkaf iradeleri: no:531, 2414(180), 2246(810), 371(2038), 532(2219),

925(2482), 528(2740), 56(2919), 3281(2952), 553(3133),
1852(3201).

Ali Emiri Tasnifi: IV. Mehmed, c. Ill, n0:9204, 8131; I. Ahmed, no: 385;
IV.Murad, no: 605; Sultan ibrahim, no: 71.

Malivye Iradeleri: no: 313/2805, 831/2660, 2291/1834, 3029/539.

Mihimme Defterleri: no: c. II, sira 922, s.89; ¢. IV, sira 624, s.61; ¢. V1, sira
1050, s.484.

Meclis-i Vak'a, no: 17013, 20229.

Mesihat Iradeleri, no: 97/1621.

Mektubi Kalemi; c. VIII, sira 1980, 2790; c. IV, sira 916; ¢. VII, sira 629; c.
X, sira 924,1561, 2436; c. X1, sira 1320.

Yildiz Miitenevvi Evraki, no: 6463/313.




Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 20, Sayi 34, Temmuz-Aralik 2015 153

Hakimu’l-‘Arab Eksem b. Sayfi’nin Eserleri Uzerinde Bir inceleme

Okt. Abdulhakim ONEL"

Ozet

Bu makale, “Hakimu’l-‘Arab” olarak lakaplandirilan cahiliye
donemi ediplerinden Eksem b. Sayfi et-Temimi’nin hayatini; siir, hikem,
emsal, vasiyetler ve hutbeleri iceren edebi kisiligini konu edinecektir.
Eksem b. Sayfi Cahiliye déneminde yasamis ve Islami déneme yetismis
bilge bir sahsiyettir. Misliiman olup olmadigi konusunda tartigmalar
mevcuttur. Fakat Islamiyet’i kabul ettigi, hatta hakkinda ayet nazil oldugu
goriisii yayginlik kazanmigtir. Hz. Peygamber (s.a.v) ile mektuplasmis ve
Islam hakkinda bilgi almistir. Cahiliye déneminde fesahat, belagat, iistiin
zekd, meselelere vukiifiyet ve hikmetle temayiiz etmistir.
Eksem 0nemli bir sahsiyet olmasina ragmen onun hayati ve edebi kisiligiyle
ilgili yeterli aragtirmalar yapilmamistir. Bu makalenin amaci, Tiirkge
literatiirde Eksem b. Sayfi’nin edebi kisiligi hakkindaki eksiklikleri
gidermek ve edebi hayatiyla ilgili bilinmeyenleri tespit ederek derli toplu bir
sekilde onlar1 ortaya koymaktir.

Anahtar kelimeler: Eksem b. Sayfi, Hakimu’l-*Arab, Hikmet

Abstract

This article discusses the life of Tamimi ben sayfi. It's one of the
writers of pre-islamic era. He was called the leader of Arabs. The article
discusses his literary personality with all its poetry, proverb, sermons, wills
(advises) and issues.
He is a wise person, lived in the per-islamic era and, grew up in the era of
Islam. There is a debate about whether he was muslim or not. But the
prevailing views says he converted to Islam. And there is averse came in
the Quranic taking a bout it. He was corresponded with the prophet
muhammad , and received information about Islam.

" Okutman, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati Anabilim Dal,
a.hakim_122@hotmail.com
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With wisdom,Tamimi was distinguished by his eloquence, rhetoric,
intelligence and solving issues in the pre islamic era. Although he is an
important figure,there hasn't been enough research about his literary
character and his life.

Keywords: Aktham Ben Sayfi, Khatib, Wisdom

Giris

Bilindigi lizere Arapga, hikmetli ve veciz sozler bakimindan oldukga
zengin bir dildir. Arap edebiyat tarihini inceledigimizde bu baglamda her
doneme ait farkli hikmet dolu sozlerle karsilasiyoruz. Her donemin de
kendine 6zgu hususiyetleri var olmakla birlikte farkli ifade ve kavramlarin
kullanildig1 da bir gercektir. Bu veciz ve hikmetli sozleri, her dénemin
siyasi, sosyal ve Kkiiltiirel alanlardaki gelismelere paralel olarak
edebiyatgilarin siir ve nesirlerinde gormek miimkiindiir.

Cahiliye doneminde hikmetli ve veciz sozler halk arasinda biiyiik bir
ilgi ve ragbet géormekteydi. Ciinkii okuma ve yazma oraninin ¢ok az oldugu
bir ortamda insanlar daha ¢ok hafizaya dayali yani bir baska ifadeyle sozlii
edebiyata bagl kaliyorlardi. Bu veciz ve hikmetli sozlerin ezberlenmesini
ve zihinde tutulmasi geregini doguruyordu. Bu donemde Lebid, Ziiheyr b.
Ebi Siilma gibi sairlerin yazmis olduklar siirlerde bu tiirden pek cok veciz
soze rastlamak miimkiindiir. Ayn1 sekilde Islami dénemde de bu gelenek
sirmus, Ahnef b. Kays ve Ali b. Ebi Talib gibi sair ve edebiyatcilarin
iiriinlerine  yansimistir." Diger dénemlerde de bu gelenegi gormek
miimkiindiir. Ozellikle Abbasi déneminde divan katipleriyle gelisen nesir
tirtiyle beraber kisa ve veciz olan bu sézlere daha fazla yer verilmeye
baslanmistir. Ornegin *Abdulhamid ve ibn el-‘Amid’in nesirlerin de oldugu
gibi.

Arap dilinde hikmetlerin 6nemli bir yer tutmasina ragmen ne yazik
ki hikmetlerle ilgili Arap edebiyatinda derinlikli ve Onemine esdeger
nitelikte aragtirmalar yapilmamistir.” Hikmet ve bilgeler (zerindeki
caligmalar cahiliye donemi insanlarinin hikmet ve emsallerde insan i¢in bir
talim ve vaaz irad ettiklerini gdstermistir. Insanin bu hikmetlerden ders
almasi ve hayat yolundaki adimlarin1 bu esaslara gére atmasi igin edipler bu
tiriinleri ortaya koymustur. Bu hikmetlerin tiimii ameli tecriibeler, bu hayat
tizerine derin teemmiil ve miilahazalar neticesinde dogmustur. Bu yiizden

L Ahmed Emin, Feyzu'l-hdtir, Kahire, ty., VIII, 225-226.
2 Ahmed Emin, Feyzu'l-hdtir, VIII, 226.
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hikmet, kuvvetli miilahaza sahibi ve zeki insanlarin isi olarak kabul edilmis
ve hikmet onlara nisbet edilmistir. Bunlardan biri de Eksem b. Sayfi’dir.*

Eksem’in Hayati

Adi, Eksem b. Sayfi b. Rebah b. Haris b. Muhasin b. Mu‘aviye b.
Serif b. Curve b. Useyd b. ‘Amr b. Temim et-Temimi’dir.? Kaynaklarda
Eksem b. Sayfi'nin 90 yil gibi uzun bir yasam siirdiirdiigii ifade
edilmektedir. Dogum ve 6liimii hakkinda ¢esitli rivayetler aktarilmaktadir.®
Oltim tarihi ile ilgili her ne kadara net bir bilgi olmasa dahi miladi 612 ile
630 yillar1 arasinda vefat ettigi arastirmacilar tarafindan tahmin
edilmektedir.* Eksem b. Sayfi’ye ¢esitli lakaplar atfedilmektedir. Bu
lakaplardan bazilari; Ebu Hafde, Ebu’l-Haffad, Ebu Haféade seklindedir.5
Temim kabilesinin Useyyid koluna mensup olan Eksem, kabilesinin dnde
gelen sahsiyetlerinden biridir.° Sayfi ailesi siir ve edebiyata nem veren bir
ailedir. Bu ailenin bir¢ok ferdi donemin aydinlari sayilabilecek nitelikteydi.
Cogu okuma ve yazma bilen insanlardi. Ornegin Eksem’in kardesi oglu
Hanzala b. Rebi* Hz. peygamberin kétipligini yapmustir.” Aym zamanda
Islami dénemde igtihatlarryla meshur Abbasi kadis1 Yahya b. Eksem (. h.
242) ise Eksem’in torunudur.
Eksem, kisa ve 0z hikmetli sozleriyle, edebiyatiyla, adaletiyle, kabilesi
arasinda her ne kadar {linliiyse de bolgedeki Araplar arasinda da o kadar
bilinen, sayilan bir sahsiyettir. Bu nedenle Araplar arasinda Arap bilgesi
anlamina gelen Hakimu 'I- ‘Arab diye nitelendirilir.?

Y Cevad ‘Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-‘Arab kable’l-Isldm, Bagdat, 2.baski, 1993, VIII, 339-

340.

Eb(0 Hatim Sehl b. Muhammed es-Sicistani, el-Mu’ammerine ve’l-vesaya, thk.

‘Abdulmun’im ‘Amir, Kahire, 1961, 13; Sihabuddin Ahmed b. ‘Ali b. Hacer el-

‘Askalani, el-Isdbe fi temyizi’s-sahabe, thk. Sidki Cemil el-Attar, Beyrdt, 2001, 1, 168;

Izziiddin b. el-Esir Ebi Hasan ‘Ali b. Muhammed el-Cezerl, Usdu I-gdbe fi ma ‘rifeti’s-

sahabe, Dimesk, ty., I, 157; Hayruddin ZirikI1, el-4 ‘lam, 11.baski, Beyrut, 1995, 11, 6.

% ibn Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahabe, 1, 170; Asri Gubukcu, DI4, “Eksem b. Sayfi”
maddesi, X, 551.

* Cubukgu, “Eksem b. Sayfi” maddesi, X, 551.

es-Sicistani, el-Mu’ammeriine ve’l-vesaya, s. 21; Cubukgu, “Eksem b. Sayfi” maddesi,

X, 551.

¢ Ahmed el-iskenderi - Mustafa ‘inani, el-Vasit fi’l-edebi’l- ‘Arabi ve tarihihi, 16.baski,
Kabhire, 1916, 32; Cevad ‘Ali, el-Mufassal fi tarihi’l- ‘Arab kable ‘I-Islam, V, 353 ve
VIII, 349-351-778.

" ibn Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahabe, I, 168; Cevad ‘Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-‘Arab
kable’l-Islam, VI, 126-131.

8 <Abdullah b. Muslim ibn Kuteybe, el-Me ‘Grif, thk. Servet ‘Ukkase, Kahire, 1960, 298;
Zirikli, el-4 ‘lam, 11, 6.
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Unlii islam tarihgilerinden el-Ya‘kiibi’nin de Eksem’i Cahiliye déneminin
onde gelen Arap bilgeleri arasinda saymasi da oldukca dikkat cekicidir.
Eksem, Arap nesep ilmine de vakif oldugu gibi kabileler arasindaki
sorunlarin ¢oziimiinde oldukga iistiin bir yetenek ve kabiliyete sahipti.
Meclislerde konusurken kisa ve 6z sozlerle konusurdu. Bu nedenle onun
atasozleri ¢ok meshurdu ve Araplar arasinda bu hikmet dolu sozleri dilden
dile dolagird1.” Cahiliye déneminde okuma yazma bilenlerin sayisi garmakla
sayilacak kadar azdi. Eksem bu okuma yazma bilenler arasindaydi.

Eksem iyi bir bilge oldugu kadar ayn1 zamanda iyi bir hatipti. Necran krali,
Kisra, Haris el-Gassani ve Numan el-Miinziri gibi donemin krallariyla yakin
iligki kurmustur. Onlara ¢esitli mektuplar yazmis ve onlardan da mektuplar
almistir. Onlara yazmis oldugu mektuplarinda hikmetli sozlere, nasihatlere,
darb-1 mesellere yer vererek edebi yetenegini ortaya koymustur. Ayni
zamanda Numan el-Minziri’nin Kisra’ya gondermis oldugu Arap
hatiplerinden olusan heyette de yer almistir.

Islamiyet Hakkinda Bilgi Almasi

Eksem’in Islamiyet’i kabuliiyle ilgili kaynaklarda iki farkli rivayet
mevcuttur. ilk olarak bazi kaynaklar, onun Hz. Peygamberin risaletini
duydugunda pek yasli bir kimse oldugunu, peygamberimize gitmek
isteyince kavminin yashi oldugu icin yolda basina bir sey gelmesinden
endise ettiklerini sOyleyerek onu engelledigini bildirmektedir. Bunun
tizerine Eksem, oglu Hubeys’i kavminden iki adamla beraber bu
peygamberin haberlerini getirmek iizere efendimize géndermistir.* Hubeys
ve beraberindekiler Hz. Peygamber’e soyunu, ne getirdigini ve Allah’in
O’na ne emrettigini sorduklarinda Hz. Peygamber (s.a.v), Muhammed b.
Abdullah oldugunu, Allah’in kulu ve elgisi oldugunu buyurduktan sonra
onlara su ayeti okumustur:’

oy iy Sligelisd o2 g 8 (63 s oL Igaaly 25 A &)

63":6' &}SQUJ/
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1 Cevad ‘Ali, el-Mufassal fi tarthi’l- ‘Arab kable I-Islam, V, 504.

2 gl-iskenderi - “Inani, el-Vasit fi’l-edebi’l- ‘Arabi ve tdrihihi, s. 32.

Ibrahim es-Samirai, “el-Emsal el-‘Arabiyye”, Mecelletu t-turdsi’s-sa ‘bi, sayi:1, yil:

1975, s. 11; ‘Ali Selk, en-Nesru’l- ‘Arabi fi nemdzicihi ve tetavvurihi li ‘asreyi’n-nahdati

ve’l-hadfs, 2.baski, Beyrut, 1974, s. 23 .

* ibn Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahabe, |, s. 168; Cevad ‘Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-
‘Arab kable’l-Isiém, V, 560

® [bn Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sah@be, |, 168; Omer Ferruh, Tarihu l-edebi’l- ‘Arabi, 4.
Baski, Beyrut, 1981, I, 201; Cemaluddin Tbn Nubate el-Misti (6. h. 768), Serhu’l- ‘uyiin
fi serhi risaleti Ibn Zeydin, thk. Muhammed Ebu’l- Fadl Ibrahim, b.y, t.y, s. 32
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“Muhakkak ki Allah, adaleti, iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder,
cirkin igleri, fenalik ve azginligi da yasaklar. O, diigiiniip tutasiniz diye size
ogiit veriyor.”~ Hubeys ile beraberinde olanlar Eksem’e gelip bunu
bildirdiklerinde Eksem sevindi ve kavmini toplayarak onlara bir konusma
yap‘u:2

Yo Lugsy w1 da 3 19580cgaie 8 g 9 (BN a)Sas @Sy 3151 g8 L

I 2T ab 193555 Yool 4 19355 (WU ad 1554
“Ey kavmim! (goriiyorum ki bu peygamber) size ahlakin giizellikleri ile
emretmek ve sizi kotiiliiklerinden sakindirmak istedi. Bu iste bast ¢eken
olun, sakin kuyruklar (alt tabaka) olmayin. Bu iste oncii olun, son olmayin.”
Diger bir rivayete gore ise Temim kabilesinden yasl bir zat olan Eksem b.
Sayfi, peygamberligin ilk yillarinda efendimize oglu Hubeys’le gonderdigi
mektupta Islam hakkinda bilgi istemistir. Bu mektubunda Eksem soyle
yazmigtir:

doll JI ) e gl oy

Sly Uy Cuyf S 0B Al b i Y o ie T b (il Lo Lk ey U
Lodkdly 8 b LSyl Laled et 8
“Allalhim senin adinla! Kuldan kula. Sonra, sana ulasani bize bildir.
Hakkinda aslinin ne oldugunu bilmedigimiz bir haber ulasti bize. Bir seyler
biliyorsan bizi de haberdar et. Sana bir geyler ogretildiyse bize de bu

ogrendigin seyleri o6gret ve bizi haywda ortak kil. Vesselam...”
Peygamberimiz (s.a.v) de ona su mektupla mukabelede bulunmustur:

9. s Y adog Y ALY T O gyl 0 Oly k) N e LA pYL
529 @ @bly el g ) J)alSh el a8y L gl gty gl e T ()

o ol GA0ady L adaal) L) oo S bl D150 (S5T el 4l ot e
Allah’in resulu Muhammed’den Eksem b. Sayfi’ye;

' Nahl, 16/90.

2 Ferruh, Tarihu’l-edebi’l-‘Arabi, 1, 201.

es-Sicistani, el-Mu’ammeriine ve’l-vesdya, 121; Ibn Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahabe,
I, 168-169.

Muhammed Hamidullah, el-Vesaik es-siyasiyye li’l- ‘ahdi’n-nebevi ve’l-hildfeti r-raside,
6.baski, Beyrut, 1987, s. 255; el-Isbili, ez-Zehdir ve’l-a‘ldk fi ddabi’n-nufls ve
mekdrimi’l-ahlak, Beyrut, 2011, s. 452,

Hamidullah, el-Vesaik es-siyasiyyeli’l- ‘ahdi’n-nebevi ve’l-hildfeti r-rdside, s. 255; el-
Isbili, s. 453; Benzer ifadelerle bkz. Ahmed Zeki Safvet, Cemheretu resdili’l-‘Arab fi
‘usiri’l- ‘arabiyyeti’z-z8hire, Beyrut, ty. |, 69.
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“Allah’in  seldmi Uzerine olsun. Allah’a olan hamdimi sana
bildiririm. Allah bana, ‘Allah’tan baska ilah yoktur, o birdir ve ortag:
yoktur’ dememi ve insanlara bu sozll teblig etmemi emrediyor. Butin
mahllkat A/lah’a aittir. Her is O nundur. Her sey O’na doner. Allah onlart
yaratir, OldUrlr ve ahirette tekrar diriltir. Siiphesiz doniis O ’nadir.
Peygamberlerin  mesajimi  size ilettim. Blylk haberden elbette
sorulacakswiz. Bir slire sonra onun haberini elbette ogreneceksiniz.”

Eksem’in Hz. Peygamber’e gitmek iizere yola ¢cikmasi

Eksem, Islam dini hakkinda bilgi aldiktan sonra kavminden yaklasik
yiiz kisi ile beraber Hz. peygambere gitmek iizere yola ¢ikti. Yolda iken
susuzluktan vefat etti.' Can ¢ekistigi sirada yanindakilere Hz. peygamber
(s.a.vg’e tabi olmalarin1 vasiyet etti ve Miisliiman olduguna dair onlar1 sahit
tuttu.” Bunun iizerine ibn-i Abbas gibi miifessirlerin de ifade ettigi gibi3
Allah (c.c), onun hakkinda su ayeti indirdi:*
17\ a2 eioa agians 1S Lh 231 8 dow Al ol (B 28 o5

Lo’ sl A1 065 iy 1o 6331 55 Rk 450 35 wytsp a1 )

“Allah yolunda hicret eden kimse yeryiiziinde gidecek birgok giizel
ver ve bolluk (imkdn) bulur. Kim Allah ve Resulii ugrunda hicret ederek
evinden ¢ikar da sonra kendisine oliim yetisirse artik onun miikdfati Allah'a
diiser. Allah da ¢ok bagislayict ve esirgeyicidir.
Bu rivayetlere ragmen Eksem’in Miisliiman olup olmadig tartismalidir. Tbn
Abdiber, ibnii’l-Esir ve Ibn Hacer el-‘Askalani yukarida ifade ettigimiz
rivayetlere dayanarak Eksem’in Miisliman oldugunu kabul etmislerdir.

Omer Ferruh ise onun sirk iizere 6ldiigii kanaatindedir.® Kanaatimizce
Eksem’in Islam’i kabul edisi her ne kadar kesin degilse de sozleri,

ibn Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahabe, 1, 169.

Ahmed Zeki Safvet, Cemheretu hutabi’l-‘Arab fi ‘ustiri’l-‘arabiyyeti’z-zahire, 1.baski,

Kahire, 1923, 1, 262; ibn Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahabe, 1, 170; ibn Nubate, Serhu 'I-

‘wytin fi serhi risaleti Ibn Zeydiin, s. 33.

Ibn Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahabe, 1, 169; Ibn Nubate, Serhu’I- ‘uyin fi serhi risaleti

Ibn Zeydiin, S. 33.

* el-Cahiz, el-Beydn ve't-tebyin, Kahire, 1998, III, 255; Ebi Hilal el-Askeri, Cemheretu’l-
emsél, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ve ‘Abdulmecid Katdmis, 2.baski, Beyrut, 1988, II,
338-339; ibn Hacer, I, 169; Zirikli, el-4 ‘lam, 1I, 6; ibn Nubate, Serhu’l- uyiin fi serhi
risaleti Ibn Zeydiin, s. 33.

® Nisa’, 4/100.

® Ferruh, Tarihu’l-edebi’l- ‘Arabi, |, 201.
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vasiyetleri, hutbeleri vs. incelendiginde en azindan Yahudilik, Hristiyanlik
ve sirkten uzak oldugu ve Hanif olabilecegi sonucuna varilabilir.*

Edebi Kisiligi

Islam 6ncesi donemden baslayarak Arap diisiince tarzinin tabiatina
uygun olarak hikmetli s6z, emsal ve vecizeleri i¢ine alan kapsamli bir
edebiyat gelismistir.” Eksem b. Sayfi’nin Araplarm toplumsal dinamizmine
ve kiiltiiriine biiyiik katkilari olmustur. Emsal ve hikemde bir ¢igir agmis ve
“Hakimu’l- ‘Arab” olarak nitelendirilmistir.
Eksem, cahiliye doneminde hitabet {istilinliigii, hikmet yiiklii s6z ve giizel
kelam ile tanianlardandi.® Kendisi fasih dislup, hikmetli kelam ve belagat
ile temayiiz etmistir.*
Eksem b. Sayfi’yi 6ven insanlar onun hakkinda s0yle demislerdir: “O,
Cahiliye doneminde Arap hakimlerinin en beligi, en fasih lisana sahip olani,
nesep hakkinda en bilgini, en isabetli goriis sahibi ve en ¢ok mesel darb
edeniydi.” Aymi sekilde Eksem, “cl-Hakimu’l-Meshar®, “Kadi el-Arab™’
olarak nitelendirilmis ve hatiplerin, belagat ehlinin, hakimlerin ve
hakimlerin meshurlarindan ve dnderlerinden kabul edilmistir.® Bu 6zellikleri
Numan b. Miinzir’in Kisra’nin 6niinde Araplar adina hitapta bulunmasini ve
o biiylik hatiplerin reisi olmasini saglamlstlr.g
Kaynaklarda Eksem’in Arap edebiyatindaki degerini gdsteren birtakim
rivayetler daha mevcuttur. Bunlardan biri soyledir: Ahnef b. Kays’a “Bu
hilim ve hikmeti nerede buldun?” diye sorulunca “Kays b. ‘Asim’dan” diye
cevap vermistir. Kays’a “Bu hilmi kimden 6grendin? Kimin ilmini rivayet
ettin de bu bilgiyi elde ettin?” diye sorulunca o da; “Eksem b. Sayfi’'den
ogrendim” diye cevap vermistir. '

! Cubukgu, “Eksem b. Sayfi” maddesi, X, 551.

Ignace Goldziher, Klasik Arap Literatir(, Cev. Rahmi Er-Azmi Yiiksel, 2.basim,

Ankara, 2012, s. 20.

¥ Cevad ‘Al el-Mufassal fi tarihi’l- ‘Arab kable I-Islam, |11, 279.

* Cevad ‘Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-‘Arab kable’l-Islam, VIII, 352.

el-Iskenderi - ‘Inani, el-Vasit fi’l-edebi’l- ‘Arabi ve tdrihihi, s. 32; es-Sicistani, el-

Mu’ammeriine ve’l-vesdyd, |, 21-22; ibn Nubate, Serhu’l-‘uyiin fi serhi risaleti Ibn

Zeyddn, s. 33

ibn Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahébe, 1, 168.

" Cevad ‘Ali, el-Mufassal fi tarihi’l- ‘Arab kable I-Islém, V, 505.

8 el-Cahiz, 1, 365; Mahmad Sukri el-El0si, Buliigu'l-ereb fi ma rifeti ahvali’l-‘Arab,
Tashih ve serh Muhammed Behcet el-Eserf, Kéhire, h.1342, I, 308; Tbn Nubate, Serhu I-
‘uyiin fi serhi risaleti Ibn Zeydin, s. 31.

% el-iskenderi - “Inani, el-Vasit fi 'I-edebi’l- ‘Arabi ve tarihihi, s. 32.

19 Semsuddin Ebi ‘Ali Fahhar ibn Ma’d el-Msevi (6. h. 630), el-Hucce ‘ala’z-zahib ila
tefkiri EbT Talib, thk. Seyyid Muhammed Bahru’l-‘Ulum, 1.baski, h.1410, s. 332-334.
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Eksem siyasi, edebi ve kiiltiirel bir kisilige sahiptir. Hikmet, atasozii, vasiyet
ve hutbelerinde savas, yonetim, evlilik, ahlak, adalet, dostluk, sila-i rahim
vs. gibi hususlar onun ele aldig1 konulardan bazilaridir.

Simdi Eksem b. Sayfi’nin edebi kisiliginin ayrintilarina deginmek istiyoruz.

Hikmetleri

Hikmet, akil ve hayata dair tecriibeden meydana ¢ikan, akillarin
kabul ettigi ve ruh ile duygularin kulak verdigi saglam bir hiikiim, belig,
veciz ve isabetli bir sézdiir.' Hikmet denilirken, hayatta edinilmis tecriibe ve
deneyimleri acgiklayan ve gayesi umumiyetle 6giit ve nasihat olan sdzler
kastedilir. Bu itibarla hikmetli sézler toplumda peygamber?, bilge, sair vb.
gibi seckin, zeki, basiretli, fesahat ve belagat sahibi kimselerden sadir olur.?
Araplar Eski Babil, Misir, Yunan, Hint ve Fars hikmetlerinden etkilenmis ve
onlar1 da etkilemistir. Baz1 arastirmalar Arap hiikiimdarlar1 ile Babil ve Asur
hiikiimdarlar1 arasinda bir iliskinin oldugunu gostermistir. Bu baglamda
Yunan hikmeti Arap edebiyatinda, miladi 3 yili dolaylarinda hikmetlerini
Araplara tagimaya baslayan Siiryani iistadlar eliyle Reha ve Hire okullarinda
yayilmaya baglamistir.*
Eksem b. Sayfi’nin asirlar 6nce dile getirdigi hikmetlerine, emsallarine ve
vasiyetlerine bakildiginda ve dikkatlice incelendiginde hayat icin iyi bir
diistur ve ornek alinabilecek ender bir kaynak oldugu acikga goriilecektir.
Cahiliye doneminde evrensel hukuka uygun bazi yorumlarda bulunmustur.
Ornegin cocugun dogdugu yataga ait oldugunu ilk sdyleyen kisinin Eksem
b. Sayfi oldugu sdylenir. Daha sonra Islam bunu onaylamis ve
desteklemistir.® Zira Hz. peygamber (s.a.v) soyle buyurmustur: S 4l A3

el ;9&143 “Cocuk yatagindur, zina edeneyse tas vardir.”®
Eksem b. Sayfi’nin dile getirdigi baz1 hikmetler sunlardir:

7;,1,3 SlEE Y 835415 8358 ) Flss i &

1 Abdulmun‘im Hafaci, es-Si 7u I-cahilf, 2.baski, Beyrut, 1973, s. 141.

Tevrat, bazilar1 Hz. Siileyman ve Hz. Eyyub’a nispet edilen hikmet ve emsalleri

barindirmustir.

* Demirayak, Arap Edebiyati Tarihi-1, Erzurum, 2012, s. 274.

‘Abdulmecid ‘Abidin, el-Emsdl fi s-si r el-‘Arabi el-kadim ve mukaranetuha bi nezairiha

fi’l-addbi’s-Samiyye, 1.baski, Kahire, 1956, 128-129

> Cevad ‘Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-‘Arab kable’l-Islim, V, 560.

® Buhari, “Buyu*”, 3,100; Miislim “Rada‘”, 36.

" Ahmed b. Muhammed el-Endiiliisi ibn ‘Abdi Rabbihi, el- Tkdu 'I-ferid, thk. Muhammed
Sa‘id el-‘Uryan, Kahire, 1953, II, 143; el- Askeri, I1, 313; Ebi Bekr b. Yahya b. ‘Asim el-
Endelesi, Haddiku’l-ezahir, thk. Afif ‘Abdurrahmén, 1. baski, Beyrut, 1987, s. 293.
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Akrabalik sevgiye ihtiya¢ duyar fakat sevgi akrabaliga muhtag
degildir.

Ll 2 1sl g L JERN

Yurtta uzaklasin, ziyaretle birbirinize vaszl olun
(Cok) saka yapmak heybeti yok eder.

Kisinin oliimii iki ¢enesi arasindadir.

il SRS dsadl B3 T3y
Nasihat etmek istersen tohmete ugramaya hazzr ol.
el ¥ U Y o i
Caresi olmayan kimsenin ¢aresi sabretmektir.
Gl ) eler §
Ayriliga diigenin toplulugu olmaz.

e Sl Gl s Gy
Dogruyu séylemek bana bir arkadas birakmadi a
‘5” ] o7
Saghikll goriisiin afeti arzu ve hevestir /
‘5,‘3\ PEIFA S}L‘Jt 2%

Hiikiimdarlarin en kotiisii beri’ (sugsuz) olanin kendisinden korktugu
hiikiimdardwr

Meselleri

Baz1 kaynaklarda Eksem b. Sayfi ile Biiziircemihr’in meselleri tek
baslik altinda zikredilmistir. Bunlar1 birbirinden ayirt etmek miimkiin
goziikmemektedir. Ayrica klasik emsal kitaplarinda cahiliye déneminde

! el-Cahiz, el-Beydn ve t-tebyin, 111, 255; Cevad ‘AL, el-Mufassal fi tarihi’l-‘Arab kable’I-
Islam, VI, 351; Ferruh, Tarihu’l-edebi’l- ‘Arabi, 1, 202.

2 Ebu’l-Fadl Ahmed el-Meydani, Mecme ‘u’l-emsal, thk. Muhammed Muhyiddin, 2.baski,

Kahire, 1959, I, 287.

el-Meydani, Mecme ‘u’l-emsél, 11, 287.

Safvet, Cemheretu hutabi’l- ‘Arab, 1, 312.

Ibn *Abdi Rabbihi, el- Tkdu ’I-ferid, 111, 38.

el-Isbili, ez-Zehdir ve 'I-a ‘ldk fi adabi n-niifiis ve mekdrimi’l-ahlak, s. 40 .

el-Isbili, ez-Zehdir ve 'I-a ‘ldk fi adabi n-niifiis ve mekdrimi’l-ahlak, s. 183.

N o o b~ w
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yasamis olan Lokman el-‘Adi, Eksem b. Sayfi ve Evs b. Harise gibi
kimselere kendileri dile getirmedikleri halde pek cok mesel isnat edilmistir.*
2 Pt Y PR PR
@)’d\ ?3 533 ng‘ (51.9 Jaé\r
Yanginda bile olsa arkadasi koru.
3/°. :ﬁ_} 55 ) &Lﬁ.u

Agiz dolu yemege ancak disin ucuyla isirip yemekle ulasilabilir.
Bol rizka ancak tasarrufla ulasilabilecegini ve zor zamanda israf yapmamak
gerektigini ifade eder.

Her duydugun seye tamah etme
"B G G i 16
Ayrilik yoldaslarin arasini agtt.

Tiirkgemizdeki “Gozden 1rak olan, goniilden de 1rak olur.
yakin bir meseldir.

b

sOziine

64 2 s wen 183

Senin zayifin baskasinin irisinden iyidir.

Kotii veya eksik olsa da sana ait olan bir seyin, giizel ve tam olup baskasina
ait olan bir seyden daha iyi oldugunu ifade eden bir s6zdr.
S5 815 54 Los a8 Y5 g pl1 o @5 Y

Bir seyin devam etmesini istemekle beraber sabiwrsizlik gostermek
fayvda vermez, olmus bir seyden kacinmaya c¢alismak ta kisiye fayda
saglamaz.

549 b3l Ldgad kil Al s 18

Zamanin iki memesini sagdim; tatlisiyla acisini tanmidim.

Devenin iki tanesi Onde iki tanesi de arkada olmak uzere dort
memesi vardir. Devenin memeleri zamandan bedeldir. Mana ise soyle olur;
zamanin hayir ve ser olmak {lizere iki tarafin1 da tecriibe ettim ve i¢inde
nelerin oldugunu anladim. Bu mesel zamani tecrilbbe eden kimse i¢in
kullanilir.

‘Abdulmecid Katams, el-Emsdlu’l- ‘Arabiyye, 1. Baski, Dimesk, 1988, s. 126.
Safvet, Cemheretu hutabi’l- ‘Arab, |, 312.
Safvet, Cemheretu hutabi’l- ‘Arab, |, 312.
Safvet, Cemheretu hutabi’l- ‘Arab, |, 312.
Safvet, Cemheretu hutabi’l- ‘Arab, |, 312.
Safvet, Cemheretu hutabi’l- ‘Arab, |, 312.
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Laslas P I séziiniin de Eksem’e ait oldugunu ve Hz.
Peygamberin onu dillendirdigini sdyleyenler vardir.?

Hutbeleri

Cahiliye doneminde nesir tlirtiniin 6nemli bir kismini teskil eden
hutbelerin irad alanlar1 daha ¢ok “vufad”® ve “munafere” teskil ederdi.
Cahiliye doneminde Araplar, komsu devlet ve kralliklara diplomatik
heyetler olarak kabul edilebilecek vufidlara kendilerini temsilen fesahat ve
belagat ile temayiiz etmis hatipleri segerlerdi. Nitekim Hire meliki Numan
b. Miinzir, Arap fesahat ve belagatini ispat etmek iizere Iran krallarindan
Kisra Enusirvan’a ic¢inde Eksem’in de bulundugu bdyle bir heyet
géndermistir.5 Numan b. Miinzir Iran hiikiimdarnn Kisra Enusirvan’m
huzuruna geldiginde yaninda Rum, Hint ve Cin heyetlerinin kendi
milletlerini dvdiiklerini gérmiistiir. Numan b. Miinzir de Araplar1 6viip
onlarin biitiin milletlerden {istiin oldugunu ifade ettiginde Kisra 6fkelenip
Araplarin din ve diinyaya dair milletler arasinda bir san1 olmadigini, onlarin
zelil ve barbar bir topluluk olduklarini sdylemistir. Numan da Araplardan
bir topluluk getirecegini ve bu sozlerine onlarin cevap verecegini ifade
etmistir. Kisra da bunu kabul edince Numan, Arap hatiplerden Kisra’ya
gitmelerini ve Arap meziyetlerinden bahsedip Araplarin onun zannettigi gibi
olmadiklarini ifade etmelerini isternistilr.6
Eksem’in hutbelerinde az soézle ¢ok mana ifade etmek, kelimeler ve
climleler arasinda giizel uyum, se¢kin sozler, ince anlamlar ve donatilmis
ifadeler gibi hususlar 6n plana c¢ikmaktadir. Eksem b. Sayfi’nin dile
getirdigi bazi hutbeleri sunlardir:

Hayra delalet eden, hayri yapan gibidir.

el-*Askeri, Cemheretu’l-emsél, |, 453.

Devlet ve kralliklara gonderilen heyetler kendi toplumlarinin meziyetlerini anlatan
hutbeler irad ediyordu.

Munéfere, en az iki Kisinin bir hakem nezaretinde kendilerini veya kabilelerini 6ven
hutbe frad edilmesidir.

Yasin Kahyaoglu, “Siir ve Nesir Baglaminda Arap¢a’nin Islam Kiiltiiriindeki Yeri”,
Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1:19, y1l: Ocak-Haziran 2008, s. 97.
Safvet, Cemheretu hutabi’l-‘Arab, |, 15-16; Huseyn Hasan, A ‘ldmu Temim, Beyrut,
1980, s. 105.
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Eksem’in Kisra Karsisinda Okudugu Hutbe
Metin:

59 0 6l gl gl gy gl g JBs (gl scki gabl by
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Terclime:

“Varligin en faziletlisi en ylice olamidir; insanlarin en degerlileri
hiikiimdarlaridir, hiikimdarlarin en degerlileri herkese karst en faydali
olanlaridir, zamanlarin en hayirlist en verimli olanidir, hatiplerin (konusma
yapanlarin) en faziletlisi en dogru sozliistidiir. Dogruluk kurtulus sebebidir,
yalan ise felakete gotiiriir; kotiliigiin temelinde inatgilik (husumette 1srar)
vardir, sagduyu ve kararlilik zor (ama saglam) bir binektir; acziyet
yumusak2 bir binektir. Saglikli goriisiin afeti arzu ve hevestir, (Bir seyi
yapamayacagini soyleyerek) acziyet gostermek fakirligin kapisin1i agan
anahtardir; islerin en hayirlisi sabirdir, (Her zaman) hiisn-U zanda bulunmak
cikmaz ve ikileme girmektir, (bazen) sii-i zanda bulunmak ise koruyucu ve
himaye edicidir.  Yoneticilerin ~ bozukluklarmi  1slah  etmektense
yonetilenlerin (halkin) bozukluklarini gidermek daha iyidir;maiyyeti koti
olan (yOnetici, ictigi) suya dalan bir dalgi¢ gibidir. Vatanlarin en koétiisii
yoneticisi olmayan vatandir, hiikiimdarlarin en kétiisii ise beri’ (sugsuz)
olanin kendisinden korktugu hiikiimdardir; ¢oziim yok kisi aciz kalir.
Evlatlarin en faziletlisi saygideger, diriist ve itaatkar olanlaridir. (Kisinin)
en iyl yardimcilar nasihatle ikiyiizliillik gostermeyip (samimi olanlardir.);
ordularin zafere en layik olanmi niyetleri 1yi olanlaridir. Varmak istedigin
yere kadar gotlireni azik olarak sana yeter; kotlii bir seyi dinlemen de
kotiilik olarak sana yeter. Susmak bilgeliktir fakat onu yapan cok azdir,
belagat icazda(az sozle ¢ok sey anlatmakta)’dir. Tavizsiz ve asir1 1srarh

1 Safvet, Cemheretu hutabi’l-‘Arab, 1, 21-22; el-iskenderi - ‘inani, el-Vasit fi’l-edebi’l-
‘Arabi ve tarthihi, s. 32-33.
2 Riizgarin 6niinde, nereye dogru siiriiklenecegi belli olmayan, hafif, basit bir binek.
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kimse nefret ettirir, tavizkar ve esnek olan kimse ise (etrafindakilere) uyum
gosterip sevilir.”

Kisra hutbeyi ¢ok begenmis, Eksem’in hikmetinin genisligini ve
soziiniin kuvvetini itiraf ederek, “ &3 8,8 <Al S o & Araplarin senden

baska hi¢ kimsesi olmasa bile sen yeterdin” demistir.

Bu hutbe kisa ama 6z ciimlelerden meydana gelmistir. Kuvvetli
icaza sahiptir. Az sozle cok manayi ifade etme, climlenin kisaligina ragmen
yiice bir mana ve derin bir diisiince ifade etmek bu hutbenin
Ozelliklerindendir. Ayn1 zamanda bu hutbe tecriibenin onayladigi, akl-1
selimin saygi gosterdigi esaslar1 ihtiva etmistir.

Hutbenin cumleleri birbirinden kopuktur. Hutbenin ilk bir buguk
satirlik kismi tek bir hususu ele almaktadir; o da “en faziletli” seylerdir.
Dolayistyla buradaki climleler birbiriyle baglantilidir denilebilir. Fakat
sonraki cumleler kopuk cumlelerdir.

Hutbenin kisa ciimlelerden tesekkiil etmis olmasi, ciimlelerinin
dillerde dolasan hikmetler ve ender emsaller olmasina vesile olmustur.
Ciimlelerin kisaligina ve basitligine ragmen bu climlelere ince lafizlar ve
derin manalar sikistirilmigtir. Belki de bu ciimlelerin birbirinden kopuk
olmasinin sebebi her ciimlenin ayr1 bir konu ve diisiinceye temas ediyor
olmasidir. Burada cahiliye doneminde hutbelerin ulasmis oldugu seviyeyi de
gdz Oniinde bulundurmak gerekmektedir. Ciinkii islup acisindan her
donemin kendine has bir 6zelligi vardir. Cahiliye doneminden rivayet edilen
hutbelerin genel 6zelligi de budur.

Eksem’in bu hutbesi siyasi hutbeler kategorisinde ele alinir ve
bugiiniin yoneticileri de dahil olmak Ulzere butlin yoneticilere énemli siyasi
mesajlar vermektedir.' Zira Eksem bu hutbeyi bir hiikiimdar 6niinde irad
etmis; hiikiimdarlarin en faziletlileri, en kotiileri hakkinda goriis beyan
etmistir. Boylece Kisra’ya Araplarin devlet ve yonetim islerinden anladigin
ve hiikiimdarlarin onlardan bir seyler alabilecegini ortaya koymustur.
Hutbede en dikkat cekici ciimlelerden birisi de “hatiplerin (konusma
yvapanlarin) en faziletlisi en dogru sozliisiidiir” seklindeki ciimledir. Eksem
bu s6z ile yalam1 koétilemekle birlikte kendisinin yalanci olmadigini,
sozlerinde dogru ve samimi oldugunu ifade etmistir. Hemen akabinde
dogrulugun kurtulusa, yalanin ise felakete gotiirdiiglinii ifade etmistir.

Nihayete gelindiginde ise sunlar1 sdyleyebiliriz; bu hutbenin irad
amaclarindan biri de Araplarin diinya goriisiinde, fikirde, belagat ve
hikmette sahip oldugu istiinliikleri gdstermektir. Bu amacini ifa etmis ve
Kisra’nin dvgiilerine mazhar olmustur. Bu hutbedeki sozler gilinlimiizde de

! Demirayak, Arap Edebiyati Tarihi, |, 248.



166 Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 20, Sayi 34, Temmuz-Aralik 2015

diistur alinacak sozlerdir. Soézlerindeki kuvvet onlarin yayginlagmasina,
hikmet ve emsal olarak dillerde dolasmasina neden olmustur.

Eksem’in ‘Amr b. Hind’e Taziyesi
Metin:

b A6 385 Qa3 Y Jg dBE O3sG Y jaL )W eds AT &y Sl
ey S abi (e Has gl (LH) gl o b BB gl (B8 235 o)
W Ciar 15 o) iy ceidl) Ko el Wb L 8sg &y alag Al 26 )8
e Gl 440 ialll o a1 61 2ty 1 Tglgool 345 3,80 418 Lbelgey b 135 Jguof
LAt Ta1 5e Sap et Sl s 29

Tercume:

“Ey hiikiimdar! Bu diinyada yasayanlar yiiklerinin diigiiliniii ancak
baska bir yurtta agacak olan yolculardir. Basina karst koyamayacagin bir is
gelmis, sana donmeyecek olan biri senden ayrilip gitmis ve bir giin senden
ayrilip gidecek ve seni terk edecek olan kimseler seninle kalmistir. Bil ki
diinya ii¢ giinden ibarettir: Diin bir ibret ve adil bir sahittir. O, sevdigini
almakla sana act veren ve hem lehinde hem de aleyhinde olan hikmetini
baki kilandir. Bugiin de bir ganimet ve o, sen ona gitsen de gitmesen de sana
gelen bir dosttur. Onu bekleyisin uzamisti fakat onun gidisi de hizlica
olacaktir. Yarmin ise sahiplerinin kim olacagini bilemezsin, seni hayatta
bulursa sana gelecektir. Nimet verene siikretmek ve her seye giicii yetene
teslim olmak ne giizeldir! Dallar1 oldugumuz koklerimiz (kendilerinden
dogdugumuz atalarimiz) gociip gittiler; kokler gittikten sonra dallarin baki
kalmasi da ne oluyor! Bil ki musibetten daha vahimi, geriye kotii kimseleri
birakmasidir; iyilik yapan 1iyilikten daha iyidir, kotilik isleyen ise
kotiiliikten daha kotiidiir.”

Bu hutbe, taziye gibi sosyal bir konuyu; sosyal dayanigsmay1 igeren
bir hutbe tiiriidiir. Eksem, bu hutbesini Arap hiikiimdarlarindan olan ‘Amr b.
Hind’in kardesinin vefati dolayisiyla irad etmistir. Bu hutbede Eksem,
insan1 bir yolcuya benzetmistir. Bu yolcu bu diinyada yiikiinii yiikleyecek,

yolculugunu tamamlayip varmak istedigi yere vardiginda ise bu diinyadan
gotlirdiigi azigim1 ortaya koyacaktir. Insanin bu diinyada misafir oldugunu

! ibn ‘Abdi Rabbihi, el- Tkdu’I-ferid, 111, 230; Safvet, Cemheretu hutabi’l-‘Arab, 1, 31;
Ferruh, Tarihu’l-edebi’l- ‘Arabi, |, 202.
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ifade etmesi agisindan ve insanin diinya hayatina ancak bir yolcunun yola
olan baglilig1 kadar baglanmasi gerektigini vurgulamasindan dolayr bu
ifadeler ¢cok onemlidir.

Vasiyetleri

Eksem b. Sayfi’nin dile getirdigi baz1 vasiyetleri sunlardir:
Eksem’in Evladina Vasiyeti

Metin:

PALITA ’/,,1 % S (. APt o8 % 51 . .

e 15 SGAY F5)ad Yy (Hlabch vgde D365 sl s Y 1
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Tercume:

“Ey ogulcugum! Alimlerle miicadeleye girme onlarin goziinde
basitlesirsin ve seni bir kenara atarlar. Sefihlerle de tartisma sana karsi
cahilce davranirlar ve seni yererler. Alimleri ancak sabreden ve onlarin
goriiglerine uyan takip eder. Sefihlerden de ancak susan ve onlarla
konusmayan kurtulur. Derin ilim sahibiyle tartistigin zaman kendine karsi
devamli Ofkesini arttirdigin1 sanma. Isittigin az bir seyden de doldurusa
gelme, sonra seni hoslanmadigin bir¢ok seye maruz birakir. Ofkeni
dindirmek ic¢in kendini rezil etme. Bir cahil sana karsi zorbalik ederse
hilmin sana fayda etsin. Sana ihsan edilmedigi miiddetce sen ihsan
etmiyorsan ecrin nedir? Bagkasina istiinliigiin nedir? Sayet ecri ve fazileti
istiyorsan sana kotulik edene sen iyilikte bulun, sana zulmedeni affet, sana
fayda vermeyene sen faydali ol, bunun karsiligin1 da Allah’tan bekle; Zira

kadmil olan hasene (iyilik), sahibinin ona karsilik bu diinyada miikafat
beklemedigidir.”

Eksem’in Kabilesine Vasiyeti
Metin:

S Ghs 2 b YT OBy e Yy i Djad @B (age STalsdl KKK Bl
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Tercume:

“Size Allah’a kars1 takvali olmay1 ve sila-i rahim yapmay1 vasiyet
ediyorum. Aptal kadinlarla evlenmekten sakinin zira onlarla evlenmek
tehlikelidir ve ¢ocugu kayiptir (bostur). Atlara 1yi bakin ve onlara deger
verin. Zira onlar Araplarin kaleleridir ve onlarin kani dindirici gucleri
vardir. Develerin boyunlarini bos yere kesmeyin. Zira onda asaletin degeri
vardir. Siitleri bilyiliklere hediye edilir, kiigiikler de onunla beslenir. Sayet
develer eziyet etmek isteseydi muhakkak bunu yapardi. Kiymeti bilinen
kimse asla 6lmez. Asil fakirlik mal yoksullugu degil akil yoksullugudur. Bir
adam bin adamdan daha hayirli olabilir. Zamani kinayanin kinamasi uzun
stirer. Kaderine razi olanin (kanaat edenin) hayati giizellesir. Sevingle
beraber var olan fakirlik, diigmanlikla beraber var olan zenginlikten daha
tyidir. Aliskanlik (huy) degismez. Diinya bir deverandir siirekli senin olmaz
(bir giin lehine bir giin aleyhinde olur). Senin olan sey zayifligina ragmen
sana gelir, aleyhinde olan seyi ise giiclinle uzaklastiramazsin. Haset ilaci
olmayan bir hastaliktir. Kim bir giinii goriirse onda goriiliir (nasil muamele
edersen Oyle muamele goriirsiin). Ok atmadan 6nce ok kilifi doldurulur.
Pismanlik cahillikle beraber dogar. Aklin destegi sabirdir. Islerin en hayirlisi
sabrin sonudur. Sevginin bekas1 taahhiitte adaletli olmaktan gecer.
Araliklarla ziyaret edenin sevgisi artar. Ihanet (insanlari kandirmak)

1 Safvet, Cemheretu resaili’l- ‘Arab, |, 25; Safvet, Cemheretu hutabi’l-‘Arab, 1, 305
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mutsuzlugun anahtaridir. Oyalanma ve acizligin neticesi mahvolmaktir. Her
seyin vahseti vardir. Dilini hayirla yumusat (her zaman hayir séyle). Bir sey
anlatilamadig1 zaman susmak, hatali mantik olaylar1 anlatmaya c¢alismaktan
daha 1iyidir. Sagduyu (tedbir) sorumlu oldugun seyi koruman ve
sakindirilldigin seyi terk etmendir. Cok nasihat etmek ¢okca kotii zanni celb
eder. Bir seyi israrla isteyen kimse karsidakine yiik olur. Hakkindan
fazlasini isteyen mahrum olmay1 hak eder. Nezaket berekettir, barbarlik ise
ugursuzluktur. Comertligin en iyisi ithtiyaca uygun yapilanidir. Affetmenin
en iyisi de gli¢ yetirdikten sonra yapilanidir.”

Sonug

“Hakimu’l-‘Arab” olarak nitelendirilen Eksem b. Sayfi cahiliye
doneminde hikmette ¢igir agmis bir sahsiyettir. Emsallerinde, hutbelerinde
ve vasiyetlerinde hikmet yiliklii ve derin manali climleler dile getirmistir.
Hikmet denilince Eksem akla geliyor ve hikmet ancak ona nisbet ediliyordu.
Bu sebepten olsa gerektir ki Eksem’e bir hayli mesel ve hikmetli s6z
atfedilmistir. Eksem, Kisra’nin “Araplarin senden baska (hatibi, hakimi,
edibi ve bilgesi) olmasiydi bile sen yeterdin” dvgiisiine bu hikmet, fesahat
ve zekasindan Otiirii mazhar olmustur. “Araplarin en ¢ok mesel darb edeni,
ensab hakkinda en bilgini, hiikiim vermede en mahir olani vs.” gibi vasiflar
Eksem’e atfedilenlerden bazilaridir.

Miisliman olup olmadigi tartismali olsa da kanaatimizce o,
Islamiyet’i kabul etmistir. Hz. Peygamber’e mektup yazmis ve Islamiyet
hakkinda bilgi istemistir. Peygamber efendimize giderken yolda vefat
edecegi sirada kavmini Miisliman olmaya tesvik etmesi ve kendisinin
Miisliiman olduguna dair onlar1 sahit tutmasi, dahasi Ibn Abbas’in Nisa
suresi 100. Ayet-i kerimesinin onun hakkinda nazil oldugunu ifade etmesi
bu kanaati kuvvetlendiren hususlardir. Eksem, hikmet, hutbe ve
vasiyetlerinde Islam ahlak ve anlayisina uygun esaslari telkin etmistir.
Daima erdemli davraniglar1 tavsiye etmistir.

Eksem’in hikmet, emsal, hutbe ve vasiyetleri ginimizde de
degerlerini koruyarak siirdiirmekte ve her insan icin tutulacak 6giit olma
Ozelligini tagimaktadir. Edebi acidan hala ender ifadeler olma vasfin1 da
barmdirmaktadir. Hutbe ve vasiyetlerinde kullandig1 ciimlelerin birbirinden
kopuk olmasi bu ciimlelerin dillerde dolasan hikmetler olmasini saglamstir.

Kaynakgca
‘Abidin ~ ‘Abdulmecid, el-Emsdl fi’s-sir el-‘Arabi el-kadim ve
mukdranetuhd bi nezdiriha fi’l-adabi’s-samiyye, 1. baski, Kahire, 1956.
Ahmed Emin, Feyzu’l-hanr, 1-X, Kahire, ty.



170 Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 20, Sayi 34, Temmuz-Aralik 2015

el-‘Askalani, Sihabuddin Ahmed b. ‘Ali b. Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-
sahabe, thk. Sidki Cemil el-* Attar, Beyrtt, 2001.

el-Askert, Ebi Hilal, Cemheretu’l-emsél, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ve
‘Abdulmecid Katamais, I-11, Beyrut, 1988.

el-Cahiz, Ebi ‘Usman ‘Amr b. Bahr, el-Beydn ve 't-tebyin, thk. ‘Abdusselam
Muhammed Harin, Kahire, 7. baski, I-1V, Mektebetu’l-Hanci, 1998.

Cevad ‘Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable’l-Islam, 1-X, Bagdat, 1993.
el-Cezeri, izziiddin b. el-Esir Ebi Hasan ‘Ali b. Muhammed, Usdu’I-gabe fi
ma ‘rifeti’s-sahabe, Daru’l-fikr, ty.

Cubukgu Asri, “Eksem b. Sayfi” maddesi, DIA.

Demirayak Kenan, Arap Edebiyat: Tarihi-1, 2. baski, Erzurum 2012,
el-Elasi, Mahmad Sukri, Buliigu'l-ereb fi ma ‘rifeti ahvali’l-‘Arab, Tashih
ve serh Muhammed Behcet el-Eser, I-111, Kahire, h. 1342.

el-Endelesi, Ebi Bekr b.Yahya b. ‘Asim, Haddiku l-ezahir, thk. Afif
‘Abdurrahman, Beyrut 1987.

el-iskenderi Ahmed ve ‘Inani Mustafa, el-Vasit fi’l-edebi’l-‘Arabi ve
tarthiht, 16.baski, Kahire 1916.

el-Isbili, Hasan Selam b. ‘Abdullah b. Selam el-Bahili, ez-Zehdirve 'I-a ‘lik fi
adabi 'n-niifiis ve mekdrimi’l-ahlak, nsr. Thsan Zennln es-Samiri, Beyrut
2011.

Ferruh, Omer, Tarihu l-edebi’l- ‘Arabi, 1-V1, y.y., 1981.

Goldziher, Ignace, Klasik Arap Literaturt, Cev. Rahmi Er-Azmi Yksel,
Ankara 2012.

Hafaci ‘Abdulmun‘im, es-Si ru’[-cahili, Beyrut 1973.

Hamidullah Muhammed, el-Vesaik es-Siyasiyye [i’l- ‘ahdi’n-nebevi ve’l-
hildfeti 'r-raside, Beyrut, 1987.

Huseyn Hasan, 4 ‘lamu Temim, Beyrut, 1980.

Ibn ‘Abdi Rabbihi, Ahmed b. Muhammed el-Endiliisi, el- ‘Tkdu ’I-ferid, thk.
Muhammed Sa‘id el-‘Uryan, Kahire 1953.

I[bn Hazm °‘Ali b. Ahmed b. Sa‘id, Cemheretu ensdibi’l-‘Arab, thk.
‘Abdusselam Muhammed Hardn, Kéhire 1962.

Ibn Kuteybe ‘Abdullah b. Miislim, el-Me ‘drif, thk. Servet Ukkase, Kahire
1960.

Ibn Ma’d el-Musevi, Semsuddin Eba ‘Ali Fahhar, el-Hucce ‘ala’z-zahib ila
tefkiri Ebi Talib, thk. Seyyid Muhammed Bahru’l-‘ulum, h. 1410.

bn Nubate el-Misri, Cemaluddin, Serhu’I- ‘uyiin fi serhi risaleti Ibn Zeydin,
Thk. Muhammed Ebu’l- Fadl ibrahim, y.y., t.y.

Kahyaoglu, Yasin, “Siir ve Nesir Baglaminda Arapca’nin Islam
Kiiltiiriindeki Yeri”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1:19,
Y1l: Ocak-Haziran 2008.



Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 20, Sayi 34, Temmuz-Aralik 2015 171

Katamis ‘Abdulmecid, el-Emsalu’l- ‘Arabiyye, Dimesk 1988.

el-Meydani, Ebi’l-Fadl Ahmed, Mecme u’l-emsal, thk. Muhammed
Muhyiddin, I-111, K&hire 1959.

Safvet, Ahmed Zeki, Cemheretu hutabi’l-‘Arab fi ‘usiiri’l-‘Arabiyyeti’z-
zahire, Kahire 1923.

Safvet Ahmed Zeki, Cemheretu resdili’l-‘Arab fi ‘usiiri’l-‘Arabiyyeti’z-
zahire, I-11, Beyrut ty.

es-Samirai Ibrahim, “el-Emsal el-‘Arabiyye”, Mecelletu t-turdsi’s-sa ‘bi,
Say1:1, Yil: 1975.

es-Se‘alibi, Eba MansGr en-Neysablri, Simdru’l-kuliib fi’l-mudadfi ve’l-
mensib, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl, Kahire 1959.

es-Sicistani, Eba Hatim Sehl b. Muhammed, el-Mu ‘ammeriine ve’l-vesaya,
thk. ‘Abdulmun’im ‘Amir, Kahire 1961.

Selk ‘Ali, en-Nesru'l- ‘Arabi fi nemdzicihi ve tetavvurihi li ‘asreyi’n-nahdati
ve’l-hadis, 2. baski, Beyrut 1974.

ZiriklI1, Hayruddin, el-4 ‘lam, 1-VII1, Beyrut 1995.



172 Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 20, Sayi 34, Temmuz-Aralik 2015

Zinciriye Medresesi’nin Cumhuriyet Donemindeki Durumu

Ars. Gor. Hizir DILEK®

Ozet

Kiiltiir ve medeniyet sehri olan Mardin, farkli din ve dillere ev
sahipligi yapmis ve yapmaya devam etmektedir. Mardin’in ev sahipligi
yaptig1 devletlerin basinda Artuklu, Akkoyunlu ve Osmanli Devletleri yer
alir. Bu devletlerden Artuklu devleti zamaninda énemli Tiirk-Islam eserleri
insa edilmistir. Bu calismada Mardin’deki medreseler ve bu medreselerin
durumu hakkinda bilgi verilmistir. Calismada Mardin’deki medreselerden
Zinciriye Medresesi’nin Cumhuriyet donemindeki durumu agiklanmigtir.
Zinciriye Medresesiyle ilgili varilan sonu¢ medresenin kullanma amacinin
disinda kullanildigr gozlenmistir. Evkaf Vekaleti, Zinciriye Medresesini
Maarif Vekaleti’ne okula ¢evirmesi ic¢in hibe etmis, ancak Maarif Vekaleti
medreseyi okula geviremeyince Tiirk Ocaklarina bagislamistir. Maarif
Vekaleti de Tirk Ocaklarindan medresede Muallimler Birliginin Mardin
subesini agmalarini istemistir. Tlirk Ocaklar1 da bunu gerceklestirememis ve
medreseyi askeriyeye kiralamistir. Askeriyenin kullanimindan sonra 6grenci
yurdu yapilmis, daha sonra miizeye ¢evrilmistir.

Anahtar Kelimeler: Mardin, Zinciriye Medresesi, Tiirk Ocaklari,
Cumbhuriyet Halk Partisi (CHP).

Abstract

Mardin, the city of culture and civilization has been hosting various
languages and religions throughout history. Ottoman, Artuklu and
Akkoyunlu empires can be statud as the som of states that Mardin hosted. In
the period of Artuklu state, important Turksih- Islamic pieces were built.
Madrasahs located in Mardin and their status will be discussed in this study.
The status of Zinciriye Madrasah in the repuclican period, one of the
masrasahs in Mardin, is clarified in this paper. Zinciriye Madrasah has been
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concluded that it has exceeded the main purpose. The Secretary of
Foundation donated the Zinciriye Madrasah to the Education Ministry to
convert it to a school, however, as a result of the Education Ministry could
not convert; it was doneted to Turkish Quarries. The Education Ministry
requested Turksih Quarries could not respond this request successfully and
decided the army hire the madrasah after the army left the madrasah, it was
transformed to a dormitory for students and then converted to a museum.

Key Words: Mardin, Zinciriye Madrasah, Turkish Quarries,
Republican Peopl’s Partiy (CHP)

Giris

1071 tarihinde Malazgirt Savasinin kazanilmasindan sonra
Anadolu’nun kapilar1 Tiirklere acilmistir. Malazgirt Savasinin kazanilmast,
Anadolu’nun bugiine kadar devam eden durumu ve bugiinden sonrasi igin
déniim noktasi olacaktir.” Malazgirt Savasi sonrasi Anadolu’da Tiirkler
tarafindan uzun veya kisa omiirlii birgok devlet kurulacaktir. Anadolu’da
kurulan Tirk devletlerinden en uzun Omiirli ve genis alana yayilani
Osmanli Devleti olacaktir. Osmanli devleti haricinde, Anadolu’da kurulan
Turk devletleri Biiyiik Selguklu Devletiyle ayni kaynaga sahip olan Tiirkiye
Selcuklulart Devletidir. Bu devletler Anadolu’nun farkli yerlerine cami,
tirbe, kervansaray, medrese gibi vs. yapilar insa ederek Anadolu’nun
Tirklesmesinde 6nemli rol oynayacaklardlr.2

Selguklular doneminin Tiirk toplumsal yasami; daha 6nceki gocebe,
savasan, hayvancilikla ugrasan, bozkir kiiltiirline 6zgii dinlere inanan
ozelliklerden siyrilip tarima dayali yeni bir dine girme dénemidir.? Tiirkler;
sosyal durum, ekonomik yasam, idari ve askeri yonlerden oldugu gibi dil,
edebiyat, sanat alanlarinda da gittiklerin bolgelerin kiiltiirlerine uyduklar
gérﬁlmﬁstﬁr.4
Selguklular déneminde olusturulan vakif, ahilik kiiltiirii gibi kiiltiirlerin
giiniimiize  kadar ulastigi  sdylenebilir.  Selguklular  Islamiyetle
tanigmalarindan sonra dine 6nem vermistir. Dine 6nem verdikleri gibi farkli
pozitif bilimleri de onemseyeceklerdir. Bundan dolayr farkli iilkelerden

Ismail Giiven, “Tiirkiye Selguklulari’nda Medreseler”, Ankara Universitesi Egitim
Bilimleri Fakultesi Dergisi, C. 31, S. 1, 1998, s. 126.

2 Nesimi Yazici, Turk Tarihi ve Kilturd, ed. Cemil Oztirk. Ankara 2007. s. 57.

* Given, a.g.m., s. 126.

* brahim Kafesoglu, Tiirk Milli Kltiiru. istanbul 1984. s. 241.
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bilim adamlarini getirdikleri gibi bilim adamlarinin eserleri de medreselerde
ders olarak okutulacaktir.*

Selguklu zamaninda kurulan medreseler incelendiginde medreseye
gelen bireyi bilge ve veli insan yetistirme, ayrica medreselerde egitim géren
bireylere de Islami bir ufuk kazandirilmak istenilmistir.” Selcuklu dénemi
medreselerinin ¢ikis noktasi ve beslenme kaynaklar1 hakkinda kesin olarak
bir bilgi olmasa da® Selcuklular’in yiiksek egitim ve 6gretim kurumu olan
medreseleri ilk defa kurduklar1 bilinmektedir. Ancak Islam diinyasinda 6zel
vakfiyelerle kurulup devlet tarafindan desteklenmis olan medreselerin
NizamU'l-Miilkten 6nce mevcut oldugu ilim alemince bilinen bir hakikattir.
Gazneli Mahmud ve oglu Mesut Selguklulardan 6nce pek ¢ok medrese insa
etmislerdir. Selguklu Sultan1 Tugrul Bey'de Nisabur'da 1046 da bir medrese
insa etmistir.* Nizamii’l-Milk medreselerin kurucusu olarak kabul edilir,
fakat Nizamii’l-Miilk medreselerin kurucusu degil mevcut ancak daginik bir
egitim miiessesesini sistemli bir hale getiren Selcuklu devlet adamidir’.
Onun adina atfen ilk Nizamiye Medresesi 1063 yilinda Nisabur’da insa
edilmistir. Bu tarihten sonra medreseler hizla yayginlasmis ve kisa bir siire
icinde Bagdat, Herat, Merv, Belh ve Musul gibi Islam sehirlerinde
medreseler yapllmlster. Sunu da gozden kagirmamak lazimdir ki Nizamiye
Medreselerinden 6nce devlet destegi olmayan medreseler ferdi ¢abaya
dayanmistir. Devlet destegini kazandiktan sonra zamanla gelismislerdir.7

Amag

Bu c¢alismanin esas amaci zengin kiiltiirel bir medeniyet ev sahipligi
yapmis olan Mardin’in medreseleri hakkinda kisa bir bilgi vermek ve
oOzellikle de Cumhuriyet Donemindeki durumu itibariyle farkli muamelelere
maruz kalan Zinciriye (Sultan Isa) Medresesi’nin incelenmesidir. Bu esas
amag¢ kapsaminda asagidaki su sorulara cevap aranmistir:
1-) Mardin vilayetinde bulunan medreseler hangileridir? Bu medreselerden
gunumdaze ulasanlar var midir?
2-) Cumhuriyet Déneminde Zinciriye (Sultan Isa) Medresesi ne sekilde
kullanilmis ve 1950’1i yillardan sonra ne olarak kullanilmistir?

Guven, a.g.m., s. 126. .

Zeki Velidi Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris. Istanbul 1981, s. 213-215.; Gliven, a.g.m., s. 126.
Guven, a.g.m., s. 126.

Aptullah Kuran, Anadolu Medreseleri, Ankara 1969, I, 5.

Kuran, a.g.e., s. 5.

Hiseyin Gazi Topdemir & Yavuz Unat, Bilim Tarihi.Ankara 2013. s. 152.

Mehmet Dag ve Hifzirrahman R. Oymen, Islam Egitim Tarihi.Ankara 1974, s. 250.
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Onem
Mardin’le ilgili bugiine kadar yapilan c¢alismalar, Cumhuriyet Donemi
oncesine aittir. Mardin Artuklular’t alaninda calismalar yaygin olsa da
Artuklu eseri olan Zinciriye (Sultan Isa) Medresesi’nin Cumhuriyet Dénemi
ve sonrasi i¢in durumu hakkinda bir calismaya rastlanilmamustir.

Yontem

Bu aragtirma, zengin kiiltiirel yapiya sahip olan Mardin’in Artuklular
Dénemi’nde kurulan medreseler ve Zinciriye (Sultan Isa) Medresesi’nin
maruz kaldigit muameleyi tespit etmek amaciyla hazirlanmig bir
arastirmadir. Bu alanla ilgili literatiir gézden gegirilerek bu alanda diger
caligmalar incelenmistir. Elde edilen verilen dokimanlar analize uygun
olarak incelenmistir. Dokiiman incelemesi, arastirilmasi hedeflenen olgu
veya olgular hakkinda bilgi igeren yazili materyallerin analizini kapsar. Bu
dogrultu da Mardin’de varlig1 tespit edilen 21 medrese hakkinda kisa bilgi
verildikten sonra Zinciriye (Sultan Isa) Medresesi durumu incelenmistir.
Incelenmesi igin segilen dokiimanlar Basbakanlik Cumhuriyet Arsivi’nde
bulunan yazigmalar, Cumhuriyet Doneminde yazilan eserler ve diger
kaynaklar kullanilmistir.

Bulgular

Bu boélimde, arastirmanin alt amaglar1 dogrultusunda elde edilen
bulgulara yer verilmistir. Genellikle belli yaymnlarin 1s1ginda bu yapilar
hakkinda bilgi verilmistir’.

Mardin’de Kurulan Medreseler

Zengin bir Kkiiltirel birikime sahip olan Mardin®, cografi
konumundan dolay: tarih boyunca bir¢ok kavmin, etnik grup ve dinsel
cemaatin  yurdu olmustur.® Tarih boyunca farkli mezhepleriyle
Miisliimanlar, Hiristiyanlar, Yahudiler, Yezidiler ve Semsiler gibi bir¢ok
dine inanan insanlarin bir arada yasadigi ¢ok dinli ve dilli bir kent olarak
karsimiza ¢ikmustir.”

Mardin’de farkli dine ve Kkiiltiire inanan insanlarin olmasi farkli
kiiltiirlere ait yapilarin olugsmasini saglamistir. Bu kiiltiirlere ait yapilardan
Tiirk donemini 6zellikle de Artuklu, Akkoyunlu ve Osmanli dénemlerini

1 Ali Yildinm& Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri. Ankara

2013.s. 217.

Ara Altun, Anadolu'da Artuklu Devri Medreselerinin Plan Semalar: Uzerine Notlar,
Vakiflar Dergisi, 10 (2006), s. 229.

Giilsen Bas, “Mardin’de Tiirk Donemine Ait Bilinmeyen Bir Mezar ve Mezar Taglar”,
Bilig, Bahar 2012 / Say1 61, s. 31.

* Suavi Aydin vd. Mardin Agiret- Cemaat- Devlet. Istanbul 2001. s. 11.

5 Engin Sar, Kiiltiir, Kimlik, Politika, Mardin de Kiiltiirlerarasilik, Istanbul 2010. s. 27.
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referans olarak gosterebilecegimiz eserler ¢ogunluktadir. Kentte Siiryani,
Miisliiman, Yezidi vs. toplumlara ait eserler olunca Mardin’in 6nemi ortaya
cikmustir.’ Kentteki islami yapilar olan cami, tekke, zaviye, medrese vs.
mimari yapilarinin biliyiik ¢ogunlugu Artuklu doneminde insa edilmistir.?
Mardin’deki Tiirk-Islam donemine ait olan medrese, zaviye vs. eserlerin
bliylik kismi miize olarak kullanilmakta olup bir kismmin da kalintilari
kalmistir. Bu boliimde Mardin’deki Tiirk-Islam eserlerinden medreselerin
oOzelliklerine deginilecektir.

1. Hatuniye (Sitti\Radviyye) Medresesi

Tekye Mahallesinde olan medrese 882/ 1477 senesiyle 911/1505
senesi arasinda yapilmustir.® Banisi, Artuklu hiikiimdarlarindan Necmeddin
Alpt (1152-1176)’min  hamimi  ve Kutbeddin Ilgazi (1176-1184)’nin
annesidir. Medresenin bir de mescidi vardir. Evkafin ayni adi tasiyan
hamamin kirasi, Benabil Koyli’'niin %4 hububat hissesi, Deyr-1 Zaferan’da
bir bag ve Nakr al- Kahv mezrasindan gelen gelirden medresenin gelir ve
gideri karsilanmustir.* Bugiin icin sadece bir bélimii ibadethane olarak
kullanilmakta, kalan boliimler muhafaza edilmektedir. Farkli zamanlarda
medresenin yapistyla oynandigi i¢in Ozelligini yitiren binanin esas plani
disina ¢ikilmistir. Medresenin bir kisminda iki sanduka bulunmus olup5
Anadolu’nun ilk acik avlulu, revakli, iki katl, iki eyvanli medresesi
Ozelligini de tasimaktadr.®

2. Sehidiyye Medresesi

Sehidiyye mahallesinde yer alan medrese’ayni adi tastyan cami ile
birlikte Mardin’deki abideler arasindadir. El- Mansur ve Nasireddin
lakaplarmi da tasiyan Artuklu hiikiimdar1 Artukaslan b. Tlgazi (1201-1239)
tarafindan yaptirilmistir. Kiziltepe’de halen iskeleti kalan biiyiik cami de
Artuklu hiikiimdar1 Artukaslan b. {lgazi tarafindan yaptirilmistir. Ali Emiri
Efendi bu medresenin seksen hiicreli oldugu igin “ semanin” diye
isimlendirildigini belirtir. Bu medresenin yaninda bir tane de mescidi vardir,
bu mescit sonradan camiye tahvil olmustur.®

Giilsen Bas, a.g.m., s. 31.

2 Mehmet Tastemir, “Mardin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 28, Ankara, 2003, s.
49.

8 Abdulgani Efendi, Mardin Tarihi, Haz. Burhan Zengin, Afsaroglu Matbaasi, Ankara, 1999, s. 240.;

Medresenin Tekye degil Giil Mahallesinde olduguna yonelik farkli kaynaklarda bilgilere

rastlanmuigtir. Bkz. Latif Oztiirkatalay, Mardin ve Mardinliler. Istanbul 1995. s. 90.

Nejat Goyung, XVI. Yiizyilda Mardin Sancagi. Ankara 1991. s. 114.

Oztiirkatalay, a.g.e., s. 90.

Mehmet Tastemir, a.g.m., s. 50.

Oztiirkatalay, a.g.e., s. 90.

Nejat Goyiing, a.g.e., s. 114-115.; Oztiirkatalay, a.g.m., s. 90; Abdiilgani Efendi, a.g.e., s. 242.
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3. Hisamiyye Medresesi
Artuklu Hiikiimdar1 I. Hiisameddin Timurtas tarafindan yaptlrllmlstlr.1
Tahrir defterlerinde evkafina rastlanmamakla birlikte 1930’1u yillarda harap
bir vaziyete geldigi rapor edilmistir. Medresenin binasindan eser kalmamus,
simdiki Cumhuriyet ilkokulu’na giderken yolun saginda oldugu ifade
edilmektedir.”

4. Muzafferiyye (Belka) Medresesi

Medrese mahallesinde olan iki kath tas yapi, Tanzimat doneminde
risdiye, yakin zamanda lise, kiz 6gretmen okulu ve nihayetinde ticaret lisesi
olarak kullanilmistir. Banisi Artuklu hiikiimdar1 Melik Muzaffer Kara
Arslan’dir. icerisinde bir de mescidin bulundugu belirtilmektedir.®> Su an
okul olarak kullanilan medrese ilk olarak 1899 yilinda mektebe
doniistiirilmiistir.*

5. Sultan Isa (Zinciriyye) Medresesi

Medrese mahallesinde olup® Sultan isa tarafindan yaptirilmustir.®
1385 tarihinde insa edilmistir. XVI. yiizyilda evkaflar1 arasinda sehirde 19
diikkkan, Diyarbakir’daki 2 degirmen, Mardin’de bir bag ve Tuffahiyye
kéyiiniin rub’u hububat hissesi zikredilmektedir’. Dikdértgen ve genis bir
alan1 kaplamakta olan yapinin, avlu, cami, tiirbe ve ¢esitli ek mekanlar
bulunmaktadir. Alt ve st katlardan olusur. Medrese belli bir zaman
Vakiflar Ogrenci Yurdu olarak kull.’:mllmlsur.8 Mardin Kalesinin yakininda
olan medrese simdi miize olarak kullamlmaktadir.’ Medresenin plant ve
semast i¢in bakiniz Resim 1 ve 2.

6. Bimaristan Medresesi

Mardin’deki Artuklu hanedanmin kurucusu Necmeddin Ilgazi’nin
kardesi Emintiddin i¢in yaptirdig1 s6ylenir. Medresenin yaninda bir hamam
ve cami vardi. Mardin tarihi iizerinde 6nemli ¢aligmalar1 bulunan Abdiilgani
Efendi medreseyi gormiistiir. Medresenin bulundugu mahalleye bugin
Emineddin Mahallesi ad1 verilmektedir.'°

Abdilgani Efendi, a.g.e., s. 240.

Nejat Goyiing, a.g.e., s. 115.; Oztiirkatalay, a.g.e., s. 92.

Nejat Goyiing, a.g.e., s. 115-116.

Abdulgani Efendi, a.g.e., s. 242.

Nejat Goyiing, a.g.e., s. 116.

Hanna Dolap6nil, Tarihte Mardin. Istanbul 1972. s. 139; Abdiilgani Efendi, a.g.e., s. 242.
Nejat Goyiing, a.g.e., s. 116.

Oztiirkatalay, a.g.e., s. 91.

Abdiilkadir Yuvali, Artukogullar: Déneminde Mardin deki Maddi Unsurlar, 1. Uluslaras1 Mardin
Tarihi Sempozyum Bildirileri. s. 34; Hanna Dolapéni, a.g.e., s. 136.

0 Nejat Goyiing, a.g.e., s. 116.
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7. Kasimiye (Sultan Kasim) Medresesi

Akkoyunlu donemine ait olan degerli eserlerin basinda gelir. Halen
Kasim Padisah diye anilan sehir disinda sulu ve bahgeli bir yerde bulunan
medrese 1445°te  Akkoyunlu hiikiimdarlarindan Cihangiroglu Kasim
tarafindan yaptirilmistir.’ Bu eser Mardin’deki abideler igerisinde, XVI.
Yiizyilda evkafi en fazla ve geliri en fazla olan binadir. Medresenin evkafi
arasinda 1526 yilinda Mardin’de 243 diikkan zikredilmektedir. Bunlarin
disinda sehirdeki Kasimiyye Hamami, Kur-1 Edna Kdyiinde 4, Amismis ve
Karadere Koylerinde birer degirmen, yine Kurs civarinda 15, Rismil
(Yesilli)’de 1, Mardin sehri etrafinda 6 adet bag, Mardin’e bagli Samrah,
Ibrahimiyye, Kelbin, Kizilkend, Ebu Katara, Mal-Tepe, Harzem, Salah,
Savur kazasina bagli Pir Ali Tepe, Tezeklii, Yenice, Susan Kurumsalu,
Aranis, Deve-kendi, Matar, Tel-Siham, Ruhmani, Kirranli Kéylerinde rub ‘u
hububat hisseleri evkafa dahildi.”

8. Sah Sultan Hatun Medresesi

Akkoyunlu hanedanindan Ibrahim Bey’in hammmi Sah Sultan
tarafindan, Ibrahim Camii’nin yakimina yaptirilmistir. Teker Mahallesine
olup medresenin evkafi arasinda Mardin’de dokuz diikkan, Karadere ve
Kurs-1 Evat Koylerinde birer degirmen, yine Kurs-1 Evsat ve Rigmil
(Yesilli) koylerinde birer bag, Tel- Ermen, Tel- Ulyan, Diki, Kodeh,
Cakaltepe, Tel- Ayn kédylerinin % hububat hisseleri kaydedilmistir.>

9. Haci1 Mar‘uf (Ma‘rufiyye ) Medresesi

Ma‘rufiyye Medresesi hakkindaki bilgilerin biiyiikk ¢ogunlugunu
Abdiilgani Efendi vermistir. Bu baglamda Abdiilgani Efendi medreseden
“Seyh Seyhullah Mahallesinin iistiindedir. Gayet genis ve muhtesemdi.
Banisi, inga tarihi bilinmedi. 1345/1926 senesinde bu dahi tahrip edildi ve
enkazi suraya buraya sarf edildi. Simdi ii¢ dort hiicresi duruyor. Biiyiik
hiicrede Mir Feyyazzade'lerden Hiiseyin Beg’in oturdugu, digerlerinde
fakirler oturur. Hiiseyin Beg’in oturdugu hiicrede bir eyvan ve i¢inde gayet
kiymettar ve siyah mermerin yontulmasi ve nakislanmasiyla yapilmis salsal
vardir. Sayan-1 temagadir. Seyyahlarin daima nazar-i dikkatlerini ¢cekmistir.
Suyu akiyor. Kaimesinde yalmz nemlik eseri vardwr.” seklinde
bahsetmektedir.”

Hanna Dolapéni, a.g.e., s. 138.; Bazi kaynaklarda medresenin kesin olarak ne zaman yapildigi
bilinmedigi ifade edilmektedir. Ancak Zinciriye Medresesi yapisina benzerliginden dolay1
Akkoyunlu Devleti’'nin Mardin’i ele gecirdigi zaman heniiz insasi bitmemis bir medrese bulup
tamamladig ifade edilmektedir. Bkz. Nejat Goyiing, a.g.e., s. 117.

Nejat Goyiing, a.g.e., s. 117.

Nejat Goyiing, a.g.e., s. 118.; Oztiirkatalay, a.g.e., s. 92.; Mehmet Tastemir, a.g.m., s. 50.
Abdilgani Efendi, a.g.e., s. 244.; Nejat Godylng, a.g.e., s. 119.
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Medresenin 932/1526 tarihlerindeki evkaf geliri 7.780 akce olup 500
akcesi Hac1 Ya ‘kup Mescidi’nin, 8.280 akg¢esi Baba Abdurrahman namiyla
Unlenen, Baba Mahmud Zaviyesinin oldugu buraya tahsis olunan
evraklardan anlalsllmak‘[adlr.l

10. Palud Bey Medresesi

Mevcut kaynaklarda medresenin varligr ile ilgili kesin bir bilgiye
rastlanmamis, ancak sehrin ihtiyarlart medresenin Meydanbagi’nda
oldugunu ifade etmislerdir. Medresenin 1540’tan sonra yapildigi
bilinmektedir.?

11. Altinboga (Altun Baga )Medresesi

Melik Mansur Ahmed Kiiciik doneminde veziri Altun Baga
tarafindan insa edildigi tahmin edilmektedir.’> Medrese mahallesinde
Zinciriye Medresesinin dogusunda ve yakininda yer alir. Biiylik Caddedeki
Aynu’l-kutn’ un iistiinde insa edilmis yeni mektebin taslari, tahrip edilen bu
medresenin taglaridir. 744/1343 senesinden Once yapilmistir. Medresede
biiyiik bir hiicre vardir. Bu hiicrenin medresenin bir uzantisi olduguna dair
kaynaklarda bilgiye rastlanmamustir.*

12. Babu’s-Sur (Sor) Medresesi

Babu’s Sur (Sor) Camii’nin karsisinda yer alan deynegin(?) arkasi
ve bugiin Pasavat ailesinin elinde bulunan konaktir. Iki {i¢ hiicresi
mevcuttur. Suyu, evkafi belli degildir caminin batisinda ve bitisigindeki
konaklarin da medrese oldugu camiyle birlikte insa edildigi rivayet
edilmektedir.”

13. Cami-i Kebir Medresesi

Camiin kuzeyinde yer alan medrese sonradan diikkdna cevrilmistir.
Artuklu hiikiimdar1 Kutbeddin Bey tarafindan yaptlrllmlstlr.6

14. Cihangir Medresesi

Akkoyunlu Cihangir’in hiikiimdarliga gectigi 842/1438 senesiyle
855/1455 senesi arasinda yaptirilmistir. Kasim Padisah Medresesi’nin
yamindadir. Bir kismi yikilmakla beraber hala kalintilar1 duruyor.’

15. Haliliye Medresesi

Melikzadelerden Halil’in insa ettigi ve Artuklu Melik Mansur
Doérdiincii Necmeddin Gazi’nin buraya defnedildigi rivayet edilir. Ama yeri
kesin olarak belli degildir.1

Nejat Goyiing, a.g.e., s. 119.

Abdulgani Efendi, a.g.e., s. 247.; Nejat GOyiing, a.g.e., s. 119.
Oztiirkatalay, a.g.e., s. 91.

Abdiilgani Efendi, a.g.e., s. 240.; Mehmet Tastemir, a.g.m., s. 50.
Abdilgani Efendi, a.g.e., s. 240.

Abdilgani Efendi, a.g.e., s. 240.

Abdilgani Efendi, a.g.e., s. 240.
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16. Latifiye Medresesi

Latifiyye Camiiyle birlikte insa edilmistir. Var olan kaynaklarda
medreseyi yaptiran kiginin Melik Salih’in oglu Latif oldugu yazilmistir.
Kaynaklarda 770/1369 senesinde yaptirildig: ifade edilmistir®.

17. Necmeddin Medresesi

Bu isimle anilan mahallede yer alan medrese, Necmeddin Camiiyle
beraber Artuklu Birinci Necmeddin Ilgazi tarafindan yaptirilnistir. Su an
medresenin iskelesinden eser kalmamlstlr.3

18. Yakutiye Medresesi

Banisi, Artuklu hiikiimdar1 Yakut’tur. Medrese, Babu’s-Sur (Sor)
Mahallesindedir. Su an ev olarak kullanilmaktadir. icinde Hac1 Abdizadeler
oturur. Medresenin ¢esmesi halen icten akmaktadir.*

19. Yakubiye Medresesi

Medrese hiikiimet konagi civarinda ve belediye dairesinin dogusuna
diisiip bugilin matbaa olarak kullanilmaktadir. Medresenin etrafinda yer alan
eyvan ve ¢esme de medreseye aittir. Medresenin banisinin 1040/1631
tarihinde Bat1 Saraymi terk ederek simdiki Dogu Sarayi’nmi yaptiran Yakup
Pasa adl1 bir zat oldugu zannedilmektedir.”

20. Savurkapi (Pasavatlar Evi) Medresesi

Savurkapr’ya giden yolun solunda, Melik Mahmut Camii’'nin
acildig1 kiicik meydanin karsisindan caddenin devamina birlesen dar
sokaktadir. Bu yer, bugiin diikkkan ve ahir olarak kullanilmaktadir. Yapim
tarihi hakkinda kesin bir bilgi yok‘[ur.6

21. Seyh Abban veya Seyh Lebban (Melik Mansur ) Medresesi

Bu bina lahitlerin bulundugu boliim disinda bir de zaman zaman
kullanilan bir mescitten ibaret kalmistir. Diger kisimlar1 da yok olmustur.
Gl mahallesindeki yapinin 13-14. yiizyila dayandigi tahmin edilmektedir.’

Zinciriye Medresesi’nin Cumhuriyet Dénemindeki Durumu

Milli Miicadelenin basariya ulagmasindan sonra Milli Miicadeleyi
kazanan Ankara Hiikiimetiyle birlikte Istanbul Hiikiimetinin Lozan’a
cagrilmas1 ve Milli Miicadele Donemi boyunca basin vb. araglarla Milli
Miicadeleyi karalayan Istanbul Hiikiimetinin de ¢agrilmas: iilkede eski

! Abdiilgani Efendi, a.g.e., s. 240.

2 Abdiilgani Efendi, a.g.e., s. 242.

% Abdiilgani Efendi, a.g.e., s. 244.

4 Abdiilgani Efendi, a.g.e., s. 244-247.

® Abdiilgani Efendi, a.g.e., s. 247.

j Oztiirkatalay, a.g.e., s. 92.; Mehmet Tastemir, a.g.m., s. 50.

Oztiirkatalay, a.g.e., s. 92.; Mehmet Tastemir, a.g.m., s. 50.
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rejimin arttk varligim1  korumayacaginin sinyali olmus ve saltanatin
kaldirilmasina karar Verilmistir.1

Ankara Hiikiimeti tarafindan saltanatin kaldirilmasindan sonra 24
Temmuz 1923 tarihinde Lozan Antlagsmasi imzalanmis ve 13 Ekim 1923
tarihinde tlkenin bagkentinin Ankara oldugu ilan edilmistir. Yeni devletin
baskentinin saptanmasiyla birlikte sira yiirtirliikte olan yeni rejimin adinin
belirlenmesine gelmisti. 29 Ekim 1923 tarihinde de yeni devletin rejimi “
Cumhuriyet” olarak belirlenecektir.” Yeni rejimin adinin Cumhuriyet olarak
konulmasi beraberinde halifelik sorununu getirmistir. Halifelikle baslayan
tartismalar beraberinde egitim ve dgretimin birlestirilmesi sorununa da yeni
bir boyut ve icerik kazandirmistir. Ciinkii cumhuriyetle birlikte ulusal,
cagdas ve laik bir 6gretim zcg,elece:ktir.3

1923 yilindan sonra Ankara Hiikiimeti tarafindan Tirk egitim
sisteminin akilc1, ¢cagdas esaslara uygun koklii bir sisteme oturtulmasi i¢in
hummali c¢aligmalar yiiriitiilecektir. Bu baglamda donemin Milli Egitim
Bakani Vasfi Cinar ve elli arkadasi tarafindan Tevhid-i Tedrisat (egitim ve
Ogretimin Dbirlestirilmesi) hakkinda bir Onerge hazirlanarak TBMM’ye
sunulmustur. Onerge 3 Mart 1924 tarihinde Meclis Genel Kurulu’nda kabul
edilerek kanunlasacaktir.*

Bu kanunla iilkedeki biitlin 6gretim kurumlar1 Maarif vekaletine
baglanmistir. Bu dogrultuda Seriye ve Evkaf vekaletine veya 6zel vakiflara
bagli medrese ve okullar Maarif vekaletine baglanmistir. Biitceleri de yine
ayn1 bakanliga devredilmistir.

Kanunun yiiriirliige girmesiyle birlikte iilkenin bir¢ok yerindeki
medreseler Egitim Bakanligina devredilecektir. Ancak Mardin’deki
medreselerden bir kisminin durumu daha farklidir. Medreselerin bir kismi
miilkiyete gectigi gibi bir kismi da bagka kurumlara ge¢mistir. Bu
medreselerden Zinciriye Medresesi, Tevhid-i Tedrisat Kanunun yiiriirlige
girmesinden Once Evkaf Vekaletinden Maarif Vekaleti’ne okul olarak
kullanilmast i¢in verilmigstir. Maarif Vekaleti okul olarak kullanamayinca
Muallimler Birligi’nin Mardin Subesini agmast i¢in Mardin Tiirk Ocagina

! Durmus Yalgin vd., Turkiye Cumhuriyeti Tarihi-l. Ankara 2012. s. 259-260.; itilaf Devletleri,
Lozan’a Ankara Hiikiimetiyle Birlikte Istanbul Hiikiimetinin gagrilmasi aralarinda gériis ayriligi
olusturmakti. Itilaf Devletlerinin bu gériislerinin yaninda istanbul Hiikiimeti de Milli Miicadelenin
bu basarisindan pay c¢ikarmaya caligmasi {izerine Ankara Hilkiimeti, Saltanatin Kaldirilma
islemlerini hizlandirilmigtir. Bkz. Serafettin Turan, Turk Devrim Tarihi 2. Kitap. Ankara 2012. s.
276-280.

Serafettin Turan, a.g.e.,s. 292-298.

Serafettin Turan, Turk Devrim Tarihi 3. Kitap. Ankara 2013. s. 68.

Durmus Yal¢in vd., Turkiye Cumhuriyeti Tarihi-11. Ankara 2008. s. 109.

Durmus Yal¢in vd., a.g.e.,s. 109;Yahya Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi M.O. 1000- M.S. 2015. Ankara
2015. s. 330.
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devretmigstir. Tiirk Ocaklari’nin lagvedilmesi iizerine Mardin Tiirk Ocagina
emlaklar1 arasina gegince Zinciriye Medresesinin miilkiyeti Cumbhuriyet
Halk Partisine (CHP) gegmistir."

Tiirk Ocaklar’’nin lagvedilmesi ve Tiirk Ocaklarina ait emlaklarin

CHP’ye devredilmesi partiyi en ¢ok ugrastiracak konulardan biri olacaktir.
Parti bu emlaklarla ilgili il ve il¢e teskilatlarindan sehirde 1932 yilinda
faaliyet gecen halkevlerine veya parti teskilatinin kurulmas i¢in il veya ilce
parti teskilatlarina tahsis edilmesini isteyecektir.”? Ancak Mardin vilayetinde
parti teskilatt olmadigi i¢in tahsis edilen emlaklarin dagitimi, satis1 parti
miifettislerine ve Birinci Umumi Miifettiglige birakilmustir.® Partiye tahsis
edilen bu emlaklardan Mardin Halkevine bir ev, bir otel ve bir dikkan
verilerek c¢aligmalarint bu mekanlarda yiiriitmesi saglanmistir. Ocaga ait
diger emlaklar belli bir restorasyondan sonra satisa ¢ikarilmistir.*
1931 yilinda Tiirk Ocaklar1 dagitilinca ocaklara ait mallarin bir kisminin
kiralanmasina devam edilmis, bir kisminin da satilmasi i¢in gerekli islemler
baslatilmistir. Mardin vilayetinde de Mardin, Savur ve Derik’te Tiirk
Ocaklarinin subeleri vardi. Bu subelere ait menkul ve gayrimenkul mallarin
sayimi ve satis islemleri i¢in parti merkezinden bdlgeyle ilgilenen
miifettiglere telgraflar ¢ekilmistir. Miifettisler gozetiminde ocaklarin
mallarinin satist i¢in komisyonlar kurulmustur. Ocaklara ait menkul
esyalarin biiyiik ¢ogunlugu ikinci el oldugundan satilmak istenilen fiyatin
altinda satilmigtir. Gayrimenkuller ise alinan bedelin altinda satilma durumu
oldugundan bunlar ile ilgili farkli igslemler yapilarak satilmak istenilecektir.”
Ocagin kendi imkanlariyla satin aldigi emlaklar disinda parayla satin
alimmayan Zinciriye Medresesi ve Savur’daki Savur Tirk Ocagi binasi
partiyi ugrastiracak diger emlaklardan olacaktir.® Zinciriye Medresesi,
Muallimler Birliginin Mardin Subesini a¢malart i¢in Egitim Bakanligi
tarafindan Mardin Tiirk Ocagma tahsis edilmis, fakat Tirk Ocaklari,
Muallimler Birliginin Mardin Subesini agamayinca Zinciriye Medresesini
ve ocaga ait bir evi hudut taburuna kiralamustir.’

Ocaga ait olup satilmasi i¢in islem yapilamayan Zinciriye Medresesi,
parti yetkililerinin parti merkezine yazdiklar1 telgraflarda medresenin bagis

! B.C.A., Cumhuriyet Halk Partisi Arsivi Dosya No: 490.01/73.276.1, Ek: 154, 155, 158, 234.

2 B.C.A., Cumhuriyet Halk Partisi Arsivi Dosya No::490.01/2.7.25, Ek: 25.

% B.C.A., Cumhuriyet Halk Partisi Arsivi Dosya No::490.01/73.276.1, Ek: 26.

4 B.C.A., Cumhuriyet Halk Partisi Arsivi Dosya No::490.01/73.276.1, Ek: 11,12,24,25,26, 166.

5 B.C.A., Cumhuriyet Halk Partisi Arsivi Dosya No0:490.01/73.276.1, Ek: 76,77,78,79,101, 158,166 .

® B.C.A., Cumhuriyet Halk Partisi Arsivi Dosya No::490.01/73.276.1, Ek: 158.; Savur Tiirk Ocagina
ait bina 1928 yilinda Savur’da bulunan sekizinci seyyar alayt komutan1 Yusuf {zzetin Bey’in
tesebbiisii ve halkin yardimlariyla insa edilmis ve ocaga verilmistir. Bkz. B.C.A., Cumhuriyet Halk
Partisi Arsivi Dosya No::490.01/73.276.1, Ek: 158.

" B.C.A., Cumhuriyet Halk Partisi Arsivi Dosya No::490.01/73.276.1, Ek: 166.
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yoluyla Tiirk Ocaklarma verildigini medresenin her hangi bir tapusunun
olmadigini ifade ettiler. Parti yetkilileri hali hazirda paralarinin olmadigini
ifade ederek gerekli parayr gonderdikleri takdirde medresenin tapusunu
cikarilabilece8i rapor edilmistir.’  Medresenin tapu islemleriyle ilgili
islemler devam ederken medresenin kullaniomi hudut taburunun
kullaniminda olup hudut taburu da 6demesi gereken kullanim bedelini
vermemistir.?

Parti merkeziyle yazismalar devam ederken Birinci Umumi

Miifettislik miifettislerinden Abidin Ozmen, ocaga ait diger emlaklarin
satilmasinin uygun oldugunu, ancak medresenin ise miizeye c¢evrilmesi
gerektigini rapor etmistir.> Medrese i¢in gerekli satis islemleri hazirliklari
yapildig1 zamanda, dénemin parti miifettisleri medresenin dini bir miiessese
olmasindan dolayr satici bulmakta zorlanilacagini, medresenin satisa
cikarilmasi gereken emlaklar disinda tutulmasini istemislerdir.*
Birinci Umumi Miifettislik raporlarina ragmen parti merkezi medresenin
satis islemlerinin baglatilmasini, ihalelerin sonuglarini parti merkezine rapor
etmelerini ve ihaleden alinacak parayr da parti merkezi hesabina
yatirmalarini istemistir.” Parti merkezinin tutumuna karsin miifettislerin ve
halkin medreseye olan bakist medresenin 1941 yilina kadar alict
bulunamamasini saglamistir. Bu tarihe kadar alici bulunamayinca parti
merkezinden medresenin simdiye kadar ne sekilde kullanildigi hakkinda
bilgi istemistir.®

Mardin’deki parti yetkilileri, medresenin 6teden beri askeriyenin
kullaniminda oldugunu rapor etmistir.” Bu durum karsisinda parti merkezi,
Mardin Tiirk Ocagina ait biitliin menkul ve gayrimenkul esyalarin paraya
cevrildigi halde Zinciriye Medresenin satig dis1 birakildigini, Birinci Umumi
Miifettisligin 1938 yilinda rapor ettii medresenin Mardin Artuklu
hiikiimdarlarindan olan Tahir Isa tarafindan yaptirildigini, medresenin
Mardin’deki Tiirk eserlerinin basinda geldigini, bu tarz anitlarin muhafaza
edilmesine mecbur olundugundan bu medresenin satilmasina imkéan
olmadigmi ve ilerde memleket miizesi olmaya elverisli bulundugunu
belirtmistir. Bunun tizerine medrese satistan ¢ikarilmistir. Parti merkezinin
almis oldugu bu karardan sonra dagitilan Tiirk Ocaklarinin mallarinin satisi
ile ilgilenen komisyon, binanin kullanim sekline parti tarafindan karar

! B.C.A., Cumhuriyet Halk Partisi Arsivi Dosya No::490.01/73.276.1, Ek: 234.

2 B.C.A., Cumhuriyet Halk Partisi Arsivi Dosya No::490.01/73.276.1, Ek: 71.

® B.C.A., Cumhuriyet Halk Partisi Argivi Dosya No::490.01/73.276.1, Ek: 151.

* B.C.A., Cumhuriyet Halk Partisi Arsivi Dosya No::490.01/73.276.1, Ek: 157.

® B.C.A., Cumhuriyet Halk Partisi Arsivi Dosya No::490.01/73.276.1, Ek: 105,152
¢ B.C.A., Cumhuriyet Halk Partisi Arsivi Dosya No::490.01/73.276.1, Ek: 89.

" B.C.A., Cumhuriyet Halk Partisi Arsivi Dosya No::490.01/73.276.1, Ek: 85.
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verilebilmesi i¢in tasfiye listesinden ¢ikarilarak parti mallar1 arasina
alinmasini uygun bulmustur.

Medresenin miizeye ¢evrilmesi i¢in 1942 yilinda alinan karar 1946
yilimin Mart ayinda yerel basinda Mardin Belediyesi’nin havalarin
diizelmesiyle yenileme ¢alismalarina baslanacagini, Zinciriye Medresesinin
bir boliimiinlin belediye binasi bir kisminin da miize olarak kullanilacagi
ifade edilmistir.? Ancak medresenin restore edilip mizeye cevrilmesi
gerekirken medrese 1970’li yillarin basina kadar Vakif Ogrenci Yurdu
olarak kullanilmigtir. Ogrenci yurdu olarak kullanilmasimin sebebi Mardin
vilayetinde Ogrencilerin barinacaklar1 yer sikintisinin olmasindandir.
Medresenin 6grenci yurdu olarak kullanildigini fark eden Vakiflar il Genel
Meclisi 6grenci yurduna elverigli bir binanin bulunup 6grencilerin oraya
tahliye edilmesini istemistir. Vakiflar il Genel Meclisi’nin almis oldugu
karar sonrast 1969 yilinda Bakanlar Kurulunda medresenin on yillik
kullanim hakkinin Mardin Valiligine verilmesi kararlasurﬂmls‘ur.3

1969 yilinda alinan karar sonrast 6grenci yurdu olarak kullanilan
Zinciriye Medresesi, 1973 yilinda Mardin Valiligi Vakiflar Genel
Miidiirliigii Idare Meclisi’nin alacagi ikinci bir karar sonrasi Zinciriye
Medresesi’nin miize olarak kullanilmasi sartiyla on bes yilligina kullanim
hakki Mardin  Valiligine verilmistir.* Karardan sonra  Zinciriye
Medresesi’nin miize olarak kullanilmasi igin ¢alismalara baglanmistir.
Zinciriye Medresesi uzun bir sure Mardin Kent Mizesi olarak
kullanilmistir. Kent Miizesi’nin yeni binasina gegmesinden sonra Zinciriye
Medresesi, bir agik hava miizesi olarak kullanilmustir.

Sonug

Kadim bir sehir olan Mardin, Artuklu Devleti zamaninda Tiirk-islam
kiltliriine ait eserlerin insasina tanik olmustur. Sehirdeki camii, medrese,
kiilliye vs. eserlerin biiylik ¢ogunlugu Artuklular doneminde yapilmistir. Bu
Turk- Islam eserlerinden medreselerin sayis1 kaynaklara gére yirmi bir
tanedir. Bu medreselerin bazilar1 su an kisilerin miilkiyetine gecmis olarak
konak, hane seklinde kullanilmaktadir. Bazilarinin da kalintilar1 kalmistir.
Mardin’deki yirmi bir medreseden biri olan Zinciriye Medresesi, diger
medreselerden  farkli  olaylara sahit olmustur. Medrese olarak
kullanilmamaya baslanmasindan sonra Evkaf Vekaleti, medreseyi Maarif

! B.C.A., Cumhuriyet Halk Partisi Arsivi Dosya No: 490.01/73.276.1, Ek: 1.

2« 7incirli Medrese Miize Oluyor”, Ulus Sesi, 30 Mart 1946, s. 2.

® B.C.A., Cumhuriyet Halk Partisi Arsivi Dosya No: 30.18.1.2/ 240.67.9, Ek: 1.

4 B.C.A., Cumhuriyet Halk Partisi Arsivi Dosya No: 30.18.1.2/ 299.40.13, Ek: 1.

> hitp://www.mardinkulturturizm.gov.tr/Eklenti/6690,zinciriyemedresesipdf.pdf?0 18/02/2015.
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Vekaleti’ne hibe ederek okul olarak kullanmasini istemistir. Maarif Vekaleti
medreseyi okula ceviremeyince Muallimler Birligi’nin Mardin Subesini
acmasi i¢in Tiirk Ocaklarina hibe etmistir. Tiirk Ocaklar1 da verilen gorevi
yerine getiremeyince gelir saglamasi i¢in medreseyi hudut taburuna
kiralamistir.

1940’11 yillara kadar askeriyenin kiracis1 oldugu medreseden 1940’11
yillarin ortalarindan ayrilacaktir. Bu siire zarfinda miize olup olmayacagi
veya baska bir amag icin kullanilmasi iizerinde calismalar devam etmistir.
Cumbhuriyet Halk Partisi miifettisleri medresenin kati bir surette miizeye
cevrilmesini ve bagka bir amag¢ icin kullanilmamasi gerektigini rapor
etmisglerdir. Raporlara ragmen medrese 1969 yilina kadar bu sefer Vakif
Ogrenci Yurdu olarak kullanilmistir. Daha sonra Il Vakiflar Meclisi’nin
alacagi karar ve bakanlar kurulunun onayi sonrasinda medresenin miizeye
cevrilmesi sartrtyla Mardin Valiligine devredilmistir.

Sonug¢ olarak Artuklu donemine ait olan Zinciriye Medresesi
kullanilmast gereken amacin disinda bir islev gérmiistiir ve medrese olarak
kullanilmamasindan yaklagik yiizyill sonra miizeye cevrilmistir. Bu siire
zarfinda farkli kurumlarda farkli 6zelliklere hizmet etmistir.

Oneri

Zengin bir kiiltiirel birikime sahip olan Mardin bir agik hava miizesi
konumundadir. Bundan dolay1 Artuklular, Osmanli Devleti donemindeki
eserlerin koruma altina alinmasi gerekir. Sehirlerin kimliklerini olusmasinda
sehrin tarihi yapilarinin biiyiik bir yeri oldugundan bu eserlerin orijinal
yapilarina uygun bir sekilde muhafaza edilmeli. Giiniimiizde Mardin’de ve
bagka sehirler de medreseler amaci disinda kullanilmakta Orgiin egitim
kurumu olan medreselerin tekrardan egitim 6gretim kurumuna gevrilmesi
icin gerekli yasal diizenlemeler yapilmalidir.
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Resim 1. Zinciriye (Sultan Isa) Medresesi krokisi. Kaynak: ALTUN, Ara.
"Anadolu'da Artuklu Devri Medreselerinin Plan Semalar1 Uzerine Notlar."

Vakiflar Dergisi, 10 (2006), s. 231.
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Resim.2. Zinciriye (Sultan Isa) Medresesi krokisi. Kaynak: ALTUN, Ara.
"Anadolu'da Artuklu Devri Medreselerinin Plan Semalar1 Uzerine Notlar."

Vakiflar Dergisi, 10 (2006), s. 232.



