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Editorden

Kiymetli Okurlar,

Harran Universitesi Ilahiyat Fakiltesi Dergisi'nin Temmuz-Aralik
2016 tarihli 35. sayis1 yaymlanmistir. Bu sayida, tefsir, hadis, mezhepler
tarihi, tasavvuf ve belagat alaninda yedi telif makale bulunmaktadir. Bundan
sonraki sayilarimizda da akademisyenlerin Ozgiin makalelerine yer
verilecektir.

Yeni sayilarda bulugsmak timidiyle...

Dog. Dr. Atilla YARGICI
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Iki Ayet Cercevesinde Vesile

Kavramina Farkh Tefsirlerin Yaklasimlar:

Dog. Dr. Atilla YARGICI®

Ozet

Vesile Kur’an’da iki ayette gecmektedir. Klasik tefsirlerimizde
vesile, Kur’an’in genel cergevesine uygun olarak tefsir edilmistir. Bazi
tasavvufi tefsirlerimizde ise, vesile tasavvuf gelenegindeki seyhlik ve
miirsitlik kurumlarima bir delil olarak zikredilmektedir. Diger tefsirlerimizde
bu gorlisii  destekleyici ifadeler bulmak miimkiin degildir. Bu
miifessirlerimiz, vesileyi, Allah’in rizasina yaklastiracak davraniglar olarak
tefsir etmektedirler. Bunlar da Allah ve resuline uymak, gunahlardan
kaginmak, sevgi ve dua gibi anlamlar ifade etmektedir. Burada
miifessirlerimizin  biiyilkk  ekseriyetinin ~ sahislarin  degil, Kur’an’in
mirsitligini tercih ettigini sdylememiz mimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: Vesile, Seyh, Miirsit, Alim, itaat, Allah rizasi,
sevgi, dua.

Abstract
Within the framework of two verses, approach of different
interpertaions to the concept of wasile
Wasile is mentioned in two verses in the Qur'an. in our classic
commentaries it is interpreted in accordance with the general framework of
the Quran. Vesile, in Some Sufi commentaries, is interpreted as a evidence
to sheikhs and murshid in de sufi tradition. In Our other commentaries, it is
impossible to find supportive statements of this opinion. Vesile, according
to these commentators, these are behaviors that closer to God. These are, to
obey Allah and His Messenger, To avoid from sins, love of God and it
refers to means such as prayer. The majority of our commentators, prefer
that the Koran murshid, not of individuals.

*

Dog.. Dr., Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, atiyar1963@yahoo.com
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Key Words: Wasile(means), Sheikh, Murshid, Scholar, Obedience,
The aproval of God, Love, Prayer.

Giris

Vesile kavrami tarihsel siire¢ igerisinde anlam kaymasina ugrayan
kavramlardandir. Tasavvufta hem vesile hem de tevessiil kavramlari
kullanilmaktadir. Biz Kur’an’da “vesile” gectigi i¢in “vesile” kavramini
kullanmay1 tercih edecegiz. Kur’an-1 Kerim’de iki ayet-i kerimede gecen
vesile kelimesiyle ilgili bazi hadis-i serifler de bulunmaktadir. Biz bu
calismamizda Kur’andaki ayetlerin tefsirlerini  esas aldigimizdan
hadislerdeki vesile ile ilgili rivayetlere dogrudan temas etmeyecegiz. Sadece
tefsirlerde zikredilen hadislerle yetinecegiz. Bu ¢alismamizda 6nce ana bazi
tefsirlerimizdeki goriisleri, sonra bazi tasavvufi tefsirlerin yaklagimlarini,
sonra da tasavvufl tefsirlerdeki isari yorumlara cevap veren bazi tefsirlerin
yaklagimlarini ele alacagiz. Calismamizda once vesile kavramu ile ilgili
Maide suresinde zikredilen ayet ve tefsirleri, sonra da Isra suresinde yer alan
vesile ile ilgili tefsirleri dile getirecegiz.

Kamuslara baktigimizda vesile kelimesiyle ilgili su bilgilerle
karsilasiriz: 3.1....:5!\ kralin yaninda makam, derece, yakinlik anlamlarina

gelmektedir. iy &) ! RYE J3 climlesi, Allah’a yaklagtiracak amelleri
isledi, demektir. Juw!g ise, 4 J) L&) Allah’a ulasmay isteyen, O’na
ragbet eden manasindadir. &y 4f) Jo  isledigi bir amelle ona yaklasti
anlamini ihtiva etmektedir f'}-:u 1y Jew3d!  de aym mandya gelmektedir.
Ezan hadisinde, ezandan sonra yapilan duada “dewdl 1 o7 gl
denmektedir. Yani, Allah’in Hz. Muhammed’e vesileyi ver” anlamina

gelmektedir. Buradaki ikws) de, kendisiyle bir seye ulasilan, yaklasilan sey

demektir. Buradaki vesile ile kastedilen de, Allah’a yaklagsmak, yakin olmak
demektir. Onun kiyamet giiniindeki sefaat, hadiste de bildirildigi gibi
Cennetteki makamlardan bir makam oldugu da bildirilmektedir.*

! ibn Manzur, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mikrem, Lisanul ‘arab, Daru Sadir,
Beyrut, Tarihsiz, XI, 724, Muhammed b. Muhammed b. Abdi’r-Rezzak el Huseynt,
Tacu’l-Aris min Cevdhiri’l-Kam@s, Darul Hidaye, Yayin Yeri yok, Tarih Yok,
XXXI,.75, Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdi’l-Kadir er Razi, Muhtaru’s-Sihah, Mektebu
Liibnan Nasirin, Beyrut, 1995, s. 740, Ibrahim Mustafa ve digerleri, el Mu cemu I-Vasit,
Daru’d-Da’vah, Yayim Yeri Yok, Tarih Yok, II/s.1032.
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A. Tasavvufi tefsirlerin disindaki baz1 diger tefsirlerinin vesile ile
ilgili yaklasimlar:

Vesile ile ilgili zikredecegimiz birinci ayet-i kerimede soyle
buyrulmaktadir:
Oekdd (00 adois 3 Tpdateg o glt ) T5hesTy 1 1451 15T T 1
Ey iman edenler.Allah’tan sakinin. O’na (yaklastiracak) vesile
arayin. Kurtulusa erebilmeniz i¢in Onun yolunda cihad edin.”
Bu ayet-i kerime tefsircilerimizin tarafindan farkli sekillerde tefsir
edilmistir.

Ormnegin Taberi (v.h.310), bu ayeti 6zet olarak soyle tefsir eder:

Ey kendilerine haber verdikleri, sevap vermeyi vaad ettikleri ve azap
ile tehdit ettikleri hususlarda Allah ve resuliini tasdik eden miminler.
Allah’in size emrettigi ve yasakladigi hususlarda O’na itaatle ile uyun,
Icabet edin ve Rabbinize ve resuliiniize imamzi salih ameller ile
gerceklestirin. Ve Ona razi olacagi amellerle yaklagsmay1 talep edin, isteyin.

Vesile, soyle sdyleyen kisinin fiilidir: 4d) Cujd :aney IS 08 J) cug
Yani, bir kisiye yaklasttk. Bu konudaki rivayetler genellikle
kurbet(yakinlik) ve takarrub (yaklasmak) seklinde tefsirleri ihtiva
etmektedir. Ancak bunun muhabbet anlamina geldigini sdyleyenler de

vardir. Buna gore  ayetteki ifadenin, ‘“Allah’t sevin” manast da
bulunmaktadir.?

Vahidi (v.h.468), konuya bir ciimle ayirarak ayetin dwog) ad) Vsl
kismini, asley 4J) V9,8 yani, O’na itaat ile yaklagin seklinde tefsir etmekle

yetinmis, baska bir izaha girismemistir.3
Kurtubi (v.h.671) de, daha oOnceki miifessirlerin goriislerini
naklederek, vesilenin “kurbet” yaklagmak, yakin olmak anlamina geldigine

dikkat ¢ekmektedir. 41 chwg clmlesinin cy3@ yani “yaklagtim”  ve
cennette derece anlamina geldigini de sdyleyen Kurtubi, bununla ilgili sahih
olarak nitelendirdigi " sl 4 <> dhwdt  Jlo 3 " hadisini de

nakletmektedir. Hadis “Kim benim i¢in vesileyi isterse, ona sefaat ederim”
anlamindadir. Kurtubi vesile kelimenin agiklamasini yaptiktan sonra, ayetin

! Maide, 5/35.

2 Muhammed b. Cerir Et Taberi, Camiu’l-Beyan fi Te’vili’l-Kur’an, Muhakkik: Ahmed
Muhammed Sakir, yayin yeri yok, Miiessesetii’r-Risale, 2000, X, 289-292.

% Ali b. Ahmed el Vahidi Ebu’l-Hasen, el Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, Yayin Yeri Yok,
Yayin Tarihi Yok, I, 318
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ilgili kismint “O’na itaat ile, raz1 olacagi amel ile yaklasin” seklinde tefsir
etmektedir.!

Beyzavi (v.h.691) de tefsirinde konuya ¢ok az yer ayirmakta,
vesilenin  Onceki miifessirler gibi “takarrub” anlaminda olduguna isaret
ederek ayetin ilgili kismini “taat fiillerini isleyip glinahlari terk ederek O’na
ve O’nun sevabina yaklastiracak seyleri talep edin” seklinde
yorumlamaktadir. Ayrica vesilenin cennette bir makam oldugunu da ifade
etmektedir.?

Ibni Kesir'e (v.h.701) goére vesile, amacin elde edilmesine
ulastiracak seydir. ayn1 zamanda vesile, Kurtubi’nin de isaret ettigi gibi, Hz.
Muhammed’in cennetteki makamidir. Buhari’de bu konuda sdyle bir hadis
rivayet edilmektedir:

L o7 Al $5ally cald) Bgeudl oda Sy gl 1olidl oy = JB 0"
" sl pg Aela) o V) ks (s 1550 Lolie atnyly cilpidlly Al gl
Bu hadiste ezan duyuldugunda peygamberimiz i¢in vesile talep
edilen bu duayr okuyan kisiye peygamberimizin sefaat edecegi
bildirilmektedir. Ibn Kesir bu konuda anlami birbirine yakin farkli hadisleri
de nakletmektedir.?
Hazin (v.h.741) tefsirinde ise, “O’na razi olacagi amel ve taat ile

yaklagmayi talep edin” izahin1 goriiyoruz. Cilinkii insanin miikellef oldugu
sey iki g¢esittir. Bunlardan birisi yasaklanan seyleri terk etmektir ki, buna

“di \g51.” Ifadesi isaret etmektedir. Ikincisi ise, Allah’a itaat ile yaklasmaktir

Ki, gl ad! 15209 ifadesi buna delalet etmektedir. burada vesilenin takarriip

anlamina igaret eden Hazin, bunun tipki Taberi gibi “muhabbet” manasina
geldigini de dile getirmektedir. Buna gore ayetin ilgili kismi, “Allah’1 sevin”
seklinde tefsir edilebilir.*

Es Sa’lebi (v.h.875), ayetin ilgili kismini “ona yaklastiracak ve ona
ulastiracak seyleri arayin, isteyin” seklinde tefsir eder. Ona gore
Peygamberimiz (s.a.v.) icin istenen vesile de bu nevidendir ve onun igin

! Ebu Abdillah b. Ahmed b. Ebi Bekir b. Ferah el Ensari el Hazreci Semsu’d-Din el
Kurtubl, e/ Camiu li Ahkdmi’l-Kur’an, Muhakkik: Ahmed el Berduni, Ibrahim Atfes,
Daru’1-Kiitiibi’l-Misrtyye, Kahire,1964, VI, 158-159.

2 Ebuw’l-Hayr Abdullah b. Omer el Beyzavi, Tefsiru’l-Beyzavi, Yaymn Yeri Yok, Yayn
Tarihi yok, s.321

% Ebu’l-Fida ismail b. Omer b. Kesir el Kuresi el Basri, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim,
muhakkik: Muhammed Hiiseyin Semsiiddin, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 111, 93-
96.

* Alau’d-Din Ali b. Muhammed b. ibrahim el Bagdadi (el-Hazin ismiyle meshur),
Liibabu 't-Te vil fi Ma’ani’t-TenZil, Daru’l-Fikr, Beyrut1979, 11,47.
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yapilacak duanin meyvesi ahirette peygamberimizin s.a.v. sefaati seklinde
olacaktir. Sa’lebi Hz. Muhammed’in (S.a.v.) su hadisini de nakleder:
“Allah’tan benim ig¢in vesileyi isteyin. Ciinkii vesile sadece bir tek kulun
nail olacagi cennetteki en faziletli derecedir. Ben o dereceye ulasan kisi
olmayi timid ediyorum.™

Suyuti (v. h.911) vesileye kurbet anlami1 vermektedir. Suyuti’ye gore
ayetin anlami, “Allah’a taat ve onun razi olacagi ameller ile yaklasin”
demektir. Yine diger miifessirlerden farkli olarak ondaki rivayetlere gore
vesile “hacet” yani ihtiya¢ anlamina da gelmektedir.

Ibnu’l-Cevzi (v.h.1201), tefsirinde ayette gecen vesileyle ilgili iki
farkli rivayet bulundugunu, bunlardan birisinin yaklasma, digerinin ise
Taberl ve Hazin gibi muhabbet oldugunu da bildirmektedir. Buna gore
ayetin ilgili kismi, “Allah’a yaklasin” veya “Allah’1t sevin” anlamlarina
gelmektedir.

Sevkani (v.h.1250) de wvesile kelimesini izah ederken 06nceki
miifessirlerin goriislerine uygun ifadeler kullanmakta ve ibn Kesir’in
zikrettigi hadisleri zikretmektedir. Digerlerinden farkli olarak sunu
sylemektedir: ilwsll ) 1557 climlesi, &1 155 fgale i @ climlesi
lizerine atfedilmistir. Bu da vesilenin takvanin disinda bir sey oldugunu
gosterir. Zayif bir goriise gore de, vesile de takvadir. Buna gore takva biitlin
hayirlart ig¢ine alir. Bundan dolayi, vesile ile ilgili ciimle takva ile ilgili
cimleyi tefsir etmektedir. Ona gore, vesile takvayr ve kulu Rabbine
gotiirecek iyi hasletleri ihtiva eden yaklnhktur.4

Elmalili Hamdi Yazir tefsirinde cesitli miifessirlerin konuyla ilgili
gorlislerini zikrettikten sonra ayetin anlamini vermektedir. Ona gore
Miminler “Allah bizi yalmiz iman ile sever” diyerek ciddiyetsiz
davranmamalidir. Miiminler Allah’tan korkmali, k&tii ahlaktan ve ¢irkin
amelden sakinmalidir. Ustelik sadece bununla yetinmemeli, Allah’mn
emirlerini yerine getirmeli, Allah’a yaklagmak ic¢in daima vesile aramalidir.
Miiminler ayn1 zamanda, farz ve vaciplerin disinda da giizel isler, Allah’in
rizasina uygun davraniglar sergilemeli, Allah’a kendilerini sevdirmeye

! Ebu Zeyd Abdurrahman b. Muhammed b. Mahlik es Sa’lebi, el Cevahiru’l-Hisan fi

Tefsir’l-Kur’an, Muhakkik: Seyh Muhammed Ali Muavvid ve Seyh Adil Ahmed Abdi’l-

Mevcid, Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1418, I1, 375.

Abdurrahman b. Ebi Bekr es Suyuti, ed Durru’l-Mensur,Basim yeri yok, Daru’l-Hicr,

basim tarihi yok,V, 292-293.

¥ Abdurrahman b. Muhammed Ali b. Muhammed el-Cevzi, Zadu I-Mesir fi IImi’t-Tefsir, ,
el Mektebu’l-Islami Beyrut, h. 1404, II, 347.

* Muhammed b. Ali b. Abdillah es Sevkani el Yemeni, Fethu'l-Kadir, , Daru Ibn Kesir,
Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, Beyrut, Dimask, h.1414, 11, 44,45.
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calismalidir. Elmalili, burada kulun nafile ibadetlerle Allah’a yaklasmaya
devam edecegini bildiren hadislerin manasimin da yerlestirilmis oldugunu
bildirir. Ayrica vesilenin cennette bir makam oldugunu, onu isteyip aramak
gerektigini, vesilenin vesilesinin de “iman ve ittika ile istek ve irade”
oldugunu ifade eder. Ona gore asil vesile, Allah’a yaklasma kasdi ve sevme
arzusudur. Bu kast ve niyet ile sebepleri arastirma, giizel ahlak ve amel gibi
Allah’mn rizasma uygun hos vesileler hazirlamakla kulluk icin kosmay1
emretmektedir. Ve bunun i¢indir ki, buna, miicahede emri katilmistir. iman,
ittika ile; ittika, vesile aramakla; vesileyi arama da, micahede ile tamam
olur.! Elmali Hamdi Yazir ayetin biitiin unsurlarmm vesile kavramiyla
irtibatli oldugunu dile getirmektedir.

Vehbe Zuhayli de, vesileye yaklagma ve cennette mertebe anlami
vermekte, ayetin ilgili kismini tefsir ederken, “Allah’a yaklasmayi, yani
Allah’in rizasina ulastiracak seyleri isteyin” ifadesini kullanmaktadir.
Vesilenin cennete bir makam olmasi ile ilgili daha 6nce baz1 tefsirlerimizde
zikredilen hadis-i serifi tekrar etmektedir.?

B. Bazz Tasavvufi Tefsirlerde Vesile Kavrammna Yiklenen
Anlamlar

Tiisteri (v.283) bu ayetin tefsiri ile ilgili herhangi bir ac¢iklamada
bulunmamaktadir.®

Mj\ kelimesine “kurbet” yani, yaklagmak anlami veren Siilemi
(v.412), ayetin 41-»)3\ d-J\ 132575 ciimlesini tefsir ederken “ona yaklasmay1

isteyin” demektedir. Bu konuda naklettigi goriislere gore, vesile Allah’in
hiikmiine raz1 olmak, sikintilara karst ve Allah’a ibadet hususunda sabirl
olmak ve Allah yolunda cihad etmektir. Bir bagka goriise gore de vesile,
cennete girip cehennem atesinden kurtulmak igin, Islam adabina uyup
farzlar1 yaparak Allah’a yaklagsmak demektir. Diger bir goriise gore de
ayetin anlami su sekildedir: “miittaki olun. Ve takvaniz1 Allah’a yaklasmaya
vesile kilin.”* Siilemi’nin tefsirinde ayete isari bir anlam verilmemistir.

Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Zehraveyn, Istanbul, yaym tarihi yok,III,

233,234.

2 Vehbe b. Mustafa ez Zuhayli, et Tefsiru’l-Miinir fi’l- ‘Akideki ve’s-Seriati ve’[-Menheci, ,
Daru’l-Fikri’l-Muasir, Dimesk, h.1418,VI, 170,171.

% Sehl b. Abdillah et Tusteri, Tefsiru’l-Kur’an, http://www.altafsir.com.(Erisim, 22-09-

2015.)

Ebu Abdi’r-Rahman Muhammed b. Hiseyin b. Musa el EzdT es Siilemf, Tefsir-u Stlemf,

tahkik, seyyid Umran, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 200, 1,177
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Ebu Talib el MekKki (v.437) ayeti tefsir ederken, “Allah’in emrettigi
hususlarda Allah’tan korkun, Ona yakinlig talep edin” demektedir. Ona
gore vesile, kurbet, yani yakinlik, muhabbet gibi anlamlara gelmektedir.
Vesile ayn1 zamanda cennette bir makamdir.

Kuseyri (v.465) ise, vesile istemenin, gl¢ ve kuvvetten soyutlanmak,
uzaklasmak, (teberri etmek), Allah’in sana yaptig1 ihsanlardan dolayr O’na
yaklagmak, Allah’in sana giizel olan1 se¢mis olmasi, siipheden kurtulmak,
Omriin sonuna kadar Allah’a olan sevgi ve aski devam ettirmek, amelleri
riyadan, halleri ucubdan nefsi de hazlardan soyutlamak, tecrid etmek
oldugunu ifade etmektedir.? Gorildugi gibi Kuseyri  ayetteki vesile
kavraminin anlamini biraz daha genisletmistir. Ancak onceki miifessirlere
mubhalif ifadeler kullanmamistir. Nitekim Kuseyri Risale’sinde de “kulun
Allah’a yakimligr, O’na iman ederek ihsanina ve liitfuna yakin olmak
demektir. Allah’in kuluna yakinlig1 ise, kulun ilim irfan sahibi olmasidir.
Seyh miirid iliskisinde goze carpan husus, miiridin Allah’in murakabesi
altinda bulundugu suurunun canli tutulmasidir” demektedir.®> Buna gore
Kuseyri, miiridin, seyhin degil, Allah’in murakabesi altinda bulundugunu
bildirerek, Seyhe  farkli  bir anlam  yiiklenilmemesi  gerektigini
vurgulamaktadir.

Imam Ahmed b. Amr (v.618) ayeti tefsir ederken insanm kurtulusun
dort hususta olduguna dikkat ¢gekmektedir: Bunlardan birincisi imandir. Bu
da Nurun insana gelmesidir. Bunun ile kul kifur karanliginin ortiisiinden
kurtulur. Ikincisi de takvadir. Takva, Allah’in raz1 olacagi ahlakin mensei,
ser’l amellerin menbaidir. Kul, bu takva ile gilinah karanliklarindan
kurtulur. Ucgiinciisii, vesile istemektir. o da nasutta fena, lahutda bekadir.
Bununla insan, vicud (benlik) vasiflarimin  karanligindan kurtulur.
Doérdiinciisii da cihattir. Bu da  uluhiyetin varlifiyla enaniyetin yok
olmasidir. Buna gore ayetin gergek anlami sdyledir: Ey nurun insana
gelmesiyle iman edenler. Ko6tii ahlaki degistirerek Allah’tan korkun-sakinin,
Allah’1n sifatlarinda fani olma konusunda vesile araym.4

Mekki b. Ebi Talib, Tefsiru’l-Hiddye ild Biiliigu n-Nihaye, http://www.altafsir.com.
(Erisim, 22-09-2015.)

El Kuseyri, Letaifi'I-Isarat, (Tefsiru’l-Kuseyri) yaym yeri yok, yayin tarihi yok, II, 117
ayrica bkz: http://www.altafsir.com. (Erigim,05-09-2015.)

Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, Hazirlayan: Siileyman Uludag, Istanbul,1991,
5.214-215

Mehmet Necmeddin Bardakgi, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Tevessul ve Vesile”,
Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi,Ankara, 1999, s.39. Imam Ahmed b. Amr,
Tefsiru Te vilatii'n-Necmiyye Fi Tefsiri Isariyyi’s-Suff, http://www.altafsir.com. Erigim,
22-09-2015.
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Gorildiigii gibi ilk donem tasavvufi tefsirlerde vesile kavramina
kavramin liigat anlamima ve Kur’an’daki siyaka uygun bir sekilde anlam
verilmistir. Bazi arastirmalarda gore bu kavrama farkli anlamlar yiiklenmesi
de hicri 7. Asirdan itibaren Maruf-u Kerhi ile basladigr bildirilmektedir.
Seriyy-i Sakati’nin (v.251) Ustad: Maruf Kerhi bir giin kendisine, “bir seye
ihtiyacin oldugu zaman benim adima yemin ederek onu Allah Tealadan iste”
demistir. Bu soz, daha sonraki yiizyillarda sifi cevrelerde seyhin vesile
edilebilecegi konusunda delil olarak kullanilmugtir.*

Nitekim tasavvufi miifessirlerden Ismail Hakki Bursevi(v.1127)
vesile kavrami ile ilgili Maruf-u Kerhi’nin bakis agisina uygun isari
yorumlarda bulunmustur.

Ismail Hakk: Bursevi, Ruhul Beyan isimli tefsirinde, diger

miifessirler gibi vesileye “takarrub” anlami vermektedir. Ona gore vesile, * L

Juw & U1 Cydng 4 Jwsn” demektir. Yani, Allah’a yaklastiracak olan seyler
anlamina gelmektedir.
148" 4V Jws cumlesi, 4d' <,& yani, ona yaklagti anlamina gelmektedir.

Vesile’nin ayn1 zamanda peygamberimizin cennetteki makami oldugunu
sOyleyen Bursevi’ye gore, Hz.Muhammed s.a.v. bu makama {immetinin
duasi ile kavusacaktir.

Bursevi, ayette kurtulusun dort hususta oldugunu beyan ederken,
kendisinden yaklasik bes asir 6nce yasamis olan imam Ahmed b. Amr’in
gorlslerini aynen nakleder. Daha sonra ise ayetin acik¢a vesile aramayi
emrettigini dile getirir:

“Ayet-i kerime vesile aramayi acikca emretmektedir. Bu yuzden
vesile aramak gerekir. Allah’a ulagsmak da ancak vesile ile olabilir ki, o
vesile de, hakiki alimler ve tarikat seyhleridir.

“Insanin sadece kendisinin, bir miirsid olmadan amel etmesi, nefsin
viicudunu (enaniyetini) artirir. ( Insanin enaniyeti kendisine engel olur,
perde olur.) Ama miirsidin isaretine uygun olarak amel etmek, enbiya ve
evliyanin rehberliginde gitmek, insani1 viicuddan (enaniyetten), Allah ile
arasina giren engelden kurtarir, hicab1 kaldirir ve miiridi Rabbulerbaba,
yani Allah’a ulastirir.”

Bu izahlardan sonra vesilenin seyh ve miirsitler olduguna delil
olarak da Seyh Ebu’l-Hasan es Sazeli’nin hikayesini anlatir. Sazeli soyle
der:

! Bardake1, Tasavvufi Bir Terim Olarak Tevessiil ve Vesile”, Tasavvuf Iimi ve Akademik

Aragtirma Dergisi, $.39.
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“Ben arkadasim ile birlikte Allah’in huzuruna dahil olmak igin bir
magaraya sigimmistik, orada ikamet ettik. Bugiin ya da yarmm (manevi)
kapilar acilir diyorduk. Giinlerden bir giin heybetli bir kisi geldi. Onun
evliyaullahtan oldugunu anladik. Ona sdyle sorduk: Halin nasil?”

O da soyle cevap verdi:

“ Yarin ya da ertesi giin manevi kapilar acilir diyen kisilerin hali
nasil olur. Ey nefis ni¢in Allah’a kulluk yapmiyorsun?”

“Bunun iizerine gaflet uykusundan uyandik ve Allah’a yoneldik, ve
bize maneviyat kapilar1 agildi. Bu yiizden, hakikatin inkisafi i¢in her seyle
irtibatin kesilmesi gerekir.”

Bursevi’ye gore hayirli ve salih insanlarla sohbet etmekte biiyiik
seref ve mutluluk vardir. Bursevi, Ebu Yezid el Bistami’nin hizmetkarinin
oliip de Miinker ve Nekir’in sorularina muhatap oldugunda, “ben Ebu Yezin
el Bistami’nin kiirkiinii tasidim” diyerek onlarin sorularina cevap verdigini
anlatmakta, onlarin sorularina bile cevap vermede yardimci olacak bir
“vesile” oldugunu bildirmektedir. Bursevi hikayeyi anlattiktan sonra soyle
der: “Bu gibi misalleri akildan uzak gdrme. Ciinkii miidakkik insanin
cevabu, kendisi ile birlikte gider ve ona kabirde bdyle bir azik olur.”™

Gorildiigii gibi, ayet-i kerimede zikredilen vesile kavramina Bursevi
diger miifessirlerden farkli anlamlar yiiklemektedir. Ayet-i kerimenin isari
manasmin tarikat seyhlerine ve hakiki alimlere delalet ettigini sdyleyen
Bursevi, bunu desteklemek icin de bazi menkibeleri delil olarak
gOstermektedir.

Bursevi’den yaklasik yiiz sene sonra vefat eden ibn-i Acibe (v.1224)
tefsirinde ayetin ilgili kisimlarinin anlamlarmi verdikten sonra isari tefsir
kisminda ayete farkli anlamlar yiikler:

4 15851 19T ) W@l b climlesini “kendilerine peygamberler geldigi halde
onlara isyan edip miifsidlik yapan Israil ogullarinin yolundan gitmeyiniz”
seklinde tefsir ederken, gl 4Ji Isaul9 climlesini de “onun rizasmna

ulastiracak olan, O’na yaklastiracak olan taat ve yasaklarindan kagiacak

seyleri talep ediniz” seklinde izah etmektedir.

Bu yorumlardan sonra ise, isari tefsire gegmekte ve s0yle demektedir:
“Ariflerle  sohbetten, onlarin huzurunda oturup onlara hizmet

etmekten, onlara itaat etmekten daha giizel bir vesile yoktur. Bunun diginda

! ismail Hakki Bursevi, Ruhu’l- Beyan, Daru ihyai’t-Tiirdsi’l-Arabi, Yayin Yeri yok,

Yayin Tarihi yok, II, 311,312.Tevessiil ve vesile ilgili yapilan bir ¢galismada Bursevi’nin
ayeti isari olarak yorumlamasina hi¢ temas edilmemesi dikkat ¢ekicidir. Tlgili makale igin
bkz: Mehmet Necmeddin Bardakgi, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Tevessiil ve Vesile”,
Tasavvuf IImi ve Akademik Arastirma Dergisi, 3.34
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bir vesile arayan tarikat ilminde cahildir. Ebu Amr ez-Zeccaci soyle der: Bir
kimseye gayb perdeleri agilsa, ama onun bir piri, listadi yoksa ondan higbir
sey ¢ikmaz.”

Onun naklettigine gore Ibrahim b. Seyban soyle demistir: sayet bir kimse
biitiin ilimlere vakif olsa, bir ¢ok insanlara arkadaslik yapsa da, yiiksek
mertebelere ancak riyazet, seyh, imam, terbiye edici bir kimse 1ile ulasabilir.
Onlarin emrettigi  edeplerinden ve amellerinin ayiplarini, nefsinin
kusurlarin1 gosterecek yasaklamalarindan bir sey almayan kisiye muamelet
ile ilgili hususlarn diizeltme konusunda uymak caiz degildir.

Ebu’l-Abbas el-Mursi soyle der: Tarikatta seyhi olmayan muvaffak
olamaz. Bir insan ¢ok akilli da olsa, nefsi kendisine boyun da egse seyhin
kendisine verdigi ile yetinmeli. Miirebbi olan seyhe muhalefet eden kisi
kemale eremez. Ciinkii nefsin her zaman kesif perdeleri ve sirkleri vardir.
Nefiste mutlaka hazlara ait kalintilar vardir. Biitiin bunlar, ancak baskasina
yani bir seyhe boyun egmekle, onun hiikmii altina girmekle ortadan kalkar.
En biiylik vesile ve biiyiik fetih, sadece bir seyhin tahakkiimii altina
girmektir. Clinkii bir insanin kendi cinsinden olan birisine boyun egmesi,
nefsi terbiye eder, seyhe de ancak 6nceden Allahin inayetine mazhar olmus
miitmainne olmus nefisler boyun eger.*

Ismail Hakki Bursevi gibi ibn Acibe de, vesile ile ilgili ayeti usuliine
uygun tefsir ettikten sonra bir de onun isari manasina temas etmektedir. Ibn
Acibe’nin en biiylik vesilenin, sadece bir seyhin tahakkiimii altina girmek
oldugunu soylemesi, miifessirin tarikatlarla ilgili 6n kabullerinin izlerini
tagimaktadir. Bu iki miifessir de tasavvuftaki tarikat gelenegine uygun
seyhlik ve miirsitlik miiessesine vurgu yapmakta ve insanlar1 ayetleri vesile
yaparak tarikatlara yoOnlendirmeye c¢aligmaktadirlar.  Nitekim Onceki
tasavvuf  miifessirlerinin  ayetten bodyle bir anlam c¢ikarmadiklar1 da
aragtirmamizda goriilmektedir.

C. Vesile’yi Miirsitler ve Tarikat Seyhleriyle irtibatlandirmaya
Kars1 Olan Baz1 Miifessirlerin Ayete Yaklasimlar:

Bu baslik altinda degerlendirmelerine yer vermek istedigimiz iki
miifessir bulunmaktadir. Bunlardan birisi Razi digeri ise Resit Riza’dir. Her
iki miifessir de kelimenin anlam kaymasina kars1 ¢ikmaktadirlar.

! Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. EI Mehmdi b. Acibe el Husne el Enceziel Fasi es
Sofi, Muhakkik: Ahmed Abdullah el Kuresl, el Bahru’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-
Mecid, nes: doktor Hasan Abbas Zeki, Kahire, h. 1419, I, 36-37.
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a.Razi’nin Ayete Yaklasim

Razi (v.h.313), ayeti ele alirken birka¢ hususa deginmektedir. Ona
gore ayetin nazminda iki 6nemli husus vardir. Birincisi sudur: daha 6nce
sunlar1 soylemistik: Allah resuliine Yahudilerden bir grubun resule, resuliin
miimin kardeslerine ve arkadaslarina  zuliim ve hile ile zarar vermek
istediklerini, ama Allah’in onlarin bu tesebbiislerine mani oldugunu
bildirmisti. Bununla birlikte, Yahudi kavminin peygamberlere eziyet
vermekte 1srarci olduklarini agiklamis ve s6z bu konuya gelmisti. Bunun

yaninda soz birinci maksada ulast1 ve yiice Allah soyle buyurdu: u‘*‘j‘ @it
‘\l...»}l\ 4-3\ Tgisly Al i }3-:\ i) sanki bu ayetle soyle soyliiyordu: Siz,
Yahudilerin giinah islemekte ne kadar cesur olduklarini, Rabbe ulagmak
vesileleri olan tattan de ne kadar uzak olduklarini 6grendiniz. Ey miiminler
siz de bunlarin yaptiklarinin ziddin1 yapin. Allah’in yasakladig seylerden
sakinin. Allah’a itaat ile O’na yaklasin.

Ona gore nazimdaki ikinci husus da sudur: Cenab-1 Hak Yahudilerin,
Maide suresi 18. Ayette, “bizler Allah’in ¢ocuklart ve en sevdigi kullariz”
dediklerini  bildirmisti. Yani biz, “Allah’in nebisinin ¢ocuklariy1z”
demislerdi. Onlar, babalarinin amelleri ile iftihar ediyorlardi. Yiice Allah da
bunun Uzerine, “en iman edenler, sizin 6viinmeniz, babalarnizin ve sizden
oncekilerin serefleriyle degil, kendi amellerinizle olsun. Allah’a kars1 isyan

etmekten sakinin ve ona yaklasacak ameller yapin” buyurmustur.

Ikinci olarak Razi’ye gore insamn yiikiimliiliikleri iki sekildedir:
Bunun ii¢ilincii bir durumu yoktur. Birincisi: Allah’in yasakladigi seylerden

sakinmaktir. Buna ayetteki, &1 1s&5( ifadesi isaret etmektedir. ikincisi:

Emredilen seyleri yapmaktir. Buna da 41-»»537 A-J\ 1925375 ifadesi isaret

etmektedir. yasaklananlar terk etmek her zaman emredilenleri yapmaktan
once geldigi i¢in, Cenab-1 Hak da yasaklardan kaginmay1 6ne almistir, once
zikretmistir.

Razi, vesilenin taat ve giinahlar1 terk etmekle yaklagmak anlamina
geldigine dikkat cekmektedir. Razi, bu ayeti Allah’1 bilmek ve tanimak icin
bir miirside ihtiya¢ oldugu seklinde yorumlayanlarin goriislerini zikreder ve
buna cevap da verir. Ona gore, Cenab-1 Hak, kendisine yaklasmayi
kendisine imandan sonra zikretmistir. Iman ise, ona tanimak demektir. Bu
durumda iman i¢in bir miirsidin gerekli oldugu, izah1 kabul edilebilir bir
aciklama degildir. Burada kastedilen sey, Allah’in rizasin1 kazanmada
Allah’ a yaklagtiracak seyleri talep etmektir, ki bu da ibadet ve itaat ile olur.
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Gortldiigii gibi Razi, vesile ile ilgili ayeti aciklarken, vesilenin itaat
ve giinahlan terk etmekle Allah’a yaklagmak anlamina geldigini, vesile
ifadesinden iman icin bir miirsidin gerekli oldugu seklindeki yorumlarin
ayetten  anlasilamayacagimi  dile getirmekte:dir.1 Razi’nmin  bu
aciklamalarindan Kur’an’in miirsitliginin insan i¢in yeterli oldugu goriisiine
sahip oldugu anlasilmaktadir.

b. Resit Riza’min Ayete Yaklasim ve Isari Tefsirlere Kars:
Tutumu

Cagdas miifessirlerden Resit Riza (h.1354) Menar isimli tefsirinde,
once tasavvufi tefsirlerde yer alan ayetle ilgili izahlar1 6zetlemekte, sonra
Razi’nin konuyla ilgili goriisiinii nakletmektedir. Resit Ri1za’ya gore vesile,
Allah’a ulastiracak seylerdir. Yani, Allah’in rizasina, ona yaklagmaya,
ahirette miukafatlara nail olmaya vesile olacak seylerdir. Bunlara ulasmak
ancak, Allah’1t tanimakla olur. Bu da Resuliine vahyettigi Kur’an ile
Ogrenilecek bir husustur. Vesilenin hakikati, Onun yoluna ilim ve ibadet ile,
seriatin gilizelliklerini yaparak girmektir. Bu konuda “Allah’in raz1 olacagi
amel ve itaat ile ona ulagsmaktir”, “Allah’1 sevmektir”, seklindeki tefsirlere
de yer veren Riza, vesilenin yakinlik, muhabbet, istemek ve hacet gibi
anlamlara geldigini ifade ederken Onceki bazi miifessirlerin goriislerini de
tekrar etmektedir.?

Resit Riza, Lisanu’l-Arab isimli kamusun vesile ile ilgili
aciklamalarim1 da nakletmektedir. Bunu ifade ettikten sonra, hadislerde
vesile ile ilgili zikredilen hususlara temas eden Resit Riza, Hadislerde
zikredilen vesile’nin, Kamusta zikredilen “ kralin yaninda makam, krala
yakinlikk”  manalarina uygunluk arz ettigini sdylemektedir. Hadislerde
zikredilen vesile, cennette en ylksek makam, ayette zikredilen vesile ise
Allah’in nizasina ulastiracak, yaklastiracak ameller anlamindadir. Nitekim

ayetin sonundaki akww J lshal>5  climlesini de bu anlama kuvvet verecek

sekilde tefsir etmekte ve sOyle demektedir: “nefislerinizle onlarin kotii
arzularim1 engellemek suretiyle cihad edin, biitiin durumlarda onu hakka
taraftar olmaya tesvik edin, Allah’in hidayetinin insanlara ulagmasini
engelleyen, davetine mukavemet eden Islam diismanlariyla da cihad edin.”

Muhammed b. Omer b. EI Huseyn er Razi, Mefaitihu I-Gayb, Daru’n-Nest/Daru Thyai’t-
Tiirasi’l-Arabi,Yayin Yeri Yok, Yaym Tarihi Yok, 1,1651,52. .Razi’nin isaril tefsir
sahiplerine cevap nitelendigine zikrettigi ifadelerin vesile ile ilgili yapilan bir ¢alismada
yer almadigr goriilmektedir. Mehmet Necmeddin Bardak¢i, “Tasavvufi Bir Terim
Olarak Tevessiil ve Vesile”, Tasavvuf IImi ve Akademik Arastirma Dergisi, s. 34.
Muhammed Resit b. Ali Riza b. Muhammed, Tefsuru’l-Kur’ani’l-Hakim,(Menar tefsiri)
Kahire, 1995, VI, 305.



Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 21, Sayi 35, Ocak-Haziran 2016 19

Boyle yapmanin da insani Allah’in rizasina ulastiracak bir davranis oldugu
ortaya c¢ikmaktadir. Ona goOre ayetin sonundaki ifadeler de bu anlami
desteklemektedir:

3 }:.Laj (.g.l-d yani, terk edilmesi gereken seylerden sakinin, Allah’in

rizasini, ona yaklagmay1 saglamak i¢in yapilmasi gerekenleri isteyin, onlara
ragbet edin, onun yolunda zorluklara katlanin, biitiin bunlar1 da diinyada ve
ahirette, kazang, kurtulus ve mutluluk i¢in yapin.®.

Resit Riza daha sonra, vesile ve tevessiile ayr1 bir baslik agmaktadir.
Ona gore seleften vesile ile ilgili seriatin bildirdigi iman ve amelin diginda
bir rivayet yoktur. Ona gore orta ¢aglarda enbiya ve miittaki salih insanlarla
tevessiil, yani onlar1 vesile yapma durumu ortaya ¢ikmistir. Onlar, “vesail”
yani Allah’a ulastiracak vesileler olarak isimlendirilmistir. Ihtiyaglarin
giderilmesi, Zararlarin ortadan kaldirilmasi icin onlardan, onlarin
kabirlerinden faydalar umma gibi hususlarda vesile olarak kullanilmislardir.
Hatta bazen de bunlar1 Allah’a vesile yapmak da ortadan kalkmis, insanlar
dogrudan isteklerini bu sahislardan, kabirlerden talep etmeye baslamislardir.
Habuki Hz. Muhammed s.a.v., “dua ibadetin ta kendisidir” buyurmaktadir.
Ayni zamanda Kur’anda, “Allah ile birlikte baska birisine dua etmeyin”,?
“Allah’1n disinda kendilerine dua ettiginiz, sizin gibi kullardan baska bir sey
degildir”sve “Allah’in disinda dua ettiginiz kimseler, hicbir seye malik
degillerdir. Siz onlara dua ettiginizde sizin ¢agriniza, duaniza kulak
vermezler. Duysalar da cevap veremezler. Kiyamet giinlinde de sizin onlar1
Allah’a sirk kostugunuzu inkar ederler™ gibi ayetler bulunmaktadir.

Resid Riza, ibn Teymiyye’nin s\l.-wjl\j Ja3 d s 336 isimli
eserinde vesile ve tevessiil meselesini enine boyuna ele aldigini bildirmekte
ve kendisi o kitaptan nakilde bulunmaktadir.

Ona gore Peygamberimiz (s.a.v.) ile tevessul sahabenin sdzlerinde
bulunmaktadir. Onlar bununla duast ve sefaatiyle tevessuli
kastetmektedirler. Daha sonrakilerin drfunde tevessil ise, onun ile yemin
etmek ve onunla bir sey istemek tarzindadir. Baska nebilerle ve salih
olduguna inandiklar1 kisilerle yemin edip onlarla bir sey istedikleri de
bilinmektedir. Sahabenin tevessiil ile kastettigi seyin iki dogru anlami
bulunmaktadir. Soylenen iigiincii bir anlam ise kastedilmemistir. dogru olan
tevessiiliin birinci anlami: o zaten imanin ve islamin ashdir. O da Resule
iman ve ona itaat ile tevessiil etmektedir. Ikincisi ise, onun duas1 ve sefaati

! Regsit Riza, Menar, V1,306.
2 Cin, 72/18.

 Araf 7/194.

* Fatir, 35/13-14.
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ile tevessiildiir. Bu ikisi Miislimanlarin icmai ile caizdir. Omer ibn.
Hattab’in s6zii bu kabildendir: “Allahim! Biz kuraklik oldugunda Sana
Nebimiz ile tevessiil ettik. Sen de bize yagmur gonderdin. Simdi
Peygamberimizin amcasi Abbas ile tevessiil ediyoruz, yine bize Yagmur

gonder.” Bu da, peygamberimizin duasi ve sefaatiyle demektir. U\ 1585313

Mj\ ayeti Allah’a O’na ve Resuliline itaat ederek yaklasmak demektir.

Zaten Resule itaat de Allah’a itaat anlamma gelmektedir." Clinkii Cenab-1
Hak, “Resule itaat eden, Allah’a itaat etmis demektir”.? buyurmaktadir. Bu
birinci tevessiil, dinin aslidir. Bunu hi¢bir Miisliiman da inkar etmez. Onun
duas1 ve sefaati ile tevessiil ise, Omer r.a.’m ifade ettigi gibi, onun zatiyla
degil, duasiyla tevessiildiir. Bundan dolay1 onun ile tevessiilden amcasi ile
tevessiile yonelmistir. Hz. Muhammed’in zat1 ile tevessiil olsaydi, Bu,
amcas1 Abbas ile tevessiilden daha evla olurdu. onun zatiyla tevessiilden,
Abbas ile tevessiile yoneldiklerinden dolay1 bilinmelidir ki, onun hayatinda
yaptig1 sey, 0liimiinden sonra yapilmaktan kaginilan seydir. Ama ona iman
ve itaat ile yapilan tevessiil ise daimidir ve seriata uyundur.

Ibn Teymiyye, tevessiilin {ic anlami oldugunu bildirmektedir.
Bunlardan birisi ona itaat ile tevessiil. Bu farzdir ve iman da ancak taat ile
tamamlanir. Ikincisi, onun duasi ve sefaatiyle tevessiildiir. Birincisi
Resulullah hayatta iken olur. ikincisi de kiyamet giiniinde olacaktir.
Ugiinciisii Allah’a Resulullah’in zat1 ile yemin etmektir. Sahabe yagmur
duasinda boyle bir sey yapmamislardir, ne hayatinda ne 6ldiikten sonra, ne
kabri basinda, ne de kabri disinda bdyle bir sey yapmislardir. Aralarinda
yaptiklar1 duada boyle bir seye rastlanmamaktadir. Ancak merfu ve mevkuf
olan zayif bir rivayet bulunmaktadir, ya da sozii hiiccet olmayan kisilerin
rivayetleri bulunmaktadir. Ebu Hanife ve arkadaslari boyle bir seyi caiz
gormezler ve soyle derler: Yaratilan birisiyle tevessiil ederek bir sey
istenmez. Bir kimse soyle diyemez: Senin peygamberlerinin hakki igin
senden istiyorum.” Hanefi fakihlerinden Ebu Yusuf’un, kendisinin Filan kisi
hakkina, resuller hakkina, Beyt-i haram, Mes’ar-i haram hakkina denmesini
kerih gordiigiinii bildiren ibn Teymiyye, Kuduri’nin goriisiinii naklederek,
bir kimsenin hakki i¢in Allah’tan bir sey istemenin caiz olmadiginm
bildirmektedir. Cenab-1 Hak, varliklar {izerine yemin etmistir, ama bu
Allah’mn hikmet ve kudretini gdstermektedir. insanlar, varliklar adina yemin
etmesi de caiz goriilmemektedir.

! Resit Riza, Menar, VI, 307.
2 Nisa, 4/80.
® Regsit Riza, Menar, VI, 308.
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Hadislerde  “kim yemin edecekse Allah adina yemin etsin”
buyrulur. Bir hadiste, “atalariniz lizerine yemin etmeyin, Allah sizi bundan
nehyetmistir” buyrulur. Alimler, kudsiyet atfedilen, Ars, Kiirsi, Ka’be,
Mescid-i Haram, Mescid-i Aksa, Mescid-i Nebi gibi yerler veya kisiler
tizerine yapilan yeminlerin yemin olmadigint ve kefaret de
gerektirmeyecegini bildirmislerdir. Ebu Hanife’ye gore de, varliklar {izerine
yemin etmek haramdir. Bazi imamlar tarafindan haram degil, tenzihen
mekruh olarak da kabul edilmistir. Ama ibn Teymiyye, haram olmasinin
daha dogru oldugunu beyan etmektedir. Ona gore Abdullah b. Mes’ud,
Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Amr, Allah’in disinda varliklar iizerine
yemin etnenin sirk oldugunu sdylemislerdir.!

O halde Resit Riza,vesile kavramimin asil anlammin seyhler
miirsitler degil, Allah’in rizasina ulastiracak, Allah’a yaklagtiricak salih
ameller oldugunu ifade ederek  bu konudaki isarl tefsirleri kabul
etmemektedir.

D. Vesile ile ilgili isra Suresi 57. ayete tefsirlerin yaklasim

Yiice Allah Isra suresinde sdyle buyurmaktadir:
) lae 05 4 Ogiag ol ol gl 185 ) 0485 sk ol Sl
it O &Ly i
“Onlarin yalvarip durduklar1 varliklar rablerine hangisi daha yakin
olsun diye vesile ararlar. Onlar Onun rahmetini ararlar ve azabindan
korkarlar. Rabbinin azab1 sakinilacak bir azaptlr.”2

Vesile kelimesinin zikredildigi bu ayeti anlamak i¢in bir Onceki
ayetin anlamina da bakmak gerekir. Bir 6nceki ayette,

JusP V5 4Kl CanS 08U b wigd (e AAE Gul 14831 13
buyrulur. Bu ayette, Allah’tan baska tanr1 oldugu sanilan varliklarm,

kendilerini ¢agiranlarin ve dua dua edenlerin sikintilarini gideremeye ve
degistirmeye giiclerinin yetmeyecegi bildirilmektedir.®

Resit Riza, Menar, V1,309. Bkz: Takiyyii’d-Din Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdi’l-Halim b.
Abdi’s-Selam b. Abdillah b. Ebi’l-Kasim b. Muhammed b. Teymiyye el Harrani el
Hanbeli ed Dimaski, Kaidetii’I-Celile fi t-Tevessiili ve’I-Vesile ,Muhakkik: Rebi’ b. Hadi
Umeyr el Medhali, , Acmén, Mektebetii’l-Furkan, yayin yeri yok,2001, s. 87-107

? Isra, 17/57

* Isra, 17/56.
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Ayeti kerimede zikredilen varliklarin neler oldugu ve bu ayette
zikredilen vesilenin ne anlama geldigi konusunda tefsirlerimizde zikredilen
hususlara bir bakalim:

Taberi’de (v.310) rivayet edildigine gore, insanlardan bazilari, bir
cin gurubuna ibadet ediyordu. Bu cinler Mislimanlar oldular ama onlara
tapan kisiler kiifiirlerinde devam etti. Bir rivayette ise, bu kimselerin,
taptiklar1 cinlerin Misliman oldugunun bile farkina varmadiklar
bildirilmektedir. Bunun iizerine ayet nazil oldu. Ibadet edilen varliklarin
melekler, Uzeyir ve Isa olduguna dair goriisler de dikkat cekmektedir.
Ancak Taberi bu rivayet ve goriisler arasinda niizul sebebiyle ilgili olarak
meleklere ibadet edilmesi ile ilgili rivayetin  daha dogru oldugunu
bildirmektedir. Ciinkii melekler, Allah’a daima ibadet eden varliklardir.
Taberi’ye gore, kendilerine ibadet edilen varliklarin yasayan, Allah’a itaat
eden, O’na salih ameller ile yaklagmak isteyen varliklar olmasi gerekir. Bu
yiizden Uzeyir ve Isa seklindeki rivayetler dogru olarak kabul edilemez.
Ciinkii Uzeyir a.s. vefat etmis, Hz.isa da goge yiikseltilmstir."

Ibadet edilen meleklerin kendileri Allah’1 tesbih eden varliklar
konumundadir. Ancak Taberi’nin kendi tarifine gore salih ameller ile
Allah’a yaklagmak isteyen varliklar degillerdir. Ciinkii onlar iradeleriyle
salih amel isleyip islememe hususunda serbest birakilmamislardir. Sadece
Allah’a c¢esitli sekillerde kulluk yapmak igin yaratilmislardir.  Ancak
kanaatimizce burada Miisliiman olan cinlerin de kastedilmis olmasi
muhtemeldir ve akla daha yakin go6ziikmektedir. Ciinkii onlar da
yasamaktadirlar. Bunun yani sira, melekler arasinda Allah’a yakin olmak
icin bir yarig soz konusu degildir. Ama insanlar ve cinler yaptiklar
ibadetlerle Allah’a daha yakin olmak isteyen ve Allah’a ibadet igin
yaratilmig varliklardir; bu diinyada bir imtihan ile kars1 karsiyadirlar.
Nitekim Zariyat Suresinde Allah, cinleri ve insanlar1 kendisine ibadet i¢in
yarattigini bildirmektedir.? Taberi, ayette zikredilen vesile’nin  “kurbet”
yani, yakinlik anlamina geldigini bildirmektedir.?

Zemahseri (v.538) ise, tefsirinde ibadet edilen varliklarin melekler,

Isa, Uzeyir veya bir cin gurubu oldugunu bildirir. Ona gore ’Fé) 4 Ry £
41......55\ ifadesi, Allah’a yaklagma anlamina geldigi gibi, Allah’a daha yakin

olma hususunda hirs gosterirler anlamina da gelir. Bu da hayn ve 1yiligi
artirmak ve itaat ile olur. Bu varliklar, bunlarla Allah’a yaklagmak isterler.

Y Taberi, Camiu "I-Beyan fi Te vili’I-Kur’an, X1V, 628-632.
2 Zariyat, 51/56.
® Taber, Camiu’l-Beyan fi Te’vili’l-Kur’an, XIV, 632.
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Kendileri Allah’a yaklagmak isteyen varliklarin ilah olarak kabul edilmeleri
mimkiin degildir.!

Razi’ye  (v.606) gore bu ayetten maksat, misriklere cevap
vermektir. Miisrikler, kendilerinin Allah’a kulluk yapmaya layik kimseler
olmadiklarini soyliiyorlardi, “biz Allah’in kullarindan bizi Allah’a
yaklastiracak olan meleklerine ibadet ediyoruz” diyorlardi. Onlar, ibadet
ettikleri melegin bir de heykelini yapmislardi ve ona ibadet ile mesgul
oluyorlardi. Cenab-1 Hak onlarin s6zlerinin batil oldugunu bildirmektedir.
Ayette bildirilen ibadet edilen varliklar, putlar degildir. Ciinkii Allah’a
yaklagma vasfi putlara degil, meleklere uygundur. Bu ayetin meleklere
ibadet eden kisiler hakkinda nazil oldugunu daha kuvvetli bulan Razi, Isa,
Uzeyir ve cinlere ibadet eden kimselerle ilgili oldugunu da zayif goriisler
olarak nakleder. Ona gore mabud olan varliklar, zararlar1 ortadan kaldirma,
faydalar1 saglama 6zelligine sahip olmalidir. Bu ibadet edilen varliklar ister
melekler, ister cinler, ister Isa ister de Uzeyir olsun, higbirisi de insana
gelecek zararlari ortadan kaldirma ve ona menfaat saglama 6zelligine sahip
degildir. O halde, onlarin ilah olmalart miimkiin degildir. Nitekim kafirler,
stirekli dua etmelerine ragmen, dualarina cevap veren olmamistir. Melekleri
Allah yaratmistir. Allah’in kudreti yarattigi melegin kudretinden elbette
fazladir, yani Allah’in kudreti kemal noktadir, noksansizdir, meleklerin
giicii ise azdir. Razi, konunun meleklerle ilgili oldugunu daha uygun bir
tefsir olarak gormekte, bu yiizden melekler ile ilgili akla gelebilecek sorular
da cevaplamaktadir. Ona goére melekler de Allah’a isyan etmeyen varliklar
olmalarina ragmen Allah’tan korktuklarin1 bildirmekte ve Enbiya suresi 29.
Ayeti de delil olarak gostermektedir. Bu ayete gore, sayet melekler
kendilerinin ilah olduklarin1 sdylemis olsalardi, Allah da onlar1 cehennem
ile cezalandiricakti. Bu mabud kabul edilen varliklar eger peygamberler ise,
peygamberler de ibadet edilmeye layik varliklar degildir. Ciinkii onlar da
sadece Allah’a ibadet etmek isterler ve ona ¢ok yaklagmak isterler.?

Nitekim, “gok giiriiltiisi Onu hamd ile, melekler de = O’nun
korkusundan O’nu  tesbih ederler™ ayeti Razi’nin bu goriisiini
desteklemektedir. Ancak Allah’a yaklagmak, daha yakin olmak ig¢in salih
ameller islemek, taat etmek, meleklerden ¢ok insanlara ve cinlere uygun
davraniglardir. Clinkii imtihana tabi olanlar bunlardir.

Kurtubi (v.671), Buhari’de zikredilen Ibn Mes’ud rivayetini on
plana c¢ikarmaktadir. Bu rivayete gore, ayetin niizul sebebi sudur:

! Ebu’l-Kasim Mahmud b. Amr b. Ahmed ez Zemahseri, e/ Kessaf an Hakiiki Gavamizi't-
Tenzil, Daru’l-Kitabi’l-Arabi,Beyrut, 1407, 11, 673.

? Fahru’d-Din Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XX, 356,357.

% Ra’d, 13/13.
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Araplardan bir kism1 bir grup cine ibadet ediyordu. Bu cinler Miisliiman
oldular ama ona ibaet edenler bunun farkina bile varmamuslardi. Iste ayet
bunun Gzerine nazil oldu. Ayetin ikinci nizul sebebi olarak da yine ibni
Mes’uddan arap miisriklerinin bazilarinin meleklere ibadet etmelerini
zikretmektedir.ibni Abbas ve miicahid, Uzeyir ve Isa’ya tapanlarla ilgili
nazil oldugunu bildiriyor.Bunlar Allah’a yaklasmak isteyen varliklardir.".

Beyzavi (v.685), 56’inc1 ayette zikredilen dua edilen varliklarin
melekler, Isa  a.s ve Uzeyir a.s. oldugunu ifade etmektedir. Bunlar da
insandan hastalik, fakirlik ve kitlik gibi zararlar1 ortadan kaldirmaya gii¢
yetiremeyen varliklardir. Melekler, Hz. Isa ve Uzeyir zaten itaatle Allah’a
yaklagmak isteyen, azabindan korkan, rahmetini iimit eden varliklardir.
Kendileri Allah’a ibadet eden varliklar nasil ilah olarak kabul edilebilir.” Ibn
Kesir (v.774) de Taberi’de zikredilen cinler ile ilgili niizul sebebini tekrar
etmektedir.®

Sevkani (v.1250): miisrikler melek suretlerinden olusan putlara
tapiyorlardi, ehli kitabin bir kismi isa, Meryem ve Uzeyre ibadet
ediyorlardi. Bir goriise gore de Araplardan bir kismi1 da bir cin grubuna
ibadet ediyorlardi. Ayet bunlarin kendilerinin zaten Allah’a yaklagsmay1
istedigini, bundan dolayr bunlarin mabud olamayacagini bildirmektedir.
ayni zamanda bu sayilanlarin insanlara fayda verecek ve zararlari ortadan
kaldiracak  bir durumda olmadiklar1 bildirilmektedir. Bunlarin kendileri
faydali olanlarin alinmasi ve zararli olanlarin def edilmesinde Allah’a son
derece muhta¢ olan varliklardir. Bu varliklarin ilah olmalar1t miimkiin
degildir.*

Isra Suresi 57. Ayetinde tefsirinde Tusteri, Stlemi, Ruhul Beyan
gibi belli bagh tasavvufi tefsirlerde vesile ile ilgili igari bir tefsir, tevil ve
yorumda bulunulmamistir. Tasavvufl tefsirlerde, zikrettigimiz diger
tefsirlerin  degerlendirmelerinden farkli sayilabilecek bir yorum
bulunmamaktadir. Ornek olarak Kuseyri’yi verebiliriz.

Kuseyri (v.465), onlarin ibadet ettikleri varliklarin(melekler, isa ve
Uzeyir gibi varliklarin) kendilerine bir fayda ve zarar verecek giice sahip
olmadiklarini, onlarin hepsinin Allah’a itaat ederek, ihsanini iimid ederek,
rahmetini arzu ederek ve azabindan korkarak O’na yaklasmaya c¢alisan
varliklar oldugunu, bu tiir varliklarin insanlardan belalar1 kaldirmaya gii¢
yetiremeyeceklerini  bildirmektedir. Ona gore fakir fakir ile birlesirse

Kurtubt, el Camiu Ii Ahkami’l-Kur’an, X, 279.
Beyzavi, Envaru 't-Tenzil ve Esraru’t-Tevil, 111, 259
Ibn. Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, V, 88.
Sevkani, Fethu’[-KadTr, 111, 281-283.

N
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fakirligi artar, kor kore kilavuzluk ederse ikisi de kuyuya diiserler. Bu
yiizden yaratilan bir varlik, yaratilan bir varligin mabudu olamaz.

Sonug

Kur’an’1 Kerim’de iki ayette zikredilen vesile kavraminin, tarihsel
siire¢ icerisinde yapilan tefsirlerde zaman zaman anlam kaymasina ugradigi
goriilmektedir. Bunu bir anlam geniglemesi olarak diistinmek de miimkiin
olmakla birlikte, bu anlam genislemesinin tasavvufi tefsirlerde, tasavvuf
gelenegindeki seyh ve misrsitlik anlayisina delil olarak kullanilmasinin
insanlart tasavvuf gelene8ine yonlendirici bir alg1 tefsiri oldugu
anlagilmaktadir. Bu anlayis yasayan miirsit ve seyhleri vesile olarak
gosterme gayretine girmekle kalmamis, zamanla 6len miirsit ve seyhlerin de
vesile olabilecegi, onlarla tevessiil edilebilecegi tarzinda bir goriisiin
yayginlagmasina da sebep olmustur. Bundan dolay1 insanlarin manevi olarak
gelismesinin iman, ahlak ve ibadet bakimindan olgunlagmasimin kudsiyet
atfedilen baska insanlarin nezaretinde olabilecegi ileri siirlilmiistiir. Halbuki
peygamberlerin disindaki insanlarin hata yapma, yanlisa diigme, gilinah
isleme ihtimalleri her zaman mevcuttur. Bu durumda seyh ya da miirsid
kabul edilen kisilerin hatalari, onlar1 vazgecilmez, mutlaka olmas1 gereken
vesileler olmaktan ¢ikarir. Zaten bu da, Kur’anda zikredilen Allah’a
yaklagtiracak vesile kavrami ile tezat teskil eder. Ama bu vesile’nin
tefsircilerimizin biiyiik ekseriyetinin ifade ettigi gibi, ibadetler, itaatler,
peygamberimize uymak, giinahlardan kaginmak, dua gibi anlamlara geldigi
kabul edildigi takdirde, bunlarin her zaman miirsitliginin devam ettigi
goriiliir. Bu yiizden Kur’an’da zikredilen vesilenin genel anlamiyla Allah’in
rizasina yaklagtiracak seyler olarak tefsir edilmesi, ona gore hareket
edilmesi gerekir. Bu baglamda, insanlar1 dogru yola sevk eden kisilerin de
dogru yolda olduklar1 siirece bu kapsama girebilecegi ancak, tasavvuf
gelenegindeki miirsit ve seyhlere baglanmaya, asil vesilenin bu olduguna
dair ayetleri delil olarak gostermenin ¢ok tekelliiflii bir tevil oldugu da
sOylenebilir.
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1970’1er Tiirkiye’sinde Dinde Reform Tartismalari: Nesil Dergisi
Cevresi Ornegi'
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Ozet

Batililasma cereyam karsisinda, Islam Diinyasinda oldugu gibi
tilkemizde de, tecdit ve 1slah hareketleri ortaya ¢ikmistir. Bunlardan birisi
de, hem geleneksel egitim almis hem de ilahiyat fakiiltelerini bitirmis
akademisyen tarafindan ¢ikarilan Nesil Dergisi etrafinda olusan gruptur. ibn
Teymiyye, ibn Kayyim gibi modern éncesi dénemde ve Afgani-Abduh gibi
modern donemde yasamis sahsiyetlerden de etkilenen bu grubun bidat,
ictihat, taklit ve telfik gibi konulardaki fikirleri sadece akademik c¢evrede
tartisilmakla kalmamis, toplumsal kesimde de yanki bulmus ve tartigsmalar
yol agmustir.

Anahtar Kelimeler: Tecdit, Islah, Nesil Dergisi, I¢tihat, Hayrettin
Karaman

Abstract

The Circle of Nesil Dergisi is one of these groups, which is founded
by the leading Islamic scholars graduated both from madrasa and theology
faculty. Influenced by the ideas of Ibn Taymiyya and Ibn Qayyim on the one
hand, al-Afghani and Abduh on the other, writers of the Nesil defended the
ideas of the necessity of ijtihad and talfiq and criticized taqglid and
superstitions. These ideas caused hot debates not only in academic circles
but also in the religious circles. Severe criticism were levied towards the
members of the circle. The ideas of Hayrettin Karaman, Bekir Topaloglu,
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Saim Yeprem, Tayyar Altikulac and others were vehemently criticised by
the major Sunni groups, especially by the Suleymancilar and Isikcilar, in
their periodicals and newspapers. Besides, Ahmed Davutoglu, Necip Fazil
Kisakurek and Sadrettin Yuksel are some of the fierce oppenents of the The
Circle of Nesil.

Key Words: Reform,Tajdid, Islah, Nesil, Legal Interpretation,
Hayreddin Karaman

Giris

Islam diinyasinda modernist akimlar ve dinde reform tartismalari,
mevcut dini akimlar ile ilgili olarak, populer dizeyde ve akademik seviyede,
gerek lilkemizde gerekse oryantalistlerce ortaya konulmus olan ¢ok sayida
calisma bulunmaktadir. Esposito, Keddie, A. Badawi, Tarik Ramadan,
Bobby Sayyid batidaki isimlerin 6nde gelenlerindendir. Ulkemizde konunun
ele alinis1 iziilerek ifade etmek gerekir ki akademisyenler tarafindan ele
alindig1 durumlarda bile karsit goriiste olanlar1 ilzam etme gayesi tasindigi
goriilmektedir. Osmanli Devleti toprak kaybetmeye, Islam Ulkeleri Batili
somiirge devletlerinin eline gecmeye basladiginda Miisliimanlar, Islam
alimleri ve aydinlar bir seylerin yanlis gittigini, bir yerlerde hata yapilmis
oldugunu dillendirmeye bagladilar. Bu durum akabinde dogal olarak suglu
aramay1 getirdi. Onlara gore, su¢ Islam’da olmadigia gore Miisliimanlarda
ve dogal olarak bu “cokiisii” hazirlayanlarda olmaliydi. Boyle bir bakis agis1
tahmin edilebilecegi gibi tarihi suglamay1 ve geleneksel olanla hesaplagmay1
da beraberinde getirdi.

Diger taraftan Batililasma, Batili degerler karsisinda ve teknoloji
konusunda takinilmasi gereken tavrin ne olmasi gerektigi devasa bir
problem olarak karsida duruyordu. Islam toplumlarinda cari kurumsal
yapilar mevcut durumun daha da kotiiye gitmesini engellemede yetersiz
kaliyordu ve dolayisiyla teshis ve tedavi noktasinda bir seyler yapilmasi
gerekiyordu. Tarihte benzer durumlarla karsilasiimis ve {istesinden
gelinmisti. Simdi de benzer seyler yapilabilir ve i¢inde bulunulan durumun
iistesinden gelinebilirdi. Tarihte yapilan ihya, 1slah ve tecdit idi. Zaten Hz.
Peygamber bir hadislerinde her asrin basinda bir miiceddidin geleceginden
bahsetmis’ ve bu yiizden imam-1 Rabbani miiceddid-i elf-i sani olarak
isimlendirilmisti.

Bu sebeplerdir ki Batili terminoloji kullanilarak sdylendiginde
reform kelimesi, “deforme olan bir sey yok ki reforme edilsin” anlayisiyla

Y “Siiphe yok ki Allah her devirde bu (immete dini durumunu yenileyen birisini
gonderecektir.” Ebu Davut, Melahim, 1, No: 4291.
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reddedilmekte fakat yeniden toparlanmayr 06ze doniisii hatirlatan ve
gelenegin de yabancist olmadigi 1slah, tecdit ve ihya gibi kavramlar tercih
edilmekteydi. Oze doniis, kaynaklara doniis zaten biitiin dinlerdeki benzer
hareketlerin temel argiimani idi. Bu nedenle dillendirilen temel diisiince,
¢okiisiin 6z kaynaklardan uzaklagsma neticesi ortaya ¢iktigi, dyle oldugu i¢in
de yeniden toparlanmanin kaynaklara, yani naslara donmekle (back to
basics) miimkiin olacagi seklindeydi. Bu az once bahsettigimiz gelenek
icinde ortaya ¢ikmis bulunan kurumsal ve kavramsal birgok seyin
elestirisini, reddini ya da tenkidini beraberinde getiriyordu. Bundan nasibini
alanlar sadece tarikat yapilanmalar1 gibi kurumlar degildi. Mezhepler de agir
elestiriye tabi tutuluyordu.

Islam diinyasinda on dokuzuncu yiizyilin sonu yirminci yiizyilin ilk
doneminde ortaya cikan 1slah hareketleri —derece farklari olmakla beraber-
bu temel etrafinda sekillenmislerdir. Misirda Afgani, Abduh, Resid Riza,
Hindistan’da Seyyid Ahmed Han', Kuzey Afrika’da Malik b.Nebi?,
Istanbul’da  Mehmet Akif ana hatlariyla benzer problemlere benzer
yaklasimlar sergiliyorlardi.

Abduh, gelenege agir elestiriler yoneltirken, Mehmet Akif “Nazm-1
Celilin” sadece yapragina bakarak gectigimizi ifade ederken hareket noktasi
ayniydi. Yasanilan durumun ne Mogol istilas1 sonrasi yaganan kargasaya, ne
de hacl seferleri sirasinda yasanan sikintilara benzemedigini géren ulema
ve aydinlar 6zii itibariyle bunun bir seyl-i hurusan oldugunu diisiiniiyor ve
en nihayetinde Batililarin teknolojisini almakta bir mahzur olmadigini ve
tabii ki ahlakinin alinamayacagini ilan ediyorlardi. Kaldi ki teknolojinin
arka planinda bir zihniyetin olup olmadigini, modernitenin hangi 6zel
sartlarin Uiriinii olarak ortaya ¢iktigini tahlil etmeye - yasanilan travmalarin
zaruri kosullarindan dolay1- ayiracak vakitleri yoktu. Ciinkii Akif’in
deyimiyle “elemleri bir yliregin kar1” olamayacak kadar derindi.

Bu gecis doneminde ortaya konulan alternatif ¢éziim Onerileri de
kalict1 olmaktan uzak olacakti. Bazi arastirmacilarin farkli isluplarla
dillendirdigi gibi, artik teolojiden ekonomiye, tarihten siyasete ve
teknolojiye dair her sey magluplarin torunlart bilingaltina mahkim olarak
tartisilacakti.

Ulkemiz 6zelinde konusacak olursak, Cumhuriyet déneminde dinin
tezahirleri, toplumsal alanda kisitlanmasi, dini kurumlar ve pratikler
alaninda yasanan engellemeler ve aci tecriibeler yukarida bahsettigimiz

! Saban Ali Diizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entellektiiel Modernizmi, istanbull997;
Mustafa Oz, “Seyyid Ahmet Han”, DIA, 11, 73, 75.

2 Cezayirli fikir adam. Ayrintili bilgi icin Said Murad, “Malik b. Nebi”, DI4, XXVII, 513,
514,



Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 21, Sayi 35, Ocak-Haziran 2016 31

manzarayla birlesince, ¢aligma konumuzu teskil eden ve dogum tarihleri ve
cocukluklar1 -yaklasik olarak- ilk travmayi1 yasayan nesli tanimaya, hatta
onlardan ders almaya miisait bir ekibin nesrettigi Nesil Dergisi gevresinin
nasil bir miras devraldigi, hangi zihni ve duygusal kodlarla diisiince
yapilarinin olustugu tahmin edilebilir. Nesil Dergisi Cevresinin Oncii
sahsiyetlerinden Hayrettin Karaman ve Bekir Topaloglu basta olmak iizere
calisma konumuzu teskil eden din, tarih ve toplum algilarim1 bu
calismamizda irdelemeye ¢alisacagimiz kisiler 1930’larda dogmus,
bahsedilen bu ortamda istelik de ilave baska sikintilar1 da ilk genglik
yillarinda tecriibe etmek durumunda kalmislardir. Hal bdyle olunca da,
problemleri teshis ve tedavi noktasinda onlar1 ve goriislerini, Kevakibi,
Seyyid Ahmed Han, Afgani, Abduh, R. Riza ¢izgisini ve benzer goriisleri,
farkli Islam cografyalarinda savunanlarin zihniyet diinyasindan bagimsiz
analiz edemeyiz.

Karaman ve arkadaglari ¢alismamizda detaylica ele alacagimiz iizere
gelenekte bir seylerin yanlis gittigi, gelenegin kutsanmamasi gerektigi temel
argiimanindan hareket ediyor ve yeni bakis agilariyla yeni seyler soylemek
lazim geldigine inaniyorlardi. Bu sloganin en miisahhas gostergesi olarak
Karaman, islam Enstitiisii Ogretmenlik takdim tezinde I¢tihat® konusunu
calismis ve bu calismasini nesretmisti. Biliylik tartismalari beraberinde
getiren bu kitap Islami camiada tepkilerle karsilanmis ve degisik
cemaatlerin, gazete ve dergilerinde elestiriye tabi tutulmustur. Igtihat
tartigmasinin  yansimalart Nesil Dergisinde yer aldigi sekliyle ve
muhaliflerin yayinlar1 taranmak suretiyle ele alinacaktir. Karaman ve
arkadaslar1 yine elestirilere maruz kalan baska seylerle de ugrasmakta ve bu
meyanda Ibn Teymiyye, Afgani, Abduh, Sevkani, Sah Veliyulah ed-
Dihleviden terciimeler yapmaktaydilar. Isik¢ilar ve Siileymancilar basta
olmak iizere bu faaliyetlere siddetli muhalefet gecikmemistir. Ayrica bu
ictihat kapisinin kapanmadigi ve eskiden verilen fetvalarin yeniden gézden
gecirilip yeni gorisler-ictihatlar ortaya konulmasi gerektigi prensibinden
hareketle verilen fetvalar, ciddi tartismalara hatta toplumsal kargasalara yol
acmistir ki Ahmet Davutoglu ile Karaman ekibi arasindaki resmi nikah
tartismast bu konunun en carpict Orneklerindendir. Diger taraftan Ibn
Teymiyye’nin {i¢ talak konusundaki goriisiiniin Karaman ve ekibi tarafindan
dillendirilip benimsenmesi de tartismaya yol acan konulardandir.

Nesil Dergisi Cevresinin ana aktorler olarak Hayrettin Karaman,
Bekir Topaloglu, Saim Yeprem, Siileyman Uludag, Yasar Nuri Oztiirk,
Yasar Kandemir gibi Islam Enstitiisii hocalarindan tesekkiil ettigi goriiliir.

! Hayreddin Karaman, Islam Hukukunda I¢tihat, istanbul 2009.
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Dergide yazilar1 olmakla birlikte, yayin kurulunda ve daha sonraki
siireclerde faaliyetlerde, ilging bir sekilde Ankara Ilahiyat Fakiiltesinden bu
ekipte —belki Hiseyin Atay istisna edilebilir- kimse yoktur. O dénemde
Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi disinda ayrica Erzurum’da Islami
[limler Fakiiltesi vardir ki onlardan da bu ekibe dahil olan kisilerden fazlaca
s0z etmek pek miimkiin degildir.

Nesil Dergisi’nde de goriilecegi iizere gerektigi kadar iizerinde
durulmayan en azindan giiniimiizde irdelenmeyen bir diger husus bu ekibin
siyasal baglantilaridir. Her ne kadar 70’lerin basinda bir yakinlik s6z konusu
ise de derginin ¢iktig1 donemde ve 80 sonrasinda Milli Goriis ¢izgisiyle
mesafeli durus oldugu ve hatta aralarinda kopukluk bulundugu gbz ardi
edilmemelidir. Benzer bir durum Iran islam Devrimi sirasinda ve akabinde
de gdérmek miimkiindiir. Dergi cevresi, gerek Islam Diinyasinda gerekse
iilkemizde s6z konusu devrime karsi sergilenen tavirdan farkli olarak
mesafeli durmay1 tercih etmistir.

Gerek Karaman gerekse diger hocalar, modern tarzin yaninda klasik
tarzda da egitim almis Islam Enstitiisii hocalar1 idiler. Akademik unvanlar
olmayan, Milli Egitime bagli “enstitii 6gretmeni” olarak onlardan beklenen
Ogretmen, miiftii ve vaiz yetistirmeleriydi. Dolayisiyla bu ekip geleneksel
olana vakif, yeni olan ne ise onu da anlamaya calisan bir gruptu. Bu arada
gdzlerden kacan bir husus, Karaman ve Topaloglu hari¢ istanbul Islam
Enstitiisii hocalarmin ¢ogunun aym zamanda Istanbul Universitesinin
degisik fakiiltelerinden mezun olmus olmalaridir ki bu sadece hukuk ile
siurli kalmamas, felsefe ve sosyoloji boliimiinii bitirenler de olmustur. Tam
da bu noktada anlasilmasi zor bir husus olarak dikkat cekmek gerekir ki bu
birikime ragmen Istanbul Islam Enstitiisii asistanlar1 ile baslayan bu iki
diplomali kusak beklenildigi 6l¢liide Bati kiiltiirine elestirel yaklasip yeni
ufuklar agacak bir vizyon ortaya koyamamistir. Aslinda c¢alismamizin
ilerleyen boliimlerinde deginilecegi lizere 1slah-tecdit adi altinda yapilmaya
caligtlan da birkag toplumsal ya da ailevi problem konusunda fikhi
tartigmalar baslatip yeni fetvalar ortaya koymaktan, birka¢ baska hususta
gelenekten tevariis edilen dini uygulamalarin aslinda bidat olduguna dikkat
cekmekten ote gidememistir.

Uzerinde durulmasi gereken bir baska husus taklidin yerilmesi ve
aklin yeniden ihya edilmesi gerektigine yapilan vurgudur. Bu noktada
Miitezili fikirleri tekrar canlandirmakla itham edilen Nesil ¢evresinin itikadi
konularda sozciiliglinii B. Topaloglu yapmaktaydi.

Dinde 1slah-tecdidin, reformla karistirllmamasi gerektigini 1srarla
vurgulayan Nesil Cevresinin bu meyanda giindeme getirdigi bir baska husus
mezheplerin telfiki meselesidir. Karaman’in bu konudaki goriisleri sadece
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dergide ya da kitaplarinda yaymlanmakla kalmamis seminerlerine katildigi
miiftii ve vaiz kurslarinda da dillendirilmistir. Ayrica o dénem Imam Hatip
Lisesi kitaplariin sadece kelam fikih kitaplarinin degil Arapca sarf nahiv ve
metin kitaplarinin da Karaman-Topaloglu ikilisi tarafindan yazildigi, diger
taraftan (Gonul Doktoru gibi) popiiler dini kitaplariyla bilinen hadis hocasi
Kandemir’in de bu yazarlar arasinda bulundugunu hatirlamak bu ekibin
etkisinin sadece Islam Enstitiisii cevrelerinde sl olmadigin
gostermektedir.

Nesil ~ Cevresinin  goriiglerinin ~ etkisini  anlamak  ancak
Silleymancilarin ve Isikgilar Grubunun ¢ikardigr Ufuk, Sabah ve Turkiye
gazeteleri ve yayinlarin incelenmesiyle miimkiin olabilir. Ayrica Enstitii
hocalarindan Ahmet Davutoglu’nun hala bazi dini gruplar tarafindan
fotokopi halinde ¢ogaltilarak okunmaya devam eden Din Tahripcileri eseri*
ve Sevket Eygi’nin yazilar1 ve sahibi bulundugu Bedir Yayinlarinda nesrine
vesile oldugu terclime ve telif eserler etkileri hala siliren bu ¢evrenin
goriislerini ve karsit goriisleri tahlil gayesiyle degerlendirilmelidir. Aslinda
Anadolu da bu goriisler ve tartismalarin nasil makes buldugunun miistakil
calismalarda ele alinmasiin konuyla ilgili tartismalara katkida bulunacagi
asikardir. Giiniimiizde, Ismailaga Cemaati gibi baz1 dini gruplarda, giiniimiiz
nesli tarafindan tam da anlam verilemeyen bir tepkinin yani Nesil Cevresine
mensup hocalar1 elestirmeye ve hatta aleyhlerinde kolayca kampanya
yapmaya elverigli bir halet-i ruhiyenin kokenleri, kanaatimizce buralarda
aranmalidir.

Reform tartigmalari ile sinirli olan ¢alismamizin siirliliklart disinda
kalmakla beraber, 6yle inantyoruz ki bu ¢evrenin 80’lerde yasadigi doniisiim
ve Ozellikle 90’larda Refah Partisi doneminde tekrar Milli Gortiis ¢izgisiyle
yakinlasma ve sonraki donemde alenen destek ve Altikulag 6rneginde
oldugu gibi dogrudan milletvekili olarak katilim, bir fikir g¢evresinin
gecirdigi zihniyet kirtlmalarini tahlil etmek isteyenler igin ilging sonuclar
ortaya koyacaktir.

1. Nesil Dergisi Kadrosu

Nesil Dergisi, Eylil 1976 ile Eylil 1980 tarihleri arasinda
yayinlanmis bir dergidir. Basta Ankara ilahiyat olmak iizere diger Islam
Enstitlilerinden katkida bulunan yazarlar olsa da, Nesil Cevresi agirlikli
olarak Istanbul Islam Enstitiisii hocalarindan olusmaktadir. Hayreddin
Karaman, Bekir Topaloglu, Yasar Nuri Oztiirk, Yasar Fersahoglu, Ali
Osman Kocgkuzu, Siileyman Uludag, Mustafa Kara, Ismail Lutfi Cakan,

Y Ahmet Davutoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahrip¢ileri, istanbul 1997.
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Ismail Karacam, Saim Yeprem, Ahmet Kahraman, Muhammed Eroglu,
Yasar Kandemir, Ahmet Giirtas, Mehmet Erkal, Hayati Hokelekli, Tahir
Kseoglu gibi isimler derginin baslica yazarlaridir. * Derginin imtiyaz sahibi
Mustafa Saim Yeprem olmakla birlikte Nesi/ Vakfi kurulduktan sonra dergi
vakif adina yaymnlanmaya baslamistir.? Kahir ekseriyeti imam-Hatip okulu
ve Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii kokenli arastirmacilar tarafindan kaleme
alian derginin ilk sayisinda ¢ikis amacini ve misyonunu ifade eden yazida
giiniimiizde muhtemelen anlam verilmekte zorlanilacak bir sekilde Imam
Hatip ve Yiiksek Islam Enstitiilerine ayr1 bir misyon yiiklenildigi
goriilmektedir. Derginin misyonu sadedin de, takdim yazisinda yer alan
“...bUtiniiyle Islam’a ona ters diismeyen milliyetci diisiince ve hareketlere
bagl kalmay1, birlestirici olmayr ve gruplarin iistiinde kalmay: taahhiid
eder” ifadeleri dergi ¢evresinin durusu baglaminda {izerinde ayrica
durulmas1 gereken milliyet¢ilik konusu agisindan 6nemlidir.® imam Hatip,
Yiiksek Islam Enstitiisi, Ilahiyat ve Islami Ilimler Fakiiltelerinin, o donem,
bugiin ifade ettigi akademik kurum olma hiiviyetinden ¢ok daha fazla bir
anlam ifade ettigini gozden oniinde bulundurmak icap eder.

2. Nesil Dergisi Icerigi ve 1970’ler Tiirkiye’sindeki Yeri

1970°1i yillarin ikinci yarisinda yaym yapan Nesil Gergisi genel
itibariyle Imam-Hatip okullarinda yetismis ve Islam Enstitiilerinin
kurulmasiyla birlikte yiiksek 6grenimlerini bu kurumlarda siirdiiren yazar
kadrosundan tesekkiil eden ve genelde muhatap kitlesi imam-hatip okulu
ogrencileri, mezunlart ve Ogretmenleri, yiiksek Islam enstitiisii, Islami
ilimler ve ilahiyat fakiiltesi 6grencileri ve hocalari, imam-hatip okullarindan
mezun olup imam-hatiplik vazifesi icra eden diyanet personelidir.*

1970’lh  yillar biitlin  diinya Miisliimanlarinda heyecan/endise
uyandiran 6énemli olaylarin yasandigi yillardir. Hig¢ siiphesiz bu olaylardan
biriside Iran Islam Devrimi’dir. Islami camianin yakindan takip ettigi, lehte
yahut aleyhte goriisler serdettigi bu mesele hakkinda yazar ve okuyucu
kitlesinin neredeyse tamami Islami kesimden olusan Nesil dergisinde
devrimin yapilmis oldugu 1 Subat 1979 tarihli ve sonraki aylarda
yayinlanan mecmualarda Iran Islam Devrimiyle ilgili menfi yahut miispet
yonde herhangi bir yazi, makale ya da haberin olmamasi oldukca ilgingtir.

! Nesil Dergisi, Jenerik Sayfasi, Istanbul: Irfan Matbaas1 1. Sayi, Ekim 1976,
https://tr.wikipedia.org/wiki/Nesil_(dergi) (07.12.2015).

2 https://tr.wikipedia.org/wiki/Nesil_(dergi) (07.12.2015).

® Nesil, “Cikarken”, Nesil Aylik Fikir Dergisi,1, Ekim 1976, s. 1,3.

Nesil Aylik Fikir Dergisi, Cikarken, Istanbul: Irfan Matbaasi, say1, 1, s. 1,3. Yasar

Kandemir, “Nesil Kéyde” Nesil Aylik Fikir Dergisi, 3, 1976, s. 34,36.
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3. Nesil Dergisi Baglaminda One Cikan Fikir/Anlayislar

Nesil Dergisinde ele aliman konular ayni zamanda 70’ler
Tiirkiye'sinde Islami camiada tartisilan konular anlamma da gelmektedir.
Bir bagka ifadeyle, Nesil Dergisinde ele alinan ve tartismaya baslanan
konular, bu konular hakkinda dergi ¢evresinin hatali tutum iginde oldugu
kanaatiyle onlara elestiriler yonelten dini grup ve cemaatlerin bu konularda
neler diisiindiigiinii de anlamamiza da yardime1 olacaktir. Asagida, Igtihat,
telfik, bidat gibi 20. yiizyilda neredeyse biitiin fikir akimlarinin bir sekilde
tizerinde durdugu konularin fikhi detaylarina girmekten ziyade, bu konular
etrafinda siirdiirilmiis olan tartismalarin zihniyet analizi yapilmaya
caligilacaktir.

3.1. Ictihat

Bugiin siradan bir tez calismasinin yaymlanmis versiyonu olarak
defalarca baskisi yapilmig bir kitap olarak karsilansa da H. Karaman’in Y.
Islam Enstitiisii 6gretmenlik takdim tezi olan kitabi Ictihat muhtemelen
Cumbhuriyet déneminde tahmin edilenin ¢ok tzerinde toplumsal tepkilere
yol agmis nadir akademik ¢aligmalardan birisidir. Siileymancilar, Isik¢ilar
gibi dini gruplarin tepkisi bir yana, Ahmed Davutoglu ve Necip Fazil gibi
birgok 6nde gelen alim ve miitefekkir de yonelttikleri elestiriler sayesinde
bu kitab1 fikih usuliine dair bir konuyu ele alan bir eser olmaktan ¢ikarmis
dinde reform davasinin manifestosu olarak algilanmasina vesile olmuslardir.
Karaman boyle bir calismada dikkat cekilmesi dogal hususlara isaret
etmekte ve igtihadin uygulandigi dinamik bir dénemden mezheplerin
kurumsallagmasi siireci sonunda igtihat kapisinin kapandigr algisinin hakim
oldugu bir doneme nasil gecildigi hususunu ve benzer noktalar1 ele
almaktadir. Ona gore, “Dogrudan delillerden bir meselenin hiikmiinii
cikaramayan kimseler ise fetvasina uyacagi miiftiye konunun hikmini
sorup amel etmeye yoOnlendirilirken mezheplerin tesekkiilii bu durumu
degistirdi. Kitap ve siinnet delillerinin yerini imamlarin sdzleri almaya
basladi. Ilimde, talimde, ifa ve kazada muayyen mezheplerin gergevesi
icinde kalind1. Imam Muhammed ve Imam Yusuf’un kitaplarinda gériildiigii
gibi huktimler delillerinden tecrit edilerek tedvin edildi. Tim bu hususlar ise
Ictihat, terbiye ve kiiltiiriin degisip zayiflamasinin sebeplerindendir.”1 Bu
ifadeler, yukarida da ifade edildigi lizere, 1slah ve tecdit hareketine mensup
bircok kisi tarafindan zaten daha oOnce de vurgulanmis seylerdi.

! Karaman, Islam Hukukunda Ictihat, s. 167.



36 Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 21, Sayi 35, Ocak-Haziran 2016

Kanaatimizce, Abduhun eserlerini terciime etmis ya da terclimeyi
sadelestirmis olmasi, Ibn Teymiye ve Sevkani gibi alimlerin goriislerini
dillendirmesi sebebiyle zaten simsekleri iizerine g¢ekmis bulunan
Karaman’in bizatihi bu konuyu miistakil bir ¢aligma konusu yapmis olmasi
bile kendisine karsi bir kampanya yiiriitiilmesi icin yeter sebep teskil
etmistir. Konunun popiiler dini yayimlarda giinlimiizde bile hala polemik
konusu yapilmaya devam ediyor olmasi soyledigimizi teyid eder
mahiyettedir.

Dergiye ve 6zelde kendisine bu konu ile ilgili goriisleri dolayisiyla
yoneltilen Karaman’a yoneltilen elestirilere Karaman Zaruri Bir A¢iklama
basligiyla kaleme aldig1 yazisinda soyle cevap vermektedir:

“Hicbir yerde yazili ve sozlii olarak ben miictehidim demedim.
Yaptigim ilmi calismada (Islam Hukukunda Ictihat kitabimda) sunu ispat
ettim: “Ictihat dini bir vecibe, ictimai bir zarurettir. Her asirda kapisi
agiktir. Bu kapidan ancak ehliyetli olan girebilir. Mislimanlar bu ehliyetli
kisiyi yetistirmek icin olanca gii¢leriyle ¢alismaya dinen mecburdurlar.” Bu
gortigii benimseyen yirmi iki alimin ismini saydim ki bunlar asirlar boyunca
Miisliimanlarin  iftihar  vesilesi olmug biiyiik alimlerdir. “miictehid
yetistirmeye ¢alisalim” demek baska, “ben miictehidim” demek baskadir.
Ben birincisini soyledim ve delilleriyle ispat ettim. Aksini soyleyenler ser’i
delil getirmelidirler. Id DIAya gore Imam-1 Azam’t kabul etmez,
miictehidlere karst saygisizlik edermisiz. Boyle bir edepsizlikten Allah’a
siginirim. Asirlar boyu Miisliimanlarin ilmi ve dini rehberi olmus bu biiyiik
kisilere, Allah’in bu has kullarina, velilere saygisizlik eden Allah’in
rahmetinden uzak kalir. Biz miictehidlerimiz, mezhep imamlarimizi
iftiracilardan ¢ok, hem de pek ¢cok severiz, sayariz; amma bir alim olarak,
imam olarak severiz; onlari hatadan beri peygamberlere benzetmeyiz,
kendilerini nasil anlatmislarsa yle anlar, éyle severiz. ™

Asagida Dergi Cevresine 6zelde de Karaman'a bu konudan hareketle
yoOneltilen elestiriler incelendiginde goriilecegi iizere, ictihat konusu da tipki
diger konular gibi akademik ya da ilmi kaygilardan hareketle degil zaten
kutuplagsmis iki tarafin karsilikli atigmalari ya da demagojileri diizeyinde
tartistlmastir. 1ki tarafindan da Gslubundaki sert ifadelerden, etiketlemeye ve
yaftalamaya meyilli halet-i ruhiden bunu tespit etmek mimkdandr.

3.2.Mezheplerin Telfiki ve Baglayicihig1 Problemi
Nesil dergisi yazarlarimin kaleme aldig1 ve bu baglaminda iizerinde
tartismalarin  yasandigi meselelerden biri de mezheplerin telfiki ve

! Hayreddin Karaman, “Zaruri Bir A¢iklama” Nesil Dergisi, 7, Nisan 1977, s. 50.
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baglayiciligi problemidir. Bazi arastirmacilarin da isaret ettigi iizere,
Modern Islam diisiincesinin &zellikle erken déneminde islenen baslica
konular arasinda bulunan telfik, bir taklit yontemi olmasina ragmen modern
donemde mukallidin belirli meselelerde bagvurdugu bir ¢6ziim niteliginden
cikarilarak bir Ictihat ve kanunlastirma yontemi olarak tasavvur edilmistir.
Bu ¢ercevede yakin donem literatiiriinde igtihatta telfik ve kanunlastirmada
telfik gibi kavramlar ortaya ¢ikmustir. Telfik lehine ge¢ klasik donemde
gelistirilen  goriisler, modernlesme siirecinde bir yandan Islam
toplumlarindaki mezhep ve fikih anlayisini elestirmek, diger yandan Bati
kaynakli kanunlastirma ¢alismalarina karst alternatif {iretmek icin
kullanllmls‘ur.1

Telfik meselesi de, muarizlar tarafindan, Nesil Cevresinin en ¢ok
elestirdigi konularin baginda gelen mezhepsizlik konusu baglaminda
giindeme getirilmistir. Gelen elestiriler karsisinda Hayrettin Karaman bu
konudaki durusunu su ifadelerle dile getirmektedir: “Bir Musliman bitin
omrii boyunca tek bir mezhebe bagh kalabilir; bu caizdir. Ancak ihtiyag
duyarsa baska mezheplerden de istifade edebilir, o mezhep imamlarinin
fetvalariyla da amel edebilir.”® Yazilarda dikkat ¢eken dnemli hususlardan
birisi, Karaman'in ve diger yazarlarin® israrla kendisi hakkinda “mezhepsiz”
oldugu seklinde bir alginin olusmasini onlemeye calismasidir. Mezhepsiz
yaftasindan duydugu rahatsizlig1 ictihat konusunda da, telfik konusunda da,
bidatler konusunda da 1srarla vurgulamaktadir.* Tartismalarm odagimdaki
isim Karaman da kendisine yoneltilen elestirilere Nesil dergisinde farkli
vesilelerle cevap vermistir. Verdigi cevaplarda ve karsit cevaplarda
kullanilan {islup konunun ilmi boyutlariyla ele alinan bir mesele olmaktan
coktan ¢iktigmmi ve iki grup arasindaki kavganin bir aract oldugunu
gostermektedir.”

Mezhebe taklid yoluyla bagli olmayr ‘donup kalma’ olarak
isimlendiren Karaman, Kur’an’t anlamaya mani telakki olarak
isimlendirdigi bu durumu, cahiliye Araplarinda Islam dinine girmesi
oniindeki engellerden biri olan atalar dinine baghliga tesbih etmistir.
Karaman'in ifadelerinde dikkat c¢eken husus hem taklidi sert ifadelerle
elestirmesi hem de lizerinde hassasiyetle durulmasi gereken olgiitiin Ehl-i
Stinnete baglilik oldugunu sdylemesidir. Bunu basta Karaman olmak iizere

! Kaya, “Telfik”, Did, XXXX, 402.

2 Karaman, “Soru-Cevap-Tartisma” Nesil Dergisi, 4, Ocak 1977, s. 34.

® Y.Vehbi Yavuz, “Bir Nesli Yasatmak Yahut Yok Etmek”, Nesil Dergisi,9, Haziran 1977,
s. 11,13.

4 Karaman, “Zaruri Bir Agiklama” Nesil Dergisi, 7/ Nisan 1977, s. 49.

® Karaman, “Diyalogdan Gergege”, Nesil Dergisi, 2, 4, Ocak 1978, s. 37,38.
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diger dergi yazarlarinda da gérmek miimkiindiir. Bu durumun giiniimiizdeki
gelenek elestirisi yapanlarin usul ve iisluplariyla mukayesesinin bu alandaki
tartigmalara katki saglayacagi kanaatini tasimaktayiz.

M. AKkif Nesil cevresinin ictihat ve taklit konusunda sirekli
siirlerinden iktibaslarda bulunduklar1 ve goriislerinden istifade ettikleri birisi
olmustur. Nesil dergisi yazarlar1 Ictihat kapisinin kapali oldugunu id DIA,
eden ya da Igtihat yapacak nitelik ve evsafta ilim ehlinin olmadigin1 savunan
cevrelere karst mukallid nasil olurda igtihada dair bir konuda goriis beyan
eder diye karsi cikmuslar’ ve Mehmed Akifin siirlerinden bir ornekle
ictihat, taklid ve mukallid hakkinda goriislerini dile getirmislerdir.

Nesil Dergisi akademisyenler tarafindan ¢ikarilan ve muhtevasi
belirli baz1 cemaat ve dini gruplar ile birlikte siradan Miisliiman bireyler
tarafindan da takip edilen nadir dergilerden birisidir. Bu sebepledir ki
dergide yazilan yazilara birkag istisna disinda akademik diizeyde cevaplar
degil, duygusal popiiler karsiliklar verilmeye c¢alistlmistir. Dergi
yonetiminin bu durumdan rahatsizligint Ahmet Kahraman imzasiyla dile
getirmistir: Ahmet Karaman ”iki yilin ardindan” baslikli yazisinda Nesil
dergisi ¢iktig1 giinden itibaren Ddr un-Nedve misali toplantilar tertip
edilerek Nesil dergisi ve yazarlarinin olumsuz propagandaya tabi tutuldugu
ve yazilan her yazi ve sOylenen her sdzden Kabalistlere tas c¢ikaracak
manalar ¢ikarildigini ifade etmistir.? Bir diger benzer vakia ise Hayretin
Karaman’in muarizlarina hitaben yazdigi yazisinda ‘yarasa siirlisii’
benzetmesinde bulunmasidir.® Nesil Dergisi 1970’ler Tiirkiye'sinde islami
camia arasinda adindan sik¢a bahsettirmis ve birgok tartismanin da odagi
haline gelmistir.

3.3. Tecdid, Reform ve Islah Anlayisi

Reform kavrami dinde yenilenme gerektigini savunan hemen hemen
her grup ve kisinin 1srarla kullanmaktan ka¢indig1 ve kendisiyle yaftalanmak
istemedikleri bir kavram olagelmistir. Hristiyanliktaki reform hareketlerini
cagristiran kavramin, deforme olmus bir seyin re-form edilmesi anlamin
ima ettiginin farkinda olan Karaman, Zaruri bir agiklama isimli yazisinda,
1slahatin ve tecdidin gerekliligini beyan etmekle birlikte bunun sekline
dikkat ¢ekmekte ve soyle demektedir:“Ne batidaki ne de Tiirkiye deki
manasiyla Islam’da reform yapmayr tecviz ve tasvip etmeyiz. Bizim
dinimizin reforma ihtiyaci yoktur. Ciinkii bozulmamistir. Bizde bozulan
Miisliimanlardir. Islahattan maksadimiz dini degil, kendimizi diizeltmektir;

! Kadioglu, “Mantik ve Tenakuz” Nesil Dergisi, 7, Nisan 1977, s. 27,28.
2 Ahmet Karaman, “Tki Y1lin Ardindan”, Nesil Dergisi, 25, Ekim 1978, s. 3.
3 Karaman, “Soru-Cevap-Tartisma”, Nesil Dergisi, 5, Subat, 1977, s. 37.
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bununda yolu Ehl-i siinnet Miisliimanhgina donmek, ger¢ek Miisliimanlar
olmaktir.

Karaman'in ifadelerindeki hassasiyet anlagilir olmakla birlikte, dergi
yazarlarindan olan Siileyman Uludag tarafindan dillendirilen asagidaki
ifadeler ilerlemeci tarih anlayisinin tesirinin ve dinde reform tartismalarinin
pozitivist dilinin 19. Yiizyilin sonlariyla 20. Yiizyilin son ¢eyregi arasinda
cok da degismedigini gormek acgisindan Onemlidir: “Kdinat siirekli
degismekte ve yenilenmektedir. Ilimler, fikirler, sistemler, ideolojiler ve
cemiyetler  siirekli  bir degisme (istihale/transformation),  gelisme
(inkisaf/evolution)ve ilerleme (terakki) halindedir. Allah’in ddeti ve siinneti
budur ve bunda degisiklik olmaz® bu degisiklik ilahi iradenin sonucudur. “o
her giin yeni bir istedir. 3

Stileyman Uludag'in iislubuyla olmasa da farkli yazarlar tecdit ve
1slah konusunu ilerlemeci tarih anlayis1 mantigiyla degisik yazilarinda ele
almislardir. Hayreddin Karaman Islam’da tecdidin Hristiyanliktaki reform
tartismalar1 diizlemine kaymasi tehlikesinin farkindadir ve bunu yazilarinda
dile getirmektedir.*

Islahat ve tecdid kavramlariyla reform arasindaki iliskiye dikkat
ceken ve bu kavramlari anlam diinyamiza arz ederken Hiristiyanliktaki
reformla karistirmamak gerektigine de dikkat ¢ceken Karaman, Hiristiyan
reformundan sonra tesekkiil eden Protestan inanciyla Islam reformu
arasindaki farklara dikkat gekmektedir. > Karaman ayrica Islam 'da Tecdid ve
Miiceddidler isimli yazisinda tecdidin engellenme sebeplerini maddeler
halinde ortaya koymaktadir. 6

3.4. Geleneksel Din Anlayisi, Bidat ve Hurafelere Bakis

Hayrettin Karaman ve dergi kadrosunun bidatler konusundaki
tutumu, 20. Yiizyilda ortaya ¢ikan dini yenilik¢i akimlardan ¢ok da farklilik
arz etmez. Bununla birlikte o donemin sartlar1 g6z Oniinde
bulunduruldugunda sdyledikleri bidat konusuna daha genis bir perspektiften
baktigini gt')s‘[ermektedir.7

Stinnetin baglayiciligit konusunda da konuyu giiniimiizdekilere
benzer zaviyelerden ele alan Karaman, “..su halde “siinnetime uyunuz,

Karaman, “Zaruri Bir Agiklama”, Nesil Dergisi, 7, Nisan 1977, s. 50.

el-Fatr: 43, Fetih:23, Ahzab:62

Er-Rahman:19

Karaman, “Islam’da Tecdid ve Miiceddidler”, Nesil Dergisi, 2, 6 Mart 1976, s. 13,14.
Karaman, “Islam’da Tecdid ve Miiceddidler”, Nesil Dergisi, 2, 6 Mart 1976, s. 14,15.
Karaman, “Islam’da Tecdid ve Miiceddidler”, Nesil Dergisi, 2, 6 Mart 1976, s. 16,17.
Karaman, “Bid’at ve Yenilik”, Nesil Dergisi, 3, Aralik 1976, s. 10, 13.
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benim yaptigimi yapiniz” emri mutlak degildir: Istisnalari, kayit ve sartlari
vardir. Bunun i¢indir ki bazi Miisliimanlar Hz. Peygamber'in her davranigini
uyulmasi gereken bir siinnet teldkki ederken isin ruhuna vakif digerleri
stinneti tabii ve beseri davramislardan ayirmiglardir.” demektedir." Bu
konuyu ele alirken, Siileyman Uludag'in sdylediklerinin farkinda olarak ya
da olmayarak derinden pozitivist bir mantigin izlerini tagidigina dikkat
cekmek istiyoruz.?

3.5. Ibn-i Teymiyye, Cemaleddin Efgani, Muhammed Abduh ve
Resid Riza’ya Bakis

Islami camiada Afgani, Abduh, R. Riza iicliisii genelde siipheyle
karsilanmis, fikirleri bilinmese bile popiiler yayinlar diizeyinde bile bu
kisilere agir elestiriler yoneltilmistir. Dolayisiyla, Nesil Dergisi Cevresinin,
0zelde ise Hayreddin Karaman’in en ¢ok elestirildigi konulardan birisi de
Efgani, Abduh, R. Riza gibi reformist olarak anilan kisiler hakkindaki
goriigleridir. Karaman defalarca bu sahislarin reformist goriislerinin takipgisi
oldugu yoniindeki elestirilere cevap vermeye calismigtir. Bu yazilardan
birisinde konuya agiklik getirmeye calismakta ve sunlari sdylemektedir:
“Bunlar da tamamen uydurma, yakistirma ve iftiradir. Bu kisilere ulu orta
soven, onlara kdfir, sapik, mason diyenlere karsi gercekleri anlatmisizdir.
Ibn-i Teymiyye'nin kafir ve sapik olmadigimi, ancak bazi ifratlart ve Ictihat
hatalari oldugunu, Afgani ve Abduh'un masonluga girdiklerini, fakat sonra
bu sakim yolu terk ettiklerini, bunun vesikalart bulundugunu soylemisizdir.
Regit Riza’min yazdigi Ahmet Hamdi Akseki’nin terciime ettigi ve 63 sene
once nesredilmis bir kitabi, Diyanet Isleri Baskanhgi'min istegi iizerine yeni
harflere cevirdim. Lisamim sadelestirdim, notlar ekledim. “Islam’da Birlik
ve Fikih Mezhepleri” adiyla Diyanet’te nesredildi. Aleyhimizdeki id
DIA,lar1 ¢oguna bu kitap delil kilindi. Kitabin mevzuu, hurafelerin reddi,
taklidin asgari hadde indirilmesi, Miisliimanlarin gercek Miisliimanllééa
donerek hallerini diizenlemeleri ve diinya Miisliimanlarinin birlesmesidir.

Dergiye gonderilen mektuplara cevap sadedinde kaleme alinan
yazilar vesilesiyle Karaman'in ve dergi kadrosunun bu konudaki tavriyla
ilgili yaygin kanaat tashih edilmeye calisilmistir. Bu meyanda, bir okurun
“Muhammed Abduh ve Resid Riza’nin mason olduklar1 ve masonlugu
yaymaya calistiklart dogru mudur?” sorusuna Karaman tarafindan verilen
cevap, Nesil dergisi ¢evresinin ve “Islam Hukukunda I¢tihat” isimli eserinde

! Karaman, “Bid’at ve Yenilik”, Nesil Dergisi, 3, Aralik 1976, s. 10, 16.
2 Uludag, “Islam’1 Anlamak Sanat1”, Nesil Dergisi, 1, Ekim 1976, s. 46,47.
¥ Karaman, “Zaruri Bir Ac¢iklama”, Nesil Dergisi, 7, Nisan 1977, s. 50,51.
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Muhammed Abduh ve Resid Ridd’yr son asrin miictehidleri’ olarak
vasiflandiran Karaman’mn ilgili isimlere karsi bakis acisin1 gostermesi
bakimindan énemlidir: “ ..Abdubh ile ile ilgili merhum Omer Nasuhi Bilmen
hocamizin biiyiik tefsir tarihi isimli eserinde 450 sira numarasi ile kaleme
aldig1 terciime-i hal, ilim ve insaf mahsulidir. Masonluk meselesine
gelince: Muhammed Abduh, Ustad Efgani’nin teklifi ile Mason cemiyeti'ne
girmis iistad ve talebe bu yoldan Islam davasina hizmet etmeyi ummus, fakat
muvaffak olamamig, bu yolun ¢ikmazlarimi anlamis ve alakalarim
kesmiglerdir. 2

Hayreddin Karaman, Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisiinden bir
dgrencisiyle yapmis oldugu miilakatta, Ibn Teymiyye, Efgani ve Abduh gibi
isimlerin fikirlerine olan yakinlig1 id DIA sindan dolay1 almis oldugu yogun
elestirilere muhatap olmus ve soyle cevap vermistir: “Bunlar da tamamen
uydurma, yakistirma ve iftiradir. Bu kisilere ulu orta soven, onlara kafir,
sapik, mason divenlere karsi gercekleri anlatmislardir. Ibn-i Teymiyye'nin
kafir ve sapik olmadigimi; ancak bazi ifratlar: ve Ictihat hatalart oldugunu,
Efgani ve Abduh'un masonluga girdiklerini fakat sonra bu sakim yolu terk
ettiklerini, bunun vesikalari oldugunu séylemisizdir. Bir kimseyi takdir ve
tenkitte ileri gitmeyin, gerceklerden ayrilmayin demek, o kimseyi imam
edinmek degildir. Bizim imamimiz Resulullah (s.a.v) miictehid imamlar,
alimler ve ilimdir. Ibni Teymiyyeci, Abduh¢u, Efganici olmay: reddederiz.®

Daha once de ifade edildigi iizere, aslinda akademik bir kadronun
cikardig1 bir dergi olmasina ragmen Nesil Dergisi Islami kesimde cemaatler
diizeyinde takip edilen bir dergi olup, ele aldig1 konular 6zellikle cemaatler
diizeyinde toplumsal tabanda makes bulan bir siireli yayindir. Bu ctimleden
olarak, dergi kadrosunun gorlisleri bazen muariz kisi ya da gruplarin
dergilerinde elestirilmis bazen de dergi yazarlarina reddiye babinda miistakil
eserler kaleme alinmistir. Stileymancilar diye bilinen cemaat glinlimiizde de
devam eden bir yaklasimla Karaman ve dergi gevresini Ufuk ve Sabah
Gazetesi ve Fazilet Nesriyat biinyesinde cikan miistakil eserlerle siirekli
elestirmistir.

Bu gruplarin yani sira Necip Fazil Kisakiirek, Mehmet Sevket Eygi,
Ali Nar®, Sadreddin Yiksel® ve Nesil Dergisi yazarlarmmn kahir

! Karaman, Islam Hukukunda Ictihat, Istanbul 2010, s. 200.

2 Karaman, “Soru-Cevap-Tartisma, M. Abduh, Reist Riza ve Masonluk”, Nesil Dergisi, 1,

Ekim 1978, s. 14,15.

Recep Ozgiiner, “Karamanla Bir Miikalat”, Nesil Dergisi, 9, Haziran 1979, s. 24, 25.

Ali Nar, (d. 1938, Hasankale, Erzurum- 6. 16 Temmuz 2015,Istanbul), Tiirk sair, yazar

ve romancist. Ayrintil bilgi i¢i https://tr.wikipedia.org/wiki/Ali_Nar (02.01.2016).

> Sadrettin Yiiksel (d. 1920, Konya- &. 25 Aralik 2004), Kiirt asilli Tiirk din adamu.
Ayrintili bilgi i¢i https://tr.wikipedia.org/wiki/Sadrettin_Yuksel (02.01.2016).
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ekseriyetinin Istanbul Islam Enstitii’siinde dgrencilik yillarinda hocasi olan
Ahmed Davudoglu gibi yazar, arastirmaci ve hocalar da Nesil Dergisinde
giindeme getirilen fikirleri elestiri sadedinde reddiyeler kaleme almiglardir.
Nesil dergisinin yayin araligi olan 1976-1980°1li yillarda dergide
cikan yazilarda ele alinan fikirler Siileymancilara yakinlifiyla bilinen ve
haftalik yayin yapan Ufuk ve Sabah gazeteleri tarafindan oldukca sert
tislupla elestirilmistir. Ufuk ve Sabah gazetelerinin imtiyaz sahibi olan
Mehmet Arikan,* Stileyman Hilmi Tunahan’in ilk talebelerinden olup onun
vefatindan sonra cemaatin devamliligt noktasinda etkin faaliyetlerde
bulunmus cemaatin ileri gelen isimlerden birisidir.> Nesil Dergisiyle
Siileymancilar Cemaatinin arasindaki tartismanin arka planinda ¢ogunlukla
Imam-Hatip Okullarinin ve Islam Enstitiilerinin agilmasiyla birlikte
imamlik, vaizlik ve miiftiiliik gibi gorevlerin bu okullardan mezun olanlara
verilmesi, Siileyman Hilmi Tunahan’in ise bu okullarda verilen Islami
egitimin yetersiz olduguna inanmasindan dolay1 talebelerinin bu okullara
gitmesini tasvip etmemesidir. Bunun neticesinde de bu cemaatin kurslarinda
klasik usulde Islami ilimler tahsil edenler diplomalar1 olmadig1 icin resmi
gorev alamamislardir. Dolayisiyla Nesil Cevresi ve bu cemaat arasindaki
gerginliklerde bu sosyal psikoloji mutlaka goz onilinde bulundurulmasi
gereken bir husus olarak karsimiza ¢ikmaktadir.® Ayrica Nesil dergisi
yazarlarinin ise neredeyse tamami Imam-Hatip okulu kékenli oldugunu ve
¢ikis sayisinda misyon sadedinde yazilan Cikarken isimli yazida, imam-
hatip nesline hitap eden bir yaymn politikasi izleyeceklerini acik¢a deklare
etmis olduklarim1 unutmamak gerekir.* Devlet nezdinde resmi gorev alip-
alamamakla ilgili tartismalar zaman zaman liyakat sdylemine doniismiis ve
taraflarin  birbirlerine ¢esitli ithamlarda bulunmasina neden olmustur.’
Ancak Ufuk Gazetesine kapsamli bir sekilde bakildiginda Diyanet
camiasinda gorev yapan bazi vaiz, murakip ve miiftiilerin yazilarina ve
makalelerine rastlamak da mumkindir. Ufuk Gazetesinde yer alan
asagidaki ifadeler s6z konusu cemaatin Imam Hatiplere bakisini 6zetleyen
ve Nesil Dergisi ¢evresine karsi takinilan asir1 sert tutumun biling altinm
ortaya koyan ip uclaridir: “Laik Tiirkive Cumhuriyeti'nin Milli Egitim
Bakanligi'na bagh din okulu hiiviyetindeki Imam Hatip Okulu ve Yiiksek
Islam Enstitiileri... Bugiine kadar bu okullarin basina politikacilardan

Ufuk, “Kemal Er Hoca, davasimin heyecanli bir miicahidiydi”, (26 Temmuz 1978), s. 8.
Aydin, “Siileymancilik” Modern Tiirkiye de Siyasi Diisiince: Islamcilik, s. 311.

Rasit Ongoren, “Tunahan, Siileyman Hilmi”, DI4, XXXXII, 375.

Nesil Dergisi, “Cikarken”, Eylil 1976, s. 1.

Mustafa Aydin, “Siileymancilik® Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince:Islamcilik, ed.
Tanil Bora ve Murat Giiltekingil 2. Baski, Istanbul 2005, VI, s. 308, 313.
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baska laikler de musallat olmu_slardzr. Hatta daha baslangicta, agilisinda
laik emeller ugruna kurulmusg, Islamiyet’i imamindan, mihrabindan kontrol
altina almak gaye olarak se¢ilmistir.”™

4. Isikcilar ve Dinde Reform Tartismalari Baglaminda Nesil
Cevresi Elestirileri

Bu grubun genelde Islam Diinyasindaki tecdit hareketlerine karsi
0zelde de lilkemizdeki bu tiir hareketlere kars1 takindig1 tutum ve yiirittigi
miicadele kanaatimizce miistakil ¢aligmalara konu edilmelidir. S6z konusu
cemaatin Islam Diinyasindaki bu tiir akimlara kars: ilgisi teorik diizeyde
kalmamis, Ingilizce ve Arapga telif ve terciime yayinlarla bu konudaki goriis
ve elestirileri muhtevi eserler degisik Islam iilkelerinde, ¢ogunlukla da
licretsiz  olarak, dagitilmistir. Benzer yaymlarin Tiirkge telif ve
terclimelerinin de, 70’ler Tiirkiyesinde, Anadoluda kd&ylere kadar
ulastirilldigi ve agiktan dagitildigi o donemlerde yasayanlarin bildigi bir
husustur. Gelenek konusunda kati tutucu bir tavri ayni cemaatin gorsel
medyas1 olan TGRT ve Tirkiye Gazetesinde de miisahede etmek
miimkiindiir. Isikg¢ilar grubunun elestirileri de diger muarizlar gibi genel
olarak Ehl-i Siinnet miidafaasi noktasinda ve dinde reform anlayist
baglaminda Nesil dergisi tarafindan glindeme getirilen konular ekseninde
gerceklesmistir.

Hareketin Onderi olan Hiiseyin Hilmi Isik’a® nispetle Isikcilar
ismiyle anilan grup, Naksibendi tarikati gelenegiyle ilintili bir harekettir.
Istanbul Eyiipsultan da Kaskari Dergahinda sohbetler ve dersler veren
Abdiilhakim Arvasi’nin sohbetlerine devam eden Hiiseyin Hilmi Isik,
olusturmus oldugu hareketi tam olarak tarikat yapilanmasi iizerine tanzim
etmese de gene de tasavvufi gelenege bagliligi birgok sekilde zahir
olmustur. Aynmi sekilde Ehl-i Siinnet gelenegine baglilik noktasindaki
tutumlar1 da tasavvufi mesreplerinin bir diger nisanesidir. Hiiseyin Hilmi
Istk’in  limiinden sonra hareketin lideri Enver Oren olmusturg.
Mezhepsizlik, reformculuk, Nesil dergisi gevresinin reformcu alimlerle olan
miinasebetleri, Isik¢ilar grubu tarafindan g¢okga elestirilmistir. Elestiriler
Nesil dergisinin yayinlandigi yillarda Corum merkezli yaym yapan Milli

L Ufuk,“Tiirkiye’deki laik okulun adi "imam-Hatip’tir”, (21 Eyliil 1979), s. 8,9.

2 Hiiseyin Hilmi Isik (8 Mart 1911 - 26 Ekim 2001) Kimyager ve islam &limi. Din alaninda
yazdig kitaplarla taninan olan bir islam alimidir. Kendi dgretileri dogrultusunda Isik¢ilar
Cemaati olugmustur. Ayrintilt bilgi i¢in https:/tr.wikipedia.org/wiki/Hiiseyin_Hilmi Isik
(04.01.2016).

Mustafa Tekin “Hiiseyin Hilmi Isik” Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince:Islamcilik, ed.
Tanil Bora ve Murat Giiltekingil, 2. Baski, Istanbul 2005, VI, s. 341, 344.
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Fikir dergisi tarafindan yapilmistir. imtiyazli sahibi Ahmet Asik® olan ve
“Partiler Ustii Aylik Ehl-i Siinnet Mecmuasi” sdylemiyle yaym yapan
derginin yazilar1 ise Mehmet Ali Demirbas?® tarafindan kaleme alimaktadir.
Ilgili dergiler daha sonraki senelerde toplanmis ve ilavelerle birlikte
“Baslangicindan Bugiine Mezhepsizler” ismiyle kitap haline getirilmistir.?
Isik¢ilar Cemaati Nesil dergisi yazarlarindan Hayreddin Karaman’in
mezhepsizligi tesvik ettigi ve dinde reformcu isimleri referans aldigi igin
elestirmistir.4 Milli Fikir dergisi tarafindan reformculuk, modernizm ve Ehl-
i Siinnet cizgisine muhaliflik noktasinda, M. Ihsan Oguzs, Mustafa Oz°,
Yunus Vehbi Yavuz’, Al C")zekg,Sijlesyman Ates’, Ahmet Giirtas'®, Fetullah
Gilen', ibn Teymiyye'?, Mevdudi®, Hamidullah®* ve daha bircok isim
elestirilmis ve eserleriyle ya da fikirleriyle alakali reddiyeler nesredilmistir.

5. Nesil Dergisi Cevresine Yonelik Bireysel Elestiriler

5.1. Ahmed Davudoglu

Ogrencilerini dine reformcu yaklasimlarindan dolayr kinayan
Davudoglu, elestirilerini diger elestirel cevrelere benzer bir sekilde
Hayreddin Karaman’in iizerinde yogunlastirmistir. Ahmet Hamdi
Akseki*’nin Tiirkgeye ¢evirdigi, Resid Riza’m “Mezheplerin Telfiki ve
Islam’in Bir Noktaya Cem’i” 18 isimli kitab1 sadelestiren Karaman’in eserin
takdim yazisinda ifade etmis oldugu ifadeleri elestiren Davutoglu®’ dinde
reformculuk, mezheplerin telfiki gibi fikirleri savunan cevrelere reddiye

Milli Fikir Dergisi, 45, Aralik, 1978, s. 17.

Tirkiye Gazetesi yazari.

Mehmet Ali Demirbas, Baslangicindan Bugiine Mezhepsizler, istanbul, 1980.

Demirbas, Baslangicindan Bugiine Mezhepsizler, s. 106.

Milli Fikir Dergisi, 40, Temmuz, 1978.

Mehmet Ali Demirbas, Baslangicindan Bugiine Mezhepsizler, Istanbul 1980, 1, s. 254,

260.

’ Milli Fikir Dergisi, 50, Mayzs, 1979.

8 Milli Fikir Dergisi, 49, Nisan, 1979.

° Demirbas, Baslangicindan Bugiine Mezhepsizler, 1, s. 246, 253.

10 Demirbas, Baslangicindan Bugiine Mezhepsizler, |, s. 155, 220.

1 Demirbas, Baslangicindan Bugiine Mezhepsizler, 1, s. 400, 406.

12 Demirbas, Baslangicindan Bugiine Mezhepsizler, 1, s. 11, 13.

13 Demirbas, Baslangicindan Bugiine Mezhepsizler, 1, s. 25, 35.

14 Demirbas, Baslangicindan Bugiine Mezhepsizler, |, s. 14, 23.

% Din alimi, Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin {i¢iincii Diyanet Isleri baskani. (6. 1887-1951),
Stileyman Hayri Bolay, “Akseki, Ahmet Hamdi”, DIA, 11, 293, 295.

18 Resid Riza, Islam’da Birlik ve Fikih Mezhepleri; Mezheplerin Telfiki ve Islam’in Bir
Noktaya Cem’i, Ahmet Hamdi Akseki (¢ev), Hayreddin Karaman (Sadelestiren), Ankara
1974.

1" Ahmed Davudoglu, Dini Tamir davasinda Din Tahrip¢ileri, Istanbul 1997, s. 355.
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mahiyetinde Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri isimli eseri kaleme
almis ve aym sekilde ¢esitli yayin organlarinda yazmis oldugu makalelerle
reddiyelerini  siirdiirmiistir’.  Davudoglu'nun ~ Karamami  elestirdigi
meselelerden birisi Karaman’in dini nikdh hususundaki gorisleridir.
Hayreddin Karaman’t dini nikdhi “ufak tefek hayirli isler derecesine
indirdigi ve Islam’in ruhuna ters manalarda anlamlandirmas1” sebebiyle
elestiren” Davudoglu'na Karaman Nesil dergisinde detayli cevaplar vermis,
Davutoglu da bu savunmaya karsit goriisler ileri siirmiistiir. Ahmet
Davudoglu’nun elestirdigi hususlardan biriside Karaman’m Islam Hukuk
Tarihi isimli eserinde imam Azam’la alakali “hadis ilminde zayif oldugu,
kendi reyiyle sahih hadisleri reddettigi, Ebu Hanife'ye gore sahih hadislerin
sayisinin sadece 17 civarinda oldugu™ gibi birtakim ifadelere yer
vermesidir. Ilgili ifadelerden dolayr Ahmet Davudoglu, Karaman’t Ehl-i
Stnnet muhalifi alimlerden ve muteber olmayan kitaplardan iktibaslarda
bulunarak imam Azam’a hakaret etmekle suglamis ve imam’1 Azam’1 6ven
Hadis-i Seriflerin varligina dikkat ¢ekerek Ebu Hanife’sye hakaret etmenin
Hz. Peygamber’e hakaret etmeye varacagini bildirmistir.

5.2. Sadreddin Yuksel

Dogu medreselerinde Islami egitimini tamamlamis olan Sadrettin
Yiiksel, kaleme aldig kitap, gazete ve dergilerde Nesil dergisi yazarlarinin
bir takim sOylemlerine karsi elestiriler getirmis ve ilmi tespitlerle ilgili
cevrenin hatali goriisleri oldugunu stirekli vurgulamistir. Nesil dergisi
yazarlarindan Hayreddin Karaman’in sadelestirdigi, Ahmet Hamdi
Akseki’nin Tiirkgeye cevirdigi Resid Riza’ya ait eser Sadreddin Yiksel
tarafindan elestirilmekte ve Resid Riza’nin eserinde Islam esaslarindan
ziyade Batili arastirmacilarin fikirlerini referans aldigimi ve biitiin usul
alimlerinin yamlmis oldugunu id DIA, ederek bu id DIA sin1 agiklamak igin
var giclyle mugalata® yaptigimi soylemektedir’. Sadreddin Yiiksel’in
elestirmis oldugu meselelerden biriside Igtihat kavramina getirilen modern
bakis agisidir. Karaman'in fikren beslendigi kaynaklar olarak gordiigi

Ufuk, “Davudoglu Hoca’nin Karaman’a cevabi ¢ok sert oldu.”, (23 Subat 1979), s. 10.
Davudoglu, Dini Tamir davasinda Din Tahrip¢ileri, istanbul 1997, s. 321,322.
Hayreddin Karaman, “Zaruri bir agiklama”, Nesil Dergisi, 7, Nisan 1977, s. 50.
Karaman, Islam Hukuk Tarihi, Istanbul: iz Yayincilik, 8. Baski, 2015.

Ufuk, “Davudoglu Hoca’nin Karaman’a cevabi ¢ok sert oldu.”, (23 Subat 1979), s. 10;
Ufuk, “Davudoglu Hoca’nin Karaman’a cevabinin ikinci béliimii”, (2 Mart 1979), s. 10.
Yaniltma amaciyla yapilan ve sonucu ¢elisik olan kiyas anlaminda mantik terimi.
Ayrintili bilgi igin Mahmut Kaya, “Mugalata”, DI4, XXX, 2005, s. 372,373.

" Sadreddin Yiiksel, Makaleler, Istanbul 1985.
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Abduh ve Resit Rizay1 da agir elestirilere tabi tutan Sadrettin Yiiksel,! diger
taraftan igtihat ve mezheplerin telfiki konularindaki goriislerinden dolay1
Karamani siklikla elestirmektedir.”

5.3 Necip Fazil Kisakiirek

Necip Fazil’in elestirileri de diger miinekkitlerinkine benzer sekilde
Ehl-i Siinnet miidafaasi ve dinde reform anlayisinin reddi noktasinda
odaklanmaktadir. Necip Fazil, Biiyiik Dogu® dergisinde bu duruma sdyle
dikkat cekmistir.”* Necip Fazil, Ahmed Davudoglu’na ait Dini Tamir
Davasinda Din Tahripgileri isimli eserine yazmis oldugu 6nséz’de dinde
reform yapma gayretinde olanlarin tehlikeli ve art niyetli olduklarindan
bahisle sunlar1 sdylemektedir: ““Giiniimiizde Islamiyet’in en biiyiik beldst,
onu disaridan ve cepheden helak etmeye yeltenenler degil, icinden ve
oziinden harap etmeye davrananlardir ve bu davraniglari bir nevi onarma,
diizeltme ve yenileme sayanlar... “Reformcular” ismi altinda topladigimiz,
7-8 asir oncesindeki kuru ve nasipsiz akil borazamna (Ibni Teymiye ye)
mizag¢lart dayali bir grup, birka¢ asir sonra Vehhabilik’ten dolanarak,
nihdayet Cemaleddin Efgani, Misirli Seyh Abduh ve pegsindekilerden bir
boliik halinde 6yle bir anlayis veya anlayissizlik batakligina ugramistir ki,
Islami, ¢okmek iizere olan bir binaya yapildigi gibi, disindan payandalar ve
kalaslarla tutmayr marifet bilmis, boylece Rithlarindaki gizli stipheyi
velslam a giivensizlik duygusunu a¢iga vurmustur.”

Bircok eserinde dinde reformculuga biiyiik bir tehlike olarak dikkat
ceken ve reformcu olarak addettigi kisileri de agir bir dille elestirmekten
cekinmeyen Necip Fazil, her tiirlii reformist hareketin kaynagi olarak ibn
Teymiyye’yi goriir ve onu ‘Islam Materyalisti’ olarak isimlendirir. Necip
Fazil’a gore Ibn Teymiyye Allah ve Resuliine nasil inanilacagini degil, nasil
inanilmayacagini géstermektedirG.

Necip Fazil belirtmis oldugumuz iizere reformculara oldukca sert
elestiriler getirmis ve hatta bu zaman zaman tekfire kadar varmustir’.
Reformcular arasindaki bazi ziimreleri imandan hi¢ nasip almamak ve
insanlar1 idarede dini sadece vasita ve maslahat unsuru olarak gordiiklerini
ifade eden Necip Fazil; reformcularin ne tiirii olursa olsun Islam’1 harap bir

! Yiiksel, Makaleler, s. 67.

2 Yiiksel, Makaleler, s. 60.

% Biiyilkk Dogu, 1943-1978 yillar1 arasinda, Necip Fazil Kisakiirek'in degisik evrelerde
yayinladig1 dergidir. https://tr.wikipedia.org/wiki/Buyuk Dogu (12.01.2016).

Mehmet Ali Demirbas, Baslangicindan Bugiine Mezhepsizler, Istanbul 1980, s. 3.
Ahmed Davudoglu, Dini Tamir davasinda Din Tahripgileri, Istanbul 1974, s. 3.
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bina olarak gdrdiiklerini ve bu binay1 disaridan payandalamak ve ahsap
evlere disaridan ¢imento piiskiirtmek sadedinde ¢oziimden baskasi elinden
gelmedigini ve Islam’1 yardima muhtag bilip bu yardimi da disaridan tedarik
etme gayretinde olan fikir haini ve iman yoksunu olarak tanimlamaktadir.*
Necip Fazil reformist fikirlerini elestirmis oldugu cevrelere karsi
gelecek nesilleri uyarmayr da ihmal etmemistir. Reformcularin heniiz
yeterince seslerini duyuramamalaria karsin ileriki zamanlarda birden bire
zuhur edeceklerini ifade eden Necip Fazil, reformcular1 tam dinsizlerle
dindar g¢evreler arasinda koprii vazifesinde olduklarini ve bu reformcular
arasinda bir¢ok saygin meslek erbabinin bulunduguna dikkat ¢ekmektedir®.
Nesil dergisi ¢evresine Necip Fazil’in getirmis oldugu bir elestiride
ictihat anlayis1 baglamindadir. I¢tihada soyunan bazi ilahiyatcilarin varligina
dikkat ¢cekmis ve malum sahislarin “Ictihat kelimesinin elifi iizerinde bile
fikir sahibi olmayan haylazlar” olarak tarif etmistir’. Baska bir yazisinda ise
ise Hayreddin Karaman’1 isaret ederek, zaman ve mekani islam’a uydurmak
yerine, Islam’i zaman ve mekana uydurmayi kendilerine vazife bilen
ilahiyat¢1 gevreler seklinde ifadelerde bulunarak Karaman’it Mukayeseli
Islam Hukuku eserinde dini nikahla ilgili ifadelerinden dolay: elestirmistir.*

Sonug

Modernitenin sadece Islam Diinyas1 degil, diger biitiin dinler
acisindan da ciddi bir meydan okuma oldugu bilinen bir husustur.
Pozitivizm, sosyal Darwinizmin, ilerlemeci tarih anlayist ve modernitenin
benzer bilesenleri, kadim diinyanin ve dogal olarak Miisliimanlarin da,
geleneksel alg1 ve anlayislarini; dini yagama bicimlerini, kendi tarihlerine ve
iginde yasadiklar1 diinyaya yaklagimlarini derinden etkiledi. Ulkemiz
Miisliimanlar1 da Akif’in tabiriyle bu “seyl-1 hurusandan” azade
kalamadilar. Calismamizda bir dergi cevresinde kimelenen alim-
akademisyen grubunun bu meydan okuma karsisindaki, tavirlari, tepkileri
ve varsa ¢Ozlim Onerileri tespit ve tahlil edilmeye calisilmistir. Modern
Dénem Islam Diinyasinda fikir akimlari, Islameilik tartismalari, modernizm
ve benzeri konularla ilgili kavramsal bir ¢erceve olusturmaya galistigimiz
giris bolimii ve takip eden kisimlardan olusan makalemizde ulastigimiz
temel sonuclar ana hatlariyla sdyledir:

Giris béliimiinde Islamcilik tartismalart ve iilkemize yansiyan
yonleri ile ilgili tespitlerimiz bize gostermistir ki, aslinda, islam diinyasinda

! Kusakiirek, /deolocya Orgiisii, istanbul 2003, s. 177.
2 Kusakiirek, /deolocya Orgiisii, Istanbul, s. 175.

® Kusakiirek, Dogru Yolun Sapik Kollart, , s. 160.

* Kisakiirek, Raporlar 1-3, istanbul 1993, s. 124.
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modernite karsisinda gelistirilen argiimanlarin temel 6zelligi tepkisel
olmalari, savunmaci-apolojetik olmalaridir. Said Halim Pasa 6rnegi disinda
hem medrese hem de akademinin tavrinda 6ziinde bir fark yoktur. Bu
sebepledir ki modern bilim, teknoloji, rasyonalizm, gelenek ve benzeri
konularda hemen hemen biitiin tecdit ve 1slah hareketlerine mensup
kesimlerin tavirlart 6ziinde c¢ok radikal farkliliklar1 yoktur. Bu sasirtici
benzerligin, batililasmanin dogurdugu acil Onlemler almay: gerektiren
sosyo-kiiltiirel bir¢ok degisik sebepleri mevcuttur.

Makale sinirlart igerisinde Nesil Dergisi ¢evresinin s6z konusu
meydan okuma ve problemler karsisinda takindigi tavri anlamaya
hasrettigimiz bolimde, s6z konusu g¢evreye mensup hocalarin, yetisme
tarzlari, problemlere bakis tarzlar1 ve giindeme getirdikleri problemler ve
gelistirdikleri sdylem, analiz edilmeye calisilmistir. Ortaya ¢ikan tablo bize
[slam diinyasinda tecdit ve 1slah semsiye kavrami etrafinda
toplayabilecegimiz bu akimlara mensup alim ve fikir adamlar1 gibi Nesil
cevresinin de asina oldugumuz teshis ve ¢Oziim Onerileri ortaya
koyduklarint gostermektedir. Afgani-Abduh ¢izgisinin, 6zlnde gelenek
elestirisi ve Islam’mn modern diinya ile uzlasabilirli§inin ortaya konulmasi
olarak oOzetlenebilecek anlayislart dergi ¢evresi tarafindan da kabul
gormiistiir. Ictihat, mezheplerin telfiki, taklid, din-bilim c¢atismas1 gibi
konularda ortaya konulan goriislerde tezahiir eden bakis agis1 aynidir.

Diger taraftan tipki diger Islam iilkelerinde oldugu gibi Dergi
¢evresinin zihin diinyasinin da 6zii itibariyle neo-selefi bir damara dayandigi
sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir. Akademisyen olmanin getirdigi birikimle,
klasik selefi ¢izgiyi asacak bir vizyona sahip olduklari asikar olsa da, son
tahlilde Dergi c¢evresinin ana karakteristik Ozelliklerinin Selefi tavri
yansittigina dikkat cekmek istiyoruz.

Tespit edebildigimiz bir bagka husus, ideolojik anlamda kars1 ¢ikilan
Bati ile bir zihniyet ve onun uzantilar1 anlaminda Batili degerlerin elestirisi
noktasinda, Dergi cevresinin —akademik birikimlerine ragmen- butincul
elestirel bir bakis acis1 ortaya koyamadiklari goriilmektedir. Dergide,
modern bilimi, teknolojiyi, ilerlemeci tarih anlayisimi ya da sosyal
Darwinizmi hi¢ sorgulamadan savunan onlarca yazi gérmek mimkiindiir.
Ilging bir sekilde, bu noktada, Dergi hocalari ile onlar1 kiyasiya elestiren
gruplar ve temsilcileri arasinda ciddi bir fikir ayriligt bulunmamaktadir.
Dergi Cevresinin de muarizlar tarafindan da vazgegilmez figiirii M. Akif’in
yirminci yiizyil boyunca slogan haline gelen, “Kur’an‘dan alip ilhami, Asrin
idrakine sdyletmeliyiz Islam’1” sdziinde gegen ‘asrin idrakinin ¢ ne oldugu
konusunda, sasirtict bir sekilde, iki kesimin tavr1 da hemen hemen aynidir.
Bu anlamda 0Ozellikle dergi gevrelerinin, tstelik iclerinde sosyal bilimler
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alaninda egitim gormiis akademisyen ilahiyat¢ilarin bulunmasma ragmen,
koklii bir elestiri ve ¢6ziim Onerisi gelistirememis olmasi bir talihsizliktir.

Dergi Cevresinin goriislerine kars1 farkli cemaat, grup ya da kisiler
tarafindan ortaya konulan tenkitler bize gostermektedir ki tartisma konulari,
yasanilan krizle mukayese edildiginde, ictihat, taklid, telfik gibi tali
konulardir. Diger taraftan Dergi Cevresinin mensuplarin diyanet yoneticileri
olmalar1 ayrica bazi gruplar acisindan —yasadiklari magduriyetler
dolayisiyla- onlara karsi ilave muhalefet etme gerekcesi teskil etmistir.
Konunun bu gruplarla ilgili toplumsal boyutu goéz ardi edilmemelidir.
Muhalif gevrelerin de radikal teorik elestiri ve ¢oziim Onerileri Yerine,
konular1 Afgani ve Abduh ile ilgili kisisel detaylar {izerinden konulara
yaklastiklar1 goriilmektedir. Bazi sahsiyetlerin tartigmalar1 kisiler arasi
ihtiraslar diizeyine ¢ektigini gérmekteyiz. Bu ve benzeri sebepler, yetmisler
gibi ¢ok Onemli yillarda yapilan ve iilkenin elde mevcut en kaliteli
kalemlerince siirdiiriilen tartismalardan umulan faydanin temin edilememis
olmasinin temel bazi sebeplerini teskil etmektedir.

Gliniimiizde toplumsal kesimlerin daha yogun katilmiyla bir
benzerleri yasanan bu tartigsmalar1 anlayabilmek, ayni argiimanlar1 tekrar
etmeyip gereksiz zaman kayiplarint O6nlemek ve en Onemlisi bu fikri
miicadeleleri toplumsal bir faydaya doniistiirmek isteniyorsa, ele aldigimiz
bu donemin farkli boyutlari ile ilgili ¢ok daha detayli akademik ¢aligmalarin
yapilmasi gerektigini diigiiniiyoruz.
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Necip Fazil’in Esselim’daki Baz: Siirlerinin Islami

Kaynaklardaki Rivayetlerle Mukayesesi*

Yrd. Dog. Dr. Mahmut OZTURK*

Ozet

Kiiltiirtin unsurlarindan birisi de dindir. Din, merkezi konumu ile
diger unsurlar1 derinden etkileme giiciine sahiptir. Dinin bu etkisi, sosyal
hayatta, mimaride, sanat ve edebiyatta farkli sekillerde ortaya ¢ikar. Dinin
edebiyata etkisi, bakis agisini ve diisiince bigimini etkileme agisindan genel
Ozelliktedir. Dinf saiklerle yazilan eserlerde ise bu etki daha agiktir.

Arastirma konusu olan Esseldm’da Necip Fazil’in yaptigi Kur’ani
iktibas ve telmihler hemen fark edilmektedir. Ancak siyer ve tefsir gibi
kaynaklardan yaptigi alintilar dikkatli bir okuma ile goriilebilmektedir.
Necip Fazil, Hz. Muhammed’in hayatina dair ele aldig1 siirlerde s6zlerinin
bilgiye dayali olmasini tercih etmistir. Onun, siirlerinde faydalandigi bu
bilgiler siyer, tefsir ve hadis kitaplarinda daginik olarak yer almaktadir.
Makalede siirlerdeki anlatimlarla kaynaklardaki bilgiler karsilastirilmistir.
Rivayetlere rastlanmasi halinde tefsir kaynaklar1 6nde tutulmustur.

Necip Fazil’in  agirlikli  olarak kullandigi  bir eser tespit
edilememistir. Siirlerdeki yorumlarin, bazi ayrintilar hari¢ kaynaklardaki
verilerle uyumlu oldugu gorilmistir. Bu ayrintilar ya yaygm halk
kiiltiiriinden ya da bizim degerlendirme kapsaminda ulasamadigimiz bir
kaynaktan alinmig olabilir. Baz1 siirlerdeki bilgilerin ise parcalar halinde
birden fazla rivayetten alindig1 goriilmektedir. Esselam muhtevas: ve tiirii
itibartyla ¢agdas donemde benzerine az rastlanan nadir bir eserdir. Islami
kaynaklarin siirde kullanilmasi agisindan da basarili bir 6rnektir.

Bu makale, ISTEM dergisinin XX. Sayisinda yayinlanan “Necip Fazil’m Esselam adli
kitabinda Kur’ani Telmihler ve iktibaslar” adli makalenin devami niteligindedir. Soz
konusu makale lafizlar1 manalar itibariyle daha ¢ok ayetler iizerinde yogunlasirken bu
makalede tefsir, hadis ve siyer kitaplarinda yer alan rivayetlerle siirlerin uyumuna iligkin
ornekler lizerinde durulmustur.

Yrd. Dog. Dr., Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi.
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Siyer.

Abstract

Comparison of Some Poems of Necip Fazil in Esselam With

the Reports / Sayings Coming From Islamic Sources

One of the significant elements of culture is religion. With its central
status, religion has the power to profoundly affect other elements. This
effect of religion occurs in social life, architecture, art and literature in
different ways. The effect of religion on literature has a much general
feature in that it affects viewpoint and way of thinking. Particularly in the
works written by religious motives, this effect is much obvious.

The Qur'anic quotations and references in al-Salam of Necip Fazil
are immediately noticeable. But the quotations from sources such as siyar
and tafasir can be spotted only by a careful reading. Necip Fazil has
preferred his words to be knowledge-based in his poems written about life
of Muhammad. The information he benefited from those sources are
scattered in siyar, tafsir and hadith books. The article compares the data
found in the sources with those in the poems. Where there are narrations,
those in the tafsir sources have been given priority.

We could not find a work that was heavily used by Necip Fazil.
Apart from some details, the interpretations in the poems were in concord
by the data in the sources. These details are probably taken either from folk
culture or a source that was out of reach during our research. Some data
found in some poems were taken in part from several narrations. Both in its
content and kind, al-Salam is an important work that can hardly be found in
contemporary times. It is also an accomplished sample of Islamic resources
used in poet-ry.

Keywords: Necip Fazil Kisakurek, al-Salam, poetry, tafsir, siyar.

Giris

Insanoglunu diger varliklardan ayiran temel dzellik tabiati itibariyla
medeni olusudur. Toplum i¢inde yasarken hazir buldugu malzemeyi
kullanarak yeni seyler liretebilmesi ve iglenmis yeni malzemeyi baskalarina
aktarabilmesi onun bu 6zelliginin neticesidir. Aksi halde bir medeniyet
olusumundan s6z edilemez.

Sosyologlara gore “her toplum kendi nesnellesmis manalarini,
degerlerini davranis kaliplarini, sonraki kusaklara aktarir. Sosyallesme adi
verilen bu suregte birey, nesnellesmis manalar1 6grenmekle ve onlara sahip
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olmakla kalmaz, onlar1 hem ifade, hem de temsil eden biri olur.”! Ziraattan

mimariye, ticaretten hukuka, sanattan edebiyata kadar bitin alanlarda
toplumun kullanimina sunulan maddi ve manevi degerler, zamanla topluma
mal olurlar.

Bu degerler kiiltiirel unsurlara bagli olarak ortaya cikarlar. “Sosyal
antropologlarin diisiincelerini dayandirdiklar1 Taylor’un kiiltiir taniminda
kiiltiirel unsurlar, bilgi, inang, sanat, ahlak, gelenek olarak siralanir.”® Bu
tanimda inang olarak ifade edilen din, toplumun temel unsurlarindan birisi
olmakla kalmaz, kiiltiir unsurlar1 arasinda merkezi bir konuma yerlesir.3
Merkezi konumda olmak, dinin kiiltiir unsurlarinin her birinde ayr1 ayri
varliginin/etkisinin bulunmasini ifade eder. Bu ylizden herhangi bir kiiltiirel
unsurda dinin etkisi azalsa bile din diger unsurlar araciligi ile varhiginm
strdirmeye devam eder.

Genel olarak kiiltiiriin gelismesi ile kiiltiirel unsurlarin birinden
uzaklastifina inanilmaktadir. Bu noktada kiiltiirel unsurlar arasindaki bu
uzaklagmanin din unsura olumsuz etki edip etmeyecegi sorusu akla gelebilir.
Hemen belirtelim ki kiiltiirel unsurlar arasindaki uzaklasmay1 bir kopus
degil; kendine 06zgii konu ve muhtevaya sahip olmalar1 dolayisiyla
birbirinden ayirt edilebilme olarak nitelendiren bilim adamlarina gore din bu
durumdan olumsuz etkilenmez; dinin bitiin kiltiir alanlarima niifuzu
bireylerde olusturdugu zihniyet yolu ile devam eder.* Vejidi Bilgin’e gore
dinin bu 6zelliklerinden birisi de onun tek tek bireyler tzerinde gucll bir
etkiye sahip olmasidir.”

Din ilkel kiiltiirlerden baslayarak, aile, kabile, boy, millet gibi, tabii
birliklerle yakin iligki i¢indedir. Cilinkii dinler bu tiir topluluklarda tabii
gruplarla kaynasmis olarak bulunur.® Bu sebeple sosyal bilimciler dinin
insanlik tarihi kadar eski bir gegmise sahip etkili bir kurum ve tarihi stireg
icinde temel etken olarak varlik gosteren bir olgu oldugu
diisiincesindedirler. Gunumiizde de din fenomeni, birey ve toplumlar
Uzerinde etkisini surdirmekte, bireyleri, grup veya topluluklar halinde bir
arada tutan bir glc olarak ortada durmakta, din ugruna olaylar, tartismalar,
anlasma ve anlasmazliklar, baris ve savaslar olabilmektedir. Din sadece

! Niyazi Akyiiz ve ihsan Cagcioglu, Ana Basliklaryla Din Sosyolojisi, Grafiker Yaymlar,

Ankara, 2012, s. 373.

Gordon Marshal, Sosyoloji Sozliigii, “Kiiltiir”, Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara, 1999, s.
442.

Akyliz ve Cagcioglu, Ana Basliklariyla Din Sosyolojisi, s. 372.

Akyiiz ve Capgloglu, “Din ve Toplum Iligkileri” Din Sosyolojisi, Grafiker Yayinlar,
Ankara, 2012, s. 45.

Vejidi Bilgin, “Din ve Kiiltiir” Din Sosyolojisi, Palet Yayinlari, Konya, 2013, s. 119.
Akyiiz ve Capgroglu, “Din ve Toplum iligkileri” s. 44.
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geemiste degil; giiniimiiz toplumlariin hayatinda da vazgecilmez bir
fenomen olarak yerini almaktadir.t

“Din bireyin diisiincesinden toplumun ortak diisiince big¢imine,
yemek yeme biciminden sanatsal faaliyetlere, gorgii kurallarindan siyasete
kadar toplumsal hayatin ve kiiltiiriin hemen hemen biitiin alanlarinda yer
almistir.” Insan hayatindaki dini tecriibe, baslangigta siibjektif bir dzellik
tagisa da, ilanihaye Oyle kalmaz. Bu tecriibe ikinci asamada objektiflesir.
“Yani bu tecriibe bireyin disinda, kiiltiir diinyas1 i¢inde insan iliskilerini
belirleyecek bi¢cimde disa vurur.”® Bu diga vurum sanatta, mimaride, kiiltiir
ve edebiyatta farkl tezahiirlerle ortaya ¢ikar.

Bu tezahurlerden din-edebiyat iliskisini takip etmek digerlerine
oranla daha kolaydir. Bu tiir metinlerde -Islam 6rnegini ele alacak olursak-
ayet ve hadiselerin dogrudan veya dolayli olarak faydalanilmasi, dini
kavramlarin  kullanilmasi, dini edebiyatta kutsal olarak addedilen
degerlerden saygiyla s6z edilmesi, bu kutsallara iliskin deyim ve atasozii
tiiretilmesi, miistakil eserler kaleme alinmasi, bu gostergelerden sayilabilir.
Oteden beri “Bilim adamlar1 belirli edebiyat tiirlerinin, dzellikle siir ve
dramanin dogrudan dini ayinlerden dogmus olabilecegini sik sik ileri
stirmislerdir. Edebiyatin din ile iligkisinin en 6nemli ve en goze c¢arpici
ozelliklerinden biri, bunu onaylamasi, bir bakima —hem s6zlii hem de yazili,
hem elit hem de halka ait- edebiyatin, dini diisiince ve etkinlikleri korumak
ve ilerletmek i¢in islev gérmesidir.”* Hem dini metinlerdeki 6zgiin ifadeleri
kullanmak hem de mana olarak dini metinleri i¢sellestirerek fikir tiretmek
edebiyatcilarin siklikla bagvurduklar: uygulamalardandir. Tiirk Edebiyatinda
da boyle olmustur. Din unsuru, edebi eserlerin gerek diinya goriisi
acisindan, gerekse gelisip olgunlagsmasi acisindan bitmez tikenmez bir
kaynak olusundan dolay1 biitiin Tiirk Edebiyatinin, 6zellikle baslangicindan
XIX. Yiizyila kadar Tiirk edebiyatinin temelini teskil etmistir.”

Tiirklerin Islam’1 kabul etmelerinden sonra (X. yy.) yazilan siir
Kitaplarinin/divanlarin hemen hepsinde dnce Allah’in birligini ve ululugunu
anlatan, O’na yalvarma ve duayi ifade eden, Hz. Peygamber’i methedip

Ejder Okumus, “Sosyolojinin Din Sorunsali” Din Sosyolojisi, Palet Yaymlari, Konya,
2013, s. 78.

Bilgin, “Din ve Kiiltiir”, s. 121.

® Bilgin, “Din ve Kiiltiir”, s. 120.

* Yu, Anthony C. “Edebiyat ve Din”, (Cev: Ars. Gér. Dr. Adem CALISKAN),
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, IV (2004), Say1: 1, 227-253, s. 228.

Mustafa isen, “Tiirk Edebiyatmin Dini Tasavvufi Boyutu”, Kutlu Dogum Haftast —Il, s.
101-106 Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, byy. 1990, s. 101.
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parcalar ve manzumeler bulunmaktadir. Eserlere bu sekilde baslamak o
donemin herkesce uyulan bir adet ve gelenegidir.”1

Dogrudan dini bir malzemeyi islemeyen edebi tiirlerde bile dinin
etkisinden rahatlikla s6z etmek mimkiindiir.? Dinf icerikli edebi riinlerde
ise bu etki ¢cok daha belirgindir.

Calismamiz1 yakindan ilgilendiren Hz. Peygamber’le ilgili edebi
tirlerde Kur’an ve Hadis vazgecilmez kaynaklar arasinda yer almaktadir.
Denilebilir ki “Siyer/siret ilmi, Tiirk¢ede 6zellikle Osmanli’dan Cumhuriyet
oncesine kadar, tarih ilminin konusu olmaktan ¢ok, edebiyat alaninda
sekillenmis goriinmektedir. Kisas-1 Enbiya’nin genel olarak Tiirk
Edebiyatina, 6zel olarak da Tiirk-islam Edebiyati’na en zengin malzemeyi
saglayan dini kaynaklarin Onemlileri arasinda yer almasi bunda etKili
olmustur.” Bu baglamda ortaya konan eserlerin sayis1 binlerle ifade
edilebilecek bir yek(n tutmaktadir.

Dinin edebiyata etkisi her zaman olumlu bir grafik izler mi sorusuna
olumlu cevap vermek miimkiin degildir. Toplumlarin dini hayatlar1 kendi
igerisinde farkliliklar gosterir. Zira toplumda yasayan insanlarin kdltiir
diizeyleri farkli oldugu gibi dine kars1 tutumlart da farklilik gostermektedir.
Bu baglamda bir toplumda yasayan insanlarin dini hayatlari, insandan
insana degisken bir ozellik gostermektedir. Ayrica toplumun dini hayati
zamandan zamana, mekandan mekana ve sartlara gore degismektedir. Zira
zaman, mekan ve sartlar, hayata bakis1 etkilemektedir. Bu etki dini anlama,
algilama ve uygulama iizerinde de goriilmektedir.* Dolayisiyla iilkemizde
din ve edebiyatin birlikteligi Tanzimat’la birlikte farkli bir asamada
seyretmistir. XX. yiizy1l baslarindan itibaren Batidaki pozitivist gelismelerin
tilkemize yansimasi sonucu, bizim dindar aydinlarimiz dini, bir ideoloji gibi
kuru mantik silsileleri i¢inde, akli bir tarzda sunmaya ¢alisirken® edebiyat
alaninda eser veren kimi sair ve yazarlar da eserlerini dinden tamamen
soyutlayarak kaleme almay1 tercih etmislerdir.

Ancak butiin baskilara ragmen muhafazakar aydinlar gelenekten
uzaklasmamus, tiir ve bi¢gim olarak olmasa bile icerik olarak Peygamberle

! ibrahim Halil Sener ve Alim Yildiz, Tiirk Islam Edebiyat;, Ragbet Yaymlari, istanbul,
2010, s. 131.

Mustafa Isen’e gore divan edebiyat1 cercevesinde dini edebiyattan uzak bir isim olarak
tanimlanacak Nedim bile dini edebiyat cercevesi i¢inde degerlendirilmelidir. Nedim
ancak bu takdirde hakkiyla tanmabilir. Bkz. Isen, “Tiirk Edebiyatinin Dini Tasavvufi
Boyutu ”, Kutlu Dogum Haftast —I1, s. 102.

Hasan Aksoy, “Hz. Peygamber ile ilgili Edebi Tiirler” Tiirk Islam Edebiyati, Anadolu
Universitesi Yaymlari, Eskisehir, 2010, s. 187.

* Ali Akdogan, “Kiiltiir ve Din” Din Sosyolojisi, Grafiker Yaymlari, Ankara, 2012, s. 448.
Isen, “Tiirk Edebiyatin Dini Tasavvufi Boyutu”, s. 105.
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ilgili edebi eserler vermeye devam etmislerdir. Mengiicoglu, Kur’an’la
irtibatin1 kesmeyen bir sanatkar ve edebiyat¢inin bu ydnelisinin bir tercih
olmaktan ziyade kaginilmaz bir durus oldugunu su sézlerle ifade etmektedir:
“Kur’an okuyan ve O’na iman eden bir sanatkar ve edebiyat¢inin, artik
kendisini O’nun etkisinden ve ¢ekim alanindan bagimsizlastirarak, habersiz
kilarak konusmasi, diislinmesi ve tliretmesi nasil miimkiin olur? Belki O’nun
mesajini dogru anlamayan yahut O’na bir tiirlii iman etmeyen kisi i¢in bir
kacis, uzaklasis yolu miimkiindiir. Ama Kur’an’a iman eden bir sanatkar
kalbin artik bir daha O’nsuz olamayacagim diisiniiyorum.”

Mengiisoglu’nun ¢izdigi sanatkar ve edebiyatci profiline Necip Fazil
da girmektedir. O da her muhafazakir aydin gibi Islami kaynaklardan
etkilenmis ve beslenmistir. Ancak Necip Fazil agisindan durum, bir kiiltiir
havzasinda yasamanin miellifin eserlerine basit bir yansimasindan ibaret
degildir. Zira o, yeri geldiginde Islami degerlerin hararetli bir savunucu
olma misyonunu tiistlenmekle, anlatacaklarinin saglam temellere dayanmast
gerektiginin farkindaligini hep tagimaistir.

Necip Fazil, Céle Inen Nur adli eserini okuyucularma takdim
ederken bu hassasiyetini agik¢a belirtir. Cole Inen Nur’un telifinde tefsir,
hadis, siyer ve nakil olarak en emin kaynaklardan devsirdigini ancak
kaynaklarim tek tek gdstermeye gerek duymadigini ifade eder.? O’nun bu
kitab1 i¢in derledigi bilgileri ayn1 konuda manzum olarak yazilmig bulunan
Esselam’da da kullanmis olmast miimkiindiir. Kendi ifadesiyle “Destanlik
capta bir cehdin” Uriini olarak sundugu Esseldm’t sathi bir okuma bile
Necip Fazil’in bu eserindeki dini altyapmin saglamligin1 anlamaya kafidir.
Eserin on bir yi1lda tamamlanmis olmasi, onun ayrica ciddi bir emegin Urinu
oldugunu gostermektedir. Onun kendi ifadelerinden de bunu anlayabilmek
mumkandir: “Bin yedi yiiz kiisur misralik, kemiyette kiiciik bir destan...
Fakat keyfiyette, her kelimesi bir beyin torpiillemesine mal olduguna gore
bilmem ne?...”

Necip Fazil, Esselam’daki metodunu su ifadelerle dile getirmektedir:
“Levhalarin 63 par¢a olusu, mukaddes hayatin yil sayisindan alinan

Metin Onal Mengiisoglu, “Kur’an Tebliginde Sanat ve Edebiyat”, IV. Kur’'an
Sempozyumu; Ankara, 2005, s. 186.

2 Kasakiirek, Necip Fazil, Céle Inen Nur, Biiyitk Dogu Yaynlari, istanbul, 2011, s. 8-9. Bu
eserlerin hangileri olabilecegini tespit etmeye yoOnelik gayretlerimiz sonugsuz kaldi.
Biiyiik Dogu Yayinlar1 ile yaptigimiz goriisme Necip Fazil’dan kalan bir kiitiiphanenin
de bulunmadig: bilgisine ulastik. Bu noktadan sonra ¢alismalarimiz rivayetlerin dagimik
da olsa Islami kaynaklarda bulunup bulunmadigi ve onlarla uyumu hususunda
yogunlasti.

Kisakiirek, Necip Fazil, Esselam: mukaddes hayattan levhalar Biiyiikk Dogu Yayinlari,
Istanbul, 1993. s. 10



Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 21, Sayi 35, Ocak-Haziran 2016 59

ilhamla... Bu 63 parca iginde (kronolojik-zaman siwrasina bagly) bir tertip
bulunsa bile vakalar: diipediiz resmetmek yerine onlarin ruhlarin
gostermek gayesi giidiilmiis ve herkesin dnceden bilmesi veya kolayca
ogrenmesi gereken tafsillerden kacimilmistir. Dis ¢izgilerin icine girme ve i¢
manalara sokulma hedef ve gayreti...”* Goriildigii tizere Esselam bu haliyle
naatlardan olusan bir kitap degil; yer yer tasavvufi yorumlara da yer veren
manzum bir siyer c¢alismast gOrunumundedir. Esselam’in 118-121.
Sahifeleri, yiiz bir adet hadis terciimesini ihtiva etmektedir.?

Bu makalenin amaci bir tahri¢ mantig1 ile Necip Fazil’in her
dedigine tefsirlerden bir dayanak bulmak degil; ililkemizde on yillarca
Kur’an ve Hadis’e kars1 kasith tavir alinmasma ragmen Islam’m bu iki
temel kaynaginin halad Tirk Edebiyatinin 6nemli ilham kaynaklarindan
oldugunu Esselam ornegi ile bir kez daha gostermek, ¢agdas sairlerin klasik
divan edebiyatindan farkli olarak ortaya koyduklar1 eserleri Esselam
orneginde incelemektir. Bu ¢alisma ayrica Necip Fazil’in “Umulur ki bir
giin Tiirk Edebiyati, bu eseri, yeni zamanlarin Islami tahassiiste ilk temel
kitabi saysmn...” seklindeki derin arzusunun gergeklesmesine bir katki
sunmus olacaktir.

Esselam’da siirler tarihl vakalar islediginden bu makalede tefsir
kaynaklar ile beraber Necip Fazil’in da kaynaklari arasinda zikrettigi hadis,
bazi tarih ve siyer kitaplarina da bakilmistir. Dipnot siralamasinda 6ncelik
maelliflerin vefat tarihlerine goére belirlenmistir. Calismada incelenen
stirlerin tamamint vermek yerine hacmi artirmamak i¢in ilgili kisimlarimi
almakla iktifa edilmistir. Esselam’daki pek ¢ok siiri/misra1 bir takim
zorlamalarla Kur’an ve tefsirle iligskilendirmek miimkiin ise de bundan sarf-1
nazar edilmis,” bir kaynak taramasi ile yazildig: ihsas edilen on siire 6ncelik
verilmistir. Orneklerin siralanisinda ise kitapta oldugu gibi kronolojik
siralama tercih edilmistir.

1. Fil Ordusu
Kur’an-1 Kerim’in “Fil” adim tasiyan 105. Suresi Miladi VI. yy.
sonlarinda Hicaz bolgesinde yasanan tarihi bir olayr anlatir. Kur’an-1

Kisakiirek, Esselam, s. 10.

Bu hadislerle ilgili Alim Yildiz bir ¢alisma yapmistir. Genis bilgi i¢in Bkz. Alim Yildiz,
Klasik Edebiyatimizda Manzum Hadis Terclimeleri ve Necip Fazil’m 101 Hadis
Terclimesi, I. Kahramanmaras Sempozyumu, 6-8 Mayis 2004 Kahramanmaras, 2005,
cilt: 1, s. 221-238.

Kisakiirek, Esselam, s. 10.

Siirlerdeki Kur’ani iktibas ve telmihler igin Bkz: Mahmut Oztiirk, Necip Fazil
Kisakiirek’in Esselam Adli Kitabinda Kur’an1 Telmihler ve Iktibaslar, ISTEM: Islam
Sanat, Tarih, Edebiyat ve Musikisi Dergisi, 2012, cilt: X, say1: 20, s. 131-154
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Kerim’in Hz. Peygamber’e yonelttigi “Rabbinin fil ordusuna neler yaptigini
gormedin mi?” sorusu ile baslayan sure, dogrudan fil ordusunun basina
gelenlere ve bu olayin sonucuna dikkat ¢eker: “Rabbinin, fil sahiplerine ne
yaptigini goérmedin mi? Onlarin tuzaklarimi bosa ¢ikarmadi mi? Uzerlerine
bal¢iktan pisirilmis taslar atan siirii siirii kuslar gonderdi. Nihayet onlart
venilmis ekin Yapraklari haline getirdi. 1

Kur’an-1 Kerim’de bu ordunun ni¢in ve nereden geldigi, komutanin
kimligi, askerlerin sayilar1 ve benzeri konulara yer verilmez. Tefsirlerde ise
bu detaylara ait muhtelif rivayetlere dayanan bolca bilgiler mevcuttur.

Bu ¢alismanin konusu olan Esselam’da ilk siir “Tarih” adini tasir ve
Fil Vakasi ile ilgilidir. Siirde vakanin genel tasviri ile yetinilmemis,
tefsirlerde yer alan detaylara da yer verilmistir:

Bindortyiiz su kadar sene evveldi;
Mekke’ye Yemen 'den bir diisman geldi.
Cil yavrularindan ¢okluk ordular,
Ka’be’yi yikmaya geliyordular.
Onlerinde bir fil vardi kocaman

Ot bitmez collerde bir sel ki yaman?

Necip Fazil’in olaymn baslangic kismi ile ilgili olarak 6zetledigi bu
kisim, olayin takribi zamani, fil ordusunun nereden nereye gitmekte oldugu,
askerlerin miktari, olaya adin1 veren filin varlig1 ve ni¢in gelmekte olduklari
gibi hususlar, tefsirlerdeki rivayetlerle de uyumludur. Nitekim tefsirlerde
vakanin Hz. Peygamber’in dogumuna yakin bir zamanda meydana geldigi,3
niyetlerinin Ka’be’yi yikmak oldugu, Yemen’den Mekke’ye dogru
onlerinde kocaman bir fil oldugu halde yola ¢iktiklar1 agik¢a yazilmustir.*
Ebrehe ve ordusunun biiyiikligii, higbir giigliikle karsilasmadan Mekke’ye
kadar ulagsmasindan ve Mekkelilerin  onlarla savasmayr  goze
alamamalarindan anlasilmaktadir. Necip Fazil bu ¢oklugu, Tiirkcede boyle
durumlarda kullanilan “Cil yavrusu” deyimi ile ifade eder. Tiirkgede “Cil

! Fil, 105/1-5.

Kisakiirek, Esselam, s. 14.

bn Kesir, ismail b. Omer b. Kesir, Tefsirli Kur'ani'l-Azim, Miiessesetii Kurtuba, Kahire,

2000, X1V, 455.

* ibn Hisam, Abdii’l-Melik b. Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, (Tahkik: Muhammed Ali el-
Kutub), el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut, 1998, I, 34-45; Taberi, Ebi Cafer Tbn Cerir
Muhammed b. Cerir b. Yezid, Cami'd'l-beyan an te’vili ayi’l-Kur’an, Merkezii’l-Buhusi
ve’d-Dirasati’l- Arabiyye, Kahire, 2001, XXIV, 627, 635; Taberi, Ebi Cafer ibn Cerir
Muhammed b. Cerir b. Yezid, Tarihii r-riisiili ve’l-muluk, (Tarih) Dari’l-Maarif, Kahire,
bty. 111, 223-229; Tbn Kesir, Tefsirli Kur'ani'l-Azim, XIV, 458.
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yavrusu gibi dagilmak” deyimi, toplu halde bulunan insanlarin yeni bir
durum karsisinda dort bir yana dagilmasini ifade etmek icin kullanilir.!
Necip Fazil, bu ifade ile vakanin sonucu hakkinda satir arasinda bilgi
vermektedir. Zira tefsirlerden anladigimiza gOre Ebrehe’nin askerleri, kuslar
karsisinda ne yapacaklarini sasirmis bir halde her tarafa dagilarak
kac;lsmlslardlr.2

Tefsirlerde Ebrehe’nin adini agikca zikredildigi halde Necip Fazil,
“Tarih” adli siirinde onun adini zikretmedigi gibi, bu baglamda Hz.
Peygamber’in dedesi Abdulmuttalib’in adin1 da zikretmemistir. Bunun
bilin¢li bir tercih oldugu kanaatindeyiz. Necip Fazil, Hz. Peygamber’in
yakin dedesi yerine O’nun uzak dedesi Hz. [brahim’in ismini zikrettigi uzun
bir betimlemeyi, Kureys kelimesine sifat yapar.

Kureyy, yeryiiziinde en soylu oymak,
Ibrahim Peygamber neslinden yumak *

Tefsirler, kuslarin Allah tarafindan génderilmesinden hemen onceki
vakalar1 uzun wuzadiya anlatirlar. Abdulmuttalib’in Ebrehe ile olan
goriismesi, Kureys’in korku icinde daga cekilmesi, yine Abdulmuttalib’in
Ka’be’ye gidip Allah’a dua etmesi, Ka’be’ye saldirmak istemeyen filin
direnisi kaynaklarda genis bir sekilde yer alirken® Necip Fazil biitiin bu olup
bitenleri, su dort misrada 6zetlemektedir:

Daglara ¢ekildi hali goriince

Ev, Allah i Evi, biitiin diisiince...
Dediler: Kabe'ye sahibi kefil!
Birden bir sey oldu, yere ¢oktii fil. >

Necip Fazil’in kime ait oldugunu belirtmeden aktardigi “Kabe’ye
sahibi kefil!” sozii tefsirlere gére Hz. Peygamber’in dedesi Abdulmuttalib’e
aittir.’ Goriildiigii gibi, Hz. Peygamberin dedesi Abdulmuttalib ile Fil
Ordusu’nun kumandani Ebrehe arasinda gegen uzun konusmaya Necip Fazil
bir tek misra ile deginmistir.

Hasan Eren ve digerleri, Tirkge Sozlik, “¢il”, Atatlirk Kultir Dil ve Tarih Yuksek
Kurumu Yayinlari, Ankara, 1988, II, 310.

2 Taberi, Cami’ii’I-beyan, XXIV, 642.

Kisakiirek, Esselam, s. 14.

* Tbn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, |, 34-45; Taberi, Camii’I-beyan, XXIV, 627-645; ibn
Kesir, Tefsirl Kur'ani'l-Azim, XIV, 458.

Kisakiirek, Esselam, s. 15.

® Tabert, Camii’l-beyan, XXIV, 640; ibn Kesir, Tefsirii Kur'ani'l-Azim, X1V, 457.
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“Tarih” siirinin son bolimi, kuslarin ortaya ¢ikisint ve onlarin
Ebrehe ordusunu hezimete ugratmasini anlatir. Kuslarin gruplar halinde
gokyiiziinde belirerek geldiklerini “g6k benek benek™ tabiri ile ifade eden
Necip Fazil’in bu kullanimi “Ebabil” kelimesinin tasidigi mana ile
uyumludur. Zira Ebabil, her biri farkli bir yonden gelen,® siirekli olarak
birbirini takip eden® grup grup kuslar anlamina gelmektedir.® Necip Fazil’in
kullandig1 “gdk benek benek” ifadesinden kuslarin gruplar halinde ama
gokyiizii dolduracak kadar ¢ok oldugunu anlayabilecegimiz gibi, farklh
renklerde kuslar1 da anlamak miimkiindiir. Baz1 tefsirlerde kuslarin farkli
renklerde olduguna dair gbriisler de bulunmaktadir.” Ebabil’i deve anlamina

gelen Jo! kelimesiyle iligkilendiren Isfahani ilgili ayete deve siiriileri gibi

dagimnik kuslar anlammi katmaktadir. Jo) kelimesinin “bulut” anlamina
geldigi dikkate alindiginda kuslarin gokytiziinden tipki bulutlar gibi gruplar
halinde anlamma geldigi ortaya ¢ikar.® “Ebabil”i ;5 ,J5 a1 &b 7

kelimelerinden birisinin ¢ogulu olarak ele alanlar oldugu gibi,® tekili
olmayan bir kelime oldugunu séyleyenler de vardir.’

Ebabil kuslari... G6k benek benek...
Gokten gelen... Gokte olur mu tiinek?
Olur... Elverir ki, Allah ol desin:

Kiictik serge koca kartali yesin/8

Kaynaklarda her kusun, iki tanesi pencelerinde, bir tanesi de
gagalarinda olmak iizere iicer tag tasidiklar1 ve hangi kusun hangi askerin

! Tabert, Cami’ii’l-beyan, XXIV, 642; Zeccac, Ebi Ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl,
Meani'l-Kur'an ve i'rabuhu, Alemii'l-Kiitiib, Beyrut, 1988, V, 363.

2 Taberi, Cami i l-beyan, XXIV, 642.

% Miicahid, Ebii’l-Haccac Miicahid b. Cebr Mekki Mahzimi Miicahid b. Cebr, Tefsirii
Miicahid, Darii’l-Fikri’l-Islamiyyi’-Hadisiyye, Musir, 1989, s. 749; Razi, Fahriiddin Ebd{
Abdullah Muhammed El-Kurasi et-Taberistani, et-Tefsiri’l-kebir (Mefdtihu’l-gayb),
Darl-Fikr, Beyrut, 1981, XXXIl, 100.

4 ibnii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahmin b. Ali b. Muhammed Bagdadi,
Zadii’l-mesir fi ilmi 't-Tefsir, el Mektebii’l-Islami, byy, bty, 1X, 234.

® Ragib el-isfahani, Ebii'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal, Mu‘cemu miifredati
elfazi'l-Kur'an, (el Mufredat) Dariil Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 1997, s. 13.

® |sfahani, Miifredat, s. 13; Zemahseri, Ebii'l-Kasim Carullah Mahmad b. Omer b.
Muhammed, el-Kessaf an hakaiki gavamizi’t-tenzil ve uyuni'l-ekavil fi vicuhi't-ze vil,
Darii’l-Kiitiibi’I-Illmiyye, Beyrut, 1995, 1V, 793; Nahhas, Ebu Ca’fer, I 'rabii’l-Kur’an,
Dariil-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2000, V, 183.

" Bkz. Taberi, Cami’ii’I-beyan, XXIV, 627; Zemahseri, el-Kegsaf, IV, 793.

Kisakiirek, Esselam, s. 15.
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{izerine tag1 birakacagini bildigine® hatta isabet edecegi askerin isminin tasa
yazili oldugu rivayetine yer verilmistir.” Bazi tefsirlerde de kaydedildigi
gibi® Necip Fazil sadece gagalarinda tas tasidiklarindan bahseder. “Her tas
bir askerin basina diistii” ifadesi ile Necip Fazil taslarin rast gele degil; belli
bir diizen igerisinde is gordiiklerini belirtmekle tefsirlerdeki genel kanaati
paylasmaktadir.*

Derya derya ahenk, dalgalarinda,
Minicik birer tas, gagalarinda,
Diismanin tistiine kuslar iististii.
Her tas bir askerin basina diistii.
Olen, kagan, ¢iglik, nira, kzyamet/5

Yukaridaki kitanin son misrainda bes kelimeyle ¢izilen kaotik tablo,
Fil Suresi’nin besinci ayetiyle ilgili rivayetlerde tasvir edilen manzarayla
ortistiigi gortlmektedir. Rivayetlere gore kuslarin saldirisina ugrayan
askerler, hangi tarafa gideceklerini bilmez halde rastgele her yone
dagilmislardir. Oliimlerin en fecisi de Ebrehe’ye nasip olmustur. O da diger
askerler gibi Yemen’e dogru kagarken yolda viicudundan parcalar diise diise
nihayet gogsii parcalanarak dlmiistiir.®

2. Serh-1 Sadr

Serh’in sozliik anlami, et ve ona benzeyen seyleri yarmaktir. Serh-1
Sadr terkibi bu anlamla iliskilidir. Bu durumda Serh-i Sadr, gdgsiin
Allah’tan bir nur ile siikiinet ve huzur bulmasidir.” Kur’an-1 Kerim’deki pek
cok ayette serh kelimesi bu anlamda kullanllmlstlr.8

Islam kiiltiiriinde sakk-1 sadr olarak da bilinen, serh-i sadr’in kaynag1
sahih hadis Kitaplaridir. Buhari ve Mislim’in sahihlerinde, Ahmed b.
Hanbel’in Miisned’inde, Hakim’in el-Mustedrek’inde ve diger bazi hadis

Ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, |, 34-45; Taberi, Cami’ii’l-beyan, XXIV, 627; Raz,
Mefatihu’l-gayb), XXXII, 97; ibn Kesir, Tefsirii Kur'ani'l-Azim, XIV, 458; Alusf,
Sihabiiddin es-Seyyid Mahmud Sakir, Ruhii’l-maa’ni tefsirii Kur’an’il-Azim ve’s-
Seb’a’l-Mesani, 1hyaii Tiirasi’l-*Arabi, Beyrut, bty, XXX, 235.

Ebld Hayyan Endelusi, EbGd Hayyan Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Yasuf b. Hayyan
Endelist, Bahri'l-muhit fi 't-tefsir, Daru'l-Fikr, Beyrut, 2000, X, 544.

% Bikal, Ebii'l-Hasan Burhaneddin Ibrahim b. Omer b. Hasan, Nazmir'd-direr fi (min)
tenasuibi'l-ay[ati] ve's-stiver, Darii’l-Kitabi’l-islami, Kahire, bty. XXII, 257.

Razi, Mefatihu’I-gayb, XXXII, 100.

Kisakiirek, Esselam, s. 15.

Taberf, Cami i I-beyan, XXIV, 642-643.

Isfahani, Mifredat, s. 290.

Bkz. Taha, 20/25; Zimer, 39/22.
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kitaplarinda konu ile ilgili hadisler bulunmaktadir. Hadis kiilliyatindaki
hadislerin tamami ele alindiginda, Resuliillah’a uygulanan cismani serhin;
slitannesinin yaninda bulundugu sirada, on kiisur yasindayken, Hira’da ilk
vahyi alacagi sirada ve miraca ¢ikacagi sirada olmak tlizere dort farklh
zamanda gergeklestigini 6grenmekteyiz.*

S6z konusu serhin manevi oldugunu kabul edenler, cismani serhi
makul gormeyerek, bu konudaki rivayetleri dikkate almamislardir. Serhin
cismani oldugunu kabul edenler ise bu goriiste 1srar etmemisler, manevi
serhi de kabul etmislerdir.? Serhin cismani oldugunu séyleyenler de aslinda
gayenin manevi bir ingirah oldugunu kabul etmektedirler. Buna gore bu ayet
Hz. Peygamber’in kalbinin iman hakikatlerine ac¢ilmasi, kalbinin bir hikmet
kabia doniistiiriilmesini ifade etmektedir.® Elmalili’nin tespiti ile cismani
serhte ihtilaf, manevi serhte ise ittifak vardir.* Elmalili bu tespitinde hakli
goriinmektedir. Zira cismani serh’i anlatan hadislerde o anda Hz.
Peygamber’in ka¢ yasinda oldugu, kim tarafindan gergeklestirildigi, gelen
meleklerin sayis1 ve Hz. Peygamber’in o anda nerede bulundugu hususunda
bir ittifak so6z konusu degildir. Manevi serhin kabulii durumunda ise bu
hadisenin nerelerde, nasil ve ka¢ defa tahakkuk ettigi bilgisi ¢cok ta dnemli
olmamaktadir.

Necip Fazil’in “Yarilan Go6giis” adli siiri, ana hatlartyla serh-1 sadrin
cismani ve Hz. Peygamber’in dort yaslarinda iken gergeklestigini belirten
rivayetlere dayanir.” Ancak bir tek rivayet degil; birden fazla rivayetin
igerigini siirde bir araya getirmis goriinmektedir. “Yarilan Gogiis” diger bazi
siirlerde oldugu gibi herhangi bir betimleme ve giris miSralarina yer
vermeden direkt olarak vakaya girer.

! Erding Ahatl, “Sakk-1 Sadr” DiA, Istanbul, 2010, XXX VIII, 309.

2 ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 1X; 162; Suy(ti, Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebf
Bekr, ed-Diirrii’l-mensir fi't-tefsir bi’l-me’sir, Merkezii Hicr li’l-buhusi ve’d-
Dirasatil’l-’ Arabiyyeti ve’l-Islamiyye, Kahire, 2003, XV, 495; Alusi, Ruhii’l-maa ni,
XXX, 166; Bkz: Kasimi, Cemaleddin Muhammed b. Muhammed Said Cemaleddin,
Mehasinii 't-tevil, Darti 1hyai Kiitiibi’l-* Arabiyye, byy, 1957; XII; 353.

® Taberf, Camiu'l-beyan, XV, 492.

* Elmalli, Muhammed Hamdi Yazir, Hak dini Kur’an dili, Eser Nesriyat, byy, bty, VIII,

5914-5915

Muhammed Heykel’in bu konudaki tespiti “Bu bahse ait bes rivayetin de ilmi ve tarihi

degeri yoktur, fakat bu rivayetlerin bir edebi degeri oldugu siiphe gotiirmez...” Bkz:

Muhammed Heykel, Hazreti Muhammed Mustafa, (trc. Omer Riza Dogrul), Hiirriyet

yay, Istanbul, 1972, 110, (1. dipnot), Necip Fazil’dan énce de bu konu pek ¢ok sairin

ilgisini ¢ektigi, naatlarinda bu konuya yer verdikleri bilinmektedir. Bkz: Emine

Yeniterzi, Divan Siirinde Na't, Tlrkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1993, s. 138.
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Bir giin de, Halime 'nin oglu kostu ¢iglikli:
«Anne, anne, gel, birka¢ adam, garip kilikli,
Stitkardesimi alip bir sirta ¢ikardilar;

Arka iistii, karnint boydan boya yardllar/»l

Hadisenin Hz. Peygamber siitannesinin yaninda iken gergeklestigi
Utbe b. Abdi’s-Siilemi’nin rivayetine uygundur.” Bu konuda Halime’den
gelen rivayete gore hadiseyi kosarak ailesine haber veren Halime’nin
ogludur.3 Ubey b. Ka’b’dan gelen rivayete gOre, Hz. Peygamber’in gogsiinii
yarmak icin gelenlerin yuzleri ve elbiseleri daha ©nce gorilmemis
tarzdadir.* Necip Fazil bunu “birka¢ adam, garip kilikli” misra1 ile ifade
etmistir. Siir soyle devam eder:

Biri gogstinii yardi; kalbini tel tel soktii;
I¢inden birkag damla uyusuk kani doktii.
Sonra nurdan bir miihiir basti nur yatagina,
Ve yerlestirdi sultan yiiregi, otagina.
Urkiittii Halime'yi harika iistii yetim;

Amine’yi boyladi: Buyrun, yavrunuz teslim...”

Siirdeki bu misralar Darimi’nin Siinen’inde yer alan hadise
uygundur. Buna gore gelenler, Hz. Peygamber’in karnim1i ve kalbini
yarmislar, icinden pihtilasmis bulunan kani atmislar, kalbini kar suyu ile
yikadiktan sonra, miihiirleyerek yeniden yerine koymuslardir. Hz.
Peygamber’in siitannesi Halime yasanan bu vakadan iirkerek Hz.
Muhammed’i en kisa zamanda ailesine teslim etmistir.°

3. 1Ik Vahiy, Oncesinde Hz. Peygamber’in Yasadiklar
Hz. Peygamber’in biitiin hayatin1 altmis {i¢ siirde 6zetleyebilmenin
imkansizlig1 ortadadir. Bu yiizden Necip Fazil bazen konular1 birlestirerek

! Kisakiirek, Esselam, 32.

Darimi, Eb0 Muhammed Abdullah b. Abdurrahman, Siinenii’d-darimi, Darii’l-Miigni,
Riyad, 2000, Mukaddime, 3.

Ibn Kesir, Ebii'l-Fida imadiiddin Ismail b. Omer, el-Bidaye ve’'n-nihaye, Merkezii’l-
Buhusi ve’d-Dirasati’l-*Arabiyye, 111, 411 byy, 1997.

Suy(ti, Celaleddin, ed-Diirrii’I-mensir, XV, 496.

® Kisakiirek, Esselam, 32-33.

Darimi, Mukaddime, 3; Fakat bu rivayette Hz. Peygamber’in gogsiinii yarmaya
gelenlerin kartala benzer iki kus oldugunu, hadiseyi siitannesine gidip haber verenin Hz.
Muhammed’in kendisi oldugu kaydedilmektedir.
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bir siirde sunmay1 se¢mis, bazen ele aldigi konu hakkinda miistakil bir
yazmay1 tercih etmistir. Mesela “Medine” siirinde, Hz. Peygamber’in
Medine’deki ilk giinli, mescidin insaati, kardeslik tesisi, kiblenin tahvili,
ezanin tesrii ve miinafiklarin zuhuru ile ilgili konular 6zetlenerek birer
kitada verilmistir. Ancak Hz. Peygamber’i ilk vahye hazirlayan olaylardan
baslayarak fetret sonrasi ilk vahye kadar olan donem i¢in “Fikir”, “Hira
Dag1”, “Nebi”, “Korku”, “Berzah” ve “Resul” bagliklariyla alti ayr siir
kaleme almistir. Bazen rivayetlerdeki detaylara inerek, bazen de konuyu
yorumlayarak anlattig1r bu siire¢ i¢cin Necip Fazil’in dikkatli bir kaynak
taramasi yaptig1 hemen goze ¢arpmaktadir.

Bu siirlerin ilki “Fikir’dir. Necip Fazil, bu siirde Hz. Peygamber’in
ruhunda meydana gelen manevi heyecan ve degisimlere deginir. Hz.
Muhammed’in peygamberligine takaddiim eden donemde, Mekke’de devam
etmekte olan putperestlik inanci disinda arayislarin oldugu bilinmektedir.*
Mekke’de bir kesis ve papaz olmamakla beraber, Hz. Hatice’nin bazi
akrabalarinin ve belli sayida kolenin Hiristiyan inancina sahip olduklari
bilinmektedir. Aralarinda Zeyd b. Amr’in da bulundugu bazi kimseler ise ne
Yahudilikte ne de Hiristiyanlikta aradiklarini bulamadiklarindan, varligina
inandiklart ama sifatlartyla tanimadiklar1 Allah’a secde ederek samimi bir
sekilde bagliliklarimi itiraf etmekten Oteye gecememislerdir. Yine bu
kimselerin bazi cahiliye adetlerinden uzak durduklari, putlara adanmis
kurban etlerinden yemedikleri bilinmektedir.?

Bu atmosferde vahdaniyeti vurgulayan hitabeler arayis i¢inde olan
bu insanlar gibi Hz. Muhammed’i de etkilemistir. Bu donemde yalnizligi
tercth eden ve Hira magarasinda uzun wuzun tefekkiir eden Hz.
Muhammed’in bu davranis1 toplum tarafindan bilinen ancak yaygin
olmayan bir uygulamadir. Cahiliye doneminde Araplar bundan habersiz
degildi.3 Hz. Muhammed’in dedesi Abdulmuttalib de Ramazan aylarinda
Hira Magarasi’na gidip tefekkiir etmeyi aligkanlik haline ge‘[irmis‘[i.4 Hz.
Peygamber’in Hira’da yogun bir tefekkiir hali yasadigini belirtmek igin
Necip Fazil, ayn1 kitada “Fikretmekte” ifadesini dort defa tekrarlar:

Fikretmekte, fikretmekte:
Ver sirimi, ey kdinat!
Gokler tistii acmus kanat,

! ibn Hisam, es-Siretii 'n-nebeviyye, 1, 166-167.

Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi Hayati ve Faaliyeti (Cev: Salih Tug) V.
Baski, Istanbul, Irfan Yaymecilik, 1990, I, 72.

® ibn Hisam, es-Siretii 'n-nebeviyye |, 176.

Hamidullah, Islam Peygamberi, |, 72.
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Yiiksekligi yiikseltmekte.
Fikretmekte, fikretmekte...!

[k vahiyle ilgili Hadis-i serif’te Hz. Aise “Yalnizlik ona sevdirildi.”
demektedir. Bu yalnizlik bir tiir ibadet olan tefekkiirden ibarettir.? Necip
Fazil, asagidaki kitada bu hususu “Diisiincedir sevdigi sey” misrai ile
belirtmektedir. Bu kitada ki “Hep yolculuk” ibaresinin de tekrarlanmasi, Hz.
Peygamber’in Hira Magarasi’na gidisinin bir defaya mahsus olmadigini,
bunu diizenli ve planli olarak yaptigini akla getirmektedir ki, bu durum ilgili
kaynaklarda da sabittir. Hz. Peygamber Hira’daki magaraya cekilir, orada
gecelerce tefekkiir ederdi. Azig1 bittigi zaman eve doner, azigin1 aldiktan
sonra yine Hira’ya giderdi.® Bu giinlerde Hz. Hatice onunla hep mesgul
oluyor, Hira magarasina gittiginde onu uzaktan gozetiyor, eve donmesi
geciktigi zaman hizmetkarlan vasitasiyla ona ulasiyordu. Hz. Hfl.tice'nin
bazen Hira'ya Hz. Peygamber (s.a.s.) ile gittigi de oluyordu.* Vahiy
gelinceye kadar boyle devam etmistir.

Hep yolculuk, hep yolculuk;
O yer bu yan, giney, kuzey.
Diistincedir sevdigi sey,

Yol ve fikir, ¢ifte oluk.

Hep yolculuk, hep yolculuk...®

Hz. Peygamber ilk vahyin gelmesine yakin zamanlarda bir is igin
Mekke’nin disina ¢iktifinda “Selam sana ey Allah’in peygamberi!” seklinde
kendisine selam verildigini duyardi. Dort bir yanma doniip baktiginda ise
agaclardan ve taslardan bagka bir sey gormezdi 8

Necip Fazil, bu vakay: “Fikir” siirine soyle tagimistir:

«Sana selam, sana selam!»
Meleklerin haykirisi.
Kose bucak, nur ¢ikisi;

! Kisakiirek, Esselam, 52.

2 Ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, 1, 175; Buhari, Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail,
el-Camiu’s-Sahih, el-Matbaatii’s-Selefiyye, Kahire bty, Bedii’l Vahy, 1; Suydti, ed-
Diirrii’l-Mensr, XV, 520.

* Suy(ti, ed-Diirrii'l-mensur, XV, 520.

Omer Sabuncu, Hz. Peygamber’in {lk Hanim1 Hz. Hatice’nin Hayat: ve Kisiligi, Diyanet

Ilmi Dergi, 2009, cilt: XLV, say1: 2, s. 49-72, s. 65.

Kisakiirek, Esselam, 53.

® ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye I, 175; ibn Hacer, Ebii'l-Fazl Sehabeddin Ahmed
Ibn Hacer el-Askalani, Fethu I-bari bi serhi sahihi’l-buharf, 1, byy, 2001, 1, 31.
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Yok baska iz, baska kelam:
«Sana selam, sana selam!»*

Ibn Sa’d’da yer alan ii¢ farkli rivayete gére bu harikulade olaylar
devam ederken Hz. Peygamber bir giin duydugu bir ses lizerine basini
kaldirip baktiginda yerle gok arasinda bir kiirsii iizerinde oturan Cebrail’i
goriir. Hz. Hatice’ye gelip basina kahinlerinkine benzer bir hal gelmis
olmasindan korktugunu soyler. Hz. Hatice ise onun gilizel vasiflarini
zikrederek bundan korkmasina gerek olmadigini s&')yler.2

Hz. Peygamber’in “Bana bir gseyler olmasindan korkuyorum.”
Ifadesine asagidaki kitada “O ne hasyet, o ne hasyet” seklinde isaret
edilmistir.

O ne hasyet, o ne hagyet!
Ne bir haber, ne sezinti.
Yiireginde bir ezinti:
Hastaliksa bu hal sayet?
O ne hasyet, o ne hagyet! 3

Hira Magarasina gidisi Oncesinde kendisine en biiylik destegi
verenin Hz. Hatice oldugu hem tefsir hem tarih kitaplarinda agik¢a
zikredilmistir.* Necip Fazil da ilk Miisliiman kadin olan Hz. Hatice’nin bu
fedakarligini ve iistiin meziyetini soyle dile getirmistir:

Ve diistince ve diisiince...
Son menzile ilerledi.

Yasi1 ancak otuz yedi,

Tek sirdagt biiyiik zevce.
Ve diistince ve dii§iince...5

Esselam’da “Fikir” siirinden sonra “Hira Dag1” siiri gelir. Cebel-i
Nur olarak da bilinen Hira Dagi Mekke’nin bes km. kadar uzagindadir.
Yerden yliksekligi itibariyle bir yol gilizergdh1 olmasa bile insanlarin
rahatlikla ulasabilecekleri yerde idi. Sair zamanlarda kimsenin ugradigi bir

yer olmadigindan Necip Fazil bu 6zelliginin “Kimsesizlik bucagi” misraiyla
belirtmektedir.

! Kisakiirek, Esselam, 53.

fbn Sa’d, Ebd Abdullah Muhammed b. Sa'd b. Meni' ez-Ziihri Ibn Sa'd, et-Tabdkdtii’I-
kibra, (es-Siretii’s-serifetii'n-nebeviyye, ) Mektebetii’l-Hanci, Kahire, 20011, 166.
Kisakiirek, Esselam, 63.

Ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye 1, 175; Suydti, ed-Diisiri I-mensur, XV, 520.
Kisakiirek, Esselam, 53.
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Hz. Peygamber’in Hira Dagindaki magaraya gelisi Niiblivvete
takaddiim eden yillardadir. Boyle bir siirecin varliginda kaynaklar hemfikir
iken bu siirenin ka¢ yil devam ettigi Onemsenmediginden c¢ogunlukla
belirtilmemistir. Bazi1 kaynaklarda bu siire it veya bes? yil olarak
belirtilmektedir. Necip Fazil bu siireyi ii¢ yil olarak kabul eder.

Kimsesizlik bucagi,
Mavera salincagi.
U yildwr bu yerde O,
Bekliyor olacagl.3

Necip Fazil da Tiirkcede yaygin olarak kullanilan “adim bags1”
deyimi ile bu harika olaylarin sikligin1 ifade etmektedir. Kaynaklarda bu
harikulade olaylar Hz. Peygamber’in bir kaynak olmaksizin 151k gérmesi,
bazi sesler isitmesi, taglarin ve agaclarin kendisine selam vermesi seklinde
zikredilmektedir. Hz. Peygamber kendisine verilen selamin sesini duymus,
ancak cevresine baktiginda aga¢ ve taslardan baska bir canli gérmemistir.

Erismis yasi kirka;
Adim basi harika.
Isiklar, pinltilar,
Nidalar, arka arka®

Niiblivvetten once yasanan bu harikulade olaylarin en belirgin
olanlarindan birisi de sadik 1'1'iyalard1r.6 Hz. Aise’den rivayet edilen bir
hadise gore, Hz. Peygamber’in ilk vahiy tecriibesi sadik riiyalar seklinde
olmustur. Riiyasinda gordiigli hadiseler ertesi giin, oldugu gibi apacik
gerceklesmekteydi.” Necip Fazil bu hadisi “Hira Dag1” adli siirinde soyle
Ozetlemektedir.

Bir siiziiliis, ziyada,
Bir silinis, esyada.
Cikwyor gordiikleri,

Sulul, Kasim, Son Peygamber Hz. Muhammed’in Hayati, Siyer Yaymnlari, istanbul, 2011,
s. 166.

Fuat Giinel, “Hira”, DIA, Istanbul, 1998, XVIIL, 121.

Kisakiirek, Esselam, 54.

bn Sa’d, et-Tabdkati’I-kubra, I, 132; bn Hacer, Fethu I-Bari, 1, 31.

Kisakiirek, Esselam, 54-55.

Ibn Hisam, es-Siretii 'n-nebeviyye 1, 175; Taberi, Camiii’l-beyan, XIV, 528; Suyuti, ed-
Diirrii’I-mensur, XV, 520.

" Buhari, Bed’iil-Vahy, 3.
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Al aydir, riiyada.t

Ibn Hacer hadisin serhinde bu riiyalarda higbir karisikligin
olmadigini, Hz. Peygamber’in vahye alismasi i¢in bir hazirlik anlamini ifade
ettigini st'>yler.2 Bu, uyaniklik halinde goriilecek seylere bir alistirma,
hazirlama sathasidir. Riiyalarin duygu durum diizenleyici, ortaya ¢ikan
onemli olaylara benligi hazirlayict ve sorun ¢dézmeye yonelik islevleri
oldugu bugiin kanitlanmis bir gerg:ektir.3 Bu sadik ya da sahih riiyalarin
niibiivvetten alt1 ay kadar dnce devam ettigi bilinmektedir. Baz1 alimler
“Sadik riiyalar niibiivvetin kirk parcasindan bir parcadir.”* Hadisini sadik
rilyalarin siiresi olarak yorumlamaktadir. Zira yirmi {i¢ g’ll devam eden
niibiivvet siiresi i¢inde kirk alt1 defa alt1 ay bulunmaktadir.” Necip Fazil da
yukaridaki kitada bu siireyi alt1 ay olarak ifade etmektedir.

4. Hz. Peygamber’e ilk Vahiy’in Gelisi

Hz. Peygamber’in Hira Magarasi’na gidis gelislerine ve gordigi
sadik riiyalara yukarida deginmistik. Son gidisinde O Hira Magarasi’nda
iken Cebrail O’na gorliniip “Oku!” dedi. Hz. Peygamber, “Ben okuma
bilmem” dedi.” Cebrail onu takati kesilinceye kadar sikti, sonra tekrar
“Oku!” dedi. Hz. Muhammed yine, “Ben okuma bilmem” diye cevap verdi.
Bu durum {ii¢ defa tekrar etti. Daha sonra Cebrail Ikra Suresi’nin ilk bes
ayetini okudu.®

Hz. Peygamberin 6zetledigimiz ilk vahiy tecriibesi kaynaklarda bu
sekilde geger. Necip Fazil’m, “Nebi” adli siirinde ilk ayetlerin meallerini
iktibas ederek anlattigi kisim goriilecegi lizere kaynaklarla son derece
uyumludur.

Her ard arda perdeler, 6tenin 6tesinde;

O ’na goriindii melek, bu diinya perdesinde.
“Ikra”, vahyin ilk oku;

“Ikrd”, bir emir: Oku!

Cevap: “Ne okuyayim?... Okur degilim ki ben!”
Uc kere ayni emir ve karsilik.... Pesinden,

Ayet ayet bir hitap:

Kisakiirek, Esselam, 55.

Ibn Hacer, Fethu I-bari, byy, 2001, 1, 31.

Sulul, Son Peygamber Hz. Muhammed’in Hayati, S. 169.

Buharf, Ta’bir, 4.

Sulul, Son Peygamber Hz. Muhammed’in Hayatt, s. 169.

Taberf, Cami't'l-beyan, XXIV; 528; Suydtl, ed-diirrii’I-mensur, XV, 520.
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Allah’tan gelen kitap.

O’na Allah, “fsmiyle oku, diyor; Rabbinin!”
Marifete daveti, Kainat Sahibinin...

Senin icin ey Insan!

Biiyiik kerem ve ihsan...

Veren... “Uyusmugs kana hayat ve hamle veren.”
Kilitleri actiran, “ilmi kalemle veren”

Allahtan kula ihtar...

Allah ismi Anahtar!...!

Alak Suresi’nin ilk bes ayetini Hz. Peygamber’e vahyeden Hz.
Cebrail gozden kaybolur. ilk defa yasadigi bu tecriibe Hz. Peygamberi
derinden etkiler. Kendi evinde Hz. Hatice ile bulustugunda hala
yasadiklarinin etkisindedir. Ruhen ve ne bedenen yorgun bir halde yatagina
uzanir ve lzerini Ortmelerini séiylelr.2 Hz. Cebrail tarafindan ilk Kur’an
ayetinin getirilisi ve Hz. Peygamber’in bundan etkilenisi, “Nebi” adl1 siirde
kaynaklara uygun olarak soyle ifade edilmistir:

Heceletti, Mevla 'nin fermanini Cebrdil;
Ve alisinca O ’'nda dyetlere kalb ve dil,
Silindi birden bire

Hepsi bir anlik siire...

Ne o, melek kaybolmus, gék yiwtik ve yer batik!
Tecelli ki, oniinde adim atilmaz artik.
Esyada bir ¢okerti...

Akl yapan iirperti...

Swrtinda bir yiik, indigi dagdan iistiin,
Evine kostu: “Sarin beni, simsiki ortiin!”
Nebi girdi dosege

Ve gomiildii rd§eye...3

Necip Fazil, Nebi siirinde biitiin bu vakay1 edebi bir dille 6zetlemis
ve diger bazi siirlerinde rastladigimiz tasavvufl yorumlara yer vermemistir.

5. Fetret DOnemi

[lk vahyin devami hemen gelmedi. Kaynaklarda bu doneme
Fetretii’l-Vahy denilmektedir. Tabiidir ki vahyin bu sekilde aniden

! Kisakiirek, Esselam, 56-57.
2 Taberf, Cami'ii'l-beyan, XXI1I; 401; Suy(ti, ed-Diirrii‘I-mensur, XV, 522.
8 Kisakiirek, Esselam, s. 57.
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kesilmesi Hz. Peygamber’i ¢ok tizmistiir. Tefsirlerde vahyin bu sekilde
kesilmesini bazi kimselerin dillerine doladigina dair rivayetler yer
almaktadir. Siiphesiz bu durum Hz. Peygamber’in {iziintiisiinii daha da
artlrmlstlr.1 Necip Fazil, bu siireci “Berzah” adhi siirde soOyle dile
getirmektedir:

Hira dagi ses vermez.
Feza buz tutmus gibi...
Sus ve diisiin, yok dibi...
Akil almaz, el ermez®

Hz. Peygamber’in yasadigi bu hiizniin ¢ok daha fazla olduguna dair
baz1 rivayetlerde bulunmaktadir. Buhari’nin Sahihi’nde de yer alan,
Urve’nin Hz. Aise’den rivayet ettigi bir hadiste vahyin sahih riiya ile
basladigi, daha sonra Hz. Cebrail’in Ikra suresinin ilk ayetlerini Hz.
Peygambere okudugu, onun bundan etkilenerek korkuyla Hz. Hatice’ye
gittigi, sonra birlikte Varaka b. Nevfel’e gittikleri, derken vahyin kesildigi
ve Hz. Peygamber’in bundan mahzun oldugu anlatilmaktadir.® Ancak
hadisin devaminda Ziihri’nin &L «. ifadesiyle baslayan bir ilave daha

bulunmaktadir. Bu kisimda Ziihri, Hz. Peygamber’in fetretten kaynaklanan
UzUntustnun ona bir dagin zirvesinden atlamay: diisiindiirecek kadar siddetli
oldugunu soylemektedir. Ona gore Hz. Peygamber oradan atlamak {izere
dagin zirvesine her yaklastiginda Cebrail ona goriiniip “Siiphesiz sen
Allah’1n resuliisiin.” Demekteydi. Boyle olunca Hz. Peygamber diisiinceleri
degisiyor, sakinlesiyor, tekrar kendine geliyordu.* Necip Fazil’in “Berzah”
adli siirinde bu rivayetten yola c¢ikarak su kitayr kaleme aldig
anlasilmaktadir.

1 Taberi, Cami'l'l-beyan, XXIV, 484-487. Bazi rivayetlerde bu ayetin Hz. Hatice’nin bir
s0zii lizerine indigi anlatilmaktadir. Gliya Hz. Hatice Hz. Muhammed’e ¢ok tasalandigi
ve liziildigi i¢in Rabbinin onu yalniz biraktigim s6ylemis bunun iizerine “Rabbin seni
birakmadi ve sana darilmadi” ayeti inmistir. Matiiridi, bunun ihtimal dahilinde
olamayacagin sdyleyerek bu goriise siddetle karst ¢ikar. Ona gére Hz. Hatice Allah’in
Hz. Muhammed’i birakmayacagini ve asla ona darilmayacagini ¢ok iyi biliyordu. Aynen
bunun gibi her Mislimanin Allah’in bir peygamberini asla yiziistii birakmayacagini
bilmesi gerekir. Maturidi, Ebd Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahm(d Matiridi
Semerkandi, Tefsirii’l-Kur’ani’I-Azim ( Te vilatu ehli’s-stinne) Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
Beyrut, 2005, X, 557.

2 Kisakiirek, Eselam, s. 60-61.

* Buhari, Ta*bir, 1.

* Buharf, Ta‘bir,1.
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O ’dur atacak O dur,
Kendisini bir yardan;
Hemen bir ses yukardan:
Resuller Resuli, dur!*

Buhari’de yer almasmna ragmen Hadisin bu son kismi tenkit
edilmistir. Gl &2 dan itibaren baslayan kismin Ziihri ve ya baska birisinin
kendi sozleri oldugu, Hz. Aise’nin bdyle bir sey soylemedigine dikkat
cekilmistir.? Cagdas miielliflerden Ebu Suhbe, Hadisteki bu ilavenin
Buhari’nin sartlarina uymadigini, zayif hadisler kategorisindeki miinkat1’
hadisler kapsaminda oldugunu sdylemektedir. Ona gore Buhari’nin sahih
olmayan hadislere karsi tavrin1 gostermek i¢in de bu kismi almig olabilir.
Mezkur ilavenin sahih olmasi durumunda te’vile gidilebilecegini ancak bu
durumda boyle bir gayreti serdetmekle mikellef olamayacaklarini bildirir.
Ayrica niiblivvet boyunca Hz. Peygamber bundan daha zor durumlarda
kalmis ama boyle bir seyi aklindan gegirmemistir. Hz. Peygamber’le ilgili
meshur siyer kitaplariyla da boyle bir vaka celismektedir. Vahyin belli bir
stre kesildigi gercektir. Hz. Peygamber’in ilk vahye mazhar oldugu
mekanlara bir daha gitmesi bir beser olarak son derece makuldiir. Bunun
hayatina son verme kastiyla yapildigina dair bir delil yoktur. Kaldi ki
rivayete gére Hz. Cebrail dag baslarinda ona “Ya Muhammed sen gergekten
Allah’in Resuliisiin” diye defalarca sdylemistir. Eger bu rivayet dogru ise
Hz. Cebrail’in Peygamberimiz (s.a.)’e bunu bir defa sdylemesi yeterli
olurdu.®

Anlagilan odur ki, Necip Fazil elestirilen bu rivayeti énemli bulmus
ve siirde kullanmistir. Hadisenin bir kitapta zikredilmis olmasini yeterli
gormiis ve siir i¢in kullanilabilir bir bilgi olarak degerlendirmistir.

6. Hz. Muhammed’in Resul Tayin Edilmesi ve Tebligle
Gorevlendirilmesi

Kaynaklarin belirttigine gore Fetret Donemi’nin sonunda Hz.
Peygamber yolda iken semadan bir ses duyar. Basimi kaldirip baktiginda
daha 6nce Hira Dagi’nda kendisine gelen Hz. Cebrail’i yerle gok arasinda
bir kiirsii iizerinde oturmus halde goriir. Kalbine bir korku girer. Evine

! Kisakiirek, Eselam, s. 60-61.

2 Eb( Same, Ebii'l-Kasim Sehabeddin Abdurrahman el-Makdisi, Serhii I-hadisi’I-miiktefa
fi meb’asi’n-nebiyyi’l-Mustafa, Mektebetii’l- Umereyn el-‘ilmiyye, byy, 1999, s.177.

® Ebu Suhbe, Muhammed b. Muhammed b. Siivevlim, es-Siretiin-nebeviyye ala davi’l-
Kur’an ve’s-Sunne, Darii’l-Kalem, Dimagk, 2006, 1, 265.
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doniip, “Beni Ortiin, beni ortiin” der ve Hz. Hatice tarafindan tsti ortulir.
Resulullah (a.s.a), bu ortli altindayken Miiddessir Suresi’nin ilk dort
ayetinin nazil olusunu Necip Fazil, sdyle tasvir eder: *

Bagi oniinde, bir giin, inerken dag yolundan.

Aman!... Iste orada, derinde mi derinde,
Vahyin sanli Melegi, bir kiirsii iizerinde...
Bir ¢akinti, bir parilti, géze mil ¢eken 151k;
Kosarak indi dagdan, etekleri dolasik...
Birden ne gdrse iyi; her yerde ayni sekil,
Sayisiz aynalarda tek tecelli: Cebrdil...
Eve kostu, digleri birbirine vurmakta,

O ’nu, akil yakict bir riizgdr savurmakta...

Zangir zangir bir yatak, ortii tistiinde ortii...

Ve birden, oracikta bir fiskiris, piiskiirtii.

Bu bir nur infilaki, bu bir ilahi simgsek;

Ars’tan hedef almislar, nur huzmesinde dosek.
Resul, resul ki, artik resuller ona uyruk;

Geldi Melek, dilinde Haktan Resule buyruk:
«Ey ortiiler altinda titreyen Peygamber, kalk!
Allah emrini bildir, senin, yerde gokte halk...»?

Tefsirlerde yine Ebu Seleme’nin, Cabir bin Abdullah’tan ilk vahiyle
ilgili naklettigi diger bir rivayette bir fazlalik bulunmaktadir. Bu ikinci
rivayette, Hz Peygamberin bir ses duyunca sagina, soluna, Oniine ve
arkasina baktig1 halde bir sey gérmedigi, basini kaldirip yukariya bakinca
Cebrail’i gordiigii, eve doniince Hz. Hatice’den kendisini Ortmesini ve
tizerine soguk su dokmesini istedigi belirtilmektedir.?

Bu ikinci rivayete ait yukaridaki siirden kirparak erteledigimiz
kisimlari, siir i¢indeki yeri belli olsun diye bagindan ve sonundan ilave birer
misra alarak burada kaydediyoruz.

Bagi oniinde, bir giin, inerken dag yolundan.
O ’nu bir ses durdurdu, ¢ekmis gibi kolundan.

! Taber, Cami'ii'l-beyan, XXI11; 401; Suy(ti, ed-DiirriiI-mensur, XV, 522.

2 Kusakiirek, Esselam, 62-63.

® Taber, Cami'l'l-beyan, XXIII; 402; Vahidi, Ebi'l-Hasan Ali b. Ahmed, Esbabi'n-nizdl,
Darii'l -Ma'rife, Beyrut, ty, 329-330; Tbn Kesir, Tefsir(i Kur'ani'l-Azim, X1V, 175.
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Onii bos, arkast bos; bakindi, ne can, ne iz...
Stikut bir tas ocagi, agilmis dehliz dehliz.
Duydugu ses topraktan gelmis olmasa gerek,
Humma dolu g6zlerle dondu, trkek...
Aman!... Iste orada, derinde mi derinde,

O ’nu, akil yakict bir riizgdr savurmakta...
Dedi: «Soguk su dokiin iistiime kirbalarla,
Ve sarin viicudumu, simsiki abalarla...»
Zangur zangur bir yatak, értii tistiinde ortii...

Ancak sunu da belirtmek gerekir ki, bu son rivayetteki agiklamalar
Kur’an-1 Kerim’den ilk nazil olan ayet hangisidir sorusuna cevap olmak
tizere anlatilmistir. Necip Fazil ise bu rivayeti fetret sonrast gelen ilk vahiyi
anlatirken kullanmaktadir. Necip Fazil’in bazi edebi tasvirleri harig
tutuldugunda rivayetlerdeki bilgilerin aynen siire aktardigi gorilmektedir.

7. Ik Miisliimanlar

“Zaman, mekan, mevki bakimindan 6nde gelen, basta olan, evvelki”
anlamlarma gelen ilk/ilkler’ insanlar tarafindan hep 6nemsenmistir. Ayni
ilgi Islam tarihinde de s6z konusudur. ilk vahiy, ilk ayet, ilk mii’min, ilk
sure, ilk savas, ilk sehit ve benzeri konular bir araya getirilerek mustakil
kitaplar kaleme alinmis, Islam tarihinde “Evail” adiyla bir ilim dal
olusmustur.® Katib Celebi, Evaili edebiyat ve tarihle ilgili basl basina bir
ilim olarak tanimlar.*

Kur’an-1 Kerim’de de ilk Misliimanlar kavrami Onemle
vurgulanmugtir.” Miifessirler “Islimt ilk énce kabul eden muhAcirler ve
ensar...” ifadesiyle ayette kastedilen Miusliimanlarin kimler oldugu
hususunda farklh gériislere belirtmislerdir.® Bazi istisnalar haric, sahabenin

i

Kisakiirek, Esselam, 62-63.

Dogan, D. Mehmet, “ilk” Maddesi, Buyuk Turkce Sozlik, s. 521.

Evail kitaplarindan bazilari: Ali Dede Bosnevi Muhadarati'l-evail ve musamereti'l-
evahir, Dar'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut, 1978, Eb( Hilal Hasan b. Abdullah b. Sehl Askeri,
Evail, Dar(i'l-K(itiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1987.

* Genis bilgi icin Bakinmiz: Alparslan Acikgeng “Evail”, DIA, Istanbul, 1995, XI, 513-514.
“Islam 1 ilk énce kabul eden muhdcirler ve ensar ile, iyilikle onlara uyanlar var ya, Allah
onlardan razi olmus, onlar da O’ndan razi olmuglardwr. Allah, onlara i¢inden wmaklar
akan, icinde ebedi kalacaklar: cennetler hazirlamistir. Iste bu biiyiik basaridir.” Tevbe,
9/100.

Taberi, bu konuda iki goriise yer verir. Bunlara gore ayette kastedilen ilk Miisliimanlar,
Ridvan Biati’ne katilanlar veya her iki kibleye karsi namaz kilacak kadar erken

w N

(3]
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belli bir kesiminin her turlu tasnifte daima ilk Mislimanlar kategorisinde
kaldig1 gériilmektedir. Ibn Kesir tefsirinde bu hususun altii ¢izer ve bu
ayette kastedilen ilk Miisliimanlarin 6zellikle sahabenin biiytikleri oldugunu
belirtir.' Razi, hadis alimlerinin; erkeklerden ilk iman edenin Hz. Ebubekir,
kadinlardan Hz. Hatice, ¢ocuklardan Hz. Ali ve kolelerden Bilal-1 Habesi ve
Mevaliden / azaldi kolelerden Zeyd b. Harise oldugu hususunda ittifak
ettiklerini belirtmektedir.?

Necip Fazil da bu konuyu 6nemsemis ve “Ilkler” adli siirinde
tefsirlerdeki bu siralamada bir degisiklik yaparak konuyu ele almistir. Necip
Fazil’n siirde ilk siray1 Hz. Hatice’ye verir.

Biitiin siyer kitaplar1 niibiivvetin ilk zamanlarindan baslayarak vefat
edinceye kadar Hz. Hatice’nin gerek maddi gerekse manevi yonden Hz.
Muhammed’e destek oldugunda ittifak ederler. Onun ilk Miisliiman oldugu
da yine bu kaynaklarda belirtilmektedir.> Necip Fazil da ilkler siirinde bu
hakki teslim etmis ve ilk kitada Hz. Hatice’yi anlatmaya ¢aligsmustir.

Iik Miisliiman, Hadice;
Haberi ogrenince
Teslim oldu biisbatiin... *

Necip Fazil’in son misrada kullandig1 “biisbiitiin” ifadesiyle tam bir
teslimiyetle gerceklesen imani yoniinii dile getirmektedir. Buna gore Hz.
Hatice eskiden beri ¢ok glvenip deger verdigi Hz. Muhammed’in risaletle
gorevlendirildigini anlayinca O’na tam bir teslimiyetle iman etmistir.

Miisliiman olanlardir. Taberi, Cami'i'l-beyan, XI, 637-642. ibn kesir de tefsirinde ayette
kastedilen ilk Miisliimanlarin Hudeybiye Seferi’ne katilip Ridvan Beyati’nde bulunanlar
oldugunu sdyleyen bir rivayete yer verir. Ibn Kesir, Tefsir(i Kur'ani'l-Azim, VII, 270.
Razi bu konudaki rivayetlere “bedir savasina katilanlar” seklinde bir ilave yaptiktan
sonra kendi gorlisii belirtir. Ona gore ilk Miislimanlar hicrette ve yardimda Onde
gidenlerdir. Yani muhacirler ve Ensar’dir. Razi, Mefdtihu’I-gayb, XV1, 172.

1 Ibn Kesir, Tefsir(i Kur'ani'l-Azim, VI, 270.

2 ibn Sa'd. et-Tabdkdti’I-kibra, 111, 20; Razi, Mefdtihu’l-gayb, XVI, 174; Abdurrahman
Kurt da “Demografik Degiskenler Agisindan ilk Miisliimanlar” adli ¢alismada da
biyografilerini inceledigi 46 sahabiyi siralarken ilk dort siraya Necip Fazil’in siirinde ele
anlattig1 Hz. Hatice, Hz. Ebubekir, Hz. Ali ve Hz. Zeyd’i yerlestirir. Kurt, Abdurrahman,
Demografik Degiskenler Agisindan Ilk Muslumanlar, Uludag Universitesi [lahiyat
Fakiltesi Dergisi, 2009, cilt: XVIII, say1: 2, s. 27-41, 30.

® ibnii’l-Esir, Ebil'l-Hasan izzeddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim, Usdii’l-gabe fi
ma 'rifeti’s-sahabe, Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 1994, VII, 83. Cagdas bir ¢alisma
icin bkz: Omer Sabuncu Son peygambere ilk inanan insan miminlerin annesi Hz. Hatice,
Semerkand yayinlari, Istanbul, 2011.

* Kisakiirek, Esselam, s. 64-65.
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Ik Miislimanlardan bir digeri Hz. Ebubekir’dir. Hz. Ebubekir
Miisliiman oldugunda yetiskin bir insandi. Ziibeyr b. Avvam, Talha b.
Ubeydullah ve Osman b. Affan gibi sahabenin 6nde gelenlerinden bir kismi1
onun kendilerine Islam’1 arz etmesi ile Miisliman oldular.! ibn Kesir, Tevbe
100. Ayetin tefsirinde Hz. Ebubekir’in faziletini 6zellikle zikreder ve ona
saygisizlikta bulunanlar1 siddetle kinar.? Razi de Hz. Peygamber’le beraber
hicret etmekle Hz. Ebubekir’in bu faziletten en biiyiik pay sahibi oldugunu,
bu ayette kast edilen mananm Islamiyet’e ilk girenler manasinda olmasi
halinde bile Ebubekir’in (r.a) faziletinden yine bir sey eksiltmeyecegini
belirtir.® Necip fazil onun bu 6zelligini “Ispati asan fikir” misratyla soyle
zikreder.

Ardzndan Ebubekir,
Ispati agan fikir,
His ki, akildan iistiin...

Necip Fazil’mn “Ispati asan fikir” musrayla ifade ettigi hakikat ise
I[slam tarihinde sayisiz &rnekleri gosterilebilecek bir durusa isaret
etmektedir. Hz. Ebubekir’in sira dis1 teslimiyetini ifade eden bu misra onun
hayatinin 6zeti niteligindedir. O’nun teslimiyeti bizzat Hz. Peygamber’in
ifadeleri ile tescillidir. Haz. Peygamber Islam’a davet ettigi diger kisilerde
ilk anda bir tereddiit ve duraklama gérdiigiinii, Hz. Ebubekir’i Islam’a davet
ettiginde ise en ufak bir tereddiit ve tokezleme belirtisi gormedigini ifade
etmektedir.* Ayni tasdik Mirac hadisesinde de gerceklesmistir. Miisriklerin
Mirac hadisesini ileri strerek Hz. Peygamber’i yalanlamalari tizerine Hz.
Ebubekir “O sdyliiyorsa dogrudur.” diyerek tasdiki igin herhangi bir delil
istememistir. >

Hz. Ali ¢ocuklardan Islamiyet’i kabul eden ilk kisidir. Miisliiman
olmadan 6nce babasina danisip danismama hususunda kisa bir tereddiit
yasamig, Miisliman olduktan sonra Hz. Peygamberden bir daha
ayrllrna.mlstlr.6 Necip Fazil biitiin bunlar1 sadece ii¢ kisa misrada sdyle
Ozetler:

Derken kictcuk Ali;
Once saskinlik hali,

Razi, Mefdtihu’l-gayb, XVI, 174.

bn Kesir, Tefsir(i Kur'ani'l-Azim, VII, 270.

Razi, Mefatihu’l-gayb, XV1, 173-174.

Ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, |, 187.

Ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 11, 42-43; Tbn Kesir, el-bidaye ve n-nihaye, 1V, 68.
ibn Kesir, el-Bidaye ve 'n-nihaye, 1V, 61.

o g~ W N P



78 Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 21, Sayi 35, Ocak-Haziran 2016

Sonra candan tutulus.*

Necip Fazil’in ifade ettigi “Once saskinlik hali” misrainda belirtilen
saskinliktan kasit Hz. Ali’nin Hz. Paygamber’den Miisliiman olmak {izere
davet aldiginda babasi ile bu konuyu konusmak {izere Hz. Peygamber’den
izin istemesidir. Hz. Peygamber heniiz agiktan davete baglamadigi i¢in Hz.
Ali’nin bu talebini uygun gormemis Hz. Ali de disiinerek ertesi gin
Miisliiman olmustur.

Hz. Muhammed’in kolelikten azad edip evlatlik olarak hanesine
aldig1 Zeyd b. Harise de ilk Miisliimanlar arasinda zikredilir. Necip Fazil bu
siirde Hz. Peygamber’in hanesini bir kaleye benzetmektedir. Bilindigi gibi
kaleler halki saldirilara karsi koruyan birer sigiaktirlar. Gergekten Zeyd
Mekke’ye bir kdle olarak gelmeseydi, islamiyet’le belki hi¢ tanismayacak
ve ebedi kurtulusa ermeyecekti.? ilkler siirinin son kitasi, Zeyd b. Harise’yi
sOyle anlatir:

Ve Zeyd, azadli kole;
Ona acild kale,
Siginak ve kurtulug

Gectiler evden eve,
Kuruldu ilk gerceve,
Sayi tam otuz dokuz...*

Goriildugi tizere bu siirde Necip Fazil ilk Miisliimanlarin isimlerini
ve Onde gelen oOzelliklerini zikrederken her birisi i¢in kullandig iki g
kelimelik misralarla, uzun uzadiya anlatilabilecek detaylar1 veciz bir sekilde
Ozetlemistir.

8. Mirac Hadisesi

Hz. Peygamber’in Taif Seferi’nden sonra, hicrete sekiz ay kala
gerceklesen ve Mirac hadisesi bazi alimler tarafindan mucize olarak
degerlendirilmistir. Tefsir ve Hadis kaynaklarinda genis yer alan Mirac
hadisesi, edebiyat cevrelerince de ilgiyle kargilanmistir. Manzum olsun
mensur olsun Hz. Peygamberden bahseden bitiin eserler miracdan da s6z
ederler. Bu eserlerden bir kismu tarihtir, bir kismi1 dini ilimlerle ilgili kaynak
eserlerdir. Bir bolimu de edebi mahsullerdir. Bu konuda Tiirk¢e disinda ele

! ibn Kesir, el-Bidaye ve n-nihaye, 1V, 61.
2 ibnii’l-Esir, Usdii’I-gabe,, IV, 89.

® ibnii’I-Esir, Usdii’l-gabe, 11, 350-353.

* Kusakiirek, Esselam, s. 64-65.
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alian binlerce eserin yaninda Tiirk Edebiyatinda, dogrudan Hz. Peygamber
sevgisine tahsis edilen Na’tlerde, Siyerlerde, Mevlidlerde, Hilyelerde Mirac
hadisesi mithim yer isgal eder.! Bir siire sonra Mirac hadisesinin kitaplarda
bir bolum olarak yer almasi ile yetinilmemis, bazi sairler Miraciye ve
Miracname adiyla miistakil eserler kaleme almuslardir.” Hz. Peygamber’in
Mekke’deki hayatinin 6nemli olaylar1 arasinda yer aldigi i¢in Necip Fazil da
Esselam’in 30. Siirini “Mirac” adiyla bu konuya hasretmistir.

Kur’an-1 Kerim’de Mirac kelimesi gegcmez. Bu hadise, bahsedilen
sureye ismini de veren “Isra” kelimesi ile dile getirilir. Isra “gece
yolculugu” anlamina gelir. Necip Fazil, bu bilgilerden yola ¢ikarak Mirac’in
Kur’an’daki isminin Isra oldugunu ilk nmisrada belirtir ki kanaatimizce detay
sayilabilecek bu bilgi daha 6nce Necip Fazil’in belirttigi gibi, bir arastirma
ve incelemenin neticesidir. Mirac yolculugu boyunca Hz. Muhammed’e
eslik eden Hz. Cebrail’in belli bir noktada durup daha ileriye gitmedigi
bilinmektedir. Yani Mirac hadisesinin bir kismi Hz. Cebrail’in de tanik
olmadigi, sadece Allah ile Hz. Muhammed arasinda gecen bir goériismeden
olusur. Necip Fazil bu an1 “en mahrem meclis” olarak niteler.

Isrd... «Gece gideny... Kur’anda ismi;
Bir yolcu... Isr...

Zamandan, mekdandan azattir cismi;
Ilahi ibra...

Seven, sevilenle bulusmak diler,

En mahrem meclis...?

Ilgili rivayetler Mirac hadisesinin geceleyin cereyan ettigi hususunda
birlegsmektedir. Necip Fazil bu hususu Hz. Peygamber’in miract anlattigi
uzun hadisin ilk kismindan alintiladig1 birkag kelime ile 6zetler.* Mescid-i
Haram ve Mescidi Aksa’dan da bahsetmeden dogrudan Cebrail ve Burak’la
beraber semaya dogru yiikselisten soz eder. Rivayetlerde Hz. Peygamber’in
her katta farkli seyler gordiigiine yer verir.

«Geceleyin beni alip gittiler...»
Ne gtizel hadis!..

Kara, Mustafa, Mirdc, “Miraciye ve Bursali Safiye Hatun’un Vakfiyesi”, Uludag
Universitesi flahiyat Faliiltesi Dergisi, S. 7, C, 7, 1998, s. 26-40, s. 27.

Bursevi, Ismail Hakki, Mi raciye ( Haz. Irfan Poyraz), Bursa, 2007, Kerkiiklii Seyyid
Abdussettar, Mi raciye Divant, Istanbul, 1326.

Kisakiirek, Esselam, s. 72.

* Buhari, Salat, 1; Tevhid, 37; Bedii’l-halk, 6; Menakibii’l-ensar, 42.

> Taberi, Cami i ’I-beyan, XXIV, 417-418.
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Cikti, ¢ikti... Ahenk ahenk merdiven...
Her katta bir is...

Dondiirtip yildizlar tistiinde diiven,
Kat kat yiikselig...1

Isra Suresi’nin disinda Necm Suresi’nde de Mirac hadisesinin bir
asamasina yer verilir: “Sonra (ona) yaklasti derken sarkip daha da yakin
oldu. (Peygambere olan mesafesi) iki yay araligi kadar, yahut daha az oldu.
Boylece Allah kuluna vahyedecegini vahyetti. Kalp, (goziin) gordiigiinii
yalanlamad:. (Simdi siz) gordiigii sey hakkinda onunla tartisyyor musunuz?
Andolsun ki, o, Cebrail’i bir baska iniste daha (asli suretiyle) gormiistii.
Sidretii’I-Miintehd 'min yaninda. Me 'va cenneti onun (Sidre’nin) yanindadir.
O zaman Sidre’yi kaplayan kaplamisti. Goz (gordiigiinden) sasmadi ve
(onu) asmadi, Andolsun, o, Rabbinin en biiyiik alametlerinden bir kismini
gordu.?

Bu ayetlerde agikca zikredilen Sidretii’l-Miinteha bazi miifessirlere
gore bir aga(;tlr.3 Necip Fazil da Sidretii’l-Miintehd’y1 siirde aga¢ olarak
zikreder. Mirac yolculugunda Hz. Muhammed ve Hz. Cebrail o agaca kadar
beraber gitmigken; Cebrail, agactan sonrasimna izninin olmadigini, siniri
gecmesi durumunda yanacagmi sdyler.” Necip Fazil bitin bunlari su
misralarda dile getirir:

Yaninda Cebrdil, altinda Burak,

O yere vardi.

O yerde, son nokta, son iz, son durak,
Bir agag vardh.

Melek dedi: «Burda tamam sinirim;
Ve akil tamam!

Davranmak istersem yanar kalirim!
Klpzrdayamam/))5

Kisakiirek, Esselam, s. 72.

? Necm, 52/8-18.

Razi, Mefdtihii’I-gayb, XXVIII, 291; Bu rivayetlere gore bahsi gegen agacin yapraklar
filkulaklar1 kadar genis, golgesi bir kisinin yiiriise bile yetmis yil boyunca sonuna
ulasamayacagi kadar genistir. Taberi, Cami'i'l-beyan, XXIlI, 38.

* RAZI, Mefitihii’I-gayb, XXVIII, 291.

Kisakiirek, Esselam, s. 73.
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9. Sevr Magarasindaki Hadiseler

Hz. Peygamber ve Hz. Ebubekir’in on giinii asan hicretleri boyunca
yasanan hadiselerin tamamina Kur’an-1 Kerim yer vermez. Bunlarin bir
kismina hadis kiilliyatlarinda ve tarih eserlerinde rastlariz. Rivayetlere gore
Hz. Muhammed Sevr Magarasi’nda Hz. Ebubekir’le beraber saklanirken,
miisriklerin magaraya yaklagmalari lizerine bir 6riimcek magaranin girisinde
bir ag kurmaya baglar. Bir giivercin ayn1 yerde bir yuva yapar ve miisrikleri
magaranin i¢ine bakmaktan catydlrlrlatr.1 Sadece bazi kaynaklarda yer
verilen bu vaka halk arasinda olduk¢a yaygindir. Oldukga ilging olan bu
hadise siir i¢in de iyi bir konudur. Necip Fazil bu hadiseleri goz ardi
etmemis, detaya inmeden sadece Oriimcek hadisesine “Magra” siirinde bir
misra ile deginir.

Burasi sevr Sevr magrasi,
Swr menzili burasz...

Is181 karanhiktir;

Ve sessizlik ndarasi
Deliginde perdedar,

Bir 6riimeek tugras:.”

10. Huneyn Savasi, Taif ve Tebuk Seferleri

Mushafta basinda besmele bulunmayan tek sure Tevbe Suresi’dir.
Bir onceki sure Enfal ile aralarinda konu benzerliginin de olmasi bazi
mufessirlerin ikisini tek sure saymasina yol a¢mistir. Surenin basinda
besmele olmamasinin nedenleri arasinda surede miisriklere sert elestiriler
yoneltilmesi de zikredilmistir.3 Islam tarihinde ¢cok onemli olan Huneyn ve
Tebuk seferlerine Tevbe Suresi’nde deginilmektedir.4

Necip Fazil, “Huneyn, Taif ve Tebuk” admi verdigi siirinin ilk
kitasinda Tevbe Suresi’nin basinda miisriklere karsi yapilan meydan
okumaya benzer bir Uslupla yazar:

! ibn Sa’d, et-Tabdkati’I-kibra, 1, 195; Kurtubi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b.
Ebibekr, el-Cami’ii li Ahkami’l-Kur’an, Muessesetii’r-Risale, Beyrut, 2006, XX, 213;
Ebussuud Efendi, Muhammed b. Muhammed b. Muhyiddin el-imad, frsadii'l-akli's-selim
ila mezaya'l-Kur'an-: Kerim, Mektebetii’r-Riyadii’l Hadis, Riyad, bty, Il, 553; AlusT,
Ruhii’l-maa’ni, X, 97.

Kisakiirek, Esselam, s. 76.

% Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, IV, 2443,

* Tevbe, 9/24, 117, 118.
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Gii¢ Islam’a gecti biiyiik oranda.

Son (¢ gaza, Huneyn, Taif ve Tebuk...
Kdfre bir soz: Bundan boyle davran da,
Islam’in elini, elindeyse biik!*

O giiniin Miisliimanlar1 Islam’m sahip oldugu yeni giiciin farkinda
idiler. Kur’an’in da isaret ettigi, sayilar1 on iki bin askere ulasan ordunun
biiyiikliigii bazi1 Miisliimanlarin gururlanarak diigmanlar kiigiik gérmesine
yol agt1.” Bir rivayete gore bir Miisliman “Bu giin azliktan dolay1 asla
yenilmeyecegiz” demistir.® Razi’nin belirttigine gore bu séz Resulullah’in
hosuna gitmemistir.4 Necip Fazil siirinde bu durumu asl farsca olan, agir
anlamindaki “Giran” sozciigii ile agiklamaktadir.

Ayni his, ayni séz: Islam artik yenilmez!
Bu gurur edasi Resule giran.

Hakkn takdirini hi¢c kimse bilmez!
Hikmet ki, Huneynde belirdi bir an.’

Resulullah’in ordusu Mekke’nin fethine katilan muhacir, ensar Ensar
ve Arab kabilelerinden toplanmis on bin kisiden olusuyordu. Mekke’den de
yeni Misliman olan Kisilerden de iki bin kisinin katilimiyla bu say1 on iki
bin kisiye ulasti. Ancak savas baslayinca Mekke fethiyle beraber Miisliiman
olan Mekkeliler, Resulullah’tan uzaklasip kagistilar. Resulullah sarsilmadan
yerinde durdu. Hz. Abbas araciligi ile Ensar’t ve Muhacirleri toplanmaya
davet etti. Misliimanlar yavas yavas toplandilar. Allah yardimi ile
diismanlar bozguna ugradllar.6 Necip Fazil asagidaki kitayr bu rivayetler
1s18inda tanzim etmis olmalidir.

Diisman ilk vurusta silip stiptirdii.
Bozgun... Bobiirlenme duygusu mes ul...
Yiiriidii, atildi, toplads, stirdii;

Cengi tek bagina kazandi Resul.”

Son misra Hz. Peygamber’in gecici bozgun esnasinda dirayetini
kaybetmeden ashabini tekrar savasmaya tesvik ettigini ifade etmektedir.

Kisakiirek, Esselam, 102.

Taber?, Camiu’l-beyan, XI, 388.

Taberf, Cami'u'l-beyan, XI, 388.

Razi, Mefatihii’I-gayb, XVI, 22.

Kisakiirek, Esselam, s. 102.

Taberi, Camiu’l-beyan, X1, 388; Ibn Kesir, Tefsirii Kur'ani'l-Azim, VII, 167.
Kisakiirek, Esselam, s. 103.
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Zira savasin kazanilmasinda Hz. Peygamberin hem tavri, hem komutanlik
dirayeti hem de duasi etkili olmustur. Yanindaki ¢ok az Miisliman’la
birlikte yerinde sebat etmis, Miisliimanlar1 cesaretlendirici sozlerle yanina
‘[oplamlstlr.1

Savagtan sonra Hz. Peygamber Huneyn ganimetlerini boliistiiriirken,
aralarinda Ebu Siifyan, Haris b. Hisam, Siiheyl b. Amr gibi Kureyslilerin de
bulundugu baz1 kimselere daha fazla pay ayirdi. Ensar’dan bazilar1 Hz.
Peygamber’i kastederek “Adam yakinlarinmi tercih etti.” Seklinde serzeniste
bulundular. Hz. Peygamber bunu duyunca onlara “Ey Ensar toplulugu, bana
su ulasan haberler neyin nesi? Sizler yol bilmezler iken Allah size hidayet
etmedi mi? Sizler zillet altinda yasarken Allah sizi sereflendirmedi mi? Siz
sOyle soyle iken Allah sizi boyle boyle yapmadi m1?” dedi.

Ensardan Sa’d bin Ubade miisaade isteyerek Allah Resuli’niin
sOylediklerinin dogu oldugunu, ancak kendilerinin de Arap kabileleri
arasinda Hz. Peygamber’i en iyi kendilerinin korudugunu belirtti. Hz. Omer
onu bu sekilde konugsmasindan dolay1 uyardi. Hz. Peygamber ise s0yle dedi.
“Vallahi insanlar bir yanda, Ensar diger yanda olsa ben Ensar’in oldugu
tarafi tercih ederim. Eger Hicret olmasaydi ben Ensar’dan birisi olurdum.”
Sonra soyle devam etti: “Ey Ensar toplulugu, insanlar develeri ve keceleri
ile giderken, siz Allah‘n Resulii ile evlerinize donmeye razi olmaz misiniz?”
Ensar “Razi oluruz Ey Allah’in Resulii dediler.”® Necip Fazil iste bu
rivayetlerin son kismini agagidaki kitada 6zetlemektedir.

Kureys hadd iistii pay, ganimetten.
Ensar dedi: Bu ig yapimali mi?

Ve O: «Sizinleyim; iki nimetten,
Hangisi; Resul mii, diinya mali mi?y®

11. Hudeybiye Antlasmasi ve Yasanan Olaylar

Hudeybiye Antlasmasi ve devaminda gerceklesen hadiseler, Islam
tarihinde 6nemli bir yere sahiptir. Diplomatik olarak da yiiksek degere sahip
bu hadiseden sonra bolgede higbir sey eskisi gibi olmamis, miisriklerle
yapilan antlagmadan Misliimanlar uzun vadede biylk kazancla
cikmiglardir. Necip Fazil bu hadiseyi “Biiyiik Fethe Dogru” adli siirinde dile
getirir. Necip Fazil’in siir i¢cin bu ismi se¢mesi anlamlhidir. Necip Fazil bu
baslikla Fetih Suresi 18. Ayetinde “Yakin bir Fetih” olarak isaret edilen

! Tabert, Camiu’l-beyan, XI, 388; ibn Kesir, Tefsirii Kur'ani'l-Azim, VII, 167.
2 Taberf, Cami'ii'l-beyan, XI, 388-389.
® Kusakiirek, Esselam, 103.
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Mekke Fethi’ni kast etmis olmalidir. Esseldm’da ii¢ siir sonra Mekke’ nin
Fethini islenmektedir.

Fetih Suresi’nin ilk ayetini Mekke’nin Fetih mijdesi olarak telakki
eden mdufessirler olsa da ekser mufessirler bunun ileride vuku bulacak
bircok fethin mebdei olan Hudeybiye Musalahasi oldugu kanaatindedirler.
Bu baglamda ez-Zihri, Hudeybiye fethinden daha buyik bir fetih
olmadigin1 sdylemistir." Hudeybiye antlasmasindan hemen sonra nazil olan
Fetih Suresi hakkinda Hz. Peygamber, “Uzerinde giines dogan her seyden
daha kiymetli” degerlendirmesini yapmustir.

Necip Fazil, “Biliylik Fethe Dogru” siirinde gelisen olaylar
anlatmaya baslamadan &nce kisa bir girisle Islam toplumunun o giinkii
durumunu ve stratejisini s0yle dile getirir.

Simdi sulh ve siyaset, i¢ olus, yeni devre...
Icten disa bakiyor artik Islam’da cevre.
Dusi kollamak i¢in, birkag deneme kegsif...
Yollar, yollar, biricik yolu etmekte tarif.?

Bu musralarda &zetlenen vaziyet islam Tarihi kaynaklarinda genis bir
sekilde tartistimaktadir. Islam tarihi kaynaklarindan &grendigimize gore
Hudeybiye Antlasmasi'ndan 6nce Medine'nin siyasi ve askeri durumu pek
parlak degildi. Glineyde Mekke, kuzeyde ise 6nemli bir Yahudi merkezi du-
rumuna olan Hayber bulunuyordu. Hendek Gazvesi'nde bu ii¢ diisman
gliciiniin ittifaki bosa ¢ikartilmis olmakla beraber tehlike heniiz gegmemisti.
Sartlar, bunlardan en az birinin dost edinilmesini ya da hi¢ olmazsa tarafsiz
hale getirilmesini gerektiriyordu.” islam Tarihi kaynaklarinda Hudeybiye
Antlasmasi’ndan hemen once bu ve benzer sebeplerle birkac seriye
diizenlendigi kaydedilmektedir.> Hz. Peygamber biitiin sartlar goziiniizde
bulundurarak barig antlagsmasinda 6nceligi Mekke’ye verdi.

Kabe Istikameti, biricik yol, biricik...
Maddeden ruha giden yol ki, agik ve secik.®

Hz. Peygamber’in tehdit acisindan emin olmak i¢in Mekke’yi
secmesinin pek cok nedenleri bulunmaktaydi. Oncelikle bu barisa en az

Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V1, 4405-4406.

Buharf, Megazi, 35.

Kisakiirek, Esselam, s. 90.

Hamidullah, Muhammed, “Hudeybiye Antlasmas1”, DIA, Istanbul, 1998, XVIII, 297.
Bkz. Kasim Sulul, Son Peygamber Hz. Muhammed 'in Hayati, s. 464-472.
Kisakiirek, Esselam, s. 90.
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Miislimanlar kadar Mekkelilerin de ihtiyaci vardi. Son zamanlarda gelisen
olaylarla Mekkelilerin iktisadi durumlarinin biisbltiin zayiflamasi1 sonucunu
dogurmustu.® Mekkeliler bir yandan itibarlarinin zedelenecegi diisiincesiyle
Miislimanlart Mekke’ye sokmamakta kararli goriinseler de® ticari
faaliyetlerini rahatlikla yapabilecekleri zemine ihtiyaclart oldugundan sulh
hususunda daha istekli olmuslardir. Ka’be’nin Mekke’de bulunmasi,
Miisliimanlarla olan akrabalik iligskilerinin devam etmesi ve Mekkelilerin
verdikleri s6zii tutmada digerlerinden daha diirlist olmalari da sulh icin
Mekke’nin tercih edilmesine etki etmis olabilir.?

Hz. Peygamber’in bu seferi hicretin altinci yilinda bin bes yiiz
civarinda® bir grupla ve tamamen bariscil niyetlerle, diizenledigi agiktir.
Tasidiklar1 hafif silahlar ve hedeflerinin Umre olusu bunu agikca
gostermektedir. Necip Fazil da bu hakikatleri sezip siirine alir:

Ik davranis, Mekke 'ye baris tavriyle sefer.
Mekke fethidir, icten disa vuracak zafer.

Bir kervan tertiplendi bin bes yiiz sahabeden;
Buyruldu: «Yalniz tavaf, sonra déniis Kabe 'den.”

Bu girisimden haberdar olan Mekkeliler, bu durumdan
hoslanmayarak durumdan kuskulanarak onlar1 Mekke’ye sokmamaya karar
verirler. Mekkelilerin bu tavirlarinda Arap kamuoyunda itibarlarinin
zedelenecegi endisesi yatmaktaydi.® Bu tespit “Biiyiik Fethe Dogru” siirinde
de soyle dile getirilmektedir:

“Ey Kureys, anlasalim, kili¢ ¢ekilmeksizin;
Kiifiir dis1 her isde iste size Islam dan izin!”
Kureys dedi. “Zorlandik sanmasin bizi etraf-
On senelik bir ahit ve gelecek yil tavaf...””

Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 250.

Sulul, Son Peygamber Hz. Muhammed’in Hayat, S. 475.

Ayrica bkz: Mahmut Oztiirk, Kur’an-1 Kerim’de Kadinlara Kars1 Bir Pozitif Ayrimeilik
Ornegi, Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, cilt: XIX, say1: 31, s. 99-
135, s. 107-108.

Taber?, Cami'i'l-beyan, XXI, 272. Mislimanlarinin sayisimin bin ii¢ yiiz, bin dort yiz
veya bin bes yliz oldugu ceklinde rivayetler bulunmaktadir.

Kisakiirek, Esselam, s. 91.

Ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 111, 290-291; Ayrica bakimz: Sulul, Son Peygamber
Hz. Muhammed’in Hayan, Siyer, 475.

Kisakiirek, Esselam, s. 91.
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Necip Fazil’in bu siiri de bundan sonra anlattiklarinda ise bir takdim-
tehir gorulmektedir. Islam tarihi kaynaklarinda Mekke’de miisriklerce
alikonulan Hz. Osman’in katledildigi haberinin gelmesi {izerine
Miisliimanlarin Hz. Peygamberin etrafinda toplanarak “savastan kagmamak,
gerekirse 6lmek” iizere ona biat ettikleri," Mekkelileri anlasmaya ikna eden
etmenlerden birisinin de bu biat oldugu ya21lmaktad1r.2

Hadise ozetle soyle gerceklesir. Hz. Osman, Ebu Siifyan ve
Kureys’in ileri gelenlerine Hz. Peygamber’in mesajini ileterek, savas gayesi
ile gelmediklerini, isteklerinin sadece Ka’be’yi ziyaret etmek ve saygiyla
onu yliceltmek oldugunu bildirir. Mekke nin ileri gelenleri Hz. Osman’a bu
talebin kabul edilmeyecegini ama istedigi takdirde kendisinin Ka’be’yi
ziyaret edebilecegini soOylerler. Hz. Osman, Hz. Peygamber ziyaret
etmedikce bu tekliflerini kabul etmeyecegini sOyleyince onu hapsederler.
Hz. Osman’in hapsedilmesi haberi, Hz. Peygamber’e ve Miisliimanlara
onun Oldiiriildiigii seklinde ulasir. Miisliimanlar bir aga¢ altinda toplanarak
kacmamak ve gerektiginde Oliinceye kadar c¢arpigmak iizere Hz.
Peygambere biat ederler. Ancak c¢ok stirmeden 6ldarilme haberinin yalan
oldugu anlagilir.®

Necip Fazil ise Hz. Osman’in Anlagma metnini Mekke’ye gotiirmesi
tizerine orada alikonuldugunu yazmaktadir.

Ahdi gétiren Osman, Mekke 'de alikondu.
Sahabilerde dehset; eller iistiiste kondu.

Agag alti biy ‘ati: Harp, son damla kana dek;
Ok ve kili¢ konusur, Osman kurtulana dek.
(Colii costurdu haber, dalga dalga bir ummdan;
Kureysi korku aldi, salvverildi Osman...

Agag alti biy’ati, imana yeni temel?

Yekpare bir sira ruh, tistiiste bir dizi el

Aragtirmamizda olaylarn  Temel Islam Tarihi kaynaklarinda
kronolojik olarak Hz. Osman’in Mekke’de alikonulmasi, Ridvan Biat1 ve
Antlagsmanin imzalanmasi seklinde cereyan ettigini tespit ettik. Necip
Fazi’m hangi kaynaktan bu bilgileri edindigini tespit edemedik. Hz.
Osman’in da bir anlasma zemini hazirlamak iizere Mekke’ye gittigi

! ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 111, 290-29; Razl, Mefatihii’l-gayb, XVI1I1, 95; Suydtf,
ed-Durri'l-mensur, XII1, 481.

2 Sulul, Son Peygamber Hz. Muhammed in Hayan, Siyer, s. 476.

* Taberi, Cami'ii'l-beyan, XXI, 273.

4 Kisakiirek, Esselam, s. 91.
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bilinmektedirOlaylarin siralanigindaki bu farkliligin disinda diger detaylarda
kaynaklara muhalif bir bilgi tespit etmedik.

Stiheyl b. Amr, Hz. Peygamber’in resul vasfina itiraz eder. “Biz
senin resul oldugunu kabul etseydik seninle savasmazdik.” diyerek bunun
yerine “Abdullah oglu Muhammed” yazilmasini ister.! Hz. Peygamber,
antlasmay1 yazmakta olan Hz. Ali’ye “Resulliullah” ifadesini silmesini
yerine Sitheyl b. Amr’in istedigi gibi yazmasini sdylese de Hz. Ali’nin eli
buna varmaz. Hz. Muhammed (a.s.) s6z konusu kelimeleri kendisi siler ve
yerine, “Abdullah oglu Muhammed” ibaresini yazar.? Necip Fazil bu olayi
siirinde isim vermeden Hz. Ali’nin hassasiyetine de isaret ederek soyle dile
getirmistir:

Derken teklif “Ahitte resul vasfi ¢izilsin!...”
Buyruldu : “Onu silin!”” Sahabi nasil silsin?
Elleriyle sildiler, sabir buna da sabur;

Her kapiya anahtar, iistiin sabirdaki sir...’

Sonug

Kiiltlirtin temel unsurlar1 arasinda birinci sirada yer alan din, bu
ozeligi ile toplumun kiiltiirel hiiviyetinin sekillenmesinde 6nemli rol oynar.
Dinin bu etkisi baz1 alanlarinda daha belirgindir. Kismen daha soyut iirtinler
ortaya koyan edebiyat alaninda bu etki daha yaygindir.

Edebiyat alaninda dinin etkisi bazen dogrudan, bazen dolaylidir.
Edebiyat bazen dini igerigin sunulmasinda formlarini dinin hizmetine
sunarken, bazen din daha sessiz sekilde ve daha derin olmak Uzere edeb?
tirtinlerin olusmasinda agiktan etki eder.

Cumhuriyet donemi eserlerinde birinci tirden eserlere rastlamak her
devirde mumkiindiir. Ayni seyi daha sonraki donemlerde sdylemek bu denli
kolay degildir. Tanzimat’la beraber dini edebi iriinlerin sayisinda sadece
azalma goriilmemis, dogrudan ve dolayli olarak dine satagmalar da s6z
konusu olmustur. Cumhuriyet sonrasi1 donemde de ayn1 yaklasimi gozlemek
mumkandur.

' Taberi, Tarih, I, 634.

Buhari, Megazi, 43, Alimler arasinda bu konu gercevesinde Hz. Peygamber’in kendisimi
silecek ibareyi sildi yoksa Hz. Ali’nin o yeri gostermesi ile mi oldugu, Hz. Peygamber’in
okuma yazma bilip bilmedigi, bu durumun Kur’an’da ifadesini bulan Hz. Peygamber’in
immiligi ile miinafi olup olmadig1 gibi tartismalar yapilmistir. Genis bilgi i¢in bakimz:
Ibn Hacer, Fethu’I-bari, VI, 575.

Kisakiirek, Esselam, s. 91.
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Necip Fazil Kisakiirek boyle bir donemde hem dini hassasiyetle
cesitli eserler vermis, hem de Céle Inen Nur ve Esselam gibi, konusunu
dogrudan dini igerikten alan eserlerde de yazmustir. S6z konusu her iki
eserin de ciddi bir emek tirlinii oldugu asikardir.

Bu c¢alismanin konusu olan Esselam c¢ok farkli formlarda kaleme
alinmis siirlerden olan manzum bir siyer ¢alismasi goriiniimiindedir. Cagdas
donemde boyle bir eserin ortaya konmasi, kendi sartlari i¢inde ele aldiginda
eserin onemini bir kez daha artirmaktadir.

Necip Fazil’in bu esere verdigi Onem kendi sozlerinden de
anlasilmaktadir. O 6zenle yazdig1 bu eserin ayni sekilde bir kabul gbérmesi
arzusundadir. Bu beklentisinden dolayr da eserini sahih rivayetlere
dayandirma gayretindedir. Esseldm’la aym igerigi paylasan Céle Inen Nur
adl1 eserini sahih kaynaklardan derledigi bilgiler olusturdugunu agikga ifade
etmektedir. Bu eserin manzum bir 6zeti mahiyetinde olan Esseldm in da
ayni rivayetlerden yararlanarak ortaya kondugunu yapmis oldugumuz
arastirmadan anlagsmis anlamis bulunuyoruz.

Esselam’da yaptigimiz hassas bir inceleme sonunda ehl-i slinnet
akidesine ve yaklasimina miinafi bir ifadesine rastlayamadik. Boylece onun
Esselam adli eserinde kaleme aldigi siirlerini; Tefsir, Hadis ve Siyer
alanindaki eserlerde yer alan muteber rivayetlere dayandirma g¢abasi
igerisinde oldugunun sonucuna vardik. Dini alt yapisin1 tespit edemedigimiz
siirlerindeki bazi ifadelerin ise, dinin onayladigi milli kiiltiir verilerine
dayandigini gordiik.

Yedisi Hadis terclimelerine ayrilan altmis ii¢ siirinde Hz.
Peygamber’in hayatin1 6zetlemenin imkansizlig1 ortadadir. Necip Fazil bunu
kendine 6zgl metodu ile ¢cozme yoluna gitmistir. Kendi ifadesi ile herkesce
bilinen bazi olaylar1 agiklamaya gerek durmayan Necip Fazil, ele aldigi
konularda da kelimeleri 6zenle se¢mis, bazen uzun uzadiya anlatilabilecek
bir hususu ile 6zetleme yoluna gitmistir. Her biri sehl-i miimteni sanatina
ornek teskil edebilecek bazi misralar ancak konu hakkinda malumat sahibi
olanlarin anlayabilecegi tiirdedir. Kimi siirlerde ise birbirine benzer konulari
kitalar seviyesinde ele alarak bir siirde sunmustur. Fil vakasi ile baslayarak
Veda Hutbesiyle cerceveledigi Siyer-i Nebiyi Hz. Peygamberin vefatina
ayirdignr “O giin” siiri ve Hz. Eubekir’in veciz konusmasinda kullandigi
Allah Hay ve La Yemut “Allah, Hay ve layemuttur” ifadesini serlevha
olarak kullandig1 siirle nihayetlendirir. Esselam adimi son siir olan
“Esselam” sirinden almistir. Bu son siir adeta Hz. Peygamber’in ardindan
okunan “sala” gibidir. Gerek Céle Inen Nur, gerekse Esselam iizerine farkli
disiplinlerde yapilabilecek ¢alismalarin oldugu kanaatindeyiz.
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Yusuf Suresi Baglaminda

Uc Gomlekli Hayat Siirecinden Bazi Ayrintilar

Dr. Ahmet GUNDUZ*

Ozet

Yusuf’un (a.s) kissast Kur’an’daki kissalarin en giizelidir. Bir o
kadar da ibretlik olan bu kissada Yusuf'un (a.s) hayatinin ii¢ farkl
donemiyle ilgili ti¢ farkli gdmlek vardir. Bu gomlekler birbirinden ¢ok farkli
izler tagimaktadir. Bununla birlikte her bir gomlegin ifade ettigi mana da
digerinden ¢ok farklidir. Bu sebeple Yusuf’un (a.s) kissasini bu gémlekler
tizerinden biitlinclil bir degerlendirmeye tabi tutmak miimkiindiir. Bu
gomleklerle ilgili yasananlar1 anlatan ayetler iyice incelendiginde, bunlarin
¢cok ince manalar tasidigi ve bir kisim tevafuklar icerdigi gorilir. “And
olsun ki, Yusuf ve kardeslerinin olayinda, soranlara nice ibretler vardir.”

(Yusuf, 12/7.)
Anahtar Kelimeler: Yusuf, Gomlek, Iz, Tevafuk, ibret, Incelik.

Summary:
Some Details on the Three Phases of Life in Respect of Yusuf Surah
The tale of Yusuf (a.s) is the most beautiful tale in Koran. This tale
which is also an exemplary tale, there are three different phases related with
three stages of the life of Yusuf (a.s). These phases bear very distinct traces
than each other. On the other hand, the meaning of each tale is very different
than other ones. Therefore, it is possible to evaluate the tale of Yusuf (a.s)
by a holistic approach through these phases. If, the verses telling the stories
of things experienced in these phases are examined in detail, it is also
observed that they have very fine meanings and contain specific
synchronicities. “Here [ take an oath, there are lots of lessons in the
incident of Yusuf and his siblings for the considering ones.” (Yusuf, 12/7.)
Key Words; Yusuf, Gomlek, Iz, Tevafuk, Ibret, Incelik.

* Sanliurfa Diyanet Egitim Merkezi Miidiirii.
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Giris

Giysilerimiz bazen niyetlerin simgesi olmanin yani sira, bazen bir
tasa, bazen bir seving, bazen de iffet ortiistidiir. Sik olabilmek adina kimi
zaman ¢ok ucuza, kimi zaman ¢ok pahaliya satin aldigimiz gomleklerimizin
pek az1 Hz. Yusuf’un hayatin1 degistirecek kadar bir tesire vesile olmustur.
Yusuf’un (a.s) gomlekleri bize Yusuf’un (a.s) hatirasini yasatacak ve bazi
manalara remz/sembol olacak énemli bir mevzudur. Yer yer farkli bir seyir
alan ve farkli bir seyir alirken de gomlekle ilgili farkli bir durumun
yasandig1 bu giizel kissadan dogru bir sekilde haberdar olmayr Kur’an’a
bor¢luyuz. Kur’an’in ifadesiyle, “Biz bu Kur’dn’t vahyederek, sana en giizel
kissalart anlatiyoruz. Oysa daha énce sen bunlardan habersizdin. ™

Yusuf’un (a.s) kissasina glizellik katan seylerden biri de biitiin
insanlarin anlayis seviyesine hitap edebilecek bir yapida olmasidir. Bu
kissa: Sehirli, koyli; yonetici, tebaa; kadin, erkek; biiyiik, kiigiik vb.
herkesin anlayip kendine gore bazi dersler ¢ikarabilecegi bir kissadir. Bunun
yant sira kendi igerisinde bazi incelikler barindiran, gergek bir hayat
hikayesinin niiktelerle tasviridir.? Yusuf’un (a.s) gomlekleri de bu mahiyette
bir niiktedir.

1. Kanli Géomlek ve Oncesinde Yasananlar

1.1.Yusuf’un (a.s) Riiyasi

Yusuf’un (a.s) Kur’an’daki kissasinin baglangici ve hayatinin doniim
noktalarindan biri gordiigii n'iyadlr.3 “Yusuf babasina: ‘Babacigim! ‘On bir
yvildiz, giines ve ayin bana secde ettiklerini gordiim’ demisti. Babasi sunlart
soyledi: ‘Ogulcugum! Riiyani kardegslerine anlatma, yoksa sana tuzak
kurarlar; zira seytan insamin apagik diismamdir.”* Bu ritya ile ilgili birkag
incelik bulunmaktadir:

a. Yakub’un (a.s) ogullarinin sayisina uygun olarak Yusuf Siresi
on ikinci cuizde ve on ikinci suredir.

b. Yusufun (a.s) uykusunda gordiiklerini babasina anlattigini
nakleden ayette “riiya” kelimesi kullanimamistir. Bu da gelecegin O’na
gosterilmesi adina basit riiyanin 6tesinde bir seyin isaretidir. Allah Restlii

(s-a.s.) buyuruyor ki: “olaadl Ge sy & e Bl g3 (Salih riya

Yusuf, 12/3.

Abdullah Yildiz, Yusuf’un U¢ Gémlegi, Pinar Yayinlari, Istanbul, 2015, s. 19-20.
Yildiz, Yusuf 'un Ug Gomlegi, s. 24.

Yusuf, 12/4-5.
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Allah’tan, huliim (kotii riiya) seytandandlr.)l, Yakub (a.s) Yusuf’un rilyasini
dinledikten sonra “s>” (hulm) degil de “Gy” (rilya) tabirini kullanarak Jé

363 ua.imu Y (&9 (Ogulcugum! Riiyam kardeslerine anlatmal Dedi.)?

Boylece Yakub’un (a.s) sozlerinden de bunun gelisi gilizel bir riiya
olmadigini anlamak miimkiindiir.

. Hadislerin ifade ettigi gibi salih riiyalar niibiivvetin bir ciiziidiir.?
Nitekim Hz. Peygamber niibiivvetinin baslangi¢ donemlerinde bu mahiyette
rilyalar gormiistiir.* Yusufun (a.s) bu riiyas: da niibiivvete yonelik ilk
merhaleleri kat etmeye basladigini gostermektedir.

Riiyasini dinleyip hemen sonrasinda Yusuf’a (a.s) tembihte bulunan
Yakub (a.s) sunlar1 soyliiyor: “Rabbin seni bdylece riyandaki gibi sececek,
sana riiyalart yorumlamay: égretecek; daha once, atalarin Ibrahim ve
Ishak’a nimetlerini tamamladigi gibi, sana ve Yakub soyuna da
tamamlayacaktir. Dogrusu Rabbin bilir, hakimdir”® Yakub’un (a.s)
sozlerinde isaret ettigi kimseler icerisinde birinci sirada Ibrahim’in (a.s)
zikredilmesi ¢ok manidardir. Zira O’nun hayat silirecinde de riiya ve
yildizlar vardir:

a. Miineccimler Nemrud’a varip, sahip olduklar1 bilgilerde
dogacak bir ¢ocugun tahtini sarsacagim haber vermislerdir.® Bu bilgiyi de
bir yildizin dogusuna bagl'clm1slard1r.7

! el-Buhari, Ebii Abdullah Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Mugira el-Cédmiu’s-Sahih
el-Muhtasar, Thk. Mustafa Dib el-Buga, Dar-u Ibn Kesir, Beyrut 1987, Bedu’l-Halk 11;
Miislim, Ibn Haccic Ebu’l-Hiseyin el-Kuseyri en-Nisabdri, Sahithu Muslim, Thk.
Muhammed Fuad Abdulbaki, Dar-u Ihyai’t-Turasi’l- Arabf, Beyrut Tsz., Salat 207.

2 Yusuf, 12/5.

el-Heysemi, Nureddin Ali b. EbQ Bekir, Mecmeu 'z-Zevdid ve Menbeau’I-Fevaid, Daru’l-

Fikr, Beyrut, h.1412, c. 7, s. 360; el-Mubarekfari, Muhammed Abdurrahim, Tuhfetu'l-

Ahvezibi Serhi Camii 't-Tirmizi, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, Tsz., VI, 854.

* Buhari, Bedu’l-Vahiy 1; el-Ebsihi, Sihabuddin Muhammed b. Ahmed Ebu’l-Feth, el-
Mustatraf fi Kulli Fennin Mustazraf, Zyl. Huccetu’l-Hamevi ve Muhammed b. ibrahim
el-Ahdeb, Mektebetu’l-Cumhdriyyeti’l-Arabiyyeti, Kahire Tsz., 11, 194.

® Yusuf, 12/6.

® Taberi, Muhammed b. Cerir b. Yezid Cdamiu’l-Beyan fi Te'vili Ayi’l-Kur’dn, Thk.

Muahmmed Ahmed Sakir, Muessesetu’r-Risale, Beyrut 2000, c. 9, s. 356; ibn Eba

Héatim, Ebd Muhammed Abdurrahman b. Muhammed, Tefsiru’l-Kur dni’l-AZim, Esad

Muhammed et-Tayyib, Mektebet-u Nezzar Mustafa el-Baz, Sulidi Arabistan, h. 1419,

VI, 2777; es-Suydtl, Abdurrahman b. Eb( Bekir Celdleddin, Mu ‘tereku’l-Akran fi

[‘cazi’l-Kur’an, Darw’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut, 1988. 11, 82.

Ibn Kesir, Eb’l-Fida Ismail b. Omer, el-Biddye ve 'n-Nihaye, Thk. Ali Siri, Daru Thyai’t-

Turési’l-Arabi, 1988, I, 200.
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b. Ibrahim (a.s) Ismail’i (a.s) kurban etmesi gerektigini riiyasiyla
ha‘urlamlstl.1
Yakub (a.s) riiyasint anlatan Yusuf’a (a.s) ileride riiyalar

yorumlama giicii verilecegini sOylerken “c;\g.)\éi:j\ JusB G él-éiﬁéj” (sana
riiyalart yorumlamay: 6gretecek) diyor. Burada kullanilan “ehadis” kelimesi
s0z, haber anlamindaki “<u4>” (hadis) kelimesinin ¢oguludur. Ancak bu

kelime yeni meydana gelen, vuku bulan olay anlamina da gelmektedir Ki; bu
durum Yusuf’a (a.s) ilahi bir hikmetle verilecek olan bilginin bir riiya
tabirinden Ote, olaylar1 kavrayabilme ve varacagi sonucu kestirebilme
kabiliyetinin de verileceginin gostergesidir.?

1.2. Kardeslerinin Tavri ve Kurduklar: Senaryo

Kardesleri, babalar1 Yakub’un (a.s) ayr1 esinden olan Hz. Yusuf’a
(a.s) ve 0z kardesi Blinyamin’e olan sevgisini hazmedemiyorlardi. Onlarin
iivey kardes olduklarin® da sezdirecek mabhiyette dillerini deprestirip

soyledikleri s6z* “izas 425 Go Uyl J) &l 04315 Calogd” (Yusuf ve iz kardesi
babamiza bizden daha sevgilidir. Oysa biz bir cemaatiz.)® seklindedir. Bu
sOzlerin i¢indeki “ia8” tabiri hazimsizligin nedeninin mutaasip bir asabiyet

- . . . v B0 . .. v 3
ruhu olduguna isaret ediyor. Ciinkii “4wzs” kelimesi ile “cwe2s” (Taasub) ve

“’ii/ £” (Asabiyyet) ayn1 kokten tiiretilmedir.

Kardeslerinin ileride yapacaklarinin ¢ok yanlis bir sey oldugunu,
kissanin basinda haber verilen kardeslerinin su sozlerinin sonu ¢ok giizel bir

sekilde remz ediyor: “gy;’a Jw Gn.! 9] 0\” (Babamiz agik bir yanlighk

icindedir.) Aslinda dalalette olan, yanlis1 yapacak olan kendileridir. Ciinkii
peygamber ayna misalidir. Herkes onda kendini gorr.

Kardesleri sonraki giinlerde bir plan diistindiiler, dediler ki “ Uji%\
Uz 3}3:‘0\ f Cawsy”  (Yusufu Oldiiriin - veya onu 1ssiz  bir yere
blmkzverin.’).6Cahiliyye’nin asabiyet¢ilik  zihniyetini  tasidiklart  igin

' saffat, 37/102.

2 Yildiz, Yusuf'un U¢ Gémlegi, s. 30.

% Ahmet icli, “Yusuf Kissas1 Ve Beyrek Hikédyesinde Gomlek Sembolizmi”, Uluslararast
Sosyal Arastirmalar Dergisi, Cilt: 6, Say1: 26, CMT GRUP Ajans Yaymcilik, 2013,
(http://www.sosyalarastirmalar.com/cilté/cilt6sayi26_pdf/icli_ahmet.pdf), s. 271.

* Yildiz, Yusuf'un U¢ Gomlegi, s. 33.

® Yusuf, 12/8.

® Yusuf, 12/9.
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akillarina gelen ilk sey O’nu 6ldiirmek, katletmek ve kanini heder etmek
olmustur. “\3133\” (uktuld) demeleri Katil (J8) olma niyetlerinin disa

yansimasinin en giizel tezahiiriidiir.
Kur’an daha kissanin basindayken onlarin neler konustugu, nasil bir
plan kurguladiklarini anlatirken “Yusuf'u o6ldiiriin veya onu issiz bir yere

burakwverin!”.* sdzlerinin akabinde “id-le B33 suai }» 156555 (Ondan sonra

da iyi kimseler olursunuz.)® dediklerini de haber veriyor. Aslinda kissanin
sonunda Yusuf’un (a.s) kardeslerinin yaptiklarindan nedamet duyup iyi
kimseler olacaklarina da isaret ediyor.

Komplo kurmaya karar verdikten sonra Yusuf’u (a.s) alip gotiirmek
icin sira babalar1 Yakub’dan (a.s) izin almaya, O’nu kandirmaya gelmisti.
On bir kardesin izin talebine Yusuf Suresi’nin 11. ayetinde sOyle yer
veriliyor. “Dediler ki: ‘Ey babamiz! Sana ne oluyor da Yusuf hakkinda bize
giivenmiyorsun! Oysaki biz onun iyiligini istemekteyiz. > Ancak babalari bu
talepleri neticesinde hazirladiklar1 senaryoyu 6nceden haber vererek; “ ‘Onu
gotiirmeniz beni tiziiyor; siz farkina varmadan onu kurdun yemesinden
korkarim” dedi™®; izin vermek istemedi. Yakub (a.s) cocuklaria Yusuf (a.s)
icin kurttan korktugunu soOyliiyor. Bu da onlarin gece aglayarak
donduklerinde ileri surecekleri bahanenin mucizevi olarak bu giunden haber
verilmesidir. Bunun yam sira Yakub’un (a.s) Yusuf’un (a.s) kardeslerinin
gaflete diisiip bu sebeple kurtlasmis nefislerini gérmiis olmasidir. Ileride
Yusuf’un (a.s) ac1 haberini getirdikleri zaman onlara diyecektir ki “Bilakis
nefisleriniz size (kotii) bir isi giizel gosterdi.”

Yakub’un (a.s) Yusuf'u (a.s) kardesleriyle gondermek istemeyisi
olarak kurdun yemesi tehlikesini ileri siirmesini “Yakub (a.s) ¢ocuklarina
koz wverdi” seklinde yorumlamak dogru degildir. Zira bir babanin
¢ocuklarma®, fetanet sifatina sahip olan bir peygamberin hasim olana koz
verdigini sdylemek dogru bir yorum olmaz. Ayrica Ebd Salih, Ibn
Abbas’tan naklen ve el-Kelbi, Yakub’un (a.s) riiyasinda bir kurdun Yusuf’a
(a.s) saldirdigimi gordiigiinii, bu sebeple Yakub’un (a.s) boyle soyledigini
ileri siirmektedir.” Yusuf'un kardesleri baslangigta babalari Yakub’un (a.s)

Yusuf, 12/9.

Yusuf, 12/9.

Yusuf, 12/11.

Yusuf, 12/13.

Yusuf, 12/18.

Ibn Eba Hatim, Tefsiru’'l-Kur’ani’l-Azim, VI, 2108.

Maverdi, Ebt’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Muhammed, en-Niiketii ve’l-U ‘yiin, Thk. es-
Seyyid Ibn Abdiilmaksud b. Abdiirrahim, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, Tsz., I1l,. 13;
Kurtub?, Ebl0 Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Eb( Bekr, el-Camiu li Ahkdmi’l-
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vahiy aldigina daha inanmamislardi. Zira Yusuf kissasinin zikredildigi bu
surede ileriki ayetlerde bu durum sodyle haber verilmektedir; “Mijdeci gelip,
gomlegi Yakub'un yiiziine birakinca, hemen gozleri agildi. Bunun iizerine
Yakub ‘Ben size, Allah katindan sizin bilmediginizi biliyorum dememis
miydim?’ dedi.”

Kurt oldirmeye yeltenir. Onlar da, babasindan ayrilmakla kuzu
misali olan Yusuf igin “cabs \51.5\” (Yusuf’u oldirin) dediler. Peki,

kurtlasmis on nefis varken neden Yakub (a.s) bir kurt diyor? Cunki
biliyordu ki diisiinceleri birdi ve ortak bir diisiincede icma edecek ve
birlesecektiler. Oyle ki ~ “Yusuf’u bir kuyunun derinliklerine birakma
konusunda hemfikir oldular.”* “Yakup onlara dedi ki; ‘Bilakis nefisleriniz
size (kotii) bir isi giizel gosterdi.”® Gériinen o ki zihinleri degil, kotiiliikleri
emreden nefisleri icma etmistir.

1.3. Kanh Gomlekli Haber

Yusuf'un (a.s) kardesleri “Yats: vakti aglayarak babalarina
geldiklerinde: ‘Ey babamiz! Inancin olsun biz yaris yapiyorduk; Yusufu
esyamizin yamna birakmistik; bir kurt onu yedi. Her ne kadar dogru
soyliiyorsak da sen bize inanmazsin’ dediler. 3 Yusuf’un kurt tarafindan
yendigi haberini verirken “Sen bize inanmazsin™ deyisleri gayet normaldir.
Daha once de ifade ettigimiz gibi peygamber aynadir, herkes onda kendi
nefsinin yansimasii goriir. Babalarinin goziinlin nuru olan Yusuf’u (a.s)
korumalar1 gerekirken Yusuf’u (a.s) esyalarini korumasi i¢in biraktiklarini
sOylemeleri de ac1 ve de manidar bir tevafuktur.

O’nu dldiirmek istediler; ¢iinkii, gdzlerini kan biiriimiistii. Iclerinden
biri onlar1 bu diisiincelerinden vazgecirtti. Bu sebeple 6ldiirmeyip kuyuya
attilar. Her ne kadar O’nu kuyuya attilarsa da, aslinda ilk planlarmin tesiri
yani kanli senaryolarinin tesiri hala iizerlerindeydi. Bunu getirdikleri kanh

Kur’dan, Thk. Ahmed el-Berduni, ibrahim el-Itfiyyis ,Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, Kahire,
1964, IX, 140; ibnu’l-Cevzi, Cemaluddin Ebi’l-Ferac, Zadii’l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir,
Thk. Abdurrezzak el-Mehdi, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, h. 1422, I, 418. Ayrica
bkz. Alasi, Sihabuddin Mahmud b. Abdullah el-Huseyni el-AlQsi, Ruhu’l-Meéni, Thk.
Ali Abdiilbari A ‘tiyye, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, h. 1415, IV, 221; Hazin, Alaaddin Ali b.
Muhammed b. Ibrahim b. Omer Ebu Hasan, Lubdbu’t-Te vil fi Mdni’t-Tenzil, Tsh.
Muhammed Ali Sahin, Daru’1-Kiitiibii’l-[lmiyye, Beyrut, h.1415, 11, 516; el- Begavi, Ebt
Muhammed el-Huseyin b. Mesdd b. Muhammed b. Ferrd, Tefsiru’l-Begavi, Thk.
Abdirezzak el-Mehdi, Dar-u Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, h. 1420, I, 479; Yildiz,
Yusuf'un U¢ Gomlegi, s. 37.

Y Yusuf, 12/15.

2 Yusuf, 12/18.

* Yusuf, 12/16-18.
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gomlek gayet iyi ifade ediyor. Kurtlagsmis bir nefsin getirecegi delil kanlt
gomlek degil de, ne olacakti sanki. Haliyle bu gomlek kinin, hasedin,
acimasizhigin, hakikati gizlemenin ve magduriyetin simgesidir.

Olaylar aktaran metinler i¢in giysiler her zaman i¢in deger ifadesi
degildir, bazen bunlarin sembolik manalar1 olmaktadir. Kanli gémlek Hz.
Yusuf ile Ozdeslemis olmakla birlikte kimi destanlarimizda da
kahramanlarimiz i¢in énemli bir sembol olmustur. Bu metinler igerisinde
kanli gémlek ise cogu zaman ac1 bir haberin ve kefenin simgesi olmustur.?

1.4. Babasma Giden Kanlh Gomlek Sonrasi1 Gelen Tehcir

Her peygamber memleketinden ¢ikarilmig, hicrete zorlanmustir.
Yusuf'un memleketinden ayr1 diismesi, gurbete gidisi tebligden Once
baslamistir. O’nun tehcirini diger peygamberlerin hicretinden farkli kilan en
O6nemli unsurlardan biri budur. Babasinin peygamberligine dahi heniiz iman
etmemis olan kardesler igerisinde teblige baslamanin zorluklarini tahmin
etmek cok kolay olacaktir.

Kanli gdmlegi hayatinin bir evresini sonlandirdi. Bu O’nun ailesi
icerisinde ¢ogunluk tarafindan sevilmedigi bir hayatti. Bunun i¢in mesken
olarak kuyuya atildi. Yusuf’u bu hayattan bagka bir hayata gotiirecek, O’nu
distiigii kuyudan cikaracak ve sevilecegi kisilere gotiirecek bir araca ve
aractya ihtiya¢ vardi. Buna remz kabilinden O’nu kuyudan ¢ikaran kervan

i¢in “&ytew Cz\x9” ifadesi ne giizel, ne milkemmel bir ifadedir. Ciinkii Arapca
da “5)t<” ayn1 zamanda arag, vasita manasina gelmektedir.

Araci kervan geldi, “Sucularini gonderdiler; sucu kovasin kuyuya
saldi, ‘Miijde! Iste bir oglan’ dedi. Yusuf’u alip onu ticari bir mal olarak
sakladilar.”® Bu ciimlelerden Yusuf’un (a.s) heniiz kiigiik yasta oldugu
anlasilmaktadir. Demek ki kanli gémlek senaryosunun yasandigi olay O’nun
cok kiiciik oldugu bir yasta gergeklesmistir. Ayetlerde Yusufun (a.s)
riiyasini babasina bu olaylardan 6nce anlattigi goriilmektedir. Bu unsurlar
bir araya getirildigi zaman Yusuf’in (a.s) riiyayr da kiiciik yasta gérdigi
anlasilmaktadir.

1 Ali Emre, “Siir ve Yusuf'un Ug¢ Gomlegi”, Umran Dergisi, Nisan, Pmar Yaymlari,

Istanbul, 2014, s. 73

I¢li, “Yusuf Kissas1 Ve Beyrek Hikayesinde Gomlek Sembolizmi”, Uluslararas: Sosyal
Arastirmalar Dergisi, S. 270.

% Yusuf, 12/19.
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1.5. Yusuf’a (a.s) Sahip Cikanlarin Mantig1 ve Kazanclari

Yusuf’u kuyudan ¢ikaranlarda bir hayat kurtarma sevinci yoktur.
Bilakis “Yusuf'u alip onu ticari bir mal olarak sakladilar. O ’nu degersiz bir
pahaya, sayvili birkag¢ dirheme sattilar. Onlar zaten ona deger
vermemislerdi. »1

we oL A, . .
Ayette Yusuf’un satilmasi konusunda “83gdar qahd % 447 climlesi

kullamliyor. Bu ciimleyi iyi tahlil etmek lazim.“.%” (behs) kelimesine

haram? ve zulim® manalar verilmektedir. Bunun yam sira Ebd Ishak,
Nevf’ten naklen yirmi dirheme satildigimi®, Siiddi ise Yusuf'un (a.s) yirmi
iki dirheme satildigmi  soylemektedir. °> Buradan hareketle sunlar
soylenebilir:

a. Burada savunmasiz hiir bir ¢ocugu satmak s6z konusudur. Onun
icin yaptiklari is nahoslugun zirvesi olarak zuliimdiir, haramdir.

b. Yirmi ditheme satildig1 sdylenen goriise mukabil Hz. Yusuf'u
kuyudan cikarip satilmasinin mevzu bahis edildigi ayetin Yusuf suresi
yirminci ayet olmasinda giizel bir tevafuk vardir.

Misirhi Aziz O’nu satin aldi ve esine “Ona giizel bak, ‘Belki bize
faydas: olur yahut da onu eviat ediniriz.” dedi.”® Bu durum, O’nu satanla,
satin alanin tagidig1 mantigin farkini ortaya koymaktadir. Benzer bir mantigi
da Musa’nin (a.s) iicretle tutulmasi i¢in babasi Suayb’a kizinin “Babacigim!
O’nu ticretli olarak tut; iicretle tuttuklarimin en iyisi bu giiclii ve giivenilir
adamdir.”’ deyisinde gormek miimkiindiir. Zira her ikisinde de salt bir
ticaret mantiginin disinda amaclar vardir. Fakat Misir Aziz’ininkinde sefkat
ve merhamet diisturu, yapilan aligverisin amacinin yiizde ellisini teskil
etmektedir. “Kendisine rifk yani sefkat ve merhametlilikle ilgili pay verilene
diinya ve ahiret hayirlarindan verilmistir. Bundan yoksun birakilan da
diinya ve dhiret haywlarindan yoksun burakilmigtir.”® Hem Suayb’in (a.s)
kiznn hem Misir Azizi’nin zihin diinyalari ferasetle bezenmistir.” Bu

1 Yusuf, 12/19-20.

Said b. Mans(r, Eb&i Osman Ibn Sube el-Horosani, Tefsir min Siinen-i Said b. Mansdr,
Thk. Sa‘d b. Abdullah b. Abdulaziz, Darus’s-Sumayi, Riyad, 1997, V, 382.

3 el-Asbahani, Ebu Nua’ym Ahmed b. Abdullah b. Ahmed b. [shak b. Musa b. Mihrén,
Hilyetu’l-Evliya’ ve Tebakatu’l-Asfiyd’, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, h. 1405, VI, 52.
el-Asbahani, Hilyetu’[-Evliya, V1, 52.

Said b. Mans(r, Tefsir min Siinen-i Said b. Mans(r, V, 382.

Yusuf, 12/21.

Kasas, 28/26.

Tirmizi, el-Bir ve’s-Sila, 67.

Said b. Mans(r, Tefsir min Sinen-i Said b. Mans(r, c. 5, s. 382; Yildiz, Yusuf'un Ug
Gomlegi, s. 43.
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durum hem Yusuf’u (a.s) satin alan Misir Azizi’ni hem de Suayb’in (a.s)
ailesini karli ¢ikarmistir. Misir yedi yillik kitlik musibetini atlatmis. Musa
(a.s) ile en az sekiz yilligina anlagmis olan Suayb (a.s) ise islerini hafifletmis
ve O’nu kendine damat edinmistir. Hem Yusuf’dan (a.s) hem de Musa’dan
(a.s) miistefit olan belde ise Misir’ halkidir. Yusuf (a.s) ile yedi yillik
kitliktan, Hz. Musa ile de Firavun’dan kurtulmuslardir.

1.6. Kanh Gomlegin Akittirdig1 Goz Yaslar1 ve Yakub’un (a.s)
Degisen Hayati

Yusuf’un 6liim haberini kanli gdmlekle haber veren kardesleri eve
geldiklerinde agladilar. Yusuf’unu kaybeden Yakub (a.s) da hep liziilmiis ve
aglamistir. Fakat iki aglama arasinda fark vardi. Yakub (a.s) “Onlara sirt
cevirdi, ‘Vah, Yusuf'a yazik oldu!’ dedi ve iiziintiiden gozlerine ak diistii.
Artik acisin i¢inde saklyordu. Biyiik bir hiiziin yasadigi igin gérme
yetisini kaybetti. Uziintii ve stres birgok hastaliklara davetiye ¢ikarabildigi,
bir¢ok hastaliklarin sebebi oldugu halde Yakub (a.s) neden gérme yetisini
kaybetti? Sorusuna su cevaplar verilebilir:

a. Ayetin de ifadesiyle evlat goz aydinhigi, goz nurudur.? Yakub
(a.s) zaten bunu kaybetmisti.

b. Bilal-i Habesi, Allah ResGli’niin (s.a.s.) vefatindan sonra
Medine’den ayrilmig Sam’a gitmistir. Bunun bir nedeni cihat ruhu iken,
diger sebebi ise Medine’de her baktigi mekanda Allah Resilii (a.s) ile
yasadig1 hatiralarina tahammiil edemeyisidir. Gozleri gérmiis olsaydi Yakub
(a.s) icin de benzer bir 1stirap s6z konusu olurdu, bu da acisin1 katlardi.

c. Allah Resllii (s.a.v) amcast Hamza’y1 (r.a) Oldiiren Hz.
Vahsi’ye gozine g¢ok goriinmemesini sdylemistir.® Ciinkii O iginde
tyilesmesi miimkiin, ama gili¢ bir yaraya vesile olmustur. Yakub’un (a.s) da
Yusuf’u (a.s) alip gotiiren ogullarina karsi boyle bir halet-i ruhiye iginde
olmasi tabiidir.

Bu sebeplerden dolayr goziiniin gérmemesi O’nun igin bir parga
rahmet oldu. Gozleri gorseydi bekli de memleket memleket Yusuf’u arardi
ki, O ¢ocuklarina “Ey Ogullarim! Gidin, Yusuf'u ve kardesini arayin.
Allah'tn  rahmetinden iimidinizi kesmeyin; dogrusu kafirlerden baskasi

b Yusuf, 12/84.

2 Furkan, 25/74.

® Buhari, Megazi 21; Ibnu’l-Esir, Ali b. Muhammed b. Abdulkerim b. Abdulvahid es-
Seybani, Usdii’l-Gdbe fi Ma rifeti’s-Sahabe, Thk. Ali b. Muhammed b. Mi‘vad ve Adil
Ahmed Abdiilmevcid, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1994, V, 409; ibn Hacer el-
Heytemi, Ahmed b. Muhammed b. Ali, es-Savd ‘ku’l-Muhrika a‘ld Ehli’r-Rafdi ve’'d-
Daldlive z-Zendika, Thk. Abdurrahman b. Abdullah et-Turki ve Kamil Muhammed el-
Harrat, Mussesetu’r-Risale, Libnan, 1997, I1, 570.
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Allah'in  rahmetinden iimidini kesmez.”* demistir. Kader-i ilahi olarak
Yusuf’un (a.s) gelecegi adina boylesi daha iyiydi.

2. Yirtik Gomlek

Yusuf (a.s) kanli bir gomlekle kendini imtihanlar siirecinin
igerisinde buldu. Sonraki siiregte yine izi gdmleginde kalacak sekilde daha
tehlikeli biriyle imtihan oldu. Ciinkii karsisinda kardesleri degil Ziileyha
adinda bir kadin vardi. Zaten Yusuf’u (a.s) satin alan ferasetli Misir Azizi
esi Ziileyha’nin Yusuf’a (a.s) yaptig1 fende muttali olunca “Siz kadinlarin
fendi blyuktir.”® dedi. Zeliha’nin devlet ricalinden birinin esi olmasi isi
daha da zorlagtirmistir. O’nu bu isten ancak “Riisdiine erince ona hikmet ve
bilgi verdik.” diyen Yiice Allah kurtarabilmistir.

2.1. Kapah Kapilar Arkasinda Yasananlar
“Evinde bulundugu kadin, O’nun nefsinden murat almak istedi.
Yusuf’un kendisinden murad alamayan Zeliha O’nun nefs-i emaresinden

954k

murad alama limidine girdi. Bunun igin de*“&! y’ﬁ\ 93.13':3” (Kapilart kapatti)®

Oysa Zeliha icinden c¢ikilmaz hale gelen duygularindan kurtulabilecegi
bitiin ¢ikis kapilarin1 kendi tlizerine kapatmisti. Yaptiklarinin hepsi
bosunaydi, bu hakikati cok sonra anlayacakti.

Ziileyha’nin Yusuf’un (a.s) nefsinden murad almak isteyisini haber

vermek igin ayette “4 &2 M3”  denilmis. “&%” (hemmet) mazi fiilinin

basina “J8” (kad) edat1 ve bu edatin basinda da “«d (lam) edatinin yer almast

ayrica tahkik bildirmektedir. Bu, Ziileyha’nin Yusuf’'u imtihan etme

@ 299

gayesinde bir senaryo amaci giitmedigini gayet net ifade ediyor. “a2

(Hemme) Fiilinin kékeninde keder, zihnin mesguliyeti gibi manalar vardir.®
Bu fiil Yusuf i¢in de kullanilmis. Yusuf (a.s) Zeliha’nin O’na olan
duygularini bildigi i¢in ondan kurtulma derdindeydi. Zeliha ise o gline kadar
O’ndan murad alamadig: i¢in hep kederlenmis ve zihni her an bununla
mesgul olmustu. “Eger Rabbinin isaret ve ikazini gérmeseydi o da kadina

Yusuf, 12/87.

Yusuf, 12/28.

Yusuf, 12/22.

Yusuf, 12/23.

Yusuf, 12/23.

ez-Zebidl, Muhammed b. Muhammed b. Abdurrezzak el-Hiseyni, Tdcu’l-A ris min
Cevahiri’I-Kamas, Thk. Komsiyon, Daru’l-Hidaye, Kuveyt, 2008, XXXIV, 118.
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meyletmisti.””* Kanaatimizce vahiy kaynakli bir sey oldu. Bu O’nun aldig
ilk vahiy olabilir. Zira bu olaymn anlatilmaya baslandig1 ayetin hemen
oncesinde “Erginlige erince O’na hikmet ve bilgi verdik.”® ayeti yer
almaktadir. Yusuf (a.s) bu isin sonunda kurtulacaktir. Bunu, bu olayin

baglangicini anlatan su ayetten dahi ¢gikarmak miimkiindiir: « Gsts ' 34\

iV (Siiphesiz o ihldsh kullarimizdandi.)*Ayetin son  kelimesinde

Yusuf (a.s) igin“w\” deniyor. Thlas ve samimiyet anlamma gelen
“V.aﬁ” ile kurtulus anlamina gelen “_o%>" (Halas) ayni1 kokten gelmektedir.

. - A (%5, . .. . . .
Ayrica ism-i mefQl olan “_el2” kelimesinin se¢ilmis manasi da vardir ki, bu

durum bu esnada vahiy kaynakli bir igaret aldig1 konusuna 1s1k tutmaktadir.

Ayette Once Ziileyha’nin meyletmesi, sonrasinda Yusufun (a.s)
meyletmesinden bahsedilmektedir. Benzer bir durum su ayette de
goriilmektedir; “ovU-r Db Wgie 419 Jf PYVERD RIED GV (Zina eden kadin ve
erkegin her birine yiizer degnek vurun.)* Burada da 6nce kadindan
bahsedilmektedir. Bu iffet ile ilgili islerde kadinin cazibesi ve tahrik
ediciligi ile irtibath bir konudur.® iffetli bir bayan giyim-kusamindan
yiirliylistine kadar her seyinde ¢ok hassas davranir, kendisini magdur
edebilecek her seye karsi tedbirini alir. Ancak bu konuda iyi niyet tasimayan
bir bayanin bir Peygamber ¢ocufgu ve aym zamanda Peygamber olan
Yusuf’un (a.s) bile niyetinde tesir giliciine sahiptir.

Zeliha kapiya kosan Yusuf’un (a.s) gomlegini arkadan yirtmisti.
Yusuf’un gomlegi muhtemelen boyuna yirtilmistir. Ciinkii bu yirtig1 ifade

etmek icin ayette gegen «35” (kudde) boyle bir mana tagimaktadir. Ayrica

P

:\éj\” (el-kidde) insanlardan uzaklasma manasmna gelir.®

k
-]

bu kokten gelen

Zeliha’nin tuzagi haya perdesini yirtacak kadar kotii bir seydi. Bu sebeple
Yusuf (a.s) O’ndan kagti ve olayr yirtik bir gomlekle savusturdu. Yusuf

Yusuf, 12/24.

Yusuf, 12/22.

Yusuf, 12/24.

Ndr, 24/2.

es-Sema’ni, Ebt’l-Muzaffer Mansir Muhammed b. Abdilcebbar b. Ahmed el-Mervezi,
Tefsiru’l-Kur’an, Thk. Yasir b. Ibrahim ve Guneym b. Abbas b. Guneym, Daru’l-Vatan,
Riyad, 1997, c. 3, s 498; Kurtubl, el-Camiu’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XII, 160.

® er-Razi, Zeyniddin Eb( Abdullah Muhammed b. Eb( Bekir Abdulkadir el-Hanefi, Thk.
Yusuf es-Seyh Muhammed, Muhtaru-Sihah el-Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut, 1999, s.
248.
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hayasizliktan yiiz ¢evirdigi i¢cin gémlegi kalbinin hizasindan degil sirtindan
yirtildi. Yusuf (a.s) Zeliha’ya gayr-1 mesru yoldan murad vermemek igin
biitiin goniil kapilarint kapatmisti. Buna karsilik Zeliha gdmlegi yirtmakla
haya perdesini yirtmisti. Kapiya kosarken zahiren Yusuf’un (a.s) yiizii
Zeliha’nin kapattig1 kapilara, Zeliha’nin yiizii ise yirttig1 gomlegin yirtigina
dontiktii. Boylece herkes yaptigi seye yliziinii donmiis oldu. Yani Yusuf
(a.s) yliziinii kapattigi goniil kapilarina, Zeliha ise yirttigi haya perdesine
yliziinii donmiistii.

Zeliha kapida karsilagtigi esine ‘Ailene fenalik etmek isteyen bir
kimsenin cezasi ya hapis ya da can yakici bir azab olmahdir?’ dedi.”™
Gomlegi yirtmakla sugu sabit olan Ziileyha ayni zamanda konumu geregi
gucli biriydi. Yusuf (a.s) igin kapali kapilar ardinda yasananlardan temize
¢ikmak i¢in de bu kadar gii¢lii ve inandirict bir delile ihtiya¢ vardi, ama
nasil? Ne biiyiik bir hikmettir ki hem su¢lu hem de giiclii olan Zeliha’nin,
kendi akrabalarindan biri, neticede O’nun aleyhine olacak sekilde Misir
Azizine sdyle bir yol gostermistir: “Eger gémlegi onden yirtilmigsa kadin
dogru soylemis, erkek yalancilardandir; sayet gomlegi arkadan ywtilmigsa
kadin yalan soylemistir, erkek dogrulardandir. Kocasi gémlegin arkadan
virtilmis oldugunu gériince, karisina hitaben ‘Dogrusu bu sizin hilenizdir,
siz kadinlarin fendi biiyiiktiir. " dedi.”

2.2. Medrese-i YOsufiyye

Bediuzaman’in kullandig1 bu tabir Yusuf (a.s) ile mezc olmus ve
kavramsallasmis bir tabirdir. Zira O bulundugu zindani tevhidin teblig
edildigi ve bir¢ok sucluya giizel ahlakin asilandig bir yer haline getirdi. 3

Zina arzulari diinyayr O’na zindan etmisti. Biiylik insanlar i¢in
nefsinin esiri ve mahkimu olmaktansa, zindanda mahkim olmak daha
ehvendir. Ziileyha’nin kurdugu tuzak sonrast Yusuf (a.s) hapse girdi. Bir an
“Ziileyha’ya meylettigi i¢in hapis yatt1” seklindeki bir diisiince veya iddia
kesinlikle yanhstir. “Yusuf: ‘Rabbim! Hapis benim igin, bunlarin
istediklerini  yapmaktan  daha iyidir. Eger tuzaklarini  benden
uzaklagtirmazsan onlara meyleder ve bilmeyenlerden olurum.’ dedi. Rabbi
O’nun duasint kabul etti ve kadinlarin tuzagina engel oldu.* Zindan,
zinaya tercih etti®; yani O gonilli olarak hapse girdi; Nefsinin
meyledisinden degil, nefsinin meyledisine pesinen engel olmak igin hapis

b Yusuf, 12/25.

% Yusuf, 12/26-28.

 Yildiz, Yusuf'un U¢ Gomlegi, s. 7.

* Yusuf, 12/33-34.

* Yildiz, Yusuf’un U¢ Gomlegi, s. 58-59.
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yatmayi istedi. Ayette bakildigi zaman zindani tercih eden Yusufun (a.s)
kendisinden kagtig1 kisinin sadece Ziileyha olmadigi sonucuna varilabilir.
Zira “Hapis benim ic¢in, bunlarin istediklerini yapmaktan daha iyidir.”
seklindeki ayette birden fazla kadina isaret vardir. Bu demektir ki Yusuf
(a.s) bu sekilde bir¢ok tahrike maruz kalmigt.!

Yusuf (a.s) i¢in zindan sabir egitiminin bir bagska merhalesiydi. Sabir
her ne kadar niibiivvetin 6zellikleri iginde ayr1 bir sifat olarak sayilmiyorsa
da, peygamberlerin hayat siire¢lerinin vazgegilmez vasfidir. Teblig ve irsat
vazifesi yapacak olan herkesin buna sahip olmasi gerekir. Yusuf’un (a.s)
sabir egitimi hapiste devam etti. Hapisteyken “Kurtulacagini sandigi
kimseye Yusuf: ‘Efendinin yaninda beni an!’ dedi. Ama seytan efendisine
onu hatirlatmayr unutturdu ve Yusuf bu yiizden daha birkag¢ yil hapiste
kaldi.”® Allah Restli'niin (s.a.v) buyurdugu gibi; “Allah Yusuf’a rahmet
etsin. Eger ‘Efendinin yaninda beni an.”® demeseydi hapiste bu kadar uzun
g 27 deniyor ki,

(13

sireyle kalmayacakt.”® Yattigi miktar icin ayette

buradaki “é‘ag,” kelimesi 3-9 arasindaki bir miktar1 belirtmek i¢in kullanilir.
Bu sayilardan sonra gelen temyiz cemi/cogul ve mecrr olur. Iste burada da
temyiz olarak “lamw” kelimesi gelmis ki bu da cemi ve mecrdrdur.

Miifessirlerin genel kabuliine gore Yusuf (a.s) yedi yil hapis yattmls‘[ur.6 Bu
bir sabir egitimiydi. Yusuf yedi yillik hapisle, Eyyiip (a.s) da yedi yil
hastaliga tahammiil ederek sabrin1 géstermistir.

Yildiz, Yusuf'un Ug¢ Gomlegi, s. 59.

Yusuf, 12/42.

Yusuf, 12/42.

Ibn Hanbel, Ebai Abdullah es-Seybani, ez-Ziid, Daru’1l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1999, s.

68; ibn Hibban, Muhammed EbG Hatim et-Temimi, Sahih ibn Hibbdn bi Tertib-i

Balaban, Thk. Suayb Arnavut, Mussesetu’r-Risale, Beyrut 1993, XIV, 86; ibn Hacer,

Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethu’l-Bdri Serh-u Sahihi’-Buhari, Daru’l-Ma’rife, Beyrut,

H.1379, VI, 419; Taberi, el-Cdmiu’[-Beyan XVI, 112.

® Miicahid, Ebd’l-Haccac b. Cabr e-Tabii, Tefsir-u Miicahid, Thk. Muhammed b.
Abdiisselam, Daru’l-Fikri’l-Islami, Misir, 1989, s. 397.

® Hazin, Lubdbu't-Te vil, 11, 530; el-Vahidi, Ebu Hasen Ali b. Ahmed Muhammed b. Ali,
el-Vasit fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Mecid, Thk. Adil Ahmed Abdulmevcid ve Ali Muhammed
Mi‘vad, Déru’l-Kutubi’l-Hmiyye, Beyrut 1994, XIl, 125; es-Sirbini, Muhammed b.
Ahmed el-Hatib, es-Sirdcu’l-Miinir fi’l-la‘neti a‘ldé Marifeti Ba‘zi Medni Keldm-i
Rabbina’l-Hakimi’I-Habir, Matbaat-u Bolak, Kahire h. 1285, 11, 110.

" Taberi, el-Camiu’l-Beyan, XVI, 114; XIII, 174; es-Sana‘ni, Eba Bekir Abdiirezzak,

Tefsir-u Abdiirezzak, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Thk. Muhammed Abduh, Beyrut, h. 1419,

I1, 216; el- Begavi, Tefsiru’l-Begavi, IV, 244; Kurtubl, el-Camiu’ li Ahkdami’l-Kur’dn, 1X,

198; Eb( Talib el-MekkT, Ebl Muhammed Mekki b. Eb Talib Hammis b. Muhammed,
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Yusuf (a.s) hapis yatarken, “HUkiimdar: ‘Ben, yedi semiz inegi yedi
zayif inegin yedigini; yedi yesil basak ve bir o kadar da kurumus basak
gortiyorum. Ey ileri gelenler! Eger riiya yormasint biliyorsaniz riiyami
soyleyiniz.’ dedi.”* Yusuf yedi yil hapis yatti, hiikiimdar da riiyasinda

yediger inek ve yedi basak gordii. Bu giizel bir tevafuktur. Hiikiimdarin “ ‘3/‘

Lsﬁ” (muhakkak ki ben goriiyorum) demesi bu riiyayr birka¢ sefer

gordiigliniin emaresidir. Riiyanin tekerriir etmesi onu tabir etmeye sevk
etmistir. Boylece bu riiya hem Misir halkinin hem de Yusufun (a.s)
kurtulusuna vesile olacaktir. Misir yedi yil kithigin zorlugundan, Yusuf (a.s)
da yedi yillik hapisten kurtulacaktir.

3. Niibiivvet Gomlegi

Misir Azizi’nin riiyasini tabir eden Yusuf (a.s) Maliye Bakanligi’na
yiikseldi. Yusuf’un (a.s) tabir ettigi riiya gergeklesti ve bollugun arkasindan
kitlik zamani geldi. Yusuf’un (a.s) kardesleri kitlik zamaninda erzak temin
etmek i¢in Misir’a geldiler. Yusuf (a.s) kardeslerini tanidi. Hiikiimdarin su
kabinin calindig1 gerekgesiyle kardesi Biinyamin’in Misir’dan ayrilmasina
engel oldu® Boylece Yakub’un (a.s) Yusuf'tan sonra en ¢ok sevdigi oglu
Biinyamin Misir’da rehin kaldi. Yakub (a.s) bunu 6grenince Yusuf’a (a.s)
dair kanli gomlekle aldigi haberin pesi sira sOylediklerinin aynisini
tekrarlamus: “Sizi nefsiniz bir is yapmaya siiriikledi; artik bana giizelce sabir
gerekir.”® demistir. Kanli gomlekle gelen haberle sarsilan Yakub (a.s)
gozlerini kaybetmisti. Bu sebeple kendisi bir yere gidemiyordu. Onun i¢in
“Ey Ogullarim! Gidin, Yusuf'u ve kardesini arayin. Allah''n rahmetinden
timidinizi kesmeyin, dogrusu kafirlerden baskasi Allah'in rahmetinden
timidini kesmez.”*dedi. Kardesleri Yusuf’a ve Biinyamin’e kavustular.
“Yusuf: ‘Bugiin azarlanacak degilsiniz, Allah sizi  bagislar. O,
merhametlilerin merhametlisidir. Bu gémlegimi gotiiriin, babamin yiiziine
stiriin, gormege baslar; biitiin ¢oluk ¢cocugunuzla bana gelin.’ dedi.” Y usuf
(a.s) babasina gomleginden ziyade, gomlegine sinmis tenin ve terin
kokusunu gondermisti. Bir donem kanli gémlek getiren eller simdi bu aciy1
telafi edecek, Yusuf’un kokusunun sindigi gomlegi gotiirecekti. Yakub (a.s),

el-Hiddye ild Bulugi’n-Nihaye, Thk. Es-Sahid el-Buseyhi, Camia‘tu’s-Sarika, Birlesik
Arap Emirlikleri, 2008, V, 3573; Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihaye, X, 319.

Yusuf, 12/43.

Daha genis bilgi i¢in bkz. Yusuf, 12/59-82.

Yusuf, 12/18, 83.

Yusuf, 12/87.

Yusuf, 12/92-93.
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daha gomlek eline ulasmadan once yani “Kervan, memleketlerine dénmek
tizere ayrildiginda, ‘Dogrusu ben Yusuf'un kokusunu duyuyorum; ne olur
bana bunak demeyin.’ dedi”* Bu aslinda emanetin goktan yerini buldugunun
emaresidir. Geriye sadece doya doya koklamak, bu ilac1 goziine siirmek
kalmustir. “Miijdeci gelip, gomlegi Yakub 'un yiiziine koyunca, hemen gozleri
agildi.”* Mucizevi olarak Yakub’un (a.s) gbziiniin iyilesmesine vesile olan
Yusuf’un (a.s) gomlekteki kokusu ve teridir. Bu tibben miimkiindiir. Hem
ter, hem de koku kimyasal bilesen tasiyabilirler. G6ze giden damarlarin bir
kism1 buruna ¢ok yakindir, bu da kimyasal bilesenlerin burun yoluyla géze
ulagmasini miimkiin kilmaktadir. Bunun yani sira mevsimsel alerjilerin bir
kisminin koku duyusuyla ortaya ¢iktigi unutulmamalidir. Koku duyusuyla
etkilenen viicut aksirik, kasinti, solunum yetmezligi vb. agidan bir takim
belirtiler ortaya koyar. Bltin bu gerekceler sebebiyle koku yoluyla da
g0ziin iyilesebilecegini soylemek temelsiz bir iddia olmasa gerek.

Niibiivvet gomleginin akabinde hem Yakub’un (a.s), hem de
kardeslerinin gozii acildi. On bir yildiz, giines ve aymm Yusuf’a (a.s)
hiirmetle egilme manasindaki secdesine dogru yollar1 araladi. Artik
kardesleri O’nu tamamen kabullenmis ve babalarinin vahiy kaynakl bilgiler
aldigina inanmiglardi. Yusuf (a.s) anne-babasini ve kardeslerini huzuruna
aldi. Ailenin tiim fertleri hep beraber Yusuf'un (a.s) Oniinde hiirmetle
egildiler ve boylece riiya gergek oldu. Yillar nce rityasinda kendisine secde
eden, bu giin ise oniinde egilen Giines, Yakub; Ay, annesi; on bir yildiz ise
kardesleridir. Boylece kaderin hiikmii tecelli etmis oldu.

Sonug

Yusuf kissas1 Kur’an’daki en gilizel kissadir. Olaym anlatildigi
ifadelerin tahlilleri yapildig1 zaman bir o kadar ince manalar1 ihtiva ettigi
goriilmektedir. Kissalara cazibe katan seylerden birisi de sonraki asamada
ne olacagmin merak edilmesidir. Ayet lafizlar1 dikkatlice incelendiginde
bazen baslangigta sonuca yonelik bir isaret bulmak miimkiindiir. Bunun yani
sira olayr yasayanlarin kullandiklar1 sozlerden psikolojilerini ve zihin
diinyalarimi anlamak miimkiin olabilmektedir.

Yusuf’un (a.s) hayatinda iic gémlek doniim noktasidir. Bunlardan
biri O’nun gryabinda babasina gotiiriilen kanli gémlegidir. Bir tarafta on iki
kardes, bir tarafta yalniz kalan Yusuf (a.s) ve babasi Yakub (a.s).
Asabiyet¢ilik anlayisinin dogurdugu bu ayrimci ruh sayica azinlikta kalan
insanlarin her zaman ezilmesine ve yasamlarinda kederlere vesile olmustur.
Ancak hak ve hakikat kimden yana ise kanli géomlek giydirenler sayica

L Yyusuf, 12/94.
2 Yusuf, 12/97.
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cogunlukta da olsalar maglup olurlar. Peygamberlerin hayat siirecleri hep
boyle baglamis ve boyle sonuglanmustir.

Yusuf’un (a.s) hayatindaki ikinci merhale iffetinin simgesi olan
yirtik gémlektir. Zeliha yirtik gomlekte, Yusuf® (a.s) da kapali kapilarda
kendini goérmiistiir. Bdylece herkes ektigini bi¢mistir. Kapali kapilar
arkasinda yirtilan gomlek Yusuf (a.s) icin iffet, ihlds ve samimiyet
nisanesidir. Yasadigi bu olay, karsisindakinin ne denli tehlikeli oldugunu
anlamaya imkan saglamis ve tedbir almaya yoneltmistir. Bu sebeple goniilli
olarak hapis yatmistir. Yusuf (a.s) hapis hayatini bir kayip olmaktan ¢ikarip
kazanca ¢evirmis, hapiste sabir melekesinin gdlgesi altinda kemale ermistir.
Bu hayat sirecinde bir rilya ve sonrasinda kanli bir gomlekle baslayan
hayattan bir kervanla, yirtik bir gémlegin ardindan yasanan hapis hayatindan
ise bir riiya ile kurtulus vardir. iffetini ve samimiyetini muhafaza edenlere
Allah akla gelmeyecek c¢ikis kapilar1 sunar.

Yusuf (a.s); ne gdbmlegine kani siiren, ne de gomlegi yirtan kisidir.
Kan ve yirtik; bunlardan biri asabiyetciligin ve hasedin, digeri ise
hayasizligm biraktig1 tesirdir. Ikisi de Yusuf’da (a.s) olmayan kotii
niteliklerdir. Ancak babasina gdmlegi gonderen kendisidir. Bu gémlekte ne
kan ne de yirtik vardir. Bu, kurtulusun simgesidir. Iste Yusufun asil
gomlegi budur. Bu bir peygamberlik gorevinin semboliidiir. Clinki
peygamberler gonderildikleri halklarin  goniil gozlerini acip hakikati
gormelerine, dogruyu bulmalart i¢in 6nlerini agmaya ¢aba sarf ederler.
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Kur’an’da Belagat Ornekleri

Uzman.A idris Tiiziin~
Ars. Gor. Adem Midilli

Ozet

Cahiliye donemi Araplar1 belagat ve fesadhata ¢cok deger veriyorlardu.
Bu yiizden Peygamberimiz (s.a.v)’e belagat ve fesahat alaninda mucize olan
Kur’an indirildi. Araplarin bir kismi1 bu mucize karsisinda iman etti, iman
etmeyen kisim da onun belagat ve fesahatini inkar edemedi.

Kur’an’in belagat ve fesdhat alaninda mucize oldugu biitiin
Miisliimanlar tarafindan kabul edilmekle beraber, bu konuda detayl bilgiye
sahip olanlarin sayisi ¢ok azdir. Miisliimanlarin ¢cogunlugunun konuyla ilgili
bilgileri ya ytzeyseldir veya hig bilgileri yoktur.

Bu makalede yedi ayetin beldgat yoniinden tahlilleri yapilmistir.
Boylelikle konu hakkinda bilgileri olmayan veya az olanlara Kur’an’in
belagati, ciiz’i de olsa tanitilmak istenmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Belagat, Fesdhat, Mucize, Cahiliye,
Muallakat-1 Seb’a.

Abstract

Arabs of “Days of Ignorance” (pre-Islamic Arabia) used to attach so
much importance to rhetoric and fluency. For this reason, the Qur’an that is
a miracle in rhetoric and fluency was revealed to Prophet Muhammad
(p.b.u.h). Some Arabs embraced Islam after seeing this miracle; the ones
who did not embrace could not deny its rhetoric and fluency.

Although rhetoric and fluency of the Qur’an is approved by all
Muslims, a few have detailed knowledge about it. Most Muslims have
shallow knowledge on the topic or have no knowledge at all.

“ HRU. ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali, Sanlurfa.
* HRU. ilahiyat Fakiiltesi Arapga Anabilim Dali, Sanliurfa.
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In this article, we studied 7 verses of the Qur’an in terms of rhetoric
and fluency as a sample. Thus, we want to introduce rhetoric of the Qur’an
to the ones who has shallow or no knowledge about the topic.

Key words: Qur’an, Rhetoric, Fluency, Miracle, Ignorance,
Hanging Odes, Muallagat

Giris

Fesahat, bir soziin telaffuzunun kolay olmakla beraber, muhatabin
kulagima hos gelmesi ve kolayca anlasilmasi;- belagat da, soziin fasth olmak
sartiyla muktezay: hale mutabik olmasi diye tarif edilmistir.?

Bilindigi gibi Kur’dn’in niizuliinden 6nceki Cahiliye Doneminde,
Araplar arasinda belagat ve fesahat cok ileri seviyedeydi. Biitiin Araplar
siire, belagate deger veriyordu. I¢lerinde siir sdylemeyen hemen hemen yok
gibiydi. Hatta ¢ocuklardan, mecnunlardan, hirsizlardan bile siir soyleyenler
vardi. Erkekler i¢inden ¢ok sairler ¢iktigi gibi kadinlar icinden de sairler
cikmigti. Bir kabiledeki sair o kabilenin adeta kahramani gibi kabul ediliyor
ve halk {izerinde biiyiik bir tesir icra ediyordu. Ornegin, sdyledikleri siirlerle
bazen savag c¢ikmasina, bazen de barisa sebep olabiliyorlardi. Her yil
panayirlarda siir yarismalar1 yapiliyor, begenilen siirler altinla yazilarak
Kabe’nin duvarina asiliyordu.

Allah tarafindan peygamberlere, kendi zamanlarinda hangi sey
revagta ise, o seyin daha iistiinii mucize olarak verilmistir. Ornegin Misa
(a.s) zamaninda sihir revacta oldugundan, ona asd mucizesi; Isa (a.s)
zamaninda tip revagta oldugundan, ona da hastalar1 iyi etme mucizesi
verilmis idi. Peygamberimiz (s.a.v) doneminde belagat, fesdhat ileride
oldugundan, ona da belagat, fesdhat alaninda mucize olan Kur’an
verilmistir." Peygamberimiz, Arap toplumuna kendisine indirilen kelamin
Allah kelami oldugunu sdylemis, eger bunu kabul etmiyorlarsa, onun
sOyledigi bu kelamin bir benzerini sdylemelerini istemis, fakat bunu

Kazvini, Celaleddin Muhammed, Telhis (Meani, Beyan, Bed1), (terciime eden: Fahreddin
Dingkol), Ebrar Yaymlari, 1990, Istanbul, s, 12; Ahmet Cevdet Pasa, Belagat-:
Osmaniyye, (Haz: Turgut Karabey, Mehmet Atalay), Ak¢ag Yayinlari, Ankara 2000, s. 4.
Fazl Hasan Abbas, El-Belagatu, Fundnuh& ve Efnanuhd, Darii’l-Furkan, Amman, 1997,
5.58; Cevdet Pasa, Belagat-1 Osmaniyye, s. 4.

Corci Zeydan, Islim Medeniyeti Tarihi, (trc: Zeki Megamiz), Ugdal Nesriyat, Istanbul,
1976, 11, 43.

* Kadi lyaz, Kitabu's-Sifa bi-Tarifi Hukuki’l-Mustafa, Daru’l-Fikr, 2002, I, 353; es-Suy(itf,
Celaleddin Abdurrahman, el-Itkdn fi Ulimi’l-Kur’dn, Mektebetu-Nizar Mustafa, Mekke,
1998, 1V, 998.
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yapmalarinin miimkiin olmadigini, yapamayacaklarini iddia etmis ve onlara
meydan okumustur.t

Miisrik Araplar’in ¢ogunlugu ilk donemlerde Kur’an’in Allah
kelam1 oldugunu reddettiler. Fakat onun beldgat ve fesahatini inkar
edemedikleri gibi, meydan okumasina da karsilik veremediler. Tam tersine
onun belagatine, fesdhatine hayran oldular. Kureys’in 6nde gelenlerinden
Velid b. Mugire’nin, Peygamberimizi dinledikten sonra Ebli Cehil’e soyle
dedigi nakledilir: “Onun hakkinda ne diyeyim? Allah'a andolsun ki, icinizde
siiri benden daha iyi bileniniz yoktur. Recezini de, kasidesini de, cinlerin
siirini de benden daha iyi bileniniz yoktur. Allaha, andolsun Ki; onun
sOyledigi sz, bunlardan hi¢ birine benzemiyor. Vallahi o, dyle bir s6z
sOyliiyor ki; apayri bir lezzeti var. O, altindaki her seyi ezer. Ve o, daima
{istiin gelir fakat ona iistiin gelinmez.”? Bedevi bir Arap “Sana emrolunan:
actkca sé’yle”3 ayetini isitince secdeye kapandi ve “Ben bu ayetin fesahatine
secde ettim” dedi.* Muallakat-1 Seb’a sairlerinden Lebid b. Rebia Miisliiman
olduktan sonra bir daha siir sdylemedi. Nigin siir sdylemedigi soruldugunda
“Allah bana Bakara ve Al-i Imran strelerini Ogrettikten sonra siir
sdyleyecek degilim” dedi.”

Buraya kadar anlattigimiz konular genellikle herkes tarafindan
bilinen konulardir. Herkes Kur’an’in edebi alanda mucize oldugunu bilir.
Fakat bu edebi mucizelik beldgat ilmiyle mesgul olanlar haricinde ¢ogunluk
tarafindan net bir sekilde bilinmemektedir. Bu makalede bazi ayetlerin edebi
niikteleri lizerinde durularak konunun daha iyi anlagilmasi saglanmaya
calisilacaktir.

A. Belagat Ornekleri

Sairlerin soyledigi siirlerde her beyitte bir iki edebi 6zellik goralir.
Halbuki Kur’an’in ayetlerinde ve Peygamberimizin bazi hadislerinde daha
fazla edebi 6zellik miisahede edilir. Bu konuda Peygamberimiz (s.a.v) “Ben
cevamiii’l-kelim (az fakat ¢ok manalart ihtiva eden sozler) ile gonderildim™®
buyurmustur. Hadisde zikredilen ‘“cevamiii’l-kelim” ifadesi hem Kur’an
hem de siinnet icin gegerlidir. Ikisinde de az sozle ¢ok manalar ifade

! Bakara, 2/23, 24; Isra, 17/88.

2 Taberi, Eb( Cafer Muhammed b. Cerir, Tefsirii t-Taberi Camiii’I-Beyan an Tevili Ayi’l-
Kur’an, Daru Hicr, ts, XXI11, 429,

* Hicr, 15/94.

* Kadi iyaz, Kitabu’s-Sifa bi-Tarifi Hukuki’l-Mustafa, 1, 280; SuyQti, el-itkin fi Uliimi’l-
Kur’an, 111, 830.

® Kurtubf, Ebd Abdullah Muhammed Ensari, el-Cami li-4hkdmi’l-Kur’én, Miiessetii’t-
Risale, Beyrut, 2006, I, 236.

® Boharf, Kitabu'I-Cihad, 121; Mislim, Kitabu 'I-Mesacid, Hadis no: 523.
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edilmistir.' Bilhassa Kur’an’in az sdzle ¢ok manalari ifade etmesi, onun
mucizevi Ozelliklerinden birisidir. Pek ¢ok alim bu konu itizerinde durmus,
bilhassa Uliimu’l Kur’dn ve I’cazu’l-Kur’dn’la ilgili kitaplarda bu konular
islenmistir.

Kur’an’in mana zenginligiyle ilgili pek ¢ok misal vermek
miimkiindiir. Ornegin, Fahrettin Razi (6. 606/1210), KafirGn Suresi’nin
bagindaki “De ki” kelimesinde 43 niikteyi tefsirinde tafsilatiyla zikreder.”
Ibnii’l Esir (6, 630/1233) “Kisasta sizin icin hayat vardir® ayetinin, “Oliim,
oldiirmeyi Onler” darbi meselinden yirmi kat iistiin oldugunu delilleriyle
ortaya koymustur.® imam Suyti (6, 911/1505), “Allah iman edenlerin
dostudur. Onlart karanliklardan nura ¢ikarir.” ayetinde 120 cesit belagat
niiktesini kiiciik bir risalede toplamlstlr.6

Burada benzer baz1 ayetlerin zengin muhtevasi numune olarak ortaya
konulacaktir.

Birinci Ayet

{ 25U pod }

“Sana emrolunani agikga teblig et! 7

Ayette gecen (¢40) “Fasda’” kelimesinin asli olan, (g4e) bir seyi
asikare soylemek, izhar etmektir. Rivayete gore bu ayet nazil oluncaya
kadar peygamberimiz gizli teblig yapiyordu, bu ayetin niiziiliinden sonra o
ve sahabileri agikea teblig yapmaya basladilar.®

Bununla beraber “Fasda’” kelimesine verilen bu mana, birka¢
manadan yalnizca biridir. Kelimeye su manalar da verilmistir:

“Sadaa” (¢+), cam gibi sert bir seyi kirmak, bir seyi ikiye ayirmak,
yarmak demektedir. Bu yiizden, karanlig1 yaran sabaha, iki mekéan1 bolen,

! ibn Hacer, el-Askalani, Fethii’l-Bari, Darii’l-Marife, 1379, VI, 128; Minavi, Abdurrauf,
Feyzii’l-Kadir, Daru’l-Kiitl'ibii’l-Hmiye, 1994, 11, 720.

2 Razi, Fahrettin, Tefsiri el-Fahri - Razi, Darii’l-Fikr, 1995, XVI, 137.

* Bakara, 2/179

* Zerkesi, Bedreddin, el-Burhan fi Ullimi’I-Kur’dn, el-Mektebetii’l-Asriyye, 2009, 111, 143;

Suyati, el-Itkan fi Uliimi’I-Kurdn, 111, 830.

Bakara, 2/257

Nebhani, Ismail b. Yusuf, Nucumu’I- Mihtedin ve Rucumu’l- Mu teddin, Mistr, s, 386.

Hicr, 15/94

Taberi, Camiii’l-Beyan an Tevili Ayi’l- Kur’dn, XIV, 143.
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aywran sele ve daga “Sadi”™ (g3le) denilmistir. Bas agrisma da —sanki

agridan bas ikiye ayrilacak gibi oldugundan- suda’ (g'4al!) denilmistir.*

Ibn Ebi’l-Esba’ (6. 654/1256), bu ayette istiare oldugunu, kalplerin
kirilmasinin, camin kirtlmasma benzetildigini, bu yonden mananin soyle
oldugunu sdylemistir: “Sana vahyedilen her seyi acikca sOyle, agiklanmasi
emredilen her seyi teblig et! Bu bazi kalplere zor gelip kirilsalar da bundan
vazgecme!” Kirilan veya catlayan sisenin igindeki nasil ortaya ¢ikiyorsa,
kalplerdeki tesir de insanin yiiziinde can sikintis1 veya mutluluk olarak
ortaya ¢ikar. Bu yonliyle bu istiarede Kur’an’in teblig edilmesiyle
miisriklerde olusacak kalp kirikligi ve ylizdeki can sikintist ifade edilmis
olmaktadir. Bir bedevi Arap bu ii¢ lafz1 duydugunda secdeye kapandi. Ona
“Ni¢in secdeye kapandin?” denilince o da “Bu soziin fesahatinden dolay1
secde ettim” dedi. Cilinkli o, ayetten kastedilen manay1 uzun bir diislince
merhalesinden sonra degil, duyar duymaz hemen anlamugt1.”

Yukaridaki tariflere gore dyete su manalar da verilmistir:
1. “Sana emr olunanlarla onlarin cemaatini bél, parcala! 3
2. “Sana emr olunanlarla hak ile batli birbirinden aywr!”™
3. “Sen, sana emr olunani, onlarin baslarim ¢atlatircasina veya bag
agritircasina tam israr ile ve hichir seyden cekinmeyerek teblig et!””
4. “Sana emr olunanlarla karanligi yar!”

ikinci Ayet
ol b oo oshetrg cld) 0931,

“Musa'nin annesine: "Cocugu emzir, basina gelecekten korktugun
zaman onu suya birak;, korkma, iiziilme; Biz giiphesiz onu sana
dondiirecegiz ve peygamber yapacagiz" diye ilham ettik.”®

Ibnii’l-Arabi (6, 543/1148), bu ayet hakkinda “Fesahat yoniinden
Kur’an’1n en biiyiik ayetidir, ¢linkii bu ayette, iki emir, iki nehiy, iki haber

! Ragip, Ebi’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed el-isfehani, Mu’cemu Miifredati Elfizi’l-
Kur’dn, Defterii Nesri’l-Kitab, Misir, 1353, s. 276; el-Firuzabadi, Muhammed b. Yakup,
el-Okyaniisu’l-Basit fi Terciimeti’l-Kamusi’[-Muhit, Ter: Asim Efendi, el-Matbaatii’1-
Osmaniyye, Istanbul, 1305, 11, 616.

Ibn Ebi’l-Esba’, Bediil-Kur’dn, Nahdatu Misr, ts, 11, 22.

Kurtubf, el-Cami li-Ahkdmi’l-Kur’dn, XII1, 261.

Razl, Tefsiru el-Fahri’r- RazZi, X, 224.

Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Azim Dagitim, Istanbul, tsz.
V, 247.

® Kasas, 28/7.
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ve iki miijde vardir” demistir." Ayetteki “Musa'nin annesine ilham ettik.”,
"korktugun zaman" ifadeleri iki haber; “Cocugu emzir”, “onu suya birak!”
iki emir; “korkma, 0zllme!” iki nehiy;, “onu sana dondiirecegiz ve
peygamber yapacagiz” ifadeleri ise, iki mijdedir.

Sair Asmai (6. 216/831) bir cariyenin edebi bir soziinii isitti ve ona
“Allah canimi alsin, ne kadar da fasihsin” dedi. Cariyede ona “Allah’in
“Musa'min annesine: "Cocugu emzir, ....”" kelamindan sonra bu da fesahatten
mi sayilir?” diye karsilik verdi.?

Uciincii Ayet
fSaalatt ¥ @SSl 1531 Jodt gl b A B ot sty e 1l 13 5>}
{09280 Y gy 0390y Olagku
“(Siileyman  ve  askerleri) karincalarin  bulundugu  vadiye

geldiklerinde bir disi karinca: "Ey karincalar! Yuvalarmiza girin,
Siileyman'in ordusu farkinda olmadan sizi ezmesin" dedi. 3

Bu ayette 11 edebi sanat vardir. Ayetteki (v ) “Ya” nida; (sf) “ey”
Kinaye; (W) “ha” tenbih; (J«3) “karincalar” tesmiye; (\$-31) “Giriniz!”
emir; (o5Stw) “meskenlerinize” ifadesi kasas; (¢Seks ¥) “cignemesinler”
tahzir; (Ollw) “Slleyman” tahsis; (e32r) “askerleri” ifadesi tamimdir; (o»)

“onlar” isaret; (Cg9pie ¥) “farkinda olmadan” ifadesi oOziirdir. Ayrica bu

kelamda karincalarin reisi Allah’m, peygamberin, kendisinin, kendi
halkinin, Siilleyman (a.s)’in askerlerinin olmak iizere bes hukuka riayet
etmistir.* Liderligi karincaya Allah verdigi i¢in, verilen vazifeyi ifa etmekle
Allah’mn hakkina riayet etti; kendisi lider oldugu i¢in halkim1 zararlardan
koruma ve emir verme hakki vardi, emriyle bunu ifa etti; karincalar Allah
tarafindan onun uhdesine verildigi i¢in, onlarin da kendi ilizerinde hakki
vardi, nasihatla bu hakki da ifa etmis oldu; nasihatiyle Siileyman (a.s) ve
ordusunun farkinda olmadan zulme diismelerini 6nledi. Bu yoniiyle onlarin
hakkina da riayet etmis oldu.’

Suydti, el-ftkdnﬁ Uliimi’l-Kur’an, 111, 830.

Kadi Iyaz, Kitabu ’s-Sifa bi-Tarifi Hukuki’/-Mustafa, 1, 281.

Neml, 27/18.

Suyati, el-ltkan fi Ulimi’l-Kur’dan, W, 829; Zerkesi, el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’dn, I,
146.

5 Zerkesi, el-Burhan fi Ulimi’l-Kurdn, 111, 146.
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Dordinci Ayet

{ Osiky 2l 2 }

“Onlar kendilerine rizik olarak verdigimiz seylerden infakta
bulunurlar™

Bu ayette infak yani zekat ve sadaka verilirken dikkat edilmesi
gereken alt1 konuya isaret edilmistir:

1. (\3) lafzindaki () teb'iz ifade ettigi i¢in, infak malin hepsini degil bir
kisminin olmas1 gerektigini, diger ifadeyle sadakaya muhta¢ olacak
derecede verilmemesi gerektigini gosterir.

2. (\f{) lafzindaki (%) umumiyet ifade ettiginden, genislik ifade eder. Yani
sadaka mal ile oldugu gibi, ilim ile, soz ile, fiil ile, nasihat ile de olur

3. (F'éu”) “Bizim onlara rizik olarak verdigimiz” ifadesi, infakin bizzat

kendi malindan olmasi gerektigini, Ali'den alip Veli'ye vermek
seklinde olmamasi gerektigini ifade eder.

4.(G33;) kelimesindeki (¢) “Biz” zamiri, infak esnasinda fakire minnet

edilmemesi gerektigini, ¢linkii rizki verenin Allah oldugunu, infakta
bulunanin Allah’in malin1 yine Allah’in kuluna verdigini bilmesi
gerektigini ifade eder.

5. ((..iw))) ifadesi ayn1 zamanda, infakin Allah namina olmas1 gerektigini

ifade eder. Yani "Mal benimdir, kendi naminiza degil benim namima
veriniz!" Denilmektedir.

6(03.3.0.3) “infak ederler’ lafzi, alan sahsin da aldigi mali nafakasina

sarfetmesi gerektigini, bu yiizden sefdhete sarfedenlere sadaka
verilmemesi gerektigini ifade eder.?

Besinci Ayet
oSNy oyl e I dlly CuslY Lob o0 andady 2081 G Chwgd LSS elSs}
{O}al&, Y uoLJ\ J.."fi

Yusuf Siresinde, Yusuf (a.s)’in Misir’in azizine kole olarak
satilmast anlatildiktan sonra sOyle buyrulur: “Iste boylece kendisine

! Bakara, 2/3.
2 Bedilizzaman Said Nursi, Ziilfikar, Altinbasak Nesriyat, ts, s, 84.
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(riivadaki) olaylarin yorumunu ogretmemiz i¢in Yusuf'u o yere yerlestirdik.
Allah, is(ler)inde galip olandir. Fakat insanlarin ¢ogu (bunu) bilmez. 1

Avyetteki “Allah’in isinde galip olup, insanlarin bunu bilmeyisleri”
umumi bir ifadedir. Fakat bu ayetin Yusuf Sdresinde gecen olaylarla ve
kisilerle cok yakindan bir iligkisi vardir. Sanki biitiin stire bu ayetin tefsiri
gibidir. Soyle ki:

1. Sdrenin basinda Yakup (a.s), Yusuf’a riiyasim1 kardeslerine
anlatmamasini, aksi halde ona bir hile yapabileceklerini sodyler. Bu
nasihatiyle onu hilelere karst korumak ister. Fakat Allah’in emri galip gelir
ve kardesleri rityadan haberdar olurlar ve ona hile yaparlar.

2. Kardesleri Yusuf'u degersiz bir kole olarak satarlar. Fakat
Allah’in emri galip gelir, Yusuf, Misir’in azizi olur ve onun 6niinde secdeye
kapanirlar.

3. Yusuf’u kole olarak satarken babalarinin muhabbetinin yalnizca
kendilerine has olmasini isterler. Fakat Allah’in emri galip gelir ve babalari
onlara guicenir.

4. Babalarmin kalbinden Yusuf’un muhabbeti yok olsun diye hile
yaparlar. Allah’in emri galip gelir ve babalarinin Yusuf’a olan muhabbeti ve
sevki daha da artar. 70 veya 80 yil “Ah Yusufum ah!"? diye Uziintiiyle
Yusuf’u diisiiniir.

5. Babalarma aglayarak Yusuf'un kanli gémlegini getirip, onu
aldatmak isterler. Allah’mn emri galip gelir ve onu aldatamazlar. Babalar1
onlara “Bilakis nefisleriniz size (kotii) bir isi giizel gostermis. "3 Der.

6. Yusuf’u oldiirlip veya kdle olarak satip sonra da tevbe edip
salihlerden olmay: disiintirler. Allah’mn emri galip gelir ve isledikleri
giinaha tevbe etmeyip, onda israr ederler. Hatali olduklarin1 70 yil sonra
Yusuf’un éniinde ikrar ederler ve babalarina “Biz hata ettik™ derler.

7. Azizin hanimi, Yusuf’dan murad almak ister, Allah’in emri
galip gelir muradina eremez.

8. Azizin hanimi kapida kocasiyla karsilasinca, yalan sdyleyerek
sucu Yusuf’un lizerine yikmak ister. Allah’in emri galip gelir, asil suglu
olanin kendisi oldugu ortaya ¢ikar. Bu yiizden kocasi ona “Giinahin igin
istigfar et! (af dile!) Ciinkii sen giinahkarlardan oldun " der.

Yusuf, 12/21.
Yusuf, 12/84.
Yusuf, 12/18.
Yusuf, 12/97.
Yusuf, 12/29.
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9.  Yusuf (a.s) zindandan ¢ikacak olan hiikiimdarin hizmetgisine
“Beni efendinin yaminda an! (Beni zindandan ¢ikarsin!)™* der. Boylelikle
zindandan kurtulacagini diigiiniir. Allah’mn emri galip gelir, hizmet¢i onu
unutur. Yusuf (a.s) zindanda birkag y1l daha kalir.?

10. Yusuf (a.s)’in kardesleri ikinci defa Misir’a gideceklerinde
babalarindan Biinyamin’in de kendileriyle gelmesini isterler, onu geri
getireceklerine dair s6z verirler. Yakup (a.s)’da baglarma bir hadise
gelmemesi i¢in onlara sehre degisik kapilardan girmelerini sdyler. Allah’in
emri galip gelir, Biinyamin’i geri gotiiremezler.

Altinc1 Ayet

Yusuf Stresinde, Misir azizinin karisinin, Yusuf (a.s)’dan murad
almak istedigi zikredilir. Durum sehirdeki bazi kadinlar tarafindan
duyuldugunda onlar kadini su ifadelerle zemmederler:

G L U Lo gdrd B and o8 Ll 3915 el Tl Ayl § Bemd JBg }
{ o Do

“Sehirdeki  bazi kadinlar  dediler  ki:  Azizin  karisi,
delikanlisinin/kolesinin nefsinden murat almak istiyormus, sevdasi onun
kalbine islemis! Biz onu gergekten acik bir sapiklik icinde gériiyoruz.”

Bu ayette sehirdeki kadinlarin azizin hanimini1 dokuz yonden tenkit
ettikleri anlasilmaktadir:

1. Ayette kadinlar “azizin hanmmi” demisler, onu ismiyle
anmamislardir. Bununla da onun bekar degil, evli bir kadin oldugunu, evli
birinin bdyle bir ise tesebbiisiiniin ¢ok ¢irkin oldugunu nazara vermek
istemiglerdir.

2. Aynmi zamanda “azizin hanimi” ifadesiyle, kocasinin yiiksek bir
mevki sahibi oldugunu, bdyle yiliksek mevki sahibi birinin karisinin bdyle
bir ise tesebbiisliniin daha ¢irkin oldugunu sdylemek istemislerdir.

3. “Murat almak istiyormus” ifadesiyle, bu fiili Yusuf’un degil,
kadinin istedigini ima etmiglerdir. Bu durum kadinlarin, Yusuf (a.s)’1, iffetli,
vefakar ve iyi kabul ettiklerini gosterir. Boyle iffetli birinden murad almay1
istemek diger insanlara nisbetle daha ¢irkindir.

4. “Murat almak istiyormus" (s3'y) ifadesi mazi degil, muzari

stygayla gelmistir. Muzari siygasi ise devam ifade eder. Yani mana “Azizin
karis1 yaptigina pisman olmus ve vazgee¢mis degil, gelecekte de ayni fiile

L Yusuf, 12/42
2 Kurtubf, el-Cami li-Ahkdami 'I-Kur’'dn, X1, 303.
% Yusuf, 12/30.
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tesebbiis etmek niyetinde” denilmek istenmistir. Bu da azizin karisinin
halinin kotii olduguna delalet eder.

5. “Delikanlisi/kélesi” ifadesiyle de, azizin hanimi hiir birisiyle
degil de kdlesiyle bu isi yapmak istemistir. Koleler toplumun asagi tabakasi
oldugu i¢in bu fiil bu yonden de ¢irkindir.

6. Aym zamanda “Delikanlisi/kolesi” ifadesiyle, kadinin murad
almak istedigi kdle onun evinde ve onun emri altinda, adeta aile i¢inden biri
gibidir. Bu fiil bu yizden de ¢irkindir.

7.  “Sevdast onun kalbine iglemis” ifadesiyle de, kadinin sevgisinin
asir1 dereceye ulastigl ifade edilmistir. Misir’in aziziyle evli olan bir kadinin
bdyle bir hali elbette ¢irkin bir durumdur.

8.  “Biz onu agik bir sapikiik i¢inde goériiyoruz” ifadesinde kadinlar
“biz” ifadesiyle, bazi kadimnlar ¢irkin fiillerde birbirlerini tesvik edip, yardim
ettikleri halde, boyle bir fiilde biitiin kadinlar ittifak ederek bdyle bir isin
higbir kadinin yapmamas: gerektigine dikkat cekmislerdir. Ustelik ciimlede
inne ve fekit lami kullanarak sozlerini pekistirmislerdir.

9. “A¢ik bir sapiklik” ifadesi bu fiilin ¢irkin oldugunun bedihi
oldugu, akli olanin buna yaklagsmamasi lazim geldigine isarettir. Cirkinligi
agik bir fiile tesebbiis, o fiile ciiret edenin hatasinin biiyiikligini gosterir.*

Yedinci Ayet

Kur’an’da edebi niiktelerinin ¢okluguyla meshur olmus en giizel
ornek, Nuh (a.s)’in kavminin helak olmalarindan sonraki hali tasvir eden
Hud Sdresinin 44. Ayetidir. Ayette soyle buyrulur:
oyt o oty A s s by Al s e Al o b )

{onb el psall sy 139

“Ey arz! Suyunu yut! Ey gok! Sen de (suyunu) tut!" denildi. Su
cekildi, is bitirildi; gemi Cudi've oturdu. "Zalimlerin kavmi Allah'in
rahmetinden uzak olsun" denildi.

Bu ayet nazil oldugu andan itibaren Kureys miisrikleri basta olmak
lizere belagattan anlayan herkesin dikkatini ¢ekmistir. Rivayet olunduguna
gore Kureys kafirleri Kur’an’a kars1 muaraza yapmak istediler. Zihinlerinin
safilesmesi i¢in kirk giin bugday unu, koyun eti yemediler, sarap igmediler.
Istedikleri seyi yapacaklar1 zaman bu Ayeti isittiler. Birbirlerine “Bu sdz
yaratiklarin = sézline benzemiyor” dediler. Bunun {izerine yapmaya

! ibn Kayyim, el-Cevzi, Igasetii’I-Lehvan, Daru ibnii’l-Cevzi, ts, 11, 813.

2 Hud suresi, 11/44
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basladiklar seyi biraktilar ve daglldllar.l

Kéabe duvarina asili Muallakat-: Seb’a icinde en Ustiin kabul edilen
siir Imriii’l-Kays’1n (8. 540) siiri idi ve bu siir Kabe’nin duvarinda yaklasik
70 yildan fazla asih kaldi. Imriii’l-Kays’in  kizkardesi bahsinde
bulundugumuz ayeti isittiginde “Artik kimsenin bir diyecegi kalmadi.
Kardesimin siiri dahi meydan-1 iftiharda kalamaz” diyerek agabeyinin siirini
Kabe’nin duvarindan indirdi. Daha sonra digerleri de indirildi.?

Rivayet edildigine gdre, zamaninin en fasihi olan Ibn Mukaffa (0.
142/759), Kur'an'a muaraza yapmak istedi. Bir takim sozler nazmetti,
bunlar1 fasilalara ayirdi, sonra da bunlara "Sireler" adin1 verdi. Bir giin
kiigiik bir ¢ocugun bir mektepte bahsinde bulundugumuz bu ayeti
okudugunu gordii. Hemen geri dondii ve yaptig1 seyleri imha etti. Ve soyle
dedi “Sehadet ederim ki buna karsi asla muaraza edilemez ve bu, beser
kelamindan degildir.”3

Kurtubi (6. 671/1272) bu ayet hakkinda: “Eger Arap ve Arap
olmayanlarin  sozleri  arastirilsa nazminin  gilizelligi, beldgatinin
mikkemmelligi, manalarimin genisligi itibartyla bu ayet gibi bir soz
bulunmaz.” der.*

Miifessir Alusi (6. 1270/1854/) bu ayet hakkinda soyle der: “Bil ki,
bu ayet-i kerime i'cazin en son mertebelerine ulasmig, Arab’in basini egmis
ve pergeminden cekmistir. Fesdhat dairesinin dar gelecegi giizellikleri
tizerinde toplamistir. Belagatin saglam ve diizgiinliigiinde mizragin demir
ucu gibidir.”5

Zerkesi (6. 794/1392) ise “Eger bu ciimle i¢inde miinderic olan
lafizdaki bedaat, belagat, icaz ve fesdhat serhedilecek olsa kalemler kurur,
eller yorulur.” der.®

Ibn Ebi’l-Esba (8. 654/1256), “Ben Allah’in “Ey arz suyunu yut ...”
kelam1 gibi bir kelam gormedim. Zira bu keldm 17 kelime oldugu halde
Bedi’ ilmine dair 20 sanat vardir.” demistir.7 Burada Ibn Ebi’l-Esba
tarafindan tesbit edilen ayetteki edebi sanatlar siralanacaktir.

1 Alusi, Sihabuddin Muhammed, Rii/u ’I-Meani, Dar’u fhyaii’t- Tiirasi’l Arabi, Beyrut, XI|

63-68.
Cevdet Pasa, Kasas-1 Enbiya ve Tevarih-i Hulefa, Bedir Yayimnlari, 1976, I, 83.
% Alusi, Rihu’I-Meani, XI1, 63-68.

* Kurtubd, el-Cami li-Ahkdmi’I-Kur’dn, XI, 126. ( eda Jo 4d dzg Lo azmally Oyl oIS 23 o)

b glabt Jloxdly gdory 8% Lgls e e L)1)

° Alust, Rithu’I-Meani, X1, 63-68.

o Zerkes, el-Burhan fi Ulimi 'l-Kur 'an, 111, 145. '

" bn Ebi’l-Esba’, Tahriri’t-Tahbir fi Smaatis-Si’r ve'n-Nesr, s, 235.; SuyQti, el-Jtkdn fi
Ullimi’l-Kur’an, 111, 940. Edebi sanatlarin izahi tarafimizdan yapilmistir.
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1. Ayetteki “Suyunu yut” (), ile “suyunu tut” (&) lafizlari arasinda

tam bir “Minasebet” vardir. (Tenasiib veya telfik bir climlede miitenasib
seyleri cem etmektir. Top, tiifek gibi.)

2. Yine bu iki kelimede “Istiare” vardir. (Istiare, kelimeyi benzetme
amactyla hakiki manasindan baska bir manada kullanmaktir. “Elinde
kili¢ olan bir aslan gérdiim.” climlesinde oldugu gibi.)

3. Yine bu iki kelimede “Cinas-1 Nakis” vardir. (Cinas, iki lafzin manalari
mubhtelif oldugu halde, telaffuzlarinin birbirine benzemesidir.)

4. (2)) (s&) “arz” ve “sema” lafizlar arasinda “Tibak™ sanat1 vardr.
(Tibak veya mutabakat bir ciimlede iki zit kelimeyi bir arada
kullanmaktir.)

5. Allahii Tealanin (s« &) “Ey Sema!” kavlinde “Mecaz” vardir. Hakikatte

bu “Ey semanin yagmuru” demektir.

6. (sW =) “Su cekildi” ifadesinde "Isdret" vardir. Onunla ¢ok manalari

aciklamistir. Ciinkii su, semanin yagmuru kalkmadan ve yer kendisinden
¢ikan menba'lar1 yutmadan ¢ekilmez. Boylece yerin iistiinde biriken
sular eksilir.

7. Yine bu kelimede “Ta’lil” (sebep beyan etme) sanati vardir. Ciinkii
suyun ¢ekilmesi geminin oturmasinin illetidir.

8. (wswlg) “Oturdu” kelimesinde “Irdaf’ sanati vardir. (Bu ciimledeki

"istevet (gemi oturdu.)" kelimesi tam bir ifadedir. Buna, “Cudi Dagi 'nin
Uzerine" ifadesi, bu yerde tam manasiyla yerlestigini miibalaga seklinde
ifade etmek icin irdaf (ilave) edilmistir.

9. (Y &dg) “Is bitirildi.” ifadesinde “Temsil” sanati vardir. Helak

olanlarin helak edilmesi, kurtulanlarin kurtarilmasi “emr” kelimesiyle
tabir edilmistir.

10. Yine burada “Sihhatii’t-taksim” vardir, Cilinkii suyun eksilmesi
halindeki kisimlarini ihtiva etmistir. Onlar da sudur: Semanin suyunun
ve yerden ¢ikan suyun hapsolmasi ve yerin lstlindeki suyun cekilmesi.
(Taksim bir seyin aklen miimkiin olanmi degil, fiillen mevcut olan
kisimlarini siralamaktir.)

11. (bl a5l \\ny) “Zalimlerin kavmi Allah'in rahmetinden uzak olsun!”



12.

13.
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bedduasinda “Ihtiras sanatr” vardir. Yani helake miistahak olmayanlarmn
da bogulacagi tevehhiim edilmesin diye bu climle ilave edilmistir.
Ciinkii  Allah’in adaleti miistahak olmayanlara bedduayr meneder.
(Ihtiras sanati, kastedilen manani aksi anlasilma ihtimali olan ciimlede,
bu ihtimali kaldirma i¢in yapilan 1tnabdir.)

(csklalt) "Zalimler" kelimesinde “/zah” vardir. Buradaki “zalimler” daha

once gecen “kavminin ileri gelenleri ona her ugradiklarinda..”™

ayetinde zikri gecen kimselerdir. Buradaki "el-kavm" kelimesindeki
"elif-lam" ahd i¢in yani daha 6nce bilinen bir seyi belirtmek igindir.

Yine bu (cdal) “Zalimler” kelimesinde zem ve tahzir (kotiileme ve

sakindirma) vardir.

Buraya kadar saydiklarimiz ayetin ciizlerinde gegen meziyetlerdir.

Ayetin biitiiniinde goriilen edebi sanatlar ise sunlardir:

14.

15.

16.

17.

18.

19.

Bu ayette “Husn-0 nesk” sanati vardir. (Hiisn-U nesk; mutekellimin
uygun bir uslip dahilinde atiflarla birbirini takip eden, birbirine lafiz ve
mana yoniinden yakin olan kelimeleri, ayr1 climlelerde bashi basina bir
mana teskil edecek, manasi lafziyla miistakil olacak sekilde
kullanmasina denir. Buna en giizel 6rnek bu ayettir.)

Mana ile beraber lafzin “Ifilafi” sanati vardir. (Buna Muvafakat da
denmistir. Itilaf lafizlarin manaya uygun olmasi demektir. Mesela
savasgla ilgili sozlerde siddet ifade eden, gazel gibi siirlerde de
yumusaklik, incelik ifade eden kelimelerin kullanilmasi gibi.)

Ayette “Icaz” vardir. Ciinkii Allah-ii Teala hadiseyi siimillii bir sekilde
en kisa ibarelerle anlatti. (Icaz, az sdzle cok manalar ifade etmek veya
maksadi en az kelime ile ifade etme sanatidir.)

Ayette “Teshim” sanati vardir. Ciinkii ayetin evveli, ayetin &hirine
delalet ediyor. (Teshim, soziin baslangicinin sonuna delalet etmesidir.)

Ayette “Tehzib” sanati vardir. Ciinkii kelimeleri gilizel vasiflarla
vasiflanmig. Her kelimede harflerin ¢ikis yerleri kolay; kabalik ve terkib
zorlugundan hali olmakla beraber, iizerlerinde parlaklik ve giizellik
vardir.

Ayette “Husni beyan” sanati vardir. Cilinkii dinleyen, séziin manasini
anlamak i¢in duraklamaz. Ondan bir seyi anlamak ona zor gelmez.

! Hod, 11/38.
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20. Ayette “Temkin” sanati vardir. Clinkii fésila, kendi mahallinde karar
bulmus, kendi yerinde mutmain olmus; endiseye ve yardim istemeye
gerek yok.

21. Ayette “Insicam” sanat1 vardir. Bu, 1afizda diizgiinliikle beraber, soziin
kolaylik, tatlilik ve yumusaklikla hizlica akip gitmesidir. Tipk1 havadan
azicik suyun akip gitmesi gibi.

22.Bu ayette “Itiraz” sanati da vardir. Itiraz sanati, bir veya birkag
climleden meydana gelen, arasinda irabdan mahalli olmayan bir veya
birka¢ climle giren, miiphemligi kaldirmaktan ziyade, bir niikteden
dolay1 mana yakinlhig tasiyan ciimledir. Bu ayette 3 itirazi ctimle vardir.
Bunlar “Su c¢ekildi.”, “Is bitirildi.” ve “(Gemi) Cudi’ye oturdu.”
ciimleleridir.*

23. Ayrica bu ayette ttbak sanatimin bir gesiti olan “Mukabele”de vardir.
Mukabele ciimlede iki veya daha fazla kelimenin zitlariyla birlikte bir
tertib Uzere zikredilmesidir. Bu ayette emir, nchiy, ihbar, nida, sifat,
isim, helak ve ibka, mesut etme, saki kilma yoniiyle mukabele vardir.?

24. Bu ayette “Musavat” vardir. Mlsavat, lafiz ile mananin birbirine miisavi
olup, ne az ne de ¢ok olmamasidir.

Sonug

Peygamberimiz doneminde beldgat ve fesdhat ilerde oldugu igin,
onun mucizesi de belagat ve fesdhat alaninda olmustur. Peygamberimiz
kendisine indirilen Kur’an’la miisrik Araplara meydan okumus, onlar
muarazaya davet etmistir. Miisrik Araplar beldgat alaninda en ileri seviyede
olduklar1 halde bu meydan okumaya karsilik verememisler, Kur’an’a iman
etmeseler bile onun belagat ve fesdhatine hayran olmuslardir. Bu konuda
pek cok tarihi 6rnek rivayet edilmistir.

Bu makalede ele aldigimiz yedi ayetin her biri, Kur’an’in belagatini
gOsteren birer numunedir. Her ayet az lafizla, ok manalar ifade etmektedir.
Bu makalede “Sana emrolunami agik¢a teblig et!”&yetinde 6 nikte;
“Cocugu emzir,...” ayetinde 8 nukte; "Ey karincalar! Yuvalarimiza girin,

7 ayetinde 11 nlkte; “Rizik olarak verdigimiz seylerden infakta
bulunurlar” ayetinde 6 niikte; “Allah, is(ler)inde galip olandir”dyetinde 10
nikte; “Sehirdeki bazi kadinlar dediler ki....” ayetinde 10 niikte; “Ey arz

! tiraz sanati SuyQti tarafindan eklenmistir. Bkz: Suy(ti, el-ftkdn fi Uliimi’l-Kur’dn, |Il, s,
940.
2 suydti, el-ltkdn fi Ulimi’l-Kur’dn, 111, 829.
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suyunu yut! ...." ayetinde 24 niikte oldugu kaynaklardan yapilan iktibaslarla
ortaya konulmustur.

Uzerinde durdugumuz Aayetlerdeki niikteler, Kur’an’m belagatini
anlamak icin denizden bir katre hikmindedir. 7'cazu’l-Kur’dn veya
Ulimu’l-Kur’an adli kitaplarda bizim zikrettigimiz niiktelerden daha fazla
nlkteleri gormek mumkanddr.
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Yusuf Hakiki'ye (6.1487) Gore Seyr-u Suldk

Taha AGCA®

Ozet

Bu arastirma ile Tiirk-Islam Tarihinde tasavvufi rolii olan Yusuf b.
Hamid (Yusuf Hakiki, Yusuf Baba)'in Tasavvuf Risalesi esas alinarak, onun
seyr u siilldk diisiincesine bakisint ortaya koymak amaclanmistir.
Eserlerinde kendisinden Yusuf b. Hamid adiyla da s6z eder. Anadolu'da IV.
yy.da yasayan Yusuf Hakiki, Somuncu Baba'nin oglu, Hac1 Bayram Veli'nin
ogrencisidir. Anadolu’da yetisen mutasavviflardan hakkinda Tasavvufi
bakimdan teferruathh arastirma yapilmamis bir sahsiyettir. Tiirklerin
Anadolu’ya ¢ok kalabalik ve daginik kitleler halinde gelip yerlestikleri
diisiiniildiiglinde, bunlar arasinda birligi saglamakta en 6nemli unsurun din
oldugu, bu din birliginin Anadolu'da dallanan “Alperenler” sayesinde
olustugu siiphesizdir. En az bunlar kadar énemli bir baska husus, Tiirkleri
yeni vatanlarinda diisman cevrelere karsi topyek(n birlikte ve canli tutan
kuvvetin tasavvufi din anlayis1 oldugudur. Bu makalede tasavvufta énemli
bir yeri olan seyr ve siiluk konularina Yusuf Hakiki'nin goziiyle bakacagiz.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Alperen, Somuncu Baba, Haci
Bayram Veli.

ABSTRACT

This research is studied in order to introduce Yusuf Hakiki, who has
mystical role in Turk-Islam history. He calls himself as Yusuf b.Hamid in
his works. Yusuf Hakiki, who lived in Anatolia in IV th century, is son of
Somuncu Baba and student of Hac1 Bayram Veli. He is a sufi grown up in
Anotolia whose personality has not been studied in terms of mysticism in
detail. Religion is the most improtant element to provide unity among Turks

*

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni.
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while they migrate to Anatolia as very crowded masses, and it is apperent
that the unity is established by Alperens’ who are brancing in Anatolia. It is
another important point that Sufi Religious Understanding is a power that
keeps Turks’ unity and liveliness against enemy surroundings. In this paper
we are studing on seyr and sullk with Yusuf Hakiki’s perspective which has
an important role in mysticism.

Keywords: Mysticism, Alperen, Somuncu Baba, Hac1 Bayram Veli.

Giris

Turk-Islam tarihinde tasavvufun rolii ana hatlariyla bilinmekle
beraber Anadolu’da yetisen mutasavviflar konusunda ayn1 iddiada
bulunmak miigkiil goriilmektedir. Tirklerin Anadolu’ya ¢ok kalabalik ve
dagimik kitleler halinde gelip yerlesmeleri bilinmektedir. Bunlar arasinda
birligi saglamakta en Onemli unsurun din oldugu ve din birliginin bu
“Alperenler” sayesinde olustugu siiphesizdir. En az bunlar kadar 6nemli bir
baska husus daha vardir ki, o da stirekli gaza halinde yasayan Tiirkleri yeni
vatanlarinda diisman cevrelere karst topyekun birlikte ve canli tutan
kuvvetin tasavvufi din anlayisi oldugudur.

Anadolu Tiirkleri arasinda tasavvuf hareketinin gelisme seyrine
bakilirsa bu husus daha agikca goriilebilir. Asya’dan Avrupa ortalarina,
Bizans-Turk ve Turk-Rumeli sinir boylarina kadar gazilere baglica manevi
destek, erenlerden olagelmistir. Bu durumda tasavvufun Anadolu’da Tiirk
devletinin tesekkiiliinde, gazalarda ve 1’1a-y1 Kelimetullah’ta, yani Islim’m
ilerlemesinde biiyiik katkisi olmustur. Cok genis topraklara sahip Osmanli
Devleti’nde merkezi otoritenin tesirli olamadigr yer ya da zamanlarda
asayisin temini ayni sekilde tekkelerin terbiye edici ve wuzlastirici
hususiyetleri sayesinde miimkiin olmus kaba, sert ve hasin insanlar
cemiyetin sakin ve sefkatli bir {iyesi haline gelmistir. Bu tekkelerde yetisen
dervigler koselerinde 6lumi beklemek yerine gerek ferdi, gerekse igtimai
hayatin her safthasinda hizmetten geri durmamislardir.

Uzerinde galisma yaptigimiz Yusuf b. Hamid', veya Yusuf Baba
XV. Yiizyillda yasamis, hakkinda islam Tasavvufu bakimindan teferruatl
bir akademik ¢aligma bulunmayan Aksarayli bir Tiirk mutasavvifidir. Adeta
glinlimiiz insanina seslenircesine yazmis oldugu eserleriyle dini, sosyal ve
kiiltiirel anlamda ilim ve edebiyat tarihimizde hak ettigi yer ve sohrete de
sahiptir. Arapca ve Fars¢ayr ¢ok iyi bilmesine ragmen eserlerinde yasadigi

! Hem arsiv kayitlarina ve hem de mezar kitabelerine bakildiginda 892/1486 yilinda 103
yasinda vefat ettigi anlagilmaktadir. Bk. Akgiindiiz, Ahmet, Arsiv Belgeleri Isiginda
Somuncu Baba ve Neseb-i Alisi, SOHEV Yay, Istanbul, 1995 s. 160-161
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donemin Tiirkcesini Ozellikle kullanmast O’na Tiirk Dili ve Edebiyati
bakimindan da ayr1 bir deger kazandirabilir.

Bu yazimizda Yusuf b. Himid’in hemen hemen tamami nesir olan
Tasavvuf Risalesi esas alinarak onun seyr i siiluk diisiincesine bakisi ortaya
koymak amaclanmistir. Diger taraftan XV. yiizyll diinyasinda Anadolu
insaninin diisiince yapisin1 daha iyi anlama hususunda bir katki saglamak da
hedeflenmistir.

1. Tasavvufta Seyr-u Sulk

Ligatte yirimek, yolda gitmek, seyahat demek, bakmak olan seyr,
tasavvufta Hakk’a ermek, manevi yolculuk yapmak, usul dairesinde
maneviyatin ylikseltilmesi, Hakk’a ermek i¢in bir rehberin Onciiliigiinde ve
denetiminde ¢ikilan manevi ve rdhi yolculuktur (buna seyr-U siluk da
denir).* Seyahat etmek anlaminda sefer de denilmektedir.?

Esas yigitlik nefsin®, tasavvufi diisiincenin baslangici® olan
“emméare™ mertebesinde dini hiikiimlerin kiliciyla baginin vurularak terbiye
edilmesidir. Gazzali (6.1111) nefs terbiyesi hususunda detayl bilgiler verir:

! Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sézligii, Marifet Yay, Istanbul, 1991, s. 427-428;
Pakalin, Mehmet Zeki, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, 2. Baski, MEB
Yay, istanbul, 1971, 111, 198.

2 Krs.Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 417-418, Kelabazl, et-Taarruf li Mezheb-i
Ehli't-Tasavvuf, Terc: Siileyman Uludag, Dergah Yay., 2. Bask, Istanbul, 1992, s.124
Kelabazi, burada sefer kelimesini fikhi anlamda kullanir.

 Gazzali nefs kelimesinin manasmi soyle aciklar: Nefis birgok méndya gelir. Bu
manalardan sadece ikisi bizim maksadimizla ilgilidir: 1: Nefis'ten insanoglundaki gazap
ve sehvet kuvvetini toplayan mana murad edilir. Tasavvuf ehli cogu zaman bu manay1
kullanmaktadirlar. Ciinkii ehl-i tasavvuf nefisten, insanoglunun c¢irkin sifatlarini toplayan
asil ve esasi kastederek 'Nefisle miicahede etmek ve nefsi kirmak muhakkak l1azimdir'
demektedir. Nitekim bu méaniya Hz. Peygamberin su hadis-i serifi isaret etmistir: Senin
en siddetli diismanin, iki yaninin (kaburgalarinin) arasinda bulunan nefsindir! 2: Insanin
hakikati olan ve daha 6nce zikrettigimiz latifedir. Bu latife insanin zatidir. Fakat bu latife
ayni zamanda hallerinin degismesi hasebiyle c¢esitli sifatlarla sifatlanir. Bu bakimdan
emrin altinda durdugu ve sehvetlerin muhalefetinden Otlirii tirtir titredigi zaman
kendisine nefs-i mutmainne adi verilir. Allah Tedld bu nefsin benzeri hakkinda sdyle
buyurmaktadir:"Ey itaatkar nefis! Don rabbine! Sen O'ndan razi, O da senden razi
olarak.."Birinci manaya gelen nefis i¢cin Allah'a doniis tasavvur edilemez. Ciinkii o
manadaki nefis, Allah'tan uzaklastiricidir ve o nefis, seytanin partisindendir. Nefsin
stiklineti tamam olmadigi, fakat sehvani nefse kars1 direndigi ve itiraz ettigi zaman, ona
nefs-i levvame adi verilir. Ciinkii bu nefis; sahibi, mevlasinin ibadetinde kusur yaptigi
zaman sahibini kinar. Nitekim Allah Teala 'Kasem ederim pismankar nefse
ki...'(Kiyame/2) buyurmustur. Eger nefis itiraz etmeyi terk ederse, sehvetlerin istegine ve
seytanin ¢agirisina itaat edip bas egerse ona nefs-i emmare-i bi's-sui (kotiiliigii emreden
nefis) adi verilir. Allah Teald, kulu ve peygamberi olan Hz. Yusuf'tan veya Aziz'in
hanimindan haber vererek sdyle buyurmustur: "Ben nefsimi temize de ¢ikarmiyorum.
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Ahlakta ftidal, nefsin sihhati demektir. itidalden uzaklasmak ise, bir
hastaliktir. Tipki mizacta itidalin bedenin sihhati, itidalden sapmanin o
mizagta bir hastalik oldugu gibi. Bu bakimdan biz bedeni misal olarak ele
alip deriz ki; kotii huylarin giderilmesi, faziletlerin ve gilizel ahlakin
kazanilmas: hususunda nefsin tedavisi, bedenin illetlerini kendisinden
uzaklastirmak, sihhatini kazandirmak hususundaki tedavisine benzer.

Nasil ki mizacin esasinda, matedil olmak galip ise, mideye
gidalardan ve degisik durumlardan zarar geliyorsa, tipki bunun gibi ¢ocuk
da fitraten sihhatli ve mutedil olarak dogup diinyaya gelir. Ancak annesi ve
babas1 onu Yahudi, Hiristiyan veya atesperest yaparlar; yani alistirmak ve
ogretmek siretiyle ona rezaletleri kazandirirlar! Nasil ki beden, baslangigta
tam ve kamil bir sekilde yaratilmiyorsa, ancak gida ile terbiye edilip
gelistiriliyor, yavas yavas kemale dogru gidiyorsa, nefis de miikkemmellige
kabiliyetli oldugu halde, eksik olarak yaratilir.

Ancak terbiye, ahlakin gilizellestirilmesi ve ilim ile gidalandirmak
stretiyle miikemmellestirilir. Eger beden sihhatliyse, doktorun vazifesi bu
sthhatli bedene, sthhati koruyucu prensipleri gosterip, kanunlar1 6gretmekse,
beden hasta oldugu takdirde doktorun durumu ona sihhati kazandirmaksa,
tipki bunun gibi senin nefsin temiz ve saf ise, sana uygun diisen hareket o
temizligi korumak i¢in ¢alismaktir. Onu daha fazla kuvvetlendirmek, daha
fazla temizlemek icin calismaktir. Eger nefsin miikemmel, saf ve temiz
degilse en uygunu, nefse saflik kazandirmak i¢in c¢alismandir. Nasil ki
bedenin mutedil durumunu degistiren ve hastaligi getiren illet, ancak
ziddiyla tedavi olunuyorsa, eger hastalik hararetten ise sogukla, eger
soguktan ise hararetle tedavi edilir. Tipki bunun gibi, kalbin hastali1 olan
rezaletin de tedavisi ziddiyladir. Bu bakimdan cahillik hastaligi, 6grenmekle
tedavi olunur.

Cimrilik hastaligi comertlikle, gurur hastaligi tevazu ile, oburluk
hastalig1 zoraki bir sekilde yemegi kesmekle tedavi olunur. Nasil ki ilacin
aciligina ve istahin g¢ektigi seylere sabretmenin siddetine, hasta bedenleri
tedavi etmek icin katlanmak gerekiyorsa, tipki onun gibi hasta kalbin
tedavisi i¢in de sabir ve miicahedenin aciligina katlanmak 1azimdir. Hatta bu

Ciinkii nefis gercekten kotiiliigli siddetle emreder. Ancak rabbimin esirgedigi
miistesnadir”. (Yusuf/53). Bazen nefs-i emmare'den gaye; nefsin birinci manasidir demek
de caiz olur. Bu bakimdan, nefis, birinci mana acisindan gayet cirkin ve kotiidiir, ikinci
manasiyla mahmid ve giizeldir. Ciinkii ikinci ména ile insanin nefsi; yani insanin zati
Allaht ve diger bilinenleri idrdk eden hakikatidir. Krs.Gazzali, Thya, Terclime: Ahmet
Serdaroglu, Ist, 1977, 111, 10-11.

! Hayrani Altintas, Tasavvuf Tarihi, AUIF Yay, 2. Baski, Ankara, 1991, s. 46

Nefs-i emmare, tizeri yogun ve kalin perdelerle ortiilii nefs demektir. Bk, Uludag,

Tasavvuf Terimleri SozIigti, S. 369.
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daha evladir. Ciinkii insan bedenin hastaligindan 6liim ile kurtulur. Kalbin
hastalig1 ise Allah korusun 6liimden sonra da ebediyen devam eden bir
hastaliktir. Nasil her soguk, sebebi hararet olan her hastaliga elverisli
degilse, ancak belli bir sinirda oldugu zaman elverisli oluyorsa, bu da siddet,
zayiflik, devamlilik veya devamsizlik, ¢okluk ve azlik ile degisir ve buna
faydali miktar1 belirten bir ayar(doz) lazimdir. Ciinkii eger bunun ayari
bilinmezse, fesat daha da artar. Aynen bunun gibi kotii huylarin tedavisinde
kullanilan zit unsurlar i¢in de bir ayar lazimdir.

llaglarin dozu, hastaligin durumundan &grenildigi gibi, doktor da
hastaligin hararetten veya soguktan geldigini bilmedik¢e tedavi edemez.
Eger hastalik hararetten ise, onun derecesini bilmesi gerekir. Acaba zayif
mudir, siddetli midir? Bunu bildigi zaman, bu sefer bedenin durumunu
dikkate alir. Hastanin sanatina, yasina ve diger durumlarina bakar. Sonra
onlara gore tedavi eder. Tipki bunun gibi Onder olan ve miiridlerin
nefislerini tedavi eden ve irsad isteyenlerin kalplerine ilag veren seyh de
maridlere 6zel riyazetleri ve birtakim zorluklar tatbik etmeye kalkismamali,
onlarin hastalik ve huylarin1 bilmedik¢e 6zel bir yolla bu formiilleri
kendilerine tatbik etmemelidir. Nasil doktor, biitiin hastaliklara tek bir ilaci
tatbik ettiginde onlarin gogunu oldiirtirse, seyhin durumu da boyledir.

Eger biitiin miiridlere, bir cesit riyazet uygularsa, onlar1 heldk eder
ve kalplerini Oldiiriir. Miirsid miiridin hastaligin1 tedkik etmeli, onun
halinin, yasinin, mizacinin ve biinyesinin kaldirabilecegi riyazeti giizelce
diisiinmelidir ve bunun iizerine uygulamasini yapmalidir. Eger miirid acemi
ise, seriatin smirlarin1 bilmeyen bir cahilse, 6nce kendisine tahareti, namazi
ve i1badetlerin zahirlerini Ogretmelidir. Eger miirid, haram bir malla
mesgulse veya bir giinah isliyorsa, her seyden 6nce ona o giinahi terk etmeyi
emretmelidir. Ne zaman ki mdiridin zahiri, ibadetlerle suslenir, zahiri
giinahtan azalar1 temizlenirse, o vakit miirsid, durumun karinesiyle onun i¢
alemine bakmalidir ki kalbinin hastaliklarin1 ve ahlakini sezebilsin. Eger
onun yaninda zaruri ihtiyacindan fazla bir mal goriirse o mali kendisinden
alip hayir miiesseselerine sarf etmelidir. Onun kalbini o fazla maldan
bosaltmalidir ki miiridin kalbi o fazla mala iltifat etmesin. Eger miiridin
kalbinde hamakat, gurur ve nefis izzetinin galip oldugunu goriirse, ona ¢ars1
ve pazarlarda dilenme emrini vermelidir ki nefsin izzetini, riyaset davasini
kirmis olsun. Zira nefsin riyaset iddiast ancak zillet ile kirilir. Dilenmekten
daha biiyiik bir zillet yoktur. Bu bakimdan miirsid, bir zaman i¢in miiride
Kibir ve gururu kirilincaya kadar dilenmeye devam etmek teklifinde
bulunmalidir. Zira kibir, insanoglunu oldiiriicii hastaliklardandir. Hamakat
da boyledir.
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Eger miirsid miiridin, beden ve elbise temizligine fazla Snem
verdigini goriirse ve kalbinin de buna meyyal oldugunu miisahede ederse,
kalbin bununla sevindigini, buna iltifat ettigini hissederse, bu sefer, boyle
bir miiridi tuvalet temizlemekte, pis yerleri siipiirmekte, mutfagin ve
dumanli yerlerin iglerini yapmakta ¢alistirmalidir ki, temizlik hakkindaki
hamakat1 giderilsin. Cunkl elbiselerini temizleyip suslenen ve susli
yamalari, renkli seccadeleri arayan kimseler ile biitiin giin kendisini siisleyip
pusleyen gelinler arasinda higbir fark yoktur. Bu bakimdan insanin kendi
nefsine ibadet etmesiyle bir puta tapmasi arasinda higbir fark yoktur. O
halde kul ne zaman Allah'tan bagkasina ibadet ederse, Allah'tan perdelenir.
Kim elbisesinin helal ve temiz olmasi cihetinden kalbinin iltifat edecegi bir
sekilde bagka bir seyi gozetirse, bu kimse nefsiyle mesguldiir. Riyazetin
inceliklerindendir ki miirid, kendiliginden hamakati terk etmek veya baska
bir sifat1 terk etmek suretiyle miisamaha gdstermedigi ve onun ziddiyla amel
etmeye yanasmadigl zaman, en uygunu onu o kotii ahlaktan, ondan daha az
kotii olan bir ahlaka nakletmesidir. Tipki kani idrar ile yikayan, sonra idrar1
su ile yikayan bir kimse gibi. Bu da su kani1 gidermedigi zaman caiz olur.

Nitekim ¢ocuk, Once top oynamak, celik ¢omak firlatmak ve
benzerini yapmak slretiyle mektebe gitmeye tesvik edilir, sonra oyundan
Zinete ve guzel elbiselere nakledilir, ondan da riyaset ve makama tesvik
edilir, ondan da ahirete tesvik edilir. Bu bakimdan mertebe ve makami
birakmaya nefsi raz1 olmayan bir kimse, o makamdan giinah yoniinden daha
hafif bir makama nakledilir. Diger sifatlar da boyledir ve bdylece miirsid,
obur olan miiride oru¢ tutmayr ve az yemeyi emretmelidir. Sonra ona
lezzetli yemekleri hazirlama zahmetine katilmasini emretmelidir. O lezzetli
yemekleri ona degil, onun eliyle baskasina takdim ettirmelidir. Hazirladig1 o
guzel yemeklerden yememeli ki boylece nefsi kuvvet bulsun, sabretmeyi
adet edinip oburlugu kirilsin. Miiridi geng iken evlenmeye istiyakli gordiigii,
nafaka vermekten aciz oldugunu miisahede ettigi zaman miiride orug
tutmay1 emretmelidir. Miiridin nefsinin orug¢ tutmakla terbiye edilmedigini
gorlirse, bu sefer ona bir gece su ile iftar edip yemek yememek, baska bir
gece de yemek yeyip su igmemek siiretiyle oru¢ tutmayr emretmelidir. Ona
et yemeyi ve katigi, nefsi zelil oluncaya ve sehveti kirilincaya kadar
yasaklamalidir. Bu bakimdan iradenin baslangicinda agliktan daha bagka bir
tedavi formiilii yoktur. Eger miiridde 6fkenin galip oldugunu goriirse, ona
hilmi ve susmay1 emretmelidir. Ahldken kotii olan bir kimseyi ona musallat
etmeli, ahlaken kotu olan bir kimsenin hizmetini kendisine vazife olarak
vermelidir ve onun sertliklerine gégiis germek hususunda nefsi yetisinceye
kadar bu vazifesi devam etmelidir.
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Nitekim hikdye olunuyor ki bir zat, nefsini hilim sifatina alistirip
Ofkenin siddetini gidermeye calisirdi. Halk arasinda kendisine kiifretmek
icin adam kiralardi. Nefsini sabretmeye zorlar, 6fkesini yutmaya alistirirdu.
Hatta bu sekilde hilim onun i¢in bir adet oldu. Hilim hususunda 6yle gelisti
ki bu vadide onunla darb-1 mesel getiriliyordu. Bir zat da nefsinde korkaklik
ve kalbin zafiyetini hissetti. Secaat ahldkini kazanmayi istedigi i¢in kis
mevsiminde denizin dalgalar1 kabardigi anda denizde seyahate ¢ikiyordu.
Hindistan abidleri de ibadetteki tembelligi biitiin geceyi tek ayak iizerinde
gecirmek suretiyle tedavi ederler. Seyhlerden biri baslangicinda ibadet
yapmakta tembellesiyordu. Biitiin gece basinin {izerinde dururdu ki nefis
kendiliginden ayak iizerinde durmaya razi olsun!

Bazilar1 da mal sevgisini biitiin malin1 satmak ve denize atmak
suretiyle tedavi etti. Ciinkii malin1 satip halka dagitmakta comertlik
hamakatina ve vermek suretiyle riyaya diismekten korkuyordu. Iste bunlar
birka¢g misaldir. Sana kalplerin tedavi yolunu gosterirler. Bizim burada
gayemiz her hastaligin ilacini zikretmek degildir. Zira bu husus, kitabimizin
diger kisimlarinda gelecektir. Bizim simdilik gayemiz, bu husustaki umumi
yolun, nefsin her isteginin ziddin1 yapmak ve ona meyletmek olduguna
dikkati ¢cekmektir. Allah Teald biitiin bunlar1 aziz kitabinda bir climleyle
sOyle ifade etmistir:

“Ama kim rabbinin divaninda dur(up hesap ver)mekten korkmus ve
nefsi(ni) kotii heves(ler)den menetmisse, onun barinagr da cennettir.”
(Naziat/40-41)

Miicahedede en mithim temel, azim gdstermektir. Bu bakimdan kisi
sehvetin terkine azmettii zaman, onun sebepleri kendisine miiyesser olmus
demektir. Bu da Allah Teald'dan bir iptila ve denemedir. O halde burada
sabrederek devam etmesi uygundur. Cilinkii kisi azmin terkini adet edinirse,
nefis buna alisir ve sonunda bozulur. Eger kazara azim zaafa ugrarsa, en
uygunu nefsine bu hususta ceza vermesidir. Nefsini ceza vermekle
korkutmadig1 takdirde nefis ona galebe calar, sehvetine uymayr giizel
gosterir. Boylece riyazet ve ¢alismasi tamamen bozulur.

Netice olarak bagkalarmin islahina yardimci olmak ve bu hususta
calismak, kisinin kendi nefsinin terbiyesine dayanir. Cilink{i nefsini 1slah
etmeyen bagkasini 1slah edemez.

2. Yusuf Hakiki'de (6. 1487) Seyr-u Suldk
Yusuf Hakiki de kisinin ilk Once kendi nefsini terbiye etmesi
gerektigi diislincesinden hareketle ise koyulur. Bunun i¢in dinin

! Krs. Gazzali, Thya, Terciime:Ahmet Serdaroglu, Ist, 1977, 111, 139-143.
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hiikkiimlerinin kilict ile nefsin boynunun wvurularak Allah'a kul olma
hususunda istikametli olmay1, sonra da seyhine hizmette kusur etmeden yol
almak gerektigini ifade eder:

“Pes bir gercek er gerek ki, ol seyf-i ahkam-1 ser‘ile nefsi boynin
urmis ola ve makam-1 ubudiyetde istikamet hasil edub durmis ola. Ve kendii
seyhi hizmetin ihtiramile idub yol varmis ola.” !

Zira makam-1 ubudiyette ancak boylelikle istikamet hasil
olabilecektir. Bu da nefs terbiyesinde ilk ve 6nemli bir adimdir. Yine bu
maksatla Bakara(2) suresinin 54. ayetini delil gdsterir.? “Onun igin
Yaradaniniza tevbe edin de nefislerinizi (kétii duygularinizi) éldiiriin.”

Olim veya mevt esasen tasavvufta nefsin heva ve hevesinin kokini
kazimak demektir. Nefsin can1 bu heva ve hevestir. Onu maddi hazlara ve
bedini zevklere yoOnelten heva ve hevesin yok edilmesi nefsin 6limu
anlamma gelir. “Olmeden evvel dlmek” budur. Nefs siifli aleme cekilince
kalb olur, ulvi aleme cekilince kalb ve ruh hayat bulur. Nefsi 6ldurmek igin
acilan savasa cihad-1 ekber denir. Oliimiin cesitleri: 1- Beyaz 6lim: Nefsi
ac ve susuz birakmak. 2- Kara 6lim: Halkin eza ve cefasina katlanmak. 3-
Kizil oliim: Nefse muhalefet. 4- Yesil 6liitm: Yama uUstiine yama dikmek.
Bazi mutasavviflar tabii oliimii sevingle karsilar. Asik ma’sukuna
erdiginden diigiin yapilir. Mevlana’nin 6lum giniine seb-i ards (digiin
gecesi) denir.?

Nefsin arzularina karst gelmek kanli 6liim, mesakkatli olim*dur.
Mdaellifimiz buna “mevt-i ahmer” (kizil 6liim) der. Muhabbet-name’de
Allah’a hakiki abd olmanin, ibadetlerin biitiiniiyle kabuliiniin nefsin
arzularina kars1 gelme sayesinde miimkiin oldugu, aksi halde 6dmriin bosa
gidecegi belirtir:

“Kalellahu Te’ala: “Onun icin Yaradaminiza tevbe edin de
nefislerinizi (kotii duygularinizi) 6ldiiriin.”( Bakara, 2/54) Femen tabe katele
nefsehu. Ya’ni kim ki, tevbe etdi, nefsin depeledi, bundan 6tiiri mesayih,
muhalefet-i nefse mevt-i ahmer tesmiye ederler.”

“Ger ol girceklik ile Halik’a kul
Ola ta’atlertin ta kiilli makbil

Krs. Yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi 28a.

Bk, Yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi, 31b.

Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 331-332.

Develioglu, Ferit, Osmaniica-Turkce Ansiklopedik Ligat, 2. Baski, Dogus Matbaasi,
Ankara, 1970, s.761.

Yusuf b. Himid, Tasavvuf Risalesi, 31b.
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Heva-y1 nefse olma imdi tabi’
Ki kiilli ‘6mriini itmeye zayi>™

"Sen Allah'a gercek kul olursan ibadetlerinin hepsi kabul olur. Oyle
ise nefsine uyma ki, 6mriini zayi etmeyesin."

“] goniil sehvete esir olma
‘Irzunu bekle gey hakir olma

Ne zebunluk durur mezeletle
Nefsin iclin halka kul emir olma

Sunma el her hasise 1 dervis
Kan’i ol nan-taleb fakir olma”

"Ey goniil sehvete esir olma, namusunu bekle ¢ok asagi olma. Ne
zilletli diskiinliiktiir ki, nefs icin halka kul olma. Ey dervis, her cimriye el
uzatma, kanaatkar ol, fakir olup ekmek dilenme."

Nefsin arzularini yenmek sonug¢ta miiridi kdmil bir seyhin sancagi
altinda dalaletten kurtarip hidayet nuruna, cehaletten marifete ve ebedi
hayata ulastiracaktir:

“Yani kum’-1 hevayile nefsi depeledi, yani kim ki rayet-i vilayet-i
seyh-i kamil tahtinda seyf-i mucé&hedéatile nefsi 6ldurdi, nlr-1 hidayetile
dalaletden ve ma’rifetile cehaletden hayat-1 sermedi hasil itdi.” > Bunu bir
ayetle destekler: E ve men kane meyten fe ahyeyndhu “Olu iken
dirilttigimiz” (En’am, 6/122). “Yani meyten bilcehli, feehyeynihu bi’l-
ilmi « * demekle, ayette gecen meyten kelimesini cehalet, ehyeyna
kelimesini ise ilim olarak tefsir eder. Burada da 6limu cehalet anlaminda
kullanmaktadir.

Neticede miiellifimiz gore “seyr” dort kisma ayrilir:

1. Seyr ilallah
Seyr ilallah (Allah’a dogru yolculuk) nefs menzillerinden baslar,
ufk-1 miibine kadar devam eder. Kalb makammin®son, isim tecellileri

Y Cavusoglu, Ali, Yusuf Hakiki’nin Muhabbet-ndme’sinin Tenkitli Metni ve Incelemesi,

Basilmamig Doktora Tezi, Kayseri, 2001, s. 49.

Yusuf b. Hamid, Hakiki-ndme, Somuncuoglu niis, 1/31a.

Krs. Yusuf b. Himid, Tasavvuf Risalesi 31b.

Krs. Yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi 31b.

Makam kelimesi menzil, merhale, konak, mertebe demektir. Tasavvufta salikin
gosterdigi faaliyetle ulastigi, sikintilara katlanarak azimli bir sekilde gerceklestirdigi
merhale demektir. Salikin makami bu suretle ulastigi ve ikamet ettigi yerdir. Haller
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makammimn baslangic noktasidir.’salik Hakk’i taniymca bu  yolculuk
biter.®Velayet-i sugra dairesinin sonu olup buna “Fena fillAh” mertebesi
denir. Seyr-i ilallah iki nevidir: Birine seyr-i afaki (siiluk), digerine seyr-i
enfiist (cezbe) denir.’?

“Seyhu hod miirid-i sadika, es-seyr ilallahda ki, menazil-i nefsden
ufk-1 miibine yetise ki, ol nihayet-i makam-1 kalbdiir ve mebde-i tecelliyat-1
esmaiyedir. Cln Cemal-i Vahdetden andan kesret-i hucub def” ola, icazet
viriir.”*Neticede salikin kalbinden kesret perdeleri kalkmis, Esma-i
ilahiyenin tecellileri baslamistir. Boylece salik icazet verilmeye de ehil
olmustur.

“Ve biz ona sah damarindan daha yakimiz.” (Kaf, 50/16) ayetini
seyr ilallah bakimindan s6yle acikalar:

“Bu bi haseb-i bu’diyyet-i nefsdiir Hazret’den vasita-i hicabla. Pes
kulun irtifa-i hicabda sa’yine seyr ilallah dirler. Cun bu mesafeyi kat’ idub
kadem kendiiden tasra basdi, seyr ilallah miintehi olur.”

2. Seyr Fillah

Seyr 0 stlukun dort mertebesinden ikincisi seyr fillah (Allah’ta
seyr)dir. Bu da Hakk’in sifatlar1 ile sifatlanma ve isimleriyle hakikatlenme
ahlakiyla ahlaklanmakla olur. Ufk-1 a’lﬁGya kadar devam eder. Biitlin begeri
sifatlar1 fani ve miizmahil bulmaktir. Bu da vahidiyet hazretinin son

Allah’in salike bagisidir. Makam ise irade ile calisarak kazanilir. Haller gelip gegici,
makamlar ise kalic1 ve siireklidir. Bashca haller: Murakabe, kurb, mahabbet, havf, reca ,
sevk, lins, itmi’nan, miisahede, yakin. Bashca makamlar: Tevbe, vera’, ziihd, fakr, sabr,
riza, tevekkiil. Bir makami tam olarak uygulamadan hakkini vermeden ve halletmeden
onu takib eden makami ge¢memek sarttir. Hal-makam ayrimi kesin degildir. Bazi
sofilerin hal saydiklart makami, diger bazilar1 makam sayar. “Riza” da oldugu gibi. Riza
Irak’lilara gore hal, Horasanlilara gére makamdir. Veliler gibi peygamberlerin de
makamlar1 vardir. Hz. Tbrahim’in makami dostluk, Hz. Musa’nin makamu ilahi hitabi
isitme, Hz. Muhammed’in makamu mahabbettir. Faka bir veli tebaiyet yoluyla
peygamberlerin makamlarindan nasib alabilir. Yaygin olan bir tasnife gore “ usul-i asere”
adini alan tasavvufi makamlar on tanedir: 1-Tevbe, 2- Zihd, 3- Tevekkil, 4- Kanaat, 5-
Uzlet, 6- Devamli zikir, 7- ,Allah’a tevecciih, 8- Sabir, 9- Murakabe, 10- Riza. Krs,
Uludag Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 314-315, Kara, age, s. 127-1278.

Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 417.

Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 427.

Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri SozIligii, 111, 199.

Yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi 30a.

Yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi 39a.

Ufuk: Yerle gogiin birlesir gibi goriindiigii yer. Tasavvufta ufk-1 a’la: Ruh makaminin
sonu, vahidiyet ve uluhiyet mertebesi. Ufk-1 miibin: Kalb makaminin sonu demektir. BK,
Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, S. 497.
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nokta§1d1r.18alike ilm-i lediin’miinkesif olur. Bu makama “Beka Billah”
denir.

“Belki ufk-1 a’laya viisul muhakkak olmayinca es-seyr fillahda feth-i
mibin® husul-1 zuhur-i envar-1 ruhile ki, ol goniil fethidiir,” hey’at-1
muzlimeden belki hey’at-1 nuraniye ve miiktesebden muhakkak olmayinca
kimse hilafete layik olmaz.” °

Salikin ulastigt bu son makamda kalb kesin olarak hey’at-1
muzlimeden kurtulup, hey’at-1 nuraniyeye ulasmistir. Ancak boyle bir miirid
artik irsad etme yetkisine layiktir.

Yalniz burada salikin seyri Allah’in sifatlar1 {izerindedir. Bir halden
bir hale, ve ya bir makamdan bir makama gecer. Zira istikamet yolunu
aragtirma makamindadir. Buna tasavvuf lisaninda “telvin” denir.’Bu
mevzuda miiellifimiz de sdyle der:

“Es-seyril fillahi, ya’ni fi sifatillahi salike zira bir sifatdan bir sifata
terakki olur ki, Hak Te’ala ani bir sifatdan bir sifatile dahi asgina eyler.
Madem ki, salike bir sifatdan bir sifata terakkide ola, telvindediir. 8

“Levh-1 zamirden yuyilup naks-1 kdyinat
Pak old1 ol levami’ila mazhar-1 sifat

Cin zahir old1 ayineden cevher-i yakin
Mabhv old1 ol cilada kamu jeng-i miimkinat™®

Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 417; Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve
Terimleri SozIligii, 111, 139.

Hakk’in katindan gelen bilgi. Mutasavviflar biitiin ilimlerin Allah katindan geldigine
inanirlar. Ancak ser’i ve zahiri ilimler melek ve Rasul aracilig1 ile gelir. Ilham ise
aracisiz olarak dogrudan Hak’tan gelir. Onun i¢in ilhama ilm-i lediin denilmistir. Bu ilim
kisiye 6zgii mahrem bir bilgidir. Tlm-i husali: ZahirT ilim. Tlm-i huzQri: Batini ilim.
Uludag, Tasavvuf Terimleri SozIigii, S. 245.

Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligii, 111, 199.

Apacik Feth: Kula agilan velayet makami ve ilahi isimlerin nurlarinin tecellileri. Bunlar
kalbin sifat ve kemallerini beyan ve tesbit eder. Nefsin sifatlarini siler. Feth 48/1 ayeti ile
bu hususa isaret edilmistir. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 177-178.

Kalb goziiniin agilmasi.

® Krs. Yusuf b. Himid, Tasavvuf Risalesi 38b.

Kelime olarak “boyama, renklilik” demek olan bu terim i¢in Bk,Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, s. 479; Pakalin, Osmanlt Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligii, 111,
751.

® Yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi 39b.

Yusuf b. Hamid, Hakiki-name, Somuncuoglu niis, I, 52b.
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"Mevcudatin nakislari ilm-i Ilahiden yayilinca, O'nun nuru ile
sifatlarin zuhurati pak oldu. Ciinkii, ayineden yakin cevheri goriiliince,
biitlin miimkinatin kiri, pas1 o cilada yok oldu."

3. Seyr Maallah

Seyr Maallah, (Allah ile seyretmek), ayn-1 cem ve ehadiyet
hazretine yikselmektir. Bundan maksat salikin her mertebede Allah ile olan
seyridir. Bu mertebede ikilik saibesi ortadan kalkar. Bu mertebye “ makam-
1 kabe kavseyn ev edna” denir." ikilik mevcut oldugu siirece burasi “kabe
kavseyn” makanudir. Ikilik kalkinca “ev edni” makami olur. Velayetin son
noktasidir. Bu seferin nihayeti aynii’l-cem mertebesinde kiilliyetle ezdad1
zahiren ve batinen mahvolmus bulmaktir.>Temkin” makamidir: Kelime
olarak istikamet {izere karar kilma ve iyice yerlesme makami demektir. Kul
yolda oldugu siirece bir halden digerine gectiginden telvin ehlidir. Hakk’a
erince temkin ehli olur.

“Hak bir goniil verdi bana, ha demeden hayran olur

Bir dem gelir sadi olur, bir dem gelir giryan olur

Bir dem cehaletde kalir, hi¢ nesneyi bilmez olur
Bir dem dalar hikmetlere Calinos u Lokman olur”  (Yunus)?

“...Makam-1 temkindiir andan sonra es-seyrii ma’allahi olur halet-i
temkinde.”

Mduellifimiz, seyr maallah mevzuunu maiyet, ittihadiye veya
isneyniye manalarindan hari¢ tutmak maksadiyla soyle bir tesbihte bulunur:

“..Bir kimse bir katreyi deryaya atsa, katre viicud-1 deryada
miistagrak ve miistehlik olur likin ittihad olmaz. Zira derya deryadur, katre
katredur. Mugayeret ortada zahir...”

Ayni zamanda irade-i ilahiyeyi de kdmilen teslim etmektedir:

“...Pes eger derya ciinbiis idiib temevviic tuta, ihtiyar bahrun olur,
katreniin degiil.”6

Mi'rac konusunda cwj <8 5&s03 31 "Fe kane kabe kavseyni ev ednd." Ayetinde
"Peygambere olan mesafesi iki yay araligi kadar, yahut daha az oldu." denilmektedir.
Necm/9.

Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 479; Pakalm, Osmanli Tarih Deyimleri ve
Terimleri SozIigii, 111, 200.

Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 749-780.

Yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi 39b.

Yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi 39b.

Yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi 39b.
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Bu 6yle bir makamdir ki, miiellifimiz bunu “mesayih-i harabat” diye
tabir eder.

Burada “harabat” harab yer, viraneler, mecazen meyhane demektir.
Tasavvufta beseri viicudu ve bedeni tahrip (ifna) etme, madi mevcudiyetten
fani olma, nefsani arzular tahrip, siifli duygular1 imha, hayvani egilimleri
harab etmek, kotii huylar1 yikmak. Allah’in kahhariyet tecellisi karsisinda
mahv ve fani olmaktir. *

“ .0l terakkidiir ayn-1 cem’a ve hazret-i ehadiyete’ makam-1
istigrak ve istihlakdur. Mertebe-i hasdur. Anda ne iradet sigar, ne hilafet, ne
mesihet. Mesayih-i harabat ol makama dirler.”

Burada “cem” toplama demektir. Tasavvufta Hakk’1 halksiz temasa
etme, halki degil, sadece Hakk’1 seyretme, biitlin esya ve varliklarin Allah
sayesinde mevcut olduklarini gérme, her seyi Allah’tan gérme. Aynu’l-cem
ise biitlin fillerin hakiki ve yegane faili olarak Hakk’it gorme (1 faile
illallah)dir.Tam cem hali. Cem halinin t& kendisidir. Bu halde bulunan sofi
her seyi yok ve fani, sadece Allah’1 var ve baki olarak goriir. Biitiin
varliklar1 ya Allah veya Allah’tan goren sofi, bu hal i¢inde tam olarak fani
(aynu’l-fena) oldugundan her isi Allah’a nisbet eder ve “Allah’tan baska fail
yoktur “der. (La faile illallah, 1a meshdde illallah). Bayezid Bistami bu
halde iken “Kendimi tenzih ederim, sanim ne yiice!” Hallac “ene’l-Hak”
demisglerdir. Hakta fani olduklarindan bu sozleri onlarin diliyle sdyleyen
Allah’tir.  Aynu’l-cem tevhide verilen isimlerden biridir. Aynu’l-cem
halinde sofi her seyi Hak olarak goriir.

Yunus Emre goziin ag bak iki cihan dopdoludur
Hak giimam sidk oduna yak s6yle asikare nihandandir*

Yine bu hal i¢inde sofi her seyi kendi olarak goriir . Ama o Hak’ta
fani oldugundan Hak’la aralarinda gayrilik degil, vahdet vardir. Bu fani, o
bakidir.

Benem ol 15k bahrisi denizler hayran bana
Derya benim katremdir, zerreler umman bana (Yunus)®

Y Bk, Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, s. 209.

2 Allah’in saf ve halis zat1. La-taayyun mertebesi. Bk, Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii,
s. 217.

® Yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi 39a.

4 Bk, Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 74,112.

5 Bk, Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 74,112.
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Metinde gecen “istigrak” kelimesi gark olmak, batmak demektir.
Tasavvufta ilahi sevginin istilas1 altinda sevgiliyi temasa ederken salikin
kendisi maddi alem ve masiva hakkinda hicbir his, idrak ve suura sahip
olmamasi. Bu halde bulunana miistagrak denir. Istigrak halindeki bir salik
suya atilan ve batan tas gibidir. Ilahi mahabbet ummaninda ve vahdet
denizinde Oyle batmis ve yok olup gitmistir ki, geride bir eser ve nisan
birakmamustir.®

“Biz ne Cennet biliiriiz ne hod sevab
‘Aski biliiriz heman rah-1 savab

Biz Ezel Bezmi’nden isbu ‘aleme
Mest gelduk gideriiz mest (i harab

Od1 virdiik yila topragi suya
Kilali séki bizi gark-1 sarab

Bize sol sekli gostermis diir ol
Gormemis diir diisde dahi aftab

Isk eriniin ne yolin urdi Cahim
Ne olur yolda ana Cennet hicab™?

"Biz ne Cennet, ne de sevap pesinde degiliz. Sevap yolu olarak o
anda aski biliriz. Ezel Bezmi'nden bu diinyaya mest geldik, bu diinyadan da
ask denizine batmis olarak gideriz. Feyyaz-1 Mutlak bizi aska batirdigindan
beri yil1 atese, suyu topraga verdik. Bize Oyle bir sey gostermistir ki, glines
bile rityasinda gérmemis. Yolda ask erine Cehenem tesir etmez, Cennet de
ona perde olmaz.”

4. Seyr Billah, Seyr Anillah

Seyr billah anilah (Allah’tan Allah ile sefer) bu mertebelerin
sonuncusudur. Buna “sefer-i rabi” denildigi gibi, “telvin ba’de’t-temkin”
de denir. Bu hareket, vahdetten kesret tarafina olan seyirdir. Bundan maksad
Hak’tan halka riicu edip talipleri terbiye ve irsad etmektir.’Bu mertebeye
“beka ba’de’l-fena”, sahv ba’de’l-havf”, “fark ba’de’l-cem’” de denir. Bu

! Bk. Uludag, Tasawuf Terimleri Sozliigii, S, 258.
2 Yusuf b. Hamid Hakiki-name, Somuncuoglu niis. I/40b.
® Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, |11, 199.
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mertebeye erismis olan zat, vahdeti kesrette, kesreti vahdette gorir. Bu
seyrdeki salike “miintehi-i kamil”denir.}

Yusuf b. Hamid, bu son seyrde “makam-1 beka”dan bahseder.”
“Beka” kelime olarak kalici olma demektir. Tasavvufta kotii huylarin,
davraniglarin yok olmasi, “fend” yerlerini giizel huylarin ve iyi davranislarin
almas1 “bek&@”dir. (Tahalluk bi-ahlakillah). Kulun kendi nefsani sifat ve
vasiflarindan siyrilip ¢ikmast  “fend”, Allah’in sifat ve vasiflartyla
siislenmesi “beka”dir (Ittisaf bi-evsafillah). Insanm kendisini, etrafindaki
halki ve esyay1 gormemesi bekadir. Insanin kétii fiil, hal ve vasiflarda baki
ise bu sefer 1yi fiil, huy ve vasiflardan fanidir. Bu anlamda beka, yani ¢irkin
olanda baki olma koti oldugu gibi, gilizel olandan fani olma da kotiidiir.
Kotl olanda fani, iyi olanda baki olmak suretiyle tasavvuf yoluna girilir.
Nefsinden fani olan Hak ile baki oldugu gibi, Allah’ta fani olan da Allah ile
baki olur. Allah’ta fani olma haline fena fillah, Allah’ta baki olma haline
beka billah denir. Bu halde bulunanlara fani fillah, baki billah denir.?

Neticede salik irsada ehil olur fakat yine ya miirsidinin icazetiyle
veya Allah’tan gelen bir isaret ile miimkiin olmaktadir. Miielifimiz 6zetle
sOyle der:

“Sefer-i rabi’de ki, es-seyru billahi anillahi dirler ana ki ol, makam-1
bek&ddur ba’de’l-fena. Cin feth-i mutlak ki,musarun ileyhdiir. Hak
Te’ala’nun bu kavliyle ki, “Allah'in yardimi ve zaferi geldigi” (Nasr 110/1)
ki ol vahdet kapusi agilmakdur. Fena-y1 mutlak ve istigrakile ayn-i cem’de
stihud-1 Zati ve nur-1 Ehadiyle ki, nasr-1 izdca’e nasrullahi virile. Seccade-i
irsad helal olur. Hem yine seyhden icazetile ye Hazret-i izzetden isaretile.” *

Sonug

Yusuf Aleyhisselam ".. ss2Jb 564 (a3 & 5 &5 63 " yani "Ben
yine de nefsimi temize cikarmiyorum. Ciinkii nefis siddetle kotiligi
emreder. Ancak Rabbimin rahmetiyle yargiladigi miistesna" demis. Bu
acidan nefsini begenmek ve ona dayanmak yerilmis, nefsinin ayibini
gormek ise Oviilmiis hasletlerdendir. Boyle insanlar bahtiyardir. Fakat bazen
seyr U sllukta nefs-i emmare, ya levvameye veya mutmainneye inkilap
ederek siladhlarmi ve cihazlarim sinirlere devreder. Boyle bir insan kalbi

Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 417, Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve
Terimleri SozIligii, 111, 199.

BK, Yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi 38a.

Bk, Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 90-91.

Yusuf b. Hamid, Tasavvuf Risalesi 38a.

Yusuf/53.

a o~ w N



Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 21, Sayi 35, Ocak-Haziran 2016 141

hastaliklardan arinmistir. Sinirler ise, insan yasadik¢a devraldigi o vazifeyi
émrunun sonuna kadar gotardir.

Iste Anadolu'da tasavvufi din anlayismin hakim olmasinda 6nemli
etkisi olan Alperenler nefsin terbiyesine kendilerinden baslayarak tasavvuf
yoluyla dine hizmet etmisler, daginik halde yasayan kitlelerin birlesmelerine
ve biitiinlesmelerine zemin hazirlamislardir. Bunlar, feyizlenmis olduklari
dumansiz birer fabrika gibi tiiten sayisiz kiigiik tekyelerin ve zaviyelerin
katilmasiyla genisleyen bir tekye, bir hangah, bir zikirhane, bir irsadgahta
bir miirsidin rehberliginde Kur'an'in ve Siinnet'in yolunda Hakk'a eren
kimseler idi.

Miirsidi Ankara'da medfun Haci Bayram Veli olan Yusuf b. Hamid,
Osmanli cografyasinda en yaygin tarikatlardan biri olarak kabul edilen
Halvetiye-Safeviye-Bayramiye tarikat silsilesinden O6nemli bir halkasini
olusturur. Tasavvuf ve tarikatlar tarihi bakimindan 6nemli bir sahsiyettir.
Telif ettigi manzum ve mensur eserleriyle dini-tasavvufi Tiirk edebiyati
bakimindan da 6nemli bir yeri olan sair ve miitefekkir bir mutasavviftir.
Mensur eserlerinde manzum ifadelere yer vermesi, iki eserinin tamamen
manzum olmasi ve Halvetilik negvesiyle birlikte kiymetli sayilabilecek
eserleri olmas1 O’nun 6nemli bir kisilige sahip oldugunun gostergesi olarak
kabul edilebilir. Tasavvuf Tarihi ve edebiyatiyla ilgili kaynaklarda Yusuf b.
Hamid’in hak ettigi yeri buldugunu tam olarak sOylemek zordur. Stnni
tasavvufun Anadolu'da XV. yiiz yilda parlayan Onemli bir sahsiyeti
oldugunu sdyleyebiliriz.
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The defects of narratives on how to go down:
on hands or knees during salat (prayer

Abstract

The objective of this brief study is to point to the defects of the
narratives on how to go down into sujood (prostration) in salat; should it be
on hands or knees? | talked about the defects of the narrative of Wael Bin
Hujr in the first topic, and about the Hadith of Abu Hurairah in the second,
then, concluded with the most significant results.

* Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagat: Ogretim Uyesi.
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