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From the Editors
New Issue - Stimulating Content

Greetings and welcome back to Cumhuriyet University Journal of the Fac-
ulty of Theology, which reached the 20™ year in the academic publication journey.
Our journal has achieved great progress in the field of both national and interna-
tional academic publication. We would like to share with you the achievements
have been made since 20th volume 1st issue published on 15% June 2016.

Considering the length of our name that has been in use since 1996, it has
been also decided to change the journal’s name Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fa-
kultesi Dergisi to Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi = Cumhuriyet Theology Journal in order
to provide convenience for readers to cite articles.

Our Journal has completed all the technical requirements to use the new
and open access online system of DergiPark Akademik, which is an electronic system
to organize a journal that TUBITAK- Turkish National Database recently offers.
Within this framework, our new website has come on stream on 1st June 2016.

The previous website: http://dergipark.ulakbim.gov.tr/cumuilah/

The new website : http://dergipark.gov.tr/cuid

In order to make known the articles, which are academic productions of
highly significant endeavours, to international academia and increase the chance
of getting referenced in international academic studies, we require both Turkish
and English 150-word abstracts and 750-word summaries of the article that has
accepted after peer-review process. The articles are available with abstracts and
summaries in this issue.

Our journal now has been indexed by international index ATLA Religion
Database indeks from 20/05/2016. ATLA index conveys the information of articles
via EBSCO to readers through library subscriptions. ATLA indexes only three jour-
nals from Turkey.

Moreover, we have also announced the article preliminary review forms
and the blind review process. We examine Turkish and English titles, summaries,
and keywords to make sure that they correspond to the field’s terminology. Fur-
thermore, we require proper nouns and concepts/terms to be written in the refer-
ence style of TDV Encyclopaedia of Islam. We also particularly require for the ar-
ticles to use Chicago manual style referencing, which is clearly highlighted in our
author guideline.

To improve the academic quality of the journal, we have also checked the
article up for plagiarism in a specific computer program designed for this job. The
articles that are marked with a result higher than %15 on this program are returned

Coumbhuriget ilohiyat ,[n(sﬂi 20, sy. 2 (Aralik 2016)
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to the authors with a plagiarism report. We have applied the double-blind review
process for the issue 20.1 and decided not to announce the identities of reviewers
since 2016.

It might be right to note here that we have been getting more attention from
scholarly world day by day with our mission and standards. The journal has re-
ceived 114 articles between January-December 2016 from the Turkish academics.
All articles have gone through the pre-review process to check the referencing and
transliteration style before testing them via plagiarism checker. We then have for-
warded the articles that are successfully passed the plagiarism check to our review-
ers. After all this process, we have been able to offer to you 12 articles, one book
review, and symposium introduction.

We are delighted to offer you the various ranges of themes and topics with
this new issue. We sincerely thank the authors who contributed to this issue, the
editorial and review boards, and particularly to the assistant editors, R.A. Maruf
Cakir, Asst. Prof. Adem Ciftci, and Asst. Prof. Sema Yilmaz, and the assistant edi-
tors of the language review-process Dr. Emrah Kaya and Dr. Zeynep Yucedogru.

We hope to see you all on 15 June 2017 with our next issue.
15 December 2016
Abdullah Demir & Hasan Ozalp

aumLm-.ﬂcé éﬂm[a&y jou.rna.[ 20, no. 2 (December 2016)
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EDITORDEN
Yeni Say1 - Zengin igerik
Akademik yayin hayatinin 20. yilina ulasan Cumﬂm-{geé f[aﬁigm‘ Derg—t‘.if, son yil-

larda ulusal ve uluslararas: akademik yayincilik alaninda 6nemli mesafeler kat etti. 15 Hazi-
ran 2016 tarihinde yayimladigimiz 20. cilt 1. sayimizdan itibaren saglanan ilerlemeleri, siz
degerli okuyucularimizla paylagsmak istiyoruz.

1996 yilindan itibaren Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi adiyla yayinla-
nan dergimizin adinin ¢ok uzun olmasi ve atif tespitinde yasanan zorluklar sebebi ile Cum-
huriyet Ilahiyat Dergisi olarak degistirilmesi kararlagtirildu.

Dergimiz, TUBITAK - ULAKBIM’in sundugu elektronik dergi yénetim sistemi Der-
giPark Akademik’in yeni versiyonunun giiglii agik erisim ve online akademik yayincilik alt ya-
pisin1 kullanabilmek amaciyla gerekli teknik ¢alismalari tamamladi. Bu kapsamda 01 Hazi-
ran 2016 tarihi itibariyle yeni web sayfamiz hizmete girdi (http:/dergipark.gov.tr/cuid).

Dergimizde yayimlanan yogun emek mahsulii makalelerin uluslararas: akademik
camianin bilgisine sunulabilmesi ve yazarlarimizin yurt disgindan atif alabilmesi amaciyla,
hakem degerlendirmesinden gegen makalelerin, Tiirkce ve Ingilizce 150 kelimelik “Oz/Abst-
ract” ile birlikte 750 kelimelik “Ozet/Summary” icermesi de zorunlu tutulmaya bagland.

Dergimiz, Uluslararast ATLA Religion Database tarafindan 20/05/2016 itibariyle ta-
ranmaya baslandi. ATLA indeks, taradig1 dergilere ait makale bilgilerini EBSCO aracilig: ile
binlerce kiitiiphane aboneligi {izerinden kullanicilara ulagtirmaktadir. 15 Haziran 2016 itibari
ile ATLA Religion indeksinde Tiirkiye merkezli sadece ii¢ dergi taranmaktadir. Dergimizde
yayimlanan her bir makale, ATLA indekste taranmaya baglamamiz ile birlikte, yazarlarina
dogentlik bagvurusunda UAK'm belirledigi "uluslararasi" kategoride puan katkis: saglaya-
caktir.

15 Aralik 2016 itibariyle dergimizi tarayan ulusal ve uluslararas1 indeksler sunlardir:

1. Arastirmax Scientific Publication Index (2001- -)

2. TUBITAK - ULAKBIM TR Dizin /Turkish National Database Social Science and
Humanities Database (2012 Y1l1 16. Cilt 1. Sayidan itibaren / Kabul Tarihi: 13/11/2015)

3. Index Copernicus International (Kabul Tarihi: 08/12/2015)

4. Tiirk Egitim Indeksi (Kabul Tarihi: 20/04/2015)

5. OAJI/Open Academic Journals Index (Kabul Tarihi: 08/08/2015)

6. SHERPA/RoMEO (21/08/2015 - -)

7. ISAM Tlahiyat Makaleleri Veri Tabani (1996 - -)

8. ERIH PLUS / The European Reference Index for the Humanities and the Social
Sciences (Kabul Tarihi: 25/03/2016)

9. DRJ1/ Directory of Research Journals Indexing (Kabul Tarihi: 25/04/2016)

10. ESJI / Eurasian Scientific Journal Index (Kabul Tarihi: 29/04/2016)

11. SIS / Scientific Indexing Services (Kabul Tarihi: 04/05/2016)

12. SAIF / Scholar Article Impact Factor (Kabul Tarihi: 05/05/2016)

13. SOBIAD / Sosyal Bilimler Atif Dizini (Kabul Tarihi: 07/05/2016)

14. ATLA RDBO / ATLA Religion Database®© - EBSCO (Kabul Tarihi: 20/05/2016)

15. PKP INDEX / Public Knowledge Project Index (Kabul Tarihi: 09/06/2016)

16. J-GATE E-Journal Gateway (Kabul Tarihi: 07/07/2016)

17. BROWZINE Academic Journal Collections (Kabul Tarihi: 07/07/2016)

18. DRJI / Directory of Research Journals Indexing (Kabul Tarihi: 08/08/2016)

19. DOA]J / Directory of Open Access Journals (Kabul Tarihi: 02/09/2016)

cumboriyet lahipat Ja-éisi 20, sy. 2 (Aralik 2016)
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20. MLA International Bibliography -EBSCO ve ProQuest (Kabul Tarihi: 14/09/2016)

21. IDEALONLINE / Tiirkge Online Kiitiiphane (Kabul Tarihi: 21/09/2016)

22. CEEOL / Central and Eastern European Online Library (Kabul Tarihi: 06/10/2016)

Haziran —Aralik 2016 déneminde dergimizin taninirligini artirmak amaciyla ulusla-
rarast Acik Erisim saglayicilarina iiye olundu ve sosyal medya hesaplar1 olusturuldu. Ayrica
titizlikte uyguladigimiz makale 6n degerlendirme ve hakem siirecleri daha objektif bir hale
getirilerek, ilgili degerlendirme formlari yeni web sitemizde ilan edildi. On degerlendirmede,
makalelerin Tiirkge ve Ingilizce bagliklarinin, 6zetleri ve anahtar kelimelerinin ilgili bilim da-
linin akademik kriterlerine uygunlugu incelenmektedir. Ayrica makalede gecen sahis adlari-
nin, eser isimlerinin ve kavramlarin yazimimn Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisinin
imla esaslarma uygunlugu da kontrol edilmektedir. Calismanin dipnot ve kaynakg¢a yazimi-
nin ise Chicago referans stiline tam mutabik olmas: dzellikle talep edilmektedir. Makale yazim
ilkeleri hakkinda Yazar Rehberimize miiracaat edilebilir.

Dergimizin kalitesine katki saglamasi amaciyla 6n degerlendirmeden gegen her bir
makale, uluslararasi saygin akademik yayin kuruluslarinca da kullanilan iThenticate intihali
engelleme programinda kontrol edilmektedir. Bu yayin déneminde rapor sonucu yiizde on
besten fazla benzerlik igeren ¢aligmalar, yazarlarina iade edildi.

“Yazarin hakemleri, hakemlerin ise yazar1 6grenememesi (Cift Tarafli Kér Hakemlik)
ilkesi” 20. cilt 2. sayimizda da titizlikle uygulandi. Bu ilkenin daha etkin isletilebilmesi ama-
cryla 2016 yili Haziran déneminden itibaren hakem isimlerinin yayimlanmamasina karar ve-
rildi.

Tagsidigimiz misyon ve sahip oldugumuz formatla her gegen giin ilim diinyasinn il-
gisini daha fazla gordiigiimiizii ifade etmemiz gerekmektedir. Ocak-Aralik 2016 déneminde
akademisyenlerimizden 114 ¢alisma degerlendirilmek {izere dergimize ulagmigtir. Bu maka-
leler 6ncelikle Yazar Rehberimizde belirtilen sekilsel 6zellikler agisindan 6n degerlendirmeye
tabi tutuldu. Sonra da intihal tespit programi kullanilarak kontrol edildi. Bu asamalar1 gegen
makaleler hakem degerlendirmesine sunuldu. Bu sayimizda, s6z konusu 114 ¢alisma i¢inden
on degerlendirme ve intihal taramasindan gegen, hakemlerimizin de akademik igerik agisin-
dan yayimlanmasini uygun buldugu 12 makale sizlerle bulustu.

Elinizdeki say1 ile yine birbirinden farkli konular1 havi bilimsel nitelikteki makaleleri
sizlerle bulusturmanin mutlulugunu yasamaktayiz. Bu siirecte basta makale sahibi degerli
bilim adamlarimiza, yayin, danisma ve hakem kurullarimiza, Rektorliigiimiiz Basimevi per-
soneline ve ozellikle dergimizin yayin asamasinda yadsinmaz emekleri olan editér yardim-
cilarimiz Ars. Gor. Maruf Cakir, Yrd. Dog. Dr. Adem Ciftci ve Yrd. Dog. Dr. Sema Yilmaz ile
Ingilizce dil kontrolii sorumlulugunu iistlenen editér yardimcilarimiz Dr. Emrah Kaya ve Dr.
Zeynep Yiicedogru'ya tesekkiir ederiz.

15 Haziran 2017 tarihinde yayimlanacak bir sonraki sayimizda bulugmak {imidiyle...

15 Aralik 2016
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Matiiridi-Hanefi Aidiyetin Osmanli’daki Izdiisiimleri*
Projections of Maturidite-Hanafite Identity on the Ottomans

0z

Matiiridilik bir Osmanh kimligidir ve bu
kimlik zannedildigi gibi son donemle de
sinirh degildir; biitiin bir Osmanl tarihi
boyunca bigimsel olarak varligimi koru-
mustur. Bununla birlikte Matiiridiligin
iliskilendirildigi veya konumlandirildig:
baglam zaman icerisinde farklilasmistir.
Eklektik diisiinme bigiminin hakim ol-
dugu ilk donemde Matiiridilik, agirlikli
olarak zahid kimligi belirgin fakihlerde
kismen de Yeseviligin uzantisi mahiyetin-
deki tasavvufi egilimlerde itikadi bir
muhtevada goriiniir haldedir.
Matiiridilik, felsefi kelamin hakim oldugu

Mehmet Kalayc1™

ABSTRACT

Maturidism is an Ottoman identity and this
identity was not limited, as is commonly be-
lieved, to the last period of the Empire. It ma-
intained its formal existence throughout the
Ottoman history. Nevertheless, the context
in which the Maturidism was located or with
which it was associated changed in the co-
urse of time. In the early period when the ec-
lectic way of thinking was dominant,
Maturidism as a creed was apparent mainly
in the jurists whose ascetic identity was pro-
minent and partly in the mystical currents
that were essentially continuations of Ya-
sawiyya. At this point, the Bukhara-centered
Hanafi legal literature played a distinctive

Bu makalenin sekillenme siirecinde katkilarda bulunan kiymetli meslektaglarim Recep
G. Goktas, Muzaffer Tan ve Abdullah Demir’e bu vesileyle tesekkiir ederim.
Yrd. Doc. Dr., Ankara Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Islam Mezhepleri Tarihi Anabilim

Dal.

Assistant Professor, Ankara University, Faculty of Divinity, Department of History of

Islamic Sects.
Ankara/Turkey (mehkala@gmail.com).
. cumAM m’;}e{ f[aéfy at c[eréri.s{/nde ya-

yimlanan makaleler, en az iki hakem
tarafindan cift tarafli kor hakemlik
degerlendirmesine tabi tutulur. Ay-
rica intihal igermedigi 6zel bir yazilim
kullanilarak kontrol edilir.

DOI: https://doi.org/10.18505/cuid.261679

*

cumllurl'ye{ {'Aeo[og)rgjournu[ uses dO-

uble-blind review fulfilled by at least two
reviewers. In addition, all articles are chec-
ked by means of a program in order to con-
firm they are not published before and av-
oid plagiarism.

Gelis T. / Received Date: 14/10/2016

Kabul T. / Accepted Date: 31/10/2016

Yayin T./ Published Date: 15 Aralik/December 2016



10 | Mehmet Kalayc1

Sultan II. Mehmed ve sonrasi siiregte nis-
peten edilgen konumdadir ve Es‘arilige
kars1 bir mevzi arayisindadir. II. Meh-
med’le birlikte baslayan ve bilginin kiire-
sel dolasimina entegre olma ¢abasi ihtiva
eden Razici yeni ilim paradigmas:
Matiiridiligin goriintirligiinii belli dl¢iide
engellemistir. Maturidilik bu siirecte Sul-
tan II. Mehmed tarafindan bizzat himaye
edilen mukaddimat-1 erbaa tartismala-
rinda kayda deger olgiide karsilik bul-
mustur. Felsefi-kelam cizgisi, tam meyve-
lerini verme asamasindayken Safevilerle
yasanan miicadele nedeniyle sekteye ug-
ramistir. Bu miicadelenin ayni zamanda
Siilikle de bir miicadeleye doniismesi (ya
da doniistiiriilmesi) Osmanh dini diisiin-
cesinde bir daralmay1 beraberinde getir-
mistir. Boyle bir baglamda bir reddiye
mantig1 {izerinden Rafizilik iist bashig: al-
tinda Siilige ve tiim varyantlarma hiicum
edilmistir. Fakat bu reddiyeci tutum Safe-
vilere firlatilan bir bumerang islevi gor-
miis, zamanla geri gelmis ve Osmanli’'nin
Erdebil Tekkesi'nin Siilesmeden oOnceki
¢izgisine yakin duran kendi sufilerini vur-
mugtur. Hanefi fetva literatiirti bu reddi-
yelerde yogun olarak kullanilmistir. Bu
ise once Hanefi ardindan da Maturidi
kimligi 6n plana ¢ikarmistir. Osmanli do-
neminde Matiiridilik vurgusu ve bunu
besleyen siyasi ve fikri unsurlar tahlil edi-
lecektir.

ANAHTAR KELIMELER: Osmanli,
Eg’arilik, Matiiridilik, Kadizadeliler,
Firka-i Naciye, Irade-i Ciiz'iyye.

role. At the time of Mehmed II and in the fol-
lowing period during which the philosophi-
cal kalam dominated the scene, the
Maturidism was relatively passive and was
in search of a position against the Ash’arism.
The new Razian paradigm of thought that
began to be felt strongly in the Ottoman
lands with Mehmed Il as an attempt of integ-
global
knowledge prevented to a certain extent the

ration into the circulation of
visibility of Maturidism. However, even in
this period, Maturidism was remarkably ref-
lected in the mugqaddimat-i arba‘a literature
which was directly sponsored by Mehmed
II. The tradition of philosophical kalam in
the Ottoman scholarship, just when it was
about to yield significant results, was inter-
rupted due to the struggle against the
Safawids. Transformation of this political
tension, at the same time, into a fight against
Shiism also brought about a constriction in
the religious thought of the Ottomans.
Shiism and its all other variants were bitterly
attacked under the main heading of Rafida.
Unfortunately such a refutational approach
proved a boomerang and returned in time
striking the Ottoman Siifis who stood near
the line of the Ardabil Shrine before its Shi-
itization. Hanafl fatwa literature was used
extensively in the refutation texts against
Safawids. This brought to the fore at first the
Hanafite and then the Maturidite identity.
This paper attempts to analyze this changing
emphasis on Maturidism in the Ottoman pe-
riod and the political and intellectual factors
that supported and nourished it.

KEYWORDS: Ottomans, Ash‘arism,
Maturidism, Kadizadelis, Nagshbandiyya,
al-Firqa al-Najiya, al-Irada al-Juz’iyya.
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SUMMARY

It can be argued that the debates around Ash’arism and Maturidism
in the Ottoman period and the resulting meant more than attempts of the
members of the two sides to understand each other and that Maturidism,
particularly from the 16th century onwards, was gradually brought fore as
the identity of Ottomans. In fact, this identity was not limited, as is com-
monly believed, to the last period of the Empire; it maintained, in form, its
existence throughout the Ottoman history. Nevertheless, the context in
which the Maturidism was located or with which it was associated chan-
ged in the course of time. In the early period when the eclectic way of
thinking was dominant, Maturidism as a creed was apparent mainly in the
jurists whose ascetic identity was prominent and partly in the mystical cur-
rents that were essentially continuations of Yasawiyya. At this point, the
Bukhara-centered Hanafi legal literature played a distinctive role.

At the time of Mehmed II and in the following period during which
the philosophical kalam dominated the scene, the Maturidism was relati-
vely passive and was in search of a position against the Ash’arism. In this
period, Ottoman scholars still embraced the Maturidi-Hanafi line in their
theological views. Hidir Beg's al-Qasida al-Niiniyya, and al-Khayali's com-
mentary upon it, and the commentary written by Ahmad b. Oguz Danish-
mand al-Akshahri on al-I‘timad of Abu al-Barakat al-Nasafi were the most
noticeable Maturidite texts from that time. Besides, al-Khayali’s supercom-
mentary (hashiya) upon the commentary of al-Taftazani written on al-
‘Aqd’id of Najm al-Din ‘“Umar al-Nasafi was also of central importance.
However, the new Razian paradigm of thought that began to be felt
strongly in the Ottoman lands with Mehmed II as an attempt of integration
into the global circulation of knowledge prevented to a certain extent the
visibility of Maturidism. But, this should not be taken to mean that
Maturidism lost its ground of existence.

That the Ash’arite works produced in this new paradigm were
transferred to and fully integrated in the madrasa curriculum was not be-
cause they were Ash‘arite texts but because they were the most original
and highest achievements of the philosophical theology. These texts that
aimed at combining all fields of knowledge on a single platform, despite
the Ash’arism they included, constituted the peak of the Islamic thought

ﬂuméurigc‘[’ {Aco[oéyjournu[ 20, no. 2 (Decem[)er LO]G): 3—7L.
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of the time. In the preference of these texts, the fact that the Maturidi tra-
dition generally stood, in course of time, distant to the philosophy and
chose to continue the kalam in the classical line also played a role. Maturidi
theologians Muhammad b. Ashraf al-Samarqandi, partly, but Sadr al-
Shart’a al-Mahbtibi, to a greater extent, were notable exceptions to this ge-
neral Maturidi tendency. These figures were theologically Maturidite, but
their framework of producing discourse was the combination of philo-
sophy and kalam as with their Ash’ari counterparts. Therefore, Sadr al-
Shart’a’s criticism of Fakhr al-Din al-Razi, and through him, of against the
Ash’arism in the context of muqaddimat arba’a was wholeheartedly suppor-
ted by the Ottoman ulama. Even it was Mehmed II who sponsored the de-
bates regarding mugaddimat arba’a. The works written by such scholars as
Muslih al-Din al-Kastalli, al-Samsuni, “Ala’” al-Din al-*Arabi, Molla ‘Arab
al-Antaki, Khatibzade, Sa’d1 Chalabi during his and his son Bayazid II's
reigns were the supercommentaries written upon the related chapter of al-
Talwih, al-Taftazani’s commentary on Sadr al-Shari‘a’s al-Tawdih where the
former responded to the criticism of the latter from an Ash’ari point of
view. The Ottoman ulama, in their workswere forced to choose between
the two scholars and they mostly supported Sadr al-Sharia and
Maturidism.

The tradition of philosophical kalam in the Ottoman scholarship,
just when it was about to yield significant results, was interrupted due to
the struggle against the Safawids. Transformation of this political tension,
at the same time, into a fight against Shiism also brought about a constric-
tion in the religious thought of the Ottomans. The reflex of of identifying
oneself through ‘the other’ made, to a certain extent, the theological and
philosophical debates regarding faith meaningless, and gradually gave the
Ottoman Sunnism a doctrinal and political tone. In such a context, the Ot-
tomans’ paradigm of producing thought in line with the philosophical
kalam began to lose its function, and, the focus of scholarhsip shifted;
Shiism with its all variants were began to be bitterly attacked under the
main heading of Rafida. When the refutation texts composed from the re-
ign of Bayazid Il onward to criticize the Safawids are chronologically
analyzed, it is seen that the contents of the texts evolved from criticism of
Rafida to criticism of Stfism. Hanafi fatwa literature was used extensively
in these refutations. So the fatwds issued against Rafida and Sifis in
malamati line in earlier centuries in different contexts for different reasons

cumﬂurlgn‘ i[a[u'gaf c[mg{.si 20, sy. 2 (Aralik 2016): 9-72.
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were employed to criticize the new opponents. This caused two important
results: First, such an approach proved a boomerang and returned in time
striking the Ottoman Siifis who stood near the line of the Ardabil Shrine
before its Shiitization. Halwatis, Bayramis, Gulshanis, Baktashis and
Mawlawis were the sufi groups influenced by this situation in varying
degrees. Second, Sunnism was exposed to the narrowization and centered
around the figh, particularly Hanafi figh, in the context of Kadizadelis who
were the main adversaries of above mentioned groups. The culture of ca-
techism (‘ilm-i hal) that came to the fore through the efforts of Kadizadelis
was a crystallization and was mainly fuelled from this tension. Such a crys-
tallization led the Siifis, the opponents of Kadizadelis, to a higher level of
discourse deemphasizing the Hanafi aspect: They underscored the disco-
urse of Ahl al-Sunna and four madhhabs, and mostly turned towards the
Shafi1 and Ash’ari traditions to look for support fortheir views.

This process during which the emphasis of shari‘a and tradition be-
gan to come to the fore once again paved the way for the zuhd and figh-
centered religious thought that was maintained from the time of the Selju-
kids in Anatolia and was influential until Mehmed II' reign. Therefore in
the Ottomans, particularly starting with the reign of Suleyman I, an inten-
sive emphasis on Abl Hanifa was witnessed. Abt Hanifa was at the very
center of the debates revolving around zuhd and figh which came about in
the same period and in which the shari‘a sensitivity was a determining
factor. Al-Maturidi, whose name was overshadowed for a long time by the
name of Abii Hanifa, but who became prominent in the tradition with Abi
al-Mu‘in al-Nasafi, had to transfer his gains for a period of time to Abu
Hanifa. Emphasis on Abii Hanifa looks like a rope that when pulled, all the
tradition comes with it. When the topics began to be discussed in a manner
that would also include the theological context, the contribution of the
works ascribed to Abt Hanifa, namely al-Figh al-Akbar, al-Wasiyya and al-
‘Alim wa al-Muta‘allim to the discussions would be limited. For this reason,
the need to refer to al-Maturidi or to the theological formation bearing his
name was inevitable. So, the literature on the points of disagreements
between the Ash’arism and the Maturidism developed both vertically and
horizontally in the 18th century and, corollary to that, the debates of free
will as a corolloary to that, once again brought Maturidism to the fore.

ﬂuméurigc‘[’ {Aco[oéyjournu[ 20, no. 2 (Decem[)er LO]G): 3—7L.
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1. ANADOLU SELCUKLULARINDAN OSMANLI'YA MATURIDI-HANEFI
AIDIYETIN! iZLERI

1 Matiridi ve Hanefi kavramlarinin delalet gergevesinin tam olarak ne oldugu tartismali
bir konudur. Maturidiyye mevcut tespitler 1s181nda en azindan VIIL/XIV. yiizyila kadar
mesruiyet kazanmis ve belirli bir taraftar toplulugunun isimlendirilmesinde kullanilmis
bir kavram degildir. Bu, Eb(i Mansfir el-Matiiridi'nin gelenek igerisinde isminin &n
planda olmadig1 anlamina da gelmez. Ge¢ donemde onun taraftarlari olarak nitelenen ve
Maturidiyye nispesiyle tanimlanan kesimin daha 6nceki siirecte kendilerini tanimladiklar1
veya bagkalar: tarafindan tanimlandiklar: kavram ilk dénemlerde agirlikli olarak Ashabu
Eb1 Hanife, sonraki siirecte ise Hanefiyyedir. Fakat Hanefiyye kavrami, bugiinkii anlamda
sadece fikha indirgenebilecek bir kavram olmaktan uzaktir; bilakis hem fikihta hem de
itikatta Ebi Hanife'nin takipgisi olmak anlaminda cift yonlii bir kavramdir. Bu noktada
genis bilgi icin bk. Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik Maturidilik Iliskisi, (Ankara:
Ankara Okulu Yay., 2013), 74-86. Bu durum, Osmanli’da da siirmiis ve Hanefiyye kavrami
genellikle bu ¢ift yonlii muhteva tizerinden tedaviilde olmustur. Bu muhtevanin fikhi
ilgilendiren boyutu, genellikle fetva literatiirii, kismen de ustl konulu fikih eserleri tize-
rinden igeriklenirken, itikadi boyutunda ise agirlikli olarak Ebi Hanife'nin el-Fikhii’l-ek-
ber’i, Necmiiddin en-Nesefi'nin Aka’id’i, Siractiddin el—ﬁgi’nin el-Emali’si ve bunlar {ize-
rine kaleme alinan gserhler yer almistir. Sorun sudur: el-Fikhu'l-ekber, Matiirid1i olarak va-
siflandirilabilecek bir eser midir? Ya da Nesefi'nin Aka’id’i gibi metinler Matiiridi akidesi
olarak m1 yoksa Hanefi akidesi olarak mi1 adlandirilmay: hak eden metinlerdir. Aslinda
buradaki sikint;; Hanefi gelenegi, kelami bir anlam atfedilen ve ¢ogu kez de Matiiridi ve
Ebii’'l-Muin en-Nesefi iizerinden igeriklendirilen Matiiridilik kavrami tizerinden yeni
bastan bir okumaya tabi tutmaktan kaynaklanmaktadir. Boyle bir okumada Ebi Mansfir
el-Matiiridi s6z konusu gelenegin tiim koselerini tutmus gibi algilanmaktadir. Elbetteki
o, kendi yasadig1 donemin en 6nemli kelamcilarindandir; onun kelam yontemi Ebii’l-
Muin en-Nesefi'nin bagini gektigi Semerkand ulemas: tarafindan Eg‘arilik gibi belirli mu-
hatapliklar baglaminda stratejik olarak kullanilmis ve belli dlciide de is gormiistiir. An-
cak bu kelam1 yontem ve yaklagim, Buhara ¢izgisindeki zahid fikih¢ilarin yaklagim bigi-
minin 6ne ¢ikmasi neticesinde sonraki siirecte gerektigi sekilde siirdiiriillememis ve ke-
lam gerekmedikge uzak durulmas: gereken bir olgu olarak algilanmistir. Bk. Abdullah
Demir, “Matiiridi Alimi Ebti ishak Zahid es-Saffar'in KelAm Miidafaas: = Maturidi The-
ologian Abfi Ishaq al-Zahid al-Saffar’s Vindication of the Kalam”, Cumhuriyet Ilahiyat Der-
gisi=Cumhuriyet Theology Journal 20, sy. 1 (Haziran 2016): 455-458. Bu tutum, Matiiridi'nin
ismen ve kimliksel olarak yasatildigi, bununla birlikte entelektiiel diizeyde gerektigi se-
kilde temsil edilemedigi bir netice ortaya ¢ikarmistir. Kelami muhteva &zellikle Osmanl
déneminde, mukaddimat-1 erbaa ve irade-i ciiz’iyye tartismalari baglaminda belli dlgiide
yeniden hatirlanmis ve bu tartismalar Matiiridi aidiyetin gercevesini belli dlgiide genis-
letmistir. Fakat bunun digindaki siirecte, Matiiridi olmanin delalet gercevesi agirlikli ola-
rak itikad1 bir muhteva iizerine kuruludur. Aksi takdirde Akkirmani'nin irade-i ciiz'iyye
konusunda Matiiridi'nin goriisiinii ayn1 zamanda sahabenin, tabiinin ve Eb{i Hanife'nin
goriisli olarak degerlendiren su ifadelerini anlamlandirabilmek giictiir: “Ma’lum olsun
ki ef’al-i 1bad hakkinda mezahib-i ‘adide vardir. Seytan-1la’inin niiz’atindan (insan1 ken-
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Anadolu’nun dini ve kiiltiirel dokusu Anadolu Selguklularin haki-
miyeti sirasinda sekillenmistir. Dogu’dan Bati'ya gerceklesen goglerin
onemli adreslerinden birisi Anadolu’dur. Bu siirecte ¢ok sayida alim ve
mutasavvif basta Konya olmak {izere Anadolu’'nun gesitli sehirlerine yer-
lesmis ve bolgenin Islamlagma siirecine degisen tonlarda etkide bulun-
mustur. Anadolu’nun bu siiregte ¢ok sayida felsefl ve tasavvufi yaklasim
bicimine ev sahipligi yaptig1 bilinmektedir. Ornegin Halife Nasir-
Lidinillah (6. 622/1225) tarafindan orgiitlenen fiitiivvet tegkilatinin en
onemli ayaklarindan birisi Anadolu’dur. Nasir tarafindan Anadolu Sel-
cuklu Sultan I. Alaeddin Keyk{ibad’a elgi olarak gonderilen $ihabiiddin
es-Sithreverdi (6. 632/1234) ziyareti sirasinda kendi adin1 tastyan Siihre-
verdiyye tarikatini bolgede yayma imkani bulmustur. Kiibreviligin en
onemli temsilcilerinden olan Necmiiddin-i Daye (6. 654/1256) uzun siire
Anadolu’da kalmis ve tarikatin bolgede yayilmasinda dogrudan etkide
bulunmustur. Ibn Sinacilik; Esiriiddin el-Ebheri (6. 663/1264) ve
Siraciiddin el-Urmevi (6. 682/1283) gibi kisa ve uzun siireli olarak Ana-
dolu’da bulunan kimseler tarafindan canli tutulmustur. Bolge $ihabiiddin
es-Stihreverdi el-Maktal’iin (6. 587/1191) uzun siire bulunmusg olmasi do-
layisiyla i§rakiligin dogus yeridir. Israki felsefenin sonraki en iyi yorum-
cularindan biri olan Kutbiiddin es-$irazi (6. 710/1311) uzun siire Konya,
Malatya ve Sivas medreselerinde ders vermistir. Anadolu’yu en fazla etki-
leyen, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) ve vahdet-i viictidcu yakla-
sim1 Anadolu Selguklu yoneticilerinin dogrudan destegine mazhar olmus-
tur.2 Felsefi ve tasavvufi yonelimlerin Anadolu’da eklektik bir din algisi-
nin olusmasina kapi araladigi muhakkaktir. Kelam, felsefe ve tasavvuf ara-
sindaki geleneksel sinirlarin belirsizlesmeye basladig1 bu diisiinme bigimi,
Osmanlilarin kurulus dénemindeki kabullerine de énemli dlgiide yansi-

dine ¢cekmesinden) selamet ve kaideten teklifin sthhati ve taatde medh ve sevab ve ma-
siyyetde zemm ve ‘tkab ancak imamii’l-Hiida Ebu Mansur Maturidi mezhebinde olur. Ki
bu mezheb ciimle ashab ve tabi’in ve Imam Ebi Hanife mezhebidir.” Bk. Samil Ocal, “Os-
manli Kelamailar1 Eg’ari miydi? -Muhammed Akkirmani'nin Insan Hiirriyeti Anlayisi-
", Dint Aragtirmalar 2, sy. 5 (1999): 234. 22. Dolayisiyla hem bu baghikta hem de makalenin
biitiiniinde Matiirid1 ifadesi sadece kelam igerikli bir kavram olarak kullanilmadig; gibi,
Hanefi ifadesine de sadece fikih igerikli bir anlam atfedilmemistir.

2 Mehmet Bayrakdar, “Davudu’l-Kayseri ve Osmanlt Ilim Geleneginin Olusumu”, Osmanli
icinde, ed. G. Eren, c. 7 (Ankara: Yeni Tiirkiye Yay., 1999), 58.
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mustir; Oyle ki Orhan Bey (6. 763/1362) zamaninda Iznik’te agilan ilk med-
resenin ilk miiderrisi, vahdet-i viicid 6gretisini yorumlayan ve sistematik
bir gergeveye biiriindiiren® Dav{id-i Kayseri'dir (6. 751/1350). Onun temsil
etmis oldugu bu ¢izgi, kendisinden sonra medresede gorev yapan
Taceddin-i Kiirdi (6. 799/1397) ve Kutbeddin-i izniki (5. 821/1418) gibi
isimlerce de stirdiirilmiistiir. 4

Felsefe ve tasavvuf arasinda gidip gelen bu eklektik diisiinme bigi-
minin hem Anadolu Sel¢uklular1 hem Beylikler hem de Osmanlilarin ku-
rulus siirecine etkisi yadsinamaz bir gercektir; bununla birlikte bu etkinin
gereginden fazla biiyiitiilmemesi gerekmektedir. Aksi takdirde, bu du-
rum, Anadolu’ya asil karakterini veren Hanefiligin gormezden gelinme-
sini beraberinde getirmektedir. Fasli seyyah bn Batttita'nin (5. 770/1368-
69) Anadolu Selcuklularinin son zamanlarinda Anadolu ile ilgili gdzlem-
lerine bakilirsa,> Anadolu halk: Siinni ve Hanefi kimligi ile 6n plana ¢ik-
maktadir. O, gittigi her yerde fakihlerin yoneticiler tarafindan el {istiinde
tutulduklarina sahitlik etmektedir.¢ Bu fakihler, agirlikli olarak Hanefidir.
Oyle ki bir hac yolcusunun medrese dgrencileriyle muhabbetinden bile
onun Haneff oldugu ¢ikariminda bulunmaktadir.” Osmanlinin kurulus sii-
recine denk diisen bu fotografin birden ve kendiliginden olusmadig: acik-
tir. Bu, Anadolu Sel¢uklari’'ndan itibaren temelleri atilan ve zamanla ge-
nisleyen bir siirectir.

3 Bayrakdar, “Davudu’l-Kayseri”, 7: 61.

4+ Musfafa Bilge, Ik Osmanli Medreseleri, (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Yay., 1984), 68-71.

5 [bn Battita, Anadolu halkinin Eb{i Hanife’nin mezhebi iizere ve Ehl-i siinnet inanci {izere
oldugunu belirtmektedir. Ona gore “aralarinda ne Rafizi, ne Mu‘tezili, ne Harici ve ne de
baska bir sapkin mezhep bulunmaktadir. Y{ice Allah onlar1 bu faziletleriyle diger insan-
lardan iistiin kilmistir.” Bk. Ibn Battlita et-Tanci, [bn Battuta Seyahatnamesi, trc. A. S. Ay-
kut, (Istanbul: Yap1 Kredi Yay., 2005), 273.

¢ Muhyiddin isimli bir miiderrisle Birgi sultani olan Aydinoglu Mehmed Sah’1 ziyarete git-
tiklerinde Mehmed Sah, miiderrisi sagina Ibn Batt{ita’y1 ise soluna oturtmustur. Birkag
glin sonra iade-i ziyarette bulunmak tizere miiderrisin huzuruna geldiginde ise bagko-
sede oturan miiderristir ve Mehmed Sah onun sagina oturmustur. {bn Battfita, bu oturus
seklinin Tiirklerin fakihlere verdigi degerin en somut gostergesi oldugunu belirtmistir.
Bk. ibn Battfita, Seyahatname, 289.

7 “Bizimle beraber gelen haci, medresenin miiderris ve talebelerini taniyor, onlarin ya-
ninda derslere katiliyordu. Talebelerle olan siki dostlugundan Hanefi oldugu belliydi.”
Bk. ibn Battfita, Seyahatname, 304.
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Malazgirt savasi (463/1071) sonrasinda Anadolu’nun kapilarinin so-
nuna kadar aralanmasi bolgeye yonelik bir go¢ dalgasini baslatmistir. Bu
ilk dalganin Hanefilik agisindan ne tiir bir ilm1 bir hareketliligi biinyesinde
barindirdigr hala miiphemligini korumaktadir. Madelung’'un tespitlerine
gore Alaiiddin es-Semerkandi (6. 539/1144) bu gé¢ dalgasinin nispeten et-
kilerini stirdiirdiigli bir zamanda Anadolu’da Antalya havalisinde bulun-
mustur.8 Semerkandi, Matiiridi-Hanefi cevrenin Matiiridi’den sonraki sii-
recte en giiglii seslerinden biri olan Ebii’l-Muin en-Nesefi'nin (6. 508/1115)
ogrencisidir. Hocasinin EbGi Manstr el-Matiiridi'nin (6. 333/944)
Te'vilatii’l-Kur’an adli eserini merkeze alarak verdigi derslere katilmis ve
tuttugu notlar1 sonradan derleyip diizenlemis, Serhu te’vilatii’l-Kur'an
adiyla da bir kitaba doniistiirmiistiir. Semerkandi, ayn1 zamanda Buhara
Hanefilerinin seckin isimlerinden biri olan ve Hanefi fikih ustiliine dair
yazdig1 eserle kendisinden sonraki gelenege damgasini vuran Ebii’l-Usr
el-Pezdevi'nin (6. 482/1089) de 6grencisidir.!® Semerkandi'nin usfil-ii fikha
dair yazdig1 Mizanii’l-usiil adl1 eseri basta Eb(i Manstir el-Matiiridi'nin go-
riisleri olmak {izere Hanefi-Matiiridi ¢izginin fikhi-kelami yaklasimini 6ne
¢ikaran bir metindir.!!

Semerkandi'nin 6grencisi Alaiiddin el-Kasani (6. 587/1191) de Ana-
dolu’da bulunmus 6nemli bir isimdir. Onun hocasinin Tuhfetii’l-fukaha’
adli eserine serh olarak yazdig1 Bedayi‘u’s-sand’i’ adl1 {ig ciltlik eser Hanefi
fikih literatiiriinde Onemli bir kose tas1 olarak kabul gormdiistiir. Hatta
onun bu serhi hocasina takdim ettigi, hocasinin bunu ¢ok begendigi, bu

8 Wilferd Madelung, “Ala’ al-Din Samarqandi”, in Encyclopedia Iranica, ed. Ehsan Yarsha-
ter (Costa Mesa: Mazda Publishers, 1996), vol. 1: 782.

9 Bekir Topaloglu, “Te’vilatii'l-Kur'an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 41 (An-
kara: TDV Yay., 2012), 32.

10 Hac1 Mehmet Giinay, “Semerkandi, Alaeddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
c. 36 (Ankara: TDV Yay., 2009), 470.

1 Semerkandinin bu eserin girisinde verdigi bilgilere bakilirsa, ustl-ii fikh ustlii’d-
din’den ayristirilamaz bir gergekliktir. Kisinin itikadi kabulleri fikih ustilii baglamindaki
goriislerini dogrudan belirleyen ve bicimlendiren bir isleve sahiptir. Alaiiddin es-Semer-
kandi, Mizanii'l-usil fi netd’ici’l-ukiil, nsr. A. Abdurrahman es-Sa‘di (Bagdad: Vizaretii'l-
Evkaf ve’s-Su’tinii’d-Diniyye, 1987), 1: 97. Bu durum eserin igerigine de yansimis, aslinda
ustlii’d-din’e aitmis gibi gériinen ma rifetulldhin aklen mi yoksa naklen mi vacib oldugu
veya husiin-kubhun akilla bilinip bilinemeyecegi gibi konular tartisma konusu kilinmis-
tir. Bk. Mizanii’l-usil, 1: 153-155, 280, 2: 685-686.
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yiizden yine bir fakih olan kiz1 Fatima ile evlendirdigi ve bu kitab1 da ara-
larindaki nikahin mihri olarak belirledigi kaydedilmektedir.’? Kendisiyle
ilgili en dikkat ¢ekici bilgilerden birisi, Konya’ya gittigi ve Anadolu Sel-
cuklu Sultan1 I. Mesud'un (6. 550/1155) sarayinda baz1 ilmi tartismalarda
bulundugudur. Kaynaklarda ismine tam olarak yer verilmeyen bir bagka
alimle miictehidin her ictihadinda isabet edip etmeyecegi konusu bagla-
minda sert bir tartisma yasadigi nakledilmektedir. S6z konusu kisi, Ebti
Hanife’den her miictehidin, kendi i¢tihadinda isabetli oldugu y6niinde bir
goriisiin nakledildigini ileri siirmiis, Késani ise ondan nakledilenin, miic-
tehidlerin igtihadlarinda isabetli olduklar: gibi hata da yapabilecekleri ve
yalniz birisinin isabet edecegi oldugunu sdylemistir.’* Kéasani, rakibinin
goriisiiniin Mu’tezile’ye ait bir goriis oldugunu sdylemis ve kirbaciyla ona
vurmaya kalkismistir. Bunun iizerine Sultan Mesud, Kasani'nin
Konya’'dan uzaklastirilmasini istemisse de vezirin araya girmesiyle Ha-
lep’te bulunan Ntireddin Mahmid Zengi'nin (6. 569/1174) yanina elci ola-
rak gonderilmistir. NGreddin’e yakin bazi alimlerin istegi ve 1srartyla, Nu-
reddin tarafindan kendisine Halaviyye Medresesi'nde hocalik yapmasi
teklifi yapilmis, o da bu teklifi kabul edip 6lene kadar Haleb’te sz konusu
medresede tedris faaliyetinde bulunmustur.'4

Alaiiddin es-Semerkandi gibi Eb(i'l-Usr el-Pezdevi'den ders gor-
miis ve Bilad-1 RGm (Anadolu) kadisi olarak sohret bulmus olan Eb# Said
el-Herevi'nin (6. VI./XIL yiizyilin ilk yaris1) de tahsilinin ardindan Ana-
dolu’da faaliyetlerde bulundugu ve kadilik gorevi yiiriittiigii kaydedil-
mektedir.!’> Bu donemde s6z konusu isimler disinda Anadolu’da faaliyet-
lerde bulunmus bagska biiyiik ¢capli Hanefi alimlerin olup olmadigi hususu
net degildir. Bununla birlikte Matiiridi-Hanefi cizgideki alimlerin Ana-
dolu’ya gelislerinde Van, Mardin ve Diyarbakir arasindaki bolgede iki asra
yakin hiikiim siiren Artukogullari’nin dogrudan rolii s6z konusudur. Mu-

12 Katip Celebi, bu olayin “hocasinin Tuhfe’sini serh etti, kiziyla evlendi.” seklinde sohret
buldugunu kaydetmektedir. Bk. Kegfii'z-ziinfin, trc. R. Balal (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt
Yay., 2007-2010), 1: 335.

13 [bn Ebi'l-Vefa el-Kuresi, el-Cevahirii’l-mudiyye fi tabakati’l-hanefiyye, nsr. Abdulfettah Mu-
hammed el-Hulv (Cize: Hicr li’t-Tibaa ve’'n-Negr, 1993), 4: 26.

14 Kuresi, el-Cevdhirii’l-mudiyye, c. 4: 26-27.

15 Murteza Bedir-Ferhat Koca, “Pezdevi, Ebu'l-Ust”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi, c. 34 (Ankara: TDV Yay., 2007), 265
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hammed b. Esref es-Semerkandi (6. 702/1303) bu vesileyle Anadolu’da bu-
lunmus birisidir. Hayati hakkinda yeterli bilgi bulunmayan Semer-
kandi'nin es-Sahd'ifii’l-ilahiyye adl1 eserinin bir yazma niishasina diisiilen
nottan kendisinin 685/1287 yilinda Mardin yoresinde bulundugu, bura-
daki dgrencilerin 1srar1 iizerine Burhaniiddin en-Nesefi'nin (6. 687/1289)
Mukaddimetii’l-burhaniyye adl1 eserine bir serh yazdig1 ve bu serhi Artuklu
Sultan1 Fahreddin Kara Arslan’a takdim ettigi anlasilmaktadir.’® Semer-
kandi’'ye benzer bir isim Zeyniiddin er-Razi'dir (6. 666/1268’den sonra).
Daha ¢ok dilci ve tefsirci kimligiyle bilinen Razi, Tiirk asillidir ve tahsilini
Buhara ve Semerkand’da gergeklestirmistir. Akranlarindan pek ¢ogu gibi
Bati'ya go¢ eden Razi bir miiddet Misir ve Sam’da bulunmus, daha sonra
Anadolu’ya gecerek uzun siire Artuklular {ilkesinin merkezi konumun-
daki Mardin’de kalmig ve eserlerinin bir kismini1 da burada kaleme almig-
tir.17 Eflaki (6. 761/1360) onu miiderrislerin sultani ve Rum alimlerinin ileri
gelenlerinden biri olarak gostermektedir.’® Ayni zamanda iyi bir Hanefi
fakihi olan Razi'nin Tuhfetii’l-miiliik adl1 eseri Hanefi fikhina gore taharet,
namaz, zekat, hac, orug, cihad, av, kerahiye, feraiz ve kazang¢ konularmi
isleyen muhtasar bir fiir(i-1 fikh metnidir. Eserin Tiirkiye yazma eser kii-
tiiphanelerinde doksana yakin niishasinin olmasi, Anadolu Selguklular1 ve
Beylikler déneminde genis bir yayginlik agina sahip oldugunu diisiind{ir-
mektedir. Cogu eski tarihli olan bu yazmalarin Anadolu’daki fakihlerin ve
kadilarin basucu kitaplarindan biri olma ihtimalini yadsimamak gerek-
mektedir.’® Bu kadar fazla niishast olmamakla birlikte Razi'nin Ana-
dolu’da yaygin bir bagka eseri, Siraciiddin el-Usi’nin (6. 575/1179)
Matiiridi akidesini bir kaside biciminde kaleme aldig1 Bed’ii’l-emali adli
manzum eseri iizerine bir serh olarak yazdig1 Hidaye mine’l-i'tikad’ dir.20

16 Semerkandyi, es-Saha'ifii’l-ilahiyye, Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 1688. Ayrica bk.
[lhan Kutluer, “Semerkandi, Muhammed b. Esref”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi, c. 36 (Ankara: TDV Yay., 2009), 475.

17 Hiiseyin Elmali, “Razi, Muhammed b. Ebti Bekr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi,
c. 34 (Ankara: TDV Yay., 2007), 487.

18 Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, trc. T.Yazic1 (istanbul: Kabalc Yay., 2006), 187, 207.

19 Nitekim Bedriiddin el-Ayni, yazdig: serhin girisinde bu eserin Memliikleri kast ederek
Tiirkler arasinda ¢ok yaygin bir metin oldugunu belirtir. Bk. Bedriiddin el-Ayni,
Minhatii’s-siiliik fi serhi tuhfeti’l-miilitk, Kopriilii Ktp., Mehmed Asim Bey, nr. 82, 1b.

20 Zeyniiddin er-Razi, Serhu bed'i’l-emali: el-hidaye mine’l-i’tikad, nsr. Ebt Amr el-Hiiseyni b.
Omer b. Abdiirrahim (Beyrut: Darii'1-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2001)
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Mevlana Celaleddin-i RGmi'nin babast Bahaeddin Veled (6.
628/1231) de aslen Belhli zahid bir Hanefi fakihidir. Belh’teki vaazlari sira-
sinda minberden Fahriiddin er-Razi'yi (6. 606/1210) ve onun hamiligini
tistlenen Harizmsah sultant Aladeddin Tekis'i (6. 596/1200) bidat¢i olarak
nitelemis ve her ikisine sert elestirilerde bulunmustur.?! Bu elestirilerin en
onemli gerekgesi, s6z konusu kisilerin Yunan felsefesi benimsemis olma-
lar1 ve sultanin da bunlara agiktan destek sunmasidir.22 Bu elestirilerinden
dolay1, muhalifleri tarafindan siyasi bir gaye giitmekle su¢lanmis ve aile-
siyle birlikte Belh'i terk etmek durumunda kalmistir. Yanina ailesini, de-
gerli esyalariny, ii¢ yiiz deve yiikii degerli kitab1®, kirk yetismis miiftii ve
zahidi de alarak Bagdad’a dogru yola koyulmustur.* Bagdad’da kafileyi
karsilayan Sihabiiddin es-Siihreverdi, onlari kendi hankahina gotiirmek
istese de Bahaeddin Veled “imamlara medrese daha uygundur” diyerek
Mustansirtyye Medresesi'ne yonelmistir.2> Bu durum Mevlana'nin (6.
672/1273) hayatmin ilk déonemine de damgasini vurmus ve onun babasi
gibi zahid bir fakih cizgide egitim gormesini beraberinde getirmistir.26

2 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 70.

2 Vaazlarinda Yunan filozoflarinin mezhebini yerdigi ve “gokten inen kitaplar1 arkalarina
atip, filozoflarin silik sozlerini 6nlerine koyanlarin nasil kurtulma iimidi olur” dedigi
nakledilmektedir. Bu sézlerin muhatabi haliyle bu vaazlara zaman zaman eslik eden Fah-
riiddin Razi’dir. Bk. Feridtin b. Ahmed-i Sipehsalar, Mevlind ve Etrafindakiler: Risale, trc.
Tahsin Yazic (istanbul: Terctiman Gazetesi Yay., 1977), 20.

2 Aslinda bu eserlerin Konya ve havalisindeki yazma eser koleksiyonlarinda izinin siiriil-
mesinin son derece dnemli ve gerekli oldugunu belirtmek gerekmektedir. Eflaki’ye mii-
balaga pay1 birakilsa bile erken denilebilecek bir tarihte Belh’ten Anadolu’ya tasinan bu
kadar eserin tespiti ayn1 zamanda Anadolu’ya taginan zihniyetin tespitini de kolaylasti-
racaktir.

2 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 71.

% Benzer bir tutumu kendisini Karaman’dan Konya'ya davet eden Sultan Alaeddin
Keykiibad’a karsi da sergilemistir. Sultan onu kendi sarayinda agirlamak istemis;
Bahaeddin Veled bunu kabul etmemis ve “imamlara medreselerin, seyhlere hankahlarin,
emirlere saraylarin, tiiccarlara hanlarin, basibos gezenlere zaviyelerin, gariplere de ker-
vansaraylarin uygun olacagim” sdyleyerek sehirdeki tek medrese olan Altunpa Medre-
sesi'ne yonelmistir. Bk. Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 83.

% Sipehsalar, Mevldnd ve Etrafindakiler, 70. Nitekim bu durum, Ibn Batt{ita tarafindan da dile
getirilmekte ve Mevlana'min ilk zamanlarda bir fakih ve miiderris oldugu kaydedilmek-
tedir. Bk. Ibn Battita, Seyahatname, 283. Bu yiizden, Sems-i Tebrizi ile tanismast sonra-
sinda tuttugu yol, etrafinda bulunan zahid fakih ¢izgideki pek ¢ok kimse tarafindan eles-
tiri konusu yapilmistir. Bunlardan biri; miiderrislerin sultani, akil ve nakil ilimlerinin de-
nizi, fiiru ve usulii kendisinde toplayan, seriat ve dinin siisii, Rum {ilkesinin yetistirdigi
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Hanefiligin Osmanli dncesi siirecte Anadolu’daki belirleyiciligi y6-
neticilerin egitim kurumlar1 baglamindaki tasarruflarinda da gozlenebil-
mektedir. Atabek Arslandogmus isimli yonetici biiyiik bir medrese yap-
mis ve vakfiyesinde de bu medresenin miiderrisinin mutlaka Hanefi ve
zahid olmasini, burada daima fikih ilimlerinin okutulmasini ve Safiilere
medresede yer verilmemesini sart kosmustur.?” Vezir Celaleddin Karatay
(6. 652/1254) ustl ve fiirti’da EbG Hanife'nin mezhebine ittibay1 gerekli go-
ren birisidir.?8 Yine Kayseri’deki Hunad Hatun medresesinin vakfiyesinde
de miiderrisler i¢in Hanefi mezhebine mensup olma sart1 kosulmustur.?
Bunlar, Hanefiligin ve fikhin Anadolu’daki belirleyiciligini yansitmasi ba-
kimindan 6nemlidir. Ustelik bu durum Anadolu’nun Osmanli hakimiye-
tine girmesi sonrasinda varligin1 korumus, hatta yer yer daha da giiclen-
mistir. Bu nedenle, felsefi veya tasavvufi egilimler ne olursa olsun, Ha-
nefiligin hem Selcuklu hem de Osmanl asirlarinda Anadolu’nun dip dal-
gas1 oldugunu belirtmek ve fikih eksenli faaliyetin hi¢cbir donemde cazibe-
sini yitirmediginin altin1 ¢gizmek gerekmektedir.

Anadolu Selguklular ve Beylikler donemindeki Hanefiligi merkeze
alan bu miras®, Osmanli’ya dogrudan intikal etmistir. Oncelikle bunun al-
tin1 ¢izmek ve diger paydaslarin bu gercegi golgelemesine izin vermemek

ender alimlerden biri, zamanin Nu‘man’1 olarak nitelendirilen Zeyneddin Tokadi’dir.
Konya'ya geldiginde Mevlana'nin zahir ilimlere ne kadar ¢ok vakif oldugu kendisine
sOylenince, onun “Bdyle bir padisah, bilen ve bilgisini uygulayan b&yle bir ulu kisi nasil
raks ve sema eder, seriata aykir1 olan bdyle bir isi caiz goriir? Boyle bir yol, seriat islerinde
mesru sayillmaz.” demesi bu minvalde anlasilmalidir. Bk. Ariflerin Menkibeleri, 434.

2 Eflaki, bu vakfiyeden haberdar edilmesi iizerine Mevlana'nin bunu “Tanr1 yolunda ko-
sullu iyilik makbul degildir” diyerek elestirdigini belirtmektedir. Bk. Ariflerin Menkibeleri,
360. Tahsin Yazici bu kisinin Fahreddin Arslandogmus b. Seving oldugunu kaydetmekte
ve Kosedag savasinda II. Giyaseddin Keyhiisrev'in sancagini tasidigini belirtmektedir.
Bk. Ariflerin Menkibeleri, 360: 1. Dipnot.

2 [bn Bibi, Selcuknime, trc. M. Halil Yinang, haz. R. Yinang-O. Ozkan (Istanbul: Kitabevi
Yay., 2007), 75.

2 Molla Abdurrahman Cami, Nefehatii ‘I-Uns: Evliya Menkibeleri, trc. ve srh. Lamil Celebi,
haz. S. Uludag-Mustafa Kara (Istanbul: Marifet Yay. 2008), Lamii'nin {lavesi, 838.

%  Bu mirasin literatiir zemini heniiz yeterince aydinlatilabilmis degildir ve aslinda buna
dair aragtirmalar ayn1 zamanda Osmanl dini diisiincesinin hangi dinamikler iizerine ku-
rulu oldugunu da gozler dniine serecektir. Yine de Anadolu’daki yazma eser kiitiipha-
nelerinde, istinsah tarihleri tespit edilebilen eserler tizerinden dijital bir arama yapildi-
ginda genel bir degerlendirme yapabilmek miimkiindiir. S6z konusu kiitiiphanelerde
V./XL yiizyilda istinsah edilmis Hanefi literatiir arasinda Eb{i Zeyd ed-Debfisi'nin (6.
430/1039) el-Esrar fi'l-fiiri‘u, Semsiileimme es-Serahsi'nin (6. 483/1090) Serhu’s-siyeri’l-
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kebir’i, Ebi Muhammed en-Nasihi'nin (5. 447/1056) el-Muhtelef'i; VI./XII. ytizyi1lda Ebii'l-
Hiiseyn el-Kudiiri'nin (6. 428/1037) Serhu muhtasari’l-Kerh'si, Deb(si'nin Emedii’l-aksa’s1,
Nasihi'nin el-Mesiid7’si, Ebti Nasr el-Isbicabi'nin (5. 480/1087) Serhu muhtasari't-Tahavi'si,
Serahsi'nin el-Muhit'i, Ebii’l-Usr el-Pezdevi'nin (6. 482/1089) Kesfii'l-esrar'i, Haherzade el-
Buhari'nin (6. 483/1090) Serhu mubtasari’l-Kudiiri’si, Ebii’l-Mehamid el-Hasiri’'nin (6.
505/1111) el-Havi fi'l-fetava’s1, Sadriissehid ibn Maze'nin (6.536/1141) Serhu cami‘i’s-sagir'i,
Ebii'l-Feth el-Usmendi'nin (8. 552/1157) Mubtelefii'r-rivaye’si, Ahmed b. Misa el-
Kessi'nin (6. 552/1157) Mecme'u'n-nevizil'i, Imamzade el-Buhari’min (6. 573/1177)
‘Ukiidii’l-"aka’id’i, Zahiriiddin el-Belhi'nin Serhu’t-tecrid’i, Kadihan el-Ozcendi’nin (6.
592/1196) el-Fetava'st ve Serhu'z-ziyadat'i, Imadiiddin el-Faryabi’nin (6. 607/1210)
Halisatii’l-haka’ik’i; VIL/XIIL yiizyillda EbG Hanife'nin el-*Alim ve’l-miite’allim’i, Ebi Bekr
el-Kelabazi'nin (6. 380/990) Bahru'l-feva’id’i, Kudtrinin el-Muhtasar’y, Deb{isi’nin
Takvimii'l-edille’si, EbG Abdillah es-Saymeri'nin (6. 436/1045) Mendakibii Ebi Hanife'si,
Ebii'l-Usr el-Pezdevi'nin Kenzii'l-viisil’ti ve Serhu cami’i’s-sagir’i, es-Serahsi’nin Serhu'z-
ziyadat'y, el-Mebsiit'u ve Usiilii’l-fikh’1, Ebii'l-Muin en-Nesefi'nin (6. 508/1115) Tebsiratii’l-
edille’si, Necmiuiddin en-Nesefi'nin (6. 537/1142) Tilbetii't-talebe’si, Ritkniddin el-
Kirmani'nin (6. 543/1148) Serhu cami‘i’l-kebir’i, Usmendinin Hasrii'l-mesd’il’i,
Imamzade’nin Sir‘atii’l-Islam’1, Sadriissehid Ibn Méaze'nin Serhu cami‘i’l-kebir’i, Nariiddin
es-Sablini'nin (8. 580/1184) Telhisii'l-kifaye’si ve Miinteka fi ‘ismeti’l-enbiyd’l, Ebi Nasr el-
Attabi'nin (6. 586/1190) Serhu cami’i’l-kebir'i ve Serhu’z-ziyadat'i, Kadihan'in Serhu cami’i’s-
sagtr’i, Burhaniiddin el-Merginani'nin (6. 593/1197) el-Hidaye’si, Cemaliiddin el-Gaz-
nevi'nin (6. 593/1197) el-Havi'si, Ebii’l-Feth el-Usrliseni’'nin (6. 632/1234) el-Fiisil’ii, Nec-
miiddin el-Hassi'nin (6. 634/1237) Fetava’s-sugra’sy, Cemaliiddin el-Hasiri'nin (8.
636/1238) el-Veciz'i ve et-Tahrir'i, Radiyytiddin es-Sagani'nin (6. 650/1252) Mesariku'l-
envar'y, Ebl Sicd’ en-Nasirfinin (6. 652/1254) Nurii’l-lami‘i, Nasiriddin es-Semer-
kandi'nin (6. 656/1258) Miilteka'l-fetava’s1, Zeyniiddin er-Razi'nin Garibii’l-Kur'an’1, Ali b.
[brahim el-Gaznevinin Taksirii't-tefstr'i, Ebii’l-Berekat en-Nesefi’'nin (6. 710/1310) el-
Musaffa’y; VIIL/XIV. yiizyilda EbG Ca’fer et-Tahavi'nin el-’Akide’si, Ebii’l-Leys es-Semer-
kandi'nin (6. 373/983) Tefsir'i ve Tenbihii’l-gafilin’i, Zendevisati'nin (6. 400/1009) Ravdatii’l-
‘ulemd’s1, Necmiiddin en-Nesefi'nin et-Teysir’i, Ritkniiddin el-Kirmani'nin Cevahirii’l-
fetavi’si, Usmendi'nin Liibabii'l-kelim’1, Burhaniiddin Ibn Maze'nin (6. 616/1219) Tetin-
metii’l-fetdva’s1, Semsiileimme el-Kerderi'nin (6. 642/1244) Hakku'l-miibin’i, Ahsikesi’nin
(6. 644/1247) el-Miintehab’1, Nasiriiddin es-Semerkandi'nin Fikhii'n-nafi‘i ve Mukaddimetii
Ebil-Leys’i, Ebii'l-Mehamid el-Ifsinci el-Buhari'nin (6. 671/1272) Haka'iku’l-manziime fi'l-
hilafiyyat's, Burhaniigsseria’'min (6. 673/1274) el-Vikaye'si, Celaliiddin el-Habbazi'nin (6.
691/1292) Hasiyetii’l-hidaye’si, Siraciiddin es-Secavendinin (6. 700/1300) el-Fera'idii’s-
Secavendr’si, Hiisamiiddin es-Signaki'nin (6. 710/1310) et-Tesdid’i ve en-Nihaye'si, Ebii'l-
Berekat en-Nesefi'nin el-Kafi fi serhi’l-vaf’'si, ‘Umdetii’l-‘aka’id’i, el-I'timad serhu’l-‘umde’si,
Medarikii’t-tenzil’i, Kesfii'l-esrar't ve Kenzii'd-deka’ik'i, Muhammed b. Esref es-Semer-
kandi'nin Risale fi adabi’l-bahs’i, Abdiilaziz el-Buhari’nin (6. 730/1330) et-Tahkik’i, Ebti
Mansir es-Seczi'nin ‘Uyiinii't-tefasir'i, Hibetiillah et-Tirkistani'nin (6. 733/1333) Serhu
‘akideti’t-Tahavi’si ve Tebsiratii’l-esrar’y, Sadriigseriamin (0. 747/1346) en-Niikaye'si,
Cemaliiddin el-Konevi'nin (6. 777/1375) el-Kala'id’i, Siractiddin el-Gaznevi'nin Serhu’l-
mugni’si tespit edilebilmektedir. Bu eserlerin cogunun fikih veya fikih usilii, kayda deger
bir kisminin kelam-akaid, ciizi bir kisminin ise hadis, tefsir ve tasavvuf igerikli oldugu
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gerekmektedir. Sultan II. Murad zamani alimlerinden olan Muhammed b.
Omer el-Halebi, Ibnii’l-Bezzazi el-Kerderi'nin (6. 827/1424) Eb(i Hanife'nin
hayatini kaleme aldig1 eserini Sultan’in (6. 855/1451) isareti iizerine
Tiirkge’ye terciime etmis olmasi bu bakimdan 6nemlidir. Bu terciimenin
girisinde yer alan Halebi'ye ait su ifadeler hem Eb{i Hanife’nin ve mezhe-
binin Anadolu’daki belirleyiciligini hem de Sultan’in Hanefi mezhebine
olan diiskiinliigiinii yansitmas: bakimindan dikkat ¢ekicidir:

“Bu fakir-i hakir Muhammed b. Omer el-Halebi Safara’llahu le-hii ve li-
valideyhi ve ahsene ileyhima ve ileyhi eydiir ¢iin Hakk Te‘ala’nin ni‘ami iizerimize
la tu’addii ve 1 tuhsa idi ciimlesinden birisi bu idi ki yogiken viiciidi ni‘metin
erzant kildr ve mevciidat icinde cemad eylemedi belki cism ndmi kildi ve ecsam
ndmiye icinde ciimle hayevanatdan kildi ve hayevanat icinden Beni Adem eyledi
ve Beni Adem icinden Ehl-i tevhidden eyledi ve Ehl-i tevhid icinden Muhammed
Mustafa ve hatem-i enbiya’ salla’llahu te'ald ‘aleyhi ve sellem iimmetinden eyledi

goriilebilmektedir. Genel bir taramanin neticesinde ortaya ¢ikan bu tablonun, Demir’in
miitekellim ve fakih Hanefiler ayriminda bulunmak suretiyle gerceklestirdigi tasnifiyle
ve Osmanli’da daha ¢ok Buhara merkezli fakih Hanefilerin eserlerinin kabul gordigi
yoniindeki tesbitiyle de ana hatlariyla drtiisiiyor olmas: anlamlidir. Bk. Demir, “Matiiridi
Alimi Ebi Ishak Zahid es-Saffar'in Kelam Miid4faast”, 459-462. Buhara merkezli Hanefi
literatiir konusunda genis bilgi i¢in bk. Murteza Bedir, Buhara Hukuk Okulu: Vakif Hukuku
Baglaminda X-XII1. Yiizyil Orta Asya Hanefi Hukuku Uzerine Bir Inceleme, (Istanbul: ISAM
Yay., 2014). Erken tarihli oldugu diisiiniilebilecek bu eserlerin, daha sonraki yiizyillarda
Anadolu’ya taginmis olmasi da ihtimal dahilindedir. Bu eserler veya Ayasofya, Fatih,
Murad Molla, Fazil Ahmed Pasa, Feyzullah Efendi, Kayseri Rasid Efendi, Afyon Gedik
Ahmet Paga, Kastamonu, Corum Hasan Pasa gibi erken tarihli yazma eserlere ev sahip-
ligi yapan koleksiyonlar 6zelinde temelliik ve ferag kayitlar1 merkeze alinarak yapilabi-
lecek titiz caligmalar bu hususu daha da aydinlatacaktir. Istinsah yeri kayith olanlar ara-
sinda Sam, Haleb, Kahire, Buhara, Semerkand ve Meraga gibi sehirlerde istinsah edilmis
olan metinler s6z konusudur ve bazilar1 miiellif hatt1 olarak kayithdir. Bu metinler di-
sinda yayginlik ag1 dikkate alarak, Ebi Hanife'nin el-Fikhii'l-ekber ve el-Vasiyye'sinin,
Ebii'l-Muin en-Nesefi'nin Bahrii'l-keldm’min, Sirdciiddin el-Usinin (5. 575/1179) el-
Emalt'sini, Iftihariiddin el-Buhari'nin (6. 542/1147) Hulasatii’l-fetdva’stnin, Zahiriiddin el-
Buhari'nin (6. 619/1222) el-Fetdva'z-zahiriyye’sinin de erken donemden itibaren Ana-
dolu’ya tagindig1 6ngoriisiinde bulunulabilir. Belki Matiiridi aidiyet kapsaminda deger-
lendirilmese bile, Ebii’l-Kasim ez-Zemahseri'nin (6. 538/1144) eserlerinin neredeyse ta-
maminin Osmanli 6ncesinde Anadolu’da yayginlik kazandigini da belirtmekte fayda
vardir. Oyle ki Tiirkiye Yazma Eser kiitiiphanelerinde onun el-Kessaf min daha kendisi
hayattayken farkli miistensihler tarafindan kaleme alinmig on niishasinin bulunmas dik-
kat gekicidir. Bunlar icerisinde Ayasofya, Laleli, Yozgat, Diyarbakir, Halil Hamit, ve Co-
rum koleksiyonlarinda yer alan sekiz niishanin hepsinin de 528/1134 tarihli olmas: ise
ayrica Snemsenmesi gereken bir husustur.
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ve bu iimmet icinde Ehl-i siinnet ve cema’at’den kildi ve Ehl-i siinnet icinden
Imam-1 A'zam Ebii Hanife-i Kiifi rahmetu’llahi te’ald ‘aleyhin mezhebinden eyledi
la-cerame padisah-1 Islam malikii rikabi’l-enam sahibii’l-"adl ve’l-kiram el-mii’ey-
yidii min “indi’llahi’l-meliki’l-‘allam el-miicahidii fi sebili’llah el-gazi li-1°1a’i keli-
cami‘u’l-miiberrat miirebbi-i ehli’l-"ilm ve’'l-iman el-fayidu ‘aleyhim bi-sicali’l-
liituf ve’l-ihsan sehin-sah-1 berr ii bahr hiidavend-i liituf i kahr sultanii’l-guzat
ve'l-miicahidin katilii’l-bigat ve’l-kafirin zillu’llah fi'l-ardayn es-sultan ibnii’s-
sultan  es-sultan Murad ibnii’s-sultan  Muhammed b. Bayezid Han
nassarahu’llahu te’ald bi-nasrihi’l-’aziz ve eyyede ‘asakirahu bi-liitfihi’l-‘aziz bu
ni‘metlerin bazisimin siikrin eda eylemek iciin bu fakir i hakire isaret buyurdikim
imam-1 A'zamin mendkibini *Arabiden Tiirkiye nakl eyleyem taki fayidesi ihsan
gibi ‘am ola ve ‘ayidesi in‘am gibi kamu halka samil ola bu dahi padisah-1 rity-i
zeminin ‘ilme ve ‘ulemaya muhabbetindendir husiisan ‘ulema-i Hanefiyye ki dev-
leti golgesinde ve rafeti sayesinde belki mecmii-i re’aya ii iimem miireffehii’l-halet
ve farigu’l-baldirler...” 3

Hizir Bey’in oglu Miiftipasa Ahmed’in Sultan II. Bayezid'e (0.
855/1451) ithaf ettigi Tahkiku'l-esrar adli eser de Hanefilik vurgusunu giiclii
bir sekilde 6ne ¢ikaran bir muhtevaya sahiptir. Miiftipasa’nin Sultan’a bir
hediye olarak kaleme aldig1 bu eser, Ebi Hanife'nin mezhebinin diger
mezheplere olan {istiinliigiinii konu edinmektedir. Hanefiligin diger mez-
heplere, 6zellikle de Safiilige tistiinliigli tartismas1 yeni degildir. Bu nok-
tada hem Eg’ari-Safii gelenekte hem de Hanefi-Matiiridi IV./X. ylizyildan
itibaren ¢ok sayida polemik tiirii metin kaleme alinmistir.32 Bu tartismanin
Miiftipasa tarafindan yeniden giindeme getirilmesi 6nemsenmesi gereken
bir husustur. Eserde mezhebin, i¢tihadin ve taklidin mabhiyeti tartisil-
makta, Ebi Hanife’nin mezhebini taklid etmenin nicin diger mezheplere
tercih edilmesi gerektigi temellendirilmek istenmektedir. Bu cercevede

3t Muhammed b. Omer el-Halebi, Terciime-i menakibii’l-imami’l-A‘zam Ebi Hanife li'l-Kerderi,
Nuruosmaniye Ktp., nr. 2615, 1b-22,
% Bu literatiir igin bk. Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik Maturidilik Iliskisi, 143-165.
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once Ebi Hanife'nin fazileti akli ve nakli deliller 1s1g§inda ortaya konul-
maya calisilmakta3®, ardindan onun i¢tihadinin fazileti®, daha sonra igti-
hadinin kuvveti ve saglamligi® ele alinmaktadir. Miiftipasa, Ebi
Hanife’'nin Buhari’nin hadislerinden haberdar olmadig yoniindeki iddia-
larmn, hasimlar tarafindan giindeme getirilmis bir taassup oldugunu,
Buhéri'nin yetistigi bolgelerde halkin neredeyse tamaminin Hanefl mez-
hebine mensup oldugunu ve Buhari'nin topladig1 hadislerin zaten Ha-
nefiler katinda mevcut bulundugunu belirtmektedir.36

Miiftipasa, EbG Hanife’'nin i¢tihadinin nicin digerlerine tercih edil-
mesi gerektigini iman, temizlik, teyemmiim, namaz, orug, zekat, alisveris
gibi konular iizerinden de ispat etmeye ¢alismaktadir. Bu noktada dikkat
¢eken hususlardan birisi gizli sahit uygulamasidir. Miiftipasa, bir hakimin
gizli bir sahidin sahitligini esas alarak verdigi hiikmiin Eb{i Hanife'ye gore
gegerli ve uygulanabilir oldugunu, buna karsin $afii’ye gore uygulanabilir
olmadigini belirtmektedir. Miiftipasa “Eger Ebi Hanife’'nin mezhebi ol-
masaydi 6zellikle asrimizdaki muhakematin ¢ogu gecgersiz olurdu” de-
mektedir.3” Belki bu 6rnekten daha dikkat ¢ceken bir bagka 6rnek de sulta-
nin biiyiik giinah islemesi durumunda azledilip azledilemeyecegi mesele-
sidir. Buna gore bir biiyiik giinah isleyen veya kiigiik bir giinahta israr
eden bir sultan, Eb{i Hanife'ye gore azledilemezken $afii buna cevaz ver-
mektedir. Miiftipasa, Safii'nin yaklasiminin kabul edilmesi durumunda
bunun bir kargasaya yol agacagini, zira boyle bir durumda Islam diinya-
sinda ¢ok sayida sultanin azledilmesi gerektigini belirtmektedir.?

Hizir Bey’in oglu Miiftipasa’nin bu degerlendirmelerinde birkag hu-
sus Onemlidir: dncelikle bu eser Sultan II. Bayezid’e ithaf edilmis ve ona
bir hediye olmasi kastiyla kaleme alinmistir. Kardesi Mehmed Pasa II. Ba-
yezid'in vezirlerindendir.? Ikincisi, babas1 Il. Mehmed’le birlikte baslayan

% Miiftipasa Ahmed el-Bursevi, Tahkiku'l-esrar ve tenvirii’l-efkar, Silleymaniye Ktp., Aya-
sofya, nr. 970, 262 (Eserin tizerinde numaralandirma bulunmadigindan, numaralandirma
zahriye sayfasindan baslatmak suretiyle tarafimizdan takdir edilmistir.)

3 Miiftipasa, Tahkiku'l-esrar, vr. 282.

% Miiftipasa, Tahkiku'l-esrar, vr. 29b.

3%  Miiftipasa, Tahkiku'l-esrar, vr. 302,

%  Miiftipasa, Tahkiku'l-esrar, vr. 41b-422,

3% Miiftipasa, Tahkiku'l-esrar, vr. 422,

% Hoca Sadettin Efendi, Tdcii't-tevdrih, haz. 1. Parmaksizoglu (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Yay., 1999) 4: 115.
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cihan devleti olma arzusu, Bayezid tarafindan da sahiplenilmektedir; bu
noktada yasanan temel problem tebeanin cesitlenmesi ve yatay olarak ge-
nislemesidir. Boyle bir baglamda hem tebaanin birbiriyle hem de devletle
olan iliskilerinin devletin bekasina halel getirmeden siirdiiriilebilmesi
sarttir. Bu ise hukukun zemininin ve sinirlarinin saglam bir sekilde tespiti
ile miimkiindiir. Hanefilik bu konuda idare lehine 6nemli agilimlar ve ka-
zanimlar sunmaktadir. Uciinciisii ise biiyiik giinah isleyen bir yoneticinin
azli hususudur. Bu husus, delalet cercevesi bakimindan sadece fikhi bir
olgu olmaktan uzaktir; bilakis itikadi kabulleri de i¢ine alan daha genis bir
miitalaanin tirtintidiir. Zira her ne kadar sonraki Es’ari-Safiiler tarafindan
ayristirilsa da, Imam Safii’ye ve ilk Safiilere gore amel imandan bir clizdiir.
Bu durumda biiyiik giinah isleyen bir kimsenin durumu ayni zamanda
imani da icine alan bir degerlendirmeyi beraberinde getirmektedir. Buna
karsin Eb(i Hanife'nin yaklasiminda ise amel imanin bir parcas: degildir.
Bu yaklasim Buhara Hanefileri'nin baz1 ¢ekinceleri disinda genel olarak
Matiiridi-Hanefi cevrelerin tiimiince benimsenmistir. Bu yoniiyle Ha-
nefiligin idareye mutlak otorite firsat1 sundugunu belirtmek gerekmekte-
dir. Eb{i Hanife'nin faziletletleri konusunda Miiftipasa’nin eserine benzer
bir eserin Ahmed b. Ali el-Mekki tarafindan kaleme alinip Sultan I. Siiley-
man’a (6. 974/1566) ithaf edilmis olmasi*’, bu egilimin sonraki siirecte de
stirdiigiinii gostermesi bakimindan énemlidir.

2. RAZICI iLIM GELENEGINE ENTEGRASYON

Matiiridi-Hanefi ¢izgi Osmanli’da kimliksel degerini hi¢bir zaman
yitirmeyecektir. Bununla birlikte Osmanli zihin diinyasinin etkisi altinda
kaldig: farkli diisiince akimlari, bu gercegin belli dl¢iide golgelenmesini
veya golgelenmis gibi algilanmasini beraberinde getirecektir. Bu noktada
Daviid-i Kayseri ve Kutbeddin-i Izniki gibi isimler vasitasiyla ilk donemde
Ibnii’'l-Arabi ¢izgisinin etkili oldugunu; Molla Fenari (6. 834/1430) ile bir-
likte Razi ¢izgisine yonelen bir gecis siireci yasandigini; ama asil Sultan II.
Mehmed doneminde Razici gelenege ortak olunmaya calisildigini belirt-
mek gerekmektedir. Aslinda bu bir evrilmedir ve temelinde bilginin kiire-
sel dolasimina entegrasyon ¢abas1 yatmaktadir. Sa’diiddin et-Teftazani (6.
792/1390) ve es-Seyyid es-Serif el-Ciircani (6. 816/1413) gibi isimlerde en

40 Katip Celebi, Kesfii'z-Zuniin, 4: 1378.
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tist formuna ulasan Razi ¢izgisi, bu siiregte ayni zamanda Islam ilim gele-
neginin de tepe noktasini olusturmaktadir. Once iThanlilarin, sonra da Ti-
murlularin hamiligini yaptig1 bu ¢izgi, Sultan II. Mehmed’le birlikte giiclii
bir sekilde Osmanli’da temsil imkani bulmustur.

Razici gelenegin ilk siirgiinleri Molla Fenari ile verilmeye baslan-
mistir. O, Ibnii’l-Arabi cizgisinden Razi cizgisine gegiste adeta bir koprii
islevi gormiistiir. Babasindan Sadreddin Konevi'nin (6. 672/1273)
Miftahu’l-gayb adl1 eserini okumus, daha sonra bu eseri serh etmistir. Hem
bu eseri hem de Ibnii’l-Arabi’nin Fiisiisii’l-hikem’ini ogrencilerine okut-
mustur. Teftazani’'nin eserlerinin Anadolu’da yayginlik kazanmasinda
onemli rol oynayan Fenari’nin, bu eserlerin niishasmin ¢ogaltilabilmesi
amactyla 6grencilerine fazladan bir giin tatil verdigi kaydedilmektedir.*!
Fenari’nin yani sira, Burhdneddin-i Herevi, Alaeddin-i Rtmi, Hac1 Pasa,
Fahreddin-i Acemi, Fethullah-1 Sirvani ve Kadizade-i Rtim1 gibi isimler va-
sitasiyla Anadolu’da temsil edilmeye baslanmasi Razi gelenegini daha da
gliclii hale getirmistir. Bu durum, vahdet-i viicidcu egilimlerin ulema nez-
dindeki etkisinin giderek azalmasina, buna karsin Razi geleneginin giic-
lenmesine zemin hazirlamistir. Bu ¢izgi Molla Fenari’den sonra Molla
Yegan (6. 841/1430) ve damadi Hizir Bey (6. 863/1459) tarafindan siirdii-
riilm{iistiir. Matiiridi akaidine dair yazdig: el-Kasidetii'n-niiniyye ile meshur
olan ve Sultan II. Mehmed tarafindan gorevlendirilmis ilk Istanbul kadist
olan Hizir Bey, padisahin en fazla gurur duydugu ve 6nemsedigi kisilerin
basinda gelmektedir.#2 Hizir Bey’in en 6nemli vasfi, hemen hepsi Sahn-1
Seman miiderrisi olan pek ¢ok alimin yetismesine vesile olmasidir. Sem-
seddin Hayali (6. 875/1470), Hocazade Muslihuddin Mustafa (6. 893/1488),
Molla Muslihuddin Kestelli (6. 901), Molla Hatibzade (6. 901/1495), oglu
Sinan Pasa (0. 891/1486), Molla Alaeddin el-Arabi (6. 901/1495), Molla Hay-
reddin, Molla Ayas, Molla Liiftl (6. 900/1495), Hizir Bey’den dogrudan
ders gormiis kimselerdir. Molla Efdalzade (6. 908/1503), Kemalpasazade
(6. 940/1534), Taskoprizade (6. 968/1561) ve Ebiissutid Efendi (6. 982/1574)

4 Cenabi Mustafa Efendi, el-Hdfilii'l-vasit ve'l-‘aylemiiz-zdhirii’l-muhit, Stileymaniye Ktp.,
Hamidiye, nr. 896, 4452

22 Tagkdpriiliizade Ahmed Efendi, Osmanli Bilginleri, trc. Muharrem Tan (Istanbul: iz Yay.,
2007), 99-102.
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ise bu kanalla Razi ¢izgisinden etkilenen isimler olmuslardir.#* Bu isimler-
den veya onlarin 6grencilerinden ders goren kisilerin sayisinin yaklasik
bin iki yiiz civarinda olmasi* Osmanli medrese geleneginde felsefi kelam
faaliyeti noktasindaki hareketliligi gostermesi bakimindan énemlidir.

Sultan II. Mehmed, bu zihniyet ddniisiimiiniin birincil aktoriidiir.
Yaptirdigi Sahn-1 Seman medreselerinde akli ilimlerin okutulmasina ayr1
bir ilgi gostermistir. Bu donemdeki vakfiyelerde bas miiderrisin sohretli
olmasinin yani sira, akli ve nakli ilimler yaninda diger yan ilimler yani
mebddi ve mukaddimdt da bilmesi gerektigi kayit altina almmmistir.®s
Ciircani’nin Nasiriiddin et-Thsi'nin (8. 672/1274) Tecridii’l-i'tikad ine yaz-
dig1 hasiye ile Adudiiddin el-Ici'nin (6. 685/1286) el-Mevakifna yazdig
serhin medrese programinda yer almasini bizzat Sultan istemistir.*6 Molla
Hiisrev (6. 885/1480), Ali Kuscu (6. 879/1474) ve Mahmfid Pasa’ya (0.
878/1474) yaptirdigr kaydedilen ve program niteligi tasiyan talimat-
namede,¥ yiiksek riitbeli miiderrislerin [bnii'l-Hacib’in (5. 646/1248)
Mubhtasarii’l-miinteha’  adli  eserine Ici tarafindan yapilmis serh,
Burhaniiddin el-Merginani'nin (6. 593/1196) el-Hidaye'si, Ebii’'l-Kasim ez-
Zemahseri'nin (6. 538/1143) el-Kessif1 ve kendi sececekleri bir eseri okut-
malar1 kayda baglanmistir.#® Riitbede ikinci sirada olanlarin Sadriis-
serla’nin (0. 747/1346) et-Tavdih adl1 eserine Teftazani'nin yazdigi et-Telvih
adli serhi, ti¢lincii sirada olanlarin Eb# Ya’kiib es-Sekkaki'nin (6. 626/1229)
Miftahu’l-‘ulim’unu, dordiincii  siradaki miiderrislerin  ise  Kadi
Beyzavi'nin (6. 685/1286) Tavali'u’l-envar'ina Semsiiddin el-Isfahani (6.
749/1349) tarafindan yazilan Metali‘u’l-enzar adli serhi ve buna Ciircani ta-
rafindan yazilan hasiyeyi, Sekkaki’'nin Miftah'ina Teftazani tarafindan ya-
zilan el-Mutavvel adli serh ile ve TGsi'nin Tecrid’ ine IsfahAni’nin yazdig1

# Ismail H. Uzuncarsili, Osmanl Devleti'nin [lmiye Teskilati, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Yay., 1984), 76. Fahri Unan, “Klasik Donem Osmanli Bilim Anlayis1”, Osmanlilarda Bilim
ve Teknoloji iginde, ed. Y. Unat (Ankara: Nobel Yay., 2010), 20.

4 Fahri Unan, Kurulusundan Giiniimiize Fatih Kiilliyesi, (Ankara; Tiirk Tarih Kurumu Yay.,
2003), 335.

%5 Hiiseyin Atay, Osmanlilarda Yiiksek Din Egitimi: Medrese Programlar, Icazetnameler, Islahat
Hareketleri, (Istanbul: Dergah Yay., 1983), 83-84.

4 Katip Celebi, Mizanii’l-Hakk fi Ihtiyari’l-Ahakk: En Dogruyu Segmek Icin Hak Terdzisi, ngr. O.
Saik Goksoy (Istanbul: Terciiman Gazetesi Yay., 1980), 20-21.

¥ Atay, Osmanlilarda Yiiksek Din Egitimi, 79-80.

4 Unan, Fatih Kiilliyesi, 342.
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serh tizerine Ciircani tarafindan yazilan hasiyeyi okutacaklar1 belirtilmis-
tir.#? Bunlar disinda II. Mehmed déneminden itibaren tiim yiikselis done-
minde Osmanli medreselerinde okutulan eserler arasinda Necmiiddin
Omer en-Nesefi'nin (6. 537/1142) “ Aka'id’i, Teftadzani'nin buna yazdig1 serh
ile bu serhe Hayali tarafindan yazilan hasiye, Ici'nin ‘Aka’id’i ve el-Mevakif1
ve Ciircani’nin el-Mevakif'a yazdig yer almaktadir.5

Istanbul’daki entelektiiel hareketlilik acisindan Sahn-1 Seman ol-
dukca Onemlidir ve bir iiretim merkezi niteligindedir. Bir piramidin en
tepe noktasini temsil eden bu merkezin temsil ettigi misyon, ayni1 zamanda
hiyerarsik bir sekilde zemine yayilmaya calisilmistir. Kiitiiphaneler ve ih-
tiva ettikleri kitaplar bunun en énemli ayagini olusturmustur. II. Meh-
med’in kendi sarayindaki kiitiiphanesi disinda, Ayasofya ve Fatih gibi ca-
milerde birkag bin kitaptan olusan kiitiiphaneler tesis edilmistir. Bu kitap-
larin hepsi de akla ve tahkike dayali temel eserlerdir ve camilerdeki kitap
odalarina konulmustur. Bazi eserler 6nemine binaen birkag¢ niisha olarak
cogaltilmis ve bu kiitiiphanelere dagitilmistir. Bu sayede bu camilerde go-
rev yapan miiderrisler 6diing kitap sikintisindan ve sira bekleme derdin-
den kurtulmus olmaktadir.?® Kitap merkezli olarak gerceklestirilen ve
alimlerin bilgiye olabildigince hizli ulasabilmelerini beraberinde getiren
bu girisim, en az medreselerin tesisi kadar 6nemli ve ilmi hareketliligin
kalicilagsmas: yoniinde giiglii bir adimdar.

Sultan II. Mehmed'in bizzat kendi mizac1 ve ilme karsi olan genis
bakis a¢i1s152 bu donemde yasanan ilm1 hareketliligin temelini olugturmak-

49 Unan, Fatih Kiilliyesi, 340.

50 M. Sait Yazicioglu, “XV. XVL. Yiizyillarda Osmanli Medreselerinde {Im-i Kelam Ogretimi
ve Genel Egitim Icindeki Yeri”, Islam [limleri Enstitiisii Dergisi 4 (1980): 274. Bu konuda
genis bilgi i¢in bk. Osman Demirci, Osmanli Medreselerinde Kelam Ogretimi (Iznik, Bursa,
Edirne, Istanbul), Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2012.

51 Hoca Sadettin, Tdcii't-tevdrih, 3: 182.

52 Bunu Molla Cami'nin kendisine yazdig bir siirdeki su ifadelerinde gézlemlemek miim-
kiindiir:

“Aristo felsefesi sende agiklanmis olur
Sofistlerin nuru da seninle parlamis olur
Dogadaki gercek senin ilhamina kaynaktir
Tabiat felsefesinde anlam sana muhtactir
Devlet iistiinde ilahi hikmet parildamakta
Ki gitti karanliklar safalar pirildamakta
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tadir. Ad1 tiim Islam diyarinda one ¢ikan isimleri kendi yaninda topla-
maya Ozen gostermis; hatta bunu bilingli bir sekilde planlamistir. Bu alim-
leri ikna edebilmek icin bagka hicbir sultanin gostermedigi dlgtide biiyiik
ilgi ve liituflarda bulunmustur.5® Bu sayede ¢ok sayida alim, onun etra-
finda kiimelenmis ve Istanbul Islam cografyasinin en 6nemli ilim merkez-
lerinden biri haline getirilmistir. II. Mehmed'in ilme ve alimlere gosterdigi
bu ilgi, bir cihan padisahi olma y&niindeki giiclii arzusudur ve bunda Ti-
mur’un (6. 807/1405) bir rol model islevi gordiigii de anlasilabilmektedir.
Hoca Sadettin, onun bu ¢abalarini ve alimleri liituflara bogarak stanbul’a
gelmeye ikna etmesini “ikbal tuzag kurmak” olarak degerlendirmekte-
dir.>* Ancak bu ayni zamanda kendisi merkezli ve Anadolu sinirlarini asan
bir imaj insasidir. Bu yiizden Anadolu’da olamasalar veya gelemeseler bile
ad1 one ¢ikan alimlerin zihinlerini ve goniillerini fethetme yoniinde giri-
simlerde bulunmaktadir. Molla Cam1i’ye (6. 898/1492) ihsan olarak bes yiiz
florin gondermesi ve karsiliginda onun ovgiilerle dolu mektubuna mazhar
olmasini bu gergevede degerlendirmek gerekmektedir. Oyle ki bu mek-
tupta Cami, onu “dini golgesi altinda tutan padisah, adaleti 6ziine rehber
edinen Sultan” olarak nitelemekte ve hi¢bir araci isme sahip olmadig:
halde Sultan’in kendisine ilgi gostermesi ve liitufta bulunmasimndan duy-
dugu mutlulugu dile getirmektedir.5> Sultan II. Mehmed’in bu tiirden gi-
rigsimleri, en az Istanbul’un fethi kadar énemli bir fetih hareketidir; neti-
cede ise ¢ok uzak cografyalardaki zihinlerde bile sahip oldugu imaj biiyii-
meye baslamistir. irgzidiyye adli eserini II. Mehmed’e ithaf eden Molla
Cami'nin eserin girisinde onu, “Iran ve TtirAn’m sehin-sah1” olarak nitele-
mesi® Sultan’in zihinlere yonelik fetih harekatinin kazanimlarini oldukga
iyi resmetmektedir.

Sultan II. Mehmed ile baslayan siirecte, Matiiridi-Hanefi kimlige
karsin Osmanli medreselerinde agirlikli olarak Es‘ariler tarafindan yazil-

Matematik anlayisina deginir goriislerin
Tutkulusu oldu cennet misali bagcelerin” bk. Hoca Sadettin, Tdcii’t-tevdrih, 2: 266.
3 Ornegin Ali Kuscu'nun Istanbul’a gelisinde Sultan, her konak igin ona giinliik bin akge
yolluk vermis, Acem sultanlarinin on tanesinin biraraya gelip veremeyeceyecekleri liituf
ve ihsanlarla onun gonliinii ¢elmistir. Bk. Hoca Sadettin, Técii't-tevirih, 2: 261.
54 Hoca Sadettin, Tdcii't-tevdrih, 2: 261.
55 Hoca Sadettin, Tacii’t-tevarih, 2: 264.
5 Molla Abdurrahman Cami, [rsadiyye, Siileymaniye Ktp., Resid Efendi, nr. 342, 2s.
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mis kelam eserlerine verilmesi, pek ¢ok arastirmacty1 Osmanli medrese ge-
lenegini dogrudan Eg’arilik ile iliskilendirmeye sevk etmistir. Ne var ki, bu
eserler yoluyla Osmanli medreselerinde yesertilmek istenen sey, Es’arilik-
ten ziyade kelamin felsefe ile birlikteligi iizerinden kazandig1 kusatici sdy-
lem zeminidir. Bunlar aslinda mezhebi sinirlara hapsedilemeyecek dlciide
sOylem genisligine sahip cerceve metinlerdir. Yazarlarinin itikadi yonelim-
leri itibariyle Es‘ari oluslari, ¢cogu kez bu metinlerin de Es’ari metinler ola-
rak algilanmasina neden olmaktadir. Hatta bu nedenle ve bir elestiri sade-
dinde Osmanlilarin, medreselerde Es‘arilik okuttuklar: ileri ve Hanefi-
Matiiridi ¢izgiden uzaklastiklari ileri siiriiliilebilmektedir. Oysaki Osmanl
medrese sistemi icerisinde bu metinlere verilen deger ve énem, bunlarin
Es’ari oluslar1 dolayisiyla degil, aksine igerdikleri Eg’arilige ragmen fel-
sefe-kelam birlikteliginin en 6zgiin ornekleri ve giktilar1 olmalar1 dolayi-
styladir.

Osmanlilarin mezhebi kabullerinin medreselerde okutulan cergeve
metinler {izerinden tartiya vurulmas: dogru degildir. Osmanlh zihin yapi-
sinin, daha ziyade bu metinlere serh ve hasiye seklinde gosterilen reflekste
aranmasi gerekmektedir. Serh ve hasiye edebiyatina bu hususun bazen
ince ve anlaml bir sekilde yandig1 goriilmektedir. Bunu yansitmas: baki-
mindan dikkat ¢ekici bir 6rnek tizerinde durulabilir. Teftazani’nin Serhu’l-
‘aka’id’i, Osmanli ilim geleneginde etki giicli yiiksek metinlerdendir.5”
Teftazani, bu eserinin girisinde Ebii’l-Hasan el-Es’arl ve onun takipgileri-
nin Mu’tezile’ye karsi koymalarindan hareketle, Ehl-i siinnet ve’l-cemaat’i
Es’arilikle baslatmistir.5® Es’ar’nin EbG Mansfr el-Matiiridi ile aym do-
nemde yasadig1 hesaba katilirsa onun bu tutumu, Ehl-i siinnet’in Eg‘arilige
tahsis edilmesi ve Eg’ari’nin de bunun kurucusu kabul edilmesi anlamina
gelmektedir. Ne var ki Teftazani, Serhu’l-makasid adli eserinde bu soyle-
mini yumusatmis ve Matiiridiligi de Ehl-i siinnet’in bir kolu olarak deger-
lendirmistir.?® Bunun Serhu’l-‘aki’id’e yazilan hasiyelere yansimasi farkl
olmustur. Eg‘arillerden Hafidii't-Teftazani (6. 916/1510)  Serhu'l-

5 Bu metin {izerine yazilan elli civarindaki serh, hasiye ve ta‘likle ilgili literatiir bilgisi igin
bk. Siikrii Ozen, “Teftazani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 40 (Ankara: TDV.
Yay., 2011), 304-305.

5 Teftazani, Kelam Ilmi ve Islam Akaidi (Serhu’l-Akaid), trc. S. Uludag (1stanbu1: Dergah Yay.,
1999), 99.

5 Teftazani, Serhu’l-makasid, nsr. A.Umeyra (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1998), 5: 231
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makdsid’daki bu degerlendirmeye sadece atifta bulunmakla yetinirken®;
Miirsid b. imam es-Sirazi, Teftazani'nin dikkat cektigi ve iki grup arasinda
ihtilafl1 olan ii¢ konunun Matiiridi biri olan Omer en-Nesefi'nin aslinda
Eg’arilere mubhalefet ettigi hususlardan ibaret oldugunu belirterek
Es’ariligi merkeze yerlestirmekte ve Matiiridiligin sinirh sayidaki ihtilafi-
nin ise Ehl-i siinnet dairesine kabul edilmesinde herhangi bir problem tes-
kil etmedigini dile getirmistir.¢! Isamiiddin el—isferéyini (6.945/1538) ise
Ehl-i siinnet olarak isimlendirilme noktasinda Es‘ariligin Matiiridilige on-
celigi bulundugunu savunmakta ve buna gerekge olarak da Es’ari’nin siin-
neti ilk izhar eden ve ilk defa Mu‘tezile’nin goriislerini ¢iiriiten kimse ol-
masini ileri stirmiistiir.®? Eg’arilerin bu degerlendirmelerinden, Ehl-i siin-
net’in Es’arilik {izerinden igeriklendirildigi ve Ebii'l-Hasan el-Es‘ari’nin
Ehl-i siinnet’in ilk kelamcisi olarak goriildiigii anlasilabilmektedir.
Matiiridilik ise Es’arilige tabi kilinarak Ehl-i siinnet kapsamina alinmakta-
dir. Bu noktada Serhu’l-‘aka’id’e Matiiridi-Hanefi aidiyete sahip kimselerce
yazilan hasiyelerde, adeta bir itiraz sadedinde Teftazani'nin Serhu’l-
makasid’ indaki s6zlerine atifta bulunulmus olmasi dikkat ¢ekicidir. Oyle ki
bu ifade Matiiridi-Hanefi cevrede Matiiridiligin Es’arilige denk ve miista-
kil bir mezhep seklinde konumlandirilma c¢abasi olarak algilanmis ve
onemsenmistir. Bu ylizden de basta Serhu’l-‘aka’id hasiyeleri olmak tizere
Osmanli muhitinde {iretilen pek ¢ok eserde Teftazani'nin bu degerlendir-
meleri miisellem bir hakikat olarak 6ne ¢ikarilmistir.63 Ancak yine de bu
tiirden reflekslerin sinirli oldugunu ve kurucu metnin yatay sinirlariyla

60  Hafidi't-Teftazani, Hasiye ‘ala serhi’l-‘aka’id, Siileymaniye Ktp., Carullah, nr. 1195, 7>.

61 $irazi, Hasiye ‘ala serhi’l-‘aka’id, Siileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2220, 82.

62 [samiiddin el-Isferayini, Hasiye ‘ald serhi’l-‘aka’id, Siilleymaniye, Ayasofya, nr. 2215, 8.

63 Semseddin el-Hayali, Hasiye ‘ald serhi’l-‘akd’idi’'n-Nesefiyye, (Istanbul: Hact Muharrem
Efendi Matbaasi, 1279), 8. Muslihuddin Kestelli, Hasiyetii'l-Kestelli ‘ala serhi’l-‘aka’id, (s-
tanbul: Salah Bilici Kitabevi, 1973), 17. Kara Kemal Karamani, Hasiye ‘ala hasiyeti'l-Hayali
‘ald  serhi’l-‘aka’idi’n-nesefiyye, (istanbul, 1314), 34. Abdiilhakim es-Siyalkati, Hdsiye
‘ald hasiyeti'l-Hayali ‘ald serhi’l-'aka’idi'n-Nesefiyye, (Istanbul, 1316), 6. Hiiseyin Pasa el-Er-
zurumi, el-Miinciye ‘ani’l-hata’i’l-viki’ beyne n-ndciye ve gayri naciye, Siileymaniye Ktp., Re-
sid Efendi, nr. 1043, 21b. Kemalpasazade, “Risaletii’l-ihtilaf beyne’l-Esa‘ira ve'l-
Matiiridiyye”, Sunnitische Theologie in osmanischer Zeit i¢inde, ed. E. Badeen (Wiirzburg:
Ergon Verlag, 2008), 20-23. Nev‘i Efendi, “Risale fi'l-fark beyne mezhebi’l-Esa‘ira ve'l-
Matiiridiyye”, Sunnitische Theologie in osmanischer Zeit i¢inde, ed. E. Badeen (Wiirzburg:
Ergon Verlag, 2008), 27.
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kokten ve toptan bir hesaplasma icine girilmedigini belirtmek gerekmek-
tedir.

Mukaddimdt-1 erba‘a tartismalar1 da®* Osmanlilardaki Maturidi aidi-
yeti gozlemleyebilmek agisindan Onemlidir. Kokenini Fahriiddin er-
Réazi’de bulan, ancak Sadriigseria tarafindan bagta Razi olmak tizere
Es’arilere yonelik bir elestiri olarak formdile edilen dort mukaddime insa-
nin eylemlerinin husiin-kubuh agisindan tartisilmasindan ibarettir. Es’arile-
rin husiin ve kubhu, $ari’in bildirmesiyle iliskilendiren, bu yiizden de boyle
bir bildirim olmadig siirece husiin ve kubuhtan sdz edilemeyecegini ileri
siiren yaklasimlari, 6nceki siiregte Matiiridilerle yasadiklar1 en 6nemli go-
riis ayriliklari arasindadir. Ancak Razi ile birlikte bu mesele daha sistema-
tik bir sekilde formiile edilmistir. Ustelik bu problem yalnizca husiin-kubuh
tartismasindan da ibaret degildir; yani sira teklifin mahiyeti ve gerektirdik-
leri, ma’rifetulldh tartismasi, Allah’in ve insanin fiilleri gibi temel kelam
problemleriyle de i¢ ice gegmistir. Sadriisseria’nin, Razi {izerinden
Es’arilerle hesaplasmasi, buna karsin Teftazani'nin ona Es‘ariligi miidafaa
ve Matiiridiligi tenkit amacli cevaplar yoneltmesi daha 6nceki ihtilaf nok-
talarini daha da derinlestirmeye baslamistir. Sultan II. Mehmed dénemine
gelindiginde bu tartisma, bizzat onun istegiyle yeniden alevlendirilmistir.
Katip Celebi, Sultan’in baz1 alimleri huzurunda toplayip bu konunun Sad-
riisseria ile Teftazani'nin yazdiklarindan hareketle tartisilmasini sagladi-
g1in1 belirtmektedir.s5 Sultan, bu alimlere 6nce birer risale yazmalarini em-
retmis, sonra yazdiklarini yanlarinda getirmelerini isteyerek onlar1 saraya
cagirip tartistirtmistir. Sultan’in meseleyi tartismalari igin saraya davet et-
tigi alimler arasinda Molla Alaeddin Arabi, Molla Hatibzade, Molla Liitfi,
Molla Kestelli gibi alimler bulunmaktadir. Mukaddime-i erba‘a’ya olan bu
ilgi, ilerleyen siirecte de siirmiis ve konuya dair irili ufakl: risalelerin ka-
leme alinmasini beraberinde getirmistir.66 Bu durum daha sonra sistematik

¢ Bu konuda hakki verilmis énemli bir calisma icin bk. Ciineyd Asim Kéksal, “Islam Hu-
kuk Felsefesinde Fiillerin Ahlakiligi Meselesi -Mukaddimat-1 Erbaa’ya Giris-, Islam Aras-
tirmalary Dergisi 28 (2012): 1-44.

65 Katib Celebi, Kesfii’z-Zuniin, 2: 433.

66 Ornek olmasi bakimindan Sams{ini'nin risilesine ve onun konuyla ilgili pozisyonuna
dikkat cekilebilir. Risalede 6ncelikle husiin ve kubuhun nasil bilinecegi konusunda {i¢ yak-
lagim olduguna dikkat ¢eken Samsiini, Mu’tezile'nin bu noktada sadece akli merkeze al-
digini, Es’ari’'nin ise sadece nakli merkeze aldigini belirtmektedir. Ona gore Matiiridi bu
konuda hiikiim koyanin seriat oldugunu ifade etmekle Es’ari ile hemfikirdir; bununla
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hale gelecek olan Es‘arilik-Matiiridilik ihtilaf literatiiriiniin en 6nemli bes-
lenme kaynaklarindan biri olmasinin yami sira, ge¢ donemde iride-i
ciiz’iyye konulu literatiiriin muhtevasina da tesir etmistir.

3. SIYASETIN SUNNILESMESI VE SUNNILIGIN HANEFILESMES]

Felsefe ile kelam arasinda salinan bir zihniyet ve ilim anlayisi, Os-
manli medrese gelenegine bir yiizyila yakin yon vermistir. XVI. asrin bas-
larindan itibaren kendisini gdsteren, zamanla da gergevesi genisleyen Os-
manli-Safevi miicadelesi, Osmanl zihniyet yapisinda yeni bir kirilmaya
neden olmustur. Safevilerin Horasan bolgesindeki hakimiyeti, Osmanlila-
rin Dogu ile irtibatini tiimiiyle koparmistir. Bolgenin Safevilerin kontro-
lilne gegmesi ve $iilik {izerinden yeniden bigimlendirilmesi felsefi kelam
geleneginin karakterini de degistirmeye baslamistir. Aslinda Safeviler; He-
rat, Isfahan, Siraz gibi bazi sehirler istisna tutulacak olursa®” kendilerine
kars1 ciddi bir bagkaldirida bulunmayan Es’ari-Safii ulemaya ses ¢ikarma-
muglardir. Bilakis, Imami cizgideki ulema yetisene kadarki siiregte bolge
sehirlerinde kadilik ve miiderrislik gibi gorevler Safevilerin kimi uygula-
malarina goz yumduklari siirecet® Eg’arl-Safii ulema tarafindan siirdiiriil-
miustir.

birlikte akla Allah’in hiikiimlerindeki iyilik ve kotiiliigiin bazisini bilebilecegi yoniinde
bir rol atfettigi icin de ondan ayrilmaktadir. Sams{ini, bu ii¢ yaklagim igerisinde dogru
olanin Matiiridi'nin yaklasimi oldugunu kaydetmektedir. Bk. Hasiye ‘ale’l-mukaddimeti’l-
erba‘a, Stileymaniye Ktp., Bagdatli Vehbi, nr. 2027, 1b.

¢ Sah Ismail'in, Herat'1 aldiktan sonra Teftdzani'nin neslinden Seyhiilislam Sadriiddin’i,
sehri alma girisimine direng gosterdigi icin altmis 6grencisiyle birlikte dldiirttiigii kayde-
dilmektedir. Bk. Kemalpasazade, Tevdrih-i dl-i Osman, IX. Defter, Beyazit Devlet Ktp., Ve-
liytiddin Efendi, nr. 2447, 121>-1222. Tevdrih-i il-i Osman, X. Defter, nsr. Serafettin Severcan
(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yay., 1996), 29.

6  Heratl1 bir alim olan, ancak Hicaz bolgesine go¢ etmek durumunda kalan Ali el-Kari'nin
Herat'ta yasadig1 bir olay, Stinni ulemanin gerektiginde takiyye yaparak Safevilere yakin
durdugunu ifade etmesi bakimindan dikkat gekicidir. Ali el-Kari, Safiilere ait kimi risa-
lelerde Hanefilerin imamlarina doniik kimi olumsuz degerlendirmeleri goriince, reddiye
mabhiyetinde bir risdle yazmistir. Kendi verdigi bilgilere gére bu risale halk arasinda farkl
tepkilere maruz kalmis; bazilar1 onun sozlerini kendi baglamindan ¢ikarmig ve fmam
Safii bagta olmak tizere, Nevevi ve Ahmed er-Rufai gibi Safiilerin 6nde gelenlerine ta'n
ettigi suclamasiyla ¢argilarda yaygara koparmustir. Ali el-Kari, bunlar yapanlarm kim
oldugunu iyi bildigini, bu kimselerin Rafizilikle $afiilik arasinda gidip gelen kimseler
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XVL asrin ikinci yarisinda $ah Tahmasb’in (6. 984/1576) idaresi sira-
sinda bu iyimser tablo degismeye baslamistir. Artik kadilik ve miiderrislik
gorevlerine atanabilecek Imami alimler s6z konusudur. Bu durum gogu
Es’ari-Safil aidiyete sahip Stinni ulemanin daha dnceki siirecte kismen ger-
ceklesen bagska bolgelere go¢ hareketliligini en iist noktaya tasimistir.
Ciinkii artik hayatlarini kazanabilecek bir gorev bulmakta zorlanmakta-
dirlar ve ge¢im sikintisi yasamaktadirlar. Yeni gog ettikleri yerlerde ise gel-
dikleri cografya itibariyle tecessiisle karsilanmislardir.®® Dahast uzun yil-
lardir medreselerde herhangi bir mezhebi ¢ekisme olmaksizin ders goren
ulema arasinda, mezhep merkezli gerilimler yasanmaya baslamistir.”0 Bol-
gede homojen bir kimlige doniismesi, $iiligi zamanla felsefenin ev sahibi
haline getirmistir. Boyle bir denklemde felsefenin Stinni kelami gelenek-
teki gegmisi silinmeye calisilmistir. $ifligi, kademeli olarak felsefi ve tasav-
vufi bir zeminde daha muhkem hale getiren bu siirecin en 6nemli tastyici-
lar1 arasinda Baha’iiddin el-Amili (6.1031/1621), Mir Damad el-Esterabadi
(6. 1041/1631), Mir Findiriski el-Esterabadi (6. 1050/1640-41), Molla Sadra
es-Sirazi (6. 1050/1641), Feyz-i Kasani (6. 1090/1679), Abdiirrezzak el-

oldugunu belirtmektedir. Bk. Tesyi'u fukaha'i’l-Hanefiyye li tesni’i’s-siifehd’i’s-Safiiyye, Sii-
leymaniye Ktp., H. Hiisnii Paga, nr. 251, 237>. Onun burada dikkat ¢ektigi insanlar, biiyiik
ihtimalle takiyye yaparak Siinni kimliklerini muhafaza etmeye ¢alisan $afii ulemadar.

#  Ornegin Sultan L. Siileyman devrinde fran’m Gilan bslgesinden gog ederek Istanbul’a ge-
len Muhammed b. Hiiseyn es-Sadiki el-Gilani'nin (6. 970/1562) burada yasadiklarina dair
verdigi bilgiler olduk¢a dikkat gekicidir. Gilani, Beyzavi'nin Envdrii’'t-tenzil’ine yazdig1
hasiyenin dibacesinde, maiset sikintis1 bag gosterdigi igin kendi memleketini birakip Is-
tanbul’a geldigini, Osmanli ulemasinin kendisini bir¢ok ilim dalinda birden fazla imti-
hana tabi tuttugunu, verdigi cevaplar karsisinda Osmanli ulemasinin “biz bunlar1 baba-
larimizdan bile duymadik” dediklerini ve hakkin teslim ettiklerini belirtmektedir. Bk.
Hasiye ‘ald envari’t-tenzil, Nuruosmaniye Ktp., nr. 526, 1°.

70 Iran’dan gog etmek durumunda kalan, énce Diyarbekir’e sonra da Vezir Nasuh Paga’nin
davetiyle Istanbul’a gelip yerlesen Sadreddinzade Mehmed Emin es-Sirvani, Sultan IIL.
Ahmed’e ithaf ettigi eserinin girisinde yasadiklarina kisaca yer vermektedir. Safevilerin
Sirvan’i ele gegirmesi sonras1 memleketinden ayrilmak durumunda kaligini basina gel-
mis bir imtihan olarak degerlendirmektedir. Yasanan olaylar, yillardir pek ¢ok seyi pay-
lagtiklar1 arkadasglari ile arasina bir duvar 6rmiis, her seyi arkasinda birakip bir bilinmeze
yelken agmistir. Kader onu sehirden sehire dolastirmis ve sonunda Istanbul’a atmistir.
Basta seyhiilislam olmak iizere pek ¢ok kisiden yardim ve destek gdrmiis, kaybettigi
dostluklar: burada yeniden tesis etmis, hiiznii mutluluga déniismiistiir. Bk. el-Feva'idii’l-
hakaniyyeti’l-Ahmed haniyye, Nuruosmaniye Ktp., nr. 4133, 22.
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Lahidi (6. 1072/1661 [?]), Molla Ali Ntri, Molla Muhammed Bakir es-Seb-
zevari (6. 1090/1679) ve Aka Muhammed Riz4 Kumsei gibi isimler yer al-
maktadir.

fran cografyasinda oldugu gibi Osmanli’da da felsefe-kelam birlik-

teligi ¢oziilmeye baslamistir. Ancak digerinden farkli olarak Osmanli’da

felsefeye mesafeli yaklasilmis, hatta belirli baglamlarda dogrudan cephe

alinmistir. Bu noktada Safevilerle yasadiklar1 miicadelede 6teki {izerinden

kendini insa etme refleksi belirleyici olmustur.”! Fakat bu refleksin, felse-

feye cephe alinan ve felsefe-kelam birlikteliginin yavas yavas ¢oziilmesine

71

Hatta bunun Horasan’da yasayan Eg‘arilerin bizzat kendileri i¢in de gegerli bir husus ol-
dugu gozlemlenebilmektedir. Nitekim Safeviler tarafindan biitiin mallar1 ve kitaplar1
haczedilerek hapsedilen, bilahare hapisten kagarak Osmanli’ya sigindan Mirza Mahdm
Muiniiddin Esref (6. 995/1587), Safevileri ve uygulamalarini elestirmek amaciyla yazdig:
eserinde, Oteki {izerinden inga olgusunu iman ve Islam kelimelerinin ayni mi1 yoksa gayri
mi oldugu tartismasi iizerinden gdzler dniine sermektedir. Miiellif, iman ve Islam keli-
melerinin bir olup olmadig1 konusunda din ehlinin ihtilaf ettigini, Es’arilerden bazilari-
nin bu ikisinin anlaminin ayni oldugu yéniinde bir goriise sahip oldugunu ifade etmek-
tedir. Buna gére Islam, ahkdmin kabulii anlaminda bir teslimiyet ve boyun egistir ki bu
ise tasdikin bizatihi kendisidir. Din ehlinden baska bir kesim ise iman ve Islam kelimele-
rinin sadece kavram diizeyinde degil mana olarak da bir ve ayn1 oldugunu ileri siirmiis-
tiir. Miiellif “felanca kisi miimindir miislim degil veya miislimdir miimin degil” seklin-
deki bir soziin gegersizligi konusunda Ehl-i siinnet ve’l-cemaat’in ittifak ettigini belirt-
mektedir. Bu konu Egarilerle Matiiridiler arasindaki goriis ayriliklarindan birisi olagel-
migtir. Matiiridiler iman ve Islam’imn ayn1 anlama geldigini ve birbirinin yerine kulanila-
bilecegini savunurken, aralarinda tam bir biitiinlitk olmamakla birlikte Eg’ariler bu iki
kavramin farkli anlamlara geldigini iddia etmiglerdir. Burada Mirza Mahd{m, bu iki fir-
kadan Eg‘arilere dogrudan atifta bulunurken, Matiiridilere ise ismen yer vermeksizin
“iman ve Islam’m hem mefhum hem de mana olarak birligini savunanlar” anlaminda
dolayl olarak deginmektedir. Ancak kendisinin de “Es’arilerden bazilar1” olarak nitele-
digi ve iman-Islam iligkisi konusundaki gériislerine yer verdigi kimseler, Es‘arilerin ge-
neli igerisinde sinirl1 bir temsile sahiptirler. Miiellifin kendisinin de bir Es‘arf oldugu ve
burada Eg’arilik adina ve lehine bir bilgi karartmas: yaptig1 anlasilabilmektedir. Bunun
sebebi ise ilerleyen satirlarda kendisini gostermektedir. Zira miiellif iman ve Islam keli-
melerini birbirinden ayirarak Islam’1 daha genel imani ise daha 6zel gérmelerini Rafizile-
rin acayipliklerinden biri olarak nitelendirmektedir. Buna gore Rafiziler, kelime-i seha-
detin kisiyi sadece Miisliiman yaptigini, ancak bu kisinin bununla miimin olma vasfini
elde edemedigini, bu vasfi elde edebilmesi i¢in de on iki imama ve onlarin masum olduk-
larina inanmasi gerektigini ileri siirmektedirler. Bu yaklasim, kendisi de bir Es’ari olan
Mirza Mahdim’u aslinda Eg’ariligin geneli igerisinde oldukga sinurli bir kesim tarafindan
sahiplenilen bir goriisii, Esarilerin tamaminin goriisii olarak sunmaya sevk etmis, boy-
lelikle de kendi mezhebini Rafizilerden ayristirmaya yoneltmis olmalidir. Bk. en-Nevakid
‘ale’r-ravdfid, Siileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2249, 102-11-.
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yol agan bir siireci tek bagina ne dlgiide sirtladigi hala aydinlatilmaya muh-
tactir. Belli bir etkisi oldugu diisiiniilebilmekle birlikte, Osmanli muhi-
tinde Safevilerle yasanan miicadelenin zemininin daha ¢ok siyasi karakteri
belirgin bir Siinnilik olgusu oldugunu belirtmek gerekir. Safevilerle yasa-
nan miicadele, ilk basta siyasi bir rekabet iken, zamanla dini ve itikadi bir
cekismeye dontismiistiir. II. Bayezid doneminden itibaren Safevileri eles-
tirmek amaciyla ¢ok sayida reddiye metni kaleme alinmistir. Bu metinlere
yansiyan icerik de siire¢ icerisinde degismeye baslamistir. Rafizilik ve
Siilik elestirisiyle baslayan muhataplik, ilerleyen siirecte Safevilerin tiim
bilesenlerine yonelmistir. Erdebil Tekkesi'nin tasavvufl mirasinin varisci-
leri olmalar1 hasebiyle Sifilik onlarin en énemli karakteristigini olustur-
maktadir; bu nedenle de elestiri oklarmin hedefine kizilbag dervislik de
oturtulmustur. Sah1 sevme ve ona goniil verme noktasindaki asir1 tazim-
leri, dinin temel metinlerini yok sayan ve din biiyiiklerine dil uzatan tu-
tumlari, harflerin mahregleri degisecek sekilde gergeklestirdikleri cehri zi-
kir uygulamalar1 onlarin kiifiirle itham edilebilmelerine olanak olustur-
mustur. Burada temel vurgu, Safevilerin dinin temel sabiteleriyle oynadik-
larmin, hatta bunu ayaklar altina aldiklarinin dile getirilmesine yoneliktir;
ancak tasavvufi gelenege 6zgii kimi uygulamalarin da bunun zemini ki-
linmas1 6nemlidir.”2 Boylesi bir tutum, Safevilere yonelik ilk bakista gayet

72 Seyyid Mutahhar b. Abdirrahman b. Ali'nin Safevilere yonelik olarak yazdig1 ve Sultan
III. Murad’a ithaf ettigi eseri, bu bakimdan oldukga dikkat gekicidir. Seyyid Mutahhar,
eserinin {i¢lincii béliimiinde Stfilerin sapkinliklarina deginmekte ve Safevilik Stifilik ara-
sindaki ince ¢izgiye dikkat cekmektedir. Ona gore ibaha ehlinin ¢ogu kez Sufilik suretine
biiriinmiis kimselerdir cesitli firkalar altinda faaliyet gostermektedir. Iglerinden bir firka,
marifeti bilme, Hakk’t miisahade etme, makamlara ve hallere ulagsma, tecelli gibi iddia-
larda bulunmaktadir. Bunlar, ilim ve amel konusunda higbir ¢aba gostermeden kendile-
rini gelmis gegmis herkesten iistiin gérmekte; fakihlere, miifessirlere ve muhaddislere
zavallilar goziiyle bakmakta ve halka kars: {istiinliik taslamaktadir. Bir bagka firka, kulun
muhabbetin son kertesine ulagsmas: durumunda kalbinin tertemiz olacagini, boyle bir du-
rumda ise emir ve nehyin ondan diisecegini savunmaktadir. Onlar, Allah"in, isledikleri
giinahlar nedeniyle kendilerine cehenneme koymayacagini ileri siirmektedirler. Stfiler-
den bazilar1 zahiri ibadetlerin diistiigiinii, geriye ibadet olarak sadece tefekkiiriin kaldi-
g1 iddia ederken, bazilar1 da azalarla amel etmenin bir yakinlik saglamadiginu ve asil
kalblere bakilacagini, kendi kalblerinin ise Allah sevgisiyle dopdolu oldugunu savun-
maktadir. Diger bir SGff firka kendilerini ahlak, tevazu ve comertlik timsali gérmektedir;
bunlar sfifilere hizmet ad1 altinda giiya Allah’1 zikreden bir topluluk bir araya getirmis-
lerdir. Halbuki bunlar zikirlerinde, manay1 bozan, harfleri degistiren, esekler gibi ses ¢1-
karan kimselerdir. Bunlar bunu mevki ve mal i¢in yapmakta olup asil amaglar1 varlikli
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elverisli bir elestiri zemini gibi durmaktadir. Ne var ki bu tutum, zamanla

Osmanli'nin Erdebil Tekkesi'nin Siflesmeden onceki tasavvufi ¢izgisine

yakin duran kendi Sifilerine yonelmeye baslamistir. Halvetilik,

Bayramilik, Giilsenilik ve Bektasilik bu elestirilerin muhataplar1 olmuslar-
dir.7

Safevilerin ve sahip olduklari tiim bilesenlere cephe alinmasi, Ana-

dolu’daki isyanlar nedeniyle toplumsal olarak zaten bir kaos yasayan Sul-

73

olmaktir. Bunlar zahiren hizmet ve tevazu sergilemektedirler, oysa asil hedefleri yiiksel-
mektir. Bunlar kendilerinin amacinin infak etmek oldugunu sdylemektedirler; bu yiizden
de goriiniiste hizmet ehli gibi bir goriintii sergilemektedirler. Fakat asil amaglar taraftar-
larinin sayisini artirmaktan ibarettir. Seyyid Mutahhar, bdyle diisiinen ve davranana bir
kimsenin dinin deccali, seytanlarin mezhebinin destekleyicisi oldugunu kaydetmektedir.
Bagka bir SGfi firka ibahaya saplanmig, ahkama sirt gevirmis, helal ile haram arasinda
ayrim gozetmeyen, hatta isi eslerini kendi aralarinda paylasmaya kadar gétiiren, helal ve
haramin seriat dairesinde oldugunu buna karsin kendilerinin bunlara cevaz verdiklerini
ve gergeklik aleminin sinirlarina girdiklerini, bu yiizden bu alemde hi¢bir seyin kimsenin
tekelinde olmadigin bilakis her seyin Allah’mn oldugunu, bu noktada kendilerinin 6rnek
oldugunu ileri siirmektedir. Bunlar; namaz1 golge, Kur'an’1 perde olarak degerlendir-
mekte ve kendisinden razi olunmus bir kulun seyhlerinin kalbinin rizasmna ulasmis kisi
oldugunu ileri siirmektedirler. Kendilerinin alimlerle sohbete ihtiya¢ duymadiklarin id-
dia eden bu kimseler, alimleri kalpleri Allah’a perdelenmis kimseler olarak gérmekte ve
bu yiizden de onlarin kendilerini saptirmaktan baska ise yaramadiklarini savunmakta-
dirlar. Bunlar kendilerinin asiklar oldugunu ve Allah’tan baskasina da ihtiyaglar1 olma-
digin ileri siirmektedirler. Bagka bir SGff firka, Allah’in kendilerinden zorluk ifade eden
teklifleri kaldirdigini, kendilerine esyanin her tiirliisiinii hatta kizlarin1 ve annelerini dahi
helal kildigini s6ylemislerdir. Bunlara gore kul, Allah’tan bagkasina bakma ihtiyaci his-
setmedigi sevginin en yiiksek mertebesine ulastiginda asiklar ziimresinden kabul edil-
mektedir. Bk. Risale fi tekfiri’s-Sia, Manisa Yazma Eser Ktp., nr. 1531, 18>-212 (Eserde nu-
maralandirma olmadigindan, eserin isminin yazili bulundugu zahriye sayfasindan bas-
latmak suretiyle numaralandirma tarafimizdan takdir edilmistir.)

Sadreddinzade, mezheplerin goriislerini ele aldig kiiciik risalesinde baz1 tasavvufi grup-
lar1 da firka-y1 dalle altinda su sekilde zikretmektedir: “Siifiyye ve mesdayih zeyyinde
meldhideden bir ta'ife vardir ki kendiilerin mesayih siiretinde gosterirler envd-1 seye ‘avam belki
ekabir-i inam olan kimesneleri teshir idiib celb-i hitam-1 diinya iderler belki ¢og kimse-i ekabirden
i‘tikad-1 zendaka ve ilhada biragurlar fi zemanind Mevlevi, Giilseni ve Bektast ndmina olan ‘asikla-
rin ekseri melahidelerdir.” Bk. Muhtasar fi beyani’l-mezahibi’l-muhtelife, Stileymaniye Ktp.,
Harput, nr. 11, 113+, Ayrica bk. Ethem Ruhi Figlal, “Ibn Sadru’d-Din es-Sirvani ve
Itikadi Mezhepler Hakkindaki Tiirkge Risalesi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 24 (1981): 270.
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tan I. Siileyman donemi Osmanlisi’'nda seriat ve zithd merkezli din soyle-

mini one ¢ikarmigtir.”* Ebi Hanife'nin ismi ve Hanefilik bu siirecte mer-
keze cekilmistir.”s Ibrahim el-Halebi (6. 956/1549), Hakim Ishak er-Raimi
(6. 950/1543), Civizade Mehmed Efendi (6. 954/1547), Ebiissuud Efendj,
Birgivi Mehmed Efendi (6. 981/1573), Hasan Kafi Akhisari (6. 1024/1615),
Ahmed-i RGmi Akhisari (6. 1041/1632), Kadizade Mehmed Efendi (0.
1045/1635), Ustiivani Mehmed Efendi (6. 1072/1661), Vani Mehmed Efendi
(6. 1096/1685) gibi isimler degisen tonlarda bu soylemin tasiyicist olmus-

74

75

Bu husus, Sultan I. Siileyman déneminde yasamis olan Hakim Ishak er-Réimi'nin (6.
950/1543-44) Ebti Hanife'nin el-Fikhu'l-ekber’i izerine kaleme ald181 serhin girisine yansi-
mustir. Medreselerde tahsil ve tedris konusu olan eserlerin konularimin el-Fikhu'l-ekber’in
konulartyla ortiismedigini belirten Rlimi, tevhid ilmi séz konusu oldugunda aslolanin
Kitab ve Siinnet’e sarilmak, heva ve bidatten kaginmak, sahabe, tabiin ve salihlerin tut-
tugu siinnet ve cemaat yoluna yénelmek oldugunu kaydetmektedir. Ebi Hanife, EbG
Ystf ve Muhammed’in ve onlarin takipgilerinin bu yol {izere oldugunu, el-Fikhu'l-ek-
ber’in igeriginin de bu minvalde olduguna dikkat ¢eken Rimi, kendisinin bunlarin agik-
lanmas1 amaciyla mufassal bir kitap kaleme aldigini, bu kitapta “akil ve nazar yolunu
degil, sadece ve sadece Hz. Muhammed'in getirdigi seriat ve siinneti” esas aldigini, bu
ylizden de eserini el-Hikmetii'n-nebeviyye olarak isimlendirdigini belirtmektedir. Bk.
Mubhtasarii’l-hikmeti'n-nebeviyye, Siileymaniye Ktp., Hamidiye, nr. 388, 210>-2132.

Hasan Kaff el-Akhisari (6. 1024/1615) tevhid ilmi konusunda yazilan eserlerin en iyisinin
miichehitlerin imamui ve alimlerin reisi Ebi Hanife'nin el-Fikhu'l-ekber’i oldugunu kaydet-
mektedir. Bk. Ezharii'r-ravdat fi serhi ravdati’l-cennat, Stileymaniye Ktp., Halet Efendi, nr.
820, 147>. el-Fikhu'l-ekber’in 1087/1676 yilinda istinsah edilen ve miiellifi belli olmayan bir
Tiirkge serh ve terciimesinin girisindeki su ifadeler Ebi Hanife imajinin toplumda nasil
karsilik buldugunu ortaya koymasi bakimindan oldukga dikkat ¢ekicidir: “Bundan sonra
ma’liam ola ki bu risaleyi Imam-1 A'zam rahmetu’llahi te’lif idiib adini fikh-1 ekber kodi. Bu risale
ma‘nada tuhfetii’'n-nebi ve hidayetii'r-resili’l-‘arabidiiv; kim ki buni hifz idiib ma’nasia i‘'tikad
itse amin imani ve i'tikadi ashab-1 ‘izam ve tabi‘in-i kiram ve evliya’u’llah ve megayih ve ‘ubbad ve
miicahidin fi sebili’llah imam gibi olur. Her kim ki i'tikad: bu kitabda yazilana muhalif olsa amin
tmanz ehl-i heva iman: gibi olur. Anlar hiid ciimle ehl-i cehennemdiirler, zira restil-i ekrem nebiyy-
i miikerrem salla’llahu te’ald ‘aleyhi ve sellem buyurdiki ‘setefteriku iimmeti ‘ald selasetin ve
seb’ne firkaten kiillithiim fi'n-nar illd firkaten vahideten ve hiye ma ene ‘aleyhi ve ashabi’. Ma'na-
i hadis-i serif budir ki beniim iimmetiim adina olanlar yetmis ti¢ boliik olur, ciimlesi cehennem
atesine giriirler illd bir boliik ehl-i cennet olur, ol bir boliik sol kimesnelerdiir ki anlarin i'tikadlary
beniim al-i ashabimun i‘tikad iizerine ola. Bu kitab ni‘amii’l-ma’ide resiilu’llah ‘aleyhi’s-salatii
ve’s-selam ve al-i kivam ve ashab-1 ‘izam i'tikadlarun ve ma-fihalarun beyan ider. Ve'l-hasil gokten
enbiyaya nazil olan kitablardan sonra diinyada bundan ahsen belki bundan efdal ve elzem kitab
yokdur. Bu kitabun bir adi tuhfetii’n-nebidiir ve bir adi sa’ddet-i diinya ve ahiretdiir. Bu kitab
yazup tiirki lisan ile serh itdiim ki ‘arabi bilmeyenler fa'idelene.” Bk. Terciime-i Fikh-1 Ekber,
Nuruosmaniye Ktp., nr. 2189, 1b-2b.

ﬂuméurigc{’ {‘L,co[o(gyjournu[ 20, no. 2, (Decem[)er LO]G): 3—7L.



40 | Mehmet Kalayc1

lardir. Stfilerin kendilerine 6zgii kimi ritiielleri Hanefi fikih literatiiriin-

den dercedilen nakiller {izerinden elestirilmeye baslanmistir.” Bu elestiri-

ler karsisinda basta Halvetiler olmak iizere Stifiler mecburen diger mez-

heplere yaslanmak durumunda kalmaislardir. Bu gerg¢evede Es’ari-Safii ai-

diyeti 6ne ¢ikan isimlere miiracaat edilmis; cehri zikir, devran, sema ve
regaib namaz gibi kimi uygulamalar temellendirilmeye ¢alisilmistir.””

Safevilik karsitlig1 Safevileri andiracak her tiirlii uygulamaya yone-

lik bir muhalefet olusturmustur. Bu durum Kadizadeliler-Halvetiler mii-

cadelesine dolayli olarak yansimis ve Kadizadelilerin Halvetileri

Rafizilikle suglamalarini beraberinde getirmistir.” Iki kesim arasindaki en

76

77

78

Ornegin Kadizadelilerin siklikla eserlerine miiracaat ettigi [brahim el-Halebi; raks,
devran, teganni ve sema gibi uygulamalarin gegersizligini ortaya koymaya calistig1 ese-
rinde yaklagimini temellendirebilmek i¢in Haddadi, Kerderi, Debfisi, Serahsi, Fahrii-
lislam el-Pezdevi, Haherzade, Bezzazi, Kurtubi, Seyyidii’t-taife olarak nitelendirdigi Ah-
med Yesevi, Kirmani, Zemahseri, Signaki ve Tatarhaniyye gibi isimlere miiracaat etmis-
tir. Bk. Halebi, er-Rahs ve’l-vaks li-miistehilli’r-raks: hiikmii’l-hadda fi’l—fsldm, nsr. H.S. Sii-
veydan (Dimagk: Darii’l-Besair, 2002), 28-38. Onun Hanef1 literatiir {izerinden gergekles-
tirdigi bu alintilar ve degerlendirmeler, Birgivi tarafindan kendisine atifta bulunulmak-
s1zin sadece intehd kaydi diisiilerek oldugu gibi alintilanmistir. Bk. Birgivi, et-Tarikatii’l-
Muhammediyye, (Bombay: Serefiiddin el-Kiitiibi ve Evladihi, t.y.), 184.

Ornegin Ibrahim el-Halebi’'nin muariz1 ve sonraki siirecte Halvetilerin en énemli refe-
ransi olan Stinbiil Sinan (6. 936/1530), Kurtubi ve Bezzazi'nin raks ve devranin haram
oldugu yoniindeki fetvalarinin gegersiz oldugunu belirtmis ve Imam Safii ve ona tabi
helal saydiklarini dile getirmistir. Bk. er-Risaletii’t-tahkikiyye, Siileymaniye Ktp., Esad
Efendi, nr. 1434, 2b-32. Benzer bir tutumu Niyazi-i Misri’de gérmek miimkiindiir. Muarizi
Vani Mehmed Efendi'nin mezhep imami Eb&i Hanife’ye ittiba etmemekle sugladigi Misri,
dort mezhebin hepsinin de hak mezhep oldugunu belirtmekte ve Bayezid-i Bistami'nin
bir sdziine yer vermektedir. Kendisine “hangi mezheptensin” diye sorulunca Bistami
“Allah mezhebindenim” demistir. Misri, onun bu s6ziiniin dort mezhebin hepsinin Allah
yolu oldugunun dile getirilmesi anlamina geldigini ifade etmektedir. Bk. Risale-i es’ile ve
ecvibe, Siileymaniye Ktp., Siitliice Dergahi, nr. 262. 5. Birgivi'ye ve Kadizadelilere elestirel
bir gozle bakan Miistakimzade Siileyman Sadeddin’in (6. 1202/1788) ferag kaydinda
1168/1755 yilinda temize ¢ektigini belirttigi eserinde yer alan su ifadeleri de bu gercegi
orneklemesi bakimindan dikkat gekicidir: “acibdir ki ba’zi siifeha’ ba’z1 mezahibeyi ba‘z1
tizerine tafsil ve tercih ider ki iltizaminda olmayan mezhebin butlanina ve tenkisine ve
siikiitiina mii‘edd1 olur ki semere-i ta’assub ve hamkiyyet-i cahihiliyyetdir ehl-i insaf olan
miislim andan miinezzeh ve salimdir.” Bk. Menakib-1 Imam-1 A'zam, Siileymaniye Ktp.,
Bagdatli Vehbi, nr. 1248, 62.

Kutlu, Eg'ariligin felsefeye ve sufilige bulasmasi nedeniyle Siilikle miicadele konusunda
yetersiz kaldigini, bu yiizden de Osmanl: idarecilerinin, sufi bilgi kuramina kars1 gikan,
Rafizilik ve Batiniligin (Karmatiligin) elestirisiyle ilgili pek ¢ok eser yazan daha sade,
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akila ve Tiirk kiiltiir cevresinde ortaya ¢ikan ve Tiirklerin geneli tarafindan benimsenen
Matiiridilige 6nem verdiklerini belirtmektedir. Bk. “Bilinen ve Bilinmeyen Yonleriyle
Imam Matiirid”, Imam Matiiridi ve Matiiridilik iginde, ed. S. Kutlu (Ankara: Otto Yay.,
2013), 62. Ne derece sistematik bir devlet politikasi olarak siirdiiriildiigii belirsizligini
korumakla birlikte, onun bu tespitlerinin Kadizadeliler baglaminda bir karsilig1 oldugu
kesindir. Zira cehri zikri, raks ve devrani elestirmek amaciyla Bezzazi ve Zemahseri'ye
miiracaat etmelerinden hareketle muhataplar1 olan Halvetiler tarafindan Mu'tezili ol-
makla suglanmiglardir. Bk. Muhyeddin en-Niksari, Burhanii’l-elhan fi hiikmi't-teganni ve’d-
devran, Stileymaniye Ktp., Yazma Bagislar, nr. 701, 68>-722. Benzer sekilde Tiirkliik vur-
gusunun da yine Kadizadeliler baglaminda bir karsiligi bulunmaktadir. Bu noktada Ka-
dizadeliler hareketinin {igiincii dalgasinin bag aktorii olan Vani Mehmed Efendi'nin si-
yer-tefsir karisim1 Ara’isii’l-Kur’an adli eserindeki bazi yorumlari oldukga dikkat gekici-
dir. Tevbe suresinde Tebiik seferine katilmayan sahabilerin kinandig1 bir baglamda 39.
ayette gegen “ve yestebdil kavmen gayrakiim” (yerinize baska bir kavim getirir) ifadesi, Vani
Mehmed Efendi tarafindan Tiirk kavmi olarak yorumlanmistir. Ona gore bunun bdyle
olmas: gerekmektedir ¢linkii uzun zamandan beridir karada ve denizde, doguda ve ba-
tida Rumlar ve Frenklerle cihad eden gaziler Tiirklerden bagkasi degildir. Onlar ki Rum
sehirlerinin tamamini ele gegirmisler ve buralar1 vatan edinmislerdir. Boylelikle de Rum,
Ermeni ve Giircii sehirlerinin tamamu ile Frenk ve Rus sehirlerinin bazilar1 Tiirk sehirle-
rine doéniismiis; buralarda Tiirk dili yayginlagmis ve Islam’in ve Miisliimanlarin hukuku
icra edilmis; Hiristiyan topluluklarin gogu Tiirklerin bereketiyle Islam’a girmis; daha
6nce Rum, Frenk ve Rus olanlar ise Tiirklesmistir. Vani'ye gore bu, Allah’'in Tiirklere bir
liitfudur ve O bunu Tiirkler igin dilemistir. Vani, Tiirklerin ayette gegen kavim olmay1
hak ettigi yoniindeki kanaatinde 1srarcidir ve bu noktadaki temellendirmesini daha da
ileri tasimaktadir. Bu gergevede Tiirklerin faziletiyle ilgili cesitli rivayetleri siralamakta;
Kur’'an’da gegen Ye'ciic ve Me'ciic adli kavmi Tiirkler olarak yorumlayan klasik tefsir
literatiiriine kars1 citkmaktadir. Bilakis bu kavime karsi set gekerken Ziilkarneyn’e yardim
edenlerin Tiirkler oldugunu dile getirmektedir. En can alic1 yorumu ise sona saklamak-
tadir; ona gore Ziilkarneyn, Oguz Kagan'dan bagkas degildir. Bk. Ara’isii’l-Kur'an ve
nefd’isii’l-furkan, Nuruosmaniye Ktp., nr. 323, 3122-3132. Ayrica bk. Erdogan Pazarbasi,
“Vani Mehmed Efendi'nin Tevbe Suresi 39. Ayetini Tiirklerle Ilgi Kurarak Yorumla-
mas1”, Erciyes Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (1996): 113-120. Oyle ki Cumhuriyet
slirecinde yasanan milliyetgilik tartismalarinda Vani Mehmed Efendi, Ismail Hami Da-
nismend tarafindan “Tiirkg¢iilitk bayragini tefsir ilminin tepesine diken yegane Tiirk
alimi” olarak nitelenmistir. Bk. Tiirkliik Meseleleri, (Istanbul: Istanbul Kitabevi, 1966) 110.
Yine Tiirk dilinin en &nemli kaynaklarindan biri olan Kaggarlhi Mahmud'un Divin-1
liigati’t-Tiirk’tintin Ali Emiri tarafindan bulunmasma dair anekdotlarda dikkat ceken
belki de en 6nemli husus, bu eserin Vani Mehmed Efendi'nin neslinden gelen kimselerin
gozetimi altinda yillarca korunmus oldugu yoniindeki iddialardir. Ali Emiri'nin kendi-
sinden kitab1 satin aldig1 kadinin, Vaniogullar siilalesinden olan maliye nazir1 Ali Nazif
Bey’in yakini oldugu kaydedilmektedir. Nazif Bey, bu kitab1 kendisine vermis, énemli
bir kitap oldugunu belirtmis ve ihtiyaci olmas1 durumunda otuz altindan asagiya satma-
masini tembihlemistir. Bk. Ahmet Bican Ercilasun, “Divanii Liigati't-Tiirk’ii Koruyan
Aile”, Makaleler iginde, haz. Ekrem Arikoglu (Ankara: Akcag Yay., 2007), 151-162.
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onemli tartisma konularindan biri olan Hz. Peygamber’in ebeveyninin
iman tizere oliip 6lmedigi meselesi bu suglamalarin dillendirildigi bir ze-
min islevi gormiistiir. Halvetilerin lideri Abdiilahad en-Ntri'nin (6.
1061/1651) sirf bu konuyu reddetmek igin kaleme aldig: risalede verdigi
bilgiye bakilirsa Kadizadeliler, Hz. Peygamber’in ebeveyninin iman {izere
6ldiigiinii savunmanin Siilerin goriisii oldugunu ileri siirmektedir.” Niir,
bu iddiay1 ciddiye almaktadir; ona gore eger bu goriis Siilerin goriisiiyse
bu durumda Gazali, Razi ve ibnii’l-Hatib’in de ayn1 elestirinin muhatab:
olmas1 gerekmektedir. Buradaki Ibnii’l-Hatib, Sultan 1. Siileyman zama-
ninda Ayasofya medresesinde miiderrislik yapan Hatibzade Muhyiddin
Muhammed el-Amast’dir (6. 940/1533). Bu siirecte ebeveyn-i resiil konu-
sunda tartismalar yogundur.8 Ibrahim el-Halebi, bu tartismalarin en
6nemli ayagimi olusturmaktadir. Konuya dair yazdig: risalesinde, ebeveyn-
i resilliin iman1 konusundaki goriis ayriligini ana hatlariyla ortaya koy-
mustur. Ona gore bu tartismanin bir tarafinda imamlarin imami olarak ni-
teledigi Ebit Hanife'nin el-Fikhu'l-ekber’ini esas alarak onlarin imanla mii-
kellef olduklarini, hidayet ile dalalet konusunda neseplerinin herhangi bir
fayda vermeyecegini ileri siiren bir kesim yer alirken, diger tarafinda on-
larin nesep tizerinden kurtulusa erecegini ileri siiren S$ia’nin yaklagimi bu-
lunmaktadir.8! Halebi, risalesinin sonunda meselenin varlik zeminine dair
de oldukga 6nemli bir degerlendirmede bulunmaktadir. Bu meselenin fer'l
olmay1p dinin aslindan bir tartisma konusu oldugunu ve itikad1 ilgilendir-
digini, asli ihtilaflarda ise kisinin mezhebinin dogru, hasminin mezhebinin
de yanlis olduguna inanmasi gerektigini belirtmektedir. Kendi mezhebi-
nin Matiiridiyye oldugunu ifade eden Halebi, vahiy gelmese bile fetret eh-
linin Allah’t bilmekle sorumlu oldugunu kaydetmektedir.s2 Katip Celebi
de Siilikle iligkili boyutuna dikkat c¢ekmis; ancak meselenin, &ziinde
Es’arilerle Matiiridiler arasindaki anlagsmazlik konularindan biri olan
ma’rifetulldhin aklen mi yoksa naklen mi vacip oldugu tartismasindan kay-
naklandigini ileri stirmiitiir.s?

7 Abdiilahad en-Nftri, Te'dibii’l-miitemerridin, Stileymaniye Ktp., Fatih, nr. 5293, 305b.

8  Zeyni Celebi el-Fenari (6. 926/1519), Risale fi ebeveyi’n-nebi isimli bir risale kaleme almig
ve Hz. Peygamber’in anne babasinin iman iizere dldiiklerini savunmustur. Bk. Katip Ce-
lebi, Kesfii’z-Ziiniin, 2: 688.

81 Halebi, Risale fi serefi’l-kuresi nebiyyind, Siileymaniye Ktp., Yazma Bagislar, nr. 2061, 73.

82 Halebi, Risale fi serefi’l-kuresi, 752.

8 Katip Celebi, Mizdnii'l-Hakk, 54-55.
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Hatibzade'nin konuya dair 931/1524 yilinda yazdig1 eseri, hem ebe-
veyn-i resiiliin iman {izere oldugunu savunan kesimin goriiglerinin bir der-
lemesidir hem de Halebi'ye ve yaklasimina yonelik bir elestiridir. Sultan
Siileyman’a ithaf ettigi eserinde, agirlikli olarak Celaltiddin es-Siiyf{iti'nin
(6. 911/1505) ebeveyn-i resiiliin iman tizere 6ldiigiinii temellendirdigi risa-
lelerinden faydalanmistir. Eserde en dikkat ceken husus, ebeveyn-i resiil tar-
tismalarinin en 6nemli kaynaklarindan biri olan EbG Hanife'nin el-Fikhu'l-
ekber’'i baglamindaki degerlendirmeleridir. Zira tartismanin 6ziinde Eb#i
Hanife'nin s6z konusu eserinde ebeveyn-i resiiliin kiifiir {izere 6ld{igiinii
sOylemesi yatmaktadir. Hatibzade, hicri 400°lii yillara ait bir el-Fikhu I-ekber
niishasini gordiigiinii, ancak eserde bu yonde bir degerlendirmeye rastla-
madigini belirtmektedir. Bundan hareketle de eserin gercekte Eb(i Hanife
Muhammed b. Y#suf el-Buhari veya Ebsi Hanife Nu’man b. Muhammed
el-Mu'tezili gibi Ebi Hanife'yle isim benzerligine sahip baska kisilere ait
oldugu yoniindeki iddialar1 anlamsiz bulmaktadir.3* Eserin EbG Hanife'ye
ait oldugu hususu, Katip Celebi tarafindan da teyit edilmektedir. Ancak
Katip Celebi, Hatibzade gibi eseri ebeveyn-i resiil konusundaki degerlendir-
meden ari gormemektedir. Aksine Bahaeddinzade'nin uzlastirmaci tutu-
munu ve yorumunu Sne ¢ikarmaktadir.s>

Abdiilahad en-Nfri, Kadizadelilerin Rafizilik elegtirileri karsisinda
Hatibzade'yi kalkan olarak almasina karsin, el-Fikhu'l-ekber’in Ebl
Hanife'ye aidiyeti konusunda ondan ayrilmis ve eserin Eb{i Hanife'ye ait
olmadigini ileri siirmiistiir. Bu eserin gercekte Eb{i Hanife ile ayn1 kiinyeye
sahip olan Ebti Hanife Muhammed b. Yusuf el-Buhar?’ye ait oldugu yo-
niinde Hatibzade'nin bile kars: ¢iktig1 iddiay1 yeniden dillendirmistir.s6
Nari'nin el-Fikhu'l-ekber’i devre dis1 birakmak isterken bu eskimis iddiay1
dillendirmesinin bir sebebi olmalidir; onun bu tutumunun muhtemelen
Ebii’l-Miinteha el-Magnisavi (6. 1000/1610) tarafindan yazilan serhle bir
iliskisi s6z konusudur. Kisalig1 ve yalinlig1 itibariyle esere yazilan serhler
icerisinde Osmanli’da en fazla yayginlik agina sahip olan bu serhtes” “ebe-
veyn-i resiiliin kafir olarak 6ldiigii” seklinde asil metinde gegen ibarenin

st Hatibzade, [nbaii'l-istifa’ fi hakki ebeveyi’l-Mustafé, Siileymaniye Ktp., Celebi Abdullah, nr.
405, 113v-114-.

8 Katip Celebi, Mizanii'l-Hakk, 54-55.

86 Nri, Te'dibii’l-miitemerridin, 301a.

8  Yazma eser kiitiiphanelerinden ¢ok sayida niishast bulunan bu serhin IV. Murad done-
minde sarayda gorevli olan Ali Halife b. Muhammed el-Antalyavi tarafindan terciime
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Hz. Peygamber’in ebeveyninin iman {izere 6ldiigiinii sdyleyenlere bir red-
diye niteligi tasidigi, bu kimselerin ise Rafiziler oldugu dile getirilmekte-
dir.88 Benzer bir durum yine yayginlik ag1 yiiksek olan Ali el-Kari'nin (6.
1014/1605) serhinde de kendisi gostermektedir. Ali el-Kari bu ifadenin Hz.
Peygamber’in ebeveyninin iman {izere 6ldiigiinii ya da kiifiir {izere &liip
de Allah’in kendilerini dirilttigi ve sonra tkan makaminda ruhlarimni teslim
aldigini sdyleyen kimselere bir reddiye niteligi tasidigini belirtmektedir.
Bu son iddiay1 giindeme getiren Siiy{iti’dir. Bu konuda miistakil bir risale
yazarak SiiyGti'nin konuyla ilgili ti¢ risalesini ¢liriittiigiinii belirten Ali el-
Kari, Hanefilerden olup da konuyu inkar eden bir kimseyi ise hayretle kar-
silamaktadir. Ona gore bu kisi, Imam-1 A’zam’m makamma layik bir kimse
degildir ve bu yaptigi ile Cehm b. Safvan’in “Mushaf’tan Allah’in arsa is-
tiva ettigini” belirten ayeti silmeyi istedigini belirtmesi arasinda bir fark
bulunmamaktadir.?? Ali el-Kari'nin kast ettigi ve Imam-1 A’zam’in maka-
mina layik olmamakla sugladig: kisi muhtemelen Hatibzade’dir.

Ebeveyn-i resiil konusundaki yaklagiminin Réfizilikle iliskilendiril-
mesi karsisinda Abdiilahad en-Ntiri'nin, buna dogrudan karg1 ¢ikmayip
dolayli olarak savunmaya gectigi goriilmektedir. Bu noktada o, Ebi
Hanife'nin $ia’nin ilk imamlariyla olan iligskisine ve yakinligina dikkat ¢ek-
mektedir. Sehristani’ye atifta bulunarak verdigi bilgilerde Eb{i Hanife'nin,
Zeyd b. Ali'yi desteklemek igin gizlice fetva verdigini, el alindan maddi
yardimda bulundugunu, onunla birlikte savasa ¢tkamamis olmaktan do-
lay1 da tiziildiigiinii dile getirmektedir.? Onun 6grencisi Mehmed Nazmi
Efendi'nin bu meselede Halvetilerin tutumuyla ilgili olarak “ussak-1
Restlullah’tan olan Sivasi Efendi buna tahammiil itsiin mi?” demesi dik-
kat gekicidir.”! Bunun basit bir génderim olmadig: kesindir ve nir-u Mu-
hammedi anlayistyla® iligkili oldugu muhakkaktir. Bu durum, Abdiilahad

edilmis olmasi1 muhtemelen eserin yaygmligimni ve etki alanin1 genisletmistir. Bk. Fikh-1
ekber terciimesi, Siileymaniye Ktp., Carullah, nr. 2098, 223-242.

8  Ebii'l-Miinteha el-Magnisavi, Serhu’l-fikhi’l-ekber, ngr. el-Hac Abdullatif ve Bahatiddin el-
Gazzi, (yy., 1288), 45.

8 Ali el-Kari, Serhu’l-fikhi’l-ekber (Delhi: Matbaa-i Miictebai, 1890), 130-131.

9 Nfri, Te'dibii’l-miitemerridin, 305>-306P.

9 Mehmed Nazmi Efendi, Osmanlilarda Tasavoufi Hayat: Halvetilik Ornegi, haz. O. Tiirer (s-
tanbul: Insan Yay., 2005), 458.

92 Bu konuda genis bilgi i¢cin Bk. Mustafa Akgay, “Hz. Peygamber’in Anne- Babasinin (Ebe-
veyn-i Restil) Dini Konumuna Dair Ebi Hanife’ye Atfedilen Goriis Etrafindaki Tartisma-
lar”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (2009): 1-27.
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en-Nri'nin bir kusak biiyligii olan Aziz Mahm(d Hiidayi'nin (6.
1038/1628) bir risalesine su sekilde yansimistir: “Bilki Allah Te’ala alemi
yaratmak istediginde yed-i kudretine kendi nurundan bir nur aldi. Ondan
da alemi yaratmadan {i¢ yiizbin sene énce Muhammed’in nurunu ya-
ratt1.” Bu yaklasimdan hareket edildiginde Hz. Peygamber’in Hz.
Adem’e kadar uzanan nesebinin temiz, pak ve tevhid iizere olmasi gerek-
mektedir. Bu yiizden bu nesep silsilesinde herhangi bir kimsenin, 6zellikle
de babasi Abdullah ile annesi Amine’nin kiifiir {izere oldugunu ileri siir-
mek Hz. Muhammed’e ve onun insanlik yaratilmadan énce yaratilmig
olan sahs-1 manevisine biiyiik bir hakarettir. Bu yaklasimin Ehl-i Beyt'in
masum ve pak olusunu Hz. Muhammed’in masum ve pak olusu {izerin-
den temellendiren Siilerin goriisleriyle benzerlik tasiyor oldugunu goz
ardi etmemek gerekmektedir.

Naima Mustafa Efendi'nin (6. 1128/1716) Kadizadelilerle Halvetiler
arasinda gerilim olusturan hususlara dair sundugu listede, Yezid’e lanet
meselesinin de yer almas:t muhtemelen yine Rafizilik eksenli suglamalarla
dogrudan iliskilidir. Halvetiler, Hz. Peygamber’den nakledilen Yezid'le il-
gili baz1 rivayetleri esas alarak Yezid’e lanet okunmas: gerektigini, Ka-
dizadeliler ise s6z konusu rivayetlerin ahad haber niteligi tasidig1 gerek-
cesiyle bunun dogru olmadigimi ileri siirmekteydiler.”* Katip Celebi,
Matiiridiligin akide formunda nazma dokiildiigii Siraciiddin el-Usi'ye ait
el-Emali adl1 kasidede, “6liimiinden sonra Yezid'e lanet okuma!” dendigini
belirterek? Kadizadelilerin gerekgesini daha net ortaya koymaktadir. Hal-
vetilerden Niyazi-i Misr1 (6. 1105/1694), s6z konusu rivayetlerin ahad nite-
ligi tasty1p tasimamasinin énemli olmadigini, kendilerinin bundan boyle
Yezid hakkinda siikiit edemeyeceklerini dile getirmis ve ona ve destekgi-
lerine lanet okumustur. Bu laneti daha da genisleten Misri, Yezid’e lanet
okumayan herkesi bu kapsamda degerlendirmistir. Ancak Eb{i Hanife ile

% Aziz Mahmd Hiidayd, Risale fi ahvali’n-nebt, Siileymaniye, Sehid Ali Pasa, nr. 1451, 291°.
94 Katip Celebi, Mizanii'l-Hakk, 68-71.
% Katip Celebi, Mizanii’l-Hakk, 70.

ﬂuméurigc‘[’ {Aco[oéyjournu[ 20, no. 2 (Decem[)er LO]G): 3—7L.



46 | Mehmet Kalayc1

ilgili bir istisna yapmis ve onun inancindan dolay1 degil, Yezid'in taraftar-
larindan korktugu icin lanet okumadigini belirtmistir.% Yezid'e lanet me-
selesinin Ebiissuud’un fetvalarina da konu oldugunu ve onun bu konuda
menfi bir tavir takindigini da% ayrica not etmek gerekmektedir.

4. KADIZADELI-MUCEDDID{ ETKILESiMi

Rafizilik eksenli biitiin bu tartismalar, XVI. yiizyilin ikinci yarisin-
dan itibaren Osmanli’da giiglii bir sekilde taban bulmaya baslayacak olan
Miiceddidi-Naksi ¢izginin ilk dalgasinin hangi safta konumlanacaginin da
bir 6n habercisi gibidir. Naksibendilik diger tarikatlara kiyasla geg tesek-
kiil etmis bir tarikat oldugundan Anadolu’ya geg denebilecek bir tarihte
tasinmistir. Tarikatin en biiyiik destekgisi konumundaki Timurlularla Os-
manlilar arasinda yasanan siyasi olaylar muhtemelen tarikatin Osmanli-
lardaki seyrine etkide bulunmustur. Buna kargin Timur'un ordusunda yer
alan ¢ok sayida Naksibendi dervis bu vesileyle Anadolu’ya gelmis ve tari-
katin Osmanlilar tarafindan taninmasinda 6nemli roller {istlenmistir.? Ta-
rikat ilkin Molla Cami'nin halifelerinden Molla Abdullah-1 1lahi (6.
896/1490) ve Emir Sultan’in amcaoglu Emir Buhari (6.922) vasitasiyla Ana-
dolu’da temsil edilmistir. Emir Buhari’nin Anadolu’nun gesitli bolgelerine
gonderdigi, Halife-i Hamid1 (6. 962/1554), Lamii Celebi (6. 937/1530) ve
Seyh Mahmtid Celebi (6. 938/1531) gibi halifeleri vasitasiyla tarikat, i¢ ve
bat1 Anadolu muhitinde yayilma imkani bulmustur.%

Naksibendiligin, Timur’la birlikte Anadolu’ya tasinan ilk dalgasi
vahdet-i viictidcu egilimlerin goriiniir oldugu Ahrariyye koludur ve bu
siirecte Anadolu’da faaliyet gosteren Halvetilik gibi diger tarikatlarla ki-
yaslandiginda etki giicii sinirli olmustur. Ustelik Timurlular ve onlarmn ba-
kiyesi niteligindeki Ozbek Hanligi'nin tarikatin hamisi oluslari, bunlari si-

%  Niyazi-i Misri, frfan Sofralari, trc. S. Ates (Ankara: Emel Matbaasi, 1971), 151-152.

9 “Yezid'e la’net ve ana la’net etmeyene dahi la'net” diyen Zeyd’e ne lazim gelir? seklin-
deki bir fetva talebine, Ebiissuud “La‘net etmeyene la'net na-mesridur. La'net etmemek
onun ef‘alin kabul degildir.” seklinde yanit vermistir. Muaviye'nin hayirh bir kisi olma-
digini sdyleyenin ise tazir cezasina miistehak oldugunu belirtmistir. Bk. M. Ertugrul Diiz-
dag, Seyhiilislam Ebussuiid Efendi Fetvalar: Isiginda 16. Aswr Tiirk Hayati, (Istanbul: Enderun
Kitabevi, 1983), 112.

9 Irfan Giindiiz, Osmanlilarda Devlet-Tekke Miinasebetleri (Istanbul: Seha Nesr., 1984), 40.

99 Guindiiz, Osmanlilarda Devlet-Tekke Miinasebetleri, 48-55.
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yasl birer rakip olarak goéren Osmanli’nin ilk basta Naksibendilige mesa-
feli durmasina yol agmistir. Fakat sonraki siirecte Safevilere karsi en fazla
direncin bu tarikatin baglilarindan gelmesi, Osmanli muhitinde Naksi-
bendilige yonelik bakist da degistirmistir. Zira bu sadece siyasi bir direnis
degildir; ayni zamanda Safevilerin Sii temelli kimi s6ylem ve uygulamala-
rina da giiglii bir cephe alistir. Sah Ismail’in iktidara gelir gelmez ilk yap-
t1g1 seylerden biri, kendi nesebini yaklasik yirmi bes kusaktan ibaret bir
soy zinciri ile yedinci imam olan Musa Kazim’a, sonra da Ali b. Ebi Talib’e
ve Hz. Peygamber’e dayandirmasidir.’® Ardindan hutbelerde ilk {i¢ hali-
feye soviilmesi uygulamasini baglatmistir.!! Bu durum, Naksibendilik ige-
risindeki 1i¢ tarikat silsilesinden biri olan ve Hz. Ebi Bekir’e uzanan Bekri
silsileyi 6n plana ¢ikarmistir. Oyle ki Hz. Ali disindaki halifelere agiktan
soviilen bir ortamda Hz. EbGi Bekir’e bir gonderme niteligi tasiyan Bekrl

100 R. M. Savory, “Safavid Persia”, The Cambridge History of Islam i¢inde, ed. P. M. Holt-Ann
K. S. Lambton-Bernard Lewis, (Cambridge: Cambridge University Press, 1930), 1: 394.

101 Bu olay, Osmanli muhitinde Safevilerin kiifiirle ithamlarinin belki de en énemli dayana-
gin1 olusturmaktadir. Sah Ismail déneminde ve heniiz I. Selim tahta gegmeden 6nce yaz-
dig1 reddiyesinde Molla Kasim en-Nahciivani, onlarin sahabeye lanette bulundugunu,
yamu sira insanlar1 da bunu yapmaya zorladiklari, hatta bunu bir tiir imtihana doniistiir-
diikleri, sahabeye lanette bulunanin onlarin takibatindan kurtuldugunu, ancak buna ya-
nagsmayanlarin mallarina el konulup oldiiriildiiklerini kaydetmektedir. Bk. Risale fi
ahvali’t-td’ifeti’l-meghiire bi-kizilbas, Kiitahya Vahid Pasa Yazma Eser Ktp., nr. 2278, 52-5b.
ik ti¢ halifeye sovme ve lanetleme meselesi, Sarigorez Nureddin, Kemalpasazade ve
Ebiissuud tarafindan kizilbaglik aleyhine verilen fetvalarin da ana dayanak noktasini
olusturmustur. Bk. Sarigérez Nureddin, Kizilbas Risalesi, Antalya Konya Bolge Yazma
Eserler Ktp., Akseki Yegen Mehmet Pasa Ilge Halk Kiitiiphanesi, nr. 264, 970-99:. H.
ibrahim Bulut, “Osmanli-Safevi Miicadelesinde Ulemanm Rolii: Kemal Pagazade Or-
negi”, Dini Arastirmalar 7, sy. 21 (2005): 188-189. Diizdag, Seyhiilislam Ebiissuud Efendi Fet-
valari, 110. Ibrahim b. Misa el-Halebi tarafindan yazilarak L. Selim’e ithaf edilen reddiye-
nin girisinde genel igerik sunulurken bir béliimiin Hz. Eb{i Bekr’in ni¢in Hz. Peygam-
ber’den sonra en faziletli insan oldugunun temellendirilmesine tahsis edildigi belirtil-
mektedir. Bk. Diirretii’s-sultan ve dirretii’s-seytan, Stileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2869,
2b. Benzer sekilde Mirza Mahd{im'un reddiye amaciyla yazdig: ve IIl. Murad’a ithaf ettigi
eserin ikinci boliimii tiimden Hz. EbGi Bekr’e ve onun faziletinin ortaya konmasina tahsis
edilmistir. Bk. en-Nevakid ‘ale’r-ravifid, 7>-82. Kadizade Mehmed Efendi tarafindan yazi-
larak IV. Murad’a ithaf edilen reddiye metni dort halifenin faziletlerinin sunuldugu bir
eserdir ve eserin neredeyse tigte ikilik bir kism1 Hz. Ebx Bekr’in faziletinin ortaya kon-
masina tahsis edilmistir. Bk. Nasrii'l-ashab ve’l-ahbab ve kahrii’l-kilabi’s-sebbab fi reddi’r-
Rafida, Amasya Yazma Eser Kiitiiphanesi, nr. 1639, 1-76.
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silsile, adeta Stinnilikle 6zdeslestirilmis ve $iflik karsitliginin temel vasif-
larindan biri haline gelmistir.102

Naksibendilikteki bu degisim ve doniisiimiin mimar1 Imam-1
Rabbani olarak bilinen Ahmed-i Farik-i Sirhind1’dir (6. 1034/1624). Hz.
Ebfi Bekr'i Hz. Peygamber’den sonra en faziletli insan olarak goren ve
bunu siddikiyyet makami olarak yorumlayan Sirhindi, bundan dolay1
Bekri silsileyi biitiin silsileler icerisinde en degerli silsile, bu silsileye sahip
Naksibendiligi de en degerli tarikat yolu olarak degerlendirmistir.1* Bu
durum, onun Alevi silsileyi benimseyen tarikatlara, ama 6zellikle bunu bir
siyasl propagandaya doniistiiren Safevilere cephe almasini beraberinde
getirmigtir. Onun $ia’ya reddiye niteligi tasiyan Te'yid-i ehli’s-siinne adli
eserinin, ran Si1 ulemasi ile Maveratinnehir Stinni ulemaési arasindaki bir
tartismanin {irtinii oldugu ve Naksibendi gelenekte kuvvetli bir Sii karsit-
liginin olusmasina yol actig1 kaydedilmektedir.104

Bekri silsile olayin bir yoniinii olusturmaktadir; diger tarafta ise se-
riat vurgusu yer almaktadir. Tarikat1 seriatin 6zii ve ondan daha iistiin bir
makam olarak goren genel siff egilime Sirhind1 kars: ¢ikmakta ve onu se-
riatin hizmetgisi olarak konumlandirmaktadir. Ona gore tarikata mensup
olmak seriata mugayir veya ilave birtakim seyler yapmak degildir; bilakis
seriatt daha miitkemmel bir sekilde yasamaya ¢alismaktan ibarettir. Bun-
dan dolay1 da seriatin aslindan olmay1p da sonradan tarikatlar tarafindan
benimsenmis bir takim uygulamalara cephe almis; bu gercevede Naksi-
bendiyye miintesiplerine sema, raks, cehri zikir ve mevlid okumak gibi
uygulamalardan uzak durmayi salik vermistir.1%5 Seriat1 bagka bir seye ih-
tiyag olmaksizin yeterli ve gerekli géren bu yaklasim1 onun ikinci bin yilin
miiceddidi olmakla vasiflandirilmasini, Islam cografyasinda ziithdcii egi-

102 Te Gall, Dina, A Culture of Sufism: Naghsbandis in the Ottoman World 1450-1700, (Albany:
State University of New York, 2005), 24.

105 Tmam-1 Rabbani, Mektiibdt-1 Rabbini, trc. Abdiilkadir Akgigek (Istanbul: Merve Yay., t.y.),
1: 534, 542-545, 553-554.

104 Hamid Algar, “imam-1 Rabbani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 22 (Ankara:
TDV Yay., 2000), 198.

105 fmam-1 Rabbani, Mektibit-1 Rabbani, 1: 660-663.
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limlere sahip fikih¢i ulema tarafindan sahiplenilmesini, hatta bazi durum-
larda medrese ve tekke arasindaki mesafenin ortadan kalkmasini berabe-
rinde gettirmistir.10

Miiceddidi-Naksibendiligin, diger tarafinin Halvetiler oldugu bir
miicadelede Kadizadelilere sempatiyle bakmis ve hatta onlardan yana
mevzilenmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Bunun tersi de ayni dl¢iide ge-
cerlidir; cehri zikir, sema ve devran, teganni ile Kur’an ve ezan okunmasi,
miiezzinler tarafindan fasliye, tardiye ve te’mine yapilmasi, mevlid okun-
mast ve vilddetii'n-nebi kisminda ayaga kalkilmasi, Regaip ve Berat gecele-
rine 6zgii toplu halde nafile namaz kilinmasi, tiirbelerin ziyaret mekanina
doniistiiriilmesi, tiitiin ve kahve kullanimj, sufilere 6zgii kiyafetler ve bas-
liklar giyilmesi gibi uygulamalar ziihd ve seriat hassasiyetiyle bidat ola-
rak degerlendiren Kadizadelilere Sirhindi'nin seriat1 tarikata 6nceleyen ve
seriat1 tek basina yeterli goren yaklasiminin oldukga cazip gelecegi agiktir.
Dahas1 muhataplar1 olan Halvetiler tarafindan tasavvufa ve saliklerine
diismanlik beslemekle suglandiklar1 bir ortamda, Sirhindi'nin bir muta-
savvif olarak ortaya koydugu bu seriat vurgusu Kadizadeliler acisindan
daha da anlamlidir.

Sirhind?'nin sdylemleri ile Kadizadelilerin tiim mirasini sahiplen-
dikleri Birgivi'ninkiler arasindaki benzerlik de bu etkilesimde énemli rol
oynamis olmalidir. Sirhindi'nin miiceddidligine benzer sekilde Birgivi de
icinde bulundugu toplumdaki dini yozlasmaya karsi ¢ikan durusuyla di-
nin ihya edicisi olarak algilanan birisidir.!” Birgivi gibi Sirhindi de Ibn
Arab1’'nin sdylem bi¢imini dogru bulmamaktadir.1% Her ikisi de ¢cok sayida
tarikat yapilanmalarinda karsilik bulan raks, sema ve cehri zikir gibi bidat
gordiikleri uygulamalara karsi ¢ikmislardir.'®® Yine seriatin 6ziinden

106 Algar, “Imam-1 Rabbani”, c. 22: 197.

107 Stileyman Fazil er-Rtimi, Birgivi'yiyle ilgili olarak “cealls Al oae (Shaaall dalall (0 allad”
ifadelerini kullanmaktadir. Bk. Miftahu’l-felah, Siileymaniye Ktp., Amcazade Hiiseyin, nr.
456, 1b.

108 Huriye Marti, Osmanli’da Bir Daru’l-Hadis Seyhi: Birgivi Mehmed Efendi, (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yay., 2008), 156-157. Krs. Imam-1 Rabbani, Mektiibdt-1 Rabbani, 1: 631.

109 Marti, Osmanli’da Bir Daru’l-Hadis Seyhi, 161-164. Krs. Imam-1 Rabbani, Mektiibdt-1
Rabbani, 1: 660-663.
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sapma niteligi tasiyan her tiirli kesf ve ilhamin da karsisinda olma husu-
sunda ortak bir bakis agisina sahiptirler.11

Islah ve tecdid yanlisi olma noktasinda belki farkli saiklerin sonucu
olarak gelisen, ancak yoneldigi gaye itibariyle ortak bir sdylemde bulusan
Kadizadeliler ile Miiceddidi-Naksiler arasindaki iliski tiim yonleriyle ay-
dinlatilmay1 hak etmektedir. Yine de Le Gall'in tespitlerinden hareketle ilk
bakista dikkati ¢eken bazi iligki aglarina temas etmek miimkiindiir. Orne-
gin Kadizadeliler hareketine destek veren ve Ustiivani Mehmed Efendi ile
birlikte hareketin en 6nemli sozciilerinden biri olan Osman Bosnevi Aya-
sofya Camiimamidir ve Naksi bir seyhtir.!! Benzer sekilde Birgivi'nin ar-
kadast olan ve kendisi i¢in Birgi’de bir darulhadis insa eden Ataullah
Efendi ile Birgivi'nin Birgi’de miiderrislik sirasinda [zmir’de kadilik yapan
Trabzoni (6. 1002/1594) Naksidir."? Vani Mehmed Efendi'nin 6grencisi
olan Seyhiilislam Feyzullah Efendi (6. 1115/1703) Kadizadeli ve Naksi-
bendi egilimi kendi sahsinda toplayan biridir.!'?

Yazdig: risalelerle Kadizadeliler tarafindan dile getirilen hususlar-
dan yana tavir alan Eb{i Saild el-Hadimi (6. 1176/1762) Naksibendiyye tari-
katinin Anadolu’daki en etkili isimlerinden biridir. Birgivi'nin et-
Tarikatii’l-Muhammediyye’sini serh eden Hadimi'nin, tarikatin mahiyetine
dair yazdig kiigiik bir risalesi Kadizadeliler-Naksibendiyye kesismesinin
belki de en somut 6rnegini olusturmaktadir. Naksibendiyye tarikatinin
onemini vurgulayan Hadimi, diger tarikatlar biinyesindeki uygulamalarin
sonradan ¢ikmis bidat niteligi tasidigini belirtmistir. Onun bidat olarak ni-
teledigi bu uygulamalar arasinda sath, devr, raks ve teganni gibi Ka-
dizadelilerin elestiri konusu yaptig1 uygulamalar olusu aradaki kesismeyi
gostermesi bakimindan 6nemlidir. Hadimi, bu uygulamalari siinnet ve se-
riata mugayir davranislar olarak nitelemis ve Naksibendiyye'nin bunlar-
dan beri olduguna dikkat ¢ekmistir. Ona gore Naksibendiyye yolu, aym
zamanda Hz. Peygamber ve sahabenin yoludur.4

10 Birgivi Mehmed Efendi, Mihakkii's-sitfiyye, (Istanbul 1988), 6. Krs. Imam-1 Rabbani,
Mektiibdt-1 Rabbini, 1: 289.
- Le Gall, A Culture of Sufism, 152.
12 Le Gall, A Culture of Sufism, 153.
13 Le Gall, A Culture of Sufism, 154.
114 Ebii Said el-Hadimi, Risale fi mahiyyeti’t-tarika, Silleymaniye, Esad Efendi, nr. 3543, 542,
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Es’arilik ve Mattiridilik arasindaki ihtilaf literatiriiniin ve irade-i
ciiz’iyye metinlerinin XVIIIL yiizyilda sasirtici dlciide artis gostermesi dik-
kat ¢ekicidir. Daha dnceki siirecte Taciiddin es-Siibki ile baslayan, bilahare
Kemalpasazade tarafindan Osmanli’ya taginan bu tartisma ilk basta uzlas-
tirmaci saikler tizerine kuruludur. Ne var ki XVIL yiizyildan itibaren isin
rengi degismeye ve iki mezhebi, ama 6zellikle de Matiiridiligi ayristir-
maya ve miistakil bir karaktere biiriindiirmeye yonelik ¢abalar giindeme
gelmeye baslamistir. Ancak daha sasirtict olan husus, Matiiridilige vurgu
yapan ihtilaf metinlerinin veya irade-i ciliz’iyye risalerinin bir kisminin ya
Kadizadelilerin ¢izgisinde sOylem iireten ya da Naksibendi aidiyeti belir-
gin olan kimseler tarafindan yazilmis olmasidir. Ornegin iki mezhep ara-
sindaki farki elli olarak takdim eden Beyazizade Ahmed Efendi
(6.1098/1687) Naksibendi mesayihinden nakillerde bulunmus's, irade-i
ciiz’iyye konusunda ise Naksibendi seyhi Sa’ban Efendi el-Mudurni’'nin
(6. 1003/1594) kaza ve kader konusundaki risalesini!’6 kullanmis bir kim-
sedir.1” Tki mezhep arasindaki ihtilaf sayisini yetmis ii¢ olarak gosteren
Eb{i Said el-Hadimi Naksibendiyye mensubudur.!'s Thtilaf edebiyatinin en
hacimli eserlerinden birini yazan Muhammed b. Veli el-Kirsehri el-izmiri
(6. 1165/1752) eserini Naksibendiyye mensubu Seyhiilislam Feyzullah
Efendi'ye ithaf etmistir.!"® Feyzullah Efendi, Kadizadeliler hareketinin
tiglincii dalgasinin lideri olan Vani Mehmed Efendi’nin 6grencisidir ve bu
dalga onun 6nemli destegine mazhar olmustur. Hem bir ihtilaf metni'?
hem de irade-i ciiz’iyye risalesi kaleme alan Dav{id-i Karsi (6. 1199/1756)
Birgivi'ye hayranlik derecesinde hiirmet ve sadakat gosteren bir kimsedir.
Omriiniin son yillarini Birgivi’'nin istirahatgahi olan Birgi'de gecirmis ve
Olince onun yanina defnedilmistir.’?! Birgivi'nin bizzat kendisi, et-
Tarikatii’l-Muhammediyye’sinde irade-i cliz’iyye konusuna yer vermis ve

15 Beyazizade, Mecmii‘a fi'l-mesd’ili’l-miintehabe, Siileymaniye, Esad Efendi, nr. 1281, 262.

16 Seyh Sa‘ban en-Naksibendi el-Mudurni, Risdle fi'l-kadd ve’l-kader, Stileymaniye Ktp., Esad
Efendi, nr. 940, 6-10.

17 Beyazizade, Mecmii‘a, 33b.

118 Mehmet Kalayci, “Ebu Sa’id el-Hadimi'nin 73'lii Thtilaf Tasnifi ve Kaynaklar1”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 54, sy. 2 (Aralik 2013): 215-221.

19 Kirsehrd, Serhu’l-hilafiyyat beyne’l-Es‘arT ve’l-Matiiridi, Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa,
nr. 1650, 2b-3a,

120 Davad-i Karsi, Ma‘limat, Silleymaniye Ktp., Denizli, nr. 88, 4°-5b.

121 Cemil Akpinar, “Daviid-i Kars”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 9, (Ankara:
TDV Yay., 1994), 30.
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Es’ari goriise karsi sert bir tutum takinmistir. Es“ari’nin yaklagiminin cebr-
i miitevassit oldugunun sdylendigini, iyice incelendiginde bunun cebr-i
mahddan bir farki olmadigini belirtmis ve isim vermeden Matiiridi’nin
kula se¢im hakki sunan yaklagimini 6ne ¢ikarmistir.122 Irade-i ciiz’iyye ko-
nusunda er-Risaletii’l-hakimiyye adl1 bir risale kaleme alan ve sonra buna
bir zeyl daha yazan Esirizade (6. 1092/1681), zeyl metninde konuyla ilgili
olarak Sadriigseria ve Birgivi'nin yaklasimini itimad-1 sayan bulmakta ve
Birgivi’den alintilarda bulunmaktadir.'?

5. IHTILAF LITERATURU BAGLAMINDA MATURIDILIK VURGUSU

Es’arilerle Matiiridiler arasindaki goriis ayriliklarini konu edinen
ihtilaf edebiyati, ilkin Taciiddin es-Siibki'nin (6. 771/1370) el-Kasidetii'n-
niiniyye’si ile miistakil bir metne konu kilinmis, daha sonra buna 6grencisi
Nariiddin Muhammed b. Eb1’t-Tayyib es-Sirazi tarafindan hacimli bir serh
yazilmistir. Bu ilk metin, iki kesim arasinda altis1 lafzi, yedisi asli toplam
on {i¢ ihtilafi kaydetmistir. 12* Bu ilk ihtilaf metni ve serhinde taraflar
Es‘ariyye ve Hanefiyye olarak belirlenmis ve iki taraf arasindaki ihtilaf nok-
talart uzlagtirmaci bir saikle tahlil edilmistir.!? Bu tutum, ilk baglarda Os-
manli’da da varligini stirdiiriilmiistiir; Kemalpasazade tarafindan konuya
iliskin kaleme alinan risalede lafzi ve asli ayrimina gidilmeksizin on ko-
nuda ihtilaf yasandig1 kaydedilmistir. Bu risaledeki problemler, Siibki'nin
kasidesindekilerden farklidir ve biiyiik Olciide Nfriiddin es-Sab{ini’nin
(6. 580/1184) eserlerinden derlenmistir. Kemalpasazade ile birlikte

122 Birgivi, et-Tarikatii'l-Muhammediyye, 60.

123 Esirizade, Zeylii'r-risaleti’l-hakimiyye fi'l-iradeti’l-ciiz'iyye, Siileymaniye Ktp., Hact Mah-
mud, nr. 1371, 36>-372.

124 Taciiddin es-Siibki, Tabakatii’s-Safi‘iyyeti’l-kiibra, nsr. A. M. el-Hulv-M. M. et-Tanahi (Ka-
hire: Matbaatu Isa el-Babi, 1963-1964), 3: 383-389. Niirii’s-Sirazi, Serhu’l-kaside fi'l-hilaf
beyne’l-Es‘ariyye ve'l-Matiiridiyye, Corum Hasan Pasa Yazma Eser, nr. 1030: 1-56.

125 Siibki'nin Es‘arilerin kendi aralarinda yasadiklar goriis ayriliklarinin Hanefilerle yasa-
diklarindan kat be kat fazla oldugunu dile getirmesi bu bakimdan anlamhdir. Bk. Siibki,
Tabakatii’s-Safi‘iyyeti’l-kiibra, 3: 389-390. Kasidenin arkaplani ve etkileri baglaminda bk.
Mehmet Kalayci, “Es‘arilik ve Matiiridiligi Uzlastirma Girigimleri: Tactiddin es-Stibki ve
Niniyye Kasidesi”, Dini Aragtirmalar 14, sy. 40 (2012): 112-131.

(’umLur‘igc{‘ ;[aﬂ,igﬁf c[cgr;il' 20, 53. 2 (Ara(l,[( LO]G): 3—7L.



Matiiridi-Hanefi Aidiyetin Osmanli’daki Izdiisiimleri | 53

Maturidiyye kavrami da ilgili edebiyat baglaminda mesruiyet kazanmig-
tar.126

Hem Matiiridiligin 6ne ¢ikarilmasi hem de ihtilaf sayisinin artiril-
mas1 noktasinda asil paye Beyazizdde Ahmed Efendi'nindir. O Isaratii’l-
meram adli eserinde iki kesim arasindaki ihtilaflarin dylesine gegistirilebi-
lecek ihtilaflar olmadigin, bilakis asli nitelik tasidigini ve bu cercevede elli
konuda ihtilaf yasandigini belirtmistir.!?” Ancak onun asil énemi, bir mez-
hep olarak Matiiridilige yaptig1 vurguda gizlidir. Beyazizade kurtulusa
eren firkanin tek bir firka olarak goriilemeyecegini, aksine akaid konu-
sunda kitap ve siinnetin kesinlik bildiren hiikiimlerine siki sikiya bagl kal-
dig siirece birden fazla toplulugun kurtulusa eren firka olmaya hak kaza-
nacagini belirtmektedir.’? Onun yaklasim bi¢ciminde Ehl-i siinnet bir sem-
siye kavramdir ve Matiiridilik bu kavram altinda Es’arilikle esit konum-
dadur.

Beyazizade meselelerin izahinda her iki gelenegin eski eserlerine
yonelmekte ve bunlar {izerinden ihtilaflarin ¢ercevesini netlestirmeye ca-
lismaktadir. Onun ihtilaflar1 sunumuna bakildiginda bir husus 6zellikle
dikkat ¢ekicidir. Matiiridilerin goriisleri bir biitiinliik icerisindedir ve bir
konuda farkli yaklasim bigimleri s6z konusu degildir. Buna karsin
Es’ariler i¢in ayni seyi sOyleyebilmek miimkiin degildir. Beyazizade
Eg’arilerin goriiglerini verirken, bu gelenek icerisinde yasanan goriis ayri-
liklarina istii kapali bir sekilde dikkat ¢ekmekten geri durmamaktadir.
Hatta bazi1 Es’ari alimlerin kimi noktalarda Matiiridilerle muvafik oldugu
hususlarin altini 6zellikle ¢izmektedir.1? Beyazizade'nin bununla amaci,

126 Risalenin tahlili ve beslenme kaynaklar1 baglaminda bk. Mehmet Kalayc,
“Kemalpasazade'nin Eg’arilik-Maturidilik Thtilafi Konusundaki Risalesi Uzerine”, An-
kara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 53, sy. 2 (Aralik 2012): 211-218.

127 Beyazizade, Isaratii’l-meram min ‘ibarati’l-fmam, nsr. Y. Abdiirrezzak (Kahire: Mustafa el-
Babi el-Halebi, 1949), 23.

128 Beyazizade, Isaratii’l-meram, 52.

129 Ornegin sevabin ve cezanin cennet veya cehennemle neticelenmesinin ser‘i oldugu hu-
susunda Eb{i Bekr el-Kaffal es-Sasi (6. 365/976), Ebii'l-Hasen es-Sayrafi (6. 359/969-70),
Ebli Abdillah el-Halimi (6. 403/1012), Ebt Hamid el-Isferayini (6. 406/1016) gibi baz1
Es’ari kelamcilar Matiiridilerle ayni1 goriiste olduguna dikkat ¢ekmektedir. Bk. Be-
yazizade, Isaratii’l-meram, 54. Daha da dikkat ¢eken bir rnek Allah’'mn fiili sifatlarmin
onun zati bir sifatina raci olmas: hususudur. Beyazizade bu sifat1 tekvin, yani yokluktan
varlhiga ¢ikmanin baglangici olarak niteler ve tekvinin miikevven ile ayni olmadigini be-
lirtmekteir. Bu goriis Matiiridilerin goriisiidiir ve Beyazizade, Ebii Siileyman Hattabi'nin
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muhtemelen kelamin merkezine Matiiridiligi yerlestirmek ve ¢ok sayida
Es’ar’nin farkinda olmadan Matiiridiligin goriislerini benimsedigini or-
taya koymaktir.

Beyazizade'nin Eg’arilerin goriislerini ortaya koyarken Ebii’'l-Hasan
el-Es’ar?’den 6nce yasamis kimselere atifta bulunmasi da benzer bir saikin
sonucudur.’® Beyazizade'nin bu tutumunu Eg‘arilerin, Ehl-i siinnet’i
Ebii'l-Hasan el-Es’ari ile baslatmak istemelerine dolayli bir tepki olarak
gormek miimkiindiir. Zira o eserinin daha girisinde Ebi Mansfir el-
Matiiridi’'nin, Es’ar?’den ¢ok 6nce Eb{i Hanife'nin ve ashabinin mezhebini
aciklayan bir kimse oldugunu, aym sekilde [bn Kiillab ve Kalanisi’nin,
Es’ar’den daha dnce yasayan ve eserleri, kendilerine has goriisleri ve ta-
raftarlar1 olan kimseler olduklarini belirtme ihtiyaci hissetmistir. Ona gore
bu durumda nasil olur da Es‘ari’nin Ehl-i siinnet’in ilk temsilci oldugu ileri
stiriilebilmektedir.’®! Benzer bir tepkinin daha sonra Sihabiiddin Mercani
(6. 1306/1889) tarafindan da dile getirilmesine bakilirsa'??, artik Matiiridili-
gin Eg’arilik karsisinda ondan daha asag1 olmayan bir kelami ekol olarak
temellendirilmeye ¢alisildig1 aciktir.

Beyazizade’den sonraki siirecte sirasiyla Seyhzade el-Amasi (.
1133/1721), Mestcizade Abdullah Efendi (6. 1150/1737) ve Kirsehri tarafin-
dan {i¢ ayr1 kapsamli ihtilaf metni kaleme alinmistir. Bunlar arasinda Seyh-
zade'nin Nazmii’l-ferd’id’i eseri, problemleri ele alis bi¢imi, kaynaklara nii-
fuzu ve sistematik biitiinliigii dolayisiyla en dikkat ¢ekenidir. Her iki ge-
lenege ait ¢ok sayida esere miiracaat edilen ve toplamda doksanin {ize-
rinde esere {i¢ yiiz kirk civarinda atifin gerceklestirildigi bu esere, Es‘arilik-

(6. 388/998) Me‘alimii’s-siinen’ine atifta bulunarak Muhasibi'nin (5. 243/857) de bu goriiste
oldugunu kaydetmektedir. Bk. fgﬁrdtﬁ 'l-meram, 53.

130 Bu gergevede atifta bulundugu isimler Muhasibi, Tbn Kiillab, Eb{i Ali el-Kerabisi ve Ebii’l-
Abbas el-Kalanisi’dir. Bk. Beyazizade, Isaratii’l-meram, 53-54, 56.

131 Beyazizade, fgﬁrﬁtii’l—merﬁm, 23-24.

132 Mercani, bu siirecin arka planina inmekte ve Ebii’'l-Hasan el-Eg’ari’nin Ehl-i stinnet’in
kurucusu olarak kabul edilme siirecine itirazlar yoneltmektedir. Ona gore Horasan ve
Maveraiinnehir’de kelamla ugrasmak yayginlasinca Es’ari’nin mezhebi bolgede kendi-
sini gostermeye baglamistir. Ancak Es’ari’nin goriislerini takip eden sonraki temsilcileri,
bolgede 6nceden beridir bu isle ugrasan Hanefileri gérmezden gelmisler ve Eg’ari’yi ustl
ve akaidde onderleri olarak lanse etmigslerdir. Bk. Mercani, Hasiye ‘ala serhi’l-Celal 1i’l-
‘aka’idi’l-'Adudiyye, (y.y.: Matbaai Amire, 1317) 1: 36.
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Matiiridilik ihtilafinin kapsamli bir tahrici goziiyle de bakmak miimkiin-
diir. Iki grup arasinda kirk hususta ihtilaf oldugunu belirten Seyhzade,
eserinin girisinde bu meseleleri tarafsiz bir sekilde delilleriyle ortaya koy-
may!1 taahhiit etmektedir.’® Onun bu “tarafsizlik” vurgusu anlamlidir; zira
benzer bir tutuma ve vurguya Mestcizade ve Kirsehri'nin eserlerinde de
taniklik edilmektedir. Bu vurgunun aslinda Osmanlilarda okutulan kelam
eserlerinin Matiiridiligin goriislerine yeterince yer vermemelerine dolayl
bir elestiri oldugu da sdylenebilir. Nitekim bu husus Mestcizade tarafin-
dan dile getirilmekte ve Ebkarii’l-efkar, el-Erbe’iin, Nihayetii’l-‘ukiil, el-
Mevakif ve el-Makdsid gibi Es’arilere ait eserlerde Matiiridilerin goriislerine
yok denecek kadar az deginilmis olmasi elestiri konusu yapilmaktadir.13*
Kirsehri de kelamla ilgili yazilmis ¢ok sayida eserin igeriginin Es’ari’nin
goriislerinden ibaret oldugunu, bu yiizden Matiiridi'nin goriislerini des-
teklemek amaciyla eserini kaleme aldigini belirtmektedir.!®> Dolayisiyla bu
isimler icin tarafsiz olmak demek Matiiridiligin goriislerine hakkiyla yer
vermekten ibarettir.

Beyazizade ile baslayan ve Seyhzade tarafindan sistematik hale ge-
tirilen ihtilaf edebiyati, Mestcizade ve Kirsehri ile birlikte yontemsel agi-
dan da yeni bir gelisim asamasina ge¢mistir. Ihtilaflar yalnizca Es‘arilik ve
Matiiridilik ekseninde degil, bununla birlikte felsefeciler ve Mu'tezile gibi
farkli diisiince mihverleri de devreye sokularak daha genis bir baglamda
karsilastirmali olarak tartisilmaya baslanmistir. Ihtilaflarin toplu bir vesi-
kasmin sunulmak istendigi bu edebiyatin gelisim cizgisi, Matiiridiligin
Es’arilige tabi bir mezhep olmadigini, aksine en az Es’arilik kadar, belki
daha fazla sistematik biitiinliik ve tutarliliga sahip oldugunu temellendir-
meye yoneliktir. Bu girisime Es’ari cepheden bir cevabin gelmedigini ve
ihtilaflarin toplu dékiimiinii sunmaya yonelik Eg’ariler tarafindan bu sii-
recte bir metin kaleme alinmadigini belirtmek gerekir.136

133 Seyhzade el-Amasi, Nazmii'l-fera’id ve cem‘u’l-feva’id, (Misir, 1317), 3.

134 Mestcizade, el-Mesalik fi'l-hilafiyyat beyne'l-miitekellimin ve’l-hukema’, nsr. S. Bahgivan (Is-
tanbul: Darii’'l-frsad, 2007), 38.

135 Kirsehrd, Serhu’l- hilafiyyat, 2°.

136 Eg‘ariler de artik Matiiridi'yi iki imamindan biri olarak konumlandirmaya baglamiglar-
dir. Abdiisselam b. Ibrahim el-Lekani'nin (6. 1078/1668), babasinun eserine yazdig1 serhte
bu acikga dile getirilmektedir. Bk. Lekani, Serhu cevhereti’t-tevhid, (Kahire: el-Mektebetii’t-
Ticareti’l-Kiibra, 1955), 199. Ebi Azbe’ye ait er-Ravdatii’l-behiyye bu siirecte Es‘ariler tara-
findan iiretilmis metinlere ornek gosterilmektedir. Ne var ki bu eser, Taciiddin es-
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Matiiridilige doniik vurgu sadece bu eserlerle sinirli degildir. Mu-
kaddime-i erba‘a tartismalarinin bir devami olmakla birlikte, Birgivi ile
stifilerin yaklagimlarinin elestirisi baglamina tasinan irade-i ciiz’iye risale-
leri de bu bakimdan somut veriler sunmaktadir. Konu ile ilgili olarak Bir-
givi, Esirizade Abdiilbaki Efendi, Ibrahim el-Karani (6. 1101/1689), Mu-
hammed b. Ali en-Nisarl (6. 1110/1699), Miisa Efendi Behlavani (6.
1133/1721), Ali et-Tilimsani, Abdi et-Tirevi, Ebii'l-Hasan es-Sindi (6.
1138/1726), Sacaklizade el-Marasi (6.1145/1732), Abdiilgani en-Nabl{is1 (6.
1143/1731), EbG Na‘im el-Hadimi (6. 1160/1747), Ebi Sehl Nu‘'man (6.
1166/1752), David-1 Karsi, Muhammed el-Akkirmani (6. 1174/1760), EbG
Sa‘id el-Hadimi (6. 1176/1762), Nahifi el-Istanbiili, Kadizade Erzuriimi (6.
1173/1760), ismail el-Konevi (6. 1195/1780), Omer b. Abdilcelil el-Bagdadi
(6. 1194/1780), Miistakimzade Siileyman Sadedddin (6. 1202/1787),
Hayatizade el-Elbistani (6. 1229/1813), Ahmed Asim (6. 1235/1819), Halid-
i Bagdadi (6. 1242/1827), Dervis Efendi el-Hamzavi (6. 1273/1856), Seferi-
hisari, Dagistani, Ebii’'l-Kasim Ankaravi, Omer Kaleciki, Rizevi, Sadeddin
Efendi Yanyavi, Mehmed Faik Bey, Divrikli [zzet Ahmed, Sadik Kayseri,
Halil Ankaravi gibi isimler tarafindan irili ufakli ¢ok sayida risale kaleme
alinmistir. Bazen birbirinin tekrari niteligini andiran bu risalelerin'”
onemli bir kisminda Matiiridiligin goriisiiniin 6ne ¢ikarildigi ve Es’ariligin
cebr-i mutavassit olarak nitelenen yaklasimi karsisinda Matiiridiligin gorii-

Stibki'nin en-Niniyye adli kasidesine 6grencisi Niirii’s-Sirazi tarafindan yazilan serhin
kisaltilmis bir kopyasidir. Ebi Azbe'nin yetmis bes sayfalik eserinin yaklasik altmig say-
fas1 kendisinden yaklagik dort asir 6nce yasamis bu alimin eserinden birebir gergeklesti-
rilmis nakillerden, geri kalan kismin da cogu muahhar kaynaklardan bazen isim verile-
rek bazen de gizlenerek alinmig alintilardan olusmaktadir. Bu konuda genis bilgi igin bk.
Mehmet Kalayci, “Bir Hakkin Teslimi: EbGi Azbe'nin er-Ravzatii'l-Behiyye’sine Yansiyan
Intihal Olgusu”, Isldm Arastirmalar: Dergisi 29 (2013): 1-34.

137 Bu genis literatiirii doguran psiko-sosyal ve dini-kiiltiirel saikler heniiz aydinlatilabilmis
degildir. Irade-i ciiz’iyye konusunda sahis merkezli olarak gerceklestirilmis simrli sayi-
daki ¢alisma da bu noktada bir degerlendirme gergevesi sunmamaktadir. Yapilacak bir
¢alisma bu literatiiriin gikis noktasini iyi tespit etmeli ve nasil bir gelisim seyri izlediginin
hem yatay hem de dikey olarak izini siirmeyi hedeflemelidir. Hali hazirda bu minvalde
bir ¢alisma tarafimizdan siirdiiriilmektedir. Ancak su kadarini ifade etmek gerekir ki bu
tartisma, Matiiridilik tizerinden gergeklestirilen bir akilcilik tartismasina indirgenemeye-
cek dlciide ¢ok boyutlu bir muhtevaya sahiptir. Boyle dar bir baglama hapsedilmesi me-
selenin ¢ok boyutlu muhtevasini gérmeyi engellemektedir.
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stiniin tercihe layik goriis oldugunun temellendirildigi gdzlemlenebilmek-

tedir.138 Thtilaf metinlerinin olusumundaki tek tarafli tutumun aksine bu
kez konu Es‘ariler tarafindan da giiclii bir sekilde sahiplenilmistir.1%

138

139

Oyle ki bazi risalelerde daha bastan ihsas-1 reyde bulunulmakta ve Matiiridiligin yakla-
sim1 en dogru goriis olarak dne ¢ikarilmaktadir. Bu yiizden de risaleler, bir konuda iki
mezhebin goriislerinin karsilastirilmasindan ziyade, bunlardan birinin nigin daha dogru
oldugunun ispatina adanmig goriinmektedir. Ornegin Kadizade el-ErzurGmi risalesini
Matiiridiligin diger mezheplerden ayirt edilmesi anlaminda Miimeyyizetii mezhebi’l-
Matiiridiyye ‘ani’l-mezahibi’l-gayriyye olarak isimlendirmistir. Bk. Siileymaniye Kip.,
Yazma Bagjslar, nr. 1287, 22. Esirizade risalesinin girisinde buna su sekilde dikkat gek-
mistir. “...mezheb-i Matiiridiyye ve Es ariyye’yi ta’rif ii tefrik ii temyizi havi ve Matiiridiyye niin
riichani ile havaciyyat-1 asliyye ve levazimat-1 zariiriyyeyi muhtevi ...” bk. er-Risaletii’l-haki-
miyye fi'l-iradeti’l-ciiz’iyye, Kastamonu Yazma Eser Ktp., nr. 355, 37>. Dav{id-1 Karsi, Bir-
givi'nin konuyla ilgili degerlendirmelerine atifta bulunmus ve su tespitlerde bulunmus-
tur: “ Aiall 5 e LEY) A Loy 0 el o el s G s W g son W A8kl (6 (55 ) Jualil) alis Le e ald) J 8
Al yy Bl agd adlell s (Aad ) (58 g Ao yilall JB LS daws gil) (3l g A0 )8l JB Loy 8308 LS 4y jual) B LS
Bk. Risale fi beyani mes’eleti’l-iradeti’l-ciiz’iyye, Hac1 Selim Aga Ktp., Hac1 Selim Aga, nr.
1273, 61°. es-Seyyid Muhammed Giimiilcinevi de risalenin girisinde Matiiridi cenahta
durdugunu su sekilde ifade etmigtir. “ 3,¥) iy 3l Ay by 2085 oy 5 5 e LS 028
Apdial) Zyy ilall L SN sl (e 4933201 Bk, Risdle fi bahsi’l-iradeti’l-ciiz'iyye, Silleymaniye
Ktp., Esad Efendi, nr. 1180, 1®.

Bu noktada konuya dair yazdig1 ok sayida risale ile Ibrahim el-Kéirani'nin (5. 1101/1690)
ismi &n plana ¢ikmaktadir. Meselenin konumlandirildig: baglamin anlagilabilmesi baki-
mindan bu risalelerin genel bir gergevesini ¢izmekte fayda vardir; zira onun risalelerine
yanstyan icerik Es‘ari cenahtan sonraki siirecte yazilan diger risalelerin muhtevalarmin
sekillenmesinde 6nemli rol oynamistir. Risalelerden biri Sadriigserianin dort mukad-
dime baglaminda Es’ari’ye yonelitigi elestirilere cevap olarak kurgulanmigtir. Burada
dikkat geken husus, Es‘ari'nin el-fbane adl eserine vurgu yapilmasi ve bu eserin son eseri
olmasindan hareketle onun goériiglerinin bu eser iizerinden tartiya vurulmasinin isten-
mesidir. el-Ibane’nin merkeze gekilmesi stratejik olarak iyi bir hamledir ve boylelikle Sad-
riigseria’nin elegtirilerinin pek ¢ogu bu sayede anlamini yitirmis olmakdadir. Krani'nin
ikinci hamlesi Eb{i Ca’fer et-Tahavi'nin Akide’si tizerinden igeriklendirdigi bir Eb(i Hanife
algisini, Sadriisseria’ya kars1 kullanmaktir. Zira ona gére Ebi Hanife'nin gercek manada
goriiglerini yansitigini diisiindiigii bu eserle Es’ari'nin el-Ibane’sindeki ierik arasinda
herhangi bir fark s6z konusu degildir. Risalenin son kismi ise Birgivi'nin et-Tarikatii’l-
Muhammediyye’de seytanin hilelerini anlatirken konuyu cebr meselesine getirmesine ve
bu gergevede Eg‘arl’nin goriisiniin cebr-i miitevassit olmayip bilakis cebr-i mahd niteligi
tasidig1 yoniindeki agir ithamlarina ve elestirilerine ayrilmistir. Kiirani, sekiz madde ha-
linde elestirilerini siralamakta, Birgivi'nin sdylemlerinin karsisina yine el-Akidetii’t-
tahaviyye'yi ve Ebi Hanife'yi yerlestirmektedir. Ancak risalenin biitiiniinde Matiiridiyye
kavramina hig yer vermemesi dikkat cekicidir. Bk. Is‘afii’l-hanif li-siiliiki silki’t-ta'rif, Sii-
leymaniye Ktp., Hamidiye, nr. 1440, 12b-462. el-Ibane {izerinden meseleye bakma ¢abasi
onun konuya dair diger risalelerinin de temel hareket noktasini olusturmaktadr. frade-i
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Matiiridiligin Es’arilige denk bir mezhep olarak 6ne ¢ikarilmak is-

tenmesinin somut izlerini firka-y1 ndciye tartismalarinda da gormek miim-

kiindiir. Bunun dolayli yansimalar: Beyazizade’de kendisini gostermisti;

ancak asil yansimasi Celaliiddin ed-Devvani'nin (6. 908/1502) Ici'nin

"Akide’sine yazdigi ve Serhu’l-Celal olarak bilinen serh {izerine yazilan hasi-

yelerde belirgin hale gelmistir. Es’ariligin kurtulusa eren firka olarak nite-
lenmesi, ilkin Seyfiiddin el-Amidi (6. 631/1233) tarafindan dile getirilmis-
tir. O Ebkarii’l-efkar adli eserinde yetmis ti¢ firka hadisi ¢ercevesinde bir

140

ciiz’iyye konusunda kaleme aldig1 en hacimli risalesi olan el-Meslekii’s-sedad’ in mukaddi-
mesini el-Ibane’den gergeklestirdigi alintilarla olusturmakta ve Es’ari’nin hem bu konu-
daki hem de bu konunun iligkili oldugu diger meselelerdeki yaklagimini bu metin {ize-
rinden vaz etmeye ¢alismaktadir. Bu yaklasimla Ebti Ca’fer et-Tahavi'nin metninin muh-
tevasmin bulusma noktalarini gerektiginde siklikla kullanmaktadir. Benzer sekilde Ha-
nefileri yine Hanefi biri olan Ibnii’l-Hiimam’in yaklagimu ile ilzam etmeye calismaktadur.
Bk. Meslekii’s-sedad ila mes’eleti halki ef'ali’l-‘ibad, Siileymaniye Ktp., Hekimoglu, nr. 942,
91r-1202. Konuyla ilgili olarak kendi seyhi ve hocas: Safiyyiiddin Ahmed b. Muhammed
el-Makdisi el-Kusasi'nin 1073 yilinda Medine’de kaleme aldig el-Kesf ve'l-beyan ‘an
meseleti’l-kesb bi’l-kan adli kendisine ulagmasi {izerine buna bir serh mahiyetinde kaleme
aldig: bir risalesi daha bulunmaktadir. Risalede ele alinan ve temellendirilmek istenen
ana fikir, kesb konusunda ifrat ve tefrit arasinda orta bir yolu tercih etmenin gerekliligidir.
Ona gore Eg’ari’nin yaklasimi da bu yonde ve cebr ile tefvid arasinda bir yaklagim niteligi
tagimaktadir. Eserinde yine Eg‘ari’nin el-/bane’sine yer vermesi ve onun akidesinin tespiti
noktasinda en mutemed eserin bu oldugunu, ¢iinkii bunun onun son eseri oldugunu dile
getirmesi dikkat gekicidir. Benzer sekilde dikkat gekici olan bir bagka husus, Ibnii’l-
Arabi'nin el-Fiitihatii’l-mekkiyye’si tizerinden kesb meselesine agiklik getirmeye ¢alistyor
olmasidir. Risalede Eg‘ariligin goriislerinin konu baglaminda mukayese edildigi kesim
Mu'’tezile’dir ve Matiiridilik mevzu bahis edilmemektedir. Bk., [lma‘u’l-muhit bi-tahkiki’l-
kesbi’l-vasat beyne tarafeyi’l-ifrat ve’t-tefrit, Stileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 2722, 151-
161. Fiillerin yaratilmasinda orta yolu tutmay1 konu edinen ve el-Kessaf miiellifinin go-
riigleri {izerinden kesb ve yaratma konusunu ele aldig1 bir bagka risalesi daha bulunmak-
tadir. Bk. Meslekii’l-i‘tidal ila fehmi ayeti halki’l-a’mal, Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr.
2722, 162-173. Bir bagka risalesinde ¢ok sayida insanin cebr ve kader meselesinin kapali
yonlerinden dolay1 sapittigina sahit oldugunu ifade etmekte ve risalesini gercegi ortaya
koymak amaciyla kaleme aldigini belirtmektedir. Ancak muhataplarina ve kimler tara-
findan ne sekilde sahiplenildigine dair herhangi bir bilgi sunmaksizin, konuyu proble-
matik diizeyde kisaca ele alir. Bk. Siimiisii’l-fikri’l-miinkize ‘an zuliimati’l-cebr ve’l-kader, Sti-
leymaniye Ktp., Hamidiye, nr. 1440, 46>-492. Cebr ve ihtiyar konusuna tahsis ettigi su kisa
risalesi de bir tiir nasihat iceriklidir. Bk. Cila’ii’l-enzar bi-tahriri’l-cebr ve’l-ihtiyar, Beyazit
Devlet Ktp., Veliyyiiddin Efendi, nr. 1815, 135>-1362.

Bu hadisin genelde Islam diisiince gelenegindeki, 6zelde ise firka tasnif gelenegindeki
etki giicii konusunda genis bilgi i¢in bk. Muhammet Emin Eren, Firkalagsma Olgusu Bagla-
minda 73 Firka Rivayetleri, Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2014. Kadir Gombeyaz, Is-
lam Literatiiriinde Itikadi Firka Tasnifleri, Doktora Tezi, Uludag Universitesi, 2015, 30-56.
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firka tasnifinde bulunmus ve kurtulusa eren firkanin, Eg‘ariler ile muhad-
dislerin ve Ehl-i siinnet ve’l-cemaat’in ge¢mis nesilleri oldugunu belirtmis-
tir.141 Onun bu tasnifi, basta Ici olmak iizere pek kimse tarafindan tekrar-
lanmis ve Osmanli’da kabul gormiistiir.2 Devvani’'nin serhinde Es’arilige
yonelik vurgu daha da ileri tasinmistir. O, Matiiridiyye'nin artik Es’arili-
gin muadili ve Ehl-i siinnet’in bir kolu olarak genel kabul gérmeye basla-
di1g1'43 zaman diliminde Ici’nin degerlendirmesini sahiplenmis, dahasi kur-
tulusa eren firkanin ni¢in Eg’arilik olmasi gerektigini temellendirmeye gi-
rismistir. Devvani, kurtulusa eren firka olgusunun hadiste belirtilen ve Hz.
Peygamber’den nakledilen seylere ittiba anlaminda Es‘arilige tatbik edil-
mesinden dogal bir sey olmadigini ileri siirmiistiir.’* Aslinda onun bu ba-
kisinin arkasinda Imami Siilerin kurtulusa eren firkanin kendileri oldugu
yoniindeki degerlendirmeleri yatmaktadir. Es‘arilikle ilgili degerlendir-
menin hemen 6ncesinde Nasiriiddin et-T{is1'nin kurtulusa eren firkanin en
fazla muhalefet edilen firka olmasi gerektigi, en fazla muhalif olunan firka
olmasi nedeniyle Sia’nin kurtulusa eren firka oldugu seklindeki degerlen-
dirmesine atifta bulunmaktadir.14>

Devvani'nin zihninde Siilik vardir ve kurtulusa eren firka kimligini
paylasmak istemedigi kesim Matiiridilerden ¢ok Siilerdir. Yasadig1 bol-
gede kendisinin kismen taniklik ettigi, ancak sonraki siirecte Safevilerin

1 Seyfiiddin el-Amidi, Ebkarii'l-efkar fi usili’d-din, ngr. Ahmed Muhammed el-Mehdj, (Ka-
hire: Darii’l-Kiitiib ve’l-Vesaiki'l-Kavmiyye, 2002), 5: 96.

12 Amidi'nin firka tasnifinin, Es‘ari gelenege etkileri konusunda genis bilgi igin bk. Kadir
Gémbeyaz, “Itikadi Firka Tasnifciliginde Amidi'nin Yeri, Uluslararas: Seyfuddin Amidi
Sempozyumu Bildirileri icinde, ed. A. Erkol-A. Adak-1. Bor (istanbul: Ensar Nesriyat, 2009),
293-296. Yazma eser kiitiiphanelerinde firka-y1 ndciye baghkli anonim risalelerin pek ¢o-
gunda Amidi'nin kurtulusa eren firkaya dair ifadelerinin aynen yer aldig1 griiliir. Bun-
lardan bazilari igin bk. “Aka’idii firaki’'n-naciye el-Esa‘ira, Stileymaniye Ktp., A. Tekelioglu,
nr. 852, 46-47. Risdle fi beyani’l-firkati'n-naciye, Konya Bolge Yazma Eserler Ktp., Burdur il
Halk nr. 1345, 150b-152a. Serhu hadisi setefteriku iimmeti ‘ald isnd ve seb‘ine firka, Konya
Bolge Yazma Eserler Ktp., Konya il Halk, nr. 1866, 1b-3a.

143 Bu noktada onun en azindan Teftazani'nin Serhu’l-makasid’daki Ehl-i stinnet’i baz1 bolge-
lerde Eg‘ariyye bazi bolgelerde de Matiiridiyye iizerinden konumlandiran degerlendir-
melerinden haberdar olmasi beklenir.

14 Celaliidddin ed-Devvani, Celdl: Serhu’l-‘akd'idi’l-*Adudiyye, (Istanbul: Matbaa-i el-Hac Mu-
harrem Efendi el-Bosnevi, 1290), 4.

145 Devvani, Celil, 5. Anonim bir risalede kurtulusa eren firkanin Onikimamiyye Sia’s1 oldu-
gunun dile getirilmesine bakilirsa, bu tartisma Tisi ile de sinirli kalmamisa benzemekte-
dir. Bk. Risale fi beyani firkati'n-naciye, Manisa Yazma Eser Ktp., nr. 8249, 133a-137a.
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tastyiciigini yaptiklar Sil sdylem ve uygulamalar géz 6niinde bulundu-
ruldugunda onun bu tepkisi gayet anlasilabilirdir. Bu nedenledir ki bolge
kokenli Es’ari-Safii ulema tarafindan esere yazilan hasiyelerin genelinde
onun Eg’arilige bictigi bu rol ilave bir degerlendirmeye tabi tutulmaksizin
aynen korunmustur.'¢ Buna karsin onun bu sOylemi, serhi iizerine
Matiiridi-Hanefi aidiyeti bilinen kisilerce yazilan hasiyelerde elestiri ko-
nusu yapilmistir. Vurgusu degismekle birlikte bu isimler tarafindan yazi-
lan hasiyelerdeki ortak sdylem, Es‘arilikle birlikte Matiiridiligin de kurtu-
lusa eren firkanin igerisinde yer almasi gerektigidir. Abdiilhakim es-
Siyalkti (6. 1067/1656), hasiyesinde Matiiridiligi kurtulusa eren firka kap-
samina almistir. Ici’nin kurtulusa eren firkamn Es’arilik oldugu seklindeki
degerlendirmelerine karsin, hadiste herhangi bir kaydin s6z konusu olma-
digini, genel bir degerlendirme verildigini, bu baglamda Matiiridiligin ve
Ashabii'l-hadis’in de Eg‘arilikle birlikte kurtulusa eren firka olarak kabul
edilmesi gerektigini ileri stirmiistiir.1#” Ismail Gelenbevi (6. 1205/1791) kur-
tulusa eren firkanin Eg’arilige tahsis edilmesinin dogru olmadigini, Hadis
ehlinden olan selefin ve Matiirlidi'nin taraftarlarinin Es’ari olmadigini, oy-
saki bunlarin da kurtulusa eren firka oldugunu belirtmistir.18 Kara Mah-
mud el-Magnisavi'ye (6. 1222/1807) gore Es‘arilik yerine, Ebti Manstir el-
Matiiridi'nin taraftarlar1 olan Matiiridiyye'yi de kapsayacak sekilde Ehlii’s-
siinne ve'l-cemaa kavramin tercih etmek en dogrusudur. O, Devvani'nin
tarif ettigi firka-y1 ndciyenin yalnizca Es’arilige tahsisinin dogru olmadigina
ve onun buradaki Es‘ariler kullaniminin 1stilahi bir igerige sahip olduguna
dikkat c¢ekmistir.¥ Muhammed Abduh (6. 1323/1905), Es‘arilikle

146 Hiiseyn el-Halhali, Hasiye ‘ala serhi’l-Celal, Atif Efendi Ktp., 1363, 57-102. Yasuf el-Ka-
rabagi, Hasiye ‘ald serhi’l-Celal, Atif Efendi Ktp., 1363, 103-170. Iftihariiddin ed-Damegani,
el-Kava'idii’s-semsiyye fi serhi’l-‘aka’idi’l-’Adudiyye, Siileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2307,
4a. Digerlerinden farkli olarak Hiiseynabadi, kismen Matiiridiligi tartismanin bir parcasi
kilar. Ona gore diger firkalarin sayisinin yetmis ikiden fazla olabilmesine karsin, kurtu-
lusa erecek firkanin birden fazla olmasi imkan dahilinde degildir; bu nedenle Es’arilik ve
Matiiridiligin tek bir firka olarak goriilmesi hadiste bildirilen hususa daha uygundur.
Ancak onun bunu dile getirirken temel hareket noktasi, Matiiridiligin Es‘arilikten ayr1
tutulabilecek farkli bir goriisiiniin olmadig: iddiasidir. Bk. Haydar el-Hiiseynabadi,
Hasiye ‘ald serhi’l-Celal, Siileymaniye Ktp., Fatih, nr. 2955, 2a, 4b.

147 Abdiilhakim es-Siyalkati, Hasiye ‘ald serhi Celaliiddin ed-Devvant ‘ald ‘aka‘idi’l-’Adudiyye:
Siyalkiti ‘ale’l-Celdl (Istanbul: Darii’t-Tibaati’I-Amire 1271), 5-8.

15 {smail Gelenbevi, Hasiye ‘ald serhi’l-Celal (Dersaadet: Sirket-i Hayriye, 1307), 26.

149 Kara Mahmud el-Magnisavi, Hasiye ‘ald serhi’l-Celal, Siileymaniye Ktp., Laleli, nr. 2201.
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Matiiridilik arasindaki farklarin diger firkalarla kiyaslanamayacagin, zira
Es’ariligin bir bagka firkayla olan anlasmazlig1 sayilamayacak kadar ¢ok-
ken, Matiiridilerle olan anlasmazliklarinda bu sayinin en fazla otuzu gec-
medigini altin1 ifade etmistir.15

Devvani’nin Eg’arilikle ilgili sdylemlerine en ciddi tepki ise
Sihabiiddin Mercani’den gelmistir. Devvani'nin firka-y1 ndciyeyi Es’arilige
tahsis eden yaklasim bicimine sert tepki gostermis ve Matiiridiligin
Es’ariligin takipgisi kilinarak kurtulusa eren firka kapsamina dahil edilme-
sine kars1 ¢tkmistir.’s! Mercani’ye gore hadiste genel bir cerceve ve yontem
belirtilmekte ve hak yolunu tutup Allah’in emrine sarilan kimselerin kur-
tulusa erecegi dile getirilmektedir. Hz. Peygamber herhangi bir firkay1
dogrudan isaret etmemis, yalnizca necat yolunu bildirmistir; bu yiizden
“benim ve ashabimin yolunu takip edenler” ifadesinden hareketle tek bir
firkanin veya cemaatin tayin edilebilmesi miimkiin degildir.!®> Mercani,
kisaca Ebi Hanife’'nin goriislerini 6zetlemekte ve bunun kaynaginin Hz.
Peygamber ve sahabe oldugunu ifade etmektedir. Mercani, Ehl-i siinnet’in
basta Eb{i Hanife olmak tizere ilk ii¢ nesilde ¢ok sayida temsilcisi varken,
Ebii’l-Hasan el-Es’ari’'nin Ehl-i siinnet’in kurucusu kilinmasina ve digerle-
rinin onun takipgisi olarak goriilmesini anlamsiz bulmaktadir. Oysaki
Es’ar? ve Matiiridi, ayni zaman diliminde farkl: sehirlerde yasamas iki kisi
olup, goriistiiklerine veya birinin digerine uyduguna dair herhangi bir ka-
yit bulunmamaktadir.’®® Mercani, bu siirecin arka planina inmekte ve
Es’ari’nin Ehl-i stinnet’in kurucusu olarak kabul edilme siirecine itirazlar
yoneltmektedir. Ona gore Horasan ve Maveraiinnehir’de kelamla ugras-
mak yayginlaginca Es‘ar’nin mezhebi bolgede kendisini gostermeye bas-
lamistir. Ancak Es‘ari’nin goriislerini takip eden sonraki temsilcileri, bol-
gede 6nceden beridir bu igle ugrasan Hanefileri gormezden gelmisler ve
Es’arl’yi ustil ve akaidde onderleri olarak lanse etmislerdir.’5

Devvani'nin serhine yazilan hasiyeler tizerinden dallanan budakla-

nan firka-y1 niciye tartismasi baska baglamlara da tasinmis ve kelam veya
akide igerikli kimi eserlerde ve risalelerde de karsilik bulmustur. Ornegin

15 Muhammed Abduh, Hasiye ‘ald serhi’l-Celal (Istanbul: Matbaa-i Hayriye, 1322), 10.
151 Mercani, Hasiye ‘ala serhi’l-Celal, 1: 36.
152 Mercani, Hasiye ‘ala serhi’l-Celal, 1: 34.
153 Mercani, Hasiye ‘ala serhi’l-Celal, 1: 36.
134 Mercani, Hasiye ‘ala serhi’l-Celal, 1: 36.
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Hiiseyin b. Yusuf el-Erzur(imi (6. tahminen XI./XVIL yy.), ibn Hacerzade
el-Karsi (6. tahminen XII./XVIIL yy.), EbGt Muhammed Cortim1 (6. tahmi-
nen XIL/XVIIL yy.), Miistakimzade Siileyman Sadeddin gibi alimlerin yaz-
diklar1 eserlerde kurtulusa eren firkanin tek basina Eg’arilik olamayacagi,
Matiiridiligin de bu kapsamda miitalaa edilmesi gerektigi vurgulan-
migtir.1%

SONUC

Osmanli dénemindeki Eg’arilik-Matiiridilik tartigmalarinin ve bu
minvalde sekillenen literatiiriin, iki mezhebin mensuplarinin karsilikli ola-
rak birbirlerini anlama ¢abasindan daha fazla bir anlam ifade ettigi ve
Matiiridiligin -6zellikle de- X./XVLI. yiizyildan itibaren asamali bir sekilde
bir Osmanli kimligi olarak 6n plana ¢ikarildig: sdylenebilir. Bu kimlik as-
linda son donemle de sinurli degildir; biitiin bir Osmanl tarihi boyunca
bicimsel olarak varligini korumustur. Bununla birlikte Matiiridiligin ilis-
kilendirildigi veya konumlandirildig1 baglam zaman igerisinde farklilas-
mistir. Eklektik diisiinme bi¢iminin hakim oldugu ilk donemde
Matiiridilik, agirlikli olarak zahid kimligi belirgin fakihlerde kismen de
Yeseviligin uzantis1 mahiyetindeki tasavvufi egilimlerde itikad1 bir gerge-
veye hapsedilmis olarak goriiniir haldedir. Buhara merkezli Hanefi fikih
literatiirti bu noktada dnemli bir role sahiptir.

Matiiridilik, felsefi kelamin hakim oldugu Sultan II. Mehmed ve
sonrasi siirecte nispeten edilgen konumdadir ve Es’arilige kars1 bir mevzi
arayisindadir. Bu siirecte Osmanli ulemas: itikadi goriislerinde hala
Matiiridi-Hanefl ¢izgiyi sahiplenmektedir. Hizir Bey’in el-Kasidetii'n-
niiniyye’si, Hayall’nin buna yazdig1 serh, Ahmed b. Oguz Danismend el-
Aksehri'nin Ebii’l-Berekat en-Nesefi'nin el-[‘timad'ma yazdig1 serh en dik-
kat ¢ceken Matiiridi metinlerdir. Bunun diginda Necmiiddin en-Nesefi'nin
"Aka’id’ ine Teftazani tarafindan yazilan serhe Hayali'nin yazdig1 hasiye de
merkezi bir neme sahiptir. Ancak II. Mehmed’le birlikte baslayan ve bil-
ginin kiiresel dolasimina entegre olma gabasi ihtiva eden Razici yeni ilim

155 Erzur(mi, el-Miinciye, 20b-22b. Ibn Hacerzade el-Karsi, Risdle fi mesd’ili’l-mubtelef fiha
beyne'l-firaki’l-Islamiyye, Siileymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 1269, 1022. Ebt Muhammed
Omer Corimi, el-'Urvetii’l-miinciye fi'l-firkati'n-ndciye, Corum Hasan Pasa Yazma Eser
Ktp., nr. 1056, 532-56b. Miistakimzade, Mecelletii'n-nisab fi'n-neseb ve’l-kiina ve’l-elkab, Sii-
leymaniye Ktp., Halet Efendi, nr. 628, 3382.
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paradigmasi Matiiridiligin gortiniirliigiinii belli 6l¢lide engellemistir. Fa-
kat bu durum, Matiiridiligin varlik zeminini kaybettigi anlaminda yorum-
lanmamalidir. Bu siirecte Eg’arilere ait eserlere medrese miifredatinda yer
verilmesi, Es’ar oluslarindan degil, felsefe-kelam birlikteliginin en 6zgiin
metinleri olmalarindan kaynaklamaktadir. Biitiin bilgi alanlarin tek bir
diizlemde birlestirmeyi hedefleyen bu metinler, icerdikleri Es’arilige rag-
men ayni zamanda Islam diisiincesinin o zamanki en tepe noktasini olusg-
turmaktadir. Bu metinlerin tercih edilmesinde Matiiridi gelenegin tarihsel
siirecte felsefeye genellikle mesafeli durmasmin ve kelamu klasik ¢izgide
stirdiirmek istemesinin de pay1 bulunmaktadir. Kismen Muhammed b. Es-
ref es-Semerkandi, ama agirlikli olarak Sadriisseria el-Mahb(ibi bunun is-
tisnasini olusturmaktadir. Bu isimler, itikadi goriislerinde Matiirid1'dir;
bununla birlikte sdylem iiretme cerceveleri felsefe-kelam birlikteligidir. Bu
ylizden Sadriisseria’nin mukaddimat-i erbaa baglaminda ve Fahriiddin er-
Razi tizerinden gergeklestirdigi Es’arilik elestirisi, Osmanli ulemas: tara-
findan sahiplenilmistir. Hatta bu tartismalar1 baslatan ve dogrudan des-
tekleyen bizzat Sultan II. Mehmed’dir. Onun ve oglu II. Bayezid zama-
ninda Kestelli, Sams{ini, Alatiddin Arabi, Molla Arab el-Antaki, Hatib-
zade, Sadi Celebi gibi isimler tarafindan yazilan risaleler, Teftdzani'nin
Sadriisseria'nin mukaddimat-i erbaa baglamindaki elestirilerini yanitla-
dig1 et-Telvih isimli eserinin ilgili boliimii iizerine yazilmis hasiyelerdir. Bu
risalelerde iki alim arasinda bir tercih yapma durumunda kalan Osmanl
ulemasi, tercilerini agirlikli olarak Sadriisseria’dan ve Matiiridilikten yana
kullanmiglardir.

Osmanlida II. Mehmed'le birlikte benimsenen felsefi kelam gele-
negi, tam meyvelerini verme asamasindayken Safevilerle yasadiklar: mii-
cadele nedeniyle sekteye ugramistir. Bu miicadelenin ayni zamanda
Siilikle de bir miicadeleye doniismesi (ya da doniistiiriilmesi) Osmanl
dini diisiincesinde bir daralmay1 beraberinde getirmistir. Oteki {izerinden
kendini tanimlama refleksi, inangla ilgili konularda kelam1 ve felsefi tartis-
malari belli 6l¢lide anlamsizlastirmis, Osmanli Stinniligini kademeli bir se-
kilde itikad1 ve siyasi bir ¢ehreye biirlindiirmiistiir. Byle bir baglamda
Osmanlilarin felseft kelam ¢izgisi tizerinden diisiince tiretme paradigmasi
islevini yitirmeye baslamis ve bir reddiye mantig tizerinden Rafizilik {ist
baslig1 altinda Siilige ve tiim varyantlarina hiicum edilmistir. II. Bayezid
doneminden itibaren Safevileri elestirmek kastiyla kaleme alinan reddiye
metinleri kronolojik bir tahlile tabi tutulduklarinda Rafizilik elestirisinden
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sufilik elestirisine dogru evrilen bir muhteva ile karsilasilmaktadir. Hanef1
fetva literatiirii bu reddiyelerde yogun olarak kullanimistir. Oyle ki
Rafizilik ve melameti cizgideki sufiler aleyhinde farkli degiskenlere bagh
olarak daha onceki asirlarda verilmis fetvalar veya fikih kitaplarindaki de-
gerlendirmeler yeni muhatabi elestiri amaciyla kullanilmistir. Bu durum,
iki 6nemli hususu beraberinde getirmistir: {1ki bu tiirden bir yaklasim, Sa-
fevilere firlatilan bir bumerang islevi gormiis, zamanla geri gelmis ve Os-
manli'nin Erdebil Tekkesi'nin Siilesmeden 6nceki ¢izgisine yakin duran
kendi sufilerini vurmustur. Halvetiler, Bayramiler, Giilseniler, Bektasiler
ve Mevleviler bu durumdan farkli oranlarda etkilenen kesimlerdir. Ikincisi
ise bu kesimlerin muhatab1 olan Kadizadeliler baglaminda Siinniligin fi-
kih, 6zellikle de Hanefi fikhi merkezinde bir anlam daralmasina ugramis
olmasidir. Kadizadeliler ¢izgisinde 6ne ¢ikan ilmihal kiiltiirii bir kristali-
zasyondur ve agirlikli olarak buradan beslenmistir. Bu tiirden bir kristali-
zasyon, Kadizadelilerin muhataplari olan sufileri Hanefiligi asan daha {ist
bir sdylem zeminine yoneltmis; Ehl-i siinnet ve dort mezhep sdylemine
vurgu yapmalarini, ¢ogu kez de Safii ve Es’arl gelenege yonelip goriisle-
rini bu gelenek iizerinden temellendirmeye calismalarini beraberinde ge-
tirmistir.

Seriat ve gelenek vurgusunun 6n plana ¢ikmaya basladig bu siireg,
Anadolu Selguklulari’'ndan itibaren Anadolu’da varligini koruyan ve II.
Mehmed Oncesi siiregte etkili olan ziihd ve fikih merkezli din anlayisina
yeniden alan agmustir. Oyle ki Osmanli’da 6zellikle Sultan I. Siileyman ve
sonrasinda yogun bir Eb{i Hanife vurgusuna taniklik edilmektedir. Bu sii-
recte giindeme gelmeye baslayan ve seriat hassasiyetinin belirleyici ol-
dugu fikih ve ziihd eksenli tartismalarda Eb(i Hanife merkezdedir. Uzun
yillar EbG Hanife isminin golgesinde kalan, ancak Ebii’'l-Muin en-Nesefi
ile ismi gelenek igerisinde 6n plana ¢ikmaya baslayan Matiiridi, fikih ve
ahlak merkezli bu tartismalarda kazanimlarini belli bir siireligine Ebti
Hanife’ye devretmistir. Ebi Hanife vurgusu, ¢ekildigi zaman beraberinde
biitiin gelenegin geldigi bir ipe benzemektedir. Meseleler kelami baglami
da igerecek sekilde tartisilmaya baslandiginda Eb{i Hanife’'nin el-Fikhii’l-
ekber, el-Vasiyye ve el-'Alim ve’l-miite’allim gibi eserlerinin sunacag katki si-
nirlt olacaktir; bu yiizden zamanla Matiiridi’'ye veya onun ismini tasiyan
kelami olusuma miiracaat edilmesi kag¢inilmaz hale gelmistir. Oyle ki
XVIIL yiizyillda hem yatay hem de dikey olarak genisleyen Es‘arilik -
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Tiirkiye’de Siyasal Toplumsallasma ve Siyasal Katilim
Ziyaret Fenomeni Ornegi
Political Socialization and Political Participation in Turkey
Example of Visiting Phenomenon

0z

Bu makale ziyaret fenomeni bagla-
minda Tiirkiye’de siyasal toplumsallasma
ve siyasal katilimi konu edinmistir. Ca-
lismanin O6rneklemini Sivas ili merke-
zindeki Ali Baba Tiirbesi ile merkeze
bagli Celtek Koyii'ndeki Celtek Baba
Tirbesi olusturmustur. Arastirmada si-
yasal toplumsallasma ve katilima bireyin
toplumla girdigi diyalektik bir siireg
olarak yaklagilmistir. Zengin bir dini,
tarihi ve kiiltiirel birikime sahip ziyaret
fenomeni Tiirkiye’de genis bir kitlenin

Saban Erdi¢"

ABSTRACT

This article deals with political sociali-
zation and political participation, in the
context of visiting phenomenon, in Tur-
key. We took the Ali Baba Tomb in cent-
ral Sivas and Celtek Baba Tomb in Cel-
tek village as the sample of our study.
In the study, political socialization and
participation was seen as a dialectical
process between individual and soci-
ety. Visiting phenomenon embodying a
rich historical, religious and cultural ac-
cumulation is important in that it defi-
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dinsel egilimini tayin etmesi bakimin-
dan énemlidir. Onlar farkl ilgi, gérev,
rol ve statiilerle 6zgiin sayilabilecek bir
kiiltiir ortaminda siyasal toplumsallasma-
larmi gergeklestirmislerdir. Yine bu bi-
rikimden hareketle dinin anlam diinya-
sini refere ederek bir siyasal katilim or-
taya koymuslardir.

ANAHTAR KELIMELER: Siyasal top-
lumsallasma, Siyasal katilim, Ziyaret
fenomeni, Ali Baba Tiirbesi, Celtek

nes the religious tendency of huge mas-
ses. As a matter of fact, they have reali-
zed their potitical socialization in a
pretty much authentic culture with dif-
ferent interests, duties, roles and positi-
ons. At the same time, they have shown
their political participation with refe-
rence to the religious world of meaning.

KEYWORDS: Socialization, Political
participation, Visiting phenomenon,
Ali Baba Tomb, Celtek Baba Tomb.

Baba Tiirbesi.

SUMMARY

In the contrast to the secular paradigm, religion continues to keep
its reciprocal relations with the whole social system without giving an op-
portunity to any speculation. Religion and politics are two important fields
in which this living relationship is stood for institutional structures. This
article focuses on political socialization and political participation in Tur-
key by taking into consideration the phenomenon of visiting. The question
of how the visiting phenomenon provided an input to the political system
in terms of political socialization and political participation constitutes the
problem of the research. Ali Baba Tomb in the center of Sivas province and
Celtek Baba Tomb situated in central Celtek Village were selected as sam-
ples for the study.

The political socialization and participation were talked with 33 vis-
itors who had been selected randomly from different days between Sep-
tember and December 2015 and were tried to understand the data obtained
by semi-standardized interview form. It has been examined in terms of its
historical development and orientation of relationship between the visit-
ing phenomenon in the research and the political system. For this reason,
the basic methodological acceptance of the research has been to under-
stand and interpret political socialization and participation in its specific
environment.
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In this framework, firstly, the socialization of the sample in the con-
text of family, school, mass communication and social environment was
evaluated. Later, it has been tried to understand the religiousness in the
context of the visiting through the same group. Their political participation
has also been resolved according to the classification of Milbrath and
Goel’s hierarchical political participation level through the field of political
socialization and religiousness. Finally, this research, which is considered
as a singular case study, has been subjected to a systematic and phenome-
nological analysis according to gender, age, education and belief variables
on the basis of data obtained through problem-centered interviewing and
participatory observation.

The visiting in a phenomenological sense involves a trip and travel
made with certain requests to the people who are believed to have been
buried in places such as tombs, attributed to certain spiritual powers and
virtues. The visiting phenomenon in the field of research had brought a
rich historical and cultural content, exceeding a simple grave visit. Today,
in the religious and traditional meaning world the traumas caused by the
modernization and other socio-psychological thrillers have brought a dif-
ferent interest in Turkish society than ever before. The visiting phenome-
non has created a continuity with a perception of sanctity and understand-
ing which were shaped by an interaction with many different cultures, pre-
Islamic beliefs and eventually mystical and charismatic personalities.
However, the visiting phenomenon according to the severity of the indi-
vidual and social crises experienced in the modern period has also re-
vealed some variations that included popular patterns in both structural
and practical contexts. Thus, the visiting phenomenon today is seen in a
change by creating new universes appropriate to tradition in different so-
cial categories. In the modern era the influence of this change on the polit-
ical culture is evident. This effect is generally related to the social structure
of Turkish society and manifests itself as a closing within the sense of pro-
tection of the world of meaning,.

The visiting phenomenon, which has a special place in the religious
life of very large masses in Turkey, has created a peculiar structure of po-
litical socialization and political participation around a profound historical
accumulation. The participants have realized their political socialization in
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a unique cultural environment. This culture was formed in the context of
family, school, mass communication and social environment.

The dramatic situations that have taken place in the process have
brought the important socialization problems in this environment. The
community associations, the system of obsolete values, the distorted hier-
archical relationships and the insecure environments created no longer
lead to the searching for meaning by them. These people, who express
themselves not like politics (27 people) at last, instead of expressing poli-
tics themselves with ideological concepts like ideological rightist, leftist,
Islamist, communities people (‘umma), Kemalist (5 people), but rather
Turkish, Muslim, homeland, nation, human and righteousness as the con-
cepts and words to prefer to identify. This should be a socialization that
they carry out by transferring the objective world they created outwardly
around a set of meanings to their subjective consciousness again. It should
be a socialization again that they carry out by transferring the objective
world they created outwardly around a set of meanings to their subjective
consciousness.

The visitors have carried out a political participation with the accu-
mulation created by this field of political socialization. They saw them-
selves as often religious and the visiting activity as a sign of religiosity. As
a result, the visiting a tomb could have been a simple manifestation of in-
ner happiness and ease in a happy moment or an entertainment as much
as it was in distress in this environment. The mystical attitude which is far
from the world that many poor people built around the visit has caused
them to put reserves in the political institution that represents a secular
field.

As a matter of fact, the visitors often characterize the world with the
terms like empty, lie, trial, and so on. Politics, on the other hand, had been
seen as a relationship of interest, cheating and lying. It has been under-
stood that it provides a political input in the framework that Milbrath and
Goel conceptualize as audience actions when we look at the political par-
ticipation of the visiting phenomenon in the Sivas universe.

According to this visit, in the sample of the phenomenon 29 people
of the participants said that they are not open to the politics while 4 of them
said that they are open to the politics. However, given that voting attitudes
in the elections, only 2 of the participants did not see this very important;
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others (31 people) regard voting as a responsibility in the name of country,
nation, country or even religion. From time to time, those who say either
that they have started to the political discussions or that they have partici-
pated in political debates (11 people of them) are less than those who have
never attended this kind of debates (22 people). In this sample, the number
of people trying to persuade a person to vote for a particular party is 6; the
number of people carrying a rosette of a party or hanging the symbols of
the party to the house, to the car, was only 4 among those participants.

Visiting people usually provide the political socializations in a fatal-
istic and restrictive environment. Their political participation is also in ac-
cord with the symbolic world of this hierarchical structure in which life is
defined by certain rules. Therefore, they had produced an unquestionabil-
ity of the authority as it is in family as well as political institutions. The
politics is frightening for them; it is not interested in them and they should
be away from it.

GIRIS

XIX ve XX. ylizyilin hakim sekiiler paradigmasinin aksine din; biitiin
toplumsal sistemi yeniden insa etme, doniistiirme, inang ve ibadet sistem-
leri yani sira sundugu sosyal prensiplerle toplumsal hayat i¢in giiglii bir
referans olma karakterini bugiin de siirdiirmektedir. Dinin bu 6zelligi ona
sadece geleneksel cevrelerde degil; fakat modern toplumlarin da icinde
bulundugu genis bir toplumsal zeminde herhangi bir spekiilasyona firsat
vermeyecek sekilde imtiyazli ve derinlikli bir hareket alani saglamistir.!
Din ve siyaset, kurumsal yapilar1 geregi bu karsilikli etkilesimin en giiclii
oldugu iki alandir. Ornegin Iran ve ABD dahil diinyadaki dini fundamen-
talizm, dinin politik kararlar1 yonlendirmesi ve devletin de kendini buna
gore diizenlemesi gerektigini savunarak politikanin kutsanmas: konu-
sunda giiglii talepler ortaya koymustur.2 Tiirkiye 6l¢eginde ise dinin, siya-
sal sistemin 6nemli bir unsuru olan devletle karsilikli iligkisi kendi tarihsel

1 Ali Yagar Saribay, Postmodernite Sivil Toplum ve Islam (Istanbul: Tletisim Yay., 1994), 283-
284.

2 John Bird, Din Sosyolojisi Nedir, trc. Abdulvahap Tastan ve Mustafa D. Dereli (Istanbul:
Lotus Yay., 2015), 138.
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birikimi etrafinda bir siireklilige sahip olmustur.? Yani sira Tiirkiye’de mo-
dernlesme tartismalarinin ¢ok dnemli bir boyutu, din ve siyasetin s6z ko-
nusu koklii iliskileri tizerinden yiiriitiilmiistiir.* Her seye ragmen madde
ve mananin, bigim ve igerigin simgesel bir 6zdesimle kurdugu bu iliskisel-
lik,> Tiirk toplumunda kutsal bir metaforla giiniimiize kadar gelmistir. Bu-
giin de Tiirkiye’de din ve siyasetin karsilikli iliskisi ¢ok farkli boyutlardan
degerlendirilebilecek zengin bir icerige sahiptir.

1 Kasim 2015 genel secimleri aksaminda Tiirkiye Cumhuriyeti Bas-
bakani Mevlana Tiirbesi'ni, 2 Kasim sabahi Cumhurbaskan: da Eyiip Sul-
tan Camii'nde sabah namazindan sonra Eyiip Sultan Tiirbesi'ni ziyaret
etti. Siyasal partiler ve medyanin dogrudan se¢im sonuglarina odaklan-
masi sebebiyle bu ziyaretler din-siyaset iligkileri baglaminda bir tartisma
zemini yaratmadi. Ziyaretler ister segmen Kkitlesine kendi kodlar iizerin-
den sembolik bir tesekkiir olarak anlasilsin ister secim oncesi gerginlikleri
yatistirmak i¢in kiiltiiriin zengin sembollerini kullanarak 6nemli sahsiyet-
ler {izerinden birlik ve beraberlige ¢agr1 seklinde algilansin veya iist dii-
zeyden bir din istismar1 olarak goriilsiin sonugta bu durum Tiirkiye’de
din-siyaset iligkisinin 6zgiil bir diizleme sahip oldugunu gostermistir. Do-
layisiyla bu 6rnek, din ve siyasetin kadim iliskisine bir de gevresel etmen-
ler baglaminda bakmak konusunda carpici ve yeterince merak uyandirict
olmustur.

Ote yandan kutsal ve operasyonel kaliplariyla ziyaret fenomeni
halk ve popiiler dindarliklarin 6nemli bir ¢gekim merkezi olmustur.6 Sayi-
sal olarak bu gevre Tiirk toplumunun agirlikli bir kismini olusturmakta ve

3 Ali Fuat Basgil, Din ve Laiklik (Istanbul: Yagmur Yay., 1996), 192., Davut Dursun, Laiklik
Siyaset ve Degisim (Istanbul: Insan Yay., 1995), 15-25.

4 Bk. Gotthard Jaschke, Yeni Tiirkiye'de Islamlik, trc. Hayrullah Ors (Ankara: Bilgi Yay.,
1972)., Serif Mardin, Tiirkiye'de Din ve Siyaset (Istanbul: Tletisim Yay., 1998)., Halis Ayhan,
Tiirkiye'de Din Egitimi (Istanbul: MU IFAV Yay., 1999)., Bernard Lewis, Modern Tiirkiye nin
Dogusu, trc. Metin Kirath (Ankara: TTK Basimevi, 2000), 397-436., Niyazi Berkes, Tiir-
kiye'de Cagdaslagma, haz. Ahmet Kuyas (Istanbul: Yap1 Kredi Yay., 2004), 521-546., Necdet
Subasi, Ara Dénem Din Politikalar: (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2005).

5 Ciler Dursun, “Tiirk-Islam Sentezi Ideolojisi ve Oznesi”, Dogu Bat1 25 (2003): 74.

6 Ali Carkoglu ve Binnaz Toprak, Tiirkiye’de Din Toplum ve Siyaset (Istanbul: Tesev Yay.,
2000), 47., Unver Gilinay, “Tirk Halk Dindarliginin Onemli Cekim Merkezleri Olarak
Dini Ziyaret Yerleri”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 15 (2003): 5-36.
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tasidig zihniyetle diger alanlar yaninda kuskusuz siyasal alan i¢in de be-
lirleyici olmaktadir. Dolayisiyla bu ¢alisma boyle bir kitlenin siyasal ref-
lekslerini anlamak agisindan 6nemli goriilebilir. Calisma Sivas ili evre-
ninde ziyaret fenomeninin siyasal toplumsallasma ve katiimla iligkisine
odaklanmistir. Arastirmanin temel problemini, ziyaret fenomeninin siyasal
toplumsallasma ve siyasal katilim bakimindan siyasal sisteme nasil girdi sag-
ladig1 sorunsali olusturmaktadir. Bu problematik cercevesinde arastirma,
bir kisim degiskenlerden hareketle ziyaret fenomeninin degerler katalogu-
nun ve bunun insa ettigi anlam diinyasinin siyasal toplumsallasma ve kati-
Iimla iliskisini anlamay1 ve agiklamay1 hedeflemektedir.

Din bilimi bugiin spekiilatif tartismalar yerine din ve toplumun kar-
silikli iligkilerini esas alan sistematik arastirmalar konusunda 6nemli me-
safeler almistir. Ulkemizde de bu metodolojik yaklasim cercevesinde ya-
pilan ¢alismalarin sayisinin hizla artmakta oldugunu gérmekteyiz. Ancak
burada ifade edilmelidir ki din bilimi ve halk bilimi alaninda ¢ok sinirh
sayida yapilmis yiiksek lisans ve doktora ¢alismalariyla? az sayidaki eser

7 Bk. Rahmi Kurt, “Sivas Merkez ve Merkeze Bagli Koylerdeki Ziyaret ve Adak Yerleri”
(Yiiksek Lisans Tezi, Cumhuriyet Universitesi, 2001)., Zekiye Cagimlar, “Adana Yoresi
Yatirlar1” (Yiiksek Lisans Tezi, Cukurova Universitesi, 1994)., Emrah Yavuz, “Harput
Kiiltiiriinde Ziyaret ve Ziyaret Yerleri Etrafinda Olusan Inang ve Uygulamalar” (Yiiksek
Lisans Tezi, Firat Universitesi, 2005)., Rukiye Icli, “Sosyolojik Agidan Ziyaret Fenomeni
Erzurum Abdurrahman Gazi Tiirbesi Ornegi” (Ytiiksek Lisans Tezi, Atatiirk Universitesi,
2007)., Abdiilkadir Kiyak, “Elazig ve Yoresinde Ziyaret Fenomeni Uzerine Bir Din Bilimi
Arastirmast” (Doktora Tezi, Erciyes Universitesi, 2010).,, Muammer Ak, “Ziyaret Feno-
meni Cergevesinde Tiirk Popiiler Dindarligi: Aziz Mahmut Hiidayi Tiirbesi Ornegi”
(Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2012).

8 Bk. Hikmet Tanyu, “Ankara’da Adakla Hgili Sozler ve Adaklar”, Ankara Universitesi ila-
hiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (1961), (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi 1962)., Ekrem Sa-
rikgioglu, “Isparta ve Cevre Koylerindeki Ziyaret ve Adak Yerleri”, Atatiirk Universitesi
Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 3 (1979), (Ankara: Seving Matbaasi)., Unver Giinay v.dgr.,
Kayseri ve Cevresinde Ziyaret ve Ziyaret Yerleri (Kayseri: Kayseri Biiyiiksehir Belediyesi
Kiiltiir Yayinlari, 1996)., Giinay, “Tirk Halk Dindarligimin Onemli Cekim Merkezleri
Olarak Dini Ziyaret Yerleri”., Yahya M. Keskin, “Tokat Yoresinde Siinni ve Alevi Toplu-
luklarinda Halk Dindarligimin Bir Boyutunu Olusturan Ziyaret Inang ve Uygulamalarin-
daki Benzer ve Farkliliklar”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (2000)., Yahya M.
Keskin, “Gelenek ve Modernlik Iligkisi Baglaminda Tiirkiye’de Ziyaret Olgusuna Sosyo-
lojik Bir Bakis (Kegeci Baba 6rnegi)”, Dini Arastirmalar 18 (2004)., Celaleddin Celik, “Tiirk
Halk Dindarliginda Degisim ve Siireklilik: Ziyaret Fenomeni Ornegi”, Cukurova Univer-
sitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (2004)., Galip Atasagun, “Ziyaret Fenomeni”, Selguk Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 21 (2006)., Mustafa Tekin, Ziyaret Fenomeni Cercevesinde
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ve makale® dikkate alindiginda ziyaret fenomeni 6zelinde din ve toplu-
mun karsilikli iliskilerini degerlendirmemize olanak taniyacak yeterli bir
literatiiriin veya akademik ilginin olustugunu sdylemek simdilik zordur.
S6z konusu literatiir i¢cinde bu ¢alisma ilk kez bir alan aragtirmasi olarak
ziyaret fenomeninin siyasal sistemle iliskisini sistematik sekilde incelemesi
bakimindan bir degere sahip goriilebilir. Bununla birlikte 6zellikle 15 tem-
muz darbe kalkismasi sonras: Tiirkiye’de din siyaset iligkilerinin bagka bir
perspektiften yeniden okunmaya basladig1 bir donemde bu makale farkl:
bir model 6nerisi olarak da degerlendirilebilir

1. YONTEM

Kiiltiirel bir ortamda anlam arayisina girisen bireyler verili bir dii-
zenden hareketle birtakim degerlere nesnel bir gerceklik kazandirmistir.
Ziyaret fenomeni bu objektivitenin bireyde i¢sel bir bilgiye ulasmasi, arka-
sindan da bu diyalektigin birtakim tasavvurlar, uygulamalar ve mitik bil-
gilerle yasal bir zemine kavusmasi neticesinde olgusal bir gerceklige ulas-
migtir.’ Toplumun, farkli unsurlarin birbirleriyle etkilestigi bir sistem ol-
dugu dikkate alinirsa zamanla sosyoekonomik ve kiiltiirel alanda ortaya
cikan gelismelerin siyasal kiiltiiriin igerigini degistirebilecegini buna kar-
silik genel kiiltiirle iliskili olmasina ragmen belli bir 6zerklige sahip siyasal

Dua ve Sosyal Sorunlar (Istanbul: Pinar Yay., 2008)., Hasan Yavuzer, “Hac1 Bektag'ta Ziya-
ret Yerleri ve Atfedilen Anlamlar”, Dogumunun 800. Yilinda Haci Bektag Veli Sempozyumu
icinde, (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayini, 2009)., Ali Sel¢cuk “Dede Mezarindaki
Sir: Ziyaret Fenomeni ve Kutsalin Tezahiirleri”, Tiirk Kiiltiirii ve Hacibektas Veli Aragtirma
Dergisi 56 (2010)., Hiiseyin I.Yegin, “Din Psikolojisi Agisindan Kutsal Mekan Insan flis-
kisi”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2012)., Hakki Karasahin, “Din Sos-
yolojisinde Ziyaret Dindarligi: Sanliurfa rnegi”, Ekev Akademi Dergisi 53 (2012)., Mustafa
Arslan, “Modern Mekanda Kutsal Deneyimi: Kernek’te Yeniden Uretilen Kutsal, Mit ve
Ritiiel”, Birey ve Toplum 6 (2013)., Fevzi Rengber, “Adiyaman Alevilerinin Tiirbe Veya
Yatir Ziyareti: Safvan Bin Muattal Ornegi”, Uluslararas: Adyaman Safvan Bin Muattal ve
Ahlak Sempozyumu iginde, (Adiyaman: yy., 2013)., Abdullah Ozbolat, “Kutsallasma Siire-
cinde Tipolojik Bir Yaklagim: Ziyaret Fenomeni Ornegi”, Kiiltiir ve Din iginde, haz. Meh-
met A. Kirman ve Abdullah Ozbolat (Adana: Karahan Kitabevi, 2014).

9  Bk. Peter L. Berger, The Social Reality of Religion (New York: Penguin Books, 1973), 13-60.
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kiiltiiriin de s6zkonusu toplumsal alanlarda siireklilik ya da degisim bag-
laminda birtakim etkiler yaratabilecegini sdyleyebiliriz.!? Bu sayiltilar et-
rafinda ziyaret ¢evresinin siyasal toplumsallasma ve katilimi sosyal bilimin
objektiflik, nesnellik kriterlerinden hareketle agik, biitiinciil ve sistematik
bir analize tabi tutulacaktir. Sivas ili 6zelinde ziyaret fenomeninin siyasal
sistemle iliskisi kendi tarihsel gelisimi ve yonelimleri agisindan ele alin-
mustir. Dolayisiyla bu arastirmanin temel metodolojik kabulii siyasal top-
lumsallagma ve katilim onun 6zgiil ¢evresinden hareketle anlamak ve yo-
rumlamaktir. Bu sebeple dncelikle arastirma evrenini betimledikten sonra
ziyaret fenomeninin, giindelik hayatin rutinleri icinde siyasal toplumsal-
lagma ve katilimla iligkisini anlamaya ve yorumlamaya calisacagiz.

Ziyaret fenomeninin siyasal toplumsallasma ve katilimini, Sivas il mer-
kezindeki Ali Baba Tiirbesi ile Sivas merkeze bagli Celtek Kdyii'ndeki Cel-
tek Baba Tiirbesi'ne 2015 eyliil ve aralik aylar1 arasinda farkl giinlerde zi-
yarete gelen ve tesadiifen sectigimiz 33 ziyaretci ile goriiserek yar1 stan-
dartlastirilmis goriisme formuna bagli elde ettigimiz verilerle anlamaya
calistik. Bu gergevede oncelikle 6rneklemin aile, okul, kitle iletisimi ve sos-
yal gevre baglaminda siyasal toplumsallagmalar1 degerlendirilmistir. Daha
sonra ise Oorneklem grup tizerinden sahanin ziyaret baglamindaki dinsel-
ligi anlasilmaya ¢alisilmistir. Onlarin siyasal katilim da s6z konusu siyasal
toplumsallasma alani ve dinsellik {izerinden Milbrath ve Goelin hiyerarsik
siyasal katilim diizeyi simiflamasina gore ¢dziimlenmistir. Makale bir tekil olay
incelemesi olarak planlanmis olup veriler, sorun merkezli gériisme ve katiliml
gozlem yoluyla elde edilmistir. Arastirmada kayit cihazi kullanilmis, veri-
ler yaziya dokiiliip bir cetelede simiflandirildiktan sonra olgusal bir ¢o-
ziimleme yapilmisgtir.

10 {lter Turan, “Tiirkiye’de Siyasal Kiiltiiriin Olusumu”, Tiirkiye’de Politik degisim ve Modern-
legme iginde, haz. Ersin Kalaycioglu ve A. Yagar Saribay (Istanbul: Alfa Akademi, 2007),
437.
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2. KAVRAMSAL CERCEVE
2.1. Ziyaret Fenomeni

Burada, genis bir dinsel ve tarihsel arka plana sahip ziyaret fenome-
ninin ontolojik ve epistemolojik tartismasini yapacak degiliz. Ancak konu-
muzla ilgili oldugu kadariyla onun bazi 6nemli noktalarina deginebiliriz.
Dini anlamda ziyaret; ibret almak icin kabirleri, sevap kazanmak i¢in kutsal
mekanlari, akrabalar: ve hastalar1 gormeyi ifade eden bir kavramdir. Is-
lam’in baglangicinda dncelikle dini olmak {izere sosyal ve kiiltiirel neden-
lerden dolay1 yasaklanmis olan kabir ziyareti, dinin her alandaki tegkilat-
lanma ivmesine bagli olarak dnemli birtakim diizenlemelerle aslinda kisa
sayilabilecek siirede inang ve ibadetin konusu haline de gelmistir.’> Boy-
lece ziyaret olgusu Islam’da da zamanla dinsel ve gelenege 6zgii tasarim-
lartyla teorik ve pratik bir mesruiyet kazanmistir. Fenomenolojik anlamda
ise ziyaret; yatr, tiirbe, tekke, dede mezar1 gibi ¢esitli isimlerle anilan ve
genellikle kendilerine veli, evliya, seyh, seyyid, gazi, miibarek, pir, dede,
baba, abdal gibi isim ve sifatlar verilerek manevi gii¢ ve meziyetler atfedi-
len kisilerin yattiklari kabul edilen yerlere belli istek ve muratlarla yapilan
gezi ve seyahati kapsamaktadir.’* Hakkinda efsaneler, kerametler, menki-
beler bulunan bu sahsiyetlerin mezar, tiirbe ve makamlarindan baska dini-
sosyal tarihin derinliklerinden gelen dinamiklerin etkisiyle birtakim tas,
agag, dag, su ve mekanlarin da ziyaret baglaminda ayni degere sahip ol-
dugu belirtilmelidir.!+

Ziyaret fenomeni, icerigi ve goriilen bigimleri ile basit bir kabir zi-
yaretinden Ote derin tarihi ve kiiltiirel arka plana sahip bir olgudur. Icinde

11 Mehmet Y. Kandemir, “Ziyaret Maddesi”, Islam Ansiklopedisi, c. 13 (Istanbul: MEB Yay.,
1986), 620-622., Orhan Hangerlioglu, Islam Inanglar: Sézliigii (Istanbul: Remzi Kitabevi,
1994), 754.

12 fbrahim Canan, Kiitiib-i Sitte (Istanbul: Akcag Yaymevi, 1992), 15: 291-297.

13 Glinay v.dgr., Kayseri ve Cevresinde Ziyaret ve Ziyaret Yerleri, 10.

14 Hilmi Z. Ulken, “Anadolu Orf ve Adetlerinde Eski kiiltiirlerin Izleri”, Ankara Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi 17 (1969): 6, 18, 23., Fuad Kopriili, “Islam Sufi Tarikatlerine Tiirk-
Mogol Samanhgimn Tesiri”, trc. Yasar Altan, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
14 (1970): 145., Bahattin Ogel, Tiirk Mitolojisi (Istanbul: Milli Egitim Yaymevi, 1971), 2:
284-317., Giinay v.dgr., Kayseri ve Cevresinde Ziyaret ve Ziyaret Yerleri, 11., bk. Ahmet Y.
Ocak, Alevi ve Bektasi Inanglarmin Islam Oncesi Temelleri (Istanbul: Tletisim Yay., 2015).
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farkli din ve kiiltiirlere ait unsurlar tasiyan biiyiisel igerikli saman gelenek-
leri;'5 atalar kiiltii baglamindaki iyi ya da kotii her zaman hayatin akisina
miidahale edebileceklerine inanilan 6lmiis ata ruhlarina tapma, onlara
minnet duyma, kurban sunma, mezarlarini kutsallastirma gibi eski Tiirk
dini inang ve uygulamalari;'6 kendilerinde ulu giiclerin olduguna inanilan,
hayirhi ruhlarin makami kabul edilen tabiat varliklar: etrafinda olusmus
kiiltler'” fslam sonrasi onun kutsal kitabindaki mucize, gayb, sir, gecmis ve
gelecege dair haberlerle ayn1 diizlemde bulusarak kiiltiire 6zgii bir ziyaret
olgusu yaratmistir. Her bolgede kolaylikla kendini gosteren, tabiatla bii-
tiinlesmis, aslinda ¢ogu zaman kimligi hakkinda da bilgi sahibi olunma-
yan; ancak mukaddes kabul edilen bu toprak parcalarinda dini ya da milli
bir figiir olarak menkibevi bir sahsiyete biiriindiiriilmiis veliler, erenler,
pirler, dedeler ¢cogunlukla bu tarihsel dini birikim ve muhayyilenin bir
urinii olmustur.

Bugiin modern bilesenlerin din ve gelenege bagli anlam diinyas: iize-
rinde yarattig1 travmalar yanisira diger sosyopsikolojik gerilim alanlar1
Tiirk toplumunda ziyaret olgusunu her zamankinden daha farkl bir ilgiye
ulastirmistir. Her zaman sinirlari belli kategorik bir ayrima imkan vermese
de genellikle halk Islami olarak tanimlanan, yerine gore biinyesinde kitabi
Islamin temel unsurlar1 yaninda yapisal olarak entellektiiel ve teolojik tar-
tismalardan ¢ok daha fazla mitik bilgileri, ritiialistik yonii one ¢ikaran,
kokleri Islam 6ncesi inanclara kadar uzanan ve nihayet mistik ve karizma-
tik kisilikler etrafinda sekillenen kutsal algisi ve anlayisi ile ziyaret feno-
meni bir siireklilik ortaya ¢ikarmistir. Ancak s6zkonusu bireysel ve top-
lumsal krizlerin siddetine gore ziyaret fenomeni hem yapisal hem de uy-
gulamalar baglaminda popiiler birtakim renkleri igine alan bazi farklilas-
malar ortaya ¢ikarirken bugiin farkli toplumsal kategorilerde gelenege uy-
gun yeni evrenler yaratarak bir degisimi de temsil etmektedir.s

15 Gilinay, “Tirk Halk Dindarhigimin Onemli Cekim Merkezleri Olarak Dini Ziyaret Yer-
leri”, 31

16 Osman Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkuresi Tarihi (Istanbul: Bogazici Yay., 1994), 48-
53; Giinay v.dgr., Kayseri ve Cevresinde Ziyaret ve Ziyaret Yerleri, 70-80.

17 QOcak, Alevi ve Bektasi Inanclarumn Islam Oncesi Temelleri, 114-140.

18 Celik, “Tiirk Halk Dindarliginda Degisim ve Siireklilik: Ziyaret Fenomeni Ornegi”, 238-
239., Keskin, “Gelenek ve Modernlik Hi§kisi Baglaminda Tiirkiye’de Ziyaret Olgusuna
Sosyolojik Bir Bakis, 90.
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Diger taraftan arastirmanin evrenini olusturan Sivas, tarihin ilk do-
nemlerinden itibaren 6nemli devlet ve medeniyetlere besiklik etmis bir
Orta Anadolu sehridir.?? Orneklemi olusturan Ali Baba2 ve Celtek Baba
tiirbeleri ise siinni ve alevilerin y1l boyu ortaklasa ziyaret ettikleri tiirbeler-
dir. Her iki ziyaret yerinde tiirbeler cami ile ayni kubbe altinda bulunmak-
tadir. Giinay ve diger arastirmacilarin ziyaret yerleri ile ilgili yaptiklar ti-
polojik ayrim baglaminda bu iki tiirbe de alevi ve siinni ¢izgiler tasiyan, nii-
fuz ve cazibe yoniinden ulusal, amag ve dilekler bakimindan genel amacli,
ziyaret usulii ve uygulamalari itibariyle genel gecerli usul ve adaba gore ziya-
ret edilen, cazibesi giderek artan, tarihi bir tipolojiyi temsil etmede ortaklardir.
Yani sira Ali Baba toplumsal gevreleri bakimindan sehirli, Celtek Baba
koylii tipi igine girmektedir. Kutsalin mensei itibariyle Celtek Baba Gaza ve
fetih kahramanlari, Ali Baba tasavouf ve tarikat menseli miirsit veliler tipoloji-
sinde yer almaktadirlar.?!

2.2. Siyasal Toplumsallasma ve Siyasal Katilim

Siyaset genel bir yaklagim baglaminda hem degerlerin paylasilmasi
i¢in siyasi iktidari ele gecirme miicadelesi hem de igbirligi, dayanisma ve
toplumun genel ¢ikarlarini korumaya yonelik eylemler biitiinii olarak ta-
nimlanabilir.2 Bir sosyal kurum olarak siyaset; devlet, iktidar, anayasa,
meclis gibi alt sistemleri ile bir sistemi ifade etmekle birlikte aslinda ¢ok
daha genis anlamda toplumsal sistemin bir alt sistemi olarak ¢alismakta-
dir. Siyasal sistem kendi toplumsal ¢evresinden bilgi, enerji ve personel
anlaminda her tiirlii kaynak, talep ve destekle girdiler saglayip yine aymn
sekilde bu gevreye ¢iktilar gonderir. Ancak her sistem gibi siyasal sistemin

19 Bk. Hakki Acun, “Yollarin Kesistigi Sehir Sivas”, Cumhuriyetin 80. Yilinda Sivas Sempoz-
yumu Bildirileri iginde (Sivas: 2003), 23-24., Turan, Osman, Selcuklular ve Islamiyet (Istan-
bul: Nakislar Yayimnevi, 1980), 199-200., Faruk Stimer, Oguzlar (Istanbul: Ana Yayinlari,
1980), 153.

2 Bk. Saim Savas, Bir Tekkenin Dini ve Sosyal Tarihi —Sivas Ali Baba Zaviyesi- (Istanbul: Der-
gah Yay., 1992).

21 Giinay v.dgr., Kayseri ve Cevresinde Ziyaret ve Ziyaret Yerleri, 98-104.

2 Ahmet N. Yiicekdk, Siyasetin Toplumsal Tabani (Ankara: AU Siyasal Bilgiler Fakiiltesi
Yay., 1987), 3-4., Esat Cam, Siyaset Bilimine Giris (Istanbul: Der Yay., 2000), 24., Ali Ozte-
kin, Siyaset Bilimine Giris (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2010), 23-24.

cumlLurl.ge{ ;[uﬂigu{‘ Jerg—i,u‘ 20, .62. 2 (Aru[t{( LO]G): 75—]00‘



Tiirkiye’de Siyasal Toplumsallasma ve Siyasal Katilim| 85

de belirli bir yetenekle sinirli oldugu diisiiniiliirse onun ayni anda ¢ok sa-
yida talebe cevap veremeyecegi, bu istek ve dnerilerin pek ¢ogunun da bir
girdiye ulasamadan elenecegi acikca anlasilmaktadir.?

Siyasal toplumsallasma ve katilim, bireylerin siyasete iliskin duygu,
diisiince, tutum, ve deger yargilarinin biitiiniinii olusturan siyasal kiiltiir
ile yakindan iligkilidir.2* Siyasal kiiltiir bu anlamda bireylerin ve gruplarin,
siyasal sistem iginde yer alan devlet, parlamento, hiikiimet, siyasi parti,
kamu yoOnetimi, sendika, dernek, demokrasi, secim gibi kavramlar konu-
sundaki bilgisi, gorgiisii, yaklasimlari, tutum ve davranislarmi agiga ¢ika-
ran ortami olusturur.?’ Bu sosyolojik baglam ayn1 zamanda siyasal toplum-
sallagma ve siyasal katilimin seklini, yapisini belirleyen sartlarin olgunlastigi
bir alandir. O halde siyasal toplumsallasma, bireylerin kendi toplumlarinin
siyasal sistemleri hakkindaki bilgileri, degerleri, normlari, motivasyonlari
O0grenme ve kazanma siireci olarak tanimlanabilir.26 Bu siireg siiphesiz
basta aile olmak tizere okul, kitle iletisim araglari, arkadas grubu, meslek
cevresi gibi ajanlar vasitasiyla sekillenmektedir.” Ote yandan siyasal ka-
tilma ise toplumu olusturan bireylerin, bir siyasal davranis olarak alinan
ve alinacak her tiirlii siyasi, sosyal ve ekonomik kararlar karsisinda gos-
terdikleri tepkiler, egilimler ve yaklasimlar olarak ifade edilebilir.?s Siyasal
katilma; toplumun tipi, aile yapisy, grup iiyeligi, sinifsal 6zellikler, meslek
ve statii gibi sosyal faktorler yani sira yas ve cinsiyet gibi kisisel pek ¢ok
faktoriin etkisi altinda gergeklesir.?? Bununla birlikte siyasal katilma yerlesik
siyasi normlar baglaminda bireye gore farkliliklar gosterir. Yani birey oy
kullanmak, rozet takmaktan siyasi bir liderle iliski kurmaya oradan siyasi
birtakim hedefleri igin fon temin etmeye kadar farkli yogunlukta katilim-
lar gosterebilir. Bu anlamda siyasal katilimla ilgili pek ¢ok dlcekten bahse-
dilebilir. Lester W. Milbrath ve M. L. Goel’in bizim de ziyaret fenomeninin

2 Cam, Siyaset Bilimine Girig, 147-157., Oztekin, Siyaset Bilimine Giris, 233-236.

2 Almond Gabriel A., “Comparative Political Systems”, The Journal of Politics 18 (1956): 396.

5 Oztekin, Siyaset Bilimine Giris, 237.

2% Mimar Tiirkkahraman, Tiirkiye’de Siyasal Sosyallesme ve Siyasal Sembolizm (Istanbul: Birey
Yay., 2000), 23.

27 Oztekin, Siyaset Bilimine Giris, 241-245.

28 Oztekin, Siyaset Bilimine Giris, 251.

2 Cam, Siyaset Bilimine Girig, 169-172., Oztekin, Siyaset Bilimine Giris, 253-258.
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siyasal katilimin1 anlamaya calisirken esas alacagimiz asagidaki hiyerarsik
siyasal katilim tablosu®® bunlardan birisidir.

Tablo 1. Lester W. Milbrath ve M. L. Goel’in Siyasal Katilim Tablosu

izleyici - Siyasi uyarilara agik olmak
eylemler - Oy kullanmak
- Siyasi tartisma baslatmak
- Bir kisiyi belirli bir yénde oy kullanmaya
ikna etmek

- Parti rozeti takmak

Gecgis - Siyasi partiliderleriyle temasta bulunmak
eylemleri - Bir parti ya da odaya parasal yardim yap-
mak

- Siyasi bir mitinge katilmak

Gladyator - Se¢im kampanyasina katilmak/ calismak
/Siyasi miicade-
leye yonelik ey-
lemler

- Bir siyasi partide aktif {iye olmak

- Bir partinin strateji ya da aday belirleme
toplantisina katilmak

- Siyasi amag i¢in fon toplamak

- Siyasi bir gorev i¢in aday olmak

- Siyasi bir partide bir pozisyona sahip ol-
mak

3. CEVRENIN SiYASAL DINAMIKLERI: ZIYARET FENOMENI
BAGLAMINDA SiYASAL TOPLUMSALLASMA

Birey ve toplum, siyasal toplumsallasma ve siyasal katilim siireglerinin
iki temel aktoridiir. Ote yandan siyasal kiiltiirle yakindan iliskili bu sii-
reglerin toplumun objektif verileriyle bireyin siibjektif anlam diinyas: ara-
sindaki diyalektik bir iliskide insa edildigi ve bir biling bilesenine sahip
oldugu sdylenebilir. Bu anlamda bireylerin siyasal sistemle ilgili bilgi ve

%  Lester W. Milbrath ve Madan Lal Goel, Political Participation; How and Why Do People, Get
Involved Politics (Chicogo: Rand Mc Nally College Publishing Company, 1977), 18-21.
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degerleri, tepki ve yaklasimlar: giindelik hayatin siradan iliskileri icinde
olusturduklar1 deger yargilar1 tarafindan belirlenmistir.>! Bu baglamda bi-
reyler antropolojik zorunluluktan dolay: zihinsel ve fiziksel faaliyetlerle
oncelikle bir kiiltiir ortaminda digsallagsmakta, arkasindan kolektif olarak
bir anlam sebekesi etrafinda disa doniik insa ettikleri nesnel diinyay1 ye-
niden 6znel bilinglerine aktarmaktadirlar.?? Bu nedenle siyasal toplumsal-
lasma ve katilim1 olgusal bir gerceklige doniistiiren cevreye niifuz edebil-
mek i¢in oncelikle oradaki bireyler ve onlarin iliskili olduklar1 sosyoeko-
nomik ve kiiltiirel sisteme yakindan bakilmalidir.

Arastirma alaninda siyasal toplumsallasma ve katilim farkh cinsiyet,
yas, egitim, meslek, ekonomi ve dinsel egilimlere sahip tiniteler tarafindan
sosyal bir gerceklige ulastirilmistir. Buna gore 6rneklem grup iginde er-
keklere (14 kisi) gore kadinlar (19 kisi), alt yaslara (18-30 yas aras1 4 kisi;
31-44 yas arasi 11 kisi) gore yukar yaslar (45 yas ve tizeri 18 kisi), iist egi-
tim basamaklarina (lisans ve iistii 4 kisi) gore alt egitim diizeyine sahip
olanlar (orta 6gretim 12 kisi; ilkdgretim 17 kisi), mesleki ve ekonomik ta-
bakalasma piramidinin orta ve {ist tabakalarina (aylik 6001- 10 bin aras1 5
kisi) gore alt kategorileri (500- 3 bin TL aras1 22 kisi; 3001- 6 bin aras1 6 kisi)
siyasal toplumsallasma ve katilimda daha belirgin rollere sahiplerdir. Yam
sira katilimcilardan 12 kisi kendini alevi, 21 kisi ise stinni olarak tanimla-
magtir.

Bireylerin hangi bilingle diinyaya dogru tastiklarin1 anlamak, iginde
siyasal toplumsallasma ve katilimin inga edildigi siyasal kiiltiirii gormek igin
ornekleme daha yakindan bakilmalidir. Bu ger¢evede s6z konusu bilinci
ve nesnel diinyay1 bazi temel parametrelerden hareketle degerlendirebili-
riz. Bunlar ayni zamanda bireylerin, tizerinde siyasal tutum, deger, inang,
eylem ve sembolleri edindikleri siyasal toplumsallasma alani ve etkenleridir.
Bu baglamda aile, okul, arkadas gruplari ve kitle iletisim araclar1 bireylerin
siyasal insan olma yolunda diisiince ve davranislar edindikleri alanlardir.
Ik toplumsallasma doneminde birey, daha sonraki hayatinda hep izlerini
tasiyacag aile, mahalle, kdy veya kent iliskilerine muhatap olur ve toplu-

31 Bk. Peter L. Berger v.dgr., The Homeless Mind (U.S.A: Pelican Books. 1974), 18.
%2 Bk. Berger, The Social Reality of Religion, 13-14.
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mun degerlerini ilk defa burada &grenir. Ikinci toplumsallasma done-
minde ise birey okul (egitim), is, arkadas gruplari, dernekler, medya ve
oteki biirokratik iligkilerle siyasal kiiltiire daha agik hale gelir.3

Bir go¢ olgusuyla yiizlestigi acik¢a anlasilan ziyaret ¢evresi sosyal
koken olarak biiyiik oranda kdy organizasyonlari iginden (22 kisi) gelmis-
tir. Dolayistyla onlar ciftcilik ve hayvanciligin temel ugras oldugu, gele-
neksel aile yapis1 ve cemaat iliskileriyle 6ne ¢ikan bir ¢evreden isgticii faz-
las1 olarak kentin kenar mahallelerine piiskiirtiilmiis ve diinyaya kars1 ol-
dukca mesafeli zihniyet yapilar1 iginde orada paralel mesleklere yonelmis
kisilerdir. Bunlarin belli bir kismu1 da egitim ve ekonomi yoluyla sosyal bir
hareketlilik yasayarak orta smif meslekler icinde farkl statiiler isgal etmis-
lerdir. Bu yeni ¢evrede aile hizla modern aile tipine dogru evrilirken sosyal
iliskilerde de yerine gore daha esitlik¢i, 6zgiirliik¢ii bir anlayisin kendini
gostermeye basladig1 soylenebilir. Sosyal koken itibariyle kendini kentli
olarak tanimlayan (11) ziyaret ¢evresinin bir kismi da aslinda kirsal tutum
ve davranislari iiretmeye daha istekli goriilmiistiir. Bu ¢evre biiyiik dlciide
yeni sosyal sartlarla biitiinlesmek yerine sosyal kirilmalarin siddetine gore
asinasi olduklari anlam setlerine siginma yoniinde egilim gostermislerdir.
Bugiinkii donuk ve ruhsuz iligkilerden kacarak zaman zaman ge¢misin
acy; fakat en azindan anlagilabilir hatiralarina siginma yoniinde acik bir
irade ortaya koymuslardir. Siiphesiz ziyaret ¢evresindeki yaygin bu ice ka-
panis kendi sosyolojik kodlarina uygun diisecek tarzda bazen tiirbeler et-
rafinda olusturulan ilahi kardesliklerle bazen de insan1 daha biiyiik bir aile
icinde goren evrensel ve yerine gore sivil sdylemlerle mesrulastirilarak ya-
sama bicimine doniistiirtilmiistiir. Gergekten kendileri agisindan genel-
likle bir hayal kiriklig1 ve kaos anlamina gelen modern degerler, kolaylikla
farkli aygitlar tizerinden karsit bir tutum ve iislubu da ortaya ¢ikarmistir.
Hatta sosyolojik anlamda daha fazla maceraya tahammiilii olmayan bu
cevreler, biirokratik degerler i¢cinden kendilerine hazir kimliklerle gelen
din adamlari, aydinlar ve siyasetgilere karsi biiyiik oranda giivensiz bir
durus sergilemislerdir. Bu yiizden onlar kendi yoksulluk ve yoksunlukla-
rinin {irettigi dramatik durumlar karsisinda bir diizen arayisina girmisler,
kaos ve karmasay1 cagristiran her tiirlii sert ideolojik yaklasimlardan uzak
kalmayz tercih etmislerdir. Nitekim zaten cemaat iliskileri icinden gelen bu

3 Turan, “Tirkiye’de Siyasal Kiiltiiriin Olusumu”, 444.
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cevreler ¢ok biiyiik oranda dini bir gruba bagli olmadiklarini (26 kisi), si-
yaseti sevmediklerini (27 kisi) ifade ederken kendilerini sagci, solcu, Is-
lamci, immetgi, Atatiirkgii gibi ideolojik kavramlar (5 kisi) yerine Tiirk,
Miisliiman, vatan, millet, insan, dogruluk (27 kisi) gibi kavram ve kelime-
lerle tanimlamayz1 tercih etmislerdir. Sonugta onlar artik hizli sosyal degis-
meler ve genis alandaki sosyal eylemleriyle bugiin sadece ailenin sekli ve
oradaki iliskiler baglaminda degil; ayn1 zamanda rol ve statiiler bakimin-
dan da kendilerine yeni sosyal evrenler yaratmislardir. Dolayisiyla mo-
dern bilincin bir degisim ortaminda toplumsal yap1 ve iligkileri yeniden
bicimlendirmesi® ziyaret olgusunun bugiin modern bir yiizle karsi karsiya
oldugunu da gostermektedir. Ancak siire¢ icinde yasanan dramatik du-
rumlar, gozlemlendigi gibi bu cevrede 6nemli sosyalizasyon sorunlar1
glindeme getirmistir. Artik eskisi gibi olmayan cemaat iliskileri, altiist ol-
mus degerler sistemi, bozulan hiyerarsik iliskiler ve bunlarin yarattig: gii-
vensiz ortamlar ziyaret ¢evresini daha sancili bir diizen ve anlam arayisina
sevk etmisgtir.

Ali Baba ve Celtek Baba 6rnekleminde ziyaret fenomenine 6zgii si-
yasal toplumsallasmanin insasina toplumsal cinsiyet agisindan da bakilma-
lidir. Bu gozlem aile iginde kadinin yerini gormek agisindan 6nemlidir.
Arastirma alaninda da gozlemlendigi gibi kutsal mekanlarin ziyaret edil-
mesi erkeklere gore kadinlar arasinda daha yaygindir. Ciinkii kutsal me-
kanlar mistik, geleneksel, torensel ve biiyiisel karakterleri yan1 sira saflik
ve durulugu, kutsal ve giivenli bir diinyay1 sembolize etmesi sebebiyle ka-
dinlar agisindan cezbedici olmustur. Boylece onlar kendilerine, biiyiik
oranda erkeklerin ayricalikli kutsal mekani kabul edilen camilere paralel
bir sosyal temsil alan1 yaratmislardir.?> Yan sira bir degisim iginde bunu
din alan1 da dahil olmak iizere her alanda kadini dislayan erkek egemen
tavir karsisinda onun sosyal ve kamusal bir goriiniirlitk elde etmek i¢in
modern degerleri arkasina alarak yarattig1 yeni sosyal evrenlerdeki reka-
betci tavrin® bir yansimasi olarak gérmek de olanaklidir.

Ziyaret fenomeninde siyasal toplumsallasmanin temel enerjilerden
biri de egitim ve mesleki tabakalagmadir. Nitekim katilimcilar arasinda

3 Bk. Miibeccel B. Kiray, Degisen Toplum Yapis (Istanbul: Baglam Yay., 1998).
3% Ali Kose ve Ali Ayten, Tiirbeler (istanbul: Timas Yay., 2010), 46-51.
%  Bk. Zehra Yilmaz, Disil Dindarlik (Istanbul: Tletisim Yay., 2015), 181-254.
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akademisyen ve doktor gibi orta siniflarin davranis Oriintiilerini motive
eden, dolayisiyla yiiksek egitim diizeyine sahip, daha ¢ok kentsel degerle-
rin hakim oldugu cevrelerde sosyalizasyonlarini gerceklestirmis kisiler ol-
makla birlikte asgari gecim diizeyine sahip alt ve belirli oranda da alt orta
meslek gruplar iginde bulunan (ciftci, esnaf, isci, sofor, serbest meslek,
miisteri temsilcisi, ev hanimi- kizi, 6gretmen, emekli), en fazla orta 6gre-
nim diizeyindeki egitimleri ile kente ragmen yerelligi, girisimcilige rag-
men fatalizmi giindelik hayatin merkezine almis olanlara ¢ok daha fazla
rastlanmisgtir.

Ote yandan bu toplumsal ve ekonomik sartlar iginde ziyaret gevre-
lerinin genel olarak teknoloji ve kitle iletisim araglarini etkin ve yaygin kul-
landigini beklemek oldukga zordur. Fakat yine de bu ¢evrede kitle iletisi-
miyle iligkiler, egitim diizeyinin yiikselmesi ve yasa bagli olarak yaygin ve
daha nitelikli olmustur. Televizyon programlar: ve kanal tercihleri biiyiik
oranda kendi sosyolojik ve dini gercekliklerine uygun bir siizgecten gegi-
rilmistir. [lmihal diizeyinde bilgilerin verildigi, vaaz ve nasihatin 6ne ¢ik-
tig1 programlar; sir ve gizemleriyle kendi yasama desenlerine uygun po-
ptiler diziler ve haber programlari orada daha fazla ilgi uyandirmistir. Ge-
nel olarak kapali, aileye uygun olarak tanimlanan bu televizyon ve program
tercihleri dini ve diinyevi bir emniyet tasarimi iginde gerceklesmistir. Ayni
sekilde ziyaret ¢evresinin kitap okuma durumu da yine ayn1 anlam iligkisi
cercevesinde olmustur. Az sayidaki okuyucu kitlesi basta Kur’an-1 Kerim,
dini bilgiler ve ilmihal kitaplari olmak iizere siyer, Islam tarihi ve diger din
ulular1 hakkinda yazilan kitaplara daha fazla ilgi duymuslardir.

Ziyaret ¢evresinin yazili ve gorsel medyay1 kullanma durumu onla-
rin pratik yasam tarzlari ile uyumlu goriilmektedir. Onlar dini bilgilerini
de biiyiik oranda aile, cami ve kurslarin icinde bulundugu geleneksel bir
cevreden (21 kisi) edinmislerdir. Dini bilgileri okuldan ve kitaplardan elde
ettigini sdyleyerek akademik bilgi gevresine isaret edenlerin sayist 5, dini
bilgi kaynag: olarak bir grubu gosterenlerin sayisi 3, geleneksel ve akade-
mik cevreye birlikte isaret edenlerin sayisi ise 4 olmustur. Buna gore genel
olarak onlarin din ve kufsalla ilgili anlam diinyalarini, tutum ve davranis-
larmni geleneksel toplum cevresi ve yerelliklerin belirledigi soylenebilir.

Orneklem tiirbeler, siinni ve alevi cizgiler tasimaktadir. Yukaridan
beri tizerinde durdugumuz siyasal toplumsallasma sahasi iginde din ve
onun irettigi sembollerin baskin motiflerini her zaman gorebiliriz. Ciinkii
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ortaklasa yaratilan kiiltiiriin 6zellikle manevi yoniinii teskil eden zengin
anlam diinyas1 insan i¢in 6nemli bir basvuru kaynagidir.?” Nitekim tarihsel
hafizanin giiniimiize tasidig1 mitolojik ve folklorik birikimler, din ululari-
nin kerametleri, sira dis1 kisilikler, sihir ve biiyii olaylar1 bugiin de iginde
yasadigimiz kiiltiiriin en dnemli tezahiirleridir.3 Biitiin bunlar dinin ayn1
anlam seti {izerindeki degerleriyle bulusarak insan tarafindan kutsal bir
insaya doniistiiriilebilir. Nitekim din 6ziinde kutsala iman ve bagliliktan
kaynaklanan derin bir sorumluluk ve 6dev duygusu tasir. Bu nedenle top-
lumsal alanda bu duygularin bulundugu her kozmik alan; érnegin arka-
das, aile, devlet, kahramanlar kolaylikla kutsallasabilir. Nihayet siinni ve
alevi her iki inang ¢evresinin siyasal toplumsallasmalarini farkli yogunluk-
larda; fakat ortak bir dini, tarihi, kiiltiirel, toplumsal miras {izerinde ger-
ceklestirdikleri aciktir. Inang ve uygulamalarla ilgili farkli motiflerin de-
gerlendirmesini bir kenara birakarak diyebiliriz ki en azindan onlar aym
sosyal, ekonomik ve kiiltiirel sartlar icinde bir anlam arayisina yonelmis-
lerdir.

Biiyiik dl¢iide orgiitlii dinin sembollerini referans alan siinniler din-
dar ve dindarlik yaklasiminda alevilere gore belirgin bir tipolojik farkli-
lasma ortaya koymustur. Cok az1 gercekten dindar ve dindarlik algilarini
alevi ziyaretgiler gibi sivil bir kutsallik i¢inde insa ederken digerleri 6r-
giitlii dinin kendilerinden bekledigi bireysel ve toplumsal 6devleri yerine
getirme/getirememe durumuna gore farkli dindarlik yaklasimlari iginde
goriilmiislerdir. Fakat burada kutsalin insas1 konusunda siinni ve alevi
cevrelerin biiyiik oranda farkli referanslardan hareket ettikleri goriilmek-
tedir. Stinnilerin yargilayici ve etnosentrik kutsal anlayislarina karsilik ale-
viler daha sekiiler ve sivil bir kutsal arayis1 icinde olmuslardir. Dolayisiyla
bu, bagka bir kutsal form olarak goriilebilir. Gergekten ortak toplumsal
cevreler ve ortak bir kader etrafinda girisilen anlam arayisina ragmen kut-
salin kaynag1 konusundaki belirgin farklilasma onlarin dini sosyalizas-
yonlariyla yakindan ilgilidir. Cilinkii siinni ¢evrelerin bagsvuru kaynagi ola-
rak miiracaat ettikleri geleneksel ya da resmi dini orgiitlenmeler kutsala
baglilik ve sadakat yaninda onun i¢in eylemlerde bulunmay: da bir o ka-
dar onemsemektedir. Dolayisiyla siinni ¢evrelerde dindar ve dindarlik al-
gilar1 biiyiik dlgiide bu orgiitlii dini yapilarin kriterlerine baglidir. Fakat

3 Clifford Geertz, The Interpretation Of Cultures (New York: Basic Books, 1973), 87-125.
3 Ozbolat, “Kutsallagma Siirecinde Tipolojik Bir Yaklagim”, 240.
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hizli sosyal degismeler sonucunda geleneksel dinin sarsilmasi, dini 6zerk-
lik ve temsil taleplerinin sonugsuz kalmas: ve buna bagh olarak orada
resmi dini biirokrasinin hizla itibarsizlasmasi, 6zellikle de yakin siyasi do-
nemdeki tartismalarin yarattig1 bir dteki algisiyla birlikte alevi gevrelerde
ilahi diizen 6nemli dlciide insani diizen arayisina evrilerek 6znellesmistir.
Bu sebeple alevilerin dindar ve dindarlikla ilgili yaklasimlar1 biiyiik
oranda, diinyanin anlamlandirilmasinda stratejik bir rol iistlenen beseri
diizen (nomos)in yasalari etrafinda tasarimlanmis goziikmektedir.

Gortismeler siinni ve alevi ziyaretcilerin yakin gegmiste komsuluk,
arkadaslik, meslek iligkileri dolayisiyla giindelik hayat1 paylastiklarini, bu
cevrelerdeki bugiinkii dteki algisinin ise tamamen siyasete yiiklendigini
acikca gostermistir. Ziyaret fenomeninin toplumsal g¢evreleri bir bakima
manipiilasyonla karsi karsiya olduklarini diisiinmektedir. Soylemler dini
ve siyasi kamplasmalarin yaratacagi kaotik ortama kars: daha kucaklayici
sivil bir anlam arayis1 olarak goriilebilir. Bu ayni zamanda siinni ve alevi
toplum cevrelerinin ziyaret fenomeni etrafinda ortak degerlerle insa ettik-
leri genel bir yasama desenine isaret etmektedir. Fakat ziyaret fenomenine
bagh kutsalligin iiretiminde onun siinni ve alevi inang gevresi bir benzerlik
ortaya koyarken sosyal yapidaki hizli degismeler, yakin siyasi tarihte ya-
sanan gelismeler din egitimi {izerinden siirdiiriilen karsitliklar nedeniyle
bugiin bu ortak degerlerin farkli sosyal cevrelerin deger yargilarini igine
alan bir degisim i¢ine girdigi de goriilmektedir. Dolayisiyla ayni toplumsal
kokenden gelmelerine hatta pek ¢ok konuda ayn1 sosyal reflekslere sahip
bu sosyal ¢evrelerin kutsalin anlam setini zenginlestirecek bir degisimi or-
taya c¢ikarmalarinda egitim, sivil toplum kuruluslar1 ve dernekler temel
faktorler olmustur.

Nihayet ziyaret fenomeni 6rnekleminde siyasal toplumsallagma aile,
okul, sosyal gevre ve kitle iletisimi gibi genis bir etkilesim sahasi iginde
gerceklesmistir. Ancak bu toplumsallasma, i¢inde yasadiklar1 sosyal sart-
larla kiiltiiriin zengin anlam diinyas1 arasindaki bir diyalektikte ortaya ¢i-
kan siyasal kiiltiirden bagimsiz degildir. Bu siirecte 6zellikle dinin iiretmis
oldugu degerler sadece siyasal toplumsallasma igin degil; fakat ayni za-
manda siyasal katilim icin de bir mesruiyet saglamistir.
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4. TEPKI VE YAKLASIMLAR: ZIYARET FENOMENINDE SiYA-
SAL KATILIM

Genel olarak dini mensubiyet, baglilik, inang ve pratikler se¢gmen
davranisini ve dolayisiyla siyasal katilim etkileyen®® degiskenlerdir. Elbette
ziyaret dindarlig1 da siyasal olana iliskin birtakim inanglar, deger yargilari,
tepki ve egilimler tasimaktadir. Cok farkli statiiler, ilgiler, roller, felsefi ve
teolojik kategoriler etrafinda bir etkilesim ag1 yaratan ve Tiirk toplumunun
dini yapisi1 iginde oldukga kullanigl hale getirildigi anlasilan ziyaret feno-
meninin bir girdi olarak talep, destek ya da kaynak bakimindan siyasete
neler sagla(ma)digi merak konusudur.

Ali Baba ve Celtek Baba 6rnekleminde katilimcilar giinliik (8 kisi),
haftalik (13), aylik (7 kisi), firsat buldukga (5 kisi) bu vb. tiirbeleri ziyaret
ettiklerini ifade etmislerdir. Onlar bu ziyaretler yani sira ¢evrelerindeki ki-
silerle yaptiklar1 sohbetlerde bu zatlardan konusarak diger anlamli kisi-
lerle bir diyalog ortamini siirekli sicak tutmuslardir. Dolayistyla bu du-
rum, kutsal bir anlam setinin orada objektif ve subjektif bir gercek olarak
kalmasini ve makuliyetini saglayan 6nemli bir etken olmustur.

Ziyareti ortak birikim ve sermayelerden hareketle olgusal bir ger-
ceklige doniistiiren bu gevreler genellikle dinin pratik boyutunu 6l¢ii ala-
rak kendilerini dindar olarak gérmiiglerdir. Onlar ayn1 zamanda miibarek
ve ulu bir zat, kahraman, hasta ve acizlere yardim eden biri olarak gordiikleri
bu kisileri ve benzer kutsal mekanlar: ziyareti de genellikle dindarlik ve
imanin bir geregi gibi gérmiis ve nihayet yukaridan beri {izerinde durdu-
gumuz ortak biling etrafinda onlara nihai ve ontolojik birtakim statiiler
yiiklemislerdir. Bunun sonucu olarak tiirbe ziyareti sikintili durumlarda
oldugu kadar bos zamanlarda, mutlu bir anda ya da bir agirlamada kolay-
likla igten gelen baghligin basit birer tezahiirii olabilmistir. Baska bir agi-
dan bu; ziyaret fenomeni etrafinda orgiitlenen degerlerin tasdiki, icinde
sosyallesilen diinyaya katilma ve siibjektif bir diizen olusturma anlama ta-
sir. Ancak toplumsal ve bireysel olarak kurulan diinyalar, arastirma evre-
ninde sikga rastlandigi gibi sosyoekonomik ve kiiltiirel bir dizi anomik du-
rumlardan dolay: sarsilabilmistir. En azindan hizh sosyal degismelerin
birtakim irrealiteler yaratmasi kag¢inilmazdir. Bu durumda da yine tatmin

3 Mehmet E. Koktas, Din ve Siyaset (Ankara: Vadi Yay., 1997), 206, 215.
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duygular:1 zedelenen bireyler i¢in kutsal, her defasinda kendi bilissel sii-
reglerinin yeniden onarimi ve diyalogun kurulmasi agisindan kullanish
hale getirilmistir. Esasen bu, yiiriimekte olan diizen (nomos) in manalari-
nin evren (cosmos) de de oldugu diisiincesine dayali, bir yoniiyle insar
icine alan diger yoniiyle onu asan kutsal bir kozmiklestirmedir.

Ziyaretgilerin siyasal katiimlari yukarida {izerinde durdugumuz
toplumsallasma alani onun insa ettigi zihniyetle yakindan iliskilidir. Din
ve onun 0zel bir kategorisi olan kutsal, onlarin mikro kozmosa ve dolayi-
styla siyasal diizene iligskin zihniyet diinyalarini belirleyen derin ve zengin
bir anlam diinyasina sahiptir. Bu ¢ercevede pek ¢ok yoksunlugun insa et-
tigi halk katlarindaki diinyaya kars1 oldukca mesafeli mistik tavir onlarin
sekiiler bir alan1 temsil eden siyaset kurumuna da rezerv koymalarina ne-
den olmustur. Nitekim ziyaretgiler genellikle yasin artmasina bagh olarak
diinyay1 bos, yalan, imtihan gibi kelimelerle tavsif ederek te diinyaya ait
asketik bir durus sergilemislerdir. Siyaset ise bu ¢evrede biiyiik oranda ¢i-
kar iligkisi, dolandirma, yalancilik olarak goriilmiis ve onlar ¢ocuklarmnin si-
yasete girmelerini de asla istememislerdir. Yine onlar siyasetgilerin top-
lumsal sorunlar1 ¢dzecegine inanmadiklari (27 kisi) gibi belediye, emniyet
vb. yerlere herhangi bir sorunu gotiirme konusunda da ¢ogunlukla istek-
siz davranmislardir. Ote yandan katilimcilarin ¢ok énemli bir kismi1 (26
kisi) dini diistincelerinin siyasal tercihlerini etkiledigini soylemislerdir.
Biitiin bu verilerden sonra ziyaret ¢evresinin siyasal katilim diizeylerini
gozden gecirebiliriz.

Milbrath ve Goel yukarida verilen tabloda goriildiigii gibi ii¢ siyasal
katilim diizeyi {izerinde durmustur. Buna gore onlar siyasal uyarilara agik
olmayi, oy kullanmayi, siyasal tartisma baslatmayi, bir kisiyi belirli bir
yonde oy kullanmaya ikna etmeyi ve bir parti rozeti tasimayz izleyici eylem-
ler; siyasi parti liderleriyle temasta bulunmay, parti ya da odaya mali des-
tek saglamay1 ve bir parti mitingine veya toplantiya katilmay1 gecis eylem-
leri; siyasal kampanya yiiriitmeyi, bir partide aktif {iye olmay1, aday belir-
leme ya da strateji belirleme gibi {ist diizey bir parti toplantisina katilmay,
siyasal hedefleri i¢in fon temin etmeyi, bir gorev i¢in aday olmay1 ve siyasi
bir partide gorev sahibi olmay1 siyasi miicadeleye doniik eylemler olarak
gruplandirmislardir.40

40 Milbrath v.dgr., Political Participation, 21.
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Ziyaret fenomeni 6rnekleminde katiimcilarin 29’u kendilerini siya-
sete agik gormedigini, 4’1 ise siyasete agik oldugunu ifade etmistir. Ancak
secimlerde oy kullanma tutumlarina bakildiginda onlarin sadece 2’si bunu
¢ok onemli gormemis; digerleri (31 kisi) oy kullanmay1 vatan, millet, tilke
hatta din adina bir sorumluluk olarak degerlendirmistir. Zaman zaman, ki-
ric1 olmamak kaydiyla siyasi tartismalar baglattigini veya siyasi tartigmalara
katildigini sdyleyenler (11 kisi), hi¢ katilmadigini ifade edenlere (22 kisi)
gore daha diistiktiir. Orneklem icinde, bir kisiyi belli bir partiye oy vermesi
i¢in ikna etmeye ¢alisanlarin sayisi 6; bir partinin rozetini tasiyan ya da
evine, arabasina partinin sembollerini asanlarin sayisi ise sadece 4'tiir.

Milbrath ve Goel'in siyasal katilim tablosunda gecis eylemleri olarak
gruplandirilan siyasal egilimler ziyaret cevrelerinde izleyici eylemlere gore
daha az ilgi uyandirmistir. Nitekim 6rneklemde, simdiye kadar bir parti
lideri ile temas kuran katilimci sayisi 4; bir parti ya da odaya para yardi-
minda bulunan 2; bir partinin mitingi veya toplantisina katilan 6 olmustur.
Gergekten arastirma verileri 2015 haziran ve kasim genel ve erken genel
secimlerinin hararetle yapildig1 bir ortamda toplanmis olmasina ragmen
bu cevrelerin genel olarak miting ve toplantilara ilgi duymamalar1 anlam
kodlartyla uyumlu goriilmiistiir. Hatta siyasetin bir bakima kendi anlam
setlerine uymayan ayristirici tislubu bu gevrelerce genellikle bir tehdit ola-
rak algilanmigtir. Bu nedenle onlar biiyiik oranda siyasi tartisma, haber ve
analiz programlarina da ilgi duymadiklarini ifade etmislerdir.

Tabloya gore katilimcilarin siyasi miicadeleye doniik eylemlerine bakti-
g1mizda ise orada gok net bir siyasal durug gozlemlenmistir. Buna gore
hicbir katilimcr herhangi bir zamanda bir siyasal kampanya yiiriitmedi-
gini; siyasi amaglari i¢in fon olusturmadigini, siyaset, dernek ve STK'lar
i¢in aday olmadigini; herhangi bir siyasi partide gorevinin bulunmadigini;
aktif siyasete girmeyi diisiinmedigini ifade etmistir. Katilimcilardan 2 kisi
gecmiste, 1 kisi de halen siyasi bir partiye iiye oldugunu sdylerken 1 kisi
de ge¢miste bir siyasi partinin aday belirleme gibi énemli bir toplantisina
katildigini belirtmistir.

Bir tilkenin siyasetinin o {ilkenin kiiltiir yapisini yansittig1 tartisma-
siz bir gergektir.#! T{irk toplumunun derin tarihsel birikiminin bir sonucu

4 Geertz, The Interpretation Of Cultures, 311.
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olan ve bugiin bu ilhamla genis kitlelerin birlikte insa ettikleri ziyaret fe-
nomeninin Sivas evrenindeki siyasal katilimina baktigimiz zaman onun,
Milbrath ve Goel'in izleyici eylemler olarak kavramsallastirdig1 cercevede
bir siyasal girdi sagladig1 anlasilmaktadir. Ancak ziyaret fenomeninin siya-
sal kat:limla iligkisini anlamak, gergekten bir dizi gézlemi yan yana koyup
bir kaliba yerlestirmekten 6te zengin ¢agrisimlarin kiiltiirel bir siizgegten
gecirilerek insa edildigi sosyoekonomik ve kiiltiirel sistemi tanimaya bag-
lidir. Yine de su soylenebilir ki ziyaretgiler genel olarak kendileriyle ayn1
anlam setine sahip gormedigi siyasal seckinci, elitist ve biirokratik ¢evre-
leri agikca elestirirken devlet, millet, iilke, toprak gibi dinin iirettigi vazife
ahlaki ile ayn1 sembolik evrende bulusan kutsallag(tiril)mis degerlerden
dolay1 se¢im zamani siyasal tercihte bulunmay: kutsal bir sorumluluk ka-
bul etmektedir. Burada ziyaret fenomenine 6zgii bir siyasal kiiltiirden s6z
edebiliriz. Toplumsal olarak geleneksel yapi, ataerkil aile, genellikle alt, alt
orta ve orta smiflarin motive ettigi mesleki tabakalar ve diisiik egitim dii-
zeyi; bireysel olarak kadinin daha 6ne ¢iktig1 bir cinsiyet ve iist yas kate-
gorileri bu kiiltiiriin temel etkenleridir. Goriilen o ki bu ¢evrede siyaset ve
siyaset¢iye doniik olumsuz tavir, onlarin sahip oldugu siyasal kiiltiirle
muhatap olduklari siyasal sistem arasindaki farklardan kaynaklanmistir.

Ziyaret cevreleri genellikle kaderci ve kisitlayic1 bir cevrede siyasal
toplumsallasmalarini saglamistir. Onlarin siyasal katilimlar: da hayatin kesin
kurallarla belirlendigi bu hiyerarsik yapinin sembolik diinyasina uygun
olmustur. S6z konusu siyasal roller orada, baslangicta kendilerini disarda
bir gerceklik olarak sunan siyasal degerlerin, kiiltiiriin yardimiyla i¢sel bir
bilgiye ulasmasi neticesinde ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla onlar otoritenin
sorgulanmazligini ailede oldugu gibi siyaset kurumunu da igine alacak se-
kilde yaygin olarak tiretmeye devam etmektedirler. Onlar i¢in siyaset kor-
kutucudur, kendileriyle ilgili degildir ve ondan uzak olunmalidir.

Siyasal sistem gevre etkilesimi talep ve kaynak bicimindeki birtakim
girdilerle gerceklesir.®2 Ziyaret fenomenin siyasal katilimina baktigimiz za-
man gercekten dinamik bir siyasal sistemin ¢alismasini sinirlandirici ko-
sullar yaratmistir. Anlasilmaktadir ki farkli sosyal siniflarin gikar grupla-
rinin ¢ok gesitli taleplerine karsilik ziyaret ¢evrelerinin en goriiniir talebi

42 Cam, Siyaset Bilimine Girig, 150-154.
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kendi anlam diinyalarina saygidir. Onlarin kaynak bakimindan sagladik-
lar1 en 6nemli girdi ise devlet, millet, vatan gibi dinle ayni sembolik ev-
rende bulusan degerlerden hareketle segimlerde oy kullanmaktir. Gergek-
ten bunun sistem bakimindan bir girdi olusturup olusturmadig: ya da bir
ciktiya doniisiip doniismedigi din ve devlet iliskilerinin donemsel tezahir-
leriyle yakindan iliskili goziikmektedir. Fakat en azindan bugiinkii iligki-
ler bakimindan bir sey sdylemek gerekirse o da siyasetin yerine gore ayni
sembolleri refere eden bir dil kullanmakta istekli olmasidir.

SONUC

Bireyler toplumsal olaylara dncelikle ontolojik ve nihai birtakim sta-
tiiler yiikler ardindan da kiiltiiriin zengin sembolleri yardimiyla onlar1
kutsal bir realiteye baglarlar. Bu, mikro kozmosa ait her seyin makro koz-
mosta bir benzerinin oldugu diisiincesine dayanir. Bu nedenle siyasal yap1
kolaylikla ilahi kozmosu beseri alana getirir. Boylece beseri giig, kutsal bir
olguya doniisebilir. Bu siiregte tartismasiz dinin 6zel bir yeri vardir.

Siyaset ve kiiltiir birbirlerinin zorunlu kosuludur. O halde ziyaret
fenomeninin kendine 6zgii bir siyasal kiiltiiriintin bulundugu ve buna
gore bir siyasal toplumsallasma gevresi ve katilimimin oldugunu diistinmek
zor degildir. Farkli cinsiyet, yas, egitim, sinifsal tabaka, dinsel inanislara
sahip olmakla birlikte ziyaret cevresi ortak bir yasam deneyimi etrafinda
siyasal toplumsallasma ve katilimla ilgili oldukga net bir fotograf ortaya koy-
mustur. Bu ¢evrede siyasal toplumsallasmanin birbiriyle iligkili iki alanindan
s0z edilebilir. Birincisi ilk toplumsallasma doneminde aile gevresi etra-
finda gergeklesen kendi toplumsal ve kiiltiirel sartlarinin olgunlastirdig:
yerel siyasettir. Ataerkil bir yap1 i¢inde sekillenen bu siyaset cevresinde
birey sadece siyasal degil 6teki toplumsal katilimlarini da verili sosyal dii-
zenin onayina birakmaistir. Aile ¢evresinde siyaset toplumsal biitiinliigiin
ve ortak ¢ikarlarin saglanmasina yonelik islemistir. Bu siyaset s6z konusu
cemaat iligkileri igcinde katilim, bireysel 6zgiirliikler konusunda énemli so-
runlar ¢ikarsa da aslinda sebep ve sonuglar: 6nceden bilinen ve bu yiizden
de birey tarafindan fazlaca dert edilmeyen hatta yerine gore bugiinden ba-
kisla saygi ile anilan romantik bir etkilesim yaratmistir. Ziyaret fenomeni-
nin siyasal tutum, eylem ve tavir alislarini belirleyen diger bir etkilesim
cevresi ise onun aktorlerinin elbette ok daha uzun bir toplumsallasma sii-
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recinde tarihi, siyasi, ekonomik, sosyal ve kiiltiirel bir birikim etrafinda si-
yasal sisteme iliskin insa ettigi deneyim ve tecriibelerdir. Bu tecriibeler
basta okul olmak {izere arkadas ve is gevresi, kitle iletisim araclar1 vasita-
styla edinilmistir. Genellikle temel egitim diizeyi, alt mesleki tabakalar,
yaygin ve zengin olmayan bir kitle iletisimi bu toplumsallasmanin hakim
karakterini belirlemistir.

Ziyaret fenomeninde bu toplumsallasma gevresinin siyasal katilimz,
Milbrath ve Goel'in izleyici eylemler olarak tanimladig1 diisiik profilli bir
katilim olmustur. Bu, geleneksel yapinin biitiin agirligini tasiyan bir ka-
dercilik ve ice kapanistir. Ziyaret ¢evreleri kendi gerceklikleri ve merkez-
cevre iligkilerinin yarattig1 travmalar etrafinda iyi toplum ideallerini siya-
sete degil; tiirbeler ve yatirlardaki din ululari, erenler vb. zatlara baglamis-
lardir. Bu epistemolojik yap1 i¢inde oradaki siyasal kiiltiir, dinamik bir si-
yasal sistem icin oldukga smirlandirici gevresel kosullar yaratmistir. Ger-
cekten bugiin bu girdinin siyaset mekanizmasmnin donemsel iliskileri
icinde ne anlam ifade ettigi daha ileri bir calismaya muhtagctir. Ancak mut-
lulugu bu diinyada arayan siyasete karg1 biitiin bilesenleriyle zihniyet ba-
kimindan uhrevi bir asketizmi dnceleyen ziyaret cevreleri siyasal sistemin
akiciligini dogrudan etkileyebilecek bir agirliga sahip goriilmektedir.
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Batini Ekolleri Anlamada Anahtar Bir Kavram:
Ezille/Goélgeler Nazariyesi
A Key Concept in Understanding of Esoteric Sects:
The Theory of Shadows

0z

Batini mezheplerle alakali pek ¢ok ca-
lisma yapilmis ve bu ¢alismalarda konu
farkli agilardan ele alinmistir. Ancak
batini diisiince sisteminde ezille anlayi-
sinin yeri ve dnemine dikkat ¢eken bir
calisma yapilmamigtir. Bu makalede
ezille anlayisinin ne oldugu tespit edil-
dikten sonra kavramin batini digtince
sistemini anlamada merkezi bir yerinin
oldugu oOne siiriilmiistiir. Bu gercevede
ezille anlayisinin batini ekollerin temel

Ali Aveu®

ABSTRACT

There are numerous studies on the eso-
teric sects in Islam. Though in these
studies they have been discussed from
different respects, none of them draws
attention to the place and importance of
the theory of shadows (azilla) in the es-
oteric sects. In this article, after the iden-
tification of the meaning of the theory
of shadows, it has been argued that the
concept of shadows has a central role in
understanding the esoteric system of
thought. In this context, it has been
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fikirlerindeki belirgin etkisi aciga ¢ika-
rilmaya ¢aligilmistir.

ANAHTAR KELIMELER: Batinilik,

tried to reveal the central effect of the
theory of shadows on the basic ideas of
esoteric sects.

KEYWORDS: Esotericism, the Theory

Golgeler Nazariyesi, Ezille, Mezhepler, of Shadows, Azilla, Islamic Sects, Isma-

Ismaililik, Nusayrilik, Yezidilik, ilism, Nusayrism, Yazidism, Druze.
Diirzilik.
SUMMARY

There are numerous studies on the esoteric sects in Islam. Though
in these studies they have been discussed from different respects, none of
them draws attention to the place and importance of the theory of shadows
(azilla) in the esoteric sects. In this article, after the identification of the
meaning of the theory of shadows, it has been argued that the concept of
shadows has a central role in understanding the esoteric system of
thought. In this context, it has been tried to reveal the central effect of the
theory of shadows on the basic ideas of esoteric sects.

The theory of shadows can be defined as the reflection of the shad-
ows or non-material beings, which appear in the divine world, in this
world in a material form. The origins of this view go back to the Plato’s
theory of ideas that he formulated as ideas and forms and to his allegory
of cave that he used to explain this theory. This theory which was formu-
lated and developed by the pre-Islamic various religious and philosophi-
cal traditions took an Islamic form through the batini/esoteric schools.

The theory of shadows was first developed by the extremist groups
of shi‘a. Though the early classical works referred the theory of shadow to
the extremist shi‘as, they do not give any detail thereof. Nevertheless, it is
possible to find in some views of theirs and in the esoteric sects such as
Ismailites, Nusayrites, Druzes and Yazidites some clues about the charac-
ter of this theory. In addition, the later works like Kitab al-Haft wa al- "Azilla
directly articulating the theory of shadows were composed.

Although the theory of shadows was not mentioned sufficiently in
the works produced within the batini/esoteric circles, it is witnessed that
their understandings of religion were based, to a large extent, upon the
theory of shadows. The most basic feature of this unnamed understanding
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is the claim that every being in the divine world has been reflected in this
world in a material form. Since the essence of God generally was kept out
from the manifestation (fajalli), reflection was not started with his essence.
However, the first beings emanating from Almighty Creator brought the
divine world into being and that world was reflected to this world in a
material form.

With this perception, a Gnostic understanding was developed that
the material has no reality and the ultimate reality should be sought in the
non-material. According to this, the material beings consisting of only re-
flection of reality are not possible to have an ultimate reality.

The only truth is the meaning, inner (batin) or shadow which reflects
to the world in a material form. Naturally what a batini should do is to seek
the non-material ultimate truth hidden behind the material form.

The theory of shadows in this point argued compulsorily the dis-
tinction of zahir-batin (outer-inner). Accordingly, zahir consists of a shell or
reflection in which hides the truth. The duty one should do is to go beyond
the outer meaning of religious text and to get the inner truth hidden behind
the outer meaning.

The theory of shadows made a dualist view point obligatory, be-
cause every being has an inner aspect which includes the truth and an
outer respect in which the ultimate truth is reflected in a material form.
God has the inner attributes through which the truth appears spiritually
and material attributes to which they are reflected. Universe has a dualist
character, a spiritual universe consisting of non-material realities and ma-
terial universe consisting of its reflections. Human beings have a dualist
character, a soul belonging to the divine world and a body belonging to
this world. Religious texts which were sent for the salvation of mankind
also have two aspects, the inner (batin) belonging to the divine world and
the outer (zihir) belonging to this world.

Since the Batiniyya considered the divine world to be composed of
sevenfold and each fold to be a divine being, they sought, as a result of the
theory of shadow, to find in the material world the counterparts or reflec-
tions of these beings. Even if their names show differences, the batini/eso-
teric groups regarded in certain times some figures as the reflections of the
divine world in the material world. Divine beings called al-‘Agl al-Kulli (the
Universal Intellect), al-Nafs al-Kulli (the Universal Soul), al-Kalima, Sabiq
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and Tali were reflected in the world as the material forms like the Prophet
Muhammad, Ali, Salman al-Farisi, Miqdat b. al-Aswad, Ammar b. Yasir.

This understanding resulted in the divinization of some figures in
the world, because it was held that through the manifestation these figures
differ from the ordinary people, thus having some divine features. These
figures gaining a bipolar identity were outwardly human beings, while in-
wardly regarded as the forms of divine beings reflected in the world. In
this point, what the other people should do is to comprehend, with refer-
ence to the figures and their forms, the divine truth reflecting them. This
approach brought about a religious understanding in which an individual
salvation was not possible and some figures were perceived as charismatic
leaders.

As aresult, the religious understanding developed by the Batiniyya
schools is under the ultimate influence of the theory of shadows. With ref-
erence to this theory, they developed a new understanding of Islam called
Esotericism. At the core of this perception lies the theory of shadows and
dualism as its inseparable part. In this sense, Esotericism represents a reli-
gious understanding developed in this direction and having a wholeness
and deepness. In order to understand this religious understanding cor-
rectly, the theory of shadows must be taken into consideration and the es-
oteric texts be read in this direction. This kind of way of reading, in which
the outer is seen as the unique reality, fails to realize the duality behind it,
will not enable us to comprehend the inner wholeness of Esotericism and
cause to see it as a mass of contradictions.

GIRIS

Batinilik tizerine ¢ok sey yazilip ¢izilmis, onlarin dgretileriyle alakali
birbirinden farkli pek ¢ok teori giindeme getirilmistir. Hi¢ kuskusuz teori-
lerin ¢esitliliginin bir kismi 6nyarg: ve bilgi eksikligiyle alakalidir. Ancak
bir kismi1 da anlama yontemiyle ilgili eksikliklerden kaynaklanmaktadir.
Zira batini olmayan gevreler, kendi zahire dayali anlama yontemleri {ize-
rinden farkli epistemolojik temelleri olan bir diisiinme bicimini kavramaya
calismakta ama basarili olamamaktadir. Bu noktada yapilmasi gereken
sey, batini epistemolojinin temel dinamiklerinin tespit edilerek onlar {ize-
rinden bir anlama ¢abasi igerisine girmektir.
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Batini epistemolojinin temellerini olusturan iki 6nemli realite vardir.
Bunlardan birincisi gnostik diializm, ikincisi ise ezille anlayis1 ya da gol-
geler nazariyesidir. Bilimsel ¢alismalarda gnostik diializm konusunda ¢ok
sey sOylenmistir. Ancak gorebildigimiz kadariyla ezille anlayisiyla ilgili
olarak bugiine kadar kayda deger bir calisma yapilmamaistir. Bu makalenin
temel amaci, bu iki temel ilkeden ezille anlayisinin ne oldugunu ve batini
ekollerin din anlayislarindaki merkezi yerini tespit etmektir.

Arapcada golge anlamina gelen “zill” kelimesinin ¢ogulu olan
“ezille” kavrami golgeler manasina gelmektedir. Kavram Islami dénemde
ilk defa asir1 $ii cevrelerde goriilmekte ve bazi asir1 firkalarin ezille anlayi-
sin1 savunduklarindan bahsedilmektedir. Klasik kaynaklarda yeterli ve
tatmin edici bir aciklamasi bulunmayan bu kavramin 6zelde asir $it firka-
lari, genelde ise Batini ekolleri dogru bir sekilde anlayabilmek i¢in anahtar
kelimelerden birisi oldugunu soyleyebiliriz. Zira ezille anlayisi, Batini
epistemolojinin temel kavramlarindan birisi olarak karsimiza ¢ikmakta ve
pek ¢ok Batini 6gretinin epistemik arka planini olusturmaktadir. Dolayi-
styla ezille anlayisini dikkate almadan yapilacak bir Batinilik okumasi me-
selenin dogru anlasilmasini zorlastiracak, belki de imkansiz hale getirecek-
tir.

Ezille anlayisinin kokleri Platon’un alem anlayisina kadar gitmekte-
dir. Ona gore ideler alemi ile goriiniisler alemi birbirinden farklidir. ideler
alemi degismeyen varliklarin bulundugu hakiki ve gercek alemdir. Gorii-
niisler alemi ise sonlu ve degisen varliklarin bulundugu bir alemdir. Pla-
ton bu anlayisin1 Magara Benzetmesi ile aciklamaya ¢alismistir. Buna gore
insanlar bir magarada oturan ve sirtt demir parmakliklara doniik olan bir
tutukluya benzer. Magaranin disinda ise gercek bir hayat vardir. Disar-
daki insanlarin magaranin oniinden gelip ge¢meleri esnasinda magaraya
golgeleri yansir. Yiizleri magaranin duvarlarina doniik olan mahkéim ger-
cek varliklarin ancak golgelerini idrak edebilir.! Platon’a gore iginde yasa-
digimiz evren bir magaradir ve bizler de sirt1 hakikate ve hakikatin nuruna
doniik olan mahkéimlariz. Bu nedenledir ki i¢inde yasadigimiz evrenin

1 Platon’un alem anlayisiyla ilgili olarak bkz. Alfred Weber, Felsefe Tarihi, Cev. Vehbi Eralp
(Istanbul: Sosyal Yaynlar, 1998), 52-59; Ernst Von Aster, Ilk ve Orta Cag Felsefesi Tarihi,
trc. Vural Okur (Istanbul: Arsiv Yay., 1999), 172-173.
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mutlak gercekligi yoktur. Ancak gergek evrenin golgeleri bize yansimak-
tadir ve bize diisen gorev maddeden hareketle hakikate ulasmaktir.

Platon’un iki alem anlayis1 Yeni Eflatuncular? ve Hermetik felsefe3 ta-
rafindan gelistirilmis, neticede bu anlama bicimi batini akimlarda ezille
anlayisi olarak Islami formda yeniden formiile edilmistir.

1. ISLAM DUSUNCESINDE GOLGELER NAZARIYESININ
ORTAYA CIKISI

i1k izlerine II/VIIL asrin baslarindan itibaren asir1/ gulat* Sif gruplarda
karsimiza gikan ezille anlayis: diger batini ekoller tarafindan da benimse-
nerek zamanla sistematik hale getirilmistir. Ezille anlayisinin gulat igeri-
sindeki ilk drneklerine ise Harisiye firkasi icerisinde rastlanmaktadir. Ri-
vayete gore Harisiye firkasinin lideri Abdullah b. Haris® taraftarlarini asi-
riliga, tenasiih, ezille ve devir nazariyelerine sevk etmisti.6

Harisiye hakkinda son derece kapali bir sekilde giindeme getirilen bu
iddianin detaylar1 konusunda klasik kaynaklarda herhangi bir aciklama
yoktur. Ancak asir1 Sif firkalar: bir biitiin olarak okudugumuzda, her ne
kadar sistematik bir anlayis ortaya konulmamais olsa da, ezille anlayisinin
anlam haritasinin ne olduguna dair bazi ipuglarina rastlanmaktadir.

2 Yeni Eflatunculugun kurucusu Plotinus’a gére goriiniir dlemdeki her varligin ideler ale-
minde bir kargilig1 vardir (Bk. Weber, Felsefe Tarihi, 114). Bu anlayisin Ismaililer’deki me-
sel-memstil iligkisiyle ilgili teorinin ve genel olarak Batiniler'in ezille anlayislarinin kay-
naklarindan birisi oldugu agiktir.

3 Krs. Hermes, Corpus Hermeticum, trc. Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Islam Kiiltiiriiniin
Akil Yapist igerisinde (Istanbul: Kitabevi, 1999), 346-347.

4 Gulat kavraminin anlam alaniyla ilgili olarak bkz. Yusuf Benli, “Hicri II. Asirda Kiife
Merkezli Sii Nitelikli Gulat Hareketleri”, (Doktora Tezi, Harran Universitesi, 1999), 24-
46; Vedat el-Kadi, “Keysaniyye’ye Ozel Referansla slam Kaynaklarinda Gulat Teriminin
Gelisimi”, trc. Yusuf Benli, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 7, sy. 2 (2007), 241-273.

5 Abdullah b. Haris’in kimligi tartismalidir. Boyle bir sahsin tarihte yasamadigindan tutun
da onun Abdullah b. Harp olabilecegi, yanhs yazilmis olduguna kadar pek ¢ok farkl go-
riis One siiriilmiistiir. Tartigmalarla ilgili olarak bkz. Sa’d b. Abdillah el-Eg’ari el-Kumm1
(6. 300/912) ve Hasan b. Miisa en-Nevbahti (302/915li yillar), Si? Firkalar Kitdbu’l-Makalat
ve'l-Firak-Firaku’s-Sia, trc. Hasan Onat-Sabri Hizmetli-Sonmez Kutlu-Ramazan Simsek,
(Ankara, Ankara Okulu Yay., 2004), 129 (208. Dipnot).

6 el-Eg‘ari, el-Kummi-Nevbahti, Sii Firkalar, 136-137.
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Ezille anlayisinin ne olduguna dair en énemli kaynaklardan birisi
Kitdbu’l-Heft ve’l-Ezille isimli Nusayr1 ¢evrelerde iiretilmis oldugu diisiinii-
len bir metindir. Her ne kadar eser Mufaddal b. Omer’e (2/8. asrin sonlar1)
atfediliyor ve onun Cafer-i Sadik’la (6. 148/765) gectigi 6ne siiriilen diya-
loglarina eserde yer veriliyorsa da ¢alismanin ¢ok daha sonralar: yazildig:
aciktir.” Muhtemelen XI-XIII. asirlarda, batini ekollerin temel itikatlarim
biiyiik oranda olusturduklar1 bir donemde yazilmis olan bu eser, gélgeler
nazariyesi ile ilgili Snemli ipuglar1 vermektedir.

Kitdbu’l-Heft ve’l-Ezille'nin yazarina gore Allah'in ilk olarak yarattig:
varlik “golge”dir. O, golgeyi dilemesinden (mesiet) yaratmistir.? Su halde
golge, biitiin mahltkata kaynaklik eden ilk yaratilmis varliktir. Yazar bu
goriislinii su ayetle desteklemeye calismistir: “Rabbinin golgeyi nasil uzat-
tigin1 gormedin mi? Eger dileseydi onu sabit kilardi. Sonra giinesi onun
tizerine delil kildik.”? Allah’in ilk yarattig1 varliga golge denmesinin se-
bebi, onun Allah’in nurunun golgesinden yaratilmis olmasindan kaynak-
lanmaktadar.10

Yazara gore Allah, ilk mahlik olan golgeyi (zill) kendi suretinin mi-
saline gore yaratmistir.!! O, bu ilk gdlgeyi golgelere (ezille) bolmiis, golge-
ler birbirlerine baktiklarinda, Rahman’in suretinde olduklari i¢in, kendile-
rini gormdiisler ve bu sayede yokluktan var olduklarin idrak etmislerdir.'2

7 Eserin igerigi, gelistirilen sdylemler ve kullanilan kavramlar sonraki donemlere ait bir
literatiire isaret etmektedir. Eserde yazilis tarihiyle alakal1 agik isaretler olmasa da olus-
turulan ravi zincirinin son halkasi eserin yazilis tarihi hakkinda bir fikir verebilir. Zira
Muhammet b. Nusayr’dan sonra on ravi daha sayilmistir ki bu durum eserin Muhammet
b. Nusayr’dan on nesil sonra yazildigini diisiindiirmektedir. Yine ¢alismada Hz. Ali so-
yundan gelen masum imamlardan bahsedilmesi ve imamlarin sonuncusunun Beklenen
Kaim olarak adlandirilmasi eserin yazilig tarihinin Imamiye’nin on birinci imaminmn 8lii-
miinden ve mehdi sdyleminin gelistirilmesinden sonra yazildigin diisiindiirmektedir.
Zira eserin igerigi Cafer-i Sadk ile Mufaddal arasindaki sdylesiyi ele aldigini iddia etmek-
tedir ki bu durumda Hz. Ali soyundan gelen imamlarin Cafer-i Sadik kanaliyla devam
ettigini ve mehdi sdylemi ile sona erdigini 6ne siirebiliriz. Mehdi sdyleminin bir teori
olarak gelistirilmesi ise en erken hicriIV. asrin ortalariyla tarihlendirilebilir. Su halde eser
bu tarihlerden sonraki bir doneme ait olmalidir. Krs. Mufaddal b. Omer el-Cu’fi, Kitdbu’'l-
Heft ve’l-Ezille, thk. Arif TAmir (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hilal, t.y.), 12, 69.

8 Cu'fi, Kitabu'l-Heft ve’l-Ezille, 16.

9 el-Furkéan 25/45.

10 Cu'fi, Kitabu'l-Heft ve’l-Ezille, 21.

1 Cu'fi, Kitabu'l-Heft ve’l-Ezille, 17.

12 Cu'fi, Kitabu'l-Heft ve’l-Ezille, 17.
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Bir baska ifadeyle, birbirlerine baktiklarinda ayni sureti gormdiislerdir.
Ciinkiil onlarin suretlerine kaynaklik eden farkli bir 6rnek olmadig: i¢in
hepsi ayni surette var olmus ve buradan hareketle yokluktan var oldukla-
rini idrak etmislerdir.

Bundan sonra Allah golgelere kendisine hamt ve dua etmeyi 6gret-
mis, boylece onlar Allah’in Rableri oldugunu idrak etmislerdir. Golgeler
yedi bin yil Allah’1 tespih etmis, onlarin bu tespihinden yedinci kat gok-
ylizil yaratilmistir. Sonra Allah, golgelerin tespih etmesinden siluetleri/es-
bahi yaratmis ve daha sonra siluetlerin golgelerini var etmistir. Ardindan
da ortilyii/hicab1 yaratmistir. Kur’an-1 Kerim’deki “Allah’in beserle konus-
masi ya vahiyle ya drtiintin/hicabin ardindan ya da Rasul génderip izniyle
ona diledigini vahyetmesiyle olur.”'3 ifadesindeki “6rtiiniin arkasindan”
sOziiniin anlam1 “golgelerden yaratilmis olan siluetler” demektir.'

Yiice Allah bunun ardindan yedi semay1, yedi cenneti ve yedi Adem’i
yaratmistir. Allah bu yedi semai Adem’i golgeler ve siluetlerin birincileri-
nin misaline gore yaratmistir. 1> Dolayisiyla semail Adem Allah'in sure-
tinde var edilmistir. Zira daha 6nce ifade ettigimiz gibi golgeler Allah’in
suretinin misaline gore yaratilmis, siluetler de golgelerden meydana gel-
mis, bu ikisinin birlikteligiyle de semai Adem var olmustur.

Oyle anlasilmaktadir ki yazara gore biitiin mahltkatin kaynagi golge
ve siluet diialitesidir. Ornegin Allah cennette yedi kaynak (ayn) yaratmus,
sonra golge ve siluet ikilisini kaynaklara daldirmis ve her kaynaktan her
bir semanin nurunu yaratmistir. Yaratilan bu nurlar da bedenlerin ruhlari
olmustur.1e

Gnostik diializmin etkisiyle blis ve soyu ile Adem ve soyunu birbi-
rinden ayiran yazar, Adem soyunun nurlar, golgeler, siluetler ve ruhlar-
dan yaratildigini 6ne siirmiistiir. Bu soyun bedeni ise camurdan var edil-
mistir. Iblis’in soyu ise atesten yaratilmistir.!”

13 es-Shira 42/51.

4 Cu'fi, Kitabu'l-Heft ve’l-Ezille, 17.

15 Cu'f, Kitdbu’l-Heft ve'l-Ezille, 18-19.

16 Cu'fi, Kitabu'l-Heft ve’l-Ezille, 21.

7 Cu'fi, Kitdbu'l-Heft ve’l-Ezille, 36. Yazar diger bir yerde bu rivayete mubhalif olarak énce
siluetlerin, sonra golgelerin yaratildigini &ne siirmiistiir. Golgelerin ruhu yoktu; Allah
daha sonra ruhu yaratarak gélgelere ruh verdi. Bk. Cu’fi, Kitdbu'l-Heft ve’l-Ezille, 192-193.
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Kitdbu'l-Heft ve’l-Ezille’nin yazarinin ifadelerinden golgeler nazariye-
sinin Nusayrilikle irtibatli cevreler agisindan ne kadar merkezi bir yer tes-
kil ettigi anlasilmaktadir. Yazar agik bir sekilde varligin baslangicini gol-
gelerle baglatmaktadir. Ayni 6nemin diger batini ekoller i¢in de s6z ko-
nusu oldugunu séylemek abartili bir yaklasim olmayacaktir. Simdi golge-
ler nazariyesinin batini ekollerin itikatlarindaki merkezi yerini tespit et-
meye calisalim.

2. GULAT Sil GRUPLARDA GOLGELER NAZARIYESI

Islam oncesi kadim kiiltiirler tarafindan iiretilmis olan ezille anlayi-
sin1 [slam’a aktararak onu Islami bir formda yeniden insa eden ilk grup
asir1 Siiler olmustur. Onlar her ne kadar sistematik bir teori ortaya koya-
mamus olsalar da batini diisiincenin pek ¢ok boyutunu gelistirdikleri gibi
ezille anlayisini da &gretilerinin bir pargasi olarak ana hatlariyla agiga ¢i-
karmislardir. Klasik kaynaklarda golgeler nazariyesinden etkilendigi ifade
edilen ilk asir1 $if grup Harisiye’dir. Rivayete gore Abdullah b. Muaviye
(6. 129/746-47) dldiiriiliince taraftarlarindan az bir grup Abdullah b. Ha-
ris’e tabi olmustu. O, taraftarlarini asiriliga, tenasiih, ezille ve devir nazari-
yelerine sevk etmisti.'8

Harisiye ile ilgili olarak giindeme getirilen ezille anlayisinin teferru-
atryla ilgili herhangi bir bilgi mevcut degildir. Ancak Mugiriye firkas: ile
ilgili olarak anlatilanlar asir1 $iilik’teki ezille anlayisini biraz daha somut-
lagtirmamaiza yardimci olmaktadir. Onlara gore Allah insanlarin 6nce gol-
gelerini yaratmistir. Allah’in yarattig1 ilk golge Hz. Muhammet’in golgesi-
dir. Allah bir gélgeden ibaret olan Hz. Muhammet'i biitiin insanliga gon-
dermistir.1®

Buradaki golgenin Nur-u Muhammedi ya da Hakikat-1 Muhammedi diye
adlandirilan nurani varlik oldugu agiktir. Allah insanligin atas1 olan Hz.
Muhammet’in golgesini kendi suretinde yaratmistir.20 Dolayisiyla yeryii-

18 Kummdi ve Nevbahti, Sii Firkalar, 136-137.

19 Krs. Eb(i'l-Hasen el-Es'arf (324/935), Makalatu'l-Islamiyyin ve Ihtildfu’l-Musallin, trc. Meh-
met Dalkilic-Omer Aydin, (istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2005), 38; Bagdadi, Mezhepler Ara-
sindaki Farklar, 183.

20 Krs. Es‘arl, Makilat, 35, 37; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 180, 182.
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ziinde var edilen insan, Hz. Muhammet'in golgesinin maddi forma biiriin-
miis halidir. Hz. Muhammet’in golgesi ise Allah’in suretinde yaratildigina
gore, yeryliziindeki Hz. Muhammet’in Allah’in maddi forma biiriinmiis
bir misali oldugu sdylenebilir. Bu nedenledir ki insan kendi asli ve yaratil-
dig1 6z olan Hz. Muhammet’in gélgesini idrak edebildigi oranda yiicel-
mekte ve bir anlamda tanrilasabilmektedir. Bunun yolu ise kendi 6ziine
donerek maddi formun Otesine gegip benligindeki manevi 6zii/Semai
Adem’i idrak edebilmektir.

Ezille anlayisinin dogal sonuglarindan birisi, ilahi alemdeki hakikat-
lerin bir kisminin sirlarina bu alemde vakif olunabilmesidir. Golgeler ale-
mindeki her varlik bu alemdeki bir maddi varliga yansidig1 ya da tecelli
ettigi ve maddi bir forma biiriindiigii i¢in devirler gegtikge ilahi dlemle il-
gili sirlar da agiga cikmaktadir. Gulat firkalardan Mugiriye’ye gore yeryii-
ziinde yiicelmenin en son basamag [sm-i A‘zam sirrina vakif olmaktir. Zira
Allah, ezelde tek iken en biiyiik ismi (Ism-i A’zam) ile konusmustur.2!

Mugiriye'nin bakis agisindan da anlasilacag gibi Ism-i A’zam’in sir-
rina vakif olmak, Allah’in ilk konustugu kelamin sirrinin kiinhiine ermek
demektir. Bu ise insanin ulasabilecegi en son batini sir ve makamdir. Do-
layisiyla Ismi A’zam’in sirlarina vakif olmak, ayni zamanda en yiice varlik
olan yaraticinin ultihiyetle ilgili gizemlerine sahip olmak anlamina gel-
mektedir. Bu sirra sahip olan kisi ise bir anlamda ilahlagsmakta ve tabiri
caizse maddi alemin ilahi olmaktadir. Bu ilahlik, gercek ilah1 yok sayarak
kendisini onun yerine koyma iddiasindan ziyade, maddi alemde en ytice
varlik konumuna yiikselme ve maddi evrenin 6tesinde olan Allah’in ken-
disine kiilli olarak yansidigini iddia etme seklinde tezahiir etmektedir.
Diinyada diger insanlara oranla ulGihiyetten nasibini daha fazla almis olan
bu kisi, gliclinii kendi ilahligindan degil, maddi alemin 6tesinde ve her
seyin kaynagi olan yiice flah’tan kendisine tecelli eden ya da yansiyan nur-
lar vasitasiyla elde etmektedir. Dolayisiyla batini gruplar igerisinde zaman
zaman karsilastigimiz ultihiyet iddialar1 bizatihi ilahlik iddia etmekten zi-
yade, gercek ilahin yerytiziine yansimis ya da tecelli etmis bir goriiniisiin-
den ve maddi forma biiriinmiis bir misalinden ibarettir. Bu nedenle bazi

21 Eg'ari, Makalit, 39.
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batini gruplar tarafindan ilah olarak goriilen Hz. Muhammet, Hz. Ali, Ca-
fer es-Sadik, Hakim Biemrillah (6. 412/1021)% gibi sahislar mana alemin-
deki gercek ilahin maddi aleme yansimis, ete-kemige biiriinmdis bir gorii-
niisiinden ibarettir. Bir bagka deyisle maddeden uzak olan, maddi olma-
dig1 icin de algilanamayan soyut ilahin maddi surette tecelli etmesi ya da
maddi olanin algilayabilecegi sekilde goriiniir hale gelmesidir. Nasil za-
hire gore batin hakikat igeriyor ve zahir asil gnostik gercek olan
gnosu/batint anlamamaiza yardimci oluyorsa, gergek ilah da maddi olarak
algilanamayan batini ilahtir. Yeryiiziinde ilah olarak sunulanlar ise, bizi
gercek batini ilaha gotiirmeye yardimci olan zahiri ilahlardir. Batina gore
zahir mutlak hakikat ifade etmedigi ve kisiyi kurtulusa gotiirmede yeterli
olmadig: gibi, zahiri ilah da tek basina mutlak hakikat ifade etmez ve bizi
kurtulusa erdiremez. Bizim kurtulusumuzu saglamamiz, bu zahiri ilaha
yansimis olan batini ilah1 idrak etmekten ge¢cmektedir.?

Bu diisiincenin en giizel érneklerinden birisi gulat Sii gruplardan bi-
risi olan Muhammise’ye?* atfedilen goriislerde karsimiza g¢ikmaktadir.
Muhammise’ye gore kendisinden perde kalkan ve arif konumuna yiikse-
len kisiden, hakikati gormesini engelleyen biitiin engeller kalkar. Bu kisi
artik Hz. Muhammet olarak yansimis olan Allah’1 ete-kemige biiriinmiis
beseri bir suretten ibaret degil de nurani haliyle idrak eder.?>

Bu noktada batini gruplarla ilgili olarak kaynaklarda gecen ve celis-
kili gibi duran kimi rivayetlerin anlaml bir biitiinliik arz ettigi agiga ¢ik-
maktadir. Zira kaynaklarda Hz. Muhammet, Hz. Ali, Cafer-i Sadik
(148/765) gibi kendisine ultihiyet isnat edilen sahislar bir taraftan beser ola-
rak sunulurken, diger taraftan onlarin esyay: yarattiklarindan, evreni ge-
kip ¢evirdiklerinden bahsedilmektedir. Celiskili gibi duran bu ifadeler as-
linda batini diisiinme bi¢imi igerisinde bir biitiinliik ve anlam ifade etmek-
tedir. Zira ilah kabul edilen bu sahislar maddi varliklar itibari ile zahiren

2 Bkz. Kummi ve Nevbahti, S$ii Firkalar, 157, 161.

2 Krs. Kummi ve Nevbahti, Si7 Firkalar, 157-158, 164-165.

2 Muhammise, gulat $ii firkalardan birisidir. Ezille anlayislarinin bir sonucu olarak bes ki-
siyi ilahi bazi vasiflarla nitelendirdikleri i¢in bu adla anilmiglardir. Genis bilgi icin bkz.
Cevad Meskir, Mezhepler Tarihi Sizliigii, trc. Mahfuz Soylemez-Mehmet Umit-Cemil
Hakyemez (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2001), 342; Mustafa Oz, Mezhepler Tarihi ve
Terimleri Sozliigii (Istanbul: Ensar Negriyat, 2012), 371; Kummi ve Nevbahti, Sii Firkalar,
157, 161-162, 166, 286.

%5 Krs. Kummi ve Nevbahti, Sii Firkalar, 161.
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birer beserdirler. Ancak onlar, ilahin yeryiiziine yansimis suretleri oldugu
i¢in ayn1 zamanda batinen birer ilahtirlar. Dolayisiyla onlar iki farkl: kim-
lik tasimaktadirlar. Goriiniiste birer beserdirler. Ancak gercekte, ilahin
yeryliziine yansimis ya da tecelli etmis bir goriiniisiinii temsil etmektedir-
ler. Bu nedenle onlarla ilgili olarak evreni yarattiklarindan, ¢ekip ¢evirdik-
lerinden bahsetmek, bizzat bu sahislarin yaraticiligini degil, bu sahislara
yansimis olan gergek ilahin yaraticiligini ifade etmektedir. Bir bagka ifade
ile gercek yaratici, zahiren ilah ve yaratici kabul edilen maddi surete yan-
simis olan batini varliktir. Beser zahir tizerinden algilayabildigi i¢cin gercek
yaraticinin varligi, beserin anlayabilecegi zahiri bir ilah iizerinden agiga
cikarilmistir.26 Beserin ilahi hakikatleri kavrayarak kurtulusunu gercekles-
tirebilmesi i¢in, ilahi hakikatlerin beserin anlayabilecegi maddi bir formda
yansitilmasi bir zorunluluktur. Kurtulus, iginde yasadigimiz evrene yan-
simig olan maddi suretlerin arkasindaki batini hakikatleri elde etmekle
miimkiin olacaktir.?

Siinni kaynaklarda gulat firkalarin Allah’t insan seklinde tasvir ettik-
leri rivayet edilmektedir. Bu rivayetlerden hareketle gulatin insani tanri-
lastird1g1 sonucuna ulasilmigtir.2s Ornegin “Beyaniye?, Allah’in insan sek-
linde oldugunu ve yiizii hari¢ tamamen yok olacagin iddia etmistir.”3

% Giiniimiizde mensubu kalmamis Nusayri gruplardan birisi olan Hatimiler bu hakikati
uistii kapali bir sekilde itiraf etmislerdir. Krs. Meir M. Bar Asher-Aryeh Kofsky, “Ali b.
Ebi Talib’in flahi Vasiflarina Dair Nusayri Ogretisi ve VII/XIIL Yiizyildan Kalma Yaymm-
lanmamus Bir Risaleye Gore Nusayri Uglemesi”, Tarihten Teolojiye Islam Inanglarinda Hz.
Ali, igerisinde, haz. Ahmet Yasar Ocak (Ankara: TTKY, 2005), 148.

7 Detayh bilgi igin bkz. Aytekin Senzeybek, “Resdilii’l-Hikme'ye Gore Diirzi Inan¢ Esaslar:”,
(Doktora Tezi, Selcuk Universitesi, 2008), 135-143.

2 Genel olarak gulat $if gruplarin hulul anlayisina sahip olduklari, en azindan bir kisminin
hulule inandig1 diisiiniilmektedir. (Ornek olarak bkz. Senzeybek, “Resdilii’l-Hikme ye Gire
Diirzi Inang Esaslart”, 143.) bu sonuca ulasiimasinin temel sebebi onlarin bazi sahislarla
ilgili olarak ulfihiyet iddiasinda bulunduklar1 yéniindeki rivayetlerdir. Ancak Gulat’taki
ultihiyet anlayisinin genel olarak hulul anlayisindan farkli oldugunu diisiinmekteyiz. La-
kin bu konu makalenin sinirlarini asmaktadir. Bar Asher ve Kofsky de 7/13. yiizyila ait
Nusayri bir yazar olan Negsabi'nin ultihiyet anlayisinin hululden farkli oldugu ve yaza-
rin hulul anlayisina kars: ¢iktig1 sonucuna ulagmislardir. (Bk. Bar Asher ve Kofsky, “Ali
b. Ebi Talib’in {1ahi Vasiflarina dair Nusayri Ogretisi”, 171.)

»  Beyan b. Sem’an et-Temimi’ye (119/737) uyanlardir. Genis bilgi icin bk. Oz, Mezhepler Ta-
rihi ve Terimleri Sozliigii, 79-80; Mesktr, Mezhepler Tarihi Sozliigii, 86-87; Kummi ve Nev-
bahti, §if Firkalar, 121-126, 135-136, 155.

% Es’ari, Makalat, 35; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 180.
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Yine “Mugiriye?!, Allah’in baginda bir ta¢ bulunan nurdan bir adam oldu-
gunu; bir insandaki gibi organlari, bedeni, karni ve hikmet fiskiran bir
kalbi bulundugunu iddia etmistir. Ebcet harfleri onun organlari sayisinca-
dir."32

Her iki rivayet de insan1 tanrilagtirmaktan ziyade ytiice yaraticinin in-
san suretinde oldugunu iddia etmektedir. Bu iddia acik bir sekilde ezille
anlayisinin devamidir. Zira ezille anlayisinin temelinde, ilahi alemdeki
varliklarin bu dleme maddi formda yansidig1 iddias: vardir. Insan da Al-
lah’in yeryiiziine yansimis bir sureti olarak esref-i mahliikattir.3

Rivayette dikkat ¢ceken bir husus da Allah’in yiizii (zat1) hari¢ her var-
ligin yok olacagi iddiasidir. Bu climlede de gnostik ve hermetik bir hakikat
dile getirilmektedir. Zira bu diisiinme bi¢imlerine gore ezelde sadece Al-
lah’in zat1 vardir. Daha sonra Allah sifatlarini var etmistir ki ilahi alem ve
icindekiler onun sifatlarinin bir tezahiiriidiir. flahi alem de yansiyarak
maddi alemi olusturmustur. Dolayisiyla i¢cinde yasadigimiz alem, ilahi ale-
min bir yansimasindan ibarettir. Ahir zamanda maddi ve ilahi alem tekrar
yok olacak ve her sey asli kaynagina donecek, ezelde oldugu gibi Allah’in
zat** disinda hi¢bir varlik kalmayacaktir.

Gulat gruplar, Ism-i A’zam sirrma vakif olarak gergek ilahin diinya-
daki yansimasi, golgesi ya da maddi formu olmanin kisiye maddi bir giig
de katacagina inanmislardir. fsm-i A’zam sirrina vakif oldugunu iddia eden
Ebu’l-Hattab el-Esedi (6. 143/760),%° bu sayede taraftarlarina verdigi tahta
kiliglarin, diismanlarinin elinde bulunan gelik kiliglar1 kesip yok edecegine
inanabilmistir. Yine Beyan b. Sem‘an (3. 119/737) Ism-i A'zam sirr saye-
sinde Ziihre gezegenini kendisine davet ettigini, onun da kendisine bag-
landigini iddia edebilmistir.?¢ Mugire b. Said el-icli (6. 145/762) de Ism-i

31 Mugire b. Sa‘id el-Icli'nin (6. 119/740) taraftarlaridir. Genis bilgi igin bk. Oz, Mezhepler
Tarihi ve Terimleri Sozliigii, 365-367; Meskr, Mezhepler Tarihi S6zliigii, 337-338; Kummi ve
Nevbahti, Sif Firkalar, 155, 186, 189-191.

%2 Es'ari, Makalat, 37; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 182.

3 Hermetizm’de insan Allah'in yeryiiziine yansimis bir sureti olarak goriilmiistiir. Bkz.
Hermes, Corpus Hermeticum, 346.

3 Allah’in yiiziinden zat1 kastedilmektedir. Zira Kasas 28/88 ve Rahman 55/26-27. ayetlerde
“yiiz” kelimesi “zat” anlaminda kullanilmigtir. Beyaniye de bu ayetlerden hareketle onun
zat1 disindaki her seyin yok olacagini iddia etmis olmalidir.

35 Kummi ve Nevbahti, Si Firkalar, 149.

3% Es’ari, Makalat, 35; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 180.
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A’zam sirr1 sayesinde oOliileri dirilttigini iddia etmis ve onlara sihirbazlik
gosterisi sunmustur.?” Yine onun taraftarlarindan bir grup, Muhammet en-
Nefsiizzekiyye'nin (6. 145/762) 6lmedigini, tekrar zuhur edecegini, kendi-
lerine Ism-i A’zam’in harflerinden birisinin verilecegi on yedi oliiniin diri-
lerek zalimlerin ordularini tarumar edecegini iddia etmislerdir.38

Keysaniye’den® Hamza b. Umare el-Berberi (2/8. asrin ikinci yarist)
de kendisine gokyiiziinden yedi sebep indigini ve bu sebeplerle yeryii-
ziinii fethedip ona hakim olacagini iddia etmistir.* Burada kastedilen yedi
sebep, yedi ilahi alemin faydalarinin yeryiiziine yansimasi olmalidir. Kisi
ilahi dlemden elde ettigi bu faydalar sayesinde olagandist baz1 nitelikler
kazanarak normal bir insanin yapamayacagi bir takim eylemleri gercek-
lestirebilecek kuvvete ulagabilecektir.

Gulat gruplarla ilgili dikkat ¢ekici hususlardan birisi de Allah’in or-
ganlarinin Arap alfabesinin harflerine benzedigini iddia etmeleridir. Or-
negin Mugire b. Said, Allah'in nurdan bir adam oldugunu ve organlarinin
Arap alfabesinin harflerine benzedigini iddia etmistir. O, Allah’in bacak-
larinin elif (1) harfine, gozlerinin ‘ayn (g) harfine, cinsel organinin da he (o)
harfine benzedigini iddia etmistir.#!

Bu goriis ve anlayislar da gnostik diializm ve golgeler nazariyesiyle
baglantilidir. Zira gnostik teoriye gore insanin kurtulusu ilahi alemdeki
sirlara vakif olmasiyla miimkiindiir. Ancak Allah ilahi alemdeki sirlar
aleni bir sekilde insanliga vermemektedir. Zira ilahi bilgi bir taraftan kisiyi
kurtarirken, diger taraftan onu diismanina kars: giiclii kilmaktadir. Dahasi
yerylizii nur ile zulmetin ya da iyi ile kotiiniin siirekli miicadele halinde
oldugu bir arenadir.®? Sayet ilahi alemle ilgili bilgi Seytan taraftarlarinin

% Es'ari, Makalat, 37; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 182.

% Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 4. 7/13. yiizyila ait bir Nusayri metnine gre Ism-
i A’zam idrak edilemeyen tanri ya da Mana ile Ali b. Ebi Talip arasindaki kuvve’dir. Bk.
Bar Asher ve Kofsky, “Ali b. Ebi Talib’in ilahi Vasiflarina Dair Nusayri Ogretisi”, 165.

3 Keysaniye asir1 Sif gruplarin dnciisiidiir. Onlar aym zamanda kurumsallagmus ilk Sif fir-
kasidir. Asir1 Sia'nin pek ¢ok kolu Keysaniye icerisinden gikmugtir. Genis bilgi icin bkz.
Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sozliigii, 291-292; Mesktir, Mezhepler Tarihi Sozliigii, 290-
293; Kummi-Nevbahti, §if Firkalar, 100-126, 148-149, 161.

40 Kummi ve Nevbahti, it Firkalar, 120.

4 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 182.

4 Batini gruplarin bu noktadaki diialitelerinin, onlar1 nur ve zulmetin iki ayr1 ve asli unsur
oldugu sonucuna ulagtirmadigini, yiice yaraticinin tek ezeli varlik olarak kabul edildigini
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eline gegerse, bu bilgi Allah dostlarinin aleyhinde kullanilacak, yeryii-
ziinde mahsur kalmig olan Nefs’in kurtulusu ve asli vatani olan ilahi aleme
doniisii gecikecektir. Bu nedenle Allah, kurtarici batini bilgiyi (gnose) kut-
sal kitaplarin zahirinin altina gizlemistir. Bu gizleme ameliyesi harflerle
gerceklestigi i¢in kutsal metnin harfleri, gizli bilgiyi kamufle eden gizemli
semboller olarak goriilmiistiir. Harflerin altinda, ilahi aleme ait olup
maddi olmayan batini hakikatler bulunmaktadir. Harfler ise ilahi dlemden
icinde yasadigimiz maddi dleme yansimis olan hakikatlerin maddi forma
biiriinerek goriiniir hale gelmesini saglayan kamuflaj malzemesi haline
gelmistir. Kisinin kurtulusunu saglamasi igin aslolan, bize harfler kana-
liyla yanstyan goriiniir harflerin arkasindaki goriinmeyen batini hakikat-
lere ulasmaktir. Bu noktada harfler, hakikati idrak etmeye yardimei olan
vasitalar olarak onem kazanmaktadir. Diger yandan ilahi alemde golge
olarak var edilmis olan Allah’in kelaminin bu alemde harflerle maddi
forma doniismiis olmasi harfleri kiymetli ve kutsal hale getirmektedir.
Mugiriye gibi gulat gruplar, harflerin bu 6neminden hareketle Allah’in
yeryliziine insan seklinde yansidigini, insan igin gerekli olan hakikatin de
harflerden olusan kutsal kitaplarin altinda gizli oldugunu diisiindiikleri
icin Allah’1 harflerle sembolize etme ve sekillendirme ihtiyaci hissetmisler-
dir.

ilahi alemdeki varliklarin yeryliziinde yansimalari olduguna ina-
ninca, bunun dogal bir sonucu olarak bazi gulat gruplar ilahi adlemdeki
varliklara atfettikleri kimi sorumluluklari onlarin yeryiiziindeki yansima-
lar1 olan sahislara da atfetmislerdir. C)rnegin gulat Sii gruplardan Mu-
favvida® firkasi, Allah’in Hz. Muhammet'i yaratarak alemin yaratilmasi

ifade etmekte fayda vardir. Ancak onlar genel olarak gnostik dinlerin bakis agilarinin
etkisi altinda olduklari igin, onlarda var olan gnostik z1tligin etkisinde kalarak diialist bir
bakis agist gelistirmisler ve iyi ile kotiiniin miicadelesini, gogunlukla yiice yaraticidan
tecelli etmis olan ilk varlik ile onun gurur ve kibrinden yaratilmis olan ve genellikle zul-
met ad1 verilen varliga indirgemislerdir.

4 Mutezile’ye nispet edilen bir Mufavvida firkas1 daha vardir. Ancak bizim alint1 yaptigi-
miz Mufavvida firkasi, asir1 Sia igerisinde yer almaktadir. Mufavvida hakkinda genis
bilgi igin bkz. Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sozliigii, 387-388; Meskir, Mezhepler Tarihi
Sozliigii, 337.

cumﬂ,url‘ge{‘ {Aeo[oéryjourna[ 20, no. 2 (Decemt)er LO]G): 101—155.



116 | Ali Avcu

ve idaresi islerini ona havale ettigini 6ne siirmiistiir. Onlara goére Hz. Mu-
hammet de bu gorevi Hz. Ali'ye devretmis ve o, alemi ikinci idare eden
olmustur.*

Bu iddiaya zahiri olarak baktigimizda Mufavvida’nin Hz. Muham-
met’i Mikail (a.s.)’in gorevlerini yerine getiren bir melek olarak kabul ettigi
goriilmektedir. Oysa ezille anlayisi cercevesinde meseleye baktigimizda,
burada kastedilen sey Hz. Muhammet’in bir melek oldugu iddias1 degil-
dir. Mufavvida'nin iddiasina gore Allah ilahi alemde ilk iki varlik olarak
nurani Hz. Muhammet ve Hz. Ali'yi (Nur-u Muhammedi ve Nur-u Ali)
yaratmis, o ikisinin olusturdugu diialite ile de ilahi dlem meydana gelmis-
tir. O ikisi yeryiiziine Hz. Muhammet ve Hz. Ali olarak tecelli ettikleri i¢in
bu iki sahis goriiniirde/zahirde iki maddi varlik iken, batinen ilahi alem-
deki iki nurani varlik olan Nur-u Muhammedi ve Nir-u Ali'yi temsil et-
mektedirler. Bu nedenle alemin islerinin ¢ekip ¢evrilmesinin bu iki sahsa
atfedilmesi batini bir anlama isaret etmektedir. Buna gére Hz. Muhammet
ve Hz. Ali alemin islerinin hakiki idarecileri degildir. Gergek idareciler, bu
iki maddi varliga yansimis olan ve onlarin batini hakikatlerini temsil eden
Nir-u Muhammedi ve Nur-u Ali’dir. Diger taraftan ilahi alemdeki iki nu-
rani varliga ait yetkinin bu diinyadaki iki sahsa atfedilmesi, insanlarin
batini hakikatleri ve ilahi alemi idrak etmesinin zorluguyla alakalidir. Za-
ten ilahi alemin maddi dleme yansimasinin sebebi de insanin goriiniir ve
algilanabilir misaller iizerinden anlayabilen bir varlik olmasidir. Ilah ale-
min maddi alem olarak insana yansitilmis olmasinin temel sebebi, insanin
somut misallerden hareketle onlarin soyut memsuliinii/6rnek verilenini
idrak edebilmesini saglamaktir. Kisi maddi Hz. Muhammet ve Hz. Ali’"den
hareketle onlara 6rneklik teskil etmis olan soyut varliklar: idrak edebilme
imkanina sahip olmaktadir. Béylece yeni bir diialite kurulmaktadir. Buna
gore ilahi dlemdeki Nur-u Muhammedi ile onun bu alemdeki yansimasi
olan Hz. Muhammet bir ikilik olusturmaktadir. flahi lemdeki Ntir-u Mu-
hammed1'nin ruhu, bu alemdeki Hz. Muhammet’in de cesedi olusturdugu
yeni bir varliktan bahsedebiliriz. Bu ikiligi idrak etmek, diialitenin arka-
sindaki vahdeti/birligi idrak etmek demektir. Bu nedenle ilahi alemdeki
nurani varlikla bu dlemdeki maddi varlik bir ikilik olustursa da hakikatte
bu ikisinin vahdetinden bahsedebiliriz. Iste bu birliktelik dolayistyladir ki
maddi Hz. Muhammet, nurani Hz. Muhammet ile bir olabilmekte ve Nur-

4 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 195.
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u Muhammedi'ye atfettigimiz 6zellikleri maddi Hz. Muhammet’e de atfe-
debilmekteyiz. Bu nedenledir ki bir sahs1 bir taraftan insani 6zelliklerle
tasvir ederken diger yandan onun tabiat olaylarini diizenledigini ve evreni
cekip cevirdigini one siiren bir batini metin kendi igerisinde bir biitiinliik
arz etmektedir.

3. ISMAILILIK'TE GOLGELER NAZARIYESI

Ezille anlayisinin farkl: sekillerine biitiin batini ekollerde rastlamak
miimkiindiir. Ismaililik’te ezille anlayisina dayali yansima teorisinin en
bariz ornegi mesel-memsiil/Grnek-6rneklenen iligkisi olarak karsimiza gik-
maktadir. Ismaililer ilahi alemin, icinde yasadigimiz maddi alemin bir
memsulii oldugunu ve bu alemin ilahi alemin bir meseli/6rnegi oldugunu
one slirmiislerdir. Ezille anlayisi dogrultusunda ifade edecek olursak
icinde yasadigimiz alem, insanin ilahi alemi idrak edebilmesi igin bir 6rnek
ya da ilahi dlemin maddi forma biiriinmiis bir sureti olarak yaratilmistir.
Kisi bu 6rnek ya da suretten hareketle algilayamadig: ilahi alemi idrak
ederek kurtulusunu saglayabilecektir.*>

Ismaililer golgeler nazariyesinin bir sonucu olarak gelistirdikleri me-
sel-memstil iliskisi anlayisi cercevesinde ilahi alemdeki mesellerin bu
alemdeki karsiliklarin1 bulma gayreti icerisine girmislerdir. Onlara gore
ilahi alemdeki ilk iki varlik olan Akil ve Nefs memsullerinin bu alemdeki
meselleri Natik ve Samittir. [smaililer’in “K{ini-Kader”, “Sabik-Tali”, Akil-
Nefs” gibi isimler verdikleri ilk iki varlik, ilahi alemin ve yeryiiziine yan-
styan maddi alemin kaynagidir. Ismaililer bu iki varligin yerytiiziindeki
yansimalarina Natik ve Samit adini vermislerdir. Kiini ve Kader ikilisi
ilahi alemin kaynagi oldugu gibi, Natik ve Samit ikilisi de yerytiziindeki
Nefislerin kurtulusunun temel kaynagidir. Ilahi alem o ikisinin birlikteli-
giyle var edilmisken, kutsal kitap ve onun igerisindeki batini kurtarici bil-
gilerin agiklanmasi ve nefislerin kurtarilmasi gorevi Natik-Samit ikilisi sa-
yesinde gerceklesir. Tabiri caizse ilahi alemdeki K{ini ve Kader’in fonksi-
yonu ne ise, onlarin maddi dlemdeki yansimalar: olan Natik ve Samit’in

45 smaililik’teki mesel-memsiil iliskisiyle ilgili genis bilgi igin bkz. Mustafa Oztiirk, Kur‘an
ve Agir1 Yorum, (Ankara: Kitabiyat, 2003), 209-216; Muhammed Abid el-Cabiri, Amp—fslﬁm
Kiiltiiriiniin Akil Yapisy, trc. B. Kokoglu-H. Kacak-E. Demirli (Istanbul: Kitabevi, 1999),
397-404.
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fonksiyonlar1 da odur. Natik Hz. Muhammet'tir ve ilahi alemdeki ilk var-
lik olan Kader, Sabik ya da Akil'in yeryiiziindeki yansimasidir. Samit ise
Hz. Ali’dir ve ilahi alemdeki ikinci varlik olan Kiini, Tali ya da Nefs’in yer-
yliziindeki yansimasidir.46

ilahi alemdeki tic meleki varlik olan Ced, Feth ve Hayal de insanlarin
kalbine yansiyarak onlari Natik konumuna kadar yiikselten kuvvetlerdir.
Bu kuvvetlerin yansima derecesi, kisinin bu diinyadaki konumunu da
dogrudan belirlemektedir. Bu ii¢ kuvvetin tamaminin yansidig: bir kimse
Natik konumuna yiikselirken, ikisinin yansidigi kisi imam, mutimm,
me’zun gibi konumlar elde etmektedir.*”

Ismaililer ilahi alemin yedi kattan olustuguna inanmaislar ve yedi kat
alemin maddi evrene yedi kat olarak yansidigini 6ne stirmiislerdir. Kurtu-
lus teorilerini de ilahi dlemdeki yedi katin batini sirlarinin yedi farkl de-
virde idrak edilmesi iizerine oturtmuslardir. Buna gore ilk iki varlik olan
Kani-Kader cifti yedi harften (Kef-Vav-Nun-Ya-Gaf-Dal-Ra) olusmakta-
dir. Bu yedi harf ayn1 zamanda ilahi alemin yedi kattan olusmasina sebe-
biyet vermis ve her bir kat bu yedi harften birisiyle sembolize edilmistir.
Yedi kattan olusan ilahi dlem bir taraftan yeryiiziine yedi kat olarak yan-
sirken, diger taraftan yeryiiziindeki kurtulug miicadelesinin yedi devirden
olusmasina sebebiyet vermistir. Dolayisiyla yeryiiziinde yedi kat gégiin ve
yedi devrin bulunmasinin memsulii ilahi dlemin yedi katidir.

ilahi Alemin yedi katinin her birisi Kéini-Kader ¢iftindeki yedi harften
birisiyle sembolize edilmistir. Kuni-Kader’'deki yedi harften her birisi bir
devrin sahibine isarettir ve her harf yedi devirden birisine verilmistir. Kef
harfi Hz. Adem’i, vav harfi Hz. Nuh’u, nun harfi Hz. ibrahim’i, yd harfi Hz.
Misa’y1, gaf harfi Hz. 1sa’y1, dal harfi Hz. Muhammet'i, rd harfi yedinci
Natik ve KaAim Muhammet b. ismail’i sembolize etmektedir.48 Hz. Adem,
kendi doneminde sadece ilahi alemin yedinci katin1 sembolize eden kef
harfinin ve ait oldugu katin sirlarma vakif olabilmistir. Hz. Nuh, altinci
kat: sembolize eden vav harfinin; Hz. Ibrahim besinci kat1 sembolize eden

46 Krs. Kadi Nu'man b. Muhammed (363/974), Esdsu’t-Te'vil, thk. Arif Tamir (Beyrut: 1960),
41; Hamidiiddin Ahmed b. Abdullah el-Kirmani (411/1020), Rahatu’l-Akl, thk. Mustafa
Galib (Beyrut: 1983), 236-240.

4 Genis bilgi i¢in bkz. Avcu, Horasan-Maveraiinnehir’de Ismaililik, 244-248.

%8 Ebii Ya'k{ib Ishak b. Ahmed es-Sicistani (360/970ten sonra), Kitdbu I-Iftihdr, thk. Mustafa Galib
(Beyrut: Daru’l-Endeliis, 1980), 309.
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nun harfinin; Hz. Musa dordiincii kat: sembolize eden yd harfinin; Hz. Isa
ticlincii kat1 sembolize eden gaf harfinin; Hz. Muhammet ikinci kat1 sem-
bolize eden dal harfinin ve bu harflerin ait oldugu katlarin sirlarina vakif
olmuslardir. Mehdi Muhammet b. Ismail ise birinci kat: sembolize eden rd
harfinin ve ait oldugu katin sirlaria vakif olacak; bdylece ilahi alemin bii-
tiin sirlar1 agiga ¢iktig icin Allah’in ilahi dlemi kendileri vasitasiyla yarat-
t1g1 Akil ve Nefs'in sirlar1 agiga gikmis olacaktir. Bu sayede Kiilli Nefs’ten
boliinmiis olan bu alemdeki Ciizi Nefisler kendi benliklerini idrak ederek
asli varanlarina geri doneceklerdir.*

Bu teoride ilahi alemin her bir katinin sirr1 yeryiiziine yansidig1 devir
icerisinde idrak edilebilmektedir. Bu anlamda yedi devir nazariyesi de
ezille anlayisinin bir geregi olarak ilahi alemin ilgili katinin sirlarinin agiga
ciktig1 zaman dilimleri olarak giindeme gelmistir. Her devir, ayni za-
manda ilahi alemin ilgili katinin sirlarinin maddi formda agiga ¢iktig1 za-
man dilimlerini icerir. [lahi 4lemin ilgili katinin sirlarinin maddi formu ise
kutsal kitap olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bir bagka ifadeyle kutsal kitap,
ilahi alemin ilgili katinin sirlarin1 maddi formda agiga ¢ikaran bir gergeklik
icermektedir. Kisi bu zahiri gerceklikten hareketle onun altindaki batini ya
da ilahi gercekligi idrak etmek zorundadir.

4. NUSAYRILIK'TE GOLGELER NAZARIYESI

Ezille anlayisinin bariz bir sekilde goriilebilecegi mezheplerden birisi
de Nusayrilik’tir. Ezille anlayisinin Nusayrilik’teki yansimalarini géormek
icin kutsal kitaplar1 olan Kitdbu'l-Mecmii’a bakmak yeterlidir. Zira bu ki-
tapta Hz. Ali agik bir sekilde ilah olarak takdim edilir. Esere gore Ali b.
Ebfi Talip, ultihiyeti ile ezeli olandir ve melek{itun cevheridir.5* O, Hz. Mu-
hammet’i kendi zatinin nurundan yaratmig; ismini, nefsini, argini, kiirsii-
siinli kendi sifatlari ile isimlendirmigtir. Onun sifatlar1 kendisine bitigiktir

49 Bkz. Avcu, Horasan-Maveraiinnehir’de Ismaililik, 267-275.
50 Kitdbu'l-Mecmit’, trc. Mustafa Oz, Islam Mezhepleri Tarihi igerisinde (istanbul: Ensar Yay.,
2012), 605.
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ve kendisinden ayr1 degildir. Bu bitisiklik gergcek anlamda bir bitisiklik ol-
madig1 gibi, ayriligin uzakligi anlaminda ayr1 da degildir. Hz. Muhammet,
Ali’den var olmustur® ve Ali’den bagka ilah yoktur.>

Kitdbu’l-Mecmu’da Hz. Ali'nin ilah olarak takdim edildigine dair bu
ornekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Ancak yine ayni kaynakta, ilah olarak
takdim edilen Ali b. Eb(i Talip’in beseri vasiflariyla celisecek bir takim si-
fatlardan bahsedilmektedir. Buna gore Alemlerin Rabbi argin iizerinde-
dir.®® Ali b. Ebi Talip ihata edilemez, kusatilamaz, idrak edilemez ve go-
riilemez.5* Birdir, kadimdir, tektir, pargalanamaz, b6liinemez ve higbir say1
kabul etmez.% Kiz kardegten, babadan ve anneden miinezzehtir.56

Bir taraftan ilah olarak takdim edilen Ali b. Ebi Talip’in diger yandan
arsin iizerinde, kardesi, cocugu, esi ve benzeri olmayan, goriilemeyen, par-
calanmayan, boliinmeyen gibi sifatlarla nitelendirilmesi muhalif yazar-
larca bir geliski olarak algilanmistir. Zira gnostik diialite ve ezille anlayi-
sin1 hesaba katmadan zahiri bir bakis agisiyla yaklastigimizda Kitdbu'l-
Mecmu‘un agik bir geliski igerisinde oldugu sonucuna varilabilir. Bu du-
rumda da Nusayriler'in geliskilerle dolu bir kitab1 kutsallastirmalarinin
anlamsizlig1 tizerinde durulabilir. Oysa Kitdbu’'l-Mecmii'da geliski gibi go-
ziiken bu hususlar ezille anlayisi ¢ercevesinde kendi igerisinde insicaml
bir biitiinliik olusturmaktadir. Buna gore yukarida sifatlar1 belirtilen ger-
cek ilah, Ali b. Ebti Talip’in bizzat kendisi degildir. Kitdbu'l-Mecmil'da ge-
cen “Arsin ustiinde alemlerin rabbi vardir”> ifadesi bu hakikati agik¢a
ifade etmektedir. Gergek ilah, madde ve mana alemlerine kaynaklik etmis
olan ytice yaraticidir ve bu ilah her iki alemin 6tesindedir. Hz. Ali'nin bu
ilahla 6zdeslestirilmesi ise hakiki degil, batini bir anlama isaret etmektedir.
Buna gore alemlere kaynaklik eden Yiice Yaratic algilanamayacak ve id-
rak edilemeyecek kadar soyut bir konumdadir. Oysa insanligin kurtulusa
erebilmesi igin asli vatanini idrak etmesi gerekmektedir. Insan soyut
Tanr1'y1 idrak edemeyecek kadar aciz oldugu icin Allah sifatlarini tecelli

51 Kitdbu’'l-Mecmil’, 607-608.
52 Kitdbu'l-Mecmil’, 612.
58 Kitdbu'l-Mecmil’, 611.
54 Kitdbu'l-Mecmil’, 612.
55 Kitdbu'l-Mecmil’, 613.
56 Kitdbu'l-Mecmil’, 614.
57 Kitdbu'l-Mecmil’, 611.
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ettirmis, boylece onun sifatlarindan ilahi alem meydana gelmistir. Icinde
yasadigimiz maddi dlem ise, o dlemin bir yansimasindan ve tecellisinden,
bir diger ifadeyle Yiice Tanrinin sifatlarinin maddi bir formda ortaya ¢ik-
masindan ibarettir. Golgeler dleminin maddi formda ortaya ¢ikmasinin se-
bebi ise, insanligin kurtulusu i¢in gerekli olan batini bilginin ancak insanin
alg1 diizeyine uygun olan somut mesellerden hareketle idrak edilebilecegi
gercegidir.

Bu noktada Hz. Ali, ilahi aleme kaynaklik eden Yiice Yaraticinin
maddi aleme somut bir sekilde yansimasindan ibarettir. Yiice yaraticinin
insan suretinde oldugu diisiiniildiigii i¢in, yansimasi ya da tecellisinin de
insan suretinde gercgeklesecegi diistiniilmiistiir. Bu yansima, ilahin bizzat
maddi aleme hulul etmesi ve insan suretinde goériinmesi degil, maddi
duyu organlarma sahip olan insanoglunun kavrayabilecegi maddi bir
formda kendisini aksettirmesidir.’® Boylece Hz. Ali diialist bir kimlige sa-
hip olmustur. Zahiren o, kardesi, esi, ¢ocuklar1 olan ve topluma imamlik
eden bir insandir. Bu yoniiyle onda herhangi bir ilahlik s6z konusu degil-
dir.* Ancak batinen o, Yiice ilahin yansimasi oldugu igin bir ilah olarak
kabul edilebilir. Bu yoniiyle Hz. Ali, insanlarin ondan hareketle Yiice Ya-
raticiy1 idrak edebilecekleri bir ayna gorevi gormektedir. Kisi zahiri asip
batini sirlara vakif oldugunda Hz. Ali’ye yansimis olan Y{ice Yaraticiy: id-
rak ederek Ali Sirri’'na vakif olur. Artik bu asamada diialitenin arkasindaki
vahdeti idrak ettigi icin goriiniirde insan olan Hz. Ali'ye ilah demekten
¢ekinmez. Bu ilahlik onun maddi sahsina degil de ona yansimis olan Yiice
Ilaha atfedilmektedir. Maddi suret ise, llahin kendini beserin anlayabile-
cegi diizeyde agiga ¢ikarmasindan ibarettir. Bu noktada Ali b. Eb(i Talip’in
dogmadigi, dogrulmadigy, esinin ve ¢ocuklarinin olmadig: gibi niteleme-
ler onun zahirinden ziyade batinina yonelik bir anlam ifade etmektedir.
Kitibu'l- Mecmii‘da Hz. Ali’deki bu diialite “Sen bizim batinda ilahimiz,

5 7/13. yiizyila ait bir Nusayri metninde Ali b. Ebh Talip ile ilgili bu durum soyle izah edil-
mektedir: “Gozlerin gordiigiinden baska bir surete inanmak gerekir. Bdyle yapanlar Al-
lah’in soyut 6ziinii kavramaya daha yakindirlar. Ciinkii dogru inang, sureti gordiigiinii
reddetmek degil, suretin varligini reddetmektir.” Bkz. Bar Asher ve Kofsky, “Ali b. Ebti
Talip’in {lahi Vasiflarina Dair Nusayri Ogretisi”, 155.

5 Maddi suret Allah’in maddi forma biirtinmiis bir suretidir. Ancak hakiki suretin bizatihi
kendisi degildir. Nusayriler'e gore, bize diisen gorev maddi suretten hareketle maddenin
Otesine giderek hakiki sureti idrak etmektir. Krs. Bar Asher ve Kofsky, “Ali b. Ebh
Talip’in {lahi Vasiflarina Dair Nusayri Ogretisi”, 156.
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zahirde imamimizsin.”6 “O, gokyiiziindeki flahin sirm, yeryiiziindeki
imamdir.”¢! ifadeleriyle ortaya konulmustur.62

Nusayriler ezille anlayisinin bir sonucu olarak ilahi alemdeki (golge-
ler alemi) varliklarin maddi dlemdeki yansimalarini tespit etmeye ¢alis-
muislardir. Buna gore Ali b. Ebi Talib’in sahsinda somutlastirilan Allah, za-
tinin nurundan ilahi alemdeki ilk varlik olan Hz. Muhammet'in nu-
runu/golgesini yaratmistir. Hz. Muhammet’in nurundan da Selman-1
Faris?’nin nuru var edilmistir.® Selman’in nurundan ise bes yetim yaratil-
migtir.64

Nusayriler’in yaratma teorisinde iiglii bir yap1 olusturulmustur. Bun-
lardan birincisi idrak edilmesi gereken batin ya da gnose diyebilecegimiz
mana’dir ki o, Allah’tir. Beser onu Hz. Muhammet doneminde Ali b. Ebt
Talip’in sahsinda idrak edebilecektir. ikinci varlik ise batinin zahiri ya da
gizli bilginin kabugu diyebilecegimiz isim’dir ki o, Killi Akil’dir. O, Hz.
Muhammet’in sahsinda beser tarafindan idrak edilebilecektir. Ugiincii
varlik, batini hakikate ulasmamizda kap1 gorevi gorecek olan bdb’dir ki o,
Killi Nefs'tir. O, Selman-1 Farisi’nin sahsinda beser tarafindan idrak edi-
lebilecektir.6>

Hakiki/Batini Varlik Yansidigi/Zahiri Varlik Fonksiyonu

Allah Ali Mana/Batin (Hakikat/gnose)
Killt Akil Muhammet Isim/ZAahir
Killi Nefs Selman-1 Farisi Bab/Batina Acgilan Kap166

60 Kitidbu'l-Mecmii’, 605.

61 Kitidbu'l-Mecmii’, 613.

6  Bu durumu 7/13. Yiizyila ait bir Nusayri metni sdyle ifade eder: Allah’in goriinen yamn
imamet ve vasiyettir; gizli ve bilinmeyen yani ise ilahi yoniidiir. (Bar Asher ve Kofsky,
“Ali b. Ebi Talib’in {1ahi Vasiflarina Dair Nusayri Ogretisi”, 163) Nusayriler’in ulihiyet
anlayislariyla ilgili genis bilgi i¢in bkz. Yaron Friedman, The Nusayri ‘Alawis (Leiden-Bos-
ton: E. ]. Brill, 2010), 72-81.

6 Yaratilmis olan bu Selman’in Cebrail olarak adlandirilmasi, maddi Selman olmadiginin
acik bir gostergesidir. Bk. Kitdbu'l-Mecmil’, 608.

64 Kitdbu'l-Mecmil’, 607-608.

6 Allah, Kiilli Akil ve Kiilli Nefs'in Ali, Muhammet ve Selman isimleriyle adlandirilmis
olmalar1 onlarin zahiri yoniinii agtklamak i¢indir. Bu kavramlar onlarin batini yonlerini
agiklamak icin yeterli degildir. Bar Asher ve Kofsky, “Ali b. Ebi Talib’in {lahi Vasiflarma
Dair Nusayri Ogretisi”, 168.

6 Krs. Kitdbu'l-Mecmil’, 606-608.
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Kiilli Akil, Kiilli Nefs ve Bes Yetim ilahi alemin ya da golgeler alemi-
nin yedi katini olusturmaktadir. Ezille anlayismin bir geregi olarak ilahi
alemin yedi kat1 yerytiziine oldugu gibi yansimaktadir. Yansima bizzat Al-
lah’in kendisi ile baglamaktadir. Zira o, yeryiiziine Ali olarak yansimistir.
Ondan sonraki yansima ise su sekilde gerceklesmistir:

Hakiki/Batini Varlik Yansimis/Zahiri Varlik

1. Kat: Killi Akil Hz. Muhammet

2. Kat: Kiilli Nefs Selman-1 Farisi

3. Kat: Birinci Yetim Mikdad b. Esved: Tabiat olaylarini
yurutiir.

4. Kat: ikinci Yetim EbG Zerr el-Gifari: Yildizlar: idare
eder.

5. Kat: Uciincii Yetim Abdullah b. Revéaha: Canlilar1 idare
eder.

6. Kat: Dordiincii Yetim  Osman b. Maz'tin: Rizik ve hasta-
liklarla ilgilenir.

7. Kat: Besinci Yetim Kanber b. Kadan: Ruhlari cesetlere

gonderir.®7

Tabloda goriildiigii gibi basta Allah olmak iizere yedi kat ilahi alem
yeryliziine yedi kat maddi dlem olarak yansimis ve her alemin sahibi
maddi alemdeki bir sahsa yansimistir. Yansiyan varliklara atfedilen bir ta-
kim insantistii 6zellikler, onlarin zahiri niteliklerinden ziyade, kendilerine
akseden ilahi varligin hususiyetlerini gostermektedir. Ornegin tabiat olay-
larmi idare ettigi iddia edilen varlik Mikdat b. Esved’in sahs:1 degil, ona
akseden ilahi alemin ti¢tincti katindaki Birinci Yetim ad1 verilen nurani var-
Liktar.

Nusayriler'de ilahi alem yedi kattan meydana geldigi igin, maddi
alemde hakikati idrak etme siirecinin de yedi devirden meydana geldigi

7 Krs. Kitdbu'l-Mecmi’, 606-608; Mustafa Oz, Baslangicindan Giiniimiize Islam Mezhepleri Ta-
rihi, (Istanbul: Ensar Yay., 2011), 591-595; Mazlum Uyar, “Nusayrilik”, Islam Mezhepleri
Tarihi El Kitab: igerisinde, ed. Hasan Onat-Sonmez Kutlu (Ankara: Grafiker Yay., 2012),
311-313.
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diistintilmiistiir. Ilahi alemdeki nurani varliklar her devirde farkli sahis-
lara yansimig, boylece toplamda yedi kez kiilli yansima gergeklesmistir.
Bu yansimalar su sekildedir:

Mainad/Allah Isim/Kiilli Akil ~ Bdb/Kiilli Nefs
1. Habil Adem Cebrail
2. Sit Nuh Yayil b. Fatin
3. Yusuf Yakup Ham b.Kus
4. Yusab.Nian Misa Dan b. Agbavut
5. Asaf Siileyman Abdullah b. Sim‘an
6. Sem’(in es-Safalsa Razbih b. Satr
7. Al Muhammet  Selman-1 Farisi¢s

Yiice alem her devirde bir kez kiilli olarak yansidiktan sonra, kendi-
sine ilahi dlem yansiyan sahislar adeta ayna gorevi gorerek devrindeki in-
sanliga ilahi alemin sirlarini yansitmaktadirlar.

5. DURZILIK’'TE GOLGELER NAZARIYESI

Ezille anlayisina dayali yansima teorisinin farkli bir versiyonu Diir-
zilik’te karsimiza ¢ikmaktadir. Onlarin zuhur ya da tecelli anlayislarinin
temelini de ezille anlayisina dayali olarak, ilahi alemin yerytiiziine maddi
formda agiga ¢ikmasi diisiincesi olusturmaktadir. Bu teoriye gore basta Al-
lah olmak tizere ilahi alemdeki farkli varliklar yeryiiziindeki belli sahis-
larda maddi formda agiga ¢ikmiglardir. Diirziler, bu iddialarini agik bir se-
kilde hulul anlayisindan farkli gérmektedirler®® ki bu durum Diirzi teori-
nin ezille anlayisina dayandiginin agik bir gostergesidir. Zira hulul anlayi-
sinda ilahi varlikla maddi varlik aynilesmekte, birisi olmadan digeri de ol-
mamaktadir. Oysa ezille anlayisina dayali yansima teorisinde kendisine
kutsiyet atfedilen yansimis varlik, hakikatin bizatihi kendisi olmaktan zi-

6 Krs. Mehmet Dalkilig, “Nusayriyah An Esoteric Living Religious Sect in the Secular Mi-
lieu of Turkish Republic”, IUIFD, 17 (istanbul: 2009), 63; Louis Massignon, “Nusayriler”,
Islam Ansiklopedisi, 9 (Istanbul: MEBY, 1964), 365-370.

©  Senzeybek, “Resdilii’l-Hikme ye Gore Diirzi Inang Esaslart”, 143.
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yade beserin mutlak hakikati algilayabilmesi i¢cin maddi formda aciga ¢ik-
mis gorece bir hakikat icermektedir. Bir diger ifadeyle aynaya yansimis
olan goriintiiniin hakikati neyse kendisinde ilahi vasiflar oldugu iddia edi-
len maddi varligin hakikati de o derece gergeklik arz etmektedir. Ayna-
daki goriintii nasil mutlak gercekligin kendisi degilse, maddi forma bii-
riinmiis varlik da mutlak hakikatin bizatihi kendisi degildir. O, batini ha-
kikatin zahiri goriintiisiinden ibarettir. Bu nedenle biitiin batini akimlarda
zahir olarak agiga ¢cikmis olan varlik hakikatin kendisi degildir. Ancak na-
s1l batini hakikate ulasmak sadece zahirden hareketle miimkiinse, ilahin
batini hakikatine ulasmak da ancak zahiri varliktan hareketle miimkiin-
diir. Bu nedenle ilahin yeryiiziindeki maddi formu hulul anlayisinda ol-
dugu gibi mutlak hakikat ifade etmez.

Diirziler’e gore Allah’in lahuti ve nasuti yonii vardir. Onun lahuti y6-
niinii kimse idrak edemez. Ciinkii o, biitiin idraklerin uzaginda, belirlene-
mez ve tanimlanamaz bir konumdadir. Tanrinin bir diger boyutu ise na-
sutl yoniidiir. O, lahuti yoniiyle algilanamaz ve idraklerin 6tesinde oldugu
i¢in nasuti yoniiyle insanlara tecelli etmistir.”0 En yiice konum imamet ol-
dugu i¢in o, imam Hakim Biemrillah'in sahsinda tecelli etmistir. Ancak
buna ragmen onun lahuti yonii bu tecellide s6z konusu degildir. O, sadece
nasuti yoniiyle tecelli etmigtir.”!

Diirzilikle ilgili arastirmalarda ve Diirzi metinlerinde bir taraftan Al-
lah’in nasuti yoniiyle zuhur ettiginden bahsedilirken diger yandan zuhu-
runda lahuti ve nasutl yoniin birlikte gerceklestigi ve bunlarin birbirlerin-
den ayrilamayacagi {izerinde durulur.”? Acik bir celiski gibi goziiken bu
durum ezille anlayisi ¢ercevesinde anlamli hale gelmektedir. Zira Allah’in
lahut yonii hicbir zaman idrak edilemeyecegi i¢in o nasuti yoniinii tecelli
ettirmis; Allah’in nasuti yonii Hakim Biemrillah’in sahsinda insan sure-
tinde agiga cikmistir. Agiga ¢ikmis olan bu suret Allah’in nasuti yoniiniin
maddi formudur. Maddi forma biiriinmiis olan nasuti yoniin 6zii madde-

70 Tasavvuftaki lahut ve nasut anlayisiyla ilgili olarak bkz. Ahmed Avni Konuk, Fusfisu’l-
Hikem Terciime ve Serhi, haz. Mustafa Tahrali-Selguk Eraydin (1stanbu1: MUIFV, 1999), 67.

7t Krs. Diirzi Risaleleri (er-Risdletii’l-Mevsfime bi Sebebi’l-Esbdb), Urdiin Universitesi, nr. 568/1,
585/134, 588/411; Kitdbun fihi Taksimii’l-Uliim ve Isbdtu’l-Hakk ve Kesfii’l-Mekniin, Urdiin
Universitesi, nr. 569/1, 570/2, 573/19, 576/27, 581/127, 587/154.

72 Mustafa Oz, Islam Mezhepleri Tarihi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2011), 552.
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den miinezzehtir ve Allah’in lahuti yoniinden meydana gelmistir. Bu ne-
denle maddi form olan Hakim Biemrillah Allah’in nasuti yoniine, nasuti
yon de lahuti yone zorunlu olarak baghdir. Dolayisiyla aciga ¢ikan maddi
form her ne kadar nasuti yonden ibaret olsa da batinen lahuti yonii de kap-
samis olmaktadir. Bu nedenle bu iki yoniin birbirinden mutlak anlamda
ayrilmalar1 s6z konusu degildir.

Yeryiiziine yansima sadece ilahi alemin kaynagi olan Allah’la sinirh
kalmamuistir. Kiilli Akil, Kiilli Nefs, Kelime, Sabik, Tali, Ced, Feth ve Hayal
de yeryiiziine yansiyan ya da tecelli eden diger ilahi varliklardir. Son zu-
hurda yerytiziine yansimis olan varliklarin baslicalar: sunlardir:

Hakiki/Batini Varlik Yansimis/Zahiri Varlik

Kiilli Akal Hamzab. Ali

Kiilli Nefs Ebii ibrahim et-Temimi
Kelime EbG Abdullah el-Kuresi
Sabik Eb{i'l-Hayr es-Samiri
Tal Ebii'l-Hasen es-Semuki
Cedd Eyiip b. Ali

Feth Rifa‘a b. Abdilvaris
Hayal Mubhsin b. Ali7?

Diirziler diger batini gruplara oranla gnostik diializmin daha fazla
etkisinde kalmis goziikmektedirler. Zira onlar sadece ilahi alemdeki nu-
rani varliklarin ya da ruhani hadlerin yansimasindan bahsetmemislerdir.

7 Genis bilgi icin bkz. 13. 32. ve 38. Diirzi Risaleleri. Ayrica bkz. Ahmet Baghoglu, Inang
Esaslart Agisindan Diirzilik (Ankara: Ankara Okulu, 2004), 168-171; Senzeybek, “Resailii’l-
Hikme'ye Gore Diirzi Inanc Esaslar1”, 196-257; Muzaffer Tan, “Ge¢misten Giiniimiize
Diirzilik”, e-Makilit, 5, sy. 2 (2012): 67-70, erisim 26 Ekim 2016, http://emakalat.com/ar-
ticle/view/1085000116/1085000100.
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Zitlar adini verdikleri zulmete ait varliklar da yeryiiziine Hz. Muhammet,
Ali, Eb(i Bekir, Omer ve Osman olarak yansimigtir.”

Burada bahsedilen tecelli ya da yansima en son gerceklesen zuhur
i¢in s6z konusudur. Oysa bu tecelliden 6nce baska zuhurlar da gergekles-
mistir. Diirzilik’te tanrinin yetmis {i¢ kiilli tecellisinden bahsedilmektedir.
Mezhebin 6nemli teorisyenlerinden Hamza b. Ali her ne kadar bu yetmis
ti¢ tecelliyi agiklayacagini sdylemisse de bunlardan sadece {i¢ tanesine yer
vermistir ki bunlar Aliyyu’l-A’la, Barr ve Hakim tecellileridir. Bunun di-
sinda son tecellinin gerceklesmesi i¢in hazirlik mahiyetinde yedi tecelli
daha gergeklesmistir. Bunlar ise Eb{i Zekeriya, el-’Aliyy, el-Muill, Kaim Bi-
emrillah (6. 335/946), Mansur Billah (6. 342/953), Muiz Lidinillah (0.
365/975) ve Hakim Biemrillah tecellileridir.”s Biitiin bu tecelliler de 6zde
ezille anlayisi cercevesinde izah edilmistir.

6. YEZIDILIK'TE EZILLE ANLAYISI

Yezidiler'e gore Huda ya da Azda adini verdikleri bir Tanri, kendi
nurundan bir baska sonsuz varlik olan Melek Tavus'u yaratmistir. Azda,
Melek Tavus’a evreni yaratma ve sekillendirme gorevini vermis ve ona
yardimci1 olmalari i¢in altt melek daha yaratmistir. Bu meleklerin her biri-
sine farkli bir isim verilmis ve ezille anlayisinin bir sonucu olarak bu yedi
kutsal varligin her birisinin Yezidilerce kutsal sayilan kisilerde belirli za-
manlarda tecelli ettigi One siiriilmiistiir. Bu varliklarin ortaya ¢ikisi, birin-
den digerinin meydana gelmesi seklindedir. Yedi kutsal varligin ismi ve
tecelli ettigi sahislar sdyledir.

7 er-Risdletii’l-Mevsiime bi'r-Rizd ve’t-Teslim, Urdiin Universitesi, nr. 569/1, 570/2, 571-2,
574/27, 575/27, 575/27, 577/29, 581/127, 587/154; er-Risiletii’t-Tenzihi ild Cemd’‘ati’l-Muvah-
hidin, Urdiin Universitesi, nr. 569/1, 570/2, 571/2, 573/19, 574/27, 575/27, 576/27, 577/29,
581/127, 587/154.

75 Genis bilgi icin bk. Baghoglu, Inang Esaslart Agisindan Diirzilik, 160-163; Senzeybek,
“Resailii'l-Hikme’ye Gére Diirzi Inang Esaslar1”, 144-180.
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Hakiki/Batini Varlik Yansimis/Zahiri Varlik
1. Melek Azazil (Melek Tavus) Adiy b. Miisafir’
2. Melek Derdail Seyh Hasan
3. Melek Israfil Seyh Semseddin
4. Melek Mikail Seyh Eb{i Bekir
5. Melek Azrail Seyh Secadeddin
6. Melek Simnail Seyh Nasiruddin
7. Melek Nurail Seyh Fahreddin”

Yezidiler’'deki yansima teorisi de beraberinde bazi sorunlari getirmis-
tir. Zira Yezidl metinlerinde ve muhalif kaynaklarda Melek Tavus ile Adiy
b. Miisafir aynilestirilmistir.”® Bunun bir sonucu olarak da Adiy b.
Miisafir'e insaniistii bazi nitelikler atfedilmistir. Oysa Yezidiler'in kutsal
kitab1 Kitdbu'l-Cilve, ilahi alemdeki bag melek olan Melek Tavus ile onun
yeryliziindeki yansimasi ya da tecellisi olan Adiy b. Miisafir’i birbirinden
ayirmaktadir. Zira bu esere gore yeryiiziine gonderilen varlik Melek Ta-
vus degil, Kul Tavustur (Abd Tavus).” Kul Tavus'un, Melek Tavus’un be-
denlesmis ve ete-kemige biiriinmiis bir yansimasi olan Adiy b. Miisafir ol-
dugu aciktir. Bu nedenle ona atfedilen her olaganiistii 6zellik hakikatte
Melek Tavus’'un bir niteligidir. Yeryiiziine yansiyarak maddi forma bii-
riinmdiis olan diger melekler i¢in de durum bundan farkl degildir.

Ornegin Mushaf-1 Res'e gdre Seyh Fahrettin insanlari, kuslari ve hay-
vanlar1 yaratmistir.®° Ezille anlayisi ¢ercevesinde diisiindiigiimiizde bura-
daki asil yaraticinin, Seyh Fahrettin’e yansimis olan Melek Nurail oldugu

76 Yezidi kaynaklarinda Melek Azazil, Melek Tavus ve Adiy b. Miisafir arasindaki iliskide
bazi sorunlar goze garpmaktadir. Mushaf-1 Res’e gore (s. 123) Melek Azazil’'in bedenlestigi
sahsin Melek Tavus oldugu gibi bir sonug ortaya ¢ikmaktadir. Ancak metnin dikkatli bir
incelemesi onun bedenlestigi sahsin Melek Tavus olmadigini gostermektedir. Zira Melek
Tavus da ilahi dlemde var olmus ve maddi varlig1 s6z konusu olmayan bir varlik, hatta
bas melektir. Su halde Melek Tavus ile Melek Azazil ayni ilahi varlik olup iki farkli isim-
lendirmeyle kars1 karsiya oldugumuzu, bu melegin yansimasininsa Seyh Adiy b. Miisa-
fir'de gerceklestigini diisiinebiliriz. (Krs. Ahmet Turan, “Yezidi Inang ve Ibadetleri”,
OMUIFD, 1 (Samsun 1986): 142.

77 Krs. Mushaf-1 Res, Cev. Mehmet Aydin, Belleten, 52, sy. 202 (1988): 61; Mehmet Sait Cakar,
Yezidiler (Ankara: Vadi Yay., 2007), 123.

78 Krs. Metin Bozan, “Seyh ‘Ad1’siz Yezidilik: Yezidiler'in Adi b. Miisafir Algisinda Yasa-
nan Farklilasmalar”, AUIFD, 53, sy. 2 (Ankara 2012), 29-30.

7 Kitdbu'l-Cilve, Cev. Mehmet Aydin, Belleten 52, sy. 202 (1988): 61; Cakar, Yezidiler, 57.

8 Mushaf-1 Res, 61.
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agiktir. Melek Nurail, Seyh Fahrettin’de maddi form kazandigi i¢in, zahiri
varlikla onun memsulil olan batini varlik izafi olarak aynilesmektedir.
Boylece asil yaratici olan Melek Nurail’e ait 6zellikler, kendisine yansidig:
Seyh Fahrettin’e de nispet edilmektedir. Ancak diger batini ekollerde ol-
dugu gibi burada da hakiki varlik, zahiri bir varlig1 olan Seyh Fahrettin
degil batini hakikat igeren Melek Nurail'dir.

Bu gercevede diisiindiigiimiizde Yezidilik'te de ezille anlayisina da-
yali bir yansima teorisinin merkezi bir yer teskil ettigini ve kutsal metin-
lerdeki iddialar1 bu anlayis dogrultusunda anlamak gerektigini sdyleyebi-
liriz.

SONUC

Batini akimlar ytizyillardir, muhalif yazarlarin olusturmak istedikleri
alg1 cercevesinde anlasilagelmistir. Bu algi bicimi temelde Stekilestirici ve
dislayicidir. Ozellikle klasik donem makalat yazarlari tarafindan olustu-
rulmak istenen algida biiyiik oranda basar1 saglandigi icin bugiin batini
firkalar dogru bir sekilde anlasilamamaktadir. Batini firkalarin dogru an-
lagilamamasinda, olusturulmak istenen bu alg1 bi¢iminin bir sonucu ola-
rak kavrama daha ziyade siyasi bir anlam yiiklenmis olmasi oldukca
onemli bir yer teskil etmektedir. Zira Batinilik, genellikle Stinni Islam an-
layisina meydan okuyan ve amaci Islam itikadini bozarak Miisliimanlari
parcalayip yok etmek olan siyasi bir yap1 olarak goriilmiistiir. Bu bakis
acisy, Batiniligin arkasindaki Islam oncesi kadim kiiltiirlere dayanan zen-
gin diisiinme bigiminin fark edilememesine ya da g6z ardi edilmesine se-
bebiyet vermistir.

Biz Batiniligi sadece siyasi bir zaviyeden bakarak tanimlamanin yan-
lis ve eksik oldugunu one siirmekteyiz. Zira bu bakis agisi, onlarin siyasi
yoniinii 6n plana ¢ikardigi igin batini diisiinme bi¢iminin kodlarini ¢6zme-
mize engel olmaktadir. Bu nedenle, Batiniligi siyasi olmanin yaninda dini
anlama bigimi olarak gormek ve onlarin iiretmis olduklar1 epistemolojinin
temel dinamiklerini tespit etmek gerektigini diisiinmekteyiz. Ancak bu sa-
yede Batini akimlarin kodlar1 ¢oziilebilecek ve bu hareketleri dogru anla-
yabilme imkan1 ortaya ¢ikacaktir.
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Batinilige epistemolojik a¢idan baktigimizda Gulat, ismailiye, Nu-
sayrilik ve Diirzilik gibi $ii akimlarin bitini diisiince adin verdigimiz dii-
stinme bigimiyle dini anlamaya ¢alistiklarini ve bu anlamda benzer episte-
mik ilkelerden hareket ettiklerini gormekteyiz. Yine Sii olmadigi halde
Yezidiler'in de ayn1 epistemolojiyi kullanarak din anlayislarini sekillendir-
diklerine sahit olmaktayiz. Diger yandan tasavvuf, 6zellikle de Hallac-1
Mansur, Ibnii’l-Arabi ve Mevlana cizgisi de ana hatlariyla ayni epistemo-
lojiyi kullanmuistir. Belli bir epistemolojiyi kullanmak ayni sonuglara ulas-
mak anlamina gelmemektedir. Tasavvuf, $il batini ekollerle ayn1 yontemi
kullandig1 halde ulastig1 sonuglar onlardan bir hayli farkli olmus, bu ne-
denle de Siinni dairede kalmay1 basarabilmistir. Tasavvufun $ii batini fir-
kalarla ayni epistemik ilkeleri kullanarak dini anlamaya ¢alistigini soyle-
mek, Batinilige yiiklenen geleneksel siyasi anlam iizerinden hareket ettigi-
mizde tasavvufla ilgili olumsuz bir alg1 ortaya ¢ikaracaktir. Oysa tasavvu-
fun Batinilikle benzerliginin sosyopolitik hedefleri agisindan degil de dini
anlama bigimiyle alakali epistemik temeller noktasinda ortaya ¢iktigini
sOylemek, tasavvufla ilgili herhangi bir olumsuz imaj ortaya ¢ikarmaya-
caktir. Aksine batini epistemolojinin temel dinamiklerini dogru tespit et-
mek, pek ¢ok yanlis anlamanin da 6niine gececektir. Ancak ezille anlayisi-
nin tasavvuftaki yansimalar: bu makalenin sinirlarini asacags icin burada
bu konuya yer verilmemistir.

Ezille anlayis1 batini epistemolojinin iki temel dinamiginden bir tane-
sidir. Bu anlayisin 6ziinde, ilahi dlemde yaratilmis olan golgelerin bu
alemde maddi forma biiriinmiis olarak agiga ¢ikmis olmas: gercegi yat-
maktadir. Bu bakis acisi, ilahi alemdeki biitiin nurani varliklarin bu
alemde bir karsiliginin oldugu yansima teorisini beraberinde getirmistir.
Batini ekoller bu epistemik ilke gercevesinde kendi teorilerini ve itikatla-
rin1 insa etmislerdir. Bu noktada biitiin batini ekollerin ayni ilkeden hare-
ket etmekle birlikte farkli sonuglara ulastiklarina sahit olmaktayiz. Orne-
gin ayni ilkeden hareketle bir Nusayri Allah’in yeryiiziindeki maddi for-
munun Hz. Ali oldugunu iddia ederken, bir Diirzi onun Hakim Biemrillah
oldugunu one siirmiistiir. Dolayisiyla batini ekoller arasinda epistemik te-
mellerde bir birlik varken, bu temele dayali olarak gelistirilen itikat ve ula-
silan sonuglarda farkliliklar ortaya ¢ikmaktadir. Biz, batini diistinme bigi-
minin benzerlik arz eden bu epistemik temellerinin dogru bir sekilde kav-
ranmadan batini ekollerin saglikli bir zemine oturtulamayacagimi diisiin-
mekteyiz.
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Ezille anlayisinin ilk izlerine hicri II. asrin baslarinda gulat Sii ekol-
lerde rastlanmaktadir. Baslangicta asir1 $ii ekoller igerisinde daginik vazi-
yette dile getirilen bu anlayis, daha sonraki sistemli batini ekoller tarafin-
dan sistematik bir forma kavusturulmustur. Ismaililik, Diirzilik, Nu-
sayrilik gibi sistematik batini akimlar, gelistirmis olduklari itikatlarin bii-
yiik oranda ezille anlayisina dayanan epistemik temeller iizerine insa et-
miglerdir.

Ezille anlayisinin 6ziinde bu alemin, ilahi alemin maddi formundan
ya da suretinden ibaret oldugu anlayis1 bulundugu igin biitiin batini grup-
lar ilahi alemdeki varliklarin yeryiiziindeki maddi karsiliklarini bulma ug-
ragl igerisine girmislerdir. Genellikle ilahi alem yedi kattan olustugu icin
yedili bir yansima teorisi yayginlik kazanmis olmakla birlikte zaman za-
man bunun disina ¢ikilarak farkli sayida yansimis varliklara da yer veril-
mistir.

Ezille anlayisina dayali batini epistemolojinin dogru anlasilmasi
batini firkalarla ilgili alg1 bi¢gimimizi ciddi anlamda degisiklige ugratacak-
tir. Bu anlamda ilk tartisilacak mesele batini firkalarin belli sahislar ilah-
lagtirdiklar1 ve hulul anlayisini savunduklar yoniindeki geleneksel 6n ka-
bullerimizdir. Zira ezille anlayisi, bazi1 batini gruplarin da dikkat gektigi
gibi, acik bir sekilde hulul anlayisindan farklidir. Hulul anlayisinda ilahi
varligin maddeyle biitiinlesmesinden bahsedilmektedir. Ezille anlayisini
merkeze alan batini sdylemde ise madde, ilahi varligin kendisini beserin
alg1 diizeyinde agiga ¢ikarmasini saglayan bir yanilsamadan ibarettir. Bu
teoride madde bir anlamda hakikatin aynadaki goriintiisiinden ibarettir.
Dolayisiyla hakiki varlikla madde arasindaki iliski hululdeki gibi 6zdeslik
iliskisi degil, yansima ve kendisini farkl: bir formda aksettirmedir. Hulul
anlayisinda madde ilahi varligin biitiinlestigi bir hakikat icerirken; ezille
anlayisinda madde hakikatin kendisine yansidigi, beserin onun vasitasiyla
hakikati idrak ettigi fakat kendisi bizatihi hakikat olmayan sanal bir ger-
ceklik ifade etmektedir.

Ezille anlayisinda madde hakikate gotiiren bir vasitadan ibarettir. Bu
anlamda ilahi alemin kendisine yansidig1 varliklar da mutlak hakikati id-
rak etmemizi saglayan vasitalar olmanin 6tesinde bir fonksiyon icra et-
mezler. Bu noktada birtakim insanlara ilahi bazi vasiflar yiiklenmis olmasi
da hakiki degil batini anlamda bir gerceklik igermektedir. Bir baska ifa-
deyle hakikatin maddi formu degil de ona yansimis olan batini ya da ilahi
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hakikat mutlak gerceklik ifade etmektedir. Bu nedenle batini firkalar tara-
findan yaratma Ozellikleriyle vasiflandirilan Hz. Ali, Mikdad b. Esved ve
Selman-1 Farisi gibi sahislarla ilgili iddialar1 onlarin zahiri gercekliklerine
degil de onlara yansimis olan batini hakikate atfetmek bu diisiinme bigi-
minin zorunlu bir sonucu olarak karsimiza ¢gikmaktadir. Ornegin ilah olan,
Hz. Ali'nin maddi sureti degil de o surete yansimis olan ilahi hakikattir.
Dolayisiyla bir Batini’nin “Hz. Ali ilahtir.” climlesinden ¢ikarmamiz gere-
ken sonug, Hz. Ali'ye yansimis olan batini hakikatin ilah oldugu seklinde
olmalidir.

Tim bu soylediklerimize ragmen sadece ezille anlayisi iizerinden
Batiniligi tam olarak izah edebilmenin miimkiin olmadiginin da farkinda-
yiz. Zira ezille anlayisinin farkli yansimalarina hemen hemen biitiin Batini
ekollerde rastlasak da detaylarla ilgili baz1 noktalarda ciddi farkliliklar or-
taya ¢ikabilmektedir. Diger yandan iiretilmis olan batini metinlerin sayisal
olarak yetersizligi ve benzeri bazi sorunlar batini ekolleri anlama nokta-
sinda kimi sorunlarin aydinlatilabilmesinin 6niinde ciddi bir engel olarak
durmaktadir. Yine ezille anlayisinin biitiin batini ekoller i¢in ayn1 anlami
ifade etmedigini, onlar icerisinde bu anlayisin farkli tezahiirlerinin agiga
ciktigini, bu nedenle de “ilahi alemdeki manevi varliklarin maddi formda
acgiga c¢ikmasi” seklinde Ozetleyebilecegimiz bir ezille anlayisinin biitiin
batini ekolleri izah etmede yiizde yiiz sonug vermeyecegini ifade etmek
durumundayiz. Ancak her seye ragmen Batiniligin izahinda ezille anlayi-
sinin merkezi bir yer teskil ettigini ve bu anlayis dogrultusunda yapilacak
bir batini okumanin meselenin anlasilmasinda ciddi bir kolaylik saglaya-
cagini one stirmekteyiz.

Sonug olarak ezille anlayisin1 merkeze alan bir batinilik okumasi, bu
ekollere bakis agimizi1 kokiinden degistirecek kadar 6nem arz etmektedir.
Diger yandan geleneksel alg1 bicimini devam ettirerek ezille anlayisini he-
saba katmadan yapilacak bir batinilik okumasi, batini ekolleri dogru anla-
mamizin 6niinde bir engel olmaya devam edecektir. Onyargilara dayanan
ve politik zemine kaydirilmis bu okuma bicimi Batiniligi celiskilerle dolu
ve kendi iginde tutarsiz bir anlayis bigimi olarak gormemiz; hakikate ve
sOoylenmek istenen gercege kulak tikamamiz sonucunu doguracaktir. Soy-
lenmek istenen seyi dogru anlamadigimizda ise, bir arada yasama kiiltiirii
olusturamayacak ve yarinlarimizi inga etme noktasinda ciddi sorunlarla
kargilagmamiz kaginilmaz olacaktir.
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The Historical Development of an Lex:
Need, General or Particular, is Dealt with as to Meet Necessity

0z

Ister bireysel ister toplumsal hayatla il-
gili olsun giiniimiizde verilen fetva-
larda cevaz alani ya ¢ok genis tutul-
makta ya da daraltilmaktadir. Mubah-
cligr 6n plana ¢ikaranlar ihtiyag olgu-
suna dayanarak, neredeyse zarureti
dahi faydacilik ilkesi gergevesinde ta-
nimlamig ve s6z konusu alani oldukga
genis tutmuslardir. Diger taraftan mas-
lahat delilini metodolojik bir ilke ol-
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maya hasredenler ise ihtiyaglar1 birey-
sel ve toplumsal problemlerin ¢ozii-
miinde neredeyse yok saymuslardir.
Halbuki ihtiyaglar, fikihta zar(ri, haci,
tahsini olarak kategorize edilmis ve
bunlarin degerlendirilmesine y&nelik
bircok ilke insa edilmistir. Iste bu ilke-
lerden biri de “Hacet, zaruret menzile-
sine tenzil olunur” kaidesidir. Bu kai-
denin ilk dénemden itibaren nasil anla-
sildig1 ve uygulama baglamindaki sart-
lar1 tespit edildiginde, zaruretin fayda-
cliga indirgenmeye elverisli olmadig:
kavranacagi gibi maslahatin da hayat-
tan kopuk bir delil olmadig1 anlasila-
caktir. Bu sebeple biz, makalede zaruret
ve ihtiya¢ kavramlarmi aciklayarak,
aralarindaki farklari, hacetin umumi ve
hususi olusunu, kaidenin tarihi seyrini
ve giincel fikhi meselelerde nasil kulla-
nildigini bir 6rnek {izerinden gosterece-
giz. Boylece biz, bu calisma ile giincel
fikih problemlerinin ¢dziimiine bir
katki saglamay1 amaglamaktayiz.

ANAHTAR KELIMELER: Kavéaid-i

Fikhiyye, Zaruret, Hacet, Umumi,
Hususi.
SUMMARY

Whereas, in the figh, the needs have been
categorized as necessary/dariiri, human
want/hdji and making beautiful/tahsini,
and many principles have been con-
structed for taking stock of them. One of
the principles is the lex of “Need/al-Hdje,
general or particular, is dealt with as to
meet necessity/al-Dariira.” When it is de-
termined how this lex has come out since
the first period and its conditions in the
context of implementation are deter-
mined, it will be come out that necessary
cannot be reduced to need. In the same
way, it will be come out that the maslaha is
not an evidence disconnected with life. So,
in the article, we will discuss the concepts
of necessary and need. Then, we will
show what the conditions to be consid-
ered in implementation of this lex are,
what its base is in the sharia, how it has
come out since the first period, and how it
has been used in actual issues of the figh
as well as in a specific example. Thus,
with this study, we purpose to contribute
to the solution of the actual issues of the
figh.

KEYWORDS: al-Qawa‘id al-Fighiyya,
Dariira, Haje, Umumi, Khusust.

This study deals with the lex of “Need, general or particular, is dealt

with as to meet necessity” used in the fatwas today. The study determining

the historical development and break points of the lex and the conditions

argued about it examines daily use of it on the basis of a current example.

So the study purposes to prove how the lex must come out in solving of

the other problems. The study is of important to determine the break
points of the lex in its historical development.
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The notions of need and necessity (darira, haje) which are of four
notions cited in the lex were individually examined and the differences
between them were explained. The notions of general or particular
(umami, khusiisi), because of their using as adjective of the notion of hdje,
were explained in the context of it. In the literature, the conception of hdje
was used in the meaning both for all needs containing dariira and just for
needs apart from dariira. A similar situation applies to the conception of
dariira. Dariira having two descriptions was used in the meaning of hije at
times. This closure in using has caused the idea that both concepts have
the same notion. In fact, from this point of view, there are the implications
about that the lex is unnecessary. In this study, it is purposed that the men-
tioned idea and implications are wrong. As a requirement, the differences
between the mentioned concepts were also examined under a separate ti-
tle.

As for the notions of umiimi and khusiisi, the scope of umiimi and
khusiisi hdje were not transparently defined and were just explained
through examples in the classical period. In the context of haje, the descrip-
tions about the scope of these notions have been done after the lex took its
final shape and became popular in this shape. According to these descrip-
tions, umiimi hdje is the needs regarding all community. Khusiisi hdje is the
needs regarding a certain group in the community. There are interpreta-
tions as well about that individual needs must be dealt with in the scope
of khusiisi hdje. This study has same opinion. Taking into consideration of
the historical development of the lex, this situation has been more clearly
understood.

Taking into consideration of the historical development of the lex, it
is seen that the first person to make the lex a current issue is Juweyni (d.
1085). Juweyni mentioned the lex in different shapes. These combine in the
point of umiimi haje: “Umiami haje is dealt with as khusiisi dariiva.” Juweyni
not mentioning the notion of khusiisi hdje in the lex shows that there is the
differentiation between umiimi and khusiis? haje in his mind. Juweyni has a
clear attitude in umiimi hije while is hesitant in khusiisi hdje. Another point
which he is clear is that the needs dealt with as darira is not pure ad-
vantage and relaxation and it must have some conditions. Likewise, Gaz-
zali(d. 1111) and ‘Izz b. ‘Abd al-salam (d. 1262) continued the clear attitude
of him. Both asserted some conditions about hdje dealt with as dariira. But
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both did not mention any notation to imply these conditions in the lex.
However, Ibn al-Wakil (d. 1317) seems to want to show all hdje not to be
dealt with as dariira by adding the notation of in some situation: “Umiimi
haje is dealt with as dariira in some situation.”

In the historical development, it is seen that the first person to men-
tion the notion of “khusiisi haje” in a lex is Zarkashi (d. 1392). But he men-
tioned this notion in another lex not in the lex in question. It is claimed that
the addition of “khusiisi hdje” to the lex was done in time of Ibn al-Wakil or
before and Zarkashi divided the lex in two as umiam?i hdje and khusiisi hdje.
But this study proves for the mentioned claims to be unsuitable the histor-
ical development. Because, the first person to mention the notions both of
umiimi hdje and khusiisi hdje in one lex is Suytti (d. 1505): “Haje, umiimi or
khusiisi, is dealt with as to meet dariira.” The lex has been fixed and become
popular as it is. After this, especially in the recent period, the clear defini-
tions have started to be done regarding what scope the notions of umiimi
and khusiis? hdje in question in the lex is and the conditions about hdje have
been dwelled on. In this study, the conditions in question have been
treated under four items.

1-  Haje must be appropriate to a base in the sharia.

2-  Hdje must contain a hardship over ordinary hardship.

3- Hdje must not be possible to eliminate by a legitimate way.
4- Haje must be realized by conclusive evidence or near it.

In this study, this conditions have been analyzed with regard to
functionality of the lex. It has been determined that the idea claimed about
that haje must not oppose to a special base, in the context of the first con-
ditions especially, will cancel the functionality of the lex.

The current use of the lex, because of the study’s boundaries, has
been dealt with over a specific example topic. The issue of being a resident
has been preferred as an example topic. Though there is an alliance about
having a residence as a need, there is a conflict about the buying a resi-
dence by bank credit. While some have not allowed this by claiming that
credit is against to a special base, some have allowed it on the basis of this
lex. According to the second group, when its conditions are met, the buy-
ing a residence by credit is permissible. Because, residence is among essen-
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tial needs. In this study, it is stated that the preferred opinion is this. How-
ever, by taking into account the spirit of sharia it is expressed that every
need for having a residence cannot be dealt with as necessity. It has been
emphasized that instead of accepting everything as a need dictated espe-
cially by the consumerism that elevates human desires to an uncontrolla-
ble level, identifying a suitable need for our own values is important.

GIRIS

insanoglunun hem hayatini devam ettirme hem de hayat standardinm
yiikseltme diisiincesine dayanan ihtiya¢ olgusu, dogumla birlikte ortaya
¢ikan yeme, igme, giyinme, barinma, saglik, egitim gibi seylerin tamamin1
kusatmaktadir. Insanin bu ihtiyaclari, iginde yasadig1 bolgenin ekonomik
gelisme diizeyine, dini ve ahlaki degerlerine, gelenek, gorenek ve aliskan-
liklarina, sosyal statii gibi etkenlere bagl olarak toplumdan topluma degi-
siklik gosterir.

Islam, insanin basta hayat hakki olmak {izere biitiin haklarini teminat
altina almis, bu baglamda insanin ihtiyaglarini da goz ardi1 etmemistir.! Bu-
nunla birlikte Islam, insanin maddi egilimlerine teslim olmasini onleyici
hukuki diizenlemeler getirerek insanin ihtiyaclarini sinirlandirmis, harca-
malarda ve tiiketimde itidali savunmus,? litks ve israf1 yasaklamistir.3

Genel olarak Islam hukukcular ihtiyaclari, konularina gore dine,
cana, nesle, mala, akla ait olmak iizere bes kisma ayirmis ve bunlar1 da
zar(riyyat (zorunluluk), haciyyat (gereklilik) ve tahsiniyyat (olgunluk)
olarak {i¢ diizeyde ele almislardir. Bu taksimde, insanca bir hayat stirdii-
rebilmek i¢in olmazsa olmaz derecede zorunlu olan ihtiyaclar zariri, insa-
nin ciddi manada sikintiya ugramadan hayatin1 devam ettirebilmesi igin
gerekli olanlar haci, sikintisiz olma yaninda hayatini daha iyi sartlarda de-
vam ettirebilmesi i¢in gerekli olanlar ise tahsini olarak isimlendirilmistir.*
Yapilan bu taksimatla ihtiyaglara yonelik bir nevi objektif dl¢iit getirmek

Bk. el-Bakara 2/233; en-Nisa 4/5; el-Hac 22/28; et-Talak 65/ 6.

Bk. el-Furkan 25/67; el-Isra 17/29.

Bk. el-A‘raf 7/31; el-Isra 17/29.

Ebfi Ishak Ibrahim b. Miisa es-Satibi, el-Muvdfakdt fi usiili's-geri‘a, thk. Abdullah Diraz

(Beyrut: Dérﬁ’l—Kﬁtﬁbi'l—ilmiyye, 1991), 2: 7-11; Muhammed Tahir b. Aglr, Mekdsidu's-

§eriﬁti’l—fslﬁmiyye, thk. M.et-Tahir el-Misavi (Urdi’m: Darii'n-Nefais, 2001), 299-310.
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amagclanmistir. Zira ihtiyaglarin karsilanmasinda bu kistaslar dikkate alin-
diginda ifrat ile tefrit 5nlenmis ve dengeli bir yasam saglanmais olur.

islam hukukgulari, zaruret hallerinde hukukun ¢izdigi siarlar igeri-
sinde kalmak sartiyla kisinin magduriyetini bertaraf edebilecegini belirten
nasslari delil alarak’ -detaya yonelik tartismalar ne olursa olsun- prensipte
zaruretin harami askiya alacaginda ittifak etmislerdir. Yine zaruret sini-
rina ulasmayan haci ihtiyaglarin da kolaylig1 gerekli kilacagini, fakat so-
nuglar itibariyle zarfiri ihtiyaglardan farkli olacagini kabul etmislerdir.
Asliitibariyle hacl ihtiyag olmasina ragmen, bir takim zorunluluktan kay-
naklanan ihtiyaglarin da zarGri ihtiyag baglaminda degerlendirilecegini
kabul etmis ve bunu “hacet, zaruret menzilesine tenzil olunur” seklinde
kaidelestirmislerdir. Ancak bu kaide ile ilgili hem kavaid tiirii eserlerde
hem de kaidenin giincel fikhi meselelere tatbikinde farkli yaklasim tarzla-
rin1 gormekteyiz. Bu ¢alisma kaidenin nasil algilanmas: gerektigini ortaya
koymay1 amaglamaktadir. Bu nedenle ¢alismanin mihverini kavramsal
cerceve, tarihi arka plan ve kaidenin tatbikinde riayet edilmesi gereken
sartlar olusturmaktadir.

1. KAVRAMSAL CERCEVE
1.1. Kaide de Zikredilen Kavramlar
1.1.1. Hacet/Ihtiyag

H-v-c kokiinden tiireyen hacet kelimesi sozliikte; “bir seye muhtag
olmak, arzu ve ragbetle meyletmek”é anlamina gelir. Hacet/ihtiya¢ kav-
rami fikihta zar{iri, haci ve tahsini olarak yapilan derecelendirmenin tama-
mini kapsayacak sekilde kullanildig1 gibi, bu derecelendirmede ikincil de-
recedeki ihtiyaglar hakkinda da kullanilmistir ki bu kullanim1 daha yay-
gindir.” Istilahta ise; “Zaruret derecesine ulasmamis genel ihtiyaglar”,s

5  Bk. el-Bakara 2/173; el-Maide 5/3; el-En‘am 6/119, 145; en-Nahl 16/115; Miisned: 5, 23;
Buhari, “Cihad”, 170; “Libas”, 29; Miislim, “Libas”, 24; Ibn Mace, “Taharet”, 93.

¢ Ebii'l-Hiiseyn Ibn Faris, Mu’cemii mekdyis’ii-liiga, thk. Abdiisselam Muhammed Harun
(yy.: Darii’l-Fikr, 1979), 2: 114; Muhammed Murteza Zebidi, Tacii’l-arils min cevihiri’l-
kamiis, thk. Mustafa Hicazi (Kuveyt: Matbaatii Hitkiimeti'l-Kuveyt, 1969), 5: 494-505.

7 Thtiyag kelimesinin kullanimlari igin bk. Rahmi Yaran, Islan Fikhinda [htiyag Kavrami ve
Kurumsallagmast (Istanbul: Marmara flahiyat Vakfi Yayinlari, 2007), 36-40.

¢  Imamii'l-Harameyn Ciiveyni, el-Burhan fi usiili’l-fikh, thk. Abdulazim ed-Dib (Devha: Ca-
miatii Katar 1399), 2: 924.
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“Genislik ve kolaylik i¢in kendisine ihtiya¢ duyulan, bulunmadiginda si-
kint1 ve megsakkati gerektiren durum”,® “Bir kimsenin yiyecek bulamadi-
ginda telef olmasa bile zorluk ve mesakkate dugar olmas1”,'0 “Yapilmadi-
ginda zorluk ve mesakkatin ortaya ¢ikacagi hal”!" seklinde tanimlanmuistir.
Yapilan tanimlarda ihtiyacin, darlik ve sikintiy1 bertaraf ederek rahatligi
elde etmeye yonelik oldugu ve zaruretten asag1 bir mertebede bulundugu
anlasilmaktadir. Zaten fikih ustiliinde de haciyyat olarak isimlendirilen bu
ihtiyaclar, maslahatin mertebelerinde zarfiriyyat ile tahsiniyyat arasinda
konumlandirilmigtir.12

1.1.2. Zaruret

Sozliikte “menfaatin zitt1, mesakkat, ihtiyag, savusturulamaz zorluk,
kars1 konamaz hacet”13 gibi anlamlara gelen zaruret, 1stilahta biri dar, di-
geri genis olmak {izere iki farkli anlamda tanimlanmistir.'* “(Haram) ye-
meyi terk etmesi halinde kisinin 6liimden ya da uzvunun helak olmasin-
dan korkmas1”,'5 “Kisinin yasak olan1 yapmadiginda 6lmesi veya oliime
yaklasmas1”,'¢ “Bir kimsenin memnu'u tenaviil etmedigi takdirde, helaki
miistelzim olan hal”!” seklinde yapilan tanimlar, zaruretin dar kapsaml
tanimidir. Bu tanumlarda zaruretin, sadece zarfiriyyat-1 hamseden biri olan
cana yonelik tehlikeleri kapsadig1 goriilmektedir. Ayni zamanda bu tanim
bazilarinca zaruretin fikhi tanimi olarak da isimlendirilmistir.'8 Dar kap-
samli yapilan bu tanimlarda zaruretin gerekgesi genelde (6liime sebep

9 Satibi, Muvdifakat, 2: 9.

10 Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkdm serhi Mecelleti’l-Ahkém (Istanbul: Matbaat-i Tevsii Ti-
baat, 1330), 1: 79.

1 Mustafa Zerka, el-Medhal el-fikhiyyii’l-amm (Dimask: Darii’l-Kalem, 2004), 2: 1005.

12 Satibl, Muvdfakit, 2: V.

13 [bn Faris, Mu‘cemii mekadyis, 3: 360-361; Zebidi, Tacii'l-ariis, 12: 384-390.

4 Muhammed b. Hiiseyin Cizani, Hakikatii'z-Zarfireti’s-ser'iyye ve tatbikdtuha’l-mudsira (Ri-
yad: Mektebetii Darii’l-Minhac, 1453), 25.

15 Eblbekir Cessas, Ahkdmii’l-Kur’an, thk. Muhammed Sadik Kamhavi (Beyrut: Darii
Thyai’l-Kiitiibi'l-*Arabiyye, 1992), 1: 159.

16 Celaleddin Suyti, el-Esbdh ve'n-nezdir (Beyrut: Dérﬁ'l—Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1983), 85; Ah-
med Hamevi, Gamzu uyiini’l-besdir: serhu Kitdbi'l-Esbih ve'n-nezdir (Beyrut: Darii’l-Ki-
tiibi’I-{lmiyye, 1985), 1: 277.

17 Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkam, 1, 79.

18 Abdullah b. Mahfuz Ibn Beyye, Sindatii’l-fetva ve fikhii'l-ekelliyat (Rabat: Merkezii’d-Dira-
sat ve’l-Ebhas ve 1hyai’t—Ti.'1rasi er-Rabitatii’l-Muhammediyye li'l-Ulema, 2012), 256-259;
Selahiiddin Velid, “Davabidu’l-hace elleti tiinezzelii menzilete’z-zarureti ve tatbikatiiha
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olan) aglik veya ikrah ile sinirlandirilmigsa da'? Ibnii’l-Arabi (6. 543/1148)
gibi bazi alimler bunlara fakirligi de ilave etmistir.20 Sunu da belirtelim ki
tanimda zikredilen helak kaydi, yasak olan sey yapilmadigi takdirde
6liimle burun buruna gelmeyi icerdigi gibi, oliime gotiirecek derecede za-
yiflamay1 da icermektedir. Zira Imam Safii (6. 204/820), muzdar olan kisiyi
tanimlarken bu 6lciiyii soyle ifade etmistir. “Muzdar; yaninda aghigini ya
da susuzlugunu giderecek bir seyi bulunmayan ve aglig1 kendisini 6liim
veya hastaliga gotiiren kisidir. Yahut muzdar; zarara maruz kalacak se-
kilde zayif diismekten korkan kisidir.”? ibn Hazm da (6. 456/1064) bu 61-
ciiyii, “Bir kimsenin, geceli giindiizlii bir giin yiyecek ve icecek bulama-
masi ve bu hal devam ettigi takdirde 6liime kadar gotiirecek eziyet veren
zayifliktan korkmas1”22 seklinde ifade etmistir.

Zarureti daha genis tanimlayanlar ise, zar{iriyyat-1 hamseyi kapsaya-
cak sekilde tanimlamiglardir.2? Satibi (6. 790/1388) zarureti; “Din ve diin-
yaya ait menfaatlerinin gergeklesmesi zorunlu olarak kendisine bagl olan
seyler”,2* Tahir b. Astr (3. 1973) ise, “Cignenmelerinde timmetin tamami-
nin ya da fertlerinin tamiri miimkiin olmayan bir hal igerisinde olmas1”2
seklinde tanimlamistir. Bu tanim, ayni zamanda zaruretin ustli tanimi ola-
rak da isimlendirilmigtir.26

ale’l-ictihadatii’l-muasira”, Mecelletii Camidti Dimask li'l-Uliim el-Iktisadiyye ve’l-Kanuniyye
26, sy. 1 (2010), 680.

19 Bk. Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn (Beyrut: Dérﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 1988), 2: 151;
Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii’l-kebir (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1981), 5: 13.

2 Ebiibekir Tbnii'l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur'dn (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2003), 1: 82.
Cagdas yazarlar ise kapsam1 daha genis tutmuslardir. Bk. Vehbe Zuhayli, Nazariyyetii'z-
zarilreti’s-ser'iyye (Beyrut: Miiessestii'r-Risale, 1985), 73. Farkli degerlendirme icin bk. Ya-
kub el-Ba Hiiseyin, Kdidetii el-megakkatii teclibii't-teysir (Riyad, 2003), 491.

21 Muhammed b. Idris Safii, el-Umm, thk. Rifat Fevzi Abdulmuttalib (Mansura: Darii’l-Vefa,
2001), 3: 651-652.

2 Eb{i Muhammed Ibn Hazm, el-Muhall4, thk. Abdurrahman el-Ceziri (Masir: Idaretiv’d-
Diba‘ati’'l-Miiniriyye, 1352), 7: 426 Abdullah b. Ahmed Ibn Kudame, el-Mugni (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1984), 11: 75.

2 Cizani, Hakikatii'z-zarilreti’s-ser‘iyye, 29; el-Mevsuatii'l-fikhiyye, “Hdcet”, el-Mevsuatii'l-
fikhiyye el-Kuveyt, c. 16 (Kuveyt: Viizaretii'l-Evkaf ve’s-sufini’l-Tslamiyye el-Kuveyt,
1987), 247.

2 Satibi, Muvdfakdt, 2: 7.

% Tahir b. Astir, Mekisid, 300.

2% bn Beyye, Smdatii’l-Fetva, 259-261; Velid, Davabidu’l-hice, 680.
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Zaruretin dar ve genis tanimi karsilastirildiginda su durum ortaya
¢ikmaktadir. Birinde zaruretin gerekgesi, aglik ve ikrah iizerinden yani en
tist dereceden degerlendirilmeye tabi tutulmus? ve asli hiikiimle amel
edildiginde sonucun &liim olacag belirtilmistir. Digerinde ise din, nefis,
nesil, mal ve akil bu kapsama dahil edilerek zaruretin gerekgesi genisletil-
mis ve sonug sadece kisinin helaki ile sinirlandirilmamis, ayni zamanda
din ve diinya islerinin diizgiin bir sekilde devam etmemesi olarak bir ge-
nelleme yapilmistir.2s

Cagdas alimler, zaruretin taniminda ustlciilerin tanimin tercih et-
mistir. Vehbe Zuhayli (6. 2015) zarureti, “Kisinin nefsine, uzvuna, namu-
suna, aklina, malina veya bunlarin tabilerine bir zararin gelmesinden kork-
tugu tehlike veya siddetli mesakkate maruz kalma hali”? olarak tanimla-
mustir. Yapilan tanimlari tenkit eden Cemil Muhammed ise, “Maruz kali-
nan helak veya siddetli zarar énlenmediginde kisinin kendisine ya da bas-
kasina ait zorunlu olan seylerden birinin helak olmasindan veya siddetli
zarara ugramasindan kesin veya zan derecesinde korkma hali”? olarak ta-
nimlamistir. Bu tanimlardan anlasilan zaruret, kisiyi dini yasaklar: ihlal
etmekle kars1 karsiya birakan ve ancak bu sekilde savusturulabilen ciddi
mazeret halini ifade eder. Yasak fiil islenmedigi durumda hayat hakk:
basta olmak {izere zarfiriyyat denilen bes temel haktan birinin tamamen
ortadan kalkmasi ya da telafisi miimkiin olmayacak sekilde zarar gérmesi
s0z konusu olacaktir.3!

ihtiyag ve zaruretin tanimlari ile bunlarin fikihtaki kullanimlari/yan-
simalar1 dikkate alindiginda her iki kavramin birbirinin yerine veya bera-
berce kullanildig1r da goriilecektir.?? Ornegin EbG Bekir es-Serahsi (0.

7 ibn Beyye, Smdatii’l-Fetva, 294.

28 fbn Beyye, Sindatii’'l-Fetva, 294, Velid, Davabidu’l-hice, 680.

2 Zuhayli, Nazariyyetii'z-zarireti’s-ser‘iyye, 67-68.

3% Cemil Muhammed, Nazariyyetii’z-zariireti’s-ser iyye (Manstre: Daru’l-Vefa, 1988), 27, 45.

3 Halit Calis, “Zaruret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, c. 44 (Ankara: TDV Yay.
2013), 141.

%2 Cizani, Hakikatii'z-zarfireti’s-ger ‘iyye, 29-30; el-Mevsudtii’l-Fikhiyye, “Hacet” 16: 247; Ba Hii-
seyn, Kdidetii el-mesakkatii teclibii’t-teysir, 502; Rahmi Yaran, “Ihtiya¢”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Ansiklopedisi, c. 21 (Istanbul: TDV Yay. 2000), 573-574; Ornekler icin bk. Zeynii'l-
Abidin Ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n-nezdir, Gamzu uy{ini’l-basair: serhu Kitabi'l-Esbah
ve'n-nezair ile birlikte (Beyrut: Darii’-Kiitiibi’l-{lmiyye, 1985), 1, 276-278.
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483/1090), darii’l-harpte ganimet malindan yeme,* ehli adlin, isyancilarin
silah ve atlarinmi1 kullanmasi,34 avret mahalline bakma,? mallarin taksimi,36
tedavi amaciyla kadin siitiiniin i¢ilmesi®” ve sahitlik {izerine sahitlik? gibi
konulari izah ederken zaruret ve hacet kavramlarini beraber kullanmistir.
Ibnii’l-Arabi (6. 543/1148), muzdar kelimesinin bazen muhtac¢ hakkinda da
kullanildigini, aralarinda hakikat ve mecaz iliskisi oldugunu ifade etmis-
tir.3* Mecelle sarihi Atif Bey de (6. 1316/1898), “zaruret; 1ztirar ve ihtiyag
manasindadir ki memnu’ olan seyin islenmesine tecvize sebep olan 6ziir-
diir” diyerek bu kullanima isaret etmistir.40

Yine fikih usuliinde zaruret zaman zaman hacet yerinde kullanilmis-
tir. Mustafa ez-Zerka (6. 1999), zaruret sebebiyle yapilan istihsanda Hane-
filerin kullandiklar1 zaruret kelimesinin kendi anlaminda degil ihtiyag an-
laminda oldugunu, bu nedenle kavramlarin hangi anlamda kullanildigina
dikkat edilmesi gerektigini ifade etmistir.#! Bu kavram karmasasinin bir
sonucu olsa gerek, Imamii'l-Haremeyn Ciiveyni (6. 478/1085), Burhan’da
her ne kadar hacet kavraminin tanimini yapsa da® Guydsii'l-Umem’de bu
kavraminin standart ve agik olmadigini belirterek*® zaruretle hacetin ayurt
edilmesine yonelik bir kriter getirme ihtiyaci duymustur.+

3 Eb{i Bekir Muhammed b. Ahmed Serahsi, Kitibii’l-Mebsiit (Istanbul: Cagri Yay., 1982-83),
10: 22.

34 Serahsi, Mebsiit, 10: 126.

35 Serahsi, Mebsiit, 10: 156.

36 Serahsi, Mebsiit, 15: 19.

37 Serahsi, Mebsiit, 15: 126.

38  Serahsi, Mebsiit, 16: 115.

®  Ibnii'l-Arabi, Ahkdmii'l-Kur'dn, 1: 81.

w0 Atf Bey, Mecelle-i ahkdmi adliyye'den kavdid-i kiilliye serhi (Istanbul: Mahmud Beg Matba-
as1, 1327), 27-28.

# Mustafa Zerka, el-Istislah ve’l-mesalihii’l-miirsele fi's-geridti’l-Islamiyye ve usili fikhtha (Di-
magk: Darii’l-Kalem, 1988), 29.

2 Clveyni, el-Burhan, 2: 924.

8 Ciiveyni, Giydsii’l- Umem fi iltiydsi’z-zulem, thk. Abdulazim ed-Dib (Katar: Mektebetii'l-
Kiibra, 1401), 479.

4 Ciliveyni, eylemin/esyanin aslinin kabih olup olmamasi bakimindan bir kriter getirmistir.
Bunlar; a-Asl itibariyle kabih olan, yalniz fertler i¢in zaruret durumunda mubah olanlar.
Les yemek gibi. b-Asli itibariyle kabih olan, zaruret durumunda dahi mubah olmayanlar.
Katl ve zina gibi. c-Asl itibariyle kabih olmayan, fakat toplum dikkate alindiginda zaru-
retle baglantili kabul edilenler. Satim akdi gibi. Bk. Ciiveyni, el-Burhan, 2: 942-943.
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Bu iki kavram arasindaki giriftlik aymn sekilde “hacet zaruret menzi-
lesine tenzil olunur” kaidesinde de goriilmektedir. Omer Nasuhi Bilmen
(6. 1971), bu kaidenin aciklamasinda fukahadan bazilarmmin zaruretle
haceti ayni, digerlerinin ise ayr1 kabul ettigini belirttikten sonra bunlar ara-
sindaki farklardan bazilarini zikretmis,* fakat kendisi herhangi bir deger-
lendirmede bulunmamistir. Elmalili Hamdi Yazir (6. 1942) ise, zarurete
mukabil/karsilik kullanilan hacet kavraminin zaruretten farkli oldugunu
agikca belirtmistir. Elmalili, bir diken adi olan hacet kelimesinin insana 1s-
tirap veren ve giderilmedikge istirahat edilmeyen sey manasinda kullanil-
digini ve bazi agilardan zaruretten daha genel bir mana ifade ettigini be-
lirterek zaruretle hacet arasindaki farklardan bahsetmis ve sézlerini su se-
kilde tamamlamustir. “Hdécet umumi olsun hususi olsun zaruret menzilesine in-
dirilir kaidesi de, esas itibariyle aralarinda bir fark oldugunu ortaya koymaktadir.
Binaenaleyh zarurete mukabil zikrolunan hdcetten zaruretin itesinde seyler kas-
tedilir.”4 Goriildiigii tizere Elmalili, zaruretle hacetin farkli seyler oldu-
gunu bu kaide {izerinden ispat etmek istemistir. Diger taraftan Burhaned-
din Pirizade (6. 1099/1688), bu iki kavramin farkli olmadigini, yine bu ka-
ide tizerinden gostermeye ¢alismistir. el-Esbih’inda bu kaideye yer veren
ibn Niiceym'in (6. 970/1563) zaruret ve haceti birbirinden ayr1 kabul etti-
gini varsayan Pirizade, bu kullanim sebebiyle ibn Niiceym’i elestirmis ve
bunun baska yerde goriilmedigini ifade ederek kendi diisiincesini destek-
lemek istemistir.#” Mecelle sarihi Ali Haydar Efendi (6. 1935) kaidenin agik-
lamasinda, Pirizade’nin bu elestirisini su sekilde yorumlar: “Yani bu kai-
dede zikrolunun hdcetten maksut adi (normal) ihtiyac olmayip, zaruret olan ihti-
yag olmast lazim gelir. Su hédlde “Hdcet zaruret menzilesine tenzil olunur” ibares,
“Zaruret zaruret menzilesine tenzil olunur” manasina olur ki bu ibarenin
adem-i sthhati zahirdir demek ister.”*s Bu sozleriyle Ali Haydar Efendi, sanki
Pirizade’nin geliskiye diistiigiinii gostermek istemistir.

45 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuku Isldmiyye ve Istilahdt: Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Bilmen Ya-
yinevi, 1985), 1: 265.

4 Elmalih M. Hamdi Yazir, Alfabetik Islam Hukuku ve Fikih Istilahlar: Kamusu, Haz. Sitka
Giille (fstanbul: Eser Nesriyat, 1997), 2: 129-130.

4 Burhaneddin Pirizade, Serhu’l-esbih, Istanbul Miftialiigi Ktp., nr. 189, 25, Kitabin tah-
kikli baskist i¢in bk. Burhaneddin Pirizade, Umdetii zevi'l-besdir, thk. Saffet Kése—ﬂyas
Kaplan (Beyrut —Istanbul: irsad Kitabevi, 2016), 1: 237-240.

4 Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkim, 1: 88.
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Bize gore de anlam kaymasi ve anlam genislemesine ugrayan zaruret
ve hacet kavramlarinin bu kaidede asli anlamlarinda kullanilmasi gerekir.
Zira fukaha, bunu mdistakil bir kaide olarak kabul etmis ve bu kaideyi 6r-
neklendirme sadedinde zaruret kavramiyla birebir ortiismeyen 6rnekler
zikretmistir.#® Ayrica bu iki kavram arasindaki fark goz ardi edildiginde,
Ali Haydar Efendi’'nin de ifade ettigi gibi kaidenin “Zaruret, zaruret men-
zilesine tenzil olunur” seklinde formiile edilmesi gerekir.’® Bunun ke-
lamda var olan anlami tekit etmekten Gteye gecmeyecegi asikardir. Hal-
buki kelama yeni bir anlam yiikleyen te’sis, var olan anlami gii¢lendiren
tekide tercih edilmis® ve yine ayni ciimlede mukabil/karsilik olarak zikre-
dilen kavramlarin kendi 6z anlamlarinda kullanilmas: asil olarak kabul
edilmistir.52

1.2. Zaruret ve Hécet/ihtiyag Arasindaki Farklar

Kavramsal ve fikhi kullanimlar1 bakimindan i¢ i¢e olan zaruret ve ih-
tiyactan her biri kolaylig1 gerektirmede ve mesakkat vasfini barindirmada
ortak olsalar da her iki kavram arasinda 6nemli farklar bulunmaktadar. i1k
donemden itibaren fukaha bunlara isaret etmistir. Ornegin Imam Safii (6.
204/819), “Harami ancak zaruret mubah kilar, yoksa ihtiyac degil”, “Ihtiya,
baskasimin malimi almaya gerekce olamaz”>* diyerek iki kavrami birbirinden
ayirmistir. Yukarida isaret ettigimiz gibi Ciiveyni de asillarinin kabih olup
olmamasi bakimindan bir ayirim yapmistir.5

iki kavram arasindaki farklar1 dort baslik altinda toplayabiliriz.

1. Mesakkatin simir1 bakimindan: Zaruretteki mesakkat/sikint1 ta-
hammiiliin {izerinde oldugundan siddetli ihtiya¢ olarak nitelendirilmis,

#  Ornekler icin bk. Ciiveyni, el-Burhan, 2: 931-932; Eb{i Bekir Ibnii'l-Arabi, Kitdbii'l-kabes fi
serhi Muvatta’t Malik b. Enes, thk. Muhammed Abdullah Veled Kerim (Beyrut: Daru’l-
Garbi'l-Islami, 1992), 2: 790-791; Ibn Niiceym, el-Esbih, 1: 293.

5 Baktir, sarihlerin hacetin normal bir ihtiyag olmadigina yonelik agiklamalarindan kuralin
“Zaruret, zaruret menzilesine tenzil olunur” demek oldugu sonucuna ulagmistir. Bk.
Mustafa Baktir, Islam Hukukunda Kiilli Kaideler (Erzurum: 1997), 52.

51 Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkim, 1: 133.

52 Elmalili, Fikih Istilahlar: Kamusu, 2: 130.

3 Safii, el-Umm, 4: 52.

5 Safii, el-Umm, 3: 194.

55 Cliveyni, el-Burhan, 2: 942-943.
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giderilmedigi takdirde bes zar{iri degerden birinin tamamen ortadan kalk-
mas! ya da tahammiilii gii¢ bir zararla karsilasilmasinin s6z konusu ol-
dugu belirtilmistir. Halbuki hayat1 kolaylastirma iizerine insa edilen ihti-
yacta mesakkat, katlanilabilecek cinstendir. Giderilmedigi takdirde insan
hayatini tehdit etmesi ve toplumsal diizeni bozmasi s6z konusu degildir.5

2. Askiya aldiklar1 haramin derecesi bakimindan: Haramlar, haram
kilinan fiil veya nesnenin mabhiyeti, delilin kuvveti ve yasaklanan seyin
neviitibariyle farkli kisimlara ayrilmistir.” Basta Gazzali olmak tizere fikhi
hiikiimleri dini-ahlaki degerlerle ele alan baz1 alimler, haramlar1 kétiiden
daha kétiiye dogru bir siralamaya tabi tutmuslardir.’® Yapilan bu taksi-
matta zaruret, haramin en {ist derecesi olan haram li zatihi'yi askiya alir-
ken, ihtiyacin ancak haram li gayrihi’yi askiya alacagi kabul edilmistir.>®

3. Yasag1 koyan delilin mertebesi bakimindan: Zaruret, 6zel ve acitk
nassla yasaklanan hiikmii, ihtiyag¢ ise umumi nassla ya da umumi pren-
siple yasaklanan hiikmii askiya alir.®® Genel kabule gore, hakkinda sarih
ve Ozel nass olan bir hitkkme muhalif olan ihtiyag¢ gecerli degildir.6! Zira
umumi nassa muhalif olan ihtiyag, nassa muhalif olarak kabul edilmemis,

% Gatibi, Muvdfakdt, 2: 9 vd.; Zuhayli, Nazariyyetii’z-zariireti’s-ser‘iyye, 273; Ba Hiiseyin,
Kiidetii el-megakkatii teclibii’'t-teysir, 502-504; Ahmed Kafi, el-Hdcetii’s-ser‘iyye hudiiduha ve
kavéidiiha (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2004), 39-41; Ibn Beyye, Sindatii’l-fetva, 297;
Calis, “Zaruret”, 142.

57 Ferhat Koca, “Haram”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, c. 16, (Istanbul: TDV Yay.
1997), 101. Haramun farkli taksimatlar igin bk. Ibn Teymiyye, Fetiva (Medine: Mecmeu
el-Melik Fehd, 2004), 29: 320; ibnii Kayyim el-Cevzi, ‘llamii’l-muvakki‘in (Cidde: Darii
Ibnii'1-Cevzi, 1423), 3: 398; Recep Cetintas, [Tk Bes Asir Fikih Usulii Literatiiriinde Teklifi Hii-
kiim Terminolojisi (Ankara: Fecr Yay. 2015). 232 vd.

58  Koca, “Haram”, 102-103; Eb(i Hamid Gazzali, fhya—u‘ ulfimuddin, Iraki’nin tahriciyle bir-
likte (yy.: Darii Nehri'n-Nil, t.y.), 2: 86-87.

5% Muhammed EbG Zehra, Usilii’l-fikh (Kahire: Darii’l-Fikri'l-Arabi, t.y.), 44-45; Kafi,
Hicetii’s-ser‘iyye, 41-43; Ibn Beyye, Sindatii’l-fetva, 297.

60  Zerka, el-Medhal, 2: 1006-1007; Zuhayli, Nazariyyetii'z-zariireti’s-ser‘iyye, 274-275; Miislim
b. Muhammed Dusuri, el-Miimett" fi'l-kavaidi’l-fikhiyye (Riyad: Darii Zidni, 2007), 207;
Kafi, Hdcetii’s-ser iyye, 45; Tbn Beyye, Sindatii’l-fetva, 298.

61 Zerka, el-Medhal, 2: 1006-1007; Zuhayli, Nazariyyetii'z-zarfireti’s-ser ‘iyye, 274-275; Dusuri,
el-Miimett"1 fi’l-kavaid, 207; Kafi, Hdcetii's-ser‘iyye, 45; Ibn Beyye, Sindatii’l-fetva, 298.
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bir agidan nassi tahsis eden olarak degerlendirilmistir.62 Ancak ileride agik-
layacagimiz iizere hususi nassla sabit olan hitkme muhalif olan ihtiyacin

durumu tartisilmistir. Béylece bu farkin muttarid olmadig anlasilmakta-
dir.

4. Sonug bakimindan: Zaruret sebebiyle askiya alinan hiikiim, zaruret
siiresi ve zarurete maruz kalan kisi ile sinirlidir. 1htiyagta ise -kastedilen
umumi ihtiyagtir- hiikiim stireklidir. Sadece ihtiyaca maruz kalan kisiyle
sinirh degildir.®® Bu husus, “Umumi ihtiyacin hiikmii, ihtiyact olmayanlar hak-
kinda da gecerlidir”,** “Umumi ihtiyactan dolayr mubah olan hiikiimde ihtiyacin
gercek varligi dikkate alinmaz "% geklinde kurallagtirilmigtir. Hatta umumi ih-
tiyagla sabit olan hiikmiin bazen miistakil asil olacag: ifade edilmistir.

*hk Rk

icare, hul’,” cuale,” miisdkat,™ selem™ vb. akitler bunun en bariz drnekle-
rindendir.¢¢ Satibi, bu tiir hiikiimlerin ruhsat olarak dahi isimlendirileme-
yecegini, bunlarin kiilli haciyyat olarak isimlendirilmesi gerektigini belirt-
mistir. Zira bu hiikiimler, belirli sebeplere bagli gecici hiikiim degil, higbir

sebep aranmaksizin bagvurulacak genel nitelikli hiikiimdiir.6”

1.3. Hacetin/Ihtiyacin Umumi ve Hususi Olusu
Kaidenin tarihi gelisiminde acikca goriilecegi gibi kaidenin ilk insa
edilmesinde/kullaniminda hususi ihtiyag kavrami zikredilmemistir. Daha

62 Thtiyaglar {izerinden verilen rneklerle umumi 6rfiin umumi nassi tahsis ettigine dair ge-
nig bilgi icin bk. Ibn Abidin, “Nesru’l-*Arf”, Mecmilatii resdili Ibn Abidin (Beyrut: Daru
Thyat't-tiirasil Islami, t.y.), 2: 114 vd.

6 Zerka, el-Medhal, 2: 1006-1007; Zuhayli, Nazariyyetii'z-zariireti’s-ser'iyye, 274; Kafi,
Hicetii's-ger ‘iyye, 44-45; Mustafa Baktir, Islam Hukukunda Zaruret Hali (Ankara: Akcag Ya-
yinlar, t.y.), 191.

6t [bn Kudame, Mugni, 2: 119.

65 Jbn Kudame, Mugni, 5: 37.

* Hul": Bir bedel karsilig1 bosanma. Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimler Sozliigii (Is-
tanbul: Ensar Nesriyat, 2010), 204.

Cuale: Bir hizmet mukabilinde verilen ticret. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimler Sozliigii,
79.
Miisakat: Agagclar bir taraftan, bakim ve sulama isi diger taraftan ve ¢ikacak iiriin de ara-
larinda belirlenecek bir oran dahilinde taksim edilmek {izere yapilan bir tiir ortaklik. Er-
dogan, Fikih ve Hukuk Terimler Sozliigii, 426.

* Para pesin mal veresiye yapilan bir akit. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimler Sozliigii, 56.

6 Ebti Abdullah Ibnii'l-Vekil, el-Esbdh ve'n-nezdir, thk. Muhammed Hasan Ismail (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 2002), 347.

& Satibl, Muvdfakat, 1: 224-226.
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sonra kaideye ilave edilen ve 6rnekler {izerinden anlatilmaya ¢alisilan hu-
susi kelimesinin kapsam alanina yonelik agiklamalari son doneme ait ka-
vaid tiirii eserlerde gormekteyiz.8 Ummetin tamamini ya da cogunlugunu
kapsayan ihtiyaclarin umumi ihtiya¢ oldugunda goriis birligi bulunmak-
tadir. Hususi ihtiyacin kapsam alaniyla ilgili ise farkli yaklagimlar mevcut-
tur. Agirlikli goriise gore hususi/6zel ihtiyactan maksat; bir bolge ya da bir
grup sanat erbabinin ihtiyacidir. Bu goriise gore ferdin ihtiyaci bu kap-
samda degildir.®? Bununla beraber hususi kelimesinin kapsamiyla ilgili su
yorumlar da yapilmistir. Bir bolge veya meslek grubunun ihtiyact hususi
ihtiyag olarak kabul edildigi gibi yalniz bir ferdin ihtiyac1 da husus ihtiyag
kabul edilebilir.”* Ahmed Kafi, “hususi” kelimesinin kapsamina ferdin gir-
digini, sayilar1 az ya da ¢ok fertlerin ise “umumi” lafzinin kapsamina gir-
digini belirtmistir.”" Ayrica hususi ihtiyaci, ferdin herhangi bir zamanda
herhangi bir is i¢in asir1 derecede karsilasacagi mesakkat, umumi ihtiyaci
ise ferdin biitiin zaman ve durumlarda karsilasacagi mesakkat olarak yo-
rumlayanlar da bulunmaktadir.”

Hususi kelimesinin ferdi de kapsayacagini kabul edenler; Hz. Pey-
gamber’in, Abdurrahman b. Avfile Ziibeyr b. Avvam'a viicutlarindaki ka-
sintidan dolay1 ipek gomlek giymelerine izin vermesini,”® Yevmu’'l-
Kilab’da burnu kesilen Urfece b. Esad’in, glimiisten bir burun edinmesi ve

6 Dusurl, el-Miimett'1 fi'l-kavdid, 204, 207; Muhammed Mustafa Zuhayli, el-Kavdidii'l-fikhiyye
ve tatbtkatuha fi'l-mezihibi’l-erba’a (Dimagk: Darii’l-Fikr, 2006), 1: 289; Salih b. Ganim es-
Sedlan, el-Kavdidii'l-fikhiyyetii’l-kiibra ve ma teferra anha (Riyad: Darii Belensiyye, 1417),
287-288; Zerka, el-Medhal, 2: 1005.

0 Zerka, el-Medhal, 2: 1005; Dusuri, el-Miimett fi’l-kavdid, 204, 207.

7 Vehbe Zuhayli, Nazariyyetii’z-zariireti’s-ser'iyye, 262; Muhammed Sidki-el-Gazzi el-
Burnu, Mevsudti’l-kavdidi’l-fikhiyye (Beyrut: Darii ibn Hazm, 2000), 3-4: 68; es-Sedlan, el-
Kavaidii’l-fikhtyye, 288; Salih b. Abdullah Hamid, Refii’l-Harac fi’s-seridti’l-Islamiyye: dava-
bituhu ve tatbikuhu (Mekke: Merkezii’l-Bahsi’l-[lmi ve Thyai't-Tiirasi’l-Islam3, 1403), 180;
Ahmed Nasiru'r-resid, el-Hdcetii ve eseruha fi'l-ahkdm: dirase nazariyye tatbikiyye (Riyad:
Darii Kuniizi i@bilya, 2008), 1: 112-113; 2: 541-542; Kafi, Hdcetii’s-seri‘yye, 50; Hayreddin
Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku (istanbul: Nesil Yayinlari, 1991), 2: 226.

7t Kafi, Hdcetii’s-seri'yye, 178.

72 Ba Hiiseyn, Kdidetii el-Megakkatii teclibii’t-teysir, 506.

73 Buhari, “Cihad”, 91; Miislim, “Libas”, 3.
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bunun koku yapmasi iizerine Hz. Peygamber’in altindan burun edinme-
sine izin vermesini,”* Hz. Peygamber’in ihramli olan Ka'b b. ‘Acere’ye ba-
sindaki hasarattan dolay1 basini tras etmesine izin vermesini,”> Amr b.
As'mn soguk gecede guslii terk edip teyemmiim etmesini,’s Enes b. Malik'in
Hz. Peygamber’in c¢atlamis bardagini giimiisle baglamasini,” ihtiyactan
dolay1 kopek edinmeye izin verilmesini,”3ciiniip kisi ve adet halinde olan
bayanin ihtiyaglarindan dolayr mescide girmelerine izin verilmesini,”
doktorun hastanin avret mahalline bakmasinin mesru olmasini vb.lerini
delil olarak ileri siirmtislerdir.s°

Umumi ihtiyagla hususi ihtiyag¢ karsilastirildiginda aralarinda bazi
farklarin oldugu goriilecektir. Soyle ki; umumi ihtiyacta, ihtiyacin her fert
i¢in bulunma sart1 aranmazken, hususi ihtiyagcta fert i¢in ihtiyacin kesin ya
da zanni olarak gerceklesmesi sarttir. Umumi ihtiyacta hiikiim, ihtiyag
miktari ve ihtiyag siiresi ile sinirlandirilmamais, hususi ihtiyacta ise hiikiim
zarurette oldugu gibi ihtiyag miktar: ve ihtiyag siiresi ile sinirlandirilmais-
tir.81 Yine ustli ihtiyag olarak isimlendirilen®? umumi ihtiyag, kiilli yani
immetin tamami ya da ¢ogunlugunu ilgilendirir. Bununla toplumdaki
zorluk ve mesakkatin kaldirilmas: amacglanmistir. Ayni zamanda umumi
ihtiyag, genel kural ve kiilli kaideden istisna edilen istihsan ve istislaha da-
yanan ictihatlara da temel tegkil etmistir. Halbuki fikhi zarurete ilhak edi-

7+ Ebh Davad, “Hatim”, 7; Tirmizi, “Libas”, 31.

75 Buhari, Hac, “Babii’l-Muhsar”, 7.

76 Buhari, “Teyemmiim”, 7.

77 Buhari, “Esribe”, 39.

78 Hamid, Refii’l-harac, 180.

79 Zuhayli, Nazariyyetii'z-zarfireti’s-ser ‘iyye, 272.

8 Zuhayli, Nazariyyetii’z-zariireti’s-ser‘iyye, 271-272; Nasiru’r-resid, el-Hdcetii ve eseruha fi’l-
ahkdm, 1: 113-114.

81 Nasiru'r-resid, el-Hicetii ve eseruha fi'l-ahkim, 2: 563-564, 1: 87-88.

8  Bazi cagdas miiellifler, ihtiyacin umumi kismini usili ihtiyag, hususi kismini ise fikhi
ihtiyag olarak isimlendirmistir. Bk. ibn Beyye, Sindatii’l-fetva, 265, 281; Velid, Davabidu’l-
hdce, 678. Nasiru'r-resid bu isimlendirmenin gerekgesini su sekilde agiklamistir. Ustilcii-
ler ihtiyagtan bahsettiginde genel olarak toplumun tamamini kapsayan ihtiyaci kast eder-
ler. Bu nedenle umumi ihtiyag, usuli ihtiyag olarak isimlendirilmistir. Hususi ihtiyaca ise
fikhi/sahsi ihtiya¢ denilmesi ise ya direk kisi ile ilgili olmas1 ya da fukaha ihtiyag kelime-
sini bu anlamda kullanmasi nedeniyledir. Bk. Nasiru'r-resid, el-Hdcetii ve eseruha fi'l-
ahkdm, 105-106, 113.
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len ve fikhi ihtiyag olarak isimlendirilen hususi ihtiyacta hiikiim, dogru-
dan kisi ile ilgilidir ve bununla yasaklarin gegici olarak askiya alinmasi
amaclanmistir.s?

Gortildiigii gibi her iki kavram arasinda hukuki sonuca etki edecek
onemli farklar bulunmaktadir. Buna ragmen, klasik donemde bu farklar
sadece 0rnekler iizerinden anlatilip kavramlarin kapsam alani belirtilmeye
calisilmistir. Kavramlarin izahi noktasinda net bir tavir da sergilenmemis-
tir. Halbuki hususi ihtiyaca yonelik verilen 6rnekler ile deliller tahlil edil-
diginde, hususi ihtiya¢ kavraminin belli bir grubu kapsadig: gibi ferdi de
kapsamasi gerektigi agik¢a anlasilmaktadir.

2. TARIHI ARKA PLAN

2.1. Kaidenin Ortaya Cikis1

Konuyla ilgili yapilan ¢alismalarda da ifade edildigi gibi®* kaideyi ilk
formiile eden Ciiveyni (6. 478/1085) dir. Ciiveyni, kaideyi Jjii 4alall dalal)
CalBEY) e (3a) b Laldl) 5 g all A3 “Umumi hacet, sahislardan her biri
hakkindaki hususi zaruret menzilesine tenzil olunur.”s5 & 8 Guiall dala
gl i) 554 e “Toplumun ihtiyact bazen ferdi zaruret konumuna
ulagir,”86 adaal) aa) gl ga 5 gl A s J55 ABS ulil) (3 A dalad) “Insanlarin
tamaminin ihtiyaci, darda kalan kisi hakkindaki zaruret menzilesine tenzil
olunur”® seklinde birbirine benzer ifadelerle giindeme getirmistir. Cii-
veyni, zaruret menzilesinde kabul edilen ihtiyaci; gozetilmediginde zara-
rin ortaya ¢ikmasi, helak olma korkusu ya da diinyevi maslahatlarin dogru
bir sekilde gerceklesmemesi seklinde tanimlamaktadir.s8 Ciiveyni’'ye gore,
ferdi zarurette oldugu gibi bu ihtiyacta dliimle burun buruna gelme sart1
aranmaz. Zira toplumsal ihtiyaclar karsilanmadiginda toplumdaki birey-
lerin akli melekelerini ve fiziksel giiglerini saglikli bir sekilde kullanama-
mast, mesleklerini kaybetmelerine neden olur ki, bu da toplumun ¢okiisii

83 [bn Beyye, Sindatii’l-fetva, 294.
8¢ Ornek olarak bk. Nasiru'r-resid, el-Hdcetii ve eseruha fi'l-ahkdm, 2: 529; Ali Ahmed Nedvi,
el-Kavdidii’l-fikhiyye (Dimagk: Darii’l-Kalem, 1986), 109.
8 Ciiveynd, el-Burhan, 2: 931, a.mlf., Giyds, 478-479.
8  Ciiveynd, el-Burhan, 2: 924.
8 Cuiveyni, Giyds, 478-479.
8  Ciiveyni, Giyds, 477.
cuméurigc‘[’ {‘Lco[o(gyjournu[ 20, no. 2 (Decem[)er LOIG): 157—175.



154 | Temel Kacir

anlamindadir.®? Ciiveyni, bu ihtiyacin harami askiya almasini iki sarta bag-
lamistir. Bunlardan biri, haramin toplumun tamamini kusatmasi, digeri ise
bu ihtiyaci karsilayacak herhangi bir mesru yolun bulunmamasidir.?

Toplumsal ihtiyaca alis-veris, icare, mesken ve binege olan ihtiyaci
ornek veren Ciiveyni, bunlarin ferdin ya da belirli bir grubun ihtiyaci ol-
madigini, aksine asillari itibariyla toplumun zaruri ihtiyaci oldugunu be-
lirtir. 9" Her ne kadar kaide de hususi ihtiya¢ kavramini zikretmese de Ni-
hayetii’l-metlab adl1 eserinin iddet bahsinde, iddet bekleyen ve kocasi ile
yasadig1 evden ¢ikmamast halinde malinin zayi olma ihtimali bulanan ka-
dinin durumunu ferdi ihtiyag olarak kabul eder. “Nadir olarak” nitelen-
dirdigi bu konuda miitereddit oldugunu belirten Ciiveyni, malin zayi ol-
masinin ciddi bir tehlike olusturmasi halinde kadinin evden ¢ikabilecegini,
tehlikenin zaruret derecesine ulasmadig1 durumda ise evden ¢ikamayaca-
gin1 zikreder.”2 Bu ornekten hareketle zihninde umumi ve hususi ihtiyag
ayriminin var oldugu anlasilan Ciiveyni, umumi ihtiyacin zaruret menzi-
lesinde kabul edilebilecegi konusunda net bir tavir sahibiyken hususi ihti-
ya¢ konusunda tereddjiittedir. Bu sebeple o, yukarda vermis oldugumuz
i¢ taniminda da hususi ihtiyaci zikretmemistir. Bu durum, tarihi siirecte
kaidedeki degisimin ortaya konmasi agisindan énemlidir.

Ciiveyni'nin zaruret kapsaminda ele aldig: ihtiya¢ kavraminin daha
sonralar1 herhangi bir zarar terettiip etmedigi halde salt mesakkat olarak
ele alinmasi da, kavramdaki degisim agisindan onemlidir.?® Zira Cii-
veyni'ye gore kaidede zikredilen ihtiyag, salt bir seyi arzulama, mutlak an-
lamda faydalanma ve rahatlama anlaminda olmayip, insanlarin yakin ve
uzak vadede karsilasacaklar: zarar1 def ederek hayatlarini devam ettirebil-
mesi anlamindadir.®* Bunu barinma tizerinden anlatan Ciiveyni, kaidenin
uygulanabilmesi i¢in su sartlar1 ileri siirmiistiir. a-Haram yeryiiziinii kap-
layarak helal yollar1 kapatmis olacak. b-ihtiyag sahibinin kendi yasadig1
bolgenin disinda bagka bir yere gitme imkan1 olmayacak. c-Kendi yasadig:

8  Cuveyni, Giyds, 477.

% Cliveyni, Giyds, 487, 478

91 Ciliveyni, el-Burhan, 2: 931-932.

92 Ciiveyni, Nihayetii’l-metlab fi dirayeti’l-mezheb, thk. Abdiilazim Mahmud ed-Dib (Cidde:
Dartii’l-Minhac, 2007), 15: 255-256.

% Marda b. Mesth el-Anzi, “el-Haceti'l-Amme Tiinezzelii Menzilete'z-zarlre”;
http://www.nama-center.com/WriterActivities.aspx?Writer=2212.

% Salih Savi, [bahatii’l-kurudi’r-ribeviyye (Cidde: Darii’'l-Endiiliisi'-Hadra, t.y.), 68.
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yerde 0lii bir araziyi imar ederek ya da baska bir yolla mesken sahibi olma
imkan1 olmayacak.% Ileri siiriilen bu sartlardan da anlasilacagi tizere Cii-
veyni, zaruret derecesindeki ihtiyaci, normal ihtiyagtan ayri tutmus ve
buna gore kaideyi izah etmistir.

Gazzali (6. 505/1111), kaideyi 5,5l & jia J 3 (31AN 43S 3a A dalal) Aalal)
sl gl gaddd) s & daldl) “Toplumun tamamini ilgilendiren umumi ihtiyag,
tek kisi hakkindaki hususi zaruret menzilesine tenzil olunur” seklinde for-
miile etmistir.% Gazzali kural1 Sifdii’l-galil adl1 eserinde Ciiveyni’'de oldugu
gibi diinyada helal yolla ihtiyaclarin karsilanma imkani bulunmamasina
yonelik tasavvur {izerinden anlatir. Bu durumda gida, giyim ve mesken
hususunda haramdan istifade edebilecegini belirten Gazzali, bu istifadeyi
ihtiya¢ miktar1 ile sinurlandirir.9” ihya—l ulilmiddin adl1 eserinde ise, bu du-
rumda bes se¢enek oldugunu ve bunlar igerisinde tek ¢oziimiin ser'1 ku-
rallar1 yeniden degerlendirip, buna gore belirlenen sartlara uymak oldu-
gunu zikreder. Hatta bu durumda ihtiyag¢ miktari ile sinirlama olmadigin
belirtir.%®

ihya’da ki aciklamalariyla Gazzali, olagan disi sartlarin kendine 6zel
kurallarinin olacagini kabul etmenin yaninda, bunun siireklilik kazanmasi
halinde zaruret ve haceti asan ihtiyaglarin karsilanmasinin da caiz olaca-
g1n1 benimsemis,” bunu da Peygamberlerin gonderildigi toplumdaki in-
sanlarin ellerinde mevcut olan mallarin hepsi ya da bircogu haram olma-
sina ragmen peygamberlerin onlara miidahale etmemeleriyle gerekcelen-
dirmigtir.100

Gazzali'nin, [hya’daki ihtiya¢ miktari ile sinirlandirmama yaklasimi
ile Sifi’da kaideye yonelik izahi tezat gibi goriinse de bunlar arasinda her-
hangi bir celiski bulunmamaktadir. Zira fhya’da, stireklilik kazanan ihti-
yactan bahsetmekte ve insanlarin ellerinde mevcut olan malla ilgili gec-
mise yonelik bir yaklasimi ortaya koymaktadir. Peygamberlerin, gonderil-
dikleri toplumun ellerinde mevcut olan mala miidahale etmediklerine dair
gerekge ile bunu acikca ortaya koymaktadir. Halbuki kaide de zikredilen

% Cliveyni, Guyds, 486-488, 478.
%  Gazzali, Sifd, 246;
97 Gazzali, Sifd, 245.
% Gazzali, fhyﬁ, 2:98-99.
99 Yaran, Islam Fikhinda fhtiyag Kavram, 136.
100 Gazzali, fhyﬁ, 2:99.
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ihtiyag¢ kavrami yeni karsilasilan bir duruma yoneliktir. Bu durumun ihti-
yag miktari ile sinirlandirilmasinda ise goriis birligi bulunmaktadir. Zaten
Gazzali, yukarida da belirttigimiz gibi kaideye yonelik yaptig1 agiklama-
larda bu ihtiyacin sinirsiz olmadigini agikga belirtmistir.10!

ibnii'l-Arabi (6. 543/1148), kaideyi JielS g giaall jusad b dalall el
aoaall Jalas b3 g pal) ”ihtiyacm memnu’/yasak olan seyi caiz kilmasi, zaru-
retin harami helal kilmas: gibidir” seklinde formiile etmistir. Ciiveyni'nin
aksine Ibnii’l-Arabi, kaidede umumi kaydini giindeme getirmeden ihti-
yact mutlak olarak zikretmistir. Ornek olarak da siire konarak altinin altin
karsiliginda satisinin yalnizca Imam Malik’e gore caiz oldugunu sdylemis
ve bunun gerekgesini izah etmistir. Yine yas hurmanin kuru hurma karsi-
liginda satis1 olan araya’nin, tahmini olmasi ve kabzin geciktirilmesi baki-
mindan faizi icerdigi halde ihtiyagtan dolay1 caiz oldugunu zikretmistir.102

Izz b. Abdiisselam (6. 660/1262), kaideyi 3i5als dalall dalaal
4aldl“Umumi maslahat hususi zaruret gibidir”103 seklinde zikretmistir.
Ciiveyni'ye atif yapan ve onun ileri siirdiigii sartlar1 ve gerekgeyi aynen
zikreden Izz b. Abdiisselam, helal bulunamayacak sekilde haramin yeryii-
ziinii kaplamasi durumunda kisinin ihtiyaci kadar haramdan istifade et-
mesinin caiz oldugunu, hatta bu durumda zaruret halinin ger¢eklesmesi-
nin de sart olmadigini belirtmistir. Zira bu durum miisliimanlarin zayifla-
masina, Islam beldelerinin diismanlar tarafindan kusatilmasmna ve insan-
larin yasam vasitalar1 olan meslek ve sanatlarini1 kaybetmelerine yol agar.
Ayrica ferdin zarureti dikkate alindigina gore Allah’a yakinlik dereceleri
farkli olan kisileri igerisinde barindiran toplumun ihtiyacinin dikkate alin-
masinin daha 6nemli oldugunu belirtmistir. Yine Izz b. Abdiisselam, ko-
nuyla ilgili 6zel nass, icma ve kiyas olmasa bile dini anlayan kisinin bu
sonuca ulasacagini ifade etmigtir. 104

bnii'l-Vekil (6. 716/1317), kaideyi (& &ualil) 5 5 ) &1 3ia 35 dalad) Aalal)
s “Umumi ihtiyaglar bazi suretlerde/durumlarda hususi zaruret menzi-
lesine tenzil olunur” seklinde zikrettikten sonra agiklama yapmadan bu

101 Gazzali, Sifd, 245.

102 bnii’l-Arabi, Kabes, 2: 790-791.

103 Jzz b. Abdisselam, Kavdidii'l-kiibrd el-mevsum bi kavdidi’l-ahkdm fi 1slahi’l-endm, thk. Nezih
Hammad-Osman Cuma (Dimagk: Darii’l-Kalem, 2000), 2: 314.

104 Tzz b. Abdisselam, Kavdidii’l-kiibrd, 2: 314.
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suretlerin drnekleri olarak icareyi, damunii’d-dereki,” “lci,” cii‘aleyi, cihad
i¢in zimminin kiralanmasini, kafirin misliimani kalkan olarak kullanmasi
halinde kafirle savasmanin caizligini ve tedavi amaciyla avret mahalline
bakmanin miibah oldugunu zikretmistir.10> Ibnii’l-Vekil'de dikkat ¢eken,
kaideye “bazi suretlerde (meselelerde)” kaydmmin eklenmesidir. Yine
[bnii’l-Vekil bu kaideden sonra ¢sS 28y W a8 15 38 dalall Qo) G4 le @il
Miasa Mal ”ihtiyagtan dolay1 delilin aksine sabit olan sey bazen ihtiya¢ mik-
tar1 ile sinirlanir, bazen miistakil asil olur” kaidesini zikretmistir. Umum-i
belvadan dolay1 mesru olan icare gibi akitleri buna 6rnek olarak vermis ve
bunlarin ihtiyagla sinirli olmadigini, miistakil asil oldugunu belirtmistir.06
Aslinda Ibnii’l-Vekil, burada hususi ihtiyacin sinirli olduguna, umumi ih-
tiyacin ise miistakil asil olmasi nedeniyle herhangi bir zaman ve sartla si-
nirli olmadigina da isaret etmis olmaktadir.1%7

Zerkesi (6. 794/1392) kaideyi G> b dualdd) 5 gl Ajia 55 Aalall Aalad)
wilaal “Umumi ihtiyag sahislardan her biri hakkindaki hususi zaruret
menzilesine tenzil olunur”, sshaall g &aldll 4alal) “Hususi ihtiyag, mah-
zuru/yasagl mubah kilar” seklinde iki farkli kalip olarak zikretmistir. 108
Zerkesi'ye kadar kaidede yalniz umumi ihtiyag¢ giindeme getirilmisken
Zerkesi, hususi ihtiyaci da farkli bir kaide olarak zikretmistir. Boylece ka-
ide ile ilgili ilk kirllmanin Zerkesi’de basladig goriilmektedir. Hususi ih-
tiyaca ornek olarak kaplarin altin ya da giimiisle tamir edilmesini, ganimet
malinin darii’l-harpte taksim edilmeden &nce yenmesini, hastaliktan do-
lay1 erkegin ipek giymesini, savasta diismana kars1 giliclii goriinecek se-
kilde harp aletlerini siislemenin ve saglar1 siyaha boyamanin caiz oldu-
gunu zikreden Zerkesi, ' hususi kelimesinin kapsamina yonelik herhangi
bir agiklama yapmamustir.

Damanu’d-derek: Saticinin, sattig1 malin bagkasina ait oldugunun ortaya ¢ikmasi ya da
kusurlu bulunmasi halinde miisterinin zararini 6demeyi tekeffiil etmesi. Erdogan, Fikih
ve Hukuk Terimler Sozliigii, 90.
‘Ilc: Rehberlik i¢in “acem kafirinin kiralanmasi.

105 Tbnii'l-Vekil, Esbdh, 346.

106 Tbnii'l-Vekil, Esbih, 347-348.

107 Nasir'u-resid, el-Hdcetii ve eseruha fi'l-ahkdm, 2: 576.

108 Bedriiddin Zerkesi, el-Mansfir fi'l-kavdid, thk. Teysir Faik Ahmed Mahmud (Kuveyt:
Viizaretii’l-Evkaf ve’s-Sufini’l-Islamiyye, 1982), 2: 24.

109 Zerkesi, el-Mansiir, 2: 24
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Nihayet Suyfiti (8. 911/1505) 4uals ) daled ;g pall A335a 35 dalad) “Hacet
umumi olsun hususi olsun zaruret menzilesine tenzil olunur” diyerek Zer-
kesi'nin iki farkli kaide olarak zikrettigini tek kaide haline getirmistir. Fa-
kat umumi ve hususi kaydinin kapsam alaniyla ilgili herhangi bir agik-
lama yapmamuistir.!® Suytti’nin son seklini verdigi kaide bu haliyle yay-
ginlasmistir. Nitekim kaide, ibn Niiceym’in el-Esbdh ve'n-nezdir'i,''"! Me-
celle? ve Ali Haydar Efendi'nin mecelle serhi Diirerii’l-hiikkdm 113 gibi
onemli eserlerde bu son haliyle zikredilmistir. Suy{iti’de oldugu gibi bu
eserlerde de kapsama yonelik herhangi bir agiklama yapilmamuastir. Yuka-
rida da ifade ettigimiz gibi kapsama yonelik agiklamalar, ancak son donem
kavaid tiirii eserlerde giindeme getirilmistir.

Tarihi seyri incelendiginde kaideyi ilk formiile edenin Ciiveyni (0.
478/1085) oldugu, Zekesi’nin (6. 794/1392) hususi ihtiyaci ayr1 bir kaide
olarak formidile ettigi, Suy{iti'nin (6. 911/1505) ise umumi ve hususi ihtiyaci
ayn1 kaide igerisinde zikrederek son seklini verdigi anlasilmaktadir. Her
ne kadar Rahmi Yaran, Ibnii'l-Vekil'in (6. 716/1317) aciklamalarindan ha-
reketle kaidede zikredilen “hususi héacet” ilavesinin o donem ya da daha
once yapilmis oldugunu belirtse de,!* bizim tespitimize gore bu kavrami
miistakil bir kaide igerisinde ilk zikreden Zerkesi’dir. Yine Yaran'in, Zer-
kesi’nin mezkir kaideyi ikiye boldiigii iddias: da''s kaidenin tarihi seyri
ile uyusmamaktadir. Zira yaptigimiz incelemede hususi ihtiyact umumi
ihtiyacla beraber ayni kaide icerisinde ilk zikreden kisinin Suyfiti oldugu
tespit edilmistir.

Ayrica kaidenin ilk donemden itibaren mutlak olmadigi, bazi sart ve
kayitlarla sinirlandirildigr anlasilmaktadir. Bu nedenle olsa gerek Abdul-
lah Cerhezi, Suyfiti'nin bu kaideye Arapg¢a’da “bazen” anlami veren “kad”
lafzin1 ilave etmemesini tenkit etmistir. Zira bu kaide fukaha tarafindan

1o Suyti, el-Esbih, 88.

11 fbn Niiceym, el-Egbdh, 1: 293.

12 Mecelle, madde, 32.

13 Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkiam, 1: 88-89.
114 Yaran, [slam Fikhinda fhtiyag Kavrama, 139.

115 Yaran, [slam Fikhinda fhtiyag Kavrama, 138.
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mutlak anlamda kullanilmamis, ihtiya¢ da ¢ogunlukla zaruret konu-
munda kabul edilmemistir.!6 Kaideyle ilgili farkl1 bir noktaya dikkat ce-
ken Abdullah ibn Beyye ise, kaidede zikredilen ihtiya¢ kavramini hicbir
kayitla smirlandirmayan ve us@li anlamindan fikhi anlamina aktaran
Suyfti ve Ibn Niiceym'i elestirmis ve bu kaidenin usli bir kural olduguna
vurgu yapmistir.!”” Yine istihsan ve istislah sartlarina riayet etmeden bu
kaidenin uygulanmasini da tenkit etmistir.!'s

2.2. Zaruret Konumunda Kabul Edilen ihtiyacm Sartlar1

Kaidenin tarihi gelisiminde goriildiigii iizere ihtiyacin harami askiya
alabilmesi yani zaruret konumunda kabul edilebilmesi mutlak olmayip,
aksine bazi kayit ve sartlara baghdir. Genel olarak bunlar1 dért maddede
toplayabiliriz.

1. ihtiyag, seriatta muteber olan bir asla uygun olmalidir.™® ihtiyag—
lar1, toplum ve kisilerin 6zel konumu belirlese de toplumun insanlara da-
yattig1 her seyi ihtiyag olarak gérme yerine, tesrl ruhuna uygun bir tespitin
yapilmasi kaginilmazdir. Kanaatimizce ustilciiler bu nedenle, zarfiri, haci
ve tahsini olarak {i¢ kisma ayirdiklar1 maslahatlardan haci ve tahsini ko-
numunda olanlarin bir asilla desteklenmesini sart kogsmus ve bu sart1 bu-
lundurmayan haci ve tahsini maslahatlarla hiikiim vermenin caiz olmadi-
g1 belirtmislerdir.'’2 Ahmed ez-Zerka (6. 1938) bunu su sekilde sistema-
tize etmistir. a-Thtiyacin mesru olduguna dair nass ya da teamiil bulunursa
o ihtiyacla amel edilmesi caizdir. b-Bunlardan biri bulunmadig: halde,

116 Abdullah b. Siileyman Cerhezi, el-Mevihibii’s-seniyye, thk. Remzi b. Muhammed Deystim
(Beyrut: el-Mektebetii'l-Islam1i, 1998), 113; Benzer tenkit igin bk. Nasirii'r-resid, el-Hdcetii
ve eseruha fi'l-ahkdm, 2: 538.

17 [bn Beyye, Swdatii’l-fetva, 267.

18 fbn Beyye, Sindatii’l-fetva, 296-297.

19 Velid, Davibidu’l-hdce, 682.

120 Eb{i Hamid Gazzali, el-Mustasfd min {lmi’l-Usill, thk. Hamza b. Ziiheyr Hafiz (Beyrut: Mii-
essetii’'r-Risale, 1997), 2: 487; Necmuiddin Tufi, Serhii muhtasari’r-ravda, thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessetii’'r-Risale, 1990), 3: 207; Muvaffikuddin ibn
Kudame, Ravzatii'n-ndzir ve ciinnetii’l-mundzir, Dimmi’nin Niizhetii’l-hatir’l-atir serhiyle
birlikte (Riyad: Mektebetii’l-Mearif, 1984), 1: 413-414. Gazzali, $ifa’da sadece tahsiniyyat
i¢in bu sart1 ileri siirmektedir. Bk. Gazzali, Sifdii’l-galil fi beyani’s-sebeh ve’l-muhil ve
mesdlikii’t-ta’lil, thk. Hamid el-Kebist (Bagdat: Matbaatii’l-Irsad, 1971), 208.
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0zelde onu yasaklayan bir nass bulunmaz fakat seriatta bir benzeri bulu-
nursa yine caizdir. Buhara halkinin ihtiyacindan dolayi, rehin kabul edile-
rek cevaz verilen bey bi'l-vefa® bunun en agik 6rnegidir. c-Ya da seriatta
bir benzeri bulunmaz, fakat toplumun o ihtiyagta menfaati ve maslahat
oldugu anlasilirsa yine caizdir. d—ihtiyacm giderilmesinde toplumun mas-
lahat1 da yoksa ihtiyacin dikkate alinmasi caiz degildir. e-Eger ihtiyaci ya-
saklayan 6zel bir nass varsa, yine caiz degildir.!?!

Zerka'nin ifade ettigi son madde yani ihtiyacin 6zel bir nassa muhalif
olmama sarti, burada asil tartisilmasi gereken konudur. Zira inceledigimiz
kaidenin islevselligi, bu sart ile dogrudan alakalidir. $6yle ki; zaruret, 6zel
bir nassa aykiri olmasina ragmen hukuki sonug ifade ediyorsa yani muha-
lif oldugu nassi askiya alabiliyorsa; zaruret konumunda kabul edilen ihti-
yacin da ayni sekilde kendisine muhalif olan 6zel nass1 askiya alabilmesi
gerekir. Bunu sart olarak ileri siirenler olsa da, bu sart ustili olarak tartis-
maya agiktir.’?2 Nitekim nassla ¢atisan mesakkate, zorluga ve umum-i
belva’ya itibar edilmeyecegini agikca ifade edenler oldugu gibi,'?* zaruret
derecesinde ve ondan daha asagida bulunan maslahatlarla nasslarin tahsis
edilebilecegini, hatta bazen maslahatlar karsisinda naslarin askiya alinaca-
gin1 kabul edenler de bulunmaktadir.’?* Hayvanlarin harem bodlgesinde ot-
latilmasina yonelik farkli yaklasimlar, bu konunun furfi-i fikha yansiyan
en giizel 6rneklerindendir. Zira Eb{i Hanife (6. 150/767) ve Imam Muham-
med (6. 189/805), konuyla ilgili bir nassin'?® varligindan dolay: buna izin

Bey Bi'l-vefa: Bir mali, parasini geri verdiginde iade etmek {izere bir kimseye su kadar
paraya satmaktir. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimler Sozliigii, 54. Mezheplerin yaklagimi
icin bk. el-Mevsuatii'l-fikhiyye, “Beyii'l-vefa”, el-Mevsuatii'l-fikhiyye el-Kuveyt, c. 9
(Kuveyt: Viizareti'l-Evkaf ve’s-sutini’l-Islamiyye el-Kuveyt, 1987), 260-263.

21 Ahmed Zerka, Serhu kavdidi'l-fikhiyye (Dimagk: Darii’'l-Kalem, 1989), 210.

122 Konunun detay1 i¢in bk. Mustafa Zerka, Medhal, 1: 120-135; Vehbe Zuhayli, Usiilii'l-fikhi’l-
Islami (Dimagk Darii’l-Fikr, 1986), 2: 801-827.

123 Dusuri, el-Miimettr fi’l-kavdid, 205; Abdullah et-Tavil, Menhecii't-teysir el-mudsir (Misir:
Darii’l-Hind1 en-Nebevi, 2005), 55.

124 Konuyla ilgili genis degerlendirme ve Ornekler i¢in bk. Muhammed Mustafa Selebi,
Ta'lilii’l-ahkdm (Beyrut: Darii'n-Nahzatii’l-Arabiyye, 1981), 361-364; 367-372. Ahmed
Fehmi Eba Siinne, el-Orfii ve'l-adetii fi re’yi’l-fukahdi (Misir: Matbaatii’l-Ezher, 1947), 94-
101. Farkli degerlendirme i¢in bk. Muhammed Said Ramazan Buti, Davdbidii’l-maslaha
fi's-seriati’l-Islamiyye (Beyrut: Miiessetii’'r-Risale, 2001), 336-346.

125 Miislim, “Hac”, 82.
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vermemis, Eb{i Yusuf (6. 182/798) ise insanlarin ihtiyacini goz 6niinde bu-
lundurarak izin vermistir.'26 Bu 6rnegi zikreden ibn Niiceym, nass olma-
yan yerlerde mesakkat ve zorlugun dikkate alinacagini, aksine muhalif
nass olan yerlerde ise mesakkate itibar etmenin caiz olmadigini belirtmis-
tir.'?7 Yukarida ifade ettigimiz gibi Zerka da, kendisine mubhalif 6zel bir
nass bulunan ihtiyagta toplumun menfaati oldugu zannedilse dahi, o ihti-
yaca gore hiikiim verilemeyecegini, zira bu zannin vehimden bagka bir sey
olmadigini ifade etmistir.128

Bu anlayisa katilmayan Ibnii’l-Hiimam (6. 861/1457), dinde zorlugun
olmadigini ifade eden naslardan hareketle, umum-i belva gerceklestiginde
ihtiyacin karsilanmasi1 gerektigini ve bu durumun nassla reyin gatismasi
anlamina gelmedigini belirtmistir.'?* Ayrica zaruretin, harami mubah kil-
dig1 gibi zaruret konumunda kabul edilen ihtiyacin da harami mubah ki-
lacagi, buna ragmen nassa muhalif olmama sartin1 ileri siirmenin kendi
igerisinde tutarli kabul edilemeyecegi belirtilmistir.'3° “Hacet zaruret men-
zilesine tenzil olunur” kaidesinin alimler arasinda tartismasiz kabul edil-
digini belirten Mustafa Selebi (6. 1997),'3! bu konuda ihtiyag ile zaruretin
ayn1 tutulmasi gerektigini, hatta bu konuda zarurete itibar edildigi gibi ih-
tiyaca da itibar edilmesi gerektigini ve dolayisiyla birini caiz kabul edip
digerini caiz kabul etmemenin bir delili olmadigin1 zikreder. Yine seleften
itibaren nass karsisinda uygulanan maslahatlarin yalnizca zaruret konu-
munda olan maslahatlar olmadigini, ayrica nass karsisinda maslahat pren-
sibi ile amel etmenin, akil ve reyi tercih ederek nassi terk etme anlaminda
degil, tam aksine bir¢ok nassa dayanarak tek bir nass ile amel etmeyi as-
kiya alma anlaminda oldugunu zikreder.32

Bu farkli yaklasimlardan ikincisinin tercihe daha elverisli oldugu an-
lagilmaktadir. Zira 6zel nassa muhalif goriinen ihtiyag, aslinda kendi bag-
lamindaki kiilli nasslara uygundur. Darda kalan kisinin meyte/les, kan,

126 Serahsi, Mebsiit, 4: 104-105.
127 fbn Niiceym, el-Egbdh, 1: 271.
128 Ahmed Zerka, Kaviid, 210.
129 Kemaliiddin Ibnii’'l-Hiimam, Serhii fethi’l-kadir, Inaye ve Sa’di Celebi hasiyesi ile birlikte
(Beyrut: Darii’l-Fikr, t.y.), 1: 204.
130 Nasiru'r-resid, el-Hicetii ve eseruha fi'l-ahkdm, 1: 192-194; Velid, Davibidu’l-Hdce, 683.
181 Selebi, Ta'lilii’l-ahkim, 303.
182 Selebi, Ta'lilii’l-ahkim, 302.
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domuz eti ve Allah’tan baskasi adina kesilmis hayvanlardan yemesi,'s?
yine bir gesit faizli muamele kabul edilen araya’ya ihtiyagtan dolay1 Hz.
Peygamber tarafindan izin verilmesi'** bunun en agik delilidir. Ayrica teo-
rik olarak ileri siiriilen bu sartin “hacet zaruret menzilesine tenzil olunur”
kaidesinin pratigiyle catisacagi da goz ardi edilmemelidir. Nitekim bu
sarti ileri siiren Ibn Niiceym, ihtiyag sahibine kar karsiliginda bor¢ vermeyi
mezkiir kaideye ornek olarak vermistir.!35 Halbuki bu 6rnek faizle ilgili
6zel nassa mubhaliftir. Tbn Niiceym’in bu tutumu s6z konusu ¢atismanin
en acik Ornegidir. Yine bazi Hanefi alimleri tarafindan faiz yasagina kars:
bir nevi ¢are olarak cevaz verilen bey bi’'l-vefa ve bey bi’l-istiglal” gibi akit-
ler bu ¢atismanin baska bir 6rnegidir.

2. ihtiyag, normal mesakkatin tizerinde bir mesakkati icermelidir.136
Zira her mesakkat, miikellefiyeti ortadan kaldirma veya hafifletmede ayn
derecede degildir. Mesakkati miikellefiyete konu olan fiilin tabiatindan
kaynaklanip kaynaklanmamasina gore bir ayirima tabi tutan Izz b. Abdiis-
selam, eylemin tabiatindan kaynaklanan mesakkatin miikellefiyetlerde
higbir etkisinin olmadigini, eylemin tabiatindan kaynaklanmayan mesak-
katin ise siddet derecesine gore ya agir veya hafif ya da orta agirlikta ola-
cagini zikreder. Cana ve beden biitiinliigiine zarar vermesinden endise
edilen durumlarda oldugu gibi agir mesakkatler, hiikiimlerde hafiflet-
meye sebep iken, basit bir parmak acist ve normal bas agris1 gibi megak-
katlerin ise hiikiimlere etkisi yoktur. Orta diizeydeki mesakkatlerde ise
agir veya hafif mesakkatten hangisine daha yakinsa ona gore hiikiim veri-
lir. Bazen bunun tespitinde karar vermenin zor olacagini belirten 1zz b.
Abdiisselam, bu durumda tercih yapmaksizin beklemenin miimkiin ola-
bilecegi gibi, dis etkenleri de dikkate alarak karar verilebilecegini belir-
tir.137

133 Bk. el-Maide 5/3; el-En‘am 6/119, 145; el-Bakara 2/183; en-Nahl 16/115.

134 Buhari, “Miisakat”, 17; Mislim, “Biiy(”, 61-82.

135 Ornek icin bk. Ibn Niiceym, el-Esbah, 1: 293.

*  Bey bi'l-istiglal: Bir kimsenin bir mali bizzat kendisi kiralamak iizere birine vefden sat-
mast. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimler Sozliigii, 54.

136 Nasiru'r-resid, el-Hicetii ve eseruha fi'l-ahkim, 1: 182; Abdurrahman b. Salih Abdullatif, el-
Kavdidii ve’d-devabitii’l-fikhuyye el-miitadammine li’t-teysir (Medine: el-Camiatii’l-Islamiyye,
2003), 1: 247.

137 [zz b. Abdisselam, Kaviidii’l-kiibrd, 2: 13-14. Farkli taksimatlar icin bk. Suyt, el-Esbdh, 80-
81; Sihabtiddin Karafi, el-Furitk (Beyrut: Darii'l—Kiitiibi’l-Hmiyye, 1998), 1: 215-221; Satibi,
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3. ihtiyacm mesru yolla karsilanmasi miimkiin olmamalidir.'3 Zira
zorluk ve mesakkati kaldirmak i¢in megru olan hiikiimlerin istisnai ve be-
del hiikiim oldugu ve bunlarin ise ancak asli hiikkmiin uygulanamama-
sinda gegerli olacag1 kabul edilmistir.!® “...Sizden kim hasta olursa veya
basinda bir rahatsizlik varsa fidye olarak ya orug tutmasi, ya sadaka ver-
mesi ya da kurban kesmesi gerekir. Giiven iginde olursaniz ve her kim
hacca kadar umreden faydalanmak isterse, kolayina gelen bir kurban kes-
mesi, (kurban kesme imkan1) bulamayanin ise hac esnasinda ii¢ giin ve
dondiigiinde yedi giin ki, tam on giin orug tutmas: gerekir...” (el-Bakara
2/196). “Allah size, ancak legi, kani, domuz etini ve Allah’tan baskasi adina
kesilen hayvani1 haram kildi. Ancak kim mecbur kalirsa saldirmadan ve
haddi asmadan (bunlardan yiyebilir)” (en-Nahl 16/115) ayet-i kerimeleri
bunu agikga ortaya koymaktadir.

4. 1htiyag, kesin ya da zann-1 galip olarak gerceklesmis olmalidir.™0
Zira vehmin, hiikiimler {izerinde herhangi bir etkisi olmadig: gibi,'#! ruh-
sat olan hiikiimlerde de sekkin/siiphenin etkisi bulunmamaktadir.'*2 Bu
nedenle asli hitkmii askiya alabilecek ihtiyacin, kesin ya da zann-1 galip
olarak gerceklesmis olmasi gerekir.*® Son sartin hususi ihtiyacla ilgili ol-
dugunu tekrar hatirlatmamiz gerekir. Zira umumi ihtiya¢ hakkinda gecerli
olan hiikiimler, sebep aranmaksizin bagvurulacak genel nitelikli hiikiim
olarak kabul edilmistir. Yukarida zikredilen sartlara ilave olarak ihtiyacin,
zaruret ya da kendisinden daha giiglii olan ihtiyag ilkesi ile ¢catismamasi,
hususi ihtiyacin ihtiyag siiresi ve ihtiyaca maruz kalan kisi ile sinirlandi-
rilmasi gibi sartlar da ileri siiriilmiistiir.14

Muvafakat, 2: 91-92; Nasir'u-resid, el-Hicetii ve eseruha fi’l-ahkdm, 1: 182; Ba Hiiseyin,
Kaidetii el-megakkatii teclibii’t-teysir, 68-75; Stikrii Ozen, “Mesakkat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Ansiklopedisi, c. 29, (Ankara: TDV Yay. 2004), 358.

138 Nasir'u-resid, el-Hdcetii ve eseruha fi'l-ahkam, 1: 187; Kafi, Hacetii’s-ser ‘iyye, 168-169; Abdul-
latif, Kavdid, 1: 247.

139 Kafl, Hdcetii's-ser‘iyye, 168.

140 Kafl, Hdcetii’s-ser‘iyye, 115-117; Nasir'u-resid, el-Hicetii ve eseruha fi'l-ahkim, 1: 184-187.

141 aa 5ills e Y Mecelle, madde, 74.

42 Ll LY e N Suyutd, el-Esbdh, 141.

143 Nasir'u-resid, el-Hdcetii ve eseruha fi'l-ahkim, 1: 184

144 Nasir'u-resid, el-Hdcetii ve eseruha fi'l-ahkdm, 1: 194-195; Savi, fbuhatii’l—kurudi’r—ribeviyye,
123-124.
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Burada sunu ifade etmeliyiz ki; ileri siiriilen sartlar incelendiginde,
0zel bir nassa mubhalif goriinen ihtiyacin, kiilll naslara uygunlugunun tes-
piti kolay olmayacaktir. Hatta Selebi’nin de ifade ettigi gibi bu islem, her
fakihin yapabilecegi bir is degildir. Bunu ancak seriatin 6ziinii kavrayan
ve ciddi fikhi birikime sahip olan fakih yapabilir.’#5 Bununla birlikte, ihti-
yacin salt vehimden ibaret olmayip gergek bir ihtiya¢ oldugu, zaman za-
man bu ihtiyacin siddet derecesi dis etkenler dikkate alinarak tespit edile-
ceginden konuyla ilgili karar verecek kisinin yasadig1 ¢agin ihtiyaglarimni
da iyi kavramis olmasi gerekir. Ayrica bu baglamda verilen hiikiimlerin
gecici/istisnal hitkiim oldugu goz ardi edilmemelidir. Zira bu hiikiimler,
zaruret siiresi ve zaruret miktar1 ile sinirhidir. Ozel veya genel bir alternatif
bulundugu takdirde bu hiikmiin gecerliligi sona erecektir.

3. KAIDENIN GUNCEL FIKHI MESELELERDE KULLANIMI

Giintimiiz fikih problemlerinin ¢éziimiinde genellikle verilen fetva-
larin dayandig: ana kurallardan birisi bu kaidedir. Biz de mesken ihtiya-
cint karsilamak amaciyla bankadan faizli bor¢/konut kredisi alinabilir mi
seklindeki sorulara verilen bazi cevaplar iizerinden kaidenin giincel fikhi
meselelerde nasil kullanildigini ortaya koymaya ¢alisacagiz. 14 Bu konu-
daki goriisleri iki ana kategoride toplamak miimkiindiir.

1. Caiz degildir diyenler: Bu goriis sahiplerinin dayandiklar1 temel
gerekce, mesken sahibi olmanin zaruri bir ihtiya¢ olmayist ile faizin kesin
haram olusudur. Bunlara gore bu ihtiyacin karsilanmasinda ister sahistan
isterse kurumdan/bankadan faizli bor¢ alarak mesken sahibi olmak caiz
degildir. Ornek olarak; el-Heyetii'l-Amme Ii’§—§uﬁni’l—islamiyye ve'l-Ev-
kaf’in mesken sahibi olmak i¢in bankadan borg/kredi almak caiz mi diye
sorulan soruya verdigi cevapta, bu durumun {i¢ sartla caiz olacagi zikre-
dilmistir. a-Bu konuda zaruretin gerceklesmis olmasi gerekir, sadece ihti-
yag yeterli degildir. b-Zaruret durumunda yalniz faiz almabilir, faiz veri-
lemez. c—ihtiyacm mesru yoldan karsilanma imkaninin olmamas: gere-
kir.1#” Mustafa ez-Zerka da hicbir alternatifi olmayan kisinin bankadan

145 Selebi, Ta'lilii’l-ahkim, 302.

146 Bu konuda tek 6rnekle yetinmemiz makalenin sinirlar: geregidir. Kaidenin ibadet, mua-
melat, nikah, cinayet ve farkli konularda kullanildigina yonelik 6rnekler igin bk. Na-
siru’r-resid, el-Hdcetii ve eseruha fi'l-ahkim, 2: 675-807.

47 http://www.awqaf.gov.ae/Fatwa.aspx?SectionID=9&Ref[D=6294.
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kredi alarak ev sahibi olmasi caiz midir seklindeki soruya verdigi cevapta,
1ztirar halinin mesken sahibi olmay1 kapsamadigini, kirada oturmanin bir
alternatif oldugunu, zira insanlarin ¢ogunun kirada oturdugunu belirterek
buna cevaz vermemistir.18 Fakat Zerka, konuyla ilgili Amerika ve Ka-
nada’dan sorulan soruya, Eb(i Hanife'nin darii’l-harple ilgili goriistinii
dikkate alarak cevaz vermistir.1*® Bu farkli yaklasimin temelinde mesken
sahibi olmanin zaruret konumunda kabul edilmesi degil, darii’l-harbin
0zel hitkme tabi oldugu fetvadan agikca anlasilmaktadir.

2. Zaruret hiikiimleri kapsaminda caizdir diyenler: Bu goriis sahip-
leri, mesken sahibi olmanin zaruret konumunda bir ihtiya¢ oldugunu ve
sartlar gerceklestiginde bu ihtiyacin karsilanmasinda istisnai hiikiimlerin
uygulanabilecegini kabul etmislerdir. Ayrica bunlar, islam beldesi disinda
yasayanlar i¢in darii’l-harple ilgili 6zel hiikiimleri dikkate almis ve bu du-
rumun o iilkede yasayan mdiisliimanlar igin bir kimlik meselesi oldugunu
belirtmislerdir. Ornek olarak; el-Meclisii’l-Avriibi 1i'l-Iftd ve’l-Buhis'un
Ekim 1999'da IV. dénem olarak yaptig1 toplantida gayri miislim iilkede
yasayan miisliimanlar banka kredisi ile ev alabilir mi sorusuna yonelik
verdigi fetvada; faizin kesin haram ve banka kredilerinin bu kapsamda de-
gerlendirilmesi gerektigi belirtildikten sonra a-Kisinin barinacag: evinin
olmamasi, b-Kredi ile satin alacagi evin, temel ihtiyact olan ev olmasi, c-
Mesru yoldan ev alma imkaninin olmamasi durumunda banka kredisi ile
ev alinabilecegine karar vermistir.

Verilen fetva iki esas tizerine insa edilmistir. Birinci esas; “Zaruretler
memnu olan seyleri mubah kilar”1% ve “Hacet genel olsun 6zel olsun za-
ruret menzilesine tenzil olunur” kaideleridir. Ayni zamanda verilen bu
ruhsat, W8 a8 354l mul L “Zaruretler kendi miktarinca takdir olu-
nur” 15! kaidesi ile sinirlandirilmis ve bu ruhsatin ticari ya da baska amagla

148 Mustafa Zerka, Fetdva (Dimagk: Darii’l-Kalem, 1999), 588. Benzer fetvalar icin bk. Mec-
meu’l—Buhﬁsi’l—islémiyye’nin 1965’deki fetvasi, http://www.kantakji.com/riba/; Mec-
meu’l-Fikhi’l-Islami’nin 1990’daki fetvasi, http://www iifa-aifi.org/1782.html; Fetava el-
Lecneii’t-Daime 1i’l-Buhtsi’l-llmiyye ve'l-ifta'min fetvasi, Fetdva el-lecnetii’t-ddime 1i'l-
buhiisi’l-ilmiyye ve’l-Iftd, Cem ve tertib: Ahmed b. Abdurrezzak ed-Dervis, Darii’l-Asime
(Riyad: 1999), 13: 385.

149 Zerka, Fetdva, 619-626.

150 Mecelle, madde, 21.

151 Mecelle, madde, 22.
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kullanilmayacag: agikca belirtilmistir. Fetvanin dayandig: ikinci esas ise;
Ibrahim en-Nehai (6. 96/714), Ebi Hanife, Siifyan es-Sevri (6. 161/778),
Imam Muhammed, bir rivayette Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve ibn Tey-
miye'nin (6. 728/1328) tercih ettigi, daru’l-harpte miisliiman ve gayri miis-
lim arasinda faizli ve fasid akitlerin gegerli olduguna dair goriisleridir.152

Mahmud Selttit (6. 1963), zaruret ve ihtiya¢ durumlarinda faizli mu-
amelelerin caiz olacagini ve bu konuda takdirin kisilerin kendilerine ait
oldugunu, ancak ihtiya¢ ve maslahat takdirinin ise isin erbabi tarafindan
yapilmasi gerektigini belirtmistir.'s3

Hayretin Karaman, konuyla ilgili bir soruya verdigi cevapta; ev,
araba gibi seylerin asli ihtiya¢ oldugunu, asli ihtiyaglarin ise "zartri ihti-
ya¢" olarak kabul edildigini belirtmistir. Kendi kazanci ve mal varlig: ile
asli ihtiyaglarini karsilayamayan kisilerin ise baska alternatifi olmadiginda
faizli borg alabilecegine fetva vermistir.15+

Diyanet Isleri Baskanlig1 da konuyla ilgili bir soruya verdigi cevapta;
Islam'da faizin kesin haram kilindigini, zaruret bulunmadikga faiz alma-
nin, vermenin de caiz olmadigini, is kurmak veya genisletmek; ev, araba
satin almak tizere 6zel kisi, kurulus veya bankalardan alinan faizli kredi-
lerin bu kapsamda oldugunu belirtmistir. Ancak kisi, ikamet ettigi yerde
kiralik da olsa oturacak bir ev bulamadiginda ya da ev kiralari ¢ok yiiksek
olup temel ihtiyaglarini karsilamada sikintiya diismesi halinde, ev sahibi
olabilmek i¢in faizsiz 6diing borg para bulamadiginda, kendi oturacagi ka-
dar bir ev i¢in konut kredilerinden yararlanabilecegine fetva vermistir.15°

152 el]-Kararat ve’l-fetva es-saddiretii ani’l-meclisi’l-Avribi li’'l-iftd ve’l-buhiis, Cem ve Tertip: Ab-
dullah b. Yusuf el-Cedi (yy., 2013), 31-36. Benzer fetvalar i¢in bk. el-Meclisu’l-Fikhi et-
Tabi‘u li Rabita’t1 Ulema‘1’s-Seriati bi Amerika es-Simaliyye’nin Kasim 1999’daki fetvasi,
Savi, Ibahatii ‘l-kurudi’r-ribeviyye, 132; Kuveyt el-Lecnetii’l-Amme 1985'deki fetvasi,
Mecmiatii’l-fetdva es-ser‘iyye, Viizaretii'l-Evkaf ve’s-Sutini’l-Islamiyye Krtaul-ifta ve’l-
Buhfisii’s-Ser‘iyye Idaretii’l-ifta (Kuveyt: 1985-1988), 3: 139-140:

Ikinci gerekgenin delilleri ve itirazlar igin bk. Savi, Ibahatii’l-kurudi'r-ribeviyye, 27-45.

153 Mahmud Seltiit, el-Fetdva (Kahire: Darii’s-Surtk, 2004), 307-308.

134 http://www.hayrettinkaraman.net/yazi/hayat2/0116.htm; Detayli bilgi i¢in bk. Hayred-
din Karaman, Islam Isiginda Giiniin Meseleleri (Istanbul: Fatih Ofset, 1993), 1: 330-354;
http://www .hayrettinkaraman.net/sc/00130.

155 30.12.2013 tarihli dilekgeye verilen cevap.
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Verilen fetvalar incelendiginde, birinci grupta olanlarin kaideyi hig
dikkate almadiklar1 goriilmektedir. Zira onlar, mesken sahibi olmanin za-
ruret konumunda bir ihtiya¢ olmadigini, gerektiginde bu ihtiyacin kira yo-
luyla karsilanma imkaninin bulundugunu zikretmislerdir. Dolayisiyla fet-
valarinda bu ihtiyag, zaruret konumunda kabul edilmemistir.

Ikinci grupta olanlar ise, yapilan islemin faiz oldugunu, faizin ise ha-
ram oldugunu belirttikten sonra, meskenin asli ihtiya¢ oldugunu, asli ihti-
yaclarin da zaruret olarak kabul edilecegini ifade etmislerdir. Sartlar ger-
ceklestigi zaman “Hacet zaruret konumunda kabul edilir” kurali gere-
gince, ihtiya¢ sinirin1 asmadan yani tahsini denecek imkana dahi meylet-
meden bu ruhsattan istifade edebilecegine fetva vermislerdir.

Bize gore de ikinci yaklasim tercihe daha uygundur. Zira fukaha, Hz.
Peygamber’in “Bizim emrimizde gorevli olan kisi, evi yoksa ev alsin...” 15
vb. hadisleri'?” delil alarak, meskenin asli ihtiya¢ oldugunu kabul etmis ve
bunu mali miikellefiyetlerden istisna etmislerdir. Ancak hadis sarihlerinin
de isaret ettigi gibi, mesken ihtiyacinin karsilanmasi ile ev sahibi olmanin
birbirinden ayr1 tutulmasinin,'*® ayrica bu konuda genelleme yapilmasi ye-
rine sahislarin durumunun dikkate alinmasinin daha isabetli olacag: ka-
naatindeyiz. Buna gore, mesru yoldan mesken ihtiyacini karsilama imkan
bulunmayan -ki duruma gore kiranin da mesru bir alternatif oldugu kana-
atindeyiz- ailevi vb. durumlar nedeniyle ev kiralama imkani da olmayan
kisilerin, bu kaide baglaminda verilen ruhsati kullanabileceklerini diisiin-
mekteyiz.

SONUC

“Hacet umumi olsun hususi olsun zaruret menzilesine tenzil olunur”
kaidesini inceledigimiz bu makalede, kaideyi ilk defa Ciiveyni'nin umumi
ihtiyaca vurgu yaparak farkli kaliplarla zikrettigi, Zerkesi'nin umumi ihti-
yaca ilave olarak hususi ihtiyact da ayr1 bir kaide olarak zikrettigi,
Suyfiti'nin ise umumi ve hususi ihtiyact ayni kaidede cem ettigi tespit edil-
mistir. Dolayisiyla kaidenin meshur kullanimi1 olan son hali, Suyfiti tara-

15 Ahmed b. Hanbel, 5: 229; Ebi Davud, “Harac”, 9, 10.

157 Benzer hadisler i¢in bk. Ahmed b. Hanbel, 1: 168; 3, 407.

158 Muhammed Hattabi, Medlimii’s-siinen (Haleb: Matbaatii Hmiyye, 1933), 3: 7.
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findan sistematize edilmistir. Ozellikle Ciiveyni, Gazzali, Izz b. Abdiisse-
lam gibi alimler kaidenin mutlak olmadigini, bazi sart ve kayitlarla sinir-
landirildigini detayli olarak izah etmislerse de kavaid tiirii eserlerde agik-
lama yapilmadan 6rneklerle yetinilmistir. Kaidede zikredilen umumi ve
hususi kelimelerine yonelik aciklamalar ise, son dénem kaynaklarda go-
riillmektedir.

ihtiyaglar, her ne kadar zaruretler gibi koruma altina alinmamais olsa
da hakkinda bazi kaideler olusturulmustur. Bu kaideler, zorluklar karsi-
sinda gosterilen kolayliklarin sadece zaruret hali ile sinirli olmadigini or-
taya koymaktadir.

Zarurete ait ruhsatlarin, ayni sekilde siddet diizeyi yiiksek olan ihti-
yagclar igin gecerli olacag ilkesel olarak kabul edilmis, fakat ilk donemden
itibaren uygulamada farkli yaklasimlarin varlig: tespit edilmistir. Tespiti-
mize gore bunun en temel nedeni; 6ncelikle ihtiyag ve zaruret kavramlari-
nin birbirine girift olmasindan kaynaklanmaktadir. Zira zarureti, 6lim ya
da dliime yaklasma smiri olarak kabul edenlere gore, bu durum gercekles-
medigi siirece zarurete ait istisnal hiikiimlerden istifade edilemeyecektir.
Bu yaklasima gore kaide de zikredilen ihtiyag, zaruret anlamindadir. Za-
rureti genis kapsaml ele alanlara gore ise, din ve diinya islerinin diizgiin
devam etmemesi istisnal hiikiimler i¢in yeterli bir gerekgedir. Bu goriis,
kurali ilk zikreden Ciiveyni'nin yaklasimui ile drtiismektedir.

Ikinci neden ise; farkli ustili yaklagimlardir. Zira nasslarin, zar(iri ve
haci maslahatlarla tahsis edilebilmesi, hatta bu maslahatlar karsisinda nas-
larin askiya alinabilmesi tartisilmis ve bu konuda farkhi goriisler ortaya
konmustur. Inceledigimiz kaide, bu duruma olumlu yaklaganlar: destek-
lemektedir. Aksi takdirde ruhsatlar, yalnizca naslarin izin verdikleri ile s1-
nirlandirilmis olacaktir. Halbuki kolaylik dini olan Islam’in genel ilkeleri
bununla bagdasmamaktadir.

Makaleye konu olan kaidenin islevsel hale getirilmesi siiphesiz bir-
¢ok problemin ¢oziimiine katk: saglayacaktir. Ancak burada sunu belirt-
meliyiz ki; insanlarin arzularini dizginlenemez bir seviyeye ulastiran tii-
ketim ¢aginin kisiye dikte ettigi her seyi ihtiyag olarak kabul etme yerine,
kendi deger 6l¢iilerimize uygun bir ihtiyag tespitinin yapilmasinin énemli
oldugunu diisiinmekteyiz. Bu baglamda ihtiya¢ goriilen seyin, seriatta
muteber bir vasfa uygunlugunun titiz bir sekilde arastirilmasi kaginilmaz-
dir. Ayrica kisiye, zamana, mekana ve topluma gore degisiklik arz eden
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ihtiyaglar ile ihtiyaclarin giderilmemesinden kaynaklanan mesakkatin
siibjektifligi de goz ardi edilmemelidir. Bu noktada zaruret konumunda
kabul edilen ihtiyagla ilgili ileri siiriilen sartlara riayet edilmesinin énemli
oldugunu diistinmekteyiz. Boylece kaidenin isabetsiz/yersiz kullaniminin
oniine gecilmis ve standart olmayan ihtiya¢ ve mesakkat bir nevi denge-
lenmis olur.

Kaidenin mesken 6rnegi {izerinden giincel fikhi meselelerde kullani-
minda ise; meskenin bir ihtiya¢ oldugu tartismasiz kabul edilmekle bir-
likte, krediyle mesken sahibi olma konusunda temelde iki farkl: yaklasim
bulunmaktadir. Mesken sahibi olmay1 zaruret konumunda kabul etme-
yenler, dogal olarak bu ihtiyacin faizin hiirmetini askiya alabilecegini ka-
bul etmemis ve kredi alarak mesken sahibi olmaya cevaz vermemislerdir.
Bu ihtiyaci zaruret konumunda kabul edenler ise, mezkiir kaideyi gerekce
gostermis ve sartlar gerceklestiginde buna cevaz vermislerdir. Bize gore
de ev kiralayarak mesken ihtiyacini karsilama imkani bulamayan kisi, ileri
stirlilen sartlara riayet ederek bu kaide baglaminda verilen ruhsati kulla-
nabilmelidir.
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Osmanli Tekke Mutfak Kiiltiirii ve Mecmua-i Fevaid
The Ottoman Dervish Lodge Cuisine and Majm‘a al-fawa’id

0z

Osmanli tekke mutfaginin, Osmanh
bir
oneme sahip oldugu goriilmektedir.
Anadolu tekke mutfag: fethedilen to-
praklarin bir yurt haline gelebilme-

tekke yapilanmasinda merkezi

sinde de O6nemli bir rol tistlenmistir.
Ayende ve revendeye giivenli bir
siginak olan tekkeler, giiniin her saati
agik mutfaklarindan ikram edilen mis
gibi “Baba Corbas1” ile Anadolu’da
huzurun ve dinginligin yasatildig1 yer-
ler olmustur. Bu makale Osmanl tekke
mutfak kiltarinia 1240-1250 (1825-
1835) Istanbul’da
kaleme kaydi1

yillar1  arasinda

alinmig bir imaret

Giildane Gilindiizoz"

ABSTRACT

The dervish lodge cuisine in the Otto-
man lodge structuring has a central im-
portance. The lodge cuisine helped An-
atolia turn into a homeland. Travelers
took shelter in the lodges in Anatolia.
So, these buildings were a safe haven
for those who travel. Lodge’s kitchens
were always open. These kitchens of-
fered a delightful “Sheikh Baba’s Soup”
anytime and these kitchens gave peace
and serenity to Anatolia. This article an-
alyzes the Ottoman lodge food culture
in the context of a manuscript which be-
longs to an imaret. This manuscript
called Majmii‘a al-fawd’id was written in
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ekseninde ele almaktadir. Mecmuda-i Fe-
vdid adli bu eser, Sultan II. Mahmud
devrine ve Hiidayi Tekkesi Vakfi'na
aittir. Mecmud-i Fevdid’de imarethane ve
diger kurumlarda ¢alisan gorevliler ve
muhasebe kayitlarinin yaninda
imarette kullanilan mutfak esyalar1 ve
yemek tarifleri de yer almaktadir. S6z
konusu eser o dénemde Hiidayi Vakfi
imaretinde pisirilen yemekler hakkinda

detayl1 bilgi vermektedir.

between 1240-1250 (1825-1835) in Istan-
bul. This work belongs to the period of
Sultan Mahmud II and the Hudayl
Lodge Foundation. Institution Employ-
ees and accounting records were dis-
closed in this manuscript in which the
names of kitchenware are mentioned
and recipes are found. This work gives
detailed information about foods that
are cooked in the Huday1 Lodge Foun-
dation’s imaret kitchen.

ANAHTAR KELIMELER: Osmanl
mutfagi, Osmanli tasavvufu, Tarikat,
Mutfak, Mutfak araclari.

KEYWORDS: The Ottoman -cuisine,
The Ottoman sufism, Tariqah, Cuisine,
Kitchenware.

SUMMARY

Eating is thought always to be important and it is considered worth-
while to eat with guests and travelers in Turkish culture. In the process of
Islamization, the dining table was accepted “Halil Ibrahim’s Table” and
this approach has strengthened further the hospitality. Eating with people,
preparing the table for the guests, travelers and the needy were regarded
as a factor increasing the fertility of the table. In addition, these movements
were considered an act of social cooperation and deepen the collective con-
sciousness. Especially the sufis played a dominant role in the process of
Islamization in Anatolia and depending on this, they undertook various
social and cultural functions that including catering. In this regard, the
lodge was seen as a complex and this structure encompasses different units
such as imaret or soup kitchen, mosque, tomb, library, dervish cells, public
fountains, bakery and bathhouse. Travelers stay in the imaret and supply
their needs, they also nurture themselves spiritually as well. Lodges were
a safe haven for these travelers and lodge’s kitchens were open every hour
of the day with serving the delicious “Father’s Soup.” Therefore, lodges
became a representative of peace. These kitchens take reference the advices
of the prophet about eating and serving meals. In addition, the effects of
the old Turkish culture and of the Yesevi tradition on these kitchens are
witnessed.
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While many documents related to the food culture in Anatolia could
remain to us, regarding the life of lodges especially, information about the
kitchens is still limited. Ali Esref Dede’s cookbook, Yemek Risalesi, is one of
the works written about the dishes of Ottoman period. This work is very
important in relation to the Mevleviyye as well. This manuscript was writ-
ten in the 19% century by Sheikh Ali Esref Dede at Edirne. Majmii‘a al-
fawa’id, one of the other important sources that should be included in the
Ottoman lodge food literature. This manuscript is registered in the Istan-
bul Metropolitan Municipality Atatiirk Library Muallim Cevdet Yazmalar1
(number, 224). Two works were written in the same century. In Majmii‘a
al-fawa'id there are some financial and agricultural information concerning
to “Hiidayi Lodge’s Foundation”. This manuscript includes valuable in-
formation about accounting records and officers employed in imaret and
other institutions. On the other hand, there are various recipes in this man-
uscript about the imaret meals, also lists of kitchenware and food materi-
als. This record is thirty pages and was written during Mahmud II. period.

Majmii‘a al-fawa'id is related to Aziz Mahmud Huday1 Lodge that is
placed in a high and strategic location in Uskudar that connects Istanbul
to Anatolia. This was a complex structure and established in a place of ten
thousand square meters. It consisted of imaret, sheikh’s house (haremlik),
mosque, tomb, library, dervish cells, bakery and bath. As mentioned
above, Majmii'a al-fawd’id contains important information about Aziz
Mahmud Huday1 Lodge’s kitchen and recipes. In fact, the manuscript also
provides several alternatives to some of the recipes. This record exhibits
the structure of the order and the nutritional forms of the Sufis. Thus, to
some extent, it is possible to analyze the theoretical and philosophical di-
rection of the order. Because eating in the lodges is not an action just to
satisfy a person's stomach. Rather there is a dining ritual in the lodge. In
this frame, the importance of the dining table was emphasized in the lodge
tradition in the dimension of human education and socialization. In the
sense of Sufism, the information about food reveals symbolic and allegor-
ical meanings, sometimes directly or indirectly. Rituals related to food are
closely related to the educational process of the dervishes. In this respect,
on the sacred journey of dervish it is necessary to eat food permissible in
the religion. In this regard, the books about the customs of the order con-
tain considerable information.
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Giving valuable information about meals Majmii‘a al-fawd’id con-
tains main course and dessert recipes. It revealed the food habits of the
dervishes and the people who were living at that time. The recipes also
contain some interesting features applicable in the Turkish kitchen today.
In addition, the names of meals and desserts contribute to the richness of
the Turkic language. There are soups and salads, meat grills and stew va-
rieties, fish dishes, pastry varieties, dessert varieties, cookies and halvahs.
Meals are cooked with butter mainly. Lamb and sheep are preferred in the
meals. The use of spices is high. For example, cinnamon is used even when
cooking meat and fish. The manuscript seems to have thirty recipes but
there are also different cooking methods in the manuscript. Different cook-
ing methods were used together in some meals as frying, boiling and bak-
ing. For this reason, the number of recipes in the manuscript increases even
more.

This article entitled “The Ottoman Dervish Lodge Cuisine and
Majmii‘a al-fawa’id” has been latinized by simplifying the manuscript based
on with a single copy. In this article the place and importance of the lodge
cuisine in a mystical life has been analyzed in addition to presenting valu-
able information about the literature that is related to the Anatolian Lodge
Cuisine, the Ottoman Cuisine, and recepies cooked in the Ottoman. Fur-
thermore, the work briefly presents some about the lodge because it is re-
lated to Aziz Mahmud Huday1 lodge. Moreover, a dictionary section has
been added for understanding the relatively abandoned words in the man-
uscript. Similarly, measurements and weigh units are briefly given in
Majmii‘a al-fawd’id.

GIRIS

Anadolu’da ritiiele doniismiis yemek olgusu tekke kiiltiiriinde
mutfaga atfedilen merkezi énemi ¢ok belirgin bicimde vurgulamaktadir.
Oyle ki bazi tarikatlar hakkinda tutulan kayitlarda seyh ve dervislerin ib-
adet ettikleri, okuduklari, ¢alistiklar1 ve misafirlerini agirladiklar: ortam
ancak genel hatlari ile tasavvur edilebilmekteyken, mutfaklar: hakkinda
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tekkenin diger birimlerine oranla daha fazla malumat verilmistir.! Bu
cercevede pek cok yiyecek ve bu yiyeceklerin tiiketilmesiyle ilgili adet tari-
kat yapisiny, tarikatin teorik ve felsefi boyutunu izah eden, bunun yani sira
terminolojiyi agiklayan birer simge olarak kullanilmistir. Bu yapiy:
destekleyen bir diger husus, yeme-i¢me ile ilgili sofra ve gerag gibi dervis
ceyizlerinin, Ahmed Yesevi (6. 562/1166) ile iliskilendirilen halifelik nisan-
larmin arasinda yer almasidir.2

1. ANADOLU TEKKE MUTFAGI VE MUHABBET SOFRASI

Misafire sofra kurmak ve ikram gelenegi Anadolu tekke kiiltiiriiniin
temelini olusturmaktadir. Bu gelenek bazi menakipnamelerde kendine
manevi birtakim referanslar noktalar: da bulmaktadir. Hz. Peygamber’in
Arslan Baba kanaliyla Ahmed Yesevi’ye hurma gondermesi, Allah’in emri
ile 6nce Cebrail vasitasiyla Hz. Muhammed’e sonra sirasiyla Hz. Ali, Ah-
med Yesevi ve Haci Bektas-1 Velt'ye halifelik nisanlarinin verilmesi ve
bunlar arasinda elifi tic, hirka, alem ve seccade ile birlikte sofra ve cerag gibi
yemekle baglantili unsurlarin bulunmas: dikkat ¢ekicidir.? Kuskusuz bu
nisanlar tekke mutfak yapilanmasinda Eski Tiirk kiiltiirii ve Yesevi gele-
neginin biiyiik Ol¢lide izlerini tasimaktadir. Biitiin bunlara ilave olarak
Ahmed Yesevi'nin tekkesinde bulunan kutsal kazan nirengi noktas:
mutfak olan alicenaplik ve hayirhahliga dayali tekke kiiltiiriinii sembolik
olarak ortaya koymaktadir.

Nebevi bir gelenek olan misafire sofra agmak ve ikramda bulunmak,
Hz. Peygamber’in en yakininda bulunan Hz. Ali'nin de benimsedigi bir
adet olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu dogrultuda Hz. Ali'nin misafirl-
erine sofra kurdugu ve 6zellikle bal ikram ettigi rivayetler arasinda yer
almaktadir.* Toplumun kiiltiirel kodlarini ¢6zmeye yarayan sifreler
barindirmasinin yaninda sofra, insanlar1 bir araya getiren bir muhabbet ve

1 Nathalie Clayer, “Bir Cerrahi Menakibnamesine Gore 18. ve 19. Yiizyillarda Bir Istanbul
Tekkesinde Yasam”, Soframiz Nur Hanemiz Mamur i¢inde, yay. Suraiya Faroghi ve Chris-
toph K. Neumann (Istanbul: Kitap Yay., 2006), 251.

2 Bektasilik’te tac, hirka, sancak, gerag ve sofra Pir'in mukaddes emanetleri olarak kabul
edilmistir. Besim Atalay, Bektasilik Edebiyat (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1340), 7.

3 Hamiye Duran, Hact Bektas Veli Veldyetnimesi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2007), 106.

4 Ahmed Eflaki, Ariﬂerin Menkibeleri, cev. Tahsin Yazicr (Istanbul: Milli Egitim Basimevi,
1986), 1: 273.
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kardeslik meclisi olarak da goriilmektedir.5 Bir baska deyisle yemek,
sadece beslenme eylemi olarak degil, bir ritiiel olarak da degerli goriil-
miistiir. Bu gercevede Sofra olgusuna, “egitim kiirsiisii”, “muhabbet
sofras1” ve “irfan pazar1”¢ olarak bakilmis ve tekke geleneginde insanin
egitilmesi ve sosyallesmesi boyutunda 6nemli bir islev yiiklenmistir.

S6z konusu egitim siirecinde “Miirsidin yaninda ekl ve siirb
eylemeye!”” denilmek suretiyle dervisin tekke kurallarina uymasi istenmis
ve feraset ile miiridinin yemege olan arzusunu 6lgebilmesi seyh icin 6nce-
likli bir vazife olarak kabul edilmistir. Bu anlayisin altinda miiridin basina
gelebilecek cogu afetin yemek sebebiyle oldugu diisiincesi yatmaktadir.
Bu husus en-Nabliisi tarafindan sdyle dile getirilmistir:

Zira miiritlerin ¢ogu midelerine bir hayli diiskiindiirler. “Lienne
ekserahum abdii’l-batni” Bunlarmm ¢ogu hemencecik yeme ve igme egilimine
girerler. Bunlara yonelik en iyi tedbir, onlar tecrid halvetinde tutmaktir. Boylece
yanlarinda kimse bulunmaz, tevekkiil eder ve seyhin himmetini isterler. “Rizku’l-
avam fi'l-yemin ve rizku’l-havds fi'l-yakin: Avamin rizki eldedir, maddi kaliplarla
ve sebep sonug iliskileriyle aciklansa da havds yani seckin kigilerin rizki kesin bilgi
iledir, yani bu durum ancak metafizik boyutta aciklanabilir.8

Yukarida zikredildigi gibi tasavvuf adabinda az yemek seyrii
stiltikun sartlarindan biri olarak kabul edilmistir. Buna baglh olarak -zikirl-
erini ve rabitalarini ihmal etmemek sartiyla- ancak ¢ok az yemekle yetinen

5 Anadolu tekke kiiltiiriinde yemek sadece dervisler i¢in degil tekke disinda bulunan ce-
maatle de sosyal bir iletisim arac1 olarak 6nemsenmistir. Bir miktar yemekle genis halk
kitlelerini doyurdugu rivayetleri iceren s{ifi menkabeleri tekkelerin ve baba ¢orbasinin
halk nazarinda kabul gérmesini kolaylastirmigtir. Ayla Esen Algar, “Bektasilik’te Yeme-
gin Yeri”, Ikinci Milletleraras: Yemek Kongresi iginde, edt. Feyzi Halic1 (Ankara: Kiiltiir ve
Turizm Vakfi Yayinlari, 1988), 23.

¢ Belkis Temren, Bektasiligin Egitsel ve Kiiltiirel Boyutu (Ankara: Kiiltiir Bakanlig: Milli Kii-
tiiphane Basimevi, 1994), 213.

7 Abdiilgani b. ismail en-Nablasi, er-Risdletii’l-Muridiyye fi Adabi’t-Tarikati'n-Naksiben-
diyye-Serhu Risdleti Adabi’'t-Tarikati'n-Naksibendiyye, cev. Seyh Tacuddin b. Zekeriyya el-
Usmani (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Bagdatli Vehbi Yazmalar Béliimii, 297-7,
002045), 89a.

8 Nablfsi, er-Risdletii’l-Murddiyye, 77b.
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dervisler misal alemini gozleri agikken ya da uyanikken gorebilmekte-
dirler. Boylece killet-i tadm/az yemek, misal alemine sahit olmanin bir sart1
addedilmistir.?

2. ANADOLU TEKKE MUTFAGI VE HELAL LOKMA YEMEK

Tasavvuf diisiincesinde yemege yapilan her atif, dogrudan ya da
dolayli bicimde, yemege figiiratif ve sembolik deger yiiklemis olan
diisiince sistemine ve tasavvufun kolektif suuruna bir katki anlamina
gelmektedir. Bu diisiince dikkate alindiginda dinin tayin ettigi ibadetler,
daha farkli bir boyuta tasinmis olur. Sozgelimi bu eksende orug ibadeti
tasavvufta dinin belirledigi ibadet hiikiimlerinin yani sira deruni bir mesaj
verir. Orucun digsal anlami belirli zamanlarda yemekten uzak durmak
olsa da igsel anlamda orug, calmamak, kotiiyii gormemek, kotiyi
isitmemek ve bagkalarina zarar vermemektir. Bu durum giysi ve besinleri
temiz tutmay1 (el-Miiddessir 74/4) ve “temiz riziklardan yemeyi (el-Bakara
2/57)ifade eden ayetlerin dogal bir sonucudur.

Dervisin seyrii siilikunda helal lokma yemesi elzem goriilmiistiir.
Helal lokma yemek suretiyle ruhta, ibadet meyli ve 6teki diinyaya gitmek
karar1 dogduguna inanan sfifiler’® yeme ve igmelerine dikkat etmisler ve
bu diisiincelerini yazdiklari eserlerinde de soyle dile getirmiglerdir:

Bir miirid miinkirlerin tadmindan yemeye! Zira denildi ki ol tadm kirk giin
bib-1 feyzi seddeder/engeller. Belki muhlis olanin tadmindan ekl ede ki onun mus-
lihi tahir ve miitevezzi ola. Ve eer ehl-i huzurdan olursa efdaldir. Elbette bu zik-
redilen tadm helal ve siipheden hili olan tadm igindir. Ekl ve siirbde bir lokma ve
gerek bir ciir’a md dahi olursa israftan ve hirs ile yemekten ve kalbini gafil iken
tadm etmekten imtina... Zira gaflet lokmas: gaflet getirir; Huzur lokmast ise huzur
iras eder. Ve iizerine rabita-1 serife ile beraber silsile-i serife kiraat eylese gayet
miinevver olur.\1

9 Ibrahim Halveti Kusadavi, Mektiibit (Istanbul: Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Yazmalar
Bolimii, 1173), 12a.

10 Eflaki, Ariﬂerin Menkibeleri, 201.

1 Serif Ahmed b. Ali, Addb-1 Tarikat-1 Naksibendiyye-i Halidiyye Terciimesi (Istanbul: Siiley-
maniye Kiitiiphanesi {zmirli I. Hakki Béliimii, 001248), 79.
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Anadolu’nun Islamlasma siirecinde dervislerin rolii inkar edilemez,
bu bakimdan fiituhat sadece kiligla yapilan bir is olarak goriilmemis,
stifiler de fetihlere farkli yonlerden katki saglamislardir. Insanlarin kolek-
tif bir ruh iginde hareket etmeleri, bir bakima onlarin ayni sofra etrafinda
oturmalar1 ve giderek farkl ritiiellerle tezahiir eden yemek olgusunun
deruni ve islevsel olarak islenmesi ile miimkiin olmustur. Bu anlayis Os-
manli yemek kiiltiiriinde tekke mutfaginin son derece islevsel 6zelliklerle
var olmasini saglamistir.

3. OSMANLI MUTFAGI

Tiirkler gocebe topluluklar halinde yasarken et agirlikli yiyeceklerle
beslenmisler ve avladiklar1 ya da besledikleri hayvanlarin etlerini dogru-
dan ateste ¢evirmek suretiyle pisirmislerdir. Bunun yaninda hamur isleri
de gogebe Tiirk topluluklarinin vazgecilmez yemekleri olmustur. Tii-
rklerin batiya gogli ve Anadolu topraklarini yurt edinmeleri siirecinde
yeme-igme aliskanliklar1 karsilastiklart farkli kiiltiirlerin  etkisi ile
cesitlenmistir.”? Bu ¢esitlenme Anadolu’da yemek kiiltiirii {iizerine
yazilmis kiiltiir tarihine 1s1k tutacak nitelikte eser sayisinin sinirli olmasi,
toplumda kisinin yedigi seyleri anlatmasinin ayip oldugu inanci gibi hu-
suslar nedeniyle tam olarak takip edilemese de,’® yine de Selguklular ve
Beylikler déneminde olduk¢a zengin bir yemek kiiltiiriiniin oldugu an-
lasilmaktadir. Bu noktada ayran, borani, pekmez, ¢orek, kavut, peynir,
pilav, tutmag, yahni, yogurt, zerde ve 1zgara et gibi besinler sofralari
siislemektedir.”* Yemek cesitliligi Osmanlh déneminde giderek artmistir.
Buna bagli olarak eskisiyle kiyaslanamayacak bir literatiir de ortaya
konmustur. Bu ¢ercevede Osmanl tarihinde yemek kiiltiiriiniin izlerini
stirmek goreceli olarak daha kolaydir.

Bu ciimleden olarak Osmanli dénemi yemekleri {izerine yazilmig
bazi eserler sunlardir: Kitibii’t-Tabih (Yemek yeme konusunda XIII. yiizyil
tarihli Arapca eser); Divan-i Et‘ime/Kenzii'l-Istihd (Muhtelif yemekleri
tanitan XV. ylizyilda yazilmis Farsca manzum eser); Tabh-1 Et‘ime (Kitdbii't-

12 Mehmed Kamil, Melceii't-Tabbdhin-Asgilarm Siginag, haz. Giinay Kut ve Turgut Kut (Is-
tanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yay., 2015), 23.

13 Nevin Halicl, Tiirk Mutfag: (Istanbul: Oglak Yay., 2009), 25.

14 Nevin Halici, Mevlevi Mutfag (Istanbul: Metro Yay., 2007), 40; Nevin Halic1, Konya Mut-
fag1 (Konya: Selguklu Belediyesi Kiiltiir Yay., 2014), 11.
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Tabih adl1 Arapga eserden Muhammed b. Mahmud tarafindan Tiirkge'ye
cevrildigi saniliyor); Terciime-i Kenzii'l-Istihd (Tiirkce yazma; 1803-1804'te
Ahmed Cavid'in yapti§1 Divan-1 Et'ime terciimesi); Agdiye Risdlesi (Tiirkce
yazma); et-Terkibdt fi Tabhi’'l-Hulviyydt (Tiirk¢e yazma: Yenisehir Fen-
eri’'nde bulunup Istanbul’a getirilen yazma tath tariflerini igermektedir.;
Osman Kerim Efendi tarafindan Istanbul’da temizlenerek kopya
edilmistir.); Yemek Risdlesi (Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi Kiitiiphanesi'nde
bulunan anonim Tiirk¢ce yazma eser.); Kitabii't-Tabbihin (Muhammed
Kéamil tarafindan 1844 yili 6ncesinde kaleme alinan eser yemek tarifleri
icermektedir. Osman Giildemir bu eseri Selcuk Universitesi Sosyal Bilim-
ler Enstitiisi'nde “Osmanli Yemek Yazmast Kitabiit Tabbahin'in
Giintimiize Uyarlanmas1” adiyla yiiksek lisans tezi olarak g¢alismistir.);
Melceii’t-Tabbihin (Mehmed Kamil'e aittir ve yemek tariflerinin yaninda
tatly, tursu ve salata yapimi ile ilgili bilgiler de icermektedir.)!s

Tekke ile baglantili olmas1 bakimindan Ali Esref Dede’nin Yemek
Risdlesi ayr1 bir énem arz etmektedir. Edirne Mevlevi Dergahi postnisini
Ali Esref Dede tarafindan kaleme alinan ve Feyzi Halic1 tarafindan
yayimlanan eserde bulunan 1275 tarih kaydi bu eserin miladi 1858-59
yillarindan kisa bir siire once yazildigini diisiindiirmektedir. Kirk iki
varak {izerinde on dokuz boliimden olusan Yemek Risilesi, corba, salata,
kebap, dondurma, kurabiye, revani, tursu, pilav, hosaf ve helva gibi tari-
fleriyle donemin tekke mutfak kiiltiiriiniin zengin ¢esnisine 1sik tutmak-
taduir.16

Osmanli tekke yemek literatiiriine dahil edilmesi gereken diger
onemli kaynaklardan biri olan Mecmud-i Fevdid Istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi Atatiirk Kitapligt Muallim Cevdet Yazmalar: 224. numarada
kayithdir. 1240-1250/1825-1835 yillarinda yazildig: anlasilan Mecmuid’da

15 Necdet Sakaoglu, “Eski Mutfak Kiiltliriimiiziin Kaynaklar1”, Soframiz Nur Hanemiz Ma-
mur iginde, yay. Suraiya Faroghi ve Christoph K. Neumann (Istanbul: Kitap Yay., 2006),
33-45; Feyzi Halici, “Edirne Mevlevihanesi Seyhi Ali Esref Dede Efendinin Yemek Risa-
lesi”, Ikinci Milletlerarast Yemek Kongresi iginde (Konya: Kiiltiir ve Turizm Vakfi Yayinlar,
1988), 164.

16 Ali Esref Dede, Yemek Risdlesi (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yay., 1992), IX-XIL
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Hiidayi Tekkesi Vakfi'na ait imaretin!” bazi temessiik suretleri ve sdz ko-
nusu imarette ve diger kurumlarda istihdam edilen gorevliler ve mu-
hasebe kayitlar1 bulundugu gibi imarette yapildig1 anlasilan yemeklere ait
tarifler, mutfak esyalarinin ve yemek yapmakta kullanilan malzemenin
dokiimii de yer almaktadir. 205x110 mm. rika hatl1 30 varaktan olusan s6z
konusu eser, II. Mahmud doénemine tarihlenmektedir. Eserde 3b-13b
arasinda yemek, tath ve kurabiye tarifleri bulunmaktadir.

4. AZiz MAHMUD HUDAYI TEKKESI

Osmanli vakif senetlerine gore imaretlerin alimlere, talebelere,
stifilere, kiilliyenin hizmetlilerine ve her mevkiden yolcuya hizmet ver-
mesi ongoriilmektedir. Baz: ihtiyac sahipleri de buradan yararlanmak-
tadir. Imarette yemek yendikten sonra kalan yemek, tekkeye disaridan
gelen muhtag yoksullara dagitilmaktadir.s

Istanbul'u Anadolu’ya baglayan Uskiidar'in yiiksek ve stratejik bir
mevkiinde, on bin metrekarelik bir alanda kurulmus olan Aziz Mahmud
Hiidayi Tekkesi, imaretin yaninda seyh evi (haremlik), cami, tiirbe,
kiitliphane, hiinkdar mabhfili, cesme, dervis hiicreleri, sebil, firin ve
hamamdan miitesekkil biiyiik bir kiilliyedir.'? Bu yapinin 1594'te Sadra-
zam Ristem Paga’nin kizi Aise Hanum Sultan tarafindan Aziz Mahmid

7. Sozliikte imaret, bir yeri bayindir ve mamur etme ve bayindirlik anlamina gelir. Bu te-
rim, Islam tarihinde Islam iilkelerinin baymndir ve mamur hale getirilmesini ifade eder.
Osmanlilara kadar Islam ve Tiirk sehirlerinde imaret ile adlandirilan cami, medrese,
darii’s-sifa, darii'z-ziyafe, zaviye ve tiirbe gibi binalara rastlanmaktadir. Osmanl done-
mine gelindiginde imaret kavraminin anlam zenginlesmesine ugradig: goriilmektedir.
Bu donemden itibaren imaretler, medrese 6grencilerine, cami gorevlilerine, fakirlere ve
gelip giden yolcu ve misafirlere yemek vermek iizere kurulmus as evi anlamina eviril-
mistir. Ali Himmet Berki, Vakfa Dair Yazilan Eserlerle Vakfiye ve Benzeri Vesikalarda Gegen
Istilah ve Tabirler (Ankara: Vakiflar Genel Miuidiirligii Yayinlari, 1966), 27.

8 Amy Singer, “Yoksullar ve Muhtaglar”, Iyilik Yap Denize At iginde, cev. Ali Ozdamar
(Istanbul: Kitap Yay., 2008), 201, 255. Osmanli Devleti'nin bes yiiz elli yillik tarihinde iki
ylizden fazla imaret insa edildigi goriilmektedir. Bunlar standart &zelliklere sahiptir.
Giinde iki kez yaninda ekmekle ikram edilen ¢orba, bayramlarda ve 6zel giinlerde yerini
daha zengin ve 6zenli sofralara birakmaktadir. Singer, lyilik Yap Denize At, 249.

19 Hasan Kamil Yilmaz, Aziz Mahmild Hiiddyi (1stanbul: Erkam Yay., 1999), 254.
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Hiidayi adina yaptirildig: iddia edilmekle beraber? bu yapiy1 bizzat Aziz
Mahmid Hiiday1'nin yaptirdig1 da sdylenmektedir.?!

Aziz Mahmid Hiiday1 tekkesinin ana kapisindan giriste hemen sag
ve sol tarafta birer cesme yer almaktadir. Avlu kapisindan giriste ise iki
tarafta ahsap mesrutalar, merdivenli avlunun biraz ilerisinde sag tarafta
bir hazire ve sol tarafta ise seyhlerin bulundugu bir kabristan bulunmak-
tadir. Seyhler haziresinin yaninda Aziz Mahmtid Hiidayi'nin tiirbesi ve
onun karsisinda ise imaret kapisi vardir. Imaret hiinkar mahfiline ¢ikan
merdivenlerin yanindadir. 1978'de tamir edilen imarette biiyiik bir ocak,
cesme ve ocagin arkasinda biiyiik bir su haznesi yer almaktadir.22

5. MECMUA-I FEVAID’'DE YER ALAN TARIFLER

Mecmud-i Fevaid isimli eserde yer alan tariflerin giiniimiiz alfabesine
aktarimi (transkripsiyonu) asagidaki sekildedir:

1) Koyun Kiilbasti: Ciimlenin malumudur ancak sade pisirip istimal
etmekden baska terbiyelisi olur. Evvela ince ve yassica pargalar1 tuzlayip
1zgarada bir hosca gevirerek pisirdikden sonra bir miinasip sahana
koyalar. Badehu bes alt1 bag sarimsag1 pak eyleyip iizerine koyup bir iki
fincan sirke ile et suyu ve bir miktar su dahi hasili {izeri ortiiliince (ye ka-
dar) koydukdan sonra ciizi biber ve kimyon koyup kor iizerinde tamam
murad {izere pembe misal yumusayincaya kadar tabh edeler. Badehu tar-
¢in ekip istimal buyuralar. Sarimsak dis dis olup ne kadar ziyade olsa mani
degildir. Pisdikte latif olur. Ve eger miimkin olup murad olunursa bir iki
dane maydanoz kokiinden ve bir iki dane sakiz ve bir iki karanfil dahi ko-
yup mean korda ziyadece meks ettireler. Geregi gibi yumusak olur.?

2) Nev-i Diger: Dana ve kuzu etlerinden a’la olur. Lakin sarimsak,
sirke ve kimyon koymay1p sair tahrir olunan eczai koyup ve belki bir iki
bas sogani gayet ince dograyip bir kasik pak tereyag: ile kavurdukdan

2 Mehmet Nermi Haskan, Yiizyillar Boyunca Uskiidar (Istanbul: Uskiidar Belediyesi Yay.,
2001), 1, 90.

2 Yilmaz, Aziz Mahmut Hiiddyi, 254.

2 Haskan, Yiizyillar Boyunca Uskiidar, 1, 254.

% Anonim, Mecmud-i Fevdid (Istanbul: Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Muallim
Cevdet Yazmalari, MC_Yz_K.000224/ 080 MEC 080), 4a.
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sonra sahana koyup {iizerine kiilbastilar1 koyup ve iizeri Ortiiliince (ye ka-
dar) su koyup kor iizerinde tamam ciizi yag1 suyu kalinca (ya kadar) meks
oluna. Gayet leziz olur.?

3) Balik Kiilbastisi: Izgarada piserken sikca sikca gevireler. Belki
dakik-i hasdan ekseler giizel olur ve mukaddem dakik-i hdsa bastirip
badehu 1zgaraya vaz’ oluna. Daha a‘la olur. Badehu limonu matliib {izere
sikip istimal oluna.

4) Nev-i Diger: Her balikdan kiilbasti olur. Kefal ile uskumru
baliklarindan murad olundukta ibtida gayet sicak suda ciizi hasladikdan
sonra suyunu alip 1zgaraya konsa balik rayihas: gitmekle dahi giizel ve
cesnisine letafet gelir.2>

5) Nev-i Diger: Bir iki kabza maydanozu sahana ince dograyip
baliklar: tizerine koyalar. Badehu bir iki fincan sirke ile bir iki fincan su
koyup tekrar kor tizerinde ciizi su kalinca (ya kadar) pisireler. Gayet a’la
olur.2

6) Nev-i Diger: Evvela miktar-1 kifaye tedarik bade’t-tathir ufak ise
biitiin, iri ise iki {i¢ pare edip itidal iizere tuzladikdan sonra dakik-i hasa
bastirip 1zgaraya koyup sikga sik¢a pak masa ile cevireler. Tamam kizarip
pistikde iki-li¢c bas sogami ince dograyip sahana koyup baliklar1 dahi
tizerine dizeler. Badehu {izeri ortiiliir. Tepelerine garib ise su koyup tekrar
suyu gekilince (ye kadar) kor {izerinde dura. Badehu indirip tekrar murad
olunursa ciizi limon sikip istimal oluna. Bu dahi a’la olur.?”

7) Uskumru Balig1 Yahnisi: Bundan a’la olmaz. Uskumru baliklarin-
dan alip bade’t-tathir tuzlayalar. Badehu bir tencere i¢ine bir miktar su ve
sirke ve baliklar1 mean koyup bir tasa kaynatip indireler. Badehu bir tepsi
tizerine dokiip iizerine siit koyalar ki belki pare pare olmaya. Badehu bir
tepsi lizerine yayip soguya. Badehu vafir sogani hurde dograyip
zeytinyag ile bir tabede kavurup kizarmaya karib indire ve igine vafir
maydanoz dograyip tuz ve biber kararinca koyup karistiralar. Badehu
mezk{r baliklari kilgiklarindan ayirip ve bekalarini dahi ayirip kilgik eseri
kalmaya. Ve bir derince yumurta tabesi icinde bir kat soganli maydanoz

24 Anomim, Mecmud-i Fevdid, 4a.
25 Anomim, Mecmud-i Fevdid, 4a.
26 Anomim, Mecmud-i Fevdid, 4b.
27 Anomim, Mecmud-i Fevdid, 4b.
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ve bir kat balik doseyip vech-i mesruh {izere tabe dolunca (ya kadar) do-
seyeler. Soganli tabe icine miktar-1 kifaye su koyup karistirip baliklarin
tizerine ¢ikinca (ya kadar) koyalar. Atese bindirip bir miktar suyu ¢ekilince
(ye kadar) tabh oluna. Badehu bir yumurtayi ii¢ limon suyu ile geregi gibi
calkay1p tizerine dokeler. Ve bir miktar dahi kaynatip indireler. Ve tizerine
tekrar biber ekip istimal oluna. Bir miktar tar¢in da eklenebilir.2s

Ara Sayfa: Atik Ali Pasa Tekyesi Seyhi Zakirzade Abdullah Efendi
(k.s.) Hazretlerinin Mahdumlar1 Seyh Abdiilvehhab Efendi Cenabindan
Tarihi Intikalidir. (1122h./1710m.)

8) Papaz Yahnisi: Bir latif tabhdir.2° Galiben zeytinyag; ile sogan1 ka-
vurup Oyle tabh olup kesis ve papazlar perhiz yemegi olmakla ol isim ile
meshurdur. Her nevi balikdan olup ekseriya uskumru dedikleri balikdan
ve kaya baligindan yaparlar. Evvela kaide {izere baliklar tathir eyleyip
ciizi tuzlayip ufak balik ise biitiin biitiin; biiyiik balik ise dograyip sdylece
dura. Badehu bir iki bag sogani ufak dograyip zeytinyag: ile kavurdukdan
sonra iizerine bir kepge sirke, bir kepge su koyup geregi gibi kaynadikta
baliklar1 dahi i¢ine koyup bir hosga pisince dura. Bazilari sirke koymay1ip
hemen ciizi su ile ve yagl sogan ile tabh edip sonra murad ederse limon
sikip istimal ederler.30

9) Nev-i Diger: Ekseriya hurde kefal baliklarindan tabh ederler.
Baliklar1 kaide {izere tathir eyledikden sonra tuzlayip biraz sirke ve suda
baliklar1 bir hosga pisirip badehu suyunu siiziip ol suya ciizi dakik-i has
izafe edip tekrar dakiki gayr: tarafta ciizi tabh eyledikden sonra ol suya bir
iki yumurtay1 kaide ilistirip yumurta kokusu gidince (ye kadar) tekrar
pisirip badehu baliklari i¢ine koyup ciizi kor tizerine koyup tizerine tar¢in
ve biber ekip sahanin kapagini kapayalar ki gerek ol suyun ve gerek tar¢in
ve biber lezzeti baliklara sirayet ve tesir etmekle letafet gele. Eger eksi mu-
rad olunursa limon sikip istimal oluna.?!

10) Yagsiz Balik Tabhi: Baliklar bade’t-tathir tuzda dizilmis sogan

icinde iki saat miktar1 dura. Badehu soganini ayirip bir lengerin icine ibtida
maydanoz dosene. Ve dane dane bir miktar koruk vaz’ olunup dahi

28 Anomim, Mecmud-i Fevdid, 4b.
29 Anomim, Mecmud-i Fevdid, 5a.
30 Anomim, Mecmud-i Fevdid, 5a.
31 Anomim, Mecmud-i Fevdid, 5a.
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tizerine bir sira balik dizile. Bu minval {izere lenger dolunca maydanoz ve
koruk ve balik bir dible oluna. Badehu atesden indirilip {izerine
miimkiinse {i¢-dort misir limonu suyu konula. Liifer ve kili¢ baligi bu
vecihle tabh oluna. Gayetle a‘la olur.3

11) Kirmiz1 Yahni: San’at1: Kivircik koyun etini dograyip pak ten-
cerede kaynatip kopiigiinii alip bir miktar kaynadikdan sonra indirip
tizerine gelen yag1 bir ahir tencereye alip onun vezni miktar1 sogani
dograyip ol yag ile kararinca (ya kadar) kavurdukdan sonra etleri dahi su-
dan ayirip ol yagda bir miktarini kavurdukdan sonra iizeri Ortiiliince (ye
kadar) ol su ve kepge suda kabuklar1 ¢ikarilmis nohuddan kifayet miktar:
koyup kor iistiinde tabh olundukdan sonra 1zgarada kizartilmis firanca
ekmeginden tirit ile sahani tekrar kor istiinde ciizi meks ettikden sonra
istimal buyuralar. Gayet a‘la olur.®

12) Nev-i Diger: Yahnilerden tekelliiflii ve cemi et'imeden lezzetli
olup mesela tiirlii tiirlii nefayis tadm cem’ olsa yine bu yahniye tabiat
meyledeceginden istibah olunmaya. Bir iki semiz tavugu kaide iizere
tathir eyledikden sonra iki vukiyye miktar1 dahi kivircik koyun etinin kol
tarafindan alip bir vasi tencerede miktar-1 kifaye tuz ile koptigiinii alip
tavuk pismeye karib olunca kaynadikdan sonra tencereyi indirip ve
tizerine gelen yag1 baskaca tencereye alip badehu tavuklar: ayirip ve etleri
dahi sudan alip bir buguk vukiyye ince dogranmis sogan: kararinca ka-
vurup ve etleri dahi bir miktar ol yagda kavurdukdan sonra miktar-1
kifaye suda nag’ olunup kisri izale olunmus kabak nohudundan ve {zmir
siyahi usaresinden bir fincan miktar: tizerine koyup dahi {izerine ol et
suyundan iistil Ortiiliince (ye kadar) koyup kor {istiinde miihr olunca
aheste aheste tabh olunca dura. Mezkir {izere tirit ile sahanda dahi bir
miktar korda durmak kaide-i miitemenninedir. Bundan a‘’la yahni olmaz.
Tabbahlarin itina edip birbirlerini imtihan eyledikleri tabhdir.3*

13) Tavuk Boregi: Evvela bir iki tavugu bade’t-tathir miktar-1 kifaye
su ile yumusayincaya kadar pisirdikden sonra bir vukiyye miktar1 sogani
ince dograyip ciizi tuz ile ovup ve suyunu sikip bir iki kasik yag ile tabede
kavuralar. Tekelliif olmaz ise tavuklarin etini kemikden bir hosca ayirip

32 Anomim, Mecmud-i Fevdid, 5a.
33 Anomim, Mecmud-i Fevdid, 5b.
34 Anomim, Mecmud-i Fevdid, 5b.
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vech-i miinasip iizere dograyip tekrar sogan ile bir miktar dahi kavurup
Oylece vaz olunsa gayet nefis olur. Badehu dakik-i hasdan agilmis ince
yufkadan bes-on dane tepsiye koydukdan sonra tavuklar1 dahi dograyip
ve sogan karistirdikdan sonra yufkanin iistiine koyalar. Uzerine dahi bes
on yufka koyup iizerine ciizi yag serpip firinda yahut kor {izerinde sag
altinda pisireler.3

14) Su Boregi: Halis bir vukiyye siit ve bes-alt1 dane yumurta aki
karistirip elli dirhem miktar1 dakik-i hasdan koyup geregi gibi calkayip
alistirdikdan sonra kenarl tepsiyi bir-iki kasik yag ile yaglayip ol mahlat
sitii koyup {izeri nevan bir miiddet kizarincaya kadar pisireler. Latif olur.
Tenaviilii hafif ve naziktir. Bazilar ol tepsiye iptida dort bes yufka koyup
ve yufkalar tepsiden biiyiikce olup ve kenarlar1 biikiilmek icin ki tepsinin
i¢ kenar1 havuz gibi ola. Badehu siitii koyup pisirirler. Vakian bdyle hos
olur. Bu dahi gayetce doyura.36

15) Pirasa Boregi: Bir-iki bas sogani bir kasik revgan-1 sade ile
glizelce kavurup ve miktar-1 kifaye pirasayr dahi bade’t-tathir ince
dograyip ve suda bir miktar kaynatip geregi gibi siiziip ve sikip mezkiir
kavrulmus soganin icine karistirip bir miktar dahi mean kavurdukdan
sonra bir kabza peynir dahi izafe oluna. Badehu bes-on yufka dahi altina
ve keza tstiine bir iki kasik yag dahi {izerine koyup firinda yahut sag ile
kor tizerinde tabh oluna.

16) Sogan Boregi: Miktar-1 kifaye sogan1 dograyip badehu ciizi tuz
ile suda bir-iki tasa kaynatip stizdiikden sonra iki-ii¢ kasik yag ile tabeye
tekrar suyu gidinceye kadar pisirdikden sonra indirip dort-bes yumurta
calkay1p iyice onu dahi alistirip ve ciizi dahi pisirip¥” tahtina pak acilmis
ince yufkalardan koyulup ciizi yag dahi iizerine koyup firinda yahut sacda
kor iistiinde tabh oluna.3

17) Revani Carsida Bey’ Eden Etmek Terkibidir: 1ptida yarim
vukiyye revgan-1 sadeyi bir tekne icine koyup vafir eliyle ¢alkaya. Ta
beyaz kopiik olunca (ya kadar). Badehu icine bes dane yumurta dahi kirip
ta kopiik oluncaya degin calkayalar. Ondan sonra bir vukiyye aseli dahi

35 Anomim, Mecmud-i Fevdid, 6a.
36 Anomim, Mecmud-i Fevdid, 6a.
%7 Anomim, Mecmud-i Fevdid, 6a.
38 Anomim, Mecmud-i Fevdid, 6b.
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tizerine az az koyup tekrar vafir dahi ¢alkaya. Ondan sonra bir vukiyye
irmik ununu dahi az az koyarak geregi gibi calkay1p cism-i vahid ola. Eger
dakik ¢ok gelir ise bir miktarin1 komayalar ki tepsi iistiine kondukta kendi
kendine yayila. Sonra firinda pisirip tamam pistikte ¢ikarip tizerine elli
dirhem miktar1 aseli serbet edip ddkeler, yine firina salalar. Serbetini ¢ek-
tikden (sonra) ¢ikarip ekl edeler. Asel yerine seker izafe olunsa dahi latif
olur.®

18) Diger Revani: Evvela iki 6l¢ii dakik-i has ve iki 6l¢ii asel ve bir
olcii revgan-1 sade ve bir 6l¢ii yumurta. Ibtida aseli ve yag: eritip pak as-
tardan siizdiikden sonra dakiki azar azar koyup karistiralar. Badehu yu-
murtay1 dahi koyup koyulunca nisf saat miktar1 ¢alkayalar. Badehu bir ke-
narli tepsiye dokiip firinda itidal {izere tabh edeler. Badehu matléib oldugu
vech lizere kat kat edip istimal buyuralar. Dakik-i has yerine simit unu —ki
irmik dahi derler- ondan olmak dahi miinasiptir. Zira kabarmasina bais
olur. Dakik vaz‘inda irmik olmak evla oldugundan ma ada 6ziinde dahi
eksik konmakta kivamina miiraat olunup mesela kek hamuru kivaminda
belki ondan suluca olsa ziyade kabarmasina bais olur.*

19) Revani Nev-i Diger: Vezn ile yapilirsa (lezzetli olur). Dakik-i has
dort yiiz dirhem, asel {i¢ yiiz dirhem, ragn-1 sade (revgan-1 sade) iki yiiz
dirhem, yumurta yirmi. Usl{ib-1 sbik iizere ciimlesi bir yerde karistirip ve
geregi gibi calkayip tabh edeler.4!

20) Kurabiye: Ibtida bir vukiyye aseli ateste eritip astardan siizdiik-
den sonra bir vukiyye ragn-1 sddeyi (revgan-1 sadeyi) dahi eritip ve siiziip
birbirine karistirip lokum hamuru kivamina gelince dakik-i has koyup ger-
egi gibi yoguralar. Badehu matlup oldugu vech iizere guras yapip ve bir
tepsiyi ciizi yaglayip tizerine dizip firinda tabh edeler. Eger beyaz olmak
matliib ise iizerine kagit ortiip dylece tabh edeler ve seker ile yapilmak
murad olunursa ince sahk olunmus bir vukiyye pak sekeri yine revgan-1
sadeyi dakik-i has ile yogurup kaide iizere amel edeler.

21) Helva-y1 Hakani: Bu helva fi'l-hakika tekelliiflii olup ismi dahi
hakana mensup olmak ya diyarina yahut padisahlarina yahut ciimle
helvalarin padisahi demek ola. Eger pakca tabh olundukta ciimleden nazik

39 Anomim, Mecmud-i Fevdid, 6b.
4 Anomim, Mecmud-i Fevdid, 6b.
4 Anomim, Mecmud-i Fevdid, 7a.
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bir helvadir. Ve ii¢ dort nevidir. Meshuru budur. Dakik-i has iki yiiz
dirhem; nisasta iki yiiz dirhem; pirin¢ unu iki yiiz dirhem. Bir vukiyye
revgan-1 sadeyi bade’t-tasfiye tencere ile atese kodukdan sonra dakikleri
koyup mutedil ateste kepge ile muttasil karistirarak meyane pistikte {ig
vukiyye asel-i musaffay1 yahut pak kestirilmis seker ve iki vukiyye siit ile
gayet kaynarken haslayip tencerenin iizerini bir hosca ortiip bir geyrek
(saat) miktar1 durdukdan sonra agip geregi gibi karistirdikdan sonra
matlup oldugu vech iizere tepsiye yahut tabaklara koyup istimal oluna.*

22) Terkib-i Diger: Revgan-1 sade iki yiiz dirhem; dakik-i has otuz
i¢ dirhem; nisasta otuz ii¢ dirhem;* piring unu otuz ii¢ dirhem; asel-i mu-
saffa dort yiiz dirhem; siit iki yiiz dirhem; badem elli dirhem. Bu dahi ten-
cere ve sair hususta evvel tahrir olunan vech {izere olup bunun ancak
dakik vakti ve dakiklerin veznindedir ki revgan ve asel ve siit ol miktar
dakike ¢ok goriiniir. F1 nefsi’l-emr tahrir olunan terkiplere gore bir vecihle
tecviz olunmaz. Binaenaleyh bir iki defa tecriibe tariki ile tabh olundu.
Sairlerden farki olmayip belki dahi ragna olup dakik az olmakla dahi latif
ve viichh ile hafif olur.4

23) Helva-y1 Kurabiyye: Asel-i musaffa bir 6l¢ii, nisasta bir 6l¢ii, su
bir 6lcii, ragn-1 sade bir 6l¢ii. Evvela aseli atese koyup kaynata. Badehu
mezkir yag1 koyalar ve zikrolunan su ile nisastay1 dahi ezip koyalar. Ve
bir miktar mukasser ve doviilmiis badem ve giilab ve misk izafe edip
tamam pisince (ye kadar) karistiralar. Badehu tepsiye dokiip bastirip bak-
lava gibi kat’ edip istimal edeler.

Yan Not: Badem mean pisirmek bizim tasarrufumuzdur ve illa
bademi doviip ve siikkeri bir vukiyye miktar1 su ile birbirine karistirip ve
kaynatip meyanenin {izerine gayet sicak dokiip karistiralar asan vecihtir.*>

24) Reside: Evvela tasfiye olunmus bir 6l¢ii revgan-1 sadeyi tencer-
eye koydukdan sonra nisastay1 dahi iki ol¢ii su ile bir hosca ezip yagin
icine dokiip ve iki Olgii su ile asel yahut seker dahi koyup birbirine
karistirip atese vaz’ edip bilafasila matlub oldugu karibe gelince (ye kadar)

2 Anomim, Mecmud-i Fevdid, 7a.
4 Anomim, Mecmud-i Fevdid, 7a.
4“4 Anomim, Mecmud-i Fevdid, 7b.
45 Anomim, Mecmud-i Feviid, 7b.
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karistiralar. Indikden sonra dahi bir miiddet karistiralar. Nisastanin ko-
kusu geregi gibi gidip bir hosca pise. Badehu miiferrih tabaklara koyup
tar¢in ve karanfil ve misk ve giilab konsa dahi olur.

25) Astide Helvast: Bir nazik helvadir. Istimalinde bazi menafi
olmakla asfide ismiyle tesmiye olunmustur. San‘ati: bir Sl¢ii nisasta, bir
oOlcti asel, nisf 6lgii ragn-1 sade, bir dl¢ii su. Ciimlesini def’aten bir tabeye
koyup mfitedil ateste nisasta kokusu gidince (ye kadar) muttasilan
karistirip pismesi indirip tabaklara* (konulur).

26) Helva-y1 Sabinl: Seksen dirhem nisasta iki ii¢ vukiyye su ile
ezip elekden gecireler. Badehu bir vukiyye asel eritip astardan siiziip cim-
lesi bir tencereye koyup mutedil ates {izerinde tamam koyulunca bilafasila
agac kepge ile karistiralar. Badehu karistirmas: asir oldukta yiiz dirhem
miktari1 eriyip hazir olmus revgan-1 sadeden birer ikiser kasik koymaga
baslayalar. Ve yiiz dirhem miktar1 badem dahi koyup tamam yag bitince
vech-i muharrer {izere kah be kah koyup karistirmakdan hali olmayalar.
Badehu bir miktar dahi pisirip siniye dokiip yayalar ve ne surette kat’ mu-
rad olunur ise kat’ edip miinasip tabaklara ve eger carsidaki gibi bir tarafi
kizarmus istenir ise bir tabeye ciizi yag koyup kemal mertebe kizartalar. Bi
sart1 an ki helvadan kifayet miktar1 koyup kizartalar. Sogudukdan sonra
a’la olur.

27) Miiliki Sakiz Helvasi: Siikker yiiz dirhem, helvaci ¢6geni on
dirhem, dakik-i has yirmi dirhem, revgan-1 sade on bes dirhem. iptida da-
kik, ragn-1 sade ile helva meyanesi gibi tabh edip indireler. Badehu ¢6geni
elli-altmis dirhem su ile hiilasasini alip ol su ile sekeri peynir sekeri
kivamina gelince (ye kadar) kaynatip mermer yahut tepsi iistiine dékiip
sogumaya karib mezblir meyaneden geregi gibi agirinca (ya kadar)
cekeler. Badehu mukaddem kisr1 izale olmus sam fistig ile tekrar kifayet
miktari karistiralar. Badehu sakiz helvasinin tasrasindaki beyaz kabindan
kifayet miktar1 mukaddem tedarik edip sakiz helvasi yapar gibi iki kap
arasina miktar-1 kifaye koyalar. Yahut lokum gibi keseler. Velhasil murad
tizere yay1p ekl oluna. Siikkeri sakiz helvasi miil{iki olur.

28) Yengem Duymasin Helvasi: Ekser evlerde yaparlar ve ismine
“cenki” derler. Istanbul’da “leb-i dilber” derler. Gayetii'l-gaye nazik latif
helvadir. San‘ati: evvela bir 6l¢ii halis nisastay: iki ol¢li su ile ilistirip

4 Anomim, Mecmud-i Fevdid, 7b.
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stizeler ve iki Olcii aseli dahi eritip astardan siizdiikden sonra nisf 6l¢ii mu-
saffa ragn-1 sadeyi dahi bir miinasip helvaci tenceresine koyup bilafasila
yag zahir olunca (ya kadar) karistiralar. Badehu*” kah ve bikah dahi nisasta
rayihas1 gidip tamam kivama gelince (ye kadar) karistiralar. Badehu
atesden indirip vech-i miinasip iizere tabaklara koyup istimal buyuralar.

29) Kaymak Baklavasi: Birkag nevi olup bazi mahallerde kaymak
killet {izere olmakla boriilceli ciizi siit ile terbiye edip kaide {izere amel ve
tabh ederler. Fi'l-hakika evvel emirde kaymaga sibih bir sey olur. Aslinda
kaymak baklavas: dedikleri dahi yalniz kaymak ne miimkiin olmayip
elbette eriyip mahvolmamak icin bazi miinasip seyi dam ve izafe ederler.
Yahut halis suda vech-i muharrer {izere bazi seyi damm-1 mezcedip amel
ederler. San’at1: Evvela beyaz boriilceden miktar-1 kifaye alip bir miktar su
ile kaynayinca bade’t-tabh suyunu siiziip boriilceyi tencerede kepge ile
geregi gibi ezip kevgirden yahut kil elekden gecirip lebeni alip miktar-1
kifaye siit ile tencerede nim ateste suyu ve siitii mahv olunca (ya kadar)
tabh ettikden sonra iki {i¢ yumurta akini izafe ve harg edeler. Badehu kaide
lizere bir tepsiyi yaglayip pak ince agilmis on beser yirmi yufkay:
yaglanmis tepsiye kodukdan sonra mamul-i mezk{iru koyup tekrar
tizerine ol miktar yufka vaz’ olundukdan sonra kirk elli dirhem miktar:
revgan-1 sade. Uzerini haslay1p birka¢ mahallinden bicak ucu ile diirtiip
yag birbirine vasil ola. Badehu firinda yahut kor iistiinde sa¢ altinda
giizelce Bade’t-tabh siikker yahut asel-i musaffa ile sicak sicak haslayip
atesden indirip sicak soguk istimal oluna.*

30) Yagsiz Kadayif: Evvela kadayifi ufak ufak dograyip bir kaseye
kodukdan sonra itidal iizere aselden yahut sekerden serbet yapip iizerine
cekince (ye kadar) kodukdan sonra iizerine dogiilmiis badem ve findik ve
ceviz koyup istimal edeler.*

31) Badem Periresi: Evvela murad oldugu miktar bademi bir miktar
suda kaynatip kabugunu izale eyledikden sonra tas havanda geregi gibi
dogdiikden sonra pak su ile ezip kil elekden gegireler. Irisi kaldikta yine
dogiip tekrar ciizi su ile tamam ciimlesi elekden gecince boyle edeler.
Badehu kifayet miktar1 seker ve giilab koyup pak tencerede yahut ibrikte

47 Anomim, Mecmud-i Fevdid, 8a.
48 Anomim, Mecmud-i Fevdid, 8b.
49 Anomim, Mecmud-i Fevdid, 9a.
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kaynatip salep gibi istimal edeler. Gayet latif oldugundan bagka sadr1 yu-
musatip rih-i firaka dahi nafidir. Alel husiis ince sahan Seylani tar¢in ile
istimal oluna.

32) Gelin Odii: Rumeli’'nde “Gelin Evde mi” derler. Bir latif taAmdur.
Revaniye sibih. Evvela bir 6l¢ii revgan-1 sade ve bir 6l¢ii dakik-i has turukli
ola. Ve iki Ol¢li asel-i musaffa ve bir ol¢ii kiillii su. Climlesini birbirine
karistirip ve geregi gibi calkayip ilistikta bir kenarli tepsi icine dokiip
firinda pisire.5

33) Peltesin: Bir fincan nisasta otuz fincan su. Evvela nisasta kil ele-
kden gece ve nisastanin kokusu gidince (ye kadar) kaynatip lezzet verecek
kadar seker ve giilab yahut cicek suyu koyup bir miktar dahi seker ile kay-
natip sonra bir iki adet limon suyunu pak astardan siiziip onu dahi itidal
tizere koyup ciizi karistirdikdan sonra indirip salep fincanlari ile istimal
oluna.5!

34) Ogul Otu Salatasi: Taze ogul otunun yapraklarini saplarindan
ayirip dane dane tabaga koyup ve iizerine beyaz seker vaz edip ve limon
sikila. Giizel salata olur.>

35) Salgam Pismesinin Bir Nevi: Evvela salgamdan bir miktar alip
ve kisrini izale edip ve ince dograyip mutedil tuzlu suda yumusak pisirip
stizdiikden sonra dakik-i hasa bastirip tdbeye sade yag ile bir hosca
kizartip sahana koyalar. Badehu et suyu var ise {izerine koyup sahani kor
tistiine koyalar. Ve siiziilmiis pak yogurttan bir-iki kagik ciizi su ile ezip
tizerine kodukdan sonra tekrar iki-ii¢ kasik sade yag ile pilav haslar gibi
tizerini haglay1p tevakkuf olunmadan gayet 1ss1 iken istimal edeler. Gayet
hafif ve latif olur.>

36) Sade Pilav: Evvela bir vukiyye pirinci bade’t-tathir ve’t-tenzif
miktar-1 kifaye tuz ile bir kebir tencerede dort-bes vukiyye su ile piring
yumusayinca (ya kadar) kaynatip badehu suyu geregi gibi kevgir yahut
astardan siiziip tekrar tencereye kapaksiz koyup mutedil ateste bakiyye
suyu ¢ekince (ye kadar) yag1 dahi kizdirip haslayalar. Badehu ciizi meks

50 Anomim, Mecmud-i Fevdid, 9a.
51 Anomim, Mecmud-i Fevdid, 9a.
52 Anomim, Mecmud-i Fevadid, 9a.
53 Anomim, Mecmud-i Feviid, 9b.
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eyledikden sonra tenaviil oluna. Bu haliyle pisen pilavin pirinci gayet uza-
y1p biiyiik olur. Bu pilava “kose pilavi” dahi derler.>*

37) Tarhana: Evvela pak francala yahut hiinkari has etmekden alip
miktar-1 kifaye iclerinden bir vukiyye miktarina yiiz dirhem miktar torba
yogurdu konulup tas teknede ¢imsir kasik (ve) el ile geregi gibi hal edip
bir geceden sonra bir tencerede tavuk yahut et suyu ile aheste aheste ezip
mutedil ateste bir-iki saat pisirdikden sonra yine ol etmekden tereyag: ya-
hut damla yag ile lokum gibi kesip ve kizartip iizerine koyalar. Eger
siitden kaymakdan bir miktar dahi izafe olunur ise ziyade latif olur.

38) Amel-i ilik: Evvela semiz koyun kuyrugundan yiiz dirhem
miktar1 ve yliz dirhem dahi koyun cigerinden alip cigeri yikayip ve bir
miktar suda tabh ettikden sonra kuyruk ile cigeri tashanede geregi gibi
doviip ve ciizi tar¢in ve biber ve miktar-1 kifaye tuz koyup bir hosca mezc
eyledikden sonra miinasip kumaslara doldurup tencereye® nizam {izere
dizip tizerini ortecek miktari et suyu koyup ve tencerenin kapagini kapa-
y1p nim ateste iki-ii¢ saat miktar1 zamanda tabh olur. Badehu pak sahana
kumaslardan silkip tekrar iizerine targin ve biber ekip istimal oluna. Fil-
hakika ilige sibih olur bir-iki vak‘a tabh edip bazi ahbab ile ekl olundu.>

39) Patlican Pilavi: Ga (yet) leziz ve latif pilav olur. Evvela bir-iki bag
sogan1 ince ve hurde dograyip ve bir-iki kagik sade yag ile kizarinca (ya
kadar) kavurup badehu taze g¢ekirdeksiz badincanlar1 kisrini izale edip
cevz-i bevva miktar1 dograyip kaynar suda haglayip siizdiikden sonra
kizarilmis yagli soganla onu dahi bir miktar kizartip Badehu miktar-1
kifaye su koyup ve pak yikanmis pirinci dahi koyup itidal {izere tuz ve
biber ve sakiz koyup eger murad olursa bir miktar zaferan izafe oluna. Fil-
hakika latif ve hoghor pilav olur.

40) Patlican Dolmasi: Gergi patlican dolmas: malumdur amma onu
amel ile lezzet ve letafetine bais olur. Bu dahi Halep dolmasidir. Patlicanin
tepesinden bir miktar kesip ve igini bir hosca ¢ikarip tuzlu suya koyalar.
Badehu semiz etten kiyma edip bir miktar sogan ve biber ve tar¢in ve nane
ve zaferan ve ciizi tathir olunmus piring dahi izafe olunup geregi gibi

54 Anomim, Mecmud-i Fevdid, 10a.
5% Anomim, Mecmud-i Fevdid, 10a.
56 Anomim, Mecmud-i Feviid, 10b.
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birbirine karistirdikdan sonra patlicanlar1 dolduralar. Lakin pek dol-
durmayip mesela siiliisani dolup siiliisii kala. Zira her hal piring kabarir
ve el-hasil kesilen tepeleri yerine kapayip tencere dibine iptida kemikler
var ise ve illa kamislar koyup badehu® badincanlari dizip {izerini ortecek
miktar1 koruk suyu koyup mutedil ateste yaglica suyu kalinca (ya kadar)
tabh ola.>8

41) Kaymak Baklavasi: Halis kaymakdan amel olunmak murad olu-
nur ise matlub oldugu miktar kaymagin siitiinii siiziip ol siite ti¢-dort yu-
murtanin akini1 koyup geregi gibi calkayip badehu kaymagi dahi koyup
ciimlesini bir hogca halleyledikden sonra {islib-1 sabik {izere yaglanmis
tepsiye vech-i mesruh {izere ince yufkalar ile koyup kaide {izere Bade’t-
tabh seker hahut asel-i musaffa ile haslayip bir miktar sogudukta istimal
oluna.

42) Nev-i Diger: Kaymak bulunmadig vakitte siit ile pirinci geregi
gibi bade’t-tabh kil elekden gecirip birka¢ yumurta aki izafe olunup tekrar
nim ateste lapa misali bade’t-tabh miktar-1 kifaye seker koyup tamam kay-
mak kivamina geldikte iislib-1 sabik {izere amele edeler. Bu dahi latif ve
nazik ve gailesine belki naft olmak dahi melhGizdur.

43) Nev-i Diger: Be nevi climleden asan ve perverli, sikleti olma-
digindan baska hazmi dahi seridir. Evvela lor peynirini ince dograyip suya
koyup bir gece durup tuzu bil-kiilliye gittikden sonra geregi gibi yogurup
bir miktar beyaz seker dahi izafe olundukdan sonra {islib-1 sabik {izere
amel edeler. Eger murad olunur ise her ii¢-bes yufkada doégiilmiis muk-
agser badem vaz’ edeler. Lor bulunmadig1 surette ¢ayir peynirinin tuzsuz
nevinden dahi amel olunur.?

44) Kaymakli Saray Etmegi: Saray-1 hiimayunda nefs-i nefis-i
hiimayun i¢in has firinda tabh olunan has etmek ki Enderun agalar1 ona
“fodiila” tabir ederler. Eger ki fod{ila dedikleri etmek dahi {i¢ tiirliidiir.
Hiinkar i¢in tabh olunan etmek birkag nevi (dir). Bir nevinde dahi “Mira-
hor etmeki” derler ki tasrada “tophane somunu” dedikleri etmege hey’eti
miisabihtir. Amma gayetii’l-gaye hastir ve mezk{ir etmek tasrada tabh
olunmak miimkiin degildir (Bu ekmegi disarida yaptirmak miimkiin

57 Anomim, Mecmud-i Feviid, 10b.
58 Anomim, Mecmud-i Fevdid, 11a.
5% Anomim, Mecmud-i Fevdid, 11a.
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degildir). Zira bugdayin gayetii'l-gaye a’lasindan ve kemal mertebe tathir
eylediklerinden gayr1 birazi mahsts bir sade tedkik edip getirirler ve bir
nevi dahi Beykoz’'da su degirmeninde hassaten ogiitiirler. Ve bugdaymn
dahi envai olmakla birkag tiirliisiinii itidal {izere birbirine halt edip iyice
ogiitiirler. Ve yogurmakta dahi gayet dikkat etmelerine binaen aleyh tabh
olundukta gayet kabarip siinger gibi goz g6z olur. El-hasil ol etmekden bir
dane alip ortasindan iki sak eyledikden sonra iki tarafinda bulunan icleri
alip hemen kabuklar1 kaldikdan sonra kabuklari her birini bagka baska bir
kaide kadayif kizartir gibi bol yagda kizartip badehu sicak su ile bir miktar
yikay1p suyu siiziildiikden sonra bir dane sini ya da kenarh tepsiye koyup
kestirilip tasfiye olunmus sekerden iizeri ortiiliince (ye kadar) koyulup
tamam ol sekeri ictikte halis kaymakdan miktar-1 kifaye tizerine kodukdan
sonra sakk-1 sanlyi dahi baska tepside sekerini icirdikden sonra onu dahi
onun iizerine koyup bir kepce daha seker ciimlenin iizerine koyup bir
miktar ateste durdukdan sonra gerek sicak yahut soguk istimal ederler.
Viékian saraya mahsus bir nazik ve latif gidadir. Amma bu esnada baz:
resid ve zarif gelebiler balada mezk{r olan tavr: viicuda tekelliif bilip ve
her halde tabh ve tenaviiliinde zahmet ve siklet oldugunu teakkul ve miil-
ahaza edip® evvelkinden a‘la ve nazik olup kat’an tabh ve istimalinde
mihnet ve siklet olmay1p bir narin tavirda tabh eylediler. Fi'l-hakika ondan
latif oldugunu ashab-1 zaika imza eylediler. Ve her nevi etmekden amel
eylediler.

Ve her nevi etmekden amel eylediler. Mesela francaladan ve mezkiir
has etmekden ve sair her nevi etmekden. Etmegi iki sak edip igini
cikardikdan sonra bir kenarli tepsiye bir yiizii koyup iptida tasfiye olun-
mus sekerden bir kepge koyup ol etmege icirdikden sonra yine bir kepge
dahi boyle tamam kenarli tepsi miktar1 ol bir etmek kabugu yayilir ve
sekerini tamam iger. Badehu bir yiizii dahi ol vecihle birer kepge seker ko-
yup igtikte bir dahi koyup tamam nisabin1 buldukta matlup olursa ikisi
beynine kaymak koyalar. Degil ise ikisini bir yere getirip sekeri az ise bir
miktar dahi koyup istimal oluna.s!

45) Carsida Yapilan Rahatii’l-Hulk@im Terkibidir: Seker bir vukiyye,
nisasta yetmis bes dirhem, ma-1 safi bes vukiyye, misk nisf dirhem. Evvela

60 Anomim, Mecmud-i Feviid, 11b.
61 Anomim, Mecmud-i Feviid, 12a.
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sekeri kaide iizere kestirip nisastay1 dahi su ile ezip sekere karistirip aheste
aheste kaynatip daima karistirmadan hali olmayip ve pistiginin alameti
oldur ki kasik ile karistirirken bir miktarini kasik ile koparip yukar:
kaldira. Eger kopan yerin ucu kasikta siirii asag1 salinir ise ¢igdir yahut
ucu diigme gibi toplanip siinger gibi geri ¢cekilir ise pigsmistir. Ondan sonra
atesden indirip bir tepsi iizerine bir miktar badem yag: siiriip tepsiye do-
kiiltir. Yayilip sogudukdan sonra bir kebir mikrasa yine badem yagz siiriip
matlup oldugu {izeres? lokum gibi keseler ve mai ? kagith kebir ve beyaz
...sekeri ..sini geregi gibi dak ve sahk edip ezilmis biiriincek elekden
gecirip dakik gibi ola ve igine bir-iki ¢ekirdek misk koyup yahut i¢inden
misk ¢ikan tarafi koyalar. Ki rayiha ile ondan sonra lokumlari i¢ine koyup
geregi gibi karistirip ve ¢ikarip bir kaseye koyup hifz edeler. Tabiat ikbal
eyledikge ekl buyurmadan hali olmayalar. Eger pismezden mukaddem
icine bir-iki fincan giilab konsa rayihasi dahi latif ve nazik olur. Pisirip ekl
edene afiyet ola.

46) Kurabiye Bundan A’la Olmaz: Nisf vukiyye revgan-1 sade ve
tigytiz dirhemden ekseri dakik-i has bir tencerede gaziler helvasi meyanesi
gibi pisirip indireler. Geregi gibi soguya ondan sonra mezbur meyaneyi
bir kebir kasik ile calkaya ki beyaz kopiik ola. Badehu bir vukiyye sekeri
sahk edip ve icine iki dane cevz-i bevvay1 dahi sahk edip karistiralar. Ve
mezbur agarmis ve kopiik gibi olmus meyanenin igine siikkeri..(eksik)

Kum Kap:1 Bali Pasa Cesmesi Kurbunda Vaki Menzil Arsasi Icaresi
Seyh Abdiilgani Hazretleri Hafiz Kiitiibiine Mesr(itadir.®?

Su Boregi: iki Tepsi; Revgan-1 Sade: 1 Okka; Dakik-i has: 2 Okka;
Penayir: 150 Dirhem; Yumurta: 15 Adet; Maydanoz: 3 Pare; Kadayif: 2
Okka; Revgan-1 Sade: 300 Dirhem; Asel: 12 Okka.

Nisasta helvasi tertibi: (hareme ve selamliga) Nisasta: 2 Okka;
Seker: 12 Okka; Revgan-1 Sade: 1 Okka%*

47) Ciger Pismesi: Evvela siyah ciger, ak olmamali. Yar1 siyah ciger
yarist yiirek dograyip bir tencereye susuz koyup atese vaz oluna. Kendi su
koyuverir. Kendi suyuyla bir miktar kavura. Bir miktar yag konsa da olur
konmasa da. Saniyen ince sogani dograyip ne miktar istese sogani ¢ok

62 Anomim, Mecmud-i Feviid, 12a.
6 Anomim, Mecmud-i Feviid, 12b.
64 Anomim, Mecmud-i Feviid, 13a.

cuméurl‘ge{‘ [[aél'gu{‘ Jerg{.i;LO, 53. 2 (Ara[l{( LO]6): 175—L05.



Osmanl1 Tekke Mutfak Kiiltiiriit ve Mecmua-i Fevaid | 199

olsun derse ¢ok, az isterse az tabeye koyup yag ile kavura. Badehu ciger
olan tencereye konup gene sogan ile cigeri kavura. Kirmizi olup istedigi
miktarinca oldukta Badehu miktar-1 kifaye su koyup tencerenin kapagini
kapay1p kor iistiinde miktarinca pise. Eger yalniz akcigerden pismek mu-
rad olunur ise cigeri su ile kaynatip kopiigii ala. Badehu suyunu siiziip
mukaddem zikrolunan gibi tencerede minval-i muharrer iizere tabh oluna.
Bunun ancak pismesinde su ile kaynay1p kopiigii alina.

Mecmud-i Fevdid’de Yer Alan Olgii Birimleri

Dirhem 0,003207 kg.

Kabza Bir Tutam

Vukiyye-Kiyye- Okka 1,282 kg.
SONUC

Mecmudi-i Fevdid adli bu eser, icinde barmdirdig: farkl bilgi ve bel-
gelerle imaretlerde ne tiir yemeklerin yapildigini gosteren bir gastronomi
el kitab1 olarak, bir taraftan Anadolu tekke kiiltiir tarihine diisiilmiis bir
serh, diger taraftan dervislerin beslenme aliskanliklar1 ve tekke mutfak
kiiltiirii tizerine yazilmis bir derkenar niteligindedir. Tariflerinde farkh
cografyalara muhtemel atiflar ve baglantilar da kurulabilecek sekilde
Anadolu ve Istanbul mutfaginin izlerini tasiyan eser, doneminde dinamik
tekke mutfagini farkli ve ilgin¢ yemek ve tatlilarla resmetmektedir. Bu
haliyle bu anlamli dokiiman, dervis yasantis1 bakimindan dervis giysileri
nasil belirgin bir kiiltiirel kimlik teskil ediyor ve dervis ¢eyizi adiyla farkh
ritiiel ve aligkanliklarin arakesitinde islev ifa ediyorsa, bizlere tekke
mutfagindaki yemeklerin de benzer kiiltiirel kodlarin bir pargas:
oldugunu ima etmektedir. Boylece eser, dervis ¢eyizi- tabirinden miilhem
olarak “dervis lokmasi”nin da kiiltiirel bir kimlik ve dervis yasantisi
hakkinda agiklayici bir islevi oldugunu ihsas ettirmektedir.

Tekke mutfagini muhayyilemize ¢ok canl bir sekilde sunan eser,
yemek tariflerini anlasilir bir dille aktarmaktadir. Kitaptaki yemekler, Ko-
yun Kiilbast1 (iki farkli pisirme tarzi var); Balik Kiilbasti (dort farkh
pisirme tarzi var); Yahni (iki farkli pisirme tarzi var)” gibi otuz isim altinda
verilmis olsa da farkli pisirme usullerini igerisinde barindirmasi sebebiyle
eserde tarif sayisinin daha fazla oldugu soylenebilir. S6z konusu tarifler el
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yazmasi tek niishadan sadelestirilmek suretiyle Latinize edilmistir. Yem-
eklerin tariflerinde agirlikli olarak tereyagi kullanildigi goriilmektedir.
Yemeklerde kuzu ve koyun etinin tercih edildigi, baharat kullaniminin,
ozellikle tar¢inin, et, balik ve bircok yemek grubunda yaygin oldugu ve
kizartma-haslama-firinlama gibi degisik pisirme yontemlerinin bazi yem-
eklerde bir arada kullanildig: goriilmektedir.

Mecmudi-i Fevdid’de imaretteki birtakim mutfak esyasindan da bah-
sedilmektedir. Dokiimii yapilan mutfak esyas: sunlardir: 9 adet kapakl
biiyiik lenger, 7 adet orta biiyiikliikte kapakli tencere, 6 adet kapakl
kushéne sahani, 3 adet eski biiyiik sahan, lenger ve kapakla birlikte 11 adet
kenarl: biiyiik sahan, lenger ve kapakla birlikte 11 adet kenarl: kiigiik sa-
han, 4 adet kapakli ¢orba tasi, 2 adet yumurta tavasi, 2 adet kiiciik zerde
sahani, 1 adet kapakli kushéane tenceresi, 1 adet stizgeg, 1 adet un elegi, 1
adet kevgir ve kepge, 1 adet balta, 1 adet ibrik, 1 adet satir, 1 adet biiyiik
kebap sisi, 3 adet kiigiik kebap sisi, 1 adet tokmakli tas havan, 1 adet ¢orba
bakraci, 4 adet tepsi, 3 adet kiigiik ve biiyiik yemek tablasi, 1 adet salata
tasi, 1 adet kiigiik sacayak, 1 adet ates koriigii, 1 adet kiigiik kazan.6

Mutfakta kullanilan malzemenin ¢ogunlukla tariflerdeki malze-
meyle Ortlismesi, bu tariflerin bizzat séz konusu vakfin imaretinde
pisirilen yemekler oldugunu diisiindiirmektedir. Bir kismi hiikiimdarin
bagisi olsa da imarette kullanilan malzeme giderlerinin ¢ogunlukla vakif
gelirlerinden ve halkin bagislarindan karsilandig1 anlasilmaktadir. Yemek
pisirmek {izere kullanilan bu malzemeler dénemin Anadolu’sunun gida
cesitliligini gostermesi bakimindan da Snemlidir. Ornegin soz konusu
risalede yemek yapiminda kullanilan gidalardan bazis1 su sekilde
kaydedilmektedir: Armut, asel, badem, balmumu, biber, boriilce, buhur-
dan, bulgur, ceviz, ¢ayir peyniri, dakik-i has, elma, erz-i Misri, etmek-i has,
fasulye, findik, fistik, giillag, helva, hinta, hurma, 1spanak, irmik, kadayif,
kahve, karpuz, kavun, kestane, kiraz, koyun eti kuzu, kuru {iziim, peynir,
lor peyniri, makarna, maydanoz, nan-1 aziz, nisasta, piring, piring unu, no-
hut, odun, revgan-1 ¢ervis, revgan-1 sade, revgan-1 zeyt, sogan, sehriye,
seker, tarcin, tarhana, tavuk, tulum peyniri, iiziim, visne ve yumurta.

6 Anomim, Mecmud-i Fevdid, 26b.
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Osmanli’'nin zengin mutfagini kendine referans alan Mecmud-i Fe-
vdid, rahatii’l-hulkim, papaz yahnisi, helva-y1 sabtini, miiltiki sakiz hel-
vasi, yengem duymasin helvasi, kaymakli saray etmegi ve peltesin gibi
Ozgiin tariflerle Osmanli tekke mutfaginin damak zevkini yansitmaktadir.
Eser bir taraftan tekke mutfaginin, bir biitiin olarak Anadolu mutfagiyla
organik bagmin oldugunu ortaya koymakta, diger taraftan adeta
dervislerin tekke icinde dengeli beslenerek gorevlerini hakkiyla yapacak
kalori almalarini ve misafirlerin de benzer sekilde bu yemeklerden fayda-
lanmalarini temin etme arzusunu ifade etmektedir. Sadece igerdigi tari-
flerle degil, ayn1 zamanda yemeklerin hazirlanma sekilleriyle de oldukca
zengin olan eser, tekke mutfak kiiltiirii, dervislerin beslenme sekilleri,
iktisadi yonden imaret uygulamalari, mutfak malzemeleri ve gerecleri ve
bir biitiin olarak tekke mutfak kiiltiirtiniin 6zelliklerini yansitmaktadir. Bu
haliyle tekke yasantisinin oldukga dinamik bir yap1 arz ettigini gosteren
Mecmud-i Fevdid igerdigi zengin leksikolojik dagarcik bakimindan da tekke
mutfak kiiltiiriiniin ¢6ziimlenmesinde katk: saglar niteliktedir.

Mecmud-i Fevdid’de Yer Alan Bazi Kelimelersé

Asel-i Musaffa: Stiziilmiig bal

Ashab-1 zaika: Damak zevki olanlar

Astide: Yumusak.

Badehu (Ba’dehti): Daha sonra

Bade’t-Tathir: Temizledikten sonra

Balada: Yukarida

Bekasimi: Kalanin

Beynine: Ikisinin arasmna

Bilafasila: Araliksiz

Bil-kiilliye: Tamamen

Biiriincek: Biikiilmiis ince kumastan yapilmis

Cevz-i bevva: Hindistan cevizi

Ciizi: Biraz

6  Bk. Mehmet Kanar, Arap Harfli Alfabetik Osmanl Tiirkgesi Sozliigii (Istanbul: Say Yay.,
2012).
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Calkamak: Cirpmak, yogurmak
Cimgir: Simgir

Dakik-i Has: Ozlii un

Def’aten: Bir defada

Ekseriya: Cogunlukla

Enva-1: Cesidi

Et'ime: Yiyecekler

Fi'l-Hakika: Gergekten

Galiben: Cogunlukla

Guras: Beze

Giilab: Giil suyu

Halt etmek: Karistirmak

Hurde: Kiiciik ve ince

Ibtida: Oncelikle

izafe etmek: Eklemek

Kabza: Tutam

Kéah be kah: Ara ara

Kaide-i miitemennine: Tavsiye edilen
Karib: Yakin

Kat’ Etmek: Kesmek

Killet {izere olmakla: Az bulundugu i¢in
Kisr1 izale Olmus: Kabuklarindan Temizlenmis
Ma ada: Bagka

Matlup Oldugu Uzere: Istege gore
Mean: Beraberce

Meks Ettirmek: Bekletmek, dinlendirmek Miktar-1 Kafi-Kifaye:
Yetecek kadar

Mikras: Makas
Mukaddem: Once
Mukasser: Soyulmus
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Mutedil: Orta

Muiiltiki: Hitkiimdarlara ait
Miiraat: Riayet etmek, korumak
Nafi: Faydal

Nag’ olunmus: Suya daldirilmis, suda bekletilmis
Nim: Yarim

Nisab: Kivam

Pak Eylemek: Temizlemek

Pare: Parca

Ragna: Yagh

Rayiha: Koku

Revgan-1 Sade: Sade yag

Rih-i firak: Siddetli agr

San’at1: Yapilist

Saniyen: Ikinci olarak

Seylani tar¢in: Seylan targin
Siklet: Agirlik

Siiliis: Ucte bir

Siilitsani: Uc boliimiin iki boliimii
Sakk-1 sani: Ikinci parca

Sibih: Benzer

Tadm: Yemek

Tabe: Tava

Tabh: Yemek

Tahrir Olunan Vech Uzere: Tarif edildigi sekilde
Tathir etmek: Temizlemek
Tedarik: Temin etmek

Tekelliiflii: Zahmetli

Tenaviil Etmek: Yemek

Usl{ib-1 Sabik Uzere: Onceki gibi
cumhuriget {‘Leo[oéryjour‘na[ 20, no. 2 (December 2016): 175-205.
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Vafir: Cokga, bolca

Vasil Olmak: Ulagmak

Vaz’ Etmek: Koymak, eklemek

Vech-i Miinasip Uzere: Uygun sekilde
Vech-i Mesruh Uzere: Aciklandig gibi
Vech-i muharrer {izere: Yazili oldugu sekilde

Vezn ile yapmak: Olgiisiine uymak
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Kur’an’da Genel Anlamli Bir Kelime: Nimet
A Word in the Qur’an with a General Meaning: Blessing

0z

Calismada temel Kur’ani kavramlardan
biri olan nimet kelimesi incelenmekte-
dir. Bu baglamda Kur’an’da nimet ke-
limesinin anlam ozelligi, gectigi bag-
lama gore yiiklendigi anlamlar, yakin
ve zit anlamlilari, insani iman, ibadet ve
ahlak boyutuna tagimasi iizerinde du-
rulmaktadir. Bu hususlar Kur’an’da ni-

Davut Sahin*

ABSTRACT

In this study, the term of “blessing’, which
is a basic Qur’anic concept, is analyzed. In
this regard, the study focuses on the defi-
nition of ‘blessing’, its different meanings
in the various contexts, synonyms and an-
tonyms and its leading individuals to the
dimensions of faith, worship and moral-
ity. These subject matters are studied by
taking into consideration of the meanings
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metin anlatimi ile miifessirlerin keli-
meye iligkin agiklamalari esas alinarak
islenmektedir. Nimetin Kur’an’daki an-
latim1 onun miispet ve genis anlamli ol-
duguna igaret eder. Kelimenin genis an-
lam 6zelligi onun kapsamina giren hu-
suslarin kismen belirlenebilecegini gos-
terir. Ancak nelerin nimet sayilip sayi-
lamayacagr Kur'an’da oOrneklerle su-
nulmustur. Bunun yani sira miifessirler
bu kelimenin gectigi baglami dikkate
alarak ona anlamlar belirlemislerdir.
Nimetin Kur’an’da anlatilma gayesi-
nin, insan1 iman, ibadet ve ahlak boyu-
tuna yoneltmek oldugu anlasilmakta-
dir. 1
amact hayatinda goriiniir kilmakla

Insanin nimete karst sikri bu

miimkiin olabilir.

ANAHTAR KELIMELER: Kur’an, Ni-
met, Baglam, Imtihan, Stikiir, Kiifir.

of ‘blessing’ in the Qur'an and commenta-
tors” explanations about the word. The ex-
pression of the ‘blessing’ in the Qur’an in-
dicates that the word has an extensive and
constructive meaning. The fact that hav-
ing an extensive meaning demonstrates
that the points the word encompasses can
be determined to some extent. It is exem-
plified in the Qur’an what can be regarded
as ‘blessing’. Furthermore, the commenta-
tors determine various meanings to the
word by considering the contexts in
which the word is used. It is understood
that the aim of using the word in the
Qur’an is to lead the individuals to the di-
mensions of the faith, worship and moral-
ity. It is possible for people to be grateful
to God by making this aim more visible in
their lives.

KEYWORDS: Qur’an, Blessing, Con-
text, Gratitude, Ingratitude.

SUMMARY

The word blessing mentioned in the Qur’an has a general meaning.
This type of words contains more than one subject inside them. The fact
that the blessing contains more than one subject may be seen in the
Qur’anic attributions of it as well as seen in its dictionary and term mean-
ing. Also, the way of explaining a part of subjects, which are in its content,
points out this aspect. Thus, in the Qur’an, the new ones are being added
in another place to things referred as blessing in one place. Also, some-
times the blessings with entirely different contents are included. For exam-
ple, the blessing of God upon Muslims is His support on a battle. In an-
other place rendering them as brothers is a blessing. This is also an exam-
ple that blessing was partially explained in the Qur'an. The explanation of
the word is sometimes in the same context and sometimes in different con-
texts. For example, in the verse 47 of the Surah al-Baqara, the blessing given
to Jews in the time of Moses is mentioned. Starting from the next verse,
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between the verses 49-61, these blessings are aligned. Moreover, the bless-
ing that was given to prophets, martyrs and righteous (siddig) can be an
example for the explanation of blessing in the different verses of the
Qur’an. These people who have been given blessing are mentioned side by
side in the verse 69 of al-Nisi’. However, it is not explained that what the
blessing given to them is. Each blessing mentioned is explained in different
places in the Qur’an.

While some part of blessing is determined by the Qur’an itself, the
other part is attempted to be determined by commentators. Given that the
explanations in the Qur’'an and commentaries, the subjects that affected by
blessing can be divided into two as tangible and intangible blessings. The
resources offered for humans to maintain their lives, emancipation a slave,
the wind that helps the ship to move forward and Muhammad himself as
a prophet are the tangible ones. Faith, miracle, mercy, reward, retrieving
safety, the place where all kind of resources and ease, peace and happiness
exist (Heaven) can be commentated as intangible blessings.

The subjects included in the concept of blessing in the Qur’an are
changing according to the context. The blessing from God upon believers
is “the faith granted by God on the earth” in one place, and “the Heaven
bestowed in the afterlife” in another place. When determining the close
and opposite meanings of the word, it should not be ignored this aspect of
the blessing. In other words, it changes according to the context. For exam-
ple, if the content of blessing is “the resource presented to human beings”,
the close meaning of it in the Qur’an is “compassion”, the opposite mean-
ing of it is “harm”. However, if the thing that fell within blessing is “re-
ward”, the close meaning will be “good deed”, opposite meaning will be
“torment”.

The blessing changes according to the addressed person as well. It
is the all kind of resource that God presents to humans if the human kind
is in question. If it is for a believer, it means moral support and every kind
of reward as well as the resources offered. However, if it is relevant to a
prophet, the prior meaning is prophethood as well as the meanings above.
The expression of blessing in the Qur’an helps us to have more opinion
about it. For example, blessing has a positive meaning according to the
Qur’an. The word’s positive aspect is emphasized by comparing things
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that cannot be blessing to negative person types. The perception of bless-
ing of Pharaoh and a hypocrite that is expressed in the Qur’an can be eval-
uated in this content. According to the Qur’an, the blessing they qualify is
not in the context of blessing.

Another aspect that draws attention in the expression of blessing in
the Qur’an is the relationship between the blessing giver and receiver. This
relationship between God and servants takes place both in the earth and
the afterlife. First, God has presented blessing to humans by considering
that he/she is worth creating. Human beings show ingratitude or gratitude
for being created and all other blessings. Here, the blessing is a test tool for
humans. God responds according to the behaviors of human beings in test.
He gives this response either only in the afterlife or both in the afterlife and
the earth. If the humans respond the blessing with gratitude, God puts
him/her to the heaven full of blessings in the afterlife. The blessing here is
the result of the test on the earth. So the purpose of expression of blessing
in the Qur’an is to direct the humans to exhibit the behavior with that God
is pleased, gain His contentment, deserve His heaven full of blessings. This
is the reason that prophets remind the blessings of God to humans while
they invite them to religion. Prophets invite people to believe, worship and
be moral toward God as a response to these blessings.

Even though the content of blessing changes according to addressed
person and time, the principle of the relationship between God and His
servants does not change. Blessing and gratitude or blasphemy shall con-
tinue to exist as long as mankind exists. Here, the principle of “Every bless-
ing’s gratitude is its own type” can be remembered. This principle recom-
mends that giving thanks to God by tongue only for blessings will not be
enough. Because of that, how should be grateful for different blessings
should be exemplified. These definitions containing examples help us to
understand better the purpose of expression of blessing in the Qur’an. For
example, the gratitude for humans’ own equipment can be through re-
membering always Him who gave that equipment, obey and worship Him
constantly. Gratitude for children and good fortune happens by directing
them towards God’s sake. As for the gratitude for the blessing of the uni-
verse, that contains signs of the existence of God, can be through recogniz-
ing his/her Creator and maintaining its existing order. If human beings
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break this order, he/she would be ungrateful because this would be an at-
titude against the one who created this order. Just as a servant might be
ungrateful to God when he/she does not appreciate the blessing of prophet
that reminds us God, exhibiting negative attitude against the universe that
points out the existence of God is a kind of ungratefulness against God as
well. So that, the blessing carries humans to faith and worship dimensions
and also to moral dimension in terms of relationship between himself/her-
self and other things. The modern-day people need this Qur’anic perspec-
tive. A human being should review his/her relationship between him-
self/herself, God, other people and the nature, then he/she should try to
reach the Qur’anic dimension by being grateful properly for blessings that
he/she has.

GIRIS

Kur’an ilk muhatabin diliyle nazil olmustur. Dili olusturan kelimeler
anlam bakimindan farklidir. Bazi kelimeler belli bir nesneye, duruma isa-
ret ettikleri icin dar, digerleri bir¢ok hususu igerdikleri i¢in genel anlamli-
dir. Genel anlaml1 kelime Fikih usfiliinde “umum”, Mantikta “kiilli” diye
ifade edilir.! Bu farkli isimlendirmelerin tanimlarinda 6ne ¢ikan husus, s6z
konusu kelimelerin birden ¢ok konuyu iglerinde barindirmasidir. Kur’an

! Umum: Iki veya daha fazla seye ayni yonden delalet eden lafizdir. Imam Gazali, Islam
Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi, trc. Yunus Apaydin (Kayseri: Rey Yay., 1994),
2:91. Kiilli ise bir tek anlamla bircok seye delalet eden lafiz olarak tanimlamir. Omer Ma-
hir Alper, “Kiilli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 26 (Istanbul: TDV Yay.,
2005), 539-540. Birden ¢ok anlaml kelimeler Kur’an ilimlerinde viiciih ile ifade edilir.
Siiytitl viictihu birden ¢ok manaya gelen miisterek lafiz olarak tanimlar. Celaleddin es-
Siiyti, el-Itkan fi ‘ulumi’l-Kur’an (Beyrut: Darii Tbn Kesir, 1996/1416), 1: 445. Burada bu iki
lafiz arasindaki iligkiye deginilebilir. SiiyGiti'nin viictih taniminda yer alan miisterek lafiz,
Safillere gore delalet ettigi seylere samil olma bakimindan umum lafiz gibidir. Muham-
med Ebii Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi, trc. Abdulkadir Sener (Ankara: Fecr Yayinevi,
1990),151. Oyleyse viicth ve umum lafiz kapsayicilik yoniinden kesismektedir. Viicth
kabul edilen kelimelere baktigimizda bu kelimelerin ¢ogunun ayni zamanda umum ifade
ettiklerini de goriiriiz. Bunun i¢in Siiy(iti'nin viic(iha verdigi 6rnek kelimelere bakmamiz
yeterli olacaktir. Bu kelimeler sunlardir: Huda, Su’, Salat, Rahmet, Fitne, Ruh, Kada, Zikr,
Dua, hsan. Bk. Stytti, el-Itkan, 1: 446-452. Nimet SiiyGti’'nin viicth olarak gordiigii keli-
meler igerisinde degerlendirilebilir. Ancak sozliik anlaminda birden fazla karsilik olan
kelimeler viictih alanina girer. Oysa ¢alismada nimet igin belirlenen anlamlar baglama
gore olmustur. Baglamdan ¢ikan manayi asil mana kabul edip viictih igerisinde deger-
lendirmek yerine “ayette bu kelimeyle kastedilen mana sudur” demeyi yegliyoruz.

cuméurig e{ {’A,eo[o(gyjourna[)_o, no. 2 (De,c,e,mt)er LOIG): L07~L5£|..



212 | Davut Sahin

6zelinde diistiniildiigiinde bu kelimelere baglama gore anlam verilmeli-
dir. Nitekim ¢ogu midifessir genel anlamli kelimeler icin sozliik ve/veya 1s-
tilah anlamiyla yetinmez, kelimenin ayetteki 6zel anlamini verir. Ciinkii
genel anlamla yetindiginde ayetin o kismi kapali kalabilir. Calismamiz ge-
nel anlamli bir kelime olan nimeti konu edindigi i¢in 6nce kelimenin an-
lami tizerinde durmamiz uygun olur.2

Sekiz Medeni, yirmi alt1 Mekki stirede olmak iizere Kur’an’da toplam
seksen bir yerde gegcen® nimet kelimesi fiilden tiiremis isim olarak s6z-
likkte; “rahat yasam, bolluk, servet, seving, iyilik, ihsan, liituf, yardim

2 Kur’an’da nimet konusunu ele alan ii¢ yiiksek lisans tezi ve bir makale vardir. Tezler ve
igerikleri 6zetle soyledir: Isa Kanik tarafindan hazirlanan tezde, kavramin i¢inde bulun-
dugu ayetlerin tefsiri dikkate alinarak kavram ve insanin sorumlugu ele alinmustir. Isa
Kanik, “Kur’an-1 Kerim’de Nimet Kavrami ve Insana Yiiklenen Sorumluluk” (Yiiksek Li-
san Tezi), Ankara Universitesi, 2006. Ahmet Yalgin'in yaptig1 calismada, nimet kelimesi-
nin anlami verildikten sonra Ibnu’l-Cevzi'nin kelimeye iligkin miifessirlerden derledigi
anlamlar esas alinmakta, diinyevi ve uhrevi nimetlere yer verilmektedir. Nimet verilen-
lere deginildikten sonra nimet kapsamindaki seyler siralanmaktadir. Ahmet Yalgn,
“Kur’an-1 Kerim’de Nimet Kavrami” (Yiiksek Lisan Tezi), Erciyes Universitesi, 2008. Os-
man Akc¢a’nin tezinde ise, once nimet kelimesi, kelimenin yakin ve zit anlamlilar: {ize-
rinde durulmustur. Daha sonra diinya ve ahiret nimeti siralanmigtir. Osman Akga,
“Kur’an’da Nimet Kavram1”, (Yiiksek Lisan Tezi), Selguk Universitesi 2006. Bu konuya
iliskin makalede ise konu “su nimeti” 6zelinde islenmektedir. Bk. Abdullah Kahraman,
Kur'an’a Gére Su Nimeti, Bakii Devlet Universitesi llahiyat Fakiiltesi [lmi Mecmudst, 2007.
Calismamizda ise nimet kelimesinin gegtigi ayetlerin tefsirinden ¢ok, kelimenin anlam
6zelligi, Kur’an’daki anlatimi, miifessirlerin baglama gore yiikledigi anlamlar, nimet ve-
ren ile verilen arasindaki iligki ve nimetin Kur’an’da anlatilma gayesi islenmistir.

3 Bu say1 belirlenirken bazi hususlara dikkat edilmistir: Bazi ayetlerde “ni‘metekelleti
en‘amte” seklinde fiil kalibindaki kelime isim kalibindakini nitelemektedir. Biz bu tiir
ifadeleri “bir” olarak kabul ettik. Ayrica “ni‘me, en‘am ve ne‘am” kelimelerini sayima kat-
madik. Biz daha ¢ok genel anlam &zelligi tastyan baglama gore kastolunan manalari be-
lirlenebilen kelimeyi esas aldik. Ornegin en‘am nimettir; ancak bir grup hayvanmn ismi
olmustur. Burada n-“-m kokiiniin tiirevleri arasinda yer alan ancak sayima dahil etme-
digimiz “ni‘me, en‘am ve neam” kelimeleri {izerinde kisaca durmak istiyoruz. “Ni‘me” “ne
iyi, ne giizel” anlamindadir. Bir varligin, durum veya davranigin olumlu ydniine isaret
eder. Bu kelime Kur’an’da ya Allah’in ismi/sifati, ya mii'min kul i¢in ahirette hazirlanan
mekan ya da Allah’in razi oldugu davranis 6ncesinde medih icin kullanilir. Bu kelime-
den tiireyen diger bir kelime “en‘am“dir. Devenin de i¢ginde bulundugu sig1r, koyun, kegi
gibi hayvanlar igin kullanilan “en‘am” (Ibn Manz{ir, Lisanii’l-* Arab, 4:4482) “Allah’in in-
sana sundugu imkanlar” anlamindaki nimetin i¢inde degerlendirilebilir. Denebilir ki, ni-
met, enam ile ayn1 kdkten getirilerek devenin Araplar icin vazgecilmezligi ile Allah’in
nimetinin insan igin vazgegilmezIligi anlatilmis olur. “Evet” anlaminda “ne‘am” ise soru-
lan soru karsisinda muhatabin miisbet yondeki cevabini yansitmakta, nimet kelimesinin
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gibi”4 anlamlara gelir. Terim anlamu ise; “karsilik beklemeksizin veya 6zel
bir amag gozetmeksizin yapilan iyilik”?, “insana refah ve mutluluk sagla-
yan sey”¢ demektir. Nimetin lugat ve 1stilah anlami, onun ne oldugunu
aciklasa da nelerden ibaret oldugunu agiga ¢ikarmamaktadir. Kanimizca
bu durum, kelimenin genis anlaml olmasindan kaynaklanmaktadir.

Genel anlamli bir yapiya sahip nimeti konu edinen ¢alismamiz, keli-
menin 6zelligi sebebiyle, sinurlari ¢izilemeyen bir goriiniim arz edebilir.
Ancak calismada nimeti iceren seylerin dokiimii yapilmamakta,
Kur’an’daki anlamlar:1 ve anlatimi incelenmektedir. Bu baglamda miifes-
sirlerin bu kelime icin tespit ettigi anlamlar, nimetin Kur’an’da anlatim bi-
¢imi ve yonleri, bazi kisimlar1 i¢in Kur’an’da yer alan agiklamalar iizerinde
durulmaktadir. Bunun yani sira s6z konusu kelimeyi Kur’an’in, nimet ve-
ren-verilen iliskisi baglaminda islemesi incelenmektedir. Son olarak nime-
tin Kur’an’da anlatilma gayesi konu edilmektedir.

1. NIMET/IN KUR’AN’'DAKi ANLAMLARI VE ANLATIMI

Bu basligin ilk kisminda miifessirlerin nimet kelimesi i¢in tespit ettigi
anlamlar siralanacak, bu anlamlar ve kelimenin genis anlam 6zelligi dik-
kate alinarak nimetin yakin ve zit anlamlilarina deginilecektir. Ikinci ki-
simda ise nimetin Kur’an’da anlatim bigimi ve yonii islenecektir. Bu anla-
timdan hareketle nimete iliskin baz1 tespitlerde bulunulacaktir.

1.1. Nimetin Kur’an’daki Anlamlan

Kur’an’daki Anlatim1 basliginda gorecegimiz iizere nimetin siimu-
liilne giren bazi kisimlar Kur’an’da siralanmistir. Miiphem kalanlar1 veya
hi¢ agiklanmamis olanlar1” ise miifessirler agiklamistir. Simdi nimet keli-
mesinin Kur’an’daki anlamlarini maddeler halinde siralayalim:

ele alacagimiz yoniiyle dogrudan iliskili goziikmemektedir. Bu kelimelerin Kur’an’da
gectigi yerleri gormek icin bk. Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, 707-708.

¢ Ibn Manzfir, Lisinii’l-‘Arab, nsr. Abdullah Ali el-Kebir ve digerleri (Kahire: Darii’l-
me‘arif), 4: 4479.

5 Seyyid Serif Ciircani, Kitibu't-ta’rifit, nsr. Adil Enver Hizir (Beyrut: Darii’l-ma‘rife, 2006),
218.

6 Ebii'l-FerecAbdurrahman Ibnii'l-Cevzi, Niizhetu'l-e'yfini*-nevdzir fi ‘ilmi’l-vucih ve'n-
nezdir, ngr. Muhammed Abdu’l-kerim Kazim er-Razi (Beyrut: Miiessesetii resail,
1984/1404), 597.

7 Miibhemat hakkinda daha fazla bilgi igin bk. Halis Albayrak, “Mubhematu’l-Kur’an {Imi
ve Kur’an tefsirindeki Yeri”, Ankara Universitesi 32, (1992). Miibhemlerin Kur’an’da yer
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a. Kur’an’da nimet kapsaminda degerlendirilen hususlardan biri “ya-
samin1 slirdiirmesi ve rahat etmesi i¢in insana sunulan imkanlar bii-
tiinii” diir. Lokman stiresi 20. ayette Allah’'in gokleri ve yeri insana musah-
har kilmasi, goriilen goriilmeyen nimetleri vermesi bu anlamdadir. Hz.
Peygamber fbn Abbas’in (68/687) sorusu iizerine ona hitaben bu ayette ge-
¢en “goriilen nimeti”; “Islam, Allah’in, senin yaratilisini giizel kilmasi ve
sana rizik vermesidir” seklinde; “gdoriilmeyen nimeti” ise; “kotii amellerini
gizlemesi, seni rezil etmemesidir” diye agiklamistir.8

b. Kur’an’da nimet kapsamina giren hususlardan bir digeri “kolelik-
ten azat etme”dir. Bu, Ahzab sfiresi 37. ayette Hz. Peygamber’in Zeyd b.
Harise’ye (8/629) olan nimeti olarak ge¢cmektedir.?

c. Kur’an’da nimet kapsaminda gegen diger bir husus “riizgar” dir.10
Gemilerin Allah’in nimeti ile yol almasini konu edinen ayette!!, diger an-
lamlar yaninda kelimeye bu anlam da verilmistir.

d. Kur’an’da baz1 yerlerde “niibiivvet” nimet kapsaminda degerlen-
dirilir. Peygamberimiz kastedilerek“Rabbinin nimeti sayesinde sen mec-
nun degilsin”1? ayetindeki nimet peygamberlik anlamindadir.'

e. Kur’an’da nimet olarak degerlendirilen diger bir husus “Hz. Mu-
hammed”dir. Nahl sfiresi 83. ayette inanmayanlar kastedilerek”Allah’in
nimetini biliyorlar, ama onu inkar ettiler”buyrulmaktadir. Bu ayette nime-
tin Hz. Muhammed oldugunu tabiin miifessiri Siiddi (127/745) savunmus
Taberi (310/922) onun goriisiinii tercih etmistir.!4

almasimin nedenleri i¢in bk. Mevliit Erten, “Mubhematu’l-Kur’an” (Yiiksek Lisans Tezi),
Ankara Universitesi, 1992, 20 v. dgr.

8  Celaleddin es-Siiyfti, ed-Diirrii'l-mensilr fi't-tefsir bi’l-me’siir, nsr. Abdullah b. Abdulmuh-
sin et-Turki (Kahire: Merkezu Hicr, 2003/1424), 11: 654.

9 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-beyin ‘an te’vili dyi’l-Kur’dn, ngr. Muhsin et-Turki
(Kahire: Darii Hicr, 2001/1422), 19:115-116.

10 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’an, nsr. Mecdi Baslum (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye,
2005/1426), 8:319; Alisi, Sehabeddin Mahmd. Rithu’l-me‘dni fi tefsiri’l-Kur’ani’l-‘azim ve’s-
sebi mesini (Beyrut: Ehyau’t-turasi’l-‘Arabi, t.y.), 21:105; Ebu Hayyan el-Endelfisi, el-
Bahrii’l-muhit, ngr. Adil Ahmed Mevcud vd (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, t.y.), 7:188.

11 Lokman 31/31.

12 et-Tur 52/29; el-Kalem 68/2.

13 Ebii'l-FerecAbdurrahman Ibnii’l-Cevzi, Zadii'l-mesir fi ilmi’t-tefsir (Beyrut: el-Mektebu'l-
Islami, 1984/1404), 8:53, 428.

14 Taberi, Cdmi‘u’l-beyin, 14:325-326.
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f. Kur’an’da nimet olarak gegen baska bir husus “mficize”dir. Bakara
stiresi 211. ayette Allah’in isréilogullan’na bir¢ok miicize verdigi, mtcize-
ler geldikten sonra onlara inanmayarak bu nimetleri kiifiirle degistirdik-
leri, sonugta aci bir azaba dugar olduklar: haber verilmektedir. Iste burada
nimet miicize demektir.!s

g. Kur’an’da “iman, hidayet” bazen nimet kapsaminda yer alir. Ah-
zab stiresi 37. ayette Allah’in Zeyd b. Harise’ye olan nimeti, onu hidayete
erdirmesidir.16

h. “Rahmet, acitma” Kur’an’da bazen nimet kapsaminda degerlendi-
rilir. Bu anlam, Kalem sfiresi 49. ayette Allah’in Hz. Y{inus'u baligin kar-
nindan ¢ikarmasi baglaminda gegmektedir.'”

1. Kur'an’da nimet sayilan hususlardan biri de “miikafat”tir. Al-i
Imran stiresi 171. ayette Allah’in riziklandirmasina’s sevinen sehitlerin ni-
meti bu anlamdadir.’ Yine 6rnek tavir sergileyen bir mii'minin Allah di-
sinda birinden nimet beklememesi?® de “ihsan, menfaat, miikafat” anla-
mindadar.

i. Kur'an’da nimet olarak degerlendirilen diger bir husus “her tiirlii
imkan ve rahatligin, huzur ve sururun oldugu yer”dir. Bu anlam genelde
cennetin sifat1 olarak “ne‘im” kalibiyla karsimiza ¢ikar.?!

15 fbnii'l Cevzi bu goriisiin Miicahid’e ait oldugunu sdylemektedir. Bk. Ibnii’l-Cevzi,
Zadii’l-mesir, 1:227. Genelde meallerde bu ayetteki nimet kelimesine anlam verilmemistir.
Bk. Cantay, Hasan Basri, Kur’an-1 Hakim ve Meali Kerim (Istanbul: Risale 1993), 74; Halil
Altuntas ve digerleri, Kur'an-1 Kerim Meali (Istanbul: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay.,
2010),32. Ancak Abdulkadir Sener ve arkadaslarinin hazirladigi mealde buradaki nimete
mucize anlami verilmistir. Bk. Abdulkadir Sener ve arkadaslari, Yiice Kur’an, Acikla-
mali-Yorumlu Meali (Izmir: Tibyan Yay., 2011), 33. Nimetin Kur’an’da mucize anlaminda
kullanilmast el-Maide 5/110. ayette de goriiliir. Bu ayette nimet Hz. Isa’ya ve annesine
verilen mucizevi ihsanlara isaret etmektedir.

16 bnii’l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 4: 387.Ayrica Al-i Imran 3/103'de “Allah’in nimeti ile kardes
oldunuz” ifadesindeki nimet “iman ve hidayet” anlamindadar.

7 [bnii'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 8:343. Meryem stiresi 2-8. ayetlerde Zekeriya (as)'m yasly, ka-
risinin kisir olmasina ragmen Allah’in onlara Yahya'y1 ihsan etmesi rahmet kelimesi ile
ifade edilmistir.

18 Al-i Imran 3/169.

19 Taberi, Cami‘u’l-beyin, 6:238-239.

20 el-Leyl 92/19.

21 el-Maide 5/65; digerleri icin bk. Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, 708.
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j- Kur'an’da nimet olarak gegen baska bir husus “selamete ¢ikma,
esenlige kavusma”dir. Al imran stiresi 174. ayette Allah, Hamratilesed
gazvesinde (3/625) miiminlerin diismanla karsilasmaksizin evlerine sag
salim donmelerini nimetle ifade etmektedir.22

Bu 6rnekler nimetin bir kisminin ilk muhataplar, tabiiler ve miifessir-
ler tarafindan agiklandigini, kelimenin kapsamina giren hususlarin bir kis-
minin genis, diger kisminin ise daha dar bir anlam igerigine sahip oldu-
gunu gostermektedir.?? Burada nimetin anlaminin daha iyi anlasilmasina
katki saglar diisiincesiyle kelimenin yakin ve zit anlamlari iizerinde dur-
mak istiyoruz. Ancak bu anlamlar1 belirlerken, onun igerdigi hususlarin
genis ve dar anlam &zelligine sahip oldugunu goéz 6niinde bulundurmak
gerekir. Simdi bu konu {izerinde duralim:

Kelimenin Kur’an’daki genis anlami1 ve baglama gore kastolunan an-
lami1 dikkate alarak iki ayr1 yakin anlamdan s6z edebiliriz. Nimet insana
sunulan imkan anlaminda oldugunda yakin anlamlis1 “rahmet” basta ol-
mak iizere “ala, menn, ihsan, lutuf, ikram, fadl” olabilir. Kur’an’da bu ke-
limeler bazen birbirlerinin yerine de kullanilmaktadir. C)rnegin, Had
stiresi 9. ayette “Allah’in insana bahsettikleri” “ni‘met” kelimesi ile Rum
stiresi 33. ayette ayn1 konu “rahmet” kelimesi ile dile getirilir. Miifessirler
genelde bu anlamdaki nimet kelimesini rahmet kelimesi ile karsilarlar.2+
Ote yandan nimet kelimesinin Kur’an’da baglama gore yiiklendigi anla-
min yakin anlamlis1 bu baglamda kazandig1 anlama gore olacaktir. Mesela
nimetin niibiivvet (Peygamberlik) anlamini ele alalim. Onun buradaki ya-
kin anlamlis1 “risalet” olacaktir. Oyleyse genel anlamli kelimelerin yakin
ve zit anlamlilar1 belirlenirken Kur’an’daki genel anlam ve baglamda ka-
zandig1 hususi anlam diizeyleri dikkate alinmalidir. Ancak bu anlamlarin

2 Taberi, Cimi‘u’l-beyin, 6:253; Ibnir’l-Cevzi miifessirlerin Kur’an’da nimet kelimesine “ra-
hat yasam, din, kitap, niibiivvet, Hz. Muhammed, 1slamiyet, latuf ve ihsan, sevab ve
miikafat” olmak iizere on ayri anlam verdiklerini zikr eder. Ancak o nimet i¢in tespit
ettigimiz riizgar, mucize, kélelikten azad gibi manalara yer vermemis din Islamiyet ve
liituf, ihsan gibi birbirlerinin yerine kullanilacak kelimelere yer vermistir. ibnii'l-Cevzi,
Niizhetu'l-eyiini’'n-nevizir, 597-599. Ayrica bk. Giinaydin, “Nimet”, 129.

2 Bir sonraki baslik olan Nimetin Kur’an’daki Anlatimi'nda goriilecegi iizere nimet kismen
bizzat Allah tarafindan agiklanmaktadir.

24 Mukatil, Lokman 31/31 ve Al+i Imran 3/171 ’deki nimetleri rahmet ifadesi ile kargilar. Si-
rasiyla bk. Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymin (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-il-
miyye, 2003/1424), 3:24; 1:203.
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birbirinden kopuk olmadigini burada hatirlatmak isteriz. Ciinkii Kur’an,
genel anlamli nimet kelimesine 6zel anlamlar yiiklemekle, nimetin genel
anlamindan uzaklasmis degildir. Onun “miikafat, rahmet ve niibiivvet”
gibi Kur'an’da kazandig1 anlam, “liituf, iyilik, ihsan gibi” genel anlamla
iliskilidir. Denilebilir ki Kur’an, nimete yiikledigi 6zel anlamla nimetin ge-
nel anlamini iliskilendirerek muhatabinin nimet algisina yeni boyutlar ka-
zandirmakta, bu vesileyle mesajini insanlara ulastirmaktadir.

Nimet kelimesinin zit anlamlisina gelince burada da kelimenin anlam
diizeyleri goz ard1 edilmemelidir. Kur’an’daki genel anlamli kullanimai i¢in
bu kelimenin zit anlamlisi, “sikinti, musibet?” anlaminda “be’s”dir.
Kur’an’da birbirine zit olan cennet ile cehennemin nitelendirilmesinde bu
kelimeler kullanilmaktadir. “Cennet yurdu” ve “cennetlikler” n-a-m ko-
kiinden tiireyen “ni‘me” ile 6viiliir®¢; “cehennem yurdu” ve “cehennem-
likler” ise “b-i-s” kokiinden tiireyen “bi’se” ile yerilir.” Buna ilaveten ni-
metin Kur’an’da kazandig1 6zel anlam igin belirlenecek zit anlam baglama
gore olacaktir. Ornegin “iman ve miikafat” anlamindaki nimetin zit an-
lamlis1 sirayla “kiifiir ve azab”tir.

Buraya kadar nimetin Kur’an’da baglama gore yiiklendigi anlamlar,
yakin ve zit anlamlilar tizerinde durduk. Simdi ise Kur’an’da nimete ilis-
kin bu anlamlari tespitte miifessirlerin gbz 6niinde bulundurdugu husus-
lara deginmek istiyoruz. Bize gore niizul ortami, kelimenin baglamai ve ni-
metin muhatab: anlamlari belirlemede etkili olmustur. Zira yukarida go-
riilecegi {izere b, e, g ve j maddelerinde nimetin kazandig1 anlam niizul
donemi ile iliskilidir.® Yine bir sonraki baslkta goriilecegi iizere hem
Kur’an’da “Hatirla...Hani” kalibiyla siralanan nimetler hem de miifessir-
lerce verilen ¢ogu anlam baglama goredir. Kur'an’da nimetin muhataba
gore kazandig1 anlam ise su ii¢ maddede 6zetlenebilir. Nimet herkes i¢in
s0z konusu ise Allah’in yaratmasi, yasatmasi, imkan vermesi ve riziklan-

2 Ibn Manzfir, Lisdnii'l-' Arab, 4:4478.

2% er-Ra‘d 13/24; en-Nahl 16/30. Daha fazla 6rnek igin bk. Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres,
707-708.

7 el-Bakara 2/126; Al-i Imran, 3/197; Sad 38/56; Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, 113-114.

28 Mukatil, el-Enfal 8/53 ve ibrahim 14/28’deki “nimeti degistirme”yi niizul dénemindeki
miisriklerin sahip olduklari nimete ragmen Hz. Peygambere ve getirdigine inanmamalar1
tavriyla agiklamaktadir. Sirasiyla bk. Mukatil, Tefsiru Mukatil, 2:174, 2:256.
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dirmasi anlamina gelir. Inanan ve inancinin geregini yapan igin s6z ko-
nusu olursa yukaridaki anlamlar yaninda yerine gore manevi destek, ba-
sar1, her tiirlii miikéafat, ihsan, liituf demektir. Ancak nimet bir peygamber
i¢in s6z konusu olursa yukaridaki anlamlar1 yaninda dncelikli anlami ona
niibiivvetin verilmesidir.2? Ilk kategoride yer alan anlama gore Allah’in
inanan inanmayan herkese yaratma, yasatma anlaminda verdigi her sey
nimettir. Ancak burada yaratma ve yasatma yalniz Allah’a aitken, rizik
anlaminda nimet kisinin ¢abasi ile de ilgilidir. Bu yiizden inanmayanin
maly, serveti ve basarisi, Allah’in calisan kimseye vaad ettigi nimetten bas-
kas1 degildir.? Kur’an bu nimetten insanin sorguya gekilecegini bildirmek-
tedir.3! Bu nimetin Kur’an’da yer alis gayesi ile ilgilidir. Ikinci kategorideki
nimet, Allah’in inanana bahsettigi nimettir ki, bu Kur’an’da Allah’in ina-
nanlar1 savasta desteklemesi, onlara yardim etmesi vb. sekilde karsimiza
¢ikar. Bu da “inandim” diyen herkese verilen bir nimet degil, inananin
inancinin geregini yapmasi durumunda Allah'in bahsettigi bir liituftur.
Son olarak genelde peygamberlik 6zelde Hz. Muhammed’in peygamber-
liginin nimet olarak sunulmasi ise peygamberin kendisi ve gonderildigi
toplum agisindan degerlendirilebilir. Toplumun, Hz. Peygamber’i mec-
nun, kahin, sair olarak nitelemesi®? Allah’in verdigi peygamberlik saye-
sinde bosa ¢ikmaktadir. Peygamber bu nimetin farkinda oldugu igin Al-
lah’a siikiir etmeyi hi¢ ihmal etmemistir. Toplumdan beklenen ise karan-
liktan aydinliga ¢ikmalari igin onlara yol gosteren bu degeri/nimeti geregi
gibi takdir etmektir.

1.2. Nimet'in Kur’an’daki Anlatim1

Genel anlamli kelimelerin Kur’an’da anlatim bi¢imi ayni 6zelligi ice-
ren nimetin anlatimi1 hakkinda fikir verir. Bu nedenle genel anlaml keli-
melerin Kur’an’da yer alisina burada deginmek istiyoruz. “Genel anlamli
kelimeler (ayn1 zamanda) kiilli kavramlar olduklarindan ciiz’'iyyat1 kap-
sami icine alirlar. Bu kelimelerin kapsami i¢inde bulunan ciiz’iyyat umu-
miyetle Kur'an'in degisik pasajlarinda ta’dad edilmektedir. Dolayisiyla

2 Peygamberligin yani sira Allah’in Hz. Peygamberi korumasi, ona yardim etmesi ve des-
tek olmas1 Duha ve Insirah stireler basta olmak iizere diger stirelerde yer alir.

3 en-Necm 53/39.

31 Tekastr 102/8.

32 el-Kalem 68/2; es-Saffat 37/36; et-Tur 52/29.
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genel anlamli kelimeden kastolunan medliller a¢iklanmis olmaktadir” .3
Ote yandan “bu kelimeler Kur’an’da ¢ogu zaman hususi bir nitelige bii-
riinmektedir. Kur’'an’in bu tiir kelimeleri 6zel bir seyi anlatmak icin kul-
landigini, fakat ayni kelimelere degisik siyak sibak gercevelerinde veya
farkl1 maksatlar gozeten ifadeler biinyesinde siimuliine giren diger nesne-
leri de kapsar bir bicimde yer verdigini gorebiliriz. Yani genel ifadeli bir
kelimeyi, Kur'an’in biitiiniinde sadece hususi bir nesneye hasretmek
miimkiin degildir. Ancak yerine gore kelamin sevk edildigi ortamda, ye-
rine gore de muayyen konulari ele alan Kur’an ifadelerinde boyle bir acik-
lama tarzi s6z konusu olabilmektedir”.34

Nimetin Kur’an’da anlatim bigimine baktigimizda o da genel anlamh
kelimeler gibi Kur’an’da kismen agiklanmaktadir. Niizul 6ncesi inanan-
lara ve Peygambere yapilan “yardim, destek, iyilik” anlamindaki nimet,
kelimenin agiklanmasina ornek olabilir. Bu baglamdaki nimet genelde
“Hatirla... Hani"3% veya “Hatirla... ”3¢ kalib1 ile karsimiza ¢ikar. Ornegin Ba-
kara stiresi 47. ayetten 61. ayete kadar isréilogullarma verilen nimetler sa-
yilir. “Allah’in onlari aleme tistiin kilmasi, Firavun’dan kurtarmasi, onlar
i¢in denizi yarmasi, i¢lerinden Hz. Musa’y1 secip ona kitap ve Furkan ver-
mesi, onlar1 bulutla golgelendirmesi, kudret helvasi ve bildircin eti ihsan
etmesi, Hz. Musa’nin onlar i¢in tastan su ¢ikarmasi” bu nimetlerin bazila-
ridir. Burada ve daha bagka yerlerde nimet ayni siyakta ve s6z konusu ka-
lip ifadede yer alan iz...den hemen sonra siralanmaktadir.?”

% Halis Albayrak, Kur'an'm Biitiinliigii Uzerine Kur'an’m Kur'an'la Tefsiri (Istanbul: Siile
Yay., 1993), 105.

3 Albayrak, Kur'an’in Biitiinliigii Uzerine, 102.

3% Bu ifade kalibini igeren el-Bakara 2/40, 47, 122; el-Maide 5/20. ayetlerde Hz. Musa'nin
kavmine verilen nimetten bahsedilir. Ancak el-Bakara 2/40’da nimetlerin neler oldugu
sayllmaz. el-Ahzab 33/9’da niizul dénemi inananlara verilen nimet hatirlatilir. Fatir
35/3’de ise Mekke halkina verilen nimet konu edjlir.

3%  Bu ifade kalibini igeren el-Maide 5/110. ayet Hz. 1sa’ya verilen nimeti, el-Bakara 2/231;
Al-i imran 3/103, el-Maide 5/7, 110; ez-Zuhruf 43/13. ayetler ise mii’'minlere verilen ni-
metleri konu edinmektedir.

% el-Maide 5/20. Ancak “Hatirla... Hani” kalibinin oldugu her yerde nimet ta‘dad edilmis
degildir. Ornegin nimet kelimesinin “Hatirla... Hani” kalibiyla gegtigi el-Maide Stiresi 7.
ayette “hani” anlamindaki “iz” kelimesinden sonra muhatabin hatirlamas: gereken ni-
metler sayllmamaktadir.
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Ancak Kur’an’daki anlatim bi¢iminde “Hatirla... Hani” kalib1 olma-
dan da ayni baglamda nimetin anlatimini bulabiliriz. Ornegin bu kalip ifa-
denin yer almadig1 Kamer stresi 35. ayette nimet, “Hz. L{it ve ailesinin,
kavminin dii¢ar oldugu musibete maruz kalmamas1” anlamindadir. Zira
burada Hz. LGt'un kavmine reva goriilen azap konu edilmekte, onun ve
ailesinin bu azaptan istisna edilmesi nimet olarak sayilmaktadir. Dikkat
edilirse “Hatirla... Hani” kalib1 olsun veya olmasin Kur’an’da tadad edilen
nimetin niteligi muhataba gore degismektedir.

Bunlarin yani sira, ayetin biitiinii ve ilgili diger ayetler dikkate alina-
rak da farkli siyaklarda nimetin anlami bulunabilir. Bu da nimetin
Kur’an’daki anlatim bigimi arasinda degerlendirilebilir. Ornegin Fatiha
sliresi 7. dyette mii'minlerin dilinden “Bizi, nimet verdiklerinin yoluna ilet.
Azaba ugrayanlarin ve sapitanlarin yoluna degil” buyrulmaktadir. Bu
ayette ne nimet verilen kimseler, ne de nimetin kendisi agiktir. Fatiha sfire-
sindeki “nimet verilenlerden” kasit yaratilan, yasatilan ve riziklandirilan
tiim insanlar olmasa gerektir. Ciinkii ayette yaratildigi, yasatildig1 ve r1-
ziklandirildigi halde Allah’in gazabina ugramais ve yoldan sapmis kimseler
nimet verilen kimselerden istisna edilmistir. Nitekim s6z konusu nimet ve-
rilenlerin “peygamberler basta olmak iizere siddiklar, sehidler ve salihler”
oldugu Nisa stiresi 69. ayette agiklanmistir. Bu kimselere verilen nimetler
ise bagka ayetlerde sayilmistir. Mesela, Peygambere verilen nimet, Kalem
stresi 2 ve Tur stiresi 29'da; siddiklara, sehitlere ve salihlere verilen nimet
ise sirayla, Hadid stiresi 19, Al-i Imran stiresi 171 ve A‘raf stiresi 196’da
anlatilir.38

Kur'an’da anlatim bigimine degindigimiz nimetin simdi de anla-
timda one ¢ikan yonleri tizerinde duralim. Calismamizin smirlarin goéz
oniine alarak anlatimda 6ne ¢ikan yonleri iki maddede 6zetleyebiliriz. Bi-
rincisi, kelimenin anlam yoniidiir. Gorebildigimiz kadariyla nimetin
Kur’an’daki anlatiminda kelimenin miisbet anlami 6ne ¢ikmaktadir. Ni-
metin Allah’in Litfu olmasi, peygamber, salih kul, cennet gibi miisbet ma-
nali kelimelerle zikredilmesi, nimeti dogru telakki edenlerin 6viilmesi,

3%  Peygambere verilen nimet niibiivvettir. Siddiklara ise ahirette biiyiik ecir ve nur bahge-
dilecektir. Sehitlere verilen nimet (iki ayet 6ncesinde ifade edildigi iizere) Allah’in katin-
dan riziklandirilmalaridir. Salih kullara bahsedilen nimet ise Allah’in onlar1 dost edin-
mesidir.
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yanlis algilayanlarin ise miinafik Firavun gibi olumsuz insan tipleri 6rne-
ginde sunulmasi onun miisbet yoniine yapilan vurgudur. Burada yanlis
nimet algisinin olumsuz insan tiplerine nispet edilmesi disinda kalan hu-
suslarin kelimenin miisbet yoniiyle ilgili oldugu hemen anlasilabilir. An-
cak nimeti yanlis algilayanlarin konu edilmesi ile kelimenin miisbet yonii
arasinda nasil bir ilgi oldugu sorulabilir. Biz Kur’an’daki anlatimi esas ala-
rak bu ilgiyi iki 6rnekle agiklamak istiyoruz. Nisa stiresi 72 ve 73. ayette
anlatildig1 iizere niizul déneminde bir miinafik sudan bahaneler ileri sii-
rerek zor giinlerde Miisliimanlarin yaninda yer almamis ve onlarin maruz
kaldig1 musibetten kendini kurtarmaistir. Ustelik bu halini Allah’in kendine
nimeti saymistir. Kur’an’da miinafigin bu tavri zimnen yerilmis, sorumlu-
lugu yerine getirmeme sonucu kavustugu rahatligin nimet olamayacagt
bildirilmistir®. Bu hususta ikinci 6rnek ise Firavun’un nimet telakkisidir
ki, Hz. Musa’ya nimet baglaminda anlatilir.#0 Hz. Musa’ya ayricalik tani-
yarak halkini kolelestiren Firavun, onu istisna etmeyi ona nimet olarak
sunmustur. Firavun bu tavriyla adeta Hz. Musa’dan kendisini kolelestir-
medigi i¢in topluma reva gordiigii zulmii gérmezlikten gelmesini istemis-
tir. Hz. Musa, Firavun'un halkini kolelestirdigi halde kendisine ayricalik
tanimasini nimet saymamasi gerektigini belirtmistir. Sunulan iki 6rnekte
nimeti olumsuz yone ¢ekenlerin bu telakkilerinin nimetin kapsamina gire-
meyecegi anlasilmaktadir. Ciinkii Kur’an’a gore asil nimet ilk anda nimet
olarak algilanan degil, insani sonuca selametle gotiiren nimettir ki o da
kendilerine dosdogru yol bahsedilen basta peygamberler olmak {izere sid-
diklar, sehitler ve salihlerin iman nimetidir.4!

Kur’an’daki anlatimda nimetin anlam yo6niine iliskin 6ne ¢ikan diger
husus onun genel anlamli olmasidir. Kur’an’da bu durum, nimet n gerge-
vesini ¢izmenin zorluguna isaret eden kelimelerle vasfedilmesinde gorii-
liir. Ornegin bir ayette diinya nimeti, zahir ve batin seklinde tavsif edil-
mekte??, diger bir ayette insanin nimeti saymakla bitiremeyecegi*® bildiril-
mekte, bagka bir ayette de cennet (nimetlerle dolu anlaminda) “ne‘im” ile

39 en-Nisa 4/72-76.

40 eg-Suara 26/22.

4 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (1stanbu1: Eser Negriyat, 1979), 1:128, 130.
2 Lokman 31/20.

# Tbrahim14/34; en-Nahl 16/18.
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nitelendirilmektedir.#* Dikkat edilirse bu ayetlerde nimet, insanin diinya
ve ahirette karsilasacagi miispet yondeki biitiin durumlan kusatacak dii-
zeydedir. Dolayisiyla bu ayetler kelimenin hem miisbet hem de kusatici
yoniine vurgu yapmis olmaktadir.

Nimetin Kur’an’da kismen tadad edilme bi¢imi de onun genel an-
laml olduguna isaret eder. Zira bir yerde nimet olarak sayilana baska
yerde digerleri eklenmekte veya tamamen farkli olanlarina yer verilmek-
tedir. Bubazen ayn1 muhataba farkli nimetler verilmesi seklinde veya mu-
hatabin degismesi neticesinde olmaktadir. Bu durum, nimetin genis an-
lamli, ihata edilmesi gii¢ olmasi yaninda baglama gore anlam kazandigina
isaret eder. Niizul doneminde inananlara ve Peygambere yapilan “yardim,
destek, iyilik” buna 6rnek olabilir. Allah'in Hendek savasinda diismani
bozguna ugratacak firtina ve goriilmeyen asker gondermesi*>, Peygambere
yardimi sayesinde onu 6ldiirmeye gelenin bu girisiminde muvaffak ola-
mamas1*, Kur’an’da Miisliimanlara ve peygambere nimet olarak zikredil-
mektedir. Bagka bir yerde ise Allah, Miisliiman toplumu olusturan kabile-
lerin Islam’dan 6nce birbirlerine ditsman olduklarini hatirlatmakta kalple-
rinin birbirlerine 1sindirilmasi ve kardes kilinmalarini nimet olarak sun-
maktadir.# Muhatabin degismesiyle nimetin igerik olarak cesitlendigi
veya degistigi ise niizul 6ncesi inananlara ve peygambere yapilan yardim
ile niizul donemindekilere yapilan yardimin farkli olmasinda goriilebilir.
Buna dair 6rneklerin biri Kur’an’in nimeti anlatim bigiminde digeri nime-
tin anlatim yoniinde verildigi i¢in burada benzer 6rnekleri tekrar etmeye
liizum goriilmemektedir. Nimetin Kur’an’daki anlatimda 6ne ¢ikan miis-
bet ve genel anlam yonii Kur’an’daki anlamlar ile de yakindan ilgilidir.
Anlatimda one ¢ikan diger yon iizerinde durulduktan sonra bu konu ele
almacaktir.

Nimetin Kur’an’daki anlatiminda, nimet veren ile verilen arasindaki
iletisim de goze garpar. Iste bu, Kur’an’da nimetin anlatiminda 6ne ¢ikan

4“4 el-Vakia 56/89; el-Kalem 68/34; el-Maide 5/65; et-Tevbe 9/21; Y{inus 10/9; el-Hac 22/56;
es-Suara 26/85; Lokman 31/8; es-Saffat 37/43; et-Thr 52/17; el-Vakia 56/12,89; el-Kalem
68/34; el-Mearic 70/38; el-Infitar 82/13; el-Mutaffifin 83/22,24. Bu baglamda insanin arzu-
ladig1 her seyin cennette var oldugunu bildiren ayetler hatirlanabilir. el-Enbiya 21/102,
Fussilet 41/31, ez-Zuhruf 43/71.

45 el-Ahzab 33/9.

46 el-Maide 5/11.

7 Al-i imréan 3/103.
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ikinci yondiir. Nimet, “verilen bir sey” oldugu igin “nimet vereni ve ken-
disine nimet verileni” gerektirir. Nimet, sadece insana verilir.#s Nimet ve-
ren ise insan ve Allah olabilir. Kur’an’da nimet sadece iki yerde insana nis-
pet edilmektedir. Birincisi, “en’amte” seklinde Zeyd b. Harise'yi kolelikten
azad eden Hz. Peygamber’edir.* Digeri isréilogullarml kolelestiren ancak
Hz. Musa’y1 bundan istisna etmeyi ona liitfu/nimeti olarak diisiinen Fira-
vun’adir.’ Insana izafe edilen bu iki durum disinda nimet Kur’an’da hep
Allah’a atf edilir.5! Firavun’'un sdzde nimet algis1 disarida birakilirsa, “Si-
zin nezdinizde nimet namina olan her sey, siiphe yok ki Allah’tandir”
ayeti, insana nispet edilen nimetleri de Allah’a izafe etmeyi gerekli kilar.5
Bu Kur’an {islubunun bir geregidir.

Simdi ise nimet veren ile kendisine nimet verilen arasinda gercekle-
sen iletisime deginmek istiyoruz. iki taraf arasindaki iliski Kur’an’da dikey
ve yatay yonde olmaktadir. Nimeti veren Allah olunca Allah ile kul ara-
sinda dikey iliski gerceklesmekte bu iliski Allah’in insan1 yaratmasi, yasat-
masi ve belirli 6zellikler vermesi olarak karsimiza ¢itkmaktadir. Burada in-
sana iyilik namina bahsedilen her sey nimet olmaktadir. Insan irade sahibi
bir varlik oldugu i¢in bu nimete siikiir ve kiifiirle karsilik vermede serbest-
tir. O hangi tavr sergilerse sergilesin, Kur’an’da bu ayn1 zamanda nimeti
verene karsi tavir olarak kabul edilmekte, boylece iliski yine dikey yonde
ama kuldan Allah’a olmaktadir. Nimet 6zelinde Allah-kul iligkisi bu asa-
mada da sona ermemektedir. Bu sefer Allah kulun tavrinin karsilig olarak
onu “neim” vasfina sahip cennete veya “be’s” vasfina sahip cehenneme

4 “Falanca atina nimet verdi.” denilmez. Bk. Ragib el-Isfahani, Miifredatii elfazi’l-Kur’an, ngr.
Safvan Adnan Daviidi (Beyrut: Darii’s-Samiyye, 1997), 815. Allah’in bahsettigi her sey
nimet ise insan digindaki varliklara 6zellikle cinler ve meleklere nimet verildigi diisiinii-
lebilir. Ancak nimetin Kur’an’da anlatilma gayesinin imtihan oldugu diisiiniiliirse, nime-
tin sorumluluk sahibi iki varlik cinsi i¢in yani insan ve cin i¢in oldugu soylenebilir. Ca-
hismada insanin imtihan araci olan nimeti konu edindigimiz igin cinlere verilen nimeti
aragtirmamizin disinda tutuyoruz.

49 el-Ahzab 33/37.

50 eg-Suara 26/22.

st Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu’cemii’l-miifehres li-elfzi’l-Kur'ani’l-Kerim (Istanbul:
Cagri Yay., 1990), 707-708.

52 en-Nahl 16/53

53 Fatma Candan Giinaydin, “Nimet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c.33 (Istan-
bul: TDV Yay., 2005), 129.
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koymaktadir®*. Burada da Allah’in kul ile iletisimi s6z konusu oldugu igin
yine dikey iletisimden s6z edilebilir. Nimet baglaminda gerceklesen bu di-
key iletisimin ilk ikisi diinyada digeri ise ahirette gerceklesmektedir. Boy-
lece nimet insanin karsilasacag1 seyin sebebi veya sonucu olmasi bakimin-
dan hem diinya hem de ahiret hayati ile ilgili olmaktadar.

Eger nimet insanlar aras1 olursa burada iligski ayni cinsteki varliklar
arasinda oldugu i¢in yatay olmaktadir. Kur’an’daki drnegi ise miisbet ma-
nada Hz. Muhammed'in Zeyd’e nimeti, menfi manada Firavun'un Hz.
Musa’ya sozde nimetidir. Hz. Muhammed’in Zeyd’i kolelikten azat ederek
ona iyilikte bulunmasi nimetle ifade edilir. Burada hem nimeti veren hem
de kendisine nimet verilen olumlu tavir sergilemistir. Yani Hz. Peygamber
bu davranis: iyilik olsun diye yapmis, Zeyd de o nimete karsilik Peygam-
ber’den yliz ¢evirmemis, neticede nankorliik etmemistir. Firavun'un Hz.
Musa’ya nimeti ise her ikisi i¢in olumsuzdur. Ciinkii Firavun iyilik olsun
diye degil, topluma uyguladig1 baskinin bir sonucu olarak Musa’ya nimet
sunmustur. Firavun’a gore Hz. Musa yOnetime baskaldirmakla kendisini
besleyip yetistiren, onu kole yapmayan efendiye nankérliitk etmistir. Hz.
Musa'ya gore ise Firavun bu nimeti sirf iyilik olsun diye bahsetmis degil-
dir. O, Hz. Musa’min uyarisina ragmen zulmiine devam etmis, davetine
ragmen iman etmeye de yanasmamuistir. Bu yiizden Hz. Musa Firavun’'un
nimetine tesekkiir ettiginde asil nimet sahibine yani Allah’a nankdrliik
edecegini diisiinmektedir. Dolayisi ile bu 6rnek nimete kars1 nankorliigiin,
asil nimet sahibinden veya nimeti iyilik namina bahseden kimseden siikrii
esirgemekle gerceklesecegini vurgular.

Nimetin Kur’an’daki anlatimda 6ne ¢ikan yonlerden biri olan, nimet
veren ile verilen arasindaki iliski onun Kur’an’da anlatilma gayesi ile de
yakindan ilgilidir. Kelimenin Kur’an’daki anlamlari {izerinde durduktan
sonra bu konuyu miistakil bir baglikla isleyecegiz.

Buraya kadar nimetin Kur’an’da anlatim bigimi, yonleri, Kur’an’daki
anlamlari ile yakin ve zit anlamlilari, bu anlamlara etki eden faktorler tize-
rinde durduk. Simdi ise nimetin Kur’an’da anlatilma gayesini ele aliyoruz.

5 “Ne‘im: nimetlerle dolup tasan” anlaminda, “be’s ise sikint1, zorluk ve azapla kaplanmis”
anlamindadir. Kelimelerin bu kullanimu igin sirasiyla bk. er-Ra‘d 13/24; Al-i fmran 3/197.
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2. NIMETIN KUR’AN’'DA ANLATILMA GAYESI

Nimetin Kur’an’da anlatilma gayesini nimet kelimesinin en ¢ok gec-
tigi stirelerden biri olan Nahl stiresi 6rneginde sunmak istiyoruz. Allah,
stirenin 5 ile 16. ayetleri arasinda gida, giyim, binek olarak kullanmak
tizere insanin hizmetine sundugu hayvanlardan, su, meyve ve iiriinlerden,
gece, glindiiz, giines ve aydan, deniz ve iiriinlerinden, daglardan soz eder.
18 ve 53. ayetlerde sirayla “Allah’in nimetini saymakla bitiremezsiniz”
“sahip oldugunuz her nimet Allah’tandir” buyurarak bunlari nimet kap-
sami igerisinde degerlendirir. Stirenin 65-72. ayetlerinde baska nimetler-
den bahsedilir. Bunlar: siit, hurma ve {iziimden elde edilen igecekler, bal,
temiz yiyecekler, es, evlat, torun. O, bu nimetleri sayarken 71 ve 72. ayet-
lerde “Allah’in nimetini inkar m1 ediyorlar?” “Batila inanip nimete kars:
nankdrlitk mii ediyorlar?” diyerek nimete karsi nankorliik edilmemesi ge-
rektigini vurgular. Strenin 78-83. ayetlerinde Allah’in insani var etmesi,
ona goz, kulak, kalp vermesi, evleri huzur kaynagi kilmasi, hayvansal gi-
dalar1 ve onlarin ticaretini insana bahsetmesi, golgelikler barmaklar ve
zirhlar var etmesi konu edilir. 83 ve 114. ayetlerde ise sirayla “Allah’in ni-
metini biliyorlar ama onu inkar ediyorlar” “Eger yalniz ona ibadet ediyor-
saniz onun nimetlerine sitkredin” buyurularak nimetin siikrii gerektirdigi
ifade edilmis olur.

Bu ayetlerdeki nimetin anlatimina baktigimizda onun genis kapsaml
oldugu, insan1 Allah’a imana, ibadete ve siikretmeye sevk etme amaci giit-
tiigli rahatlikla soylenebilir. Oyleyse nimetin Kur’an’da anlatilma gayesi;
asil sahibinin Allah oldugunu bildirme, insan1 iman, ibadet ve ahlak boyu-
tuna tasimadir, denilebilir. Kur’an’in gonderilis amaci ile nimetin onda yer
alis gayesi burada birlesmis goziikmektedir. Ciinkii nimet ve ilahi mesaj,
sorumlu iki varlik cinsi olan insan ve cine 6zeldir.5s Insanin bu iki liitfa
layik goriilmesi akil ve irade sahibi olmasi sebebiyledir. Insan nimete ve

5% Calismamiz nimet veren verilen iligkisi baglaminda insana verilen nimeti ve verilis gaye-
sini konu edinmektedir. Bu yiizden sorumlu varliklardan olan cine nimet verilmesi ko-
numuzun diginda kalmaktadir. Kur'an’da nimetin gectigi yerlere baktigimizda, insana
inanana peygambere nimet verildigi agikca belirtildigi halde gorebildigimiz kadariyla cin
nimet verilenler ciimlesinde acikca belirtilmez. Burada Ragib el-Isfahani'nin nimeti sa-
dece insana has kildigini belirtmek isteriz. Bk. Ragib el-Isfahani, Miifredatii elfazi’l-Kur’an,
815. Kanaatimiz, iclerinde salih olanlar-olmayanlar (Cin 72/11), inananlar-inanmayanlar
(Cin 72/13-17) olduguna gore cinler sorumlu varliklardir. Sorumlu bir varlik oldugu igin
de nimet verilen kimseler arasinda sayilmalidirlar.
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ilahi mesaja kars1 kendisinden bekleneni ancak bu iki hasletle gerceklesti-
rebilir. Diger varliklar da yaratildigi, yasatildig1 ve riziklandirildigi halde
bu onlar i¢in nimet sayilmamaktadir. Ciinkii insan disinda bir varlik, ya-
ratilis1 geregi nimete karsi onun gibi iradeli bir tavir sergileyemez. Oyleyse
nimete ve ilahi mesaja kars1 baska varliklardan beklenmeyen sorumluluk
insan ve cinden bekleniyor demektir. Kur’an’a gore insanin nimete kars:
sorumlulugu yerine getirmesi, ilahi mesaja kulak vermesiyle miimkiin ola-
bilir’. Bu ylizden oOzellikle insana verilen imkan anlaminda nimet
Kur’an'in 6ngérdiigii inang, ibadet ve ahlakin benimsetilmesinde arag go-
revi goriir. Peygamberlerin toplumlarina Allah’in nimetini hatirlatarak on-
lar1 imana, ibadete ve ahlaka davet etmeleri, nimeti arag olarak kullandik-
larmin gostergesidir.

Ornegin Hz. Musa isréilogullarmaW; Had (as), Ad kavminess; Salih
peygamber, Semtid kavmine®; Hz. Muhammed (as) 6zelde ¢agdaslarina
genelde insanliga Allah’in nimetlerini hatirlatmistir.®® Hatirlatmada hem
nimetin Allah’a nispet edilmesi hem de bu nimetlerin gereginin yerine ge-
tirilmesi 6ne ¢ikar. “Her nimetin stikrii kendi cinsindendir” kelam1 kibari,
insanin her bir nimete kars1 ayr1 bir sorumlulugunun olduguna, hayatin
ve Oliimiin var edilis gayesi olan imtihandan¢! gectigine isaret eder. Nite-
kim insanin sahip oldugu nimetlerden sorguya ¢ekilecegi bilinen® bir hu-
sustur. Nimet olarak sahip olunan saglik, bilgi, birikim, servet, evlat, es, is
ve makamin Allah’a kars1 sorumluluk bilinci igerisinde kendi cinsinden
siikrii eda edilmelidir. Bu yiizden degerleri verene iman ve ibadet etme,
bunlari baskalariyla paylasma gibi yonelisler nimetin siikrii olarak telakki
edilebilir. Iste ilahi mesajdaki iman, ibadet ve ahlak boyutu nimetin bir ge-
regi olarak kuldan beklenen husustur, denilebilir. Bu yiizden biz nimetin
Kur’an’da anlatilma gayesini inang, ibadet ve ahlak boyutuyla iliskilendi-
rerek sunmak istiyoruz.

5%  Mekke miisriklerinin nimete karsi nankorlitk etmeleri veya nimeti degistirmeleri: Al-
lah’in sundugu imkanlarin onlar1 ona iman etmeye gétiirememesi anlamindadir. Yani
onlardan beklenen sahip olduklar1 nimete karsilik ilahi mesaja kulak vermeleridir.

57 el-Maide 5/2, ibrahim 14/6; el-Bakara 2/40,122.

58 el-Araf 7/69.

59 el-Araf,7/74.

6  el-Maide 5/11.

61 el-Miilk 67/2.

6  Tekastr 102/8.
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2.1. Inang Boyutu

Kur’an’da nimetin inang boyutu muhataba gore sekillenir. Eger mu-
hatap miisrikse genelde nimet sahibine ve nimete karsi sorumlulugun bi-
linmesi gerektigi vurgulanir. Kur’an’'mn, Mekke miisriklerine nimeti 6zel-
likle Allah’a nispet ederek anlatmasi onlarin Allah inanciyla ilgilidir.
Kur’an’in anlatimina gore Mekke miisrikleri nimetin kaynaginin Allah ol-
dugunu sdylerler. Zira Yunus siiresi 31. ayette “Isitmek igin kulak, gormek
icin goz veren, goklerden ve yerden rizki bahseden kim?” sorusuna o in-
sanlarin cevabi ‘Allah’olmustur. Ancak birgok ayette Allah, ayni miisrik-
lere nimetin kendine ait oldugunu hatirlatmakta, batila inanmakla sahip
olduklar1 nimete nankorliik ettiklerini, onu kiifiirle degistirdiklerini vur-
gulamaktadir.6? Burada Allah, onlarin nimeti Allah’a nispet etmelerini ni-
¢in yeterli gormemektedir? Sorusu sorulabilir.

Bu, Mekke miisriklerinin Allah inanci ile cevaplanabilecek bir soru-
dur. Onlarin, “insanin sahip oldugu imkan” anlaminda nimeti sézde Al-
lah’a nispet etmeleri, Kur’an’da yeterli goriilmemektedir. Ciinkii Allah ta-
savvurlari goz oniine alindiginda onlarin nimeti Allah’tan saymalari yii-
zeysel olmaktadir.6* Bilindigi {lizere onlar putlara nimetten pay ayir-
makta%, yani nimetin iizerinde tanrinin istedigi sekilde tasarrufta bulun-
mamaktadirlar. Ayrica nimeti cogu zaman kendilerinden daha alt statiide
olanlarla degilé belli kesimlerle paylasmakta, baslar1 derde girdiginde Al-
lah’a dua etmekte, nimete kavustuklarinda Allah’t hatirlamamaktadirlar.6”
Kur’an, sadece zor durumda nimet sahibini akillarina getirmelerini, ni-
mete karsi siikrii yalnizca dille ifade etmelerini samimi bulmamakta, on-

6 Bu ayetlerde Mekkelilerin Kabe ile kazandiklar itibar, sahip olduklari es, evlat ve temiz
rizik lizerinde durulmakta bunlar verenin Allah oldugu ona kars: nankorliik etmemeleri
gerektigi hatirlatilmaktadir. el-Ankebut 29/67; en-Nahl 16/72; [brahim, 24/28; en-Nahl
16/83.

6t Zekeriya Pak, “Cahiliye Araplarindaki Allah Inancinin Kur’ani Boyutu”, Cumhuriyet Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5, sy.1 (Haziran 2001), 316-322.

6 en-Nahl 16/56.

6 en-Nahl 16/71.

& Kur'an’da Cahiliye dénemi insarunin nimeti/rizki Allah’tan saymalar1 yoniinde Alsi'nin
yaptig1 yorumlarin elestirisi igin bk. Zekeriya Pak, “Cahiliye Araplardaki Allah Inanc1”,
316-317.
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larin nimet algisini sorgulayarak sdzlerini inang, ibadet ve ahlaklarina yan-
sitmalarin1 beklemektedir. Bunun ilk asamasi da sirk kosmaktan uzaklas-
malaridir.

Eger nimetin muhatab1 bir mii’'minse o zaman inancinin diinya ve
ahirette kendisine kazandirdiklar: siralanir. Saffat sfiresi 57. ayette cennet
ehli birinin, “Rabbimin nimeti sayesinde su an cehennemliklerle degilim”
demesi buna Ornek olabilir. Mii'min kul bu soziiyle diinyadaki
iman/hidayet nimeti sayesinde ahirette nimetlere kavustugunu ifade etmis
olmaktadir. Buradan nimetler icerisinde en degerli olanin iman nimeti ol-
dugu anlasilir. Aslinda Kur’an’da Allah’in yaratmasi, yasatmasi ve rizik-
landirmasi gibi nimetlerin insani iman nimetine sevk etmesi beklenir. Béy-
lece inang ve bu inancin insana yiikledigi sorumluluk nimet vesilesi ile in-
sana kazandirilmaya ¢alisilir.

Ote yandan Peygamberler de dahil biitiin insanlarin sahip olduklari
nimetten ahirette sorgulanacak olmalari®, nimete siikr edenlerin, nimet
dolu cennet ile miijdelenmesi, ona nankorliik edenlerin aci bir azapla teh-
dit edilmesi, insanin diinyada &hiret bilincini canli tutarak yasamasini 6g-
retir. Boylece Kur’an’da insan, nimet vasitasi ile Allah ve ahiret inanci
basta olmak {izere inanca yonlendirilmis olur.

2.2. ibadet Boyutu

Nimet insan1 Allah’a ibadete sevk eder, ibadet de insani nimetlere ka-
vusturur. Ornegin Allah’in insan1 yaratmasi, ona vahiy gondermesi nimet
kapsaminda degerlendirilir. Bu baglamda bazi ayetlerde 6nce Allah’in ya-
ratmasindan, hemen pesinden ona ibadet edilmesi gerektiginden bahsedi-
lir.®® Bagka bir ayette Allah’in peygambere vahyi gondermesi konu edilir,
ardindan O'na ibadet etmesi istenir.”” Kur’an’da nimetin ibadeti gerektir-
digi Nahl stiresi 114. ayette de goriiliir. Bu ayette Allah’in nimetine siikiir,
ibadeti ona has kilmakla iligkilendirilir.

Insan ibadeti nimet sahibine kars: yaptig icin O, kulu baska bir ni-
metle, yani ondan razi olmakla, onu cennetine koymakla ddiillendirir. Na-
maz ve sair ibadetleri eda eden kimselerin cennetle miijdelenmesi burada

6 el-‘Araf 7/6; “Mesaj iletenler ile iletilenler sorguya cekilecektir” dyeti ile “hepsini sorguya
cekecegiz” (Hicr, 15/92) ayeti burada hatirlanabilir.

6  Fussilet 41/37; el-En‘am 6/102; el-Bakara 2/21.

70 Ziimer 39/2.
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hatirlanabilir. Nimet bahsedilen kimselerden olan peygamberler topluma
sahip olduklar: nimeti hatirlatarak onlar1 Allah’a ibadete ¢agirirlar. Ayrica
sahip olunan maddi imkanlarla/nimetlerle iliskili olan ibadetlerin yalniz
Allah’a has kilinmasi1 nimetin ibadetle iliskisini ortaya koyar. Allah’'in in-
sana sundugu imkani onun istedigi yere sarf etme, kurban1 yalniz Allah
adina kesme, nimeti ihtiyag sahibi kimselerle paylasma yoniindeki tavsi-
yeler nimet ibadet iliskisi ile ilgilidir.

ibadet ayni zamanda nimetin fili siikriidiir, nimetin sahibiyle daha
derin baglar kurmaya vesile olur. Kureys sliresinde bu ad1 tasiyan kabile,
nimet igerisinde olduklar1 halde nimet veren Kabe'nin Rabbine ibadet et-
medikleri’! i¢in yerilir. Zira onlar bu fili siikiirden, Allah ile daha derin bag
kurmaktan yiiz gevirmisler, nankdrliik etmislerdir. Iste her insan igin ni-
met s6z konusu olduguna gore insan nimetin sahibine ibadet etmeyi ihmal
etmemelidir.

2.3. Ahlak Boyutu

Nimetin ahlak boyutu, insanin nimete, dolayis: ile nimeti verene
kars: siikrii ve nankorliigii ile ilgilidir. C)yle ki kadir bilme anlaminda sii-
kiir, kadir bilmeme manasina kiifiir her tiir nimet i¢in s6z konusu olabilir.
Insanlar arasi siradan miinasebetlerde bile insan bu ilkenin gerceklesme-
sini bekler. Biri digerine iyilik yapt1 m1 ona nimet vermis olur. Buna mu-
kabil nimet verilenin kadirsinas olmasi, ona tesekkiir etmesi gerekir. Bu,
insanlar arasi ahlaki miinasebetleri yoneten temel hukuk kuralidir.

Kur’an’in, nimeti ahlak boyutuna tasimasimi daha iyi anlayabilmek
i¢cin Cahiliye dénemi insaninin nimet {izerindeki tasarruflarini, nimet sa-
hibine kars1 tavirlarini hatirlamak gerekir. Aslinda Cahiliye donemi insarnu
sahip oldugu nimeti paylasmay1 kendine adet edinmistir. Misafirperver-
likleri ve iyilikte bulunmalar: bunun bir gostergesidir. Ancak onlar huy
haline getirdikleri bu davranislarinda, ¢gogu zaman kendi itibarlarmi ar-
tirma, sohretle anilma, kabilenin sanin1 yiiceltme gibi gayeler giitmiisler-
dir.”2 Kur’an bu anlayis1 devam ettiren Mekke miisriklerine zaman zaman

7t Kureys 106/1-4; Kureyslilere verilen nimet Ankebtt 29/67’de agiklanur.

72 Ahmet Liitfi Kazanci, “Cahiliye Déneminde Miisbet Davranuslar”, Uludag Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi Dergisi 1, sy.1 (1986):104-106. Ayrica Bk. Feriha Ozmen, “Dénemin Siirle-
rinden Orneklerle Cahiliye Araplarinda Ahlak”, Insan ve Toplum Bilimleri Aragtirmalar:
Dergisi 1, sy.3 (2012): 301.
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uyarilarda bulunmakta, iyi insanin nimeti ancak Allah rizasi igin paylasa-
bilecegine dikkat ¢gekmektedir.”

“Eger bana tesekkiir ederseniz size verdigim bir nimetten dolayidir.
Ama nankorliik ederseniz, sizi tesekkiire zorlamam“7*dizeleri dikkate alin-
diginda bu insanlarin nimete siikrii eda etmeyi bildikleri anlasilir. Ancak
nimet Kur’an’da “Hz. Muhammed, iman, huzur dolu cennet” gibi hususi
anlamlar kazaninca, cahiliye anlayislarint devam ettiren Mekke miisrikleri
asil nimeti nimet olarak telakki edemediler. Clinkii bu nimet onlarin dii-
stincelerini sorgulayan, degistiren bir 6zellige sahipti. Bu yiizden onlarin
¢ogu nimeti verene karsi sorumlulugu da hige sayarak siikiir yerine kiifrii
tercih etmistir. Zira bu hususta onlara yon veren cehaletleri/kabaliklar idi.
Iste Kur’an hem &nceki milletlerin hem de niizul dénemi insaninin siikre-
denlerini ve kiifredenlerini sunarak, insanlar1 Allah’a kars1 ahlakli olmaya
davet etmistir. Kur’an’da Peygamberlerin ahlakli insan olduklarinin bildi-
rilmesi ayni zamanda nimete karst sorumluluklarini bilen kimseler olma-
larindadir. Zira Meryem sfiresinde nimet verilen peygamberlerin davrani-
sina yer verilmis, onlar nimetin Allah’tan geldigini bildikleri i¢in Allah’in
ayetleri okundugunda aglayarak secdeye kapanmis, boylece Allah’in ni-
metine ve hidayetine muhtag olduklarini bildirmislerdir.” Nimete kars1 in-
sandan beklenen peygamberlerin sergiledigi bu ahlaki tutumdur.

Insan kendisine nimet olarak sunulan seylerin siikriinii nimetin cin-
sine gore eda etmelidir. Ornegin insanin kendi donanimu i¢in stikrii, o do-
nanimi vereni her daim hatirda tutmakla, ona itaat ve ibadeti stirekli kil-
makla olur. Allah’in varliginin isaretleri olan evren nimetine kars: siikiir
ise yaratanini tanimak onda var olan diizeni siirdiirmekle olur. Insan eger
bu diizeni bozarsa bu tutumu yaratana karsi tavir olacagi i¢in ona nankor-
liikk etmis olur.

Simdi nimetin Kur’an’daki islenisinden hareketle onun Kur’an’da an-
latilma gayesini 6zetlemek istiyoruz:

Allah — Nimet —p imtihan Stikiir — Cennet
:: Nankorlik —p Cehennem

73 el-Leyl 92/19.
7+ Toshihiko Izutsu, Kur'an’da Allah ve Insan. trc. Siilleyman Ates (Istanbul: Yeni Ufuklar
Negriyat, t.y.), 295-296.
75 Meryem 18/58.
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Tabloda da goriilecegi {izere “nimet” insan i¢in bir imtihan araci ol-
makta, insanin diinyada ona kars: sergiledigi tavir ahiretteki yerini belir-
lemektedir. Dikkat edilirse Kur’an mesajinda nimetin imtihan oldugu yo-
gun bicimde islenmistir. Yaratilan, yasatilan ve imkan sunulan insana bu
nimetleri hatirlatan peygamber bir nimet olarak gonderilmekte, onu ve ha-
tirlattigini yeterince takdir edip iman eden ve imanin geregini yapanlar
hem diinyada hem de ahirette miikafatlandirilmakta, ona ve getirdigine
nankdrliik edenler ise yine her iki diinyada cezalandirilmaktadir.

SONUC

Nimet kelimesi genel anlamlidir. Cergevesini ¢izmek hayli zordur.
Ancak Kur'an’da bu genis anlam aginin igerisine giren anlamlarin bir
kismi kelimenin sevk edildigi siyakta veya Kur’an’in degisik pasajlarinda
acgiklanmaktadir. Miifessirler ise Kur'an’da agiklanmayan yerlerdeki ni-
meti aciklama yoluna gitmislerdir. Tespitlerinde niizul ortami ve kelime-
nin baglami etkili olmustur. Kur’an’da nimet baglama ve muhataba gore
farklilik arz edebilmektedir. Onun yakin ve zit anlamlilar1 belirlenirken
genis anlamli olusu ve Kur’an’da yiiklendigi anlamlar dikkate alinmalidir.
Kur’an’da seksen bir yerde gegen nimetin niizul donemi Miisliimanlara
yardim, destek, iyilik anlami disarida birakildiginda bu kelime Mekki ve
Medent stirelerde genelde miisriklerin ve Yahudilerin nimet sahibini ve
Kur’an’in sundugu nimeti geregi gibi takdir edememeleri, ona kars1 so-
rumluluklarini yerine getirmemeleri baglaminda geger.

Nimetin Kur’an’daki anlatiminda nimet veren verilen iligkisi 6n
plana ¢ikar. Mutlak nimet verici varlik Allah’tir. Allah kulun yaratma ve
riziklandirma gibi her insan i¢in s6z konusu olan nimete karsi sergiledigi
tavr1 esas alarak ona bagka nimetler bahseder. Bu yoniiyle nimet hayatin
ve Oliimiin var olus gayesi olan imtihanin hem sebebi hem de sonucu ol-
maktadir. imtihan vesilesi olan nimet, insan1 iman, ibadet ve ahlak boyu-
tuna tasimay1 amaglar. Insanin bu amaci gerceklestirmesi siikiir kelimesi
ile gerceklestirmemesi ise nankorliik ile ifade edilir. Her nimetin siikrii
kendi cinsinden olacag1 i¢in bu {i¢ boyuttan birinin eksik kalmas: siikrii
eksik kilmaktadir. Ornegin tabiat nimetine kars1 stikiir ondaki diizeni boz-
mamakla olur. ibadet ettigi halde tabiatin diizenini bozan kimse ona kars1
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siikrii eda etmedigi igin ahlak boyutu eksik kalir. Her insan bir sekilde ni-
met sahibi olduguna gore ondan beklenen; Allah’a iman ve ibadet etmek,
ona karg: ahlakli olmaktir.
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Malezya Kamusal Zekat Uygulamasi Uzerine
On the Malaysian Public Zakat Administration

0z

Zekat, zengin ile fakir arasinda koprii
olusturan, darda kalanlarin imdadina ye-
tisen ve boylece toplumsal huzur ve ba-
risa Onemli katki saglayan mali bir ibadet-
tir. Devletin gozetim ve denetiminde usu-
lilne uygun toplanip hak edenlere ulasti-
rildig1 zamanlarda ekonomik acidan zen-
gin ve fakir arasindaki mesafenin azalma-
sina, toplumda sosyal yardimlasma ve
dayanisma faaliyetlerinin gelismesine ve
ekonominin canlanmasina destek olmus-
tur. 1957 yilinda Ingilizlerden bagimsizli-
g1 kazanan Malezya, bagimsizliktan
sonra tilkenin asil halki olan Miisliiman-

Ismail Yal¢in®

ABSTRACT

Zakat is a monetary form of religious
worship that establishes a bridge be-
tween a rich and a poor, helps those
who are in need and contributes to
peace and tranquillity within a society.
When zakat is collected properly under
a government control and transmitted
to those who deserve, it helped to de-
crease the gap between the poor and the
rich, supported activities of social soli-
darity and revived the economy as well.
Malaysia after its independence in 1957
has developed an interest in Islamic
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larm, somiirgecilik ve Cinli gocii sebe-
biyle ortaya ¢ikan endiselerini hafifletmek
ve iilkenin Islami kimligini gostermek
tizere, hac fonu, zekat kurumu, islam ban-
kaciligr ve sigortaciligi, helal belgelen-
dirme gibi bazi Islami uygulamalariyla
dikkat ¢ekmis ve kamusal zekat uygula-
masinda kendine has bir model gelistir-
mistir. Eyalet sistemi sebebiyle biitiin {il-
kede tek merkezden yonetilen bir zekat
sistemi kurulamamis olsa da eyalet ba-
zinda zekatin toplanmasi ve dagitilmas:
merkezilestirilmistir. Uygulamanin bazi
eksik ve kusurlar elestirilmekte ve za-
manla yeni diizenlemeler yapilmaktadir.
Buna mukabil tilkemizdeki kamu kontro-
lilnden uzak zekat uygulamasi bu ibade-
tin amacma ulasmasmi olumsuz etkile-
mektedir. Iyi isleyen zekat sistemlerinden
istifade ederek {ilkemizde de kamu dene-
timinde bir zekat sisteminin kurulmasina
ihtiyag vardir. Béylece zekatin amaci dog-
rultusunda fert ve toplum hayatina yapa-
cag1 katkilar daha iyi ortaya cikabilecek-
tir. Bu makale bu yolda atilmis bir adim
olmay1 hedeflemektedir.

ANAHTAR KELIMELER: Malezya,
Zekat, Merkezilestirme, Kamusallas-
Modern

tirma, Kurumsallagtirma,

sorunlar.

SUMMARY

practices by drawing attention to a dis-
tinctive practice with the public zakat
system. Even though a national- central
system of zakat could not be estab-
lished due to the federal structure of the
country, the collection and distribution
of zakat has been centralized on a state
level. Parts of the practice are being crit-
icized, reviewed and new regulations
are introduced. Unlike Malaysia, the
zakat practice in Turkey is out of state
control, thus it hinders zakat from
achieving its real purpose. There is a
need to make use of the well-function-
ing zakat systems around the world
and establish a public zakat system in
our country so that we can make the
most of the benefits that zakat has for
individuals and societies. This article
aims to be a step in that direction.

KEYWORDS: Malaysia, Zakat, Cen-
tralization, Nationalization, Institution-
alization, Modern problems.

Zakat is one of the main forms of worship and is at the same time

one of the main sources for the state budget in Islam. It aims at making

sure that the rich —those with higher wealth and income- protects the poor

and the powerless and through this it contributes to the peace in the soci-

ety. In the Islamic creed wealth in reality belongs to Allah; therefore, those

who live an affluent life should not attribute their wealth to themselves

alone and help those who, for whatever reason, are unable to meet their
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needs. Because there is a social dimension to this form of worship, it is the
duty of the head of state to collect the zakat and distribute it to the right
people. Historically this duty has taken different forms and today, many
Muslim countries sustain this collection and redistribution under state su-
pervision.

Malaysia is a country where zakat is collected and distributed offi-
cially at the state level. In each state, there is an Islamic council responsible
for taking care of activities related to Islam and is semi-independent from
the government that organizes the zakat process. Some of these do the col-
lection and distribution together, some do it separately. In some states, the
process has been totally privatized. Constitutionally, each state is depend-
ent on its own sultan in religious affairs, thus each has its own mufti and
partially different zakat practices and eac collect and distributes its zakat
within that state.

Because religious affairs have been codified as the privilege of the
sultans of each state in the constitution during Malaysia’s foundation,
there is no attempt at centralizing religious affairs and a centralization of
zakat practices; the establishment of an institution to achieve this is not
possible. Moreover, the secular character of the federation does not seem
yet compatible with making zakat obligatory. However, due to the domi-
nant Shafi‘i tradition and the convention in the country, people see it as
imperative to hand over the charity and tithe to state institutions. Further-
more, there are local fatwas — which are considered as legal regulations in
Malaysia — that require people with an income over a certain amount to
pay zakat. Those who have the most are expected to give it voluntarily.

In the 19t century, when wealth sources such as palm oil, cacao,
rubber, tin were discovered, Malaysian officials were not able to extend
the tithe to these; however, in the last twenty-five years, based on fatwas
that income should be taxable under zakat has led to a boom in zakat. In
all states, the largest portion of zakat is collected through income, usually
automatically deducted from payroll. An influential factor in this outcome
is that individually paid zakat can be deducted from income tax. From
2005 on, there have been other regulations to make it possible for legal per-
sonalities to deduct zakat from taxes.

To increase zakat payment, especially publications have been pro-
duced to inform and encourage people, and modern opportunities to make
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payment easy have been developed. The most often used method is direct
deduction from payroll. The second most common method is payment
through zakat machines in different parts of the city by cash, check, Islamic
credit card and, debit card. In addition to these, online, internet banking,
telephone banking, ATM machines, post offices, kiosk machines, sms-za-
kat options are all available.

The distribution of zakat differs from year to year and state to state.
In general, there is an observable effort to pay all groups from zakat, but
because there are no slaves in some states no payment is done under this
category. There are both direct transfers and indirect transfers, such as
through the construction of houses for poor people. There have been cases
where poor people who had projects were supported with funds and those
later returned in zakat. There is support for students in terms of scholar-
ships through fuqard’, fi sabil allah and ibn al-sabil classes. For the muallafa al-
quliib class, there is a foundation to encourage local people to convert to
Islam and help them for food, shelter, clothes and education. For Muslims
who suffer as minorities in other countries help is provided through the
rigab, muallafa al-qulib, fi sabil allah and ibn al-sabil classes. In the gharimin
class, especially victims of natural disasters such as flood and earthquake
are supported.

For those who have a right to receive zakat be able to receive it, the
state has to side with the powerless and help zakat fulfill its social and
individual functions. The way zakat is spent requires state policy and will.
For this reason, zakat should be institutionalized and all activities should
be organized by a single institution with state power behind it. Determin-
ing the recipients and the zakat-payers, and using the funds efficiently is
easier with the coordination of state institutions.

Extensive zakat councils that include state institutions should con-
sider the #jtihads in the area of zakat anew and make decisions to create a
just and consistent zakat system. For these decisions to be applicable, the
question of what kind of a system could be founded in our country should
be on the agenda in these councils. Once an institution — official or auton-
omous but with state power behind it- is created, solutions can be found
as they arise in the way.
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GIRIS

Dinen zengin sayilan kimselerin malindan belli bir oranini Kuranike-
rim’de belirtilen siniflara verilmek iizere zekat olarak ayirmasi ve vermesi
farz olan dini bir gorevdir. Zekat vermesi gerekenlerden gerekli hesapla-
malar1 yaparak zekati toplamak, zekat almasi gerekenleri tespit etmek,
zekatin harcanacagi kalemleri ve oranlarini belirlemek ve bir biitiin olarak
toplanmasindan dagitimina tam bir organizasyonla bu ibadetin amacina
uygun ifa edilmesini saglamak devletin gorevidir.! Bu gorev toplumda
sosyal adaleti saglama, hastalari, yashlari, yetimleri, engellileri gozetme,
darda kalmis insanlarin elinden tutma ve gelir dagiliminda adaleti tesis
etme gibi devlet bagskanin genel sorumluluklarini yerine getirebilmesinin
onemli bir pargasidir. Zekat ferdi bir gorev olmanin Stesinde toplumsal bir
sorumluluktur. Zekatin temel hedefleri, muhtag insanlarin temel ihtiyag-
larmni garanti altina almak, gelir ve servet konusundaki esitsizlikleri azalt-
mak, zekat verenin ve alanin kalbini arindirmak, mali temizlemek ve top-
lumsal ahlaki yiikseltmektir.2 Ferdi ve kamusal boyutuyla zekat ibadetinin
goniil huzuruyla yapilmasini ve Miisliimanlarin zekatin maddi ve manevi
faydalarindan azami derecede faydalanmasini saglamak biitiin Miislii-
manlarin ortak bir dini miikellefiyetidir.

Giintimiizde zekatin toplanmasi ve dagitilmasi isini bir kamu gorevi
olarak goren ve uygulayan Suudi Arabistan, Kuveyt, Yemen, Urdiin,
Libya, Pakistan, Banglades, Sudan, Endonezya, Malezya gibi baz1 Miislii-
man tilkeler bulunmakta ve bu iilkelerin bir kisminda zorunlu, bir kis-
minda goniillii zekat 6demesi resmi zekat kurumlarina yapilmaktadir.? Ul-
kemizde ise zekat, dini bir vecibe olarak yasal zorunluluk olmadan ferdi

1 Bk. Hiiseyin Celiker, “Islam Hukuku'nda Devlet Bagkanli1”, Ondokuz Mays Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 26-27 (2008), 291-295; Osman Oral, “Kelam Ekollerine Gére Halife
/ Devlet Bagkani'nin Gorevleri”, EKEV Akademi Dergisi 62 (2015), 387-391.

2 Bk. [lmihal, Haz. Heyet, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 2005), 1: 421; Mehmet Erkal,
“Zekat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 44 (Ankara: TDV Yay., 2013), 197; M.
A. Zarqa, “Distributive Justice in Islam”, Lectures on Islamic Economics, ed. Ausaf Ahmad,
and Kazim Raza Awan (Jeddah: Islamic Research and Training Institute, 1992)’den nak-
leden, Nurul Husna Haron, et al. “Zakat for Asnafs’ Busines by Lembaga Zakat Selan-
gor”, Malaysian Accounting Review 9, no. 2 (2010): 124.

3 Bk. Recep Cici, “Giiniimiizde Islam Ulkelerinde Zekatin Kurumsallastirilmasi Cabalar1”,
Bir Sosyal Giivenlik Kurumu Olarak Kur’an ve Siinnette Zekdt, ed. Bedrettin Cetiner (Istan-
bul: Ensar Nesriyat, 2008), 225-262.
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bir ibadet niteliginde miikellefler tarafindan zekat alabilecek kisilere biz-
zat verilmekte veya hayir kurumlari arac1 kilinmaktadir. Zekat vermek is-
teyenin gergek ihtiyag sahibini bilmesi ve bulmasi bir sorun olusturabile-
cegi gibi kiigliklii, biiyiiklli aract hayir kurumlarinin, zekat harcamalarinin
planlanmasinda ve zekatin toplumsal amaclarinin gergeklestirilmesinde
eksiklik ve yetersizlikleri olabilecektir. Ote yandan yasal bir zorunluluk ve
yeterli motivasyon olmadig igin zenginlerden fakirlere dogru yeterli bir
zekat hareketliligi goriilmemekte, halini sdyleyemeyen baz1 ihtiyag sahip-
lerine de hig ulasilamamaktadir. Zekatin sarf yerlerinden 6zellikle devlet
akli gerektiren miiellefe-i kulilb (kalbi Islam’a 1sindirilacak olan gayrimiis-
lim veya yeni Miisliiman olanlar), rikdb (koleler veya kole sayilabilecek
kimseler), ¢arimin (borglular, afetzedeler), fisebililldh (cihat basta olmak
tizere Allah yolunda yapilan hizmetler), ibnii’s-sebil (magdur yolcular,
miilteciler, ilim yolcular1) siniflarina genellikle zekat verilememektedir.
Netice itibariyle zekat iilkemizde sosyal ve ekonomik etkinligini yeterince
gosterememektedir.

Tarihte ehliyetli yoneticilerin yonetimi altinda zekat biitgesinin fazla
verdigi ve zekat verecek kisi bulmakta zorluk ¢ekildigi yoniinde rivayetler
vardir. Hz. Omer déneminde Muaz b. Cebel Yemen’de topladig1 zekati ih-
tiyag sahiplerine dagittiktan sonra orada verecek kisi kalmadig1 gerekge-
siyle artanin1 Medine’ye gondermis ve gonderdigi miktar yildan yila arta-
rak sonunda tamamini géndermeye baglamigtir. Benzer bir durum Omer
b. Abdiilaziz doneminde yasanmis ve zekat verecek fakir bulamayan Misir
valisine Halife Omer, kalan zekat mallariyla, koleleri azat etmesini, yolcu-
lar i¢in ana yollar {izerine kervansaray yaptirmasini ve evlenecek yasa ge-
lenlere evlenme yardimi yapmasini emretmistir.5

Bu arastirmada Malezya kamusal zekat uygulamas: ele aliacaktir.
Eyalet bazinda merkezi zekat sistemleri bulunan, modern ve profesyonel
usulle zekat toplama ve kismen de olsa devlet aklinin 6n planda oldugu
harcama yontemleriyle giizel 6rnekler barindiran Malezya zekat uygula-

4+ Eb0 Ubeyd Kasim b. Sellam, Kitdbii’l-emvil, nsr. M. Halil Herras (Beyrut: Daru’l-Fikr
1408/1988), 710.

5 Ebt Ubeyd, Kitibii'l-emvdl, 319; Ayrica Bk. Habib Ahmed, Role of Zakah and Awqaf in Pov-
erty Alleviation (Jeddah: Islamic Development Bank, Islamic Research and Training Insti-
tute, 2004), 31.
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mast {izerine bir¢ok arastirmalar yapilmistir. Bizde kendi perspektifimiz-
den Malezya 6rneginin olumlu ve olumsuz yonlerini ortaya koymaya ¢a-
lisacagiz.

1. KAMUSAL ZEKAT UYGULAMASININ KOKLERI

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’e hitaben “Onlarin mallarindan
sadaka (zekat) al ki boylece onlar1 arindirip tertemiz kilasin” buyrulmus-
tur (et-Tevbe 9/103). Zekatin sarf yerlerinin sayildig ayette sekiz siniftan
biri olarak “...dmilin (zekat isinde ¢alisanlar)...
9/60). Esasen Mekke doneminden itibaren Kurani Kerim zenginlerin mal-

”

zikredilmistir (et-Tevbe

lar1 tizerinde yoksullarin hakki bulundugunu, toplumda magdur ve mah-
rum durumda olanlarin gézetilmesi gerektigini vurgulamais (bk. ez-Zariyat
51/19; el-Meéric 70/22-25; el-isra 17/26; er-Riim 30/38), zekat vermenin mii-
minlerin, vermemenin ise miisriklerin 6zelligi olduguna dikkat ¢ekmistir
(en-Neml 27/3; Fussilet 41/7; el-Mi’mintGn, 23/4; Lokman 41/4; el-En’am
6/141). Fakat cogunlugun kabuliine gore Mekke déneminde zekat veya sa-
daka, mutlak bir emir olarak, nisap ve oranlari belirlenmeden ferdi bir go-
rev olarak emredilmis, Medine déneminde ise biitiin esaslar1 belirlenmig
bir ibadet miiessesesi olarak farz kilinmigtir.6

Medine’de Islam devletinin tesekkiilii ile birlikte devletin kurumlar:
tesekkiil etmeye baslamis ve zamanla zekat belli sartlar1 tasiyan Miislii-
manlar igin, gesitli mallardan nisap miktarlari ve zekat oranlari belirlenmis
zorunlu bir mali 6deme haline getirilmistir.” Zekatin ne zaman farz kilin-
dig1 tam ve kesin olarak tespit edilememekle beraber rivayetler, agirlikli
olarak Hicretin 2. yilinda orucun farz kilinmasindan sonraki bir zamani
isaret etmektedir.? Tebiik seferinden veya Mekke'nin fethinden sonra Hz.
Peygamber Muaz b. Cebel’i Yemen’e vali olarak gondermis ve ona, Miis-

6 Eb{I'l1-Fida Ismail Ibn Kesir, Tefsiru’l- Kur’dni’l-Azim, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibii'l-{lmiyye,
1419/1998), 5: 403; Yusuf Kardavi, Fikhu'z-zekit (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1973), 60-61.
7 Buhari, “Zekat”, 1-2; Ibn Kesir, Tefsir, 5: 403.
8 Bk. Kardavi, Fikhu'z-zekit, 1, 70-72.
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liimanlarin zenginlerinden zekat alip fakirlere ulastirmas: talimati vermis-
tir.? Bunun gibi bir¢cok sahabenin de Hz. Peygamber ve ardindan gelen ha-
lifeler tarafindan zekat toplamak {izere gesitli Islam merkezlerine gonde-
rildigine dair rivayetler kaynaklarda zikredilmistir.10

Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan zekat vermeyi reddedenlerin
goriilmesi {izerine Hz. Ebu Bekir: “Vallahi namazla zekat1 ayiranlarla sa-
vasacagim” diyerek! zekatin, hem Islam’in temel bir emri olduguna hem
de kamusal boyutuna dikkat ¢ekmistir. Hz. Omer zamaninda zekat top-
lama ve dagitma islemi daha sistematik hale getirilmis ve divan teskilat
ile birlikte beytiilmal gelistirilmis ve zekat gelir ve giderleri kayit altina
alinmistir.’? Hz Osman doneminde zekat mallarinin ¢ogalmas: ve zekatla
ilgili baz1 sorunlarin goriilmesi {izerine devlet, sadece zahir? (acik) mallari-
nin zekatini memurlar vasitasiyla toplama, batini (gizli) mallarin zekatin
ise sahiplerinin sorumluluguna birakma uygulamasini baglatmistir.!* Boy-
lece bundan sonra Osmanlinin sonuna kadar genel uygulama olarak zirai
mahsullerin 6srii ile mevds? (hayvanlarin zekati) devlet tarafindan toplanir-
ken, altin ve giimiisiin zekat: kisilerin kendi takdirine birakilmais, dileyen
zekat memuruna vermis, dileyen de dogrudan ihtiyag sahibine vermistir.!4

islam Hukukunda zekat devlet hazinesinin (beytiilmal) temel gelir-
leri arasindadir.’s islam devletinin, yerlerine harcanmak {izere, zekatlarin
tamaminin devlete 6denmesini talep etme hakki oldugu ¢ogunlukla kabul
gormekle birlikte; devletin zekat1 yerli yerinde harcamamasi endisesiyle
zekat1 devlete vermenin zorunlu olup olmadig1 hususunda, ihtilaf edilmis-
tir.16 Nitekim ilk donemdeki zekat uygulamasini ibn Sirin’e dayandirarak
Ozetleyen bir rivayette bu duruma isaret vardir. “Zekat Hz. Peygambere

9  Buhari, “Zekat”, 1; EbGa Davad, “Zekat”, 5.

10 Kaynaklara topluca ulagmak i¢in bk. Kardavi, Fikhu’z-zekit, 2: 748-753.

1 Buhari, “Zekat”, 1; Miislim, “Eyman”, 32.

12 Bk. Ahmed b. Yahya el Belazuri, Fiitithu'l-buldin, (Beyrut 1988), 436-438; Izzedddin
Ibniv'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, ngr. Abdullah el Kadi, (Beyrut 1415h), 2: 374, 454; Celal Ye-
nigeri, Islam’da, Devlet Biitcesi (Istanbul 1984), 64-67, 92-101.

13 Kasani, Ebt Bekir b. Mes'tid, Beddi‘u’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’ (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-il-
miyye, 1406/1986), 2: 7, Kardavi, Fikhu'z-zekdt, 2: 758,773; Yeniceri, Devlet Biitcesi, 115.
Vecdi Akytiiz, Mukayeseli Ibadetler llmihali (Istanbul 1995), 3: 114.

14 Ali Ozek, “Asr-1Saadette Zekatin Tatbikatr”, Tiirkiye'de Zekat Potansiyeli, ed. Sabri Orman,
Ismail Kurt (Istanbul: ISAV Yay., t.y.), 16.

15 Kardavi, Fikhu'z-zekdt, 2: 757; Yenigeri, Devlet Biitcesi, 176.

16 Kardavi, Fikhu'z-zekdt, 2: 773-774; [lmihal, 1: 474.
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veya onun gorevlendirdigi kisiye, sonra Hz. Ebu Bekir’e veya onun gorev-
lendirdigi kisiye, sonra Hz. Omer’e veya onun gorevlendigi kisiye, sonra
da Hz. Osman’a veya onun gorevlendirdigi kisiye verilirdi. Osman 6ldii-
riiliince insanlar bu konuda ihtilaf etmistir”.'” Bu rivayet asil olanin
zekatin devlet eliyle toplanmasi ve dagitilmasi oldugunu gostermektedir.

Ayrintili goriisler farkli calismalarin konusu olmakla birlikte fakihle-
rin ¢gogunlugu zahiri mallarin zekatinin zekat memurlarina verilmesinin
vacip oldugu fakat batini1 mallarin zekatinin devlet bagkan talep etmedigi
siirece miikellefler tarafindan zekat memuruna veya zekat almaya miista-
hak olan herhangi bir kimseye ddenmesinin caiz oldugu yoniinde goriis
belirtmislerdir.'8 1952 yilinda yapilan Sam konferansinda insanlarin biiytiik
Olclide zekat 6demeyi terk ettikleri ve artik gizli mal agik mal ayriminin
neredeyse ortadan kalktig1 gerekcesinden hareketle zekat toplama ve da-
gitmayi biitliniiyle veliyyii’l-emrin (devlet baskaninin) iizerine almasi ge-
rektigi ifade edilmistir.!® Zekatla ilgili 6zel ¢alismasinda Kardavi de zekat:
toplama ve gerektigi sekilde dagitma gorevinin aslen Islami hiikiimetin
gorevi olduguna dikkat cekmis ve devlet talep ettiginde zahir veya batin
mallarin zekatinin zekat memurlarina verilmesi gerektigini, talep etmedi-
ginde ise hak edene ddeme yiikiimliiliigiiniin miikellefte oldugunu vur-
gulamigtir.20

Zekat konusunda goriis beyan eden bir¢ok alim, zekatin toplumsal
yardimlasmaya ve dayanismaya biiyiik katkisi oldugunu ve ihtiyag sahip-
lerine doniik bir¢ok kamu hizmetinin zekat mallariyla yiiriitiilebilecegini
ifade etmislerdir. Nitekim mevcut sosyal giivenlik kurumlarinin gorevleri
zekat kurumunun gorevleriyle 6nemli oranda drtiismektedir.2! Kamu har-
camalar1 agisindan zekati inceleyen bir arastirmada devletin topladig:
zekatla, fakirlere karz’i-hasen (faizsiz kredi) verebilecegi, miiltecilere her
tiirlii yiyecek, giyecek ve barinak saglayabilecegi, Islami degerleri tanitma

7. Ebli Ubeyd Kasim b. Sellam, Kitdbu'l-Emvil (Beyrut: Daru’l-Fikr, ty), 678.

18 Bk. Kardavi, Fikhu'z-zekit, 2: 759-765.

19 flmihal, 1: 474.

20 Kardavi, Fikhu'z-zekit, 2: 766-773.

21 Bk. Kardavi, Fikhu'z-zekdt, 2: 880-883; Faruk Beser, “Zekatin Masarifi ve Sosyal Giivenlik”,
Bir Sosyal Giivenlik Kurumu Olarak Kur’an ve Siinnette Zekdt, ed. Bedrettin Cetiner (Istan-
bul: Ensar Nesriyat, 2008), 159-188.
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calismalar1 yapabilecegi, cocuk esirgeme kurumu, kadin siginma evleri, fa-
kirler igin hastane, yolcular igin kervansaray insa edebilecegi, Islam davet-
cileri ve Islam alimleri yetistirebilecegi dikkatlere sunulmustur.22 Fakat
zekatin bu tiir alanlarda kullanilabilmesi igin temlik kavraminin genisce
yorumlanarak ihtiyag sahibine yapilan dolayli temliklerin, temlik olarak
kabul edilmesi ve zekat smiflarindan son dort gurup harcamalarin masla-
hat esasina dayali olarak yapilmas: gerekmektedir.?

Giiniimiizde bazi Islam iilkelerinde zekat toplama ve dagitma bir
kamu faaliyeti olarak devlet eliyle yiiriitiilmektedir. Bu uygulamalarin her
biri ayr1 arastirmaya ihtiya¢ duymakla birlikte 6n incelemeler gostermek-
tedir ki bu uygulamalardaki énemli bir sorun alani, zekat vergi iliskisi
veya farkli bir ifadeyle cifte vergilendirme meselesidir. Bunu asmak igin
bir dénem Sudan’da 1984 tarihli Zekat ve Vergi Kanunu ile Miisliimanla-
rin 0dedigi zekat oraninda gayrimdiislimlere sosyal esitlik vergisi konul-
mus, fakat uygulama kisa siirede yiiriirlitkten kaldirilarak zekat ve vergi
kanunlar1 ayrilmistir.2* Suudi Arabistan Miisliimanlardan zekat, gayri-
miislimlerden ise gelir vergisi tahsil ederek bu sorunu asamaya ¢alis-
makta; Urdiin, Banglades, gibi baz iilkeler ise zekatin gelir vergisinden
disiilmesine imkan vermektedir.2

Netice olarak, islam devlet biitgesinin temel girdilerinden olan, me-
murlar tarafindan toplanacagina ayette isaret edilen, harcama kalemleri
igerisinde miiellefe-i kulilb (kalpleri Islam’a 1sindirilacak olanlar) ve fisebilil-
lah (Allah yolunda harcamalar) bulunan zekatin bir kamu mdiiessesesi ol-
mast tabii bir sonug olarak goriinmektedir. Ciinkii sayilan harcama kalem-
lerinin kullanilmasi devletin yetki ve tasarrufu altindadir.26 Devlet eliyle
tilkedeki zenginlerin ve fakirlerin tespiti oldukca kolaylasmistir. Adil bir
zekat uygulamasi igin zenginlik kaynagi olan biitiin mallarin zekata tabi
kilinmasi yeni igtihatlarla birlikte yasal diizenleme yapilmasiyla miimkiin
olabilir. Bununla beraber kurumsal uygulama yapan iilkelerde zahir ve
batin mal ayrimmnin degerlendirilmesi, zekati dogrudan ehline 6demeye

2 Bk. Emrullah Dumlu, “Kamu Harcamalar1 Agisindan Zekat”, Atatiirk Universitesi flﬁhiyﬁt
Tetkikleri Dergisi 36 (2011): 217-252.
2 Bk. {lmihal, I, 438, 491; Dumlu, “Kamu Harcamalar1”, 239-249.
% Cici, “Guintimiizde Islam”, 232.
% Cici, “Giiniimiizde Islam”, 244, 253.
26 Kardavi, Fikhu'z-zekit, 2: 756-757.
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izin verilmesi veya verilmemesi, zekatin sarf yerlerinin genis veya dar yo-
rumlanmasi sorunlar1 da bulunmaktadir.?” Asagida bu sorunlarin Malezya
uygulamasindaki yansimalarina isaret edilecektir.

2. MALEZYA ZEKAT UYGULAMASI: GENEL BAKIS

Malezya’da zekat zakat harta (zekatii’l-mal, mal zekati, zekat ) ve zakat
fitrah (zekatii'l-fitr, fitre) olarak iki gurupta degerlendirilmektedir. Safii
mezhebi dogrultusunda her ikisi de sartlarini tasityan Miisliimanlar i¢in
ayni derecede mecburi bir 6deme olarak (farz) ifa edilmektedir.? Mal
zekat1 Malezya geleneksel 6rneginde zahir mal olan celtige hasredilirken,
fitre mala bagimli olmadan ve zenginlik nisab1 gozetilmeden her bir Miis-
liiman i¢in sabit bir miktar olarak 6denmektedir. Somiirge dncesinde ve
somiirge doneminde zekatin toplanmasi ve dagitilmasi konusunda ma-
halli cercevede halkin dini rehberligini yapan pondok (medrese) hocalar1 ve
imamlar etkin olmus, toplanan zekatlardan oncelikle bu tiir din hizmetle-
rini yiirtitenlerin maaslar: karsilanmis, artan miktar ise yine bu kisiler ara-
ciligiyla ihtiyag sahiplerine ulagtirilmigtir.?

ingiliz somiirgecileri ibadet ve adet konularirn sivil hukuk diizenle-
mesinin disinda tutmus ve o konulardaki diizenleme ve uygulamay1 Eya-
let sultanlarinin yetki alanina birakmistir.30 Onceleri koy ve mahalle imam-
lar1 sivil olarak cami ve medrese hizmetlerini yiiriitmiis, buna karsilik
zekat ve fitreleri toplamistir. 1915’te ilk Islam Konseyi Kelantan’da kurul-
mus ve imamlarin konseye kayit olmalar1 istenmis, ardindan 1917’de
imamlarin topladiklar1 zekatin 7/8’ini Konsey’e teslim etmeleri istenmis,
son asama olarak 1938'de Kelantan Islam Konseyi Kanunu ile toplanan

2 Pakistan’da zekat mallari, zekat1 zorunlu alinan varliklar ve zekat1 goniillii denen var-
liklar olarak iki gurupta degerlendirilmistir (Cici, “Giintimiizde Islam”, 248). Suudi Ara-
bistan’da 1976'da yapilan diizenlemeyle zekatin yarisinin devlet tarafindan toplanmasi,
diger yarismin dogrudan dagitilmasi Sngoriilmiistiir (Cici, “Giiniimiizde Islam”, 239).

2 Azman Ab Rahman, Mohammad Haji Alias and Syed Mohd Najib Syed Omar, “Zakat
Institution in Malaysia: Problems and issues”, Global Journal of Al-Thalagah 2 (2012): 36.

2 Abdul Aziz Muhammad, Zakat and Rural Development in Malaysia (Kuala Lumpur, 1993),
110-114; Ab Rahman, Alias and Omar, “Zakat institution”, 37, Muhammad-Bashir
Owolabi Yusuf and Alias Mat Derus. “Measurement model of corporate zakat collection
in Malaysia”, Humanomics 29, no.1 (2013): 63-64.

30 Ab Rahman, Alias and Omar, “Zakat institution”, 37.
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zekatin tamaminin Konsey’e teslim edilmesinden sonra Imamlarin payla-
rin1 almalari yasalastirilmistir.3 Diger eyaletlerde de dini faaliyetleri yii-
riitmek {izere Islam Konseyleri ve zekat isleri i¢in 6zel komisyonlar kuru-
larak zekatin merkezilestirilmesine yonelik ¢alismalar yapilmis fakat ma-
halli imamlarin onciiliigiinde geleneksel yontemlerle sadece fitre ve geltik
Osril olarak toplanan zekat miktarlar1 ¢ok diisiik diizeylerde kalmistir.?
Somiirge doneminde iilkede kalay, palmiye yagi, kakao, kauguk gibi yeni
zenginlik kaynaklari ortaya ¢ikmis olmasina ragmen zekat uygulamasinda
bir yenilenmeye gidilmemis ve sadece celtikten dsiir alinmaya devam edil-
mistir.?® Bagimsizliktan sonra 1990’lara kadar devam eden bu anlayis mez-
kur donemde zekatin sadece dini bir ritiiel olarak uygulandigini ve eko-
nomik etkilerinin yeterince goz oniine alinmadigini gosteren bir isaret ola-
rak degerlendirilebilir.

1990’lardan itibaren Malezya’da zekat konusunda yeni yaklagimlar
giindeme gelmis, 1991 yilinda Federal Bolge (Wilayah Persekutuan) 6ncii-
liigtinde zekat kurumu 6zellestirmeleri baslamis ve peyderpey eyaletlerin
bir kisminda zekatin toplanmasi icin 6zel kurumlar olusturulmus, bazila-
rinda ise hem toplanmasi hem de dagitilmasi tek bir kuruma verilmistir.3
Federal Bolge ve Selangor gibi nispeten zengin eyaletlerde zekat toplama-
nin Ozellestirilmesi ve daha profesyonel hale getirilmesi ile toplanan zekat
miktarlarinda biiyiik artislar goriilmiistiir.3> Ancak iilke genelinde hem ya-
sal dayanaklar: hem de kurum ve kuruluslari bakimindan eyaletlere gore
farkli uygulamalar varligini siirdiirmiistiir.? Wilayah Persekutuan, Putra-
jaya, Negeri Sembilan, Pahag zekéat toplama gorevini zekat kurumuna, da-
gitimi ise Eyalet islam Konseyine; Selangor, Sabah, Pulau Pinang, toplama
ve dagitim gorevini zekat kurumuna; Sarawak, Terengganu, Kelantan,

3 Nik Mustapha bin Hj Nik Hasan, “Zakat in Malaysia-Present and Future Status”, Inter-
national Journal of Economics, Management and Accounting 1, no.1 (1987): 52.

32 Ab Rahman, Alias and Omar, “Zakat institution”, 37-38.

33 Abdul Aziz Muhammad, Zakat and Rural, 141.

3 Norazlina Abd Wahab and Abdul Rahim Abdul Rahman, “Efficiency of Zakat Institu-
tions in Malaysia: An Application of Data Envelopment Analysis”, Journal of Economic
Cooperation & Development 33, no.1 (2012): 96.

%  Shawal Kaslam, “Governing Zakat as a Social Institution: the Malaysian Perspective”, So-
cial and Management Research Journal 6, no:1 (2009): 21-24.

3%  Kaslam, “Governing Zakat”, 20.
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Perlis, Kedah, Perak, Melaka ve Johor ise toplama ve dagitim gorevini Eya-
let Islam Konseyine vermisgtir.3”

Mevcut durum itibariyle Malezya’da zekat anayasal olarak eyalet lis-
tesi icinde sayilmis ve diger dini konularla birlikte sultanlarin imtiyaz ala-
nina birakilmistir. Bu sebeple 14 eyalette 14 ayr1 zekat kurumu ve arala-
rinda farkliliklar bulunan 14 ayr1 uygulama bulunmaktadir. Geleneksel
degerler sebebiyle sultanlarin imtiyazlarina saygi gosterilmekte ve federal
diizeyde merkezi diizenlemeye gidilmemektedir. Her eyalet kendi i¢inde
zekat1 toplamakta ve dagitmakta, zengin eyaletlerden fakir eyaletlere
dogru bir transfer yapilmamaktadir. Zekatin kamu hukukunu ilgilendiren
taraflar1 olmasina ragmen, ibadet olusu agir bastig1 icin olmalidir ki ko-
nuyla ilgili yasal diizenlemeler sinirlidir.

3. ZEKATIN TOPLANMASI

Malezya’da zekat 6teden beri genel ve yaygin olarak kamu kurumlari
tarafindan veya kamu adina toplanmakta ve kamu adina dagitilmaktadir.
Fakat bu uygulamanin saglam bir hukuki altyapist bulunmamaktadir.
Zekat vermek hentiz federal diizeyde kanuni bir zorunluluk haline getiril-
mis degildir. Sadece eyalet diizeyinde zekat vermeyenler icin, dini gérev-
leri ihmal sebebiyle 10 RM ile 500 RM arasinda degisen oranlarda para ce-
zalar1 ve bazi eyaletlerde 7 giin ila 6 ay arasinda degisen hapis cezalari
ongorilmiistiir.ss

Zekat verilmesini tesvik eden bir diizenleme 6denen zekatin vergi in-
diriminde kullanilabilmesidir. 1967 tarihli gelir vergisi kanununun 6A bo-
liimii 3. maddesi, zekat veya fitre gibi zorunlu dini 6demeleri yapan kisi-
lerin 6dedigi miktarlar: gelir vergisinden diisebilmesine imkan vermis fa-
kat sirketlerin zekat 6demelerini vergi indiriminde kullanabileceklerine
dair bir diizenleme getirmemistir. Muhtemelen bu kanunun yayinlandig:

37 Ab Rahman, Alias and Omar, “Zakat institution”, 39; Asmah Abdul Aziz et al., “Zakat
Management of Zakat Institutions in Malaysia”, Global Trends in Financial Crimes in the
New Economies (The 5th International Conference on Financial Criminology (ICFC): 2013),
128-129; Mohamed Izam and Mohamed Yusof, “Zakat Management in Malaysia: Chal-
lenges & Prospects” (Lambaga Zakat Selangor: 2013),
http://www.mia.org.my/new/downloads/nbzs/2013/02-zakat-management-in-malay-
sia.pdf (Erigim: 28.08.2016).

3% Bk. Aidit bin Ghazali, “Zakat Administration in Malaysia”, The Islamic Voluntary Sector in
Southeast Asia, ed. Mohamed Ariff (Singapore: 1991), 93.
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donemde giindemde olmayan sirketlerin zekat: konusu zekat konusunda
bilinglenmenin artmasiyla birlikte daha bilinir hale gelip uygulamaya ko-
nulunca, onlarin da ddedikleri zekat1 vergi indiriminde kullanmas: giin-
deme gelmistir. 2005 y1l1 biitge konusmasinda zamanin basbakan1 Abdul-
lah Bedevi sirketlerin de toplam gelirlerin yiizde 2,5'unu agmayacak ge-
kilde, 6deyecekleri zekat: vergi indiriminde kullanabileceklerini agikla-
mis*® ve 2005 yilindan itibaren kurumlara yiizde 2,5 oraninda zekat karsi-
liginda vergi iadesi yapilmasi yasalasmistir.*°

Ozellikle gelirden zekat verilmesinde etkisi olan bir fetva 1997 yilinda
National Fatwa Council (Milli Fetva Konseyi) tarafindan gazetede yayinlan-
mustir. Fetvada zekat yeterliligine sahip olanlarin gelirden zekat vermesi-
nin zorunlu oldugu bildirilmistir. Daha sonra eyalet bazinda Federal
Bolge, Selangor ve Melaka miiftiiliikleri de gelirden zekatin zorunlu oldu-
gunu bildiren fetvalar yayinlamis, Perak miiftiiliigii ise aksine gelirden
zekatin zorunlu olmadigini bildiren bir fetva yaymlamistir.#! Gazetede ya-
yinlanan bir fetvanin o eyalette yasayan Miisliimanlar i¢in baglayict bir
kural oldugu#*? dikkate alindiginda son yillarda gelirden zekat vermenin
artisinda bu fetvalarin da etkisi oldugu diisiiniilebilir.

Geleneksel olarak en yaygin 6denen fitre olmakla birlikte bir fitrenin
degeri az oldugu icin fitre girdisi olarak toplanan miktar biiyiik bir yek{in
olusturmamaktadir. Son yillarda zekat kurumlarinin yaptig: bilgilendir-
meler ve profesyonel zekat toplama yontemleriyle zekat fonunun en bii-
yiik kaynagini gelirden maas kesintisi yoluyla 6denen zekat olusturmaya
baslamistir.# Ciinkii bu konuda hem yukarida isaret ettigimiz fetvalar
hem de en agik mallardan biri olan maas ve ticretler s6z konusudur. Tica-
ret mallari, tarimsal iiriinler, hayvanlar, madenler ve tasarruflar {izerinden
zekat 0deyenlerin sayis1 ve ddenen zekatlarin miktar: gelirden ddenen
zekata gore oldukga diisiik diizeylerde kalmaktadir.#

39 http://www.treasury.gov.my/pdf/budget/speech/bs05.pdf (Erigim: 05.09.2016).

4 Income Tax Act 1967 Section 44 (11A).

4 Nur Barizah Abu Bakar and Hafiz Majdi Abdul Rashid, “Motivations of Paying Zakat on
Income: Evidence from Malaysia”, International Journal of Economics and Finance 2, no.3
(2010): 78.

42 Administration of Islamic Law (Federal Territories ) Act 1993, mad. 34(3).

4 Mohd Rodzi Embong, Roshaiza Taha and Mohd Nazli Mohd Nor, “Role of Zakat to Era-
dicate Poverty in Malaysia”, Jurnal Pengurusan 39 (2013): 145.

4  Kaslam, “Governing Zakat”, 26.
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Malezya’'da zekat temelde ii¢ yontem kullanilarak toplanmaktadar.
Bunlarin biri zekat toplamak i¢in gorevlendirilen memura zekatin veril-
mesidir ki bu yontem geleneksel olarak mektep (pondok) veya cami hoca-
sina zekatin ddenmesi yonteminin devami sayilabilir. Ikinci yontem
zekatin, zekat toplamakla gorevli olan kurumlarin agtig1 zekat biirolarina,
zekat 6deme noktalarina veya yetkilendirilmis banka giselerine 6denme-
sidir. Ugiinciisii ise son zamanlarda yayginlasan ve zekat toplamada en
yiiksek kalemi olusturan gelirden aylik kesinti olarak zekatin 6denmesi-
dir.#> Malaylarin daha ziyade maasli islerde ¢calismasi, 6demelerin acik ve
seffaf olmasi, 6deme yontemimin kolaylig1 ve yukarida zikrettigimiz ge-
lirden zekat verilmesi gerektigini bildiren fetvalar, gelir {izerinden 6denen
zekatlarin acik ara 6nde olmasinin sebepleri olarak goriilebilir.

Gelir iizerinden zekat hesaplamada iki yontem izlenmektedir. Bun-
lardan birine gore diizenli gelir sahibi olan kisinin yillik geliri hesaplanir
ve ylizde 2,5"u zekat olarak belirlenir ve belirlenen miktar 12 aya boliine-
rek aylik tahsil edilir. Diger yontemde ise yillik gelirden 6nce ailenin gi-
derleri diisiiliir ve geriye kalan gelir, zekat matrahi olarak kabul edilerek
ylizde 2,5'u aylik taksitlerle zekat olarak tahsil edilir.*¢ Federal Bolge'de
2014 yilinda toplanan zekatin yiizde 69'u, Selangor’'da yiizde 62’si gelir
tizerinden Odenirken, ticaretten Federal Bolge’de yiizde 16, Selangor’da
ylizde 19, tasarruftan/mevduattan Federal Bolge’de yiizde 4 Selangor’da
ylizde 6, servetten/varliktan her ikisinde de yiizde 8 oraninda zekat 6den-
mis, altin, giimiis, tarim iriinleri ve hayvanlardan ddenen zekatlar ise
ylizde 1’in altinda kalmistir.#” Emekli keseneginden de kesinti {izerinden
periyodik olarak veya emeklilikte toptan zekat tahsili miimkiin olmakta
ve kisiler 6dedigi zekat1 birebir gelir vergisinden indirebilmektedir.4

1990’1 yillardan itibaren kiiresel kriz yillar1 haric Malezya’da hem
eyalet bazinda hem de iilke genelinde toplanan zekat miktarlarinda biiyiik

4 Bk. PPZ Laporan Zakat 2014, 43; LZS Annual Report 2014, 12.

46 https://zulkiflihasan.files.wordpress.com/2008/06/zakat-collection-and-distribution.pdf
(Erigim: 24.07.2016).

4 PPZ Laporan Zakat, 2014, 75-77.

4 Bk. Income Tax Act 1967 Section 6A, 3; https://zulkiflihasan.files.wordp-
ress.com/2008/06/zakat-collection-and-distribution.pdf (Erisim: 24.07.2016); Embong,
Taha and Mohd Nor, “Role of Zakat”, 145.
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artig goriilmektedir. Toplanan zekat miktarini artirabilmek igin zekat ku-
rumlari tarafindan halki ve yetkilileri bilinglendirici toplantilar diizenlen-
mekte ve ozellikle Islami hassasiyeti olan Bank Islam Malaysia Berhad
(Malezya Islam Bankast), Tabung Haji (Hac Fonu) gibi finans kuruluslari-
nin ve biiyiik sirketlerin zekatlarini tam olarak 6demeye tesvik edilmekte-
dir.* Federal Bolge’de sirket ve firmalarin zekat 6demeye katilmalarindaki
hizli artis, 2014 yilinda zekat veren kisilerin 2013 yilina gore yiizde 14;
zekat veren sirket ve firmalarin ise yiizde 39 artmasinda goriilmektedir.>
Genel anlamda Malezya’da toplanan zekat miktarinin artisinda en 6nemli
etkenler, zekat 6demesinde getirilen kolayliklar, medya yoluyla yapilan
tanitim ve reklamlar, maastan kesinti yoluyla zekat 6denebilmesi, 6denen
zekatin gelir vergisinden diisiilebilmesi ve milli gelirdeki ytikselis olarak
zikredilebilir.5!

Malezya eyaletleri iginde toplanan zekat miktar1 en yiiksek diizeyde
seyreden Selangor’da 1991 yilinda toplanan zekat 7,5 milyon RM iken
2014’te 582,2 milyon RM’ye ulagmistir.>? Federal Bolge’de toplanan zekat
ise 1991 yilinda bulundugu 14,6 milyon RM’den 2014 yilinda 532,9 milyon
RM'’ye, 2015’te ise 557,6 milyon RM’ye ulasmaistir.53 2004-2014 yillar1 ara-
sinda toplanan zekat miktar1 her yil ortalama ytizde 20 artmus, zekat 6de-
yenlerin sayis1 ise ortalama yiizde 12 artmistir.5* Biitiin Malezya’da ise
2008 yilindan 2012 yilina kadar toplanan zekat miktar: yillik ortalama
yiizde 10 artmistir ve 2012 yilinda toplam 1.927 milyon RM’ye ulasmistir.>
Ulke genelinde zekat 6deyenlerin sayisi son 20 yilda hizla artmis olmakla
birlikte hala potansiyel olarak zekat 6deyebilecek olanlarin 6nemli bir bo-
liimiin zekat 6demedigi anlasilmaktadir.

49 Kaslam, “Governing Zakat”, 25.

5  PPZ Laporan Zakat 2014, 44.

51 Embong, Taha and Mohd Nor, “Role of Zakat”, 145; Zekat toplama ve dagitim istatistik-
leri ile zekat kurumlarinin etkinlikleri i¢in bk. Federal Bolge icin her yil yaymlanan “PPZ
Laporan Zakat”, Selangor i¢in “MAIS LZS Laporan Pengurusan Zakat Selangor (Annual
Report)”.

52 Wan Marhaini Wan Ahmad, “Zakat investment in Malaysia: a Study of Contemporary
Policy and Practice in Relation to Shari'a” (doktora tezi, Edinburg Univrsity, 2012), 325-
329; Annual Report, LZS, 2014, 10-11.

53 Wan Ahmad. Zakat Investment in Malaysia, 325-329; PPZ Laporan Zakat 2015, 3.

5 PPZ Laporan Zakat 2014, 45.

5% PPZ Laporan Zakat 2014, 74.
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2014 ve 2015 yili zekat raporlari istatistiki verilerine gore biitiin eya-
letlerde zekat gelirlerinde en yiiksek pay gelir zekatina aittir. Federal
Bolge’de 2014’te zekatin yiizde 70'i; 2015’te yiizde 69'u gelirden, yani maas
ticret gelirlerinden 6denmistir. Gelirden sonra zekata en yiiksek katki 2014
ve 2015 yilinda yiizde 16 ile ticari zekat, tiglincii sirada 2014 yilinda yiizde
8, 2015 yilinda ytiizde 7 olan gayrimenkul zekati, ardindan 2014 yilinda
ylizde 4,5; 2015 yilinda yiizde 6 oraniyla mevduat/servet zekat: gelmekte-
dir. Altin, hisse senedi, emeklilik kesenegi, zirai mahsuller ve hayvanlar
gibi diger zekat kaynaklarindan toplanan miktarlar genel olarak yiizde
1’in altinda kalmaktadir.5¢

Zekat toplamada yenilik¢i yaklasimlarin dnciisii olan Federal Bolge
Zekat Toplama Merkezi (PPZ=Pusat Pungutan Zakat) ve Selangor Zekat
Kurumu (LZS=Lambaga Zakat Selangor) zekat 6demede ¢ok sayida alter-
natif sunmakta ve modern 6deme yontemlerin kullanilmasina imkan ver-
mektedir. En ¢ok ve en yaygin kullanilan 6deme yontemi maastan dogru-
dan zekatin kesilmesi yontemidir. Ikinci en yaygin kullanilan yontem seh-
rin bir¢ok noktasinda bulunan zekat giselerinde nakit, cek, slami kredi
kart1 ve banka kart1 kullanilarak zekatin 6denmesidir. Bunlarin disinda,
internet tizerinden online olarak, internet bankacilig1, telefon bankaciligt
ve ATM'ler kullanilarak, postane giselerinden ve bazi merkezi yerlere yer-
lestirilmis olan kiosk makinelerinden ve sms-zekat uygulamasindan zekat
O0denebilmektedir.’” 2012 yilinda Federal Bolge’de zekatin yiizde 55'i ma-
astan kesinti, ylizde 39'u giselerden 6deme; 2014 yilinda Selangor’da
ylizde 44’1i maastan kesinti, yiizde 32’si giseden 6deme yoluyla toplanmis-
tir.58

2013 ile 2014y1llar1 arasinda 6deme yontemleri bakimindan degisim
incelendiginde zekat vermek isteyen kisilerin 6zel olarak vakit ayirmak
gereken 0deme yontemlerinden uzaklasarak ya hic el degmeden veya is-
tedigi bir zamanda ve istedigi bir mekanda bilgisayarin veya cep telefonu-
nun birkag tusuna basarak 6deme yapabilecegi yontemlere yoneldigi go-

5  Bk. PPZ Laporan Zakat 2014, 75-85; PPZ Laporan Zakat 2015, 2.

57 Mohammed B Yusoff and Sorfina Densumite, “Zakat Distribution and Growth in the Fe-
deral Territory of Malaysia”, Journal of Economics and Behavioral Studies 4, no.8 (2012): 450-
451.

5%  Bk. PPZ Laporan Zakat 2014, 118; LZS Annual Report 2015, 12.
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riilmektedir. Bu sebeple bir tiir otomatik 6deme sayilabilecek maastan ke-
sinti, biitiin eyaletlerde en ¢ok tercih edilen 6deme yontemi olurken?
PPZ’nin internet portali tizerinden 6deme yiizde 44, MyEG (e-devlet) {ize-
rinden 6deme yiizde 47 artmistir.° Bu sekilde zekat demelerinin elektro-
nik ortama kaymasi zekat vermeyi kolaylastirmis, zekat toplama harcama-
larmin azalmasina, toplanan zekat miktarinin artmasina ve sonug olarak
ihtiyag sahiplerine 6denen miktarin da artmasina katki saglamistir.

4. ZEKATIN DAGITILMASI

Kur'an-1 Kerim’de zekatin verilecegi guruplar fukard (fakirler),
mesikin (miskinler), dmilin (zekat memurlar:), miiellefe-i kuliib (kalpleri Is-
lam’a 1sindirilmak istenenler), rikib (koleler), garimin (borglular), fisebililldh
(Allah yolunda) ve ibnissebil (yolcu) olmak tizere sekiz sinif olarak sayil-
mustir (et-Tevbe 9/60). Kur’an-1 Kerimde 6ncelik verildigi gibi fakir ve mis-
kine &ncelik verilmesi gerektigini ifade edenler olmakla birliktes! bu gu-
ruplarin her birine, bir kagina veya sadece birine ihtiya¢ durumuna gore
degisen oranlarda ve miktarlarda zekat verilebilecegi, istisnai goriisler di-
sinda, hemen hemen {izerinde ittifak edilmis bir husustur. Amil sinifindan
zekat islerinde gorevlendirilen kimselere 6denecek payin en fazla ne kadar
olabilecegi konusunda ihtilaf edilmis, ahlaki olarak 1/8’i gegmemesinin
uygun olacag belirtilmis ise de, asil olanin 1/8’den az veya ¢ok olmasi de-
gil zekat memuruna statiisiine uygun iicret ve maasin ddenmesi oldugu
tercih edilmistir.62 Zekatin bir arac1 kurum vasitasiyla toplanip dagitilmas:
uygun oldugu gibi prensip olarak dogrudan miistahakkina 6denmesi de
caiz goriilmiistiir.

Malezya’'da zekat dagitiminda eyaletlere gore degisen ve bazen yil-
lara gore farklilik gosterebilen yontemlerin uygulandigi goriilmekte ve ge-
nel olarak zekatin dagitiminda bazi esaslar gozetilmektedir. Bunlarin en
onemlileri istiab yani zekat verirken sekiz sinifin her birini gézetme, had al-
kifayahs® zekat1 temel ihtiyaglar1 karsilayacak oranda verme, khususiah 6n-

5% PPZ Laporan Zakat 2014, 75-85.
6 PPZ Laporan Zakat 2014, 43.
6 Bk. Kardavi, Fihu'z-zekat, 2: 544; Akyiiz, [badetler [lmihali, 4: 67-68.
62 Bk. Kardavi, Fihu'z-zekat, 2: 590; Akyiiz, [badetler [lmihali, 4: 49.
6 http://www.maij.gov.my/?page_id=403 (Erisim: 24.07.2016).
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celik ve miktar1 ihtiyaca gore belirleme, istiglal zekat malini ayr1 tutma, igti-

sad ise zekat malint verimli kullanmadir.¢* Bu esaslar ¢ercevesinde her bir

eyalette yedi veya sekiz sinifa degisen oranlarda zekat dagitilmakta fakat
bazi eyaletlerde rikib (koleler) sinifina zekat tahsis edilmemektedir.

Eyaletlerden 2014 yil1 zekat dagitim verileri yayinlanmis olanlar in-

celendiginde su hususlar dikkati cekmektedir:

1) Eyaletlerin biiyiik cogunlugunda fakir ve miskin siniflarina en
fazla zekat 6denmekte ve bunlarin ¢ogunlugunda da miskin
sinifina daha fazla 6deme yapilmaktadir.

2) Fisebililldh smifindan biitiin eyaletlerde yiiksek oranda zekat
O6demesi yapilmakta, Pahang ve Sarawak eyaletlerinde
fisebilillah smifindan, fakir ve miskin siniflarina 6denenden
daha fazla zekat verilmektedir.

3) Amil smifina 6denen zekatin ortalama orani ylizde 10 civa-
rinda iken, bu oran Kedah’ta yiizde 6 ile en diisiik, Tereng-
ganu’de yiizde 17,5 ile en yiiksek olarak gerceklesmistir.

4) Rikdb sinifindan Selangor, Terengganu, Pahang, Negeri Sem-
bilan, Melaka eyaletlerinde zekat dagitimi yapilmisken, Fede-
ral Bolge, Kedah, Pulau Pinang, Sabah ve Sarawak eyaletle-
rinde yapilmamuistir.

5) Rikib smifinda 6deme Negeri Sembilan’da yiizde 20’ye kadar
¢ikmis olsa da rikdb, garimin ve ibnissebil guruplari eyaletlere
gore degisen oran ve siralamada en diisiik zekat 6denen gu-
ruplar olmustur.66

Zekat dagitiminda alti temel ihtiyag alani degerlendirilmektedir.

Bunlar barmak, gida, egitim, saglik, giyim ve ulasimdir.®” Zekat gorevlile-

rinin pay1 disinda her bir guruba zekat verilirken bu temel ihtiyag alanlar:

gozetilir. ihtiyacm ayni veya nakdi karsilanmasi maslahata gore devletin

64

65

66

67

Bk. https://zulkiflihasan.files.wordpress.com/2008/06/zakat-collection-and-distribu-
tion.pdf (Erisim: 24.07.2016).
Farah Aida Ahmad Nadzri, Rashidah AbdRahman and Normah Omar. “Zakat and Po-
verty Alleviation: Roles of Zakat Institutions in Malaysia”, International Journal of Arts and
Commerce 1, no. 7 (2012): 68.
PPZ Laporan Zakat 2014, 75-85, 109. Ayrica bk. PPZ ve LZS yillik raporlar.
Embong, Taha and Mohd Nor, “Role of Zakat”, 143.
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yetkisindedir. Zekatin sarf yerlerini bildiren ayette ilk dort siifin aidiyet
bildiren ve temlike isaret eden ldm harfiyle, son dort sinifin ise “alaninda,
konusunda, hakkinda” gibi anlamlara gelen fi harfiyle ifade edilmesine
dikkat ¢ekilmekte ve 6zellikle son dort gurup igin temlikin sart olmadig1
ifade edilmektedir.®® Nitekim Malezya’da hem temlikin genis yorumlan-
mast hem de temlik igermeyen zekat harcamalar1 goriilmektedir. Bu ma-
nada miiellefe-i kuliib icin barmak, gida yardimi, saglik destegi, dini egitim,
beceri egitimi gibi dolayli temlik uygulamalari isletilmektedir. Fisebililldh
smifindan, cami ve okul tamirat: ve bakimi, kadin siginma evi, kimsesiz
cocuk ve yaslilar i¢in bakimevi, yurt, kitap basimi ve her tiirlii teblig faali-
yetleri finanse edilebilmektedir.s

Malezya’da zekat dagitiminda eyaletlere gore farkli anlayislar ve uy-
gulamalar olsa bile ortak noktalar géz 6niine alinarak yapilmis bir ¢alis-
madan yaptigimiz 6zetlemeye gore sekiz smifin her biri i¢in yapilabilecek
0deme kalemleri kisaca soyle ifade edilebilir.

1) Fukard (fakirler) ve Mesikin (miskinler) sinifindan, yetenegi
veya becerisi olanlara is kurmalar1 i¢in sermaye, ¢alisamaya-
cak durumda olanlara aylik veya yillik maas, evsiz diigkiin-
ler igin ev insasi veya tamiri, fakir Miisliiman Ogrencilere
burs amaciyla harcama yapilabilir.

2) Amilin (zekadt memurlari) siifindan, zekatin toplanmasi,
muhafazas1 ve dagitimi icin gereken biitiin harcamalar yapi-
labilir.

3) Miiellefe-i kuliib sinifindan, onlar icin kurulmus olan miiellef
vakfi'nin giderleri karsilandig1 gibi gayrimiislimler arasinda
yasayan miiellefler i¢in cami insa edilebilir, gayrimiislim bir
iilkede egitim goren Miisliiman Ogrencilere burs verilebilir,
gayrimiislimlerin baskis1 altinda veya catisma bdlgelerinde
yasayan veya bagimsizlik i¢in miicadele eden Miisliimanlara
destek verilebilir.

4) Rikab smifindan, islami faaliyetleri sebebiyle tutuklanip
hapse giren Miisliimanlarin serbest birakilmasi icin, isveren

68 Bk. Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-gayb, (Beyrut: Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi, 1420h), 16:
87; Muvaffakuddin Ibn Kudame, el-Mugni, (Kahire: 1968), 2: 500; Kardavi, Fihu'z-Zekat,2:
612-615.

6  Bk. PPZ Laporan Zakat 1999-2000, 103.
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baskist altinda ¢alisan kadinlarin kurtarilmas: igin, gayri-
miislim bir yonetimden bagimsizligini1 kazanmak i¢in miica-
dele edenler icin harcama yapilabilir.

5) Garimin simifindan, temel ihtiyaglar1 i¢in bor¢lanmis ve
O0deme giicliigiine diismiis olanlarin borglari 6denebilir, yan-
gin, sel, hirsizlik gibi afetlerden magdur olanlara destek ve-
rilebilir.

6) Fisebilillih sinifindan, Gayrimdiislimlerle savas halinde bulu-
nan Miisliimanlara, Islami basin ve yayin faaliyetlerine, ba-
sarili 6grencilere yardim edilebilir.

7) Ibnissebil stmifindan, iilke diginda egitim gorecek dgrencilere
burs verilebilir, dilenci ve evsizlerin ortadan kaldirilmasi i¢in
yapilacak projeler finanse edilebilir, sokak ¢ocuklar1 koruma
altina alinabilir, malin1 kaybeden tiiccara destek verilebilir,
inanglar1 sebebiyle iilkelerinden siiriilen Miisliimanlara yar-

dim edilebilir.”°

Genellikle ilk akla geldigi gibi amil sinifindan sadece zekat memur-
larmin maaslar1 degil zekatin toplanmasi ve dagitilmasi igin yapilan tiim
masraflar 6denir. Bu manada zekatin toplanmasinda, dagitilmasinda, ko-
runmasinda, dl¢iilmesinde, hesaplanmasinda, muhasebesinde, yazismala-
rinda, zekat alacaklarin arastirilmasi ve sorusturulmasinda, organizasyo-
nun yonetiminde gorev alanlara yaptiklar ise uygun maas veya ficret
o0dendigi gibi” zekat toplamak ve dagitmak i¢in kurulmus olan kurumla-
rin biitiin giderleri de dmil sinifindan 6denir. Zekat toplamay1 6zellestiren
Federal bolge bu hizmeti toplanan zekatin 1/8’i (yiizde 12,5) karsiliginda
yaptirmakta ve bu oran biitiin giderleri karsiladig: gibi kurumun bagl ol-
dugu Yayasan Taqwa (Takva Vakf1) vasitasiyla ciddi oranda hayir yapabil-
mesine imkan vermektedir.”2 Diger eyaletlerde amil sinifina verilen zekat
miktari ytizde 6 ile yiizde 17,5 arasinda degismektedir.”

70 Haron, et al., “Zakat for Asnafs’”, 127.

7L Kardavi, Fihu'z-Zekit,2: 579-590; Yusoff and Densumite. “Zakat Distribution”, 451;
https://zulkiflihasan.files.wordpress.com/2008/06/zakat-collection-and-distribution.pdf
(Erigim: 24.07.2016).

72 PPZ Laporan Zakat 2014, 68.

73 PPZ Laporan Zakat 2014, 75-85.

ﬂumLurige{’ {‘Aeo[o(gyjourna[ 20, no. 2 (Decem[)er LO]G): L}fj—L70.




256 | Ismail Yal¢in

2012 yili verilerine gore Federal Bolge'de fukard ve mesdkin sinflaria
ylizde 23’erden toplam yiizde 46; fisebililldh smifina yaklasik yiizde 40;
dmilin sinifina ytizde 11,3; miiellef sinifina yiizde 2,7; garimin sinifina, yiizde
1,5 ve ibnissebil siifina yiizde 0,9 zekat dagitilmis, rikdb sinifindan ise zekat
dagitilmistir.”* Ayni yilin Selangor zekat kurumu verilerine gore fakir sini-
findan yiizde 24, miskin sinifindan yiizde 11 toplam ytizde 35, dmil sinifina
ylizde 14, miiellef sinifina yiizde 6, rikib sinifina yiizde 2, ¢arimin sinifina
ylizde 8, fisebilillih sinifina yiizde 35, ibnissebil sinifina ise yiizde 0,5 zekat
O0denmigtir.”s

Federal bolgede zekat dagitimi yapilan basliklar arasinda mesleki
egitim merkezleri agma, beceri kurslari diizenleme, is kurmak isteyenlere
yardim etme gibi ihtiyag sahibinin kendi imkanlariyla ge¢imini saglayabil-
mesi yoniinde calismalar yapilmakla birlikte aylik veya yillik dogrudan
O0demeler onceligini korumaktadir.”s Yash ve engelli olup calisma imkan:
olmayanlar i¢in dogrudan édemeler zorunlu goriilebilir. Fakat ¢alisabile-
cek durumda olana yapilacak periyodik yardim kisiyi tembellige sevk ede-
bilir, zekata bagiml hale getirebilir. Bu sebeple ¢alisabilecek durumda
olanlarin istihdaminin veya bir meslek sahibi olarak is kurmasinin 6nce-
likli olarak degerlendirilmesi ve bu kisilerin zekatla desteklendikten sonra
kendi gecimini sagladig1 gibi zamanla zekat verecek duruma gelmesi he-
deflenmelidir.””

5. SORUNLAR VE COZUMLER

Malezya’da kamusal zekat uygulamasi son yillarda giderek etkinli-
gini artirmakta ve Islam diinyasina modern, giincel uygulama ornekleri
sunmaktadir. Fakat bu uygulamanin basarisini olumsuz etkileyen genel
yani biitiin Islam diinyast igin s6z konusu edilebilecek ve 6zel Malezya'nin
kendi iginde bulundugu sartlardan kaynaklanan bazi sebepleri bulunmak-
tadir. Biz bunlar fikhi altyapi sorunlari, mer’? hukuktan kaynaklanan so-
runlar, bilgi ve biling eksikligi ve etkin uygulama eksikligi basliklar al-
tinda degerlendirecegiz.

7 PPZ Laporan Zakat 2014, 109.

75 LZS Laporan Tahunan 2013, 76.

76 Bk. PPZ Laporan Zakat 2013, 12.

77 Nadzri, AbdRahman and Omar, “Zakat and Poverty”, 65.

cuméurigc{’ i[aéiga{ chf{.iilo, Sa‘ 2 (Arn[l,f( L()IG): L}fj—L70.



Malezya Kamusal Zekat Uygulamasi Uzerine| 257

5.1. Fikhi Altyap1

Kur’an-1 Kerim zekat vermeyi emretmekle beraber, hangi mallardan
ne oranda zekat verilecegi konusundaki diizenlemeyi Hz. Peygamber’e bi1-
rakmis ve Hz. Peygamber, kendi doneminde bulunan mallardan dénemin
sartlarina gore zenginlik Olciilerini ve zekat oranlarini agiklamistir. Hz.
Peygamber’in Peygamberliginin yaninda bir devlet bagkan1 olarak zekatla
ilgili yaptig: ta’lili diizenlemeler bu alanda devlet bagkaninin yetki ve so-
rumluluklaria isaret etmektedir. Klasik fakihler Hz. Peygamber done-
mindeki uygulamalari esas alarak kendi donemlerinin sartlarina gore ko-
nuyu actklamisladir. Islam fikhinda kamu maliyesinin énemli bir unsuru
olan zekat bir ibadet olarak, bu ibadeti yerine getiren Miisliiman etkiledigi
gibi, zekattan pay alan kisi ve guruplari, vergi sistemini, kamu maliyesini,
ekonomik dengeleri ve genel anlamda devlet politikalarini da etkilemek-
tedir. Bu sebeple Islam devletinin zekatla ilgili yetki, sorumluluk ve gorev-
lerinin giincellenmesi gerekmektedir. Daha 6nceki 6rnekleri gelistirilerek,
genis katiliml1 zekat suralar1 toplanmali ve muallel zekat hiikiimlerinin il-
letleri yeniden degerlendirilmeli, giincel bir zekat kurumunun 6zellikleri
belirlenmelidir. Sura kararlari Islami yonetimler i¢in zekatla ilgili yasal dii-
zenlemelerin altyapisini olusturmalidir.

Zekat konusunda en fazla giincelleme ihtiyaci nisap miktar1’® ve
zekata tabl olan mallar konularinda giindeme gelmekte fakat naslardaki
belirleyici ifadeler sebebiyle ikna edici sonuglara ulasilamamaktadir. Hz.
Peygamber doneminde bir ailenin yillik ge¢im standardi olarak degerleri
birbirine yakin oldugu ifade edilen 20 miskal altin, 200 dirhem giimiis, 40
koyun, 30 s1g1r, 5 deve gibi nisap 6l¢iileri zamanla deger olarak birbirinden
¢ok uzaklasmis ve 6zellikle o zaman para yerine kullanilan altin ve glimii-
stin degeri degismistir.” Gliniimiizde parasal nisap 6lgtisii olarak glimiisii
kabul eden bir iki Miisliiman iilke bulunsa bile® ¢ogunlukla altin nisabi

78 Bk. Yunus Vehbi Yavuz, “Hz. Peygamber Dénemi Hayat Standartlarinda Belirlenen Kla-
sik Olgiiler Dikkate Alinarak Zekat Nisabinin ve Fitre Miktarinin Cagdas Parasal Dege-
rinin Belirlenmesi”, Zekdt Nisabi ve Fitre Miktarinin Cagdag Parasal Degeri, ed. Yunus Vehbi
Yavuz, (Bursa: 2006), 89; Abdul Aziz Muhammad, Zakat and Rural, 182-185.

7 Bk. H. Ibrahim Acar, “Zekatin Onemi, Temel Thtiyaglar ve Nisab Miktariyla ilgili Deger-
lendirmeler”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 18 (2011): 137-138. Ahmet Tabakoglu,
“Zekat ve Gelir Dagilim1”, Bir Sosyal Giivenlik Kurumu Olarak Kur’an ve Siinnette Zekit, ed.
Bedrettin Cetiner (fstanbul: Ensar Nesriyat, 2008), 145-146; [Imihal, 1, 434.

8  Cici, “Giiniimiizde Islam”, 256.
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esas alinmakta ve bu Olgiiler iilkelerin ekonomik gelismislik seviyelerine
gore farklilasan yoksulluk siniriyla$! uyusmamaktadir.$? Sorunun ¢dziimii
i¢in ¢esitli oneriler sunulmakla birliktes? arkasinda genis kabul goren bir
dini otorite bulunmayan igtihadi yaklasimlarin hayata yansimasi oldukga
zor olmaktadir.

Zekata tabi mallar Hz. Peygamber tarafindan belirlenmis ve miicte-
hitler tarafindan kurallara baglanmistir. Ancak ictihadin siirekliligi kesin-
tiye ugradig1 icin sanayilesen tarimsal ve hayvansal tiretim, biiyiik ve ¢ok
uluslu sirketlerin sahip oldugu yer alt1 zenginlikleri gibi konularda genis
mutabakata dayali igtihatlara ihtiyag bulunmaktadir. Bu cercevede Ma-
lezya baglaminda geleneksel olarak sadece ¢eltik ciftcilerinin zekata tabi
tutulmasi, sonradan ortaya c¢ikan ve {ireticileri gorece daha zengin olan
palmiye yag1, kauguk, kakao ve kalay madeninin zekata dahil edilmemesi
elestirilmig®* ve adil bir zekat sistemi i¢in biitiin tiretim alanlarinin ve zen-
ginlik kaynaklarinin zekata tabi kilinmalar1 gerektigi vurgulanmistir.s®
Aymni anlayis sebebiyle Malezya’da zekatin biiyiik boliimiiniin ¢iftci ve me-
murlardan toplandigy, ticaret ve sanayiden toplanan zekat ylizde 10"u geg-
medigi dile getirilmis ve bu sebeple zekatin amac1 dogrultusunda tam ola-
rak zenginden fakire dogru bir gelir transferi saglamadigina dikkat ¢ekil-
mistir.86

Tarim {iriinlerinin zekatinda eskiden sadece emekle sulama zekat
nispetinden hesaba katilmigsken sonradan ortaya ¢ikan mazot, giibre, isci-
lik, ilaglama gibi ilave masraflarin zekata etkisi ihtilafa sebep olmustur. Bu
ihtilaf adil bir ¢6ztime kavusturulmali ve zekat briit tiretim tizerinden de-
gil, net iiretim tizerinden hesaplanmalidir. Geleneksel uygulamalarda ara-
zide kiraci olan, {iretim i¢in masraf etmek zorunda kalan fakir ciftcilerden

8t Bk. https://en.wikipedia.org/wiki/Poverty_threshold (Erisim: 09.09.2016).

8 Tiirk-is tarafindan Temmuz 2016 i¢in yayinlanan 4 kisilik bir ailenin yoksulluk sinir1 4461
TL, aglik sinir1 ise 1369 TL’dir. Bk. http://www.teksif.org.tr/temmuz-2016-aclik-ve-yok-
sulluk-siniri-1370-tl_icerik_10248-1.html (Erisim: 10.09.2016).

8  Bk. Mehmet Erdogan, “Zekat Nisabinin Amaci Dikkate Alinarak Giiniimiiz Hayat Stan-
dartlarina Gore Yeniden Belirlenmesi”, Zekit Nisabi ve Fitre Miktarinin Cagdas Parasal De-
geri, ed. Yunus Vehbi Yavuz, (Bursa: 2006):159-168.

8¢ Abdul Aziz Muhammad, Zakat and Rural, 141, 162, 165.

85 Abdul Aziz Muhammad, Zakat and Rural, 185-186.

86 https://zulkiflihasan.files.wordpress.com/2008/06/zakat-collection-and-distribution.pdf
(Erisim: 24.07.2016).
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Osiir alinmasi gibi zekatin amacina uygun olmayan ornekler goriilmiis-
tiir.87

Fikhi altyap:r olarak gozden gecirilmesi gereken bir diger husus
zekatin toplanmasi ve dagitilmasiyla ilgili klasik goriislerdir. Ozellikle
para ve ticaret mallarinin batini mal sayilmasinin ve dagitim guruplarini
ifade eden miiellefe-i kuliib, koleler, borglular, fisebililldh ve ibnissebil kav-
ramlarinin giiniimiiz agisindan yeniden degerlendirmesi gereklidir. Aksi
takdirde biiyiik uygulama farklar1 ortaya c¢ikabilir ve zekat uygulama-
sinda keyfilige ve amaglardan uzaklagsmaya sebep olabilir. Nitekim tarla-
daki tahil zahir mal sayilmis ve dsrii hasat mevsiminde vergi memuru ta-
rafindan zorunlu olarak tahsil edilmistir. Gliniimiizde maag ve ticretler,
bankalardaki mevduatlar fonlardaki birikimler, hisse senetleri, gayrimen-
kuller ve ticaret mallar1 zahir mallar haline gelmistir. Miiellef payinin har-
cama alanlar1 son derece esnek ve siyasi kararlara bagl goriinmektedir.
Kéle bulunmadig: halde bu fasildan baski altindaki Miisliimanlara 6de-
meler yapilmaktadir. Hangi borglulara zekat verilebilecegi, fisebilillih ve
ibnissebil fasillarinin sinirlari belirsizlik icermekte ve farkli yorumlara konu
olmaktadir. Devlet olarak zekatin uygulamaya konulacag bir iilkede istis-
mar ve spekiilasyonlar1 6nlemek igin zekat konusundaki belirsizliklerin
mesru fikhi hiikiimlerle agikliga kavusturulmas: 6nem tasimaktadir.

Malezya uygulamasinda érnek olarak 150gr altin icin zekat hesab:
Federal Bolge icin 620,55 RM, Selangor icin 505,05 RM, Pahang igin ise
491,21 RM'’d1r.88 Diger bir ornek, orfi olarak kadinlarin altin takilarindan
zekattan muaf tutulacak miktar Federal Bolge’de 150 gram, Selangor’da
800 gram, Johor’da ve Terengganu’da 850 gram, Melaka’da 5,000 RM Kkar-
siligidir. Kelantan’da boyle bir alt sinir belirlenmemistir.8? Tahilda nisap
sinir1 olan bes vesk? Kedah’ta 480 gantang®, Perak’ta 363 gantang, Tereng-
ganu ve Kelantan’da ise 375 gantang olarak kabul edilmektedir.”> Ozellikle

87 Abdul Aziz Muhammad, Zakat and Rural, 187-188.

8 PPZ Laporan Zakat 2014, 95.

8  PPZ Laporan Zakat 2014, 96.

%  Hz. Peygamber devrinde Medine’de kullanilan kati madde 6lgegi, ykl. 165 1t, 122,4 kg.
91 Hububat 6lgmek i¢in kullanilan bir 6l¢ii, kile, 1 gantang yaklasik 4.54 litre-

92 Abdul Aziz Muhammad, Zakat and Rural, 141.
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maas ticret gibi gelirlerden zekatin gerekip gerekmedigi hususunda eya-
letler arasinda ihtilaf vardir.%

5.2. Hukuki Altyap1

Malezya zekat uygulamasina genel olarak degerlendirildiginde hu-
kuki acidan su hususlar dikkati cekmektedir:

1) Zekat uygulamasinda eyaletler arasinda birlik bulunma-
dig1 i¢in vatandaslar arasinda geliski ve tutarsizlik kaygi-
sinin ortaya ¢ikmasi kaginilmazdir.

2) Eyaletler arasindaki gelismislik farkina ragmen fakir eya-
letlere zekat transferi yapilmamasi zekatin anlamina ay-
kir1 goriilebilir.

3) Zekat bir kamu miiessesesi olmasina ve devletin icraatla-
riyla yakindan ilgili olmasina ragmen Anayasal olarak fe-
deral hiikiimetin veya eyalet hiikiimetlerin zekat uygula-
malarina miidahale edememesi zekatin amaclariin ger-
ceklesmesini zorlagtirabilir.

4) Geleneksel sultanlarin Anayasal imtiyazlari sebebiyle
zekat konusunda merkezi diizenlemeler yapilamamasi
genel anlamda zekat uygulamalarini olumsuz etkilemek-
tedir.

5) Yasal altyapisi yeterince agik olmayan zekat uygulamalar:
istismar iddialarina kapi1 aralamaktadir.

Malezya anayasasina gore iilke 14 eyaletten olusan bir federasyon-
dur. Anayasada Islam dini ile ilgili meseleler eyalet meselesi olarak liste-
lenmis ve eyalet sultanlarinin, sultani olmayan eyaletlerde raja (eyalet va-
lisi) denilen yOneticilerin imtiyaz alanina birakilmistir. Eyaletlerde sultana
veya rajaya bagh Eyalet Islam Konseyleri zekatin toplanmasi ve dagitil-
mas1 gorevini de yapar. Fakat yukarida zikrettigimiz gibi bazi eyaletlerde
zekat toplama ve dagitma islerinde 6zellestirmeler yapilmis ve bazi eya-
letlerde toplama ve dagitma isleri birbirinden ayrilmistir. Zekat: zorunlu
kilan veya nasil toplanip dagitilacagini agiklayan federal bir kanun yoktur.
Oysa zekat bir devlet kurumu olarak uygulamaya konuldugunda hukuki
alt yapisi cok 6nem kazanmakta, biitiin {ilkede gecerli, zekatla ilgili biitiin

% Abu Bakar and Abdul Rashid. “Motivations of paying “, 78.
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asamalarin yasal olarak agik¢a diizenlendigi bir zekat kanununa ihtiyag
duyulmaktadir.

Malezya gibi federal bir devlette zekatin diger din isleriyle birlikte
anayasal olarak eyalet meselesi olmasi ve sultanlarin yetkisine birakilmasi
kurumsal ve merkezi bir zekat uygulamasi oniindeki en 6nemli engeldir.%
Bir kamu hukuku alan1 olarak vergi federal sivil hukukla diizenlenirken,
vergi indirimine konu olan ve devletin sosyal giivenlik, issizlik, istthdam,
oncelikle desteklenmesi gereken kesimler gibi merkezi politikalarini ya-
kindan ilgilendiren zekatin yetersiz hukuki altyapisi olan bir eyalet mese-
lesi olarak birakilmasinin sorunlara yol agabilecegi asikardir. Her eyaletin
ayr1 Islam Konseyleri ve miiftiileri bulundugu i¢in yukarida bazi 6rnekle-
rini zikrettigimiz gibi, zekat nisabinin belirlenmesinde, zekatin toplanma
usullerinde, zekata tabi olan mallarda ve sirketlerin zekatinin hesaplanma-
sinda eyaletlere gore farkliliklar bulunmaktadir.®> Aynu iilke icindeki fark-
liliklar giiven ve adalet duygularini zedelemektedir.

Ticari kurumlar i¢in 2005 yilindan itibaren getirilmis olan kismi vergi
indirimi 6zellikle ulusal bir zekat hesaplama sistemini gerekli hale getir-
mistir.% Ciinkii sirketlerin birden ¢ok eyalette kuruluslar: bulunabilmek-
tedir. Fakat sirket ve firma gibi tiizel kisilere kismi vergi indirimi getirilmis
olmasi1 zekat 6demeyi tesvik etmemekte ve Miisliimanlara ait ticari ku-
rumlara ilave bir yiik getirmektedir. Ayni {ilkede Miisliimanlara ait ku-
rumlar hem zekat hem de vergi 6derken gayrimiislimlerin sadece vergi
O0demesi rekabet sartlarina da uygun degildir. Bu sebeple kurumlarin 6de-
dikleri zekat miktarini artirmak ve ticari alanda adaletli vergilendirme
yapmak i¢in kurumlara da ddedikleri zekat karsiliginda tam vergi iadesi
saglanmasi uygun olacaktir.9”

5.3. Bilgi ve Biling

9 Hasan, “Zakat in Malaysia”, 65.

% Hasan, “Zakat in Malaysia”, 65-66; Abdul Rahim Abdul Rahman, “Pre-requisites for Ef-
fective Integration of Zakah into Mainstream Islamic Financial System in Malaysia”, Isla-
mic Economic Studies 14, no.1&2 (2007): 66 vd.

% Nur Barizah Abu Bakar, “A Zakat Accounting Standard (ZAS) for Malaysian Compa-
nies”, American Journal of Islamic Social Sciences 24, no. 4 (2007): 74-92; Hj Musa bin Oth-
man, “Zakat and Tax Treatment”, National Business Symposium, 08.10.2013,
http://www.mia.org.my/new/downloads/nbzs/2013/03-Zakat-And-Tax-Treatment.pdf
(Erisim: 06.08.2016).

97 Abdul Rahman, “Pre-requisites”, 94.
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Malezya genelinde zekat konusunda halkin bilgi ve biling eksikligi
bulunmakta ve bunun tarihi gerekceleri bulunmaktadir. Safii mezhebine
mensup Malay halki mezhep goriisleri dogrultusunda bir tiir bas/beden
vergisi olan fitreyi farz bir gorev olarak 6ddeyegelmislerdir. Sémiirge bas-
kisinin stirdiigii uzun yillar boyunca zekat olarak 6denen ise 5 vesk sinirmni
asan celtigin dsrii olmustur. Sonradan ortaya ¢ikan tarimsal zenginlik kay-
naklari yeni igtihatlar gerektirdigi i¢in zekata konu edilmemistir. Sehirles-
menin artisiyla birlikte geltik 6srii de ortadan kalktig i¢in zamanla ¢ogu
Malay’in zihninde zekat denildiginde sadece fitre ortaya ¢ikmaistir. Bu du-
rumun etkisi 2000°1i y1llara kadar azalarak devam etmistir. 1980’lerde top-
lanan zekatin yiizde 80 kadari fitre iken? 1990’lardan itibaren merkezi eya-
letlerde toplanan zekat i¢inde fitrenin orani yiizde 50'nin altina diismiis,
Sabah ve Sarawak eyaletlerinde 2000 yilinda hala toplanan zekat iginde
fitrenin oran1 daha yiiksek ¢ikmistir.%? Giiniimiizde biitiin eyaletlerde top-
lanan zekatin fitreye orani kat kat fazladir. 2014 yilinda toplanan zekatlar
icinde fitrenin orani eyaletlere gore en yiiksek Sabah’ta yiizde 16, en diisiik
Federal Bolge’de yiizde 1,4 olarak gergeklesmis diger eyaletlerde ortalama
ylizde 5'lerde kalmistir.100

Zekat konusunda bilgilendirme ve bilinglendirme faaliyetleri zekat
kurumunun basarisi igin ¢ok 6nemlidir. Zekatin toplanmasi ve dagiti-
minda ¢alisan biitiin personel egitime alinarak yeterli dini bilgi ve profes-
yonel gorev bilinci ile donatilmali veya bu agidan hazir olanlar arasindan
secilmelidir. Donanimli zekat gorevlileri tarafindan kamu ve 6zel isyerleri
ziyaret edilerek miikellefler, maas iizerinden nasil zekat 6denecegi konu-
sunda, sanayi, ticaret ve finans kurumlari kurumsal zekatin hesaplanmasi,
6denmesi konusunda bilgilendirilmelidir. Zekat konusunda bilgi ve bilin-
cin biitiin halka yayilmasi i¢in zekat egitimi ilkokuldan itibaren Islami egi-
timin bir parcasi olarak verilmeli ve halkin zekat konusunda egitimi i¢in
medya planl bir sekilde kullanilmalidir. Bu ¢alismalar zekat kurumunun
basarisini artiracaktir.%! Nitekim eyalet bazinda bu tiir faaliyetlerin rnek-
leri bulunmaktadir.

%  Aidit bin Ghazali, “Zakat Administration”, 98-99

9 Bk. PPZ Laporan Zakat 2000-2001, www.zakat.com.my (Erisim: 05.04.2003).

100 PPZ Laporan Zakat 2014, 75-85.

101 Bk. https://zulkiflihasan.files.wordpress.com/2008/06/zakat-collection-and-distribu-
tion.pdf (Erisim: 24.07.2016).
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5.4. Etkinlik ve Verimlilik

Zekatin amacini tam olarak gerceklestirebilmesi icin hem toplanmasi
hem de dagitilmasinda etkinligi ve verimliligi artirmaya ihtiya¢ vardir.
Zekat 6demesi gerekenlerin tamamindan zekati dogru ve adil bir hesapla-
mayla tahsil etmek ve amaca uygun olarak en kisa siirede zekattan pay
alacaklara, oncelikler gozetilerek sarf etmek gerekmektedir. Malezya uy-
gulamasinda bu agidan bazi eksiklikler cesitli yazarlar tarafindan dile ge-
tirilmigtir. 102

Son yillarda zekat konusundaki bilgilendirme ve bilinglendirme faa-
liyetlerinin de etkisiyle toplanan zekat miktar: ciddi oranda artsa da, ma-
astan, servetten, ticaretten ve sanayiden zekat 6denmesini mecburi hale
getiren bir diizenleme olmadig1 ve zekat 6deyenlerin zekat 6demesi gere-
kenlere nispeti ¢ok diisiik oldugu icin toplanan zekatin toplanan vergiye
nispeti de ¢ok diisiik kalmaktadir.10 Amil siifina, ortalama olarak topla-
nan zekatin, yiizde 12,5'unun (1/8) 6denmesi ¢ok yiiksek bulunmakta ve
diinyada verginin toplama maliyetinin en yiiksek yiizde 2, gelismis tilke-
lerde yiizde 1'in dahi altinda olduguna dikkat ¢ekilmektedir.1** Bunda ya-
sal zorunlulugun olmamasinin ve toplanan yek{inun az olmasinin etkisi
olabilir. Fakat yine de oran ¢ok yiiksektir ve hantal bir biirokrasiye isaret
edebilir.105

Zekat kurumunun etkinligi i¢in zekat alinacak ve verilecek kimsele-
rin tam bir envanterinin ¢ikarilmasi ve zekat biitcesi planlanmasi gerekir.
Bu sekilde zekat alinacak ve verilecek kimseler biiyiik oranda tespit edil-
meli, {ilkenin 6nceliklerine ve ihtiyag seviyelerine gore hangi sinifa zekat-
tan ne kadar pay ayrilacag: kararlastirilmalidir. Yeterince 6n calisma ya-
pilmamasi toplanan zekat miktarini, dagitimin etkin ve isabetli yapilma-
sini olumsuz yonde etkiler. Bazi eyaletlerde zaman zaman toplanan

102 Anjta Md Shariff, et al., “A Robust Zakah System: Towards a Progressive Socio-economic
Development in Malaysia”, Middle-East Journal of Scientific Research 7, no. 4 (2011): 552;
Embong, Taha and Mohd Nor, “Role of Zakat”, 145,148.

103 Shariff, et al. “A Robust Zakah System”, 552.

104 Ataina Hudayati and Achmad Tohirin, “Management of Zakah: Centralised vs Decent-
ralised Approach”, The Tawhidi Epistemology: Zakat and Waqf Economy, ed. Abdul Ghafar
Ismail et al. (Bangi: 2010), 366-367.

105 Hairunnizam Wahid and Radiah Abdul Kader, “Localization of Malaysian Zakat Distri-
bution: Perceptions of Amil and Zakat Recepients”, The Tawhidi Epistemology: Zakat and
Wagqf Economy, ed. Abdul Ghafar Ismail et al. (Bangi: 2010), 473.
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zekatin yiizde 30’lar1 asan oranlarda dagitilamamasi ve ertesi yila aktaril-
mas1 boyle bir kusur olarak goriilmiistiir.® Toplumda zekata muhtag
olanlar bulundugu halde ciddi oranlarda dagitilamayan zekatin bulun-
mast, dagitim organizasyonunun bir eksikligidir.!” Ayni sebepten kaynak-
landig diisiiniilebilecek bir bagka kusur iddias1 da zekatin tam olarak hak
sahiplerine ulasmadig1 veya dagitimin yeterince isabetli olmadig1 yoniin-
dedir. Bu iddianin kaynag1 zekatin bagvuru usuliine gore dagitilmas: ve
zekat verilecek kisinin belirlenmesinde kisisel inisiyatif kullanilmasidir.108
Devlet otoritesini ve giiciinii kullanabilen, giiniimiiziin teknolojik imkan-
larindan en iyi sekilde yararlanan bir zekat kurumu elestirilen hususlar1
¢oziime kavusturabilir.

Malezya zekat uygulamasinda goriilen miiracaata gore zekat verme
insan onurunu incitici oldugu yoniinde bir elestiriye de sebep olmustur.
Uygulamaya gore, zekat almak isteyen kimsenin basvuru formu doldur-
masi, gerekli belgeleri saglamasi ve ardindan miilakata girmesi gerekmek-
tedir. Zekatin hikmetleriyle de pek bagdasmayan bu uygulama, onur kirict
olabilecegi ve baz1 ihtiyag sahiplerine ulasmay1 engelleyebilecegi gerekge-
siyle elestirilmistir.® Burs, proje destegi, afet yardimi gibi bazi alanlarda
miiracaat usulii gerekli olmakla birlikte geliri olmayan ve gelir kazanmaya
da giicii yetmeyenler zekat kurumu tarafindan kendilerine ulagilmasi ge-
rekenlerdir. Bir diger elestiri konusu ise zekat dagitiminda fakir ve miskin
smifina yeterinde 6nem ve dncelik verilmedigi hususudur. Genel olarak
Malezya’da fisebilillih faslindan yiiksek oranda zekat verildigi ve bazi eya-
letlerde bu oranin fakir ve miskin siniflarina verilen toplam miktardan
daha fazla oldugu goriilmektedir.!® Bu durum, zekéatta oncelikli olan fakir
ve miskin smiflarina onceligin verilmedigini veya fakirlik probleminin
onemsenmedigini, bunun yerine simirlar1 daha esnek olan fisebililldh sini-
fina yonelme oldugunu gostermektedir.!!!

106 Artik zekat oranlari i¢in bk. Wahid and Abdul Kader, “Localization”, 467.

107 Embong, Taha and Mohd Nor, “Role of Zakat”, 145,148.

18 Ab Rahman, Alias and Omar, “Zakat Institution”, 39-40; Muharman Lubis, et al., “En-
hancement of Zakat Distribution Management System: Case Study in Malaysia”, Interna-
tional Management Conference 2011 Proceedings. (Terengganu: University Sultan Zainal
Abidin, 2011), 5.

109 Lubis, et al. “Enhancement”, 5.

1o PPZ Laporan Zakat 2014, 80, 85.

1 Embong, Taha and Mohd Nor, “Role of Zakat”, 149.
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Zekatin etkinligi artirmak ve fakirlik problemini ortadan kaldirmak
i¢in cogu zaman sadece fakirin eline zekat vermek yeterli goriilmemelidir.
Biitiin ilgili devlet kurumlari el ele vererek yapacaklari bir ¢calismayla iire-
tim, hizmet veya ticaret alanlarinda potansiyel is imkanlarini belirlemeli,
bu isleri yapabilecek olanlara rehberlik yapilmali ve miitesebbislere mikro
krediler saglanmalidir. Zekat verirken sadece ihtiyag sahibinin gegici ola-
rak ihtiyacini karsilamak diistiniilmemeli, imkanlar 6l¢iisiinde meslek ka-
zandirma, is sahibi yapma ve zekat alan olmaktan cikarip zekat veren ha-
line getirme hedeflenmelidir."'? Nitekim Selangor zekat kurumunun usu-
liine uygun sermaye ve rehberlik destegiyle is ve meslek sahibi olarak fa-
kirlikten kurtulan ve zekat vermeye baslayanlarin basar1 hikayeleri litera-
tiire girmistir.1”® Bu yontemler fakirligi ortadan kaldirmada dogrudan
maddi yardima gore daha etkili olmaktadir.!4

Zekatin toplanmasi ve dagitilmasinda etkinlik saglanmasi igin mer-
kezi zekat sistemine ihtiyag vardir. Oysa Malezya’da refah seviyeleri bir-
birinden farkli olan 14 eyalette zekat, eyalet bazinda toplanmakta ve dag-
tilmaktadir. Yerel organizasyonlarda, geleneksel sorunlar ve eyaletlere
gore degisen uygulama ve etkinlik farklari toplanan ve dolayisiyla dagiti-
lan zekat miktarini etkilemektedir. Ayni {ilke i¢indeki uygulama farklar:
hem zekat verenlerde hem de zekat alanlarda adalet duygusunu rencide
edebilir. Ayrica zengin eyaletlerden toplanan zekatlarin zengin eyalet-
lerde, fakir eyaletlerden toplanan zekatlarin ise fakir eyaletlerde dagitil-
mast ayni iilkede yasayan Miisliimanlar agisindan zekatin amacina uygun
degildir. Fakirligin yiiksek oldugu eyaletlerde toplanan az miktardaki
zekat buralardaki fakirlik problemi iizerinde fazla bir etki gosterememek-
tedir.115

SONUC

Malezya zekat uygulamasina bir biitiin halinde bakildiginda bazi
eyaletlerdeki uygulamanin digerlerine gore daha basarili oldugu goriil-
mekle birlikte genel anlamda basarili bir tecriibe oldugu ifade edilebilir.

12 Ab Rahman, Alias and Omar, “Zakat Institution”, 39-40.

13 Haron, et al., “Zakat for Asnafs’”, 132-133.

14 Nadzri, AbdRahman and Omar, “Zakat and Poverty”, 71.

15 Abdul Aziz Muhammad, Zakat and Rural, 180-181; Shariff, et al. “A Robust Zakah Sys-
tem”, 551.
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Fakat bazilar1 Malezya'ya has, bir kism1 da biitiin Miisliimanlari ilgilendi-

ren sorunlar zekat uygulamalarinin basarilarini olumsuz etkilemektedir.

Miisliiman yoneticiler ve Islam alimleri elbirligi ile bu sorunlarin tizerine

gitmeli ve sorunlarin ¢dziilmesini kendilerine gorev addetmelidirler. Ya-
pilmasi gerekenler maddeler halinde soyle siralanabilir.

1)

2)

3)

4)

5)

6)

7)

8)

Zekatin nisabi ve fitrenin 6lgiisii belirlenirken miktar1 belirleyen 6l¢ii-
ler yerine bu 6lgiilerin zamaninda temsil ettigi degerlerin esas alinmas:
gerekir. Bu manada yoksulluk simniri, aglik sinir1 gibi belli standartlar:
olan dlgiiler ve giincel ihtiya¢ degerlendirmeleri dikkate alinmalidir.
Bu gercevede biitiin varlik gesitleri i¢in ortak bir nisap belirlenmelidir.

Zekata tabi tutulacak varliklar, zekat-vergi iliskisi, demenin zorunlu
veya goniillii olmasi, zekat verilecek siniflarin kapsam ve muhtevasi
konularinda giincel sfira igtihatlar1 yapilmali ve uygulamaya konul-
malidir.

Ulke genelinde resmi veya 6zerk tek bir zekat kurumu olmali ve bu
kurum disinda yetkisiz kimseler tarafindan kayit dis1 zekat toplanma-
sina izin verilmemelidir.

Zekatin toplanmasi ve dagitimi yasal olarak agik ve detayli bir sekilde
diizenlenmeli ve toplamadan dagitima kadar biitiin islemler seffaf ve
kayitli olmalidir.

Nihai hedef zahiri ve batini biitiin mallardan zekatin zorunlu hale ge-
tirilmesi olmahdir. Zira giiniimiizde batini mal neredeyse kalmamig
gibidir. Ancak gayrimiislimlerden zekat alinmayarak Miisliimanlarin
cifte vergilendirilmesi gibi bir uygulamaya gidilmemelidir. Bu du-
rumda ya gayrimiislimlere de zekata muadil bir vergilendirme yapil-
mal1 veya zekatin vergiden diisiilmesine imkan verilmelidir.

Zekatin toplanmasinda ve dagitiminda teknolojik imkanlar kullanil-
mali, miikelleflere ve hak sahiplerine kolay, pratik yol ve yontemler
gosterilmelidir.

Zekatin hangi alanlara hangi oranlarda harcanacagi, onceligin hangi
alana ve hangi ihtiya¢ gurubuna verilecegi acikca belirlenmelidir.

Toplanan zekatlar miimkiin olan en kisa siirelerde hak sahiplerine
ulagtirilmalidir.
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9) Zekat toplama ve toplanan zekati yerli yerinde harcama bir kamu go-
revi oldugu icin ilgili biitiin devlet kurumlar1 zekat kurumu ydneti-
miyle isbirligi yapmalidir.
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el-Miiddessir 11-26. Ayetlerine Sosyal Psikoloji Teorileri Cercevesinde
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A Review of el-Muddaththir 11-26 in the Framework of the Social
Psychology Theories
Mevliit Erten”
0z ABSTRACT

el-Miiddessir stiresi niizul sirasina gore
Kur’an'm ilk strelerindendir. Bu sfirenin
11-26. ayetlerinde Mekkeli miisriklerin
Kur'an’a karsi sert muhalefeti Velid b.
Mugire tizerinden anlatilir. Biz bu ayetleri
sosyal psikoloji disiplini tarafindan gelis-
tirilen sosyal kimlik, gercekei catisma ve
stereotip (kalip yargi) kavramlari gerceve-
sinde anlamaya ¢alistik. Bu baglamda ca-
lismamiz disiplinler aras1 yardimlasmay1
icermekte olup beseri disiplinlere miira-
caat etmenin Kur’an’t anlamada faydal

The surah of el-Muddaththir is one of the
first surahs of the Qur’an according to the
chronological order of the revelation. In this
surah, between the verses 11-26, the story of
the harsh opposition by polytheists of Mecca
is told through the story of Walid ibn al-
Mughirah. In this study, we tried to examine
these verses in the framework of the social
psychological models named “social identity
theory”, “
reotype psychology”, which are subgroups
of the discipline of social psychology. This

realistic conflict theory” and “ste-

study includes the interdisciplinary collabo-
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olacagmi ortaya koymaktadir. Calisma-
miz iki kissmdan olugmaktadar. Birinci ki-

and supports that using social science as a
tool to understand the Qur'an will be in-

sightful. This study consists of two parts.
The first part includes the theoretical back-
ground information about the relevant con-
cepts of social psychology. The second part
explains the Qur'anic verses in the light of
these social psychology concepts.

KEYWORDS: Social Identity Theory, Re-
alistic Conflict Theory, Stereotype, Surah,
Verse.

simda sosyal psikolojinin ilgili kavramla-
riyla alakali teorik bilgi verdik. ikinci ki-
simda ayetleri bu kavramlar vasitasiyla
agiklamaya galistik.

ANAHTAR KELIMELER: Sosyal Kim-
lik Kavrami, Gergek¢i Catisma Kavrams,
Stereotip (Kalip yargi) Kavrami, Stire,
Ayet.

SUMMARY

According to the social identity theory that was developed under the
discipline of social psychology, every individual has two types of identi-
ties; one personal identity and one social identity. Personal identity refers
to individual’s specific qualities such as his/her psychological characteris-
tics or physical and mental capacities. On the other hand, an individual’s
social identity takes form as a result of his/her involvement in groups with
the same race, religion, or political views as himself/herself. In this context,
when an individual expresses his/her social identity, that individual actu-
ally reflects his/her involvement in such groups. The phenomenon of
which identity would govern on individual’s behavior highly depends on
his/her mental or social state.

The realistic conflict theory proposes competition may arise as a result
of conflicting goals between different group members. This competition to
reach similar goals would result in an intergroup hostility. The competi-
tion between groups would create to a biased positive view for the group
that the individual is a part of and negative view about the other group.
This would lead to creating stereotypes against the other group.

In social psychology, stereotype is described as images in an indi-
vidual’s mind, which are partially constructed by the individual’s social
environment and partially constructed by the individual’s personality.
These stereotypes determine our behavior and expectations against the
outside world, so that they help us filter out the objective reality and shape
the way that we perceive the events, other individuals or other groups. The
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stereotypes created against the other group are not created by only a cou-
ple crazy or neurotic members. In contrast, in the case of a fight between
two groups, the stereotypes are created by the members of each groups,
who are known to be the most reliable and influential individuals.

In this study, the verses 11-25 of el-Muddaththir are studied using
the framework explained above. The verses 11-17 mention the worldly
goods that are given by Allah to Walid ibn al-Mughirah, without mention-
ing his name explicitly. However, Walid continues to be greedy and obsti-
nate toward the verses revealed by Allah. Therefore, the verses mention
that he will be obliged to climb a slippery mountain, his life in the world
will turn to a misery, and he will suffer in the afterlife. If the story is eval-
uated in the framework of the social psychology theories, it can be con-
cluded that the verses actually refer to the group of disbelievers/polythe-
ists for which Walid was a prominent figure, as well as Walid himself. Ob-
viously, he was not alone and the verses indicated that the polytheists of
Mecca formed an opposition group; therefore, they formed a different so-
cial identity. As a conclusion, there were one group of disbelievers and
another of group of believers which were going to be the subject of the
following verses of the Qur’an. The social identity of the polytheists would
also play a significant role in their daily decisions. The two circumstances
that were believed to be the asbab al-nuziil (occasions of revelation) of the
verses that were reviewed above supports this conclusion. The verses 18-
26 discuss what Walid ibn al-Mughirah’s tribe would prefer him to say
about the Qur’an. These verses not only simply repeat his words “This is
not but magic imitated (from others), this is not but the word of a human
being", but also reflect the way he thinks with his strong negative attitude;
i.e., the grimace on his face, the way he reacts with frowning and turning
his back... In social psychology, the expressions of Walid ibn al-Mughirah
can be described as “stereotypes.” These expressions are considered as one
of the first stereotypes about the Qur'an because it is discussed in some of
the early verses according to the chronological order of revelation. Walid
ibn al-Mughirah must have said these words under the influence of his
social identity. In other words, these expressions must be a product of the
intergroup conflict between the believers and the disbelievers against the
believers’ claim of the Qur'an being the words of Allah.
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The behavior of ‘Umar against the Qur’an is also as important as the
behavior of Walid ibn al-Mughirah. Both of them were deeply affected by
the charm of the Qur’an; however, ‘Umar chose to believe in the Qur’an
while Walid ibn al-Mughirah ended up with denial. We believe that dif-
ferent behaviors of these two individuals are due the influence of their per-
sonal and social identities on their decisions. The choice of ‘Umar can be
explained by his personal identity being dominant than his social identity.
On the other hand, Walid’s choice was a result of his social identity sup-
pressing his personal identity, as well as stereotypes being more influential
on him. In other words, ‘Umar made a choice with his personal identity
rather than the disbeliever social identity. This would fit better with his
personality because he was a clever, independent thinker that would help
him make rational choices. The social group that he was a member of was
not powerful enough to have an influence on him. In addition, he was not
in a leadership position in Mecca. On the other hand, Walid ibn al-
Mughirah was a poet and he was rich, as well as he was a prominent figure
in Mecca. He was even one of the people that the polytheists of Mecca
claimed that the Qur’an could have been revealed to. Therefore, it was
more likely for Walid ibn al-Mughirah to behave under the influence of his
social identity because he had more dominant and strong ties to his social
identity compared to ‘Umar.

GIRIS

el-Miiddessir 11-26. ayetleri Velid b. Mugire (6. 1/622) hakkinda in-
mistir. Ancak burada kastedilen Mekkeli miisrikler olup onlarin Kur’an’a
kars1 tavir aliglari, bu sahsin tizerinden anlatilmaktadir. Zira bu sahis sira-
dan birisi olmay1p zengin, sair, giiclii bir kabileye, Kureys’e mensup olup,
hatta Mekkeli miisriklerin Kur’an inse inse sunlara inerdi dedigi giiclii lider-
lerinden birisidir. Kisaca o, Mekke’deki muhalefetin liderlerinden biriydi.
Ayetlerde isim verilmeden Velid b. Mugire'nin Kur’an’a kars: tavri, ardin-
dan ac1 sonu ve cehenneme girisi zihinlerde kalacak sekilde canli bir tablo
halinde sunulur. Ayetler Mekke’deki muhalefeti, catisma ortamini ve buna
Allah tarafindan verilen cevab1 konu edinen ilk ayetlerdendir. Dolayisiyla
ayetlerden Mekke’de inananlara karsi bir miicadeleye girisildigini, stereo-
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tipler-kalip yargilar olusturulup Kur’an ve Hz. Peygamber’in bunlarla y1p-
ratilmaya ¢alisildigini miisahede etmekteyiz. Daha sonra MekKki stirelerde
bu husus sikca sergilenir.

Sunu ifade edelim ki, burada anlatilan tablo her zaman sergilenmis-
tir. Insanlar yeni bir dine muhatap olduklarinda; sosyolojik ifadesiyle yeni
bir durumla karsilastiklarinda ona kars1 miicadeleye girmisler ve tavir al-
mislardir. Bu tavir alis iki ana tercih seklinde tezahiir etmistir: Iman ve
kiifr ya da iman edenler (miiminler) ve inkar edenler (kafirler).

Biz burada bu miicadeleyi ele alan ayetleri, sosyal psikoloji disiplini
tarafindan gelistirilen sosyal kimlik, gercek¢i catisma ve stereotip (kalip
yarg1) gibi kavramlardan istifade ederek agiklamaya calisacagiz. Amaci-
miz ayetleri daha anlasilir kilmaktir. Dolayisiyla ¢alismamiz, kismen di-
siplinler aras1 bir irdeleme niteligi tasimaktadir.

1. SOSYAL PSIKOLOJIDE GRUPLAR ARASI DAVRANIS TEORILERI

Sosyal psikolojide gruplar arasi davranisi aciklayan ¢ok sayida teori
vardir. Ancak bunlar arasinda iki teori onemlidir. Bunlar sosyal kimlik teo-
risi ve gercekci catisma teorisidir.! Calismamizin temelini bu teoriler olustur-
dugundan bunlarn biraz agiklayacagiz.

1.1. Sosyal Kimlik Teorisi/Kavrami

Burada sosyal kimlik kavramini tanimlamadan 6nce grup kavramin
tanimlamamiz gerekmektedir. Giinlitk konusmada kullanilan ‘grup” soz-
ciigii en genel anlamda ‘¢cogul olmay1’ belirler. Sosyal psikolojide ise grup
kavramu gesitli sekillerde tanimlanmistir. Bu tanimlara gore, bir kalabali-
gin ‘grup’ olabilmesi igin ortak amaglar, ortak normlar, kendilerini bir
grup olarak hissetmek gibi kosullar 6ne siiriilmiistiir. Gruplar bu 6zellik-
leri gostermekle beraber, bir toplulugun grup olabilmesi icin gereken en
az kosul, ‘etkilesimdir’. Buna gore grup, ‘etkilesim halinde olan birden
fazla insan’ anlamini tagir.2

Sosyal gruplar giinliik yasantimizin biiyiik bir kismini kaplar. is ye-
rinde, is boliimii yaparak gruplar halinde calisiriz, biiyiirken arkadas, ya-
sit gruplar1 icinde sosyallesiriz, goriislerimizi, tutumlarimizi gruplar vasi-
tasiyla paylasiriz. Gruplar biiyiik 6l¢iide; 6grenci, bankaci veya doktor gibi

1 Sibel A. Arkonag, Sosyal Psikoloji (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2005), 322.
2 Cigdem Kagtgibasi, Insan ve Insanlar (Istanbul: Evrim Yayinlari, 1996), 200.
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kim oldugumuzu belirler. Gruplar her agidan birgok farklilik igerirler. Or-
negin, bazi gruplarin (cinsiyet gruplari, milliyet gruplari gibi) {iyesi fazla
olurken; aile, komite gibi baz1 diger gruplarin iiyeleri az sayidadir. Bazila-
rinin Omril kisadir, dagilir (komite ve arkadas gruplar1 gibi). Ama bazi
gruplar, (din, kiiltiir gibi) binlerce y1l devam eder.?

Tariften de anlasilacag: gibi grup, ortak amag ve normlar etrafinda
birlesen ve etkilesim i¢inde olan birden fazla insan topluluguna verilen ad-
dir. Insan tek basina yasayamayacagina gore grup insan hayatinin olmazsa
olmaz sartidir. Her seyden 6nce insan bir grup icinde (aile) dogar, bir grup
(toplum) i¢inde biiyiir. Dolayisiyla biz hayatimizi bir¢ok grup icinde; ar-
kadas, meslek vs. siirdiiriiriiz. Gruplar; sayi, Omiir vs. hususlarda farklilik
igerirler ve bizim kim oldugumuzu belirler. Grubu tarif ettikten sonra sos-
yal kimlik teorisine gegebiliriz.

Sosyal Psikoloji disiplini tarafindan gelistirilen sosyal kimlik teori-
sine gore, her insanin bireysel/sahsi ve sosyal olmak iizere iki tiir kimligi
vardir. Sahsi kimlik bireyin psikolojik 6zellikleri, bedensel ve zihinsel ka-
pasiteleri gibi 6zel vasiflarina isaret etmektedir. Sosyal kimlik ise kisinin
irki, dini, siyasi vb. gruplardaki {iyelikleriyle alakali olarak ortaya ¢ikar.
Bu anlamda birey sosyal kimligini tarif ederken sosyal 6zdeslesmelerine
bagl olarak grup aidiyetlerine vurgu yapar. Buna gore sosyal kimlik bire-
yin ayn1 grup i¢inde yer aldig1 diger iiyelerle, yani ortak aidiyetleri olan
ve benzer pozisyonlari isgal eden kisilerle paylastig1 ‘kolektif kimlik’ ola-
rak tanimlanabilir. Ancak bunun cesitli gruplara siradan bir aidiyet olma-
digini da séylememiz gerekir. Zira sosyal kimlik, bireyin din, milliyet, cin-
siyet gibi genis sosyal kategorilere aidiyetinin bilgisine ve bu aidiyet suu-
rundan kaynaklanan degerlendirici ve duygusal bir anlama sahiptir.*

Sosyal kimlik teorisine gore, iki tiir davranis vardir: Kisiler aras: dav-
ranis, gruplar arasi davranis. Bu iki davranis birbirinden ayrilmalidir. Bir
sohbet esnasinda iki samimi arkadagin karsilikli iligkileri bu hattin kisiler
arasi iliskiler ucunda yer alir. Bu ugtaki davranislar: belirleyen o kisilerin
kisisel 6zellikleridir. Diger ugta ise gruplar arasi davranis ornekleri yer
alir. Ayni meslekten, ayni dinden, ayni milliyetten vb. kisilerin iliskileri
hattin bu ucunda yer alir. Burada yine iki veya daha fazla sayida kisinin

3 Arkonag, Sosyal Psikoloji, 253-254.
4 Asim Yapici, Din Kimlik ve On Yarg1 Biz ve Onlar (Adana: Karahan Kitabevi, 2004), 55.
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karsilikli etkilesimi s6z konusudur. Ancak bu kisilerin davraniglarini be-
lirleyen artik onlarin kisisel 6zellikleri olmayip kendilerini ait hissettikleri
grup lyelikleridir. Kisisel 6zellikleri, hattin bu ucunda davranis: belirle-
yen unsur olmaktan ¢ikar.

Bireyin hangi kimligi ile davranista bulunacag: konusu onun iginde
bulundugu ruhsal ve sosyal duruma bagh olarak sekillenmektedir. Zira
kategorizasyon genellikle sabit degil baglamsaldir, yani fert duruma gore
farkli kategorizasyon bigimleri kullanabilir; yani bir bakima farklh roller
icra edebilir. Kisi i¢cinde bulundugu anda kendisini hangi kimligi ile hisse-
diyorsa ona gore davranir (o kimligin roliinii icra eder).6

1.2. Gergek¢i Catigma Teorisi/Kavrami

Sosyal psikolojideki gercekg¢i catisma teorisine gore gruplar, iliskile-
rinde karsilikli menfaatlerine zit diisen hedefler edindiginde ortaya reka-
bet ¢ikacaktir. Ayni hedefi elde etmek icin girilen rekabet, gruplar arasinda
gercek bir ¢atismaya ve gruplar arasi diismanliga sebep olacaktir. Gruplar
arasinda ortaya ¢ikan rekabet, kendi grubuna tarafgir alg1 ve tutumlara yol
acarken diger gruba karsi alg: ve tutumlar1 olumsuzlasacaktir.” Bu teorik
goriisten hareketle gruplar birbiriyle bagdasmayan hedeflerin bulundugu
davranis ortamlarinda iliskiye gegtiklerinde, bu hedefleri elde etmek icin
birbirleriyle rekabet edecekler, bu da zamanla gruplar arasinda diisman-
l1iga yol acacaktir. Bu esnada,

1) D1s gruba kars1 olumsuz tutum ve stereotipler (kalip yargilar) agiga
cikacaktir. Dolayisiyla 6teki grup, grup icinden belli bir uzakliga yerlesti-
rilecektir.

2) Gruplar arasi gatismanin sonucu, grup icindeki dayanisma arta-
caktir.

3) Boylece artan dayanigma grup icine egilimi artiracaktir. Grup icine
tarafgir davranma egilimi grup tiyelerinin kendi grup 6zelliklerini ve per-
formanslarini oldugundan yiiksek degerlendirmesiyle gbzlenecektir. Ayni

5 Arkonag, Sosyal Psikoloji, 258-259.
¢ Yapicy, Din Kimlik ve On Yargi Biz ve Onlar, 56.
7 Arkonag, Sosyal Psikoloji, 322-323.
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sekilde oteki grubun {iyelerinin performans: ise oldugundan ¢ok daha dii-
siik diizeyde degerlendirilecektir.?

1.3. Stereotip (Kalip yargi) Kavrami

Sosyal kimlik ve gercekgi catisma teorisinde stereotip (kalip yargt)
kavrami 6nemli bir yer isgal eder. Etimolojik olarak ‘stereos’ ve ‘tupos’
sozcliklerinin birlesmesinden meydana gelen ve Tiirkceye ‘kalip yargr’
diye cevrilen stereotip kelimesi ‘sert karakterli’ demektir. Ik zamanlar
matbaacilik dilinde ‘stereotipi’ seklinde kullanilan bu kavram, metinlerin
metal kliselerle bir defa olusturulduktan sonra istenildigi kadar basilma-
sin1 saglayan matbaa teknigine verilen bir isim olarak karsimiza ¢ikmakta-
dir. Bagka bir deyisle o, metalden olusturulmus ve bir kez yazildiktan
sonra par¢anin biitiinii bozulmadan tizerinde diizeltme ve degistirme ya-
pilamayan bir tiir kalibin adidir.?

Sosyal psikoloji literatiiriinde stereotip, dnceden var olan kiiltiirel
temsillerden siiziilerek meydana gelen, yarisi sosyal gevre, diger yarisi ise
kisinin kendisi tarafindan olusturulmus zihindeki resimlerdir. Zihnimiz-
deki resimler olarak ifade edilen stereotipleri basmakalip fikirler, kliseler,
etiketler, sablonlar, alg1 kaliplar1 ve tektiplestirmeler olarak kavramlasti-
rabiliriz. Onlar, beklentilerimizi ve davranislarimizi belirleyen, boylece
muayyen olaylari, kisileri ve gruplari nasil ve ne bicimde gozlemleyecegi-
mize ve anlamlandiracagimiza kilavuzluk eden zihnimizdeki resimler
olup dis diinyadaki objektif gercekligi filtre etmemize imkan vermekte-
dir.’ Sonug olarak, stereotip deyince birbirini tamamlayan iki temel husus
s0z konusu olmaktadir. Birincisi, onlar bir grup hakkinda, tizerinde uzla-
silmis inanclardir. ikincisi, herhangi bir grubun zihinlerde ¢agristirdig: ni-
teliklerdir.

Stereotipleri meydana getiren asil siire¢ sosyal diinyay1 en azindan
zihinsel olarak belli kriterlerden hareketle “biz” ve “onlar” seklinde bir
diizene koymak anlamina gelen sosyal kategorizasyondur. Stereotiplerin
temelini olusturan sosyal kategorizasyonla bir taraftan ayni grubu payla-

8  Muzaffer Serif ve Carolyn W. Serif, Sosyal Psikolojiye Giris (Istanbul: Sosyal Yayinlari,
1996), 1: 312; Arkonag, Sosyal Psikoloji, 324.

9 Yapaci, Din Kimlik ve On Yargi Biz ve Onlar, 9.

10 Yapuci, Din Kimlik ve On Yarg: Biz ve Onlar, 9, 11.
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san kisiler arasindaki farkliliklar azaltilip benzerlikler artirilirken, 6te yan-
dan farkli gruplar arasindaki benzerlikler azaltilarak farkliliklar abartil-
maktadir. Iste bu siirec stereotiplerin kullanilmasini harekete gegiren asil
mekanizma olarak karsimiza ¢ikar.!!

Sosyal kimlik bagkalariyla kiyaslamaya dayali olarak sekillenir. Zira
bireyin sosyal kimligi kendi kendisine olusmamaktadir. Onun hem kendi-
sinin ait oldugu grubu hem de kimligini tanimlamasi diger grup ile iliski-
lerine gore sekillenmektedir. Bu anlamda sosyal kimligin tamamen mukaye-
seli olarak olustugunu séyleyebiliriz. $u halde bireyin ait oldugu bir grubun
var olabilmesi i¢in onun karsisinda bir baska grubun olmasi ve bireyin
onunla kendi grubunu kiyaslayarak degerlendirmeler yapmasi gerekmek-
tedir. Iste bu siirecte kendini hissettiren ve kisiyi belli bir gruba ait kilarak
otekilerden farklilastiran stereotipler, asimilasyon tehlikesine kars1 sosyal
kimligi korumaya hizmet eden kolektif temsiller olarak tanimlanabilir.!2

Burada biraz da stereotip ve 6n yarg: arasindaki farka deginelim. On
yargt kavrami antik donemde, 6nceki karar ve deneyimlere dayanarak ve-
rilen hiikiim anlamina gelen ‘praejudicium’, daha sonra gergekler hak-
kinda nesnel bir inceleme yapmadan, iyice diisiinmeden, alelacele verilmis
bir yargt manasinda kullanilmistir. Bugiin ise 6zellikle bilimsel literatiirde
yanlis ve kat1 bir genellestirme yaparak bir gruba veya grubun tiiyelerine
karsi olumsuz tutum ve davranislar gosterme egilimi anlamini kazanmais-
tir. Buna gore, bireysel farkliliklara dikkat etmeden bir grubun biitiin iiye-
lerine ayni olumsuz tutumu genelleme hadisesine 6n yarg: ad1 verilmek-
tedir.13

Stereotip, cesitli gruplar1 tasvir eden ortak vasiflarken, 6n yargi, her-
hangi bir dis grubun {iyelerine kars: genellikle negatif olarak ortaya konan
bir tutumdur. Buna gore, bir Miisliiman, “Yahudiler sinsidir’ derken stere-
otip kullanmis olmaktadir. Ancak ayni kisi, “Yahudileri sevmem’ derse bu
sefer on yarg: hadisesi devreye girmektedir. Yani 6n yargilar 6tekine yo-
nelik tutumun duygusal boyutunu olustururken, stereotipler bilissel bo-
yutta yer almaktadir. Su halde sosyal psikolojik olarak 6n yargiy1, bir grup
tiyelerine sirf o gruptan olmasindan dolay1 olumsuz bir duygu beslemek,

1 Yapuci, Din Kimlik ve On Yarg: Biz ve Onlar, 59-61.
12 Yapuci, Din Kimlik ve On Yarg: Biz ve Onlar, 64.
13 Yapici, Din Kimlik ve On Yarg:1 Biz ve Onlar, 14, 15.
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stereotipler ise bir sosyal gruba kars: bazen 6n yargilari besleyen bazen de
on yargilardan beslenen kolektif inanislar olarak tanimlanabilir.'

Dis gruplara kars: olusmus kalip yargilar, birkag ¢ilgin ya da nevrotik
kisinin yaptiklarindan ibaret degildir. Iki grup arasinda savas gibi bir ca-
tisma durumu sz konusu oldugunda, denetimi elinde bulunduranlar ge-
nellikle grubun en sorumlu, en yetenekli, 6rnek iiyeleridir. Catisma sira-
sindaki etkinlikleri, gatisma durumunun yol actig1 zora ve yipranmaya da-
yanabilen bireyler gerceklestirir. Bir grubun iiyeleri yerinde ya da yersiz
olarak bagka bir grubun tehdit yarattigini vs. hissederse, bir kani olusur,
sloganlar {iretilir ve etkili 6nlemler alinir. Bunu da genelde birkag nevrotik
ya da sapkin birey degil, grupta en sorumlu kisi olarak taninan bireyler

yapar.15

2. AYETLERIN ILGILI KAVRAMLAR BAGLAMINDA
ANLAMLANDIRILMASI

Buraya kadar sosyal psikoloji disiplinindeki sosyal kimlik, gercekgi
catisma ve stereotip (kalip yargi) kavramlari {izerinde durduk ve bu kav-
ramlarin genel bir panoramasimi ¢izdik. Bu kisimda ise el-Miiddessir,
74/11-26. ayetlerini bu kavramlar vasitasiyla, yani bu kavramlar1 6diing
alarak degerlendirecegiz. Calismamizin esasini da burasi olusturmaktadir.
Ik 6nce stireyle ilgili bazi bilgiler verip ardindan ayetlerin agiklamasina
gececegiz.

2.1. Stireyle Hgili Genel Bilgiler

Bu stirenin adi birinci ayetinden alinmistir. Stirede birkag konu islen-
mistir. Ik yedi ayette, vahyin ilan edilmesi-teblig edilmesi ve bunu Hz.
Peygamber’in nasil yapacag ile ilgili talimatlar ele alinir. Ardindan 8-10.
ayetlerde kiyamet giinii bu diinyada yapilanlarin sonucunun goriilecegin-
den bahsedilir. 11-26. ayetlerde sfirenin 6ziinii olusturan Velid b.
Mugire'nin Kur’an’a kars: tavri ve sonu anlatilir ki ¢alismamizin konu-
sunu bu kisim olusturmaktadir. Stirenin bundan sonrasi bu kismin devami
mahiyetinde olup 27-48. ayetlerde cehennem azabi tasvir edilerek ona
miistehak olacaklar agiklanir. 49-53. dyetler arasinda ise kafirlerin ahireti
inkar etmeleri ve diinyaya asir1 baghliklari islenir.

14 Yapuci, Din Kimlik ve On Yargt Biz ve Onlar, 16, 19.
15 Serif ve Serif, Sosyal Psikolojiye Giris, 1: 284.
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Vahyin indigi ilk donemde Hz. Peygamber’in yaptigi faaliyetlerin ba-
sinda, her vesileyle, aciktan cehri olarak Kur'an okumak geliyordu.
Kur’an’in essiz yeni iislubu insanlar {izerinde derin etki birakiyordu. Hatta
miisriklerin ileri gelenlerinden bazilar1 Hz. Peygamber gece evinde Kur’an
okurken Kur’an dinlemek i¢in gizlice giderler sabah olunca ayrilirlardi.!6
Kaynaklarda Mekke’de Hz. Peygamber’den sonra cehri olarak ilk Kur’an
okuyanin Abdullah b. Mesud oldugu rivayet edilmektedir.!”

Mekke miisrikleri insanlarin Kur’an'in essiz yeni tislubundan etkilen-
digini bildiklerinden, bir yandan fslam inancina muhalefet ederlerken, di-
ger taraftan da Kur’an’in dinlenmesine karsi ¢ikiyorlardi. Iste ayetlerin se-
bebi niizuliiniin bu baglamda olup Velid b. Mugire olduguna dair cesitli
rivayetler vardir. Bu rivayetleri iki kategoride toplayabiliriz. Bunlari si-
rayla 6zet olarak zikredelim.

Velid b. Mugire bir giin Hz. Peygamberden Kur’an dinledi. Kur’an
ona son derece tesir edip yumusatti. Bunun iizerine Kureys, vallahi Velid
saparsa biitiin Kureys sapar dediler ve durumu Ebu Cehil Ibn Hisam’a in-
tikal ettirdiler. Ebu Cehil ben ona yeterim deyip {izgiin {izgiin (iizgiin bir
kisi rolii oynayarak) Velid’in yanina geldi ve ona soyle dedi: “Amca! Kav-
mim senin i¢in mal toplamay1 arzu ediyor.” Velid, ni¢in deyince Ebu Cehil,
“sana vermek i¢in dedi. Zira sen Muhammed’den bir seyler elde etmek
i¢in onun yanina gitmissin.” Velid, “sen ne soyliiyorsun Kureys bilir ki,
ben onlarin en zenginiyim dedi.” Bu s6z {izerine Ebu Cehil, “o halde onun
hakkinda Oyle bir s6z soyle ki, senin onu inkar ettigini ve ondan hoslan-
madigina inansinlar.” Velid, “onun hakkinda ne sdyleyeyim? Allah’a ye-
min ederim ki, i¢inizde siirin recezini, sanatini, cin siirlerini de benden
daha iyi bileniniz yoktur. Vallahi onun sdyledikleri bunlarin hi¢birine ben-
zememektedir. Onun sdylediklerinde baska bir letafet vardir, sdyledikleri,
digerlerini hep ¢igner geger, o ¢ok yiicedir onun iistiine ¢ikilmaz.” Ebu Ce-
hil, “Vallahi kavmin onun aleyhinde bir seyler konusmadik¢a senden hos-
nut olmazlar” deyince Velid, dyleyse beni birakta diisiineyim dedi. Bir

16 Eb{i Muhammed Abdiilmelik Ibn Higam, es-Siretii’n-nebeviyye (Kahire: Daru’l-fikr, t.y.),
1: 328.
17 Tbn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 1: 327.
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miiddet diislindiikten sonra, “bu sadece bagkalarinin 6grettigi-bagkalarin-
dan naklettigi bir sihirdir” dedi.’s

Hz. Peygamber kendisine art arda inen Kur’an ayetlerini insanlara
okumaya ve anlatmaya baglaymca Mekkeliler dyle bir panige kapildilar ki,
bu panikle siddetli bir sekilde muhalefete gectiler. Birkag ay boyle gecti ve
hac mevsimi geldi. Bu sefer, hac igin biitiin Arabistan’dan gelen kafilelerle
Muhammed diyaloga geger, hacilara Kur’an okur, anlatir ve bu etkili ke-
lam1 duyan hacilar tarafindan Arabistan’in her tarafina Islam yayilir diye
telasa diistiiler. Bunun {izerine Kureys'in ileri gelenleri bir toplant1 yapa-
rak gelen hacilara Hz. Muhammed’e karsi propaganda yapilmas: karar:
aldilar. Bu baglamda Velid b. Mugire soyle dedi: “Muhammed hakkinda
bir fikir etrafinda toplanalim, ihtilafa diismeyelim. Yoksa birbirimizi ya-
lanci ¢ikarmis oluruz.” Bunun {izerine orada bulunanlardan bazilari; onun
bir kahin oldugunu sdyleyelim dediler. Velid, hayir, “o bir kahin degildir.
Kahinleri tecriibe ettik. Muhammed’in okudugu seyler 6yle kahin mirilda-
nis1 ve tekerlemeleri tiiriinden seyler degildir.” Bazilari; dyleyse deli oldu-
gunu soyleriz dediler. Velid, “hayir o bir deli degildir, biz deliligi gordiik
ve biliriz. Muhammed’in durumu deliligin insanda meydana getirdigi
bayginlik, titreyis ve vesveseye benzemiyor”. Kureys'liler, peki oyleyse
sair oldugunu sdyleyelim dediler. Velid, “hayir o bir sair de olamaz. Biz
siirin her cesidini biliriz, bu sozler siir degildir.” Kureys'liler, dyleyse bii-
yiicii oldugunu sdyleyelim dediler. Velid, “hayir o biiyiicli degildir, biz
biiyiiciileri ve yaptiklar biiyiileri gordiik. Muhammed’in sozleri biiyticii-
lerin okuyup iifiirmelerine ve diigiim diigiimlemelerine benzemiyor.” Bu-
nun {izerine Kureys’liler Velid’e, Abdussems! Peki ne sdyleyelim dediler.
Velid, “Onun soylediklerinde baska bir letafet vardir. Onun kokii saglam,
dali meyveli agactir. Siz bu sdylediklerinizden birini sdylerseniz bunun
gecersiz oldugu hemen bilinir. Onunla ilgili sdylenecek en yakin s6z; onun
biiyiicii oldugunu sdylemenizdir. O biiyii olan bir s6z getirdi, onunla ki-
siyle babasi, kardesi, karis1 ve asireti arasini ayirmaktadir. Ondan uzakla-

18 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukitil b. Siileyman, thk. Ahmed Ferid (Beyrut: Daru’l-kii-
tiibi’l-ilmiyye, 2003), 3: 414-415; Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-beyin
‘an te'vili dyi’l-Kur’an, (Beyrut: Daru’l-fikr, 2001), 29: 167-168; Imaduddin Ebu’l-Fida Is-
mail Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, (Beyrut: Daru’l-ma’rife, 1987), 4: 472.
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sin deyin” dedi. Bunun iizere insanlar hac mevsiminde Mekke’ye gelenle-
rin yollarini kesip her gelene Hz. Muhammed'in biiyiicii oldugunu sdyle-
diler. Allah Velid hakkinda bu ayetleri indirdi.!

Secinin (ayet sonlarindaki kafiye-ses uyumunun) en giizeli, soz sahi-
binin giicline delalet ettiginden kisa olanidir ve en azi iki kelimedir. “Ya
Eyyiihelmiiddessir, kum fe enzir.” ayetleri buna drnektir. Secinin uzunu
ise on kelimeden fazla olandir. Ayetlerin ¢ogunlugu bu gruba girer. Ikisi-
nin arasinda orta olanlar ise el-Kamer sfiresinin ayetleri gibidir.2 31.ayet
harig, el-Miiddessir sfiresinin ayetlerinin hepsi, birinci tiir seciye girmek-
tedir. Dolayisiyla siire, ayet sonlarindaki kafiye-ses uyumunun en giizel
sergilendigi stirelerdendir. Bu baglamda stirenin sekilsel olarak ilk bakista
hemen MekKki bir stire oldugu anlasilir. Bu hususta Seyyid Kutub (6. 1966)
sunlar1 soyler:

Bu stirenin ayetleri kisadir, akisi siiratlidir. Kafiye ve fasilasi gesitli-
dir. Bazen vuruslar1 ani bazen de ahestedir. Bilhassa hedef aldig1 yalanla-
yiciy1 tasvir sahnesi bu kabildendir: ‘O diisiiniiyor, dl¢iip bigiyor, yiiziinii
eksitiyor, kizip kopiiriiyor.” Cehennem tasviri de bdyledir: ‘O, geride bir
sey koymaz, derileri yakip kavurur.” Bu vurus ve kafiye degisikligi sahne-
lerin ve ifadelerin gesitliligi bu stireye ayr1 bir renk vermektedir. Bilhassa
bazi kafiyelerin arka arkaya siralanisi, su misallerdeki (miiddessir, enzir, fe
kebbir) gibi sakin olan ‘r’ harflerinin bir fasiladan sonra (kadder, beser, istek-
ber, sekar) ayn1 sekilde tekrarlanisi ayr1 bir 6zellik vermektedir. Bir fikrada
belirli bir maksad1 hedef aldig1 zaman bir kafiyeden diger kafiyeye aniden
gecildigini su ayetlerde acikca gormekteyiz: (fe md lehiim anittezkireti
mii'ridin. Ke ennehiim humurun miistenfiratiin. Ferrat min kasveratin) Birinci
ayette hem soruyor hem hallerini garip karsiliyor. Ikinci ve tigiincii ayet-
lerde ise tasvir ediyor ayn1 zamanda da onlarla alay ediyor.?!

Siralamalarinda ufak tefek ihtilaf olsa da ilk inen sfireler sirasina gore
sOyledir: el-Alak, el-Miizzemmil, el-Miiddessir, el-Kalem, el-Fatiha, et-
Tekvir, el-Ala, el-Leyl, el-Fecr, ed-Duha, el—in@irah, el-Asr, el-Adiyat, el-
Kevser, el-Tekasiir, el-Maun, el-Kafirun, el-Fil, el-Felak, en-Nas, el-ihlas,
en-Necm, Abese, el-Kadr, es-Sems, el-Buruc, et-Tin, Kureys, el-Karia, el-

19 Tbn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 1: 280-281.
20 Celaleddin es-Suyuti, el-Itkdn St ulitmi’l-Kur’dn, (Riyad: Mektebetii’l-mearif, 1987), 2: 290.
21 Seyyid Kutub, F7 z1ldli’l-Kur’dn, (Beyrut-Kahire: Daru’s-surtik, H 1412), 6: 3753-3754.
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Kiyame, el-Hiimeze, el-Miirselat, Kaf, el-Beled, et-Tarik, el-Kamer, Sad, el-
Araf, el-Cin, Yasin, el-Furkan, el-Fatir ve Meryem. Birka¢ medeni ayetle-
rini istisna edersek bu sfirelerin hepsi Mekke’de inmistir.

Bu stirelerde konu bazinda, insanin bir nutfeden yaratildigina iliskin
birkag isaret hari¢, Medenti stirelerde rastladigimiz genis hukuksal diizen-
lemelere, gaybe iliskin haberlere ve fen bilimleriyle ilgili tasvirlere rastla-
mamaktayiz. O halde bu ilk inen stirelerde insanlarin etkilenmesine sebep
olan 6zellik, onun ele aldig1 konulardan daha ziyade kendi edebi uyumu-
dur. Cazibe, onun meseleleri ele alis iislubunda gizlidir. Kur’an’in ilk inen
bu stirelerinin ayetleri, ilk bakista kahinlerin ve ediplerin artarda siralan-
mis kafiyeli ve hikmetli s6zlerine benzemektedir. Bu ise o zaman Arapla-
rin yabanci olmadig bir edebi {islup sekliydi. Ancak kahinlerin ve ediple-
rin dilinde ifadesini bulan bu sdylemler; aralarinda bir bag ve uyum bu-
lunmayan daginik ciimlelerden baska bir sey degildi. Kur'an ayetleri ise
boyle daginik ciimlelerden olusmuyordu. Bilakis ayetler ince ve hassas bir
uyumla dizilmis, miikemmel bir ahenkle arka arkaya siralanmislardi.?2 Iste
Velid b. Mugire, Omer ibn Hattab ve digerlerini, kisacas: ilk muhataplar1
oncelikle etkileyen de buydu.

Yukarida ifade ettigimiz gibi, stirede 11. ayetten sonuna kadar Velid
b. Mugire iizerinden Mekkeli miisriklerin Kur’an’a kars1 sergiledikleri mu-
halefet ve bunun ac1 sonu ele alinir. Bu baglamda bu sfire ile el-Alak, el-
Miizzemmil ve el-Kalem streleri arasinda hedef bakimindan bir¢ok ben-
zerlikler mevcuttur. Bu itibarla, bunlarin ayni durumlara cevap vermek
bakimindan birbirlerine yakin zamanlarda indigi anlasilir. Ancak el-Miiz-
zemmiil sfiresinin ikinci yarisini miistesna kilmak gerekir. Zira, bu kisim
ozellikle Hz. Peygamber’e ve onunla birlikte bulunan birtakim miiminlere
ruhi inkisaf maksadiyla indirilmistir.* $imdi stirenin el-Alak, el-Miizzem-
mil ve el-Kalem stireleri ile iligkilerine biraz temas edelim.

el-Alak sfiresinin ikinci kismina (6-19. ayetler) bakalim:

Ama, insanoglu kendini miistagni sayarak azginlik eder. Doniis siip-
hesiz Rabbinedir. Sen, namaz kilan kulu bundan menedeni gordiin mii?

2 Seyyid Kutub, Kur’an’da Edebi Tasvir, trc. Mehmet Yolcu (Istanbul: Cizgi Yayinlari, 1991),
31-41.
2 Kutub, F7 zildli’l-Kur'dn, 6: 3752.
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Soyle bakalim, o kul dogru yolda giden veya Allah'a kars: gelmekten sa-
kinmay1 buyuran bir kimse olsun; veya soyle, yalanlay1ip yiiz ¢eviren birisi
olsun. Allah'in her seyi gormekte oldugunu bilmez mi? Ama bundan vaz-
gecmezse, ant olsun ki, onu per¢eminden, yalanci ve giinahkar pergemin-
den cehenneme siiriikleriz. O zaman, kafadarlarini ¢agirsin, biz de zebani-
leri gagiracagiz. Sakin ona uyma; sen secde et, Rabbine yaklas.

Rivayetlere gore el-Alak stiresinin bu ikinci kismi, Kabe’de ibadet et-
mekte olan Hz. Peygamber’i engellemeye ¢alisan Ebu Cehil hakkinda nazil
olmustur.2 Ayetlerden de anlasilacag: gibi, artik Hz. Peygamber ile 6nde
gelen miisrikler arasinda gatisma baslamistir. Ayetler bu muhalefetin ak-
toriinii isim vermeden anlatir.

el-Miizzemmil siiresi iki boliimden olugsmaktadir. Birinci boliim 1-19,
ikinci boliim ise 20. ayettir. Ik olarak 1-7. ayetlerde Hz. Peygamber’e gece
kalkarak ibadet etmesi, zira kendisine niibiivvet gibi agir bir gorev verile-
cegi bildirilmektedir. Ikincisi, Hz. Peygamber’in her seyden ilgisini kesip
kendisini yalniz Allah’a verip, ona tevekkiil etmesi, kendisine kars1 ¢gikan-
larin s6zlerine sabretmesi, onlar1 kendisine birakmasi tavsiye edilmektedir
(8-14. ayetler). Uctinciisii, Hz. Peygamber’e karsi ¢ikan insanlar Firavun
ornegi verilerek ikaz edilmektedir (15-19. ayetler). “Buradan anlasiliyor ki,
bu boliim nazil oldugu zaman Allah Rasfilii Islam’1 aleni olarak teblig et-
meye baslamis ve ona karsi muhalefet Mekke’de siddetli bir boyuta ulas-
migt1.”25 Baz1 miifessirler, muhtevasi birinci bolimden tamamen farkl
olan ikinci boliimiin, Medeni oldugunu sdylemislerdir.26

el-Kalem sfiresine gelince, muhtevasindan onun da Mekke’de Hz.
Peygamber’e muhalefetin siddetlendigi bir sirada indigini anliyoruz:

Diliyle igneleyen, kovuculuk eden, iyiligi daima dnleyen, asir1 giden,
sug isleyen, ¢ok yemin eden algak zorbaya, biitiin bunlar disinda bir de
soysuzlukla damgalanmis kimseye, mal ve ogullar1 vardir diye boyun
egme. Ayetlerimiz ona okundugu zaman: ‘Oncekilerin masallar’’ der.
Onun havada olan burnunu yakinda yere siirtecegiz. (10-16. ayetler)

2 Taberi, Cimi‘u’l-beyidn, 30: 280.

% Ebii'l Al'a Mevdadi, Tefhimu’l-Kur'an Kur’an'in Anlami ve Tefsiri, trc. Komisyon (Istanbul:
Insan Yayinlari, 1991), 6: 495-496.

2% Mevdadi, Tefhimu'l-Kur'an Kur’'an'm Anlami Ve Tefsiri, 6: 496.
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Bu ayetlerde betimlenen sahis el-Miiddessir stiresinin ilgili ayetle-
rinde konu edinilen Velid b. Mugire’dir.

Rabbi onu segip iyilerden kildi. Dogrusu inkar edenler, Kuran din-
lediklerinde nerdeyse seni gozleriyle yikip devireceklerdi. ‘O cinlerden il-
ham alan-mecntn’ diyorlardi. (50-51. ayetler)

Gortilduigii gibi, bu strelerin igerikleri ayni olup Hz. Peygamber’e
kars1 gelenlerden, onlarin Allah’in el¢isi hakkindaki diisiince ve tavirlarin-
dan ve ona kars1 verdikleri miicadeleden bahsedilmektedir. Keza igerik-
lerden miisriklerin muhalefetinin siddetinin gittikge arttigini goriiyoruz.

2.2. Ayetlerin Acgiklamasi

Simdi konumuzun temelini olusturan el-Miiddessir 74/11-26. ayetle-
rinin agiklamasina gegebiliriz. Ik once klasik tefsirlerden yararlanarak
ayetlerin kisa tefsirini yapacagiz. Ardindan ilgili kavramlar ¢ergevesinde
ayetlere agiklamalar getirecegiz. Amacimiz Kur’an ayetlerini sosyal psiko-
lojinin gelistirmis oldugu ilgili kavramlar vasitasiyla daha anlasilir kil-
maktir.

Py il Bag 353 135005 Yo 4 Culaa g % 135605 (g + 12 45 &gy

11-14. Tek olarak (vahiden) yaratip kendisine bol bol mal, cevresinde
bulunan ogullar verdigim ve her tiirlii imkani 6niine serdigim o kimseyi
bana birak.

Allah, Hz. Peygamber’e hitap ederek genis imkanlar sagladig: Velid
b. Mugire’yi kendisine birakmasini sdylemektedir. Burada ogullarin zik-
redilmesi dikkat ¢eker, zira erkek evlatlara Araplar tarafindan ¢ok deger
verilmekteydi. Rivayetlere gore bu sahsin on iki oglu vardi. Onlardan
Halid b. Velid tarihte en meshur olanidir.

Ayette gecen vahiden ifadesini bazi alimler Allah’a hamlederek “kim-
senin ortak olmadig1, benim tek basima yarattigim” seklinde anlarken, ba-
zilar1 da insana hamledip “o kisiyi annesinin karninda tek; malsiz-miilk-
siiz ve evlatsiz olarak yaratmistir” seklinde anlamiglardir.” Her iki yo-
ruma gore de insanin kaginilmaz olarak Allah’a bagimli oldugu gergegine

2 Ebli Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Meani'l-Kur’an, thk. Komisyon (Misir: Daru’l-
musriyye, t.y.), 3: 201; Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdsi, en-Niiket ve'l-uyiin, thk.
Seyyid b. Abdu’l-Maksiid b. Abdu’r-Rahim (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-1lmiyye, t.y.), 6: 139.
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dikkat ¢ekilmektedir. Bunun 6tesinde bu ifade, daha derin bir anlam tasi-
maktadir: Benim kendisinin yaraticis1 ve rabbi oldugumu unutan insana
ne yapilacagina karar vermeyi yalniz bana birak. Buna gore, hakikati inkar
edenlere kars: beseri cezalandirma yolu yasaklanmis olmaktadir.?s

2l O gl
15. Sonra daha da artirmam i¢in tamah eder.

Allah bu kisiye mal, miilk, evlat ve diinyalik biitiin imkanlar1 éniine
sermis, ancak buna ragmen doyumsuz ve aggozIli bir sekilde biitiin bu
diinyalikta daha fazlasini tamah edip istemektedir. Hasan Basri gibi alim-
lere gore bu kisinin tamah edip daha ¢ok artirilmasini istedigi sey cennet-
tir. O, soyle diyordu: “Eger Muhammed soylediginde dogruysa, cennet sa-
dece benin i¢in yaratilmistir.”?° Bu sahsin ag gozliiliigiine, tamahkarligina
dolayistyla hadsizligine vurgu yapilmaktadir.

e LY o8 43 &

16. Hayrr, ciinkii o, Bizim ayetlerimizi inkarda diretmektedir (anid -
inatgidir.)
goriis vardir.?0 “Anede fiilinden tiiretilen ‘anid (inat¢1) ismi, “dogru olan bir
seyi, dogrulugunu bildigi halde reddeden veya kars: ¢ikan kimseyi” gos-
terir.3! Bu tek kisi, Allah’in kitaplardan ve el¢cilerden insanlar icin getirdigi
hiiccetlere karsi inatgidir. Hakka karsi inatg1 deve gibi direnmekte ve on-
dan kaginmaktadir.32

13 gaia 48 Yl

17. Onu sarp bir yokusa sardiracagim.

2 Muhammed Esed, Kur'an Mesaji Meal-Tefsir, trc. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk (Istanbul:
Isaret Yayinlari, 1996), 3: 1205.

2  Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed el- Kurtubi, el-Cimi li ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Abdiir-
rezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-arabi, 2004), 19: 67.

3  Ebii’l-Ferec Abdurrahman Ibniv'1-Cevzi, Zadii’l-mesir f1 ilmi’t-tefsir, thk. Abdirrezak el-
Mehdi (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-arabi, 2010), 4: 362.

31 Ebii'l-Fazl Cemaluddin Muhammed Ibn Manziir, Lisdnii’l-Arap, (Beyrut: Daru’l-fikr, t.y.),
3:307.

32 Taberi, Cimi‘u’l-beyin, 29: 166.
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Bu ayet, kendinden 6nceki ayet ile sonraki ayet arasinda ara ciimle
olup Velid b. Mugire'yi yermek i¢in tehdidi, Hz. Peygamber igin de sevinci
one almay anlatir.?® Buradaki ‘sarp yokusun (sa‘iid)’ ne oldugu ile ilgili
dort goriis nakledilir. Ebu Said el-Hudri kanaliyla Hz. Peygamber’den bir
rivayet soyledir: “Bu, cehennemde atesten bir dag olup oraya tirmanmaya
zorlanur. Elini {izerine koyunca erir, ¢ekince eski haline doner. Ayagini ko-
yunca erir, ¢ekin eski haline déner. Oraya ancak yetmis yilda ¢ikar. Sonra
onun dibine diiser, iste boyle ebediyen devam eder.” Siiddi, cehennemde
diiz-piiriizsiiz bir kayadir der. Oraya ¢ikmaya zorlanir, ¢ikinca ayagi kayar
diiser. Miicahid, azaptan kaynaklanan sikinti, Katade ise rahat edilemeyen
azap anlamindadir demislerdir.3* Buna gore o kisi hem ahirette hem de
diinyada zorluklara maruz kalacaktir. Bu zorluk, sarp yokus olarak betim-
lenir. Zira yolda yiiriimenin en koétiisii yokusa tirmanmaktir. Ozellikle de
arzu edilmeyen durumda yokusa tirmanmak insana ¢ok agir ve gii¢ gelen
bir durumdur. Boylece bu ayette o kisinin dnceki ayetlerde zikredilen ra-
hat ve nimet igindeki halinin diinyada koétii bir hale, ahirette de elim bir
azaba doniisecegi ifade edilmektedir. “Bu bir hakikati ortaya koymaktadir:
Imanin o kolay, sevimli ve diiz yolundan ayrilanlar, giig, sarp ve ¢ikmaz
bir yola koyulurlar ve sanki goge veya kendisinde su ve yiyecegin olma-
dig1, yolun sonunda da rahat ve umudun olmadig: piiriizsiiz bir sarp ya-
maca ¢ikiyormus gibi, hayat: mesakkat, sikinti, giiglitk ve darlik iginde ge-
girirler.”35 Ayet bu baglamda Allah’in Kur’an’da sundugu hakikatleri bi-
lingli olarak inkar etmenin sonucu insanda meydana gelen bireysel ve sos-
yal bunalimlara isaret etmektedir.36

Goritilduigii gibi, 11-17. ayetlerde isim verilmeden Velid b. Mugire’ye
Allah’in verdigi diinyalik nimetlerden bahsedilir. Buna ragmen kendisinin
tamahkar kesildigi ve ayetleri inkarda direttigi bildirilir. Ardindan da ken-
disinin sarp bir yokusa sardirilacagi; nimet icindeki halinin diinyada kotii
bir duruma, ahirette de elim bir azaba doniisecegi ifade edilir. Burada
sunu ifade edelim ki, basta agikladigimiz sosyal psikolojinin ilgili teorileri

3 Muhammed Tahir ibn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, (Tunus: Daru suhntn, t.y.), 29: 306.
3 Taberi, Cami‘u’l-beyin, 29: 166-167, Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, 6: 141; Ibnir'l-Cevzi,
Zidii'l-mesir fi ilmi’t-tefsir, 4: 363; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, 4: 471.
35 Kutub, F7 zildli’l-Kur’an, 6: 3757.
3% Esed, Kur'an Mesaji Meal-Tefsir, 3: 1205.
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cercevesinde diisiiniirsek burada kastedilen Velid b. Mugire olmakla bir-
likte asil kastedilen onun basini ¢ektigi kafir/miisrik gruptur. Zira o tek
bagina degildi. Gerek bu ayetlerden gerekse yukarida agikladigimiz Alak,
Miizzemmil ve Kalem sfirelerinin ilgili ayetlerinden kolayca anlasilmakta-
dir ki, bu dénemde artik Mekkeli miisrikler bir grup olusturmuslar ve mu-
halefete girismislerdir. Boylece yeni bir sosyal kimlige sahip olmuslardir.
Artik bundan sonra Kur’an ayetlerine yansiyan kafir/inkarci ve mii-
min/inanan seklinde iki grup vardir. Kisacasi iki tane sosyal kimlik vardir.
Artik Mekkeli miisrikler, meselelere bakislarinda bireysel kimliklerinin
yaninda sosyal kimliklerini kullanacaklardir. Iste bu ayetler bunlari yan-
sitmaktadir kanaatindeyim. Yukarida zikrettigimiz ayetlerin sebeb-i nii-
zulii olarak rivayet edilen her iki haberden de bunlar anlasilmaktadir.

by R )

18. O, Kur’an hakkinda diistindii-tagindi, 6l¢tii-bigti.
19. Canu g¢ikasy, ne bicim 6lgiip bigti!

20. Canu ¢ikasi, sonra yine ne bicim 0Olgiip bigti!

21. Sonra baktr.

22. Sonra kaglarini ¢atti, suratini asti.

L5 ol &

23. Sonra da sirt ¢evirip biiyiikliik taslad:.

el O ) &) 55 DA V) 15 ) 0

24-25. Bu (Kur’an) sadece 6gretile gelen bir sihirdir. Bu yalnizca bir
insan soziidiir dedi.

26. Iste bu adamu yakici bir atese yaslayacagim.
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18-26 ayetlerde, kavminin Velid b. Mugire’den Kur’an hakkinda sdy-
lemesini istedikleri s6z ele alinmaktadir. Her seyden 6nce Kur’an onun bu
soziinli “Bu (Kur’'an) sadece dgretilegelen bir sihirdir, yalnizca bir insan
soziidiir” dedi seklinde yalin olarak zikretmez. Bilakis s6zii sdylerken or-
taya koydugu negatif tavir; diisliniisii, bakisi, suratini eksitmesi, kaslarini
catmasi, arkasinit dénmesi...vs. vurucu bir tarzda zikredilir. Burada onun
biitiin bu miitekebbir, azgin, miistagni ve alayci tavr tipki bir canl tablo
gibi arz edilir. Once miitekebbir ve miistagni bir tavirla diisiinmesi zikre-
dilir: “Ciinkii o, diisiindii, 6l¢tii-bicti. Cani ¢ikasi, ne bigim Sl¢iip-bigti!”.
Daha sonra alayl bir tarzda bakisi sunulur: “Sonra bakt1.” Son olarak iste-
nen o sOzii sOylemeden 6nceki surat asisi, kaslarin ¢atisi, arkasina doniip
calim satig1 zikredilir: “Sonra kaglarini catti, suratini asti. Sonra da sirt ge-
virip biiyiikliik tasladi. Bu sadece &gretile gelen bir sihirdir. Bu Kur’an yal-
nizca bir insan séziidiir” dedi. Mevdiidi, Velid b. Mugire’nin bu sozleri bir
anlik kafa karisiklig1 neticesinde sdyledigini ifade ederek sunlar1 sdyler:

Miisriklerle yapilan toplantidan agikca belliydi ki o, Kur’an’in ilahi
bir kelam olduguna kalben kani idi. Fakat toplum icerisindeki itibarmi
kaybetmemek i¢in iman etmemistir. O, toplantida kafirlerin Allah
Rastilii'ne yakistirmak istedigi iddialar1 reddetmisti. Ne zaman ondan,
kendisinin Hz. Muhammed’in onunla taninacagi bir yakistirmada bulun-
mast istenildiginde kendi i¢inde geliskiye diismiis ve bir anlik kafa karisik-
ligindan sonra bu ithamui ileri stirmiistii. iste burada bu mantalitenin yapisi
gozler oniine serilmektedir.?”

Bu degerlendirmeye gore Velid b. Mugire'nin bu so6zleri, ¢ilgin ve
nevrotik bir kisinin bir anlik kafa karisikligi neticesinde soyledigi sozler
mesabesindedir. Bu yorumunda Mevdidi'ye katilamiyoruz. Ciinkii Velid
b. Mugire’nin bu sozii bir anlik kafa karisiklig1 neticesinde degil, sahip ol-
dugu sosyal kimlik baglaminda sdylemis olmas: daha muhtemeldir.

Velid b. Mugire’'nin Kur’an’la ilgili sdyledigi “Bu (Kur’an) sadece 6g-
retilegelen bir sihirdir, yalnizca bir insan soziidiir” sozleri, yukarida agik-
ladigimiz gibi, sosyal psikolojide stereotip (kalip yargi) olarak ifade edil-
mektedir. By, ilk inen ayetlerde gegmesi nedeniyle Kur’an hakkinda ortaya
konan ilk kalip yargidir ve konumuz agisindan 6énemlidir. Kalip yargilar,
cesitli gruplara kars: kiiltiirel temsillerden siiziilerek meydana gelen ve o

3 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’'an Kur’an'n Anlami ve Tefsiri, 6: 517.
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gruplari tasvir eden ortak vasiflardir. Kalip yargilar; bir grup hakkinda
tizerinde uzlasilmis inanglar ve zihinlerde ¢agristirdig: niteliklerdir. Boy-
lece kalip yargilari, muayyen olaylari, kisileri ve gruplari nasil ve ne bi-
¢imde anlamlandiracagimiza rehberlik eden zihnimizdeki resimler olarak
isimlendirebiliriz. Kalip yargilar 6zellikle gruplar arasi ¢atisma siirecinde
tiretilir. Tarihi verilerden de anlasilmaktadir ki, artik bu donemde miimin-
lere karsi catisma ve muhalefet siddetlenmistir. Ayni sekilde kalip yargilar
birkag ¢ilgin veya nevrotik kisinin olusturduklari seyler degildir. Bunlar
grubun en sorumlu ve yetkili kisileri tarafindan 6zenle ve bilingli olustu-
rulur. Biitiin bunlar ayetlerin yukarida zikrettigimiz sebeb-i niizuliinden
net bir sekilde gikarabilmekteyiz. Nitekim rivayetlerden Kureys'in ileri ge-
lenlerinin, Velid b. Mugire ile bu hususta tartistiklaring, fikir teatisinde bu-
lunduklarini 6greniyoruz. iste bu ortamda Hz. Muhammed ve dolayisiyla
Kur’an’la ilgili boyle bir kalip yargi, slogan {iretilmistir. Yani bunu Velid
b. Mugire bir anhk kafa karisikligi sonunda sOylememistir. Bilakis
kafir/inkarci grubun bir ¢atisma ortaminda karsi grubun (miiminlerin)
inandig1 Kur’an'in Allah s6zii olduguna kars: iirettikleri bir kalip yargidir.
Ondan sonra buna benzer kalip yargilar, “Bu apacik bir sihirdir-sihrun
mubin”3 “Oncekilerin masallari-esatiru’l-evvelin,? cinlerden ilham alan-
mecniin,* sihirbaz-sahir,*' sair”# gibi hem Kur’an hem de Hz. Peygamber
hakkinda hep tiiretilmistir.

“Kur’an bir sihirdir, yalnizca bir insan soziidiir” kalip yargisi, var gii-
ciiyle islam’a kars1 direnen, Muhammed’e teslim olmay1 gururuna yedire-
meyen, mali, soyu sopu ile {istiinliik saglayan, bobiirlenen bir adamin tem-
sil ettigi sosyal grubun soziidiir. Bu s6z, miiminlerin sdyleyecekleri sozler-
den daha ¢ok Kur’an cazibesinin Araplar1 ne kadar etkiledigini gostermek-
tedir. Zira boyle bir sozii sdyleyen adamin, eger onu sdylememesi yo-
niinde bir segenegi olsaydi veya bu gercegi itiraf etmekten kagabilecek
baska bir yolu olsayd: mutlaka onu sdylemeyecekti.** Kisacas1 bu sozii bi-

38 el-En’am 6/7; HGd 11/7; Sebe 34/43; es-Saffat 37/15.
39 el-En’am 6/25; en-Nahl 16/24; el-Kalem 68/15.

40 el-Hicr 15/6; es-Saffat 37/36.

4 Yhnus10/2; Sad 38/4.

2 es-Saffat 37/36.

4 Kutub, Kur’'an’da Edebi Tasvir, 27.
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reysel kimligi ile degil, kafir sosyal kimligi ile soylemis ve dis grubun (ina-
nanlarin) kitabinin Allah s6zii oldugunu bu kalip yargi ile ¢iiriitmeye ca-
lismistir.

Velid b. Mugire'nin Kur’an karsisindaki tavri kadar Hz. Omer’in
tavri da onemlidir. Her ikisi de Kur’an’in cazibesi karsisinda derinden et-
kilenmiglerdir. Ancak birincisi iman ikincisi ise inkarla sonuglanmistir.
Simdi bunu karsilastirmali olarak ele alalim. Once, Velid b. Mugire ile Hz.
Omer’in Kur’an’a kars: tavirlarini karsilastiran su ciimleleri okuyalim:

Burada imanin kissast ile kiifriin kissas1 ayni noktada birlesmektedir.
Her iki sahista Kur’an’in cazibesini kabul ediyor. Bu olgu karsisinda her
iki giiclii kisi de ayni noktaya deginiyorlar. Ancak takva ve Allah korkusu
Hz. Omer’in kalbini islam’a acip huzura kavustururken, biiyiikliik tas-
lama ve gururu Velid'in ona boyun egmesini engelliyor. Once her ikisi de
ayn1i noktada, Kur’an’in biiyiileyici cazibesini kabul ve itiraf etme nokta-
sinda bulustuktan sonra her biri kendi yoluna giderek ayriliyorlar.

Kanaatimize gore Hz. Omer’i takva ve Allah korkusu kalbini Islam’a
acip Miisliiman olmasina sebep olmamustir, ¢iinkii daha Miisliiman olma-
muist1 ve takvay1 i¢sellestirmemisti. Velid b. Mugire’yi de salt biiyiikliik tas-
lama ve gururu ona boyun egmeye engel olmamustir. Bilakis durum sahip
olduklar1 bireysel ve sosyal kimlikle ilgilidir. Burada Hz. Omer’in duru-
munu bireysel kimligin sosyal kimligi bastirmas1 ile Mugire'nin duru-
munu da hem sosyal kimligin bireysel kimligi bastirmas1 hem de kalip yar-
gilarin Mugire {izerinde daha etkili olmasi ile agiklayabiliriz. Olaya daha
yakindan bakalim. Hz. Omer’in Miisliiman olusu ile ilgili bn ishak’tan
birbirine zit iki rivayet bulunmaktadir. Bunlardan birincisi ve siyer miiel-
lifleri tarafindan tercihen aktarilan rivayet 6zetle sdyledir:

Omer Hz. Peygamber’i 6ldiirmek amaciyla kilicin1 kusanir disari ¢i-
kar. Bu sirada Hz. Peygamber, kadinlardan ve erkeklerden olusan yaklasik
kark kisilik ashabi ile Safa tepesi yakinlarinda bir evde toplanmuist. Omer
ofkeyle yoluna devam ederken Nuaym Ibn Abdullah ile karsilagir. Nuaym
Abdimenaf ogullari ile bagin1 derde sokmamasi dogrultusunda nasihat et-
tikten sonra, once kendi ailesini halletmesini, zira enistesi ve kiz kardesi-
nin atalarinin dinini birakip Miisliiman olduklarini syler. Bunun iizerine
Omer dogrudan onlarin yanina gider. Habbab’in enistesi ve kiz kardesine

4 Kutub, Kur’'an’da Edebi Tasvir, 27.
(’umLur‘igc{‘ ;[aﬂ,igﬁf c[cgr;il' 20, 53‘ 2 (Ara(l,[( LO]G): L7I~L37.
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Kur’an okudugunu duyar. Sert bir sekilde kapiy: ¢alar. Enistesini ve kiz
kardesini tartaklar, dover. Taha stiresinin yazili bulundugu Kur’an sayfa-
sin1 eline alip okuduktan sonra: ‘Bu s6z ne giizel ne yiice bir sozmiis’ di-
yerek etkilenir. Kalkip Hz. Peygamberin yanina gider ve Miisliiman olur.*>

Ikinci haberde ise olay1 Hz. Omer kendisi anlatir:

Ben cahiliye doneminde igki tutkunu biriydim. Kureys’ten bazi er-
keklerin katildig: icki meclisimiz vardi. Bir giin icki igmek i¢in arkadasla-
rimi1 aramaya ¢itktim, nereye gittiysem bulamadim. Sonra kendi kendime,
Kabe'ye gitsem tavaf etsem diye diisiindiim ve gittim. Orada Hz. Peygam-
ber’i namaz kilar vaziyette buldum. Ona alabildigince yaklastim. Bu halde
Kur’an’a kulak verip dinledigimde kalbim yumusadi ve i¢imden agla-
maya basladim. Artik Islam benim kalbime yerlesmisti.4

Bu konudaki bir arastirmada, siyercilerin biiyiik ¢ogunlugunun Hz.
Omer’in Miisliiman olmasini birinci rivayet tizerinden izah ettikleri, ancak
bunun Mekke sartlarinda miimkiin olmadig: izah edilip su sonuca varil-
magtir:

Hz. Peygamber’i 6ldiirmek igin cesaretin 6tesinde giiglii bir kabileye
sahip olmak bile yetmiyordu. Mekkeliler, Hz. Peygamber’i 6ldiirmeye te-
sebbiis edemezlerdi. Bu pratik olarak miimkiin degildi. Bir kisinin, hem de
tek basimna yalin kilig¢ bu isi yapmasi ise hi¢ miimkiin degildi. Hi¢ kimse
buna cesaret edemezdi. Mekkeliler, Ebu Talib gibi bir hamisi yokken bile
Hz. Peygamber’i dldiirebilmek icin Hicret sirasinda biitiin kabileleri bir-
lestirip boyle bir ise tesebbiis ederken, Omer nasil oluyor da Hz. Peygam-
ber tam bir koruma altindayken giipegiindiiz onu 6ldiirmeye gidebiliyor?
Mekke’deki kabile dengelerini gayet iyi bildigini diisiindiigiimiiz Omer,
hangi diisiinceyle bu isi yapmaya cesaret edecektir? Onun gibi bir insanin
boyle bir suikasta tesebbiis etmesinin, tarihi baglam itibariyle miimkiin go-
zitkmedigi ve o donemin toplumsal yapisinin boyle bir olaya izin verme-
yecegi kanisindayiz. Sonug olarak meshur rivayetin aksine tercih ettigimiz
ikinci rivayet, Hz. Omer’in Miisliiman olusuna ve Kur’an’in insanlar iize-
rindeki tesirine daha uygun gortinmektedir.*”

%5 Tbn Hisam, es-Siretii' n-nebeviyye, 1: 355-357.

46 Tbn Hisam, es-Siretii' n-nebeviyye, 1: 357-359.

47 Mehmet Azimli, Dért Halifeyi Farkli Okumak-2 Hz. Omer (Ankara: Ankara Okulu Yaymn-
lar1, 2012), 25.
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Burada sunu ifade edelim ki, Kur’an, Hz. Omer’i islam’a kazandiran
birinci etken olmustur. Bu tespit, Hz. Omer’in Miisliiman olmasinda rol
oynayan diger psikolojik etkenleri gbz ardi etmemizi gerektirmez. Bu et-
kenlerin varligi, onun islam’a girisinde Kur’an’in en 6nemli rolii oynadi-
g1n1 sOylememize engel degildir.+

iste bu baglamda kanaatimize gére Hz. Omer’in Miisliiman olmasi-
nin arkasinda yatan diger psikolojik etkenleri konumuzla ilgili olan sosyal
kimlik kavramu ile agiklayabiliriz. Yukarida genisce ele aldigimiz gibi, sos-
yal kimlik teorisine gore her insanin bireysel/sahsi ve sosyal olmak tizere
iki tiir kimligi vardir. Sahsi kimlik bireyin psikolojik 0zellikleri, bedensel
ve zihinsel kapasiteleri gibi 6zel vasiflarina isaret etmektedir. Sosyal kim-
lik ise kisinin 1rki, dini, siyasi vb. gruplardaki iiyelikleriyle alakali olarak
ortaya ¢ikmaktadir. Bu anlamda birey, sosyal kimligini tarif ederken sos-
yal 6zdeslesmelerine bagl olarak grup aidiyetlerine vurgu yapar. Keza bu
teoriye gore bireyin hangi kimligi ile davranista bulunacag: konusu, onun
icinde bulundugu ruhsal ve sosyal duruma bagh olarak sekillenmektedir.
Zira kategorizasyon genellikle sabit degil baglamsaldir, yani fert duruma
gore farkh kategorizasyon bigimleri kullanabilir. Kisi iginde bulundugu
anda kendisini hangi kimligi ile hissediyorsa ona gore davranir.

Kanaatimize gore Hz. Omer burada sosyal kimligine gore degil kisi-
sel kimligine gore davranmistir. Mugire de sosyal kimliginin daha ¢ok et-
kisinde kalmistir. Hz. Omer’in hem Cahiliye hem de islam doneminde or-
taya koydugu kisilik, toplumsal konularda goriis sahibi olmasi ve etkinligi
itibariyle, kaynaklarimizda resmedilenden ¢ok farkli bir sahsiyet oldu-
gunu gostermektedir. Bu baglamda Hz. Omer’i, o giinkii sosyo-politik or-
tama uygun tarihi bir olgu olarak, elinde kili¢ suursuzca oraya buraya sal-
diran biri degil, akli basinda, taraf oldugu goriise agirlik kazandiran, den-
gelerde agirlikl bir yeri bulunan kisi olarak, akliyla hareket edip iradesiyle
tercih ederek Miisliiman olmasini, daha gergekgi ve tarihi olabilirligi yiik-
sek bir olay olarak degerlendiriyoruz.#? Kisacast Hz. Omer, icinde bulun-
dugu kafir sosyal kimligi degil, kisisel kimligi ile hareket etmistir diyebili-
riz. Burada betimlendigi gibi, onun sahsi yapisi buna miisaittir. Sosyal ola-

48 Kutub, Kur’an’da Edebi Tasvir, 25.
9 Azimli, Dért Halifeyi Farkli Okumak-2 Hz. Omer, 25.
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rak da miisait oldugu anlasiliyor. Zira ilk olarak, Hz. Omer giiclii bir kabi-
leye sahip degildi. Kabilesi Adiyogullar1 olup Mekke'nin en zayif kabile-
lerinden biriydi. Bundan dolay1 Ebu Cehil’in kabilesi olan dayilar1 Mah-
zumogullar korumasinda idiler.?® Nitekim Miisliiman oldugunda kabilesi
kendisine yardim edememis, koruyamamisti. Oglu Abdullah’tan rivayette
babasinin Miisliiman olduktan sonra Kureys miisriklerinin kendine saldir-
digy, onlarla miicadele ettigini, araya Kureys'ten birisinin girdigini anlatir.
Medine’ye hicret ettikten sonra babasina, Miisliiman oldugun giin miis-
riklerin sana saldirdiginda onlardan seni kim kurtarmist1 sorusuna babasi
Sehmogullar lideri As b. Vail cevabini vermisti.5! ikinci olarak, kendisi
Mekke’de bir liderlik konumunda degildi.

Velid b. Mugire’ye gelince, o sair, zengin ve Mekke'nin giiglii liderle-
rinden biri idi. Bizzat Kur’an gesitli vesilelerle buna vurgu yapar. Ayetlerin
sebebi niizuliinden de bunu anhiyoruz. Hatta o, Mekke mdiisriklerinin,
Kur’an inse inse sunlara inerdi dedigi kisilerden birisidir. Onlarin bu dii-
stincelerini Kur’an soyle dile getirir: “Kur’an kendilerine gelince, o miis-
rikler, “Bu sihirli bir s6zdiir; biz ona inanmiyoruz dediler ve eklediler:
Hem sonra bu Kur’an, iki kentten birindeki biiyiik bir adama indirilmesi
gerekmez miydi?”52 Burada zikredilen iki kent, Mekke ve Taif, biiyiik
adam ise Mekke'nin ileri gelenlerinden Velid b. Mugire veya Utbe ibn
Rebia, digeri ise Taif'in ileri gelenlerinden Ebu Mesud Urve ibn Mesud es-
Sekaft veya Hubeyb ibn Amr’dir.? Dolayisiyla Velid b. Mugire’'nin Hz.
Omer’in aksine iginde bulundugu sosyal konumu bakimindan sosyal kim-
ligi ile hareket etmesi daha uygundur. Yani bu kimlige olan aidiyetleri
daha baskin ve giigliidiir. Tabii bunlar1 sdylerken Allah’in hidayet ve da-
laletini goz ard1 edemeyiz.

SONUC

Vahiy tarihinden bildigimiz gercek, Hz. Peygamber vahyi teblig et-
meye baslayinca Islam’a, Kur’an’a kars: miisrik muhalefeti olusur ve ca-
tisma baslar. El-Miiddessir, 74/11-26. ayetlerinde islenen bu muhalefet ve

50 Azimli, Dért Halifeyi Farkli Okumak-2 Hz. Omer, 22.
st Tbn Hisam, es-Siretii' n-nebeviyye, 1: 359-360.
52 ez-Zuhruf 43/30-31.
53 Ibni'l-Cevzi, Zadii'l-mesir fi ilmi’t-tefsir, 4: 76.
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catisma, ayetlerin sebeb-i niizuliinde zikredilen Velid b. Mugire {izerinden
tasvir edilir.

el-Miiddessir, 74/11-26. ayetlerini sosyal psikoloji disiplini tarafindan
gelistirilen sosyal kimlik, gercekci ¢atisma ve stereotip (kalip yargi) kav-
ramlari agisindan inceledigimizde, s6z konusu ayetlerde yer alan ifadele-
rin bir sahsin agzindan aktarilmis olmakla birlikte mevcut sosyal gurubun
diisiince ve yaklagimini ifade ettigi, onlarin duygu ve diisiincelerine tercii-
man oldugu anlasilmaktadir. Ayetleri ilgili kavramlar vasitasiyla acikladi-
gimizda su sonuglara variriz:

1. Her seyden dnce Mekke’de inanan (miimin) ve inkarci (kafir) diye
yeni bir sosyal kimlik olusmustur.

2. Inkarcilar/Mekkeliler kendi putperest kimliklerini korumak icin
miicadeleye, catismaya girismisler ve ¢atismanin siddeti gittikce artmistir.

3. Inkarcilar bu miicadele ve ¢atisma ortaminda, ortamin dogal bir
sonucu olarak “Kur’an’in ge¢misten miras kalan sihirli bir kelam, insan
s0zii oldugu” stereotipini (kalip yargisini) {ireterek Kur’an’1 ¢iiriitmeye ¢a-
lismiglardir.

4. Allah inkarcilarin Kur’an’a kars: sergiledikleri muhalif ve ¢atis-
mac tavirlarinin sonunun bu diinyada da ahirette de hiisranla bitecegini
bildirmistir.

5. Kur’an ayetlerini sosyal psikolojinin ilgili kavramlari {izerinden ir-
delemenin, Kur’an’in niizul ortamindaki hedefini kavramak ve niizul ¢a-
gindan sonraki donemlere de s6z sdyleme istidadinin genigligini agikla-
mak hususunda ¢ok yararli olacag1 sdylenebilir.

6. Son olarak Miiddessir stiresinde pratik olarak gosterdigimiz bu
yaklasimin, tefsirdeki “sebebin hususiligi hiitkmiin umumiligine mani de-
gildir” ilkesi ile de bir iligkisi kurulabilir.
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Kur'an’da Erzeli’l-‘umur ve Yaslilik Uzerine Bir Degerlendirme

An Assessment on Ardhal al- umur and Senescence in the Qur’an

0z

Insan diinyaya geldigi andan itibaren bir-
¢ok yasam devresinden ge¢gmektedir. Be-
beklikte hatta anne karninda baslayan bu
devreler yashlik ve dmriin son dénemle-
rine kadar uzayan bir siireci de berabe-
rinde getirmektedir. Kur'an'da insanin ya-
ratilisindan ve hayatinin gesitli dénemle-
rinden s6z edilmekle birlikte yaslanmaya
da atiflar yapilmaktadir. Yashlhiga isaret
eden seyh, seyb, ‘aciiz ve kiber tabirlerinin
yani sira erzeli'l-‘umur da bu konuda
Kur’an’da dikkatleri ¢ekmektedir. Maka-
lemiz erzeli’l-‘umur ve yashlik ile ilgili la-
fizlarin Kur’an biinyesinde hangi baglam-
larda ve anlamlarda yer aldigini tespit et-
meyi ve bu kavramlar arasindaki iliskiyi

Sevgi Titiin"

ABSTRACT

Human beings pass through a series of life
stages since birth. These stages beginning
at the infancy even in the mother’s womb
are accompanied with a period extending
to the senescence and the last stages of the
life. Creation of human beings and vari-
ous stages of the life are mentioned in the
Qur’an. Besides, it is referred to the senes-
cence. In addition to the expressions
sheikh, shayb, ‘ajiiz and kibar indicating to
the senescence, ardhal al-umur is also
pointed out in the Qur’an in this regard.
This article aims to identify in which con-
text and meaning the wording regarding
ardhal al-‘umur and senescence are used in
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ortaya koymay1 hedeflemektedir. Ciinkii
tefsirlerde cogunlukla erzeli’l-‘umur kav-
rami ile yaglhilikta bunama arasinda dog-
rudan bir baglant1 kurulmakta ve yorum-
lar adeta bu iki tabirin esanlamli oldugu
algisin1  olusturmaktadir.  Gergekten
erzeli’l-‘umur ve bunama birebir Ortiig-
mekte midir? Ayrica Kur'an’da gegen ve
yasliliga isaret eden diger kavramlar ile
bunama arasinda bir baglant1 kurulmakta
midir? Calismamizda Kur'an'da gegen er-
zeli’l-‘umur tabirinin bu baglamda agik-
lanmas1 amaglanmaktadir. Bununla bera-
ber Kur’an’da yashlik hakkinda kullani-
lan diger kavramlar da bu agidan gézden

gecirilmektedir.

ANAHTAR KELIMELER: Kur'an'da

the Qur’an and to reveal the relation be-
tween these terms. Since, the term ardhal
al-‘umur and senile dementia are directly
correlated in the commentaries usually
and the interpretations build the percep-
tion that these two expressions are almost
Are ardhal al-‘umur and de-
mentia closely associated with each other?
Are the other terms in the Qur’an indicat-
ing to the senescence correlated with the

synonyms.

dementia? Our study aims to explain the
expression ardhal al-‘umur in the Qur’an in
this regard. Furthermore, the other terms
regarding the senescence expressed in the
Qur’an are reviewed in this respect.

KEYWORDS: Senescence in the Qur’an,

Old, Ardhal al-‘umur, Sheikh, Shayb,

Dementia.

Yaslilik, Yash, Erzeli’'l-‘umur, Seyh, Seyb,
Bunama.

SUMMARY

The Qur’an tells the creation of human beings and refers to the var-
ious stages of their lives as well. The explanations beginning with the cre-
ation state the prenatal period, infancy and childhood, adolescence and
adulthood of human beings. The Qur’an refers to the senescence as well,
the last stage of the life. In this regard, ardhal al-‘umur, sheikh, shayb, ‘ajiiz
and kibar are the terms in the Qur’an associated with the senescence. Espe-
cially nowadays, the senescence is a considerable focus of the science, be-
sides being mentioned in the Qur'an. This article discusses the subject sci-
entifically as well. The senescence is defined with various aspects since it
expresses a period having physical, psychological and social dimensions.
Furthermore, certain classifications regarding the senescence are made
and physiological changes associated with the chronological age are more
emphasized. It has been indicated that the senescence is divided into two:
biological and chronological aging. According to this chronological aging
is the same for everyone while biological aging varies from individual to
individual. The senescence is acknowledged as the last development stage
of the human life in terms of social sciences and considered as an on-going
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universal process between birth and death. Therefore, the senescence is in-
terpreted relatively while the aging is interpreted universally. So, every-
one gets old; however, the senescence means a life period varying from
individual to individual. The senescence affects the individual both health-
wise and psychologically, sociologically and economically. In other
words; the senescence, a tough period, is a phenomenon which deeply af-
fects the human beings and all their characteristics making them exist.

The senescence is addressed in the Qur'an with various expressions.
Ardhal al-‘umur, foremost among these, is mentioned twice in the Qur’an
(al-Nakhl 16/70, al-Hac 22/5). The exegetes generally consider ardhal al-
‘umur as the physiological exhaustion of an individual due to aging and as
the period when dementia is experienced. The characteristics of the stage
called as ardhal al-‘umur in the Qur'an are explained with the following
statement: furning into a person who does not know anything from the person
who used to know many things. Just because of this sentence, ardhal al-‘umur
is construed with dementia. Are arzali’l-‘umur and dementia directly inter-
related? This article also reviews the other terms stated in the Qur’an re-
garding the senescence from this aspect.

Sheikh, another expression stated in the Qur’an regarding the senes-
cence, is mentioned four times (Had 11/72, Yasuf 12/78, al-Qasas 28/23, al-
Mu’min 40/67) and it is described with the word kabir in two of them. The
lexical meaning of sheikh is an old person in terms of age and appearance.
Moreover, sheikh is used as an adjective to describe the individuals who
have wisdom in customs. So, the word sheikh both means an individual
who is well on in life and is the expression of supremacy in terms of
knowledge and experience.

Shayb, another expression stated in the Qur’an regarding the senes-
cence, is mentioned three times (Maryam 19/4, al-Ram 30/54, al-Muzzam-
mil 73/17) and means hair greying and describes a physiological change in
the senescence.

‘Ajiiz stated in the Qur’an for the senescence is mentioned in four
different chapters (Had 11/72, al-Shu‘ara’ 26/171, al-Saffat 37/135, al-Dhari-
yat 51/29) and expresses incapacity of performing many actions. ‘Ajiz is
another expression in the Qur'an meaning elderliness. The senescence is
implied with this expression too; however, the dementia is not mentioned.

aumﬂurige{ {’Aeo[aévyjourna[ 20, no. 2 (DecemLer LOIG): L\()\()—}Lg.
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Kibar, the last wording associated with the senescence, is mentioned
in six verses (al-Baqara 2/266; Al-i-Imran 3/40, Ibrahim 14/39, al-Hicr
15/54, al-Isra 17/23, Maryam 19/8). The word kibar means the senescence
and physical power loss; nevertheless, is not interpreted as dementia.

To our knowledge, the explanations regarding the senescence and
dementia in most of the commentaries cannot be corresponded in the
Qur’an as if they are synonyms. This perception can be generated due to
the statements pointing out the dementia in the lexical meaning of ardhal
al-‘umur. It is understood in the light of the data acquired by today’s sci-
ence that the dementia is not a natural result of the senescence but rather
one of its risks, which is already proved by the fact that the science dis-
cusses the dementia separately from normal aging process. Therefore,
there is not a general picture of dementia including all elders. Thus, it is
possible to define ardhal al-‘umur as a later part of life which includes some
elders and affects them physiologically, psychologically, sociologically,
etc., in addition, they lose their mental faculties in that period.

Each expression regarding the senescence in the Qur'an reveals the
picture of the senescence pursuant to the integrity of the Qur’an.

The senescence in the Qur’an is an ineluctable reality. The fact that
this period is clearly expressed in the verses aims that this reality can be
perceived by human beings and they can be prepared for this period. Some
problems that elders experience are also mentioned in the Qur'an. When
the other terms in the Qur’an associated with the senescence apart from
ardhal al-‘umur are reviewed, it is seen that the aforementioned problems
that may be observed at later ages are hair greying, bone diseases, incapa-
bility and weakness in doing some actions.

Today, there are various disciplines concerning the elders and the
information obtained from these disciplines shows that these problems are
a lot more than the ones mentioned in the Qur’an. However, it is not ex-
pected that the Qur’an discusses the facts as a science book since it is a holy
book.

When ardhal al-‘umur is evaluated in the light of scientific data, it
appears as a sickness period when some elders experience mental prob-
lems such as dementia/blackout. On the one hand, there will be elders who
experience these problems; on the other hand, there will be some who do
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not. All expressions regarding the senescence in the Qur'an do not lead to
the fact that the aging leads to the dementia directly.

Ardhal al-‘umur within the integrity of the Qur'an expresses that se-
nile dementia affects some individuals while it has not any impact on the
others. Therefore, ardhal al-‘umur is one of the life stages affecting not every
elder but some of them. The fact that different terms are stated in the
Qur’an regarding the elders points out various aspects of the aging process
creating different effects. The second important reason why the aging is
mentioned in the Qur'an is to emphasize the value of the elders and the
respect that should be showed to them. Besides, it is also underlined in the
Qur’an that the elders are so precious that they cannot be left alone socially
and psychologically. Furthermore, the elders are the individuals worthy
of love and being valued. Thus, it is suggested in the Qur’an to love, re-
spect and honour the elders and to live with them regardless of whether
they will experience ardhal al-‘umur or not. Therefore, the human beings
are reminded to look after the elders, esteem them materially and morally,
as they deserve, and to act considering the characteristics of this period.

GIRIS

Kur’an-insan arasinda var olan en temel iligski onun insan i¢in indiril-
digi gercegidir. Bunun en somut gostergesi insanin diinya hayatindaki va-
rolus nedeninin, konumunun, dliime kadar olan zamanini1 nasil yasayaca-
gina dair agiklamalar ile 6liim sonrasi hayat ve bu hayatin asamalarinin
Kur’an’da bildirilen temel esaslardan olmasidir. Bundan dolay1 Kur’an hi-
tap ettigi insanin yaratilisina dair anlatimlarda bulundugu gibi onun ya-
saminin farkli kisimlarini iceren dénemlere de yer vermektedir. Kur’an’da
aktarilan bu siireglere bakildiginda yaratilis ile baslayan aciklamalar insa-
nin dogum 6ncesini, bebeklik ve cocuklugunu, gengligini, yetiskinligini ve
en gii¢ donem olmasina isareten yaslhiligini giindeme getirmektedir. Tiim
bu donemlerin insan hayatindaki karsiliklar1 ayri bir éneme haizdir.
Kur’an’da bu baglamda deginilen yaslilik ise insan tarafindan en arzu edil-
meyen doénem olarak kabul edilmektedir. Bunda yashligin birtakim kabi-
liyetleri veya yeterlilikleri kaybettirdigi diistincesi etkili olmakta ve yash
olarak adlandirilan kisilerin sikayetleri yaslhiligin bir dezavantaj oldugunu
hissettirmektedir. A¢ikgasi insan nazarinda bdyle olumsuzluklar ¢agristi-

aumﬂurige{ {’Aeo[aévyjourna[ 20, no. 2 (DecemLer LOIG): L\()\()—}Lg.



304 | Sevgi Tiitiin

ran ve istenilmeyen bu dénem hakkinda Kur’an’da ne denildigi énem ka-
zanmaktadir. Konunun anlasilmas: sadedinde erzeli’l-‘umur, seyh, seyb,
‘acliz ve kiber Kur’an’da kullanilan yashlik baglantili tabirlerdir. Bu tabir-
lerden biri olan erzeli’l-‘umur, asagida gececegi gibi tefsirlerde bunama
olarak yorumlanmaktadir. Bu tabirin nasil anlasilmas: gerektigi ve ilgili
diger kelimelerin konunun agiklanmasindaki yeri bu makalede incelene-
cektir. Calismamizi digerlerinden ayiran husus Kur’an’da gegen yaslhilikla
ilgili tabirlerin erzeli’l-‘umur ve bunama anlami ile baglantisini karsilastir-
maktir.

Yaslilik Kur’an’da bahsedilmesinin yani sira 6zellikle giiniimiizde bi-
limsel anlamda tizerinde olduk¢a durulan bir konudur. Makalemizde
Kur’an’da yaslilik ele alinirken konu bilimsel olarak da ele alinacaktir. Bu
nedenle biz dncelikle yaslilig1 ilmi veriler 1s1g1inda gozden gegirerek bili-
min neler sdyledigini tespit etmeye calisacagiz. Ardindan da Kur’an’da
yaslilik hakkinda verilen bilgileri degerlendirmeye tabi tutacagiz.

1. BILIMSEL ACIDAN YASLILIK OLGUSU

Cesitli bilim dallarina konu olan yaslilik, cagimizda geriatri ve geron-
toloji gibi iki ayr1 disiplin tarafindan incelenmekte! olup ¢esitli agilardan
ele alinarak tanimlanmaktadir. Yaslilik, biiyiime ve gelisme tamamlandik-
tan sonra doku ve organlarin yipranmasi? seklinde tarif edilmekle birlikte
fiziksel, psikolojik ve sosyal boyutlari olan bir donemi?® ifade ettigi de bi-
linmektedir. Fizyolojik agidan yashilik zamansal olarak yasla beraber or-
taya ¢ikan degisimleri, ruhsal agidan ise alg1, 6grenme ve kisisel 6zellikler
dogrultusunda meydana gelen degisimleri anlatmaktadir. Sosyolojik ola-
rak yashilik toplum icinde yashilarin davranislarini ve onlara verilen degeri

1 Yaglilik ve hastaliklarini konu edinen Geriatri, altmis bes yas ve iistiindeki kisilerin saglik
sorunlari, hastaliklari, yasam kaliteleri, koruyucu hekimlik ve toplum yaslanmasini ele
alan bilim dalidir. Yaglanma olayini konu edinen Gerontoloji ise yaslanma fizyolojisi ola-
rak da bilinmekte olup yashligin birey iizerindeki biyolojik, ekonomik, toplumsal, ruhsal
tesirlerini incelemektedir. Giiler Cagatay, "Yaslilikta Tanimlar ve Yaslilik Ustiine Syle-
nenler", Turkish Journal of Geriatrics, Geriatri 1, sy. 2 (1998): 105; Halil Meltem, Cankurtaran
Mustafa, "Geriatrik Hastaya Yaklasim", Tiirkiye Klinikleri ] Med Sci 28 (2008): 262; Niiket
Ornek Biiken, Erhan Biiken," Yaglanma Olgusu Ve Tip Etigi", Turkish Journal of Geriatrics,
Geriatri 6, sy. 2 (2003): 77.

2 Tanju Beger, "Yaslanma ve Yaslilik", Geriatrik Hasta ve Sorunlar1 Sempozyumu, 9.

3 Tanju Beger, Hakan Yavuzer, "Yasllik ve Yaghlik Epidemiyolojisi", Klinik Gelisim 25, sy.
3(2012): 1.
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ortaya koymaktadir.# Ayrica yashlik ile ilgili birtakim siniflandirmalar ya-
pilmakta ve bu konuda daha ¢ok kronolojik yasa bagh fizyolojik degisim-
ler vurgulanmaktadir. Diinya Saglik Orgﬁtﬁ, kirk bes elli dokuz arasini
orta yasli, altmis yetmis dort arasini yashilik, yetmis bes seksen dokuz ara-
sini ileri yaslilik, doksan ve iistiinii ihtiyarlik olarak degerlendirmektedir.’
Cok farkl yonleri ve goriintiileri olan bir yasam siireci olmasi dolayisiyla
yukaridaki yashilik kategorileri gesitlendirilmektedir. Buradan hareketle
yaslilik yedi degisik agidan smiflandirilmistir. Bunlari kisaca soyle vurgu-
lamak miimkiindiir; Takvim yas1, Biyolojik, Sosyal, Ekonomik, Fizyolojik,
Psikolojik ve Toplumsal yas.

Diger taftan yaslanmanin biyolojik ve kronolojik olmak {izere ikiye
ayrildig1 da belirtilmistir. Buna gore kronolojik yas herkes icin ayn1 ol-
makla beraber biyolojik yas kisiden kisiye degisim gostermektedir.” Bu
yiizden kronolojik ve biyolojik yas daima birbirine uyumlu olarak gitme-
mekte, 60 yasinda olan birinin viicut fonksiyonlar1 80 yasinda birininki ile
ayni1 olabilecegi gibi tersi de miimkiin olabilmektedir.? Ayrica yaslilik hak-
kinda s6zii edilen sinirlarin biyolojik degil kronolojik oldugu kabul edil-
mektedir. En 6nemli faktor olan genetik yapinin yaninda yaslanmayz etki-
leyen cesitli cevresel faktorler de s6z konusudur.? Oyle goriiniiyor ki gecen
zaman yillar anlaminda herkese ayn1 yansidig1 halde kisi {izerindeki etki-
leri farkli olabilmektedir. O takdirde yaslilik kag yasa tekabiil eder? soru-
sunun cevab1 da kisiye gore farkli olabilecek demektir. Sosyal bilimler agi-
sindan yashilik insan hayatinin son gelisim basamagi kabul edilmekte, yas-
lanma ise dogum ile 6liim arasinda devam etmekte olan evrensel bir siireg
olarak goriilmektedir. Bu nedenle yaslilik goreceli fakat yaslanma evrensel
olarak degerlendirilmektedir.’® Boylece herkesin yaslanmasi s6z konusu

¢ Beger ve Yavuzer, "Yaghlik Epidemiyolojisi", 1.

5 M. Sevki Sozen, Imdat Elmas, "Yashlik ve Adli Tibbi Sorunlar", Klinik Gelisim, Geriatrik
Hasta ve Sorunlar1 17, 6zel sy. 2 (2004): 9.

¢ Yildiz Timerdem, "Gergek Yas (Real Age)", Turkish Journal of Geriatrics, 9, sy. 3 (2006):
195-196.

7 Canan Yertutan, "Yaghlikta Ortaya Cikan Fiziksel Degisiklikler", Aile ve Toplum 1, sy. 2
(1991): 1-2.

8 Tanju Beger, "Yaghlik", 10.

9 Cetin Islegen, "Yaslilarda Fizik Aktivite Ve Hastaliklara Etkisi II", Ege Tip Dergisi/Ege Jo-
urnal of Medicine 54, ek sy. (2015): 29.

10 Ozcan Giingdr, "Yashlik ve Din”, Din Sosyolojisi El Kitab: (Ankara: 2012), 254.
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olmakla birlikte yashlik kisiye gore degisen bir hayat donemini dile getir-
mektedir.

Tibbin ileri siirdiigii ve dikkat ¢ektigi onemli bir husus da yashligin
bir hastalik olmamasidir. Ayrica organ sistemlerindeki fizyolojik degisik-
likler sonucu meydana gelen yaslanma ile hastaliklara bagl olarak gelisen
durumlar birbirinden ayrilmalidir.” Ciinkii yaslanma ve hastalik birbirin-
den farkli seylerdir. Boylece bilimsel verilere gore yaslanma insan hayatin-
daki biitiin alanlari etkileyen bir siire¢ olmaktadir.

Ortaya konulan bilgiler yasliligin oncelikle saghk acisindan birey
tizerinde bir etkiye sahip oldugunu gostermektedir. Kanaatimizce yash bi-
reyin hayatinin diger alanlari ile olumlu veya olumsuz ilgisini belirleyen
en 6nemli konu budur. Bilimin ortaya koydugu gerceklerden biri de yasli-
lik ile beraber doku ve organlarda da yaslanmanin olmasi ve buna bagh
olarak karaciger, kalp, damar, beyin gibi uzuvlarda olumsuz anlamda de-
gisimler meydana gelmesidir. Ayni zamanda dolasim, sindirim, kas-iske-
let sitemlerinde zayiflamalarin goriilmesi, beyin hiicrelerinde gerilemele-
rin olusumu, hafizada zayiflama, saclarda ortaya ¢ikan beyazlasma, ke-
miklerde meydana gelen osteoporoz ve sekil degisiklikleri de yashlik ile
iliskili kayiplardir.'? Yaslilik saglig: etkiledigi gibi, psikolojik, sosyolojik ve
ekonomik diizeyde de bireyi etkilemektedir. Baska bir ifadeyle zor bir sii-
re¢ olan yaslilik insani1 var kilan biitiin 6zelliklerini derinden etkileyen bir
olgudur. Ciinkii yaslhilik kisinin biyolojik gelisimini tamamlamasindan
sonra ortaya ¢ikan bir inis donemi ile baglay1p émriin sonuna kadar devam
eden siireci anlatmaktadir.'® Buradan hareketle Kur’an’da yer alan yagllik
ile ilgili tabirlere bakmak konunun anlasilmasi agisindan 6nem arz etmek-
tedir. Bu tabirlerin basinda da erzeli’l-‘umur gelmektedir.

2. KUR’AN'DA ERZELi'L-\UMUR

Erzeli'l-'umur tabiri Kur'an’da iki yerde ge¢mektedir. Bunlardan ilki
"Allah, sizi yaratti, sonra da sizi oldiirecektir. iginizden kiminiz erzeli'l-

1 Meltem Halil, Mustafa Cankurtaran, "Geriatrik Hastaya Yaklagim", Tiirkiye Klinikleri |
Med Sci 28 (2008): 263.
12 Yertutan, " Fiziksel Degisiklikler", 64; Fatma Oz, "Yasamin Son Evresi: Yaslilik Psikosos-
yal Agidan Gézden Gegirme", Kriz Dergisi 10, sy. 2, 18.
13 Mehmet Akif Kilavuz, " Yaslanma Siirecinin Dini Gelisime Etkileri", Uludag Universitesi
flﬁhiyat Fakiiltesi Dergisi 14, sy. 2 (2005): 98.
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‘umur'a kadar yasatilir ki bilirken hicbir sey bilmez hale gelsin" (en-Nahl
16/70) anlamindaki ayettir. Digeri ise "Ey insanlar! Oliimden sonra dirilis
konusunda herhangi bir siiphe i¢indeyseniz hi¢ kuskusuz biz sizi toprak-
tan, sonra az bir sudan sonra bir alakadan, sonra da yaratilisi belli belirsiz
bir mudgadan yarattik ki size apacik anlatalim. Ve diledigimizi belli bir
siireye kadar rahimlerde durduruyoruz. Sonra sizi bir cocuk olarak ¢ikari-
yor, sonra da tam giiciiniize ulasmaniz i¢in (sizi kemale erdiriyoruz.) Ici-
nizden Olenler olur ve i¢inizden bir kismi1 da erzeli'l-‘umur'a ulagtirilir ki,
bilirken hicbir sey bilmez hale gelsin"(el-Hac 22/5) mealindeki insanin hem
dogmadan 6nceki hem de dogumdan 6liime kadar olan hayat donemine
dair agiklamalarin yer aldig1 ve erzeli'l-‘'umur'a ulasan kisilerin s6z edil-
digi ayettir. Ayetlerin ilkinde Allah'in insani yaratip 6ldiirdiigiinden bah-
sedildikten sonra bazi kimselerin erzeli'l-‘umur'a kadar yasatilacag: anla-
tilmaktadir. Burada yasam siiresi anne karninda gecen kismi, ¢ocukluk,
yetiskinlik ve yashilik gibi donemlere ayrilmamakta sadece erzeli'l-‘'umur'a
ulasacak baz1 kisilerden s6z edilmektedir. Ikinci ayette ise bundan farkh
olarak yasamin dogumdan 6nceki hali, anne karninda gegen kismi, cocuk-
luk ve yetiskinlik donemlerine ayrildig: goriilmektedir. S6z konusu ayette
hayat siireglerine dair bir siralama sunuldugundan erzeli’l-‘umur, 6mriin
son donemleri olarak algilanabilir. Ancak bu takdirde erzeli'l-‘umur yasla-
nan herkesi mi kapsamaktadir? ve erzeli'l-‘umur tam olarak neyi ifade et-
mektedir? sorulari akla gelecektir.

Tefsirlerde erzeli'l-‘umur kavramina genel olarak daha asag, diigkiin
ve daha noksan olma anlamai verilirken iyice ihtiyarlamak, elden ayaktan
diismek ve aklin gitmesi manasi da verilmistir.!* Buna ilaveten bazi tefsir-
lerde ihtiyarligin hangi yaslarda olacagina dair rakamlar verildigi dikkati
cekmektedir. Bazilarina gore erzeli'l-‘'umur olarak adlandirilan ihtiyarlik
yas1 yetmis iken bazilarinca yetmis bes olmaktadir.’> Ebii'l-Fida Ibn Kesir
(6. 774/1373) erzeli'l-‘umur ile yaslhiligin, bunamanin ve kuvvette zayifla-
manin, hafiza kotiillesmesinin, anlama ve bilgide azalmanin kastedildigi
goriisiinde olup bu yasin yetmis bes oldugu hakkindaki bir rivayete yer

14 Ebii [shak Ibrahim b. es-Seri ez-Zeccac, Me'dni’l-Kur'an ve i‘ribiih (Beyrut: Alemiv1-kiitiib,
1988), 3: 211, 413; Vehbe Zuhayli, Tefsiru’l- vasit (Dimesk: Daru’l-fikr, 2001), 2: 1280, 1627.
15 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimi‘u’l-beyin ‘an te’vil-i dyi’l- Kur'an (Kahire:
2001), 4: 291-292, 16:465; Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-Niiket ve'l-‘uyiin
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye), 8, 200.
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vermektedir. Hatta her iki dyetin devaminda yer alan bilirken bilmez olur
ciimlesinin de buna isaret ettigini sdylemektedir.’6 Miifessir Fahreddin er-
Raz1 (6.606/1210) de erzeli’l-‘umur ifadesinin 6mriin en sefil ve en diiskiin
olani anlamina geldigini, bununla ihtiyarlik ve bunamanin kastedildigini,
Arapcada bir seyin degersizligini ifade igin de r-z-I kokiiniin kullanilma-
sin1 Ornek gostermektedir.!” Ayrica bu tabir ile akil ve kuvvette noksanlik
bakimindan ¢ocukluk ¢agina benzeyen bunama donemi kastedilmis olup
omriin en kotii hali olarak nitelendirildigi belirtilmektedir.'s Benzer deger-
lendirmelere gore de yaslilik ve bunama durumu olarak kendini gosteren
erzeli'l-‘umur! émriin en asag1 ve en hakir hali olup yine bu yasin yetmis
bes ya da doksan oldugu yoniinde rivayetler aktarilmaktadir.20 S6zii edi-
len yas1 doksan bese kadar ¢ikaranlar da vardir.2! Cagdas miifessirlerden
Muhammed Esed’e (1900-1992) gore bu tabir kisinin organik gelisimini
ifade etmekte, bu gelisimin émriin sonlarina dogru geriledigini hatta insa-
nin yeni dogan bir ¢cocuk kadar diiskiin oldugu, yaslandig1 ve bir¢ok ko-
nudaki yetkinligini kaybettigi donemi anlatmaktadir.22 Kur’an’da erzeli’l-
‘umur, bireyin bir¢ok agidan giiciiniin zayifladig1 bir siireg olarak kullanil-
makta olup rezil tabirinin kullanilmasi ise kiside meydana gelen bozulma-
larin artik diizelmeyecegi ve geri doniisiimsiiz donemin bagladigini ifade
etmektedir.?? Hz. Peygamber de yaslilikla ilgili bir ifadesinde; “Ey Allah’in
kullari, tedavi olun, zira Allah, her hastalik i¢cin muhakkak bir ¢are yarat-
mistir. Ancak bir dert hari¢, o da yashliktir”?* buyurmaktadir. Tipk:

16 Ebu’l-Fida Ismail bn Kesir, Tefsiru'l-Kur’ani’l-*Azim (Kahire: 2000), 8: 329-330; 10: 15.

17 Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-gayb (Beyrut: Daru’l-fikr,1981), 20: 79;
23:10.

18 Taberi, Cami‘u’l-beyin 4:292; 16:465; Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer ez-Zemah-
serd, el-Kessif an hakdki gavamidi’t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekdvil fi viiciihi’t-te’vil (Riyad: 1998), 3:
353; Muhammed b. Ebussutid, Irsddii’l-‘akli’s-selim ild mezadye’l-Kur’ani’l-Kerim, thk. Abdiil-
kadir Ahmed Ata (Riyad: Mektebetii’s-sa‘ade), 3: 380.

19 Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beydavi, Envdru't-tenzil ve esrdru’t-te’vil (Beyrut:
2001), 3: 680; Ebussutid, Irsadii’l-‘akli’s-selim, 3: 380.

20 Zemahserd, Kessdf, 3: 353; 4: 178.

2 Ebussuiid, [rsddii’l-‘akli’s-selim, 4: 9.

2 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji (istanbul: i@aret Yay., 1999), 543.

% Saffet Sancakli, "Hadislerde Yaglilik Olgusunun Degerlendirilisi", Cumhuriyet Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10, sy.1 (Haziran 2006): 54.

2 Ebt Davad, Siileyman b. el-Eg’as es-Sicistani, thk. Muhammed Abdiilaziz el-Halidi, es-
Siinen (Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 1996), ‘Tib’, 1-2; Ebti Abdillah Muhammed b. Ye-
zid el-Kazvini Ibn Mace, es-Siinen (Riyad: Beytii'l-Efkari’d-Devliyye,), “T1b’, 1.
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Kur’an’da isaret edildigi gibi bu hadisle de yaslanmanin geri doniisiimii
olmayan kaginilmaz bir ger¢ek oldugunu vurgulamaktadir. Biitiin bunlar
erzeli’l-‘umurun insan émriinde geriye gidisin, gli¢ten diisiisiin ve ihtiyar-
lamanin dile getirildigi bir tablo ortaya koydugunu gostermektedir.2> Tabi
ki bu gerileme akil ve hafiza acisindan da s6z konusudur ki yine tefsirlerde
haref veya heram ile ifade edilen sey bunamadir. Hz. Peygamber; “Alla-
him, acizlikten, tembellikten, korkakliktan ve ihtiyarliktan Sana sigini-
rim”.26 duasinda heram kelimesini kullanarak adeta erzeli’l-‘umurun ge-
tirdigi olumsuz duruma dikkat cekmektedir.

Miifessirler genellikle erzeli'l-‘'umuru yashliktan dolay: kisinin fizyo-
lojik olarak yipranmasinin yani sira aklini kullanamayacak dereceye gel-
mesi olarak diistinmdiislerdir. Erzeli'l-‘umura dair yorumlarin hemen he-
men ayni sekilde yapildig: ortadadir. Tefsirler iki ayetin de Allah'in kud-
retini ortaya koydugunu ve yeniden dirilise delil olduklarin zikretmekte-
dirler. Bunlar Allah'in kudretini gostermesi ve yeniden dirilise delil olmas1
agisindan isabetli goriislerdir. Miifessirler yukarida nakledilen yorumla-
rin1 aktarirlarken erzeli’l-‘umurun inkarcilart mi1? Miisliimanlar1 m1? yoksa
her iki kesimi de icine aldigini da tartismislardir.” Meselenin bu nokta-
sinda Kur’an’da erzeli’l-‘umur ile kastedilen nedir? ve Kur’an’da bu tabir ile tam
olarak ne anlatilmaktadir? gibi sorular zihinleri mesgul etmektedir. Bu soru-
larin cevaplar: elbette Kur’'an merkezli olarak verilebilecektir. Kur'an'da
erzeli'l-‘umur olarak adlandirilan dénemin 6zelligi bilirken hicbir sey bilmez
hadle gelmek ifadesiyle agiklanmaktadir. Zaten erzeli’l-‘umura bunama anla-
minin verilmesinin temelinde bu ciimle yatmaktadir. Kavramlarin anlasil-
mas1 noktasinda liigatlerdeki agiklamalar elbette dnemlidir. Bu baglamda
r-z-1 kokiinden gelen er-razlii, er-razilii ve el-erzelii kelimeleri sozliikte bir
seyin daha kotii, fena, daha asagl, goriiniis ve hal olarak daha kotii olma?®

% Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Ankara: Ak¢ag Yay., 2015), 6:90.
2% Ebu Abdullah Muhammed b. ismail Buhari, es-Sahih, (Beyrut: Daru’l-kiitiib), "Deavat",
38; Ebii'l-Huseyn b. Haccac Miislim, es-Sahih (Riyad:1998), "Zikir", 73.
2 Razibu konudaki iki goriise yer verdikten sonra konunun miiminleri de kapsadigini soy-
lemektedir. Razi, Mefatihu'l-gayb, 23: 10.
2 Muhammed b. Yakib el-Firtzabadi, el-Kimiisu'l-muhit (Beyrut:1996), 3: 372.
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durumunu ifade ettigi gibi erzeli'l-‘'umur da aklin1 kullanamayacak dere-
cede bunama ve ihtiyarlik hali?® anlamina gelmektedir. Ayni kdkten olan
er-razlii, elbisenin kirli ve bakimsizlik durumunu dile getirdigi gibi fazile-
tin z1dd1 olarak rezilef* tabiri kullanilmaktadir. Bu kokiin tasidigi anlamlar
arasinda goriiniiste kotii ve istenmeyen bir durumun varlig1 s6z konusu-
dur. Bu ayetlerde bireyin yashlik dolayisiyla kars: karsiya kaldig: acizlik
ve sikintilar dile getirildigi de hakli olarak belirtilmistir.3!

Kavramin yashlik ve bunama hali i¢in kullanilmasi aslina bakilirsa
tasidig1 diger manalar ile Ortiismektedir. Zira yasl bir insanin goriiniis ola-
rak yani bedenen daha diigkiin bir durumda oldugu ortadadir. Ayrica
yasl insanlarin bakima ihtiya¢ duyabilecekleri de ihtimal dahilindedir.
Kelime anlamlar i¢cinde yer alan bunama da yaslilarda olabilecek bir 6zel-
ligi cagristirmaktadir. Ancak az dnce {izerinde durdugumuz bu halin bii-
tiin yashilari icine alip almadig1 konusuna agiklik getirmek Kur'an'1 dogru
anlama ve algilama agisindan 6nemlidir. Bir baska deyisle erzeli’l-‘umur
ve yaglilikta mutlak bir bunama yiizde ytiiz ortiismekte midir? Her yash
erzeli’l-‘umura ulasacak midir? veya her yash bunama sikintisiyla karsila-
sacak midir? Kanaatimizce erzeli'l-‘'umurun yashlikta bunama ile ne tiir bir
bag1 oldugunu ortaya koymak igin Kur’an’da yaslilik hakkinda kullanilan
diger kavramlar1 da gézden gegirmek gerekir.

3. KUR’'AN'DA YASLILIGA ATIFTA BULUNULAN DIiGER TA-
BIRLER

3.1. Seyh

Kur'an'da gegen seyh kelimesi sozliikte kendisinde yagliligin belli ol-
dugu, yashligin agikc¢a goriildiigii®?, yasi ilerlemis®® kimse anlamina gel-
mektedir. Ayrica ayn1 kaynaklarda seyh olarak nitelenen kimselerin yasi

2% Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manz{ir, Lisdnii’l-‘arab (Beyrut: Daru sadir),
11: 281; Ebii’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer Zemahseri, Esdsul beliga (Beyrut: Daru’l-
kiitlibi'l-ilmiyye, 1998), 3: 349.

% fbn Manzfir, Lisdnii'l-‘arab, 11: 280-281.

3 Sancakli, "Hadislerde Yaslilik Olgusunun Degerlendirilisi", 54.

%2 fbn Manzfir, Lisnii’l-‘arab, 3: 31; Firtizabadi, Kamils, 1: 261.

3 Ragib el-Isfehani, el- Miifredat fi garibi’l-Kur’an, thk. Muhammed Seyyid (Beyrut: Daru’l-
ma'rife), 270; Muhammed Murtaza el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcul-ariis min Cevihiri’l Kimiis
(Kuveyt: et-Tiirasii’-*Arabi, 2001), 2: 286.
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da elliden veya elli birden émriin sonuna kadar yahut elliden seksene ka-
dar seklinde rakamsal olarak verilmektedir. Seyh tabiri beyaz sa¢ mana-
sina geldigi gibi parlayan yildizlara da esyahun-niicim denmektedir.3*
Buradan hareketle seyh goriiniis ve yas itibariyle yash olan kimse anla-
mina gelmektedir. Bununla beraber 6rfte ilmi ¢ok olan kisiler hakkinda da
seyh sifat1 kullanilmaktadir. Ciinkii seyhlik vasfi tecriibe ve bilginin ¢ok-
lugunu gerektiren bir 6zelliktir.3> Seyh bu takdirde hem yasin ilerlemesi
hem de tecriibe ve bilgi ¢coklugunun anlatildig1 bir anlama sahiptir. Boy-
lece seyh yasi ilerlemis olmakla beraber bilgi ve tecriibe bakimindan bir
tstlinliigiin ifadesidir.

Seyh, Kur'an'da {icii tekil/seyh biri ¢ogul/siiytih olmak iizere dort
yerde gecmekte ve bunlardan ikisinde kebir kelimesi ile nitelendirilmek-
tedir. Bu ayetlerden ilki Hz. Ibrahim'e bir oglunun olacaginin miijdelen-
mesi iizerine esinin verdigi cevapta giindeme gelmektedir. Rivayetlere
gore ogul miijdesini aldiginda Hz. [brahim yiiz yahut yiiz yirmi, esi ise
doksan sekiz yasinda idi.?¢ Meleklerin verdigi bir ogullari olacagi haberine
kars1t Hz. Ibrahim'in esi kendisinin yasli bir kadin, kocasinin ise yasl bir
adam olmasi sebebi ile bunu imkansiz gordiigiinii dile getirmektedir (Hd
11/72). Seyh kavrami ayrica Hz. Yusuf'un Misir veziri olarak Biinyamin'i
alikoymak istemesi {izerine kardeslerinin; "Onlar, Yusuf'a: “Ey giiglii ve-
zir! Bunun ¢ok yash bir babasi var. Onun yerine bizden birini alikoy..."
(Yusuf 12/78) climlesinde de yer almaktadir. Burada seyh yine kebir sifati
ile pekistirilmekte ve karsi taraftan acima/merhamet talep etmek icin soy-
lenmektedir. Seyh tabirinin secilmesi ise yasinin ilerlemesinin yani sira
kadri biiyiik®” yani saygin ve degerli bir kisi oldugunu bildirmesi nedeniy-
ledir. Burada gegen seyh lafzinin kebir ile kullanilmas1 yasca ilerlemeyi
ifade etmekle beraber bilgiyi ve bilgeligi de ¢agristirmaktadir. Bir baska
deyisle ayetteki anlatim bir taraftan yaslilarin fiziken ve bedenen zayifli-
gin1 ortaya koysa da akil bakimindan bir zayiflik ya da bunamaya isaret

% fbn Manziir, Lisanii’l-‘arab, 3: 32; Firtizabadi, Kimiis, 1: 261

3 Isfehani, Miifreddt, 270

3%  Taberi, Cimi‘u'l-beyin, 12: 483-484; Maverdi, en-Niiket, 2: 486; Zemahseri, Kessif, 3: 217;
Beydavi, Enviru't-tenzil, 2: 494.

%  Maverdi, en-Niiket, 3: 66; Zemahseri, Kessif, 3: 311; Beydavi, Enviru’t-tenzil, 3: 172; Ebii'l-
Berekat Abdullah b. Ahmed b. Muhammed en-Nesefi, Mediriku't-tenzil ve hakdiku't-te vil
(Beyrut: Daru’l-kelimi’t-tayyib,1998), 2: 466.
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etmemektedir. Aksine Kur’an’da seyh lafzinin bu sekilde kullanilmasi yas-
linin bir birey olarak itibarini, degerini, tecriibe ve hayat birikimini goster-
mesi agisindan onemlidir.

Hz. Musa'nin hayat hikayesi cercevesinde Medyen'e gidisi ve orada
koyunlarini sulamak i¢in ¢obanin gitmesini kenarda bekleyen iki kiz ile
karsilasmasinin aktarildigi boliimde de seyh kelimesi yukaridakine benzer
bir cercevede dile getirilmektedir. Burada kizlarin koyunlarini bekletme-
lerinin nedenini sormasi {izerine onlar; "Cobanlar sulayip ayrilincaya dek
biz (koyunlarimizi) sulayamayiz. Babamiz da ¢ok yash bir adamdir.” (el-
Kasas 28/23) diye cevap vermislerdir. Kur'an’da bir agiklama olmamakla
birlikte bazi rivayetlere gore ayette bahsedilen kizlar Hz. Suayb’in kizlari-
dir.*® Burada da seyh yine kebir kelimesi ile giiclendirilmekte ve kizlarin
babalarinin ileri yasta olmasi sebebiyle ile koyun sulamaya giiciiniin ol-
madig1® aciklanmaktadir. Hz. Peygamberin; “Yash kimsenin kalbi iki
seyde hep geng kalir: Diinya sevgisi ile cok yasama arzusu”40 anlamindaki
hadisinde de yaslilig1 ifade etmek iizere kebir kelimesi kullanilmaktadir.
Burada da bu tabir yasin ilerlemis oldugunu belirtmektedir.

Dolayisiyla bu ayetteki seyh ve kebir kelimeleri de yaghhigin getirdigi
bedensel zafiyetleri ve giigsiizliigii dile getirmekte ancak bunamaya dair
bir anlatim goriilmemektedir. Zaten bu ii¢ ayette seyh kelimesinin kullani-
lisinda bir ortak nokta vardir ki o da bu tabirin peygamber olan Hz. Ibra-
him, Hz. Yak{ib ve Hz. Suayb i¢in giindeme gelmesidir. Buradan hareketle
peygamberler icin yaslar1 kag olursa olsun bunama veya akil zafiyeti gibi
akli melekeyi ortadan kaldiran herhangi bir sey s6z konusu degildir. So-
nug olarak ayetlerde gecen seyh ifadesinde bunamay1 ¢agristiran bir anlam
yoktur.

Bu konudaki son ayette ise insanin topraktan yaratilisi, ayrica ana
karninda olusum siireci ile diinyaya gelisinden &liime kadar olan hayat
basamaklari sayilmaktadir. S6zii edilen bu asamalar; " O, sizi (ilk olarak)
topraktan, sonra az bir sudan, sonra alakadan yaratandir. Sonra sizi ¢ocuk
olarak c¢ikarir. Daha sonra olgunluk ¢agina ulasmaniz, ardindan da ihti-

3% Taberi, Cimi‘u'l-beydin, 18: 224
% Taberi, Cami‘u’l-beydn, 18: 212; Beydavi, Envdru’t-tenzil, 4: 175; Nesefl, Meddriku't-tenzil, 2:
636.
40 Buhari, es-Sahih, "Rikak", 5.
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yarlamaniz icin (sizi yasatir)..." (el-Mii'min 40/67) ifadeleri ile dile getiril-
mektedir. Bu ayette seyh kelimesi ile yetiskinlikten sonraki yaslilik ¢cagina
isaret edilmektedir. Razi ayetin insan dmriinii i¢ mertebeye ayirdigini be-
lirtmekte ve bu mertebeleri; ¢ocukluk, bul(ig ¢ag1 ve yaslilik seklinde sira-
lamaktadir. Ona gore burada dmriin son asamasi olan yaghlikta zayiflik ve
noksanlik belirtilerinin ortaya ¢ikip geriye doniisiin basladig1 vurgulan-
maktadir.4! Ayette Allah’in vahdaniyetine dair dort delil sunuldugunu be-
lirten Vehbe ez-Zuhayli (6. 1436/2015) ise Hz. Adem’in topraktan yaratil-
digini, daha sonra insanlarin sperm ve embriyo asamasindan gegerek ¢o-
cukluk, ardindan akil ve kuvvet agisindan en giiglii ¢ag olan yetiskinlik
donemine geldiklerini bundan sonra da yaslilik ve bunama merhalesine
doniis yaptiklarini sdylemektedir.#2 Ancak erzeli’l-‘'umur ile baglantili ola-
rak diistiniildiigiinde seyh kelimesi burada da Zuhayli'nin ileri stirdiigii
bunama manasini diisiindiirecek bir izlenim vermemektedir. Tam tersine
bunama bir yana seyhin kebir sifati ile desteklenmesi bilgelik boyutunun
yasla baglantisini ortaya koymaktadir. Bir bakima yas ilerledikge bilgi ve
tecriitbenin de artacag1 gosterilmektedir. Bu yiizden yaghlik insan haya-
tinda bilgi ve deneyim bakimindan en iist noktaya ulasilan zaman dilimi
olarak kabul edilmektedir.#* Aslinda yasi ilerlemis kimseler de kendilerini
genellikle edindikleri tecriibeler yoluyla ifade etmekte olduklar1 igin dene-
yimlerine hem kendileri kiymet vermekte hem de baskalarnin bu yonle-
rine saygi gostermesini beklemektedirler.+ Oyle anlasiliyor ki Kur’an’da
yaslilik sadece birtakim kayiplarin yasandigi bir dénem olmakla sinirh bir
siire¢ degildir. Konunun fiziksel boyutu disinda yaslh bireyin konumunu
ylicelten manevi bir deger yonii vardir. Yashlik kisinin degismeyen ve du-
ragan bir devresi olmadig1 gibi biitiin zorluklara ragmen ayakta kalmanin
giiclinii de gostermektedir.*> Kanaatimizce Kur’an’da seyh tabiri ile yash

4 Razi, Mefatihhu’l-gayb, 27: 86.

42 Zuhayli, Tefsiru’l vasit, 3: 2284.

4 Mustafa Kog, "Gelisim Psikolojisi A¢isindan Yasghilik Déneminde Bireysel Ve Ruhsal Ge-
lisim", Ekev Akademi Dergisi 8, sy. 19 (2004), 79.

4 Mustafa Koylii, "Yetigkinlik Donemi Egitimi ve Problemleri", Yetiskinlik Dénemi Egitimi
ve Ogretiminin Genel Ozellikleri iginde, Tartismali {lmi Toplantilar Dizisi 47 (Istanbul: En-
sar Nesriyat, 2006), 100.

%5 Liitfii ligar, Sengiil flgar, "Yaslilik Dénemi ve Yashnin Gelisim Gorevleri', Hasan Ali Yiicel
Egitim Fakiiltesi Dergisi 1, sy. 7 (2007), 149.
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kisinin yasami boyunca edindigi hayat tecriibesinin kiymeti vurgulan-
maktadir. Kur'an’da yashlik donemi sadece olumsuzluklarin ve giigsiiz-
litkklerin damga vurdugu bir donem olarak da goriilmemektedir. Aksine
Kur'an’da yaghiligin yasam siirecinin son basamag1 oldugu gercekg¢i bir
tasvirle gozler oniine serilmektedir. Ancak bu son émiir basamaginin ge-
tirdigi zafiyetlere nispetle bir o kadar deger tasidig1 da bilgelik, tecriibe ve
sayginlik anlami iceren seyh tabiri ile 6ne ¢ikartilmaktadir. “Yasi sebebiyle
bir ihtiyara sayg1 gosteren gence Allah, yashiliginda ona hiirmet edecek
kimseler gonderir.”# hadisinde gecen seyh kelimesi de bu anlama isaret
etmektedir. Hz. Peygamber bu séziinde hiirmet ifadesini kullanmakla yas-
lilarin sahip oldugu sayginlik ve itibarin altin1 ¢cizmekte ve yaslilara yapil-
masi1 gereken muamelenin 6ziinii dile getirmektedir.

3.2. Seyb

Yaslilik icin kullanilan bir bagka kelime olan seyb Kur’an’da ii¢ yerde
gecmektedir. Meryem suresinde yer alan ilk ayette; "O, syle demisti: Rab-
bim! Stiphesiz kemigim zayifladi. Sagim sakalim agardi... " (Meryem 19/4)
ifadeleri ile Hz. Zekeriya'nin duasina yer verilmektedir. Hz. Zekeriya'nin
niyazinda gegen bazi kelimeler yasliliktan dolay1 meydana gelen kemikle-
rin zayiflamas1 ve incelmesi#’, saglarinin beyazlamasi gibi birtakim degi-
siklikleri ortaya koymaktadir. Bu duasinin ardindan ona ismi Yahya olan
bir ogul miijdesi verilmektedir (Meryem 19/7). Haberi alan Hz. Zekeriya
tekraren esinin ¢ocuk doguramadigini, kendisinin de oldukga yash olup
saclarina ak diistiigiinii ifade etmektedir (Meryem 19/8). Bu ayetler biitiin
olarak ele alindiginda Hz. Zekeriya'nin yaslilik caginda ¢ocuk sahibi oldu-
guna dair bir tablo ortaya ¢tkmaktadir. Burada gegen seyb kelimesi liigatte
sagin beyazlig1*8 anlamina geldigi gibi bir kisinin {iziintiiden sac¢inin be-
yazladigini ifade etmek i¢in de seyyebe fiili kullanilmaktadir.* Ayeti agik-
lama sadedinde Razi, Hz. Zekeriya'nin biri i¢te ve digeri dista olan iki tiir
zayifligini 6ne siirerek dua ettigini belirterek kemiklerinin gii¢siizlesme-
sini icindeki zayifliga, saglarinin beyazlamasini ise distaki zayifliga isaret

46 Eb{i IsA Muhammed b. Isa Tirmizi, es-Siinen (Beyrut: Daru'l-fikr, 2005), "Birr", 75.
4 Taberi, Cimi‘u’l-beydn, 15: 454.
8 Tbn Manzir, Lisdnii’l-‘arab, 1: 512; FirQizabadi, Kamis, 1: 90; Isfehani, Miifredat, 270.
49 FirGizabadi, Kdmils, 1: 90.
50 Razi, Mefatihu’l-gayb, 21: 182-183.
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olarak dile getirdigini sdylemektedir. Mahmid b. Omer ez-Zemahseri (6.
538/1144) burada kemik organinin 6zellikle zikredilmesini, onun viicudu
ayakta tutan en kuvvetli unsur olmasina baglamaktadir. Ona gore kemigin
tekil olarak kullanilmasi tiim viicudun zayifligina delildir.?® Bu konuda
Zemabhseri ile ayn1 goriiste olan baska miifessirler de vardir. Buna gore
kemikler viicudun en saglam kismi oldugu halde zayif diiserse bedenin
diger uzuvlar: da zayif olacaktir.’? Zemahseri'nin de belirttigi gibi ayette
yaslilikta goriilmesi miimkiin olan ve biri bedenin iginde digeri de disinda
gerceklesen iki duruma dikkat ¢ekilmektedir. Ancak burada da miifessir-
lerce erzeli’l-‘umur ile baglant: kurulan bunamaya dair bir agiklama ve an-
latim bulunmamakta sadece yashliktaki fizyolojik bir degisim anlatilmak-
tadur.

Seyb kelimesinin kullanildigy; "Sizi gli¢siiz olarak yaratan Allah’tir.
O, giigsiizliigiin ardindan giig veren, sonra giiciin ardindan da bir gligsiiz-
litkk ve yashlik verendir " (er-Rtim 30/54) mealindeki ayette dirilisi inkar
eden Kureysli miisriklere hitaben Allah’in varliginin ve giiciiniin delili ola-
rak birtakim hususlar zikredildikten sonra insanin yaratilis ve hayat asa-
malar1 ayni sebeple giindeme gelmektedir. Ayette giigsiizlitk anlamina ge-
len da’f/—s*is kelimesine Taberi bunama ve yaslilik nedeniyle olusan giig-
stizlitk anlamini vermekte, seyb kelimesini de sagin beyazlamas: olarak
aciklamaktadir.?® Zemahserl ayni ifadeyi bunama ve yashlik sebebiyle
meydana gelen zayiflik olarak agiklamaktadir.>* Iki miifessirin bunamaya
dair yorumlarinin neye dayanarak yapildig1 belirtilmedigi gibi bu anlamin
verilmesini gerektiren hususun ne oldugu da anlasilamamaktadir. Ayrica
ayete baktigimizda da’f ve seybten baska yasliliga isaret eden bir tabir de
yoktur. Dolayisiyla kuvvet yani genglik/yetiskinlik ¢agindan sonra bir
glicsiizliigiin dile getirilmesinin ardindan gelen seyb ifadesi yaslilik done-
minin fiziksel yoniinii anlatmaktadir. Ancak s6z konusu ayette yasliligin
sonucu olan sa¢ beyazlamasinin ya da gii¢ ve kuvvette zayiflamanin bu-
nama ile dogrudan bir ilgisi goriilmemektedir.

Seyb’in yer aldig1 son ayette; "Sayet inkar ederseniz, ¢ocuklarin sag-
larmi agartacak bir giinden nasil korunursunuz?" (el-Miizzemmil 73/17)

51 Zemahserl, Kessdf, 4: 5-6.
52 Omer Nasthi Bilmen, Kur’an-1 Kerim'’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri (Istanbul:1985), 4: 346.
53 Taberi, Cimi‘u’l-beyin, 28: 525-526.
5 Zemahserl, Kessdf, 4: 587.
aumﬂurige{ {’Aeo[aévyjourna[ 20, no. 2 (DecemLer LOIG): L\()\()—}Lg.



316 | Sevgi Tiitiin

ifadesi ile kiyamet giiniiniin dehseti anlatilmaktadir. Kiyamet aninda mey-
dana gelecek olaylarin korku ve acisindan dolay1 ¢ocuklarin saglarinin be-
yazlamasindan® bahseden ayet esyeb’in ¢ogulu olan sib kelimesi ile yas-
lanmaktan kaynaklanan sa¢ beyazlamasina degil o giiniin tasa ve hiiziin-
leri arttik¢a ¢ocuklarda siiratli bir sekilde® meydana gelecek anormal de-
gisiklige dikkat cekmektedir. Ismail Hakki Bursevi'ye (6. 1137/1725) gore
burada bir temsil veya miibalaga sanat1 vardir ve ¢ocuklar masum ve teh-
likelerden korunmus olduklari igin kiyametin dehsetini gérmeleri caiz ol-
maz. Tam tersine onlar insanlar arasinda yasliliga en uzak kimselerdir. Do-
layisiyla bu ifade o giiniin dehsetinin siddetini anlatan bir kinayedir.?” Ka-
naatimizce de burada gegen seyb tabiri kiyametin korkunglugunu ve so-
nuglarinin biiyiikliigiinii anlatan bir tasvirdir. Ozellikle vildan kelimesi ile
birlikte seybin kullanilmasi ikisi arasindaki farkin ve zithgmn ortaya kon-
mast agisindan miibalagay1 gostermektedir. Ancak ayet erzeli’l-‘'umur ile
baglantis1 kurulan bunamanin varligini dogrulayacak bir anlam igerme-
mektedir. Biitiin bunlardan sonra seyb kelimesinin yer aldig1 ayetlerde de
bunama ve yashlik baglantisina dair bir anlatim olmadigini sdylemek
mimkindiir.

3.3. ‘Acliz

Kur’an’da yaghilig ifade etmek icin kullanilan ‘actiz, dort ayr1 surede
yer almakta olup islerin bir¢ogunu yapmadaki acziyeti®® dile getirmekte-
dir. Kelime liigatte yasliliktan dolay: elden ayaktan diismiis, iyice ihtiyar-
lamis kadin anlamina gelmektedir.? ‘Aciz Kur’an’da iki yerde Hz. Ibra-
him’in esi (HGd 11/72, ez-Zariyat 51/29) iki yerde ise Hz. L{it'un esi (es-
Suara 26/171, es-Saffat 37/135) hakkinda dile getirilmektedir. Hz. Ibra-
him’e oglu Ishak miijdelendiginde esi kocasmin yaslh bir adam/seyh, ken-
disinin ise yasli/‘aciz ve ¢ocuk diinyaya getiremeyecek bir kadin oldu-
gunu soyleyerek bu haber karsisindaki saskinligini belirtmektedir (Had

55 Taberi, Cimi‘u’l-beydn, 28: 388-389; ibn Kesir, Tefsir, 14: 169.

5 Zemahserl, Kessdf, 6: 246.

57 [smail Hakki Bursevi, Tefsiru riihi’l-beyin (Dersaadet: Osmaniye Matbaasi, 1331), 10: 216-
217.

58 Isfehani, Miifredat, 323.

5 fbn Manzfir, Lisdnii’l-\arab, 5: 372; Ebu’l-Hiiseyin Ahmed Ibn Faris, Mu‘cemii mekadyisi’l-
liiga, nsr. Abdiisselam Muhammed Harun (Daru’l-fikr, 1979), 4: 232.
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11/72, ez-Zariyat 51/29). Seyh lafzinin anlatildig1 boliimde gectigi tizere tef-
sirlerde verilen malumata gore bu olay esnasinda Hz. ibrahim yliz, esi ise
doksan dokuz yasindadir.® Razi'ye gore ¢ocugu olacagi miijdesini alinca
Hz. Ibrahim’in esinin sasirmasinin iki nedeni vardir. Bunlardan ilki onun
yasly, ikincisi ise ¢ocuk diinyaya getiremeyecek bir kadin olmasidir. Zira o
gengliginde de ¢ocuk sahibi olamamustir.6! Ebii'l-Leys es-Semerkandi (6.
373/983) ise onun ‘acliz olarak zikredilmesini kisir olusuna baglamakta-
dir.2 *Acliz, yasin bityiikliigiinii anlatan bir ifadedir.s Hz. ibrahim’in esin-
den bahseden iki ayeti birlikte degerlendirdigimizde ilkinde yalnizca yash
olusunu anlatan ‘actiz, ikincisinde ise buna ilaveten akim tabirinin kulla-
nildig1 goriilmektedir. Ayetler bize onun hem yasl hem de kisir bir kadin
oldugunu anlatmaktadir. Onun kisirlig1 yashliktan olabilecegi gibi daha
onceye de dayaniyor olabilir.

Ayetlerde konunun islenisine ve kaynaklarda verilen bilgilere bakil-
diginda ‘acliz kelimesinin yasin ilerlemesi nedeniyle zikredildigi anlasil-
maktadir. Bu tabir ile yaslihigin kastedildigi ancak dogrudan veya dolayl
olarak buna bagl bir bunamadan bahsedilmedigi anlasilmaktadir. Tam
tersine Hz. ibrahim’e bir ogul miijdesi verilmesinde esinin buna hayret et-
mesi, yasli olmasina ragmen sira dis1 bir olayla karsilastigini fark edecek
kadar muhakemesinin yerinde olduguna ve akli bir melekeye isaret et-
mektedir. Bu da bizi yaslilarin tecriibe ve 6grenerek elde ettikleri giiglii bir
muhakemenin sahibi olduklar1 sonucuna gotiirmektedir.t* Boylece
Kur’an’da yashlikla ilgili ortaya konulan vurgunun diger tabirler arasinda
da hissedildigini soylemek miimkiindiir. Ciinkii Kur’an’da farkli yonle-
rine dikkat ¢ekilmekle birlikte daima yaslilik ile tecriibe-sayginlik-bilgelik
iliskisi kuruldugu goriilmektedir.

6  Taberi, Camiu'l-beydin, 17: 483; Ebussutd, Irsadii’l-\akli’s-selim, 3: 69. Ayni konu ile ilgili
olarak Hz. Ibrahim’in 120, esinin 98 yasinda olduguna dair rivayetler de vardir. Bk. Ze-
mahseri, Kessif, 3: 217.

61 Razi, Mefatihu'l-gayb, 28: 215.

6  Ebii'l-Leys Imarnii'l-hiida Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim Semerkand3, Bahru’l-
‘ulfim (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-'ilmiyye, 1993), 135.

6 Muhammed Tahir b. A§ﬁr, Tefsiru’t-tahrir ve't-tenvir (Tunus: Daru’t-Tunusiyye, 1984), 26:
361.

¢ Mustafa Kog, "Gelisim Psikolojisi Agisindan Yaglhilik Déneminde Ruhsal Gelisim", Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, sy. 12 (2002), 290.
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Hz. LGt'un esinin ‘acliz olusundan bahseden ayetlerin (es-Suara
26/170-171, es-Saffat 37/135) tefsirinde de yast ile ilgili herhangi rakam ve-
rilmeyerek yasliligindan dolay: bu tabirin kullanildig1 aciklanmaktadir.
Bu ayetlerdeki ‘acfiz ifadesi onun yasinin ilerlemis oldugunu bildirmekte-
dir. Hz. LGt'un esi hakkindaki ifadelerde de erzeli’l-‘'umur ve bunama bag-
lantisini pekistirecek bir husus bulunmamaktadir. Eger Hz. LGit'un inkarci
esinde boyle bir bunama mevcut olsaydi ya da ‘acfiz tabirinden bu anlam
ciksaydi azaba ugrayip helak edilmesi s6z konusu olmazdi. Ciinkii akli
melekesi olmayan birinin sorumlulugu da yoktur.

3.4. Kiber

Yaslilik ile irtibath lafizlardan sonuncusu olan kiber Kur’an’da alt1
ayette (el-Bakara 2/266; Al-i-imran 3/40, ibrahim 14/39, el-Hicr 15/54, el-
Isra 17/23, Meryem 19/8) gecmektedir. Sozliikte gengligin ziddi olarak
aciklanan kiber, azametli olmak manasina gelen kebiira ve yasca ilerlemek
anlamina gelen kebira fiillerinin mastaridir. Insan ve hayvan yaslandi-
ginda% kullanilan bir lafiz olup iyice ihtiyarlamak, elden ayaktan diismek
demektir.s {1k olarak; "Sizden biriniz ister mi ki, igerisinde her tiir meyve
bulunan, zemininden nehirler akan, hurmalik ve {iziim baglarindan bir
bahgesi olsun; bakima muhtag ¢ocuklari oldugu halde yashlik gelip catsin;
bahgeye de atesli bir kasirga isabet edip yansin?"(el-Bakara 2/266) mealin-
deki ayette icinde kiber tabirinin yer aldig1 bir misal verilerek benzetme
yapilmaktadir. Ayetteki benzetmeyi anlamak icin baglamina bakmak ge-
rekir. Ayni surenin 261-263. ayetlerinde malin1 Allah icin harcayanlardan
ve bunu da basa kakmayanlardan bahsedilerek onlara sunulacak miikafat-
lar anlatilmaktadir. Hemen ardindan inananlara hitaben sadakalarini basa
kakarak ya da inciterek bosa ¢ikarmamalar: hatirlatilmaktadir. Konumuz
olan ayetin oniindeki kisimda ise mallarini Allah rizasi igin harcayanlarin
hali iki kat iiriin veren bir bahgeye benzetilmistir. Hemen sonra da s6zii
edilen ayet gelmekte ve ardindan Allah yolunda harcamaya vurgu yapil-
maktadir. Ayetin baglami goz 6niinde bulunduruldugunda aralarindaki
anlam ve konu biitiinliigii dikkati ¢cekmektedir. Razi'nin de belirttigi gibi
bu ayette infakta bulunup da basa kakan kimselerin bu harcamalarinin

65 Ibn Manzfir, Lisanii’l'-arab, 5: 126-127; Ebu Bekir Muhammed b. Hasan b. Diireyd, Kitabii
cemhereti’l-liiga (Haydarabad: 1344), 1: 274; Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihih ticii’l-
liiga ve sthihu'l-‘\arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafur Attar (Beyrut:1984), 2: 801.

66 Ibn Faris, Mu'cem, 5: 154.
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ahirette hicbir faydas: olmayacagi benzetme iislubuyla dile getirilmekte-
dir.’” Meselenin yasllik ile ilgili boyutuna gelince benzetmede yer alan
Ogeler arasinda kiber kelimesi ge¢mekte ve yasliligin gelmesinden bahse-
dilmektedir. Burada neden bdyle bir benzetme yapildigi da ortadadir. Zira
bahge sahibi olup bakima muhtag ¢ocuklarin varlig1 aslinda cift tarafli bir
acziyeti dile getirmektedir. Ciinkii yash birinin bahgeyle ugrasmasi bir ac-
ziyeti, ¢ocuklarinin bakimi i¢in o bahgeye ihtiya¢ duymasi da ayr1 bir aczi-
yeti ifade etmektedir.68

ibn Abbas (6. 68/687) da bu ayetin yorumunda Allah'in giizel bir
darb1 mesel sundugunu sdylemektedir. Ona gore bu benzetmeyle gengli-
gini kaybeden kisiye dmriiniin sonunda bakima ihtiya¢ duyan ¢ocuklar1
oldugu bu esnada bahgesinin yildirim ile yandig: ancak yasliliktan dolay1
onun gibi bir bahgeyi yapmaya gilicii yetmeyecegi ve neslinin de ona her-
hangi bir fayda saglamayacag: anlatilmaktadir. Ayrica o bu 6rnekle inkar
eden kimsenin ahiretteki durumunun tasvir edildigi goriisiindedir.®
Inkarcinin ahiretteki hali ayette anlatilan yash kimsenin hali gibidir.” O,
icinde bulundugu durumu degistirmeye giic yetiremeyecek bir acizlik ser-
gileyecektir. Kiber kelimesi bu ayet baglaminda yas ilerlemesini ve fiziki
gli¢ kaybini ifade eden bir anlama sahip olmakla birlikte bunama ile iligkili
bir mana icermemektedir.

Kiber lafzinin yer aldigi; "Ey Rabbim! Bana ihtiyarlik gelip cattig1 ve
karim da kisir oldugu halde benim nasil bir ¢cocugum olur? dedi" (Al-i
Imran 3/40) mealindeki ayette Hz. Zekeriya'nin ileri bir yasta ¢ocuk sahibi
oldugu ifade edilmektedir. Hz. Zekeriya'nin mevzu bahs edildigi diger bir
ayette de "Rabbim! Karim kisir ve ben de yaslhliktan gii¢siizlesmis oldu-
gum halde nasil oglum olabilir?" (Meryem 19/8) buyurularak ayni konu
ayni kelimelerle aktarilmaktadir. Fakat ilk ayette gecen kiber kelimesi

& Razi, Mefitthu’l-gayb, 7: 63.

6 Razi, Mefitthu’l-gayb, 7: 63.

Ibn Kesir, Tefsir, 2: 465.

70 Semerkandi, Bahru'l-‘ultim, 231.
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ikinci ayette yer alan yasliliktan dolay1 kemiklerinin incelmesi, zayif ve bit-
kin olmast anlamina gelen ‘itiyye”' tabiri ile aciklanmaktadir.”? Zemah-
serl’nin ifadesine gore ‘itiyye, kuruluktan sertlesmis bir degnek misali
mafsallar ve kemiklerdeki kuruluk ve sertligi anlatmaktadir.”? Hz. Zeke-
riya’nin Allah’a yalvardiginin zikredildigi ayette (Meryem. 19/4) onun ileri
bir yasta olusu seyb kelimesi ile verilmisti. Burada Hz. Zekeriya'nin ve ka-
risinin yaslanmaktan kaynaklanan bazi fizyolojik sorunlarina deginilmek-
tedir. Bunlardan birisi olan kemiklerle ilgili anlatimin yaslilarda goriilebi-
len kemik rahatsizliklarina bir 6rnek olarak zikredildigi sdylenebilir.

Kiber kelimesinin yasliliga isaret ettigi diger ayetlerden ikisinde ise
Hz. Ibrahim’in yaslilik ¢caginda ¢ocugu olmasini konu etmektedir. Bu ayet-
lerden birinde; "Ibrahim dedi ki: Ben ihtiyarlamisken, beni mi miijdeliyor-
sunuz, beni ne ile miijdeliyorsunuz? " (el-Hicr 15/54) buyurulmakta diger
ayette ise; " Hamd yashilikta bana Ismail'i ve Ishak't bahseden Allah'adir"
(Ibrahim 14/39) denilerek bu miijdenin gerceklestigi bildirilmektedir.
Ayetlerin kesistigi ortak anlam Hz. Ibrahim’in yaslilik caginda ¢ocuk sa-
hibi olusudur ki bu gergek kiber kelimesiyle ifade edilmektedir. Daha 6nce
aciklanan Hz. Zekeriya hakkinda aymi konudaki tiislubun benzeri
Kur’an’da bu defa Hz. Ibrahim igin seslendirilmektedir. Her iki peygam-
berin de ihtiyarlik donemlerinde ¢ocuk sahibi olduklar: Kur’an’da bildiril-
mektedir. Ayetlere igerik ve konu biitlinliigii agisindan yaklasildiginda ki-
ber genel anlamda yaslilara mahsus bazi bedensel sikintilara isaret et-
mekte bunama veya akli zayiflik anlam1 icermemektedir.

Kiber tabiri; "...Sayet onlardan biri veya her ikisi senin yaninda ihti-
yarlarsa, sakin ikisine de 6f bile deme ve onlar1 azarlama. Ikisine de giizel
s6z soyle" (Isra 17/23) mealindeki ayette anne-babaya iyi davranmanin em-
redilmesi vesilesiyle zikredilmektedir. Insana anne-babasi 6miirlerinin so-
nunda zayif ve aciz bir hale” gelip yaslari ilerlediginde iyi davranmasi ve
sozlerinde dahi son derece hassas olmasi emredilmektedir. Buradaki emir

7t Taberi, Cami‘u’l-beyin, 15: 464-465.
72 Muhammed Emin es-Senkitl, Edvdii’l-beyin fi zdhi’l-Kur'an bi’l-Kur'an (Mekke: Daru
‘alemi’l- fevaid, 1426), 1: 328.
7 Zemahgseri, Kessdf, 4: 7-8.
74 Razi, Mefatihu’l-gayb, 20: 189.
cn méurig e{ i[aﬁl’g a{‘ c[e 7‘51.;1' 20, .&3 A (Ara[t {( 201 6) LSS—)LX.



Kur’an’da Erzeli’l-‘umur ve Yaglilik Uzerine Bir Degerlendirme | 321

anne-babaya bikkinlik ya da memnuniyetsizlik igeren bir s6z sdylenme-
mesi yoniinde”> olmakla beraber 6f tabiri onlara ilgi ve alaka gostermeyi
ya da onlarla ilgilenmeyi arzu etmemek manasini da tasimaktadir.” Baska
bir ifade ile burada gegen kelime sadece sozlii bir hitab1 degil aymni za-
manda fiili bir tavr1 da isaret etmektedir. Anne-babaya saygi ve iyilik genel
bir tutum olmakla beraber Kur’an’da onlarin yaslanmalari halinde evlada
dikkatli olmasi yoniinde bir uyari yapilmaktadir. Kanaatimizce
Kur’an’daki bu yaklagimin arka planinda iki temel sebep mevcuttur. Birin-
cisi anne-babanin dini agidan anlam ve Snemini ortaya koymak, ikincisi
ise yaslanan insanin fiziken daha gii¢siiz ve muhta¢ olmasinin yaninda
psikolojik olarak daha kirilgan, alingan ve duygusal olmasidir. Kur’an’da
yaslilarin bir kisminin karsilasacag sikintilarin anlatilmasinin bir nedeni-
nin de onlar1 degil ama ¢evrelerindeki yakinlarinin dikkatini cekmek igin
oldugu gozden uzak tutulmamalidir.”” Bu ayn1 zamanda bugiiniin gengle-
rinin de bir giin yaslanacag1 gerceginden hareketle yaslilara karsi nasil bir
hareket icinde olunacagini gostermesi agisindan Onemli bir tespittir.”s
Ciinkii konunun sosyolojik yonii de bulunmaktadir. Bu baglamda ayetten
cikarilabilecek bir baska sonug da yasli anne babanin evlatlar: tarafindan
yalniz birakilmamasi gercegidir. Ayette eger onlar omiirleri vefa edip de
yasarlarsa ¢ocuklarinin anne babalari ile beraber olmalar1 gerektigi belir-
tilmektedir. Bu aslinda hem psikolojik hem de sosyolojik agidan anlamli-
dir. Ciinkii ailenin yash birey i¢in duygusal ve sosyal destek sistemi” ol-
dugu bilimsel olarak ortaya konulmustur. Kur’an’da yaslinin aile bireyleri
ile birlikte olmas1 Hz. Suayb’in kizlarindan bahsedilen ayet (Kasas 28/23)
cercevesinde de dile getirilmektedir. Buradaki anlatima gore kizlarin ba-
balar1 yashdir ve onlar kendisine yardim ederek onun ihtiyaglarmi karsi-
lamaktadirlar. Tabi dyetin siyakinda kizlarin babalar: ile birlikte yasadik-
lar1 da anlasilmaktadir. Bu da bize Kur’an’da yasl ve aile baglarinin son
derece dnemsendigini gostermektedir. Aslinda aile baglarmnin ve bu dog-
rultuda devam edecek olan sevgi gereksiniminin yasamin tiim evrelerinde

75 Zeccac, Me'ini’l-Kur’an, 3: 234.

76 Sancakli, "Hadislerde Yaghlik Olgusunun Degerlendirilisi", 55.

77 Faruk Beser, "Islam ve Yashlik Sorunu", Ozveri Dergisi (2005), erisim Haziran 2016,
http://www.ozida.gov.tr/default20.aspx?menu=ozveri&sayfa=ov4/ov4islamveyasli
(06.07.2012).

78 Kog, "Gelisim Psikolojisi A¢isindan Yaghlik Doneminde Ruhsal Gelisim", 296.

7 Oz, "Yasamin Son Evresi: Yaglilik Psikososyal Agidan Gézden Gegirme", 20.
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oldugu gibi yaslilikta da mutlak bir ihtiya¢ oldugus® Kur’an’da drnekle-
riyle sunulmaktadir. Bu 6zellikle giiniimiiziin modern toplumunda git-
tikce derinlesen yaslilarin yalnizlik ve sosyal dislanma sorunu?! géz 6niine
alindiginda daha da 6nem kazanmaktadir. Boylece Kur’an’da insanin yas-
lanma siirecinde sadece fizyolojik ve bedenen degil sosyolojik, psikolojik
ve ruhen de etkilendigine isaret edilmekte ve o cag1 yasayanlara karsi nasil
bir muamelede bulunulmasi gerektigi bildirilmektedir.

4. ERZELI'L-UMUR-YASLILIK VE BUNAMA ILISKIiSi

Kur'an’da yer alan erzeli’l-‘umur disindaki yashlik ile iliskili diger
kavramlar incelendiginde deginilen hususlarin ileri yaslardaki kisilerde
gozlemlenebilen sag¢ beyazlamasi, kemik rahatsizliklari, birtakim islerini
yapmada yetersizlikler ve giigsiizliikler oldugu goriilmektedir. Vurgula-
nan bu sikintilarin yaninda tefsirlerin birgogunda yaslilik ve bunama ile
baglantili yapilan agiklamalar kanaatimizce Kur’an’da karsiligini1 bulama-
maktadir. S6yle ki erzeli’l-‘umur tabiri ile yaslilikta bunama es anlamli gibi
algilanmaktadir. Erzeli’l-‘umur kelimesinin sozliik anlami i¢inde buna-
maya isaret eden ifadelerin varlig1 boyle bir algtya yol a¢gmuis olabilir. Ko-
nunun Kur’an’da islenisini yukarida aktardiktan sonra bunamanin bilim-
sel olarak ne olduguna bakmak gerekmektedir. Ancak bundan sonra yasi
ilerlemis olan her insanin bunama ile karsi karsiya geleceginin ne kadar
isabetli oldugunu ortaya koymak miimkiindiir.

Bunama bilim dilinde demans tabiri ile ifade edilmektedir. Zihnin yi-
tirilmesi demek olan demans, bilimsel olarak sinir sisteminin hasari sonucu
gelisen zihinsel yeteneklerde bozulma ve bu bozulmanin giinliik yasam
aktivitelerini etkilemesi seklinde tanimlanmaktadir.82 Buna gore bunama
zihinde meydana gelen olumsuz bir durumu gostermektedir. Bununla be-
raber demans bir hastalik olarak kabul edilmemekte ve farkli sekillerde or-
taya ¢ikan bir hastalik tablosu oldugu bildirilmektedir Demansin yasla
onemli bir artis gosterdigi bilinmekle birlikte normal yaslanmanin bir 6zel-
ligi olmadig1 belirtilmektedir. Ciinkii bir¢ok kisi bilissel yikim gelismeden

80 Oz, "Yasamin Son Evresi: Yaglilik Psikososyal Agidan Gézden Gegirme", 20.
81 Gokhan Kurt, Fatma Yiicel Beyaztas, Zerrin Erkol, "Yaghilarin Sorunlar: ve Yagam Memnu-
niyeti”, Adli Tip Dergisi/Turkish Journal of Forensic Medicine 24, sy. 2, 35.
8  Hasmet A. Hanagasi, "Demans Kavrami ve Hastaya Yaklasim", Klinik Gelisim Dergisi 23,
sy. 1(2010): 44.
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yaslanirken, normal kisilerde bile bir takim bilissel degisiklikler tanimla-
nabilmektedir.? Bilimsel verilere gore demansin yashlarda goriilme sikligi
altmis bes yas ve iistiindeki kisilerde yiizde 5, seksen yas civarinda yiizde
20 oranindadir. Ayrica bunamayi meydana getiren sebeplerden biri yiizde
50-60 goriilme siklig1 ile Alzheimers* olmaktadir.85 Beyni zayiflattig icin de-
mansa yol agan 200 farkli hastalik oldugu da tip sahasinda yer almaktadar.
Alzheimer hastaliginin yani sira bir¢ok demans tiirii sayilmaktadir. Biitiin
bunlar gostermektedir ki demans riski yagllikla birlikte artmakta ve bir
hastaliktan kaynaklanmaktadir. Demans yasliligin dogal bir sonucu olma-
maktadir.86 Ayrica bilim insanlar1 demans ile normal yaslanma arasinda
dogrudan bir iliski olmadigini séyleyerek normal yaglanma siirecinde bi-
lissel/zihinsel melekelerde belirgin bir kayip s6z konusu olmadigini belirt-
mektedirler.8?

Giintimiiz biliminin ulastig1 veriler 15181nda bunamanin yashligin ge-
tirdigi tabii bir sonug olmadig1 ancak risklerinden biri oldugu anlasilmak-
tadir. Zaten bilimin bunamay1 normal yaglanma siirecinden ayr1 ele almasi
bunu gostermektedir. Buna gore Alzheimer hastaligl da yaslihigin énemli
bir problemi olmakla beraber altmis bes yas {izerindeki kisilerde yiizde 3-
11, seksen bes yas iizerinde ise yiizde 20-47 gibi bir yayginliga sahiptir.s
Burada en yiiksek veriyi temel alirsak dahi yaghlarin ortalama yiizde 50’si
bu rahatsizliga yakalanmamaktadir. Dolayisiyla tiim yashilar: igine alan

8 David G. Clark, Jeffrey L. Cummings, "Demans Tanis1 ve Tedavisi: Bir Giincellestirme",
gev. Levent Sevingok, Demans Dergisi 1 (2003): 21.

8 Alzheimer beynin diisiinme, hafiza ve dil béliimlerini etkilemekte olup baslangic1 sinsi,
yikiminin da yavas oldugu belirtilmektedir. Giiniimiizde hastaligin sebebi bilinmemekte
ve su anda sifas1 bulunmamaktadir. Alzheimer, toplumun tiim gruplarim etkileyen ve
toplumsal sinif, cinsiyet, etnik grup ya da cografi bolge ile ilgisi bulunmayan bir hasta-
liktir. Bu hastalik yashilarda daha sik goriilmekle beraber genglerin de etkilendigi bildi-
rilmektedir. Bkz. Alzheimer Vakfi, " Alzheimer Hastalig1 ", erisim Haziran 2016,
http://alz.org.tr/alzheimer-hastaligi

8 Imatullah Akyar, "Demansli Hasta Bakimi ve Bakim Modelleri", Hacettepe Universitesi
Saglik Bilimleri Fakiiltesi Hemgirelik Dergisi (2011): 80-81.

8 Ulusal Demans Arastirma Merkezi, erisim Haziran 2016,
http://www.videnscenterfordemens.dk/media/910860/plakat_demenssygdomme

&  Ufuk Ergiin, "Alzheimer Hastalig1 Nedir? Ne Degildir?", erisim Haziran 2016,
http://www.turkgeriatri.org/sorulariniza_yanitlar.php?pg=alzheimer

8  Esen Saka Topguoglu, Kaynak Selekler, " Alzheimer Hastalig1", Turkish Journal of Geriat-
rics 1, sy. 2 (1998):63-64.

cumﬂurig e{ {’Aeo[aévyjourna[ 20, no. 2 (DecemLer LOIG): L\()\()—}Lx.




324 | Sevgi Tiitiin

genel bir bunama tablosu ortaya ¢tkmamaktadir. Buraya kadar séylenen-
lerin ardindan erzeli’l-‘umuru; bazi yashlari icine alan, akli melekelerde kayip-
larin yasandig: ve kisileri fizyolojik, psikolojik, sosyolojik vb. bircok yonden etkile-
yen ileri hayat donemi olarak tanimlamak miimkiindyir.

SONUC

Yaslilik insan dmriiniin en son ama en dikkat edilmesi gereken do-
nemlerden biri olmasi1 yoniiyle 6nemli bir siirece isaret etmektedir. Bu 6ne-
mine binaen yaslilik Kur'an’da birgok ayette ele alinan bir konudur.
Kur’an’da yashilik ile ilgili belli basli kavramlar erzeli’l-‘umur, seyh, seyb,
‘acliz ve kiberdir. Bu tabirlerin her biri ilgili kisimlarda da gectigi iizere
belli anlam alanlarini icermekte ve Kur’an'in biitiinliigii ¢ercevesinde bir
yaslhilik resmi ortaya ¢ikarmaktadir. Bu baglamda Kur’an’da 6ncelikle yas-
lanmanin insan hayatinin bir parcasi oldugu vurgulanmakta ve insanin
eger omrii yeterse bu donemden gececegine isaret edilmektedir. Bir bagka
ifadeyle Kur’an’da yaslilik kaginilmasi miimkiin olmayan bir realite olarak
takdim edilmektedir. Ayetlerde bu dénemin agikga belirtilmesi insanin bu
gercegi kabul etmesine ve ona hazirlanmasina yonelik bir islemdir.

Kur’an’da yaslilarin karsilasacagt bazi problemlere de deginilmekte-
dir. Daha 6nce de iizerinde durdugumuz bu sorunlar yash insanin tecriibe
edecegi hususlardan sadece bir kismini ortaya koymaktadir. Giiniimiizde
yaslilar ile ilgilenen cesitli bilim dallarnin ulastig1 bilgiler bu sorunlarin
Kur’an’da deginilenlerden gok daha fazla oldugunu gostermektedir. flahi
bir kitap olan Kur’an’dan bir bilim kitabinin ele aldig1 gibi olgulara yak-
lagsmasi beklenemez ve bu onun gonderilis amacina da uymaz. Kur’an’da
insanlara verilen mesajlar zaman zaman canli sunumlar ve tasvirlerle pe-
kistirilmekte olup yashlik konusunun agiklanmasinda da bu yontem insan
yasaminin en zorlu siirecini vurgulamak igin kullanilmaktadir.

Erzeli’l-‘umur bilimsel veriler 15131nda degerlendirildiginde baz1 yas-
lilarin bunama/suur kaybi gibi zihinsel anlamda sikitilar yasayacag: bir
hastalik donemi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunu tecriibe edecek yas-
lilar olacag: gibi etkilenmeyenler de olacaktir. Kur’an’da gegen yaslilik ile
ilgili tiim tabirler de yaslanmanin dogrudan tamamen bunamay1 getirdigi
sonucuna gotiirmemektedir. Ozellikle erzeli’l-‘umur lafzinin gegtigi her iki
ayette (en-Nahl 16/70, el-Hac 22/5) sizden bazisi anlamina gelen s ifadesi

cuméurig e{ i[aﬁl’ga{‘ c[eréijl. 20, .&3. 2 (Ara[t{( LOIG): LSS—)LX.



Kur’an’da Erzeli’l-‘umur ve Yasglilik Uzerine Bir Degerlendirme | 325

yaslilikta bunamanin baz: kisileri etkilemekle beraber bir kismini igine al-
madigini anlatmaktadir. Dolayisiyla erzeli’l-‘'umur her yasliy1 degil ama
bir kismini etkileyen yasam donemlerinden biridir. Kur’an’da yaslilar ile
ilgili farkli kavramlarin kullanilmas1 da yaslanma siirecinin degisik etki-
lere yol agan cesitli yonlerine dikkat cekmektedir. Eger yashlik, bunama ile
esdeger olsaydi Kur’an’da gegen seyh ve kiber kelimelerinin anlamina ters
diisen bir problematigi beraberinde getirmis olurdu. Ciinkii seyh ve kiber
yaslanmayla birlikte edinilebilecek bilgeligi, tecriibe birikimini ve saygin-
lig1 cok bariz bir sekilde vurgularken diger taraftan bunamanin yashhga
esitlenmesi bir geliskiyi oniimiize getirirdi. Oysaki bizce Kur’an’da yaslan-
madan bahsedilmesinin ikinci 6nemli sebebi yasli insanin tasidigi degere
ve ona gosterilmesi gereken itibara isaret etmektir. Aslinda Kur’an’da se-
cilen kelimelerde bunu gérmek zor degildir. Arapcada bunama ve akli me-
lekeyi yitirme anlamina gelen haraf/<: > kelimesinin Kur’an’da hig kulla-
nilmamasi da yasliya bakisi gosteren bir zarif boyuttur. Yashlar Kur'an'da
bildirilen ¢aga/erzeli’l-‘umura ulastiklarinda ¢ocuklari yahut yakinlar
yaslinin zafiyetlerinin farkinda olacaklar1 i¢in onlara nasil yaklasmalari ge-
rektigi onceden Kur’an’da bildirilmektedir. Kur’an’da anne ve babaya yas-
landiklarinda merhametli ve soz ile bile kirmamak (el-Isra 17/23-24) iizere
kurulan ve bir emir olarak ifade edilen sefkat atmosferinin isaret ettigi ger-
ceklerden biri budur. Ayrica yashlarin psikolojik ve sosyal agidan tek bas-
larma birakilmayacak kadar degerli olduklar: da Kur’an’da alt1 ¢gizilen ko-
nulardandir. Zira Kur’an’a gore yaslilar sevgi ve degere layik bireylerdir.
Dolayisiyla Kur’an’da gerek erzeli’l-‘'umurla karsilasacak olsun gerekse bu
doénemle karsilasmayacak olsun yaghlara sevgi, sayg: ve hiirmet gosterip
onlarla birlikte bir hayat siirdiiriilmesi 6ngoriilmektedir. Iste bu yiizden
insana yaslilarina sahip ¢ikip onlara maddi-manevi hak ettikleri degeri
verme yiikiimliiliigiinde oldugu ve bu dénemin 6zelligini dikkate alarak
hareket etmesi hatirlatilmaktadir.
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Eb#i Hayyan el-Endeliisi’nin Kitdbu’'l-Idrik li-lisani’l-Etrik Adl1
Eserinin Dilbilim A¢isindan Incelenmesi

A Linguistic Examination of Kitab al-Idrak li-lisan al-Atrak of Abti Hayyan
al-Andalusi

0z

Memliikler, Misir'da uzun bir siire hii-
kiim silirmiis ve bir devrinde de Kipgak
Tiirkleri orada yonetimde niifuz sahibi
olmustur. Bu donemde Tiirk idarecilerin
Arapcay1 iyi bilememeleri, sarayda Tiirk-
¢e konusulmasi ve ayrica Tiirk idarecile-
rine daha yakin olma diistincesi Tiirkceyi
ogrenmeye karsi bir ilgi meydana getir-
mistir. Bu ilginin farkina varan o devrin
meghur alimlerinden birisi de Eba
Hayyan el-Endeliist’dir (6. 745/1344). Ebt
Hayyan ozellikle Fahreddin Divrigi’den
Tiirkce 6grenerek ve daha Once yazilan
eserleri de tetkik ederek Kitdbu'l-Idrik li-
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Mamluks reigned in Egypt a long time is
an era of Kipchak Turks that have influ-
ence management, and Kipchak Turks
has been influential in a period in the
administration there. During this period,
that Turkish rulers do not know Arabic
language well, Turkish language is spo-
ken in the palace and also idea of being
closer to Turkish manager screated an
interest in learning. One of the famous
scholars realizing that interest is Abu
Hayyan al-Andalusi. Aba Hayyan by
learning Turkish language especially
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lisani’l-Etrdk’t telif etmistir. Bu kitap
mukaddime, sozliik ve gramerden olus-
maktadir. Biz de
Kitabu'l-Idrdk’i
tanitmay1 ve daha sonra dilbilim dalla-

bu c¢alismamizda

once igerik agisindan
rindan sozliik bilim agisindan incelemeyi

hedefledik.

ANAHTAR KELIMELER: Dilbilim,
Sozliik Bilim, EbG Hayyan, Kitdbu'l-idrék

written previously works, wrote Kitab al-
Idrak li-lisan al-Atrak. This book has con-
sisted of introduction, vocabulary and
grammar section. We also aimed in our
study to examine Kitab al-Idrak in terms
of content and than in terms of lexicog-
raphy of the linguistic branch.

KEYWORDS: Linguistics, Lexicog-
raphy, Abu Hayyan, Kitab al-Idrak li-lisan

li-lisdni’l-Etrak, 1gerik. al-Atrak, Content.

SUMMARY

Mamluks reigned in Egypt a long time and in its reign Kipchak
Turks had influence in management. Because of the Turkish rulers who
have military background did not know Arabic language well, Turkish
language was spoken in the palace and also idea of being closer of schol-
ars and notable people to Turkish rulers got brought an interest in learn-
ing Turkish. One of the famous scholars realizing that interest is Abu
Hayyan al-Andalusi (d. 745/ 1344).

The true name of Abua Hayyan is Muhammed b. Yasuf b. Ali b.
Hayyan al-Tawhidi and he is an Andalusian linguist and exegete.
AbtiHayyan who came from a Berber family born in the Matahsharesh
village of Granada in 654/1256 and died in Cairo in 28th time 745 (11 July
1344). There is not much information about his family in the sources, but
it is mentioned that he has a daughter whose name is Nada, a son named
Hayyan in his name, and some grandchildren which are named
Muhammad and Ummu Hayyan.

Abii Hayyan became a famous as Ethir al-din and at the same time,
he is also known as Nahvi, Ghirnati (Granadian), Ceyyani, and Nafzi. He
took lessons in Granada from great scholars such as Abd al-hak b. Ali al-
Ansari, Abu Hasan al-Ubbezi, Abti Cafer Ahmed b. Ibrahim b. Zubair, Ibn
Abii al-Ahvas and became a proficient scholar and teacher in matters
such as morphology, syntax, language, commentary, hadith, methodolo-
gy of Figh and Kalam. He wrote about 18 works in different sciences and
if we mention some of that are al-Bahr al-muhit, al-Nahr al-mad, Tuhfat al-
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arib bimafi al-Qur’an min al-gharib and some of his works have reached to
our time and some of those did not.

Abu Hayyan left Andalus for various reasons and visited many
centers of science and eventually continued his scientific activities in
Cairo. Abt Hayyan, who is a great interest in learning languages, has
learned Turkish language with the other popular languages such as Per-
sian, Amharic and Himyarite language and written books about these
languages. His mainly works about Turkish language are the Kitab al-
Idrak li-lisan al-Atrak, Zehv al-mulk fi nahv al-Turk, al-Af’al fi lisan al-Turk
and al-Durret al-mudiyye fi lughatal-Turkiyye. These works did not reach to
our days except Kitab al-Idrak.

Kitab al-Idrakconsists of three sections, namely introduction, dic-
tionary which includes 2200 words, and grammar that is composed of
morphology and syntax and this book which is known as al-Idrakis writ-
ten in the Turkish which is spoken in XIV-XVI century tongue and
named as Middle Turkish Period-Mamluk Kipchak Turkish.

The first chapter begins with basmala and continues with detailed
his genealogy, personal record, praise to Allah and salawat and salaam to
Prophet Muhammad. After this introduction, it is explained the intention
of writing this work. The second chapter is a dictionary which the words
are explained in alphabetical order. Although Abii Hayyan speaks about
23 letters in the Kipchak alphabet, he does not explain the words related
to all, but examines 19 items. In this dictionary, it does not take part some
letters, that is letters sa, zal, za (letters of lips which is written in English
th); letters dad, ayn, fa (letters of throat) which Arabs use.

In the third chapter, there is a part of the tasrif (knowledge of mor-
phology) which is generally called knowledge of morphology today. In
this section, it is dealt with about the types of words namely, name of
diminutive, name of belonging name, plural, agent name, passive name,
exaggerated factor name, infinitive, name indicating the location, name of
device, arbitrary name, and idad (which adds are derivation of noun
from namelike [ik, lik at the end of the word) and then it comes to the end
with shadda.

Section of syntax which is called by the author as consisted of
compound and is prepared according to systematic of Arabic grammar
begins with the sentence structure in Kipchak language. After that it con-
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tinues with definite-ambiguous names, verb (orders, past, imperfect
verbs), subject-predicate in nominal sentence, nevasih (additional actions
helped change the meaning of the noun phrase), Arabic leyte which ex-
press by the actual wish mold and the like, such as two mef'il area of the
heart of verbs in Arabictold (I think) were deaf ( Turkmen thinks he), acts
like it yet scientists (verb phrase in), acts offender (verb-subject), the
abutment of the verb nefiy prepositions, prepositions, the nehiy (ban),
passive verbs and naib-i fail (so-called subject); other elements of the
sentence, called the act miiteallakat are: cognate accusativ, direct object,
time period (time complement), the envelope space (located comple-
ment), state (envelope), causative object, the exception, the specification,
conflict of laws, the annexation, the oat, the dependencies: adjective, con-
junction, confirm, the apposition; conditional structure. After these, he
mentions to letters of meanings (huruf al-maani), and concludes this
chapter with information about the date, place, and name of the author of
the book.

Abii Hayyan used induction method in the book. Since he gave the
forms of the words in double, then the triple, quadruple, quintet and
other forms. He tried to teach the pronunciation of words by explaining
the etymology of word sand the changes of the voices. He examined the
words which are synonyms/ contrasted, synonym voice, singular/plural,
and words that are passed by foreign languages into Turkish dialects
then they are turned into Turkish word structure; brought out witnesses
from proverbs and poetries.

As a result, in this work, which consists of dictionary and grammar
sections, it can be said that it is used predominantly in linguistic infor-
mation - translation method.

GIRIS

Tiirklerin diinya siyasetinde etkin rol almasiyla birlikte Tiirk dili
dikkate deger bir ilgi gormiistiir. Bu ilgiyi karsilamak amaciyla Tiirk
dilinin kaynag1 olabilecek nitelikte gesitli eserler kaleme alinmistir. Bu
eserler arasinda Kasgarli Mahmd'un Kitdbu Cevdhiri’'n-Nahv fi Lugadti’t-
Tiirk ve Divinu lugdti't-Tiirk';; EbG Hayyan'm Kitdbu'l-Idrak li-lisani'l-
Etrak, Kitdbu'l-Ef'al fi Lisani’t-Tiirk, Zahru'l-Miilk fi Nahvi't-Tiirk'u ile ed-
Diirretii’l-Mudiyyeti't-Tiirkiyye’si ve Ibni Mithenna'nin Nadirii’d-Dehr ald
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Lugati’t-Meliki’l-’Asr ve Kitabu Tuhfetii’l-Melik'i yer almistir.! Biz de bu
makalemizde Eb(i Hayyan el-Endeliisi’nin (6. 745/1344) Kitdbu'l-Idrik li-
lisani'l-Etrdk'inidilbilim agisindan incelemeyi konu edindik.

Dilbilimle ilgili ¢ok ¢esitli tanimlar yapilmistir. Bunlardan birisi de
su tanimdir: "Dilbilim, anlam bilim (semantik), antropolojik dil bilimi, dil
bilimi tarihi, dil felsefesi, dilbilimsel teoriler, hukuksal dil bilimi, metin
ve kiilliyat dilbilimi, ses bilgisi, ses bilimi, s6z dizimi, sozliik bilgisi (s0z-
litkk bilim), sekil bilimi, terciime ve aktarim, uygulamali dil bilimi olmak
tizere bir¢ok alt daldan olusan ve dili bir¢ok yonden ele alan bir alandir".2
Bu tanimin kapsamli bir sekilde dilbilimin mahiyetini ortaya koyabilecek
nitelikte oldugunu belirtebiliriz.

Yukarida da belirttigimiz gibi bu calismada Kitdbu'I-Idrék li-lisini'l-
Etrdk’i dilbilimin bir dali olan sdzliik bilim agisindan ele alacagiz. Ancak
oncelikli olarak kisaca sozliik bilimin teorisi, daha sonra eserin muhteva
analizi pesine de Kitdbii'l-Idrdk'in s6zliik bilim incelemesi yapilacaktir.

Diinyada ilk s6zliigiin ne zaman, nerede ve hangi dili temel alarak
hazirlandig1 konusunda kesin bir bilgimiz olmamakla birlikte leksikogra-
fi calismalarinin, insanlik tarihi kadar eski oldugu; ilk yaratilista kendisi-
ne dil, konusma yetisi, esyay1 tanimlama kabiliyeti verilen insanin boyle
bir calismaya girismesinin gayet mantikli bir tesebbiis olmas1 gerektigi3
ve diinya tarihinde eski Cinlilere, Stimerlere, Yunanlilara hatta eski Mi-
sirlilara dayandigi* ifade edilmektedir.

Sozliik biliminin uygulamali dil biliminin bir tiirii oldugunu ileri
siirenler oldugu gibi bunu reddedenler de olmustur. Ancak s6z konusu
bilimin otoritelerinden sayilan Zeynep Korkmaz ve Dogan Aksan sozliik

1 Zeki Kaymaz, "Kitab-1 Beylik Nasil Bir Eserdi?", Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Aragtirma-
lar1 Enstitiisii 55 (2016): 149. Divanii Liigat-it-Tiirk miitercimi Besim Atalay bu amagla ya-
zilmig yukaridaki eserlerin bir kisminin igerisinde oldugu 24 kadar eserin ismini verir.
Bk. Besim Atalay, Divanii Liigat-it Tiirk Terciimesi (Ankara: Aldeddin Kiral Basimevi
1939), 1: VIII-IX.

2 “Dilbilimi ve Alt Dallar1”, Erisim tarihi: 16 Agustos 2016,
http://www.diledebiyat.net/dil-nedir/dilbilimi-ve-alt-dallari/erisim.

3 Galip Yavuz, “Sozlikbilim ve Arapga Sozlik Calismalarina Tarihsel Bir Yaklagim”,
Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1(2002): 113.

4 Yavuz, “Sozliikbilim ve Arapga Sozliikk Calismalarina Tarihsel Bir Yaklasim”, 114;
Baskin, Sami, “Tiirkiye ve Diinyada Sozliik Bilimi: Tanimi, Kapsami ve Diger Bilimlerle
Nliskisi”, International Journal of Language Academy 2, no.4 (2014): 446.

cumﬁurl‘ge{‘ {‘Leo[o(gyjour‘nu[LO, no. 2 (Decam[ter LOIG): }%‘)’548'



334 | Yusuf Dogan

bilimini dil biliminin i¢inde bir ¢alisma alan1 olarak degerlendirmislerdir.
Onlara gore sozliik bilimi, bir dilin veya karsilastirmali olarak gesitli dil-
lerin s6z varligini sozliik biciminde ortaya koyma yontemlerini ve uygu-
lama yollarini gosteren dil bilimi dalidir.>Ayn1 zamanda "S6zliik bilimin-
de sozlitk yazma ve hazirlama isi, leksikografi" olarak da tarif edilmistir.6

Sozliik bilimi; sozciik bilimi (lexicology), morfoloji, s6z dizimi (syn-
taks), anlam bilimi (semantics), ses bilimi (phonoloji) vb. bilim dallar: ile
¢ok yakin iligki i¢indedir.” Bu iliski sebebiyle sozliik bilim, incelemesi
yapilirken s6z konusu dallarin esaslarina gore de degerlendirilir. Bunun
disinda sozliik bilim diger disiplinlerden kelimelerin kokeni ve tarihsel
gelisimi, kelimelerle ilgili teorik aciklamalar, es/zit anlamlilik, es adlilik
gibi yonlerden de faydalanir.?

Biitiin bunlar goz oniine alindiginda sozlitk hazirlamanin ¢ok zor ve
ciddi, bir o kadar uzun siireyi alan yorucu bir faaliyet oldugunu ve ashn-
da bunu giiniimiiz diinyasinda kurumlarin yaptigin1® farketmek gerekir.
Bu anlamda diistiniildiigiinde Eb(i Hayyan'in hazirladig1 bu sozliigiin
glintimiizde bir heyetin isini iistlendigini goriip bu teliflerinin ne kadar
gli¢ hazirlandigini1 ne kadar emek sarfedildigini ve ne kadar takdire sa-
yan bir faaliyet oldugunu anlamak ve ¢alismanin degerini bilmek gerekir.

2. EBUHAYYAN VE KiTABU'L-IDRAK Li-LISANI'L-ETRAK

2.1. EbG Hayyan

Asil adi Muhammed b. Y#isuf b. Ali b. Hayyan et-Tevhidi olan Eba
Hayyan, Endiiliislii bir dilci ve tefsir alimidir. Berberl bir aileden gelen
EbGi Hayyan 654/1256'da Girnatanin Matahsares beldesinde diinyaya
geldi. Kendisi Esiriiddin lakabiyla s6hret bulmakla ile birlikte Nahvi,
Girnati, Ceyyani ve Nefzi olarak da tanindi.’® Cocukluk ve genglik do-

5 Baskin, Tiirkiye ve Diinyada Sozliik Bilimi, 452.

6 Giikrti Haltik Akalin, "Sézliik Bilimi ve Sozliik¢iiliik”, Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi
(2009): 164.

7 Baskan, Tiirkiye ve Diinyada Sozliik Bilimi, 451.

8  Baskn, Tiirkiye ve Diinyada Sozliik Bilimi, 452.

9 Baskin, Tiirkiye ve Diinyada Sozliik Bilimi, 446.

10 Mahmut Kafes, “Eb(i Hayyan el-Endeliisi", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 10:
152-153; Hiiseyin Avni Celik, “Eb{i Hayyan el-Endelusi ve Tefsirdeki Metodu”, Atatiirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 187. Ayrica bk. A. Melek Ozyetgin, Ebii Hayyén
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neminde Girnata’da kalan Ebi Hayyéan, burada Abdiilhak b. Ali el-
Ensari’den Kur'an kiraati alaninda faydalandi. Arapca alaninda Ebii'l-
Hasan el-Ubbezi, Ebi Cafer Ahmed b. Ibrahim b. Ziibeyr, ibn Ebi’l-
Ahvas gibi hocalardan dersler alarak kendisini yetistirdi. Bunun yaninda
sarf, nahiv, dil, tefsir, hadis, ustil-i fikih ve kelam gibi konularda da do-
nemin degerli ilim adamlarindan okuyarak yetkin bir kisi ve miiderris
oldu.1t

Ebli Hayyan yaklasik 677/1278 yilinda gesitli sebeplerden dolay:
Endiiliis’ti terkedip once Kuzey Afrika’ya; sonra iskenderiye, Kabhire,
Mekke, Medine, Bagdat ve Sam’a ge¢mistir. Bu ilim beldelerinde 450
kadar ilim adamindan istifade ettigi kaynaklarda aktarilmaktadir.’? Yine
kaynaklarda Eb(i Hayyan'in ailesi hakkinda fazla malumat bulunmadigi,
ancak ismi Nudar olan bir kizi, kendi adinda (Hayyan) bir oglu, ondan
da Muhammed adli ve Ummii Hayyan kiinyeli bir torununun oldugu;
ayni zamanda onun hayatinin sonlarina dogru gozlerini kaybettigi, Kahi-
re’de 28 Safer 745'te (11 Temmuz 1344) 6ldiigii ve Shfiyye adinda mezar-
liga defnedildigi de zikredilmektedir.!?

O basta el-Bahrii’l-muhit, en-Nehrii’l-mid, Tuhfatii’l-arib bimd fi'l-
Kur'an mine’l-garib, Kitabu’l-Idrak li-lisani’l-Etrdk olmak {izere cesitli ilim-
lerde 18 kadar eser yazmis, onlarin bir kismi giiniimiize ulasmais, bir kis-
mi1 ulagsmamigtir.4

Eb(i Hayyan o dénemin popiiler dillerinden Tiirkce, Farsca, Habes-
¢e ve Himyericeyi mitkemmel 6grenmis, s6z konusu dillerle ilgili eserler
telif etmistir. O ozellikle Tiirk dilini iyi diizeyde kavrayarak; Tiirk dili
tizerinde miitehassis birisi olarak c¢alismalar yapmistir. Bu ¢alismalarinin
nihayetinde Tiirk dili ve gramerinin en eski/muteber eserlerinden
Kitabu'l-Idrdk li-lisani’l-Etrdk’i telif etmistir.’s Ebt Hayyan Kitdbu'l-Idrik’in

Kitdbu'l-Idrdk 1i Lisani’l-Etrdk Fiil: Tarihi-Karsilastirmali Bir Gramer ve Sozliik Denemesi
(Ankara: Koksav Yayinlari, 2001), 43.

1 Kafes, "Eb Hayyan", 10: 152; Celik, "Ebx Hayyan", 188-190.

12 Kafes, "Ebt Hayyan", 10: 152; Celik, "Ebti Hayyan", 190, 200.

13 Kafes, "Ebti Hayyan", 10: 152; Celik, "Ebti Hayyan", 191, 198.

14 Kafes, "Ebt Hayyan", 10: 152-153; Celik, "Eb(i Hayyan", 194-195.

5 Ebli Hayyan Kitdbu'l-Idrdk'i yazarken faydalandii eserlerden birisi de Kasgarh
Mahmad'un Divdn’idir (bk. Ozyetgin, Kitdbu'l-Idrdk, 44; Faruk Oztiirk, Divinu lugati't-
Tiirk'iin Arap Sozliikgiiliigiine Gore Incelenmesi, 5.) Ozyetgin Eb(i Hayyan’'m Divin’dan ge-
sitli gramer konulari yoniiyle atiflar yaptigini sdyler (bk. Ozyetgin, Kitdbu'l-Idrdk, 44).
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disindabizzat kitabin mukaddimesinde belirttigi gibi Tirk dili ile ilgili
glintimiize ulasamayan su eserleri de yazmustir: "Kitdbu't-Takrib, Kitdbu'l-
Mubdi ve'l-mevfilr ve gdyetu’l-ihsdn ve nuketu’l-hisin, Kitdbu't-Tedrib."16 O
Kitabu'l-Idrdk'in yaninda Zehvii'l-miilk fi nahvi't-Tiirk, el-Ef'al fi lisani’t-Tiirk
ve ed-Diirretii’ l-mudiyye fi lugati’t-Tiirkiyye adl1 eserleri de telif etmistir.'”

2.2. Kitabu’'l-Idrdk li-lisani’l-Etrdk

Misir'da Memliiklerin hakim doneminde yabancilara Tiirk¢e 6gre-
timi konusunda biiyiik ilerlemeler kaydedilmistir. Bilindigi gibi onlarin
dili Kipcak lehgesiydi. Belirli bir sistematige dayanan, nitelikli Tiirkce
ogretim kitaplar1 bu donemde hazirlanmistir. Memliik devletinin yonetici
ve ordu kesimi Tiirk oldugu i¢in Tiirkceye ve Tiirk¢enin 6grenimine ve
Ogretimine fazla dnem verilmistir. Bu donemde Tiirkceye olan ilginin
artmast Araplarin da Tiirkgeyi 6grenmelerine zemin teskil etmistir. Boy-
lece devlet dairelerinde gorev alabilmeyi; ayrica o bolgede artan Tiirk
niifusuyla iletisim kurabilmeyi hedeflemislerdir.’® Bu amagcla Araplara
Tiirkce 6gretmek iizere Arap bilginler tarafindan gramer-sozliik niteli-
ginde ¢ok sayida eser kaleme alinmistir. Arapganin dil bilgisi kurallarina
uygun olarak hazirlanan bu eserler, icerdikleri gramer bilgileri ve Tiirkge
sozclikler bakimindan Tiirk dili tarihi i¢in biiyiik birer hazine niteligin-
de!® kabul edilmistir. Bu eserler sunlardir: Codex Comanicus, Kitib-1
mecmii-1 terciimdn-1 Tiirki ve Acemi ve Mugali, et-Tuhfetii’z-zekiyye fi'l-
liigati’t-Tiirkiyye, Bulgatii’'l-miistik fi ligati’t-Tiirk ve’l-Kifcak, el-Kavaninii’l-
kiilliyye  li-zabti’l-liigati’t-Tiirkiyye,  ed-Diirretii’l-mudiyye  fi'l-liigati’t-
Tiirkiyye.20 Bu eserlerin baginda da Ebti Hayyan'in Kitdbu'l-Idrdk’1 gelmis-
tir.

Oztiirk de Ebi Hayyan'in eserinde Divin’dan ciimleler aktardigini sdyler, ancak bu
climlelerin mahiyeti ile ilgili herhangi bir bilgi vermez (bk. Oztiirk, Divanu lugati't-Tiirk,
5).

16 Eb(i Hayyan, Kitabu’l-Idrik, 5.

7. Ebh Hayyan, Kitabu'l-Idrdk, 5; Kafes, Eb(i Hayyan", 10, 152; Celik, "Eb(i Hayyan", 194-
195; Ozyetgin, Kitabu'l-Idrdk, 42.

18 Nursat Biger, “Hunlardan Giiniimiize Yabancilara Tiirkge Ogretimi”, Uluslararast Tiirkce
Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi 1, sy. 4 (2012): 116-117.

19 Biger, "Hunlardan Guntimtize", 117.

20 Biger, "Hunlardan Giinimtize", 118.
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2.2.1. icerik Agisindan incelenmesi

Kisaca el-Idrik olarak da anilan Kitdbu'l-Idrdk li-lisini’l-Etrdk, mu-
kaddime, 2200 kelimelik bir sozliik, sarf ve nahivden olusan gramer bo-
liimii olmak {izere {i¢ boliimden meydana gelmistir.2! Eser miiellifin ya-
sadig1 14-16. ylizyillar arasi konusulan Orta Tiirkce Donemi-Memliik
Kipgak Tiirkgesi ile yazilmistir.22 Ancak yazildig1 donem itibariyle Kip-
caklar ile Tiirkmenlerin (Kipgaklardan 6nce Misir-Suriye sahasina ge-
len/getirilen Oguz Tiirkleri) Misir ve Suriye’de ortak yasam siirdiirmeleri
sebebiyle Kitdbu'l-Idrdk hem Kipgak lehgesi hem de Tiirkmen ve Tiirk
lehgeleri esas alinarak hazirlanmigtir.23

Yukarida da ifade ettigimiz gibi eser mukaddime, sozliik ve gramer
boliimiinden olusmaktadir. Bu béliimlerin varlig1 eserin mukaddimesin-
de soyle dile getirilir:2*

iy a3 ) ALY (Rl 3 1Y) ALAY 1Rd ¢S 8 S & hias
AT 6 A ALy,
"Kitabimu ii¢ ciimleye hasrettim. Birinci ciimle sozliik, ikinci ciimle tasrif

(sarf), iigiincii ciimle de nahivhakkindadir." Gorildigii gibi miiellif boliimler
icin "4s&))" kelimesini kullanmistir.

2 Kitdbu'l-Idrdk, énce Beyazit Devlet Kiitiiphanesi'ndeki yazmasi esas alinarak Mustafa
Bey tarafindan negredilmis (1891-1892), pesine Ahmet Caferoglu tarafindan Istanbul
Universitesi Kiitiiphanesi'ndeki niishasini da dikkate alarak eserin yeniden edisyon kri-
tigi ve cevirisi yapilmistir (istanbul 1931) (bk. Kafes, "Eb{i Hayyan", 10: 153). Eser iizeri-
ne ilk akademik sayilabilecek ciddi ¢alisma Ahmet Caferoglu tarafindan yapilmastir.

2 Tarihi Kipgak Tiirkgesi 13-16. yiizyillar arasinda giiney Rusya steplerinde ve Misir-
Suriye olarak sinirlarini gizebilecegimiz On Asya’da, yani Misir-Suriye bdlgesinde ko-
nusulan ve yazilan bir yazi dili olmustur. Bk. Ozyetgin, Tarihten Bugiine Tiirk Dili Ala-
ni”, 10. Kitabu'l-idrak hakkinda kapsamli bir bilgi icin bk. Ozyetgin, Kitdbii'l-Idrik
(2001).

5 Ozyetgin, Ebil Hayydn Kitdbu'l-Idrdk li-lisani’l-etrdk Fiil: Tarihi Kargilagtirmali Gramer ve
Sozliik Denemesi (2001): XV; Funda Toprak, “Harezm Tiirkgesi ve Kipgak Tiirkcesi Me-
tinlerinin S6z Varhig (Fiil) Agisindan Karsilastirilmas1”, Ekev Akademi Dergisi 25 (2005):
288.

2 Eb{i Hayyan, Kitdbu'l-Idrik, 6.
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2.2.1.1. Mukaddime

Eser, klasik eserlerde oldugu gibi mukaddime ile baslar. Mukaddi-
me boliimii 6nce besmele, pesine "a AL Gel <t Ey Rabbim! Yardim et, ey
Kerim!" duasi, sonra miiellifin uzunca nesebi ve kiinyesiyle birlikte ismi,
daha sonra hamd, salat ve selam yer alir. Bu giris orijinal Arapca metniy-
le soyledir:?>

Sl | Sl Al il QB o 8L Gel G5 aim )l en Sl 4
o il i U8 el 4 dend) cay g5 ) L a ¢ e (3 35 odlil) daiV (s
ST PN N SUPEN PSSR S TN P

Miiellif, bu giristen sonra eseri yazma amacinin Tiirk dilinin kelime-
lerini, gramerini yani sarfini ve nahvini derlemek oldugunu soyle agik-
lar:26

5 A ot laal 1l A0 2 ey Jomny Gl JS s (1B
o5 Sl Al dalSal il 5 Cay ol ale a5 S 1 U8 il jiall @lli plSa]
il e ol gl e palSiall sic

Devam eden ciimlelerde eserde alfabetik sistem takip ettigini ve ke-
limelerin es anlamlilarina yer verdigini, pesine sarf ve nahiv yoniinii ele
aldigini belirtir.”

Miiellif eseri ilmine giivendigi kisilerden derleyerek aldigini soyle
ifade eder:2s
I i s 8 G e SAL D e s g1
"Bu kitapta liigat bakimindan zikredilen malfimatin ciimlesi nakil ve riva-
yet hakkinda séziine itimat ettigim kimselerden alinmistir.” Onun gilivendigi
kisilerden birisi de hocasi Fahreddin Divrigi'dir.® Kitapta Fahreddin
Divrigi'ye soyle atifta bulunur:

%5 Ebt Hayyan, Kitdbu'l-Idrik, 5.

% Ebl Hayyan, Kitdbu'l-Idrdk,5.

¥ Eb{i Hayyan, Kitdbu'l-Idrik, 6.

% Ebli Hayyan, Kitdbu'l-Idrik, 6.

2 FahruddinDivrigi aslen Divrigili olup daha sonra Misir'a gitmis, medreselerde dersler
vermis, Memliik sultanlarinin ¢ocuklarina 6zel 6gretmenlik yapmis, ayn1 zamanda EbG
Hayyan gibi biiyiik alimlerin yetismesine katkida bulunmus ve ona Tiirkce de 6gretmis
biiyiik bir zattir. Hakkinda daha genis bilgi icin bk. Yusuf Dogan, “Fahreddin Div-
rigi’nin Hayati, Ilmi Sahsiyeti ve Eserleri”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Der-
gisi Sivaslt Din Bilginleri Ozel Sayist 9, sy. 2 (2005): 125-136; Yusuf Dogan, Fahreddin Div-
rigl ve Ariiz Kitabr (Biskek: BYR Publishing House, 2015), 23-40.
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"idaalll saa u._.\.ﬂ\‘)aﬁl_\a.\uﬁ &.ﬂﬂr@l}u\M 4 ‘_Agﬂg.:nl

Iskik kelimesi kayik kiiregi anlaminda olup, seyhimiz Fahruddin anlamint bile-
memigtir."30

Ebfi Hayyan yapmak istedigi konuda emeline ulastig: icin kitabina
bu manayi ifade eden Arapga ") (edrake)" fiilinin mastar: ile " GUS
A SN Gt 3 (Kitdbu '1-Idrék li-lisani'-Etrdk)" adim vermistir.3!

2.2.1.2. Sozlitk Boliimii

Bu boliimiin iist baghg "<l i A_J;W LAY Birinci boliim diller (soz-
liik)", alt 1. bashg "s55&)) S35 (harfu'l-hemze)" ve 2. alt baghg1 ise " 554
W35 (el-hemze vahdehd)" ve bundan sonra kelimeler ve kelimelerin agik-
landi1g1 maddeler gelir. Bu bashign ilk kelimesi gonder anlamina gelen " - )
3wyl kelimesidir. Kitaptaki alfabetik sistem Arapga harfler esas alinarak
yapilmistir. Ornek olarak hemze harfi ile gelen alt basliklar soyledir: el-
Hemze mea’l-bid, el-hemze mea’t-td,33el-hemze mea’l-cim 3*el-hemze mea’d-dil,
el-hemze mea’z-zil® vb.

Alfabetik tarzda ana baslik yapilan 19 harf maddesi sunlardir:

1. Harfu'l-hemze (3<¢)) <,a) (s. 7-27), 2-3. Harfu'l-ba el-halisa ve'l-
mesiibe (%2 s8all 5 LallAll cWl Ca ya) (s, 28-37), 4. Harfu't-ta (&) <a33) (s. 37-
41), 5-6. Harfu'l-cim el-halisa ve'l-mesiibe (sl s ZallAll aall L83 (s. 41-
47), 7. Harfu'-dal (Ja) &a53) (s. 41-51), 8. Harfu's-sin (caed! <53) (s. 51-54),
9. Harfu's-gin (o3l <a33) (s. 54-55), 10. Harfu's-sad (sball G03) (s. 55-61),
11. Harfu't-ta (:-ILE‘ G232y (s. 61-67), 12-13. Harfu'l-kafu'l-halisa ve'l-
bedeviyye (45l s alldll Gldl) La53) (s. 67-77), 14. Harfu'l-Kaf (<& Zaja)
(s. 78-86), 15. Harfu'l-lam (224! <533) (s. 86-87), 16. Harfu'l-mim (el <833)
(s. 87-89), 17-18. Harfu'n-ntini'l-halisa ve'l-haystimiyye( “alall o5l Cada
4ae 2l ) (5. 89-90), 19. Harfu'l-ya(sWll &523) (s. 90- 100).

% Ebli Hayyan, Kitdbu'l-Idrik, 6.
3t Eb{i Hayyan, Kitdbu'l-Idrik, 6.
% Ebt Hayyan, Kitdbu'l-Idrk,7.
% Ebli Hayyan, Kitdbu'l-Idrak, 7.
% Ebli Hayyan, Kitdbu'I-Idrik, 8.
% Ebli Hayyan, Kitdbu'I-Idrak, 9.
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EbtiHayyan Kipgak alfabesinde 23 harf oldugunu soyler. Bu harfler
icerisinde ze, ayin, gaym ve vdv harflerini de sayar? ancak ilgili maddeler-
den baslik agmaz. Muhtemelen ¢ok kelime bulunmadig i¢in ra harfiyle
ilgili madde yer almaz. Dogal olarak Araplarin kullandig1 peltek olarak
adlandirilan harfu’s-sd, harfu'z-zil, harfu'z-zd, bogaz harflerinden sayilan
ha ve harfu’d-dad, harfu’l-aymn, harfu'l-fi harfleriyle ilgili maddeler debu-
lunmaz.

2.2.1.3. Tasrif (Sarf) Boliimii

Ebli Hayyan temelde sarfla ilgili kurallar1 miifred kelimeler, nahivle
ilgili kurallar1 miirekkep kelimelerde ele alir.

Giintimiizde morfoloji ilmi olarak adlandirilan Arapga sarf ilmi, ki-
tapta sozliik boliimiinden sonra"—: il et-Tasrif" baghginda yer almis-
tir.37 Eb(it Hayyan ilk is olarak Tiirk alfabesini 23 harften olusmasi ile ilgili
bilgileri paylasmis ancak sozliik kisminda bu harflerin hepsine miistakil
bir baslik agmamustir. Bir kelime, yukarida zikri gecen harflerin disinda
bir harfle baslarsa onun Tiirk¢eye baska dilden ge¢mis olacagini belirt-
mistir.38

Miiellif bundan sonra Tiirkge kelime tiirleriyle ile ilgili konuya gire-
rek bunlarin isim, fiil ve harf olmak {izere ii¢ ¢esit oldugunu agiklar. Daha
sonra ismin bir, iki, li¢, dort, bes ve az da olsa alt1 harfe kadar olabilece-
gini, bunlarin ka¢ vezinde gelebilecegini ve bunlarin 6rneklerini belir-
tir3*Ancak fiillerin iki, {i¢ ve dort harfli olabilecegini, ka¢ vezinden gele-
bilecegini ve drneklerini de anlatir. Fakat istisnai olarak az da olsa da beg
harfli gelenlere de yer verir.40

Miifred kelimeler boliimiinde Arap dilinin dallarindan sarf ilminin
ele aldig1 gibi Tiirkge isim ve fiil yapilarini ele alir. inceledigi isim konu-
larin1 ise sdyle siralayabiliriz: Ism-i tasgir (kiigiiltme ismi), ism-i mensilb
(aidiyet ismi), cemi (¢ogul), ism-i fdil (etken isim), ism-i mef il (edilgen isim),
miibalagali ism-i fdil (abartili etken isim), mastar, ism-i mekan (bir isin yapildig
yeri gdsteren isim), ism-i dlet (bir seyi yapmaya yarayan vasita/dlet), masdar-1

%  Ebli Hayyan, Kitdbu'l-Idrdk, 101.
¥ Ebli Hayyan, Kitdbu'l-Idrdk, 101.
% Ebli Hayyan, Kitabu'l-Idrdk, 100.
%  Eb{i Hayyan, Kitdbu'l-Idrak, 100-103.
% Eb{i Hayyan, Kitdbu'I-Idrdk,103-104.
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hey’e (keyfiyet ismi) ve iddd (kelimenin sonuna isimden isim yapma eki ik-lik
getirilerek yapilan isimler).*'Ebi Hayyan genel olarak verdigi maltimattan
sonra bu isimlerin tafsilath agiklamasini yapar.*2

Fiil konular1 da sunlardir: Harf-i nakil (fiili gecisli hale getirmek icin ge-
tirilen ek), harf-i ittihaz (bir seye sahip olmay: ifade eden ek), harf-i mutivaat
(gecislilik harfi), harf-i miisareket (isdeslik harfi)), harf-i mudaraat (genis zaman
eki), harf-i mudi (gecmis zaman eki).¥3 Bundan sonra miiellif "33b30 & Jal:
Eklerle ilgili sz" basliginda ekler konusunda kelime tiiretme ve fiil ¢ekim-
lerinin yapilabilmesi igin ek olarak harfler ve &rneklerinin bulundugu
uzunca bir konuya yer verir.#

Sarf konusu hemze (yani a/e), k, s, d, s, t, b, z gibi baska harflere
cevrilen bedel; hazif (silme, yok etme), idgam (seddeleme/bir harfin tek-
rar edilmesi) konusu ile sona erer.4

2.2.1.4. Nahiv Boliumii

Nahiv Boliimii de Arapganin dil bilgisi sistematigine uygun olarak
hazirlanmistir.46 Miiellif burada konuya nahiv ilmi adiyla degil de ciim-
ledeki nispeti dikkate alarak bashgim "iusS 3) oSaY) & Jll : Ciimle terki-
binin (olusumunun) hiikiimleriyle ilgili s6z" seklinde adlandirir. Burada hem
fiil hem de isim ciimlesinden ornekler vererek ciimlenin dgelerini goste-
rir. Pesine Tiirk¢edeki nahvin su konularini ele alir: Ma rife-nekre (belirli-
belirsiz isimler), fiil (emir, mazi, muzari fiiller), miibteda-haber (isim ciimlesinde
ozne-yiiklem), nevisih (isim ciimlesinin anlamini degistiren yardimci ek fiiller),
Arapea "“N(leyte)” fiili ile ifade edilen keske kalib1 ve benzerleri, (Arapcada iki
mef'ill alan kalbi fiiller gibi) anladi (zannetti)-sagindi (Tiirkmence zannetti)-
bildi gibi fiiller, (fiil ciimlesinde) fiil-fdil (yiiklem-dzne), fiile nefiy edatinin bi-
tismesi, soru edati, nehiy (yasaklama), edilgen fiil ve ndib-i fdil (sozde Ozne);
fiilin miiteallaklar1 denilen ciimlenin diger 63eleri: masdar (mef il-ii mutlak),
mef'ill-ii bih (nesne/tiimleg), zaman zarfi (zaman tiimleci), mekan zarfi (yer
tiimleci), hal (zarfi), mef'iil-ii leh (edat/ilgi tiimleci), mef ill-ii meah, istisnd,

4 Ebt Hayyan, Kitdbu'l-Idrdk, 104.
©2  Ebl Hayyan, Kitdbu'l-Idrdk, 105-110.
©  Ebh Hayyan, Kitdbu'l-Idrdk, 110-111.
“  Eb( Hayyan, Kitabu'l-Idrdk, 111-116.
45 Ebt Hayyan, Kitdbu'l-Idrdk, 117.
4 Biger, "Hunlardan Giinimtize", 118.
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temyiz, tendzu, izafet (isim tamlamasi), yemin, tevdbi: sifat, atif, te’kit, bedel;
sart.4”

Nahiv béliimiinde miistakil olarak Arap¢ada hur(if-u meani denilen
bir baglik agilir. Burada evet, yok gibi cevap harflerinden; kim gibi sart,
ism-i mevsul ve istifham edatlarindan ortak olan edatlardan/eklerden
bahsedilir.*

Kitap yazilis tarihi, yerinin ve miiellifin isminin yer aldig1 su ctimle-
lerle sona erer:
Ohan) G Bsall pueddl o e Lalua il AL 6 4 g1 8l IS
O A el 38 lal e lliall ellall A jaey @l g Alanss 5 3 ple S L (e alanal)
G Gla O Gy O e 0 G gy (9 e (Jla sl Adiae adady (iS5 pean o

2.2.2. Sozliik Bilim A¢isindan Incelemesi

Tespit edebildigimiz kadariyla sozliikte takip edilen sistemi soyle
maddelestirebiliriz:

"o

1. Mukaddimede miiellif ince harfler i¢in "G&", kalin harfler igin "¢",
acik telaffuz edilmeyenlere "Ui", Farsca kelimeler i¢in "<" ve Tiirkmence
kelimeler igin "<" rumuzlarini kullandigini belirtmis*ve bu rumuzlar:
yeri geldikce kullanmistir.50

2. Ebfi Hayyan Kitdbu'l-Idrdk’i hazirlarken Zemahseri'nin Esdsu’l-
Beldga’sin1 6rnek almistir.5! Zemahseri ise kitabinda alfabetik sistemi esas
almis ve kok harfine gore hazirlamistir.5? Ornegin hemze-ba, hemze-t3,
hemze-cim, hemze-dal olarak gelmesi gibi. Madde kendi igerisinde sonla-
rina gelen eklerle siralanmustir. Ornegin eb (f.—’i), ebter ( )Lj), ebct (@-’\),
ebbak (&), ebem (&), ebrak (353) kelimeleri gibi.5

3. Miiellif fiil ve tiiremislerini verirken dnce emrini, sonra digerlerini
verir. Bunu yaparken muhtemelen Tiirk dilinde fiillerin yalin halinin

4 Ebii Hayyan, Kitdbu’l-Idrdk, 117-154.
% Ebli Hayyan, Kitdbu'l-Idrdk, 154-155.
#9  Caferoglu, Ahmed, Kitabu'l-Idrak Terciimesi (Istanbul: Evkaf Matbaasi, 1931), VIIL
50 Caferoglu, Kitabu "l-Idrak Terciimesi, IX.
st Qzyetgin, Kitdbu'l-Idrak, 45.
52 Eren, Clineyt, “Alfebetik Sozliiklerin Tanitimi1”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi
1(2009): 144.
53 Ebt Hayyan, Kitdbu'l-Idrdk, 7.
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emir kipleri oldugunu diisiinmiis olabilir. Ornegin topla anlamina gelen
irk fiili gibi:

neaddl il caaan - X0 sqaa — 3k frk-topla, irkdi-toplads, irkildi-
toplands">*

4. Sozliikte kelimeye ek getirilmesi "Gal: (lahika) eklendi" fiili ile ifade
edilir. Ornegin ot kelimesine luk ekinin bitistigini ifade ederken oldugu
gibi:

" (3)) it 3830 - Sl Otluk kelimesi cakmak tagt anlamina gelmekte ve
sonuna luk eki bitismigtir."s>

5. iki sekilde okunabilecek kelimelere igaret edilmistir. Ornegir\ arka
manasina gelen kelimenin ard ve art (L) J&y wla — 33)) geklinde telaffu-
zu gibi.’

6. Ortak kullanilan kelimeler yani telaffuzlari ayni, manalar:1 farkh
olan es sesli kelimeler belirtilmistir. C)rnegin bal aris1 ve esek arist kelime-

leri i¢in aril kelimesinin kullanilmasi gibi:

"ysels Jail o & ke o 53 Ard, bal arist ve esek arist icin ortak kullanilan
bir kelimedir.">” Ayni sekilde as kelimesi de boyledir:
"adi e g se e g3 (ge yal Ll s Sleball — (£) G Ag kelimesi “yemek”,
ayni1 zamanda yiiksek bir yeri asmak fiilinden emr-i hazirdir.">
7. Zit anlamh kelimelere yer verilir. C)rnegin var ve yok kelimesinin
aciklanmasi gibi:
"{Jad Lgde Ca%ial ol & 5ha sl (35) 284 0858 — %5 Bar it anlamlis: yik yani
olmayan, bu iki kelimeden de fiil cekimi yapilmanmugtir (fiil tiiretilmemistir).">
8. Arapgada tam karsilig1 olmayan kelimelerin tarifleri verilir. Orne-
gin urgan (urgan) kelimesi gibi:
(E8]) Al ageds lall e 2510wy 1% yslll deal - 825l Urgan, sagma
veya benzeri bir is yapilirken koyunun baglandigr uzun ip, Kipcakcada (kif har-
fiyle) urken'dir".60

st Ebt Hayyan, Kitdbu'l-Idrdk, 11.

55 Ebt Hayyan, Kitdbu'l-Idrdk, 15.

s Eb Hayyan, Kitdbu'l-Idrdk, 10.

7 Ebt Hayyan, Kitdbu'l-Idrdk, 10.

s Ebt Hayyan, Kitdbu'l-Idrik, 14.

% Ebt Hayyan, Kitdbu'l-Idrdk, 29; Caferoglu, Kitabu'l-Idrak Terciimesi, 14.
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9. Es anlamli kelimeler "J0&3 (ve yukdlu)" kelimesiyle de agiklamr.
Ornegin ark kelimesinin acitklamasinda bunu gorebiliriz:

"(Ba0) L Qs el — G331 Ark, nehir, ayni zamanda wrmak da deni-
Lir."61

10. Kipcakca ve Tiirkmence kelimeler icin "Kipcak” ve "Tiirkmen’ ka-
yitlar1 diistilmiistiir.
Ornegin "baoaly ildirein” kelimesinin” oSt @M@usjﬂb - Gl
(&2 2%): Buldiren Tiirkmencesi, biiyiirciin Kipcakgast" seklinde agiklanmast
gibi.62

11. Atasozlerine yer verilmistir. "Altagi" kelimesinin ac¢iklanmasinda
su atasdzii Ornek olarak verilmis ve kelimelerin anlami uzunca agiklan-
migtir:63

il (e Aol ) AL

Slakall ¢gailall Wil gaali

59 G 5 L 3h 5350

"Altagu alaksa altindagin altuzur
Durdavii diizelsd deba dakin indiriir

(Alt1 kisilik bir heyet arasinda ihtilaf-1 efkar bas gosterse altindakini aldirir-
lar (kaptirirlar), fakat dort kisi ittifak ederse tepedekini indirirler (elde ederler).”

12. Yazmasinda Arapga sozciiklerin siyah miirekkeple, Tiirk¢e soz-
ciiklerin ise kirmizi miirekkeple yazildig: ifade edilmistir.64

13. Bagka dillerden alint1 yapilan kelimelerde iislup "iE (miiterre-
ke): Tiirkgelesmis" kelimesi ile ifade edilmistir. Ornegin" 22 G)S: kiryd birdi
(kiraya birdi)" kelimesi agiklanirken "ol S g 35)& U5 oAl iga LS
Kiryd birdi Al (kiraya verdi) anlaminda ve ¢\JS kelimesinden Tiirkgelesmigtir."
seklinde ifade edilmistir.®® Bazen de Arapcadan alint1 yaptig1 kelimelere
herhangi bir agiklama yapilmadan karsiligi verilmistir. Tiirkge nhsl:

6  Ebl Hayyan, Kitdbu'l-Idrék, 11.

61 Ebl Hayyan, Kitdbu'l-Idrék, 11.

62 Eb{ Hayyan, Kitdbu'l-Idrak, 25; Caferoglu, Kitabu'l-Idrak Terciimesi, 20.

63 Eb{ Hayyan, Kitdbu'l-Idrak, 22; Caferoglu, Kitabu'l-Idrak Terciimesi, 3.

6 Biger, "Hunlardan Guntimtize", 118.

65 Eb{i Hayyan, Kitdbu'l-Idrak, 80; Caferoglu, Kitabu'l-Idrak Terciimesi, 49.
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Avrat (kadin)" kelimesinin Arapg¢adan alindigini ifade etmeden " Lo
sl 5l seklinde aciklanmas: gibi.®¢

14. Farscadan alinan kelimeler icin "4 J,Gj\ O 4 sl Farscadan akta-
rilmigtir/alintilannigtir” ifadesi kullanilmigtir. Ornegin "1 33% pazar" kelime-
sinin "4l G s &2 Gsadl — 155" geklinde agiklamisinda bu du-
rumu gorebiliriz.¢” Benzer agiklamay1 "é‘)e - 3 - o cira, girak, girag"
kelimelerinin agiklanisinda da farkedebiliriz.®8 Ayni sekilde Arapcadan
aldig1 kelimelerde oldugu gibi Farscadan aldig1 bir kisim kelimeler icin
herhangi bir aciklama yapmadan karsiligini vermistir. C)rnegin "5 o=
bayam: badem" kelimesinde oldugu gibi.®® Eserde Cince, Ermenice, Rumca,
Mogolca ve Sogdca gibi diger dillerden de alintilar yapilmigtir.”

15. Folklorik bilgiler bulunmaktadir. Ornegin bugiin hala bazi yer-
lerde cocuklarin oynadigi su ¢elik-comak oyununda oldugu gibi:

G AV Bde 45l sl el 58 G s glasall 4 caly 35 _ Sl
ol L 5 el sel) ) i 38 4d sk e s oY Gle g s

Celik cocuklarin oyun oynadigr bas parmak kalimhgimda bir kiigiik odun
parcasidir. Bir ucu kalin, digeri ucu incedir. Yere konur ince tarafina vurulur,
havaya yiikselir sonra sopaya deger."”

16. Eserde Tiirkmen ve Kipgak disinda, diger Tiirk lehgelerinde kul-
lanilan kelimeler i¢in Uygur, Tiirkistan, Bulgar, Harezmseklinde kayitlar
diisiilmiis; yer ve boy adlarindan da bahsedilmistir. Bu da EbtHayyan'in
Tirk diinyasinda konusulan lehgeler ve kiiltiirler hakkinda derin bir
bilgiye sahip oldugunu ortaya koymustur.”?Tiirk boylarindan "kabile
(ALd)" kelimesiyle bahsedilmistir. Ornegin toksoba igin " (s s ik
Sl Kipeaklardan bir kabile, boy" agiklamasi yer almistir.” Ancak Eb(

6 Ebl Hayyan, Kitdbu'l-Idrak, 25; Caferoglu, Kitabu'l-Idrak Terciimesi, 12.

67 Eb{i Hayyan, Kitdbu'l-Idrak, 36; Caferoglu, Kitabu'l-Idrak Terciimesi, 16.

68 Eb{ Hayyan, Kitdbu'l-Idrdk, 42; Caferoglu, Kitabu'l-Idrak Terciimesi, 30.

®  Ebl Hayyan, Kitdbu'l-Idrak, 37; Caferoglu, Kitabu'l-Idrak Terciimesi, 16.

70 Diger alint1 kelimeler hakkinda daha fazla bilgi i¢in bk., Salan, Musa, "Kitabiil'-idrak li-
lisani'l-etrak'ta Alint1 Kelimeler", Gazi Universitesi Tiirkiyat Dergisi 11 (2012): 63-64.

7 Eb{ Hayyan, Kitdbu'l-Idrak, 45; Caferoglu, Kitabu'l-Idrak Terciimesi, 28.

72 A. Melek Ozyetgin, “14. Yiizyilda Unlii Arap Filolog Ebii Hayyan'in Bilgisi Dahilindeki
Tiirk Diinyast”, 80. Yuini Kutlama Etkinlikleri Cercevesinde Tiirk Dili ve Edebiyati Sempoz-
yumu Bildirileri (Ankara, 2003), 37.

73 Ebli Hayyan, Kitdbu'l-Idrak, 65; Caferoglu, Kitabu'l-Idrak Terciimesi,106.
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Hayyan sézliigiinde boy teskilatinda iist kimlik olan Tiirk (<) kelimesini
madde bas olarak vermis ve Tiirk kelimesini " (bl 2b 5 asle¥) (o 418 _ &%
g\-’wﬂ\\:\i: Arap olmayan bir kabile olup bu dilin (Tiirkcenin) ehli (konuganlar)"
seklinde agiklamigtir.74

Biger'in de ifade ettigi gibi sozliik ve gramer boliimlerinden olusan
bu eserde dil bilgisi - ¢eviri yontemi agirlikli olarak kullanilmistir.”

SONUC

Eser Berberi asilli bir Arap tarafindan yazilmistir. Bu da o dénemde
Tiirklerin ne derece niifuz sahibi oldugunu, bu sebeple kitabin Araplara
Tiirkge 6gretilmesi amaciyla yazildigini ortaya koymustur. Ebtt Hayyan
eseri yazarken bilgisine giivendigi hocasi Fahreddin Divrigl, Memliikler
donemindeki Tiirkler ve kendisinden 6nce yazilan muhtemelen Kasgar-
I'nin Divan’t da dahil diger eserlerden de istifade ederek yazmuistir.

Kitabu'l-Idrdk Kipgak ve Tiirkmen diyalektigi ile birlikte telif edil-
mistir. Bu yoniiyle kitap cift dilli sdzliik olan eser, mukaddime, gramer ve
sozliik boliimiinden olusmustur. Boylece miiellif benzerlerine gore daha
sistemli ve diizenli bir kitap telif etmistir. Ayrica Islami eserler ve kay-
naklarda oldugu gibi mukaddime hamd, salat-selam, emma ba’d ifadeleri ile
baslatarak klasik Islami edebiyat yazma gelenegini bu eserde de devam
ettirmistir.

EbG Hayyan Kitdbii’l-Idrik'i hazirlarken agikga zikretmese de Ze-
mahgeri’nin Esdsu’l-Beldga’sin1 6rnek almistir. Zemahseri ise kitabinda
alfabetik sistemi esas almistir. Eserin sozliik kismi alfabetik bir sistemde
yazilmigtir. S6z konusu sistem giintimiizde de sozliik yaziminda modern
bir iislup olarak kabul edilmektedir.

Ebli Hayyan kitapta tiimevarim yontemini kullanmistir. Ciinkii ke-
limenin iki seklini, daha sonra iigliisiinii, ardindan dortlii, besli ve diger
sekillerini vermistir. Kelimelerin etimolojisi ve ses degismelerini acikla-
yarak, kelimenin telaffuzunu da 6gretmeye gayret etmistir.

Kitapta Tiirkceye gegen yabanci kelimelere yer verildigi gibi halk
arasinda kullanilan kelimelere de yer vermistir. Basta Arapga ve Farsca

7+ Ebl Hayyan, Kitdbu'l-Idrak, 37; Caferoglu, Kitabu'l-Idrak Terciimesi, 110.
75 Biger, "Hunlardan Guntimtize", 118.
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olmak tizere Cince, Ermenice, Rumca, Mogolca ve Sogdca gibi diger dil-
lerden alint1 yapilan kelimeleri de agiklamistir.

Soziin Ozii, Kitdbu'l-Idrék, yazildig1 donemdeki Tiirkge kelimeleri ve
grameri kapsamli ve sistemli bir sekilde agiklayan bir eser olmustur.
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Modern Dénem Nesih Tartismalar1 ve ibn Kesir'in Neshe Yaklasimi
Discussions of Naskh (Abrogation) in Modern Studies and Ibn Kathir’s
Perception of Naskh

0z

Nesih, ihtilafli yapisina ragmen Islam
ilimleri iginde ayrintili bir sekilde islen-
migtir. Ancak modern dénem/Cumhuri-
yet sonrasi tefsir ustiliine dair eserlerde
bu konunun tartisilma sekli yiizeysel bir
goriinlim arzetmektedir. Oysa nesih so-
runsalinin sistematik bir biitiinliik iginde
ele alinmasi, gelenekteki nesih algisi iize-
rine yapilacak ayrintili bir analizle miim-
kiin olabilir. Bu tespit ve amagtan hare-
ketle makalenin iki vechesi bulunmakta-
dir. Makalede ilk olarak neshin kavramsal
gercevesi kisaca hatirlatilmakta ve mo-
dern donem/Cumhuriyet sonrasi tefsir

Melek Altintas Yilmaz®

ABSTRACT

Abrogation (naskh) is one of the controver-
sial themes of Islamic studies, especially
in later period that of principle of exegesis
(usul al-tafsir). However, the recent stu-
dies on abrogation (naskh) do not offer a
comprehensive analysis on the concept. In
fact, the problem of naskh (abrogation) is
in need of a systematic and holistic appro-
ach, which would only be possible with a
detailed study on how the concept of ab-
rogation (naskh) is understood in Islamic
interpretive tradition (tafsir). With this
purpose in mind, this article intends to
examine two points regarding the term
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ustiliinde neshin ele alinis seklini gorebil-
mek icin bahsi gecen tartismalarin bir tas-
viri yapilmaktadir. Akabinde tefsir gele-
neginin &nemli bir temsilcisi olan Ibn
Kesir'in (6. 774/1373) metodolojik ve pra-
tik boyutuyla neshe yaklasimi ele alin-
maktadir. Neticede; rivayet¢i ve hadisci
miifessir ibn Kesir'in ongoriilenin aksine,
nesih konusunda, akla/te’vile dayali agik-
lamalarda bulunduguna dair tespitler ya-
fbn
Kesir'in konuyla ilgili izledigi bu yonte-

pimaktadir. Buradan hareketle,
min, tefsir ustiliinde nesihle ilgili gelisti-
rilmesi gerekli metodolojiye katki sagla-
yacag iddia edilmektedir.

ANAHTAR KELIMELER: ibn Kesir,
Nesih, Tefsir, Te’vil, Nasih, Menstih.

abrogation: first, the article will offer a
analytical reflection on the diverse views
of naskh, and then it will highlight how
Ibn Kathir (d. 1373) understood and app-
lied this term to his hermeneutical fra-
mework. By doing so, the present study
aims to show Ibn Kathir’s position in Isla-
mic interpretive tradition on the matter of
naskh. The key conclusion of this study is
that although Ibn Kathir is one of the rep-
resentatives of the traditional riwayah
(sound transmission through a chain of
exegetes) exegesis, he advances his interp-
retive hermeneutics with multiple aspects
that also involves dirayah (personal opi-
nion) exegesis (fafsir).

KEYWORDS: Ibn Kathir, Naskh, Tafsir,
Ta’wil, Nasikh, Mansukh.

SUMMARY

The problem of naskh (abrogation) is one of the most important and
controversial themes of science and principle of exegesis (‘ilm wan a-1 usil
al-tafsir) in Islamic tradition. In order to understand naskh, which is claimed
to be occurred in the Qur’anic text, it is necessary to involve the time of the
revelation of the Qur’an. An analysis of this period reveals that first Mus-
lims regard the naskh as a natural process of the revelation and do not dis-
pute over this matter. In other words, the controversial theme naskh is per-
ceived by first addresses of the Qur’an as a hermeneutical characteristic of
the Qur’anic revelation. Therefore, naskh was not considered as a contro-
versial concept and debated its origins based on the question whether it
organically belonged to the revelation. It will be clear that the different vi-
ews on naskh (abrogation), particularly after the time of the Companions is
not a conceptual problem; rather Muslim scholars differed in their metho-
dological approaches to naksh. Naskh has not been questioned as a concept
in early Islamic tradition. Rather it has gradually developed over the cen-
turies. Naskh has been elaborated with the terms of usil al-figh (principles
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of Law), such as takhsis (specification) and taqyid (restriction) and its con-
ceptual meaning has been extended after, particularly Abu ‘Abdullah
Muhammad b. Idris b. ‘Abbas al-Shafi'1 (d. 820). To sum up, naskh is regar-
ded with a methodological perspective. However, in the field of Turkish
Islamic studies, especially after the Cumhuriyet, the term naskh is not re-
garded as a natural consequence of the process of tanzil (revelation of the
Qur’an) neglecting the gradual aspect of revelation and the disputes over
the term has been concluded either rejecting or simply accepting this con-
cept without providing a satisfactory result on the matter.

This article examines one of the most prominent Muslim exegete Ibn
Kathir’s (d. 1373) approach to the problem of naskh in the context of previ-
ous modern scholarship on naskh (abrogation). However, the analysis of
Ibn Kathir’s perception of naskh does not claim to be exhaustive on the
matter. This requires a more comprehensive study on the concept of naskh,
which is clearly beyond the scope of this article. Therefore, the present
study intends to specifically focus on general aspect of Ibn Kathir’s unders-
tanding of naskh and how his perception is presented in modern studies.

When Ibn Kathir’'s commentary is analysed, it becomes clear that his
understanding of naskh is significant and not necessarily in line with his
riwayah (sound transmission through a chain of exegetes) tafsir (exegesis).
For example, he notes the dates between abrogating and abrogated
Qur’anic verses and claims that it is necessary to find certain proofs to va-
lidate the claim of abrogation (naskh) for particular legal judgments and
verses, which clearly shows that Ibn Kathir approaches to the problem of
naskh with a methodological perspective. Ibn Kathir’s interpretation of the
well known Qur’anic verse Q 2.106 in a different sense and most impor-
tantly his consideration of the matter only in the Qur’anic context are clear
examples of his methodological approach. His interpretation of Q 2.106
simply shows that he meticulously distinguish between the acceptance of
naskh as a concept and as an interpretive method. The modern studies on
naskh, on the contrary, consider the matter only on the base of a conceptual
analysis.

Ibn Kathir prefers to transmit the traditional opinions based on per-
sonal interpretation and interprets some Qur’anic verses. This is clearly his
method of re-interpretation based on rational thinking (fa'wil). His way of
rational reasoning leads Ibn Kathir to the rejection of naskh (abrogation)
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and the restriction of Qur’anic verses that are related to the theory of abro-
gating and abrogated verses (nasikh-mansiikh). This clearly proves that Ibn
Kathir does not merely adopts and employs the method of riwayah, which
is contrary to the supposition that he is the exegete of a commentary that
heavily draws on hadith reports and transmitted traditional reports. In
fact, this most importantly shows that Ibn Kathir's Qur'an commentary
can also be regarded as a dirayah (personal opinion) tafsir (exegesis) and
that there are enough material in traditional Muslim Qur’anic exegesis to
re-analyse the problem of naskh (abrogation). Relying on this last point,
this article argues that a comprehensive analysis of naskh requires a rese-
arch on the traditional interpretive sources. Therefore, it might be helpful
to reconsider the matter of naskh with its conceptual background in the
works of traditional Muslim exegetes rather than focusing only on whether
the concept naskh exits or not in the origins of the Qur’anic revelation. At
this point, an analysis of Ibn Kathir’s perception of naskh and his rational
reasoning that is employed in his commentary will contribute to the un-
derstanding of the theory of naskh (abrogation) in the tradition of Qur’anic
exegesis.

GIRIS

islAm ilimlerinin mevzusu ve meselesi olan nesih, tefsir ilmi ve
ustliiniin de en 6nemli konularindan birini teskil etmektedir. Islam bil-
ginleri hitkmiin ilgas1 anlaminda neshi hem seriatlar hem de Kur’an ve
stinnetteki hiikiimler s6z konusu oldugunda kabul etmislerdir. Ancak mo-
dern donemde; ! 6zellikle de Kur’an’da neshin varhigi veya yoklugu zemi-
ninde devam eden tartismalar, neshin anlasilma siirecinin ve problematik
yoniiniin devam ettigini gostermektedir. Bahsi gecen bu tartismalar,
Kur’an ayetlerinde s6z konusu edilen nesihle ilgili sistemli ve kabul gor-
miis bir metodolojinin, tefsir ustiliinde heniiz mevcut olmadiginin delili-
dir. Tefsir ustliinde boyle bir metodolojinin eksikligi noktasinda; ibn
Kesir'in, nesihle ilgili klasik rivayet tefsiri ¢izgisinin disina ¢ikan yorum ve
yaklasimlarda bulunmasi dikkat ¢ekmektedir. Buradan hareketle Ibn
Kesir'in neshe yaklasimina odaklanarak tefsir ilmi ve usfiliiniin bir konusu

1 Makalede modern dénemle kastedilen; Tiirkiye’de, Cumhuriyet sonrasinda 6zellikle de
1924’de Daru’l-Fiintin ilahiyat Fakiiltesi'nin kurulmasindan itibaren giiniimiize degin
ilahiyat egitiminin kurumsallastig1 ve gelistigi donemdir.
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olan neshin anlasilma siirecine katki saglamak bu makalenin temel amaci-
dir. Bu dogrultuda ¢alismanin iki vechesi bulunmaktadir. [Ikinde; neshin
kavramsal gergevesine dair bir hatirlatma yapilacak ardindan modern do-
nem nesih tartismalarinin seyri ve mahiyeti hakkinda bir tasvirde bulunu-
lacaktir. Tkincisinde; miifessirin metodolojik olarak neshi nasil agikladig:
degerlendirilecek, akabinde pratikte neshe yaklasimi; yani ndsih-mensith
olma iddialarini reddettigi ayetlere getirdigi agiklama ve yorumlar: ele ali-
nacaktir. Ayrica makale, modern dénem nesih tartismalarinin mahiyetini
gostererek bu dénem ile -ibn Kesir 6zelinde-gelenegin nesih konusundaki
yaklasim ve metot farkinin goriilmesine de imkan saglayacaktir.

Bu makale, 6zellikle Ibn Kesir'in neshe yaklasimini merkeze almak-
tadir. Gelenekteki nesih algilarini merkeze alarak Ibn Kesir'in bu gelenek
icerisindeki yerini tespit etmek ise daha kapsamli bir ¢alismanin konusu
olmalidir. Makalede deskriptif/tanimlayict yontem kullanilmistir. Maka-
lenin birinci vechesini olusturan modern dénem nesih tartismalari, konu-
nun muhtevasina da uygun sekilde agirlikli olarak giincel kaynaklar iize-
rinden degerlendirilecektir. Makalenin ikinci ve temel vechesi olan ibn
Kesir'in neshe yaklasimi ortaya koyulurken kullanilan temel kaynak; Ta-
ber? Tefsir’nden sonra en 6nemli rivayet tefsiri olarak kabul edilen miifes-
sirin telifi, Tefsiru’l- Kur’'ani’l- ‘Azim’dir. Bu kisimda kullanilan diger kay-
naklar makale agisindan ikincil hiiviyettedir.

1.  NESHIN KAVRAMSAL CERCEVESI

Nesihp liigatte; ortadan kaldirmak, izale etmek, iptal etmek, degistir-
mek, nakletmek gibi anlamlara gelmektedir. Bir kitaptaki bilgileri baska
bir yere naklederek ¢ogaltmak anlami; “&" kokiinden tiireyen “gwiiul” fi-
ili ile ifade edilir. Devletlerin ve meliklerin ndbetlese birbirlerinin yerini
alarak degismesi “&\5” fiili ile ifade edilir. Izale etmek, gidermek anla-
minda “giines golgeyi giderdi, izdle etti/ Jhll Juadll s jfadesi de Arap
dilinde kullanilmaktadir. Nesih, bir seyi iptal ederek yerine bagkasini koy-
mak anlamina gelir ki Kur’an’da Bakara Stiresi 106. ayetteki nesih bu ma-
nay1 karsilamaktadir. Bu durumda ilk ayet menstih, 6ncekinin hitkmiinii
iptal edip onun yerini alan sonraki ayet nasih olmaktadir.2 Yukarida gegen

2 Neshin etimolojik kkeni hakkinda ayrmntili bilgi i¢in bk. Ebii'l- Fazl Muhammed b. Mii-
kerrem b. Ali el-Ensari Ibn Manziir, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, ty.), 3:61; Ebii'l-
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ve neshin karsilig1 olan nakil, izale ve iptal anlamlarinin daha baskin ve
oncelikli oldugu, kaldirma ve degistirme manalarinin ise izale ve iptalin
kapsaminda degerlendirilebilecegi ifade edilmis ayrica ustilciilerin nesih
tanimlamalarinda ve teorilerinde neshin etimolojik kokeni ile ilgili tercih-
lerinin etkili oldugu belirtilmistir.3 Nesih, terim olarak ise bir nassin hiik-
miiniin daha sonra gelen ser{ bir delille kaldirilmas: seklinde tanimlan-
migtir.4

Neshin yukarida gectigi sekliyle terimlesmesinde Imam Safi'nin
(6.204/820) rolii onemlidir. $afiTye kadar olan donemde fakyid, tahsis,
teybin® gibi fikih ustliindeki beyan yontemleri ile aciklanan hususlar da
nesih kapsaminda diisiiniiliiyor ve nesih kavramsal olarak bunlarin hep-
sini igeriyordu. Ancak Safi1 ile durum degismeye baslamis, kavramin an-
lam alan1 daralmis ve nesih terim olarak ustildeki yerini almaya baslamis-
tir.6 Sahabe ve tabiin donemi ile Safi1 yani terimlesme sonrasinin nesih
algis1 birbirinden farklilik arzetmis 6zellikle tabiin déneminin neshin te-
rimsel alt yapisinin temellerinin atilmaya bagladig1 bir dénem oldugu be-
lirtilmistir. Safil, Kur'an ve siinneti iki ayr1 alan kabul ederek Kur’an'in
stinneti neshi ve siinnetin Kur’an’1 neshi seklinde iki kaynak arasinda var
olan nesih iligkisini giindeme getirmis bdylece neshin teorik zeminine
farkli bir katki saglamistir. Oyle ki bu durum neshin kavramsal igeriginin

Feyd Murtada Muhammed b. Muhammed b. Muhammed Zebidi, Tdcii'l-‘ariis min cevdhi-
ri’l-Kamiis (Kuveyt: et-Tiirasii’'l-Arabi, 1965-2001), 7:355-357.

3 Bk. Muhammed Isa Yiiksek, “Bakara Stiresi 106. Ayet Baglaminda Nesh-Nes' iliskisi”,
Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 32 (2015): 18-19.

¢ Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali Seyyid Serif Hanefi Ciircani, et-Ta'rifdt (Beyrut:
Daru’l- Kitabi’l- Arabj, t.y.), 1:67; Ebti Hamid Huccetii’l-Islam Muhammed b. Muham-
med Gazzall, el-Miistesfd min ilmi’l-usiil (Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 1413/1997), 97.

5 Tahsis; amm yani um{im ifade eden bir lafzin anlaminin, bu lafzin kapsamina giren baz1
fertlerle sinirlandirilmasini ifade eden fikih ustlii terimidir. Takyid de fikih usiliinde;
mutlak bir lafzin vasif, sart, zaman, mekan gibi kayitlarla sinirlandirilmas: anlamina gel-
mektedir. Tebyin ise manadaki kapaliligin giderilerek agikliga kavusturulmasi veya hii-
kiimlerin keyfiyetinin agiklanmasi olarak tarif edilmistir. Bk. Zekiyyiiddin Sa'ban, Isldm
Hukuk Ilminin Esaslari, trc. Ibrahim Kafi Donmez (Ankara: TDV Yay., 1996), 316-25, 345-
57; Ibrahim Kafi Dénmez, “Beyan”, DIA, c. 6 (Istanbul: TDV Yay., 1992), 23-25; Ferhat
Koca, “Tahsis”, DIA, c. 39 (Istanbul: TDV Yay., 2010), 432-434; a.mlf., “Mutlak”, DIA, c.
31 (Istanbul: TDV Yay., 2006), 402-405.

¢ Imam Safi?'nin nesihle ilgili verdigi drneklere bakildiginda neshe konu teskil eden nass-
larin hiikiim icerikli ayet ve hadisler oldugu goriilmektedir. Bk. Ebi Abdullah Muham-
med b. Idris b. Abbas $afi1, er-Risdle (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, t.y.), 106-117.
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ahkama ait konularla belirlenmesine yol agmis sonugcta yukarida gectigi
sekilde neshin terimlesmesine zemin hazirlamigtir.”

S6z konusu terimlesme siirecinden sonra iki ayet arasinda ndsih-
mensiih iligskisinin olabilmesi igin yani nesihle ilgili bir takim sartlar 6ne
stirtilmiis® ayn1 zamanda Kur'an'm Kur’an’la neshi, Kur'an'in siinnetle
neshi, stinnetin Kur’an’la neshi ve siinnetin sitinnetle neshi olmak tizere
dort farkli nesih tiirtinden bahsedilmistir.® Kur’an'in Kur’an’la neshi ige-
risinde ise ii¢ ¢esit menstih ayet kategorisinden bahsedilmistir: Birinci ka-
tegoriyi, metni ve hitkmii menstih ayetler, ikincisini hitkmii mensth
metni kalici olan ayetler, {iglinciisiinii ise metni menstih hitkmdii kalic1 olan
ayetler olusturmaktadir. Bu siniflandirmanin kisimlariyla ilgili baz1 tenkit-
ler yapilmis olmakla birlikte birinci kisma Hz. Aise’den (6. 58/678) rivayet
edilen “Bilinen on emzirme haramlik hitkmii dogurur.” ayeti 6rnek veril-
mektedir. Bu ayet bilinen bes emzirme ayetiyle neshedilmistir. Yani ayet
baslangi¢ta mushafta yaziliyken daha sonra hem metni hem hiikmii kaldi-
rilmustir. Ikinci kisma mushafta metni var olan ancak hitkmii neshedildigi
belirtilen ayetler girmektedir. Buna ornek olarak Bakara Stiresi'nin 234.
ayetiyle neshedildigi ileri siiriilen ayn1 sirenin 240. ayeti misal verilmek-
tedir. Uciinciisiine ise “Evli erkek ve kadin zina ettiklerinde Allah’tan bir
ceza olarak onlar1 recmedin. Allah mutlak galib ve hikmet sahibidir.”
mealindeki recm ayeti 6rnek gosterilmektedir. Recm ayeti baslangicta
mushafta yaziliyken daha sonra metni kaldirilmis, ancak hiitkmii devam
etmistir. Eb Mfsa el-Es‘ari’den (6. 42/662-63) rivayet edildigine gore;
Berae Stiresi uzunlugunda bir slire okunmakta iken daha sonra bir ayet
harig bu stirenin tamami unutulmustur. Neshedilmeyen ayet ise soyledir:
“Ademoglunun iki vadi dolusu altini olsa {igiinciisii ister. Ademoglunun

7 Omer Ding, “Hicrl ik U(; Asir Baglaminda Nesih Meselesinin Tarihi Stireci Uzerine Bir
Tahlil Degerlendirmesi”, IIl. Tiirkiye Lisansiistii Calismalar Kongresi Bildiriler Kitab1 — I
icinde (Sakarya: 2014), 208-213.

8  Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Bagdadi Ibnii'l-Cevzi,
Nevdsipii'l-Kur'dn, thk. Muhammed Esref Ali el-Melilbari (Medine: Medine Islam Univer-
sitesi [Imi Aragtirmalar Merkezi, 2003), 1:135-138.

9  Bu konudaki ihtilaflar i¢in bk. Muhammed Abdiilazim Ziirkani, Mendhilii’l-irfin fi
ulitmi’l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2004), 2:170-178; Eb Ca'fer Ahmed b. Muhammed
b. ismail el-Muradi Nehhas, en-Ndsih ve'l-mensiih, thk. Muhammed Abdiisselam Muham-
med (Kuveyt: Mektebetii’l-Felah, 1988), 53-57; Talat Kogyigit, “Kitap ve Siinnette Nesih
Meselesi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11 (1963): 103-107.
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iki goziinii de toprak doldurur. Kim tovbe ederse Allah onun tdvbesini
kabul eder.”10

Neshin, tanimindan da anlasilacag iizere sadece ahkam ayetlerinde
olabilecegi belirtilmis!’ bu baglamda usul kitaplarinda neshin bedd’ ve
tahsis kavramlarindan farki izah edilmistir. Buna gore; nesih ve tahsisin
her biri hitkmii beyan etmenin bir yolu olmakla birlikte aralarindaki fark-
lar 6zetle soyle belirlenmistir: Nesih sadece hiikiimlerde, tahsis ise hem
hiikiimlerde hem haber formundaki nasslarda olur. Nesih, hiitkm{iin tama-
men kalkmasi, tahsis ise genel ifadeli nassin kapsamina giren bazi unsur-
larin kapsam disina ¢ikmasidir. Nesih, Kur’an’in ve siinnetin beyaniyla
olur, tahsis ise seri delillerle ve akil deliliyle de gerceklesebilir. Gizli olanin
daha sonra ortaya ¢ikmasi anlamina gelen beda’ ise Allah’in belli bir za-
man ve sekilde meydana gelecegini haber verdigi bir olayin aksi yénde
gerceklesmesidir. Sari‘e bilgisizlik nispetinden dolay1 Ehl-i Siinnet bu go-
risii benimsememistir. Nesih ise bir hitkmiin hikmet ve maslahata binaen
belli bir siire sonra sari' tarafindan kaldirilmasi ve yerine bir baskasinin
getirilmesidir. Nesihte hiikiimlerin baslama ve bitis zamanlarini sari' bilir
ve kullar agisindan bu degisiklik ancak sari‘in beyaniyla bilinir. Nesihteki
degisiklik Allah’'in ilminde degil, malumdadir. Keza nesih, halikin bizatihi
kendisiyle ilgili degil, mahltikla ilgilidir!?

10 Bu smiflandirma hakkinda varit olan ihtilaflar hakkinda ayrintili bilgi ve degerlendirme
i¢in bk. Ebtt Abdullah Bedreddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah Zerkesi, el-Burhin
fi ‘ullimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim (Kahire: Mektebetii Daru’t-Tiiras,
1404/1984), 2: 35-41; Ziirkani, Mendhilii’l-irfin, 2: 154-155; Muhsin Demirci, Tefsir Usiilii
(Istanbul: IFAV Yay., 2003), 166-177.

1 Neshin ibdddt ve mudmeldt hiikiimlerinin furii'una ait hususlarda olacag ancak ustliinde
olmayacag belirtilmistir. Fur(i‘at; stiret, sekil, imkan, zaman, say1, kemiyet ve keyfiyetle
ilgiliyken, ustl ise ibdddt ve mudmeldtin bizatihi kendisiyle, nasil ve niginleriyle ilgilenir.
Bk. Ziirkani, Mendhilii’l-‘irfin, 2:152-153.

12 Bk. Eb Bekr Ahmed b. Ali Razi Cessas, el-Fiisil fi'l-usiil, thk. Uceyl Casim en-Nesemi
(Kuveyt: Vizaretii'l-Evkaf ve’s-Su‘tni’l-Islamiyye, 1985-1994), 1:170-172; Alaiiddin Ab-
diilaziz b. Ahmed b. Muhammed Abdyiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr an Usilli Fahrii "I-islém
el-Pezdevi, thk. Abdullah Mahmaid Muhammed Omer (Beyrut: Daru’l- Kiitiibi'l -[lmiyye,
1418/1997), 3:294; Ebii'l-Hasan Seyfeddin Ali b. Muhammed b. Salim Amidi, el-Ihkdm fi
usili'l-ahkim (Riyad, Daru’s- Sami’i, 1424/2003), 3:136-142; Zirkani, Mendhilii’l-‘irfin,
2:32-36.
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Usulciilerin kavramsal igerigi baglaminda neshi farkli anlamalari ve
tanimlamalar1 ise dikkat ¢eken bagka bir husustur. Bir kismi1 neshi; “hiik-
miin miiddetini beyan” olarak tanimlamis ve neshin beydn oldugunu soy-
lemis, diger bir kismi ise “siiblitundan sonra hiikmiin kaldirilmas1” olarak
tanimlayarak buna ref' demislerdir. Neshin beyan olmasina Allah’in ilmi
agisindan yaklasildiginda neshin; hitkmiin siiresinin sona erdigini bildir-
mek, kul agisindan ise o hitkmiin kaldirilmas: anlamina geldigi ifade edil-
mistir. 1* Fikhi mezhepler baglaminda ise Hanefilerin ve Safi‘ilerin nesih
tanimlarinin farklilik arzettigine vurgu yapilmistir. [laveten nesih ve tahsis
kavramlarimin farkl igeriklerle tanimlanmasi ve benzeri faktorlerin etki-
siyle nesholundugu iddia edilen ayetlerin sayisal oranlar: konusunda ihti-
laflarin ortaya ¢iktig1 belirtilmistir.!4

Neshin, haberlerin yani nasslarin delaletinde/manalarinda degil de,
lafizlarinda olacaginin belirtilmesi onun mahiyetinin bilinmesi agisindan
onemlidir. Ciinkii haberlerin delaletlerinde nesih oldugu varsayimu, iki ha-
berden birinde yani nasih veya mensiih hususunda sari‘in yalancilig: gibi
bir duruma sebebiyet verir ki, bu, akil ve nakil a¢isindan imkansizdir.'s
Kur’an ilimlerinin bir sibesi olan Ndsih ve’l mensiih ilmi, bu agidan oldukga
onemli addedilmigtir. Kur’an ilimlerinde ilk telif Katade b. Diame’nin (0.
117/735) Nasih ve’l mensith konusunu ele alan eseri olmus,'¢ ayrica bu ilmi
bilmenin miifessirler i¢in olmazsa olmaz bir sart olusuna vurgu yapilmis-
tir.77

2. MODERN DONEM NESIiH TARTISMALARI

Tartismal1 bir mevz{i olan neshin Kur’an’daki varligini alimlerin bii-
yiik ¢ogunlugu kabul etmistir. Konuyla ilgili tartismalar sahabe ve tabiin
doneminde ortaya ¢ikmamis; nesih konusundaki ilk menfi ¢ikis, EbG Miis-
lim Muhammed b. Bahr el-Isfahani (6.322/934) ile kendini gostermistir. Ge-
lenekteki yaklasim kahir ekseriyetle miispet yani kabulii yoniinde olmakla

Usulciilerin nesih tanimlari ve anlayislar hakkinda bk. Siikrii Selim Has, “Klasik Fikih
Ustli'nde Neshin Mahiyeti”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 21
(2006), 547-553; Yiiksek, “Bakara Stiresi 106. Ayet Baglaminda Nesh-Nes' Hi§kisi”, 25-28.
14 Ferhat Koca, “Nesih”, DIA, c. 32 (Istanbul: TDV Yay., 2006), 583.
15 Zurkani, Mendhilii’l-‘irfin, 2: 152-153.
16 Miisaid Miislim Abdullah, Gelisme Déneminde Tefsir, trc. Muhammed Celik (Istanbul:
Yeni Akademi Yay., 2006), 59.
17 Zerkesi, el-Burhin, 2:29.
cumﬂurige{‘ {‘Leo[o(gyjour‘na[ 20, no. 2 (Decemtxer LO]G): 54\()—58}



358 | Melek Altintas Yilmaz

birlikte modern doénem/Cumhuriyet sonrasi Tiirkiye ilahiyatinda,
Kur’an’da neshin olmadig1 kanaatinin yaygin hale geldigi goriilmekte-
dir.’8 Nesihle ilgili asil tartisma ise, hiikmii menstih metni baki olan ayetler
tizerinden diger bir ifadeyle “Kur’an’da nesih var m1?” veya “Hiikmdi yii-
riirlitkten kaldirilmis ayet var m1?” sorusu {izerinden yapilmaktadir. Tiir-
kiye’de Cumhuriyet sonrasi ilahiyat sahasinda, kavramin tarihi diizlemin-
deki gelisimi ve gesitliligi goz ard1 edilerek, sozii edilen tartismanin tek bir
soru etrafinda yapildigini sdylemek miimkiindiir. S6z konusu tartisma
baglaminda, Kur’an’da neshi kabul edenlerin neshe delil teskil ettigini id-
dia ettikleri ayetlere'® karsilik, reddeden alimlerin ise baska ayetleri?® go-
riislerine delil kabul ettikleri goriilmektedir. Ayrica bu iki grubun neshe
delil teskil ettigi belirtilen ayetlerdeki bazi kilit kavramlari, kendi diisiin-
celeri istikametinde karsilikli yorumlamalari, tartismaya ilgili ayetlerin tef-
siri baglaminda bir zemin teskil ederken, taraflar, goriislerini destekleyici
bir takim akli deliller de 6ne siirmiislerdir.2!

2.1. Kur’an’da Neshi Kabul Etmeyenlerin Goriisleri

Neshin varligina delil olarak gosterilen Bakara Stiresi 106. ayet hak-
kinda serdedilen goriislere bakildiginda tartismanin nasil bir mecrada sey-
rettigi anlasilmaktadir. “Biz herhangi bir ayeti nesheder veya onu unuttu-

18 Tiirkiye’de Omer Riza Dogrul, Siileyman Ates ve Sait Simsek gibi bilginler; Kur'an’da
neshi kabul etmeyenlere 6rnek verilebilir. Muhammed Abduh, Bakuri, Cemal el-Benna,
Ahmed et-Ticani, el-Hasimi et-Ticani, Hudari, Abdu'l-Miiteal el-Cebri, Abdulkerim el-
Hatib, Muhammed Gazzali, Muhammed Ebti Zehr3, Seyyid Ahmed Han, Eslem Cayra-
puri, Muhammed Tevfik Sidki, Muhammed el-Behiy gibi isimler ise Tiirkiye disinda
Kur’an’da neshi kabul etmeyenler arasinda zikredilmektedir. Bk. Demirci, Tefsir Usiilii,
161; Veysel Giilliice, “Kur’an’da Nesh Edilmis Ayet Var midir?”, EKEV Akademi Dergisi
10, sy. 26 (2006): 74.

19 Hgili ayetler i¢in bk. el-Bakara 2/106; en-Nahl 16/101; er-Ra‘d 13/38.

2 Tlgili ayetler icin bk. Fussilet 41/42; en-Nisa 4/82.

21 Bk. Giilliice, “Kur’an’da Nesh Edilmis Ayet Var mudir?”, 51-74. Neshi kabul eden ve et-
meyenlerin goriiglerinin ele almarak analizinin yapildig1 ve neshe miispet yaklagimin
sergilendigi bir ¢alisma igin bk. Mustafa Altundag, “Kur’an’da Neshi Kabul Etmeyenle-
rin Gerekgelerine Tahlili Bir Yaklagim”, Kur’dn ve Tefsir Arastirmalart II iginde (Istanbul:
Tartigmali {lmi Toplanti, 2002), 421-442. Modern dénem Uléimu’l-Kur'an miielliflerin-
den Ziirkani (6. 1948) de neshi kabul eden ve etmeyenlerin goriislerine deginmis, neshin
vukuuna dair akli ve nakli delillerini siralamistir. Ayrica Ehl-i Kitab’tan neshi reddeden
bazi ziimrelerin ve mezheplerin iddialarin: ele alarak bu goriisleri gliriitmeye ¢aligmigtir.
Bk. Ziirkani, Mendhilii'l-irfan, 2:134-149.
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rursak (ya da ertelersek), yerine daha hayirlisini veya mislini getiririz. Al-
lah'in giiciiniin her seye hakkiyla yettigini bilmez misin?” / 3! i Ge i
a8 een 0K e il O B e 31 e 3%y i g (el-Bakara 2/106) Kur'an’da
neshin varligini kabul etmeyenlerin goriislerinin farklilig1 neshe mesnet
teskil ettigi one siiriilen bu ayeti yorumlama sekillerinde kendini goster-
mektedir. Neshi kabul etmeyenlerce ayette gecen “ayetin neshi” ibaresi,
“ayetin hitkmiiniin neshi” olarak degil, daha farkli sekillerde yorumlan-
mustir. SOyle ki; bir goriise gore ayetin neshiyle kastedilen, kiblenin Mes-
cid-i Aksa’dan Mescid-i Haram istikametine tahvili yani degistirilmesidir.

Cok dillendirilen ikinci bir yoruma gore; ayette gecen dyet/ 4 lafz
ile Tevrat, Incil gibi 6nceki kutsal kitaplarin hiikiimleri; “ayetin neshi” ifa-
desiyle de onceki kutsal kitaplarin hiikiimlerinin kaldirilmas: kastedil-
mektedir. Diger bir ifadeyle dyetin; risilet anlamina geldigi ve dnceki din-
lerin déneminin son buldugu anlatilmak istenmistir. Nitekim bu goriise
gore ilgili ayetin siyak:i olan 105. dyet?? de bunu destekler niteliktedir.2?
Yine Bakara Stiresi 106. ayetin siyakinda yani 6ncesindeki ayetlerde Yahu-
dilerin dini hiikiimleri ihlal etmelerinden ve peygamberlere kars1 isyankar
hallerinden bahsedilmesi, bu goriisii giiclendirmektedir. Neshi kabul et-
meyenler, Kur'an’da mevcut olan dyet/ é—j" kelimelerinin, ¢ogunlukla isiret,
delil, ibret gibi anlamlara gelmesini goriislerine dayanak olarak gostermis-
lerdir. Bu dogrultuda dyet/ éé\ lafzi, neshe delil teskil ettigi ileri siiriilen
Bakara Stresi 106. ve Nahl Stiresi 101. ayetlerde; Kur'an ayeti anlamina
gelmedigi i¢in “ayetin neshi” ifadesinden, “Kur’an ayetinin neshi” anlami
¢ikarilamaz. flaveten; neshin ahkdma dair hususlar kapsadig1 hatirlanir
ve Nahl Stiresi 101. ayetin mekk? oldugu, Mekke’de ise ahkam igerikli ayet-
lerin pek nazil olmadig1 hesaba katilirsa, ayetteki degisiklikten kastin nesih
olmadig anlagilir.

Bu iki goriis disinda arka planda kalan ve aktarilan diger bazi go-
riislere gore nesihle kastedilen; mucizelerin degistirilmesi veya kevni ayet-
lerin, canhilarin degistirilmesidir. Veya ayette gegen “niinsiha /&~ lafzi,
unutturma anlaminda diisiiniilecek olursa; nesih, nazil olan bazi ayetlerin
Hz. Peygamber’e unutturulmasidir. Yine Fahreddin er-Razi'ye

2 “Ne Kitab ehlinden inkar edenler ve ne de Allah'a ortak kosanlar, Rabbinizden size bir
iyilik gelmesini isterler. Oysa Allah, rahmetini diledigine tahsis eder. Allah, biiytik lituf
sahibidir.”

2 Bk. Gulliice, “Kur’an’da Nesh Edilmis Ayet Var midir?”, 53-65.

cumﬂu rig e{‘ {‘Leo[o(gyjou r‘na[ 20, no. 2 (Decemtxer LO]G): 54\()—58}



360 | Melek Altintas Yilmaz

(6.606/1210) ait oldugu belirtilen bir goriise gore ayetin asil maksadi sart
tislibuyla Kur’an’da neshin vuku bulmadigini, buldugu takdirde ise Al-
lah-u Tedla’nin menstih ayetin yerine daha iyisini getirebilecegini bildir-
mektir. Zikredilen baska bir yoruma gore ayette bahsedilen nesih; Levh-i
Mahffiz’dan bir ayetin indirilmesi (nesih) veya orada kalmasi (nesi‘) anla-
mina gelmektedir. Kastedilenin; ayetlerin, stireler igindeki yerlerinin de-
gistirilmesi veya batil muharref hiikiimlerin neshi oldugu yoniinde birbi-
rinden oldukga farkl goriisler oldugu da goriilmektedir.2

Kur’an’da neshin olmadig1 goriisiinii savunanlarin ileri stirdiikleri
baska birtakim tezler de mevcuttur ki bunlar sirasiyla soyle zikredilebilir:
Nesih konusunda varid oldugu bildirilen rivayetlerin baglami konuyla il-
gili degildir ve bu rivayetlerin sihhati ile ilgili problemler mevcuttur. Yine
“ne-se-ha /&~ fiil kokii, Kur'an'da gectigi yerlerde; “Kur’an ayetlerinin
hitkmiinii kaldirma” manasinda kullanilmamistir. Nesihle ilgili Ibn Ab-
bas’a (0. 68/687-88) isnad edilen rivayetler aslinda ona ait degildir.
Kur'an’da menstih ayet olduguna dair merfil’ bir hadis olmadig1 gibi,
mensiih oldugu iddia edilen ayetlerin tefsiriyle ilgili Hz. Peygamber’den
gliniimiize ulasan bir aciklama da mevcut degildir. Neshin taniminda,
nasih ve menstih ayetlerin sayis1 hususunda bir ittifakin olmayist da
Kur’an’da neshin olmadig1 kanaatini giiclendirmektedir.?

Nesih, ayetler arasindaki iskali gidermenin bir yontemi olarak da
distiniilmiistiir. Bu noktada neshi kabul etmeyenler; Kur'an ayetleri ara-
sinda hakiki bir tearuz miimkiin olmayacagina gore hakiki bir tearuz du-
rumu i¢in Onerilen nesihten de s6z edilemez demiglerdir.2¢ Keza bagka bir

24 Bk. Gulliice, “Kur’an’da Nesh Edilmis Ayet Var midir?”, 53-65

25 Bk. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usillii (Ankara: TDV Yay.,1997), 125-126; Sait Simsek, Gii-
niimiiz Tefsir Problemleri (Konya: Kitap Diinyas1 Yay., t.y.), 337-347; a.mlf., “Kur’an’da Ne-
sih Problemi”, I. Kur’dn Haftast Kur’dn Sempozyumu (03-05 Subat 1995) icinde (Ankara: Fecr
Yay., 1995), 118-128; Sakir Erkan, “Kur’an’da Nesih” (Doktora Tezi, Ondokuz May1s Uni-
versitesi, 1997), 33-37; Ali Galip Gezgin, “Nesih Problemi Baglaminda Menstih Oldugu
iddia Edilen Bazi Ayetlerin Hz. Peygamber Tarafindan Tefsiri”, IV. Kutlu Dogum Sempoz-
yumu: Tebligler (2001) iginde (Isparta: IV. Kutlu Dogum Sempozyumu: Tebligler 2002),
239-248; Demirci, Tefsir Usiilii, 162-64; Giilliice, “Kur’an’da Nesh Edilmis Ayet Var mi-
dir?”, 51-74. Arap ilim diinyasinda yapilmis ¢calismalar igerisinde bu tezi savunan goriis-
ler hakkinda bk. Abdiilmiitedl Muhammed Cebri, La nesha fi'l-Kur'dn limdzd (Kahire:
Mektebetii Vehbe, 1980) ; Ahmed Hicazi Sekka, La nesha fi'l-Kur'dn (Kahire: Darii'l-Fikri'l-
Arabi, 1978)

2% Siileyman Pak, “Miigkili’l-Kur’an” (Doktora tezi, Selguk Universitesi, 2000), 324-29.
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goriise gore; Kur'an’da nesih varsayimi, baz1 ayetleri ve hiikiimleri yok
saymay1 gerektirir ki bu, Kur’an agisindan diisiiniilemeyecek bir husustur.
flaveten, neshi kabul; vahyin tedricilik esasina ve keyfiyetine dair 6zellik-
lerini sadece niiztil dénemiyle sinirlandirma sonucuna gotiirerek ayetleri
tarihin belli bir donemine hapseder. Veya farkl sartlara gore uygulanacak
olan nasslarin herhangi bir fark gozetmeksizin her zaman ayni sekilde ve
sartta uygulanmasi gibi bir sonuca gotiiriir. Esasinda nesih, vahiy-olgu
iliskisinin temel bir hususiyetidir. Bu sebeple neshin Kur’an metni ekse-
ninde degil vahyin kendi vasati i¢cinde ve sosyal degisim olgusu goz
oniinde bulundurularak anlasilmasi gerekir. 27

2.2. Kur’an’da Neshi Kabul Edenlerin Gériigleri

Kur’an’da neshi kabul eden goriise gore ise; hicri ilk iig asirda Is-
fahani haricinde?® dyet/A) kelimesini eski kutsal kitaplardaki hiikiimler
veya risdlet anlaminda yorumlayan alimler olmadig gibi, liigatlerde keli-
menin boyle bir anlami da mevcut degildir. Ayrica Kur'an’da mutlak se-
kilde gectigi yerlerde alimler, bu kelimeye, Kur’an ayeti anlamini vermis-
lerdir. Ozellikle Nahl Stiresi 101. ayetin? siyaki olan 102-104. ayetlerde®

7 Talip Ozdes, “Vahiy-Olgu Iliskisi Agisindan Neshe Getirilen Yorumlara Elestirel Bir Yak-
lasim”, Islimi Arastirmalar 1 (2001), s.41, 46-48.

3 Ziirkani, [sfahani’nin goriisiiyle ilgili farkh rivayetlerin geldigini sdylemistir. Esasinda
Isfahani’nin Kur’an’da neshi inkar etmedigini, yalniz alimlerin nesih dedigi kavrami
onun kimi zaman tahsis diye isimlendirdigini ve ayetlerdeki hiikm1i degisikliklere nesih
demekten kagindigini belirtir. Ziirkani, Isfahani'nin nesih hususundaki diisiincesine delil
olarak gosterdigi Fussilet Stiresi 42. ayetle ilgili agiklamalarda bulunarak onun goriisle-
rini giiriitmeye galigir. Ayrica Isfahani’nin cumhura karsi olan ihtilafinin; 6ziinde 1afzi
oldugunu soyler. Bununla birlikte Bakara Stiresi'nin neshe delil olarak gosterilen ilgili
ayetindeki Cenab-1 Hakk’'in se¢mis oldugu kelimeyi birakip bagka birini segmesinin de
yakisik almayacagini ifade eder. Kald1 ki nesih ile tahsis farkli kavramlardir. Bk. Ziirkani,
Mendhilii'l-irfan, 2:147-148. Isfahani'nin nesihle ilgili goriis ve tespitlerinin incelendigi bir
calisma igin ayrica bk. Mustafa Oztiirk, Kur'dn'in Mu ‘tezili Yorumu-Ebii Miislim el-Isfahini
Ornegi-(Ankara: Ankara Okulu Yay., 2008), 150-166.

2 “Biz bir ayeti degistirip yerine bagka bir ayet getirdigimiz zaman -ki Allah, neyi indire-
cegini gayet iyi bilir- onlar Peygamber'e, ‘Sen ancak uyduruyorsun’ derler. Hayir, onlarin
cogu bilmezler. 7/ &4k ¥ 2 541 5 ik i W1 106 (5% Ly Al 4005 40l (I &l g 1315

%  “Ey Muhammed! De ki: ‘Rthu'l-Kudiis (Cebrail), inananlarin inanglarini saglamlagtir-
mak, Miisliimanlara dogru yolu gostermek ve onlara bir miijde olmak iizere Kur’an
Rabbinden hak olarak indirdi.” Andolsun ki biz onlarin, "Kur’an'1 ona bir insan dgretiyor"
dediklerini biliyoruz. ima ettikleri kimsenin dili yabancidir. Bu Kur’an ise gayet agik bir
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Mekkeli miigriklerin Kur’an’a kargt olumsuz tavirlarindan bahsedilmesi,
bu kelimenin Kur’an ayeti anlamina geldigini gostermektedir.3! Keza; 101.
ayette gecen “Ki Allah neyi indirecegini gayet iyi bilir/ 3% G slel )5 ciim-
lesindeki “yiinezzilii/J3% ” kelimesi delil gosterilerek burada gegen neshin,
Kur’an’da oldugu belirtilmistir. Zira Kur’an’da bir seferde inen kutsal ki-
taplara atif yapilirken inzil, Kur'an'in niiztiliinden bahsedilirken tenzil ke-
limesi kullanilmistir.3? Yine, neshe dair varid olan rivayetler neshi bir rea-
lite olarak dogrulamaktadir.3

Bu argiimanlara ek olarak Ehl-i Siinnet inancinin temelinde yer alan
her istedigini yapmaya muktedir Allah inanci ve itikadi, Mu‘tezile’nin dii-
siince sisteminde 6nemli yer tutan Cenab-1 Hakk’in kullarinin maslahatina
en uygun olani emretmesi ve zararlarina olan yasaklamasi prensibi, ayni
zamanda insanin ve beseriyetin ancak belirli siiregler ve esaslar dahilinde
tedricen tekamiil edebilecegi gercegi bu konuda ileri siiriilen akli deliller-
dir. Neshin aklen céiz ve dinen vuku buldugunu gosteren énemli bir so-
mut delil de Hz. Muhammed'in biitiin insanliga gonderilmesiyle; 6nceki
seriatlarin neshedilmesidir. Dinler ve seriatlar bazinda meydana gelen ne-
sih 6rnekleri, neshe mesnet teskil ettigi kabul edilen ve bizatihi hiikiimleri
neshedilen ayetlerin Kur’an’daki varligi, ilaveten islam seriatinda neshin
vuku bulduguna dair timmetin icmis: bu konuda nakli delillerdir.3* Son
olarak; mantigin ve tarihi vakalarin Miisliimanlardaki nesih diisiincesini
gliclendirerek onlari bu kaniya sevk ettigi de ifade edilmistir.3

2.3. Nasih-Mensitih Ayetlerin Sayisiyla Hgili ihtilaflar

Nesih konusundaki tartismalar bu gerceveyle sinirli degildir. Neshi
kabul edenlerce ihtilaflar, giiniimiizde de giincelligini koruyan neshedilen
ayetlerin niceligi etrafinda devam etmis, menstih ayetlerle ilgili ortaya ¢1-
kan rakamsal farkliliklar, nesih konusunu daha girift bir hale getirmistir.

Arapgadir. Allah'in ayetlerine inanmayanlari, Allah elbette dogru yola iletmez. Onlar i¢in
elem dolu bir azap vardir.”

3 Altundag, “Kur’an’da Neshi Kabul Etmeyenlerin Gerekgelerine Tahlili Bir Yaklasim”,
424-430.

32 Remzi Kaya, Kur’dn’da Nesih (Bursa: Furkan Ofset, 2001), 168-169.

3 Demirci, Tefsir Usitlii, 161-162.

3¢ Zurkani, Mendhilii'l-irfin, 2:135-139.

3% Mustafa Zeyd, en-Nesh fi'l-Kur'dni’l-Kerim: Dirdse Tesri'iyye, Tarthiyye, Nakdiyye (Manstire:
Darii'l-Vefa, 1987), 2: 840.
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Ornegin klasik dénem alimlerinden Celaliiddin es-Siiyati (6. 911/1505) el-
ftl{ﬁn isimli eserinde 20 dyetin menstih olduguna karar vermis,? Sah Ve-
liyyullah ed-Dihlevi (6. 1176/1762) ise bu say1y1 bese kadar indirmistir.?”
Menstih ayetlerin niceligi ile ilgili bazen abartiya varan rakamlar dahi or-
taya atilmis, 6rnegin; seyf ayeti olarak bilinen Tevbe Stiresi 5. ayetin® Ehl-
i Kitdb’a kars1 miisamahadan bahseden 114 ayeti neshettigi iddias1 dillen-
dirilmigtir.?

Klasik donemde oldugu gibi,** modern donemde de neshedilen
ayetlerin niceligiyle ilgili ihtilaflarin ve u¢ boyutlara varan bu farkliliklarin
kaynaginda 1stilah probleminin yattigina dikkat gekilmistir. $oyle ki Mii-
tekaddimin*t doneminde ayetlerin hiikiimlerinde meydana gelen degisik-
liklerin fahsis, takyid, teybin gibi hususlarla agiklanmasi, mensth ayetlerin
sayisinda artisa sebebiyet vermistir. Miiteahhirin doneminde ise usulciiler
tarafindan teorisi olusturulan nesih kavramai 1stilahtaki yerini alinca, an-
lam sahas1 daralmig ve bu durum mensiih addedilen ayetlerin sayisindaki
azalmayla neticelenmistir.#2 Konuyla ilgili kapsamli bir ¢alisma yapan

3%  Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Siiyfiti, el-Itkin ftulimi’l-Kur’dn, thk. Su-
ayb el-Arnaut (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2008/1429), 466-467.

% Ebi Abdilaziz Kutbiiddin Sah Veliyyullah Ahmed b. Abdirrahim b. Vecthiddin Dihlevi
Far(iki Sah Veliyyullah, el-Fevzii'l-kebir fi usiilit-tefsir, trc. Siileyman el-Hiiseyni en-Nedvi
(Kahire: Daru’s-Sahve, 1986/1407), 93.

3  “Haram aylar ¢ikinca bu Allah'a ortak kosanlar: artik buldugunuz yerde 6ldiiriin, onlar1
yakalayip hapsedin ve her gbzetleme yerine oturup onlar1 gozetleyin. Eger tevbe ederler,
namazi kilip zekat1 da verirlerse, kendilerini serbest birakin. Siiphesiz Allah ¢ok bagisla-
yicadir, ok merhamet edicidir.”

3 Zerkesi, el-Burhin, 2: 40. Ayrica bk. Erkan, “Kur’an’da Nesih”, 16-17.

4 Eb Ishak ibrahim b. Miisa b. Muhammed el-Girnati Satibi. el-Muvifakit. Ebi Ubeyde Al-
i Salman. (Huber: Daru ibn Affan, 1417/1997), 3: 344-364.

4 Oncekiler anlamina gelen miitekaddimin ile sonrakiler anlamina gelen miiteahhirin kavram
cifti Islam Ilimler Tarihi’'nde Islami ilimlerin genel hatlariyla tegekkiil devrinin tamam-
lanmasin ifade etmektedir. Miitekaddimin ve miiteahhirin donemleri birbirinden kesin
hatlarla ayrilmamakta, ayrica her ilim dalina ve her bir ilim dalinin alt branglarma goére
bu dénemler farkli tarihlere denk gelebilmektedir. Yine de genel olarak Islam’mn baslan-
giandan hicri IV. yiizyilin baglarina kadar devam eden dénem, miitekaddimin dénemi
olarak nitelendirilmistir. Bk. Murteza Bedir, “Miitekaddimin ve Miiteahhirin”, DIA, ¢.32
(Istanbul: TDV Yay., 2006), 186-188.

2 Zeyd, en-Nesh fi'l-Kur'ani’l-Kerim, 2:841; Ferhat Koca, “ Nesih”, DIA, c.32 (1stanbu1: TDV
Yay., 2006), 583; Hayrettin Karaman v.dgr., Kur'dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir ( Ankara:
DiB Yay., 2007), 1: 34; M. Zeki Duman, “Kur’an’da Neshe Delil Gosterilen ve Mensiith
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Mustafa Zeyd ise hicri dordiincii asrin baslarindan onuncu asrin ortalarina
kadar yirmi kadar farkli nesih taniminin yapildig: bilgisine ulastigini be-
lirtmistir. Ayrica o, nesholundugu iddia edilen 48 ayet {izerinde yaptig1
incelemesinde bu ayetlerde neshin degil tahsis, takyid, tefsir, tafsil gibi hu-
suslarin oldugunu savunmustur.*> Ayni sekilde konuyla ilgili bir ¢calismas1
olan Ali Bakkal’a gore neshe yakin kavramlar olan tahsis ve takyidle agikla-
nabilecek bazi hiikiimler, nesih teriminin kapsaminda degerlendirilmedi-
ginde, nesholundugu iddia edilen ayetlerin sayisi neredeyse bir elin par-
maklar1 kadar azalmaktadir.#* Mustafa Zeyd de bu goriise paralel sekilde
tigliniin, Kur'an'in siinneti neshi seklinde, digerlerinin ise Kur’an’da ol-
mak {izere neshin sekiz kez meydana geldigini ileri stirmdistiir.+

Menstih ayetlerin sayisindaki fazlaliliga bir sebep olarak da tasnif
asamasina heniiz gecilmeyen dénemde; tefsir, hadis ve fikih usilii konu-
larmin daginik bir vaziyette bulunmasi gosterilmistir.46 Ozetle nesih konu-
sundaki goriis ayriliklarinin temel sebebinin; neshin terimlesme siirecine
ve anlasilma bicimine bagh olarak farkli yorum ve degerlendirmelerden
kaynaklandig1 sdylenebilir. Bu sebeple olsa gerek, ihtilafli bir konu olan
neshin itikadi bir mesele degil, deliller arasindaki iliskileri diizenleyen
yontem olusuna vurgu yapilmistir.#”

3. IBN KESiR'IN METODOLOJiK OLARAK NESHE
YAKLASIMI

Ibn Kesir'in konuyla ilgili aciklamalar1; onun nesih algisinin, kav-
ramsal agidan terimlesme dncesinde oldugu gibi, genis bir perspektife sa-
hip oldugunu gostermektedir. Ona gore neshin farkli tanimlari ve sekilleri
vardir. Kolaydan zora veya zordan kolaya dogru hiikiimlerde meydana
gelen tedricl degisiklikleri ve yerine yenisi ikame edilmeksizin direk bir

Addedilen Ayetlerin Mana Yoniinden Yeniden Degerlendirilmeleri”, Bilimnéme 7, sy.17
(2009), 9, 30.

4 Bk. Zeyd, en-Nesh fi'l-Kur'dni’l-Kerim, 2:841, 847.

#4  Ali Bakkal, “Kur'an’da Mensiih Ayetlerin Sayisi”, Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, sy. 2 (1996), 34. Bakkal bu ¢alismasinda nesholundugu iddia edilen ayetlerle ilgili
sayisal verileri ihtiva eden bazi tablolar1 da vermistir.

4 Zeyd, en-Nesh fi'l-Kur'dni’l-Kerim, 2:805-838.

4 Kaya, Kur’an’da Nesh, 172.

4 Has, “Klasik Fikih Us{lii'nde Neshin Mahiyeti”, 544.
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hiitkmiin ilgasini bu baglamda zikretmektedir. Neshin kavramsal icerigin-
deki gesitlilik ve esneklik ise ona gore problem degildir. Ciinkii nesih de-
yince akla onun herkesce malum ser'? manasi*® gelmektedir.** Miifessirin,
Kur'an ayetlerinde s6z konusu olan neshi kabul ettigi ise Fezdilii’l-
Kur’dn’inda gegen su ifadelerinden acikc¢a anlasilmaktadir: “Cebrail’in
Kur’an’i her sene Hz. Peygamber’e arzetmesinin sebebi onun karsilastirma
yaparak Kur’an’i en son haliyle bilmesi, neshedilenleri® ise birakarak ha-
fizasindaki vahyi pekistirmesi ve saglamlastirmasi i¢indir...”5!

Miifessir, Bakara Stiresi 106. ayette gecen neshin; Kur’an’da mey-
dana geldigini kabul etmekle birlikte daha ziyade dnceki seriatlarda vuku
bulan nesih baglaminda ele almaktadir. Miiteakip 107. ayeti,>2 nesihle bag-
lantili olarak degerlendirmesi ise dikkat ¢ekicidir. Goklerin ve yerin miil-
kiiniin Allah’in elinde oldugunu ifade eden ayetteki miilk/ <l kelimesini
nesih kavramiyla irtibath bigimde tefsir etmektedir. Zira miilk; Allah’in
hem yaratma hem de istedigi gibi tasarrufta bulunma yetkisi anlamina ge-
len emri i¢ine almaktadir. Emr ise Allah’in kullar1 {izerinde diledigi gibi
hiikmetmesini ifade eder.>® Ona goére Allah bu hususta sorgulanamaz bir
konumdadir ve tasarruflariyla kullarini imtihan etmekte, yani kullarinin
maslahatina binaen emrettigi veya yasakladig1 hususlara dair kullarinin
itaatlerini 6l¢mektedir.?* Miifessire gore bu noktada Allah, nesih hiik-
miinii bildiren ayetiyle; bilgisizlikleri ve kiifiirleri sebebiyle onu aklen
imkansiz sayan, iftira ve yalanlariyla ser? yoldan inkar eden Yahudileri

4 Serl mana; Kur’an’mn bir kelimeye liigavi anlam1 diginda yiikledigi anlamdar.

#  Ibn Kesir, Ebii'l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Omer, Tefsirii'l-Kur'dni'l-'Azim, thk. Abdur-
rezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l- Arabiyye, 2011); 1:294.

%  Miifessir burada muhtemelen hem metni hem hiikmii menstih olan ayetleri kastetmek-
tedir.

st Ibn Kesir, Tefsir, 1:48.

52 “Bilmez misin ki, goklerin ve yerin hiikiimranligi Allah'indir. Sizin igin Allah'tan bagka
ne bir dost ne de bir yardima vardir.”

53 Miifessir, muhtemelen emr kelimesi ile tesriT tasarrufun kastedildigini soylemektedir.

5+ Ibn Kesir, tam da bu baglamda her iimmete bir seriat ve yol verildigini beyan eden Maide
Stiresi 48. ayetteki “Iyi islerde yarigin.” ciimlesini nesih konusuyla uyumlu olarak tefsir
etmekte; iyi islerden kastin Allah’a itaat etmek, kendinden oncekileri nesheden seriata
uymak, Allah’in son kitab1 olan Kur’an' tasdik etmek oldugunu dile getirmektedir. Bk.
Ibn Kesir, Tefsir, 2:509.
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kinayarak, onlarin, neshin olmadig1 yoniindeki iddialarini da ¢iiriitmiis ol-
maktadir.>s

Onceki seriatlarda meydana gelen neshe dair verdigi 6rneklere ba-
kildiginda, bu anlamiyla neshi; her bir seriatin kendi igindeki bir hitkmiin
ilgas1 veya bir seriatin hitkmiiniin, 6ncesindeki bir hitkmii kaldirmas: sek-
linde ele aldig1 goriilmektedir.5 Miisliimanlar arasinda varligina dair icma
bulunan neshe delil olarak; 1srailogullar1n1n seriatinda neshin gercekles-
tigini bildiren Al-i imran Stresi'nin 93. ayetini®” hatirlatmaktadir.’® Kez3,
Al-i Imran Stiresi 50. ayetteki® ifadeler; ona gore Hz. Isa’nin Tevrat'taki
baz1 hiikiimleri neshettigine delil teskil edecek mahiyettedir.s® Miifessirin
bu agiklamalari; neshi, Kur'an’da meydana geldigi belirtilen kismiyla s1-
nirlamadigini, hatta Bakara Stiresi 106. ayette yerini bulan neshi daha zi-
yade Hz. Adem’den itibaren biitiin din ve seriatlarda var olagelen nesih
baglaminda degerlendirdigini gostermektedir.

ibn Kesir, neshin varligina delil olarak gosterilen; Nahl Stresi 101.
ayetin®! tefsirinde neshe atif yapmakla yetinirkens? Ra‘'d Stiresi 39. ayeti6

55 Ibn Kesir, Tefsir, 1: 294-296.

56 Hz. Adem doneminde kardeslerin evlenmesi hell iken daha sonra bu hitkmiin kaldiril-
mas1, Hz. N{ih déneminde tufandan sonra biitiin hayvanlar helal kilinmigken daha sonra
bazilarinin haram kilinmasi, iki kiz kardesin aymi nikah altinda bulundurulmas: Hz.
Ya'kiib ile ¢ocuklarina helél iken daha sonra Tevrat'ta bunun yasaklanmasi, Hz. Ibra-
him’in oglunu kurban etmesi emredilmisken bunun bir miiddet sonra neshedilmesi, Is-
railogullarina; buzagiya tapanlarin hepsini 6ldiirme emredilmisken neslin itlafina sebep
olmamak i¢in bu hiikmiin kaldirilmasi, miifessirin misal olarak verdigi, 6nceki seriat-
larda meydana gelen nesih 6rnekleridir. Bk. ibn Kesir, Tefsir, 1:296.

7 “Tevrat indirilmeden once, Israil'in (Ya'kiib) kendisine haram kildig1 disinda, yiyecekle-
rin hepsi Israilogullarina helal idi. De ki: ‘Eger dogru sdyleyenler iseniz, haydi Tevrat'
getirip okuyun’."

58 Ibn Kesir, Tefsir, 1:296.

5 "Benden &nce gelen Tevrat't dogrulayici olarak ve size haram kilinan bazi seyleri helal
kilmak i¢in génderildim ve Rabbiniz tarafindan size bir mucize de getirdim. Artik Allah'a
kars1 gelmekten sakinin ve bana itaat edin."

6 Ibn Kesir, Tefsir, 2:37.

61 “Biz bir ayeti degistirip yerine bagka bir ayet getirdigimiz zaman -ki Allah, neyi indire-
cegini gayet iyi bilir- onlar Peygamber'e, "Sen ancak uyduruyorsun" derler. Hayir, onla-
10 cogu bilmezler /ésai ¥ &b 581 05 ik &3 W 1,06 05% Ly et 205 1) 5%a 4 uliy 15

6 bn Kesir, Tefsir, 4: 63.

6 Allah, diledigini siler, diledigini de sabit kilip birakir. Ana kitap (Levh-i Mahf{iz) O'nun
yanindadir.
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daha ziyade kaderin takdir edilmesi ve degistirilmesi ile ilgili goriis ve ka-
villerle tefsir etmektedir.é¢ QOzetle miifessir, Kur'an’da neshin varligina
dair delil gosterilen ayetlerdeki neshin; ayetlerin bu yéndeki delil olma
yonlerine vurgu yapmaksizin, dnceki kutsal kitaplarda ve Kur’an’da mey-
dana geldigi diisiincesindedir. Ibn Kesir, Kur’an’da neshin varligini kabul
etmekle kalmamis neshin olmadig1 iddiasini giindeme getiren 1sfahéni’yi
agir bir dille elestirmistir. Ona gore Isfahani’'nin bu goriisii zay1f, reddedi-
lecek ve itibar edilemeyecek bir goriistiir. Kald1 ki Isfahani Kur’an’daki
mensiih ayetlerle ilgili tatmin edici agiklamalar yapamamuistir. Ornegin id-
det siiresinin bir yildan dort aya indirilmesi®s, Kiblenin Beyt-i Makdis’ten
Kabe’ye cevrilmesi®, once miisliimanin on kafire sabretmesi emredilmis-
ken daha sonra bunun iki kafire indirildigini beyan eden ayetler®” son ola-
rak Hz. Peygamber ile gizli konugsmadan 6nce sadaka verilmesini emreden
ayet6s Isfahani’nin tam olarak acgiklayamadiklarina misaldir.®®

Nisa Stiresi 33. ayetle” ilgili degerlendirmesi Ibn Kesir'in Kur’an’da
neshi kabul ettiginin gostergelerindendir. O, bu ayetin cahiliye doneminde
ittifak edenlerin birbirlerine miras¢i olabilmesi hakkinda oldugu ve bu

6t Ibn Kesir, Tefsir, 3:585-588.

6 Miifessirin kastettigi; Bakara Stiresi 234. ayetle neshedildigi kabul edilen ayni stirenin
240. ayetidir.

6  Kiblenin tahvili bahsinde s6z konusu edilen nesihle ilgili Ali Bakkal'in farkl bir deger-
lendirmesi vardir. Ciinkii o, kiblenin tahvilinde eger bir nesih durumu varsa dahi, bunun
ayetle degil siinnetle meydana geldigini sdylemektedir. Hatta bu konuyla ilgili mensiih
kabul edilen Bakara Stiresi 115. ayetin, nasih kabul edilen ayni stirenin 144. ayetinden
sonra nazil olduguna; bunu ortaya koyan rivayetlerin sahih oldugu tespitini yapan Mus-
tafa Zeyd'e atifla deginmektedir. Ayrica Mescid-i Aksa’ya yonelmeyi emreden bir ayetin
olmadigini ve buradan hareketle de kible hususundaki degisikligin; Kur’an’m Kur’an"
neshi degil, Kur’an'in siinneti neshetmesi stiretiyle gerceklestigini ileri siirmektedir. Bk.
Ali Bakkal, “Kur’an’da Menstih Ayetlerin Sayis1”, 52-53.

&  Miifessirin kastettigi Enfal Siresi'nin 65. ayetidir. Miiteakip ayetle neshedildigi belirtil-
mistir. Verilen rakamlarin orantilarina bakildiginda; neshedildigi sdylenilen ayette bir
Miisliiman’a savasta on diisman askeri diiserken bir sonraki ayette bu oran ikiye diis-
mektedir.

6  Miicadele Stiresi'nin 12. ayetinin ayni stirenin 13. ayetiyle nesholundugu belirtilmistir.

Ibn Kesir, Tefsir, 1:296-297.

70 “(Erkek ve kadindan) her biri i¢in ana-babanin ve akrabanin biraktiklarindan (pay alan)
varisler kildik. Yeminlerinizin bagladig: (ahitlestiginiz) kimselere de kendi hisselerini ve-
rin. Siiphesiz Allah her seye sahittir.”
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hitkmiin; sadece kan bagina sahip akrabalarin miras¢i olabilecegi hiik-
miinii getiren Ahzab Siresi 6. ayetle” mensith hale geldigi goriisiindedir.
Hatta neshi kabul ettigi bu goriisiiyle, Muhammed b. Cerir et-Taberi'ye (6.
310/923) itiraz eder. Ciinkii Taberi, bu ayetteki “onlara nasiplerini verin/
it %3})3\\3" ciimlesinin, “mirastaki haklarini verin” anlaminda degil, “on-
lar1 yardim, yardimlasma, fikir ve &giitle nasiplendirin” anlaminda ol-
dugu, buradan hareketle ayetin; yardim ve nasihat temeline dayanan ye-
minlere, anlasmalara baglh kalma manasma geldigi, sonug olarak da
menstth olmadig1 diisiincesindedir.”? Tbn Kesir ise bazi anlagmalarin
Islam’dan 6nce karsilikli mirasci olabilme sartina gore yapilabildigini; ni-
tekim Ensdr ve Muhdciriin arasinda bunun boyle olduguna dair nakiller ol-
dugunu soylerken, Taberi'nin aksi yondeki yorumunu saskinlikla karsila-
digini belirtmektedir.”

“Goklerdeki her sey, yerdeki her sey Allah'indr. I¢inizdekini agiga
vursaniz da gizleseniz de Allah sizi, onunla sorguya ceker de diledigini
bagislar, diledigine azap eder. Allah'in giicii her seye hakkiyla yeter.”7*
mealindeki ayetin, ayni stirenin “Allah, bir kimseyi ancak giiciiniin yettigi
seyle yiikiimlii kilar...””> mealindeki ayetle mensith oldugunu soylemesi’
ise onemlidir. Ancak usulde; bu ayetlerde terimlesme sonrasini karsilayan

7t “Peygamber, miiminlere kendi canlarindan daha 6nce gelir. Onun esleri de miiminlerin
analaridir. Aralarinda akrabalik bagi olanlar, Allah'in Kitab'ina goére, (miras konusunda)
birbirleri i¢in (diger) miiminlerden ve muhacirlerden daha 6nceliklidirler. Ancak dost-
lariniza bir iyilik yapmaniz baska. Bu (hiikiim) Kitap'ta yazilidir.”

72 Taberi, ayetteki “yeminlerinizin bagladig1 kimseler” ifadesini; cahiliye déneminde yapz-
lan anlagsmalara baglilik baglaminda degerlendirmekte ve bununla ilgili rivayetleri de
vermektedir. Aktardig1 bu rivayetlerden birine gore Hz. Peygamber; “Islam’da anlasma
yoktur. Ancak cahiliyedeki her anlagmay ise islam saglamlagtirir. Daru'n -Nedve’de ya-
pilan anlagsmalar1 bozmam karsihiginda kirmizi develer vaat edilse yine de sevinmem”
demistir. Taberl ayni ve benzer manadaki farkl rivayetleri tarikleriyle birlikte vermekte-
dir. Eb Ca'fer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberi, Camiu’l-beyin ‘an te'vili
ayi’l-Kur’an, thk. Mahmtid Muhammed $akir ve Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Mek-
tebetii Ibn Teymiyye, t.y.), 8:272-288.

73 Ibn Kesir, Tefsir, 2:235-238.

74 el-Bakara 2/284.

75 el-Bakara 2/286.

76 [bn Kesir, Tefsir, 1:595-597, 603.

cumﬂ,url‘ge{‘ ;[aL;g a{‘ p[er(g{.ﬂ‘ 20, 53 L2 (Ara[l {( L()]G): )49—}8}



Modern Dénem Nesih Tartismalari ve ibn Kesir'in Neshe Yaklasimi| 369

bir nesih durumunun olmadig1 aksine tahsis veya tebyin gibi beydn yontem-
leri ile ilgili hususlar oldugu belirtilmistir.”” Ibn Kesir'in ise bu ayetler ara-
sinda nesih iligkisini giindeme getirmesi; nesih lafzini, terimlesme 6nce-
sindeki icerigini karsilayacak sekilde de kullandigini gostermektedir. Ayni
sekilde ahkam ayeti olmayan Enfal Siiresi 65. ayetin® 66. ayetle”™ mensiih
oldugunu sdylemesi® de bu uygulamasini teyit etmektedir.

Ahzab Stiresi 4-5. ayetlerin®! tefsirinde; menstih ayetler kategorisine
dahil olan tilaveti mensiih ayetler bahsine atif yapmakta ve bu kisma 6r-
nek kabilinden recrm ayetini hatirlatmaktadir. Ntr Stiresi'nin zina edenlere
celde cezasinin uygulanmasi hitkmiinii bildiren 2. ayetinin®? tefsirinde de
recm hiitkmiine deginmektedir. Miifessir burada; Hz. Peygamber tarafin-
dan zina edenlere bekar ise yiiz degnek ve siirgiin cezasi, muhsan yani evli
ise recm cezasinin uygulandigina ve recm ayetinin baslangicta okunan bir
ayet olduguna dair birtakim rivayetleri zikretmektedir. Ona gore bu ri-
vayetler recm ayetinin tilaveti menstih hitkmii baki bir ayet olduguna delil
teskil etmektedir. 8 Yine “Sizin kendi babalarinizdan yiiz ¢evirmeniz ise

77 Satibi, el-Muvdfakat, 3: 351-54.

78 “Ey Peygamber! Mii'minleri savasa tesvik et. Eger iginizde sabirli yirmi kisi bulunursa,
iki yiiz kisiye galip gelirler. Eger icinizde (sabirlt) yiiz kisi bulunursa, inkar edenlerden
bin kisiye galip gelirler. Ciinkii onlar anlamayan bir kavimdir.”

7 “Simdi ise, Allah yiikiiniizii hafifletti ve sizde muhakkak bir zaaf oldugunu bildi. Eger
iginizde sabirli yiiz kisi olursa iki yiiz kisiye galip gelirler. Eger i¢inizde (sabirl) bin kisi
olursa, Allah'in izniyle iki bin kisiye galip gelirler. Allah, sabredenlerle beraberdir.”

80 Ibn Kesir, Tefsir, 3: 299.

81 “Allah, hi¢bir adamin igine iki kalp koymamistir. Kendilerine zihar yaptiginiz eslerinizi
de anneleriniz yapmamustir. Yine evlatliklarinizi da 6z ¢ocuklariniz (gibi) kilmamusgtir.
Bu, sizin agizlarinizla sdylediginiz (fakat gercekligi olmayan) soziiniizdiir. Allah ise ger-
gegisoyler ve dogru yola iletir. Onlar1 babalarina nispet ederek gagirin. Bu, Allah katinda
daha (dogru ve) adaletlidir. Eger babalarimi bilmiyorsaniz, onlar sizin din kardesleriniz
ve dostlarmizdir. Hata ile yaptiginiz bir iste size hi¢bir giinah yoktur. Fakat kasten yap-
tiginiz seylerde size giinah vardir. Allah, ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir.”

8 “Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine yiizer degnek vurun. Allah'a ve ahiret
gliniine inantyorsaniz, Allah'in dini (nin koymus oldugu hiikmii uygulama) konusunda
onlara actyacaginiz tutmasm. Mii'minlerden bir topluluk da onlarin cezalandirilmasina
sahit olsun.”

83 Bk. Ibn Kesir, Tefsir, 4:449-451.
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sizin i¢in bir kiifiirdiir” s6ziinii tilaveti menstih ayetler kismina 6rnek ola-
rak vermektedir.$* Ahzab Siresi'nin tefsirine giris yaparken, tahric ettigi
bir rivayete®s dayanarak, hem metni hem de hiikmii menstih ayetlerin ol-
duguna dair kanaatini ortaya koymaktadair. 8

Hz. Peygamber déneminde islam kardeslik hukukuyla birbirlerine
varis olan Ensdr ve Muhiciriin’un bu uygulamasini neshederek sadece kan
bagina dayali miras hukukunun igletilecegini beyan eden Ahzab Stiresi 6.
ayetin® tefsirinde gecen degerlendirmesi ise Kur’an’da neshe nasil bakti-
g1n1 ortaya koymasi bakimindan énemlidir. Zira o, asir1 tenzihgi bir yak-
lagim igine girmeyerek, “Ciinkii Kur’an’daki bu (hiikiim) Kitap'ta yazili-
dir. /1yshia Qish & el G “ifadeleriyle biten bu ayet ile ilgili Kur’an’da
neshin vuku bulmasiin Allah’in ezeli ilmi ve takdiriyle celismeyecegini
bunun tabii bir durum oldugunu séylemektedir.8

Neshin varligini ikrarla birlikte nesholundugu sdylenilen bazi hii-
kiimlerde nesih kanaatini benimsemeyerek yorum kanallarin1 agik tut-

s Ibn Kesir, Tefsir,5:131. Al-i imrén Stresi 169. ayetle ilgili Taberi’den aktardig: bir rivayet
baglaminda da yine tilaveti menstih ayete dair bir 6rnek vermektedir. Bk. ibn Kesir, Tef-
sir, 2:131-132.

85 Bu rivayette gegen bilgilere gore Ubey b. Ka'b (6. 33/654 [?]) ile rivayeti nakleden Zirr b.
Hubeys isimli sahabi arasinda gegen konusmada; sahabi, Ahzab Stiresi'nin 73 ayet oldu-
gunu sdyleyince Ubey b. Ka'b onun neredeyse Bakara Stiresi kadar bir uzunlukta oldu-
gunu hatta bu stirede yash erkek ile yash kadin zina ettiginde recmedilmelerini emreden
ayetin oldugunu ve bu ayeti daha 6nceden okuduklarim sdylemistir. Bk. Ebi Abdullah
Ahmed b. Muhammed es-Seyban Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Seibu’l-Arnavut,
Adil Miirsid v. dgr. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2001), 37: 134.

86 Ibn Kesir, Tefsir, 5: 128.

8  “Peygamber, miiminlere kendi canlarindan daha 6nce gelir. Onun esleri de miiminlerin
analaridir. Aralarinda akrabalik bagi olanlar, Allah'in Kitab'ina gére, (miras konusunda)
birbirleri igin (diger) mii’'min ve muhacirlerden daha 6nceliklidirler. Ancak dostlariniza
bir iyilik yapmaniz bagska. Bu (hiikiim) Kitap'ta yazilidir.”

88 Jbn Kesir, Tefsir, 5:134. Nitekim neshi kabul eden bazi Es‘ari usulciilerin, neshi kabul et-
menin Allah’in hitkmiiniin kadim olmasiyla celisecegi iddiasina karsilik sdyle cevap ver-
dikleri belirtilmistir. Allah’in kelam: kadim olmakla birlikte nesih, isin 6ziinde kadim
kelam1 kaldirmak degil, kelamin miikellef kul ile olan alakasini (taalluk) kesmektir.
Yoksa degisen kadim kelamin zat1 degildir. Bk. Eyy{ib b. Musa el-Hiiseyni Ebii'l-Beka el-
Kefevi, Kiilliyydtu Ebi’l-Bekd, thk. Muhammed Misrl, Adnan Dervis (Beyrut: Miiesse-
setii’r-Risale, t.y), 892; Has, “Klasik Fikih Ustiliinde Neshin Mahiyeti”, 552.
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mas1, miifessirin, bu konuya yontem agisindan akilc1 yaklastigini goster-
mektedir. Ornegin Bakara Stiresi 187. ayetin® tefsirinde birbiriyle gelisir
goziiken hadisler baglaminda neshi giindeme getirmekte fakat burada
neshi kabul etmeyerek yorumda bulunulmasinin daha isabetli olacagin
belirtmektedir. ibn Kesir'in nesih baglaminda degindigi Hz. Aise ve Hz.
Ummii Seleme’den (6. 62/681) rivayet edilen hadisteki ifadeler soyledir:
“Hz. Peygamber, ihtilam olmaktan degil de cimadan dolay1 ciiniip olarak
uyandiginda gusleder ve orucunu da tutardi.”? Bu hadisle tearuz eder ma-
hiyetteki Ebi Hiireyre’den (6. 58/678) rivayet edilen hadiste ise Hz. Pey-
gamber: “Sabah ezani okundugunda ciiniip olan kisi o giin orug tutma-
sin.”%' buyurmustur. Ibn Kesir, iki hadisi te’lif amaciyla éne siiriilmiis baz1
goriisleri aktarmaktadir. Bunlardan birine gore Eb(i Hiireyre hadisi, Hz.
Aise hadisiyle neshedilmistir. Ibn Kesir, tarihleri hususunda hicbir delil
olmadigimi sdyleyerek bunun kabul edilemeyecegini soylemektedir.
Bagka bir goriise gore Bakara Stiresi 187. ayet Eb(i Hiireyre hadisini nes-
hetmistir ki miifessir bunu da uzak bir ihtimal olarak gormekte ayrica ta-
rihi agidan boyle bir sonuca gotiirecek delil olmadigini, bilakis aksi yonde
deliller oldugunu iddia etmektedir. Son goriise gore; bazi kisilerin, Aige
ve Ummii Seleme hadisinin varligindan otiirii, Ebt Hiireyre hadisindeki
“orug tutmasin” ctimlesini “orucu kamil bir orug¢ olmaz” seklinde tevil et-
tiklerini, bununsa daha sahih ve biitiin delilleri ihtiva eden bir goriis oldu-
gunu ifade etmektedir.?? Onun bu agiklamalar dogrultusunda yaptig: ter-
cihi; neshe, kendi tefsir yontemi agisindan akli boyutta da yaklastigini or-
taya koymaktadir.

8 “Orug gecesinde kadinlariniza yaklasmak size helal kilindi. Onlar, size ortiidiirler, siz de
onlara ortiisiiniiz. Allah, (Ramazan gecelerinde hanimlariniza yaklasarak) kendinize zul-
metmekte oldugunuzu bildi de tdvbenizi kabul edip sizi affetti. Artik eslerinize yaklagin
ve Allah'in sizin i¢in yazip takdir etmis oldugu seyi arayin. Safagin aydinlig1 gecenin ka-
ranhigindan ayirt edilinceye (tan yeri agarincaya) kadar yiyin, igin. Sonra da aksama ka-
dar orucu tam tutun. Bununla birlikte siz mescitlerde itikafta iken eglerinize yaklasmayin.
Bunlar, Allah'in koydugu sinirlardir. Bu sinirlara yaklasmayin. Allah, kendine kars: gel-
mekten sakinsinlar diye, ayetlerini insanlara boylece agiklar.”

%  Ebii'l-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisabtiri Miislim b. el-Haccac, Sahih-i Miislim, thk. Muham-
med Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru 1hyéi't—Tﬁrési'l—Arabiyye, ty.), “Styam”, 13; Su-
leyman b. Es‘as b. Ishak el-Ezdi es-Sicistani Eb(i Daviid, Siinenii Ebi Ddviid, thk. Muham-
med Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: Mektebetii’l-Asri, t.y.), “Savm”, 36.

91 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 13: 490.

92 Ibn Kesir, Tefsir, 1:408.
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Nesih tartismalar: {izerinden modern dénem nesih algisi ile Ibn
Kesir'in neshe yaklasimina bakildiginda modern dénem bilginlerinin;
neshi, terimlesme siirecinden bagimsiz sekilde ve sahsi kanaatlerini hakl
¢ikarma niyetiyle ele aldiklar1 anlasilmaktadir. Savunmaci ve toptan retci
olarak goriilebilecek bu yaklasimlar, neshin anlasilma siirecine katki sag-
lamig ancak bu konuda somut neticelere ulasamamisglardir. Klasik miifes-
sirlerden fbn Kesir’in neshe yaklagimi ise modern dénem ile kiyaslanacak
olursa bu iki ¢izgi arasindadir. O, neshi olgusal gercekligi yoniiyle tartis-
maya a¢gmamis, bu konuda klasik tefsir ¢izgisine mutabik kalarak neshin
Kur’an agisindan gergekligini kabul etmistir. Kaldi ki klasik donem tefsiri
agisindan boyle bir tartisma da mevcut degildir. Ancak Ibn Kesir'in nasih-
mensiih oldugu one siiriilen baz ayetleri yorumlayarak aksini iddia et-
mesi tefsir yontemi ac¢isindan akli/te’vili kullandiginin delilidir. Bu durum,
klasik tefsir geleneginde neshin; nasih-menstih ayetlerin agiklanmasi ze-
mininde diger bir ifadeyle ilmi/metodik zeminde ele alindigini gostermek-
tedir. Asagidaki boliimde Ibn Kesir'in nasih ve menstih oldugu 6ne siirii-
len bazi ayetleri nasil degerlendirdigine yer verilmektedir.

4, IBN KESIR’E GORE NASIH ve MENSUH OLMAYAN
AYETLER

Ibn Kesir'in olgusal diizlemde neshi kabul etmesine karsin, yontem
agisindan ndsih ve mensith oldugu belirtilen bazi ayetleri yorumlamasi, bu
konuda teorisine/yaklasimina mutabik kalarak akli/te’vili kullandigini da
dogrulamaktadir. Tefsirinde bunun 6rnekleri azimsanmayacak oranda yer
almaktadir. Ornegin nasih oldugu belirtilen Bakara Stiresi 234. ayet* ile
mensiih oldugu sdylenen 240. ayeti** ele alis tarzi bunun somut bir 6rnegi-
dir. Bakara Stiresi 234. ayet; kocas vefat eden kadinlarin beklemesi gere-
ken siirenin yani iddetin dort ay on giin oldugunu beyan etmekte, Bakara
Stiresi 240. ayet ise vefat eden erkeklere; eslerinin, kendi evlerinde bir yila
kadar kalarak gecimlerinin saglanmasina yonelik vasiyette bulunmalarini

% “¢inizden 6lenlerin geride biraktiklar1 esleri, kendi kendilerine dért ay on giin (iddet)
beklerler. Siirelerini bitirince artik kendileri icin mesru olan1 yapmalarinda size bir giinah
yoktur. Allah, yaptiklarmizdan hakkiyla haberdardir.”

9 “[¢inizden dliip geriye dul esler birakan erkekler, esleri igin, evden ¢ikarilmaksizin bir
yila kadar ge¢imlerinin saglanmasini vasiyet etsinler. Ama onlar (kendiliklerinden) ¢1-
karlarsa, artik onlarin megru bigimde kendileri ile ilgili olarak islediklerinden dolay1 size
bir giinah yoktur. Allah mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”
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emretmektedir. Ibn Kesir, iki ayette gegen dért ay on giinliik iddet ile bir
yillik siirenin birbirini nakzettigi algisin1 bertaraf etmek amaciyla dile ge-
tirilmis cesitli goriisleri tefsirinde vermistir. Ornegin Buhéari’nin (0.
256/870) Miicahid’den (6. 103/721) naklettigini belirttigi bir goriise gore;
234. ayet, kocasi vefat eden kadinlarin, esinin ailesinin yaninda beklemesi
gereken iddeti hakkindaydi. Ancak 240. ayet nazil olunca dileyen vasiyette
gecen senenin kalan yedi ay yirmi giiniinii kocasinin evinde gegirir, isterse
cikardi. Bu goriise gore ayetteki “Ama onlar (kendiliklerinden) ¢ikarlarsa,
artik onlarin mesru bigcimde kendileri ile ilgili olarak islediklerinden dolay1
size bir giinah yoktur.” ciimlesi de bunu ifade etmektedir. Miicahid’e gore
Ata’ b. Eb(i Rebah (6. 114/732)% ve Ibn Abbas sOyle demistir ki; kadin, di-
lerse bu vasiyeti yerine getirmek i¢in ailesinin yaninda iddetini tamamlar,
dilerse 240. ayette gecen ifadeye dayanarak kocasinin evinden ¢ikabilir. Ri-
vayette gectigine gore Ata’ miras ayetlerinin bu ayeti neshettigini soyle-
mistir ki buna gore kadin iddetini diledigi gibi doldurur ancak esinin
evinde oturma zorunlulugu yoktur. Yani neshedilen hiikiim, esinin evinde
oturma mecburiyetidir.%

Ayetlerde gegen dort ay on giin ve bir sene ifadelerinden dolay1234.
ayetin 240. ayeti neshettigi goriisiinii Ibn Kesir kabul etmemektedir.
Miicahid ve Ata”ya atifta bulunarak onlarin, bu iki ayetin farkli konular-
dan bahsettigi yoniindeki agiklamalarina vurgu yapmaktadir. 240. ayet ¢o-
gunlugun iddia ettigi gibi bir yillik bir iddet siiresinden bahsetmemekte,
sadece vefat eden kocalarin esleri hakkinda, evlerinde kalmalari i¢in yapa-
caklar1 vasiyetten bahsetmektedir. Dolayisiyla bu iki ayet arasinda ndsih-
mensiih iligkisi olmadigindan 240. ayetin mensiih oldugu sdylenemez. Bu
noktada 240. ayet baglaminda dile getirilen; iddet miiddetini tamamlayan
ve dogum yapan kadinlarin diledikleri takdirde kendi evlerine cikabile-
cekleri yoniindeki goriisiin de kabul edilebilir oldugunu, ayette gecen

9% Ibn Kesir'in ilgili ayetin tefsirinde gecen “Ata’ der ki: Ibn Abbas sdyle dedi” ifadeleri bu
sahsin Ibn Abbas’a 6grencilik yapan Ata” b. Eb(i Rebah olma ihtimalini giiglendirmekte-
dir.

% Ebti Abdullah Muhammed b. Ismé4il Buhari, Sahihii’l-Buhdri, thk. Muhammed Ziiheyr b.
Nasir en-Nasir (Daru Tavki’'n-Necat, 2001), “Tefsir”, 41; Talak, “50”.
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“Ama onlar (kendiliklerinden) ¢ikarlarsa, artik onlarin mesru bigcimde ken-
dileri ile ilgili olarak islediklerinden dolay1 size bir giinah yoktur.” ciimle-
sinin de bu manay destekledigini sdylemektedir.?”

Ilaveten Bakara Stiresi 240. ayetin miras hiikiimlerini iceren Nisa
Stiresi 12. ayetle® mensith oldugu goriisiine de deginmektedir. Ona gore
eger bu nesihle; dort ay on giinden sonrasi kastediliyorsa bu goriisiin ka-
bul edilebilecegini, ancak dort ay on giinliik kocasinin yaninda oturma
hakkina sahip oldugu iddet siiresince, nafakasinin esi tarafindan karsilan-
mast hitkmiiniin neshedildigi kastediliyorsa, bunun da ihtilafli bir husus
oldugunu belirtmektedir. Kisaca ibn Kesir, 240. ayetin hicbir surette
mensiih olmadig1 kanaatindedir. Vasiyetle ifade edilen hitkmiin gegerli ol-
dugunu fakat vasiyette yer alan ve bir yil esinin evinde kalma siiresinin
kapsaminda degerlendirdigi dort ay on giiniin iddet siiresi oldugunu dii-
siinmektedir. Ozetle miifessir; 234. ayetin 240. ayeti takyid ettigini soyle-
mekte ve bunu destekler mahiyetteki esi 6len kadininin dort ay on giin
kocasinin evinde oturmasinin viic(ibiyetine delil gosterilen bir rivayeti® de
aktarmaktadir.

97 Ibn Kesir, Tefsir, 1:528-29.

% “Eger cocuklar1 yoksa hanimlarinizin geriye biraktiklarinin yarisi sizindir. Eger cocuklar1
varsa, biraktiklarinin dortte biri sizindir. (Bu paylastirma, 6len hanimlarimizin) yaptiklari
vasiyetlerin yerine getirilmesi yahut borglarinin ddenmesinden sonradir. Eger sizin ¢o-
cugunuz yoksa biraktiginizin dortte biri onlarindir. Eger cocugunuz varsa, biraktigimizin
sekizde biri onlarindir. (Yine bu paylastirma) yaptiginiz vasiyetin yerine getirilmesinden
yahut borglarinizin ddenmesinden sonradir. Eger kendisine varis olunan bir erkek veya
bir kadinin evladi ve babas1 olmaz ve bir erkek veya bir kiz kardesi bulunursa, ona altida
bir diigser. Eger (kardesler) birden fazla olurlarsa, {i¢te birde ortaktirlar. (Bu paylastirma
varislere) zarar vermeksizin yapilan vasiyetin yerine getirilmesinden yahut borcun 6den-
mesinden sonra yapilir. (Biitiin bunlar) Allah'm emridir. Allah, hakkiyla bilendir, halim-
dir (hemen cezalandirmaz, miihlet verir.)”

9 Burivayete gore kocas: 8len Malik b. Sinan kizi1 Fiirey‘a, Hz. Peygamber’e gelerek Hudre-
ogullarindaki ailesinin yanina dénmek istedigini ¢iinkii kocasinin kendisine bir ev ve na-
faka birakmadigini séyler. Hz. Peygamber, baslangicta evet demekle birlikte Fiirey‘a tam
yanindan ayrilmak {izerindeyken soylediklerini bir kez daha yinelemesini isteyince o da
bagindan gegeni tekrar anlatir. Bunun iizerine Hz. Peygamber ona “Iddetin dolana kadar
evinde kal.” deyince dort ay on giin iddet bekler. Rivayette gectigine gére Osman b.
Affan (6. 35/656) kendi doneminde Fiirey'a'nin tanikligiyla konuyla ilgili hususlarda
buna gore hitkmetmistir. Bkz. EbG Abdullah el-Asbahi el-Himyeri Malik b. Enes (6.
179/795), el-Muwvatttd’, thk. M. Mustafa el-A'zami (EbGizabi: Miiessesetii Zayed b. Sultan
Ali Nehyan, 2004) “Talak”, 31.
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Miifessirin mensiih olmadigin belirttigi bir ayet de Bakara Stiresi
190-193. ayet pasaji'® icinde yer alan 190. ayettir. Miifessir, “Sizinle sava-
sanlara kars1 Allah yolunda siz de savasin. Ancak asir1 gitmeyin. Ciinkii
Allah asir1 gidenleri sevmez.” mealindeki bu ayetin mensiih oldugu iddia-
sin1 reddetmektedir. Abdurrahman b. Zeyd (6. 71/690) tarafindan dile ge-
tirilen bu goriise gore; seyf ayeti olarak bilinen Tevbe Siiresi 5. ayet'®! bu
ayeti neshetmistir. Miifessir bu kanaatte degildir, ciinkii ayette gecen “Si-
zinle savasanlara kars1” ifadesi, Islam’la ve miintesipleriyle savasanlara
kars1 miicadeleyi tesvik etmek igin sdylenmistir. Yani onlar sizinle nasil
savastyorlarsa siz de onlarla o sekilde savasin denilmek istenmistir. Keza
devamindaki “Onlar1 nerede yakalarsanuz oldiiriin. Sizi ¢ikardiklar: yer-
den (Mekke'den) siz de onlar1 ¢ikarin” ayeti de onlarin biitlin niyeti ve
giicli nasil sizinle savagsmaksa siz de onlarla Oyle savagin anlamindadar.
Ibn Kesir, bu ayetteki savasma hiikmiiniin mutlak olmadigin ispatlama
amactyla Hz. Ebi Bekir'den (3. 13/634) gelen bir rivayete!® atifta bulun-
maktadir ki buna gore hicretten sonra bu konuyla ilgili ilk olarak; “Kendi-
lerine savas agilan Miisliimanlara, zulme ugramalar1 sebebiyle cihad i¢in
izin verildi. Stiphe yok ki Allah'in onlara yardim etmege giicii yeter.”103
mealindeki ayet nazil olmustur.

Miifessir ayetteki savasma emrini; sirkle ve Miisliimanlara diisman-
lik yapilmas1 kaydiyla sinirlamaya calismakta ve ayet hakkindaki nesih id-
diasini kabul etmemektedir. Bu baglamda Bakara Stiresi 191. ayetteki
“Fitne adam 6ldiirmekten daha siddetlidir/ JA G A 4l 37 cimlesindeki

100 “Sjzinle savagsanlara karst Allah yolunda siz de savasin. Ancak asir1 gitmeyin. Ciinki
Allah agir1 gidenleri sevmez. Onlari nerede yakalarsaniz 6ldiiriin. Sizi ¢ikardiklar: yerden
(Mekke'den) siz de onlari ¢ikarin. Zuliim ve baski, adam 6ldiirmekten daha agirdir. Yal-
niz, Mescid-i Haram yaninda, onlar sizinle savagmadikga, siz de onlarla savagmayn. Si-
zinle savasirlarsa (siz de onlarla savasin) onlar: dldiiriin. Kéafirlerin cezas: bdyledir. Eger
onlar (savastan ve kiifiirden) vazgecerlerse, (sunu iyi bilin ki) Allah ¢ok bagislayandir,
¢ok merhamet edendir. Higbir zuliim ve baski kalmayincaya ve din yalniz Allah'in olun-
caya kadar onlarla savasin. Onlar savasmaya son verecek olurlarsa, artik diismanlik yal-
niz zalimlere kargidir.”

101 “Haram aylar ¢ikinca bu Allah'a ortak kosanlar1 artik buldugunuz yerde 6ldiiriin, onlar1
yakalay1ip hapsedin ve her gdzetleme yerine oturup onlar1 gozetleyin. Eger tévbe ederler,
namazi kilip zekat1 da verirlerse, kendilerini serbest birakin. Siiphesiz Allah ¢ok bagisla-
yicadir, ok merhamet edicidir.”

12 Eb{i Abdullah Ibnii'l-Beyyi' Muhammed Hakim en-Nisabari, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn,
thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1411/1990): 2:269.

103 el-Hacc 22/39.
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fitne kelimesini rivayet ve goriislerden hareketle sirk olarak agiklamakta-
dir. “Onlar savasmaya son verecek olurlarsa, artik diismanlik yalmz za-
limlere karsidir.” mealindeki miiteakip 193. ayetin de sirki ve diismanlig:
devam ettirmedikleri takdirde onlarla savasilmayacagi anlamina geldigini
sOylemektedir.’® Hz. Peygamber’'in savasma gerekgesini aciklayan bir ha-
disini de bu baglamda zikretmektedir. Bu hadise gore savas ve cihadla
ilgili Hz. Peygamber sdyle demistir: “Ben insanlar “ La ilahe illallah” di-
yene dek onlarla savasmakla emrolundum. Bunu soyledikleri takdirde
baska hakli bir mazeret olmadigi siirece kanlari ve mallar1 korunmus olur.
Onlarin hesab: ise Allah’a kalmistir.”1%5 Miifessir yine bu baglamda
fslam’in yayilmasiyla birlikte fitnenin ortadan kalktigi, dolayiyla savas-
maya gerek olmadig1 goriisiine sahip olan Tbn Omer’le (6. 73/692) ilgili bir
rivayeti de aktarmaktadir.1% Ibn Kesir'in Bakara Stresi 190. ayeti mutlak
bir dyet olarak degerlendirmedigi, sirkle ve Miisliimanlara diismanlik ya-
pilmasi kaydiyla simirladigi, dolayisiyla Tevbe Stiresi 5. ayetle nesholun-
dugu goriisiinii de isabetli bulmayarak ayeti bu yonde tefsir ettigi goriil-
mektedir.

Ayni sekilde Enfal Stiresi 61. ayetin'”” de Tevbe Suresi 5. ayetle
mensiih oldugu goriisiine olan itirazin1 kendisinden 6nceki tefsir otorite-
lerine kars1 ¢ikarak soyle dile getirmektedir:

Ibn Abbas, Miicihid, Zeyd b. Eslem, Atd’ el-Horaséni, Ikrime, Hasan-i
Basrive Katdde'nin, bu dyet, Tevbe Siiresi'nin kili¢ dyeti olan ; “Kendilerine kitap
verilenlerden Allah’a ve ahiret giiniine iman etmeyen, Allah’in ve Resuliiniin ha-
ram kildigin haram saymayan ve hak din Islim’1 din edinmeyen kimselerle, kii-
ciilerek (boyun egerek) kendi elleriyle cizyeyi verinceye kadar savagin.”18 dyetiyle
neshedilmistir sozleri tartismaya aciktir. Ciinkii Tevbe Siiresi'ndeki dyette imkin
ddhilinde olursa savas emredilmektedir. Diisman fazla oldugunda ise bu dyet-i

104 Tbn Kesir, Tefsir, 1:413-415.

105 Buhari, “Zekat”, 1; “I'tisam” 2.

106 Rivayetin igerigi icin bk. Ibn Kesir, Tefsir, 1:415-16.

107 “Eger onlar bariga yanasirlarsa, sen de ona yanas ve Allah'a tevekkiil et. Ciinkii O, hak-
kiyla isitendir, hakkryla bilendir.”

108 et-Tevbe 9/29.
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kerimenin de deldletiyle Hz. Peygamber’in Hudeybiye'de yaptig: gibi ateskes ca-
izdir. O halde burada ne bir celiski ne bir nesih ne de tahsis vardir. En iyi bilen
Allah’try.109

Ibn Kesir'in mensith oldugu iddiasii kabul etmedikleri arasinda
En’am Stresi 121. ayet de bulunmaktadir: “Uzerine Allah adi anilmayan
(hayvan)lardan yemeyin. Ciinkii bu sekilde davranis fasikliktir.” bn Ebtt
Hatim’in (6. 327/938) Mekhiil b. EbGi Miislim’den (6. 112/730) rivayetine
gore Allah-u Teala bu ayetin inzalinden sonra Miisliimanlara merhamet
etmis ve Ehl-i Kitab'in yiyeceklerinin helal oldugunu beyan eden Maide
Stiresi 5. ayetill® inzal ederek En‘am Stiresi 121. ayeti neshetmistir.!!! Tbn
Kesir, bu goriisii dogru bulmamaktadir, ¢linkii Ehl- i Kitdb’in yiyecekleri-
nin helal olmasi, Allah’in ad1 anilmadan kesilen her hayvanin helal olma-
sin1 gerektirmemektedir. Ayrica Kitap ehli, miisrikler gibi degildir ve hay-
vanlari keserken Allah’in adini da anarlar.12 Ibn Kesir iki ayetin farkl hii-
kiimleri igerdigini beyan ederek En’am Stresi 121. ayet-i kerimenin
mensiith olmadigin belirtmektedir. Kendisiyle ayn1 goriisii paylasan Ta-
beri’yi!’* dogrulamakta dnceki alimlerden buna nesih diyenlerin ise aslinda
tahsisi kastettiklerini belirtmektedir.114

Ibn Kesir'in kolayci ve aceleci bir yaklasim igerisine girmeden
mensiih nitelemesini haiz bazi ayetleri bu kategorinin icine dahil etmeye-
rek ilmi dirdyetiyle yorumladigini gosteren dnemli bir misal de Bakara
Stiresi 180. ayetin tefsirinde yer almaktadir. Olenin, yakinlarma vasiyette
bulunmasini emreden ayetin meali sdyledir: “Sizden birinize 6liim gelip
cattig1 zaman, eger geride bir hayir (mal) birakmigsa, anaya, babaya ve ya-
kin akrabaya mesru bir tarzda vasiyette bulunmasi -Allah'a kars: gelmek-
ten sakinanlar {izerinde bir hak olarak- size farz kilind1.” Bu &yeti, miras

109 bn Kesir, Tefsir, 3: 297. Zerkesi de bu ayetlerde neshin vuku bulmadigini savunmustur.
Bk. Zerkesi, el-Burhin, 2:42-43.

10 “Bu giin size temiz ve hos seyler helal kilindi. Kendilerine kitap verilenlerin yiyecekleri
size helal, sizin yiyecekleriniz de onlara helaldir...”

1 Ebi Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris Ibn Ebii Hatim, Tefsirii’l-Kur'ani’l-
‘Azim, thk. Es'ad Muhammed et-Tayyib (Mekke: Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz,
1419/1998), 4:1378.

12 fbn Kesir, Tefsir, 2:437.

13 Bk. Taberi, Camiu’l-Beyin, 12:87-88.

14 fbn Kesir, Tefsir, 3:72.
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hiikiimlerini iceren Nisa Stiresi'nin ilgili ayetlerinin!!> neshettigine dair go-
riis bildiren alimler olmustur.!16 [bn Kesir'in ise bu kanaatte olmadigin
gosteren ifadeleri soyledir:

Sonraki donemde olusan 1stilahimiza gére buna nesih denilemez. Miras
dyetleri vasiyet dyetinde gecen akrabalar genel ifadesinin kapsamindaki bazi fert-
lerin hiikmiinii kaldirmigtir. Zira genel bir ifade olan akrabalar, viris olan ve ol-
mayanlar: da icine almaktadir. Dolayisiyla miras dyetiyle -haklar1 aciklanan-
vdrislerin vasiyetteki hakk: kaldirilirken viris olmayanlarin hakk: ise vasiyet dye-
tiyle sabit kalmigtir.117

Bu baglamda vasiyetin kaldirildigini belirten hadisi de hatirlatmak-
tadir: “Allah her hak sahibine hakkini vermistir. Bu sebeple varise vasiyet
yoktur.”118 Ona gore hiikiim bildiren miras ayetiyle vdrisler vacip olan hak-
larmi alirken, vasiyetteki haklar1 kaldirilmis, diger akrabalarin haklari ise
vasiyet ayetinin hitkmii i¢inde kalmistir. Hatta vasiyet ayetinin biitliniiyle
terk edilmemesi i¢in mirasin {igte birlik hissesinden vasiyet yoluyla bu ak-
rabalara verilmesi miistehab kabul edilmistir.!® Bu ifade ve agiklamalardan
anlasildig1 kadariyla miifessir, ayetin neshinden degil, tahsisinden bahset-
mektedir. Acikca anlasiimaktadir ki Ibn Kesir, yukarida ele alinan ve
nasih-menstih kabul edilmis ayetlerin her birini te’vil ederek esasinda bu
ayetlerde neshin olmadigini ispatlamaya calismistir.

SONUC

Modern dénem nesih ihtilaflarinin genel 6zelliklerine bakildiginda
tartismanin odak noktasi; bilhassa mevzu bahis ayetlerin, karsilikl: yorum-
lanarak neshin varligini veya yoklugunu ispat sadedinde delil kilinmasi-
dir. Bu ihtilaflarin, gelenekten istifade etmemesi sebebiyle somut bir de-

15 en-Nisa 4/7, 11-12.

16 fbn Omer, Ibn Abbas, Ibn Zeyd; ayetin tamaminin mensih oldugu goriisiindedir. Buna
gore vasiyet farziyeti kaldirilmig, hitkmii mendib olarak devam etmistir. Bk. Ebi Abdul-
lah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Cimi li ahkdmi’l-Kur’dn, i'tena ve tsh.
Hisam Semir el-Buhari (Riyad: Daru Alemi’I-Kiitiib, 2003/1423), 2:263.

17 bn Kesir, Tefsir, 1:386.

us  Ebhi David, “Vesaya”, 6; Ebt Isa Muhammed b. Isa b. Sevre es-Siilem? Tirmizi, Siinenii’t-
Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Muhammed Fuad Abdiilbaki, Ibrahim Atve Ivaz
(Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1937-1965) “Vesaya”, 5.

119 bn Kesir, Tefsir, 1:386.
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gerlendirme ortaya koymadigini sdylemek yanlis olmayacaktir. Bahsi ge-
¢en ihtilaflarin bir yonii de nasih-menstih ayetlerin niceligi ile ilgilidir.
Hem klasik hem modern donem alimleri, nasih ve menstih ayetlerle ilgili
rakamsal farkliligin bir sebebinin de neshin; terimlesme siireci acisindan
ilgili oldugu kavramlar goz 6niinde bulundurularak degerlendirilmemesi
oldugunu sdylemislerdir. Bu durum da neshin yakin kavramlarla birilikte
ele alinmasindan dolay1 nasih-menstih kabul edilen ayetlerin rakamsal
olarak ug¢ boyutlara varmasina sebep olmustur.

Bahsi gegen ihtilafli yapisindan dolay1 nesih sorunsalini saglikli bir
degerlendirmeyle ele almak i¢in ilmi gelenekteki nesih algisini irdelemek
gerekmektedir. Bu temelden hareketle bakildiginda ibn Kesir'in, neshi;
modern donem tefsir ustiliinde oldugu gibi varlig1 veya yoklugu yoniin-
den degil ilmi/metodik acidan degerlendirdigi goriilmektedir. Yani ibn
Kesir, neshin kavramsal ve teorik zeminine de deginerek birtakim tespit-
lerderde bulunmustur. ilaveten tefsirinde neshin varligimi veya yoklu-
gunu ispat yoniinde bir tartismaya girmemistir. Fakat bir yerde neshi red-
deden isfahéni’yi agir ifadelerle elestirmistir. Clinkii Ibn Kesir, Kur’an’da
neshin varligini, gelenekteki konsensiise/icmaya uygun sekilde kabul et-
mektedir. Modern donem tartismalarinda oldugu gibi onun neshi kabu-
liindeki dayanagi ise neshin varligina dair delil gosterilen ayetler degildir.
Muhtemelen hiikiimlerdeki degisikligin bizzat kendisi Ibn Kesir'e gore
neshin varligina delil olmaktadir.

Ibn Kesir, seriatlarin kendi iclerinde veya aralarinda meydana gel-
mis olan degisikliklerin yaninda hiikiimlerdeki tedrici degisimleri de ne-
sih kapsamina dahil etmistir. Kavramsal igerigini bu sekilde agiklarken
neshin ser?/dini anlamina da dikkat ¢ekmis ve nesih deyince bunun akla
geldigini belirtmistir. Ancak Ibn Kesir, neshin kavramsal igerigi ve ser1
anlamu ile 1stilahi /terim anlamini pratikte her zaman birbirinden kesin hat-
larla ayirmamustir. Bu sebeple olsa gerek hiikiim icermeyen bazi ayetlerin
arasindaki anlam iligkisini de nesihle ifade etmistir. Metni kalict hitkmii
mensiih ayetlerin varligin1 her haliikarda kabul eden ibn Kesir, metni
mensiih hitkmii kalic1 ayetlerin gergekligini de kabul ederek, bu kisma sik-
lilikla misal olarak verilen recm ayetini 0rnek gostermekte ayni zamanda
bu kategoriye dahil olan farkli ayetlere de isaret etmektedir. Ayni sekilde
hem metni hem hiikmii menstih ayetlerin varligini da onaylamaktadir. Ibn
Kesir olgusal gercekligi itibari ile neshi kabul ederek bu konudaki icmaya
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uymustur. Ancak nesih iddialarinin kesinliginden bahsedebilmek i¢cin iki
hiikiim arasindaki tarihlendirmeye dikkat ¢ekmis; nasih ve menstihun ta-
rihi ile ilgili kesin deliller istemistir. Diger taraftan nesih iddialarini dog-
rulayacak kesin deliller olmadigini diisiindiigiinde, nasih ve menstih ol-
dugu iddia edilmis baz1 ayetleri yoruma tabi tutarak esasinda boyle olma-
diklarini kanitlamaya calismistir. Bunu yaparken de tahsis ve takyid gibi
fikih ustliindeki yorum yontemlerinden istifade etmis, neticede nasih-
mensiih oldugu iddia edilen ayetlerin sayisini sinirlandirmaistir.

Tefsir geleneginde nasih ve mensiih olarak kabul edilmis baz1 ayet-
lerin Ibn Kesir tarafindan yorumlanmasi, onun tefsir yontemi agisindan
ongoriilenin uzaginda bir 6zellik arzetmektedir. $6yle ki, tefsiri, yontemi-
nin genel 6zelligi agisindan rivayet tefsirleri kategorisinde degerlendiril-
mesine ragmen nasih ve menstih ayetleri bu sekilde yorumlamasi, neshi
acitklamada salt rivayet metodunu esas almadigini gostermistir. Diger bir
ifadeyle tefsir yonteminin; en azindan nesih konusunda rivayet kadar
dirayeti de igerdigini ortaya koymustur. Klasik tefsirlerin bu gozle bir
okumaya tabi tutularak nesih algilarinin daha net analizler dnerecek se-
kilde incelenmesi, modern dénem nesih degerlendirmesine ve de metodo-
lojisine katk: saglayacaktir. Nitekim bu makale, boyle bir incelemeyi ibn
Kesir d6rneginde gergeklestirmis ve miifessirin bu konudaki dirayet yonii-
niin daha net anlasilmasina katki saglamaistir.
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Seyh Halid Efendi’nin Divan’inda insan-1 Kamil Diisiincesi
The Idea Of Human Perfection In The Collection Of Sheikh Halid Effendi
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Mutasavvif bir sair olarak Seyh
Halid’in muhatab1 insandir. O insanin
kemalini gaye edinmis ve irfan mekte-
binde insanlik {gretisi ortaya koymus
bir stifidir. Insanin sadece maddi yapi-
styla ele alindig1 asrimiz Oncesinde o,
insani madde ve mana, diinya ve ahiret,
fert ve toplum, beden ve ruh cihetle-
riyle ele alip biitiinciil yaklagmis bir go-
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Efendi’nin varlik felsefesini ve varliklar

nil eridir.
mertebesinde insanin konumuna baki-
sini1 ele almak istiyorum. Kamil insanin
arayist igerisinde olan Seyh Halid
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ABSTRACT

Sheikh Halid Sufi, as a Sufi poet, addres-
ses human being as the main subject of his
sufist dicourse. He is an important figure
of our recent history as he primarily adop-
ted the goal of human perfection and re-
vealed a doctrine of humanity in the
school of knowledge. In advance of our
current century, when human is seen just
in physical respect, he lived as a man of
heart who handled human being with an
integrated approach within the aspects of
matter and spirituality, the world and the
hereafter, individual and community,
body and soul. In this communiqué, I will
discuss Sheikh Halid Effendi’s ontology
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Efendi, insanin siifli duygulardan siyri-
lip fitratina yolculuk yapmasimni iste-
mektedir. Kiintii kenzen sirrma ermek
i¢in insanin safiyet kazanmasini 6ner-

and his point of view on the place of hu-
man being in the realm of existence. He
seeks human perfection and wishes pe-
ople to free themselves of shabby desires

mektedir. Bir stfi sair olarak insanin ke- and regain their disposition. He recom-

mal kazanabilmesi igin seyr u siil{ik egi- mends people to achieve purity in order
to reach the rank of being a mirror to
God'’s reflections. As a Sufi poet, he attac-

hes importance to carrying out the educa-

timini gergeklestirmesini, tasavvufi ah-
laka biirtinmesini, irfani kimlige sahip
olmasmi ve agk estetigi kazanmasini . . . .
. . tion of divine journey, wrapping up in
Snemsemektedir. mystical ethics, having the identity of wis-
dom and gaining the aesthetics of love so

as to reach the perfection.

KEYWORDS: Sufism, Sheikh Halid,
Uwaysiyya, Human Perfection, Love.

ANAHTAR KELIMELER: Tasavvuf,
Seyh Halid, Uveysilik, Insan-1 Kamil, Ask.

SUMMARY

Sheikh Mehmed Halid was born in 1273/1856 in Sivas. He graduated
from Ottoman Junior High School. He attended the 1893 War. In 1880, he
started his professional career at a state office. Until 1899, he served in se-
veral positions, as assistant judge in Erbaa Lower Court, as Prosecuting
Deputy Attorney in Sivas, as Prosecuting Judge assistant in Lower Court
and head clerk in Darende, as head clerk in Lower Court in Tonus/Altin-
yayla, and as prosecuting judge in Kurugay. He died in 1931 and was bu-
ried in Sivas Yukar1 Tekke Graveyard.

Sufism (tasawwuf) is an education for integrity towards maturity,
in a way to prufiy the self from evils of nafs (self) and to reach the love of
Allah. This spiritual educational journey is called ‘Seyr-u Suluk’. Sheikh
Mehmed Halid completed his Seyr u Suluk as a dervish (student) of murs-
hid (mentor) Kastamonulu Ganizade Mehmed Sadik Baba. Sheikh Meh-
med Halid wrote three books called Hilafetname, Mektubat, and Divan. He
deals with issues of Sufism (mysticism) in these works. Primarily, his
works dwells into the matters of morals, worship, good manners (adab),
customary practices, ingenuity, existence, and love. Sheikh Mehmed Ha-
lid’s sole attempt is to explain the relationship among Allah, man and uni-
verse in an understandable way. According to Sheikh Mehmed Halid’s
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conception of Sufism, existence is unique and that existence is only Allah.
The existence of Allah is absolute while the existence of assets is relative.
Things do not exist on their own. Universe is like a mirror. What is reflec-
ted in the mirror of universe are the shadows of Allah the Omnipotent. The
graces of The Divine are reflected in this mirror. All the things that exist in
the universe proves the Self of Allah and his properties. Each of the things
in the universe are the words of Allah. The existence of the universe is a
result of Allah’s mercy. Man is the fruit of the tree of the Universe.Man is
both the embodiment and the reflection of Allah. We want to discuss the
position of man in between Allah and the universe with Sheikh Halid’s
verses.

Perceiving plurality in unity and unity in plurality, Sheikh Mehmed
Halid attributes the variety of things and existence in the universe to the
Divine beauties of Allah. For those who can comprehend, the plurality/
abundance in existing objects in the universe indicates singularity and
uniqueness of Allah. According to Sheikh Halid, Allah is independent
from and beyond all the entities that exist in the universe. However, Allah,
manifests Himself in the things that he creates and the actions he takes
through His divine names and properties. According to Sheikh Halid, each
object is a reflection of Allah’s divine properties. Every entity in the uni-
verse glorifies Allah with all their existence. For Sheikh Halid, Seyr u Suluk
is the journey from weakness to perfection, from substance to meaning,
and from things to reality.

Considering Seyr u Suluk education as distancing one’s self from
other beings, reaching purity of heart, disposing of all signs explains these
concepts with pilgrimage metaphor. As a response to those who asks him
what he meant by seyr u suluk, he says seyr u suluk is servitude and sub-
mission to Allah. In order for Seyr u Suluk to be meaningful, a person sho-
uld enter the way of a murshid-i kamil (perfect religious mentor), and sho-
uld have sincerity, purity (being deprived of all sins) and dhikr.

According to Sheikh Halid, someone who is not in trouble is not gi-
ven a remedy. So as to bother is necessary for remedy to be arisen. Nuisan-
ces of the universe are also ephemeral as the universe itself. Therefore, it is
unnecessary to bother things that are ephemeral. Because remedy is not
available without being mature. According to Sheikh Halid, the procedure
of gaining advantage from being mature; getting rid of the ego, feeling the
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love, being pioneer of the mission, being modest, to attain soul pleasure,
escaping from fame, leaving the claim, the glory of salvation, proceeding
dhikr, reaching the conquests and escaping from friendship of worldly
things. According to Sheikh Halid, being mature is not setting about affili-
ation ceremony. Asceticism cannot be a show and claim authority. Since-
rity is needed on the basis of seyr u suluk education. Asceticism which is
an effort of making the religion a specific of Allah is to make intimacy with
Allah. Sheikh Halid wants his murids who take part in tariqa (sufi path) to
decide on the sincerity. Sincerity is said to be the unique factor that makes
sense the membership.

Seyr u suluk which begins with being membership of mature murs-
hid, which makes sense with proceeding worship and respecting the sin-
cerity arises by teaching manners to soul. Seyr u suluk is trying to reform
the soul. Teaching manners to soul is a challenging and significant task.
The most important factor that ensure teaching manners to the soul to be
achieved is dhikr. Dhikr practice which makes successful the teaching
manner to the soul of seyr u suluk training increases the prudence and
foresight of dervish. The unique task that murshid expects from his murid
during the membership process is to adjust his soul and parlance to the
dhikr of Allah. Dhikr of Allah is a product of fondness. According to
Sheikh Halid, one who wants to be remembered in heaven should himself
learn to remember Allah.

Sheikh Halid gives too much importance to disciplining the tariqa
where sufi training takes place. A murid should qualify his murshid whom
he intimated to. Followers should gain sufficient advantage from the spi-
ritual atmosphere in the dergah of their murshid. The murid must be at
the service of the murshid who trains him and should obey tariqa manners.

Salik who achieves seyr u suluk, who maturates the sufi ethics and
who gains sincerity through dihkr of Allah tries to achieve the Gnosis. The
intent of being a human is to know Allah. The biggest disaster for human
is to come upon unawareness. Sheikh Halid who assumes the the Arifs as
sultans of walayah makes a comparison between the Arifs and the Zahids
and prefers the Arifs. He thinks that the Zahids pay attention to the appe-
arance, cannot reach the basis and cannot go beyond Allahliness show.
Sheikh Halid, who encourages the Zahids to avoid comparing themselves
with the Arifs, warns the ones who combat with the Arifs and reminds that
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Allah proclaims warfare to those who has hostility towards those surren-
dering themselves to Allah. Sheikh Halid lines up the ways of being ma-
ture and having wisdom as godly grace, asceticism, love, the mind of lea-
ving, battle with the self, humility, dikhr and being woeful.

Salvation process which Marifetullah will guide is to achieve the
love of Allah. Love is the way of achieving the reunion. The reality can just
be gained through love. However, gaining the divine love requires to be
loved. Because, the way of gaining the divine love is to remove everything
except Allah from one’s heart.

GIRIS

ismi Mehmed Halid olmakla birlikte Seyh Halid diye anilmaktadir.
Kadiogullar1 diye bilinen bir ailedendir. Babasi Naksi seyhlerinden Ah-
med Efendi’dir. 1273/1856 yilinda Sivas’ta dogan Seyh Halid,! 1285/1868
yilinda Sivas Mekteb-i Riistiyesi'nden mezun olur. 1290/1873 y1ilinda Sivas
Siivari Dérdiincii Alay1 Uglincii Boliigiinde bir yil kadar askerlik hizme-
tinde bulunur. Daha sonra bir yil kadar da Erzincan’in Tercan kazasinin
Maha Hatun kasabasinda askerlik hizmetini deruhte eder. Erzurum ve
Kars’a gidip Kars’ta 93 Harbine istirak eder. Van, Mus, Erzincan ve Erzu-
rum’da askerlik hizmetini siirdiirdiikten sonra hizmetini tamamlayip Si-
vas’a doner.2

Giiriin Bidayet Mahkemesi ikinci katipligi goreviyle 1880 yilinda me-
muriyet hayatina atilan Seyh Halid, 1887 tarihinde Erbaa ilgesi Bidayet
Mahkemesinde hakim yardimciligina, 1888 tarihinde Sivas Merkez savci
yardimciligina, 1889 tarihinde Darende Bidayet Mahkemesi hakim yar-
dimciligina tayin edilir.? 1893 tarihinde Darende Bidayet mahkemesi bas-
katipligi gorevine atanir. 1896 tarihinde Darende Bidayet Mahkemesi
sorgu hakimi muavinligine, 1899 tarihinde Tonus/Altinyayla Bidayet
Mahkemesi baskatiplik gorevine atanir. En son Kurugay’da ¢alisiyorken,
seyhi Ganizade Mehmed Sadik Baba'nin emriyle emekliye ayrilir.* Emekli

1 Cem Askun, Sivas Sairleri (Sivas 1946), 244.
2 Seyh Halid, Mektubdt (Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi, Yazma
Eserler Boliimii, no: 003), 292>,
3 Fikri Karaman, Salname-i Vilayet-i Sivas -Sivas, Amasya, Tokat ve Karahisar-1 Sarki- 1308-
1890 (istanbul 2001), 128.
4 Askun, Sivas Sairleri, 244.
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olduktan sonra Sivas’a doner ve Omriiniin sonuna kadar Sivas’ta kalir.
Seyhinin vefat1 {izerine postnisin olur.? 27 Temmuz 1931 tarihinde vefat
eden Seyh Halid’in kabri Sivas’taki Yukar: Tekke Mezarligindadir.6

Seyh Halid mektuplarindaki; “Bizim tarikatimizin aslina gelince; Ta-
rikat-1 aliyemiz, Tarikat-i Aliye-i Hacegan Naksbendi Uveysidir”7 sozle-
riyle tarikatinm Uveysilik olarak belirtmektedir. Miirsidi bulunmakla bera-
ber, ayrica vefat etmis bir biiyiigiin ruhaniyetinden faydalanan, yardim ve
terbiye goren zata {iveysi, bu yolla kemale ermeye, olgunlasmaya da
tiveysilik denir. Uveysﬂigi ile bilinen ilk stfi Ibrahim b. Ethem (6.
166/782) dir. Kendisinin Veysel Karani'nin ruhaniyetinden feyz aldig1 soy-
lenir# Bayezid-i Bistami (6. 261/874), Ebu’l-Hasan el-Harekani (6.
425/1034), Ebt Said Ebu’l-Hayr (6. 440/1049), Ebu’l-Kasim el-Ciircani (0.
469/1076), Necmeddin-i Kiibra (6. 618/1221), Feriduddin-i Attar (0.
618/1221), Muhyiddin ibnii’l-Arabi (6. 638/1241), Ebu Bekir Tayabadi (6.
791/1389), Celadleddin Bayezid-i Purani (6. 862/1457) gibi stifilerin de
tiveysi oldugu, ya Hizir'dan, ya da kendilerinden ¢ok 6nceleri vefat etmis
seyhlerden misal alemi'nde manen feyz alarak yetistikleri sdylenmekte-
dir.?

Amcast araciligiyla Tosya’da bulunan Uveysi seyhi Mehmed Sadik
Baba ile tanisan Mehmed Halid, Sadik Baba’nin manevi evladi olur.!® Seyr
u siiliik egitimini tamamlayan Mehmet Halid’e seyhi Mehmed Sadik Baba
1307/1890 yilinda tarikat icazeti verir.!' Mehmed Sadik Baba, vefatindan
bir siire 6nce miiridlerine; “Beni arayanlar Halid Efendi’de, Halid Efendiyi ara-
yanlar bizde bulsunlar. Simdi Halid Efendi ile biz bir viicud olduk”12 demistir.

Seyhi Mehmed Sadik Baba, kendisinden sonra $eyh Halid'i postnigin
olarak gordiigiinii ise su sozleri ile dile getirmistir:

Askun, Sivas Sairleri, 244.

Alim Yildiz, Seyh Halid Divani (Sivas: Asitan Yayincilik, 2011), 22-23.

Seyh Halid, Mektubit, 38.

Haririzade, Tibyanu’'l-Vesail (Siileymaniye Kiitiibhanesi, Fatih Bl. No: 430), I, 1062; Hoca-
zade A. Hilmi, Hadikatu'l-Evliyd (1stanbu1 1318), 11/116.

9 Ahmet Yasar Ocak, Veysel Kardni ve Uveysflik (istanbul 1982), 102-103.

10 Seyh Halid, Mektubit, 29-.

1 Seyh Halid, Mektubat, 34b.

12 Seyh Halid, Mektubit, 352.
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“Oglum Halid Efendi, seni Allah, Rasulullah ve bi’l-ciimle pirdna emanet
eyledim ve bi’l-ciimle sdlikin ve talibdnin terbiye ve irsadlarini sana tevdi ediyo-
rum. Bi'l-ciimle tdlibdn ve ihvdn-1 dini nazar-1 himmetinizden diir eylememenizi
tavsiye ediyorum.”1® Seyhinin vefati tizerine postnisin olan $eyh Halid, bu
hizmetini vefatina kadar devam ettirmistir.

Manevi egitimi yaninda ilmi ve edebi basarisini da ortaya koyan Seyh
Halid kaleme aldig1 eserleriyle de irsadini stirdiirmiis bir stfidir. Seyh
Halid’in mensur olarak kaleme aldig1 Hilafetndme ve Mektiibit isimli eser-
leri yaninda manzum bir Divan: bulunmaktadir.

Seyh Halid eserlerinde ana tema olarak tasavvuf konularin: ele al-
maktadir. Tasavvufi meseleleri ele alirken ahlak, ibadet, adab, erkan, ma-
rifet, varlik ve ask mevzularia dncelik vermektedir. Seyh Halid in biitiin
cabast Allah, insan ve alem iliskisini anlasilir bicimde ortaya koyabilmek-
tir. Seyh Halid’in tasavvuf anlayisina gore Varlik tektir, o da Hz. Allah’tir.
Allah’in varligi mutlak, mevctidatin varhigi izafidir. Esya mevciid billahtir.
Esyanin varlig1 kendiliginden degildir. Kainat ayna mesabesindedir.
Kainat aynasinda yansiyan Hakk'in cemalidir. 1ahi zatin giizellikleri
kainat aynasinda yansimaktadir. Alemde viicuda gelen tiim esya Allah'in
zatini ve sifatlarini ispat etmektedir. Evrendeki mevctidattan herbiri Al-
lah’in kelimeleridir. Alemin varlig1 Allah’in rahmetinin eseridir. Insan bu
kainat agacinin meyvesidir. Insan hem ziibde-i dlem hem de Hakk’in ay-
nasidir. Insanin Allah ve 4lem arasindaki bir konumda bulunusunu Seyh
Halid’in manzum ifadeleriyle ele almak istiyoruz.

1. KAINAT AGACININ MEYVESI OLARAK INSAN

Kesret alemindeki farkliliklar flahi Cemal’in birer cilvesidir. Gorebi-
len i¢in kesret alemi vahdete isaret etmektedir. Kainat genelinde gergekle-
sen climbiisler tecellilerin ¢esitligine, evrendeki hesap ve kitaba sigmayan
degisimler tecellilerin sonsuzluguna, esya arasindaki farkliliklar tecellile-
rin degiskenligine isaret etmektedir. Yeryiiziindeki dirilisler, baharin geli-
siyle toprakta gerceklesen uyanislar Allah’in kudretini ispat etmektedir.
Ilahi tecelliler degisim, uyarus, dirilis ve gelismenin isaretidir. Allah zat:
bakimindan alemlerden miistagnidir. Esyadan azade, yaratilmislardan
otedir. Ancak o isim ve sifatlari, efal ve yaratmasi ile esyanin tesbihatina

13 Yildiz, Seyh Halid Divani, 10-11.
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amade, yaratilmislarin beklentilerine ram, kullarinin yakarisina yakindir.
Esyanin herbiri ilah1 isimlerden birinin tecelligahidir.

Alemde viicuda gelen hersey Allah’in emrindedir. Ars, Kiirsi, kainat
ve insan O’'na muhtagtir. Giines sistemi ve gezegenler Allah’in zatina
delalet eden birer ayettir. Kainat kitab1 Allah’in ayetleri ile doludur. Kaina-
tin her zerresi stinnetullahin eseridir.

Allah yarattig1 nesnelerin herbirini bir hizmete vesile kilmistir. Mak-
satsiz, gayesiz ve anlamsiz bir sey yaratmamistir. Varligin herbiri lisan-1
halleriyle Hakk’1 tesbih etmektedir. Esyadan herbiri zati emre uyup Al-
lah’in buyruklarini yerine getirmektedir. [14hi terazide sasma olmaz, Al-
lah’in yaratmasinda olgiisiizliik bulunmaz, kozmik alemde kaosa rastlan-
maz, tiim yaratilmislar Allah’in emrine musahhar kilinmistir. Alemin tes-
bihatini idrak, esyanin kiinhiine vukufiyet, esrar-1 ilahlyi kesf ancak mu-
vahhidlere nasip olmaktadir. Mevciidatin suretleri Allah’in birligine dela-
let etmektedir. Alem kitabin1 okumak kisiyi muvahhid kilmaktadir.

Alemdeki efal tecellisi sithtid ehlini Hakk’a hayran ve asik birakmak-
tadir. Agiklar her daim Allah’in alemdeki cemal tecellisini seyredip ser-
mest olmaktadir. Onlar esyanin cemal-i ilahiyi izhar ettigini diisiinmekte-
dir. Hakk’a vuslat1 esas alan asiklar alemi asla Yaratan’dan ayr diisiin-
mezler. Alem aynasina bakip Mutlak Giizellige hayran kalirlar. Mazhar-
daki giizellik yansimalarina baktikga Zahir'in giizelliginden yoksun kal-
mazlar.

Varlik diinyasina dalip giizellikleri temasa eden Seyh Halid de Rab-
binden kendini gurbette koymamasini, asktan yoksun birakmamasini,
gonliinde Allah’in zikrini enis kilmasini niyaz etmektedir.’* Kendi varligi-
miz1 izafi, Hakk’in viicudunu hakiki olarak gormeye davet eden Seyh,
benligimizi ortadan kaldirip ikiligi gidermeyi, kendimizden gecip Allah’ta
fani olmay1 su gazelini ayan bir sekilde beyan etmektedir:

Hakk'1 zikr et daim etme infikak

Vahiddir ol Mevla yokdur istirak

O halk etdi miilkii miilkiinde Malik
Hemen odur baska yokdur istirak

" Yildiz, Seyh Halid Divani, 179-180.
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Yok idifi sen yokdan o halk eyledi

Eder mi sanirsifi senden infikak

Varligin ondandir yok sende varlik

Varlikla Halik"a etme istirak

Abes mi halk oldufi yok mu hidmetifi

Hadim-i Mevla’sin etme istikak

Kadir it Kayy{im o birdir ol Allah

Kudret-i Mevla'ya etme istirak

Rezzak oldur verir kullara rizki

Layik mi esbab1 etmek istirak

Hasili hafizdir hifzinda esya

Ya neden mahltku etdin istirak

Halid’i lutfufidan ey Kerim Mevla

Hifz et mevani‘den koyma istikak!s

Seyh Halid bu dizelerinde; Allah’in vahdaniyetini, alemdeki tasarru-

funu, kendinin mevhum varligini, yaratilisin hikmetini, rizkin Allah’tan

oldugunu, esyanin Allah’in hifz u emaninda oldugunu, Allah’in kullarina

liitfuyla muamele kildigini idrak eden kullarin zikrullahtan geri durmaya-
cagin belirtir. Kisi sevdigi ile beraberdir, ancak muhabbet de marifet ora-
nindadir. Dolayisiyla Seyh Halid bizleri 6nce Hakk’t geregince tanimaya

davet etmektedir. Diger yandan insan olmak Hak aynas1 haline gelmektir.

Insanlik cevherine sahip olanlarin ne denli bir hazineye sahip olduklarini

15 Y1ldiz, Seyh Halid Divani, 202-203.

cumlLurl.ge{‘ fﬁeo[oé’yjourna[ 20, no. 2 (Decem[ter LOIG): }83—4]7



394 | Kadir Ozkose

bilmesi, insanliktan yoksun kalmamasi istenmektedir. Seyh Halid insan ol-
manin kiymetini su siiri ile beyan kilmaktadir:

Dila yak sema-1 feyzi goziin ag¢ bak ne insansifi

Neden kaldifi bu zulmetde bugiin kabil-i frfansiii

Safia lutf eyledi Allah edib ihsani fazlindan

Sen oldun ekmel-i mevcid bilirsefi bir ulu hansifi

iciA Hakk’a tigiA halka olup mir’at-1 Rabban?

Melekdir siretifi ey dil dahi stiretde hayvansi

Viiclib imkan sevahilin muhat oldun bilirsefi sen
Dahi hem diirr-i vahdetle leb-a-leb bahr-i Rahmansin

Tul@’ eyler safia ntir-1 hidayet dembedem yoksa

Cinan-1 ma‘rifetle cAmi‘-i niran-1 zulmansin

Ciiyfis-1 ntir-1 Irfanla heva askerinif ey dil

Bugiin meydan harbinde karargah olmus insansiii

Tabayi‘le biitiin evham hayalat askeri ciimle

Seni teshir edip bend eylemis kendine hayransifi

Ara bir miirsid-i kamil bulup kul ol kapisinda

Bilirsefi sen seni simdi esir-i nefs i seytansifi

Yiiziin siir yerlere agla safia imdad ede Allah

Besgersin sen viictid sicninde kalmig acizandansiii
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Devam et zikr-i evrada riyazetle gegir evkat

Tuld’-1 nr-1 Irfanifi mukarrer sen bir insansifi

Kiistif-1 benligi kaldir tuli’ etsin o nfir sende

Miinevver eylemezsen kalbifi sen bil ki hayvansifi

Viictidun rh u kalbe kalb 1 rtthufi tabi’-i Hak kil

Tecelli eyleye ol niir ki bak gor sen ne sultansiii

f1ahi Halid e lutf et halas eyle bu berzahdan

Rahimsifi rahmetin ¢okdur biitiin mahliika Rahméansinté

Kainat agacinin meyvesi olabilmek, yaratilisin sirrina ermek, suretin
Otesinde insanlik mayasina sahip ¢ikabilmek igin insanin nakisliktan kur-
tulmas1 gerekmektedir. Nakishiktan kemalata, stiretten méanaya, esyadan
hakikate yolculugun adu ise seyr u siiliktur. Insanin énce tahalluk boyu-
tunda ahlaki olgunluga ermesi gerekmektedir. Varliklar aleminde yerini
gorebilmesi varlik aynasina bakmasiyla orantilidir. Seyh Halid Divan’inin
genelinde bizlerden seyr u siiltk egitimini ciddiye almaya davet etmekte-
dir.

2. KAMIL INSANIN SEYR U SULUK EGITiMi

Seyr u siiltik egitimini; varliktan soyunmak, agyardan soyutlanmak,
goniil safiyetine ermek, dergaha yiizler siirmek, hayret makamina ermek,
tiim nisanlar1 atmak olarak goren Seyh Halid, seyr u siiliik siirecini hac
metaforu ile izah etmektedir. Ona gore Kabe'yi tavaf, Vuslat Kabe’sini zi-
yarettir. Kabe’ye varmak varliktan soyutlanmak ve tiim varligini dosta
vermektir. Thram elbisesini giyinmek taat ihramina biirtinmektir. [hram el-
bisesi ile tiim kisvelerden siyrilmak kastedildigi gibi taat ihramiyla da
stiphe krizinden tecerriid etmek gerekir. Arafat daginda vakfeye durmak
irfan dagina ¢ikmaktir. Arafatta gerceklesen dualarla kemlat saglandig:

16 Yildiz, Seyh Halid Divani, 237-238.
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gibiirfan dagina ¢ikmakla kisi yiikselise erecektir. Mina’da gergeklestirilen
seytan taslama vecibesi, ask ve muhabbet Minasi'na varmakla 6zdestir.
Ask Minasi'nda nefsin arzularina reddiyede bulunulmakta, nefsin boy-
nuna kement atilmakta, nefsin arzularindan siyrilmakta ve nefis putu tas-
lanmaktadir. Mina’da gergeklestirilen kurban vecibesi, Ask Minasi'nda su-
nulan can kurbaniyla esdegerdir. Ask Minasi'nda asiklar dosta canlarin
kurban ederler. Hacca gitmenin hedefi Hakk’in rizasina ermektir. Hac yol-
culugu Dost’a yolculuktur. Beytullah yolcular1 Allah’in misafirleridir. Seyr
u siilik egitimi de vuslat yolculugudur. Beytullah1 ziyarete gidenlerin
glinlerini gars1 ve pazarda heba etmemeleri, ilgi dagilmasimna maruz kal-
mamalari gibi siiltik egitimine koyulanlarin da agyara dikkat kesilmeme-
leri, ilgilerini Hak’tan ayirmamalar1 gerekmektedir. Hacilarin her daim tel-
biyede bulunmalari, siirekli yakaris halinde olmalar gibi saliklerin de go-
niillerinde Allah’1 zikretmesi ve Allah ile beraber olmasi gerekmektedir.'”

Seyr u siiltiktan maksadin ne oldugunu soranlara $Seyh Halid, kul
olup Hakk’a ibadet etmek oldugunu, ubudiyeti seyr u siiliikun bas1 gor-
diigiinii soylemektedir. Ona gore yanlis is tutarak dervislik olmaz, gbzyasi
dokmeden eksiklikler giderilemez, masivay1 terk etmeden ilahi inayet elde
edilemez, kibir ve gururdan kaginmadan dervis olunmaz, yerlere yiiz siir-
meden ilahi riza hasil olmaz, heva ve hevesleri terk etmeden evrad-1 serif
okunamaz, ahde vefa gostermeden seyhe intisap edilemez.' Seyr u
stiltkun anlam kazanmas1 miirsid-i kamile intisap, ihlas, tezkiye ve zikir
ile saglanabilmektedir.

2.1. Miirsid-i Kamile intisap

Seyh Halid bizzat kendi seyr u siiliik tecriibesinden bahsederken,
onulmaz derde miipteld oldugunu, derdini dindirmek igin derman arayi-
sina giktigini, tabiplere yalvarip derdine gare olacak ilaglar sordugunu soy-
ler. Seyh Halid, sonunda tabiplerin nabzina dokunup derdini teshis ettik-
lerini ve boylesi bir derde ehl-i zahirde ilacin olmadigini sdylediklerinden
bahsetmektedir. Tabiplerin ona, “Derdine dermani: Hak'tan dile, aklini ve fik-
rini terk edip yerlere yiiz siir, var git bir miirsid-i kimile senligini ver, zira sende
bu varlik varken bir ilag bulamazsin, gece giindiiz Allah”t zikrederek gidalan,
ciinkii Allah”1 zikirden bagka ilac elde edemezsin, Hz. Ahmed’in seriatini basina

7 Yidiz, Seyh Halid Divani, 176-177.
8 Yildiz, Seyh Halid Divani, 188.
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tag eyle, zira Hz. Ahmed’in pdk seriatindan baska ila¢ bulamazsin” dediklerini
belirtir.!®

Seyh Halid’e gore derdi olmayana derman verilmez. Dermanin hasil
olmast icin dertlenmek gerekmektedir. Alem Lokman ile dolu da olsa der-
dine derman aramayana tabip vasil olmaz. Care arayanlarin 6nce derdini
bilmesi gerekmektedir. Ciinkii derdin hilafina derman bulunmaz, hatta
bazen yegane derman, derdin bizzat kendisidir. Alemin kendisi gibi derdi
de fanidir. Dolayisiyla fani olan1 dert edinmenin anlami yoktur. Bir miir-
sid-i kamil arayip tiim cihani terk etmek gerekir. Zira miirsid-i kamil ol-
madan derman bulunmaz. Derdine ¢are bulmak isteyenlerin basibos do-
lagmasi uygun diismez. Hak’tan 6zge derman olmadigina gore, o halde ne
yapmali?

- Allah’a teslim olup masivay1 terk etmeli

- Gece giindiiz Mevla’nin zikrini vird eylemeli

- Vird-i Hiida'y1 kendine dert eylemeli.20

Seyh Halid’in bizzat kendisi miirsidinin cemaline pervane kesilmis
ve miirsidinin agkina yanmistir. Akil ve fikirlerinden soyutlanip miirsidi-
nin huzuruna divane olarak varmistir. Seyhinin huzuruna vardiginda
asiklik makamina eren dervislerin ask sarabini icip sarhos kesildiklerini ve
herbirinin divane konumda olduklarini gérmiistiir. Dergahtaki bu dervis-
lerin cem olup zikr-i Yezdan’a bas verdiklerini goriince bambaska hallere
biiriinmiis ve inim inim inlemistir. Yogun ugraslar sonucunda pirine var-
muis, ylizlerini yerlere siiriip yalvarmistir. Sonunda elinden tutan miirsidi
kendisini varligindan soyutlandirmistir. Daha sonra miirsidinin kendine
olan nasihatini su sekilde dile getirmektedir:

Diinya fanidir ve silikin sani terk-i cdn etmektir
Sen de varini terk et ki Ydr'ini bulasin

Bu maksatla canin1 kurban etmeye geldigini sdyleyen Seyh Halid,
ezelde Yar’e hayranken simdi ayr1 diistiigiinden, kendisini géremez oldu-
gundan ve aglamaya basladigindan bahsetmektedir. Sonunda kendine

19 Y1ldiz, Seyh Halid Divani, 161.
20 Yildiz, Seyh Halid Divani, 162-163.
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care aramak i¢in ¢irpinirken, benligini terk edip sultana geldigini sdyle-
mektedir.2!

Seyh Halid’e gore miirsid-i kdmilden istifade etmenin yolu; benlikten
kurtulus, ask: tadis, hizmette Onciiliik, tevazi hali, goniil safasi, sohretten
kacis, iddiay1 terk, hidayet nuru, zikre devam, fiitiihata eris, dostluk ve
hevadan kurtulustur.22

Miirsid-i kamile intisap merasime koyulmak degildir. Dervislik bir
gosteris ve iddia makami olamaz. Tasavvufta alinan seyr u siiliik egitimi-
nin temelinde ihlas olmalidir. Dini Allah’a has kilma ¢abasi1 olan dervislik,
Allah ile kurbiyet saglamaya ¢alismaktir. Seyh Halid tarikata intisap eden
miintesiplerinden ihlasta karar kilmalarini istemektedir. Intisab1 anlamli
kilan yegane unsurun ihlas oldugunu soylemektedir.

2.2. ihlas

Seyr u siiltikun esasini ibadete devam olarak niteleyen Seyh Halid,
seyr u siiliikun kemalini ihlasa biiriinmekte gérmektedir. O su gazeliyle
bizleri ihlastan 6diin vermemeye davet etmektedir:

Salik-i Hak i¢in her anda ihlas

Lazimdir etmeklik amelde ihlas

Ecsada benzetdi arif a‘mali

Bilirseri rih oldu amelde ihlas

Zahidan isteyip ecr-i mestbat

Eyledik sanurlar amelde ihlas

Sen kulsun kullara 14zim ibadet

Edip vechen lillah amelde ihlas

2 Yildiz, Seyh Halid Divami, 164-165.
2 Yildiz, Seyh Halid Divam, 174-175.
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[bAdet memliikufi ihsan Malik’ifi

Ya neden etmezsifi amelde ihlas

Olmasa va‘d ile hem de va‘idi

Acep etmez miydifi amelde ihlas

Havl i kuvvet Hak’dan yok sende senlik

Tecrid ol bul var sen amelde ihlas

Ne hidmetle oldufi nail-i eltaf

Anlarsan yoklukda amelde ihlas

1ahi rahm eyle hal-i Halid"e

Ihsan et lutfufidan amelde ihlas2

Tecrid, tefrid ve vahdet boyutuyla kulun Hakk’a kul olma ¢abasina
dikkat ¢ceken Seyh Halid kulun Allah’a kars: seksiz ve stiphesiz bir imani,
katiksiz ve karisiksiz ameli, saibesiz niyeti, hesapsiz ve kitapsiz bir tesli-
miyeti benimsemesini istemektedir. Ibadetlere glivenmemeyi, amelini gor-
memeyi, beklenti igerisinde olmadan amel etmeyi 6nemsemektedir. Iman-
amel biitiinliiglinii telkin ederken amellere bel baglamamay1 da salik ver-
mektedir. Amellerin ¢oklugunu degil devamliligini ve sthhatini 6nemse-
mektedir. Amelleri bosa ¢ikarmadan salih amel talibi olmay1 6ngérmekte-
dir. Cennet umudu, cehennem tasasi ile degil zat-1 sirf i¢in amel kilmay1
talep etmektedir. Tasavvufta terk bilincini 6n plana ¢ikarip terk-i diinya,
terk-i ukba, terk-i hesti ve terk-i terk bilincine ermeyi vurgulamaktadir.

Miirsid-i kamile intisap ederek seyr u siiliik egitimine baglayan ve
derviglikte ihlaslh davranmaya &zen gosteren miintesiplerini nefislerinin
zebunu olmamaya, nefsin hevasina kapilmamalarini, nefislerini arindir-
malarini, nefislerinin kabaliklarini giderip letafet ve zarafete biiriinmele-
rini ongoérmektedir. Seyr u siiliitk egitiminin amacini nefsi dldiirmek degil

2 Yildiz, Seyh Halid Divani, 205.
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nefsi terbiye etmek ve nefsin hastaliklarini tedavi etmek olarak gormekte-
dir. Dolayisiyla Seyh Halid’in seyr u siilitk metodunda {igiincii temel un-
sur tezkiye-yi nefistir.

2.3. Tezkiye-i Nefis

Miirsid-i kamile intisapla baglayan, ibadete devamla anlam kazanan,
ihlasa ridyetle safiyet kazanan seyr u siiltik, ancak nefis terbiyesiyle hasil
olur. Nefis terbiyesi cihad-1 ekberdir. Nefsin isteklerine boyun egmek za-
fiyettir. Seyr u siiltik nefsin 1slahina ¢alismaktir. O bu gercegi gazelinde su
sekilde dile getirmektedir:

Salik-i Hak i¢in lazimdir cihad
Halka-1 tevhidde edip ittihad

Gaza-1 ekberdir buyurdu bize

Ol sultan-1 kevneyn nefs ile cihad

['mar edip evvel hisn-1 tevhide

Girip ol kalaya sen eyle cihad

Ferdiz vacibat stinnet cevsenin

Giyip eyle kardas nefs ile cihad

Pak et dil milkiini cimle sivadan

Alip nefs elinden eyleyip cihad

Bendesiydi nefsifi ezelde riithufi

Uyup ol hannasa etdi irtidad

Vesavisle alip dil miilkiin elden

Harab etdi kardas edip infisad

cumﬂurige{ ;[aﬁ[ga{‘ Jegﬂf.il‘ 20, .SZ). 2 (Av‘ﬁ.[l{( LOIG): }83—4]7



Seyh Halid Efendi’nin Divan’inda Insan-1 Kamil Diisiincesi 401

Zikrullah seyfini sen de al ele

Calisip esir et eyleyip cihad

Teslim et miirside eylesifi te’dib
Ta ede riih ile her dem ittihad

Muradi ne ise olsun hem fani

Taat-1 Hudayi1 edip i‘tiyad

[klim-i viicidda olan mevctidat

Emr-i Hakk’a etsifi ciimle inkiyad

Ates-i agkiyla yansin kiil olsun

Edip Hak zikrini her a’za mu’‘tad

Habib’ifi hakki'¢in Halid'i ya Rab

Mutmainn-i nefs et etsifi inkiyad?*

Nefis terbiyesi zorlu ve 6nemli bir mesgaledir. Siirde de vurgulandig:
tizere saglikli ve anlamli yasan nefsin arzularini sinirlamaktan gegmekte-
dir. Nefsin bayag: tutkularina dur diyebilmek miicadeleci bir kimligi ge-
rektirmektedir. Nefsin arzulari bitmek bilmemektedir. Nefis her defasinda
sahibini kendine mahk{im kilmaya ¢alismaktadir. Nefsin ibadet, taat, zikir,
hizme ve ask coskusuyla iyilige ve giizellige alistirilmasi gerekmektedir.
Nefisle miicadele birmek bilmeyen kavgaya tutusmaktir. Kisinin nefsiyle
kendibasina miicadele etmesi kolay degildir. Kendi zafiyetlerini kendisine
gosterecek, diistiigiinde elinden tutup kaldiracak, nefsin gergekleri gore-
mez kilan kalin perdelerini styiracak, basiret ve firaset egitimi verecek bir
miirsid-i kamile ¢ok ihtiyag vardir. Ozellikle nefsin mutmainne makamina
yiikselmesi noktasinda ariflerin nazari ve destegi gerekmektedir. Zorlu
miicadele olan boylesi bir nefis terbiyesi ile arinan insan, sonunda alemin
esrarina vakif olmaya baslar. Nefis terbiyesinin basarili olmasini saglayan

2 Yildiz, Seyh Halid Divani, 209.
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en onemli unsur zikirdir. Zikir erdirici ve oldurucu bir aktivitedir. Zikir,
alemin olus seyrine bilingli katilimdir. Zerreden kiirreye ilahi tecellileri
miisade edip Hakk’in biiyiikliigiinii idraktir. Seyr u siiliik egitiminin nefis
terbiyesini basarili kilan zikir uygulamasi dervisin basiret ve firasetini ar-
tirir. Bu gercekten hareketle Seyh Halid de Divan'inda bizleri siklikla zikir
diriligine davet eder.

2.4. Zikir

Miirsid-i kamilin intisap siirecinde miiridinden bekledigi yegane go-
rev, kalbini ve dilini Allah'in zikrine alistirmaktir. Ona gore zikrin tesiri,
aktadirncak heva ve hevesle sdylenen sozleri terk ettikten sonra saglanir.?s
Seyh Halid siirlerinde zikrin insan1 hangi boyutta kemale erdirecegini su
sekilde agiklam:

Zikr ile tenvir edip gel gonliifiii bul taze can

Her ibadetde esas zikr-i Huda hem cisme cin

Bir ibadetde eger olmazsa zikr-i Hak goniil

Riihu yok bir cisme befizer yokdur onda rtih u can

Bulmadi kimse felahi illa zikr-i Hak ile

Fezkiirulldhe kesiran oku Kur’an’da ayan

Hak yaninda zikr olunmak diler isefi ey dila

Zakir ol kim fezkiirfini ayet-i Hak dir inan

Bir Ibadet olmad sart etdi ofia vaktini

il1a zikr-i Hak icin olmaz bilirsefi bir zaman

Yatar oturur gezerken zikre kaim ol dedi

Fezkiirulldhe kiydmen sahidimdir bu ayan?s

% Yildiz, Seyh Halid Divani, 153.
2% Yildiz, Seyh Halid Divam, 272-273.
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Zikrullah muhabbetin bir eseridir. Seyh Halid’e gore Hak katinda
anilmak isteyen once kendisi Hakk’t anmay1 6grenmelidir. [lahi fermana
uyarak kulun yatarken, otururken, yiiriirken ve gezerken Allah’1 zikret-
mesi gerekmektedir. Zikrullahtan baska kisiyi felaha erdirecek yol yoktur.
Ibadetler de zikrin kemali i¢cindir. Zikre 4sina olanlar Allah ile iilfet eden-
lerdir. Zikir Allah’1 hatirda tutmak olduguna gore zikretmek suretiyle kul
gafletten kurtulmus olur. Seyh Halid'in zikir telkinlerinde kelime-i tevhi-
din ayr1 bir hususiyeti vardir. O kelime-i tevkid zikrini zikr-i sultani olarak
niteler. Divan’inda siklikla zikr-i sultaniden bahseden Seyh Halid, nefsin
1slahini saglayan yegane unsurun kelime-i tevhid zikri oldugunu belirtir
ve su soyle seslenir:

Caresizler ¢aresi

La ilahe illallah

Her bir derdin devasi
La ilahe illalldh

Vird-i zebanin olsufi

La ilahe illallah

Ytz dort kitdb ma‘nas:
La ilahe illalldh

Zakiri mahriim koymaz
La ilahe illallah

Stirer dilden hannasi
La ilahe illallah

Her kim dese sevk ile
La ilahe illallah
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Sirkden pak eder nasi
La ilahe illallah

Kaili bulur necat
La ilahe illallah

Islam eder her nas1
La ilahe illallah

Kang: dil evrad etse
La ilahe illallah

Razi olur Mevlasi
La ilahe illallah

Halid e oldu evrad
La ilahe illalldh

Din i iIméan esast

La ilahe illallah

Siirde de belirtildigi tizere “La ilahe illallah” zikri ¢aresizlerin caresi
ve her derdin devasidir. Seyh Halid bize yiiz dort kitabin manasi olan ke-
lime-i tevhid zikrini vird-i zeban kilmamiz istemektedir. Hak’tan mah-
rum kalmamak, sirkten korunmak, gercek Miisliiman olmak, necata er-
mek, seytanin her tiirlii vesvesesinden korunmak, sevke ermek ve Hakk’'in
rizasina kavusmak icin kelime-i tevhid zikrine koyulmak gerekmektedir.
Allah’1 zikri siar edinen, Allah’in zikriyle hosnut kalan ve huzuru Allah’a
bendelikte goren Seyh Halid, gonliinden ve dilinden diisiirmedigi Allah
0zlemini siirinde su sekilde dile getirmektedir:
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Naz u edafi ey dilbera
Verir asiklara safa
Hecrinle tek etme azab

Bas u canim olsun feda

Ne emr edersen et bafia
Gerek safa gerek cefa
Dfir etme beni kapindan

Senden ne gelse merhaba

Sem’-i cemaline cana
Yandikca dil bulsufi safa
Asgkin atesine ya Rab

Yandir beni subh u mesa

Bir 4cizim geldim safia
Koyma lutf et beni bafia
Alip bu varligim benden

Olsun zikrif bafia gi1da

Varim ciimle olsun feda
Dil zatifila bulsun beka
Terk edip ben beni ciimle

Hemen sende bulam gina

Halid kapifida bir geda
Etme senden bir dem ciida
Vashiila eyle ihsani

Edersen de tek et cefa?”

7 Y1ldiz, Seyh Halid Divani, 224.
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Seyh Halid’e gore tek sevgili Allah’tir. Sevgili'nin naz1 da edas1 da
agiklara safa verir. Sevgili’den ayriligin biiyiik bir azap oldugunu séyleyip
bagini da canini da Hakk’a feda kildigini sdylemektedir. Allah’in zikrinde
o kadar fani olmus ve Allah’'in sevgisine o kadar meftundur ve Allah’in
sevgisine o kadar meftundur ki Seyh Halid Allah’in tiim emirlerine ama-
dedir. Hak’tan gelen herseye hayrandir. Hakk’in liitftundan da kahrindan
da hosnuttur. Onun Allah’tan tek dilegi vardir, o da Hak kapisindan ko-
vulmamaktir. Zakirin neden Allah’in zikrine kendini kaptirdigini da soy-
ler. Tlahi cemal nuruna yandik¢a Hak’tan dilinin safa buldugunu, muhab-
beti arttik¢a dilinden dokiilen Hak zikrinin ziyadelestigini belirtmektedir.
O nedenle sabah aksam Hak’tan agk atesiyle kendisini yakmasini istemek-
tedir. Zikrin hangi halet-i rithiyede gerceklestirecegini sdyler. Ona gore
zakir once acziyetini hissetmeli, Allah’a muhtaglik hissi igerisinde Allah
zikrine koyulmalidir. Zikrin zakire gida olmasimnin yolunu zakirin varli-
gindan siyrilmasi olarak gostermektedir. Kendisini Hak kapisinin gedas:
olarak niteleyen Seyh Halid bu kapiya layik bir durus sergilemeyi seyr u
stillikun bir baska hususiyeti olarak niteler. Hakk’in zikrinde varlik bulan-
lar Allah’tan baska care ve adres bilmez. Hak kapisina bas koyup Hak’tan
niyaz ederler.

2.5. Tarikat Adabina Riayet

Seyh Halid tasavvufi egitimin icra edildigi tarikat terbiyesine biiyiik
onem vermektedir. Bir miirit intisap ettigi miirsid-i kamilin hakkin1 ver-
melidir. Miintesip bulundugu miirsidin dergahindaki manevi atmosfer-
den geregince istifade etmelidir. Kendisini yetistiren miirsidin hizmetinde
olmali ve tarikatinin adabina riayet etmelidir.

Seyh Halid, pirlerinin Naksbendiyye seyhleri oldugunu belirtmekte,
Naksbendi ziimreleri olarak goniil adlemlerini seyran kildiklarini ifade et-
mektedir. Adab ve erkana riayette titiz davrandiklarini, Naksi yolunu iz-
lerken yasadiklar1 hosnutluktan mest olduklarin1i beyan kilmaktadir.
Naksiligin on bir prensibinden “nigah dast” esasina telmihte bulunarak
letaif dersleri aldigini, her halini letafete biirtindiirmeye calistigini belirt-
mektedir. Nigah dast ilkesi ile Naksbendilerin nefesi tutarak kelime-i tev-
hid zikrine koyulduklarini, Hakk’a doénen salikin bu doniis ve yonelis
halini muhafaza ettiklerini sdylemektedir.
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Siirde zikrettigi ikinci ilke “yad kerd” esasidir. Zikretme ve hatirlama
anlamina gelen bu terim, miiridin seyhinden vird olarak aldig: zikri, kalbi
ya da dili ile icra etmesi demektir. Salikin murakabeye ulastiktan sonra
uyguladig1 nefy u isbat zikridir. Naksbendiyyenin ilk donemlerinde du-
daklar1 kapatip dili damaga yapistirarak kelime-i tevhidi kalbi yolla icra
etme seklindeki bu zikir genel kabul gormdiistiir.28 Her giin belli sayida ya-
pilir. Zakir, gozlerini yumar, agzini kapatir, dislerini birbirine kenetleyip
dilini damagina yapistirir. Nefesini tutup dili hareket etmeksizin kalbiyle
zikredecek sekilde illallah lafzini kalbine vurdurur. Haréaret, bitiin viicu-
duna basin1 hareket ettirerek yayilir. Kalbinden biitiin fanileri ¢ikarip on-
lara fena nazariyla; Baki olana da baka nazariyla bakar. Bu sekilde yirmi
bir veya yirmi {i¢ kez sdyledikten sonra “Muhammedun Rasulullah” der. Bu
esnada maksudundan bagkasini diisiinmez.?

Siirde dikkat gekilen iigiincii ilke; “sefer der vatan” prensibidir. Naks-
bendiler batini yolculuga, yani merkezinde kalbin bulundugu kisinin igsel
alemindeki, kendi vatanindaki yolculuga vurgu yaparlar.3* Naksbendiler
Vatanda yolculuk anlamina gelen bu terimi; salikin kétii huylardan iyi
huylara, nefsani sifatlardan meleki sifatlara dogru sefer etmesi ve ahlakin
degistirmesi, miirit olmak isteyen kisinin uygun bir seyh bulmak gayesiyle
yolculuk etmesi ve farkli sehirlerde dolasmasi, stfinin vatanda yani halvet
odasinda zikir ve miisahede ile meggul olarak kalb goéziiniin acilmasi ve
bu kalb goziiyle alemi miisahede etmesi, dlemin derinliklerinde bu goz ile
yolculuk etmesi, kalbdeki diinyevi diisiincelerden ve masivadan Allah’a
dogru sefer etmesi manalarinda kullanmislardir.3!

“Sefer der vatan” prensibine ridyetle Naksbendilerin halden hale
devr eylediklerini sdyleyen $Seyh Halid, dost illerini dolastiklarini, vardik-
lar1 yerlerde dost kokusu aldiklarini ve dostlarla birlikte olmanin tadina
erdiklerini belirtmektedir. Naksbendiler olarak bir yerde karar kilamadik-

2% Necdet Tosun, Bahideddin Naksbend Hayati, Goriisleri, Tarikat1 -XII-XVII. Asiwrlar- ( Istanbul:
Insan Yay., 2003), 337.

»  Roberte E. Ornsten, Yeni Bir Psikoloji, cev. Erol Goka & Feray Isik (Istanbul: Insan Yay.,
2001), 123-124.

% Hamid Algar, “Naksibendi Tarikatinda Hafi ve Cehri Zikir”, Naksibendilik, haz. A. Cii-
neyt Koksal (istanbul: Insan Yay, 2007), 106.

31 Tosun, Bahdeddin Naksbend, 336.
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larmni, hem ticaretlerini hem de seyr u seferlerini r(thani olarak siirdiirdiik-
lerini belirtmektedir. Naksbendilerin yegane karinin ask ile yanmak oldu-
gunu soylemektedir.

Seyh Halid'in siirlerinde vurgulanan tarikatin dérdiincii ilkesi “hal-
vet der enciimen”dir. Toplum iginde yalnizlik anlamina gelen bu terim,
stifinin bir kogeye ¢ekilmeyip halk arasma karismasini, ancak bedenen
halk arasinda iken kalben onlardan ayri, yalniz ve Allah ile birlikte olma-
sin1 ifade etmektedir. Gorlintigte halk ile hakikatte Hak ile birlikte olmak,
el karda goniil yarde/dest be kar ve dil be yar, beden pazarda kalb
yarde/ten der bazar ve dil ba yar olmak gibi deyimler bu manada kullanil-
mustir. “Onlar, ne ticaret ne de alis verisin kendilerini Allah”t anmaktan, namaz
kilmaktan ve zekdt vermekten alikoyamadigi insanlardir” (en-Nur 24/37) aye-
tinde halvet der enciimen prensibinin tavsiye edildigi kabul edilir.
Bahaeddin Naksbend hacca gittiginde Mina Pazar'inda bir gencin yaklagsik
5000 dinarlik ticaret yaptig1 halde kalbinin bir an bile Allah’tan gafil kal-
madigin1 miisdhede ederek ondan dvgiiyle bahsetmistir.3> Seyh Halid de
azimet ridasin1 giyip halkin arasina karistiklarini ve tarikatlarini soranlara
Naksbendiyiz cevabinu verdiklerini sdylemektedir.33

O siirlerinde yer yer Naksbendiyye dergahinin manevi atmosferin-
den bahsetmektedir. Bir yandan Naksbendiyye erkaninin 6nemine vurgu
yaparken diger yandan da tarikatin hacegan usulii oldugunu sdylemekte-
dir. Yani Naksi erkdninin ayni zamanda ilmiyye sinifindan olan yolun bii-
yiiklerince belirlendigine dikkat cekmektedir. O gelenegin ongoriilerine
sadakat gostermek gerektigini ve dervislerin yolun erkanina ragmen bir
tutum izlememesi gerektigini vurgulamaktadir. Naksi erkaninda
masivadan styrilmayt, ilahi agkla kalbi cilalamayz, zikri kalbi olarak ve ses-
siz bir sekilde yapmay1, geceleri ihya etmeyi, Hak yolunda can vermeyi,
tevhid halkasina katilmayi, 6lii bedenleri diriltmeyi temel esaslar olarak
gormektedir.3

32 Algar, “Naksibendi Tarikatinda Hafi ve Cehri Zikir”, Naksibendilik, 106.
3 Yildiz, Seyh Halid Divani, 174.
34 Naksibendinifi erkan

Hem tarik-1 hacegan

Bu yolda kurdu pirani

Budur erkan-1 hacegan

Budur dergah-1 azizan
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Arab ekrad ciimle Tiirkan
Pir-i piran hem hacegan
Ittifak-1 ctimle piran
Budur erkan-1 hacegan
Budur dergah-1 azizan

Sivay1 dilden ¢ikarir
ask-1 Hak'la cila verir
Ol dem zikr-i hafi olur
Budur erkan-1 hacegan
Budur dergah-1 azizan

Thya geceleri olur
Taleb-i Hak olan gelir
Can veren canani alir
Budur erkan-1 hacegan
Budur dergah-1 azizan

Halka-1 tevhid kurulur
Erkan-1 piran siiriiliir
Miirde dile can verilir
Budur erkan-1 hacegan
Budur dergah-1 azizan

Ervah-1 piran cem’ olur
Tevhid-i Hak i‘lan olur
Gelenler makstidun bulur
Budur erkadn-1 hacegan
Budur dergah-1 azizan

A’ma burda bina olur
Gonil dildarmi bulur

Her demde ii¢ bayram olur
Budur erkadn-1 hacegan
Budur dergah-1 azizan

Ebkem olan gfiya olur
Salike agk ihsan olur
Herkes bufia hayran olur
Budur erkan-1 hacegan
Budur dergah-1 azizan
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Seyh Halid'in tasavvufta benimsedigi bir diger yol Uveysﬂiktir. Seyh
Halid Uveysilik yolunda benimsedikleri yegane usuliin Hak yolunda can
vermek oldugunu séyler.® Uveysiligi ile taninan eden Seyh Halid, takip
ettigi yolun baslangicini tiim tarikatlarin sonu olarak gormektedir.36

3. INSANIN IRFAN HAZINESI

Seyr u siiliikunu tamamlayan, tasavvufi ahlaki kemale erdiren ve Al-
lah’in zikri ile insiyet kazanan salik, sonunda marifetullaha ermeye ¢alisir.
Insan olmaktan kasit Allah’1 tanimaktir. insan icin en biiyiik felaket gaflete
diismektir. Masivaya aldanmak, agyar ile oyalanmak, Allah’tan bagkasina
nazar etmek ¢ikmaz sokaklara girmektir. Tasavvuf elde edilen bilgi mari-
fettir. Marifet ilmin de 6tesindedir. Marifet zahiri bilgilerin kavramaktan
aciz kaldig1 hakikatin derinligini idrak etmeyi saglar. Ciinkii zahir ulema
goriiniiste ilim ve amelden bahsederler, fakat kimi zaman kayitlardan kur-
tulamazlar. Seyh Halid’e gore sarf, nahiv, mantik ve meani okuyarak bir-
takim bilgilere sahip olmak ilim ve irfan sahibi olmak anlamina gelmez.
Onun tavsiyesi 6grenim goriip fetva verecek diizeye gelmekle kisinin arif
oldugunu zannetmemesi, insaf edip kendine gelmesidir. ilim ehline yaki-
san Oncelikli olarak nelerden sakinip nelere itaat edecegini bilmektir. Zahir
ulemasinin kimi zaman ilmiyle magrur olmasinin yegane sebebi diinya
sevgisidir. Ozle degil kabukla, manayla degil suretle ugrasan zahir
ulemasi nereden geldiklerini, ne tiir haller yasadiklarini, alemlerin yarati-
lisindan maksadin ne oldugunu bilmezler. Seyh Halid in beyaniyla ilim ve

Her kim gelir zakir olur
Hasta ise sifa bulur
Hasili Hak razi olur
Budur erkadn-1 hacegan
Budur dergah-1 azizan

Haceganin hatmi olur

Zikr olur Kur’an okunur

Halid buna hadim olur

Budur erkadn-1 hacegan

Budur dergah-1 azizan. Bkz. Yildiz, Seyh Halid Divani, 278-279.

3% Rahimuz rah-1 Uveysi hem ol oldu sahimiz/Ol sebepten rahimizdir bunda can etmek feda.
Bkz. Yildiz, Seyh Halid Divani, 153.

% Yildiz, Seyh Halid Divami, 153.
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irfandan maksat, Hakk’t halka, halki Hakk’a sevdirmek ve bu ugurda Hak
yoluna bas koymaktir.?”

Seyh Halid insanda farkindalik bilincinin artmasini, kisinin irfan
duygusuna biiriinmesini ve irfan sofrasindan beslenmesini ister. irfan bi-
lincine ermek ve irfani donanima ermek igin saliklere yonelik regetesini su
sekilde siralar:

- Diinyaya aldanmamak

- Diinyaya gelis gayemizi bilmek

- Allah agki iddiasini degil “kiintii kenzen” rumiizuna kulak vermeyi
siar edinmek

- Allah’a itaat etmek

- IstikAmet ehli olmak

- Diinya hayatini bir imtihan mahalli goriip uyanik olmak

- Cism-i insan1 korumalk, rth-1 hayvan ile ihtiyacimizi giderirken riih-
1 sultanlyi bedenimizde hakim kilmak

- Niyet ve kast kanatlariyla ugmay1 bagsarmak

- Vehm-i hiilyaya kapilmamak

- Yol oglu olmak ve diinyada karar kilmamak

- Peygamberler, kitaplar, veliler, idraklerle siralanan ilahi nimetler-
den istifade etmek

- [lahi aska diismek3®

- Seyr u siiltikta temel esas irfana ermek, ilahi emir ve yasaklara uy-
mak olmal1

- Bezm-i elestteki ahd ve misaki yad etmeli

- Isyanlara aglayip her dem gézler al kan olmali

- Goziinde hiilya, dilinde sevda, endisesinde dost olmali

- Zikri de fikri de yar olmali ve kendi varligini unutmali

- Firkat atesi ile yanip cigeri kebap olmali

- Allah’in kahrini da liitfunu da bir gérmeli

- Olmeden 6nce 6lme sirrina ermeli.?

Arifleri velayet sultanlar1 olarak goren Seyh Halid, ariflerle zahidler
arasinda kiyaslama yapar ve tercihini ariflerden yana koyar. Zahidlerin

% Yildiz, Seyh Halid Divani, 161-162.
3% Yildiz, Seyh Halid Divam, 215-216.
% Yildiz, Seyh Halid Divani, 240-241.
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surete kapildiklarini, esasa inemediklerini, dindarlik gosterisinden 6teye
gecemediklerini diisiiniir. Zahidlere seslenerek kendilerini ariflerle kiyas
etmemelerini tembih eden Seyh Halid, arifin halini iki cihanda kiyas ede-
cek bir bagka durumun olmadigina dikkat ¢eker. Ciinkii hirka ve palas gi-
yerek ortada dolaganlarin méanada sultan olanlara kiyas edilmesi miimkiin
degildir. Zira arifler varliklarin1 Hakk’a verip dirilise ermisler ve taze cana
kavusmuslardir. Candan geg¢ip canana erdikleri i¢in gergek sultan konu-
muna ermislerdir. Arifler bagkasiyla kiyas edilemez, ¢iinkii onlar ntir-1
Hak’la goriirler ve kudret-i Hak’la serre engel olup hayra destek ¢ikarlar.
Emr-i Hak'la dag1 dagn {iistiine kaldirirlar ve muhataplarinin nefsani ar-
zularimi bir nazarla ortadan kaldirip bir nazarla onlara manevi hayat bah-
sederler.

Zahidlere kendilerini ariflerle kiyastan kaginmayi telkin eden Seyh
Halid, ariflere diigmanlik besleyenlere uyarida bulunmakta ve Allah dost-
larma diismanlik besleyenlere Allah’in harp ilan ettigini hatirlatmaktadir.
Arifleri medheden Allah’tir ve Ariflere hizmet eden hadimler sultan ol-
maktadir. Seyh Halid bu konuda Ashab-1 Kehf'in Kitmir'ini 6rnek almak
gerektigini soylemektedir.40

Seyh Halid irfana ermenin ve insan-1 kamil olmanin yollarin; liitf-1
ilahi, ziihd, agk, terk bilinci, nefisle cihad, mahviyet, zikir ve dertli olmak
seklinde siralamaktadir. O bu asamalarin husuliinii su sekilde dile getir-
mektedir:

- Allah’in inayeti olmadan mana yolunun haramilerinden halas
miimkiin olmaz

- Zithdii adet edinmeden ilahi agk gonle dogmaz

- Candan ve serden ge¢meden nefisle cihad hasil olmaz

- Nefisle cihad saglanmadan yokluk deneyimi gerceklesmez

- Mahviyet bilincine ermeden Hakk'1 zikir nasip olmaz

- Hakk’in zikrini vird edinmeden masiva tehlikesinden kurtulunmaz

- Méasivadan kurtulmadan Hak derdine diisiilmez.4!

4 Yildiz, Seyh Halid Divani, 217.
4 Yildiz, Seyh Halid Divami, 253.
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4. INSANIN ASKLA KEMAL KAZANMASI

Marifetullahin gotiirecegi sahil-i selamet kisinin muhabbetullaha er-
mesidir. Ask tasavvuf ve tarikat yolunun yegane kazanimidir. Ask, vus-
lata erme yoludur. Hakikat ancak askla elde edilebilir. Ancak ilahi ask:
edinmek yar olmay1 gerektirir. Zira Allah sevgisini kazanmanin yolu, ki-
sinin gonliinden tiim masivayi ¢ikarmasidir.+

Bas koyup can vermek suretiyle bu sevdaya diistiigiinii sdyleyen
Seyh Halid, aska iktidasinin ancak ciimle varini vermek suretiyle gercek-
lestigini belirtmektedir.** Bu ¢ercevede Allah’tan kendisini Allah agki ile
ihya kilmasini, agk atesinde yakip tiim varmni ortadan kaldirmasini dile-
mektedir. 44

Seyh Halid, Allah askini elde etmek ugruna aklini da fikrini de bah-
setme, tim masivadan gegcip zikrini de fikrini de Hak haline getirme, be-
denini de canin1 da yagmaya verme, Allah yolunda yiiz siirme gayretin-
den bahsetmektedir.s Agik olan agyara etmez kesf-i raz, bin tiirlii naz da
gorse her tiirlii itirazi terk eder, gozlerindeki hiilya ve dilindeki sevda yari
diisiinmek ve onu zikretmek olur, kahri da lutfu da bir goriir, tiim ¢abasi
Yar ile vuslati beklemek olur, ciimle muradindan gecer ve maksadi dildar
olur.# Agik olan bir an bile agktan halas olmak istemez. Canini canana kur-
ban eylemek i¢in masivadan vazgecip gece giindiiz feryat eder. Ciimle va-
rini terk edip yoklukta halas bulur. Asiklar gondiillerini masivadan arindi-
rip Hakk’a has kildiklar1 ve dost yolunda tiim varini sarf eyledikleri icin
havas olurlar.#

Seyh Halid askin insana ne kazandirdigini, asik nelere sahip oldu-
gunu ve asigin giiciinii nereden su sekilde siralamaktadir:

- A@lgm gonliinde bitip tiikkenmeyen bir sermayesi vardir

- Ttim ihtiyaglarini arzedecegi bir dergahi vardir

- Vuslat badesi igecegi bir seccadesi vardir

2 Yildiz, Seyh Halid Divani, 154.

4 Bas u cani terk edip diistiim bugiin sevdaya ben/Ciimle varimi verip bu aska kildim ik-
tida. Bk. Yildiz, Seyh Halid Divani, 153.

4 Yildiz, Seyh Halid Divani, 153.

% Yildiz, Seyh Halid Divani, 160.

4% Yildiz, Seyh Halid Divani, 167.

¥ Yildiz, Seyh Halid Divani, 164.
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- Ugruna tiim varligini verecegi ve gonliinde her daim zikrini yad
edecegi Allah’t vardir

- Allah’in feyzini saglayacak, gonliinden cehalet ve dalalet karanlik-
larmi dagitacak bir dolunay: vardir

- A@lgm imdadina hemen yetisen bir sah1 vardir

- Allah’tan baska her seyden soyutlanan asigin gonliinde sakli Bey-
tullah vardir

- A§1g1n gonliinde dostlar vuslat imkanina kavusturacak bir tahtgah
vardir.48

Seyh Halid, “Asikligin alameti nedir?” sorusuna cevabini su sekilde
siralamaktadir:

- Belalara miiptela olmak

- Kahri da liitfu da bir gérmek

- Sevgilinin cevrinde safa bulmak

- Cani canana vermek

- Varliktan el gekip fena bulmak

- Allah’in Malikii’'l-miilk oldugundan siiphe etmemek
- Miilkii de hitkmii de O’na ait bilmek

- Allah’tan bagkasindan korkmamak

- Katreyken ummana doniismek.*

SONUC

Anadolu’da Islam kiiltiir ve medeniyetinin canli olarak yasanip ya-
satildig1 sehirlerden biri de Sivas’tir. Siyasi, iktisadi, ilmi ve igtimai ko-
numu kadar tasavvufl atmosferi bakimindan da Anadolu’nun fethinden
beri canli olan bir kenttir. Sivas’ta yetisen tasavvuf erbabindan biri olarak
Seyh Halid ondokuzuncu yiizyilin ikinci yarisi ve yirminci asrin ilk yari-
sinda yasayan Seyh Halid yerel degerlerden bir isim olmakla birlikte ev-
rensel yaklasim saglayan tasavvufi sahsiyetlerden biri olmustur. Ornek
yasantisi, tasavvufi sahsiyeti, edebi birikimi ve ilm1i kisiligi ile bolgenin
manevi degerlerinin tasiyicisi olmustur. Mensur olarak kaleme aldig1 Hi-
lafetndme ve Mektiibit isimli eserleri kadar manzum olarak yazdig1 Divam
ile de taninmaktadir. Onun manzumeleri avamdan havassa toplumun her

4 Yildiz, Seyh Halid Divani, 180.
49 Yildiz, Seyh Halid Divani, 181.
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kesimini kusatacak bir hiiviyete sahiptir. Manzumeleri didaktik oldugu
kadar akic1 bir {islupla yazilmis siirlerdir. Onun Divan’indaki siirlerin ana
temas1 insandir. Seyh Halid eserlerinde insani tanimaya, insanin Allah ve
alemle iliskisini anlasilir bir sekilde ortaya koymaya ¢alismaktadir. Onun
hedefledigi insan tipi dervistir. Seyh Halid’e gore dervis piir-zar olur, der-
visin zikri fikri yar ile olur, dervis her isinde agah olur, dervisin melcei
dergahi Hak olur. Dervis sevgiliye asiktir, her zaman sevgiliye kavusmak
icin careler arar. Tiim masivay: terk edip Allah sevgisine diiser ve her
yerde Mevlad'yi arar. Sevgiliden baskasina iltifat etmez, Sevgilinin ugrunca
basini da canini da verir, hi¢ durmadan Hakk’a gider.

Insan1 anlamlandirma cabasima biiriinen Seyh Halid insan-1 kamil
arayisindadir. Insani fitratina sahip ¢ikmaya, yaratilis sirrina ermeye ve
kulluga davet etmektedir. Ziibde-i dlem olan insanin kendi gergekligini id-
rak etmesini ister. Halifetullah vasfryla kainatin tesbihatina ortak olmaya
davet eder. Onun yegane derdi insan-1 kamil olarak bireyin marifetullaha
ermesini saglamaktir. Marifetullaha ermenin yolunu ise muhabbetullah
olarak goriir. Ask mektebinin bir temsilcisi olarak gordiigiimiiz Seyh
Halid ilahi agkin giiciine vurgu yapar. Insan1 sefahat ve sefaletten kurtara-
cak yegane hasletin ask oldugunu soyler. Asiklik sanatini en 6nemli mes-
gale olarak goriir. Insanin askla kemal yolculugunu gergeklestirebilecegini
sOyler. A§1klar1n tevhid-i efal, tevhid-i esma, tevhid-i sifat kadar tevhid-i
zata ermeyi de hedeflediklerini belirtir. Sonunda Allah’in zat1 ile baki ol-
mak ugruna asigin benliginden siyrildigini ve kendisinde benlikten zer-
rece eser birakmadigini dile getirir. Insan-1 kamil olabilmek ve ask mekte-
bine kaydolmak icin benlik davasini terk etmek gerektigini vurgular. Seyh
Halid bu hassasiyetini su siirinde daha da agik hale getirmektedir:

Ben beni benim sanirdim
Bildiklerim evham imis
Bende goriinen benligim

Anladim ki yalan imis.

Varligim yok 6nden sona
Cism {i canim kurban ona
Bu ise ben kaldim tona

Bende varlik giiman imis
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Yerlere yiiziim siirdiigiim
Firakiyla can verdigim
Vaslina erem dedigim

Canim iginde can imis.

Subh u mesa efganima
Stiz-1 dil-i hicranima
Hem can veren bu canima

Baska degil canan imis

Dosttan geldim yolum dosta
Gelir bana bir posta
Cagirirlar beni dosta

Veren alan ol Han imis.

Halida ben hayretteyim
Sanirdim ki gurbetteyim
Simdi bildim vuslattayim
Bilmek bunu irfan imis.

Seyh Halid, seyr u siiltik siirecini, irfana donanma ve agki siar edinme
gayretini arinma siireci olarak degerlendirmektedir. Tasavvufi egitimi s1-
radan bir yasanti olarak degerlendirenlere tepki gostermektedir. Ozetle
Seyh Halid, seyr u siiliik egitimini; cananin huzuruna varma edebi, canan
illerinde dolasma imkani, heva ve nefsi terk edip itaat etme bilinci, Hak’tan
inayet isteme yolu, kulluk edebinin ince ¢izgisi, yapilan ibadetleri Hakk’in
ihsani kilan iksir, ihsanin elde edilmesini saglayan siikr-i Siibhani, noksan-
larimiz1 irfana doniistiiren imkan, seytanin devrine aldanmama cabasi,
Adem olmanin geregi, alemi Hakk’a mir’at olarak gorme inceligi, alem-
deki tecellileri gorme becerisi, goniilden tiim masivay: giderip gonlii na-
zargah-1ilahi haline doniistiirme basarisi, itikad1 diisiincenin her tiirlii sirk
ve riyadan temizlenme gayreti, tiim dileklerimizi Allah’tan bekleme ¢a-
basi, sozlerimizde, davranislarimizda ve duygularimizda saglanan arin-
muislik ruhu olarak gormektedir.
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Kutlu, Sonmez. Selefili§in Fikri Arkaplani: Islam Diisiincesinde Ik Gele-
nekgiler. Ankara: Otto Yayinlari, 2016.

Ali Avcu”®

Giiniimiizde Islam aleminin hizla cift kutuplu bir yapiya dogru git-
tigine sahit olmaktayiz. Bir tarafta Suudi Arabistan merkezli Vahhabi-Se-
lefi din s6ylemi. Diger tarafta ise Iran merkezli Sii sOylem. Her iki taraf da
yayilmaci bir politika izleyerek Islam aleminin diger cografyalarma kendi
din anlayislarin1 dayatma ve niifuz alanlarini genisletme gayret ve ¢abasi
icerisinde hareket etmekte, bu durum islami cografyanin farkli bolgele-
rinde ciddi krizlere sebebiyet vermektedir. Bugiin gelinen noktada bir $ii-
Slinni catismasinin imkanindan bahsedilmektedir.

Kuskusuz Islam aleminin bu noktaya gelmesinin farkli sebeplerin-
den bahsedilebilir. Nitekim konunun uzmanlari bu sebepler iizerinde kafa
yormakta ve ¢6ziim Onerileri iiretmeye ¢alismaktadirlar. Meselenin siyasi
oldugu kadar dini bir vechesi de bulundugu icin sadece siyasi ¢oziimler
tizerinde kafa yormak ve politik birtakim 6nlemler almak sorunu &tele-
mekten baska bir sonu¢ dogurmayacaktir. Zira yasanan problem siyasal
bir zeminde goriiniir hale gelmis olsa da onu tetikleyen asil unsur birtakim
dini saiklere dayanmaktadir. Dolayisiyla sorunu tetikleyen din anlayislar
tizerinde kafa yorup bu din anlayislarinin Miisliimanlarin birlik ve biitiin-
liigline zarar vermeyecek bir noktaya evrilmesini saglamadan meseleye
kalic1 bir ¢6ziim bulunamayacag: asikardir.

Islam’da ortaya cikan hicbir mezhep boslukta dogmamus, siyasi,
sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve benzeri birtakim sebeplerin sonucu olarak

Dog. Dr., Cumhuriyet Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Islam Mezhepleri Tarihi Anabilim
Dali.

Associate Professor, Cumhuriyet University, Faculty of Theology, Department of History
of Islamic Sects.

Sivas/Turkey (aliavcu@hotmail.com).
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ortaya ¢ikmistir. Bugiin ¢ift kutuplu yapinin taraflarindan birisi olan Sele-
filik de sadece batinin destegi ya da baska bazi nedenlerle bir anda ortaya
¢ikmis bir hareket olarak diisiiniilmemelidir. Geriye dogru gittigimizde
hareketin fikri ve dini temellerinin oldukg¢a eskiye dayandigini, hatta Is-
lam’in ilk donemlerine kadar gittigini gormekteyiz. Kuskusuz Selefiligin
Asr-1 Saadet doneminde kurumsallastigini iddia etmiyoruz. Ancak selefi
zihniyetin arka planinin Islam’in ilk donemlerine kadar gittigini ve Se-
lefiligin bu arka plandan beslendigini gormek durumundayiz.

Islam’da ortaya ¢ikmis pek ¢ok mezhebi kavramda oldugu gibi Se-
lefilik kavraminin da iki énemli boyutu vardir. Bunlardan birincisi kavra-
min sosyopolitik anlam diinyasina isaret ederken, ikincisi itikadi boyu-
tunu icermektedir. Bugiin Selefilik dedigimiz yap1 bir yoniiyle sosyopoli-
tik bir hareket olarak karsimiza ¢ikmisken, hareketin sosyopolitik duru-
sunu tetikleyen itikadi bir yonii oldugu da dikkatlerden ka¢gmamalidir.
Dolayisiyla Selefiligi sadece sosyopolitik bir hareket olarak degerlendire-
meyecegimiz gibi salt itikad1 bir ekol olarak da goremeyiz. Hareketin her
iki boyutunu da birlikte degerlendirmek mecburiyetindeyiz.

Biitiin islam mezheplerinde oldugu gibi Selefiler de kendi tarihle-
rini Hz. Peygamber donemine kadar gotiirerek hareketlerine mesruiyet
saglama gayreti icerisinde olmuslardir. Bu ¢ercevede onlar kendi tarihle-
rini Vahhabilik, ibnii’l-Cevzi, Ibn-i Teymiye, Ahmet b. Hanbel, Ehl-i Hadis
ve selef alimleri kanaliyla Hz. Peygamber’e dayandirmaktadirlar. iddia
edilen bu ¢izginin Selefiligin arka plani olup olmadiginin ya da bu ¢izginin
selefi din anlayisini ne oranda temsil ettiginin agiga cikarilmasi Selefiligin
dogru anlasilmasi agisindan oldukga 6nemlidir. Bugiin bu baglantiy1 ince-
leyecek nitelikli ¢alismalara ihtiyag vardir.

Selefiligin bu tarihi arka planla irtibatinin, yukarida isaret ettigimiz
iki agidan, yani sosyopolitik ve itikadi yonlerden ele alinarak degerlendi-
rilmesi saglikli neticelere ulasmak agisindan oldukga 6nemlidir. Sosyopo-
litik tavirlar1 agisindan baktigimizda bu tarihi arka planla Selefilik ara-
sinda énemli bir ayrismanin oldugu dikkatlerden kagmamaktadir. Bugiin
selefi hareketlerin geneli, kurulu diizene ve mevcut siyasal iktidarlara
kars1 tepkisel bir dini sdylemi savunmaktadirlar. Selefiler'in 6zellikle ci-
hadi kanadi, kendi din anlayislarini kabul etmeyen biitiin din yorumlarina
kars1 ¢ikarak onlarin miintesiplerini genellikle kafir olarak degerlendir-
mekte ve kanlarini helal saymaktadir. Oysa bn-i Teymiye de dahil olmak
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tizere kendi arka planlar1 olarak takdim ettikleri kisi ya da gruplar genel
olarak mevcut iktidar1 mesru goren itaatkar bir ¢izgiyi savunmaktadirlar.
Bu cizginin iktidarla iliskisini ortaya koymasi agisindan Ahmet b. Han-
bel’in durusu olduk¢a 6nemlidir. O, zalim bile olsa devlet bagkanina itaati
emrederek tepkisel bir din anlayisina kars: ¢ikmistir. Basta selef alimleri
olmak tizere Selefiligin arka plani olarak takdim edilen sahis ve hareketler
de genel olarak bu ¢izgidedirler.

Selefilik bugiin sosyopolitik duruglar agisindan cihadi ve Suudi Se-
lefilik olmak {izere ikiye ayrilmaktadir. Bunlardan cihadi ¢izgide olanlar
sosyopolitik olarak Ibn Hanbel cizgisinden tamamen ayrilip tepkisel bir
tavir gelistirmislerdir. Suudi Selefilik ise sosyopolitik durusu agisindan
Ahmet b. Hanbel ¢izgisine daha yakin ise de onlar da belli noktalarda bu
cizgiyi asan bir tavir igerisine girmislerdir.

Selefi hareket, her ne kadar onlarin ana goriislerini kabul etse de iti-
kadi olarak da devami1 oldugunu iddia ettigi sahis ve hareketlerden farkli-
lasarak daha sert ve dar bir din anlayis1 gelistirmistir. Onlarin itikad1 alan-
daki en temel ayrilik noktalar: tekfirci ve dislayici bir din anlayisina yonel-
meleri olmustur. Bagl olduklarini iddia ettikleri gelenek “Ehl-i Kible tekfir
edilemez” diisturuna sahipken Selefiler tekfirci bir din anlayisini benim-
seyerek kendileri gibi diisiinmeyen hemen her din yorumunu kiifiir ve
sirkle itham etmislerdir. Boylece onlar, bir anlamda kendi din anlayislarini
mutlaklastirarak dinle 6zdeslestirmislerdir. Bu ayrisma dogal olarak on-
lar1 dislayici bir din anlayisina gotiirmiistiir ki bu tavir da bagh olduklarini
iddia ettikleri geleneklerle onlar1 ayristirmaktadir. Selefiler’in, Miisliiman-
larm 1400 yillik birikimini ret ve inkar ederek kelam, mezhepler, tasavvuf
ekolleri ve benzeri kurumsallasmis yapilar: bidat olarak gormeleri genel
olarak mensubu olduklarini iddia ettikleri ¢izginin Stesinde iddialardir.

Ote yandan Selefi hareketlerin itikadi olarak bir uzlasi igerisinde ol-
duklarina ve kendi aralarindaki farkliliklarin daha ziyade sosyopolitik te-
meller ve hedefler noktasinda ortaya ¢iktigina da isaret etmek gerekir. Di-
ger yandan onlar selefi 6gretinin ana ilkelerinde ve epistemik temellerinde
uzlagsalar da detaylarda farklilasabilmekte; dislayici ve tekfirci din anla-
yislarinin bir sonucu olarak detaylarla ilgili bu farkliliklarindan hareketle
birbirlerini tekfir edebilmektedirler.
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Selefiler'e gore ana ilkelerinde uzlastiklar1 6gretilerinin kaynagi
Kur’an, stinnet ve ilk {i¢ neslin (selef) asaridir. Bunlar Ehl-i Hadis adi1 veri-
len cevrelerde toplanip sonraki nesillere aktarilmis, daha sonra Ahmet b.
Hanbel, ibn-i Teymiye, Ibnii'l-Cevzi cizgisi bu rivayet¢i din anlayisini de-
vam ettirerek sonraki nesillere aktarmistir. Selefiligin kurucusu ve 6nderi
olan Muhammet b. Abdiilvehhab kendi din anlayisini bu cizgiye oturt-
mustur. Yukarida isaret ettigimiz gibi Muhammet b. Abdiilvehhab ¢izgi-
sinde ortaya ¢ikan Vahhabi/Selefi din anlayisinin 6nceki gelenekle ciddi
farkliliklar1 vardir. Ancak her seye ragmen Selefiler’in din anlayislarinin
ve epistemik temellerinin ortaya ¢ikmasinda bu geleneklerin 6nemli bir et-
kisi vardir. Bu nedenle Selefiligin dogru anlasilabilmesi i¢in bu arka planin
iyi arastirilmas: gerekmektedir. Bu yonde yapilacak arastirmalar onlarin
beslendikleri kanallar1 ortaya gikaracak, boylece bir taraftan selefi din an-
lay1sinin mesrulugu iddialarinin realitede karsiliginin olup olmadig1 agiga
cikacak, diger yandan selefi zihniyetin agiga ¢ikarilmasina katkida bulu-
nacaktir.

Saym Kutlu'nun ¢alismasi Selefiligin 6zellikle 6greti boyutunda an-
lagilabilmesi ve bu arka planla irtibatinin ortaya ¢ikarilabilmesi agisindan
oldukga 6nemlidir. Zira eser selefi zihniyete kaynaklik eden Ehl-i Hadis
gelenegini Ozellikle amel-iman iligkisi baglaminda ele almaktadir. Daha
once Islam Diisiincesinde Ilk Gelenekciler Hadis Taraftarlarinin Iman Anlayis
Baglanunda Bir Zihniyet Analizi adiyla Kitabiyat yayinlar1 arasindan 2000
yilinda basilan eser, giincel bir sorunun arka planinin aydinlatilmasi agi-
sindan tanitilmaya deger bir nitelik arz etmektedir.

Kutlu'nun eseri ti¢ boliimden olugsmaktadir. Yazar birinci boliimde
hadis taraftarlarinin ortaya c¢ikis siireglerini ele almistir. Ikinci boliimde
onlarin iman anlayislariyla ilgili detayl bir bilgi veren yazar, tiglincii ve
son boliimde iman anlayislarinin degerlendirmesine yer vermistir.

Yazar birinci boliimde hadis taraftarlarinin, rey taraftarliginin ziddi
olarak kendilerini konumlandirdiklarina isaret eder. Buna gore daha ¢ok
Arap olmayan kitleler (mevali) tarafindan gelistirilen rey taraftarligi, dini
metni akil siizgecinden gecirerek kiiltiirel farkliliklara alan agmaya calisan
bir din anlayisini merkeze almistir. Buna kars: daha ¢ok Medine merkezli
olarak geligtirilen, korumaci bir refleksle hareket eden ve daha ziyade
Arap kokenli olarak ortaya ¢ikan diger bir anlayis ise zamanla Ehl-i Hadis
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olarak 6n plana ¢ikmistir. Bunlar dini anlamada aklin alanin1 miimkiin ol-
dugunca daraltarak rivayet merkezli bir din anlayisini 6ne ¢ikarmislardir.
Bu ¢ercevede siinnet ve asar vurgusu yapilarak din bunlardan ibaret go-
rilmiistiir.

Yazar ikinci boliimde hadis taraftarlarinin iman anlayislarini ana
hatlariyla ortaya koymus ve bu konudaki goriis farkliliklarina yer vermis-
tir. Yazara gore hadis taraftarlar1 ameli imanin bir ciizii sayma konusunda
hemfikirdirler. Ancak onlar konunun detaylariyla ilgili baz1 farkh gortisler
one siirmiislerdir. Bu farkliliklar imanla Islam’in ayn1 olup olmadigs, din-
den ¢ikaran amellerin hangileri oldugu, imanin subelerinin sayisit ve
imanla biiyiik giinah iliskisi gibi hususlarda toplanmaktadir.

Kutlu ticiincii boliimde 6ncelikle Kitdbu'l-Imdn ad1 altinda Ehl-i Ha-
dis gevrelerinde yazilan eserlerde iman konusunun ele alinis tarzini isle-
mis; daha sonra onlarin iman nazariyelerinin bilgi kaynaklarina isaret et-
mistir. Ardindan hadis taraftarlariyla rey taraftarlari arasinda iman konu-
sunda ¢ikan ihtilaflari sehir gehir ele almigtir. Burada 13 farkl sehri incele-
yen yazar, iki grup arasinda iman konusunda ciddi tartismalarin oldu-
gunu somut ornekler {izerinden gostermistir. Yazar kitabin sonuna koy-
mus oldugu tablo ve eklerle konunun somut bir sekilde aydinlatilmasina
ciddi bir katkida bulunmustur.

Sonug olarak Kutlu'nun calismas: Selefiligin itikadi arka planinin
aydinlatilmasi ve dogru anlasilmasi agisindan oldukca 6nemli ve yararli-
dir. Ayn1 zamanda eser, Ehl-i Hadis zihniyet yapisini aydinlatmak iizere
yapilmis oncii calismalardan birisidir. Diger yandan, Sayin Kutlu'nun ¢a-
lismasi Ehl-i Hadis geleneginin ve zihniyetinin erken dénemini esas almis
ve bu donemle ilgili birtakim sonuglara ulasmistir. Ayni zihniyetin sonraki
ylizyillardaki gelisim, degisim ve doniisiim siireglerinin aydinlatilabilmesi
icin benzer calismalara siddetle ihtiyag vardir. Mezhepler duragan yapilar
olmadiklari i¢in sosyal ¢evreye ve zamana bagli olarak degisip farkl teza-
hiirler ortaya gikarabilmektedirler. Bu farklilasma siireglerini saglikli bir
sekilde aydinlatmadan zihniyetin giiniimiizdeki temsilcilerini dogru bir
sekilde anlayabilmek tam olarak miimkiin olmayacaktir.
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Osmanli’da Tefsir Dersi Gelenekleri, Kur’an-Tefsir Akademisi, Istan-
bul 07-09 Ekim 2016.

Ismail Caliskan*

Kur’an ve Tefsir Akademisi kendi gelenegini olusturma yolunda
adimlarini atarken 6zgiin bir is yaparak Osmanli devleti tarihinde Kur’an
ve tefsir faaliyetini ele almisti. S6z konusu toplantilar serisinin ddrdiin-
ciisii 7-9 Ekim 2016 tarihinde Istanbul’da gergeklestirildi. Hatirlatma igin
oncekilerin sadece isimlerini analim: Osmanli Toplumunda Kur’an Kiil-
tirii ve Tefsir Calismalar: I (13-18. Yiizyillar), Osmanli Toplumunda
Kur’an Kiiltiirli ve Tefsir Calismalar1 II (13-20. Yiizyillar), Tanzimattan
Cumhuriyete Osmanli Modernlesme Siirecinde Kur’an ve Tefsir Calisma-
lar1 (2012). Toplantisinin bu yilki ana temasi Osmanli déneminde sistemli
ve yaygin bir sekilde yapilan tefsir dersleri idi.

Programin agilis kismi, 7 Ekim 2016 saat 14.30’da Istanbul Universi-
tesi rektorliik binasinda bulunan Mavi Salon’da bagladi. Lokman Ak-
tepe’nin Kur’an tilavetinden sonra akademinin baskani Prof. Dr. Bilal Gok-
kir, acis konusmasinda Kur’an ve Tefsir Akademisi'nin (KTP) ge¢gmisine
kisa bir deginiden sonra su ii¢ hedef tizerinde durdu: ‘Geng akademisyen-
lerin yetismesine katkida bulunmak’ hedefi, yapilan bilimsel toplantilarla
biiyiik oranda tutturulmus oldu. Bu dogrultuda yakinda yeni bir adim ati-
larak gen¢ akademisyenlere danismanlik yapmak amaciyla Akademik Ge-
lisim Programui (11-25 Aralik 2016) baslatilacak. Ikincisi yani ‘yayin ve eser
tiretmek” hedefinin gerceklesmesi amaciyla yapilan toplantilarin bildirileri
kitaplastirildi. Yeni bir gelisme ise yayin hayatini birkag yildir devam etti-
ren Usill dergisinin bundan boyle akademinin uhdesinde yoluna devam

Prof. Dr., Yildirim Beyazit Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dal1.
Professor, Yildirim Beyazit University, Faculty of Theology, Department of Qur’anic Exegesis.
Ankara/Turkey (icaliskan25@gmail.com).
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edecek olmasidir. Akademinin bundan sonraki programlarinda sunulan
tebligler, derginin 6zel sayisi halinde yayinlanacak. Ugiincii hedef olan
‘“uluslararasi ¢alismalara gecis yapmak’ dogrultusunda ciddi bir ¢alisma
yapilamadi. Ancak oniimiizdeki dénemde bir hamle planlanmakta, hatta
calismalar basladi bile.

lim Yayma Vakfi ayv) egitim komisyonu bagkan1 Prof. Dr. Ismail
Adak yaptig1 konusmada, giiglii bir Tiirkiye'nin yolunun egitimden geg-
tigi tizerinde durdu. Vakfin Tayland ziyareti ve onun iiriinii olan egitim
alanindaki ¢alismalarini anlatti. Adak, konusmasini bolge Miisliimanla-
rina sahip ¢ikilmasiin 6nem ve hassasiyetini belirterek noktaladi. Iyv
adina bagkan vekili Adnan Celik de Kur’an'in bilimden sanata, diisiince-
den sosyal hayata kadar ¢ok ¢esitli alanlarda ilham kaynagi olusuna isaret
etti. Bu ilhamin Miisliimanlar lehine devami i¢in Kur’an’in ruhundan kop-
mamak gerekliligine, keza onun dogru anlasilmasinin yolunun Miisliiman
mantalitesi ve hadislerin destegi ile olabilecegini hatirlatti. Sabahattin
Zaim U. rektorii Prof. Dr. Mehmet Bulut ise 6zetle sunlara temas etti: islam
medeniyetinin en biiyiik temsilcisi Osmanlilar’dir. Islam fikir {iretiminin
Gazali ile son buldugu kanaati ilim camiasinda yaygindir. Bu yanlis bir
yargidir. Madem &yle Osmanli’y1 nasil agiklayacagiz? Ciinkii arastirmalar
gosteriyor ki, modern dénem yiikselirken, sanayi devrimi yasanirken diin-
yanin en giiglii imparatorlugu Osmanli’dir. Demek ki alt1 yiiz yillik tarihi
Oylesine gecistiremeyiz. Bu bize Osmanlilar’'in Islam’a katkilar1 dahil bii-
tiin yonleriyle ortaya konma zaruretini gosterir. Onu bu kadar giiglii kilan
sirlardan birisi, rahmetli Halil Inalcik’m ‘Osmanli’nin uzun yasama sirri
nedir?” sorusuna verdigi, “Ilme verdikleri énem ve alime gosterdikleri
hiirmet.” cevabinda yatar. Son konusmact olan Yalova U. rektor vekili
Prof. Dr. Hiiseyin Yildirim, ileri siirdiigii ‘Miisliimanlarin sistematik dii-
stince gelistiremedigi’ tezi tizerinde durdu. Ona gore miisliimanlarin tek-
nolojide geri kalisi, diisiincede takip ettikleri Aristo’ya kadar gider.

Program akisinda protokol konusmalarini agilis konferansi takip
etti. Prof. Dr. Celal Kirca, “Tefsir Akademisyenlerinde Bilimsel Kisiligin
Olusumu ve Dini Diigtince Alanina Olan Etkileri” adli konferansinda Tiir-
kiye Hahiyat tarihindeki ilim gelenegini, ilim adamlarinin yetismesini, ilmi
disiplinleri ve egitim-fikir faaliyetlerini konu edinmisti. Buradan hareketle
ilim yolunda ilerleme istidadindaki yeni akademisyenlere yol gosterici
baz1 tespitlerini paylasti. Hayattan ve kisisel tecriibelerinden rneklerle
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siisledigi tespitlerinden bazilar1 soyleydi: interdisipliner olma, diger bilim-
lerden istifade etme, gelenekten kopmama, ayn1 zamanda gelenege elesti-
rel yaklasma, sadece nakilcilikle yetinmeme, diisiinceleri mutlaklastir-
mama, aktif ¢alismayi tercih etme, konular hakkinda derinligine ve genis-
ligine bilgi ile donanma; bilimsel ¢alismalarda olmazsa olmaz ii¢ sey sor-
gulama, analiz ve degerlendirmedir.

Kisa bir aranin ardindan toplantinin ana konusu ile ilgili kisma ge-
cildi. Osmanli’da tefsir dersleri s6z konusu edildiginde ilk akla gelen el-
bette Huzur Dersleri olacaktir. Birinci oturum da iste buradan bagladi.
Prof. Dr. Yagar Diizenli'nin yonettigi ve saat 17.00’de baslayan oturumda
ilk tebligi “Osmanli Arsiv Belgelerinde Huzur Dersleri” bashg: altinda
Prof. Dr. Omer Kara sundu. Ona gore 1136/1724 yilinda Damat Ibrahim
Pasa tarafindan baslatilan ve hilafetin ilgasina kadar sarayda kesintisiz 169
y1l devam eden Huzur Dersleri tarihe mal olmus bir hadisedir. O, Rama-
zanin ilk sekiz-on giiniinde, bir mukarrir, bes ila on yediye kadar degisen
saylda ‘muhatap” ad1 verilen alimin miizakeresi ile padisahin huzurunda
devam eden bir gelenektir. Katilimci, yapilis ve miidavemet agisindan
Divan-1 Hiimayun’'dan sonra devletin en ¢ok onem verdigi toplantidir.
Kara, Osmanl arsivlerinde yaptig1 taramada sekiz yiiz civarinda belge
bulmus, onlar1 kendi igerisinde su sekilde tasnif etmisti: ‘Kaideler’, ‘mu-
karrir ve muhatap isimleri’, ‘mukarrir ve muhataplarin huzur dersine ta-
yini’, ‘mukarrir ve muhataplarin bagka goreve tayini’, ‘mukarrir ve muha-
taplarin emekliligi’, ‘mukarrir ve muhataplarin maas ve atiyyeleri’, ‘ceyb-
i hiimaytin defterleri’, ‘mukarrir ve muhataplarin nisanlar1’, ‘mukarrir ve
muhataplarin terfisi’, ‘"Huzur Dersleri'nin tehiri’, ‘Huzur Dersleri'nden ih-
ra¢’, ‘mukarrir ve muhataplarin 6liim-defni’ ve derslerle dolayl iliskisi
olan belgeler. Kara, bazi belgeler {izerinde tanitim ve agiklamalar yaparak
bilgi ziyafetini sonlandirdi.

Recep Arpa da kendisinin sordugu “Huzur Derslerinde Kadi
Beyzavi Tefsiri mi Takip Edilirdi?” sorusunun cevabini aradi. Ona gore,
Beyzavi'nin tefsirinin bu derslerin vazgegilmezi olarak kabul edilmesi, ko-
nuyu kayda alan ilk tarih¢i miielliflerden nakledilen kliselesmis bir yargi-
dir. Arpa, bunun dogru olmadig: tezini ortaya atarak ispat sadedinde bazi
deliller ileri stirdi. Ornegin bu yargi, IV. Mehmed'in Seyhiilislam
Minkarizade Yahya Efendi’ye aksam ve yatsi namazlari arasinda bu tefsir-
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den ders yaptirmasindan kaynaklaniyor olabilir. Arpa, simdilik tezini is-
pat edecek giiglii delillerinin olmadigini da ilave etti. Nitekim miizakere-
lerde ekseri elestiri ve sorular, Recep Arpa’nin ileri siirdiigii iddiaya ilis-
kindi. O iddiasin1 tam ispat edemese de ulastig1 bazi1 delil ve yorumlarinm
tekrarladi.

8 Ekim Cumartesi giinkii program Prof. Dr. Ziya Kazici'nin “Os-
manli’da Huzur Dersleri” konferansi ile bagladi. Kazici, bu derslerin tarihi
ve sistemini 6zetledigi konusmasinda sunlar1 vurguladi: Osmanli'nin kii-
ciik bir beylikten koca bir imparatorluga biiyiimesinde en biiyiik etken
ilimdir. Bunun bir parcas1 olan Huzur Dersleri giiniimiizdeki yaygin egi-
time benzetilebilir. Derslerin igerigi, iizerinde durulan ayetler cerceve-
sinde dini, tarihi, ilmi, ahlaki vs. konularla zenginlesirdi. Fatiha ile basla-
yip araliksiz devam eden dersler, Abdiilmecid Efendi zamaninda (1341)
yapilan son derste Nahl suresi 126. ayette kalmistir.

II. Oturum’da sunulan tebliglerin ortak noktasi, tasavvufi kesimde
yapilan tefsir dersleri ve bu amagla tertip edilen meclislerde (mecalis) ser-
gilenen ilmi miizakerelerdi. Dog¢. Dr. Ali Namli, Celvetiyye tarikatinin yii-
riittiigii tefsir derslerini anlatti. O, Aziz Mahmud Hiidayi'nin sohbetle-
rinde ve derslerinde yaptig1 ayet agiklamalarini bu derslerin ilki saydi. Is-
mail Hakki Bursevi, Bursa’da 6zellikle camide yaptig1 ve yirmi sekiz yil
siiren sohbetlerinde bu gelenegi devam ettirdi. Boylece Celvetiyye meclis-
lerinin en somut {iriinii olan Rihu'l-beydn tefsiri ortaya ¢ikmis oldu. Ondan
sonra Celvetiyye tarikat: mensuplar1 Kur’an merkezli sohbetlerini devam
ettirdiler. Gliniimiizde birgok yerde siirdiiriilen Rithu’l-beyin tefsiri oku-
masi, bu gelenegin devam eden bir pargasi olarak almabilir. Tkinci tebligde
Yrd. Dog. Dr. Ekrem Giilsen, yine mecalis geleneginin bir baska temsilcisi
olan Hilmi Baba b. Hiiseyin Taslicavi Bosnevi'yi ve onun yiiz yirmi beg
dersin tirtinii olan Tefsiru Siireti’d-Duhd eserini tanitt1. Kirk meclisten olu-
san eserin muhtevasini sufi yorumlar olusturur; ayetlerden hareketle ta-
savvuf erbabinin 6nceledigi isari ¢ikarimlar agirlikta olup sohbet havasi
hakimdir. Tefsir, donemin kiltiiriinii, tefsir birikimini ve mecalis usuliinii
yansitmast bakimindan onemlidir. Do¢. Dr. Mustafa Sentiirk ise yine
mecalis gelenegine mensup Ummi Sinanzade namiyla meshur Ced Hasan
Efendi'nin Mecilisii’s-Sindniyye adl1 eseri {izerinde durdu. Bu eser tekke
sohbetlerinden derlenmistir. Vaaz ve sohbet tarzinda olup konular, ayet-
lerin anlattiklarina gore sekillenmistir. Ced Hasan Efendi, ayetlerin niizul
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sebebi, dil agiklamalar1 ve onlar hakkindaki rivayetlere yer verir. Bunlari
yaparken asir1 isarl yorumlara gitmez. Eser bir nevi halk tefsiridir.

Tebliglere dair miizakereler, anlatilan {i¢ sahis ve eserlerinin mecalis
tiiriine girip girmedigi, yine onlarin tefsir sayilip sayilamayacagi, sufilerin
yaptig1 yorumlarin isari tefsir ciimlesine dahil olup olmadigi, s6z konusu
tefsir sohbetlerinin sosyal karsiliginin ne oldugu ve nihayet bu tiir eserle-
rin ilmiligi etrafinda seyretti. Dile getirilen 6nemli hususlardan birisine
gore, her ne kadar sufiler dayandig: rivayet ve diger kaynaklar1 kullani-
yorlar ve eserlerinde bunlari zikrediyorlar ise de 6zellikle rivayetleri asan
yorumlara variyorlar. Bu ¢ergevede toplanan soru ve tenkitlere verilen ce-
vaplarda Ali Namli, Bursevi'nin sufilerin yaptiklar1 yorumlari bdtin? tefsir-
den ayirmak icin isdri kavramini kullandiklarina dair s6zlerini aktardi. Su-
filer zahiri inkar etmez, yaptiklar: yorumlarin hepsi kesif ve ilham degil-
dir, tefsirleri tasavvufi kiiltiirle yazilmis eserlerdir. Buralarda yapilan tef-
sirin, sosyal etkinligi halkla sinirh degildir, cok daha fazladir. Ornegin ta-
savvuf ileri gelenleri saray gibi {ist merkezlerde de Kur’an tefsiri yapiyor,
oralarda nasihatlarda bulunuyorlardi. Mustafa Sentiirk de bu eserlerin bir
tefsir calismasi sayilabilecegi, ancak onlarin halk tefsiri oldugu, ilmi kesimi
hedef almadig1 yolunda izahat verdi. Ona gore de bu tefsirin sosyal etkisi
kendi tekkesi, kendi ¢evresi ile sinirhidir.

Yeri gelmisken belirtmek isterim ki, sufilerin yaptig1 her yorumu
isar? kabul etmek zordur, ayrica gesitli isari yorum tiirleri vardir. Kanaa-
timce bunlar1 ‘sufilerin isari yorumu’ seklinde tanimlamak daha dogru
olacaktir. Ote yandan bu eserler her ne kadar ayet, hadis ve dil gibi delil-
lere dayanarak yorum yapsalar da onlardan elde edilebilecek sonuglar:
¢ok asan bir yorum ortaya koymuslardir. Tasavvufi yorumlarin, tefsir il-
minin kriterleri agisindan ‘ilmiligi'nin sorgulanmas1 miimkiin olmakla bir-
likte onlarin bu kriterleri esas almadig1 ve ilmilik amaci gozetmedikleri,
muhataplara mesaj vermeyi, tasavvufun amag ve algisin1 6n plana aldik-
lar1 asikardir. Yine tasavvufi tefsir, eger yerlesik kabuller ¢ercevesinde ko-
nusacak olursak, tamamen dirayet tefsiridir. Hatta ilham ve kesfi de he-
saba katacak olursak dirayeti de asan yorum iistii bir seviye ve kavrayisa
ulasildigini soyleyebiliriz.

Prof. Dr. Ismail Caliskan’m yonettigi III. Oturum’da yine Huzur
Dersleri'ne doniildii. Dog. Dr. Aydin Temizer, “II. Abdiilhamid Donemi
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Huzur Dersleri: Yanyali Omer Liitfi Efendi'nin Takrir Ornekleri” baslikl:
calismasinda, otuz dort yillik derslerde Araf ve Yunus surelerinin biiyiik
oranda tefsir edildigini anlatti. Onceleri mubhatap iken mukarrir payesine
¢ikan O. Litfi Efendi, alt1 ders takrir etmis, takrirlerinde genellikle tefsir
ilminin kriterlerine uymustur. Takrirler Tiirk¢e, miinazara ve miizakereler
Arapca yapilmistir. Arastirma Gorevlisi M. Taha Giiler de Huzur Dersleri
mukarriri Tikvesli Yusuf Ziyaeddin’in takrir derslerini anlatti.

Goriildiigii tizere bu toplantinin temas: genel tefsir dersleri olmakla
birlikte Huzur Dersleri agirlikta yer aldi. Nitekim IV. Oturum’da da yine
ayni konu etrafinda sunumlar vardi. Prof. Zekeriya Giiler'in bagskanliginda
ilk s6zii 6nce Ridvan Kara aldi. O, Huzur Dersleri baglaminda “Mukarrir
Guimiilcineli Ahmet Asim Efendi'nin Ders Takrirleri”ni incelemisti. Gii-
miilcineli ¢ok genis bir ilmi miiktesebata sahip oldugu igin dil, tefsir, hadis,
fikih ve kelam disinda diger ilmi alanlarla alakas: olan ¢ok boyutlu tefsir
yapmustir. Kara, bu ¢alismasinin, tefsir-siyasi otorite iliskisi tizerine tefek-
kiiriin bir {irinii oldugunu, bu yolda daha ilerleyebilecegini dillendirdi.
Dr. Zeki Kogak ise “Huzur Dersleri Mukarriri Yusuf Ziyaeddin Tikvesi'nin
Araf Suresi 163. Ayetinin Tefsiri Miinasebetiyle Hile-i Ser’iyye Yorumu”
baslikli tebligini sundu. Kogak, Huzur Dersleri'nin bir benzerinin her vila-
yette belki daha genis zamanda yapilmasi Onerisi ile basladi. Ardindan
hile meselesine mezheplerin bakisina degindikten sonra Tikvesi'nin agik-
lamalarini aktardi. Kogak hile-i ser‘iyye kavramini ‘serd/dini ¢6ziim’ diye
cevirdi. 1yi bir fakih olan Tikvesi, ayet etrafinda detaylandirdig: konu tize-
rine ciddi bir fikhi tefsir yapmistir. Bunu yaparken de ilgili ayetin niizul
sebebini 6n plana ¢ikarmistir.

Miizakerelerde Tikvesi'nin tefsirinde hile-i ser'iyye kavraminin én
plana ¢ikmasinin sebebi, teblig metinlerindeki problemli noktalar, Huzur
Derleri'nde yapilan tefsirin siyasi baglaminin anlami, kissa anlatan ayet-
lerden hiikiim ¢ikarmanin imkani gibi konular teblig sunanlarla birlikte
detayli bir sekilde islendi. Cokga tartisilan hususlardan birisi, Tikvesi'nin
isim vermeden elestirdigi, “Kur’an, hikayatu tevarihten ibarettir” iddias1
tizerine gergeklesti. Kur’an hakkindaki bu tiir yargilarin dénemin poziti-
vist ilim ve fikir anlayisinin bir iirtinii oldugu soylendi. Dogal olarak bu
tiir yargilar Islam diinyasinda zaman zaman yiiksek ya da algak bir sesle
sOylendigi, basili eserlerde yer aldigi, hatta popiiler tartisma malzemesi
yapildigi i¢in burada da {izerinde durma geregi duyuldu.
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Ugiincii giinde son oturumun bagkani Prof. Dr. Ali Bardakoglu idi.
IIk konusmact Prof. Dr. Necmettin Gokkir, “Tanzimat Dénemi Matbuat
Politikasinin Tefsir Egitimine Yansimalari”’ni anlatti. S6z konusu politi-
kada Osmanl: yenilesme adimlarini atmistir. 1800’1ii yillarda siyasi, ilmi
ve teknik sebeplerle ilk zamanlar dini eserlerin basimi yasaklanmis asama
asama izin verilmistir. Bu g¢ercevede 1866'da Tibyan tefsiri basilmuis,
1873’de ise dini eserlerin basimina tamamen miisaade edilmistir. 1874’'de
Ahmet Cevdet Pasa’nin dnciiliigiinde Osmanli devleti ilk mushaf1 basmis-
tir. Ancak bazi eserlerin basimina 6zel yasak gelmistir. Abduh’un Tefsiru’l-
mendr’1, gegici olarak AlGsi'nin Rithu'l-medni’si, Semseddin Sami’'nin Tefsir-
i Cedi’i, Abidin Pasa’nin Hukmu'l-Kur’dn’1t bunlar arasindadir. Bu arada
devlet ricalinden, askeri yiiksek riitbelilerden birgok sahis ayet ve sure tef-
siri veya tam tefsir yapmaya girismistir. S6z konusu devirde yiiriitiilen
matbuat politikasinin paradigmasi sunlardir: Siinnilik, batililasma ve ye-
nilik¢i din kargithig, geleneksel yaklasim ve temel kaynaklara dayanma,
anlagilir bir dil ve Tiirkge'nin kullanimi.

Prof. Dr. Bilal Gokkir da “Din Algisinin Kutsal Metne Yaklasimda
Etkisi -Osmanli ve Bat1 Karsilastirmali Bir Degerlendirme” baslikl: tebli-
ginde Bat1 medeniyetinin sicrama yaptig1 devirlerde 6zellikle kutsal metin
etrafindaki din tartismalari ve sekillenen yeni din anlayisi ile Osmanli’daki
benzer gelismelerin mukayesesini yapti. Onun tespitine gére burada dik-
kat ¢eken hususlardan birisi, Kur’an merkezli bir anlayisin Islam diisiince-
sinin kendi tarihsel i¢ dinamiklerinin bir yansimasi olarak yerlesmeye bas-
ladigidir. Gokkir, bu meyanda gesitli sorular sorarak tezini ve bu baglam-
daki sorunlarin1 hem tartismaya acti hem de yeni ufuklar kazanmaya ¢a-
list1. Yrd. Dog. Dr. Muhammed Abay, medreselerdeki ve ilahiyat fakiilte-
lerindeki tefsir egitiminin karsilastirmasini yapmaya ¢alisti. O, hedef, sis-
tem ve fonksiyon bakimindan medrese ve ilahiyat birbirinden farkh yan-
larmni sergilemeyi hedeflemisti.

En hararetli tartismalarin bu oturumda gergeklestigini sdylememiz
miimkiindiir. Teblig sahiplerine su tiir soru, degerlendirme ve elestiriler
yoneltildi: Tanzimat politikalarinin egitime yansimalarinin eksik kalmasi;
din algis1 meselesinin mezhebe indirgenmesi; Osmanli’dan itibaren din
anlayisini Protestanlik mi etkiledi yoksa tarihten gelen kendi i¢ dinamikler
mi, Huzur Dersleri'nin ¢ok abartildigi, halbuki Emeviler devrinden beri
muhadarat benzeri ders-sohbetlerin yapildigi, medreselerin hepsi ayni
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imis ve sanki oralarda her sey dort dortlitkmiis gibi takdim edilmesi, med-
reselerde sadece Beydavi'nin tefsiri ve Kessaf m1 okutuldu, ultmu’l-
Kur’an’in okutulup okutulmamasi, kutsal metin anlatimlarinda Protestan-
liga vurgu yapilip diger Hristiyan mezheplerden bahsedilmemesi, Os-
manli siinnilestirmeyi sadece kitapla m1 saglamaya ¢alist;, bu miimkiin
mii, kimi gevrelerde seslendirilen Kur’an merkezli din anlayisinin Protes-
tanlik etkisi ile yayginlastig1 iddiasinin gergek¢i olmadigi. Teblig verenler
de bunlar1 kendi zaviyelerinden cevapladi ve agiklamalar yaptilar.

Kur’an ve Tefsir Akademisi'nin adetine gore tebligler tamamlandik-
tan sonra genel degerlendirme yapilmaktadir. 12.50’de baslayan bu yilki
toplantinin degerlendirmesinde katilimcilarin hemen hepsi soz alarak
programin muhtevasi, akisi ve bir sonraki konu iizerinde durdular. Not
edilmesi gereken baz1 bilgiler sdyledir: [lmi ve sosyal bakimdan verimli bir
toplantiydy; tebligler, serbest miizakere ve iki konferans seklinde formatin
devamui iyi olur, yalnmiz 6zel miizakereci istihdami tekrar uygulanmali;
genglere yer verildigi i¢in 6vgiiye degerdir, ¢linkii gergekten hem cesaret-
lendirici hem de yetistiricidir; tebligler, dncekilere gore daha kaliteli ve de-
rinlikliydi; teblig ve tez konular1 6zenle segilmelidir; sonraki toplantilarda
mealler, sure ve ayet tefsirleri, Kur’an tarihi gibi konulara girilebilir; aka-
deminin tanitim ve agilima ihtiyact vardir; IYV'nin diger bilim dallarina
da destek vermesi beklenmektedir. Bu arada Prof. Dr. Ali Bardakoglu, hem
KTA’nin toplantisin1 degerlendirdi hem de benzer faaliyetler ytiriiten KU-
RAMER’in tanitimini yapti. Engin Yilmaz da IYV adina kisa bir degerlen-
dirme yapti. Program Ridvan Kara’nin Kur’an tilavetiyle kapandi.

KTA’'nin Osmanlt dénemi tefsiri {izerine yapmis oldugu toplanti-
larda dikkate deger veriler elde edildi. Bu toplantida Osmanli devrinin
daha ¢ok son iki yiizyilindaki tefsir faaliyetlerine odaklanildi. Miizakere-
lerde de sik sik dile getirildigi gibi teknik ve biyografik bilgilere agirlik
verilmisti. Gerek Huzur Dersleri ve gerekse diger derslerin igerik tahlili,
tefsir ilminin kriterleri, ulumu’l-Kur’an ve usul agisindan kritigi, kamuo-
yundaki yankilari, icra edilen tefsirin sosyal yansimalari, bu derslerin/soh-
betlerin Osmanli tarihinin genel tefsir faaliyetindeki yeri ve Islam tefsir
ilmi kiiltiiriine ne kattig1 vs. hususlar ihmal edilen yonlerdir. Anlasilan o
ki 6ncekiler dahil bu toplantilarin hasilasi olarak Osmanli donemi tefsiri
tizerine yeni ilmi bir ¢alisma yapilmasi bahse konu eksiklikleri gidermeye
yardimei olacaktir.
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Osmanli déneminde yiiriitiilen Huzur Dersleri, mecalis, cami ve
tekke sohbetlerinde yapilan ayet tefsirleri bize sunu sdyleme imkani veri-
yor: Tefsirin bu dénemdeki sosyal etkinligi, hem Osmanl tefsir faaliyeti-
nin en 6zgiin yonlerinden birisi hem de tefsir ilmine bu tarz bir katki ola-
rak kabul edilebilir. Elbette ortada bagka tirtinler vardir. Bunlar arasinda
ayet ve sure tefsirleri gibi kiiciik capli iirtinler, tam tefsirler ile ¢ok sayidaki
hasiye, ta’lik ve serh tarzindaki ¢apl iiriinler goz ardi edilemez. Dolayi-
styla Osmanli devrinde tefsirin iiriin vermedigi, 6zgiin bir yonelis, metot
ve muhteva ortaya konulmadigina dair afaki iddialarin ya ispat edilmesi
ya da gozden gegirilmesi icab eder. Hemen belirtelim ki, Islam tefsir ilmi
kiiltiiriine katkis1 ve etkisi, yine bahse konu faaliyetler sonucu ortaya ¢ikan
tirtinlerin tefsir sayilip sayilmayacag iyi bir sekilde tahlil edilmeli, tartisil-
malidir. Genel tabloyu goz Oniine aldigimizda bir yanda medreselerde
Envdru’t-tenzil ve Kessif kitaplarinin temel alindig1 tefsir dersleri, bir yanda
Huzur Dersleri gibi ilmi agirlig1 olan etkinlik, 6te yanda ise vaaz, sohbet
ve tasavvufi miilahazalarin baskin oldugu mecalis gibi dersler, Osmanl
toplumsal yapisini, din algisin1 ve dindarliginin da bir gostergedir. Saray
ve cevresi ilim ile istigal ederken halk tasavvufla egitiliyor. Demek ki, top-
lumsal bir kayg1 var, bu sebeple de Kur’an’in egitim amagcli kullanilmas:
hedefi konulmustur. Cerceveyi genisleterek buna, Osmanli yonetiminin
17. yiizyildan itibaren Kur’an’in terciime ve tefsirini halk tabanina yayma
cabasi da diyebiliriz. Elbette Islami bilgi ve kiiltiirii tastyan diger kaynak-
lar da es zamanl yayginlastirilmistir. Yine bu ¢aba, genel maarif politika-
sinin bir yansimasi seklinde de degerlendirilebilir. Bu olgu bize Osmanli
Miisliiman toplumunda tek tip dindarligin hakim olmadigini sdyleme im-
kanini tanir.
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Yayin ilkeleri / Editorial Policies

Yayinca
ﬂuméurige{ ;[ﬁﬂl‘ga{’ Jerg—i,ii, Cumhu-

riyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
(Sivas/Tiirkiye) tarafindan yayimlanir.

Kapsam
ﬂuméurige{ ;[aﬂ,igﬁf Jeréﬁ.ii, Dll’ﬁ

Aragtirmalar alaninda hazirlanan aka-
demik calismalar1 yayimlar.

Temel Islam Bilimleri: Tefsir, Hadis,
Kelam, Islam Hukuku, islam Mezhep-
leri Tarihi, Tasavvuf, Arap Dili ve
Edebiyati.

Felsefe ve Din Bilimleri: Islam Felsefesi,
Din Felsefesi, Din Psikolojisi, Din Sos-
yolojisi, Din Egitimi, Dinler Tarihi,
Felsefe Tarihi, Mantik.

Islam Tarihi ve Sanatlari: islam Tari-
hi, islam Sanatlar1 Tarihi, Tiirk-islam
Edebiyati, Dini Musiki.

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Egitimi.

Yayin Siklig:
ﬂuméurige{ i[a‘l‘ga{ c[et&sr{.ﬂ’,, yllda 2

say1 say1 (15 Haz. — 15 Aralik) yayimla-
nan uluslararasi hakemli bir dergidir.

Publisher
ﬂuméurige{ {’Aeo[ocgyjourna[is pub—

lished by Cumbhuriyet University, Fa-
culty of Theology, Sivas/Turkey.

Scope
ﬂuméurige{ ‘[’A,eo[o(gyjourna[ publis—

hes academic articles that produced in
the area of Religious Studies.

Basic Islamic Sciences: Tafsir, Kalam,
Hadith, Islamic Law, History of Islamic
Sects, Sufism, Arabic Language and
Literature.

Philosophy and Religious Sciences:
Philosophy  of Islam, Philosophy of
Religion, Psychology of Religion, Soci-
ology of Religion, Religious Educa-
tion, History of Religions, History of
Philosophy, Logic.

Islamic History and Arts: History
of Islam, History of Islamic Arts, Tur-
kish Islamic Literature, Religious Mu-

sic.

Period
Biannualy (15 June & 15 December)
auméurig e{ {‘Leo[o(gy journa[ iS an

internatioanl peer-reviewed academic
journal published twice a year.
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Degerlendirme Siireci
Dergimize gonderilen yazilar, Once
Yaymn Kurulu'nca dergi ilkelerine uy-
gunluk agisindan incelenir.

Bk. On inceleme Formu

Uygun goriilmeyenler diizeltilmesi i¢in
yazarina iade edilir.

Yayimn igin teslim edilen makalelerin
degerlendirilmesinde akademik taraf-
sizlik ve bilimsel kalite en 6nemli &l-
¢ltlerdir.

Degerlendirme i¢in uygun bulunanlar,
ilgili alanda iki hakeme gonderilir.
Hakemlerin isimleri gizli tutulur ve
raporlar bes yil siireyle saklanir. Ha-
kem raporlarindan biri olumlu, digeri
olumsuz oldugu takdirde, yazi, tiglincii
bir hakeme gonderilebilir veya Yayin
Kurulu, hakem raporlarini inceleyerek
nihai karar1 verebilir. Yazarlar, hakem
ve Yayin Kurulunun elestiri ve dnerile-
dikkate Katilmadiklar
hususlar varsa, gerekgeleriyle birlikte

rini alirlar.
itiraz etme hakkina sahiptirler. Yayma
kabul edilmeyen yazilar, yazarlarmna
iade edilmez.

Bk. Degerlendirme Formlari

Yayinlanmak {izere gonderilen makale-
ler, intihal tespitinde kullanilan 6zel bir
program araciligiyla intihal kontroliin-
den gegirilir.

Editorial Policies

Review of Articles
Articles submitted to cumﬂurige{

{‘Leo[c_gy jour‘nu[ are first reviewed

by the Editorial Board in terms of the
journal's publishing principles.
See: Article Preliminary Review Form

Those found unsuitable are returned to
their authors for revision.
Academic objectivity and scientific
quality are considered as the paramo-
unt importance.
Submissions found suitable are refer-
red to two referees working in relevant
fields. The names of the referees are
kept confidential and referee reports
are archived for five years. If one of the
referee reports is positive and the other
is negative, the article may be forwar-
ded to a third referee for further as-
sessment or alternatively, the Editorial
Board may make a final decision based
on the nature of the two reports. The
authors are responsible for revising
their articles in line with the criticism
and suggestions made by the referees
and the Editorial Board. If they disag-
ree with any issues, they may make an
objection by providing clearly-stated
reasons. Submissions which are not
accepted for publication are not retur-
ned to their authors.

See: Evaluation Form

This journal uses double-blind review
fulfilled by at least two referees. In
addition, all articles are checked by
means of a program in order to con-
firm they are not published before and
avoid plagiarism
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Language of Publication
The language Of cumﬂ,urt‘g e'[‘ fﬁeo[o(gy

yazim dili Tiirkiye Tiirkgesidir. Ancak journa[ is Turkish as spoken in Tur-

her sayida derginin iigte bir oranini
gecmeyecek sekilde Ingilizce ve Arap-
¢a ile yazilmis yazilara da yer verilebi-
lir.

Makaleler, ingilizce baslk, 6z (en az
150 kelime), anahtar kelimeler (en az 5
kavram), Ozet (en az 750 kelime) ve
Chicago stilinde hazirlanan kaynakga
igerir.

Atif ve Referans Sistemi
ﬂuméurige{ l’[aéigu{‘ c[erén‘.ﬂ‘, atif ve

kaynak¢a yaziminda Chicago stilinin
kullanilmasini sart kogsmaktadir.

intihal Tespit Politikas
Intihal tespitinde kullanilan &6zel bir
program araciligiyla makalelerin daha
once yayimlanmamais oldugu ve intihal
icermedigi teyit edilir.

Acqik Erisim Politikas1
Bu dergi; bilimsel aragtirmalari halka
licretsiz  sunmanin Dbilginin kiiresel
paylasimini artiracag ilkesini benim-
seyerek, igerigine aninda acik erigim
saglamaktadir.
cumhuriget ilahiyat Jeg;,;;, Creative

Commons Atif-Gayriticari-Tiiretilemez
4.0 Uluslararas:t Lisansiile lisanslan-
migtir.

key. However, each issue may include
articles in English or in Arabic as long
as the number of these do not exceed
one-third of the total number of articles
in the issue.

Articles contain an English title, an
abstract (at least 150 words), keywords
(at least 5 concepts), a summary (at
least 750 words), and a bibliography
prepared with the Chicago Manual of
Style.

Notes and Bibliography
ﬂuméurige{ {‘Leo[o(gy journa[ regui—

res writers to use the The Chicago
Manual of Style “notes and bibliog-
raphy” system of referencing.

Plagiarism Policy
All articles are checked by means of a
program in order to confirm they are
not published before and avoid plagia-
rism.

Open Access Policy
This journal provides immediate open
access to its content on the principle
that making research free available to
the public supports a greater global
exchange of knowledge.

{Aeo[oéry

is licensed under a Creative Commons

(tuméurlige{ jour‘nﬁ[

Attribution-NonCommercial-
NoDerivatives 4.0
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Arsivlenme
Dergi, Yayin Kurulu tarafindan belir-
lenen yurt i¢i ve disindaki kiitiiphane-
lere uluslararas: indeks kurumlarina,
yayimlandig1 tarihten itibaren bir ay
icerisinde gonderilir.

Yayin Ucreti
ﬂuméurige{ ;[uﬂigu{‘ Jer&g{,u’, yazar—

lardan makale degerlendirme ve yaymn
siireci i¢in herhangi bir {icret talep
etmemektedir.

Telif Hakki
ﬂuméurige{ i[uéiga{ chr{.siynde

yayimlanmasi kabul edilen yazilarin
telif hakki Dergisi Editorliigiime dev-
redilmis sayilir.

Makale Kabul
ﬂuméurige{ ;[uﬂigu{‘ Jerg—;,ﬂ"l’le gén—

derilecek yazilarda; alaninda bir boslu-
gu dolduracak 6zgiin bir makale olma-
s1 veya daha once yayimlanmis calis-
malar1 degerlendiren, bu konuda yeni
ve dikkate deger goriisler ortaya koyan
bir inceleme olma sart1 aranir.

Makalelerin

cumﬂurige{ ;[ﬁﬂl‘ga{’

p[el‘(sv{.iilnde yayimlanabilmesi icin,

daha o6nce bir bagka yerde yayimlan-
mamis veya yaymmlanmak tizere kabul
edilmemis olmas1 gerekir. Daha 6nce
bilimsel bir toplantida sunulmus bildi-
riler, bu durum agik¢a Dbelirtilmek

sartryla kabul edilebilir.

Editorial Policies

Archiving
Each issue is forwarded to libraries and
institutions

international ~ indexing

within one month after its publication.

Processing Charges
ﬂuméurige{ {‘420[053 journa[ does

not charge any article submission,
processing charges, and printing char-
ge from the authors.

Copyright
The copyrights of the articles accepted
for publication are transferred to crum -~

Aurige{‘ fﬁeo[o(gy journu[ EdltOI‘lal
Office.

Submissions
Submissions to ﬂumLurige{’ fﬁeo[oéry

journa[ should be original articles

evaluating previous studies in the field

and should produce new and
worthwhile ideas and perspectives.

An article to be published in cumbhuri-
3::{ {‘cho[ngyjour‘na[ShOuld not have

been previously published or accepted
for publication elsewhere.

Papers presented at a conference or
symposium may be accepted for publi-
cation if this is clearly indicated.
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Guidelines for Authors

cumﬁurigef fﬁeo[a(gyjaurna[l‘eguil‘es writers to use the The Chi-

cago Manual of Style “notes and bibliography” system of referencing.

First citation: author(s) first name and last name, title, (if applica-
ble) first and last name of translator or editor, place of publication, pub-
lisher, date of publication, page number.

Subsequent citations: author’s last name, the short title, and the
page number should be indicated in all subsequent citations. Footnote
citations should conform to the following examples.

References: References should be placed at the end of the text in
alphabetical order. If a source has more than one author, the surname
and name of the first author should be written, and the other authors
should be indicated by et.al. The titles of books and journals should be
italicized; article titles and book chapters should be placed in quotation
marks. Translator’s and editor’s names (if there are any) should follow
the title of the work:

BOOK

a) One Author:

1. Michael Pollan, The Omnivore’s Dilemma: A Natural History of Four Meals
(New York: Penguin, 2006), 99-100.

2. Pollan, Omnivore’s Dilemma, 3.

Bibliography:

Pollan, Michael. The Omnivore’s Dilemma: A Natural History of Four Meals.
New York: Penguin, 2006.

b) Two Authors

1. Geoffrey C. Ward and Ken Burns, The War: An Intimate History 1941—
1945 (New York: Knopf, 2007), 52.

2. Ward and Burns, War, 59-61.
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Bibliography:
Ward, Geoffrey C., and Ken Burns. The War: An Intimate History 1941—
1945. New York: Knopf, 2007.
c) Three or More Authors

For three or more authors, list all of the authors in the bibliog-
raphy; in the note, list only the first author, followed by et al. (“and oth-
ers”):
1. Mitchell L. Eisen, Jodi A. Quas, and Gail S. Goodman, eds., Memory and
Suggqestibility in the Forensic Interview (Mahwah, NJ: L. Erlbaum Assoi-
cates, 2002), 65.
2. Eisen and et al., Memory and Suggestibility in the Forensic Interview, 67.
Bibliography:
Eisen, Mitchell L., Jodi A. Quas, and Gail S. Goodman, eds. Memory and
Suggestibility in the Forensic Interview. Mahwah, NJ: L. Erlbaum Associ-
ates, 2002.

d) Translation

1. Gabriel Garcia Marquez, Love in the Time of Cholera, trans. Edith Gross-
man (London: Cape, 1988), 242-55.

2. Marquez, Cholera, 33.

Bibliography:

Marquez, Gabriel Garcia. Love in the Time of Cholera. Translated by Edith
Grossman. London: Cape, 1988.

e) Chapter or Other Part of a Book

1. John D. Kelly, “Seeing Red: Mao Fetishism, Pax Americana, and the
Moral Economy of War,” in Anthropology and Global Counterinsurgency,
ed. John D. Kelly et al (Chicago: University of Chicago Press, 2010), 77.

2. Kelly, “Seeing Red,” 81-82.

Bibliography:

Kelly, John D. “Seeing Red: Mao Fetishism, Pax Americana, and the Mor-
al Economy of War.” In Anthropology and Global Counterinsurgency, edited
by John D. Kelly, Beatrice Jauregui, Sean T. Mitchell, and Jeremy Walton,
67-83. Chicago: University of Chicago Press, 2010.
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ARTICLE

a) Printed

1. Joshua I. Weinstein, “The Market in Plato’s Republic,” Classical Philolo-
qy 104 (2009): 440.

2. Weinstein, “Plato’s Republic,” 452-53.

Bibliography:

Weinstein, Joshua I. “The Market in Plato’s Republic.” Classical Philology
104 (2009): 439-58.

b) Online

1. Gueorgi Kossinets and Duncan J. Watts, “Origins of Homophily in an
Evolving Social Network”, American Journal of Sociology 115 (2009): 411,
accessed February 28, 2010, doi:10.1086/599247.

2. Kossinets and Watts, “Origins of Homophily,” 439.

Bibliography:

Kossinets, Gueorgi, and Duncan J. Watts. “Origins of Homophily in an
Evolving Social Network.” American Journal of Sociology 115 (2009): 405
50. Accessed February 28, 2010. doi:10.1086/599247.

ENCYCLOPEDIA ENTRIES

For encylopedia entries, the author’s name and surname are written first.
These are followed by the title of the entry in quotation marks, the full
name of the encyclopedia, , the place and date of publication, its volume
number and page numbers:

1. As’ad Abukhalil, “Maronites,” in Encyclopedia of the Modern Middle East
and North Africa, ed. Philip Mattar, 2nd ed., vol. 3 (New York: Macmillan
Reference, 2004), 1491-92.

2. Abukhalil, “Maronites,” 1492.

Bibliography:

Abukhalil, As’ad. “Maronites.” In Encycloedia or the Modern Middle East
and North Africa. Edited by Philip Mattar. 2nd ed. Vol. 3. New York:
Macmillan Reference, 1491-92.

http://dergipark.gov.tr/cuid
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Akademik Yazim Kilavuzu
Abdullah DEMIR*

[lahiyat alaninda hazirlanan yogun emek iiriinii makaleler, muhtevalarr iti-
bariyle kiymetli bilgiler icerseler de miiellif isimleri ve kaynak adlarinin yazimi ile
kavramlarmn imlas: itibariyle elestiriye agik bir noktadadirlar. Zira ilahiyat temel
alanina ait asli kaynaklarin yazimi hususunda bile farkliliklar goriilebilmektedir.
“Kur’an-1 Kerim”, “Kur’an-1 Kerim”, “Kur’an-1 Kerim” ve “Kurani Kerim” ve
“Qur’an” seklindeki farkl yazimlar ile “Bakara, 2/14”, “el-Bakara 2/14”, “2 el-Ba-
kara, 14” ve “2/14” tarzindaki ayet atiflar1 en dikkat cekici drneklerdir. Ayrica aym
ismin “Matiridi”, “Matiiridi” ve “Matiiridl” ve “Maturidi” seklinde farkl
yazimlari ile de karsilasmak miimkiindiir.

[lahiyat alaninda hazirlanan makalelerde goriilen bir diger sekilsel — eksi-
klik ise kullanilan farkli atif ve referans sistemlerinin ¢ogu zaman uluslararasi ka-
bul goren kaynak gosterme stilleri ile uyusmamasidir. flahiyat alaminda yaygmn
sekilde kullanilan referans usuliiniin ash Chicago stilidir. Bu sistemde dipnotlarda
kiinye bilgileri genel kural olarak virgiil ile kaynakgada ise nokta ile ayrilir.

Chicago stilinde dipnot 6rnegi:
Talip Ozdes, Maturidi'nin Tefsir Anlayist (Istanbul: Insan Yayinlari, 2003), 15.

Chicago kaynakg¢a 6rnegi:
Ozdes, Talip. Maturidi'nin Tefsir Anlayist. Istanbul: Insan Yayinlari, 2003.

Bu stilde kaynakgada nokta kullanilmasi, indekslerin ve veri tabanlarinin
eserlerin kiinye bilgilerini dogru olarak taramasina ve bulmasina imkan saglar. Bu
sayede tarama yapan bilgisayar yazilimlari tarafindan, ilk noktaya kadar yazar,
ikinci noktaya kadar eser ve son noktaya kadar ise basim bilgileri anlamli birer veri

Yrd. Dog. Dr., Cumhuriyet Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Kelam Anabilim Dali
Assistant Professor, Cumhuriyet University, Faculty of Theology, Department of Kalam
Sivas/Turkey (abdullahdemir@cumhuriyet.edu.tr).
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olarak alinabilir. APA, Turabian, Vancouver gibi diger uluslararasi referans stilleri
de kaynakcada nokta esasli bir sistem kullanmaktadir.

Kaynakga olusturulurken kiinye bilgilerini nokta esasli bolen bir sistem kul-
lanilmadiginda ise veri tabanlar1 ve indekslerin yazilimlari, eser kiinye bilgilerini
anlamli veriler olarak tarayamayacag i¢in gercekte onlarca atif alan bir makale, hig
atif almamis gibi goriinecektir. flahiyat alaninda yayi yapan ve sayisi yiizii asan
akademik dergilerin ¢cogunda uluslararasi gegerliligi olan bir referans stili kullanil-
madig1 diistiniildiigiinde, binlerce atfin dogru olarak tespit edilemedigi soylenebi-
lir.

Uluslararasi Bir Karsiligr Olmayan Kaynakga Ornekleri:

C)zde§, Talip, Maturidi'nin Tefsir Anlaysi, Istanbul: insan Yayinlari, 2003.
Ozdes, Talip, Maturidi'nin Tefsir Anlayist. Insan Yayinlar, istanbul 2003.
Ozdes, Talip, Maturidi'nin Tefsir Anlayist. Insan Yayinlar, Istanbul, 2003.
C)zde§, Talip, Maturidi'nin Tefsir Anlaysi, (1nsan Yay., Istanbul 2003).
OZDES, Talip. Maturidi'nin Tefsir Anlaysi. (Insan Yayinlari, Istanbul 2003).
Ozdes Talip, Maturidi'nin Tefsir Anlayist, (Istanbul: insan Yayinlari, 2003).

Aktarilan 6rneklerinden her biri ilahiyat alaninda yayin yapan bir dergiden
alindi. Goriildiigii {izere bu 6rnekler, Chicago stilinin bozulmus veya uyarlanmis
seklidir. Yazarlarin ¢alismalarina yapilan atiflarin ve dergilerinin etki degerlerinin
(impact factor) dogru olarak belirlenebilmesi, ilahiyat alaninda Chicago stilinin as-
lina uygun olarak kullanilmasina baglidir. Dergilerinin uluslararasi: indekslerce ka-
bul edilebilmesi agisindan da bu husus dnemlidir. Zira bir derginin etki degeri, son
iki yilda aldig1 atif oraninin ayni yillarda yayimladig: hakemli makale sayisina bo-
liinmesi ile tespit edilir. Ulkemiz agisindan diisiiniildiigiinde ilahiyat alan dergile-
rinin ¢ogunda Chicago veya APA stili aynen kullanilmamas1 nedeniyle bir dergi
iki y1l i¢inde gercekte yiizlerce atif almis olsa bile bu dogru olarak tespit edileme-
digi i¢in etki degeri oldukga diisiik ¢ikacaktir. Bu sorun bir -iki derginin Chicago
veya APA stilini aynen uygulamasi ile ¢oziilebilecek bir mesele degildir. ilahiyat
alan dergilerinin hepsi mutlaka uluslararas: gegerliligi olan bir referans stili kul-
lanmalidir.

Tlahiyat Temel Alani Akademik Yazim Kilavuzu, Cumhuriyet Universitesi {la-
hiyat Fakiiltesi Dergisi i¢cin “The Chicago Manual of Style” atif ve referans siste-
mine uygun olarak hazirlandi. Iml4 esaslar1 hususunda ise Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi'nin ilk cildinde yer alan yazim kurallarindan istifade edildi. Bu
kilavuzda, akademik bir yaz1 hazirlanirken dikkat edilmesi gerekli sekilsel 6zellik-
ler 6rnekler ile agiklanmaya ¢alisilda.
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Yayin Etigi
Makale; bildiri, yiiksek lisans veya doktora tezinden iiretilmis ise mut-
laka makalenin ilk sayfasinda Tiirkge ve Ingilizce olarak belirtilmelidir.

“Bu ¢aligma ... tarihinde sundugumuz/ta-  This article is extracted from my master
mamladigimiz ... baglikh yiiksek lisans thesis/ doctorate dissertation entitled
tezi/doktora tezi esas alinarak hazirlan- “...”, (Master Thesis/ Ph.D. Dissertation,
magtir.” .....University, Sivas/Turkey, 2016).

Makalenin giris kisminda literatiir degerlendirmesine yer verilmelidir.
Makalede ele alinan konu hakkinda daha 6nce hazirlanan doktora ve yiiksek
lisans tezlerine deginilmelidir. Ozellikle o konuda hazirlanan doktora tezleri
yok sayilmamalidir. Ayrica Istifade edilen tiim eserler kaynakga kismina belir-
tilmelidir.

Yazim Kurallar
Makale, asagida belirtilen yazim kurallarina uyularak hazirlanmalidir:

Basliklar

Makalenin baginda Tiirkce ve Ingilizce baglik bulunmalidir.

Basliklar miimkiin oldugunca kisa ve konuyu yansitacak sekilde olmali-
dir. Baglikta “-“ veya “(/)” parantez isareti kullanilmamalidir.

Bagliklar, “1. 2. 3.; 1.1, 1.2,; 1.2.1.” gseklinde rakam ve sonrasinda nokta
kullanilarak otomatik olarak olugturulmalidir.

Birinci derece bagliklarda yer alan tiim harfler biiyiik harfle koyu yazil-
malidir: GIRIS, 1. KELAMIN ONEMI; 2. KELAMIN MESRUIYETI; SONUG;
KAYNAKCA gibi.

Ikinci, tigiincii ve dordiincii derece bagliklarda yer alan kelimelerin sa-
dece ilk harfleri biiyiik harfle baslatilmali ve bold yapilmamalidir. Ayrica italik
yazim da kullanilmamalidir.

Yazar Ad(lar)1 ve Adres(ler)i
Yazar(lar)in ad(lar)1 kii¢iik ve soyad(lar) koyu ve egik olmadan
yazilmaly; yazar(lar)in gorev yaptigi kurum(lar), anabilim dal(lar)1 ve sehir(ler)
ile kurumsal e-posta adres(ler)i belirtilmelidir.

Ornek: Salih Demir*
* Yrd. Dog. Dr.,, ........ Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Kelam Anabilim Dali.
Assistant Professor, ..... University, Faculty of Theology, Department of Kalam.
Sivas/Turkey (salihdemir@......edu.tr).
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Oz
Makalenin basinda, konuyu kisa ve 6z bigimde ifade eden ve en az 75, en

fazla 150 kelimeden olusan Tiirkge ve Ingilizce 6zet bulunmalidir. Oz/Abstract
iginde, yararlanilan kaynaklara, sekil ve ¢izelge numaralarina deginilmemelidir.

Anahtar Kelimeler

Ozii takiben en az 5, en cok 8 sdzciikten olusan “Anahtar Kelimeler/ Key-
words”  verilmelidir. Anahtar kelimeler yayimin elektronik ortamda
taranmasina ve dizinlemesine yardimci olur ve bulunmasinda biiyiik 6neme sa-
hiptir. Bu sebeple ilgili makaleyi dogru olarak yansitan kavramlar secilmelidir.
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi ile Index Islamicus’tan bu konuda fayda-
lanulabilir. Konu, sahis veya eser odakl ise ilgili eser ve miiellif ad1 anahtar
kelime olarak mutlaka yazilmalidir. Tek basina kullanildiginda sézciik anlami1
disinda kavramsal manaya sahip olmayan sozciikler ise tercih edilmemelidir.
Yararlanilabilecek web siteleri:
DIiA: http://www.tdvia.org
DIA Madde Listesi (Tek pdf)
Index Islamicus /Thesaurus: http://bibliographies.brillonline.com/browse/in-

dex-islamicus#browse-tab-1

Encyclopaedia of Islam: http://referenceworks.brillonline.com/browse/encyclo-

paedia-of-islam-3
CERL (Consortium of European Research Libraries):

https://thesaurus.cerl.org/cgi-bin/search.pl

Miiellif Adlarinin Yazimi
Sahis isimleri metinde ilk gectigi yerde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansik-
lopedisi’nin sahis maddesinde yer alan madde ad1 veya imla kurallar1 esas alina-
rak yazilir. Fahreddin er-Razi, imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni gibi.
Metinde ad1 gegen sahislarin vefat tarihleri “(6. Hicrl/Miladi)” olarak ilk
gectigi yerde belirtilir: Ebéi Ishak es-Saffar (6. 534/1139).
Ozel isimlerin sonuna gelen hal ekleri, hemen isimden sonra yazilir.
Hatali Yazim: “Saffar (6. 534/1139)'in kelam miidafaasi ...”.
Dogru Yazim: “Saffar'in (6. 534/1139) kelam miidéfaas1 ...”.
Sahis isimlerinde (kavram ve mezhep isimlerinde) gegen harekesiz ayn
harflerinin hemze (') degil ayn (‘) olarak gosterilmesi gerekmektedir. Su‘be gibi.
Metinde veya dipnotlarda miiellif ismi tek kelime ile yaziliyor ise harf-i
tarif kullanilmamalidir.
Hatali Yazim: er-Razi, es-Saffar, el-Gazzali.
Dogru Yazim: Razi, Saffar, Gazzali.
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“Gaym” ve “Kaf” harfinden sonra uzatma igeren sahis ve eser isimlerin-
deki med, “a, 1, i olarak degil, “a, 1, " seklinde diiz ¢izgi ile gdsterilmelidir.

Abdiilkadir degil, Abdiilkadir gibi

Gayetii'l-meram degil, Gayetii’l-meram gibi

Arapca “gayin” harfi ile baslayan isimler “yumsak g” ile degil, “G” harfi
ile yazilir. Gdyetii n-nihdye degil, Gayetii'n-nihdye seklinde.

Kaynak Adlarinin Yazimi

Eser adlar1 Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi'nin kullanimi veya
imla kurallari esas alinarak yazilir.

Tevrat, Incil ve Kur’an-1 Kerim italik yazilmaz.

Kitap, dergi, ansiklopedi ve gazete gibi biitiin matbu yaynlar italik ya-
zilmalidar.

Arapga eser adlarinin yaziminda UNICODE TRANSKRIPSIYON alfa-
besi kullanilir.

Gentium Plus Fontu:
http://scripts.sil.org/cms/scripts/page.php?item_id=Gentium_down-
load#02b091ae (Unicode fontlarda “alt1 ¢izgili s” bulunmamaktadir. Alt ¢izgi

kullanilarak “peltek se” yazilabilir)

Ingilizce abstract ve summary kisminda bu caligmanin son sayfasinda
yer alan tablodaya uygun olarak TRANSLITERATION alfabesi kullanilimalidir.

Yiiksek lisans ve doktora tez adlar1 Chicago stilinde uygun olarak “cift
tirnak iginde diiz olarak” kaydedilmelidir.

Makale adlary, ¢ift tirnak i¢inde diiz olarak yazilmalidur.

Tiirkce Kaynak Isimlerinin Yazimi
Tiirkge’de kitap, dergi ve makale adlarindaki kelimelerin ilk harfleri bii-
yiik, ancak bu adlar arasinda yer alan “ile”, “ve” gibi baglaglar kiiciik harfle ya-
zilir:
Ornek:
Zihid es-Saffar'm Hayati ve Keldm Yontemi

Ehl-i Siinnet ile Mu'tezile’ye Gore Mukallidin Iman:

Arapca Kaynak fsimlerinin Yazim1

Arapca kitap, dergi ve makale adlarinda, sadece ilk 6ge biiyiik harfle bas-
lar. Eger kitap, dergi veya makale adini olusturan kelimelerin i¢inde 6zel ad (sa-
his, iilke, sehir veya bir baska kitap ad1 vb.) varsa o 6genin ilk harfi de biiyiik
yazilmalidir:

Telhisii'l-edille li-kava idi’t-tevhid

Serhu’l-Makasid

el-Kand fi zikri ‘ulemd’i Semerkand
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Farsca Kaynak Isimlerinin Yazim1
Farsca kurala gore yapilan kitap, dergi ve makale adlarinda her 6ge bii-
yiik harfle baslar:
Giilzdr-1 Tenniiri, Kitdb-1 Bahriyye
Fihrist-i Kitdbhi-y: Farsi

Din ve Mezhep Adlarinin Yazimi
Din ve mezhep isimleri Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi'nde yer
alan ilgili madde esas alinarak yazilmalidir. Mezhep isimlerinin icinde gegen
harekesiz ayn harflerinin hemze (*) degil ayn () olarak gosterilmesine 6zen gos-
terilmelidir.
Hatali Yazim: Mu’tezile, Eg’ariler.
Dogru Yazim: Mu‘tezile. Es‘ariler.

Ayetlerin Yazimi
Ayet atiflarinda ayet metni veya Tiirkge'si cift tirnak icinde verilir, stire
ve ayet numarasi dipnotta degil, parantez i¢inde yazilir. Stire adlarindaki “el-”
takilarina ve uzatmalara () riayet edilir. Ayrica ayet meali italik degil, diiz se-
kilde yazilir.
“Inananlar o kimselerdir ki Allah anildig1 zaman kalpleri titrer” (el-Enfal 8/2).

Hadislerin Kaynak Gosterimi

Kiitiib-i Sitte hadis kitaplarindan kaynak gosterilirken Buhari, Miislim,
Tirmizi ve Nesal isimlerinden sonra virgiil, virgiilden sonra Miislim ve Mu-
vatta’da kitap adi ve hadis numarasi; Buhari, Tirmizi ve Nesat'de kitap ad1 ve
bab numarasi, Miisned’de cilt ve sayfa numaras: verilir. Cilt numarasinda Ro-
men rakami kullanilmaz.

Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4: 289.

Ebii Davud, Muvatta, “Ilim”, 18.

Buhari, “Ilim”, 12.

Muislim, “Ticarat”, 45.

Kavramlarin Yazimi
Terimler ilk gectigi yerde ve vurgulanmasi gerektigi yerde italik yazilir.
Yabanc kelimeler (Latince terimler vb.) her gectigi yerde italik yazilir.
Kavramlarin iginde ve sonunda gecen harekesiz ayn harflerinin hemze
(’) degil, ayn (‘) olarak gosterilmesi gerekmektedir. FiirG® gibi.

Siirlerin Yazimi
Siirler her gectigi yerde italik yazilir.
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Rakamlarin Yazimi

100’e kadar olan sayilar yazi ile yazilir. Ancak dl¢ii belirtirken rakam ter-
cih edilir. Mesela bes koyun, 12 km. gibi.

Yiizde ifadelerinde rakam kullanilir. “%” seklinde degil de “yiizde” sek-
linde belirtilir.

% igareti sadece tablo ve sekillerde kullanilir.

Rakamlarda on binlik basamaklar gosterilirken nokta ile ayrilir. Mesela
10.000.

Rakam araliklar1 verilirken rakamlar tam yazilir. Mesela 25-8 degil 25-
28, 150-1 degil 150-151.

Cok biiyiik rakamlar s6z konusu oldugunda sifirlarin yerine milyon, mil-
yar gibi ifadeler tercih edilir. Mesela 500.000.000 degil, 500 milyon.

Tarihlerin Yazim
Tarihler kisaltilmadan yazilir: 1914-18 degil 1914-1918.

Alintilarin Yazimi
Ucg satirdan az alintilar cift tirnak ile metin icinde verilir. Alint1 i¢indeki
alintilarda ise tek tirnak kullanilir.
Alint1 ii¢ satirdan fazla ise ayr1 paragraf halinde Palatino Linotype 8
punto ile sayfanin sol tarafindan 1 cm, sagdan ise 0,5 cm igerlek olarak yazilir,
¢ift tirnak kullanilmaz.

Kaynak Kullanimi
Birinci el klasik kaynaklar tercih edilmeli, ikinci el kaynaklar ve ceviriler
zorunlu durumlar hari¢ kullanilmamalidir.

Kisaltmalarin Yazimi
Tablo halinde asagida belirtilen kisaltmalar kullanilmalidir Eser isimleri,
“a.g.e.” veya “a.g.m.” seklinde kisaltilmamalidir. Bunun yerine eser ismi uygun
sekilde yazilmalidir.
Sikca kullanilan “Bk.” ve “s.” ile vefat tarihi gosteren “6.” kisaltmalarin-

dan sonra bir bosluk verilmesi gerekmektedir. Ayrica “.”, “,” gibi noktalama
isaretlerinden sonra da bir bogluk birakilmalidir.

Dipnot Yazimi
Eser adlarinin yaziminda, yukarida belitilen kuralllara uyulmalidir.
Dipnotlarda, kaynak eserler Chicago atif ve referans stiline (The Chicago
Manual of Style) aynen uygun yazilmalidur.
Dipnotlarda kaynaklar siralanirken takdim-tehir icin 6zel bir sebep
yoksa kaynaklar kronolojik siraya gore verilir.
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Ikinci kullanimdan itibaren yazarm soyadi (ya da sadece meghur
nisbesi), kisaltilmis eser adi, -varsa cilt- ve sayfa numarasiyla belirtilmelidir.
Sayfa numarasindan dnce “s.” kisaltmasi kullanilmamalidir.

Arapca yazar adi tek kelime ile veriliyorsa “el-” takisi kullanilmamali:
“el-Gazzali” degil “Gazzali”.

Arapca eser adlarindaki “kitab” kelimesi kisaltilmamali, “kitab” kelime-
sinden sonra gelen kelime biiyiik harfle yazilmaldir: “K.el-Hac” ya da
“Kitabii’l-hac” degil “Kitabii'l-Hac”.

Dipnot isaretleri virgiil, nokta gibi imla isaretlerininden sonra olmalidir.
“...534/1139 yilinda vefat etti”. degil, “...534/1139 yilinda vefat etti”.! seklinde.

Kaynakg¢a Olusturulmasi

Eser adlarinin yaziminda, bu konuda belitilen kuralllara uyulmalidir.

Kaynakga yazarin soy ismine (yahut nisbesine veya meshur ismine) gore
alfabetik olarak siralanir.

Kaynakca temel kaynaklar, yazmalar, teze konu sahsin eserleri, ikinci el
kaynaklar gibi alt bagliklara ayrilmamals, tek parca halinde verilmelidir.

Eserin ilk gectigi yer tam kiinyesi verilmelidir.

Dergi ve kitaplarin cilt numarasiin yaziminda Romen rakami
kullanilmaz.

Makale ve ansiklopedi maddelerinde cilt ve say1 rakamlarindan sonra iki
nokta kullanilmali ve sonrasinda sayfa numarasi yazilmalidir (3: 411; CUID 20,
sy. 2: 45 gibi).

Miikerrer baskilarda yayinin baski sayisinin gosterilmesine gerek yok-
tur.

Kaynak¢ada Chicago atif ve referans stiline (The Chicago Manual of
Style) aynen uyulmalidir. Asagida farkli tiirlerde eserlere dipnotlarda ve
kaynakgada nasil yer verilecegi gosterilmektedir.

Birden fazla eseri bulunan miielliflerin tiim eserlerinden &nce
kaynakgada tam ad1 yazilmalidir, nokta veya ¢izgi kullanilmamalidir.

The Chicago Manual of Style

KITAP

a) Tek Yazarlx:

1. Talip Ozdes, Maturidi'nin Tefsir Anlayis: (Istanbul: Insan Yay., 2003), 15.
2. Ozdes, Maturidi’nin Tefsir Anlayigi, 141-43.

1. Mustafa Oztiirk, Tefsirde Batmilik ve Bitini Te'vil Gelenegi (Istanbul: Diisiin Yay.,
2011), 57.
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2. Oztiirk, Tefsirde Batinilik, 114-15.

1. Michael Pollan, The Omnivore’s Dilemma: A Natural History of Four Meals (New
York: Penguin, 2006), 99-100.

2. Pollan, Omnivore’s Dilemma, 3.

1. Eb Ishak Ibrahim ez-Zahid es-Saffar, Telhisii'l-edille li-kavd ‘idi’t-tevhid, nsr. An-
gelika Brodersen (Beyrut: el-Ma‘hedii’l-Almani li-ebhasi’s-Sarkiyye, 1432/2011), 2:
143.

2. Saffar, Telhisii’l-edille, 2: 143.

Kaynakg¢a Olusturma:

Ozdes, Talip. Maturidi'nin Tefsir Anlayst. Istanbul: Insan Yayinlari, 2003.

Oztiirk, Mustafa. Tefsirde Batinilik ve Batini Te'vil Gelenegi. Istanbul: Diisiin Yayn-
lari, 2011.

Pollan, Michael. The Omnivore’s Dilemma: A Natural History of Four Meals. New
York: Penguin, 2006.

Saffar, Eb( Ishak Ibrahim ez-Zahid. Telhisii‘lI-edille li-kaviidi’t-tevhid. ngr. Angelika
Brodersen. 2 cilt. Beyrut: el-Ma‘hedii’l-Almani li-ebhasi’s-Sarkiyye, 1432/2011.

* Genel Kural olarak Dipnotlarda eser kiinye bilgileri VIRGUL; Kaynakgcada ise
NOKTA ile ayrilir.

* Dipnotlarda “Yayinlar1”, Yay.” Seklinde kisaltilirken Kaynakcada tam olarak ya-
zilir.

“uo
S.

* Sayfay: ifade etmek tizere Kisaltmasi kullanilmaz.

* Cilt numarasi, “c.” Kisaltmas: kullanilmadan yazilir: 8: 213 gibi.

b) iki Yazarl:

1. Bekir Topaloglu ve Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii (Istanbul: ISAM Yay.,
2010), 57.

2. Topaloglu ve Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 67-69.

1. Omer Liitfi Barkan ve Ekrem Hakki Ayverdi, Istanbul Vakiflar: Tahrir Defteri 953
Tarihli (istanbul: Istanbul Fetih Cemiyeti, 1973), 520.
2. Barkan ve Ayverdi, Istanbul Vakiflart Tahrir Defteri, 159.

1. Geoffrey C. Ward and Ken Burns, The War: An Intimate History, 1941-1945 (New

York: Knopf, 2007), 52.

2. Ward and Burns, War, 59-61.

Kaynakg¢a Olusturma:

Topaloglu, Bekir ve Ilyas Celebi. Keldm Terimleri Sozliigii. Istanbul: ISAM Yaynlari,
2010.
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Barkan, Omer Liitfi ve Ekrem Hakki1 Ayverdi. Istanbul Vakiflart Tahrir Defteri 953
Tarihli. Istanbul: istanbul Fetih Cemiyeti, 1973.

Ward, Geoffrey C., and Ken Burns. The War: An Intimate History, 1941-1945. New
York: Knopf, 2007.

¢) Ug ve Daha Cok Yazarlr:

1. Bekir Topaloglu v.dgr., Islam’da Inang Esaslar: (Istanbul: MU IFAV Yay., 1998),
25.

2. Topaloglu v.dgr., Islam’da Inang Esaslari, 36.

1. Mitchell L. Eisen and et al., Memory and Suggestibility in the Forensic Interview
(Mahwah, NJ: L. Erlbaum Assoicates, 2002), 65.
2. Eisen and et al., Memory and Suggestibility in the Forensic Interview, 67.

Kaynakg¢a Olusturma:

Topaloglu, Bekir, Y. Sevki Yavuz ve ilyas Celebi. islam’da inan¢ Esaslart. Istanbul:
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 1998.

Eisen, Mitchell L., Jodi A. Quas, and Gail S. Goodman. Memory and Suggestibility in
the Forensic Interview. Mahwah, NJ: L. Erlbaum Associates, 2002.

d) Terciime:

1. Francis Dvornik, Konsiller Tarihi, [znik’ten II. Vatikan’a, trc. Mehmet Aydin (An-
kara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1990), 11.

2. Dvornik, Konsiller Tarihi, 23.

1. Abdiilhalim Mahmud, Muhdsibi Hayati Eserleri Fikirleri, trc. M. Besir Eryarsoy
(Istanbul: insan Yay., 2005), 33.
2. Mahmud, Muhdsibi Hayat:1 Eserleri Fikirleri, 34-54.

Kaynakg¢a Olusturma:

Dvornik, Francis. Konsiller Tarihi Iznik’ten II. Vatikan'a. trc. Mehmet Aydin. Ankara:
Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1990.

Marquez, Gabriel Garcia. Love in the Time of Cholera. Translated by Edith Grossman.
London: Cape, 1988.

Mahmud, Abdiilhalim. Muhisibi Hayat: Eserleri Fikirleri. trc. M. Begir Eryarsoy. Is-
tanbul: Insan Yaynlari, Istanbul 2005.

e) Kitap Boliimii veya Diger Kisimlar:

1.Hisam ibrahim Mahmud, “Mukaddime,” Telhisii’l-edille li-kavé idi’t-tevhid icinde,
thk. Hisdm Ibrahim Mahmiid (Kahire: Daru’s-Selam, 1431/2010), 1: 14.

2. Mahmud, “Mukaddime”, 1: 34.
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1. Rudolph Ulrich, “Matiiridiligin Ortaya Cikis1”, trc. Ali Dere. fmam Maturidi ve
Maturidilik iginde, haz. Sonmez Kutlu (Ankara: Kitabiyat Yay., 2003), 297.
2. Ulrich, “Matiiridiligin Ortaya Cikis1”, 298-99.

1. John D. Kelly, “Seeing Red: Mao Fetishism, Pax Americana, and the Moral Eco-
nomy of War”, in Anthropology and Global Counterinsurgency, ed. John D. Kelly et al
(Chicago: University of Chicago Press, 2010), 77.

2. Kelly, “Seeing Red,” 81-82.

Kaynakg¢a Olusturma:

Mahmud, Hisam Ibrahim. “Mukaddime”. Telpisii'l-edille li-kavd idi’t-tevhid icinde,
thk. Hisam ibrahim Mahmiid, 1: 5-44. Kahire: Daru’s-Selam, 1431/2010.

Ulrich, Rudolph. “Matiiridiligin Ortaya Cikisi". trc. Ali Dere, [mam Maturidi ve
Maturidilik i¢inde, haz. Sonmez Kutlu, 295-304. Ankara: Kitabiyat Yayinlari,
2003.

Kelly, John D. “Seeing Red: Mao Fetishism, Pax Americana, and the Moral Eco-
nomy of War”. In Anthropology and Global Counterinsurgency, edited by John D.
Kelly, Beatrice Jauregui, Sean T. Mitchell, and Jeremy Walton, 67-83. Chicago:
University of Chicago Press, 2010.

f) Osmanlica ve Arapca Eserler

1. Tagkoprizade Ahmed Efendi, Miftdhu’s-sa‘dde ve misbdhu’s-siydde fi mevzil‘ati’l-
‘ultim, ngr. Abdiilvehhab Ebii'n-Nir-Kamil Kamil Bekri (Kahire: Darii’l-kiitiibi’l-
hadis, 1968), 3: 142.

2. Tagkoprizade Ahmed Efendi, Miftdhu’s-sa‘ide, 2: 162.

1. Ebt Ishak Ibrahim b. Ismail es-Saffar, Telhisii’l-edille li-kavd'idi’t-tevhid, nsr.
Hisam Ibrahim Mahmitid (K&hire: Daru’s-Selam, 1431/2010), 1: 43-57.
2. Saffar, Telhisii'l-edille, 1: 52.

1. Sa’deddin et-Teftazani, Serhu’l-'Aka’idi’'n-Nesefiyye, nsr. Ahmed Hicazi es-Sekka
(Kahire: Mektebetii'l-Kiilliyyatii'l-Ezheriyye, 1408/1988), 43.
2. Teftazani, Serhu’l-‘Aka’id, 73.

Kaynakg¢a Olusturma:

Tagkoprizade Ahmed Efendi. Miftdhu’s-sa‘dde ve misbdhu’s-siydde fi mevzil‘ati’l-
‘ultim. ngr. Abdiilvehhab Ebii'n-Niir-Kamil Kamil Bekri. 3 cilt. Kahire: Darii’l-
kiitiibi'l-hadis, 1968.

Saffar, Ebti Ishak Ibrahim b. Ismail. Telpisii'l-edille li-kavé'idi’t-tevhid. nsr. Hisdm
Ibrahim Mahmid. 2 cilt. (Kahire: Daru’s-Selam, 1431/2010).
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Teftazani, Sa’deddin. Serhu’l-"Aka’idi'n-Nesefiyye. nsr. Ahmed Hicaz1 es-Sekka. Ka-
hire: Mektebetii'l-Kiilliyyatii'l-Ezheriyye, 1408/1988.

YAZMA ESER

1. Ebt Sekiir Muhammed b. Abdiisseyyid es-Salimi Kessi, et-Temhid fi beydni't-
tevhid, Siilleymaniye Ktp., Sehit Ali Pasa, nr. 1153, 77>.

2. Kesst, et-Temhid, vr. 792.

Kaynakg¢a Olusturma:
Kessi, Ebli Seklir Muhammed b. Abdiisseyyid es-Salimi. et-Temhid fi beyini’t-tevhid.
Sehit Ali Pasa, 1153: 1a-217b. Siileymaniye Ktp.

MAKALE

a) Matbu:

1. Adem Ciftci, “Islam Ceza Hukukunda Suca Tesebbiisten Vazgecme”, Cumhuri-
yet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19, sy. 1 (Haziran 2015): 23.

2. Ciftci, “Suga Tegebbiisten Vazgegme,” 23.

1. Galip Tiircan, “Kelam’'in Megriiyeti Sorunu: Ehl-i Siinnet Keldami ve Olgusal
Gergeklik Arasindaki Tliski”, Marife Dergisi 3 (2005): 175-193.
2. Tiircan, “Kelam’in Mesriiiyeti Sorunu”, 177.

1. Joshua I. Weinstein, “The Market in Plato’s Republic”, Classical Philology 104
(2009): 440.
2. Weinstein, “Plato’s Republic,” 452-53.

* Derginin cilt ve say1 numarasi var ise “Dergi Ad: Cilt no, Say1 no (Yil): sayfa nu-
marast” seklinde gosterilir: Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 20, sy.
1 (Haziran 2016): 44 gibi.

* Derginin sadece say1 numarasi var ise, “Dergi Adi Say1 no (Y1l): sayfa” seklinde
gosterilir: Uliim Dergisi 3 (Bahar 2016): 44-45 gibi.

"
C.

Cilt kisaltmasi dergilerde kullanilmaz.

*Dergi matbu olarak basiliyor ise web adresini belirtmeye gerek yoktur.

Kaynakg¢a Olusturma:

Giftci, Adem. “Islam Ceza Hukukunda Suca Tesebbiisten Vazgecme”. Cunthuriyet
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19, sy. 1 (Haziran 2015): 23-46.

Tiircan, Galip. “Kelam’imn Mesrfiyeti Sorunu: Ehl-i Siinnet Kelam1 ve Olgusal Ger-
ceklik Arasindaki {ligki”. Marife Dergisi 3 (2005): 175-193.

Weinstein, Joshua I. “The Market in Plato’s Republic”. Classical Philology 104 (2009):
439-58.
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b) Online:

1. Ramazan Altintas, “Naslar Karsisinda Aklin Degerse Durumu”, Keldm Arastir-
malart Dergisi 1, sy. 1(2003): 411, erisim 22 Subat 2016, http://dergipark.ulak-
bim.gov.tr/kader/article/view/1076000016.

2. Altintas, , “Naslar Karsisinda Aklin Degerse Durumu”, 17.
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Altintag, Ramazan. “Naslar Karsisinda Aklin Degerse Durumu”. Keldm Arastirma-
lart Dergisi 1, sy. 1 (2003): 11-20. Erisim 22 Subat 2016. http://dergipark.ulak-
bim.gov.tr/kader/article/view/1076000016.

Kossinets, Gueorgi, and Duncan J. Watts. “Origins of Homophily in an Evolving
Social Network”. American Journal of Sociology 115 (2009): 405-50. Accessed Feb-
ruary 28, 2010. doi:10.1086/599247.

ANSIKLOPEDiI MADDESi

1. Omer Faruk Akiin, “Ali Mustafa Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklope-
disi, c. 2 (Ankara: TDV Yay., 1989), 416.

2. Akiin, “Ali Mustafa Efendi”, 416

1. As’ad Abukhalil, “Maronites”, in Encyclopedia of the Modern Middle East and North
Africa, ed. Philip Mattar, vol. 3 (New York: Macmillan Reference, 2004), 1491-92.
2. Abukhalil, “Maronites,” 1492.

Kaynakg¢a Olusturma:

Akiin, Omer Faruk. “Ali Mustafa Efendi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi.
2:416-417. Ankara: TDV Yayinlari, 1989.

Abukhalil, As’ad. “Maronites”. In Encycloedia or the Modern Middle East and North
Africa. Edited by Philip Mattar. 3:1492-93. New York: Macmillan Reference,
2004.
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1.Bagbakanlik Osmanli Arsivi (BOA), irade Mesail-i Mithimme (I. Mes. Miih), 2079.
2. BOA, 1. Mes. Miih., 2079.
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TEZ

1. Abdullah Demir, “Ebfi Ishak Zahid es-Saffar'in Keldm Yontemi” (Doktora tezi,
Cumbhuriyet Universitesi, 2014), 122.

2. Demir, “Zahid es-Saffar'in Kelam Yontemi”, 22.

1. Akyiiz, Ismail, “Tiirkiye’de Muhafazakar Yardim Kuruluslar1” (Yiiksek Lisans
tezi, Sakarya Universitesi, 2008), 16.
2. Akyiiz, “Tiirkiye’de Muhafazakar Yardim Kuruluslar1”, 44.

1. Mihwa Choi, “Contesting Imaginaires in Death Rituals during the Northern
Song Dynas-ty” (PhD diss., University of Chicago, 2008), 55.
2. Choi, “Contesting Imaginaires,” 59.

Kaynakg¢a Olusturma:
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Sakarya Universitesi, 2008.

Demir, Abdullah. “Ebii ishak Zahid es-Saffar'm Keldm Yontemi”. Doktora tezi,
Cumbhuriyet Universitesi, 2014.

Choi, Mihwa. “Contesting Imaginaires in Death Rituals during the Northern Song
Dynasty”. PhD diss., University of Chicago, 2008.
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TRANSKRIPSIYON / TRANSLITERATION
ALFABESI

Makalede kullanilan kaynaklarin adlar1 transkripsiyon alfabesi kullanilarak
yazilmalidir (Osmanlica/Arapga - Tiirkge).

Makalenin Ingilizce 6zet kisminda sahis, mezhep ve eser adlarinin yazi-
minda  Encyclopedia of Islam’in kullandig1 transliteration alfabesi kullanilmalidir

(Arapca > Ingilizce).

Cumbhuriyet Ilahiyat Dergisi Transliteration Alfabesi
Transkripsiyon Alfabesi Abstract ve Summary kisminda
(Tiirkce kisimda eser adlari ve kav- | eser ve sahus adlari ile kavramla-
ramlarin yazimi igin) rin yazimi igin)
. > > >
W) S s th
z C c J
c H h h
o Y b kh
5 z z dh
g S s sh
o S S S
o Z z d
o D d d
b T t t
b Z Z Z
¢ . . c
3 G g gh
9 K q
9 V v w
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Cumbhuriyet ilahiyat Dergisi Transliteration Alfabesi
Transkripsiyon Alfabesi
Ji el- al-
— e/a a
— u/ii u
— 1/i i
S ala a
9 0/ a u
S i/1 1

¥

“Peltek S” harfini normal sekilde yazdiktan sonra alt1 ¢izilebilir. Alt1 ¢izgili tim

yazi tipleri ile uyumlu/ Unicode karakter bulunmamaktadir.

** Transkripsiyon/Translitaration Alfabesini igeren word dosyasini buradan indi-

rebilirsiniz.

a.mlf.

b.

Bk. / bk.
c.

trc.

ed.

haz.

Krs. /krs.
Ktp.
m.0.
m.s.

nr.

ngr. / thk.

MS

0.

sy.
ty.
vb.
vd.
v.dgr.
vr.
Yay.
Y-y

KISALTMALAR
Ayni miiellif
Bin, ibn
Bakiniz
Cilt
Ceviren, terciime eden
Editor
Hazirlayan
Karsilagtiriniz
Kiitiphanesi
Milattan 6nce
Milattan sonra
Numara
Nesreden, Tahkik eden
Manuscript
Oliim, vefat tarihi
Say1
Tarihsiz
Ve benzeri
Ve devami
Ve digerleri, diger nesredenler
Varak
Yaymnlar:
Yaymnc yok
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