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Editorden

Milel ve Nihal dergisi, artik on y1l1 asan yayin siireciyle, iilkemizde din
arastirmalar1 alaninda bir gelenek olusturma misyonunu siirdiiriiyor.
Milel ve Nihal, basta inang, kiiltiir ve mitoloji ¢alismalar1 olmak {izere
dine dair pek ¢ok disipline ait yaymladig1 makaleler ile genis bir oku-
yucu profiline sahip olmustur. Bu okuyucu profilinin olusmasinda Mi-
lel ve Nihal’in temsil ettigi bilimsel ve objektif perspektifin etkisinin ol-
dugundan kusku yoktur. Ayni zamanda Milel ve Nihal, dine iliskin pek
¢ok alanda galigip bilgi iireten aragtirmacilarin metinlerini degerlendi-
rebildikleri énemli bir referans merkezini de ifade etmektedir. Bu y6-
niiyle Milel ve Nihal, akademik uzman bakis agisina sahip olan ve git-
tikge giiclenen bir yazar tabanina da sahip olmaktadir. Din
arastirmalarina yonelik disiplinler arasi yaklasimi korumaya devam
edecek olan dergimiz bu tiir akademik ¢alismalara her zaman yer ver-
meye devam edecektir.

Karma igerikli olarak hazirlanan bu say1, yine akademik ¢alisma ve
arastirmalara dayanan birbirinden degerli makaleleri icermektedir. Ha-
kan Olgun “Ugarit Metinleri Cercevesinde Baal Tapicilig1 ve Israilogul-
lar'na Etkisi” baghigini tasiyan makalesinde Saffat Stiresi'nde ifade edi-
len Israilogullar’min Baal tapiciligim Yahudi kutsal metin verileri ile
Ugarit mitolojisi gercevesinde ele aliyor. Dursun Ali Aykit, Etiyopya’da
yasayan Falasa Yahudilerinin tarihsel kokenleri ile inan¢ konularini
“Falasalar veya Etiyopya Yahudileri” adli makalesinde inceliyor. “Siih-
reverdi'nin Israk Diisiincesini Insdda Kadim Etimolojilerin Yeri” adim



tastyan makalesinde Mehmet Alici, Israk felsefesinin kurucusu olarak
bilinen Sithreverdi'nin kendi diisiince sistemini insa ederken Islam 6n-
cesi Iran diisiincesinden etkilendigi noktalarin izini siiriiyor. Yasin Me-
ral, “Yahudi Kaynaklarinda Ararat Daglar1 (Tekvin, 8:4)” bashikli ma-
kalesinde Yahudi kutsal metnindeki anlatiya gére Nuh Tufan1 sonrasi
geminin oturdugu Ararat Dag1 ve bu dagin nere bulundugu konusunu
Kur’an’da ifade edilen Cudi Dag: cercevesinde tartisiyor. Ahmet Erhan
Sekerci, 13. yiizyil diisiiniirii olan Bacon'in bilim tarihindeki yerini
“ Ansiklopedist Bir Diisiiniir Olarak Roger Bacon” adl1 makalesinde in-
celiyor. “Descartes Felsefesinde Kozmolojik Argiiman Sorusturmas1”
baslikli makalesiyle Hasan Ozalp, Descartes felsefesinde kozmolojik
delil konusunu ele aliyor. Evindar Yesilbas ise “Mardin’de Hamza-i Ke-
bir Tiirbesi Uzerine Yeni Degerlendirmeler” adini tagiyan makalesinde
Akkoyunlular dénemin ait Hamza-i Kebir tiirbesini sanat tarihi pers-
pektifinden ele alip donemin mimari tarzi hakkinda 6nemli tespitlerde
bulunuyor.

Gelecek sayida bulusmak iizere...



Ugarit Metinleri Cercevesinde
Baal Tapicilig1 ve Israilogullari’na EtRisi

Hakan OLGUN*

Baal Worship in the context of the Ugaritic Texts
and Its Effects on Israelites

Citation/©: Olgun, Hakan, (2014). Baal Worship in the context of the Ugaritic
Texts and Its Effects on Israelites, Milel ve Nihal, 11 (2), 7-34.

Abstract: Israelites have deviated from the monotheistic faith in a significant
period of their time. Baal, the pagan god of fertility deeply influenced the
religious beliefs of the people of ancient Israel for a long time. In Ugarit,
the most important information was obtained about the cult of Baal in arc-
haeological inscriptions in the first quarter of the last century. This infor-
mation sheds light on the understanding of the cult of Baal, which the
Israelites had shared once in the Jewish sacred text. At the same time this
information also explains the criticism of the Qur’an about the worshipping
of Baal.

Key Words: Israelites, Ugarit, Baal, Elijah, paganism, Quran.

)
-

Atf/©: Olgun, Hakan, (2014). Ugarit Metinleri Cercevesinde Baal Tapiciligi ve
israilogullar’na Etkisi, Milel ve Nihal, 11 (2), 7-34.

0z Israilogullart tarihlerinin 6nemli bir kisminda monoteist inanglarindan
sapmislardir. Paganizmin bereket tanrisi Baal kiiltli uzunca bir stre isra-
ilogullari‘nin dini inanglarini derinden etkilemistir. Gegen asrin ilk geyre-
ginde Ugarit bdlgesinde kesfedilen arkeolojik yazitlarda Baal kiltiine dair
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énemli bilgiler elde edilmistir. Bu bilgiler Yahudi kutsal metnindeki israi-
logullari’nin bir ddnem sahip oldugu Baal kiltiiniin anlasiimasina 1sik tut-
maktadir. Ayni zamanda bu bilgiler Baal tapiciliginin  Kur‘an’da
elestirilme gerekgesini de aydinlatici mahiyettedir.

Anahtar Kelimeler: Israilogullari, Ugarit, Baal, ilyas, paganizm, Kur’an.

Peygamberler Israil'i gagirdikca, Israil uzaklasti onlardan.
Kurban kestiler Baaller’e, buhur yaktilar oyma putlara.
Hosea, 11:2

*%%

Siiphesiz Ilyas da peygamberlerden idi. Hani kavmine soyle

demisti: “Allah’a kars1 gelmekten sakinmaz misiniz? Yarati-

cilarin en giizelini, sizin ve gegmis atalariizin rabbi olan Al-

lah’1 birakarak Baal’e mi tapiyorsunuz?” Saffat, 124-126
Giris

Temel dini ve tarihi doktrinlerini “Tanri’nin se¢ilmis kavmi” inanci
tizerine inga eden Yahudilik, dinler tasnifinde monoteist dinlerin
ilki olarak sayilir. Monoteizm, tek tanri inanci baglaminda farkl
tanrisal unsurlara inanmay1, onlara tapinmayi ve taleplerde bulun-
may1 siddetle reddeden bir anlama sahiptir. Israilogullari, rab
Yahve'nin ilahi isareti ve peygamberlerin liderliginde Misir koleli-
ginden 6zgiirlesip “vaadedilen topraklara” yerlesmis bir kavim ola-
rak bu Tanri'ya iman konusunda giiglii telkinlerle muhatap
olmuslardir. On Emir hikiimlerinin ilk maddeleri, fsrail halkina
rablerinden baska tanri tanimayacaklarina ve onun herhangi bir
stiretini yapmayacaklarina dair uyarilar icermektedir. Ancak On
Emir hiikiimlerinin ilgili telkinleri, Israilogullari’nin tarihi siiregle-
rinde pek ¢ok kez ihlal edilmistir. Bu durum, kutsal metnin isaret
ettigi sekilde heniiz Sina’da vahyin alinmasi sirasinda buzag tapi-
cligy ile kendisini ortaya koymustur. israilogullarl’run rabbin yani
sira farkli unsurlara ilahi nitelik atfedip pagan kiilt uygulamalarina
bulagmalar1 daha sonra da devam etmistir. Israilogullar1’nin Baal ta-
prciligl bunun en goze carpan o6rneklerindendir.

Kur’an, Hz. ilyas'in dilinden “Allah’a kars1 gelmekten sakin-
maz misiniz? Yaraticilarin en giizelini, sizin ve ge¢mis atalarinizin
rabbi olan Allah’1 birakarak Baal’e mi tapiyorsunuz?” sozleriyle Is-
railogullar’’'min paganist sapkinliginin tarihsel gercekligini teyit et-
mektedir. Esasen Israil halkinin Baal kiiltiinii benimsemeleri,
Yahudi kutsal metinlerinde de isaret edilmekte ve onlarin bu tu-
tumu cok sert bir dille elestirilmektedir. Yahudi kutsal metni, Israil
halkinin bir kisminin, 6zellikle iki kralliktan kuzeyde olan Israil

MiLEL vE NiHAL
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krallig1 doneminde yogun olarak Baal tapiciligina meyillerini lyas
ve Hosea peygamberler ile 1slah edilmeye calisildigini bildirmekte-
dir. Dolayisiyla kendi tarihi siireci iginde Israil halkinin yiiz yiize
kaldig1 en 6nemli tehditlerden birisi putperestlik olmustur. Bu put-
perestlik kadim Orta Dogu’'nun ilahlarina, 6zellikle de Kenan hal-
kina ait tanr1 ve tanrigalara tapinmayla iligkilidir.

Israilogullari’nin Baal tapiciligini tamimlayip peygamberlerin
bu kiilt ile olan miicadelelerini ayrintili bir dille ifade eden Yahudi
kutsal metni, asirlar boyunca s6z konusu kiilt hakkindaki en tarihsel
ve yegane kaynak olmustur. Bu kaynaga klasik Grek mitolojisi ger-
cevesinde “Baal” tanimina uygun diger tanrisal unsurlarla kiyasla-
malar da eklenmelidir. Ancak giiniimiizde artik Yahudi kutsal
metninin yan sira bir bagka kaynaga daha sahibiz: Ugarit yazitlar1.
XX. ytizyihn ilk yarisinda kesfedilen Ugarit yazitlarindaki veriler-
den Baal kiiltiine dair genis bir bilgi yek{inuna sahip olunmustur.
Bu yazitlar Baal kiiltii hakkinda sundugu bilgilerin yani sira Yahudi
kutsal metnindeki Baal tapiciligina iliskin vurgular: ve Yahve'nin
Baal ile olan polemik dilini de agiklar mahiyettedir.

Yahudi Kutsal Metin Anlatisinda Baal Kiiltii

Musa peygamberin yasaminin Moab daginda sona ermesiyle ida-
reyi eline alan Yesu bin Nun &nderligindeki Israil halki “vaadedil-
mis topraklar”a girdiklerinde, siiphesiz bu bolge Kenan halkinin!
ikamet ettigi kadim bir yerlesim bolgesini ifade etmektedir. Buna
bagh olarak bu topraklar Sina’dan beri vahyolunan monoteist inang
ile uyusmayan pagan ve putperest bir kiiltiiriin mekanidir. Yahudi
kutsal metnindeki Baal anlatilarinin dikkat ¢ektigi en 6nemli husus,
monoteist inang mensuplarinin yeni yerlesim yerlerinde giiglii bir
pagan etkisinin altina girdigidir. Bu durum, Israil halkinin monote-
ist inanglarini tehdit eden koklii bir pagan ve politeist gelenege kars:
tutumlarini ortaya gikaracak bir vasat sunmustur. Dolayisiyla Israil
halkinin On Emir hiikiimleri cercevesinde sadece ona ibadet ede-
ceklerine dair Tanr ile ahitlesmeleri (Cik. 20:1-6; Tes. 4:15-31) agi-
sindan vaadedilmig topraklarin paganist zemini 6énemli bir sinav
ortami olmustur. Zira kutsal metin anlatilarindan Israil halkinin
yerli pagan inanglardan etkilendikleri anlasilmaktadir. Nitekim
peygamber Samuel, Israil halkinin meylettigi bu kiilte karsi siddetle

1 Antik Kenan iilkesi sinirlarimin giintimiizde Suriye, Liibnan, Urdiin, Israil ve Fi-
listin topraklarim igerdigi ifade edilmektedir. Bkz. K. L. Noll, Canaan and Israel in
Antiquity: An Introduction (New York: Sheffield Academic Press, 2001), s. 18.

9
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miicadele etme ihtiyacin1 duymustur. Israil’in kral Davut gibi kud-
retli yoneticileri tarafindan da karsi konulan Israil halkinin Baal kiil-
tiine yonelik egiliminin, bu donemde en azindan baskilandig:
diistiniilebilir. Bu baski déneminde bile muhtemelen séz konusu
kiilt gizli de olsa varligini siirdiirmiis ve monarsik dénemin Israil
krali Ahab iktidarinda resmen mesrulastirilmig ve korunmus bir
inang olarak Israil halki arasinda yeniden giin yiiziine ¢ikmistir.2
Dolayisiyla Israilogullari arasinda Baal kiiltii, Yahudi kutsal metin
kaynaklarina gore Hakimler déneminden kuzeydeki Israil krallig:
doéneminin sonuna kadar varligini korumustur.

Baal tapiciligl, kadim Ugarit topraklarindan giineye, Kenan
bolgesini de icine alacak sekilde genis bir cografyadaki bereket kiil-
tiiniin merkezinde yer almaktadir. Baal, antik dillerde “efendi”, “sa-
hip” ve “koca” anlamlarina gelmektedir.? Genellikle yontularak
insan sekli verilmis olan Baal putuna, baglilar1 tarafindan daglarin
ve tepelerin zirvelerine sunaklar yapilir ve buralarda onun adina
kurbanlar sunulurdu. Daha ¢ok agagclik alanlarda ve korularda ger-
ceklestirilen Baal ayinleri i¢in Baal putu yiiksek siitunlar {izerine
yerlestirilirdi. Kiilt merkezini olusturan bu agaclik alanda ve koru-
lugun golgesi altinda tabiatin bereket dolu giizelligini seyreden Baal
tapicilar: kendi aile {iyeleriyle birlikte cinsel igerikli ayinler diizen-
lerlerdi. Baal ritiiellerinin mahiyeti gesitli vesilelerle Yahudi kutsal
metninin farkli kissmlarinda ifade edilmistir. Bu rittieller, Baal suna-
g1nin ¢evresinde dans ederek donmeyle baslamakta ve 6zel elbiseler
giyinmis olan Baal rahipleri kendilerini kili¢ ya da mizraklariyla ya-
ralayarak bereket talebiyle kanlarini akitmalariyla devam ederdi.
Kutsal fahiselik gorevini {istlenmis olan kadinlarla cinsel iligkiler,
ailenin, tarim alanlarinin ve hayvan siiriilerinin bereketini saglamak
adina icra edilen ritiielin bir parcasiydi.5 Genellikle cinsel ve ahlaki
sinirsizlik iceren Baal tapiciliginda bu tiir cinsel ayinlerin verimlilik
ve bereketin yolunu agtigina, dogal enerji kaynagimi canlandirdi-

2 Leon James Wood, A Survey of Israel’s History (Grand Rapids: Zondervan, 1986),
ss. 263-264.

3 Lamoine Devries, “Baal”, Mercer Dictionary of the Bible, ed., W. E. Mills, R. A.
Bullard (Macon: Mercer University Press, 1997), s. 79.

4 Trent C. Butler, Holman Old Testament Commentary - Hosea, Joel, Amos, Oba-
diah, Jonah, Micah (Nashville: B&H Publishing, 2005), s. 38.

5  Devries, “Baal”, s. 80.
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gina inanilmistir. Dogal ortamda sergilenen bu cinsel ritiiellerin ar-
dindan Baal’e ¢esitli hayvanlar kurban sunulurdu. Boylece Baal ta-
piailari, kis glinlerinden sonra yeniden canlanan tabiatin tarimsal
olarak bolluk ve bereket getirmesi icin verimlilik tanris1 Baal’e olan
tapinma gorevlerini yerine getirmis olurlardi. Baal kiiltiiniin inang
olarak paganist, ritiiel olarak da en azindan ahlaki bir sapkinlik ice-
ren bu tiir tutum ve davraniglarinin tek tanrici bir temele sahip Israil
inancinin tamamen kargisinda oldugu agiktir. Ancak Israilogul-
lari’min Kenan halki ile temaslari, onlar1 bu tiir Baal ritiielleri ile ta-
nistirmigtir.

israﬂogullarl’nm Baal inancina meyledip bunu bir kiilt merkezi
haline getirilmeleri Yahudi kutsal metninde ayrintili bir sekilde &y-
kiilenmigtir. Kutsal metin anlatilarinda “Baal” kelimesi 58 kez tekil,
19 kez de cogul (baalim) olarak ge¢mektedir. Yine metinde Baal’'in
miistakil ve yegane bir tanrisal unsur olarak goriilmedigi de dikkati
cekmektedir. Nitekim burada Baal-hermon (Hak. 3:3), Baal-berit
(Hak. 8:33), Baal-zebub (2 Kr. 1:2) gibi farkli cografi mekanlara ait
Baal kiiltlerinden de soz edilmektedir. Kutsal metinde bu konunun
ayrintih bir sekilde islenmesi, Tanr1'nin Israil halki ile olan en cetin
tartismasinin se¢ilmis kavminin Baal kiiltiine egilimi nedeniyledir.
Bu egilimi elestiren pek ¢ok metinde s6z konusu tartismanin Kenan
Baalizmi ile Ibrani Yahvizmi arasindaki gekismeye dayandig goriil-
mektedir. Kutsal metinde rab Yahve'nin Baal kiiltiine meyleden Is-
rail halkina yonelik serzenisi daha ¢ok 1. ve 2. Krallar, Hosea ve
basta 29. bab olmak iizere Mezmurlar’'da yer almaktadir. Bu metin-
lerdeki anlatilara gore Yesu bin Nun'un Israil halkini Filistin’e ge-
tirmesiyle bu kati monoteist din, paganist etki tehlikesi ile
karsilasmust: (Ysu 13:1-7; Hak. 1:22-35). Israil halkinin Kenanlilar ile
bir arada yasamasi, karsilikhi evlilikler yapmasi, ticarette bulunmasi
gibi kaginilmaz nedenler sonucunda Kenan inancindan etkilenme-
ler baglamistir. (Hak. 2:11-15; Tes. 7:1-5).

Kutsal metin verilerine gore Baal kiiltiiniin Israil halki arasinda
kralligin mo. 930 yilinda ikiye boliinmesinden sonra, 6zellikle ku-
zeydeki Israil kralligr halki arasinda yayginlastig1 anlasilmaktadir.
Bu kiilte yonelik egilimlerin artmasindan sorumlu tutulanlar kuzey
Israil tarihinin en 6nemli figiirlerinden Kral Ahab ve esi Izabel’dir.

¢ Winkie Pratney, Devil Take the Youngest (Lindale: Minstry of Helps, 1985), ss.
57-58.
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Ahab’in babasi ve kuzey Israil’in altinci krali say1lan Omri, krallig1-
nin ¢evresindeki diger milletler ile dostluk arayis1 i¢cinde olmus, bu
amagla Fenike ile bir anlasma saglamis ve oglu Ahab’1 Sidon krali-
nin kiz1 Izabel ile evlendirmistir. Pagan inanglarina bagli olarak ya-
sayan Sidon krali, pagan tanricas: Aserot kiiltiiniin basrahibi sifatini
tasimaktadir. Bu donemde Sidonlular, biri Aserot digeri Baal olan
iki tanrisal unsura tapinmaktadir. Dolayisiyla izabel hem ailevi hem
de toplumsal ¢evre olarak boylesi pagan bir topluluk iginde yetis-
migtir. Evlilik yoluyla Israil toplumu igine giren Izabel, kocasi
Ahab’1 daha 6nce Israil halkina yasaklanmis olan Baal ve Aserot
kiiltleriyle yeniden tanistirmis (1 Kr. 16:30-31) ve boylece Ahab’in
izabel ile olan evliligi Israil halki arasinda Baal kiiltiiniin yayginlas-
masini kolaylastirmistir. Ahab’in ilk icraati, [zabel'in istegi iizerine,
hem Baal hem de Aserot i¢in kralligin baskenti Samarya’da birer ta-
pmak inga etmek olmustur.” Boylece IX. yiizyilda kral Ahab ve esi
Izabel déneminde (mo. 868-854) Baal kiiltii yaygin bir inang uygu-
lamasi haline gelmeye baslamistir.® Bu nedenle olsa gerek, kutsal
metin anlatilarina gore kral Ahab ve Izabel “Tanr’'nin goziinde
daha 6nce hi¢ yapilmadig1 kadar kotii isler yapmislardir” (1 Kr.
16:30). Bu suclamanin temel sebebi, elbette Izabel’in kendi yerli di-
nini, Baal kiiltiinii Israil’e tasimas1 ve Ahab’mn bu ise imkan verme-
sidir.

Monoteist bir toplum ic¢inde pagan ve politeist inanglarin yay-
ginlasmasina sebep olan Izabel hakkinda kutsal metinde ¢okca s6z
edilmekte ve hep kétii sifatlarla yerilmektedir. Bu metinde Izabel,
Baal tapicis (1 Kr. 16:31); eli kanh katil (1 Kr. 21:1-16; 2 Kr. 9:7); soy-
guncu (1 Kr. 21:1-6); aile miras1 i¢indeki kutsal kurallara saygisizlik
yapan (1 Kr. 21:1-6); korkutan, goz dag: veren ve hileler yapan (1 Kr.
18:1-2); Tanr1'nin peygamberlerini ortadan kaldirarak yerlerine Baal
rahiplerini getiren (1 Kr. 18:4, 13); resmi idarenin arkasina gizlene-
rek icrada bulunan ve bu ¢ercevede Ahab adina mektuplar yazarak
gonderen (1 Kr. 21:8); kendisine kars: direnen ya da yeterince saygi
gostermeyen insanlar1 korku ve endiseye sevk eden (1 Kr. 19:3-4);
kotiiliik ve kigkirticilik yapan (1 Kr. 21:25); fahise (2 Kr. 9:30); Baal
tapiciligr ugruna biiyiiciilitk yapan ve Tanri ile onun halkina karsi

7 Steve Sampson, Confronting Jezebel: Discerning and Defeating the Spirit of Control
(Bloomington, Chosen Books, 2012), s. 6.

8 Bkz. Brad E. Kelle, Hosea 2: Metaphor And Rhetoric in Historical Perspective (Atlanta:
Society of Biblical Literature, 2005), s. 140.
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son derece isyankar olan (1 Sam 15); ve erkekleri hadim eden (2 Kr.
9:32) gibi yonleriyle tanimlanmaktadir. S6z konusu kutsal metin ifa-
delerinden Baal kiiltiiniin Israil krallig1 icinde yayginlasmast igin
[zabel idari otoritenin de verdigi giicii kullanarak oldukga etkin fa-
aliyetlerde bulunmustur. Baal kiiltiiniin ¢ok sayidaki rahiplerini
desteklemis ve onlar1 Yahve’'nin peygamberlerini ortadan kaldirma-
lar1 i¢in kigkirtmistir.

Kutsal metin anlatisi cercevesinde (1 Kr. 18) Baal kiiltiine kars1
en cetin miicadele Ilyas peygamber tarafindan verilmistir. Bu anla-
tiya gore Yahve tarafindan Baal inancina karsi miicadele etmekle
gorevlendirilen peygamber Ilyas, kral Ahab’in karsisina ¢ikarak onu
“Sen Rabbin emirlerini terk ettin ve Baaller’in takipgisi oldun” diye-
rek suglamistir. Ardindan peygamber {lyas halka dénerek “Daha ne
zamana kadar boyle iki taraf arasinda gidip geleceksiniz? Eger rab
Tanr1'ysa, onu izleyin; yok eger Baal Tanr1’ysa, onun ardinca gidin”
der. Krala ve halka y&nelik bu suglamalardan sonra peygamber 1l-
yas insanlarin kurbanlarini kabul eden ya da dualarini isiten merci-
inin Baal degil tanr1 Yahve oldugunu ispat etmek amaciyla ilging bir
girisimde bulunur. Peygamber Ilyas, Baal'in ve Aserot'un rahiple-
riyle birlikte Israil halkinin Baal kiiltiiyle biiyiik miicadelesinin
mekan: olan Karmel daginda toplanmalarini ister. Bu dagda pey-
gamber Ilyas Yahve'ye, Baal rahipleri ise Baal’e kurban sunacak ve
gercek tanriy: kesfedeceklerdir. Her ikisi de atesi kontrol eden tanr1
olarak inanilan Baal ve Yahve’den hangisinin bu kurbanlardan ken-
dilerine sunulani atesle karsilik verip kabul edecegi sinanmustir.
Baal’in rahipleri kendi sunduklar1 kurbanlarinin kabulii i¢in sabah-
tan aksama kadar dua etmelerine ve yiiksek manevi coskunluk ice-
risindeki yakarislarina ragmen Baal’den herhangi bir kabul isareti
alamazlar. flyas peygamber ise Yahve'ye dua ettikten sonra kurban
sunumunda bulunur ve Yahve hemen atesle karsilik vererek onun
kurbanini yakip kiil eder. Bu durum, Baal’in kendisine sunulan kur-
bana cevapsiz kalirken Ilyas peygamberin kurbaminin Yahve tara-
findan kabulii anlamina gelir. Bunun {izerine halk “gercek tanr1
Yahve’dir” diyerek batila bulastiklarin itiraf ederler. Ancak Ilyas
peygamber, sahte peygamberlerin 6ldiiriilmesini iceren kutsal yasa
emri geregi (Tes. 13:5) halkin Baal rahiplerini 6ldiirmesini ister. An-
latinin sonunda Yahve kurakliktan mahvolmus Baal'in topraklarina
bolca yagmur indirir. Artik Israillilerin yagmur ve verimlilik icin
bos yere Baal’e bagvurmalarina ihtiyag¢ kalmamuistir.
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Karmel daginda yasanan bu dramatik tecriibe, Baal kiiltiiniin
Israil halk: iizerindeki etkisini tamamen ortadan kaldirmamustir.
Tanr1 Yahve'nin sunulan kurbani kabuliiyle Baal kiiltii tizerindeki
baskin ¢ikisina ragmen Israil halki arasinda bu kiilte yonelik egili-
min devam ettigi goriilmektedir. Bu konuda kutsal metnin Hosea
boliimiinde oldukga ayrintili bir anlati s6z konusudur. Bu anlatiya
gore Yahve'nin peygamber Hosea'nin iffetsiz bir kadinla evlenmesi
istenmis ve bu evlilikten dogan gocuklar iizerinden Israil halkinin
Baal paganizmine meyletmeleri elestirilmistir (Hos. 1:2-9). Kutsal
metin anlatisinda Israil halki Yahve tarafindan “kocasim terk eden
ve baskasina kacan kadin”a benzetilmis ve Israil, kendisini terk edip
baska tanrilarin, 6zellikle de Baal’in pesine diisen Yahve'nin karisi
olarak tasvir edilmistir. Hosea'nin evlendigi kadin olan Gomer’den
dogan ilk ¢cocuguna Yahve tarafindan “Yizreel” adi1 konulmustur.
Israil krallig1 halkindan Yizreel vadisinde dciin alinacagi bildirilmis-
tir. Gomer’in diinyaya getirdigi ¢ocuklardan ikincisine “merhamete
ermeyecek” anlamina gelen “Lo-Ruhama” konulmustur. Cilinkii
Yahve artik Israil soyuna acimayacaktir. Zira Yahve hemen ardin-
dan, putperestlige bulasmis olan kuzeydeki Israil krallig1 halkinin
aksine giineydeki Yahuda soyuna aciyacagini bildirmistir. Go-
mer’den dogan son ¢ocuk ise “benim halkim degil” anlamina gelen
“Lo-Ammi” adin1 tagir. Ardindan Yahve “¢linkii siz benim halkim
degilsiniz, ben de sizin tanrimiz degilim” soziinii ekler. Metnin de-
vamindaki ifadelerden de anlasilacag tizere, Gomer’in son ¢ocugu
da iffetsiz bir hatanin {irtiniidiir ve bu durum kadinin kocasina yo-
nelik biiytik bir sadakatsizligi ifade etmektedir.?

Anlatida dile getirilen Hosea'nin iffetsiz bir kadinla evliligi ve
cocuklara verdigi isimler, Yahve'nin Israil halkina yonelik tenkidini
gosterir. Esasen bu alegorik anlatida Hosea “tanr1 Yahve”yi, karisi
Gomer ise “Yahve'nin sectigi Israil halki”n1 sembolize etmektedir.
Hosea, karisinin iffetsizliginden dolay: uzun siiredir istirap ¢eken
koca formunda Yahve’'dir; kocasina karsi sadakatsiz es olan Gomer
ise bagka tanrilara meyleden Israil halkidir. Tanr1’'nin segilmis halki,
kendisine olan baslangictaki sevgisini kaybetmis ve baska tanrilara
yonelmislerdi.’® Nihayet Yahve halki ile arasindaki anlasmay1 sona

9 Erin Wolff, A Heart After God (Lake Mary: Creation House, 2013), s. 106.
10 V. H. Matthews, J. C. Moyer, The Old Testament: Text and Context (Grand Rapid:
Baker Academic, 2012), s. 137.
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erdirmeye karar vererek basibos kalip kendisinden uzaklasan hal-
kina yargilamanin yaklastigini bildirir.

Yahve'nin Israil krallig1 halkina yonelik bu elestirisinden sonra
siddetli bir 6fke hali icerisinde oldugu goriiliir. Yahve'nin Israil hal-
kini hedefleyen gazapl serzenisi, Hosea metninin ikinci babinda
(Hos. 2: 1-23) ¢ok keskin bir dille ifade edilmektedir. Hosea’nin di-
linden halkina seslenen Yahve, Gomer’in (Israil halki) iffetsiz bir zi-
nakar oldugunu, bu nedenle onu adeta bir ¢ole gevirip susuzluktan
oldiirecegini; zina iiriinii olan ¢ocuklarina da acimayacagini bildirir.
Karis1 Gomer’in, ihtiyag duydugu ekmegi, suyu, yapagiyi, keteni,
zeytinyagini ve sarabi verdigini diisiindiigii kisilerin ardindan gi-
derek iffetsizlik ve sadakatsizlik yapmasin elestiren Yahve, halbuki
bu nimetleri ona Hosea formu iizerinden kendisinin verdigini ifade
eder. Hatta onun Baal’e takdim ettigi altin ve glimiisleri ona bol bol
bagislayanin kendisi oldugundan habersizligine isaret eder. Go-
mer’in bu sugu nedeniyle iffetsizliginin karsilig1 olarak kendisine
verilen asmalar1 ve incir agaglarini viraneye gevirecegini soyler.

Yahudi kutsal metin anlatilarindan Israilogullari’nin Baal kiil-
tiine meyledip putperestlesmesinin iki acidan resmedildigi goriil-
mektedir.  Birincisi, Israilogullar1 cevre kiiltiiriin  pagan
inanglarindan etkilenerek Baal kiiltii gercevesinde putperestlige
sapmis olmalaridir. Rab, Israilogullari’ni bu batil tutumlarindan vaz
gecirmek icin 6zellikle Ilyas peygamber araciligiyla uyarilarda bu-
lunmustur. S6z konusu anlatinin ikinci boyutu, Israil halkinin Baal
kiiltiine meyletmesinin gerekgesini ifade etmektedir. Tarim ve zi-
raat igleriyle ugrasan Israilogullar’’nin diinyevi nimetler igin bu pa-
ganist inanca yonelmis olduklarina isaret edilmektedir. Halbuki
onlara ihtiya¢ duyduklari nimetleri bahseden Baal degil rab
Yahve'dir. Yahve, Israilogullari’nin nankérliigiinii oldukga metafo-
rik bir anlatimla, kocasini terk eden kadinin vefasizlik ve sadakat-
sizligi hatta bir baska kocaya kac¢masi yoniiyle de iffetsizligi ile
tanimlamaktadir.

Ugarit Metinleri ve Baal Mitolojisi

Yahudi kutsal metninde flyas peygamber 6rnegi ya da Hosea nin esi
metaforu {izerinden tanimlanan Israilogullari’nin Baal kiiltiine egi-
limlerinin tek bir bakis agistyla anlatildig1 goriilmektedir. Yahve'nin
Baal karsisinda bereketin kaynag: olarak neden kendini gosterdigi
ya da Hogea'nin giinahkar esi 6rnegi iizerinden Israil halkini neden
kocasini terk eden kadina benzettigi, uzun siire bir yorum konusu
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olarak kalmistir. Ciinkii Baal kiiltiine ait tarihsel bilgilerin uzun siire
kaynagini Yahudi kutsal metni olusturmustur. Ancak 1929 yilinda
Ugarit'te kesfedilen 6nemli arkeolojik veriler, Baal kiiltii hakkinda
meseleye farkli agidan bakan bir bilgi kaynag: olarak eklenmistir.
Bilim diinyasina Ugarit yazitlar1 olarak gecen bu kaynak temel ola-
rak iki hususa dair acik bilgiler ihtiva etmektedir. Birincisi, bu yazit-
larin kesfiyle Baal mitolojik anlatilarinin 6nemli bir kismina
ulasilmis ve kadim Kenan dininin geleneksel litiirjik uygulamalari
ve teolojik-mitolojik sdylemlerini yansitan pek ¢ok bilgi elde edil-
mistir. Boylece Baal kiiltiine dair kutsal metin diginda yeni tarihsel
bilgilere sahip olunmustur. Ikincisi, kesfedilen Baal mitolojik metin-
leriyle kutsal metinde Yahve'nin dile getirdigi pek ¢ok ifade, meta-
forik anlatim ve Israil halkina yonelik Baal kiiltii cercevesinde tehdit
ve telkinlerin arka planina dair 6nemli veriler ortaya ¢ikmistir. Do-
layisiyla kutsal metnin ilgili ciimle ve pasajlarinin, kesfedilen s6z
konusu mitolojik veriler 1s1g1nda tahlil edilmesine imkan saglanmis-
tir. Kenan diyarinin dini literatiiriine ait pek ¢ok otantik bilgiyi ice-
ren Ugarit yazitlan1 filologlarin, dinler tarihgilerinin ve Kitab-1
Mukaddes arastirmacilarinin ilgisini cekmistir.

Arkeolojik kaynagin bulundugu Ugarit bolgesi, esasen kadim
Ugarit kralliginin cografyasidir. Ugarit, Suriye sahillerindeki kuzey
Lazkiye'ye 12 km. mesafedeki giintimiizde Ras Samra olarak bilinen
bolgede yer alan ve ayni zamanda kralligin da baskenti olan kadim
bir yerlesim biriminin adidir.* Ugarit'te kegfedilen yazitlarin mo.
1400-1200 yillarina ait oldugu ifade edilmektedir. Bu donemde
Ugarit krallig1 Babil, Asur, Hitit, Harran, Girit, Kibris, Arap ve Misir
bolgelerinden gelen farkli milletlerin 6nemli bir kesisme merkezini
ifade etmektedir.12 Ugarit yazitlari, Ibranice’ye ¢ok yakin bir dil olan
ve kuzey-bat1 semitik dili olan Ugaritce olarak yazilmistir. Mitolojik
anlatilar iceren bu metinlerden, 6zellikle Kenan dinini, ibadet siste-
mini ve daha ¢ok Baal kiiltiinii anlamaya imkan veren 6nemli veri-
ler elde edilmistir. Baal mitolojik metinleri alt1 tablet {izerine iki
yonlii olarak ve genellikle alt1 siituna islenmis yazilari igermekte-
dir.13

11 An Anthology of Religious Texts from Ugarit, ed. J. C. de Moor (Leiden: Brill, 1987),
s. vii.

12 An Anthology of Religious Texts from Ugarit, s. viii.

13 John Gibson, “The Mythological Text”, Handbook of Ugaritic Studies, ed. W. G. E.
Watson, N. Wyatt (Leiden: Brill, 2003), s. 193.
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Arkeolojik metinlerde tespit edilen Ugarit mitolojisi, Kenan hal-
kinin inanciyla biiyiik benzerlik i¢inde bir tanrilar panteonuna sa-
hiptir. Ugarit yazitlarinda tanrilar panteonu temel olarak {i¢ tanrisal
figlirti icermektedir: El, Dagan ve Baal. Ugarit mitolojisinde tanrilar
panteonunun zirvesinde El yer almaktadir. Mitolojik metinde El’e
atfedilen sifatlar onun birincil konumunu ifade etmektedir: “Yarati-
amiz El gergekten ebedidir. Asla yaslanmayan o bizi viicuda ge-
tirdi” (KTU. 10.3.6).* El, Ugarit panteonunda yaratic1 tanridir; ayni
zamanda diger tanrisal figiirlerin de babasidir. Mitolojide Baal bir
bagka tanrisal unsur olan Dagan’in oglu olarak anilir. Buna ragmen
El, Baal'in babasi ve atasi olarak ifade edilir: “El onun (Baal’in) ba-
basidir. Onu El yaratmistir” (KTU 3.5.43). El, ayn1 zamanda ezeli ve
ebedi tanri olarak tanimlanir: “Ey El, senin hitkmiin hikmettir. Senin
bilgeligin ebedidir” (KTU. 4.4.41)." El, kozmosun idarecisi ve “tan-
rilarin babas1” olarak anilmasina ragmen ¢ocuklarinin siradan isle-
riyle ilgilenen pasif bir ata konumda resmedilir.

Ugarit mitolojisinde El ve Baal’in yani sira Athira, Anat, Mot ve
Yamm gibi farkl: tanrisal unsurlardan da s6z edilmektedir. El'in esi
ise Kenan tanrigasi Aserot ile iliskilendirilen Athira’dir. Diger tanri-
sal figiirler daha ¢ok tabiat fenomenleriyle iliskilidir. Baal, firtina
tanrisidir ve Dagan’in enerjik ogludur. Ancak Baal, tanrilarin lideri
oldugu i¢in El’e “baba” diyerek seslenmektedir. Ayrica Yamm de-
niz, Saps giines, Yarih ay, Mot 6liim, Anat avcilik ve savas tanrilari-
dir. Bunlarin yani sira mitolojik bir ¢alg aleti olan lir ile ve salgin
hastaliklarla iliskilendiren daha pek ¢ok tanrisal unsurlardan s6z
edilmektedir (KTU, 1.47, 1.118, 1.23).16

Ugarit mitolojisine gore tanrilar panteonun zirvesinde tanr1 El
yer almakla birlikte Baal, halkin giindelik yasamina ait pek ¢ok hu-
susta etkili olmas1 nedeniyle 6ne ¢ikmistir. Dolayisiyla mitolojik me-
tinde diger tanrisal unsurlara nazaran Baal’in fonksiyon ve
seriivenlerinden daha fazla s6z edilmektedir. Arkeolojik bulgularda
yer alan metinlere gore Baal, Kenan tanrilar panteonunda ¢ok bili-
nen ve oldukga etkin bir tanrisal figiirii ifade etmektedir. Bu metin-
lerde Baal “bulutlarin binicisi” (KTU 1.3 II 40) ad1yla firtina tanrisi

14 Frank Moore Cross, Canaanite Myth and Hebrew Epic: Essays in the History of the
Religion of Israel (Cambridge: Harvard University Press, 1997), s. 15.

15 Cross, Canaanite Myth and Hebrew Epic, ss. 15-16.

16 W. M. Schniedewind, J. H. Hunt, A Primer on Ugaritic Language, Culture and Lite-
rature (Cambridge: Cambridge University Press, 2007), ss. 17-18.
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ve yagmuru yagdiran bir bereket tanrisi olarak tanimlanmistir. Ay-
rica Baal, diizenli tarimsal dongiileri saglamak icin 6liim-verimsiz-
lik giicleriyle savasan ve zirai bereket i¢in yeni tarim donemlerini
baslatan gliclii ve savasct bir tanri olarak sunulmaktadir. Dolayi-
styla ziraat toplumu olan bolge halki i¢in Baal adeta yasam verici bir
tanr1 olarak distnilmiistiir.?”

Ugarit yazitlarinda Baal’in roliinii ve basarilarini igeren iki
Oykii anlatilmaktadir. Bunlardan birisi Baal'in denizi sembolize
eden Yamm digeri ise 6liimii sembolize eden Mot ile olan miicade-
lesidir (KTU 1.2-6).'8 Baal’in bir ejderha goriiniimiindeki Yamm ile
savasl ve sonucta onu yenmesi, kaosun kaynag: olan bu devi orta-
dan kaldirmasi, onun tanrisal roliinii ifade etmektedir. Baal tarafin-
dan yenilgiye ugratilan Yamm kendi alani olan denizlere
hapsolmustur. Baal’in, 6liim tanris1 Mot ile yaptig1 miicadele ise il-
ging bir sekilde onun verimlilik tanrilig1 yoniinii ortaya ¢ikarmakta-
dir. Esasen Baal’in Mot ile yaptig1 miicadele dongiisel bir zaman
anlayisina ifade etmektedir. Bu ikinci dykiide Baal, Mot tarafindan
yenilgiye ugratilir ve 6liim alemi olan yeraltina iner. Bir siire sonra
tekrar dirilerek ortaya ¢ikar ve Mot’'a karsi zafer kazanir. Baal'in
oliip yeraltina inmesi ve daha sonra dirilip Mot'a galip gelmesi ta-
biatin mevsimsel dongiisii olarak anlasilmistir. Baal’in yoklugunda
yagmurlar kesilir ve tarim toplumu i¢in verimsiz bir donem baslar.
Baal’in yeniden dirilip ortaya ¢ikmasi baharin gelisini miijdeler ve
baslayan yagmurlar ile verimlilik artar.

Bu arkeolojik buluntuda resmedilen Baal ile Kenan halkinn ta-
rim ve bereket tanrisi olan Baal arasinda birbiriyle ortiisen 6zellikler
s6z konusudur. Bu nedenle Ugarit yazitlarinda, Israilogullari’nin
Baal tapiciliginin gerekgelerini anlamaya imkan veren iki husus 6ne
¢ikmaktadir.

Mitolojik Ugarit anlatisinda dikkat ¢eken ilk husus, tanrilar
panteonunun tepesindeki yiice tanrisal unsur El'dir. Ancak El, ic-
raat sahibi bir tanrisal unsur olmaktan ziyade yasamin giindelik bo-
yutundan uzaklara ¢ekilmis askin bir tanriy: ifade etmektedir. Din
arastirmalar literatiiriinde El, yeryiiziinden ve insanlardan tama-
men uzaklagarak evrenin 6tesinde yer alan ve bu haliyle kullarinin
giindelik islerine miidahil olmayan hatta bu islerden bihaber olan

17 Walter Brueggemann, Reverberations of Faith: A Theological Handbook of Old Testa-
ment Themes (Louisville: John Knox Press, 2002), s. 15.
18 Nick Wyatt, Religious Texts from Ugarit, ss. 36-38
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askin tanri/deus otious olarak ifade edilebilir. Bu tiir bir agkin tanriya
insanlarin giindelik ihtiyaglari i¢in dua ve sesleniste bulunmalarinin
bir anlam1 yoktur. Ciinkii 6telerin Gtesine gekilmis olan bu askin
tanri, kullarmin seslenislerini duymayacak kadar yeryiiziinden
uzaktir. Béylece, agkin tanr1 inanci etkin ve egemen olmayan bir un-
suru ifade ettigi i¢in giindelik hayatta onemli bir ilahi egemenlik
boslugunun dogmasina yol agmistir. Anlatida dikkat ¢eken ikinci
husus ise insanlarin giindelik yasamindaki bu boslugun daha fonk-
siyonel bir tanrisal unsur ile doldurulmasidir. Bu unsur Baal olarak
resmedilmistir. Baal, yeryiiziine bolluk ve bereketi getiren, insanla-
rin giindelik ihtiyaglarini karsilayan, onlara tarim ve ziraat tirtinle-
rini saglayan bir ilahi gii¢ olarak tanimlanmistir. Ayni zamanda
Baal, insanlar1 korku ve endiseye sevk edip onlar1 bereketsizlik ve
oltimle tehdit eden diger tanrisal unsurlara kars1 da varligini ortaya
koyarak miicadele eden bir kahramandir.

Baal ve Yahve

Ugarit yazitlarini Yahudi kutsal metnindeki ilgili anlatilar ile birkag
agidan iligkilendirmek miimkiindiir. Bunlardan birisi, s6z konusu
mitolojiyi igeren metnin dili Ugaritge'nin Ibranice ile pek cok ortak
kelime ve ciimle yapisina sahip oldugudur. Ozellikle kurban ritiieli
cercevesinde takdime sunumu ve bu takdimelerin yakilmasini ice-
ren kurban ritiielinde kutsal metnin teknik ifadelerini iceren kav-
ramlar ile yazitlarin dili arasinda yakin bir benzerlik s6z
konusudur.” Ancak en 6nemli benzerlik “Baal” kelimesi cerceve-
sinde ortaya ¢ikmaktadir. Zira tekil ve ¢cogul sekliyle “baal” kutsal
metinde pek ¢ok kez zikredilmistir. Ugarit metinlerinin kesfinden
once “baaller” miistakil olarak Kenan tanrisal varliklar ile iligkilen-
dirilmistir. Buna gore her Baal kendi ayr1 yerel kimligine sahiptir.
Ugarit yazitlari ise Baal'in, biiyiik bir kozmik tanr1 olan Hadad'in
insani tarz i¢inde tanimlanmasi oldugunu agiga ¢ikarmistir. Boylece
bolgesel baaller bu 6zel tanrinin yerel goriiniimii olarak anlagilmisg-
tir.20

Esasen Ugarit yazitlarinda Kenan tanrilar panteonunun tepe-
sinde yer alan El'in, kendisine atfedilen ozellikler baglaminda
Yahve ile benzestirilmesi miimkiindiir. El, sefkat ve hikmet sahibi,

19 E.H. Merrill, M. F. Rooker, M. A. Grisanti, The World and the Word: An Introduction
to the Old Testament (Nashville: B&H Publishing, 2003), s. 48.

20 John Day, Yahweh and the Gods and Goddesses of Canaan (Sheffield: Sheffield Aca-
demic Press, 2002), s. 68.
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ilahi yargic olmasi, yaratic1 ve baba oldugu kadar ilahi konseyin bas:
olmasi, krallig1, cadir1 ve tahti ile Yahve'ye ait pek ¢ok temel unsura
sahiptir. Ancak El, bu yonleriyle Yahve'nin karakterinin sadece bir
parcasini yansitmaktadir. Fakat temel 6zellikleri baglaminda Baal,
prensipte Yahve’'ye daha ¢ok benzestirilmektedir. Baal, bulutlarin
tizerindeki firtina tanrisi olarak dogal diinyadaki giiglii etkisiyle be-
timlenmektedir. Baal, tipki Yahve gibi maiyetiyle birlikte savasmak
tizere diismanlarinin {izerine yiiriimekte, savastan dondiigiinde
kutsal dagindaki mabedine ¢ekilmektedir.?! Baal’e atfedilen 6zellik-
lerin iginde yer aldig1 teofanisi dikkate alindiginda onun daha ¢ok
Yahve'nin teofanisi iginde yansidig1 oldukga agiktir.

Mitolojik veriler ve kutsal metin anlatilar1 arasindaki iliskinin
en Onemli yonii, Yahudi kutsal metnindeki bazi Oykiilerin ve
Yahve'ye iligkin sifatlandirmalarin ¢oziimiinde s6z konusu mitolo-
jinin aciklayici etkisidir. Ornegin Hyas peygamberin Baal yanlilarina
kars1 siirekli dile getirdigi “yagmurun ve bereketin kaynaginin
Yahve oldugu” ve “Yahve'nin yasayan tanri oldugu” sOyleminin
gerekgesi Ugarit yazitlarinda kesfedilebilmektedir. S6z konusu ya-
zitlarin 11k tuttugu diger bir onemli kutsal metin vurgusu ise
Yahve'nin yagmurun, simsegin ve firtinanin egemeni oldugudur.
Baal kiiltiiniin Israil krali Ahab ve esi Izebel ile birlikte kuzey kralli-
gina egemen olmasindan ve Baal tapiciliginin tesvik etmesinden
sonra Ilyas peygamber goyle der: “Gilat'in Tigbe Kenti’nden olan 1l-
yas, Ahab’a soyle dedi: “Hizmet ettigim Israil'in Tanris1 yasayan
rabbin adiyla derim ki, ben sdylemedikge oniimiizdeki yillarda ne
yagmur yagacak, ne de ¢iy diisecek” (1 Kr. 17:1). Ilyas peygamber
bu sdylemi dile getirmesi i¢in tanrinin yasadigindan soz etmesi,
Ugarit anlatisi cercevesinde daha gercekgi bir anlam bulmaktadir.
Yagmurun yagmamast her toplum i¢gin sikintilara sebep olacaktir fa-
kat Ilyas peygamberin bu sdzii Ahab ve izebel’e kars: dile getirmesi,
dogrudan Israil halkinin Baal tapiciligina yonelik bir reddiyedir.
Ciinkii Ugarit mitolojik metinlerinin isaret ettigine gore Baal, firti-
nalari, simgegi ve yagmuru kontrol eden tanr olarak diisiiniilmiis
ve bu nedenle verimlilik ve bereket tanrisi sayilmistir.

Ugarit yazitlarinda Baal’in bereket kaynagi olarak tabiat1 yeni-
leyici etkisine giiglii bir sekilde isaret edilmektedir. Tabiatin yeni-
lenmesi ise yine mitolojik bir kavganin sonucuna baglhdir. Baal'in

2 Patric D. Miller, The Religion of Ancient Israel (Luisville: Westminister John Knox
Press, 2000), s. 25.
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en 6nemli diismanlarindan birisi “6liim”e iligkin tanrisal unsur olan
Mot’tur. Yapilan kavgada Mot nihayet Baal’i 6ld{iriir ve Baal yeral-
tindaki 6liim alemine gonderilir. Bu sirada mevsim, yagmursuz, ki-
sir ve verimsizlik aylaridir. Fakat Baal bir siire sonra Mot'u yenerek
yeniden hayata doner ve bahar1 miijdeledigi yerytiziiniin verimlili-
gini onarir. Ugarit yazitlarinda El, Baal’in Mot'u yenip 6liim iizerine
egemen olusuna dair dile getirdigi kehanette Baal'in verimliligini
soyle ifade ediyor: “Iste, yiice Baal yastyor / Iste hiikiimdar / yer-
yiizii varliklarinin efendisi / Gokler yag indiriyor / Vadilerden sarap
akryor.” (KTU 6.3.3-6)2 Ugarit anlatisinda bu iki tanrisal unsur ara-
sindaki miicadele hep devam eder. Kurak mevsim Mot'un, yagish
mevsim ise Baal'in egemen olduguna isaret eder. flyas peygamber
ise bu inancin aksine, Tanr1 Yahve’nin mevsimsel olarak degil her
daim yasayan oldugunu ifade ederek yagmurun yagdiginda bunun
Baal’in degil Tanri'nin istegiyle oldugunu belirtir. Biitiin peygam-
berler araciligiyla Tanr1 Yahve, Baal'in otoritesine dogrudan mey-
dan okumaktadir.?

Kutsal metnin Hogea boltimiinde anlatilan kanli matem rittieli,
Baal kiiltiiniin bereket ayinini aktaran Ugarit yazitlar1 ¢ergevesinde
onemli bir anlam kazanmaktadir. Hosea boliimiinde (7:14) Israilo-
gullari’nin ilging bir yakaris ritiielinden sz edilmektedir. Ritiiel, Is-
railogullari’min tahil ve sarap icin kendilerini yaralamalarini ifade
etmektedir.?* Benzer bir anlati 1 Krallar boliimiinde de (18:28) zik-
redilmektedir. Peygamber Ilyas'in &nerisi iizerine onunla birlikte
kendi tanrilarina kurban sunan Baal peygamberleri, Baal'in ates
gonderip kendi sunularini kabul etmesi icin “yiiksek sesle bagir-
makta ve adetleri uyarinca, kili¢ ve mizraklarla kanlarini akitincaya
dek kendilerini yaralamaktadirlar.” Bu ritiiel Baal kiiltii iginde asir1
keder ve tiziintiiniin varligina isaret etmektedir. Yine bu mitolojik
metinlerde, Baal’in 61diigii haberini alan El ve Anat ilging bir matem
ve agit ritlielini uygulamaktadirlar. El ve Anat bu 6liim haberi {ize-

2 Cross, Canaanite Myth and Hebrew Epic, s. 118.

2 Merrill, Rooker, Grisanti, The World and the Word: An Introduction to the Old Testa-
ment, s. 15.

2 “Yiirekten yakarmiyorlar, Uluyorlar yataklarinin iizerinde. Tahil ve yeni sarap
i¢in kendilerini yaraliyor. Bana sirt geviriyorlar.”
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rine taglarla derilerini yirtip yaralamakta ve bigaklarla yanak ve ge-
nelerini ¢izerek kanatmaktadirlar.?> Baal kiiltiinde ayni zamanda
Oliim ag1t1 olarak da gergeklestirilen bu uygulamada viicudun gesitli
yerlerinin yaralanarak ya da kesikler atilarak viicudun kanatilma-
sin1 ifade etmektedir. Yahudi kutsal metin hukukunda yasaklanan
bu davranis bir ritiiel modunda ve ayni zamanda “Baal! Baal!” diye
bagirilarak Baal rahipleri tarafindan gergeklestirilmistir. Muhteme-
len bu tutum ile Baal’in kendilerini duyup harekete ge¢mesini ve
ona sunduklar1 kurbar kabul etmesini arzulamaktaydilar.?6 Dola-
yistyla Ugarit yazitlari Baal kiiltiine ait ritiielleri ortaya koyarak kut-
sal metnin bu konudaki anlatilarina 1sik tutan bir kaynak olarak
degerlendirilmektedir.?

Yahudi kutsal metninin Hosea boliimiinde Israil halkimn
Yahve tarafindan “kocasini terk eden ve bagkasina kagan kadin”a
benzetilmesi cercevesinde Israil halki, kendisini terk edip baska tan-
rilarin, 6zellikle de Baal’in pesine diisen Yahve'nin karisi olarak tas-
vir edilmistir. Burada evlilik temasi, dogrudan Baal kiiltii
terminolojisinden geldigi i¢in oldukga uygundur. Esasen ziraat kiil-
tiiriinde yerytiiziiniin yagmur ve tohumla gebe kalip verimli hale
geldigi tasavvuru vardir. Bu tasavvur kolayca tanrilarin cinselligine
vurgu yapan mitlerle iliskilendirilir. Hogea metni, Israil’in Baal ile
bir “evlilik” halinde oldugunu, daha dogrusu kocasini terk edip
Baal ile yeni bir evlilik kurdugunu agiklamaktadir. Daha da kotiisi,
bu durum agikgasi bir zina durumunu ifade etmektedir; ciinkii Is-
rail’in Yahve’den aile baginin sona erdirilmesi anlaminda hukuken

% “Yeryliziiniin hiikiimdar ve efendisi mahvolmustu. / Bunun {izerine sefkat ve
merhamet tanrisi tahtindan indi. / Once iskemlesine oturdu, sonra iskemleden
inerek yere oturdu. / Sonra matem kiillerini, tozu topragi basindan, tacindan
asag1 doktii. / Kendisini bir parca bez ile Orttii ve bir tas ile derisini yaralada. / Bir
ustura ile kesti. / Kolunun kemigini tirmikladi. / Gégstinii sabanla siiriilmiis tarla
gibi paraladi. / Sirtin1 bir vadi gibi yardi. / Bu sirada sesini yiikselterek sdyle ba-
girtyordu: Baal 6ldii!” (KTU 1.5.vi.17-23) Johannes C. de Moor, An Anthology of
Religious Texts from Ugarit, s. 80. Nicolas Wyatt, “The religion of Ugarit: An Over-
view”, Handbook of Ugaritic Studies, eds. W. G. E. Watson, N. Wyatt (Leiden: Brill,
1999), s. 578.

2 Ralph K. Hawkins, While I Was Praying: Finding Insights about God in Old Testament
Prayers (Macon: Smyth&Helwys Publishing., 2006), s. 89.

27 John Day, “Hosea in the Baal Cult”, Prophecy and the Prophets in Ancient Israel, ed.
J. Day (London: T&T Clark, 2010), s. 214.
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ayrilmishigi s6z konusu degildir. Nitekim Yahve, Israil’in Baal tapi-
aligiyla elde ettigini sandig: liituf ve nimetleri hala kendisi sagla-
maktadir.28

Hosgea ise aym tasvir dogrultusunda Israil halkim bir kadina
benzetmis ve onlara soyle seslenmistir: “Analar1 zina etti, onlara
gebe kaldi, rezillik etti. ‘Oynaslarimin ardindan gidecegim’ dedi,
‘Ekmegimi, suyumu, yapagimi, ketenimi, zeytinyagimi, ickimi on-
lar veriyor.” (Hos. 2:5). Hosea'nin bu ifadesi Kenan’in verimlilik ve
bereket kiiltiiniin pargasi olarak cinsel igerikli ritiiel uygulamalarini
ima etmektedir. Bu ritiielin yerine getirilmesiyle Baal’den yiin, ke-
ten, zeytinyag1 ve sarap gibi zirai verimligi glivence altina alinmasi
hedeflenmistir. Ancak Hosea, Israil halkinin nimetlerin kaynaginin
Yahve’'den ziyade Baal’e atfeden tutumunu elestirmektedir: “Ama
kendisine tahil, yeni sarap, zeytinyag1 verenin, Baal i¢in harcadig1
altinla glimiisii bol bol saglayanin ben oldugumu bilmedi.” (Hos.
2:8).2

Yahudi kutsal metinleri icindeki Mezmurlar, Baal kiiltii ile olan
etkilesimin ipuglarini yansitan bir baska kaynaktir. Ozellikle Mez-
murlar 29. babda Kenan dininin panteonuna ait pek ¢ok detay s6z
konusudur. Bu metin, Ugarit’te kesfedilen yazitlardaki siirsel anlati
ozelliklerinin ¢ogunu igermektedir. Hatta modern okuyucunun
Mezmurlar1 Kenan dininin bilgileri ¢cer¢evesinde okumadikga teolo-
jik polemikleri anlayamayacagi vurgulanmaktadir.®® Bu metinde
Yahve'nin kendisini tabiat tizerindeki egemenligini tanimlayan vur-
gulari, Baal kiiltii ¢cercevesinde degerlendirilebilir. S6zii edilen me-
tinde Yahve kendisini gorkemli tanri olarak giirleyerek engin sulara
hiikmettigini, sesinin bir simsek gibi ¢aktigini, ¢6lleri titretip sarsti-
g1 ve sedir agaglarini kirdigini, sesinin geyikleri erken dogurtup
ormanlari ¢iplak biraktigini bildirir. Nihayet tufan istiinde taht ku-
rarak sonsuza dek kral kalacagini ve halkma gii¢ vererek onlar
esenlikle kutsayacagini ifade eder. Oncelikle Ugarit yazitlarindaki
siirsel anlatimlarin varlig1 ve bunlarin tekrarlanmasi bu paralellige

2% Paul Nadim Tarazi, Prophetic Traditions (Crestwood: St Vladimir’'s Seminary
Press, 1994), s. 100.

29 Merrill, Rooker, Grisanti, The World and the Word: An Introduction to the Old Testa-
ment, s. 68.

30  Rab goklerden giirledi. Duyurdu sesini Yiiceler Yiicesi. Dolu ve alevli korlarla.
Savurup oklarmi diismanlarini dagitti. Simsek gaktirarak onlari saskina gevirdi.
(Mez. 18:13-14)
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isaret etmektedir. Ornegin Mezmurlar’daki Yahve imaji, Ugarit ya-
zitlarindaki Baal tanimiyla oldukca benzerlik gostermektedir.
Yahve Mezmurlar'da giiglii bir firtina bulutu olarak tasavvur edil-
mis; onun simseginin (151k) ve gok giiriiltiistiniin (sesi) tilkeleri tit-
rettigi ifade edilmistir. Baal’in de yagmur ve verimlili§in sahibi
oldugu inanci dikkate alindiginda, bu husus Mezmurlar’da Baal'in
degil ama Yahve'nin yagmurlarin giiciiniin arkasinda oldugu ifade-
siyle tashih edilmistir. Ayrica Mezmurlar’'da tufan iizerine taht ku-
rup oturan Yahve ile mitolojik anlatida deniz tanris1 Yam'i alt
ederek kendi krallik sarayim inga eden Baal arasinda polemik tar-
zinda bir benzestirme kurulmustur.

Ugarit yazitlarinin kesfinden sonra Kitab-1 Mukaddes literatii-
riiniin dogrudan Kenan mitolojik anlatilarindan imalar tasidig: id-
diast zaman zaman dile getirilmektedir. Hatta bu cercevede
Mezmurlar'in Ugarit yazitlar paralelinde yeniden yazildig ileri sii-
riilmektedir. Ozellikle Mezmurlar 29'un Ugarit yazitlarindaki anla-
tilarla oldukca yakin bir iligkisi kurulmaktadir.’® Bazi bilim
adamlarina gore Kenan bolgesindeki dini sylence ve ilahileri Israil
halki tarafindan kendi litiirjilerine uyarlanmistir. Bu boliimdeki fir-
tina anlatis1 ile Ugaritik yazitlar arasinda ya da daha genis anla-
miyla Kenan literatiirli arasinda yakin iliski kurulmaktadir.
Dolayisiyla bu benzerlikler gercevesinde Baalizm'in Israil’e etkisi ya
da Baalizm’e kars1 bir polemik dili olarak nitelense de bu benzerlik-
ler aragtirmasi devam eden yakin bir iligkiyi ifade etmektedir.3

Ugarit mitolojik metinlerinde Baal’in El tarafindan kral atan-
mas1, yagmur ve bereket tanrisi olmasi, Mot ile olan amansiz miica-
delesi, sonunda Mot tarafindan oldiiriilmesine ragmen tekrar
hayata donmesi gibi giiclii etkisi nedeniyle Yahudi kutsal metnin-
deki Baal figiirii, Yahve'nin polemiksel karsit1 halinde tasavvur edil-
mistir. israﬂogullarl tarihinin uzunca bir siiresinde Israil’in Baal’in
cekici goriinen inang ve ritiielleri tarafindan cezbedildigi ifade edil-
mektedir (Hak. 2:11, 13:3-7, 6:25-32, 8:33, 10:6; 1 Sa 7:4, 12:10 vd).
Yahve kudretli eylemleri ve vahyedilmis siirsel sozleriyle kendisi-
nin Baal’den iistiin oldugunu gostermis ve ahitlerinden dénen Israil
halkinin sadakatini onarmaya girigmistir.

31 Bkz. Mitchell Dahood, Psalms I-II (New York: Anchor Bible, 1966).
32 Bkz. Schniedewind, Hunt, A Primer on Ugaritic: Language, Culture and Literature,
s. 30.
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Baal’in Israil halkinin kendine ceken verimlilik ve glincel kaza-
nimlar iizerinde etki eden 6zelligi karsisinda izlenen bu stratejinin
bir parcasi olarak Yahve, kendisinin Baal niteliklerine fazlasiyla sa-
hip 6zelliklerle vahyetmistir. Yahudi kutsal metninin pek ¢ok pasa-
jinda Yahve'nin kendisi ve kudretli icraatleri, Baal mitolojisinde
Oykiilenenlere uygun benzetme ve terimlerle anlatilmistir.
Yahve'nin pek ¢ok icraati, 6zellikle de hiikiimranligina meydan
okuyan krallar iizerindeki egemenligi, Baal'in kahramanlik ve ege-
menlik anlatilarina paraleldir ve bu anlatilar Baal'in degil kendisi-
nin firtna unsurlarina hiikmettigi ve kaos ile 6liim tizerindeki
otoritenin sahibi oldugunu gostermektedir.

Baal kiiltiine iliskin uygulamalarin Israil toplumunu iki sekilde
etkiledigi 6ne siiriiliir: (i) Bu kiiltteki litiirjik temalar, tasvirler ve ifa-
deler Israilogullar: tarafindan benimsenmistir. Baal’e fiili olarak ta-
pinmak kesinlikle yasaklanmis olmasma ragmen Yahve ile diger
panteonlarin tanrilar arasinda dogal olarak teolojik bir ortiisme s6z
konusudur. Yahve ve Baal’in her ikisi de firtina tanrisi olarak (Eyu.
38; Mez. 29) tasavvur edilmis; benzer ekolojik konum iginde ve ben-
zer sifatlartyla diistiniilmiistiir. Her ikisi de “bulutlarin {izerinde”
(Mez. 18:10; 1 Sa. 22:11; Mez. 77:18) birer savascidir. Her ikisi de or-
tak diismanlara sahiptir: Leviathan (Eyu. 3:8; 41:1; Mez. 74:14; Ysa.
27:1); Tannin (Eyu. 7:12; Mez. 74:13; Ysa. 51:9; Hez. 29:3) ve Yamm
(Mez. 89:9). (ii) israilogullan’mn senkretik egilimleri genel olarak
Baal kiiltii tizerine yogunlasmistir.® Bu geleneksel yaklasima karsin
Yahve'nin Yahudi kutsal metninde Baal’in pek ¢ok sifat ve icraatini
paylastig1 goriiliir. Yahve de bir firtina tanrisidir (Mez. 29); dlim
gliclerine kars: giiglii bir savascidir (Cik. 15); yeryiiziiniin meyvesini
verendir (Hos. 2:14-23). Yahve yagmuru veren, ziraat1 bereketlendi-
ren, yeryiiziinii huzurlu ve mutlu bir ortama ¢eviren, doganin doén-
giisel ritmini saglayan ve boylece biitiin yaratiklar i¢in yeryiiziinii
yasanabilir hale getirendir (Tek. 1:1-2:25; Mez. 104:27-28; 145:15-16;
Ysa. 55:12).34

Yahudi kutsal metninde Baal kiiltii ¢ercevesinde anlamlandiri-

lan anlat1 ve semboller daha da artirilabilir. Ancak ifade edilen kut-
sal metin sOylemlerine dayanarak Yahve'nin fsrail halki arasinda

3 Mark Anthony Phelps, “Baal”, Dictionary of the Bible, ed., D. N. Freedman (Camb-
ridge: Eerdmans, 2000), s. 134.

3 Brueggemann, Reverberations of Faith: A Theological Handbook of Old Testament The-
mes, s. 16.
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yayginlasan Baal kiiltiine kars1 sedit bir tepki gosterdigi ve Baal'e
atfedilen gii¢ ve kudretin, verimlilik ve bereketin esasen kendisine
ait oldugunu vurguladig1 goriilmektedir. Dolayisiyla Yahve'nin
Baal kiiltiine kars1 gosterdigi tepkisel sdylemler {izerinden Baal fi-
giirtiniin anlagilmasi kismen miimkiin olmustur.

Israil Halkinda Baal Egilimi

Israil kavminin Kenan bereket tanrisi Baal’e ydnelmelerinin temel
sebebinin, rab Yahve ile aralarindaki iliski zorlugundan kaynaklan-
dig1 anlasilmaktadir. Yahve, egemen, yargilayan, hitkmeden, adale-
tini uygulayan, gerektiginde ac1 bir sekilde cezalandiran yiice bir
tanridir. Bu tanri ilahi egemenlik alamin elinde bulundurmakta, Is-
rail halkinin temel inang degerleri iizerinde etkin olmaktadir. Aym
zamanda Yahve, Israil halkinin firavunun zulmiinden kurtaran, on-
lar1 denizlerden asirip 6zgiirlestiren ve “bal ile siit memleketi” olan
“vaadedilmis topraklar”a ulastiran bir tanridir. Dolayisiyla Yahve,
Israil halkinin tarihini yeniden olusturan ve onlari bu tarih doktrini
tizerinde yiiriiten ilahi bir egemenligi ifade etmektedir. Bu nedenle
geleneksel olarak Israil halki arasinda Baal kiiltiiniin yayginlasmast
i¢in iki temel sebep sayilir. Bunlardan birincisi, bir yaratici tanri ola-
rak Yahve dogal siirecin disgindadir ve Israil halkim etik degerler
tizerine bina ettigi zorunluluklar gercevesinde yonetir. Digeri ise
Yahve'nin tercih ettigi eylem alani tabiattan ziyade tarih baglamli-
dir.% Tarimsal bir caba icinde olan Israil halki, boylesine kudretli
Yahve ile nasil bir bag kuracagi konusunda belli ki zihinsel bir iki-
lem yasamaistir.

Israil halkinin Kenan’a yerlesmeleri, onlarin ekonomilerinde
onemli bir degisime yol agmustir. Ciinkii Israil halki Kenan’da zirai
bir kdy yasamu ve tarimsal isleyis cercevesinde sekillenmis bir inang
ile karsilastilar. Yerlesimci zirai yasam, tarlalarin ve baglarin islen-
mesini gerektirmektedir. Dolayisiyla Israil halki en azindan Kenan
halki kadar zirai teknikleri 6grenmenin yani sira iiriinlerin yetisme-
sini sagladigina inanilan verimlilik tanrilarina, yani baallere yonelik
uygun ritiiel ve miiracaatlarda bulunma geregine inandilar. Goge-
belik gezici bir yasami ifade ederken ziraat topraga baglilig: gerek-
tirir. GOgebelerin sosyal birligi kabile birligine dayanirken tarimsal

% Brueggemann, Reverberations of Faith: A Theological Handbook of Old Testament The-
mes, s. 15.
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sosyal birlik aile merkezinde ya da mesken ¢evresinde saglanir. Bu
nedenle yerlesik yasama uymaya galisan Ibrani “kabilesi”nin tanrisi
olan Yahve, tarim temelli bir aile ve mesken tanrisi olan Baal ile kor-
kung bir rekabet yasamistir.?¢ Yani Yahve'ye baglilik ile Baal'in
oniinde egilme arasindaki miicadele sadece inan¢ boyutlu degil
ayni zamanda zirai bir miicadeleyi ifade etmekteydi. Yahvenin
Karmel dagindaki zaferi, ziraatin kutsalligini yok eden bir sonug do-
gurmustur. Boylece Israil artik verimlilik ve bereket ritiiellerine bas-
vurmaksizin ozgiirce ciftcilik yapabilecekti. Sonug olarak dini ve
zirai kavga esasen ekonomik nedenlere dayanmaktaydi.?” Dolayi-
styla Israil’in Baal kiiltiine doniik tapiciliginin ekonomik gerekgenin
yer aldig1 sdylenebilir. Israil halk: tarim islerinden yiiksek bir zen-
ginlik ve refah edinme arayig icindeydi. Bunun neticesinde Baal
kiiltiine olan bagliliklarinin onlara bu imkani saglayacagin diisiin-
miis olmalilar (Bkz. Hos. 2:5, 8).3 Bu nedenle yerlestikleri toprak-
larda tarim isleriyle ugragsan Israil halkinin “nane ve anason” gibi
zirai tirlinlerine “bir damla yagmur” i¢in boylesine ytice ve tarihi bir
ilahi kudrete yonelim, Kenan halkinin Baal kiiltiine yonelmekten
daha gii¢ goriindiigii agiktir.

Hosea metni cercevesinde Israil’in milli bir ekonominin sagla-
dig1 huzur ve refah arayisi i¢in bu kavmin Yahve ile Baal arasinda
Israil'in sadakati iizerinde gerceklesen bir miicadeleye sebebiyet
verdikleri ifade edilmektedir. S6z konusu kadim cografyanin eko-
nomik gelisimi siiphesiz dogrudan ziraat ve tarim gelirlerine baglh-
dir. Baal, firtinay1, gok giiriiltiisiinii ve yagmuru elinde tutarak
yeryliziiniin bereketliligi tizerinde egemenlik sahibi olmakla, tarim
toplumu igin Yahve'ye gore daha uygun goriilmektedir. Bu du-
rumda Israil halki kendilerine su soruyu sormustur: “Krallik ve Is-
rail halk: icin hayatin ve huzurun saglayicisi kimdir, Yahve mi
yoksa Baal mi?” Pek ¢ogu icin bu sorunun cevabi agikt1 ve bazilar:
Yahve'nin yani sira, bazilariysa dogrudan Yahve'nin yerine Baal'e
tapinmaya basladilar. Fakat Hogea araciligiyla konusan Yahve, Is-
rail’in bir ve yegane tanrisi olarak tanrisal durumunu kimseyle pay-
lasmayacagim bildirdi. Yahve bu itirazinda Baal tapicisi olan Israil

%  Northrop Frye, Northrop Frye’s Student Essays: 1932 — 1938 (Toronto: University
of Toronto Press, 1997), s. 119.

3 Allen Verhey, Remembering Jesus: Christian Community, Scripture, and the Moral Life
(Cambridge: Eerdmans, 2002), s. 259.

3 Wood, A Survey of Israel’s History, s. 172.
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halkina kars1 “sadakatsiz es” benzestirmesi ¢ercevesinde hukuk dili
tizerinde inga edilmis olan sug¢lama ve davaci durumunda bir dil
kullanmigtir.®

Hosea metninin vurgular1 dikkate alindiginda Baal kiiltiiniin
Israil'in Yahve baghlig1 iizerindeki etkisinin ne oldugu énemli bir
soruyu ifade etmektedir. Bu soru i¢in iki yaklasim 6ne ¢ikmaktadir.
Birincisi, Baal tapicilig1 ya da daha genel olarak Kenan tanrilarina
tapinma Yahve'ye olan baglilikla birlikte yiiriitiilmistiir; ikincisi,
Baal kiilt sembollerine tapinanlar hatali bir sekilde Yahve'ye tapin-
digini diistinmiistiir. Pek gok arastirmaciya gore her iki anlayis da,
Hosea’daki anlati dikkate alindiginda, Israil halkinin tecriibe ettigi,
daha ¢ok Baalize edilmis bir Yahve kiiltiidiir. Baalize edilmis Yahve
kiiltii Yahve'nin disinda ve onun terk edilerek gerceklestirilen bir
tapicilik degil Yahve inancinin Baal kiiltiine doniistiiriilmesidir.
Hosea metni bir biitiin olarak diisiiniildiigiinde Israil Baal tapicili-
gina dogru bir yonelim iginde olurken ayni zamanda Yahve’ye olan
sozde baglilik durumunu da devam ettirmislerdir.

Saffat Stiresi’nde Baal

Israil tarihinin bir déneminde Baal’in Yahve'nin yani sira kutsan-
masi ya da Yahve'nin nimetlerine ulasmak i¢in bu putun arac tu-
tulmas1 veya “Baallestirilmis” Yahve inanci seklinde tasavvur
edilmesi durumlarinin ilgili Kur’an ayeti gergevesinde irdelenmesi
de miimkiindiir. Kur’an, Saffat stiresi 124-126. ayetlerde Hz. Ilyas'in
diliyle, muhatap oldugu Israil halkina yénelik serzenis ifade edil-
mektedir. S6z konusu ayetlerde “Siiphesiz Ilyas da peygamberler-
den idi. Hani kavmine sOyle demisti: “Allah’a karst gelmekten
sakinmaz misiniz? Yaraticilarin en giizelini, sizin ve ge¢mis atalari-
nizin rabbi olan Allah’t birakarak Baal’e mi tapiyorsunuz?” den-
mektedir. Islam kaynaklarinda bu ayet gergevesinde Baal hakkinda
yapilan tanumlarin genellikle Ugarit mitolojik anlatilariyla ve Ya-
hudi kutsal metin bildirimleriyle paralel bir yaklasim i¢inde oldugu
goriilmektedir. Ornegin Taberi, Baal'i ii¢ farkli anlamda tanimlar-
ken bunlar yukaridaki anlatimlarla uyumludur. Taberi’ye gore Baal,

3 Tarazi, Prophetic Traditions, s. 99.
40 Joy Philip Kakkanattu, God’s Enduring Love in the Book of Hosea (Tiibingen: Mohr
Siebeck, 2006), s. 112.

MiLEL vE NiHAL
inang—Rltiir—mitoloji



Ugarit Metinleri Cercevesinde Baal Tapicilig1 ve Israilogullari'na EtRisi

bir seyin sahibi; kadinin kocasi; ve tarim icin verimlilik putu anlam-
larini tagir.! Tbn Abbas ise Baal putunu 30 arsin uzunlugunda ve
dort yiize sahip bir put olarak tanimlamanin disinda bir bilgi ver-
memektedir.# Islami kaynaklarin gerek islevsel gerekse fiziki ta-
nimlarinin mitolojik Baal objesiyle paralel oldugu goriilmektedir.
Ancak, dikkat cekilmesi gereken husus, ilgili Kur’an ayeti de goz
ontine alinarak Baal kiiltiiniin Arap kiiltiirtindeki karsiliginin mahi-
yetidir.

Islam kaynaklarinda Baal kavraminin kadimin “kocas1” olarak
anlamlandirilmasi hususu, Yahudi kutsal metnindeki Hogea bolii-
miindeki anlatiy1 agiklar mahiyettedir. Nitekim I. Derveze, “Baal”
kelimesinin, Bakara stiresi 228. ayet ve H{id sfiresi 71-72. ayetler ger-
cevesinde “koca”dan kinaye olarak kullanildigini ifade etmekte-
dir.® 56z konusu ayetlerden ilki, eslerin bogsanma stirecine iliskindir
ve “kocalar1 bu siire icinde barismak isterlerse onlar1 geri almada
daha ¢ok hak sahibi olduklarina” isaret etmektedir. Ikincisi ise do-
gacak bir gocuk olarak Yakup kendilerine miijdelendiginde Hz. Is-
hak’in esinin “kocam da ihtiyarken doguracak miyim” sorusunu
aktarmaktadir. Bu ayetlerde “koca” kelimesine karsilik gelen kelim-
ler, Arapca okunusuyla “be-a’-le” harflerinden olusan tiirevlerdir.
Dolayisiyla Arapca “ba’l” kelimesinin anlaminin “koca” oldugu
fark edilmektedir.

Arapca telaffuzuyla “ba’l” kavraminin Hz. Peygamberin risale-
tinden ¢ok 6nce Arapga’ya ge¢mis oldugu ve Sam bolgesinden hey-
kel/put olarak ya da en azindan sadece adinin Hicaz’a ulastig1
diisiiniilebilir. Dolayisiyla Cahiliye donemi Araplara ait bir mabut
oldugu ve hatta isminin kelime anlamu itibarryla “ailenin efendisi”
ya da “ailenin sahibi” olmas1 nedeniyle “koca” kelimesine mecazen
tanimlandig1 da ileri siiriilebilir.# Bu durumda, gerek Ugarit metin-
lerinden Latinize edilmis “baal” haliyle, gerek Arap dilindeki ya-
zim1 olan “ba’l” haliyle kelimenin genel olarak “koca” anlamina
geldigi ortadadir. Meseleye boyle bakildiginda, Saffat stiresindeki
ayette yer alan “baal/ba’l” ifadesinin Bakara ve Hid stirelerindeki

4 Taberi, Tefsir'ut-Taberi, c. 19 (Kahire, 2001), s. 614.

2 {bn Abbas, Tenvir'iil Mikbas min Tefsir-i Ton Abbas (Beyrut, 2004), s. 475.

3 izzet Derveze, Kur'an’a Gore Hz. Muhammed'in Hayati, c. 1, gev. M. Yolcu (istan—
bul: Diisiin, 2011), s. 356.

#  Bkz. Derveze, Kur'an’a Gére Hz. Muhammed'in Hayati, s. 357.
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ayetlerde “koca” anlamina gelen “ba’l” kokii temelinde anlamlan-
dirildiginda, kelimenin Ugarit yazitlarindaki anlamina denk gelen
bir sonuca ulasilmis olmaktadir. Bu durumda Kur’an’in, “Allah’1 bi-
rakip Baal’e tapmak” ifadesiyle, Yahudi kutsal metinlerinde “koca”
olarak sembolize edilen rabbin terk edilerek baska bir “koca”ya var-
manin/mabuda tapinmanin sadakatsizlik oldugu anlamin: siirdiir-
diigiini gostermektedir.

Cahiliye Arap toplumu soz konusu oldugunda, Baal putunun
bu adiyla Arap putlari arasinda bulunmadigr hususu giindeme gel-
mektedir. Bu durumda, “ba’l” kelimesinin Arapga’ya yabanci bir
kelime olmasi nedeniyle, kavrama yukarida yiiklenen anlamlar tar-
tismal1 hale gelebilecektir. Ancak bu husus cahiliye doneminin bii-
yiik putlarindan birisi olan Hiibel cergevesinde acikliga
kavusturulabilir. Hiibel putunun Hicaz bolgesine nasil geldigi tar-
tismal1 olmakla birlikte en yaygin kanaat, ticari seyahatler sirasinda
Hicaz'in kuzeyinden getirildigidir. Etimolojik olarak Hiibel keli-
mesi, Ibranice perspektifinden degerlendirildiginde “Ha-Bel” ola-
rak da okunabilir. Ibranice’de “ha”, Arapca’daki belirlilik
anlaminda marife takisina karsilik gelmektedir. Kelimeyi tamamla-
yan “Bel” kisminin ise “Baal” olarak okunmasi miimkiindiir.# Bu
tez cercevesinde cahiliye Arap putunun dogrudan Kenan kiiltiin-
den degil Israilogullar {izerinden Araplara gectigi diisiiniilebilir.

Cahiliye Arap toplumu, “el-llah” baglaminda kainat1 yaratip
ekip ceviren bir rabbin olduguna inanmaktaydi. Ancak bu rab o ka-
dar yiice ve agkin idi ki bu tanriya ancak araci unsurlar yani putlar
sayesinde ulasilacagina inanilmisti. Yeryiiziinden ve kullarindan
iyice uzaklagip tanr1 baglaminda Deus Otiosus olarak nitelenen bu
anlayisa gore rab olan tanr1 kullarinin giindelik isleriyle degil daha
metafizik boyutlarla istigal etmektedir. Hiibel putu, cahiliye Arap-
larinin giindelik islerinde, 6rnegin rizik ve bereket gibi taleplerinin
karsilanmasinda araci tutulan putlardan birisidir. Israil halkinin da
Yahve'yi glindelik islerin uzaginda gormesi nedeniyle tarimsal be-
reket talebi i¢inde Baal’e yonelmeleri, cahiliye Araplari ile Baal egi-
limindeki israilogullarl’m ayni fonksiyona sahip pagan inang
tizerinde bulusturmus olmaktadr.

45 Bkz. M. Mahfuz Soylemez, “Cahiliye Arap Inancinda Putlarm Yeri”, Cahiliye
Araplarnmn Uluhiyet Anlayisi, ed., M. M. Sylemez (Ankara: Ankara Okuluy, 2015),
s. 37.
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Israil halki, Misir’dan cikarilip Kenan iilkesine yerlesme siirecinde
uzun ve ¢etin bir tarihi tecriibe yasamislardir. Firavunun zulmiin-
den kurtulurken kendileri mucizevi bir sekilde denizden karsiya
gecmisler, arkalarindaki firavun ve ordusu bu denizde bogulmus-
tur. Rab onlara ¢6liin zor sartlarindan gokten sofralar indirmis, tas-
tan sular ¢ikarmistir. Sina daginin eteklerinde peygamber Musa’nin
vahiy alisina adeta sahitlik etmislerdir. Ancak isledikleri sirk ve
nankorlitk sugundan dolay1 ¢olde yillarca dolastirilmislardir. Dola-
yistyla Israilogullar'nin bilincinde rab oldukga askin, yiiceler yiicesi,
egemen ve adil bir tanr1 olarak yer almigtir. Bu tanr1 adeta onlarin
tarihine zatiyla miidahil olmus ve Israil kavmi iizerinde yiikselecek
olan etnik temelli bir millet insasinda bulunmustur. Bu nedenle
Yahve, Misir’dan Kenan diyarina yiiriiyen ve orada Kral Davud 6n-
derliginde egemen bir devlet kuran Israil halki igin giindelik mes-
galelerin 6tesinde ytice bir konumu ifade etmektedir.

Israilogullari ¢6l yolculugunun gdgebeligine son verip topraga
bagh yerlesik bir yasam formuna gecmeleri, zirai faaliyetleri yasam-
larin1 idame ettirmelerinin temeli olmustur. Ancak zirai yasam do-
gal olarak yagmur ve buna bagli olarak bereketi arzulayan bir
tutumu gerektirmektedir. Tarlalarda yetistirilen zirai tirtinlerin ihti-
yag duyduklari yagmur damlalarimin Israilogullari’nin tarihsel sey-
rinde egemen bir énemi olan Yahve’'den talep edilmesi, onun bu
egemen ve tiimel projesi icinde oldukga kiiciik ve Snemsiz bir ay-
rintty1 ifade etmis olmalidir. Zira Yahve 1srailogullar’n1n once 0z-
glirlesmelerini ardindan egemen bir millet olmalarini irade etmis bir
rabdir. Dolayisiyla giindelik yasamin nispeten kiiciik ihtiyaglar:
olan yagmur ve bereket taleplerinin yiice rab Yahve’den beklen-
mesi, onun adeta sanin diisiiriicii bir anlamda degerlendirilmis ol-
malidir. Bu asamada Israilogullari tarimsal hayatin bereket
sorununu ¢evre kiiltiiriin Baal kiiltiine inang ile ¢6zdiiklerini fark
etmistir. Dolayisiyla Yahve'nin Israilogullarimin etnik kimlikleri
tizerinde bir millet inga edici projesiyle en {ist makamda tutulmasi,
buna karsin giindelik islerin ytiriitiilmesinde Baal kiiltiiniin aracili-
gina bagvurulmus olmasi s6z konusudur.

Burada Baal inancina egilim gdstermis olan Israil halkinin siireg
iginde Yahve'nin yerine Baal’i ikame edip etmedikleri 6nemli bir te-

meli ifade etmektedir. Ik bakista, Yahve'nin agkin ve giincel {istii
konumu korunurken giindelik yasamin tali islerinde Baal kiiltiine
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miiracaat edildigi goriilmektedir. Ancak peygamber ilyas'in Karmel
dag; tecriibesi, Israil halkinin zaman iginde Yahve’yi unutup Baal’e
yoneldiklerini, ona da kurbanlar sunduklarini, hatta Yahve ile Baal
arasinda hangisinin kurbani kabul edecegine dair bir rekabete gir-
dikleri goriilmektedir. Bu durumda Yahve’nin Baal tapicist haline
gelen Israil halkini “kocasini terk edip baska birisine kacan es” ben-
zetmesi, Israil halkinin Yahve'ye olan sadakatsizligini ve unutmus-
lugunu ifade etmektedir.

[srailogullar1 agisindan Baal kiiltiiniin etkisi cergevesinde
Kur’an'in ilgili ayeti dnem kazanmaktadir. Baal tapicisi Israil hal-
kina “Allah’t birakarak Baal’e mi tapiyorsunuz” sorusunu yonelten
ayet, Yahudi kutsal metinleri ve Ugarit yazitlarindaki Baal tanimi
cercevesinde ele alindiginda, israilogullarl’run diistiigii sirk haline
isaret etmektedir. Israil halkinin glindelik yasamin maiset arayisi
i¢inde gercek rableri yerine Baal putuna yonelerek ondan bereket ve
rizik talebinde bulunmalari, ayette dikkat ¢ekilen “Allah’in birakilip
Baal’e tapinilmasini” ifade ettigi aciktir. Dolayisiyla rabbin hayatin
disinda yiice ve iistiin bir mercii olarak degerlendirilip diinyevi ta-
lepler icin araci unsurlara yonelmek ve onlardan taleplerde bulun-
mak, Yahudi kutsal metninin diliyle “kocaya sadakatsizlik yapmak”
anlaminda sadakatsizlik, Kur’an’a gore ise “Allah’1 birakmak” anla-
mina sirk durumunu ifade etmektedir.
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Abstract: There are different names which have been given to Ethiopian Jews,
such as Falasha, Kayla, Beta Israel, and Buda. At the same time, there are
academically discussions about their origins. In this article, we will men-
tion the theories about Falashas’ origin and their history. Then we will give
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0z Etiyopyal Yahudilere, Falasa, Kayla, Beta Israel ve Buda gibi farkli isim-
ler verilmektedir. Ayni zamanda onlarin kdkenleri ile ilgili akademik tar-
tismalar bulunmaktadir. Bu makalede Falaga’larin kdkeni ile ilgili
teorilere ve tarihlerine deginecediz. Ardindan onlari diger Yahudi gruplar-
dan ayiran inanglari hakkinda bilgiler sunacagiz.
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Giris: isimlendirme

Etiyopya’da yasayan ve dzellikle XX. Yiizyilda biiyiik bir kismi Is-
rail’e go¢miis olan Yahudilere, farkli isimler verilmektedir. Bunlar-
dan en yaygin olani Falasa’dir. Ge’ez dilinde ‘kendji asli mekanindan
bagka bir yere siirgiin giden’ anlamindaki Falaga kelimesi, bu bag-
lamda daha ¢ok XIV-XVL. yiizyilda yasadiklar: bir tecriibeden do-
lay1 bunlara verilmis bir isim olarak kullanulmaktadir.

Beta Israel seklindeki bir diger tanimlama da Etiyopya’da yasa-
yan Yahudilere verilen adlandirmalardan biridir. Israil’in evi anla-
mina gelen bu terimi, kendileri daha ¢ok tercih etmektedir. Fakat
burada en &nemli problem, ‘Israil’in evi’ gibi bir isimlendirmeyi
ayn1 zamanda kendi koklerini Stileyman’in soyundan geldigini ileri
stiren Hiristiyan Etiyopyalilarin da kullanmasidur.

Bu gruba, Etiyopya Yahudileri de denilmektedir. Fakat 6zellikle
1970 ve 1990’1 yillar arasindaki aliya operasyonlar ile artik birgok
Etiyopya kokenli Yahudi, Israil’de yasamaktadir.! Onlara verilen bir
diger isim de kayla’dir. Etiyopya’da bir etnik koken olan Agaw di-
linde bu isim, kirsal kesimde yasayanlara ve onlarin iirettikleri
iirtinlere verilmektedir.? Ayrica onlara agaw denildigi de olmustur.
Bu tanimlamada onlarin Israil kokiinden geldikleri iddias1 giiriitii-
liip Hiristiyanlik oncesi pagan bir kabileye dayandirilma gayreti
vardir.? Onlara yonelik hakaret iceren birtakim terimler de kullanil-
mustir. Buda seklindeki bir isimlendirmede onlarin, ‘kétii/seytani bir
goze’ sahip olduklar1 ve insanlara zarar verebilecekleri ifade edil-
meye c¢aligilir.* Bu baglamda dile getirilen bu tanimlamalarin hepsi,

1 Steven Kaplan, The Beta Israel (Falasha) in Ethiopia: From Earliest Times to the Twen-
tieth Century, New York, 1995, s. 7-10.

2 Tudor Parfitt ve Emanuela Trevisan Semi (ed.), Jews of Ethiopia, London, 2005, s.
131. Kayla'nin anlami hakkinda farkl: agiklama da bulunmaktadir. Buna gore Fa-
lasa’lar kendi soylarim asagida anlatildig tizere Siileyman ile Makedanin (Bel-
kis) oglu Menelik,’in takipgilerinden Yudah soyuna dayandirirlar. Ciinkii onlar,
Sabat giinii nehirden ge¢meyi yasak oldugu igin reddetmislerdir. Boylece
kayla’nin anlam, ‘ge¢meyi reddedenler’ anlamina gelmektedir. Daniel Friedman
ve Ulysses Santamaria, ‘Identity and Change: The Example of Falashas, Between
Assimilation in Ethiopia and Integration in Israel, Dialectical Anthropology, 15.1,
1990, s. 58.

3 Hagar Salamon, The Hyena People: Ethiopian Jews in Christian Ethiopia Contraversi-
ons, California, 1999, s. 21.

4 James Quirin, ‘Caste and Class in Historical North-West Ethiopia: The Beta Israel
(Falasha) and Kemant 1300-1900, The Journal of African History, 39.2, 1998, s. 208-
209; Gadi BenEzer, The Ethiopian Jewish Exodus, New York, 2002, s. 28.
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kendi i¢cinde bazi sinirlandirmalar tasimaktadir. Bu makalede, daha
yaygin kullanim oldugu i¢in Falasa terimini tercih etmekteyiz. Ayni
zamanda bu terim, onlarin modern dénem dahil, tarih iginde yasa-
diklar birtakim ‘go¢lere” de isaret ettigi icin buraya uygun diismek-
tedir.

Kokenleri

Etiyopya Yahudileri hakkinda yazi yazanlarin karsisina ¢ikan en
onemli meselelerden biri hi¢ siiphesiz, burada Yahudiligin ne za-
man ve nasil basladig1 ve bu Yahudilerin kdklerinin nereye dayan-
digidir. Etiyopya’da Yahudilerin varlig: ile ilgili farkli teoriler
ortaya atilmistir. Bunlar asagidaki gibi siralanabilir:

i) Falasa'larin, aslinda Yakup’un on iki oglundan biri olan
Dan’mn soyuna mensup oldugu ileri siiriilmektedir. Boylece bu ka-
bile, kay1p kabile olarak ortaya konulmakta ve bunlarin Etiyopya'ya
gittikleri zikredilmektedir. Bu konuda Seferad Yahudilerinin ha-
hambagilarindan olan Ovadiah Yosef, 1973’de Falaga’larin, Ha-
laha’ya gore Yahudi kabul edilmeleri gerektigini sdyler. Ciinkii ona
gore Falasa’lar, Dan’in kay1p kabilesinin soyundandir. Bu baglamda
kendisinin Dan’in soyundan geldigini iddia eden IX. Yiizyil Yahu-
dilerinden Eldad Ha-Dani, Etiyopya Yahudilerinin kokenini de
Dan’a baglamaktadir. Eldad’dan sonra XVI. yiizyilda yasamis Mi-
sirh Talmud ve Halaha bilgini David ben Abi Zimra da Eti-
yopya’dan Misir'a kole olarak getirilen Yahudilerin, Dan’in
soyundan oldugunu belirtmistir. Ancak bununla beraber bu goriisii
ispat edebilecek hemen hemen higbir tarihsel veri ortaya konulama-
maktadir.>

ii) Etiyopya denildiginde akla bir anlamda bu bélgenin mede-
niyet kaynagi olan Aksum Krallig1 gelir. Yaklasik olarak MO. 200 ile
MS. 800 arasinda varligin: siirdiirmiis olan bu krallik, Etiyopya s6z
konusu oldugunda énemli bir yer isgal etmektedir. Ozellikle IL
Yiizyildan sonra 6ne ¢ikmaya baslayan Aksum Kralligi'nda IV. Yiiz-

5  Kaplan, The Beta Israel (Falasha) in Ethiopia, s. 24; Ulysses Santamaria, ‘Ethiopian
Jews in Israel’, Dialectical Anthropology, 18.3-4, 1993, s. 406; Stephen Spector, Ope-
ration Solomon: The Daring Rescue of the Ethiopian Jews, New York, 2005, s. 3; Parfitt
ve Trevisan Semi (ed.), Jews of Ethiopia, s. 34; Mitchell G. Bard, From Tragedy to
Triumph: The Politics Behind the Rescue of Ethiopian Jewry, Connecticut, 2002, s. 2.
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yilda 6nemli bir degisiklik olur. Hiristiyanlik, Etiyopya'nin ‘Kons-
tantin’i olarak adlandirilan kral Ezana ve Zazana® zamaninda {ilke-
nin resmi dini haline gelir. Ancak bu doéniisiimden 6nce her ne
kadar biraz abartili da olsa Aksum Kralligi'ndaki insanlarin yarisi-
nin Yahudi oldugu dile getirilir.” Aksum Kralligi'nda Yahudilerin
bulundugunu soyleyebilsek de onlarin buraya gelisleri ile ilgili ¢ok
net bir bilgi ortaya koymak zordur. Iste bu hususta Kebra Nagast®
isimli kitap bu boslugu doldurmaya c¢alismaktadir. Ciinkii bu eser,
Etiyopyali Yahudi ve Hiristiyanlarin, kendi kokenleri ve Eti-
yopya’ya Yahudiligin ulasmasi ile ilgili bilgi vermektedir.

Kebra Nagast bir anlamda Etiyopya kimligini ve tarihini Tora
gibi Adem’den baslatip Siileyman’a getirir. Ardindan Kudiis krali
Siileyman ile Etiyopya kraligesi Makeda/Maqueda/Belkis/Nica-
ule’m? Kudiis'te bir araya gelmelerinden bahseder. Kitapta aktaril-
digina gore Siileyman, Tapmag yaparken diinyanin dort bir
yanindaki tiiccarlara satabilecekleri ne tiir tirtinler var ise bunlar1
getirmelerini soyler. Etiyopyal1 bir tiiccar da iiriinlerini satmak igin
Siileyman’in yanina gider ve onun bilgeliginden etkilenir. Geri do-
niince bunu krali¢e Makeda’ya anlatir. Bir siire sonra Siileyman’1 zi-
yarete eden Makeda da Siileyman’in bilgeligine hayran kalir.

¢ Bu ikisinin ger¢ek ve tahta ¢iktiktan sonraki isimleri hakkinda genis bilgi igin
bkz.: E. Ullendorff, ‘Note on the Introduction of Christianity into Ethiopia’, Af-
rica: Journal of the International African Institute, 19.1, (Ocak) 1949, s. 61.

7 Kaplan, The Beta Israel (Falasha) in Ethiopia, s. 17.

8 Kitabmn, XIII veya XIV. Yiizyilda Yeshaq isimli bir Nebura’ed tarafindan yazildigt
ileri siirtilmektedir. (Christine Chaillot, The Ethiopian Orthodox Tewahedo Church
Tradition, Paris, 2002, s. 76; De Lacy O’leary, The Ethiopian Church, London, 1936,
s. 25; ]. M. Harden, An Introduction to Ethiopic Christian Literature, London, 1926,
s. 87; Kaplan, The Beta Israel (Falasha) in Ethiopia, s. 22; Komisyon, The Church of
Ethiopia a Panorama of History and Spiritual Life, Addis Ababa, 1997, s. 75; Marilyn
E. Heldman, ‘Architectural Symbolism, Sacred Geography and the Ethiopian
Church’, Journal of Religion in Africa, 22, (Agustos) 1992, s. 225). Bununla birlikte
eserin, ilk olarak muhtemelen MS. 325’den 6nce var oldugu diisiiniilen Kiptice
metinden, yaklagik MS.1225'de Arapgaya, ardindan da 1310'Iu yillarda Ge’ez di-
line terciime edildigi de ileri siiriilmektedir. Her ne kadar IV. Yiizyilda bu kitabin
varhg: bilinse de bu donemde eserin, Siileyman soyundan gelenlere isaret edecek
sekilde ayrica sistemlestirildiginden de bahsedilir. (Jean Doresse, Ethiopia, (terc.:
E. Coult), London, 1959, s. 114).

°  Etiyopya ile ilgili en erken seyahatnamelerden biri olan With the Mission to Mene-
lik adl1 kitabin yazari E. Gleichen de Magueda veya Nikaula gibi isimleri zikret-
mektedir. Count Gleichen, With the Mission to Menelik, London, 1898, s. 148.
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Kralige burada yaklasik 6 ay kaldiktan sonra iilkesine gitmek istedi-
gini Stileyman’a bildirir.

Stileyman, Makeda'min gitmek istedigini duyunca ‘diinyanin
ote yanindan bdyle giizel bir kadin gelmis, acaba Tanr1 bana ondan
bir ¢ocuk verecek mi?’ diye kendi kendine sorar. Zira I. Krallar Ki-
tabi1'na gore Siileyman, ‘kadin seven bir karaktere sahiptir’.* Ardin-
dan Siileyman, kraliceyi aksam yemegine davet eder. Siileyman,
ona kendisinin hazirlattig1 baharatl yiyecekler sunar. Herkes gittik-
ten sonra, kraligeye, sabah oluncaya kadar ¢adirinda kalmasini sdy-
ler. Kralige, ‘kendisine zorla sahip olmayacagina dair Israil’in tanrist
adina yemin etmesini’ ister. Siileyman yemin eder ve o da, kralige-
nin, “bu ¢adirdan higbir sey almayacagina’ dair yemin etmesini talep
eder. Ikisi de birbirlerine yemin ederler ve her biri cadirin birer k-
sesinde hizmetgilerin hazirladig1 yataga yatarlar. Bu arada Siiley-
man, hizmetgcilere, ‘kralicenin gorebilecegi bir yere siirahi ile su
koymalarim” Makeda’nin anlamayacag: bir dilde sdyler. Gecenin bir
vaktinde kralige, asir1 derecede susamis bir sekilde uyanir ve tam
bir bardak suyu igecekken, Siileyman onun elini tutar ve ‘bana ver-
digin yemini niye bozuyorsun’ der. Kralige, ‘bir su ile mi yemin bo-
zulacak?’ diye sorar. Siileyman da ‘diinyada sudan daha degerli bir
sey var m1?’ deyince kadin {izgiin oldugunu ve yeminini bozdu-
gunu kabul eder. Bunun iizerine Siilleyman da artik yemininden
azade olur ve o gece kraligeyle birlikte yatarlar.!

Sabah olup kralige ayrilirken Siileyman, onun yanina gelir, par-
magindaki ytiztigti ¢ikarir ve sunlar1 sdyler: “Bu ylizligii al, eger
benden bir ¢ocugun olursa bu yiiziik bir isaret olacaktir. Eger bir
erkek ¢ocuk olursa o bu yiiziigii taksin ve bana gelsin. Seninle ya-
tarken riiyamda Israil’in {izerine bir giinesin dogdugunu, fakat
orada kalmay1p Etiyopya’ya gittigini ve oranin tizerinde 1518101 ver-
digini gordiim. Muhtemelen senin aracihiginla iilken kutsanacak.
Benim soylediklerimi yap ve bir tanriya itaat et”.12

Siileyman’dan ayrilmasinin {izerinden dokuz ay bes giin geg-
tikten sonra Makeda, bir erkek ¢ocuk diinyaya getirir. Annesi onun
adin1 ‘Bayna-Lehkem’ (Ebna/ibn Hakim) veya Menelik koyar. Co-
cuk on iki yasina gelince, babasinin kim oldugunu sorar. lk olarak
annesi kizar ve ‘senin annen de baban da benim, bagkasini arama’

10 1. Krallar, 11:1.
" The Kebra Nagast, (terc.: E.A.W. Budge), Forgetten Books, 2010, s. 111- 134.
12 Age., s.136.
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der. Ancak bir siire sonra babasinin, Siileyman oldugunu ve {ilkesi-
nin ¢ok uzakta bulundugunu soyler. Cocuk yirmi iki yasina gelince
tiim savas tekniklerini 6grenmis yakisikli bir geng olur ve annesine,
‘babasini gormek icin gidecegini ve geri donecegini’ ifade eder.
Bayna-Lehkem gider ve babasi Siileyman ile bulusur.3

Iste yukarida anlatildig) {izere Etiyopyali Yahudiler ve Hiristi-
yanlar, bu baglamda kendi koklerini Siileyman ve oglu Bayna-Leh-
kem/Menelik I {izerinden Siileyman’a dayandirmaktadirlar.
Etiyopya ile Siileyman arasinda bir bag oldugu yoniindeki agikla-
malar, sadece Kebra Nagast’a dayanmayip bunun Kutsal Kitap’ta da
izleri bulunmaktadir. Nitekim I. Krallar kitabinda sunlar aktarilir:

Sebe Kraligesi, Rab’bin adindan otiirii Stileyman’in artan
iiniinii duyunca onu ¢etin sorularla sinamaya geldi. Cesitli
baharat, ¢ok miktarda altin ve degerli taslarla ytiklii biiyiik
bir kervan egliginde Kudiis’e gelen kralige, aklindan gecen
her seyi Siileyman’la konustu. Siileyman onun biitiin sorula-
rina karsilik verdi. Kralin ona yanit bulmakta giigliik ¢ektigi
higbir konu olmadi. Siileyman’in bilgeligini, yaptirdig1 sa-
rayl, sofrasmnin zenginligini, gorevlilerin oturup kalkisini,
hizmetkarlarmin 6zel giysileriyle yaptig1 hizmeti, sakilerini
ve Rabbin Tapinagi'nda sundugu yakmalik sunular1 géren
Sebe Kraligesi hayranlik i¢inde kaldz.

Krala, ‘tilkemdeyken yaptiklarinla ve bilgeliginle ilgili duy-
duklarim dogruymus’ dedi. ‘Ama gelip kendi gézlerimle go-
rilnceye dek inanmamistim. Bunlarin yarisi bile bana
anlatilmadi. Bilgeligin de zenginligin de duyduklarimdan
kat kat fazla... Kral Siileyman, Sebe Kraligesi'nin her istegini, her
dilegini yerine getirdi. Ayrica ona goniilden kopan bircok armagan
verdi. Bundan sonra kralice adamlariyla birlikte oradan ayri-
lip kendi tilkesine dondii.!*

I. Krallar’daki bu bilgilerin hemen hemen benzerini Yahudi tarihgi
Josephus'un Jewish Antiquities’ adl1 eserinde de gormekteyiz. Boy-
lece hem I. Krallar hem de Josephus, Sebe Kraligesi'nin ziyaretinden
bahsettikten sonra Siileyman’in kraligeye, bir¢ok hediye sundugunu
belirtirler. Ancak her iki metin de Siileyman’in ona bir ogul verdigini

13 Age., s. 137-140.

14 1. Krallar, 10:1-13; II. Tarihler, 9:1-9.

15 Flavius Josephus, Jewish Antiquities, (terc. J. Thackerapy ve R. Malcus), VIII, (Loeb
Classical Library), London, 1950, s. 164-167.
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zikretmez. Sadece metinde italik olarak gosterdigimiz ciimleye da-
yanarak, boyle bir durumun s6z konusu olabilecegi sonraki yorum-
cular tarafindan belirtilir. Kebra Nagast'ta gecen anlati, Kutsal Kitap
metinlerindeki bosluklar1 doldurma amacina yonelik olarak okuna-
bilir.1e

Etiyopya Yahudilerinin kokenlerini Dan veya Siileyman’a da-
yandirmanin arkasinda, onlar1 Kutsal Kitap ile iliskilendirmek gibi
bir gayret okunabilir. Fakat bu iki hususun tarihsel olarak vaki ol-
duguna dair elde somut deliller bulunmamaktadir.

iii) Etiyopyali Yahudilerin, MO. 586’daki I. Babil Siirgiinii veya
MS. 70’deki II. Siirgiin sonrasinda Israil’den kagip Misir’a, oradan
da Etiyopya'ya yerlesen Yahudiler oldugu da dile getirilmektedir.?”
Etiyopyal1 Yahudilerin kdkenlerini, Misir’daki Yahudilere dayandi-
ranlarin baginda Etiyopya uzmanlarindan biri olan Italyan Ignazio
Guidi ile Israil Devleti’nin ikinci baskani Itzhak Ben Zvi (6. 1963)
gelmektedir.

Etiyopya Yahudilerinin, Misir ile olan iliskisi sdyle dile getirilir:
Misir, L. stirgiinden 6nce hali hazirda Yahudilerin yerlesim yerlerin-
den biriydi. II. Tapinak déneminde (MO. 586-MS. 70) bu cemaat ge-
listi ve ‘Helenistik-Yahudiligin’'8 nemli merkezlerinden biri haline
geldi. Etiyopyal1 Yahudi ve Hiristiyanlarin kullandig1 Ge’ez dilin-
deki terciimeye de kaynaklik eden Septuagint (LXX), Iskenderiye’de
yazilmisti. Boylece bazi Misirhi Yahudiler, Nil Vadisi {izerinden Eti-
yopya'ya ge¢mis ve buradaki Yahudilere kaynaklik etmis olabilir."

16 Tiirk siyaset adamlarindan ve Etiyopya ile ilgilenenlerden biri olan Kazim Kara-
bekir de Falasa’larin kokenini, Kebra Nagast'taki gibi Menelik I ile beraber Ku-
diis’ten gelenlere baglamaktadir. Genis bilgi igin bkz.: Kazim Karabekir, [talya-
Habes, Istanbul, 2001, s. 87.

17 Samuel Gobat, Journal of a Three Years’ Residence in Abyssinia, (2. ed.), London,
1850, s. 467; Edward Ullendorff, ‘Hebraic-Jewish Elements in Abyssinian Mo-
nophysite Christianity’, The Journal of Semitic Studies, 1.3, 1956, s. 220.

18 Helenistik-Yahudilik ve Yahudilerin Misir tarihi ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Dur-
sun Ali Aykat, Hiristiyanliin Onciisii Olarak fskenderiyeli Philo, Istanbul, 2010.

19 Bu teori ile ilgili genis agiklama igin bkz.: Kaplan, The Beta Israel (Falasha) in Ethi-
opia, s. 26-30.
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iv) Bir diger teoriye gore bunlarin, yiizyillar 6nce Hiristiyanlik
veya paganizmden ayrilip Yahudilige gecenlerin soylarina dayan-
diklar belirtilir. Bu baglamda Agaw kabilesi, onlarin kdkeni olarak
gosterilmektedir.?

v) Giiney Arabistan’dan go¢ eden Yahudiler?, Etiyopya’daki
Yahudilerin kokenini olusturmaktadir. Bu teoriyi ileri siirenler, ilk
olarak Giiney Arabistan ile Etiyopya arasindaki cografi yakinliga ve
bunlar arasindaki politik, ticari ve askeri iligkilere dikkat ¢cekmekte-
dirler. Onemli Yahudi bilgelerinden biri olan Rabbi Akiba'nin (6.
137), MS. 130'larda Arabistan’1 ziyaret ettigi ve burada Etiyopyali
bir yoneticinin bulundugunu belirttigi aktarilmaktadir. Bu en azin-
dan Arabistan’da bir Yahudi cemaatinin varligina ve onlardan biri-
nin yoneticilik pozisyonuna sahip olduguna dair en Onemli
isaretlerden biri olarak okunabilir. Bu hususta bir¢ok arastirmaci,
ozellikle IL. Siirgiinden sonra ¢ok sayida Yahudi'nin, Arabistan’a
gectigini belirtir. Boylece buradan da bir kistm Yahudi'nin, Eti-
yopya’ya ge¢mis olabilecegi dile getirilir.2

vi) Falasa’larin, IV. Yiizyilldan sonra Hiristiyanlasmaya basla-
yan Etiyopya’daki devlete ve burada yasayan Etiyopya Kilisesi'ne
bagli kisilere yonelik bir bagkaldir1 hareketinin sonucunda olustugu
da belirtilmektedir.?

Buraya kadar en azindan Etiyopyali Yahudilerin, kokenleri
hakkindaki teorileri dile getirmeye ¢alistik. Bu goriislerden de anla-
silacag tizere onlarin kdkenini tam ve tarihi bir sekilde ispat edecek
deliller nerdeyse yok mesabesindedir. Bu husus hala bir¢ok soruyu
ve sorunu kendi i¢inde barindiran bir mesele olarak devam etmek-
tedir. Ayrica bunun da Gtesinde bir diger 6nemli soru da sudur:
Acaba Etiyopyali Yahudiler, bolgeye Yahudiligi getirenlerin soyla-
rindan m1 gelmekte; yoksa onlarin, Etiyopya’ya etkilerini devam et-
tiren yerli bir cemaat olarak mi1 anlasilmaktadir?

20 Friedman ve Santamaria, ‘Identity and Change, s. 58.

2l Hicaz ve Yemen bolgesi Yahudileri hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz.: Ozcan
Hudir, Yahudi Kiiltiirii ve Hadisler, Istanbul, 2006, s. 103-145.

2 Kaplan, The Beta Israel (Falasha) in Ethiopia, s. 30-32; Ullendorff, ‘Hebraic-Jewish
Elements in Abyssinian (Monophysite) Christianity’, s. 220.

2 Ullendorff, ‘Hebraic-Jewish Elements in Abyssinian (Monophysite) Christianity’,
s. 255; John T. Pawlikowski, ‘The Judaic Spirit of the Ethiopian Orthodox Church:
A Case Study in Religious Acculturation’, Journal of Religion in Africa, 4.3, 1971-
1972, s. 195; BenEzer, The Ethiopian Jewish Exodus, s. 27.
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Tarihleri

Etiyopyali Yahudilerin kokenleri her nereye dayanuirsa dayansin,
hem Yahudiler hem de iilke i¢in IV. Yiizyil, 6nemli doniisiimiin ya-
sandig1 bir zaman dilimidir. Yukarida da soylendigi iizere kral
Ezana ve Zazana zamaninda iilke, Hiristiyanlig1 resmi din olarak
kabul eder. By, iilkedeki Yahudileri derinden etkileyecek bir vakia-
nin baslangicidir. Hiristiyanliginin yayilmasina ve korunmasina 6n-
ciilitk eden bir diger 6nemli imparator Caleb’tir (MS. 495-525). Onun
yonetiminde Aksum Kralligi, Kizil Denizi gegerek Giiney Arabis-
tan’in biiyiik bir boliimiinii yonetmisgtir. Kilise de bu donemde Gii-
ney Yemen ve Necran kentine kadar ulagmstir.

Caleb doneminde Etiyopyali Yahudiler, 6nemli birtakim olay-
larla kars1 karsiya kalmislardir. Aretas isimli niifuzlu bir kisinin,
Necran bolgesine vali olarak atanmasindan sonra Etiyopya kaynak-
larina gore Finnas, Arap ve Latin kaynaklara gore Zu Nuvas/Dhu
Nuwas adindaki bir Yahudi kabile sefi (Himyeri Kral1), Necran’1 ku-
satmis ve ardindan da Aretas ve esi basta olmak {izere buradaki Hi-
ristiyanlar1 oldiirmustiir. Zu Nuvas, bolgedeki Hiristiyanlara iki
secenek vermistir: Yahudiligi kabul etmek veya “uhdud’ ismi?* veri-
len igi ates dolu ¢ukurlara atilmak. Ayrica Zu Nuvas, buradaki Hi-
ristiyanlara ait evleri, kiliseleri ve tarlalar1 da atese vermistir. Bu
olayin zamani hakkinda 520 ile 540’11 yillar gibi farkl tarihler veril-
mektedir. Bu haberi alan Iskenderiye Patrigi IV. Timothy, durumu
Imparator Caleb’e bildirir ve bu kisiye kars1 bir savas agilmasin ta-
lep eder. Askerlerini bir an 6nce Kizil Deniz’in diger yakasina gegir-
mek isteyen Caleb, Roma Imparatoru Justinian’a bir mektup yazar
ve ondan gemi ister. O da ona 60 gemi gonderir. Boylece Caleb, Nec-
ran’a girer, Zu Nuvas’1 6ldiiriip ordusunu dagitir ve bolgede Hiris-
tiyanligi tekrar hakim gii¢ haline getirir. BOylece bir tarafta
Etiyopyal1 Yahudiler 6te yanda da Hiristiyanlar karsi karsiya gelmis
ve Caleb’in de onayinu alan bir proje olarak bolgenin Hiristiyanlas-
tirtlmasi igin birgok ¢alisma yiiriitiilmiistiir.2

24 Kur'an’1 Kerim’'de ismi gegen ‘ashabi Uhdud’un (Burug Suresi, 4-6) bu olaydan
geldigi dile getirilir. Mustafa Fayda, [slamiyetin Giiney Arabistan’a Yayilis;, An-
kara, 1982, s. 18.

% Lule Melaku, History of The Ethiopian Orthodox Tewahedo Church II-11I, Addis
Ababa, 2010, s. 1-2; Doresse, Ethiopia, s. 86-87; Chaillot, The Ethiopian Orthodox
Tewahedo Church Tradition, s. 29; Fayda, Islamiyetin Giiney Arabistan’a Yayiligi, s.
9-10; The Ethiopians An Introduction to Country and People, Oxford, 1973, s. 53.
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IX. yiizyil, hem Etiyopyali Hiristiyanlar hem de Falasha denilen
Etiyopyali Yahudiler i¢in 6nemlidir. Ciinkii bu donemde Yodit/Ju-
dith/Gudit (852-892) isimli Yahudi bir kadin lider 6ne ¢ikar ve zaten
giderek gerilemeye baslayan Aksum Kralligim ve bu bolgedeki Hi-
ristiyanliga ait unsurlar1 parampargca eder. IV. Yiizyilda imparator-
lugun dini, Hiristiyanlik olarak kabul ettirilmeye baslaninca
buradaki Yahudiler, Aksum’un merkezinden uzaklasip daglik ve i¢
bolgelere dogru gekilirler. iste Ge’ez dilinde ‘kendi asli mekanindan
bagka bir yere siirgiin giden’ anlamindaki Falasha kelimesi, bu Ya-
hudi gruplara verilen addir. IX. Yiizyilda bu Falasa Yahudilerinin
sayis1 giderek artar ve Aksum Kralligi'na vergi vermeyi reddeder-
ler. Bu donemde onlarin bagini yukarida ismi gegen Yodit isimli ka-
din lider geker. Hiristiyan Aksum Kralligi’'na bagkaldirip Aksum'u
yerle bir eder, Aziz Meryem Kilisesi'ni yikar, rahipleri 6ld{irtiir, ki-
taplar1 yakar ve buradaki dikilitaglar: yiktirir.

Bu donemde eger kral 6liir veya basina bir sey gelirse diye
prensler, siki bir giivenlik ile korunup yiiksek daglarda bulunan
yerlerde (Debra Damo Manastirinin bulundugu dag gibi) saklani-
lird1. Bunu duyan Yodit, Debra Damo Manastirina bir ordu génde-
rir. Fakat ordu basarisizlikla dontince kendisinin komuta ettigi bir
orduyla buraya yonelir. Ancak hem gidilen mekanin ¢ok daglik ve
sikintili olmasindan hem de havanin miisait olmamasindan dolay1
tekrar Aksum’a geri donmeye karar verir.?

Yodit'in oliimiinden sonra Hiristiyan lider Anbessa Wudem
(892-912), orduyu tekrar toplayip Falasa Yahudilerine karsi harekete
gecer ve Aksum’u yeniden ele gecirip Aziz Meryem Kilisesini ingsa
ettirir. Onun 6liimiinden sonra oglu Dil Nead (912-922) Aksum kral-
Iigina hitkmeder. Bu donemde bir¢ok Falagsa'nin Hiristiyanlig: ka-
bul ettigi, ancak bircogunun da Yahudi olarak kalip Ge’ez diliyle
ibadetlerini siirdiirdiikleri aktarilir.?

922-1270 tarihleri arasinda Etiyopya’y1 yoneten Zagwe hane-
danlig1 doneminde neredeyse Etiyopyali Yahudilere ait bilgiye rast-
lanilmaz. Zagwe Hanedanliginin yikilip 1270’de Yikuno Amlak’in
(6. 1285) tahta ¢ikmasiyla Siileyman soyundan geldigini iddia eden-
ler tekrar yonetime hakim olurlar. Bu dénem, ayni zamanda bir¢ok

2 Melaku, History of The Ethiopian Orthodox Tewahedo Church 1I-111, s. 30-33; Kaplan,
The Beta Israel (Falasha) in Ethiopia, s. 65-66.
2 Melaku, History of The Ethiopian Orthodox Tewahedo Church II-111, s. 34.
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Falasa’'min Hiristiyanlastirilmasina yonelik faaliyetlerin yogunlas-
t1g1 bir zaman dilimidir. Nitekim Imparator Amda Siyon (6. 1344)
Falasa’lara yonelik misyon faaliyetine karsi ayaklanan Yahudilere
bir ordu gonderip isyan1 bastirmistir.?8 Yine Etiyopyali 6nemli aziz-
lerden biri sayilan Ewostatewosun talebelerinden Gabra lyesus,
Dabra San manastirini, Falasa Yahudilerinin de yasadig1 bolgede
kurarak bir anlamda misyon faaliyeti yiiriitmiistiir.

imparator Dawit (1380-1410) zamaninda Qozimos isimli bir ke-
sis, Hiristiyanlig1 birakip Falasa Yahudilerine katilir. Onun aziz bir
insan olarak kabul edilmesi ve okuma yazma bilmesi nedeniyle ko-
layca Falasa’larin igine girebildigi sdylenmektedir. Nitekim Qo-
zimos, Falasa'lara Tanah’in bir kopyasini yazar. Bu arada Falasa
lideriyle aras1 gayet iyi olan Qozimos, Hiristiyan kesislere kars1 bir
ayaklanmanin basini geker. Falasa’larla yapilan bu ayaklanmada
bircok kilise yakilir ve kirk civarinda din adami da dldiiriiliir. Olay-
dan haberdar olan imparator, onlarin {izerine bir ordu gondererek
ayaklanmay1 bastirir.?

Her ne kadar Amda Siyon ve Dawit zamaninda kiigiik caph
miicadeleler olmusgsa da Falasa’lara yonelik sistemli bir baski 1414-
1429 arasinda imparatorluk yapan Yeshaq I zamaninda gerceklesir.
‘Falaga’lara yonelik politikanin degismesinde ne etkili olmustur?’
gibi bir soruya farkli cevaplar verilebilmektedir. Bunlardan birine
gore ondan once de bir¢ok yonetici, Falasa'larin yasadigi Wagara ve
Dambya gibi bolgelerin verimli topraklarina gipta etmistir. Yeshag,
onlarin elindeki bu topraklar: almak i¢in Falasa’lara yonelik yakla-
simi1 degistirmis olabilir. Bu nedenle olsa gerek Yeshaq, Yahudilerin
Hiristiyan olmasin aksi takdirde ellerindeki topraklarin aliacagin
ve Falasa (topraksiz, siirgiin edilmis) olacaklar1 yoniinde bir ferman

28 Steven Kaplan, The Monastic Holy Man and the Christianization of Early Solomonic
Ethiopia, Almanya, 1984, s. 101.

2 Kaplan, The Monastic Holy Man and the Christianization of Early Solomonic Ethiopia,
s. 101; Richard Pankhurst, “The Falashas or Judaic Ethiopians in Their Christian
Ethiopian Setting’, African Affairs, 91.365, (Ekim) 1992, s. 568; Kaplan, The Beta
Israel (Falasha) in Ethiopia, s. 55-56; James Quirin, ‘“The Process of Caste Formation
in Ethiopia: A Study of the Beta Israel (Felasha) 1270-1868, The International Jour-
nal of African Historical Studies, 12.2, 1979, s. 239.
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yayimlar.® Yeshaq'dan sonra Etiyopya’da Hiristiyan kiiltiiriin zirve
yaptig1 ve Hiristiyanligin iilkede benimsetilmesi hususunda dikta-
torce tutumlara sahip Zara Yakob (6. 1468), 6nceden Hiristiyanhig1
benimseyip ardindan Yahudilige gecenlerin ¢ikarttig1 ayaklanma-
lar1 bastirmakla ugrasmistir.3

Etiyopya’da ayr1 bir kimlik olan Galla’lilar igerisinden, Ahmed
b. ibrahim el-Gazi yonetimindeki Miisliimanlar, Etiyopya’y1 haki-
miyet altina almak igin 1520’lerde Adal (Harar) bolgesinden saldi-
riya gegerler. Once {ilkenin kuzey bolgelerine ardindan da tiimiine
el-Gazi'nin liderliginde hakim olan Miisliimanlara, Hiristiyan yone-
timi altinda sikinti ¢geken Yahudiler, ilk agsamada sicak bakarlar.
Boylece hem bagimsizliklarini kazanacaklarini hem de ellerinden
alinan topraklara tekrar sahip olacaklarini diisiiniirler. Ancak bir
siire sonra bu isteklerinin yerine gelmedigini gérmelerinden dolay1
Miisliimanlara karsi Hiristiyanlara yardim etmek icin Christopher
de Gama'nin® liderliginde gelen (1542) giiclere destek verirler.?

Imparator Susenyos (1607-1632), Etiyopya Kilisesi'ni birakip
Katolik inanc1 benimsemesiyle dikkatleri ve ayni zamanda tepkileri
{izerine gekmis bir yoneticidir. [lk baglarda imparatora yakin bir du-
rus sergileyen Falasa'lar, bir siire sonra Katolik imparatora kars: ¢1-
kan Etiyopya Kilisesi taraftarlarina destek verince Susenyos’un,
‘Falaga’lar nerede bulunursa 6ldiiriiliip yok edilecektir’ fermanina
maruz kalmiglardir. Bu zorlu stireci atlatan Falaga’lar, bigak ve buna

3 Kaplan, The Monastic Holy Man and the Christianization of Early Solomonic Ethiopia,
s. 101; Yohannes, Filsata: The Feast of the Assumption of the Virgin Mary, s. 36; Kap-
lan, The Beta Israel (Falasha) in Ethiopia, s. 58, 66; Quirin, ‘Caste and Class in His-
torical North-West Ethiopia, s. 201; James Quirin, ‘Oral Tradations as Historical
Sources in Ethiopia: The Case of the Beta Israel (Falasha)’, History in Africa, 20,
1993,s. 299.

31 Kaplan, The Beta Israel (Falasha) in Ethiopia, s. 59. Ozellikle bu dénemde &ne gikan
ve kendilerine ayhud denilen bir olusumdan bahsedilmektedir. Etiyopyali Hiris-
tiyanlar tarafindan en genelde Hiristiyan olmayanlar i¢in kullanilan bu terim,
ayn1 zamanda Yahudiler i¢in de kullanilmustir. Ayrica dini-siyasi ayaklanmalar
da ayhud seklinde isimlendirilen bir olusum tarafindan yapilmaktadir denilerek,
Hiristiyan iken Yahudi olmus kisilere de bu isim verilmistir.

% Avrupa’dan hareket edip Hindistan’a dogrudan giden ve Umit Burnu'nu kesfe-
den Vasco De Gama'nin yegenidir.

3 Kaplan, The Beta Israel (Falasha) in Ethiopia, s. 83-84; Quirin, “The Process of Caste
Formation in Ethiopia’, s. 242.
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benzer alet yapimi gibi islerin yaninda bir de insaat alaninda uz-
manlik kazaninca toplumda tekrar bir yer edinmeye baslarlar.3*

Gondar sehrinin bagkent yapilmasi nedeniyle Gondar Dénemi
(1632-1755) diye adlandirilan zaman diliminde, Falasa’lar, Gon-
dar’daki saraylarin insa edilmesinde 6énemli rol oynarlar. Ayni za-
manda onlar arasinda askeriyeye secilenler ve hatta Gondar'da
kendilerine arazi verilenler de olur. Béylece toplumun iginde degi-
sik yerlerde ikamet ederler. Bu siirecte en azindan Etiyopya’daki
topluma biraz daha entegre olmus bir durumlar1 vardir.3

Etiyopya’da tam anlamiyla etkin bir imparator olmamasi nede-
niyle 1769 ile 1855 yillar1 arasina ‘Prensler/Hakimler Dénemi’ (Za-
mana Mesafent) denilir. Tewodros/Theodore II (6. 1868), iilkeyi
tekrar kendi yonetimi altinda toplayarak bu déneme son verir.% Fa-
laga’lar, bir 6nceki donemde nispeten elde ettikleri kazamimlari,
kaybederler ve Etiyopya’da yalmz ve izole bir hayat stirmek zo-
runda kalirlar. Ulke karigiklik icinde oldugundan yeni bina yapmak
veya eskileri restore etmek gibi isler diisiiniilemediginden Fa-
laga’lar, insaat alaninda kazandiklar: yeteneklerini sergileyemez ve
bu nedenle tekrar bigak, kazma gibi alet yapimina ve elden geldi-
gince tarimla ugrasmaya baslarlar.?” Bu da onlarin toplumsal statii-
lerindeki kayb1 gosteren Onemli isaretlerden biridir. 1855'de J.
Martin Flad ve J. L. Krapf isimli iki Protestan misyoner, Tewod-
ros’tan misyon c¢alismast yiiriitmek igin izin ister. O da bunu iki
sartla kabul edecegini soyler: i) Hiristiyan olmayan unsurlar (ani-
mist ve Falasa’lar) arasinda misyon faaliyetlerini siirdiirmek ve ii)
Huristiyanlig1 kabul eden herkesin, Etiyopya Kilisesi'ne baglh oldu-
gunu kabul etmek.? Boylesi bir anlasma Falasa Yahudilerini potan-
siyel misyon alan1 olarak ortaya ¢ikartmistir.

3 Quirin, “The Process of Caste Formation in Ethiopia’, s. 243.

% Quirin, “The Process of Caste Formation in Ethiopia’, s. 244-247.

%  Donald Crummey, ‘Church and Nation The Ethiopian Orthodox Tawahedo
Church’, The Cambridge History of Christianity, (ed. Michael Angold), V, Camb-
ridge, 2006, s. 465.

% Quirin, “The Process of Caste Formation in Ethiopia’, s. 247-248.

3% D.H. Shinn ve T.P. Ofcansky, Historical Dictionary of Ethiopia, Maryland, 2004, s.
91; John Baur, 2000 Years of Christianity in Africa, Kenya, 1998, s. 159; Melaku,
History of The Ethiopian Orthodox Tewahedo Church II-111, s. 148-149; Kaplan, The
Beta Israel (Falasha) in Ethiopia, s. 118; Steven Kaplan, ‘The Beta Israel (Falasha)
Encounter with Protestant Missionaries: 1860-1905", Jewish Social Studies, 49.1,
(Kis) 1987, s. 28.
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Etiyopya tarihinde 6nemli doniim noktalarindan birini olustu-
ran biiyiik kitlik, 1888-1892 yillar1 arasinda stirmiis ve iilkeyi hem
ekonomik hem de sosyal acidan fel¢ etmistir. Etiyopya’da yasayan
tiim insanlarda oldugu gibi bu kitlik siirecinde, bir¢ok Falasa da yer
degistirmek zorunda kalmigtir. Ulkenin biitiiniinde ciddi oranda
niifus azalmasi yagsanirken hali hazirda belirli bolgelerde yogunla-
san ve kitlik nedeniyle buradan ayrilmak zorunda kalan Falasa’lars,
iki 6nemli tehlike beklemektedir: i) Bolgelerinden gog etmeleri ne-
deniyle asimile olma ve ii) kitlik nedeniyle niifuslarinin daha da
azalmasi. Siki sikiya bagl olduklar: Falaga olmayanlarla bir sey yiyip-
icmeme kurali, kithgin oldugu bir ortamda yiiriimez hale gelir. Ha-
yatta kalmak icin nerede ve kimde yemek bulunursa onlarla birlikte
olmak gerekir. Bu da bir¢ok Falaganin, Hiristiyan olmasinin sebep-
lerinden biridir.%

Etiyopya’daki Falasa’larin Yahudi oldugunun batililar tarafin-
dan kabul edilmesi oldukga zor bir siire¢ olmustur. Bu hususta on-
derlik eden ilk Avrupali (Alman) Rabbi, Eisenstadt'lh Azriel
Hildesheimer'dir (6. 1899). O, buradakilerin Yahudi olduklarim ve
yardim edilmesi gerektigini ilk kez deklare eder.# Ardindan XIX.
ylizyilda Etiyopya’daki Falasa’larin misyon faaliyetleri sonucunda
Hiristiyanlastirilmaya calisildigina dair haberler gelmeye baslar.
Bunun iizerine Alliance Israelite Universelle adli kurulusun gorevlen-
dirmesiyle Fransiz Yahudisi olan Joseph Halevy, 1867’de Eti-
yopya'’ya gider. Dondiikten sonra raporunda Falasa’larin
korunmasi ve onlar i¢in okul agilmasi ¢agrisinda bulunur. Béylece
bu zaman dilimine kadar diinyanin diger tarafindaki Yahudi grup-
lardan izole bir sekilde yasayan Falasalar, Yahudi diinyasiyla tekrar
iletisime gecerler. Falasa’'lar her ne kadar buna sevinseler de bu hu-
susta sonug almak i¢in bir kirk y1l daha beklemek zorunda kalirlar.*

Joseph Halevy’nin talebelerinden ve ‘Falasa’larin babas1” olarak
isimlendirilecek olan Jacques Faitlovitch’in 1904’ de Etiyopya’ya gel-
mesi, Falasa'lar i¢in bir doniim noktasi olmustur. O, Etiyopya'nin
Gondar bolgesinde yasayan Taamrat Emmanuel ve Getiah Yere-

% Kaplan, The Beta Israel (Falasha) in Ethiopia, s. 143-149.

40 Friedman ve Santamaria, ‘Identity and Change, s. 62; Bard, From Tragedy to
Triumph, s. 6.

4 Spector, Operation Solomon, s. 8; BenEzer, The Ethiopian Jewish Exodus, s. 30; Bard,
From Tragedy to Triumph, s. 7.
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miah isimli iki erkek cocugunu egitim almalar1 i¢in Avrupa’ya geti-
rir. Boylece onlarin geriye dondiiklerinde kendi bolgelerindeki Fa-
laga’lara dinlerini O6gretmede katkida bulunmasimi saglamaya
calismigtir. Ardindan o, Etiyopya’da Falasa'larin egitimini gercek-
lestirmek icin 1924’de Addis Ababa’da bir okul agmigtir. 1935’de
[talyanlarin, Etiyopya’y1 isgali sirasinda bu okul yikilir. Ardindan
Faitlovitch, Israil devletinin kurulmasindan sonra Falaga'larin, Is-
rail’e degisik operasyonlarla tasinmasinin da onciiliigtinii yapmis-
tir.2 Bu siire igerisinde Falasa’lar'in gercekten Yahudi olup
olmadiklari ile ilgili bir¢ok tartisma yapilmis ve bu hususta Yahudi
din bilginleri ikiye ayrilmistir. Bu baglamda onlarin Yahudi olup ol-
madiklar ile ilgili farkli goriisler, diinya Yahudilerinin bu hususta
rol almalarindaki gecikmenin nedenlerinden biridir. Tiim bu tartig-
malarin igcinde 1970’lerin ortalarinda Sefarad ve Askenaz Basha-
hamlar, Etiyopya’daki Falasa’larin Yahudi olduklarini® ve ‘Israilin
Déniis Yasast’ kapsaminda Israil’e getirilmelerini deklare eder. Boy-
lece 1975'de Israil Devleti'nin de onlarin Yahudi olduklarini kabul
etmesiyle, gog siirecinin 6nii agilmis olur. 1984-85’de yapilan ‘Musa
Operasyonu’ ile Etiyopya’dan Sudan’a kagirilan 7.700 Falasa Israil’e
getirilir. 1985’in Mart ayinda ‘Kralige Sebe Operasyonu’ ile 1.200 ci-
varinda kisi daha gog ettirilir. 1991’deki ‘Siileyman Operasyonu’#
ile de 14.400 Etiyopyali Yahudi Addis Ababa’dan 36 saat icinde Is-
rail’e ulastirilir. Yine 1990'larda Fresmura, Fallas Mura veya Fles-
mura denilen 6nceden Yahudi iken XIX. Yiizyilda Hiristiyan olan
binlerce kisi de Etiyopya'ya getirilir. Ayrica 6zellikle Sebe ve Siiley-
man Operasyonlarinda, ABD ve onun istihbarat orgiitii CIA, maddi
ve manevi ciddi katkilarda bulunmustur.* Tiim bu siireglerin arka-

4  Friedman ve Santamaria, ‘Identity and Change, s. 63-64; Parfitt ve Trevisan Semi
(ed.), Jews of Ethiopia, s. Xiii, 75; BenEzer, The Ethiopian Jewish Exodus, s. 25, 30-31.

4 Onlarin Yahudiligini ispatlamak adina DNA testleri dahi yapilmigtir. Buna bir
Ornek i¢in bkz.: Gerard Lucetto ve Pierrre Smets, ‘Origins of Falasha Jews Studied
by Haplotypes of the Y Chromosome’, Human Biology, 71.6, (Aralik) 1999.

#  Siileyman Operasyonu hakkinda genis bilgi i¢in bkz.: Stephen Spector, Operation
Solomon: The Daring Rescue of the Ethiopian Jews, New York, 2005.

4 BenEzer, The Ethiopian Jewish Exodus, s. 32-33; Weil, ‘Ethiopian Jewish Womer’,
s. 79. Falaga’lar'in Israil’e getirilmesi ve bunun arkasindaki siyasi tutumlar hak-
kinda genis bilgi i¢in bkz.: Mitchell G. Bard, From Tragedy to Triumph: The Politics
Behind the Rescue of Ethiopian Jewry, Connecticut, 2002.

49

MiLEL vE NiHAL
inang—Rultiir—-mitoloji



Dursun Ali AYKIT

50

sinda Israil devletinin kurulmasi ve Siyonist egilimin tiim Yahudi-
leri Israil’de toplamak gibi bir tutumunun oldugunu da belirtmek
gerekir.

2002 yilinda Israil’de bulunan Falaga’larin say1si, 85.000 civarin-
dadir. Bunlarin 23.000%i, Israil’de dogmustur. Falasa’larin Israil’de
yogun olarak bulundugu bolgeler sunlardir: Netanya, Rehovot,
Hayfa, Hadera, Ashdod, Ashkelon ve Beersheva.* Boyle ¢ok sayida
Falaga’nin Israil’e gelmesi, hem akademik camiada hem de hiikii-
met bazinda ciddi arastirma konular1 olusturmustur. Akademik an-
lamda Falaga’larin, Israil’e uyumu, evlilik, ¢ocuklarin konumu,
Israil’deki Yahudilikten farkli inang ve uygulamalar: birgok calis-
may1 pesinden getirmis ve hala calisilmasi gereken bir siirectir. Hii-
kiimet agisindan da bunlarin sosyal ve hukuki konumlari ile onlarin
Israil’e uyumu ciddi bir alan tegkil etmistir. Nitekim bu hususta bir
ilerleme kat etmek adina Oziimsetme/ ltihak Merkezleri (Absorp-
tion Centers) kurulmustur. Go¢ eden Falasa’lar, bu merkezlerde
topluma uyum saglamalari icin egitilmektedir.

inanglar

Degisik operasyonlarla Israil’e getirilen Falaga'lar, diinyadaki en
onemli yerin Yerussalem (Kudiis) olduguna inandiklari igin buraya
gelmeyi arzulamaktaydilar. Nitekim bir¢ok gogmenle yapilan mii-
lakatta, sinagogdaki dini torenlerdeki en 6nemli taleplerden birinin
de Kudiis'e gitmek oldugu ifade edilmektedir. Bunu bir anlamda
vadedilmis kutsal topraklara donmek olarak anlayan Falasa’lar, yol-
daki her tiirlii zorlukta Tanri’'min onlara yardim edeceklerine inan-
maktadirlar.¥ Muhtemelen onlar, kendilerinin Etiyopya’dan
cikiglar: ile Musa'nin Misir’dan ¢ikis1 arasinda bir bag kurarak, bu
uzun ve sikintil slireci asmay1 basarmis olmalilar.

Falasa’lar i¢in Orit (Pentatok) birincil 6neme sahip kutsal kitap
olup onun disinda diger Tanak metinleri, ikincil derecede de olsa
kutsal kitap literatiiriine dahildir. Giintimiiz Yahudi kanonik liste-
sinde bulunmayan bazi kitaplar da (Ibrahim’in Ahdi, Ishak’mn Ahdi,

4 Parfitt ve Trevisan Semi (ed.), Jews of Ethiopia, s. Xiv.
47 BenEzer, The Ethiopian Jewish Exodus, s. 61-62, 73.
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Musa’nin Konugmast, Musa'nin Oliimii# gibi) onlarin kanonik lis-
tesinde yer almaktadir. Bununla birlikte tarihsel siirecte diger Ya-
hudi gruplardan izole olmalar1 nedeniyle olsa gerek Misna ve
Talmud gibi sozlii gelenekler, Falasa'lar tarafindan bilinmez ve bu-
rada gecen hiikiimler uygulanmaz. Ibranice bilmedikleri icin ibadet
dili Ge’ez’dir.#

Ibadetlerde sadece haham (qes), basin orterken, digerleri Ort-
mez. Ortodoks Yahudilik'te oldugu gibi kadin ve erkekler, genel-
likle bir kuliibe seklinde olan sinagog’da ayri otururlar. Ayrica
ibadet esnasinda Kudiis'e yonelirler.

Falasa’lar, kendi dininden olmayan biriyle fiziki temastan uzak
durmuslardir. Ciinkii onlara gore dini agidan kirli olan diger inang-
lardan biriyle fiziksel temasta bulunmak, kendilerinin de kirlenme-
sine neden olmaktadir. Bu nedenle kazara veya mecburen boyle bir
temasta bulunulmussa eve girmeden 6nce beden ve elbiseler hemen
temizlenmelidir. Falasa'larin genellikle su kenarlarina yakin yer-
lerde oturmalarinda bu husus 6nemli bir rol oynamis olabilir. Ancak
bununla beraber 6zellikle gengler arasinda bu uygulama giderek za-
yiflamis ve Hiristiyanlarla yemek yiyenler dahi bulunmustur. Bu
hususta yaslilar genglere nazaran ¢ok daha siki bir sekilde buna uy-
maya ¢alismaktadirlar.5

Genellikle tarim ve hayvancilikla hayatlarin siirdiiren Etiyop-
yalilar, tarlada calisirken, hayvanlarini otlatirken veya baska du-
rumlarda farkli inanglara sahip insanlarla birlikte is yapmak
zorunda kalabilirler. Bu durumda birbirine dokunmamak gibi bir
uygulama igleri daha da zorlagtirmaktadir. Bu hususta her ne kadar
kisinin din algisina bagli olarak farkli tutumlar olsa da su tiir yo-
rumlar yapilmistir: Hiristiyanlarla injera?, meyve, sebze ve kahve

4 Bu kitap hakkinda bkz.: Max Wurmbrand, ‘Remarks on the Text of the Falasha
Death of Moses’, Bulletin of the School of Oriental and African Studies, 25. 1-3, 1962.

49 Edward Ullendorff, ‘Hebraic-Jewish Elements in Abyssinian (Monophysite)
Christianity’, Journal of Semitic Studies, 1.3, 1956, s. 254; Shalva Weil, ‘Ethiopian
Jewish Women: Trends and Transformation in the Context of Transnational
Change’, Nashim: A Journal of Jewish Women's Studies and Gender Issues, 8, 2004, s.
74.

50 Bard, From Tragedy to Triumph, s. 4.

51 Salamon, The Hyena People, s. 20; Quirin, ‘The Process of Caste Formation in Ethi-
opia’, s. 257.

52 Etiyopyaya has bir tiir pide.
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igebilirsin; ancak onlarla et yiyip onlarin kaplarinda pisen bir seyi
yiyemezsin.>

Sabat, Falasa’larin da diger Yahudiler gibi is yapmadiklar1 bir
giindiir. Bu nedenle bunun giindelik yasamda farkl: tezahirleri or-
taya gikar. ‘Sabat siitii” denilen bir uygulama da Hiristiyan ve Falaga
arasindaki iletisime ilging bir 6rnektir. Bilindigi iizere Falasa’lar, di-
ger Yahudilerde oldugu tizere Cumartesi (Sabat) giinii bir is yapa-
mazlar. Bunun igerisine siit sagmak da dahildir. Dolayisiyla
Hiristiyan bir komsusu olan Falasa, Sabat giinii siit sagamayacagi
i¢in kendi hayvaninin siitiinii bahsi gecen komsusunun sagmasina
miisaade eder ve buna da Sabat siitii ad1 verilir.5 Etiyopya’dan Is-
rail’e go¢ esnasinda bir taraftan doganin zorluklarinin iistesinden
gelmeye calisilirken; 6te yandan da dini kurallara uyma diisiincesi
oldukga sikintili durumlar: da pesinden getirmistir. Bu hususta bir
anisini anlatan Falasa, soyle demektedir:

Gece vaktiydi. Bir anda ates agilmaya baslandi. Gece oldugu
icin kimse etrafta ne olup bittigini goremiyordu. Saldirganlar,
kess’in (haham) beyaz atin1 goérmdiis ve o yone dogru ateg ediyordu.
At vuruldu ve yere diistii. Tabii ki kess’in egyalari, o ata baglanmuist.
Eger bu esyalarin bagh oldugu ip, attan ¢dziilmezse tiim egyalari
murdar hale gelecekti. Kimse ates altinda ayaga kalkamazken, kess
kalkt1 ve bu ipi attan ¢6zdii. Sabah olunca at ve diger eseklerin 6l-
diigiini gordiik. Rehberimiz, hemen hareket etmemiz gerektigini
sOyledi. Fakat o giin Sabat oldugu i¢in biz hareket etmeyi reddettik.
Rehber, hayati tehlikemiz oldugunu soyledigi halde biz durmay:
yegledik...%

Falasa’larin hayatinda énemli olan hususlardan biri de cenaze
merasimidir. Olen kisinin cenaze merasimi, eger biiyiik bir engel
yoksa ayn1 giinde yapilir. Tora’ya siki sikiya bagli olan bu Yahudiler,
Sayilar Kitab’'nda®% gectigi lizere cesede dokunan bir kisinin yedi
giin diger insanlardan tamamen ayrilmasi ve ardindan yedinci gii-
niin arifesinde de sug takdimesi olarak sunulmus ve yakilmis kizil
bir buzag kiiliiniin tistiine atilmasiyla temizlenecegine inanmakta-
dirlar. Bu nedenle bir Falasa’nin cesedinin tasinmasinda Hiristiyan

5 Salamon, The Hyena People, s. 26.

5 Salamon, The Hyena People, s. 28-29.

%5 BenEzer, The Ethiopian Jewish Exodus, s. 77.
5%  Sayilar, 19.

MiLEL vE NiHAL
inang—Rltiir—mitoloji



Falasalar veya Etiyopya Yahudileri

komgular merkezi bir rol alirlar. Boylece cesedin tasinmasindan me-
zarin kazilmasina ve hatta cesedin mezarin i¢ine konulmasina kadar
yardimda bulunurlar. Her ne kadar bir Falasa da Hiristiyan komsu-
sunun veya dostunun cenaze torenine katilsa da tamamen pasif bir
rol oynar. Ciinkii o, cesede dokunamaz, Hiristiyan mezarligina gi-
remez ve onun gomiilmesine de yardim edemez. Bu baglamda bir
Falasa ancak aglamak gibi bir fonksiyon icra edebilir.’” Olen kisi
eger erkek ise sag tarafina; bayan ise sol tarafina yatirilarak gomii-
liir.5 Olen kisinin yakinlari, yedi giin yas tuttuktan sonra tazkar ismi
verilen ve dordiinde, yedisinde ve bir yil gectikten sonra 6zel anma
glinleri diizenlerler. Bir kisinin 6ldiigiiniin akrabalara ve yakinlara
duyurulmasi ¢ok 6nemlidir. Bu nedenle ilk 6nce en yakin akrabalara
ve diger yakinlara duyurularak 6liim ilan edilmeye ¢alisilir. Ciinkii
eger bir akraba, 6liim haberini yabanci birinden alirsa, bunu ken-
dine yonelik bir hakaret olarak algilamaktadir.>

Pentatok’de ismi gegen bayramlarin disinda bir bayram kutla-
mazlar. Bunedenle Hanuka ve Purim, Falasa’lar tarafindan bayram
olarak kabul gormemektedir.®® Etiyopyali Yahudilerin diger Yahu-
dilerden farkl olarak kutladiklar: nemli bayramlardan biri sigd’tir
(Mehlella da denilmektedir). Sigd, secde etmek anlamina gelir ve
Yom Kipur'dan 50 giin sonra kutlanilir. Bu bayram, Musa'nmin
Sina’da Tora’y1 almasi ve Ezra'nin Tkinci Tapinak doneminde tekrar
kutsal metinleri ¢ikartmasi anisina kutlanilir. Musa'nin Tora’yz al-
mak i¢in Sina Dagi'na ¢ikmasinda oldugu gibi onlar da bu giinde
yliksek bir daga cikarlar ve orada dua okurlar. Bu siire zarfinda
orugclu olup bir sey yiyip igmezler, dua esnasinda secdeye kapanir-
lar ve Kudiis'e geri donmek icin dua ederler. Ardindan koye tekrar
gelirler ve bir festival havasinda kurbanlar kesilir ve ziyafet ¢ekilir.
Tarih boliimiinde de anlatildig: lizere Falaga'larin bir¢ogu aliyalarla
Israil’e getirilmistir. Israil’deki Falaga'lar, bu giinii hala kutlamakta-
dirlar ve bu giinde Aglama Duvarina gelip burada dualarin yerine

5 Salamon, The Hyena People, s. 48-50; Quirin, ‘The Process of Caste Formation in
Ethiopia’, s. 256.

% Charles Singer ve Woldah Haimanot, “The Falashas’, The Jewish Quarterly Review,
17.1, (Ekim) 1904, s. 143.

% BenEzer, The Ethiopian Jewish Exodus, s. 24; Parfitt ve Trevisan Semi (ed.), Jews of
Ethiopia, s. 151.

60 Santamaria, ‘Ethiopian Jews in Israel’, s. 407; Parfitt ve Trevisan Semi (ed.), Jews
of Ethiopia, s. 188.
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getirmektedirler. Israil Parlamentosu (Knesset), 2008’de bu giinii
milli bayram olarak tanimistir.¢!

Bilindigi tizere genel anlamda kurban s6z konusu oldugunda
Yahudiler, bu ritiieli Tapinaga has kildiklari i¢in giintimiizde Yahu-
diler arasinda kanli kurban fenomeni uygulanmamaktadir. Ancak
bir onceki paragrafta da belirtildigi tizere Falasa'lar, Yahudi takvi-
mine gore Nisan aymnin 15’ine denk gelen Fisith bayraminda kurban
kesmeye devam etmislerdir. Kurbana yonelik bu tutumlari nede-
niyle onlar, diger Yahudi gruplardan ayrilmaktadirlar.6

Yom Kipur ile ilgili uygulamalari, genel Yahudi ¢izgisinden bi-
raz farklidir. Onlar bugiinde yukari-asag1 ziplar, sesler ¢ikararak 1s-
lik calarlar ve dans ederler. Bu tiir uygulamalarin, giinahlarin silip
atacaklarma inanirlar. Onlarin ayirict 6zelliklerinden biri de kesis
(manakosat) ve kesiselere sahip olmalaridir. Bunlar, giinde yedi va-
kit ibadet etmeleriyle, Etiyopya Kilisesi'ne bagli rahiplere benze-
mektedirler. Yahudilik dini hiyerarsisi icerisinde Falasa’lar’a gore
kesisler, birinci sirada gelmektedir. Litiirjinin olusmasinda biiyiik
role sahip oldugu diisiiniilen ve en énemli kesislerden biri, XV. Yiiz-
yilda yasamis ve 6nceden Hiristiyan iken Yahudilige ge¢cmis Abba
Sabra’dir.®® 1970'lere kadar devam ede gelen manastir hayat: (son
temsilciler olarak Abba Wedaja ve Abba Simon’un isimleri gegmek-
tedir) giderek yok olmus ve kesislerin rollerini, artik rahipler (Qes-
soch) icra etmeye baglamigtir. Manastir ve kesislik gibi bir
sistemlerinin olmas: da Falasa’lar’t giiniimiiz Yahudilerden ayir-
maktadir.®* Ayrica Falasa'lar arasinda giinah ¢ikarma gibi bir uygu-
lamanin olmasi da ilgi ¢ekicidir. Bu tiir bir pratik igin bir haham

61 Salamon, The Hyena People, s. 57; http://www knesset.gov.il/lexicon/eng/sigd_e-
ng.htm (02.10.2013); Spector, Operation Solomon, s. 7.

©2  Kaplan, The Beta Israel (Falasha) in Ethiopia, s. 153; Mordecai Roshwald, ‘Marginal
Jewish Sects in Israel (I, International Journal of Middle East Studies, 4.3, (Tem-
muz) 1973, s. 345; Bard, From Tragedy to Triumph, s. 4.

6 Abba Sabra ve Abba Saga Amlak gibi kisilerin, Falasa’lar arasinda manastir teg-
kilatini olusturduklari da ileri siiriilmektedir. Parfitt ve Trevisan Semi (ed.), Jews
of Ethiopia, s. 184; Quirin, ‘Oral Tradations as Historical Sources in Ethiopia’, s.
301-302; Pankhurst, “The Falashas or Judaic Ethiopians in Their Christian Ethio-
pian Setting’, s. 569.

64 Spector, Operation Solomon, s. 7; Kay Kaufman Shelemay, ‘Historical Ethnomusi-
cology: Reconstructing Falasha Liturgical History’, Ethnomusicology, 24.2, 1980, s.
239; Parfitt ve Trevisan Semi (ed.), Jews of Ethiopia, s. 156-157; Quirin, ‘Oral Tra-
dations as Historical Sources in Ethiopia’, s. 305.
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cagrilir, ona giinahlar itiraf edilir, o bu giinahlar1 bagisladigin soy-
ler ve ardindan ona para veya degerli bir iiriin (hayvan, meyve vb.)
verilir.®5

Etiyopya’daki Yahudilerle Hiristiyanlar arasinda bazi teolojik
hususlarda farkliliklar ve anlagsmazliklar vardir. Bunlarin basinda
‘Orit (Tora) mi yoksa Wangel (Yeni Ahit) mi daha kutsaldir? Isa,
tanr1 midir? Isa’y1 kim haga gerdi?” gibi sorular gelmektedir. Orit'in
dogrudan tanridan alinmis bir vahiy olduguna inanan Falasa'lar,
Wangel’in insan eliyle yazildigini ve bozuldugunu belirtmektedir-
ler. Isa’min tanr1 olamayacagini Yeni Ahit'ten delillerle® ispat et-
meye caligirlar. Bu baglamda onun, sadece bir insan ve babasinin da
Yusuf oldugunu dile getirirler. Isa’nin haga gerilmesini Yahudilere
ylikleyen pasajlar1 6ne ¢ikartan Hiristiyanlara karsi onlar da; ‘o sizin
tanriniz, bizler bir tanriy1 nasil 6ldiirebiliriz?” seklinde ironik bir ce-
vapla yanitlamaya calisirlar.”

Kadinlara iligskin hususlarda da onlarin dikkat ¢ekici uygula-
malari bulunmaktadir. Ornegin Levililer Kitab’nda gegtigi®® iizere
eger bir kadin regl doneminde ise onun dokundugu her sey kirli ola-
cagindan kadinin 7 giin diger kisilerden izole edilmis bir durumda
kalmasi gerekir. Bu nedenle kan evi (ye dam bet) denilen bir yere
cekilen kadin, esinden ve etrafindakilerden uzak durur. Bu kuliibe-
nin etrafina bir isaret olarak taslar dizilir ve genellikle bunlar, yerle-
sim alaninin disinda bulunurlar. Yedinci giiniin sonunda kadin bir
nehirde yikanir ve evine doner.® Yine Levililer Kitabi'na” dayana-
rak eger bir kadin erkek ¢ocuk dogurursa 40 giin; kiz ¢cocuk dogu-
rursa da 80 giin toplumdan uzak bir sekilde dogum evi (ye margam
gogo) denilen kuliibede kalir.”? Bu nedenle olsa gerek Etiyopya’da
Falasa’lara, attenkun yani ‘bana dokunma’ anlaminda bir isimlen-
dirme de yapilmaktadir. Bunun arkasinda onlarin bu temizlik ile il-
gili vurgu ve uygulamalar1 yatiyor olmalidir. Ayrica yukarida

0 Pawlikowski, ‘“The Judaic Spirit of the Ethiopian Orthodox Church’, s. 196.

6 TLuka, 2:48. Meryem ve Yusuf'un Isa’y1 aramasi ve kaygilanmalari, onun tanri
olamayacagina isaret olarak yorumlanmaktadar.

7 Salamon, The Hyena People, s. 87-96.

6 Levililer, 15:19.

®  Quirin, ‘Caste and Class in Historical North-West Ethiopia, s. 210; Salamon, The
Hyena People, s. 97-100; Weil, ‘Ethiopian Jewish Women’, s. 78.

70 Levililer, 12:1-6.

71 BenEzer, The Ethiopian Jewish Exodus, s. 17; Weil, ‘Ethiopian Jewish Women’, s. 78.

55

MiLEL vE NiHAL
inang—Rultiir—-mitoloji



Dursun Ali AYKIT

56

aciklandig tizere degisik operasyonlarla Israil’e getirilen Falasa'la-
r1n, sekiiler bir toplumda (israil) bu tiir uygulamalar1 da sorun ha-
line gelmistir. Toplumdan uzak bir yerde kalma gibi bir uygulama,
Israil’de evin bir kdsesine gekilme ve ayr1 odada oturma gibi bir pra-
tige doniismiistiir.

Kadinlara yonelik bahsi gecen uygulamalar, bircok Falasa'nin
Israil’e gelmesiyle birtakim degisikliklere ugramak zorunda kalir.
Yukarida belirtildigi tizere Etiyopya’da oldugu gibi regl dénemin-
deki kadin artik yerlesim alaninin disinda bir yere gitmeyip daire-
nin bir odasinda kalmaktadir. Ayrica Etiyopya’dayken bulug cagina
eren kizin hemen evlendirilmesi s6z konusu iken Israil’de 17 yasin-
dan kiigiiklerin evlendirilmesinin yasal olmamasi nedeniyle bu uy-
gulama da artik islememektedir.”2

Yahudilerin diger mezheplerinde oldugu {izere Falasa'lar agi-
sindan da silinnet 6nemli bir ritiieldir. Erkek ¢ocuklar, dogumunun
ardindan sekizinci giinde annesinin bulundugu ya margam gogo’da
stinnet edilir. Siinnet isini yerine getirecek haham, kirlenmemek icin
kuliibeden belirli bir uzaklikta durup kuliibeye dokunmaz. [brahim
ve diger atalarin siinnet olduguna dair pasajlar ile On Emir okun-
duktan sonra kadina dokunmadan siinnet yerine getirilir. Bdylece
tamamlanan siinnetin kutlanmasi, ancak kadin 40 giinliik kirlilik si-
resini bitirdikten sonra yapilir.” Israil’de siinnet, tam bir kutlama
seklinde icra edilirken; Etiyopya’da bu ritiiel, toplumdan izole edil-
mis margam gogo’da yapilir. Bu nedenle Israil’e gelen Falaga'lar,
brit mila’nin sinagog’ta yapilmasina karsi ¢ikmis ve bu hususta an-
lasmazliklar yasanmustir. Ciinkii siinnet asamasindaki ¢ocuk, kirli
kabul edilip boyle bir kisinin sinagog’a nasil getirildigi tizerinde tar-
tismalar yasanmustir.

Hayvan bogazlama ile ilgili hususlarda da siki sikiya Tora'ya
bagli olan Falasa’lar, diger Yahudilerde oldugu iizere 6ncelikle hay-
vanin kesimi i¢in ¢ok keskin bigak kullanirlar. Kesimden sonra ka-
nin akmasi ig¢in hayvani agaca asarlar.” Bu hususlari, Etiyopya
Hiristiyanlar: garipsemektedirler.

72 Weil, ‘Ethiopian Jewish Women’, s. 79.
73 BenEzer, The Ethiopian Jewish Exodus, s. 22.
74 Salamon, The Hyena People, s. 100-101.
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Masgid ismini verdikleri sinagog, Etiyopya’daki Falasa’larin
koylerinin tepe noktasinda bulunmaktadir. Genellikle yuvarlak bi-
¢imde yapilan masgidler, {i¢ boliime ayrilir. Kutsalin kutsali olarak
kabul edilen en icteki bolmeye sadece baghahamlar girer ve burada
Orit ve diger kutsal esyalar bulunur. Tkinci bdlme de kendi arasinda
tige ayrilir ve gliney tarafta kadinlar, bat1 tarafta debtara denilen ra-
hip yardimcilar1 ve kuzeyde de erkekler ibadetlerini yerine getirir.
Uclincii bolme ise altar1 da icine alacak sekilde tiim sinagogu gevre-
leyen bir bolmedir.”>

Sonug¢

Etiyopya, animizmden Yahudilige, Hiristiyanliktan Islam’a kadar
bir¢ok dini gelenegi kendi i¢cinde barindiran 6nemli yelerden biridir.
Etiyopya’da kisinin en temelde hissettigi izlenim, sanki her seyin fa-
nus i¢inde dis etkilerden uzak bir sekilde korundugudur. Bu hu-
susta Yahudilik de ‘en saf’ haliyle burada rahatlikla
goriilebilmektedir.

Birtakim dini ve siyasi amaglar baglaminda farkli kokenlere da-
yandirilmaya calisilan Falasa'lara, degisik donemlerde, toplum igin-
deki algilanmalarina binaen farkli isimler verilmistir. Bu baglamda
kayla, buda, Beta Israil vb. terimler, onlarin Etiyopya’da nasil algi-
landiklarina dair 6nemli isaretler tagimaktadir. Tarihi siire¢ icinde
sirekli stirgiin ile kars: karsiya kalan Yahudilerin akibetini, Fa-
lasa’lar da ¢ok derinden yasamus ve Etiyopya icinde de siirekli bir
yerden bir yere gog etmek zorunda kalmislardir.

Farkli operasyonlarla Israil’e getirilen Falaga'lar, bir taraftan
biiyiik bir mutluluk duyarken 6te yandan hem kiiltiirel hem de dini
sok yasamuislardir. [k basta kendilerinin Yahudi olup olmadig ile
ilgili tartismalarin yapildigini gérmeleri {izerine biiyiik bir hayal ki-
rikligina ugrayan Falasa’lar, aym zamanda Israil’deki modern haya-
tin zorunluluklari ile inanglar arasinda bir uzlastirma yapmakta da
zorlanmiglardir.

Kutsal Kitaba siki sikiya bagl olan Etiyopyali Yahudiler, Kutsal
Kitap sonrasi olusan Talmud ve Misna gibi sozlii geleneklerden ha-
bersizdirler. Bu nedenle de dinin yasanmasi hususunda diger Ya-
hudi gruplardan farkli uygulamalara sahiptirler. Manastir hayati,
glinah itirafi ve kurban geleneginin devam etmesi, bu hususta 6ne

75 BenEzer, The Ethiopian Jewish Exodus, s. 17.
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¢ikan orneklerdir. Yine Hanuka ve Purim gibi bayramlar, Kutsal Ki-
tabin yazimindan sonra ortaya ¢iktig1 i¢in Falaga’lar tarafindan bi-
linmezler.

Kendi dininden olmayan biriyle oturup kalkmanin yasak ol-
dugu seklindeki uygulamays, Falasa’lar o kadar ileri gotiirmiislerdir
ki onlara attenkun yani ‘bana dokunma’ seklinde bir isim verilmistir.
Yine kadinin regl durumu ve ¢ocuk dogurmasi sonras: uygulama-
lar1 da oldukga ilgi ¢ekicidir.

Etiyopya’da bulundugumusz siire i¢inde bir Falasa ile miilakat
yapma sansina sahip olmustuk. Kendi dininden olmayan biriyle ko-
nusma hususunda sikinti yasamamis ve hatta oturup beraber ye-
mek yemistik. Bu, en azindan o kiginin dini emri yorumlamada
nereye geldigine dair 6nemli bir isarettir. Konusmamiz esnasinda
ona, ‘Addis Ababa’daki bir sinagog’da yapilacak Sabat ayinine ka-
tilmamizin miimkiin olup olmadigini’ sordugumuzda ‘bunun igin
Israil’deki dini yetkililerden izin almanmizin’ gerektigini sdylemesi
ise hayli ilgi gekiciydi. Bu husus, Israil ile Etiyopyali Yahudilerin
hali hazirdaki yakinliklarina onemli bir isaret olarak goriilebilir.
Ayni zamanda Falaga’larin, Israil 6zlemini gostermesi agisindan da
dikkat cekicidir.
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0z: Bu calismada israk felsefesinin kurucusu olarak bilinen Siihreverdi‘nin
kendi diisiince sistemini inga ederken kullandigi kavramlar ele alinmakta-
dir. Burada Stihreverdi’nin felsefesini inga ederken Islam 8ncesi Iran’in
diisiince havzasinda yer etmis kadim etimolojilerden yararlandigi ortaya
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konulmaktadir. Bu durum, Iran‘in Islam éncesi dini diistincesinin varligini
XII. yiizyilda kavramlar diizeyinde devam ettirdigini ve Sthreverdi’nin hi-
tap ettigi kitlenin de bu etimolojilerden haberdar oldugunu agiga ¢ikarmak-
tadir.

Anahtar Kelimeler: Stihreverdi, MecOstlik, Kadim iran, Israk Felsefesi.

Giris

XII. yiizyilin ikinci yarisinda Islam cografyasini dolasarak dénemin
alimlerinden dersler alan Siihreverdi (6. 587/1191), islam felsefesi
icerisinde Israki diisiinceyi esas alan yeni bir okulun insasina giris-
mistir. Israk felsefesinin kurucusu Siithreverdi kendi diisiince siste-
mini olustururken bir¢ok yeni kavram ihdas etmis yahut mevcut
kavramlar1 yeniden resmetmistir. Konumuz baglaminda Siihre-
verdi'nin kadim Iran dinlerinden &zellikle Mecfisi gelenegine dair
kavramlar: kullandig1 goriilmektedir. Fars¢a ve Arapga yazdig1 me-
tinlerde bu terimlere yer vermesi hitap ettigi kitlenin zihinsel altya-
p1sma uygun bir tarz gelistirme ¢abasi olarak yorumlanabilir ki bazi
risalelerin adinda kadim bir etimolojiyi géormek miimkiindiir. Me-
sela, 151k, sua ve nur anlamlarina gelen “Pertev” sozcligiinii Per-
tevndme adli metnine baglik olarak koymustur. Yine, Mecfsi
geleneginde tapinilmaya layik olan tanr1 anlamina gelen ve aslinda
¢ogul bir kavram olan “Yezdan” kelimesini Yezddn-Sinaht risalesini
adlandirmakta kullanmaktadir. Bu durum Siihreverdi'nin Mectsi
gelenegine oldukga asina oldugunu gosteren kimi unsurlar arasinda
sayilabilir. Bu ¢alismada Siihreverdi'nin israk felsefesini insa eder-
ken ozellikle Hikmetu'l-Isrik’ta yararlandig1 bazi etimolojiler ve bun-
larin kadim Iran dini gelenegindeki karsiliklar1 ve anlam &rgiileri
tizerinde durulacaktir.

I. Ates

Siihreverdi'nin, yetistigi medeniyet havzasinin artalanini kullandig:
ve felsefesini inga ederken kadim etimolojiden yararlandig: goriil-
mektedir. Mesela onun, atese yaklasimi bu etkilesime misal verile-
bilir. Sithreverdi, andsir-1 erbaa’dan sayilan atesin, aslinda bagimsiz
bir unsur oldugu fikrini savunmaktadir. Ona gore ates hemen ha-
vaya doniisen ve onun berzahi olan havanin kendisinden yitip gi-
den bir seydir. Atesin ¢cabucak latiflestigini ve havada ondan bir eser
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kalmadigini belirterek onun; su, toprak ve hava gibi bir unsur olma-
digin ileri siirmektedir.! Bu noktada Siihreverdi, kadim gelenege
yonelir ve Farshilarin ates hususundaki diisiincelerini adeta paylasir
tarzda zikreder. Atesin, nuru sebebiyle kiymetli oldugunu kadim
donemde de onun Ordubihist’in (Asa Vahista) tilsimi1 olarak kabul
edildigini ifade eder. Zira Ordubihist Mectlisi geleneginde ilk yara-
tilan alt1 ilahi varliktan biri olup atesle iliskilendirilmektedir. Ordu-
bihist'in atesin heykel efendisi oldugunu ve ondan tastigini dile
getirmesi? aslinda onun ne denli Mecfisi terminolojisine hakim ol-
dugunu gostermesinin yaninda bu etimolojinin alt yapisini ne kadar
kabullendigini de gostermektedir.

Siihreverdi kendi diisiincesi igerisinde atese yer verirken hare-
ket ve sicaklik kavramlarini da ele almaktadir. Nur olmadan higcbir
seyin olmayacagini, hareketin ve sicakligin nurdan kaynaklanma-
sindan dolayi, 6fke ve sehvette sicakligin bir etkisinin oldugunu ka-
bul eder. Dolayisiyla varliga canliik veren seyleri hareket ve
sicaklik olarak tasvir etmesi, aslinda atesin durumunu daha anlagilir
kilma ¢abasinin tezahiirii olarak goriilebilir. En yiice harekete ve en
iist sicakliga yakin seyin ates olmasinin, onun kiymetini ortaya koy-
dugunu diisiiniir. Sithreverdi’ye gore ates, hareketin en yticesine,
sicakligin en tamina sahiptir. Hayatin tabiatina en yakin olandir. Ka-
ranliklarda ondan yardim istenir (istianede bulunulur). Nurlu ol-
masindan dolay: ilkelere en benzer olandir. Insani nefsin (en-
nefs'ul-isfehbed’in) kardesidir. Siihreverdi’nin bu noktada kadim
[ran’da Farslilarin atese tevecciihii emrettiklerini ve gerekgesinin de
mezk{r durum oldugunu zikretmesi hayli ilgingtir. Zira ona gore
Naru’l-Envar olan Allah da biitiin nurlara tazimi gerekli gormiis-
tiir.? Benzer sekilde Mectisi geleneginde atese, onun heykel efendisi
ve Amesa Spenta olarak bilinen alt1 yiice varliktan biri olan Ordubi-
hist’e tazim s6z konusudur.

1 Sihabiiddin Sithreverdi, Hikmetu'l-Isrdk, Mecmua-i Musannefat-1 Seyhi ‘I-Isrdk, thk.
Henry Corbin, Seyyid Hiiseyin Nasr, Necefkuli Habibi, Pejithesgah-1 Ulum-u in-
sani ve Motaleat-1 Ferhengi, Tahran 2001/1380, 11, s. 188-191.

2 Siihreverdi, Hikmetu’l—fgrdk, s. 156-157, 193.

3 Sithreverdi, Hikmetu’l—fgrdk, s. 196-197.
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Mectisi teolojisine bakildiginda Gatha’da Zerdiist, tanr1 Ahura
Mazda ile ilgili olarak “senin alevli atesin”#4 ifadesine yer vermekte-
dir. Sonraki Avesta metinlerinde kendisine yakarilan bir varlik ha-
line gelen ates, Sasani teolojisinde kozmosta var edilen ilk yedi
varliktan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.> Zerdiist atesi, Amesa-
lardan Asa Vahista ile iligkilendirmis olsa da, atesin mabedin mer-
kez figlirii ve liturjinin olmazsa olmazi haline gelmesi ondan
sonraki donemlerdedir. Fakat erken donemlerden itibaren ates
Ahura Mazda'ya yakarma esnasinda varligindan inayetle s6z edilen
ve Ahura Mazda'ya yaklastiran bir unsur olarak goriilmiisttir. Ozel-
likle Sasaniler doneminde kurumsal bir unsur olarak mabedin mer-
kezi ve ilahi alemle baglantinin araci unsuru haline gelen ates,
Avesta edebiyatinda Ahura Mazdanin oglu olarak takdim edil-
mekte ve tapimilmaya layik varliklar kategorisine dahil edilmekte-
dir. 6

Ahura Mazda'nin manevi atesi ile maddi ategin iligkisi, dini
ayinlerde insan ile tanrisal alem arasindaki bagin saglayicisi, bir an-
lamda ilahi ilhamin isitilmesini ve dileklerin tanriya ulastirilmasini
saglayan temel unsur olmasiyla saglanmaktadir. Iste bu noktada
maddi ates, adeta Ahura Mazda'nin goriiniir yani olarak tezahiir et-
mektedir. Bu baglamda ritiielin gerceklestirilmesinde atesin uygun
sartlar altinda hazir hale getirilmesi, Ahura Mazda'nin ilhaminin
dogru sekilde alinmasini saglamaktadir. Aym sekilde atesin uygun
kosullarda yakilmasindan sonra kétii varliklara kars: koruyucu bir
unsur haline geldigine inanilmaktadir. Atesin tapimlan bir varlik
olarak tasvir edilmesi, ayni zamanda onun mabedde siirekli yaniyor

¢ Yesna. 31.19; MecGsiligin kutsal metin literatiirii Avesta'nin boliimleri i¢in ibra-
him Purdavud’un Avesta terciimelerine Gatha; Kuhenterin bahsayi Avista, (Tahran,
1377), Horde Avesta, (Tahran, 1310), Vendidad, (Tahran, 1347), Visperad, (Tahran,
1343), Yesna I, (Tahran, 1340), Yestha I-1I, (Tahran, 1347), ve Prods O. Skjeerve'nun
Zoroastrian Texts (2007) adli ¢evirisine miiracaat edilebilir.

5 Zand-Akasih-Iranian or Greater Bundahisn, trans., Behramgore T. Anklesaria, Bom-
bay, 1956, I. 19-20, s. 7-9.

6 Ahura Mazda'nin oglu olarak tasvir edilen atesin beslenmesi Y.62.01-07; Atesin
etkinligiyle Ahura Mazda'ya yakarilmas: Yesna 36.01; Krallar ve kahramanlarin
kurduklar ategler, Pahlavi Texts I Bundahisn, Trans. Edward W. West, Sacred
Book of East, ed. Max Miiller, Clarendon, Oxford University Press, 1880, XVIL5-
7, s. 64-65; Kaikhusroo Jamaspasa, “Fire in Zoroastrianism”, K. R. Cama Oriental
Institute Third International Congress Proceedings, Mumbai, Jenaz Printers, 2000,s.
140-144.
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halde canli tutulmasini gerektirmistir. Bu tapinma eylemi, Mecfisi

dini edebiyatinda atese yakarmay1 ongoren ve giinliik bes temel du-
adan biri olan Ates Niyayis metninin olusmasini saglamistir.”

Atesin Ahura Mazda'nin en yakinindaki bir varlik olarak tasnif
edilmesi, onun dogruluk ve hakikat olan Asa Vahista'yla (Ordubi-
hist) iliskilendirilmesinin de alt yapisini olusturmaktadir. Atesin ko-
tilltigii ve karanlig1 giderici bir unsur olusu, adalet ve diizenin ilkesi
Asa’nin sembolii olmasini agiklar mahiyettedir. Ahura Mazda'nin
en yakininda olan diinya ve evrenin kozmik ilkesi olarak kabul edi-
len Asa Vahista, kotiiliiglin karsisinda dogruyu, hakikati ve diizeni
temsil etmektedir. Kozmolojik agidan bakildiginda yokluk olan ka-
ranligin karsisinda var olani, mevcudu sembolize etmektedir.? Siih-
reverdi’nin ates ve onun sahibi olarak Asa Vahista’y1/Ordubihist’i
ongormesi, Meclsi teolojisini iyi bildigini ortaya koymaktadir. Bu-
nun yan sira, onu tazime layik varlik olarak takdim etmesi oldukca
dikkat gekicidir.

II. Heykel Efendiler ya da Amesa Spentalar

Sithreverdi'nin Heykel Efendiler seklinde doniistiirerek adeta yeni-
den kullanima ag¢ti§1 Amesa Spentalarin, kadim gelenekte nasil al-
gilandigi sorusunun cevabi ayni zamanda Seyh'ul-fsrak’in
felsefesinde nasil kavramsallastirildigina da agiklik getirmektedir.
Mectisi teolojisinde tanrt Ahura Mazda'nin en yakininda olan var-
liklar olarak tasnif edilen ve tarihsel siireg igerisinde doniisen teoloji
iginde farkli anlam Orgiilerine sahip olan ve ‘kutsal liimsiizler’ ola-
rak cevrilebilecek Amesa Spentalarin Ahura Mazda'ya gore konum-
lar1 tartisma konusu olmusgtur. Kimi zaman Ahura Mazda ile zat-
sifat iligkisi igerisinde ele alinan bu iistiin varliklar,® kimi zaman

7 Yesna. 1.12, 16.04, 17.01-11, 33, 36.01-06, 62.01-12; Ates Niyayis. 1-7, 01-18, 5.01-
18; Yest. 19.34-50; Almut Hintze, A Zoroastrian Liturgy, Wiesbaden 2007, s. 132-
135, 140; Firoze Kotwal; James Boyd, Persian Offering The Yasna: Zoroastrian High
Liturgy, Paris, Studia Iranica, 1991, s. 13; Jamaspasa, “Fire in Zoroastrianism”, s.
141.

8 Asa ve atege birlikte yakarilmasi Yesna. 1.04, 2.12; Sirozh 2.7; Erimis metal gibi
olan Asa’yla Zerdiist'iin Angra Mainyu'yu yakmasi, Yest. 17.20; Yalanmn, hilenin
ve zulmiin karsit1 ve yok edicisi ve Zerdiist'iin cagrisina yanit veren Asa, Yest.
3.03, 3.14-19; Ebedi hayata gotiiren Asanin yolu Yesna. 72.11, 40.02; Asa’nuin diin-
yada hakim olmasina ¢alisan Zerdiist ve Kavi Vistasp Yest. 13.88, 13.99, 19.93.

9  Senin atesin.. Yesna-Gatha. 34.04, 43.09, 46.07, 47.06; ... Sen kesinlikle Ahura
Mazda'nin ategisin, sen kesinlikle onun hayat veren esinisin... Yesna-Gatha 36.01;
“Yiiceler yiicesi Ahura Mazda ve (siz) Armaiti ve Asa ve hayati zenginlestiren
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Ahura Mazda’'dan ayr1 tapimilmaya layik varliklar olarak tezahiir
etmistir.!% Biitiin bu farkli algilamalara karsin Sasani teolojisi bu var-
liklari, kozmoloji baglaminda yaratilan ilk varliklarin koruyucular:
ve insanin iyi olan karakter ve mizaglarinin kaynagi olarak resmet-
mektedir. Bunun da 6tesinde diinyada asli unsurlarin sahipleri ol-
duklar1 kadar insan wuzuvlariin da Amesalara atfedildigi
bilinmektedir. Beden Behmen’e (Vohu Manah), damarlar ve yag Or-
dubihist’e (Asa Vahista), kemikler Sehrevar’e (Ksatra Vairya), ilik
Isfendermend’e (Spenta Armaiti), kan Hordad’a (Haurvatat) ve sag-
lar Mordad’a (Ameretat) atfedilmektedir. Maddi unsurlarin Amesa-
larla iligkilendirilmesinin yami sira insan hayatini anlamh ve
anlasilir kilan manevi ilkelerin de bu varliklarin hakimiyeti altinda
goriilmesi s6z konusudur. Buna gore Behmen barisin, Ordubihist
dogrulugun, Sehrevar akrabaya yardimin, Isfendermend sayg1 ve
hiirmetin, Mordad danisma ve ol¢iiliilliigiin, Hordad liituf ve c6-
mertligin kaynag ve yasasi oldugu kabul edilmektedir.!!

Mectisi kozmolojisini detaylariyla bildigi anlasilan Siihreverdi,
yaratilisin baglangicinda yaratilan ve biitiin varliklarin prototipi
olan yedi varligin koruyucular olarak takdim edilen Amesa Spen-
talar1 yerli yerinde kullanmaktadir. Onlari, varlik alemindeki her tii-
riin efendisi olarak kabul etmektedir. Yani, nur alemindeki bu {istiin

Vohu Manah, Ksatra bana kulak verin.. Yesna-Gatha 33.11; Spenta Mainyu ve
Vohu Manah vasitasiyla, amel ve Asa’ya uygun soz vasitasiyla, onlar, Ona Ha-
urvartat ve Amertat’1 verecekler. Hakimiyete sahip olan Mazda, Armaiti saye-
sinde Ahura’dir. Yesna-Gatha 47.01.

10 Ahura Mazda'ya kurban sunariz, dogrulukla hiikmeden Amesa Spenta’lara kur-
ban sunariz...Yesna 35.01; Biz Vohu Manah’a iyi Ksatriyaya, iyi Daenaya, iyi
Fseratuya ve iyi Armaiti'ye kurban sunariz.. Yesna 37.04-05. Amesa Spentalarin
yardima ¢agrilmas: Vendidad. 19.11-15; Biz Amesa Spenta’lara tapariz... Biz, bol
rizik veren aziz Ahura Mazda'ya tapariz...Yest 1. 22-23.

11 Diinyada var edilen ilk yaratiklarin Ahura Mazda ve Amesalar tarafindan alin-
masi, korunmasi ve idame ettirilmesi Anklesaria, Greater Bundahishn I11.11-17, s.
30-39; Pahlavi Texts 1, Shayast la Shayast, Trans. Edward W. West, Sacred Book of
East, ed. Max Miiller, Clarendon, Oxford University Press, 1880, XV. 5-6, 25-30,
s. 373, 378; insan bedenini olusturan kisimlarin Amesalara atfedilmesi Anklesa-
ria, Greater Bundahishn, XXVIIL.22, s. 252; Insan hayatindaki manevi ilkelerin
Amegalarla iligkilendirilmesi Aturpet-i Emetan, Dinkard VI: The Wisdom of Sasa-
nian Sages, trans. Shaul Shaked, Colorado, Westview Press, 1979, (114), (E45h), s.
46-47, 214-215; Insanin zihni ve manevi boyutunun Amesalar tarafindan korun-
mast Aturpet-i Emetan, Denkard VI, Ia-1b-Ic, s. 2-3, 224-229.
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varliklardan kahir nurlarin hus(l etmesi, maddi dleme kadar uza-
nan bir siirecte devam etmektedir. Iste maddi Alemdeki varlik tiirle-
rinden her birinin kaynagt bu varliklar olarak karsimiza
¢gikmaktadir.12

Siihreverdi, Mectisi geleneginde zikredilen ve tanri Ahura
Mazda’'nin yaninda resmedilen ilahi varliklara, Amesa Spentalara
kendi diisiincesini anlatirken yer vermeyi siirdiirmektedir. Ona
gore Hordad nurlar aleminin bir efendisi olarak suyun heykel efen-
disi/sahibidir. Bitkilerin/agaglarin efendisinin Mordad ve atesin
efendisinin de Ordibihist oldugunu ifade etmektedir.’® Bu bag-
lamda Mectisi geleneginde yaratiligin basinda Ahura Mazda'nin ya-
rattigr ilk varliklardan sularin koruyucusu olarak kabul edilen
Hordad, bunun yani sira bir¢ok hususta kendisinden yardim dileni-
len ve yakarilan adeta tanrisal bir figiirdiir. Hordad’la birlikte
Mectsi teolojisinde zikredilen bitkilerin koruyucusu Mordad ise
Zerdiist'iin Gatha’sinda 6liimsiizliikle iliskilendirilmekte ve canlili-
gin timsali ve Oliim ile yoklugun karsit1 olarak tanimlanmaktadir.

Siihreverdi’nin bahse konu ettigi bir diger Amesa Spenta ise Is-
fendermez’dir. Mectisi geleneginde yiice tanr1 Ahura Mazda'nin en
yakininda olan Amesa Spentalardan Isfendermez disil olarak tasvir
edilmektedir. Topragin daha dogrusu cevheri toprak olan (bitki
hayvan ve insan) her seyin heykel efendisi/sahibi Isfendermez’dir.!s
Iste tam da bu noktada Siihreverdi, onu kahir nurlardan biri olarak
kabul etmekte ve manevi diinyadaki varliklarin kaynagi olarak gor-
mektedir. Bu diisiinceyi paylasan Sithreverdi, onun disil karakteri-
nin nedenini, heykel efendisi oldugu toprakla iligkilendirir. Zira
toprak, mertebesinin daha agag1 olmasi baglaminda diger her seyin

12 Sithreverdi, Hikmetu'l-Isrik, s. 142-143; Henry Corbin, Ravabit-i Hikmet-i Isrik ve
Felsefe-i Iran-1 Bastan (Bonmayeha-e Ayin-i Zertost Der Endise-i Sohreverdi), trc. Ab-
diilhamid Ruhbehsan, int’igarat—l Esatir, Tahran 1384, s. 74.

13 Sithreverdi, Hikmetu ’l—igrdk, s. 157-158.

4 Yillarin ve mevsimlerin efendisi Haurvatat Yest. 4.00, Ahura Mazda'nin iyilerin
refahi i¢in yarattign Haurvatat Yest. 4.01; Seytanlarin yok edilmesi i¢in yakarilan
Haurvatat Yest. 4.02; Oliim sonrast dogru insanlarin 6diilii olan Haurvatat ve
Ameretat Yest. 1.25; Haurvatat'in sularla Ameretat'in bitkilerle anilmasi Yesna.
3.01, 4.01, 8.01. Ahura Mazda'nin 6liimsiizligli (Ameretat) ve biitiinliigi (Haur-
vatat) icermesi Yesna. 34.01, 34.11, 31.06; Yesna. 34.01, 34.11, 33.08; Anklesaria,
Greater Bundahishn I11.11-17, s. 30-39.

15 Diinyanin disil koruyucusu ve diinyanin kendisi Yesna 16.10; Yest 13.03, 24.50;
Vendidad. 2.10, 2.14, 3.35.
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etkisine acik haldedir. Bu nedenle Siihreverdi, Isfendermez’i diger
efendilere gore disilikle tanimlamaktadir.’ Zerd{ist'iin Gatha'sinda
metaforik bir anlattmla Ahura Mazda'nin kiz1 olarak resmedilen
Spenta Armaiti/ Isfendermez, diger Amesalar gibi birden fazla an-
lam halesine sahiptir. Bu baglamda o, dindarlik ve sadakat olarak
bilinirken ayn1 zamanda diinyanin ve disiligin hamiliginin kendi-
sine verildigi goriilmektedir. Ayrica Isfendermez, son geldiginde
canlilar1 yeniden diriltmeye kadir bir varliktir.?”

Siihreverdi’nin Mecfisi gelenegindeki en 6nemli Amesa olan
Behmen'i'8, nurlar hiyerarsisinde Nuru’'l-Envar’dan sonraki ilk nur
olarak takdim etmesi oldukca dikkat cekicidir. Ik nurun sudurun-
dan bahsettigi boliimde ona Pehlevilerin Behmen dediklerini ifade
etmesi’®, kendisinin de aslinda bu kavramsal ¢erceveye benzer bir
seyden bahsettigini izhar etmesi anlamina gelmektedir. Buna gore
Sithreverdi, Nuru'l-Envar olarak takdim ettigi tanriyi, zorunlu ilk
varlik olarak gérmekte ve onun basit oldugunu ve bu nedenle de
ancak bir varligin ondan husfil/sudiir edebilecegini diisiinmektedir.
Bu baglamda hustliin/tasmanin baslangicta en yiice nurdan tek bir
tasmayla gerceklestigini ve onun ilk akil veya Behmen oldugunu
ifade etmektedir. Seyhu’l—igrék, bu ilk tasmanin devaminda nurlarin
ziyadesiyle arttifini, ¢cogalmanin bu ilk nurdan gergeklesen sudfirla
viicid buldugunu ve her bir nur i¢in bir berzahin yahut maddenin
var oldugunu kabul etmektedir. Fakat bu ilk nur ile Nurlar Nuru

16 Sithreverdi, Hikmetu ’l—igrdk, s. 199.

17 West, Shayast la Shayast, XV. 5-6, 25-30, s. 373, 378; Ahura Mazda'nin kiz1 Armaiti
Yesna-Gatha 45.04; Sadakat ve dindarlik Yesna-Gatha. 30.07, 31.09, Ey Armaiti
ve ey Asa olan Mazda Yesna-Gatha. 33.11, istekte bulunulan Armaiti Yesna-
Gatha. 43.01, Dindarhigimiz Yesna Gatha. 34.11; Yeniden dirilten Armaiti Yesna-
Gatha. 30.7.

18 Geus Urvan'a Zerdiist'iin koruyucu olarak verilmesini saglayan Yesna-Gatha.
21.07-10; Hikmetin saglayicist Vohu Manah Yesna. 22.25, 25.06; Yest. 2.01, 24.41,
Vendidad. 4.45; Cagriya cevap veren Vohu Manah Yesna. 36.04, 68.23; Yest. 1.20;
Eskatolojide etkin olan Vohu Manah Yest. 19.96; Gernot Windfuhr, “Vohu Ma-
nah A Key to the Zoroastrian World-formula”, Journal of Indo-European Studies,
Vol. 12, 1984, s. 302-303; Ali Ekber Caferi, Zertost ve Din-i Behi, 1nti§arat-1 Cami,
Tahran 1385, s. 137-138.

19 Sithreverdi, Hikmetu'l-Isrdk, s. 128; Kutbuddin es-Sirazi, Serhu Hikmet'il-Isrdk,
thk., A. Turani, M. Muhakkik, Tahran, Miiessese-i Motaleat-1 Islami Danisgah-1
McGill Sube-i Tahran, 1379/2000, s. 311; Seyyid Hiiseyin Nasr, Uc Miisliiman
Bilge, gev. Ali Unal, Istanbul, Insan Yay., 1985, s. 84; Corbin, Ravabit-i Hikmet-i
fgrﬁk ve Felsefe-i Iran-1 Bastan, s. 70.
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arasinda bir kopmanin yahut ayrilmanin s6z konusu olmadigini id-
dia etmektedir. Bu duruma giinesin ondan ¢ikan 1s1k ve 1sinlarla bir-
likte distiniildiigiinii misal vererek aralarinda bir ayrisma
ongormez. Bununla birlikte ilk nurun, Nurlar Nuru'nu miisahede-
siyle yeni bir nurun ¢ktigimi ancak ilk nurun nur bakimindan
Nuru'l-Envar’a gore eksik/fakir olusu bir berzahin veya bir gélgenin
olusmasina yol agmaktadir. Siithreverdi bundan sonraki sudtir silsi-
lesinde her nur igin bir berzah oldugunu zikretmektedir.20

Siihreverdi’nin hitap ettigi kitlenin zihnindeki dini kodlara uy-
gun bir tarz gelistirme cabasinda oldugu diisiiniilebilir. Zira Beh-
men, Mec(isi geleneginde Ahura Mazdanin mutlak iyi diisiincesini
tanimlamada kullanilir ve Zerdiist’e vahiy getiren melekvari varlik
olarak bilinir.2! Ayrica Behmen, insan bedeninin kendisine verildigi
Amesa Spenta olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu agidan insana ha-
kikat bilgisini getiren ve diisiinceyi nasip eden Behmen, Zerdiist ta-
rafindan kendisine hikmeti vermesi baglaminda ilahilerle yakarilan
bir varlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Oyle ki Behmen, insanin
kurtulusunu saglayan bilgiye ve hikmete sahip Amesa Spenta’dur.
Mectisi kozmolojisi agisindan da Ahura Mazda nin Ehrimen’e karsi
varliklarimi yaratmaya bagladiginda ilk var ettigi varlik Behmen ol-
masi oldukga ilging ve kayda degerdir.?? Bundan da 6te ilk var edi-
len Behmen, Sasani dini edebiyatinda tanri1 Ohrmazd’in/Ahura
Mazda'nin hikmetidir ve yaratma eylemini Behmen’le baslatan
Ohrmazd, sonraki yaratilis merhalesini onunla gerceklestirmekte-
dir. Zira s6z konusu literatiirde Behmen 1s181n esas1 oldugu kabul
edilmektedir.? Zira Siihreverdi de Nuru'l-Envar’dan ilk sudiir ede-
nin Behmen oldugunu ifade etmekte ve bundan sonraki yaratma ve
¢ogalmanin ondan sonra basladigini diistinmektedir. Boylelikle hi-
tap ettigi kitlenin anlam diinyasinda kadim ge¢misten bu yana yer

20 Siithreverdi, Hikmetu ’l—igrdk, s. 107-123-130, 132-133, 177-178.

21 Vohu Manah’in babasi Yesna-Gatha. 32.08, 45.04; Vahishta Manah Yesna-Gatha.
28.09, 31.04,32.06, 33.09, 50.01; Ahura Mazda'nin yaratmas: Yesna-Gatha. 44.04;
Vohu Mainyu Yesna-Gatha. 45.5, 48.08; Vahiy getiren Yesna-Gatha. 31.17, 43.11.

2 1yi diistince 6dil iliskisi Yesna-Gatha. 28.07-08, 29.10; Ahura Mazda’nun ihsan
Yesna-Gatha. 43.02, 29.07-08, 31.10; Vohu Manah’a ¢agr1 Yesna-Gatha. 28.03,
29.08; ilk yaratilan Behmen, Menoy i Hired, trc. Ahmed Tefazzoli, Tahran, 1nti§a-
rat-1 Tus, 1362/1984, s. 22-23; Anklesaria, Greater Bundahisn, (I11.14), s. 40-41; Din-
kerd-i Heftom, trc. M. Taki Rasid Muhassal, Pejuhesgahi Ulum-i Insani ve
Motaleat-1 Ferhengi, Tahran, 1389/2010, (0.03), s. 197.

2 Anklesaria, Greater Bundahishn, (1. 53), s. 18-19; West, Bundahisn,(1.23-25), s. 9.
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etmis kavramlari yeniden ele alarak kendi diisiincesini insada kul-
landig tebartiiz etmektedir.

Mectisi gelenegindeki alti Amesa’nin konumlarini koruyarak
kendi diisiincesine aldig1 anlagilan Siihreverdi, bir diger Amesa ola-
rak zikrettigi Sehrir’in (Sehrevar),? tilsimiyla giinesi (Hvarexshaeta,
Av.; Hurakhsh, Ph.) diger yildizlara iistiin kildigini ifade eder. Do-
layisiyla diinyay1 1sitan ve onu aydinlatan giinesin neden bir Heykel
Efendiyle iligkilendirildigi aciga ¢ikmaktadir. Bu noktada Siihre-
verdi’'nin gilinesin tazim edilmesinin vacib oldugunu ifade etmesi,
onu kahir nurlardan birisi olarak takdim etmesiyle agiklanabilir.
Benzer sekilde Mectisi geleneginde giines giinliik olarak tazim edil-
mesi gereken ve adina Hursid Niyayis olarak bilinen dua metninin
s0z konusu oldugu bir varlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira
Sithreverdi'ye gore gore giinesten daha biiyiik hacimde yildizlarin
varligina ragmen higbirisi giindiizii gece ve geceyi giindiiz kilmaya
muktedir degildir. Ayrica ona gore paklanan insan nefislerinin Al-
lah’a yakinlikta giinesi vesile, iki nuru (Giines ve Ay’1) halife ve bes
gezegeni tasiyici olarak kabul etmesi gerekmektedir. Siithreverdi gii-
nesi, diger yildizlardan nur derecesi bakimindan {iistiin, ulu cisim-
lerin en biiyligli ve onun Israk dilinde Allah’in vechesi seklinde
ifade etmektedir.?

Mectisi gelenegi agisindan hakimiyet kavraminin ve biitiin hii-
kiimranliklarin sahibi olarak tasvir edilen Sehrevar, Gatha metinle-
rinde daha ¢ok Ahura Mazda'nin egemenligi ve giicli olarak
zikredilmektedir.?” Sehrevar kozmik diizen igerisindeki ilahi varlik-
larin gliglerinin tanimlanmasinda ve insan {izerindeki egemenlikler

2 Ahura Mazda'min krallig1 Yesna. 41.02; Metallerle anulan Ksatra Yest. 2.07, 10.25;
Vendidad. 9.10, 16.06.

% Zend-Avesta II, (Hursid Niyayis), trans. James Darmesteter, Sacred Book of East,
ed. Max Miiller, Clarendon, Oxford University Press, 1882, s. 349-353; Jamshed
Choksy-Firoze Kotwal, “Praise and Piety: Niyayishns and Yashts in the History
of Zoroastrian Praxis”, Bulletin of SOAS, 68/2, 2005, s. 216-218.

26 Siihreverdi, Hikmetu’l—fgrdk, s. 149-150, 196-197, 245-246; Sihabiiddin Siihreverdi,
Kitab’ul-mesari’ ve’l-mutirahit, Mecmua-i Musannefat-t Seyhi’l-Isrdk, thk. Henry
Corbin, Seyyid Hiiseyin Nasr, Necefkuli Habibi, Pejiihesgah-1 Ulum-u insani ve
Motaleat-1 Ferhengi, Tahran 2001/1380, C. I, s. 494.

27 Maria C. Monna, The Gathas of Zarathustra; A Reconstruction of the Text, Amster-
dam, 1978, s. 184, 191-192; Ksatra Vairya Yesna-Gatha. 51.01; Ahura Mazda’ya
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baglaminda kullanilmaktadir. Bu agidan Ahura Mazda'nin iradesi-
nin yerytiziinde hakim kilinmasi gercevesinde de insanin ona ibadet
ve itaatte bulunmasi istenmektedir. {1k yaratilan varliklardan metal-
lerin koruyucusu olarak tanimlanan Sehrevar, insan yasaminda ak-
rabaya yardimin yasasi kabul edilirken; insan bedeninde de
kemiklerin kaynagi olarak goriilmektedir.?® Bu baglamda Siihre-
verdi’nin gilinesin Heykel Efendisi olarak Sehrir'e/Sehrevar’a atifta
bulunmasi, Mectsi gelenege dair derin ilgisini ortaya koymaktadir.

Siihreverdi’'nin, Mecf{isi terminolojiyi yerli yerinde kullandig1
goriilmektedir. Zira Mec(isi teolojideki Ahura Mazda-Amesa Spen-
talar iliskisinden hareketle Heykel Efendiler kavramsallagtirmasina
gitmektedir. Bu varliklarin Ahura Mazda'nin en yakinindaki yar-
dimailarn olarak Siihreverdi tarafindan bilinmeleri, Stihreverdi’nin
Mectisi kutsal metin literatiirii konusunda teferruath bir bilgiye sa-
hip oldugu yahut bunu bilen birisiyle belki de Mecfisi bir din ada-
miyla tesriki mesai yaptig1 fikrini de gliclendirmektedir. Ayrica
terminolojisini ve buna bagli olarak varlik hiyerarsisini Mecfisi 1st1-
lahlar iizerinden yeniden kurmasi da ilgi ¢ekicidir.

II1. Ferre

Sithreverdi’nin Mec(isi gelenegindeki kutsal varliklardan sadece
Amesa Spentalar1 degil, diger kimi ilahi varlik ve unsurlar1 da kendi
diisiincesini aktarirken kullandigr goriilmektedir. Bu baglamda
Mectsi geleneginde daha ¢ok ilahi baht ve talih seklinde anlagilabi-
lecek ve krallar i¢in s0z konusu edilen Ferre (Khwarenah; Kharrah)
kavramindan bahsetmektedir. Seyhu’l-igrék, onun Zerdiist'iin bah-
settigi bir 151k, bir nur oldugunu ve riyazet pesinde olanin bunu
miisahede edecegini zikretmektedir. Bu agidan Siihreverdi,
Sasanilerin bilge krali1 Key Hiisrev Enfisirvan’in bu nuru miisahede
ettigini belirtmektedir.?

ait/onun i¢in olan hakimiyet Yesna-Gatha. 31.06; Senin ev, bolge ve iilke iizerin-
deki hakimiyetin ey Mazda Yesna-Gatha. 31.16; Ahura Mazda'nin egemenligi
Yesna-Gatha. 34.01, 34.05.

28 Zarar verilemeyen idare/Ksatra Yesna-Gatha. 28.03; Asa ve Vohu Manah ve on-
larin hakimiyetleri Yesna-Gatha. 29.11; Ahura Mazda'in idaresinin yeryiiziinde
hakim kilinmas: Yesna-Gatha. 51.01; Hakimiyeti arzulayan Zerdiist Yesna-
Gatha. 33.13-14, 43.08; Anklesaria, Greater Bundahishn 111.11-17, XXVIII.22, s. 30-
39, 252.

29 Sithreverdi, Hikmetu’l—fgrdk, s. 156-157.
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Mitolojik kahramanlarin ve krallarin ilahi bir liitfa/Ferreye sa-
hip olmakla bahtlarinin agik oldugunu kabul eden Mecfisi mitolojisi
bu kavrami “Khwarenah” sozciigiiyle adlandirmaktadir. Sanskrit-
¢ede giines anlamindaki Svar- kelimesinden veya Avestaca’da ayni
anlamdaki Hvar- sozcligiinden tiireyen Khwarenah, Pehlevice’de
“Farnah” Farsca’da “Ferreh”ye doniismiistiir. Aslinda tek bir keli-
meyle agiklanmasi oldukga zor olan bu kavram, agikcas: kendisine
sahip olana iyi talih ve ugur getiren bir durum olarak adeta kisinin
diinya hayatindaki kaderi yahut kisinin yardiminda olan ruhani bir
varlik olarak tanimlanmaktadir. ilahi alemin destegi anlaminda
krallar ve kahramanlarla 6zdeslestirilen bu unsurun, krallarin zafer
kazanmasinda etkili olduguna inanilmaktadir.3

Bu baglamda bir gesit {istiin ruh gibi algilanabilecek ‘Ferrel’,
daha ¢ok krallar ve kahramanlarla iligskilendirilmistir. Tanrinin liitfu
olarak ona sahip olan kralin hakim, onu kaybedenin de esir olacag:
ongdriilmiistiir. Bu agidan da kadim Iran mitolojisinde Keyaniler
(Kayanid/Kayvan) olarak bilinen ve son iiyesi Zerdiist'iin koruyu-
cusu Kavi/Key Vistasp olan hanedanin {iyelerinin ve Hoseng ve
Yima gibi mitsel kahramanlarin {iyesi oldugu Pisdadiler (Pisdadi-
yan) hanedaninin buna sahip oldugu kabul edilmektedir. Sasani im-
paratorlugunun kurucusu I. Ardesirin kendisi i¢in ‘Kayvan
Khvarenah'’ ibaresini kullanmasinin altinda yatan gerekge de kendi-
sini mitolojik kahramanlarin soyuna baglama ¢abasi olarak tezahiir
etmektedir.?? Bu baglamda tanr tarafindan basta Zerdiist olmak
tizere Meclisi mitolojisinin 6ne ¢ikan figiirlerinin elde ettigi bu ilahi

3 Gherardo Gnoli, “Farrah”, Encyclopedia Iranica, Vol. 9, s. 312-319; Almut Hintze,
Zamyad Yasht; Introduction, Avestan Text, Translation, Glossary, Reichert, Wiesba-
den, 1994, s. 10-11; Helmut Humbach, Pallan Ichaporia, Zamyad Yasht; Yasht 19 of
the Younger Avesta Text, Tranlation, Commentary, Harrasowitz Verlag, Wiesbaden
1998, s. 14; mitolojik kahramanlarin dykiileri Yest. 19.01-93.

31 Humbach, Ichaporia, Zamyad Yasht, s. 11-13; William Malandra, An Introduction
To Ancient Iranian Religion: Readings From The Avesta and Achaemenid Inscriptions,
Minneapolis, University of Minnesota Press, 1983, s. 88-89; Hintze, Zamyad
Yasht, s. 9-10. Zamyad, comert diinya’nin koruyucu melegi daha dogrusu Yaza-
tasi olarak kabul edilir. Mecfisi takviminde ayin 28. Giinii Zam Hudah’a atfedilir.
Sirozah. 1.28, 2.28.
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talihin sahin benzeri bir kus formunda Feridun, Kresaspa gibi mito-
lojik kahramanlara ulastig1 kabul edilmektedir.?? Tarihsel baglamda
Sasani krallarinin rolyef, kitabe ve kabartmalarinda baslarinin {is-
tiinde resmedilen 1s1k halesi Ferreh’i temsil etmektedir. ‘Ferreh’ ilahi
giiclin kralin yardimina verildigini sembolize etmektedir. Bunun da
Otesinde Darius'un Persepolis/Taht-1 Cemsid kabartmasindaki
Ahura Mazda'nin sembolii olarak kabul edilen ¢ift kanatl: figiiriin
elinde tuttugu ‘halka’nin da ‘Ferreh’ oldugu ileri siiriilmektedir.?

Siihreverdi, Pertevnime adli farsca kaleme aldigi risalesinde
hikmeti bilenlerin ve bunu elde edenlerin Ntru'l-Envar’a tesekkiir
etmelerini istemektedir. Zira bu sayede kisiye ‘Khurre-i Keyanid'in
yani Keyanilerin ilahi liitfunun/Ferresinin verilecegini belirtmekte-
dir.3* Ferreh kavrami yukarida agiklandig: iizere, ona sahip olan ki-
sinin talih ve bahtini acik eden ve bu sayede gii¢ veren bir unsurdur.
Ancak Pertevnime metninde “Keyanid” ifadesinin eklenmesi de s6z
konusudur. Bu noktada Seyhu'l-Israk’in Avesta dini edebiyatinda
s6z konusu edilen ve Akamenid imparatorlugundan énce Iran cog-
rafyasina hitkmettigi diisiiniilen hanedandan bahsetmesi dikkat ge-
kicidir. Bu mitolojik Keyanid hanedaninin en &nemli oOzelligi
Zerdiist'tin dinini kabul edisidir. Zira Avesta’nin Yest kitabindaki
Avestaca “Kaywan Xwarenah” ifadesi Siihreverdi’de Farsca
“Hurre-i Keyani” sekline doniismektedir.3

IV. Yezdan

Farsca olarak yazdig Yezdan-Sinaht adli bir diger risalesinin basinda
Allah’tan bahsederken “izedi Teala” diyen Siihreverdi, burada
Mectisi geleneginde yakarilmaya ve tapinilmaya layik anlamindaki
Yazata kavraminin Farscaya dontismiis halini kullanmaktadir. Zira

32 Zerdiist ve Vistasp Yest. 19.80-89; Saosyant Khvarenah Yest. 19.22; Yima/Cem
Khvarenah 6ykiisii Yest. 19.26-31; Thraetone/Feridun khvarenah Yest. 19.38; Ke-
resaspa Khvarenah Yest. 19.39-44.

3 Maria Brosius, The Persians, New York, Routledge, 2006, s. 44,67, 161-165; Par-
vaneh Pourshariati, Decline and Fall of The Sasanian Empire, 1.B.Tauris, New York
2008, s. 48; Gikyo Ito, “Gathica XIII, Avestan Xvarenah”, Orient, Vol. 11, 1975, s.
41.

3 Sohravardi, Pertevname; The book of Radiance, Farsgasiyla nesreden Hossein Ziai,
California, Mazda Publishers, 1998, s. 84-85 (94. madde); Corbin, Ravabit-i Hikmet-
1 fgrﬁk ve Felsefe-i [ran-1 Bastan, s. 70, 88.

35 Yest. 19.09, 93.
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risalenin adinda da “Ized”in ¢ogulu olan “Yezdan” kavramu yer al-
maktadir. Yezdan kavrami da MecGsi teolojisinde kokleri Avesta
metinlerine dayanan bir ge¢mise sahiptir. Yezdan kelimesi, Zerdiist
sonras1 Mectisi teolojide tapinma fiili olan “yaz-” kelimesinden tii-
reyen ve tapinilmaya layik unsur yahut tanrisal figiir olarak tanim-
lanan Avestaca Yazata kelimesinin doniismiis ¢ogul halidir.
Pehlevice Ized ve Yazad kelimeleriyle ifade edilen kavram gogul ola-
rak Izedin ve Yezddn seklinde Pehlevice metinlerde gecmektedir.3
Ozellikle Islam fetihleri sonrasinda Farsga'nin olusmaya bagladig
stirecte Yezdin kavrami anlam kaymasina ugrayarak tek tanri sek-
linde kullamilmigtir. Miisliimanlar nezdinde Ehli Kitap gibi mua-
mele goren Mectlsilerin s6z konusu c¢ogullugu tek tanri sekline
doniistiirmeye miitemayil olduklarn da kabul edilebilir. Zira kimi
Farsca kaleme alinan Mec(isi metinlerinde Yezdin kavraminin kimi
zaman tek tanr1 seklinde Ahura Mazda i¢in kullanildig: goriilmek-
tedir.¥’ Ayni zamanda erken donem Islami edebiyatta da Yezdin
Mectsilerin tanrisi igin tekil anlamda kullanilan bir kavram olarak
karsimiza g¢ikmaktadir.® Sithreverdi de bu baglamda Yezdint
yegane tanri olarak zikretmektedir.

Yezdan-Sinaht risalesinin girisinde Siihreverdi, Farsca yazmasi-
nin gerekgesini de biitiin Acemlerin bundan faydalanmasi olarak
takdim etmektedir. Bu baglamda risalede Allah’in kullarina iyi bir
baht 6ngordiigiinden bahsederken “Nik Bahti” (iyi baht) ifadesine
yer verdigi goriilmektedir.® Sithreverdi, burada iyi anlamina gele-

3% E.Behrami, Ferheng-i Vajehayi Avesta, yay. Haz. Feridun Ciineydi, Tahran, Nesr-i
Belh, 1989/1369, c. 111, s. 1157; C. Oshidari, Danisname-i Mazdayesna, Tahran, Nesr-
i Merkez, 1990/1371, s. 507; Aturpet-i Emetan, Dinkard VI, a, 1a, 1c, 98, s. 2-3, 38-
39; Tefazzoli, Menoy i Hired, 30.5, s. 48.

37 Persian Rivayats of Hormazyar and Framaz and Other, trans. E. Bamanji Dhabhar,
Bombay, Cama Oriental Institute, 1932, s. 443; Mehmet Alici, “Yezdan”, DIA, An-
kara, TDV yay. 2013, XLIII, s. 512-513.

3% Ebii'l-Meali, Beyanii’l Edyan, thk: Abbas ikbal Astiyani, Tahran 1375, s. 31-32;
Ebu’l Feth Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, thk: E. A. Mehna, A. H. Faur, Kahire
1994, s. 274-279; Seyyid Murtaza bin Dai Haseni Razi, Tabsirat’l-Avvam fi marifeti
makalati’l Enam, thk: A. Ikbal, Tahran 1364, s. 13-18; el-Kadi Ebu’l-Hasan Abdiil-
cabbar, Serhu’l-usuli’l-hamse, ngr. Abdiilkerim Osman, Ahmed Ebt Hasim, Ka-
hire 1988, s. 274-275, 277.

% Sihabiiddin Sithreverdi, Yezdan-Sinaht, Mecmua-i Musannefat-t Seyhi'l-Isrdk, thk.
Henry Corbin, Seyyid Hiiseyin Nasr, Necefkuli Habibi, Pejiihesgah-1 Ulum-u In-
sani ve Motaleat-1 Ferhengi, Tahran 2001/1380, 111, s. 404-406.
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bilecek “hub” kelimesi yerine Pehlevice kokeni olan ve dini bir cer-
cevede iyi ve erdemli anlamina gelen “nik” 4 s6zctiglinii kullanmay1
yeglemis olmasi, onun kadim gelenek hakkindaki genis malumatini
ve kadim etimolojiyi kullanma arzusunu delillendirmektedir.

V. Kutsal Mekanlar; Hurkalya, Cabalka, Cabarsa

Siithreverdi, Hikmetu'l-Isrdk'm sonuna dogru geldiginde “saliklerin
halleri hakkinda” adli baglikta, insanin nuru arzulamasi ve derece
bakimindan nurlara dogru yiikselmesinden bahsetmektedir. Zira
Stihreverdi, insan1 olusturan beden, ruh ve nefs {i¢liisiinden nefsin
mutlak anlamda kahir nurlardan olan Cebrail’den husul ettigini ve
dolayisiyla maddi bedenden siyrilarak yeniden kahir nurlara
ulasma arzusunda olan bir nefsin s6z konusu oldugunu ifade et-
mektedir. Bu baglamda nefsin maddedeki esaretinin, maddi bede-
nin varliginin devamini saglayan yeme-icme eylemlerinden
olabildigince kaginmakla son bulacagini ve bu riyazet hayatinin nef-
sin iist nurlar1 miisahede edebilmesinin yolunu agacagin dile getir-
mektedir.#!

i§te tam da bu noktada Siihreverdi, insanin nefsini ve ruhunu
maddi alemin unsurlarindan arindirdig: 6lciide, yani daha az yiyip
daha az uyudugunda maddi alemin Otesine gegebilecegini zikret-
mektedir. Seyh'ul-Israk, berzahin mesguliyetlerinden siyrilarak
kutsal aleme yolculugun baslayabilecegini ve uliihiyete nispeti se-
viyesinden nefsin Hakkin israkatine mazhar olacagini kabul etmek-
tedir. Bu baglamda da israkatla nurlanan ve feleklerin yonetici kahir
nurlariyla temasa gegen nefsin siradan insanlar i¢in gayb olarak te-
lakki edilen hususlara vukiifiyetinin hasil olacagini varsaymakta-
dir. Zira ona gore kahir nurlarin berzahlar1 olan feleklerde her sey
kayithdir.#

4 Dinshah Kapadia, The Glossary of Pahlavi Vendidad, Bombay 1953, s. 5.

41 Siihreverdi, Hikmetu ’l—fgrdk, s.110-116, 198-202, 216-217; Siihreverdi, “El-elvahii'l-
imadiyye”, Mecmua-i Musannefat-1 Seyhi'l-Isrdk, thk. Henry Corbin, Seyyid Hiise-
yin Nasr, Necefkuli Habibi, Pejihesgah-1 Ulum-u Insani ve Motaleat-1 Ferhengi,
Tahran 2001/1380, 111, s. 138-141.

2 Sithreverdi, el-elvahii’l-imadiyye, s. 152-153; Sihabuiddin Sithreverdi, Heyakilii'n-
nur, Mecmua-i musannefat-1 Seyhi’l-Isrék, thk. Henry Corbin, Seyyid Hiiseyin Nasr,
Necefkuli Habibi, Pejtihesgah-1 Ulum-u Insani ve Motaleat-1 Ferhengi, Tahran
2001/1380, III s. 107-108 (7. Heykel); Sithreverdsi, Hikmetu’l—fgrﬁk, s. 223-226.
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Siihreverdi mezk(ir boliimiin sonunda orta dereceli saliklerin
kahir nurlar1 miisahedesiyle onlarin {izerine gelen nurlarin, onlar1
tasiyabilecegini ve dolayisiyla onlarin havada ve suyun tiistiinde yii-
rityebileceklerini kaydetmektedir. Bu agidan s6z konusu nefislerin
bedenlerinden siyrilarak maddi alemin disinda bagka bir aleme
daha dogrusu misal alemine yiikselebileceklerinden bahsetmekte-
dir. Iste tam da bu noktada Seyh’ul-Israk kadim etimolojiye bagvu-
rarak sekizinci iklimin mekanlar1 olarak zikrettigi Cabulk, Cabars,
Hurkalya sehirlerinden s6z etmekte ve bu yerleri mezkir hadisele-
rin yasandig: bolgeler olarak takdim etmektedir.*

Siihreverdi’nin acayipliklerle dolu olarak tasvir ettigi s6z ko-
nusu sehirlerin Islam 6ncesi Mecisi geleneginde s6z konusu edil-
digi goriilmektedir. Hurkalya ifadesinin ilk hali sayilabilecek
‘Hukairya” Mecf{isi mitolojik kahramanlarin hayat dykiilerinin zik-
redildigi Yest metinlerinde ge¢mektedir. Aban Yest'te (Sulara Yaka-
r1g) Yima'min/Cem’in tanrica Anahita’ya zafer bahsetmesi icin
sunularini Hukairya'nin doruklarinda takdim etmesi buna 6rnek
verilebilir. Buna benzer anlatilarda Yest metinleri boyunca Hukairya
ifadesine yer verilmektedir.# Bununla birlikte mitolojik dykiileme-
lerin nerede gectigi ve ne anlasilmas: gerektigi hususuna gelince,
Pehlevi edebiyatta ‘Hukar’ ifadesinin sadece bir zirve olmadig1 go-
riilmektedir. Kutsal Hara Berezaiti/El-Burz dagmin zirvesi olmasi
baglaminda ‘hug(k)ar’ biitiin zirvelerin iistiinde bir mekani resmet-
mektedir. Buras1 Hara daginin en iist zirvesidir ve ortasindaki nehir
araciligiyla biitiin sularin arindig: yerdir. Ayni zamanda Mihr Yest
metninde de gectigi {izere, yildizlarin etrafinda dondiigii, karanli-
gin, riizgarin, sogugun, hastaligin ve kirliligin olmadig bu maddi
diinyanin otesinde olan mekan, kutsal Hara Berezaiti'nin zirvesinde-
dir. Ayrica kotii karakterli manevi varliklarm, yani Divlerin dahi
ulasamayacag1 bir yer olarak tarif edilen Hara, tanr1 Mitra’nin koru-
masindadir ve Amesa Spentalarin ikametgahi olarak tasvir edilmek-
tedir. ized Haoma'nin Mitra’ya takdimede bulundugu yerin de Hara
Berezaiti’nin en yiiksek dorugu olmasi Hukairya’nin konumunu iz-
har etmektedir. Zend metinlerinde de diinyanin tam ortas: olarak ta-
rif edilen kutsal Hara Berezaiti daginin dorugu, ayni zamanda

43 Sihreverdi, Hikmetu’l—fgrdk, s. 254; Suihreverdi, Kitab'ul-mesari’ ve'l-mutdrahit,
Mecmua-i musannefat-1 Seyhi'l-Israk, thk. Henry Corbin, Seyyid Hiiseyin Nasr, Ne-
cefkuli Habibi, Pejiihesgah-1 Ulum-u Insani ve Motaleat-1 Ferhengi, Tahran
2001/1380, I, s. 494.

4“4 Yest5.25,5.96; 12.23-25.
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Mectisi geleneginde 6liim sonras1 Mitra tarafindan yapilacak yargi-
lamanin mekani olan Cinvat Képriisiiniin de bulundugu yer olarak
kabul edilmektedir. Parlayan gilines olarak tanitilan Mitra'nin bu
acgidan karanlig: ve kotiileri yok edici bir 151k kaynagi oldugu anla-
silmaktadir. Sasani dini edebiyatinin apokaliptik metinlerinden biri
olarak kabul edilen Zend-i Vehmen Yesn’de Hukairya kavramina yer
verildigi goriilmektedir. Tanr1t Ahura Mazda'nin ilahi varliklara (ya-
zata/ized) ve Amesa Spentalara emirler vererek onun yeryiiziindeki
takipgilerine daha dogrusu Meclsilere yardim ve inayette bulun-
dugu mekan olarak takdim edilmektedir.4

Siihreverdi maddi diinyanin disinda ve ancak riyazetle erisile-
bileceginden bahsettigi mezkiir yerlerin sekizinci iklim/bdlgede ol-
dugundan soz etmektedir. Avesta edebiyatinda yeryiiziiniin yedi
bolgeden olustugu ve bunlarin idaresinin Hoseng ve Yima gibi mi-
tolojik sahsiyetlerin idaresi altinda oldugu ifade edilmektedir#.
Gatha’dan, Avesta’ya ve Zend metinlere degin Mec(si kutsal metin
literatiiriine bakildiginda, yedi iilke/bolgeden bahsedildigi anlagil-
maktadir. Gatha metninde s6z konusu edilen “yedi bolge”nin Bun-
dahign’de yeniden ele alindigi ve bu hususun mitolojik bir dille
takdim edildigi goriilmektedir. Buna gore Sirius/Tistar yildizinin
yagmur yagdirmasiyla sularin topragin tizerinden ytikseldigi, diin-
yanin yediye ayrildig1 ve bu pargalardan birinin etrafinda geriye ka-
lan alti parcanin bir araya geldigi zikredilmektedir. Aban Yest
metninde ise Hukairya'min doruklarindan kutsal deniz Vourukasa’ya
dokiilen sularin diinyanin biitiin sularmin kaynagi oldugu kabul
edilmekte ve diinyanin yedi bolgesi/iilkesine sularin buradan akti-
gina yer verilmektedir.#” Ebu Reyhan Biruni (6. 453/1061?), Farslila-
rin diinya tasavvurundan bahsederken onlarin diinyay1r yedi

4 Yest 10.50-52; 5.03; 10.88, 10.116-118; 6. 01-04; 19.01; Anklesaria, Greater Bunda-
hishn, (IX.05-07), s. 93-95; West, Bundahisn, (XII. 01-10), s. 34-36. Cinvat kopriisii
icin bkz. Vendidad. 19.28-31; West, Bundahisn, (XXX.33), s. 129-130; C. Cereti, ed.,
The Zand i Wahman Yasn: A Zoroastrian Apocalypse, Serie Orientale Roma, Roma,
1995, (07.27), s. 120-121, 164; M. Rasid Taki Muhassal, ed., Zend-i Behmen Yesn,
Muessese-i Motaleat ve Tahkikat-1 Ferhengi, Tahran, 1380/2001, (07.27), s. 15, 71,
96; Jal Dastur Pavry, The Zoroastrian Doctrine of a Future Life, New York, Ams
Press, 1965, s. 79-98.

46 Yest19.26-31.

47 Yesna-Gatha 32.03; Yest. 5.03-05; Anklesaria, Greater Bundahishn, (VIIL.01-07),
5.91-93; Bahar, Bundahis, s. 70-71; H. Corbin, Spiritual Body and Celestial Earth: From

77

MiLEL vE NiHAL
inang—Rultiir—-mitoloji



Mehmet ALICI

78

iklimden miitesekkil olarak tasnif ettiklerini ve merkezde Iran1 var-
saydiklarini aktarmaktadir.#® Biruni’nin bu kaydinda da goriildiigii
tizere Siihreverdi’den 6nce de Farslilarin diinya tasavvurlarinin bi-
lindigi aciga ¢ikarmaktadir. Bu noktada bu tasavvurun Siithreverdi
tarafindan muhataplarinin anlam diinyasina hitap edecek sekilde
kullanildig1 ortaya gikmaktadir. Bu baglamda kendi felsefesini insa
ederken Pers mitolojisinin kadim ama canli mitolojisinden hareket
eden Seyhu’l-Israk’in, kamil insan tipolojisinden ve gayba muttali
olma agisindan Mectisi gelenegi lizerinden mesru bir zemin ihdas
etmeye calisti1 ifade edilebilir. Zira diinyanin yedi ikliminin Gte-
sinde sekizinci bir iklimden s6z etmesi ve belli bir riyazet halinden
sonra ulagilabilecek misal alemini, sekizinci iklim seklinde zikret-
mesi oldukca dikkate degerdir.

Sonug

Sithreverdi’nin Israk diistincesini olustururken mezkir kadim eti-
molojileri kullanma bigimini bakildiginda; bu kavramlarin Seyhu’l-
Israk tarafindan bir sistemin temel yapitaglari olarak kullanilmadig1
aciga cikmaktadir. Zira Siihreverdi, nurlar hiyerarsisine dayali ola-
rak inga ettigi diisiincesini daha anlaml ve daha bilinir kilmak icin
bu kadim kavramlara yer verdigi anlagilmaktadir. Oyle ki Siihre-
verdi yasadigl cagin anlam diinyasindan ve hayatinin gectigi cog-
rafyanin din dilinden uzak kalmamay1 yegleyerek insa ettigi fikrin
en agik ve en basit sekilde muhatap kabul ettigi kitle tarafindan an-
lagilmasini arzulamaktadir. Bu sebeple de kadim Iran cografyasina
ve artalanina niifuz eden Mecisi geleneginin kavramsal alt yapisin
kullanmay1 uygun goérmektedir.

Siihreverdi'nin Israk diisiincesi dikkatle incelendiginde bu kav-
ramlarin Mec(isi geleneginde ongoriilen rollerinin iizerinden hare-
ket ettigi acikca goriilmektedir. Bununla birlikte Seyhu’l-Israk’in, bu
kadim etimolojileri kendi nurlar hiyerarsisi igerisinde yeni bir bag-
lamda ele almay1 basardig1 goriilmektedir. Bu durum ise Israk fel-
sefesinin Iran cografyasinda benimsenmesinde etkili olmus ve
kadim hikmetin devam ettigi fikrinin canli kalmasini saglamistir.

Mazdean Iran to Shi’ite Iran, trans. Nancy Pearson, New Jersey, Princeton Univer-
sity Press, 1989, s. 17-24.

4 Ebu Reyhan Biruni, Kitdbii't-tefhim li-evaili sinaati’t-tencim, nesr. Celaleddin
Hiimai, Tahran, Silsile-i 1nt-i§arat-1 Asar-1 Milli, 1362/1984, s. 196-203.
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geminin indigi dagla ilgilidir. Kur’an geminin Cudi’ye oturdugunu belirtir-
ken Tevrat Ararat daglarina oturdugu nakletmektedir. Peki, Ararat ve
Cudi isimleri hangi bdlgedir? Tarih boyunca Yahudi kaynaklari Ararat
daglari olarak hangi bélgeler zikredilmistir? Bu makalede bu sorulara bi-
rinci el kaynaklardan cevap aranacaktir.

Anahtar Kelimeler: Ararat, Cudi, Kur‘an, Tevrat, Kardu, Targum, Babil, Cizre,
Ermenistan.

Giris

Orta Dogu cografyasi barindirdig: tarihi miiktesebatla ¢ok istisnai
bir bolgedir. Diinya iizerinde bu kadar fazla medeniyete ve kiiltiire
besiklik eden bir bagka yer olmamustir. Insanlik tarihinin ilk dénem-
lerinden itibaren farkli milletler bazen kisa bazen uzun siireli bu
cografyaya hitkmetmistir. Bu dinamik siireg icerisinde her millet
kendinden 6nceki kiiltiir ve medeniyetlerden etkilenmenin yani sira
kendine ait degerleri de bu cografyaya birakarak sonradan gelenleri
de belirli 6l¢lide etkilemistir. Bu anlamda Orta Dogu cografyas: tek
bir milletin kiiltiiriinii degil, binlerce yillik siireg igerisinde onlarca
medeniyetin farkli kiiltiirlerini bir potada eriten bir bolge gorevi
gormiistiir. Bugiin itibariyle bu cografyada yasayan halklar da bin-
lerce yilin birikiminden olusmus gelenekleri ¢ogunlukla farkinda
olmadan devam ettirmektedirler.

Medeniyetlerin birbirlerine aktardig1 énemli 6zelliklerden biri
de soylencelerdir. Soylencelerin, milletlerin birinden digerlerine si-
fahi gelenekle aktarilarak devam ettirilmesi yaygin bir durumdur.
Bununla birlikte bir sylencenin farkli milletlerde benzer sekilde yer
almasi, kronolojik olarak sonradan gelenin énceki medeniyetten al-
dig1 anlamina gelmez. Tufan hadisesi de Orta Dogu’daki birgok me-
deniyetin ortak anlatimlar1 arasinda yer almaktadir. S6zlii olarak
hemen hemen her millette yer alan Tufan hadisesi yazili metin ola-
rak Mezopotamya metinlerinde, Yahudi geleneginde (Tevrat) ve Is-
lam medeniyetinde (Kur’an) karsimiza ¢ikmaktadir. Yukarida da
ifade edildigi {izere bu tiir ortak anlatimlarda kronolojik olarak 6nce
gelenin hikadyenin kaynagi oldugunu iddia etmek saglikli degildir.
Orta Cag’dan baslamak {izere Yahudi din bilginleri Kur’an ve Tev-
rat arasindaki her ortak anlattimda Kur’an’in kaynaginin Tevrat ol-
dugunu ve Hz. Muhammed’in bilgileri oradan alarak yazdigimi
iddia etmislerdir. Onlarin bu iddialarina goére Hz. Musa'nin da Tu-
fan hadisesini Mezopotamya kaynaklarindan almis olmasi gerek-
mektedir!
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Tufan hadisesi bir¢ok agidan incelenmesi gereken bir olaydir.
Konuyla ilgili yeterli bilgi olmayis1 pek ¢ok sorunun cevapsiz kal-
masina sebep olmaktadir. Bunun disinda Tevrat ile Kur’an'in Tufan
ile ilgili verdigi bilgilerin farkliliklar1 da arastirma konusudur. Ge-
minin yapim siireci, gemiye alinan hayvanlar, Nuh'un gemiye bin-
meyen oglu ve ihanet eden esi, geminin oturdugu dag ve Tufan'in
ne kadar siirdiigii bunlar arasinda zikredilebilir. Bu makalede, zik-
redilen bu konulardan Tevrat'in anlatimina gdre geminin oturdugu
dag olarak bahsedilen Ararat isminin Yahudi kaynaklarinda nasil
anlasildig incelenecektir. Bu konunun disinda Tufan hadisesiyle il-
gili diger hususlara deginilmeyecektir.

Tevrat'ta ve Kur’an’da Tufan

Tufan hadisesi, Tevrat’a gore “ilahi varliklarin, insan kizlarinin gii-
zelligini goriince begendikleriyle evlenmesiyle” baslayan bir siire-
cin sonucudur.! Bu evlilikleri miiteakiben her tiirlii ahlaksizlig
yapan insanoglu Tanr1'nin gazabin {izerine ¢ekmistir. Tevrat'a gore
o vakte kadar ytizlerce yil yasayan insanlarin hayatlari, yaptiklarin-
dan dolay1 yiiz yirmi yilla sinirlandirilmistir.2 Tevrat bu bilgiyi ak-
tardiktan sonra ilging bir bilgiyi paylasmaktadir: “Ilahi varliklarin
insan kizlariyla evlenip ¢ocuk sahibi olduklar: giinlerde ve daha
sonra yeryiiziinde Nefiller vardi. Bunlar eski ¢ag kahramanlari,
{inlii kisilerdi.”? Ibranice metinde Nefilim olarak gecen Nefiller, mi-
tolojideki diismiis melek inanciyla iligkilendirilmektedir. Nefilim
kelimesi baz1 kaynaklarda diismiis meleklerin kendileri i¢in bazen
de bu semavi varliklarin insan kizlariyla birlikteliginden dogan ¢o-
cuklar i¢in kullanilmistir.# Tanr1 insanlarin yaptiklar: kotiiliik sebe-
biyle insami yarattigina pisman olmus ve yarattigt her seyi
yerytizlinden silip atacagini ahdetmistir.>

Tevrat'in Tekvin kitabinda anlatilanlara gore Tufan, insanlarin
yoldan ¢ikmalarinin neticesinde Tanr: tarafindan takdir edilen bir
cezadir. Metinde gegen “Tanri Nuh'a, insanlifa son verecegim,

Tekvin, 6:2.

Tekvin, 6:3.

Tekvin, 6:4

Bernard J. Bamberger, “Nephilim”, Encyclopaedia Judaica, ed. Michael Beren-
baum and Fred Skolnik, Second edition, Macmillan Reference, Detroit 2007, c. 15,
ss. 86-87.

5  Tekvin, 6:1-7.
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dedi”¢ ifadeleri bunu teyit etmektedir. Nuh’a gemi yapmasini em-
reden Tanri, geminin nasil yapilacagini detayl olarak bildirmistir.
Tanr1 ayrica hayvanlardan birer ¢ift ve yemek {izere gida almasini
istemistir.” Tevrat'a gore Tanri, Nuh'a “Yeryiiziine kirk giin kirk
gece yagmur yagdiracagim” diyerek Tufan igin siire de belirtmistir.8

Tufan basladiginda yerin kaynaklarindan yeryiiziine sular fis-
kirmis ve goklerden araliksiz bir sekilde yagmur yagmustir. Za-
manla sular iyice yiikselmis ve yeryiiziinde yasayan biitiin canlilar
yok olarak sadece Nuh’la birlikte gemidekiler sag kurtulmustur.
Tevrat'in nakline gore sular yiiz elli giin boyunca yeryiiziinde kal-
mustir. Sonra Tanr1 Nuh'u ve gemidekileri kurtarmak igin bir riizgar
estirmis ve sular algalmaya baslamistir. Akabinde de yerden ¢ikan
sular ve gokten yagan yagmurlar kesilerek sular yeryiiziinden ce-
kilmeye baslamistir. Bunun sonucunda gemi Ararat Daglari'na otur-
mugtur.® Nuh gemiden ¢ikmak i¢in 6nce kuzgun sonra da giivercin
gondererek sularin tamamen ¢ekildiginden emin olmak istemistir.
Gilivercin agzinda zeytin yapragiyla gelince Nuh sularin yeryiiziin-
den ¢ekildigini anlamistir.! Nuh, yedi giin daha bekledikten sonra
gilivercini yine gdndermis bu kez giivercin geri donmemistir. Nuh,
topragin kurumus oldugunu goriince ailesi ve hayvanlarla birlikte
gemiden ¢ikmuistir.

Tevrat'in bu sekilde naklettigi Tufan kissas1 Kur’an’daki anlati-
lan kissayla bir¢ok noktada benzerlik gostermektedir. Kur'an’a gore
Hz. Nuh, kavminin arasinda 950 yil kalarak tebligde bulunmustur.™
Fakat bu uzun siireye ragmen kavmi inatla iman etmeye yanasma-
magtir. Hz. Nuh gece giindiiz durmaksizin teblige devam edip halk:
ikna etmeye calismigsa da netice alamamuistir.’? Bunun iizerine o, in-
sanlarin yaptiklar:1 ve kiistahliklar1 karsisinda Allah’tan zalimlerin
dalaletlerini artirmasini ve yeryiiziinde bir tane bile kafir birakma-
masint dilemistir.’® Allah, Hz. Nuh’a insanlarin inanmayacaklarini

Tekvin, 6:13.
Tekvin, 6:14-22.
Tekvin, 7:4.
Tekvin, 8:4.

10 Tekvin, 8:11.

11 Ankebut, 29:14.
12 Nuh, 71:5-9.

13 Nuh, 71:24-28.
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bildirmis ve gemiyi yapmasini emretmistir.* Gemi yapimai sirasinda
ona inanmayan insanlarin Hz. Nuh’un yanina ugrayarak dalga geg-
tikleri ve Hz. Nuh'un da “Biz de sizinle dalga gececegiz” dedigi
Kur'an’da zikredilmektedir.’> Geminin yapimi bittiginde Allah,
hayvanlardan erkek ve disi birer ¢ift alarak ailesiyle birlikte gemiye
binmesini emretmistir. Ardindan da yerden kaynaklarin fiskirmasi
gokten de araliksiz yagmurlarin yagmasiyla Tufan meydana gel-
mistir. Hz. Nuh'un ogullarindan birisi Hz. Nuh'un ikna ¢abalarina
ragmen onu dinlemeyerek gemiye binmemis ve suda bogulmus-
tur.1°

Tufan'in, insanlarin giinahlar1 sonucunda bir ceza olarak veril-
mesi hem Tevrat'in hem de Kur’an'in verileriyle ortiismektedir.
Tevrat'a gore gemi, en ince ayrintisina kadar Tanri1'nin rehberligiyle
yapilmistir. Bu anlatim, Kur’an’da geminin Allah'in gézetiminde
yapildig: bilgisiyle uyumludur.’” Diger taraftan gemiye binenlerin
sinirli sayida olmasi ve hayvan neslinin devamu igin birer cift alin-
mast da ortak hususlardandir. Tufan hadisesinin sadece gokten ya-
gan yagmurla degil yerden ¢ikan kaynak sulariyla olustugu bilgisi
de Tevrat ve Kur'an’da ayni sekilde anlatilmaktadir. Tufanin so-
nunda geminin oturdugu dag ismi ise Tevrat'ta “Ararat daglar1”
olarak gecerken Kur’an, geminin Cudi’ye oturdugunu belirtmekte-
dir. Dikkat gekici olan husus, Kur’an’in Cudi’den dag olarak bahset-
memesidir. Bir diger ifadeyle Kur’an, geminin “Cudi dagina” degil,
“Cudi’ye” oturdugunu aktarmaktadir.'s

Taberi (6. 923), tefsirinde Cudi daginin Musul ve Cizre y0re-

sinde oldugunu belirtmektedir.”? Cudi dag1 adin1 muhtemelen ta-
rihte bolgede yasamis Gutilerden (Gutians) almaktadir.? Sirnak ili

1“4 Hud, 11:36-37.

15 Hud, 11:38.

16 Hud, 11:42-43.

17 Hud, 11:37.

18 Hud, 11:44.

19 Muhammed bin Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyin an Te'vili Ayi’l—Kur’an, tahk. Ab-
dullah bin Abdulmuhsin et-Tiirki, Daru Hicr, Kahire 2001, c. 12, s. 419.

20 Akadlar déneminde yasayan ve zirai bolgeleri sik sik yagmalayan barbar bir
grup olarak bilinmektedir. Cikis yerleri Zagros daglaridir. Mezopotamya kay-
naklarinda “dag ejderleri”, “tanrilarin diismanlar1”, “tanr1 tamimaz ve zapt edi-
lemez” insanlar olarak nitelendirilmektedirler. Yaklagik MO. 2150li yillarda
Akadlan yikarak Mezopotamya’da egemenlik kurmuslardir. Bkz. Mario Live-
rani, The Ancient Near East: History, Society and Economy, Routledge Publishing,
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sinirlari igerisinde bugiin Cudi dag1 olarak bir dagin olmasi da tarihi
bir gerceklige isaret etmektedir. Asirlar boyunca gerek sifahi ge-
rekse yazili olarak aktarilan Tufan hikadyesinde Sirnak yoresinin
cevresindeki diger illere nazaran Hz. Nuh ve Tufan'la ilgili kiiltiirel
bir mirasa sahip olmasi bu anlamda 6nem arz etmektedir. Sirnak’ta
bugiin itibariyle Hz. Nuh’'a atfedilen bir ziyaretgah olmasi, otobiis
firmalarindan okullarina, otellerinden daglarina kadar Hz. Nuh'u
ve Tufan't ifade eden isimler verilmesi sehrin sifahi geleneginin sii-
rekliligi adina dikkate deger bir durumdur.?!

Tevrat ve Kur’an’daki Tufan anlatimlarindaki bazi farkliliklar
da mevcuttur. Bunlardan en dikkat ¢ekeni Kur'an’a goére Hz.
Nuh'un ogullarindan birisinin gemiye binmemesidir. Kur’an, Hz.
Nuh'un bu ogluyla gemiye binme konusundaki diyalogunu anlat-
maktadir. Bu diyalogda Hz. Nuh'un oglu, yiiksek bir daga ¢ikarak
Tufan’dan kurtulacagini bildirmis Hz. Nuh da Tufan’dan kagis ol-
madigini belirtmistir. Sonunda aralarina dalgalar girmis ve oglu bo-
gulmustur. Tevrat’a gore Tufan’dan sonra insanlik nesli Hz. Nuh’un
gemiye binen {i¢ oglu Ham, Sem ve Yafet'in araciligtyla cogalmistir.
Islam kaynaklarinda da Tufan sonrast insan neslinin Ham, Sem ve
Yafet araciligtyla devam ettigi bildirilmektedir. Islam kaynaklar1 bu
noktada Hz. Nuh'un, Ham, Sem ve Yafet disginda gemiye binmeyen
bir baska oglunun oldugunu diisiinmdiislerdir.

Tevrat Terciimelerinde Ararat Dag1

Tevrat'in Ibranice metninde Nuh'un gemisinin “Harey Ararat (Ara-
rat Daglar1)” {izerine oturdugu belirtilmektedir. Ararat, bugiin po-
piiler kiiltiirde Agr1 dag1 olarak kabul edilmektedir. Muhtemelen
bolgedeki en yiiksek dagin Agri dag1 olusu Tufan sonrasi geminin
ilk oturacag1 mekan olarak diisiiniilmesinde etkili olmustur. Metnin
literal anlami bize bunun sadece bir dag degil, siradaglar ya da dag-

New York 2014, ss. 153-154; Trevor Bryce, Handbook of the Peoples and Places of
Ancient Western Asia, Routledge Publishing, Oxon 2009, ss. 265-267. Bu ismin
Gurti, Gurdi, Gurdo, Corduene, Kardu kelimeleri arasinda irtibat kurulmakta ve
Gautileri bugiinkii Kiirtlerin muhtemel atalari olarak goren galismalar mevcuttur.
Bkz. 1. E. S. Edwards, C.]. Gadd, N. G. L. Hammond, The Cambridge Ancient His-
tory, Cambridge University Press, Cambridge 1971, c. II, s. 444; John Sassoon,
From Sumer to Jerusalem, Intellect Books, Oxford 1993, s. 69.

2l Bkz. Ahmet Giileng, “Nuh Tufamn, Cudi Dag ve $ehr-i Nuh”, Uluslararas: Hz.
Nuh ve Cudi Dagt Sempozyum Bildirileri, Sirnak Universitesi Yaynlari, Sirnak 2014,
ss. 489-501.
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lik bir bolge oldugunu gostermektedir. Yahudi kaynaklarinda Ara-
rat isminin nasil anlasildigina dair en saglikhh ¢6ziim ilgili pasaja
dair giiniimiize ulagmis en eski metinlerin incelenmesidir. Yahudi
geleneginde kronolojik siraya itibar edilerek metinlerin incelenmesi
Ararat ismini anlamamaizi kolaylastiracaktir.

Tevrat'ta gegen 6zel isimleri agiklamada en saglikli kaynak yine
Tevrat'in kendisi olacaktir. Yahudi kutsal metinleri olarak bilinen ve
Tora-Neviim-Ketuvim boliimlerinden olusan Tanah’a baktigimizda
Tufan hadisesinin disinda da Ararat kelimesinin kullanildig goriil-
mektedir. Bunlardan ilki Israilogullarimin diismani olarak resmedi-
len Asurlular ile ilgilidir. Tanah'in II. Krallar ve Isaya kitabina gore
Asur krali Sanherib, Rabbin meleginin askerlerini 6ldiirmesi {ize-
rine Ninova sehrine cekilir. Sanherib, Ninova’da bir mabedde
Nisroh?? adli ilaha tapinirken ogullarindan Adrammelek ve Sareser,
onu kilicla 6ld{iriip “Ararat {ilkesine” kacarlar.?® Yeremya kitabinda
da benzer sekilde Ararat ismi bir krallik ismi olarak zikredilmekte-
dir: “Ulkeye sancak dikin! Uluslar arasinda boru ¢alin, uluslar1 Ba-
bil'le savasmaya hazirlayin. Ararat, Minni, Askenaz kralliklarin
ona kars1 toplayin. Ona kars1 bir komutan atayin, ¢ekirge siiriisii ka-
dar at gonderin iizerine!”?* Tevrat'in diger kitaplarinda gecen bu
ifadelerden Ararat kelimesinin bir iilke ve bolgeyi ifade etmek igin
kullanildig: goriilmektedir. Burada kastedilen Ararat iilkesi, tarihte
Tiirkiye'nin giineydogusu, Suriye, Iran ve Irak’in kuzeyini igine ala-
cak sekilde hiikiim siiren Urartu devletidir.

En erken donemlerden itibaren igerisinde Ararat ismi gegen
metinlerin incelenmesi 6nemli olmakla birlikte bu metinlerde gecen
Ararat isminin konumuzla ilgisinin tespit edilmesi gerekmektedir.
Nuh'un gemisinin indigi Ararat ile ilgisi olmayan fakat aymi veya
benzer ismi tagiyan metinlerin bulunmasi muhtemeldir. Bu sathada
en pratik yol, Tevrat'in “Ararat daglar1” ifadesinin donem dénem
farkli dillerdeki terciimelerinde nasil karsilandigini incelemektir.
Tevrat'in en eski Grekge, Aramice, Latince, Siiryanice ve Arapca gibi
dillerdeki gevirileri bize “Gemi yedinci ayin on yedinci giinii Ararat

2 Muhtemelen Nisroh (Nisroch), Hz. Nuh zamanindaki bes puttan biri olan
Nesr’dir (Nuh, 71:23).

2 II. Krallar, 19:37; 1§aya, 37:38.

2 Yeremya, 51:27.
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Daglari'na oturdu”? ifadesinden o donemin insanlarinin ne anladi-
gin1 gosterecektir. Ozel isim olan Ararat kelimesi biitiin Tevrat gevi-
rilerinde Ararat seklinde korunmus mudur? Farkli bir karsilikla
terciime edildiyse miitercimler Ararat isminden ne anlamislardir?

Elimizdeki mevcut bilgileri esas aldigimizda kronolojik olarak
bakacagimiz ilk geviri, Tevrat'in Grekge ¢gevirisi olan Septuagint'tir.
Yetmis anlamina gelen bu kelime Yahudi kutsal metinlerinin ilk ge-
virisi olmas1 yoniiyle onem arz etmektedir. Grekge'nin Orta Dogu
ve Ozellikle Misir’da yasayan Yahudiler arasinda yaygin olarak kul-
lanilmasi Tanah’in Grekge’ye gevrilmesi ihtiyacini dogurmustur.
Gelenege gore donemin bdlge yoneticisi Ptolemy, Iskenderiye’de
MO. 2701i yillarda yetmis veya yetmis iki Yahudi bilginden Tanah’1
Grekge'ye terciime etmelerini istemistir. Bu olay, Hz. Isa’dan ve In-
cillerden yaklasik ii¢ asir dnce gerceklestigi icin dogal olarak Septu-
agint cevirisi sadece Tanah ¢evirisidir. Fakat o zamanlar itibariyle
Tanah’in kanonizasyonu tamamlanmadig; igin giiniimiizde kanona
dahil olmayan bazi eserlerin de terciime edildigi goriilmektedir.
Septuagint ¢evirisinde Ararat isminin aymn sekilde korundugu go-
riilmektedir. Ararat iilkesi ifadesine baktigimizda ilgili ifadenin Er-
menistan (Armenian) seklinde terciime edildigi goriilmektedir.2¢ O
donemler itibariyle Ermenistan diye ifade edilen bolgenin Tiir-
kiye'nin dogusu, bugiinkii Ermenistan ve Azerbaycan, Iran'm ve
Irak’in kuzeyini kapsadig1 bilinmektedir.

Konuya 151k tutacak metinler arasinda Tevrat'in Aramice gevi-
rileri onemli yer tutmaktadir. Terciime anlamina gelen Aramice Tar-
gum kelimesi, zamanla Tevrat'in Aramice ¢evirilerine 6zel ad
olmustur. Miladin ilk asirlarinda Filistin ve Babil yoresindeki Yahu-
dilerin konugma dili olarak Aramiceyi kullanmalarinin neticesinde
Tevrat'in Aramice gevirileri yapilmistir. Bu asirlarda sinagoglarda
Tevrat'in Ibranice metnine ek olarak Aramice cevirisi de okunmus-
tur. Targum Onkelos olarak bilinen Aramice gevirinin MS. 100-300
yillar1 arasinda hazirlandigina dair farkli tahminler yapilmaktadir.?”

% Tekvin, 8:4.

% {saya, 37:38.

27 Targum Onkelos ismiyle anilmas: da Grek asilli iken Yahudiligi kabul eden On-
kelos isimli bir bilgine nispet edilmesinden dolayidir. Fakat Onkelos Aramice ce-
viriyi degil bir bagska Grekge ¢eviriyi yapan Onkelos Aquila’dir. Targum Onkelos
olarak meghur olan galismanin miitercimi belli degildir fakat bu isimle meshur
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Bu cevirinin herkesge kabul goren standart Aramice geviri oldugu
ve sinagoglarda okundugu bilinmektedir. Babil Yahudi akademile-
rinin Aramice gevirisi olarak bilinen bu ¢eviri, Babil Targumu olarak
da isimlendirilmektedir. Targum Onkelos olarak bilinen bu metinde
“Ararat daglar1” kelimesinin nasil karsilandigina baktigimizda “Tu-
rey Kardu” ifadesiyle karsilasmaktay1z.28 Tur kelimesi Aramicede
dag anlamina gelmektedir ki Kur’an da bu kelimeyi ayn1 anlamda
kullanmaktadir (T7ir-u Sina). Kardu kelimesi ise Ararat yerine karsi-
lanan isimdir. Kardu ismi tarihi olarak bugiinkii Irak-Suriye-Tiir-
kiye'nin simir bolgeleri icin kullanilmaktadir.? Muhtemelen Kiird
kelimesi de bu isimden gelmektedir. Bu durumda miladin ilk asir-
larinda Irak’taki Yahudiler, Ararat ismiyle cografyasini iyi bildikleri
Irak’in kuzeyini ve Tiirkiye'nin giineydogusunu anlamiglardir.

Targum Onkelos olarak bilinen gevirinin disinda Tevrat'in
baska Aramice terciimeleri de mevcuttur. Bunlardan biri de Targum
Neofiti olarak bilinmektedir. Targum Neofiti, metod olarak literal
ceviri yapan Onkelos ile tefsiri ¢eviri yapip metne aciklamalar giren
Targum Yonatan arasinda orta yol bir geviri tarzina sahiptir. Tar-
gum Yonatan gibi Filistin yoresine ait bu Targum, MS. 100-400 aras1
bir dénemle tarihlendirilmektedir. Bu ¢eviride de Ararat daglar ifa-
desi “Kardun daglar1” olarak terciime edilmistir.® Bu sekilde bir
karsilik Targum Onkelos’la uyumlu olup ayni bolgeye isaret etmek-
tedir.

Tevrat'in bir baska Aramice gevirisi de Filistin yoresinde ka-
leme alinan Targum Yerusalmi'dir.3! Ana metni miladin ilk asirla-
rinda hazirlanan bu ceviriye Islam’in ortaya cikisindan sonra

olmustur. Karigikliga sebebiyet vermemek icin Targum Onkelos olarak kullani-
lacaktir.

28 Targum Onkelos, Beresit, 8:4 (ed. Moses Aberbach-Bernard Grossfeld, Ktav Pub-
lishing House, Denver 1982, s. 61)

2 Bu isim; Kardu, Cardo, Cardunia, Cordyene, Cardyene, Carduene, Gorduene,
Gordyene gibi farkli sekillerde karsimiza ¢ikmaktadir. Genellikle Van goéliiyle
Musul arasinda bélgeyi ifade etmek i¢in kullanilmisgtir.

30 Targum Neofiti 1: Genesis, 8:4 (ed. Alejandro Diez Macho, Consejo Superior de In-
vestigaciones Cientificas, Madrid-Barcelona 1968, s. 43; trans. Martin McNamara,
Liturgical Press, Minnesota 1992, s. 77)

3 Bu Targum yaygin adiyla Targum Yonatan olarak bilinmektedir. Fakat Targum
Yonatan, Tanah’in Neviim boliimiintin Aramice gevirisidir. Bununla birlikte Yo-
natan ben Uziel’e atfedilen Tevrat bolimiiniin gevirisi de mevcuttur. Fakat bu
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eklemelerin yapildig: goriilmektedir.3? Bu terciimede Ararat dagla-
riyla ilgili pasaj su sekilde Aramiceye gevrilmistir: “Gemi, Kardun
daglaria oturmustur. Dagin birinin ad1 Kardanya digerinin ad1 ise
Arminya’dir. Orada dogu topraklarinda Armanya isimli sehir ku-
rulmustu.”® Gorildiigl tizere bu Targum’un cevirisi literal degil
tefsiri ceviridir ve metinde yer almayan bilgileri de agiklama olarak
ceviride yer vermektedir. Babil yoresindeki Targum Onkelos’a ben-
zer sekilde Filistin yoresine ait bu Targum da Ararat ismini Kardun
olarak ¢evirmektedir. Kardun daglar1 olarak bilinen yerin Irak-Su-
riye-Tiirkiye sinirindaki daglik bolgeler oldugu yukarida ifade edil-
misti. Boylelikle bir bagka erken donem kaynagi da ayni bolgeyi
isaret ettigi goriilmektedir. Yine metinde geg¢en Kardanya,
Kardu’yla ayn1 kokten gelen bir bagka isimlendirmedir. Arminya ya
da Armanya da Ermenistan i¢in kullanilmaktadur.

Konuyla ilgili bakilabilecek bir diger 6nemli kaynak da Yahu-
diligin 6nemli bir grubu sayilan Samirilere ait temel kaynaklardar.
Bilindigi {izere Samirilerin kullandig1 Tevrat'la Rabbani Yahudile-
rin kullandig1 Tevrat arasinda pek ¢ok farkliliklar bulunmaktadir.
Samiri Tevrat1 Ararat kelimesini ince —he sesi eklenmis sekilde Ha-
rarat olarak kaydetmektedir.?* Bu anlamda ayn1 kelimenin farkl bir
telaffuzu oldugunu sdylemek miimkiindiir. Rabbani gelenekte ol-
dugu gibi Samiriler arasinda da Tevrat'in Aramice gevirileri kulla-
nilmaktaydi. Giiniimiize ulasan Samiri Targumu iki ana kaynak
araciligiyla gelmistir. Bu iki metin arasinda farkliliklar mevcuttur.

ceviri ona ait olmadig icin yanlis bir sekilde Yonatan’a atfedilen anlaminda Pse-
udo-Yonatan olarak isimlendirilmektedir. Akademik ¢evrelerde bu ¢eviri Filistin
Targumu ya da Kudiis Targumu olarak bilinmektedir.

%  Metinde olmadig1 halde Aramice geviride bazi Islami isimlerin metne eklendigi
goriilmektedir. Ornegin bu Targum’a gére Hacer'in, oglu Ismail’i evlendirmesin-
den bahseden “Paran Coliinde yasarken annesi ona Misirh bir kadmn ald1.” ifa-
desi “O (Ismail) kendine Adise (Ayse) adinda bir kadin ald1, sonra onu bosad1 ve
annesi ona Misir diyarindan Fatima adinda bir kadin ald1” seklinde terciime edil-
mistir. Ayse ve Fatima isimlerinin metne Islam sonras1 dénemde eklendigi agik-
tir. Ayn1 olay Pirke de-Rabbi Eliezer'de de goriilmektedir. Bkz. “Pirke Rabbi
Eliezer”, ed. Michael Higger, Horeb 10 (1948), ss. 192-193.

3 Targum Pseudo-Jonathan: Genesis, 8:4 (trans. Michael Maher, Liturgical Press, Min-
nesota 1992, Genesis, 8:4, s. 42.)

3 Hamisa Humgey Tora: Nusah Somron ve-Nusah Masora, Beresit, 8:4 (ed. Avraham
Tal-Moshe Florentin, The Haim Rubin Tel Aviv University Press, Tel Aviv 2010,
5.77)
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Ararat kelimesi bu niishalardan birinde tivrey Hararat seklinde go-
riiliirken digerinde tivrey Serendib® seklinde ortaya ¢ikmaktadir.
Hararat seklinde karsilanan cevirinin, ibranice Samiri Tevrat'indaki
Hararat1 ayni sekilde korudugu goriilmektedir. Dikkat ceken husus
ise diger niishanin Ararat kelimesini Serendib olarak karsilamasidir.
Bilindigi tizere Serendib Hindistan'in dogusundaki Sri Lanka adas1
igin kullanilan eski bir isimlendirmedir. Samirilerin temel kiilliya-
tinda bakacagimiz bir diger kaynak da Arapga Tevrat terctimesidir.
Bu ceviri, 13-14. asirlara aittir. Hging bir sekilde Samirilerin Arapca
Tevrat gevirisinde Ararat/Hararat daglari ifadesi Cibdl-i Serendib ola-
rak terciime edilmigtir.3¢

Tevrat terctimeleri arasinda 6nemli bir yer tutan bir bagka geviri
de Yahudi alim Saadya Gaon’a (6. 942) ait Tevrat terciimesidir. Mi-
sir'da dogan ve dmriiniin biiyiik bir kismin1 Bagdat'da geciren Sa-
adya, Tevrat'in tamamini Arapga’ya geviren ilk Yahudi bilgindir.
Saadya, Arapca cevirisinde Ararat dagi ifadesini Targumlarla
uyumlu olarak Cibal-i Karda seklinde terciime etmektedir.” Onun
bu cevirisi kendi donemindeki genel kabulii gostermesi agisindan
onem arz etmektedir. Nitekim Saadya ile ayni asirda yasamis Islam
cografyacilarindan Makdisi de ayni sekilde Nuh'un gemisinin
Karda'ya indigini nakletmektedir.%

Tevrat'in Siiryanice gevirisi olarak bilinen Pesita da konumuzla
ilgili bize fikir vermektedir. Tkinci asirla tarihlendirilen Pesita, Siir-
yani gelenek icerisinde Tevrat'in ilk Siiryanice gevirisi olarak bilin-
mektedir. Bu geviride “Ararat daglar1” ifadesinin Kardo daglari
(Turey Kardo) olarak terciime edildigi goriilmektedir.* Bu da yine
yukarida Yahudiler arasinda genel kabul goren cevirilerle uyum
gostermektedir. Miladi ilk asirlarin gevirileri dikkate alindiginda o
donemin insanlarmin Ararat isminden Tiirkiye-Irak smirindaki
daglik bolgeyi anladiklar1 ve bu konuda genel bir kabul oldugu

% ha-Targum ha-Somront le-Tora, Tekvin, 8:4, (ed. Avraham Tal, Telaviv University
Press, Telaviv 1980, c. ], ss. 24-25.)

% Hasib Sehade, et-Tercemetii’l-Arabiyye li-Tevrati’s-Samiriyyin, ha-Akademya ha-
Leumit ha-Yisraelit le-Madaim, Kudiis 1989, Tekvin, 8:4, c. I, s. 32.

% Saadya Gaon, Tefsiru't-Tevriye bi'l-Arabiyye, Tekvin 8:4, (ed. Naftali Yosef Deren-
bourg, Paris 1893, s. 14)

38 Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, Kitdbu'l- Bed’ ve't- Tirih, tahk. C. Huart, Paris, 1903,
c.3,s.24.

3 Tekvin, 8:4 (Ktobo Kadiso, United Bible Society, Damascus 1979, s. 6.)
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acikca goriilmektedir. Hiristiyanlara ait erken dénem cevirilerinden
Vulgate de konuyla ilgili fikir vermektedir. Jerome tarafindan MS.
405 yilinda tamamlanan bu geviride Ararat daglar1 ifadesi, Ermenis-
tan daglar1 (montes Armeniae) olarak ¢evrilmektedir.

Tevrat'ta Ararat olarak gegen isimlendirme Asur kaynakla-
rinda Urartu olarak zikredilmistir.4 MO. VI. Asirdan itibaren Erme-
nilerin bolgeyi ele gecirmelerinin ardindan bolge Ermenistan olarak
meshur olmustur. Kur’an’in bahsettigi Cudi kelimesi ise adin1 muh-
temelen MO. 2000'1i yillarin ilk asirlarinda Akkadlilarin kontrolii al-
tinda yasayan Gutiler'den almaktadir. Kaynaklarda zirai bolgeleri
yagmalayan barbar insanlar olarak aktarilan bu grup Cudi dagina
da ismini vermistir.

Yahudi Dini Literatiiriinde Ararat Dag1

Ararat daginin nasil anlasildigina dair fikir sahibi olacagimiz baska
Yahudi kaynaklar1 da mevcuttur. Bunlar arasinda Tevrat tefsirleri,
Yahudi tarihi kitaplari, seyahatnameler sayilabilir. Bu boliimde Tev-
rat dis1 Yahudi dini literatiirde Ararat dagtyla ilgili kaynaklar kro-
nolojik sirayla incelenecek ve Tevrat ¢evirileriyle ne derece uyumlu
olduklar1 hakkinda fikir sahibi olunacaktir.

Tanah dis1 metinlerden ele alinacak ilk metin Yubileler kitabi-
dir. Elli boliimden olusan metin, bir anlamda Tekvin kitabinin bir
baska versiyonu gibidir. Bugiin Yahudi kanonunun disinda kalan
bu kitaba gore Nuh'un gemisinin indigi yer, Lubar dagidir. Metne
gore Lubar, Ararat daglarindan birinin ad1 veya siradaglar silsilesi-
nin zirvesidir.#! Bunun disinda Lubar daginin dogusunda Sadakat
Levav; giineyinde Nahalat Emek; batisinda da Adotan Yelek isimli
ti¢ farkli yerlesim bolgesinden bahsedilmektedir. Bu isimler sira-
styla Sem, Ham ve Yafet'in esleri olarak ge¢mektedir. Tufan sonrasi
bir miiddet babalariyla yasayan ¢ocuklar belli bir zamandan sonra

40 Tikva S. Frymer-S. David Sperling, “Ararat”, Encyclopaedia Judaica, ed. Michael
Berenbaum-Fred Skolnik. 2nd ed., Macmillan Reference, Detroit 2007. c. 2, ss.
360-361.

41 Yubileler Kitabi, 5:28, 7:1.
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her biri o bélgenin ayr1 bir yerine giderek yeni sehirler kurmuslar-
dir.#2 Yubileler kitab1 ayrica Nuh'un 6ldiigiinde Lubar dagina go-
miildiigiinii de aktarmaktadir.® Burada Lubar’in Ararat ismi yerine
alternatif olarak kullandig1 goriilmektedir. Fakat Lubar’la ilgili ye-
terli bilgi bulunmamaktadir. Modern dénem arastirmacilar da Lu-
bar'in Ararat yerine kullanilan bir isim oldugunu belirtmekle
yetinmiglerdir.# Bazi Kumran parsomenlerinde de Lubar dag1 Hz.
Nuh'un tufan sonras: tiziim bagi diktigi dag olarak goriilmektedir.*

Ararat dag1 hakkinda bilgi bulunan bir bagka tarihi kayit da Ya-
hudi tarih¢i Yosefus'un (6. 100) Yahudilerin tarihini ele aldig1 eseri-
dir. Yosefus, eserinde Ararat daglarimin yerini Ermenistan olarak
vermektedir.* Yosefus'un bu eseri kaleme aldig1 donemde Irak’in
kuzeyi de bugiinkii Ermenistan da Ermenistan cografyasi igerisinde
yer almaktadir. Bu anlamda bu ifade ¢ok genis bir cografyay: isaret
etmektedir. Fakat Yosefus, bununla yetinmemekte ve Keldani ta-
rih¢i Berosus'un Ararat i¢in Ermenistan’daki Kardunya daglarimni
anladigin1 nakletmektedir.#” Ibrani Universitesi profesdrlerinden
Cassuto, Yosefus'un Berosus’tan yaptig1 alintida gecen Kardunya
daglarini Kiird Daglar1 seklinde aciklamaktadir.*

En erken dénemlerden itibaren Tevrat'in anlasilmasina yonelik
kaleme alinan eser tiirlerinden biri de midraglardir. Bunlar arasinda
miladi 4-5. asirlarda kaleme alinan ve Tevrat'in Tekvin kitab1 hak-
kinda agiklamalarin yer aldig1 Beresit Raba 6nem arz etmektedir. Bu
esere baktigimizda Ararat daglarinin “Turey Kardunya” ifadesiyle

22 Yubileler Kitab, 7:14-17. Bu isimler ingilizce kaynaklarda Sedeqetelebab, Ne'ela-
tama'uk ve Adataneses seklinde gecmektedir.

4 Yubileler Kitabi, 10:15.

4 Bazi arastirmacilar bolgedeki ay kiiltiinden &tiirii Lavan (beyaz=ay) kelimesine
nispetle bazen Luban seklinde bazen de ¢ikis yeri anlaminda eski Ermenicedeki
Lubar’a dayandirmiglardir. Bkz. George Stanley Faber, The Origin of Pagan Ido-
latry, London 1816, s. 387.

4 Bkz. Joseph Fitzmayer, The Genesis Apocryphon of Qumran Cave 1 (1Q20): A Com-
mentary, Editrice Pontificio Istituto Biblico, Roma 2004, s. 161. Krs. Tekvin, 9:20.

4 Josephus, The Antiquities of the Jews, 1.3.5. (William Whiston, Josephus: The Comp-
lete Works, Thomas Nelson Publishers, Nashville 1998, s. 38)

47 Josephus, The Antiquities of the Jews, 1.3.6, s. 39.

4 U. Cassuto, Perus ha ha-Tora: Beresit, The Magnes Press, Jerusalem 1974, s. 72.
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karsilandig1 goriilmektedir.# Bu bilgi de ayn1 donemde kaleme alin-
mis gerek Filistin cografyasinda gerekse Babil'deki diger eserlerle
ortlismektedir.

Yahudilerin Tevrat'tan sonra en fazla deger verdikleri ikinci
metin olan Babil Talmudu'nda (MS. 500-550) Ararat dagiyla ilgili
bilgi yer almamaktadir. Fakat konuyla iligkilendirebilecek 6nemli
bir bilgiye yer verilmektedir. Irak’taki Yahudi alimlerin yorum ve
tecriibelerini igeren Babil Talmudu, bolgede Karduyim (Kiirtler?)
seklinde isimlendirilen bir topluluktan bahsetmektedir. Buna gore
Karduyim’den Yahudiligi kabul edenlerin Yahudi cemaatine kabul
edilecegi belirtilmektedir. Ayni boliimde Kartuyim adiyla bir grup-
tan daha bahsedilmekte ve bunlar arasindan Yahudiligi sececek
olanlarin cemaate kabul edilmeyecegi dile getirilmektedir. Kartu-
yim ile Karduyim arasinda ne fark olduguna dair bir soruyla devam
eden metin, bunlarin her birinin farkli insan gruplar1 oldugunu be-
lirterek Kartuyim adli insanlarin problemli/arizali insanlar oldugu
seklinde bir agiklamaya yer vermektedir.® Goriildiigii tizere agikla-
mada bolgede Karduyim adiyla bir insan grubundan bahsedilmekte
ve muhtemelen pratik gerekcelerden dolay1 ihtidalar tartisilmakta-
dir. Her ne kadar Ararat dagiyla ilgili bilgi icermese de miladi al-
tinat  ylizyilin  baslarinda bugilinkii Irak’ta derlenen Babil
Talmudu'nun Karduyim kelimesiyle Kardu/Kardunya isimlerine
151k tuttugu soylenebilir.

Nuh Tufamn ve geminin nereye indigi hususlarinda konumuza
aydinlatacak kaynaklardan biri de seyahatnamelerdir. Bunlar ara-
sinda en meghuru siiphesiz on ikinci asirda Orta Dogu’daki Yahudi
cemaatler hakkinda 6nemli bilgiler aktaran Yahudi gezgin Tudelal
Benyamin’in seyahatnamesi gelmektedir.5! Gezdigi sehirlerdeki Ya-
hudilerin niifuslari, etkileri ve kiiltiirel yasamlariyla ilgili bilgiler
veren Benyamin ayni zamanda o sehirlerin tarihi arka planlarina
dair 6nemli bilgileri de paylasmaktadir. Bu cercevede konumuzla
ilgili olmast agisindan Ceziretii Ibn Omer adli yerlesim bolgesinde

49 Beresit Raba, 33:4 (The Midrash Rabbah, trans. H. Freedman-Maurice Simon, The
Soncino Press, London-Jerusalem-NewYork 1977, c. I, s. 264)

5  Talmud Bavli, Yevamot, 16a.

51 Bueser Tiirkgeye ¢evrilmistir. Bkz. Nuh Arslantas, Orta Cagda iki Yahudi Seyyahin
Islam Diinyas: Gozlemleri, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaym-
lari, Istanbul 2009.
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yasayan Yahudilerden bahsettigi boliimde sehrin Hz. Nuh'un gemi-
sinin oturdugu Ararat daglarinin hemen yaninda konuslandigin
belirtmektedir.> Arapga kaynaklarda Ceziretii ibn Omer ya da sa-
dece Cezire olarak gecen yerlesim bolgesi, Irak-Tiirkiye-Suriye si-
nirlarinin - birlestigi  yerde bulunan Cizre’dir.®® Bazi Yahudi
kaynaklarinda Ceziretii Ibn Omer dogrudan Kardu ismiyle 6zdes-
lestirilmektedir. Nitekim Islam cografyacilari da Cudi'nin Cizre’de
oldugunu ve Karda ismiyle bilinen daglarda yer aldigini belirtmis-
lerdir.>* Kardu, Kardo, Kardunya, Kurdanayta ve Kardun gibi farkl
isimlerle karsimiza ¢ikan isim, genis anlamda Van goliiyle Musul
arasini Ozelde de Sirnak-Cizre yoresini ifade etmektedir. Talmud
doneminde (MS. 3-6 asirlar) Irak’taki Yahudi yerlesim bolgelerini
ele aldig1 eserinde Eshel, Kardu'yu Ceziretii Ibn Omer’le iligkilen-
dirme ve Kiirdistan olarak a¢iklamaktadir.>

Ararat’la ilgili aciklamalara Tevrat tefsirlerinde de rastlanmak-
tadir.’ Bunlardan biri de Nahmanides’e (6. 1270) ait Tevrat tefisiri-
dir. Ararat daglar1 ifadesini, Ararat tilkesi tabiriyle iliskilendiren
Nahmanides, bu bolgenin Babil yakinlarinda oldugunu belirtmek-
tedir.”” Babil ismiyle 6zelde Bagdat yoresi daha genis anlamda da
Irak’in kastedildigi bilinmektedir. Bu anlamda Nahmanides’in agik-
lamalar1 da gelenekteki aciklamalarin devami niteligindedir. Ye-
menli Yahudi bilginlerden Natanel ben Yesayahu da (14. yy)
Tevrat’a yazdig1 Nuru'z-Zalam isimli Judeo-Arabic tefsirde Ararat
ismini Onkelos’un Aramice ¢evirisini esas alarak ac¢iklamakta, ¢ok
yiiksek ve soguk bir mekan oldugu igin Ibranice/Aramicedeki Kar

52 Masaot Benyamin, ed. Simha Yehasua, Migdale Ernan, Yerusalayim 2010, s. 25.

53 Metin Tuncel-Abdulkerim Ozaydin, “Cizre”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (DIA),
Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1993, c. 8, ss. 37-39.

54 Hanefi Palabiyik, “Klasik Islam Cografyacilarina Gore ‘Agr Ve Cfidi Daglari’”,
Giizel Sanatlar Enstitiisii Dergisi 19 (2007), ss. 169-172. Ayrica bkz. Eliyahu Ashtor,
“Jazirat ibn ‘Umar”, Encyclopaedia Judaica, ed. Michael Berenbaum and Fred Skol-
nik. 2nd ed., Macmillan Reference, Detroit 2007, c. 11, s. 98.

% Ben-Zion Eshel, Yisuvey ha-Yehudim be-Bavel be-Tekufat ha-Talmud (Talmud Zama-
ninda Babil’de Yahudi Yerlesim Bolgeleri), Magnes Press, Yerusalayim 1979, ss.
228-229.

% Orta Cag’a ait hemen hemen biitiin tefsirleri gzden gegirmeye calistik. Ararat
ismiyle ilgili agtklama yapmayan tefsirler zikredilmemistir.

57 Perug ha-Ramban al ha-Tora, ed. Menahem Mendel Goldberg, Hotsaat Nehora,
2009, c. I, s. 43; Ramban Commentary on the Torah, trans. Charles Chavel, Shilo
Publishing House, New York 1971, s. 126.
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(soguk) isminden dolay1 dagin Kardu ismiyle anildigini belirtmek-
tedir. Eseri tahkik eden Yosef Kafih (6. 2000) ise Onkelos’taki “Tu-
rey Kardu (Kardu daglar1)” ifadesinin “Turey Kurdistan (Kiirdistan
daglar1)” anlamina geldigini belirtmektedir.* Bu ifadeler de gele-
nekteki aciklamalar: teyid mahiyetindedir.

Konumugza isik tutacak bir diger kaynak da Ibranice Kur’an me-
alleridir. Hud suresinde Hz. Nuh'un gemisinin indigi yer olarak
zikredilen Cudi’nin Yahudi arastirmacilar tarafindan hazirlanan ib-
ranice meallerde nasil karsilandig1 bize fikir verecektir. 1857 yilinda
Haim Zvi Reckendorf tarafindan Arapga orijinal metinden Ibrani-
ceye terciime edilen mealde Cudi kelimesi 6zel isim olarak alinarak
ayrni sekilde korunmustur. Fakat Reckendorf, Kur’an metninde ol-
madig1 halde ilgili ifadeye dag kelimesini ekleyerek “Har Cudi
(Cudi Dagi1)” seklinde terciime etmistir. Bu kelimeye diisiilen dip-
notta ise Reckendorf, bununla Ararat daginin kastedildigini belirt-
mistir.® {lging bir sekilde Reckendorf, burada herhangi bir polemige
girerek Kur’an'in Tevrat’tan farkli olarak Cudi seklinde bilgi verdi-
gini, dogrusunun Ararat olmasi gerektigi gibi savunmaci agiklama-
lara girmemektedir. Bilakis Kur’an’daki Cudi'nin Ararat oldugunu
belirtmektedir. Daha agik ve net bir tercih ise 1968 tarihli Aharon
ben-Semeg’in mealinde yer almaktadir. O, ilgili ayeti “Gemi Ararat
daglarinda bulunan Cudi dag1 oturdu (ha-har el-Ciidi se-be-harey Ara-
rat)” seklinde terciime etmektedir. Dipnotta ise Cudi daginin Erme-
nistan ile Irak arasinda oldugu, Beresit Raba isimli midrasta da
Turey Kardunya seklinde bilgi yer aldig1 nakledilmektedir.¢! Ben-Se-
meg’in ayetin terciimesine Ararat kelimesini ekleyerek tek climlede
iki bilgiyi mezcetmesi Yahudi geleneginin en iyi 6zeti olarak deger-
lendirebilir.

% Natanel ben Yesayahu, Nuru’'z-Zalim, tahk. Yosef Kafih, ha-Aguda le-hatslat Gin-
zey Teyman, Yerusalayim 1967, s. 65.

% Natanel ben Yesayahu, Nuru'z-Zalim, s. 65, dipnot 3.

00 Hud, 11:44 (Haim Reckendorf, ha-Kuran o ha-Mikra, Leipzig 1857, s. 127)

61 Hud, 11:44 (Aharon ben-Semes, al-Kur’an, Hotsaat Sfarim Karni, Yerusalayim
1968, s.132.)

©2  Kaynaklara gore Ararat ve Cudi, ayn1 bolgenin farkli dénemlerdeki isimleridir.
Gutilerle Urartularin yasadigi dénemler ve Kutsal Kitap arastirmacilarinin Tufan
i¢in verdikleri tahmini tarihler karsilastirildiginda Cudi isminin Tufan'in oldugu
dénemdeki ismi oldugu, Ararat-Urartu ve Ermenistan isimlerinin ise ilgili me-
tinlerin kaleme alindig1 dénemde kullanilan isimler olduklar: anlagilmaktadir.
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Sonug¢

Nuh'un gemisinin oturdugu dag olarak zikredilen Ararat’in en er-
ken donemlerden itibaren nasil anlasildig1 Yahudi kaynaklarindaki
en eski metinleri incelemekle miimkiindiir. Zira kaynagina daha ya-
kin olmalar1 sebebiyle, Tevrat't anlama noktasinda giintimiiz insa-
nindan daha sansh olduklar1 siiphe gotiirmez bir gergektir. Bu
anlamda onlarin Ararat kelimesine verdikleri anlamlar bize yar-
dimar olmaktadir. Bu sayede biz 2000 yil 6nce miladin ilk asrinda
yasayan bir Yahudi bilginin Tevrat't Aramiceye cevirirken Ararat
kelimesine verdigi karsiliga bakarak bir fikir edinebilmekteyiz.

Tevrat'in bilinen ilk gevirisi Septuagint’ten baslamak {izere Ya-
hudi kaynaklari, Ararat ifadesiyle bugtinkii Irak-Suriye-Tiirkiye s1-
nirindaki daglik bolgeleri anlamiglardir. Bu bolgenin tarih boyunca
Gutiler, Urartu, Ermenistan gibi farkli devletlerin egemenliginde ol-
dugu bilinmektedir. Bu da Ermenistan isimlendirmesinin modern
Ermenistan devletinin smnirlariyla karistirilmamasi gerektigini or-
taya koymaktadir. Zira tarihte Ermenistan’in smirlarinin bugiinkii
topraklar: da dahil olmak {izere Tiirkiye'nin dogusu Suriye, Irak ve
[ran’in kuzeyini igine aldig1 bilinmektedir. Ozetle, Yahudi kaynak-
larinin Tevrat'ta gecen “Ararat daglar1” ifadesinden anladiklar: yer
ile Islam kaynaklarinin Kur’an’da gegen “Cudi” isminden anladik-
lar1 yer ayni bolgedir.
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Bacon’in, dedisime ve bilime dair ¢abalarini ele almaya ¢alisacagiz. 0, bi-
lime ve felsefi dlslinceye olan yaklasimiyla, Ortagagd Hiristiyan diinyada
yavag yavas etkisini gdstermeye baslayan diistinsel degisimin mijdecisi ve
Yenicagin ilham kaynadi olmusg bir dislinirdiir. Cagdaslari olan St. Tho-
mas ve Albertus Magnus gibi cok popliler ve basarili bir diisiin hayati ge-
cirmese de, onlardan daha ileri bir vizyona ve bilim anlayisina sahiptir.
Sahip oldugu gériisleri, hayrani oldugu Aristo gibi ansiklopedist bir tarzda
ortaya koymustur. Biz de bu makalemizde diisiinliriin genel portresinin ya-
ninda, onun vizyoner yapisini da ortaya koyan, ansiklopedist yoniini ele
alacagiz.

Anahtar Kelimeler: Bilim, Klasik Diller, Simya, Astroloji, Egitim, Matematik,
Skolastik Dustince, Ibn Sina, Ibn Heysem, Batlamyus.

Giris

XII. ytizyil diisiince tarihi bakimindan en 6nemli doniim noktala-
rindan birini teskil etmektedir. Dogu diinyasinda Islam Diisiincesi
en parlak giinlerini yasarken, Bati’da Skolastik diisiincenin mutlak
bir hakimiyetinin oldugu farkl1 bir tecriibe yasanmaktaydi. Bu do-
nem, Miisliimanlar i¢in ne kadar parlak ise, Batililar i¢in de o kadar
karanlik ve dogmatik bir zaman dilimini ifade ediyordu. XIII. yiizyil
ayni zamanda Bat1 Diisiincesi bakimindan biiyiik bir diisiinsel kiril-
manin bagladig1 bir dénemdir. Terciime faaliyetleriyle baslayan bil-
gisel aktarim daha sonra, Ronesans, Reform ve Aydinlanmayla
ivme kazanip sanayi devrimiyle giiciinii artirmig ve Modern Av-
rupa’nin temelleri atilmistir. Her medeniyetin kendini tanimladig:
ve ilham aldig1 diistiniirler olmustur. Felsefi diisiinceyi kendine reh-
ber edinen her topluluk, diinyann ilk sistem filozoflar1 olan Platon
ve Aristo’ya bu baglamda ¢ok dnem vermistir. Idealist diinyanin
parlayan yildizi olan Platon'un yaninda, onun Ogrencisi olan
Aristo'nun bilimci kisiligi felsefenin 6gretilebilir kilinmasini sagla-
mustir. Bilimci kisiligiyle 6n plana ¢ikan Aristo’'nun en 6nemli yonii
ise kuskusuz onun 6nemli bir ansiklopedist olusudur. Bu yiizdendir
ki hala yapilan her ¢alismada az ya da ¢ok ona referans yapilma ih-
tiyacin1 duymaktayiz. Ondan yaklastk 15 asir sonra Ingiltere’de
diinyaya gelen Bacon, ortaya koydugu goriisler ve ansiklopedist
tavriyla, Bat1 diinyasinda baglamakta olan doniisiimiin ilk neferle-
rinden ve degisimin ilham kaynaklarindan birisi olmustur. Gergi o
hi¢bir zaman Aristo gibi biiyiik bir filozof ve ansiklopedist olama-
mistir ama i¢inde yasadigi Skolastik ortami ve gordiigii baski ve ote-
kilestirmeyi de dikkate aldigimizda onun 6ngoriilerinin zamanina
gore dikkate deger oldugunu soylemek hakkaniyetli olacaktir. He-
niiz tam bir bilim felsefesinden bahsetmenin ¢ok erken oldugu Bat1
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diinyasinda ortaya koydugu goriisler, kendinden sonra gergeklesen
bilimsel gelismelere de temsili bir katki saglamistir. XVI. yiizyilla
baslay1p giiniimiize kadar siiren Bat1 merkezli diislince diinyasinin
merkezinde, bilim felsefesinin {irettigi somut {iriin ve veriler vardir.
Rasyonalizm ve ampirizmle yeniden kendine gekidiizen veren fel-
sefe, aydinlanmayla beraber artik toplumsal bir gerceklik haline
donmiistiir. Bu gergekligin temelinde ona rengini veren sey onu
iireten medeniyet ve cografyadir. Gliniimiiz Bat1 medeniyetini an-
lamak igin, onu bu glinlere getiren siirecleri ve diigliniirleri iyi bil-
mek ve analiz etmek gerekmektedir. Bu diisiiniirlerden birisi olan
Roger Bacon, yasadig siyasi ortami ve entelektiiel diizeyi iyi analiz
etmis bir filozof olarak bu makalemizin konusunu olusturmaktadar.
O mensubu oldugu diisiince diinyasin1 elestirirken, bazen hakkani-
yetli bir sekilde Dogu diisiince sistemlerine ve Islam Diisiincesine
de 6nemli vurgular yapmistir. Islam Diisiincesinden yogun tercii-
melerin ve aktarimlarin yapildigr bir dénem olan XIII. yiizyil Bati
diinyasi, dogmatik diisiincenin en 6nemli temsilcileri olan Albertus
Magnus (6.1280) ve Thomas Aquinas’in (6.1274) yaninda, bilimci ve
ansiklopedist gortisleriyle kendine yer acmaya calisan Roger Ba-
con’da entelektiiel diinyaya armagan etmis bir donemdir. Biz bu
makalemizde Bacon’in bilimci ve ansiklopedist yoniinii ortaya koy-
maya calisacagiz. Bunu tam olarak basarabilmek i¢in de diisiiniiriin
yasamin ve eserlerini de biraz genisce ele aldik. Zira bize gore, Bati
Diistincesinde yasanan entelektiiel ve sosyal degisimin boyutunun
ve degerinin anlagilabilmesi bakimindan, diisiiniiriin hayat: ve eser-
leri olduk¢a 6nemli bir 6rneklik teskil etmektedir.

Hayat1

Oliimiinden sonra “Doctor Mirabilis” (muhtesem doktor) olarak
anilan Roger Bacon (61.1292), on iigiincii ytizyilin ilk g¢eyreginde,
1214 yilinda Ingiltere Somerset, Ilchester’de dogdu. Nispeten zen-
gin bir aileye mensup olan diisiiniiriin, heniiz on {i¢ yasindayken
Oxford Universitesi'ne kaydoldugu sdylenmektedir. Bacon’m dii-
stince hayat1 boyunca ¢ok 6zel bir yere sahip olan Oxford, onun egi-
time basladigl, hoca olarak uzun yillar yurtdisinda bulunduktan
sonra yasadig1 zorluklara karsin kurtulusu aradig: bir siginak, bir
ilim merkezi ve eviydi.

Klasiklere olan diigkiinliigii, onun geng bir arastirmaciyken Pa-
ris’e gitmesine neden olmustu. XIII. yiizyilin ilk ¢eyreginde heniiz
geng bir tiniversite olan Oxford’a nazaran daha iyi imkanlara sahip
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Paris Universitesi, 0 zamanlar tim Avrupa’dan ilim adamlarin ve
arastirmacilar1 kendine ¢ekmekteydi. Aristo’'nun (m.6. 322) mantik
disinda diger bazi kitaplarinin okutuldugunu duydugu derslere ka-
tilmak icin gittigi Paris Universitesi'nde, ilk énceleri bir ilim goniil-
liisityken, sonralar1 burada doktorasini! tamamlayip uzun yillar
siirecek hocalik kariyerine baglamistir. Bu ilk donem derslerinde ge-
nellikle Aristo’'nun tabiat felsefesi ve metafizik eserleri iizerinde
durmus, 6zellikle de gramer ve mantiga dair dersler vermistir. Dii-
stiniir hem Aristo'nun kendi eserlerine hem de ona nispet edilen
eserlere dair yazilar yazmistir. Onun Aristo {izerine dersler verme-
siyle beraber, kullandig1 metinler ve ilgisinden dolayz, Islam Diisiin-
cesinin 6nemli Aristo yorumcularindan Ibn Riisd (6.1198) ve ibn
Sina (6.1037) ile ayni yolu takip etti§ine dair yorumlarla karsilagmak
miimkiindiir. Kendisi Latin Ibn Riisd¢iigii icinde yer almasa da, bu
cevrede ele alman ¢ogu konuyu kendi felsefi alaninda da degerlen-
dirmeye calismis birisidir; 1240 yillarin baginda baslayan klasiklere
olan diigkiinl{igii 1248’den sonra dile ve sonra da deneysel bilimlere
yonelmesine vesile olmustu. Bu siire zarfinda kaleme aldig1 en
onemli galismast Grek ve Ibranice gramerine dair yazdig eserdir.?
Onun klasiklere, sonrasinda ise dile olan diiskiinliigii, egitim ve re-
form diisiincesiyle birlesip diger klasik dilleri de igeren bir tutkuya
dontismiistiir. Aristo terciimelerinin geldigi Arap dili ve bu dilde
yazan pek ¢ok Miisliiman diisiiniir onun ilgisini ¢ekmekteydi. Bu
ilgi ve merakin sonucunda kendisinin de siklikla bahsettigi Miislii-
man diisiiniirlerden oldukga etkilenmis ve Arapga’nin da mutlaka
Ogretilmesi gereken bir dil oldugunu beyan etmistir.

1 Roger Baconin teoloji alaninda doktor olduguna dair bilgiler olmakla beraber
bazi arastirmacilar bunun siipheli oldugunu ve hatta hicbir zaman bu alanda
doktor olmadig iddia etmislerdir. Ozellikle Bacon’in bilim anlayist iizerine cali-
san Stewart C. Easton’a gore o hi¢bir zaman teoloji doktoru olmadig: gibi bagka
bir doktora payesi de almamuistir. Diisiiniir hakkinda kullanilan “Doktor Mira-
bilis” lakab1 6liimiinden sonra kendisini taltif i¢in kullanilan, zamanla yerlesmis
bir deyimdir. Bkz, John Henry Bridges, The Life and Work of Roger Bacon, William
and Norgate, London-1914, s.25; A.G. Little, “Introduction: On Roger Bacon’s
Life and Works”, Roger Bacon Essays, Ed. A.G. Little, Oxford University Press,
Oxford-1914, s.6; Stewart C. Easton, Roger Bacon and His Search for A Universal
Science, Colombia University Press, Newyork-1952, 5.19.

2 Bu déneme dair (1237-47) dair diger iki 6nemli eseri ise Summa Dialectices ve
Summa Grammatica’dir. Bkz, Georgette Sinkler, “Roger Bacon” Routledge Encyc-
lopedia of Philosophy, General Ed. Edward Craig, vol.1, Routledge, New York,
1998, 5.633
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Bacon icin hayatinin kuskusuz en 6nemli doniim noktas1 1256
yilinda, kendi ¢alismalar1 bakimindan 6nemli bir firsat olusturaca-
g1 diistindiigii, Fransisken? tarikatina girmesidir. Tarikata girdigi
ilk y1llarda kismen taninmuis ve iyi bir kariyere sahip geng bir diisii-
niir olarak kabul gormdis; ilk donemleri de gayet verimli gegirmisgtir.
Ama diisiiniiriin Fransiskenlik maceras1 hayatinin sonlarina dogru,
kendisini hi¢ ummadig: bir baski ve tekilestirmeye maruz biraka-
caktir. Cagdast oldugu Thomas Aquinas (6.1274) ve Albertus Mag-
nus (0.1280) gibi diistiniirlere saglanan imkanlarin kendisine de
saglanacagim uman Bacon’in, 6zellikle o donem agisindan anlagil-
mast oldukga zor ve bazi yonlerden teolojik problemleri de dogur-
mast muhtemel bilimsel c¢alismalar1 igin, umdugu destegi
tarikatindan bulamamisti. Tarikata girdikten kisa bir siire sonra
kendisinden hosnut olmayanlar seslerini yiikseltmeye baslamislar
ve ¢alismalarina kismi bir sansiir uygulamislardi. Tarikata girdigi
yillarda mistik egilimleri agir basan ve Bacon’un ilgi alanlarindan
olduk¢a uzak bir mecrada fikir serdeden Bonaventura (John of Fi-
danza) (6.1274) tarikata baskanlik yapiyordu. Ancak Bacon agisin-
dan islerin karmasaya doniismeye basladig1 donem, sonradan Papa
da olacak olan (IV. Nicholas) Jerome Ascoli'nin (6.1292) tarikatin ba-
sina ge¢mesiyle baslamistir. Baskinin iyiden iyiye arttig1 bir sirada
hayatinin en anlamh ve onemli firsat1 ile karsilasmistir. Yazilarin-
dan ve goriislerinden haberdar olan Papa IV. Clement (6.1268) giz-
lice kendisine haber gondererek eserlerini olabildigince hizli bir
sekilde kendisine iletmesini istemistir. Papa'nin kendisine olan bu
tevecciihiinii duyan Fransiskenler’in ona olan baskisi azalmis; an-
cak bakis agilar1 daha da olumsuz bir noktaya evrilmistir. Papa’nin
zimni korumasi altina giren Bacon, IV. Clement’in dliimiine degin
¢ok iiretken {i¢ y1l gecirmistir. Sirasiyla onun en 6nemli eserleri ola-
rak kabul edilen ve calismamizin bashginda ifade ettigimiz ansiklo-
pedist tanimlamasinin olusmasinda etkili olan {inlii eserleri Opus

3 Aziz Fransua (Francis of Assisi) (6.1226) tarafindan 1210-12 yillar1 arasinda ku-
rulmus bir tarikattir. En meshur miintesipleri arasinda Bonevantura, John,
Duns Scotus, Ockham’li William gibi kisiler bulunmaktadir. Bkz, Stephen F.
Brown, Juan Carlos Flores, Historical Dictionary of Medieval Philosophy and Theo-
logy, Plymouth-2007, s.205
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Majus, Opus Tertium ve Opus Minus'u yazip, PapaIV. Clement’e gon-
dermistir.* Papa’ya gondermeyi tasarladig1 Opus Principale adindaki
eserini ise tamamlayamamuistir. 1266-68 yillar1 arasinda sirasiyla
yazdig1 bu eserlerden Opus Tertuim ve Opus Minus ilk eseri tamam-
lamak ve ortaya ¢ikan sorulari izale etmek icin yazilmis eserlerdir.’
Ug y1l gibi kisa bir siire papalik yapan IV. Clement’in 1268 yilinda
hayatini kaybetmesiyle beraber Bacon i¢in gercekten zorlu bir siireg
baslamuistir. IV. Clement’in etkisiyle yazmaya devam eden diisiiniir,
sonrasinda da 6zellikle bilimsel alanlarda yazilar yazmistir. Astro-
nomi/astroloji, ilag, simya/kimya, optik, tabiat bilimleri gibi ¢ok ge-
nis bir alanda yazilar yazmus, goriislerini ortaya koymustur.
Ozellikle astroloji ve simya gibi insanlik icin her zaman gizemli ola-
rak kabul edilen alanlarda yazdig: yazilar, hakkinda okkiilt/gizemli
egilimlerinin olduguna dair kanilarin olugmasinda etkili olmugtur.
Kendisi tizerindeki baskilarin da dayanak noktasini olugturan bu
egilimler, kendisinin biiyii ve sihir ile ugrastig1 hakkinda dedikodu-
lar ¢ikmasina, sakincali goriisler ortaya koyduguna dair kanaatlerin
olusmasina sebep olmustur. 1277 yili onun hayat1 agisindan baska
bir déniim noktasidir.¢ Yillardir iginde bulundugu Paris Universi-
tesi'ndeki felsefi ve teolojik tartismalardan yorulmus; gerek hoca-
larla ve gerekse yoneticilerle ters diismiistiir. Bu nedenle Paris
Piskoposu, Papa'nmin emri ile hakkinda sorusturma baslatmistir.
Kendisine 6zellikle gizem ve biiyii {izerinden pek ¢ok sug isnat edil-
mistir. Bu su¢glamalardan énemli bir kismi da astroloji hakkindadir.
Astrolojik olarak yildizlara yiiklemlenen gelecege hakkindaki ha-
berler, 6zellikle de yasam, 6liim, hastalik gibi durumlara dair dii-
stinceleri kendisine sorulmustu.” Bahsi gecen su¢lamalar tam olarak

¢ George Sarton, Introduction to the History of Science From Rabbi Ben Ezra to Roger
Bacon, vol.II, New York-1975, s.953

5  Eserlerleilgili genis bilgi, yazimisin eserler baslig1 altinda verilecektir.

¢ Bu yillar Latin Ibn Riigdgiiliigiiniin Avrupa’da etkin oldugu ve miiteakiben ya-
saklanmaya basladig1 donemlerle kesismektedir. 1277 yilinda Stephen Tem-
pier’in Tbn Riisdciliigii mahkum etmesiyle birlikte, zaten Fransiskenler daha da
sert tutum sergilemeye baslamislardi. ibn Riisdgiiliigii ve dolayisiyla Aristocu
gelenegi derslerinde isleyen Bacon i¢in bu durum ayrica bir problem kaynag-
dir. Onun kovusturmaya ugrama nedenlerinden bir tanesi de bu olsa gerektir.
Bkz, George Sarton, Introduction to the History of Science From Rabbi Ben Ezra to
Roger Bacon, vol.ll, s.953

7 Bkz, A.G. Little, Introduction: “On Roger Bacon’s Life and Works”, Roger Bacon
Essays, .23, 24
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ispat edilmeden, Jerome Ascoli'nin de baskisiyla, bir anlamda siip-
heli konumuna binaen hapse mahk{im edilmistir. Hapis hayati, dii-
stiniiriin hapse mahkiim edilmesinde 6nemli bir faktdr olan IV.
Nicholas'in (Jerome Ascoli)'nin 1292 yilinda vefat etmesiyle son bul-
mugtur. Toplamda on dort yil gibi uzun bir siire hapiste kalan dii-
stniiriin hakkindaki suglamalar, hapse girmesinden hemen sonra,
Fransiskenlerin basina gecen Raymund Gaufredi (6.1310) tarafin-
dan 1278 yilinda kaldirilmistir.8 Ama Papa’nin zimni baskisindan
dolay1 hapis hayatinin bitirilmesi ancak Papa’nin 6liimii sonrasinda
miimkiin olmustur. 1292 yilinda kurtuldugu hapis hayat1 sonra-
sinda, dogdugu topraklara, Oxford’a donen diisiiniir son eseri olan
Compendium Studii Theologiae'yi tamamladiktan hemen sonra, bazi-
larma gore aymu yil bazilarmma gore iki yil sonra, 1294 yilinda
Oxford’da vefat etmis ve Oxford Fransisken kilisesinin bahgesine
defnedilmistir.?

Eserleri

Roger Bacon'in hayati, baz1 kisa seyahatleri haricinde genellikle
Oxford-Paris arasinda ge¢mistir. Eserlerinin ¢ogunlugunu bu sehir-
lerde, ya iiniversitede hocayken ya da serbest calisirken vermistir.
Diistiniiriin yasamis oldugu calkantili hayat ve talihsizlikler eserle-
rini de bir anlamda takip etmistir diyebiliriz. Zira diisiiniiriin kendi
eserleri hakkinda su ana kadar kamil bir bilgiye sahip olmadigimiz
gibi, ona nispet edilen eserlerin bir kism1 da heniiz bulunmamustir.
Bu nedenle burada tam bir liste olarak sunma imkanimiz olma-
makla birlikte, konumuz muvacehesinde 6nem atfeden eserlerine
deginecegiz.

Genglik yillarinda egitim igin geldigi Paris’te, hocalik yaptig:
Paris Universite’sinde dil ve gramer ile baglayan derslerinde sonra-
sinda Aristo’ya dair dersler vermis ve yine bu konuda eserler ka-
leme almistir. Bu donemde diyalektige dair Sumule Dialectices adli

8 Raymund Gaufredi'nin kimya alaninda diisiiniirii destekleyici bir eser yazdig;,
hatta kendisinin Paris Universite’sinde Bacon’dan aldig1 derslere gore bu eseri
kaleme aldig1 diisiiniilmektedir. Bkz, A.G. Little, “Introduction: On Roger Ba-
con’s Life and Works”, Roger Bacon Essays, s.27.

9 Bkz, George Sarton, Introduction to the History of Science From Rabbi Ben Ezra to
Roger Bacon, vol.ll, s.953; A.G. Little, Introduction: On Roger Bacon’s Life and
Works, “Roger Bacon Essays”, s.27.
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ozet ile Summa Grammatica adl1 gramer 6zetini yazmistir.’® Yine bu
donemde Aristo Fizik ve Metafizigine Dair Sorular ve Aristo’ya nispet
edilen Bitkiler Uzerine, Nedenler Uzerine adli eserlere dair Bitkiler ve
Nedenler Uzerine Eserleri Uzerine Sorular adli iki eserinden daha bah-
sedebiliriz. Bu eserler bir anlamda diisiiniiriin Paris Universi-
tesi'nde verdigi derslerinin notlar: seklinde kaleme alinmis olmakla
beraber, edisyon edilmis niishalar1 heniiz bulunmamaktadir. Soru-
lar kiilliyat: olarak da isimlendirebilecegimiz bu eserlere dair siruf-
landirmay1 su sekilde yapabiliriz. (a) Quaestiones siiper libros
Physicorum Aristotelis. (b) Quaestiones siiper librum e Plantis (or Vege-
tabilibus) (c) Quaestiones in Aristotelis Metaphysica (d) Questiones natu-
rales mathematice astronimice.’’ Bu donemlerde diisiiniiriin ilgisini
ceken diger bir eser de yine Aristo’ya nispet edilen ve iginde
Aristo'nun Biiyiik Iskender’e génderdigi farzedilen mektuplar ba-
rindiran Secretum Secretorum (Kitabu'l Esrar/Sirlarin Sirr1) adli eser-
dir. Iginde okkiilt bilgilerin yaninda, astrolojiden, bitkilere kadar
pek ¢ok ilging bilgileri igerdigi sdylenmistir. Kitabin mistik/ezoterik
yoniiniin agir bastig1 zira, sz konusu bilgileri Aristo'nun Yahudiler
ve Misir kanaliyla edindigi, bu bilgilerin de onlara Tanr tarafindan
nakledildigi iddia edilmistir.'2 Eser tarih boyunca pek ¢ok diisiinii-
riin ilgisini ¢ekmistir. Bacon’in da buna dair bir eser kaleme aldig1
ve bu eserden yararlandigi sdylenmektedir. Diisiiniire atfedilen ese-
rin girisinde Bacon’in diisiincelerini igeren bir giris ve inceleme ya-
zis1 vardir. Diisiiniir bu eseri Paris Universitesinde hocayken
derslerinde sikc¢a kullanmigtir. Robert Steele’nin Bacon niishasi ola-
rak ifade ettigi eseri 1920 yilinda kendi edisyonuyla birlikte yayim-
lamigtir.’

10 Bu eserler ve Aristo’ya dair diistiniiriin kaleme aldig1 eserlerin tam tarihleri
belli olmamakla birlikte, Paris’te bulundugu ilk dénem olan 1237-1247 yillar1
arasinda yazmis olmasi muhtemeldir. Bkz, Georgette Sinkler, “Roger Bacon”
Routledge Encyclopedia of Philosophy, vol.1, 5.633; bkz, Roger Bacon, Opera
Hactenus Inedita Rogeri Bacon, Fas. 15, Summa Grammatica Magistri Rogeri Bacon;
Necnon Sumule Dialectices Magistri Rogeri Bacon, ed. Robert Steele, London-1940

1 A.G. Little, Roger Bacon’s Works with References to the Mss. And Printed Editios,
“Roger Bacon Essays”, s.377

12 Georgette Sinkler, “Roger Bacon” Routledge Encyclopedia of Philosophy, vol.1,
5.633; Allan B. Wolter, “Roger Bacon”, The Encyclopedia of Philosophy, Macmillian
Publishing, vol. 1-2, Londra-1972, s.240

13 Roger Bacon, Opera Hactenus Inedita Rogeri Baconi, Fas.V: Secretum Secretorum
Cum Glossis Et Notulis, ed. Robert Steele. Oxford University Press, Oxford-1920;
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Bacon’un en 6nemli ¢alismalar1 kuskusuz, Papa IV. Clement’in
tesvikiyle kaleme aldig1 Opus serisidir. 1266-68 yillar1 arasinda sira-
styla Opus Majus, Opus Minus ve Opus Tertium’u yazmis ve Papa IV.
Clement’e gondermistir. Son iki eser Opus Majus’a ek olarak kaleme
alinmis eserlerdir. Majus’ta ortaya ¢ikan problemleri ve eksiklikleri
giderme amacini tagimaktadir. Bu eserlerden Opus Majus'un
J.H.Bridges tarafindan edisyonlu ve diisiiniire dair analitik bir tab-
lonun da eklendigi Latince baskis1 bulunmaktadir. Ayrica eserin In-
gilizce’ye terclimesi kismu olarak gerceklesmis olmakla birlikte,
Opus Terium ve Opus Minus un sadece Latince baskilari elimizde bu-
lunmaktadir. S6z konusu bu ti¢ eser, diistiniiriin en 6nemli diistin-
celerinin oldugu eserlerdir.’>

Filozofun tiizerinde durdugu en onemli meselelerin basinda
klasik dillerin iyi bir sekilde 6grenilmesine dair kaygidir. Bunun te-
melinde hem klasik metinleri dogru anlama, hem de dini metinlerin
yorumlanmasinda dogabilecek hatalar1 ve yanlis yorumlar1 engel-
leme amaci vardir. Bu nedenle klasik dillerin 6grenimi hayati bir
husus olarak gormiistiir. Ayn1 gerekge ile Bacon, Latince kokenli
Fransizca ve ingﬂizce dillerinin yaninda, antik diinyanun 6nemli dil-
leri olan, Grekge, Ibranice, Arapga ve hatta Keldanice'nin 6grenil-
mesini de oldukg¢a dnemsemektedir.’® Onun hem Grekge, hem de
Ibranice’ye dair bir gramer caligmasi vardir. Bu eser The Greek Gram-
mar of Roger Bacon and a Fragment of His Hebrew Grammar ismiyle ya-
yimlanmustir.”” Eseri Bacon’in Opus Majus’tan sonra kaleme aldig:
diisiiniilmektedir. Yenicag biliminin onciilerinden kabul edilen Ba-
con’un diger bir onemli eseri ise tabiat felsefesine dairdir. Communia
Naturalium Tabiat felsefesinin genel prensiplerini ele aldig1 bu eser

Bu kitaba dair tartismalar igin bkz, Stewen ]. Williams, “Roger Bacon and His
Edition of the Pseudo-Aristotelian Secretum Secretorum”, Mediavel Acadeny of
America, vol.69, no:1, 1994, s.57-73.

14 Roger Bacon, Opera Quaedam Hactenus Inedia, I.Opus Tertium, II. Opus Minus,
II1.Compendium Philosophiee, Ed. ].S Brewer, London-1859; Roger Bacon, The
Opus Majus, Ed&Int. ].H.Bridges, vol.L-II-III Williams and Norgate, Oxford-
1897-1900; Opus Majus'un Ingilizce terciimesi Robert Belle Burke tarafindan ya-
pilmus ve iki cilt olarak nesredilmistir. Bkz, Roger Bacon, Opus Majus, trans,
R.B.Burke, vol.I-II, Russell&Russell, New York-1962

15 Bacon’in bu eserine dair detay onun diisiinceleri kismina ayrica ele alinacaktir.

16 John Henry Bridges, The Life and Work of Roger Bacon, 64

17" Roger Bacon, The Greek Grammar of Roger Bacon and a Fragment of His Hebrew
Grammar, Cambridge University Press, Cambridge-1902
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tam bir ansiklopedi 6zelligini tasimakla beraber tamamlanamamais
bir eseridir. 1268 yilinda yazdig1 diger bir 6nemli eser ise Communia
Mathematica’ dir. Matematigin genel prensiplerini ele aldig1 bu eser,
onun bir bilim adami olarak énemli goriilen eserlerinden birisidir.
Bu, Oxford matematikgileri diye anilan akima da ilham kaynagi
olan eserlerinden biridir. Diisliniiriin en 6nemli eserleri iginde yer
alan, genelde felsefe muhtasari sekilde tasarlanmis 6nemli bir eseri
vardir. Bunlardan birincisi olan, Opus kiilliyatiyla beraber kaleme
almaya basladig1 ve Papa’ya arzetmeyi diisiindtigii Compedium Phi-
losophiee adl1 eserini 1268 yilinda kaleme almaya baslamis ama tam
bir eser olarak ancak, 1271-72 yillar1 arasinda Compendium Studii Phi-
losophiae ismiyle yayimlanmistir. Aslinda eserin bu hale gelmesi
uzun yillar almistir.’8 Bacon’in hapisten ¢iktiktan sonra yazdigi son
eser ise, bir teoloji muhtasari seklinde kaleme alinmis olan Compen-
dium Studii Theologiae’dir. Bu eserin edisyonlu versiyonu 1911 y1-
Iinda H.Rashdall tarafindan Fr. Rogeri Bacon Compendium Studii
Theologiae adiyla yayimlanmigtir.!®

Bununla birlikte Bacon’a atfedilen irili ufakli pek ¢ok belgeden
bahsetmek de miimkiindiir. Ayrica ansiklopedist bir diisiiniir ola-
rak ele aldigimiz Bacon’y, bilimin muhtelif dallarinda kaleme aldig1
yazilara da rastliyoruz. Mesela onun bilimlere dair ilk eserlerinden
birisi kimya/simya’ya dairdir ve The Speculum Alchemia adiyla 1541
yilinda yayimlanmistir. Onun hayatinda 6nemli bir yeri olan ibn

18 Diistiniiriin iki farkli isimle ele almis gibi goriind{igii felsefe 6zeti seklinde ka-
leme aldig1 eserin orijinal 1271-72’deki baskisinda “Studii” kelimesi gegmekte-
dir. Ancak Brewer tarafindan gozden gegirilen eser, ilk seklindeki haliyle
isimlendirilmistir. Bu isimlendirmeden dolay: edit edilen kismin sadece eserin
ilk kismi1 olan Compendium Principale olarak adlandirilan zaman zaman da Scrip-
tium Principale olarak anilan eser zannedilmektedir. Ancak Brewer’in edit ettigi
niisha eserin son hali olan Compendium Studii Principale olarak bilinen 1271-2
baskisidir. Diisiiriin eserini kullanip bu esere atifta bulunan ve Brewer’in niis-
hasini kullanan arastirmacilarin bazilarinin eseri Compendium Principale bazilari
da Compendium Studii Principale olarak isimlendirmektedirler. Bkz, Roger Ba-
con, Opera Quaedam Hactenus Inedia, I.Opus Tertium, 1I. Opus Minus,
III.Compendium Philosophize, Ed. ].S Brewer; Richard Lemay, “Roger Bacon’s Atti-
tude Toward the Latin Translations and Translators of the Twelfh and Thirtenth
Centuries”, Roger Bacon&the Sciences, ed. Jeremiah Hackett, Brill-1997, s.43; ikisi-
nin de aslinda ayni1 eser olduguna dair bkz, George Molland, “Roger Bacon’s
Knowledge of Mathematics”, Roger Bacon&the Sciences, s.168.

19 Roger Bacon, Compendium Studii Theologiae, ed. H.Rashdall, British Society of
Franciscan Studies, Vol.III, London-1911
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Heysem’in (6.1040) ve hocas1 Grosseteste’den (6.1253) etkilenerek
yazdig1 optige dair eseri Pespectiva ayrica 6nemli bir eserdir. Bu ese-
rin Ingilizce terciimesi ve edisyonu notlarla birlikte daha sonra Da-
vid C. Lindberg tarafindan yapilmistir.?0 Ezoterik gizeme ait yazdig:
ilging eserlerden birisi de The Epistola de Secretis 6liimiinden sonra
1542’de Paris’te basilmistir. Bununla ilgili George Sarton’un kitabin-
daki ve A.G.Little’in makalesindeki ilgili boliimlere bakmak gerek-
mektedir.?!

Diisiincesinin Kaynaklar

On tigiincii yiizyilin oldukga etkin ve eklektik diistince ortaminda
yetismis bir diistiniir olan Roger Bacon'in diisiinsel seriiveninde iz
birakmis pek ¢ok 6nemli isim vardir. Islam diisiincesinin zirvesini
yasadig1 bu donemde Avrupa agisindan dogmatik diisiincenin en
kat1 oldugu bir ortam vardi. Bu dénem Bati diisiincesi agisindan da
onemli ve olumlu degisimlerin heniiz basladig1 bir donem olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. XIIIL. yiizyil Islam diisiincesinin Ibn Sina, Fa-
rabi, (6.950) Gazzali (6.1111) ve Ibn Riisd’iin gibi zirve sahsiyetlerin
eserlerinin Latince’ye gevirilerinin yapildig1 ve Avrupa iiniversite-
lerinde okutulmaya bagladig1 bir donemdir. Dogu Islam kiiltiirii-
niin, daha sonra kendi kaynaklarina kavusma iddiasi i¢inde olacak
olan Bati'ya destek olup, onu dogmatizm ve skolastisizmin boyun-
durugundan kurtarma adina atilan ilk adimlar bu yiizyilda basla-
mistir. Bu adimlar1 ilk defa atanlardan biri olan ve gelecekte
olacaklar bir anlamda 6ngdren Bacon, ¢agini yansitan énemli bir fi-
lozof olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bir anlamda Yenicag biliminin
miijdecisi olarak Bacon’u, ortagagin ilk bilimcisi ya da ansiklopedist
olarak adlandirabiliriz.

Bacon antik diinyanin pek ¢ok filozof ve diisliniiriine hayran-
dir. Ozellikle Aristo’ya, Miisliiman diisiiniirlerden Ibn Sina ve Ibn
Riisd’e 6zel bir hayranliginin oldugunu soyleyebiliriz. 22 Bu hayran-

20 Roger Bacon, Roger Bacon and the Origins of “Pespectiva” in the Middle Ages: A Cri-
tical Edition and English Translation of Bacon’s Pespectiva with Introduction and No-
tes, trans&not: David C. Lindberg, Oxford University Press, Oxford-1996.

2 Diisiiniiriin eserlerinin detayl bir dokiimii ve yazmalarina dair genis bilgi igin
bkz, A.G. Little, Roger Bacon’s Works with References to the Mss. And Printed Edi-
tios, “Roger Bacon Essays”,375-424; ayrica bkz, George Sarton, Introduction to the
History of Science From Rabbi Ben Ezra to Roger Bacon, vol.ll, s.963-65

2 Ted Honderich, The Oxford Companion to Philosophy, Oxford University Press,
ed. Ted Honderich, 2005-Oxford, s.78
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Iik onu Arapga 6grenmenin gerekliligine dair séylemlere kadar go-
tiirmiistiir. Bacon'un kiilliyatina baktigimizda Latin Ibn Ritsdciilii-
gliniin izlerini takip etmek miimkiindiir. Gerek Paris’te, gerekse
Oxford’da bulundugu siire zarfinda onun diisiince ve 6zel haya-
tinda 6onemi olan diistiniirlerin baginda hocast R.Grosseteste (1175-
1253) vardir. Hocasinin calisma tarzindan bilim anlayisina kadar
pek cok acidan ondan etkilenmistir. Onun klasikler tizerine ¢alis-
mast ve bilime yaklasimi Bacon’un ilim hayatinda izleyecegi yolu
cizmesinde etkili olmustur. Hocasinin kaleme aldig1 Commentary on
Aristotle’s Posterior Analytics adli eser onun Aristo'nun eserlerine
dair kaleme aldig1 Questions (sorular) serisi kitaplara ilham kaynag1
olmustur. Kendisi gibi Paris Universitesinde ve Oxford’da dersler
vermis diger bir teolog ve filozof Richard Rufus'un (6.1260) gayret-
leri de onu etkilemistir. Kendisi gibi Fransisken olan Rufus'un
Aristo fizigine ve metafizigine dair verdigi dersler gerek Fransa’da,
gerekse belli bir siire ders vermek i¢in bulundugu Oxford’da pek
cok kisiyi etkiledigi gibi Bacon’1 da oldukga etkilemisti. Aristo'nun
eserlerine olan ilgisinde hocas1 R.Grosseteste kadar R.Rufus’unda
etkisi azimsanamayacak oranda ¢oktur. Onun baglantida oldugu
onemli kisilerin basinda kendisi gibi Oxford’da bulunan Adam
Marsh, (6.1259) sonradan Canterbury Archbishop’1 olan Edmund
Rich (6.1240) ve hakkinda biiyti ve sihirbazlikla ilgili ¢okca suglama-
larin oldugu Thomas Bungary gibi kisi ve diisiintirler vardir.2

Bacon'un yagadigi donemde ¢agdas: oldugu, zaman zaman da
elestirdigi biiyiik diistiniirlerin basinda Dominiken?* tarikatine
mensup, Ortacag skolastik Hiristiyan diisiincesinin en 6nemli sah-
siyetlerinden olan, Albertus Magnus (6.1280) ve Thomas Aquinas
(6.1274) vardir. Bacon'un onlar1 elestirmenin yaninda onlara icten
ige bir kiskanclik duydugu, cagdaslarina sunulan imkanlarin bir
Fransisken olarak kendine sunulmamasina igerledigi zamanlar ol-
mustur. Onun kendisinden etkilendigi kisilerin basinda ¢agdas: ve
kendisi de bir Fransisken olan Raymond Lull'u (1232-1315) da zik-
redebiliriz.

2 Bkz; John Henry Bridges, The Life and Work of Roger Bacon, s.17.

2 Aziz Dominik (Domingo de Guzman) tarafindan 1216 yilinda kurulmus Katolik
mengeili bir tarikattir. En meshur miintesipleri arasinda Albertus Magnus, Tho-
mas Aquinas ve Meister Eckhart gibi din adamlar1 vardir. Bkz, Stephen F.
Brown, Juan Carlos Flores, Historical Dictionary of Medieval Philosophy and Theo-
logy, Plymouth-2007, s.205
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Ortacagin i1k Ansiklopedist Diisiiniirii Roger Bacon

Hocas1 Grosseteste’nin yolundan giderek doénemin 6nemli Aristo
yorumcularindan olan Bacon, ayn1 zamanda Platoncu egilimlere sa-
hip bir diistiniir olarak da karsimiza ¢ikar. Onun Platoncu etkileri,
hayran oldugu St. Augustine’in (6.430) bir yansimasiyken, Latince
terctimeleri iizerinden kendilerini tanima imkan1 buldugu Miislii-
man filozoflar Ibn Riisd ve Ibn Sina da, Aristo’ya olan hayranliginin
vesilesidirler. flk¢agin en 6nemli sistem filozoflarindan Aristo’nun
ansiklopedist tavrinin kismi bir yansimasinin ¢aglar sonra Bacon
tizerinde yeniden filizlendigini gérmekteyiz. Ortacag Avrupa’sinin
en 6nemli merkezleri olan Paris ve Oxford’da kendine yer edinmeye
¢alisan diisliniiriin bilimsel ¢alismalar1 iginde yasadig1 ¢agda fazla
itibar gdrmemigse de, kendinden ytiizyillar sonra iizerinde gezdigi
topraklarda, modern diinyaya ilham kaynag1 olacaktir.

Bacon’un en 6nemli eserleri arasinda sayabilecegimiz Opus Ma-
jus ve onlarin ekleri olan Opus Tertium ve Opus Minus ile Compen-
dium Philosophiae?, gerek birgok felsefi ve bilimsel meseleyi bir arada
ele almasi, gerekse diisilince tarihinin 6nemli sahsiyetlerinden bah-
setmesi bakimindan birer ansiklopedi niteligini tasimaktadir. 1257
yilinda ¢alismalarina katki saglayacagi umuduyla girdigi Fransis-
kenlerin iginde, siyasi ve sosyal agidan baski ve cezalara maruz kal-
migsa da, bu donemin onun caligmalarina ilham veren kisi ve
kitaplarla karsilasmasina katkida bulundugu gergegini unutmamak
gerekir.

Diisiiniiriin en énemli yanlarindan birisi de yenigagla baslayip
aydinlanma akimiyla devam edecek olan deney ve g6zlemin 6nce-
lendigi metotlarin 6nemine dair yaptig1 vurgulardir. O iginde bu-
lundugu skolastik diinyanin aksine akli kanit ve deneyin yontem
olarak kullanilmasinda 1srarci olan 6nemli ortagag filozoflarindan
biridir. Ona gore tek tek ve aralarinda herhangi bir uyum olmayan
miinferit gozlemlerler yeterli degildir. Bunlar metodik bir diizene
sokulmali, nedenleri arastirilarak yasalara bu yolla ulasmak gerek-
mektedir.2

%5 Bu eser zaman zaman felsefenin 6zeti olmasi bakimindan Summa Philosophiae
ismiyle de anilmaktadir.

2 Karl Vorlander, Felsefe Tarihi, gev. Mehmet Izzet, Orhan Saaddettin, sad.Yiiksel
Kanar, iz Yaymalik, Istanbul-2004, s.296
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Hayatinin kirk yilini sanat ve bilimlere ayirdigim sdyleyen Ba-
con’in bilime olan diiskiinliigii, onu zamanindaki diisiiniirlerden
farkli kilan 6zelliklerin baginda gelmektedir. Onun igin 6zellesmis
bir bilimsel tanim kullanmak miimkiin olmamakla beraber, terciime
ve serhlerini okudugu, hayrani oldugu Aristo gibi bir ansiklopedist
oldugunu soyleyebiliriz. Bunun daha iyi anlagilmasi igin Compen-
dium Philosophiae’nin igerigine sdyle bir bakmak yeterlidir.

Compendium Philosophiae adl1 eser zaman zaman Scriptum Prin-
cipale ve Liber Sex Scientiarum olarak da adlandirilmaktadir. Eser
dort ana boliimde alti énemli bilim dalini ele almaktadir. Aslinda
diisiiniiriin Papa IV. Clement’in emriyle yazmaya bagladig1 eserin
ilk sekli onun emirleri uyarinca yazilmisti. Ancak ona takdim etme
imkani bulamadig1 bu eser daha sonra genisletilerek, bahsi gectigi
gibi, 1272 yilinda Compendium Studii Philosophiae ismiyle yayimlan-
mustir. Eserin ilk hali de, bu eserin boliimlerinden birisidir. Eserdeki
alt1 bilim dal1 gramer, mantik, matematik, fizik ya da doga bilimleri,
metafizik ve ahlaktir. Eserin matematik kisminda, skolastik felse-
fede “quadrivium” olarak adlandirilan, i¢cinde geometri, aritmetik,
astronomi ve miizigin de oldugu dortlii matematik bilimleri mev-
cuttur.?” Eserin {i¢lincii boliimii olan, fizik ve doga felsefesi kismi
dort alt basliktan olusmaktadir. Filozofun diistince diinyasinin ne
kadar genis oldugunu gostermesi bakimindan hayli 6nemli olan bu
boliimde (1) Tabiat felsefesinin genel prensipleri (Communia Natura-
lium) (2) Goksel bedenler tizerine (3) Unsurlar ve cansiz terkipler
tizerine (4) Bitkiler ve hayvanlar {izerine adl1 basliklar bulunmakta-
dir. Bu boliimlemede ikinci, {igiincii ve dordiincii kisimlarda yedi
tane tabiat biliminden bahsedilmektedir. Diistiniir bu ilimlere dair
Opus Majus’ta detayl sekilde ele ald1g1 gibi bazi bilimlere dair muh-
telif eserleri vardir. Bu bilimler sunlardir: (a) Optik (b) Teorik ve pra-
tik Astronomi (c) Baroloji (agirlik ve yercekimi arastirmalari) (d)
Zirai kimya (e) Ilag bilimi (f) Deneysel bilimler.? Diigiiniiriin kus-
kusuz en 6nemli eseri olarak kabul edilen Opus Majus’da karsimiza
¢ikan siniflandirmalar, onu anlamak agisindan 6nemli bir firsattir.

27 Bkz, George Sarton, Introduction to the History of Science From Rabbi Ben Ezra to
Roger Bacon, vol.ll, s.955, John Henry Bridges, The Life and Work of Roger Bacon,
s.151, 61, bkz, Roger Bacon, Opera Queedam Hactenus Inedia, 1.Opus Tertium, I1.
Opus Minus, III. Compendium Philosophiz, Ed. ].S Brewer, s.444

2% A.G. Little, Introduction: On Roger Bacon’s Life and Works, “Roger Bacon Essays”,
5.22
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Opus Majus yedi ana kisma ayrilmaktadir: (a) Insanin cahilliginin
dort genel sebebi. Bu boliim igerisinde genelde erdem kavramu, bil-
ginin amaci ve unsurlari ele alinirken, otorite, aligkanlik ve 6nyar-
giya dair durumlarin dogruya ulasmadaki yeri iizerinde durulur.
Insana dair genis bir degerlendirme sunan bu béliim birinci cilt bo-
yunca genis bir yer tutmaktadir.? (b) Felsefe ve Teoloji iliskisi. Kita-
bin ikinci kismim tegkil eden bu kisimda diisiiniiriin bir din
felsefecisini andiran goriisleriyle karsilasmaktayiz. Ona gore tiim
hakikat aslinda kutsal kitapta mevcuttur. Ancak bizi aydinliga ¢i-
karmaya yaracak dogruya ulasmada felsefe bize yardimci olacaktir.
Tek olan tanridan gelen erdem bu diinyaya tek bir amag igin veril-
mistir. Bacon felsefenin ilahi bir kaynaktan geldigine inanmaktadir.
Bu kaynak tarihte Misirhilar ve Yahudiler aracihigiyla Hiristiyanlara
kadar gelmistir. Eski toplumlarda da ahlak, bilgi, sanat mantik ve
gramer gibi kavramlar vardir. Ona gore bu bilgi ve hikmet birikimi
Hiristiyanlikta birlesmektedir, Diistiniir burada Hiristiyanlig1 dii-
stincenin merkezine oturtmaya ¢alismaktadir.® (c) Dil ¢alismalari
kitabin tiglincii kismini olusturmaktadir. Bacon'in diisiince haya-
tinda 6nemli bir yeri olan bu kisimda her biri bash basina kitap ola-
cak boltimleri icermektedir. Grekge ve ibranice’ye dair miistakil bir
gramer c¢alismasi da olan diisiiniiriin klasik merakina dair bilgileri
eserin bu kisminda gormekteyiz. (d) Matematiksel Bilimler: Eserin
dordiincii kismi olan bu boliimde, Compendium Philosophiae’de kar-
silastigimiz, quadrivium i¢inde gegen ilimler detayl1 bir sekilde in-
celenmektedir. Eserin birinci cildinin en genis kisimlarindan biri
matematik ilimlerine ayrilmistir.?! (e) Optik ve perspektif: Diisiinii-
riin ugruna oldukca fazla para harcadigi, hocast Grosseteste'nin
izinden gittigi alandur. (f) Deneysel bilimler (g) Ahlak.32

Yukarida kisaca Ozetledigimiz bu siniflandirmalardan sonra,
simdi de diisiiniiriin optikten, egitime; takvime dair ¢alismalarin-
dan astronomiye; kimya, matematik ve deneysel bilimlere; ahlaktan
cografyaya kadar uzanan genis bir alanda sz sOyledigi bilimler

2 Bkz, Roger Bacon, The Opus Majus, Ed&Int. ].H.Bridges, vol.I, Williams and
Norgate, Oxford-1900, s.XCIII-XCVI, 1-32.

3 Bkz, Roger Bacon, The Opus Majus, Ed&Int. ].H.Bridges, vol.I, s. XCVI-C, 5.33-65.

31 Bkz, Roger Bacon, The Opus Majus, Ed&Int. ].H.Bridges, vol.I, s.97-403.

32 Bkz; George Sarton, Introduction to the History of Science From Rabbi Ben Ezra to
Roger Bacon, vol.ll,, s.955; John Henry Bridges, The Life and Work of Roger Bacon,
s.151; Roger Bacon, Opus Majus, trans. R.B.Burke, vol.Il, 5.419-492
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hakkindaki goriislerinden bir kismini, onun ansiklopedist kisiligini
ortaya koymak bakimindan kisaca ele alalim.

Optik

Diisliniirtin bilimsel arastirmalarinin en énemlilerinden birisi kus-
kusuz optik {izerinedir. Opus Majusun besinci kismi1 biiyiik bir
oranda optik ilmine ayrilmustir.®® Diisliniirii optik ilmi hususunda
etkileyen diisiiniirlerin basinda ilk ¢agin 6nemli diisiiniirti Batlam-
yus'un (86.165) yaninda, {inlii Miisliiman bilimci Ibn Heysem’de gel-
mektedir. Diiglintirin Opus Majus’ta ortaya koymaya calistigi,
goziin fizyolojisi, gz ve beyin anatomisi, 151g1n goze gelis pozis-
yonu, 15181n goz i¢indeki lenslere yansima sekilleri gibi pek ¢ok bas-
lik altinda izah edilmeye calistig1 optikte, Ibn Heysem'in Latince’ye
cevrilen eserinin 6nemli bir etkisi vardir. Diistiniiriin optik baslig1
altinda ele aldig1 konularin i¢inde, hayal giicii, sagduyu ve hafiza,
optik sinirler ve goziin yapisi, alg, 151k, uzaklik gibi pek ¢ok husus
mevcuttur. Kendisinden yaklasik bir yiizy1l énce Ibn Heysem'in Ki-
tabu’l Mendzir adl1 tinlii optik kitab1 Cremona’li Gerard (6.1187) ta-
rafindan Opticae Thesaurus Alhazeni adiyla Latince’ye gevrilmisti. Bu
kitabin deneysel/tecriibi bilimlere dair calisma yapan Avrupali dii-
stiniirler arasinda etkisi biiyiik olmustu. Ibn Heysem ikinci Batlam-
yus olarak nitelendirilmisti. Diisiiniiriin Ibn Heysem/Alhazen’e
olan ilgisinin basinda hocas1 Grosseteste’nin ¢alismalar: da vardir.
O ayrica bu alanda diger Miisliiman diisiiniir ilk Islam filozof olarak
nitelendirilen Kindi’den (6.866) de etkilenmigtir.3*

Klasik ¢agmn onemli diistintirleri Batlamyus ve Oklid’in (6.
M.O. 275) yaninda, Bacon Ibn Heysem ve Kindi gibi Miisliiman dii-
stiniirlerden de yararlanmis, kendisinden sonra bu alanda arastirma
yapan John Peckham, (6.1292) William of Saint Cloud"u ve Leonard
Digges (6.1559) gibi Avrupal1 aragtirmacilar: etkilemistir.

3 Roger Bacon, Opus Majus, v 11, trans. R.B.Burke, 5.419-582

3 Roger Bacon, Opus Majus, v II, trans. R.B.Burke, 5.420, 424. 430,431,433, 434,
436.., A. Mark Smith, Ptolemy’s Theory of Visial Perception: an English Translation
of The Optics with Introduction and Commentary, The American Philosophical So-
ciety, vol.86, part.2 Philedelphia-1996, s. 58-60; John Henry Bridges, The Life and
Work of Roger Bacon, s.38, 104; George Sarton, Introduction to the History of Science
From Rabbi Ben Ezra to Roger Bacon, vol.ll, s.957
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Takvim

Diisliniiriin en dnemli ¢alismalardan birisi de takvim konusunda-
dir. O kendisinden sonra gergeklesecek takvim reformunun bir an-
lamda Onciisii olmustur. Takvim ve astronomiye dair olan ilgisinin
kaynag ise hocasi Grosseteste’dir. Yasadig1 zamanda yillik takvi-
min 365 giin olarak hesaplanmasinin yanlis oldugunu ifade ederek
durumu Opus Majus’ta ele almis®> ve hamisi olan Papa IV. Clement’e
de durumu izah etmeye calismistir. Zira her sene eksik olan 6 saat,
zamanla dini giinlerin hesaplanmasinda yanligliklar meydana getir-
mektedir.% Papa IV. Clement’in ¢ok erken vefat etmesi onun bu ¢a-
lismalarini akamete ugratmigsa da Gregorian takvimin isim babasi
olan Papa XIII. Gregor’iin girisimleriyle meshur Gregorian takvimi-
nin ortaya ¢tkmasinda diistiniiriin goriislerinden faydalanilmistir.3”
Egitim

Bacon’un hayatinda gergeklestirmeye calistig1 en énemli amaclarin
basinda egitime dair yenilikler gelmektedir. Skolastik bir egitim ha-
yatindan gelen diistiniir, Opus Majus'u bizatihi egitime dair kafasin-
daki diigiincelerin bir neticesi olarak ortaya koymustur. O
zamanindaki yozlasmay1 goriiyor ve bunun sebebinin de kendisinin
de mensubu oldugu skolastik egitim sistemi olarak kabul ediyordu.
Ona gore, hocasi Grosseteste zamaninda bile insanlar kendi zaman-
larindan daha iyi durumdaydilar. Bu kisiler daha iyi matematik bil-
mekte ve dine dair bilgileri, yorumlardan ¢ok dogrudan kutsal
metinden almaktaydilar. Kendisinin de ders verdigi Paris Universi-
tesinde klasik trivium ve quadrivium3® olarak adlandirilan ilimlere
daha ¢ok 6nem veriliyordu. Ona gore bu egitim sistemi oldukga
hantal ve agirdi. Diisiiniir birincil olarak 6grenciye tartisma pren-
siplerini bilmeyi ve kendisine uygun unsurlar: kullanabilecek bir in-
san olmay1 6gretmek gerektigini diisiiniiyordu. Gramer, metinleri
anlamak i¢in 6nemli bir unsurdur. Ancak Latince’den dogmus dil-
leri tam olarak anlayabilmek i¢in sadece o dillerin gramerini degil,

3% Roger Bacon, The Opus Majus, Ed&Int. J.H.Bridges, vol.l, 5.269-271

36 Roger Bacon, The Opus Majus, Ed&Int. ].H.Bridges, vol.I, 272

3% Bkz, George Sarton, Introduction to the History of Science From Rabbi Ben Ezra to Ro-
ger Bacon, volll,, s.957; David Ewing Duncan, The Calendar, , Avon Books, Lon-
don-1998, s.1

3 Gramer, retorik ve mantik ilimleri Trivium igerisinde yer alirken, aritmetik, geo-
metri, astronomi ve miizik quadrivium igerisinde yer almaktadir.
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diger dilleri de bilmeliyiz.* Diisiiniiriin IV. Clement’e sundugu
Opus Majus'un daha basinda, egitimin karsit1 olarak gordiigii ceha-
letten kurtulmak icin dort tane 6nemli problemin agilmasi geregini
ortaya koymaktadir. Cahilligin nedeni olarak diisiiniir su hususlari
saymaktadir: (a) degersiz otoriteye itaat etmek (b) aliskanliklarin
otoritesine tabi olmak (c) popiiler 6nyargilarimiz (d) kendi erdem-
lerimize dair sahip oldugumuz gururumuz. Tiim bunlar insanin ce-
haletinin nedenlerindendir ve insan ancak egitim yoluyla bu
problemlerin iistesinden gelebilir.4

Dil ¢calismalar

Bacon'in egitime dair diisiincelerinde 6nemli bir yeri olan husus da,
Klasik dillere dair goriisleridir. Diisiiniiriimiiz bir bilim adamy, filo-
zof ve dini bir grubun mensubu olarak, okudugumuz metinlerin
dogru bir sekilde anlasilmasi ve yorumlanmasi i¢gin, dile verdigi
Ooneme dair zamanini asan goriisler ortaya koymustur. O, dile dair
miistakil ¢alismalarinin yaninda, belli basli 6nemli eserlerinde de bu
konuya olan hassasiyetini ortaya koymustur. Grek ve Ibranice dille-
rine dair miistakil eserleri olan diisiiniiriin, dilin kullanimina dair
diyalektik ve gramer 6zetlerini iceren eserleri ayrica 6nemlidir.#! En
onemli eseri olan Opus Majus'un liglincli kismi dil ¢alismalarina ay-
rilmistir.®2 Compendium Philosophia’min ilk kisimlar1 da gramer ve
mantik konularini islemektedir.#*Diisiiniiriin bu denli 6nem verdigi
dil ¢alismalarini 6ncelemesinin 6nemli nedenleri vardir. Opus Ma-
jus’da dile getirdigi egitim reformunun iginde dil calismalari da var-
dir. Skolastik diisiince iginde trivium/iicleme iginde hali hazirda
okutulan gramer ve mantik ona gore yeterli degildir. Bu eksiklik
ozellikle de gramer alaninda kendisini gostermektedir. Heniiz geng
bir bilim adamiyken Aristo’nun eserlerinin okutuldugunu duydugu
Paris Universitesi'ne gitmesindeki temel amaci klasik dillere ve an-
tikiteye olan diigkiinliigiidiir. Onun temel iddias: felsefeye dair me-
tinleri iyice anlayabilmek igin, 0 metnin orijinal dilini bilmemiz

3 Bkz, Stewart C. Easton, Roger Bacon and His Search for A Universal Science, s.12-
13,16

40 Roger Bacon, The Opus Majus, Ed&Int. ].H.Bridges, vol.l, s.2-4.

4 Eserleri boliimiine bakimz.

4 Bkz, Roger Bacon, The Opus Majus, Ed&Int. ].H.Bridges, vol.I,-s.66-96

4 Compendium Philosophiae’de gramer ve mantik basta olmak iizere klasik dillerini
Ogrenilmesi geregine dair pek ¢ok ifade bulmak miimkiindiir. Bunlardan bazi-
lar1 igin bkz, Roger Bacon, Opera Quaedam Hactenus Inedia, 1.Opus Tertium, II.
Opus Minus, 111.Compendium Philosophie, Ed. ].S Brewer, 5.396,436, 438, 443, 462
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gerektigidir. Boyle bir bilgi o kisinin Latince bilgisine de énemli kat-
kilar saglayacaktir. Ona gore kullandigimiz ¢ogu felsefi ve bilimsel
eserlerin ana kaynaklari, Tbranice, Grekge ve Arapca’dir. Bu nedenle
bizlerin de bu klasik dilleri bilmemiz gerekmektedir. Diigiiniire gore
¢ogu Latince kelime, Grekge bilinmeden tam olarak anlasilamaz.
Saglikl1 bir dil bilgisi hayati derecede 6nemlidir. Zira 6zellikle dini
ve bilimsel metinlerin anlasilmas: ve dogru yorumlanmas: buna
baghdir. Diigliniirii bu yargiya gotiiren sey, aslinda dil ¢alismala-
rina yiikledigi hayati onemdir. O dilleri bilgiye ulagsmak icin bir arag
olarak goriiyordu. Bu aracin en 6nemli agamalari ise, bilgiyi onun
zamanina kadar tasiyip koruyan klasik dillerin 6grenilmesi ve me-
tinlerin orijinalleriyle yiizlesilmesi geregidir.*

Bacon Latin Bat1 diinyasinda Aristo’nun mantig1 disinda diger
konular tizerinde ¢alisma yapan ilk diisiiniirlerden birisidir. Kendi-
sinden ilham aldig1 hocas1 Grosseteste’'nin yolundan giderek, Pa-
ris'te okutuldugunu duydugu Aristo'nun fizik ve psikoloji
derslerine katilmak i¢in Oxford’dan ayrilmis ve Alexander of Hales
(0.1245) ve William of Auvergne’nin (6.1249) Aristo okumalarin ta-
kip etmistir. Sonrasinda pek ¢ok miitercim ve diistiniiriin klasik
eserleriyle yiizlesmistir. Bacon’1 6nceleyen yiizyili, Latin Bat1 diin-
yasinda diigiinsel anlamda yeni bir doniisiimiin bagladig1 bir do-
nem olarak gorebiliriz. Skolastik yaklasimin son derece niifuzlu
oldugu bu zaman diliminde, klasik dillerden yapilan terciimeler ve
ozellikle de Arapca’dan yapilan klasik terciimeler, gelecekteki degi-
simlerin habercisi durumundadir. Toledo Arcbishop’t Raymond
Lulle’iin biiyiik cabalar1 ve kurdugu terciime evi sayesinde, Islam
diinyasindan ve 6zellikle de Endiiliis’ten getirilen pek ¢ok eser ter-
clime edilmisti. Burada tercime edilen eserlerden 6zellikle Aristo
fizigi basta olmak tiizere ilk 6nce, Alexander Neckam (6.1217) gibi
diisiiniirlerce XIIL ytizyilin sonlarinda Paris’te, XIII. yiizyilin basla-
rinda da Oxford ve gevresinde okutulmaya baslanmisti. Bu terciime
hareketi Latin Tbn Riisdgiiliigii olarak bildigimiz akima doniigerek,
basta Paris olmak tizere, zamanin en Onemli tiniversiteleri olan

4 Bkz, ].S.Bewer, “Preface” Opera Quaedam Hactenus Inedia, 1.Opus Tertium, II. Opus
Minus, III1. Compendium Philosophiz, (iginde) Ed. ].S Brewer, s.XXXV; A.G. Little,
Introduction: On Roger Bacon’s Life and Works, “Roger Bacon Essays”, .23, 24, 62;
Georgette Sinkler, “Roger Bacon” Routledge Encyclopedia of Philosophy, vol.1,
$.635
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Oxford, Cambridge, Padua ve Toledo gibi merkezlerde biiyiik etki-
ler meydana getirmisti.*

Bacon’in dile dair ¢alismalarinda onu motive eden unsurlarin
basinda klasik dillerden yapilan dogru terciimeler vardir. Kendisi-
nin Ozellikle isaret ettigi, Gerard Cremona, Micheal Scot, (6.1232)
Alured of England, Hermann the German (6.1272) ve William of
Moerbeke (6.1286) 6nemli miitercimlerdir. Ozellikle Gerard, Scot ve
Hermann, Arapga’dan pek c¢ok Onemli eser terciime etmislerdir.
Uzun yillar Endjiiliis’te bulunup Arapga 6grenen Gerard Cremona,
Batlamyus'un Magesti’sini, Aristo’'nun Meteloroji’sini, Kindi’den
bazi risaleleri ve en 6nemlisi Ibn Heysem'in Kitabu'l Mendzir'ini (op-
tik) cevirmistir. Sahsen tanistigi Alman Hermann'in Aristo’'nun Re-
torik, Poetik ve Etik terciimeleri diisliniiriin ilgisini ¢eken eserlerdir.
XIII. yiizyilin ilk yarisinda imparator II. Frederick’in destegiyle En-
diiliis’te bulunan Scot, Aristo’nun eserlerini Ibn Riisd serhleriyle be-
raber terciime etmistir. Bu miitercimler icinde Bacon'in 6zellikle
Flamenk William Moerbeke'nin dogrudan Grekge’den yaptig: ter-
ctimeler hakkinda yaptig elestiriler dikkate degerdir. Thomas Aqu-
inas'in kullandigr bazi niishalarin 6zel ricayla Moerbeke’ye
yaptirdig1 diistintilmektedir. Ancak Moerbeke nin bilim konusunda
yeterli bilgisi olmadigindan yaptig: terciimelerin hatalarla dolu ol-
dugu ve bunu kullananlarin da ayni hatalar1 devam ettirdigine dair
kanaatler vardir. Bu kanaatlerin bir geregi olarak Bacon, yanlis ya-
pilan Aristo terciimeleri hakkinda “hi¢ yapilmasa daha iyi olurdu”
diyerek diislincesini ifade etmistir. Hatal1 terciimelerle ¢alismanin
vakit kayb1 oldugunu sdyleyen Bacon, gercek faydanin ortaya ¢ik-
masinin ancak orijinal metinleri ¢calismakla miimkiin olacagini sdy-
lemistir.46 Bu nedenledir ki antik dillerin bilinmesine dair 1srarin
daima korumustur. Bacon’a gére Latince kaynakli Fransizca ve In-
gilizce’nin yaninda arastirmacilarin, o6zellikle Ibranice, Grekge,
Arapca ve Keldanice gibi dilleri bilmeleri gerekmektedir. Kadim do-
nemin hikmetlerini ve erdemlerini dogru bir sekilde 6grenmek igin
o dili orijinalinden okumak gerekmektedir.#” Bu dilleri, anadilimiz
gibi olmasa da yanlis1 dogrudan ayiracak diizeyde bilmemiz gerek-

4 Bkz, John Henry Bridges, The Life and Work of Roger Bacon, s.19-20

4 Bkz, John Henry Bridges, The Life and Work of Roger Bacon, s.64-72

47 ].5.Bewer, “Preface” Opera Quaedam Hactenus Inedia, I.Opus Tertium, II. Opus Mi-
nus, 111.Compendium Philosophiee, (icinde) Ed. J.S Brewer, s. LVIII
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mektedir. Arastirmacilarin metinleri sadece Latince terciimelerin-
den okumalar1 hatalarin devamini saglamaktan bagka bir seye yara-
mamaktadir. Bu hatalar ise 6zellikle Incil ve Aristo metinlerinin
dogru anlasilmasini zorlastirmaktadir. Ona gore sahip oldugumuz
pek cok Incil ve Aristo terciimeleri vahim hatalar1 barindirmaktadir.
Ozellikle Aristo terciimelerindeki hatalara isaret etmek igin, “eger
elimde yeterli giiciim olsaydi, bu hatal: terciimelerin hepsini yakar-
dim” diyecek kadar ileri gitmis bir diistintirdiir.*

Klasik dillere bu denli diiskiin olan Bacon’in Grekge ve Ibranice
bilgisi hususunda stiphe yoktur. Hatta kendisinin, okuryazar bir
kimseye Grekge okumasini ii¢ giin i¢inde 6gretebilecegini iddia ede-
cek kadar ileri giden diistintirtin® Arapga bilgisi hususunda bazi ¢e-
ligkiler vardir. Onun gerek Oxford ve gerekse Paris’teki 6grencilik
yillarinda Arapga 6grendigine dair haberlerin yaninda, Arapca bil-
medigi ama Miisliiman bilginlere biiyiik ilgi duydugu seklinde
agiklamalarda bulunanlar olmustur. Bunu ifade edenlerin basinda
Stewart C. Easton gibi arastirmacilar vardir. Bu aragtirmacilarin Ba-
con’in Arapga bilgisine dair bu kanaatlerinin kaynag: ise diistinii-
riin Paris Universitesinde verdigi dersler sirasinda bazi kelimeleri
bilmedigi ya da yanhs okudugu, bu durumun Ispanyol égrenciler
tarafindan fark edilerek alaya alindigina dair sdylentidir.®® Bu soy-
lentiye neden olan metindeki kelimelerin Arapga degil de, Ispan-
yolca olduguna dair fikirler beyan edip, onun Arapga bilgisinin
oldugunu ifade edenler de olmustur. Bizim kanaatimizde diisiinii-
riin Ibranice kadar olmasa da, onun énemini kavrayacak ve metin-
lere niifuz edecek diizeyde Arapca bildigi yoniindedir.

Bacon’un her bir arastirmaci ve 6grenci icin Latince kokenli
Fransizca ve Ingilizce'nin yaninda Ibranice, Grekge, Arapca ve Kel-
danice 6grenilmesi geregine dair 1srarinin énemli nedenleri vardir.
Bunlardan bir kismi yukarida da ifade etti§imiz dini, felsefi ve bi-

4 John Henry Bridges, The Life and Work of Roger Bacon, s.72-73, A.G. Little, Intro-
duction: On Roger Bacon’s Life and Works, “Roger Bacon Essays”, s.14

9 A.G. Little, Introduction: On Roger Bacon’s Life and Works, “Roger Bacon Essays”,
s.15

50  Stewart C. Easton, Roger Bacon and His Search for A Universal Science, s.26; Ge-
orge Sarton, Introduction to the History of Science From Rabbi Ben Ezra to Roger Ba-
con, vol.II, s.961
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limsel metinlerin iyi anlasilmasina yonelik kaygilardan kaynaklan-
maktadir.5! Bunun yaninda bu dilleri 6grenmek diplomatik, ticari
kaygilarin yani sira dinin yayilmasi igin yiiriitiilecek misyonerlik fa-
aliyetleri acisindan 6nemlidir.? Onun 6zellikle ibraniceye ve Yahu-
dilere empati ile yaklastigin1 sOyleyebiliriz. Ona gore Tanri
tarafindan insanliga verilmis olan bilgi, Yahudiler kanaliyla Grek-
lere ulagmistir. Hatta baz1 Yahudi kaynaklar1 Aristo'nun sahip ol-
dugu bilgiyi Yahudi kaynaklarindan aldigini ya da onun bizzat bir
Yahudi olduguna dair goriisler ortaya koymuslardir.

Matematik ve bilimlere dair

Bacon’in en 6nemli 6zelliklerinden olan bilim adami yoniinii des-
tekleyen sey matematige duydugu sayg1 ve ona izafe ettigi Snemdir.
Onu tam bir matematik bilgini olarak nitelendirmek miimkiin olma-
makla birlikte, onun bu sahada yazdiklar1 bu bilimin ne kadar ha-
yati bir oneme sahip oldugunu ortaya koymasi bakimindan dikkate
degerdir. Bacon matematigin 6zellikle pratik yararinda 1srarci olur-
ken, onu sadece bilimsel alanla siirlandirmamus, teoloji alaninda
da uygulamaya caligmustir. Opus Majus'un dordiincii kismin tegkil
eden matematik, ona gore vahyin disinda bilgi i¢in en 6nemli kay-
nak durumundadir. Bilginin biitiin meyvelerinin toplanmasi da an-
cak matematik sayesinde miimkiin olacaktir. Ona gore matematik,
bilimler i¢in kaynak durumundadir.>* Bu kaynak tabiat bilimlerini
kesfetmemize, ona ulagsacak kapiy1 agmamiza yarayacak bir anahtar
konumundadir. O ayrica felsefenin alfabesi, doga bilimleri i¢in bir
ihtiyag ve zorunlu bir ara¢ konumundadir.

Bacon’a gore tiim ilmi faaliyetlerimizde matematik bize dogru
diisiinme ve ayni sonuca ulasmada uygulayacagimiz akil yiiriit-
meyi ortaya koymamiza yardimci olmaktadir. Bundan dolayi, yu-
karida da beyan ettigimiz gibi, matematik tiim bilimler icin kaynak

51 ].S.Bewer, “Preface” Opera Quaedam Hactenus Inedia, 1.Opus Tertium, II. Opus Mi-
nus, 111.Compendium Philosophiee, (icinde) Ed. J.S Brewer, s.LIII

52 George Sarton, Introduction to the History of Science From Rabbi Ben Ezra to Roger
Bacon, vol.Il, s.961

5 George Sarton, Introduction to the History of Science From Rabbi Ben Ezra to Roger
Bacon, vol.Il, s.962

5 Georgette Sinkler, “Roger Bacon” Routledge Encyclopedia of Philosophy, vol.1,
5.634; George Sarton, Introduction to the History of Science From Rabbi Ben Ezra to
Roger Bacon, vol.ll,, s.956

% Roger Bacon, The Opus Majus, Ed&Int. ].H.Bridges, vol.l, s.97-98; G. Little, “Int-
roduction: On Roger Bacon’s Life and Works”, Roger Bacon Essays, s.15
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durumundadir. Bunu Bacon Opus Majus'un matematik kisminin
ticlincii boliimiinde su gerekgelere dayandirmaktadir: (a) Diger tiim
bilimlerde matematik 6rneklemeler kullanmaktayiz. Bu bize her-
hangi bir karisikliga ugramadan asil ¢oziim noktasini gostermeye
yardim etmektedir. (b) Matematiksel bilgi bize dogustan gelen bir
bilgidir ve ihtiya¢ aninda ortaya ¢ikmaktadir. (c) Matematiksel dog-
rular digerlerinden daha 6nce kesfedilir. (d) Digerlerinden (dogru-
lardan) daha kolay anlagilirlar. (e) Ogrenciler onu kapasiteleri
oraninda elde edebilirler. (f) Bu durum kii¢iik ¢ocuklarda miizige
dayanan aritmetiksel oranlarda ortaya ¢ikmaktadir. (g) Seylere dair
bilgimiz, bilinenden hareketle bilinmeyeni elde etmek yoluyla olu-
sur. Ancak matematiksel bilgi mutlak ve goreceli olmak {izere iki
karaktere sahiptir. (h) Matematigin kanitlamalar1 daha tamdir. Fi-
zikten, metafizikten ve etikten farkli olarak zorunlu bir ikna giiciine
sahiptir. (i) Diger bilimlerdeki belirsizlik ancak matematikle dogru-
lanarak giderilebilir. (j) Matematigin nesneleri dogrudan hisleri-
mizle algilanabilirler.

Diisiiniiriin matematige olan ilgisi onun egitim algis1 ve klasik
diisiinceye olan diiskiinliigiiyle de yakindan ilgilidir. Egitim re-
formu konusundaki diisiincelerinde, miisteki oldugu hususlarin ba-
sinda kendini 6nceleyen otuz ya da kirk yillik donemde matematik
ilminin ihmal edilmis olmasidir. Onun bu ihmalden kastettigi ma-
tematik ilimler i¢inde, gramer, mantik ve miizik de bulunmakta-
dir.% Digliniirin  Opus Majus’taki matematiksel boliimlemesi
Farabi'nin dokuzlu tasnifine benzemektedir.>” Ayrica o diger bilim-
lerde oldugu gibi gerek Miisliiman, gerekse Grek diinyasinin
onemli sahsiyetlerinin matematik goriislerinden etkilenmistir. Bun-
larin baginda, Aristo'nun Elementler'inin ve Oklid’in Optik’inin bil-
gisine sahipti. Ayrica matematik alaninda Theodosiufs,
Hipparchus, Appollonius ve Archimedes gibi ilkcag filozoflarindan
haberdardi. Bunun yaninda optikte kendisinden ¢ok yararlandig1
Ibn Heysem, Ibn Sina, Ibn Riisd, Kindi ve sayilar, geometri ve ma-
tematige dair pek ¢ok eseri Arapga’ya geviren Sabit bin Kurra onu

5%  Lynn Thorndike, “The True Roger Bacon I1”, The Amerikan Historical Reviev, vol.
21, issue 3, 1916, s.469

57 Bacon’in muhtemelen Farabi'nin sayilarla ilgili D.Gundisalvi tarafindan on
ikinci yiizyilda terctime edilen Liber de scientiis earumque numero partibus et praes-
tantia adli eserinden haberdard: ve ondan hayli etkilenmisti. Bkz, Roger Bacon,
The Opus Majus, Ed&Int. ].H.Bridges, vol. I, s.100-103
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etkilemisti.’® Onun Latin Bat1 diinyasinda Aristo'nun mantig1 hari-
cinde diger konular1 da ¢alisip, ders veren ilk diisiiniirlerden oldu-
gunu biliyoruz. Matematige dair miistakil bir ders vermemesine
ragmen, bu bilime olan ilgisi kendisinden yiizyillar sonra gelisecek
olan ‘Oxford Matematikgileri'ne ilham kaynag: olacaktir.>

Astronomi-Astroloji

Bacon’un matematik anlayisinin pratik yontiini teskil eden astroloji
ya da astronomiye dair goriisleri, diistiniiriin renkli, popiiler bilim-
sel goriisleri arasinda sayilabilir. Kendisinin uzun yillar hapis yat-
masmma neden olan suglamalardan bazilarinin kaynaginda
astrolojiye duydugu ilginin bir yansimasi olarak kismen dogru kis-
mense efsanevi bilgilere dayanan astrolojik ve astronomik bilgiler
vardir.

Tarih boyunca aslinda tiim bilim adamlar1 bir sekilde astrolo-
jiyle ve onun daha bilimsel hali olarak sonradan sistemlesen astro-
nomiyle ilgili olmuslardir. insanin bilemedigi seyler ya da gizemler
hakkinda ezoterik anlamlar ya da cevaplar bulma arayisinda astro-
lojik unsurlar tarih boyunca kullanildig gibi, bunlarin halen de belli
oranda degerinin oldugunu soyleyebiliriz. Diger bilimleri anlaya-
bilmek i¢in matematigin olmazsa olmaz bir sart oldugunu soyleyen
Bacon, icinde astroloji ve astronominin de oldugu bir bilimler top-
lulugunu kastetmekteydi. Astronomi bazen Opus Majus'un mate-
matik kisminda mdiistakil bir alt baslik olarak, bazen de salt
matematik konular1 i¢cinde de yer almaktadir.

Bacon’in astronomiye olan ilgisinin diger bilim dallariyla olan
ugrasinin bir sonucu oldugu sOylenebilir. O da hocasi Grosse-
teste’nin yolundan giderek hem Batlamyus'un hem de iinlii Miislii-
man diisiiniir Bitruci’nin (6.1217) astronomiyle ilgili goriislerine ilgi
duymustur. Klasik cografya ve astronominin en 6nemli kaynagi
olan Batlamyus'un verilerinden yola ¢ikan Miisliimanlar, astrono-
miyle ilgili daha gelismis bilgilere sahip olmuslardi. Batlamyus ast-
ronomisiyle izah edemedigimiz, doga felsefesiyle ¢elisen unsurlar
Bitruci'nin bakis acisiyla onemli bir asama kaydetmisti. Zira
Bitrlici’'nin Bacon't etkileyen en O0nemli noktasi hayran: oldugu

% David Eugene Smith, The Place of Roger Bacon in The History of Mathematics,
“Roger Bacon Essays”, s.160
% Bkz, Roger Bacon, The Opus Majus, Ed&Int. ].H.Bridges, vol. I, s.103-108
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Aristo’nun fizigine uymayan Batlamyuscu eksantirik ve episikil dii-
zenekleri elestirerek fizigi 6ncelemesidir. Bunun bir sonraki asama-
sinda alemin, evrenin merkezi olma konumundan c¢ikmasiyla
sonuglanacaktir.* Bacon’1 etkileyen astronomi goriislerinin olusma-
sinda Bernard of Verdun ve William of Saint Cloud gibi Fransiz
Fransiskenlerin de etkisi vardir.®!

Bacon’in astronomiyle ilgili fikirleri, matematikten fizige dogru
giden bir ¢izgiden bakildiginda dikkate deger bir 6neme sahiptir.
Astronomiden saglanan verilerin zaman zaman astrolojik amaglar
i¢in kullanilmas1 burada dikkate deger noktalardan bir tanesidir.
Astrolojiyle sihir arasinda kesin bir ayrim yapan diisiiniir, kendisi-
nin de suglanmasina neden olacak olan astrolojik verilere inani-
yordu. Onun i¢in aslinda astroloji ikiye ayrilmaktaydi: mesru olan
ve batil inanglara dayanan, yasaklanmis olan. Kendisinin mesru
olana inandigin farz etmekle beraber hangi verinin batil ve yasak-
lanmis olduguyla hangisinin sahih ve mesru oldugunu ortaya
koyma imkan ve kriterinin net olmadigini da sdylemek gerekir.s?
Ancak diistiniiriin bu mesruiyeti kendi mensubu oldugu din ve kiil-
tiirli yliceltmek igin kullanarak saglamaya ¢alistigini sdyleyebiliriz.
O her ne kadar, yildizlara olan inancin, yani onlarin insan hayati
tizerindeki etkisine dair kabuliin asirlardir var olan yanlis bir kanaat
oldugunu sdylese de, Hiristiyanlig1 ve Hiristiyanlari yiiceltmek icin
baz astrolojik verileri kullanmaktan ¢ekinmemistir. Ona gore tarih
boyunca astrolojiyi sarlatanlik olarak kullananlar oldugu gibi, bilgi-
lerine itibar etmemiz gereken Batlamyus, Ibn Sina ve Messahala
(Masaallah ibn Athari/6.815) gibi 6nemli astrologlar1 da vardir.®
Her ne kadar astronomik epistemolojiyi astrolojik tahminler igin
kullanmanin ve bunu ontik bir diizlem haline getirmenin sakincala-
rin1 ifade etmis olsa da, yukarida da ifade edildigi iizere Hiristiyan-
liga ve astronomiye dair dikkate deger analojiler yapmaktan

®  Latince kaynaklarda Alpetragius olarak gecen Ebu Ishak b. El-Bitr{ici Bacon’1
bir yiizyil kadar dnceleyen bir diisiiniirdiir. Aristo fizigine dair yorumlar: Ba-
con ve sonrasindaki astronomi ¢alisan pek ¢ok Avrupal: diisiiniirii etkilemistir.
Unlii astronomi eseri Kitabu'l Heyet 1217 yilinda Latince’ye gevrilmistir.

o1 George Sarton, Introduction to the History of Science From Rabbi Ben Ezra to Roger
Bacon, vol.Il,, s.956

02 George Sarton, Introduction to the History of Science From Rabbi Ben Ezra to Roger
Bacon, vol.Il,, s.956

0 Lynn Thorndike, “The True Roger Bacon I1”, The Amerikan Historical Reviev, vol.
21, Issue 3, s.471
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¢ekinmemistir. Ona gore bu alem diger gezegenlere gore cok kiigiik
olmasina ragmen ¢ok 6nemli bir konuma sahiptir. Diinyamizdaki
cografi yapilar1 anlamak igin eger astronominin verilerini kullanir-
sak, kutsal kitapta ad1 gegen yerlerin fiziksel 6zelliklerini ve konum-
larini tespit edebiliriz. Astronominin enstriimanlar ile gii¢clenen bir
cografya anlayisi bizim i¢in daha kullanigh olacaktir.* Bu arada dii-
siiniiriin zaman zaman isaret ettigi 6nemli bir husus vardir. Astro-
nominin  verileri  teolojik  bilgilerin = dogrulanmasi  igin
kullanulabilmektedir. Ancak astronomik verilerin dogru bir sekilde
analiz edilebilmesi i¢in matematigin ve 6zellikle de aritmetigin zo-
runlu oldugu unutulmamalidir.s Astronomik veriler, gezegenlerin
durumu etrafimizda olup biteni anlamak, dogay1 daha iyi tanumla-
mak i¢in 6nemli verileri barindirmaktadir. Gezegenlerin konumlar1
ve durumlar: bizleri etkilemektedir. Diinyamizdaki iklimsel degi-
simleri ve hava durumuna bagli olaylar1 anlamak i¢in astronominin
verilerinden yararlanmamiz gerekmektedir. Bacon, Batlamyus'un
izinden giden Miisliiman astronomlarin, gelecege dair astrolojik yo-
rumlarin genel bir egilimin sonucu olarak ortaya ¢iktigini, ancak bu-
nun bireysel eylemler igin zorlayica bir unsur olarak
kullanilmadigini belirterek, kendi kanaatinin de bu yonde oldu-
gunu ifade etmektedir.®6 Ancak Bacon, kisiden kisiye degismekle
birlikte bireyin fiillerinde, cografi ve astronomik 6zelliklerin etkili
olabilme durumunun oldukga az oldugunu da beyan etmekten ce-
kinmez.

Bacon'in, astrolojik verileri Hristiyanlig1 yiiceltmek igin kullan-
digini yukarida beyan etmistik. Onun bu beyanini temellendirdigi
argiimanda karsimiza su unsurlar ¢gikmaktadir. Ona gore gokler on
iki katmanlhidir. Bu katmanlar icinde yedi gezegen barindirmakta-
dir. Bu gezegenlerin her biri sembolik olarak bir dine karsilik gel-
mektedir. Bu gezegenler icinde Jiipiter'in énemli ve 6zel bir anlamu
vardir. Satiirn Museviligi, Mars Keldaniligi, Veniis Miisliimanlig1
(Serasenleri), Giines Misir dinini, Merkiir ise Hiristiyanlig temsil et-
mektedir.” Merkiir giiglii bir yapiya sahip olup (virgo/basak) stim-
biile takimyildizini bir isaret olarak almaktadir. Merkiir

64 Bkz, Roger Bacon, The Opus Majus, Ed&Int. ].H.Bridges, vol.l, s.180-183, 376
% Roger Bacon, The Opus Majus, Ed&Int. ].H.Bridges, vol.L,-s.210-219

% Bkz, Roger Bacon, The Opus Majus, Ed&Int. ].H.Bridges, vol.], 5.238-249

7 Roger Bacon, The Opus Majus, Ed&Int. ].H.Bridges, vol.l, s.253-258
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Hiristiyanlig1 temsil etmekle birlikte onun ay1 da ondaki bozulma-
lara isaret etmektedir. Gezegenlerin iligkileri 6zellikle de Jiipiter ve
Satiirn’e dair veriler tarihteki 6nemli devirleri aydinlatmaya yara-
maktadir. Bunlar genellikle 20, 240 ve 960 yilda bir olan periyotlara
isaret etmektedir. Bacon bu periyotlardan hareketle Islam’in gok
uzun siireli olamayacagini ongormektedir.s® Merkiir'{in isareti olan
Virgo'nun ona gore karsilig1 bakire Meryem’dir. Bunun yaninda
duygusallik ve sehvetin temsili olan Veniis ise Islam’1 temsil etmek-
tedir.®® Ayrica gokteki on iki katman ve yildizlar tarih boyunca in-
sanlarin giinliik yasamini diizenlemek ve gelecege dair ¢ikarimlar
yapmakta kullandig1 burglara dair yildizlar1 da gostermektedir.”
Diistiniir her ne kadar astrolojik verilerin ve buna bagli olusturulan
epistemolojinin giivenilir olmadigini beyan etse de, kendisi de buna
dair bilgileri kullanmaktan geri kalmamistir. Bundan dolayidir ki,
suglanmasindaki en 6nemli dayanaklarin basinda simya ve astrolo-
jiye olan ilgisi gelmektedir.

Kimya-Simya

Bacon’in en ilging bilimsel yanlarindan birisi de kugkusuz simyaya
ve onun dogal bir sonucu olan kimyaya duydugu ilgidir. flkcagdan
beri insanlar degismeyene olan ilgisinin bir sonucu olarak, adi me-
talleri degerli metaller haline, yani altin haline getirmek igin ugras-
miglardir. Bu ugrasin bir sonucu olarak giliniimiizdeki gelismis
kimya algisinin olusmasina onemli katkilar1 olan bu diisiiniirlerin
insanliga sagladig1 diger onemli bir katki da, insanlarin sagligina
hizmet edecek cesitli ilag ve karisimlar1 elde etmis olmalaridir. Dii-
suniirtin O6zellikle Compendium Philosophiae’de, Opus Tertium ve
Opus Minus’da kimyaya dair goriisleriyle karsilasmaktayiz. Bunun
disinda diisiiniire nispet edilen pek ¢ok irili ufakli kimya ve simya
ile ilgili ¢alisma bulunmaktadir.” Onun mucit yanina dair en mes-
hur bilgilerden birisi olan barutun kesfiyle alakali haberler, diisiinii-
riin kimya ile ilgili arastirmalarina isaret etmektedir. Her ne kadar

% Roger Bacon, The Opus Majus, Ed&Int. ].H.Bridges, vol.l, s.261-269

®  Bkz, Lynn Thorndike, “The True Roger Bacon I1”, The Amerikan Historical Reviev,
vol. 21, Issue 3, s.472

70 Roger Bacon, The Opus Majus, Ed&Int. ].H.Bridges, vol.I, 258-261

71 Bkz, George Sarton, Introduction to the History of Science From Rabbi Ben Ezra to
Roger Bacon, vol.ll, s.958
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barutun kesfiyle ilgili haberlerin dogrulanmamuis, efsanevi bir 6zel-
ligi olsa da onun kimyaya olan ilgisini gostermesi bakimindan dik-
kate deger bir bilgidir. Ancak Opus Tertium’da havai fisekle ilgili bir
karisimdan bahsederken, barut olmasi muhtemel bir patlayicidan
da bahsettigine dair yorumlar yapilmaktadir. Onun kimya/simya ile
ilgisinin en 6nemli gostergesi Compedium Philosophiae’nin dort bolii-
miiniin; Opus Tertium ve Opus Minus un konuyla ilgili kisimlarin ol-
masidir.”? O kendisine aidiyeti stipheli olan Speculum Alchimiae adl1
risalede simyay1 su sekilde tarif etmektedir: Simya adina elixir (ik-
sir/6z) dedigimiz bir tiir ila¢ yapma ya da tiretmeyi 6greten bir sanat
veya bilimdir. Bu ilimle metallere ve bedenlere niifuz ederek onlar1
tamir etme imkani elde ederiz. Diistiniir Opus Tertium’daki baska
bir tanumz1 ise sdyledir. Mitkemmel metaller ve renkler yapmay1 6g-
reten simya teorik ve pratik olarak ikiye ayrilmaktadir. Bu diger sey-
lerden (ilimlerden) daha iyi bereketli ve 6nemli bir ilimdir.”?

Diisiiniiriin simya ve kimya’ya olan ilgisi onun baz ila¢ dene-
meleri yapmaya kadar gotiirmiistiir. Tipk: astrolojik yaklasimla-
rinda oldugu gibi, ila¢ yapiminda da astrolojik bir yanin
bulundugunu iddia etmistir.” Bu denemelerini yaparken, ilk¢ag fi-
lozoflarindan belki daha cok Ibn Sina (Avicenna)’nin goriislerden
yararlanmisti. Onun ilaglara dair kaleme aldig1 “De errobius medi-
corum” ve “De retandis senectutis accidentibus” adl1 risaleler diisii-
niirlin bu hususa nasil yaklastigini gostermesi bakimindan
onemlidir.”> Bacon’in simya/kimya ile olan ilgisinin en bilindik nok-
tasy, onun barutun kesfini yaptig1 ya da bu kesfe onciiliik ettigine
dair efsanevi haberdir.

Cografya

Opus Majus’un matematik kisminda astronomiyle beraber cografya-
nin dnemine dair goriiglerle karsilagmaktayiz. Daha 6nce de beyan
ettigimiz gibi, diisliniir diinyanin durumu ve iklimsel degisimlerle
ilgili cografi bilgiler i¢in astronominin verilerinden faydalanilmasi

72 Bkz, George Sarton, Introduction to the History of Science From Rabbi Ben Ezra to
Roger Bacon, vol.ll, s.958

73 M.M. Pattison Muir, “Roger Bacon: His Relations to Alchemy and Chemistry,”
Roger Bacon Essays, 5.292

74 Bkz, Roger Bacon, “Opus Tertium”, Opera Quaedam Hactenus Inedia, I.Opus Ter-
tium, 1. Opus Minus, 111.Compendium Philosophiz, (iginde) Ed. ].S Brewer, 5.99

75 Bkz, Bkz, George Sarton, Introduction to the History of Science From Rabbi Ben Ezra
to Roger Bacon, vol.Il,,s. 959; John Henry Bridges, The Life and Work of Roger Ba-
con, s.118-119
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gerektigini diistinmekteydi. Bacon'in cografya ile ilgili merakinin
gayesi, kuskusuz ismini duydugu, bazen hayranlik ve hayretle bak-
tig1 dogu diinyasina dair daha net bilgilere ulasmakti. Bundan do-
layidir ki, cografya konusunda gezginlerin bilgilerini 6nemsiyor ve
yer yer bu bunlara referansta bulunuyordu. Bunlardan birisi de ¢ag-
das1 olan Flemenk asilli, kendisi gibi Fransisken olan, misyoner ve
gezgin William of Rubruquis’tir (6.1293). O diinyanin giineyine dair
goriislerini Papa ile paylasarak buralarin alinmasini talep etmis ve
bunun i¢in de bir harita hazirlamistir. S6z konusu harita sonradan
kaybolmustur. Ancak bu haritanin belli bash yerlerin koordinatla-
rini igerdigi sdylenmektedir. S6z konusu haritada tipki Colombus
gibi Ispanya’dan siirekli batiya gidilerek Hindistan’a ulasilacagi
imkanindan bahsedilmektedir. Peter of Ailly (6. 1420) bu bilginin
Colombus tarafindan bilindigini ve onu tesvik eden unsurlardan bir
tanesi oldugunu ifade etmistir.”

Ahlak

Bacon’in diisiince sisteminde ayricalikli bir yeri olan hususlarin ba-
sinda ahlak kavramina yaklasimi bulunur. Onun iyi bir bilim adami
ve ansiklopedist olmasinda yatan en 6nemli etken kuskusuz ahlak
ilmine verdigi énemin yaninda, ahlakli olmay bir yasam ilkesi ha-
line getirmeye calismasidir. Onun ahlak anlayis1 mensubu oldugu
Hiristiyanlik dinini destekleyen ve bizatihi onun bir unsuru olan
davrans ve hal durumudur. Ahlak’a dair ortaya koydugu goriisle-
rin arka planinda etkisinde kaldig1 Grek ve Hiristiyanlik oncesi dii-
stniirlerin yaninda, kendisinin de agik¢a beyan ettigi gibi pek ¢ok
onemli Miisliiman filozof ve diisiiniiriin de etkisini gozlemleyebili-
riz.”7 Onun reformist bakis agisinin icinde yer alan ahlaki, mensubu
bulundugu Katolikligi reforme etmek i¢in dnemli bir ara¢ olarak
gormekteydi. Ona gore Yahudilikten, Greklerden ve Miisliimanlar-
dan alinabilecek iyi ve kutsal seyleri Hiristiyanlik altinda birlestire-
biliriz. Boylece daha manevi ve ahlaki bir yonetime/duruma
kavusabiliriz.”

Opus Majus’ta ahlak felsefesine dair miistakil bir boliim ayirma-
sinin yaninda, ahlaklilik kavrami hem bu eserinde hem de diger

76 Bkz, George Sarton, Introduction to the History of Science From Rabbi Ben Ezra to
Roger Bacon, vol.ll, s.958

77 John Henry Bridges, The Life and Work of Roger Bacon, s.125-126

78 John Henry Bridges, The Life and Work of Roger Bacon, s.127
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onemli eserlerinin ¢cogunda karsilastigimiz énemli vurgulardandir.
Opus Majus’un basinda insanin cehaletinin dort nedenini sayarken,
degersiz otoriteye itaat, alisgkanliklarimiza baghiligimiz ve popiiler
onyargilarimizin temelinde ahlaki bir yozlasmanin oldugundan
bahsetmektedir.” Ona gore ahlak inang sisteminin en énemli yap1
taglarindandir. Bilgi ise inanctan sonra gelmektedir. Inanci ayakta
tutan unsur ise ahlaklilik durumudur. Ona gore erdemli insan ca-
hilligini bilen ve her zaman i¢in 6grenmeye hazir insandir.® Yuka-
rida da belirttigimiz gibi onun ahlak anlayisinda Aristo gibi ilkcag
filozoflarinin paganist kabullerini tasimakta ve ayni zamanda Ya-
hudiligin de etkisini barindirmaktadir. Ona gore {inlii Miisliiman
diisiiniirler Farabi, Ibn Sina ve Gazali'nin ahlaka dair goriisleri
kendi ¢agdaslarina gore oldukga toleransl ve derin unsurlar barin-
dirmaktadir.®! Diisliniiriin ahlaki vasfin yansimasi olan erdemlere
dair ortaya koydugu hususlarda, biiyiik oranda Aristo’'nun erdem-
ler listesini bildigini ve buna da sadik kaldigini sdyleyebiliriz. Bacon
bu baglamda Aristo’ya bagli olarak ortaya koymaya calistig1 on iki
erdemden bahseder. Bunlarin i¢inde klasik d6rt erdemin de oldugu,
iffet, cesaret, hikmet, adalet, 6zgiirliik, comertlik, nezaket gibi er-
demler vardir. 82Aristo’nun tinlii Etik eserine referansla erdemin ah-
lak veya iyi ahlaki davranis olarak tanimlar. Erdemlilik durumunu,
kisinin ruhunun kurtulusa ermek ve iyi bir toplum ve yasam igin
kullanilabilecek en pratik yol olarak diistinmektedir.

Bacon'in Opus Majus’un ahlak felsefesi kisminda kendi zama-
nindaki belli basli 6nemli inang gruplarini sayarken inang ve ahlak-
lilik durumunun 6nemine de deginmektedir. Bacon bu gruplar: alti
kisimda ele almaktadir. Bunlar, Serasenler olarak isimlendirdigi
Miisliimanlar, Tatarlar olarak isimlendirdigi Mogollar, Paganlar,
i¢inde Budistlerin de oldugu putperestler, Yahudiler ve Hiristiyan-
lar.®® Burada ilging ve dikkate deger olan sey, diistiniiriin Asya’da
meydana gelen siyasi gelismelerin Avrupa’y: etkilemeye baslayaca-
gna dair 6ngoriisiidiir. Zira Mogollar Islam diinyasini yerle bir
ederken, ayn1 zamanda Rusya’ya ve giiney dogu Avrupa’ya dogru
ilerliyor ve Bat1 kralliklarini da dolayl: olarak tehdit ediyordu. Papa

7 Bkz, Roger Bacon, The Opus Majus, Ed&Int. ].H.Bridges, vol.], s.2-4
8 Roger Bacon, The Opus Majus, Ed&Int. ].H.Bridges, vol.l, s.21-23

81 John Henry Bridges, The Life and Work of Roger Bacon, s.32

82 Bkz, Roger Bacon, Opus Majus, trans, R.B.Burke, vol.Il, 5.665

8 Roger Bacon, Opus Majus, trans, R.B.Burke, vol.Il, s.788
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IV. Innocent ve IX. Luis, Dominiken ve Fransisken kesisleri uzak do-
guya gondererek, hem onlar1 incelemek hem de misyonerlik
imkaninin olup olmadigina bakmak istemislerdi. Buralara gonderi-
len Carpini ve Rubruquis gibi kesislerin raporlari hig i¢ agic1 degildi.
Bu gibi misyoner kesisler Dogu diinyasina dair pek ¢ok énemli ¢a-
lisma ve bilgiyi®* yazili olarak Papalik makamina iletmis ve ilerde
yapilacak ¢alismalara 6n hazirlik yapmaislardir. Ona gore tehlike ol-
dukga biiyiimiis, hem Islam diinyasin1 hem de Hiristiyan diinyay1
etkileme pozisyonuna gelmislerdi. Inangsizlar/putperestler
Asya’nin pek ¢ok yerinde etkili bir hakimiyet kurmuslardi.®> Papa-
Iik bu topluluklara misyonerler génderip Hiristiyanlik propagan-
das1 yapmanin yanunda, buralara ulasan Miisliimanlardan da ayni
amag icin ¢aliganlar vard.

Etkileri ve Degerlendirme

Roger Bacon, Hiristiyan diinyanin dogmatizminin en yogun, sko-
lastik diistincenin en kuvvetli oldugu, ayn1 zamanda da bu zihinsel
bakisin yavas yavas degismeye ve kirilmaya basladig1 bir dénem
olan XIII. yiizyilda diisiince diinyamiza giren bir filozoftur. Ol-
dukca meshur olan ¢agdaslar: St. Thomas ve Albertus Magnus’a ki-
yasla zorlu bir yasam siirmiis ve kendi ekoliinii olusturamamus bir
filozoftur. Hayatinin neredeyse son yirmi yilim hapiste ve baski
icinde geciren diisiiniiriin eserleri, bu baskinin ve kovusturmanin
sonucu olarak kendi doneminde ve vefatindan belli bir siire gecene
kadar insanlarin ilgisini pek ¢ekmemistir. Ancak Ronesans ve Re-
form hareketleriyle renklenen Avrupa diisiincesi, modernlesmeyle
beraber bilimsel felsefenin kapilarini actiginda, kendilerine rehber-
lik edecek, idealist bir diisiiniir olarak Roger Bacon'1 ve diisiincele-
rinin farkina varmistir. Hayatinda gdrmedigi itibar ve iine yiizyillar
sonra kavusan Bacon, artik bilimsel diistincenin adeta bir sovalyesi
gibiydi. Onun hakkinda yapilan ¢alismalar sonrasinda eserlerinin
gbzden gegirilerek yeniden nesredilmesi yirminci ylizyilin bagsinda
ilginin tekrar diisiiniiriin iizerine yogunlasmasinda etkili olmustur.
Bu ilginin sonucu olarak artik Bacon pek ¢ok bilimsel basarinin ya
ilham kaynag1 ya da baslaticis1 olarak bilim felsefesinin en dnemli
filozoflarindan biri olarak kabul edilmektedir. Bu kabuliin olusma-

8¢ Bkz, Roger Bacon, Opus Majus, trans, R.B.Burke, vol.II, s. 789
85 John Henry Bridges, The Life and Work of Roger Bacon, s.134
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sinda ise diigliniiriin dogrudan ve dolayl olarak katki yaptig1 hu-
suslar1 soyle bir 6zetledigimizde su hususlarin 6n plana ¢iktigim
sOyleyebiliriz.

Her seyden 6te Bacon'un Yenicag ve sonrasinda sikga karsilas-
tigimiz tiirden bilimsel kesifler yapan bir mucit olmadigini, ancak
bilim ¢alismalarinin pratik olarak kullanilmas: geregini ortaya ko-
yup, bunu deneyen bir diisiiniir oldugunu bilmemiz gerekir. Ona
atfedilen pek ¢ok icadin mucidi olmasa da, ¢cagdas: olan iinlii mis-
yoner seyyah William of Rubruck’un Mogollarla olan miinasebetin-
den aktardigy bilgileri kullanarak barutun Avrupa’da ilk defa
kullanilmasina onciiliik ettigini sdyleyebiliriz. Opus Majus’ta havai
fisek yapimiyla ilgili baz1 karisimlardan bahsetmesine ragmen, ba-
rut yapimina dair net bir ifade bulunmamaktadir. Ancak onun ba-
rutun mucidi olduguna dair yaygin kanaat halen canliligim
korumaktadir.8

Diisiiniiriin takvime dair yaptig1 calismalar kendisinden yakla-
sik li¢ yliz y1l sonra, ingiltere’de astronom John Dee (6.1608) tarafin-
dan 1582’de takvimde yapilacak reform calismas: igin Kralige
Elizabeth’e sunulan oneride referans olarak Bacon gosterilmistir.
Optik iizerine yaptig1 calismalarda, kendisinin etkilendigi fbn Hey-
sem’den farkli olarak baz1 pratik sonuglar {izerinde denemeleri ol-
mustur. Ozellikle lensler iizerine yaptig1 calismalarin daha sonra
mikroskop ve teleskop yapiminda 6nemli katkilar1 saglamistir. Op-
tik deneyleri i¢in, kendi zamanina gore olduk¢a 6nemli paralar har-
camig olan diisuniir, kendi calismalarina katkida bulunmasi ig¢in
Papa’ya kendi yaptig1 lenslerden birini gondermistir. Bilimin pratik
alanda kullanilmasina onciiliik etmesi bakimindan Bacon'in bilim
tarihinde 6nemli bir yeri oldugu asikardir. Onun optik ¢alismalari
daha sonralari John Peckham, William of Saint Cloud (6.1320’den
once) ve Leonard Digges gibi arastirmacilari etkilemistir.8” Onun bu
alandaki etkilerini tipki baruta dair karsimiza ¢ikan bilgilerde ol-
dugu gibi, sonralar1 kendisinin mikroskop ve teleskopun mucidi ol-
duguna kadar genisletenler olmustur.s

8¢ Arnold Pacey, Technology in World Civiliztion, Mit Press, Cambridge-1991, s.45

87 Bkz, Roger Bacon, “Opus Tertium”, Opera Quaedam Hactenus Inedia, I.Opus Ter-
tium, 1. Opus Minus, 111.Compendium Philosophiz, (iginde) Ed. ].S Brewer, s.111;
George Sarton, Introduction to the History of Science From Rabbi Ben Ezra to Roger
Bacon, vol.Il, s.957

8 Bkz, John Henry Bridges, The Life and Work of Roger Bacon s.105
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Bacon’in en 6nemli etkilerinden birisi kugkusuz klasik dillere
verdigi 6nemin daha sonralar1 Avrupa iiniversitelerinde yayilmis
olmasidir. Papa V. Clement zamaninda 1312 yilinda Viyana Konsi-
linde, Ibranice, Grekge, Keldanice ve Arapga dillerine dair kiirstile-
rin Avrupa’nin kadim tiniversiteleri olan Roma, Paris, Oxford,
Bologna ve Salamanca gibi iiniversitelerde kurulmasi igin tavsiye
karar1 alinmistir.®® Bu karar, bazi {iniversitelerde belli oranda uygu-
lanmasina ragmen tam olarak basarili olmasa da, artik bu dillerin
daha etkili bir sekilde diisiince diinyasinda kullanilmasinda tesiri
oldugu kesindir.

Opus Majus’un dordiincii kismini1 tamamen tecriibi ilimlere
ayiran Roger Bacon aslinda bir anlamda diisiince ve pratik agidan,
kendinden dort yiizyil sonra gelecek olan Francis Bacon’: (6.1626)
ve onun meshur eseri Novum Organum’u 6ncelemektedir.® Olii-
miinden ytlizyillar sonra eserlerinin basilmasi ona olan hayranlig:
zaman zaman efsanevi boyutlara tasimistir. Ozellikle Robert Gre-
ene’in (6.1592) Baconin hakkinda yazdig1 oyun, diistiniirii bilimsel
diisiincenin sembolii haline getirmistir.”? Onun kisith imkanlarla
kendisinden sonra gelen nesilleri aydinlatacak olan vizyoner bakisi,
yapilan her kesifte onun izlerinin oldugu hissinin dogmasina neden
olmustur. Onun 6ngoriileri modern diinyanin baslangicini yiizyil-
lar 6ncesinden haber vermektedir. Bu nedenle o kendine has bir dii-
stiniir olarak goriiliip, modern bilimin Onciisii olarak kabul
edilmigtir.”?

8 A.G. Little, “Introduction: On Roger Bacon'’s Life and Works”, Roger Bacon Es-
says, .29

%  Frederic Harrison, Friar Roger Bacon, “The North American Review, Vol. 202,
1915, s.245

91 Bkz, Robert Greene, Friar Bacon and Friar Bungay, ed. Daniel Seltzer, Univer-
sity of Nebraska Press, 1963.

92 Bkz; George Sarton, Introduction to the History of Science From Rabbi Ben Ezra to
Roger Bacon, vol.ll, s.962; Frederick Mayer, A History of Educational Thought,
Charles E. Merrill Books, Ohio-1966, s.500-501; Onun modern bilimlerin 6nciisii
olma durumunu, ontik bir diizeyde 6nemli sayan Harrison, onu gergek bir bi-
lim sehidi olarak kabul etmistir. Kendisinden sonra gelen Francis Bacon, Des-
cartes ve Leibniz’den daha kapsamli bir diisiiniir olarak kabul ederek onu
oldukgca idealize edilmis bir sahsiyet olarak sunmustur. Bkz, Frederic Harrison,
Friar Roger Bacon, s.244
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Bacon, XIII. yiizyilin iki iinlii ilim merkezi olan Paris ve
Oxford’da bulunmus, buradaki iiniversitelerde Aristo mantig1 hari-
cinde de dersler vermistir. Bu dersleri veren ilk diisiiniirlerden ol-
masi, hocast Grosseteste’'nin yarim biraktig1 tecriibi ilimlere dair
calismalar: pratik olarak uygulamaya ¢alismasi ve dil ve miifredata
dair ortaya koydugu goriisleri hararetle savunmas: bakimindan
cagdaslarindan farklilasir.® Klasik diinyaya diigkiinliigiiniin bir ge-
regi olarak yiicelttigi pek ¢ok Grek ve Miisliiman diisiiniiriin ya-
ninda, ¢agdasi oldugu Alexander Hales, Albertus Magnus ve St.
Thomas gibi dogmatik diinyanin 6nemli ve kabul gérmiis diisiinir-
leriyle uzlasamamis, onlara zaman zaman istihzaya varan elestiriler
yoneltmistir. Hatta bir keresinde Albertus Magnus’un, Aristo, Ibn
Sina ve Ibn Riigd ile esdegermis gibi goriiliip, yiiceltilmesine sid-
detle karg1 cikmis, “boyle bir canavarlifin diinyada daha énce olma-
digim1”  ifade edecek kadar Magnus'a olan tavrini ortaya
koymustur.®* Onun ¢agdaslarindan farki ise metot olarak tecriibi
ilimlere, esyanin bilgisine dair 1sraridir. Ona gore Albertus Magnus
ve St. Thomas 6grenmenden 6gretmen olmus kisiler gibidirler. St.
Thomas Grekce anlamamasina, matematik ve fizik bilgisine sahip
olmamasina ragmen, Aristo hakkinda kalin ciltler doldurmustur.®

Bacon’in ¢agdaslarina oranla ortaya koydugu vizyon oldukca
dikkate deger olmasina ragmen, sonrasinda kendisini izleyen bir
ekoliiniin olmamas1 onun hakkindaki bilgilerin ¢ok sonrasinda ye-
niden insa edilmesine neden olmustur. Onun ileri goriisliiliigii, an-
siklopedist tavrinin yaninda, bilim adamliligi hususunda ¢ok iddiali
bir kisilik oldugunu sdylemek zordur. O hi¢bir zaman iyi bir mate-
matikei, kimyaci, ya da herhangi bir alanda teorisyen olarak kabul
edilmemistir. Ancak onun ongoriilerinin sonraki gelismelere ilham
kaynag1 olmus olmasi ve ¢aglar 6ncesinden buna cesaret gostermesi
bakimindan kendisine verilen “Doktor Mirabilis” lakabin1 sonuna
kadar hak etmistir. Diislince tarihi, onu bizatihi lireten ve katkida
bulunan diisiiniirlerin toplamindan ibarettir. Bacon da modernles-

% Frederic Harrison, Friar Roger Bacon, s.247

%  Bkz, Jeremiah Hackett, “Roger Bacon on the Classification of the Sciences” , Ba-
con & the Sciences, s.49, Stewart C. Easton, Roger Bacon and His Search for a
Uniersal Science, , s.210-219

9%  Karl Vorlander, Felsefe Tarihi, s.296
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meyle baslayan bilimsel felsefeye {iretimleriyle olmasa bile, ytizy1l-
lar 6ncesinden vizyonerligi ve cesaretiyle katkida bulunmus bir dii-
stiniir olarak diisiince tarihindeki yerini almistir.
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Abstract: One of the important questions in philosophy and theology is proofs of
God’s existence. Therefore, it is unimaginable that Descartes would be in-
different to the idea of God. In this work, we followed the proposition that
“if there is a connection from God to nature, then there should be a con-
nection from nature to God in the same way”’, and investigated the cosmo-
logical evidence in Descartes’ philosophy. As a result, we found that comp-
rises different forms of the cosmological argument at Descartes’ thought.
Descartes utilizes such types of evidencing as first cause, prime mover and
ordered teleological argument in particular.
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0z: Felsefe ve teolojinin dnemli problemlerinden biri Tanri’nin varligina dair
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ispatlanir. Biz bu ¢alismada “‘sayet Tanri’dan dodaya bir gegis varsa ayni
sekilde dogadan da Tanri’ya bir gegis olmalidir” énermesinden hareketle
Descartes felsefesinde kozmolojik delili aragtirdik. Neticede Descartes’in
kozmolojik arglimanin farkli formlarina yer verdigini de tespit ettik. Des-
cartes 6zellikle ilk sebep, ilk hareket ettirici ve diizensel teleolojik argiiman
gibi delillendirme tiirlerine yer vermektedir.

Anahtar Kelimeler: Descartes Felsefesi, Tanri‘nin Varliginin Delili, Kozmolojik
Arglman, I1k Hareket Ettirici, Ik sebep, Teleolojik Argliman.

Giris

Yenicagin kurucusu ve modern diislincenin babasi kabul edilen
René Descartes (1596-1650) bir sistem filozofudur. Bu sebeple onun
felsefesinde ontoloji, kozmoloji ve teoloji i¢ icedir. Ancak salt teolo-
jik bir doktrin olarak Descartes genellikle ontolojik delil ile fazlaca
iliskilendirilir. Bu tamamen dogru bir yaklasimdir. Descartes,
Tanr1'y1 zihinsel bir ¢ikarim tiirii olan ontolojik argiiman ile ispatla-
maya calisir. Filozofun temel paradigmasinin da bu yonde oldugu
yadsinamaz. Descartes’in kozmik sistem ingasi ontolojik argiiman
olarak da bilinen Tanr1’dan dogaya dogru bir gegistir. Filozofun en
temel iddias1 ve Tanr1'y1 ispatlama yolu budur. Ancak bu ¢alisma-
larda genellikle Descartes’in kozmolojik delile bakisi ihmal edilir.
Filozofun kozmoloji goriisii genellikle basli basina bir problem olan
kartezyen' felsefesi baglaminda ele alinir. Bu diistince de ii¢ tozden
biri olan Tanri, yaratilmamis bir cevher olarak kozmik sistemin di-
sindadir. Tanr1 her ne kadar yaratilmamais olarak kozmik sistemin
disinda olsa da O bir yaraticidir. Bu sebeple kozmos ve Tanr ara-
sinda bir bagimtinin oldugu asikardir. Fakat Descartes’in bagka is-
patlama tiirleri kullandig1 da bilinmektedir.? Ancak bizim burada
iddiamiz; “sayet Tanri’'dan dogaya gecilebiliyorsa dogadan da
Tanr1'ya bir gegcis olmalidir” seklindedir. Descartes felsefesi incele-
nirken bu diislince genelde pek fazla ele alinmaz. Oysa Descartes
gerek Meditassyonlar’da gerekse Felsefenin Ilkeleri’nde bu konuya sik-
likla yer vermektedir. Ozellikle iigiincii meditasyonda sebeplilik
baglaminda konuyu ele almaktadir.? Biz bu ¢alismada ontolojik de-

1 Kartezyen ifadesi René Descartes’'in Latince okunusudur. Filozofun ismi Latince
de Renatus Cartesius olarak okunmaktadir.

2 Bkz. Torrey Wang, “Descartes’ Three Proofs of God’s Existence”, Intro to Philo-
sophy, Spring 2012, s. 1-4.

3 Garry Hatfield, Descartes And Meditations, Routledge Philosophy Guide Books,
2003, s. 214.
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lil insaacis1 ve savunucusu olan Descartes’in kozmolojisini, kozmo-
lojik delille Tanr1'y1 ispatlamasini ve Tanri'nin dogas: ve sifatlari ile
ilgili goriislerini inceleyecegiz.

1. Tanri-Doga Iliskisinin Epistemolojik Diyalektigi

Tanri, evrenin var edicisi olduguna gore bu ikisi arasinda bir iligki
kurmak gerekir. Ciinkii Descartes’a gore her sey karsilikli bir iligki
igesinde sistematik bir biitiinliige sahiptir. Bu sebeple sistemin do-
gasinda oldugu vechile bir seyi digerinden soyutlayarak ele almak
yerine tiim sistemi birbirinin miitemmimi olacak sekilde ele almak
gerekir. Descartes bu yaklasimini en iyi sekilde bilgi agac1 metafo-
runda ortaya koymaktadir. Buna gore felsefeyi bir agag olarak ele
alacak olursak kokleri metafizik, govdesi fizik ve bu govdeden ¢ikan
dallar ise tip, mekanik ve ahlak gibi bilimlerdir.* Bu sebeple nasil ki
kozmolojiyi ontolojiden bagimsiz olarak ele alamiyorsak ontolojiyi
de kozmolojiden ayr1 diisiinmek dogru degildir. Fakat kartezyen
felsefesinde Tanri ve doganin birbirinden ayr1 birer t6z oldugu
agikca bilinmektedir. Ciinkii yaratilmamis bir t6z olarak doganin di-
sindadir ve dogadan Tanr1’dan bagimsiz bir tozdiir. Su halde Des-
cartes’in oniinde Tanr1 ve evreni nasil iligkilendirecegine dair bir so-
run citkmaktadir. Sitiphesiz bu sorun bizi Descartes felsefesinin
omurgasini olusturan yontem sorununa gotiirmektedir.

Sorunu pedagojik olarak somuttan soyuta dogru ele alacak
olursak siiphesiz incelememiz gereken ilk yontem bilginin deney ve
gozleme dayali olarak elde edilecegini kabul eden empirizmdir. De-
ney ve gozleme dayali oldugu i¢in empirizmin temelini siiphesiz
duyular olusturur. Ironik bir sekilde dogay1 Tanri’dan ayri bir toz
kabul etmesinden dolay1 modern empirik bilimin 6nciisii olan Des-
cartes dogayla iliskilerinde duyulara giivenmemektedir. Ciinkii
duyular bizi her zaman yamiltabilir. Descartes’a gére Ornegin giineg
ile ilgili bilgimizin olusmasinin iki kaynag1 vardir. Bu iki kaynak
bize birbirinden tamamen ayr giines fikri sunmaktadir. Bu kaynak-
lardan ilki digsal bir kaynak olan duyularimizdir. Bu duyular bize
giinesi ¢ok kiigiik bir cisim olarak gostermektedir.5 Biz giinesi her

¢ René Descartes, Principle of Philosophy, Philosophical Writings of Descartes,
Trans. John Cottingham, Robert Stoothoff, Dugald Murdoch, Vol. 1, Cambridge
University Press, 1985, s. 186.

5 René Descartes, Meditations on First Philosophy, Philosophical Writings of Descar-
tes, Trans. John Cottingham, Robert Stoothoff, Dugald Murdoch, Vol. I, Camb-
ridge University Press, 1995, s. 27; The Search Truth by Means of The Natural Light,
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ne kadar agik bir sekilde gorsek de onun bu biiyiikliik de oldugunu
iddia edemeyiz.¢ Giines ile ilgili diger bilgi kaynagimiz ise bizimle
dogmus olan ve bazi kavramlardan elde edilmis i¢sel hareket nok-
tamizdir. Filozofa gore, bu iki glines tasavvurunun birbirinin aym
olmasi miimkiin degildir. Bu goriislerden biri yanlis goriinmekte-
dir.”

Descartes agik bir sekilde duyu verileri ile akil verilerinin bir
biriyle catisabilecegini kabul etmektedir. Ornek olmasi baglaminda
giines ile ilgili bilgilerimize kaynaklik eden duyu ve akli 6rnek ver-
mektedir. Buna gore duyular yanilmakta ancak akilla insa ettigimiz
astronomi dogru bilgiler vermektedir. Descartes giines érnegini ¢ok
basit bir diizlemde ele almaktadir. Bu 6rnek uzaklastik¢a kiigiilen
tiim egyalar icin verilebilir. Ornegin bir dag da uzaktan kiigiik gorii-
nebilir. Oysa Descartes’in ¢agdasi olan Galilei Galileo (1564-1642)
Descartes’in tam aksine giinese yonelik arastirmalarini daha da de-
rinlestirerek salt akilla insa edilen Aristoteles (MO. 384-322) ve Bat-
lamyus (6. 168) astronomisini teleskop ile yaptig1 gozlemler ile yik-
mistir. Bu sebeple aklin ve duyularin her zaman farkli diisiinceler
ortaya koyarak celisecegine dair genel gecer bir ilkeye varmak
dogru makul goriinmemektedir. Bu sebeple Descartes fazla siipheci
ve spekiilatiftir.

Descartes’in boyle bir yargiya varmasinin nedeni ise kendisin-
den sonra gelen David Hume (1711-1776)'un tiimevarima yonelik
elestirisi ile benzerlik gostermektedir. Hume’a gore tiimevarimin
tiim esyaya ve zamanlara tesmil edilmesi mantiksal ve psikolojik bir
yanilsamaydi.® Bilgide ilerlemenin yolunun deneysel arastirmalar
olduguna vurgu yapmasina ragmen® Descartes, deneyler yoluyla
olsa da sonuglardan nedenlere gitmeyi ilke olarak kabul eden tiim-
dengelimi (deduction) dogru bir yontem olarak goriir. Clinkii yete-
rince denenmemis olaylara ait sonuglar bizi aldatabilir. Oysa diin-
yada var olmus veya var olabilecek genel ilkeler ve bu ilkelerin

Philosophical Writings of Descartes, Trans. John Cottingham, Robert Stoothoff,
Dugald Murdoch, Vol. II, Cambridge University Press, 1995, s. 407.

¢ René Descartes, Metot Uzerine Konugma, Cev. K. Kahir Sel, Sosyal yay., 2. Bsk.,
Istanbul 1984, s. 39.

7 René Descartes, Meditations on First Philosophy, s. 27.

8 David Hume, An Enquiry Concerning the Human Understanding, Oxford, Claren-
don Press, 1895, s. 33-34 vd.

9 René Descartes, Metot Uzerine Konusma, s. 58.
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nedenlerini tespit ederek aragtirma yapmak bizi daha saglam bir bil-
giye gotiirebilir.’® Buradan hareketle Descartes’in tiimevarima yo6-
nelik yontemsel elestirilerinin Hume'un elestirilerine 6nciiliik etti-
gini soyleyebiliriz.

Tiimevarima yonelik elestirisine ragmen Descartes, birgok
yerde duyularin bilgimize kaynaklik ettigini de vurgulamaktadir.™
Hatta bizim fayda ve zarara yonelik bilgilerimizin kaynaginin du-
yular oldugunu ifade eder.’? O halde duyular1 dislamasinin makul
bir gerekgesi olmalidir. Anlasilan o dur ki filozofun sorunu duyula-
rin bilgiye kaynaklik edip etmeyecegi degil bunlara giivenilip giive-
nilmeyecegidir. Descartes’t duyular hakkinda stipheye gotiiren sey
sadece bilgi felsefesine uyguladig siipheci yontemdir. Ona gore du-
yularimiz bizi bir¢ok kez aldatmistir ancak sadece bir defa bile al-
datmis olsa yine de duyularimiza asla giivenemeyiz.’® Descartes
epistemolojiden hareketle ontolojiyi temellendirmeye ¢alismasin-
dan dolay1 siipheyi sadece duyulara ve dolayisiyla epistemolojiye
tahsis etmektedir.* Bu yaklagim iki agidan sorunlu goriinmektedir.
Soyle ki Descartes’a gore hayatimizin sevk ve idaresi ile ilgili sey-
lerde kesinlikle siipheye diisiilmemeli varsa da siipheden derhal
kurtulmalidir. Zira bir delili digerlerinden dogruya daha yakin ol-
dugunu bilmesek bile isi geciktirmekten ziyade sectikten sonra se-
bat gostermek ve kararli olmak aklin bir geregidir.’> Yani Descartes
pratik yasam agisindan felsefeyi ele almamaktadir. Ikinci sorun ise,
Descartes’in duyulara yonelttigi siiphesini akla yoneltti§imiz za-
man ortaya ¢ikmaktadir. Descartes duyularin bizi ¢ogu kez yaniltti-
g1 ancak sadece bir defa bile yaniltmis olsa bile onlara giivenile-
meyecegini ifade etmekteydi. Aym durum akil yoluyla elde
ettigimiz bilgiler icinde gegerlidir. Aklin bizi bir¢ok kez yanilttigin
hi¢ olmazsa bir defa yarlttigina taniklik etmisizdir. Bu durum du-
yular ve akilla ilgili edindigimiz bilgilere kuskulu yaklasmamiz ge-
rektigini gosterir ancak bizi mutlak bir siiphecilige gotiirmemelidir.

10 René Descartes, a.g.¢., s. 58-59.

11 Bkz. René Descartes, Principle of Philosophy, s. 216.

12 René Descartes, a.g.¢., s. 224.

13 René Descartes, a.g.¢., s. 193.

14 Ulker Oktem, “Descartes Epistemolojisinde Tanr'nin Yeri” AUDTCF, 40 (3-4),
2000, s. 31.

15 Descartes, a.g.e., 5. 224.
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Oysa Descartes siipheyi bir ara¢ olmaktan ziyade amag haline do-
niistiirmektedir. Neticede filozofa gore Tanr1 ve ruh konusuna dair
fikirler hi¢bir zaman duyularla ispatlanamaz. Bu sebeple ‘duyuda
bulunmayan seylerin zihinde yeri yoktur’ seklinde ki bir diisiince
yanlistir.16

Descartes’a gore tipki duyulara giivenemedigimiz gibi hayal
gliciine de glivenmemiz miimkiin degildir. Ke¢i govdesi {izerine
oturtulmus bir aslan bagini acik bir sekilde tahayyiil etsek de akil
bunun miimkiin olmadigina bizi ikna edecektir.'” Bu sebeple filozof
kendi ifadesiyle “ne duyularin degisen sahitligine ne de muhayyi-
lenin aldatici hiitkmiine” giivenmemektedir.

Descartes’in Tanr1 ve kozmos iliskini yapilandirmaya calistig
ikinci yontem zihinden hareketle olusturulan ve aklin kullanilma-
sin1 zorunlu kilan rasyonel yaklasimdir. Descartes agik bir sekilde
akli merkeze alarak diisiincesini insa eder. Burada ele alinmasi ge-
reken sorun filozofun bunu nasil temellendirdigidir. Descartes’a
gore ben nedir? sorusunun cevabi diisiinen bir sey olmamizda yat-
maktadir. Bu yaklasimiyla Descartes, insan tanimina yonelik klasik
yaklagimu ortaya koymaktadir. Bu yaklagimin temeli ise Ibn Sina
(980-1037)'nun bosluktaki insan fikrini ¢agristirmaktadir.’ Soyle ki
bir insan diisiiniiyorsa bu onun siiphe ettigini, anladigini, kavradi-
g1ni, tasdik veya reddettigini ve tahayyiil ettigini gosterir. Peki, in-
san bunlari1 digsal bir gii¢ olarak m1 ortaya kor yoksa bu giicler igsel
midir?? Bunu ispatlamanin yolu imkansiz gibi goriinse de tiim du-
yulardan ve dolayisiyla dis diinyadan soyutlayarak insanin kendi-
sini diisinmesidir. Bu ameliye sonucu gorecek ki duymasi, anla-
masi, tasdik veya reddetmesi tamamen kendisinden kaynaklanan
bir seydir.?! Su halde insanin kendinde var oldugundan siiphe ede-
meyecegi bir akil vardir. Peki, bu aklin iirettigi bilgiler ne olciide
dogru ve kalicidir. Descartes konuyu bir balmumu 6rnegi tizerinde

16 Descartes, Metot Uzerine Konusma, s. 37.

17 Descartes, a.8.e., s. 39.

18 René Descartes, “Rules for the Direction of the Mind”, Philosophical Writings of
Descartes, Trans. John Cottingham, Robert Stoothoff, Dugald Murdoch, Vol. 1,
Cambridge University Press, 1985, s. 14.

19 fbn Sina ve Descartes'in Meditationsinda benzer birgok paralel noktanin oldugu
aragtirmacilar tarafindan da teyit edilmistir. Konumuzla ilgili olarak bkz. H.
Omer Ozden, Ibn Sina-Descartes (Metafizik Bir Karsilastirma), Dergah yay., Istan-
bul, 2000, s. 197-217.

20 Descartes, Meditations, s. 19.

2l Descartes, a.g.e., s. 17.

MiLEL vE NiHAL
inang—Rltiir—mitoloji



Descartes Felsefesinde Kozmolojik Argiiman Sorusturmast

aciklar. Bir balmumunu atese yaklastirdigimiz zaman, tad1 kagiyor,
kokusu gidiyor, rengi degisiyor, sekli kayboluyor, ona dokunmak
gliclesiyor, ona vurulsa da ses ¢ikarmiyor. Balmumu yakildig: za-
man degisen seyler dil, burun, goz, kulak ve dokunma duyularinin
elde ettigi verilere yonelik degisimlerdir. Bu durumda filozof bu de-
gismelerden sonra balmumunun ayni kalip kalmadigini sorar. Des-
cartes’a gore balmumu ayni kalmaktadir. Ciinkii goriildiigii gibi biz
hala bir balmumu tizerinde konusmaktayiz. Onda bu kalicilig1 sag-
layan sey duyular vasitasiyla elde ettigimiz bilgiler degildir. Ciinkii
tatma, koklama, igitme, gérme ve dokunma yoluyla elde etigimiz
seyler tamamen kaybolmustur. Ancak yine de ortada bir balmumu
vardir. Clinkii balmumu ne bal lezzeti ne ¢i¢cek kokusu nede sesti o
sadece bir cisimdi ve simdide dyledir. Balmumuna ait tek gerceklik
ve degismeyen sey bizim onu kavradigimiz seydir.?? Su halde tiim
degisimlere ragmen duyularin degil aklin kaynaklik ettigi bilgiler
kalic1 olmustur.

Sonug olarak elimizde {i¢ gerceklik kalmistir. Birincisi, kendi-
sine gilivenmeyecegimiz duyular, ikincisi, bize ait bir gerceklik ol-
mas1 bakimindan kesin bilgi veren akil ve {iciinciisii, kusku duydu-
gum duyularla miisahede ettigim evren. Su halde biz nasil
kozmosdan Tanr1 diisiincesine ulagsacagiz?

2. Kozmolojik Delil Sorusturmasi

Duyulara giivenmeyen Descartes, skolastik hocalarindan kurtul-
duktan sonra gergegi kendi zihninde ve biiyiik diinya kitabinda ara-
maya karar verdigini belirtir.22 Kozmos ve kozmosa ait canlilar, yil-
dizlar ve diger nesneler birer gercekliktir.?* Peki, bu gerceklik nasil
meydana gelmistir?

Kozmolojik delilin, doganin farkli noktalarina referanslarda
bulunan bir¢ok ¢esidinin oldugu bilinmektedir. Bu noktada Descar-
tes “her nedenlinin bir nedeni (fail) ve baslangici olan her seyin bir
sebebi (fail) vardir” seklindeki Aristoteles¢i klasik formu kullanir.
Bu da her ne kadar skolastik diistinceden koptugunu iddia etse de

2 Descartes, a.g., s. 20-21.
23 Descartes, Metot Uzerine Konusma, s. 14.
2 Descartes, a.g.e., s. 37.
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Descartes’in bunu 6zellikle metafizik de tam olarak gerceklestire-
mediginin bir gostergesidir. Imdi bu diisiincenin temellerini ele ala-
Im:
Nedensellik Aristoteles’in diisiinceye kattigi ve Antik do-
nemlerden c¢agimiza kadar aktiiealitesini koruyan bir so-
run(n)dur. Aristoteles felsefesinde arastirmaya konu olan
maddi neden, formel neden, fail neden ve ereksel neden ol-
mak {izere dort neden vardir.?> Imdi maddi ve formel neden
i¢sel nedenler iken fail ve ereksel nedenler digsal nedenlerdir.
Biz varligi bu nedenler ile aciklayabiliriz. Fail neden hem
maddeyi var edip sekil vermekte hem de ona bir amag tayin
etmektedir. Sayet fail olmazsa diger nedenleri aciklayama-
y1z. Bu sebeple her nedenlinin bir nedeni vardir.
Descartes’a gore yoklugun bir sey meydana getirmesi miimkiin de-
gildir. Bu sebeple dogada ki gozlemlerimizden anlagilmaktadir ki
bir iiriin ya da eser ortaya koyan nedene fail neden denmektedir.
Ayni zamanda bir diislince ya da ide gergekligi kendi disindan degil
de kendinden aliyorsa buna formel neden denilir. Ancak bu neden-
ler diinyasinda bir tamam ve yeter sebep aranmalidir. Her ne kadar
bir seyin mutlaka bir nedeninin oldugunu kabul etsek bile bunu
sonsuza kadar gotiiremeyiz. Bu sebeple bir yerde durup esyaya ait
gercekligi aciklamak igin bir yeter neden gostermemiz gerekir. Mic-
helangelo’nun Davut heykelini epistemolojik olarak ¢oziimlemek is-
tiyorsak bunun kim tarafindan, hangi maddeden, ne surette ve nigin
yapildiginin agiklanmasi gerekir. Descartes bizim kozmolojik argii-
man olarak ifade ettigimiz Tanri, madde ve sebep iliskisini iki se-
kilde temellendirir.
a. I. Kozmolojik Argiiman: Hareketin ilk Kaynag1 Olarak ilk Mu-
harrik
Bu argiiman evrensel hareketin nedenine yénelik bir gikarimdar. Tlk
hareket ettirici diisiincesini ortaya atan diisiiniir siiphesiz Aristote-
les’dir. Daha sonra ise bu delili Farabi (870-950) ve Ibn Sina gibi
Islam Messai filozoflar1 kullanmig ve son olarak skolastik gelenek
de Thomas Aquinas (1225-1274)"un bes ispat yolundan biri olmus-
tur.
Aristoteles felsefesinde evrenin olug ve igleyisinin kaynagin
acgiklamak igin ileri siiriilen bu delil fizikten metafizige gecisin temel

2% Aristoteles, Fizik, 194b-15 vd., Cev. Saffet Babiir, Istanbul YKY yay., 2001, s.61
vd.; Aristoteles, Metafizik, 325a-25, cev. Ahmet Arslan, Sosyal yaynlari, 1996, s.
86.
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postiilatini olusturmaktadir. “Hareket Etmeyen Ilk Hareket Ettirici”
olarak ifade edilen yeter sebep Aristoteles diisiincesinde fiziksel ne-
denselligi asan nihai metafiziksel bir fail neden olarak tanimlan-
maktadir. Bu da bize fizigin metafizige nasil baglandigini goster-
mektedir. Aristoteles’e gore maddenin oldugu yerde zorunluluk ve
hareket vardir. Evrenin olusumunu bu baglamda zorunluluk kav-
rami ile agiklayan Aristoteles’e gore mutlak, dogal ve sartli olmak
tizere ¢ tir zorunluluk vardir. a) Mutlak zorunluluk, ezeli varlik-
larda rastlanan tiirdiir. b) Dogal ve basit zorunluluk, sanatsal olay-
larda ve dogal olaylarin tamaminda rastlanir. “Sen varsan baban da
vardir.” gibi. ¢) Sartli zorunluluk, formun meydana gelmesi igin
maddenin var olmasi gerektigi seklindeki zorunluluktur.26 Aristote-
les ve takipgilerini boyle bir diisiinceye sevk eden amil ise varlikla-
rin formlar1 ve evrenin amagsal varolusudur.?” Madde ezeli olma-
smna ragmen yetkinlesememistir. Bu sebeple yetkinlesmek igin
harekete ihtiya¢ duyar. Hareketin kaynag ise kendisi olsa bile bunu
sonsuza kadar gotiirmek imkansiz. Cilinkii hareket halinde ki sey
yetkinlesememistir. Bu sebeple yetkinlesemeye bir kaynak bulma-
miz gerekiyorsa hareket etmeyen bir hareket ettiriciyi kabul etme-
miz gerekir. Bu da maddenin disinda bir gergeklik olmalidir. Bu se-
beple 1k sebep diyebilecegimiz varlik hareket etmeyen ilk hareket
ettiricidir. Bunun neticesi olarak Aristoteles evreni mekanik olarak
tasavvur etmektedir ve dolayisiyla deisttir.?

Descartes’a gore hareket, maddenin bir kisminin veya bir cis-
min dogrudan dogruya temasta oldugu ve duragan farz ettigimiz
cisimlerin yanindan diger cisimlerin yamina ge¢mesidir. Bu bag-
lamda bir cisim ya da maddenin bir kisminda toplu olarak gegen
biitiin seylerdir.”” Hareketin ne olduguna yonelik bir sorusturma
fizigin problemidir. Felsefi acidan asil problem hareketin nedeni-
nin/kaynaginin ne oldugudur. Evrende hareketlilige kaynaklik
eden farkli hiyerarsilerde nedenlerin oldugu asikardir. Peki, diinya-
daki tiim hareketleri meydana getiren ilk ve tiimel neden nedir? Bu
sorunun en agik ve kesin cevabi Tanr1’dir. Descartes bunu soyle te-
mellendirir:

26 Aristoteles, Fizik, s. 91-92.

27 Bkz. Aristoteles, Fizik, s.61 vd.; Aristoteles, Metafizik, s. 236.

2% Eduard Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, Cev. Ahmet Aydogan, iz yay., istanbul, 2001,
s. 220-221.

2 René Descartes, Principle of Philosophy, s. 233.
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Tann biiyiik giicii ile maddeyi hareket ve siik{inetle birlikte ya-
ratirken evrene koydugu ayni hareket ve siik{ineti muhafaza eder.
Zira her ne kadar hareket, hareket eden maddenin boliimlerinden
bazilarinda bazen az, bazen ¢ok bulunsa da, bununla beraber onda
hicbir zaman azalip ¢ogalmayan belli bir hareket miktar1 vardir.
...Ve gene yalniz degismez bir 6ze sahip olmak degil, fakat daima
degismez bir tarzda hareket etmeninde Tanri'nin olgunlugundan
oldugunu da biliyoruz. O derece ki, diinyada gordiigiimiiz ve Tanr1
tarafindan vahiy ile bildirildigi i¢in, inandigimiz ve yaraticida higbir
degisme olmaksizin tabiatta vukua geldigini veya gelmis oldugunu
bildigimiz degismelerden fazla olarak, eserlerinde, ona kararsizlik
atfetmek korkusuyla, baskalarini farz etmemeliyiz. Boylece ma-
demki, yaratt1g1 zaman, maddenin boliimlerini bir¢ok gesitli tarzda
harekete gecirmistir ve gene onlarin hepsini ayni tarzda ve yarattig1
zaman tabi kildig1 ayni kanunlar1 devam ettirmektedir, dyle ise bu
maddede esit (veya sabit) miktarini durmadan muhafaza etmekte-
dir.30

Bu baglamda Descartes’in fiziksel diinyanin hareketliliginden
Tann diisiincesine ulasmasinin bazi arglimanlarini gérmekteyiz.
Oncelikle hareketin dogasi ve esyada ki ritmi buna isarettir. Soyle ki
her ne kadar maddenin bazi béliimleri az bazi boliimleri cok hareket
etse de onda hicbir zaman azalip ¢ogalmayan bir hareket miktar1
vardir. Bu degismeyen miktar bizi iki tiir ¢ikarima sevk etmektedir.
Birincisi hareketin istikrarli olmasi bizi istikrarin kaynagina gotiir-
mektedir. Ikincisi ise istikrarin devamudir. Bu iki diisiincenin kesim
noktas1 degismezliktir. Degismez olan ise bizi degismez bir 6ze sa-
hip olan Tanr1 fikrine ulastirir. Bu bir miikemmellik gostergesidir.

Ikincisi, Tanr1 hareketin kaynagi olmasi bakimindan degisi-
minde nedenidir. Fakat degisimin nedeni olmas1 bizi onda da bir
degisim oldugu seklinde yanlis bir saniya gotiirmemelidir. Kendi-
sinde degisim olacag1 kaygisiyla Tanr1'y1 hareketin kaynag1 olarak
gormekten uzak durmamaliyiz. Zira var ettiyse varligin devamirnu
da saglamaktadir.

Ugﬁncﬁsﬁ ise, ikinci maddenin tamamlayicisidir. Descartes’in
bircok yerde dile getirdigi gibi doga yasalarinin devam ve istikra-
rina yonelik giivencemizin nedeni Tanr1’dir.3! Bu sebeple Descartes

30 Descartes, a.g.e., s. 240.
31 Bkz. Descartes, Metot Uzerine Konusma, s. 40.
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bunu bir ilke olarak goriir. Filozofa gore, doganin birinci kanunu,
her sey baska bir sey onu degistirmedikge bulundugu durumda ka-
Iir.32 Newton’un birinci yasasina benzer nitelikte olan bu degismez-
lik ilkesi doga bilimlerinin ivime kazanmasinda katalizor gorevi ist-
lenmistir. Ciinkii yer kiirenin bir yerde ¢ekip bagka bir yerde
cekmemesi gibi doga yasalar1 farkli yer ve zamanlarda farkl: dav-
ransalardi bilimlerde ilerleme miimkiin olmazdi. Bu durum ayni za-
manda bizi dogadan Tanr1’'ya gotiiren diger bir argiimandir. Ciinkii
insan yasaminin devami da buna baglidir. Su her zaman bogar ve
ates her zaman yakar. Descartes’in bu diisiincesi ¢agdas: ve devamu
olmas1 baglaminda Baruch Spinoza (1632-1677)'y1 da etkilemistir.
Spinoza’da Tanri’'min basta yasalari yaratip sonra bunlara aykiri
davranmasini akil disi1 kabul etmekte ve aksi durumda Tanri’nin
kendisiyle celisecegini iddia etmektedir.

Descrates’in Tanr1'y1 ilk hareket ettirici olarak gormesi Aristo-
teles diisiincesi ile benzerlikler gostermektedir. Neticede Descartes
tipki Aristoteles’de oldugu gibi doga yasalarimi Tanr1 ile giivence
altina alarak maddeyi Tanr1’dan bagimsiz bir t6z haline doniistiire-
rek Aristoteles’in mekanik evren anlayisina varmakta ve dolayisiyla
deistik Tanr tasavvurunda durmaktadir.3* Bu yontem ile Descar-
tes'in 6zgiin oldugunu iddia etmek zor goriinmektedir.

b- IL. Argiiman: Kozmosu var eden ilk Sebep

Descartes, gozlemlerimiz sonucunda doga yasalarmin edilgen ol-
duklarini ve kendilerine etki eden bir failin oldugunu diisiinmekte-
dir.3 Pe ki failin ne oldugunu ve dogasini nasil belirleyebiliriz? Fi-
lozofa gore, maddi diinyay1 inceledigimizde bunlara ait cevher, siire
ve benzer nitelikler gormekteyiz. Ornegin tasin kendi bagina bir cev-
her ya da kendiliginden var olmaya baska bir ifadeyle kendini var
etmeye gilicii yeten bir sey oldugunu varsayalim. Ayn sekilde bir
birey ve canli olarak kendimizin de benzer vasiflara sahip oldugunu
diisiinelim. Birey olarak ben ve tas arasinda benzer olmayan birgok
nitelikler bulunsa da son tahlilde ikisi de cevher olma noktasinda
aymdir. Imdi ya her bir sey kedinin nedeni ya da birisi digerlerinin
nedenidir. Bu iki cevher arasinda kendimi fail olarak varsaydigim

32 Descartes, Principle of Philosophy, s. 241-242.

% Nancey Murphy, “Bilim, flahi ve Zeki Tasarim Akimi: Teistik Evrimciligin Bir
Savunusu”, Evrim ve Tasarim (Gelen-Eksel ve Cagdas Metinler Seckisi), Der. R.
Alpyagil, iz yay., Istanbul, 2013, s. 534.

3 Ahmet Cevizci, On Yedinci Yiizyil Felsefesi Tarihi, ASA yay., Bursa, 2007, s. 140.

35 Descartes, Meditations, s. 28.
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zaman kendimde maddeye ait nitelikler olan uzam, sekil, durum,
hareket gibi bagka vasiflari formel olarak gormemekteyim. Oysa dii-
stinen bir cevher olarak bende bahsi gecen bu vasiflarin bulunmasi
gerekir. Cilinkii ben diistinmek bakiminda iistiin bir cevherim. Bu
sebeple maddi diinyada iistiin bir cevher olarak bende bu vasiflar
yoksa bu diinyay1 agiklayacak fail Tanr1’dir.3¢ Bu baglamda Descar-
tes’in kozmolojik argiimanin: su sekilde formdiile edebiliriz:

Onciil 1: Her nedenlinin bir nedeni vardir.

Onciil II: Bu nedenler sonsuza gotiiriilemez. Bir nedende

durmak gerekir.

Onciil III: Neden arayisini maddi diinyada siirdiirebiliriz.

Onciil IV: Maddi diinyada ki en muhtemel neden diisiinen

dolayisiyla en yetkin varlik olan insan olabilir.

Onciil V: Insanda maddi diinyay1 olusturacak tiim formlar

bulunmamaktadir.

Sonug: Oyle ise maddi diinyadaki her seye etki eden neden

Tanry’dir.

Descartes’in bu yaklasimi klasik kozmolojik ¢ikarimdir. Maddi ne-
denler diinyasinda miikemmel neden bulunmamasi fikri bu diisiin-
cenin odak noktasimi olusturmaktadir. Delilin ikinci belki de en
onemli kismi1 Descartes’a 6zgii olan kozmolojik delinin ontolojik de-
lile baglamasidir. Bu iki sorun daha sonra hem Hume hem de onun
dogmatik uykusundan uyandirdigi Immanuel Kant (1724-1804)'1n
elestirilerinin de merkezi olacaktir.

Birinci sorun Descartes’in kozmolojik argiimani nihai olarak
ontolojik argiimana baglamasidir. Ontolojik-kozmolojik argiiman
olarak ifade ettigimiz bu yaklasima gore Descartes’in nihai fail ne-
den olarak Tanr1’ya ulagmasinin nedeni kendi zihninde Tanr1'y1 var
olan bir gerceklik olarak gormesi yatmaktadir. Soyle ki Descartes’a
gore bir cevher olarak insanin zihninde sonsuz bir cevher fikrinin
bulunmasinin nedeni Tanr1’dir. Ciinkii Tanr1 olmasaydi sonlu bir
varlik olan insanda sonsuz bir cevher diigtincesi olmazdi.3”

Aqik bir sekilde Descartes kozmolojiden basladig: diisiinceyi
ontolojik argiimana baglamaktadir. Aslinda salt kozmolojinin sinir-
lar1 dahilinde kalmasi delili daha giiglii kilardi. Bu sebeple bir yani
ontolojik delil ile iliskili olan kozmolojik argiiman Kant'in ontolojik
delile yonelttigi elestirilere de maruz kalmaktadir. Kant ontolojik ar-
gliman1 birka¢ acidan elestirmektedir. Kant’a gore oncelikli sorun

%  Descartes, a.g.e., s. 30-31.
37 Descartes, Meditations, s. 31-32.
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hiikiimlerin mutlak zorunlulugunun nesnelerin mutlak zorunlulu-
gunu gerekli kildig1 yoniindeki yanilgidir. Yani Descartes'mn zih-
ninde bir Tanr1 insa etmesi gergekte bir Tanr1 oldugu seklinde anla-
silmamalidir.?® Kant'in ontolojik argiiman elestirilerini bu bahiste
ele almak konumuzun sinirlar1 disgindadir. Bu sebeple sorunu derin-
lestirmek istemiyoruz.

Tkinci sorun, fail nedenin nigin maddi diinyada aranmadigidir.
Descartes’in cevap verdigi bu elestiriyi daha sonra Hume “neden-
selligin neden maddi diinyada durmadigini” sorarak problemi giin-
cellestirecektir. Aslinda Descartes buna dogru ama eksik bir cevap
vermektedir. Ciinkii salt insanin yetkin olmamas: yeterli bir cevap
degildir. Ornegin Doga Bilimcisi Charles Darwin (1809-1882) canli-
Iigin dogal seleksiyon ve adaptasyon ile kendi kendini organize et-
tigini agiklayan giiglii bir teori ileri stirmiistiir. Bugiin evim olarak
ifade ettigimiz bu teori maddi diinyanin nedeninin yine maddi
diinya olduguna dair giiglii bir rasyonel ¢ikarimdr.

Muhtemelen Descartes boyle bir elestirinin farkindadir. Bu se-
beple maddi diinyada ki muhtemel fiziksel nedenleri ele alarak bir-
kag fiziksel nedeni tartigir. Bunlardan ilki anne ve baba fail neden
olup olmayacagidir. Buna gore, organizmanin asli varolus nedeni
ebeveynler midir?

Filozofa gore, anne ve baba diinyaya gelmemizin nedeni olarak
goriinmektedir. Bununla beraber yine de anne-babamiz diisiinen
bir varlik olarak insani diinyaya getiren ve yasamini devam ettiren
varliklar olamaz. Ciinkii diisiinen bir cevher ile maddi bir eylem
arasinda higbir iligki yoktur. Oysa anne-baba bizi sadece maddi bir
tiille diinyaya getirir. Bagka bir ifadeyle ebeveynler sadece maddeye
bazi bigimler vermislerdir. Oysa insan sadece suret almis bir madde
olmanin 6tesinde ruh sahibi diisiinen bir varliktir. Bu sebeple insani
gercekte var eden anne ve baba olmayip onun zihnine kendi varli-
g1n1 nakseden Tanr1’dir.?

Descartes bu sorusturmayi yine kozmosun smirlari igerisinde
kalarak bir kategori daha yiikselterek varligin nedeni veya yaratici
bir insan olarak ben olabilir miyim? diye sorar. Filozofa gore benim,
kendi varligimin ve diger tiim var olanlarin yaraticist olmadigimin
birgok nedeni vardir. Oncelikle sayet insan bir yaratic1 olsaydi onun

3 Bkz. Mehmet Dag, “Ontolojik Delil ve Cikmazlari” Ankara Universitesi [lahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi, c. XXII, 1978, s. 301.
39 Descartes, Meditations, s. 34.
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hi¢ bir seyden kusku duymamas: gerekirdi. Eger ben, kendimi ve
diger tiim seyleri yaratmis olsaydim bunlarin hepsine dair tam bir
bilgim olurdu. Oysa insanda 6grenme arzusu ile birlikte derin bir
siiphe bulunmaktadir. Bu da yaraticinin insan olmadigini goster-
mektedir.4

Tkincisi ise yine birinci nedenin devamu niteligindedir. Sayet in-
san (ben) Tanr1 olsayd1 kendini hi¢cbir agidan eksik yaratmazdi. Bu
sebeple insanda tam bir miikemmellik olurdu. Oysa diistinen bir bi-
rey olarak insan, kendini yokluktan ¢ikarmadig: gibi hi¢ degilse edi-
nilmesi kolay olan seylerden kendini mahrum etmezdi. Ya da ken-
dinde bulmayip da bugiin bana Tanr1 vergisi dedigi seyleri kendine
verirdi. Oysa bu noktada insan giiciiniin sona erdigini siirekli tec-
riibe etmektedir.*

Uclinciisii, insan hayatinin bir¢ok asamasi vardir ve bunlardan
biride 6liimdiir. Sayet insan kendinin yaraticisi olsaydi kendi haya-
tin1 muhafaza eder ve yeniden diriltebilirdi. Oysa cevher denilen
sey zamanin tiim dilimlerinde vardir. Bu asamada Descartes su so-
ruyu sorar: Acaba simdi var olan ben gelecekte de var olabilmek i¢in
bir kudret ve kabiliyete sahip miyim? Descartes bu soruyu usulden
ele alir. Buna gore benim boyle bir diisiincemin olmasi bile bende
bu kudret ve kabiliyetin olmadiginin gostergesidir. Ancak yine de
agikca ifade eder ki insan da boyle bir kudret yoktur. Bu sebeple
varligimin sebebi ve devami benim disimda bir varlik olan
Tanrr’dandir.#

Dérdiinciisii, insanin kendi duyular1 arasinda yaptig1 bir kiyas-
tir. Insanda diisiinme, hafiza ve muhayyile gibi pek ¢ok yeti bulun-
maktadir. Fakat insan kendini gozlemledigi zaman bu duyularin
kendinde kiigtik ve simirl dlgiide bulundugunu gorecektir. Oysa
boyle yetilerin varligini kabul ediyorsak bunlarin Tanr1’da daha ge-
nis ve sonsuz oldugunu kabule etmemiz gerekir.*

Besincisi, Descartes kendisinin Tanr1 olmadig1 diisiincesini on-
tolojik argiiman ile ortaya koymaktadir. Buna goére eger insan, zih-
ninde daha yetkin bir varlik tasiyorsa bu kendisinin yaratici olma-
dig1 anlamina gelir. Bu konu arastirmamizin disindadir.*

40 Descartes, a.g.e., s. 33.

4 Descartes, a.g.e, s. 34.

42 Descartes, a.g.e., s. 35.

43 Descartes, Meditations, s. 40.

#  Descartes, Principle of Philosophy, s. 200.
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Descartes kozmik diinyada ki neden arayisindaki ¢itay: biraz
daha yiikselterek tiim nedenlerin bir araya gelerek evreni yaratma-
larinin imkanini sorgular. Buna gore tiim nedenler bir araya gelerek
isbirligi etse yani bu sebeplerden birine Tanr1’ya atfettigimiz bilgiyi,
digerlerine bagka sifatlar1 versek ve netice de hepsinin Tanr1 olacak
sekilde birlestiklerini varsayalim. Descartes’a gore bu miimkiin de-
gildir. Ciinkii Tanr1 dedigimiz sey basittir.*> Yani parcalardan olus-
mamaktadir. Sayet Tanr1 miirekkep bir varlik olsaydi, boltintirdii ve
bir parcas: diger pargasindan 6nce gelirdi. Bu da onun Tanr1 olma-
digim gosterir. Fakat Descartes’1 klasik nedensellik yoluyla ispat-
lama diisiincesinden ayiran sey Tanri'nin sadece miisebbip olarak
fail olmasi degil ayni zamanda varlig1 koruyan ve muhafaza eden
bir kimliginin de bulunmasidir.4

Doganin nedeni olan Tanr1'nin kendi kendisinin illeti olmasi ise
Descartes’a gore mantiksal bir zorunluluktur. $6yle ki Tanrinin
varlig1 bagka bir illetten meydana geliyorsa, ayni sebepten dolayz,
bu ikinci illetinde, bagkas: tarafindan m1 yoksa kendiliginde mi var
oldugunu tekrar sormak gerekir. “Ta ki nedenler hiyerarsisi derece
derece en sonunda Tanr1 olacak bir nedene varilsin. Descartes’a gore
bu teselsiilde sonsuza kadar gitmek miimkiin degildir. Ciinkii bu-
rada tartismaya konu olan neden beni meydana getiren degil mu-
hafaza eden nedendir.

c. Kozmolojik Diizen ve Telos iligkisi

Evrenin bir amaca hizmet ettigi ve dolayisiyla bu amacin Tanm ta-
rafindan tayin edildigini varsayan teleolojik veya tasarim argiiman
da Descartes kozmolojisinde énemli bir yer tutar. Teleolojik argii-
maninin birka¢ formu vardir. Bunlardan ilki evrenin diizenine gon-
derme yaparken digeri diizenin nihai gerekgesi olan amaci 6n plana
¢ikarir. Kisaca birincisi diizeni (nizam) ikincisi amacit merkeze alir.
Descartes kozmolojik delil agisindan birincisine kismi olarak yer ve-
rir. Oncelikle evren Tanri'min verdigi bir giivence ile istikrarlidir.
Dolayisiyla bizim onda bir diizen ve harmoni aramamiz gerekir. Ni-
tekim filozofa gore ayr1 ayr1 ustalarin ellerinden gikmus kurulu par-
calarda tek ustanin kendi basina elinden ¢ikardig1 parcadaki gibi

45 Descartes, Meditations, s. 34.
4 Descartes, a.g.e., s. 33.
47 Descartes, a.g.e., s. 32-33.
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miikemmellik yoktur. Nitekim bir mimarin tek basina kurdugu ya-
pilar bircok mimarin farkli amaglarla yapilmis eski duvarlar iizerine
kurdugu yapilardan daha diizenlidir.* Su halde tasarim bizi bir ta-
sarimciya gotiirdiigli gibi onunda yetkin olmas igin tek olmasi ge-
rekir. Genellikle bina ve mimar analojileri {izerinden yapilan ispat-
lamalarda benzeyen ve benzetilen iligkisinin kesin uyumu
beklentisinden dolay1 Tanr1 ve evren iliskisi deistik bir tarzda agik-
lanmaktadir. Mimar olarak Tanr1 evreni her ne kadar miikemmel bir
sekilde var etse de artik isleyisine karismamaktadir. Descartes felse-
fesinde evren Tanr1'nin miidahil olmadig1 mekanik bir yapiya sa-
hiptir.

Teleolojik arglimanin amaca vurgu yapan ikinci formunun te-
melini Aristoteles’in ereksel nedeni olusturur. Buna gore esyanin
var olus amacini tayin eden erek, dort nedenden biridir. Nihaye-
tinde maddenin disinda bir gerceklik olan ereksel nedeni tayin eden
sey fail nedendir. Bu sebeple de ereksel neden fail nedene indirge-
nebilir. Bu durum da esyada bir amag varsa bunu evrensel bag-
lamda tayin eden kisi Tanr1’dir. Descartes amaci merkeze alan bu
tarz bir ispatlama yontemini kabul etmemektedir. Filozofa gore, fel-
sefi olarak bizim amacimiz varliklarin ne tiir bir vasita ile meydana
geldiklerini incelemektir. Yoksa Tanri'nin onlar1 ne tiir bir amag igin
yarattigini bilmek degildir. Bu sebeple arastirmaci, Tanri’nin diin-
yay1 yaratirken giittiigii amaclar1 incelemek ve sonlu ereksel neden-
leri arastirmakla vakit gegiremez. Ciinkii bizim zihin diinyamizin
da var edicisi ve her agidan mitkemmel bir varlik olan Tanri'nin bize
maksatlarini bildirmek isteyecegini sanmak bir yanilsamadir. Bizim
amacimiz, onun biitiin her seyin yaraticis1 oldugunu goz 6niine ala-
rak, duyular vasitasiyla kavradigimiz seylerin nasil meydana gel-
diklerini bize verdigi akil sayesinde bulmaya ¢alismaktir.*

Descartes’in ifade etmeye calistig1 sey bir kisim teolojik okulla-
rin kabul ettigi ve toplum arasinda yaygin olan “hikmetinden sual
edilmez” diisiincesidir. Descartes’1 bu diisiinceye sevk eden sey ne-
dir? Bu sorunun halk arasinda ki yaygin cevabi, “Tanr1’nin sonsuz
ultihiyetine duyulan saygidir.” Bu daha ¢ok duygusal bir yaklasim-
dir. Descartes, diisiincesini bu sekilde temellendirmez. Filozofa gore
bir defa bdyle bir yaklasima sasmamak gerekir. Bunun duyusal ve
rasyonel olmak {izere iki nedeni vardir. Duyusal nedeni, etrafimizi

48 Descartes, Metot Uzerine, s. 15-16.
49 Bkz. Descartes, Principle of Philosophy, s. 202.
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gozlemledigimizde yani duyusal tecriibelerimizle bizi kusatan es-
yanin bir¢ogunun Tanri tarafindan neden ve nigin yaratildiklarini
anlayamiyoruz. Bu sebeple de sirf biz anlayamadigimiz icin
Tanri’'nin varligindan kusku duymamamaiz gerekir. Peki, “duyusal
tecriibelerimiz ile agiklayamadigimiz konularda Tanri’dan nigin
kusku duymamaliy1z” seklinde gelebilecek bir soruya bizce makul
cevaplardan biri suan ki mevcut aklimizin ve bilimin bunlar1 kavra-
mak i¢in yetersiz oldugudur. Oysa Descartes sorunu yine ontolojik
delil ile ¢ozmeye gotiiriir. Filozofa gore insan tabiat1 son derece aciz
ve siirl iken Tanr1'mun tabiat1 biiyiik, anlasilmaz, kavrarulmaz ve
sonsuzdur. Bu sebeple ilahi amag (ya da nedenler) zihnimizin an-
lama giiclinii asan sonsuz ve titkenmez niteliktedir. Neticede gaye-
den cikarilan tiim nedenler higbir ise yaramaz.5° Descartes’'in bu go-
riisiine katilmadigimizi belirtelim. Ciinkii ister Aristoteles felsefesi
ile birlikte isterse baska sekilde diisiiniilsiin gai neden bir anlama ve
acgiklama tiiriidiir. Aksi takdirde esya tamamen anlamsizliga itilmis
olacaktir. Bu anlamsizligin sorumlusu ise kendisine tiim miikem-
mellikler verilerek s6zde tenzih edilmeye calisilan Tanr1 olacaktir.
Bu durumda, “her agidan miikemmel bir varlik olan Tanr1 nasil olu-
yor da benim yasadigim ve etkilesim halinde oldugum bir evrende
benim zihnimin kavrayamayacag: seyleri var ediyor?” Bu durum
Tanr i¢in bir eksiklik olurdu.

3. Tanr1’nin Dogas1 ve Sifatlar1 Uzerine Sorusturma

Descartes'in kozmolojik delillendirmesinin temelini ilk hareket, ilk
neden ve teleolojik arglimanin diizen kismi olusturmaktadir. Des-
cartes her ne kadar kozmosdan Tanr1'ya gecis yapsa da onun onto-
lojik argiiman1 merkeze aldig1 agiktir. Cilinkii kozmolojik temellen-
dirmelerinde dahi yeri geldiginde ¢6ziimii zihninde kurguladig1 bir
Tanr1 diisiincesine baglamaktadir. Bu sebeple Tanr1 var olmak icin
baskasina ihtiyag duymayan ve bu 6zelliginden dolay: da tiim var
olanlarin nedenidir.5! Buradan hareketle ister ontolojinin miikem-
mellik algisindan isterse kozmolojiden hareket edilsin Tanr1’da zat
ve mahiyet aynidir bu sebeple de Tanr1'nin bir cismi yoktur.5 Cis-
minin olmayisi ise onun mitkemmelliginin bir gostergesidir. Clinkii

50 Descartes, Meditations, s. 38-39.
51 Descartes, Principle of Philosophy, s. 210.
52 Descartes, a.g.e., s. 200.
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cismin 0ziinii uzam olusturur ve bu da cismin par¢alardan olustu-
gunu gosterir. Oysa parcalara boliinme bir eksikliktir.5® Bu sebeple
Tanri basittir.

Descartes’in bu yaklasimi Tanri sorusturmalarina dair yeterli
bir aciklama degildir. Aranan cevap Descartes’in nasil bir Tanr1 ta-
savvurunda bulundugudur. Filozofun kendisi de bu sorunun far-
kindadir. Bu sebeple Tanri imajinin nasilligi konusunda tartisma-
larda bulunur. Descartes bu sorunu iki sekilde ele alir. Birincisi,
Tanr diisiincesinin 6rnegin Ziimriid-ii Anka kusu gibi hayali bir
varliktan farkinin olup olmadigini ayirmaya calisir. Ikincisi ise do-
gal nesnelerden hareketle tasavvur edilebilecek Tanr1 tasavvurlari-
nin imkandir.

Birinci problem ile ilgili olarak Descartes Tanr1'nin imajinatif ya
da mitolojik varliklar olan Simer> veya Hippogriffe’den bir farki-
nin olup olmadiginin nasil ayirabilecegini diistiniir. Descartes bu
sorunu, insan zihninde ki bu kavramlarin epistemolojik yapisini
bunlarin ontolojik karsiliklarina indirgeyerek ele alir. Buna gore in-
san diiglincesinin yaptig1 isin bir faili vardir. Fakat insan bu isten
edindigi diislinceye baska diisiincelerde katmaktadir. Bu sebeple de
insan zihninde ki kavramlarin hiyerarsik bir yapisi bulunur. Bu hi-
yerarsik yapi fikirler, irade veya teessiirler ve hiikiimler olmak
tizere ti¢ kissmdan olugmaktadir.

Fikirler, tek baglarina ele alindiklarinda dogru seylerdir. Fakat
seylerle iliskilendirildikleri zaman yanlis ¢ikarimlara neden olabilir-
ler. Ister kegiyi isterse Simer’i tahayyiil edin; birini tahayyiil etmeniz
digerini tahayyiil etmenizden daha dogru degildir. Fikirler baska
seylerle iliskilendirildikleri zaman bizi makul olmayan sonuglara
sevk edebilir.

frade ve teessiirler ise kendilerinde bir yanlisin olmasindan
korkmayacagimiz seylerdir. Mevcut olamayan seyleri arzu etseniz
de arzu edilenin dogrulugu ya da yanlishig1 gibi bir sorun yoktur.
Arzu edilenin dogru ve yanlis olabilecegine dair bir dlciitiin olma-
masi bir sorundur. Ciinkii bizi yaniltabilir.

Hiikiimler ise, bizi yaniltmayan ve {izerinde durmamaiz gereken
bir asamadir. Clinkii insan, kendi de olan fikirlerin kendisi disinda

% Descartes, a.g.e., s. 201.
5 Aslan bagly, kedi viicutlu ve ejderha kuyruklu mitolojik bir varliktir.
5 At viicutlu, akbaba basli ve kanatl efsanevi bir varliktir
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olan seylere benzediklerine hitkkmetmez. Bu sebeple de hiikiimler,
disardaki bir sey ile kiyaslanmadig: i¢in fikirlerden dolayisiyla da
yanlislardan uzaktirlar.5

Fikirlerin bir kism1 insana dogustan, bir kismi disardan gelir-
ken, diger bir kismini ise insanin kendisi olusturur. Insan, bunlarin
nereden geldigini ayirabilecek bir meleke ve giice sahiptir. Ornegin
ses, 151k, sicaklik gibi seylerin disardan geldigini ve bunlarin birer
gerceklik oldugunu biliriz. Bu sebeple Hippogiffe ve Simer gibi sey-
ler insan zihninin icat ve uydurmalaridir. Bunu insanun kendisi id-
rak edebilir.5” Descartes’in burada yeni bir sorunla ytiizlesmesi ge-
rekmektedir. Peki, bu diislinceler insan bilmese de dogustan
verilmis ise bunlarin digsal mi1 yoksa i¢sel mi olduklarmni nasil ayirt
edecektir. Descartes’a gore bunlarin iki sebebi vardir. Birincisi, bi-
zim bazi seyleri tabiat tarafindan bilmemizdir. Genel olarak Descar-
tes bilgisinin kesinligini akilla insa ederken bu agsamada tabiat1 bir
referans almasi sasirtici olabilir. Fakat Descartes tabiat ile dogruyu
bize 6greten nesneler diinyasini degil sadece insani bir seye inan-
maya siiriikleyen temayiilii kast etmektedir.> ikincisi ise, bu fikirle-
rin asla irademize bagli olmadiklarini insanin kendisinin tecriibe et-
mesidir. Clinkii insan istese de istemese de bu fikirler kendi zihnine
gelmektedir.®

Son tahlilde Descartes’a gore Tanr1'y1 mitolojik veya hayali di-
ger varliklardan ayiran objektif kriterler vardir. Bu kriterlerin bir
kismi kozmik temelli iken digerleri salt rasyoneldir. Bu sebeple
Tanr1'y1 Simer gibi diisiinmek ve varsaymak tamamen insan zihni-
nin icat ettigi bir uydurmadr.

Problemin ikinci boyutunu olusturan dogal nesnelerden hare-
ketle tasavvur edilebilecek Tanr1 tasavvurlarmnin imkan: da filozo-
fun tartisti§i konulardan biridir. Descartes’a gore insanlarin
Tanr1'nin imaji ve dogasi konusunda farkli tasavvurlari olabilir. Or-
negin bazilar1 Tanr1'y1 cisimli ve cansiz seylere benzetirken bazilar:
da hayvanlara ve bizim gibi insanlara benzetmektedir. Descartes’a
gore tiim bu diisiinceler yanlistir. Ciinkii bir insan maddi cisimleri,
hayvanlar ve insanlar1 gozlemlediginde bu varliklarin ve diisiince-
lerin Tanr1 ile maddi seylerin terkibinden meydana geldiklerini an-

56 Descartes, Meditations, s. 25-26.
57 Descartes, a.g.e., s. 26.
% Descartes, a.g.e., s. 27.
% Descartes, a.g.e., s. 26.
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layacaktir. Descartes bu kategoriyi zihinsel bir iist kategoriye tasi-
yarak kavramsal olarak bu terkibin disinda hig¢bir varliginda olma-
digin belirtir. Maddi ve cisimli seylerin fikirleri ile ilgili olarak, ne
kadar biiyiik ve miikemmel olurlarsa olsunlar, bunlar1 insanin tiret-
meyecegini ve insanin acik secik idrak ettigi pek az seyin oldugunu
belirtir.o

4. Tanr'nin Sifatlan

Tanri'nin sifatlar1 konusu Descartes'in dogrudan ele almadig bir
konudur. Ciinkii onun asil problemi diisiinceyi ve dogay1 giivence
altina almak icin Tanr1’nin varliginin ispatidir. Sifatlar konusunda
ise filozof, mitkemmeliyet¢i Tanr1 tasavvurunu kabul ettigi icin do-
layisiyla teizmin kabul ettigi sifatlar1 savunur. Fakat Descartes, ken-
disini Antik Cagdan kopus olarak gordiigii icin yeri geldigin de kla-
sik teizmden ayrilir. Descartes’in ayrildigi noktalar ise Tanri-ve
doga iligkileri noktasindadir. Bu sebeple Tanri-doga diializmi kar-
tezyen felsefenin 6nemli sacayaklarindan biridir.

Descartes, Paris Ilahiyat fakiiltesinde yaptig1 konusmada Tanr1
ve ruh konusunun ilahiyatin degil felsefenin getirdigi delillerle is-
patlanmasinin daha dogru ve gerekli oldugunu ifade etmistir.! Bu
tutumu onun hem yonteminin bir geregi hem de kilisenin 6ngor-
diigli baz1 diisiincelere katilmadiginin da bir isaretidir. Ciinkii Des-
cartes, rasyonel bir yontemi savunurken kilise geleneksel nakil yon-
temine sadik kalmis ve bu sebeple de dogmatiklesmistir. Bu sebeple
Descartes ve kiliseyi bir birinden ayiran en 6nemli ayrim yontemdir.
Tiim rasyonelligine ve skolastik donemden koptugunu iddia etme-
sine ragmen Descartes her zaman kiliseye sadakatini sunar. Orne-
gin rasyonel olmamasina ragmen Descartes’in kendi ifadesiyle dii-
slincemizi agmasina ragmen inkarnasyon ve teslisin gercekligine
inanmanin gerekliligini savunur.%? Descartes’in bu diisiincesi genel
metodu ile uyusmamaktadir. Filozofun bu yaklasimini belki tarihsel
ve konjonktiirel olarak okuyabiliriz. Ciinkii kendisinden 6nceki bir-
¢ok diisiiniir ve bilim insan1 ayn1 zamanda siyasal bir erk olan kilise
ile catistig1 icin siddetli bir sekilde cezalandirilmislardi. Descartes’in
boyle bir kaygisinin ve korkusunun oldugunu bilmiyoruz.

0 Descartes, a.g.e., s. 29.
61 Descartes, a.g.e., s. 3.
02 Descartes, Principle of Philosophy, s. 201.
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Descartes’a gore Tanri'nin sifatlarini ispatlamanin yolu doga-
dan ge¢mektedir. Buna gore Tanri, mutlak, ezeli, ebedi, her seye
glicii yeten, her seyi bilen, tiim varliklarin yaratani, her tiirlii iyi ve
dogrunun kaynagi, tiim yetkinliklere sahip ancak kendisinde higbir
eksikligin bulunmadig: bir varliktir.®> O son derece tam ve yetkin
oldugu i¢in bildigi veya yaptig1 hicbir seyde yanlislik yoktur. Bu se-
beple hicbir yanlisin illeti degildir.®* Descartes’in bu yaklasimu ister
istemez kotiiliik probleminin olusturdugu sorunlarla yiizlesmek zo-
rundadir. Arastirmamizin konusu olmadig1 i¢in bu tartismalara gir-
meyecegiz. %

Her ne kadar duyulara sahip olmak insanin bilgi edinmesi i¢in
yararli seyler gibi goriinse de duyular dis diinyaya baglilig1 goste-
ren seylerdir. Bu da insan i¢in bir eksikliktir. Bu sebeple Tanri'nin
bilmek ve isitmek gibi eylemler i¢in duyulara da ihtiyac1 yoktur.¢

Sonug olarak Descartes, teistik klasik Tanr1 anlayisini savun-
maktadir. Ancak Tanr1 ve doga iliskilerini deistik bir tarzda agikla-
maktadir. Buna gore Tanr1 her agidan miikemmel bir varliktir ancak
alemden ayr1 bir tozdiir. Descartes’in birbiriyle gelisen bazi goriisle-
rine yeri geldikge dikkat cekmeye calistik. Teistik tanrisal sifatlar ve
deistik evren tasavvurunda da filozof geligkili bir durum yasamak-
tadir. Clinkii her agicdan miikemmel bir varlik olan Tanri'nin evrene
miidahil olmamasi ya da olamamas1 onun igin bir eksikliktir. Bu-
rada Tanr1’'nin digsal miidahaleye gerek duymadan iglevselligini de-
vam ettirecek miikemmellikte bir evren yaratti1 seklinde bir itiraz
edilebilir. Ancak acikc¢a goriilen o dur Tanri'nun faaliyet alani sinir-
landirilmgtir.

Sonug¢

Siiphesiz Descartes, Tanr1'y1 zihinden hareketle ispatlamanin bir
ifadesi olan ontolojik delilin insacilarindan olmakla birlikte bu delil
ile 6zdeslestirilmis bir filozoftur. Bu yaklasim filozof i¢in dogru bir
tanimlamadir. Biz bu ¢alismada Descartes kozmolojisinden hare-
ketle Tanr1'nin ispatini ele aldik. Descartes her ne kadar bir ontolojik
delil savunucusu olsa felsefesinde kozmolojik argiimana da yer ver-
mektedir. Fakat agikca belirtmek gerekir ki her ne kadar kozmolojik

63 Descartes, Meditations, s. 31.

64 Descartes, a.g.e., s. 42.

65 Konuyla ilgili olarak bkz. flyas Altuner, “Descartes Felsefesinde Tanri-Varhk ilis-
kisi” Igdir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Sy. 2, Ekim 2012, s. 43.

% Descartes, Felsefenin llkeleri, s. 42.
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argiimani bir delillendirme tiirii olarak kullansa da bunu nihai ola-
rak ontolojik delile baglamaktadir. Bunun birkag nedeni olabilir. Bi-
rincisi, Descartes duyulara fazla giivenmemektedir. Oysa kozmolo-
jik arglimanin temelini aslinda duyular olusturur. ikincisi, filozof
skolastik felsefeden tam olarak kopamamuistir. Bu sebeple her ne ka-
dar akli merkeze alsa da bir¢ok konuda duyular ve akil arasinda si-
kistyor goriinmektedir. Ugiinciisii, Descartes'in yasadigi dénemde
ki din ve bilim etkilegimidir. Ornegin Descartes’in giines merkezli
evreni kabul ettigi ancak bunu ac¢iklamakta tereddiitlerinin oldugu
bilinmektedir. Bu sebeple filozof akl1 merkeze alan bir felsefe ingsa
etmis ancak duyular1 merkeze alan bilimden de uzak kalamamustir.

Descartes felsefesinde ki kozmolojik argiimanlar salt duyu ve goz-
lem verilerine dayanmamaktadir. Descartes duyu verilerinden ras-
yonel ve sezgisel ¢ikarimlar yaparak sonucu yine siiphenin ve aklin
glivencesine baglamaktadir. Bu sebeple Descartes diisiincesinde ki
bu delillendirmeyi salt kozmolojik argiiman olarak degil de ontolo-
jik kozmolojik argliman olarak ifade etmek daha yerinde bir tespit
olacaktir.
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Abstract: The Aggoyunlu ruled in South East and East Anatolia from the begin-
ning of the 14th century up to the 15th century with a very rich material
culture’s production. Many buildings were in fact built in Mardin by
Aqqoyunlu rulers. The tomb which, is the subject of our study, was built by
Sultan Hamza himself before his death in Mardin where he served as Go-
vernor (1432-1435) under the Aggoyunlu admistration. This article aims
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Anatolian funerary architecture through the architectural analysis of Sul-
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0z:  Anadolu’da 14. ylzyil sonu ile 15. yiizyil arasi maddi kiltir baglaminda
bircok eser birakan Akkoyunlular, cografik olarak Giineydogu Anadolu ve
Dogu Anadolu bdlgelerinde hakimiyet kurmus bir devlettir. Mardin’de Ak-
koyunlu hiikiimdarlarinin ¢ok sayida eser insa ettirdikleri bilinenmektedir.
GCalismamiza konu olan tiirbenin, banisi Sultan Hamza’nin 8limiinden
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once, kendisi tarafindan Mardin Valisi olarak gorev aldigi 1432-1435 yil-
larindan sonra, Akkoyunlu Beyligi'nin idaresini ele gecirdigi dénemde
(1438-1444) insa ettirdigi anlasiimaktadir. Bu calismada, Hamza-i Kebir
Tirbesi’nin detayli mimari analizi yapilarak tirbenin Akkoyunlu mimarisi
ve Anadolu Turbe Mimarisi icindeki 6nemi vurgulanacaktir.

Anahtar Kelimeler: Mardin, Akkoyunlu, Tiirbe, Hamza-i Kebir.

Giris

Oguzlarin Bayindir boyuna mensup Tiirkmenlerden olan Akkoyun-
lular, XV.yiizyilin basinda Diyarbakir ve Ergani yorelerinde kendi-
leri gibi daginik sekilde yasayan! Tiirkmen gruplarini ¢evrelerinde

toplayarak Kara Yiiliikk Osman Bey? idaresinde kisa siirede 6nemli
bir devlet kurmuslardir3.

Akkoyunlu haneden {iiyeleri bir taraftan taht miicadeleleri, di-
ger taraftan Karakoyunlularla giristikleri miicadelelerle Giiney-
dogu ve Dogu Anadolu bolgelerinde hakimiyetlerini pekistirmis ve
kuvvetlendirmislerdir. XV. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren bu
devletin en {inlii hitkiimdarlarindan Uzun Hasan, en biiyiik rakip-
lerinden biri olan Karakoyunlu Devleti'ni ortadan kaldirarak onla-
rin sahip oldugu topraklar biitiiniiyle ele gegirmis ve genis bir cog-
rafyay1 yonetimleri altina almislardir4.

Uzun Hasan’in Osmanlilarla olan bazi sinirlar: ihlali ve Vene-
diklilerle yaptig1 ticari® bazi yakinliklar, ortak hareket ve eylemleri

1 Ebu Bekr-i Tihrani, Kitab-1 Diyarbekriyye, ( Cev. Miirsel Oztiirk), Ankara 2001, s.21;
Seyfettin Ersahin, Akkoyunlular, Siyasal, Kiiltiirel, Ekonomik ve Sosyal Tarih, Ankara
2002, s.25; ilhan Erdem, “Akkoyunlu Devletini Meydana Getiren Asiretler”, Ege
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Incelemeleri Dergisi, S.VI, [zmir 1991, s. 243-265.

2 [H Uzungarsili, Anadolu Beylikleri ve Akkoyunlu, Karakoyunlu Devletleri, Ankara
1984, 5.188; Ersahin, a.g.e., s.38; M. Halil Yinang, "Akkoyunlular", Islam Ansiklope-
disi, C. 1, istanbul 1988, s.251-270.

3 Uzungarsily, a.g.e., .188; ilhan Erdem, “Mardin’de Akkoyunlu Miras1”, I. Ulusla-
rarast Mardin Tarihi Sempozyumu ( 26-28 Mayis 2006, Mardin), Bildirileri, Istanbul
2006, s.404.

¢ Ebu Bekr-i Tihrani, Kitab-1 Diyarbekriyye, s.256; Serafettin Turan, “Fatih Mehmed-
Uzun Hasan Miicadelesi ve Venedik”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fa-
kiiltesi Tarih Béliimii Tarih Arastirmalar: Dergisi,C. 111, S. 4-5, Ankara, 1965, s. 101.

5  Akkoyunlularin, Anadolu’daki ticari faaliyetlerin devlet giivencesi ile yiiriitiil-
mesi icin vergi ve kanunlar iirettikleri bilinmektedir. Sadece dogu mallarini al-
maya gelen Venedik ve Ceneviz tacirleri ile degil aym zamanda diger Avrupal
tacirlerle de ticaret yapiyorlardi. Ticari miinasebetleri neticesinde siyasi iligkile-
rinde giiclendigi ve Akkoyunlularin Osmanlilarla yaptig1 Otlukbeli Savasi'nda
Akkoyunlularla ittifak kurduklar1 anlasilmaktadir, detayl bilgi i¢in bk. Kazim
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Osmanlilarla aralarinda Otlukbeli Savasi’'nin ¢ikmasina neden ol-
mustur®. Akkoyunlularin Osmanlilarla yaptig1 Otlukbeli Savasi’'nda
(1473) yenilmesi, taht miicadelelerinin ortaya ¢ikmasma ve buna
bagh ic karisikliklarin dogmasina sebebiyet vermistir”. Bununla bir-
likte diger devletlerin baskilariyla devletin zayiflamas: siireci bagla-
mistir. Eski kuvvet ve giiciinii yitiren Akkoyunlu Devleti'ne Iran’da
Sah Ismail tarafindan kurulmus Safevi Devleti 1502 y1linda son ver-
mistirs.

Akkoyunlularin hiikiim siirdiikleri bolgelerde genis ¢apli insa
faaliyetleri ytiriittiiklerini, sanata ve sanat eserlerinin yapimina kat-
kida bulunduklarini, giiniimiizde mevcut olmayan ve mevcut bu-
lunan eserler iizerinden tespit etmek miimkiindiir. Eserlerinin en
yogun oldugu sehir Diyarbakir olmakla beraber Mardin, Bayburt,
Urfa, Elaz1g, Erzincan gibi kentlerde de kiiltiir varliklarini gérmek-
teyiz. Arastirma konumuz olan Sultan Hamza Tiirbesi Mardin’de
insa edilmistir. Konuyla ilgili literatiir ¢alismalarina bakildiginda,
eserin daha ¢ok Akkoyunlu eserleri gercevesinde fazla detaylandi-
rilmadan incelendigi goriilmektedir. S6z konusu ¢alismalar®, eserin

Paydas, “ Ak-koyunlular Déneminde Ticaret”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-
Cografya Fakiiltesi Tarih Boliimii Tarih Arastirmalar: Dergisi, C. 23, S.36, 5.213-223;
Turan, a.g.m., s.75-76.

¢ Paydas, “ Ak-koyunlular Déneminde Ticaret”, s.217; Ebu Bekr-i Tihrani, Kitab-1 Di-
yarbekriyye, s.345; Selahattin Tansel, Fatih Sultan Mehmed'in Siyast ve Askeri Faali-
yeti, Ankara 1999, s. 282; Remzi Kilig, “Fatih Devri (1451-1481) Osmanli-Akko-
yunlu {liskileri”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Say1: 14/1,
2003, s. 98; Turan, a.g.m., s. 65.

7 Ebu Bekr-i Tihrani, Kitab-1 Diyarbekriyye, s.354.

8 Uzungarsil, a.g.e., s.197; Faruk Stimer, “ Ak-koyunlular”, Tiirk Diinyas: Arastirma-
lary, S. 40, Istanbul 1986, s.17; Ay, “Akkoyunlular”,islam Ansiklopedisi, C.II, Istan-
bul 1989, 5.272; Ersahin, a.g.e., s.134; Walther Hinz, Seyh Ciineyd ve Uzun Hasan, (
Cev. T. Biyikoglu), Ankara 1992.

9 Albert Gabriel, VoyagesArchéologiques dans la TurquieOriantale, Paris 1940, s.38-39;
Ibrahim, Artuk, Artuk Ilinin Tarihi Belgesi, Istanbul (tarihsiz); Metin Sozen, Ana-
dolu’da Akkoyunlu Mimarisi, Istanbul 1975;A.y.,” Anadolu’da Akkoyunlu Mimarisi-
nin Ozellikleri”, 1. Milletlerarasi Tiirkoloji Kongresine Sunulan Bildiriler, Istanbul
1973, s. 92-93; ibrahim Artuk, "Mardin’de Akkoyunly Hamza nin Mezar1”, Selguklu
Aragtirmalar1 Dergisi, S. 1, Ankara 1970, s. 157-159; Ara Altun, Mardin'de Tiirk
Devri Mimarisi, Istanbul 1971 (2. Baskt Istanbul 2011), 5.115-117; BanuBilgicioglu,
“ Mardin”( Mimari), I.A., C. 28, Ankara 2003, s.48-51; Hamza, Keles, “Anadolu’da
Akkoyunlu Kiiltiir Mirasy; Tarihi Eserler”, Tuirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Aras-
tirma Dergisi, S. 38, 2006, s.71; Nevin Soyukaya vd., Mardin Kiiltiir Envanteri, Is-
tanbul 2013, s.132; Nejat, Goyiing, XVI. Yiizyilda Mardin Sancag:, Ankara 1991;Er-
dem, “Mardin’de Akkoyunlu Miras1” ..., s.399-407; Ersahin, a.g.e., s.214.
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mekan, mimari form ve Anadolu tiirbe tipolojisindeki yeri bakimin-
dan doyurucu bilgiler icermemektedir, ancak tarihi bilgiler acisin-
dan fikir verici niteliktedir. Konunun simdiye kadar detayl arastir-
masinin yapilmamis olmasi boyle bir ¢alismanin gerekliligini ortaya
cikarmustir.

Calismamizda, eserin kent i¢indeki konumu, tarihi bilgileri ve-
rildikten sonra mekan analizi detaylandirilarak verilmistir. Calisma
¢ok sayida ¢izim ve fotograflarla desteklenerek sunulmaya calisil-
mustir kayitlidir®.

1.Yapinin Bulundugu Yer ve Konumu

Mardin, Anayol Caddesi, Savurkap1 (Bab es-Sor) Mahallesi'nde,
Meydanbasi yakinlarinda yolun giiney kanadinda yer almaktadir.
Eser; 158 ada, 2 parsel numarasi ile kayithdir'. Batisinda M.E.B. Ce-
mil Tutas1 Egitim Uygulama Okulu ve Is Egitim Merkezi, kuzeyinde
Vali Ozan Caddesi, dogusunda bir konut, giineyinde ise Yeniyol
Caddesi yer almaktadir. Dort yone bakar vaziyette prizmal bir kiitle
teskiliyle insa edilmistir (Cizim 1).

H. Keles, (a.g.m.) N. Goyiin¢'ten alint1 yaparak Hamza-i Kebir
Zaviyesinin gliniimiizde mevcut olmadigini belirtmektedir’2. Oy-
saki eser, tiirbe olarak inga edilmis, daha sonra belki de etrafinda
gelisen bir zaviyenin niivesi olacak sekilde gelisim gostermis olmasi
muhtemeldir. Zaviyenin bu eser etrafinda gercekten kurulup kurul-
madig1 konusunda tarihi kaynaklarda herhangi bir bilgiye rastlanil-
mamaktadir. Ancak, eserin karsisinda Yeniyol Caddesinin diger ta-
rafinda yer alan Hamza-i Sagir Zaviyesi ile ayni avlu iginde yer
almis olmalari ihtimaller arasindadir. Her iki eseri de gosterir vazi-
yette ¢ekilen 1899, 1901 ve 1939 yilina ait fotograflarda bu durum
daha net anlasilmaktadir ( Foto. 1,2,3,4).

Inceledigimiz tiirbenin Sultan Hamza tarafindan &liimiinden
once insa edilmis oldugu ve Diyarbakir'da (Amid)’ vefat etmesine
ragmen vasiyeti lizerine Mardin’de gomiildiigii bilgisi mevcuttur?s.

10 Eser mevcut durumda cami isleviyle kullamildigindan ¢izim ve fotograf agikla-
malarinda cami ifadesinin kullanimi uygun bulunmustur.

11 Eser, Diyarbakir Kiiltiir ve Tabiat Varliklarin1t Koruma Kurulu'nun 21.09.1979/ A-
1933 tarih ve sayili karariyla tescil edilmistir.

12 Keles, a.g.m., s.8; Goyiing, a.g.e., s.120.

13 Ergahin, a.g.e., s.57; Artuk, Mardin'de Akkoyunlu..., s.158.
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Fakat bani kendi tiirbesine gomiilmemistir. Yani eserin hi¢bir zaman
tiirbe isleviyle kullanilmadig1 anlasilmaktadir.

2.Yapinin Tarihgesi

Eserin, vaktiyle bir zaviye toplulugu icinde yer aldig1 baz1 arastir-
macilar tarafindan belirtilmektedir’4. Ancak, eserle organik baga sa-
hip etrafinda herhangi bir yapinin konumlanmadig: dikkati ¢ek-
mektedir ( Foto. 5). Yapinin tarihini belirten, kap1 agikliginin iist
tarafindaki duvar ylizeyinde dikdoértgen formda iki parga halinde
yer alan kitabe, biiyiik oranda tahrip oldugundan bugiin okunama-
maktadir ( Foto. 6). N. Goyiing 1932 yilinda binanin baruthane ola-
rak kullanilmasi sebebi ile eserin yanina yaklasma yasagindan do-
lay1 A. Gabriel tarafindan yalnizca 1435-1444 yillarimn belirtildigini,
kitabesinin tespit edilemedigini belirtmektedir’s. I. Artuk tarafindan
nesredilen kitabede ingsa tarihi olarak H. 842/ M. 1438-39 yillar1 yer
almaktadir?e.

Tiirbenin yaptiran: olan Sultan Hamza, Akkoyunlu devletinin
kurucu hiikiimdar1 Kara Yiiliik Osman Bey’in oglu ve kardesi Ali
Bey’den sonra devletin bagina gegen hiikiimdardir. 1437'de Amid
iizerine yiiriiyerek yonetimi ele gegirip hiikiimdarligini ayni yil ilan
etmistir. Hamza Bey’in erkek evladi olmadig1 ve sahip oldugu tek
kiz evladini da yegeni Cihangir ile evlendirdigi bilinmektedir. Nite-
kim kendisinden sonra devletin yonetimini Cihangir ele almistir!?.

Hamza Bey, Ekim 1444’te Amid’de 6lmiis ancak vasiyeti {izere
Mardin’e defnedildigi kaynaklarda belirtilmektedir's. Akkoyunlu
Kara Yiilitk Osman’in oglu Hamza Bey’e'® (1435/36- 1444/45) male-
dilen yap1 tiirbe olarak insa edilmistir®. Sultan Hamzanin Ekim
sonlar1 1444 yilinda Diyarbakir'da 6ldiigii dikkate alinirsa, eserin

14 Goyling, a.g.e., 5.120; Altun, a.g.e., s.116.

15 Gabriel, a.g.e., 5.38-39.

16 Artuk, Artuk ilinin Tarihi..,;s.18; Keles, a.g.m., s.71; Soyukaya vd., a.g.e., s.132.

17 Stimer, “ Ak-koyunlular”,s.17.

18 Ersahin, a.g.e., 5.57.

19 Stimer, “ Ak-koyunlular”, s.17; F. Stimer, bagka bir makalesinde Sultan Hamza nin
1447 yilinda 6ldiigiinii belirtmistir bkz., A.y., “Akkoyunlular”, s.272. Mardin Tarihi
adli eserde ise Hamza Bey’in Osman Bey’in torunu oldugu belirtilmekle yanlighk
yapilmistir, bkz., Abdulgani Efendj, a.g.¢., 5.142-143; Kazim Paydas,” Ak- Koyun-
lular Doneminde Mardin”, Makalelerle Mardin, (edi. Ibrahim Ozg0§ar), CJ, istan-
bul 2007, s.307-324.

20 Goyling, a.g.e., s.119; Altun, a.g.e., s.116.
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tizerindeki tarih ile 6liim tarihi arasinda 6 yil kadar bir zaman farki
ortaya ¢ikmaktadir. S6z konusu eserin insa tarihi Hamza Bey’in
Mardin Valisi olarak gorev aldigi H. 835/ M.1432- H. 839/ M. 1435
yillarindan sonra Akkoyunlu Beyligi'nin idaresini ele gecirdigi
yilda?!( 1438-1444) oliimiinden 6nce insa ettirmis oldugunu kabul
etmemizi gerekli kilmaktadair.

I. Artuk, “Mardin’de Akkoyunlu Hamza'nmin Mezari1”adl1 ¢alisma-
sinda Sultan Hamza'nin kendisinin 6lmeden 6nce insa ettirdigi tiir-
beye defnedildigini belirtmektedir. Tiirbenin 1925-1931 yillarinda
askeriyenin baruthanesi olarak kullanildigini ve Mardin Valisi Tevfik
Hadi Baysal zamaninda bu mezarin taaruza ugrayarak yerle bir edil-
digini eklemektedir?.

Eserin ¢evresiyle birlikte diisiinme zorunlulugunu dikkate ala-
rak eserin kuzey cephesi yoniinde yolun kars: tarafinda yer alan
Hamza-i Sagir Zaviye ve avlusunda yer alan ayak ve basucu sahi-
delerine sahip mezarda incelenmistir. Zaviyenin Akkoyunlu hii-
kiimdar1 Cihangir’'in oglu Hamza Bey tarafindan yaptirildig: belir-
tilmektedir®. 16 y.y. kayitlarinda?* da bu isimle gegen zaviyenin
insa tarihi H. 879/ M. 1474-75 olmalidir. Incelenen mezar tas: iize-
rinde ise H. 848/ M. 1444-45 tarihinin yer almasi, donemsel olarak
oncelikle mezarin sonradan mescit mekaninin inga edildigini kanit-
lar niteliktedir. Mezartasinin metnine gore avludaki mezar Sultan
Hamza'ya ait olmalidir ( Foto. 7-8) 1. Artuk Hamza-i Sagir Zavi-
yesi'nin avlusunda yer alan mezarin Sultan Hamza’dan sonra dev-
letin yonetimini ele gegiren Cihangir'in oglu Hamza'ya ait oldu-
gunu ve geng yasta babasiin emareti sirasinda oldiigiini

2 Paydas, “Ak- Koyunlular Déneminde Mardin”, s.315.

2 Artuk, Mardin’de Akkoyunlu...., s.157.

2 Goyling, a.g.e., s. 121’de Abdulgani Efendi, a.g.e., 5.183’den naklen. Abdulgani
Efendi, eserinde Sultan Hamza'nin eserin ingasimin baslamasina vesile oldugunu,
vefatindan sonra tamamlandigini belirtmektedir. Hatta kitabede ismi okunama-
yan oglu tarafindan inga edildigini eklemektedir, bkz., A. y., a.g.e., 5.235. Ayrica
T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 web sayfasinda ve Mardin Kiiltiir Envanterinde
yapmin 15. y.y. ilk ¢eyreginde Akkoyunlu Cihangir'in oglu Hamza tarafindan
inga ettirildigi ifade edilmektedir, bkz., Soyukaya vd., a.g.e., s.134. Ancak tarihi
arastirmalarda Sultan Hamza'nin erkek evlat sahibi olmadig1 agiklanmistir, bkz.,
Paydas, “Ak- Koyunlular Déneminde Mardin”, s.316; Stimer, “ Ak-koyunlular”, s.17;
Aly., "Akkoyunlular”, s.272.

2 Zaviyenin 1526’da 9.249, 1540’da 10.155, 1564" yilinda 12.223 akgelik geliri ol-
dugu bilinmektedir, bkz.,Eken, 19. Yiizyil Mardin Vakiflar..., s.249.
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belirtmektedir®. Ancak mezartasindaki H. 848/ M. 1444-45 tarihin
Sultan Hamza'nin 6ltim tarihi ile bir olmasi yine mezar tasindaki
soy siralamasindan bu kaniya varilmaktadir.

Basucu Sahidesi

40 (en) x 85 (boy) x 15 (kalinlik) cm. dlgiilerinde iistii i¢ biikey ve dis
biikey profillerle sonlanmaktadir. Agik sarims: kalker tagindan ya-
pilan sahidenin i¢ yiizii yazilidir. Sahidenin etrafi silmeyle siirlan-
dirilmis ve orta boliimiine de alt1 satir yazi yerlestirilmistir. Yazilar
ylizeyden kabartma teknigi ile yazilmistir ( Foto. 7).

Metni

aaf g8 8

O sS Les Jiladll

G ele psnall DSl jaad)
olde e Y)Yl

Al pgal 5l )

MM b s
Okunusu

1 Kulhuvallahuahad

2 El fedail Cihangir bin

3 El emirii’l kebir el merhum Ali bin

4 El emirii’l azam Osman

5 Ilaervahihim el fatiha

6 Tiiviiffiye fi seneti 848

Anlama: “De ki: O Allah birdir, ncelikle biiyiik emir Osman’mn oglu, bii-
yiik ve rahmetli emir Ali'nin oglu, Cihangir’in ve tiimiiniin ruhlarina fa-
tiha, H.848/ M. 1444-45 senesinde vefat etti.”

Ayakucu Sahidesi

40 (en) x 85 (boy) x 15 (kalinlik) cm. 6lciilerinde {istii i¢ bitkey ve dis
biikey profillerle sonlanan bi¢cimdedir. Agik sarimsi kalker tagindan
yapilan sahidenin etraf1 silmeyle sinirlandirilmis ve orta boliimiine

% Hamza-i Sagir Zaviyesi'nin insa tarihi 1474-75, banisi Cihangir’in oglu Hamza
ise mezar tasi ile zaviyenin yapilis tarihi arasinda bir geligki ortaya ¢ikmaktadir.
Nitekim eger I. Artuk’un dedigi gibi mezar tag1 Cihangir'in oglu Hamza'ya ait
olsaydi, zaviyenin banisi Cihangir'in oglu Hamza olamazdi. Her iki eserde de
dikkati ¢eken bir diger husus Hamza-i Kebir ( biiyiik Hamza), Hamza-i Sagir (
kii¢lik Hamza) isimlerinden de anlagilacag: gibi zaviyenin torun olan Hamza ta-
rafindan insa edilmis olmasi muhtemeldir, bk., Artuk, Mardin'de Akkoyunlu....,
s.159.
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yedi satir yazi1 yerlestirilmistir. Yazilar kartus igerisine alinmis hissi
uyandiracak sekilde kabartma teknigi ile yazilmistir (Foto. 8).
Metni

ey

€U a8 )l 13

srall 1 &) Al

s ol sl L) es () Jiiall ) 5 520l

O.{ [N uLkLn )..4.\5\

sl il sl e

Okunusu

1 Ya Musa

2 Hazakabr el merhum el-emirii’l kebir
3 Es said eg sehid el magfur

4 El mebrur en miintekil ila rahmeti

5 Rabbini el gaffur el kadirebu

6 En-nasr Sultan Hamza bin

7 El emirii’l kebir el magfur ebu

Anlami: “Ey Musa, bu kabir biiyiik ve affedilmis emir .....08lu, mutlu,
sehid ve affedilmis, bagislayict ve herseye giicii yeten Rabbinin rahmetine
intikal eden, Sultan Hamza'ya aittir.”

Sultan Hamza tarafindan 6liimiinden 6nce kendisi igin insa et-
tirdigi anlagilan tiirbeye gomiilmedigi®*, Mardin ilinin 19. yiizyil

2 G. Eken, 1564 yilinda eserin 15. 783 akgelik vakif geliri bulundugunu ifadesinden
hareketle yapinin, aslinda higbir zaman tiirbe isleviyle kullanilmadigini agiklar
vaziyettedir, bk., Galip Eken, “19. Yiizyil Mardin Vakiflari Uzerine”, Selcuk Uni-
versitesi Tiirkiyat Arastirmalar: Dergisi, S.20, s. 249; 1. Artuk, eserin 1925-1931 yillar
arasinda askeriye tarafindan baruthane olarak kullaruldigini belirtmistir, Ancak
A.Gabriel'in 1939 yilina ait eserinde, yapiya bu nedenden dolay1 yaklasamadigim
ve yapiyla ilgili detayli Foto.graf cekemedigini, dolayisiyla 1939-1940 yillarinda
hala baruthane isleviyle kullanuldigini anlamaktayiz, bk.,Artuk, Mardin’de Akko-
yunlu...., s.159; Gabriel, a.g.e., 5.38-39.

MiLEL vE NiHAL
inang—Rultlr—mitoloji



Mardin'de Hamza-i Kebir Tiirbesi Uzerine Yeni Degerlendirmeler

vakfiye kayitlarinda? goriildiigli iizere eserin mescid fonksiyon-
luyla kullanildig1 anlasilmaktadir?®. Sultan Hamzanin mezar tasi
oldugunu diistindiiglimiiz sahideler ise 6liimiinden sonra vasiyeti
tizerine damad1 ve Akkoyunlu Devleti'nin yonetimini elinde tutan
Cihangir tarafindan bu alana denfedilmis olmalidir.

3.Yapinin Mimari Analizi

Eser, dort yone uzanir vaziyette tasirilarak hagvari bir arsa tizerine,
prizmal bir kiitle tegkiliyle insa edilmis bir plana? sahiptir ( Cizim
1). Sekizgen kasnaga oturan distan nerviirlii kubbe ile 6rtiilii olusu
Akkoyunlu mimarisinin Mardin 6zelinde geleneksellik kazanmis
mimari bir detaydir. Kubbenin her bir dilimi sagir kemerlerle hare-
ketlendirilerek kasnaga gecisi saglanmus, sekizgen kasnak dort ko-
seden ii¢gen cikintilarla ¢atiya dogru uzatildig: goriilmektedir.

Yapida tasiyici sistemin esasini kalin duvarlar teskil etmekle be-
raber, kap1 ve pencere agikliklarinda diiz atki, sivri ve basik kemer-
ler de tercih edilmistir.

Inga malzemesi diizgiin kesme tas teknigi ile bolgenin mimari
acgidan karakteristik 6zelligi sayilan agik sarimsi kalker tasidir. Mar-
din Ilinin geleneksel yap1 malzemesi olarak karsimiza cikan bu tas
cinsi, Artuklu, Akkoyunlu ve giiniimiiz yapilarinda dahi ¢ok sik
kullanilan bir tas cinsidir.

2 G. Eken’in 19. Yiizy1ll Mardin Vakiflar {izerine yaptig1 arastirmada, 1564 yilinda
zaviyenin 15.783 akgelik vakif geliri bulundugu, Ocak 1755 (Rebitiilahir 1168) ta-
rihinde zaviyenin seyhligini Seyid Abdurrahman siirdiiriirken 6liimii {izerine
yerine Seyid Hiiseyin atandig, 25 Haziran 1842 (16 Cemaziyyel 1258) tarihinde
zaviyenin mescidinde 4 akge ile miiezzinligj yiiriiten Seyid Mahmud vefat edince
yerini Seyid Mehmed doldurdugu anlasilmustir, bk., Eken, “19. Yiizy:l Mardin Va-
kiflar: Uzerine”, 5.249. Nejat Goyiing, Hamza-i Kebir ve Sagir zaviyelerinin yerini
savur kapisi disinda, Meydan bas: olarak belirtirken, 18. 19. asra ait belgelerde
zaviyenin yeri ‘haric-i Mardin...” olarak ge¢mektedir. Her iki zaviyenin de 20 yiiz-
yilda sehir i¢ine dahil olmustur ;bk., VGMA.HD.1140/346; VGMA.HD.1145/43.

28 Galip Eken,”19. Yiizyll Mardin Vakiflan”, I. Uluslararast Mardin Tarihi Sempoz-
yumu (26-28 Mayis 2006), Bildirileri, Istanbul 2006, s.469-474; Aly.,”19. Yiizyil Mar-
din Vakiflar: Uzerine”, $.249.

2 Yaprya ait A. Altun tarafindan yaymlanmis 1/100 6lgeginde bir plan mevcut olup,
baz eksiklikler icermektedir, bkz.,Altun, a.g.¢, 5.115; Calismada kullanilan ¢izim-
ler, eserin 2014-2015 yillarinda rolove, restitiisyon ve restorasyon kapsaminda
hazirlanan projesine ait olup Diyarbakir Kiiltiir Varliklarin1 Koruma Kurulu Ar-
sivinden alinmustir.
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Biitiin cephelerde diizgiin kesme tag teknigi ile insa edilen du-
varlar tek sira profilli silme ile sonlanmaktadir. Biitiin cepheleri do-
lasan sagak silmesi, alttan belirli araliklarla yerlestirilen mukarnas
dilimini animsatan bingilerle disa taskin bir vaziyettedir ( Foto.13).
Kuzey cephede giris kiitlesinin sagak bingileri diger cephelere
oranla daha az araliklarla yerlestirilmistir. Akkoyunlu donemi eser-
lerinden Zinciriye Medresesi, Kasimiye Medresesi, Cihangir Zavi-
yesi vd. eserlerde benzer sagak detaylarini gormek miimkiindiir.

Kuzey cephesi, ana caddeye bakan eserin giris cephesidir ( Ci-
zim 2 ). Cepheden 6ne dogru tasirilan girisi, diiz atki kemerli agikli-
gin etrafini sivri kemer kusatmaktadir ( Foto. 5). Sivri kemer iki
renkli siyah/grimsi bazalt ve sarimsi kalker tasinin birbirini alterna-
tif nobetlese takip etmesi ile elde edilen almasik bir sistemle oriil-
miistiir. Derinlemesine kurgulanan giris agikliginda, karsilikli ze-
min seviyesinden yaklasik 1. m. kadar yiikseklikte iki seki yer
almaktadir. Kap1 agikliginin {ist tarafindaki duvar ytizeyinde dik-
dortgen formda bir kitabe yer almaktadir. Bunun iizerinde ise sekiz-
gen formda bezeme panosu mevcuttur. Panoda arada bes kollu yil-
dizlar ve diizgiin olmayan altigenler olusturan, ortada sekiz kollu
bir yi1ldiz meydana getiren geometrik gegmeler kullanilmistir. Geg-
melerin aralarindaki bosluklar farkl renkli ¢inilerin aplike edilmesi
ile olusturulan etki, eskenar olmayan altigenlerin firuze ve lacivert
sir kullanilarak arttirilmistir. Biiyiik oranda tahribata ugrayan siis-
leme panosu giris kiitlesine hareketlilik kazandiran bir unsur olarak
tanimlanabilir ( Foto. 9). Tiirbenin Mardin tarihi eserleri arasinda
¢ini kullanimini gordiigiimiiz tek eser olmasi diistindiiriiciidiir. Bu
¢ini panonun yakin ¢evrelerden temin edilmis olabilecegi ihtimalini
dogurmaktadir.

Giris kiitlesinin gerisinde cephe duvar: yaklasik 1.50 m. dlgii-
siinde iki yonden tasirilarak devam etmekle beraber, daha geride
hag¢in dogu ve bat1 kollar1 uzanmaktadir ( Cizim 1,2,3). Cephenin
dogu tarafinda kare kaide tizerine yiikselen silindirik formda 1995
yilinda insa edilen iki serefeli minare mevcuttur®. Sacak seviye-
sinde her cephenin saginda kalacak sekilde dikdortgen kesitli birer
¢orten dikkati cekmektedir.

Bati cephe, tamamen sarimsi kalker tagin diizgiin kesme tas tek-
nigiyle insa edilmistir. Cephenin ortasinda dikdortgen formda diiz

%  Soyukaya vd.a.g.e., s.132.
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atki kemerli bir pencere agikligi mevcuttur. Hagin bati taraftaki ko-
lunun gerisinde giiney ve kuzey kollar1 geride disa tasirilarak de-
vam etmektedir. Bu cephede sekiz basamakli bir merdivenle ¢ikilan
dikdortgen kapr agikligi meveut olmakla beraber A. Gabriel'in 1939
yilinda cektigi Fotograflarda merdiven goriilmemektedir®. Bu da
merdiven ve kapi sisteminin bu tarihten sonra yapildigina isaret et-
mektedir.

Gliney cephede diger cephelerle ayni 6zelliklere sahip olmakla
beraber kare formda mihrap cikintisi ve iki tarafinda dikdortgen
formda diiz atki kemerli iki adet pencere yer almaktadir. Kare
formlu mihrap ¢ikintis1 dilimli yarim kubbe ile sonlamaktadir. Bu
cephede mihrap 6niinden doguya kaydirilmis 1956 ve 1960 yillarina
ait mezar yapist yer almaktadir ( Foto.10).

Dogu cephe ise bati cephe ile ayn1 6zellikleri tasimakta ancak
bu cephede kap1 aciklig1 mevcut degildir. Cephe aksina yerlestirilen
dikdortgen formlu pencere agiklifina sahiptir.

Yapiya yaklasik 0.20 m. yiikseklikte bir basamakla ve iki kanatlt
ahsap tlizerine metal konstriiksiyonlu bir kapz ile gecilmektedir. Or-
tada kare bir mekanin dort yone uzanan kollarin olusturdugu hac-
vari plan semasi hakimdir®? ( Cizim 1, Foto. 11). Ortadaki kare alan,
icten diiz distan ise dilimli bir kubbe 6rtmektedir. Mardin yapilar1
icin karakteristik bir 6zellik olarak karsimiza ¢ikan kubbe formunu
Mardin Ulu Camii, Mardin Zinciriye Medresesi, Mardin Kasimiye
Medresesi'nde de gormekteyiz. Bu uygulamanin Mardin’deki ilk
orneginin Ulu Camii’de karsimiza ¢ikmasi Artuklu Doneminde kul-
lanilan bu formun daha sonra Akkoyunlu hiikiimdarlar tarafindan
kisisel begenileri sonucu benimsendigi seklinde bir yorum yapilabi-
lir.

31 Gabriel, a.g.e., 5.38-39.

% E.Bekir Tihrani, Sultan Hamza'nin Amid kusatmasi ve sonrasinda hiristiyanlarla
iligkilerine 6zel dnem verdigi, 6zellikle sehri kusatma esnasinda onlarin yardim-
larin1 unutmadigim belirtmektedir. Hristiyanlara karg: herhangi bir kétii tutum
igerisinde bulunmadigini, aksine onlara biiyiik hiirmet ve ikramda bulundugunu
acgiklamaktadir. Sultan Hamza'nin bu tutumlarini dikkate alan bazi arastirmaci-
lar, annesinin hristiyan asilli olmasina baglamaktadir. Nitekim inga ettirdigi tiir-
benin mimari form bakimindan hagvari plan semasina sahip olmasin1 da bu has-
sasiyetine baglamislardir, bkz. Ebu Bekr-i Tihrani, Kitab-1 Diyarbekriyye, s.83;
Stimer,” Ak-koyunlular”,s.17.
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Kubbe distan sekizgen formlu kasnaga otururken, icten tromp
gecis elemanlari ile kurgulanmistir. Kubbe kasnaginin giineye ba-
kan ytizeyine iki tromp arasinda hafif sivri kemerli bir pencere agil-
migtir. Tromplar mukarnas siislemelerle doldurulmustur. Tromp-
lar1 ¢evreleyen sivri kemerler siyah ve sarimsi renkli kesme taglarin
birbirini alternatif ndbetlege takibi ile elde edilen almasik teknikte
kurgulanmustir ( Foto. 12). Tki renkli tas siisleme bolgedeki tas siis-
leme tekniklerinden en dikkat ¢ekici teknik olmakla birlikte Akko-
yunlular tarafindan yapilarin siisleme programina dahil edildigi
dikkati cekmektedir. Akkoyunlularin Diyarbakir’daki maddi kiiltiir
eserlerine bakildiginda bu teknigin daha yogun ve eserlerin birgok
yap1 detaylarinda kullandiklarina tanik oluyoruz. Mardin’deki eser-
lerde ise yogun olmamakla birlikte eyvan, selsebil, mihrap kemer-
leri ile kubbe gecis 6gelerinde yer yer tercih edildigi goriilmektedir.

I¢ mekanda kare alan1 olusturan hacin kollarinin koseleri basit
siituncelerle yumusak gecis saglanmis, kare boliimden dort yone
acgilan kollar da besik tonozlarla ortiilmiistiir. Tonozlarin uzantisi
seklinde goriilen sivri kemerler eyvan izlenimi verecek sekilde tes-
kilatlandirilmistir. Mihrap boliimii yarim daire formunda bir girin-
tiye sahip olup etrafi duvara gomiilii vaziyette siituncelerle tasinan
hafif sivri kemerle kusatilmistir. Mihrab1 kusatan kemer, siyah ba-
zalt ve sarimsi kalker tasinin dontistimlii kullanilmasi ile elde edilen
almasik 6rgii teknigiyle yapilmustir.

Yapida siislemenin abartidan uzak tasarlandigini, 6zellikle giris
kiitlesi, kap1 aciklig1 tizerindeki sekizgen panoda, mihrap nisini ku-
satan sivri kemerde ve kubbeye gecis 6gelerinde mukarnaslarda
gormekteyiz. Iki renkli tasin kombinasyonu hareketlilik kazandiril-
mak suretiyle giris, mihrap ve tromplar1 kusatan kemerlerde dikkati
cekmektedir. Yine sekizgen panoda firuze ve lacivert renkli sirh par-
calarin kombinasyonu diizgiin olmayan altigenlere tatbiki ayrica
yapida goriilen siislemeli boliimdiir.

Sonug¢

Hamza-i Kebir Zaviyesi, zaviye-tekke isleviyle insa edilen yap1 top-
lulugundan giiniimiize mescit olarak kullanilan ancak tiirbe oldugu
belirtilen yap1 ulagmistir. Yap1 dort kola besik tonozlarla hagvari se-
kilde agilan ve ortadaki kare alani orten dilimli kubbeye sahip bir
plan gostermektedir. Plan semasindaki hagvari formun, Sultan
Hamza'min Hristiyanhik dinine karst gosterdigi hassasiyetten
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oOtiirii®, kisisel bir istek tizerine uygulanmus olabilecegini diisiind{ir-
mektedir. Mevcut eserin zaviye olamayacagi mimari analizlerden
de anlasilmakla beraber Mardin zaviyelerinin plan ve form birligi
gosterdigini Cihangir Bey Zaviyesi ile Hamza-i Sagir Zaviyelerinin
mevcut mekanlarinin benzer Ozelliklerinden anlamaktayiz3.
Hamza-i Kebir Tiirbesi'nin mekan tasarimi ve kitabesi yapinun tiirbe
olarak insa edildigini kamitlamaktadir. Ancak mevcut yapiy: tiirbe
yapilar igerisinde plan bakimindan karsilagtiracak olursak, Mar-
din’de ve Anadolu’da ayn1 semayla insa olunan bagka bir eser bul-
mak miimkiin degildir. Tiirbe olarak insa ettirilen eserin, , Sultan
Hamza tarafindan 6liimiinden 6nce kendisi i¢in insa ettirdigi anla-
silan tiirbeye gomiilmedigi®, tarihsel siirecte hi¢bir zaman tiirbe is-
leviyle kullanilmadig1 Mardin ilinin 19. yiizy1l vakfiye kayitlarinda
goriildiigii tizere bolgenin mescid ihtiyacina binaen mescid fonksi-
yonu ile kullanildig1 anlasilmaktadir. Sultan Hamza'nin mezar tasi
oldugunu diisiindiigiimiiz sahideler ise 6liimiinden sonra vasiyeti
tizerine damadi1 ve Akkoyunlu Devleti'nin yonetimini elinde tutan
Cihangir tarafindan bu alana denfedilmis olmalidir.

Hagvari plana sahip tiirbe yapisina Tiirk Mimarisinde mumya-
liklar (kripta) disinda, Anadolu’da rastlanmaz 3. Fakat bazi fark-
larla yakin bir plan tipi Isfahan’da Baba Kasim Tiirbesi ile Azerbay-
can’da bir XVIL y.y. yapisinda goriilmektedir®”. Eyyubi ve Memliik
Medreselerinde3 goriilen tiirbeler, benzer plan semasina sahip ol-
makla birlikte inceledigimiz eserle dogrudan baglant: kurulamaya-
cagindan ayni baglamda karsilastirilmalar: dogru degildir.

3 Bu hassasiyet Sultan Hamza'ninAmid’i almaya ¢alisirken Hristiyanlardan biiyiik
yardim gormiis olmasina baglanabilir. S6zgelimi hakimiyetleri altindaki Ermeni
ve Yakubi Hristiyan cemaatlere rahatsizlik vermemis olacaklar ki; Ermeni kay-
naklariakkoyunlularin tutumundan 6vgtiyle bahsetmektedirler, bk., John E. Wo-
ods, TheAqqoyunlu, Clan, Confederation, Empire, A Studyln 15th/ 9 th Century Turko-
IranianPolitics, Minneapolis, ( Cev. S. ézbudun), Chicago 1976, s.98.

3 Zaviyelerin mimari ve plan detaylari igin bk.,Altun, a.g.e., s.118-119.

35 1. Artuk, eserin 1925-1931 yillar1 arasinda askeriye tarafindan baruthane olarak
kullanildigini belirtmistir, Ancak A.Gabriel’'in 1939 yilina ait eserinde, yapiya bu
nedenden dolay1 yaklasamadigin ve yapiyla ilgili detayli Foto.graf cekemedi-
gini, dolayisiyla 1939-1940 yillarinda hala baruthane isleviyle kullanildigini an-
lamaktayiz, bk., Artuk, Mardin’de Akkoyunlu...., s.159; Gabriel, a.g.e., 5.38-39.

3%  Tiirbe ve kiimbetler i¢in detayl1 bilgi icin bk.,Orhan Cezmi Tuncer, Anadolu Kiim-
betleri, Ankara 1991; Oktay Aslanapa, Tiirk Sanati, Ankara 1990.

% Altun, a.g.e., s.148.

3 Suut Kemal Yetkin, Islam Mimarisi, Ankara 1965, s.155-171.
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Hamza-i Kebir Tiirbesi'nin giris kemeri, mihrap kusatma ke-
meri ve tromplari gevreleyen kemerler iki renkli tas siisleme ile ha-
reketlendirilmistir. Bolgedeki tas siisleme sanat1 karakteristiklerin-
den olan bu anlayisi, Gaziantep, Urfa, Diyarbakir ve Mardin’in
bircok eserinde donemsel farkliliklar gostermis olsalar bile gérmek
miimkiindiir. Mardin Marufiye Medresesi selsebil kemeri, Mardin
Zinciriye Medresesi Cami mihrabi ve eyvan arka duvari kemeri ben-
zer sekilde iki renkli tas siislemeyi gordiigiimiiz eserlerden bazila-
ridir.

Tiirbede ortadaki kare mekéani 6rten dilimli kubbe sistemi Mar-
din yapilar icin karakteristik 6zellik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Mardin Ulu Camii ( 12. y.y. ), Mardin Zinciriye Medresesi (1385),
Mardin Kasimiye Medresesi ( 1482-1502)'nde goriilen kubbe tipidir.

Tiirbenin Anadolu tiirbe bicimlerinden farkli bir plan arzetti-
gini ancak; mimari detaylarinda Akkoyunlu Dénemi eserleri i¢in ka-
rakteristik 6zellik sayilacak ayrintilara sahip oldugunu ve mimari
yap1 detaylarinin Mardin’in bolgesel mimari dokusunu da yansitti-
g1 soyleyebiliriz.
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Cizim 1 Hamza-i Kebir Camii Plarm
(Diyarbakir Kiiltiir Varliklar1 Koruma Kurulu Arsivinden)

Cizim 2 Hamza-i Kebir Camii Kuzey Cephe Goriiniisii
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Foto. 1 Hamza-i Kebir Camii Genel Goriiniisii (M. V. Oppenheim-1899)

Foto. 2 Hamza-i Kebir Camii Genel Goriintisii (G. Bell-1911)

Foto. 3 Hamza-i Kebir Camii Dogu Cephe Goriiniisii (G. Bell-1911)
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Foto. 4 Hamza-i Kebir Camii ve Cevresi (1914-18)

Foto. 5 Hamza-i Kebir Camii Genel Goriiniisii

Foto. 6 Hamza-i Kebir Camii Kitabesi




Mardin'de Hamza-i Kebir Tiirbesi Uzerine Yeni Degerlendirmeler

Foto. 7 Basucu Mezartast Foto. 8 Ayakucu Mezartasi

Foto. 9 Hamza-i Kebir Camii Girisi Uzerindeki Siisleme Panosu
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Foto. 10 Hamza-i Kebir Camii Giineydogu késeden goriiniisii

Foto. 11 Hamza-i Kebir Camii i¢ mekan

Foto. 12 Hamza-i Kebir Camii tromp detay1
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Kemal Ataman, Ulus Olmanin Kutsal Temeli: Sivil Din,
(Ankara: Sentez Yayinlari, 2014), 158 s.

Din ve siyaset iliskisi tarih boyunca 6nemli bir tartisma alani olagel-
mistir. Gerek tilkemizde ve gerekse diinya 6lceginde dinin belirle-
yici ve etkileyici roliiniin sekiilerlesme tehdidine ragmen hala belir-
gin bir sekilde devam ettigi goriilmektedir. Ornegin Amerikan
askerlerinin Irak’ta 6ne siiriilen, ekonomik ve siyasi sebeplerin ote-
sinde, hangi amacla ve nasil bir motivasyonla orada bulundugu, sa-
vasta Olen askerlerin Amerika’da nasil algilandigi, Hollywood film-
lerinde sikga gordiigiimiiz kahraman Amerikan askerinin misyonu
veya Amerikan Bagkani'nin, bir askerin cenaze toreninde yaptig:
konugmadaki temel referanslar merak konusudur. Farkli kiiltiir
cevrelerinden gelmelerine ragmen Amerikan halkinin ortak deger-
ler etrafinda bir araya gelmesinde kuskusuz sivil dinin inkar edil-
mesi miimkiin olmayan bir etkisi vardir.

Tanitimini yapacagimiz Kemal Ataman’in Ulus Olmanin Kut-
sal Temeli: Sivil Din adli calisma yukarida 6rneklendirilen konulara
aciklik getirmektedir. Yazar eserinde, Amerikal1 sosyolog Robert
Neelly Bellah (1927-2013)"1n sivil din teorisini analitik bir sekilde ele
almaktadir. Kitap giris ve ii¢ ana boliimden olusmaktadir. Giris bo-
liimiinde yazar; genel temayiiliin aksine, tanimlamayla konuya bas-
lamamaktadir. Sivil dini tarif etmenin neden olacag1 kisitlamalar-
dan uzak duran yazara gore kitabin hedefi; sivil dinin pratikteki
yansimasini ortaya koyacak araglara asina olmayi saglamaktir. Boy-
lece kitabin sayfalarinda ilerledikge sivil dinin ne oldugu sorusu ce-
vabini bulmaktadir.

MiLEL vE NiHAL
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Kitabin birinci boliimiinde yazar, calismanin asil konusu olan
Bellah'in sivil din anlayisina kaynaklik eden Jean Jacques Rousseau
ve Emile Durkheim’in konuyla ilgili goriislerini analiz etmektedir.
Ataman’a gore Rousseau ve Durkheim’in goriigleri, Bellah'in sivil
din teorisine siyasi ve sosyolojik noktalarda kaynaklik etmektedir.
[k olarak Rousseau’nun fikirlerini analiz eden yazara gore; Rous-
seau’nun ideal siyasi yonetim bi¢imi Greko-Romen yOnetim tarzidir
ve bu Amerikan sivil dininde kendisini gostermektedir. Fransiz sos-
yolog Emile Durkheim ise; “sosyal” ve “kutsal” kavramlar1 arasinda
kurdugu iliski ile Bellah’a 6nemli bir alan agmaktadr.

Calismanin ikinci boliimiinde yazar, ABD'li sosyolog Robert N.
Bellah’in 1967 yillinda kaleme aldig1 Amerika’da Sivil Din ismini ta-
styan makalesinde ortaya koydugu ve daha sonraki ¢alismalarinda
gelistirdigi “sivil din” teorisini analiz etmektedir. Ataman burada
ilk olarak sivil dinin, herhangi bir dinin yerini almaya aday yeni bir
din olmadigini vurgular. Her ne kadar sivil din Yahudi-Hiristiyan
geleneginin giiclii sembollerini dontistiirerek mitolojik ve sembolik
bir evren yaratsa da, Greko-Romen ve Aydinlanma gibi sekiiler ge-
leneklerden de 6nemli unsurlar igermektedir. Bu, din mensuplarina
tilkenin milli, dini ve siyasi ¢ikarlarimi korumay1 adeta bir ibadet/go-
rev telakki etmesini saglar. Ataman, Bellah'in “sivil din”in farklili-
g1 ortaya koymak i¢in Amerikan tarihinde 6nemli kurum, sahsiyet
ve sembollere yer verir. Bunlar arasinda en dikkat ¢ekici olanlardan
biri bagkanlik kurumudur. Yazara gore; Baskanin goreve baslaya-
cag1 giiniin dini/milli anlami, bagkanin ilk konusmasi ve ilk konus-
masindaki tanr1 vurgusunun mahiyeti gibi konular 6nem arz etmek-
tedir. Bellah’a gore, baskanlarin konusmalar1 analiz edildiginde,
sozil edilen tanr1 kavrami muglaktir. Bunun nasil anlasilacagy,
farkli dinsel ge¢mise sahip olan Amerikan vatandaslarina birakil-
mustir (s. 65).

Daha once ifade edildigi gibi sivil din, Yahudi-Hiristiyan gele-
neginden bir¢ok kavram ve olay1 6diing almistir. S6zgelimi Yahudi-
lerin Misir’dan ¢ikip Kudjiis’e gitmeleriyle Avrupa’dan Amerika’ya
yapilan go¢ arasinda bir paralellik kurularak, Amerika'nin “vaat
edilmis toprak” oldugu diisiincesi Amerikan Bagkani Jefferson
(1743-1826)"un konusmasinda agikga ortaya konmaktadir (s. 67). Bu-
nun disinda kurucu babalarin ve baskanlarin birer sivil/sekiiler pey-
gamber olarak algilanmasi, George Washington (1732-1799)'m
Musa peygambere benzetilmesi, Siikran Giinii'niin doniistiiriilerek
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yeni bir anlama biiriinmesi ve savasta lenlerin tipki Isa Mesih gibi
“kurban” olduklar1 temas: 6rnek verilebilir.

Sivil dinin Yahudi-Hiristiyan gelenegi disindaki en 6nemli
alint1 yaptig1 kaynagin Aydinlanma ¢aginin idealleri olan akil, mut-
luluk, ozgiirliik, esitlik, kardeslik ve adalet gibi unsurlarin oldugu
sOylenebilir. Burada ozellikle Bagimsizlik Bildirgesi ve Anayasa
adeta kutsal birer metin mesabesindedir. Hangi parti ve diigiince-
den olursa olsun segilen bagkanlarin konusmalarinda kullandiklar
dil, sembol ve yukarida s6z edilen iki metne yaptiklar1 vurgu, Ame-
rika’da bagkanlarin degismesine ragmen genel politikanin neden
degismediginin de cevabidir.

Ataman, bu noktada can alic1 bir soruya da cevap aramaktadir.
Amerika'nin bu kadar farkl etnisite, kiiltiir ve dini gelenegi nasil bir
arada tuttugunu ve buradan ortaya nasil uyumlu ve fonksiyonel bir
toplum ¢iktigini ortaya koymaya calisir. Bu konuda Amerikan tari-
hindeki 6nemli zamanlar ve mekanlar hayati bir islev gormektedir.
Arlington ve Gettysburg Mezarliklar1 gibi yerler ile Yad etme/Hatir-
lama Giinii, Stikran Giinii, Washington ve Lincoln’un dogum giin-
leri, Bagimsizlik Giinii gibi dnemli tarihler Amerikan sivil dinin ta-
kipgilerini bir arada tutan énemli unsurlardir. Fakat Amerika’daki
siyahilerin direnis ve gayretlerine ragmen tam olarak temsil edilme-
meleri bir sorun olarak kendisini gostermektedir. Yazarin eser igeri-
sinde verdigi resimler metni tamamlar nitelikte nemli bir islev gor-
mektedir.

Amerikan Miistesnalik Algisinin Kaynagi Olarak Sivil Din
adini tasiyan son boliimde ise yazar; Bellah'in sivil din teorisinin se-
bep oldugu sosyal ve siyasal sonuglarin analizini yapmaktadir. Ata-
man, Amerikan istisnaciligini Schmitt ve Webb’in diisiincelerini ir-
deleyerek ele alir. Amerikan yonetimleri, diinya milletleri i¢in neyin
en dogru ve en iyi oldugunu belirleyebilecek bir vizyona, bu viz-
yonu diinyada hakim kilabilecek maddi giice ve bu giicii mesru ki-
lacak Tanr1 merkezli manevi destege sahiptir. Tanr1 insanliga de-
mokrasiye gondermek {izere Amerika'y1 sec¢mistir. Boylece
Hollywood filmlerinde boy gosteren “kahraman Amerikan or-
dusu”nun Irak ve Afganistan’a gidis sebebi de daha iyi anlasilmak-
tadir. Ataman’in Stephen H. Webb’den yaptig1 alint1 son derece il-
gingtir (s. 124):
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“Miisliiman milletleri demokratik diizenlere zorlamak diin-
yada pek ¢ok hayirl ise vesile olur, ancak bilinmelidir ki bu ideal
siyasi oldugu kadar teolojiktir de.”

Yazar, Amerika’da yasal olarak yaklasik iki yiizyildir din ve
devletin birbirinden ayr1 oldugunu, ancak uygulamada bunun tam
tersinin s6z konusu oldugunu belirtmektedir. Amerikan sivil dini,
dinle siyaseti biinyesinde barindirmay1 zorunlu kilan bir uygulama
alari ortaya koymaktadir. Ornegin kiliseye gitmek tercihe bagh
iken, Amerikan bayragina saygi duymak zorunludur.

Kemal Ataman’in mezkir ¢alismasi; Bellah'in goriiglerinin ana-
liz ederek Amerikan bilincinde din-siyaset, din-kiiltiir, din-mesru-
lagtirma gibi konulara nasil bakildig1 ve bu bakigin kaynaginin ne
oldugu hakkinda yeni agilmlar sunmakladir. Oldukga genis bir
kaynakcadan faydalanan yazar, konuyu bir biitiin icerisinde suna-
rak, kategorize etmeden, zihni bolmeden ancak analitik bir soy-
lemle, Amerika’daki sivil din ile ilgili tartismalar1 kii¢tik hacimli bir
kitaba sigdirmay1 basarmistir. Eseri okudugunuzda zaman zaman
Tiirkiye’deki sivil din denemeleri zihninize takilmakta ve kitapta
Tiirkiye ile ilgili bir b6liimiin olmamasindan kaynaklanan eksiklik
kendisini hissettirmektedir. Ancak yazar, Biilent Ecevit Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi'ne verdigi miilakatta; bunu bir eksiklik
olarak gormedigini, calismasinuin bir analiz denemesi oldugunu,
baska arastirmacilarin Tiirkiye’de sivil din konusunu ele alabilece-
gini belirtmektedir. Sonug itibariyle yazar akademik ancak oldukga
anlasilir ve sade bir dil kullanarak, hem Amerikan hayat tarzini an-
lamamizi saglamakta hem de Tiirkiye’de sivil din ¢alisacak arastir-
macilara 6nemli bir alan agmaktadir.

Bilal TOPRAK

( Ars., Gor. Mardin Artuklu Universitesi,
flahiyat Bilimleri Fakiiltesi)
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Malcolm C. Lyons, D. E. P. Jackson, Selahaddin: Kutsal Savasin
Politikalari, cev. Z. Savan (istanbul: Pmar Yayinlari, 2006), 486 s.

Kudiis fatihi ve Eyyubilerin kurucusu Selahaddin Yusuf b.
EyyGb'un biyografisi olmas1 sebebiyle alaninin en yetkin ¢alismala-
rindan biri diyebilecegimiz ve tanitmaya calisacagimiz kitap, Tiir-
kiye’de bu alanda 6nemli bir boslugu doldurdugu soylenebilir.!
Zira lilkemizde Akif’in deyimiyle “dogunun en sevgili sultan1” hak-
kinda heniiz yeterli telif calismalarin yapilmadig1 goriilmektedir.
Tarihsel sorumluluk bilinci baglaminda diisiiniildiigiinde, bu du-
rum Tiirkiye’deki akademi tarafindan izale edilmesi gereken biiyiik
bir sorun oldugu soylenebilir. Bu kitap 6nemli bir boslugu doldursa
da Selahaddin Eyyubi ile ilgili yapilan arastirmalar agisindan diisii-
niildiigiinde yeterli olmadig1 s6ylenmelidir. Zaten bu alanda Tiirkge
yayimlanmus kitaplarin biiyiik bir yekinu maalesef arastirma eser-
lerin gevirilerinden olusmaktadir. Bu da saglikli arastirmalarin
oniindeki en biiyiik engellerden biri olarak tebariiz etmektedir. So-
runu izale etmenin en iyi yolu, dénemin cesitli dillerde yazilmis kro-
niklerinin Tiirk¢eye cevrilmesidir. Béylece Selahaddin ile ilgili ¢alis-
may1 distinenler kroniklerin yazili oldugu dilleri 6grenme
zorunlulugu olmadan 6zgiin ¢alismalar ortaya koyabileceklerdir.

Eyyubi devletinin kurucu hiikiimdari olan Selahaddin Yusuf b.
Eyy@ib’un biyografisi olan bu ¢alisma 1982 yilinda Ingilizce olarak
yayimlanmustir. Kitap tiim diinyada Selahaddin ile ilgili yapilan en
iyi calismalardan biri olarak kabul edilmektedir. Kitab: tanitmadan
once kisaca yazarlarindan bahsetmek kitabin niteliginin anlasilma-
sina katki sunacaktir. Islam Tarihi alaninda uzman olan Lyons yak-
lasik bes yil iiniversitede Arap dilinde dersler veren bir akademis-
yendir. Dolayisiyla yazarin Arapgaya hakimiyeti bu dilde alanla
ilgili yazilmis kroniklere kolayca ulasmasi anlamina gelmektedir.
Selahaddin déneminde hatir1 sayilir sayida kronik yazarinin Arap-
cay1 kullandigr bilinmektedir. Bu baglamda Selahaddin’in danis-
manlarindan olusan birka¢ miiellifin ¢alismalar1 giiniimiize kadar
gelmistir. Lyons'un Selahaddin’in hayatini kaleme alirken bu ¢alis-

1 Batili hagh tarihgilerin kaleminde ¢ikmis olmasi dolayisiyla kitapta oryantalist bir
bakis agisinin etkili oldugu ifade edilmelidir. Nitekim sonraki paragraflarda bu-
nunla ilgili baz1 6rnekler verilecektir. Kitabin bu 6zelligi dikkate alinarak okun-
malidir.
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malardan istifade etmesi calismanin degerini artirmaktadir. Jack-
son’da aym sekilde Islam Tarihi alaninda 6nemli uzmanlardan biri-
dir. Calismay1 daha da anlamli kilan belki de her iki yazarn da H.
A. R. Gibb (6. 1971) ve Andrew S. Ehrenkreutz (6. 2008) gibi 6nemli
batili oryantalistlerden etkilenmis olmalaridir. Yazarlarin bu niteli-
gini ve kitabin zenginligini gdz 6niine aldigimizda ortaya ¢ikan met-
nin bugiine kadar yazilmis en iyi Selahaddin biyografisi oldugu
sOylenebilir.

Selahaddin’in genis bir biyografisini isleyen kitap sonugla bir-
likte yirmi iki béliimden olugsmaktadir. Bagliklar genelde konularla
biitiinliik arz etmektedir. Dipnotlar toplu bir sekilde her konunun
sonuna eklenmistir. Orijinal Ingilizce niishaya baktigimizda dipnot-
larin tamaminin sonug¢ kismindan sonrasina kondugunu goriiyo-
ruz. Bunun ingilizce metnin kullanim1 agisindan zorluk olustur-
dugu ifade edilmelidir. Dolayisiyla gevirmenin ya da editoriin,
kitabin Tiirkge cevirisine yaptig1 bu miidahale kitab1 daha kullanisli
hale getirmistir.

Sonug kismindan sonra Selahaddin’in hayatinin ve miicadele-
sinin gectigi yerlerle ilgili cesitli haritalar eklenmistir. Bunlar yazili
metni gorsel olarak desteklese de yetersiz oldugu goriilmektedir.
Kitabin Ingilizcesinin yazildig yillari diisiindiigiimiizde bdyle bir
durum belki anlasilabilir, ama ¢alismanin 2006’da yapilan ¢evirisi
daha profesyonel haritalarla desteklenebilirdi. Hatta daha kullanish
olmast icin haritalar ilgili boliimiin i¢ine ya da sonuna eklenebilirdi.

Her akademik ¢alismada oldugu gibi mezkiir ¢alisma kimi nok-
sanliklar1 barindirsa da o giiniin sartlar: i¢cinde oldukga zengin ve
yeterli bir bibliyografya tarafindan desteklenmistir. Ayrica bibliyog-
rafyada Selahaddin’in meshur danismani Kadi Fadil'in “Terassiil”
olarak meshur olan ¢alismasinin giiniimiize ulasan farkl ciltlerinin
farkli kiitiiphanelerdeki bir¢ok elyazmasi niishasinin kullanilmis ol-
masi, kitabin degerini bir kat daha arttirmaktadir. Ciinkii Teras-
siil'iin bu kadar ¢ok sayida el yazmasi niishasini kullanan baska bir
Selahaddin biyografisi heniiz yazilmamistir. Bu da yukarida degi-
nildigi gibi yazarlarin Arapcaya olan hakimiyetinin kitabin niteli-
gine olan etkisinin acik bir kanitidir. El yazmalar1 disinda kitap ola-
bildigince fazla Arapca kaynak kullanilarak yazilmistir. Batih
yazarlarin Arapga literatiire hakim olmalari, kitabin belki de en ori-
jinal yoniinii olusturmaktadir. Ayrica Selahaddin’in hayatindan s6z
eden batili kaynaklarin da iyi bir sekilde kullanildigini sdylemeye
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gerek yoktur. Fakat bibliyografyanin tasnifinin ¢ok genel anlamda
Dogulu ve Diger Kaynaklar seklinde basit olarak yapilmis olmasi
biiyiik bir eksikliktir. Ciinkii boylesine ciddi bir ¢alismanin bibli-
yografyasinin daha elverisli ve ayrintili bir sekilde tasnif edilmesi
gerekmektedir. Kitabin Tiirkce ¢evirisinin sonuna ¢ok genel bir di-
zin eklenmistir. Maalesef bu da ¢evirmen ya da editoriin kitapla il-
gili olumsuz diizenlemelerinden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Ciinkii Ingilizce dizin iyi bir sekilde tasnif edildigi gibi daha zengin
bir icerige de sahiptir. Dizinde yapilan boylesi bir basitlestirme aka-
demik bir ¢alisma olan kitaptan istifadeyi zorlastirmaktadir.

Kitabin, olabildigince zengin ve genis bir icerige ve metodik bir
bakis agisina sahip oldugu sdylenebilir. Hemen hemen Selahaddin’e
dair her sey islenmistir. Bu da kitaba ¢ok yogun bir igerik kazandir-
maktadir. Bagka bir ifadeyle kitabi okudugunuzda miithis bir bilgi
kaynagiyla karsilastyorsunuz. Bu durum akademisyen igin bir ha-
zine mesabesinde olsa da, siradan bir okuyucu icin gereksiz ayrinti-
lar olarak belirir. Nitekim metin igerisinde kullanilan yogun kay-
nakca bu durumu agik¢a ortaya koymaktadir. Kitabin konu
tasnifinde iyi bir metot izlenmedigi s6ylenebilir. Ciinkii bagliklarin
tasnifi ¢ok genel olarak yapilmistir. Dolayisiyla bazi 6nemli noktalar
gozden kagmistir. Mesela Halep (s, 213-241) ayr1 bir baslikta islen-
digi halde ayn1 hassasiyet Musul i¢in gosterilmemistir. Belki yazar-
lar, islam tarihgilerine gore Halep’e hakim olmak, Kudiis'iin fethi-
nin miijdesi olarak goriildiigii i¢in konuyu ayr1 bir baglik altinda ele
almislardir. Fakat Musul'un alinmasi bolgede Islam birligini sagla-
masinin zirve noktasidir. Nitekim bundan sonra Hittin zaferi gelmis
ve Kudiis fethedilmistir. Dolayisiyla Selahaddin’in Musul’a hakimi-
yeti biitiinciil bir sekilde ve ayni baslik altinda incelenseydi daha
faydali olacakti. Bu sekilde bir tasnif Selahaddin’in miicadelesi bag-
laminda diisiiniildiigiinde siyasetinin ve yaptiklarinin anlasilma-
sma katki saglayacaktir. Kitapta cihad vurgusu (s, 245-265) yapil-
makla birlikte Selahaddin’in Islam birligi kurma cabalar: daha gok
genisleme, hakimiyet ve servete ulasma olarak degerlendirilmistir.
Oysa bolgede birlik kurulmadan cihadin yapilamayacag iyi bilini-
yordu. Tam olarak da bunun i¢in Selahaddin, miicadelesinin biiyiik
bir kismini bolgede birligi saglamaya adamistir. Ciinkii O, birlik ku-
rulmadan haglilarla miicadelenin sonuca ulasmayacagini biliyordu

Ahde vefa ve soziinde durmasi Selahaddin’in en iyi bilinen
ozellikleridir. Fakat islam tarihi kaynaklarini iyi kullanan yazarlar
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Selahaddin’i bu yonde yaralamak icin 6zellikle gayret icine girmis
gibidirler. Mesela 1180 yilinda Kudiis kralli§iyla yapilan anlasma-
nin bozulmasinda Selahaddin su¢lanmaktadir (s. 203-204). Oysa ya-
zarlarin kitapta oncelik verdigi Islam tarihi kaynaklar1 bu anlasma-
nin zaten haglilar tarafindan bozuldugu bilgisini vermektedir.
Bunlara ragmen yazarlarin Selahaddin’i su¢lamada 1srarct olmalar1
bu konuda hagli kaynaklarini tercih etmelerinden ve yazarlarin sa-
hip olduklar1 oryantalist bakis acisindan kaynaklanmaktadir. Dola-
yistyla yazarlarin kullandiklar1 kaynaklardaki bazi bilgileri goz ard1
ettikleri belirtilmelidir. Ayn1 sekilde mezkfir kitabin miiellifleri, Se-
lahaddin’in {igiincii hagli seferinde verdigi miicadele i¢in onu done-
min Ingiltere krali Richard’la bir tutmaktadir. Oysa Selahaddin do-
nemin hicbir Islam devletinden (halife dahil) yardim almamasina
ragmen tek basina haglilara karsi durmustu. Kudiis'ti alma hede-
fiyle yola ¢cikan Haglilar ise Avrupa’dan gelen biiyiik yardimlara ve
doénemin {i¢ 6nemli kralinin bizzat sefere katilmasina ragmen, iste-
dikleri sonucu alamadan geldikleri yerlere donmek zorunda kalmis-
lardir. Yaklasik ii¢ yil siiren ti¢iincii hagh seferinden sonra hagh kral-
liginin sahilde birkag sehirle yetinmek zorunda kalmasi biiyiik bir
basar1 olmasa gerek. Dolayisiyla burada Selahaddin ile diger {ig
kral1 veya Richard’1 esit kosullarda degerlendirmek miimkiin degil-
dir.

Son olarak ceviri ile ilgili birkag sey ifade edilebilir. Genel an-
lamda sade ve akici bir dilin hakim oldugu bir ¢eviri oldugu soyle-
nebilir. Bununla birlikte metnin akademik bir destekle son okuma-
sinin yapilmasi gerekirdi. Zira bazi1 kavramlarin gevirisinde kimi
hatalardan soz edilebilir. Mesela Ingilizcede amca ve day1 anlamla-
rinda kullanilan “uncle” kelimesi ¢eviride genelde amca olarak ter-
ctime edilmistir. Oysa kullanildig1 sahsa gore kelimeye dikkat edil-
mesi gerekirdi. Zira Selahaddin’in sadece bir tane amcas1 vardi o da
“Sirkuh” idi. Fakat dayis1 olan “Sehabeddin el-Harimi” metinde
amcast olarak ¢evrilmistir (s. 53). Diger bir sorun da “Tyre” kelime-
sinin gevirisinde ortaya ¢ikmaktadir. Bu ifade metinde “Tir” olarak
cevrilmistir. Oysa Ingilizce “Tyre” olarak ifade edilen yer bugiin
Liibnan sinirlari igerisinde yer alan ve “Sur” olarak bilinen sehirdir.
Bu baglamda akademik bir siizgegten gecmesi ceviriyi daha etkili
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kilabilirdi. Biitiin bu eksikliklere ragmen ¢alisma, Selahaddin dne-
mini merak eden siradan okuyucunun yani sira akademik ¢alisma
yapanlar icin de bir basucu kitab1 mesabesindedir.

Ziya POLAT

(Ars. Gor., Mardin Artuklu Universitesi,
Edebiyat Fakiiltesi, Tarih Boliimii)

Cahiliye Araplarinin Ulithiyet Anlayisi, ed. M. Mahfuz Sylemez,
(Ankara; Ankara Okulu, 2015,)

Editorliigiintt M. Mahfuz Séylemez’in yaptig1 Cahiliye Araplarinin
Ultihiyet Anlayisi baslikli eser “Cahiliye Donemi Araplarinin Allah
Inanc1 ve Ulfihiyet Anlayis1” konulu calistayda sunulan tebliglerden
olusmaktadir. Eserde Cahiliye Araplarinin zihnindeki din mef-
humu biitiin yonleriyle ele alinmaya ¢alisilmigtir. Metinlerdeki ifa-
delerden anladigimiz kadariyla sunulan tebliglerin sthhatli bir tarih
yazimi olusturmakla birlikte Kur’an mesajinin dogru anlasilmasina
katkr yapmak gibi iki 6nemli amac1 bulunmaktadir.

“Cahiliye Arap Inancinda Putlarin Yeri” baghkl ilk boliim, ki-
tabin editorii M. Soylemez tarafindan kaleme alinmigtir. Yazar bu-
rada oncelikle Ibrahim (as) ve Ismail’in (as) soyundan gelmeleri ile
oviinen Cahiliye Araplarinin tevhid ve teslimiyetin sembolii bu iki
nebinin mirasini ne zaman ve nasil terk ettiklerine dair tartismalara
isaret etmektedir. Islam Tarihi kaynaklarinda zikredilen Amr bin
Luhayy hadisesi her ne kadar ¢ogu tarihgi tarafindan putperestligin
Mekke’ye girisine iliskin 6nemli ipuglar1 sunsa da, inanglarina bag-
liliklar ile bilinen Araplarin bir anda sirki tercih ettiklerini iddia et-
mek yazara gore pek makul goziikmemektedir (s. 11). Dolayisiyla
Amr bin Luhayy’in put ihracindan 6énce putperetsligin Mekke’de
var oldugunu kabul etmek daha dogrudur. Buna ragmen Amr bin
Luhayy’a iligskin aktarilan rivayetin Mekkeli Araplarin inang tecrii-
besindeki bir kirilma oldugu ifade edilebilir. Nitekim Soylemez,
Amr bin Luhayy’imn Mekke’'nin sarsilan imajini diizeltip, bolgeyi ye-
niden bir ticaret merkezi yapmak igin ¢evre kabilelerin putlarimi
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Kabe’ye getirdigini soylemektedir (s. 12). Boylece pek ¢ok kabile
putu itibar ve mesruiyet kazanirken, Kabe'ye sokulan putlar aracili-
g1yla Mekke'nin 6nemi daha da artacak ve her put ait oldugu kabi-
leyi temsil edecektir.

Putperest olmalarina ragmen Araplar nezdinde Kabe'nin ¢ok
onemli oldugu bilinmektedir. Amr bin Luhayy’in bu girisimi, kabi-
lelerin kendi putlarina tapmakla birlikte diger kabile putlarinin mu-
kaddesligini de kabul etmelerine neden olmustur. Bu durumu agik-
lamasi bakimindan Kabe’de bulunan Meryem ve Isa figiirleri giizel
bir 6rnektir. Buradan hareketle Amr’in Kéabe’yi bir panteona dontis-
tiiren bu miidahalesi sebebiyle Mekke’de pagan inancini baslatan
ilk kimse olarak anildig: sOylenebilir.

Yazar, Araplarin putperest olmakla birlikte Ibrahim’in dinin-
den kalma uygulamalar: tamamen terk etmediklerini ve Allah’1 tan-
rilar panteonunun zirvesindeki ilahlarin ilahi olarak gordiiklerini
ifade eder. Yine bazi 6lii gomme uygulamalarina atifta bulunarak
ahiret inancin1 kabul eden Araplarin bulundugunu da ekler. Buna
ragmen neden puta taptiklar: sorusuna iliskin ise dort noktaya isa-
ret eder. Buna gore, putlarin insan ile tanr1 arasinda sefaatgi olduk-
lar1, putlart memnun etmenin Allah’t memnun edecegi diisiincesi,
putlarin Allah’in temsilcisi olduklar1 ve putlarin serlerinden emin
olmak istemeleri gibi nedenlerden 6tiirii Araplarin putlara taptikla-
rin1 zikreder (s. 16). Akabinde Araplarin putlara nasil tazimde bu-
lunduklarina iliskin bir tasnif yapar ve béylece Ibrahim’den (as) mi-
ras kalan uygulamalarin nasil tahrif edildigini gozler 6niine serer.
Yine putlarin sekil ve sifatlar1 hakkinda da detayl: bir izaha basvu-
ran Soylemez, meshur olan bazi putlarin incelemesini yaparak ma-
kalesine son verir.

Kitabin ikinci makalesi Arap dinindeki kehanet inancini sorgu-
lamaya y6nelik olup Adem Apak tarafindan kaleme alinmigtir. Bi-
lindigi gibi Cahiliye Araplarinin din anlayisinda cin veya seytanla
irtibatli oldugu diisiiniilen kahinlerin 6nemli bir yeri vardir. Meta-
fizik dlemin yerytiiziindeki elgileri mesabesinde olan kahinlerin “ih-
tilaflar1 ¢6zme, kayip esyalar1 bulma, gecmis ve gelecekten haber
verme, riiyalar: tabir etme ve hastalari iyilestirme” gibi islevleri ol-
dugu inanc1 s6z konusudur. Peygamberimizin (s) dedelerinden Ku-
say’in Mekke'nin idarecisi olarak belirlenmesi, Umeyye ve Hasim
arasindaki miicadelenin neticelenmesi, Abdiilmiittalib’in oglu Ab-
dullah’t kurban etmesinin engellenmesi gibi tarihsel ehemmiyete
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haiz vakalarin dénemin kahinlerinin kararlari dogrultusunda ger-
ceklestigi sOylenir. Kehanetin boylesi bir 6neme sahip olmasi ve
onun kutsal ile iliskilendirilmesi yazara gore Hz. Peygamber’in (s)
risaleti esnasinda Cahiliye Araplarin niibiivvet miiessesesinin ken-
disine yonelik olumsuz bir tavir almaktan alikoymustur. $iirin cin-
ler tarafindan sairlere ilham edildigine inanan Araplarin ayni se-
kilde kahinlerin de cin ve ya goriinmeyen varliklarla irtibatli
olduklarina inanmalar1 vahiy fenomeninin Araplar nezdinde bilin-
digini ya da en azindan kabul edilebilir bir olgu oldugunu ortaya
koymaktadir (s. 65). Ayrica kehanet ile kutsal arasinda var oldugu
sanilan iliskiden 6tiirii, Allah Resulii (s) ge¢mis ve gelecekten haber
verdigi i¢in kahin; aktardig1 vahyin siir {istii yetkin dili sebebiyle de
mecnun olmakla itham edilmistir. Bu itham dahi kehanet miiessese-
sinin Araplar nezdindeki énemini ortaya koymasi agisindan son de-
rece dnemlidir.

Yazar, kehanet ve arrafet tanimlarinin farkina deginerek Cahi-
liyede kehanetin ehemmiyetine dikkat ¢ekmis, sonrasinda ise Hz.
Peygamber’in (s) niibiivvetinin bazi1 kdhinler tarafindan daha dnce
dile getirilmesi meselesine egilmistir (s. 55). Akabinde ise Kur’an ve
hadislerde kehanete iligkin yer alan ifadeleri belirterek kehanetin Is-
lam dininde kesin olarak yasaklandiginin altin1 ¢izmistir (s. 77). Nii-
biivvetin zuhuru ile birlikte kehanet ve arrafetin kisa siire igerisinde
itibar kaybettigi ve 6ncesinde oldugu gibi meshur kahinlerin yetis-
medigi muhakkaktir. Ancak gerek kehanetin 6nem kaybetmesi, ge-
rekse kehanetin Islam tarafindan yasaklanmasi kehaneti tamamen
ortadan kaldirmamistir. Ciinkii ge¢mis ve gelecegin bilinmesi insa-
noglunun en temel meraklarindan olagelmistir. Bu sebeple giinii-
miiz insaninda hala cahiliyeden kalma bu adetin yasandig goriil-
mektedir.

“Islam Oncesi Araplarin Diisiince Diinyasinda Cin ev Seytamn
yeri” baglikli ticiincii makalenin sahibi Korkut indi Araplarin cin te-
lakkisine odaklanmis; “cin” ifadesinin etimolojisine ve ontolojisine
iliskin Islam tarihi kaynaklarinda yer alan rivayetleri degerlendir-
migtir. Cin ifadesinin insan duyu ve kavrayiginin 6tesinde kalan
ruhsal giicler veya varliklar olarak tanimlandiginin altini ¢izen ya-
zar “cin” ifadesini, melek ve seytan olarak ifade edilen varlik tiirle-
rinin ait oldugu bir {ist kategori olarak zikretmektedir (s. 80). Cinle-
rin insanlara fayda ve zarar verdigi inancindan 6tiirii, cinlerin iyi
olanlar1 melek; kotii olanlari ise seytan seklinde nitelendirilmistir.
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Ayrica “hin” ad1 verilen insan ve cin formu arasinda Adem’den 6n-
cede var olduguna inanilan bagka bir varlik kategorisinden de bah-
sedilmektedir.

Cinlerin varligina iliskin degerlendirmelerin yani sira yazar ek-
seriyetle cinlerin bir tapim objesi olarak goriiliip goriilmedigi mese-
lesi ile ilgilenmistir. Bu dogrultuda konuya iligkin rivayetleri akta-
rarak Araplardaki cin inancinin ana hatlarini ortaya koymustur (s.
80). Rivayetlerden hareketle cinlere tapimin bir siginma ve korku
psikolojisinin {iriinii oldugu diistiniilmiistiir. Cinler, kimi kaynak-
larda Allah’in akrabalari olarak goriilmekte, kimilerinde ise Allah’in
yeryliziindeki temsilcileri olarak yer almaktadir. Yine cinler siir ve
kehanetle iliskilendirilmis ve her sair ve kahinin bir cini olduguna
inanilmistir. Daha ¢ok 1ss1z bolgelerde, agaglarda, magaralarda ya-
sadig1 diisiiniilen cinlerin serlerinden siginmak i¢in Araplar cin ka-
tegorisi igerisinde yer alan meleklere de tazimde bulunmustur. Me-
lekleri disi formda kabul eden Araplar, Kur'an’da zikredilen Lat,
Menat ve Uzza'nin da meleklerin sureti olan tanrigalar olduklarina
inanmaktadir.

Kaynaklarda cinlerin varligina ve cin inancina iligskin yer alan
rivayetlere yer vermesine ragmen yazar bu rivayetler esliginde olu-
san alginin cinlere iliskin hakikati yansitmadigini diistinmektedir.
Yazara gore Kur’an’da zikredilen cin mefhumu Hicaz Araplarinin
etkilesimde bulundugu cografyaya ait mitolojik anlatimlardan etki-
lenerek farklilasmistir. Konuya iliskin itirazini1 daha detayl bir se-
kilde yayina hazirladig1 bagka bir ¢alismada ele alacagini ifade eden
Indj, kisaca cin ifadesinin Mekke ve Necid arasindaki bolgede yasa-
yan bazi kabileleri tasvir ettigini diisiinmekte ve yticeltmeci pey-
gamber anlayisinin bir neticesi olarak farkli algilandigini iddia et-
mektedir (s. 96).

M. Hanefi Palabiyik tarafindan kaleme alinan dordiincii ma-
kale ise Arap Cahiliyesinde din ve din adami algisini tartismaktadir.
Hemen hemen kadim dinlerin hepsinde 6nemli bir fonksiyon icra
eden din adami kimligi Arap cahiliyesinde de ehemmiyetli bir role
haiz oldugu bilinen bir gercektir. Bu ehemmiyetin idrak edilmesi
gayesiyle yazar ncelikle Ibrahim Karsli'ya ait konu ile ilgili bir aras-
tirmaya referansla din adami kimligine iliskin tarifleri zikreder.
Buna gore din adamy; fizik diinya ile metafizik diinya arasinda du-
ran aracl, ayinleri usullerine gore yoneten kisi, siradan insanlardan
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farkli ruhsal giiglere sahip, kutsal metinleri ve ilahi iradeyi yorum-
lama yetkisine haiz olan kimse olarak tarif edilir (s. 99). Bu tanim-
lardan anlasilacag iizere din adami olarak ifade edilen kisinin bir
ylizii metafizik dleme doniik iken, 6teki ylizii fizik dlemdedir. Pek
¢ok dini gelenekte goriilen, saman, kaman, kam, kahin, rahip, brah-
man gibi sifatlar1 tasiyan kimseler bu nevidendir.

Islam dncesi Araplarin kabileler halinde yasamas, kabile haya-
tina ait ilkel olarak addedilen tapim sekillerinden izler tasimasina
sebep olmustur. Bu tespite gore Arap putperestliginin basitten kar-
magiga dogru bir evrim gergeklestirdigi ifade edilir. Yazar, biinye-
sinde totemist, animist, natiiralist unsurlar tasiyan Arap dininin za-
man igerisinde fetis tapialigindan put tapiciligina yoneldigini
kaydetmektedir (s. 107). Bu degisimin en etkin miisebbibi ise Amr
bin Luhayy’dir. Tanriy: bir insan suretinde tasavvur eden putlara
yonelme eylemi, putperestligin ileri asamasi olarak goriilmektedir.
Bu safhada putlar icin 6zel mekanlar tayin eden Araplarda, bu
mekanlarin ve putlarin hizmetini géren sadin, hacib ve kahin olarak
isimlendirilen din adamlar: bulunmaktadir. Bu din adamlarindan
sadin, putlara ait mekanin giivenliginden sorumlu iken, hacib ise bu
mekanin kapisinda duran muhafizdir. Din adamlarimnin gorevleri
yalnizca giivenlige iliskin degildir. Bunun haricinde mekanlarin te-
mizlenmesi, hac ziyareti i¢in hazirlanmasi, nesi isleminin yapilmasi
ve fal oklarinin ¢ekilmesi gibi islerden de sorumludurlar. Daha ¢ok
dini gorevler olarak degerlendirilebilecek bu vazifelerin haricinde
din adamlarinin siyasi, askeri, mali ve adli gorevleri de vardir (ss.
111-116).

Basliktan da anlasilacag: {izere oldukca genis bir perspektife
yogunlasan makale ister istemez kitap igerisinde diger makalelerde
yer alan hususlar1 da yeniden giindeme getirmektedir. Ancak 6zel-
likle Arap zihnindeki din mefhumunun hatlarinin bilinmesinde
onemli detaylar aktararak bir anlamda Islam 6ncesi Arap dininin fo-
tografini sunmaktadir.

Islam 6ncesi Arap dininin en tartismali konularindan birisi olan
Hanif kimligi kitabin besinci makalesinde Adnan Demircan tarafin-
dan ele alinmistir. Kur’an nazil olmadan 6nce kendilerine hanif de-
nilen kimselerin Kur’an’da yer alan “haniflik” ifadesinden hareketle
degerlendirilmeleri “Hanif” kimliginin anlagilmasini zorlastirmak-
tadir. ifadenin Sami dillerinde var olan “ikiyiizlii, kotiiliige meyilli,
yoldan sapmis” seklinde tanimlanan anlaminin aksine Miisliiman
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dilbilimcilerin eserlerinde “Miisliiman, Ibrahim’in dinine bagly, isti-
kamet tizere olan” gibi anlamlar1 bulunmaktadir. Dolayisiyla s6z-
likklerde yaygin olarak hanif kelimesinin Kur'ani anlami yer al-
makta, bu sebeple Kur'an oOncesi tarihi bir kimligi anlamada
anakronik bir hataya diisiildiigii goriilmektedir. Bu nedenle Demir-
can iki tanimi birbirinden ayr1 degerlendirme zaruretine isaret et-
mektedir (s.149).

Kimisi Hz. Peygamber’in (s) davetine yetismis, kimisi ise risalet
oncesinde 6lmiis hanif kimselerin puta tapmadiklar: ifade edilir.
Araplarin yaygin olan inanglarindan yiiz ¢evirmelerinden otiirii
kendilerine olumsuz manada hanif denmis; bu kimseler de bu
olumsuz ifadeyi kendileri a¢isindan olumlu bir tavri nitelemesinden
otiirti kabul etmistir.

Demircan, aralarinda Kus bin Saide, Varaka bin Nevfel, Osman
bin Huveyris ve Ubeydullah bin Cahs gibi meshur isimlerin bulun-
dugu Haniflerin, “Haniflik” 6zel ad1 ile kurumsallagsmis bir dine
mensup olduklarini sdylemenin yanlis olacagini ifade etmektedir (s.
159). Bu kimselerin ortak tavrinin putlardan yiiz ¢evirmek olmasi,
kendilerinin ortak bir isimlendirmeye maruz kalmalarina sebep ol-
mugtur. Nitekim bu isimlerden kimisinin tabi oldugu bir din bulun-
mazken, kimisinin Hiristiyan oldugu bilinmektedir.

Hanif ifadesi Kur’an’da ise siirekli olarak Ibrahim’i (as) nitele-
mek icin kullamlmis ve Ibrahim’in (as) Miisriklerden, Hiristiyanlar-
dan ve Yahudilerden beri olduguna isaret etmistir. Goriiyoruz ki
Kur’an, hanif kelimesine miisrikler arasindaki kullanimin ¢agristi-
racak bir sekilde “putperestlikten uzak duran” anlaminda olumla-
yarak yer vermistir. Bu nedenle yazara gore niizul donemi itibariyle
kelimenin sahip oldugu olumlu anlami, daha 6ncesindeki tarihsel
bir kimligi izah ederken kullanmamak esas olmak zorundadir (s.
165)

Sevket Kotan tarafindan yazilan son makale ise Islam 6ncesi
Araplarin Allah inancini tartismaktadir. Cahiliye Araplarinin nasil
bir Allah tasavvuru vardi ve putlara tapmakla birlikte Allah’t en
ylce gli¢ kabul eden bu toplum ile Allah arasindaki uzakligin sebebi
neydi seklindeki sorular etrafinda degerlendirmelerin yapildig1 ma-
kalede Kotan, Araplarin Allah inancinin anlasilmasi i¢in Islam Ta-
rihi kaynaklarindan ziyade Kur’anin esas alinmasini éngdrmekte-
dir (s. 169). Kur'an oncesinde yazili bir kaynagi bulunmayan
Araplarailiskin tarih yazimi Islam ile baslamistir. Kotan bu hususun

MiLEL vE NiHAL
inang—Rltiir—mitoloji



Kitap Tanitimi ve TenRitler / Reviews

gerek Islam dncesi Araplarin tarihini gerekse Kur’an’in mesajini an-
lamada zorluklar ¢ikardigini 6ne stirmektedir. Kur’an’dan elde edi-
len yorumun tarih yazimini, tarih yazimi neticesinde kaliplagmis
olan anlayisinda Kur’an’in anlasilan mesajin1 etkiledigini diisiin-
mektedir. Yazar bu baglamda cahiliye Araplari ifadesinin dahi yeni-
den diisliniilmesi gerektigini belirtmektedir (s. 168). Bu ifade
Kur’an’in mesajina muhatap olmus ve ona yiiz gevirmis 6zel bir
grubun tutumunu ifade ederken, ifadeyi genellestirip biitiin Hicaz
Araplarma tegsmil ederek kullanmak Arap zihnindeki din ve ilah ta-
savvurunu anlamayi zorlagtiracaktir. Bu nedenle 6ncelikle Arapla-
rin homojen bir toplum olmadigini kabul etmek, sonrasinda ise
Kur’an’in mesajina muhalefet eden toplulugu dénemin tarihsel ze-
mininde Kur’an ayetleri esliginde degerlendirmek gerekmektedir
(s. 169).

Kotan, Araplarin Allah tasavvuru hakkinda dogru bir yargiya
ulasmak icin ilk olarak Araplarin dinlerinde lakayt kimseler mi
yoksa dinlerine sikica bagli kimseler mi oldugunu sormakla ise bas-
lar (s. 172). Kur’an’in mesajina muhatap olup Miisliiman olan Arap-
larin Islam’mn yayilmasi igin her tiirlii fedakarlig1 esirgememeleri,
yine ayni sekilde cahiliye inancinda 1srarc1 olan miisriklerin de sirki
muhafaza etmek i¢in oldukca gayretkes bir tutum icinde olmalar:
gostermektedir ki, niizul ortaminin Arap toplumu dinlerine bagl
kimselerdir. Ancak bu baglilik biitiin bir Hicaz Araplarina tesmil
edilemez. Bu noktada Ahmesi ve Hill Araplar: seklinde yapilan ay-
rim énemsenmek zorundadir.

Yazar, Mekke ve cevresinde yasayan; kendilerini ehlullah ola-
rak nitelendirilerek Arap toplumu igerisinde 0zel bir statiiye sahip
olan Ahmesilerin hayatlarinin merkezinde Allah oldugunu zikret-
mektedir (s. 175). Zaten kendilerine ehlullah demeleri de bu duru-
mun acik kanitidir. O halde Allah’t bu kadar 6nemseyen bir toplu-
luk nasil olur da putperestligin bayraktarhigini yapmaktadir?
Kotan’a gore bu da Allah’a asir1 tazimden kaynaklanmaktadir (s.
177). Yani Allah’in kendisine dogrudan yakarilamayacak kadar yiice
oldugu diisiincesi nedeniyle zamanla arac1 varliklar devreye sokul-
mus ve yine zamanla tapimin sekli merkezinde putlar yer almistir.
Bununla birlikte bu degisimim Allah’1 terk etmek oldugu diistiniil-
memigtir. Nitekim Kur’an’da hesaba ¢ekildiklerinde “...biz sirk ko-
sanlardan degildik” diyerek kendilerini savunacak olmalarinin ha-
ber verilmesi de bu durumu desteklemektedir. Elbette ki, bu
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yaklasim onlarin sirk inancinin mensuplari oldugu gercegini degis-
tirmemektedir. Ancak, Ahmesiler haricindeki Hill Araplar1 incelen-
diginde goriilecektir ki, bu kimselerden Yahudilik, Hiristiyanlik,
Mecusilik ve diger dinlere mensup isimler veya kabileler bulunmak-
tadir. Dolayisiyla Hicaz bdlgesinde Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail’den
beri risalet asrina dek Allah inancinin var oldugu tartisilmaz bir ger-
cek olarak belirmektedir. Tevhid inanci Araplarin diger dinlere
mensup kimselerden etkilenmeleri nedeniyle zamanla sarsilmis ve
yerini putperestlige birakmistir. Buna ragmen yazara gore Araplar
daima Allah1 taptiklar1 putlardan iistiin gérmiistiir (s.182).

Bilal PATACI

(Ars. Gor., Istanbul Universitesi,
flahiyat Fakiiltesi )
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inang, Riiltiir ve mitoloji aragtirmalar dergisi

YAYIN ILKELERI
Milel ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Aragtirmalari
Dergisi y1lda iki kez, altisar aylik donemler halinde ya-
yimlanan bilimsel hakemli bir yayin organidir.
Her y1l Haziran ve Aralik aylarinda yayimlanir.
Yayn dili Tiirkge ve Ingilizce’dir.
Dergide  degerlendirilmesi  istenen  metinler
dergi@milelvenihal.org e-posta adresine gonderilme-
lidir.
Milel ve Nihal dergisinde telif makalelerin yani sira
ceviri, sadelestirme, edisyon kritik ve kitap degerlen-
dirmesi ¢alismalar1 yayimlanir.
Dergiye gonderilen makaleler bagka bir yerde yayim-
lanmamis veya yayimlanmak lizere gonderilmemis
olmalidir.
Yayimlanmak iizere gonderilen telif makaleler, Yayin
Kurulu tarafindan incelendikten sonra degerlendiril-
meye uygun goriiliirse konunun uzmani en az iki ha-
keme gonderilir ve her iki hakemden de olumlu rapor
gelmesi halinde yayimlanir.
Hakemlerden biri olumsuz goriis belirttigi takdirde
makalenin yayimlanip yayimlanmamasina Yayin Ku-
rulu karar verir.
Hakemlerden biri veya her ikisi “diizeltmelerden
sonra yayimlanabilir” goriisii belirtirse gerekli dii-
zeltmelerin yapilmasi i¢in makale, yazarina iade edi-
lir. Dlizeltme yapildiktan sonra hakemlerin uyarilari-
nin dikkate alinip alinmadigi Yayin Kurulu tarafindan
degerlendirilir.
Ceviri ve sadelestirme yazilarinda gonderiye, metin-
lerin orijinallerinin bir kopyasi da taranarak eklen-
melidir.

. Dergiye gonderilen metin yayimlanmadiginda hakem

raporlar1 yazara gonderilerek karar bildirilir. Kitap
degerlendirme yazilarinin yayinina Yayin Kurulu ka-
rar verir.

Yazar gonderdigi metne, baglica yayinlarini da igeren
bir akademik 6zge¢mis de eklemelidir. Ayrica yazar
makalesinde yer alan adinin sonunda dipnot referansi
vererek burada akademik tinvanini, bagh bulundugu
Universite ve Fakiilte adiyla Anabilim Dalin1 yazarak
sonuna e-posta adresini eklemelidir. Akademik go-
revi bulunmayan yazar, varsa akademik iinvaniyla
birlikte bagli bulundugu kuruma e-posta adresini ek-
lemelidir.

Yayimlanmasina karar verilen makaleye yazari tara-
findan Ingilizce baghk, en gok 200 kelime Ingilizce ve
Tiirkce 6zet eklenmelidir.

Ingilizce yayimlanan makalelerin kaynak¢a kismin-
dan sonra baslik ve anahtar kelimeler ile birlikte 750-
1000 kelimelik Tiirkce genis 6zet eklenmelidir.

. Milel ve Nihal dergisinde yayimlanan yazilarin dil, iis-

lup ve igerik agisindan yasal ve hukuki sorumlulugu
yazarlarina aittir.

Yayimina karar verilen makaleler o6ncelikle matbu
olarak basilacaktir. Her yeni say1 ¢iktiginda bir 6nceki
saymin tiim makaleleri PDF olarak www.milelveni-
hal.org sitesinde yayinlanacaktir.

Asagida aciklanan yazim ilkelerine ve bigimlendir-
meye uyulmadan dergiye ulastirilan yazilar, hakeme
gonderilmeden 6nce diizeltilmesi i¢in yazara iade edi-
lir.

YAZIM iLKELERI

1. Yazlar, PC Microsoft Office Word (Word 97 veya daha

ileri bir versiyonu) programinda yazilmali veya bu
programa uyarlanarak génderilmelidir. Metin sonuna
kaynakga eklenmelidir. Gonderilen yazilarin ekleriyle
birlikte toplami 7.000 kelimeyi (kitap tanitim ve ten-
kit yazilari ile akademik igerikli kisa notlarin ise 1500
kelimeyi) agmamasi gerekir.

Sayfa diizeni: A4 boyutunda olmaldir. Kenar bosluk-
lar1 soldan 2,5 cm, sagdan 2 cm, istten 2,5 cm ve alt-
tan 2 cm seklinde ayarlanmalidir.

Bigim: Metin kismi Candara yazi tipi, 11 puntoyla, ma-
kale ismi dahil biitiin baghk ve alt basliklardaki keli-
melerin ilk harfleri biyiik digerleri kii¢iik harflerle
bold olarak; metnin tamami 1,2 satir aralikla, dipnot-
lar ise tek satir aralikla ve 10 punto ile yazilmahdir.
Yazarlar, makalelerinde Chicago ve APA dipnot gos-
terme sisteminden birisini kullanabilirler. Chicago
dipnot gosterme sistemiyle yazilan makalelerin tiim
dipnotlar1 metin sonunda yer almalidir. APA sistemini
kullanan yazarlar ise dipnotlarda kullanilan referans-
larla ilgili tam bilgileri (yani yazar, ¢alismanin baslig,
basim yeri, yaymevi ve basim yili gibi) metnin so-
nunda kaynakga olarak vermelidirler.

Chicago sistemindeki dipnotlarda asagida belirtilen
kaynak gosterme usullerine uyulmasi gerekir:

a. Kitap: Yazar ad1 soyad, eser ad1 (italik), ¢eviri ise ¢evirenin
adi (¢cev.:), tahkikli ise (tahk.:), sadelestirme ise (sad.:), edis-
yon ise (ed.: veya haz.:), sirasiyla baski yeri: yayinevi, tarihi
parantez iginde, cildi (6rnek; c. IV), sayfas: (s.), sayfadan
sayfaya (ss.); yazma eser ise yazar adi, eser ad: (italik), Ki-
tiiphanesi, numarasi (no:), varak numarasi (6rnek, vr. 10b).
Hadis eserlerinde varsa hadis numarasi belirtilmelidir.
Makale; Yazar adi soyadi, makale ad1 (tirnak i¢inde), dergi
veya eser adi (italik), ceviri ise ¢evirenin ad1 (gev.:), yayi-
nevi, baski yeri ve tarihi, cildi (6rnek; c. IV), siireli yayin ise
(6rnek; say1: 3), sayfasi (s.).

. Basilmig sempozyum bildirileri ve ansiklopedi maddeleri,
makalenin referans verilis diizeniyle ayni olmahdir.
Dipnotlarda ikinci defa gosterilen aym kaynaklar igin; sa-
dece yazarin soyadi veya meshur ad, eserin kisa adj, cilt ve
sayfa numarasi yazilir.

Arapga eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin
bas harfleri biiyiik, digerleri kiigiik harfler-le yazilmahdir.
Farsca, Ingilizce, vb. diger yabanci dillerdeki ve Osmanlh
Tiirkgesi ile yazilan eser adlarinin her kelimesinin bas harf-
leri biiytik olmahdur.

Ayetler sure adi, sure no / ayet no sirasina gore verilmelidir
(6rnek, el-Bakara, 2/10).

Dergimizde kullanilan bazi genel kisaltmalar: bakiniz
(bk.), karsilastirimiz (krs.), ad1 gegen eser (age), Diya-
net Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), MEB islam Ansik-
lopedisi (IA), Kiitiiphane (Ktp.), numara (no:), éliimii
(6.), tarihsiz (ts.), aleyhi’s-selam (s).

Makalelerde, bizzat makale i¢in arastirilmis olmayan
ve orijinal degeri bulunmayan istatistiki bilgilere ait
sekilsel gostergelerin, haritalarin ve gorsel tirtinlerin
miimkiin oldugunca kullanilmamasi; lizumu halinde
istatistiki bilgilerin renkli siitunlar ya da sekiller ye-
rine metin formu icinde rakamsal degerleri ile ifade
edilmesi gerekir.

Internet kaynaklari, yayimlanmasi planlanan makale-
ler i¢in iki ozelligiyle kullanilabilir: (i) Klasik bir
metne yapilan atifta internet kaynagi kullanilabilir;
(ii) Cok giincel olan ve heniiz matbi formu olusmamig
aktiiel bilgi, rapor ve anket ¢aligmalarina isaret etmek
icin internet kaynagi kullanilabilir. Bu durumlarin di-
sinda herhangi bir internet sitesi kesinlikle kaynak
olarak gosterilemez.
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