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Editorden

Insani tanimanin yolu, onun inang ve diislince diinyasi ile yetis-
tigi ve icinde yasamakta oldugu kiiltiirel ortami tanimaktan geger.
Bu cercevede inang ve kiiltiir insanlik tarihinde oldukg¢a 6nemli olan
degerlerdir. Inang ve kiiltiirel degerlerin ifadesinde ise hi¢ kugkusuz
mitoslar énemli yeri olmustur. Oyle ki mitoslar ge¢miste oldugu
gibi giintimiizde de insan inang ve diisiinceleri {izerindeki agilikh

etkisini hala stirdiirmektedir.

Tarihte, 6zellikle Ortadogu’da Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam
gibi cesitli dinlere bagh yazarlar, kendi inang ve dinsel gelenekleri-
nin tanimina yonelik eserler yani sira sikga farkli inang ve diisiince-
leri tanimlamaya dayali yazilar da yazmuslardir. Boylelikle
ortodoksiye kars1 ve sapkin kabul edilen inang ve gelenekleri elegti-
ren heresioloji tiirii eserler yaninda bunlara kars1 ortodoksiyi savu-
nan apolojiler ortaya ¢ikmistir. Kuskusuz bu eserler, tarihteki inang
ve diisiin sistemleriyle ilgili bilgilerin giiniimiize kadar ulasmasinda
onemli rol oynamis ve din bilimlerinden antropolojiye, arkeolojiden
etnolojiye kadar farkh bilim dallarinda sik¢a bagvurulan referanslar

olmusglardir.

Islam kiiltiir tarihinde bircok ornegi bulunan tehifiit ve el-milel
ve'n- nihdl tiirii eserleri de bu baglamda degerlendirmek gerekir.
Basta Ibn Hazm, Sehristani ve Abdulkahir el-Bagdadi olmak iizere



cesitli Ortacag Miisliiman yazarlarin kaleme aldiklar: eserler el-milel
ve'n- nihdl tiirii yazinlarin 6zgiin 6rneklerini olusturmaktadir. Bu
eserler, yalnizca din ve mezheplere iliskin inang ve ritiielleri tanim-
lamalariyla degil, iceriklerinde yer verdikleri teoloji, felsefe ve kiil-
tiir tarihi tanimlamalar1 ve tartismalariyla da insanligin kiiltiir mira-

siin glintimiize aktarilmasinda bir koprii gorevi tistlenmislerdir.

Bize ait olan milel nihal mirasi sahiplenmek ve bu yondeki ca-
lismalar1 devam ettirmenin 6nemini vurgulamaya gerek yok. Iste
Milel ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar: Dergisi boylesi
bir amag tasityan yariyillik bir dergidir. Din bilimleri, antropoloji,
mitoloji, etnoloji, felsefe ve sosyoloji alaniyla ilgilenen bilim adam-
larmi ve arastiricilar1 dergiye katkida bulunmaya davet ediyoruz.

Bir sonraki sayida bulusmak iizere.

Prof. Dr. Sinasi GUNDUZ



Editorial Note

To understand human being it is quite important to know his
beliefs and the cultural context in which he has grown up and still
lives. Belief and culture are consequently very important in history
of humanity. Also the myths have played so important role in
expression of beliefs and culture that they, today as well as in the

past, still continue their influence on human beliefs and thoughts.

Many writers in history, especially Jewish, Christian and
Muslim writers of the Middle Age have written works in which
they described the unorthodox believing systems and heresy as well
as they defended the main stream of religious tradition. So, many
books and manuscript of heresiology and apology have been
produced. It is certain that these works have placed so important
role that they reflected the believing and thinking systems of past
and that they have been reference for such scholarly branches of
today as religious sciences, anthropology, ethnology and even

archaeology.

It is possible to mention the literature of tahdfut and al-milal wa
al-nihdl in this context. The books written by such medieval Muslim
scholars as Ibn Hazm, Shahrastani and Abd al-Qahir al-Baghdadi



are good examples of literature of al-milal wa al-nihdl. These works
which have given description of both the cults and rituals of various
religious and sectarian movements and the theological and
philosophical arguments of the time have been an important
milestone in transferring the cultural heritage of minkind to

nowadays.

There is no need to emphasize the importance of knowledge of
heritage we have and of carrying on with the studies of beliefs,
culture and mythology. Milel & Nihal: Journal for the Studies of Belief,
Culture and Mythology is a semi-annually journal with such an aim.
We therefore invite the scholars of religious sciences, anthropology,
mythology, ethnology, philosophy and sociology to contribute the

journal. See you next issue.

Sinasi GUNDUZ
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Mircea Eliade’'da
Tarihsel Bilin¢ Sorunu

Burhanettin TATAR"

Atif/©: Tatar, Burhanettin, (2003). Mircea Eliade’da Tarihsel Biling Sorunu, Milel
ve Nihal, 1 (1), 9-19.

Ozet: Mircea Eliade, dinler tarihine, "tarih teréri" diye adlandirdidi tarihin insan
Uzerindeki baskisini azaltmak ve insani kendi tarihsel sartlari tarafindan basitce
belirlenen bir varlik olmaktan ¢ikarmak igin rol Gstlenmeye ¢adirir. Bu rol, onun
deyimiyle diinya genelinde uyanmakta olan "yeni hiimanizm”dir. O, bu kavramla
basit bir kiiltirler veya dinler arasi diyalogu anlamaz. Belki daha derin olarak,
ortak insan varhginin arkaik boyutlarinda tecriibe ede geldigi ancak tarihin
baskisi ya da ideolojileri tarafindan bastiriimis kutsal tecriibesini ima eder. Bu
acidan Eliade, tarihselciligi insan varliginin tarihsel sartlar icinde bastiriimasi
ve soyutlanmasi olarak dederlendirir. Dinler tarihinin gliclendirecedi gergek ta-
rihsel biling, bu nedenle tarihselcilige karsi koyacaktir.

Anahtar Kelimeler: Mircea Eliade, dinler tarihi, tarihselcilik, yeni hiimanizm, tarih
terdri

Dinler tarihi ¢agdas kiiltiirel hayat icinde onemli bir rol oy-
nama yolundadir. Bu sadece egzotik ve arkaik dinleri anla-
manin, bu dinlerin temsilcileriyle kiiltiirel diyaloga girmekte
yardimc olmast icin degildir. Daha 6zel olarak, dinler tarihi-
nin insan hakkinda daha derin bilgiye kacinilmaz surette eri-
secek olmasmdandir... Boyle bir bilgi temelinde diinya gene-
linde yeni bir hiimanizm gelisebilir.

Mircea Eliade

Diger sosyal disiplinler gibi, dinler tarihi de 6zel bir diistinme
ve anlama tarzini gelistirme yolundadir. Bu disiplin i¢inde kalarak

arastirmalarini yiiriiten bilim adamlar1 da sonugcta kendilerine 6zgii

diisiinme ve anlama tarzlarini gelistirme yolundadirlar. Ancak hem

*Dog. Dr., O.M.U. Tlahiyat Fakiiltesi.
MiLEeL vE NiHAL

inang, Riltir ve mitoloji arastirmalari dergisi
yil 1 say1 1 Aralik 2003
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genel olarak dinler tarihi disiplinini hem de bu disiplin i¢inde aras-
tirma yapan bilim adamlarin1 her zaman ilgilendiren temel sorun,
diisiinme ve anlama tarzmin sonugta hangi yone ve yola dogru yii-
kiimlii kilinacagidir. Daha agik olarak soylersek, diisiinme ve anla-
ma cabasin gerektiren ve onu belli sorumluluklarla yiikiimlii kilan

sey nedir?

Kuskusuz burada sadece bireysel veya disipliner diisiinme ve
anlama ¢abasinin sorumlu ve yiikiimli kilinmasi s6z konusu degil-
dir; belki daha temelde diisiinme ve anlama ¢abasina konu olan ve
bu ¢abanin kaderine eslik eden ge¢mis tarih ve tarihsel olaylar da
sorumlu ve yiikiimlii kilinmaktadir. Buna gore ge¢mis tarih ve ta-
rihsel olaylar kendi kaderlerine birakilmamakta ve nihilist bir pers-
pektif icinde yoklugun kucagma 6kstiz bir ¢ocuk gibi terk edilme-
mektedir. Sonucta hem diisiinme ve anlama ¢abasi hem de bu ¢aba-
ya konu olarak kader ortaklig1 yapan gegmis tarih kendi gelecekle-

rini birlikte belirleme yoluna girerler.

O halde dinler tarihinin gelistirmeye calistig1 kendine 6zgii dii-
stinme ve anlama tarzi bazi geleneksel mistik diisiincelerde goriilen
“bireysel kurtulus” felsefesinin ¢ok Otesine gidecek sekilde hem
bireyin hem de gec¢mis tarihin kurtulusunu amaclarcasina ytikiim-
liltigti omuzlarina almaktadir. Ne var ki o (dinler tarihi), ugruna
kendisini ve gegmis tarihi yiikiimli kildigr “amag¢” ya da “kurtu-
lus”un mahiyetini yeterince sorgulamakta midir? Burada amag
“nesnel bilim” ya da “gec¢misin oldugu gibi bilinmesi” seklinde ken-
di icinde anlamsiz olan bir sey midir? Insanligin gelecege iligkin bek-
lenti ve kaygilarindan bagimsiz olarak ortaya cikarilan “gecmisin
nesnel bilgisi” gercekte ne is goriir? Gegmis tarihin “nesnel olarak
bilinme” gibi bir kaygis1 olmadigina gore, biz nesnellik kaygimizi

neden ge¢mise yansitmaktayiz?

Kuskusuz sorular bu sekilde soruldugunda, nesnellik idealinin
kendi bagina bir deger tasimadigini diisiinerek, kendi amag ve kurtu-

lusumuzun nesnellik idealinin Gtesinde duran bir sey oldugunu
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kabullenmeye baslariz. Ge¢misin bize kars1 “nesnel ilgisizliginin”
gerisinde duran “tarihsel ilgisini” stirekli olarak yeniden kesfetme
cabasina bizi sokan “ortak ytikiimlenmislik bilinci”nin unsurlarin
irdelemek durumunda hissederiz. Gercekte nedir bizi ve ge¢misin
bizimle olan tarihsel ilgisini ayn1 anda kusatan “ortak yiikiimlen-
mislik bilinci”? Bizi ve gec¢mis tarihi, gelecege birlikte yol alirken
kader ortakligr yapmaya sevk eden sey nedir? Sonugta ge¢mis tarihi
aydinlatmaya calisarak gelecege yol alan diisiince neyi diisiinmek-
tedir?

Mitolojik diistince iginde “logos”u kesfetmeye c¢alisan ve
Eliade’in fark ettigi gibi “arkaik” inanglar1 ve mitleri kendi ontolojik
temeline geri gotiirmeye calisan Platoncu diistincenin dinler tarihi
aragtirmalarini “ideler”i diisiinmeye yonlendirecegi agiktir. Pla-
ton’un burada amaci bellidir: Diisiince ancak “mahiyeti geregi dii-
siiniilebilir” olani diistinmelidir. Belki daha dogrusu, diistinmeye
“temel ve amagc tegkil eden sey”i (konu, ideler) diisiinmelidir. Bir
olctide Platoncu ideler kuramina yaklasan Eliade’in diisiince tarzin
anlamak bakimindan da Platoncu yaklasimi daha derinden kavra-
mak gerekiyor. Bu yaklagima gore, diisiince kalic1 olmak yani ger-
cekten “ne” diistindiigiinii ve “neden” diistindiigiinii iyice kavra-
mak istiyorsa kendisini “ne” (konu) ve “neden” (temel-amag) soru-
larma nihai cevap olarak ele verecek ontolojik gerceklik iizerinde

oyalamalidir.

Platoncu yaklasimi anlamanin bizce en iyi yollarindan biri, yag-
I1 boya resim sanatini en iyi yansittig1 diistiniilen bir tablo karsisin-
da bilincin konumunu izlemektir. Bu 6rnegin ironik oldugunu yani
Platoncu yaklagimin sanata kars1 “bizi gerceklikten iki kez uzaklas-
tirdig1 i¢in” olumsuz tavir takindigmi bilmekteyiz. Ancak biitiin
ironikligine ragmen yagli boya bir tablonun bilinci kendi tizerinde
“oyalamas1” yani “gercekligin” ancak ilk bakista birbirinden bagim-
s1z gibi goriinen ¢ok farkli unsurlar arasindaki “iligkileri” kurdugu
zaman kendini ele vermeye baslamasi Platoncu metaforik diisiince-

nin temel paradigmasin teskil eder. Diisiince gergekligi tablonun

11
MitLeL v NiHAL
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disinda degil, tam da “icinde” goriir. Bu nedenle tablonun diisiin-
ceyi oyalamasi ilk bakista 6n planda duran ayrint1 veya farkliliktan
degil, belki biitiin farkliliklar1 kendi genel sema veya gatis1 altinda
derleyip toparlayan arka plandaki konusundan kaynaklanir. Sonug-
ta soz konusu tablo 6niinde diislince “ne” (konu) ve neden (temel-

amag) sorularina cevap buluncaya degin oyalanir.

Ancak isin ilging tarafi, diisiince diisiinebilmek yani oyalana-
bilmek i¢in her zaman tablo i¢inde verilen konu ve temel-amag so-
rularmi anlamak ve cevaplandirmak durumundadir. Buradaki giic-
likk sudur: Sayet diisiince, diistinmek amaciyla, dikkatini tablonun
digina kaydirirsa ayn1 zamanda kendisini konu ve temel-amagtan
uzaklastirmis olacaktir. Buna karsilik biitiin dikkatiyle tablonun
iizerinde oyaladiginda “konu” ve “temel-amag¢”1 asla ayrinti ve
farkliliklardan siyrilmis saf haliyle géremeyecegi icin yine bir sekil-
de konu ile temel-amactan uzaklasmis olacaktir. Sonucta diistince
daima kendisini tablo icinde smirli yani ayrintilarin gerisinde giz-
lenmis olarak agiga vuran konu ve temel-amag ile sinirlanmis bula-
caktir. Diistincenin kaderi, kendini hep smirh olarak ifsa eden ger-
¢ekligin ardinda daima smirlanmis bir ¢aba olarak bulacak olmasi-
dir. Diigtiniilebilir olan “konu ve temel-amag¢” (ideler), bir sekilde
diisiinceden kagan seyler olarak ayni zamanda diisiiniilemezIligin
sinirlart i¢cinde kalacaktir. Diistince, kendisini bir sekilde kendi ma-
hiyetine yabanci olan diisiiniilemezligin sessiz duvarlarina carpmais

olarak bulacaktir.

Kisaca atifta bulunmaya calistigimiz Platoncu yaklagim agisin-
dan bakildiginda dinler tarihine 6zgii diisiinme tarzinin karsisina
¢ikan esasli sorulardan biri boylece ifsa olmaktadir. Ister Eliade’in
istedigi gibi “dinler”?, isterse ¢ogu dinler tarihgisinin tercih ettigi
sekliyle “tarih” kelimesine vurgu yapilsin, dinler tarihi “diistiniile-
bilir” kadar “diistiniilemez” olanin da diisiincenin kaderini belirle-

digi bir yolda diisiinmeye calismaktadir. Bu agidan o, yagh boya

! Mircea Eliade, Imgeler Simgeler, gev. M. Ali Kilighay, Ankara: Gece Yaynlari, s. 4
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tablo karsisinda oyalanmak zorunda hisseden diistincenin kaderini
paylasmaktadir. Birbirinden bagimsiz gibi goriinen tarihsel olgular,
olaylar ve veriler “kendi baglaria” diisiintilebilir seyler olmadiklar:
icin dinler tarihine 6zgili diisiince zorunlu olarak tarihsel olaylar,
olgular ve veriler arasindaki “iligkileri” kurgulamak yani hayal gii-
ciinde yeniden diistinmek durumundadir.? Ne var ki, biitiin bu
kurgulamalarin bir gergekligi temsil edebilmesi icin diisiince, kur-
gulama cabasina gecerlik saglayacak “konu ve temel-amag”1 tarihsel

olaylar, olgular, veriler iginde “gérmek” zorundadir.

Iste Platoncu yaklasgimin dikkatimizi ¢ekmeye calistig1 nokta
buradadir: Dinler tarihine 6zgii diisiince, baktig: tarihsel-dini olgu-
lar, olaylar veya inanglar i¢inde konuyu ve biitiin bu tarihsel olayla-
ra ve inanglara temel ve amag teskil eden seyi, yagli boya tablonun
icinde “konu ve temel-amag¢”1 gordigii gibi gormelidir. Boylece
Platoncu yaklagimin bizi nereye gotiirdiigli anlasilmaktadir: Dii-
siince, goriilmesi gereken seyi gormeye bagladi$i zaman gergek
anlamda diistinmektedir. Aksi halde diisiinme mahiyeti geregi
goriilemez ve diislintilemez irrasyonel seyler (tarihsel olgular) ara-
sinda kendi varligini ve gecerligini yitirerek anlamsizligin (nihiliz-

min) u¢urumuna stirtiklenir.?

Bu agiklamalarimiz Platoncu yaklasimi esas alan bir dinler tari-
hi diistincesinin karakteristigini modern diinyada en iyi temsil e-
denlerden biri olarak gordiigiimiiz Eliade’in neden Kant ile basla-
yan modern tarihselciligin “tarih icinde” goriilmesi gereken seyler-
den ziyade “tarihsel olaylarin kendisi” {izerinde oyalanmaya ¢aligsan

tarihsel bilincine* tepki verdigini anlamamiz bakimindan islev gor-

2 David Rasmussen, Yapisal Hermenétik ve Felsefe, Din ve Fenomenoloji iginde,
der. Constantin Tacou, ¢ev. Havva Koser, istanbul: iz Yaymacilik, s. 39.

3 Eliade, tarihsel olgularin kendi bagina irrasyonel ve illuzyon oldugu noktasinda
arkaik dinler kadar Hint din felsefeleri ile de hemfikir goriinmektedir. Ornek o-
larak bkz. Eliade, fmgeler Simgeler, ss. 13-15; 46-47; 59.

*  Eliade, The Sacred and the Profane, trans. W. R. Trask, New York: Harcourt,
Brace&World, Inc., s. 112.

13
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mektedir.> Ancak burada Platoncu bakis ile Eliade’in yaklagimi ara-
sinda amag, motivasyon, izlenen yol vs. hususlarda beliren bir ta-
kim ciddi farkliliklara da dikkat ¢ekilmesi gerekmektedir. Her sey-
den once Eliade, bir Hiristiyan olarak, “Ibrahimi iman gelenegi”
yani Eliade’nin deyimiyle “Kadir-i Mutlak Tanr1” inanci i¢inde ka-
larak Platoncu diisiinceye yaklasmaktadir. Platon, kendi dénemin-
deki arkaik inanglarin “konusu ve temel-amag”1 olarak diisiindiigii
idelerin ontolojik tecriibesine erismek icin felsefenin ¢ok 6nce bas-
lattig1 “mit yikim1” siirecine destek verirken; Eliade, mit yikim faa-
liyetini kemale erdirmek isteyen modern tarihselci anlayisi dur-

durmak i¢in Platon’a yaklagsmaktadir.

flk bakista celigkili goriinen bu durum, Platon’un mahiyeti ge-
regi irrasyonel olan tarihin gerisinde gizlenen rasyonele (daha dog-
rusu rasyonelligin ontolojik kaynagina) ulasmay1 arzu etmesi gibi,
Eliade’in “rasyonellik adina” modern tarihselciligin irrasyoneli (ya-
ni kendi baglarina tarihsel olaylar1) 6n plana ¢ikarmasina tepki ver-
digi hatirlandiginda anlasilir hale gelmektedir. Her iki diisiiniire
gore “Tarih” kendi iginde gergeklesen olaylarin anlamini dogrudan
bize verebilecek nihai bir zemin degildir. Eliade’a gore, modern
tarihselciligin en biiyiik sikintisy, tarihi “kendi basina” ve “kendisi
icin” kategorileri i¢cinde ele almas1 ve ona yeterince farkinda olma-
dan adeta kendi basina isleyen bir kor (otonom)® ya da—daha iyim-
ser bir ifadeyle—azinlik ideolojisi tarafindan yonlendirilen bir me-

kanizma (giig, siireg) olarak yaklasmasidir.”

Eliade’1 Platoncu yaklasimi benimsemeye sevk eden hususlar-
dan biri tam da buradadir: Sayet modern tarihselciler gibi tarihi kor
ya da azinlik ideolojisine gore yonlendirilen bir irrasyonel giig, sii-
re¢ ve mekanizma olarak ele aldigimizda tarih teroriinii (terror of

history) ne agiklayabilir ne de ona kars:1 koyabiliriz. Modern tarih-

5 Mircea Eliade, The Myth of the Eternal Return or Comos and Historyt, trans. W. R.
Trask, Princeton University Press, ss. 147-159.

¢ Eliade, The Sacred and the Profane, s. 113.

7 Mircea Eliade, The Myth of the Eternal Return, s. 156.
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selcigin sefaleti, tarih iginde gergeklegsen olgu ve olaylari, Leibniz'in
“monadlar1” gibi kendi iclerinde kapal1 birimler seklinde kabul ede-
rek, onlara salt varoluslarina nispetle mesruiyet atfetmesinden kay-
naklanir.® Boylece tarihselcilik, tarih i¢inde stirekli kendisini hisset-
tiren aglik, yoksulluk, savasg, bask: gibi trajik olaylar: (tarih terorii-
nii) dogrudan veya dolayli olarak mesru kilmaktadir. Burada tarih
terortinii megru kilacak, yani salt vuku buldugu igin “bu tarihsel
olaymn vuku bulmasi gerekliydi” sonucunu bizim ¢ikarmamiza 6n
ayak olan bir tarihselci diistince® kendi megruiyetini nereden almak-
tadir?

Eliade’a gore Hegel'de, Marks'ta (veya yakin zamanlarda
Fukuyama’da) oldugu iizere eskatalojik bir “tarihin sonu” anlayisi
icersinde tarihsel olaylar1 haklilastirmaya ¢abalayan tarihselcilik ile
her dénemi kendi sartlar1 ve durumlari ile sinirlamaya galisan ro-
mantik tarihselcilik arasinda gergekte fark yoktur. Zira her iki tarih-
selci yaklagim tarihi “kendi icinde” ve “kendi basina” bir kategori
olarak gormeye devam etmektedirler. Bu durumda tarihselci dii-
siincenin megruiyetine iliskin yukaridaki soru ile tarihin kendi basi-
nalig1 sorunu ayni1 noktada birlesmektedir: Tarihselci diigstincenin
sonugcta kendi megruiyetini yine kendi sdyleminden alan bir mitten
ibaret oldugu'® ve tarihi de bu mitsel diisiince (daha dogrusu fante-

zi) iginde yorumladig.!!

Bu tahlillerimiz neden Eliade’in modern tarihselci diisiinceye,
Platon’un kendi doneminde mitsel diistinceye verdigi olumsuz tep-
kiye benzer bir tepki verdigini daha iyi gormemizi saglayabilir.

Mitsel diisiinceyi ve tarihsel mitlerin mesruiyetini kokten yikmay1

8 Eliade, The Myth of the Eternal Return, s. 150.

°  Eliade, The Myth of the Eternal Return, s. 148.

10 Eliade, mitlerin, her zaman kendi gegerligini kendi sdylem tarzindan aldigi
vurgular. Ornek olarak bkz. Eliade, The Sacred and the Profane, s. 95.

1t Eliade'nin tarihselciler arasinda saydig1 marksizmin bir din olarak tarihin sonu-
nu getirmeyi amacglamasina iligkin yorumlar ilgi gekicidir. Bkz. Eliade, The
Sacred and the Profane, ss. 206-207.
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amaclayan modern tarihselci soylem kendi mesruiyetini yine “ken-

di soylem tarzindan” almakla modern bir mit olusturmaktadir.

Oyle anlagiliyor ki, Eliade ontolojik (kutsal) bir kékene dayanan
geleneksel mitsel diistince ile modern tarihselciligin nihilist (ateist,
profan) varolusculugunu yansitan kendi mitsel diisiincesi arasinda-
ki temel farkliligin asilmasini miimkiin gérmemektedir. Bu farklilik
gercekte artik fiilen var olmayan bir “eski” (arkaik, nostaljik) ile
tiilen var olan “yeni” (cagdas, tarihselci) arasinda salt entelektiiel
veya kurgusal bir tarihsel farklilik degildir. Hala bir sekilde mitsel
diisiincenin tarihsel etkisi altinda profanlasan!? ve ontolojik (kutsal)
kokenden uzaklagmak isterken kendini nihilist diistincenin kuca-
ginda bulan modern insanin bilincinde ortaya ¢ikan bir farkliliktir
bu. Bu nedenle modern insan igin tarihsel biling sorunu ayni za-
manda bilincin ve biitiinciil varolusun par¢alanmislig ve bu parga-

lanmigligin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan nihilizm sorunudur.

Boliinmiis tarihsel biling sorununun koklesmesinden sorumlu
oldugunu diistindiigii modern tarihselcilige verdigi olumsuz tepki-
lere bakarak, Eliade’'in kendisini neden “diistincenin, kendi boliin-
misliigiinden tarihe degil, tarihin zeminine yani ontolojiye sigina-
rak kurtulabilecegini” o6giitleyen Platonculuk icinde buldugunu
anlamak kolaylagsmaktadir. Kanaatimizce burada Eliade’in diisiin-
me tarzi ile Platoncu yaklasim arasindaki en temel iligki, yukarida
andigimiz, yagh boya tablo drnegine yeniden baktigimizda daha
acik hale gelecektir. Nasil ki yagh boya tablosu tarihsel bir olay ve
olgunun 6tesinde ayn1 zamanda bir “durum” (situation) ise, benzer
sekilde tarihsel olay ve olgular “kendi baslarina” ve “kendileri i¢in”
kategorilerinin Gtesinde “durum” teskil ederler. Burada “tarihsel
olgu” tabirini, tablonun ontik (somut varlik) diizlemine; “tarihsel
olay” tabirini tablonun kendi biricikligi icinde belli bir konuyu orta-

ya ¢ikarma haline; “durum” kelimesi ile de olgu ve olaydan bir se-

2. Mircea Eliade, The Sacred and the Profane, ss. 203-204.
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kilde ayrilan tablonun “konusu, temeli-amac1” (ontolojik yapist) igin

kullandigimizi belirtelim.!3

Buna gore, her dini-tarihi olay ve olgu, kendisini asan ¢ok daha
genel bir anlam, sema, model (arketip) ve gerceklik diizeyini kendi-
lerinde ifsa ederek “durum” haline gelirler. Platon ile Eliade’in id-
diasi, anladigimiz kadariyla su sekilde dile getirilebilir: Tarihsel
olay ve olgular1 “durum”a dontistiirerek higlikten, yokluktan
(profanlagsmaktan) ve anlamsizliktan (irrasyonellikten) kurtaran ve
onlar1 ontolojik agidan sonsuzca asan (transcendent) bir gerceklik
diizeyi vardir.'* Platon’a gore bu gerceklik diizeyi “ideler”, Eliade’a
gore ise “kutsal”dir. Eliade’in yorumuna gore, arkaik inanclar, mit-
ler i¢cinde dile getirilen kutsalin zaman Oncesi tecriibesi sayesinde
tarihsel zaman ve mekan icinde gerceklesen 6nemli her olay ve
olguyu “durum”a (kutsalin tecriibesine, hierofani) doniistiirmiis-
lerdir. Béylece her bir tarihsel olay ya da olgu, “kendi basma” anla-
sildiginda profan (zamansal-mekansal, tarihsel) olarak kalsa da ayni
zamanda “durum”a dontistiigli (kendi basmalik konumunu astig1)
icin kutsallasmaktadir. Burada kutsallik, sadece bir baskalasmayz,
tarihsel zaman ve mekan1 asmay1 degil, belki daha temelde ontolo-
jik gerceklige katilmay1 yani “olus”tan “varlik”a gecisi ima etmek-
tedir. Hiristiyanlik ise Tanri'nin Isa’nin bedeninde bir durum olarak

ifsa oldugunu benimser.

3 “Durum” (situaiton) kavrami ile “Kairos” (uygun an) kavrami arasinda c¢ok
yakin bir iliski vardir. Kairos, bir seyin tam zamaninda ger¢ek anlamiyla ortaya
¢ikisii ifade eder. S6zgelimi, Hiristiyanlikta Isa’nin sahsinda Tanri’nin tezahiir
ettigi inanci, tezahiiriin en uygun zamanda gerceklestigi inancini kendi iginde
barmndirir (Bkz. Eliade, fmgeler Simgeler, ss. 204-208. Burada felsefi agidan 6nem
arz eden sey, bir tarihsel olgu veya olayin, kendi uygun zamanini (yani kendine
6zgii bir zamansallig1) kendi i¢inde tasimaya devam ederek tarihsel siirecin Gte-
sine gidecek sekilde durum tegkil etmesidir. S6zgelimi, bir yagliboya tablo i¢in-
de agiga ¢ikan konu, ayni zamanda bu tablo i¢inde “en uygun ani (Kairos)”
kendisinde sergileyerek tabloyu kendine 6zgii bir zamansalliga eristirir. Artik
kronolojik zaman degisse de, tablo iginde konu en uygun zamanin her an ifsa
etmeye devam ederek zaman-iistiilesir yani kendine 6zgii bir zamansallik ka-
zanir. Bu zamansallik ya da zaman-iistiilitk sonucu tarihsel olgu, tekrarlanamaz
bir tarihsel olaya doniisiir.

1 Eliade, The Myth of the Eternal Return, ss. 159-162.
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Boylece Eliade’a gore, tarihsel bilincin boliinmiisliigiine kars:
diisiinceyi derleyip toparlayabilecek ve onu kendi ontolojik temeli-
ne bagh tutabilecek yegane ¢ikis yolu tarihsel olaylar1 “durum”
olarak “gdrebilmektir”. Oyle anlasiliyor ki, bunun gergeklesebilmesi
icin sadece su veya bu din ya da 6gretinin esas alinmasindan ¢ok
insanin arkaik varlik diizeyinde (biling altin1 etkileyen temel varo-
lussal tecriibelerde) ortiik bicimde bulunan kutsal tecriibesinin far-
kina varilmasi gerekir.’® En profan insanin bile arkaik varlik diize-
yinde etkisini gostermekte olan kutsal tecriibesi, tipki asik olan,
miizik dinleyen veya matematik problemini ¢6zmekte olan birinin
zaman-iistii tecriibesine benzer sekilde tezahiir etmekte oldugu icin,
gercekte “kendi basma” ve “kendisi igin” tarihsel olay ve olgu yok-

tur. Her tarihsel olay ve olgu ayni1 zamanda bir durumdur.

Kusgkusuz burada Eliade’in tarihsel durum olarak ele alinan ta-
rihsel olay ve olgularin mesrulugu konusuna nasil yaklastigi ayri
bir sorun olarak ele alinmalidir. Ancak sunu belirtmekle yetinelim:
Eliade, “tarihsel durum” tabirinin tek bagina “tarih teroriinii” anla-
ma ve ¢ozme noktasinda yeterli ¢6ztim saglamadiginin bilincinde-
dir. Zira dongiisel veya ezeli tekrar formunda anlagilan geleneksel
zaman anlayiglar1 icinde de tarih terorii kutsallik perspektifinden
hareketle mesru kilinmaya galisilmistir. Ancak Eliade, geleneksel ve
modern zaman ve tarih anlayislarinmi karsilagtirdiktan sonra'® ¢ozii-
miin tek basina bir tarafin lehinde karar vermekle ortaya ¢ikamaya-
cagmni fark etmektedir.’” Bu durum, onun yazimizin basinda alinti-
ladigimiz dinler tarihine yiikledigi yeni hiimanizmin tesekkiiliinde
rol iistlenme gorevini neden ¢ok onemli gordiigiinii acgiklar. Tarih

bilincinin rehabilitesi ve tarih teroriiniin azalmasi 6ncelikle gelenek-

5 Eliade, The Sacred and the Profane, ss. 210-213; Mitlerin Ozellikleri, ¢ev. Sema Rifat,
Istanbul: Simavi Yaynlari, ss. 127-129

16 Eliade'nin farkl kiiltiirlerde ve dinlerde gozlemledigi dongiisel (cyclical) ve
dogrusal (linear) tarih anlayislarmin kisa 6zeti igin bkz. Joachim Wach, The
Comparative Study of Religions, edit. J. M. Kitagawa, New York: Colombia
University Pres, ss. 86-88.

17 Eliade, The Myth of the Eternal Return, ss. 154-159.
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sel ve modern zaman ve tarih bilinglerinin diyalogu sayesinde
miimkiin olmaya baslayacaktir. Bu bir bakima epistemoloji ile onto-
lojinin, kutsal ile profanin, biling alt1 ile bilincin, tarih ile tarih tistii-
niin tarihsel bilincin siirekliligi temelinde yeniden barigmas: igin

caba gosterilmesi gerektigi anlamina gelmektedir.

The Problem of Historical Consciousness in Mircea Eliade

Citation/©: Tatar, Burhanettin, (2003). The Problem of Historical Consciousness in
Mircea Eliade, Milel ve Nihal, 1 (1), 9-19.

Abstract: Mircea Eliade charges the history of religions with taking a significant
role for diminishing the "terror of history" (i.e., pressure of history on human
beings) and saving human beings from being a mere existence determiden
simply by his historical condition. He calls this role "New Humanism". He
understands with "new humanism", not merely inter-cultural or inter-religious
dialogue, but more deeply common human experience of sacred at the level of
archaic existence which has been suppressed by history and historical ideologies.
From this viewpoint, Eliade takes "historicism" to mean suppression and
isolation of human beings within their historical conditions. The real effective
historical consciousness, empowered by history of religions, will resist
historicism thus understood.

Key Words: Mircea Eliade, history of religions, historicism, new humanism, terror of
history
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Hint Dinlerinde
Kotuluk ve Seytan

Ali ihsan YITIK*

Atif/©: Yitik, Ali thsan, (2003). Hint Dinlerinde Kétiiliik ve Seytan, Milel ve Nihal,
1 (1), 21-.39.

Ozet: insan sahip oldugu disiinme ve muhakeme yetenediyle diger canlilardan farkli
bir varliktir. Genelde insan igin bir lstiinlik vasitasi olarak kabul edilen akletme
yetene@i ayni zamanda insani, canlilar diinyasinin en kaygili ve en tedirgin yara-
t1§1 da yapmistir, denilebilir. Clinkii insan sadece kendini, bugilinii ve yakin gev-
resini diisiinmekle kalmaz, bunun yani sira gelecedi ve top yekln insanhgin du-
rumunu da merak eder. Ozellikle deprem, yangin ve sel baskini gibi doga fela-
ketleriyle karsilastidinda, pek cok sugsuz, masum insanin 8lmesi veya zarar
gdrmesi onu ziyadesiyle Uzer. Dahasi o, bir ¢ok diirlist ve namuslu insan diinya-
da yoksullugun ve izah edilemez bir sefaletin pencesinde kivranirken, kéti ve
sahtekar insanlarin diinyada mutlu ve rahat bir hayat sirmelerini mutlak iyi ve
adil bir Yiice Tanri'nin varligiyla bagdastiramaz. Zaman zaman ateist oldugunu
veya hicbir dine inanmadigini sdylese de her zaman sikintili ve kaygihdir. Bun-
dan dolayr kotullk ve kotiltgin kaynagr problemi, bltin dinlerin  Gzerinde
durdugu ortak konulardan biridir. Kétiilik bazen top yekun inkar edilmis, bazen
de onun bir imtihan araci oldugu ve sabredenlerin sonugta biiylik kazanclar elde
edecedi ileri striilmustiir. Bazen de istenmeyen durumlarin ya insanin iradi ey-
lemlerinin kaginilmaz bir sonucu oldugu ya da Yiice Tanri’nin kontrolii digindaki
Ehriman, asura veya demonlar gibi mahiyetleri itibariyle kotiicil var-
lik/varliklarin eseri oldugu iddia edilmistir. Ancak kétiligin kaynagi konusunda
ortaya atilan bu ¢ézim tarzlarindan hic biri nihai noktada herkesi tatmin et-
memistir. Bundan dolayi kdtiliik problemi diin oldugu gibi bugiin de din ve di-
slince sistemlerinin hararetle tartistigi bir konu olma 6zelligini stirdiirmistiir,
sliphesiz yarin da sirdirecektir. i§te bu yazida Hinduizm ve Budizm’in konuya
yaklagim tarzi ve izahi ortaya konulmak istenmistir. Sonugcta, Hinduizm’in Ve-
dalar doneminde kotulik, bazen indra ve Varuna gibi iyicil tanrilarin 6fkesinin
sonucu bazen de asuralar, dasyular, raksalar ve picakalar gibi degisik isimlerle
anilan insanlara diisman olan mitolojik varliklarin eseri olarak kabul edilmekte-
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dir. Upanisadlar déneminde ise, insanin karsilastigi her tirli olumsuziugun
kaynagi avidyadir, yani bireyin gercek hakkindaki cehaletidir. Budizm’de ise
her tiirli diinyevi kotiliik, Mara’nin eseridir. Mara ise, Budist kutsal literatlr-
de bazen nirvana yolcularinin karsilastiklari ve yenmeleri gereken her tirli fi-
ziksel ve psikolojik zorluk anlaminda soyut bir kavram bazen de kisiyi sevdikle-
rinden ayiran 6limiin antropomorfik ve sembolik anlatimi olarak gérilmektedir.
Bazen de semitik dinlerdeki Seytan/Satan’in Hint versiyonu seklinde kargimiza
¢ikmaktadir.
Anahtar Kelimeler: Hinduizm, Budizm, kotllik, seytan, avidya

“Hint Dinleri” terimi, Hint Yarimadasinda dogan ve temel nite-
likleri itibariyle diger dini sistemlerden farkliliklar arz eden Hindu-
izm, Budizm, Caynizm ve Sihizm i¢in kullanilir. Biz burada, sadece
Hinduizm ve Budizm’in diinyadaki kotiiliik ve kotiiliiglin nedeniy-
le ilgili goriislerini ele alacagiz. Ciinkii bu dinler, mensuplarmin
sayis1 bakimindan giintimiiz diinyasinn tigiincii ve dérdiincii bii-
yik dinleri durumundadir. Diger taraftan Caynizm, giiniimiizde
sadece Hindistan’da bulunan 2,5-3 milyonluk taraftariyla diinyada
¢ok az sayida mensubu bulunan dinlerden biridir. Dahasi o, kat1
riyazeti gerektiren dini torenleri disinda biiyiik Olciide Budizm’e
benzer. Sihizm ise, XV. ve XVI. yiizyillarda ortaya ¢ikan ve biinye-
sinde Hinduizm ve Islamiyet’e ait bir ¢ok inanci barindiran eklektik
(uzlastirmact) mahiyet arz eden bir dini sistemdir. Bu bakimdan,
Hinduizm ve Budizm’deki kétiiliik anlayisiyla seytan inancin ele
almak, Hint dinlerinin konuya genel yaklasimini anlamak ve kav-

ramak i¢gin yeterli olacaktir.
Hinduizm’de Seytan

Islamiyet ve Yahudilikteki seytan inanglar1 géz éniine alindi-
ginda, onun, bu dinlerdeki Tanr1 inanciyla ¢ok yakindan iligkili ol-
dugu goriiliir. Zira Satan veya Seytan olarak isimlendirilen varlik,
oncelikle Tanr1'ya bas kaldiran, insanlari O’'na kars: kigkirtan ve
sonucta, onlarin hem maddi hem de manevi bakimdan zarar gor-
melerine yol acan bir varliktir. Bu nedenle o, Tanr1 ve insanlarin en

biiyiik diigmani olarak kabul edilir.
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Hinduizm’de ise, uzun tarihsel siirecte ¢ok tanrici (politeist),
tekci (monist) veya tek tanrici (monoteist) anlayislardan zaman za-
man birinin bazen de ayni anda iki veya iigliniin yan yana var ol-
dugu goriliir. Seytan veya benzeri giiclerin varligi konusundaki
telakkilerin de Tanr1 anlayislarina bagh olarak degistigi soylenebilir.
Bundan dolay1 konunun Hindu kutsal literatiiriine gore ele alinma-
s1, hem onun tarihsel seriiveninin belirlenmesi hem de bu din igeri-
sindeki farkli anlayislarin top yekiin ortaya konulmas: bakimimdan

uygun olacaktir.

M.O.XV-M.O. VIIL yiizyillar dénemine ait olduklari diisiiniilen
Vedalarda, ¢ok tanrici (politeist) bir anlayis sz konusudur. Burada
pek cogu giinliikk hayatta karsilasilan simsek, yildirim, yagmur,
riizgar gibi doga olaylar veya giines, ay ve samanyolu gibi gok
cisimlerine insani birtakim 6zelliklerin atfedilmesiyle ortaya ciktik-
lar1 diistintilen ytiizlerce tanr1 veya tanrigayla karsilasiriz. Temel
gorevleri kainattaki rta ad1 verilen evrensel diizeni korumak olan bu
varliklar insaniistii niteliklere sahiptir. Dolayisiyla, temelde iyicil
yonleri ile 6n plana ¢ikan bu insaniistii yaratiklar, yagmurun zama-
ninda yeterince yagmasindan, savas meydaninda diismana galip
gelmeye varincaya kadar, insanoglunun ihtiya¢ duydugu her seyi
gerceklestirmege muktedir varliklardir. Genelde her seye kadir, her
yeri goren ve birden fazla eli-kolu ve ayag1 olan varliklar seklinde
tanimlanan tanrilarin kendi aralarinda bir is boliimiiniin oldugu
dikkati ceker. Ornegin, Prajapati daha ziyade ilk yaratmadaki etkin-
ligi ile giindeme gelirken, Indra savasgiligi, Varuna yagmur ve riiz-
gar gibi tabiat olaylarma hakimiyeti, Agni ise insanlar1 ve mallarini

koruyuculugu ile taninur.

Ayni sekilde, donemin en 6nemli dini uygulamalar1 bu varlik-
lara sunulan kurbanlar ve bu esnada okunan ilahi ve dualardan
olusuyordu. Insanlar, dini torenler sayesinde Tanrilarin, kendile-
rinden beklenen yardimi ve himayeyi gerceklestirecegine inaniyor-
lard1. Eger olaylar istedikleri yonde gelismiyor veya arzu etmedik-

leri birtakim ac1 olaylarla karsilasiyorlar ise, bunlari, tek bir kotiiciil
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varliga veya kaynaga da atfetmiyorlardi. Onlara gore, boyle olayla-
rin iki muhtemel nedeni olabilirdi: ik ihtimale gére bunlar, bir se-
kilde insanogluna ofkelenen iyicil tanrilarin ceza olarak yarattig
durumlardi. Ciinkii, basta Rudra, Varuna ve Indra olmak {izere her
bir tanry, iyiliksever ve yaratici olabildigi gibi ayn1 zamanda kindar
ve yikicl da olabilirdi. Yani, geliski gibi goriinen her iki durum da
tanrilar i¢in ayn1 derecede miimkiindii. Ikinci ihtimale gore ise in-
sanlar1 lizen bu olaylar, demonlar olarak isimlendirilen, mahiyetleri

itibariyle zaten kotii olan varliklarin neden oldugu felaketlerdi.

Tanrilara ve insanlara diisman olan varliklar, ya demonlar ola-
rak, Asuralar, Dasalar/Dayular, Raksalar, Aratiler ve Picakalar isimle-
riyle anilan gesitli gruplar seklinde ya da Vrtra, Vala, Arduba ve
Cambara adiyla anilan bireyler olarak goriiliir. Bireysel olarak anilan
varliklar, daha ziyade savag Tanrisi Indra’min bas diismanlari sek-
linde tanumlaniyordu. Bagka bir ifadeyle, onlar, insanlardan ziyade
fndm’yl alt etmeye calisan varliklardi. Bu varliklardan ozellikle
Vrtra, firtina, simsek ve yildirim gibi dogal olaylar tizerinde etkili
olan ve okyanuslarin derinliklerinde gizlenen bir yilan olarak ta-
nimlanir ki, bu, Eski Ahit'teki Adem ve Havva'y1 gilinaha siiriikle-
yen yilan1 hatirlatir. Ancak Indra’nin bas diismani olan Vrtra, onun-
la giristigi miicadeleyi kaybetmis ve Indra tarafindan 6ldiiriilmiis-
tiir. Dolayisiyla hikayenin tamami1 gz oniine alindiginda, Vrtra'nin,
Eski Ahit'te tasvir edilen seytandan nispeten farkl bir varlik oldugu
meydana cikar. Ustelik, Yehova'min Eski Ahit'teki konumunun ak-
sine, Indra, Rig-Veda'nin yegane tanrisi degildir. Dahasi, Rig-
Veda'da Vrtra, insanlardan ziyade basta Indra olmak iizere tanrisal

varliklarla ugrasan bir kahraman olarak tasvir edilir.!

Demonlar seklinde anilan diisman topluluklar arasinda en 6-
nemlisi, asuralar adiyla bilinen gruptur. Vedalarda ve Brahmanalarda
Asuralar, tanrilarin bas diismami olarak tanimlanir. Kaynaklarda

asura kelimesinin anlamuyla ilgili ti¢ farkli goriis vardir. Birinci go-

1 A. B. Keith, The Religion and Philosophy of the Veda and Upanishads (I-II), Delhi-
1989, c. 1, s. 234.
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riise gore, asilra, “tanrisal veya ruhsal varlik” anlamindaki siira ke-
limesinin olumsuzudur ve “ilahi/ruhani niteligini kaybetmis varlik”
anlamina gelir.2 Tkinci goriige gore ise, “ruhsal, ilahi” anlamina ge-
len bu kavram, ilk donemlerde tipki Zerdiistilikte oldugu anlamda,
biitiin tanrisal varliklar igin bir sifat olarak kullaniliyordu. Fakat
zamanla, deva kelimesinin karsiti olmus ve “kotiiciil, asagilik” an-
lamlarinda kullanilmaya baslanmis; Hinduizm’de daha ziyade bu
anlamiyla s6hret bulmustur. Boyle bir degismenin muhtemel nede-
ni, Hint ve Iran kiiltiirleri arasindaki ayrisma ve aralarinda ortaya
cikan rekabettir. Oyle ki bu rekabet, zaman igerisinde, “birinin iyi
dedigine digerinin kotii demesi gerekirmis” gibi bir noktaya var-
mugtir. Nitekim ahura/asura terimi fran’da “yiice veya ulu” anlamin-
da kullanilmaya devam etmis, hatta en yiice tanrilar1 Mazda'nin
sifati olmustur. Buna karsilik, deva terimi ise, Hindi inancindakinin
aksine, insanlara zarar veren kotiiclil varliklar1 tanimlamak icin

kullanilmigtir.?

Asura kelimesinin kaynagina dair ticlincii ihtimal ise, Assuri
kavramidir. Assuri veya Asurlular M.O. 3000 yillarindan M.O. 600
yillarina kadar Mezopotamya, Elam ve Suriye bolgelerinde hiikiim
stirmiis bir devlettir. Sami irktan olduklar1 varsayilan Asurlular, Ari
kokenden gelen Iran ve Hintlilerin en korkulu diismanlaridir. Hatta
Hintliler, onlar1 diinyadaki en zalim ve en korkung insanlar olarak
goriirler. Dolayisiyla Asura terimi, muhtemelen baslangicta Arilerin
bas diismani olan bu devlete veya onun askerlerine delalet ederken,
zamanla insaniistii nitelikleri haiz kotiiciil varliklar i¢in kullanilmis-

tir.4

Insaniistii tanrisal varliklar anlaminda asuralar, tipki diger tan-
rilar gibi Prajapatinin ogullaridir. Fakat onlarla stirekli miicadele
halindedir, hatta bu nedenle onlara diisman kardesler goziiyle baki-

labilir. Dahasi, her tanrmin bir asurasi/muhalifi vardir. Ornegin,

2 W.J.Wilkins, Hindu Mythology, New Delhi, 1986, s. 437.
3 AB. Keith, a.g.e, 1/231-232; W.J.Wilkins, a.g.e., s. 438-240.
+ W.J.Wilkins, a.g.e., s. 240.

25
MitLeL v NiHAL

inan¢—Rultir-mitoloji



Ali Ihsan YITIK

26
MiLeL vE NiHAL

inang— Rultiir—mitoloji

Daivya, Agni'nin, Aru ve Kutsa ise tanr1 Aditi’nin belalilaridur. Insan-
lar, yapacaklar: torenler ve bu esnada okuyacaklar1 6zel mantralarla
bu kotii giiclerle basa ¢ikma konusunda tanrilara yardimcr olabilir-
ler. Onlar, tanrisal varliklarin aksine karanlik, diisman, yalan ve
yanlis ile birlikte anilir. Bazen de Arilerin diismanlari igin bir sifat

veya bir isim olarak kullanildiklar1 goriiliir.5

Paniler adiyla bilinen demonlar ise, asuralar kadar énemli bir
grup degildir. Fakat onlar, ineklerin siitiinti tutar ve boylece dini
torenlerin vazgecilmez malzemeleri olan siit, yogurt ve tereyag:
gibi temel maddelerin teminini zorlastirir.® Bunlar olmayinca, dini
torenler layikiyla yapilamaz. Sonugta bu durum Indra, Agni ve Soma
gibi iyicil tanrilarin 6fkelenmesine, en azindan kendilerinden bekle-
nen iyilik ve yardimin gecikmesine, sonucta insanlarin zarar gérme-
sine yol acar. Bagka bir deyisle paniler, asuralar gibi dogrudan degil,

dolayl olarak kotiiltige neden olan yaratiklardir.

Dasalar/dasyular adiyla bilinen demonlarin ise, her hangi bir
varlik kategorisine isaret etmenin otesinde, dogrudan dogruya
Arilerin diismani konumundaki yerli Hint kabilelerini ifade ettigi
sOylenebilir. Ciinkii Hint destanlarinda sik sik pek ¢ok Dasyunun

Ariler tarafindan dize getirildiginden soz edilir.”

Raksalara gelince, Rig-Veda’da yaklasik elli bes yerde kendile-
rinden s6z edilen ve asuralarin, tanrilarin bas diismanlar1 oldugu
anlamda, insanoglunun en biiyiik diigsmani olarak zikredilen varlk-
lardir. iki ilahide® biiyiicii ve sihirbaz olarak tanimlanmalarina kar-
silik, genelde hem insan hem de hayvan sekline girebilen
theriomorfik varliklar olarak kabul edilirler. Onlar ya her an saldir-
maya hazir bir kopek, akbaba, kartal veya atmaca gibi yirtic1 varlik-
lar seklinde ya da bir koca, erkek kardes veya sevgili suretinde go-

riiniirler. Insan suretinde olduklar1 durumlarda ise, cogunlukla iki

A.B.Keith, age, s. 233-235.
A.B.Keith, a.g.e, s. 234.
A.B.Keith, a.g.e, s. 234.
Rig-Veda, VI1/104; X/87.
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agizli, li¢ bagh, dort kollu, bes ayakli korkung yaratiklar bigciminde
tanimlanirlar. Tek baglarina degil, toplu olarak yasadiklari, bazen
de iki, ii¢ veya dort kisilik aileler seklinde bulunduklari ifade edilen
bu korkung yaratiklar, tipki insanoglu gibi 6liimlii varliklardir. In-
san veya hayvan etiyle beslenir, vampirler gibi insan kan1 emerler.
Insanlara musallat olduklarinda onlar1 hasta ederler, akillarini bas-
larindan alirlar ya da onlarin konusma yeteneklerini yok ederler. Bu
korkung yaratiklarin giines 15181 basta olmak iizere hicbir 1siktan
hoslanmadiklar, 1ss1z, karanlik ve kirli ortamlar1 sevdikleri ve gece-
leri dolastiklar1 kabul edilir. Bu durumda pek dogal olarak, onlarin
en biiyiik diismani ates tanris1 Agni’dir. Dolayisiyla Raksalarin ser-
rinden korunmak isteyen kimselere Agnihotra denen torenler ile
Agni'nin yardim ve liitfunu temin eden 6zel tilsim veya mantralar
telkin edilir.” Hint kutsal literatiiriinde s6zii edilen diger bir kotii-
cil grup ise Picakalardir. Temel nitelikleri bakimindan raksalara
benzeyen bu varliklarin en ayirt edici vasf, 6li ruhlarina musallat
olmalar1 ve onlar1 rahatsiz etmeleridir. Cig et ile beslendiklerine
inanilan pigakalar, hastalarin ve heniiz diinyadan ayrilmis ata ruhla-

rinin korkulu riiyasidir.!

Biitiin bu kétiiciil ruhlarin mezarliklarda, yol kavsaklarinda ve
karanlik mekanlarda bulunduklar1 kabul edildiginden, onlarin ser-
rinden korunmak igin yapilacak tilssim ve torenlerin de buralarda
icras1 gerekir. Atharva-Veda, genel olarak demonlar diye bilinen bu
kotii varliklarin serrinden korunmak veya onlarin neden olduklar:
sanilan hastaliklardan sifa bulmak ic¢in yapilmasi gereken tilstm
veya okunmasi gereken mantralardan olusan bir kitaptir. Ayrica
agac govdelerinde saklandiklar1 diisiiniilen koétiiciil ruhlar icin de
Agni ve indra’ya ozel torenler yapilir ve boyle agaclari iginde sakla-

diklarryla birlikte kokiinden yok etmesi istenir.!!

® ABKeith, a.g.e., 5.233-236.
10 A B.Keith, a.g.e, 5. 238-239.
1 A.B.Keith, a.g.e, s. 239.
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Ozetle ifade etmek gerekirse, Vedalar doneminde kétiiliik, bir-
cok bakimdan tanrisal varliklarla ortak 6zellikleri paylasan ve genel
olarak demonlar ad1 verilen insan iistii yaratiklara atfedilir. Bunlar
insanlar gibi 6liimli varliklardir, mahiyetleri geregi insanlara veya
tanrilara zarar verebilirler. Vrtra'nin Indra tarafindan dldiiriilmesi
hikayesinde goriildiigii gibi zaman zaman tanrilar tarafindan 6ldii-
riilmiis olsalar bile, sonucta iyicil tanrilarin bunlar iizerinde mutlak
hakimiyet kuramadiklari, hatta bu konuda insanlardan yardim al-
mak durumunda kaldiklar1 kesindir. Diger taraftan, Vedalar done-
mi tanrilar1 gibi, bu koétiiciil varliklarin da kendi aralarinda bir is
boliimii yaptiklar: dikkati ¢eker. Nitekim az once de ifade edildigi
gibi asuralar tanrilarin, raksalar insanlarin, picakalar da 6ncelikle olii
ruhlariin bas diismanlari olarak tanimlanmaistir. Son olarak, biitiin
bu isimlerin, Arilerin s6z konusu donemde istila ettikleri topraklar-
da yasayan diisman yerli Dravidyen kabilelerin mecazi anlatimlar:

olabilecegini her zaman hatirda bulundurmak gerekir.

Upanisadlar adiyla bilinen kutsal metinlere geldigimizde ise, ge-
rek anlatim tarzi gerekse tanri veya kotiictil varliklarin mahiyeti
konusunda, tamamen farkli bir anlayis goze c¢arpar. Zira
Upanisadlarda, Vedalarin mitolojik ve mecazi anlattminin yerine

anlasilmasi oldukga zor olan soyut bir anlatim ge¢mistir

Upanisadlar, tipki Vedalar gibi tanrisal ilhama dayali olarak
kompoze edildiklerine inanilan eserlerdir. Giiniimiizdeki sayilar1
her ne kadar zaman zaman 400’e kadar ¢ikariliyor olsa bile, bunla-
rin biiylik ¢ogunlugunun son donemlere ait felsefi risaleler oldugu
aciktir. Ancak bunlardan 13’ii veya 11’i temel Upanisadlar olarak
goriiliir ve tahminen MO 800- MO 400 yillar1 arasinda kaleme alin-
diklar1 varsayilir. Biz de burada konuyu temel Upanisadlara dayana-

rak ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Kelime anlamu itibariyla “bir 6gretmenin 6grencisine aktardig:
ozel ve gizemli bilgi” anlamina gelen upanigad ifadesi, Hint diisiin-

cesinde Tanri, insan, tanri-insan iligkisi ve nihai kurtulus gibi meta-
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fizik konular1 ele alan eserler i¢in kullanilir. Mistik ve felsefi bir
anlatim tarzina sahip Upanisadlar, konular1 ve {islibu bakimindan
Vedalardan oldukga farkli olmasina ragmen, bazen Vedalarin sonu
veya Ozii anlaminda Vedanta seklinde ifade edilirler. Temel
Upanigadlar olarak bilinen bu eserler Hint yarimadasinda M.O. IV.
asirdan sonra ortaya ¢ikan her tiirlii fikri akima kaynaklik etmisler-
dir.

Tanriy1 ‘alemin kendisi” veya ‘alemin 6zii" olarak tanimlayan
Upanisad metinlerine gore, Brahman olarak isimlendirilen Kiilli Ruh
her seydir, hareket eden ve etmeyen hicbir sey ondan ayr1 degildir;
diinyay1 gok katlarmni ve yer alt1 alemini O doldurmustur. Alemdeki
yegane gergeklik O’dur; O'nun disindaki her sey bir yanilsamadr.
Bir baska ifadeyle O, hardal tanesinden kiigiik, fakat ayn1 zamanda
biitiin alemlerden daha biiyiiktiir. O'na soz, goz ve akil ile
ulagilamaz. Insanlarin yeryiiziinde karsilastigi sikint1 ve kotiiliikle-
rin nedeni, onlarin Tanriy1 layikiyla kavrayamayislar: ve bireysel
ben (Atman) ile kiilli ben (Brahman) arasindaki 6zdesligi idrak e-
demeyisleridir. Bu durumdaki insanlar, gercek gayelerini unutup
bir takim diinyevi kazanglarin pesinden kosar, bu da onlarin ac1 ve
1zdirap cekmesine yol acar. Halbuki bu yiice gercegi idrak eden
kimse, diinyadaki her seyin bir goriintiiden ibaret oldugunu anla-
yacak ve boylece her tiirlii diinyevi sikintidan kurtulus anlamina
gelen moksaya ulasacaktir.!? Upanisadlarin su ifadeleri bunu acik-

secik ifade etmektedir:

Biitlin diinyevi arzularin terk eden kimse her tiirlii arzusunu
gerceklestirmistir. Diinyevi mutluluk pesinde kosmay1 bira-
kip sadece Atmana (nefsine) yonelen kimse, her seyi elde et-
mistir. Kendini bilme halinin gerceklesmesi, bireyin ogul, servet ve

diinyevi gii¢ arzularini tamamen terk etmesine bagldir.3

2 B.N. Tripathi, Indian View of Spiritual Bondage, Varanasi-1987, s. 94-98’den
Ozetlenerek.
3 Brhadaranyaka Up., II1.5.1.
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Ahlaki bir varlik olan insan, kétiiliiklerden tamamen siyril-

madikca Tanr1'nin biiyiikliigiinii idrak edemez.™

Tipki erimis tereyagmin {izerindeki ince zar gibi Tanr1 alem-
deki her seyi hem kusatmakta, hem de biitiin varliklarin 6-
ziinde bulunmaktadir. Bunu idrak eden kimse her tiirlii diinyevi

bagdan dolayistyla esaretten kurtulmustur.1s

Goriildugu gibi, Upanisadlar diinyadaki kotiiliigli ve insanlarin
karsilastigr olumsuz durumlar1 Vedalar'da oldugu gibi insan iistii
bir varliga/varliklara atfetmez. Onlari, insanin gercegi bilmeyisin-
den kaynaklanan bir durum olarak degerlendirir. Buna gore
Upanisadlarda insani felakete siiriikleyen seytan mdyd’dir. Fakat
madyd, burada Vedalardaki gibi antropomorfik veya theriomorfik
nitelikleri olan bir varlik degil, insanin gercek konusundaki bilgisiz-
ligi ve yanilgisina delalet eden bir kavramdir. Yani bu dénemde,
tipki Tanr1 kavramu gibi koétiiltigtin nedeni de soyut bir kavrama

indirgenmis bulunmaktadir.

M.O. 200-M.S. 200 doénemlerine tarihlenen Ramayana ve
Mahabharata destanlari ile mitolojik nitelikteki Puranalarda konumu-
zun ele almisima baktigimizda ise, biiyiik oranda Vedalara benzeyen,
ancak biinyesinde Upanisadlarin bakis agisini da barindiran bir kotii-
likk ve seytan anlayisiyla karsilasiriz. Baska bir deyisle, bu donem-
de, diinyadaki kotiliigiin veya insanlarin karsi karsiya kaldiklar:
aclik ve sikintilarin nedeni, bazen Ravana, Mdra veya Yama gibi in-
santistli nitelikleri haiz olduklar1 diisliniilen efsanevi varliklar, ba-
zen de -Gita’da oldugu gibi- insanin iradi eylemleri olarak goriiliir.
Ornegin; Ramayana destani, diinyay1 kotiiliiklerden tamamen kur-
tarmak icin savas kahramani Rama seklinde tecelli eden Vignu ile
onun ezeli hasmi Ravana arasindaki bitip tiikenmez miicadeleyi
hikaye eder. Destandaki anlatima gore, Ravana, giines ve ay1 tutmak

suretiyle diinyay zifiri karanliga gomecek kadar giiglii bir kotiiliik

14 Kahta Up., 1.2.20.
15 Svetasvatara Up., IV.16.



Hint Dinlerinde Kotuliik ve Seytan

kaynagidir. Onun oldugu yerde ne giines dogar, ne riizgar eser, ne
de denizler dalgalanir. Rama suretindeki Visnu sonunda Ravana’ya
galip gelir, ama bunu, basta Hanuman olmak tizere diger bircok
tanrisal varligin yardimiyla gerceklestirebilir. Kisacasi, Ravana bu
donemde, birakin insanlari, tanrilara bile meydan okuyabilen kotii-
cil bir varliktir. Mdra da aym sekilde oliim veya kotiiliik Tanris
olarak tanimlanmasina ragmen, o, daha ziyade Budizm’de 6n plana
¢itkmis ve bu dinin neredeyse yegane kotiiliik kaynagi durumuna
gelmistir. Bu nedenle onu, Budizm’le birlikte ele almak uygun ola-

caktir.

Ayni sekilde Mahabharata destaninda da diinyay1 iyi insanlara
zehir eden bircok gli¢lerden soz edilir. Bunlarin basinda insan sure-
tindeki Kuru ogullar: gelir. Zaten destan, bunlar ile iyiligi temsil e-
den Pandu ogullar: arasindaki miicadelenin hikayesidir. Destanin
bilhassa Bhagavad-gita adiyla bilinen boliimiinde ise, didaktik bir
anlatim igerisinde Upanisad diistincesine yakin bir kétiiliik anlayis:
dikkati ¢eker. Zira burada insanlarin diinyada karsilastig1 sikintilar
mitolojik varliklara degil, karma yasas1 gergevesinde bireyin iradi
eylemlerine baglanir. Bununla ilgili olarak Gita'min su ctimleleri
zikredilebilir:

Arzularmin esiri olan kimse helak olur ve hi¢bir zaman mut-

lulugu yakalayamaz...1

Sadece cahil, imansiz ve siipheci kimseler helak olur. Ciinkii
stiphe eden ruh i¢in ne bu diinyada ne diinyanin 6tesinde ne

de bagka bir yerde huzur vardir."”

Mutlak kurtulusu isteyen kimse, hicbir zaman diinyevi gaye-

lerle bir eylemde bulunmaz.'

Kisacasi, Hint destanlarinda, kotiiliik ve seytanla ilgili olarak,

Vedalar ve Upanisadlarin karisimi bir anlayis goze carpar. Zira bir

16 Bhagavad-Gita 11/70.
17 Bhagavad-Gita, IV/40.
8 Bhagavad-Gita , 11/51; XII/12. 31
MiLEL VE NiHAL

inan¢—Rultir-mitoloji



Ali Ihsan YITIK

39
MiLeL vE NiHAL

inang— Rultiir—mitoloji

yandan insanlarin karsilastig1 kotiiliiklerin kendi amellerinden kay-
naklandig1 benimsenmek suretiyle Upanisadlarin konuyla ilgili an-
layislarinin devam ettirildigi gortiliirken, diger taraftan Ravana’nin
sahsinda kotiiliik kaynaga kisilestirilmek suretiyle Vedalarin mitolo-

jik anlatimina benzer bir yaklagimin stirdiirtildiigii dikkati geker.
Budizm’de Seytan

Bilindigi gibi Budizm’in dort temel hakikatinden ilki, sarvam
dukhamdar; yani, bir biitiin olarak begeri hayatin ac1 ve 1zdirapla
dolu oldugunu kabul etmektir. Buna gore dogum, gesitli hastaliklar,
ayrilik, yashlik ve 6liim gibi hayatin biitiin gercekleri, aslinda insan
icin ac1 ve endise nedenidir. Ancak bu, Budda'nin diinyada mutlu-
lugun varligini tamamen inkar ettigi anlamina gelmez. Aksine o,
diinyada maddi ve manevi hazlarin varligini bir gergeklik olarak
kabul eder. Fakat ona gore, biitiin diinyevi hazlar, gegicidir ve de-
gismeye mahkiimdur; Fanilik ise, blinyesinde ac1 ve 1zdirab1 da
tasir. Bu nedenle diinyaya ait her sey, sonugta ac1 ve 1zdirap kayna-
g1dir.”

Budda’ya gore, diinyada cekilen her tiirlii ac1 ve sikintinin kay-
nag1 yine insanin kendisidir, yani ondaki susuzluktur. Diinyaya
kars1 egilim, arzu ve istek anlaminda kullanilan susuzluk, hem es-
yaya hem de ideoloji ve inanglara kars1 duyulan biitiin istek ve ar-
zular1 igerir. Bu da son noktada, insanin gergek konusundaki ceha-
letine dayanir.® Goriiliiyor ki, Budizm’de diinyadaki koétiiliikler
tamamen insanin kendisinden kaynaklanan ve yine ona zarar veren
olgular olarak kabul edilmekte ve bu siirecte, herhangi bir insantis-
tii gii¢ veya gliclerin etkisinden s6z edilmemektedir. Fakat ilerleyen
donemlerde, diinyadaki hemen her dinde rastladigimiz, kotiiliigiin
kaynagma dair mitolojik anlatimlarin Budist kutsal yazilarinda da

yer almaya basladig1 goriilmektedir.

19 Walpola Sri Rahula, What the Buddha Taught, London, 1978, s. 17-18.
2 Walpola Sri Rahula, age, s. 29-31.
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Bu baglamda, kotiiliik konusunda 6ne ¢ikan ilk isim Mdra’dur.
Hint mitolojisinde Mdra bazen Tanr1 Visnu'nun bazen de Brahma'nin
oglu olarak kabul edilmekte, zaman zaman da Kdma (Arzu), Kila
(Dehr/Felek) veya Yama (Oliim) gibi kétiiciil varliklar arasinda yer
almaktadir. Sozliik anlamu itibariyle “yaralayic1” veya “yaralayan”
anlamlarma gelen Mira terimi, kutsal yazilarda, genellikle, insanin
basini sikintrya sokan her tiirlii diinyevi arzu-istek, boyle arzularin
kaynag1 olan Giig veya kisisel nitelikler kazanmis 6liim anlamlarin-

da kullanilmistir.?!

Budist literatiirde daha belirginlesen Mdra’nin, bu dindeki nite-
liginin tam ve somut olarak ortaya konulabilmesi icin oncelikle,
konuyla ilgili hemen her eserde sikga karsilasilan su iki hikayenin

zikredilmesi uygun olacaktir:
I. Hikaye: Budda'nin Mara’y1 Maglup Edisi

Bir agacin altina oturmus haldeki Bodhisattva’nin —Budda, heniiz
mutlak aydinlanmaya kavusmamis oldugu icin nirvana aday: veya
nirvana yolcusu anlaminda bu isimle amilmaktadir -gozlerinden
Maira'nin ikametgahina dogru uzanan bir 1s1k yayilir. Bundan rahat-
siz olan Mdra, Bodhisattva’min Nirvanaya (mutlak aydinlanmaya)
kavusmasinin, kendisinin diinya hakimiyetinin sona ermesi anla-
mina gelecegini bildigi icin onunla miicadeleye karar verir. Oglu
Su-mati'nin bu konuda kendisini uyarmasina ragmen o, ti¢ kizimi
etrafina toplar ve planindan onlar1 haberdar eder. Bunun tizerine
Yuh-yen (sehvet), Nang-yueh-gin (haz veren) ve Ngai-loh (haz duyan)
isimli kizlar en giizel elbiselerini giyerler ve babalarmin 500 taraf-
tartyla birlikte Bodhisattva'min bulundugu yere varirlar. Once Mara,
Bodhisattva'y1 sozle iknaya calisir. Bu netice vermeyince kizlar,
glizellikleri ve cazibelerini kullanarak Bodhisattva’y1 yolundan vaz-
gecirmeyi dener. Ancak Bodhisattva, onlar1 bir tek sozle yasl kadi-
na dontistiiriverir. Buna ¢ok 6fkelenen Mara, kotii ruhlarin kralini

yanina ¢agirir ve ondan binlerce kotii ruhu hemen toplamasini ister.

21 1. de la Vallée Poussin, “Mara”, ERE, c. VIII, s. 406-407.
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Her biri aslan, ayy, fil, kaplan, kopek, maymun vs. suretinde binler-
ce kotii ruh, s6z konusu agacin etrafina toplanir ve agizlarindan
ates ve duman piiskiirterek Bodhisattva’y1 korku ve dehsete dii-
stirmek isterler. Biitiin bunlara ragmen Bodhisattva hi¢ kipirdamaz,
yoluna devam eder. Bunun iizerine sonunda Mira bizzat kendisi
devreye girer ve daha bagka yollarla onu vazgecirmek icin ¢aba
sarfeder. Bodhisattva, biitiin bu tesebbiislere tebessiimle karsilik
verir. Sonunda Mara da pes eder ve biitiin ordu dagilir. Boylece
Budda, artik Brahma veya bagka hicbir varliga ihtiya¢ duyulmayan
miitkemmel hikmet derecesine ulasir ve boylelikle amacin1 da ger-

ceklestirmis olur.??

Goriildigi gibi Mdra, burada oncelikle en azindan ii¢ kiz1 olan
bir baba seklinde tasvir edilmektedir. Bunun yan1 sira, onun kimligi

konusunda ayni hikayeden su sonuglar1 ¢ikarmak da miimkiindiir:

1) Mira, bilhassa Yeni Ahit’te?® sozii edilen ve Hz. isa’yl ¢oldeki
kirk gtinliik orucundan vazgegirmeye calisan Iblis’in Budist kutsal
yazilarindaki adidir. Zira tipki Iblis gibi o da, kendini insanlar iyi
isler yapmaktan alikoymaya, vazgecirmeye adamis biridir. Dahasi
bu amacmi gergeklestirmek igin gesitli yollar denemekten geri
kalmaz. Ornegin, Incillerdeki anlatima gore Iblis, Hz. Isa’ya énce
aclig1 hatirlatarak, sonra diinyevi mal ve servet vaat ederek, daha
sonra da onu korku ve endiseye sevk etmek suretiyle orucundan
vazgecirmeye calisir. Tipki bunun gibi s6z konusu hikayede Mira
da Bodhisatva’ya 6nce yaptig1 isin sosyal statiisii ve gorevlerine uy-
gun olmadigini, daha sonra sehevi arzularin1 harekete gegirerek, en
sonra da korku ve endiseye sevk etmek suretiyle onu Nirvana yo-
lundan alikoymaya calisir. Bu nedenle Mira kimdir, sorusuna, Hi-
ristiyanlikta Seytan veya Iblis kimse Budizm’de Méra da odur de-

mek pekala miimkiind{ir.>

22 The Fo-Sho-Hing-Tsen-King, SBE serisi c. 19. s. 147-156’dan 6zetlenerek.

2 Matta 4:1-11; Luka 4:1-13.

2 Ahmed Celebi ve Muhammed Ebu Zehra eserlerinde ¢esitli kaynaklara dayana-
rak, Isa ile Budda'nin yagsam &ykiileri arasinda pek gok benzerlige dikkat geker-
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2) Mira, Budda'min aksine, geleneksel inan¢ ve uygulamalar:
savunan bir Hind# din adamini temsil eder. Ciinkii onun, Budda’ya

ilk hitab1 ilgingctir. Mara burada soyle der:

Ey Ksatriya! cabucak ayaga kalk, korkma, ama, 6liimiin ¢ok
yakindir. Dinine gore hareket et. Su anda yaptigin isi bagkala-
rin1 kurtardiktan sonra yerine getir. Oncelikle miicadeleni
hayir yolunda siirdiir, giiriiltiilii diinyay1 sakinlestir. Ancak

boylelikle arzuladigin hedefe ulasabilirsin.?

Goriiliiyor ki Mara, burada Budda’ya Varna-asrama-dharma ola-
rak bilinen geleneksel Hint dini hayatina uygun hareket etmesini
tavsiye etmektedir. Zira, geleneksel anlayisa gore Budda, ksatriya
kastina mensup bir kimsedir ve asil gorevi, diger siniflarin giiven-
ligini saglamak ve toplumda adaleti temin etmektir. Oysa Budda,
boyle davranmayip riyazet ve miicahede hayatini tercih etmistir. Bu
durum ise, Gita’da Tanr1 Krigna tarafindan Arjuna’ya hatirlatilan
Ksatriya kastina mensup birinin sorumluluklarina aykiridir. Bilindi-

gi gibi Krisna kahramanimiza sdyle sesleniyordu:

Sen bir Ksatriya olarak sorumluluklarimi diisiin ve savastan vaz-
gegme. Ciinkii bir Ksatriya mensubu igin savasmaktan daha
onemli bir gorev yoktur... Ey Kuntioglu, kalk ve savasa bagsla. E-
lem ve haz, kazang ve kayip, bagart ve basarisizligr aymi sekilde gor.
Sen sonucu diisiinmeden savasa giris. Ciinkii ancak boyle sorumlu-

luktan kurtulabilirsin”26

3) Mira, antropomorfik veya theriomorfik 6zellikleri haiz insa-
niistii bir varlik degil, insandaki nefret, sehvet, hirs ve 6fke gibi
niteliklerin sembolik bir ifadesidir. Nitekim 6zellikle hikayede ad1

ler. Bu benzerliklerden biri de ad1 gegen din kurucularinin, gérevlerinin baglan-
gi¢ safhasinda Seytan veya Mara olarak isimlendirilen kotiiliik prensibi tarafin-
dan sinanmasidir. Bkz. Ahmed Celebi, Mukarenetii’l-Edyin el-Mesihiyye, Kahire,
1993, s. 156; Muhammed Ebu Zehra, Mukdrenetiil-Edydn ed-Diydnitii’l-Kadime,
Kuveyt, 1965, ss. 55-69.

% The Fo-Sho-Hing-Tsen-King, SBE serisi c. 19. s. 148.

% Bhagavad-gita 2/46-53.
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gecen li¢ kizin isimleri sehvet (tanha), haz alan (arati) ve haz veren
(rati) anlamlarma gelir. Bu da onlarin sembolik anlatimlar oldugu
iddiasin1 destekler. Tkincisi, Budda, genelde biitiin telkinlerinde
rasyonalist ve hiimanist bir tavir sergiler, metafizik konularla ug-
rasmay1 bos bir ugras olarak goriir. Bu nedenle, Mdra'y1 insaniistii
bir varlik olarak kabul etmek, genel Budist anlayisa uygun degildir.
Ugiinciisii, basta “Mara’nin Dhaniye’yi Kandirmast’ hikayesi olmak
tizere, Budist kutsal yazilarinda Mara’ya atfedilen diger nitelikler
de bu goriisii desteklemektedir. Oyleyse simdi de bu hikayeyi ele

alalim.
II. Hikaye: Mara’nin Dhaniye’yi Kandirmasi:

Rivayete gore, Dhaniye zengin ve magrur bir ¢obandir. Bu-
dizm’de Mara’y1 dinleyen ve sonunda onun tarafindan kandirilan
bir kimse olarak bilinir. Dhaniye'nin buradaki diisiince tarz1 veya
hayata bakis sekli, Mara'nin vesveselerine kanan ve bundan dolay1

diinyas1 zehir olan insanlarin tipik 6rnegi olarak algilanir.

Gokytizlinii siyah bulutlarin kapladigi ve siddetli yagmurun
beklendigi bir donemde, Budda Dhaniye ile karsilasir ve aralarinda
sOyle bir konusma gecer:

Dhaniye:

- Pirincimi kaynattim, ineklerimi sagdim, evimin ¢atisi pek, karnim
da tok, yagmur yagarsa yagsin.

Budda:

- Oﬂceden ve inatgiliktan azadeyim. Evimin catist ugtu, arzularin
atesi de sondii, ey yagmur! Istersen yagabilirsin.

Dhaniye:

- Sigirlarimy rahatsiz edecek sinekler yok; meralarda ot da cok.

Yagmur yagsa da hos yagmasa da.
Budda:
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- Kendime iyi bir sal yaptim. Onunla Niirvana'ya dogru yoneldim.
Kargi sahile ulagmak iizereyim; arzu-istek selini de gectim. Artik
sala da gerek yok. Ey yagmur! Istersen yag.

Dhaniye:

- Esim itaatkar, ahlaksiz degil. Uzun zamandir beraberiz, onun hig-
bir kotiiliigiinii gormedim. Yagarsan yag, ey yagmur!

Budda:

- Zihnim her tiirlii diinyevi arzudan kurtuldu. Uzun zamandir
vicdanima tabi oluyor, kitiiliik etmiyor. Ey yagmur! Istersen yag.

Dhaniye:

- Kazancim bana yeter. Cocuklarimun da sihhati yerinde. Ayrica ko-
tiiliiklerini de gormedim. Yagarsan yag, ey yagmur!

Budda:

- Hi¢ kimsenin kulu-kblesi degilim. Ne kazandiysam o da yamimda.
Onlara hizmet etmeye de gerek yok. Ey yagmur! Yagarsan yag.

Dhaniye:

- Ineklerim, buzagilarim, gebe hayvanlar, diivelerim de var. Boga da
onlar arasinda. Yagarsan yag, ey yagmur!

Budda:

- Inegim de yok, buzagilarim da; danam da yok diivem de. Onlarm
efendisi Bogay: da hi¢ arama. Ey yagmur! Yagarsan yag.

Dhaniye:

- Hayvanlarim sarsimayan saglam kaziklara bagladim. Yularlari-
mi en saglam urgandan 6rdiim. Dolayistyla onlar: kiramazlar.
Yagarsan yag, ey yagmur!

Budda:

- Yulara mahkum boga veya semere mahkum fil olmak istemiyor ve

bundan dolay: yeniden var olmak istemiyorum. Ey yagmur! Is-

tersen yag.
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Rivayetin devaminda, aniden bastiran saganak yagmur sonra-
sinda, her seyi sulara gdmiilen Dhaniye’nin, tutumunun yanhshgin
anladig1 ve Budda'ya siginmak zorunda kaldig: ifade edilir. Ayrica,
mal, miilk ve evlatla 6viinmenin, Mara'nin vesvesesiyle ortaya ¢i-
kan durumlar oldugu, halbuki diinyada mutlu olmak isteyen kim-
selerin bunlara egilim gostermeyip, Buddanin telkinlerine kulak

vermeleri ve onun yolunu tercih etmeleri 6giitlenir.?”

Gortldugi gibi, Mara burada da ontolojik bir varlig: degil, ak-
sine insandaki diinyevi isteklerin mecazi bir ifadesi olarak goriin-

mektedir.

Bundan dolay1 denilebilir ki, Mdra Buddizm’de bazen bir kotii-
liikk tanris1 olarak tanimlanmais olsa bile, bize gore bu durum, soyut
fikirlerin insanlar tarafindan algilanmasindaki zorluktan kaynak-
lanmaktadir. Mdra diye isimlendirilen kotiiciil prensip, s6z konusu
dinde ya nirvana yolcularmin karsilastiklar1 ve yenmeleri gereken
her tiirlii fiziksel ve psikolojik zorlugu ya da kisiyi sevdiklerinden
ayiran Oliimiin sembolik anlatimi olarak goriilebilir. Budist litera-
tiirde onun bazen dliim, bazen de insanin diinyada karsilastig1 her
tiirlii olumsuz ve istenmeyen olaylarla karsilasmasina veya vicdan
azab1 ¢cekmesine neden olan bilgisizlik veya diinyaya agir1 diiskiinliik

olarak tanimlanmas1 bundan dolayidir.

7 “Dhaniyasutta”, The Dhammapada 11, SBE, X/3-5"ten kisaltilarak.
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The Evil and Satan in Hinduism

Citation/©: Yitik, Ali Ihsan (2003). The Evil and Satan in Hinduism, Milel ve Nihal,
1(1), 21-39.

Abstract: We, as humans, are not only conscious beings like other animals but also
self-conscious and self-transcendent. We therefore think about ourselves, our
immediate and far environment, and even our entire world and different condi-
tions of it. Sometimes we can also contemplate and reflect on such questions as,
(a) why there is evil and suffering, and why natural disasters happen in the
world and cause so many innocent people to die or to suffer; or (b) why right-
eous people suffer while evil ones live in a better and more comfortable condi-
tion. These kinds of questions become much crucial and more existential espe-
cially for all theists in general and Muslims in particular. As the Muslims, we
believe in an omnipotent, omniscient and infinitely good God who is the Creator
and Sustainer of everything in the world. In such a situation, most of us are
faced to reconcile the idea of God with the existence of various evils. But it
would be possible for us to account for the problem of evil either by denying the
omnipotence, omniscience and goodness of God, or by accepting all suffering as
a result of our intentional actions, or by accepting a new evil god/gods rather
than a good One, namely Ahriman, demons, ghosts, asuras etc. in different reli-
gious systems.

In this article, we examine how Hinduism and Buddhism answer for above ques-
tions, and struggle against the phenomenon of human suffering. We discuss that
there is direct relation with the idea of God and the answer for human suffering.
For example, in Vedic period of Hinduism, people believe in so many gods and
goddesses, who are good in nature, at the same time they attribute all kinds of
evil in world to demons, or asuras who have evil in natures, and very much simi-
lar to gods. As we came to Upanisadic period, there is no anthropomorphic and
theriomorphic concept of God on the one hand, avidya, ignorance, is accepted
the cause of evil and human sufferings on the other. It is also noticeable that
similar development takes place in the history of Buddhism as far as the concep-
tion of Mara is concerned.

Key Words: Hinduism, Buddism, evil, satan, awidya
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THE NEW JERUSALEM

And I John saw the holy city, new Jerusalem, coming down from God out of heaven,
prepared as a bride adorned for her husband. . . . (Revelation 21: 2)

Melek, Goksel Yeni Kudiis'i Yuhanna'ya gosterirken



Millenarianist
Bir Hareket Olarak Montanizm

Cengiz BATUK

Atif/©: Batuk, Cengiz, (2003). Millenarianist Bir Hareket Olarak Montanizm, Milel
ve Nihal, 1 (1), 41-71.

Ozet: Montanizm ikinci ylzyilda ortaya ¢ikan ve yaklasik olarak ddrdiincii ylizyilin
sonlarina kadar devam eden bir harekettir. Hareketin kurucusu Hiristiyan ol-
madan Once bir pagan rahip olan Montanus’tur. Frigya’nin bir koyilinde
(Ardaban ya da Ardabau) ortaya ¢ikan Montanizm, millenarianist bir hareket
olarak bilinmektedir. Montanus ve onun iki kadin peygamberi Priscilla (Prisca)
ve Maximilla Isa’nin geri gelecedini ve goksel Yeni Kudiis'ti Frigya’daki Pepuza
kasabasinda kuracagini iddia ettiler. Onlarin ideali Kilise’yi diinyadan ayirmak
ve biitiin sekiiler baglari reddeden ve Ikinci Gelisi (Parosuia) bekleyen bir gergek
azizler toplulugu olusturmakti. Anadolu’da Montanistlere karsi bir ¢ok sinod
toplandi ve hareketin yayilmasi durduruldu. Bununla birlikte Montanizm,
heretik bir hareket olarak dordiincii ylizyila kadar Roma ve Anadolu’da hatta al-
tinci yiizyila kadar Kuzey Afrika, Kartaca’da devam etti.

Anahtar Kelimeler: Montanizm, millenarianizm, Montanus, Paraklit, Tertullian.

Merkezi otoritenin disinda gelisen eskatolojik diistinceler Hiris-
tiyanlik i¢in daima bir sorun olagelmistir. Eskatolojik beklentiler
etrafinda kiimelenen Hiristiyanlar, zamanla merkezi Kkiitle-
den/kiliseden koparak ya ayr1 bir kilise olmuslar ya da zaman igin-
de —daha ¢ok baskilar nedeniyle- ortadan kalkmaiglardir. Eskatolojik
beklentilerin en Onemlilerinin basinda kuskusuz Millenarianizm

diisiincesi gelir. Genel olarak Mesih Isa'nin tekrar yeryiiziine gele-
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rek bin yil siireyle devam edecek bir krallik kuracagi bir dénemin
diinyanin sonunda gerceklesecegine dair bir inan¢ olan
millenarianizm ya da millennializm pek ¢ok heretik harekete esin
kaynag1 olmustur. Ismi millenarianizmle 6zdeslesen en énemli ha-
reket, Hiristiyanligin ilk donemlerinde ortaya cikan ve etki alanmin

genislemesiyle biiyiik giiriiltiiler koparan Montanizmdir.
1. Montanizm ve Ortaya Cikis1

Montanizm, MS ikinci yiizyilda ortaya ¢ikan ve 4. yiizyilin son-
larma kadar etkinligini yaklasik iki ytizyil siirdiiren bir harekettir. O
donemdeki pek ¢ok harekete ev sahipligi yapan Anadolu’da ortaya
¢itkan bu hareket, sasirtici bir sekilde donemin Snemli ve biiyiik
sehirlerinde degil, onceleri mistik bir doga dininin merkezi olarak
bilinen Firigya (Phrygia)'nin bir kdytinde ortaya ¢ikar.! Bu koyiin
ad1 bir kissm kaynaklarda Ardaban ya da Ardabau seklinde gec-

mektedir.?

Montanizm, ismini kurucusundan alir. Hareketin ortaya ¢ikis

tarihi tartisma konusu olmakla birlikte kurucusunun Montanus

1 P. Schaff, “Montanism” History of Christian Church, Charles Scribner’s Sons,
London, 1910, Electronic Version by the Electronic Bible Society, Dallas, TX, 1998
(www.ccel.org).

2 Ardaban ya da Ardabau kdyii Frigya ile Mysia arasinda bir bolgede bulunma-
sindan olsa gerek bazi yazarlar Ardaban’it Mysia'da (C. Bigg, The Origins of
Christianity, T.B. Strong, (ed.), Clarendon Press, Oxford, 1909, s.185) gosterirken,
digerleri Frigya’'da (D. Gee, “Montanism”, Redemption Tidings, December, 1928,
s.5; B. Sherratt, “Montanism”, The Pentecostal, c.1, say1: 1, 5.27) bulundugunu ifa-
de etmektedirler. Hareketin ortaya ¢ikis yerinin dolayisiyla koyiin ait oldugu
mabhallin Frigya olmasi ihtimali daha kuvvetlidir. Zira Montanistlere verilen i-
simlerden birisi de Frigyalilar (Phyrigians)’dir. Bu arada Robert Rainy gibi baz1
arastirmacilar hareketin dogdugu yer olarak Pepuza kasabasina isaret etmekte-
dirler. Fakat Pepuza hareketin ilk ortaya ¢ikt1§1 degil hareketin dnemli atilimla-
rindan birini gergeklestirdigi yerdir. Hareketin en 6nemli iki kadin peygambe-
rinden birisi olan Priscilla (ya da Prisca)’nin kdyii/kasabasidir. Bkz. Bigg, The
Origins of Christianity, s.190. Ayrica da Pepuza, Goksel Kudiis'iin inecegi yer ola-
rak gosterilmistir. W. Moller, “Montanism”, A Religious Encyclopedia or
Dictionary of Biblical Historical, Doctrinal, and Practical Theology, P. Schaff (ed.),
Funk & Wagnalls Company, New York, 1894, c.3, s.1561.
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oldugu konusunda tam bir ittifak vardir.®> Montanus'un ismi ilk kez
yeni Ogretisiyle birlikte ortaya ¢iktifi zaman duyuldugu igin tam
olarak hangi tarihte dogdugu bilinmemektedir. Montanus, Bat1 A-
nadolu’daki Frigya'min Ardaban koyiindendir. Putperest bir ailede
dogan Montanus, ayn1 zamanda Kibele (Cybele) kiiltiiniin bir rahi-
bidir.*

Montanus’un ortaya ¢ikis tarihi olarak MS ikinci ytizyilin orta-
lar1 gosterilmektedir. Tam tarih konusunda bir netlik olmamakla
birlikte yaygin olan kanaat onun MS 156 yilinda ilk kez yeni 6greti-
siyle birlikte ortaya ciktig1 seklindedir.5 Yine muhtemel tarih olarak
Imparator Antionus Pius (krallik dénemi MS 138-160) ya da Marcus
Aurelius (krallik dénemi MS 161-179)'un zamani verilmektedir.
Montanus’un ortaya ¢ikisinin ve sonrasinda gelisen olaylarin tarihi-
nin saglikli ve net olarak verilememesinin nedeni olarak bir ¢ok
eserde kaynak olarak kullanilan ilk dénem kilise yazarlarindan,
Eusebius ve Epiphanius’un geligkili ifadeler kullanmalar1 gosterilir.
Eusebius, Montanusun ortaya ¢ikis tarihi olarak bir yerde MS 172
yilin1 bir bagka yerde ise MS 151 oncesi bir tarihi gostermektedir.
Epiphanius ise, dncelikle “Rab’bin yiikselisinin 93 yiliyd1” ifadesini
kullanir. Bu, yaklasik olarak MS 135 yilina tekabiil etmektedir. Bir
baska yerde ise verdigi tarih Antoninus Piusun kralliginin 17. yili-
dir ki bu da yaklasik olarak MS 157 6ncesi bir doneme isaret etmek-
tedir.” Tiim bu farkli tarihleri ve sonraki gelismeleri degerlendiren
de Soyres, MS 130 yilin1 hareketin baslangi¢ tarihi olarak vermenin

makul oldugunu diistinmektedir.?

3 Bkz. Sherratt, “Montanism”, s.27.

¢ Bkz. H.N. Bate, History of Church to 325, London, 1924, 5.63.

5 Moller; “Montanism”, s.1561; N. Cohn, The Pursuit of the Millennium, Essential
Books, New Jersey, 1957, s.8; Bigg, The Origins of Christianity, s.186; R. Rainy, The
Ancient Catholic Church, T&T Clark, Edinburg, 1902, s.128.

6 Schaff, “Montanism”.

7 John de Soyres, Montanism and Primitive Christianity, A Study in the Ecclesiastical
History of the Second Century, Deighton, Bell and Co., Cambridge, 1878, ss.25-26.

8 Aym tarihi esas alan baska degerlendirmeler igin bkn. Sherratt, “Montanism”
s.27; Bate, History of Church, s.64.
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Montanus, putperest bir Kibele rahibiyken din degistirerek Hi-
ristiyan olur. Muhalifleri bile onun coskun, son derece atesli, dinin
pratik yoniine, sakramentlere, iyi ahlaka vurgu yapan bir Hiristiyan
oldugu noktasinda birlesirler.® Temel dogmalara ve imana kars:
cikmak bir yana onlar1 herkesten daha kat1 bir sekilde savunmaya
baslar. Kilise tarihgisi Schaff’ta gore o, etrafinda gordiigii Katolik
gevseklige kars1 asir1 dogatistiiciiliigii savunan bagnaz bir tutucu-
dur.’® Ama genel olarak Montanus’un baslattig1 hareketin sonradan
farkli noktalara uzanmakla birlikte, baslangictaki pratik amacinin
Kilise icinde bir yenilik gerceklestirmek oldugu noktasinda goriis
birligi oldugu soylenilebilir.!!

Montanus, ilk olarak muhtemelen MS 130’da “Yeni Keha-
net/Vahiy” (New Prophecy) adin1 verdigi bir 6gretiyle ismini duyu-
rur. Onun peygamber oldugunu, Paraklit'in bizzat kendisi oldugu-
nu iddia ettigi anlatilmaktadir. Epiphanius, iddialarim1 biraz daha
ileri gotiirerek onun kendisinin Baba Tanr1 oldugu seklinde bir id-
diada bulundugunu sdyler.’? Lakin Montanus, Isa’nin havarilerine
gelecegini haber verdigi bir “Uyarici/Paraklit” oldugunu diistin-
mektedir. Bu konudaki en biiyiik referansi ise Yuhanna’da yer alan
“Hakikatin Ruhu”nun gelerek toplumu dogruyu ulastiracagi, onun
konustuklarinin kendi yanindan sozler olmadigi, hepsinin tanrisal
birer gercek oldugu seklindeki 1sa’ya ait oldugu iddia edilen s6z-
lerdir.’* Onun vaftizi esnasinda kendisinin Kutsal Ruh’un sozciisii
oldugunu bildirerek, kehanetlerini nakletmeye basladig1 anlatil-
makla birlikte bu olayin dogrulugu hakkinda kilise babalarinin ya-

zilarinda celigkili ifadeler yer almaktadir.!*

Montanus'un en biiyiik hayali Frigya’daki iki koyde/kasabada

(Pepuza ve Tymium) ve ozellikle Pepuza’da biitiin sekiiler baglar:

°  Bkz. Bate, History of Church, ss.63-65.

10 Schaff, “Montanism”.

11 Donald Gee, “Montanism”, s.5.

12 Schaff, “Montanism”; De Soyres, Montanism and Primitive Christianity s.31.
13 Donald Gee, “Montanism” s.5. Bkz. Yuhanna, 16:7,13; 14:16, 26; 15:26.

14 Sherratt, “Montanism” s.27.
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reddeden, Mesih’in ikinci kez gelisini bekleyen gercek azizlerden
kurulu bir topluluk olusturmaktir.’> Goksel Yeni Kudiis'iin inecegi
yer olarak da Pepuza’ya isaret eden Montanus, biitiin Hiristiyanlari

buraya davet ederek, Mesih’in gelisini beklemelerini ister.

Montanizm’in uygun bir zamanda ve bolgede ortaya g¢ikmis
olmasi hareketin basar1 kazanmasinda 6nemli bir paya sahiptir.
Hareketin ortaya ¢iktigi donem, Hiristiyanlar tizerinde yogun bask1
ve zulmiin oldugu bir dénemdir. Bu baski ve zulmiin siddetinin
artmis olmasi Hiristiyanlarin tarihin sonunun geldigine dair beklen-
tilerinin canlanmasina neden olmus ve artik iyiden iyiye sona gel-
diklerine inanmaya baslamislardir.!® Boyle bir donemde kendisinin
“Hakikatin ~Ruhu” oldugunu soyleyen “Kutsal Ruh’un
inkarnasyonu ya da Paraklit” oldugu iddiasiyla ortaya cikan
Montanus, sdylemlerinin merkezine bin yillik kralligin gelecegi,
Yeni Kudiis'iin gokten Pepuza’ya inecegi, artik diinyanin sonunun
geldigi, dolayisiyla biitiin Hiristiyanlarin Parousia’y1 dualarla bek-
lemek icin Pepuza’da toplanmalar1 gerektigi soylemini alinca kisa
siirede etrafinda biiytik bir taraftar toplulugu olusturur. Montanus,
takipgilerinin ilahi kaynakli olduguna inandiklar1 pek ¢ok vizyon

gosterir ve bu vizyonlara “Ugiincii Ahit” adi verilir.”?

Montanus’un bugiinlere intikal eden yazili bir eseri yoktur; bu-
nun en 6nemli nedeni ifadelerinin s6zlii olarak aktarilmis olmasidir.
Onun goriigleri gliniimiize daha ¢ok muhalif yazarlarin anlatilarin-
dan ve Tertullianin yazilarindan ¢ikarilmaktadir. Yuhanna'nin
Vahyinden yogun olarak etkilendigi bilinen Montanus'un aymn za-
manda Sibylline Kehanetleri (Sibylline Oracles)'nin ortak yazarla-

rindan oldugu da iddia edilmektedir.!®

15 Bate, History of Church, s.63.

16 Bate, History of Church, s.63; Cohn, The Pursuit of the Millennium, s.9.

17 Cohn, The Pursuit of the Millennium, s.8.

8 De Soyres, Montanism and Primitive Christianity, s. 31. Sibylline Kehanetleri, once-
likle Yahudi yazarlar tarafindan yazilan, daha sonralar1 Hiristiyan yazarlarca da
devam ettirilen ve Ortagag Avrupasinda oldukga etkili olan apokaliptik bir ya-
zn tliriidiir. Bir gelenek olarak siirdiiriilen bu yazin tiiriiyle ortaya cikan litera-
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2. Hareketin Onemli isimleri

Hareketin Montanus’dan sonra en Onemli iki ismi
Priscilla/Prisca ve Maximilla isimli zengin ve dul iki kadindir. Riva-
yetlere gore bu iki kadin Montanus’la tanistiktan sonra kocalarin-
dan bosanmuslardir. Her iki kadin da peygamber olarak adlandiril-
mis ve harekete oldukca 6nemli katkilarda bulunmuslardir. Azizler
toplulugunun toplanacag1 Yeni Kudiis'iin inecegi ve Mesih’in gele-
cegi yer Priscilla’nin koyii olan Pepuza’dir. Priscilla, gordiigii bir
vizyonda Mesih’in parlayan bir kadin elbisesi iginde gelerek kendi-
sini ziyaret ettigini, ona bir vahiy/kehanet verdigini ve Yeni Ku-
diis’tin gokytliziinden Pepuza’ya indirilecegini vaat ettigini soyler.
Boylelikle Pepuza, hem yeni oOgretinin merkezi olur hem de
Priscilla’min koyii olmasi dolayisiyla kutsal kabul edilir. Ayni sekil-
de Maximillanin koyii olan Tymium da kutsal belde olarak kabul

gormistiir."”

Priscilla ve Maximilla'nin yeni 6gretilerini insanlara sunarken
kadin olmanin verdigi tiim avantajlar1 kullandiklar1 belirtilmekte-
dir. Konusmak, yeni 6gretiyi anlatmak igin koyliilerin yanlaria
gittiklerinde saclarini boyamak, goz kapaklarin siyah toz boyalarla
cizmek suretiyle makyaj yaptiklari, siislendikleri, olgun ve saygin
kadinlar gibi, bir hanimefendi seklinde giyindikleri ve onlarin bu
goriintimlerinin basit ve fakir koylii kadinlar1 iizerinde biiyiik bir
etki biraktig1 seklinde rivayetler mevcuttur. Ancak oyuncak bebek
gibi glizel ve siislii olan bu kadinlar hakkinda anlatilanlarin bir
kisminin onlar1 karalamak icin atilan iftiralar olabilecegi de ifade

edilmektedir.?0

Montanizmle ilgili 6nemli isimlerden bir digeri ise yine bir ka-

din olan Quintilla’dir. O da Montanist bir kadin peygamber olarak

tiirtin yaklasik olarak MS 180-350 yillar1 arasinda derlendigi tahmin edilmekte-
dir. Bkz. R.H. Charles, “Apocalyptic Literature”, A Dictionary of the Bible, J.
Hasting (ed.), T&T Clark, Edinburg, 1908, c.1, s.110.

19 Bigg, The Origins of Christianity, ss.190, 192.

2 Bigg, The Origins of Christianity, s.193.
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kabul edilmekle birlikte daha sonralar1 Quitillanistler olarak anilan
ayr1 bir hareket olusturur. Diger kadinlar ise sehit olduklar1 sdyleni-
len ve sehitlikleri sembolize edilmis olan Perpetua ve Felicitas’dur.
Montanizmde 6nemli olan bu kadinlardan baska, Montanus'un
erkek havarileri de vardir. Bunlar arasinda Tertullian, Themiso,
Thedotus, Alexandar, Alcibiades, Zschines, Proclus (Proculus),
Lucius ve Athenagaras sayilabilir. Kuskusuz bu isimlerden en 6-
nemlisi Tertullian’dir. Tertullian (MS 160-230), biitiin bu isimlerden
daha fazla Hiristiyan diinyas: tizerinde sayginli1 olan, kilisece ka-
bul goren, eserleri dikkatle okunan ve fikirlerinden de yararlanilan
bir kilise babasidir. Dolayisiyla onun harekete katilmasi kilise gevre-
lerinde sagkinlik dogurmasinin yani sira hareketin oldukga gticlen-

mesine neden olmustur.?!
3. Yayilma Alanlar1 ve Montanizme Yénelik Baskilar

Montanizm, Oncelikle ortaya ciktig1 topraklarda Anadolu’da
yayllma imkani bulur. Bunda yukarida isaret edildigi gibi Roma
Imparatorlugunun baskilarmnin etkisi oldugu belirtilmektedir. Ana-
dolu’da Frigya disinda Thyratira, Kapadokya, Galatya, Kilikya,
Ancyra (Ankara) ve hatta Istanbul gibi sehirlere yayilma imkani
bulmustur.?? Hareketin Anadolu’da yayilmas: pek hos karsilanma-
mig; tam tersine Anadolu’daki kiliselere bir anda 6fke ve alarm du-
rumu hakim olmustur. Bigg, bunun nedeninin ilk kez agik olarak
Katolik Kilisenin kutsal olmadig1 ve gercekten Ruh’un Ogretisine
inanmadiginin iddia edilmesi oldugunu soyliiyor.? Bu, piskoposla-
rin otoritesini yok ediyordu. Hem de Kilisenin giiglii oldugu, sanat,
bilim ve siyasete egemen oldugu Ortagag’da degil, daha yeni inga
edilmekte oldugu heniiz Roma Imparatorlugu gibi giiglii bir yar-
dimci, destekg¢i bulamamis oldugu, baski gordiigii ve birlige ihtiyag
duydugu bir donemde Frigyali bir grup koylii —kiliseye gore cahil

2 De Soyres, Montanism and Primitive Christianity, ss.34-35.

2 Bigg, The Origins of Christianity, s.189; De Soyres, Montanism and Primitive
Christianity, s. 36.

% Bigg, The Origins of Christianity, s.187.
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koylii- 6gretiyi, papaz ve rahiplerin otoritesini ve dini karakterlerini
sorguluyordu. Kuskusuz bu kabul edilemez bir durumdu. Ancak
garip olan Kilisenin yogun tepkisinin oldugu dénemde bile Kilise
icinde Montanizm’in sempatizanlar1 olmasidir. Bu da sdylem olarak
Montanistlerin oldukca giiglii olduklarmni gostermektedir. Gergek
peygamber kim, sahte kim birbirine karismis goziikmekle birlikte
herkes Montanistlerin tam olarak gelenege bagli (ortodoks) Hiristi-

yanlar olduklar gergegini de kabul etmektedir.

Kilise tutanaklarindan aktarilan bir bilgiye gore Pepuza’ya ince-
leme yapmak iizere bir heyet gonderilir. Bu heyet Oncelikle
Priscilla'nin peygamberligini sorgular ve ondan peygamber oldu-
gunu gosterecek bir seyler yapmasini ister. Ondan istenilen transa
gecerek nasil vahiy aldigini gostermesi, akabinde kotii ruhlar: uzak-
lastirma islemi yapmasi ve kendisinde bulunan seytan1 kovmasi-
dir.? Priscilla’dan istenilenlere benzer seyler Maximilla ve digerle-
rinden de istenir. Tiim bunlar Hiristiyanlarin ve 6zellikle Kilisenin
Montanistler {izerinde yogun bir baskisi oldugunu ve onlar1 yildir-
maya yoOnelik bazi faaliyetlerde bulunduklarmi gostermektedir.
Nitekim bu baskilar sonunda, Montanus ve Maximillanin tipki
[sa’ya ihanet eden Judas gibi kendilerini astiklar1 yani intihar ettik-
leri soylenilmektedir.?> Dogrusu gergek 6liim sekillerinin 6ldiirtilme

mi yoksa intihar m1 oldugu belirsizdir.

Montanistler tizerinde olaganiistii bir baski ve iftira kampanya-
st uygulamr. Ornegin, Montanistlerin evharist kutlamasini 6ldii-
riilmiis bir gocugun kani ve bedeniyle yaptiklar1 seklinde spekiilas-
yonlar yapilir.2¢ Harekete kars1 pek cok sinodun toplandigindan s6z
edilir ve bu sinodlarda Montanistler stirekli kinanurlar. Bunlardan
birisi olan Hieropolis'teki sehrin bas rahibi Apollinaris’in bagkanli-
gindaki sinoda yirmi alt1 iist riitbeli din adami katilir ve bu sinodda

Montanus ve Maximilla ¢ok sert ifadelerle lanetlenirler. Yine aym

2+ Eusebius, H.E. v.5.19'dan aktaran Bigg, The Origins of Christianity, s.187.
% Bigg, The Origins of Christianity, s.188.
% Bigg, The Origins of Christianity, s.188.
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zamanlarda Karadeniz sahilindeki Anchialus’da bagrahip Sotas
tarafindan toplanan ve on iki rahibin katildi$1 sinod da
Montanistlerle ilgilidir.?” Thyatira’min Hiristiyanlar1 onlarin tizerine
yek viicut olarak gitmistir. Firmilian"in zamaninda Iconium’da top-
lanan bir Sinod, Montanizm’den donenlerin yeniden vaftiz olma-
dan kiliseye kabul edilmemelerini emretmistir.® Biraz da bu tepki-
lerin etkisinden olsa gerek, Montanizm hareketi bu dénemde dii-
zenli, sistematik ve kurumlasmis bir hareket olmay1 basaramaz ve
Anadolu’daki etkileri her ne kadar dordiincii yiizyila kadar devam
edecek olsa da ikinci yiizyilin sonlarina dogru azalmaya baslar.
Nitekim, Montanistler yaklasik olarak MS 193'den 6nce Anado-
lu’daki bir ¢ok sinodda kimnanirlar ve aforoz edilirler. Ama aymni
yillarda, muhtemelen Papa Victor doneminde (papalik donemi MS
189-198) Montanizm Roma’da yayilmaya baslar. Bu dénemde Vic-
tor'un onlara toleransh davrandigl anlatilmaktadir. Ondan 6nceki
Papa Soter’in hareketi kinadigini ifade ettii de bilinmektedir. Bii-
tiin bunlara ragmen hareket, genelde Bati’'da 6zelde ise Roma’da,
Anadolu’dakinden daha az bir tepkiyle karsilasir.?? De Soyres,
Montanizm’in oldukc¢a erken dénemde Anadolu’da lanetlenmesi ve
aforoz edilmesine karsin nasil olup da Roma’da rahat yayilma im-
kan1 buldugunu agiklamanin zor olduguna dikkat ¢ekmektedir.
Kendisine karsi diizenlenen sinodlarin sonucunda hareketin Ana-
dolu’da yayilmasi durdurulmus ve hareket kontrol altina alinmis-

t1r.30

Montanizm’in Roma’da daha rahat bir ortamla karsilasmasinin
onemli bir nedeni o donemde Roma'nin bir nevi Hiristiyanligin
entelektiiel merkezi konumunda olmasidir. Nitekim ayni tarihlerde
Roma’da Gnostikler gibi gesitli akimlarin temsilcilerinin yam sira
onemli apologistler ve Asya — Anadolu ortodoksisinden gelenler de

bulunmaktadir. Boyle bir ortam onlarin mesajlarii daha rahat an-

% De Soyres, Montanism and Primitive Christianity, ss.36-37.

% Bigg, The Origins of Christianity, s.189.

»  Bate, History of Church, s.64; Bigg, The Origins of Christianity, s.188.
30 Gee, “Montanism”, s.5.
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latmalarina imkan vermis olmalidir. Her ne kadar papa Eleuthreus,
onceleri Montanistlerin {izerine siddetli bir sekilde gitse de sonralar:
baskida bir yumusama oldugu goriilmektedir. Galli Hiristiyanlar —
Lyon ve Vienne rahipleri- papa Eleuthreus’a ve Asya ve Frigya’daki
kiliselere mektuplar yazarlar. Roma piskoposuna mektubu Irenaeus
gotiiriir. Bu mektuplarda Eleuthreus'u ve kiliseleri barisa ve daha
hoggoriilii davranmaya davet ederler.’! Kismen de olsa bu ¢agrilar-
dan olumlu tepkiler almir. Roma piskoposu Victor doneminde res-
men taninmamakla birlikte kinandiklar1 ve aforoz edildikleri de
sOylenemez. Tertullian’in ifadelerine gore bir piskopos, Montanus,
Priscilla ve Maximilla'nin peygambersel yonleri oldugunu kabul
eder ve Asya ve Frigya'daki kiliselere baris yapmalar: talimatim
verir (MS 193). De Soyres, Tertullian'in s6ziinii ettigi bu piskoposun
kim oldugu sorusunu sorar ve bunun Anicetus ya da Soter olma
ihtimalinin hemen hemen hi¢ olmadigini, ancak Eleutherus ya da
Victor olabilecegini soyler. Yine de bu iyi niyetli donem ¢ok uzun
stirmez ve tiglincli yiizyilin baglarinda Montanistler Roma’da Kili-
se’den tam olarak dislanirlar. 3> Yaklasik olarak MS 202’de Roma
Piskoposu Zephyrinus, Anadolu’daki Montanistlerle olan iligkileri
keser ve irtibata gecilmesini de yasaklar. Bu durum kismen de olsa
rahat bir nefes alma imkani bulan hareketin merkezi otorite tarafin-
dan diglanmasi ve tekrar kinama ve aforoz siirecinin baglamasi an-

lamina gelmektedir. 33

Roma’dan uzaklasan ya da Roma’da etkileri azalan
Montanistler kendilerine ¢ok daha uygun bir yayilma alani bulurlar;
bu yeni yer Kuzey Afrika’dir. Kartaca’da hareketin bayraktarligini
Perpetua ve Felicitas adli iki kadin yapar. Bu iki kadin da Septimius
Severus'un zulmii altinda oliirler (MS 203). Onlarin oliimleri hare-
ket icin iki sehidin daha kazanilmasi anlamina gelir. Konusma ve

vaazlar esnasinda bu iki kadin ve sehit olduklarimi iddia ettikleri

3 De Soyres, Montanism and Primitive Christianity, ss.38-39; Moller, “Montanism”
5.1562; Schaff, “Montanism”; Bate, History of Church, s.64.

%2 De Soyres, Montanism and Primitive Christianity, ss.40, 43, 159.

% Bate, History of Church, s.64.
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diger Montanistler hakkinda kissalar anlatirlar. Bu kissalarda
Perpetua ve Felicitas'in kutsal birer insan olduklarindan soz edilir.
Kissalar ise genellikle bagkalarinin onlar hakkinda gordiigii vizyon-
lardan olusur. Bu vizyonlardan birine gore Perpetua, cennette isti-

rahat etmektedir.3

Kuzey Afrika’ya hareketin yayilmasinda Perpetua ve Felicitas
gibi bazi kisilerin etkisi olmus olmakla birlikte asil onemli etken,
yukarida da degindigimiz gibi, Tertullian'mn Montanizm’i kabul
etmesidir (MS 201 ya da 202). Tertullian, hem hareketin o zamana
kadarki en etkili, en enerjik destekgisi olur hem de gerek felsefi ve
gerekse teolojik bilgilerini Montanizm’in goriislerini agiklamak ve
desteklemek icin kullanir.?®> Tertullian, Kilise i¢in 6nemli isimlerden
biri olmus ve hala da olmaya devam etmektedir. Onun teolojik agik-
lamalar1 ve yorumlarma giintimiizde bile miiracaat edilmektedir.
Dolayisiyla Tertullianin harekete katilmasi insanlarin goziinde
Montanizm’i hem bir anda cahil koylii hareketi olmaktan ¢ikararak
entelektiiel diizleme tasimis, hem de Kilise karsisinda hareketin
glgclii bir konuma yiikselmesine neden olmustur. Montanizm’in
gortisleriyle ilgili muhaliflerin yazilarmin disinda gelen en 6nemli
metinlerin Tertullian’a ait olmasi da onun hareket acisindan tasidig:

degerin en 6nemli gostergesidir.*

Tertullian’la birlikte taze ve giiclii bir kana kavusan
Montanistler zaten dislandigr Kilise’den ayrilarak Kartacali
Montanistler olarak bagimsiz bir kilise olustururlar. Yeni Kilise
“Yeni Ogreti” iizerine bina edilir. Buradaki en énemli nokta ruhban-
lara sayginin ortadan kalkmasidir. Zira herkes ayni kurallara tabi
gortiliir. Din sadece ruhbanlara 6zgii degildir ve dini ytikiimliiliik-

ler herkesi ayni oranda baglamaktadir. Bir diger énemli nokta da

% De Soyres, Montanism and Primitive Christianity, s.44.
3% Schaff, “Montanism”.
% Bkz. De Soyres, Montanism and Primitive Christianity, ss.45-47.
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her ne sekilde olursa olsun putperestlerle iliskinin yasaklanmasi-

dir.%”
4. Konsil Kararlar

Afrika da yeni bir sayfa agmay1 basaran hareketle Kilise arasin-
daki ¢atisma inis ve ¢ikislarla devam eder. Roma piskoposu Stephen
ve Kartaca piskoposu Cyprian arasinda MS 255 — 256 yillar1 arasin-
da Montanistlerle ilgili olarak giindeme gelen sorunlar hakkinda
goriismeler, miizakereler yapilir ve bunun {iizerine iki ya da {ig
sinod toplanir. En 6nemli sorun Montanistlerin vaftizinin mesru
kabul edilip edilmeyecegidir. Roma piskoposu Stephen, Montanist
vaftizin gegerli oldugunu, dolayisiyla Montanizmden d&nenlerin
tekrar vaftizlerine gerek olmadigini deklare eder. Bu ayni zamanda
bir kez daha Kilise’de yetkili bir agzin onlari, sapkinliklarina rag-
men dini gergevenin disina atmadigl, sadece sapkin Hiristiyanlar
olarak gordiigli anlamima geliyordu. Stephen’in bu karar1 Iznik
Konsilinde, Montanizmden donenlerin yeniden vaftiz edilmelerini
isteyenler bulunmasina ragmen sessizlikte karsilanir. Bu
Montanistlerle tekrar kismen de olsa bir yakinlasma anlamina gel-

mektedir.

Dordiincii ytizyilin baglarinda Montanistler Afrika’nin yanu sira
Kapadokya, Galatya, Phrygia, Kilikya ve hatta Istanbul’da bulun-
maktaydilar. Fakat Hiristiyanligin Imparatorluk dini olmasiyla bir-
likte onlara karsi varolan diismanlik daha da siddetli bir sekilde
yeniden patlak verir. Imparator Konstantin onlara eziyet eder, Ku-
dislii Cyrill ve Epiphanius ¢ocuk katilleri suglamasini yeniden dil-
lendirerek onlarin her tiirlii pisligi islediklerini iddia ederler. Ayrica
onlarin Kutsal Ruh’a kiifrettikleri iddia edilir. Tiim bu iddia ve ta-
virlar Montanistlerin yasam alanlarimi gittikge daraltir. Dordiincii
ylizyilin ikinci yarisinda Laodicea’da toplanan Sinodda onlarla olan
biitiin baglar tamamen koparilir. Bu Sinodun 8. Kanon'unda

“Frigyalilar olarak adlandirilan heretiklerden donenlerin tekrar

% Bate, History of Church, ss.64-65.
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vaftiz edilmeleri gerektigi” ifade edilir. Bu karar artik Montanistler
hakkinda hosgoriilii tavrin tamamen sona erdigini gostermektedir.
Nitekim MS 381’de toplanan Istanbul Konsilinin 7. Kanonu dogru-
dan onlarla ilgilidir ve bir tiir idam ferman hiikmiindedir. Bu kez
dogrudan Montanistlerin paganistlerden hicbir farklarmin olmadig:
cok sert bir dille soyle ifade ediliyordu:
Montanistler ya da Frigyalilar ve Sabellianistler’i Pagan-
lara yaptigimiz gibi kabul ediyoruz. Soyle ki, birinci giin
onlar1 Hiristiyan yapariz, ikinci giin dini egitim veririz,
i¢lincii giin Kilise’de ve Kutsal metinleri duyarak iyi bir

siire gegirmelerini saglariz ve biitiin bunlardan sonra on-
lar1 vaftiz ederiz.%®

Bu son karar hareketin idam fermanidir. Ya da de Soyres’in de-
digi gibi Yeni Peygamberlerin mezarlar: {izerine dikilen kitabedir.
Bu tarihten sonra Montanistler baskiya daha fazla direnemeyerek
birer birer tarih sahnesinden cekilirler. Ama yine de Tertullianistler
olarak bilinen grup 6. yiizyila kadar Afrika’da varliklarin1 devam

ettirmeyi basarir.®

Montanizm igin klasik dénem yazarlar1 daha ¢ok Frigyalilar ya
da Cataphrygians isimlerini tercih ederken modern donem yazarlar:
Montanizmi tercih etmektedirler. Bu isimlerin yarni sira Montanizm
baghlar1 Qintillianist, Priscillianist, Pepuziani, Tascodrugitae ve
Artotyritae gibi isimlerle de anilirlar. Diger taraftan Montanistler ise
kendilerini diger Hiristiyanlardan ayirmak ve aralarindaki farka
isaret etmek icin kendileriyle ilgili olarak “Ruhsal Hiristiyanlar”

tanimini kullanirlar.0
5. Montanizm’in Genel Ozellikleri

Montanizm’in  en temel ve en Kkarakteristik Ozelligi
millenarianist olmasidir. Ciinkii bu beklenti hareketin diger

ozellikleriyle dogrudan ilintilidir. Isa’nin derhal gelecegi ve bin yili

insa—edecegi—diistineesi-Montanizm’in teolojisinin temel ideali ve

% De Soyres, Montanism and Primitive Christianity, ss.51-52; Schaff,
3% Schaff, “Montanism”.
% De Soyres, Montanism and Primitive Christianity, ss.29-31; Schaff, “Montanism”. 53
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edecegi diisiincesi Montanizm’in teolojisinin temel ideali ve diisiin-

cesidir.4!
a) Yeni Vahiy

Montanus ve takipgileri Tanr1’dan [sa ve onun havarilerine
vahyedilene ek olarak yeni bir vahiy aldiklarmi iddia etmislerdir.
Onlar1 bu diisiinceye sevk eden sey Yuhannanin 14 ve 16. boliimle-
rinde yer alan ifadelerdir. Bu bdliimlerde yer alan ifadelerde Isa,
artik gitme zamaninin geldigini, ama tekrar geri gelecegini, fakat o
gelene kadar Baba'nin onlara bagka birini gonderecegini ve vahyin
devam edecegini haber vermektedir. Montanus ve takipgileri bu
ifadeleri oncelikle literal olarak anlayip daha sonra kendi duyum-
sadiklar1 dinsel tecriibeleri ig¢in kullanirlar. Asagidaki ifadeler de
Montanistlerin ¢ok sik olarak kullandiklari Isa’dan sonra gelen,
onun tekrar gelisini haber veren “Uyaric1”, “Yardimc1” ve “Gerge-
gin Ruhu” olduklar seklindeki iddialarinin delilleridir:

...bende Baba’dan dileyecegim ve O, sonsuza dek sizinle
birlikte olsun diye bagka bir Yardimcy, Gerge-
gin/Hakikatin Ruhunu verecek. Diinya O'nu kabul
edemez. Ciinkii O'nu ne goriir, ne de tarur. Siz O'nu

taniyorsunuz. Ciinkii O, aranizda yasiyor ve iginizde ola-
caktir. Sizi 6ksiiz birakmayacagim size geri donecegim...

Baba'nin benim adimla gonderecegi Yardimci, Kutsal
Rubh size her seyi 6gretecek, biitiin sdylediklerimi hatirla-
tacak. (Yuhanna, 14:15-27)

Size daha cok soyleyeceklerim var, ama simdi bunlara da-
yanamazsiiz. Ne var ki O, yani Gergegin Ruhu gelince, sizi
her gercege yoneltecek. O kendiliginden konusmayacak,
yalniz beni yiiceltecek... (Yuhanna, 16:12-14)

Montanus ve takipgileri Tanr1’dan aldiklarini iddia ettikleri bu
“Yeni Vahiy”in Oncekileri tamamladigina ve Tanrinin kurtulus
planinin bir pargasi olduguna inaniyorlardi. Tertullian yeni vahyin

bir degisimi i¢inde barindirdigini da “sayet Mesih, Musa'nin emir-

41 Moller, “Montanism”, s.1562.
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lerini feshetmisse, nigin Paraklit Pavlus'un biraktiklarni degistir-
mesin?”4 sozleriyle ifade eder. Fakat bu degisimle kasit Musa ile
Mesih arasindaki gibi radikal teolojik bir degisim degildir; sadece
biraz ilave ve Mesih’in getirdiklerine bagliligin yogun olarak vurgu-
lanmasi, bir nevi tazelenmesidir. Ciinkii kilise otoriteleri de kabul
etmektedirler ki Montanizm genel Hiristiyan teolojisini reddetme-

migtir.*3

Genel olarak Montanus’un kendisini Paraklit olarak kabul ettigi
distuniilmektedir. Bununla birlikte onun disinda Priscilla ve
Maximilla gibi diger kadin peygamberler de vahiy alma ozelligine
sahiptirler ve Yeni Vahyin olusma siirecine katkida bulunmuslardir.
Dolayisiyla “Uciincii Ahit” adimi verdikleri yeni vahyin olusmasin-
da Montanus kadar digerlerinin de katkisi oldugu kuskusuzdur.
Tertullian bunu Paraklit’in, erkek ve kadin peygamberlerin agizlar
vasitasiyla konusmasi, yani onlar1 aract olarak kullanmasi olarak
agiklar.# Tertullian’a gore Paraklit, teslis gibi Hiristiyanli$in en te-
mel inanclarmi en iyi sekilde agiklamaktadir. Bu nedenle o kendisi-
nin bir 6grenci oldugunu ama siradan bir insanin degil ilahi bir
ogretmenin Ogrencisi oldugunu Ozellikler vurgular. Ayrica,
Paraklit'in diisiincelerini sehitlere ve peygamberlere aktardigina,
Paraklit’in havarilerin anladiklarindan ¢ok daha fazlasini 6grettigi-

ne inanir.®

Tertullian bir kadin peygamberden s6z ederken onun hakkinda
iltifat dolu ctimleler kullanir. Kiz kardesimiz dedigi bu kadinin ara-
larinda olmasini bir nimet olarak degerlendirir. Bu kiz kardeglerinin
vahyin kesin olan armaganlariyla dolu oldugunu, Kilise’de Rabbin
glntindeki kutsal ritiielleri, vecd halinde vizyonlar tecriibe ettigini,

onun bazen Rab’le bazen meleklerle goriistiigiinii, gizemli sirlar

2 Tertullian, On Monogamy, XIV. Translated by the Rev. S. Thelwall, (www.ccel
.org)

#  Bkz. Schaff, “Montanism”; Bigg, The Origins of Christianity, s.192.

4 Tertullian, On Monogamy, X.

% Tertullian, On Monogamy, II.
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bildigini, insanlarin kalplerinde olami bildiginden dolay1 ihtiyag
duyduklarinda onlara yardimcr oldugunu, ona gelen vizyonlarin
cogu kez Kilise’de ve ibadet esnasinda geldigini ve bu kizkardesin

Ruh’ta tutsak oldugunu soyler.%

Tertullian kiz  kardeslerinin  aldiklar1  vahiyden de
Montanus’dan da siiphe etmez ve tarihi “Yeni Vahiy” agisindan
dort ana doneme ayirir: (i) dogal bir Tanri diistincesinin oldugu
ilkel, tam gelismemis donem; (ii) Peygamber ve Yasa sayesinde se-
killenen gelisme, Bebeklik donemi; (iii) Incil sayesinde gecilen Genglik
donemi; (iv) Paraklit sayesinde olusturulan ve yasanmakta olan
simdiki Olgunluk déonemi. Ona gore bu son donem, Mesih’in gelerek
binyillik kralligini kuracag: ana kadar devam edecektir. Bu nedenle
Paraklit kendiliginden konusmaz, o Mesih tarafindan goérevlendi-
rilmistir. Yeni peygamberler Mesih’in 6nceden inga ettigi gercegi

kabul etmislerdir.*
b) Teslis inanc

Her ne kadar aleyhte olumsuz ifadeler olsa da Montanistlerin,
Hiristiyan tanri inanci konusunda farkli bir tavir takinmadiklar
goriilmektedir. En O6nemli muhalif yazarlardan birisi olan
Epiphanius bile onlarin kutsal metinlerin tamamini, hem Eski hem
de Yeni Ahit’i kabul ettiklerini, 6liimden sonra dirilmeye inandikla-
rin1 ve Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’la ilgili olarak Katolik Kiliseyle
ayni inancta olduklarmi ifade eder. Firmilian Epiphanius’dan daha
erken bir tarihte onlarin yeni peygamberler kabul etmekle birlikte
Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’u herkes gibi kabul ettiklerini anlatir.*8
Yine mubhalif yazarlardan birisi olan ve hareketin 6nde gelen iki
ismi, Priscilla ve Maximilla’dan s6z ederken, kendilerinin peygam-

ber oldugunu iddia eden iki lanet, pis kadin ifadelerini kullanan

4 De Soyres, Montanism and Primitive Christianity, s.63.

4 Tertullian, On the Veiling of Virgins, I. Translated by the Rev. S. Thelwall,
(www.ccel .org)

4 Epiphanius, Haeres, XLVIII, 1’den aktaran De Soyres, Montanism and Primitive
Christianity, ss.68-69.
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Hippolytus bile onlarin Tanr1'y1 Baba ve her seyin Yaratici’s1 olarak
kabul ettiklerini ve Mesih’le ilgili olarak Incillerde belirtilenlere

aynen iman ettiklerini belirtir.#

Mubhaliflerin yani sira Tertullian da imanin kuralinin biitiintiyle
tek, degismez, sabit ve reforme edilemez oldugunu, yani her seye
glicii yeten evrenin Yaraticist bir olan Tanriya, bakire Meryem’den
dogan, Pontus Pilate tarafindan ¢carmiha gerilen, ticlincii giin 6lim-
den dirilen, sonra goge kabul edilen, simdi Baba'nin saginda oturan
Onun Oglu Isa Mesih’e inanmak olarak agiklar. Baba, Oglu Isa Me-
sih’i insanlar1 yargilamak tizere tekrar gonderecektir ve yine Baba,
cennetten Kutsal Ruh'u, Paraklit'i gonderecek ve Baba’ya, Ogul’a ve

Kutsal Ruh’a inanan kimseleri takdis ettirecektir.>®

Goriildiigii tizere Tertullian, iman konusunun tartisilmaz oldu-
gunu Ozellikle deklare etmektedir. Bu Hiristiyanlik iginde ilk reform
hareketlerinden biri olarak goriilen Montanizm’in teolojik konular-
da bir yenilik diistinmedigini aksine varolan inanglari aynen ve
hatta daha kat1 olarak kabul ettigini gosteriyor. Hatta, Hiristiyanlar
icin Kutsal Ruh teslisin bir pargasi iken Montanistler i¢in bundan
¢ok daha fazla bir anlam ifade etmektedir. O, Tanri'min tipki Oglu
gibi insanligin kurtulusu igin gonderdigi bir kimsedir.

c) Asketizm

Montanizm’in kat1 bir asketik yasanti ongordiigii gozlenmekte-
dir. Bu nedenle de bazi1 yazarlarca onlarin en dikkate deger 6zelligi
olarak ahlaki katiliklar1 gosterilmektedir.> Biitiin toplumu, bir aziz-
ler topluluguna doniistiirmeyi ideal edinen Montanistler, cinsel
hazlardan kaginmay1 sadece ruhbanlardan degil herkesten isterler.
Cinsel ve bedensel hazlardan uzak durmak icin 6nerdikleri sey ise
“oru¢” tutmak. Diger Hiristiyan topluluklarin aksine oruca olaga-

niistli bir 6nem verirler. Orug, siradan cinsel ve bedensel hazlardan

% Hippolytus, The Refutation of All Heresies, VII, 12. (www.ccel .org)
50 Tertullian, III. On the Veiling of Virgins. 1. (www.ccel.org)
51 Bigg, The Origins of Christianity, s.190.

57
MitLeL v NiHAL

inan¢—Rultir-mitoloji



Cengiz BATUK

58
MiLeL vE NiHAL

inang— Rultiir—mitoloji

uzak durmay1 saglayan bir ara¢ olmasimin Gtesinde ayni zamanda

“damat”1 karsilamak igin gerekli olan bir zorunluluktur. Bu, Mesih

aralarinda olmadig i¢in tuttuklar1 yasin en 6nemli gostergesidir:
Damat/Giivey hala aralarindayken, davetliler yas tutar

m1 hi¢? Ama damadin aralarindan alinacag: giinler gele-
cek, onlar iste o zaman orug tutacaklar.>

Bir cinsel perhiz ve yeme i¢gmenin diizene sokulmasi olarak o-
rucu savunan Tertullian, Montanus, Priscilla ve Maximilla’min
reddedilmelerinin nedeninin bagka bir Tanr1 6gretmek ya da iman
veya umudu (eskatolojik beklentileri) altiist etmeleri olmadigin;
fakat onlarin evlilikten daha ¢ok orug¢ tutmay1 dnermelerinin oldu-
gunu soyler.® Yine Tertullian’a gore insanin ruhsal diinyasin

giiclendiren orug, kokii Adem’e kadar dayanan eski bir gelenektir.>*

De Soyres’e gore orug tutmay1 kutsal metinlerde varolan bir ge-
lenek olarak kabul eden Kilise, bunu biiyiik oranda kisilerin birey-
sel tercihlerine birakir ve bir zorunluluk olarak algilamaz.
Montanistler ise Katoliklerle ayn1 genel ilkelerden hareket etmeleri-
ne ragmen, Paraklit'in direktifleri dogrultusunda bu 6zgiirliigii terk
etmeyi ya da onun kurallarin1 belirlemenin daha yararli olacagini
distinmiis olabilirler.®®> Montanistlerin, mutlak bir zorunluluk ola-
rak algiladiklar1 orucu hep birlikte tuttuklar1 ve iftar etme konu-
sunda aceleci davranmadiklar1 anlatilmaktadir. Nitekim giliniin
erken vakitlerinde basladiklari orucu aksama kadar siirdiiriirler ki,
iftar zamani olarak ongordiikleri vakit Mesih’in mezarma gomiil-
digii aksam saatleridir. Bir tiir iftar sayilabilecek olan bu saatte
normal bir yemek yemedikleri, sadece su, kuru ekmek ve sebzelerin
en kurularmi yedikleri anlatilir. Orugluyken giin icinde yasak olan
sadece yiyecekler degildi; ayn1 zamanda banyo yapmak da onlarca
yasak kabul edilirdi.%®

52 Matta, 9:15; Luka, 5:35; Markos, 2:20.

% Tertullian, VIII. On Fasting. In Opposition to the Psychics, cap.1l. (www.ccel.org)
5 Bkz. Tertullian, VIII. On Fasting. In Opposition to the Psychics, cap.3.

% De Soyres, Montanism and Primitive Christianity, s.81.

5 Bigg, The Origins of Christianty, ss.191-192.
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Goriildiigii tizere orug ruhsal bir terbiye olarak kabul edilmek-
tedir. Bu nedenle orucun sonunda rahat bir yemek yemenin orucun
sthhatine zarar verecegi diistiniiliiyor olsa gerek ki, kuru ekmek
benzeri seylerle yetiniliyor. Bu da onlarin orugtan elde etmeyi arzu-
ladiklar1 seye yani bedenin daha fazla kutsallasmasi/ruhsallasmasi

gibi bir faydaya hizmet etmektedir.>”

Ozellikle Carsamba ve Cuma glnleri orug tuttuklar1 bilinen
Montanistler, diinyadan uzak durmayi yegliyorlardi. Imanlarma
zarar verecegi diisiincesiyle putperestlerle olan her tiirli iliskiden
kacimirlar ve onlarin eglencelerine kesinlikle katilmazlardi.
Gentilelerin bir anlamda insani1 kiifre sokan eglencelerine katilmak

kesinlikle yasaklanmigti.5®

Biitiin bunlarin yani sira, bilim, sanat ve benzeri hayatin siisii
olarak goriilen seylerden de uzak dururlar ve hayatin neseli ve siis-
lii formlarindan kurtulmak gerektigini diisiiniirlerdi. Zira onlara
gore insan1 diinyaya baglayan tiim bu sekiiler unsurlar paganizm
tarafindan kirletilmistir. Paganizm ise tanriya inananlarin mutlak

olarak kaginmasi gereken bir seydir.>
d) Evlilik, Cinsellik ve Ortiinme

Montanizm’in bir diger 6nemli prensibi evlilik ve cinsellikle il-
gili kurallaridir. Cinsel perhizler uyguladiklarini ve bunun igin oru-
cu Onerdiklerini yukarida ifade etmistik. Uygulanmasini istedikleri
bu cinsel perhizleri sadece bekarlardan degil evlilerden bile
bekliyorlardi.® Evlenmemeyi daha dogru bir davrams olarak
gordiikleri anlasilan Montanistler, asla ikinci evlilige cevaz
vermezler. Onlara gore esas olan tek esliliktir ve ikinci evlilik
kesinlikle giinahtir. Tertullian “biz tek evliligi kabul ediyoruz tipk

tek Tanr1'y1 kabul ettigimiz gibi”® sozleriyle bu durumu en giizel

57 Bkz. De Soyres, Montanism, s.81.

% Bkz. Bate, History of the Church, s.65; Bigg, The Origins of Christianty, s.191.

5% Moller, “Montanism”, s.1562.

®  Ninian Smart, The Religious Experience of Mankind, Collins Fount Paperbacks,
Galsgow-England, 1977, s.440.
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bul ettigimiz gibi”®! sozleriyle bu durumu en giizel sekilde agikla-
maktadir. Tek eglilige eski kutsal metinlerden referans gosteren
Tertullian’a gore Tanr1 Adem’e arkadas, es ve yardimar olarak tek
bir kadin yaratmistir. Eger Tanr1 poligamiyi diistinmiis olsaydi1 A-
dem’e birden fazla es yaratirdi. Ayrica kadinin yaratilisinda bile
birlik s6z konusudur; zira birden fazla kaburga kemiginden degil
tek bir kaburga kemiginden yaratilmistir. Yine Tanri, Adem’in bir-
den fazla esi olmasini dileseydi ona “bir yardimc yaratacagini”
degil yardimailar yaratacagini soylerdi. Oysa Tekvin'deki yer alan
ifadeler bunun aksini gostermektedir.®* Yine Nuh'un gemisine bi-
nenlere bakildiginda Nuh, esi ve ogullaridir, esleri degil. Ayrica
gemiye alman hayvanlarda birer ¢ift olarak alinir.®® Bu da hayvanla-
rin bile bir gogunun tek esli bir tabiatta yaratildiklarin1 gostermek-
tedir. Dolayisiyla insanin tabiatina uygun olan tek esliliktir/tek evli-
liktir. Ayrica Tertullian, Eski Ahit'te yer alan tiim dayanaklarin
Paraklit’in tek evlilikle ya da monogamiyle ilgili 6nerilerinin dogru

oldugunun delili olarak kabul eder.*

Biitlin bunlarla birlikte onlarin ikinci evliligi bir su¢ ya da bir
zina olarak gordiiklerini soylemek zordur; ancak onlarin bunu Tan-
rI’'min orijinal olarak verdiginden bir sapma olarak gordiikleri soy-
lenilebilir.®> Gerek Tertullian’mm Monogami konusundaki 1srarh ya-
zilarindan ve gerekse muhalif yazarlarin onlar hakkindaki ifadele-
rinden bu konuda oldukga kat1 bir tutum sergiledikleri ve 1srarla
etraflarindaki insanlara bu yonde tavsiyelerde bulunduklar1 anla-
silmaktadir. Apollonius gibi muhalif isimler, onlarin bu tutumlari-

nin evlilik miiessesine zarar verdigini ve onlarin evlilik miiessesini

¢t Tertullian, VI.On Monogamy, cap. 1.

62 “Ve Rab Tanri, dedi: Adamin yalniz olmas: iyi degildir; kendisine uygun bir
yardimcr yapacagim.” (Tekvin, 2:18).

6 “...Nuh ve ogullar1 ve karis1 ve ogullarinin karilar1 kendisiyle beraber gemiye
girdiler. Tanr1'nin nuh’a emrettigine gore temiz hayvanlardan ve temiz olmayan
hayvanlardan ve kuslardan ve toprak tizerinde siiriinenlerin hepsinden erkek ve
disi olarak ikiser ikiser gemiye Nuh'un yanina girdiler.” (Tekvin, 7:7-9).

¢+ Tertullian, VI.On Monogamy, cap. 4.

6 De Soyres, Montanism, s.83.
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ortadan kaldirmaya ugrastiklar1 kanaatinde olduklarin ifade etmis-

lerdir.

Montanistlerin kadinlarla ilgili bir diger goriisleri de onlarin gi-
yimleriyle ilgilidir. Montanistler, kadinlarin siislenmelerini dogru
bulmazlar ve bunu ahlaksizlik olarak kabul ederlerdi. Bekar ve geng
kizlarin ise Ortiilerine dikkat etmeleri gerektigini diistinen
Montanistler, onlarin mutlaka pege takmalarmi ve iyi bir sekilde

ortiinmelerini isterlerdi.t®
e) Vaftiz

Vaftiz sakramentini Montanistler aynen kabul ederler ve uygu-
larlar. Ancak onlar vaftizin sonuglari konusunda Kilise’den farkli
gortislere sahiptiler. Vaftizden sonra tekrarlanan, 6zellikle dliimciil
glinahlar olarak adlandirilan, dinden dénme, adama 6ldiirme, cina-
yet ve cinsel giinahlar gibi giinahlarin bagislanmadigma inaniyor-
lardi. Genel olarak Mesih’e ve Tanr1'ya inanmay1 kurtulus icin tam
olarak yeterli gormeyen Montanistler, bu imanin ve baghhgmn gos-
terilmesi gerektigini diisiiniiyorlar ve bu ytizden ¢ok 1srarli bir se-
kilde “ahlak” ve iyi igler yapma iizerinde duruyorlardi. Insan1 ruh-
sal olarak olgunlastiracak her tiirlii eylemi, ritiieli yapmaktan uzak
durmayan, Tanriya olan baghliklarin1 gostermek igin iskenceden
kacmay1 bile giinah addeden bu insanlar, giinahlar1 bagislama yet-
kisinin kiliseye degil Tanriya ait olduguna inaniyorlardi. Her ne
kadar vaftiz sonrasinda Tanrinin sonsuz liitfu ve merhametiyle
glinahlar1 —tekrarlanacak olsalar bile- bagislayabilecegini kabul etse-
ler de bunun Kilise tarafindan ilan edilmesini uygunsuz bir davra-
nig olarak goriiyorlardi.” Gergekten de insan psikolojisi goz oniinde
bulunduruldugunda, bir kisinin vaftizle birlikte tiim giinahlarmin

bagislandigini diistinmesi kismen olsa ahlaki bir gevseklige neden

% Schaff, “Montanism”; Bigg, The Origins of Christianty, s.191.
Bu konuda daha genis bilgi i¢in Bkz. Tertullian'm, On the Veiling of Virgins. Bu
eserde Tertullian bakirelerin rtiinmeleri/pege takmalar1 gerektigi konusu {ize-
rinde durmakta ve bu konunun gerekgelerini agiklamaktadur.

¢ De Soyres, Montanism and Primitive Christianity, ss.108-109.
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olacaktir. Ahlaka oldukc¢a fazla 6nem veren Montanistler i¢inse bu
kabul edilemez bir durumdur. Bir kadin peygamber vaftizin giinah-
larin affedilmesini saglamasiyla ilgili diistincelerini soyle agiklar:
“Kilise glinah1 bagislayabilir, fakat, onlarin tekrar giinah isleyebile-
ceklerinden endise ettigim icin ben bunu yapmayacagim”.%® Goriil-
diigli tizere bu kadin peygamberin de endisesi insanlarin vaftiz

sonrasinda giinah isleme ihtimallerinin olmasidir.

Onlarin vaftiz sonrasi giinahlarin bagislanmadig1 seklindeki i-
nanglar1® Tanr1’y1 merhametsiz olarak gordiikleri ya da mutlak iyi
olarak gormedikleri anlamina gelmemektedir. Nitekim, Tertullian’a
gore Tanr1'nin emrettigi her sey iyidir. Bizim onu kotii olarak alg-
lamamiz kendi bakis agimizin bozuklugundan ya da eksikliginden

kaynaklanmaktadir.”
f) Kilise ve Ruhbanlik

Her seyden 6nce Montanizm, Kilise dis1 bir hareket olarak degil
Kilise icinde gelisen bir hareket olarak ortaya cikar. Dolayisiyla
dogrudan Kilise kurumuna kars: bir aksiyon gelistirmez. Ama varo-
lan Kiliseyi reforme etmek daha dogrusu onu ilk koklerine geri
dondiirerek tekrar havarilerin kilisesini canlandirmayi ister. Cilinkii,
varolan Kilise, yapisi itibariyla fazlasiyla diinyevilesmis ve aslindan

uzaklasmaya baslamstir.

Kilise kurumuna kars1 olmadiklarini Tertullian soyle ifade eder:

Onlar ve biz ayni imana sahibiz. Onlar da biz de aym
Tanr’'ya; aynmi Mesih’e inaniyoruz ve aymi umudu
(eskatolojik beklentileri) tasiyoruz. Onlar da biz de aym
sakramentleri kabul ediyoruz. O halde bizim tek Kilise
oldugumuzu sdylememe izin verin.”

¢ Bigg, The Origins of Christianty, s.192.

% Bkz. Bate, History of the Church, s.64; Bigg, The Origins of Christianity, s.190.
70 Bigg, The Origins of Christianity, s.190.

7t Tertullian, III. On the Veiling of Virgins, cap. I1.



Millenarianist Bir Hareket Olarak Montanizm

Tertullian’in yaklagik olarak MS 204’lerde dillendirdigi bu dii-
stinceleri ve birlik ¢agris1 Kilise’de aksi yonde yanki bulur. Kilise,
bu birlik ¢agrilarina ragmen yaptiklar1 elestiriler nedeniyle onlar1

ayr1 bir hareket olarak degerlendirir.

Tiim bu olumsuz gelismelerde Montanistlerin katkisinin olma-
digini diistinmek de yanlis olur. Zira onlar “Diinyevi Hiristiyanlar”
ve “Ruhsal Hiristiyanlar” diye iki tabir gelistirmisler ve direkt ola-
rak Paraklit’e bagh olmayan Kilise'nin yarardan ¢ok zarar getirece-
gine inanmislardir. Vaftizle ilgili olarak Kilise'nin gilinahlar1 bags-
lamasmi kabul etmediklerini yukarida soylemistik. Montanistler,
boyle diistinmekle birlikte Kilise'nin giinahlar1 bagislayabilecegini
lakin bu kilisenin, piskoposlarin Kilisesi degil, Ruh'un Kilise’si ol-
dugunu soyleyerek halihazirdaki kilisenin fonksiyonunu reddeder-
ler.”> Onlarin resmi otoritelerce dislandiktan sonra bagimsiz kiliseler
kurmalarindan Kilise kurumuna karst olmadiklari, fakat o donem-

deki isleyisini begenmedikleri anlagilmaktadir.

Onlara gore Kilise, inananlar toplulugunun bedenidir. Ama
resmi kilise bu bedeni temsil etmemektedir. Yine onlar, her Hiristi-
yan'in dinsel ytkiimliiliikler karsisinda esit konumda olduguna
inanip kadin erkek ya da din adami halk gibi ayrimlara kars: ¢ik-
maktadirlar. Din adamlarinin yaptiklar: gorevlerin her Hiristiyanin
yapmas! gereken seyler oldugunu diisiinmektedirler. Dolayisiyla
onlara gore ayri bir ruhban smifina gerek yoktur. Zira, Tanr1 din

adamlarindan farkl halktan farkl: seyler istememektedir.”

Montanistlerin din adamligin1 belli bir ziimreden alip halka
vermelerindeki amaglar1 evrensel Hiristiyan ruhbanligini gercekles-
tirmek istemeleridir. Oyle ki herkes, hatta kadinlar bile bir rahip ya
da papaz gibi hareket edecektir. Bu onlarin samimi inanglarini gos-
termekle birlikte ayn1 zamanda Kilise otoritesine kars1 bir bagkaldir:

hareketi olduklarmi da gostermektedir. Kilise iginde ve Hiristiyan

2. De Soyres, Montanism, ss.92-93.
3 Bigg, The Origins of Christianity, s.191.
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diinyada oldukga 6nemli bir konuma ve giice sahip olan ruhbanlara
gerek olmadig1 iddias1 bu hareketin en 6nemli ve en fazla tepki
¢eken iddialarindan birisidir. Lakin bu iddia digerleri kadar dillen-

dirilmemis, onlarin diger diisiinceleri daha 6n plana ¢ikarilmistir.
6. Montanizmde Eskatolojik Beklentiler ve Millenarianizm

Montanizm’in en belirgin 6zelligini eskatolojik beklentiler olus-
turmaktadir. Montanus’dan itibaren hareketin biitiin tiyeleri
Tertullian da dahil olmak {izere daima bu eskatolojik beklentileri
canli tutmaya ugrasmislar ve bu beklentilerle ilgili vizyonlar sun-
muglardir. Mesih, Antichrist/Mesih Karsiti, Armagedon gibi Apoka-
liptik beklentilerin en yogun islendigi apokrif metinlerin basinda
gelen Sbylline Oracles’in yazarlarindan biri oldugu’ iddia edilen
Montanus’un gercekten bu metinle bir iligkisi olup olmadig ¢ok net
degilse de Yuhannanin Vahyi'nden biiyiik Olciide etkilendigi

tartisilmaz bir gergektir.

Montanus ve diger Montanist peygamberlerin sik¢a basvurduk-
lar1 “vizyon”lar Vahiy kitabinda da sik¢a kullanilmaktadir.
Yuhanna, apokaliptik beklentilerini, gordiigiinii iddia ettigi bu viz-
yonlar1 anlatarak agiklamaktadir. Kitabin 20. boliimiinde Yuhanna
gordiigii bir vizyonu aktarir. Bu vizyonda, elinde dipsiz derinlikle-
rin anahtari1 ve bir zincir olan bir melegi gordiigiinii, gokten inen bu
melegin ejderhay1/iblisi/y11am tutup bin yil siireyle kimseye zarar
vermemesi, kotiiliitk yapmamas: icin bagladigini ve onu dipsiz bir
kuyuya atip kuyunun girisini de miihiirledigini, bundan sonra I-
sa’ya taniklik eden, Tanr1 szii ugruna canlarini feda eden, Iblis’e ve
onun putuna tapmamis, ona itaat etmemis olanlarin diriltildigini ve
tahtinin iizerinde oturan Mesih’le birlikte bin yil siireyle mutlak

anlamda mutlu olarak yasadiklarini anlatir.
Bir diger vizyonunda Yuhanna, yeni bir gok ve yeni bir yeryii-

zii gordigiinii, Kutsal Kentin, Yeni Kudiis'iin kendi giiveyi igin

hazirlanmus siislii bir gelin gibi gokten indirildigini anlatur:

™ De Soyres, Montanism and Primitive Christianity, ss.31-32.
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Kutsal kentin, Yeni Kudiis'iin kendi giiveyi icin hazir-
lanmus bir gelin gibi, gokten, Tanr1'min yanindan indigini
gordiim. Tahttan yiikselen giir bir sesin soyle dedigini i-
sittim: “Iste, Tanri’'nin konutu insanlarin arasindadir.
Tanr1 onlarin arasinda yasayacak. Onlar, O'nun halki ola-
caklar. Tanr1'nin kendisi de onlarin arasinda bulunacak.
Onlarin gozlerinden yasglar silecek. Artik 6liim olmaya-
cak. Artik ne yas, ne aglayis, ne de 1stirap olacak. Ciinkii
onceki diizen ortadan kalkmigtir.”s

Yuhanna'nin kendisiyle gelmesini isteyen bir melek onu alir ve
Ruh’un y6netiminde olan biiyiik ve yiiksek bir daga gotiiriir. Melek
Yuhanna’ya oradan, gokten inmekte olan Kudiis'ii gosterir. Kudiis,
biitiin ihtisamiyla parildamaktadir. Cok degerli bir tas, yesim tasi
gibi parildayan kentin biiytiik ve yiiksek surlar1 ve on iki kapis1 var-
dir. Her birini bir melegin bekledigi kapilarin iizerinde
Israilogullarmin on iki boyunun isimleri yazilidir. Kentin etrafinda-
ki surlarin on iki temel tasi vardir ve her birinin tizerinde Mesih’in
on iki havarisinin isimleri yazilidir. Kuyumcu diikkaninda yapilmig
bir bibloyu andiran kentin surlar1 yesimden, kendisi altindan ya-
pilmis olup temellerde yer alan taglar, yesim, safir, alaca akik, ztim-
riit, beyaz akik, kirmiz1 akik, sar1 yakut, beril, zebercet, sarica ztim-
riit, gok yakut ve mor yakuttur. Kapilar inciden, kentin ana yolu da
saf altindan yapilmistir. Her tiirlii miicevherle bezenmis bu kente
mabet yoktur. Ancak mabedin olmamasi bir eksiklik degildir. Zira
artik Tanr1 ve Kuzu kentin tapinagidirlar. Ayrica onlarin kentte
bulunmalar1 nedeniyle artik ay ve giinese de ihtiya¢ kalmamustir.
Zira Tanr1 ve Kuzu'nun parlakligr sehrin aydinlanmas: igin yeterli-

dir.”®

Kuskusuz Montanus, Yuhannanin bu apokaliptik beklentileri-
ni, Yuhanna Incilinde yer alan Isa’nin tekrar geri gelecegi, mesajin
tamamlanmadig1, gerceklerin tamamini onlar kaldiramayacag: igin

anlatamadig1, kendisinin ikinci gelisinden 6nce Gercegin Ruh’unun

75 Vahiy, 21:2-4.
76 Vahiy, 21:9-23.
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ya da Yardimci'nin gelecegi, onun kendilerine hakikati gosterecegi
ve asla kendi yanindan konusmayacag: seklindeki ifadeler”” ve Me-
sih beklentisiyle ilgili kanonik” ya da apokrif kutsal metinlerde yer
alan ifadelerle harmanlar. Mesih’in gelisinin ¢ok yakin bir zamanda
oldugunu, Kudiis'iin yeniden insasinin yeryiiziinde olmayacagini,
gokte muhtesem bir sekilde insa edilmis olarak yerytiziine indirile-
cegini, Mesih’in bin yillik bir krallik kuracagini ve en 6nemlisi bu
kralligin ve Yeni Kudiis'iin inecegi yerin Frigya’daki Pepuza kasa-
bas1 oldugunu iddia eder.” Goriildiigii tizere onun iddialar1 ve tiim

beklentileri kutsal metinlerden esinlenmektedir.

Benzer beklentilerin ilk donemlerde pek ¢ok Hiristiyan tarafin-
dan savunuldugu bilinmektedir. ik dénem kilise babalarindan
Barnabas (6. MS 61), Justin Martyr (MS 100-165), Ireneaus (MS 130-
200) ve Lactantius (MS 240-320) gibi bir ¢ok kilise babasinin da ben-

zer beklentiler icinde oldugu da bilinmektedir.

Diinya tarihini sekiz bin yillik doneme ayiran Barnabas, yedinci
bin yilin Mesih’in / Tanri'min Oglu'nun gelecegi dénem oldugunu
sOyler. Ona gore yedinci bin yilda tiim kétiiliikler, kotii yonetimler,
krallar ortadan kalkar, sadece iyilik hakim olur ve bu donemde her
sey orijinaline yani asli haline geri doner. Bu bir anlamda baslangic-

taki miikemmellige geri dontistiir.®

Justin Martyr, Rabbin giinlerinin bin y1l olacagini, bu siire zar-
finda Kudiis'te muhtesem bir kralligin kurulacagin1 savunarak bu

donemde gerceklesecek olaylarin Yuhanna tarafindan oldukga gii-

77 Yuhanna, 16: 5-15; 14: 15-18, 26-29;

7 Montanus sinoptik Incillerde yer alan su ifadeleri de Mesih'in gelisi ve
millenarianizm igin delil olduguna inanmaktadir: “Insanoglu babasinin gorkemi
icinde melekleriyle gelecek ve herkese yaptiklarinin karsiligini verecektir. Size
dogrusunu séyleyeyim burada bulunanlar arasinda Insanoglunun kendi ege-
menligi icinde geldigini gérmeden Slmeyecekler var” (Matta, 16:27-28; Markos,
9:1; Luka, 9:27).

7 Cohn, The Pursuit of the Millennium, ss.8-9; M. Grasso, The Millennium Myth, Love
and Death at the End of Time, Quest Books, London, 1995, s.6.

8 Bkz. Barnabas, The Epistle of Barnabas, XV. (www.ccel.org)
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zel bir tarzda ifade edilmis oldugunu soyler. Bu donemle ilgili sert
tartismalarin oldugunu sdyleyen Martyr, “6liimden sonra dirilme
ve Hezekiel, Isaya ve diger peygamberlerin bildirdigi dogrultuda
yeniden inga edilmis ve genisletilmis bir Kudiis'te bin yillik bir
Krallik olacagi noktasinda insanlar1 inandirmaya ve onlara giiven

vermeye calistik” sozleriyle bu duruma isaret etmektedir.®!

Montanistlere daha 1liml yaklastig1 bilinen Irenaeus, “Tanr1’min
Kelimesi’nin hem kendilerini 1s1§a adayanlar ve hem de 1siktan
kacanlar i¢in bir yasam alani, barinak insa etmek tizere gelecegini
ifade eder. Ona gore de Mesih'in gelisini ve yapacag isleri en iyi
tasvir eden Yuhanna'dir. Irenaeus’a gore Isa, altinci bin yilin so-
nunda gelerek yeryiiziinde bin yillik bir krallik insa ederek baris,

mutluluk ve esenlik ortami olusturacaktir.®?

Montanus, digerlerinden farkli olarak bu beklentilerini realize
eder. Oldukc¢a yakindan duyumsadig: ifadeleri kendi ortamina u-
yarlar. Oncelikle Yuhanna Incilinde yer alan Mesih &ncesi gelecegi
bildirilen “Yardimci/Uyarici’nin geldigini diisiiniir. Bir ¢ok aras-
tirmaciya gore Montanus, Paraklit'in bizzat kendisi oldugunu dii-
siinmektedir. Ama bununla birlikte onun amaci, Hiristiyan 6gretiyi
miitkemmellestirmek ve tamamlamaktir. O Mesih 6ncesi yapilmasi
gerekenleri yaparak ortami1 Mesih igin hazirlayacaktir. Gerek kendi-
si ve gerekse Priscilla ve Maximilla Isa’nin gelecegi yerin Pepuza
sehri oldugunu, bununla ilgili bilginin kendilerine bildirildigini,
gordiiklerini sOyledikleri vizyonlar araciligiyla anlatirlar. Pepuza
ayn1 zamanda Yeni Kudiis'iin Yuhanna'min haber verdigi sekilde
yeniden insa edilmis olarak gokten inecegi mukaddes yerdir. Bu
nedenle de tiim insanlar1 oraya bu hadiseyi yakindan miisahade

etmek tizere davet etmektedir.

Goriildiigi tizere Montanus, klasik bin yilc1 beklentileri sa-

vunmakla birlikte oncelikle Parakliti dahil eder. Daha sonra vahiy

81 Bkz. Justin Martyr, Dialogue of Justin, LXXX. (www.ccel.org)
82 Bkz. Irenaeus, Against Heresies,V, xviii:1-3. (www.ccel.org)

67
MitLeL v NiHAL

inan¢—Rultir-mitoloji



Cengiz BATUK

68
MiLeL vE NiHAL

inang— Rultiir—mitoloji

siirecinin devam ettigini iddia ederek 6zellikle kadin peygamberler
ihdas eder. Son olarak da biitiin apokaliptik beklentilerin merkezi
konumunda olan Kudiis'ii halihazirda varoldugu cografyanin disi-
na tagir. Her ne kadar bu yeni yer Priscilla adl1 kadin peygamberin
koyii olsa bile burasi ge¢misi itibariyla 6nemli Kibele merkezi, yani
putperest bir beldedir. Dolayisiyla bu nokta pek ¢ok Hiristiyan igin

kabul edilmesi zor bir durum olusturmustur.
7. Sonug¢

Montanizmin oldukg¢a erken donemde gelisen bir hareket olma-
s1, eskatolojik beklentileri canlandirmasi, Tertullian gibi bir kilise
babasini bile etkilemesi bu hareketi 6nemli kilan birka¢ noktadir.
Montanizm’i 6énemli kilan bir diger nokta da Hiristiyan tarihinde
stirekli tartisilan kutsal metinlerin alegorik, literal vb seklinde o-
kunmas: tartismalarinin tam merkezinde yer aliyor olmasidir.
Montanus, her ne kadar kdken olarak bir Kibele rahibi olsa da onun
Hiristiyanhiga gectikten sonraki imani1 konusunda stiphe duyulma-
mustir. O ilk déonemin imani dinamiklerini canlandirmaya ¢alismas,
imanla birlikte ibadete, ahlakli olmaya ve eskatolojik beklentilere
isaret etmis, tarihin sonunun geldigi ve yarg: giiniiniin yaklasmakta
oldugu uyarisinda bulunmustur. Montanus, kutsal metinleri 6zel-
likle Yuhannanin Vahyi'ni alegorik olarak okumak yerine dogru-
dan literal olarak okumustur. Hatta Incillerde yer alan ”1nsanoglu
babasinin gorkemi icinde melekleriyle gelecek” oldugu seklindeki
fsa’nin sozlerini tamamen kendi zamanina uyarlayarak anlamaya
calismigtir. Montanus’a gore Isa’nin olacagini haber verdigi her sey
onun zamaninda gerceklesecektir. Montanus, tiim bunlar i¢in klasik
“vizyon” gelenegini kullansa ve kendisinin 6nceleri bir peygamber
daha sonra da Paraklit oldugunu iddia etse de o, higbir zaman Ya-
hudi Kabalacilar gibi bir takim hesaplar ve gizemlerle ugrasmamis-
tir. Onun tek yaptig1, inandig1 kutsal metinleri dogrudan literal ola-
rak okumaktir. Kilisenin ilk baglarda bu harekete kars1 tavir koy-

makta zorlanmasi biraz da onlarin asir1 dindarlik sayilabilecek ya-
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santilarinin otesinde Kilise’den bir farkliliklarinin olmamasindan

kaynaklanmaktadr.

Kisacas1 Montanistler, Hiristiyanlig1 bolmeden igerden bir degi-
sim gerceklestirmeyi arzulamiglar, ancak bunu basaramadiklar: gibi

bagimsiz bir kilise olarak varolmay: da siirdiirememislerdir.
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Montanism as a Millenarianist Movement

Citation/©: Batuk, Cengiz, (2003). Montanism as a Millenarianist Movement, Milel
ve Nihal, 1 (1),.41-71.

Abstract: Montanism is a religious movement appeared in the second century and
lasted about to the last of the fourth century. Montanus, a pagan priest before
his conversion to Christianity is its founder. Montanism which was appeared in a
village (Ardaban or Ardabau) of Phrygia is known as a millenarianist move-
ment. Montanus and his two prophetesses Priscilla (or Prisca) and Maximilla
have claimed that Jesus is going to return and establish the heavenly New Jeru-
salem in the town of Pepuza in Phrygia. The ideal of them was to dissociate the
Church from the world and to form a community of true saints who should reject
all secular ties and await the near approach of the Second Advent (Parosuia).
Several synods were assembled by the Christian leader of Asia Minor against
the Montanists to stop the spread of the movement. However, Montanism as a
heretical sect continued to survive until the fourth century in Roma and Anatolia
and even to the sixth century in North Africa, Carthage.

Key Words: Montanism, millenarianism, Montanus, Paraclete, Tertullian.
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Guvenligin
Modern Mekanlari ve Aleviler

Necdet SUBASI”

Atif/©: Subasi, Necdet, (2003). Glvenligin Modern Mekanlari ve Aleviler, Milel ve
Nihal, 1 (1), 73-89.

Ozet: Givenlik modern bir sorundur. Aleviler modernlesme siirecinde kendi kiiltiirel
varliklarini korumak igin farkli glvenlik stratejileri gelistirmislerdir. Bdylece
inang ve kiiltirlerini koruyabilecekleri bir ortam arayisinda olmuslardir. Bu or-
tamlar, periferi, getto ve diaspora seklinde somutlasan ortamlardir. Periferide
merkezden uzak kalma istegi etkiliyten gettoda biylik kentin kiltirel agirligina
mesafe koyma bilinci hakimdir. Diaspora ise bir dzbiling ekseninde yeni bir Ale-
vi evreni yaratmaya calisan yurt digi deneyimleri s6z konusudur.

Anahtar Kelimeler: Aleviler, periferi, diaspora, getto, glivenlik

Giivenlik konusu her zaman en temel sorunlarin basinda gelir.
Giivenlik salt maddi unsurlarla sinirli degildir; manevi giivenlik de
en az onun kadar onemlidir. Modern insan her zamankinden daha
¢ok kendi diinyasini saglama almaya caba sarf etmektedir. Bu cer-
cevede yasanilan kosullar, kiiresellesme ve “Otekiyle karsilasma-
lar”in yarattig1 gerginlikler, giivenligin daha derinlikli bir diizeyde
ele alinmasini acillestirmistir. Giivenlige iliskin kayg1 ve beklentiler
yeni olusumlari, yeni tanimlama ve kavramsallagtirmalar1 berabe-

rinde getirmistir.

Giivenlik kavramu tarihseldir ve tarihselligin goreceligini tasir.

Aleviler de giivenligi, kendi tarihselliklerinin yarattig1 imalar icin-

*Yrd. Dog. Dr., Mugla Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi

MitLeL v NiHAL

inang, Riltir ve mitoloji arastirmalari dergisi

yil 1 say1 1 Aralik 2003



Necdet SUBASI

74
MiLeL vE NiHAL

inang— Rultiir—mitoloji

de, her kosulda yeniden ele almis ve tanumlamislardir. Kuskusuz
giivenlik arayisi, kendi etrafinda bir¢ok gerilimin de biriktirilmesine
yol agmaktadir. Selcuklu-Osmanli dinsel/sosyal evreni iginde mer-
kezin disinda kalan bir grup olarak Aleviler, giiniimiizde, yeni va-
rolus temalariyla iliskiye ge¢cmislerdir. Aleviligin Anadolu kirsalin-
daki geleneksel giivenlik algisi, glinlimiizde daha bir cesitlilik arz
eden hayati sorunlar egliginde hizla dontismiistiir. Boylece farklh
beklentileri besleyen arayislar, paradoksal bir bicimde de olsa gele-
nekli kiiltiirtin yasama alanlarini genisletmek igin seferber edilmis-
tir. Biitiin geleneksel yap1 ve kiiltiirlerde oldugu gibi Alevilerde de
modern yasamin dayattigl kosullarla bagintili olarak eski alisila-
gelmis giivenlik konseptleri gozden gecirilmektedir. Artik Aleviler,
yeni giivenlik algilariyla, 6teden beri varolan ve kitlesellik kazanan

tedirginliklerini asma ¢abasi i¢indedirler.

Alevilerin toplumsal yap1 6zellikleri Cumhuriyet’le birlikte de-
gismeye baslamigtir. Alevilerin modernlesme siirecine dahil olmala-
r1 tiim sifahi kiiltiirlerde oldugu gibi oldukca dramatiktir. Modern-
lesmeye verdikleri destek, sonuclar1 uzun vadede ortaya ¢ikmaya
basladikga bir gerilime yol agmistir. Hatta siireg i¢cinde ulus 6tesi bir
iligkiler agia sahip olmalar1 ve devletin de onlarin bu degisimini
tesvik etmede, sekillendirmede 6nemli rol oynamasi, Aleviligin gizli
sozlii gelenekten kamusal yazili kiiltiire gecisinde bir hayli etkili
olmustur ($ahin, 2002: 124). Bu baglamda modernlesme stratejileri
de Alevileri, kendi geleneksel yasantilariyla sik sik karsi karsiya
getirmigtir. Oyle ki gelenegin evrimi ve radikal degisim talepleri,
Alevi diinyasini ¢ok yonlii ve ¢ok katmanli giivenlik arayislariyla
kars1 karsiya getirmistir. Bu arayislarin 6ziinde, geleneksel korkular
ve her gecen giin daha da pekistirildigini diisiindiikleri diglanmis-
liklar yer edinmistir. Modernlesme kosullarinin  yarattig:
paradigmatik degisim iginde Alevilerin Aleviliklerini korumalar:
kendileri icin giderek bir yiik olmaya baslamistir. Aleviler bir yan-
dan modern topluma adapte olmay1 hizlandiracak yeni bir mesrui-

yet arayist icinde tarihsel birikimleriyle karsi karsiya gelirken, bir
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yandan da bu siirecin mayaladig: farkli Aleviliklerin, arkaik biitiin-
selligi zedeleyen sdylemleriyle cebellesmek zorunda kalmiglardir
(Subasi, 2001).

Giivenlik gergekte kiiltiirel varolusun devamliligini saglar. Gii-
venlik kaybinin derinlesmesi ya da toplumsal giivenlige iligkin kimi
kaygilar, alisilagelmis kiiltiirel organizasyonun bozulmasina hatta
birtakim travmalarin yasanmasina yol acar. Aslinda giivenlik bas-
tirma, ice atma, yansitma, gerileme, tepki olusturma ya da yon de-
gistirme gibi pek ¢ok yolla kendini somutlastirir. Geleneksel yapi-
larla modern yapilar arasindaki giiven arayislar1 da farkli yollar

devreye sokar.

Giivenle ilgili etkili tartismalardan birisi Giddens (1994) tara-
findan yapilmistir. Marshall'in da oOzetledigi gibi (1999: 289)
Giddens, giiveni “bir kisinin ya da sistemin inandiriciligina giiven duy-
ma” seklinde tanimlamis ve bu kavramin dogurdugu baslica sonug-
lar1 gostermeye c¢alismistir. Ona gore modernligin sahneye cikisi,
giivenin hem kaynaklarin1 hem de nesnelerini 6ziinde degistirmis-
tir. Bu calismalarda gozlenen temel konsensiise gore, modernlik
akrabalik baglarinin 6n plandaki roliinii ortadan kaldirmus, yerel
cemaat baglarini yikar ve dinin otoritesi ile gelenege baglilig: tar-
tismali bir konuma getirmistir. Giddens’a gore insanin durumu
oziinde belirsiz ve tehdit edici bir seydir, fakat glindelik amaclarda
toplum {iiyelerinin ¢cogunun yetistirilme tarzi, bagkalaria ve “sorgu-
lanmayan” yasam tarzina duyulan “temel giiven”in gelismesiyle, on-
lar1 derinlere kok salmis endiselerden koruyacaktir. Giddens bu
sonuglari, toplumsal iligkileri yerel baglamlardan koparan ve “onlar:
zamanin ve mekdnin belirsiz siirelerinde yeniden yapilastiran”, gesitli
“yerinden ¢ikarma” mekanizmalaria baglamaktadir. Ona gore (1994:
74), modernlik kosullarinda ¢ok sayida insan, yerinden ¢ikarilmis
kurumlarin yerel pratikleri kiiresellesmis toplumsal iliskilere bagla-
yarak giinliik yasamin baglica yonlerini diizenledigi kosullarda ya-
samaktadir. Bu “yerinden ¢ikarma mekanizmalar1”, pre-modern kosul-

lara gore daha soyut bir giiveni gerekli kilan iki sinifa ayrilabilir:
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sembolik araglar (bunun baslica 6rnegi paradir) ile uzmanlik sistem-
leri (giiven diisliniimsel bir bilgi gévdesine yerlestirilmistir). Ote
yandan modernlik de bir yandan “ontolojik giivenlig¢imizi”, yani kisi-
sel kimligin siirekliligine, toplumsal ve maddi ortama duydugumuz
giiveni tehdit ederken; 6biir yandan da soyut toplumlardaki risk ve
endise ihtimalini, ayrica giiven talebini artirmaktadir (Marshall,
1994: 289).

Ontolojik giivenlik kavrami, ¢cogu insanin kendi 6z kimlikleri-
nin siirekliligine ve ¢evredeki toplumsal ve nesnel eylem ortamlari-
nin sabitligine duyduklar itimada isaret eder. Gliven kavraminda
merkezi 6nemde olan, kisi ve sey’lerin inanilir olduklar1 duygusu
ontolojik giivenlik duygularmin temelini olusturur; dolayisiyla, bu
ikisi psikolojik agidan birbiriyle yakindan iligkilidir. Bu baglamda
gelenek de, giiveni, gecmis, simdi ve gelecegin siirekliligi icinde
stirdiirdiigii ve bu tiir bir giiveni rutinlesmis toplumsal uygulama-
lara bagladig siirece, ontolojik giivenlige temel bir bigimde katkida
bulunur. Son tahlilde ontolojik giivenligin saglanmasi, bireyi kisi-
sel/toplumsal kargasanin disinda tutacaktir. Giddens’a gore giiven-
lik (1994: 52, 85, 96), her biri digeriyle baglantili olarak modernligin
ti¢ temel kaynagiyla (zaman ve uzamin ayrilmasi, yerinden ¢ikarma
diizeneklerinin gelisimi, bilginin diisiiniimsel temelliikii), bu duy-
guya agirhik kazandirir. Giiven, degisen giivenlik (tehlikelere kars:
korunma) diizeylerine ulasilabilen risk ortamlar: i¢inde islerlik ka-
zanir. Modernitenin insan iligkilerine getirdigi dinamizm ozellikle
givenlik mekanizmalar1 ve risk ortamlarindaki farklilagmalarla
ilgilidir. Hatta giivenlik, modernligin paradokslariyla da anlam
kazanir. Gergi tedirginlik ve giivensizlik modern 6ncesi donemler
icin de s6z konusudur. Ne var ki modernligin dinamizmi risk kosul-
larin1 daha da artirmistir. Bu baglamda ontolojik giivenlik ile ilgili
olarak yasanan risk ve tehlikeler de toplumsal yasamin diger pek
¢ok yoniiyle birlikte diinyevilesmeye baslamistir (Giddens, 1994:
101).
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Toplumsal yapmin varliginda stireklilik esastir. Bu siireklilik
kiiltiirel bellegi olusturan unsurlarin hatirlanmasiyla gerceklesir.
Kiiltiirel yapinin korunmasi, inang ve ritiielin bir tutarlilik i¢inde
gelistirilmesini gerektirir. Bu gereklilik, giivenligin olmazsa olmaz

bir 6n sart1 olarak kodlanir. Aleviler de bu baglamin farkindadirlar.

Alevilerin modern yasama uyum kabiliyetleri, kiiltiirel aidiyet-
lerinin hem yeniden kesfini hem de yeni kosullarda korunmasin
giindeme getirmistir. Alevi evreninin giintimiiz kosullar1 icinde
yasadigr sorunlar, her zaman belirgindir (Bozkurt, 2000;
Camuroglu, 2000; Cakir, Yilmaz, 2003; Gokalp, 2000). Gelenekten
modernlige savrulan Alevilerin giintimiiz kosullarinda varliklarini
koruma altina alma ¢abalar ii¢ ayr1 kavram araciligiyla sosyal bi-
limsel bir incelemeye dahil edilebilir. Bu kavramlar periferi

(péripherie/periphery), getto (ghetto) ve diasporadir.

Inancin siirekliligi, bilginin tutarliligimi yeni zamanlarin diline
kazandirabilme ¢abasi, sozlii kiiltiire iliskin yasama desenini gii-
niimiizde de siirdiirebilme arzusu ontolojik anlamda ciddi giivenlik
sorunlarini 6ne ¢ikarir. Alevilerin kisisel giivenlik mekanizmalarini
geleneksel inang ve ritiielleriyle isler hale getirmeleri onlar1 bir dizi
celiski ve gerilimle de kars1 karsiya getirir. “Aleviliin gecirdigi bu
degisim, yerel, ulusal ve ulusal simirlar otesine ulagan platformlarda bir
grup etkenin ve birgok aktoriin karmagsik bir iliskiler a1 icinde birbiri ile
iletisimi ve etkilesiminin bir sonucudur. Bu etkilesim, Alevilerin koylerden
Tiirkiye'nin biiyiik kent merkezlerine ve Almanya basta olmak yurtdigina
yogun sekilde gocleri, geleneksel iliski aglarinin form degistirmesi, ozellikle
Avrupa merkezli Alevi derneklerinin ortaya cikisi, kentlesen Alevilerin
Siinni ¢ogunlukla etkilesimi, kimligin bir insan hakki oldugu kiiresel soy-
lemi ve devletin de Alevilere yonelik politikalarinin degismesiyle gercek-
lesmektedir” (Sahin, 2002: 124).

Kent ortaminda geleneksel cemaatlerin dagilisi, Auguste Comte,
Frédéric Le Play ve Emilé Durkheim’in ¢alismalarinda isledikleri giiglii
bir temaydi. Aleviler icin, kapali toplumsal yapilarmin gog, kent ve
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modernlesmenin diger unsurlar1 icindeki acilimi da kiltiirlerinin
maliyetine iligkin olarak sosyolojik diizeyde bir dizi gerilime yol
acmustir. Boylece Aleviler, bir yandan geleneksel kiiltiirlerini koru-
may1 oncelerlerken bir yandan da modern vizyonla temas kurma
konusunda oldukga enerjik bir tercihe sahiptirler. Ne var ki farkl
bilgi kontekslerine atifta bulunan Alevilik, modern diinyada yasa-
ma arzusunu siirdiirdiikge, giivenlik kaygilariin yeni boyutlariyla

ylizlesmek zorunda kalacaktir.

Aleviler Siinni toplumla karsilasma ve bu toplumun siya-
sal/kiiltiirel sultas: altinda erimege karsi her zaman direndiklerini
iddia etmiglerdir. Alevilerin Selguklu-Osmanli dinsel/kiiltiirel bile-
senleri karsisindaki tutumlar1 kendilerini merkezin disinda tutmaya
zorlamig, boylece periferiye hapsolmusglardir (Vergin, 2000: 80;
Somel, 2000: 185). Merkeze karsitlik anlami da iceren periferik yapi-
lanma iginde Aleviler, her zaman kendi giivenlik kaygilarini gider-
me c¢abasi iginde olmuslardir. “Dede”nin manevi organizasyonu
etrafinda kutsal bir bilgi ve cemaat ag1 olusturan Aleviler, icinde
ayin-i cem, ikrar, i¢ evlilik, diiskiinliik ve musahiplik gibi kurumsal 6ge-
lerin de bulundugu dinsel/kiiltiirel bir biitiinliik ve bilesim iginde,

kendi topluluklarini korumaya ¢alismislardir.

Aslinda periferi, merkezde olmayan her seydir. Aleviler igin
merkez, daha basindan itibaren sorunlu bir alandir. Kitlesel varlik-
larinin korunmasina iliskin talepleri, tarihsel kimi korkulardan bes-
lenerek bicimlenen bir hafiza i¢inde periferik bir yasama deseni
dretmistir. Sozlii/sifahi kiiltiir kaliplari, grubun “6teki”yle irtibatini
gayr1 mesru kilmistir. Elden geldigince kirsalin gizil diinyasma iti-
len Aleviler, boylece genel Siinni ¢ogunlukla iligkilerini en aza indi-
rerek, devletin her zaman gergeklestirecegini tahmin ettikleri saldir1
ve baskilarini en aza indireceklerini diisiinmiis olmalidirlar. Bu
yolla Aleviler, periferide dinsel/kiiltiirel aidiyetlerini koruyabilecek-
lerini, gelenek ve sOylemlerini gelistirebileceklerini sanmuglardir.
Aslinda geleneksel kosullarin ortaya gikardig: tek diizelilik icinde

Alevilerin kenardaki yapilari ile diger Siinni gruplarin yapilar ara-
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sinda ilging kosutluklar bulmak da her zaman miimkiindiir. Halk
katinda gelisen Islami kanaatler ve duyarliliklarin Siinni ve Alevi
evrenindeki gortintiilerle ortakligi her zaman dikkat gekicidir. An-
cak sorun mevcut durumlariyla Alevilerin, merkezi tiimleyen bir

yapida olup olmadiklarinda diigtimlenmektedir.

Tarihsel tercihlerinden hareket edildiginde, Alevilerin hem
maddi hem de manevi anlamda kendi kovuklarinda yasamalari,
gercekte giivenlik arayislarmin tipik bir yansimasi olarak degerlen-
dirilebilir. Nitekim kapal1 bir cemaat 6zelligiyle Aleviler, i¢ organi-
zasyonlarina baglh kalarak yasamlarini siirdiirme kararliliginda
olmuslar, kendi kendilerini tecrit etme talepleri, homojen gruplari-
nin giiniimiize degin varligini stirdiirmesini saglamistir. Merkeze
yakinlagsma iradesi tasgimayan bu ice kapanma stratejileriyle Alevi-
ler, senkretik Ozelliklerinin ortaya cikardig: kimi ozellikleriyle, A-
nadolu halk dindarliginin tipik bir yansimasi olarak sekillenmisler-
dir.

Hig kuskusuz Aleviligi periferide tutan, onlarin 1srarli tercihle-
riyle sinirh degildir. Selguklu-Osmanli siyasal zemini, bugiin ancak
Alevi-Siinni gerginligi temelinde hatirlanacak tarihsel bir hasimlik
yaratmustir. En azindan Aleviler, bugiin gecmisi boyle hatirlamakta,
hatta kimlikleri bile, bu bilgi ekseninde kurulmaktadir. Aleviler
merkezi yonetimin digladigini diistindiikleri bir politik mecradan
kendilerini siirekli olarak uzak tutmuslardir. Nihayet bu kaygilari,
Aleviligin dinsel inaniglarmni, pratiklerini ve yasama bicimlerini
korumakta etkili olmus olmalidir. Yani sira Alevilerin, Siinni top-
lumla bir arada yasamak zorunda kaldig1 kosullarda da, kendilerini
merkeze yakinlastirma stratejisiyle hareket etmeleri oldukca 6nem-
lidir. Sonugta bu kapanma, Alevi diinyasmin genel toplumla birlikte
gelismesini geciktirse de, kiiltiirel/dinsel aidiyetlerini korumasi agi-

sindan bir hayli etkili olmustur.

Cumhuriyet’le birlikte Alevilerin periferideki varolus imkanlar:

farklilasmaya baslamistir. Modernlesme siirecinin bilesenleri Cum-
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huriyet devrimleri sayesinde {iiretilmistir. Alevilerin modern toplu-
ma katilim talepleri yeni sorunlarla maluldiir. Gog, kentlesme, egi-
tim olanaklarmnin artmasi ve kiiltiirel sermayeye dahil olma gibi
unsurlar periferide 6teden beri birer siginak olarak islev goren kiil-
tlirel adaciklarini alt tist etmistir. Modernlesmenin kiiltiir ekseni,
homojenlestirme stratejisi iginde tiim yerellikleri eritme potasina
sokmustur. Ekonomik oncelikler kirsaldan uzaklasan, dalga dalga
ve asama asama kentlere akan Alevileri siirekli bir par¢alanma

duygusu iginde sarsmaya baglamustir.

Gog deneyimleri, Alevilige inang ve kiiltiirel agilim konularinda
yeni sorunlar katmistir. Gogle birlikte gelenekten beslenen inang ve
ritiiellerin isleyisi zayiflamis, hatta yer yer de Alevilik yok olma
tehlikesi yasamustir (Shankland, 1997). “Bu durum Alevi kesimdeki
birey, hane ve topluluklarin laik ve sol siyasal akimlarla iligki gelistirmele-
rine ve bu akimlara tarihsel ve kiiltiirel katkilar yapmalarina yol agnstir.
Ancak son 10-15 yil i¢cinde Alevi inanisi, kentsel ve yazili kaynaklar: kul-
lanan bir akim haline gelmeye baglanistir. Bu yonde yapilan yaymnlar ve
biiyiik kentlerde Cem evlerinin kurulmas: dyle bir gelismenin gostergeleri
olarak goriilebilir” (Aksit, 1998: 213).

Modernlesmenin acilimlari i¢cinde Aleviler, kyden kente tasin-
dikca, yeni ve beklenmedik kosullar Alevilere kendilerini toparla-
malarmi zorunlu kilan yeni bir savrulma yasatmistir. Alevilerin
iliski aglarmin kentlere gocle biiyiik kent merkezlerinde ve yurtdi-
sinda ¢ogalmasi, 1980’ler sonlarindan itibaren politik yapinin sosyal
hareketin olusumuna elverisli olusu ve aktorlerin kamusal alanda
etkilesimi ve iletisimi, Aleviligin gizli-s6zel, kan bag: ve ikrar vere-
rek yola girmeye dayali yapisinin, giderek kamusal bir dine donii-
simiine yol agcmistir (Sahin, 2002: 158). Aslinda kirsalin gelenek-
sel/dinsel muhayyilesi kent ortaminin rasyonel zenginligi karsisin-
da kendini yenileme kudretini de kaybetmistir. Uzun ve dalgali go¢
stiregleri Alevilerin geleneksel dayanisma aglarmi yeniden kurmay1
gerekli kilmigtir. Bu zorunlulugun modern bir versiyonu hi¢ kusku-

suz gettolasmak olmustur. Periferinin yasam diinyas: kente tasin-
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dikca, entegrasyon ve asimilasyon tehdidi olarak siklikla tasvir edi-
len etkiler karsisinda yeni bir ice kapanma talebi mevcut yuvalan-
may1 genel stratejik egilimle bulusturmak zorunda kalmistir. Ancak
kent Orgiitlenmeleri icinde Aleviler, son kertede ayrismaya oncelik
verseler de, yeni kosullar Alevi bireyinin ortaya ¢ikisini ve toplum-
sal hareketlerin yarattigi karmasada agik¢a yer almasini hizlandir-
mugtir. Biitiin bunlara Alevilerin Alevilik karsisindaki konumlarim
da eklemek gerekir. Ciinkii Aleviler, kent kosullarinda fark ettikleri
yozlasmanin agik¢a modernlesmeden miilhem bir durum oldugu-
nun farkina bile, ancak pratik tercihlerin yakiciligin1 hissetmeye
basladik¢a varmaya baslamislardir (Subasi, 2003: 96-103).

Modernlesme “dede”den baslamak iizere Alevi orgiitlenmesi-
nin tipik baglarini ¢6zmeye baslamigtir. Anadolu Alevileri bundan
boyle ya kirsalin geleneksel/otantik gercekligi iginde periferide
kendilerine yeni bir yol bulacak ya da goc¢ ve farkli yer degistirme
talepleri icinde “yuva”dan ¢ikmak zorunda kalacaklardir. Merkez-
gevre iligkileri i¢cinde Aleviler, Tiirk modernlesmesinin kurucu ener-
jisine katilmakta bir sakinca gormemis, kendi kaderleri {izerinde
egemen saydiklar1 Stinni toplumun kiyisinda, kendilerini yeniden
insa etmenin imkanlarini aramaya baslamislardir. Kuskusuz bu
arayislari, yeni yerlesim mahallerini, geleneksel anlamdaki mahalle-
leri iglevsel kilmistir. Ne var ki mahallenin Siinni toplumla sinirlar
bozan yanlari, Alevilerin kimlik hassasiyetlerine denk diismemek-
tedir. Ciinkii Aleviler, entegrasyon yerine ayrismayi, hatta mahalle
yerine gettoyu daha saglikli bir varolus stratejisi olarak tercih et-

mektedirler.

Gecgmiste, bir kentin Yahudilere zorunlu oturma bdlgesi olarak
ayrilmis mintikalar anlaminda kullanilan getto kavrami, glintimtiz-
de kent ortaminda yalitilmis mahalle orgiitlenmelerini ifade etmek
icin genellestirilmekte ve bu sekilde de kullanilmaktadir Oteden
beri gettoyla kastedilen, yalnizca bir azinlik grubunun yerlestigi ya
da marjinal gruplarin oturdugu ve genellikle de yasam kosullar

elverigsiz olan bolgelerdir. Bu nedenle giintimiizde 6zellikle Bati’da 81
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getto kavrami, daha ¢ok kotii kogullarin hakim oldugu dezavantajli
kent i¢i alanlar i¢in kullanilmaktadir. Gettoda, geleneksel anlamda
disardan tecrit edilme, dislanma ve icerdekilerle tinsiyeti bir kurala

baglama egilimi hakimdir.

Gettolar sadece maddi smurlara sahip degildir. Bugiin zihin-
sel/bilissel gettolasmalardan da s6z etmek miimkiindiir. Nitekim
ozel ve marjinal bir dilden beslenen sdylemler, kapal1 bir kiiltiirel
yap1 iginde kendine 6zgii bir form kazanmaktadir. Modern gettolar,
Yahudi yerlesim merkezleri iizerinden yapilan tanimlamalardan
ayrnismustir. Artik gettonun fiziksel bir olgu olarak rolii, bir zihin
durumu olma o&zelliginin ¢ok gerisinde kalmistir (Marshall, 1999:
268; Giindiiz, 1998: 141).

Gettolagma egilimi ve getto, kuskusuz farkli bir sosyolojik yapi-
lanma igerir. Tecrit bir¢ok yonlii olabilir ama modernlesme stirecin-
de ortaya ¢ikan yeni gettolasma stratejilerinin temelinde ontolojik
diizeyde islerlik kazanan kiiltiirel korunma iggiidiisiiniin ve yeni
bir ice kapanma duygusunun 6ne ¢iktig1 gozlenir. Sonugta gettolar,
toplumsal izolasyona neden olan mekanlardir. Burada ¢oziimlen-
mesi gereken temel sorun sudur: Gettodakileri bir arada tutan ne-
dir? Hangi aidiyet bilinci onlar1 bir arada tutmaktadir? Yani gettoyu
olusturanlar oraya kendilerini sirf belli bir kimlige ait hissettikleri
icin mi yerlesirler yoksa disaridakiler onlar1 o6tekilestirdigi igin mi
giderler? Gettonun icinin mi yoksa diginin m1 daha fazla yakici ol-
dugu belki de iizerinde durulmasi gereken asil sorudur. Farkliliklar
kimlik gibi, mutlak ve dolayisiyla dogal bir 6zdeglik agina doniistii-
riiliirse, sosyal olan1 yani tarihsel olan1 degismez gibi goriip kendi-
mizi o kimlikten ¢tkmamak icin gettolara hapsedebiliriz ya da daha
dogru bir ifadeyle biitiin bu kusatmalar, kafamizdaki kimlik cog-
rafyasini da boler. Oysaki kimliklerimiz sadece kafamizda olmayip
ayn1 zamanda bedenimize ve bizim tiim yetkinliklerimi-
ze/aligkanliklarimiza da sinmistir. Burada temel sorun, bu sinme

isinin izlerinin silinip bunun gayet dogal sorgulanamaz bir sey-
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mis/nesne imis gibi goriilmesidir. Halbuki o bizim tarihsel ve sosyal

olarak inga ettigimiz bir seydir.

Gettolasarak biiytik kiiltiirtin kusatmas: ona karismaksizin ya-
rilmak istenir. Bir tiir glivenlik arayisi, gettolar1 da islevsel kilar.
Tiirkiye’de gettolasma egilimi oncelikle zihinsel diizeyde islemek-
tedir. Toplulugun bilissel giivenligi her zaman dikkat gekici bir ay-
ricalik icinde tanimlanmaktadir. Bu baglamda Alevilerin gelecegine
iliskin kaygilar her zaman canli tutulur. Alevi vicdaninin korunma-
s1, periferinin muhkem diinyasinda oldugu gibi kent kosullarinda
da zorlagir. Gettolagsma, Alevilerin yeni konumlarina iligkin tarih-
sel/siyasal/ideolojik agilimlarin evreninde de varligini siirdiiriir. Bu
baglamda getto, belirsizlik iceren bir dis diinya kusatmasima karsi
bir direng olarak da goriilebilir. Ne var ki gettolasmanin sonuglari
Aleviler arasinda yine de pek az tartisilmistir. Siirekli panik hali,
korku ve tedirginligi pekistirici kimi 6rnekler bugiinii insa etmek
icin sik sik hatirlanir. Gettolasma bu dogrultuda kendini mesrulasti-

rir.

Aslinda Alevilerin kent kosullarindaki ilksel birlikteligi mahalle
ortaminda gergeklesir. Akrabalik, hemsehrilik, komsuluk bilesenleri
onlar1 bir arada tutan faktorler arasinda yer alir. Hemsehrilik, gocle
birlikte ortaya ¢ikan bir dayanisma bigimidir ve biiyiik kentlerde
islevselleserek canlilik kazanir (Teksen, 2003). “Alevi iliski aglarimin
cogalarak yeni alanlar olusturmalar: Alevilerin yogunlasti$r gecekondu
mahallelerinin biiyiik kentlerde ortaya ¢ikmas: ile somutlasmistir. Gece-
kondular gelinen bélge, etnik ve mezheplere gore gruplasmalarla béliinmiis
iliski aglart ile oriilmiistiir. Kimlik gruplar: gecekonduda yasayan gocmen-
lere is bulma, gecekondu yapiminda is giicii, malin korunmast gibi yollarla
bir nevi giivenlik ¢emberi olusturmaktadir. Aleviler de gecekondulardaki
kimlik gruplarindan birisi olarak kent dokusu icinde yer almiglardir” (Sa-
hin, 2002: 130).

Gettolagsma biitiin bu 6gelerle pekistirilen ancak daha anlamh

ve yeni bir gercevedir. Gettoda 6tekine iliskin bir tutum, baskasiyla
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iligkileri diizenleyen bir konsept gegerlidir. Ciinkii getto bir anlam-
da kesin bir smir tayinidir. Sosyal gruplasmalara yol aganin her
zaman tek basma farkliliklar oldugu sdylenemez; asil gruplasma,
farkliliklar1 mutlaklagtiran kimlik arayiglarindan beslenmektedir.
Nitekim gettolarda benzerlikler keskinlestirildigi oranda farkliliklar
da yok edilmektedir (Narli, 2002).

O halde kent ortamindaki gettolasmalar, Aleviler icin bir sig1-
nak olarak goriilebilir. Alevilerin kendi aralarinda ortak mahalleler
olusturmalari, birbirlerini kollayarak yasamalari, bir anlamda gele-
nekte periferide gerceklestirdikleri kapal dilliligin kent kosullarin-
daki yeni bir icad1 gibi goriinmektedir. Bu birliktelik, Siinni entelek-
tiiel/dinsel ¢cogunluk karsisinda bir korunma iggiidiistinden kaynak-
lanmakla kalmaz, yani sira kent ortaminin yarattig: diger belirsizlik-

ler de bu yolla asilmaya ¢alisilir.

Gettolagma siirecinde ilgili dernekler, vakiflar, cem evleri, aras-
tirmaci yazarlar, gesitli platformlar, belli partilerde odaklanmalar ve
hatta festivaller bile geleneksel yapiy1 yeniden ikame etmek icin
seferber edilir (Kii¢iik, 2001; Schiiler, 2001). Kuskusuz tiim bu birim-
ler, karmasik bir iligkiler ag1 icinde birbirlerine baghduir. Ozellikle
derneklerin arasinda yaygin bir iliski ve konstiltasyondan sz edile-
bilir (Sahin, 2002: 134). Aslinda bu ¢abanin mesruiyeti, Alevilere
yonelik pek ¢ok siddet egiliminin yaratti$1 korkuyla bi¢cimlenmistir.
Cumbhuriyet donemine yayilan ve Alevilere yonelik olarak deger-
lendirilen siddet zeminleri, Osmanli siyasal baskisinin stirekli hatir-
lanmasimi ve gilincellenmesini saglamistir. Modern Alevilerin geg-
mis ve bugiine iliskin olarak {irettikleri bilgi formu, kendilerini
“mazliimiyet” ve “mahriimiyet” temelinde tanimlayan bir diigmanlik-
lar haritas: tiretmistir (Agikel, 1996). Bu haritanin tarihsel verilerle
karsilagtirllip dogrulatilmasina ise pek ihtiya¢ duyulmamistir. Ak-
sine bugiin, gegmise iliskin olarak kurulan bir tasvire muhtag olarak
kurulmustur. Nitekim Alevilerin Osmanli toplumsal yapisit ve bu
yap1 icindeki konumlarina iliskin bilgileri gittikge dogmatik bir i-

man niteligi kazanir. Sonugta mevcut haritayla sekillenen tipik bir
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Alevinin, daha genel bir bakis acis1 iginde “Siinnilik-Alevilik gerili-
mi”ne iliskin yargilarini degistirecek ya da gozden gegirecek hicbir

materyale ihtiyacinin olmadig goriiliir.

Cumhuriyet'in kurulusuna yaptiklar: katkiy1 ve Atatiirk’e duy-
duklar1 sadakati her seferinde tekrarlayan Aleviler, siire¢ icinde
diglandiklarini, ihmal ettiklerini diigsiinmekte 1srarlidirlar. Bu 1srar-
daki belirsiz cikislar, kendi konumlarinin bir azinlik statiisiine ce-
virme konusundaki kontrolsiiz egilimlerle biitiinlesmistir. Bu kesin-
likli tavirlar, modern Tiirkiye’deki Alevi varolusunu sonugta bir
azilik algisina hapsetmistir. Aleviler kendilerini bir azinlik olarak
gorme egilimindedirler. Onlara gore esasen kendileri zaten ayr1 bir
toplumsal grupturlar. Onlar1 ¢ogunluktan ayiran, 6nemli toplumsal
kurallara, belirlenmis kiiltiirel davranis bicimlerine, belirli ve kolay-
ca ayirt edilebilen 6zelliklere sahip olmalaridir. Ozelliklerine bakil-
dig1 takdirde biitiin bunlarin pekala dogrulanabilecegini iddia eder-
ler. Buna karsilik Aleviler, toplumun basat giiclerinden farkli say1l-
diklarmin da altinu cizerler ve genellikle toplumun isleyisine eksik-
siz katilmaktan ve toplumun olanaklarindan esit 6lciide yararlan-
maktan alikonulduklarini diistintirler (Kii¢iik, 2001; Schiiler, 2001).

Toplulugun hem {ilke kaynaklarindan hem de genis bir 6lgek-
teki egemen toplulukla sosyal baglar kurmaktan yoksun birakildik-
larma iligkin bir kolektif biling bu yargiy1 stirekli olarak pekistirir.
Her zaman bir yoksunluk ve dislanmislik duygusundan s6z edilir
ve bu durum sik sik yinelenir. Oyle ki artik Alevilere gore bu esit-
sizlikler neredeyse kurumsallasmigtir. Hatta Aleviler bu duygulari-
nin kendilerinden sonraki kusaklara da bir miras olarak kalmasina
yardimar olurlar, verili literatiirii bile bu sekilde olusturup tasnif
ederler (Vorhoff, 1999). Aslinda bu tahayyiil bir yoksunluk dongii-
siinden bagka bir sey degildir.

Alevilerin modern diinyayla karsilasmalar1 oncelikle Avru-
pa’ya gogle baglar. Aslinda yurtdisi Aleviligi yeni ve cesitlilik

arzeden pek ¢ok sorunu da giindeme getirir. Aleviler icin Avrupa
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deneyimi, hazirliksiz bir sekilde Bat1 kiiltiiriiyle karsilasma olarak
goriiliir. Orada yogunluklu etkiler s6z konusudur. Aleviligin Ana-
dolu’ya 6zgii geleneksel inang ve uygulamalari, Bati degerleri ve
pratikleri karsisinda yeniden ele alimir. Bu durum, Anadolu’dan
farkl bir gerceklik diizeyinde gelisen yeni bir Aleviligin de haberci-
si olur. Avrupa Aleviligi, Anadolu Aleviligiyle daha derin bir iligki-
si icinde olsa da ortaya cikan farkliliklar agikga belirleyicidir. Bu

olgu diaspora Aleviligi seklinde tanimlanur.

flk kez Babil siirgiiniinden sonra, dagilan Yahudiler icin kulla-
nilan diaspora kavrami, modern donemde 6nce Filistin’in, son ola-
rak da Israil'in disinda yagsayan Yahudiler icin kullanilmis; giinii-
miizde ise artik, degisik topraklara dagilan tiim go¢men toplulukla-
rin durumunu anlatmak icin kullanilmaya baglamistir. Diaspora
halklarinin ortak 6zelligi bir sekilde terk ettikleri vatanlarina iliskin
duygu ve disiincelerini siirekli canli tutmalaridir. Boylece, giinii-
miizdeki pek ¢ok ornegin de teyit ettigi gibi diaspora topluluklari,
eski ile yeni arasinda bir tiir arabuluculuk islevi gormektedir. Bu
nedenle diaspora kavrami, maddi anlaminin yani sira dinsel, felsefi,
siyasal ve eskatolojik anlamlara da sahiptir. “Diinyada dogmus olma
hali”, “Bati'nin “iginde” ama tamamen -veya yalnizca- Bati’ya ait olama-
ma duygusu” da diaspora kimliklerini sekillendirmektedir (Marshall,
1999: 407; Giindiiz, 1998: 95; Hall, 1998: 173-191).

Ote yandan gdg, tehcir ya da bagka nedenlerle {ilkesinden ayr1
kalanlar igin 6nceki yurtlar1 giderek bir efsaneye doniismektedir.
Diaspora gergegi gurbeti, seferi ya da siirgiinii yasayanlar1 duygu
temelinde birlestirmektedir. Bu baglamda 6zellikle Orta Dogunun
bliyiik ve gorece homojen niifuslar1 yeni devlet smirlar1 nedeniyle
boliinmiis ve savas hali, baski veya uluslararasi emek pazarmin
talepleri yiiziinden diasporalar olusturacak sekilde diinyanin degi-
sik bolgelerine dagilmislardir. Artik katliam, siirgiin ya da asimilas-
yon tehditleri de, genel olarak diaspora kavramuyla birlikte anil-
maktadir. Pek ¢ok durumda “ev sahibi” iilkelerde yeni tiirdeki bir

azinlik olarak farkli miicadeleler igine girmis bir niifusu kesen poli-
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tik, yasal ve kiiltiirel mutabakat zeminleri inga etme ihtiyac1 da git-
gide yakicr hale gelmektedir. (Stokes, Campbell, Schulze, 1999).
Gilintimiiz diaspora ¢alismalarinda go¢gmen kimlikleriyle deneyim-
lerinin karmasiklig, cesitliligi ve akiskanliginin, eski mekanik ku-
rallara ve uluslar aras1 go¢ modellerine gore daha gergekgi bir bakis
agisiyla ayrintili bir sekilde sergilendigi kamisindadirlar (Marshall,
1999: 151).

Yurt disinda gesitli yollarla bir varlik olusturan Aleviler, muha-
tap olduklar1 toplumsal birimler karsisinda kendi kiiltiirel sinirlari-
n1 nasil koruyacaklarini, dahasi genel olarak giivenliklerini nasil
insa edecekleri konusunda sadece maddi temelde degil manevi
temelde de birtakim dayanisma aglarmin olusturulmas: gerektigini
fark ederler (Kaya, 2000). Ciinkii “kimlik pazarlig:”, varolmanin bir
sart1 olarak siirekli yenilenmektedir (Kastoryano, 2000). Ne var ki
Bati toplumunun norm ve degerleri karsisinda Anadolu kirsalinin
sozli kiiltiiriinde ifade bulan Aleviligi korumak bir hayli giictiir. Bu
baglamda yeni tiir bir diaspora algisi, Alevi bilincinin tazelenerek
iiretilmesine yardimar olur. Ciinkii Tiirkiye, artik bir “kayip va-
tan”dir (Kaya, 1999: 48) ve Aktay'in, Aleviler hakkinda 6teden beri
dillendirdigi yaklasimin1 esas kabul edersek (2003: 157), artik
“diasporasiz Yahudilik nasil diisiiniilemiyorsa, mazlumlugu giderilmis bir

Alevilik de asla diisiiniilemeyecektir”.

Yurt disina gogen Aleviler, cocuklarini geleneksel degerler ek-
seninde tutmakta zorlanmaya baslamislardir. Yeni nesil Aleviler
modern bati toplumunun etkilerine daha fazla agik bir sekilde
asimile olma tehlikesini yasamaktadirlar. Yabanci ortamlarda Alevi
kimligi (Mandel, 2000; Engin, 2001; Kastoryano, 2002), diaspora
kosullarinin tirettigi kayip ve kazanim stratejilerinde tiretilir. Alevi-
ler zaten i¢ go¢ kosullarinda, kentlesmenin yarattig1 gerilim icinde
geleneksel deger ve pratiklerinin pek ¢ogunu kaybetmek zorunda
kalmiglardir. Diaspora bu kaybedisin hizlandig1 bir siireci yansitir.
Bu kaybedislerin yarattigi toplumsal gerilim ve travmalar, kolektif

glvenligi agiktan tehdit etmeye baglamistir.
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Avrupa’da Alevi derneklerinin kurulmasi ve Avrupa Alevi Bir-
likleri Federasyonu’'nun olusumu, Alevilik {izerine bilgi iiretme igin
enstitiilerin kurulmasi, cem evlerinin temelden insa edilmesi Alevi-
ligin Avrupa platformunda kendini inga etme siirecinin yansimala-
ridir. Avrupa'ya gog eden Aleviler, Avrupa’y: bir ag gibi 6ren iliski
aglar1 ile Avrupa {ilkelerinde yasayan Alevileri hem birbirlerine
hem de Tiirkiye’ye baglamis, Alevi hareketi ulus 6tesine ulasan yeni
bir boyut kazanmustir. Bu nedenledir ki Tiirkiye kosullarinda Alevi-
lerin yasadig1 derin giivenlik sorunlar1 yurt dis1 Aleviliginin orgitit-
lenme hizimi artirmigtir (Sahin, 2002: 124, 151; Kaya, 1999: 48-51;
Kehl-Bodrogi, 2003).

Alevilerin modern toplumla karsilagsmalarinin ortaya cikardig:
yeni giivenlik sorunlar1 her zaman yakic1 olmustur. Geleneksel top-
lumun yeni diinyaya adapte olmas1 pek ¢ok baglamda gerginlik
yaratmustir. Bu gercevede tipik Alevi 6znenin, Shayegan’in deyimiy-
le (1997) “yarali bir biling” tasidigy soylenebilir. Alevilerin periferide,
getto ve diaspora kosullarinda ortaya koyduklar: kimlik beyanlari,
gercekte kendilerini, kiiltiir ve inanglarmi koruma reflekslerinin

tipik yansimalaridir.

Periferi ve gettoda ice kapanma tarziyla somutlasan Alevi top-
lumsal varlig1 diasporada yeni bir bellek ve aidiyet talebiyle sekil-
lenmektedir. Aleviler i¢in hem gelenekten kopmak hem de global
degerler icinde kaybolmak tehlikesi s6z konusudur. Anadolu Alevi-
liginin modern diinya kosullarinda giincellestirilmesine iliskin
sekiiler talepler, yeni inang sorunlarini devreye sokmaktadir. Niha-
yet bu sorunlar, sonuglar:1 bakimindan birbirinden ayrismis Alevile-
rin varligina da isaret etmektedir. Daha da onemlisi farklilasan Ale-
viler, giderek Aleviligi de doniistiiren bir siireci baglatmaktadirlar.
Yaygin giivenlik kaygisi ve Alevi inanglarin korunmasina iliskin
kaygilar, ontolojik uyumsuzlugu giderecek bir stratejiye donitistiir-
me konusunda yeterli sayllmaz. Diaspora Aleviligi, periferi ve get-
toda ice kapanarak kendini korumay1 onceleyen yerel ve kentsel

Alevilikleri tartismaya baslamistir. Ne var ki bu tartismanin giderek
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bir hesaplagsmaya doniisen heyecani, verili kiiltiirti tehdit edici sinr-
larda gerceklesmektedir. Yeni kavramlar, s6z ve sOylemlerle sekil-
lenen tartismalar, geleneksel Aleviligin mesruiyetini modern kimlik
talepleri dogrultusunda gozden gecirmeyi onermektedir. Oysa bu

oneri, Alevilik i¢in esash bir giivenlik sorunudur.
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Abstract: Safety is a modern problematic. The Alawites have developed different
strategies of safety to protect their cultural identity during the process of mod-
ernization. They consequently searched for an atmosphere to secure their beliefs
and culture. The atmosphere they were eager to form included in periphery,
ghettos and diasporas. While the wish of staying away from the center is effec-
tive in periphery, the conscious of protecting the self values against the cultural
pressure of metropolis dominates in ghettos. It is effective in diasporas to re-

build an Alawite milieu with a self-conscious in abroad.
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Yeni Diinya Duizenine
Kiuresel Bir Din Modeli: MoonculuR
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Ozet: Moonculuk ya da Birlestirme Kilisesi, 1954 yilinda Protestan Hiristiyanlik ile
Uzakdogu inang ve felsefelerinin (ézellikle Konflicyanizm ve Yin Yang gelene-
§i‘nin) bir senkretizmi olarak Giiney Kore’de kurulan ve daha sonra merkezi
Amerika’ya nakledilen bir dinsel akimdir. Bu akimin, “yeni dinya diizeni”ni
kurma konusunda Amerika Birlesik Devletleri ile ayni hedefleri tasidigr dikkati
cekmektedir. Akimin temel ilkesi, kutsal kitap [1ahi Ike'de vurgulandigi sekilde
bitiin insanligr kapsayan tek dil ve tek halka dayali tek kiltrl( bir diinyanin
kurulmasidir. Sun Myung Moon liderligindeki hareket diinya genelinde yiritti-
gu faaliyetleri ve sahip oldugu kiltiirel ve ekonomik kaynaklariyla bu amaci
gergeklestirmeye calismaktadir.

Anahtar Kelimeler: Sun Myung Moon, Birlestirme Kilisesi, Moonculuk, Mooncular,
Yeni Dinsel Hareketler

Giris

XX. asir, bilim ve teknolojide oldugu kadar, din alaninda da
hizli gelisme ve degismelerin yasandigi bir dénem olmustur. Ozel-
likle bu asirda ortaya gikan gesitli dinsel hareketler, klasik diinya
dinlerine adeta meydan okumaktadir. Soziinii ettigimiz yeni dinsel
hareketler, genellikle 1950'li yillarda veya daha sonraki donemlerde

ortaya cikip dini veya felsefi agidan yeni bir diinya goriisii sunarak
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agkin bilgiye ulasma, manevi aydinlanma ve kisinin kendini anla-
mas1 gibi amaglar dogrultusunda taraftarlarina hayatin gercek an-
lam1 ve varliklar diinyasindaki konumuna iliskin temel sorulara
nihai cevabi verdiklerini ileri stirmiislerdir.! Harici bir kdkenden
gelme, taraftarlarina yeni bir medeniyete ait yasam tarzi sunma,
dayandiklar1 kadim dinsel gelenekten 6nemli ol¢lide farklilik gos-
terme, karizmatik bir lidere sahip olma, tahsil ve yas agisindan ta-
raftarlarii toplumun orta tabakasindan saglama ve uluslararasi
faaliyet gosterme gibi 6zellikler, bu dinsel hareketlerin belirgin va-
siflaridir. Ozellikle XX. asrin ikinci yarisinda bu hareketlerin ortaya
cikisinda ve bunlara katihimda biiyiik bir artis gozlenmistir. Buna
paralel olarak, sz konusu hareketler hizli bir gelisim ve ilerleme
icerisine girmistir.2 Yeni dinsel hareketlerde etkin bir rol oynayan
lider konumundaki karizmatik sahsiyet/ler, ¢cogu defa hareketin
kurucu lideridirler. Cemaat taraftarlar: liderlerinin 6zel giiglerinin
ve ezoterik bilgilerinin olduguna inanir. Taraftarlarindan kendine
tam bir itaat ve teslimiyet bekleyen bu liderler, cemaatin kurulusu,

sekillenisi ve devaminda 6nemli bir isleve sahiptirler.

Ortaya giktig1 ve gelisimini stirdiirdiigii yorenin dinsel, politik,
iktisadi ve sosyal yapist ile kurucu liderin durusu ve tutumuna gore
belirli bir yasam felsefesi sunan bu hareketler, 6gretilerinde ortaya
koyduklar1 dinsel ve felsefi ya da daha 6zel anlamda manevi yo-
gunluga gore birbirlerinden ayrilmaktadir. Bu tiir hareketlere Mesih
merkezli bir din olmasi nedeniyle daha ¢ok Hiristiyanlik igerisinde
sahit olsak da, benzer durumu biitiin diinya dinler igerisinde rast-
lamaktay1z. Tanrt Cocuklari, Sayentoloji Kilisesi, Isa Takipgileri Kilisesi,
Yeni Cag Hareketi, Mormonlar, Kuveykirlar, Krisna Cemaati, Kadiyanilik
gibi pek ¢ok isim altinda birlesen bu gruplar, 6gretilerinin orijinalligi ve

mahiyetine gore bazen kendilerini doguran kadim dinsel gelenegin

! FEileen Barker, New Religious Movements: A Practical Introductions, London, 1992,
ss. 9, 145.

2 Bryan Wilson (ed.), The Social Impact of New Religious Movements, The Unification
Theological Seminary, The Rose of Sharon Press, New York, 1983, s. V; Barker,
ag.e.,s. 14.
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bir uzantis1 olmay1 siirdiiriirken, sdzgelimi bunlardan Kadiyanilik
gibi bazilar1 da kendine 6zgii bagimsiz yapilanmasi ile eski gelenek-
ten tamamen ayrilip bagimsiz bir din haline gelmistir. Zaman za-
man kiilt, mezhep, akim, orgiit, kilise ya da yeni bir din, hatta tari-
kat olarak sunulan bu olugsumlar1 ayn1 kefede degerlendirmek sag-
likli gértinmemektedir. Ortaya ¢ikiglarin yakin zamanlarda olma-
sindan Otiiri, bunlardan genel olarak yeni dinsel hareketler olarak
bahsedilebilse de, 6zelde kiilt, mezhep gibi kavramlar arasinda o6-

nemli farklar vardir.

Yeni dinsel hareketleri tanimlamak ve dinler tarihi igerisinde
bir yere oturtmak, her seyden 6nce bu hareketlere yogun bir sekil-
de egilmeyi ve analiz etmeyi gerekli kilmaktadir. Zira bu yeni olu-
sumlarin her birinde dinsel temalar 6nemli bir 6ge olmakla birlikte,
ekonomik, politik ve mistik nitelikteki diger unsurlarin hareket ice-
risindeki yogunluk derecesi, soz konusu hareketleri genel anlamda

farkli degerlendirmelere tabi tutmaya yol agmaktadar.

Yeni dinsel hareketler igerisinde degerlendirilen Moonculuk,
sahip oldugu dinsel 6gretileri yaninda siyasal vizyonu, ekonomik
boyutlar1 ve nihai hedefi ile diger hareketlerden 6nemli Olciide ay-
rilmis olup, bu yoniiyle Moonculuk iizerine arastirma yapanlarin
dikkatlerini tizerine ¢ekmeyi hak etmis durumdadir. Bundan dola-
yidir ki, s6z konusu hareket son donemde tizerinde en fazla ¢calisma

yapilan yeni olusumlardan biri haline gelmistir.
Yeni Bir Dinsel Hareketin Lideri: Sun Myung Moon

Moonculuk, tamamen kurucu lider Sun Myung Moon tarafin-
dan sekillenmis bir harekettir. Kurucusu 1920'de Kuzey Kore'ye
bagl Cheong-ju’da Konfligyanist bir ailenin ¢ocugu olarak dogmus-
tur. Moon 10 yasina geldiginde, ailece dinlerini terk ederek Protes-
tan Hiristiyanligin Presbiteryen Mezhebini yeni inanglari olarak
benimsemistir. Boylece Moon, bundan sonrasmi Hiristiyan bir aile

ortaminda gecirmistir.
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Sun Myung Moon’un hayatindaki en 6nemli gelismelerden biri,
kendisi heniiz 16 yasinda iken gerceklesmistir. Onun iddiasina gore
1936'nin Paskalya Bayrami sabahi Isa kendisine goriinmiis ve onu
ilahi bir misyonla gorevlendirmistir. Artik Moon'un bundan sonraki
gorevi, Isa’'nin ¢armiha gerilmesi nedeniyle bagsaramadig1 insanlig

kurtarma isini yerine getirmesidir.

Bu vizyonundan iki yi1l sonra Seul’e giderek bir teknik okulda
egitimine baslayan Moon, bu tarihten itibaren kendisine goriinen
Isa, ibrahim, Musa, Buda ve Tanr rehberliginde teolojisini olustur-
maya calismistir. Bu arada 1941 yilinda Japonya'da Waseda Univer-
sitesi'nde elektrik miihendisligi tahsiline baslamis, 1944'te bu iilke-
de zararl goriilen diistinceleri nedeniyle olumsuz tepkileri tizerine
¢ekmis ve ayni yil devletin idari gorevlileri tarafindan dort ay sii-
reyle tutuklanmistir.3 Bu arada girdigi okulu da bitirememistir. Da-
ha sonra bir din adami ve dinsel grubun lideri olarak ortaya ¢ikmuis
olsa da, hayat1 boyunca hig bir teoloji okulunda okumamais, herhan-

gi bir kisi ya da kurumdan din dersi almamusgtir.

1945'te on alt1 yasindaki Choe Sung Kil ile ilk evliligini yapan
Moon'un bu evliliginden Sung Jin adinda bir oglu olmustur. Fakat
Moon, 1946 yilinda ti¢ aylik cocugu ile esini terk etmistir. Dahas1 bu
esinden resmen bosanmadan 1955'te Kim Myung Hee ile ikinci evli-
ligini yapmustir. Bu esinden de Hee Jin adli bir oglu olmustur.
Moon’un bu ikinci ¢ocugu on ii¢ yasina geldiginde bir trafik kaza-
sinda 6lmiistiir. Moon tigtincii ve son evliligini ise 1960 yilinda Hak
Ja Han ile yapmustir. Onun bu esinden altis1 kiz olmak iizere toplam

on ii¢ ¢cocugu olmustur.* Moon'un yasadig1 bu {i¢ ayr evlilik tecrii-

3 Bkz. Gordon L. Anderson, "The Unification Vision of the Kingdom of God on
Earth", The Coming Kingdom: Essays in American Milleniarism & Eschatology, ed.
M. Darrol Bryant & Donalt W. Dayton, New York, 1983, ss. 210-211.

4 Bkz. Eileen Barker, "Doing Love: Tension in the Ideal Family", The Family and the
Unification Church, ed. Gene G. James, New York, 1983, s.42; Mose Durst, To
Bigotry, No Sanction: Reverend Sun Myung Moon and the Unification Church,
Regnery Gateway, Inc., Chicago, 1984, s.76; Woman of True Love: Hak Ja Han
Moon, The Holy Spirit Association for the Unification of World Christianity
(HSA-UWC), New York, 3 Ekim 1993, s.14.
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besine ragmen, Mooncular onun sadece son evliligini dikkate alirlar
ve diger evliliklerini giindeme getirmezler. Aslinda taraftarlarin

¢ogu Moon'un onceki evliliklerinden habersizdir.

Ogretileri nedeniyle birkag defa tutuklanan Moon, &nemli
mahkumiyetlerinden birini 22 Subat 1948 yilinda almistir. Kore'de
tutuklanmis ve bes yillik mahkumiyet karariyla kuzeydeki
Hungnam'da bir ¢alisma kampma gonderilmistir.> Ay yil sapik
diistinceleri oldugu gerekgesiyle bagh oldugu Presbiteryen Kilise-
si'nden de kovulmustur. Onun ¢alisma kampindaki tutukluluk hali
iki y1l sekiz ay slirmiis ve sonunda buradan 14 Ekim 1950'de Bir-
lesmis Milletler'in Kore Savasina miidahalesi sirasinda Amerikan

askerleri tarafindan kurtarilmistir.®

Moon, hapishane hayatinin ardindan 1 Mayis 1954'te Seul’de
Diinya Hiristiyanligimin Birligi Icin Kutsal Ruh Birligi adiyla ayri ve
bagimsiz bir kilise kurmustur.” Onun kurdugu bu kilise, orijinal
adma ragmen giintimiizde taraftarlar1 ve hasimlarinca en yaygin
bicimiyle Birlestirme Kilisesi (Unification Church) ya da kurucusuna
atfen Moonculuk olarak bilinir. Mooncu tabiri de, tiim diinyada bu

kilise mensuplarina verilen en yaygin ve en agik nitelemedir.

Moon 1965 yilinda ABD'nin de icinde oldugu ilk diinya turuna
¢ikmistir. Bu sirada ABD'de bazi kimseleri kendisine baglamis ve
nihayet 18 Aralik 1971'de aldigini sdyledigi vahiyleri dogrultusunda
bu iilkeye gog etmistir.

5 Durst, a.g.e., s.65.

¢  Bkz. Harry V. Martin and David Caul, The Moonies, http:www.sonic.net/
sentinel/learth4.html (27/08/00); Geddes MacGregor, "Overcoming Prejudice”,
Unificationism And Modern Society: An Appraisal of the Thought and Work of the
Reverend Sun Myung Moon (bundan sonra UMS), ed. Frederick Sontag & Thomas
Walsh, New York, 1988, s.9.

7 Barker, a.g.e., 5.215.
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Mooncu ff)greti’nin Esas1: insanhgm Diisiisii

Moonculugun resmi Ogretileri, hareketin kutsal kitab1 olarak
goriilen Ilahi Ilke (Divine Principle)® ile sekillenmistir. Mooncular bu
kitabin Tanr tarafindan liderlerine vahyedildigine inanmaktadir.
Kitap ilk defa 15 Agustos 1957'de Ilahi Ilke adiyla yayimlanmistir.”
Yahudilik, Hiristiyanlik, Kore dinleri ve Uzakdogu geleneklerinin
motiflerini yogun bir sekilde tasiyan eseril® ilk defa kaleme alan kisi
Moon degil, onun ilk miiritlerinden olan yakin arkadasi Hyo Won
Eu'dur. Moon'un okuma yazmas: oldugu halde nigin bir katibe ihti-
ya¢ duydugu ya da Eu'nun ilahi sozlere bir miidahalesinin olup
olmadig1 belirsizdir. Kitap, tasidigr Ozellikleriyle Protestan
Hiristiyanligin ~ Moon  tarafindan, Dogu  goziiyle yeniden

yorumlanmasi olarak goriilebilir.

Moonculuk doktrinsel anlamda insanin yaratilisi, diisiisii ve kur-
tulusu faaliyetleri {izerinde odaklanir. Ilahi Ilke’de yer alan yaratilis
oykiisiine gore Tanr1 once kainati, ardindan da cocuklar1 olarak
Adem ve Havva'y1r yaratmustir. Mitkemmel olarak yaratimayan
Adem ve Havva, kendilerine yardimci olarak verilen Basmelek
Liisifer’in de yardimlari ile ile miikemmelleserek Tanri ile bir ola-
caklardi. Adem ve Havva'nin ulagacaklar1 bu konum, Tanri'nin
gercek oglu ve kizi olmaktir. Tanri, mitkemmellesen bu cifti evlen-
direcek ve onlardan giinahsiz ve miikemmel, Tanr ile dogrudan
iletisim kurabilen bir insanlik nesli olusturacaktir. Bylece Adem,
Havva ve Tanri'dan olusan miikemmel bir teslis olusturulacaktir.
Bu konuma ulasan insan dindarlagsarak bir anlamda Tanri'nin ma-

bedi olacak, Tanri'nin iradesini bildiginden onun rizasma uygun bir

8 Divine Principle, The Holy Spirit Association for the Unification of World
Christianity, 5. bs., New York, 1977.

°  Bkz. Outline of The Principle, Holy Sprit Association for the Unification of World
Christianity, 3.bs., Level 4, New York 1984, s XVIII.

10 Claire F. Horton, "A Religion for the Future: An Anthropological View", UMS, s.
248; Warren Lewis, "Is the Reverend Sun Myung Moon A Heretic? Locating the
Unification Church on the Map of Church History", A Time for Consideration A
Scholarly Appraisal of the Unification Church, ed. Darrol Bryant & Herbert W.
Richardson, New York, 1978, s.179.
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hayat stirecekti ki, Moon’a gore bunun anlami, Tanrisal Kralli§in

yerytiziinde kurulmasidir.!

Mlahi flke’ye gore, Adem ve Havva'ya hizmetci olarak verilen
Liisifer, Tanri'min Havva’ya yonelik sevgisini kiskanmis ve onu
kandirarak kendisiyle ruhsal bicimde cinsel iliskiye girmistir. Moon
bir melek ile insanin iliskiye girebilecegi diisiincesini, Kitab-1 Mu-
kaddes’ten Yakup ile melegin giliresmesi ve Yakup'un melegi yenme-
si,1? iki melegin Lut'u ziyaret etmesi ve Lut'un onlara mayasiz ek-
mek pisirip yedirmesi!® ve meleklerin Ibrahim'in evine gelip yiyip
icmesi'* gibi argiimanlarla desteklemistir. Melek ile Havva arasinda
gerceklesen bu yasak iliski ile Tanrisal plan bozulmus, hentiz mii-
kemmellesmeyi tamamlamamis olan Havva, hem vakitsiz hem de
yanlis kisi ile olan iligkisi nedeniyle insanligin diistisiine yol agmis-
tir. Iligkiyle Liisifer'den kotii unsurlari alan Havva, ardindan A-
dem’i kandirip onunla da iliskiye girerek tiim insanliga asli sug
olarak gectigi kabul edilen ve kokeni Liisifer’e dayanan kotii unsur-
lar1 ona tasimistir. Birlestirme Kilisesi'ne gore Havva'nin Liisifer ile
olan iligkisi yanls kisiyle oldugundan manevi diistise, Adem ile
olan iligkisi ise vaktinden evvel gerceklestiginden fiziksel diisiise
yol agmustir. Diger taraftan Havva'nin melekle iliskisi sonucu Kabil,
Adem ile iligkisi sonucunda da Habil dogmustur. Buna paralel ola-
rak da Kabil koétiiliigii, yani Seytan’s, Habil ise iyilik tarafi olarak
Tanr1'y1 simgelemektedir. Geleneksel Hiristiyanligin aksine insanli-
gin disiistinii ve asli giinahin kaynagini yasak meyvenin yenme-
sinde degil de yasak iliskide goren Moon’a gore bu iligki, Liisifer'in
Seytan konumuna diismesine, insanligin Tanr ile olan dogrudan
iletisiminin kopmasina, kadin-erkek ve Tanri1'dan olusan Tanr1 mer-
kezli gergek teslis yerine Seytan merkezli sahte teslis olusturularak

hiikiimranligin Tanr1’dan Seytan’a gecmesine yol agmigtir.15

1 Divine Principle, ss.39-50.

12 Yaradilig, 32:25.

1 Yaradilis, 19:5.

“ Yaradils, 18: 7-8.

15 Bkz. Divine Principle, ss.72-80, 217.
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Moon’un insanin yaratilisi baglaminda zikrettigi ifadeler hem
kendi teolojisi, hem de basta Hiristiyanlik olmak {izere diger biiyiik
diinya dinleri baglaminda dikkat gekici hususlar1 icermektedir.
Moon her ne kadar aile, kadin-erkek iligkisi ve benzeri hususlara
onemli bir yer veriyor goriinse de, nihai baglamda koétiligti Hav-
va’nin davranisina, dolayisiyla kadin unsuruna atfetmesiyle Hiris-
tiyanlik ve Uzakdogu’daki pek ¢ok dinsel gelenekle ayni noktada
bulusmustur. Ote yandan diisiig’'iin geleneksel Hiristiyanlarin be-
nimsedigi “yasak meyve” yerine “cinsel iliski”ye baglamasi,
ortodoks bir Hiristiyanin kabul edemeyecegi bir durumdur. Ote
yandan Tanr1'ya isnat edilen ogul ve kiz figiirleri, Tanr1'ya yiikle-

nen antropomorfik nitelemeler baglaminda degerlendirilebilir.
Kurtaric1 Mesih: Sun Myung Moon

Birlestirme Kilisesi'ne gore Adem ve Havva'nin diistisiinden
kaynaklanan insanligin diististen kurtulusu, Tanri’min basglangicta
tasarladig1 ideal Adem prototipinde gelecek olan Mesih ile gercek-
lesebilir. Insanligmn kurtulusu icin gelecek olan bu kisi, Tanr1’nin
Adem ve Havva hakkinda baslangicta tasarladig gibi hicbir giinahi
olmayan, miikemmellesmesini tamamlamis bulunan ve bu mii-
kemmelligi ile Tanri ile dogrudan iletisim kurma 6zelligine sahip
olan kimsedir. O, kendi gibi ideal bir es sahibidir ve bu ideal ikili-
den dogan ya da onlarin kutsadig1 kimse de tipki kendileri gibi ide-
aldirler. Dolayisiyla bu kimselerin de asli glinahlar1 yoktur. Mesih
aracilig1 ile gerceklesen bu kurtulus siirecinde insanin yapmasi ge-
reken sey, Mesih’i kabul edip ona itaat etmek, onun yolundan git-
mektir. Tanri'nin asli plan1 bozuldugu icin Seytan’a gecen asli hii-
kiimranhik da ancak bu sekilde yeniden Tanr1'ya gegebilir.1® Mesih,
miitkemmel Havva konumundaki birisiyle kutsal bir evlilik gercek-
lestirerek Tanri’min Adem ve Havva igin tasarladigi, fakat onlarin
gerceklestiremedigi saglam iman esasini olusturup insanlhigin Ger-

cek Ebeveynleri; Tanri'min da gergek birer oglu ve kiz1 olacaklardir.

16 Divine Principle, ss.139-140.
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Kurtulus siirecinde Mesih’in bu aktif roltine karsin Moon’a gore
insanin da yapmas1 gereken gorevler vardir. Bu gorevlerden ilki,
insanlarin Mesih’ten 6nce gelen ve Mesih’in gelisi igin ortami hazir-
layan kisilere inanmasi, ikincisi de, insanlarin gelecek olan bu lider-
lere tam bir teslimiyetle inanip giivenmesi, onlarla her konuda bir-

lik igerisinde olmasidir."”

Moon’a gore insanlik tarihi boyunca Tanr1 insan1 asli giinahtan
kurtarmak igin gayret etmektedir. Mesih’in gelmesi i¢in 6ncelikle
onun yolunu hazirlayict 6ncii liderlerin gorevlerini yapmalar1 ge-
rekmektedir. Moon’a gore Kutsal Kitap’ta ad1 gegcen Habil, Nuh,
Yakup ve Musa gibi sahsiyetler peygamber ya da dogrudan kurtari-
a1 (Mesih) degil, kurtaricinin gelmesi icin ortami hazirlayan oncii-
lerdir. Diislis sonrasinda Adem sonrasinda gonderilen bu sahsiyet-
ler, bazen kendi hatalari, bazen de bunlara inanip itaat etmekle go-
revli insanlarin hatalari nedeniyle Isa dénemine kadar gerekli ortam
olusturulamamis ve bdyle olunca da kurtaricinin gelmesi Isa’ya

degin gecikmistir.

Isa, Mesih’in gelisine ortami hazirlayan bir 6ncii olarak degil,
gelmesi beklenen ve asli sucu olmayan bir insan, fakat Tanri’min
iradesini bildiginden onun iradesine gore yasayan ve boylece ulas-
t1g1 miitkemmellikle Tanr1 ile 6zdeslesen gercek bir Kurtarici, Mesih
olarak gelmistir. Onun gorevi, Adem'in bozulan konumunu onarip
ikinci Adem olmak ve ardindan Havva'nin konumunu onaracak
Gercek Anne konumunda bir es segerek onunla birlikte insanligin
Gercek Ebeveynleri olmasidir. Boylece onarilacak bu aileden dogan
cocuklar ile beraber Tanr1 merkezli glinahsiz bir soy agaci olusturu-
larak yeryiiziinde Tanrisal Krallik kurulacaktir.!® Moon'a gore Isa,
bugiinkii Hiristiyanlarin one siirdiigii gibi ¢armiha gerilmek ve
boylece sadece ruhsal kurtulusu gergeklestirmek icin degil; ruhsal
oldugu kadar fiziksel kurtulusu da gergeklestirmek igin gelmis,

fakat halkin bilgisizligi ve cahilligi onu ¢armiha siiriiklemistir. O,

17" Divine Principle, ss.240-246.
18 Bkz. Divine Principle, ss.140, 342, 397-398.
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carmihta kanini bedel olarak Seytan’a vererek taraftarlarina manevi
bir kurtulus yolu acsa da, evlenip ideal aileyi ve ideal teslisi olustu-
ramadigindan asli sucu ortadan kaldiramamis, dolayisiyla fiziksel
kurtulusu gerceklestirememistir.’® Moon, Isa'nin gokten gelecegine
inanan geleneksel Hiristiyanlarin aksine, Kutsal Kitab'm degisik
pasajlarina dayanarak onun fiziksel kurtulusu gerceklestirmek igin
farkl bir isimle ve siradan bir insanin dogusu gibi yerytiziine gele-
cegini ileri siirmiis,?® bu anlayis ile de bir anlamda reenkarnasyonu

kabul etmistir.

Teolojik geri planim1 bu sekilde kurgulayan Moon, bu asama-
dan sonra kurtarict Mesih’in kimligi iizerinde durmus ve Kutsal
Kitab't kendi distinceleri gercevesinde yorumlayarak kendisini i-
sa’nin ikinci gelisi olarak sunmustur. Baslangicta bu konuda kapali
ifadeler kullanmay: tercih etse de, 1992 yilinda "Tanr: beni Mesih
olarak secti ...” diyerek asil diistincesini agik bir sekilde kamuoyuna
ilan etmigtir.2! Moon bununla da yetinmemis ve 3 Ocak 1993’te Yeni
Ahit Dénemi'nin kapanip yeni bir donem olarak Tamamlanmis Ahit
Dénemi'nin bagladigini ilan etmis, bu dénemin kutsal sozlerinin de
Tamamlanmis Ahit Sézleri olarak Ilahi Ilke oldugunu sdylemistir.22
Kendi kimligi konusundaki sonraki donemde acik ifadeler kullan-
mis olsa da, baslangicta Tanri’'min direktifleri dogrultusunda kimli-
gini saklayan Moon,?® 1960 yilinda evlendigi esi Hak Ja Han ile bir-
likte Adem ve Havva'nin basaramadiklar: ideal aile modelini olus-

turduklarin1 ve boylece giinahsiz bir soy agaci olusturduklarim

19 Divine Principle, s.143, 145-148, 152.

2 Krs. Divine Principle, ss. 499-502; Tim Miller, "Prepared Theological Responses",
Proceedings of the Virgin Island’s Seminar on Unification Theology, ed. Darrol
Bryant, New York, 1980, s.233.

2 Sun Myung Moon, "The Reappearance of the True Parents and the Ideal
Family", Today's World, September, 1992, s.4, 6; Thomas Cromwell, Essentials of
the Unification Principle: Teachings of Sun Myung Moon, New York, 1994, s.224.

2 Frederick Sontag, "The God of Principle: A Critical Evaluation", Ten Theologians
Respond to the Unification Church, ed. Herbert Richardson, New York, 1981, s.110;
Divine Principle, s.533.

% Frederick Sontag, Sun Myung Moon And the Unification Church, Nashville, 1977,
ss.147-150.
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savunmustur. Dolayisiyla Mesih ve esi insanlik igin ideal bir proto-
tip ve “gercek ebeveynler”dir. Kurtulus ancak onlara inanip bag-

lanmak ve onlardan kutsama almakla miimkiindiir.

Moonculukta her acgiklama bir ilkeye dayandirilmaya calisilsa
da, bu ilkelerin zaman zaman bizzat Moon tarafindan ihlal edildigi
de goriilmektedir. S6zgelimi Moon Adem ve Havvanin miikem-
mellesmemis bir sekilde yaratildigini, onlarin ancak miikemmelles-
tikten sonra Tanri'nin gercek birer oglu ve kizi ya da daha agik bir
ifade ile Gergek Ebeveyn olabileceklerini ileri stirmiistiir. Asli pla-
nin bozulmasi, mitkemmellesme tamamlanmadan gerceklesen ilis-
kide goriilmiistiir. Dahasi, Havva'nin Liisifer ile olan iliskisi sira-
sinda ondan alinan kétii unsurlarin daha sonra cinsel iligki yoluyla
Adem’e gectigi ve bu unsurlarin daha sonraki nesillerde asli giinah
olarak ortaya ciktig1 belirtilmistir. Moonculugun bu teoloji sunum-
larini1 goz oniine alarak Moonun kendi yasamina baktigimizda,
onun bizzat kendi teolojik kurgusu ile gelisik duruma diistiigiinii ve
asla Mesih olamayacagin soyleyebiliriz. $6yle ki, Moonculuga gore
kisi once mitkkemmellesmeli ve ardindan evlenmelidir. Aksi halde,
iki taraftan birinin miikemmellesmemis olmasi, Adem ve Havva'nin
icine diistigii kotii durumun yeniden tekrarlanmasma yol agacak-
tir. Moon kendisini kurtarict Mesih olarak gercek baba, esi Hak Ja
Han't da gercek anne olarak takdim etmektedir. Bu cercevede 1960
yilindaki evliliginin kutsal bir anlami1 vardir. Eger Moon'un haya-
tinda sadece Hak Ja Han olmus olsaydi, gelismisligi tamamlama
acisindan ortaya bir sorun ¢ikmayacakti. Fakat Adem’in roliine talip
olan Moon, gercek anne olarak goriilen Hak Ja Han'dan 6nce iki evli-
lik daha yapmustir. Eger Hak Ja Han gercek anne ise, dnceki esleri
gercek anne konumuna ulagsamamigstir. Moon'un Hak Ja Han’dan
once de iki evlilik yaptigini bildigimize gore, miikemmellestiginde
Hak Ja Han ile kutsal evlilik yaptigini sdyleyen Moon'un daha 6n-
ceki evlilikleri sirasinda mitkemmellesmedigini ve dolayisiyla ken-
disi de vaktinden once iliskiye girmekle Havva'nin sugunu tekrar-

ladigin1 ortaya koymustur. Eger vaktinden 6nce gerceklesen iligki
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diisiise yol aciyorsa —ki Adem ve Havva'nin diisiisiine yol agmistir-
o halde Moon da bu diisiisii yinelemis ve diismiistiir. Yine
Moonculuga gore kendisi mitkemmellestiginde evlenecegi ilk esi
gercek anne olacaktir. O halde onceki esleri gercek anne konumuna
ulasamamistir. Mitkemmellesemeyen bir kadin da tipki Havva gibi
asli giinaha yol agan kotii unsurlar1 tasimaktadir. Bu kétii unsurla-
rin iligki ile insandan insana gectigini bizler yine Moon'un Adem-
Havva kissasindan bilmekteyiz. Durum bdyle olunca Moon, Hak Ja
Han oncesi evlendigi ve birer ¢ocuk sahibi oldugu bu eslerinden
kott unsurlar1 almis olmalidir. Bir bagka deyisle, Adem ve Havva
ile yasanan diisiis tecriibesini kendileri de tekrar etmistir. Moon
literatiirtinde bunun anlami, kendisinin Gergek Ebeveyn olarak
Mesih olamayacagidir. Moon"un Hak Ja Han disindaki evliliklerinin
hi¢ glindeme getirilmemesinin arkasindaki sebeplerden biri de bu

olmalidir.

Diger taraftan Moon'un ilk esinden bir oglu olmustur. Teoloji-
sine gore Ger¢ek Anne olmasi gereken ilk esinden dogan ¢ocuklar,
kendisinin onlar1 kutsamasiyla gilinahsiz olacaklardir. Fakat
Moon'un vakitsiz ilk evliligi (sadece son esini mitkemmel Havva
konumuna koyar) baslangictaki gibi, kendilerinin oldugu kadar
¢ocuklarmin da diisiisiine yol agmasi ve asli giinahi tasimalari sebe-
biyle onlarin da Seytani soy agacinda kalmas: gerekir. Zira bu ¢o-
cuklar vakitsiz ve yanls bir iligkinin tirtintidiir. Her ne kadar Moon
ilk esinden olan ¢ocugu ile ilgilenmese de, babasi kendisi olduguna
gore bu yanls iligkiyi ve Seytani soy agacini bizzat kendisi saglam-

lastirmustir.
Uluslararasi Boyutta Bir Uygulama: Toplu Nikah To6renleri

Giintimiizde Mooncularin 6nemli uygulamalarindan biri, dii-
zenledikleri uluslararas1 ve irklar aras1 toplu nikah torenleridir.
Belirli sartlar1 yerine getiren diinyanin gesitli yerlerindeki degisik
dinsel ve kiiltiirel geri plana sahip Mooncular, Moon tarafindan

belirlenen sartlar1 yerine getirmesi sartiyla, dnceden ilan edilen bir
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tarihte belirli bir yerde toplanirlar. Burada daha 6nceden birbirini
gorme ve tanima imkani bulamayan ama ortak payda olarak
Moon’u Mesih olarak kabul eden bu insanlar, mekan olarak stad-
yumun kullanuldigr bir alanda bir araya gelirler. Moon tarafindan
once kadin ve erkek olarak iki gruba ayrilan gelin ve damat adayla-
r1, yine Moon tarafindan eglestirilirler. Moon’dan kutsamalarini alan

gelin ve damat adaylar1 boylece kutsal evliliklerini gerceklestirirler.

Beyaz gelinlikler igerisinde ve muhtesem kalabalik egliginde
gerceklesen bu toplu nikah torenleri, Mooncular agisindan tiim
diinyaya karsi adeta bir boy gosterisidir. Es secimini Moon'un
yapmasl, onu kurtaricilar: olarak goren cemaatin tepkisini ¢ekmez.
Dahasi, iiyeler miikemmel ve giinahsiz olan Moon'un bu sayede
Tanr ile dogrudan iletisim kurduguna ve boylece onun iradesini
bildiginden ona gore hareket ettigine inanirlar. Dolayisiyla Mesih
onlar igin en iyi se¢imi yapmistir. Diger taraftan cemaatin kendi
iradeleri dogrultusunda ya da cemaat disindan birisi ile evlenme

sans1 yoktur.

Nikah torenleri, Mooncu bireylerin hayatindaki en énemli olay,
dinsel baglamda en biiyiik ritiieldir. Zira kutsama sirasinda kurtari-
c1 Mesih’in kanindan damlaciklar bulunan sarabi igen, kendilerine
0zgii yeminlerini yapan ve diger gerekli ritiielleri yerine getiren
iiyeler, bu sekilde Seytan’in elinden ve safindan kurtulup Tann
safina gectigine, asli giinahindan kurtulduguna ve yeni bir hayata

basladigina inanirlar.

Kutsal Evliligi'ni 1960 yilinda Hak Ja Han ile yapan Moon, ayni
yil igerisinde cemaati igerisinde toplu nikah torenlerini baslatmis ve

sayilar1 her gegen donem daha da arttirmistir.?* 1992'den sonra ger-

2 Moon tarafindan gerceklestirilen toplu nikah tdrenleri hakkinda genis bilgi igin
bkz. God's Will And The World:Sun Myung Moon; The Holy Spirit Association for
The Unification of World Christianity, (HSA-UWC), New York, 1985, ss.8, 11,
107-110, 306-307, 351, 464, 475, 647; Hugh and Nora Spurgin, “Blessed Marriage
in the Unification Church: Sacramental Ideals and Their Application to Daily
Marital Life”, The Family and the Unification Church, ed. Gene G. James,
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ceklesen torenlere misyonerleri aracilifi ile bu harekete sempati
duyulan ama Mooncu olmayan cesitli din mensuplarinin hatta evli-
lerin de dahil edilmesi, rakamlarin artmasina ve adaylarin uydular
vasitasiyla evlendirilmesine yol agmistir. Gergekte Mooncu 6gretiyi
benimsemeyen, hatta bu hareketin igyliziinii bilmeyen ama misyo-
nerler aracilig1 ile Moon'u diinyaya baris getiren bir reformcu ola-
rak taniyan sempatizan durumuna getirilen bu gesitli din mensubu
kimseleri gercekte Mooncu olarak kabul etmek dogru degildir. Bu-
nunla birlikte Mooncular uydular araciligiyla kutsama alan sempa-
tizanlar1 kendi taraftar1 olarak gosterip diinyadaki sayilarimi kabarik
gosterme niyetindedirler. Moon"un elinden kutsama almayan, do-
layisiyla teolojisinin geregi olarak onun kurtarici kanindan damla-
aklar: igeren sarabr icmemesiyle asli giinahtan kurtulamayan sem-
patizanlarin evlilikleri, onlarin pratik hayatlarinda bir gecerliligi
olmamaktadir. Bunlar sadece Mooncularin iiye sayisini yiiksek gos-

termektedir.

Politik, Kiiltiirel ve Ticari Amacli Uluslararas1 Orgiitler Ag::
Moonculuk

Moonculuk, teolojik yapilanmasinin yaninda ¢ok farkli boyutla-
r1 da olan bir dinsel harekettir. Farkli boyutlarinin oldugunu ifade
ederken de isaret etmek istedigimiz husus, Moonculugun teolojik
yonii kadar, siyasal, ekonomik ve kiiltiirel agidan giiclii bir altyapi-
sinin oldugudur. Bu ¢ok yonliiliigii ile diger dinsel hareketlerden
ayrilan Moonculuk, ¢cogu defa bir dinsel hareket degil de siyasal bir
orgiit, medya holdingi ve giiglii bir finans imparatorlugu olma gibi

ithamlarla sik sik karsilagmaktadir.?

Gercekten de Moonculuk 6zellikle siyasal ve ticari yonleri ile

apayr bir o6zellik sergilemektedir. Kurucu Moon, Amerika’'ya gog

Unification Theological Seminary, The Rose of Sharon Press, New York, 1983,
s.129.

% Moonculuga iliskin uluslararas: nitelikteki siyasal, ekonomik ve Kkiiltiirel olu-
sumlar hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Mustafa Biyik, Kiiresel Bir Din Projesi Ola-
rak Moonculuk, Birey Yayinlari, Istanbul, 2002, ss.165-174.
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etmeden 6nce Kuzey Kore’deki bir is¢ci kampindan Amerikan asker-
leri tarafindan kurtarilmasinin hemen ardindan Amerika ile gelis-
tirdigi iliskilerinin ardindan bu iilkeye go¢ etmis ve kisa siirede bu

tilkede 6nemli kisilerden biri haline gelmistir.

Amerika’ya gelir gelmez Tanrisallik ve yeniden Tanr1'ya dontis
gibi sloganlar1 ortaya atmis ve dénemin giiglii tilkesi Sovyet Sosya-
list Cumhuriyetler Birligi ve bu tilkenin ideolojisi olan komiinizme
hiicum etmistir. Komiinizmi kisiyi ateizme gotiiren manevi degerle-
ri yok eden, ozgiirliiklerden alikoyan, insani kiigiilten ve dolayisiyla
yok edilmesi gereken bir ideoloji olarak gormiis?* ve elinden geleni
yapmuistir. Bu baglamda komiinizmi ortadan kaldirmak icin cesitli
vakif, kurum ve kuruluslar1 olusturmustur. S6z konusu olusumlar
icerisinde en etkili olanlar1 Uluslar arast Komiinizme Kars1 Zafer
Federasyonu ve Causa International’dir.2” Moon komiinizme saldi-
rilarmi stirdiiriirken, ayn1 oranda bir bagimhiligi1 da Amerikan hii-
kiimetine vermistir. Ona gore ABD, komiinizmi ortadan kaldiracak
olan Tanr1'nin seckin iilkesidir. Tanr1 bu {ilkeye komiinizmi ortadan

kaldirma gorevi yiiklemistir.2

Amerikan siyasi tarihinde ortaya ¢ikan Watergate Skandali si-
rasinda anti-komiinist kimlikli Richard Milhous Nixon'u hararetle
destekleyen, onun igin giinlerce oru¢ tutan Mooncular, George
Bush'la yakin iligkiler kurmus, 1988 secimlerinde onu desteklemis-
lerdir. Vietnam yenilgisinden sonra zor giinler geciren Cumhuriyet-
¢i Parti'den Reagan'in baskan segilmesinde dahi Moon'un agik bir
destegi olmustur.? Washington Times gibi pek ¢ok gazeteye sahip
olan Moon, siyasal diisiincelerini yaymada ve kendini ortaya koy-

mada medya giiciinii etkin sekilde kullanmistir. Daha sonra iktidara

% Panos D. Bardis, "The Family, Education And Absolute Values", UMS, s. 58.

2 Bkz. Phillip V. Sanchez, "The Vision of Rev. Sun Myung Moon in Twentieth
Century America", UMS, s. 114; Albert P. Blaustein, "Reverend Moon and the
Making of Constitutions", UMS, ss. 149-150.

% Sontag, a.g.e., s. 141.

» Bkz. Is George Bush a Moonie?, http://www.perkel.com/politics/moonies/bush.
htm (25/07/00).
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gelen Bill Clinton'mn ancak kendi yardimu ile tilkeyi gelistirecegini
savunan Moon, kendisini fazla desteklemeyen bu lider ile 6nemli

bir yakinlik kuramamuistir.

Moon'un Amerika’da en fazla faaliyet alan1 buldugu dénem,
Cumbhuriyetci Parti'nin iktidarda oldugu yillar olmustur. Cumhuri-
yetci Parti iktidarinda gesitli faaliyetlere el atan Moon, Demokrat
Parti'nin iktidar oldugu yillarda sakin bir donem yasamuis, hatta bu
donemlerde cesitli nedenlerle (yolsuzluk, vergi kacakciligr vb.) para
cezasina carptirilmakla da kalmamis, 1984 yilinda tutuklanarak

hapse atilmistir. 30

Moon'un Cumhuriyetci Partiye destegi ya da Amerikan haya-
tindaki rolii ¢ok hafife alinmamalidir. Korfez Savasi sirasinda tiim
diinyanin en fazla haber aldigi Amerika'min 6nemli haber alma
kaynaklarindan biri olan ve izledigi devlet yanlsi politikalar ile
dikkatleri tizerine ¢eken Washington Times, Middle East Times ve
New York Tribune gibi ¢ok sayidaki gazetenin yaninda, yine bu
iilkedeki Paragon House gibi diinya c¢apindaki yaymevleri,
Washington Televizyon Merkezi ve Manhattan Televizyon Merkezi
gibi gorsel medya gilicii ve oneli is merkezleri, holdingleri ve gayri
menkulleri, fakiilte ve tiniversiteleri, dinsel/kiiltiirel kurum ve ku-

ruluslan ile iilkede etkin giice sahiptir.>!
Yeni Diinya Diizeninin Dini: Moonculuk

Moonculuk ele alindiginda belki de ilk sorulmas: gereken hu-
sus, bu hareketin ne oldugu ve buna bagh olarak neyi hedefledigi-

dir. Aslinda Moonculugun neyi hedefledigi bizzat Ilahi Tlke’de acik

% Bkn. Constitutional Issues In the Case of Rev. Moon: Amicus Briefs Submitted to the
United Stades Supreme Court, ed. Herbert Richardson, New York, 1984, ss. 2-3,
257-258.

% Bu konuda daha genis bilgi igin bkz. Jeanne Viner Bell, "The Reverend Moon
and His Works: A Personal Observation", UMS, ss. 18-21; Salonen, a.g.m., ss. 48-
50; Vast Right Wing Conspiracy Front Groups of the Moonies, http://www.perkel.
com/politics/moonies/front.htm (25/07/00); Front Groups of the Unification Church,
http://www.caic.org.au/biblebse/uclist.htm, compiled by Investigative Research
Specialists Printed on June 6, 1996. (17/02/2001).



Yeni Dunya Diizenine Kiresel Bir Din Modeli: MoonculuR

bir sekilde yer almistir: Dili, dini ve kiiltiirti tek bir diinya milleti

olusturmak.3?

Bunu daha agik bir sekilde soyle ifade edebiliriz: Teolojik su-
numlari ile yeni bir din ortaya atan Moon, uluslar arasi arenada
ylrittiigii ticari iligkileri, gerek Amerika’da ve gerekse Amerikan
disinda siyasi cevrelerle yiiriittiigii yakin iliskileri, uluslar arasi
toplu nikah torenleri, komiinizmi dislayan Tanr1 merkezli din soy-
lemleri, tek bir dilin olmas1 yoniindeki dinsel vurgular1 ve Ameri-
kan siyasi alaninda Cumhuriyetgileri desteklemesi, onun belirli bir
noktaya gittigini gostermektedir. Bu hedef, Cumhuriyetci Amerika-
lilarin hedefleri ile ¢ok yakindir. Tek bir diinya devletini olustur-
maya ¢alisan Amerika'nin fiili ve politik vizyonlari ile bu yeni dinin

soylem ve eylemleri oldukca yakin durmaktadir.

"Hiristiyan kilise ile misyonumuz basariya ulasincaya kadar
Kutsal Kitap"tan alint1 yapmaliyiz ve [lahi Ilke'yi agiklamak icin onu
kullanmaliy1z. Hiristiyan kilisenin mirasmi aldiktan sonra Kutsal
Kitap olmadan Ogretebilecegiz" ve "Hiristiyanlar olarak bizler Baba,
Ogul ve Kutsal Ruh'un adiyla dua ettik. Artik Gergek Ebeveynler’in
adiyla dua etmeliyiz" diyen Moon,*® bu sekilde Hiristiyanlig1 arag
olarak gordiigiinii ortaya koymaktadir. Boyle olunca belki de sivil
iktidar ile Moon arasindaki tek ayrilik noktasi, sunulan din anlayi-

sidur.
Sonug

Moonculuk, Tiirkiye deki “Moon Tarikat1” nitelemesinin aksi-
ne, Sun Myung Moon tarafindan kurulan ve biiyiik 6lgiide onun

tasarruflar1 gercevesinde sekillenen yeni bir dindir. Moonculugun

%2 Divine Principle, ss. 441.

¥ Sun Myung Moon, Master Speaks:7, 1965, s.1’den naklen David Wolfe, Sun
Myung Moon Claims To Be The Messiah The “Sinless Savior of The World” Is His
Unification Church A Cult? Is The Women’s Federation for World Peace which was
founded by Rev. Moon Being Used by Moon to Further his Agenda?, Copyright ©
1997, New Covenant Publications, http:www.caic.org.au/biblebase/moondoct-
rine.htm (15/08/00).
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belki de en azindan teolojik boyutu kadar giiclii bir ulu-
sal/uluslararasi siyasal ve iktisadi boyutunun olmasi onun tartigil-
mas1 gereken ayri bir yonii olmasma karsin, bu durum onun yeni
bir din olarak nitelenmesine aykir1 bir durum degildir. Sahip oldu-
gu vahiy anlayisi, kutsal kitab, belirli bir cemaati ve ayrildig: kadim
dinsel gelenek/geleneklerden ayri bir ritiiellerinin olmasi, onu yeni
bir din olarak nitelemeye yeterli argiimanlardir. Bu nedenle onu
dinin tiirevi olan tarikat nitelemesi ile tanimlamak indirgemeci ve

dolayisiyla dogru olmayan bir yaklasimdr.

Moonculugun bu metin kapsami disinda olan siyasal sdylemle-
ri ve bu yondeki uygulamalar: ile sahip oldugu giiclii ekonomik
boyutu bir tarafa birakilirsa, 20. asirda ortaya g¢ikan ve Tanrisal
Krallig1 tiim yeryiiziinde kurmay1 hedefleyen Mesihgi ve binyilc bir
teolojik Ogretiye sahiptir. Eskatolojik tartismalarda daha yogun bi-
cimde tartisilan Mesih ve binyilcilik 6gretisi, genel anlamda diinya-
nin sonuna dogru ortaya ¢ikacak ve biitiin diinyay1r kapsayacak
ideal bir donemi vurgulamaktadir. Tiim diinyay1 kapsayacag: var-
sayilan bu kralligin basinda Mesih’in bulunmasi, Mesih’i teokratik
bir diinya kralliginin basina oturtmaktadir. Yeni Cag i¢in yeni s6z-
lere ihtiyac oldugunu sik sik vurgulayan Moon'un dinsel soylemle-
rinin ¢agin konjonktiiriine uygun olarak gticlii bir sekilde siyasal ve

ekonomik motif ve sdylemleri icermesi pekala dogaldir.

Tanrisal Kralligin bir bagka izdiistimii de bu krallikta dogru ka-
bul edilen tek bir dinin en miikemmel dénemini yasamasidir. Dola-
yisiyla asil vurgu, dogru kabul edilen dindir. Zaten Moonculuk da
tek dogru din olarak kendisini kabul etmektedir. Boyle olunca da
Mooncularin giiniimiizde vurguladiklari uluslar arasi barig, dinler
arasi diyalog ve dinsel cogulculuk gibi soylemler i¢i tamamen bosal-
tilmis ifadelerin Otesine ge¢memektedir. Boyle olunca da
Mooncularin tipki demokrasi vurgular1 gibi bu sdylemlerini de,
hedefine ulasmada birer ara¢ olarak degerlendirmek daha isabetli

goziikmektedir.
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Mooncularin siyasal soylemleri yaninda, dini, dili ve kiiltiirii
ayni olan tek bir diinya devletini igeren Tanrisal Krallik vurgulari,
ozellikle 20. asrin son geyreginde yogunlasan “Amerikan merkezli”
tek diinya devleti soylemleri ile biyiik olclide Ortlismektedir.
Moonculuk ile Amerika'min diinyay1 bicimlendirme politikalari,
yeni diinya diizeninin birbirini tamamlayan iki 6gesi oldugu go-
ziitkmektedir. Aksi halde Moon"un dini, dili ve kiiltiirii tek bir diinya

milleti olusturma hedefi acaba baska nasil okunabilir ki?

Kaynakg¢a

Anderson, Gordon L.; "The Unification Vision of the Kingdom of God on
Earth", The Coming Kingdom: Essays in American Milleniarism &
Eschatology, ed. M. Darrol Bryant & Donalt W. Dayton, New York,
1983.

Bardis, Banos D.; "The Family, Education And Absolute Values",
Unificationism And Modern Society: An Appraisal of the Thought and
Work of the Reverend Sun Myung Moon, ed. Frederick Sontag &
Thomas G. Walsh, New York, 1988.

Barker, Eileen; "Doing Love: Tension in the Ideal Family", The Family and
the Unification Church, ed. Gene G. James, The Rose of Sharon
Press, New York, 1983.

-------- ; New Religious Movements: A Practical Introductions, 3.bs. , London,
1992.

Bell, Jeanne Viner; "The Reverend Moon and His Works: A Personal
Observation", Unificationism And Modern Society: An Appraisal of the
Thought and Work of the Reverend Sun Myung Moon, ed. Frederick
Sontag & Thomas G. Walsh, New York, 1988.

Biyik, Mustafa; Kiiresel Bir Din Projesi Olarak Moonculuk, Birey Yayinlar,
Istanbul, 2002.

Blaustein, Albert P.; "Reverend Moon and the Making of Constitutions",
Unificationism And Modern Society: An Appraisal of the Thought and

111
MitLeL v NiHAL

inan¢—Rultir-mitoloji



Mustafa BIYIK

112
MiLeL vE NiHAL

inang— Rultiir—mitoloji

Work of the Reverend Sun Myung Moon, ed. Frederick Sontag &
Thomas G. Walsh, New York, 1988.

Cromwell, Thomas; Essentials of the Unification Principle: Teachings of Sun
Myung Moon, 1. bs., New York, 1994.

Divine Principle; The Holy Spirit Association for the Unification of World
Christianity, 5. bs., New York, 1977.

Durst, Mose; To Bigotry, No Sanction: Reverend Sun Myung Moon and the
Unification Church, Regnery Gateway, Inc., Chicago, 1984.

God’s Will And The World:Sun Myung Moon,; The Holy Spirit Association for
The Unification of World Christianity, (HSA-UWC), New York,
1985.

Horton, Claire F.; "A Religion for the Future: An Anthropological View",
Unificationism And Modern Society: An Appraisal of the Thought and
Work of the Reverend Sun Myung Moon, ed. Frederick Sontag &
Thomas G. Walsh, New York, 1988.

Lewis, Warren; "Is the Reverend Sun Myung Moon A Heretic? Locating the
Unification Church on the Map of Church History", A Time for
Consideration A Scholarly Appraisal of the Unification Church, ed. M.
Darrol Bryant & Herbert W. Richardson, New York, 1978.

MacGregor, Geddes; "Overcoming Prejudice”, Unificationism And Modern
Society: An Appraisal of the Thought and Work of the Reverend Sun
Myung Moon, ed. Frederick Sontag & Thomas Walsh, New York,
1988.

Miller, Tim; "Prepared Theological Responses", Proceedings of the Virgin
Island’s Seminar on Unification Theology, ed. Darrol Bryant, New
York, 1980.

Moon, Sun Myung; "The Reappearance of the True Parents and the Ideal
Family", Today’s World, September, 1992.

Outline of The Principle; Holy Spirit Association for the Unification of World
Christianity, 3.bs., Level 4, New York, 1984.

Richardson, Herbert (ed.); Constitutional Issues In the Case of Rev. Moon:
Amicus Briefs Submitted to the United Stades Supreme Court, The
Edwin Mellen Press, New York, 1984.

Sanchez, Phillip V.; "The Vision of Rev. Sun Myung Moon in Twentieth
Century America", Unificationism And Modern Society: An Appraisal



Yeni Dunya Diizenine Kiresel Bir Din Modeli: MoonculuR

of the Thought and Work of the Reverend Sun Myung Moon, ed.
Frederick Sontag & Thomas G. Walsh, New York, 1988.

Sontag, Frederick; "The God of Principle: A Critical Evaluation", Ten
Theologians Respond to the Unification Church, ed. Herbert
Richardson, New York, 1981.

Sun Myung Moon And the Unification Church, Nashville, 1977.

Spurgin, Hugh and Nora; “Blessed Marriage in the Unification Church:
Sacramental Ideals and Their Application to Daily Marital Life”,
The Family and the Unification Church, ed. Gene G. James,
Unification Theological Seminary, The Rose of Sharon Press, New
York, 1983.

Wilson, Bryan (ed.); The Social Impact of New Religious Movements, 2. bs., The
Unification Theological Seminary, The Rose of Sharon Press, New
York, 1983.

Woman of True Love: Hak Ja Han Moon; The Holy Spirit Association for the
Unification of World Christianity (HSA-UWC), New York, 3 Ekim
1993.

Front Groups of the Unification Church, http://www.caic.org.au/biblebse/
uclist.htm, compiled by Investigative Research Specialists Printed
on June 6, 1996. (17/02/2001).

Is George Bush a Moonie?, http://www.perkel.com/politics/moonies/bush.
htm (25/07/00).

Martin, Harry V. and David Caul ; The Moonies, http://www.sonic.net/senti-
nel/learth4.html (27/08/00).

Vast Right Wing Conspiracy Front Groups of the Moonies, http://www.perkel.
com/politics/ moonies/front.htm (25/07/00).

Wolfe, David; Sun Myung Moon Claims To Be The Messiah The “Sinless Savior
of The World” Is His Unification Church A Cult? Is The Women'’s
Federation for World Peace which was founded by Rev. Moon Being
Used by Moon to Further his Agenda?, Copyright © 1997, New
Covenant Publications, http:www.caic.org.au/biblebase/moon-
doctrine.htm (15/08/00).

113
MitLeL v NiHAL

inan¢—Rultir-mitoloji



Mustafa BIYIK

A Model of Global Religion for the New World Order: Moonism

Citation/©: Biyik, Mustafa, (2003). A Model of Global Religion for the New World
Order: Moonism, Milel ve Nihal, 1 (1), 93-114.

Abstract: The Unification Church or so-called Moonism is a religious movement
which was founded in South Korea as a syncretism of Protestant Christianity
and Far East religions and philosophies (especially Confucianism and the tradi-
tions of Yin Yang) in 1954 and of which headquarter later was transferred to
America. It is noticeable that this movement holds the same aims as the United
States, namely both aim the foundation of the “new world order”. It is conse-
quently the basic principle of the movement as emphasized in the sacred book,
Divine Principle that a world with one culture based on one language and one
society/people must be founded. The movement headed by Sun Myung Moon
tries to fulfill this aim by using its cultural and economical resources in the ac-
tivities carried out by its adherents throughout world.
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Christians in Society: Luther, the Bible, and Social Ethics
William H. Lazareth

Fortress Press, Minneapolis, 2001. 274 s. (ISBN 0-8006-3292-3)

William H. Lazareth'in Lutheran ogretilere ve kutsal metne da-
yanan dinsel Olgiitlerin Hiristiyan yasamindaki sosyal etigin olus-
masindaki etkisini ele aldig1 ¢alismasi ii¢ kisim icinde sekiz alt bo-
liimden olusmaktadir. Birinci kissmda bazi Protestan diislintrlerin
Lutheran etige iliskin yorumlarina deginilmektedir. Daha ¢ok 19.
ylizyll rasyonalizmi ile sindirildigi dile getirilen Alman
Lutheranizmi'nin terimleriyle yapilan Lutheran etik tanimlamalar:
elestirilmektedir. Nazi donemi sonrasinda Lutheranizm’in toplum-
sal sorumluluk anlayisinin  yeniden kesfi baglaminda,
Lutheranizm’e yéneltilen “sosyal tutuculuk”, “Hukuk-Incil ayiri-
mina dayanan mistisizm”, iki krallik doktrini baglaminda
"Augustinci Dualizm” ve dinsel gelenek agisindan "kiiltiirel yoz-
lasma” gibi suglamalar cercevesinde E. Tro-elstch, K. Barth, J.
Heckel ve R. Niebuhr'un gortisleri degerlendirilmektedir. Bu boliim
Lutheran etigin 20. yiizyildaki yanlis yorumlarina birer cevap nite-
ligini tasimaktadir. Ardindan kilise yasami ve kilise misyonu konu-

sunda Luther'in kutsal metin merkezli evangelik prensipleri deger-

MitLeL v NiHAL

inang, Riltir ve mitoloji arastirmalari dergisi

yil 1 say1 1 Aralik 2003



Kitap Tanitimi ve TenRitler

116
MiLEL vE NiHAL

inang— Riltiir-mitoloji

lendirilmektedir. Bu ilk kisim kitapta tartisilacak konularin zeminini
hazirlamaktadir. Tkinci kisimda yaratilis ve diisiis siirecinde etkin
olan Tanr’'nin iki krallig1 ve seytanin etkinligi irdelenmektedir. U-
¢lincli kissmda her iki krallik i¢inde Tanri'nin iki idaresi tanimlan-
maktadir. Burada Tanri'nin hukukun teolojik islevi agisindan tanri-
sal ofkeye bagl yaklasimi ile aklanma ve kutsanmayi iceren mer-
hametli yaklasimi ele alinmaktadir. Ozellikle son boliim sevgi etigi
lizerine bireysel ve toplumsal doniistim merkezli olarak incilin iyi

ahlak islevi tartisilmaktadir.

Lutheran etigin sosyal anlamina iligkin dile getirdigi diistincele-
rini Lazareth temel olarak iki cercevede ele almaktadir. Oncelikle
Luther’in dile getirdigi “iki krallik” 6gretisinin diialistik ve birbirine
zit iki yetkinlik olarak gortinmesine eskatolojik bir anlayisla kars:
konulmaktadir. Tanri'nin rahmet kralliginin cennette basladiginin
dile getirilmesinin ardindan, Adem ile Havva'nin diisiis siirecini
bagslatacak sekilde seytanin Tanri’'min rahmet kralligia kars: gelen
yiikselisi tanimlanmaktadir. Konunun tamamlayicis1 olarak Tan-
ri’'nin iki yonlii iradesi ve Hiristiyanin kurtulusu agisindan hukuk
ve incilin birbirini tamamlayan misyonlar1 ele alinmaktadir. Bu bo-
liim altinda Tanr1'nin huzurunda hukukun yargilayici islevi ve bu-
nun sonucu olarak bu islevin toplumun korunmasi agisindan etkisi

tartisilmaktadar.

Lazareth, Hiristiyan etiginin olgunlagsma siirecini Luther'in "iki
krallik" Ogretisi ile baslatarak tanimlamaktadir. Yazar, Tanrimnin iki
yonlii idaresinin tanimlandig1 boliimde Luther'in rahmet ile dolu
Tanr1 krallig: ile glinah tarafindan idare edilen seytan krallig1 ara-
sinda Pavlusgu-Augustinci bir ayirimin fiilen varligini éngordiigii-
nii dile getirmektedir. Bu durum goriiniirde kralliklara iliskin bir
diializmi yansitmaktadir. Ancak Tanr1 her iki krallik icinde de "sag
eli" ve "sol eli" sembolizmasiyla tek yetkin otoriter gii¢ olmaktadir.
Tanr1 kralliginda, Tanrinin sag eli Mesih araciligiyla giinahkarlar

aklarken, sol eli giinahkar inanglilari mahkum etmekte ve onlar
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Mesih'e yoneltmektedir. Bu siire¢ hukukun teolojik islevini ifade
etmektedir. Dolayisiyla diinya krallig1 icinde ise Tanrinin sag eli
hem bireysel hem toplumsal bir kutsamay1 gerceklestirirken sol eli
insani giinahkarliklar: engelleyip toplumu hukuksuzluk ve karma-
sadan korumaktadir. Bu da hukukun diinyevi idareye ait, sivil isle-
vini ifade etmektedir. Boylece Tanri'nin sol eli hukukun hem birinci
hem de ikinci iglevini elinde tutarken sag eli aklayan ve kutsayan
yoniiyle incilin iglevini yerine getirmis olmaktadir. Bu sekilde
Lazareth, iki krallik 6gretisinin diialist gortinlimiinii ortadan kal-
dirmustir (s. 139).

Lazareth, Tanri'min, diinyevi yasami biri hukuk digeri Incilden
olusan iki Olgiit baglaminda ve her ikisinin de Tanr tarafindan idare
edildigi vurgusu ile, daha sonraki Lutheran gelenekte savunulan
hukukun tigiinctii islevinin gereksizligini one siirmektedir. (Lazareth
pek fazla ayrintilandirmamakla birlikte hukukun {tigiincii islevini,
dinsel olarak aklanan insanin bu aklanma isleminden sonra haya-
tinin diizenlenip idare edilmesi amaciyla belirli kurallarla kontrol
edilmesi olarak tanimlamak miimkiindiir.) Diinyevi etigin saglan-
mast icin, Lazareth'in en temel séylemi "incilin ikinci ve iyi ahlaka
yonelten kullanimi"dir(s. 244). Nitekim daha 6nce Luther'in teolojik
etiginin 6zlintin hukuktan ¢ok Tanri'nin incili ile daha iyi ifade edi-
lecegini dile getirmistir(s. 199). Bu inan¢ dogrultusunda kitabin 8.
béliimii biitiin toplumun Incil ile kutsanacag: sdylemini igermekte-
dir.

Hukukun fdgciincti kullanimint reddetmekle Lazareth, Phi-
lippistlere kars1 Gnesio-Lutheranlar yaninda yer almaktadir. O da
tipki 16. ytlizyilin Gnesio-Lutheranlar1 gibi ihya olmak i¢in hukukun
ahlaki ve vicdani rehber islevi gormesi anlayisini reddetmektedir.
Yazara gore Philippistler Lutheranizm i¢inde daha sonra ortaya ¢i-
kan Pietist ve Kalvinist piiritan legalizme kap1 aralamiglardir (s.
240). Ancak hukukun etik anlamda islevinin reddedilmesi, etigin
dayanaginin ne oldugu sorusunu ortaya g¢ikarmistir. Bu asamada

Lazareth, Luther'in klasik sdylemine baghligimi siirdiirmektedir. 117
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Dinsel aklayici olan iman insanin pasif konumuna iligkindir; ancak
bu imanin aktif yansimasi insanin komsusuna kars: olan sevgisiyle
ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumda yasam ne hukuk ne de pietizmin
ongordiigii mitkemmelliyetgilikle degil Incil tarafindan yonetilmek-
tedir. Ne hukuksal kuralcilik ne de ahlak konularindaki ilgisizlik
anlayisiyla yonlendirilen etige iliskin diinyevi yasam, sadece Tan-
rinin sevgisine olan giivene bagldir. Diinyevi etik yasamin olgtitii
olarak ortaya gikan Incil, Lazareth tarafindan ahlaki yonlendirme is-

levi baglaminda ikinci kullanimu ile etkindir.

Bu soylemleriyle Lazareth, Luther'in kutsal metin merkezli teo-
lojisini gercekgci bir sosyal etik olusturma idealine uygun gorerek
savunmaktadir. Laza-reth, daha ¢ok kitabin son bolimlerinde dile
getirdigi, Incil merkezli etik anlayisinin temellerini 6nceki bolim-
lerde tasarlamaktadir. Yazar, Luther'in, Tanri'min 6ncelikli emrinin
sevgi oldugu ve tanrisal kararin eskatolojik agidan diismiis insanla-
rin bagislanmasini igerdigini, ancak diistisle ortaya ¢ikan Tanri'min
ofkesine bagli hukukun sadece bir gegis donemini ifade ettigi dii-
stincesine katilmaktadir (s. 75). Eskatolojik yaklasim dogrultusunda
Kutsal Ruh'un inananlarin simdiki ve gelecekteki yasamlarin yeni-
lemesi ve ilk sevgi emrinin onarilmasi Hiristiyan etigin belirleyici
temelidir. Bir baska deyisle, ilk sevgi emri dogal hukukun gercek
kaynagidir ve bu hukukun kutsal metin iligkili kaynag arastirilma-
lidir. Bunun anlami Hiristiyanlar agisindan dogal hukukun, yegane
normatif yonlendirici olan sevginin ne oldugunu gostermesi agisin-
dan hala diizenleyici olabildigidir (s. 225).

Hukukun tiglincli kullanimina muhatap olmaktan uzak dura-
rak, incilin iyi ahlak olusturan ikinci kullanimi baglaminda imanla
aklanilir ve Kutsal Ruh'un yenileyip yonlendirmesiyle Tanri'nin ilk
sevgi emrinin yerine getirilmesi i¢in yeni itaatin basarilmasi sagla-
nir(s. 244). Bu itaat Eski Ahit hukuku icin de gegerlidir. Tanrimin ilk
sevgi emrinin yeni olan her seye uygulanmasi, onu dogru bir sekil-

de yeni kilar. Nitekim Luther'in On Emir icinde yer alan dogal hu-
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kuka hukuksal olmayan yeni bir anlayisla yaklastig1 vurgulanmak-
tadir (s. 229). Yazar Eski Ahit hukukunun bireysel ahlakin olusmas:
siirecindeki etkinligine de vurgu yapmaktadir. Aklin asli giinahla
curtimisliigi nedeniyle Musa hukuku, Tanri'nin insanlarin kalbi i-
cindeki eskatolojik emri olan sevgiye iliskin dogal hukuku aydin-
latmak ve yeniden ifade etmek igin gerekli olmustur (s. 230). Nite-
kim On Emir insanlar i¢in yasamin bir aynas1 gorevini goriir. Dola-
yisiyla Hiristiyanlar Tanrimin evrensel dogal hukukuyla uyustukla-
r1 zaman Musa'nin ahlaki hukukuna itaat etmelidirler. Bu emirler
Tanr iradesindeki oliimsiiz sevgiyi ifade eder (s. 157). Ayrica hu-
kukun tiiglincii islevinden kaginmak Mesih'in Dag Vaazi'ndaki kati
etik soyleminin anlamlandirilmasi ihtiyacin1 dogurmustur. Lazareth
Luther'in, Dag Vaazi'nin etik kesinliginin sadece Mesih baglilarina
iliskin oldugunu ve Tanr1 Kralligi'ndaki imanli insanlarla kisisel i-
ligkilerini diizenledigini dile getirdigini sOyler. Bu vaaz giinahkar ve
dogru olmayan topluluklar icin ahlaki davraniglar emretmez (s. 166-
7).

Hukukun {igiincii islevi dogrultusunda etkinligi, Lutheran ge-
lenek icerisinde bagsindan beri tartisilan bir sorundur. Ozellikle
Luther sonrasi konfessiyonel donemde bu konu Lutheranizm icinde
biiyiik boliinmelere yol acan sebeplerden birisidir. Ancak hukukun
ti¢lincii islevinin etkinligi Lutheranizm'in temel doktrinel metninde
yerini almistir. Buna ragmen soruna iligskin tartismalar hala devam
etmektedir. Nitekim, Lazareth'in sosyal etigin saglanmasinda hu-
kukun iglevini goz ardi eden c¢alismasindan bir yil sonra Scott R.
Murray'in Law, Life, and Living God: The Third Use of the Law in Mo-
dern American Lutheranism (Saint Louis, Concordia Publishing
House, 2002) adl1 calismasinda Lutheran teologlarin Lutheranizm'in
sosyal etige iliskin hukuk anlayis1 konusunda bir uzlasma saglaya-

madiklarini bir kez daha ortaya koymaktadir.

Ote yandan, Lazareth'in kitabina verdigi isim dogrultusunda
cagdas sosyal sorunlara Lutheran etigin 6ngordiigii cevaplar bekle-

nirken, ele alinan konularin igerik itibariyle, daha ¢ok 119
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Lutheranizm'in teolojik tanimlamalar1 etrafinda sekillendigi goriil-
mektedir. Daha dogrusu yazar heniiz sosyal sorunlarla yiizlesip
denenmemis olan Lutheranizm'in ilk donem &gretilerinin bir savu-
nusunu yapmaktadir. Nitekim kitabin 6nséziinde bu ¢alismasimnin
daha cok teoloji 6grencileri ve rahiplere yonelik oldugu dile getiril-
mektedir. Dolayisiyla kitap kilise agisindan daha kullanigl goriin-
mektedir. Bu nedenle Lazareth'-in ¢alismasinin, tasidig: isimde yer
alan "sosyal etik" Onerilerinden ¢ok "teolojik etik" baglaminda de-

gerlendirilmesi pek yanlis sayilmaz.

Hakan OLGUN
(Arag. Gor., O.M.U., Sos. Bil. Enst.)

The Promise Of Lutheran Ethics
Karen L. Bloomquist ve John R. Stumme, ed.

Fortress Press, Minneapolis, 1998. 247 s. (ISBN: 0-8006-3132-3).

Lutheran etigin vaatlerinin tartisildig: kitap editorlerin birer gi-
ris yazilarindan sonra farkl yazarlarin kaleme aldig1 yedi makale-
den olusmaktadir. Kitabin sonuna, makale yazarlarimin Lutheran
etige iliskin kargilikli tartigsmalar1 “A Table Talk on Lutheran Ethics”
adiyla eklenmistir. Kitab1 olusturan makalelerin 6ziinii Lutheran
etigin sosyal yasama katkisi olustururken, aslinda ¢agdas sorunlarla
ylizlesen Lutheran etigin temelindeki Lutheran teoloji tartisiimak-
tadir.

Robert Benne’e ait ilk makale “Lutheran Ethics: Perennial
Themes and Contemporary Challenges” baghigini tagimaktadir.
Benne oOncelikle dinsel aklanma ve Tanrinin iki kralligi gibi

Lutheran etigin klasik temalarini siralar. Bunlar, "Lutheranizm'i Hi-
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ristiyan etigin anlamiyla uygun kilan" merkezi temalar olarak nite-
lendirilir. Ancak Benne ¢agdas sosyal sorunlar karsisinda Lutheran
etigin temel Ogretilerinin teolojik, eklesiastik ve epistemolojik so-
runlar1 oldugunu dile getirmektedir. Lutheran etigin teolojik sorunu
imanla aklanma doktrinine iliskindir. Yazar insani eylem ve iradeyi
gerektirmeyen bu dinsel aklanma tarzinda Lutheran etik icin bir
tesvik etkisi gormemekte ve Lutheran etigin boylesi eylemsiz bir ak-
lanma durumuna indirgenmesini elestirmektedir. Insani etkinligi is-
levsiz kilan teolojinin kendi etigini saglamada da baglayici olama-
yacagmi one siirmektedir. Benne, Lutheran etigin teolojik sorunu
"Lutheranlar bu kaotik diinyay1 cevaplamak istiyorlarsa Hiristiyan
yasamina iliskin daha 6zel bir tasarima ihtiyaglar1 vardir. Zira sade-
ce aklanma Ogretisine giivenerek bunu yapamazlar" diye Ozetle-
mektedir (s. 28). Lutheran etigin eklesiastik agmazi konusunda
Benne, kilisenin etik yasam tiizerine giiniimiizdeki etkisizligini dile
getirmektedir. Ona gore Lutheran etigin en biiyiik eksikligi bir ah-
lak ortaklig1 olarak kilise gelistirmeyi ihmal etmesidir. Etik sorunla-
r1 asmak icin Lutheranlar artik farkli bir kilise anlayis1 gelistirmek
zorundadirlar. Nitekim kilise "bir ahlak ve nitelik birligidir" (s. 28).
Benne’in Lutheran etigin bir bagka agmazi olarak dile getirdigi epis-
temolojik problem ise postmodern diinyadaki akil krizine iliskindir.
Yazara gore Lutheranlar diinyevi problemleri ¢6zmek igin Tanri ta-
rafindan bir arag olarak verilen akila siirekli olarak bas vurmuslar-
dir. Ancak ¢agdas toplumda yonlendirici normlar konusunda ahlaki
akila daha ¢ok misyon yiiklenmektedir. Bu durumda, gelecegin
Lutheran etiginin ahlaki bir toplum olusturma konusunda akil gibi
yapicl bir etkiye sahip olup olamayacaginin sorgulanmasini oner-
mektedir (s. 30).

"The Twofold Center of Lutheran Ethics: Christian Freedom
and God’s Commandments" adli makalesinde Reinhard Hiitter,
Benne'nin yaptig1 gibi Lutheranizm’in temel teolojik 6gretilerini etik
sorunlara iligkisi agisindan yorumlarken ondan farkh olarak, etik

sorunlarla ytizlesme sirasinda karsilagilan agmazlar1 Lutheran teolo-
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jinin 0gretilerine degil, cagdas elestirmenlerin hatali degerlendirme-
lerine dayandirmaktadir. Bu nedenle Hiitter, etik sorunlar karsisin-
da Lutheran teolojiye yoneltilen elestirileri “Protestan yanilg1” ola-
rak nitelemekte ve makale boyunca bu yanilgiy1 cevaplamaktadir.
Hiitter Protestan yanilginin, dncelikle biitiin teoloji ve etigin “sade-
ce imanla aklanma” maddesine indirgenmesinin bir sonucu oldu-
gunu dile getirir. Bu indirgeme, aklanma 6gretisine gore inanan bir
kimsenin maddi istekleri konusunda biitiintiyle 6zgtirlestigi ve inci-
lin hukukun giictinti yiktig1 zannini dogurmustur (s. 33-34). Boylece
Protestan yamnilg: igindeki tenkitciler Hiristiyan ozgiirliigiinii so-
rumsuzluk ve hukuktan bagimsizlik seklinde anlamislardir. Oysa
yazara gore “Hiristiyan 6zgiirliigii, bir yasam tarzi olarak Tanri'nin
emirlerinin uygulamasimn cisimlesmesidir” (s. 33). Nitekim
Luther'in "Bir Hiristiyan her seyin 6zgiir efendisidir ve higbir seye
bagimh degildir. Ote yandan ayn1 Hiristiyan her seyin itaatkar hiz-
metgisidir ve her seye bagimlidir" soylemine yoneltilen modern
yaklasimi, bu ifadenin ikinci ciimlesine gormezden gelerek ilk ctim-

lesini 6ne ¢ikarmakla suglamaktadir (s. 41).

Hiitter, Hiristiyan ozgiirliigti ile Tanrimin emirleri arasinda,
Lutheran etigin saglanmasi acisindan birka¢ maddede 6zetledigi bir
iligkilendirmede bulunmaktadir: Tanri'nin emirleri inananlarin Tan-
ri'yla birlesen yasamlarini diizenler ve somut bir ahlaki topluluk o-
lusturulmasi i¢in Tanri'nin emirlerine ihtiyag vardir. Bu ahlaki top-
lulugun olusturdugu manevi disiplin i¢inde Tanri'nin emirleri di-
gerlerine kars1 nasil davranilacagini 6gretir. Ekonomik ve teknolojik
gelismeler insanlar1 simirsiz isteklere yoneltmekte ve modern anla-
y1s mutlulugu bu isteklerin tatminine baglamaktadir. Tanri'nin e-
mirleri insanligin diinyevi isteklerini hos karsilamakla birlikte mut-
luluk Tanri'nin insanlik igin belirledigi nihai hedefe ulasmaktir. Bu
da, bireysel ihtiraslardan ¢ok komsu sevgisinin olusumunu saglar.
Tanri'nin emirlerinin uygulanmasi insanlar1 Tanr1'yla biitiinlestirdi-

ginden gercek Hiristiyan 0zgiirliigiinii saglamaktadir. Yazara gore
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artik yapilmasi gereken, bu Hiristiyan 6zgiirliigiinii kesfetmek igin
Tanr1'nin emirlerinin yeniden ele gecirilmesidir. Bu siirecte insanla-
ra dogal hukukun bir 6zeti olarak On Emir yardim edecektir (s. 50).
Lutheran etikten umutlu olan yazar, makalesini “reformasyon gele-
negindeki Hiristiyan etigin Tanri’nin emirlerini hatirlamada ve
diinyamizda karsilasacagimiz pek ¢ok giiclitk ve meydan okumay1
Tanr1'nin emirlerinin emniyetli ve saglam 15181 altinda yorumlama-

S

da yeterli olacag1” inancinu dile getirerek bitirir (s. 53).

Martha Stortz "Practicing Christians: Prayer as Formation" adl
makalesinde Lutheran etigi belirli uygulama ve ibadetlerle bicim-
lendirilmis bir diizen etigi olarak tanumlar. Toplumsal diizenin sag-
lanmas: agisindan kisisel ibadetler ve bunlarin toplumsal yapici et-
kileri irdelenmektedir. Yazara gore Hiristiyan ibadeti aslinda bir tiir
ahlaki imalardir. Bu durumda ibadet Hiristiyan yasaminin uygula-
mal1 gortiniimiini ifade etmektedir. Kesin kurallar1 olan bu ibadet
yasami, Mesih toplulugunu olusturmanin yarusira etik zafiyete ug-
ramis olan Hiristiyan toplumunun kendine gelmesine imkan verir
(s. 68). Bu ibadetlerin etik agisindan pratik anlami ise bir ctimleyle
ozetlenmektedir: “Ibadet sirasindaki uygulamalar komsumuzun ih-
tiyaclariyla ilgilenmemizi ve onu bir liituf olarak géormemizi saglar”
(s. 71-72).

"African American Lutheran Ethical Action: The Will to Build"
adli makalesiyle Richard Perry Amerikada’ki Afrikalilarin bu kitada
yasadiklar1 etnik sorunlardan ve kolelikten kurtularak 6zgiirlesme-
leri siireciyle ilgilenmektedir. Makalede Afrikali Amerikan toplulu-
gunun tarihsel ve cagdas tecriibesi icinde 6zgiirliik temasina degi-
nilmektedir. Perry 6zgiir toplum olusturma idealinin gerceklesme-
sinde Lutheran etigin anlamini ele alirken, Protestanligin baskilar-
dan 6zgiirlesme prensibine giivenmektedir. Ozgiirliikcii etik davra-
nisin en temel kaynagi Kutsal Metin'dir. Kutsal Metin, toplumun
ozgiirliik miicadelesini siirdiirmeye iliskin yeni acgilimlar igerir. Ni-
tekim Eski Ahit'in Cikis boliimiinde ve Pavlus'un Galatyalilara Mek-

tubu'nda Tanrinin 6zgiirliik¢li imaji etik davranisin teolojik daya- 193
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naklarmi olusturmaktadir. Bu yoniiyle kutsal metin tarihi ile Afrika-
Ii Amerikalilarin 6zgiirliik arayislar1 arasinda paralellik kurulmak-
tadir. "Etik davranisin hedefi bir 6zgiirlitk toplumu kurmaktir... Bu
ozgiirliik manevi ozgiirliikten daha fazlasidir ... Bu tarihsel olarak
etik davranigin toplum yasaminin yerini belirlemesini ve degerini

artirmasini igerir" (78-79).

Yazar 1837'de kolelige tepki adma toplanan Lutheran
Franckean Sinodu’nun amacin: “evrensel kardeslik” olusturmak o-
larak tanimlar ve bu sinodda 6ne c¢ikarilan soylemleriyle Martin
Luther ile yine bir 6zgiirliik savasgisi olan Martin Luther King'in i-
fadeleri arasinda bir benzerlik bulundugunu dile getirir (s.91). Ya-
zar bu sinodla sembolize ettigi Lutheran 6zgiirliik 6gretisinin kole-
lige bagkaldirdigini ileri siirerken, Amerikan Ic Savasi sirasinda
Ameraki'daki Lutheran kiliselerin kolelige yonelik farkli tutumlari-
na yer vermemektedir. Lutheran etigin ¢agdas sorunlarla ytizlesti-
rilmesi siirecinde, kolelere ozgiirliigti savunan kuzey bodlgesi
Lutheran kilisesinin 6zgiirliikcii tavr1 yaninda, koleligin devamini
savunan giiney bolgesine ait Lutheran kilisenin koleligin devami
yaninda bir tutum sergilemesi de ele almabilirdi. Hatta, giliney
Lutheranlarin kélelige dinsel bir mesruiyet taniyan teolojik gerekge-

leri tartisilabilirdi.

James Childs “Ethics and the Promise of God: Moral Authority
and the Church’s Witness” adli makalesinde tartisacagi konuyu su
sorusuyla 0zetlemektedir: "Hiristiyan toplumu ve Lutheran kilisesi
olarak etik sorunlarinda insanlar1 tesvik eden ve onlara giiven sag-
layan nasil bir soylem gelistiririz?" (s. 98). Bu soru baglaminda
Childs'in ele aldig1 temel Lutheran 6greti "iki krallik" doktrinine i-
liskindir. Bu dogrultuda da etigin eskatolojik hedefine yonelik bir
tanimlama yapmaktadir: Lutheran etigin "eskatolojik vaat ve timidi
bu diinyanin Tanri'min kralligina doniisiip tamamlanmasidir” (s.
103). Makalede kilisenin etik sorunlara eskatolojik gareler {iretmesi

ile Lutheran teolojideki iki krallik 6gretisi arasinda iligki kurulmasi
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tavsiye edilmektedir. Ancak Luther'in, bireysel yasamin Tanr1 kral-
lig1 Ogretisi icinde sevgiyle yonlendirilmesi, toplumsal yasamin
diinyevi krallik i¢cinde hukuk ile idare edilmesi doktrini degerlendi-
rilirken, bu doktrinin gercekg¢i karsiliginin yasanmasindaki eksiklik-
lere de dikkat cekilmektedir. Nitekim yazara gore, incilin sevgiyi
oneren soylemine bagl kalindiginda, onun igeriginin giiniimiiz
sosyal sorunlarina nasil cevap verdigi sorgulanmalidir. Ornegin
incil kolelik sorunu hakkinda baglayic1 bir ifade icermemektedir.
Incilin mesaji bedensel 6zgiirliikten ¢ok manevi 6zgiirliigii salik

vermektedir.

Biri diinyevi digeri manevi yasami isaret eden bu iki iman
fonksiyonunun etkinlestirilmesi ise kilisenin otoritesindedir. Dola-
yistyla yazar, kilisenin toplum iginde sosyal yasamin ahlaki sorun-
larinin ¢oziimiinde kilisenin misyonuna vurgu yapmakta ve bekle-
nen tanrisal gelecege ulastiracak etigin sorumlusu olan vaad toplu-
lugunu, yani kilise fikrini savunmaktadir (s. 103). Tanr1 kralligina
ulasim siirecinde gerekli olan etik kontrolii kiliseye birakan ve kut-
sal metin kapsamindaki ahlaki emirleri baglayic1 goren yazar, bu
emirlerde komsuya ve biitiin topluma kars1 sevgiyle cisimlenen beg
genel kural ¢ikarmaktadir: 6zel yasama saygi gostermek, yasamin
kutsalligina sayg gostermek, adaletli davranmak, dogru konusmak
ve evliligi de icerecek sekilde vaadlere sadik kalmak (s. 110). Bu du-
rumda kiliseye, iki krallik 6gretisine bagh kalarak, ancak diinyevi
alanda yasanan toplumsal ahlak sorunlarmin ¢oziimiinde Kitab-1
Mukaddes hukukunun dinsel degil sosyal telkinlerini dillendirmesi

tavsiye edilmektedir.

David Fredrickson tarafindan kaleme alinan "Pauline Ethics:
Congregations as Communities of Moral Deliberation" adl1 makale-
de cagdas Lutheran etigin kaynagi olarak Pavluscu etik tartigilmak-
tadir. Burada Pavlus'un etige iliskin herhangi bir tavsiyesine yer ve-
rilmemekte ancak Pavlus'un, toplum igindeki insanlarin ortak ya-
samlarini iyi ya da kotii yonde etkileme giiciine sahip oldugu kana-

ati dile getirilmektedir. Fredrickson, ahlaki sorumluluk tasiyan top-
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lum olarak Pavluscu kiliseyi isaret etmekte ve Pavlus'un cemaat an-
layis1 ile Yunan sehir meclisleri (ekklesia) arasinda bir paralellik
kurmaktadir. Buna gore inananlar toplulugunun yeri, uzlasmanin
ikna ile saglandig1 ve engelleyici olmayan bir itidal ortamidir (s.
117). Yani Pavlus agik ve kapsayict demokratik toplulugu niteler se-
kilde cemaati bir politik metafor olarak benimsemektedir (s. 119).
Yazar toplumsal ittifak ve anlayisa dayandirarak agikladig:
Pavluscu etigin belirleyici unsuru olarak insani1 gormektedir. Pavlus
ahlaki yasama iliskin olarak evrensel bir diizeni ya da herhangi bir
ahlak sistemini taklit etmeyi veya 06zel bir tarihsel gelenege uygun-
luk saglama geregini dile getirmemistir. Bu ahlaki yasam aslinda
tanrisal emre itaat da degildir. Toplumsal agidan ahlaki yasam o
toplumdaki kisilerin tecriibe ederek olusturduklar1 bir mutabakatin

yansitmaktadir (s. 120).

Larry Rasmussen ve Cynthia Moe-Lobeda tarafindan kaleme a-
Imman "The Reform Dynamic: Addressing New Issues in Uncertain
Times" adli makalede iman ve ahlaki degerler arasindaki iligki so-
runu liberal teolojik bir metodla ele alinmaktadir. Makalede 6ncelik-
le Luther’in 6gretileri dogrultusunda, insanlar1 yakalayip smirlayan
esaret sisteminden Protestan 6zgiirliik prensibi sayesinde kurtulus
onerilmektedir (s. 133). Incilin inananlarmn biitiin ihtiyaglarini kap-
sadig1 ve insanlar1 o anin ihtiyaglarina karsilik verme becerisi goste-
remeyen kurumlardan 6zgiirlesmeye yonelttigi ifade edilmektedir.
Nitekim “ac1 ¢ekip baski altinda kalmaya gerek yoktur” (s. 143).
Kaldi ki Luther’in temel vurgusu da Katolik kilisenin teolojik pis-
manlik uygulamasinin bir esaret durumu olusturduguna iligskindir.
Yazarlara gore giintimiiz diinyasinda uygulamalardaki smirlilik in-
sanlar1 “dayanilmaz bir yasam tarzma” siiriikleyeceginden 6zgiir-
lesme, teolojik vaadleri igeren davramislarin daha katlanilabilir bir
diinya kurmak igin yeniden diistiniiliip sekillendirilmesini gerek-

tirmektedir.



Kitap Tanitimi ve TenRitler

Etik gerekgeler dogrultusunda teolojik vaatlerin yeniden an-
lamlandirilmasi sdylemiyle Rasmussen ve Moe-Lobeda, Luther'i a-
cikca tartisma konusundaki diger yazarlardan daha cliretlidir:
"Luther'in giinahkarin aklanmasina iliskin radikal ogretisi ve hag
teolojisi onun sosyal teorisini yeniden diizenlemeye yetmez. Onlar
ortacaga ait olmakla birlikte ancak Lutheran etigin atasi olmasi ne-
deniyle onemlidir ve antisemitiktir" (s. 142). Son olarak makalede,
cagin gerekleri dogrultusunda etik diizenlemelerin yeniden anlam-
landirilmasi i¢in Lutheran etigin ¢agdas sorunlarin ¢oziimiine yone-
lik baz1 Onerileri siralanmaktadir. Bunlar ana basliklariyla, cevrenin
korunmasi, dogal kaynaklarin ve ekonomik kazanimlarin adil pay-
lagimi, teknolojik gelismelerin kullaniminin yayginlagsmasi, ahlaki
sorumluluk anlayisinin gelistirilip dinsel 6zgiirliikk ortaminin sag-
lanmasi gibi evrensel degerler icermektedir. (s. 148). Yazarlara gore
bu diizenlemelerin saglanmas: i¢in hukuksal bir kontrol da gerek-
mektedir. Ancak bu Onerilerin uygulanmas: i¢in gerekli dinsel tel-

kinlere yer verilmemistir.

Kitapta yer alan bazi makalelerde Luther'in teolojik ogretileri-
nin ¢agdas etik sorunlarla ytizlesmede yetersiz kaldig1 savunulur-
ken, bazilarinda bu teolojik dgretilerin yanlis yorumlandig: dile ge-
tirilmektedir. Lutheranizm bu tartismalara yol ac¢an ilk boliinmeyi
Luther'den hemen sonra tecriibe etmisti. Luther'in dogrudan
Katolisizm'e muhalefet etme gerekgesiyle alternatif bir teoloji gelis-
tirmesi kendi misyonu agisindan anlasilabilmektedir. Ancak eylem-
siz bir imanla aklanma, bu aklanmada insani iradenin etkinsizligi ve
iki krallik doktrini baglaminda diinyevi otoriteye itaat gibi doktrin-
leri glintimiiz etik sorunlarmin ¢oziimii agisindan énemli bir gii¢liik

dogurmaktadir.

Aslinda Lutheranizm bu agmazini ortadan kaldirabilecek firsati
¢ok erken donemde yakalamisti. Luther'in Protestan teolojiyi ilk
sistematize eden reformcu arkadasi Phillip Melanchthon, dogmatik
Lutheran Ogretileri insan faktoriinii merkeze alan bir yaklagimla

"uygulanabilir” bir tarzda yeniden yorumlamisti. Ayn1 zamanda bir 197
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hiimanist olan Melanchthon, en azindan ahlaki yiikiimliiliikler agi-
sindan insana bazi sorumluluk alanlar1 birakmay1 denemisti. Ancak
Melanchthon'un teklifinin Luther'in 6gretilerine kat1 baghlik goste-
ren tutucularin kaleme aldig1 Lutheran kodekslere girmesi engel-
lenmis ve gilintimiiz Lutheranlar1 insani etkinsizlikle ¢6ziimii miim-
kiin olmayan ¢agdas etik sorunlara insani yetkinligi dahil etme ara-
yisiyla bagbagsa birakilmistir. Gelecekte daha da artacak olan etik so-
runlar karsisinda Lutheran gelenegin siirekli bir devinim igerisinde
olacag1 ve her gecen giin Melanchthon'un yorumuna yaklasacag:

sOylenebilir.

Hakan OLGUN
(Aras. Gor.,, OM.U.,, Sos. Bil. Enst.)

Church And State: Lutheran Perspectives
John R. Stumme ve Robert W. Tuttle, ed.

Fortress Press, Minneapolis, 2003. 219 s. (ISBN: 0-8006-3604).

Lutheran ogretiler baglaminda kilise-devlet iliskisinin ele alin-
dig1 kitap, editorlerin kaleme aldig: giris yazilar ile baglamakta ve
iki kisim altinda toplanan makalelerden olusmaktadir. Birinci ki-
simda Lutheran gelenek igerisinde yer alan kilise-devlet iligkisinin
teolojik tanimlamalari yer alirken ikinci kistmda bu teolojik 6gretile-
re dayanan bu iligki siirecinde sekiiler hukukun soruna bakisi ele a-
linmustir.

“The Tradition Revisited” basligini tagiyan ilk kisstm Mary Jane
Haemig’in "The Confessional Basis of Lutheran Thinking on
Church-State Issues" makalesiyle baslamaktadir. Haemig oncelikle
Lutheran ogretiler dogrultusunda kilise ve devlet tanimlamasini
yapmaktadir. Inananlar toplulugunun olusturdugu kilisenin mis-
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yonu hem incilin hem de hukukun anlatilmasini igermektedir. Incil
giinahlardan bagislayan rahmeti miijdelemektedir. Hukukun ise iki
islevi bulunmaktadir. Bu islevlerden ilki vatandaghga iliskin olup
insan topluluklarmin bir diizen ve giiven ortaminda yasamalarini
saglarken, teolojik hedefiyle digeri insanlara isledikleri giinahlar
gosterip onlar1 incile yoneltir. Dolayisiyla devlet hukukun ikinci is-
levinden sorumlu olmaktadir.

Haemig’e gore Lutheranizm devlet tanimlamasinda belirli bir
politik idare sistemi ©nermez. Monarsik, demokratik hatta diktaci
idare sistemi, hukuki islevini yerine getirdiginde mesru kabul edilir.
Nitekim Lutheranizm'e gore devlet Tanrinin yeryiiziindeki gorii-
niimiidiir ve Tanr1 bu devlet araciligiyla yeryiiziinde etkin olur.
Ancak Haemig, 16. ylizyilin sartlarinda kolayca kabullenilen bu
devlet anlayisinin giintimiizde halkin se¢imine dayanan devlet ida-
resi anlayisindan farkli oldugunu dile getirmektedir. Dolayisiyla
yazara gore Lutheranlar “Tanri, insanlarin sectigi devlet modelini
ve secilen idareciyi onaylar” varsaymmiyla bu agmazi ¢ozemezler.
Zira gliniimiizde halk iradesiyle idareyi eline alan higbir idareci
tanrisal bir yetkiye sahip oldugunu diistinemez. Aksi halde bu du-
rum o idareciyi sorumluluk ve yetkilerini kullanma konusunda
baglayici bir halk kontroliinden uzaklastiracaktir (s. 7).

Haemig’'in makalesindeki en 6nemli tespiti Lutheran 6gretinin
icerdigi Tanr1'min yeryiiziinde manevi ve diinyevi tarzda etkin ol-
dugu "iki krallik" doktrininin Amerikan hukuk sistemindeki kilise
ve devlet ayirimindan farkli oldugudur. Ik olarak, Lutheran teolo-
jideki diinyevi idare giiniimiiz agisindan devlet idaresinin yaninda
kiiltiir, ekonomi, egitim ve doga gibi din dig1 biitiin alanlar1 igerir.
Devlet idaresi Tanr1'ya ait olan diinyevi kralligin sadece bir yonii-
diir ve dolayisiyla devlet idaresi biitiiniiyle diinyevi kralligin karsi-
lig1 degildir. Ikincisi, Tanri'min manevi krallig kilise kurumu ile ifa-
de edilemez. Ciinkii gergek kilise Tanri'nin Kutsal Ruh araciligiyla
etkin oldugu inananlar toplulugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla
Amerikan hukuk anlayisindaki gibi kilisenin kurumsal bir yap1 ola-
rak degerlendirilmesi hatalidir. Ugiinciisii, kilise ve devletin ayri-

mina iliskin hukuk doktrini iki kurumun ayriligini icermektedir.
129
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Halbuki, kralliklarin teolojik ayirimi kilise ve devlet olarak bu ku-
rumlarin politik ayrimi demek degildir. Nitekim iki krallik soyle-
mindeki her iki kralli§in da Tanr1'ya ait olmas1 nedeniyle mutlak ki-
lise-devlet ayirimindan s6z edilemez. Bu nedenle Lutheran teoloji-
nin iki krallik doktrini gergekte kilise ile devletin karsilikl1 etkilesi-
mini zorunlu kilmaktadir. Devlet kotiiliikleri engelleyip sosyal dii-
zeni saglarken kilise incili vaaz etmenin yam sira insanin hukuka
olan iki yonlii ihtiyacini karsilayacak ve insanlar1 devlete itaate yon-
lendirecektir (s. 10-11). Yazara gore Lutheran konfessiyonlar kilise-
devlet iligkisine yonelik yapici ve gercekgi bir yol sunmaktadir (s.
19).

Gary M. Simpson’in "Toward a Lutheran 'Delight in the Law of
the Lord": Church and State in the Context of Civil Society" adl1 ya-
zist ilk kismin ikinci makalesini olusturmaktadir. Simpson Ameri-
ka'daki Lutheranlari, ulus-devlet anlayisinda ortaya c¢ikan degisik-
likler ve sivil toplumun yeniden anlamlandirilmasma iliskin yeni
sorunlarla yiizlesme konusunda dinsel miraslarini hasat etmeye ¢a-
girmaktadir.

Yazar oncelikle Lutheranizm'in Tanr1 ve politik otorite temasina
deginmekte ve Augsburg Konfessiyonu'nun "Hiristiyanlarin siyasal
idarenin kontroliindeki biitiin medeni gorev ve haklarin yerine ge-
tirip kullanmalarin1 ve siyasal otoriteye itaat etmelerini" Oneren
maddesi cevresinde diisinmektedir (s. 22). Ardindan Luther'in ifa-
delerine dayanilarak "iki krallik" doktrini baglaminda siyasal otori-
teye mutlak itaati 6neren ve bu otoritenin megruiyetini ifade eden
temel Lutheran 6greti dile getirilmektedir (s. 30-37). Daha sonra, Ba-
t1 politik diistincenin ve kurumsal yapisinin gelisimine katki sagla-
yan faktorlerden birisi olarak Luther'in direnme (gercekte diren-
meme) teorisini islemektedir. Luther'in mesru gordiigii siyasal oto-
riteye kayitsiz itaat Ogretisini, reformasyonun en kritik donemlerin-
de kendisinin de test ettigi ve Luther'in reform yanlis1 prenslere Ka-
tolik imparatora direnmeme tavsiyesi vurgulanmaktadir. Ancak bu
ogretinin en kritik deneyiminin Nazi Almanyas1 doneminde yasan-
dig1 ve pek ¢ok Lutheranin Nazileri siyasal otorite goriip itaat ettik-
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leri dile getirilmektedir (s. 41). Giintimiizde kilise ve devlet arasin-
daki sivil toplum baglaml iliski "yapisal biitiinlesme ve tamamlay1-
clik ile yaraticr ortaklik" olarak nitelenmelidir (s. 50). Simpson’in
Lutheranizm reformasyon donemindeki heyecanli reformist soy-
lemleri ile giiniimiiz Lutheranlarini sosyal sorunlarla bas etme ko-
nusunda motive etmeye calistig1 sdylenebilir.

Bu kisim igersindeki ti¢lincli makale editor John R. Stumme’e
aittir ve "A Lutheran Tradition on Church and State" basligini tasi-
maktadir. Son yiizyilin sosyal olaylar1 karsisinda Lutheranizm'in
teolojik yorumlarindaki degisikligin en cok kilise ve devlet iligkile-
rinde gozlendigi savunulmaktadir. Birlesik  Devletler'deki
Lutheranlari 6nemli bir kismi1 20. yiizyilin baglarinda devletin ala-
n1 ile kilisenin alani arasinin keskin bir ¢izgiyle ayrildigini savun-
muslardl.  Ancak, oOzellikle II. Diinya savast sonrasinda
Lutheranizm'in bu kat1 ayrismaci sdyleminde 6nemli bir degisim
yasanmustir. Bunun sebeplerinden birisi idari uygulamalar digeri ise
yeni teolojik yorumlamalardir. Idari uygulamalar devletin, 6zellikle
federal devletin saglik, egitim ve kalkinma gibi karmasik sorunlarin
¢oziimi icin yasamin biitiin alanlarindaki etkinligine iliskindir. Fe-
deral devletin sosyal sorunlardaki sorumlu rolii, sorunlarin ¢6ztimii
icin kiliseyi kendisiyle igbirligine cagirmasini gerektirmistir. Bu du-
rumda devlet ile kilisenin mutlak ayirimi anlayisi, yerini gilincel
sosyal sorunlarla bas etmek igin karsilikli dayanismaya birakmigtir
(s. 55). Ikinci neden ise teolojiktir. Tki krallik 6gretisinin olumsuz ve
kisitlayict yorumunun neden oldugu kilise-devlet ayirimi, bu 6gre-
tinin yapica ve islevsel yorumuyla kiliseyi sosyal konularda devletle
igbirligine yoneltmistir (s. 56).

Stumme'e gore bu sonucu doguran "iki krallik" 6gretisinin ye-
niden gozden gegirilmesi iki tiirlii kilise-devlet iligkisi ortaya gikar-
mugtir: Kilise ile devletin birbirlerini biitiinlemesi ve kilise ile devle-
tin karsilikli etkilesimi. Buna gore kilise incili vaaz edip insanlarin
inanca iligkin yasamlarinda etkili olurken, devlet, hukuk yetkisiyle
kotiiligii engelleyip iyiligi destekleyecektir. Kilise toplumun mane-
vi alaninda devlet ise sosyal alaninda etkin olacaktir. Boylece kilise
ile devlet arasindaki kurumsal ayrilik korunmakla birlikte, teolojik
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gerekcelere dayanan ve toplumu manevi ve diinyevi olarak idare
etmeyi hedefleyen bir biitiinlesme s6z konusu olmaktadir (s. 58-59).
Kilise ile devletin kargilikli etkilesimi ise ¢cagin karmasik sosyal so-
runlarinin ¢dziimiinde kiliseyi daha islevsel duruma getiren ve kili-
se ile devlet arasinda toplumsal huzurun, sosyal adaletin, firsat esit-
liginin saglanmas1 ve insan haklarin korunmas: adma karsilikli
yardimlagma anlayisini gelismistir. Bu durumda kilise devletin dev-
let de kilisenin ilgi alanlarna toplum yarar1 adina girmektedir.
Stumme, cagin gerekleri dogrultusunda gelisen yeni tarz kilise-
devlet iligkilerini tanimladiktan sonra devlet ve kilisenin karsilikli
sorumluluk iligkisini su sekilde tamimlamaktadir: Kilise, devletin
sekiiler amaglarmni yerine getirme siirecinde toplumu devlet politi-
kalarina yonelten dinsel telkinlerde bulunacak, devlet de dinsel 6z-
giirliik saglama, kiliseler arasinda tarafsiz olma ve kilisenin sosyal
etkinliklerine teknik destek saglama gorevini yerine getirecektir.
Yazar Amerika Birlesik Devletleri agisindan belirledigi bu kilise-
devlet arasindaki iglevsel etkilesimi, kilisenin devlet otoritesini tem-
sil edenlere dua ettigi, Roma Imparatorlugunun da kilisenin top-
lanmas: ve incili yaymasi igin toplumsal bir diizen olusturmasina
benzetmektedir (s. 62).

Bu kismin son makalesi Susan Kosche Vallem’in kaleme aldig:
"Promoting the General Welfare: Lutheran Social Ministry" bashgin
tasimaktadir. Vallem, Lutheranizm'in tarih boyunca, Tanrinin in-
sanlara hizmet etme ¢agrisina uyarak pek ¢ok sosyal hizmeti yerine
getirdigi yargisiyla baglamakta ve imanli olma ile fakirlerle ilgilen-
me arasinda bir ilgi kurmaktadir. Tanri'nin insanlar1 belirli ihtiyacg-
lar icinde yarattigini ifade ederek bu ihtiyaglar1 gida, barinacak yer,
birbirlerini sevip birlikte ¢alisacaklar1 topluluk, yasamlarini siirdii-
recekleri is ve saglik olarak siralar (s. 75). Bu sekilde Lutheran etigin
sosyal refah1 saglama gerekgesiyle ilgilendigi yasam alanlarim
belirlemis olmaktadir.

Vallem Lutheran kiliselerin hastane, okul ve yetimhane gibi
sosyal kurum tesis etmelerini Luther'in her iki krallik i¢inde yasa-
yan Hiristiyanlar1 bu kralliklar icindeki insanlarin ihtiyaglariyla ilgi-
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lenme tavsiyesine dayandirir. Buna gerekge olarak da Luther'in
endiiljans belgesi i¢in papaliga verilen paralarin fakirlere verilmesi-
nin daha erdemli bir davranis olacag soziinii aktarmaktadir. Ayrica
yazar sosyal ve siyasal zorluklar ve toplumsal amaclar dogrultu-
sunda Lutheran Kkiliseler ile devlet arasinda bir igbirligi ortami sag-
landigina dikkat c¢ekerek, toplumun ekonomik refahinin ytikseltil-
mesine Birlesik Devletler'deki Lutheran kiliselerin bakisini dile geti-
rir. Birlesik Devletler'in en biiyiik Lutheran kilisesi olan Amerika
Evangelik Lutheran Kilisesi (ELCA) sosyal ilgiler konusundaki
"hasta ve yasllarla ilgilenme, insan onuru ve toplumsal adaleti des-
tekleme, milletler arasindaki uzlasma ve barisin saglanmasi igin ¢a-
lisma, fakir ve gligsiizlerin yaninda olma ve kendini onlarin ihtiyac-
larina adama"y1 igeren bildirisini aktararak, ELCA'nin ekonomik
yasama iligkin devlete yaptig tavsiyelerini dile getirmektedir. Sos-
yal devlet misyonunun yerine getirilmesi hedefleyen bu tavsiyeler
biitiintiyle insani gerekcelere dayanmaktadir. (s. 89-90).

Kitabin “The Legal Contexts of Church-State Interaction” {ist
basligini tasiyan ve Lutheran Ogretilerin sekiiler devlet hukukuyla
ylzlestigi ikinci kisim ii¢ makale icermektedir. Bunlardan ilki Myles
C. Stanshoeld’in "Religious Liberty: A Constitutional Quest" adli
makalesidir. Yazisinda kilisenin devlet ile olan iliskisini Isa'nin Plate
doneminde iskenceyle oldiiriilmesiyle baglatan Stanshoeld, bu olay-
la birlikte Hiristiyanlarin ve kilisenin idaresi altinda bulunduklar:
devlet ile iligkilerinin nasil olacag sorusuyla devam etmektedir.
Ona gore hem Mesih toplulugunun hem de demokratik politik sis-
temin {iyeleri olarak Amerikan vatandaslarinin, sivil idare ile din
arasindaki karmagik iligkiyle, yani kilise-devlet iligkisi sorunuyla
basa ¢ikmalar: gerekmektedir.

Yazar kilise-devlet iligkilerinin, dinin devlet tarafindan taninp
kurumsallasmas: ve dinsel davrams 6zgiirliigli baglaminda sekil-
lendigini tartismaktadir. Bu gercevede yerel mahkemeler ile Ameri-
kan anayasa mahkemesindeki konuya iliskin 6rnek davalar ele a-
linmakta ve bu davalar sonucunda Amerikan mahkemelerinin din-
devlet iligkilerini dort tarzda sekillendirdikleri dile getirilmektedir.
Bunlardan birincisi kilise ile devletin mutlak bir ayriligini gerektire-
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cek sekilde, devletin dine etki etmesini, mali destek saglamasini ve
onunla igbirligi yapmasini kat1 bir sekilde yasaklamaktadur. Ikincisi,
kanun koyucunun dine tegvik etmesi ya da dini korumas: ve devle-
tin tarihsel ve geleneksel mirasina bagl olarak din ile etkilesimi ve
uyusmasidir. Uciinciisii, dinsel ozguirliiglin korunmasi i¢in devletin
dinsel konularda tarafsizligin1 ongérmektedir. Son olarak ise, sosyal
diizeni etkilememesi ve hukuk cercevesinde kalmak sartiyla sosyal
yasamin bazi asamalarinda dinsel gerekcelere dayali istemlere hu-
kuki bir miisamaha taninmasidir (s. 100-108).

Ancak yazar dinsel 6zgiirliigiin saglanmasma yonelik olarak
mahkemelerin kararlarindan saglanan kilise-devlet iliski modelleri-
ne katilmakla birlikte baz1 Oneriler getirmektedir. Bunlar, din teri-
min tarif edilmesi, dinsel davraniglarin 6zgiirlestirilmesi siirecinde
teori ve uygulamalarin tutarlilagtirilmasi, din 6zgiirliigiin korunma-
s1, dindar insanin ayni1 zamanda bagli bulundugu tilkenin vatandas:
niteligiyle toplumsal yiikiimliiliikleri ile dinsel 6zgiirligtintin kul-
lanimi1 arasinda bir dengenin saglanmasi ve olumlu devlet anlayis:
baglaminda sosyal huzur ve refah ideali ile dinsel 6zgiirliigiin ger-
¢eklerinin birbiriyle uyusmasidir (s. 110).

Marie Failinger’in kaleme aldig1 "We Must Spare No Diligence:
The State and Childhood Education” ikinci kismin ikinci makalesini
olusturmaktadir. Failinger makalesine Birlesik Devletler'de devlet
ile kilise iligkileri tartismalarinda en 6nemli konunun egitim oldu-
gunu soyleyerek baslamaktadir. Ardindan da Lutheranizm’in egi-
time iliskin temel 6gretilerini siralamaktadir. Lutheranizm’in bu si-
ralama igerisindeki en dnemli soylemi Tanr1 merkezli egitim anlay1-
sidir. Yazar Tanr1 merkezli egitim anlayisini tanimlarken Luther’in
sadece teoloji degil dil, tarih, fen ve sanat bilimlerinin de Tanri'nin
iradesinin kegfi amacina yonelik oldugu sdylemini dile getirmekte-
dir (s. 122-23). Yazar, bu dinsel egitim anlayisinin sebep oldugu iki
kurumlu bir egitim modelini tanimlamaktadr. Iki tarz egitimin bi-
risi devlet okullarinda digeri, 6zellikle kilise-devlet arasinda kati a-
yirimciligl savunan ebeveynlerin tercihiyle kilise hatta ev okullarin-
da verilmektedir. Nitekim 1972 yilinda bir eyalet mahkemesi de “e-
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beveynlerin en temel gorevlerinin ahlaki dlgiitler, dinsel inanglar ve
vatandaslik sorumluluklarini icerecek sekilde egitim vermeleri sag-
lam Amerikan geleneklerine gore tartismanin tizerindedir” diyerek
0zel egitim sistemlerine imkan tanimigtir. Birlesik Devletler Anaya-
sa Mahkemesi ise daha 6nceden devletin ebeveynlerin gocuklarina
evlerinde ya da kilise okullarinda dinsel egitim saglamalarina ka-
rismamast gerektigine karar verirken, dinsel inang 6zgiirliigiinin
aksine dinsel davranig 6zgiirliigiiniin mutlak olmadigin saptamis-
tir. Bu durumda ebeveynlerin ¢ocuklarini kendi dinleri ¢ergevesinde
egitme hakki korunurken, yine bu ¢ocuklarin egitiminden sorumlu
olma gerekgesiyle, ebeveynlerin yetkileri devlet ile smirlandirilmis-
tir (s. 124). Bu asamada Luther’in egitime iligskin sdylemlerine donen
yazar, Luther’in hem ebeveynleri hem de devleti hakli géren imala-
rin1 dile getirmektedir. Nitekim Luther, Tanri'nin iradesini ve rah-
metini iceren dinsel egitimi herkesin 6zglirce 6grenip 6gretmesi ge-
regine inanmasinin yani sira boylesi bir egitimi alma konusunda
devlete de 6nemli sorumluluklar diistiigtinii savunmaktadir.

Failinger, Amerikanin kilise-devlet ayirimina dayanan yapi-
lanmas: iginde incile egitim islevi niteligiyle yaklasilmasini, yani
Tanr1 merkezli bir egitim tanimlamasindan c¢ok egitim merkezli bir
incil anlayis1 onermektedir. Yazara gore Lutheran diistince agisin-
dan c¢ocuklar ebeveynlerine Tanr1’'min birer liitfu oldugundan, 6zel-
likle kilise okullarinin gesitli nedenlerle faydalanilamamasi duru-
munda her Hiristiyan bireyi ¢ocuklarin egitimi konusunda kisisel
bir sorumluluk altina sokmaktadir. Ote yandan, ebeveynlerin bilgi
ve egitim yontemi acisindan yetersiz olmasi ihtimaliyle Lutheran
ogretilerin bu kez devlete biiyiik bir sorumluluk ytikledigini ifade
etmektedir (s. 138).

Robert W. Tuttle’in "Love Thy Neighbor: Churches and Land
Use Regulation" bu kismin ve kitabin son makalesini olusturmakta-
dir. Miilk kullanimi konusunda kilise ile kent idarecileri arasinda
yasanan tartismalarin ele alindig1 makaleye, kilise ile kent idarecile-
rini karsi karsiya getiren birka¢ ornekle baglanmaktadir. Corner
Stone Bible Church adl kilisenin dinsel islevlerini yerine getirmek

amaciyla kentin ticaret merkezinde yapilasmasina kent idarecileri,
135

MiLeL vE NiHAL

inan¢—Rultir—-mitoloji



Kitap Tanitimi ve TenRitler

136
MiLEL vE NiHAL

inang— Riltiir-mitoloji

ekonomik gerekgeler nedeniyle kars1 cikmistir. Western Presbyteran
Church ise evsizlere gida destegi yapmak amaciyla, arazi degisimi
anlagmasi ile IMF'den bir bina saglamistir. Daha sonra arsa miilki-
yet hakkini tagiyan IMF kilisenin bu islevini yapmasi igin baska bol-
gedeki bir yapiy1 onermistir. Ancak onerilen bolgenin halki da kili-
senin evsizlere verdigi hizmetin kendi bolgelerinde olmasina kars:
cikmiglardir. Her iki 6rnekteki kiliseler, dinsel gerekgelere bagli do-
gal hizmetlerini yerine getirmeye gayret ederken hem kent idareci-
leri hem de komsular tarafindan engellendigi gerekgesiyle yargiya
basvurmuslardir. Bu 6rnek olaylar1 aktardiktan sonra yazar, kilise
ve devlet arasindaki iligki agisindan su temel soruyu dile getirmek-
tedir: Dinsel kurumlar ve inangh insanlar dinsel yiikiimliiliiklerini
yerine getirirken hukuka uyma konusunda mazur goriilebilirler mi
ya da goriilmeli midirler? (s. 141).

Tuttle, kilisenin miilk tasarruflar1 konusundaki baz1 yarg: sii-
reclerini tanimladiktan sonra konunun teolojik yoniinii ele almak-
tadir. 1979 yilinda Amerika Lutheran Kilisesi (ALC)'nin kilise ile
devlet iligkisinin niteligini tanimlayan sdyleminin ilk boliimiine go-
re, ahlaki ve miilkiyet hukukunu ihlal etmedigi siirece misyonu,
hizmetleri, ibadetleri, doktrinleri ve Tanr1'ya olan diger sorumlu-
luklar igeren kilise kararlarina yonelik bir yaptirimda bulunma ve
sinirlama girisimi devletin otoritesini asmaktadir (s. 165). Yazar kili-
senin dinsel miilkiyet tasarrufunu ALC'nin dile getirdigi dinsel 6z-
giirliigiin sosyal ifadeleri sdyleminin ikinci yoniine dayandirmak-
tadir. Bu da dinsel 6zgiirliiglin garanti edilmesi kadar topluma yo-
nelik dinsel yiikiimliiliiklerin goniilliiliik esasina dayanan ve kar
amacli olmayan yardimar kuruluslarla yiiriitiilmesini 6n gormekte-
dir (s. 168). Dolayisiyla yazar, ALC'nin devlet biitiin insanlarn mut-
lulugu icin herkese esit olan ve hukuku tam olarak icra eden sistem
olarak tanimlayan sdylemini paylasmaktadir. Bu durumda makale-
nin basinda dile getirdigi, dinsel amagh islemlerin hukuksal muafi-
yeti olabilir mi sorusuna olumsuz cevap verdigi anlasilmaktadir.

Amerika Birlesik Devletleri pek ¢ok Hiristiyan kilisesini ve
mensuplarmi icinde barindan oldukg¢a pluralistik bir toplumdur.
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Dolayisiyla Birlesik Devletler idaresi hem dinsel 6zgiirliigii hem de
dinden 6zgiirliigii saglama gerekgesiyle kiliseler karsisinda diinyevi
diizenleme hakkini elinde tutmaktadir. Zaten yazarlarin da bu hak-
ki kabul ettikleri anlagilmaktadir. Bu nedenle kitapta Lutheran 6gre-
tilere en yakin sekliyle, kilisenin devletle olan iligkilerinin diizen-
lenmesinde oldukga yapici oneriler sunulmaktadir. Kald1 ki Luther
devletle olan iliskilerde yasanmasi muhtemel her sorunda devlet
otoritesini yetkin gormiistiir. Yazarlar da devletin dinsel konular-
daki smirlayic1 uygulamalarmi Luther'in devletgi yaklasimi dogrul-
tusunda degerlendirmektedir. Ote yandan Birlesik Devletler mah-
kemeleri de dinsel tercihlerin sosyal alana yansitilmasinda oldukca
miisamahali goriinmektedir. Kitabin, din-devlet iligkisi yoniiyle
Lutheran 6gretilerin ¢agdas devlet yapilanmas: igerisinde test edil-
digi gercekgi bir calismanin {iriinii oldugu soylenebilir.

Hakan OLGUN
(Aras. Gor., O.M.U,, Sos. Bil. Enst.)
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Macuch Sempozyumu: Mandaean and Samaritan

Literature in Memory of Rudolf Macuch (1919-1993),
1-2 Ekim 2003 Freie Universitat, Berlin

Macuch Symposium: Mandaean and Samaritan Literature in
Memory of Rudolf Macuch (1919-1993), 1-2 October 2003 Freie
Universitat, Berlin

Rudolf Macuch kugkusuz Semitik arastirmalar acgisindan oldukga
onemli bir isim. Sabiilik (Mandeizm) ve Samaritanizm basta olmak
tizere Sami kiiltiirler ve dinsel geleneklerle ilgili yaptig1 calismalar,
onu 1993’teki Oliimiine degin bu alanlarin duayeni yapmuist; olii-
miiniin 10. yilinda bile o, calismalariyla, hala ilgilendigi alanlarda
onemli bir bagvuru kaynagi olmay siirdiirmektedir. Ornegin ona
iin kazandiran sayisiz calismasi arasinda Sabii diliyle (Mandence)
ilgili hazirladigr Handbook of Classical and Modern Mandaic (Berlin,
1965) ve alanin diger giiclii ismi E.S. Drower ile birlikte hazirladik-
lar1 A Mandaic Dictionary (Oxford, 1963) sayilabilir. 70 yili agkin ya-
samina sigdirdig1 sayisiz ¢alismasi ona hakl bir s6hret kazandirmis-
tir. Calismalar1 arasinda geng yasinda hazirladigi Kur’an’in Slovak-

¢a cevirisini de zikretmek gerekir.
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Son derece iiretken ve verimli calismalarina ragmen yasami, za-
manin politik sartlari geregi siirekli go¢ etmekle gecen bu bilim a-
daminin oliimiinitin 10. yili anisina, son olarak yerlestigi Berlin'de
uzun yillar gérev yaptigr Freie Universitat, Seminar fiir Semitistik
und Arabistik tarafindan iki giin siiren bir sempozyum diizenlendi.
Bu sempozyumda kendisi de bir Iranolog olan kizi Prof. Dr. Maria
Macuch tarafindan yapilan sunumda Rudolf Macuch'un
Slovakya’dan Almanya’ya ve Ingiltere’den Iran’a kadar degisik iil-
kelerde gecen zor yillari, bilim sevdasi ve calismalar: katilimcilara
anlatild1. Ayrica diinyanin gesitli tilkelerinden sempozyuma katilan
20 civarinda bilim adami ve bilim kadini Sabiilik, Samaritanizm ve
Arapga tlizerine bildiriler sundular. Toplantiy1 organize eden Prof.
Dr. Reiner Voigt'tan aldigim bilgiye gore sunulan caligmalarin
Harrassowtz Verlag Wiesbaden tarafindan basilacak olmasi da bu
calismalarin bilim diinyasimin istifadesine sunulmas: agisindan ol-

dukca 6nemli.

Her ne kadar Rudolf Macuch anisina diizenlense de en genis o-
turumunu Sabiilik arastirmalarinin olusturdugu bu sempozyum,
Sabiilik tizerine yapilan diger bilimsel toplantilarin (Harward (1999)
ve Oxford (2001) iiniversitelerinde diizenlenen ilk iki uluslar arasi
Sabiilik konferanslarinin) adeta bir devamu niteliginde oldu. Arala-
rinda benim sunmus oldugum bildirinin de bulundugu 10 sunum
Sabiilikle ilgiliydi. Sabii literatiirii, mitolojisi, diger dinsel gelenek-
lerle iligkisi, ve Sabii inang ve ritiielleri tizerine sunulan bu bildirile-
rin, daha Onceki uluslar aras1 toplantilardaki calismalarla birlikte

Sabi arastirmalarina 6nemli bir katki saglayacagi kesindir.

Sinasi GUNDUZ

(Prof. Dr., Istanbul Universitesi)



Yayin Diinyasinda Din I¢erikli Eserler:
Tiirkiye I. Dini Yayinlar Kongresi,

31 Ekim — 02 Kasim 2003, Diyanet igleri Baskanlig1, Ankara

Publications with Religious Context: The First Congress of
Religious Publications in Turkey, 31 October— 02 November
2003, Diyanet Isleri Baskanligi, Ankara

Diyanet Isleri Bagkanlig1 Dini Yaymnlar Dairesi Bagkali$inin or-
ganize ettigi bu kongre, Tiirkiye’de bir ilki gerceklestirip, din igerik-
li yayinlarin tarihsel gelisimi, muhtevasi ve sorunlar1 yaninda bu a-
landa faaliyet gosteren yayinevi temsilcilerinin sorunlarmi da tar-
tisma masasma yatirdi. Kongrede bildiri sunan konusmacilar ve
miizakerecilerce ele alian konulara iliskin tespit ve degerlendirme-
ler Kongre Genel Kurulu tarafindan hazirlanan 12 maddelik bir so-

nug bildirgesiyle kamuoyuna sunuldu.

Kongrede genel anlamda Islami literatiir ve Islamla ilgili yayinci-
lik yaru sira Alevi-Bektasi literatiirii, gayrimiislimlerin dini yayimnci-
l1g1, bedensel ve zihinsel engellilere yonelik yayin sikintis1 ve aka-
demik dini dergicilik gibi oldukca 6nemli konular giindeme getiril-
di. Genel anlamda basarili olan kongrenin, oldukga tartismali konu-
larda yeterli miizakerelere zaman ayirilmamasi ve c¢ok kiiltiir-

lii/dinli bir tarihe ve gelenege sahip olan Tiirkiye’deki gayrimiislim
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cemaatler arasindan Fener Rum Patrikhanesi ve Siiryani Kadim Ki-
lisesi temsilcilerinin disinda Yahudiler ve Ermeniler gibi dinsel
gruplarin temsilcilerinin katilmamis olmas: gibi bazi eksiklerinden
de bahsedilebilir.

Kongre sonug bildirgesinde kamuoyuna sunulan énemli husus-

lar arasinda 6zellikle sunlar zikredilebilir:

Alevilik-Bektasilik, pek ¢ogu yaymnlanmamus, kiitiiphane raflarinda
yayinlanmay1 bekleyen zengin bir dini-kiiltiirel mirasa sahiptir. Bugiin
bu eserlerin ¢ok az bir kism1 yaymlanmig bulunmaktadir. Ancak bu tiir
yayinlarda, 6zgiin metne ve ilmi yayin kriterlerine baghlik konusunda
yeterli titizligin genelde gosterilmedigi icin toplum olarak 6nemli bir
bilgi kirlenmesiyle kars: karsiyayiz. Bu durum, toplum katmanlari ara-
sinda iletisimsizlik sorununun siiriip gitmesine, gereksiz gerginliklerin
yasanmasina ve karsilikli dinf hosgdriiniin zayiflamasina sebep olmak-
tadir. Toplum katmanlar1 arasinda birbirini anlama sorununun gideri-
lebilmesi, baris ve kaynasmanin, milli birlik ve biitiinliigiin saglanma-
s1, dogru ve bilimsel bilgiyle bu konudaki bilgi boslugunun doldurul-
mas1 ve kiiresellesen diinyamizda birlikte yasama kiiltiiriiniin gelis-
mesi agisindan yurtigi ve yurtdisi kiitiiphanelerde bulunan bu kiymetli
eserlerin, sahasinda uzman ilim adamlarinca ilmi nesirlerinin yapila-
rak dini-kiiltiirel hayatimiza kazandirilmas: tarihi bir zorunluluktur.
Diyanet Isleri Baskanligy, Islam kiiltiiriine dair Alevi ve Bektasilerce
yazilan ve halk klasikleri haline gelmis bu kiymetli eserlerden bir kitap
seti olusturarak halkin yararlanabilecegi genel kiitiiphanelere ve ilgili

yerlere dagitmay1 hedeflemektedir.

Toplumumuzun yaklasik % 10’unu olusturan gorme, isitme, zihinsel
vb. engelli vatandaslarimizin, toplumumuzun dogal iiyeleri oldugu
gerceginden hareketle, dini yayin faaliyetlerinde bu kesimin dikkate
alinmasi, dinin herkesi kucaklayan evrensel ilkelerinden yararlanarak
mevcut yanlis anlayis ve tutumlarin diizeltilmesi ve toplumun biling-
lendirilmesi; yine bu gercevede egitim kurumlarinin, 6zellikle din egi-

timi veren kurumlarin yapilarinin engelli vatandaslarimizi da kapsa-



yacak sekilde gozden gecirilmesi, mevcut eksikliklerin siiratle gideril-
mesi Oncelikli sorunlarimizdan biridir. Bu baglamda &zellikle dini ya-
yin faaliyetlerinde kullanilmak {izere kabartma yaz ile baski yapabile-
cek bir matbaanin kurulmasi, dinin engellilere bakisini yansitan ve en-
gelli ailelerini bilgilendiren eserlerin hazirlanarak ilgili kitlelere ulasti-
rilmasi, isaret dili destekli ve alt yazil1 gorsel yaymnlarin ¢ogaltilmasi,
resmi ve Ozel yaymnclarin bu talepleri karsilayabilecek ¢alismalarina

imkanlar dlgiistince destek verilmesi gerekmektedir.

Ulkemiz, gecmisten bugiine gesitli din mensuplarinin hosgorii ve baris
ortaminda bir arada yasadig1 bir iilkedir. Bu gercekten hareketle, din-
ler arasi diyalog arayislarina katki saglamak ve gesitli din mensuplari-
nin birbirlerini tanimalar1 ve karsilikli 6nyargilar: gidermeleri igin ku-
rumsal diizeyde akademik calisma ve yayinlarin artirilmasi, bu husus-
ta mevcut eksikligin giderilmesi, sivil inisiyatifin de bu ¢alismalara

desteginin saglanmasi yerinde olacaktur.

Sinasi GUNDUZ

(Prof. Dr., Istanbul Universitesi)
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