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EsRi Harran’da
Sihir ve Buyu Ritueli Olarak Kurban

Sinasi GUNDUZ"

AtIf/©: Gundiiz, Sinasi, (2004). Eski Harran’da Sihir ve Blyi Ritiieli Olarak Kur-
ban, Milel ve Nihal, 2 (1), 5-11.

Ozet: Kurban térenleri ve tanrisal varliklara yapilan diger sunumlar eski Harranlila-
rin en dnemli karakteristik 6zeliklerinden birisidir. Onlar, kesmek ya da yakmak
suretiyle tanrilarina gesitli takdimlerde bulundular. Kurban térenleri genelde si-
hir, biiyli ve astroloji igin de bir firsat olarak algilandi ve dolayisiyla onlar, hay-
vanin hareketlerini ve organlarini toren esnasinda dikkatlice incelediler.

Anahtar Kelimeler: Kurban, Sihir, Harran, Astroloji, Rituel.

Inanan agisindan sira disilig, olagan iistiiliigii ve bambagkalig1 ifa-
de eden kutsal ile su ya da bu sekilde irtibat kurma ayin ve ibadet-
lerin baslica amacini olusturmaktadir. Nitekim bu nedenle din bazi
arastiricilarca, kutsal ile iliski kurma seklinde tanimlamaktadir.
Dinlerin kutsal kavramiyla ozdeslestirdikleri degerlerin basinda
tanri/tanrilar gelmektedir. Monoteizmden politeizme, tanr1 kavra-
mina yer veren tiim geleneklerde inanan bireylerin gesitli amaglar
ugruna tanrisal alemle bir sekilde iliski kurmalar1 olduk¢a 6nemli-
dir. Tanrisal alemle iligki kurmanin en basit yolu duadir. Sesli ya da
sessizce dogrudan yakaris: ifade eden duanin yani sira, teemmidil,
tefekkiir ve meditasyon gibi kalp ve nefs tezkiyesini gaye edinen
dua icerikli ibadetler ve zekat, orug ve hacda da temel amag tanr1 ile

iletisim kurmadir.

Bu dogrultuda kurban da asil itibariyla kutsala yakinlagmay: ve

onunla -bir sekilde- iletisim kurmay1 amag edinen bir ibadettir. Bu

Prof. Dr., Istanbul Universitesi Hahiyat Fakdiiltesi, Dinler Tarihi Anabilim Dal1.
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baglamda kurban, kurban olarak sunulan sey ile bir yonden kisinin,
tanriya olan yakarisini, ona kars: siikriinii, minnet duygusunu, gii-
nahlardan pismanhgini ve gelecege yonelik istek ve temennilerini
dile getirirken; bir bagka yonden bu vesileyle kisinin kutsala 6zgii
gizli bilgiye/bilgilere ulagsmasini, kutsal alanla iletisim kurarak nor-
mal insanlar igin sira dis1 olan giig ve yetiler elde etmesini de hedef-

lemektedir.

Kutsal varliklara kurban olarak sunulan seyler kesmek, yakmak
veya kismen kanini akitmak tarzinda herhangi bir canli olabilecegi
gibi yiyecek, igecek, bitki, tahil, tiitsii, siis ve miicevherat gibi seyler
seklinde de olabilir. Ayrica kurban, kutsala tapinan ya da onunla
irtibat kurmaya ¢alisan kisinin kendi viicudundan bazi organlari
kesmek, islevsiz birakmak ya da kisisel arzu ve ihtiraslarmi smairla-
mak suretiyle de olabilir. Eski Urfa’daki kimi ayin ve adetler bu son
hususa bir olarak verilebilir. Hiristiyanlik o6ncesi Urfa’'da
(Edessa’da) tanrica Atargatis’e tapinan bazi erkekler tanrica icin
kendilerini hadim ederlerdi. Hiristiyan olan kral Abgar halk arasin-
da yaygin olan bu adeti yasakladi.!

Ortadogu dinsel geleneklerinde kutsal varliklara sunulan kur-
banlarin en 6nemli islevlerinden birisi, bunlarin sihir, bliyti ve
astroloji malzemesi olarak kullanilmalariydi. Ozellikle kurban ola-
rak sunulan canli varliklarin, sunum Oncesinde, sunum esnasinda
ve sonrasinda yaptiklar1 tavirlar1 veya cesitli organlar1 incelenip
yorumlanarak, bunlardan gerek biiyii ve sihre gerekse gelecege
yonelik gesitli anlamlar ¢ikarilirdi. Bu durum, genelde birgok Orta-
dogu toplulugunda goriilmekle birlikte 6zellikle Ortacag yazarla-

rinca Harraniler olarak adlandirilan eski Harranlilarin bu konudaki

1 “Suriye ve Urfa’da Tar’ata’ya tazim amaciyla kendini hadim etme adeti
vardi. Ancak Kral Abgar ihtida ettikten (Hiristiyan olduktan) sonra,
kendisini hadim eden her erkegin elinin kesilmesini emretti. O giinden
bu giline Urfa bolgesinde kimse kendini hadim etmemektedir.”
Bardaisan, The Book of the Laws of Countries, tr. H.J.W. Drijvers, Assen
1964, s. 59.
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adet ve torenleri dikkat ¢ekicidir. Harranlhlar tanrisal varliklara ya-
kin olmak amaciyla onlara kurbanlar sunarlardi. Ayrica, kurban ile
kisinin ya da kisilerin talihlerinin 6grenilmesi ve gesitli problemle-
rine ve sorularina cevap aranmasi da amaglanirdi. Kurbanin gerek
sunum esnasindaki hareketleri gerekse sunum sonrasi gesitli organ-

lar1 incelenerek gelecege iliskin yorumlamalar yapilirdi.2

Harranlilarin en 6nemli ritiielleri/ayinleri arasinda olan kurban
torenleri ve sunaklari, tanrisal varliklara ve onlar1 temsil eden idol-
lere ya da suretlere sunulurdu. Ancak Ortagag Harranlilarinin tanri-
lar panteonunun en tepesinde yer verdikleri yiice varliga bu su-
numlar, dogrudan takdim edilmez, kurban sunumu esnasinda onun
adi anilmazdi. Zira bu istiin varlik adeta Eliadenin deus otiesus
olarak tamimladig1 bir istiin gili¢ olarak disiiniiliirdii. Kendisine
dogrudan ulagilamayan ve tapmilamayan bu {istiin varligin aracisi
olduguna inanilan diger tanrisal varliklara ancak kurbanlar sunula-
bilirdi. bn Nedim’in goriislerini rivayet ettigi Sarahsi'ye gore, Har-
ranlilarin bazilar1 ytice iistiin giiciin/yaraticinin adina kurban sun-
manin koti bir sey ve talihsizlik olacagini diistintirlerdi; zira onlarin
diistincesine gore yiice tanr1 sadece 6nemli igleri ytriitiir, siradan
isleri ise yeryiiziiniin yoOneticiligini de kendilerine biraktif1 diger

araci varliklara birakirdi.?

Harraniler ayrica atalar1 igcin de cesitli kurbanlar sunarlardi.*
Kurban torenleri rahipler tarafindan yiritiiliir ve téren sonrasi
halktan para toplanirdi.® Kurban torenini yiiriiten rahip giin boyu

tapinaga girmezdi.

2 Bkn. Mutahhar ibn Tahir el-Makdisi, kitabu’l-bedu ve’t tarih, Paris 1899-
1919, c4, s.23; Ebu’r-Reyhan Muhammed el-Biruni, The Chronology of
Ancient Nations, tr. C.E. Sachau, London 1879, s.188; Semseddin Ebu
Abdullah el-Dimaski, nukbetu’d-dehr fi acaibi’l-berri ve’l-bahr, St.
Petersburgh 1866, s.34; Ebu’l-Hasan Ali el-Mesudi, murucu’z-zeheb ve
maadinu’l-cevher, Paris 1861-1877, c.4, s.69.

3 ibnu'n-Nedim, kitabu’l-fihrist, ed. G. Fliigel, Leipzig 1872, s. 318.

4+ Ibnu'n-Nedim, kitabu'l-fihrist, s. 323.

5 ibnu'n-Nedim, kitabu’'l-fihrist, s5.323-325.

7
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Sarahsi’ye gore Harranlilar, aym dort zamaninda kurban sunar-
lard1. Ozellikle ayin 17. ve 28. giinleri kurban igin sik¢a kullamilan
zamanlardi. Diger kaynaklardan, Harranlilarin yalnizca bu giinler-
de degil, neredeyse hemen her zaman kurban sunumunda bulun-

duklar: bilinmektedir.¢

Harranlilar 7 gezegenle ilgili tanrisal varliklari igin kanli kurban
torenleri duizenlerlerdi. Ornegin, Harranli Baba tarafindan bahsedi-
len Azzuz tapinagy,” keserek ya da yakarak yapilan kurban torenleri

agisindan 6nemliydi.

Harranlilarin tanrisal varliklar: icin kurban ettikleri hayvanlar
arasinda en ¢ok kuzu ve koyuna rastlanirdi. Bunlar 7 gezegenle
iligkili tanrisal varliklar yani sira Samal, Saatlerin Rabbi, Kor Rab ve
Haman gibi tanrilara da sunulurdu. Ayrica Harranlilarin seytanlar
icin de koyun kurban ettikleri sdylenmektedir.® Harran halk: yiice
ay tanrisi Sin, Satiirn, Mars ve Hermes’e sigir kurbani da sunarlardi.
Mes’udi Harranlilarin sigir kurbanu ile ilgili olarak ilging bir adetle-
rini anlatir. Buna gore onlar, siyah bir 6kiiz hazirlarlar, bunu baglar-
lar ve bir kalip tuz pargasiyla hayvanin ytiiziine vurmak suretiyle
onu Oldiriirlerdi. Bu islem sirasinda hayvanin goézlerinin disar
firlamas1 saglanirdi.” Macriti'ye gore onlar Satiirn igin de sigir kur-
ban ederlerdi.l® Kurbanin bdyle 6ldiiriilerek sunulmas: agikca hay-
vanin basta gozii olmak {izere gesitli organlarinin incelenerek biiyti,
sihir ve astroloji ile ilgili gesitli yorumlamalarda bulunmaya yone-
liktir.

6 Bkn. Ibnu'n-Nedim, kitabu'I-fihrist, ss.319, 322vd.

7 “Onlar Azzuz'un ortasinda kurbanlar kesecekler ve sunular sunacak-
lar”. F. Rosenthal, “The Prophecies of Baba the Harranian”, W.B.
Henning (ed.), A Locust’s Leg: Studies in Honour of S.H. Tagizadeh,
Lopndon 1962, 5.230.

¢ Ibnu'n-Nedim, kitabu'l-fihrist, s5.322-323.

9 Mes'udi, murucu’z-zeheb ve maadinu’l-cevher, c.4, ss.68-69.

10 Ebu’l-Kasim Mesleme el-Macriti, gayetu’l-hakim ve ahakku'n-neticeteyni
bi’'t-takdim, Leipzig 1933, 5.227.
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Harranlhilarin bazi kegileri de kurban etmek tizere yetistirdikleri
ve bunlar1 kutsal kabul ettikleri bilinmektedir. Bu kutsal hayvanlara
hamile kadinlarin yaklasmasina izin verilmezdi.!! Ayrica Harranli-
lar horoz ve tavuk gibi kiimes hayvanlarmi ve pengesi olmayan
kuslar1 da da kurban olarak sunarlardi. Ozellikle Mars ve sans tan-
rist oldugu diisiiniilen Gad, kendisine tavuk ve horoz kurban edilen
tanrisal varliklardi. Kitabul'l-Fihrist'te ilging bir horoz kurbani tore-
ni anlatilir. Buna gore, Eyliil ayinin 26’sinda Harranlilar “iyi talihin
efendisi” olarak tanimladiklar: tanrisal varliga bir kiimes hayvani
sunarlardi. Bu tanriya tazimde bulunan ya da adak adayanlar, ya
yetiskin bir horoz ya da geng bir tavuk alirlar ve kanadina ucu ates-
le tutusturulan bir bez baglardi. Bu térende, sayet hayvanin tamami
yanarsa adagin kabul edildigine inanilirds; yok eger tavuk yanma-
dan ates sonerse tanrinin bu adag1 ve kurbani kabul etmedigi diisii-

nulirdii.!2

Harranhlar, kurban olarak sunulan kiimes hayvanlarmin sol
kanadini saklarlar ve bunu tapmakta diizenledikleri sir torenleri
esnasinda kullanirlardi. Ayrica bu kanadin etleri dikkatlice kemik-
lerinden ayiklanir ve kemikler, koruyucu muska olarak ¢ocuklarin
boyunlarmna asilir, siradan kadinlarca gerdanlik seklinde kullanilir

ve hamile kadinlarca bellerine asilarak tagimirdi.

Harranhlar esek, domuz, karga ve benzeri hayvanlarin gesitli
organlarindan amuletler de tagirlardi. Bundan baska kopek, kuzgun
ve karinca gibi hayvanlarin kutsiyetinde de inanirlardi. Nitekim
dine giris (inisiyasyon) torenleri esnasinda bu hayvanlar1 “kardes-
ler” olarak anarlardi.’®

Kurban kesimi esnasinda ilgili tanrisal varligin adz stirekli ola-
rak anilir ve bu esnada hayvanin gozleri, agz1 ve diger organlarinin

hareketleri dikkatlice incelenirdi. Hayvanin kesim Oncesi, kesim

11 jbnu’'n-Nedim, kitabu’l-fihrist, ss.318, 325.
12 fbnu'n-Nedim, kitabu'l-fihrist, 5.323.
13 {bnu’'n-Nedim, kitabu’'l-fihrist, 5.326. 9
MiLEL vE NiHAL
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sirasinda ve sonrasinda yaptig1 hareketlerden hem gelecege yonelik
cesitli kehanetler ¢ikarilir hem de tanrmin kurbam kabul edip et-
medigine dair yorumlar iiretilirdi. Ornegin onlar bir boga kurban
etmek istediklerinde, 6ncelikle onun {izerine sarap dokerlerdi. Sayet
bu esnada hayvan titrerse bu hayvanin tanri/tanrilar tarafindan
kabul edilecegine inanirlar, titremezse kurbanin kabul edilmeyece-

gini diistintirlerdi.!*

Kesilen kurbanin etleri konusunda Harranlilarin nasil davran-
diklarina dair gesitli goriisler ileri stirtilmistiir. Baz1 kaynaklara
gore onlar kurban etlerini yemezler, yakarlardi. Bazilara gore ise
onlar etleri yerler, kemikleri ve yaglari yakarlardi.’® Diger taraftan
Harranlilar, kanin, cinlerle seytanlarin yiyecegi olduguna inanirlar
ve dolayisiyla kan yiyip igen kisilerin cinlerle/seytanlarla iletisim
kuracagimi diistintirlerdi. Bu nedenle, kurban edilen hayvanin kam
bir kapta dikkatle toplanir ve kurbanin eti yenirken kan da sofrada
bulundurulurdu. Bu sekilde sofraya cinlerin ve seytanlarin da isti-
rak edecekleri ve onlarla daha sonra riiyalarinda iletisime gegerek

onlardan gelecekle ilgili baz1 bilgiler alabileceklerine inanirlardi.'

Eski Harranlilar baz1 hayvanlar1 yakarak kurban ederlerdi. Bu
sekilde diizenlenen kurban toreni olduk¢a Onemsenir ve bunun
biiyiik bir sunum oldugu diistintiliirdii. Bir hayvani bu sekilde kur-
ban etmek istediklerinde, onu, zincirlerle baglarlar ve her tarafindan
diri diri atege verirlerdi. Kurban torenlerine ata ruhlarinin da istirak

ettikleri diisiiniiliirdii ve toren esnasinda kopeklerin havlayarak bu

14 Jbnu’'n-Nedim, kitabu'l-fihrist, s. 325.

15 Bkn. Ibnu'n-Nedim, kitabu’l-fihrist, ss.318, 322, Bar Habraeus, The
Choronography, tr. E.AW. Budge, London 1932, s. 266; Moses
Maimonides, The Guide of the Perplexed, tr. S. Pines, Chicago 1963, s. 585;
Makdisi, kitabu'l-bedu ve'’t tarih, c.4, s.23.

16 Maimonides, The Guide of the Perplexed, s.343.
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ruhlar trkiitmemeleri igin bir deve kemigi pisirilerek kopeklerin

onune atilird1.’”

Goritildiigi gibi Eski Harran’da kurban torenleri yalnizca tanri-
lara tazim ve tapinma baglaminda sunulan seyler olarak degil, aym
zamanda biiyti, sihir ve astroloji amaciyla diizenlenmekteydi. Zaten
Harranlilar sihir ve biiyli konusunda yorede oldukga {in yapmuslar-
di. Oyle ki yorede herhangi bir sihir ya da biiyii yapilmak istenildi-
ginde, Harran’da bu isle ugrasanlar aranip bulunurdu.!® Dolayisiyla
onlarin kurban torenleri de bu o6zellikleri cercevesinde diizenlen-

mekteydi.

Sacrifice in Ancient Harran as a Magical Ritual

Citation/©: Glindliz, Sinasi, (2004). Sacrifice in Ancient Harran as a Magical
Ritual, Milel ve Nihal, 2 (1), 5-11.

Abstract: Sacrifices and offerings to the deities were one of the most characteristic
features of ancient Harranians. They offered various animals to their deities as
sacrifices either by cutting or by burning them. The sacrificial ceremonies were
usually understood as also an opportunity for magic and astrology. So they
carefully examined the movements and organs of the slaughtered animals.

Key Words: Sacrifice, Magic, Harran, Astroloji, ritlel.

17 Harranlilar her ne kadar deve kemigini toren esnasinda kopeklere ye-
dirseler de kendileri kesinlikle deveyi kurban hayvani olarak kullan-
mazlard.

18 Ornegin Bar Habraeus, eserinde bunun bir 6rnegini anlatir. Bkn. Bar
Habraeus, The Choronography, s.110. 11
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Islam and Islamic Mysticism

In Relation to Buddhism
A Contribution to Muslim-Buddhist Dialogue

Cafer Sadik YARAN"

Budizmle [ligkili Olarak islam ve Islam Mistisizmi:
Misliman-Budist Diyaloguna Bir Katki

Atif/©: Yaran, Cafer Sadik, (2004). Budizmle iliskili Olarak Islam ve Islam Misti-
sizmi, Milel ve Nihal, 2 (1), 13-34.

Ozet: Dinler arasi diyalog denince genellikle Hiristiyanlarla diyalog akla gelmektedir.
Bu baglamda epey bir mesafe de katedilmistir. Misliimanlar ve Budistler ara-
sinda diyalog ise Malezya, Endonezya, Fransa gibi bazi lilkelerde son yillarda
yapilan birkag sempozyuma ragmen, heniiz baslangic asamasindadir. Oysa
Muslimanlar ve Budistler 6zellikle Asya kitasinda yuzyillardir bir arada yasa-
maktadirlar. Ginlimiizde bu yakinlik Asya’ya 6zgii olmaktan ¢ikmig, Musli-
man-Budist komsulugu diinyanin her yerinde karsilasilabilecek bir olgu haline
gelmistir. Bu durum, birbirinidaha yakindan tanimayi, diyalogu, gliveni ve ishir-
ligini gerektirmektedir.

Orijinal hali Japon (Jodo Shinshu) Budistlerine Islami anlatmak amaciyla Tok-
yo’da verilmis bir konferansa dayanan bu yazida, islam, Budizm ile iliskilendi-
rilebilecek noktalari biraz daha belirginlestirilerek anlatiimaya caligiimistir.
Yazida 6zel olarak Jodo Shinsu mezhebi degil, genel anlamda Budizm dikkate
alinmis ve iki din arasindaki farkliliklar degil benzerlikler Gizerinde durulmaya
calisiimistir.

Yazinin giris kisminda bu iki din arasindaki birkag genel benzerlige dikkat geki-
lir. Ornegin, ikisi de dinyanin biyik dinleri arasindadir. Ikisi de evrensel, yani
hangi irktan olursa olsun isteyen herkesin ihtida edebilecedi dinlerdendir. Ayri-
ca, her iki din de, dini ve dlnyevi islerde orta yolda olmaya, ifrat ve tefritten
kaginmaya biylik 6nem atfetmektedirler.

Budizmin temelinde, insanla ve gektigi acilarin tedavisi ile ilgili “dért ylice ha-
kikat”in bulundugu dikkate alinarak, Islam da, godu yazarin yaptigi gibi mono-

Dog. Dr., Istanbul Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Din Felsefesi Anabilim Dali.
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teizm ile dedil, benzer sekilde, insan ile baglayip, Islamin kurtulug égretisinin
6zetinin sunuldudu Asr suresi merkeze alinarak anlatiimistir.

Bu baglamda Islamda insan anlayisi ile konuya girilmis ve islama gore insanin
cift kutuplu, 8zgiir ve sorumlu bir varlik olarak algilandigi agiklanmistir. Daha
sonra ayni sure takip edilerek Islamin iman esaslarina gegilmis, islamda Al-
lah’in varhdi ve birliginin merkeziligi vurgulandiktan sonra, Budizmde Tanri
sorununa gegilip, Uzerinde fazla durmamakla birlikte Buda’nin Tanri’yi inkar
etmedidi, ve bircok Budist mezhebinin de Dharmakaya, Sunyata, Adi-Buda,
Amida Buda, Oteki Glic gibi kavramlarla nihai bir Gergekligin varligini kabul
ettikleri olgusundan hareketle, genel olarak ele alindiginda Budizmin aslinda
Tanrisiz bir din olmadigi belirtiimistir. Daha sonra kitaplara iman esasi anla-
tilmis ve bu baglamda da Budistlerin ehl-i kitap sayilip sayilamayacaklari lize-
rinde durulmustur. Bundan sonra peygamberlere iman anlatiimis ve Buda’nin
Zilkifl peygamber olup olamayacadi ile ilgili gériisler aktariimistir. Oteki iman
esaslari da belirtildikten sonra, Islamin bes sarti 6zetlenmis, Islam ahlakinda
temel erdemler belirtilmis, Islamin aileye, dayanismaya ve barisa verdigi 6nem
vurgulanmistir.

Son olarak Islam mistisizmi ile Budizm arasindaki gerek zikir ve meditasyon
gibi pratik ve teknik konularda gerekse fena ve nirvana gibi tecriibi ve teorik
konulardaki kimi benzerliklere dikkat gekildikten sonra, sonug olarak, islam ve
Budizm arasinda, farkliliklar gérmezlikten gelinmemekle birlikte, bir hayli te-
mel benzerligin var oldugu irdelenerek, Mislimanlar ve Budistlerin, insanligin
topyekiin ahlaki ve manevi gelisimine ve diinyanin daha adil, bariscil ve yasani-
labilir bir yurt olmasina daha fazla katkida bulunabilmek igin daha yogun ve ig-
ten bir diyalog ve ishirligi icinde bulunmalarinin geregi ve yarari vurgulanmis-
tir.

Anahtar Kelimeler: Mistisizm, Islam, Budizm, Diyalog.
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Verily Man is in loss,

Except such as have Faith,

and do righteous deeds,

and (join together) in the mutual enjoining of Truth,
and of Patience and Constancy.

(The Qur’an, 103: 2-3)

The elements which make up man produce a capacity for pain.
The cause of pain is the craving for individual life.
Deliverance from craving does away with pain.

The way of deliverance is the Eightfold Path.

(The Four Noble Truths of Buddhism)
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Introduction

The dilemma of wishing to be able to remain faithful to one’s own
religion and yet come to accept the validity of other traditions is one
of the results of the abnormal conditions that modern men and
women face and is a consequence of the anomalous conditions in
which they live.! Several things have recently happened to create
these abnormal conditions, and, looked from the positive perspec-
tive, to shatter the attitude of religious exclusivism of the past cen-
turies. There has been the growing awareness, produced by the
news media and by travel, of the sheer size and religious variety of
mankind outside our own religion. Again, it has been an evident
fact even to ordinary people that in the great majority of cases the
religion in which a person believes and to which he adheres de-
pends upon where he was born. Another factor making for change
is that the old unflattering caricatures of other religions are now
being replaced by knowledge based on serious objective study.
And, perhaps most importantly of all, immigrations from one coun-
try to another in recent decades have brought sizeable alien reli-
gious communities to many of the big cities of the world. These
facts of recent times have theological implications, and have helped
to turn the attention of the theologians of any religion to the prob-

lem of the relation of that religion to the other world religions.>

Muslims today continue to experience the presence of other re-
ligions in their midst as they have done over the centuries. By and
large, through most periods of Islamic history, the relation between
Muslims and religious minorities living in their midst has been
peaceful. On the intellectual plane, there is a great deal of interest in

the Islamic world today in religious dialogue. There have been

1 Seyyed Hossein Nasr, Sufi Essays (Albany: State University of New York
Press, 1991), p. 125.

2 John Hick, “Whatever Path Men Choose is Mine”, in Christianity and Other
Religions, ed. by John Hick and Brian Hebblethwaite, (Glasgow: Fount,
1980), pp. 171-74.
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some exclusivists who have opposed such dialogues, but the activi-
ty of religious dialogue has gone on for decades in the Islamic
world and is now an important part of the current Islamic religious

and intellectual landscape.?

Since international inter-religious gatherings between religious
leaders and scholars have so far been among Muslims, Christians
and Jews, “a dialogue between Muslims and Buddhists is a new
configuration which has yet to be explored.”* Although in recent
years some international organizations including UNESCO orga-
nized conferences for Buddhist-Muslim dialogue in Malaysia, Indo-
nesia, the USA, and France, it is still possible to say that Muslim-
Buddhist dialogue is at its initial stages.

In fact, in certain parts of Asia, Buddhism and Islam have coex-
isted for centuries. In the context of globalization and mass popula-
tion movements, people from different religions tend to have more
contact with each other and to know more about each other. In our
present day, Muslims are a sizeable minority in practically all
Buddhist nations while several Muslim-majority nations have sig-
nificant Buddhist communities. Both Muslim and Buddhist com-

munities also live in mainly Christian countries side by side.

A Muslim-Buddhist dialogue is therefore extremely relevant
not only to the reality of Asia any more but also to the reality of the
whole continents in the world. Muslims and Buddhists should try
to leave past prejudices and stereotypes in mutual understanding
and respect, should try to find common grounds between two reli-
gions and cultures, should seek to contribute together to the ethical

and spiritual evolution of all humanity, and should also strive to-

3 Seyyed Hossein Nasr, The Heart of Islam: Enduring Values for Humanity (New
York: HarperSanFrancisco, 2002), pp. 46-53.

4 “Conference on ‘Global Ethics and Good Governance: Buddhist-Muslim
Dialogue”, UNESCO Headquarters, Paris, 5-7 May 2003, in
www.unesco.org/culture/dialogue/religion/images/buddmusl.pdf., p. 2.
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gether to promote shared universal virtues and values such as hu-

man rights, peace and justice in all over the modern world.

In this paper, I will summarize basic teachings, practice, ethics,
and spirituality of Islam, in relation to Buddhism, where it is possi-
ble. While presenting Islam in a more or less standard or popular
form, I will try to point out some similarities in the essence rather
than differences in the details; and in such a short paper, I will have

to omit most of the similarities, too.
A Few General Similarities

Looked at from very general perspective, it should be remembered,
first of all, that Islam and Buddhism are among the biggest religions
of the world today. Both of them, together with Christianity, are
also among the universal religions, which accept converts among all
nations; any one from any nation can become a Muslim or Buddhist

if he or she wants to be.

Moreover, both Buddhism and Islam emphasize the middle
way and both Buddhist and Muslims claim to be in the middle way.
Middle way or moderation is recommended in the Qur’an (17: 29,
39) in relation to wisdom, and said that “Make not thy hand tied
(like a niggard’s) to thy neck, nor stretch it forth to its utmost
reach.... These are among the (precepts of) wisdom, which thy Lord
has revealed to thee.” And, the Qur’an (2: 143) says about the Mus-
lims that “Thus have We made of you an Ummat justly balanced.”
So Muslims, like Buddhists, give so great importance to be in the

middle way both in religious matters and in this worldly affaires.

Furthermore, Buddhism and Islam have a general similarity in
their emphasis upon some sort of methods, meditations, worships,
and good works of self-improvement, self-purification, enlighten-
ment, and salvation like the Eight Fold Path of Buddhism and the
Five Pillars of Islam. In other words, for both Buddhists and Mus-
lims, enlightenment or salvation is not a free gift to us, but requires

our personal efforts, too. Especially this aspect, namely, the exis-
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tence of some personal requirements of religiosity, morality and
spirituality to attain to enlightenment or salvation, seems to bring
these two religions nearer to each other. Then, we can go into some

more detail of Islam in relation to Buddhism.
Islam

The Arabic word “Islam” simply means “submission”, and derives
from a word meaning “peace”. It seeks peace through submission to
the will of God, Allah, the Creator of the universe and Master of the
human beings. A Muslim obeys Allah in the way taught by the
prophets, especially by the Prophet Muhammad. For Muslims, Is-
lam is the name of the same universal truth that God revealed
through all His prophets to every people, as well as is the name of

specific religion revealed to the Prophet Muhammad.

Islam is the religion of a fifth of the world’s population today.
Before the Prophet Muhammad died at the age of sixty-three, the
greater part of Arabia was Muslim, and within a century of his
death Islam has spread to Spain in the West and as far East as Chi-
na. Among the reasons for the rapid and peaceful spread of Islam
was the simplicity of its doctrine. It calls for faith in only One God
worthy of worship. It also repeatedly instructs man to use his pow-

ers of intelligence and observation.

When a Muslim would like to tell or explain his religion to non-
Muslims, he usually starts with the articles of faiths, especially with
belief in God, and then continues with the five pillars of Islam, and
lastly finishes with the Islamic ethics. For it is scholarly and popu-
larly accepted that the religion is constituted of three main parts:
faith, worship, and morality. Without changing this traditional or-
der in Islam, it is possible and preferable to start to tell Islam to the
Buddhist audience with the concept of human being in Islam. For
there is a short chapter (Siira Al-’Asr 103) in the Qur’an that do this,
that is to say, starts with a verse concerning the pitiable condition of

most human beings and then mentions four features of those who
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have been saved from this pitiable condition. Although this
Qur’anic chapter, of course, include quite different messages in its
content, it still may allow to see some similarities to four noble truth
of Buddhism in starting with a negative condition of human beings

and then counting four main features to be purified and saved.

Verily Man is in loss,

Except such as have Faith,

and do righteous deeds,

and (join together) in the mutual enjoining of Truth,

and of Patience and Constancy. (103: 2-3)

Some commentators of the Qur’an interpret the first verse
above, “Verily Man is in loss”, metaphorically. If life be considered
under the metaphor of a business bargain, human being, by merely
attending to his or her material gains, will lose. When he or she
makes up his or her day’s account in the afternoon, it will show a
loss. It will only show prophet if he or she has Faith, leads a good
life, and contributes to social welfare by directing and encouraging

other people on the Path of Truth and Constancy.’®

The four noble truth of the Buddha also seems to reflect a me-
taphorical thinking; but not a metaphor of business but a metaphor
of medicine. For some writers, the fourfold structure parallels the
practice of doctors of the Buddha’s day: (i) diagnose a disease, (ii)
identify its cause, (iii) determine whether it is curable, and (iv) out-
line a course of treatment to cure it. The first Truth concerns the
‘illness’” of dukka, the ‘suffering’ that we are all subject to. The
second concerns the cause of this ‘illness’: craving. The third affirms
that by removing the cause of the ‘illness’, a cure is possible: from

the cessation of craving, in the experience of Nibbdna, suffering

5 The Holy Qur’an: English Translation of the Meanings and Commentary, Revised
and Edited by The Presidency of Islamic Researches, Ifta, (Al-Madinah:
King Fahd Holy Qur’an Printing Complex, 1410 H.), p. 2003.
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ceases. The fourth outlines the way to full health: the Holy Eightfold
Path, or Middle Way.”¢

Human Being In Islam

According to Islam, the nature of human being is neither absolutely
good nor absolutely bad; by contrast, human being is a two-
dimensional creature from the ethical and psychological perspec-
tive.” The species of human being is a kind of creature that is capa-
ble to choose both good and evil, both right and wrong. This phe-
nomenon is expressed in the Qur’an (91: 7-8) like this: “By the Soul,
and the proportion and order given to it; and its inspiration as to its
wrong and its right...” This means that every human being has the
natural faculty of distinguishing between right and wrong, good
and bad, or piety and impiety. He can choose any of these two
ways, right one or wrong one, and can act in accordance with his or
her choice freely.® This is one of the main reasons for most of the
moral evil and suffering in the world; for while some of us prefer to
choose the right way in the special circumstances of free choice,
some of us may choose the wrong one, misusing their God-given or

innate freedom of choice and action.

The basic weakness of man from which all of his major ills
spring is described by the Qur’an as “pettiness” and “narrowness of
mind”. Both the pride of man and his hopelessness and despair

arise out of this pettiness. His self-destructive selfishness and the

¢ Peter Harvey, An Introduction to Buddhism: Teachings, History and Practices
(Cambridge: Cambridge University Press, 1990), p. 47. The Path has eight
factors, each described as right or perfect (samma): (1) right view or
understanding, (2) right directed thought, (3) right speech, (4) right action,
(5)right livelihood, (6) right effort, (7) right mindfulness, and (8) right
concentration. These factors are also grouped into three sections. Factors 3-5
pertain to moral virtue; factors 6-8 pertain to meditative cultivation of the
heart/mind; factors 1-2 pertain to wisdom. (Ibid., p. 68.)

7 Mehmet Dalkilic, Islam Mezheplerinde Ruh (Istanbul: Iz Yayincilik, 2004), pp.
68-9.

8 Omer Aydin, Kur'an Isiginde Kader ve Ozgurluk (Istanbul: Beyan Yayinlari,
1998), pp. 36-8.
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greed to which he is a constant prey, his hasty, panicky behaviour,
his lack of self-reliance, and the fears that perpetually haunt him
arise ultimately from the smallness of his mind. The unstable cha-
racter of man, arising out of his narrow vision and petty mind, re-
veals certain basic moral tensions within which human conduct
must function if it is to be stable and fruitful. Since its primary aim
is to maximize moral energy, the Qur’an regards it as absolutely
essential that man not violate the balance of opposing tensions. All
wrong involves a violation of the balance of these tensions, what the
Qur’an also describes as the “transgression of God'’s limits” (2: 187,
229, 230; 4: 13; 9: 112; 58: 4; 65:1).°

Someone may object to that view questioning why a good God
did not create human beings in the way in which they always
choose the right way and never choose and do the wrong one. This
question is not too difficult to answer. For being open to evil as well
as good does seem to be a necessary condition of being a free agent;
and freedom is worth having for human beings even in the face of
some occasional misuses. For what makes an action and its agent
really valuable is the condition that it was chosen and done freely

and not by any external compulsion.

In addition, free human beings can get help to choose right ra-
ther than wrong both from their reason and conscience granted to
all of them and also from —according to Islam — divine revelation
and inspiration granted to some of them. For, according to Islam,
every child is born with the fitra, an innate disposition towards vir-
tue, knowledge, and beauty in such a degree that may guide the
person towards the right way but not as much as to violate that
person’s freedom. Islam even considers itself to be the “primordial
religion’, din al-hanif; it seeks to return human being to his or her

original, true nature in which he or she is in harmony with creation,

® TFazlur Rahman, Major Themes of the Qur'an (Chicago, Minneapolis:
Bibliotheca Islamica, 1980), pp. 25-28.
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inspired to do good, and confirming the Oneness of God.!° The di-
vine revelation also helps human beings to find and follow the right
way, without violating human freedom. After mentioning that hu-
man being is a free creature to choose right and wrong, the Qur’an
(91: 8-9), for example, advises to human beings that “Truly he suc-

ceeds that purifies it [Soul or Self], and he fails that corrupts it!”

How can, however, a human being purifies his self, preserves it
from selfish corruptions; and how can he or she become a perfect
human being who is not among the majority of human beings, who
are “in loss” or in suffering? According to Islam, as is seen in the
Qur’anic chapter above, the first thing to do is to have the faith.

The Articles Of Faith In Islam

The articles of faith in Islam are usually stated as six items. Muslims
believe, first, in One God (Allah); secondly, in the Angels created by
Him; thirdly, in the holy Books given to the prophets; fourthly, in
the prophets through whom His revelations were brought to man-
kind; fifthly, in the Day of Judgement in life after death; and sixthly,
in predestination. We can dwell on some of them in a bit more de-
tail.

The Concept Of God In Islam

Islam is a monotheistic religion. According to Islam, God is one and
unique. There is none like Him. He has no partner, no children and
no parents. He is eternal, and everywhere. He is creator of the un-
iverse, which is not self-explanatory. He is merciful, compassionate,
and loving. He sent prophets to guide us, to tell us how to live like

good human beings and be happy.
The God of Islam is both knowable and unknowable. The

knowledge of God is to be arrived at through different sources. The

first source is revelation, the Qur’an. The second source is reason

10 See, The Holy Qur’an, 30: 30.
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and observation.!! The third source is religious and mystical expe-
rience.”> All of these sources and stages, however, will give us
knowledge of God only in so far as He is related to us. But in His
essential being and essence, we do not claim to have any knowledge
of God. For it is said in the Qur’an (20: 110) that: “He knows what is
before or after or behind them. But they shall comprehend Him
not.” Even by analogy he cannot be comprehended; because, in His
essence, as the Qur’an says, “there is nothing whatever like unto
him”. (42: 11)

The doctrine of God the One, the Infinitely Good and All-
Merciful, as stated in the Quran, does not only emphasize utter
transcendence, although there are powerful expressions of this
truth. The Qur’an also accentuates God’s nearness to us, stating that
He is closer to us than ourselves (see the Qur’an, 50: 16) and that He
is present everywhere, as the Qur’an stated (2: 115): “To Allah be-
long the East and the West: whithersoever ye turn, there is Allah’s
Face. For Allah is All-Embracing, All-Knowing.” So, “the traditional
religious life of a Muslim is based on a rhythmic movement be-
tween the poles of transcendence and immanence, of rigor and
compassion, of justice and forgiveness, of the fear of punishment

and hope for mercy based on God’s love for us.”!3
The Concept Of God In Relation To Buddhism

A Buddhist writer says that he had learned from his “experience in
Indonesia, which is an Islamic country, that there was no way that
you say to an Islamic audience, ‘Buddhism doesn’t believe in God.’

That would lead to the instant closing of the door.”' In this case, we

11 See, Cafer S. Yaran, Islamic Thought on the Existence of God: With Contributions
from Contemporary Western Philosophy of Religion (Washington, D.C.: R.V.P.,
2003.

12 See, Cafer S. Yaran, Muslim Religious Experiences (Lampeter: Religious
Experience Research Centre, 2004).

13 Nasr, The Heart of Islam, p. 5.

14 Alex Berzin, “Some Common Features of Islam and Buddhism: A
Conversation with  Snjezana Akpinar and Alex Berzin”, in
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had better to consider here whether Buddhism really an atheist reli-

gion or not?

Although it is true that the Buddha did not give much impor-
tance to metaphysics, and instead of it, emphasized ethics, suffering
and release from suffering, he never denied the existence of God.
Obvious denial of the existence of God, and indifference to meta-
physical matters in favour of more urgent moral matters, and even a
refusal to affirm the existence of any deity among many Hindu dei-
ties are different things. “If atheism is the denial of the existence of
God, it would be quite misleading to describe Buddhism as atheis-
tic.”1> Buddhism is neither “atheistic’ in the usual connotation of this

term, nor a ‘philosophy’ in the sense of being man-made.!°

Various writers refer to different Buddhist concepts such as the
Dharmakaya, Stinyata, Nirvana, Adi-Buddha, which may be consi-
dered to be a parallel or similar to the concept of God at least in a
much broader and much more abstract sense. For some scholars,
“the Buddhist term ‘Stinyata” might be the least misleading expres-
sion to use to refer to this ultimate reality.”!” Some other scholars

mention the concepts of Dharmakaya and Nirvana:

“In summary: whereas most religions emphasize the
‘transcendent” aspect of Ultimate Reality, namely the Supreme
Being or God, Buddhism characteristically emphasizes the
‘immanent’ aspect, namely the Supreme State or Nirvana.
Nevertheless, Buddhism, in its total breadth, contains both as-
pects, the immanent and the transcendent, recognizing Ulti-
mate Reality either as a Supreme State (Nirvdna) or as a Su-

www.berzinarchives.com/islam/common_features_islam_buddhism.html,
p- 2.

15 Edward Conze, Buddhism: Its Essence and Development (New York: Harper
Torchbooks, 1959), p. 43.

16 William Stoddart, Outline of Buddhism (Oaktan: The Foundation of
Traditional Studies, 1998), p. 1.

17 See, Paul Badham, Christian Beliefs about God and Christ in relation to Jodo
Shinshii Buddhism (Tokyo: Honganji International Buddhist Study Center,
1994), p. 30.
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preme Being (Dharmakdya). In either case, the essential nature
of Ultimate reality remains the same: it is absolute, infinite,
and perfect. Thus, in its conception of Ultimate Reality, Budd-
hism is essentially in accord with every other world reli-

gion.”18

Some other scholars speak of the concept of AdiBuddha espe-
cially within the context of dialogue with the Muslims. A Buddhist
scholar tells that during a lecture tour of Indonesia in 1988, he had
many discussions with Buddhist monks about the issue of God in

Buddhism. Then he continues as follows:

Since Adibuddha can be interpreted as the clear light primor-
dial consciousness, and since all appearances of samsara and
nirvana are the play or ‘creation’ of that mind, we concluded
that there is no reason to feel uncomfortable in saying that
Buddhism accepts a creator God. The fact that Buddhism as-
serts Adibuddha not to be an individual separate being, but
something present in each sentient being, is just a matter of
theological differences concerning the nature of God. Many
Jewish, Christian, Islamic and Hindu thinkers assert that God
is abstract and present in all beings."

Therefore, from his experience in Indonesia, he agrees, on the
basis of Adibuddha, that Buddhism does accept a creator God, but
with its own unique interpretation. He says finally that “once this
common ground was established, I was easily able to begin a com-
fortable dialogue with the Islamic theologians in Turkey.”? In other
words, “speaking in terms of the clear light mind as the beginning-
less creator of beginningless appearances, and of Buddha as a revea-
ler of higher truths, we had a good basis for lively and friendly di-
alogue.”?!

18 Stoddart, Outline of Buddhism, p. 2.

19 Alexander Berzin, “Islamic-Buddhist Dialogue”, in
www.berzinarchives.com/islam/islamic_buddhist_dialog.html., p. 4.

20 Berzin, “Islamic-Buddhist Dialogue”, p. 4.

21 Berzin, “Islamic-Buddhist Dialogue”, p. 6.
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The Books of God

Another Islamic article of faith is to believe in the books of God. For
Muslims, God gave guidance to man through the prophets in the
form of Books. The sacred book of Muslims is called the Qur’'an. A
Muslim believes in all the books of God, but follows the Qur’an
alone. It is found today exactly as it was revealed to the Prophet
Muhammad. A Muslim believes in it, reads some parts of it daily
and tries to follow it in his or her life. The Qur’an deals with all the
subjects which concern us as human beings: wisdom, doctrine, wor-
ship, and law, but its basic theme is the relationship between God
and His creatures. At the same time it provides guidelines for a just

society, proper human conduct and equitable economic system.

In the Qur’anic view, God’s truth and guidance are not re-
stricted but are universally available to all people. It is said in the
Qur’an (35: 24) that “there never was a people, without a warner
having lived among them (in the past).” In Islam, the Jews and
Christians are called the ‘People of the Book” (‘ahl al-kitdb’); and
those who are considered to be the “people of the book’ are seen

more privileged in comparison to other non-Muslim communities.
The Concept Of The “People Of The Book” and The Buddhists

There have been recent attempts within Islam to understand Hin-
dus and Buddhists also as ‘People of the Book’.?? In fact, it is not
only a recent affect, “some of the most authoritative Muslim scho-
lars of the sub-continent during the Moghul period called the Hin-
dus ‘ahl al-kitdb’, belonging to the chain of prophets preceding Islam
and beginning with Adam”.?® In a conference for Buddhist-Muslim
dialogue at Columbia University, “after discussing the Islamic con-

cept of ‘people of the book” it was agreed that Buddhists, too, were a

22 Harold Coward, Pluralism in the World Religions: A Short Introduction (
Oxford: Oneworld, 2000), p. 66.
2 Nasr, Sufi Essays, p. 132.
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‘people of the book’ since the Dharma is set forth in religious scrip-

tures collectively called the Dharmakaya.”?
The Prophets and The Prophet Muhammad

Another article of faith in Islam is to believe in the prophets. For
Muslims, God gave His guidance through the prophets. God sent
prophets to all people at different times. It is said in the Qur’an (13:
7) that “for every people a guide has been provided.” They were
men of great virtue and character; and were the true spiritual lead-
ers and guides of human society. Nevertheless, a prophet cannot be
God at all; he is a human being like us, with a difference that he
receives guidance or revelation from God. A Muslim believes in,

loves and respects all the prophets; but does not worship them.

For Muslims, Muhammad is the Last prophet. He was born in
Mecca in the year 570 CE. He was of a deeply religious nature, and
had long detested the decadence of his society. It became his habit
to meditate from time to time in the Cave of Hira near the summit of
Jabal al-Nur, the ‘Mountain of Light’ near Mecca. At the age of forty,
while engaged in a meditative retreat, he received his first revela-
tion from God through the Angel Gabriel. This revelation, which
continued for twenty-three years, is known as the Qur’an. In the last
year of his life, when the Prophet went to Mecca for pilgrimage
(Hajj), he addressed his celebrated sermon to 140.000 Muslims there,
in which he gave a resume of his teachings:

Belief in One God without images or symbols; equality of all
the believers without distinction of race or class; the superiori-
ty of individuals being based solely on piety; sanctity of life,
property and honour; abolition of interest, and of vendettas
and private justice; better treatment of women; obligatory in-
heritance and distribution of the property of deceased persons
among near relatives of both sexes, and removal of the possi-

2 “Conference on ‘Global Ethics and Good Governance: Buddhist-Muslim
Dialogue”, UNESCO Headquarters, Paris, 5-7 May 2003, in
www.unesco.org/culture/dialogue/religion/images/buddmusl.pdf., p. 3.
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bility of the cumulation of wealth in the hands of the few. The
Qur’an and the conduct of the Prophet were to serve as the
bases of law and a healthy criterion in every aspect of human
life.?

As mentioned above, Muslims believe in the existence of a large
number of prophets (traditionally given as 124.000) sent to every
people. This large number of prophets indicates implicitly that all
nations must have been given a religion sent to them by God. Al-
though generally only the Abrahamic tradition has been considered,

the principle of the universality of revelation applies to all nations.?
The Prophet Dhu’l-Kifl and The Buddha

Not only have some of the most authoritative Muslim scholars of
the sub-continent during the Moghul period called the Hindus
“people of the book’, but also some of the Muslim Indian commenta-
tors have considered the prophet Dhu’l-Kifl mentioned in the
Qur’an to be the Buddha of Kifl (Kapilavasta) and the ‘Fig Tree’ of
the Qur’anic chapter (sura) 95 to be the Bodi Tree under which the
Buddha received his illumination.”? Dhu’l-Kifl is mentioned in the
Qur’an (21: 85-86) as follows: “And (remember) Isma‘il, Idris, and
Dhu'l-Kifl, all (men) of constancy and patience; We admitted them

to our Mercy: for they were of the Righteous ones.”

As is to be expected, the Muslims see all ‘divine descents’ or
Avatdras of any other religion at most as prophets in the Islamic
sense, so that such a treatment of the Buddha should not be in any

way surprising.?

% Muhammad Hamidullah, Introduction to Islam (Lahore: Centre Culturel
Islamique, 1980), p. 19.

% Nasr, Sufi Essays, p. 131.

% Nasr, Sufi Essays, p. 132. See also, Muhammad Hamidullah, Le Prophéte De
L’Islam, 1, (Paris: Librairie Philosophique J. Vrin, 1959) ; and, Imran N. Hose-
in, Islam and Buddhism in the Modern World (Singapore :CRTDM, 1999), p. 6.

28 Nasr, Sufi Essays, p. 123.
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The six articles of faith in Islam are followed by the five pillars

of Islam. We should very briefly mention them, too.
The Five Pillars of Islam

There are five pillars on which the whole structure of Islam stands.
These are faith, prayer, welfare money for the poor, fasting, and

pilgrimage.

The first pillar is the declaration of faith that “There is no God
but Allah and Muhammad is Allah’s Messenger”. This faith is fol-
lowed by action; and it is believed that faith and action must go

together.

The second pillar of Islam is prayer. A Muslim prays five times
a day. For the Muslims, prayer is a direct link between the worship-
per and God, and helps a man to remember God and to follow His
commands. It keeps a man away from evil and reminds him that he

is responsible from all of his actions.

The third pillar is welfare money for the poor. For most pur-
poses this involves the payment each year of two and a half percent
of one’s capital. For Islam stands for brotherhood and social justice;
and says that the poor and the needy have rights in the wealth of
the rich. It is a great sin not to share one’s wealth with the needy

and let them suffer from hunger and disease.

The fourth pillar is fasting during the ninth month, Ramadan, of
the Islamic calendar. Fasting begins at daybreak and ends at sunset;
between dawn and sunset, it is abstained from eating, drinking, and
sexual relations. It is a means of spiritual training and self-

purification.

The fifth pillar of Islam is the pilgrimage. The pilgrimage is vi-
siting the Ka’bah in Mecca at least once in one’s lifetime if one can
afford it physically and financially. Muslims of all countries and

colours gather in Mecca in the twelfth month of the Islamic calendar
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and worship God. This strengthens the spirit of unity, equality and
brotherhood.

When we think about these pillars of Islam in relation to the
devotional practice and meditation of Buddhism, we might see
some similarities. For the Buddhists do some devotional practice
such as prostration three times before prayer, making generous
offerings to the needy and those devoted to spiritual life, repeated
recitation of Buddha’s names and sacred syllables (mantras) counted
on rosary beads, pilgrimage to holy places, and meditation. And
Buddha also instructed his followers not to drink even a drop of
alcohol

The Ethical Teachings of Islam

It would be too lengthy to cite here all the ethical exhortations of the
Qur’an or Islam. The basic moral advices may be found in three
codes in three Qur’anic chapters (siira). The first of these codes is in
the Siira Isrd (17: 23-41). “In the first code there are four positive
commands: to know but one God, to be kind to parents, to give to
the poor, and to be moderate in spending. There are also seven de-
finite prohibitions: from the practice of infanticide, from adultery,
from killing unjustly, from robbing orphans, from cheating in trade,
from believing false reports, and from showing pride.” The second
code is in the Siira al-Furqan (25: 64-75). It “explains that blessedness
is conditional, in that it is for those who are lowly; for those who are
discriminating in matters that have to do with spending, killing, or
chastity; for those who are penitent; and for those who are truthful.”
The third code is in the sura called Lugman (31: 11-17). It “gives three
injunctions with reference to conduct towards Allah: to have grati-
tude to Him, to associate no other with Him, and to remember that
He brings everything to light. It also gives three injunctions for con-

duct in human relations: to observe duties to parents, to seek in

2 Alexander Berzin, “Introduction to Buddhism from an Islamic Viewpoint”,
in www.berzinarchieves.com/islam/buddhist_islamic_ view.html., pp. 6-7.
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prayer to be steadfast, reasonable, and patient; and to live so as to

avoid pride and ignorance.”3’

In addition, the peace and security offered by a stable family
unit is greatly valued in Islam, and seen as essential for the spiritual

growth of its members.

Freedom of religion and conscience is laid down by the Qur’an
itself (2: 256): “Let there be no compulsion in religion.” Racism is
incomprehensible to Muslims, for the Qur’an (49: 13) speaks of hu-

man equality in the following terms:

“O mankind! We created you from a single (pair) of a mail
and a female, and made you into nations and tribes, that ye
may know each other (not that ye may despise each other).
Verily the most honoured of you in the sight of Allah is (he
who is) the most righteous of you.”

Peace is essential and war is the last resort in Islam; and war is
subject to the rigorous conditions laid down by the law which in-
clude prohibitions against harming civilians. The Qur’an (8: 61) says
that “if the enemy incline towards peace, do thou (also) incline to-
wards peace.” The term jihad literally means ‘struggle’, and Mus-
lims believe that there are two kinds of jihad. The other jihad is the
inner struggle which everyone wages against egoistic desires, for

the sake of attaining inner peace.

Especially the Muslim mystics, or better to say, Sufis, were not
much concerned about external jihad. Instead their passion was to
purify the soul from all kinds of evils. They believed that purifying
the soul was more important than external jihad. They maintained
that true peace and equity within a society could be attained only as

Muslims waged war against the desires of the soul.>!

% Dwight M. Donaldson, Studies in Muslim Ethics (London: SPCK, 1953), p.
266. See also, George F. Hourani, Reason and Tradition in Islamic Ethics
(Cambridge: Cambridge University Press, 1985), pp. 29-48.

31 Mustafa Koylu, Islam and Its Quest for Peace: Jihad, Justice and Education
(Washington, D.C.: R.V.P., 2003), p. 69.
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Islamic Mysticism or Sufism

Sufism is the main mystical tradition of Islam. It has many of the
characteristics of monasticism, but does not usually preach celibacy.
It does enjoin mortification of the flesh, and exalts the ideal of po-
verty, but it includes ordinary members of society in its ranks, with
no distinction of clerical versus lay. It emphasizes the love of God,
and teaches that God and the Sufis have a special relationship. They
are perpetually engaged in remembrance (dhikr) of Him. Sufism also
constitutes a Path (tariga), which begins with repentance and leads
through a number of ‘stations’, representing virtues such as abso-
lute trust in God, to a higher series of ecstatic ‘states’. “These culmi-
nate in the ‘passing away’ (fand’) of the mystic (or perhaps just of his
lower soul, or of his human attributes) and the subsequent ‘surviv-
al’ (bagd’) of his transformed personality (or perhaps just of his
higher soul, or alternatively of his essence now adorned by the
attributes of God).”%?

The Sufis are distinguished from other Muslims partly because
they consider the remembrance of God, in the form of mentioning
His names as instructed by their shaykhs, as incumbent, not merely
recommended. For them, the essence of all the ritual activities is
remembering God. People should pray and fast to remember God,
to keep Him constantly in mind. “There is no god but God” is
commonly called “the best dhikr.” But some others hold that the
single remembrance, the mention of the name Allah alone, is supe-
rior. The goal in remembering God is to annihilate everything other

than God and to come to subsist in the divine.33

What the Sufis are seeking is “extinction (fand’) of the created in

the Uncreated, of the temporal in the Eternal, of the finite in the

32 Julian Baldick, Mystical Islam: An Introduction to Sufism (London: L.B.Tauris,
1989), p. 3.

% William C. Chittick, Sufism: A Short Introduction (Oxford: Oneworld, 2003),
p- 59.
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Infinite” 3* In a life of sincere obedience to the will of God, lived
abstemiously and meditatively, guided by the word of God, the life
of His Prophet, and the example of His saints, the Sufi is himself the
recipient of such marks of favour as God may choose to vouchsafe
him. Passing through the various states and stages of the spiritual
pilgrimage, he encounters many proofs of the special relationship in
which he stands to God. “So guided and favoured, the Muslim mys-
tic may hope even in this mortal life to win a glimpse of immortali-
ty, bay passing away from self (fand’) into the consciousness of sur-
vival in God (baqd’). After death and judgement, he aspires to dwell
forever with the angels and prophets, the saints and saved, in the

near and blissful Presence of the Almighty.”3
Sufism And Buddhism

Some scholars speak of the impact of Buddhist ideas on Sufism. One
of them summarizes this relationship as follows: Certain Sufi exer-
cises like holding back of breadth seem to have been derived
through Buddhist channels from yogic prinyama. The Sufi concept
of ‘peace with all’ seems to have been borrowed from Mahayana
Buddhism. Also, the concentration of the Sufi student on the teach-
er’s image in the early stages of an initiate’s education seems to
have been adopted from Buddhism. And the Sufi use of a rosary
seems to be borrowed from either a Christian or an Indo-Buddhist
tradition. It is clear that Sufism willingly borrowed from Buddhism,
but it is also evident that at heart the two traditions remain specific
and original.* For some people, the final aim and experience called
“nirvana” by the Buddhist and “fand” by the Sufis are at least very

similar experiences.?”

3  Martin Lings, What is Sufism? (London: George Allen & Unwin Ltd, 1975),
p- 25.

% A.J. Arberry, Sufism: An Account of the Mystics of Islam (New York: Harper
Torchbooks, 1970), pp. 13-4.

% Coward, Pluralism in the World Religions, pp. 72-3.

% See, S. Abhayananda, History of Mysticism: The Unchanging Testament (New
York: Atma Boks, 1987), pp. 1-3.
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Conclusion

We have seen that both Islam and Buddhism are very concerned
with the condition of human beings; and they are in agreement that
most human beings unfortunately are in loss or suffering. Similarly
both of them offer human beings various ways to release them from
suffering or loss, such as the four noble truth and eight-fold path of
Buddhism and six articles of faith and five pillars of Islam. Al-
though there are some differences between them, on which we have
not dwelt in this paper, they are not as opposed to each other in
their teachings and ways of life as they may at first sight appear to
be. Buddhism is not simply an atheistic religion, as sometimes al-
leged to be. Some Medieval or contemporary Muslim scholars see
the Buddha among the prophets, and the Buddhist among the
‘people of the book’. Morality and mysticism of both traditions are
even more similar to each other in comparison to their metaphysics
and meditation. Both of them are very concerned about mercy,
compassion and, both internal and external peace. Therefore, there
seems to be no obstacle for Muslims and Buddhist to be in friendly
dialogue and cooperation to contribute to ethical and spiritual evo-
lution of human beings and also to create a much more just, peace-
ful, and pleasant world.

—

—
—

[slam and Islamic Myticism in Relation to Buddhism

Citation/©: Yaran, Cafer Sadik, (2004). Islam and Islamic Myticism in Relation to
Buddhism, Milel ve Nihal, 2 (1), 13-34.

Abstract: A Muslim-Buddhist dialogue is at its initial stage; but it is extremely
relevant not only to the reality of Asia any more but also to the reality of the
whole continents in the world.

In this article, after a brief description of Islam and discussion of such topics as
whether Buddhism is simply an atheistic religion as usually allaged, whether the
Buddha may be the Prophet Dhu'l-Kifl, whether the Buddhist may be considered
'the People of the Book', and also after the dealing with some ethical and
mystical similarities, it is concluded that the Muslims and the Buddhists have
many common values and virtues.

Therefore, there should develop a more friendly dialogue and affective
cooperation between them to contribute to the ethical and spiritual evolution of
human beings and also to create a more just and peaceful world.
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Uluslararas: Dinler Tarihi
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Atif/©: Alici, Mustafa, (2004). Uluslararasi Dinler Tarihi Cemiyeti (IAHR)'nin

Dinler Tarihi Metodolojisine Kurumsal Katkisi, Milel ve Nihal, 2 (1), 35-74.

Ozet: Uluslararasi Dinler Tarihi Cemiyeti (IAHR), Dinler Tarihgilere ait kiiresel bir

organizasyon olup Batili bilim adamlarinin dnciiliigiinde 1950’de Amsterdam’da
kurulmustur. IAHR, hem akademik hem de yapisal agidan Dinler Tarihi metodo-
lojisine gok daha kompozit bir teorik cati kazandirmaya cabalar. S6z gelisi bu
kiiresel birlik, Dinler Tarihgilerin ¢cok boyutlu teorik konularin ele almasini yén-
lendirmekte ayni zamanda yayinladigi eserler ve diizenledigi gesitli akademik
toplantilarla Dinler Tarihi metodolojisinin gelisimine katki saglamaktadir. Her
bes yilda bir dizenledigi uluslararasi kongrelerle IAHR, bilim adamlari arasin-
da daha etkin bir isbirligi saglamakta ve onlari birbirlerine yakinlagtirmaktadir.
IAHR, ayni zamanda lilke bazinda kurulmus liye cemiyetlerin bilimsel faaliyet-
lerini desteklemekte ve yerel kiiltiirlere ait calismalar konusunda Dinler Tarihgi-
lerini cesaretlendirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Uluslararasi Dinler Tarihi Cemiyeti, Dinler Tarihi

Metodolojisi.

I. Giris

Dinler Tarihi, yaklasik bir buguk asirdir akademik kiiltiir iginde

bulunan sosyal ve begeri bir dinler bilimidir. Bu disiplin, din bilim-

leri icinde dinleri cogul olarak ele alan ve genel olarak tarihsel siireg

icinde onlar1 mukayeseli bir sekilde inceleyen bir akademik alandur.

Gilintimtiizde Dinler Tarihgileri'nin en 6nemli kurumsal yapist olan

Uluslararasi Dinler Tarihi Cemiyeti (International Association for
the History of Religions-IAHR), Eyliil 1950 yilinda Avrupali

%

Yrd. Doc. Dr., K.T.U. Rize ilahiyat Fakiiltesi, Dinler Tarihi Anabilim Dali.
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bilimadamlar: tarafindan yedincisi Amsterdam’da (Hollanda) yapi-
lan Uluslararasi Dinler Tarihi Kongresi sirasinda temelleri atilmigtir.
Bu organizasyon, II. Diinya Savasi sonrasi olusan yeni atmosfer
icinde kurulmasma ragmen, onun kurulus kokleri, aslinda gegen
asrin ilk yarisina kadar gitmektedir; soyle ki kurumsal bir yapiya
sahip olmadan 6nce ¢ogunlugu Avrupa kitasindan olan Dinler Ta-
rihgileri, bu kitada uluslararasi gapta bilimsel kongreler diizenle-
mekteydiler. Bu toplantilarin ilki 1900 yilinda Paris’te olmustu. An-
cak s0z konusu bu toplantilar, donemin sartlarina baglh olarak sii-
rekli ve periyodik diizenlenememisti®. Yine de IAHR, kurulus teme-
lini bu toplantilara dayandirdig: i¢in bunlarin zikredilmesi gerek-
mektedir. Dinler Tarihi i¢cin 6nemli bir doniim noktast olan 1950
Amsterdam kongresine kadar Dinler Tarihgilerin diizenledikleri bu
tiir kongre sayisi alt1 adet olup sirasiyla; I. Paris Kongresi (1900)?, II.
Basel Kongresi (1904)3, III. Oxford Kongresi (1908)*, IV. Leiden
Kongresi (1912)°>, V. Lund Kongresi (1929)¢, VI. Briiksel Kongresi
(1935) seklindedir”.

Altincis1 1950 yilinda Hollandali Dinler Tarihgi ve
Fenomenologu Gerardus Van der Leeuw (6. 1950)’tin bagskanliginda

Amsterdam’da toplanan Dinler Tarihgileri kongresi, Uluslar aras

1 Raffele Pettazzoni, “Un Congresso “Non Opportuno”, Religione e Societa’,
ed. Mario Gandini, Bologna 1966, 157-159.

2 Actes du Premier Congres International d’Histoire des Religions (Part 1: Séances
générales. Part 2: Séances des sections. 3 fasc.). I-1l, ed. Jean Réville.Paris, Er-
nest Leroux, (I, 1901), (II- 1902 (Préface 1903).

3 Verhandlungen des 1I.  Internationalen  Kongresses  fiir  Allgemeine
Religionsgeschichte. I- VIII, ed. Organizing Committee of Congress,
Basel:1905.

* Transactions of the Third International Congress for the History of Religions I-II,
ed. P. S. Allen -J. de Johnson. Oxford 1908.

5 Actes du IVe Congres International d'Histoire des Religions, ed. Congress
Organizing Committee Leiden 1913.

¢ Actes du Ve Congrés International d'Histoire des Religions, ed. Congress
Organizing Committee.Lund: C. W. K. Gleerup 1930.

7 Meélanges Franz Cumont I-II, ed. Comité Directeur et Collaborateurs de
I'Institut de Philologie et d'Histoire, Brussels 1936.
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Dinler Tarihi Arastirmalart Cemiyeti (The International Association for
the Study of the History of Religions) adiyla bir yap1 kurulmasini be-
nimsemistir. Bu cemiyet, 1955 yilinda Roma’da donemin bagkar
italyan Dinler Tarihgisi Rafaelle Pettazzoni ( 6. 1956) onderliginde
yapilan ikinci genel kurulunda ise adin1 giintimiizdeki sekliyle de-
gistirecektir. Glintimiizde IAHR, kongre gelenegini 1900 Paris top-
lantisina kadar dayandirmakta ve her bes yilda bir, farkl bir tiye
tilkede toplanmaktadir.

IAHR, kurulusundan itibaren Dinler Tarihi'nin ana konularinin
yani sira metodolojisine yonelik ¢ok onemli yayinlar da yapmakta-
dir. Bilhassa 1954 yilindan itibaren yayin hayatinda olan Numen adli
dergisi, E. J. Brill Yayimnevi (Hollanda) tarafindan ¢ikarilmaktadir®.

IAHR, bu dergiye ek olarak Numen Book Series (Supplement to
Numen) adiyla bilimsel kitap dizisi de nesretmektedir. Bu seri, kirk
yil once baslamis olup giiniimiizde yaklasik 60 kadardir. IAHR,
ayn1 zamanda kongrelerde sunulan tebliglerin yaymlandig: calis-
malar (Proceedings) ve gesitli ilim adamlarma adanmis eserler

(festschriften)® gibi bir dizi metodolojik arastirmalar: da ilim alemine

8 Numen dergisinde ilk yirmi bes yilinda yaymlanan 6nemli makaleler ara-
sinda sunlar sayilabilir;, E. O. James, “The History, Science, and
Comparative Study of Religion”, 1/91-105; C. Jouko Bleeker, “The Relation
of the History of Religions to Kindred Religious Sciences,” 1/141-155; E. R.
Goodenough, “Religionswissenschaft”, 6/77-95; C. Jouko Bleeker, “The
Phenomenological Method”, 6/96-111; Th. P. Van Baaren, “ Theoretical
Speculations on Sacrifice”, Islwyn Blythin, “ Magic and Methodology”,
17/45-59; Geo Widengren, “La Methode Comparative: Entre Philologie et
Phenomenologie”, 18/161-172; Reinhard Pummer”, 19/91-127; Jacques
Waardenburg, “Religion Between Reality and Idea”, 19/128-203; Ninian
Smart, “Beyond Eliade: The Future of Theory in Religion”, 25/171-183,
Reinhard Pummer, “Recent Publications on the Methodology of the Science
of Religion”, 22/161-182.

9 Ornek olarak, Religions in Antiquity: Essays in Memory Erwin Ramsdell
Goodenough 1968; Liber Amicorum: Studies in Honor of Professor Dr. C. .
Bleeker, 1969; Ex Orbe Religionum: Sduia Geo Widengren wvol. I-II, 1972;
Transitions and Transformations in the History of Religions: Essays in Honor of
Joseph Kitagawa, 1980; Gilgul: Essays on Transformation, Revolution, and
Permanence in the History of Religions Dedicated to R. ]. Zwi Werblowsky, 1987.
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sunmaktadir. Bunun yaninda ¢ok yeni bir faaliyet olarak IAHR,
bazi ¢agdas Dinler Tarihgilere ait makaleleri de derleyip yayinla-

maya baglamigtir'®.

IAHR'm metodolojiye bir diger katkis1 olarak, kurulusundan
itibaren Dinler Tarihi alaninda ¢ikan eserlerin bulundugu bir bibli-
yografya basilmistir. S6z konusu bibliyografya, 1955-1979 yillari
arasinda yapilan tiim yayinlarin genis bir tanitimi olup Dinler Tari-
hi i¢in 6nemli bir kaynak hiikmiindedir!!. IAHR, ayni zamanda
alanla ilgili makaleler bibliyografyasina da énem vermekte ve bu
konuda 6nemli bir periyodige de sahiptir. Bu dergi, 1950-1980 y1lla-
r1 arasinda International Bibliography of the Histroy of Religions adiyla
cikarken 1980’den sonra ise Science of Religion Abstracts and Index of
Recent Articles ismiyle yayin hayatini siirdiirmektedir. Son olarak
IAHR, yil icinde c¢ikardig1 bir veya bir kag biilten yoluyla giinde-
mindeki son gelismeleri sunmakta ve iiyelerinin bilgi edinmesini

saglamaktadir!.

Giiniimiizde IAHR, ayn1 zamanda {iye cemiyetlerin yerel dergi-
lerine de destek olmakta veya yerel anlamda bilimsel faaliyet yapan
Dinler Tarihgilerle akademik igbirligi yapmaktadir. Bu dogrultuda
IAHR ile yakin iliski i¢cinde bulunan cemiyetlerin dergileri sunlar-
dir; Chongkyo Yonku (Korean Association for the Study of Religion),
Journal for the Study of Religion (Association for the Study of Religion
in Southern Africa), Journal of Religion in Africa (The African
Association for the Study of Religions), Method & Theory in the Study

10 S6z gelisi cagdas Dinler Tarih¢i Kurt Rudolph’un bazi makaleleri, Geschichte
und Probleme der Religionswissenschaft, Leiden 1992 adiyla nesredilmistir. Bu
kitapta makaleler dort boliim icinde ele alinmistir; Teori ve Metodoloji, Filolo-
jik Sorunlar, Dinde Tarihsel Calismalar, Dinler Tarihi’'nin Tarihgesi.

1 International Bibliography of the History of Religions- Bibliographie internationale
de I’histoire des religions, ed. C. J. Bleeker, Leiden 1979.

12 Ursula King, “Historical and Phenomenological Approaches to the Study of
Religion”, Contemporary Approaches to the Study of Religion —I, ed. Frank
Whaling, Berlin- New York-Amsterdam, 1984, 48-47;ayrica www.iahr.dk
(25/05/2004).
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of Religion (North American Association for the Study of Religion),
Przeglad Religioznawczy ( Polskie Towarzsytwo Religioznawcze),
Religions (Nigerian Association for the Study of Religions), Religio.
Revue pro Religionistiku (Ceska spolecnost” pro studium nabozentvi),
Shukyo Kenkyu (Japanese Association for the Study of Religion),
Swensk  Religionshistorisk ~ Arsskrift ~(Svenka Samfundet for
Relgionshistorisk Forskning), Temenos (Suomen Uskontotieteellinen
Seura), Zeitschrift fiir Religionswissenscaft (Deutsche Vereinigung fiir
Religionsgeschichte).

Siireli yayinlar arasinda 6zellikle Kuzey Amerika Dinler Tarihi
Cemiyeti'nin Method & Theory in the Study of Religion adli dergisi,
cagdas Dinler Tarihi metodolojine yonelik teori ve metot ¢aligmala-
rin yaymlandig ciddi bir yayin olarak dikkatimizi cekmektedir. Bu
dergide genel olarak din tanimlari ile ilgili bilimsel tartisma ve teo-
riler, mukayesecilikle ilgili yeni yaklasimlar ve karsi itirazlar,
modernizm ve postmodernizm problemleri, fenomenolojik yakla-
sima Ozgiin metot sorunlari ile ilgili dnemli makaleler bulunmakta-
dur.

Bunun yaninda IAHR, kurulusundan giintimiize kadar pek ¢ok
uluslararas: kongre diizenlemistir. Son alinan kararlar istikametinde
bes yilda bir yapilmakta olan ve her biri 6zel konularin ele alindig1
bu kongreleri soyle listeleyebiliriz!3;

1. 1950 Amsterdam Kongresi (VII)!4

2. 1955 Roma Kongresi (VIII)!®

3. 1958 Tokyo Kongresi (IX)!®

4. 1960 Marburg Kongresi(X)!”

13 JAHR, kurulusundan 6nce yapilan Dinler Tarihi Kongrelerini esas aldigin-
dan 1950 toplantisini VII. Kongre olarak kabul etmektedir.

14 Proceedings of the 7 th Congress for the History of Religions, ed. C. J. Bleeker —
G. W .J. Drewes, Amsterdam 1951.

15 Atti dell” VIII Congresso Internazionale di Storia delle Religioni, ed. Raffaele
Pettazzoni, Firenze 1956.

16 Proceedings of the IX International Congress for the History of Religions, Tokyo
and Kyoto, 1958, ed. Congress Organizing Committee, Tokyo 1960.
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1965 Claremont Kongresi(XI)®
1970 Stockholm Kongresi (XIII)™
1975 Lancaster Kongresi (XIV)®
1980 Winnipeg Kongresi (XV)2!
1990 Roma Kongresi (XVI)?

10. 1995 Mexico City Kongresi (XVII)?

© ® N o v

17

18

19

20

21

22

23

X. Internationaler Kongress fiir Religionsgeschichte, Marburg 1960, ed. Congress
Organizing Committee, Marburg 1961.

Proceedings of the XIth International Congress of the International Association for
the History of Religions, Claremont, CA. 1. The Impact of Modern Culture on
Traditional Religions. II Guilt or Pollution and Rites of Purification. III. The Role
of Historical Scholarship in Changing Relations amon Religions, I-1II, ed. C. J.
Bleeker, Leiden 1968.

Proceedings of the XIIIth International Congress of the International Association
for the History of Religions, Stockholm 1970, ed. C. J. Bleeker, Geo Widengren,
EricJ. Sharpe, Leiden 1975.

History of Religions Proceedings of the Thirteenth International Congress of the
International Association for the History of Religions ( Lancaster 15-22 August
1975), ed. Michael Pye- Peter McKenzie, Leicester 1980.

Traditions in Contact and Change: Selected Proceedings of the XIVth Congress of
the International Association for the History of Religions ,ed. Peter Slater, Do-
nald Wiebe, Waterloo 1983.

The Notion of "Religion” in Comparative Research: Selected Proceedings of the
XVIth Congress of the International Association for the History of Religions,
Rome, 3rd-8th September, 1990, ed. Ugo Bianchi- Fabio Mora and Lorenzo
Bianchi, Rome 1994. Ayrica bu kongre sirasinda Din ve Cinsiyet konulu bir
sempozyum diizenlenmis ve basilmistir; Religion and Gender, ed. Ursula
King, Oxford -Cambridge 1995.

Religion and Society: Proceedings of the 17th Quinquennial Congress of the
International Association for the History of Religions (IAHR), Mexico City, 5-12
August 1995, organised by the Sociedad Mexicana para el Estudio de las Religiénes
(SMER) and the Asociacion Latinoamericana para el Estudio de las Religiones
(ALER), at the Claustro de Sor Juana, ed. Yélotl Gonzalez Torres -Michael Pye
Cambridge 2003. Kongre boyunca diizenlenen pek ¢ok panel ve sempoz-
yum ayr1 kitaplar halinde basilmistir. Bunlar arasinda sunlari zikredebiliriz;
Adjunct Proceedings Perspectives on Method and Theory in the Study of Religion:
Adjunct Proceedings of the XVIIth Congress of the International Association for
the History of Religions, Mexico City, 1995, ed. Armin W. Geertz- Russell T.
McCutcheon Leiden 2000 ( yeniden basim Method & Theory in the Study of
Religion. Journal of the North American Association for the Study of Religion 12
(1/2), 2000; Gender / Bodies / Religions: Adjunct Proceedings of the XVIIth
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11. 2000 Durban Kongresi (XVIII)?*
12. 2005 Tokyo Kongresi (XIX)

Bu genel kongrelerin yani sira 1964 yilindan beri yapilmakta

olan ve son zamanlarda yillik olarak diizenlenen, ¢ogu Avrupa kita-

sinda olmak tizere pek cok bilgesel konsey toplantis: da bulunmakta-

dir. Bu toplantilarin ¢cogu kitaplagsmistir ve Dinler Tarihi metodoloji-

si i¢in ¢ok 6nemli tebligler ihtiva etmektedir. Bu tiir bolgesel toplan-

tilar ve onlarin metodolojiye katki saglayici ana konularini soyle

listeleyebiliriz;

1. 1964 Strasbourg Toplantisi: Dinlerde Giris Merasimleri?
2. 1966 Messina Toplantisi: Gnostisizm?®

3. 1968 Kudiis ( Jarusalem) Toplantisi: Dinlerde Fidye
(Redemption) Cesitleri?”

24

25

26

Congress of the International Association for the History of Religions ed. Sylvia
MarcosCuernavaca 2000; Sectas o iglesias viejos 0 nuevos movimientos religiosos.
Compiled by Elio Masferrer Kan. San Rafael: Asociaciéon Latinoamericana
para el estudio de las Religiones (ALER) and Editorial Plaza y Valdés 1998;
Western Esotericism and the Science of Religion: Selected Papers presented at the
17th Congress of the International Association for the History of Religions, Mexico
City 1995. (Gnostica: Texts and Interpretations), ed. Antoine Faivre and
Wouter J. Ganegraaff. Leuven 1998.

Bu kongrenin tebligleri basim asamasindadir; History of Religions: Origins
and Visions. Proceedings of the 18th World Congress of the International
Association for the History of Religions, ed. Pratap Kumar -Michael Pye
Cambridge, bu kongrenin akabinden ¢ikan diger bilimsel teblig calismalar1
sunlardir; Theoretical Frameworks for the Study of Graeco-Roman Religion:
Adjunct Proceedings of the XVIIIth Congress of the International Association for
the History of Religions, Durban, South Africa, 2000, ed. Luther H. Martin -
Panayotis Pachis, Thessaloniki 2003; The Interface between Research and
Dialogue: Christian-Muslim Relations in Africa. Adjunct Proceedings of the
XVIIIth Congress of the International Association for the History of Religions (5-
11 August 2000, Durban/South Africa), ed. Klaus Hock Verlag 2004.

Initiation: Contributions to the Theme of The Study Conference of the International
Association for the History of Religions, Strasbourgh, Sept. 17 th =22nd 1964, ed.
C.]. Bleeker, Leiden 1965.

Le Origine dello Gnosticismo: Colloguio di Messina 13-18 Aprile 1966. Testi e
Discussioni, ed. Ugo Bianchi, Leiden 1970.
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4. 1973 Turku Toplantisi: Metodolojik Meseleler?

5. 1979 Varsova (Warsaw) Toplantisi : Genel Metodoloji?’

6. 1988 Marburg Toplantisi: Dinler Tarihi'nde Kurumlar ve
Stratejiler3?
1988 Groningen Toplantisi: Dinler Tarihi ve Kiiltiir Kritigi®!

8. 1989 Varsova (Warsaw) Toplantisi :Sosyal Bilimler Bagla-
minda Dinler Hakkinda Calismalar: Metodolojik ve Teorik
Niskiler

9. 1990 Helsinki Toplantisi: Kuzey Dinler ve Saman Dinleri®

10. 1991 Burlington Toplantisi: Dogu Avrupa ve Latin Amerika
Ulkelerinde dini transformasyonlar ve sosyo- politik degi-
simler3

11. 1992 Pekin ( Beijing) Toplantisi: Cin’de Din ve Modernles-
me3®

27

28

29

30

31

32

33

34

Types of Redemption: Contributions to the Theme of The Study Conference held at
Jarusalem 14 th-19 th July 1968, ed. R. J. Zwi Werblowsky -C. ]. Bleeker,
Leiden 1970.

Science of Religion. Studies in Methodology. Preceedings of the Study Conference
of the International Association for the History of Religions held in Turku, Finland,
August 27-31, 1973, ed. Lauri Honko, The Hague 1979.

Current Progress in the Methodology of the Science of the Religions, ed. Witold
Tyloch, Warsaw 1984.

Bu bolgesel toplant: bilhassa metodoloji agisindan 6nemli tebligler ihtiva
eder. Bunlar arasinda Thomas Lawson’un Luther H. Martin ile beraber ka-
leme almis oldugu, Dinler Tarihi'nin temel sorunlariyla ilgili makalesi ve
Donald Wiebe'nin Din Bilimi'nde tarih mit-tarih ayirimi konusundaki ma-
kalesi dikkate deger o©nemli c¢alismalardir. Bkz; Marburg Revisited:
Institutions and Strategies in the Study of Religion, ed. Michael Pye, Verlag
1989.

Religionswissenschaft und Kulturkritik: Beitrage zur Konferenz The History of
Religions and the Critique of Culture in the Days of Gerardus van der Leeuw
(1890-1950), ed. Hans G. Kippenberg-Birgitte Luchesi, Marburg 1991.
Studies on Religions in the Contex of Social Sciences: Methodological and
Theoretical Relation, ed. Witold Tyloch, Warsaw 1990.

Northern Religions and Shamanism: The Regional Conference of the International
Association for the History of Religions, Selected Papers, ed. Mihaly Hoppal-
Juha Pentikainen, Budapest- Helsinki 1992.

Religious Transformations and Socio- Political Chancge: Eastern Europe and Latin
American, ed. Luther H. Martin Berlin 1993.
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12. 1992 Harare Toplantis1: Afrika Dinleri3®

13. 1993 Paris Toplantisi.

14. 1994 Brno Toplantisi: Glintimtiiz Dinleri®”

15. 1996 Aarhus Toplantist: Dinler Tarihi- Rasyonalite Tligkisis?

16. 1996 Bogota Toplantisi: Latin Amerika’da Din ve Etnik Ko-
ken¥

17. 1997 Turku Toplantisi: Dinlere Metodolojik Yaklagimlar4®

18. 1998 Hildesheim Toplantisi: Kitaplastirilmamustir.

19. 2003 Delhi Toplantisi: Hint Medeniyetinde Dinler.

20. 2004 Legon (Gana) Toplantis1: Bat1 Afrika Bolgesinin Kiiltii-
rel Transformasyonunda Dinin Oynadig1 Rol.

21. 8- 11 Eyliil 2004 Stander (Ispanya) Toplantisi; Ispanyol Din-
ler Tarihi Cemiyeti ile Avrupa Dinler Tarihi Cemiyeti
(EASR)'nin ortaklasa diizenledigi toplant1 Dinlerde Hosgorii
ve Hosgoriisiizliigii ele alinmistir. (Ayrica bu toplantida Tiir-
kiye Dinler Tarihi Dernegi'nin EASR’e iiyeligi resmen onay-
lanmugtir).

22. 2004 Cakarta ve Semerang Toplantisi: Dini Uyum Sorunu
Metotlar1 ve Egitim.

35

36

37

38

39

40

Religion and Modernization in China: Proceedings of the Regional Conference of
the Internatinal Association for the History of Religions, Beijing, China, April
1992, ed. Dai Kangsheng, Zhang Xinying - Michael Pye, Cambridge 1995.
The Study of Religions in Africa: Past, Present and Prospects. Proceedings of the
Regional Confrenece of the International Association for the History of Religions,
Harare Zimbabwe 1992, ed. Jan Platvoet, James Cox - Jacob Olupona,
Cambridge 1996.

Religions in Contact: Selected Proceedings of the Special IAHR Conference Held in
Brno, August 23-26, 1994, ed. Iva Dolezalova, Bretislav Horyna -Dalibor
Papousek, Brno 1996.

Rationality and the Study of Religion, ed. Jeppe Sinding Jensen- Luther H.
Martin, Aarhus 1997.

Religion y Etnicidad en America Latina: Memorias del VI Congreso
Latinoamaricano de Religion y Etnicidad ALER y II Encuentro de la diversidad del
hecho religioso en Colonbia ICER I-III, ed. German Ferro Medina, Bogota
1997.

Approaching Religion Part 1. Based on Paper Read at the Symposium on
Methodoloy in the Study of Religion Held at Ab, Finland, on the 4 th-7 th August
1997, ed. Tore Ahlback, Abo 1999.
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23. 27-30 Ocak 2005 Delhi Toplantisi: Giiney ve Giliney Dogu
Asya Ulkelerinde Dini Kiiltiir ve Dini Mozaik.

II. IAHR 'nin Kurumsal Yapisi

IAHR'nin yapist bir Genel kurul, bir Uluslararas: Kurul ve bir Idari
Kurul olmak {tizere {i¢ temel tizerine ingsa edilmistir. Genel Kurul,
tiim {iye cemiyetlerden olusan bir yapidir. Uluslararas1 Kurul ise
her bir milli veya bolgesel cemiyetin iki delegesinden olusmaktadir
ve idari kurulu segmek ve diger 6nemli isleri yerine getirmek {izere
kongre donemlerinde toplanir. Bu kurul, ayn1 zamanda iki kongre
arasinda da bir kez toplanir. Son olarak Idari Kurul, IAHRnin en
etkili organi olarak isleyen ve diinyanin belli bash bdlgelerinden,
gerekli akademik ve bolgesel dengeler gozetilerek segilen 12
bilimadamindan olusur. Bir baskan, iki baskan yardimcisi, bir genel
sekreter, bir genel sekreter yardimcisi, biri finansdan sorumlu, yedi
iiyeden olusmaktadir. Bu kurul, senenin belli giinlerinde olmak
{izere toplantilar yapmaktadir. Idari kurulun bagkani ayn1 zamanda
IAHR'nin de bagkani olarak gorev yapmaktadir. JAHR nin giinii-
miize kadar bagkanligini yapan degisik tiye tilkelere ait bilim adam-
larinin isimleri ve gorev yaptig: yillar asagidadir;

1. 1950-vefat, Gerardus Van der Leeuw ( Hollanda)
1950-1959 Raffaele Pettazzoni (italya)
1960-1970, Geo Widengren (Isveg)
1970-1980, Marcel Simon (Fransa)
1980/1990, Annemarie Schimmel (Almanya)
1990-1995, Ugo Bianchi (italya)
1995-2000, Michael Pye, (Ingiltere)
2000- Peter Antes (Almanya)

® NSk WD

Idari Kurul, genel olarak bes yilligina gérev yapmakta olup ye-
ni bir kongre sonras1 gorev degisikligi yapilabilmektedir. S6z gelisi
IAHR’nin 2000-2005 y1ili idari kurulu su kisilerden olusmustur;

a. Basgkan: Peter Antes (Hannover)

b. Bagkan Yardimast: R. I. J. Hackett ( Knoxville)

c. Bagkan Yardimcisi: M.A. Mas ( Madrid)
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Genel Sekreter: Armin W. Geertz ( Aarhus)
Genel Sekreter Yardimcisi: G. Ter Haar ( The Hague)
Finans Sorumlusu: Gary Lease ( Santa Cruz)

Uyeler: M. N. Getui (Nairobi), J. K. Gilhus ( Bergen), P.
Morris (Wellington), J. K. Olupona ( Davis), A. Tsukimoto (
Tokyo) a. T. Wasim (Cakarta).

IAHR’ye iiye olmak igin oncelikli olarak mahalli bir Dinler Ta-

rihi cemiyetine iiye olunmasi ve bu cemiyetin de IAHR’ye dahil

olmasi sart1 vardir. Uyeler, genelde bolgesel, kitasal veya milli kuru-

luslar seklindedir. Eyliil 2004 tarihi itibariyle IAHR ye tiye olan ve-

ya iiyeligi onaylanacak olan 41 cemiyet sunlardir;

1.

2.
3.
4

10.
11.

12.
13.
14.

15.
16.
17.
18.

AASR (African Association for the Study of Religions)
OGRW (Osterreichische Gesellschaft fiir Religionswissenschaft)
Société belgo-luxembourgeoise d'Histoire des Religions

ABHR/BAHR  (Associacio  Brasileira de Historia das
Religioes/Brasilian Association for History of Religion

CSSR/SCER (Canadian Society for the Study of Religions/La
Société Canadienne pour 1'Etude de la Religion)

(Quebec): SQER/QSSR (La Société québécoise pour 1'étude de la
religion/Quebec society for the study of religion)

CARS (Chinese Association for the Study of Religion)

ACER (Asociacion Cubana de Estudios sobre la Religién)

Czech Society for the Study of Religion

Danish Association for the History of Religions

EAASR (Eastern African Association for the Study of
Religions)

EASR (European Association for the Study of Religions)
Finnish Society for the Study of Comparative Religion

France: Société Ernest-Renan. Société francaise d’histoire des
religions

DVRG (Deutsche Vereinigung fiir Religionsgeschichte)
GSSCR (Greek Society for the Study of Culture and Religion)
Hungarian Association for the Academic Study of Religions
IASR (Indian Association for the Study of Religion)
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19. Indonesian Association for the Study of Research of
ReligionlIsrael:

20. Israel Society for the History of Religion

21.  Societa italiana di storia delle religioni

22, The Japanese Association for Religious Studies

23. ALER (Asociacion Latino Americana para el Estudio de las
Religiones)

24.  Sociedad Mexicana para el estudio de las Religiones

25.  NGG (Netherlands Association for the History of Religions)

26. NZASR (New Zealand Association for the Study of Religions)

27.  NASR (Nigerian Association for the Study of Religions)

28.  Norwegian Association for the History of Religions

29.  Société Polonaise de Science des Religions

30. RAHR (Romanian Association for the History of Religions)

31. Russian Association for the History of Religions

32.  Slovak Association for the Study of Religions)

33. KAHR (Korean Association for the History of Religion)

34. ASRSA (Association for the Study of Religion in Southern
Africa)

35.  SECR (Spanish Association for the Science of Religions)

36. SSRF (Svenska Samfundet for Religionshistorisk Forskning)
Swedish Association for Research in Comparative Religion

37.  SGR/SSSR (Schweizerische Gesellschaft fiir
Religionswissenschaft/Société Suisse pour la Science des
Religions)

38. TARS (Taiwan Association for Religious Studies)

39. UARR (Ukrayins’ka Asotsiatsiya Religiyeznavtsiv) (Ukrainian
Association of Religion Researchers)

40. BASR (British Association for the Study of Religions)

41. NAASR (North American Association for the Study of
Religion)*!

42. TAHR (Turkish Association for The History of Religions- Tiir-
kiye Dinler Tarihi Dernegi)*

46 4 Genis bilgi i¢in http://www .iahr.dk/associations.htm (25/05/2004).

MitLeL vE NiHAL

inang— Rultiir—mitoloji



(TAHR)'nin Dinler Tarihi Metodolojisine Kurumsal KatRis1

Kiiresel anlamda IAHR, UNESCO altinda bilimsel bir kurulus

olan Uluslararas: Felsefe ve Insani Arastirmalar Konseyi (CHPSH) nin

tiyesidir. Cemiyetin ana gayesi, arastirma ve egitim ozgiirliigtinden

istifade ederek, uluslararas: anlayis1 ve tenkitsel bilgiyi destekle-

mektir®.

Kurulusun senedi, kurumun yapist ve isleyisi ile ilgili 6nemli bilgiler

icermekte olup toplam yedi maddeden olusmaktadir*, Birinci ve ikinci

42

43

44

Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi (TUDTAD), 1994’de kurulmus akademik bir
yap1 olup Tiirk din bilimcileri i¢indeki en etkin ve en organizeli kurumdur.
Dernegin tiiziigii, boyle bir teskilatin kurulus amacinu agikga ortaya koyar;
Madde 2. Dernegin Amacu: Tiirkiye’de Dinler Tarihi kiiltiiriiniin ve diisiincesinin
gelismesine, anlagilmasina ve yayginlagmasina ortam hazirlamak, akademik bir cid-
diyet ve sorumluluk icerisinde faaliyet ve nesriyatta bulunmak, Tiirk Dinler Tarih-
gileri arasinda birlik beraberlik ve dayamsmay: saglamaktir. TUDTAD, IAHR ye
iiye olmak igin 22 Mayis 2004'de resmen bagvurmustur. Dernek, halen 80'i
asan iiyesiyle Tiirkiye'nin tek ve yegane Dinler Tarihi organizasyonu olma
ozelligindedir. Cumhuriyet déneminden itibaren yarim asirlik akademik
gelenege sahip olan Tiirk Dinler Tarihgileri, ayn1 zamanda uluslararas: bir
kuruma bagvuran ilk Tiirk din bilimcileridir. Dernegin IAHRye tam iiyeligi
24-30 Mart 2005 tarihleri arasmnda Japonya'min baskenti Tokyo'da diizenlenecek
olan XIX. Tokyo Kongresi'nde, son giin yapilacak Genel Kurul'da onaylantp yii-
riirliie girecektir. Tlirkiye’den bu kongreye iki bilimadami davet edilmistir.
2003 tarihli TUDTAD Genel Kurulu'nda ibra edilen yeni yonetim kurulu
iiyeleri su bilim adamlarindan olusmaktadir; Baskan; Prof. Dr
Abdurrahman Kiiciik (A.U.LF.- emekli), Baskan Yard; Prof. Dr. Mehmet
Aydin (S.U.LF.), Veznedar; Dog. Dr. A. Hikmet Eroglu (A.U1F.), Sekreter;
Dr. Asife Unal (A.UIF.), Sayman; Bayram Polat (A.UIF.). Tiirkiye'nin
IAHR biinyesindeki resmi internet adresi soyledir;
http://www iahr.dk/associations.htm#turkey

Armin W. Geertz, “Global Perspectives on Methodology in the Study of
Religion”, Perspectives on Method and Theory in The Study of Religion- Adjunct
Proceedings of The XVIIth Congress of The International Association for the
History of Religions, Mexico City, 1995, ed. Armin W. Geertz- Russell T.
McCutcheon, Leiden- Boston-Koln 2000, 72-73.

Bu senet, IAHR'nin 22 Agustos 1970 tarihinde isveg Stockholm’de yapilan
XII. Genel Kongresinde kabul ve teyit edilmis benimsenmis ve sirasiyla 22
Agustos 1975'de Ingiltere, Lancester’de yapilan XIII. Genel Kongresinde, 3
Eyliil 1990’da Italya, Roma’da yapilan XVI. Genel Kongresinde ve son ola-
rak 12 Agustos 2000 tarihinde Giiney Afrika, Durban’da yapilan Genel
Kongresinde yeniden godzden  gegirilmistir.  Genis bilgi igin
http://www .iahr.dk/constitution.htm (24/05/2004)
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madde, tegkilatin kurulus yeri, tarihi ve amaclarindan bahseder.
Buna gore hicbir kar amaci giitmeyen bu kurum, oncelikle uluslara-
rast seviyede Dinler Tarihgilerin bilimsel faaliyetlerini desteklemek
ve bilimadamlar1 arasindaki is cemiyetini artirmak icin kurulmus-
tur. Bunun yaninda IAHR bilimsel agidan, Dinler Tarihi alaninda
uluslararast kongreler, sempozyumlar, kolliikyumlar diizenlemek,
kongre ve benzeri toplantilarin kararlarini yayinlamak, ulusal ve
bolgesel Dinler Tarihi cemiyetlerinin formasyonuna yardimci ol-
mak, Dinler Tarihi ile ilgili dergi, biilten ve monograflar nesretmek
veya bu amaci desteklemek, Dinler Tarihi'nin akademik arastirma-
sma katki saglamak ve bunu tesvik etmek icin uygun adimlar atmak

gibi amaglar giider.

Ucgiincii madde (A ve B fikralari) birlige {iye olacak cemiyet ve
birliklerde aranacak sartlar1 siralar, iilkesinde uygun bir cemiyet
veya cemiyetin bulunmadig1 bilim adamlarinin iiye olabilecegini
agiklar. Buna gore cemiyet ve birlikler, idare Kurula ve Uluslararas:
Komite’ye iiye olmak i¢in basvurmak zorundadirlar. Bagvurular bu
iki yetkili kurul tarafindan degerlendirilip en yakin zamanda topla-

nacak olan Genel Kurul’da karara baglanir.

Senedin dort, bes ve altinct maddeleri IAHR nin yonetim me-
kanizmandaki kurullarin islevleri ve faaliyetleri konusunda genel
bilgiler verirken yedinci madde bu cemiyetin maddi kaynaklarin-
dan bahseder. Kurum, finans acisindan tiye birlik ve cemiyetlerin
veya bireysel bagvuran bilimadamlarin yillik aidatlarina bagimlidir.
Aidat miktar1 Idari Kurul tarafindan belirlenmekte olup bunlara
ilave olarak nakdi veya ayni yardim veya bagislar da edilmektedir.
Son madde, bu senedin Genel Kurulun oluruyla yiiriirliige girdi-

ginden bahsetmektedir.

Sonugta IAHR, giiclii ve biiyiik ideallerle donattig: tegkilat ya-
pisiyla kiiresel, bolgesel ve yerel anlamda iiye iilkelerle kurumsal
yollarla akademik igbirligini icine girmekte, bilhassa {iye cemiyetle-

rin bilimselliklerini gelistirmelerine yardimc1 olmaktadir. Bu kuru-
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lus, ayn1 zamanda tegkilat diizenlemesiyle, tiiziigiiyle ve yayinlariy-
la tiye cemiyetlere model olmakta ve kurumsal agidan teskilatlan-
malarmi sistemlestirmektedir. Bu kurumsal katki, ayni zamanda
kisisel olarak Dinler Tarihgileri arasindaki koordinasyonun giiglen-
mesine, akademik ve kisisel alis-verislerin gelismesine, bilim adam-
larmin ait olduklar1 dini gelenekleri yerinden gérmek iizere karsi-
ikl kisisel yakinlagmalarin ve bilimsel ve turistik seyahatlerin art-

masina da katkida bulunmaktadir.

II. TAHR Bilimsel Toplantilarinin Dinler Tarihi Metodolojisine
Katkilar1

Dinler Tarihgiler, sosyal beseri bilimler hatta din bilimleri iginde en
organizeli ve sistematik faaliyetler diizenleyen bilim adamlarinin
basinda gelmektedirler. Diger din ¢alismalarinin aksine dinlere ¢ok
boyutlu bir perspektiften degerlendirmeleri sebebiyle genis bir ¢a-
lisma alanina sahip olan bilim adamlari, organizeli olmak zorunda
olduklarini daima hissetmektedirler. Bu baglamda IAHR, kiiresel
anlamda Dinler Tarihi disiplinin gittikce gelisen bir teorik catiya

sahip olmasina katki saglayan en 6nemli ve en yetkin kurulustur.

Nitekim ¢agdas Alman Dinler Tarih¢i Kurt Rudolphun da de-
digi gibi JAHRnin ana gayesi, Diinya Dinleri Parlamentosu’nda
oldugu gibi tiim din mensuplarin yilda bir kez bir araya getirmek
olamaz. Yine bu kurum, -eger kendi 6zgiin ruh ve otonomisini ko-
rumak istiyorsa-sadece kendi metodolojisiyle yetinmemeli, kendi
kurumsal yapisini iyice kurarak yeni ideolojik yaklagimlar tiretme

islevini de stirdiirmelidir®.

Isko¢ Dinler Tarih¢i Ninian Smart (O. 2001) ise milletlerin ve
kiltiirlerinin karsilikli olarak birbirlerini tecrit etme doneminin ar-
tik gectigini ve 6zellikle akademik anlamda uluslararas: temsillerin

daha fazla 6n plana ciktigin belirterek IAHR gibi bir kurulus yoluy-

#  Kurt Rudolph, “The History of Religions and the Critique of Ideologies”,
Historical Fundamentals and the Study of Religions, New York- London
1985, 74.
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la, Dinler Tarihgilerin metot ve teori konusundaki bilgilerinin arta-
bilecegini ve problemlerin bertaraf edilip akademik seviyelerinin

ylikselebilecegini agiklamaktadir.

Zaten ingiliz Dinler Tarihi Cemiyet bagkan1 Ursula King’e gore
IAHR, 6zgiin 6zellikleriyle, Dinler Tarihi sahasindaki farkli pek cok
metodolojik perspektifin baris icinde bir arada bulunabilecegine
yonelik en somut kanit olarak karsimizda durmaktadir. Ona gore
ozellikle 1958 Tokyo Kongresi'nden itibaren Dinler Tarihgiler gittik-
¢e artan metodolojik tartismalarda IAHR'i aktif bir zemin olarak
kullanmaya baglamiglardir. Bilhassa Tokyo toplantisiyla beraber,
Batili Dinler Tarihgiler Dogu hakkindaki bilgisizliklerinin daha ¢ok
farkina varirlarken, genelde biitiin Dinler Tarihgiler, dinin 6zl ve
tezahiirleri konusunda Bat1 ile Dogu arasinda ortaya ¢ikan genis

yorum farkliliklarin1 daha berrak gérmeye basladilar®’.

Glintimiiz (2004) IAHR Genel Sekreteri, Danimarkali Dinler Ta-
rihci Armin W. Geertz, Alabama Universitesi Dinler Tarihi bolii-
miinden Russell T. McCutcheon ile birlikte 1995 yilinda Mexico
City’de ortak sundugu tebligde bu cemiyetin pek ¢ok tiyesinin bir
dini yasamakla onu aragtirmak arasindaki farki karigtirmama arzu-
su tasidiginin altin1 ¢izmektedir. Ona gore IAHR, arastirma yapar-
ken normatif olmamak ve her hangi bir dinin iman ikrarin1 yapma-

mak gayesiyle iiyelerine elinden gelen katkiy1 yapmaktadir.

1958 yilinda Tokyo’da yapilan IX. Genel Kongre sirasinda Av-
rupali Dinler Tarihgiler, Asya’dan gelen meslektaslarinin ¢ok dag-
nik metodolojik yaklagimlarini gordiiklerinde bunun derhal mercek

altina alinmasi gerektigini anlamislardi. Bu sebeple metodolojik

% Russell T. McCutcheon, Manufacturing Religion-The Discourse on Sui Generis
Religion and The Politics of Nostalgia, Oxford 2003, 148.

4 Ursula King, 50- 51.

4 Armin W. Geertz- Russell T. McCutcheon, “The Role of Method and Theory
in The IAHR”, Perspectives on Method and Theory in The Study of Religion-
Adjunct Proceedings of The XVIIth Congress of The International Association for
the History of Religions, Mexico City, 1995, ed. Armin W. Geertz- Russell T.
McCutcheon, Leiden- Boston-Kaln 2000, 3-38.
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problemlerin ¢oztimiine yonelik pratik adimlar, 1960 yilinda
IAHR’nin X. Genel Kongresinin yapidi§r Marburg’da atilmistir. Bura-
da yapilan toplanti sirasinda Din Fenomenologu Jouco C. Bleeker,
Dinler Tarihi'nin kargasa icindeki metodolojik gelecegine dair ¢ok
onemli bir teblig vermistir. Bleeker, bu tebliginde din fenomenleri-
nin degerinin, ancak din kavrammin askin gercekligin tahakkuku
olarak anlasilmasiyla bilinebilecegini, bundan dolayr Dogu Bati
arasindaki anlayis farkliliklarin metodolojiye olumlu katkilar ola-
rak disiiniilmesi gerektigini savunmustu®. Bleeker, bu anlamda,
kurumsal bir yap1 iginde gelisen bir disiplin olarak Dinler Tarihi'nin
gelecekteki gorevini sdyle ozetler; Dinler Tarihi, teolojinin degil begeri
bilimlerin bir dalidir ve uluslararas: bir siyaset giider. Dinler tarihi once-
likli olarak kendi kiiltiirel vazifesine daha fazla duyarli olmalidir. Hatta bu
disiplin, dinlere ait meselelere karsi sirtini donmemeli ve beklenen muhte-
mel katkisini derhal yapmalidir. Ona gore bu beklentiler, a. Gergek bir
dinin nasil oldugunun ayrimini yapmakla, b. Dinlerin tiplerini tes-
his edip onlarin degerlerini belirlemekle hatta gelecekteki degerini
onceden kestirmekle veya hangi ideolojik unsurlara baglh olabilece-
gini arastirmakla, c. Dinin ¢agdas ve gelecekteki degerini belirle-
mekle yani dinde neyin 6ze ait neyin ait olmadigin1 belirlemekle, d.
Dinler arasindaki sempati ve hosgoriiye dayali anlayis: gelistirmek-

le gergeklestirilebilir®.

Bleeker’e akademik cevap bir ara IAHR y6netiminde genel sek-
reterlik de yapacak olan Israilli R. J. Zwi Werblowsky’den gelmistir.
O, Dinler Tarihi metodolojisi iginde Dogu/Bat1 seklinde sdzde bir
ayirima karsi ¢ikacaktir. Werblowsky, Dinler Tarihi Calismalarinda
Temel Asgari Sartlar bashgmi tasiyan ve Eliade dahil baglica 6nemli
Dinler Tarihgilerinin de imza attig1>! Bir deklarasyon yayinlamis ve

bu deklarasyon, Dinler Tarihciler arasinda genis yankilar bulmus-

# C. Jouco Bleeker, “Future Task of the History of Religions”, Numen
International Review for the History of Religions, 7 ( 1960), 227.

50 Bleeker, 230-233.

51 Deklarasyona imza atan bazi bilim adamlar1 sunlardir; Erwin Ramsdell
Goodenough, Joseph Kitagawa, R. C. Zaehner.
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tur. Werblowsky’'nin deklarasyonu 6zetle su maddelerden olusmak-
tayds;

1. Dinler Tarihi'ne ait (Religionswissenschaftliche) metot, batilila-
rin icad1 olmasina ragmen onun metodolojisini “dogu” veya “bat1”
diye bolgelere ayirmak, insani yanlishga gotiirecek bir yontemdir.
S6z gelisi  giliniimiizde bile doguda oldugu  halde
Religionswissenschaft yaklasimini benimseyenler olacagi gibi Bati’da
oldugu halde sezgisel yaklasan (intuitionists) bilimadamlar1 buluna-
bilir. Dini yapilarin ve tesekkiillerin anlasilmasi (Verstehen), 6teden
beri tiim begeri bilimlerin temel sorunudur. Bu ylizden Dogunun
biitiinti kavramak istedigini veya Bati’'min sadece parcali boliimler
veya detaylarla ugrastigini iddia etmek ancak miibalagali bir soy-
lemdir. Mukayeseli Din Bilimi, biiyiik gelismelere ihtiya¢ duyan bir
metodolojiye sahip olmasina ragmen hala bunu basarmis degildir.
Bu disiplinin temel amaci, dinlerin hem biitiin olarak hem de tek tek
mahiyetlerini daha iyi anlamaktir. Bunu yaparken ve dinin mahiyet

ve iglevini ortaya koyarken bilimsel mesruluktan uzaklasmaz.

2. Dinler Tarihi (Religionswissenschaft), kendini beseri bilim-
ler(humanitas)’in bir kolu olarak anlar. Bu bilim, antropolojik bir
disiplin olup, dini bir fenomeni, beser kiiltiirtiniin bir {iriinii, 6zelli-
gi veya bir ¢ehresi olarak goriir. Din bilimcilerinin bulustugu ortak
zemin, Agkin Varligin tecriibesinin, (numinous’un bilinmesine yone-
lik her tiirlii hareketin), tiim insanlar1 kusatacak sekilde ayni kaldig1
ve uygun bir metot yaklasimiyla bilinebilecegi fikridir. Cesitli dinle-
rin deger sistemleri, ampirik acidan disiplinin mesru objeleridir.

Dinin mutlak degeri konusu ise bu bilimin asil konusu disindadar.

3. Dini fenomenlerin degerini, askin varliga verdikleri yanitin
dogrulanmasma baglh oldugunu diisiinmek, Dinler Tarihi'nin te-
mellerine aykiridir. Ciinkii bu disiplinin olgu ve analizleri bu du-
rumda her hangi bir dini sistem i¢in hammadde olacaktir. Bu du-
rum disiplin ve bilim adamu igin obje olamaz. Dinler Tarihi, sonugcta

dinlerin askin birligini saglamak bir niyet ve gorev icinde degildir.
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4. Dinler Tarihi, kendi disinda bir aklanma aracmna ihtiyag
duymaz ve bunu arastirmaz. Aksine o, kendisine tarihsel hakikatin
arastirma imkani saglayan bir kiiltiir kalib1 iginde daima kalmak
zorundadir. Bilim adamlari, 6zgiin alanlar1 ne olursa olsun ve hangi
ozgiin kiiltiirel ve tarihsel konumda olursa olsun, her zaman bilim-

sel calisma etigi icinde hareket etmelidirler.

5. Bu disiplinin bazi1 ideallere katki saglayacak tiirden kurulus-
lara sahip olmalar1 miimkiindiir; s6z gelisi onlarin ulusal, uluslara-
rasi , siyasi, sosyal, ruhani veya bagka tiirden organizasyonlara sa-
hip olmalar1 onlarin tercihidir. Ancak bu noktada yapilarin asil ren-
gini belirleme yetkisi dogrudan IAHR ye verilmeli ve dagimnik birey-
sel ideolojilere gecit verilmemelidir. Bir baska ifadeyle Dinler Tarih-

ciler, kisisel ideolojilerinde IAHR ile ortak hareket etmelidirler52.

Werblowsky, Marburg toplantisi sonrasindaki duruma yonelik
de 1sik tutmak ister; ona gore sosyolog ve antropologlarin JAHR
kongrelerinde bulunmamasi biiytik eksikliktir. Ciinkii bu disiplinle-
rin Dinler Tarihi'ne hayati katkilar1 beklenenden de coktur. Yine
ona gore belki bu bilim adamlar1 IAHR nin toplantilarini ¢ok ama-
torce teologlar tarafindan yapildigini sandiklar i¢in katilmamuslar-

dirs.

Dinler Tarihi metodolojisinde 1960’larmn ikinci yarisindan itiba-
ren spekiilatif bazi felsefi meselelerin girdigi gormekteyiz. soz geli-
si, bu donemde Marxizm, psiko-analitik meseleler, Avrupa kitasina
ozgiin  hermonetikler, soylem analizleri, yap1 bozuculuk
(deconstructionism) ve semiyotik bilim gibi ideolojik ve bilimsel
yaklasimlar, etkili bir bicimde Dinler Tarihgilerini mesgul etmeye

baslamisgtir®.

52 Annemarie Schimmel, “Summary of the Discussion”, Numen International
Review for the History of Religions, 7(1960), 236-237.

5 R.]J. Zwi Werblowsky, “Marburg and After?”, Numen International Review
for the History of Religions, 7 ( 1960), 215-220.

5 Geertz- McCutcheon, 17-18.
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1970’]lere gelindiginde ise Dinler Tarihi i¢cinde g6zlemlenen s6z
konusu ¢ok boyutlu metot ve teoriler, bir anlamda bilim adamlar1
arasinda bilimsel bir anlasmazliga da gotiirecekti. Soz gelisi 1970’de
diizenlenen XIII. Stocholm Kongresi'nin en énemli 6zelligi, ulusla-
rarast capta bir toplanti olarak Dinler Tarihcileri arasinda metot,
tanim ve teori konusundaki anlasmazliklarin oldugu konusunda
ortak bir diisiincenin dile getirilmesine imkan saglamasidir. Yine
Stockholm Kongresi, Dinler Tarihi metodolojisinde bilhassa teorik
bazda ve global boyutlarda ihtilaflarin zirve noktaya ¢iktig1 bir do-
neme de isaret etmektedir. Ancak yine de toplantiya katilan Dinler
Tarihgiler, bu aykir1 diisiinceleri, bir nevi “miizikal ¢ok seslilik”
olarak degerlendirmekte ve 6nemli bir baslangi¢ olarak bunu énem-
semekteydiler®. Hatta IAHR Genel Sekreteri tinvaniyla genel kuru-
la hitap eden Bleeker, metodolojik agidan tamamen kusatici siste-
matik alan arastirmalariin yapilamamasinin sebebini, dinler tari-
hinin tamamin1 veya biiyiik kismin1 saha arastirabilecek yetenekte
bilim adamu fikrinin son yillarda yavas yavas ortadan kalkmasina

baglamaktaydi®.
1973 yilinda Finlandiya Turku’da yapilan IAHR bdlgesel top-

lantis1 ise Dinler Tarihi metodolojisinin tartisildig1 bir diger 6nemli
kose taslarindan biridir. Cagdas Dinler Tarihgiler, bu toplantiy:
bilimadamlarmi ortak bir teorik cat1 altinda toplama gayreti olarak
goriirler. Oyle ki boyle bir arzu, disiplini hem teorik agidan ciliz
olmaktan kurtaracak hem de onun disiplinler arasi yardimlasma
istegini cesaretlendirecekti. Zaten metodolojik ve teorik bir

konsensus saglamak oldugu igin, bilimin gelecekte bu baglamda

% Anne Stensvold, “Hunting for Paradigms in the History of Religions”
Unterwegs, New Paths in the Study of Religions- Festchrift fiir Michael Pye, ed.
ChristophKleine, Monika Schrimpf, Katja Triplett, Miinchen 2004, 47-60.

% C. Jouco Bleeker, “Looking Backward and Forward”, Proceedings of the
XIIIth International Congress of the International Association for the History of
Religions, Stockholm 1970, ed. C. ]. Bleeker, Geo Widengren, Eric J. Sharpe,
Leiden 1975, 23-32.
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atacag1 adimlara yardima olacak yol haritas1 belirlemek gerekiyor-

du?.

Nitekim ev sahibi sifatiyla Finlandiya’li Dinler Tarih¢i Lauri
Honko, agilis konusmasinda, Dinler Tarihi disiplininin kismen me-
todolojik kismen de dilsel ve kiiltiirel agidan farkli ekollere ayrildi-
g1 belirtir. Ona gore bu ekollerin ayn1 kavsakta karsilasmasi da
¢ok zordur. Hatta ortak teori eksikligi, ayn1 zamanda bilim adamlar:
arasinda tarihsel, fenomenolojik, filolojik, psikolojik, sosyolojik,
antropolojik ve etnolojik yaklagimlara yonelmeye yol ag¢mustir.
Honko, metodolojideki bu ¢ok bilesenliligin, farkli ve birbirleriyle
tezat olan konulara girmeyi beraberinde getirdigini ve bunun da
ihtilaflar1 koriikledigini ileri siirmektedir®. Burada hemen belirtelim
ki aslinda Dinler Tarihi i¢cindeki metot ve terminoloji kargasasi ¢ok
eskilere dayanmaktadir. Oyle ki 1908'de Oxford’da yapilan IIL
Uluslararasi Dinler Tarihi Kongresinde Kanadali bilim adamu
Louis H. Jordan, alandaki terminoloji kargasas1 gormiis ve bunu
“Babil’in farkli dilleri kadar karmasik bir durum” olarak betimle-

misti®.

1973 Turku Toplantisi sirasinda sunulan ve ¢cogunlukla metodo-
lojiye ayrilmis olan tebligler ii¢ boliimde ele alinip kitaplastirilmagti.
Birinci boltiim, Dini Geleneklerin Sozlii ve Yazili Vesikalar1 adini tasi-
yordu. Bu boliimde 6zellikle Juha Pentikainen’in “Tasnif Bilimi ve
Sozlii Gelenegin Kaynak Tenkitciligi” adli makalesi Dinler Tarihgi-
lerin tasnif isinde karsilastig1 sorunlara isaret etmekteydi®. Tebligci-

ler arasinda Joseph Kitagawa ise “Ilk Dénem Sintoizm’de Literal

57 Geertz- McCutcheon, 18.

58 Science of Religion: Studies in Methodology Proceedings of the Study Conference of
The International Association for the History of Religions, held in Turku, Finland
August 27-31, 1973, ed. Lauri Honko, The Hauge 1979, XVI-XVIIL.

59  Armin W Geertz- Russell T. McCutcheon, 9.

% Juha Pentikainen, “Taxonomy and Source Criticism of Oral Tradition”,
Science of Religion- Studies in Methodology. Preceedings of the Study Conference
of the International Association for the History of Religions held in Turku, Finland,
August 27-31, 1973, ed. Lauri Honko, The Hague 1979, 35-52.

55
MiLeL ve NiHAL

inang—Rultir—mitoloji



Mustafa ALICI

56
MitLeL vE NiHAL

inang— Rultiir—mitoloji

Kaynak Tenkitgiligi” konusunu ele almisti®!. Tkinci boliim ise Din
Fenomenoloji'nin Gelecegi bashgimi tasimaktaydi. Burada sunulan
onemli tebligler arasinda, Haralds Biezais'in “Din Tipolojisi ve Din
Fenomenolojisi” adl1 tebligi®?, Ugo Bianchi'nin “Dinler Tarihi ve Din
Biliminde Dini Antropolojik Yaklasim” baglikl tebligi®® ve bu teblig-
lerin miizakereleri bulunmaktaydi. Ugiincii boliim ise Ifadeci bir
Soylem olarak Din ana bash@im tasimaktaydi ve ozellikle Lauri
Honko'nun Ritiiellerle ilgili teoriler konusundaki tebligi® ile James
Barr’in Din Dili adl tebligi® bu béliimde dikkatimizi ¢gekmektedir.

Finlandiyali cagdas Dinler Tarih¢i Haralds Biezais, tebliginde
tipolojinin fenomenolojik metot icindeki ele alinis bigimlerini deger-
lendirmistir. Ona gore bu ¢abalar tarihsel ve fenomenolojik yakla-
simlar arasindaki gerilimden istifade etmek isteyen gayretlerdir.
Yine Biezais, dinlere tipolojik yaklasimin, dinlerde ortaya ¢ikan
olgularm, gruplara ayrilmasina ve ampirik acidan karakteristikleri-
nin belirlenmesine katki saglayacagin ileri sitirmektedir. Ona gore
dinlerde bulunan tiplerin, soyut ve normatif sistemlesme kaidesi
olarak degerlendirilmesi, bilim adaminin kendi yolunu bulmasina
yardim edecektir. Yine o, disiplin icin tipolojik metodun 6zgiin bir

epistemolojik metot haline dontisebilecegini belirtir®.

Bu toplantida hazir bulunan Italyan Dinler Tarih¢i Ugo Bianchi
(6.1995), Dinler Tarihi ile Antropoloji iligkisini ele aldig: tebliginde,
Antropolojinin bu disiplin i¢in tanim, metot ve epistemoloji agisin-
dan temel sorunlar ortaya ¢ikardigini ileri siirer. Bianchi'ye gore

yapilacak antropolojik tanimlarin mahiyeti, Dinler Tarihi metodolo-

o1 Joseph Kitagawa, “Early Shinto: A Case Study”, a.e., 87-97.

62 Haralds Biezais, “Typology of Religion and The Phenomenological
Method”,a.e., 143-159.

6 Ugo Bianchi, “The History of Religions and the Religio-anthropological
Study of Religion”, a.e., 299-321.

¢ Lauri Honko, Theories Concerning the Ritual Process: An Orientation”, a.e.,
369-389.

65 James Barr, “ The Language of Religion” a.e., 429-440.

% Biezais, 159-160.
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jisine zenginlik saglamasi agisindan 6nemlidir. Bu yiizden her halii-
karda din hakkindaki fenomenolojik, morfolojik ve tipolojik yakla-
simlarin tarihsel dayanaklar: olmalidir. Ona gore tarihsel yaklasim
ile antropolojik yaklagim iki ayr1 yaklagimdir. Hatta ona gore antro-
polojik yaklasim, belli cemiyetler icinde islev gordiigii siirece, dinle-
re tarihsel yaklasan metodun taleplerini tam olarak karsilayamaz.
Ugo Bianchi, boylece Dinler Tarihi ile antropologlarin ¢alisma alan-
lar1 arasinda kati bir farka isaret eder. Ona gore, tarihsel vurgusuyla
Dinler Tarihi, antropologlarin aksine, dinin ve dini olanin mahiyeti-
ne yonelik geleneksel ve alisildik tanimlamalara bagh kalmakla

yetinmez®’.

Sunu hemen belirtelim ki 1973 Turku Toplantisinin metodoloji
ve teori konusundaki ihtilaflar1 giderme azmi yeterli olmadi. Sonug
yine tam bir karmasaydi. Oyle ki katilimailar, su neticeye vardilar;
Dinler Tarihi igin tiim ihtilaflar: giderecek askin ve toparlayici tek bir teori
yoktur. Bununla beraber herkes kabul etmisti ki ge¢gmis donemde
Dinler Tarihi vasat ayarda bir teoriler sistemi gelistirmistir ama
artik bunlar giintimiizde yeterli olmamaktadir ve bilimin metodolo-
jisi, cesitli meydan okumalarla kars1 karsiya bulunmaktadir. Buna
dayanarak, toplantiya katilanlarin cogunlugu, daha yapici sosyolo-
jik ve psikolojik arastirmalara ihtiya¢ duyuldugu konusunda hem-
fikir oldular. Boylece onlara gore dini veriler ile elde var olan orta
Olcekli teoriler arasindaki diyalektik iliskiler, bilingli bir sekilde da-
ha da gelistirilebilecekti. Bu toplantida gozlemlenen bir diger sonug
da kutsal metinlere 6nem veren Dinler Tarihgiler ile sosyal ve ant-
ropolojik konulara ilgi duyan Dinler Tarihgilerin kesin cizgilerle
ayrigsmasi olmustu®.

Metodolojinin daha fazla berraklagsmasina yonelik cabalar ve is-

tekler, sonraki donemlerdeki IAHR toplantilarinda da kendini belli
etmistir. S6z gelisi IAHR'nin 1975 de Lancaster’da yaptig1 kongre,

¢ Ugo Bianchi, “The History of Religions and the Religio-anthropological
Study of Religion”, a.e., 299-301.
68 Armin W Geertz- Russell T. McCutcheon, 18-19.
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metodolojik yeniliklere acikligi gostermekteydi. Kongrenin yayini,
daha fazla yapisalciliga, semiyotige ve hermonetige bagl kalinma-
sima yonelik bilimsel ¢alismalarla doludur. Bu kongre sirasinda Do-
nald Wiebe, Hans Penner, E. Thomas Lawson gibi 1980’1 yillarda
etkili olacak yeni bilim adamlar1 bilim sahnesine ¢ikt1 ve o giinden
beri bu sahislar teorik catiya yonelik ¢ok 6nemli galismalara imza
atmaktadirlar. Yine ev sahibi Dinler Tarihgiler bile kendi aralarin-
daki metodolojik ¢ogulculugun farkindaydilar ve bu duruma mes-

ruluk vermek zorunda kalmaktaydilar®.

fcerik agisindan 1975 Lancaster Kongresi yapisalciik™ ve din
dili”! konularinda bazi 6nemli metodolojik katkilar saglamasinin
yani sira, Jacques Waardenburgh’a ait Kita Avrupa’s: i¢inde Dinler
Tarihi'nin durumunun ele alindig1 ¢cok 6nemli bir teblige de sahip-
tir. Waardenburg, burada Avrupali Dinler Tarihgilerin baslangicta
kendilerinin dini metinlerin arastirilmasina 6ncelikli olarak adadik-
larmi ve bu yiizden uzun miiddet kutsal metin arastiricilar1 olarak
tinlendiklerini glintimiizde ise bu durumun ortadan kalktigina isa-
ret eder. Yine ona gore, Dinler Tarihi(Religionswissenschaft)nin Av-
rupa’da dogusu, ayn1 zamanda mukayeseli, antropolojik, sosyolojik,
psikolojik arastirmalari1 da koriiklemis ve yine bu arastirmalar yo-
luyla disiplinimiz, kendi otonomisi kazanabilmistir. Bilimin karsi-
lastig1 klasik sorunlarin yaninda din veya gittikge gelisen modern
toplumlarin karsilikli iligkileri sebebiyle ortaya ¢ikan yeni sorunlar
da bu disipline yansimistir. Bu sorunlar 6ncelikle, cemiyet ve kiil-
tiirlere dayanmaktaydi. Waardenburg, Dinler Tarihi'nin Avrupa
kitasinda kendine 6zgii bir takim hassas dengelerinden bahseder;
s0z gelisi ona gore Avrupa, geleneksel olarak, daha ideolojik aras-

tirmalara (dini, kiiltiirel ve sosyal) girmekte ve nispeten daha fazla

% History of Religions Proceedings of the Thirteenth International Congress of the
International Association for the History of Religions ( Lancaster 15-22 August
1975), ed. Michael Pye- Peter McKenzie, Leicester 1980, 19.

70 R. E. Florida, “Structuralism, A Two- Edges Sword?”, a.e., 102.

71 E. T. Lawson, Ritual Language: “A Problem of Method in the Study of
Religion”, a.e., 106.
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kurumsal bagimlilikla Dinler Tarihgiligi yapmaktadir. Bu hassasi-
yetlerin sonucunda Waardenburg’a gore dokiiman ve bilgi sikintis
¢ekmeye baglayan Dinler Tarihgiler, ayn1 zamanda beseri agidan
Batili insanin diinya tizerindeki yerini saglamlasmaya da &nem
vermek zorunda kalmistir’2. Waardenburg'un yani sira Guilford
Dudley de, ¢ok etkili bir tebligi sunarak -belki biraz agir bir itham
olarak-Eliade’yi tarihi diglayan dinler tarihci (anti-historian of religions)

olarak tenkit etmesi ilgimizi ¢ekebilir”.

1973 Turku toplantisindan sonraki IAHR tarihinin ikinci meto-
dolojik toplantisi, 1-15 Eyliil 1979 tarihleri arasinda Polonya, Varso-
va’da diizenlenmistir. Bu toplantida, Dinler Tarihi'nin temel meto-
dolojik sorunlarin yaninda, sosyal gelisim siirecindeki dinler ve laik
kiltiirlerde din konular1 ele alinmistir. Bu toplantida, bilhassa
Bianchi ve Kitagawa'nin tebligleri dikkat ¢ekicidir. Bianchi, Dinler
Tarihi'nin otonomisine yonelik baz1 sorunlara yer verdigi tebligin-
de, bu konuda sorun yasanmak istenmiyorsa Dinler Tarihi ¢alisma
alaninin, kesinlikle mukayeseli tarihsel arastirma perspektifini kay-
betmemesinden gectigini belirtirken” Joseph Kitagawa, giincel me-
todolojik meseleler konusundaki tebliginde 6ncelikle global anlam-
da disiplin i¢inde ortaya ¢ikan semantige dair terminolojik yanhs
kavramlastirma gayretlerinin bulundugunu ifade eder. Ona gore
disiplin igin ikinci metodolojik sorun, kendi otonomisini giiclendi-

recek tutarli bir metoda ve amaca sahip olup olmadig: tartismasidir.

2 Jacques Waardenburg, “Some Observations about the Development of
Religionswissenschaft in Continental Europe over the Last Five Years”,
History of Religions Proceedings of the Thirteenth International Congress of the
International Association for the History of Religions ( Lancaster 15-22 August
1975), ed. Michael Pye- Peter McKenzie, Leicester 1980, 107-108.

78 History of Religions Proceedings of the Thirteenth International Congress of the
International Association for the History of Religions ( Lancaster 15-22 August
1975), ed. Michael Pye- Peter McKenzie, Leicester 1980, 105-116. Bu teblig
daha sonra genisletilip kitaplastirilmistir; Guilford Dudley, Religion on Trial:
Mircea Eliade and His Critics, Philadelphia 1977.

74 Ugo Bianchi, “On Some Methodological Issues Concerning the Authonomy
of the History of Religions”, Current Progress in the Methodology of the Science
of the Religions, ed. Witold Tyloch, Warsaw 1984, 41-48.

59
MiLeL ve NiHAL

inang—Rultir—mitoloji



Mustafa ALICI

60
MitLeL vE NiHAL

inang— Rultiir—mitoloji

Kitagawa'min tiglincii sorun olarak verdigi mesele, bu disiplinin,
tiim insan 1rkinin dini tecriibelerini kucaklayacak 6zgiin bir bilim
olup olmadig1 hakkinda 6ne siiriilen beyhude tartismalardir. Ona
gore Dinler Tarihi, genel olarak dinler hakkindaki humanistik aras-

tirmalardan ibarettir.

1980’lerden itibaren Dinler Tarihgileri arasinda Avrupa-
merkezli anlayis agirligini daha fazla hissettirmeye baslamistir. Oy—
le ki IAHR iiyeleri bile bu durumunun farkindaydilar. S6z gelisi
1970- 1980 arasinda IAHR baskanlig1 yapan Fransiz Dinler Tarihgi
Marcel Simon, bir tedbir olarak “cografik genislemeyle” ilgili olarak
bir program yayimladi. Bu, miimkiin oldugu kadar daha fazla {il-
kenin tiye yapilmasimi tesvik eden bir eylemdi. Bu ¢aba, belki de
A.B.D'nin siyasi baskisiyla ve UNESCO'nun altinda faaliyet goste-
ren Uluslararas: Felsefe ve Beseri Bilimler Konseyi (CIPSH)'nden gelen
yogun istekle olmustu. Hatta bu dogrultuda Simon, daha rahat ge-
nisleme gayesiyle IAHR nin isminde degisiklik yapilmasi zamani-

nin artik geldigini aciklayan ilk resmi kisi olmustu”.

1980 yillarda ise Dinler Tarihgileri arasinda metodolojik ve teo-
rinin catinin olugsmasinda diger sosyal bilimlerin rolii konusu 6nem
kazanmaya baslamistir. Nitekim IAHR'nin 1989 (Polonya) Varso-
va’daki toplantisinda, bu konu ele alinmis ve 6zetle su neticeye va-
rilmagty; “Dinler Tarihi’nin bir beseri ve kiiltiirel bilim olarak yenilenmesi
ve yorumlanmasina izin veren ismindeki “tarih” sozciigiinii mahiyetine
yonelik genel bir mutabakat bulunmaktadir. Yine ismindeki din terimi
sosyal faaliyetleri hem ickin hem harici olarak birbirine baglayan bir ger-
ceklik olarak anlagilmas: da ortak bir konu olmugtur. Buna ilave olarak dini

fenomenlerle karsilikly yakin iligki i¢inde bulunan sosyal siireclerin tahlili,

7> Joseph M. Kitagawa, “Random Reflections on Methodological Problems of
the History of Religions”, a.g.e., 125-127.

76 Marcel Simon, “Address”, History of Religions Proceedings of the Thirteenth
International Congress of the International Association for the History of Religions
( Lancaster 15-22 August 1975), ed. Michael Pye- Peter McKenzie, Leicester
1980, 154-156.
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ancak daha cok bilissel disiplinlerden gelen yenileyici sosyal teori ve model-
lerin degerlendirilmesi ve kullamilmastyla miimkiin olabilir. Bu metodolo-
jik yonelimlerin verimli olup olamayacag: konusu gelecekteki bilimsel faa-

liyetlerle ancak anlagilabilecektir ™7’

Diger sosyal bilimlerle derin iligskiye girmek, 1997 yilinda Fin-
landiya, Turku’da yapilan bir diger bolgesel toplantida da giindeme
gelmis ve "Dinlere Metodolojik Yaklagimlar” adli sempozyumda
modern akimlarin disipline etkisi konusu ele alinmistir”8. Bu toplan-
t1, IJAHR ile Finlandiya Dinler Tarihi Cemiyeti'nin ortaklasa diizen-
ledigi bolgesel bir konferans olmasina ragmen mabhiyeti agisindan
¢ok onemli bir metot toplantis1 olup Avrupa iilkelerinin yar sira
Kanada, A.B.D. ve Afrika’dan da katilan yaklasik 100 bilim adamai-
nin katkisiyla gerceklestirilmis ve 43 teblig sunulmustur. Ev sahibi
olarak fenomenolog Lauri Honko, giris mahiyetindeki tebliginde
1972 yilinda yine Turku’da yapilan metot toplantisini atiflar yapan
tarihsel bir degerlendirme yapmistir. O tebliginde Dinler Tarihi
metodolojisinde hakim olan iki 6nemli degisime 151k tutmustur; din
tanimlarindaki yeni gelismeler ve feminist (cinsiyetle) ilgili temel
yaklagimlar. Genel olarak toplantida sunulan tebligler, ayni zaman-
da Dinler Tarihi metodolojisinin nasil genis bir alan oldugunu bize
gostermektedir. S6z gelisi toplant1 gostermektedir ki cagdas Dinler
Tarihi, genis bir yelpaze iginde lenguistik (filoloji, yapisalcilik,
semiotik, edebiyat), felsefe (hermonetik, feminizm, ileri somdiirgeci-

lik elestirisi), sosyal bilimler (antropoloji, sosyoloji), tarihsel (tarih-

77 Studies on Religions in the Contex of Social Sciences: Methodological and
Theoretical Relation, ed. Witold Tyloch, Warsaw 1990, 8 Ayrica; Armin W.
Geertz, “The Second Conferance on Methodology and Theory”, Temenos
Studies in Comparative Religion Present by Scholars in Denmark, Finland and
Sweden, 25 ( 1989), 107-108; Russell T. McCutcheon, “ The Common Ground
on Which Students of Religion Meet; Methodology and Theory Within the
IAHR”, Marburg Journal of Religion, vol. 1. No. 2 ( 1996), 6.

78 Approaching Religion Part I.: Based on Paper Read at the Symposium on
Methodology in the Study of Religion Held at Ab, Finland, on the 4 th-7 th
August 1997, ed. Tore Ahlback, Abo 1999.

61
MiLeL ve NiHAL

inang—Rultir—mitoloji



Mustafa ALICI

692
MitLeL vE NiHAL

inang— Rultiir—mitoloji

selcilik, arkeoloji), mukayeseli ve ikonografi gibi alanlardan istifade

ederek bilimsel ¢calismalar yapmaktadir”.

Aslinda 1990’larin basinda metot ve teori acisindan ¢ok 6nemli
iki toplant1 hemen goze carpmaktadir; 1990 Roma Kongresi (XVI) ve
1995 Mexico City Kongresi (XVII). Genel olarak “din” kavramina
ayrilan Roma Kongresi'nin tebligleri yaklasik 900 sayfalik genis bir
hacimdeydi. Resmen din kavrami tartisilmasina ragmen donemin
genel sekreteri Michael Pye’in ¢abalariyla gayr-1 resmi olarak “me-
todolojideki bolgesel farklilasma” konusu da islenmistir. 34 tilkeden
gelen bilim adamlar1 tarafindan toplam 90 tebligin sunuldugu bu
kongrede Yahudilik, Budizm, Islam ve Huristiyanlik gibi biiyiik dini
geleneklere ait din tanimlamalarmin yamn sira Okyanusya, Afrika,
Amerika gibi cografik alanlara yonelik yerel dini anlayislar ile genel
din kavramimnin fenomenolojik, antropolojik ve felsefik boyutlari ele

alinmigti®0,

Bunun yaninda Roma toplantisi, din tanimi konusunda iiye {il-
kelere mensup bilim adamlarinin sui generis din konusunda ne ka-
dar ihtilaf icinde olduklarini ortaya koymas: agisindan 6nem ka-
zanmistl. Oyle ki bu kongreyle yine bir kez daha ortaya ¢ikmistir ki
sui generis din, kesinlikle ulusal ve cografik sinurlarla tahdit edilemez
(evrensel) bir olgudur®!. Zaten donemin IAHR bagkan ve ev sahibi
ftalyan Dinler Tarihgi Ugo Bianchi (O. 1995) kongre sirasinda yapti-
g1 konugsmada din taniminin normatif olmayan, pozitif ve endiiktif
dayanaklarla cesitli kiiltiirel ve dini alanlarla iliski icinde, hem ma-
halli hem de kiiresel terminolojiyi kapsayacak bir sekilde yapilmasi

gerektigini tekrarlar. Ona gore siradan bir terim olmasina ragmen

7 IAHR Bulletin, 35 (May 1998), 44.

80 bkz; The Notion of "Religion” in Comparative Research: Selected Proceedings of
the XVIth Congress of the International Association for the History of Religions,
Rome, 3rd-8th September, 1990, ed. Ugo Bianchi- Fabio Mora and Lorenzo
Bianchi, Rome 1994.

81 Russell T. McCutcheon, Manufacturing Religion-The Discourse on Sui Generis
Religion and The Politics of Nostalgia, Oxford 2003, 144-146.
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“din”, antik caglardan glintimiize kadar tartismalarla dolu bir kav-

ramlasma tarihgesine sahiptir2.

Bianchi, bu toplantida IAHR nin isminin degistirilmesine yone-
lik bilhassa Batili meslektaslarindan gelen yogun baski ve isteklerle
karsilasmis ve kisisel ¢abalariyla bunun oniine ge¢misti. Ancak {ig
yil sonra (1993) yapilan Paris bolgesel toplantisinda, bu konuda
tekrar yogun tartismalar yasanmisti. Hatta katihmcilar, Paris’teki
toplantida IAHR nin admin Dinlerin Bilimsel Arastirilmas: Cemiyeti
(The International Association for the Acamedic Study of Religions)
seklinde degistirilmesi i¢in oylama yapilmasin teklif etmis ve neti-
cede biiylik cogunluk, ismin degismesi lehinde oy kullanmis ve
bundan cesaret alan Avrupali katihmcilar, isim degisikligini bizzat
IAHRnin 1995’de yapilacak Mexcio City Genel Kongresi glindemi-
ne tasimay1 kararlagtirmislardi. Ancak hemen sunu belirtelim ki
Mexico City Kongresi sirasinda IAHR'nin baskanligina segilen
Michael Pye, 1993 Paris bolgesel toplantisi sirasinda genel sekreter
olarak gorev yapiyordu ve bu konuda tarafsiz kalmay tercih etmis-

ti%.

Neticede isim degisikligi teklifi tiim sicakligiyla Avrupal
ilimadamlar: tarafindan Mexico City glindemine tasinmis ve burada
hararetli tartismalara yol agmistir. Ancak Kore, Hindistan, Japonya

ve (in gibi Asya tilkelerinden gelen bilim adamlar1 bu teklifi biiytik

82 Ugo Bianchi, “The Notion of “Religion”, Comparative Research Selected
Proceedings of the XVI th Congress of the International Association for the History
of Religions, IX-X.
8  Pye, Mexico City Kongresi acilis konusmasinda, 1993’de Paris’te yapilan
IAHR Yoénetim Kurulu Toplantisi sirasinda cemiyetin isim degisikliginin
glindeme geldigini ve burada agirlikh goriisiin ismin degismesinin tavsiye
edilmesi olarak ¢iktigini belirtir.bu tavsiye Genel Kurul'a bir nihai karar
olarak intikal ettigini, biiyiik ilgi gordiiglinii ve artik oylanmasin gerektigi-
ni soyler; Michael Pye, “Opening Speech”, Religion and Society —Mexico City
5-12 August 1995, ed. Yolotl Gonzalez Torres, Michael Pye, England 2003,
19-20.; burda sunu hemen belirtelim ki oylama sonucunda ismin yerinde
kalmas1 benimsenmisti. Ancak yine de Amerikal1 ve Avrupali Dinler Tarih-
ciler, kendi yerel cemiyetlerinde isim degisikliklerine gitmislerdir. 63
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saskinlik icinde karsilayacak ve karsi ¢ikacaklardi. sonugta cemiye-
tin isim degisikligi, rafa kalkacaktir. Bununla beraber giiniimiizde
Batili Avrupa ve Kuzey Amerika’dan Dinler Tarihgiler, kendi ku-
rumlarinda (soz gelisi Avrupa Dinler Calismas: Cemiyeti (EASR) ve
Kuzey Amerika Dinler Calismasi Cemiyeti (NAASR)- resmi isimde
Dinler Tarihi yerine Dinler Calismas: bashigimi kullanmay: tercih
etmislerdir. Aslinda Ugo Bianchi, kendi bagkanligi doneminde me-
todolojik kaygi hatta korkulardan dolayr kurumun resmi isminin
korunmasini savunmustu. O, agik bir dille iki sebepten degisikligin
sakincasin1 ortaya koymustu; birincisi boyle bir tesebbiis, psiko-
stratejik agidan gelecekte her zaman alternatif isim tekliflerine acgik
olmak anlamina gelebilirdi. Tkincisi teorik acidan isim degisikligi,
disiplinin sosyal veya tarihsel yoniinii degistirebilecek giice ulasabi-
liriz84. Ona gore Dinler Tarihi ismi, bilimin tarih yoniinii korumak-
tadir. Ozellikle Donald Wiebe gibi fenomenologlarin isim degisikli-
ginde 1srar etmesine verdigi yanitta, teklif edilen Dinler Calismasi
(Study of Religions) teriminin metodolojik belirsizlikler tasidigini ve
neticede her tiirlii yaklasima aciklik anlamina gelebilecegini belirten
Bianchi, boyle bir isimlendirmenin disiplinin “tarihsel kimligini”
tam yansitamayacagini ileri siirer. Zira ona gore boyle bir degisik-
lik, disiplinin alanini belirsiz hale dontistiirebilecek ve diger din
bilimleriyle arasinda zaten keskin olmayan sinirlar1 ortadan kaldi-
racaktir. Bu yiizden Dinler Tarihi'nin, her dini tarihsel baglamini
gozardi etmeden inceledigini bunu da ismiyle agik¢a gosterdigini

belirtir®.

Metodolojide énemli bir isim olan Ugo Bianchi, Nisan 1995 ve-
fat ettigi icin biraz buruk bir ortamda baslayan XVII. IAHR Mexico

8  Bianchi'nin bu kaygilar1 ger¢ege doniismiis ve giiniimiiz Bat1 Dinler Tarihi
gelenegi, Dinler Bilimi veya Din Bilimi ad1 altinda metodolojik agidan daha
kaypak ve karmasik bir metodolojik acilimlara dogru siiritklenmektedir.

8 Bu konudaki tartismalar igin; Peter Antes, “Ugo Bianchi”, Estratta da Ugo
Bianchi Una Vita Per la Storia delle Religioni, ed. Givoanni Casadio, Roma
2002, 79-83; ayrica Armin W. Geertz- Russell T. McCutcheon, “The Role of
Method and Theory in the JAHR”, 5-10.
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City Kongresi, bir anlamda din konusunu ele almasi sebebiyle 1990
Roma Kongresi'nin devamiymus gibi goriinse de bilhassa feminizm,
cinsiyet gibi konularla yeni ac¢ilimlar da getirmek istemistir. Bilhassa
kongre boyunca diizenledikleri toplantilarla Slyvia Marcos ve IAHR
Genel Sekreter Yardimcist Rosalind Hackett gibi bayan Dinler Ta-
rihgiler, kadin (cinsiyet) konusunu metot ve teori baglaminda canli
tutmaya calismaktaydilar. Bu iki bilimadaminin 6nciligiinde dii-
zenlenen panel; cinsiyet ideolojisi, dini sdylemlerde kadin, Budizm
Manastir diistincesinde kadin gibi konular1 kapsamaktaydi®®. Zaten
IAHR iginde sonraki yillarda feminist ¢calismalarin artmasinin bir
onemli gostergesi de burada yapilan bagarili panel olmustu. Onceki
Roma Kongresinde diizenlenen feminizm paneli, ingiliz Dinler Ta-
rihi Cemiyet Bagkan1 Ursula King tarafindan bu kongrenin yapildig:
yil (1995) iginde kitaplastirilmist1®’.

Ingiliz Dinler Tarihgi Michael Pye, TAHR Genel Sekreteri sifa-
tiyla yaptigr acilis konusmasinda, IJAHR'nin Dinler Tarihgilerinin
cagdas akademik diinya ile pozitif entegresi igin elinden geleni
yapmakta oldugunu belirtir. Ona gore bu kurum, dini agidan taraf-
s1z bir kurumdur ve din aragtirmasini her yoniiyle ele almay1 amag-
lar. Ona gore IAHR gelecekte de dini agidan bagimsizligini ve taraf-
sizligin stirdiirmeli hatta bu kurum, bilim adamlarinin, uluslararas:
ve kiiltiirlerarasi isbirliginin artmasi igin gosterdikleri bilimsel ¢aba-

larina destek olmalidir®s.

Bu kongrede en dikkat ceken bir diger husus da, Ingiliz Dinler
Tarihgi Ninian Smart (O. 2001)'1n bir Diinya Din Akademisi kurulma-
sia ve IAHR'nin Amerika Din Akademisi model alarak yapisini yeniden
gozden gecirmesine yonelik teklifleri olmustur. Cok hararetli tartisma

ortaminda Ninian Smart, global bir din akademisinin insasu ile kiil-

8  Armin W. Geertz- Russell T. McCutcheon, “The Role of Method and Theory
in the IAHR”, 32.

87 Religion & Gender, ed. Ursula King, Blackwell 1995.

8  Michael Pye, “Opening Speech”, Religion and Society —Mexico City 5-12
August 1995, ed. Yolotl Gonzalez Torres, Michael Pye, England 2003, 18.
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tiirleraras1 ve disiplinleraras: igbirliginin artacagmni, her tiirden bi-
limsel dini kurumun burada kucaklanabilecegini, hatta, normatif
yaklasan yahudi tefsir uzmanlarinin, hiristiyan teologlarin,
miisliman tarihgilerin ve Vaisnava metinleri editorlerinin - hatta
isterlerse- Marxist tarihgilerle, liberal Yeni Ahit aragtirmacilarinin

da bu kuruma kabul edilebilecegini 6neri olarak sunmustur®.

Biitiin bu gelismelere ilave olarak Mexico City’deki kongre sira-
sinda diizenlenen metodolojik toplanti, yeni genel sekreterlige seci-
len Danimarka Aarhus Universitesi'nden kognitif din bilimci Armin
W. Geertz'in yonetiminde gerceklestirilmisti. O burada verdigi aci-
lis tebliginde post modern ve somiirge sonrasi donemlerde alan
icinde kiiresel anlamda ciddi metodolojik perspektif degisikliklerine
isaret etmistir®® Mexico City Kongresi, ayn1 zamanda Dinler Tari-
hi'nin metodolojisindeki ¢ok boyutlu yeni ac¢ilimlari bir kez daha
kabulleniyordu. Buna gore ¢agdas Dinler Tarihi, tarihsel mukayese me-
todunun yani sira ¢ok gelismis teorik bilesenlere sahip (composite) ve daha
cok 0zgiin mahalli kurumsal ve kiiltiirel geleneklere agirlik veren bir disip-
lindir. Bu metodolojik toplanti, ayn1 zamanda ampirik din kategori-
sinin yan sira klasik donem mukayeseli din ¢alismalarmin ideolojik
yonleri ve bilhassa miisliiman tilkelerdeki Dinler Tarihi ¢alismalari-
nin ¢agdas durumunu ele almis ve miisliimanlarin batili bilim

adamlarma yonelttigi bilimsel elestiriler sergilenmistir®.

Mexico City Kongresi'nde diizenlenen ve metodolojik catisini
genisletecek diger sempozyum ve paneller arasinda sunlar1 zikre-

debiliriz; Kozmoloji ve Temsil Sistemleri, Dinler Tarihi ve Sosyal

8 Armin W. Geertz- Russell T. McCutcheon, “The Role of Method and Theory
in the IAHR”, 32-33.

% Armin W. Geertz, “Global Perspectives on Methodology in the Study of
Religion”, Perspectives on Method and Theory in The Study of Religion- Adjunct
Proceedings of The XVIIth Congress of The International Association for the
History of Religions, Mexico City, 1995, ed. Armin W. Geertz- Russell T.
McCutcheon, Leiden- Boston-Kaln 2000, 50-68.

9 Armin W. Geertz- Russell T. McCutcheon, “The Role of Method and Theory
in the JAHR”, a.g.e., 10-32.



(TAHR)'nin Dinler Tarihi Metodolojisine Kurumsal KatRis1

Bilimler: bilisim, kiiltiir ve din, Dinler Tarihi ve Sosyal Bilimler:
metodolojik ve kurumsal acidan Dinler Tarihi problemleri, Dinler
Tarihi ve Sosyal Bilimler; Dini Kavramlastirmak ve Arastirmak, Din
ve Miizik, Tip ve Din, Din ve Cinsellik, Sanat ve Dini 1konografi,
Tarihte Mesih Hareketleri, Laiklik: Tarihsel Perspektif ve Cagdas
Durum, Biiyii, Eski ve Yeni Diinya’da Tarihoncesi Dinler, Yap:
Arastirmak: Yahudilik, Hiristiyanlik, Islam, Farkli Dini Sistemlerde
Sahis Kavrami ve Esdegerleri, Yeni Utopyalar, Post-Modern Diisiin-
cede Bilim ve Teknoloji, Ahlak ve Din, Cocuklar ve Din, Budizm,
Dinler Tarihi ve Sosyal Bilimler: Tarihsel ve Kritik A¢isindan Senk-
retizm, Post- Modern Donemde Din, Maya Dini, Cingene Dini ve
Etnisite, Zaman, ilahlagma ve Tarih, Kadinlar ve Dini Yenilikler,
Kutsala Yeni Yaklagimlar: Antropolojik Yapi, Ontolojik Gergeklik,
Kiiltiirel Strateji?, Fundamentalizm Uzerine Son Aragtirmalar, Ta-
rim Ritleri ve Re¢ber Dini, flahta Ezeli ve Ebedi Disilik, Mit, Tarih
ve Mitlesme, JAHR Diinya Din Akademisi Olmali m1? ve Din ve
Cemiyet iginde Kadinin Rolii*2.

Mexico City Kongresi, bir anlamda IAHRnin XXI. ytiizyilda
kargilastig1 temel meydan okumalar1 da su yiiziine ¢ikarmisti. Bu
meydan okuma, bilhassa Kuzey Amerika’da ortaya ¢ikan ve tarihsel
yonii ihmal eden Dinler Calismasina dogru kayisi gostermesine
ragmen, yine de kurumsal, disipliner ve kiltiirel baglar1 artirict
gelismelere 151k tutmakta, ayn1 zamanda metodolojik ve teorik aci-
dan din hakkindaki bilingli arastirmalarin artmasina ve tarihsel,
kiiltiirel veriler kaynag1 olarak Dinler Tarihi'nin 6neminin artmasi-

na da gotiirmektedir®.

IAHR'nin gerceklesen son kongresi (XVII), Giiney Afrika
Durban sehrinde 5-11 Agustos 2000 tarihlerinde diizenlenmistir. Bu
kongre, birka¢ yonden Dinler Tarihi bilimi i¢in 6nem tasimaktadir.

Birincisi, ilk kez bir IAHR kongresi Afrika kitasinda diizenlenmistir.

92 Genis bilgi i¢in, Religion and Society —Mexico City 5-12 August 1995, ed. Yolotl
Gonzalez Torres, Michael Pye, England 2003, 21-25.
% Russell T. McCutcheon, “ The Common Ground”, 4.
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Tkincisi yiiz elli yillik Dinler Tarihi gelenegi iginde ilk kez bu kadar
yogun bir sekilde Dinler Tarihgiler, bu kitaya ait yerel geleneklere
1srarla vurgular yapmuglardir. Ugiinciisii bu toplanti, 1900 yilinda
ilk kez yapilan Paris Kongresinin ytiizlincii yildoniimiinii ifade et-
mesi agisindan onemliydi. Genel olarak Durban Kongresinin ana

konusu, kaynaklar ve vizyonlar baghgimi tagimaktaydai.

Son olarak 24-30 Mart 2005 tarihleri arasinda Japonyanin bas-
kenti Tokyo’da diizenlenecek olan XIX. Kongre’den bahsedebiliriz.
Bu kongre, Japon Dini Arastirmalar Cemiyeti (Japanese Association
for Religious Studies)nin himayesinde yapilacak olup acilis sem-
pozyumu olarak, Medeniyetler arasinda Din ve Diyalog konusu
islenecektir. Bunun yaninda bu kongre yapilacak diger toplantilar-
da ele alinmasi beklenen diger ana meseleler arasinda Din: Thtilaf ve
Baris ana ismi altinda dallanan din-savas, din siddet, dini zuliim,
din ve insan haklari, din ve kimlik, medyada dini ihtilaf, internette
dini ihtilaf, din ve kiiresellesme, din ve gog, din ve terérizm, din ve
fundamentalizm, barisla ilgili kutsal kanonlar, siddetle ilgili kutsal

kanonlar, savas ve baris ilahlar1 seklinde tespit edilmistir®.

Bunlara ilave olarak Tokyo Kongresi, metot ve teori i¢in de ayn
bir bilimsel boliim a¢gmay1 diistinmektedir. Ciinkii JAHR, metodolo-
jik yeniliklerin, Dinler Tarihi'nin stirekli gelisen bir gorevi olarak
diisinmektedir. Zira metot ile teori arasindaki karmasik iligkiler,
akademik diisiince ve bilimsel tartismalarda onemli rol oynayabil-
mektedir. [AHR, son zamanlarda Dinler Tarihi i¢inde metot ve teori
konusunda 6nceki yillara kiyasla daha hizli bir degisim ve gelisim
yasandiginin gayet bilincindedir. Bu yenilik ve degisikliklerin genel
bir kongre sirasinda tartisilmas: ve degerlendirilmesi, kongrenin

temel amaglar1 arasina girmis bulunmaktadir®.

% Kongre ile ilgili genis bilgi i¢in www.iahr.dk ; www.l.u-tokyo.ac.;jp/
iahr2005/ (20/05/2004).

% Kongre ile ilgili genis bilgi i¢in www.iahr.dk ; www.l.u-tokyo.ac;jp/
iahr2005/ (20/05/2004); ayrica XIXth World Congress of The International



(TAHR)'nin Dinler Tarihi Metodolojisine Kurumsal KatRis1

Sonug

Uluslararasi Dinler Tarihi Cemiyeti (IAHR), Dinler Tarihgilerine ait
kiiresel bir tegkilat olup 1950'de Amsterdam’da kurulmustur.
IAHR, kurulusundan gilintimiize kadar hem sistematik hem de me-
todolojik agidan Dinler Tarihi geleneginin gelisimine ¢ok Onemli
katkilar saglamaktadir. Dinler Tarihi’'nin, bu kiiresel tegkilat yoluyla
adeta ¢ok boyutlu ve ¢ok bilesenli (composite) bir metodoloji i¢ine

girisi hizlanmistir. Bunun sonucunda;

1. IAHR, diizenledigi seri toplantilarla Dinler Tarihgilerin ajan-
dasinda bulunan konular1 yenilemekte ve arastirma yontemlerinin
glincellenmesine ¢alismaktadir. Bu kurum, hem siireli yayinlar
hem de diger eserleriyle de Dinler Tarihi metodolojisinin gelismesi-
ne katki saglamaktadir. Bilhassa her bes yilda bir diizenledigi ulus-
lararas1 kongreler veya bolgesel toplantilarla bilimadamlar: arasin-
da etkin bir igbirligini saglamakta ve ayrica metodolojik birlik sag-
lanmas1 konusunda birbirlerine yakinlastirmaktadir. IAHR ayni
zamanda iilke bazinda kurulmus tiye cemiyetlerin bilimsel faaliyet-
lerini desteklemekte ve yerel kiiltiirlere ait calismalar konusunda

Dinler Tarihgilerini cesaretlendirmektedir.

2. Diger din bilginlerinden daha organizeli olduklar1 gozlenen
Dinler Tarihgiler, IAHR vasitasiyla metot ve teori konusunda ¢ag-
das beseri, sosyal hatta fen bilimlerindeki bilimsel gelismelerden
haberdar olmakta onlardan daha hizl bir sekilde yararlanma imka-
nina sahip olmaktadirlar. Boylece Dinler Tarihi i¢cinde ortaya konan
bir teori ve yaklasgimin olumlu veya olumsuz tesirleri IJAHR nin
kontroliinde denetlenmektedir. JAHRnin kurulmasiyla beraber
Dinler Tarihi'nin tarihgesinde ortaya ¢ikan yaklasimlarin izleri daha
rahat siirtilmekte veya bu akimlarin sonraki kusaklara aktarimi son
elli yil icinde daha sistematik hale gelebilmektedir. IAHR bu anla-

Association for The History of Religions- IAHR Tokyo 2005, Department of
Religious Studies, Tokyo 2004, 6-8.
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miyla bir tiir metodolojik tartismalarin ve kiimulatif teorilerin odag:

gorevini gormektedir.

3. 1960-1970 arast metodolojide tarihsel yaklasim ile
fenomenolojik yaklasim arasindaki gerilimli ihtilaflar ve bilimin
otonomisi konusunda tartismalar yasanirken, 1980 ve 1990’larda
komiinizmin ¢okiistiyle birlikte Batt Avrupanin kendi Dogu’suyla
yakinlagsmasi ve tek bir birlik altinda toplanma fikri ile dinlerarasi
yakinlagsmalarin gittikge artmas1 gibi dini ve siyasi boyutlu sosyal
olaylar ile ekonomik ve insani temelli kiiresel yapilardaki artislar,
glincellenmis antropolojik yaklagimlarla giindeme alinmustir. Bil-
hassa son yillarda IAHR onderliginde diizenlenen toplantilarda
veya yaymlarda, dindarlarin insan kimligi veya kiiltiirler arasi ilis-
kiler ile din-kiiltiir, dindarlar- kiltiirler gibi daha yerel degerlere
asir1 vurgu yaptiklari goriilmektedir. Bu baglamda Dinler Tarihi, bir

yonden dindarlar arast iliskiler bilimi halini almaya baglamistir.

4. Disiplinin gelecegi baglaminda ortaya c¢ikan gelismelerin bas-
lica yol hazirlayicisi olarak IAHR nin etkin rolii, kiiresel, bolgesel ve
yerel anlamda derin yankilar bularak devam etmektedir. Nitekim
1990l yillardan itibaren onlarca énemli bolgesel veya ulusal Dinler
Tarihi cemiyeti, bu giiciin farkina varmaya baslamis ve IAHR'ye
iiye olmak icin bagvurmustur. Bunlardan biri de 1994’de Ankara’da
kurulan Tiirk Dinler Tarihgilere ait Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi’ dir.
Genel kurulunun tavsiyesiyle dernek yonetim kurulu, 22 Mayis
2004 tarihi itibariyla IAHR’ye tiyelik dilekgesini sunmus ve 2005
Tokyo Kongresi'nde iiyeliginin resmen onaylanmasini beklemekte-
dir.
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The Structural Contribution of
International Association for The History of Religions (IAHR)
to The Methodology of The History of Religions

Citation/©: Alici, Mustafa, (2004). The Structural Contribution of International

Association for The History of Religions (IAHR) to The Methodology of The
History of Religions, Milel ve Nihal, 2 (1), 35-74.

Abstract: International Association for The History of Religions (IAHR) is a global

Key

organization belonging to the Historians of Religions, which was founded in
Amsterdam in 1950. It contributes to the History of Religions in a systematic
and structural way so that it might gain a composite framework. For instance by
this global unity, The Historians of Religions tend to build up some multi-
dimentional subjec-matters in methodological and theorical ways of the field at
the most effection. IAHR gives some great opportunities to the scholars in order
to publish their works, or to hold some important academical meetings such as
sypmosia, congress, panels and conferences. IAHR, by periodically held-
congresses, can make the scholars more effective, more familiar of each other
and more coorparated ones than ever. Lastly IAHR encourages the local
associations to hold acamedical activities especially on the local cultural
traditions.

Words: History of Religions, International Association for The History of
Religions, Methodology of the History of Religions.



Bilgi Degeri Acisindan Cefr ve Ebced
- Harfler ve RaRamlar Metafizigi -

Ramazan YAZCICEK

Atif/©: Yazgicek, Ramazan, (2004). Bilgi Degeri Agisindan Cefr ve Ebced —Harfler
ve Rakamlar Metafizigi-, Milel ve Nihal, 2 (1), 75-114.

Ozet: Bu yazida, cefr ve ebced kavramlari bilgi degerleri agisindan incelenmektedir.
Cefr ve ebcedin kavram analizinin ardindan bunlarin tarihsel analizi ‘batinf yo-
rum’ cergevesinde yapilmaktadir. Konu tartismasi, daha ¢ok ‘harfler ve rakam-
lar metafizigi’ baglaminda yapilmaktadir. Yazinin ilerleyen bélimlerinde bir
ydntem sorunu olarak ‘Ebced Hesabi’/’Hisab-1 Ciimel’ incelenmektedir. Calis-
mada, Kur’an yorumunun cefr ve ebced ile yapilmasinin islamiligi imkani tarti-
silirken ‘[slam’da gayb problemi’ bilinen baglamda tekrar edilmektedir. Konu
baglaminda, Batiniyye, Ismailiyye, ihvan-1 Safd’ya daha agirlikli deginmek tize-
re belli kavramlar ele alinmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Cefr, Ebced, Remil, Hur(ifflik, Batinilik, ismailiyye.

Cefr ve ebced, harflerin rakamsal degerleriyle tarih diistirmede kul-
lanilan yonteme adinmi1 veren kelimelerdir. Cefr ve ebced, bir soz
sanat1 oldugu gibi ayn1 zamanda ilahi metinleri yorumlamada ken-
disine bagvurulan bir metot olarak goriiliir. Bu yontem, farkli mil-
letler tarafindan degisik donemlerde apayri amaclar icin kullanil-
mistir. Miisliman topluluklar tarafindan da bu yonteme basvurul-
mus ve Islam kiiltiir zemininde genis bir uygulama alani1 bulmus-

tur.

Epistemolojisini batini te’vil tizerine kurgulayan mukassidlarin

kullandiklari cefr ve ebced, harf ve rakam metafizigi baglaminda deger-

MiLEL vE NiHAL

inang, Rultiir ve mitoloji arastirmalari dergisi

yil 2 say1 1 Aralik 2004



Ramazan YAZCICEK

76
MitLeL vE NiHAL

inang— Rultiir—mitoloji

lendirilmelidir. Bunu, bir anlamda harf ve say: gizemciligi olarak da

niteleyebiliriz.

f1ahi mesajin muhatab1 olan insan, metinleri anlamaya yonelik
olarak her donemde farkli yorum yontemleri gelistirmistir. Bu ca-
banin amaci, ilahi muradi anlamaya yoneliktir. Yasamini ilahi kasit-
lara uyarlamak igin ¢aba gosteren insanin, aymi zamanda kutsali,
farkl1 yorum yontemleriyle, yasamina/durusuna uydurmay1 hedef-
ledigi de olmustur. Bunu, rahat yasamak, tatmin olmak ve daha
farkli sebeplerle yaptig1 goriiliir. lahi metni kendi durusuna uyar-
lama cabasi, dinde ifsad edici bir ameliye olarak kabul edilir. Bu
yaklasimlar farkhi firkalar tarafindan yasanilir/savunulur olmussa
da asil tahribat1 Kur’an’in zahirini hige sayarak batini yorumu mer-

keze alanlar, asir1 yorumlarin asil kabul edenler olusturur.

[1ahi metinlerin cefr ve ebcede bagvurularak yorumlanmasini
savunanlar, bunu, batini kasitlar1 anlama ¢abasi olarak megru hatta
gerekli gormektedirler. Bu yonelimin kutsalin sinirlarini zorlar bo-
yutta; hatta, bizatihi ilahi mesaja aykir1 olmasi dahi onlar1 engelle-
yememistir. Zira onlara gore yapilan, paradigmanin dogas1 geregi-

dir dolayistyla mesru hatta ltizimludur.

Bu yorum yontemi, modern dénemin teolojik hermendétik tar-
tismalarina sebep oldugu gibi, gelenekgi izleri tasiyan bir kistm mo-
dern teoloji denemelerinin de mesruiyet gerekgesi kabul edilmistir. Bu
cakismay1, modern ve gelenek ist kimligi altindaki yaklagimlarin
ortak noktalar1 olarak gorebiliriz. Buna verilebilecek 6zgiin bir 6r-
nek Dinsel Cogulculuk paradigmasidir. Zira bu teoloji denemesi mo-
dern olmakla birlikte epistemolojisini gelenek zeminden derlemeye

caligmig bir tiretmedir.

Bu yazimizda cefr ve ebcedi bilgi degeri agisindan incelerken tize-
rinde gelistigi sosyal zeminle birlikte tanimaya calisacagiz. Zira bu
kelimeler, 1stilahi anlamlarina ilgili sosyal zemin atmosferinde ka-
vusmuslardir. Ayn1 zamanda cefr ve ebcedi bir yontem sorunu olarak

ele alacak, Kur’an yorumunun bu yéntem ile yapilmasimn Isldmili-
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gini tartisacagiz. Calismamizin yorum alanini rasyonalist zeminin
disinda tutarken, ruhgu, maneviyatgi gelenegi ise deger kriteri aci-

sindan Isldmilik zemininde anlamlandirmaya calisacagiz..
Terim Olarak Cefr ve Ebced -Kavramsal Analiz-

Arapca bir kelime olan cefr, sozliikte, siitten kesilmis dort aylik ku-
zu, oglak, ici tasla oriilmemis yuvarlak genis kuyu, hizmetgi ¢ocuk,

altr ayin1 doldurmus kiigiik deve, kiiciik buzag1 anlamlarina gelir.

Terim olarak cefr/cifr, degisik metotlarla gelecekten haber ver-
digi iddia edilen ilim veya bu ilmi kapsayan eserleri ifade eden bir
terim olarak anilir.! Harflere verilen say1 degeri ile gelecege veya
gecen hadiselere ibarelerden tarih veya isme dair isaretler ¢ikarma
ilmine de cefr denilmektedir.? Ebced kelimesi ise Arab alfabesindeki
harflerin kolaylikla ezberlenebilmesi icin harflerin birlegtirilmesiyle
meydana getirilmis sekiz manasiz kelimenin ilki olan bir terimdir.
Ebced, bu siralamada ilk kelimenin ad1 oldugu gibi ayn1 zamanda
diger kelimelerin tiimiine de ad olmustur. Bir baska ifadeyle ebced,
eski alfabeye verilen isimdir. Buna, “abcad, ebicad, ebiced,

abucad”da denmektedir ancak tutunmus sekli ‘ebced’dir.?

Ebced, Arapga, Eski Sami Alfabesindeki harf sirasiin say1 de-
gerine gore tertiplenmistir. Bu dizginin Ibrani ve Siiryani Alfabe-
sindeki harfleri icine aldig1 ve dizgide yer alan kelimelerin ayni
zamanda birer manaya da geldigi kabul edilir.* Bu formiilde yer
alan kelimeler sunlardir: ebced, hevvez, hutti, kelemen, sa’fas,

karaset, sehaz, dazag (zaziglen).® Bu kelimelerin gercekte Arapca

1 Bkz.: Metin Yurdagiir, “Cefr mad., T.D.V. Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1993;
Abdulkadir Badilli, Risale-i Nur‘un Kudsi Kaynaklari, Envar Nesriyat, Istan-
bul, 1994, s. 932; Mustafa Oztiirk, Kur'dn ve Asirt Yorum, Kitabiyat, Ankara
2003, s. 262,263.

2 Abdullah Yegin, “cifr” mad., Yeni Liigat, Yeni Asya Yayinlari, Istanbul 1975.

3 Ismail Yakat, Tiirk-Islém Kiiltiiriinde Ebced Hesabi ve Tarih Diisiirme, Otiiken,
Istanbul 2003, s. 25.

4 Yegin, “ebced” mad.; Badilly, s. 931.

5 Yakit, s. 25; Mustafa Uzun, “Ebced” mad., T.D.V. Islém Ansiklopedisi, Istan-
bul 1994; Yegin, “ebced” mad.
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koklere dayanmayisi ve bu suretle kelimelerin belli bir anlaminin da
olmayisi, Araplar'in bunlar1 baska kavimlerden almis olduklarinin
acik bir delilidir. Kaynaklar da bu goriisii desteklemektedir zira bu
cesit bir siralamanin Fenike Alfabesi'nde goriildiigli tespit edilmis-

tir.6

Esas itibariyle cefr ve ebced, mahiyet ve sonug agisindan ayni
icerige sahiptirler. Kelime ve tasnif bakimimndan farkli degerlendi-
rilmelerine ragmen aslinda bu kelimeler i¢in biri birinin nev’idir de
denilebilir.” Harflerin sayisal degerleriyle tarih diistirmede kullani-
lan bu yontem, aslinda soz-harf ve say1 biitiinliigtinden dogan bir
sanattir. Ancak {lahi metinlerin yorumu ve gayb haberlerini bildir-
mek i¢in kullanimi, tarih diisiirme metodu ve sdz sanati olusunu

golgelemistir.

Gelenekgi ekoliin terminolojisinde cifr, batini yorumun zorunlu
sebebidir. Bununla, astroloji, simya ve hatta ilm-i hurtf ile hakikatin
degisik diizeylerine 6zgii farkl dillerde ayni gergekleri dile getirdi-
gine inanilmakta ve bu, bir tiir gizli sifre ¢cozme olarak goriilmekte-
dir.8 Gelenekgiler, harfler metafizigine ve bunun her bir konuya 1s1k
tutacak bir acilima imkan verdigine inanirlar. Bu imkan, kendileri-
ne, Allah’in evreni hangi harf ile yarattigindan tutun da kutsal ki-
taplarda ilk harflere yiiklenen anlamlara ve daha baska konulara
varincaya kadar bir ¢ok konuda genis bir yorum alan1 saglamakta-
dar.

Kur’an ogrenmeye geleneksel yontem ile baslayan c¢ocuklara
ebced soz diziminin alfabe harflerini ezberletmek igin pratik bir
yontem olusu unutularak, adeta vird nakaratiyla dua formunda
ezberlettirilir. Bu yontemle harflerin sekil ve say1 degerlerinden
hareketle akla hayale gelmeyecek farkli ¢ikarimlar yapilmaktadir.

Bu hesaplamalarda ulagilan sonuglar genellikle varilmak istenen

6 Yakit, s. 25.

7 Badilly, s. 931; Yegin, “Cifr” mad.

8 René Guénon, Islim Maneviyat: ve Taoculuga Toplubakis, Insan Yayinlari,
Istanbul 1989, s. 36.
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anlamlardan ibarettir.” Bu tutum cifiri yorumlama yontemi olarak
alan hemen her kullanici icin boyledir. Cefr yontemini kullananlara

cefri veya ceffiar denilmektedir.'

Batini Yorumun Tarihine Toplu Bakis
Tarihsel Analiz A¢isindan Cefr ve Ebced

Ebced’in menseine dair yapilagelen rivayet ve yorumlar, konuya
dair soylenegelen efsaneleri gostermesi bakimindan dikkate sayan-
dir. Ebced diziminde gegen kelimelerin, Suayb (a.s)’mn kavminden
olan alt1 kisinin ad1, Medyen {ilkesinin sahlars, ilk altis1 alt1 seytanin
adi, haftanin giinlerinin adlar;, Hz. Adem’in yaratilis ve cennetten
ayrilis hikayesinin evrelerini gosterdigine inanildig1 gibi, insam
meydana getiren “anasir-1 erba’a” (dort unsur)nin da ebcedin karsi-
Iig1 oldugu kabul edilmektedir. Yine ebced’in ilahi isimlerin alt:
anahtary; ilahi isimlerin karsilig1 olan kelimelerin bas harflerinin bir
araya getirilmesiyle ortaya ¢ikan bir diizen olduguna da inanilmak-
tadir. Bir bagka inanista bunun, Tanr1'nin ilahi kitaplarinda yer alan
emir ve yasaklarmi agiklayan kelimeler oldugu kabul edilir. Yine
ebced diizenindeki sekiz anlamsiz kelimenin, kimler oldugu bilin-
meyen sekiz filozofun adi olduguna da inanilir. Yunanlhlarin sayila-
r1 zaptetmek i¢in koyduklar1 kelimeler olduguna dair rivayete rast-
landig gibi, bu sekiz kelimenin Pers hiikiimdar1 SabtGir'un ¢ocukla-
riin adlar1 olduguna!! da inanilmaktadir. Bu inanislar tarihte kal-
mig yaklagimlardan ibaret degildir. Ornegin René Guénon, ebced’in
sayisal degerleriyle alfabedeki harflerin toplamina karsilik gelen
sekiz ismin, sekiz melegin adi oldugunu!? soylemekte ve benzeri

yaklasimlar gelenek egilimince genis kabul gormektedir.

Ebced diizenini olusturan kelimelerin ne olduguna dair efsane-

vi rivayetleri daha da uzatmak miimkiindiir. Ancak amacimiz sekiz

9 Bkz.: Guénon, s. 55-67; ibn’til Arabi, EI-Futiihit El-Mekkiyye, Nihat Keklik,
Kiiltiir Bakanligi, No: 1184, Ankara 1990.

10 Yurdagiir, “Cefr” mad.

11 Yakit, s. 31.

12 Guénon, s. 59.
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kelimenin ne oldugunu ortaya koymak degil, ne olduguna dair an-
latila gelen rivayetlerin, bilgi degeri acisindan bir kiymet ifade edip

etmeyecegine yonelik zihinsel bir egzersiz yapmaktir.

“Sia’da beklenen Mehdi inancina uyarlanan cifir girisimi ilk kez
Cafer-i Sadik’a ilahlik atfeden ve Imam Cafer tarafindan tekfir edi-
lip kovulan, Gulat-1 Sia’dan Hattabiler tarafindan Islam diinyasina
sokulmustur. Cifir hakkindaki rivayetler Ehl-i Siinnet’ce giivenilir
sayllmamaktadir. Ciinkii bunlarin senetleri muteber olmadig1 gibi
Cafer-i Sadik’in yakinlarindan olan Malik b. Enes, Siifyan b. Uyeyne
gibi alimler tarafindan da benimsenmemistir. Bu rivayetlerin kay-
nag1 Kuleyni’dir. Kuleyni “El-Kafi” isimli hadis kitabinda bugiinkii
Kur’an'in tahrif oldugunu, Cafer’i Sadik’in Hz. Musa’dan daha bil-
gili oldugunu iddia edecek kadar tutarsiz goriisler benimseyen bir
kisidir.”’ Glinimiiz mutedil Sia alimleri cifiri kullanmamakta,
Kur’an'1 sifre kitab1 gibi algilamanin yanlis oldugunu vurgulayarak;
el-Kafi'nin siipheli senetlere dayandigini ve muteber olmadigini

sOylemektedirler.!*

Cefr ile ilgili sozlerin Imam Cafer-i Sadik’a nisbet edilmesi ve
cefrin sihhatiyle ilgili olarak Muhammed Ebu Zehra sunlar1 soyle-
mektedir: “Biz cefr ile ilgili sozlerin Imam-1 Cafer Sadik’a nispetini
kabul etmiyoruz. Ciinkii cefr, gayb ilmi ile alakali bir seydir. Gayb
ilmini ise Allah kendi zatina hasretmistir. Imam Ca’fer’e nisbet edi-
len cefr ile ilgili rivayetlerin cogu el-Kuleyni yoluyla gelmektedir.
Bu el-Kuleyni, ayn1 zamanda imam Cafer’in Kur’an’da eksiklik bu-
lundugunu soyledigini de rivayet etmistir. el-Kuleyni'nin Kur’an ile
ilgili bu rivayetinin yalan oldugunu, imam el-Mardi ve &grencisi et-
Tusi gibi Isna-Aseriyye’'nin biiyiik imamlar1 ortaya koymus ve
Imam Cafer’den bu rivayetin tam aksini nakletmislerdir. Asilsiz bir

seyi boyle bir imama nisbet eden kimsenin higbir rivayeti hakikat

13 Biilent Sahin Erdeger, “Apagik Kur’an'in Sifresi Olur mu?”, Haksoz, Istanbul
2002, s: 140, s. 48-55; Bkz.: ilyas Celebi, Islém Inancinda Gayp Problemi, IFAV,
Istanbul 1996, s. 202.

4 Erdeger, s. 51.
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arastiricillar: nazarinda kabul edilmeye layik degildir. Bana gore cefr

fikrini, Isna-Aseriyye mezhebine sokanlar Hattabilerdir.”15

Cefr hakkinda M. Resit Riza el-Hiiseyni ise sunlar1 anlatiyor:
“Bu hesap Araplara Siiryaniler ve Ibranilerden gecmistir. Hafiz Ibn
Hacer diyor ki; Bu batildir, giivenilecek ve dayanilacak bir s6z de-
gildir; ciinki Ibn Abbas (r) kesin olarak ebced hesabini men etmis
ve bu hesabin bir nev’i sihir olduguna isaret etmistir ki dogrudur.
Ciinkii dinde bunun aslh ve esas1 yoktur. Halbuki biz, ilim ad1 veri-
len bu gibi seyleri eskiden beri insanlarin elindekileri haksiz yoldan
yemeyi kendilerine meslek se¢mis belli kisilerin inhisar1 altinda
goriiyoruz. Keza bunlar biiyii ve tilsum gesitleri arasindadir. Cenab-1
Hak hig bir kimseye gaybi bilmek, ondan haber vermek gibi bir ilim
bahsetmemistir. Yalniz bazi peygamberlerin ahirete, meleklere, cin-
lere dair verdikleri haberler vardir ki bunlar vahye dayandiklari igin
sadece bunlara inanir, dogru olduklarmi kabul ederiz. Zayice de
hesap ve kesir yoluyla harfleri degerlendirmek suretiyle gaybten
haber vermeyi gaye edinmis bir yoldur. Bunu Ibn Haldun Sim-
ya'nin bir kolu saymaktadir. Remil’de zayice kabilindendir. Yine
[bn Haldun’a gore remli, miineccimlerden bir gurup icad edip bunu
kum {izerinde yaptiklar i¢in adina “reml yazis1” demislerdir.” Din
bunlar: toptan ¢irkin goriip begenmemis, redderek kinamistir. Ayri-
ca gayb alemi ile insanlar arasinda perde vardir; keza gayb1 ancak
Allah bilir.”16

Kendisini Ehl-i Siinnet’e nispet ettigi halde bilinmeyenleri yo-
rumlamada bilgi kaynaklarin1 énemli bir béliimiinde Sia’ya dayan-

diran ve kabullerinin énemli bir kismin1 Ehl-i Siinnet’te ragmen Sia

15 Muhammed Ebu Zehra, Islim’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Cev.: Abdulkadir
Sener, Hisar Yayinlari, Istanbul (Tarihsiz), s. 178-179.

16 M. Resit Riza el-Hiiseyni, Isldm’da Birlik ve Fikih Mezhepleri, Cev.: Ahmet
Hamdi Akseki, Sadelestiren: Hayrettin Karaman, D. I.B. Yayinlari, Ankara
(Tarihsiz), s. 49,51,61,74,79,80; Bkz.: Celaleddin es- Suyuti, El-Itkan fi Ullimi’l
Kur’dn, Cev.: Sakip Yildiz, Hiiseyin Avni Celik, Madve, istanbul, s. 26; ibn
Haldun, Mukaddime, Cev.: Zakir Kadiri Ugan, M.E.B. Yaynlari, Istanbul
1991, c: 3, s. 20.
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disiplininden alan, yorumlarinda cifiri bir yontem olarak kullanan
Said Nursi ve batini cagdas bir yorum olarak gordiiglimiiz risalele-
ri de bu konuda nev-i sahsina miinhasir bir prototip olarak ince-

lenmeye muhtactir.t”

Bir Yontem Sorunu Olarak Cefr ve Ebced
“Ebced Hesab1" ya da "Hisab-1 Ciimel”

Harflerin rakam degerleriyle tarih diisiirme eski donemlerden beri
yapilagelmistir. Bunun bir zevk halini almasi insanlarin ilgisini ¢ek-
tigi gibi zamanla adeta tutku halini almis ve bu yontem nerdeyse

akla gelebilecek her alana uygulanmuistir.

Yeryiiziindeki hemen hemen her alfabedeki harflerin ayni za-
manda birer rakam olarak kullanildig1 veya her harfin bir sayiya
karsilik oldugu bilinen bir gergektir. Ornegin Latin, Fransiz, Yunan,
Ibrani ve Siiryani alfabelerinde de bu béyledir. Su kadarini sdyle-
mek gerekir ki, eger “ebced mefhumu, harflerin rakam karsilig:
olarak kullanilmasidir” gseklinde degerlendirilirse, bu durumda
Latin, Fransiz ve Yunan ebcedlerinden bahsetmek muimkiin!® hatta
zorunlu olacaktir. Nevar ki farkli alfabelerde harflerin rakam deger-
leri degistigi gibi “ebced”in kendi icinde de hesaplama sekilleri
vardir ve bunlarda da rakam degerleri degismektedir. Bunlar, Asil
ebced hesab1 (ciimel-i sagir), en kiiglik ebced hesabi (ctimel-i asgar),
biiylik ebced hesab1 (ciimel-i kebir) ve en biiyiik ebced hesabi

(cimel-i ekber)dir."

17" Bkz.: Nursi, Beditizzaman Said, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, Dogus ltd. Sti., Ankara
1959; Nursi, Beditizzaman Said, Tarihge-i Hayat, Tenvir Nesr., Istanbul 1987;
Nursi, Beditizzaman Said, Asdy: Miisa, Medresetiiz-Zehra, Tenvir Nesriyat,
Istanbul; Nursi, Bedilizzaman Said, Isdrdtii’l-Icaz, Miitercim: Abdulmecid
Nursi, Medresetiiz Zehra, Tenvir Nesriyat, stanbul; Nursi, Beditizzaman
Said, Lem’alar, Medresetiiz-Zehra, Tenvir Nesriyat, Istanbul; Nursi,
Beditizzaman Said, Mektubat, Tenvir Nes., Istanbul; Nursi, Said, Risale-i Nur
Kiilliyat —Ziilfikar Mecmuasi, Fihriste-i Rumilzat-1 Semdniye-, Yeni Asya Yayin-
lar, Istanbul 1996, c: 2.

18 Yakat, s. 34.

19 Yakit, s. 38-40; Ahmet Marasli, Kur’dn’da Sirli Dizilis, Okul Yayinlari, Istan-
bul 2003, s. 83.
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M. 1928 (H. 1347) tarihinden itibaren diisiiriilen tarihlere bir
goz attigimizda gorecegiz ki bazi tarihler kullanilan takvim geregi
olmal1 ki, Miladi takvimle diistiriilmiis tarihlerdir. Bazilar1 da Rumi
(Mali) takvime gore hesaplanarak diistirtilmiistiir. Her tarih ibaresi
her zaman ayni sekilde hesaplanmadig: gibi, cok degisik ve farkl
sekiller altinda diistiriilen tarihlerin de ayni yolla hesaplanmadig:
goriilmektedir. Disiiriilen tarihler kendi icinde bir tiir ve formiile
sahipse yani kendine has bir hesaplama ihtiva ediyorsa! teknik te-
rim olarak o “ma’nen” bir tarihtir. Tarih s6zle ifade bulmus ve bir
hesaplama zarureti getirmiyorsa bu “lafzen” tarihtir. Hem sozle
ifade edilmis ve hem de bir hesap islemi teklif edildiginde ise bu,
“lafzen ve ma’nen” tarihtir. Alt tiirleri de dahil olmak tizere 30'u

askin tarih tiirii vardir.?

Ebced ile tarih diigsiirme sanatinda kullanilan dil de farkliliklar
gostermektedir. Bunlarin Farsca, Arapca ve Tiirkce oldugu; tek bir
dilde uygulamanin olmadig1 da arastirmacilarin 6nemli tespitlerin-

dendir.2

Alfabede biitiin sozctiklerin say1 degerlerinin olmasi, her harfin
bir rakama tekabiil etmesi demektir. Bundan istifade edilerek cesitli
islemler viicuda getirilmistir. Iste bu isleme "Ebced Hesab1" ya da

"Hisab-1 Ctimel" denir.??

‘Tarih diisiirme’ ebcedin en yogun kullanildig1 alandir. Tarih
diisiirme, padisahlarin tahta ¢ikmalarindan taninmis kisilerin mii-
him mevkilere tayinlerine, dogum tarihlerinden, énemli kabul edi-
len hemen akla gelebilecek sayisiz olayin tarihlerinin belirlenmesine
kadar; fetihler, hastaliklar, yanginlar gibi genis bir alana yayilmak-
tadir. Bunlarin yaninda ebced, giinliik ihtiya¢ ve haberlesmeler,
isim sembolii olarak, ¢cocuga isim verilirken, kitap ve makalelerin

sayfa nolarinda, ay ve sene kayitlarinda, yazi boliimlerinde, madde

20 Yakit, s. 292, 318, 343.
21 Yakat, s. 123.
2 Yakat, s. 38; Marasgly, s. 77, 83.
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basliklarinda, resmi devlet kayitlarinda; vak’aniivis kayitlarinda,
vakif kayitlarinda, sayimlar ve envanter hesaplarinda, fizik, mate-
matik, mimarlik ve astronomide kullanilmistir. Yine ebced, cifr ve
vefk ilimlerinde, biiyli ve muskalarda, burclar1 6grenmede, define
aramada, Tasavvufi yorumlarda, zikir sayilarinin belirlenmesinde,
Batini Tefsir'lerde, kadir gecesinin tespitinde kullanilmistir. Hatta

ebced, musikide, ‘ebced notasi’ olarak da kullanilmistir.?

Ebced alfabe diizeninin her harfinin bir rakama tekabiil etmesi
ozelliginden faydalananlar, bu yontemi gesitli sahalarda kullanmis-
lardur. Iste Cefr ilmi bu yontemlerden birisidir. Bu hesap yontemi
heniiz Kur’an indirilmeden o6nce de kullanilmaktayd: ve eskiden
beri ¢ok yaygin olan bir yazim seklidir. Arap tarihinde gegen tiim
olaylar, harflere rakam degeri verilerek yazilir, bdylece her olayn
tarihi de kayda gecirilmis olurdu. Bu tarihler, her kullanilan harfin
0zel rakam degerlerinin toplanmasiyla elde ediliyordu. Miisliiman-
lar da bu yontemden farkl1 alanlarda faydalanmislardir. Buna gore
sembolik sekiller ve harflerin ebced say1 karsiliklar: iizerinde yapi-
lan yorumlar, bu sahayla mesgul olanlarin basvurduklar: yollardan
biridir. Ebced ile cefr arasinda en onemli fark: ebced gerceklesmis
olanin, cefr ise gerceklesmesi muhtemel olanin ilmi olarak goriilme-

sindedir.

Tasavvufta “fizyognomoni”? denilen bilimin bir dali olarak go-
rillen “Kef ilmi” de “Ilmii’l-firase”ye karsilik gelir ki bununla ilahi
isimler ilminin karsilandigina inanilir. Bununla el, avug, parmaklar,
bilek ve ytiz sekillerine farkli anlamlar ytiklenilerek sinirsiz manalar
¢ikartilir.?6 Bunlarin igerisinde dini tanimlamalardan tutun da miis-

tehcen ¢ikartimlara kadar hezeyanlar vardir. Biitiin bunlar; Tasav-

2 Yakit, s. 71.

24 Maragly, s. 83.

% Fizyognomoni: Insan tiplerini ve bedenin isaretlerini, 6zellikle yiiz ¢izgile-
rini inceleyerek onlarin karakterlerini tanima ilmidir(!). Eskiler buna fim-i
Firase derler (Guénon, s. 64).

26 Guénon, s. 63-67.
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vufun, ‘Bitini Yorum’ yontemiyle basvurdugu, metafizik atmosferde
yapilan yontem denemeleridir. Tasavvufi egilim bunlar1 mesru go-
riir ve sonuclarmi kendi mantik orgiisii icerisinde “kesin teolojik
cikarimlar” olarak da “islamidir” diye tesciller. Nitekim bu asir1
yorumlarin delili kendinden menkul olup sahipleri delil sunmaya
dahi gerek gormemislerdir. Buna karsilik farkli ilim ehli ve disiplin-

ler ise bu yontemi ¢cogu kez dikkate dahi almamuslardar.

Arap edebiyatinda bir soz sanat1 olarak kullanilan ebced sis-
temleri, ilahi metinlerde gecen ibarelerin harflerine sayisal degerler
vermek ve ¢ikan sayilardan gelecege ait yorumlar yapmak olarak
gelismistir. Zaten isin en dikkat g¢ekici yan1 da bir edebi sanat ve
kolaylik olarak gelistirilen bu metodun tamamen insan tiriinii olma-
s1, dolayisiyla birden fazla, farkli harf sayisal deger sistemlerin
mevcudiyeti ortadayken ilahi metinlerin yorumunda tescilleyici

olarak kullanilmaya kalkisilmasidir.

Allah’in gayb1 Resulullah’a ve O'nun vekili olarak sectigi evliya
smifina bildirecegini savunan Sia ve tasavvufi gruplar, cifrin de
bunun dolayl yolu oldugunu iddia etmislerdir. Muhyiddin-i Arabi
Futuhat-1 Mekkiye adli eserinde cefr iizerine miistakil bir boliim
aywrmigtir. Niyaz-i Misri de cefr metoduyla Hz. Hiiseyin ve Hz.
Hasan’in “niibtivvet” sahibi olduklarini kanitlamak i¢in eserlerinde

iddialar ortaya atmigtir.?

Bu kadar ayr diller, farkli alfabeler, rakam degerleri, ayr1 he-
saplama sekilleri, takvim tiirleri ve bunlar icinde de alt tarih tiirleri
oldugu dikkate alindiginda; bunun, beseri zihin tirtinii bir iiretme
oldugu diisiiniildiigiinde ilahi metinleri yorumlamada yontem ola-
rak kullanilmasmin beraberinde getirecegi sakincalar1 ve boyle bir
yontemle elde edilen yorumlarin/sonuglarin ne derece saglikli ola-

cag1 diistiniilmelidir.

2 Erdeger, s. 51. 85
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Yorumlama bir beseri zihin ¢abasidir. Bunun miimkiinligiin-
den ote gerekliligine inaniyoruz. Ancak, kutsalin beseri bir zihin
iiriinii olan ve giivenilirligi son derece tartismali olan cefr ve ebced
ile yapilmasi; bunun da gayb ile ilgili konularda kullanilmas1 yo-
rumlamadan 6te tescillemedir. Kaldi ki cefr ve ebced kendi kavram
baglami igerisinde yorumlananin -Kur’an- smirlarini zorlar igerik-
tedir. Dolayisiyla burada ‘yonter’in miimkiinliigiintin tartigilma-
sindan Ote yorumlama yonteminin -cefr- yorumlanan —-Kur’an- tara-
findan reddi s6z konusudur. Yorumlayanin, yorumlananin smirla-
rina ragmen -gayb gibi- yapilmasiysa yorumdan 6te miidahaledir.
Keza bu, dinen sakittir, merduttur. Dahasi tamamen insan tiriinii
olan; edebi sanat ve kolaylik icin gelistirilen bu metot, kutsalin yo-
rumunda o denli cliretkar kullanilmis ki bir noktadan sonra kendisi

kudsi kaynak olarak telakki edilir olmustur.?

Vahye; ilme ve akla ragmen, cefre dayali sonuglara tevecciih,
¢ogu kez iginde bulunulan siyasal zeminin beklentileriyle de yakin-
dan alakali olmustur. Oncelenen sonuglar, bir anlamda cefr gibi
uglar1 agik bir kurguyla beklentileri kolaylikla karsilamis ve kon-
jonktiirti dikkate alan sonuglara dontismiistiir. Bu, bazen bir kitleyi
bir arada tutmanin duygu harc vazifesi de gormiistiir. Malzemenin
elastikiyeti konuyu isteyene istedigi tarafa ¢ekme imkan1 vermistir.
Bu yontem, dini olmaktan 6te ¢cogu kez beklentileri siyasi olan bir
kurgulama formunda uygulanmustir. Neticede bu yonteme kendisine
ozgiin psikolojik atmosferinde bagvurulan bir tiir gizem oyunu da di-

yebiliriz.
Rakamlar ve Harfler Metafizigi

Rakam ve harflerde gizem aramanin tarihi eski kadim donemlere
kadar gider. Hindistan’da Caynizm ve Budizm, Cin’de Taoculuk ve
Konfiicyanizm gibi Uzakdogu dinlerinin yani sira Misir, Yakindogu
ve Yunan uygarliklari ile Yahudi ve Hiristiyan ¢evrelerde bu inan-

cn gesitli varyantlarina rastlamak miimkiindiir. Yahudi, Hiristiyan

28 Bkz.: Badilly, Risale-i Nur’un Kudsi Kaynaklar:.
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ve Islam kiiltiiriinde sayilara ve sayilarin Ozelliklerine gosterilen

ilginin fikri temelleri Pisagorcu felsefeye dayanir.

Rakamlar ve harfler ile ilgili ilk felsefi telakkilerin, Pitagoros
(Pisagor)’la basladig1 bilinmektedir.? Pisagorcular, alemin esasmin
say1 ve sesten ibaret oldugunu soyleyerek diialist bir anlayis1 sa-
vunmuslardir. Pisagorcularin asil diisiincelerinin temeli felsefi ol-
maktan ziyade matematik, musiki ve astronomi ile ilgilidir. Bir bas-
ka ifade ile onlara gore sayilarin ilmi, felsefi bilginin esas anahtar1
olup; ontolojik diizlemdeki her fenomende ickin olduguna inanilan
bir diizen fikri hakimdir. Bu fikirden hareketle kutsal metinlerin
yorumu, gelecege yonelik kehanetler, yontemin kullaniminda cazi-

be merkezi olmustur.

Hermenotik sistemde say1 spekiilasyonlariyla 6nemli bir yer tu-
tan Philo, Eski Ahit’ten miilhem fikirlerle Pisagorcu gelenegi birles-
tirmis; boylece, ortacagin agilikli olarak say1 gizemciligine dayanan

Incil yorumlarinin temelini attig1 bildirilmisgtir.3

Harflerin ve rakamlarin mukaddes sayilmasi ve onlarin ilahi bir
mahiyete haiz olduklar1 gortiisti, felsefi telakkilerden de ote eski
kabile kiiltiirlerinde yer aldigina iliskin pek ¢ok sey soylenmistir.
Ozellikle Akad, Sami ve Turan kavimlerinde sayilar, alemin ve var-
liklarin yaratilist ve mukadderatiyla ilgili hususlar1 belirtmekteydi.
“Gelecegi kesfetme meraki, Islam 6ncesinde yasayan eski milletlere
kadar uzanir. Keldaniler, Asurlular, Babilliler, Misirlilar ve daha
sonra Yahudilerle Hiristiyanlar arasinda yasayan kahinler, miinec-
cimler ve bazi mistiklerin kainatin sonu ve devletlerin akibeti gibi
konularda cesitli haberler verdikleri bilinmektedir. Bunun yaninda,
Tevrat'in batini yorumlarinda ve Aziz Agustinus gibi Kilise Babala-
riin yazilarinda da ¢ok sayida cefr orneklerine rastlanir. Yahudi

mistik hareketi Kabala'nin temel eseri olan ve Tevrat'in batini yo-

2 Ogztiirk, s. 102, 103, 383; Yilmaz, Hiiseyin, Ezeli Hikmet ve Dinler, insan Ya-
yinlari, Istanbul 2003, s. 273.
% QOztiirk, s. 384.
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rumunu ihtiva eden Zohar’da da harflerin sirlarina dayanan bir

ilimden soz edilir.”3!

islam diisiincesi, tarihi seyri i¢cinde kendine has bir gelisim izle-
yerek, rakamlar ve harfler metafizigini bilinenlerin fevkinde g¢ok
daha degisik bir iisltipla agiklar. Ozellikle harfler, sdzlerin ve sesle-
rin sembolik isaretleri olarak goriildiigii tasavvufi yorumlarin odak
ve agirlik noktasini teskil eder. Nitekim Islam tasavvuf anlayisinda
harflere énem atfedilmesi ve “Ilm-i Hur@f”, “Kitabii'l-HurGf” gibi
ylizlerce eserin meydana gelmesini saglayan amil, harflerin ve var-
liklarin meydana gelisine izafe edilen sirri ve tasavvufi yorumlarin
neticesidir. Islam Tasavvuf diinyasinda “seyh-i ekber” (en biiyiik
seyh) unvaniyla taninan Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, el-Fiituhat el-
Mekkiyye adli iinlii eserinde konuyla ilgili bir “bab”da, harfleri
mertebelere ayirmistir. Bununla harflerin, yashk, kuruluk, sicaklik ve
sogukluk gibi dort temel tabiata isaret ettigini sOyler. Ayrica harfleri
kendi baglarma ayri bir millet olarak telakki eden Ibnii’l-Arabi, “on-
larin iginde kendi cinslerinden peygamberleri, alemleri vs. vardir”
diyerek her bir harf hakkinda derin yorum ve tevillere girisir. Ar-
dindan bu tevilleri de ancak ehl-i kesf olanlarin anlayabilecegini
sOyleyerek® uglar1 acgik bir alan olusturur. Asir1 yorumlarinin
Kur’an’a muhalif oldugunun sdylenmesi durumunda ise “sufiler,
delil ikame etmekten miinezzehtir’® soyleyerek yorumlarmni sa-
vunmustur. Bununla, adeta mahkumu hakim olan aktorler
seramonisi yasanmaktadir. Bu yaklagimi Ibnii’l-Arabi'nin halefleri
de siirdiirmiiglerdir. Batini yorumun kayitsizlif1 fikri zahiri olan
hiikiim ve literal zemini tanimamazlikla agik¢a ortaya konulmustur.
S. Hiiseyin Nasr, “Batini anlayis zahiri Olgiilere gore degerlendiri-
lemez; onun higbir dis yaklasimin {istesinden gelemeyecegi kendine

0zgli bir mantig1 vardir. Kur’an icin de durum tamamen bdyle-

st Opztiirk, s. 385.
32 Yakat, 33.
3 [bn’til Arabi, s. 25.
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dir.”34 sdyleyerek bununla uclar1 agik kayitsizlig1 ortaya koymakta-
dir. Boylece sofestai te’vil anlayisinin mesruiyet talebi kendinden
menkul epistemik temele kavusmus olur. Boylece kuralsizlik kural
ile Kur’an’in fal bakilan bir kitap haline getirilmesinin yolu agilir. Ik
donem ihtilaflarinda siyasi pozisyon almalara, mezhep kaygilarmin
etkisiyle istenilen haberleri ve siyasal neticeleri dogrulayan

cikartimlara da ¢ogu kez bu tiir Gnostik yonelimler ile gidilmistir.
Hurfilik

HurGf, harfler ve rakamlarda tabiat ve hadiseleri etkileme giiciiniin
bulundugu veya bunlarin gaybdan haber vermede yararli oldugu
iddiasina dayanan sozde bir ilimdir. Literatiirde daha cok ilmii’l
hurGf olarak ge¢gmektedir, Gizli anlamlar icerdigi kabul edilen harf
ve rakam gizemciligine eski Misir, Yakindogu ve Hint uygarlkla-

rinda daha sonra da Yahudi, Hiristiyan ve Islam kiiltiirlerinde rast-

lanmaktadir.®

Hur(filik; harflerden dinsel anlamlar ¢ikaran bir Alevi tarikati-
dir. fran’li Sihabeddin Fazlullah Esterabadi (1339-1394) tarafindan
kurulmustur. Bu inanca gore “yaratici olan harftir.” Bu inang, Yu-
nan Pitagorasgiligina/Pisagorculuguna ve Yahudi Kabalasina da-
yanan fikirlerden etkilenerek gelismistir. Hurtfilik konusan insani
tanrilastirir. Burada insan, konusan tanri (Kelamullah-1 Natik)duir.
Batini’lerin Hurdfilik etkisi altindaki goriisleri soyledir; Kelime-i
Tevhid (La Ilahe illallah) sézii Arap harfleriyle ii¢ harfle yazilir.
Bunlar, Lam, Elif ve He harfleridir. Bu ti¢ harf, akli, nefsi ve feleki
gosterir. Dort kelime olusu, insanin dort tabiat1 oldugunu gosterir.
Yedi hecedir. Bu heceler, insan basinin iki gozii, iki kulagi, iki burn
deligi ve bir agz1 olmak iizere yedi delikli organlarina isarettir. On
iki harfle yazilis1 da, insanin oniki organin belirtir. Demek ki, Keli-

me-i Tevhid, aslinda insan1 dile getirir ve Allah'in insanda belirdi-

3 S, Hiiseyin, Nasr, Isldm Idealler ve Gergekler, iz Yaymlari, Terc.: Ahmet Ozel,
istanbul 1996, s. 74.

%  Mehmet Emin Bozhiiyiik, “Hurf” mad., T.D.V. Islém Ansiklopedisi, Istan-
bul 1998, c: 18.
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gini kanitlar. Hurfilik anlayisinda varlik, harflerle agiklanilir. Bu
tutum, antik¢ag Pitagorasciligmin varligi sayilarla agiklamasinin
baska bir bi¢imidir. Batini’ligin temel diisiincesini stirdiiren HurGfi-

lik’te amacg, insandir. Insanin aciklanmasi Allah’1 da aciklar.3

Harflerin esrarina dayanan Hurfilik, gercek anlamiyla milat-
tan once IV ve III. Yiizyillardan itibaren Ortadogudaki Helenistik-
Gnostik izler tagiyan dinlerde ortaya ¢ikmaya baslamistir. Helenis-
tik-Gnostik literatiirde Sibyline Oracles (m. O. V-IIL Yiizyillar arast)
ad1 verilen Yahudi-Grek kaynakli kehanetler koleksiyonunda Grek
harflerine sayisal degerler verilerek gelecege yonelik kehanetlerde
bulunulmaktadir. Yahudi geleneginde apokaliptik literatiirde (m. 6.
III. yiizyil) ortaya cikan hurifi anlayis Ibranice’de “gematria” sek-

linde adlandirilir.%”

HurGfiligi kurarken Batiniler’in te’vil usullerini basarili bir se-
kilde kullanan Fazlullah riiya yoluyla gercegi buldugunu, baz: sir-
larin kendisine bu yolla bildirildigini ileri stirmiistiir. Kur’an’1t Ke-
rim’de gecen biitiin “fazl” (fadl) kelimeleriyle Fazlullah'in kastedil-
digine inanan, onu Allah'in zuhuru seklinde goren Hurffiler,
Fazlullah’in bas eseri ve ana kaynag1 olan Cavidinname’yi ilahi kitap
olarak tanirlar; ayetleri, cennet, cehennem ve ahiret hallerini ve bii-
tiin dini hiikimleri yirmi sekiz veya otuz iki harfe irca ederek te’vile
tabi tutarlar. Hur(filige dair eserlerden edinilen bilgilere gore bu

akimda ahiret ve dini miikellefiyetlerin ¢ogu inkar edilmektedir.

Batiniyye olarak da bilinen Ismaililerin batini-huréifi yorumla-
rinda en sik kullanilan say1, 6teden beri kutsal bir say1 olduguna
inanilan yedidir (seb’). Bu sayiya Pisagorcu gelenekte de ¢ok &zel
bir 6nem verilmisitr. Keza, Ibranilerin, bazi inanclarina temel ittihaz

ettikleri yedi sayisina eski Hint, Iran, Stimer, Babil ve Misir medeni-

% Tarik Miimtaz Sozengil, Tarih Boyunca Alevilik, Coziim Yayinlari, fstanbul
1991, s. 49; Oztiirk, s. 408.

%7 Bozhiiyiik, “Hur(if” mad.; Hiisamettin Aksu, “Hurffilik” mad., T.D.V. Islém
Ansiklopedisi, Istanbul 1998, c: 18.

38 Aksu, “HurGfilik” mad.; Yakit, s. 33.
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yetlerinde de bir takim batini ve mistik anlamlar yiiklenmistir. Yedi
ve yedinin katlarina Eski Ahit’te de sikca rastlanilmas: dikkat geki-
cidir. Ismaililerin yedi sayisi ekseninde iirettikleri hurdfi te'viller,
Fazlullah Hurufi'nin tesis ettigi Hurufilikte daha da zenginlestiril-
mistir. Ismaililerin batini-hurtfi te’villerinde kullandiklar1 bir diger

rakam da on iki sayisidir.

Ismaililer, yedi ve on iki sayilarmin toplamindan olusan on do-
kuz sayisi {izerinde de durmuslardir. Bu sayiya 6zel bir anlam at-
fetme telakkisi bilahare Bahailik mezhebine intikal etmistir. iran’da
Mirza Huseyn Ali Nari (6. 1309/1892) tarafindan kurulan bu mez-
hep, on dokuz sayisina kiidsi bir anlam ytiiklemistir. Bu kurgu ile
de, tipki Karmati diisiincede oldugu gibi, besmelenin on dokuz
harften ibaret olmasina 6zel bir onem atfedilmektedir.?® Batinilik,
HurGfilik nev’'inden basvurulan hurafelerin biiyiik bir kisminin
[srailiyattan {immetin kiiltiiriine gectigi agiktir. Batida yiizyillardir
var olan, “Tevrat kodu”# adi verilen sihri yaklasim, bizde
‘Kur’an’da 19 mucizesi’ v.s adiyla yapilmaktadir. Tek fark onlarmn

“Yahudi’ bizdekilerin ise isimlerinin ‘“Miisliiman’ olmasidir.

Mantig1 degismeyen hurefe aslinda her yerde ve her cagda ay-
nidir. HurGfiler tarafindan uydurulanlar hurafeye uymadi diye
¢ogu kez hurafeden vazgecme yerine ayetten vazge¢me tercih edil-
mistir. Buna “Kur’an’a iman etmek” degil "19’a iman etmek” derler.
Bu, Allah'in Peygamberine dahi bildirmedigi kiyametin tarihini
bildigini sdyleyecek kadar aklini ve nefsini putlastiran bir mantiktir.
“Bu hesaba gore kiyamet 1710 hicri (2280 miladi) yilinda kopacak-
tir. Bunu da Kur’an’da ki tiim huruf-u mukatta’nin cifr hesabindaki
rakamsal karsiligini alt alta toplayarak bulduklarmi sdylemektedir-

ler.”4!

% Bkz.: Oztiirk, s. 402, 408-410.

40 Bkz.: Yeni Safak Gazetesi, 15 Haziran 1997.

41 Mustafa islamoglu, Yahudilesme Temayiilii, Denge Yayinlari, Istanbul 1995,
s. 232-234.
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Arap dilinde daha ¢ok kesretten kinaye olarak kullanilan; dola-
yistyla, farkli bir anlam iceren belli rakamlar, hurtfilikte, istenen
anlamlara ulagsmanin muti birer argiimani haline getirilmislerdir.
Bu tutum, sahiplerini, 6ylesine smir tanimaz bir gizem avciligina
sevk etmis ki, Tevbe Suresi’'nin son iki ayetinin kurguya uymadig1
iddiasiyla Kur’an’dan sayilmamasi gerektigi hezeyanina kadar go-

turmustir.

[slam tasavvuf felsefesinde harflerin metafizik yorumlar1 ve in-
san-kainat iliskilerinin bu perspektifle aciklanus ile “Hurufilik” ad1
verilen Fazlullah HurGfi tarafindan tesis edilmis tarikatla temelden
ve dogrudan bir alaka kurmanin yanlis oldugunu sodyleyenler ol-
mustur. Ne var ki bunu soyleyenler dahi baz1 mutasavvif sairlerin
bu kiiltiirden etkilenerek siirler yazdiklarmi yine de Hurufilik ile
tasavvufi ve felsefi yorumlarin arasinda mahiyet farki oldugunu
sOylemislerdir.*? Fakat diger taraftan bazi arastirmacilar da, Batini-
ligin miiesses tasavvuftaki HurGfilik, Bektasilik gibi bazi tarikatlara

belli 6lgiide etki ettigini soylemislerdir.*3
Bétiniyye - Ismailiyye

Batin ilmi, gizli hakikatleri konu alan ve bu yolla insan1 manevi
kurtulusa ulagtirdigina inanilan ilimdir. Islam’da zahir ve batin
olmak tizere iki bilgi tiirtintin bulundugu gortisti ilk defa Siiler tara-
findan ortaya atilmistir. Agir1 Siiler tenzilin Hz. Muhammed’e
te’vilin ise kendilerine indigini ileri siirmiislerdir. Bu baglamda
Ca’fer es-Sadik’mn bildigi iddia edilen cefr ilminin de batin ilmi ol-
dugu kabul edilir.# Nitekim Miisliiman alimler yaklasik H. IV./M.X
ylizyilldan bu yana -Siiler ve bazi sufiler disinda- ‘tefsir’ terimini

‘te’vil’ terimine tercih edegelmislerdir.®

42 Yakit, s. 33.

8 Bkz.: Oztiirk, s. 40.

4“4 Siileyman Uludag, “Batin llmi” mad., T.D.V. Islim Ansiklopedisi, Istanbul
1992, c. 5.

% Nasr Hamid Ebl Zeyd, “Tarihte ve Giiniimiizde ‘Kur’an Te’vili” Sorunsalr’,
Isldmi Arastirmalar, Cev.: Omer Ozsoy, Ankara 1996, ¢: 9, s: 1-4, s. 24.
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Batiniyye, “gizli olmak, bilmek, bir seyin i¢ ytiziine vakif ol-
mak” anlamlarina gelen batn veya butiin kokiinden tiireyen bitin
kelimesine nisbet ekinin ilavesiyle olusmus bir terimdir. Buna gore
“Batini” kelimesi, “esyanin gizli yonlerini ve kendine has 6zellikle-
rini bilen” anlamina gelmekte; tabiatiyla kelimenin ¢ogul formun-
daki “Batiniyye” de anilan vasfi haiz ziimreleri nitelemektedir.
Batiniyye igin isméiliyye firkasimna verilen bir isim oldugu ve bu isim
mensuplarinin kutsal metinlerin sozel kaliplarinin ardindaki gizli
manaya tekabiil eden ‘batin” kavramina yonelik asir1 vurgularina
isaret etmekte; daha genel cercevede ise batini anlam ugruna
nasslarin literal anlamlarini heder etmekle suglanan herkes i¢in kul-
lanilan bir niteleme oldugu séylenmektedir. ‘Batiniyye” kelimesinin
mevcut tespitlere gore en erken Makdisi'nin (6. 387/997) el-Bed” ve

ve’t-tarih eserinde kullanildig1 soylenmektedir.46

Batiniyye en yalin haliyle dahi nasslara tamamen dil dis1 an-
lamlar yiiklemek suretiyle istedigi sonuglara varmak i¢in son derece
zorlama; ilging, hatta akla-hayale gelmeyecek tuhaf sonugclara git-
mistir. Batinl yorum tarzin1 daha ¢ok tasavvufi ve Sii tefsir ve me-

tinlerde yaygin olarak gormek miimkiindtir.

Aragtirmacilar tarafindan Bdtiniyye hareketi ve kurucusu hak-
kinda her ne kadar mezhebi kaygilarla tanimlamalarda bulunuldu-
gu kanaatine dikkat c¢ekilmisse de haklarindaki genel kanaatleri
genel karakterlerinin olumsuzluk tasimakta oldugu yoniindedir.
Bunlarin peygamberlik iddiasinda bulunma, bu yonde cesitli dii-
zenbazlik ve hilelere basvurma, insan fitratinin arzu ettigi her seyi
mubah sayma egiliminde olan; ayrica ser’i yiikiimliiliikleri ve pey-
gamberleri inkar eden Dehri (materyalist) zindiklardan miitesekkil
oldugunu ileri stirtilmiis, yine Batiniligi tesis eden kisinin Yahudi
mense’li oldugu, tesis edenlerin Islam dis1 dinlere ve felsefi ekollere
mensup olduklar1 ve kurulus tarihlerinin daha baska saibelerle dolu

oldugu goriilmektedir. Ancak kesin olan su ki, Batiniye hareketinin

46 Ogztiirk, s. 28, 49, 50, 106.
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dogusu 1sméﬂiyye’nin dogusudur. Veriler, Bitiniyye'nin 1sméiliyye
firkasiyla 6zdes oldugunu, Batini-lsmaili hareketin temelde agirilik

(guluv) ikliminde viicut buldugunu gostermektedir.4”

Batiniligin Ismaili versiyonunun tamamen batini te'vil {izerine
insa edilen bir diisiince sistemi oldugunu soyleyebiliriz. Bu irfani
diisiince sisteminde temel ayiraglar, zahir-batin, tenzil-te’vil ve me-
sel-memsul (sembol-sembolize edilen) gibi ikili ayrimlardan olus-
makta; batini te’vilin genel karakterini de Kur’an'in zahiri anlamla-
rini1 inkar sonucuna gotiiren bir mantik {izerine oturan, gereksiz, ici

bos, anlamsiz yaklagimi ile perdelenen bir tavir olusturmaktadir.#

Ismaililere gore te'vilde en yetkili merci masum Ehl-i Beyt imam-
laridir. imamlar'in te’vile esas teskil eden bilgi kaynaklari ise Ta-
savvuf ve Sii'likte asl olan Sunnilikte de kimilerince kullanilan cefr,
Nir-1 Muhammedi, lediinni ve gaybi bir ilim olarak nitelenen il-
hamdir.# Onlara gore naslarin zahiri ve batini manalar1 vardir; an-
cak asil gegerli olan batini manadir.®® “S6z konusu firkalarin
“Batiniyye” olarak anilma sebepleri temelde batin, tevil, takiyye ve
avam-havas ayrimindan olusan dort nosyon {izerine insa edilen bir
diisiince sistemi igerisinde yer almalaridir. Dolayisiyla dini metinle-
rin yorum ve anlam diizeyleri hususunda zahir-batin ayrimina gi-
den, zahiri anlam1 geri planda tutarak, -hatta, gereksiz oldugunu
ifade ederek- 1srarla hakikatin bilgisinin batinda sakli oldugunu
savunan, Ozellikle ayet ve hadisleri hakiki-mecazi delaletlerinden
uzak sekilde yorumlayan ve nihayet ser’i hiikiim ve yiiktimliiliikle-
rin yalmizca zahiri kavrayabilen siradan insanlari (avam) bagladig-

n1 iddia eden mutasavviflar da Batini olarak nitelenmistir.”>!

Bu baglamda dinin zahiri hiikiimlerini inkar etmemekle birlikte

sadece kendi anladigini cefr gibi tamamen sinirsiz tevile dayandiran

v Oztiirk, s. 51-56, 61-62,65.
4 Bkz.: Oztiirk, s. 194-282.

9 Bkz. Oztiirk, s. 262-296.

% Uludag, “Batin [Imi” mad.
st Oztiirk, s. 35, 36,37.
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firkalar da kugkusuz “Bitini” birer firkadirlar. Bunlar tarihte bu
isimle anilsin veya anilmasin fark etmez. Zira biz ¢alismamizda,
Batiniyyeyi, Mezhepler tarihi terminolojisindeki reel karsiligr olan
fsmﬁilfyye firkas1®? taniminin disinda kudsi metinleri batini te’vil
yontemini kullanmis olanlar icin kullanmay tercih ediyoruz. Kaldi
ki te'vil, Ismdiliyye imamlarina mahsus ilimlerden biridir ve
Ismailiyye, bu tevil nazariyesinden dolay1 Batiniyye lakabiyla anil-

miglar ve kendi kabulleri de bu yondedir.*

Batini tevil, sadece bir dine veya firkaya 6zgii bir hususiyet de-
gildir. Zira batini tevilin kokeninin antik uygarhklara kadar uzan-
dig1, muhtelif kiiltiir havzalarinda felsefi metinlerden siir ve diger
edebiyat {riinlerine kadar ¢ok genis bir alanda kullanildig: bilin-
mektedir. Baz1 Yahudi alimlerin Kutsal kitabin sarih lafizlar1 tize-
rinde batini yorumlar yaptiklar1 bilinse de Philo seleflerinden farkh
olarak te’vil anlayisim1 bir sistem haline getirmeyi amacglamistir.
Miisliiman aragtirmacilar da, Batiniyye-Ismailiyyeden Babilik-
Bahailige, Thvan-1 Safd’dan Muhyiddin Ibn Arabi’ye kadar muhtelif
firkalarin, felsefi ekollerin ve mutasavviflarmm Kur’an ve hadis
nasslarina yonelik batini yorumlarinin koken itibariyle Philo'nun
alegorizmine dayandigina iliskin kesin yargilarda bulunmuslardir.
Philo, Tevrat nasslarini literal anlamlarina aykir1 bicimde yorumla-

yan, bu yorumlama yontemini de kurumsallagtiran bir Yahudidir.>*

Aragtirmacilar tarfindan, batini te’vilin islam diinyasmna Yahu-
dilik, Hiristiyanlik ve Ortadogu’daki Sabiilik, Maniheizm ve Mect-
silik gibi cesitli dinlerle, Hermetisizm ve Yeni-Eflatunculuk gibi
Gnostik karakterli diisiince ekollerinden beslendikleri tespit edil-

mistir. Bu konuda en ufak bir kugsku duyulmadan asir1 $ii firkalarin

52 Oztiirk, s. 44.

5 Oztiirk, s. 49.

s Ogztiirk, s. 143-189, 153, 154; De Lacy O’leary, Islém Diisiincesi ve Tarihteki
Yeri, Cev.: Hiiseyin Yurdaydin ve Yasar Kutluay, Ankara Univ. Héhiyat
Fak. Yay., Ankara 1971, s. 17-19; Bozhiiyiik, “Hurif” mad.
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onciilerinin ve bunlarin takipgilerinin bagrol oynadiklar1 ortaya

konulmustur.?

Ayrica Batinilik, Dinsel Cogulculuk paradigmasi® tarafindan da
merkeze alinan bir kavramdir ve yonlendirici yaklagim tarzidir.
René Guénon, dinlerden bagka Yunan felsefesinde de batini 6greti-
nin oldugunu soyler ve siik{it yani semboller araciligryla insan1 ha-
kikate ulastiran batini yontem, kelimelerle sinirli zahiri yontemin
disinda bir 6gretimden habersiz olan modern filozoflar tarafindan
anlasilmamaktadir der. Keza S. Hiiseyin Nasr'in soyledigi kasti
daha bir aciklayic1 vehamettedir: “Batini anlayis, zahirl Olgiilere
gore degerlendirilemez; onun higbir dis yaklasimin {iistesinden ge-
lemeyecegi kendine 6zgii bir mantig1 vardir. Kur’an i¢in de durum
tamamen boyledir.”?” Keza gelenekgilerin tizerinde en fazla durdu-

gu da Hint, Cin. Hiristiyan ve Islam batinilikleridir.5
Tasavoufi Isari Tefsir Okulu

Siireg igerisinde Kur’an’in yorumuna dair farkl firkalarin gortisle-
rini yansitan tefsir ekolleri dogdu. Bu olusum safhasinda mutasav-
viflar da kendi goriislerine uygun diisen tefsirleri topladilar. Yasa-
diklar1 zevk haline gore ayetlerden manalar ¢ikardilar. Bu tefsire, ilk
anda akla gelmeyen fakat tefekkiirle, ayetin isaretinden kalbe dogan
mana anlamina gelen igdr tefsir adin1 verdiler. Boylece diger tefsir
ekolleri yaninda mutasavviflarin goriislerini yansitan Tasavoufi Isdri
Tefsir Okulu dogmus oldu. Mutasavviflar, Kur'an-1 Kerim’in Kehif
Stiresi'nde anlatildig tizere 6grenme ile elde edilen bilgiden ayr1
olarak Allah tarafindan insana latfedilen lediinni bir ilimin varligin
kabul ederler. Hidir (as)’a verilenin de bu ilim oldugu kabul edilir.
Onlara gore isin i¢ yiiziinii gosteren bu ilmi, gizli karakterinden

dolayi ilk anda Hz. Musa’da anlayamamust. Iste sufiler, yaptiklari

%5 Bkz. Oztiirk, s.190.

% Bkz.: Ramazan Yazcicek, “Dinsel Cogulculuk ya da A’'mak-1 Hayal”, Tezkire,
Ankara 2003, s: 35, s. 115-147.

57 Nasr, s. 74.

5 Yilmaz, s. 273.



Bilgi Degeri Acisindan Cefr ve Ebced —Harfler ve Rakamlar Metafizigi-

riyazet ve ibadetler sonunda boyle bir ilme ulastiklar1 goriistinde-
dirler. Stfiler, kazandiklar1 bu gizli bilgiyi herkesin hazmedemeye-
cegini, insanlar1 yanlis bir anlayisa sevk etmekten kaginmak icin de
kalplerine dogan bu bilgiyi kapali bir tislap ile remiz ve isaret yoluy-
la ifade ettiklerini soylemektedirler. Bundan dolay1 yaptiklar: tefsir-
lere ‘tefsir’ degil, “isaret’ adin1 vermislerdir. Bunun icin tasavvufi

tefsire Isdr? Tefsir de denmistir.>

“Isdri Tefsir terminolojisinin en temel terimi olan ‘isare’, ‘iba-
re’nin ziddidir. Esasen isare-ibare terimleri arasindaki iligki, zahir-
batin iligkisiyle aynidir. Tassavvufi terminolojide zahire denk diisen
ibare, toplumsal uzlagimin {iriinii olan begeri dile delalet eder. Isa-
ret ise, batin1 temsil vasfiyla, ilahi dili sembolize eder.”® Kanaati-
mizce isari tercihin kabulleri, ¢ikarimlarmni, “kendi anlam diinyala-
rinin sembolleri”ne endekslemeleri ilgili yargilar: oldukca tartismali

duruma sokmaktadar.
Thvén-1 Safa

[hvan-1 Safa, IV. (X.) ylizyi1lda Basra’da tesekkiil etmis, dini, felsefi,
siyasi ve ilmi agidan hedefleri olan ve faaliyetlerini gizli olarak stir-
diirmiis organize bir toplulugun adidir. Onlar i¢in diisiincelerine
temel olmada Kur’an ne kadar neme sahipse Tevrat ve Incil de o
kadar onemlidir. Din bilgisinde de Hz. Peygamber’in veya Hz.
Ali'nin s6zii ne kadar 6nem tasiyorsa diger disiplinlerdeki bilim
adamu ve filozoflarin soziiniin de énemi o derece biiyiiktiir. Zaten
bu yaklasimla bilgi kaynaklarini, bilge ve filozoflarin eserleri, Tev-
rat, Incil ve Kur’an, astronomi, jeoloji ve botanige dair eserler ve
Allah’in ilham yoluyla bildirdigi ilahi kitaplar olarak gosterirler.
Zahir-Batin ayrimini her iste kullanan Thvan-1 Safa, Pisagorculugun

ve Yeni Eflatunculugun acik etkisiyle Peygamberlerin timmet igin-

% Siileyman Ates, f;sziri Tefstr Okulu, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1998, s.
18,19.
60 Oztiirk, s. 134.
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deki konumuna varincaya kadar her seyi ondalik say1 dizisiyle agik-

lama yoluna giderler.®!

Genel tasavvufi yonelimin yaninda isari yontemi disiplin olarak
asl kabul eden Thvan-1 Safa’dir. Thvan-1 Safa’min goriisleri, Kur’an’in
zahirini tamamen inkara, dini kokiinden kaldirmaga iliskindir. On-
lar, namaz, hac, orug gibi ibadetlere peygamberi 6rnekligin ve iba-
det boyutunun disinda, amelsiz ve tamamen yasanan zevk haliyle
kalbe dogan isaretlere gore anlamlar vermektedirler. Thvan-1 Safa,
cehennemi, uhrevi azabi inkar etmektedirler. Onlar, Kur’an’da bah-
si gegen sahis ve olaylara yine Kur’an’a mubhalif manalar vermis,
olmadik anlamlar yiikleyerek Kur’an'i kasten tahrife kalkigsmuslar-

dir.62

Teymiyye, bid’atgilarin nasslar1 anlama ve yorumlama yontem-
lerini izah baglaminda Thvan-1 Safa, Farabi (6. 339/950) ve Ibn Sina
(6. 428/1037) gibi felsefeciler ile Kur’an ve Siinnet’e bagh olan selefin
cizgisinden sapmalarindan dolay: ‘miilhit sufiler’ nitelemesini ya-
kistirdigi Muhyiddin ibn Arabi ve Ibn Seb’in gibi bazi sufileri
Bitiniyye-Isméiliyye ile aym safta gostermistir. Bu baglamda ayni
yorum yaklagimini benimseyen, Suhreverdi, Fahriduddin Attar,
Semseddin Tebrizi ve Mevlana Celdleddin RGmi (6. 672/1273)'de
Bitiniyye-Isméiliyye firkasinin  temsilcileri olarak —sayilmslardar.
Kuskusuz burada adlar1 gecen sufi ve filozoflarin bir kismi
Ismailiyye firkasiyla organik bir baglarindan &te batini tevil yonte-
mini kullanmis olmalarindan o6tiirti bu sekilde nitelenmislerdir.
Yine bu baglamda gilintimiizde temsilcileri bulunan Nuseyrilik ve
Diirzilik firkalarini da Batiniyye kategorisine dahil edenler olmus-
tur.®® Gazali'nin de Thvan-1 Safd’y1 taniy1p bozuk felsefesini elegtir-

digi Ibn Hazm’in ise Thvan-1 Safa’y1 yildizlarin bu aleme etkisi ko-

6t Enver Uysal, “Thvan-1 Safa” mad. T.D.V. Islim Ansiklopedisi, Istanbul 2000, c.
22; M. Edip Cagmar, “Thvan-1 Safa’'min Dil ile Hgili Goriisleri”, Isldmi Aras-
tirmalar Dergisi, Ankara 2004, c. 17, s: 2, s. 119-127.

62 Ates, s. 23-25; Bkz.: Oztiirk, s. 332-338.

6 Qgztiirk, s. 38, 32.
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nusundaki diistincelerinden o6tiirti sirkle itham ettigi nakledilmek-

tedir.®4

Netice ad1 ne konulursa konulsun boylesi batini inamis ve mii-
dahale tahrife kalkismaktir. Buna ister Thvan-1 Safa’nin goriigleri
denilsin isterse yapilana, ‘sufilerin, tefsir degil, “isaret” adin1 verdik-
leri” sOylensin ameliye itibariyle aym1 kapiya ¢ikmaktadir. Burada
miidahalenin mantig1 Kur’an’in zahirini ya tamamen inkara veya
Kur’an biitiinliigline ragmen anlamlar yiiklemeye dayanmaktadir.
Bu da ifsadi bir tutumdur. Zira hicbir miifsid kendini ifsad edici
kabul etmedigi gibi sifatin1 da ilan hi¢ etmez. Nitekim isimlendirme
eyleme doniismez, eylemler/yonelisler bir isme doniisiirler. Bu du-
rum kadim donemlerde boyle oldugu gibi son donem Kur’an asir
yorumlar: igin de boyledir. Mana itibariyle ilgimizi ¢eken su riva-
yetleri bu baglamda olduk¢a anlamli buluyoruz: Hz. Peygamberin
Hz. Ali'ye izafeten soyle soyledigi bildirilir: “Iginizden biri,
Kur’an'in tenzili igin savastig gibi, tevili i¢in de savasacaktir.”® Hz.
Ali'nin Beni Umeyye’ye mensup bir toplulugun &nceki yillarda
tenzili inkar etmelerinin ardindan bugiin de tevili manipiile etmeye
calismalar1 tizerine sdyledigi, “Diin Kur'an'in emri geregi (‘ald
tenzilih) onlarla savasmistik, bugiin de Kur’an'in te’vili geregi (‘ald
te’vilih) onlarla savasiyoruz”® ifadesi de gosteriyor ki tevil, Kitap ve
Siinnet’e aykir1 diismemeli, ayetin hamledildigi muhtemel mananin
siyak ve sibakiyla uygunluk arz etmeli ve ayrica Arap dilinin kural

ve kaidelerini ihlal etmemelidir.®”
Kur’an'a Ebced Yontemiyle Bakmak

Islam diisiince tarihinde Kur’an te’vili, kimilerince, nasslarin sadece
zahirl yonii, kimilerince nasslarin zahiri hi¢ dikkate alimnmaksizin
sadece batini yonii ve kimilerince de hem zahiri hem de batini yonii

dikkate almarak yapilmistir. Bu yorumlama yontemleri igerisinde

64 Uysal, “Thvan-1 Safd” mad.,

65 Bkz.: Oztiirk, s. 118.

% Ebl Zeyd, s. 24; Bkz.: Oztiirk, s. 118.
&7 Oztiirk, s. 121.
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asla kabul edilmeyecek olani nasslarin zahirini hi¢ dikkate almaksi-
zin sadece batini yoniine itibar eden anlayistir. Bu diislince tarz,
batini te’vil gelenegini siirdiiren; hatta, mezheplerinin temel prensi-
bi, inang umdesi olarak kabul eden Ismdiliyye mezhebine aittir. Bu
yaklasim tarzi, hidayet, rahmet ve nur kaynag: olarak gonderilen
Kur’an’in ruhuna kesinlikle aykiridir. Zira Kur’an agik ve anlasilir
bir dille gonderildigini bizzat kendisi beyan etmektedir. Dolayisiyla
Kur’'an'in zahiri ifadesini dislamak demek, muhataplarinin onun
hidayet ve rahmet sagan mesajlarindan istifade etme imkanini orta-

dan kaldirmak demektir.68

Ebced yontemiyle Kuran'da gecen bazi ayetler incelendiginde,
bu ayetlerin anlamlarina uygun olarak birtakim tarihlere denk gel-
dikleri iddias1 veya Kur’an’da gecen bir takim kelimelerin ulagilan
bilimsel sonuglarla uyumlu oldugunu ortaya koymaya calisilmasi,
aslinda Allah’in kelamini ulasilan beseri sonuglarin giivenilirligi-
ne(!) terk etmek anlamina gelen bir garabeti beraberinde getirmek-
tedir. Degerli aragtirmaci Oztiirk’iin, Kur'an ve Asir1 Yo-
rum’da.te’vil i¢in soylediklerini, burada ayniyle cefr ve ebced igin
de soyleyebiliriz diye diisiiniiyorum. Bu, kendi anladigini muhata-
bma onaylatmak maksadiyla yapilan tiim bagvuru girisimlerinde
stirekli olarak “tevil”/cefr enstriimanini1 kullanmig olmaktir. Biitiin
bu basvurulardaki talepler de yine tevilin/cefrin sagladigi imkanlar
vasitasiyla karsilanmaya galisilmistir.®” Buradan hareketle te’vilin

beklentilerini cefrin tamamen karsiladigini soyleyebiliriz.

Ayetlerde bahsedilen olaylarin, ebced hesaplariyla elde edilen
tarihlerde gerceklestiginin sanilmasi, s6z konusu ayetlerde olaya
iliskin gizli bir isaret bulundugu sanisina yol agmstir. Ornegin soh-
ret bulmus bir anlat1 olarak sdylenegelen Istanbul’un fetih tarihine
Sebe’ Stiresi'nin 14. ayetinde gegen iki kelime olan “beldetun

tayyibetun” ifadesinin denk geldigi kanaati dahi saglikli olmayip

68 Ogtiirk, “Takriz”, Kur'dn ve Asirt Yorum.
6 Bkz.: Oztiirk, s. 14.
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bunun tarihlemede ve hesaplanisinda 6nemli bir kural degisikligine
gidilerek elde edildigi goriiliir.”° Bu islem, normal ebced kurallar1y-
la yapilmis olsa hesaplamada bu tarihin de tutmadig goriilecektir.
Kald1 ki bizim igin tarihin tutup tutmamasindan 6te ilahi metinlerin
bu yontem ile yorumunun ve/veya bir takim meydana gelmis olay-
lara Kur’an ayetlerini bu yontem ile delil getirmenin giivenilirligi

noktasidir.

1969 yilinda Ay'a cikilmasina Kur’an'da isaret edildiginin soy-
lenmesinde de, “Saat (kiyamet vakti) yakinlasti ve ay yarildi””' da ge-
cen "sakka" kelimesinin Arapga'da "ikiye yarilma, ayrilma" mana-
sindan bagka "¢izilme, kabartma, toprag: siirme, topragin kazilmas1"
gibi manalarda da kullanildig, yine “Sdyle ki; Yagmurlar yagdurdik.
Sonra topragi goz g0z ayirdik da oradan ekinler, iiziim baglari, sebzeler,
zeytin ve hurma baglari, iri ve sik agacli bahgeler, meyveler ve cayirlar
bitirdik.””? ayetinde gegen "sakka" kelimesi "ikiye yarilma, ayrilma"
manasinda degil, "topragin yarilip, gesitli ekinlerin bitmesi" mana-
sinda kullanilmistir. "Sakka" kelimesi bu sekilde degerlendirildigin-
de (Kamer Suresi, 1. ayetinde gecen) "Ay'in yarilmasi" anlami ya-
ninda, ayni zamanda 1969 yilinda Ay'a ¢itkma olayinda Ay toprag:
tizerinde yapilan faaliyetlerin, Amerikali astronotlarin Ay {izerinde
incelemeler yapmalari, Ay'in topragmin cesitli aletlerle kazildigs,
yarildiginin da anlagildigi, ayn1 zamanda Kamer Suresinde gegen
bu ayetin bazi kelimelerinin ebcedi bizlere 1969 rakamini verdigi-
nin” sdylenmesi gibi isteyenin isteyecegi konuda istedigi tarz ilgile-

ri kurabilecegi zorlamasi ortadadir.

Bu gibi Ornekleri cogaltmak miimkiin iken arastirmamizin
amaci agisindan bu yolu tercih etmiyor, esas itibariyle yaklasimin
dogru-yanlishigini izah ile yetiniyoruz. Ancak bu baglamda yapil-

mis bir calismaya kisa degini ile konuyu tamamlamak istiyorum.

70 Yakat, s. 142, 62.

71 Kamer, 54/ 1.

72 Abese, 80/25-31.

73 http://www.kuranmucizeleri.com/kuranda ebcedhesabihtm
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fgili calismada, sadece Fatiha Suresi icin verilen sirlz diziliste™ bile
sayilan sirlardan daha fazla celiskiler vardir. Herseyden once vahyi
olanin begseri olan ile delillendirilmeye kalkisilmasi yanhstir. Zira
beseri olanin degisebilirligi miimkiin hatta kaginilmaz iken vahyi
olan degismezdir. Bir diger nokta ise yazarin adeta Said Nursi'nin
yapmak isteyip de yapamadigma hayiflandigi, “biitiin Kur'an1
biitiin harfleriyle ve kelam ve kelimatiyla hesap etmeye ve letaif-i
i’caziyeyi onunla tam takviye etmeye vakit bulamadim”” hayiflan-
masin1 bir vasiyet gibi algiliyor. Bu vasiyeti gerceklestirircesine
Kur’an’in her bir harf ve kelimesinin ebcedi degeri ¢cikartilmaya galigi-
liyor. Ancak burada da belli sonuglar: tutturmak igin ¢ok farkl he-
sap sistemlerinin kullanildig1 goriilmektedir.”® Oysa Ciimel-i Sagir,
Ciimel-i Asgar, Ciimel-i Kebir ve Ciimel-i Ekber gibi farkli hesap
sistemlerinin birer zihni faaliyet oldugu bir kez daha diistiniilecek
olursa ve alfabelerin farklilig, takvim tiirleri de buna eklendiginde
ilahi olanin hata ile maldl {iretmelere terkinin sakincalar1 ve bu tiir

¢ikarimlara glivenmenin imkansizlig1 ortaya ¢ikmaktadir.

Kur’an tanimlamalarinin bilimsel sonuglar ile denklenmesi de
aynui riski tagimaktadir. Ciinkii “bilimsel sonu¢” denilenin yarin
reddedilmeyecegini/degismeyecegini kim garanti edebilir? Degis-
mezlik iddias1 bilime dahi terstir. Bilimsel olanin degismesi miim-
kiin iken kendisine endekslenen vahyi olanin degismesi ise imkan-
sizdir. Bugiin insanlarin imanini artirmak icin 6n plana gikartilan
arglimanlar yarin vahyin yalanlanmasinin sebebi de olabilir. Muci-
zelerin ilim-fen ile izahina, ispatina gelince; mucizeler, zaten “muci-
ze” oluslar itibariyle insan1 acze diisliren ve iman ile yetinilmesi
gerekli ilahi uyar1 sebepleridir. Kur’an’daki belli kissa ve ayetleri,
haberi gecen mucizeleri, bilimsel bulus ve o amn ilmi sonuglarina

endeksleme de yanlis yaklasimdir. Daha ¢ok Bat1 kiiltiirii ve bilim-

7+ Bkz.: Maragly, s. 93-103.

75 Nursi, Said, Risale-i Nur Kiilliyat —Ziilfikar Mecmuasi, Fihriste-i Rumilzat-1
Semdniye 29. mek., 8. kisim, 8. remz-, Yeni Asya Yayinlari, Istanbul 1996, c: 2,
s. 2321; Badilly, s. 773-783.

76 Maragl, s. 93-480.
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sel gelismeler karsisinda eziklik duygusu ile takinilan bu tavrin cefr
ile desteklenmesi ile ‘o an’ i¢in ilmi netice olarak kabul edilen veri-
ler ile desteklenmesi arasinda aslinda giivenilirlik agisindan bir fark
yoktur.”” Birisiyle vahyin tamamen ugclar1 agik begeri bir tiretmeye
terki s6z konusuyken bir digerinde ise ‘o an’ki bilgi ile mukayyet;
her an degismesi miimkiin hatta kaginilmaz olana terk vardir. Kaldx
ki ikincisinin epistemik temelde de mutlaklik iddiasinin reddi var-
dir. Dolayisiyla burada vahyi kabule yanasmayan rasyonalite ile
vahyi kendi penceresinden gormek isteyen ruh¢u-maneviyatgi ge-
lenegin denkligini goriiyoruz. Bu da modern ile gelenek hurafesinin

denkligidir diye diisiiniiyoruz.

Insanlari tevile sevk eden degisik sebepler oldugunu biliyoruz.
“Yorum 6znesinin Kur’an’a her istedigini sdyletme amacina hizmet
eden bir tevilin ‘batini” sifatin1 tasimasiyla, alegorik, sembolik, isari
veya bilimsel nitelikli olmas1 arasinda hemen higbir fark yoktur.
Yorum 0Oznesinin batini tevile bagvurmasindaki ilk amag, mensubu
bulundugu mezhebin goriislerini kutsal metne (nassa) uyarlamak;
ikinci amag ise, aklin verileriyle sarih lafizdan anlasilan manay:
uzlagtirmaktir. Bu uyarlama ve uzlagtirma ediminin temelinde, kut-
sal metnin baglayiciligindan kurtulma iradesi yatmaktadir. Yorum-
cuyu batini te’vile sevk eden {tiglincii amil ise, sarih kutsal metnin
icerdigi mana ve mefhumlarin hakikatine niifuz etme istegidir.””
Dini ahkamin gerektirdigi yiikiimliiliiklerden soyutlanmak, batini
yonelimlerini mezhep, cemaat ve farkliliklarim1 Kur’ani delillerle
desteklemek, Kur’an’in zahiri anlamlarini nefyetmek suretiyle, ken-
dilerine genis bir diistince 6zgiirliigli olusturmak ve bdylece her
istediklerini”® Kur’an’a sdyletmek saikiyle de batini te’vile gidilmis;
cefr ve ebced gibi enstriimanlar da kullanilarak sinirsiz 6zgitirliik(!)

alani olugturulmustur.

77 Bkz.: Halil Rahman Acar, “Bilimin Dinlesmesi Dinin Bilimsellegtirilmesi”,
Islami Arastirmalar Dergisi, Ankara 1998, c: 11, s: 1-2.

7 Ogtiirk, s. 138, 139.

7 Bkz.: Oztiirk, s. 140.
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Kuran Yorumunun Cefr ve Ebced ile Yapilmasinin Islamiligi
Imkani -islim’da Gayb Problemi-

fslam inanc1 acisindan gayb itikada dair bir konudur. Bunda, sinirla-
r1 ihlal edenler tarafindan dahi ihtilaf yoktur. Ancak en ¢ok ihlal
edilen ve {izerinde tartisilan da yine gayb meselesi olmustur. Allah,
Kur’an’da gayb1 ancak kendisinin bildigini haber vermekte, baska-
sinin da bilmedigini/bilemeyecegini tekrarla vurgulamaktadir.
Kur'an’da gaybe dair apagcik ayetler vardir.®® Gayb konusunda Al-
lah (cc) sOyle buyurmaktadir: “De ki: Ben size, Allah’in hazineleri be-
nim yammdadir, demiyorum. Ben gaybr da bilmem... Gaybin anahtarlar:
Allah"in yamindadir; onlart O'ndan bagkas: bilmez...”8! “Ona (Muham-
med’e) Rabbinden bir mucize indirilse ya! De ki: Gayp ancak Allah’in
dir.”8 “De ki:“Ben, Allah'in dilediginden baska kendime herhangi bir
fayda veya zarar verecek giice sahip degilim. Eger ben gaybi bilseydim
elbette daha ¢ok hayir yapmak isterdim ve bana hicbir fenalik dokunmazdi.
Ben sadece inanan bir kavim icin bir uyarict ve miijdeleyiciyim.”®® “De
ki:Goklerde ve yerde, Allah’tan baska kimse gayb: bilmez. Ve onlar ne za-
man diriltileceklerini de bilmezler.”®* “O biitiin goriilmeyenleri bilir. Sir-
larina kimseyi muttali kilmaz; Ancak, (bildirmeyi) diledigi peygamber
bunun disindadir. Ciinkii O, bunun éniinden ve ardindan gozciiler sa-

lar.”85

Peygamber (s)’'den gaybe ve istikbale ait seyleri bilmenin yalniz
Allah’a mahsus olduguna dair bir ¢ok hadis rivayet edilmistir.® Hz
Aige (r) rivayetinde sdyle demistir; Kim onun (Hz.Peygamberin)

80 En’am, 6/50, 59, 73; Maide, 5/109; Tevbe, 9/78,94,105; Rad, 13/9; Mii’'minun,
23/92; Secde, 32/6; Sebe, 34/3,48; Ziumer, 39/46; Hasr, 59/22; Cum’a, 62/8;
Tegabun, 64/18; Nahl, 16/77; Kehf, 18/26; Fatr, 35/38; Necm, 53/35; Meryem,
19/78; Tdr, 52/41; Kalem, 68/47; Neml, 27/65; Al-i imran, 3/179; A’raf,
7/188; Cin, 72/26-27; Y{inus, 10/20; Bakara, 2/255; Lokman, 31/34;...

81 En’am, 6/50,59.

82 Yunus, 10/20.

83 A’raf, 7/188.

84 Neml, 27/65.

85 (Cin, 72/26-27.

86 Buhari, 2/990,8/3748,9/4352,4353,10/4657,16/7254,..
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yarin ne olacagini bildigini saniyorsa, stiphesiz Allah’a en biiyiik
iftiray1 atmus olur. Zira Allah Teala: “De ki: Goklerde ve yerde gayb:
Allah’tan baska kimse bilmez.” (Neml, 27/65) buyurmaktadir.?”

“Kur’an’t Kerim de gayp bilgisinin ultthiyyet vasiflarindan ol-
dugu ve insanlarin bilgi edinme vasitalarmin disinda kaldig1, ancak
Allah’in baz1 peygamberlerini diledigi bilgilere muttali kildig1 agik-
¢a belirtilmistir. Kur’an’a gore gaybe ait haberlerin yegane kaynag:
vahiydir. Sia mensuplarinin, Hz. Peygamber’in kendisine gelen
vahiylerin bir kismmi yalniz Hz. Ali'ye bildirdigini, bu sebeple
Ali'nin  bilgilerinin de vahye dayandigini iddia etmeleri,
Rastilullah’in nazil olan vahiylerin tamamini biitiin timmete teblig
ettigini ifade eden Kur’an ayetleriyle celisir.8® Ayrica bu iddialar,
Hz. Aig,e, Hz.Ali, ve Ibn Abbas gibi sahabilerden nakledilen rivayet-
lere de aykiridir. Keza hadis uydurucularin gaybe dair sdzleri mev-
zuat sahipleri tarafindan da Kur’an’a muhalif olduklar: gerekgesiyle

ifsa edilerek reddedilmiglerdir.®’

Aise (r) dedi; “Her kim Rastlullah Allah’in kitabindan bir sey
ketmetti diye zulmederse, Allah’a kars1 biiyiik iftira etmis olur.
Isitmedin mi? Allah: “Ey Rasiil! Sana Rabbinden her indirileni teblig et,
etmezsen onun risaletini eda etmis olmazsin.” (Maide, 5/67) buyuru-

yor.”%

8 bn Kesir, Tefsir, 11/6171; Buhari, 16/7254; Muslim, 2/ 646.

8 “Ey Rastl! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan O’'nun
elciligini yapmamuis olursun.” (Maide, 5/67);
“Belki de sen (miisriklerin:) “Ona (gokten) bir hazine indirilseydi veya
onunla beraber bir melek gelseydi!” demelerinden 6tiirii sana vahy olunan
ayetlerin bir kismini (duyurmay1) terk edeceksin ve bu yiizden ruhun dara-
lacaktir. (iyi bil ki)sen ancak bir uyaricisin. Allah ise her seye vekildir (Hud,
11/12); “Rabbinin Kitab’indan sana vahyedileni oku. Onun kelimelerini de-
gistirebilecek yoktur. O’'ndan bagka bir sigmak da bulamazsin.” (Kehf,
18/27); Ayrica bkz.: Celebi, s. 188.

% Semsiiddin Ibni Kayyim el Cevziyye, Elmendr’iil-Miinif Fis-Sahih Ved-Daif,
Terc.: Muzaffer Can, Cantas, istanbul 1992, s. 79-83.

%  Muslim, iman, s. 646.
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“Allah hi¢ kimseye gaybdan haber verme hususunda bir ilim ve
yetenek vermemistir. Yalniz, bazi peygamberlere ahiret, melekler ve
cinlerle ilgili bilgiler bahsetmistir ki bunlar vahiy ile sabittir, inan-
mak gerekir. Arastirmaci ve titiz alimler “Ciimmel Hesab1” diye
isimlendirilen cifr hesabina siddele kars1 cikmislardir. Ibn Hacer el-
Askalani, buna itimat etmenin caiz olmadigin sdylemektedir. Tbn
Abbas’in da bu hesab:1 sihir ciimlesinden saydigi nakledilmekte-
dir.”%! Bu konuda Ibn Kesir ise tefsirinde ebced hesab1 ile Hurfif-u
Mukattad’ya gesitli manalar vermek isteyenler hakkinda genisce
izahat verdikten sonra sunlar1 soyler: “Bu harflerle vakitlerin bilin-
digi, olaylarin, fitne ve savaslarin zamanlarinin ¢ikarilacagini 6ne
siirenler Kur’an’da olmayan seyler iddia etmekte ve uculmas: ge-

rekmeyen yerde u¢gmaya ¢alismaktadirlar.”

“Ebcedle ilgili bazi hadislere de rastlanmakta, ancak Ibn
Teymiyye bunlarin baglicalarini verip ravilerini tenkit ederek giive-

nilir olmadiklarin agik¢a ortaya koymus bulunmaktadir.”#

“Bazan halk ararsinda dolasan ve Kur’an’1t Kerim'in sifa ile ilgili
ayetlerinin ebced hesabina gore rakamlarin yazilip bunlarla yapilan
muskalar bulunmaktadir ki, bu rakamlarin sifa verecegine inanmak
kiiftirdiir. Bu gibi hususlar Hz. Peygamber’in siinnetinde olmadig1
gibi ashab, tabiin ve biiylik imamlarin boyle bir seye basvurmadik-
lar1 ilmen ve tarihen bilinen bir husustur. Ebced hesabina dayana-
rak ortaya ¢ikan Hur(filik, bu isi Kur’an ile fal bakmaya kadar go-
tiirmiistiir. Bir devlet kurulusu olarak Diyanet isleri Bagkanligi'nin,
devletin dini anlayisini yansitmak tizere 1960’larda yayimlanan
“Allah Bizimle” adli bir kitapcikta ebced hesabina dayanarak Hz.
Peygamber (s) ile ilgili olan bir ayetten hareketle 27 May1s 1960 as-

9 M. Sait Simsek, “Cifr Hesab1” mad., Samil Isldm Ansiklopedisi, Samil Yayine-
vi. Istanbul 1990, 307; el-Hiiseyni, s. 51.

92 [bn Kesir, Hadislerle Kur'dn’t Kerim Tefsiri, Cev.: Dr. Bekir Karliga, Dr. Bed-
rettin Cetiner, Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1988, s. 2/146.

9% Uzun, “Ebced” mad.; Kkz.: ibn Kesir, s. 2/146; el-Hiiseyni, s. 39-80; Ozellilke
bu tiir hadislere el-Kuleyni'nin Usul-u Kafi’sinde rastlamak miimkiindiir.
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keri darbesine tarih diisiirmeye ¢alisilmistir. Oysa bu hesaplar, bir
israiliyat uydurmast olup Islam ile hig bir ilgisi bulunmamaktadir.

Bunu Islam tarihinde ilk kez Yahudiler yapmuslardir.”

“Su son gilinlerde matematik oyunlariyla akillar: celerek “gayb”
tizerine ahkam kesen ahir zaman kahini kilikli miinafiklar1 Miislii-
manlarin glindemine tagimaktan utanmayanlar, acaba neden
“gayb”in belki de en énemli konusuna, yani Alemlerin Rabbi Yiice
Allah’m (c) kullar i¢in 6ngordiigii hayat tarzina siki sikiya bagl
kalinmadig: takdirde tecelli edecek “nihai yargi”nin korkung sonug-
larma dikkat cekmeye ayni 6nemi vermezler? Bu diinyada karsila-
sacaklar1 maddi/somut tehlikelerden yalnizca biri, belki de en hafifi
olan, birileri tarafindan “miirteci” (!) olarak damgalanma korku-

sundan m1?”%

Apacik (beyan edilmig/Kitab-1 Miibin) Kur’an, Allah’in, insan
ile anlayacag1 dilde konusmasi iken; sifreli konusma, sirlar aveiligi-
na ¢ikma, mesaji birilerine kapali kilma onu anlama ve yasama mii-
kellefiyetinden kagma arzusundandir. Farkli bir ifadeyle “sifresiz
konusmak” mesajin herkes tarafindan anlasilmas: arzusuna daya-
nir. Zira vahiy, sifreli degildir ve dolayisiyla sifre ¢oziiciiye de ihti-
yag¢ gostermez. Zaten acik soziin acik Resulii, kas, goz isaretiyle

dahi konusmay1 hos gérmezdi.

Bu yontem ile varilan sonuglarin mutlak dogrulugu kanaati ise
biisbiitiin hatadir. Keza gerceklik tek degildir. Dogal ve kiiltiirel
olmak tizere farkli gercekliklerin yaninda inang gergekligi de dikka-
te alindiginda; bunlar, matematiksel (cifri gikartimlar) olarak denet-
lenemezler. Kald1 ki bu anlamda yorumlama dahi mutlak degildir.
Ciinkii bilim insanin etkinliklerinden yalnizca biridir. Bu anlamda
olmak {izere genel-geger bilgi, dogrulugunda birlegilen bilgi degil-
dir, olamaz. Bu kadar degisken ve kendi igerisinde tutarsizliklar

olan cefr ve ebcedin, bir s6z sanat1 ve harflerin rakamsal degerleriyle

% Samil Islam Ansik., “Ebced” mad.
% Noyan Miinib Engin, “Kur’an Glnliagi”, Umran, Istanbul 2002, s:100, s. 77.
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olmus olaylara tarih diistirmede kullanilan bir yontem olmasinin
otesinde ilahi metinlerin yorumunda kullanilmaya kalkisilmasi bi-
zatihi yorumlananin (Kur’an) kendi kastina mubhaliftir. Bu tavrin
dogru okunusu, Kur’an’a uymayanlarin Kur’ant kendilerine uy-
durmanin yolunu rakamlar ve harfler metafiziginde aramalaridir.
Bu da esas itibariyle harf ve say: gizemciligidir. Cefr ve ebcedi, Kur’an
yorumunda bir yontem olarak ele almak, apagik, beyan edilmis olan
Kur’an mesajinin kapali ve anlagilmaz olarak kabuliidiir ayni za-

manda.

Kur’an mesajin1 anlamaya yonelik olarak gelistirilen yorum
yontemleri neticede bir tevildir ve esas itibariyle te’vil, istismara
miisait bir karaktere sahiptir. Tevil, ilahi muradi anlama amacina
yonelik olarak ortaya konulan bir ¢aba iken, uglar1 acik bir yorum-
lama tevil dahi degildir. Tarihte tenzil i¢in savasanlarin sonradan
te’vil icin savastiklar1 da goz oniine alindiginda durumun ehemmi-
yeti ortaya gikar. Tevilin en azindan nerede, nasil ve nicin olamaya-
cagy; sinirlarinin bilinmesi gerekir. Oncelikle bu kural, tevil edilenin
dil dis1 miidahalelere maruz birakilmamasidir. Kur'an’in acik ve
anlagilir bir Arapgayla vahyolundugu kendisinin beyani iken ve
onun da korunuldugu dikkate alindiginda, Kur’an’in zahirine rag-
men bir tevil kanaatimizce timmeti helake siiriikleyen asir1 yorum-
dur dolayisiyla fasiddir. Tevil edilenin anlam biitiinltigiine muhalif
yorumlara gitmemek onemli bir kuraldir. Kast1 anlama ¢abasi, ken-
di anladigini kelamin sahibine ve/veya muhatabimna onaylatmaya
dontismemeli; kisaca, tevilin sagladigl imkanlar, tevil edilenin s6z
ve anlam biitiinliigiine ragmen olmamalidir. Hiilasa tevil, dil, akil
ve nasslarin toplam anlam biitiinltigti ve zahiri yonii goz ard: edil-
meden ictihadi bir etkinliktir. Bu 6zellikler dikkatten uzak tutul-
mamaly; Sii ve Tasavvuf geleneginde oldugu gibi dil ve aklin ¢ogu

kez devre dis1 birakilarak irfani bir faliyete dontistiiriilmemelidir.?

% Bkz. Oztiirk, “Takriz”, 14, 118, 121,122.
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Kur’an’daki hurtif-1 mukattaa ile diger baz1 ayetlerin batini ma-
nalarina ulagsma araci olarak goriilen cefr, dzellikle Ismailiyye ve
fhvan-1 Safa mensuplarinca batini yorumlarin temel kaynag1 haline
getirilmistir.”” Batini yorumlar ilahi metinlerin degerlendirmesinde
ikilem meydana getirmistir. Batini yorum, esas itibariyle asir1 yoru-
mun bir yansimasidir. Bu, farkli agir1 yorumlarin mesruiyet gerekge-
si ve sebebi de olmustur. Kur’an’da ebced ve cefre dair hicbir bilgi;
kelime olarak, yontem olarak yoktur. Selefin Kur’an tefsirini bu
yontemle yaptigina dair ebcedle ugrasanlarin dahi ittifakiyla bir
bilgi yoktur. Farkl bir ifadeyle Kur’an’da ne ebced vardir ne de bu
yontemin mesruiyetini miimkiin kilacak bir tefsir yontemi imkani.
Ancak stireg igerisinde Kur’an’a ebced yontemiyle bakanlar olmus-
tur. Kisaca Islam’da cefrin megruiyetine, ilahi metinlerin yorumun-
da kullanilabilecegine dair hicbir delil olmadig1 halde, neredeyse
cefrin 6zii olarak anilan gaybdan haber vermenin reddine dair bir-
¢ok imani prensipler vardir. Ancak gabya tas atma sapkinligina

Islam kiiltiir tarihinde maalesef sikca rastlamaktadir.
Sonug¢ Yerine

Kaynag itibariyle seriat-hakikat ikilemi, seriatin, zahirl ve batini
ikilemine dayanmaktadir. Miisliimanlar Islam’m ilk déneminde bu
ayrimi yapmamuslardir. Bu ayrim her seyin zahiri ve batini oldugu
gibi Kur’an’m, hatta Kur’an’dan her ayetin ve her kelimenin bir
zahiri bir de batini oldugunu sdyleyen $ia ile baslamistir.”® Sia ve
Tasavvuf, savunularini, cogu kez cefr ve ebced ortak yontemi ile
ortaya koymuslardir. Ancak bu yontem, diger Islami disiplinler
tarafindan kabul gormedigi gibi kullanilmamistir da. Kendilerini
Sia ve Tasavvuftan farkli isimlerle isimlendirmelerine ragmen bu
yontemi alabildigine kullanan farkli dinsel paradigmalar ise zaten
mistizm zemini tizerine olusturulan; batini yorumu esas alan yakla-

simlardir. Dolayisiyla bunlarin, bu yontemin mesruiyetine dair ka-

% Yurdagiir, “Cefr” mad.
%  Jbrahim Sarmis, Tasavouf ve Islém, Ekin Yayinlari, Istanbul 1997, s. 135.
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naatlerinden 6te mesgruiyetlerini bu yontem {izerinden saglamaya

calistiklar1 goriilmektedir.

Kur’an, her seyin bir 6l¢ii ve ahenk ile yaratilmis oldugunu bil-
dirmektedir. Her seyde Allah’in yasasi hakimdir. Begeri sanilar,
Kur’an agisindan vahiyle Ortiismesi oraninda hakikat kabul edilir.
Ancak ahenge dair insani fark edis/hikmet, imanin asil sebebi degil,
teslimiyetin akabinde belki tatmini artiran hakikat tecellileridir. Bu
sebeple vahyi gerceklikle ortiismeyen higbir iiretme kabul gérmez.
Kur’an ile celistigi zaman ise hicbir savunmaya gidilmeksizin red-
dedilmeli hele vahyi hakikat begeri iiretmelere asla terk edilmeme-
lidir.

Bir tiir gizli sifre ¢ozme yontemi olarak goriilebilecek cefr, son-
radan Islam’a ihtida ettigi soylenen gelenekgiler tarafindan da mut-
lak dogru bir yontem sanilmistir. Bununla, gelecek olaylarin 6nce-
den haber alinmasina dair bir sir, tilsstm ilmi(!) olarak goriilen bu
gizemcilik, ilmi ve nakli bir temele dayanmamaktadir. Cefri, Hz.
Ali'ye borclu oldugumuzu sdyleyenler, bu nispetlikte bildigimiz
ilmi disiplinler agisindan mesnetsiz durduklar: halde daha ileri gi-
derek bu yontemin bunu anlayip yorumlamasin bilen insan igin
kesin, dogru ve matematiksel bir bilim ozelligi gosterdigine inan-

maktadirlar.®

Bizce cefr ve ebced, zihinsel hokkabazliklar: sozsel zemine ta-
simanin; eski donemlerden modern zamana kadar siiregelen asiri
yorumun, 6zglin bir baska teolojik yontemidir. Binaenaleyh ilahi
metinlerin ve hususan Kur’an’in bu yontem ile yorumunun miim-
kiin olmadig1 kanaatindeyiz. Bu kanaatimizi Kur’anin, kendi sinir-
lar1 agisindan bu yontemi miimkiin kilmadig1 argiimanlarina da-
yandirdik. Batini yorumcularin bu baglamda aldiklar1 elestirileri,
‘gaybi/manevi olanin reddi’ seklinde nitelemeleri ise ilmi bir gerek-
ceye dayanmamaktadir. Clinkii rasyonalist bir yaklasimin ‘manevi’

olan1 reddinin gerekgesi ‘akla uymamis olmasi” iken, burada bizim

9% Bkz.: Guénon, s. 36.
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tespitler neticesinde olusan elestirimizin gerekgesi ise ortaya konu-
lan yorumlama yonteminin, yorumlanana/Kur’an’a uymamasidir.
Kuskusuz bu noktada ihtiyat1 elden birakmiyoruz: Yorum, yine
sadece bir yorumla reddediliyorsa bunun da mesruiyeti en fazla
reddedilen kadardir. Ancak Kur’an’in kendi sistematigi igerisinde;
Kur’an’mn, Kur’an ile tefsir sinurlar1 belirlenmisliginin ihlali s6z ko-
nusu ise kugkusuz bu yeni bir yorum degil belirlenmis Kur’ani si-
nirlarin yorumla asilmasini reddir. Dolayisiyla burada elestirimiz,
yanlis tezahiire degil bilakis reddimiz 6ziine ve de yonteminedir.
Burada tezahiiriin nereye diistiigiinden 6te kalkilan yerin; yorumu-

na kalkistig1 metnin uzaginda oldugunu goriiyoruz.

Arastirmamizda, cefr ve ebcedi, olmus olaylara tarih diistirmede
edebi bir sanat olarak goriilebilecegi tespitinde bulunduk. Ayni
zamanda cefr ve ebcedi, bir nev’i kelime-rakam oyunu; perde arka-
sindan bir el hareketiyle seyredenlerine istedikleri kast1 ¢agristira-
cak formda sunma gozboyaciligr oldugu kanaatine vardik. Netice
cefr ve ebced ile gelecege yonelik tarih diistirmenin; tevhidin 6ziine
aykirt oldugu; dolayisiyla, cefr ve ebcedin ilahi metinlerin yorum
yontemi olarak kullaniminin, yorumlananin (Kur’an) oziine ters
oldugu ve nitekim ortaya konulanlarin da bir zandan 6teye anlam

ifade etmedigi i¢in de bilgi degeri tasimadig1 sonucuna vardik.
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Ozet: Protestan teolojisi iyi davraniglar ve dinsel kurallar olmaksizin giinahlardan
sadece imanla aklanma doktrinini icermektedir. Bu doktrin kati bir kadercilige
neden olmug ve Protestanlari diinyevi yasamlarinda dinsel sorumsuziuga yonelt-
mistir. Dinsel sorumsuzluk ise antinomianizm olarak bilinen ahlak kurallarina
karsi olmak ya da ahlaki aldirmazlikla takip edilmistir. Martin Luther’in yakin
arkadag! ve tnli reformist Philip Melanchthon, Protestan ahlakiligini dinsel te-
melleri lizerinde olusturmaya gayret etmis, fakat basarili olamamistir. Dolayisiy-
la diinya, Protestanligin dinsel sorumsuzlugunun ve kati kaderci anlayiginin ahla-
ki tehdidi altindadir.

Anahtar Kelimeler: Philip Melanchthon, Protestan Ahlakiligi, Lutheranizm, Filipizm,
antinomianizm, sinerjizm.

Giris

Yerytliziinde varlik gostermis olan biitiin dinler, icerdikleri mesajla-
riyla, daha ¢ok “6te” diinyaya yonelik bir kurtulus vaadi asirlar. Bu
kurtulus vaadinin gerceklesmesi i¢in de bu dinin baghlarinin yii-
kiimlii olduklar belli bagh davranis diizenlemeleri sunulmustur. Bu
davraniglar Tanr ile kullar1 arasindaki iletisimi ifade eden ibadetler
ile insanlar arasindaki diizen ve hosgoriiyii saglayan ahlak ilkeleri
olarak nitelenebilir. Cogunlukla da diinyevi davraniglar1 diizenle-
yen ahlak ilkeleri, ayn1 zamanda dinsel kurtulusa katk: yapan fak-

torler olarak deger bulmaktadir. Dinlerin igerdigi diinyevi ahlaklilik
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ile dinsel kurtulus ¢abalari, hem erdemli bir toplum olusturmak
hem de baglilarina ebedi yasam saglamak gibi ¢ok énemli bir islevi

yerine getiren ayrilmaz iki unsur olarak goriilmektedir.

Dinlerin pek ¢ogu icin gegerli olan bu dinsel ahlak anlayigs1, Hi-
ristiyanlik iginde yer alan Protestanlik diisiincesinde onemli bir
farklilik gostermektedir. Hiristiyanlar: Katolik Kilisesi'nin bagnazli-
gindan ve egemenliginden kurtarip Tanri’nin rahmetiyle bulustur-
ma ve dinsel kurtulusa ulastirma gayretinde olan Protestanlik, bu
sekilde Tanri ile kullar1 arasindaki aract kurumu ortadan kaldirmig
ve onlar1 Tanr ile karg: karsiya getirmistir. Bu nedenle, kalplerinde
Tanri'nin rahmetini tagiyan imanli insanlar olarak Protestanlarin,
baris ve siikun igerisinde yasayan ve digerlerine de giiven veren
hosgoriilii bir toplum olusturmalar1 gerektigi diisiiniilebilir. Ancak
Protestanligin, diinyevi bir ahlakiligi 6nermesini gerektirecek bag-
layic1 bir 6gretiden yoksun olan, hatta, boylesi bir baglayicili1 ge-
reksiz goren Ogretileri nedeniyle, cok gegmeden bu inancin baglila-
rina diinyevi anlamda bir ahlaklilik hedefi sunmadig1 anlasilmigtir.
Bu durum Protestan ahlakinin dinsel temellerinden yoksunlugunu

ifade etmektedir.

Protestan reformcularin diinyevi yasamda dinin etkisini olduk-
¢a azaltan diizenlemelerinin neden oldugu Protestanligin ahlak
sorunu, reform tarihinin en o6nemli teologlarindan olan Martin
Luther’in yakin arkadas1 Philip Melanchthon tarafindan ele alinmis-
tir. Genellikle Luther’in golgesinde kalan Melanchthon'un dindarla-
ra ahlaki baglayiciliklar saglama c¢abalar1 Luther’in giiglii reform
Ogretileri karsisinda 6nemli bir miicadeleye doniismiistiir. Bu ma-
kalede Protestanligin dinsel temellerinden yoksunlugunun bir ahlak
sorununa yol agmasi ve Hiristiyan kiiltiirtinde de yeni yeni kesfedi-
len Melanchthon'un Protestan ahlakliligi konusundaki etkisi ele

alinacaktir.
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Protestan Reform Teolojisi

Hiristiyanlik tarihinin 16. yiizyili “dinsel reformasyon cag1” olarak
nitelenmektedir. Yiizyillarin iiriinii olan 6nemli bir teolojik gelenege
dayanan Ortagag Roma Katolik Kilisesi, ilahi kurtulusa ulagmak
icin Hiristiyan bireylerden erdemli bir yasam siirmelerini, iyi dav-
raniglarda bulunmalarmi ve Tanr1'ya dua etmelerini istemistir. An-
cak Katolik Kilisesi'nin ilahi kurtulus igin gerekli gordiigii bu yasam
tarz1 ve ibadet uygulamalar1 zamanla biiyiik bir din somdiiriisiine
yol agmustir. Papalik ve ruhban smifinin, Hiristiyan halkin kendi
kisisel gayretleriyle ilahi kurtulusa ulasabilme cabasma katki sag-
lamak gerekgesiyle, onlarin bu niyetlerini kendi ¢ikarlar1 yoniinde
istismar ettiklerine iligkin onemli tarihsel 6rnekler bulunmaktadir.
Katolik Kilisesi, Hiristiyanlarin giinahlarinin affi igin ytikiimlii ol-
duklar1 dua ve ibadetler yerine, onlarin giinahlarin belirli bir mad-
di bedel karsiliginda bagislamaya baslamistir. Hiristiyanlik tarihin-
de “endiiljans” adiyla {inlenen bu uygulama, Protestan reformunun
en onemli nedenlerinden birisi sayilmaktadir. Ciinkii Protestanlik,
Hiristiyanlar1 Katolik Kilisesi formundaki devasa bir dinsel istismar
ve somiirii kurumundan kurtarmis ve Tanri ile kullar1 arasindaki
iliskiyi yeniden saglayarak Hiristiyan bilincini kilisenin manevi
esrarindan Ozglirlestirmistir. Bu sekilde, manevi smirlarindan ba-
gimsizlagsan akil “asil” islevine kavusmus ve kendi diinyasinm “ya-

ratmanin” pesine diismiisttir.

Insan benligini simirlayan, onun dogal aklini mahkum eden ve
Tanr1 ile kullar1 arasinda kutsal bir araci sifatiyla diinyevi yagamin
her alanin1 kusatmis olan Katolik Kilisesi'nin otoritesini sarsan Pro-
testan reformunun, bu siiregte kullandig1 en temel doktrin, dinsel
kurtulusun insani bir katki olmaksizin Tanr1’'min rahmetiyle liitfedi-
len imana bagli oldugudur. Insanlarin yapmasi gereken ise, yeryii-
ziinde giinah korkusu olmaksizin mutlu ve umutlu bir sekilde ya-
samalaridir. Bu yasam, diinyaya sikica baglanmay1 gerektiren kapi-
talist diistincenin yine Protestanlik tarafindan kutsallastirilmasi ile

anlamini kazanmis olmaktadir. Insanlara diinyevi anlamda dinden
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bagimsiz olarak sunulan bu genis 6zgiirliik alan1 nedeniyle Protes-
tan teoloji, modern kuramlarin goz ardi edemeyecegi Ogretileri
icinde barindirmaktadir. Bu nedenle, giintimiizde modern medeni-
yet adiyla varlik bulan insani “yaratim”in temellerinde Protestanli-

gin teolojik ilhami kendini kolaylikla gostermektedir.

Modern medeniyete temel saglayan Protestan teolojinin, en
onemli yaklagiminin insani bilinci manevi smirlarindan kurtarip
diinyevi yasama hasretmis olmasina karsin, Ozellikle Protestan
inancina sahip toplumlarin modern medeniyetin en diisiik ahlaki
diizeyinde oldugunu gormek zor degildir. Diinyevi tasarruflarda
insan bilinci ve onurunu oldukga yiicelten ve bu yoniiyle “Aydin-
lanma”nin yolunu 1sitan Protestan inancinin, baglilar: arasinda si-
radan bir dinsel 0gretinin dahi gerektirdigi sosyal erdemlilik ve
adalet duygusunu gelistirememis oldugu pek yaygin bir kanaat,
hatta tecriibedir. Bu nedenle Protestanlik, ayn1 diinyay1 paylastigi-
miz mensuplarina, en azindan diinyevi anlamda ahlaklili$1 6neren
dinsel bir baglayicilik saglayabilmesi konusunda 6nemli siipheler

icermektedir.

Doktrinleri itibariyla ele alindiginda Protestan reformu, 6nce-
likle Katolik Kilisesi'nin Hiristiyanlarin giinahlarinin aff icin onlara
ylikledigi ve daha sonra istismar ettigi agir ibadet ve dinsel yiikiim-
lilliikleri siddetle reddetmistir. Bunlarin yerine, kisisel erdem ve iyi
davraniglar (salih amel) olmaksizin “sadece imanla aklanma” 6gre-
tisini tesis edilmistir. Bu 6greti, eylemsiz bir iman anlayis ile birlik-
te Protestan teolojinin kat1 kadercilik inancinin kaynagini olustur-
maktadir. Bu da imanin zihinsel bir tasdik konusu olmadig1, imanin
Tanr tarafindan insanin kalbine “disaridan” liitfedildigi, Tanr1'min
insanlarin kurtulusuna iliskin kararlarin1 ¢ok onceden vermesi ne-
deniyle iyi davramslarin ilahi kurtulus agisindan bir anlami olma-
dig1 gibi Protestan doktrinlerini ortaya ¢ikarmustir. Bu doktrinler,
Protestan inancina sahip olan insanlarin bu diinyada imanli olmak
ve kurtuluslarint tiimit etmekten baska dinsel bir sorumluluk i¢inde

olmadiklarim ifade etmektedir.
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Temelleri 5. ytizyilda tinlii Hiristiyan teologu Augustine tara-
findan atilan ve insanlarin kaderlerinin Tanr1 tarafindan ¢ok &nce-
den belirlendigi ilkesine dayali Protestan kader anlayis1 dogrultu-
sunda, Hiristiyanin bu diinya yasamindaki mutlulugu, o insanin
Tanr1’'nmin rahmetine sahip olmasi, dolayisiyla kurtulusa yakin oldu-
gunun isareti olarak diistintilmistiir. Nitekim teolojik metinleri
baglaminda ele alindiginda, Protestan teolojinin dinsel gerekgelere
dayali diinyevi bir tutum belirlemedigi ve bu nedenle din temelli
ahlaki bir smirlilik gelistirmedigi goriilmektedir. Din sadece Gte
diinyaya doniik olan bir kurtulus serididir; diinya ise sadece diin-
yaya ait irade ve kuramlarla siirdiiriilmelidir. Reformasyonun 6ncii-
lerinden olan Martin Luther, John Calvin ile birlikte, dinsel anlamda
diinyevi eylemsizligi ve kader anlayisim1 sekillendiren Protestan
liderlerdendir. Bu nedenle, 6zellikle Lutheran teoloji, dinsel ile
diinyevi olani birbirinden kat1 bir sekilde ayirmis ve diinyevi yasa-
min evlilikten egitime, sanattan siyasete kadar biitiin alanlarini din-
den uzak bir diinyevi alan icine yerlestirmistir. Bunun sonucu ola-
rak da, diinyevi yasamda dinsel gerekgeli ahlaki diisiinceye ve buna
iliskin yaptirim kurumuna sahip olmamasi, Protestanli$in 6nemli

sorunu olarak ortaya ¢ikmustir.

Protestan dtiisiincenin dine dayali diinyevi davraniglar1 yadir-
gayan ve dinsel anlamda diinyevi erdemlilige deger vermeyen yak-
lastminin 6nemli bir diinyevi ahlak sorununu dogurdugu hentiz
reform caginda fark edilmisti. Protestan ahlakiliginin teolojisinden
kaynaklanan onemli sorunlar igerdigine ilk dikkat ceken kisi ise
Lutheran Protestanligin etkin reformcularindan olan ve reform tari-
hi arastirmalarinda yakin zamana kadar goz ardi edilen Philip
Melanchthon’dur.

Philip Melanchthon

Luther’in teolojik diistincesi degisimci bir dinsel nitelik tasimakla
birlikte, bir akademik teolog olarak onun, reform teolojisine ait 6g-

retilerini sistematik bir tarzda diizenleme ve onlar1 bir uyum igeri-
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sinde dengeleme yetenegine sahip olmadig1 genel kanaattir. Refor-
mist 6gretilerin, Katolisizm’e kars1 bir tepkiler biitiinii olarak ortaya
¢ikan kaba gortintimiinden kurtarilip, Lutheran kiliselerin inang
ogretilerini olusturacak kadar sistematize edilme siirecindeki katki-
sindan dolayr Melanchthon, Lutheranizm tarihinin 6nemli sahsiyet-
lerindendir. Hiristiyanlik tarihi agisindan Melanchthon Luther’in
yaninda, Musa peygamberin yaninda yer alan kardesi Harun gibi

bir islevi yiiklendigi soylenebilir.

Almanya topraklarinda kiig¢lik bir kasaba olan Bretten’'de
1497’de dogan Melanchthon, Rénesans ortaminda yetismistir. D6-
neminin tinlii  bir hiimanisti ve Ibranice uzmani olan Johann
Reuchlin’in yegenidir ve temel egitimini onun ¢evresinden edinmis-
tir. Burada klasik dillerden Latin ve Yunan edebiyati ile Aristo felse-
fesini tahsil etmeye baglamistir. Melanchthon, Heidelberg Universi-
tesi'nde skolastik felsefe, retorik ve astronomi okumus, ardindan
Tiibingen Universitesi'nde hiimanist diistinceyi ve Erasmusun
eserlerini caligmistir.! Ayrica Incil ve kilise babalarmin metinlerini
ozgiin dillerinde okuyup tahlil etmeye baslamistir. Ronesansin bii-
tiin egitim olanaklarindan faydalanan Melanchthon, Aristo felsefesi,
skolastik diisiince ve temel bilimleri hiimanist egilim dogrultusun-
da tamamlayarak 1518 yilinda Wittenberg Universitesine Yunanca

profesorii olarak atanmustir.

Wittenberg, Melanchthon i¢in yasaminin en 6nemli degisimini
saglayan bir kent olacaktir. Ciinkii o Luther’in fikirleriyle, ayr za-
manda Protestan reformasyonun merkezi olan Wittenberg kentinde
tanismistir. Melanchthon burada Luther’in tanimladig1 iman anlayi-
sin1 kolayca paylagsmis ve Luther’in etkisi altinda kalarak evangelik
harekete katilmistir. Burada teoloji c¢alismalarina baglayan

Melanchthon Luther tarafindan Kitab-1 Mukaddes yorumlarina,

! Philip Melanchthon, kendi déneminde, hiimanist akimin yol actig1 isimlerin
Yunancalastirilmas adetine katilmis ve Reuchlin’in yonlendirmesiyle “kara
toprak” anlamina gelen asil soyad: “Schwatzerdt”1, Yunanca karsilig1 olan
“Melanchthon” olarak degistirmistir.
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ozellikle de Pavlus'un mektuplarini incelemeye yonlendirilmistir.
Kisa siire iginde teoloji profesorii de olan Melanchthon artik
Lutheran teolojiyi sistematize etmeye ve Luther’i muhaliflerine kar-
s1 savunan yazilarla halka yonelik ¢ok sayida teolojik risaleler kale-
me almaya baslamistir. Bu yazilarinda, kutsal metnin otoritesini alt
st ettigini diisiindiigii Katoliklere kars1 Kitab-1 Mukaddes otorite-
sini savunmakta ve kutsal metinlerin her insanin dikkatle takip etti-
ginde kolaylikla idrak edebilecegi sadelik ve biitiinliik icerisinde
oldugunu en az Luther kadar atesli savunmaktadir. Hatta daha da
ileri giderek, skolastik diistinceyi Tanri’'min S6zii'nti insanlarin s6-

ziine ¢evirmekle suglamaktadir.

Melanchthon reform teolojisini benimsedikge skolastik felsefeye
karg ilgisi de gittikce azalmistir. Hatta filozoflari, kendi gayretleriy-
le en yiiksek erdemlilige ulasabileceklerini hayal etmekle su¢lamak-
ta, halbuki kutsal yazilarin biitiin insani davraniglarin giinahla kir-
lendigini ve ancak Mesih’in insanlar icin elde ettigi Ruh tarafindan
temizlenebilecegini 6grettigini savunmaktadir. Artik kendisi i¢in en
dogru yolun teoloji oldugunu diistinen Melanchthon’un ders konu-
lar1 Yunan siirlerinden ¢ok Yeni Ahit iizerinedir. Melanchthon aym
zamanda reformun basarisi agisindan da ¢ok onemlidir. Nitekim
reformasyonun en karmasik yillarinda Lutheran reformcular ile
Katolik muhalifleri arasinda ve reform teolojisi iginde yasanan
gruplasmalarda yonlendirici ve uzlastiric1 bir rol oynamistir. Za-
manla Melanchthon Luther’in en yakin dostu ve danismani olmus,
sadece onu muhaliflerine karsi savunmakla kalmamis ayn1 zaman-
da onun teolojik sdylemlerinin kutsal metin kanitlarina dayali inang
ogretileri olarak diizenlenmesi gorevini yiiriitmistiir. Bu arada
Luther’e olan baghligmin siddeti de artmistir. “Bu adamdan ayn
kalmaktansa 6liimii tercih ederim; hicbir sey Martin olmadan ya-

samaktan daha kotii degildir” demektedir.?

2 Bkz. Bernard M. G. Readon, Religious Thought in the Reformation, New York:
Longman, 1981, s. 120.
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Melanchthon, Lutheran reformun inang 6gretilerini iceren Loci
Communes Rerum Theologicarum (Temel Teolojik Konular) metnini
1521’de yayimlamistir. Bu metin, Protestan teolojinin evangelik
ogretilerinin ilk sistematik tezi olma niteligini tasimaktadir. Ancak
Melanchthon’un bu eseri, onun heniiz Luther hayattayken baslayip
Luther’in 6limiinden sonra da devam eden teolojik anlayisindaki
degisimlerin bir seyir defteri gibidir. Nitekim Melanchthon,
Lutheran teolojinin en temel 6gretilerini zaman gegtikge elestirmeye
ve yeniden tanimlamaya gayret etmistir. Melanchthonun degisen

diisiinceleri, bu eserin onlarca baskisinda yansimasini bulmustur.3

Loci Communes’den sonra Melanchthon, Lutheranizm’in en te-
mel iki doktrinel metnini kaleme almistir. Bunlar Lutheran teoloji-
nin temel inang bildirgesi olan Augsburg Konfesyonu ve bu
konfesyonun evangelik teoloji ile gerekcelendirilmis savunusudur.
Ayrica Melanchthon, Protestan reformasyonun gelismesindeki
onemli goriismelerden olan Augsburg Goriismesin’e Luther adina
1530 yilinda katilmis ve Roma Germen Imparatoru’nun huzurunda
kendisinin kalem aldig1 Lutheran inang bildirgelerini bizzat okuya-
rak Lutheranizm’i temsil etmistir. Melanchthon’'un Augsburg
Konfesyon metni ve bu metnin savunusu giintimiiz Lutheran kilise-
lerinde hala gecerli inan¢ maddeleri olarak otoritesini stirdiirmek-
tedir.

Melanchthon'un kaleme aldig1 Augsburg Konfesyonu, Tanri
doktrininden diinyevi idareye kadar Hiristiyan teolojisinin biitiin
boyutlariyla ele alinip reform anlayisi dogrultusunda yeniden ta-
nimlanmasini icermektedir. Ancak, Protestan diislince icinde
Melanchthonun teolojik degisim seyri konusundaki tartismalara

temel teskil eden birka¢ konfesyon maddesi ©6ne c¢ikmaktadir.

3 Bizim elimizde Loci Communes’in 1521 tarihli ilk baskisi ile sonraki baskila-
rindan olan 1543 tarihli baskisi bulunmaktadir. Melanchthon bu metnindeki
en biiylik degisikligi 1535 yili baskisinda yaptig: igin elimizdeki iki farkl
niishadan hareketle Melanchthon'un Loci Communes’de izlenen teolojik zi-
hin degisikligi kolaylikla anlagilabilmektedir.
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Konfesyon metninin doérdiincii maddesi, aklanma ve iyi davraniglar
konusuna ayrilmistir. Melanchthon burada, insani aklanmanin ger-
¢ekte aklanma olmadigini, onun insan merkezli oldugunu ve bo-
zulmus kalpte bulundugunu dile getirerek, insanin gercek aklan-
masini, Tanr’'nin Mesih aracilifiyla kendisine ytiikledigi imana sa-
hip olmasina baglar. Bu nedenle kurtulus biitliniiyle sebepsizdir;
c¢linki Tanri’'nin kendi disindaki unsurlar tarafindan zorlanmasi
miimkiin degildir. Dolayisiyla aklanmanin, insanin dogal erdemle-
rinin degil imanin bir triint oldugu vurgulanmistir. Aklanma
imanla saglandigina gore iyi davranislar hiirmete layik goriilemez.
Nitekim biitiin insani davranslar giinahtan bagka bir sey degildir.
Melanchthon insani ¢aba ve erdemlerle Tanr1 huzurunda bagsla-
nilmayacagi, bagislanmanin sadece imana bagli oldugunu ileri
stirmektedir.* Bu inanciyla Melanchthon, Luther’in insanlarin kur-
tulus amaciyla ve iradeleriyle yerine getirdikleri ibadet ve eylemle-
rin kurtulus siirecinde bir etkinligi olamayacagi, aksine kurtulusun
sadece Mesih araciligiyla ve Tanri tarafindan eylemsiz bir sekilde
ulasildigina iman etmekle saglanacagi ve dinsel hukuk hiikiimleri,
dinsel kurallar ve iyi davramislardan uzak olarak, sadece imanla

aklanma Ogretisini® paylasmaktadir.

Konfesyon metninin on sekizinci maddesi ise 6zgiir irade tani-
mina ayrilmistir. Melanchthon Kutsal Ruh'un yonlendirmesi ol-
maksizin, insan iradesinin manevi dogrulugu elde etme yo6niinde
bir irade Ozgiirliigiiniin olmadigini dile getirmekte ve bu siiregte
Mesih’in etkisinin hep var oldugunu bildirmektedir.6 Luther de

kurtulus siirecinde, asli glinahla bozulan insan iradesinin islevsizli-

4 Philip Melanchthon, The Augsburg Confession, [IV. Justification], The Book
of Concord: The Confessions of the Evangelical Lutheran Church, tr. ve ed.
Theodore G. Tappert, Philadelphia: Fortress Press, 1959, s. 30.

5 Martin Luther, “Preface to the Complete Edition of Luther’s Latin Writings,
1545”, Career of the Reformer IV, Luther’s Works, ed. J. J. Pelikan, H. C.
Oswald & H. T. Lehmann, Saint Louis: Concordia Publishing House, 1999,
c. 34, ss. 336-337

¢ Melanchthon, Apology of the Augsburg Confession, [XVIII. Freedom of the
Will], The Book of Concord, s. 226.
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gi nedeniyle, dinsel kurtulus adina belirli yiiktimliiliikleri yerine
getirmek igin iradi ¢aba harcamak zorunda olmadigini ve kendi
kurtulusunu biitlintiyle Tanri’'min takdirine birakmas: gerektigini

dile getirmistir.”

Konfesyon metninin yirminci maddesi ise “iyi davranislar” ko-
nusundadir. Bu maddeyle Melanchthon, kurtulus siirecinde iyi
davraniglar1 birer kurtulus araci olarak tekrar etmelerinden dolay1
Ortacag teologlarini Mesih’in faziletini iyi davramslara yiiklemekle
suclamaktadir.® Nitekim Melanchthon, insanin kendisi araciligiyla
kendisini kurtarabilecek dayanaklardan yoksun oldugunu ileri
siirmekte ve ahlaki anlamda kendi kendine yeterliligi savunan sko-
lastikleri dogmatik entelektiializm ile suglamaktadir. Ciinkii o ahlak
kuralinin insan zihninden tiiretilmedigini, aksine tanrisal vahye
dayandigini ileri stirmektedir. Zira insani anlayisin yargilamasi,
onun dogal korliigii sebebiyle aldaticidir.” Melanchthon'nun bu
yaklagimi, Luther’in, dogrulanmanin iyi davranslar ve hukuk ol-
maksizin, sadece imanla saglandig1 diisiincesi Incil'in hakikati;
imanla aklanma siirecinde iyi davranis ve hukukun etkisinin oldu-
gu disiincesi ise Incil'in saptiritlip yozlastirilmasidir’® sdylemi ile

oldukca uyusmaktadir.

Temel Lutheran ogretileri iceren Augsburg Konfesyonu'ndan
sonra, Melanchthon teolojisinin anlagilmasindaki ikinci ana kaynak
Loci Communes’tir. Melanchthonun, Luther’in 6gretilerinin prensip
ve Ozelliklerine uygun sekilde teolojik bir doktrin taslag1 olusturma

hedefiyle kaleme aldig1 bu metni, Luther, ebediligi hak eden ve

7 Luther, “The Bondage of the Will”, Career of the Reformer III., Luther’s
Works., c. 33, s. 298.

8 Melanchthon, Apology of the Augsburg Confession, [XX. Good Works], The
Book of Concord, s. 227.

°  Bkz. Readon, Religious Thought, s. 123.

10 Luther, “Lectures on Galatians, 1535, Chapters 1-4”, Luther’s Works, c. 26,
(Ga 3:3).
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dinsel gegerliligi olan bir eser olarak degerlendirmistir.!! Bu nedenle
Loci Communes dogmatik teoloji baglaminda ilk Protestan tezi olarak

nitelenir.

Melanchthon’un iizerinde ¢ok fazla doktrinel degisiklik yaptig:
Loci Communes temel olarak giinahi konu edinmektedir. Buna hazir-
lik olarak da 6zgiir irade gibi zor bir sorun tartisiimakta ve duygu-
sal diirtii ya da igsel egilim ile irade arasindaki iligki ele alinmakta-
dir. Bu duygusal egilimlerin giiglii bir insani arzunun yonlendirme-
si altinda oldugu vurgulanmakta ve bu durum Tanrinin insani
baslangicta gilinahsiz yaratmasina karsin insan, arzular1 dogrultu-
sunda giinaha meyletmesinin nedeni olarak goriilmektedir. Dolay:-
styla glinah Tanr1 hukukuna muhalif bir arzunun sonucu olmakta-
dir.!2 Buna gore, insanin tanrisal rahmeti hak edebilecek iyi davra-
niglar1 yapma konusunda 6zgiir oldugunu sdylemek cok biiyiik
hatadir. Ciinkii insanun iginde Tanri'nin idraki yoktur; insan Tan-
r’dan habersiz ve ona hiirmetsizdir. Insan, varligmin koklerinde
bulunan ve tabiatin1 yonlendiren kendini begenme duygusu nede-
niyle sadece kendi tabiatina giizel ve hos gelenin pesindedir. insan
aslinda fiilen, ne sevmeyi ne nefret etmeyi segebilir; en azindan Tan-
r1'y1 sevmeyi secemez. Ciinkii kutsal metin, insanin dogal giicii olan
iradesinin giinahkarligi nedeniyle kotii oldugunu bildirir. Dolayi-
styla Melanchthon’a gore biitiin insani yetiler kirlidir ve iradenin

ozglrligi diistincesi bir safsatadan ibarettir.!3

Melanchthon, dinsel hukuk ve aklanma silirecini de iman ve
rahmet baglaminda ele almakta ve hukuku, iradeyi gerektiren yo-
niiyle degerlendirmektedir. Hukuk neyin yapilip neyin terk edilme-

si gerektigini emreden bir prensiptir. Hukukun yerine getirilmesi

I Hajo Holborn, A History of Modern Germany: The Reformation, New Jersey:
Princeton University Press, 1959, s. 195.

12 Melanchthon, Loci Communes, 1521; lateinisch und deutsch. Ubers. und mit
kommentiered anm. vers. Von Horst Georg Pohlmann. Hrsg. vom
Lutherischen Kirchenamt der VELKD. Giitersloh: Giitersloher Verl.-Haus
Mohn, 1993, s. 93.

13 Melanchthon, Loci Communes, 1521, s. 95.

125
MiLeL ve NiHAL

inang—Rultir—mitoloji



Hakan OLGUN

126
MitLeL vE NiHAL

inang— Rultiir—mitoloji

dogal caba ve 6zgiir iradeye baghdir ve o da ancak digsal davramns-
larla gozlenir. Bu siireg, bozulmus insani iradenin etkinligine da-
yandigindan, hukukun duygusal bir katkisindan da s6z edilemez.
Dolayisiyla aklanma, hukukun gerektirdigi davraniglarin sonucu
olamaz. Aksine, Tanr’nin rahmetinin vaadi ancak Incil’dir. Me-
sih’in kefaretine karsilik olarak rahmet ve dogrulanma vaadi alin-

mustir ve giinahkarlar bu vaad sayesinde bagislanmiglardir. 14

Dinsel bagislanmanin imana ytiiklendigini, bu imanin da Tan-
ri’'nin rahmetine bagli oldugunu savunan Melanchthon da dogal
olarak aklanma siirecinde insani irade, akil, erdem ve davraniglarin
etkili olmadig1 sdylemini benimsemistir. Ciinkii bu siire¢, insani
gli¢, davranis ve erdemin alani disinda gergeklesmektedir. Nitekim
Melanchthon, kutsal metin anlami baglaminda, imanin sadece zi-
hinsel bir teslimin konusu olmadigini, bu imanin doktrinel ve tarih-
sel gergeklere dayanilarak inanilan sani (credenda) gibi bir diisiince
de olmadigini ileri siirmektedir. Ona gore, en dogru sekilde ifade
edilmesi gereken iman, Mesih araciligiyla insanlara vaat edilen tan-
risal rahmete giivenmekten (fiducia) baska bir sey degildir. Bu duy-

guya inanilmadikga kalplerde Tanr1’nin rahmeti bulunmaz.!>

Melanchthon, Protestan teolojinin temelini ifade eden bu soy-
lemleriyle, iman siirecinde aklin onaymna tabi olan zihinsel bir tas-
diki benimsemeyerek Lutheran diisiinceyi paylasmistir. Bu sekilde,
aklanma siirecinde iyi davraniglarin gereksiz olmasi inancinin yani
sira iman sahibi olmada akil ve iradenin islevi de ortadan kaldiril-
mugtir. Insani irade ve aklin is gérmedigi ve sadece Tanr1'nin sebep-
siz rahmetiyle kurtulus diistincesini savunan Melanchthon, “olan
her sey Tanr1'nin iradesi dogrultusunda zorunlu olarak olmustur”
diyerek kat1 bir kader anlayisini savunmaktadir.’® Melanchthon’un
kaleminden aktarilan Lutheranizm’in dinsel anlamda insani yete-

neklere sorumluluk tanimayan kaderci anlayisi, aslinda Protestan

14 Melanchthon, Loci Communes, 1521, s. 283.
15 Melanchthon, Loci Communes, 1521, ss. 283-285.
16 Melanchthon, Loci Communes, 1521, s. 29.
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inancinin ortak ogretisi olarak goriinmektedir. Nitekim Calvin de
kader ile, biitiin insanlar i¢in olmasi istedigi her seye Tanrinin
kendisince karar verildigini dile getirmektedir. Kalvinizm, her insa-
nin Tanr tarafindan ¢ok onceden kararlastirilmis kurtulusa ya da

lanetlemeye kendiliginden gidecegi 6gretisini icermektedir.!”

Biitiin Protestan teologlarin benimsemesine karsin Protestanli-
gin bu kaderci yaklagiminin 6nemli bir soruna yol actig1 ¢ok geg-
meden ortaya ¢ikmustir. Dinsel agidan insanlarin kaderlerinin Tanr1
tarafindan ¢ok Onceden belirlenmis olmasi ve kurtulus stirecinde
insani akil, irade ve davraniglarin bir katkisinin olmamasi, Protestan
teolojinin insanin manevi acidan sorumsuz bireyler durumuna do-
niismesine neden olmustur. Ciinkii insani melekelerin dinsel an-
lamda yetkisiz goriilmesi, Protestanlar iginde 6énemli bir ahlaki ¢6-
kiintiiye sebep olabilecek niteliktedir. Dinsel siirecte insanin atil
birakilmasi, ayn1 zamanda reformasyon doneminin hiimaniter dii-
siincesi ile de celismektedir. Bu nedenle hiimanist bir egitim almig
olan ve bireysel ahlakilige oldukca dnem veren Melanchthon agi-
sindan, paylastig1 Protestanligin bu egilimi 6nemli bir sorun olustu-

racaktir.
Melanchthon’un Yeni Ahlak Teolojisi ve Filipizm

Luther’in dogal varisi olarak diistiniilen Melanchthon, teolojik ko-
nularda Luther gibi sert tartisma ve kavga yanlis1 olmayan sakin ve
uzlasmaci bir mizaca sahiptir. Buna, Melanchthon’un hiimanist
diisiincenin etkilerini siirdiirmesi de eklenmelidir. Ozellikle bireyle-
rin ahlaki gelisimi konusunda Melanchthon, hiimanist egiliminden
vazgecememistir. Bu nedenle, zaman i¢inde Luther’in baz1 diisiince-
leri hakkinda zihninde stipheler olusmaya baslamistir. Ronesans
ortaminda yetismis bir Hiristiyan hiimanist olarak Melanchthon, bir

siire sonra Lutheranizm’in “kirli akil” yaklasimiyla, akli biitiiniiyle

7" John Calvin, “III: 21, Of The Eternal Election, by Which God has
Predestinated Some to Salvation and Others to Destruction”, Institutes of the
Christian Religion, [Christian Classics Etheral Library, 2000], ©1999 Hanry
Plantinga.
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reddeden diisiincesine kars1 olmus ve iradeye Luther'den daha faz-
la 6zgiirliik tanimanin yollarii aramustir.!® Bu siirecte Melanchthon,
imanla aklanma Ggretisine sikica bagh olmakla birlikte, imanl ol-
manin bir sonucu ve kanit1 olarak iyi davraniglarin énemini kavra-
mistir. Bu sekilde Protestan reformcu, Lutheran dogmatizminin en
temel Ogretilerini kaleme aldiktan sonra, Protestanligin ana doktrini
olan iman ve insani yetenekler arasindaki iliskiyi tartismaya basla-

mistir.

Melanchthon’un Lutheran 6gretiden bir sapisi ifade eden bu
egiliminin, o donemde yasanan bazi dinsel tecriibelere dayandig:
sOylenebilir. Bu tecriibeler, Lutheran reformunun dinsel kural ve
yaptirimlar olmaksizin sadece edilgen bir iman ile bagislanmaya
ulasilacag1 inancinin sonuglariyla ilgilidir. Reformun imanla aklan-
ma Ogretisi, Katolik Kilisesi'nin uygulamalar: ile Katolik gelenekte
yer alan giinah ve tovbe anlayisinin karamsarligindan mustarip
olan Luther déneminin Hiristiyanlar: igin anlagilabilir bir durum-
dur. Ancak ayn1 anlayisin sonraki donem Lutheran nesil tarafindan
kavranmasinda 6nemli bir ruhsal engelle karsilagilmistir. Katolik
ogretinin glinahkarlik ve pismanlik siirecini tecriibe etmemis bu
nesil igin, reformun “sadece imanla aklanma” 6gretisinin algilana-
mamasi, daha dogrusu 6ziimsenememesi, bu sonraki nesil bagla-
minda bazi ahlaki sorunlar1 beraberinde getirmistir. Zaten reformun
baslangicinda da Katolikler bu o6gretilerin ahlaki gevseklige yol
acacagini dile getirmislerdi. Bu nedenle Melanchthon, sadece rah-

metle aklanma doktrinini savunmakla birlikte, insanlarin hukuktan

18 Luther, akil i¢in de iradenin 6zgiirlitk derecesine bagl olarak bir kapsam
cizmektedir. Luther dogal aklin alanin1 giindelik diinyevi islerde etkili
gormektedir. Fakat bu dogal akil Tanr1'y1 arayip bulma, kurtulusu kesfetme
ve glinahlarindan temizlenme egilimine girdiginde, yani kendi diinyevi si-
nirlarinin digina ¢ikarak Tanri'ya, ahirete, kurtulusa dolayisiyla inanca yo-
nelik ¢ikarsamalara kalkistiginda “gururlu akil” durumuna diismektedir.
Ciinkii akil Tanr1'nin bilgisine kendi yetileriyle ulasmaya calistiginda yani-
lir ve bu akil vahiy ile imaru algilayamaz. Bu asamada Luther’in dinsel an-
lamda akil olmak isteyen akili “seytanin fahisesi” olarak degerlendirmekte-
dir. Luther, Sermons I, Luther’s Works, c. 51, s. 374.
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bagimsiz olduklar1 hakkindaki vaazlari duyduklarinda ahlaki ya-
samlarma daha az 6zen gostereceklerinden endise etmektedir. Bu
nedenle Protestan mirasi iginde iyi davranislarin “gerekliligi” yavas

yavas dillendirilmeye baslamigtir.!

Hiristiyanin ahlak gelisimi konusunda Melanchthon’u yonlen-
diren diger bir etken ise reform doneminde baz1 Alman kentlerinde
yasanan “koyli isyan1” (1524-1525) olmustur. Luther’in, Katolik
Kilisesi'ni kastederek, imanlariyla aklanmis olan Hiristiyanlarin
artik hicbir otoriteye boyun egmemeleri ¢agrisina kulak veren Al-
manya topraklarindaki koylii ve ciftgiler, sosyal ve ekonomik olarak
ezilip somiiriildiikleri gerekgesiyle efendilerine ve prenslere kars:
ayaklanmiglardir. Luther’in dinsel o6zgiirliik iceren sdylemlerini
seslendiren koyliiler, imanli olduktan sonra artik hi¢bir kuralin hak-
larmi alincaya kadar kendilerini yollarindan geviremeyecegini dii-
stiinmiislerdir.? Bu toplumsal olay, biitiin eski disiplinlerden kopa-
rilan ve kendilerine tutunacak bir 6greti birakilmayan insanlarin
diinyevi anlamda dinsel baglayiciliklarindan kurtulmalarmin tehli-
kesini gostermis ve Melanchthon'u toplumsal ahlaki ¢okiintiiniin
artmasi korkusuna sevk etmistir. Melanchthon’un Tanri'nin soziinii
oziimseyemeyen cahil kitleler s6z konusu oldugunda “sadece iman-
la aklanma” doktrinine tepki gostermesi bu sebepledir. Ciinkii
“koylii isyan1” olarak nitelenen bu biiylik toplumsal kriz,

Luteranizm’in 6nemli bir tutarsizligini ortaya ¢ikarmustir. Bir yanda,

19 Documents from the History of Lutheranism 1517-1750, ed. Eric Lund,
Minneapolis: Fortress Press, 2002, s. 101

2 Almanya tarihinin 6nemli olaylarindan olan “koylii isyam1”, siyasi idareciler
tarafindan kanli bir sekilde bastirilmis ve Luther’in siyasal idareyi kutsayan
bagka bir 6gretisi nedeniyle koyliilere destek olmamasi modern cagda din
ve toplum tartismalarina konu olmustur. Bkz. Peter Klassen, “The Role of
Masses in Shaping the Reformation”, Problems in Civilization: The
Reformation, ed. Peter J. Klassen, California: Forum Press, 1985, s. 35; ayrica
bkz. Friedrich Engels, “The Marxist Conception of the Peasants’ Revolt”,
Problems in European Civilization: Reformation and Authority, The Meaning of
the Peasants” Revolt, ed. Kyle C. Sessions, Lexington: D. C. Heath and
Company, 1968, ss. 62-63.
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temel prensip olan ve her insanin kendi bilin¢ alanindaki manevi
tecriibenin gelisimi olan imanin biitiiniiyle kisisel bir yaradilis ola-
rak tanimlanmasi, hi¢bir siniflama ve sekilsel diizenleme olmaksizin
her inananin dinsel bireyselligine birakilmugtir. Ote yandan siyasal
otoritenin tanrisal kokenli oldugunu sdyleyerek, Hiristiyanlarin
diinyevi otoriteyle kusatilmasmi saglamistir. Bu yOniiyle
Luteranizm tarihi, kurucusunun duygusal manevi anarsizmi ile
onun gelisiminin temeli olan diizen kurma ihtiyacini uzlagtirma

stireci olarak nitelenmektedir.?!

Lutheranizm’in, “koylii isyan1”niyla fark edilen dinsel aklanma
ve sekiiler otoritenin kutsalli§1 6gretileri arasindaki celiskisinin ve
Katolisizm'i tecriibe etmemis yeni nesillerin “sadece imanla aklan-
ma” doktrinini kavrayamamalarinin dogurdugu sorunlarin gide-
rilmesi hedefi, Melanchthon'un, Hiristiyanin dinsel aklanmas: ile
davraniglar arasindaki iliskiyi tanimlayan goriislerinin olugmasina
sebep olmustur. Dolayistyla Melanchton, Loci Communes’in 1535 yil1
baskisinda, Tanri'nin sectigi belirli bir ziimreye has kilinan rahmet
ile aklanma ve davranislarin bu aklanmada etkisi olmadig1 anlayi-
sin1 hafifletmeyi ve kurtulus icin iyi davranislarin zorunlu oldugu-
nu ileri stirmeyi denemistir.?> Melancthon’da artik, 6zellikle dinsel
kurtulus siirecinde insani yetilere ve karar giiciine, Lutheran 6gre-
tiden farkli olarak, biraz daha etkinlik tanindig1 gozlenmektedir.
Olusan bu yeni durum, kurtulusun yegane sebebi olan insan icin
tek yonlii ve edilgen iman anlayisindan, insani katkiyla olusmus
yeni bir iman anlayisina gegisi icermektedir. Melanchthon'un bas-
langictaki Lutheran baghligini yansitir tarzda “sadece iman”a da-
yanan esas korunmakla birlikte, bu yaklasima o ana kadar olmayan
entelektiialist bir unsur eklenmistir. Boylece Melanchthon, Luther’in

temel reformist Ogretilerinden olan, iyi davraruslar gerekmeksizin

21 H. Daniel-Rops, The Protestant Reformation, London: J. M. Dent & Sons Ltd,
1961, s. 343.

2 Bkz. Robert Kolb, Luther’s Heirs Define His Legacy, Studies on Lutheran
Confessionalization, Hampshire: Variorum, 1996, s. 459.
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sadece imanla aklanma ve imanin tek tarafli olarak Tanr1 tarafindan
bahsedildigi ilkelerine, insani irade ve zihinsel tasdiki de ekleyerek,
reformasyona daha insan merkezli bir igerik ytiiklemek istemistir.
Artik iyi davraniglarin yerine getirilmesi icin Tanr1’ya kars1 borglu-
luk duygusu, imanimnin korunmasi, ve cezalandirilmadan kaginmak

gibi gerekgeler saglanmigtir.??

Bu donemden sonra Melancthon’da iman siirecine insani bir
katki saglama diislincesi iyiden iyiye belirginlesmistir.  Loci
Communes’in 1543 baskisinda iman, insanlarin 6niine konulan Tan-
r’min S6zi'niin tasdik edilmesiyle esitlenmistir. Bunun yaninda,
Loci Communes’in 1555 yilina ait baskisinda, Pavlus'un soziinii ettigi
imanin sadece bir bilgi ve diisiince degil ayn1 zamanda irade ve
kalp isi oldugu, Tanri’'min ogluna giiclii bir giiven, degerli hazine-
nin, giinahlarin bagislanmasimin ve rahmetin kabuliine yonelik sid-
detli bir istek ve irade olarak tanimlanmigtir. Fakat burada, S6z’tin
anlamina iman etmenin yeri iizerine 1srarl bir ayirima gidilmekte
ve iman tanimi yapilmaktadir. Bu tanima gore, bilgi (notitia) bir
kanit veya otorite tarafindan yonlendirilerek giivenin sartsiz olarak
verildigi tasdik ve ikna edilmislik durumuyla ilgilidir. Yani tarihgi-
lerin kanitlariyla uygunluk icerisindedir. Boylesi bir inang, acikgasi
kesinlik igeren bir giivendir, yoksa bir varsayim degildir. Halbuki
Tanrr'yla ilgili olan seyler boyle bir igerigin ¢ok uzagindadir. Pey-
gamber ve havarilerin sozleri baglaminda iman, sadece tarihgilerin
sunduklar: anlatilara yonelik bir tasdik degil, ayn1 zamanda tanrisal
vaatlere yonelik bir tasdiktir. Yani iman timit edilen i¢in hazir olma
halidir.?

Melanchthon, bu sekilde hem Lutheran kadercilige hem de sko-
lastik yaklasima uzak durup, iman konusunda giiven ile bilgiyi
sentezlemis olmaktadir. Boylece iman, seytanlarin ve tanrisiz insan-

larin sahip olabilecekleri nazari ve tasarimsal bilgiden ¢ok farkl bir

2 Philip Melanchthon, Loci Communes, 1543, St. Luis: Concordia Publishing
House, 1992, s. 103.
2 Bkz. Reardon, Religious Thought, s. 136.
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nitelik kazanmustir. Ciinkii, iman siirecinde giiven ve {imit hakim
unsur olarak kalirken, bu imanin zihinsel zeminini olugturan inang
ve kanaatin olusumunda bilginin giiciiniin artirildigr goriilmekte-
dir. Bir bagka deyisle, imanda giiven ve tasdik birlestirilmistir. Bu
asamada Melanchthon, Protestan teolojinin en hassas noktasi olan
iman konusunda Ozgiir iradenin etkisini irdelemeye baslamstir.
Buna gore, insan akli bilme kabiliyetine sahip olurken iradesi bir
degerlendirmeye boyun egmeyi ya da ona karsi gelmeyi ifade et-
mektedir. Akil ve iradenin bir araya gelip is gormesi ise 0zgiir irade
olarak tanimlanir. Dolayisiyla 6zgiir irade, insanin segip tercih etme
ve reddetme yetenegidir ve bu yetenek onun dogasinda vardir.
Melanchthon “Irade vaade kulak verir ve onunla uyusmaya gabalar.
Bu sekilde bilincine kars1 giinah isleme diisiincesine son verir” di-
yerek aklanma siirecinde iradenin etkili oldugunu agikca kabul
eder.? Artitk Melanchthon, iradenin istegi olmaksizin aklanmanin
miimkiin olmayacagin, ¢linkii insanin bir tag olmadig1 ve insan igin
ozgilirlik s6z konusuysa, bunun Tanri’nin rahmetini reddetmeyi
miimkiin kilacagini dile getirmektedir. En azindan ahlaki gerekgeler
bakimindan iyi ve erdemli davraniglarin kurtulus stirecindeki etkin-
liginden s6z etmektedir.?” Bu sekilde, reform teolojisi ile biiyiik bir

farklilasmaya gidilerek imanin insani unsuru 6ne ¢ikarilmistir.

Imanin, zihinsel tasdikle iliskilendirilmesi anlamina gelen bu
degerlendirme, 6te yandan tasdikin etken yonlendiricisi olan aklin,
vahyi kavrayici niteligi kendini gostermektedir. Melanchthon da
Tanr1'nin varligimi dogal aklin bir gercegi olarak gormekte ve onun
sadece vahiy tizerine dayandig: ilkesini reddetmektedir. Bununla
birlikte, prensipte her ne kadar vahyin yardimi olmaksizin Tan-
ri’'nin varlig1 kavransa da, manevi olanlarin bilgisine ulasma yolun-
da kutsal metnin takviye edici bir etkisi de inkar edilmemektedir.

Ote yandan, tanrisal takdir, insani sartlar dogrultusunda her zaman

2% Melanchthon, Loci Communes, 1543, s. 41.
% Bkz. Reardon, Religious Thought, ss. 134-135.
27 Bkz. Melanchthon, Loci Communes, 1543, ss. 97-105.
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acik olmamasina ve 6zel bilgi ya da vahyin yaninda, ancak kutsal
metnin verebilecegi agik ve kesin bir kanita ihtiyag¢ duymasina rag-
men, temel olarak bir rasyonel anlayisin konusudur.?® Bu sekilde
akil kendi sinirlariyla ytizlesmekte ve ortak tecriibeler ve anlayigslar
tarafindan kolay anlagilamayacak bir bilgi alaninin farkina varil-
maktadir. Ulastig1 bu sonugla Melanchthon, akil ile vahiy arasinda-
ki skolastik anlayisin kurdugu dengeyi yeniden onarmis goriinmek-
tedir.

Akil ve vahiy diistincesi Melanchthon'un teoloji ile felsefe ve
diger bilimler arasindaki iligkilere yonelik tutumunu da belirlemis-
tir. Tanrisala ait dogal bilgi olarak nitelenen felsefe, vahiy bilgisini
ifade eden teolojinin kullanimiyla olusma, gelisme ve artma yetisine
sahiptir.? Ancak, doga iistiinii ifsa eden igerigiyle teoloji ile tecriibe-
lerden ilham alan ve evrensel rasyonel prensiplere bagh olarak
kendine has metodu olan felsefe birbirine karistirilmamalidir. Bu
durum teolojinin, vahye dayanmasi yoniiyle bilimsel olmadig1 an-
lamina gelmez; o eger gercekten bir bilgi olarak ortaya konuyorsa,
dogru bir sekilde diizenlenmeye ve kategorize edilmeye ihtiyag
duymaktadir. Kisacasi felsefe, uygun sekilde sistematize edildigi ve
ornegin psikoloji gibi diger insani bilimlerle ilgi kurdugu siirece
teolojiye olumlu katki yapar. Felsefe, Incil'in anlagilmasinda bir
hazirlik siireci olarak nitelendirilmistir. Clinkii Melanchthon, insani
bilimleri hiyerarsik bir yap1 goriiniimiindeki piramide benzetmistir.
Bu piramidin tepesi Tanr1'min bilgisidir; bunun arkasinda da Aristo-
cu prensip vardir ki, yer ve goge ait biitiin seylerin idrakini miim-
kiin kilan insanin aklidir.?® Bu dogrultuda Melanchthon’a gore in-
sani akil ve antik felsefe vahiy sirlarinin igine girmemesine ragmen
Hiristiyanlik dini ve dogal akil birbirleriyle kavgali degildir. Orne-

gin On Emir’in Aristo'nun etik doktrinleriyle 6nemli benzerligi var-

28 Bkz. Reardon, Religious Thought, s. 136.
2 Bkz. Reardon, ReligiousThought, s. 137.
30 Reardon, Religious Thought, s. 138.
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dir3! Bir bagka deyisle, Luther’in birbirinden ayirdig: iki kutup
Melanchthon tarafindan bir dayanisma goriiniimii icerisine sokul-

mustur.

Yeniden canlandirilan Aristoculuk 1s1§inda Melanchthon'un
hukuka, 6zellikle de sosyal etik alanin iceren dogal hukuka iliskin
yeni yaklasimi da iyice ortaya ¢ikmustir. Bu yaklasim, tanrisal hu-
kukun bilgisinin insanin dogasinda var oldugunu igermektedir.
Melanchthon diisiincesinde bu dogal bilgi “yukaridan gelen 1s1k”,
“dogal 151k” ve “insanlarin i¢ine bogalan ilahi hikmet sualar1” olarak
adlandirilmaktadir. Bununla birlikte, Tanr1 tarafindan insana do-
gustan verilen bu bilgi unsurlar1 olmaksizin diinya kralliginda in-
sanlarmn yollarin1 bulmasinin zorlugu anlatilmaktadir.32 Bu nedenle
Melanchthon, Loci Communes’in 1548 yilindaki baskisinda, giinahin
iradenin giicli tizerindeki etkisi konusunda artik Luther gibi dii-
stiinmemektedir ve kurtulusa erme siirecinde insani irade Tanri'nin

sozili ve Kutsal Ruh ile birlikte etkin goriilmektedir.®

Melanchthon, insani erdem, akil ve iradeyi dinin konusu yap-
mak suretiyle Protestanligin kader doktrinine karsi olmus ve bu
doktrinin Hiristiyan ahlakiligi tehlikeye attigini diistinerek dinsel
aklanma yolunda ahlaki hassasiyetin de degerinin iyice farkina
varmigtir. Aklanma siirecinde insan iradesinin ozglirliigtintin ta-
ninmasi suretiyle deger kazanan iyi davraniglarin, gtinahkar insana
sunulan rahmete eslik etmesini iceren Melanchthon’un bu yaklagimi1
sinerjizm olarak nitelenmistir. Insan iradesi ile ilahi rahmetin ara-
sindaki is birligine, sadece imanla aklanma doktriniyle Protestan
diisiincenin uyusmasi miimkiin olmadigindan, Melanchthon"un bu
egilimine kars1 Lutheranizm iginde giiglii bir tepki ortaya ¢ikmustir.
Melanchthon’un kurtulusun ilahi bir se¢cimin alanindan ¢ikarilmasi,

ayn1 zamanda Protestan kadercilik anlayisiin aksinedir.

31 Holborn, A History of Modern Germany, s. 196.

%2 John Witte, Law and Protestantism: The Legal Teachings of the Lutheran
Reformation, Cambridge: Cambridge University Press, 2002, s. 123.

3 Documents from the History of Lutheranism 1517-1750, s. 197
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Portestanlarin ¢oguna gore, dinsel anlamda insani erdem ve iradeye
yetki veren Melanchthon, Katolisizm’e doniis kapisini acmakta ya
da en azindan ilahi rahmetten bagka insanin kendi gayret ve ¢abala-
riyla da kurtulusa ulasabilecegini savunan pelagian diistince tarzini

savunmaktadir.

Sinerjist tartismalar zamanla Melanchthon'u da asarak onun ta-
raftarlarinca siirdiiriilmeye baslamistir. Onun fikirlerini paylasanlar
kendisinin 6n ad1 olan Philip sézciigli dogrultusunda “Filipistler”
adiyla, kendilerine kars1 olan ve Luther’in asil fikirlerini benimse-
yen kat1 Luther yanlilarmin “Gnesio Lutheran” adiyla gruplasarak
Lutheranizm igindeki en biiyiik teolojik boliinme ve tartismalara
neden olmuslardir. Wittenberg cevresinde yetisen bir Filipist olan
Georg Major, imanin dikkate alinmasiyla birlikte iyi davranislarin
kurtulus  siirecinde  “zorunlu”  oldugunu dile getirerek
Melanchthoncu diisiinceyi stirdiirmiistiir. Ona gore “hi¢ kimse kotii
davraniglar1 nedeniyle kurtarilmayacagi gibi, yine hi¢ kimse iyi
davrarnislar1 olmaksizin da kurtarilmayacaktir.”3* Major’un iyi dav-
raniglar konusundaki bu yaklasimi Melanchthon tarafindan Loci
Communes’in 1535 yilina ait metninde, ebedi yasam igin iyi davra-
niglarin gerekli oldugu ifadesinin, aslinda yeniden savunulmasidir.
Major, Tanr1’'nin rahmetine tamamen giiven gerekliligini inkar et-
meksizin, Hiristiyan hayatin ahlaki temelini siirdiirmek istedigini
dile getirirken “iyi davraniglar’in dinsel etkinsizligini savunan
Gnesio Lutheran yaklagimin ahlakin dayanagmi tehdit ettigine
inanmaktadir.® Filipistler, insanin manevi yeteneginin diistisle yok
olup 6lmedigini, fakat sadece kotii bir sekilde zayifladigini dile ge-
tirmislerdir. Baska bir deyisle, insanin iradesi iyiye yonelik olabilir;
fakat sadece, giinahkar durumundan dolay1 iyi olan1 yapmaya is-
tekli degildir. Halbuki, insani irade 6zgiirdiir; ancak sadece yolunu

sasirmistir.3°

3 Bkz. Kolb, Luther’s Heirs Define His Legacy, s. 459.
% Bkz. Kolb, Luther’s Heirs Define His Legacy, s. 459.
3% Reardon, Religious Thought, s. 135.
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Filipistler insani iradeye kismi bir deger veren, fakat sonugcta,
aklanma konusunda belirleyici rolii Tanr1'ya birakan bir diizenleme
gelistirmislerdir. Tanr ile insan arasindaki iliski, psikolojik boyu-
tuyla ele alinmis ve inanani sadece bir tas ya da agag parcasina in-
dirgeme diisiincesi reddedilmistir. Buna baglh olarak, skolastik ba-
kis acis1 dogrultusunda asli giinahi bir kaza olarak nitelemislerdir.?”
Kurtulusa erme siirecinde insanin da tanrisal liituf ile isbirligi icinde
oldugunu, fakat kurtulusa erme konusunda insanin davranislar1 ve
Ozgiir iradesinin  etkinligini savunan Filipistler, ~Gnesio
Luteranlarca, iyi davranislar, iman ve kurtulus stirecinde Katolik
anlayisa geri donmekle ve gizli Katolikler olmakla suclanmuslar-

dir.38

Lutheran teologlar arasinda, bireyin diinyevi yasamdaki dav-
raniglarini diizenleyen dinsel bir baglayicilik saglanmas1 hakkindaki
tartismalar yogun bir sekilde devam ederken Melanchthon, 1560
yilinda Wittenberg'de dlmiistiir.* Onun oliimiinden sonra bu tar-
tismalar bir siire daha devam etmis, ancak 1559 yilinda Saksonya
prensi II. Johann Friedrich’in emriyle sinerjist Filipistlerin “sapkin”
sifatiyla susturulmasiyla, teolojik olarak degil ama siyasi olarak
sona erdirilmistir. Nitekim sinerjist tartismalarda, Uzlas1 Kitab:
icinde yer alan ve klasik Lutheran diizenlemeleri igeren Uzlas1 For-
mu'nun 1577 yilinda kabul edilmesine kadar teolojik bir sonuca
ulasilamamustir.  Siyasal idarecilerin destegini alan Gnesio
Lutheranlarin ¢ogunlukta oldugu Lutheran teologlarca hazirlanan
bu metinde, Roma Katolik oOgretileri ile birlikte Melanchthonun
diisiinceleri de reddedilmistir. Iradenin &zgiirliigii konusunu ele
alan diizenlemenin ikinci maddesi “manevi konularda insan akl ve

anlayisinin biitiiniiyle kor oldugunu ve onun islah edilmemis irade-

37 Kolb, Luther’s Heirs Define His Legacy, s. 8.

%  Reardon, The European Reformation, s. 364.

% Melanchthon'un dliimiinden sonra yataginda bulunan kisa bir notta “artik
glinahlarindan kurtuluyorsun, teologlarin 6fkesinden de” ciimlesi yazilidir.
Bkz. Kaan H. Okten, Reformasyon Dénemi Siyasal ve Dinsel Diisiince Tarihine
Giris, Istanbul: Alfa, 2003, s. 218.
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sinin Tanr1'ya karsi isteksiz ve ona karg1 diismanca oldugunu” acik-
lamistir.* Diizenlemenin dordiincii maddesi “iyi davrarnislar”a ilis-
kindir ve Major'un “kurulus i¢in iyi davranislar zorunludur” ifade-
sindeki “zorunludur” vurgusunu onaylamamaktadir. Ciinkii insan
kendi kurtulusu stirecine bir katkida bulunamaz. Bu nedenle
Filipistlerin savundugu diistinceler, Pavlus'un dile getirdigi Mesih

merkezli iman ile kurtulus 6gretisiyle celismekle suglanmigtir.!

Insan akil, irade ve davranislarinin dinsel kurtulus siirecinde
katkis1 olmasinm1 savunanlarin neden oldugu Lutheran teolojik tar-
tismalar, iyi davraniglarin kurtulusa etkisi olmayacagi, fakat bu
davranislarin imanin meyveleri, yani dogal sonuglar1 ya da goster-
gesi olacag1 seklinde konfesyonel metne girmistir.*> Ancak iyi dav-
ranig sergilemeyenlerin kurtarici imana sahip olmadiklar1 gibi bir
endiseye kapilmalar1 yersizdir. Ciinkii iman ile iyi davraniglar ilis-

kisi zorunlu degildir.
Hukukun Uciincii Kullanim

Uzlas1t Formu'nda dinsel davraniglarin kurtulus agisindan “zorun-
lu” olmadig fakat sadece imanli olmanin meyveleri olarak gortil-
mesi, sorunu tamamen sona erdirmemistir. Ciinkii, giiclii teolojik
tartismalardan sonra bir uzlasinin saglanmasi icin, dinsel agidan
insani davranislara bir yetki tanimamakla birlikte, Hiristiyan yasa-
min1 diizenleyici tarzda oldukga tartismali bir hukuk tanim
konfesyon metninde yer almayi basarmistir. Bu tanim, aklanmis
Hiristiyanin, kurtulusunun isareti olan erdemli davranislar sergile-
mesi icin dinsel hukukun bir tiir “tavsiye”sidir. Elbette bu tavsiye,

1

yukarida ele alinan dinsel bir “zorunluluk” duygusunun etkisini

hissettirmeyecektir.

Bu tanimlama aslinda daha 6nce Luther’in ifade ettigi hukukun

islevselligine iliskin diizenlemesinin devami niteligindedir. Luther,

40 Solid Declaration, “IL. Free Will”, The Book of Concord, s. 521
4 Solid Declaration, “IV. Good Works”, The Book of Concord, s. 557.
22 Solid Declaration, “IV. Good Works”, The Book of Concord, ss. 551-553.
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hukukun iki ama¢ dogrultusunda kullanma geregini ve bu huku-
kun temel islevinin giinahlar1 engellemek ve insana giinahin sebe-
biyle diismiis dogasini anlatmak oldugunu dile getirmisti. Luther’e
gore Tanr tarafindan verilen hukuk, 6ncelikle cezalandirma tehdidi
ve korkusuyla gilinahlar1 smairlar, ikinci olarak ise rahmet ve liitfu
sunar.®®* Luther’den sonraki konfesyon metninde ise, insani meleke-
leri tanimlayan figlii bir hukuk tasnifine yer verilmistir. Burada hu-
kukun insana ii¢ nedene bagl olarak verildigi ifade edilmektedir:
birincisi, kotii ve itaatsiz insanlara karsi toplumsal diizenin saglan-
mast igin (usus legis politicus); ikincisi, insana kendi giinahinin farki-
na vardirilmasi icin (usus legis paedagogicus); tiglinciisii, dinsel olarak
aklanan insanin bu aklanma islevinden sonra hayatinin diizenlenip
idare edilmesi amaciyla gerekli olan sabit kurallarin bildirilmesi i¢in
(usus legis didacticus).*

Burada tekrar Melanchthonun Loci Communes’ine donmek ge-
rekir. Ciinkii ilk kez Loci Communes’in 1535 yili baskisinda,
Luther’in karsi olmasma ragmen hukukun ii¢ islevli uygulanma
doktrini dile getirmistir. Ciinkii Melanchthon, temel olarak
Lutheranizm’in imanla aklanma 0&gretisini kabullenirken, dogal
hukuku, dinsel hukukun tiglii kullaniminda etkili olacagini da sa-
vunmustur. Yani aklin etkin oldugu dogal hukuk dinsel hukukun
sivil, teolojik ve pedagojik islevlerinde etkili olmalidir. Ona gore
hukukun tiglincti kullanimi, hukuktan bagimsiz olarak iman araci-
ligryla ruhlar1 yenilenmis olanlara doniik olarak uygulanmalidir.4
Hukukun diinyevi-sosyal diizenin saglanmasinda ve insana doga-
simin giinahkarligini haber vermede etkin oldugu ortadadir. Ancak
dogal hukukun egitici (pedagojik) etkisi konusundaki soylemiyle
Melanchthon, Luther’in ¢ok 6tesine ge¢misti. Nitekim Melanchthon,

#  Luther, Smalkald Articles, “II. The Law”, The Book of Concord, s. 303.

44  Epitome, “VI. Third Use of Law”, The Book of Concord, ss. 479.

4 Bernhard Lohse, Martin Luther’s Theology: Its Historical and Systematic
Development, tr., ed. Roy A. Harrisville, Minneapolis: Fortress Press, 1999, s.
183.

4 Melanchthon, Loci Communes, 1543, s. 74.
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dogal hukuk ile imanla aklanmis Hiristiyanin tistiin ruhsal ahlakili-
gine erisecegine inanmaktadir. Ciinkii Hiristiyanlar imanli olmala-
rina ragmen hala Tanri'nin isteginden habersiz ve kendi arzular:
dogrultusunda yasamay: isteyecek sekilde zayiflik ve gilinahlilik
durumlarini siirdiireceklerdir. Dolayisiyla dinsel hukuk insana ge-
nel ve toplumsal diizen ve ahlakilik kadar 6zel ve kisisel ahlakiligi

de 6gretecektir.®”

Melanchthonun biitiin cabalarma ragmen onun oOliimiinden
sonra diizenlenen Uzlast Formu, hukukun ti¢lincii iglevi ile onun
¢ok arzu ettigi iyi davranislarin dinsel gerekliligi diistincesini iger-
mese de en azindan dileyen Protestan igin ahlaki gerekge olarak
degerlendirilebilirdi. Ancak Lutheran konfesyonlarda yer alan hu-
kukun {tigiinctii islevi, bu isleve yonelik bir agiklama nedeniyle Pro-
testan ahlak sorununu ¢6zmeye yetmemistir. Nitekim Lutheran
konfesyon metninde, hukukun yukarida sozii edilen tigli islevini
tanimlandiktan hemen sonra Lutheran teologlarin hukukun bu isle-
vi hakkinda bir uzlasma saglayamadiklari, bir kismi hukukun ahla-
ki etkisini onaylarken diger kismin onaylamadig ifade edilmekte-
dir. Konfesyon metninde bu konudaki gercek Hiristiyan ogretisi
acgiklanmis, ancak bu ag¢iklamada da, her Hiristiyanin kurallara “go-
niillii” olarak uyacag gibi pek baglayiciligi bulunmayan bir tanim-
lamaya yer verilmistir.#® Bunun en biiyiik nedeni, hukukun tiglincii
islevine bagli olarak sergilenmesi gereken ahlaki davraniglarin din-
sel bir degere sahip olmamasidir. Yani aslinda ahlakiligi 6neren bu
diizenleme, ahlakli olmanin Hiristiyanlarin dogal davranislar1 ola-
rak degerlendirilmesi ve onlarin tercihine birakilmasi nedeniyle

glclii bir baglayicilik etkisinden mahrumdur.

Lutheran teologlarin hukukun ftigiincti kullanimi hakkindaki
uzlagmazliklari, sorunun 16. yiizyil sartlarmin disina cikarak gii-

niimiize kadar uzanmasma neden olmustur. Cok yakin bir tarihte

47 Witte, Law and Protestantism, ss. 127-128.
4  Epitome, “VI. Third Use of Law”, The Book of Concord, ss. 480
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bu konuyu ele alan Scott R.Murray, Uzlas1 Formu'nu olusturan teo-
loglarin, hukukun dinsel anlamdaki islevi konusunda, Incil’i
gozardi eden kat1 kuralcilik (legalizm) ile Incil’in sadece sevgi dgre-
tisinin istismarina dayanan ahlaki konularda duyarsizlik
(antinomianizm) arasinda kaldiklarmi dile getirmektedir. Aslinda
Lutheranlar icin temel sorun, imanla aklandiktan sonra Hiristiyan-
lara hukukun nasil uygulanacagidir. Bu sorun, 16. yiizyilda kismi
bir ¢oziime ulastirilmis olmasina ragmen, bu ¢oziimiin son ytizyilla-
rin gercekleriyle uyusmadig ifade edilmektedir. Nitekim Murray,
Lutheranizm’in hukukun tictincti kullanimina iliskin ¢agdas sorun-
lar arasinda, Lutheran teolojinin hukukun tiglincii kullanimi hak-
kindaki 6gretisinin nasil uygulanacaginin ve 21. ytiizyil Lutheran
teoloji icin nasil degerlendirileceginin arastirilmasi gereginden sz
etmektedir. Nitekim hukukun s6z konusu iglevi yoniinde kullani-
min1 reddetmenin ahlaki sorunlar doguracagi, 6te yandan bu islevin
sikica uygulanmasinin ise Incil’in hukuktan bagimsiz aklanma vaa-

dini golgeleyecegi diisiiniilmektedir.*
Sonug

Protestanli$in “sadece imanla aklanma”, “hukuk ve Incil ayirimi”
ve “iyi davranislarin aklanma siirecindeki dinsel etkinsizligi” dokt-
rinleri, aslinda Protestan teolojinin kati kaderciliginin temellerini
olusturmustur. Bu durum, dinsel olarak insanin davraniglarindan
sorumlu olmamasi ve olan her seyin Tanri'nin ilahi yazgis1 bagla-
minda gercgeklestigi sonucunu dogurmustur. Elbette bu anlayis,
dinsel agidan aklin ve insani yeteneklerin atil hale getirilmesine ve
bireysel sorumsuzluga yol agmistir. Inang boyutunu bir yana bira-
kacak olursak, bu anlayis en azindan diinyevi anlamda 6nemli bir
ahlak sorununa neden olmustur. Nitekim modern toplumu olustu-
ran etkenlerden 6nemli birisi olan Protestanligin ortaya cikisi ile

diinyada yasanan siddet ve adaletsizliklerin azalmamasi, hatta arta-

% Scott R. Murray, Law, Life, and the Living God: The Third Use of the Law in
Modern American Lutheranism, Saint Luise: Concordia Publishing House,
2002, s. 15.
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rak stirmesi Protestanligin diinyevi iligkilerde bireylerin davranisla-
rinin dinsel bir Olgiitten yoksun birakan Ogretileri arasinda iligki
kurmak pek de zor gortinmemektedir. Ciinkii ayn1 zamanda Tanr1
kralliginin tiyesi olan evangelik Hiristiyan, dinsel amaglar1 dogrul-
tusunda ya da dinsel gerekgelerle, en azindan diinyevi anlamda
olumlu tutum ve davraniglar sergilemek zorunda degildir. Zira onu
bu diinyada olumlu bir yasant:1 icine yonlendirecek dinsel bir vaa-
din telkininden uzaktir. Olan her seyin ilahi yazgiyla oldugu inanci
ile birlesen bu diisiince, Protestan toplumun ahlak sorununun teme-
lini olusturdugu veya Protestan ahlakiliginin dinsel temellerden
yoksun oldugu gercegini ortaya ¢ikarmaktadir. Diger bir deyisle,
Protestan inancina sahip olanlarin diinyevi iligskilerde erdemli ve
ahlakli olmalar1 konusunda dinsel bir baglayicilik s6z konusu de-
gildir. Clinkii Protestanlik sirf Tanr1’y1 hosnut etmeye ve dinsel
beklentilere yonelik erdemlilikleri Tanrinin dikkate almadigini
savunmaktadir. Diinyevi iligkilerin diizenlenmesinde ise sadece

sekiiler idareciler ve yasalar yetkilidir.

Melanchthon, bu sorunu kesfetmis ve iyi davranislar1 dinsel
acgidan gerekli goren bir teoloji sayesinde, dogal hukuk ile akl1 ahla-
ki konularda yetkin goren bir dinsel ahlak doktrini gelistirmek is-
temistir. Ancak kat1 Lutheran teologlarin kars: koymasiyla, “aklan-
mak igin sadece iman gereklidir” tarzindaki Lutheran sdyleminin
yaninda, “kurtulus icin imanin yan sira insani sorumluluk da ek-
lenmelidir” goriisii gecit bulamamistir. Bunun yerine Lutheran
konfesyon metinlerinde yer alan dinsel hukukun ahlaki etkisini
saglayacak olan “hukukun ti¢lincii kullanim1” konusunda da teolo-
jik birligin saglanamadig1 goriilmektedir. Bu durumda, Protestan
Hiristiyanlarin kat1 kaderci doktrinleri ve dinsel anlamda tutum ve
davranislarindan sorumlu olmamalari, ahlaki sorunlar kadar sosyal
adaletsizlik ve giivensizlik ortamlarma yol agic1 bir potansiyeli iger-
digi soylenebilir. Nitekim Lutheran inanglarin etkili oldugu Alman-
ya ile 6zdeslesen Nazi tecriibesi ve yasanan diinya savasi sonrasin-

da, Luther’in insanin fiillerinden dinsel agidan sorumsuzlulugu
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Ogretisi, Protestan teologlar arasinda ahlak baglaminda yogun ola-
rak tartisilmaktadir. Ozellikle Nazi rejimi sirasinda Luther’in diin-
yevi olarak baglayici dinsel temelli bir ahlak manzumesi 6nerme-
mesi ve bu diizenlemeyi siyasal otoriteye birakmasi nedeniyle pek
¢ok Lutheran din adaminin Nazi ideolojisi yaninda yer aldig1 icin

oldukga yogun elestiriler dile getirilmektedir.>

Ernst Troeltsch’e gore Luther, Hiristiyan ahlakiligini iki Olctite
dayandirmistir. Bunlardan ilki, 6zel ve bireysel ahlakilik “mutlak”
bir sevgi kuralina baglanmistir. Bu kural “sadece imanla aklanma”
Ogretisini iceren dinsel bir temele oturmaktadir. Genel ve toplumsal
ahlakliik ise “goreceli” bir adalet kuralina baglanmigtir.
Melanchthon’un dinsel siirecte insani davranislarin etkin olmasini
savunan diisiincesi, modern ¢agda iyice agiga ¢ikan Protestan ah-
lakliliginin bu “gorecelilik” sorununu ortadan kaldirmaya katki
saglayabilecekti. Ancak Protestanlarin onun sodylemlerine kulak
asmamalar1 nedeniyle, ahlakliligin dinsel temeli ve baglayiciligin-
dan yoksun bir medeniyetin olusmasina neden olmustur. Protestan-
ligin “sadece iman etmekle kurtulus” doktrininin neden oldugu
dinsel akibeti hakkinda endise etmeyen ve bu nedenle sorumsuz bir
toplum ortaya cikardig1 gercegi gelecek igin bir sorun olarak kalma-

ya devam edecektir.

Melanchthon ise reformasyon arastirmalarinda hep Luther’in
arkasindaki ikinci adam olarak ve Protestan teolojiyi sistematize
eden reformcu olarak gosterilmistir. Ancak reform tarihine iliskin
yeni aragtirmalar, Melanchthon’un Protestan doktrinlere daha akilci
ve insani unsurlarin eklenmesi ¢abasinda olan “makul” bir reform-

cu olarak goriinmesini saglamaktadir. Luther’in “Tanri’nin adaleti”

%0 Bu tiir yaklagimlarin bir 6rnegi olarak Bkz. Peter F. Wiener, Martin Luther:
Hitler’s Spritual Ancestor, Cranford: American Atheist Press, 1999.

5 Bkz. William H. Lazareth, Christians in Society: Luther, the Bible and Social
Ethics, Minneapolis: Fortress Press, 2001, s. 5. Troeltsch’dan baska Karl
Barth, Johannes Heckel ve Reinhold Niebuhr gibi Protestan teologlar mo-
dern sorunlar baglaminda Lutheranizm’in “goreceli” ahlak doktrinini eles-
tirmektedir.
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ogretisine karsin Melanchthon’un “toplumun adaleti”ni 6grettigi ve
onun hukuk Ogretilerinin “Aristo’'nun, Thomas Aquinas’in,
Leibniz’in ve 19. yiizyill Alman hukuk okullarmin &gretileriyle es-
degerde ele almmay:r hak ettigi” soylenir. Wilhelm Dilthey,
Melanchthon'u “reformasyonun ahlak 6gretmeni” ve “felsefi bilim-
leri skolastik diistincenin ahlaki kendi ¢ikarina gore yorumlamasin-
dan kurtaran 16. ytlizyilin en biiyiik 6gretici dehas1” olarak tanim-
lar.®? Gergekten Melanchthon kendi doneminde “Almanlarin 6g-
retmeni” olarak nitelenmeyi hak etmis iinlii bir egitimci ve ahlak

savunucusudur.
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The Question of Protestant Morality and Philip Melancthon
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Abstract: Protestant theology contains the doctrine of justifing by faith without good
works and religious law. This doctrine has been the main reason of firm
predestination idea. It also led the Protestants to religious irresponsibility in
their earthly life. It has also been followed by moral indifference or being
against moral laws as known antinomianism. The famous Lutheran reformist
and Martin Luther’s close friend Philip Melancthon has tried to found the
Protestant morality on the base of religious feelings, but could not success it.
Consequently, it must be stressed that the world is under the thread of the
understanding of Protestant immoralism which is based upon religious
irresponsibility and predestination.

Key Words: Philip Melanchthon, Protestant Morality, Lutheranism, Philippism,
antinomianism, synergism.



Ricoeur ve Kutsali ResmetmeR

Figuring the Sacred, Religion, Narrative, and Imagination,
Paul Ricoeur,

David Pellauer (Trans.), Mark I Wallace (ed.)

Fortress Press, Minneapolis, 1995, 348 s.

Fransiz diistiniirlerin en 6nde gelenlerinden birisi olarak dikkat ce-
ken Paul Ricoeur, Mark I. Wallace’e gore “giintimiiziin en orijinal
ve en kiskirtici felsefi yazar1”dir. Kuskusuz bunda Ricoeur’un oriji-
nal felsefi dili kadar, ilgilendigi konularin genisligi de rol oynar. O
gliniimiiz {iniversitelerinde yaygin olan “anabilim dali” kaliplarina
sigmayacak ya da sigdirilamayacak kadar genis ilgilere sahiptir. Ca-
lismalarina dikkatle bakildiginda dil felsefesinden psikolojiye; ede-
biyat teorilerinden sosyal bilimler metodolojisine; dini bilimlerden
dinler tarihine; Kitab1 Mukaddes incelemelerinden din felsefesine
ve hermenétige kadar pek c¢ok alanla ciddi anlamda ilgilendigi ve

gercekten de farkli teoriler ve bakis acilar: gelistirdigi goriilecektir.

Paul Ricoeur, 27 Subat 1913’de Valance-Fransa’da dogar. Fran-
sa’daki Kalvinist Protestanlarin (Protestant Huguenot) bir mensubu
olan dedesi tarafindan Brittany’de yetistirilir. Clinkii ok kiictik yas-

larda 6nce annesini daha sonrada babasimi yitirir. 1930'lu yillardan
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itibaren felsefe egitimi almaya baslar ve 1935’de Sorbonne’den me-
zun olur. Sorbonne’de bulundugu yillarda Husserl’in metinlerini
inceleme firsat1 bulacagi Gabriel Marcel’in idare ettigi “Cuma semi-
nerleri”ne katilir. 1940’dan 1945’e kadar Almanya’da bir savas tu-
tuklular1 kampinda (POW) kalir. Bes yil siiren esaret giinleri onun
icin bir kay1p degil tam tersine hayatinin sonraki donemlerini etki-
leyecek bir kazang olur. POW’da kaldig1 esnada Alman felsefesi ve
teolojisi okuma firsat1 bulur ve Kant, Hegel, Heidegger, Edmund
Husserl, Karl Jaspers, Rudolf Bultmann ve Karl Barth’in ¢aligmala-
rim1 okur. Savag sonrasinda Strasbourg Universitesi'nde felsefe tari-
hi derslerini okutur (1948-1957) ve Sorbonne metafizik kiirsiisiine
doner (1956-1967).

Paris sosyalist hareketi icerisinde ve serbest-pazar kapitalizmi-
nin uygulanmasina karsi sosyal demokrasinin yiikselmesinde etkin
rol oynar. O dénemde Fransiz sol-Hiristiyan dergilerde gesitli ma-
kaleler yaynlar; 6zellikle Esprit ve Le Christianisme social’da. 1940’lar
ve 1950'lerde ozellikle varolugsal fenomenoloji ve Husserl'in dii-
siincesi lizerine yazdig1 yazilarla 6ne ¢ikar. Bu yillarda Karl Jaspers
ve Gabriel Marcel {iizerine c¢alismalar yapar. Aynmi zamanda
Husserl'in “Ideen”ini Fransizcaya cevirir. 1950 yilinda Husserl’in
“eidetik” (6ze yonelik) yontemi 1s1g1nda ilk biiyiik yapit1 olarak ka-
bul edilen “Freedom and Nature: The Voluntary and Involuntary”
(1950) adl1 eserini yazar. Bu eserinde Ricoeur, iradenin istenglilik ve
istengsizlik durumunu ifade etmek igin fenomenolojik bir metot
kullanur. Nitekim Husserl’in “eidetik” yontemi 6zii geregi hem as-
kin1 hem de kétiliigii ayrag icine almay1 gerektirmektedir. (Felsefe
Sozliigii, s.1213).

Iki ciltten olusan en 6nemli eserinin ilk cildi “Fallible Man” (Ya-
nilabilir Insan) adin1 tasir ve 1960’da yaymlamir. Yine ayni yil yayin-
lanan ikinci cilt “The Symbolism of Evil” (Kétiiliigtin Sembolizmi)dir.
Genel olarak bu iki eserde “Insan varligimin anlami nedir?” sorusu-

nu tartisan ve kotiiliigiin insanlarca nasil disa vuruldugu konusuna
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odaklanan Ricoeur’ya gore 6zgiirliik ve sinirlilik arasinda daima bir
orantisizlik mevcuttur ve bu orantisizlik kétiiliigiin ortaya ¢ikmasi
i¢in yapisal bir zayiflik olusturur. Koétilik ve kotiiliigiin ifade edil-
mesini irdeleyen Ricoeur, eserin ilk cildinde “kétiiliik nasil olanakli-
dir?” sorusuyla ilgilenirken ikinci ciltte “kétiiliigiin insanlarca nasil

disavuruldugu” sorunuyla ilgilenir.

The Symbolism of Evil’de kotiiliikle ilgili mitler ve sembollerin
hermenétik yorumunu yapan Ricoeur, bu eserinden soyle s6z eder:
“her seyden Once kotiiliigiin sembolizmi {izerine yaptigim arastir-
mam, Voluntary and Involuntary ve Fallible Man’i takibeden calis-
mam, beni hermenétik gelenegin kalbine tasidi. Ciinki kotiiliik ko-
nusunda dogrudan bir kavram yoktur. Fakat bunun yerine sembol-
ler, anlatilar, dykiiler ve mitler vardir.” iginde bulunulan kotii du-
rumla ilgili kutsal metinlerde ozellikle Eski Ahit'te anlatilan
“Adem’in Diisiigii” 6ykiisii bunlarin en 6nemlisidir ve bu koti du-
rumun en sert ironisi Adem’in diistisii mitiyle sembolize edilmistir.
Oykii tarihsel orijinlerle ilgili farz edilse de, Adem’in kararindan
once iyi ve kotii arasinda daima var olan kozmik bir savas hakkin-
daki etiolojikal bir mit olarak fonksiyon gosterir. Oykijde Adem,
hem kendi 6zgiir kararindan sorumlu hem de kendi disindaki bir
kotiliik giictiniin kontrolii altinda olan bir figiir olarak tasvir edil-
mektedir. Boylelikle hem 6zgiir hem de esaret/sinurli olarak insan
varligi, tipki Adem gibi, “sorumlu ve esir”dir. Bu yoniiyle 6ykii 6z-
glrliik ve determinizm arasinda sikisan insanin dilemmasimni anla-

tan iyi bir yapittir.

1967’de Sorbonne’den ayrilan Ricoeur, Nanterre’deki Paris
Universitesi, Felsefe Fakiiltesi'ne gecer ve 1969’da dekan olarak ata-
nir. 1968’de Fransiz tiniversitelerinde reform isteyen 6grencilerle fa-
kiilte arasinda arabuluculuk yapar. Jack Derrida’nin hocalarindan
birisi olan Emmanuel Levinas’la bir siire beraber calisir. Ayni za-
manda Divinity School (flahiyat Fakiiltesi), Department of
Philosoph (Felsefe Boliimii) ve Committee on Social Thought (Sos-

yal Diisiinceler Kuliibiine) gorev alarak Chicago Universitesi'nin
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daimi bir iiyesi haline gelir ve Paul Tillich’ten bosalan kiirsiiye otu-
rur. Bu arada Haverford, Columbia ve Yale Universiteleri gibi Ame-
rika’daki degisik {iiniversitelerde dersler verir. Paris Universite-
si'ndeki gorevinden 1980’de ayrilir ve Chicago Universitesi'nde
emekli profesor olarak gorevine devam eder. Eserleri Avrupa dille-
rinin disinda Cince, Japonca ve Tiirkce'ye de gevrilir. Calismalarinin
Tiirkge cevirileri arasinda Soz Edimleri Kuram: ve Etik, (Asa Yayinevi,
Bursa, 2000 ); Tarih¢inin Toplumsal Sorumlulugu, (imge Kitabevi, An-
kara, 2001) ile “Siyaset ve Ahlak” adli makalesi (Etiit Yaymnlari,
Samsun, 2000) sayilabilir.

Yukarida saydiklarimizin disinda Freud and Philosophy: An Essay
and Interpretation (1965); The Rule of Metaphor (1975); Interpretation
Theory: Discourse and Surplus of Meaning (1976); History and Truth
(1955) The Conflict of Interpretations (1969) gibi bir ¢ok eseri bulunan
Ricoeur'nun  “Figuring the Sacred: Religion, Narrative, and
Imagination” (1995) adl1 eseri onun farkli makalelerinden olusan bir
derleme. Mark I. Wallace’'nin editorliigiinde hazirlanan bu derle-
mede bir araya getirilen makaleler, Ricoeur'un din konusundaki en
genis yazilarmi kapsamaktadir. Wallace derlemeyi hazirlama ne-
denlerini bu makalelerin pek gogunun Ingilizce konusulan diinyada
¢ok az biliniyor olmasi olarak aciklar. Ricoeur'nun g¢alismalarinin
tamamini bir araya getiren bir ¢alisma olmamakla birlikte bu anto-
loji 1970'den giiniimiize kadar Ricoeur'nun yazdigi makalelerini
icermektedir. Bu yoniiyle de Ricoeur'nun diisiinceleri ve diisiinsel
gelisimi hakkinda fikir verebilecek bir 6zellige sahiptir. Zira editor
koleksiyonun Ricoeur'un son diisiincelerindeki dinsel goriiniimle-
re/anlayisa odaklandigini ifade etmektedir. Ayni1 zamanda bu c¢a-
lisma onun farkh ilgilerine bir giris olarak da hizmet etmektedir.
Ciinkii onun dini yazilar1 daima genel felsefi basliklarin genis bir

tiirtiyle yakindan ilgili olarak yer alir.

Eserdeki makalelerde Ricoeur, 6zel olarak genel narratology

(anlat1 bilimi) calismalarinin 1sinda Kitabi Mukaddes anlatilarina
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(Biblical narrative) yogunlagir. O narrative'i bir ¢ok teologun kul-
landig1 ve anladigindan farkli kullanir ve anlar. Onun ilgisi, daha
¢ok Kitab1 Mukaddes hikayelerinin concordance'daki tek boyutlu
talimler ve oviinme olmadigini, fakat daha ¢ok karsilikli konusma
tiirtindeki bir kavsak noktasinda ve teolojik yollarmin aksine gok
degerli hikayeler oldugunu gostermeye matuftur. Bu yiizden de o,
Kitab1 Mukaddes anlatilarinin ve anlat1 digsi1 materyallerinin ¢ogu-
nun nasil konustuklarmi gosterir. Kitab1 Mukaddes oykiilerini bir
anlamda arkeolojik malzeme olmaktan ¢ikararak onlar1 okurla diya-

loga giren konusan metinler olarak algilar.

Eserde Wallace'nin genis bir giris yazisinin disinda bes boliim
halinde Ricoeur'nun 21 makalesi yer almaktadir. “The Study of
Religion: Problems and Issues” bashigin tasiyan ilk boliimde yer
alan ii¢ makale Ricoeur'un dinin dogasi {izerindeki genel inceleme-
lerini igerir. Ricoeur, sembol ve konusmalari vasitasiyla dinsel inan-
c1 analiz etmek igin dinler tarihinin ve literal kritisizmin metodolojik
usullerini kullanir. Dinsel inanglarin kendi icinde bir biitiinliige sa-
hip oldugunu ve dinsel toplumun kendini anlamas: igin hikayeyi
yanlislayan agiklayici semalara indirgenemeyecegini iddia eder.
Ricoeur’ya gore dinsel inang ve tecriibeler oncelikle dil igerisinde ve
cesitli konusmalar vasitasiyla yayilir. Dolayisiyla da dini anlamaya
calisan bir din ¢alismasinin da konusmanin bu modelini analiz ede-
rek ige baslamasi gerekir. Oykiiler ve mitler {izerine yogunlagan
Ricoeur, “Phiolosophy and Religious Language” (Felsefe ve Din Di-
li) adli makalesinde semboller, mitler, anlatilar ve metaforlar gibi
farkli ifade modellerinin dini metinlerde arastirilan anlami nasil or-
taya cikardigini gosterir. Ona gore bu ifade modelleri ve literal

formlar yalnizca duygusal degerlerle yiiklii degillerdir.

Ikinci boliimdeki ii¢ makale Ricoeur'nun Kant, Rosenzweig ve
Levinas'in din hakkindaki ¢alismalarinin okumalarini icermektedir.
Bu boliimdeki “Dinin Felsefi Hermenotigi: Kant” baglikli makale-
sinde din felsefesinin 6ncelikli amacinin Tanr1 diistincesini korumak

olup olmadig1 sorununa alternatif bir cevap vermeye c¢alisir. 149
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Ricoeur, burada Kant'm antropolojisini de tahlil eder: Insanlar 6z-
giir iradenin kaybindan dolay1 —kétiiliigiin aktiiel performansi olan
"asli glinah"tan ziyade 0zgiir se¢imin bir sonucu olsa bile kotiiltige
meyilden dolayi— ac1 gekerler. Kétiiliik, bizim 6zel tutkumuzdur fa-
kat ayn1 zamanda bizim sorumlulugumuzdur. Biz koétiiliik tarafin-
dan hem magdur edildik hem de onun igin su¢lanmay1 hak ettik.
Dolayisiyla Kant'a gore bir paradoks soz konusudur: her durumda

da biz katiiliik yapiyoruz; fakat zaten koétiiliik de buradadir.

Uciincii boliim Ricoer'un cesitli yorumsamaci yazilarin bir ara-
ya getirmektedir. Dort makale onun Biblikal hermenétik teorisinin
arasindan secilmistir. “Tekvin 1:1-2:4a’min Yorumu Uzerine” ismini
tasiyan ilk boliimde Tekvin’in ilk pasajlarini yorumlamaya calisan
Ricoeur, daha 6nce yazdig1 “From a Conflict to a Convergence of
Methods in Biblical Exegesis” adli makalesinde teklif ettigi yorum
metodunu test etmek i¢in Tekvin 1’in kendisine mitkemmel bir fir-
sat sagladigimi diisiinmektedir. Ricoeur'nun Eski Ahitten sectigi bo-
lim oldukc¢a manidardir. Tekvin 1:1-2:4a sonraki boliimden farkli
olarak ilk insan ¢iftinin yaratiligin1 anlatmakta olup bu kistmda dii-
siisle ilgili bir ifade yoktur ve ilk insanin “cift” olarak yaratildigin-

dan soz edilir.

Uciincti boliimdeki bir diger makalesi “Kitabi Mukaddes ve
Imgelem/Hayal Giicii” baghgini tagir. Kendisine bu baglig1 nerenin
Joseph Kitagawa oldugunu sdyleyen Ricoeur, bashg: ilk duydu-
gunda zihninin oldukg¢a karistigini/sasirdigini, sonra ilgisini gekti-
gini ve en sonunda da bu baghgin kendisini biiyiiledigini, kendisine
oldukga cazip bir bashk olarak goriindiigiinii ifade eder. Ona gore
bu baslik sasirtic1 hatta paradoksaldir. Bu yiizden su soruyu sorar:
“hayal gilicii 6zgtr bir kabiliyet ve bu nedenle de kurallar tarafin-
dan  yOnetilemeyen,  biraz = vahsi ve  evcillegtirilme-
mis/evcillestirilemeyen bir 6zellik degil midir?” Oncelikle Kitab

Mukaddesle imgelemi yan yana getirmekte zorlanan Ricoeur son-
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radan bunu tartismanin yararli olacagina karar verir ve sorgulama-

ya baslar.

Bu bolimiin tglincti makalesinde Biblikal zamani ele alirken
dérdiincii makalede Yorumlayici Anlatilar: inceler. Sinoptik Inciller-
de yer alan Isa’nin tutkusu (passion) eksenindeki dykiilerden hare-
ketle ideolojik yorumlar1 igeren anlat1 tiirtinti sorgular. Anlatinin bu
tiirti ideolojik yorumu kendi iginde barindirmaktadir. Ricoeur’ya
gbre bunun en giizel drnekleri de Sinoptik Incillerdeki Isa dykiile-

rinde yer almaktadir.

Eserin dordiincii boliimii bes makale igerir ve ilk {i¢ boliimde
oldugu gibi bu boliimdeki makale basliklar1 da oldukga dikkat ¢eki-
cidir. “Felsefi Sitemlerin Yapisi ve Umut”; “Tanriy1 Isimlendirmek”;
Narrative Teolojiye Dogru: Gerekliligi, Kaynaklar1 ve Zorluklar1”;
“Kotiiliik, Felsefe ve Teolojiye Meydan Okuma” gibi basliklar

icermektedir.

Son boliimdeki makaleler ise ahlaki yazilar1 ve seremonileri igi-
ne alan Pratik Teoloji konularini icermektedir. Ama yine de baslik-
larin kigkirticr oldugu sdylenilmelidir. Ornegin ilk makale “Isa’nin

Mantig1, Tanr1’'nin Manti$1” bashigini tasimaktadar.

Paul Ricoeur gibi ¢ok farkl: ilgileri hayran olunacak bir diisiin-
sel birikimi olan bir insani tek bir eserinden tanimak zor olsa da bu
eserin ana hatlariyla onun diistinceleri hakkinda genel bir fikir elde

etmemize yardimci olacag kanaatindeyiz.

Cengiz BATUK
(K.T.U. Rize Tlahiyat Fak.)
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Geleneksel ve Modern
BaRis Acilariyla Pavlus

Paul His Life and Teaching

John Mcray
Baker Academic, Grand Rapids Michigan, 2003, 479 s.

Vizyonu, Hiristiyanlar tarafindan diinyadaki ihtidalarin ilk 6rnekle-
rinden biri olarak goriilen ve Hiristiyan geleneginde tarihsel Isa’nin
da otesinde yer tuttugu kabul edilen Pavlus, Yahudiligin bir mez-
hebi olarak goriilen Hiristiyanli1 bir diinya dini haline getiren kisi-
dir. Genel olarak, Hiristiyanlar dinlerini Isa’'ya dayandirirsalar da
bir¢ok uzman tarafindan bugiinkii Hiristiyanligin Pavlus'un dam-
gasimni tagidigy ifade edilmektedir. Son doéneme kadar hakkinda ya-
pilan calismalar Pavlus'u, Yahudilikten Hiristiyanliga ihtida eden
biri olarak ve Yasa'nin islerini yapmak yerine sadece iman yoluyla
kurtulus doktrinin bir savunucusu olarak ele almigti. Krister
Stendahl, J. D. G. Dunn ve E. P. Sanders ile birlikte ortaya ¢ikan Ye-
ni Perspektif anlayisi dogrultusunda yapilan galismalar onun Ya-
hudiligi ile Gentilelere el¢ci olarak gorevinin anlamina kaydirilmais-

tir.

Wheaton Kolejde Yeni Ahit ve arkeoloji profesorii olan John
Mcray, Paul: His Life and Teaching, isimli eserini Pavlus'un dogup

bliytidiigii ve misyonerlik faaliyetlerini ytirtittiigli bolgelere yaptigi

- Johin MeRay.

MiLeL ve NiHAL

inang, Riltlr ve mitoloji arastirmalari dergisi
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yirmi yedi kisa ziyaretten sonra kaleme almistir. Eserinde Pavlus’a
ve olaylara birinci yiizyil gozliiklerini takarak bakmaya calisan ya-
zar, Pavlus'un Hiristiyanligin kurucusu, Hiristiyanhigin da bir
Gentile dini olmadigini vurgulamaya ¢alismaktadir. Eserinin bir ko-
lej metni seviyesinde oldugunu ve konunun uzmanlar ile elestir-
menler icin yazilmadiginmi ifade eden (s. 11) Mcray, kitab1 yazis

amacini 6nsozde soyle izah etmektedir:

“On sekiz ansiklopedi ve sozliik i¢in 140’dan fazla makale yaz-
dim. Bu makalelerin ¢ogu Pavlus hakkindaydi. 1991 yilinda
Archaeology and the New Testament isimli eserimi tamamladiktan
sonra Pavlus hakkinda bir kitap yazmam istendi. Ben de bu istegi
kabul ederek harcadigim uzun mesaiden sonra bu kitab1 kaleme

aldim”(s. 11).

Eserde Pavlus’un hayati, misyoner yolculuklar: ve faaliyetleri
hakkinda bilgi verirken temelde Resullerin Isleri ve Pavlus'un mek-
tuplarindan hareket edilmekte, bununla birlikte farkl: iddia ve tar-
tismalar varsa bunlara da oldukga genis bir sekilde yer verilmekte-
dir. Yazar bazen olaylarin sebebini izah ederken kendi kanaatlerini

de ortaya koymaktadir.

Kitap, “Pavlus’un Hayat1” ve “Pavlus’'un Ogretisi” seklinde iki
boéliimden olusmaktadir. Birinci boliimde, kronolojik bir sira takip

edilerek Pavlus'un hayat1 genis bir sekilde ortaya konulmustur.

Kitabin “Pavlus'un 6gretisi” bashgmi tasiyan ikinci bolimii
birbirinden bagimsiz olarak yazilan on 6nemli makaleden olusmak-
tadir. “Pavlus’un Apokaliptik Diinyas1 ve Demonoloji”, “Pavlus Li-
teratiiriinde Kefaret Anlayist”, “Pavlus ve Isa Mesih'in
inkarnasyonu”, “Pavlus’un Yahudi Seriatina Bakisi” bu boliimde
ele alinan 6nemli konulardan bir kagidir. Mcray, Isa Mesih’in yeni-
den dirilisinin Pavlus“un diisiincesinde ¢ok 6nemli oldugunu ve ba-
z1 uzmanlarin Pavlus'un diislincesinin merkezini olusturdugunu
distindiigii ¢armihin, Pavlus'un anlayisinca giinahlarin bagislan-

mas! i¢in yeterli olmadigini ifade eder. Yine yazar, Tanri’'nin bir
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prototipi olarak yaratilmis olmasina ragmen Tanr1’ya karg: isledigi
itaatsizlik sucu nedeniyle siradan diinya hayatina mahkéim olan ilk
insanla ilgili algisindan dolayi, Pavlus'un ¢ok 6nem verdigi kurtu-
lus ve Yasa’nin fonksiyonunu ele aldi1 makalesinde, Pavlus'un Ya-
hudi icin ayri, Gentile icin ayr1 bir yasa anlayist oldugunu, Yahudi-
lerin yasanin gereklerini yerine getirebilecegini, fakat Gentilelerin
bu hususta zorlanmamalar1 gerektigini belirtir. Bir Yahudi'nin bile
yasay1 kurtulus vasitas: olarak degil de sadece kiiltiirel ve etnik se-
beplerden dolay1 yerine getirdigine isaret eder. Yine bir Yahudi igin
stinnet olmamis Gentileleri monoteist inanca kabul etmek ne denli
onemli ise Gentileler i¢in yasaya boyun egmeyi reddetmenin de o

denli 6nemli oldugunu ifade eder (s. 367, 371).

Mcray, daha fazla bilgi sahibi olmak isteyen okuyucular igin de
bir bibliyografya sunmaktadir (s. 282-283, 360-361).

Stendahl, Dunn, Sanders gibi uzmanlarin onciiliik ettigi “Yeni
Perspektif” ile Pavlus’a yonelik geleneksel anlayisin sorgulanmaya
baslanmasi, medyanin dikkatini cekecek kadar biiytik etki yaratmis-
tir. Konuyla ilgili olarak News Week’te yayimnlanan bir makalede
(Kenneth Woodward, “How to Read Paul, 2000 Years Later”,
Newsweek, February 29, 1988) “Yeni bir grup Kitab1 Mukaddes
uzmaninin Pavlus'un kim oldugu ve 6gretisinin ne anlama geldigi
hakkindaki ortak kanaatlere meydan okudugu” ifade edilmisti. Bu
degisimden sonra kaleme alinan ¢ok sayida eserden biri olan
Mcray’in kitabmin ilk bakista Pavlus hakkinda yazilan ve gelenek-
sel yaklasimlar sergilenen diger eserlerden bir farki olmadig: diisii-
niilse de Pavlus'un hayati, misyoner faaliyetleri ve teolojisinde yer
alan onemli konular hakkinda doyurucu bilgiler vermesi ve
Pavlusla ilgili onceden beri var olan kanaatlere son donemdeki yeni
fikir ve iddialar1 da ekleyerek yer vermesi, eseri dnemli kilan husus-

lardar.

Siileyman TURAN
(K.T.U. Rize Ilahiyat Fak.)
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Must Christianity Be Violent?

Reflections on History, Practice, and Theology
Kenneth R. Chase ve Alan Jacobs (ed.),

Brazos Press, Grand Rapids, 2003, 256 s.

Son yillarda din ile terdrist siddet eylemleri arasindaki iliskiler, ge-
nellikle Islam dini baglaminda tartisilirken, bati toplumunda bazen
Hristiyanligin da tarihsel olarak bir siddet kaynagima doniistiiglinii
iceren soylemler kendini gostermektedir.

Bu tiir sylemlerin bir 6rnegini olusturan ve ¢ok yazarh bir ca-
lisma olan Must Christianity Be Violent? Reflections on History,
Practice, and Theology, gecmis yiizyillar1 kapsayacak sekilde Hiristi-
yan baris etigininin uygulanmasini incelemekte ve Hiristiyanlarin
bu etikle ne denli uyustuklarini arastirmaktadir. Yazarlar, Hiristi-
yanhigin siddet ile olan iligkisini tarihsel, pratik ve teolojik boyutuy-
la incelemekte ve hagli seferleri, Amerika'nin ele gegirilmesi, Ame-
rika’daki kolelik uygulamasi ve Hiristiyanlarin diger din ve millet-
lere yonelik soykirimlarini ele almaktadirlar. Hiristiyanlarin neden
oldugu bu tiir tarihsel siddet uygulamalar tartisildiktan sonra, “Hi-
ristiyanlarin iyi olan1 yapma yerine daha ¢ok zararli m1 olduklar1”
sorulmaktadir (Noll, s. 79). Nitekim, bu gibi siddet 6rneklerinin gii-
niimiiziin Hiristiyan vicdanlarinda bir sugluluk duygusu uyandir-
dig1 ve hayretle kargilik buldugu dile getirilmektedir. Zuliim ve
adaletsizlikle ilgili tarihsel gerceklerin Hiristiyanlari, inanglarinin
dogasinda bir siddet gilidiisiiniin bulundugu siiphesini tasimaya ya
da Hiristiyan doktrinlerin taraftarlarini mutlaka kurban etmeye, is-
tilaya ve savasa siiriikledigi diislincesine siiriiklemektedir. Yazarla-
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rin bu ifadeleri, cagdas Hiristiyan halklarmin Hiristiyanlik tarihinin
icerdigi siddet uygulamalarindan habersiz oldugunun isareti olarak
anlagilmaktadir.

Kitapta, tarihsel siire¢ iginde pek ¢ok siddet uygulamasmin so-
rumlusu olan Hiristiyanlarin, bu siddet tavirlar ile Hiristiyan teolo-
jisinin siddete kaynaklik etme ihtimali yiizlestirilmektedir. Teolojik
olarak en onemli siddet drnegi olarak Mesih'in ¢armihtaki Sliimii
kabul edilmis olmali ki, Hiristiyanligin temel inanglarindan olan ke-
faret olma eylemi, reform gelenegi dogrultusunda ele alinmaktadir.
Kefaretin dogas1 geregi siddete deger kattig1 sdylemlerine karsilik,
Mesih’in aslinda insanlarin eliyle cezalandirildigi, fakat kendisini
cezalandiranlarin affin1 dileyerek bu eylemin ilahi bir siirece baglh
oldugu ve ahlaki bir ilkeyi yerlestirdigi dile getirilmektedir (Mouw,
s. 166). Diinyadaki siddet eylemelerine kars1 Hiristiyan pasif direnis
bir zorunluluk olarak onerilen kitapta, bu zorunlulugun savastan
bagimsiz bir diinya vaadi nedeniyle degil, fakat savas diinyasinda
Mesih’in imanli 6grencileri olarak Hiristiyanlarin pasif direnisten
baska bir sey yapamamalar1 geregine baglanmaktadir (Hauerwas, s.
181). Boylece Hiristiyan teolojik kaynaklarmin siddete katki yap-
madi81, aksine baghlarini kendilerine yapilan zuliimler karsisinda
dahi Mesih gibi bagislayic1 olmaya davet ettigi diistincesi islenmek-
tedir.

Tarihsel siddet suglarmin pek ¢ogunda Hiristiyanlarin yer aldi-
gin1, bununla birlikte Hiristiyan teolojisinin baglilarini siddete degil,
adeta Mesih gibi pasiflige cagirdigini sdyleyen kitap, aslinda 6nemli
bir sorunu igermektedir. Hiristiyanligin, siddet karsit1 séylemlerine
ragmen, Hiristiyanlarin bu giine kadar yasanmis pek ¢ok insanlik
sucuna ortak olduklar1 yazarlar tarafindan ifade edilmektedir. Bu
durumda, Hiristiyan Ogretilerinin biitiin engelleyici soylemlerine
ragmen, Hiristiyanlarin neden oldugu biiyiik siddet suclari, bu 6g-
retilerin baghlar1 tizerindeki etkisinin zayifliginin isaretleri olmak-
tadar.

Hakan OLGUN
(Ars. Gor. O.M.U., Sos. Bil. Enst.)

—
-
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Law, Life, and the Living God:

The Third Use of Law in Modern American Lutheranism

Scott R. Murray,

Concordia Publishing House, Saint Louis, 2002, 250 s.

16. ylizyilda ortaya ¢ikan Protestan reformasyonunun en temel soy-
lemi, insanlarin iyi davranislari ve erdemlilikleri g6zoniine alin-
maksizin, sadece imanlar1 araciligiyla kurtulusa ulasabilecekleri 6g-
retisi idi. Bu ogreti, Eski Ahit'te yer alan ya da Katolik Kilisesi'nin
ytikledigi dinsel hukukun aklanma ve kurtulus siirecinde gegersiz
olmasi nedeniyle reddedilmesini icermektedir. Ancak dinsel kurtu-
lus agisindan gegersiz olan dinsel hukukun diinyevi baglayicilig:
onemli bir sorun olarak ortaya ¢ikmistir. Nitekim heniiz reform ¢a-
ginda yasanan onemli sosyal karisikliklar, toplumsal yasamda diin-
yevi adaletin saglanmasi ve sosyal iliskilerin diizenlenmesi igin din-
sel kurallardan nasil faydalanacagi, yani ahlakin dinsel bir temele
sahip olup olmayacag tartismasma neden olmustur. Bu nedenle,
daha 6nce Lutheran teoloji iginde yer alan, dinsel hukukun iki yon-
lii islevine, sonraki teologlar tarafindan bir tiglinciisti eklenmistir.
Buna gore, dinsel hukukun birinci kullanimi, giinahin diinyevi ceza
ile cezalandirma tehdidini icermektedir. Bu kullanim toplumsal dii-
zenin saglanmasi ic¢in, daha ¢ok inangsiz insanlarin idareye kars:
diinyevi itaatini ifade etmektedir. Hukukun ikinci kullanimi teolojik
bir amag igermektedir. Bu kullanimiyla hukuk, giinahkarliga bir en-
gel olusturmakta ve kurtulus icin bir kurtariciya ihtiya¢ duydugunu
Hiristiyanlara bildirmektedir. Hukukun iigiincii kullanimi ise diin-
yevi yasamda iyi davraniglar gelistirme yoniinde Hiristiyan tesvik
edici glictiir. Dinsel hukukun ii¢iincii kullaniminda yer alan diinyevi
yasamda iyi davranislarin gelistirilmesi tesviki, aslinda Protestanli-
gin “iyi davranislarin dinsel islevsizligi” anlayisi ile celismektedir.
Bununla birlikte, “iyi davranislarin dinsel islevsizligi” diisiincesi,
diinyevi ahlak ilkelerinin saglanmasinda énemli bir dinsel kaynak-
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tan yoksunlugu icermektedir. Bu nedenle Lutheran teologlar,
konfesyon metinlerinde yer almakla birlikte, dinsel hukukun iigiincii
kullanimini, yani dinsel kurallarin diinyevi yasamda bir deger ka-
zanmasl konusunda uzlasamamuiglardir. Bu ihtilaf 16. ytiizyildan
icinde bulundugumuz ¢aga kadar uzanan bir sorun olarak Lutheran
Protestan teologlarin 6niinde durmaktadir.

Scott. R. Murray Law, Life, and the Living God: The Third Use of
Law in Modern American Lutheranism adinm tagiyan calismasinda,
Lutheran gelenek igerisinde yer alan hukukun ii¢iincii kullanimina
iliskin tarihsel tartisma konusunda yakin donem ve cagdas
Lutheran teologlarinin yaklasimlarini degerlendirmektedir. Yazarin
bu sorunu ele alig nedenlerinden en onemlisi “hukukun iigiincii kul-
laniminin reddedilmesinin kiliseye ve Incil mesajina zarar verecek
sekilde Hiristiyanlar: ahlaki konularda aldirmazliga
(antinomianizm) yoneltecegi” endisesidir. (s. 15). Gergekten de, ge-
nel olarak Protestan ogretide yer alan, Hiristiyan i¢in dinsel huku-
kun diinyevi bir baglayicilifi olmadigr yaklagimi, Hiristiyanlarin
diinyevi yasamda ahlaki bir baglayiciliktan uzak olmalar: sonucunu
ve tehlikesini dogurmaktadir.

Murray, Protestanligin bu yaygin sorununu 1940 ile 1998 yillar1
arasmi kapsayan donemde Amerikan Lutheranizmi baglaminda ele
almaktadir. Yazar bu donemi ii¢ evreye ayirarak ve Evangelical
Lutheran Church of America (ELCA), Valparasio Universitesi cev-
resinde toplanan Valparasio Lutheran teologlar1 ve Lutheran
Church-Missouri Synod (LCMS)’dan olusan {i¢ biiyiik Lutheran
grup arasindaki hukukun iigiincii amag¢ dogrultusunda kullanimina
iliskin teolojik tartismalar1 konu edinmektedir. Murray, 1940-1960
arasini ele aldig: ilk donemde, bir yanda Valparasio ve ELCA teo-
loglari ile 6te yanda LCMS teologlarmin hukuk tanimi, Hiristiyan
yasaminda hukuk ile Incil arasindaki iliskinin mahiyeti konusunda-
ki farklilasma, Kitab-1 Mukaddes’in otoritesi ve kilise yasamu ile teo-
lojik yaklasimlarda Lutheran teolojinin etkisi konusundaki farkli-
lasmalara isaret etmektedir. Bu donem daha ¢ok Lutheran teoloji
agisindan hukuk ve Incil diyalektiginin anlaminin yeniden kesfi ile
Lutheran teoloji agisindan hukukun iigiincii kullaniminin anlasilma-
sma yonelik denemelerin yapildigr donemdir. Bununla birlikte
LCMS, hukukun iigiincii kullamini reddetmezken diger gruplarin
hukukun bu kullanimini, Lutheran ortodoksi sdyleminin dinin ru-
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hundan ¢ok hukukunu 6ne ¢ikarmakla suglanan legalizmine bag-
landig1 icin reddetmektedirler. En azindan, dogal hukukun ahlaki
diizenlemeyi saglayacag1 ve Hiristiyanlarin erdemli bir tutum gelis-
tirmeleri i¢in hukukun ikinci, yani teolojik islevinin yeterli olacaginm
savunmaktadirlar. (ss. 73-74) 1961-1976 yillarini igeren ikinci do-
nemde Amerikan Lutheran teologlar1 hukukun iigiincii kullami ko-
nusunda aralarindaki farkliligin1 en belirgin olarak ortaya ciktigi
donemi ifade etmektedir. Bu dénemde, hukukun iiciincii kullanimi-
n1 reddeden Valparasio ile ELCA teologlari, hukukun bu islevini
onaylayan LCMS'nin biitiin doktrinel 6gretilerini siddetle elestir-
miglerdir. Yine bu zaman diliminde, LCMS kutsal metnin elestirel
bir yontemle ele alinmasini reddederken diger grup kutsal metin
yorumlarina tarihselci ve elestirel bir yontemle yaklasmislardir.
Kutsal metnin yorumuna iligkin bu yontem farklihgi, hukuk ve In-
cil’in kullanim1 konusunda da Lutheranlar arasinda 6nemli bir ayri-
lik dogurmustur (ss. 144-145). 1977-1998 yillar1 arasindaki tiglincii
donemde, Lutheran teologlarin hukukun iigiincii kullanimina iliskin
olarak birbirlerine yaklastiklar1 donemdir. Aslinda Lutheran
ortodoksiye baghligi savunan LCMS teologlar: bir 6nceki donem-
deki diisiincelerini korurken ELCA teologlar1 dinsel hukukun ahla-
ki konularda etkili olmasini savunan Missouri sdylemine yaklagmis-
lardir (s. 200).

Murray’in ¢alismasindan, Amerikan Lutheranlarinin hukukun
iiciincii kullanimi1 yoniinde ilerledikleri ve kutsal metin temeline da-
yal1 ortodoks Lutheranizm yanlis1 LCMS'nin, hukukun iigiincii kul-
lanimin1 savunan kanaatinin giiglendigi anlasilmaktadir. Lutheran
Protestanlar arasindaki bu egilim, Protestanlar1 diinyevi yasamla-
rinda kisisel eylemlerinden daha fazla sorumlu bireyler durumuna
getirecegi gibi, Protestan ahlakiliginin pratikte yoksun oldugu din-
sel temellerinin kurulmasinda katkis1 olabilecektir. Bununla birlikte,
Protestan ahlakiligi konusunda iyimser yorumlarda bulunurken,
Amerikan Lutheranizm tarihinde LCMS ile ELCA’nin, ilki muhafa-
zakar ikincisi liberal egilim icerisinde iki teolojik hasim olduklar1 ve
Murray’in da LCMS {iyesi bir rahip oldugu hatirdan ¢ikarilmamali-
dur.

Hakan OLGUN
(Ars. Gor. O.M.U., Sos. Bil. Enst.)
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Terror in the Mind of God: The Global Rise of Religious Violence
Mark Juergensmeyer,

University of California Press, Berkeley, 2003. 319 s.

Bat1 toplumunda son yillarda Islam dini ile yasanagelen cesitli teror
eylemleri arasinda iliski kuran pek ¢ok makale ve kitap kaleme
alimuagtir. Mark Juergensmeyer’in din ve siddet iliskisini arastiran
calismasi, aslinda 11 Eyliil saldirilarindan 6nce, 2000 yilinda yayim-
lanmisti. Ancak yazar, kitabini bu son saldirilar1 da degerlendirerek
2003’de yeniden yayimlamistir. Bir biitiin olarak bakildiginda kitap,
son donemlerde oldugu gibi terdr egilimlerini biitiiniiyle Islamin
lizerine yikmayan ve nisbeten bilimsel bir bakis a¢is1 yakalama im-

kanin veren bir yaklasim sergilemektedir.

Terror in the Mind of God: The Global Rise of Religious Violence'in
onemli bir kismi bes biiyiik dinsel gelenek igerisindeki marjinal
gruplarin siddet kullanimlarmin dinsel gerekgelerini icermektedir.
Yeniden yapilanma teolojisi, Christian Identity hareketi, kiirtaj kli-
niklerine saldiri, Oklahoma kenti bombalamasi ve kuzey Irlan-
da’daki Katolik ve Protestanlar arasindaki silahli ¢catismalar ile Hi-
ristiyanlik; Haham Meir Kahane ve Baruch Goldstein’in Filistin kar-
sit1 irk¢1 hareketleri ve Yoel Lerner’in Rabin suikasti ile Yahudilik;
1993 yilindaki Diinya Ticaret Merkezi bombalamas: ve Hamas'in in-

tihar misyonu ile Islam; Indira Gandhi ve Beant Singh suikasti ile
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Sihizm ve Aum Shinrikyo ve Tokyo metrosuna gaz saldirisi ile Bu-
dizm, yazar tarafindan teolojik siddet ve teror iliskisi baglaminda
ele alman Orneklerdir. Juergensmeyer, sozii edilen dinlerin mensu-
bu olarak dinsel gerekgeli siddet eylemlerine katilan bazi kisilerle ya
da bu eylemlerin destekgileri ile yiizylize goriismiis ve onlarmn ruh-
sal durumlarindan ¢ok “siddet kiiltiirleri” olarak tanimladig, tero-
riin teolojik gerekgelerini ortaya ¢ikarmaya ¢abalamustir (s. 10). Ni-
tekim, siddetin teolojik gerekgelerini ve dinsel caizligini icerdigi dii-
stiniilen “siddet kiiltiirleri” dinsel teroriin kaynag1 oldugu ileri sii-
riilmektedir. Bu nedenle yazar, dinsel terorii siyasal ya da psikolojik

degil daha cok teolojik boyutuyla ele almaktadir.

Dinsel teroriin sirf teolojik boyutuyla incelenmesi, yazar: teror
eylemlerinin teolojik bir ideale dayandig: diisiincesine yoneltmis ve
siddet eylemcileriyle yaptig1 goriismelerden de bu tiir teroriin diin-
yay1 asan bir amacinin oldugu sonucu ¢ikarilmistir. Yazara gore bu
amag kozmik diizenin saglanmasidir; dolayisiyla dinsel teror “koz-
mik savas” olarak yiiriitiilmektedir (ss. 150-151). Kozmik diizenin
saglanmasina yonelik kozmik savasin, yani dinsel terérizmin daha
¢ok diinyevi finans ve siyaset kiiltlerine yonelik olmasmin nedeni
bu sekilde acgiklanmaktadir. Yazarin bu tanimlamasmin, ornegin
Christian Identity adl teolojik siddet 6rgiitii ya da Aum Shinrikyo dii-
siincesi agisindan haklilik payr bulunmaktadir. Ancak kitapta yer
alan siddet eylemcileri ile yapilan goriismelerde, eylemciler ya da
eylemlerin destekgileri olarak tamitilan kisilerin kendi misyonlarini
tanimlamalar1 arasindaki dnemli bir ayrintinin yazar tarafindan pek
onemsenmedigi de gozden kacmamaktadir. Bu da Hiristiyan, Ya-
hudi ya da Budist kaynakli siddet eylemleri, genellikle biitiiniiyle
teolojik ve kozmik gerekcelerle tanimlanirken, Miisliiman eylemci
ve ideologlar eylemlerini teolojik gerekgelerden ¢ok diinyevi talep-
lere dayandirmaktadir. Ornegin, 1993 yilindaki Diinya Ticaret Mer-
kezi bombalamasindan sugundan mahkum Miisliiman eylemci ile
Hamas ideologlari, ekonomik olarak somiiriilmeye, siyasi olarak da

isgal edilmeye kars1 ve biitiiniiyle diinyevi gerekgeli bir miicadele
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verdiklerini dile getirmektedir (s. 64, 75). Bu nedenle yazar, eylem-
lerini diinyevi gerekgelere dayandiran ve fakat dinsel motivasyon-
dan psikolojik destek saglayan siddet eylemleri ile biitiiniiyle teolo-
jik gerekceye dayali Christian Identity hareketi ya da Aum Shinrikyo
Ogretisini ayirt edebilmeliydi. Nitekim bu ayirim, kitaptaki roportaj-
larda kolaylikla farkedilmekle birlikte yazar, biitiin siddet eylemle-

rini teolojik temelli kozmik savas olarak nitelemektedir.

Juergensmeyer, belirli bir dine mensup olan insanlarin zaman
zaman diinyevi gerekgeli hedeflerine ulasmada dinlerinin motive
edici giiciinii kullanmalari ile mutlak olarak mensubu olduklari teo-
lojinin Ogretileri dogrultusunda siddet sergileyen insanlarin eylem-
lerini ayn1 diizlemde nitelemekte ve kitabini, dinsel siddetin gelece-
gi konusunda geleneksel hale gelmis bir Oneriyle bitirmektedir:
“Dinsel siddetin caresi, dinlerin kendi kendilerini yenilemis bir de-
gerlendirmeye tabi tutmalarinda yatmaktadir” (s. 249). Yazarin bu
kitabinin, Milel ve Nihal 1:2’de ele aldigimiz Robert Spencer’in
Onward Muslim Soldiers: How Jihad Still Threatens America and the
West, (Washington, Regnery Publishing, 2002) kitabiyla birlikte de-
gerlendirilmesi oldukga faydali olacaktir. Spencer, Islamin basta
Kur’an olmak tizere kutsal kaynaklarinin terdr tirettigini ve Miis-
liimanlarin diinya i¢in dinsel bir tehdit olusturdugunu ileri stirmek-
te ve Islam’in biitiiniiyle reforme edilmesini ve hatta sapkin bir
inan¢ oldugunun ilan edilmesini istemekteydi. Juergensmeyer ise
Spencer’den daha tutarli bir sekilde, biitiin dinlerin siddet ve teror
iiretebilecek sekilde ve 6znel olarak anlagilabilecegini ifade etmek-
tedir. Ancak teolojik gerekgeli dinsel terdr ile diinyevi gerekeeli ey-
lemlerin dinsel motivasyonlar1 arasindaki farkliligin ortaya gikaril-
masinda Juergensmeyer’in Spencer’den daha basarili soylemek ne

yazik ki miimkiin degildir.

Hakan OLGUN
(Ars. Gor. O.M.U., Sos. Bil. Enst.)

—
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Islam, Fundamentalism, and the Betrayal of Tradition: Essays by
Western Muslim Scholars

Joseph E. B. Lumbard, ed.

World Wisdom, Bloomington, 2004, 324 s.

Batidaki en iinlii Islam diisiiniirlerinden olan Seyyid Hiiseyin
Nasr'in 6nsoziinii yazdigr bu ¢ok yazarli calisma, koken olarak
Miisliiman {ilkelere mensup olan ve batida egitim gormiis Miislii-
man diigiiniirlerin yazilarindan olugmaktadir. Kitapta Islam
fundamentalizminin dinsel, tarihsel ve politik yonleriyle ele alindig:
ifade edilmekle birlikte, daha ¢ok Islamin icinde bulundugu olum-
suz goriiniimiinden kurtulup yeniden var olabilmesi ve yeni bir
medeniyet vaadinde bulunabilmesi i¢in Miisliimanlar 6z elestiriye
davet edilmektedir.

Eserde 6ncelikle, giiniimiizde Islamin tehdit igeren bir inang ol- :
duguna iligkin algilamalar, geleneksel islami bakis agisindan ele e
alinmakta ve Islam’m kutsal metinlerinde ve tarihsel temellerin
boylesi bir algiya neden olacak anlayislarin bulunmadig: dile geti-

rilmektedir. Degisik dinsel geleneklere mensup insanlarin yanlis

yorumladiklar1 bazi Kur’an ayetleri ve kavramlar1 yorumlanarak, =
MiLeL vE NiHAL
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siddetin Islamin dogasindan geldigi anlayis1 elestirilmektedir. Or-
negin bu kavramlardan olan “cihad”in niteligi, sartlar1 ve sinirlari-
nin belirlenmesi icin ilk doneme ait en otoriter metinlere, yani ilk
donem Kur’an yorumlarina, hadislere ve tarihsel ortamina vurgular
yapilmakta ve bu doneme ait kavramlar geleneksel tanimindan
farkli olarak yeniden yorumlanmaktadir. Bunun sonucunda da ilk
donem kaynaklari 1s1g1ndan bakildiginda, Kuranin “Yahudi ve Hi-
ristiyanlara” kars1 “cihad” onerdigi diisiincesi, islam karsit1 kaynak-
larin bir iftiras1 olarak degerlendirilmektedir (Dakake, ss. 10-11) Ay-
rica, Islam tarihinde yer alan saygin Miisliiman “miicahitlerin” asla
kin ve intikam alma duygusu icinde 6ldiirmedikleri ve aslinda in-
sanin kendi nefsiyle miicadelesi olan cihadin gercek manevi anla-
mini olusturup bu anlami temsil ettikleri ileri stirtilmektedir. Bu
nedenle Miisliiman siddet unsurlarinin cihad kavramin politize et-
tigi ve anlamini bilerek saptirdig1 dile getirilmektedir (Shah-
Kazemi, ss. 134-135)

Cagdas diinyada Islami bilimlerin uygulanamama sorunu ise,
modern Islam diinyasinda bilginin azalip ideolojinin yiikselmesi
baglaminda ele alinmakta, bu sorun Vahhabiler ve Miisliiman Kar-
degler gibi dindar reformistler ile liberal sekiilerizm yanlsi
modernistlerin yanhs yorumlaria baglanmaktadir. Entelektiiel ve
zihinsel ihtimamin en tist derecede oldugu “ihsani entelektiiel gele-
negin” sozii edilen bu iki akim tarafindan Islam diisiincesinden
uzaklastirildigy ifade dilmektedir (Lumbard, s. 41) Bu gelenegin te-
mel metod ve anlayis1 dikkate alinmaksizin, Miisliimanlarin
modernizmin saldirilarmin neden oldugu sorunlara koklii ¢oziimler
bulmasi pek miimkiin goriinmemektedir. Ancak Islamin manevi ve
entelektiiel gelenekleri kabul edilip onun 6gretileri islevsel hale ge-
tirildiginde, Miisliimanlarin, toplumlarinin yiizyiize oldugu sorun-
lara karsi stirdiiriilebilir ¢coztimleri tiretebilecekleri ifade edilmekte-
dir.
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Islamin siddetle 6zdeslestirilip yanlis tamimlanmasinda Miis-
liimanlarla birlikte batililarin katkisinin da ele alindig1 ¢alismada,
Ortacag polemiklerinden ondokuzuncu yiizyil romantizmi arasinda
olusturulan “Bati”min dinsel, felsefi ve ideolojik faktorlere iligkin
sdylemlerinde yer alan Islam tanimlari ile modern Avrupa-
Amerikan Islam algilamalari ele alinmaktadir. Burada hagh zihniye-
tinden miras olarak kalmais ideolojilerin akademik ve medya-sinema
diinyasinda Islam sunumlar1 altinda nasil siirdiiriildiigiine ve bu
gerekgeyle yanlis bir kanaat olan “Islamin modernlestirilmesi gerek-
tigi” diistincesinin olusumuna deginilmektedir (Kalin, s. 163). Din-
sel siddet sorunlarmin yayginlasmasindaki énemli bir gerekge ola-
rak da ¢cagdas Miisliiman diinyasinda, 6zellikle Ortadogu’da kiire-
sellesmenin politik, ekonomik ve sosyal sonuclarina dikkat cekil-
mektedir. Kiiresellesmenin Avrupa merkezlilik dogasiyla yerel top-
lumlarin adet ve toreleri ile uyusmayan ideolojileri kendi bolgeleri-
ne tasidigy ileri siiriilmekte ve bu durumun da tepkiyle karsilandig:
vurgulanmaktadir. (Akram, ss. 261-265).

Kitabin diger boliimlerinde yer alan makalelerde, genel pren-
sipler 1s181nda bir anlayis degisikligi saglanmaksizin, terérizmi or-
tadan kaldirmak icin gerekli olan biitiin ekonomik, politik ve ente-
lektiiel ¢oziimlere ulasma girisimlerinin basarisiz olacag: dile geti-
rilmektedir. Islam ve bati toplumlarmin aslinda iki medeniyet ara-
sindaki biitiin catismalara son verilmesini arzuladiklar: ifade edil-
mekte, fakat bunun icin de radikal asirilarin tehditlerinin bir sapkin-
Iigin trtinti oldugunun farkina varilmasi onerilmektedir. Bu igeri-
giyle Islam, Fundamentalism, and the Betrayal of Tradition: Essays by
Western Muslim Scholars, Miislimanlar1 batinin olusturdugu saptir-
ma ve engellemelere aldirmadan, klasik [slami entelektiielizmin

gercek ruhlarina doniise ¢cagirmaktadir.

Hakan OLGUN
(Ars. Gor. O.M.U., Sos. Bil. Enst.)
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Ahmed Midhat Efendi
ve Tarih-i Edyan

Cengiz BATUK

1844 Istanbul dogumlu olan Ahmed Midhat, kiigiik yaglarda baba-
smn1 kaybeder. Agabeyinin yaninda biiyliyen Ahmed Midhat,
Midhat Pasa’nin Nis Valiligi sirasinda Nis'te bulunur ve riisdiye
egitimini orada tamamlar. Midhat Pasa'nin Tuna valiligi sirasinda
da Ruscuk’ta ilk memuriyetine baglar. Mithat Pasa ile aralarinda
sicak bir iligki kurulur. Mithat Pasa ¢ok sevdigi bu zeki gence kendi
ismini (Midhat) verir ve onu Fransizca ¢alismaya tesvik eder. Fran-
sizca Ahmed Midhat'in Bat1 kiiltiiriine vakif olmasi icin kap: aralar
ve 1868’de Tuna gazetesinde muharrir daha sonra da bagsmuharrir

olur.

Midhat Pasa ile aralarindaki dostluk devam eder ve Midhat Pa-
sa’nin Bagdat valiligi sirasinda onun istegiyle agabeyiyle birlikte
Bagdat’a gider (1869). Agabeyinin 6liimii iizerine Istanbul’a déner
(1871). Devir, Bedir ve Dagarcik dergilerinin yayinlar. 1873’de Geng
Osmanlilarla birlikte Rodos’a siiriiliir. Rodos’ta da kaldig1 tig yil
icinde de bos durmayan Ahmed Midhat, ¢ocuklar i¢in “Medrese-i
Siileymaniye”yi kurar ve orada kendisi de ders verir. Kirkanbar der-

gisine yazilarin1 da buradan gonderir. 1878 de Terciimin-1 Hakikit

K.T.U. Rize Hahiyat Fakiiltesi, Dinler Tarihi Anabilim Dali.
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gazetesini ¢ikarmaya baglar. Oliimiine kadar Takvim-i Vekayi ve
Matbaa-i Amire miidiirliigii, Meclisi-i Umfr-i Sihhiye iiyeligi ve
baskanlig1 gorevlerinde bulunur. 1889’da Sarkiyatcilar Kongresi'ne
katilmak i¢in Stockholm’e gider ve iki buguk ay Avrupa’da kalur.

Memuriyetten emekli olduktan sonra da Dariilfiinun,
Medresetiilvaizin ve Dartilmuallimat’ta genel tarih, dinler tarihi,
felsefe tarihi, egitim tarihi gibi dersler okutur. 28 Aralik 1912’de
oliir. Felsefi ve bilimsel eserlerinin yan sira ¢ok sayida hikaye, ro-
man, tiyatro eseri yaymlar. Biiytikli kiigliklii yaklasik 150 kadar
eseri vardir. Tanzimat yazar ve distintirlerinden farkli goriislere
sahip olan Ahmed Midhat, Gen¢ Osmanlilar gibi rejim degisikligi-
nin kurtulus getirecegi kanaatinde degildir. Bir¢ok son dénem Os-
manli aydminda goriilen Bat1 hayranligi onda yoktur. O, Batiy1 iyi
bilmekte ancak bu bilgisini Batiya kuru bir hayranlik icin degil, Ba-
tiy1 anlamak igin kullanmaktadir. Bir¢ok eserinde Bati ve Dogu me-
deniyetlerini mukayese ederek bir sentez olusturmaya calismustir.
Romanlarinda Tanzimat donemi insanin yasadig1 diializmi yansit-

maya calisir.

Hilmi Ziya Ulken’e gore Tiirk fikir hayatinda ilk defa onunla
Bati'min felsefi problemleri {izerinde diistiniilmeye baslanilmistir.
Orhan Hangerlioglu'na gore ise diisiinsel bir kimligi yoktur sadece
bilim ve felsefenin halka yayilmasinda etkili olmustur. Genglik y1l-
larinda bir miktar materyalizm ve pozitivizmden etkilenmis ancak
Islam ahlaki ve diisiincesine siki baghiligini da siirdiirmiistiir. Felse-
fenin 6nemli olduguna inanmis, halk arasinda yaygin olan felsefe-
cinin ateist oldugu anlayisina kars: ¢ikarak dindar filozofun olabile-

cegini ifade etmistir.

Tarih-i Edyan, onun Dariilfiinunda ders verdigi yillarda yazdi-
g1 bir eseridir. Klasik bir genel dinler tarihi kitab1 tarzinda hazir-
lanmis olan bu eserde, oncelikle ilk derslerde dinler tarihinin 6nemi,
gerekliligi, 6grencinin ve hocanin derse hazirlanmasi, Dinlerin orta-

ya cikisi ve gelisimi, Animizm, Totemizm gibi konular1 isler. Daha
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sonra ise Fetigistlerin, Mogollarin, Afrika, Amerika, Meksika hakla-
riin inanglarina deginir. Keldani, Asur, Babil, Finike, Eski Arap,
Cin, Hind, Japon dinlerinin yani sira Budizm, Zerdiistliik gibi dinle-

ri de inceler.

Dinler tarihini 6grenilmesi gereken zorunlu ve yararh bir bilim
dal1 olarak goren Ahmed Midhat, dinler tarihi arastirmalarinda elde
edilen verilerin tevhidi anlayisa hizmet edecegi kanisindadir. Ancak
arastirma sonugclar1 bazen olumsuz sonuglar dogurarak insanlarin
inanglarinin sarsilmasma neden olabilecegi uyarisinda bulunur. Bu
yiizden dinler tarihi egitimi almadan &nce Islami egitim almay1 bir
zorunluluk olarak addeder. Miisliiman bilim adamlariin ge¢miste
oteki dinlerle yeterince ilgilenmemelerini elestirerek, dinleri kendi
orijinal kaynaklarindan 6grenmenin 6nemli oldugu kanismi tagir.
Ona gore ge¢miste Milel ve Nihal tarzinda yapilan bir¢ok calisma
gerek icerik ve gerekse tarihi bilgi agisinda hatalar1 ve eksiklikleri
barindirmaktadir. Bu da eserlerin hem inandiriciligini hem de mu-
hataplarin 6teki dinler hakkindaki kanaatlerine zarar vermektedir.
Dinler tarihgisinin objektif olmasmin imkansizligina vurgu yapan
Ahmet Midhat, tarih¢inin kendi inanglarmin ifadelerine yon vere-
cegine inanir. Bu nedenle de dinler tarihinin bir yayimnevinin sloga-
ninda yer alan “biitiin kitaplar tek bir Kitab’in anlasilmasi i¢in oku-
nur.” Ifadesine benzer tarzda, biitiin dinlerin islam dinin daha iyi
anlamak i¢in 6grenilecegi kanaatini tasir. Dinler tarihi insanlar1 Is-
lam’dan uzaklastirmak yerine Islam’a yaklastirmalidir. Bunun igin-
de 6grenciden 6nce hocanin oncelikle kendi dini ve inang sistemi
hakkinda yeterli bilgiye sahip olmasini ve dinleri anlatirken de ten-

kit gerekli durumlarda tenkit yapmaktan ¢ekinmemesini 6ngoriir.

Ahmet Midhat dinler tarihi dersi veren siradan bir hocanin ¢ok
otesinde Ozelliklere sahiptir. Cagdas: sayilabilecek Hollandali teo-
log, filozof ve dinler tarihgisi hatta ¢agdas fenomenologlar tarafin-
dan Din Fenomenolojisinin kurucusu olarak kabul edilen
“Chantepie de la Saussaye” gibi bilim adamlarinin eserlerine de
vakiftir. Dinler Tarihine ilgisi sadece Tarih-i Edyan’la smirli de-

169
MiLeL ve NiHAL

inang—Rultir—mitoloji



Milel ve Nihal Geleneginden

170
MitLeL vE NiHAL

inang— Rultiir—mitoloji

gildir. Terciiman-1 Hakikat gazetesinde yayinlanan makalelerin
de zaman zaman felsefi bakis agisiyla dinler tarihi konularini da
ele alir. Paris’te Budist olan insanlar1 konu ederek Budizmi ince-
ledigi yazilar1 “Paris’te Otuz Bin Budi” baglig: altinda toplanarak
1890’da kitap halinde basilir. Burada da Budizmin inang esasla-
rindan Brahmanizm Budizm ayriligina kadar pek ¢ok konuyu
isler ve Hiristiyanhigin bu eski inanglar karsisin gerilemesine
deginir. Hiristiyanlik i¢in Budizme gecenler dolayisiyla bir tehli-
ke s6z konusudur ancak ayni tehlike Islam igin s6z konusu de-
gildir. Bu farklibk da dinlerin kendi dogalarindan kaynaklan-
maktadir.!

Tarih-i Edyan’iyla Tiirkiye dinler tarihi ¢alismalarina 6nemli bir
katki saglayan Ahmed Midhat, kendisini en giizel su ciimleyle ifade

etmektedir:

“Evet! Ben de okudum. Flammarionlar't da okudum, Figuietleri de!
Darwinler’i de okudum, Descarteslar’t da! Schopenhauerlar’s, Buchnerler’i
bile okudum. Inkdr olunan benligimi bulmak icin dosta da sordum, diis-

mana da!”?

! Bueser, Ahmed Midhat Efendi, Felsefe Metinleri, sad. ve yay. haz. Erdogan
Erbay — Ali Utku, (Babil Yayinlari, Erzurum, 2002)'in i¢inde 3. kitap olarak
113-192. sayfalar arasinda yer almaktadir.

2 Biyografinin hazirlanmasinda M. Orhan Okay, “Ahmed Midhat Efendi”,
T.D.V. Islam Ansiklopedisi, [stanbul, 1989, c.2, ss.100-103; Sabri Esat
Siyavusgil, “Ahmet Midhat Efendi”, Islam Ansiklopedisi, Milli Egitim Basi-
mevi, Istanbul, 1993, s5.184-187; Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi,
Diisiiniirler Boliimii, Remzi Kitabevi, Istanbul, 2000, c.1, s.16 ve Ahmed
Midhat Efendi, Felsefe Metinleri, sad. ve yay. haz. Erdogan Erbay — Ali Ut-
ku, (Babil Yaymlari, Erzurum, 2002’den yararlanilmistr.
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TARIHI EDYAN?
BIRINCI BOLUM
Ders 1
Tarihi Edyanin Liizum ve Ehemmiyeti

islam dini dinlerin sonuncusudur. Nebi Zisan Efendimiz dahi
Hatemii’l Enbiya’dir. Bu durumda dinlerin 6ncesini bilmek: ve eski

peygamberleri tanimak liizumu kendiliginden olusur.

Kur’an azimii’s san dahi bize bu liizumu beyan eder. Zira
(Kur’an) gecmis peygamberlerden bazilarinin kissalarini bildirmez.
Bu demektir ki, peygamberler Kur’an-1 Kerim’in gerefli isimlerini
saydig1 yirmi sekiz zevati kiramdan ibaret degildir. Dahalar1 da
vardir. Amma onlarin kissalarina liizum goriilmedigi icin zikro-
lunmamustir. Kezalike Kur’an-1 Kerim Islam dininden baska dinler-
den de bahseder. Ibrahim’in dini Hanifligi yad ederek bazi enbiyay1
kirama nazil olan suhuftan ve bazilarina nazil olan kitaplardan da
bahseder. Kur’an-1 Kerim, Yahudi ve Nasara’nin ellerinde bulunan-
lar1 tasdik edici oldugunu soyler. Fakat bu mesele iginde agiklanil-
mas1 gerekli olan bir kisim konular vardir ve onlar hakkinda dini
kitaplarimizda pek az malumat verilmistir. Zaten Allah’in Kitab1
her seyin yalmz esasimi bildirip fiirGunu bildirmez. Oyle olmasi
lazim gelseydi az veya ¢ok her hakikati igeren Kitab-1 Kerim’in bir
muhitii’l maarif (ansiklopedi) olmasi lazim gelirdi. Bu ise istenilen
bir sey degildir. Cilinkii kalem erbabindan ¢ikacak olan kitaplar o
izahati, o tafsilati vereceklerdir. Makasid izaha girisildigi zaman
goriliir ki semavi kitaplar Kur’an’t Kerim’in haber verdigi dort
kitaptan ibaret degildir. Tevratta bir araya getirilmis, toplanmis olan
israiliyye kitaplariin besi Hz. Musa’ya, birisi Hz. Davud’a ve dor-
dii Hz. Siileyman’a nispet edilip kalan1 diger peygamberlere nispet

3 Kismen sadelestirerek verdigimiz bu béliim Ahmed Midhat'in Tarih-i
Edyan’inin 1330-1332 tarihli {i¢lincii baskisinin 1-13. sayfalaridar.
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edilirler. Incil ise elliye kadar varmis oldugu halde Hiristiyanlar
dérdiinii segmisler ve Resullerinin Isleri ve Apokalipsis kitaplariyla
cogunlugu Pavlus'un olmak {izere bir¢ok mektuplar birlikte Incil’i
teskil etmislerdir. Islami kitaplar bunlardan bahsetmis ise de bu-
giinkii anlamda genel tarih uzmanlar1 var olmadigindan, kitaplarda
konu edilen bahisler geregi gibi kapsamli olmaktan daha ¢ok hatali
bilhassa nakistirlar. Bundan dolay1 Islam yazarlarini muahe-
ze/tenkit dahi edemeyiz. Zira tarihte umumiyet peyda olmadig:
zamanlar her millet yalniz kendi tarihine atfi nazar ehemmiyet ede-
rek kendisinden evvelki veyahut 6teki milletlere o kadar ehemmiyet
vermeyebilirlerdi. Bugiin ise alimlerin durumu degismistir. Ilimle-
rin gelismesiyle aydinlanan fikirlerde semavi dinler aleyhinde bir
diismanlik/husumet olup Islam dini de semavi dinlerin {iciinciisii
diye o husumete ortak etmektedirler. Hayret ki onlarin semavi din-
lere dinler tarihi aleyhinde tenkide deger gordiikleri noktalarin bir-
coguna Islam dini de katildig1 halde bundan ne Islam diigsmanlari-
nin ve ihtimal ki ne de Miisliimanlardan bir¢oklarinin haberi bile
yoktur. Cennet mekan rahmetullah Hindi hazretlerinin agtiklar1 yol
{izerine mualliminiz bu aciz dahi miidafaalariyla Nizd-1 [lm i Din¥i
iste bu bakis acisiyla yazmustir. Islam’m en anlayighlarina, hakikati
seven zekilerine bu yolda yol gostermenin/kilavuzlugun gerekliligi
nasil inkar olunabilir ki, bizim aydin fikirli genglerimiz bile iste bu

semavi dinlere rakiplikte/hasimlikta onlardan goriinmektedir.

Hala buna konu olan dinler yalniz semavi dinler mebahisinden
de degildir. Semavi dinler beser indinde dinin gelismesinin son
kemal noktasidir. Bu kemalin ortaya ¢ikisina kadar beseriyet ne
kadar mertebeye ugramis? En adisinden en yiicesine ne tiirlii dinler
ortaya ¢itkmig? Bunlar arasinda ne gibi miirebbiler, miirsidler gel-
mis? Ne gibi kitaplar yazilmis? Bunlar bilinmedikten sonra semavi

dinlerin de oncilleri hakkinda tam olarak bir fikir olugamaz. Bu tam

*+  Ahmet Midhat Efendi'nin John W. Draper’in History of the Conflict Between
Religion and Science adl1 eserinin Fransizcasindan (Les de la Science et la
religion) yaptig1 kiiciik boy dort ciltlik terciime (1895-1900).
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fikre ise muhtaciz. Zira, putpereset dinlerin bazilarimi tevhid ve
tenzihe o kadar vasil olmus bulundugunu goriiyoruz ki bunu gortiip

de hayret etmemek miimkiin degildir.

Dinler Tarihinden Hiristiyanlik sakinmaktadir. Zira Hiristiyan-
liga gore ilahi feyizin baglangici Isa Mesih'in feda/kurban olmasidir.
Ondan 6nce feyiz yoktur. Hz. Adem’e varincaya kadarki tiim pey-
gamberler yalmizca “patriark” olup kavim ve kabilelerinin idare
isleriyle mesgul olmuslardir. Vakia, “Ahd-i Atik” diye ve Hz.
Kelimullah'tan baglayarak Israilogullarinin peygamberlerinin kitap-
larm1 kutsal kitaplardan sayarlarsa da kendi temel/asil imanlar1
onlardan ¢ok farkl bir tarzda oldugu, ileride Hiristiyanlik bahsinde
goriilecektir. Bu durumda semavi dinlerden 6nce tekamdiil ve hatta
tekmil etmis dinler gormek ve tevhidi hakikati ve ibadetlerin ¢ogu-
nu onlarda bulmak Hiristiyanligin hakiki dinin baglangic1 ve kay-
nag1 oldugu iddias1 kabul gérmediginden dolay: onlar (Hiristiyan-
lar) Dinler Tarihinden ¢ekinmede mazurdurlar (mazeretli goriilebi-
lirler). Vakia bu ¢ekinmenin Avrupaca hicbir 6nemi olmayip,
miistesriklerin eski dinlerin kitaplarini Avrupa dillerine terciimeleri
sayesinde bu yeni ilimde gelistikce gelismekte, hemen hemen her
tiniversitede (dinler tarihi) egitimine baslanilmis ise de onlarin ce-
kincesi, Hiristiyan milletine izin verilmeyen bir seyle mesgul olduk-
lar1 izlenimini vermektedir. Bizim Miisliimanlar nezdinde ise dinin
hakikati ve ilahiligi kadimdir. Asil esas1 Hz. Ebu’l Beser’e liitfu,
ihsan1 artiran Rabbani egitim iizerine bina edilmistir. Insanlarin
Hak yolunu kaybetmeleri ve tiirlii vehimlere diismeleri o asil haki-
katten zaman ve mekan olarak uzak diismeleri iizerine vukua gel-

mis bir durumdur.

Iste Dinler Tarihi bize insanoglunun dini tekamiiliinii ayan be-
yan gosterecektir. Bunun sonucunda da Dinler Tarihi, Islam dinimi-
zin dinin maksatlarin1 tamamiyla elde etmis bir¢ok batil zanla-
ri/diisiinceleri ve hayaletleri tard ederek makul hakikati meydana
¢ikarmus bir dini miibin oldugunu inzara hiikmetmemize o giinde

miisaade edecektir. Bu gerekliligin 6nemi daha fazla agiklamayla
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izah olunmaktan miistagnidir. Zaten ilerideki dersler peyderpey bu

izahat1 ve tafsilati bize verecektir.

Ders 2

Ogrencinin Hazirlanmasi

[limlerin bazilar1 bazilarina anahtar olup bir ilim igin gerekli olan
hazirliklar1 gérmeksizin o ilme baglanilirsa maksadin gerceklesmesi
temin altina alinmis olmaz. Hele felsefe ve 6zellikle Dinler Tarihi
icin bir takim hazirliklar vardir ki o suretle hazirlanmamis 6grenci

icinde hoca iginde biiyiik tehlikeler oldugu muhakkaktir.

Dinler Tarihi 6grencisi oncelikle kendi dinini hikmetleriyle bir-
likte 6grenmis olmalidir. Zira bu ilimde kat'1 bir tarafsizlik liizumu
yine kat'l bir surette hitkmolunuyorsa da beger tabiati {izerinde
tahakkiim kurmak miimkiin olamayacagi i¢in dinler ve onlarin ge-
rektirdigi inang esaslar1 iizerinde insanin kendi dininin biiyiik bir
tesiri izale olunamaz. Bu dogal etki 6grenci {izerinde diger dinlerin
inang esaslar1 aleyhinde bir diismanlik meydana getirmis olsa bile
tetebbuat (inceleme ve arastirma) noktasindan mazurdur. Zira bu
ilimden maksat diger dinlere kars1 mutaassibane bir husumet mey-
dana getirmek degildir. Maksat miimkiin oldugu oranda dogru
malumat olarak hakikate ulasmaktir. Bugiin bizdeki miikemmel
hakikat ilk ortaya ¢iktiginda biitiin hakikatiyle miikemmelen mi
zuhur etmistir? Yoksa bir tekdmdiiliin neticesi midir? Bunu tayin

etmektir.

Fakat diger dinler hakkindaki husumete velev ki cevaz verilsin.
Ya o husumet kendi dinimiz aleyhinde olusursa?... Iste asil korka-
cak sey budur. Thtimalleri de bu yéne meyilli buluyoruz. Zira tabiat
ilimleri ve riyaziye (matematik) ile zihinleri aydinlanmis olan birgok
gengleri goriiyoruz ki bu aydinlatia fikirlerle kendi dinlerinin hik-
metini takdir ederek daha iyi Miisliiman olacaklarma hikmetini
bilmedikleri bir dine karsi, hakikatlerini tamamaiyla 6grenemedikleri

mesela materyalizm gibi bir diisiince ekoliiyle adeta bir husumet
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meydana getiriyorlar. Bu tehlike ise Dinler Tarihinde daha fazla

vardir.

Ciinkii bir kaplumbaga kabugunda uluhiyyet ve bir sihirbazda,
bir kahinde niibiivvet tasavvurunda bulunan eski milletlerle meggul
olundugu zaman bu mesguliyetin kendi akaidimiz tizerinde tesiri
olmasi muhtemel degildir denilemez. Bu tehlikeye kars1 ise 6grenci
kendi dininin hikmetini gormiis ve anlamis olmalidir. Dikkat edil-
meli ki bir zamanlar kelam ilminde bile bu tehlike goriilmiis ve egi-
timinin verilmesi engellenilmek istenilmistir. Hatta mantik ilmi bile.
Baz1 zamanlar olmustur ki bazi yerlerde felsefe de reddedilmistir.
Bunlar pek de beyhude evham mahsulii seyler degildir. Gerekli
hazirliklarin yapilmamis oldugu yerlerde veya gerekli hazirliklar:
yapmamis kisiler nezdinde bu meseleler oldukga hassastir. Alimin
suiniyeti olmasa bile hatal1 diistinceden dolay1 ona kars tiirlii isnat-

lar, iftiralar olabilir:

Ogrencinin kendi dinini hikmetleriyle beraber bilmesinin di-
sinda cografya ve tarihe de vukufiyeti bulunmalidir. Hem de dyle
basit bir cografya, ytlizeysel bir tarih degil, etnolojisi, filolojisiyle
birlikte bilmelidir. Zira mevcut olan milletler arasinda goriilen fark-
lar oldukga zahiri bir sey olup gercekte insanoglunun ash vahide
(tek bir asila dogru) donmekte olduklar: ve bu dontisten tek 6rnek-
liginin adeta tahakkuk derecesine vardig: gibi beraberine mubhalif
ve karsit gordiigtimiiz dinlerde dahi ash vahide donme gorecegiz.
Ki asil istenilenin de bu oldugunu, “Allah’mn indinde din ancak Is-
lam dinidir.” hiikmiinii de asil bu miisahedelerle anlayacagiz. Bu
ise etnoloji ve filolojiyi ortaya ¢ikarmis olan cografya ve tarihten

baska bir seyle elde edilemez.

Su hazirliklar zaruretten gibi seylerdir. Yoksa dinler tarihi 6g-
rencisinin tabiat ve matematik ilimlerine zaten vakif olmasi da bah-
settigimiz hazirliklar ctimlesindendir. Malumdur ki, matematik
ilimlerinden maksat muhasebeci yahut miithendis olmak degildir.

Bunlar “fikir, diisiince sanatlari” olan felsefenin temelleridirler.
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Bunlarla felsefe arasinda bir mantik bir de psikoloji vardir ki mantik
ilmi cebire tatbik edilmedikce zihnin hatadan ismeti sonucunu vere-
cegi tam bir agiklikla ortaya ¢ikmis olamaz. Aslinda Matematik il-
mine ihtiyacimiz tasavvurlarimizla tasdik suretiyle melekele-
ri/yetenekleri diizenlemek icindir. Tabiat ilimleri de boyledir; Ruh-
sal duyulardan bahseden psikoloji ve zayif uzuvlari tespit eden
tizyoloji lizerine bina edilmezse nasil anlasilabilir? Psikolojinin yar-
dim etmedigi durumlarda nefsi bilmek nasil miimkiin olabilir ki
bununla Rabbi bilmeye yol agilsin? Halbuki ruh konularma gelme-
den Once basit tabiat ilimlerini bile ihtiyacimiz i¢in g6z oniinde bu-
lundurmaliy1z. Cahiliye milletlerinin mesela gok giiriiltiisii ve sim-
sege tanrisallik vermis olmalarmi bugiin biz alayvari bir kiiglimse-
meyle telakki ederiz ni¢in? Bunlarin mahiyetlerini fiziki durumlari-
n1 biliriz de onun igin. Istersen bunlarin sunilerini bile yapabilirsin.
Hatta yapip duruyoruz da! Kadim milletleri hayretler i¢inde bira-
kan, o gelismelerin amili olan akimi (seyalani) arabalarimiza kos-

mak suretiyle hizmetimizde istihdam ediyoruz.

Dinler Tarihinde, semavatin, gok cisimlerinin, adeta levhalari-
nin [Tevrat gibi kutsal metinlerin yazildig1 levhalar] karargahi ol-
mak derecesindeki 6nemini gorecegiz ki, bu 6nem semavi dinlere
kadar gelmektedir. Hz. Yakub, goge merdiven (nerdiiban) dayandi-
gin1 gormiis, Hz. Musa’ya gogiin yarilmast gosterilmis, Hz. Isa se-
maya yiikselmis, Hz. Nebii zisan efendimiz miraca ¢ikmistir. Gogiin
ve gok cisimlerinin din konusunda bu kadar énemi oldugu halde
goklerden/gogiin tabakalarindan gafil olmak yani astronomi ve gok
cisimleriyle ilgili ilimlerden nasibsiz kalmak Dinler Tarihi 6grencisi
icin nasil caiz olur? Sonug¢ olarak Dinler Tarihi teknik bilimlerden
(ulim-i  aliyyeden) degil yiiksek bilimlerdendir  (ulGm-i
aliyedendir). Acemilerin (Miibtedilerin) degil uzmanlarin (miinte-
hilerin) istigal edecegi bir seydir. Bu kadar hazirlhig1 ise Dartlfiinu-
numuzun talihli (bahtiyaran) 6grencisinden beklemek biraz zordur.
Bu durumda care nedir? Care, muallime giivenmekten, ona teslim

olmaktan bagka bir sey olamaz. Konularin islenmesi esnasinda mut-
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laka baz1 noktalar gelir, hazirlik ve usul yoniinden eksiklikten dola-
y1 baz1 agizlar (dehenler) ig¢in o noktanin tam olarak anlasilmasi
miimkiin olamaz. O zaman sabretmeli. O problemi halledecek agik-
lama ilerleyen derslerde mutlaka yapilacaktir. Veyahut muallimden
aciklama istenilmeli. Zira gerek muallimin ve gerekse miiteallimin
maksadr hakikati kesfetmeye calismaktan ibarettir. Bu maksatta
saflik, iyi niyetlilik olduktan sonra hoca ve 6grenci arasinda talep

edilen giivenilirlik de olusur.
Ders 3
Hocanin Hazirlanmasi

Matematik ve tabiat ilimleri gibi asirlardan beri olusturulmus olan
bir bilim dalmnin kiirsiisiine ¢ikan hoca ne bahtiyardir! Yiizlerce
kaynaktan birisini tercih ettigi gibi kiirsiistine ¢ikar. Tedrisine bas-
lar. Bu bahtiyarlik aciz mualliminizde yoktur. Zira bizde degil Av-
rupa’da da Dinler Tarihi heniiz miistakil bir ilim olarak olusmus
degil, hatta konular bile tam olarak tasnif edilmis degildir. flerde
Dinler Tarihi heniiz tam manasiyla tasnif edilmemesi konusunu ve

bu ilmin esas maksatlarini agiklayacagiz.

Islam alimlerinin eski dinlerle ¢ok az ilgilendiklerini ilk dersi-
mizde sOylemistik. O kadar az ki, kiitiiphane-i sarkiyyemizde kay-
nak bulamayiz. “Milel ve Nihal” gibi baz1 seyler varsa da maksada
nispetle yetersiz lisanlari, yiiz gevrilen (kat'1 nazar) tarihi igerikleri
ve tarihin tarafsiz olarak incelenip degerlendirilmesi (intikad) karsi-
sinda asla mukavemet gosteremiyorlar. Avrupa lisanlarindan 6g-
renmis pek ¢ok yazarlarca! Fakat tertibat/diizen ve tasnifat1 birkag
tilkenin {niversitelerinde kabul olunmus olan Chantepie de la
Saussaye® (eserinin) birinci bastmindaki basarisizligini ikinci basi-

minda bile izale edememis ve ona da ancak beginci — altinct basimda

5 Chantepie de la Saussaye: (1848-1920), Hollandal1 teolog, filozof ve dinler
tarihgisi. En 6nemli eserlerinden birisi Lehrbuch de Religionsgeschichte (Din-
ler Tarihi Elkitabi- Manual of the Science of Religion, London, New York
1891)dir.
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muvaffak olabilmistir. Kaynak cok! Hele Almanlarla Ingilizler o
kadar yazmuiglar ki, bir émrii yalniz bunlara vakfetsen okuyup biti-
remeyiz. En seckinleri Fransizcaya da terctime edilmislerdir. Kendi-
leri de yazmusglar. Benjamin Konstan, “Ortaya ¢ikisindan sekillenisi-
ne ve yayilisina kadar Dinler Tarihi” isimli beg cilt yazmis, Amster-
damli Spinoza, “Tanr1 ve Insan Konusu” ismiyle “vahdeti
viicud”un esasi lizerine biiyiik bir eser viicuda getirmistir. Meshur
hekimler Descartes, Felark, Voltaire. Zamanimizin en latif hiikema-i
tibbiyyesinden Flammarion gibi bir¢ok kisi dini konular iizerine
oldukga onemli eserler telif etmislerdir. Ruvoureve. gibi miiellifler
ise dogrudan dogruya Dinler Tarihine dahi girmislerdir. Her mille-
tin mitolojisi yani menakibi, tanrilarin esasini, yazili olmayan akaidi
ve dini hurafelerini olusturmustur. Arkeologlar mabutlar ve mabet-
lerle ugrasmayr en Onemli kaynaklar1 arasma dahil ettiler.
Miistesriklerin Hindistan, Cin ve Japonya’daki mukaddes kitaplar:
tercime etmeleri bu arastirma alanini genislettikce genisletmistir.
Yukarida yabanci kaynaklarin oldukga ¢ok oldugunu sdyledik. Fa-
kat hemen hemen istisnasiz hepsinin ortaya koyduklar1 hakikatlerin
sonucu semavi dinlerin aleyhine ¢ikmaktadir. O halde bunlar ulu
orta kabul olunarak Miisliiman 6grencilerimize anlatiliverecek sey-
lerden sayilabilirler mi? Oyle inanilir ve o surette hareket edilirse
ola ki derste bir nebzecik bahsetmis oldugumuz tehlikeler adeta

tahakkuk ederler. Boyle tehlikeli bir ise hi¢ de girmesen olmaz mi1?

Vakia hatira gelmesi gerekli olan bir seydir. Fakat bu care deve
kusunun aslana, kaplana kars1 buldugu careye benzer. Rivayet olu-
nan menkibesine gore deve kusu o yirtici hayvanlar gordiigii za-
man kaparmis. Kendisi gormiiyor ya! Tehlikede yok demek. Haydji,
biz kendi nefsimizi o suretle gorebilelim. Fakat manevi sahsiyetimiz
olan milletimizi ne yapalim? Tehlikeyi o goriiyor. Hem de yazik ki
tehlike olarak gormeyip selamet diye goriiyor. Ondan kagmak iste-
meyip, ona meylediyor. Siiphesiz ki, Dinler Tarihi konularinda aci-
ga cikacak olan hakikatlerde biiyiik biiyiik tehlikeler vardir. Ama

bakalim bu tehlikeler asil kimler i¢indir. Kirk senelik kadar uzun bir
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zamanimizi bu mesguliyete hasrederek Miidafaalar, Besair-i Sidk:
Niibiivveti Muhammediyye ve Nizd-1 lm ii Din gibi bircok acizane
eserde tarafsiz olarak ispat ettigimiz vechile tehlike asil Hiristiyan-
lik ve hatta Yahudilik i¢indir. Bunlarin Yahudilikte bulduklar1 hata-
larm, problemlerin biiyiik bir kismini Islam da “Israilliyat” diye red
ve cerh eylemistir. Esasinda tabii ilimlere ait olan hatalar1 Islam’da

bulamazlar.

Mesela Hz. Adem’in kaburga kemiginden Hz. Havva'nin yara-
tilmasiyla bir taraftaki kaburgalarindan birisinin eksik olmas: gibi
konularda Kur’an-1 Kerim’de hicbir agiklama bulunmayip “ve on-
dan esini yarattr.” esasinda derin meselelere kadar varan isaretler
bulunur. Bir¢ok mesele dahi biiyiik miifessirlerin kendi bilgileri ve
fikirlerinden ibaret goriiliir ki onlarin hitkmi Kur’an addolunmalar:
lazim gelmez. Giinesin kendi 6zel yoriingesinde donmesi konusu
gibi ki bir miifessir bu tiir bir konuyu daha bilgililere ve ariflere
gore tefsir ederek nihayet “en dogrusunu Allah bilir.” limanina se-

lametle demir atar.

Tabiat konusunda Islam dininin higbir itiraz1 yoktur ki Dinler
Tarihi'nin tehlikelerine diger iki arkadasi gibi dogrudan dogruya
hedef olabilsin. Ama “metafizik” yani tabiatiistii konusunda felsefe
ile Islam arasinda dyle muhalefetler goriiliir ki uzlasmak hakikaten
miimkiin olamaz. Islam iyi davranirsa bu endiseyi de bertaraf ede-
bilir. Zira fizik ile metafizik arasin1 tam manasiyla ayirt edemeyen-
ler faraziyeyle hakikatin de arasimi ayirt edemeyerek “hipotetik”
yani farazi olan bir seyi “konstane” yani fennen miispet mertebe-
sinde telakki ederek bir dinin tabiatiistii (anlayis1) onlara benzeme-
digi icin yanhsi/hatayr dine hamlederler. Viicud, vahdaniyet,
tenziye ve kudreti bari gibi meselelerde dinin karsisina ¢ikarilan
felsefi goriislerin hangisi felsefe nezdinde bile ittifakla kabul olun-
mustur ki onu bir hakikat sayabilelim de dinde ona benzemeyen
seyleri “hata” diye reddedebilelim? Ug filozof bulunamaz ki birisi

digerlerinin veya ikisi bir digerinin faraziyyelerini tamamiyla kabul
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etme hususunda miittefik olabilsinler. Felsefe tarihinin konusu iste
bu ihtilaflardir.

Bir de kelime-i vahide ile ihtar derecesinde icmal eyledigimiz
su ahvali ispat ederek Dinler Tarihinin ortaya koyacagi hakikatler-
den Islam higbir endise duymamalidir. Lakin bunun igin muallimin
iyi hazirlanmis olmasi gerekmektedir. Ogrenci icin liizum gordii-
gumiiz hazirhigr asil muallim yapmis olmalidir. Yabanc1 kaynaklar-
da neler goriiyor ise Islam’da o seyler hakkinda hiikmiin neden
ibaret oldugunu liizumuna gore asil erbabina miiracaat ederek aras-
tirmis olmalidir. Buna hala bazi problemlerin islam’a gore dahi ihti-
lafli oldugu soylenilir. Bir problem fikihcilara gore bagka mutasav-
viflara gore baska ¢oziimlendigi durumlar oldukca ¢ok oldugu gibi
yalniz bir smifin erbabi arasinda da ihtilaflar engellenilememistir.
Bu din hizmeti yolunda muallim yorulmaktan korkmaz, {isenmez
de biitiin gayretiyle galisirsa biiytik 6l¢iide basarili olabileceginden
emin olabilir. Bununla birlikte tam bir basar1 sovalyelik hamlelerde
ve Ozellikle tek bir sahis icin hic de kolay degildir. Seneden seneye
tecriibeleri arttikca muallim de gelisecegi gibi bu yolda mesai har-
cayanlar arttikca gecenlerin hatalarini gelecekler tashih eder, nok-
sanlarin1 tamamlar ve —var ise- fazlaliklarini atlayarak bu mesai
harcanilan yolu miikemmellesmis bir yol haline koyarlar ve bir za-
man sonra maksadin tamamini temin altina alirlar. Din hizmetle-
rinde halisane bir canla hizmetkar olanlara Mevla miiteal hazretleri

main olsun! Muvaffakiyet buyursun.
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