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“The discovery of
the Gospel of Judas is astonishing.”
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Yahuda Iskaryot Bir Hain mi?

Yoksa Bir Kahraman mi1?
Yahuda Incili Uzerine Bir Yorum

Mahmut AYDIN"

Atif/©: Aydin, Mahmut, (2005-6). Yahuda Iskaryot Bir Hain mi? Yoksa Bir Kahra-
man mi? Yahuda Incili Uzerine Bir Yorum, Milel ve Nihal, 3 (1-2), 7-37.

Ozet: National Geographic Society tarafindan ¢dziimlemesi yaptirilarak bilim diinya-
sina sunulan ve bu cemiyetin cikardigr National Geographic Tiirkiye’nin Mayis
2006 kapak konusu olan Yahuda Incili, 20. yiizyilin sonlarinda Misir’da bulu-
nan gnostik karakterli bir Iincil niishasidir. Bu Incilin ortaya ¢ikisinin ilk bakista
Hiristiyan diinyaya bomba etkisi yaptigi muhakkaktir. Ctnkd bu Incil, Hiristi-
yanlik tarihinde ihanetgi olarak gériildiiginden kendisinden en ¢ok nefret edilen
bir sahsin —Isa’nin on ikinci havarisi olan Yahuda Iskaryot’un- aslinda Isa’nin
rollniin gerceklesmesini saglayan bir kahraman oldugunu ortaya koymaktadir.
Bu yazida bu Yahuda Incili muhtevasiyla birlikte Tiirk okuyucusuna tanitilarak
degerlendirilmesi yapilmaktadir. Sonug olarak da eger Yahuda iskaryot Isa’y
ele vermek suretiyle ona ihanet etmemis olsaydi carmih ve buna bagli olarak Hi-
ristiyan teolojisinin temel doktrinlerinin en dnemlisi olan kefaret doktrini olma-
mig olacakti. i§te bundan dolay! Hiristiyanlar Isa’yi Yahudi yetkililere teslim et-
tigi icin Yahuda’ya lanet etmemeli aksine bunu yaparak onun carmihta 6limini
sagladigr icin ona minnet duymalidir. Yahuda incili de tam olarak bunu yaparak
Yahuda Iskaryot’un aslinda bir kahraman ve Isa’nin en giivenilir havarisi oldu-
Junu ilan etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Yahuda Incili, Yahuda Iskaryot, Gnostisizm, Hiristiyanlik, Incil-
ler, Havariler.

Giris
National Geographic Society tarafindan ¢oziimlemesi yaptirilarak

bilim diinyasma sunulan ve bu cemiyetin c¢ikardigr National

Dog. Dr., OMU. {lahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Ogretim Uyesi.
MiLEL vE NiHAL

inang, Rultir ve mitoloji aragtirmalar: dergisi
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Geographic Tiirkiye'nin Mayis 2006 kapak konusu olan Yahuda Incili,
20. yiizyihn sonlarinda Misir’da bulunan gnostik karakterli bir Incil
niishasidir. Bu Incilin ortaya ¢ikisimin ilk bakista Hiristiyan diinya-
ya bomba etkisi yaptig1 muhakkaktir. Ciinkii bu Incil, Hiristiyanlik
tarihinde ihanetgi olarak goriildiigiinden kendisinden en ¢ok nefret
edilen bir sahsm -Isamin on ikinci havarisi olan Yahuda
Iskaryot'un- aslinda Isa'min roliiniin gerceklesmesini saglayan bir
kahraman oldugunu ortaya koymaktadir. Iste Hiristiyan diisiincesi
tizerindeki bu etkisinden dolay1 ve National Geographic Tiirkiye nin
Mayis 2006 sayisinda da yayimlanmasindan dolay1 biz de Hiristi-
yanlik {izerine ¢alisan bir arastirmaci olarak bu yazimizda Yahuda
Incilini muhtevasiyla birlikte okuyucuya tanitip degerlendirmeye
calisacagiz. Bunu yaparken 6nce Inciller hakkinda kisa bir bilgi ve-
recegiz. Ikinci olarak Yahuda Incilinin kesfedilis ve desifre edilis
siireci iizerinde duracagiz. Uclincii olarak bir Hiristiyanlik arastir-
macist olarak séz konusu Incilin muhtevasini geleneksel Hiristiyan
teolojisi agisindan degerlendirecegiz. Son olarak ise Geographic
Cemiyeti tarafindan yaptirilan Ingilizce terciimesini esas alarak
metni Tiirkceye aktaracagiz. Biitiin bunlar1 yapmadaki temel ama-
camiz geleneksel Hiristiyan diistincesi igin biiyiik bir meydan oku-
ma oldugu ileri siiriilen Yahuda Incilinin Isa-Mesih’in gokten yer-
yliziine Adem’in isledigi asli glinah1 ortadan kaldirmak igin gelen
tanrisal bir varlik oldugu seklindeki geleneksel Hiristiyan diisiince-

sini aklamaktan bagka ise yaramadigini ortaya koymaktr.
incillerin Derlenis Siireci

Inciller, Hz. Isa’ya gelen vahiyleri ve olan olaylari, olduklar1 gibi
degil de Incil derleyicilerinin kendi beklentilerine gore yansittigi
eserler oldugu icin onlar Hz. Muhammed’e gelen vahiylerin bir
araya toplayan Kuran-1 Kerim gibi, Isa’ya gelen vahiyleri biinyesin-
de toplayan kitaplar olarak goriilmemektedir. Dahasi Hz. Isa’ya
gelen vahiyler Kur’an gibi Allah’tan gelir-gelmez yaziya gecirilme-
mis, sozlii olarak topluma iletilmis ve ne Isa’min kendisi ne de hava-

rileri onlar1 yaziya gegirmeye tesebbiis etmemisti. Dahasi Isa’nin
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olimiinden sonra da havarileri ve taraftarlar1 da onun soézlerini
yaziya gecirme kaygisi tasimadan, sifahi olarak diger insanlarla
paylagmay1 tercih etmisti. Ciinkii onlar Isa’nin hayatta iken miijde-
ledigi Tanr1'nin kralliginin ¢ok yakin bir zaman i¢inde vuku bulaca-
g1ina ve Ustatlarinin geri donerek onlarla beraber yasamaya baslaya-
cagina inaniyorlardi. Bu inang icerisinde Kudiis’e yerlesen havariler
etraflarindaki insanlari {istatlar1 Isa’nin ¢ok yakinda geri gelip Tan-
r’nin kralligim kuracak “Israil’in Mesihi” olduguna ikna etmeye

calismislarda.

Genel Hiristiyan kanaatine gore Inciller su sekilde ortaya gik-
mistir: Isa'nin geldigi dénemde Yahudiler kendilerini putperest
Roma idaresinden kurtaracak ve Tanri’'nin Hz. Davud’a vaat ettigi
ilahi devleti yeniden tesis edecek bir Mesih beklentisi igerisindeydi-
ler. Isa gelince ilkin onu bdyle bir Mesih olarak diistindiiler; fakat o,
bu beklentilerin tam aksine diinyevi bir Tanrisal kralliktan ziyade
uhrevi bir krallig1 insanlara miijdeliyor ve onlar1 bu kralliga hazir-
lamaya calisiyordu. Bundan dolay1 diinyevi bir Mesih veya kral
beklentisi iginde olanlar ¢ogunlukla hayal kirikligna diistiyorlarda.
Ozellikle de Isa’nin cok kisa bir siire zarfinda ortadan kaybolmasi
bu iimitsizligi daha da koriikliiyordu. Iste boyle bir ortamda hem
diinyevi Mesih inancimi canli tutmak hem de Isa'nin sdyledigi ve
yaptig1 isleri sonraki nesillere anlatmak igin Incil yazarlari kendi
beklentileri dogrultusunda Isa’nin séz ve fiillerini yorumlayarak
yeni bir Isa imaj1 olusturmay1 hedeflemislerdir. Ancak yillarin gec-
mesine ragmen Isa bir tiirlii dénmeyince sayilar1 binlere ulasan ta-
raftarlar1 onun sozlerini ve yaptiklarini sozlii olarak birbirlerine
anlatmanin 6tesinde bu sifahi rivayetleri kisa pasajlar halinde yaza-
rak kendilerinden sonrakilere aktarmaya baslamislardi. Bunlara
ornek olarak Matta Incilindeki su pasaji verebiliriz: “Bir zamanlar
havariler Isa’ya gelip sdyle derler: Tanriin kralhiginda en biiyiik
kimdir? Isa da onlardan bir ¢ocuk isteyerek onu onlarin ortasina
koyar ve onlara soyle der: Hakikaten size sdyliiyorum ki doniip bu
cocuk gibi olmadikga sizden birinin Gogiin kralligina girmesi

9
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miimkiin degildir. Her kim kendini bu ¢ocuk gibi al¢ak goniillii
yaparsa, Tanri'nin kralliginda en biiyiik odur”.! Yillarin ge¢mesi ve
[sa’nin kendi havarilerinin tek tek dlmesi iizerine bazi Hiristiyanlar
Isa’nin sozleri ve yaptiklari ile ilgili bu tarz pasajlar birbirlerine
ekleyerek adma “Incil” denen eserler olusturma yoluna gitmigler-
dir.2 Bu siirecte Isa'nin sdz ve eylemlerini igeren ve sdyle veya bdyle
onunla ilintili olan yiizlerce Incil olusturulmustur. Bir fikir vermesi
acisindan bu siirecte olusan bazi Incillerin derlenis tarihleriyle ilgili

asagidaki tabloyu okuyucunun dikkatine sunuyoruz.

I. Asama |MS. 50-60 Q ve Tomas Incilleri, 1224 Oxyrhynchus Incili

Il Asama | MS.70-80 Markos Incili ve Eagerton Incili

III. Asama | MS. 80-90 Matta ve Luka Incilleri

IV. Asama | MS. 90-110 Yuhanna Incili

V. Asama | MS. 100-150 Petrus Incili, Meryem Incili, Yakup ve
Tomas’in Cocukluk Incilleri, Yakub’un Gizli Incili, 860

Oxyrhynchus Incili.

Bu kronolojiden de goriilecegi {izere “Incil” adi altindaki Huris-
tiyan literatiiriiniin ortaya ¢ikmasinda doruk nokta MS. 70 yilinda
Romalilarin Kudiis'ii tamamen ele gegirerek mabedi tamamen tah-
rip etmesi olayidir. Zira mabedin yikilmasiyla mabet kiiltii ve buna
dayali olarak da mabet biirokrasisi sona erince Yahudilik yeniden
yapilanma siirecine girmistir. Iste bu yeni siirecte bir tarafta Yahu-
diligin temeli olan Rabbinik gelenek gelisirken diger tarafta da
Isa’y1 yapi tasi olarak kullanilarak giiniimiiz Hiristiyanliginin te-
mellerini atan Pavlus'un Ogretisi etrafinda sekillenen yeni hareket,
baglarin1 Yahudilikten tamamiyla kopararak yeni bir din olarak
ortaya ¢ikmaya baslamistir. Iste bu baglam dahilinde ortaya ¢ikma-
ya baslayan Inciller ikinci yiizyilda oldukgca fazla sayiya ulasmisti.

T Matta 18:1-2.
2 Bkz. Mahmut Aydin, Tarihsel Isa: Imamn Mesih’inden Tarihin Isa’sina, Ankara:
Ankara Okulu, 2002, s.s. 91.vd.
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Ortaya ¢ikan bu Incillerden Matta, Markos, Luka ve Yuhanna olarak
bilinen ve Hiristiyan kutsal kitab1 olan Yeni-Ahit kiilliyatina dahil
edilenlerin  disinda  kalanlar  Kilise  tarafindan  apok-
rif/sahte/uydurma olarak nitelendirilerek yasaklanmis veya hasir
alt1 edilmislerdir. Charles W. Hedrick Incillerin cokluguyla ilgili su
tespitte bulunmaktadir: “Hiristiyanligin ilk iki ytizyilindan dort
kanonik Incil’e ilaveten dort tam kanonik olmayan, yedi parca ha-
linde, dort baskalarmin yaptig1 nakillerden, iki de hipotetik/farazi
olmak tizere toplan 21 Incil kesfedilmis ve bu ilk déneme ait baska
Incillerin de oldugu bilinmektedir. Onlarin ¢ogunun kesfedilece-
ginden/bulunacagindan eminim. Ornegin son giinlerde antika diin-
yasinda elden ele dolasan “Yahuda Incili” adli Kipti’ce bir Incil’in
fotografim1 gérdiim”.3 Iste bu yazida ele alip inceleyecegimiz Isa’nin
havarilerinden Yahuda Iskaryot'a atfedilen Yahuda Incili de boyle
bir siirecte kaleme alinan ve Kilise tarafindan apokrif kabul edilerek

yasaklanan Incillerden biridir.
Geleneksel Hiristiyan Diigiincesinde Yahuda Iskaryot Tiplemesi

Giiniimiiz Hiristiyanliginca otantik olarak kabul edilen dért Incil’e
gore on ikinci havari sifatiyla Isa’nin havarilerinden biri olan
Yahuda Iskaryot Isa’min déneminde bagkahin olan Kayafas ile 30
dirhem karsiliginda anlasarak Isa’nin yerini onlara sdylemis ve onu
yakalamaya geldiklerinde de dpmek suretiyle Isa’y1 ele vermis bir
haindir. Bu diisiince cercevesine dort kanonik Incilin Yahuda ile
ilgili verdigi bilgilere baktigimizda onun ilk Incil Markos’dan bas-
layarak tedrici bir sekilde seytan tarafindan ruhu esir alinmis bir
hain konumuna kondugunu goriiriiz. Ornegin Markos Incilinde
[sa’'nin son aksam yemegi sirasinda havarileriyle sohbet ederken

Yahuda’min Yahudi din bilginleri ve énde gelenleriyle onlarin isbir-

3 Bkz.,, Charles W. Hedrick, “The 34 Gospels: Diversity and Division Among the
Early Christians”, Bible Review, Haziran 2002, ss. 20-31; Erken dénem Kilise tara-
findan apokrif olarak kabul edilerek Yeni-Ahit kiilliyatina dahil edilmeyen bazi
Incillerle ilgili bkz., Ekrem Sarikgioglu, Diger Inciller (Apokrif Inciller): Metinler ve
Tarihi Bilgiler, Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2005.
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ligi iginde oldugu Romal1 yetkililerin gonderdigi silahli bir grupla
[sa’nin bulundugu yere geldigi ve daha &nce onlarla anlastig1 sekil-
de Isa’y1 &perek teshis etmek suretiyle onlara teslim ettigi ifade
edilmektedir.# Tkinci Incil olan Matta’da Yahuda'nin para karsiligi
[sa’ya ihanet ettigi ifade edilmektedir.5 Uciincii Incil olan Luka’da
ise Yahuda’nin seytan tarafindan kandirilan biri oldugunun alti
cizilmektedir. Luka’ya gore seytan tarafindan kandirilan Yahuda
baskahine giderek Isa’y1 onlara teslim etmesi karsiliginda onlarla
pazarlik yapmistir.6 Markos, Matta ve Luka’da Yahuda, Isa’y1 yaka-
lamaya gelenlere sadece onun bulundugu yeri gostermekle kalma-
mis bilakis olay esnasinda Isa’y1 &perek onu teshis de etmistir.
Yuhanna Incilinde ise Yahuda'nin Isa’y1 yakalamaya gelenlere
Isa’nin havarileriyle son aksam yemegini yedigi yeri gosterdigi ifa-
de edilmektedir.” Kanonik Hiristiyan Incillerinin Yahuda'nin Isa’ya
ihanetiyle ilgili verdigi bu bilgileri bir biitiin olarak ele aldigimizda
kisaca sunu soyleyebiliriz. Yukarida ifade ettigimiz iizere 70 yilin-
daki Yahudi isyan1 sirasinda mabedin Romalilar tarafindan tama-
men tahrip edilmesinden sonra Yahudilerle Pavlus'un Ogretileri
etrafinda sekillenen Hiristiyanligin birbirinden kesin ¢izgilerle ay-
rismast siirecine paralel olarak Incillerin derleyicileri de Yahuda'nin
Isa’ya ihanetini daha siddetli terimlerle ifade etme ihtiyact duymus-

lardar.

Incillerde Yahuda'min Isa’ya ihanetiyle ilgili anlatilan bu dykii-
niin tarihsel degeri lizerinde arastirmalar yapan Yeni-Ahit uzman-
lar1 Yahuda’nin hayal mahsulii bir kisi mi yoksa gercek bir sahsiyet
mi oldugunun tespitinin miimkiin olmadigmn ileri stirmektedir.
Ayrica onlara gore baskahin ve yetkililerin aktif olarak gezginci
vaizlik yapan ve etrafinda kalabaliklar toplayan Isa’y1 teshis etmek
igin bagka birine ihtiya¢ duymalar1 olagan disidir. Ciinkii Isa, kala-

baliklar tarafindan kendisine taninan ve kendisine hayranlik duyu-

Markos, 14: 43-45.
Matta, 26: 14-15, 47-49.
Luka, 22: 1-6, 47-48.
Yuhanna, 18: 1-3.
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lan umumi bir figiirdii. Boyle bir sahsiyetin Yahudi yetkililer tara-
findan taninmiyor olmas: ihtimal digidir. Burada soyle bir senaryo
akla gelebilir. Isa, mabet bolgesinde yaptig1 eylemler ve soyledigi
sozlerden dolay: siyasi bir sug islediginin farkindaydi ve yetkililer
tarafindan tutuklanip cezalandirilmaktan korktugu icin havarileriy-
le birlikte sehir digina gidip orada saklanmugti. Iste Yahuda da Ya-
hudi yetkililerle anlagarak onlara Isa’nin saklandig1 yeri bildirmistir.
Nitekim Yuhanna 11:53-57’de Isa’nin bagkahin ve adamlarimim ken-
disini oldiirmek igin calistiklarini sezince taraftarlariyla Efrahim
denen ¢ole yakin bir yere gittigini ve 18: 1-3’de de Yahuda'nin Ya-
hudi yetkilileri Isa'nin taraftarlariyla gizlice bulustugu Kidron vadi-
sinin Otesindeki Getsemani bahgesine gotiirdiigii ifade edilmekte-
dir. Kurguladigimiz senaryo ile Yuhanna Incilindeki bu ifadeleri bir
araya getirdigimizde Yahuda'nin Isa’y1 ele vermesiyle ilgili su so-
nuca varabiliriz. Isa, Yahudi yetkililerin Roma valisi ile igbirligi
icinde kendisini tutuklayip cezalandiracagini anlaymca Kudiis disi-
na ¢ikip saklanmis ve taraftarlariyla gizlice goriismeye baslamisti.
Yahudi yetkililer onun yerini bulmak icin havarilerinden Yahuda ile
veya onun yerini bilen bagka bir kimseyle anlagarak ondan Isa’nin
yerini 6grenmislerdir.® Ya da Yahuda, havarilerin Isa’min yeni bir
Israil krallig1 kurmak icin gelen Mesih oldugu yoniindeki giderek
kuvvetlenen inanglarindan Romali ve Yahudi yetkilileri haberdar
etmek suretiyle onun yakalanmasii saglamistir.’ Neticede ister

Isa’nin bulundugu yeri haber vermek suretiyle isterse de onun hak-

8 Robert Funk, & The Jesus Seminar, The Acts of Jesus: The Search for the Authentic
Deeds of Jesus, SanFrancisco: HarperCollins, 1998, s.145. fsa’min Yahuda veya bir
baklasi tarafindan ele verilmesi olayr muhtemelen Eski-Ahit’in II. Samuel kita-
binda kral Davut'un oglu Avsalom kendisine kars1 isyan ettiginde Kidron vadi-
sini ge¢ip Zeytin Dagina kadar kagmasi ve burada sadece isyan hareketini bas-
latan oglu tarafindan degil ayn1 zamanda bir zamanlar danismani olan ve daha
sonra Avsalom'un tarafina gegen Ahithophel tarafindan da ihanete ugramasini
anlatan II. Samuel 15-17’den esinlenerek kompoze edilmistir. Kral Davut ve Isa
iligkisiyle ilgili bkz., Funk, The Acts of Jesus, ss. 150-151.

®  Marcus Borg & N.T. Wright, The Meaning of Jesus, SanFrancisco: HarperCollins,
1989, s. 87; John Marsh, Jesus in his Lifetime, London: Sidgwick & Jackson, 1981, s.
200-201.
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kinda beklenen siyasi Mesih olmasi ve isgalci Roma giiclerine kars:
bir isyan hareketi planlamasi gibi gizli bilgileri isgalci Roma yetkili-
lerine ve onlarin isbirlik¢isi konumunda olan Yahudi yetkililere
asikar kilmak suretiyle olsun Yahuda Iskaryot Hiristiyan gelene-
ginde para karsilig1 Isa’y1 ele veren bir hain olarak goriilmektedir.
Hatta Yahudanin bu ihaneti Hiristiyanlik tarihinde 6nemli bir sim-
ge olarak kabul edilmekte ve bundan dolay1 da tipki Stinni Miislii-
manlarin Emevi halifesi Yezid'in Hz. Peygamberin torunu Hz. Hii-
seyin’i sehit ettirmesinden dolay1 ¢ocuklarina Yezid adin1 vermeyi
uygun bulmamas1 gibi Hiristiyanlar da ¢ocuklarina Yahuda adini
vermeyi uygun bulmamaktadir. Yine bu baglamda Hayvanlarin
kesim icin gegici olarak bekletildigi agillarda diger hayvanlar1 kesim
yerine yonlendiren kegiye Yahuda kegisi denmektedir.

Hiristiyan gelenegine gore Yahuda Isa’ya ihanet edip onun yet-
kililer tarafindan yakalanmasma yol agmasindan sonra yaptiginin
biiyiik bir hata oldugunu anlamis ve dogruca bagkahine gidip Isa’y1
ispiyonlamasi karsilig1 aldig1 paralar: geri vermis ve daha sonra da
kendini asmugtir. Matta Incili, Isa’ya ihanet ederek onu ele veren
Yahuda Iskaryotun oliimiinii rapor etmektedir. Matta’'ya gore
Yahuda, Isa’y1 ele vermesi karsiiginda bagrahipden aldig1 otuz gii-
miis sikkeyi ona geri vermekte ve daha sonra da kendini asmakta-
dir.1® Resullerin Islerinde de Luka, Isa’y1 ele vermesi kargihiginda
aldig1 parayla Yahuda'nin bir arazi satin aldigini; miiteakiben yere
diistiigiinti, karnminin yarilip tiim bagirsaklarinin disar1 dokildigii-

ni ifade etmektedir.!!

10 Bkz., Matta 27:3-10. Matta’nin raporuna gore Yahuda yaptigina pisman olup
bagkahin ve adamlarindan aldig1 paralar geri verince bagkahin Isa’nin kanimin
bedeli olan bu paralarin tekrar hazineye konamayacagini ifade etmis ve bunun
tizerine paralarla yabancilar i¢in mezarlik olarak kullanilmak iizere bir arazi sa-
tin alinmustir. Eski Ahit kitaplar1 incelendiginde Matta’nin bu olay1 kompoze
ederken Zekeriya 11:12-13'den esinlendigi goriiliir. “...Onlarda iicret olarak
otuz gilimiis verdiler. Rab bana, “Comlekgiye/hazineye at dedi Boylece bana big-
tikleri yiiksel degerin karsilig1 olan otuz glimiisii alip Tanrimin tapmnagimdaki
hazineye attim”.

11 Resullerin Isleri 1: 18.
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Yahuda Incilinin Ortaya Cikis Seriiveni

Isa’min havarilerinden biri olan ve Isa’ya ihanet ederek onun muha-
lifleri tarafindan yakalanip idam edilmesine vesile olan Yahuda
Iskaryot’a atfedilen Yahuda Incili 1970'lerde (muhtemelen 1978’de)
orta Misir’da ele gecirilmistir. Bu Incil ele gecen kodeks/papiriiste
bulunan tgtincii kitaptir. Diger kitaplar Petrus’un Filip’e mektubu-
nun bir versiyonu ve Nag Hammadi yazmalarinda da bulunan Ya-
kup’un kitabidir. Yahuda Incili iizerine yapilan aragtirmalar onun
orijinalinin MS.150-180 yillarinda Yunanca yazilmis olabilecegini
ancak daha sonra Kiptice'ye terciime edildigini ve elimizdeki niis-
hanin da MS.220-340 yillar1 arasi bir tarihe ait oldugunu ortaya
koymaktadir. Zira deri cilt ve papiriisten alinan bes ayr1 6rnek {ize-
rinde yapilan testler, kodeksin MS 220-340 yillar1 arasinda bir tarihe
ait oldugunu gostermektedir. Buna gore 1970’lerin sonunda Mi-
sir’da ele gegen ve National Geographic Society tarafindan restorasyo-
nu yaptirilarak Ingilizceye terciime edilen ve Nisan 2006’da da tiim
diinyaya duyurulan Yahuda Incili MS. II. Yiizyilda yazilmig olmak-

la beraber 4. ytiizyila ait bir metindir.

Hiristiyanlikla ilgili ilk donem kaynaklarina baktigimizda
Yahuda Incilinin erken dénem Hiristiyanlar1 arasinda bilinen bir
Incil oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. Ornegin ikinci yiizyil Kilise
Babalarindan Irenyus (Irenaeus) ve dordiincii ytizyil Kilise Babala-
rindan Epiphanyus eserlerinde bu Incili atifta bulunmaktadir. Nite-
kim asagida Incilin muhtevasini incelerken gorecegimiz iizere
Yahuda Incili gnostik karakterli bir eserdir. Bundan dolayidir ki MS.
II. yiizyilda erken donem Kkilise ile gnostikler arasinda yasanan mii-
cadelede Yahuda Incilinin de adi gegmektedir. Ornegin II. yiizyilin
tinlti Kilise Babalarindan Irenyus erken donem Kkilise tarafindan
sapkin olarak kabul edilen gnostiklere kars1 180 yilinda kaleme al-
dig1 Adversus Haereses adli eserinde Isa’ya ihanet eden hain
Yahuda’ya atfedilen Incil'e dolayisiyla da Yahuda'ya itibar goste-
renleri siddetli bir sekilde elestirmektedir: “Digerleri Kabil'in varli-

gin1 yukaridaki Gii¢'ten aldigini deklare etmekte ve Esau, Korah ve
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Sodomlularin ve tiim bu gibi kisilerin kendileriyle ilintili oldugunu
kabul etmektedir. Hatta onlar, bundan dolay:1 kendilerine Yaratici
tarafindan hiicum edildigini ilave etmektedir. Ancak onlarin higbiri
zarar ve ziyan gormemektedir... Onlar Yahudanin tiim bu seylere
asina oldugunu, digerlerinin bilmedigi hakikati bildigini ve bundan
dolay1 (Isa’ya) ihanet gizemini basariyla yerine getirdigini ileri siir-
mektedir. Onun vasitasiyla hem diinyevi hem de goksel her sey

diizensizlige/kaosa siiriiklenmistir. Onlar Yahuda Inciline sekil ve-

rerek bu tarz bir uydurma tarihi olusturmustur”.!? Ayrica dordiincii
yiizyilda Epiphanyus’da eserinde Yahuda Incili ile ilgili su bilgilere
yer vermektedir: “Digerleri soyle soyliiyor: ‘Hayir, Yahuda iyi bir
kisi olmasina ragmen sirf goksel bilgiden dolay1 Isa’ya ihanet etmis-
tir. Zira onlara gore arkonlar, “eger Mesih ele verilip carmiha gerdi-
rilirse daha zayif giiciin bitirilebilecegini” sdylemektedir. Onlar
“iste Yahuda bu gergegin farkina vardiginda, Isa’y1 ele vermek igin
elinden geleni yapma konusunda sabirsizlandigini ve bunu yaparak
da kurtulus icin iyi/faydali bir sey yaptigin1” sdylemektedir. Biz onu
( Yahuda’y1) hem lanetlemeliyiz hem de ona hakkini teslim etmeli-
yiz. Zira ¢armihla vuku bulan kurtulus onun sayesinde miimkiin
olmustur...”13 Asagida Yahuda Incilinin muhtevasim verirken go-
recegimiz tizere Irenyus ve Epiphanyus’un bu sozleriyle Yahuda
Incilinde Yahuda'min fonksiyonu ile ilgili ifade edilenler birbirine
oldukga benzemektedir. Bundan dolay: Irenyus’un bahsetmis oldu-
gu Incil'in bu yazida ele alip inceledigimiz Yahuda Incili ve
Epiphanyus’un inanglar1 konusunda bilgi verdigi toplulugun bu

Incilin izleyicileri oldugunu rahatlikla ifade edebiliriz.

Yiizyillar boyunca savas ve ayaklanmalardan hasar gormeden

tarihin tozlu raflar1 arasinda kalan ve 1970’lerin sonunda giin ytizii-

12 Irenaeus, Adversus Haereses, I, 31:1, www.ccel.org (Christian Classics, Ethereal
Library).

3 Epiphanius, Pan 37.3,4-5; 6.1-2;38.1.5 naklen James M. Robinson, “From Nag
Hammadi Codices to the Gospel of Mary and The Gospel of Judas”,
http:/[www.tertullian.org [rpearse/manuscripts/ gospel_of _judas/
robinson_from_NH_GMaryJudas_SBL.htm.
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ne ctkma sansi elde eden Yahuda Incili, 1983 Mayisinda Alman
arastirmaci Stephen Emmel’in Yahuda Inciline ait Kiptice el yazma-
s1 metni icin Isvicre’ye cagrilmasina kadar hi¢ kimse tarafindan
okunmamusgti. Isvigre’de bir otel odasinda metni inceleyen Emmel,
gazete kagitlarina sarilarak ii¢ ayakkab: kutusuna yerlestirilen me-
tinleri incelemek i¢in kendilerine sadece yarim saat siire verildigini
ve bu siire zarfinda metinlerin resmini ¢ekmelerine bile miisaade
edilmedigini ifade etmektedir.. Papiriisler ufalanmaya basladigin-
dan Emel, onlara eliyle dokunmadan bir cocmbiz yardimiyla yaprak-
lar1 gevirirken bazi yapraklarda Yahuda'nin adi goziine ilisti. Ik
once bu ismin Yahuda Taddeus veya Yuda olarak da adlandirilan
Yahuda Tomas’a isaret ettigini varsaydi. Ancak ¢ok ge¢gmeden bu
metnin son derece biiylik oneme sahip tamamiyla bilinmeyen bir
calisma oldugunun farkina vardi ve metni antika saticisindan almak
icin tesebbiiste bulundu. Fakat antikaci ¢ok para isteyince satis ger-
¢eklesmedi. Durum bdyle olunca da Yahuda Incili glin ytiziine ¢ika-
cag1 giinii beklemek icin tekrar tarihin tozlu sayfalarina kondu. Bu
bekleyis Nisan 2000’e kadar devam etti. Bu tarihte papiriisii elinde
bulunduran Misir’li antika tiiccar1 Hana, papiriisii Yunan asilli Mi-
sir bilimi uzmani antikaci Frieda Nussberger-Tchacos’a satti.
Tchacos’da Yale Universitesinin Beinecke Nadir Kitaplar Merkezi
ve El Yazmalar Kiitiiphanesi’'nin alici olabilecegini diistinerek
Tchacos'un papirtisii kiittiphanenin el yazmasi uzmanlarindan Pro-
fesor Robert Babcock’a incelemek tizere verdi. Babcock metni ince-
ledikten sonra papiriis’iin Yahuda Iskaryot’a ait bir Incil metnini
ihtiva ettigini Tchacos’a soyledi. Bunun tizerine Tchacos papiriisii
once Beinecke Nadir Kitaplar Merkezine satmay teklif etti. Ancak
kiitiiphane metni birka¢ ay beklettikten sonra satin alamayacagim
ifade ederek Tchacos’a iade etti. Bunun iizerine Tchacos papiriisii
ABD’li Bruce Ferrini adl1 bir eski eser saticisina satt.

Ancak evine dondiikten ¢ok kisa bir siire sonra Ferrini ile yap-
tig1 satis anlasmasindan dolay1 Tchacos'in kafasinda bir takim soru

isaretleri ortaya ¢ikmaya basladi. Bunun tiizerine antika diinyasin
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cok iyi bilen ve tarihi sanat eserlerini korumay1 amag edinmis bir
vakfin baskanligini yapan Mario Roberty adli bir avukat arkadasin-
dan yardim istedi. Papiriisle ilgili Oykiiyti dinledikten sonra
Tchacos'un yardim teklifini kabul eden Roberty el yazmasim
Ferrini’den geri almak icin antika diinyasini ve bu diinyada dénen
dolaplar1 ¢ok iyi bilen eski bir antika tiiccar1 Michel van Rijn"1 dev-
reye soktu. Biiylik bir okuyucu kitlesine sahip bir web sitesinin de
isletmeciligini yapan van Rijn, web sitesinde Yahuda Incilin varlig-
n1 tiim diinyaya duyurarak antika tiiccar1 Ferrini’den bu Incili satin
alacaklarin yasal olarak sug islemis olacaklarim1 ve bundan dolay:
da kanuni takibat altina alinacaklarini sdyleyerek potansiyel alicilar:
uyard1. Roberty’nin papiriisii geri almak i¢in van Rijn’in silah ola-
rak kullanilmasi kisa stirede sonug verdi ve 2001 Subatinda Tchacos
Yahuda Incili kodeksini Ferrini’den geri aldi. Bu olaydan beg ay
sonra Tchacos, papiriisii desifre ederek Yahuda Incilini Ingilizce’ye
terciime eden Profesor Rodolphe Kasser ile tanistig1 Isvigre'ye geri
gotiirdii. Isvigre’de papiriisii elinde tutan Roberty’nin antika eserle-
ri koruma vakfi, Yahuda Incilinin geviri ve medya haklari konusun-
da National Geographic Society ile bir anlasma imzaladi. Bu anlagma-
dan sonra National Geographic Society da metnin restorasyonunu
yaptirarak desifresini tamamlayip Ingilizce’ye terciime ettirdi. Boy-
lece 1970'lerin sonunda bulunan Incil ancak Nisan 2006’da tarihin

tozlu sayfalarindan giin yiiziine ¢ikmis oldu. '

Hainlikten Kahramanliga: Yahuda Incilinin Muhtevas1 Uzerine

Bir Yorum

Mubhtevasiyla ilgili bilgi verecegimiz Yahuda Incili de tipki 1945
yilinda yukar1 Misir bolgesindeki Nag Hammadi kasabasinda ele
gecen el yazmasi eserler gibi gnostiklere ait bir yazma oldugu icgin
Yahuda Incilinin muhtevasiin daha iyi degerlendirilebilmesi igin
gnostik diisiincenin ne oldugunu ve genel 6zelliklerini kisaca oku-

yucunun dikkatine sunmak istiyoruz.

14 Yahuda Incilinin giin yiiziine ¢ikis seriiveni icin bkz. National Geographic Tiirkiye,
Mayis 2006.
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Yunanca’dan tiireyen “gnosis” kelimesi “bilgi” veya “bilme ey-
lemi” anlamlarina gelmektedir. Gnostikler maddi diinyanin digin-
da, ilahi akil olarak tasavvur ettikleri, mutlak iyilik kaynag: bir
giiciin bulunduguna inanmaktaydi. Insan 6ziinde bu ilahi giicten
bir kivileim tasimakta ancak gevresini saran maddi diinyadan dola-
y1 o glicten irtibati koparilmaktadir. Gnostiklerin diisiincesine gore
bu kusurlu diinya, Mutlak Tanrinin degil daha alt seviyedeki bir

yaraticinin isidir.

Hiristiyanligin ilk ytizyilinda “gnostik” terimi cesitlilik arz eden
yeni Hiristiyan toplumunun kurulu yapismna/din anlayisina kars:
¢ikan kismini ifade etmek icin kullaniliyordu. Isa sonrasi dénemde
onu izleyenler arasinda Mesih’e ve onun mesajina basit¢e inanmay1
degil, ayn1 zamanda ilahi varligin vahyedici tecriibesi veya 6zel
tanig1 olduklarini iddia ederek resmi kilise yapisindan kendilerini
ayirt eden gruplar vardi. Iste bu gruplarin basinda da gnostik ka-
rakterli olanlar gelmekteydi. Gnostik Hiristiyanlara gore sahip olu-
nan gnosis/gizli bilgi/marifet Mesih’in gecek taraftarlarini digerle-
rinden ayirt etmeye yariyordu. Stephan Hoeller’e gore gnostik Hi-
ristiyanlar “varligin gercek hakikatlerinin dogrudan, kisisel ve mut-
lak bilgisinin insanoglu tarafindan elde edilebilecegi ve boyle bir
bilgiye erismenin insan hayatinin en ytice basarisini tegkil ettigi”

kanaatindedir.1®

Gnostik 6gretinin belli bash 6zelliklerini su sekilde siralayabili-
riz: (1) Insanoglu mevcudiyetin gergek hakikatlerinin dogrudan,
kisisel ve mutlak bilgisi ulasabilir. Bundan dolay1 bu bilgiyi elde
etmek insan yasaminin en iistiin ve onemli basarisidir. Ancak bu
bilgi calisarak elde edilen rasyonel veya onermesel bir bilgi degil,
tecriibeyle elde edilebilecek bir bilgidir. (2) Gnostisizm yaratilma-
mis ben veya benim igindeki benin bilgisidir ve bu bilgi insan1 6z-
gurliige ulastirir. Bir gnostigin ulasabilecegi vahyedici idraklerin en
basta geleni gizli bilgiyle gelen ve kisinin iginde yaratilmamis bir

15 Bkz., htto://[www.webcom.com/gnosis/naghamm/nhlintro.html
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sey olan derin uyanustir. Gnostikler, Tanr1 ile ayni cevhere sahip
oldugunu iddia ettikleri bu “yaratilmamis bene” ilahi tohum, inci,
bilme kivilcimi adini vermektedir. O, insanin gercek varligi, insa-
noglunun ve benzer sekilde ilahi varligin zaferdir. Insanoglu bu
bilgiye eristiginde o zaman artik 6zgtir oldugunun farkina varir. (3)
Gnostik tecriibe mitolojik ve siirseldir. Oykii, metafor ve ritiiel ka-
bullerde gnostikler rasyonel onerme veya dogmatik kabuller tara-
findan ifade edilemeyen ince ve sezgiye ait anlamlar1 kesfetmeye
calisir. (4) Gnostisizmde Tanr1 imaji dualist yani ikilidir. Gnostikler
bir taraftan flahi Varligm mutlak birligi/tekligi ve tamligini kabul
ederken diger taraftan inanilan bu yiice varligin disinda maddeydi
ve maddi varliklar1 yaratan yaratici bagka bir tanr1 kabul edilmek-
tedir.16

Yukarida gordiigiimiiz gibi kanonik olarak kabul edilen Inciller
ve onlara dayanilarak gelistirilen geleneksel Hiristiyan diistincesin-
de hain olarak ilan edilen Yahuda Iskaryot, Yahuda Incilinde Isa’nin
mesajin1 en iyi anlayan ve onun Tanrmin kurtulus planindaki rolii-
niin gerceklesmesi igin kendini feda eden bir kahraman olarak su-

nulmaktadir.

Yahuda Incilinin hemen basinda bu Incilin Hiristiyan diisiince-
sinde Isa’min son aksam yemegi olarak kabul edilen Fisih kutlama-
sindan 6nceki ii¢ hafta boyunca Isa’nin Yahuda Iskaryot’a nakletti-
gi/ogrettigi gizli bilgiyi konu edindigi ifade edilmektedir. Incil’de en
dikkat gekici olan husus Isa’nin, Incil boyunca yukarida ana 6zellik-
lerini ifade ettigimiz gnostik diislinceye sahip bir 0gretmen gibi
davranmasidir. Nitekim Incilin hemen basinda Isa, havarilerini
formel olarak siikran duasi yaparken buldugunda onlarin bu ibade-
tin ruhunu kavrayamadigini sadece Eski-Ahitin Tanrisini memnun
etmek igin s6z konusu ritiieli yerine getirdiklerini ima etmektedir.
Nitekim Incilin ifadesine gére Isa, siikran duasinda bulunan havari-

lerine s0yle demektedir: “...siz bunu kendi iradenizden dolay1 yap-

16 itto://www.webcom.com/gnosis/naghamm/nhlintro.htm; Sinasi Giindiiz, Din ve Inang
Sozliigii, Ankara: Vadi Yayinlari, 1998, s. 143.
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miyorsunuz? Sizin bunu yapmanizin nedeni 6viilmeyi arzu eden

tanrmizdir”.

Incil’in dikkat ceken ikinci 6nemli noktas: ise Yahuda disinda
havarilerinin Isa’nin kim oldugunu ve fonksiyonunun ne oldugunu
bilmediklerini ifade etmesi ve Yahuda’y1 digerlerinden ayr1 tutma-
sidir. Incil'e gore Isa, Yahuda'ya diger havarilerden ayrilmasini
¢iinkii kendisine Tanri'nin Kralligina ulasmasimim miimkiin oldu-
gunu bildirmektedir. Bu ifadeden sonra Incil’e gére Isa, Yahuda'ya
kainat, kainattaki ruh ve diizen; Adem baglaminda insanoglunun
yaratiligi, kaos ve yer alti diinyas: ile ilgili bilgi verdikten sonra
onun diger havarilerden iistiin oldugunu c¢iinkii kendi misyonunu
en iyi onun anladigini ifade ederek “Sen onlarin hepsine iistiin gel-
din. Zira sen beni giydireni kurban edeceksin” soziinii soylemekte-
dir. Bu s6z, Yahuda'ya yiiklenen misyonu o6zetlemektedir. Buna
gore Isa, kendini maddi beden tarafindan tutsak edilen bir ruh ola-
rak gormekte ve maddi bendenden kurtulma arzusuyla yanip tu-
tusmaktadir. Ancak bu kurtulusun gerceklesmesi igin yukarida
genel Ozelliklerini verdigimiz gnostik diislinceye gore bir araciya
ihtiyag¢ duyulmaktadir. Iste bu araci Yahuda’dir. Nitekim Incilin
sonunda ifade edildigi Yahuda, Isa’y1 yakalamaya gelen Yahudi
onde gelenleriyle/basrahiplerle anlasarak Isa’y1 onlara teslim etmis-
tir ve boylece onun ¢armiha gerilmesine vesile olarak ruhunu beden

hapishanesinden kurtarmstir.

Burada su hususunda altim1 ¢izmekte fayda var. Yahuda Incili
para karsilig1 Yahuda'nin Isa’y1 Yahudi dini liderlerine teslim etti-
gini ifade ettikten sonra ¢armihin vukuuna deginmeden sona er-
mektedir. Yani kanonik Incillerdeki gibi Yahuda Incili Isa'min gar-
miha gerildiginden bahsetmemektedir. Ancak kanaatimizce Yahuda
Incili Isa’nin yakalanmasindan sonra carmiha gerilecegini varsaydi-
g1 icin ondan bahsetmemistir. Cilinkii yukarida da ifade ettigimiz
gibi Isa, Yahuda'ya “sen beni giydireni kurban edeceksin derken”
bedeninin ortadan kalkacagini ve bu sekilde ruhunun tutsakliktan

kurtulacagini ifade etmektedir. Buraya kadar ifade ettiklerimizi bir
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biitiin olarak gbz oniine aldigimizda Isa’'nin Yahuda’ya naklettigi
“gizli bilgiyi” ihtiva eden Yahuda Incili kanonik Incillerin aksine
bize ¢ok farkl bir Yahuda portresi sunmaktadir. Zira bu Inciline
gore Yahuda bir hain degil, aksine bir kahramandir. Zira o diger
havarilerin aksine, Isa-Mesih’in kim oldugunu, mesajmin ve fonksi-
yonunun/roliiniin ne oldugunu hakikaten bilen ve dahasi onun
roliinii ifa etmesi icin kendini feda eden biridir. Nitekim o, Isa'nin
kendisini lanetleneceksin diye uyarmasina ragmen Isa’y1r Yahudi
baskahinlerine teslim etmenin kendisine getirecegi kotii kaderin
tam bir bilincinde olarak Isa’min ruhunu hapseden bedenden kendi-
sini kurtarmas: yoniindeki teklifini kabul ediyor ve onu yerine ge-
tirmek i¢in Yahudi dini yetkililerle anlagarak Isa’y1 onlara teslim
ediyor.

Eger Yahuda Incilinin ifade ettigi gibi Yahuda gergekte bir hain
degil de Isa'nin roliiniin gerceklesmesi igin bilingli olarak kendini
feda eden bir kahramansa o zaman geleneksel Hiristiyan diistincesi
bundan bir zarar goriir mii? Veya diger bir ifadeyle eger Yahuda
Incili kanonik Incillerin aksine Yahuda ile ilgili gercegi soyliiyorsa o
zaman bu gercgek, Yahuda'y: hain olarak niteleyen geleneksel Hiris-
tiyan diisiincesi icin bir meydan okuma olmaz mi1? Yahuda Incilini,
asli glinah, insan neslinin suglulugu, Yahudi tarihi boyunca bu gii-
nah ve suglulugun ortadan kaldirilmasi i¢in Tanr1 tarafindan gesitli
ilahi miidahalelerin oldugu, ancak bu miidahalelerin her seferinde
basarisizlikla sonuglanmasi tizerine Tanri'nin kendiyle ayni cevhere
sahip olan Isa’y1 bakire Meryem araciligiyla diinyaya gonderdigi,
onun insanlarin giinahlarina kefaret olarak ¢armihta canini verdigi
seklindeki geleneksel Hiristiyan diisiincesi 1s18inda degerlendirdi-
gimizde sunu rahatlikla ileri siirebiliriz. Yahuda Incili iddia edildi-
ginin aksine Isa’nin mesaji ve fonksiyonuyla ilgili bu geleneksel
anlayisa meydan okumanin aksine onu mesrulastirmaktadir. Ciinkii
geleneksel Hiristiyan diistincesinde ileri siirtldiigti gibi eger hain
olarak kabul edilen Yahuda Iskaryot Isa’y1 Yahudi dini yetkililerine

jurnallememis ve bu sekilde onun yakalanmasina vesile olmamais
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olsaydi o zaman Isa da carmiha gerilmemis olurdu. Durum bdyle
olunca da yukarida ifade ettigimiz gibi Isa’nin carmihta kanin
akitmak suretiyle insanligin giinahina kefaret oldugu yontindeki
geleneksel kefaret doktrini gerceklesmemis olurdu ki bu da mevcut
Hiristiyan teolojisinin en 6nemli dayanagini kaybetmesi anlamina
gelirdi. Iste Yahuda Iskaryot Isa’y1 ele vermek suretiyle onun car-
miha gerilmesini sagladig1 ve bu sekilde geleneksel Hiristiyan teolo-
jisi icin biiyiik 6neme sahip olan kefaret doktrine gecerlilik kazan-
dirdigr icin yaptig1 eylemden dolay: her ne kadar hain olarak gortil-
se de Yahuda Incilinin ifade ettigi gibi o aslinda bir kahramandir.
Ciinkii yukarida da ifade ettigimiz gibi Yahuda Iskaryot olmasaydi
[sa tutuklanmayacak ve insanligin giinahina kefaret olarak carmiha
gerilmemis olacakti. Iste bundan dolay1 kanaatimizce Hiristiyanlar
Isa’y1 Yahudi yetkililere teslim ettigi igin Yahuda’ya lanet etmemeli
aksine bunu yaparak onun ¢armihta oliimiinii sagladig1 icin ona
minnet duymalidir. Yahuda Incili de tam olarak bunu yaparak
Yahuda Iskaryot'un aslinda bir kahraman ve Isa'min en giivenilir

havarisi oldugunu ilan etmektedir.

Yahuda Incilinin ifade ettigi gibi eger Yahuda Iskaryot bir hain
degil de Isa’nin mesajini en iyi anlayan ve tutsak edilen ruhunu
bedeninden kurtarmak icin ona yardim eden bir kahramansa o za-
man Yahuda Iskaryot ile anlagarak Isa’y1 yakalayip dldiirenler Ya-
hudiler de kanonik Incillerin iddiasinin aksine suclu degil, Isa’nin
oztindeki ilahi varlig1 6zgiir kilmasina yardimer olan kisiler olarak
kabul edilmelidir. Ciinkii tipki Yahuda, Isa’ya ihanet etmemis ol-
saydi tutuklanmasimin vuku bulmayabilecegi gibi Yahudiler Isa’y1
ortadan kaldirmak i¢in Yahuda ile anlasmamis olsaydi ¢armih da
vuku bulmayabilirdi. Durum bdyle olunca da Hiristiyanhigin en
onemli doktrinlerinden biri hatta en temel doktrini olan Isa’nin in-
sanligin giinahina kefaret olarak ¢armihta fidye olarak kanmi dok-
tiglinti ifade eden kefaret doktrini olmamis olurdu. Kisaca eger
Yahuda Incilinin ifade ettigi gibi eger Yahuda Iskaryot Isa'min bu-
lundugu yerin Yahudi yetkililere haber vermek suretiyle onun tu-
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tuklanip idam edilmesine yol agmakla Isa’nin emrini yerine getir-
migse o zaman Isa’y1 yakalayip Roma idam edilmek iizere Roma
valisine teslim eden Yahudiler de bu eylemlerinden dolay1 suglu
kabul edilmemelidir. Eger durum gergekten boyleyse o zaman Hi-
ristiyanlarin kanonik Incillere dayanarak giiniimiize kadar devam
ettirdikleri Yahudi diismanliginin gercek sebebi neydi? sorusu do-
gal olarak akla gelmektedir.!”

7 Isa’min garmiha gerilmesinin sorumlulugunun kime ait oldugu ve bu sorumlu-
lugun nigin Yahudilere yiiklendigiyle ilgili bkz.,, Mahmut Aydin, “Isa’ya Ne Ol-
du: Isa’nin Tutuklanmasi, Yargilanmasi ve Carmiha Gerilmesiyle Tlgili Incil Ri-
24 vayetlerinin Tarihsel Agidan Degerlendirilmesi”, Milel Nihal, 1/2, 2004, ss. 88-90.
MiLEL vE NiHAL
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YAHUDA INCILI (Metin)18

Giris: Kitap Burada Bashyor

Fisth bayramimi kutlamadan &nceki {i¢ hafta boyunca Isa’nin
Yahuda Iskaryot ile konusmasi esnasinda ona naklettigi vah-
yin/ilhamin gizli hikayesi.

Isa’nin Diinyevi Gorevi

Isa yeryiiziinde goriindiigiinde insanligin kurtulusu icin muci-
zeler ve biiyiik olagantistiiliikler gostermistir. Bazilar iyilik yolun-
da ytriirken bazilar1 da giinah ve haddi agsma yolunda yiiriimiisttir.
On iki havari secilmistir.

Sahne:1) Isa’min Havarileriyle Diyalogu: Siikran veya
Komiinyon Duas1/Ayini

Bir giin Isa havarileriyle Yahuda bdlgesindeyken onlar1 bir ara-
da toplanmis ve dini bir ibadet icin oturmus vaziyette buldu. Hava-
rilerine yaklastiginda (34) onlar bir araya gelerek oturmus ve ek-
mek iizerinden siikran duasinda bulunuyorlardi. Isa bu durumda

onlar1 gortince gildi.

Havariler ona sdyle dedi: “Ey Ustat/Muallim nigin bizim siikran

duamiza giilityorsun? Biz dogru olan seyi yapiyoruz”.

Isa onlara sdyle yanit verdi: Ben size giiliiyorum. Ciinkii siz
bunu kendi iradenizden dolay1 yapmiyorsunuz. Sizin bunu yapma-

nizin nedeni 6viilmeyi arzu eden tanrinmizdir.

8 Metnin Tiirk¢e cevirisinde Rodolphe Kasser, Marvin Meyer, and Gregor
Waurst'in Francois Gaudard’la igbirligi ile yaptiklar1 Ingilizce cevirisi kullanul-
mustir.  http://www. tertullian.org/rpearse/manuscripts/gospel_of_judas/ (Last
Updated 29th April 2006)
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Onlar: “Ustat sen... Bizim Tanrimizin oglusun” diye yant ver-
di.
Isa onlara sdyle dedi: Beni nasil taniyorsunuz/Benim kim oldu-

gumu nasil biliyorsunuz? Gergekten size derim ki sizin aranizdan

hicbir nesil benim kim oldugumu bilmeyecek/beni tanimayacak”.

Havariler Kiziyor

Havarileri bu sozleri isitince kizmaya, ¢ileden ¢ikmaya ve kalp-

lerinden Isa’nin kiifiir iginde oldugunu gecirmeye bagladilar.

Isa, havarilerinin sdyledigi seyleri anlamadigini goriince onlara
soyle dedi: Kapildigmiz heyecan nigin sizi kizginliga sevk etti? Tan-
riniz sizin iginizdedir ve (...) (35) o sizi ruhlariniza kizginlik duyma
konusunda kigkirtmaktadir. Insanoglu arasinda yeterince giiglii
olan sizlerden biri miikemmel bir insan meydana getirsin ve o da

benim karsima ¢iksin”.
Onlarin hepsi bir agizdan “biz giigliiytiz” diye yanit verdi.

Ancak Yahuda Iskaryot hari¢ onlarin ruhlari Isa'min &niinde
durmaya cesaret edemedi. Ancak Yahuda Isa’nin éniinde durabildi.

Fakat o da Isa’nin gozlerine bakamadi ve yiiziinii ondan cevirdi.

Yahuda Isa’ya soyle dedi: “Senin kim oldugunu ve nereden
geldigini biliyorum. Sen Barbelo!”nun o6liimsiiz kralligindansin.

Ben seni gonderenin adini telaffuz etmeye layik degilim.”

Isa, Ozel Olarak Yahuda ile Konusuyor

19 Barbelo, basiret anlamina gelen Yunanca bir terimdir. Bu baglamda o ilk diisiin-
ce veya gnostik yaratilis dykiilerinde Tanridan ilk zuhur eden varlik anlaminda
kullanilmaktadr.
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Yahuda’'nin yticeltilmis bir sey hakkinda diisiincelerini ifade et-
tiginin farkinda olarak Isa ona sdyle dedi: “Digerlerinden ay-
ril/onlardan uzak dur. Sana kralligin gizemlerinden bahsedecegim.
Senin kralliga ulasman/onu elde etmen miimkiindiir. Ancak bunu
yapinca sen ¢ok iiziileceksin. (36) On iki havarinin tanrilariyla bii-

tiinlesmesi i¢in baska biri senin yerini alacak”.

Yahuda Isa’ya soyle dedi: “Biitiin bunlar1 bana ne zaman sdyle-
yeceksin. Bu nesil i¢in aydinlik giinii ne zaman dogacak?”.

Ancak o bunu dediginde Isa onu terk etti.

Sahne:2) Isa Tekrar Havarilerine Gériiniiyor

Ertesi sabah biitiin bunlar olduktan sonra Isa tekrar havarileri-
ne goriiniiyor. Havariler Isa’ya “Ustat, bizi terk ettiginde nereye
gittin ve ne yaptin?” dedi.

[sa’da onlara soyle karsilik verdi: “Bagka biiyiik/degerli ve kut-

sal bir neslin yanina gittim”.

Havariler Isa’ya sdyle dedi: “Rab/Efendi, Bizden daha {istiin ve
daha kutsal olan nesil hangisidir, bu kralliklarda degil, degil mi?”

Isa bunu isitince giildii ve sdyle dedi: “Kalbinizden biiyiik ve
kutsal nesil hakkinda nigin diistintiyorsunuz? (37) Hakikaten size
derim ki bu kdinatta diinyaya gelen hi¢ kimse o nesli gormeyecektir.
Higbir yildiz toplulugu melekler grubu o nesle hitkmetmeyecektir.
Hicbir oliimlii beser o nesille alakali olmayacaktir. Ciinkii o nesil
sizin geldiginiz (...) gelmemektedir. Sizin aranizdaki insanlarin
nesli beser neslidir. (...) gii¢ ki onunla diger giigler (...) ki onunla siz

hitkmedersiniz”.
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Havarileri bunu isittiginde her biri ruhsal olarak bunal-
di/kalpleri iiziintiiyle kaplandi. (Isa’ya) bir kelime bile sdyleyemedi-

ler.

Baska bir giin Isa yine onlarin yanina geldi. Onlar Isa’ya soyle
dedi: Ustat, bir vizyonda seni gordiik. Gece hepimiz biiyiik bir riiya
gordiik (...).

Isa onlara “Nicin (ne zaman... ) saklandiniz” dedi.

Havariler Mabedi Gordii ve Onu Tartist1

Onlar sdyle dedi: “I¢inde biiyiik bir sunagi olan kocaman bir ev
gordiik. Icinde iki adam —hepsi de din adamiydi- ve bir isim vardu.
Rahipler sunular1 alincaya kadar kalabalik bir grup sunakta bekli-
yordu. Biz beklemeye devam ettik”.

Isa onlara “rahipler/din adamlar1 nasil goriiniiyordu/ne gibi
idi” dedi.

Onlar da soyle yanit verdi. “Bazilari... iki hafta; bazilar1 kendi
cocuklarini kurban ediyor, bazilar1 bogazlama isiyle ilgileniyor;
bazilar1 bir siirii giinah isliyor ve kanunsuz is yapiyordu. Sunagin
oniinde duranlar senin adini ¢agirtyordu. (39). Onlarm noksanhgi-
nin ortaya ¢ikardigr tiim bu eylemlerde kurbanlar ifa edilmeye cali-

sihyordu. (...)

Onlar bunu soyledikten sonra sessizlige gomiildii. Ciinkii tiziil-

mislerdi.

Isa Mabetle Ilgili Bu Vizyonu Alegorik Olarak Yorumluyor

Isa onlara sdyle dedi: “Nigin iiziildiiniiz? Hakikaten size derim
ki sunak oniinde toplanan tiim rahipler benim adimi ¢agirryordu.

Yine size derim ki benim adim insan nesilleri vasitasiyla yildiz ne-
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silleri tarafindan (...) bunun tizerine yazilmistir. Onlar benim adima

utang verici bir sekilde meyve vermeyen aga¢ dikmektedir”.

Isa onlara soyle dedi: “Sunakta sunulari aldiklarimi gérdiikleri-
niz sizlersiniz. Iste sizin kulluk ettiginiz Tanri. Gérdiigiiniiz on iki
kisi sizlersiniz. Kurban edilmek {iizere sunaga getirilen kuzu-
lar/davarlar sizin saptirdiginiz kisilerdir. (40) (onlar) sunagin oniin-
de (...) toplanmis benim adima bunu yapiyorlar. Dindar nesiller
ona bagh kalacak. (Zina edenlerden) biri orada durduktan sonra,
cocuklarin katillerinden biri orada durduktan sonra, insanlarla
uyuyanlardan biri orada durduktan sonra, sakinanlardan, kirlenen
insanlardan arta kalanlardan, hukuksuzlardan ve hata i¢inde olan-
lardan biri ortada durduktan sonra ‘biz melek gibiyiz” deyenler her
seyi sonuglandiran yildizlardir. Zira insan nesline soyle denmistir:
‘Bakin! Tanr1 bir rahibin —hata gorevlisi- ellerinden sizin kurbanla-
riizi1 almaktadir’. Ancak “Kiyamet giinti onlar utanacaklardir”

emrinde bulunan Kainatin Efendisi olan Rab’dir”. (41)

Isa onlara dedi: “Sunakta sundugunuz kurban sunma isine son
verin... Onlar sizin yildizlarmi tiiketmektedir. Siz meleksiniz ve
orada halihazirda onlarin varacag: sonuca ulasmis durumdasmiz.
Birakin onlar sizin oniiniizde tuzaga diissiinler. Onlarin gitmesine
miisaade edin... (15 satir kayip). Bir firinc1 gogiin altindaki tiim
yaratiklar1 besleyemez. (42). Ve (...) onlaradir (...) ve bizedir.

Isa onlara sdyle dedi: Benimle miicadele etmeye bir son verin.
Her birinizin kendi yildiz1 var ve herkes (17 satir kayip (43). Bu kral-
ligin insanlarindan agag i¢in bahara gelen... Tanrinin cennetini su-
lamak igin gelmistir. O nesil (sonsuza tek) siirecektir. Ciinkii o hayat
yolunda bozulmayacak/ifsat olmayacaktir...
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Yahuda S6z Konusu Nesli ve insan Nesillerini isa’ya Soruyor

Yahuda Isa’ya “Ogretmenim/Ustadim bu (bahsettigin) nesil ne

tiir meyveler verecek” diye sorar.

Isa’da soyle yanit verir: “Her insan neslinin ruhu 6lecektir. Bu-
nunla birlikte bu insanlar krallik zamanini tamamladiginda ve ruh-
lar onlar1 terk ettiginde onlarin benleri 6lecek ancak ruhlar1 diri
kalacak ve onlar goge ytikletilecektir”.

Yahuda sdyle dedi: “Insan nesillerinin geri kalan1 ne yapacak?”

[sa’da su yaniti1 verdi: Kaya iizerine dogum ekmek ve sonrada
ondan iiriin harman etmek miimkiin degildir. Keza bu kirle-
nen/bozulan neslin... ve insanlarin ruhlar1 gokteki ebedi kralliga
gitsin diye Tanrmn 6liimli insanlar1 yarattig: eli olan ... ayartilir
hikmetin yoludur. Hakikaten ben size derim ki (...), melek (...) giig
(...) bu kutsal nesilleri gorebilecektir (...).

Isa bunu sdyledikten sonra oradan ayritl.

Sahne 3: Yahuda Vizyonunu Anlatmakta/Nakletmekte ve
Isa’ya Yanit Vermekte

Yahuda dedi: Ustat, onlar1 dinledigin gibi beni de dinle. Zira

miithis bir ritya/vizyon gordiim.

Isa bunu isittiginde giildii ve sdyle dedi: “Sen on {iciincii ruh
nigin boyle ¢cok ugrasiyorsun? Konus, Sana tahammiil edecegim.

Yahuda soyle dedi: Vizyonda/riiyada on iki havarinin beni tas-
ladigin1 ve bana siddetli bir sekilde eziyet ettigini gordiim. Senden
sonra (senin oldugun) yere gelmistim. Bir ev gordiim (...) gozlerim
o evin buytikligiinii kavrayamadi. Evin etrafinda s6hretli insanlar

vardi.Evin yesilimsi bir kubbesi/catis1 vardi. Evin ortasinda bir ka-
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labalik vard: (iki satir kayip) ve soyle diyorlardi: ‘Efendi beni bu

insanlarla birlikte al’.

[sa goyle yamit verdi: Yahuda, senin yildizin seni saptira-
cak/bastan ¢ikaracak. Dogum itibariyla 6liimlii olan hicbir kimse
gordiigiin eve girmeye layik degildir. Zira orasi sadece kutsal olan-
lar i¢in ayrilmistir. Ne giines ne ay ne de gilindiiz oraya hitkmede-
cektir. Ancak kutsal olanlar kutsal meleklerle birlikte ebedi krallikta
daima ikamet edecektir. Bak, sana kralligin gizemlerini acikliyor ve

yildizlarin hatalarini 6gretiyorum; ve (...) onu gonder (...)

Yahuda Kendi Kaderini Soruyor

Yahuda dedi: “Efendim, benim tohumun idarecilerin kontroli

altinda olabilir mi?

Isa ona sdyle deyerek yamit verdi: “Gel, ben (iki satir kayip).
Krallig1 ve onun neslini gordiigiinde tiziilecek/kederleneceksin”.

Yahuda bunu isittiginde soyle dedi: “Ondan alacagim ne iyilik

var? Zira sen beni o nesilden ayirtin/ayr tuttun”.

Isa soyle diyerek yanit verdi: Sen on iiglincii olacaksin. Diger
nesiller tarafindan lanet edileceksin. Onlara hiikmetme pozisyo-
nunda olacaksin. Son giinlerde onlar senin kutsal nesle (47) yiik-

selmene lanet edecek”.

Isa Yahuda’ya Kozmoloji Ogretiyor: Ruh ve Kendi Kendine
Meydana Gelme

Isa dedi: (Gel), sana hi¢ kimsenin gérmedigi/bilmedigi sirlari
ogreteyim. Smirlarini higbir melek neslinin gormedigi muhtesem ve

smirsiz bir kainat ve onda muhtesem gozle goriinmez bir Ruh var.
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Higbir melek goziiniin gormedigi
Hicbir kalbi diistincenin idrak edemedigi
Ve higbir sekilde herhangi bir isimle ¢agrilmayan

“Ve orada 1s1k sacan bir bulut goriindii. I[sa dedi: Refakatcim

olarak bir melegin igeri girmesine miisaade edelim”.

Aydinlanmis ve kendi kendine ortaya ¢ikan biiyiik bir melek
buluttan zuhur etti. Ondan dolay1 diger dort melek diger bir bulut-
tan ortaya cikti. Onlarin hepsi Kendi Kendine Ortaya Cikan Igin
refakatci oldular. Kendi kendine husule gelen “gelin ortaya ¢ikalim
dedi ve onlar da meydana geldi. O, saltanat stirsiin diye ilk 151k sa-
canu yaratt: ve melekler ona hizmet etmek i¢in meydana gelsin dedi
ve sayisizca melek husule geldi. Yine O, ona hizmet etsinler diye
sayisiz melekle birlikte saltanat siirsiin diye iki 1s1k sacani yaratti.
Iste bu onun geri kalan aydinlanmis kainatlari nasil yarattigini orta-
ya koymaktadir. Onlar1 saltanat siirstinler diye yaratti ve sayisiz

melekleri de onlara yardimci olsun diye yaratt.

Ademler ve Isik Sacan Varliklar

Ademler ilk 151k sagan buluttayd: ve hi¢bir melek (onlar1) Tanr1
diye adlandirilanlar arasinda gormemisti. O, (49) (...) (...) bu mele-
gin benzerinden sonra. Seth’in bozulmaz/diiriist neslini yaratt1 ve
daha sonra on ikiler (...) yirmi dortler ortaya ¢ikti. Diiriist nesilde
Ruh’un iradesi dogrultusunda yetmis-iki 151k sagan var etti. Yetmis
iki 151k sacan varligin kendisi Ruh’un iradesi dogrultusunda 360 1s1k

sacan varlik husule getirdi. Onarlin sayilari, her biri i¢in bes olacak.

“On iki 151k sagan varligin on iki sonsuzlugu, her bir sonsuzluk
i¢cin yedi gokle birlikte babalarini olusturmaktadir ki boylece yetmis
iki 151k sacan icin yetmis iki gok olsun. Onlarin her biri bes (50) se-

maya sahiptir ve toplam ii¢ yiliz altmis sema vardir. Onlara
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san/seref ve tapmnma icin yetki ve sayisiz melek verilmistir. Yine
onarla tiim sonsuzluklar, goklerin ve onlarin semalarinin serefi ve

tapinmasi icin bakire ruhlar da (...)

Kozmos, Kaos ve Yeralt1 Diinyasi1

Oliimliilerin sayica coklugu Kendi kendine meydana gelen Ba-
ba ve yetmis iki 151k varlig1 ve yetmis iki sonsuzluk tarafindan koz-
mos yani cehennem olarak adlandirilmaktadir. Onda di-
riist/bozulmaz giligleriyle ilk insan goriintii/ortaya ¢ikti. Bu nesille
birlikte ortaya ¢ikan ve kendisinde bilgi bulutu ve melek olan son-
suzluk El olarak adlandirilmaktadir. (...) sonsuzluk (...) ondan son-
ra (...) dedi: “Cehennemi/kaosu ve yeralt1 diinyasini idare etmek
i¢cin on iki melek var olsun”. Bak, buluttan ytizii ates gibi parlayan
ve gorlintiisti kanla lekelenen bir melek ortaya cikti. Adi isyankar
anlaminda Nebro idi. Digerleri onu Yaldabaoth diye adlandirmak-
taydi. Saklas adli diger bir melek de buluttan geldi. Boylece Nebro,
Saklas’in yaninda kendisine yardimci olsunlar diye alt1 melek ya-
rattl. Bunlar gokte on iki melek iiretti ve bu melekler gokte bir bol-

geyi kendilerine ald1.

Idareciler ve Melekler

On iki idareci on iki melekle konustu: “Gelin her birimiz (52)

(...) onlara izin verin (...) (bir satir kay1p) melekler

[lk olan Mesih diye adlandirilan Seth’dir
Ikincisi Harmathoth’dur ki o (...)
Uctinciisii Galila

Dordiinciisti Yobel

Besincisi Adonaios’dur.
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Bunlar yer alt1 diinyasina ve ilk olarak da kaosa hiikmeden bes-
lidir.

Insanligin Yaratilist

Saklas meleklere soyle dedi: “Benzerlikten ve goriintiiden sonra
gelin bir insanoglu yaratalim.”. Onlar Adem’i ve bulutlarda ad1 Zoe
diye yazan esi Havva'y: sekillendirdi. Zira bu isimle tiim nesilleri
insan1 arayacak ve onlarin her biri bu isimlerle kadini cagiracak.
Simdi, Sakla (53) emretmedi (... ) harig (...) nesillere (...) bu (...).
Idareci Adem’e dedi: Cocuklarinla birlikte uzun bir yasam siirecek-

7

sin”.

Yahuda Adem ve Insanligin Kaderini Soruyor

Yahuda Isa’ya dedi: Insanoglunun yasayacagi uzun zaman ne-
dir/ ne kadardir?

[sa dedi: “Nigin bunu merak ediyorsun. Adem ve onun nesli
kralligini aldig1 yerde kendi idarecisinin uzun omiirliiligiiyle bir-

likte kendi hayat uzunlugunu yasad1”.
Yahuda Isa’ya sdyle dedi: “Insan ruhu &lecek mi?”

Isa dedi: “Iste bu insanlar Tanriya kulluk etsinler diye Tanrinin
Mikail’e ruhlar1 insanlara O0diing olarak vermesini emretmesinin
nedenidir. Ulu Olan Cebrail’e ruhlari, tizerlerine ipotek koymaksi-
zin biiyiik nesillere bahsetmesini emretti. Bu nedenle ruhlarin geri

kalan1 (54 (bir satir kayip)

Isa, Yahuda ve Digerleriyle Giinahkarin/ Kétiiniin imhasini

tartistyor

(...) 151k (yaklasik iki satir kayip) (...) i¢inizdeki ruh melekler

jenerasyonu arasinda bu bedende ikamet etmektedir. Ancak kaosla-
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rin krallar1 ve yer alti diinyas1 onlar tizerine hakimiyet kurmasin

diye Tanr1 Adem ve onunla beraber olanlara bilgiyi bahsetmistir”.
Yahuda Isa’ya dedi: “Boylece o nesiller ne yapacak”?

Isa dedi: Hakikaten size derim ki onlarin hepsi icin yildizlar is-
leri goriir ve miikemmellestirir. Saklas onun igin tayin edilen zaman
dilimini tamamladiginda onlarin ilk yildizi nesillerle ortaya ¢ikar.
Onlarin soylediklerini bitirecek ve yaptiklarini yapacaklardir. O
zaman onlar benim adima zina edecek ve ¢ocuklar1 bogazlayacaktir.
(55) onlar (yaklasik alt1 buguk satir kayip) benim ismimle, ve onlar

(...) sizin y1ldiziniz on tiglincii kainattir.
Bunu sdyledikten sonra Isa giildii.
Yahuda dedi: Ustat, nigin bize giiliiyorsun?

Isa soyle diyerek yanit verdi: “Ben size degil, yildizlarin hatala-
rma gilityorum. Ciinkii bu alti yildiz bes savasq ile birlikte abuk
sabuk konusmaktadir. Onlar yaratiklariyla beraber helak edilecek-

tir.

Isa Vaftiz Olanlardan ve Yahuda’nin Thanetinden Bahsediyor

Yahuda Isa’ya sdyle dedi: Bak, senin adina vaftiz olanlar ne ya-

pacak?

Isa dedi: Hakikaten sana derim ki, benim adima yapilan bu vaf-
tiz (56) (yaklasik dokuz satir kayip). Hakikaten sana derim ki
Saklas’a kurban sunanlar (...) Tanr (ii¢ satir kay1p) her sey kotiidiir.

“Sen onlarin hepsine iistiin geldin. Zira sen beni giydireni kur-
ban edeceksin”

Senin boynuzun halihazirda ytikseltildi
Senin hiddetin sefkate dontistlirildi

Senin yildizin parlamakta
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Ve senin kalbin (...) (57)

Gergekten (...) senin son (...) olur (yaklasik iki buguk satir ka-
y1p) tziintii (yaklasik iki satir kayip) idareci, zira o yok edilecektir.
O zaman Adem’in biiytiik neslinin imaji yiikseltilecektir. Zira gok,
yerylizii ve melekler oncesi ebedi alemlerden olan o nesli vardu.
Bak, sana her sey soylendi. Gozlerini kaldir ve buluta, onun igindeki
1518a bak ve onun etrafin1 c¢evreleyen yildizlara bak. Yolu goste-

ren/isaret eden senin yildizindir”.

Yahuda gozlerini kaldird: ve buluttaki 15181 gordii ve ona girdi.
Yerkiirede ayakta duranlar buluttan gelen ve soyle iinleyen bir ses

isitti. (58) (...) biiyiik nesil (...)...imaj (...) (yaklasik bes satir kayip).

Sonug

(...) Onlarin bas rahipleri homurdand ¢iinkii o dua i¢in konuk
odasina gitmisti. Ancak bazi yazicilar orada dua esnasinda onu tu-
tuklamak icin dikkatlice onu gozlemliyordu. Zira onlar insanlardan
cekiniyordu/korkuyordu. Ciinkii o (Isa) herkes tarafindan peygam-
ber olarak kabul ediliyordu.

Onlar Yahuda'nin yanina gelip ona soyle dediler: “Burada ne

yapiyorsun? Sen Isa’nin 6grencisi/havarisisin.

Yahuda onlarin arzi ettigi gibi onlara yanit verdi. Bir miktar pa-
ra ald1 ve Isa’y1 onlara teslim etti.



Yahuda Iskaryot Bir Hain mi? Yoksa Bir Kahraman mi?

Is Judas Iscariot a Traitor or a Hero?
a Reflection on The Gospel of Judas

Citation/©: Aydin, Mahmut, (2005-6). Is Judas Iscariot a Traitor or a Hero? a

Reflection on The Gospel of Judas, Milel ve Nihal, 3 (1-2), 7-37.

Abstract: As is well known, the gnostik Gospel of Judas which dates around MS.

Key

220-340 have been discovered in upper Egypt towards the end of the seventies
of the last century. But unfourtunately, this gospel remained unread until April
2000 when its sale has been made. In 2001 the present owner of this Gospel has
signed an agreement with the National Geographic Society concerning its the
translation and media rights. After this agreement the Gospel was restored and
publicized by National Geographic Society and became the cover issue of
National Geographic Turket’s May 2006 issue. After became publicized this
Gospel has made great impact in the Christian world. Since it presents a very
different Judas than the present Gospels . In the canonical Gospels Judas is
presented as the evil traitor who sold-out Jesus to the Jewish High Priesthood
which led to Christ being crucified. The so-called ‘Gospel of Judas’ too, presents
a Judas who far from being a sinful, demon-possessed wretch, is a faithful
disciple of Jesus. Since accordin to this Gospel Judas is a hero who fulfilled his
master Jesus’s bidding knowing full well the fate he will bring on himself. In this
article after examinin this Gospel we argued that if Judas did not sell out Jesus
to the Jewish authorities by betraying him Christianity would not be as it is
today. Since in this case there would not be crucifixion and the doctrine of
atonment. Because of this fact it seems to us that Judas helped Jesus in his
fulfilment of his mission.

_Words: Gospel of Judas, Judas Iscariot, Gnosticism, Christianity, Gospels,
Inciller, Apostles.
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Kur'an'da Kutsal MeRan,
Zaman ve Esya Kavramlarinin
Sembolik Degeri

Omer Faruk YAVUZ"

Atif/©: Yavuz, Omer Faruk, (2005-6). Kur‘an‘da Kutsal Mekan Zaman ve Esya
Kavramlarinin Sembolik Degeri, Milel ve Nihal, 3 (1-2), 39-68.

Ozet: Bu makalede Kuran dili icinde yer alan zaman, mekan ve esya isimlerinin,
Kur'an dilinin semantik alani igindeki sembolik degerleri ele alinacaktir. Bunu
gerceklestirebilmek icin de bir iletisim unsuru olan semboliin, genel hatlariyla
yapisindan, ézelliklerinden, gesitlerinden ve sembollerle gerceklesen sembolik dil
kuramindan sdz edilerek, Kur'an'da yer alan sembollesmis zaman, mekan ve es-
ya isimlerine, 6rnekleme seklinde uygulanacaktir.

Anahtar Kelimeler: Sembol, Sembolik dil, Kutsal, Zaman, Mekan, Esya, Kabe,
Asa.

Giris

Sembolik dil, 6zellikle dini dokiimanlarda kullanilan Onemli bir
iletisim tarzidir. Bu iletisim tiirii, sembollerin s6z konusu dokiiman-
larda kullamilmasiyla ortaya cikmaktadir. Sembolik dil ve sembol
cesitleri, ¢cok genis bir iletisim tarzini kapsamaktadir. Ancak biz,

konumuzu, Kur'an'da gegcen mekan, zaman ve esya isimlerinin

sembolik degeri etrafinda smirlayarak ele alacagiz. Kur'an'da gecen

Yrd. Dog. Dr., Rize Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dali.
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mekan, zaman ve esya isimlerinin sembolik degerini ortaya ¢ikara-
bilmemiz i¢in, dncelikle, sembol nedir, sorusuna cevap vermemiz
gerekir. Bu sebeple biz burada, kisaca, semboliin etimolojik ve kav-
ramsal yoniinii ele alarak, onu kavramsal olarak olusturulan unsur-
lara, bu unsurlarin aralarindaki iliskiye, semboliin genel 6zellikleri-
ne ve sembol tiirlerine deginecegiz. Genel hatlariyla Kur'an'in sem-
bolik dil orgiisiine de isaret ettikten sonra, semboliin unsurlarini ve
bu unsurlar arasindaki iligskiyi, Kur'an dilinde kullanilan mekan,
zaman ve esya isimlerinde arayarak, onlarin sembolik degerlerini

ornekleme suretiyle, ortaya koymaya gayret edecegiz.

Sembol Grekge "sumbolos" sozciigiine dayanmaktadir. Grekge'
de anlasma yapan gruplarin birbirlerine, daha sonra karsilastirarak
aralarindaki iligskiyi kanitlamak igin verdikleri, ortadan kesilmis
madeni paranin yarist ya da asker riitbesi vs. gibi kimligi belirten,
isaret veya parolayr ifade eden bir kelimedir. Latince'ye
"symbolum" olarak gecen bu kelime, fiil olarak da kullanilmakta
yan yana getirmek, karsilastirmak, gibi anlamlar ifade etmektedir’.
Arka planinda boyle bir etimolojik yap1 bulunan sembol, birbirleriy-
le tamamen iligkisi kesik olmamakla birlikte farkli anlam ve alan-

larda terim olarak kullanilmistir:

Sembol bir inanci ya da doktrini ifade etmek tizere yapilan 6z-
lii ifadeler icin kullanilmustir. Ozellikle aslanin cesaretini ifade et-
mesi gibi, duyularla algilanilabilen bir sey ile, soyut bir gercekligin

yerinin tutulmasi durumu igin kullanilmistir. Yazi dilinde, belli 6zel

! Thomas Fawcett, The Symbolic Language of Religion, SCM Press Ltd., London 1970,
s.26; Cassell’s Latin-English English-Latin Dicrtionary, Macmillan Publishing,
London 1994, s. 590; A Greek-English Lexion of the New Testament and Other Early
Christian Literature, ed.Walter Bauer’s, trc. William F.Arndt — F.Wilbur Ginrich,
The University of Chicago Press, USA 1979, s.778; ; Webster’s Third New
International Dictionary of English Language Unabridged, ed., Philip Babcock Gove,
Konemann, Germany 1993,s. 2316; James W. Heisig, “Symbolism”, The
Encyclopedia of Religion, ed., Mircea Eliade, Macmillan Publishing Company, New
York 1987, c. XIV, s. 204; John R. Hinnels, (ed.), The Penguen Dictionary of Religion,
Penguen Middlesex, England 1984, s. 316; Rene Wellek, — Austin Varren, Edebi-
yat Teorisi, trc., Omer Faruk Huyugiizel, Akademi Kitabevi, [zmir 1993,5.162.
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bir alanin islem, nicelik, nitelik, 6ge vs. gibi seyleri temsil etmek
tizere kullanilan nedensiz ve uzlagimsal gostergelere de sembol
denilmistir. Bilingaltinda bastirilmis olan bir seyin her hangi bir obje
ya da davranisla temsil edilmesi de, sembol terimi ile ifade edilmis-
tir. Bir de, kiltiirel bir anlam ve Onem tasiyan, heyecan ve tepki
uyandirma kapasitesine sahip ses ve objeler i¢in sembol terimi kul-

lanilmigstir?.

Sembole dair verdigimiz bu bilgilerden sonra, en genis anlam-
da semboliin, kendi disindaki bir seye karsilik olmak tiizere, akla
getirilen her hangi bir seyin yerine gecen ya da kendi disindaki bir
gercekligi temsil eden bir figiir® oldugunu soyleyebiliriz. Semboliin
yukarida soz ettigimiz ayricaliklar1 dikkate alinarak, soyle bir tarif
de yapilmaktadir: “Sembol, anlatilamaz ve gortinmez bir gosterile-
ne gonderen ve bundan dolay1 da animsayamadig1 bu denkligi so-
mut olarak tecessiim etmek zorunda olan ve bunu da uygunsuzlu-
gu tiikkenmez bir bicimde diizelten ve tamamlayan ikonografik, ri-
tiiel, mitik yinelemeler oyunu aracilifiyla yapan isarettir”4. Sembo-
liin bu tarifi dilsel, gorsel, ritiiel ve diger biitiin gesitlerini kapsa-
maktadir®. Bu tariften de anlasilabilecegi gibi sembol, yansitmak
istedigi hakikati, gostergede oldugu gibi nispeten sinurlar: belli, agik
bir sekilde degil, kendisini saran bir miiphemlik igerisinde goster-

mektedir®. Bu durum, sembol niteli§ini kazanan gostergede cok

2 Webster’s Third New International Dictionary, s. 2316. Ayrica bk. Heisig, 205-206.

3 Fawecett, 14; Nelson’s Illustrated Bible Dictionary, ed. Herbert Lockyer, Thomas
Nelson Publishers, New York 1986, s. 1018; Turan Kog, Din Dili, Rey Yay. Kayse-
ri ts.,s. 91, RN. Knudsen “Symbol” New Dictionary of Theology, ed. Sinclair B.
Ferguson — Daviid F. Wright, Inter Varsity Press, England 1996, s. 669-670;
William P. Alston, “Religious Language”, Encyclopedia of Philosophy, ed. Paul
Edwards, The Macmillan CO., New York 1972, VII, 171; Wellek-Warren, 162.

4 Gilbert Durand, Sembolik fmgelem, trc. Ayse Meral, Insan Yay., Istanbul 198, s.13;
Ayrica bk. Kilig, Sadik Kilig, Kur’an Sembolizmi Renklerin ve Sekillerin Diinyasi, Ki-
li¢ Yay., Ankara 1991, s. 15.

5 Sembol tiirleri igin bk. Rowan Williams, “Imagery, Religious”, A New Dictionary
of Christian Theology, ed. Alan Richardson — Jon Bowden, SCM Press Ltd., Britian
1996, s. 281.

¢ Kilig, Kur’an Sembolizmi, s. 15.
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fazla bir yananlam ve ¢agristmin birikmesi ve sembolize edilen ha-
kikatin de, zihnin dogrudan tasvir edemedigi bir yapiya sahip ol-
masindan kaynaklanmaktadir. Yine semboliin miiphemlik icinde
islemesinde, semboliin soyut yoniiniin, yani sembolize edilen haki-
katin, sezgiye hitap eden bir yapida olmasinin biiyiik pay1 vardir.
Sembolize edilen hakikat, ya soyut bir anlam ya da dinlerin konu
edindigi baska bir varlik alanina ait bir gercekliktir. S6z konusu bu
hakikatlerle, ancak sezgiye dayali ve dolayl bir zihin hali aracilig1
ile irtibat kurulabilmektedir. Sembol, zihin ve sembolize edilen ha-
kikat arasindaki biitiin bu durumlardan dolayi, hakikati ancak
miiphemiyet icinde yansitabilmektedir. Bir baska ifade ile diyebili-
riz ki, semboliin agiga cikarici ve ifsa edici bir fonksiyonu oldugu
gibi, miiphem bir yonii de vardir. Daha dogrusu, semboliin yaptig1
ifsaya bir kapalilik da eslik eder”.

Yukarida verdigimiz bilgileri de dikkate alarak, sembolii soyle
tasarlayabiliriz: Sembol, temel olarak, somut ve soyut olmak iizere
iki yon(unsur)den olugmaktadir. Semboliin somut yonii, herhangi
bir gostergenin etrafini saran yananlamlardan olusan tecriibelerden
meydana gelmektedir. Soyut yonii ise, bu tecriibelerde yansiyan
soyut ya da askin gergekliktir. Sembol, bu yoniiyle, biitiin gosterge
tiirlerinden ayrilmaktadir. Buna gore, sembolii sOyle tarif etmemiz
mimkiindiir: Etrafinda gesitli yananlamlarin birikmesiyle olusan
tecriibelerle, soyut ya da askin gergeklikleri analojiye (benzer-
lik/kiyas iliskisine) dayali olarak yansitan, tecelli ettiren dilsel ya da
goriintiisel gostergelere sembol denir. Iste boyle sembollerin kulla-
nilmasiyla ortaya ¢ikan iletisim tiiriine de sembolik dil denilmekte-

dir.8

Semboliin o6zelliklerini genel hatlariyla, soyle siralayabiliriz:
Sembol, kendisinin Gtesinde olan bir gercekligi isaret eder. Sembol,

7 Heising, 204; Dorothy Emmet, The Nature of Metaphysical Thinking, Mc. Millan Co.
Ltd., London 1961, s.105.

8 Genis bilgi i¢in bk. Omer Faruk Yavuz, Kur'an'da Sembolik Dil, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara 2006, 5.238-246, 392-394.
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isaret ettigi ya da yansittig1 seye katilmaktadir. Onunla, kapal1 olan
gerceklik diizlemleri acilir. Agilan gergeklik diizlemlerine karsilik
gelen insanin ruhundaki boyut ve unsurlar1 da ifsa eder. Sembolle-
rin ya bilingaltinda olusmas: ya da Kur’an gibi yiiksek bir otorite
tarafindan empoze edilerek kabul gormesi gerekir. Aksi halde sem-
boller fonksiyon icra etmezler. Semboller istege bagli olarak degil,
uygun ortamlarda canli organizmalar gibi dogar ve gelisirler. Or-
tam degistiginde ise, artik toplumda bir karsilik bulamadiklarindan
olip giderler.’

En genel anlamiyla semboller, ti¢ kisma ayrilmaktadir: Birinci-
si, dil gostergeleri gibi, genelde nedensiz olarak ortaya ¢ikan gos-
terge tiirleridir ki, bunlara geleneksel semboller denilmektedir.
Ikincisi, baz1 varliklarin, rastlantisal olarak baslarndan gecen bazi
tecriibelerden dolayi, kendi disindaki bir seye isaret etmesiyle olu-
san sembollerdir ki, bunlara da rastlantisal semboller denilmekte-
dir. Uykuda insanin bilingaltinin canlanmasi suretiyle gordiigi rii-
yalarin ruh halini yansitmas: gibi. Ugiinciisii ise, evrensel sembol-
lerdir ki, bu semboller ile yansittiklar: gerceklikler arasinda analojik
bir bag bulunmaktadir. Analojik bagdan dolayi, bu evrensel sem-
boller, her zaman herkes tarafindan kavranabilme 6zelligine sahip-
tirler.'°Allah’in isimleri, cennet ve salat (namaz) gibi Kur'an sembol-

leri bu gruba girmektedir.

Sembolleri, dini ve dindisi semboller olarak ayirmak da, ko-
numuz agisindan faydali olacaktir. Dindisi semboller, arkas: gorii-
lebilen bir gergekligi, baska dil ve terimlerle daha acik bir bicimde
kavrayabilecegimiz sekilde temsil etmektedirler. Arkas1 goriilme-
yen, Tanriya ya da Tanr1 yerine konulan gerceklige ait, askin varlik

alanini yansitmak {izere kullanilan semboller ise, dini sembollerdir.

o Tillich, 44-48 ; John Hick, Philosophy of Religion, Prentice-Hall, London 1963, s. 81-
82; Kog, 46, 92-95; Fawcett, 18,34,48; Stiver, 122-123;Kili¢, Kur’an Sembolizmi, s. 16;
Heisig, 204- 206;

10 Bk. Erich Fromm, Riiyalar Masallar Mitoslar, trc. Aydin Aritan - Kaan H. Okten,
Aritan Yay., Istanbul 1992, s. 25-31; Livingston, 70-71.
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Dindis1 sembollerle, sembolize ettikleri gerceklikler arasinda bir
anlam iligkisi bulunurken, dini sembollerle sembolize edilen gercek-
likler arasinda bir ¢agrisim iliskisi bulunmakta ve belli 6l¢iide dini
tecriibeyi de kapsamaktadir.!! Dini sembollerden, sembol ile sembo-
lize edilen gergeklikler arasinda herhangi bir analojik bag kurmak-
sizin ya da islevsellik disinda, sembollerin arkasinda bir gerceklik
gormeksizin yapilan yorumlar, asir1 sembolik dil anlayisini olus-
turmaktadir. Sembollerle, sembolize edilen gerceklikler arasinda
analojik bir bag kurularak yapilan yorumlar ise, bizce de makbul

olan, 1liml1 sembolik dil kuramini olusturmaktadir.

Kur’an’da genel hatlariyla, fiziki alan ve metafizik/gayb alan
ya da muhkem alan ve miitesabih alan olmak tizere iki ayr varlik
alaninin varlik, olay ve olgularindan soz edilmektedir. Her iki alan-
dan s6z ederken de, genellikle fiziki alanin ihtiyaclar1 ¢ercevesinde
sekillenmis bir dil kullanilmaktadir. Buna gore, Kur’an dilinde fiziki
alanin diliyle fiziki alandan s6z eden ayetlerin bulundugu kategori
ve fiziki alanin diliyle Tanri, ahiret, melek, seytan vs. gibi metafizik
varlik olay ve olgulardan so6z eden ayetlerin yer aldigi baska bir
kategori ortaya ¢ikmaktadir. Bu iki kategoriden birincisine; yani
fiziki alanin diliyle fiziki alandan s6z edenine muhkem diyoruz.
Fiziki varlik alanin varlik, olay ve olgular: ile metafizik (gayb) ala-
nmin varlik olay ya da olgular1 arasinda anoloji (benzetme/kiyas)
yapilmak suretiyle, fiziki alanin dilini kullanarak metafizik alandan
s0z edenine de miitesabih diyoruz'?. Buna gore, ana hatlariyla
muhkem ve miitesabih olmak iizere ikiye ayrilan Kur’an dilinin,
sembollerini de “miitesabih alan sembolleri” ve “muhkem alan

sembolleri” seklinde iki grupta incelemek miimkiindiir.

1 Tillich, 54; Kog, 95-96; Fawcett,19,27-28, 35; Livingston, 71.

2 Bk. Hayri Kirbasoglu, “Miitesabihat Konusundaki Yaklasimlarin Degerlendiril-
mesi ve Yeni Bir Yaklagim Onerisi”, 1. Kur’an Sempozyumu, Bilgi Vakfi Yay., An-
kara 1994, s. 369-372; Muhammed Esed, “Kur’an’da Sembolizm ve Alegori”,
Kur’an Mesaji Meal-Tefsir, trc. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, Istanbul 1996, Isaret
Yay., c. III, s. 1329; Mehmet Pacaci, “Kur’an’da Dil ve Varlik Alanlar1”, 2. Kur’an
Sempozyumu, Bilgi Vakf1 Yay., Ankara 1996, s.122-125.
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Sembolik dil kurami c¢ercevesinde, Kur’an dilindeki miitesabih
unsurlar incelendiginde, karsimiza genel hatlariyla soyle bir sembo-
lik orgii ¢itkmaktadir: Allah’a isnat edilen biitiin sifatlar (isimler),
melek, seytan, cin, kiyametle ilgili stir, nefha vs. gibi terimler,
ahiretle ilgili ba’s, hasir, nesir, mizan, sirat, cennet, cehennem vs.
gibi daha pek ¢ok sozciik, Allah’a isnat edilen ve haberi sifatlar ola-
rak nitelendirilen sifatlar vs. Kur’an dilinin miitesabih alan sembol-

lerini olusturmaktadir.

Ornek olarak, Allah’a isnat edilen sifatlar (isimler), sembolik
dil kurami gergevesinde incelendiginde, Allah’t nitelemekte olan
sifatin tiiretildigi sozctigiin etrafinda olusan anlam alani; yani tec-
riibenin ortaya ¢ikarilmasi gerekir. Ortaya ¢ikan bu tecriibede ilahi
bir gerceklik yansitilmaktadir. Buna gore, her sifat (isim) bir sem-
boldiir. Bu semboliin somut yonii, sifatin tiiretildigi sozciik ve bu
sOzcliglin yananlamlarinin meydana getirdigi tecriibeden olusmak-
tadir. Soyut yonii ise, bu tecriibede yansitilan ya da tecelli eden ilahi
bir ozellik (gegeklik)tir. Soyut yon ile somut yon arasinda siki bir
analojik iliski mevcuttur. Bu sebeple, bize gore, Allah’a isnat edilen
biitlin sifatlar (isimler), birinci dereceden evrensel semboller arasin-

da yer almaktadr.

Miitesabih alan sembollerinden olan ahiret ve cennet, insanin
bu sozciikler etrafindaki fiziki tecriibeleriyle, askin, metafizik ger-
ceklikleri yansittiklari i¢in birer sembol olarak islev gormektedirler.
Bu sozctiklerin de somut yonleri ile, soyut yonleri arasinda siki bir
analoji sz konusudur. Bu ytizden, tipki Allah’in isimleri gibi, ev-
rensel semboller olarak degerlendirilmeleri gerekir. Melek, seytan
vb. sozciikler ise, Allah'in isimleri gibi siki bir analoji igermedikleri
icin birinci dereceden evrensel semboller olarak gozitkmemekle
birlikte, Kur’an dili icinde, sembolik bir isleve sahip semboller ol-
dugu anlasilmaktadir.

Allah’in gelmesi (meci, ityan), istiva, yed (el), goz (ayn), gibi

kaba tesbih ima eden ve haberi sifatlar olarak ele alinan sozciiklere
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de, sembolik dil kurami uygulanabilir. Bunlardan her birinin, insa-
nin tecriibe alaninda diiz ve yananlamlari bulunmaktadir. Bunlar,
s0z konusu diiz ve yananlamlarin olusturdugu tasavvurlarla, Al-
lah’a ait bir gergeklik (6zellik) yansitmaktadirlar. Haberi sifatlar:
iste bu yoniiyle birer sembol olarak degerlendirmek miimkiindiir.
Yine bu sifatlar, Allah’a ait bir gergekligi, paradoksal bir sekilde,
ayna ve aynaya yansityan resim O0rneginde oldugu gibi, smirlamak-

s1zin yansitmaktadir?s.

Kur’an dilinde, sozciik ve ifadelerin diiz anlamiyla dogrudan
iletisimde bulunulan boliimii olan muhkem alanda da, sembolik
islev goren pek ¢ok sembol tiiriine rastlamak miimkiindiir. Bunlari
genel hatlariyla, ritiieller, kutsal varliklar, kozmik varliklar ve kissa-

lar seklinde siralamak miimkiindiir.

Salat (namaz) orneginde oldugu gibi, biitiin ibadetler Kur’an
dilinin muhkem alaninda yer almalarma ragmen, sembolik yonleri
bulunmaktadir. Bu ibadetlerle, gerek "salat" gibi sozciik olarak, ge-
rekse kapsadig sekilsel formlarla, bir gerceklik sembolize edilmek-
tedir. Yani biitiin bu ibadetlerin kapsadigi somut (fizikl) unsurlar,
kendilerinden daha fazlasini, soyut gergeklikleri isaret etmektedir-
ler. Bu sebeple, ritiieller birer sembol olarak ele alinarak, anlami

sembolik dil kurami ¢ercevesinde anlasilmasi gerekir.!4
Kutsal Mekan, Zaman ve Esya

Kur’an dilinde, kutsal varlik olarak nitelenebilecek varlik isimleri,
muhkem alanda yer alan ve hakkinda muhkem dil kullanilan ileti-
sim unsurlarindandir. Kisi, mekan, zaman ya da esya isimlerinden
olusan kutsallar, insanin duyu ve tecriibeleriyle ulasabilecegi fiziki
varlik alaninda bulunmaktadirlar. Kur’an’m s6z ettigi bu varliklar
digerlerinden ayiran en 6nemli 6zellik, kendilerinde Kutsalin tecelli

etmesidir. Kutsalin tecelli etmesiyle, siradan varliklar artik kendile-

13 Sembol ayna iliskisi icin bk. Titus Burckhard, Aklin Aynasi, trc. Volkan Ersoy,
Insan Yay., Istanbul 1987, s. 128; Emmet, 113-114.
14 Kur'an dilinde sembolik 6rgii hakkinda genis bilgi i¢in bk. Yavuz, 176 vd.
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rinin 6tesinde soyut bir anlam ya da askin bir gercekligi sembolize
etmeye baslamaktadirlar. Bu noktadan itibaren, bu tiir varliklar
birer sembol olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Cinkii kendilerinden

daha fazlasimi, kendilerinin 6tesindeki bir seyi yansitmaktadirlar.

Kendilerinin 6tesinde bir baska seyi de yansitan kutsal varlik-
larin bu sembol gruplarindan hangisine girdigini tespit etmek, bu
varliklar1 gosteren gostergelerle yapilan sembolizmin daha iyi anla-
silmas1 noktasinda onemlidir. Kutsal varliklar1 gosteren sozctikler,
bir sembol olarak ele alindiklarinda, daha ¢ok rastlantisal semboller
grubuna girmektedirler. Ciinkii geleneksel sembollerde oldugu gibi,
sadece gosterdigi varlikla yetinmemekte, onun 6tesinde bir gercek-
ligi de yansitmaktadir. Yine, evrensel sembollerde oldugu gibi,
kendilerinin 6tesinde yansittiklar: sey ile kendileri arasinda bir ana-
loji s6z konusu degildir. Zira bu tiir sembollerin somut yonleri ile
soyut yonleri arasinda benzerlik tiirtinden bir iliski bulunmamakta-
dir. Meseld, sadece bir mekan olmasi agisindan Kabe'yi ele alirsak,
onun yerine bir baska bolgedeki bir mekan, kutsalin tezahiir ettigi
mekan olabilir ve Kabe'nin yapmis oldugu sembolik islevi gercek-
lestirebilirdi. Ya da Musa'nin asas1 yerine baska bir esyasi, soz geli-
mi yiizligii, ayn1 fonksiyonu icra ederek Kutsal tecelli ettirebilirdi.
S6z konusu ve benzeri mekan, esya ya da zamanla ilgili sembolle-
rin, bu agidan, rastlantisal oldugu anlasilmaktadir. Eger onlar salt
mekan, zaman ve egya olma agisindan rastlantisal degil de, evrensel
semboller olsalardi, mutlaka sembollerle sembolize edilen gercek-
likler arasinda bir analojinin bulunmasi gerekirdi. Evrensel sembol-
lerin sembolize ettigi gerceklik, en iyi sekilde ancak o sembollerle
yansitilabilmektedir. Halbuki rastlantisal sembollerin yansittiklar
gerceklikler, bagkalariyla da yansitilabilirler. Bu sebeple, kutsallarla
ilgili sembolizm birinci dereceden evrensel sembollerde oldugu gibi
glclii bir sembolizm degildir. Ancak, kendilerinin 6tesinde bir bas-
ka seyi yansitmayan geleneksel semboller gibi de degildir. Ciinkii
kutsali gosteren sozciikler, kendilerinden daha fazlasma, askin ya
da soyut bir gerceklige de isaret etmektedirler. Bu yoniiyle gelenek-
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sel sembollerden ayrilmaktadirlar. Birinci dereceden evrensel sem-
boller, sembol olarak, o kadar giiclii olmasalar bile, kendilerinin
otesine gegebildikleri i¢in, bunlar1 birer sembol fakat asag1 derece-
den semboller olarak nitelendiriyoruz. Ancak, bu semboller arasmn-
da, analojik bir bag iceren evrensel semboller de bulunmaktadir. Bu
sebeple, kutsallarla ilgili sembollerin tamamini, ikinci dereceden
rastlantisal semboller olarak algilamak dogru bir yaklasim olmaz.
Kur'an dilinde yer alan kutsallarla ilgili sembolizmin anlasilabilmesi
icin, once kisaca kutsal tizerinde durup, sonra da yukarida yaptigi-
miz taksime uygun olarak, Kur'an dilindeki kutsallarin sembolik dil

kurami gercevesinde degerlendirilmesine gegecegiz.

Insan fitratinda, bozulmaya, ihlale, tecaviize, eksiklige, noksan-
liga maruz kalmayan bir gerceklige (kutsal) kars: siirekli bir yonelis
vardir. Meseld, yliksek bir seldle, ulu bir dag ya da giines ve ay tu-
tulmas: vs. gibi kozmik hadiseler karsisinda, fitrattaki bu yonelis
onu husti, tazim, 6vgii ve yaratik olma gibi duygulanimlara sevk
etmektedir'®. Iste insanin bu duygulanimlar icinde kargisinda hisset-
tigi gercekligin ki bu Tanr1 veya bagka bir isimle isimlendirilebilir,
"kutsal" oldugu anlasilmaktadir. Zaten kutsal genis anlamda, ken-
disine karsi ilgi, saygt duyulan, bozulma, ihlal, kirlenmislikten mii-
nezzeh (uzak) olandir, seklinde tarif edilmistir. Bir baska ifadeyle,
kutsal insan1 asan ve ezici bir kudret fiskiran bir seydir ve tecriibe
edildiginde, yaratik olma duygusu, korku ve iistiin saygt uyandirir.
Kutsal, bir sirdir ve insani olan ya da evrende olan hig bir seye ben-
zemez. Insan onun karsisinda bir hig, basit bir yaratiktir. Bu anlam-
da kutsal, sadece dini olana has degildir, dini olmayan gelenekleri
mekanlar: ve fikirleri de kapsamaktadir. Daha simirli ve 6zel anlam-

5 Bk. Mariasusia Dhavamony, Phenomenology of Religion, Gregorian University
Press, Rome 1973, s. 73; Rudolf Otto, The Idea of The Holy, trc. Jhon W. Harvey,
Oxford University Press, 6. bs., London 1936, s. 5-7; Osman Pazarli, Din Psikoloji-
si, Remzi Kitabevi, 3. bs., Istanbul 1982, s. 68; Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi,
Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1993, s. 141.
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daki kutsal ise, 6zellikle dinin, bozulma ihlal, tecaviiz, zorlama ve

kirlenmeye karst korudugu gerceklik olarak tanimlanmistir?®.

Insanin fitratindaki kutsala karsi yoOnelimi, onun i¢inde bulun-
dugu tanimlanmamis kozmozda (kaos) varliklar1 ayirmasini sagla-
makta ve varlik bilinci kazandirmaktadir. Kutsallik atfedilen varlik-
lar, insani kutsal ve kutsal olmayan ayrimina gotiirerek, etrafini
saran kozmozun tiirdes olmadiginmi fark etmesine, dolayisiyla bir
varlik bilinci gelistirmesine sebep olmaktadir. Boylece, yukarida s6z
ettigimiz kendini her zaman dogal gerceklerden tamamen farkl
gosteren kutsal ile alisilmis, alelade, dogal, kutsanmamuis, gecici
kisaca, dini olanin disindaki olarak isimlendirilen bir ayrimi gerek-
tirmistir'”. Boyle bir ayrim sayesinde Kutsal, bir mekanin, zamanin
vs. agiga ¢ikmasina, sabit bir noktanin elde edilmesine, kaosa bagl
tiirdeslik icinde yon bulmasina, diinyanin kurulmasina ve gercek

olarak yasama imkan saglamaktadir?®.

Kur'an dilinde ise, kutsalin kaynag1 Kadir-i Mutlak Allah'tir ve
biitiin kutsalliklar ondan kaynaklanmaktadir. Bu sebeple, O'nu nite-
leyen isimler arasinda Kuddiis ismi yer almaktadir’. Kur'an dilin-
deki biitiin kutsal varliklar, Kadir-i Mutlak Allah'in bir 6zelliginin

tecelli etmesi ile kutsal olmaktadir. Kutsalin tecelli ettigi biitiin var-

16 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, Diyanet Vakf1 Yay., Ankara 1993, s.143; Pazarli,
68; Sadik Kilig, Mitoloji Kitab-1 Mukaddes ve Kur'an-1 Kerim, Nil Yay., [zmir 1993, s.
40, 41.
7 Bk. Mariasusar Dhavamony, Phenomenology of Religion, Gregorian University
Press, Rome 1973, s. 73; Hokelekli, Din Psikolojisi, s.143.
8 Mircea Eliade, Kutsal ve Dindisi, trc. Mehmet Ali Kiligbay, Gece Yayinlari, Ankara
1991, s. 4.
19 Hasr, 59/23.Kuddis ismi en kutsal, her saibeden miinezzeh, her vasifta miikem-
mel, higbir tasvire sigmaz, leke kabul etmez ve tertemiz olan seklinde agiklan-
mugtir. (Elmalili, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, ZamanYay., istanbul ts.,
c.VII, s. 524); Yine bu ismi agiklama sadedinde, Allah'in sadece noksan sifatlar-
dan degil, insanlarca tistiinliik sayilan bir takim besri ve izafi anlamli kemal s1-
fatlarindan da miinezzeh oldugu belirtilmistir.( Ebu Hamid Muhammed b. Mu-
hammed el-Gazali, el-Maksadu’l-Esnd fi Serhi Meani’l-Esmaillahi’l-Hiisna, nsr.
Bessam Abduvahheb el-Cabi, el-Ceffan ve’l-Cabi 1i't-Tiba ve'n-Nesr, Limassol
1987, s. 68). 49
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liklar, O'nu giiglii bir sekilde ¢agristirdiklari igin, artik kendilerinin
otesinde bir gercekligi yansitir hale gelmislerdir.

Kur'an'da kutsalin tezahiir ettigi varliklar, 6zel ya da cins isim-
lerden ibaret degildir. Bunlarin disinda, kutsalla iliskisi olan ve kut-
salin tecelli ettigi (heirophanie) mekan, zaman ve esya isimleri de
bulunmaktadir. Bunlar da tipki sahis isimleri gibi, insanin duyu ve
tecriibe alaninda olduklar1 i¢in, muhkem alan olarak niteledigimiz
alanda yer almakta ve haklarinda muhkem dil kullanilmaktadair.
Ancak kendilerinde kutsalin tecellisi s6z konusu oldugundan dola-
y1, sembolik bir 6zellik kazanmaktadirlar. Bu isimleri, kutsal mekan,
zaman ve esya basliklar1 altinda ele alarak sembolik yonlerine isaret

edecegiz.
I Kutsal Mekanlar

Dindar insan i¢in mekan tiirdes degildir. Yani biitiin mekanlar, ayni
ozelligi tastmamaktadir. Baz1 mekanlar digerlerinden nitelik olarak
farklilik gostermektedir. Bir mekanin digerlerinden nitelik olarak
farkliligini belirleyen sey, kutsalla olan iliskisidir. Kutsalla iliskisi
olmayan mekanlar, aslinda, sekilsiz ve niteliksiz (profan) mekan-
lardir. Dinlerde bir mekanin kutsal mekan olarak kabul edilmesi,
yani orada kutsalin tezahiir etmis olmasi, s6z konusu mekani sekil-
siz ve niteliksiz olan diger mekanlardan ayirmaktadir. Daha dogru-
su, kendisi gergek olarak var olan kutsal mekan ile onu gevreleyen,
geriye kalan biitiin mekanlar arasinda tiirdes olmama ve farklilik
arz etme durumu, kutsalin tecellisiyle ortaya ¢ikan zitliktan dog-
maktadir. Kutsal mekan ve kutsal dis1t mekan ayrimi, biitiin dinler-
de mevcut olan ve 6nemli bir ayrimdir. Boyle bir ayrim, ayn za-
manda, bu diinyanin insasina imkan tamimaktadir. Ciinkii kutsal
herhangi bir sekilde tezahiir ettiginde (hierophanie), yalnizca me-
kanlar aras1 bir farklililk meydana gelmemekte, ayn1 zamanda cev-
redeki muazzam alanin gergek-disiligia zit olan mutlak bir gercek-
ligin insas1 da ortaya ¢ikmaktadir. Boylece kutsalin tecellisi, diinya-

y1 ontolojik olarak kurmaktadir. Ayni tiirden ve sonsuz olan, hi¢bir
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ayiricl niteligi bulunmayan ve higbir yonlendirmenin miimkiin ol-
madig1 alanda, kutsalin tecellisi mutlak bir sabit noktayi, bir merke-
zi ifsa etmektedir. Boyle bir ifsanin, dindar insan agisindan, ne denli
varolugsal bir degere sahip oldugu agikca goriilebilmektedir. Higbir
sey, ilk yonelis olmaksizin baslayamaz ve yapilanamaz ve her yo-
nelme bir sabit noktanin kazanimini gerektirir. Iste bu sabit nokta,
kutsalin tecelli ettigi noktadir. Genellikle dinlerde diinyanin merke-

zini gosteren bir "kutsal merkez" fikri bulunmaktadir?.

Dindar agisindan boyle varolugsal ve ayiric bir 6zellige sahip
olan kutsal mekan fikri, biitlin dini metinlerde oldugu gibi,
Kur'an'da da goriilmektedir. " Benim, Ben! Senin Rabbin! Oyleyse artik
pabuglarin ¢ikar ve bil ki, sen kutsal vadi Tuvd dasin!?' Kur'an dilinde
boyle, kutsalin ifsasini gosteren, daha pek ¢ok yer ismine rastlamak
mimkiindiir. Bunlar mii'min i¢in varolussal bir Ozellik tasidiklari
gibi, aynm1 zamanda, kutsali tecelli ettiren semboller olarak da islev
gormektedirler.

Kur'an'da Haram, Kabe, el-Mescidul-Haram, el-Beyt ya da
Bekke, el-Beledii'l-Emin gibi ayn1 kutsal mekan:1 gosteren niteleyici
isimler oldugu gibi; el-Mescidu'l-Aksa, Tur-u Sina, Safa ve Merve,
Mesaru'-Haram gibi kutsalin tecellisi s6z konusu olan farkli mekan-
lar1 gosteren isimler de bulunmaktadir. Bu isimler, mekanlar1 goste-
ren Ozel isimlerdir. Bunlar disinda, yeryiiziinde herhangi bir yerde
kutsal1 tecelli ettiren, cins isim olarak kullanilan mescid, beyt gibi

mekanlar1 gosteren isimler de yer almaktadir.?

Kutsalin tecelli ettigi mekanlar ile sembolize ettigi gergeklikler
arasinda, dogrudan analojik bir baglantinin s6z konusu olmadig:

anlasiliyor. Ciinkii kutsal mekanlar1 kutsal kilan 6zellik, kendilerini

2 Mircea Eliade, Kutsal ve Dindisi, trc. Mehmet Ali Kilicbay, Gece Yay., Ankara
1991, s.1-2; Dhavamony, 99.

2 Taha, 20/12; Kitab-1 Mukaddes'te de benzer bir ifade yer almaktadir: " Buraya
yaklasma, ayaklarindan ayakkabilarimi c¢ikart; ¢iinkii durdugun yer kutsal bir
topraktir." (Cikis 3/5).

2 Bk. Hac 22/40; Nur 24/36.
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fiziksel olarak digerlerinden ayiran ve tistiin kilan bir 6zellik degil-
dir. Onlarin kutsallif1, sadece kutsalin insanlar agisindan, ¢ogu kez
rastlantisal olarak onlar {izerinde tezahiir etmesinden kaynaklan-
maktadir. Misliimanlar agisindan Kutsal, Kabe degil de, bir baska
mekanda da tecelli edebilir ve Kabe'nin sembolize ettigi gerceklik
orada da yansiyabilirdi. Miisliiman i¢in de, herhangi bir mekan ile
Kabe'nin sembolize ettigi anlam arasinda bir fark s6z konusu ol-
mazdi. Kur'an'da gecen kutsal mekan isimleri, bu noktadan ele
alindiginda, rastlantisal semboller olduklar1 anlasilmaktadir. Yine
de bazi1 kutsal mekanlarin, sahip oldugu konum ve sekille, semboli-
ze ettikleri gerceklikler arasmnda analojik bir bag kurulabilir. Bu
acidan, soz konusu mekanlardan bazilarini1 evrensel sembol olarak
degerlendirmek miimkiindiir. Kur'an dili i¢in kutsal mekanlarla
ilgili boyle genel bir cerceve cizdikten sonra, simdi de bazi mekan

isimlerinin sembolik yoniine, genel hatlariyla deginecegiz.

Kdbe: Kur'an'da, Allah'in tecelli ettigi en merkezi mekan olarak, kar-
simiza Kabe ¢ikmaktadir. Kur'an'da Kabe, bu isimle, iki yerde gec-
mektedir®. Diger yerlerde ise, niteleyici tarzda isimler kullanilmak-
tadir. Bunlardan, insanlar i¢in yeryiiziinde ilk insa edilen, alemler
icin kutsal (miibarek) ve hidayet olan? ya da azat edilmis hiir, ko-
runmus ve ¢ok eskiden kalan anlamlarina gelen 2> "atik" olan ev?® ve
Mescidu'l-Haram?” gibi nitelilikleri siralayabiliriz.. Ayrica, "beyt"
(ev) sozcliigtiniin Allah'a nispet edilerek "beyti" (evim) seklinde Ka-
be'den s6z edilmesi,®®bu mekanin kutsalligi hususundaki 6nemini

vurgulamaktadir. Kabe'nin kutsalligin1 vurgulayan bir baska husus

% Maide 5/95, 97.

2 Al-i Imran 3/96.

% Ebu’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed er-Ragibu’l-Esfehani, Miifredatu Elfazi’l-
Kur’an, thk. Safvan Adnan Davudi, Daru’l-Kalem-ed-Daru’s-Samiyye,Beyrut
1997, s. 545; ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, ngr., Emin Muhammed Abdulvehhab —
Muhammed es-Sadik el-Ubeydi, Daru ihyai’t-Turasi’l—Arabi, Beyrut, 1996, IX, 37.

2% Hac 22/29, 33.

77 fsra 17/1.

28 Bakara 2/125
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da, namaz ibadetinde Miisliimanlarin ona yonelmesinin istenilme-

si¥ ve hac ibadetinin onun etrafinda gergeklestirilmesidir®.

Kabe, kendisinden daha fazlasini isaret eden bir isimdir. Daha
once kendisinin 6tesindekini, askini isaret eden varlik ya da iletisim
aracini sembol olarak degerlendirmistik. Bu anlamda Kabenin de
bir sembol oldugu agiktir. Ciinkii Kabe, kendisini olusturan somut
unsurlarin Gtesinde askin ve kutsal olani yansitmaktadir. Kabe
semboliiniin somut yoniinii olusturan unsurlarin ise, kisaca, onun
ev olmas1 ve mii'minlerin namazlarinda ona yonelmesi ve ona hac
ziyaretinde bulunmalar1 gibi hususlardan olustugunu sdyleyebili-
riz3!. "Kabe" sozciigliniin 6zel bir isim 6zelligi tasimasindan dolayz,
burada etimolojik yapisi iizerinde durmuyoruz. Cahiliye Araplari
icin de, kible olma disinda, Kabe ile ilgili saydigimiz hususlar gecer-
li idi. Nitekim Ziiheyr b. Ebi Stilma'nin "Ve yemin ettim, Ciirhiim ve
Kureys'ten bazi kimselerin kurdugu, etrafinda tavaf ettikleri beyte(eve)

..."*2 anlamindaki beytinden, bu durum agik¢a anlasilmaktadair.

Kabe semboliiniin somut yoniinii olusturan unsurlarin basin-
da, ona ev vasfinin atfedilmesi gelmektedir. Insanoglunun yasadig
tecriibelerden, belki de en 6nemlilerinden birisi, kendisini tehlike-
den, soguktan, sicaktan vs. koruyan, yerytiziiniin diger kisimlarin-
dan belli belirliliklerle ve bir esikle ayrilan bir mekanda, bir mer-
kezde iskan etmesidir®. Insanin iskan ettigi mekana karsi, insan
fitratindan kaynaklanan, ilgi ve 6nem hatta kutsallagtirma egilimi
bulunmaktadir. Bu sebeple, insanlarin sigiak noktalar1 olan evler,
izinsiz olarak, kendilerinin disindakilere agik degildir. Izinsiz olarak
evlere girilmesi, bir tecaviiz olarak kabul edilmekte, sosyal ya da
hukuki yaptirimlara konu olmaktadir. Iste insanm bdyle bir "ev"

tecriibesi, Kabe'ye atfedilmekte ve orasi diger mekanlardan ayri ve

2 Bakara 2/144.

30 Al- imran 3/ 97.

31 Al- imran 3/96.

% Muhammed Tahir ibn Agﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, ed-Daru’t-Tunusiyye
li'n-Nesr, Libya, ts., I, 708.

% Bk. ibn Asr, I, 708.
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ozel bir yer olarak nitelendirilmektedir. Bir bagka ifadeyle, insanin
ev tecriibesi ile Allah'in tecelli ettigi mekan arasinda bir benzerlik
kurulmaktadir. Nasil ki, bir kimsenin evine ziyaret, yardim dileme
veya diyalog kurmak icin gitmek, o kisiye kars1 bir tazim, sayg vs.
ifade ediyorsa, Tanriya atfedilen evi, yani tecelligah1 olarak nitelen-
dirilen mekani1 ziyaret, O'na yOnelmek vs. de benzer anlamlar
icermektedir. Iste bu sebeple, insanlarin diger mekanlardan ayri,
0zel mekan edinme fitri duygularindan kaynaklanan ev tecriibesi,
Kabe semboliiniin somut yoniinii olusturan en énemli unsurlardan
birisidir. Clinkii yukarida da degindigimiz tizere Kabe, hem Cahili-
ye doneminde, hem de Kur'an'da "beyt" (ev) olarak nitelendirilmek-
te, hatta 6zel ismi olan "Kabe"den daha sik kullanilmasindan dolayz,
"el-Beyt"in 6zel isim durumuna geldigi (alem bi'l-galebe) ifade edil-
mektedir3.

Insanoglunun fitrl yéneliminden kaynaklanan ev tecriibesi ile,
yaratilisinda var olan kutsala yonelme duygusu, kutsal mekanlarda
bir araya gelmektedir. Insanin kendi evi bile, bir gesit kutsallik duy-
gusu uyandirmaktadir. Kaldi ki, bizzat Kutsal igin tezahtir yeri ola-
rak nitelendirilen mekanlarda, bu duygu daha da giliclenmektedir.
Aslinda insanin varolus seriiveninin, kutsallik duygusu uyandiran,
kendi evinden basladigii ve ilk olarak diger diinya (profan)dan
ayrilan seyin kendi evi oldugunu sdyleyebiliriz. Insanin bu mer-
kezden hareketle, yavas yavas genisleyerek varolusunu gercekles-
tirdigini soylemek yanlis olmaz. Toplumsal yasamda ise, varolus
seriiveni, Tanri’nin evi olarak nitelendirilen kutsalin(Tanri’nin) te-
celli mekan1 olan bir merkezden baslamaktadir. Cilinkii, 6nce Tan-
rinin evi olan kutsal mekan diger mekanlardan ayrilarak, mekanlar
arasi tiirdeglik bozulmakta ve ortaya ¢ikan zitliklar sayesinde, evren
insa edilmektedir. Kutsalin tezahtir ettigi varlik olan kutsal mekan,
bu evrenin merkezinde yer almaktadir. Kimi kiiltiirlerdeki diinya-

nin merkezinde bulunma (axis mundi) ve oradan agkinla bulugsma

3 fbn Asr, I, 708.
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fikri bu hususu desteklemektedir®. Buna gore, Kur'an'in
mii'minlere sundugu varolus fikri, Kabe ile baslamakta ve etrafin-
daki Mekke sehri ve haram bolgesi olarak nitelenen mekanlarla
genisleyerek, Sina dagi, Aksa mescidi gibi mekanlari i¢ine almakta-
dir. Nihayet kutsalin yerlerde, daglarda, goklerde ve gok cisimle-
rinde tecelli ettiginin Kur'an'da belirtilmesi* ile, inanan icin, evrenin

insasinin gerceklestirildigini sOyleyebiliriz.

Kabenin yeryiiziindeki ilk kutsal mekan olma fikri, en kutsal
ev olma fikri, evrenin ingasinda merkezi bir konumda bulunmasi ve
en Onemli ibadetlerin onun etrafinda ya da ona yonelmek suretiyle
gerceklestirilmesi gibi somut unsurlardan olusan tecriibe, Kabe
semboliiniin somut yoniidiir. Bu somut yonler, kendisinin 6tesinde

bir gercekligi isaret etmekte ya da tecelli ettirmektedir.

Bu gercekligi en genel hatlariyla soyleyecek olursak, diyebiliriz
ki: Kabe mutlak varlik ve imanin nihai ilgisi olan kutsal: tecelli et-
tirmektedir. Yani, Kabe Allah'in kendisine yonelinen gergeklik olma
ozelligini ve varligin merkezi ve ondan basladig gercekligini tecelli
ettiren bir semboldiir. Bir baska deyisle kainat1 kuran, var eden ve
her seyin ilki ve baslangici olan mutlak varlig isaret eden bir nisa-
nedir. Bu mekanla dikey olarak kutsalla bulusma, yatay olarak da

evrenin ingasi gergeklesmektedir.

Kabe'yi bir sembol olarak aldigimizda, yukarida soziinii etti-
gimiz, somut ve soyut yonii arasinda bir analojinin olup olmadig:
hususunda da sunlar1 soyleyebiliriz: Kébe ismi ya da onun kiip sek-
linde olmasi ile ilgili bir sembolik ¢ikarim yapilabilir¥”. Ancak bu
konunun baginda da ifade ettigimiz gibi, Kabe ismi, bulundugu
mevki ve kiip seklinde olmas1 daha ziyade rastlantisal oldugu izle-

% Bk. Eliade, Kutsal ve Dindisi, 17-23; a.mlf., imgler Simgeler, trc. Mehmet Ali
Kiligbay, Gece Yay., Ankara 1992, s. 21-27; Ayrica Kéabe'nin "diinyanin merkezi
fikri" etrafinda degerlendirilmesi hakkinda bk. Sadik Kilig, Kur'an Sembolizmi
Renklerin ve Sekillerin Diinyasi, Kili¢ Yayinlari, Ankara 1991, s.138-145.

3% Bk.Bakara 2/164; Gagiye 88/17-20; Yasin 36/33-35; Miilk 67/3-4, 19.

37 Bk. Kilig, Kur’an Sembolizmi, s. 145-154.
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nimini vermektedir. Bunlarla sembolize ettigi gerceklik arasinda bir
analoji kurmaya calismak, zorlama olarak goriilebilir. Bu sebeple,
Kabe semboliiniin somut yoniinii bunlarin disinda aradik. Daha
ziyade, Kabe {iizerinde insanin ev tecriibesinin goriilmesi, gesitli
vesilelerle tevecciih merkezi olmasi gibi somut unsurlarla, kendisi-
ne yonelinen biitiin ilgilerin merkezi, varolusun gercek sahibi ve
baslaticis1 olan gergeklik gibi soyut unsurlar arasinda bir analoji
oldugunu gordiik. Kabe'nin igerdigi somut unsurlar ile soyut yonii-
nii olusturan anlamlar arasinda bir analoji hatta birbirini gerektirme
gibi yakin bir iliskinin varlig1 s6z konusudur. Iste Kabe semboliiniin
somut yonii ile, ¢cagristirdig1 askin ve soyut anlamlar arasinda boyle
bir analojik bag bulunmas1 onu birinci dereceden evrensel bir sem-
bol kilmaktadir. Bunlarin yaninda, Kutsalin biitiin hagmetiyle tecelli
ettigi Kabe, insanlarin yatay ve dikey olarak iki varolus boyutunun
da simgesi durumundadir. Yatay boyutta, onunla baslayarak
mii'min i¢in bir evrenin insast gergeklestirilirken, dikey boyutta
mutlak varlik olan kutsalla bulusma ve O'na yiikselmede bir gecit

noktasi olusturmaktadir®.

Semboller, ¢cok anlamlilik 6zelligine sahip iletisim araglaridir.
Kabe sembolii de, bizim yukarida sergiledigimiz yaklasimin disin-
da, farkh acilardan degerlendirilebilir. Ancak biz, olabildigince ev-
rensel yonlerini dikkate almaya gayret ettik. Herkesce kabul edilebi-
lecek Kabe etrafindaki tecriibeye ait unsurlar ile, agkin ve soyut olan
gerceklikler arasindaki analojik bagintiyr ortaya ¢ikarma yoniine
gittik.

Kabe gibi, Tanr1'nin tecelli mekani olan ve sembolik yonii bu-
lunan, Kur'an'm kullandig1 diger mekan isimleri de ele alinarak
sembolik dil kurami agisindan degerlendirilebilir. Mesela, Safa ve
Merve, Sina dagi, Mescid-i Aksa* gibi sembolik icerik kazanmis

mekanlar sembolik dil kurami ¢ercevesinde ayr1 ayri ele almabilir.

3 Bk. Kilig, Kur’an Sembolizmi, s. 140-143.
» Bk. Diizenli, Yasar, “Sembolizm Acisindan Isra ve Mira¢’a Yeni Bir Yaklasim
Denemesi”, Eskisehir Osmangazi Un. Sosyal Bilimler Dergisi, sy. 1, (2001), s. 39-40.
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Ancak bu calismada bizim hedefimiz, Kur'an dilindeki sembolik
ogeleri ornekleme yoluyla islemek oldugundan Kabe ile yetiniyo-
ruz. Ciinkli, Kur'an'daki mekan isimlerinin sembolik dil a¢isindan
degerlendirilmesi bile, miistakil bir calismay1 gerektirecek Olciide

kapsamlidir.
IT Kutsal Zamanlar

Kur'an dilinde, kutsalin tecellisi agisindan 6ne ¢ikan ve sembolik bir
anlami olan mekanlardan soz ettik. Ayn1 sekilde baz1 zamanlarin
da, kutsalin tezahiirii agisindan 6n plana ¢iktig1 ve diger adi zaman-
lardan ayrildig1 goriilmektedir. Zaten, dini dokiimanlarda ya da
dindar insan nazarinda, tipki mekanlarda oldugu gibi, kutsal za-
man adi zamandan ayrilmaktadir. Buna gore, zaman da mekan gibi
tiirdes degildir. Baz1 zamanlar, i¢inde vuku bulan olaylar sebebiyle,
yani kutsalin gesitli sekillerde tezahtiriiyle adi zamanlardan ayril-
makta ve kutsallik kazanmaktadir. Kutsal zamani, Kutsalin cesitli
eylemlerle vs. tecelli ettigi siire olarak tanimlarsak, din dis1 (profan
zamani) da dinsel anlamlardan yoksun eylemlerin yer aldig1 za-
mansal siire olarak tanimlayabiliriz*’. Kutsal zamani adi zamanlar-
dan ayiran en Onemli Ozelligin, tersine donebilir ve bulundugu
yonde “simdi” haline getirilmis bir ilksel zaman olmasidir. Yani
kutsal zamanlar ilk yasandig1 gibi simdide yasanabilir ozelligine
sahiptir. Her dinsel bayram, her manevi toren zamani, efsanevi bir
gecmis icinde, "baslangicta” meydana gelmis olan kutsal bir olaymn
yeniden giincellestirilmesinden ibarettir"4!. Ornek olarak, Kur'an'da
Kadir gecesinden s6z edilmekte ve o gece Kur'an'm indirildigi, me-
leklerin ve Ruh'un indigi ve bin geceden daha hayirli oldugu belir-
tilmektedir. Misliimanlar her Kadir gecesi, o geceki olaymn zamani-
na geri donerler ve o zamanla biitiinlesirler. Iste Kur'an'in anlattig
bu ilksel zamanla biitiinlesebilmek i¢in, olagan zamansal siireden
cikip kutsal zamana donmek gerekir. Her Kadir gecesi mii'minler,

Kur'an'in indirildigi ve bin geceden daha hayirli olan o geceyi giin-

% Eliade, Kutsal ve Dindist, s. 48; Dhavamony, 100.
4 Eliade, Kutsal ve Dindigi, s. 48.
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cellestirerek, yani “simdi” yaparak olagan zamandan ¢ikip, kutsal
zamana girmis ve o gecenin maneviyatiyla biitiinlesmis olurlar.
Kutsal, biitiin hasmetiyle, gecmisteki simdi olarak algilanan zaman-
sal siire iginde tecelli eder. Kutsal'in tecelli ettigi zaman, digerlerin-
den ayrilan ve mii'minlerin zamansal varolusunu insa eden bir et-

kiye sahip olur.

Kur'an'da gesitli zaman isimlerine yer verilmekte ve bunlardan
bazilar giin, ay, yil gibi belirsiz siireleri gosterirken, diger bazilari,
sinirlar1 belli olan ve her yil, hafta ya da giin i¢inde tekrarlanan va-
kitleri gostermektedir. Biz, bunlardan herhangi bir sekilde Kutsal'in
tecellisi noktasinda zikredilmeyen ve Kur’an’i ifadeler arsinda ola-
gan siireler olarak yer alan ay, giin, yil, yaz, kis gibi isimleri ele al-
miyoruz. Sadece kutsalin tecellisiyle belirli hale gelen ve diger za-
manlardan ayrilan Kadir gecesi gibi zamanlari, sembolik dil agisin-
dan, genel bir degerlendirmeye tabi tutuyoruz. Buna gore,
Kur'an'da seher vakti,*? bazi namaz vakitleri* gibi giindelik tekrar-
lanan stire isimleri, her hafta tekrarlanan Cuma namaz1 vakti,** her
yil tekrarlanan Ramazan ay1,*® Haram aylari,*® Hac aylar1?” ve Kadir
gecesi*® gibi bir¢ok isim zikredilmektedir. Bu isimlerin gosterdigi
belirlenmis slirelerde Kutsal cesitli sekillerde tecelli etmektedir.
Kutsalin tezahiirii, bu stireler icinde bazi ibadetlerin gerceklestiril-
mesiyle veya onemli hadiselerin gerceklesmis olmasiyla ya da bu
zamanlarin her ikisini birden kapsamasiyla ortaya cikar. Mesela
glnliik vakit namazlarinin gerceklestirildigi siirelerde, namaz iba-
detinin yerine getirilmesiyle, Kadir gecesinde ise, ¢ok onemli bir
olayin gerceklesmesiyle; yani Kur'an'm indirilmesi, melekler ve

Ruh'un inmesiyle Kutsalin tecellisi s6z konusudur. Kutsalin tecelli-

#2  Al-i imran 3/ 17; Zariyat 51/18.

# Bakra 2/238; Nisa 4/103; Hud 11/114; isra 17/78.
4“4 Cuma 62/9.

4 Bakara 2/185.

4% Tevbe 9/36.

47 Bakara 2/197.

4 Kadir 97/1-5
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sine sahne olan so6z konusu belli siireler, artik olaganliktan ¢ikarak
kutsal zamanlar halini alir ve adi zaman olmanin 6tesinde bir ger-
cekligi yansitirlar. Boylece sembollesmis olurlar. Bu zaman isimleri,
artik kendilerinden daha fazlasmi ve askin gerceklikleri kuvvetle

cagristiran semboller halini alirlar.

Daha once de isaret ettigimiz iizere, sembolik bir icerik kaza-
nan zaman isimleri ile sembolize ettikleri gerceklikler arsinda dog-
rudan bir analoji s6z konusu degildir. Zamanlar rastlantisaldir ve
zamanlarla sembolize edilen gerceklikler arasinda iliskiyi kuran sey,
o zamanlar i¢inde cereyan eden olaylardir. Kadir gecesi, Ramazan
ayinda degil de Saban ayinda olabilirdi ve fark eden bir sey de ol-
mazdi. Bu sebeple, tipki mekan isimlerinde de oldugu gibi, zaman-
lar da bu agidan rastlantisaldir. Sembollesen zaman isimleri, bu
acidan ele alindiginda, rastlantisal semboller olarak degerlendiril-

mesi gerekir.

Giinliik namaz vakitleri, mii'minler ag¢isindan, namazin sembo-
lize ettigi, Allah'a itaat, tezelliil, 6vgii, tazim, Allah'a yiikselis vs.
gibi soyut gerceklikleri sembolize eden vakitlerdir.*” Yine Ramazan
ayl, o ayda yerine getirilen orug ibadetinin sembolize ettigi biitiin
gerceklikleri tecelli ettiren bir isimdir. Cuma namazi vakti, o vakitte
ikamet edilen namaz, hutbe vs. gibi ibadetlerin sembolize ettigi
gerceklikler yaninda, bir de toplumsal dayanigsmay1 sembolize eden
bir vakit olarak da islev goren bir isimdir. Kadir gecesi ise, Kur'an'mn
meleklerin ve Ruh'un inmesi gibi olaylar1 kapsayan somut unsur-
lardan dolayi, en basta Kutsal zati(Allah'1) ve onun insanliga rahme-
tini ve bereketini sembolize etmekte oldugunu soyleyebiliriz. Bu
sekilde Kur'an'da gecen biitiin zaman isimleri sz konusu zamanin
i¢ini dolduran unsurlarin sembolize ettikleri gerceklikleri kapsayan

ve onlar1 yansitan semboller olarak degerlendirilebilir.

Kur'an dilinde Kutsalin tezahiir ettigi mekanlarla ilgili,

mii'minler igin ortaya koyduklar1 varolussal anlam ve evrenin insa-

4 Bk. Yavuz, 8-13.
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sina dair ifade ettikleri anlamdan s6z etmistik. Kutsal zamanlarin
da, mii'minlerin zaman agisindan varolussal yonlerini, evrensel
zamanin kutsal zaman dilimleriyle ayrismasiyla ortaya ¢ikardikla-
rin1 soyleyebiliriz. Kur'an'da yer alan kutsal zamanlar, mii'minler
i¢cin, adi zamani giin iginde bes parcaya bolmekte ve zaman agisin-
dan giinliik varoluslarini belirlemektedir. Yine her hafta tekrarlanan
Cuma namaz saatleri, her yil tekrarlanan Ramazan ay1 ve bu ayda-
ki Kadir gecesi gibi kutsal zamanlar mii'minlerin yillik
varoluslarini, hatta bunlar stirekli olarak tekrarlandiklar1 i¢in 6miir-
liik zamansal varoluslarii diizenledikleri sdylenilebilir. Kutsal za-
manlardan olusan semboller, bu noktadan ele alindiginda,
mii'minlerin biitiin hayatlarim1 kusatan zaman agisindan varolussal

bir islev gordiiklerini soylemek miimkiindiir.

Yukarida genel hatlariyla isaret etmekle yetindigimiz, kutsal
zaman isimlerinden olusan Kur'an sembolleri, miistakil bir ¢calisma-
nin konusu olacak kapsamdadir. Ancak biz, bu kadariyla yetinmek

durumundayiz.
III Kutsal Esya

Kutsalin, mekan ve zamanda tecelli etmesiyle kendisini ifsa etmesi
sonucunda, sozii edilen mekan ve zamanlarin, Kutsal(Tanriy)la
ilgili bir gercekligi veya gerceklikleri yansitan sembol olarak islev
gordiiklerine dair agiklamalarda bulunduk. Simdi de Kur'an'da
gecen, Kutsalin cgesitli bigimlerde {izerinde tecelli ettigi esyalari,
sembolik dil kurami gercevesinde, genel hatlariyla degerlendirece-
giz.

Daha 6nce Kutsalin, kisiler, zaman ve mekanlarda tezahiir ede-
rek (heirophanie) sembollestiklerine dair agiklayici bilgilere yer
verdigimizden, bunlari tekrar etmeye gerek gormiiyoruz. Nasil ki,
Kutsalin baglanti kurdugu kisi, mekan ve zaman olaganlktan ¢ika-
rak farklilasiyor, hatta olaganlarla zitlasarak tiirdes olmaktan uzak-

lasiyor ise; kutsal metinlerde ve 6zellikle Kur'an'da gecen bazi esya-
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lar da, tiirdeslerinden farklilasmakta ve kendilerinin Gtesinde askin

olana dair bir yansitmada bulunarak sembollesmektedirler.

Kutsal'in tecelli ettigi esyalar da, tipki mekan ve zaman isimleri
gibi, rastlantisaldir. Ornek olarak, kutsalin tezahiirii icin, Musanin
asasl yerine yliziigii veya baska bir esyasi pekala tercih edilebilir ve
ayn1 sekilde Kutsali yansitabilirdi. Bu sebeple, su ya da bu esyanin
kullanilmasinda, kiiltiirel bir tercih sebebi olsa bile, analojik bir ilis-

kinin bulunmadigi, dolayisiyla rastlantisal oldugu anlasilmaktadir.

Kur'an'da Hz Musa'nin asasi®ve Levhalari,’! Nuh'un gemisi
(Fiilk),%2 Tabut (sanduka),? Belkis'in taht: (ars)> gibi bazi esya kabi-
linden varliklarda kutsalin tezahiir ettigi goriilmektedir. Bu egyalar,
Kur'an dilinde diger tiirdeslerinden, Allah'in onlar {izerinde gercek-
lestirdigi olaganiistii olaylarla ayrilmakta ve adi esyalar olmaktan
cikarak kutsallasmis varliklar olmaktadirlar. Boylece Kutsal'in tizer-
lerinde tecelli ettigi varliklar, daha sonra Kutsal (Allah)'a ait bir
gercekligi yansitmak tizere sembollesmektedir. Artik asa, gemi gibi
olagan, herkesin kullandig1 esya ve aragclar, dilsel iletisimde goster-
dikleri anlamlardan daha fazlasini, kendilerinin 6tesinde askin olan

soyut anlam ve gercekleri tecelli ettirir hale gelmislerdir.

Asa: Hz. Musa'nin asasmin gectigi ayetlere goz atigimizda, dnce
asanin olagan isler goren bir esya olduguna dikkat ¢ekildigini gorii-
yoruz: " O sa§ elindeki nedir, ey Musa? O, benim degnegimdir, dedi, ona
dayanirim, onunla davarlarima yaprak silkelerim ve bagka islerde de kulla-
mirim onu®.” Bu ifadeler, asanin adi (profan) bir esya oldugunu be-
lirtmektedir. Ancak Kur'an'da, bu ifadelerin hemen ardindan, asa-
nin Oyle olagan, adi bir degnek olmadigi, onu diger olagan asalar-

dan ayiran bir 6zelliginin bulundugu belirtilmektedir:

50 Bakara 2/60; A'raf, 7/117,160; Taha 20/69; Suara 26/63; Neml 27/10.
51 A'raf 7/145,150,154.

52 Hud 11/37,38; Yasin 36/41.

5  Bakara 2/248.

5 Neml 27/38-40.

5% Taha 20/16-18.
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"Simdi onu yere at, ey Musa! dedi. Bunun iizerine (Mu-
sa), onu yere atty, bir de ne gorsiin! hizla akan bir yilan
oluvermis o! Al onu korkma! dedi. Biz onu hemen eski ha-
line dondiirecegiz®.”

Musanin asasini digerlerinden ayrilmasi, Kutsal'm onun {ize-
rinde olaganiistii bir tarzda tecelli etmensinden kaynaklanmaktadr.
Iste Kur'an dili icinde, Musa'nin asas1 boyle bir tecriibenin iizerinde
gerceklestigi varlik olmasi yoniiyle, tiirdeslerinden ayrilmakta ve
kutsallik 6zelligi kazanmaktadir. Musa'nin asas, artik olagan asala-
rin Otesinde, bir gercekligi yansitan sembol haline gelmistir. Bu
semboliin somut yoniinii, tagtan kaynak figkirtmasi,*” denizi yarma-
s1,% sihirbazlarin attigr degnek ve ipleri yutan yilana dontismesi®
gibi tecriibeler olusturmaktadir. Kutsalin bu sekildeki tezahiirlerini
kapsayan cagristm alaniyla Musanin asasi, askin gergeklik olan,
Allah'in kars1 konulmaz giicii ve kudretinden vs. olusan soyut ger-
cekligi yansitmaktadir. Bu soyut gergeklik, asa semboliiniin soyut
yoniidiir. Musa'nin asasi zikredildiginde yukarida soziinii ettigimiz
tecriibeleri (mucizeleri) hatirlatmakta ve bu tecriibeler de, Tanri'nin
glicii, kudreti, azameti vs. gibi ilahi gerceklikleri tecelli ettirmekte-
dir. Asanin sembolize ettigi gerceklikler, ayn1 zamanda, Musa'nin

niibiivvetini de dogrulamaktadir.

Asa semboliiniin somut ve soyut yonii arasidaki analojik ba-
gint1 hakkinda ise, sunlar soylenilebilir: Bu konunun basinda da
belirttigimiz gibi, asa tizerinde, yilan halini alip kiiciik yilanlar
yutmasi, tasi yarip pinarlar akitmasi, denizi yarmasi gibi tecriibele-
rin gerceklestirilmesi igin secilmis olmasi rastlantisaldir. Ciinkii
biitiin bunlarin baska esyalar iizerinde gerceklesmesi de miimkiin-
diir. Ancak yukarida saydigimiz Asa etrafinda olusan tecriibeler ile
bu tecriibenin yansittiklar1 gerceklikler arasinda siki bir analoji var-

dir. Ciinkii boyle harikulade isleri ancak gti¢lii ve kudretli bir irade

% Taha 20/19-21.

57 Bakara 2/60:A'raf, 7/160.
% Suara 26/63.

% A'raf 7/117.
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gerceklestirebilir ki, o da Allah'tir. Boylece, tecriibe ile bu tecriibenin
arkasindaki gerceklik, analojiden daha fazlas1 olan birbirini gerekti-
ren hususlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu agidan asa sembolii-

niin, evrensel ve birinci dereceden bir sembol oldugu soylenilebilir.

Kur'an'da gegen ve kendilerinde gesitli kutsal tecellileri mey-
dana gelmis olan, Tabut, Nuh'un gemisi gibi araclar da, benzer bir

sekilde tahlil edilerek, sembolik yonleri ortaya cikarilabilir.
Sonug

Sembol, insanin yasadig: gesitli tecriibelerin bir gosterge etrafinda
yogunlasmasi sonucu, o gostergenin nedensiz ya da nedenli olarak
bir bagka seyin yerine ge¢mesi ya da o seyi yansitmasi ile elde edi-
len iletisim birimine verilen addir. Ozellikle, bu tiir gostergelerin
yogun bicimde kullanilmasi ile ortaya ¢ikan iletisim bicimine de,
sembolik dil denilmektedir. Tabi, bizim burada ele aldigimiz sem-
bol, dil gostergeleri gibi, nedensiz olarak bir gondergeyi gosteren ve
geleneksel semboller olarak tanimlananlar degil. Bizim burada ele
aldigimiz semboller daha ¢ok, bir gosterge ile dogrudan anlatilmas:
mimkiin olmayan manevi ya da metafiziksel unsurlar tasiyan ger-
ceklikleri, nedenli ya da nedensiz bir sekilde yansitan iletisim un-
surlaridir. Bu bir ikon, bir dil gostergesi, bir mekan, bir zaman ya da
bir esya isimi olabilir. Bu iletisim unsurular1 (semboller), etrafinda
biriken c¢esitli diiz ve yananlamlardan olusan dilsel ya da dini tec-
riitbe/ kutsalin tecellisi(heirafoni) olarak niteleyebilecegimiz insani
tecriibelerle olusmakta, artik dogrudan anlatilamaz olani insanin
ruhi yoniiniin de devreye girmesiyle yansitmaktadir. Bu semboller-
den, yansittigr gerceklilerle kendileri arasinda herhangi bir anolojik
(benzelik/kiyaslama) iliski bulunmayanlarina, yani nedensiz olanla-
rina raslantisal semboller denilirken, kendileri ile yansittiklar1 ger-
ceklikler arasinda anaolojik bir baginti bulunanlara evrensel sem-
boller denilmektedir. Burada ele aldigimiz semboller, bu tiirden
sembollerdir. Bu semboller, somut ve soyut olmak iizere iki ana

unsurdan olusmaktadirlar. Bu sembollerin somut yonlerini, gesitli
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diiz ve yananlamlardan olusan dilsel tecriibeler ve kutsalin tecellisi
gibi dini tecriibeler olustururken, soyut yonlerini dogrudan anla-
tilmaz bir manevi gerceklik ya da kutsala ait bir 6zellik olusturmak-
tadir. Bu unsurlar analojik bir bagint1 olmaksizin birbirini ¢agristir-
diklarinda, raslantisal sembolii olusturmaktadirlar. Aralarinda ana-
lojik bir iliski s6z konusu oldugunda ise, evrensel sembolii olustur-

maktadirlar.

Kur'an'da fiziki(muhkem) alanin diliyle fiziki alan varlik, olay
ve olgularindan soz eden ayetler bulunmaktadir ki, bunlara muh-
kem ayetler denilmektedir. Yine Kur'an'da, fiziki alanin diliyle me-
tafizik(miitesabih/gayb) alanin varlik, olay ya da olgularindan bah-
seden ayetler bulunmaktadir ki, bunlara miitesabih ayetler denil-
mektedir. Yukarida orneklerine degindigimiz tizere Kur'an'da hem
miitesbih ayetler arasinda hem de muhkem ayetleri arasinda sem-
bolik isleve sahip pek ¢ok sembolik deger tasiyan gostergeler bu-
lunmaktadir. 1§.te Kur'an'da muhkem alanda yer alan, baz1 mekan,

zaman ve esya isimleri de sembolik bir deger arzetmektedirler.

Kur'an'da gegen bazi mekan isimleri, Kabe 6rneginde oldugu
gibi, etrafinda gercgeklesen dini tecriibeler ya da Kutsalin tecellileri
(heirafoni) sayesinde, kaos halinde bulunan tiirdeslerinden ayril-
makta, insanin evrendeki varolusu i¢in bir baslangi¢, bir merkez
olusturmaktadir. Bununla baslamak suretiyle inanir, evrendeki me-
kansal varolusunu gergeklestirmektedir. Artik inanir, Kabe ile ya-
tay olarak, mekansal olarak varoldugu evreni insa ederken, dikey
olarak da Kutsal ( Allah) ile bulusmaktadir. Miisliimanlarin namaz-
larinda Kabe'ye yonelmeleri, her tiirlti varoluslarinda ve Kutsal ile
bulusmalarinda onun ne kadar énemli bir merkez olusturdugunun
acik bir gostergesidir. Iste biitiin bunlar, bu mekan isimlerinin sem-

bollesmesi ve sembolik bir iletisim saglamasi ile gerceklesmektedir.

Kur'an dilinde, bazi zamanlarin da, kutsalin tezahiirli agisin-
dan 6n plana ¢iktig1 ve diger adi zamanlardan ayrildig1 goriilmek-

tedir. Buna gore, zaman da mekan gibi tiirdes degildir. Baz1 zaman-
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lar, i¢cinde vuku bulan olaylar sebebiyle, yani kutsalin gesitli sekil-
lerde tezahiiriiyle adi zamanlardan ayrilmakta ve kutsallik kazan-
maktadir. Kutsal zaman, tersine donebilir ve bulundugu yonde
“simdi” haline getirilmis bir ilksel zaman olmasiyla diger adi za-
manlardan ayrilir. Yani kutsal zamanlar ilk yasandig: gibi, simdide
yasanabilir Ozelligine sahiptir. Kur'an'da Kadir gecesinden soz
edilmekte ve o gece Kur'an'in indirildigi, meleklerin ve Ruh'un in-
digi ve bin geceden daha hayirli oldugu belirtilmektedir. Miislii-
manlar her Kadir gecesi, o geceki olayin zamanina geri donerler ve
o zamanla biitiinlesirler. Her Kadir gecesi mii'minler, Kur'an'in in-
dirildigi ve bin geceden daha hayirli olan o geceyi giincellestirerek;
yani “simdi” yaparak olagan zamandan ¢ikip, kutsal zamana girmis
ve 0 gecenin maneviyatiyla biitiinlesmis olurlar. Kutsal, ge¢misteki
simdi olarak algilanan zamansal siire iginde tecelli eder. Kur'an'da
Kadir gecesi gibi, Kutsal'mn tecellisine konu olan diger zamanlar,
tiirdeslerinden ayrilan ve mii'minlerin zamansal varolusunu insa

eden sembolik bir etkiye sahiptirler.

Kur'an'daki bazi esya isimleri de, asa drneginde oldugu gibi,
sembolik bir deger arzetmektedirler. Bu esya isimleri, Kur'an'in
semantik yapisi i¢inde, baglarindan gegen cesitli kutsal tezahtirleri
sonucu olusan tecriibelerin {izerlerinde yogunlasmasiyla sembol-
lesmektedirler. Artik bu isimler Kur'an'da her okunduklarinda ya
da zikredildiklerinde Kutsali yogun bir sekilde ¢agristirarak, Kutsa-
lin tecellisine konu olmakta ve inananlar ile kutsali bulusturan bir

sembol olmaktadirlar.

Yukarida soziinii ettigimiz mekan, zaman ve esya isimleri birer
sembol olarak somut ve soyut olmak tizere iki ana unsurdan olus-
maktadirlar. Somut yonlerini cesitli insani ve kutsalin tecellisi ola-
rak ortaya c¢ikan dini tecriibeler olustururken, soyut yonlerini bu
isimlerde ¢agrisan ve yansiyan Kutsala ait bir gerceklik veya gercek-
likler olusturmaktadir. Bu sembollerin somut ve soyut yonleri ara-
sindaki iliskiye gelince, soyle sOyleyebiliriz: Kur'an'da yeralan soz

konusu isimler mekan, zaman ve esya olmalar1 hasebiyle tiirdesle-
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rinden farkli olmayan raslantisal isimlerdir. Somut yonleriyle soyut
yonleri arasinda analojik bir iliski goziikmemektedir. Bu agidan
raslantisal semboller olduklar1 soylenebilir. Ancak bu isimleri,
Kur'an semantigi i¢cinde kazandig1 anlam alanlar1 ve dini tecriibeler
acisindan degerlendirdigimizde, kazandiklar1 somut unsurlar ile,
Kutsala dair yansittiklar: soyut gerceklikler arasinda ciddi bir analo-
jik iliski, hatta birbirlerini gerektirme durumu s6z konusudur. Buna
gore, sz konusu olan mekan, zaman ve esya ile ilgili sembollerin

birinci dereceden evrensel semboller oldugunu soyleyebiliriz.
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Abstract: In this article it will be dealt with symbolic values of place, time and
object's names in the semantic domain of Qur'anic language. To do this, it will
be took the symbol, its structure, its peculiarities, its varieties as an element of
communication and theory of symbolic language in general. In the end, this
theory will be applied to some sample names of times, places and objects in the
Qur'anic language.
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Ozet: Ginumiizde cogulculuk yasadigimiz toplumlarin neredeyse dogal bir yapisi
haline gelmeye baslamistir. Kiresellesmenin getirdigi toplumsal dénlsimler ve
buna bagl olarak ortaya ¢ikan cogul kimlikler ve ulus dtesi kurumlarin artan
rolli sonucu her gecen giin daha da artan farklilasmis kimlikler yasadiginiz diin-
yanin birer gercedi haline gelmistir. Iste cok kiltiirciilik tartismasi da bu zemin
Uzerinde yesermeye baslamistir. Cok kiltlirctlik ve kultirel cesitlilik modern
sonrasl ortamin da sadladigi kolayliklarla tim diinyada tartisilan bir olgu ko-
numuna yikselmistir. Ozellikle Kanada ve Avustralya gibi devletlerin tilkelerine
kabul etmis olduklari gd¢cmenleri asimile etmek yerine cok etnikli yapi iginde
farkliliklarini taniyan bir politika girisimi olarak ¢okkiltirlGIGgh resmen bir
devlet politikasi haline getirdikleri 70’li yillardan sonra konu daha fazla diinya
glindemine oturmustur. Ancak her tartismada oldugu gibi ¢ok kiiltirliliik konu-
sunda da farkli perspektifleri kendilerine eksen alan aciklamalarla karsilagmak-
tayiz. Bu cerceveden olarak bu yazida ¢ok kiltirlGlik siyasetinin cesitli uygu-
lama bigimlerini belli basli savunuculari 6zelinde ele alarak, bu siyasete iligkin
imkan ve sikintilara isaret edilmeye ¢alisiimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Gokkultirlilik, Farklilik, Postmodernite, Komdiniteryen, Libe-
ralizm, Cemaat.

Otekini Anlamak

Giintimiizde ¢ogulculuk yasadigimiz toplumlarin neredeyse dogal

bir yapisi haline gelmeye baslamistir. Bir yandan kiiresellesmenin
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getirdigi toplumsal doniisiimler ve buna bagh olarak ortaya ¢ikan
cogul kimlikler ve ulusotesi kurumlarin artan rolii sonucu her gecen
giin daha da artan farklilasmis kimlikler yasadiginiz diinyanin birer
gercegi haline gelmistir. Bugiin i¢in insanlar ge¢miste hi¢ olmadig:
kadar birbirleri ile i¢ ice yasamakta, otekiyle her an burun buruna

gelme risk ve imkanu ile baglasik bir hayat siirmektedirler.

Bugiin icin ¢ogu {iilke kiiltiirel bakimdan onemli gesitlilikler
gostermektedir. Yapilan son calismalara gore diinyadaki bagimsiz
184 tilke, biinyelerinde 600 yasayan dil grubu ve 5000 etnik grup ile
muazzam bir ¢esitlilik icinde bulunmaktadir. Bu rakamlar bize ¢ok
az tulkenin vatandasinin ayni etnik-ulusal gruba ait olduklarini ve
¢ok azmin ayni dili konustuklarin ifade etmektedir (Kymlicka, 1998
:25). Yasadigimiz bu siireg bizleri, kiiltiirel agidan homojen bir ulus
devlet modelinden gittikge uzaklasarak farkliliklarin toplum haya-
tinda daha fazla kabul gordiigii bir boyuta yaklastirmistir. Kiiltiirel
yasam bigimlerindeki cesitliligin, etnik gruplarm, mezheplerin ve
diinya gortislerinin sayis1 ve etkinlikleri giin gectikse artmaktadir.
Gegmiste Aydinlama diistincesinden ilham alan modern projenin
evrenselci paradigmasi insanlar arasindaki benzerlikleri toplum
tasariminin merkezine alirken giintimiizde yasamin temeline iliskin
vurgu giderek farkliliklar {izerinde yogunlasmaktadir(Ustel, 1999:
35) .

Farkliliklarin kabul gormesinin dogal bir uzantis1 olarak da fak-
I1 etnik ve kiiltiirel unsurlarin beraberce bir arada yasadiklar1 bir
toplum tasarimi olarak sekillenen ¢ok kiiltiirliliik politikalar: giin-
deme gelmektedir. Cok kiiltiirliilitk ve kiiltiirel ¢cogulculugun, sahi-
cilik sdylemleri ve kiiltiirel ve etnik azinliklarin haklarina yapilan
vurgunun bugiin i¢in bu derece revacta olmasmin kimi nedenleri

bulunmaktadir. Bunlar: kisaca soyle 6zetlemek miimkiindiir.

Kiltiirel alanlarda farkliliklarin taninmasi ve varliklarini stir-
diirmelerine miisamaha ile bakilmas: siyaset ve toplum hayatinda

gecerlilik kazanmadan once konu oOncelikle toplum bilimlerinin
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gliindemine taginmustir. Bu baglamda insan bilimlerindeki pozitivist
ve ilerlemeci paradigmanin gegerliligini yitirmesi ile paralel bir geli-
sim stireci izlendigi sOylenebilir. Bilindigi gibi sosyal bilimlerin bi-
lim hiiviyetlerini kazandiklar1 stireclerde Bati, gergekligin nesnel
dogasi ile kendi i¢ginde bulundugu sartlar arasinda belli bir aynilik
kurarak kendi disinda var olan tiim toplum ve kiiltiirlere alcaltict
bir bakis agis1 ile bakan bir gelenek olusturmustur. Bu eksende ge-
lisme gosteren sosyal bilim alt dallar ilk baglarda Batiy1 ve Bati-
disin1 inceleyenler olarak ikiye bile ayrilmistir. S6zgelimi sosyoloji,
endiistriyel atilim ve gelismeleri gosteren, belli farklilasma ve bas-
kalagmalar1 gecirmis toplum tipinin tek 6rnegi olan Bati1 toplumla-
rin1 incelemek ve bu toplum icinde ortaya ¢ikmasi ka¢inilmaz ca-
tisma ve celiskilere ¢6ziim arama amacina kosulan bir entelektiiel
saha olarak ortaya ¢ikarken, Bati-dis1 toplumlarin incelenmesi baska
yasalara tabi olarak goriildiigiinden etnoloji ve antropoloji bilimle-
rine ihtiya¢ duyulmustur. Sosyoloji bilimi bu ilk tesekkiil devresin-
de Bat1 toplumlarini mutlak veri alarak, sonugta kendini biitiin in-
sanligin eninde sonuna ulasmasi gereken nihai asama olarak ko-
numlandirmistir. Bu aslinda Aydinlanma diistincesinden beri Bati
kiiltiirtine hakim olan temel algilayis bi¢iminin belli bir evrimlesme

stireci sonucunda ulasmis oldugu bir asamaya isaret etmektedir.

Ancak toplumu agiklamada kendini gorevli sayan bilimlerinin
insan unsurunu fizik bilimlerinin nesnellik eksenine oturtma caba-
lar1 sonucunda kurumsallasan pozitivist paradigma, bu iyimser
beklentilere ulasilamadig1 gibi daha ortaya c¢ikisindan itibaren bu
nesnelci bilim anlayisina karsi olusan bir cephelesme biiytiyerek
gelismis ve bugiine ulasan ¢izgide toplum bilimlerinde pozitivist
anlayisin reddini gerektirecek yeni, alternatif anlayis bigimlerinin
gereginden soz edilmeye baslanmistir. Bu noktaya gelinmesinde
insan ve toplum bilimlerinin basta tarih, sosyoloji, antropoloji, psi-
koloji dallar1 olmak tizere temelde hig birisinde fizikte Newtoniyen /
Einsteiniyen tarzda bir paradigmanin sagladig: tiirden bir bilimsel

otorite saglanamamasi belirleyici olmustur. Bastan beri toplum bi-
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limlerin ulasmak istedigi bu nesnellik ¢abas1 6ncelikle insanin kendi
dogasindan kaynaklanan birtakim agmazlarla kisitlanmistir. Orne-
gin, ister bilimsel etkinligi ytiriiten 6zne olarak ister bilimsel etkin-
ligin nesnesi olarak ele alinsin, insani etkinlikleri ve insan dogasin
tarih ve kiiltiir gibi baglamlardan arinmis bir halde kavramak ola-
nag1 bulunmadig1 gibi, insan, diinyadaki eylemleri tizerinde diisii-
nerek bilen ve eylemine bilingli bir se¢cimle yon verebilen ayirt edici
niteliklere sahip bir yapida olmustur (Goka, Topcuoglu, Aktay,
1996:22-23; Hekman, 1999:16-17).

Boylece aydinlanma aklinin ve modern paradigmanin tirettigi
sosyal bilim ve bu eksende temellenen evrenselci insan tasarimi
temelden zedelenerek bugiine varan bir ¢izgide yeni gelismelerin
yasanmasi mimkiin olabilmistir. Bu cercevede 0Ozellikle son elli
yilda modern sosyal bililerin evrenselci teorilerine kars1 bir¢ok sal-
dirilarda bulunularak aydinlanma miras: ile olusan bu bilim kon-
septinin ortaya koydugu teorilerin genel-gecer olduklar: iddiasinin
aslinda Bati'nin kendi gergekliginin sanki evrenselmis gibi sunul-
masindan ibaret oldugu yoniindeki kanaatleri gliclendirmistir
(Wallerstein, 2000:188). Boylelikle son yillarda “insan dogas1”, “ev-
rensel akil” ve “akil sahibi 6zerk 6zne” gibi kategoriler giderek da-
ha ¢ok sorgulanan olgular olmuslar ve bir¢ok diistiniir, gesitli bakis
acilarindan, evrensel insan dogasi, insan dogasinin bilinmesini sag-
layacak evrensel bir rasyonellik kanonu ve mutlak evrensel bir ha-
kikatin olanaklilig1 gibi fikirleri elestiri konusu yapilmistir
(Mouffe,1999: 347).

Modern paradigmanin sosyal bilimler alaninda almis oldugu
bu baskalasim, kiiltiirel alanlarda etnosentirik yaklasimlarla bezeli
Bat1 uygarliginin evrensellik mitosunun da kendini daha fazla siir-
diirmesini engellemistir. Bilindigi gibi modernligin tretildigi top-
raklar olan Avrupa 6teden beri, kendi uygarligini ¢esitli medeniyet-
ler arasinda bir “medeniyet” olmaktan daha bagka bir sey olarak
gormiistiir. Bunun yaninda kendi uygarliklarinin biricikligine de-

rinden bir inangla bagl kalirlarken, kendi dislarindaki otekini ise
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erisilmeye deger hemen hicbir deger iiretemeyen bir azgelismis
yaratik olarak algilamiglardir. Eger bu azgelismis varliklar giiniin
birinde bir seviyeye ulasacaklarsa bu, Batili gelisme cizgilerinin
1srarla takip edilmesi ile muhtemelen de uzak bir gelecekte ve ancak

belli 6l¢iilerde dahilinde meydana gelebilecektir.

Sosyal bilim paradigmasinda meydana gelen bu baskalasim ve
degisimler kiiltiirel calismalar olarak nitelenen bir baska sahada da
yanki bulmustur. Bu alanda 0zellikle saldirtya ugrayan kavram
sosyal bilimlerin nesnellik ilkesi ile paralel giden bir bagka ilkesi
olan “evrenselcilik” algisidir. Kiiltiirel calismalar evrenselcilige,
oncelikle, toplumsal gergeklik hakkinda evrenselcilik adina ortaya
atilan iddialarin aslinda evrensel olmadiklar1 gerekgesiyle saldirir-
ken, boylece diinya sistemindeki hakim tabakalarin, kendi gercekle-
rini genellestirip evrensel insan gergeklikleri haline getiren ve insan-
ligin 6nemli kesimlerini arastirmalarinin epistemolojilerinde bile
unutan goriislerine karst da net bir tavir icgine girilmistir
(Wallerstein, 2000:206).

Postmodernite ve Farkliligin Kutsanmasi

Iste tam da bu asamada cokkiiltiirciilitk ve farklilik politikalarinin
bu derece reva¢ bulmasimin bir baska nedenine isaret etmek gerek-
mektedir. Yukarida kisaca agiklamaya calistigimiz bilginin ve bili-
min aydinlanma mirasinin disinda yeni bir ¢ehre ile tanimlanmasi
ile baglantil1 bir bicimde ele alinabilecek olan postmodernizm olgu-
su da cokkiiltiirlii toplum idealinin uygun zeminini olusturmada

son derece elverisli imkanlar sunmaktadar.

Postmodernizm, Bat1 diisiincesindeki biiyiik anlatilarin (grand
narrativs) modernlikle birlikte geride kaldig1 ve artik eski gegerlili-
gini slirdiiremeyecegi temel argiimani ile entelektiiel sahada boy
vermeye baglamigtir. Ozellikle, 60’1 yillardan sonra toplum kura-
minda meydana gelen paradigmal degisimlerin bir ifadesi olarak
ortaya ¢ikmaya baslayan postmodern kuram, modernligin adeta

kutsal bir dogma olarak kabul ettigi biitiinliik, tekillik ve evrenselcilik
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diisiincesini temelden parcalayan bir yapr iginde gelisim gostermis-
tir. Postmodern teori, bilimsel yaklagimlarin gercekligi yansittig:
inancin1 merkeze alan modern paradigmanin elestirisini yaparak,
modernist teorilerin kendi nesneleri {izerine en iyi ihtimalle kismi
perspektifler sundugu ve diinyaya iliskin tiim bilissel algilamalari-
mizin tarihin ve dilin dolayimindan gectigini 6ne alan rolativist bir
noktada konumlanmaktadir. Modern cag felsefesi, Bat1 akilciligy,
sanat1 ve kiilttirel ilkeleri kendi nesnellikleri konusunda hicbir te-
reddiide mahal vermeyecek derecede evrenselci bir perspektif icin-
de bulunurken, postmodern kuram, tiim bu inanislara temelden
kars1 ¢ikarak bunun yerine “kalict ve onulmaz belirsizlik kosullar:
altinda bir yasama; iddialarn, tarihsel olarak sekillenmis gorenekle-
rinden daha saglam ve baglayic1 bir zemine dayandigini kanitla-
yamayan, kendisiyle birlikte, yaris halindeki smirsiz sayida yasam
bi¢iminin var oldugu” bir algilayis tarz1 tizerinde odaklanmaktadir
(Bauman, 1996: 145).

Postmodern paradigma, akil, hakikat, gelenek ve bilgi yapila-
rin1 derin bir rolativiteye agarak Bat1 epistemolojisini temelden sar-
san bir yapmin ortaya ¢ikmasini kolaylastirirken bu etki tiim bilim
dallarinda hatir1 sayilir yankilara da yol agmistir. Nitekim tarihgiler
topladiklar1 belgelerin muhtelif yorumlara agik metinler oldugunu
kestederken sosyologlar da , teorilerinin gergekligi belli bir bicimde
kurgulayan “anlatilar” oldugunu goérmeye, iktisatcilar ise matema-
tiksel modellerle ytriittiikleri calismalarindan “senaryolar” diye s6z
etmeye baslamiglardir. Boylelikle yakin zamanlara kadar “metin”,
“kurgu”, “senaryo” gibi sozciikler sosyal bilim alaninin disini ta-
nimlarken postmodern paradigmayla bunlarin ashinda olmas: gere-
ken nosyonlar olduguna hiikmedilmeye baglanmistir (On-
cii,1998:48). Hakikatin bu izafiligi postmodernistlerin siklikla ifade
ettikleri bir sloganda kendisini tiim ¢iplaklig: ile agiga vurmaktadir:
Ne olsa gider (anyting goes). Postmodern soylemin énemli temsilci-
lerinden Richard Rotty’nin dedigi gibi hi¢bir seyin kesinlesmis ya
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da temsil edilebilecek gercek bir dogas: bulunmamaktadir. Her sey

zamanin ve sansin Uriintidiir. (Serdar,2001:21)

Postmodernite gercekligin dogasina getirmis oldugu bu radikal
gorecelilik algisi ile ¢ogulculuk ve cesitlilige de genis bir yasama
alan1 tanimaktadir. Modernligin uzun ytizyillar boyu kendi disinda
olani oOtekilestirme, dislama ve hor gorme siiregleri ile kendisini
ortaya koyan perspektifi yaninda postmodern teori irklarin, kiiltiir-
lerin, cinslerin, cinselliklerin ¢ogulculuguna vurguda bulunarak
higbir tarzin digeri tizerinde egemenlik kuramayacagi, her unsurun
esit temsile yetkin oldugunda israr etmektedir. Postmodernligin
olusturdugu bu atmosfer daha sonralar: farhiliklarin adeta kutsan-
dig1 cokkiiltiirciiliik politikalarinin da mesru temelini olusturacak-

tir.

Postmodern kuramin ortaya koymus oldugu cogulcu toplum
tasarimi, bir zamanlar modernligin yikmaya calistif1 seyler olan
cemaat, gelenek, kendi tiiriine ve koklerine baglhilik, milliyet gibi bir kistm
anti-modern unsurlar: kinanir seyler olmaktan ¢ikararak tam tersine
dontistiiren bir siireci baglatmistir. Bu siire¢ uzun zaman baski alti1-
na alman toplumsal grup ve kimliklerin ve entnisitelerin de kendi-
lerini ifade etmede gereken firsatlar1 bulduklar: siireglere de can
vermistir. Boylelikle artik yeni bir kabilecilik ¢agina girdigimiz bile
sOylenebilecektir: “Bugiin cemaat ovgiisiine, aidiyetin alkiglanmasi-
na ve heyecanla gelenek aramaya enerji, giic ve canlilik katan sey,
mucizevi bir bicimde yeniden dogan kabileciliktir. En azindan bu
anlamda modernligin uzun ve dolambacli yolu bizi bir zamanlar
atalarimizin yola ¢iktig1 baslangi¢ noktasina getirdi. Ya da belki de
Oyle gortiniiyor” (Bauman, 2000: 111/114)

Postmodenlik diisiincesi isaret ettigi bir ¢ok seyin yaninda on-
celikle diinyanin ortadan kaldirilmasi imkansiz bir ¢ogulluguna
gondermede bulunmaktadir. Postmodernlik, tektiplilik ve evrensel-
cilik gibi modernligin merkezi degerlerinin isaretlerini tersine gevi-

rirken yasam bi¢imlerinin farkliligin1 sadece kabul etmekle kalma-
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maktadir. Bunun da 6tesinde  postmodenlik, yasam bicimlerinin
farkliligini evrenselligi hedefleyen bir yasam biciminde eritmeye de,
evrensel tahakkiimii hedefleyen bir bigim tarafindan degersizlestiri-
lecek bir seye indirgenmesine de karsi bir durus almaktadir. Farkli-
lik artik sadece kerhen kabul edilen bir sey olmaktan Gte, ayni za-
manda da yiiksek bir pozitif deger riitbesine de c¢ikarilmaktadir
(Bauman , 2003 :131). Postmodernligin ¢ogul ve ¢ogulcu diinyasin-
da, ilke olarak biitiin yasam bigimlerine izin verilmektedir. Daha
dogru bir ifade ile sOylenirse hi¢bir yasam bigimi, herhangi bagska
bir yasam bi¢imini izinsiz kilacak kadar bariz ve baskin olma hak-
kini elde edemeyecektir : “Farklilik bir baski olmaktan cikip, eylem
ve ¢ozlim gerektiren bir sorun olarak yorumlandig1 zaman, farkh
yasam bicimlerinin baris i¢inde birlikte yasamalari, diisman giigle-
rin gecici bir dengesi olmaktan baska bir anlamda miimkiin hale
geliyor. Bir yandan birlikte yasama ilkesi, evrensellestirme ilkesinin
yerini alabilirken 6te yandan hosgorii onermesi ihtida ve tabiiyet
onermelerinin yerine gegebilir. Ozgiirliik , esitlik ve kardeslik mo-
dernligin  sloganiydi.  Ozgiirliik, farkliik, ve hosgdrii ise
postmodernligin ateskes formiiliidiir (Bauman, 2003, 131).

Modern donemde temel akimlar, yabanciligin anormal ve esef
edilecek bir sey oldugunda ve gelecegin (homojen oldugu igin) tis-
tiin diizeyinde yabancilara yer olmadiginda bir konsensiis bulunur-
ken , postmodern zamanlar da neredeyse evrensel kabul goren su
anlasmayla temaytiz edecektir : Farklilik sadece kag¢inilmaz bir sey
degil, ayn1 zamanda da iyi, degerli ve korunma ve bakilmaya muh-
ta¢ bir seydir. Bu donemde temel umut verici tek sey, toplumsal
tekilliklerin tasdiki, miraslarin ruhsal olarak yeniden tesisi ve kokler
ve Ozel kiltiirlerin agik¢a hesaba katilmasidir. Kendilerini sagc1 ve
hatta fasist sayan inang gruplar bile Onciilerinin tersine, artik in-
sanlar arsindaki farkliliklarin kiiltiirel miidahaleden muaf oldugu-
nu ve bir kisiyi baska biri yapmanin insan giictiniin haddi olamadi-
g1 kabullenmis gortinmekteler. Buna gore farkhiliklarin tamami

kiiltiirel olarak firetilen insani iirtinlerdir. Boyle olunca da , farkh
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kiltiirler son derece dogal olarak kendi tiyelerini farkli sekil ve
renkte yaratma hakkina sahiptirler. Birakalim tiim kiiltiirler kendi
ayr1 ve daha iyi, essiz, otantik yollarinda ytiriiyebilsinler. Bu du-
rumda diinya ¢ok daha =zengin olacaktir (Bauman,2000:48).
Vattimo'nun ifade ettigi gibi postmodernlik iki temel degisimin
altin1 ¢izmektedir. Bunlardan ilki Avrupa’nmin diinyanin geri kalani
tzerindeki egemenliginin sona ermesi digeri de yerel ve azmnlik

kiiltiirlerine s6z hakki taniyan araclarin gelisimi.
Kiiltiirel Gorecelilik ve Cokkiiltiirliiliik Tartismalar:

Iste cokkiiltiirciiliik tartismasi da bu zemin {izerinde yesermeye
baslamistir. Cokkiiltiirciiliik ve kiiltiirel gesitlilik yukarida agikla-
maya calistigimiz bir ortamin da sagladig1 kolayliklarla tiim diin-
yada tartisilan bir olgu konumuna yiikselmistir.! Ozellikle Kanada
ve Avustralya gibi devletlerin tilkelerine kabul etmis olduklar:
gocmenleri asimile (eritme potasi) etmek yerine ¢ok etnikli yap:
icinde farkliliklarim1  taniyan bir politika girisimi olarak
cokkiilttirliiliigii resmen bir devlet politikasi haline getirdikleri 70’li
yillardan sonra konu daha fazla diinya giindemine oturmustur
(Kymlicka,1998: 47; Birch, 1989:167-172).

Cokkiltiirciiliik tartismalarin temeline bakildiginda bu olgu-
nun aslinda yirminci ytizyilin i¢inde ortaya ¢ikan biiyiik gog¢ dalga-
lar1 ve ¢oken somiirge imparatorluklarinin ardinda biraktiklar: bii-
yik etnik cesitlilikle temelden ilgili oldugu goriilmektedir. Bu an-
lamda Avrupa’nin diinyanin geri kalani tizerinde kurmus oldugu
kolonyalist egemenliginin sona ermesi ve bunun sonucunda so-

miirgelerin bagimsizlasmasi, somiirge halklarinin yerel ve azinlik

1 Ashnda cokkiiltiirliiliik tartismalarinin modern donemlerin ardindan ortaya
¢ikiyor olmasi bu olgunun bu dénemle birlikte insanlik giindemine geldigi an-
lamina gelmemektedir. Ge¢misin biiyiik imparatorluklarmm tamamui bir zorun-
luluk olarak ¢ok kiiltiirlii bir yap1 arzettigi bilinen bir gercektir. Ancak ulus
devlet olgusu ile birlikte tiim diinya {izerinde tesis edilen tekkiiltiircii yapilar
kiiltiirel farkliliklarin ne derece hayati bir 6neme haiz oldugunu ortaya koymus-
tur.
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kiiltiirlerine s6z hakki taniyan siireglerin islemesini kolaylastirmis-
tir. Boylelikle, 18 ve 19. yiizyil Avrupa’sinin akil ve ilerleme adina
sirdiirdiigii miicadele olan evrensellik fikri> ortadan kalkarken
toplum artik birligini de yitirme siirecine girmistir. Dolayisiyla da
hi¢bir kahraman, hicbir toplumsal kategori , hi¢cbir sdylem, anlamin
tekelini elinde tutma imkan1 bulamayacaktir. Bu da bizi, dogal ola-
rak ¢okkiiltiirciiltige gotiirmektedir (Touraine, 1992: 208).

Yukarida saymis oldugumuz diisiinsel ve entelektiiel nedenle-
rin otesinde etnik ¢ogulculuk ve c¢okkiiltiirliilitkk anlayisimnin yeser-
mesinde etkili olan bir diger faktdr de modern ulus devlet idealine
ulasma yolunda devletlerin biinyelerinde barindirdiklar etnik, dini
ve kiiltiirel azinliklar1 yok sayan hatta yer yer bu unsurlar: sistemli
bir bicimde yok eden bir anlayis1 tasimalar1 gelmektedir. Boylelikle
ulus-devlet'in entegrist kiiltiir siyasetinin paradoksal olarak ulus-
alt1 ve yerelci duygular1 uyardig1 ve onlar1 besledigi goriilmiistiir.
“Biitiinlesme politikasi, deyim yerindeyse, toplumun ayrismasina,
kiiltiirel biitiinliigiiniin ¢oziilmesine yol agic1 bir etki de yaratmak-
tadir. Buna bagli olarak, glintimiiz toplumlarinda “kiiltiirel cesitli-
lik” gitgide daha fazla bir deger olarak algilanmaya baslanmis, bu
da “birlik¢i” siyasal anlayis1 zayiflatmistir” (Erdogan, 1998: 188).

2 Aydinlanma ve Fransiz Thtilali siirecinde gelistirilen vatandaglik algisi esasinda
insanlarin 6zde esitligine dayanmakta olup ortaya c¢ikis itibariyle daha insanca
bir yasam vaat etmektedir. Bu yiizden aydinlanmanin evrenselci sdyleminin ge-
gerli oldugu yiizyillarda cari olan vatandaslik gercevesi uzun siire kendisine iti-
raz edilemez bir haklilik zeminine sahip olmustur. Bu hakliligin temeli de bii-
yiik dlciide pozitif kurucu ilkelere dayanmaktadir : “ Insanlara dil, din, renk ve
cinsiyete gore farkli ve ayrimar yaklasan bir siyasal uygulamanin 1zdirap verici
tarihine kars: esitlikgi itirazin, ¢agin yiikselen ruhu olarak bu meydan okumasi-
nin giicli inkara edilemez. Fransiz Devrimiyle ilan edilen yeni siyasal konsept,
geleneksel toplumun soy, irka ve cinsiyete dayali tabakalasmasina kars: vatan-
daslik kavrammni One siirerek insanlik onuru adina ileri bir adim kaydetmistir.
Bu adimin atildig1 toplumsal yapinin kendisine biiyiik bir haklilik kazandirdig-
na da kugku yok.” ( Aktay, 2003:61).
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Cokkiiltiirliiliik Bigimleri

Temel olarak ¢okkiiltiirliiliik olarak adlandirilan kiiltiirel ¢ogulcu-
luk bicimi , 6ziinde liberal bir ¢ogulcu toplum tasarimi olarak geli-
sim gostermeye baslamus bir siyasi akimdir. Bu anlamda bu kavram,
kiiltiirel kokeni ne olursa olsun farkli kiiltiirel geleneklerin esitlik
esasina dayanarak bir arada yasamalarinda herhangi bir sorunun
olmadigin ifade eden siyasal ve toplumsal bir sistemin ifadesi ola-
rak ortaya ¢tkmistir (Erdogan, 1998: 195). Cokkiiltiirliiliik tek basina
farlilik ve kimlikle ilgili bir kavram olmay1p, kiiltiirle kaynasmis ve
ondan beslenen farklilik ve kimliklerle, yani bir grup insanin kendi-
lerini ve diinyay1 anlamakta, bireysel ve toplu yasamlarini diizen-
lemekte kullandiklar1 inanglar ve uygulamalar biitiiniiyle de alaka-
lidir (Parekh, 2002: 3). Cokkiiltiirliiliik terimi ilk bakista yekpare bir
toplum tasarimi sunar gibi goriinse de bugiin i¢in bu baslik altinda
miitalaa edilecek birbirlerinden farli ¢ogulculuk bigimleri bulun-
maktadir. Liberal teorinin bireysel haklar1 one alan yaklasim ile
cemaatin ve gruplarin haklarini temel alan topluluk¢u /cemaatci
cokkiiltiirliiliik bigimleri bunlarin basinda gelirse de konu yine de
birbiri ile ihtilafli bir ¢ok alt dallara da ayrilmaktadir.
(Kymlicka,1998)

Bugiin cokkiiltiirliiliigii bir devlet politikast olarak taniyan ya
da tanimayan {ilkelerin uygulamakta olduklari gesitli ¢ogulculuk
bigimleri bulunmaktadir. Liberal gelenek icinde olusturulmus olan
bireysel haklar gergevesinde gesitliligi savunan ve bireyi bir yurttas
kimligi cercevesinde haklara kavusturan yaklasim ile cemaati, hak-
larin temeline oturtan cemaatgilik (communitarianism) yaklasimi
birbirleri ile rekabet i¢inde gelisimlerini stirdiirmektedirler. Bu an-
lamda ¢agdas siyaset teorisinde temelde iki farli cokkiiltiirliilik ve
yurttaslik modelinden s6z edebilmek miimkiindiir. Bunlardan ilki
kokeni John Locke, Thomas Hobbes, Montesquieu, Vico ve Herder
gibi distiniirlere dayanan ve giliniimiizde ]. Rawls, J. Raz ,

Kymlicka gibi diisliniirler tarafindan temsil edilen Liberal -
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sozlesmeci cokkiiltiirliilitk ve yurttashik modeli, 6teki de giinii-
miizde Charles Taylor ve Michael Walzer, Alasdair MacIntyre gibi
kuramcilar tarafindan seslendirilen cemaat¢i / komiiniteryanist

yaklagimidr.

Bu yaklagimlara ilk olarak liberal kuramdan hareketle bakacak
olursak liberal ¢okkiiltiirliilitk modelinin (daha dogrusu liberal ¢o-
gulculuk demek daha uygun olacaktir) en ayirt edici 0zelliginin,
bireyi 0zgiil bir toplulukla degil, ama bir kategori ya da yurttaslikla
olan iligkisi i¢inde ele alan bir yaklagima sahip oldugunu gortriiz.
Liberal yurttaglik anlayisina gore, bir toplumu olusturan bireylerin
tiimii, tanimlanmis ve degismez bir “iyi yasam” kavramin paylas-
mazlar. Bu nedenle devletlerin dayanacagi ve hedeflerini mesrulas-
tiracag bir ahlaki kaynagi da olamaz. lyi yagsamin bir ¢ok tiirii bu-
lunmakla birlikte bunlardan higbiri 6tekinden daha az degerli ol-
madi81 i¢in bunlarin birbirleri ile kiyaslanmasi s6z konusu degildir.
Her biri farkli bir bicimde degerlidir. Benzer bir mantikla, kimi re-
jimler bir digerinden ne daha az ne de daha ¢ok mesrudur. Bunlarin
tiimi farkli nedenlerden dolay1 mesrudur (Gray, 20003: 37). Michael
Walzer'in deyisiyle liberalizm igin ayricalikli bir ¢ogunluk ya da
0zel haklarla miicehhez bir azinlik yoktur (Walzer, 1996, 108). Libe-
ral bakis agisina gore birey, kendi yasam alaninm1 se¢me, yargilama,
inceleme ve yeniden gozden gecirme yoniinde diistinsel yeteneklere
sahip bir benlik olarak tanimlanmistir: “Toplum bireyin yararina
iliskin farkli ve birbiri ile rekabet eden anlayislara imkan tanimali
ve sosyal kurumlar iyi yasam saglama konusundaki gortis cesitlili-
gine bir cerceve olusturmakla sinirli bir gorev iistlenmelidir (Ustel,
1999: 64). Liberal rejimler, iyi yasama bakis agilar1 uyusmayan in-
sanlarin, hepsinin de adaletli olarak kabul edecekleri kosullarda
beraber yasamalari amacma kosulmus bir sistem olusturma pesin-
dedir (Gray, 2003:67). Liberal teori “yurttaslarin evrensel esitligi
adina, siyasal goriis disindaki biitiin farkliliklara kayitsiz kalmay:
veya bunlar siyasette gozetilen konularin disina ¢ikarmayi” one

alan bir perspektiftir . Bu bakis agisina gore siyasal farkliliklar di-
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sinda kalan farkliliklar baskalarini degil, sadece s6z konusu kisiyi
ilgilendirir ve dolayisiyla da kisinin dini, ahlaki inanglar1 ve aile

yapistyla birlikte 6zel alana girer.

Birey ozgtirliigiinii kendine eksen alan Liberal kuram 1980'li
yillardan sonra cemaatgilik/ topluluk¢uluk akimi tarafindan siddet-
li  bir elestiriye tabi  tutulmustur.  Komdiiniteryanizm
(communitarianism) 80’1i yillarla birlikte, aslinda liberal teorinin
smirlarina bir tepki olarak ortaya ¢ikmistir. Komiiniteryenler sadece
liberal fikirleri degil, liberal teorinin tiimiinii, birey iizerinde ¢ok
yogunlagsmis olmalar1 bakimindan, bireysel 6zgiirliige asir1 6nem
vermis olmalar1 ve insanin kendisini gelistirmek bakimindan iyi
isleyen bir toplumsal yap1y1 6ngormekte yetersiz olmalar1 bakimin-
dan elestirmektedirler. Komiiniteryenlere gore liberal teoride hakla-
ra yapilan tek yanl vurgu, kiiltiirel atmosferden, topluluk baglarin-
dan ve gergek bir insanin tiim kisiligini olusturan hayat hikayesin-
den soyutlanmis, i¢i bosaltilmis bir bireye iliskin bulunmaktadir.
Halbuki birey olarak her birimiz, kisiligimizi, yeteneklerimizi ve
hayattaki kazanimlarimizi ancak bir topluluk igerisinde gercekles-
tirme imkanina sahip olabiliriz. Bu nedenler komiiniteryenler, esas
alarak siyasal hayatin toplulugu insa etmesi gerektigini ¢tinkii bi-
reyligin ancak topluluklar tarafindan sekillendirildigini savunurlar
(Bali, 2001:170). Boylelikle de alt gruplar1 saran biiyiik toplum yeri-
ne ulustan daha kiiciik olan gruplardan kaynaklanan bir haklar
kuraminin olusturulmasinin ¢abasi i¢inde olmuslardir. Bu da ortak
bir iyi kavrayisi ile tanimlanmis gruplarin teorisi ile miimkiin olabi-
lecektir. Tek tek tiyelerin amaclarin1 gozden gecirme yetilerini simur-
landirsa bile, gruplarin bir ortak iyi kavrayisin ilerletebilecekleri bir
“ortak iyi politikast” gelistirmek isterler. Uyelerin grup degerlerine
“kurucu” bir bagla bagli olduguna inanan cemaatgiler, ortak deger-
lerin savunulmasi adina kisi haklarinin sinirlandirilmasinda da

herhangi bir sakinca gormeyeceklerdir (Kymlicka,1998 :151).

Cemaatci ¢okkiiltiirliiliik anlayisimin temel argiimani ¢ogunluk

kiltirti karsisinda dezavantajli bir konumda bulunan gruplarin
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kiiltiirlerinin korunmasi esasina dayanmaktadir. Liberal devlet ge-
leneginin bireysel hak ve ozgiirliikleri 6ne alan ve esit hak ve so-
rumluluk esasma dayanan vatandaslik anlayis: ile bu dezavantajh
grup ve etnisitelerin sorunlarmin ¢éziime kavusmasi cemaatgilerce

son derece onemli bulunmamaktadair.

Cemaatciler, liberal yaklasimi benligi cevre ve toplumsal iligki-
lerden izole ederek parcalamakla suglarlar. Cemaatci diistincenin
en onde gelen ismi Charles Taylor’a gore ¢agdas toplumun Oniin-
deki en ciddi sorunlar ahlaki ufkun kararmasi ve sahiciligin
(authenticity) yok olmasiru ile ortaya ¢ikmustir. Taylor bunu soyle
aciklamaktadir : “Bagka tiirlii ifade edersek, kimligimi yalnizca
onem tasiyan seyler temelinde tanimlayabilirim. Ama tarihi, doga-
y1, toplumu, dayanmismanin gereklerini kendimde bulduklarim di-
sinda her seyi parantezin disina atmak, onem tasimaya aday her
seyi ortadan kaldirmak olur. Ancak tarihin, doganin taleplerinin
benim gibi insanlarin ihtiyaclarinin, vatandaslik gorevlerinin, Tan-
rI’'nin ¢agrismin ya da bu nitelikte baska bir seyin ciddi 6nem tasi-
dig1 bir diinyada yastyorsam, kendim i¢in bayag1 olmayan bir kim-
lik tanimlayabilirim. Sahicilik benligin 6tesinden kaynaklanan ta-
leplerin diismani degildir; bu talepleri dngerektirir” (Taylor, 1995:
40).

Toplulukgu/cemaatgci yaklasim, teorisini olusturan farkli isimle-
rin birbirlerinden ayrisan bir diizlemde gelistirdikleri bir kuram
olmakla birlikte temelde kamu yasamina katilimda “topluluk” ol-
gusuna verdikleri belirgin tistiinliikte oy birligi icinde bulunmak-
tadirlar. Toplulukgulara gore, liberal demokrasinin {izerine dayan-
dig1 evrensellik, deger yansizlig: ve laiklik gibi idealler iki ytizliiliik-
ten bagka bir sey degildir. Bu ideallerin ardinda, liberalizmin ortak
yarari, yurttaslar toplulugunun biitiiniinii dikkate almak ve yurttas-
liga iliskin siyasal erdemleri ve “iyi yasam1” tanimlamak konusun-
daki yetersizligi bulunmaktadir. Bu yetersizligin en belirgin sonucu

ise, yurttasin yasamin 6zel yasam ve kamusal olarak ikiye ayrilmasi
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ve sosyo-politik diizenin ahlaki ve dinsel sorunlar karsisindaki soz-
de yansizligi/ilgisizligidir (Ustel,1999: 68-69).

Liberal ve cemaatgci cogulculuk ve cokkiiltiirliiliik algilarinm tek-
rar degerlendirdigimizde her iki cephe arasinda belirgin farklilikla-
rin oldugu goriilmektedir. Liberalizmin kabul ettigi cogulculuk
kiiltiirel baghliklarin ve kiiltiirlerin ¢oklugunu bir yiik olarak degil
bir avantaj olarak kabul eden bir yapiya sahiptir. Kiiltiirler ¢ogal-
dikca bireyin ontindeki secenekler de artmaktadir ve zaten libera-
lizm de bir bakima se¢gme Ozgiirliigii anlamina gelmektedir. Ancak
liberallerin sevdigi farklilik ile cemaatgilerin sevdigi farklilik kav-
ramlar1 Ortiismemektedir. Liberallerin deger verdigi ve yticelttigi
farklilik bireye doniik olarak islemektedir. Buradaki “farlilik”, insan
olmanin ve kisinin kendi hayatin1 yasamasinin degisik yollar1 ara-
sindaki segeneklerin bolluguna isaret etmektedir. Cemaatcilerin
hararetle savunduklar1 faklilik ise igsellestirilmis farkliliktir. Bura-
daki “farklilik”, oteki yasam bigimlerini segenek olarak gormeyi
reddeden ya da goremeyen, bir duruma -kisinin oldugu gibi kal-
maya, hayatin1 bu sekilde siirdiirmeye ve kendisini bunun tersine
yonelten biitiin ayartmalara direnmeye kararli ya da mecbur olusu-
na isaret etmektedir. Kisaca , liberal “farklilik”, grubun bireysel
ozglrligii simirlama giictinti temsil ederken cemaatgci teorinin var-
dig1 yer ise, grubun bu giiciinii istedigi gibi kullanmasina imkan

taniyan bir boyuta sahiptir (Bauman,2000: 268).

Cagdas cokkiiltiirliiliik tartismalarinin odaginda Kadana top-
lumu bulunmaktadir. Hal boyle olunca da ¢okkiiltiirlii toplum tasa-
rimi igin teori iiretmek de daha ¢ok Kanada’'li akademisyen ve dii-
stniirlere diismektedir. Kanada’nin yasamis oldugu bu deneyim-
den kaynaklanan sorunlara getirdikleri ¢6ztim onerileri ile iki aka-
demisyen On plana ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki Liberalizm, Cemaat,
Kiiltiir (1989) ve Cokkiiltiirlii Yurttashik (1995) kitaplari ile bu tartis-
malarin odaginda yer alan Will Kymlicka ve digeri de geleneksel
Komiiniteryen diisiincenin énemli temsilci Charles Taylor’dir. Tay-

lor, cokkiiltiirliiliik tartismalarinda neredeyse en temel basvuru
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metinleri arasinda gosterebilecegiz Tanimma Politikas: adl1 calismasi
ile konunun en 6nemli savunucular: arasinda gosterilmektedir. Bu-
rada bu iki isimin ¢okkiiltiirliiliik ve farklilik politikas1 konusunda

gelistirdikleri kuramin kisa bir degerlendirmesini yapmak istiyoruz.
Cokkiiltiirlii Yurttashik ve Taninma Siyaseti

Kymlicka aslinda koken olarak liberal kanatta yer alan bir akade-
misyen olmakla birlikte Kanada deneyimi karsisinda ortaya ¢ikan
kimi sorunlar onu liberal teorinin haklar kurami konusunda yeni-
den diisiinmeye sevk etmistir. Ortodoks liberalizmin 6teden beri
savuna geldigi kiliseyle devletin ayrilmasina dayanan dini hosgorii
bi¢iminin etnik-kiiltiirel farkliliklarla da bas edebilmek i¢in gegerli
bir model oldugu diisiincesi, beraberinde etnik kimliklerin insanla-
rin Ozel hayatlar: ile sinirlanmasini getirmistir. Bu konuda devlet
insanlarin etnik kiiltiirel bagliliklarini ifade etmelerine karsi ¢ik-
maz ancak bu siireci destekleyecek her hangi bir adim atmaktan da
uzak durmaktadir. Devletin buradaki tutumu “iyi niyetli ihmal” dir.
Bu sekilde bir algilayis, liberalizmin en temel ilkelerinden biri olan
ayrimcilik yapmama politikas: ile desteklenerek deger cesitliligi ve
kiltiirel gesitlilik karsisinda devletin yansizlig: fikrine ve bireysel
inanglari, degerleri ve kiiltiirel kimlikleri dikkate almaksizin tiim
vatandaslar i¢in bir esit hak ve 6zgiirliikler sistemi saglanmas: anla-
yisina ulastirmistir (Kymlicka, 1998: 29 ; Tok, 2003: 185). Bu savlarin
gecerliligi konunda Kymlicka'nin gegerli stipheleri bulunmaktadir.

Bu nedenle Kymlicka, oziinde liberal diisiince i¢inde kalarak
buradan farkl bir perspektif 6neren bir ¢ikis yapmaktadir. Kymicka
liberalizmin farkliliklara karsi savuna geldigi geleneksel konumla-
nisin aslinda yeni bir bakis agisi ile yorumlanarak zenginlestirilebi-
lecegi ve liberalizmin cemaatgilerin ileri stirdiigli farklilik nosyonla-
rin1 da kapsayacak bicimde genisletilebilecegini ileri stirmektedir.
Bu amagla liberalizmde ¢ogu kez goz ardi edilmis olan farklilik ve
cesitlilik taleplerine liberal hassasiyetleri zorlamadan cemaatgi bakis

acgilarini da tatmin edecek bir ara formiil bulunabilecektir. Kymlicka
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Ozetle su gortisleri savunmaktadir. Liberalizm geleneksel bi¢imiyle
kabul edildiginde bir toplum iginde var olan farkliliklar1 tanima ve
bunlara ¢6ziim tiretmede yeterli degildir. Liberal gelenek birey hak-
larma karsi ikinci bir hak alani olarak ortaya ¢ikmak isteyen kolektif
hak anlayisma “bireyin onceligini” zedeleme diisiincesiyle karsi
¢ikmaktadir. Iste burada Kymlicka liberal teoriye yeni bir bakis agi-
sin1 benimseme Onerisinde bulunmaktadir. Buna gore liberaller,
kiilttirel yapilarin kaderiyle ilgilenmek ve bunu kendilerinin bazi
ahlaki statiileri oldugu igin degil, insanlarin dnlerindeki secenekle-
rin farkina varmalarinin tek yolu zengin ve gilivenli bir kiiltiirel

yapidan gectigi icin yapmalidirlar (Bauman, 2000:267).

Kymlicka'min  ¢okkiiltiirlii toplum projesini dayandirdig:
cokkiiltiirlii yurttashik fikride su alt bashiklardan olusmaktadir:1-
Ozyénetim haklari, 2-Coketniklilik haklari, 3-Ozel temsil haklar.

Ozyonetim haklar1 daha ¢ok ulusal azinliklarin yararlanacagi
tiirden haklar olup, siyasal yap1 olarak federalizm bu haklar i¢in en
uygun sistemi olusturmaktadir. Federalizm, eger ulusal azinlik,
federal alt birimin birinde ¢ogunlugu olusturuyorsa bir 6zyonetim
bigimi olarak ise yarar. Quebec buna giizel bir 6rnek teskil ederken,
ABD'nin higbir eyaleti bir 6zyonetim hakkini igermemektedir.
Kymlicka'min c¢okkiiltiirlii yurttaghk tanimlamasinda ikinci hak
grubunu olusturan ¢oketniklik hakki da bir tilkeye farkli toplum-
lardan gog yoluyla gelmis olan unsurlari icermektedir. Bu haklar,
etnik gruplara ve dini azinliklara, egemen toplumun ekonomik ve
politik kurumlarinda basarilarin1 engellemeden, kiiltiirel 6zgtinliik-
lerini ifade etme ve bundan gurur duymakta yardimci olmay1 amag-
lamaktadir. Ozy6netim haklarinda oldugu gibi ¢oketniklilik haklar
da gecici degildir, ¢ilinkii korunmakta olan kiiltiirel farkliliklar orta-
dan kaldirilmas: gereken unsurlar degildir. Kymlicka'nin son olarak
atifta bulundugu hak grubu olan 6zel temsil haklar: ise etnik nite-
likte olmayan diger gruplarin toplum icinde esitsiz konumlarinin
telafisine yonelik bir hak alan1 olusturmaktadir (Kymlicka, 1998:65-
68)
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Liberalizmin kismen feodalizmin bireylerin siyasal haklarini ve
ekonomik imkanlarini, ait olduklar1 gruba gore tanimlamasina bir
tepki olarak birey haklaria yaptig1 asir1 vurgunun farkinda olan
Kymlicka, ise liberal bir sistemde azinlik durumunda olan gruplarin
farkliliklar1 baglaminda haklara sahip olup olamayacag1 noktasm-
dan baglamaktadir. Bir liberal sistemin en temel taahhiidiinii birey
olarak yurttaslarinin 6zgiirliik ve esitligini savunmak olarak tanim-
layan Kymicka, bireysel haklarin 6tesinde kolektif grup haklarin1 da
tanimlamaktadir. Buna gore bir grup iki tiir kolektif hak talebinde
bulunabilecektir. Bunlardan ilki grubun kendi tiyelerine karsi hak-
ki, ikincisi ise bir grubun daha genis topluma kars: hakkini olus-
turmaktadir. Bu iki tiir hak da ulusal, etnik ve dini gruplarin istikra-
rin1 korumak amacina matuftur. Birinci tiir haklar, grubu igerideki
mubhalefetin istikrar bozucu etkilerinden yani {iyelerinin bireysel
olarak geleneksel pratikleri ya da adetleri izlememe kararlarindan
koruma amacimi giiderken, ikincisi grubu digsal kararlarin yani
biiyiik toplumun ekonomik ve sosyal etkilerinden korumay1 hedef-
lemektedirler. Bu iki tiir hak talebi arasindaki ayrimi belirginlestir-
mek i¢in Kymlicka birincisine “i¢ kisitlamalar”, ikincisine de “dis

korumalar” ismini vermektedir (Kymicka, 1998: 73).

Eger bir grup yukarida tanimlanan grup farkina dayanan ay-
rimlasmali g tir yurttaslik haklarindan birini talep ederse, igsel
kisitlamalar m1 dayatmak yoksa digsal korumalar mi1 pesinde oldu-
gu onemlidir. Bu ayrismali yurttaslik haklar1 kosullara bagh olarak
bu iki amaca da hizmet edebilir. Bu haklarin dis koruma saglamsi
durumunu agiklamak igin Kymlicka kendi {ilkesi Kanada’dan
Quebec’ten ornek vermektedir. Quebec’liler, Yerli halklar ve etnik
azinliklar oncelikle onlar1 yasamalar igin gerekli kosullardan yok-
sun birakmamasini saglamakla ilgilenirler. Genel olarak ifade etmek
gerekirse, kendi iiyelerinin ne dlgiide geleneklere ve yerlesik anlayi-
sa aykir1 pratiklere girip girmedigiyle ilgilenmezler (Kymlicka,
1999: 230). Kymicka digsal koruma haklar1 konusunda ¢ogunlukla

iyimserdir. Digsal korumalarin, irk ayriminda oldugu gibi, baz
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gruplarin digerlerine egemen olmasi tehlikesini dogurdugu durum-
lar olsa da bu, genellikle karsilasilan bir durum degildir. Liberal
teorinin yaygin bir bigimde elestirdigi digsal korumanin bireysel

haklar1 zedeledigi tezine de katilmaz Kymlicka.

Haklar sisteminin ikinci ayagimni olusturan igsel kisitlamalar da
kimi durumlarda etnik ve azinlik gruplarin kendi tiyelerini ezmek
amactya kullanilabilme riskini tagimaktadir. Ornegin azinlik kiiltiir-
lerin kendi tiyelerine iliskin uygulayabilecekleri cinsel ayrimcilik bu
duruma tipik bir 6rnek tegkil edecektir. Kimi etnik gruplarin kendi
tiyeleri konusunda talep ettikleri bu tiir i¢sel kisitlama haklar1 as-
linda zaman zaman karsilasilan durumlar olmakla birlikte esasinda
bir ¢ok etnik grup, kendi iiyelerine i¢ kisitlamalar1 dayatma hakki
pesinde degildir. Cokkiiltiirlii yurttashk modelinin {i¢ formu da ig
kisitlamalar dayatmak icin kullanilmaya elverisli durumlar dogura-
bilir. Bu baglamda mantiksal u¢ noktalarina c¢ekilen bir
cokkiiltiirciiliik politikast her etnik grubun tiyelerine kendi mesru
geleneklerini, bu gelenekler temel insan haklar1 ve anayasal ilkelerle
celisse bile, dayatmalarina izin vermeyi hakl ¢ikaracagi korkusunu
barindirmaktadir. Ancak bu aslinda bir potansiyel olarak boyle ol-
makla birlikte esasinda gog¢ yoluyla farkhi gruplar: bir araya getiren
tilkelerin cokkiiltiirliiliik projesi bu durumun oldukca 6tesindedir.
Cokkiiltiirliiliik projesinin amaci gogmenlerin kendi etnik kimlikle-
rini ifade edebilmelerini ve eger isterlerse tizerlerindeki asimilasyon
baskisini azaltabilmelerini saglamaktir. Ancak her seye ragmen ig
kisitlamalar pesinde olan gruplar da olacaktir. Bu gruplarin taleple-
ri bu taleplerinin basar1 sansmi yakalamaktan uzaktir. Oturmus
demokrasilerde etnik ve ulusal gruplar tarafindan dile getirilen
gruplara 6zgii hak talepleri daha ¢ok koruma amach olup ig kisit-
lamalar igin talepte bulunanlarsa genel olarak geri ptiskiirtiilmekte-
dir. Bu anlamda son yillarda revagcta olan gokkiiltiirlii kamusal poli-
tikalar, neredeyse tamamen dis korumalarin kabul edilmesi gerge-
vesinde sekillenmistir (Kymlicka, 1998: 80-83). Kymlicka da, yuka-

rida tasvir edilen iki hak tiirtinden dis koruma hakkini 6nemsemek-
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te ve liberal yaklasimin gruplar arasinda adaleti destekleyecek belli
dis koruma onlemlerini onaylayabilecegini ve onaylamas1 gerekti-
gini; ancak grup tyelerinin geleneksel otoriteleri ve pratikleri sor-
gulama ve gozden gegirme haklarmi sinirlayan i¢ kisitlamalar1 red-

detmeleri gerektigini savunmaktadir (Kymlicka, 1998: 75).

Ancak Kymlickanin 6nermis oldugu bu c¢okkiiltiirlii yurttashk
projesi bir ¢ok sikintiy1 da biinyesinde tasimaktadir. Bunlarin en
basinda da bu derece ayrimlasmis bir toplumda ulusal birlik ve
beraberligin nasil saglanacagi gelmektedir. Bu konuda karamsar
olanlar farklilik politikalarinin liberal demokrasiye ciddi bir tehdit
olusturdugunu diistinmektedirler. Bu korku, bu cenahta yer alanlari
sOyle diistinmeye zorlamaktadir: Etnik, yada ulusal kimlikleri g6z
oniinde bulundurmadan, neden “insanlar1 yalnizca bireyler olarak”
gormeyelim ki ? Kymicka bu sorunun ardinda yatan gergegin bu
politikayla ulusal birligin saglanamayacag1 ve eninde sonunda bir
parcalanmanin vuku bulacag1 endisesinin yattiginin ayriminda ol-
masina ragmen yinede iyimser olmay: istemektedir. Bu anlamda,
etnik ve ulusal gruplarin bir¢ok talebinin liberal bireysel 6zgiirliik
ve sosyal adalet ilkeleriyle gelismedigini diisiinmeye devam etmek-
tedir. Cokkiltiirliilitk meseleleri o kadar kolay ¢oziime kavusacak
konular1 igcermeyen, nihai ¢6ziim igin fazlaca karmasik bir duruma
tekabiil etse de son ¢oziimlemede sorunlarin idare edilebilir boyut-
lar1 da bulunmaktadir. Liberal toplumlarin gesitli paranoyalardan
urkerek azinlik haklar1 konusunda tatmin edici ¢oziimler gelistire-
memeleri gelismekte olan demokrasilere agir bedeller 6detebilecek-
tir (Kymlicka, 1998: 393-395).

Son yillarda ¢okkiiltiirliiliik tartismalarinda Kymlicka ile birlik-
te adindan en fazla s6z edilen bir diger Kanada’li da Charles Tay-
lor’dur. Taylor'in gelistirmeye calistigr farklilik ve cokkiiltirlilik
politikasina iliskin temel diistinceleri Taninma Politikas: adli ¢calisma-

sinda somutlagmaktadir.
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Bu politikanin ortaya koymus oldugu ¢ogulculuk anlayisi, fark-
I1 yagsam pratiklerinden olusan kiiltiirel farkliliklarin siyasal diizey-
de taninmasi ve esit Olgiide saygideger kabul edilmesi esasina da-
yanmaktadir. Farkli olana katlanmay1 ve ona hosgiirii ve toleransla
karsilik verilmesi anlayisina dayanan ve bir kiiltiiriin hiyerarsik
ustiinltigline dayal1 anlayisa kars: Taylor, kiiltiirel kimliklerin esde-
ger saygl esasina gore degerlendirilmesi gerektigine isaret etmekte-
dir. Kicasas1 Taylor i¢in ¢okkiiltiirliiliigiin en temel ayag: farkl kiil-
tirel kimliklerin “taninmasi” esasina dayanmaktadir (Koker, 1996:
13).

Taylor'in bakis agisina gore tanima “yalnizca kisilere borglu ol-
dugumuz bir kibarlik degil ayn1 zamanda hayati bir insan ihtiyaci-
dir.” “Taninmanin 6nemi, artik her yerde su ya da bu bi¢cimde kabul
edilmis durumdadir ; yakin kisisel diizlemde hepimiz, kimligin
bizim i¢in 6nemli olan obiir kisilerle temaslarimiz boyunca nasil
bigcimlendirildiginin ya da nasil garpitildiginin farkindayiz. Top-
lumsal diizlemde, esit taninma yolunda siiriip giden bir politika
izliyoruz. Her iki diizlem de, onemi gittikge artan sahicilik idealiyle
bicimlendirilmis durumdadir ; taninma, bu ideal ¢ercevesinde olu-
san kiiltiirde temel bir rol oynar.” (Taylor, 1996:50)

Taylor, tani(n)ma politikasmi gelistirirken modern toplumda
ortaya ¢ikan iki farkhi tutumu ele almaktadir. Bunlardan ilki “seref-
ten haysiyete geciste, tiim vatandaslarin esit haysiyette oldugunu
vurgulayan bir evrenselcilik” politikasinda sekillenmektedir. Buna
gore tiim vatandaslar, toplumda birinci smif ve ikinci smif olarak
tabir edilen iki ayr1 vatandaslik statiine parcalanmadan herkese esit
ve birincil vatandaslhik taninacaktir. Bu anlayis daha 6nce vurgulan-
dig1 gibi kokenini aydinlanma gelenegi ve Fransiz Devriminden
almaktadir. Ikincisi de modern kimlik kavramimn gelisimi ile orta-
ya ¢ikan farkliliklar politikasidir. Bu anlayisin temeli herkesin ken-
dine o6zgii biricik kimligiyle taninmas1 olgusuna dayanmaktadir.
Boylece, evrenselcilik genel bir insani aynilik “esit haysiyet” arayisi

icindeyken, farklilik politikas1 “bu birey veya grubun benzersiz kimli-
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§1”ni, yani onlarin bagka herhangi bir kimseden farkligin1 tanima
gereksinmesi tizerinde 1srar etmektedir (Taylor, 1996: 51). Buna gore
farklilik politikas: gergevesinde stirdiiriilen bir tartisma bulunmak-
tadir. “Evrensel hasiyet politikasi, vatandaslar1 birbirinden farkh
kilan yollara iyice “gozlerini kapayan”, ayrim gozetmeme bigimleri
icin savasirken ; farklilik politikasi, ayrim gozetmeme ilkesini ¢cogu
zaman yeniden tanimlayarak bu ayiric ozellikleri, farkli muamele-
lerin temeli olarak kabul etmemizi istemektedir. Boylece, yerlilerin
kendi kendilerini yonetmeleri konusunda sonunda bir anlasmaya
varilirsa , yerli gruplarin tiyeleri baska Kanadalilarin yararlanama-
diklar1 bazi haklar ve yetkilerden yararlanacaklar; bazi azinliklar
da, kendi kiltiirel biitiinliiklerini korumak igin baskalarini dista
birakma hakkini elde edecek vb.” (Taylor,1996:53).

Esit sayg1 temeline dayanan bu iki politika (farklilig1 herkese
esit bicimde saglamaya calismakla, farklilik politikas1) birbirleriyle
catisma icindedir. Bu politikalardan ilkine gore, esit sayg ilkesi,
insanlara, farkhiliklarim1 gormezlikten gelerek davranmamizi bek-
lemektedir. Boylelikle bu iki tiir arasindaki geliski agik bir bicimde
ortada olunca, son derece dogal bir bicimde gerilimleri ve karsilikhh
suclamalar1 da tahrik edecektir. Haysiyet politikasini savunanlar
“ayrim gozetmeme” ilkesinin ihlalinden duyduklar1 rahatsizlig: dile
getirirlerken, farklilik siyaseti savunuculari ise insanlar1 kendilerine
aykir1 olan tek 6rnek bir kaliba girmeye zorlayan ve kendi kimlikle-
rini inkar eden kars1 politikalari elestirmektedirler. Iddialar daha da
oteye giderek esit haysiyet politikasinin, farkliliklar1 gormezlikten
gelen ve sozde yansiz olan bir dizi ilkesinin, ashinda tek bir hege-
monyact kiltiiriin dayatilmasindan bagka bir sey olmadig1 noktasi-
na kadar varmaktadir. Bu iddialar karsisinda geleneksel liberaller
esit yurttashk ilkesinde 1srarlarmi stirdiireceklerdir (Taylor,
1996:55).

Taylor bu sorunlar:1 daha somut olarak 6rneklemek tizere Kana-
da Haklar ve Ozgiirliikler Sozlesmesi ile Meech Lake Anlagmasi sonra-

sinda Kanada’da beliren duruma donerek c¢oziimlemelerini siir-
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diirmektedir. Taylor'in yorumuna gore, Kanada S6zlesmesi Ameri-
kan Anayasanin Haklar Bildirgesi'ne benzer bigimde esas olarak
bireysel hak ve yetkilere merkezi bir rol verir. Bu agidan, Kanada,
Bat1 diinyasinin geri kalani gibi liberal, haklara dayali evrenselcili-
giyle “Amerikan onciilii”nii izlemektedir. S6zlesmenin bu yoniine
dayanarak, (kiiltiirel farklilik vaadiyle) Meech Lake Anlasmasi'nin
mubhalifleri esas olarak haklarin “yarar” karsisindaki tisttinliigiini,
yani ayrimassizlik sartlariyla birlikte bireysel haklarin her zaman
“kolektif gayelerden Once gelmesi gerektigi”’ni savunmuslardir.
Kaynag1 Kant’a kadar geri gotiirtilebilecek derin felsefi varsayimla-
rin ilhamiyla olusturulan bu politika kavrayis1 “insan haysiyetini
biiyiik olciide 6zerklik olarak, yani her kisinin iyi yagsamla ilgili go-
ristinii kendisinin belirleyebilmesi” kabiliyetinden olustugunu dii-
sinmektedir. Bu gortis ABD’deki kimi diistiiniirlerin “biiytik bir
glc ve zekayla” savunduklari kendi adina karar veren bireysel
ozerklik varsayimi Michael Sandel’in “usul cumhuriyeti” adini ver-
digi seyin ¢ekirdegini de teskil eder; Sandel’in usul cumhuriyetinde
usul kurallarina kalici gayelere ve ortak yasam bigimlerine oranla

oncelik verilir.

Taylor, bu yaklasimlarimn i¢inde tasimis oldugu derin varsayim-
lar1 ve bazi somut sonuglarini takdir etmekle birlikte sonucta bu
usul modelini benimsemeyecektir. Daha 6nce ortaya koydugu gibi,
liberal evrenselcilik iddia ettigi kadar masumca yansiz ve ayrimcisiz
degildir. Kanada 0rneginde, bu model Fransizca konusanlara 6zgii
bir kiltiirti yansiz olarak zenginlestirmekten veya gelistirmekten
¢ok, zayiflatmakta veya yok etmektedir. Genel olarak, siyasal top-
lum kiltiirel gelenekleri korumaya calisanlar ile bireysel ¢ikarini
one c¢ikarmak tizere “kendilerini ayni tutmak” isteyenler arasinda
“yansiz” kalamaz. Bu agidan, usulciilitk “farkliliga olumsuz bak-
mak”la suglanabilir. Kiiltiirlerine bagl Quebec’liler agisindan ana-
yasal tartismalarinda s6z konusu olan, yalnizca bireysel iki dillilik
hakk: degil, ortak bir “yarar” olarak goriilen “Fransiz kiiltiirtiniin
yasamasl ve serpilmesi” ve gerek simdi, gerek gelecek kusaklarda
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korunmasiydi (Taylor, 1996: 67).

Taylor'in degerlendirmesine gore, bu amacin pesinden gi-
dilmesi, liberal karsit1 olmaktan ¢ok, farklilik politikas1 olarak ad-
landirilabilecek bir kamusal yasam kavrayisina isaret etmektedir.
Bu kavrayisin icerdigi veya ongordiigii sey, iki hak diizeyi arasin-
daki ayrimdir: Liberal evrenselcilik ¢izgisinde yorumlanan bir esas
veya “temel” haklar diizeyi ile kamusal diizenlemeye imkan tani-
yan bir kiiltiirel haklar diizeyi. Bunlardan ilki tekornek muameleyi
gerektirirken ve “asla ihlal edilmemesi” gerekirken, ikincisi kiiltiirel
cesitlilige imkan saglamaktadir. Taylor'in belirttigi gibi, bu goriise
gore ortak amaglar1 benimsemis olan bir toplum gene de “liberal”
olabilir. Yeter ki boyle bir toplum, 6zellikle ortak amaglar1 benimse-
yenlere kars1 davranirken, gesitlilige saygi gosterebilsin. Bu amacla-
rin bir araya getirilmesi kuskusuz kolay olmayacaktir. Ancak boyle-
si bir tutumu benimsemek biitiiniiyle olanaksiz da degildir. Yine
karsilasilan bu sorunlar, ozgitirliikler esitligi ya da refahla adaleti
bagdastirmaya calisan herhangi bir liberal toplumun karsilasacag:
sorun ve ag¢mazlardan daha biiyiik de olmayacaktir (Taylor,
1996:68).

Taylor’'in dile getirdigi cokkiiltiirliiliik yaklasimu, kiiltiirler aras:
baglanima hazir olmay1 ve her tiir Avrupa merkezciligi veya Bat1
kiiltiir emperyalizmini reddetmeyi de ima eden bir perspektife sa-
hiptir. Taylor, Frantz Fanonun Bati-dig1 uluslara kendilerini uydu
olmaktan c¢ikarmak igin model olarak gostermis oldugu “ezilen
halklarin, 6zgiirliiklerine kavusabilmeleri i¢in, 6nce kendilerini asa-
gilayic1 6z-imajdan arindirmali” diisturundan yola ¢ikarak Batili
bilginin elestirisine de y&nelmektedir. Bilindigi gibi Fanon, batili
egemen unsurlarin kendi hegamonik otoritelerini somiirdiikleri
uluslara dayatmadan evvel oncelikle o uluslarin kendilerinde asag-

ik olduklarina dair bir imajin yerlestirdigini sdyler". Bu nedenle,

Ayni meselede Malik Bin Nebi de benzer bir mantik silsilesini izleyerek Batilila-
rin ele gecirdikleri kolonilerde yasayan insanlar1 6ncelikle “somdiiriilmeye miisa-
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ozgiirlikk ve esitlik savasimina girecek farkli halklar oncelikle bu
imaji ve batili karsisinda kendilerini konumlandirdiklar1 asag1 du-
rumdan kurtarmalidirlar. Bu da ders programlarindan baglayip tiim
akademik alana varana kadar tim entelektiiel sahalarin
cokkiiltiirlii bir yapiya kavusturulmasi ile saglanabilecektir. Bu bag-
lamda bat1 tiniversitelerinin insan bilimleri boliimlerinde {iretilen
temel kanon’un ve buralarda itibar sahibi olan tiim akademik otori-
telerin kendilerin insanligin erisilmeye deger biitiin yaraticilik ve
degerlerinin tek varisi olarak goren Avrupali “Olmiis beyaz er-
kek”lerden ibaret oldugunu tespitinde bulunarak buralarin hizla
kadinlara ve Avrupa-disi irk ve kiiltiirlere agilmasini teklif etmek-
tedir (Taylor, 1996: 73)

Taylor’a gore modern toplum Oylesine tekilci bir yap1 iginde te-
sekkiil etmistir ki sinirlar1 sadece Kuzey Atlantik Uygarliginin 6l-
ciitleri ile Ortlismektedir. Boylelikle Taylor, bati uygarliginin
etnosentrik Ozelliklerine de derin elestiriler yoneltmektedir. Bati
uygarliginin etnosentrik yapisiin en iinlii sozel belgelerinden biri
olan ve Saul Bellow tarafindan kiskirtici bir bicimde dillendirilen su
ifade, etnik merkezciligin ne derece derinlerde kok saldigimin bir
ifadesidir: “ Zulular bir Tolstoy ¢ikardiklarinda onu memnuniyetle oku-
rum.” Bu ifade birkac acidan sorunludur. lk olarak insani miikem-
melligin tek gercek gostergesi olarak batili formlar1 mutlaklastir-
maktadir. Ikinci olarak da bati disinda bulunan unsurlarin insanhiga
hentiz bir katki saglayamadiklar1 dnciiltinti kabul etmektedir. Sonug
olarak Bellow’un sahsinda bat1 uygarlig1 kendi hegamonik ytiziinii
gostermektedir. Eger diinyanin geri kalani batida tiretilene benzer
bir mitkemmellik yaratacaksa bu anacak gelisme ¢izgisinin ileriki
asamalarinda ortaya ¢ikabilecektir (Taylor, 1996: 78-79). Taylor bu
iligkilerin tersine cevrilerek iki yol arasinda ara bir yol énermekte-
dir. “Bir yanda, esit degerlerin taninmasi yolunda sahici olmayan,

hegemonyaci bir taleple, 6te yandan kendini etnik merkezli dlgtitle-

it” bir hale doniistiirdiiklerinden soz etmektedir. Bkz. Malik B. Nebi, Islam Da-
vasi, sh.88, Yonelis Yayinlars, Istanbul, 1990
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re hapsetme arasinda bir seyin bulunmasi gerekir. Bagka kiiltiirler
vardir ; bizler de hem diinya 6lgeginde, hem de tek tek her toplu-
mun iginde bu kiiltiirlerle karismis olarak yasamak zorundayiz.”
(Taylor, 1996: 79).

Taylor, farklilik politikasinin evrensel olami degil, 6zgiil olani
onaylamamiz gerektirdigini belirtir; bir bagska deyisle, farklilik poli-
tikas1 “herkese 6zgii olani tanimak yoluyla” evrensel olarak var
olan bir seye —herkesin bir kimligi oldugu gercegine— saygi gos-
termemizde 1srar eder. Dolayisiyla, buradaki bir evrensel talep “6z-
gilliigiin taninmasma gii¢ kazandirir.” Farkli var olus bicimlerini
esit derecede kabul etmek Taylor'a gore sadece insanlarin farkl
varolus bicimlerini se¢mesi ile sinirl degildir. Farkliliklar: yani fakh
kimliklerin esit degerini karsilikli tanimaya erismek igin bu ilkeye
inanmaktan daha fazlasmi paylasmaya, s6z konusu kimliklerin esit
sayllmasina standart olusturacak bazi degerleri de paylasmak ge-
rekmektedir : “Degerler konusunda somut bir anlasma olmali, yok-
sa bigimsel esitlik ilkesinin i¢i bosalir ve yapmacik bir seye doniistir.
Tanimaya sahte bir baghilik gosterebiliriz, ama daha fazlasimi pay-
lasmazsak bir esitlik alanini paylasiyor olmayiz. Kendini se¢me gibi
farkliliklarin taninmasi da bir anlam ufku gerektir, hem de bu se-
ferki ortak bir ufuk olmalidir.” (Taylor, 1995: 49)

Sonug olarak Charles Taylor, etnik farkliliklar1 tagiyan yapilarin
ulusal birlesme cabalarimin sonunda sonugsuz kaldiginda azinlik
cemaatlerinin kendi hayatiyetlerini siirdiirme ¢abalarini onayla-
maktadir. Yani kendi kendilerini cemaatler olarak yasatma miicade-
lesi bu insanlarin bireyler olarak sahip olduklar1 haklardan daha
fazlasi i¢in savasmalarimi gerekli kilmaktadir. Bauman bu “daha
fazla olan sey”in yani bireysel haktaki belli kisitlamalar1 makul ve
hatta hos kilan “bir sey”in “varligini siirdiirme hedefi” oldugunu ifade
etmektedir. Bunun anlami ise “cemaatin gelecek nesillerde devamai-
dir.” Daha yalin ve hepsinden dnemlisi de pratik bir bigimde ifade
edecek olursak bu, “varligini stirdiirme hedefi”, cemaatin, geng ve

daha dogmamis kusaklarinin se¢imlerini kisitlama ya da engelleme
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ve bunlarin adina se¢im yapma hakkini elinde bulundurmasimi da
gerektirmektedir (Bauman,2000:272).

Habermas ve Cokkiiltiirciiliik Yerine Demokratik Yurttaslik Kat-

lim1

Cemaatgi perspektifin kimi sikintilarina isaret ettigi bir dizi yazisin-
da Habermas, 6zelde Taylor't genelde de bu bakis agisin1 savunan
cemaatcileri elestirmis ve bunlarin disinda farkli bir model ortaya
koymaya c¢alismistir. Buna gore, cemaatgilerin yurttasin kendini
belirli bir yasam bigimiyle 6zdeslestirmesi gerektigi vurgusu ve
0zelde Taylor'un herkesin kendi etnik kiiltiirel topluluguyla 6zdes-
lesmesinden dogacak bir kolektif bilince sahip olmasi1 gerekliligi
konusundaki yaklagimina karsilik, Isvicre ve ABD 6rneklerinden
hareketle “anayasal yurtseverlik” kavramini gelistirmektedir:
“Habermas’a gore soz konusu ¢okkiiltiirlii tilkelerin de ortaya koy-
dugu gibi, anayasal ilkelerin i¢inden ¢iktig1 siyasal kiiltiir, higbir
bi¢gimde yurttaslarin aym dil ya da etnik ve kiiltiirel kokeni paylas-
tig1 bir yapiya dayanmak zorunda degildir. Aksine siyasal kiiltiir ,
cokkiiltiirli bir toplumda var olan farkli yasam tarzlarinin gesitlilik
ve biittinliige iliskin bilinci eszamanl olarak giiclendiren bir anaya-
sal yurtseverlik igin ortak payda islevini gdrmelidir” (Ustel, 1999:
149).

Habermas esasinda liberalizm ve cemaatgiligi asan bir
formiilasyona giderek konuyu kendi iletisim teorisi i¢inde ele alma-
ya calismaktadir. Habermas’ gore temel haklarin, bireyselligin ve
ozgerceklestirimin giivence altina alinmasi grup kimliklerinin de
taninmasini gerektirmektedir ki bu konuda cemaatgilerle ve Tay-
lor'la hemfikirdir. Ancak Habermas'in gelistirmis oldugu kuram,
etnik ve azinlik sorunlarinin giin gectikge artis trendi gosterdigi bir
ortamda topluluk kimliklerine nesli tiikenmekte olan canlilara yapi-
lan muamelelere benzer bir tutumla yaklasilarak koruma altina

alinmasinin da gegerli bir ¢6ziim olamayacagina isaret etmektedir.
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Habermas’a gore farkli etnik gruplarin ve onlarn kiiltiirel ya-
sam bicimlerinin esit haklarla birlikte yasamasi icin illa da tek tek
kisilere gore bicilmis bir haklar kuramina gerek yoktur. Bu tiir grup
haklar1 demokratik anayasal devlette verilse bile, bunlar ltizumsuz
olmakla kalmaz, aynm1 zamanda normatif bir goriis agisindan da
kuskulu olurlar. Ciinkii son tahlilde, i¢cinde kimliklerin olustugu
yasam bigimlerinin ve geleneklerin korunmasi, tiyelerinin taninma-
sina yardim edecektir ; tiirlerin, yonetim yoluyla bir tiir korunma
altina alinmasi1 demektir bu. Ancak Habermas, tiirlerin korunmasi
konusundaki bilinen ekolojik yaklasimin kiiltiirlerin korunmasi igin
de gecerli olabilecegi kanaatinde degildir. Kiiltiirel miras ve onlarin
dile getirdigi yasam bigimleri, normal olarak, kisisel olusumlarinm
etkiledikleri kimseleri inandirarak, yani onlar1 gelenekleri iiretken
olarak benimsemeye ve siirdiirmeye 6zendirerek {iirerler. Anayasal
devlet , yasam diinyalarinin bu kiiltiirel yeniden iiretme basarisini
olanakli kilabilir ama garanti edemez. Nitekim ayakta kalmay1 ga-
ranti etmek, zorunlu olarak, evet ya da hayir deme ozgiirliiklerini
de tiyelerinin elinden alacaktir. Oysa ki kendi kiiltiirel miraslarini
benimseyecek ve koruyacaklarsa onlara gerekli bir ozgiirliiktiir bu.
Yine kiiltiirleri, tehlike altinda ve korunmaya muhtag bir tiir olarak
diistinsek bile, onlarin kendilerini basarili bir bigimde yeniden f{ire-
tebilmelerinin gerekli kosullari, Taylor'un “farklilig1 yalmzca simdi
degil, sonsuza kadar stirdiirfme] ve koru[ma]” amac ile de bag-
dasmamaktadir (Habermas, 1996: 130).

Habermas kiiltiirlerin kendi gelisimlerini stirdiiriirlerken dogal
mecralarinda gesitli dis etkilere agik olarak gelisim gostereceginin
bilincinde olarak soyle diistinmektedir. “Kendini tehdit altinda his-
setmeyen bir cogunluk kiiltirti bile canliligin1i ancak ozgiir
diizeltimlerle, statiikoya degisken tasarilar hazirlamakla ya da ya-
banci diirtiileri —hatta kendi geleneklerinden kopma noktasina ka-
dar- kendi icine alarak koruyabilir.” Bu, 6zellikle ,baslangicta kendi-
lerini inatla etnik terimlerle tanimlayan ve yeni ¢evrenin asimilas-

yoncu baskis1 altindaki geleneksel 6geleri canlandiran, fakat daha
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sonra hizla asimilasyondan gecen hem de gelenekten ayni derecede

uzak bir yasam tarz1 gelistiren go¢men kiiltiirleri i¢in de gegerlidir.

Boylelikle Habermas’a gore cokkiiltiirliiliik, bir toplumun ken-
dini dig diinyaya kars1 kapilarini kapatarak kendi 6zel gettosunda
huzurlu bir yasam siirmesine yarayan bir siyasal sistem olmamali-
dir. Aksine ¢okkiiltiirlii toplumlar, yasam bicimlerinin esit haklarla
birlikte yasamasi, her yurttasa bir kiiltiirel miras diinyasi igerisinde
biiytime ve ¢ocuklarmi bu ylizden ayrima ugramaksizin ayni diinya
icinde biiyiitme firsatin1 veren siyasal yapilar anlamima gelir. Bu,
baska her kiiltiire karst durma; kendi kiiltiir mirasimi alisilmis bigi-
mi i¢inde siirdiirme ya da doniistiirme firsat1 anlamina gelecegi gibi
ona kayitsiz kalarak onun egemenliginden ¢ikma ya da ozelestiri
yoluyla ondan bagimi koparma ve bundan sonra da gelenekten bi-
lingli bir kopus yaptig1 igin boliinmiis bir kimlikle de olsa, yasamini
ayn1 hizla stirdiirme firsatin1 veren bir toplum yapis1 anlamina gele-
cektir. Habermas kiiltiirlerin hayatiyetlerini siirdiirmede disa ka-
panmalari yerine etkilesim iginde varliklarin1 daha iyi saglayacakla-
r1 kanaatindedir. Bu nedenle ¢cagdas toplumlarda yasanan hizli de-
gisim biitiin duragan yasam bigimlerini parcalarken kiiltiirler, degi-
sim giliclinii ancak elestiriden ve kopmadan alirlarsa yasamaya de-
vam edebileceklerdir (Habermas,1996:130-131).

Habermasin gelistirdigi bu kiiltiirel kuram, duraganhga ve belli
bir grup kimliginin sonsuza dek korunmasina kars: ¢iktig1 gibi fark-
I1 etnisite ve uluslar1 blinyesinde barindiran ¢ok uluslu devletlerde-
ki ayrima politikalara da kars1 ¢itkmaktadir. Ona gore ayrilma ve
self-determinasyon haklarinin kullaniminda ¢ok dikkatli olunmasi
gerekmektedir. Bu nedenle federallesme gibi konulara bir sihirli
degnek olarak bakilmamalidir. Nitekim federallesme ancak farkli
etnik gruplarin ve kiiltiirel diinyalarin az ya da ¢ok ayr cografik
alanlarda yasadigi durumlarda bir ¢6ziim yolu olabilirken ABD gibi
cokkiltiirlii toplumlarda durum bdyle degildir. Almanya gibi kap-
samli go¢ dalgalariin baskisi altinda etnik yapinin degismekte ol-

dugu tilkelerde de bdyle olmayacaktir. Nitekim Québec kiiltiir ba-
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kimindan 6zerk olsaydi bile kendini ayn1 durumda Fransiz kiiltii-
riiniin Ingiliz cogunluk kiiltiiriiyle degistirildigi bir durumda bula-
cakti : “ Bu tiir ¢okkiiltiirlii toplumlarda, bir liberal kiiltiir ge¢misi
zemininde ve goniillii birliktelikler temelinde, 6z-tanima y6nelmis
tartismalara izin veren ve bunlar1 destekleyen acik iletisim yapilari-
na sahip, iyi isleyen bir kamu alan1 gelisebilirse, o zaman esit birey-
sel haklarin gerceklestirilmesi demokratik stireci de farkli etnik
gruplara ve onlarin kiiltiirel yasam bigimlerine esit haklarla birlikte
yasama sansmi vermeye kadar genisleyecektir” (Habermas,
1996:129).

Habermas'in kuraminda cokkiiltiirlii de olsa bir toplumun ay-
rimcilik olmadan da ayn tilke sinirlari icinde bir arada yasamalarini
mimkiin kilacak ¢oziimlerin arandigy goriilmektedir. Habermas’a
gore bir toplumda yasayan farkli etnisitelerin yurttashk ortak bag:
etrafinda esit haklar gercevesinde yasamalari saglaniyor ve kimseye
ayrimcilik gozetilmiyorsa bu etnik ve azinlik unsurlarin var olan
toplumdan kopmalarini hakh ¢ikaracak inandirici higbir neden
yoktur. Bu kosullar altinda baskicilik ve “yaderlikten” s6z edilemez.
Ayrilma hakki, yani “esit haklar ve halklarin self-determinasyon
hakkini saglayan, yasalara uyum icersinde olan ve bu nedenle, 1irk
,din ve cinsiyet ayrimi gozetilmeksizin tiim halki temsil eden bir
hiikiimete sahip devletlerden kendini koparma istegi”, agik¢a red-
dedilmistir (Habermas, 2002: 51).

Gorildugt gibi Habermas, cokkiiltiirlii toplum olgusuna daha
cok farkhiliklara duyarl bir dahil edis olarak ifade etmis oldugu yakla-
simi ile karsilik vermektedir. Habermas, ulusal ve etnik azinlik ol-
gusunun demokratik bir hukuk devletinde ¢6ziimsiiz olmadig ka-
naatindedir. Bu nedenle ayrimcilik sorunu ulusal bagimsizlikla ve
self determinasyon haklar1 pesinde kosarak degil, bireysel ve sinf-
sal farkliligin kiiltiirel tabanina yeterince duyarl kalarak etnik ve
ulusal azimnliklar1 topluma dahil etmekle ortadan kaldirilabilecektir.
Tim c¢ogulcu toplumlarda karsilasabilecegimiz “dogurulan” azin-

liklar sorunu, ¢okkiiltiirlii toplumlarda kendini daha da vahim bir
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bigcimde gosterir. Fakat bu toplumlar, birer demokratik hukuk dev-
leti biciminde organize olduklarinda, “farkliliga duyarl:” bir dahil
edisin zorunlu hedefine her seye ragmen ulagmanin yollar1 vardir.
Habermas bunun kimi yollarina isaret etmektedir. “Federal yetkinin
paylasimi, devlet yetkilerinin islevsel agidan ozgiillestirerek devre-
dilmesi ya da yerel makamlara aktarilmasi (yerinden yonetim),
ozellikle de kiiltiirel 6zekligin giivencesinin verilmesi, smiflara 6z-
gl haklar, esitlik politikalar1 ve etkin bir bi¢imde azinhigin korun-

masi i¢in gerekli baska diizenlemeler gibi” (Habermas, 2002 :53).

Habermas, ¢okkiiltiirciiliik politikalariyla etnik unsurlarin ade-
ta nesli tiikenecek tiirler muamelesi gormektense onlarin esit haklar
etrafinda birlikte yasamalarini saglayacak bir ortak sistemin kurul-
masinin onemini vurgulamaktadir. Bunun nedenle de Habermas,
haklar sistemini demokratik yoldan gergeklestirilmek ve farklilikla-
rin giderek aidiyete- duyarl sekillerde ele alinmasi geregine isaret
etmektedir. “Yurttas haklarinin evrensellestirilmesi siireci, hukuk
sisteminin farklilasmasini kamgilar: Bu farklilasma ise yurttaslarin
kimliklerini koruyan yasam baglamlarina, bizzat kendileri tam esit
muamele gormedikge, tiizel 6znelerin biitiinligiinii saglayamaz.
Haklar sisteminin se¢gmeci yorumlanmasi, temel haklarin gercekles-
tirilmesi gibi bir demokratik anlayis1 kapsayacak bir bigimde diizel-
tilirse, budanmig bir Liberalizm 1 ile sisteme yabanci bir kolektif
haklar kavramini ortaya atan bir modeli karsilastirmaya gerek kal-
maz.” (Habermas, 1996:120)

Kanada deneyiminden hareketle yasadig: tilkenin gog gercekli-
gine dayandiginin bilincinde olan Taylor ile kiyaslandiginda irk ve
kan esasina dayanan bir vatandashik konseptini benimsemis Al-
manya'nin go¢ karsisinda igine diuistiigii agmazi degerlendiren
Habermas binbir zorlukla kurmus olan Alman ulusal birlik ve bii-
tiinliiglintin tilkeye ani bir giris yapan gogmen kitlesinin yaratacagi
tahrip edici etkiye karsi savunma hakkinin da sakli kalmas: gerekti-
gine isaret etmektedir. Nitekim goc¢ ile birlikte bir ulusun etnik ve

siyasal yapist ciddi bir sekilde degismekte, go¢gmen akimu tiilkenin
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niifusunun bilesimini etnik ve kiiltiirel agidan degistirmektedir. Bu
da agik bir sekilde tiim uluslarda oldugu gibi Almanya’nin da gog-
menler karsisinda kendi kimligini savunma hakkini tanimaktadir
(Aktay, 2003: 75).

Cokkiiltiirliiliik : imkanlar ve Sikintilar

Cokkdltiirliiliik siyasetinin taraftarlar1 da muhalifleri de konu hak-
kina genis bir tartisma ytriitmektedirler. Bir yandan bu siyasetin
yasadigimiz toplumun daha insanca ve demokratik bir bi¢im almasi
agisindan hayati gorenlerin yaninda cokkiiltiirciiliigli ge¢ kapita-
lizmin yeni 1rkcilig1 olarak mahkum edenler bir arada agiklamalar-
da bulunmaktadirlar. Once cokkiiltiirliiliik politikalarin yasadigi-
miz toplumun barisina hizmet edecegini 6ngoren goriislere, imkan-

lara bakalim.
Inkanlar

Cokkiiltiirliligtin taraftarlari, Ozellikle aydinlanma doneminden
beri bat1 toplumuna ¢oken tekilcilik ve monist diistincelere bir tepki
olarak gordiikleri bu siyasetin otekilestirilen uluslarin kendi 6z kim-
likleri ile modern diinyada yer almalarimi saglayan bir politika ola-
rak degerli bulmaktadirlar. Bu agidan farkliligin kabulii hatta yer
yer kutsanmasina varan bir ¢izgide seyreden cokkiiltiirliiliik siyase-
ti uzun bir zamandan beri bask: ve somiirii altinda yasamaya ma-
ruz birakilmis uluslarin, kiiltiirlerin ve toplumsal gruplarin sOmii-
rilmesine karsi geldiginden dolay1 takdirle karsilanan bir olgu
olarak kisa siirede kabul gormiistiir (Giddens, 2000: 149). Bu bag-
lamda c¢okkiiltiirliiliik yandaslari, daha ziyade bir realite olarak
gordiikleri bu olguyu modern diinyadaki ¢atisma ve celiskilerden
uzaklasma igin bir arag olarak algilamakta ve farkliliklarla birlikte
bir arada yasamanin sihirli formiilii olarak gormektedirler.
Cokkiiltiirciiliik siyasetine bel baglayanlara gore, bir toplumda aym
inanglar biitiinti ile paylasmadiklari, ayni eylemlerde bulunmadik-
lar1 halde baris ve tolerans iginde beraberce yasamak miimkiindiir

ve bu kendi basina giizel bir seydir.
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Iris Young'un da belirttigi gibi cokkiiltiirliiliik kisiye kendi di-
sinda var olan bir diinyanin en az onun kendi var olus sartlar1 kadar
mesru oldugunu hatirlatmada yardimar olacak, bu anlamda farkh
bakis acilar, ¢ikar ve kiiltiir anlamlariyla karsilastiginda kendi ba-
kis agisinin kismiligini 0grenip, kendi deneyimlerinin belirli bir
bakis agisinin tirtinii oldugunu kavramasima yardim edecektir. Buna
bagli olarak da karsilasilan sorunlar hakkinda farkli perspektifleri
olan ve kendisinden farkli kiiltiirlere ve degerlere sahip olan ve
kendi iddia ve savlarina kars: ¢itkma hakkina sahip olan bagkalariy-
la kolektif bir sorun ¢6zme durumunda olmak da baska bir fayda
olarak karsimiza ¢ikabilecektir. Farkli olarak konumlanms bilgiyi
dile getirmek, sorgulamak ve ona karsi ¢ikmak, biitiin katilimcilarin
toplumsal bilgisini artiracaktir. Boylece her konum, kendi bakis
acisini terk etmeksizin, farkliliga kulak vermek yoluyla 6nerilerin ve
taleplerin farkli konumdaki otekileri nasil etkiledigi konusunda bir
seyler anlayabilecektir (Young,1999: 187).

Yine cokkiiltiirlii projeye baglh kalan teorisyenlere gore
cokkiiltiiliiliik olgusu ilk etapta celigkili gibi goriinse de uzun va-
dede toplumlarin devamini saglayan bir avantaja donitisebilecektir.
Bir toplumda var olan gesitlilik ne kadar biiyiik ve derinse kendini
bir arada tutmak ve gesitliligini stirdiirmek i¢in o kadar fazla birlik
ve uyuma gereksinim duyulacaktir: “Zayif baglara sahip bir top-
lum, farkliliklar: bir tehdit olarak gortir; onlar1 hos karsilayip onlar-
la birlikte yasamasinmi saglayacak giiven ve istekten yoksundur”
(Parekh, 2002: 251).

Kisacasi gokkiiltiirliliigii yasadigimiz karmasik toplumun daha
iyi bir gelecekle devami igin bir imkan olarak gorenler, insanlara
bireysel haklarla smirl1 bir 6zgiirliik alanini taninarak onlarin mutlu
kilinamayacag1 diisiincesindedirler. Insan sadece biiyiik toplum
icinde tek basimna yasayan bir birey degildir. Dolayisiyla onu kendi
varolusu tizerinde her zaman derin izler birakan etnik, dini ve kiil-
tiirel aidiyetleri ile birlikte ele alma zarureti bulunmaktadir. Eger bir

kisi kendini ait hissettigi kiiltiirel grubun yasadig1 devlet tarafindan
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olumlu bir kimlik olarak tanindigini goriirse kendini o sisteme daha
fazla ait hissedecektir. Kendi kiiltiirel varoluslarinin tanindigina
inanan grup tiiyeleri bdylelikle biitiiniin bir parcasi olarak biiyiik
toplumla biitiinlesebileceklerdir. Grup tiyeleri kamusal alanin, onla-
rin kimliklerinin dogal bir uzantis1 olarak goriilmesi gereken kiiltiir-
lerini, dillerini, tarihlerini ve timitlerini yansittigini gordiikleri za-
man kendilerini evde hissedeceklerdir. “Bu nedenle, kiiltiirel kim-
ligin taninmas1 grubun tiyelerinin kendi kimlikleri ile kamusal ala-
na girebilmelerini gerektirir” (Tok, 2003: 167). Cokkiiltiirciiliik taraf-
tarlar1 6zetle bireyler olarak sahip olduklar1 haklardan daha fazlas:
icin miicadele etmektedirler.

Sikintilar

Cokkiltiirctiliige iliskin temel tepkiler daha ¢ok politik olarak mu-
hafazakar kanattan gelmektedir. Siyasal olarak ulus-devlet kimligi-
nin zedelenecegini diisiinen muhafazakar ve ulusalc1 egilimlerin
kimi versiyonlari, ¢okkiiltiirliiliigti var olan biitiinliiklii yapinin
altim1 oyan bir durum olarak gormekte ve orta vadede iilkelerin
ulusal bitiinligiinii parcalanmanin esigine getiren bir siyaset ola-
rak miicadele edilmesinin geregine isaret ederler. ABD gibi bir
gocmen {iilkesinde bile cokkiiltiirliiliik politikalarina belli bir mesa-
feden bakilmasi bunu dogrulamaktadir. Amerikal1 siyaset bilimcisi
Nathan Glazer bu konu ile ilgili olarak yaptig1 bir yorumunda bu-
nun alti ¢izmekte ve ABD gibi c¢oketnikli bir toplumun
cokkiiltiirliilii politikalarin taninmasi ile igine diisecegi durumun
vahametine dikkatleri cekmektedir. Esasinda bir eyaletler federas-
yonu olan ABD, biinyesinde barindirdig1 etnik gruplari, karisikliga
yol agmadan bazilarna 6zel muamele yapan bir politikaya izin ve-
remeyecek kadar dagilmis, karismis, asimile olmus ve biitiinlesmis
bir durumdadirlar. Eger ¢okkiiltiirlii bir politika uygulanacak olur-
sa Oteki gruplar da kuyruga girecekler ya da girmeyi deneyecekler-
dir, boylelikle tiim Amerikalilarin kardesligi umudu da terk edilmis
olacaktir. Coketnikli bir toplumda, bdyle bir politika ancak gruplar:

birbiri ardina korunmalar: i¢in 6zel muamele talep etmeye tesvik
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edecektir. Ozel muamele talebi, bu hakka sahip olmalar1 gerektigi
halde olmadiklarin1 diistinenlerin, gruplar arasinda zaten mevcut
diismanligy iyice koriiklemelerine neden olacaktir (Kymlicka, 1998:
116; Grillo, 1998: 194). Bu nedenle cokkiiltiirliiliik, 6zellikle etnik
yapist ¢ok farkli unsurlardan olusan devletler igin parcalanmanin
bir 6nceki ara asamasi olarak algilanmas: tiimiiyle bosuna olmasa
gerektir. Boylesi bir durumda etnik gruplara haklar dagitmak yeri-
ne bireylerin Onceligini vurgulayan liberal haklarin gelistirilmesi
daha yararh goriilmektedir. Buna gore sorun, etnik ve ulusal azin-
liklar1 ¢okkiiltiirlii bir sistem iginde orgiitlemelerini 6ngoren bir
yapiyl egemen kilmak yerine, onlarin bireysel ozgiirliiklerini 6ne
¢ikaran tam bir demokrasiye kavusturulmasiyla c¢oziilebilecektir.
Esasinda demokrasi ve hukuk diizenindeki eksiklikler, kendini et-
nik ve kiiltlirel catismalar olarak dislastirmaktadir. Demokratik
haklar ve kurumlar bir kere yerlesir ve tiim yurttaglarin kullanimina
sunulursa insanlar artik etnik bagliliklar temelinde harekete ge¢cme-
yeceklerdir. Bu yaklasimi savunanlara gore bir devlet icinde var
olan farkli etnik ve kiiltiirel unsurlar, bireyler olarak bir takim hak-
lardan istifade ederlerken, kamusal alanda yurttashk kimligi her
seyin iizerinde olacaktir. Toplumsal yasamin 6zel ve kamusal ola-
rak ikiye ayrildig1 bu anlayista 6tekine ve farkli olana ancak ozel
alanda kalma sart1 ile miisamaha gosterilebilecektir (Walzer, 1998:
42).

Cokkiltiirciiliik karsisinda kimi tilkelerin almis oldugu tavirlar
da bu politikaya yonelik elestirilerin odaginda yer almaktadir. Ingil-
tere ve Fransa Ornekleri bize ilgin¢ sonuglar vermektedir. ingilte—
re’de birbirinden farkli bir ¢ok kiiltiirel toplulugun olusturdugu
oran niifusun % 6’sin1 asan bir noktadadir ve bu tilkede ¢okkiiltiir-
liilliik politikas1 6zellikle muhafazakar kanat tarafindan sert elestiri-
lere tabi tutulmaktadir. Muhafazakar kanada gore ingiltere, ylizyil-
lar siiren bir siirecte temelde ulusal kimlik sayesinde bir arada tutu-
lan farkh bir kiiltiir gelistirmistir ve bu konum stirdiiriilmelidir.
Ulkenin ¢okkiiltiirlii oldugu iddiasi, azinhk kiiltiirlerinin {ilke kim-

103
MiLeL vE NiHAL

inang—Riltir-mitoloji



Mustafa Kemal SAN

104
MiLeL vE NiHAL

inang— Rultlir—mitoloji

ligi agisindan ¢ogunluk kimligi ile ayni1 derecede 6nemli oldugu, bu
kimliklere sayg1 gosterilmesi, korunmalar1 ve hatta zamanla asimile
olmalar1 yoniinde tesvik edilmemeleri gerektigi anlamima gelmek-
tedir ki tiim bu argiimanlar1 reddettiklerinden dolay1 Ingiliz muha-
fazakarlarina gore Ingiltere cokkiiltiirlii bir toplum degildir. Ancak
mubhafazakarlarin aksine Ingiliz liberalleri bu tanimlamay1 kabul de
bir beis gormezler (Parekh, 2002 : 8). Ancak bir bagka Avrupa tilkesi
olan Fransa’da durum cokkiiltiirliiliikk politikalar1 agisindan tama-
men farklidir. Fransa tiim diger Avrupa iilkelerinden ¢ok daha fazla
gocmen almasma ragmen ¢ogulcu bir toplum olarak kendini gor-
memektedir (Walzer, 1998: 54). Bu {ilkede liberal ve muhafazakar
ayrimu olmaksizin ¢okkiiltiirliiliik olgusu reddedilmektedir. Fran-
sa’da kiltiirel farkliligin fiziksel mevcudiyetine ragmen kavramsal
yokluga mahkum edilmesinin kimi agiklamalar1 bulunmaktadir.
Bunun en basinda da bu iilkede koklesen cumhuriyetgi ulus dev-
let'in devrimci yapis1 gelmektedir. Kilise ve ancien regime’e karsi
verilen siyasi miicadele sonrasinda yaratilan Fransiz milliyetgiligi-
nin niteligi konuya 1s1k tutmaktadir. Bu milliyetgilik algis1 daha ¢ok
popiilist ve halki bir davaya adanmus yurttaslar toplulugu olarak
goklere cikartyordu. Olusturulan bu yeni ulus kimligi dini, etnik
yada tarihsel olarak Fransiz kanindan gelmekten o6te belli idealleri
sahiplenmeyi 6ncelemektedir :“ Kisi, cumhuriyetci olarak, sozciigiin
yeni anlamiyla Fransiz da oluyordu; devrimci ruh dorukta oldu-
gunda yabancilar — Fransiz dilini 6grendikleri, kendilerini cumhu-
riyete adadiklari, ¢ocuklarmi devlet okullarma gonderdikleri ve
Bastille Giiniinti kutladiklart miiddetge- hos karsiland1 en azindan
donem donem” (Walzer, 1998:54-55). Gii¢lii bir vatandaslik fikrine
dayanan Fransiz siyasi gelenegine gore, Fransiz vatandasi olmak
demek serbest iradeyle Fransiz ulusunsa baglanmak ve diger va-
tandaglarla ayni hak ve gorevlere sahip olmak anlamina gelmistir.
Boylelikle Fransiz gelenegi yalnizca vatandaslar1 taniyan ve bunun
disinda azinliklara kamusal alanda yasama hakki vermeyen bir
yapiya biriinmistiir. Vatandaglar herhangi bir sekilde azmnlikta
olsalar bile orgiitlii, dislayic1 ve az ¢ok siirekli bir statii anlamina
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gelen bir azinlik i¢cinde yer almazlar. Fransa'nin temel algilayisi,
Fransiz kiiltiirtiniin degerlerini sadece Fransizlara has degerler ol-
manin otesinde evrensel gecerliligi olan degerler olarak kabul etmis
olmasma dayandigindan azinliklardan da bu yaklasimi kabul etme-
lerinde bir sakinca gormemislerdir. Boyle bir kiiltiir, elbette ki azin-
liklarin toplum hayatinda farkli temsillerini kabul anlamina gelen
cokkilturliiligii bir politika olarak tanimakta hakli gerekcelere sa-
hip olabilecektir (Parekh, 2002: 8-9).

Cokkiltirliiliige yonelen elestiriler bunlarla simirhi kalmamak-
tadir. Belki de asil {izerinde durulmasi gereken hususlar ¢okkiiltiir-
liltigiin toplumsal gesitlilige hizmet eder goriinen dogasinin altinda
yatan / gizlenen tekilcilik diisiincesidir. Bu noktadan hareketle, ba-
tidaki sekliyle ‘cokkiiltirliiliik” politikas1 aslinda icerik agisindan
son derece muhafazakar bir uygulama oldugu ve hatta yeni-sag ve
irkgr politikalarin bir izdiistimii olmaktan o6teye gitmedigi yoniinde
elestiriler yogunlasmaktadir. Cokkiiltiirciiliik siyaseti her ne kadar
yliksek idealleri dile getiriyormus gibi bir izlenim biraksa da son
tahlilde klasik liberalizmin temsil sistemine yonelttigi kiiltiircii eles-
tiriler baglaminda yeni 1rk¢1 cereyanlarin yasamasina ve serpilmesi-
ne oldukca elverigli bir ortam olusturmakta (Irem,2003: 20), farkli-
liklar1 vurgulamak adina da tekilligin yticeltilmesi ile sonuglan ve
son tahlilde de yeni bir irk¢ilia izin veren bir ortama ¢anak tutmak-
tadir. Bu yaklasima gore avrupamerkezcilik ve oryantalizm’in eleg-
tirisini yapmak adina partikiiler olani ayricalikli kilmak anlamina
gelen ¢okkiiltiirciiliik olgusu aslinda avrupamerkezcik ile gelisen bir
konumlanma tegkil etmemektedir. Aksine bu iki egilim, birbirlerini
tamamlayan ve giiclendiren sdylemlerdir: “Bu nedenle, partikiila-
rizmin Avrupa-merkezciligin ve evrenselciligin elestirisi oldugunu
diisiinmek ciddi bir yanilgidir, ¢iinkii her ikisi de ay1 6zselci kimlik
nosyonundan hareket ettigi i¢in birinin elestirisi digerinin elestirisi-

ni de zorunlu kilar” (Yegenoglu, 1998:295).

Bu elestiri ile ayn1 zeminde yiiriiyen bir baska goriis de Slavoj

Zizek’ten gelmektedir. Zizek'in ¢okkiiltiirciiliik elestirisi batida son
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zamanlarda revagcta olan ¢okkiltiirliiliigtin yapayligr ve zorlamali-
g1 lizeride yogunlagsmaktadir. Zizek’e gore kiirsel kapitalizm yeni
girmis oldugu asamada g¢okkiiltiirciiliikle kendisine yeni bir form
bulmustur. Boylelikle kiiresel kapitalizm diinya {izerindeki hege-

monyasini yine siirdiirebilecektir.”

Zizek'e gore cokkiiltiirciiliikk, bir nevi sOmiirgecinin somiirge
halkina baktig1 gibi- adetlerini dikkatle arastirip bunlara saygi gos-
terilmesi gereken “yerliler” olarak- bakan bir perspektifin gelismesi-
ni mimkiin kilmaktadir. Yani, geleneksel emperyalist somiirgecilik
ile kiiresel kapitalist kendi kendini somiirgelestirme arasindaki ilis-
ki, Bat1 kiiltiire] emperyalizmi ile ¢okkiiltiirliliik arasindaki iligki-
nin ayrusidir: Kiiresel kapitalizm, nasil Ulus-Devlet metropoliinii
somiirgelestirmeden somiirgelestirme paradoksunu igeriyorsa,
cokkiiltiirciilitk de kendi tikel kiiltiiriinde kok salmadan yerel kiil-
tire kars: tepeden bakan Avrupa merkezci mesafe ve/veya saygi
tavrini igerir. Baska bir deyisle, ¢okkiiltiirciiliik tekzip edilmis, ter-
sine gevrilmis, gondermesi kendinde bir irk¢ilik bigimidir, “mesafeli
bir wrkailik”tir —Oteki'nin kimligine “sayg1 gosterir”, Oteki'ni, kargi-
sinda kendisinin, ¢okkiiltiirciiniin, ayricalikli evrensel konumu sa-
yesinde miimkiin kilinmis bir mesafe takindigi, kendi icine kapali
“sahici” bir cemaat olarak goriir. Cokkiiltiirciiliik, kendi konumu-
nun her tirlii pozitif igerikten arindiran bir irkciliktir (¢okkiiltiircii

dogrudan dogruya irkei degildir, Oteki'nin karsisina kendi kiiltii-

Rutherford da kiiltiirel ¢ogulculuk ve farliiklarin kutsanmasi siyasetine bir
kapitalizmin bir versiyonu olarak bakmaktadir: “Bir paradoks olarak, sermaye
farkliliga asik olmustur: Reklamcilik bize benzersizligimizi ve bireyselligimizi
pekistiren seyleri satarak gelisir. Artik mesele Jones’lardan geri kalmak degil
farkli olmaktir. Diinya miiziginden Uciincii Diinya ydrelerine egzotik tatillere,
etnik TV yemeklerinden Peru 6rme sapkalarma kadar kiiltiirel farkliliklar satar.
Bu, tirtin iligkilerinin farkliligidir, uluslar arasi sermeyenin tiretmis oldugu belir-
li bir zaman ve mekan deneyimidir. Dilin ve kiiltiiriin metalasmasiyla nesneler
ve imgeler 6zgiin gondermelerinden kurtulur ve anlam neredeyse siirsiz gevi-
riye agik bir goriiniim alir. Farklilik bir tehdit olusturmaktan yada iktidar iliski-
lerini belirlemekten gikar. Otekilik, sunabildigi degisim degeri, egzotikligi ve
zevkleri,  heyecanlar1 ve  seriivenleri nedeniyle ragbet  goriir.”
(Rutherford,1998:10)
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riiniin tikel degerini ¢ikarmaz), ama yine de diger kiiltiirleri gerekti-
gi sekilde takdir (ya da tekdir) edebilecegi ayricalikli bos evrensellik
noktasim olusturan bu konumu elinde tutar- cokkiiltiirciiniin Ote-
ki'nin 6zgulliigiine duydugu saygi, tam da kendi tistiinliigiinii be-
yan etme bi¢imidir (Zizek, 2001: 166).

Yine sol kanattan gelen bir diger elestiride de kiiresellesen
diinyada c¢okkiiltiirciiliigiin bir mit olmaktan Oteye gidemeyecegi
yoniindeki itirazlardir. Bu elestiriyi gelistiren Russel Jakoby’e gore
cokkiiltiirciiliik hareketin diinya tizeride genis gog¢ dalgalarinin
yasandigl zaman diliminde ve gercek anlamda yerytiziinde kiiltiirel
farkliliklarin hala var oldugu bir zaman da degil de yirminci yiizy1-
Iin son geyreginde etkin bir sekide giindeme gelmis olmasini yadir-
gamaktadir. Nitekim ilk go¢ dalgasindan sonra gog¢ eden insanlarin
bulunduklari tilkedeki hakim kiiltiirel yapilarla ciddi sorunlar1 var-
ken bu kiiltiirel farklilik makasi ikinci ve {iglincii kusaklar zama-
ninda ciddi bir bigimde daralmais, kisacas: ¢okkiiltiirliiliik bir ger-
ceklik olarak zayifladig1 bir zaman diliminde ancak siyasal bir pro-
jeye dontisebilmistir. Jakoby'nin yaklasimina gore diinyanin genel
gidisat1 kiiresellesmenin potasinda eritilen tek tip bir kiiltiir olan
tiketim kiiltiirinden beslenirken c¢okkiiltiirciiliikten s6z ag¢mak
abestir. Bu anlamada yasanan ¢ogul kiiltiirler ya da ¢okkiiltiirciilitk
aslinda tek kiltiir olan kiiltlir endiistrisinin cesitli acenteleri tara-
findan tiretilen Amerikan tiiketim kiiltiirtidiir (Aktay, 2003 : 79).

Kimi yazarlar da cokkiiltiirliliik ve ¢okkiltiirciiliik ayrimina
giderek bu iki kavramui birbirlerinden ayristirarak gereken elestirile-
ri bu ayrismaya gore yapmaktadirlar. Bu ¢erceveden olarak her iki
kelimenin de  soOzlikbilimsel anlami  iizerine  durularak,
cokkilturliiligii, bir toplumda kiiltiirel bakimdan anlamli farkliliklar
gosteren sosyolojik kategorilerin bulunmas: olarak tanimlarken buna
karsilik olarak cokkiiltiirciiliik terimi ile toplumsal gesitliligin belli
bigimlerinin (kolektif kimliklerin) kamu alanina siyasi araglar kul-
lanilarak yansitilmasini esas alan bir degerler ve uygulamalar biitiinii

oldugu ortaya konulmaktadir. Bu ikincisi ilk bakista kolektif kimlik-
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lerin belli bir etik endise ile korunmas1 anlamina geliyor gibi goriin-
se de bu yaklasim aslinda amagladiginin tam tersine sonuglar ver-
meye de agiktir. Kanada'nin Quebec eyaletinde Aglofon (Ingilizce
konusanlar) kokenli olmayan ailelerin ¢ocuklarini sadece Fransizca
egitim veren okullara gonderme zorunluluklar1 bu duruma bir 6r-
nek teskil etmektedir. Québec eyaletinde yasayan insanlarin hangi-
lerinin hangi dilde egitim alacaklarinin yasa ile belirlenmesi tipik
bir ornek tegkil etmektedir. Buna gore, yasa c¢ocuklarim1 kimlerin
Ingilizce kimlerin Fransizca egitim veren okullara gondereceklerini
hitkme baglamistir. Bu agidan bakildiginda ¢okiiltiirciiliitk son tah-
lilde, gesitliligin ve cokkiiltiirliliigtin “asil bileseni ve dinamigini,
bireyi , gdzden kagiran bir kusurla maliil oldugunu” ifade edilmek-
tedir (Yirtisen, 1998: 108). Boylelikle cokkiiltiirciilitk politikalar:
kolektif kimliklerin korunmasi adina bireysel tercih ve farkliliklar
kisitlayic1 ve dolayisiyla uzun vadede cesitliligi asindirici bir politi-
ka olarak ortaya ¢ikmaktadirlar. Cokkiiltiirciiliik, gesitliligin siirekli
olarak {tiretilmesinden ¢ok belli bir tarihsel donemde {iretilmis ko-
lektif kimlilerin dondurulmasi ile sabitlesme egilimini de mutlaklas-
tirmaktadir (Taylor, 1996:63).

Yine cokkiiltiirciiliige iliskin olarak yapilan elestirilerin basinda
bireyselligi dislayan asir1 0zcii tutumlarina yoneltilen elestiriler
gelmektedir. Bu asir1 6zcli ve grupgu tutum aslinda bireyselligin ve
cesitliligin inkar1 olarak kabul edilmekte ve dolayisiyla bir nevi ce-
sitlilik ve cokkiiltiirliiliik diismanligl anlamina gelmektedir. Nite-
kim cokkiiltiirciiliige bagli olarak siyaset yiiriitenler “biitiin sahici
siyahlarin ayni siyah perspektifi paylasacaklari, biitiin sahici kadin-
larin diinyay1 ayni sekilde kavrayacaklarm, biitiin sahici escinselle-

4

rin ayn sekilde davranacaklari....” onkabuliine dayanan diisiinme
bi¢imleri, bireyleri verili kimlik alanlar1 i¢ine hapsederek, baskalar1
ile basta adalet ve ozgiirliik olmak {izere hicbir ortak ve evrensel
zeminde bulusamamasi anlamina gelmektedir (Yiirtisen,1998 :23).
Bu da dogal olarak azimliklarin gettolasmalarina sebep olmasi olgu-

suna temerkiiz etmektedir. Buna gore, gokkiiltiirciiliik politikasi



Farklilik ve CokRRiiltiirliiliik Siyasetleri Ustiine Bir Deneme

etnik ve azmlik unsurlar1 toplumun ana akimi ile biitiinlesmesini
engelleyen bir izolasyonu da olusturmaktadir (Kymlicka, 1998: 38).
Cokkiiltiircti siyaset, etnik gruplari, dinsel cemaatleri veya irki
gruplar1 ideallestirerek , insanin ancak kiiltiirel kimlikler iginde
nefes alan bir varlik oldugu tezini savunmaktadir. Daha da temelde
sadece etnik kimligi, kimligin tanimlayicis1 haline getirmektedir
(irem, 2004: 28). Bu sekilde olusturulan “zorlama politikalar” da bir
sekilde toplumu agmazlara siirtikleyecektir. Soyle ki ¢okkiiltiirciilitk
politikas1 grup ayrimina dayanan kimlikleri esas aldig1 6lctide 6nce-
likle bir tiir “kimlik sayimi” yapilmasini veya herkese bir “kimlik bi-
cilmesi”ni mesrulastiran bir toplum tasarimi sunmaktadir. Bu da
toplumsal kimligin ¢ok boyutlu dogas1 ve bireylerin sahip oldukla-
11 gesitli capraz aidiyet ve kimlik olgusu ile bir celiski dogurmakta-
dir (Erdogan, 1998: 197; Appiah, 1996:154). Oysaki demokratik agi-
dan bakildiginda, bir insanin etnik kimliliginin o kisinin birincil
kimligi olup olmadig1 basli basina bir soru konusudur. Cokkiiltiirlii
toplumlarda gesitlilige saygi duyulmas: 6nemli ise de, etnik kimlik,
esit degerde olmanin ve dolayisiyla esit haklara sahip bulunma dii-
stincesinin dayandig1 temel olarak kabul edilemez. Dolayisiyla
cokkiiltiirctiliik politikalar: ile bireyin kendisine birincil kimlik ola-
rak se¢meye calistig1 etnik aidiyet, onun dogustan sahip oldugu ve
tiim hemcinsleri ile esitleyen insan olama kimligini de zedelemek-
tedir (Rockefeller, 1996 :96).

Son Degerlendirmeler

Tim bu degerlendirmelere bakilacak olursa ¢okkiiltiirliiliigiin yan-
daglarnin da karsit cephede yer alanlarinin da hakli oldugu nokta-
lar bulunmaktadir. Bir kere ¢okkiiltiirliiliik politikalarmin yukarida
yapmis oldugumuz analizi bu politikalarin bosuna bir ¢abanin {irii-
nii olarak ortaya ¢ikmadigini gostermektedir. Bilindigi gibi batida
aydinlanma mirasmin dogal bir uzantis1 olarak boy veren modern-
lik projesi en basindan beri kendisiden farkl hi¢bir yasam bigimine

asla hosgorti gostermeyen, farkli yasam bigimlerini yalmizca cehalet,
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hurafe ve gericilik olarak yaftalayan bir yapinin olusmasini miim-
kiin kilmistir. Modern donemlerde herhangi bir yasam bigiminin
hos gortilebilmesi ve modernlik nezdinde mesruiyet kazanabilmesi
icin, oncelikle yerlilestirilmesi, biitiin farkliliklarindan arindirilmasi,
nihayetinde de tabi kilinmasi mesruiyetin tek kaynag: olarak kabul
gormustiir (Bauman, 20003:285).

Iste boylesi bir hegamonik iklimin bir sekilde egemenliginin
sallanmas1 ve bu paradigmanin disinda da yasam alanlarinin oldu-
gu kabul gormeye baslayimnca modern tasarimin belki de bir bagka
kars1 kutbu olarak, farkliliklarin adeta kutsandig1 cokkiiltiirliiliik,
daha dogru bir ifade ile cokkiiltiirciilitk evresine girilmistir.
Cokkiiltiirciiliik iste bu aydinlanma ve modernlik projelerine bir
tepki olarak postmedernligin golgesinde kendisine uygun bir alan

bulan bir tasarim olarak karsimiza ¢ikmaistur.

Cokkiiltiirliilitk projesinin gelisim gosterdigi iki ana akimi yu-
karida tartisamaya agtik. Bu iki yaklasimdan ilki liberal gelenek,
digeri de bu gelenek icinden bir tepki mahiyetinde ortaya cikan
cemaatgi/topluluk¢u yaklasimdir. Bu iki bakis acis1 da modern
diinyada karsi karsiya oldugumuz farkliliklar konusunda kendi
gorislerinin dogru tavir alis oldugunu savunmaktadirlar. Libera-
lizm, insan itibari, 6zerklik, ozgiirliik, elestirel diistince ve esitlik
gibi biiytik degerleri vurgulayan bir felsefi arka plana sahip bir sis-
tem kurmustur. Ancak bu sistem, insani dayanisma, esit yasam
sansi, Ozgecilik, gibi baska biiyiik degerleri goz ardi eden bir boyu-
ta da sahip oldugu gibi, kiiltiire, gelenege, topluluga, koken ve aidi-
yet hissine kars: fazla bir duyarlik tasimadig: icin de doyurucu bir
agiklama getirmekten uzaktir (Parekh,2002: 429). Bu nedenle , et-
nik/kultiirel azinliklarin haklarini da evrensel insan haklarimni ko-
rumaya yonelik diizenleme ve 6nlemlerle ¢oziimleyebilecegi gorii-
siinii savunurken bir ¢ok agidan sorunludur. Ciinkii bireysel insan
haklarinin ardinda bulunan anlayis, tiim insanlarin ortak gereksin-
melere sahip oldugudur. Oysa ki azimnliklar s6z konusu edildiginde,

daha genis toplulugun (¢ogunluk tiyelerinin) {izerinde hemfikir
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olabilecegi ortak gereksinimler bulmak giiclesmekte, hatta kimi
zaman azimlik temsilcilerinin kendi aralarinda bile ortak gereksi-
nimler konusunda bir anlasmaya varmalar1 miimkiin olmamaktadir
(Ustel, 1999: 33). Bunun diger kutbunu olusturan cemaatgi ¢okkiil-
tirlaliik yaklasimi da yukarida detayli bir bigimde tartistigimiz gibi
bireyi cemaat yapisi i¢inde taniyan ve cemaat normlarinin demir
kafesi disinda ona yasam alanini birakmayan bir ugta kendini ko-
numlandirmaktadir. Cemaatgi cokkiiltiirliilliik Weber'in metaforik
kullanimi ile ifade edilirse, kimligi bireyin omuzlarindan kolayca
styrilip diisen pelerinden ziyade demir bir kafes olarak algilamak-
tadir. Cemaatgilikte ideal Ozgilirliikk sadece ozgiirliiksiizliigiin segil-
mesi yolunda kullanilmas1 anlamina gelmektedir. Secilmesi gere-
kenler zaten birey dogmadan secilmistir. Bu anlamda dogumdan
sonraki hayatin anlami yapilan secimin ne oldugunun anlasilmasi
ve bu yolda davranilmasidir, o kadar (Bauman, 2000:269). Gortildii-
g gibi demokrasiler bireysel haklarin yan sira, topluluk haklarimn
gelistirilmesi ve giiglendirilmesi yoniinde ¢abada bulunurken, bu-
nun bir etnik tuzaga doniismesi sakincasina, baska bir anlatimla
modern toplumun cemaatlesmesi tehlikesine karsi da duyarl olma-
lidir (Ustel, 1999: 33).

Bu noktada i¢inde yasadigimiz toplumlarin liberal kuramdan
neset eden haklar kurami ile cemaat temelli yurttashik ve
cokkiiltiirliilitk projelerinden hangisini hangi 6lciilerde kabul ede-
cegi onemli bir soru konusu olusturmaktadir. Liberal haklar yakla-
sim1, “insan haklar1 doktrininden, baska anlatimla, haklarin sosyal
statii, etnik koken , renk, inang, toplumsal cinsiyet vb. Ozelliklere
bakilmaksizin tim “insanhiga” yaygmnlastirilmas: gerekliliginden
hareket ederken, s6z konusu 6zellikler temelinde olusan toplulukla-
rin haklarma tanimi geregi kars: ¢ikmaktadir. Toplulukc¢u/ cemaatci
yurttaglik ve haklar kuramu ise, bireyi bir topluluga olan aidiyeti
oraninda ve gercevesinde haklarla donatmaktadir. Ancak, 6zgiir ve
ozerk birey-yurttas acisindan degerlendirildiginde her iki yaklasi-
min da kimi sakincalar1 barindirdig1 agiktir (Ustel, 1999:48). Bu her
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iki yurttashk algis1i da modern diinyanin gereklerini karsilamak
agisindan biitiinii ile kabul edilebilir durumda gortinmemektedir.
Bu nedenledir ki demokratik yapilar bu soruna yeni cevaplar ara-

mak zorundadairlar.

Sonug olarak cokkiiltiirciiliik olgusunun her tiirlii mutlaklas-
tirmalarin Otesinde kimi toplumlar icin gereken ¢ikis yolunu suna-
bilecegi durumlar1 kabul etmekle birlikte yeryiiziindeki tiim ulusla-
ra genel geger bir model olarak 6nermek pek yerinde bir siyaset gibi
gorinmemektedir. Etnik mozayik, meyve salatasi, sebze corbasi
metaforlari ile dile getirilen ¢okkiiltiirciiliik yaklasimi, kendi tarih-
sel kokleri en fazla iki ii¢ ytlizyilla dayanan ABD, Kanada ve Avust-
ralya gibi daha ¢ok diinyanin ana karalarindan aldiklar1 goglerle
tesekkiil eden {ilkelere izafe edildigi gibi binlerce yillik tarihsel mi-
rasi tasiyan ve ayni topraklar:1 kendilerine yurt edinmis unsurlar: bir
arada barindirmis ve farkli bir biraradalik etigi gelistirmis toplumlar
icin de ayn1 derecede gecerli oldugunu soylemek dogru bir yakla-
sim gibi goziikmemektedir. Farkliliklar ve kiiltiirel gesitlilik elbette
glizeldir, ama bunun yasanmasinin olasi tek yolu ¢okkiiltiircii siya-
set teorisi degildir. Herkesin farkli aidiyetlerini huzur iginde yasa-
yabilecegi, farkliliklar1 bir zenginlik ve hayatiyet kaynag olarak
gormiis bir siyasal gelenegi tarihte olusturmus bir toplumun tiyeleri
olarak cokkiiltiirliiliik, mozayik metaforlar1 bizim ge¢miste olus-
turdugumuz biittinliikli toplum yapisina uyum gostermemektedir.
Sadece bizim i¢in degil pek ¢ok toplum i¢in bu boyledir. Mozayik
her katilan unsurun kendi rengini belli olgiilerde biitiine yansittig:
bir yap1 olustursa da bu o yapinn i¢inde her an ayrilacak kadar
igreti durmaktadir. Oysaki kaynagma hali baskadir. Hicbir unsur
bir digerinden uzak olarak bir anlam ifade etmez.

Ancak boylesi bir yaklasim her toplumda kendini biiyiik top-
luma gore azinlikta goren unsurlarin gormezden gelinmesi anlamai-
na da gelmemelidir. Bu azinlik unsurlarin ihtiya¢ duyduklar: gerek-
sinimler karsilanarak insani ve evrensel normlara uygun yasam

kosullarinin saglanmas: devletlerin temel vazifeleri olmalidir. Gele-
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cekte toplumlarin alacaklar1 parcali yapilar da goz oniinde bulun-
durulacak olursa bunun 6ncelikli bir ihtiya¢ olacag aciktir. Devlet-
ler iste bu nedenle biinyelerinde barindirdiklar1 unsurlarin ortak
kimliklerinin ¢ogullugunu ve melezligini yansitabildikleri oranda
mesruiyetlerini de artirabileceklerdir (Gray,2003:114). Ancak bunun
yolu var olan etnisitelerin sayisini artirmak ve toplumda yasayan
bireyleri kimlik sayimina tabi tutarak farklilagtirmaktan da ge¢me-
mektedir. Mesru birlik ve gesitlilik taleplerini uzlastirmak, asimilas-
yoncu olmadan kapsayict olmak, vatandaslarinin mesru kiiltiirel
farkliliklarma saygi gosterirken aralarinda ortak bir aidiyet hissi
olusturmak ve degerli ve ortak paylasilan vatandaglik kimligine
zarar vermeden c¢ogulcu kiiltiirel kimlikleri korumak igin yollarin
bulunmasi geregi ortadadir. Unutulmamalidir ki, ¢ok kiiltiirlaligi
bir devlet politikas1 haline getirmis Kanada, Avustralya gibi tilkeler,
birgok tilkenin zaten dogallikla sagladig: birlik biittinliik, tasada ve
gururda hemfikir olmak gibi ahlaki erdem ve degerleri ve ayni evi
paylasmanin sicakligini olusturabilmek icin biiyiik cabalar harca-

maktadirlar.

Cok kiltirliiliik ilk bakista kulaga hos gelse de son tahlilde bir-
¢cok problem ve agmazi da biinyesinde barindiran bir siyasettir.
Farkliliklara ayni toplum iginde esit yasama alani tanima ve varligi-
n1 devam ettirme gibi giizel sozlerle bezeli olan bu ¢aba birgok aci-
dan sorunludur. Bu sorunlarin basinda da bir toplum igin gecerli
degerlerin ve ortak konsensiis zeminlerinin ortadan kaldirilmasi
gelmektedir. Bir toplumun devamu igin gereken ortak kiiltiirel bag-
lamin erimesi biitiinliikli bir topluma izin veremeyecektir. Octaiva
Paz’in da vurguladig: gibi dizginlenemeyen radikal bir ¢ogulculu-
gun ve cok kiiltiirculiigiin nihilizme yol agacagi da unutulmamali-
dir. Nietzsche de Dostoyevski de bunu biliyorlardi. Su¢ ve Ceza'da
ifadesini bulan “eger bir Tanr1 yoksa her seye izin var demektir”
sOzleri boyle yiiksek bir birligin olmamas1 durumunda, farkliliklar
hos goriisiimiiz, kendimizin de herkesten ve her seyden farkl ol-
mamizdan kaynaklanabilir. Iste bu yiizden olaganiistii bir gesitlilik
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icinde birlestirici iplikleri aramak ve bulmak geregi ortadadir. Yok-
sa insanliga, evrensel etige genel bir bakisimiz olmazsa, birinin di-
gerinden {istiin oldugunu hangi esasa dayanarak savunabilecegiz?
“Modern izafiyetcilige karsi, gercekligin sifira, ahlaki kayitsizliga
dogru ¢okmesine karst direnmek zorundayiz” (Paz, 1999: 192). Cok
kiltirlilige bir de bu agidan bakmak gerekmez mi?
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Abstract: Today pluralism has almost become the natural structure of all societies.
Because of the social transformations that the globalisation brings, plural iden-
tities and the increasing role of global institutions related to these transforma-
tions and gradually increasing diversed identities have become realities of our
present world. Meanwhile, debates about multiculturalism have begun to appear
in this sense. Multiculturalism and cultural diversity have become phenomena
discussed all over the world with the help of postmodernity. Multiculturalism
has entered in the agenda of the whole world just after the countries such as
Canada and Australia accepted multiculturalism and ethnic diversity as a state
policy instead of assimilating the immigrants. But as seen in all debates, we
encounter with explanation concerning different perspectives of multicultural-
ism. In this respect, we will deal with different applications of multiculturalism
by concerning pioneers of this concept and point out the facilities and problems
of this policy.
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Ozet: Bu makale; kiltlr, nefs (ruh: psyche), ve din olgulari arasindaki iliskiye iligkin
yeni bir muhasebe sunmaya ¢aligir. Gecmis tecribelerin hem bilingli hem de bi-
ling disi akil icin hayati 6nem tasimasindan otiirli, kolektif bilince karsilik gelen
nefs, yalnizca kiiltliriin gizil iceridi olarak degil, dinin de kaynadi olarak tezahiir
eder. Bu baglamda kiltir de dinin somut goriiniiminden ibaret olmaktadir. Ki-
saca, bu makale, sosyal bilimsel din ¢alismalarinda seckin akademisyenler Clif-
ford Geertz ve Talcott Parsons’un bakig agilarina ézellikle itibar ederek, kolek-
tif bilincin en 6nemli unsur oldugu yargisina varir.

Anahtar Kelimeler: kiltiir, nefs, din, kolektif biling.

Studying the relationship between culture, psyche, and religion is as
important as understanding people rather than telling ‘stories’
about them. In other words, considering the fact that the phenome-
non of perception, both for individuals and groups of people, is
always backed up and thus colored by previous experiences, it
gains crucial importance to focus on previous experience (or percep-

tion)-related phenomena in order to understand the real motives
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lying in the interaction between people, either at the level of indi-
viduals or groups of people. Culture, psyche, and religion are the
most salient “institutions’ that can provide one with the type of in-
sight by which one can claim to be keen and wise in understanding
the triggering motives hidden behind the visible forms of interac-
tion among people and, to some extent, to predict the future ones as

well.

Without taking into account the previous experience, one can-
not even talk about the phenomenon of perception, either practi-
cally or theoretically, since it is one of the ‘must-be’ elements of
which people make use regarding the phenomenon of perception:
“properties of the physical environment, electrical activity in the
nervous system; and the prior experiences and knowledge of the

perceiver.”!

At this point, the fact that previous experience is relative and
specific (it forms a wide variety) needs to be taken into account in
order to make perfectly clear that how perception differs is depend-
ent on the fact that previous experience is relative and specific. Con-
sequently, when one talks about previous experiences, which are
relative and specific to everyone, the purely abstract realm of the
phenomenon of perception comes up as necessary to talk about. In
other words, when taking into account relative concepts such as
‘big’ or ‘small,” we are sharply engaged in the realm of abstract
thinking or reasoning. As a matter of fact, according to Plato, the
ancient Greek philosopher, “senses can judge of themselves that
they are confronted with a finger, they cannot judge whether they
are confronted with, for example, something big or small. These
latter properties are relative, and whether a finger is big or small,
rough or smooth, depends upon what it is being contrasted with. In

such cases reason is brought in to make a decision.”? In short, since

' E. Bruce Goldstein, Sensation and Perception (Pacific Grove: Brooks/Cole Publishing

Company, 1996) 4.
D. W. Hamlyn, Sensation and Perception: A History of Philosophy of Perception
(London: Alden, 1996) 11-12.

2
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the ‘reason’ is taken into account in the process of perception as
‘judge,” it can be said that that perception experienced by different

people is at least somewhat relative.

On the other hand, considering the delicate difference between
relativity, in which the perception is different even though the ex-
perience is not the same in essence, it may be rewarding to talk
about the fact that the characteristics of perception are dependent
on specific experiences. To point out the importance of specific ex-
perience, Aristotle, the great ancient philosopher, says that “every
one is fond of what has needed effort to produce it” and gives great
examples regarding this case: “People who have made money
themselves are fonder of it than people who inherited it. And while
receiving a benefit seems to take no effort, giving one is hard work.
This is also why mothers love their children than fathers do, since
giving birth is more effort for them, and they know better that the
children are theirs.”®> As can be inferred from this excerpt, what
makes people who make money themselves fonder of it than those
who inherit it is their specific experiences earning it. Likewise, what
makes mothers love their children more than fathers do, is mostly
their being exposed to pain and trouble giving birth, which is a
purely specific experience they have. As a result, it can be con-

cluded that everybody’s experience is specific and relative as well.

Just as one can talk about perception or previous experiences in
the case of individuals, one can also talk about common perceptions
or experiences in the case of groups of people or societies. Then the
relativity and specificity are attributed to groups of people or socie-
ties as though they are one single individual. In other words, when
talking about common perceptions and conceptions, which can be
best defined as ‘collective conscious,” people are regarded as one
single individual, as it is the case when referred to the concept of

> Aristotle, Nichomachean Ethics, trans. by. Terence Irwing (Indianapolis: Hackett, 1985)

253.
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‘national character.” As Mark Twain remarked: “A nation is only an

individual multiplied.”*

Among the three concepts that are of our main interest in this
paper, i.e. culture, psyche, and religion, psyche, which corresponds
to common perceptions and conceptions or, associated with a prac-
tical and thus pragmatic connotation, to collective conscious, ap-
pears to be one that has the most extensive content, though not as
‘concrete” as that of the other two. Before we go further into investi-
gating how to detect collective conscious, therefore, it would be
really illuminating to lay down some reasons why the collective
conscious is the most important one of our interest. First of all, an
analogy can be made in terms of the relationship between culture
and collective conscious (psyche) as in the following: collective con-
scious is the ‘latent content’ of culture. In other words, culture is the
manifestation of collective conscious and thus, in a form of a more
clear analogy, can be likened to the visible side of it. Second of all,
religion seems to be corresponding to culture as its ‘alternative’ or
some kind of ‘rival’ and thus preserves a relatively independent
entity compared to those of interdependent culture and collective
conscious. However, in the final analysis, it will be seen that relig-
ion too is colored by collective conscious, since one can find a huge
variety of versions of one single religion in today’s world. Finally,
since collective conscious is only an ‘unbiased mechanism” working
through the ‘inputs’ it gets, it cannot even be imagined that religion
is prone, or has the ability, to replace it; they differ both in nature
and function. In sum, religion in today’s world, though associated
with a desire to be fully ‘independent’ and dominant in people’s
lives, can only be described as an important part of both collective

conscious and culture as long as it penetrates into them.>

*  Mark Twain, “The Turning-Point of My Life,” Essays and Sketches of Mark Twain, ed.
by. Stuart Miller (New York: Barnes & Noble Books, 1995) 17.

The use of the concept of ‘religious culture,” especially when specified such as Islamic
or Buddhist culture, is simply wrong and probably due to some kind of egocentrism. On
the other hand, the fact that the use of Christian culture is not prevalent in general
literature is maybe because it is not perceived as an extensive concept of definition upon
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There are two ways to be able to detect collective conscious. The
first one is to try to get a general picture of it by studying myths and
folklore, etc. The second one is to infer from what is seen in real life
as manifestations of the collective conscious. As a matter of fact,
Sudhir Kakar, a psychoanalyst of India, points out that many social
scientists attribute importance to national surveys of beliefs, atti-
tudes and acts in order to reach generalizations while others do not
see national statistics as essential® since they are more interested in
what they see in real life as the concrete manifestations of common

perceptions and conceptions, i.e. collective conscious.

These two ways of looking at the collective conscious are
equally important and can also be named as deductive and induc-
tive ways of searching it. They both must be taken into account
when trying to understand archetypes, premise, or common psy-
chological themes already located in the collective conscious and

even when trying to make changes in it as well.”

In addition, the resemblance and the strong link between collec-
tive conscious and culture is the primary reason why some scholars
invariably conclude that “culture is always in flux, and is never
fully understood”® and why some offer different techniques of
searching the culture. For example, some believe that “culture is
(located) in the minds and hearts of men.”? Some, on the other
hand, believe that culture is located and must be detected on the
hard surfaces of life, namely, with political, economic, and stratifica-

which everybody is agreed. For example, Roman Catholics identify themselves as such
rather than Christians. Associated with the same attitude, it would be useful to point out
that the term American was first used in the place of the term Christian. However,
seemingly, the concept of ‘religious culture,” either right or wrong, is a culture-centered
one.

6 Sudhir Kakar, The Inner World (New Delhi: Oxford University Press, 1996) 8.

It should be noted that cultural change imposed is out of our scope.

David Rosenthal, “The Genetic-Environmental Perspective in Psychopathology,”

Culture and Psychopathology, Ed. by. Ihsan Al-Issa (Baltimore: University Park Press,

1982) 111.

Clifford Geertz, “Thick Description,” The Interpretation of Cultures (New York: Basic

Books, 1973) 11.
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tory realities.l® However, considering the division that we offered
and espoused as clearly illustrated in the analogy of iceberg, the
above-mentioned information can be expressed in such a shape as
the following: some scholars are in favor of the idea that common
perceptions and conceptions, which can be defined as ‘collective
conscious,” should be searched first since they are at the heart of the
culture and thus actual determinants of it; whereas, some believe
that one cannot talk about common perceptions and conceptions

without considering their concrete manifestations in real life.

Talcott Parsons, in his article entitled “The Superego and the
Theory of Social Systems,” though his primary motive to write this
article is “to bring the theory of personality” as introduced by psy-
choanalysis “and the theory of the social system within essentially
the same general conceptual scheme,”!! provides us with great in-
sights concerning the concept of collective conscious. In trying to
bring these two theories of two different disciplines together, Par-
sons points out that the interaction between personalities, as a pri-
mary basis without which the internalization of moral values cannot

come to be, is a natural process rather than a mechanistic one.

According to Parsons, psychoanalysis has a great deal of con-
nection with sociology primarily because of the concept of super-
ego; yet to examine this connection results in necessity to make
some changes in it. For example, in psychoanalytic conception, the
very young child is so vulnerable to the moral norms or standards
“imposed” by the superego that he or she experiences a great deal
of conflict at an early age. Apparently, this conception proposes that
the internalization of moral norms is a mechanistic process that one
cannot talk about the implication of free will or natural interaction
involved, which depicts the major problem associated with psycho-
analysis. That is, in psychoanalysis, there is not a natural way of the

10 .
Ibid 30.

""" Talcott Parsons, “The Superego and the Theory of Social Systems,” Social Structure and
Personality (London: Free Press, 1970) 33.
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internalization of moral values and self-determination involved, just
like the fact that there is no sexual determination considered to be
involved.!? Moreover, to give an idea how prevalent this conception
was, it might be mentioned that as one of the assumptions about
suspected causes of disorders, ‘conflict with mother,” was previ-
ously used in DSMs prior to DSM-III.'3

This is not the case, however, according to Parsons, since there
are three forms of interaction all of which must be taken into ac-
count to make the interaction happen: 1- cognitive perception (what
is the object?) 2- cathexis (what does the object mean?) 3- “the inte-
gration of cognitive and cathectic meaning.”!* Furthermore, the in-
teraction is not explicit when there is an inanimate object involved,
but “where the object is another person, the two, as ego and alter,
constitute an integrative system.”!> As a result, based on the above-
mentioned forms of interaction upon which the internalization of
moral values ‘imposed” by the superego depends, it can be truth-
fully said that the very young child is capable of understanding of
the social status of his mother. In other words, a child can be in love

with “his” mother only when he learns who his mother is.

The reality of the interaction between personalities leading to
the internalization of moral values in individuals appears to be the
key point of Parsons” argument. That is, according to Parsons, when
one talks about the interaction between different personalities,
he/she has to take into account the social values associated with
collective conscious and its concrete manifestation, namely, culture.
Consequently, since collective conscious or culture forms the only
basis on which people depend in their interaction and communica-
tion, it can be concluded that the interaction of personalities is
mainly shaped and directed by collective conscious and culture and
thus is a product of them.

"> Thomas Szasz, Sex by Prescription (New York: Anchor, 1970) 20.

See David Holmes, Abnormal Psychology (New York: Longman, 1997) 57.
'*" Parsons (the father) 20.

¥ Ibid 22.
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Likewise, Anne Parsons, the daughter of Talcott Parsons, es-
pouses the reality of interaction primarily colored by collective con-
scious as a keen standpoint for her argument that “whether the
Oedipus complex is universal or not...is no longer very meaningful
in that particular form”¢ as though inspirited by her father’s above-
referred article. According to Anne Parsons, the more consistent
focus should be on “what is the possible range within which culture
[i.e., collective conscious and its manifestation] can utilize and
elaborate the instinctually given human potentialities, and what are
the psychologically given limits of this range?”'” Anne Parsons, as
can be inferred from the excerpt above, by asking a really challeng-
ing question, summons our attention to how different basic human
instincts that are universal can be manifested through collective
conscious and what limits are associated with that process? In other
words, Anne Parsons, coming up with a conclusion her father did
not mention explicitly, points out the significance of studying collec-
tive conscious. In her account, also, collective conscious seems to

have almost as much power as the basic human instincts have.

In addition, just like her father, Anne Parsons strongly criticizes
Freud, since psychoanalysis does not attribute importance to the
fact that how people cognized things is strictly dependent on the
internalization process colored by collective conscious, together
with culture in a broader sense. On the other hand, psychoanalysis
sees the same process as rather a mechanistic one, which is the pri-
mary reason why Anne Parsons criticizes psychoanalysis as being

‘behaviorist.”18

Finally, in her account, the concept of collective conscious is of-
ten referred to since it is a sound standpoint for her arguments and
is also expressed in some consistent ways of definition with the ac-

count we laid down before. For example, in the following excerpt

' Anne Parsons, “Is the Oedipus Complex Universal?,” Belief. Magic, and Anomie (New

York: Free Press, 1969) 43.
"7 Ibid 43. (Brackets are mine.)
" Ibid 43.
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one can find three different concepts such as culture, collective rep-
resentation and unconscious all used differently one from another
in one single sentence: “What we are saying is rather that conscious
representation of objects by definition depends on collective repre-
sentation, though their affective charge or valence may be rooted in
unconscious or instinct-based constellations which are prior to cul-
ture.”!® Furthermore, as we have already mentioned, the author is
so committed to the reality of collective conscious that she finds the
question ‘Is the Oedipus Complex Universal?’, which is also the title
of her article, irrelevant, being in favor of the idea that it is obvi-
ously not universal, and gets our attention focused directly on the

significance of collective conscious.

The power of collective conscious has been realized by many as
such that it may even be concluded that great people are those who
are sharply aware of the collective conscious of their societies. For
example, Gandhi, the most renowned figure of Indian independ-
ence, right before India became independent, created a great slogan
that made so much sense to Indian people that it functioned as
something to speed up the process of independence, if nothing else:
‘India, sit down!” This slogan, which was created to start a general
strike throughout India as a protest against English administration,
had a significant and triggering impact on the Indian collective con-
scious which is associated with inner ecstasy and mystical features.
In other words, it would not have made as much sense to, say, Eng-
lish people as it did to Indian people, among whom one can find
“an Indian [who] can sit for hours doing nothing, without an inner
voice condemning him as a ‘do nothing.” ”?° In short, Gandhi, in
harmony with the Indian collective conscious, created a tremen-
dously effective slogan which also resulted, at least to an important
extent, in a general strike throughout India.

" See Ibid 59-60.
20 Kakar 136.
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Furthermore, right before World War I started, in Britain and
the USA, there was an analogy used by the press in which the Ger-
man were likened to Barbarians and Huns, which was so effective
that even Hitler, the tyrant of Germany in most of the period of the
time between two world wars, referred to it as a good example of
psychologically right war propaganda a couple of years later after
World War I ended: “The war propaganda of the British and the
Americans was psychologically right. By introducing the German as
a barbarian and a Hun to its own people, it thus prepared the indi-
vidual soldier for the terrors of war and helped guard him against
disappointment.”?! In sum, the war propaganda developed by Brit-
ain and the USA had a well-known correspondence not only in the
collective conscious of the people of these two countries, but also
that of the almost every western country. Thus, in short, it had a
triggering impact on the collective conscious of the people who
would fight against Germany and its allies and manifested itself as

a decisive opposition against Germany before World War I started.

In the case of the Turkish independence war, the main motive
can be best explained as triggering impact that occurred when a
Greek army landed at Izmir, one of the major cities of Turkey. De-
spite the fact that Turkey had experienced some ‘invasions’ by Eng-
lish, French, and Italian armies by that time, there was not an armed
and especially organized respond against the occupiers. “The ces-
sion of remote provinces inhabited by alien peoples could be borne,
even the occupation of the capital [Istanbul] could be suffered, for
the occupiers were the victorious great powers of the invincible
West, and their soldiers would sooner or later return whence they
came. But the thrust of a neighboring and former subject people into
the heart of Anatolia was a danger —and a humiliation— beyond en-
durance.”?? In other words, Greek invasion of some of the Turkish

*'' Adolf Hitler, Mein Kampf, trans. by. E.R. & C. N. H. (New York: Reynal & Hitchcock,
1939) 234.
Bernard Lewis, The Emergence of Modern Turkey (New York: Oxford University Press,
1965) 236.
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land, both motivated by and aimed at the Byzantine ‘Great Idea,’
had a sharply triggering impact on the Turkish collective conscious
at the time, which was familiar with opposition against the Byzan-

tine Idea for centuries.??

Similarly, in the case of Jews, their behavior in Palestine defi-
nitely was not the same as their behavior in Europe when faced
with the persecution of the Nazis. This incredible change can be
explained by the fact that their “struggle” in Palestine was sharply
backed up by their collective conscious, which functioned almost as
an ‘empty box” when they were exposed to the persecution of the
Nazis in Europe. Eric Hoffer explicitly points out why this incredi-
ble change occurred and thus touches the undisputed power of col-
lective conscious: “The Jew in Europe faced his enemies alone, an
isolated individual, a speck of life floating in an eternity of nothing-
ness. In Palestine he felt himself not a human atom, but a member of
an eternal race, with an immemorable past behind it and a breath-

taking future ahead.”?

To cover one more interesting example regarding the power of
collective conscious, one should cite the Turkish novelist named
Orhan Pamuk, as he has one of the protagonists in his novel titled
The Black Book talk about a “principle” in worry of influencing more
people: “A columnist who wants to get a large number of readers to
accept an idea must have the skill to restore and refloat the sedi-
ment of decaying concepts and rusty memories that lie asleep in the
readers’ memory banks like the corpses of lost galleons that lie at

» On the other hand, it can also be said that Byzantine Great Idea was the most consistent

or powerful motivation to stick with for the Greek. Consequently, the war known as the
Turkish independence war for its various implications such as struggle against the idea
of ‘illegitimate’ and thus dependent Turkey, which was mostly between the Turkish and
the Greek, was in fact a war of two different collective consciousnesses. In addition, to
do further research regarding this case, I personally would feel motivated to investigate
how consistent the basic motives espoused by both sides were with the collective
conscious representations of these two different peoples.
** Eric Hoffer, The True Believer (New York: Harper & Row, 1951) 64 (section 45).
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the bottom of the Black Sea.”?® The novelist here is as if talking

about the collective conscious, only without naming it.

Not only is collective conscious the main contributor of what
has been known as ‘national character’ since it is the underlying
reason in collective behavior, motivation, response etc., it is also
prone to be manifested, either positive or negative ways, in psycho-
pathology associated with specific groups of people. For example,
in the case of eating disorders, it might be argued that in societies in
which thinness, especially in women, is not “culturally” promoted,
the number of eating disorders would be really small compared to
societies in which thinness is culturally promoted and defined as
ideal. Likewise, it might be mentioned that in some regions of the
continent of Africa fatness in women is considered as beauty, obvi-
ously unlike in Europe and America. In special houses, girls are
kept for several months and fed almost extremely. At the end of this
process, they get really fat and are considered to be ready for mar-
riage. Consequently, it would not be just a hypothesis to assume
that the number of the cases of eating disorders in Africa is com-
paratively smaller than in Europe and America. Likewise, having
talked about how important it is for women to get fat in Africa, John
S. Mbiti, a professor of African religions and philosophy, writes the
following, as though pointing out the strong link between collective
conscious and psychopathology: “Women are considered most
beautiful when they are fat. Fat women of Europe and America
would have no difficulty in winning crowds of admirers in Af-

rica.”?¢

So far, I have indicated that collective conscious is crucially im-
portant to understand human behavior as it is important to know
previous perceptions (experiences) in order to be able to somewhat
predict the future ones. Secondly, regarding the concept of culture,

»  Orhan Pamuk, The Black Book, trans. by. Giineli Giin (London: Faber and Faber, 2002)
237.
" John S. Mbiti, Afiican Religions and Philosophy (London: Heinemann, 1997) 128.
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it can be contented that there is a strong relationship between cul-
ture and collective conscious such that culture is only the manifesta-
tion of intense, powerful, and salient features of collective con-
scious. On the other hand, this relationship is also pretty much like
the one between two major components of the same whole as im-
plied in the analogy of iceberg, in which what we know as culture
can actually be named as the visible side of ‘culture” whereas collec-
tive conscious can be named as the invisible, abstract side of it,
which is prior and dominant to the visible one. However, either
way, it has been noted, collective conscious functions as rather a
mechanic tool. Therefore, religion, which has certain beliefs and
rituals that are not as open to change as collective conscious and
culture, aims and struggles to replace culture or, to put it a bit dif-
ferent, tries to be the most dominant element (and maybe the only
one in some cases) which interacts with collective conscious simply

because of its demanding nature.

It may be argued that religion is not able to replace culture sin-
ce it is not and cannot be the only one that holds the power to shape
the collective conscious in today’s multicultural, ‘global” world. One
might think that organized religion cannot exist in today’s amor-
phous, postmodern cultures because the power to shape the psyche
is extremely diminished in such cultures. To put it different, after all
these considerations, one might easily end up thinking that without
the power to shape the psyche, organized religion does not have
much of a chance. Nevertheless, considering the fact that religion
often refers to eternity-related concepts, it might also be noted that
it still has the power even to be able to replace culture. Religion is
powerful and therefore cannot be ignored regarding its ability to
replace, perhaps “invade” culture. Indeed, a joke made by the co-
median Bob Hope might be worth mentioning here since it puts
emphasis on the eternity-related aspect of religion as a phenome-
non. The attribution is something like the following: “I do benefits
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for all religions —I'd hate to blow the hereafter on a technicality.”?
Simply said, it seems that Bob Hope grasped the most effective as-

pect of religion.

It is widely accepted that no religion gives rise to fanaticism or
bigotry in essence. However, it is also accepted that religion is even-
tually subject to fanaticism in the sense that every ‘belief’ system,
trend or, shortly, “ism” that gathers people and addresses to them is
subject to fanaticism and bigotry as the dark sides they are extrinsi-
cally associated with. Moreover, when religion is the issue, its dark
side associated with fanaticism and bigotry gains vital importance
to be careful about, since it is a system that makes promises with
eternity-related and, sometimes, extremely abstract concepts.?® The
following comparison probably first made by Thomas Szasz, a psy-
chiatrist who believes that there is no mental illness in the same
sense as bodily illness, is illuminating regarding both the bright and
dark sides of religion: “If you talk to God, you are praying; if God
talks to you, you have schizophrenia.”? In short, as an example of
the bright side of religion, a person who prays presents a nice and
even adorable scene. However, when God “starts” talking to this
person or any man especially of the kind who has some authority
over others, then there is a serious problem, of course depending on
what the “talk” is about.

Therefore, it would be a really wise perspective to perceive re-
ligion, and to get it perceived, with a framework in which it is de-
scribed with concepts unfamiliar to fanaticism such as democracy

and even secularism,® instead of just leaving it as an independent

7 See: http://www.basicquotations.com/index.php?aid=21 (It should be noted that this

quote can be easily found on various websites when you look it up on the searching

engines writing down Bob Hope and its first few words like / do benefits for all..)

See Clifford Geertz, “Religion as a Cultural System,” The Interpretation of Cultures

(New York: Basic Books, 1973) 122-123.

* Thomas Szasz, The Second Sin (New York: Doubley & Company, Inc., 1973) 101.

" Secularism in essence, I espouse and believe, was not a numb reaction against religion as
it seems to have had today. On the contrary, it was a noble attempt to get the individual
rescued from no-question-realm restrictions and ‘tyrannical’ demand of so-called
religion. Consequently, being secular does not mean being all indifferent about
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or partly in power entity outside the collective conscious-culture
cycle. Perceiving religion in familiarity with these concepts may be
confusing in terms of the question ‘what is religion compared to
culture?’, or “‘what is culture compared to religion?’, and resulting in
worry regarding its ‘untouchable’ content. These types of question
also indicate that religion, when perceived and expressed with the
concept of, for instance, secular, is integrated into the collective con-
scious-culture cycle rather than replacing them. In a natural mani-
festation of the collective conscious, religion cannot be tyrannical.
After all, in a ‘democratic religion” fanaticism can only live no

longer than a short period of time.3!

In conclusion, studying the relationship between culture, psy-
che, and religion has an extraordinarily illuminating contribution to
our understanding of human behavior, both at the level of individ-
ual and groups of people. Culture is only the manifestation of psy-
che, which can best be defined as collective conscious as it corre-
sponds to common perceptions and conceptions. In other words,
previous experience in the case of individual appears to be collec-
tive experience in the case of groups of people. Collective conscious,
though it functions in a mechanistic way unlike religion, has an
enormous power to shape the collective behavior since it is at the
heart of common perceptions —collective conscious to collective be-
havior is previous experience to the current one. Therefore, a collec-
tive action or reaction is most likely to occur when it is in harmony

with, or backed up by, the collective conscious.

Religion, on the other hand, as a closed system which has been

struggling to dominate since when it was “replaced” by culture, is

‘afterworld.” On the other hand, secularism provides people with free will regarding the
demands of religion and it is the free will-oriented atmosphere that makes religious
people come out and enjoy the joy of religion. In this regard, secularism is not hostile to
religion and is even completely compatible with it.

The crucial point would be whether one is in favor of the idea that any individual of a
specific religion can interpret the basic texts of that religion, just like any individual can
interpret a law code. Of course, there is difference between ordinary people and those
who studied law but it is not anybody’s ‘monopoly’ anyway to interpret the law.

31
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only allowed to be manifested in the cultural realm through the
collective conscious. To avoid the dark side of religion, it must be
summoned to the just and delicate realm of evaluation of the collec-
tive conscious, which is not hostile to religion itself considering the
fact that the first human being, Adam, was also the first messenger
of God. After all, thinking of the specific theologies, religion really
needs to be in harmony with the collective conscious of all, the one

which has been filled up since the first human being.
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Abstract: This essay endeavors to come up with a new consideration regarding the
relationship between culture, psyche, and religion. Since previous experiences
are crucial to both conscious and unconscious human mind, psyche, which corre-
sponds to collective conscious, not only appears to be the latent content of cul-
ture, it also appears to be the source of religion as well. In short, especially
leaning upon the perspectives of Clifford Geertz and Talcott Parsons, both emi-
nent scholars in social scientific studies of religion, the essay comes to the con-
clusion that collective conscious is the most important of all.
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Ozet: Evrensel bir mesaja sahip olduklarini iddia eden dinlerin mensuplarindan
“otekiler”e mesajlarini ulastirmasini istedigi bilinmektedir. Evrensel dinlerden
bir kisminin takipgileri 6tekileri sadece imana davet ederlerken, diger bir kismi
Ozellikle Hiristiyanlar sadece imana davet etmez ayni zamanda misyoner akti-
vite adi altinda her tirli yontemi kullanarak dtekileri kazanmaya ugrasirlar.
Hiristiyanligin Misyonun kurucusu olarak kabul edilen Pavlus’tan itibaren de
Hiristiyanligin misyoner faaliyetleri artarak devam etmistir. Bu misyoner aktivi-
teler gittikce daha sistematize olmus ve ilerleyen zamanda &zel bir teoloji ol-
mustur. Tim bunlarla birlikte bu sistematik faaliyetlerin en 6nemli ayadini da
arastirma kuruluslari olusturmaktadir. Bu makalede biz, Hiristiyan misyonerle-
rin daha basarili faaliyet ytiriitmesi icin cesitli teskilatlarca hazirlanan farkli is-
tatistikler baglaminda diinya dinleri ve mensuplarinin 20 ve 21. ylzyildaki du-
rumlarini ortaya koymaya calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Misyonerlik, Diinya Dinleri, Hiristiyanlik, Misyoner Faaliyetler,
Istatiksel Misyoner Tablolari.
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“Baba bent ginderdigl gibl bende sizi ginderiyorum? Gidin,
biitvin wluslare sakirtlevivm olaralk 55&;5 trin, Onlarn baba, ogul
ve Rutsal Ruhwn adwyla vaftiz eding size buyurduGum her
seye wuymay onlara gretin. Iste ben, Adinyanin sonuna dek
her an sizinle bivlikteyim.2

Hiristiyanli§in misyoner karakterinin ve yirmi ytizyildir devam
eden misyoner faaliyetlerinin temelinde, Isa’ya ait oldugu iddia
edilen bu emrin yattig1 kabul edilmektedir. Temelde yasadig1 do-
nemde mesajim1 Filistin yOresindeki Yahudilerle simirlandiran
Isa’nin gergekte bu denli evrensel bir emir verip vermedigi tartisma-
lidir. Ancak biitiin uluslarin sakirtler yapilmas: emri, ifadenin yer
aldig1 pasajlardan da anlasilacag: {izere tarihsel Isa’ya degil dliim-
den dirilen tanrisal Mesih Isa’ya aittir. Bu yiizden de emrin tarihsel

[sa’min mesajina uygunlugu bir problem olarak durmaktadir.

Yine de her seye ragmen Hiristiyanlar bu emirden hareketle,
Incil'in diger bir ifadeyle Yeni Ahit'in mesajim tiim diinyada du-
yurmak icin biiylik gayret sarf etmektedirler. Bu baglamda Hiristi-
yan misyonerliginin temel hedefleri Hiristiyan inancinin propagan-
dasini yapmak; Isa’min temel mesaji olan Tanri’'min Kralli§i anlayisi-
n1, Hiristiyan olmayanlara da benimsetmek suretiyle onun alanim
genisletmek; inanmayanlar1 hidayete erdirmek; biitiin bunlar1 yapa-
rak diinyanin her tarafinda yeni kiliseler insa etmek® seklinde ifade
edilmektedir. Bir¢ok Hiristiyan’a gore Hiristiyan olmayan toplum-
lar ya sapiklik i¢cinde olduklar1 ve hurafelerle dolu inanglar tasidik-
lar1 i¢in ya da sahipsiz kaldiklar icin hakikati gorememekte dolayi-
siyla da kurtulusa erisememektedirler. Bu nedenle onlarin misyo-
nerlik faaliyetleriyle Hiristiyan olmayanlar tipki sahipsiz kalan ko-

yunlar gibi toplanarak Kral Isa’nin agilina sokulmalar1 gerekmekte-

! Yuhanna 20:21.

2 Matta 28:18:20; Markos 16:14-18; Luka 24:36-49; Yuhanna 20:19-23; El¢ilerin igleri
1:6-8.

3 David J. Bosch, Transforming Mission: Paradigm Shifts in Theology of Mission, Orbis
Book, Maryknoll, ,1991 s.1.
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dir. Her misyonerin yaptig1 da bir anlamda kayip koyunlar topla-

mak; Isa’nin Krallig1, egemenligi altina toplamaktir.4

“lyi haberleri duyurmay1 ve paylasmay1” ifade etmek icin kul-
lanilan evanjelizmin muhatabinin yalnizca Hiristiyanhk disi diger
din mensuplar1 degil de dine kars: ilgisiz kalan Hiristiyanlar da
oldugu ifade edilmekle birlikte> Hiristiyan misyon tegkilatlarinin
faaliyetlerini biiyiik oranda diger din mensuplar1 tizerinde odak-
landirdig: bilinen bir olgudur. Burada dikkat edilmesi gereken en
onemli nokta misyonerlik faaliyetleri her ne kadar bireysel bir faali-
yet gibi goziikse de tarih boyunca hep organize bir hareket olarak
kargimiza ¢tkmis olmasidir. Oyle ki bu hareketin en ug noktasinda
davete muhatap olan insanlarla diyaloga gecen misyoner yer alsa
da onun arkasinda son derece komplike bir yap1 durmaktadir. Mis-
yonerin arka planini olusturan bu yap1 genellikle goriilmedigi igin

insanlar misyonerin tek basina hareket ettigi diisiincesine kapilirlar.

Misyoner

Organizasyon

I | | 1
Siyasal ve Ekonomik Paravan olarak
ekonomik destek sagla- Kiltrel ve ku”an"f“ ullusllara- Goniilli bireyler
destek sagla- yan zengin Egitimsel (;,Zsr'dl:]rg%i]ﬁir_ “Worker’lar
yan isadamlari ve deste'k' veren zasyonlari, insan Misyonerler
devletler uluglar arasl Kilise haklari kurul. vb)

Tablo 1. Misyoner Organizasyon

“Misyoner organizasyon” olarak adlandirilan bu yapinin temelde
bes unsuru vardir. Bunlarin en tepesinde organizasyonun kendisi
yer alir: bu bir vakif, arastirma kurulusu, dernek, yardim organi-

zasyonu vb adlar altinda olabilir. Bu yapimnin legal kismin1 olustu-

*  Morris Pelzel, Ecclesiology: The Church as Communion and Mission, Loyola Press,
Mllinois 2001,s. 73; Mustafa Halidi — Omer Ferruh, Islam Ulkelerinde Misyonerlik ve
Emperyalizm, gev. Osman Sekerci, Nun Yayincilik, Istanbul, 1998, ss.54-55.

> Bosch, Transforming Mission, s.409.

139
MiLeL vE NiHAL

inang—Riltir-mitoloji



Cengiz BATUK — Stileyman TURAN

140
MiLeL vE NiHAL

inang— Rultlir—mitoloji

rur. Diger tarafta ise organizasyona siyasal ve ¢cogu zamanda eko-

nomik destek veren “devlet” yer alir.

Devlet faktorii misyoner hareketler i¢in ¢ok onemli bir unsur
olmakla birlikte bu devletin dine bagli Hiristiyan bir devlet olmas:
gerekmemektedir. Siyasal anlamda laik, liberal ya da sosyalist ol-
mast hi¢ onemli degildir. Nitekim laiklik tartismalarinin en yogun
oldugu donemde bile Fransa'nin misyoner organizasyonlara destek
verdigi bilinmektedir.® Aym sekilde ozellikle Osmanli Devletinin
yikilis doneminde Anadolu’da faaliyet gosteren yabanci okullarin
Amerikan hiikiimetinin destegiyle hareket ettikleri de bilinmekte-
dir.” Yine giintimiizde Irak’da Saddam’1 deviren Amerikan giigleri
bolgeye oncelikli olarak, kendilerine destek olmalari i¢in misyoner-
leri davet etmisler ve onlarin faaliyetlerine yardimci olmuslardir.®
Kendi iilkesinde laikligi benimsemis dini yasam tarzini dislamis
olan bir devlet acaba neden misyonerlik faaliyetlerine destek verir?
Bunun cevabi somiirgelestirme faaliyetlerinde yatmaktadir. Hiristi-
yan diinyanin disindaki insanlara batili yasam tarzini benimsetmek
ve onlarin yer iistii ve yeralt1 zenginliklerini somiirmek i¢in en sag-
lam yol onlarin Hiristiyanlagtirilmalaridir.” Zira yerel dinler ve kiil-

tiirler genellikle Batili devletlerin somiirgeci yaklagimlarma kars: bir

¢ Halidi- Ferruh, Islam Ulkelerinde Misyonerlik ve Emperyalizm, ss.68-69,104-107.

7 Misyoner okullarla Amerikan hiikiimetinin iliskisi icin bkz. Ilknur Polat
Haydaroglu, Osmanli Imparatorlugunda Yabanci Okullar, Ocak Yaynlari, Ankara,
1993, s5.128-139; Ersoy Tasdemirci, “Tiirk Egitim Tarihinde Azinlik Okullar1 ve
Yabanc1 Okullar” Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, sayt: 10,
2001, ss.27-29.

8 Mustafa Ozel, “Gogii Delen Adamlar Bagdat Semalarinda” Yeni Safak Gazetesi,
05.01.2003; Taha Kivang, “Savulun Misyonerler Geliyor”, Yeni Safak Gazetesi,
08.04.2003; “Irak’ta Misyonerlik” Vakit Gazetesi, 14.02.2004; “Isgalin Golgesinde
Misyonerlik”, Vakit Gazetesi, 15.02.2004;

° Burada Kenya Basbakani Jomo Kenyatta'min “Hiristiyanlik Afrika’ya geldiginde
Afrikalilarin topraklari, Hiristiyanlarinsa Incilleri vardi. Hiristiyanlar bize gozlerimizi
kapayarak dua / ibadet etmemiz gerektiini d3rettiler. Gozlerimizi acti§imizda onlar bi-
zim topraklarimizi biz de onlarin Incillerini almistik.” sdziinii hatirlamamak miim-
kiin mii? Bu s6z igin Bkz. Sinasi Giindiiz, Misyonerlik, Diyanet Isleri Bagkanlig1
Yayinlari, Ankara, 2005.
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direng noktasi olusturmaktadir. Direncin kirilabilmesi i¢in de Hiris-

tiyanligin bir inang olarak benimsetilmesi gerekmektedir.

Hiristiyanlik MS 313 Milan Fermaniyla Roma Imparatorlugu-
nun vesayeti altina girmis ve daha sonra da Roma’nin resmi dini
haline gelmistir. Bu tarihten itibaren de misyonerlik faaliyetleri salt
bir dini yayma faaliyetinin otesine gegerek siyasal iktidarlarin 6teki-
ler tizerinde baski kurmalari, emperyalist ve yayilmact hedeflerini
gerceklestirmekte kullandiklar1 bir araca dontismiistiir. Bunun da
dogal sonucu olarak misyonerle siyasal iktidarlar arasinda stirekli
bir iligki var olagelmistir. Nitekim XII. asrin son yarisinda ve XIV.
asrin ilk yarisinda kurulmus bulunan 6nemli Katolik misyonerlik
tegkilatlarinin ilk yillarda Portekiz ve Ispanya sonraki dénemlerde
de Fransa ve Almanya; Almanya ve Irlanda’yla yakin iligkileri ol-
dugu bilinmektedir.!°

Misyoner faaliyetlerin bir diger ayag1 ekonomik destek sagla-
yan biiytik uluslararasi “sirket ve zengin”lerdir. Bu sirketler ve zen-
ginler her yil milyonlarca dolar1 bu faaliyetlere destek olmak igin
vermektedirler. Misyoner faaliyetlerinin dikkat ¢eken bir diger yo-
nii de arastirma faaliyetlerine verdikleri onemdir. Pek ¢ogunu degi-
sik internet sitelerinde de yaymladiklar1 bu arastirma raporlariyla
diinyanin gesitli bolgelerinde faaliyet gosteren misyonerlere lojistik
destek saglamaktadirlar. Muhatap kitleye yonelik faaliyetlerini sis-
temli bir sekilde stirdiirerek amagclarina ulasmay1 hedefleyen Hiris-
tiyan misyon teskilatlar1 20. yiizyilda ¢ok sayida arastirma merkezi
kurmus ve muhatap kitlelerini olusturan diger diinya dinleri ile bu
dinlerin mensuplarina yonelik istatistiksel ¢alismalar ortaya koy-

musglardir.

1965 yilinda David B. Barrett tarafindan Nairobi’de kurulan
World Evangelization Research Center (WERC), 1985 yilinda

Virginia’da faaliyete baslayan Global Evangelization Movement

10 Omer Turan, “Avrasya Cografyasinda Misyonerlik Faaliyetleri”, Avrasya
Etiidleri Dergisi, K15/1999, sayt: 16.
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(GEM) ve Gordon-Conwell Theological Seminary biinyesinde 2003
yilinda Boston’da faaliyete baglayan Center for the Study of Global
Christianity bu merkezlerden sadece birkagidir. Boston’da faaliyete
baslayan merkezin yoneticiligini yakin zamana kadar WERC'nin
yoneticiligini de yapan Dr. Todd M. Johnson yapmaktadir. Bu mer-
kezler tarafindan yapilan ¢alismalar ve ortaya ¢ikan istatistikler, ilk
baskis1 1982, ikinci baskisi 2001 Oxford Universitesi tarafindan yapi-
lan World Christian Encyclopedia (ed. David Barrett, George Kurian
and Todd Johnson, New York: Oxford University Press, 2001, I-II)
ile World Christian Trends (ed. David Barrett and Todd Johnson,
Pasadena: William Carey Library, 2001, 934 s.) isimli kitaplarda
toplanmistur.

Bu arastirmalarin bir¢oguna internetten de erismek miimkiin
fakat bu sitelerden bir kisminda yer alan veriler genele kapali olup
sadece Ozel giris sifresi olanlara agiktir.!! Farkl {ilkelere misyoner
faaliyetlerde bulunmak {izere giden bir misyoner, yapilan bu fizibi-
lite calismalarmi inceleyerek gidecegi iilke hakkinda bilgi sahibi
olur. Ulkenin ekonomik, etnik, dini, sosyal ve kiiltiirel durumlar:
hakkinda bilgi sahibi olan bir misyonerse hangi konularda hassas
davranacagi, gorevli oldugu iilkenin yumusak konularinin neler
oldugunu 6grenir. Geriye kalansa elinin altindaki bu verileri faali-
yetleri i¢in degerlendirmektir. Yani istatistikler misyonerler igin
sadece rehber gorevi goriirler. Asil maharet ise misyonerin kendi-
sindedir. Ornegin Operation World'un Tiirkiye sayfasinda Tiirki-
ye'nin etnik yapisindan, ekonomik durumuna kadar pek c¢ok bilgi
yer almakta ve misyonerlerin karsilasabilecekleri sorunlar bashg:
altinda da ozellikle aile baglarinin ¢ok giiclii olmasi, polis baskis1 ve
geleneksel dokunun hala giiclii olmasi gosterilmekte ve misyoner-

11 Ornegin bkz. http://www.globalchristianity.org/
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lerden bu sorunlar1 asmaya doniik faaliyet yiiriitmeleri istenmekte-

dir.12

Her yil kiliseler yaklasik olarak 1.1 milyar dolar paraya hitkme-
der ve 180 temel dini konuyu igeren 3000 dilde yaklasik 10.000 form
(brosiir, kitap vb.) dagitilir. Isa hakkinda giiniimiiz kiitiiphanele-
rinde bulunan kitap sayis1 —kendilerinin verdikleri rakamlara gore-
500 dilde ve farkli basliklar altinda 175.000"dir. Yani diinya tizerin-
de ortalama olarak giinde 4 yeni kitap basilmaktadir. Yine kendi
rakamlarina gore yeni Hiristiyan olup vaftiz olan her kisi i¢in har-
canan sosyal yardimlarin tutar1 yaklagik 330.000 dolardir’®.Giriste
s6z konusu edilen Isa’nin biitiin insanlarin evangelize edilmesi sek-
lindeki emrine karsin halen diinya niifusunun %67’sinin iman et-
mesini saglayamadiklarini diistinmektedirler. Ancak Hiristiyanlarin
tiimiiniin mesajin diger insanlara ulastirilmasi kaygisimi tagimadi-
g1 diisiinen misyonerler, diinya genelinde yaklasik olarak 648
milyon Hiristiyan’in misyoner faaliyetlere bir sekilde destek verdigi
ve aktif olarak i¢inde yer aldigin belirtirken 1.4 milyar Hiristiyan'in
ise bu gorevi gormezden geldiklerini ifade etmektedirler. Hiristiyan
organizasyonlarin ciddi basarilar kaydettikleri ifade edilmekle bir-
likte her yil diinyada ortalama 124 milyon bebegin diinyaya geldi-
gini ancak bunlarin sadece 4 milyonunun cesitli kiliselerce vaftiz
edilebildiginden hayiflanilmaktadir. Yine diinya genelinde
evangelize etmek icin ulasilamayan alt etnik grup sayismin 818 ol-

dugu ifade edilmektedir.

Diinya genelinde yiizlerce radyo ve televizyona sahip olan
misyonerler dinleyici sayilarinin her giin artmakta oldugunu ifade

etmektedir. Tiirkge yaym yapan misyoner radyolarin yamn sira bu-

12 Bkz. Patrick Johnstone & Jason Mandryk, Operation World, 21 Century Edition,
Center for World Mission, International Research Office, Virginia, 2001, ss.635-
636.

B Ayrntili bilgi igin bkz. http://www.gem-werc.org/gd/findings.htm (The total
cost of Christian outreach averages $330,000 for each and every newly baptized
person.).
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giinlerde Hotbird uydusu iizerinden yeni yayimna baslayan “Tiirk7”

adli Tiirkge bir misyoner kanali da mevcuttur.

Biz bu makalede, ayn1 zamanda dinler tarihine bir katki olmasi
icin, diinyadaki mevcut dinler (evrensel ve milli) ve bu dinlerin
mensuplariin 20. ylizyilin farkli donemlerindeki sayis: ile 50 yil
sonrasi i¢in tahmin edilen sonuglara yonelik zikrettigimiz merkezler
tarafindan ortaya konulan baz istatistikleri tablolar halinde ifade
edecegiz.!* Bu istatistiklerin oncelikle misyonerlere farkl tilkelerde-
ki faaliyetleri esnasinda strateji gelistirirken ihtiya¢ duyduklar veri-

leri sunmak i¢in hazirlandig1 gergegi de unutulmamalidir.
Dinlerin Mensuplarinin Sayilar1 ve Oranlan
Hiristiyanlar

Hiristiyanlar, dinlerini genellikle Isa’ya dayandirirsalar da, bugiin-
kit Hiristiyanligin Pavlus'un damgasini tasidigr bilinmektedir.!®
Hiristiyanlik; ¢carmih ve yeniden dirilme, vaftiz, imanla aklanma,
asli glinah, imit, iman ve sevgi degerleri, evharistiya, evlilik, Me-
sih’in bedeni olarak kilise, Kutsal Ruh ve Ruh’un armaganlari, Me-
sih’in ikinci gelisi ve son yarg1 gibi pek ¢ok anlayis1 Pavlus’a borg-

14 Makalede yer alan tablolar su sitelerden derlenerek olusturulmustur: http://
www.gem-werc.org/gd/gd23.pdf; http://www.gem-werc.org/gd/gd34.pdf;
http://www.gem-werc.org/gd/IFMA_World_Trends.pdf ; http://www.gem-
werc.org/gd/Lausanneinsert.pdf ; http://www.gem-werc.org/gd/wct-1-2.pdf ;
http://www.gem-werc.org/gd/listings.pdf ; http://www.gem-
werc.org/gd/findings.htm ; http://www.gem-werc.org/resources.htm ;
http://www.gordonconwell.edu/ockenga/globalchristianity/resources.htm ;
http://www.gordonconwell.edu/ockenga/globalchristianity/gd/findings.htm ;
http://www.gordonconwell.edu/ockenga/globalchristianity/gd/gd.htm ;
http://www.gordonconwell.edu/ockenga/globalchristianity/gd/gd24.pdf ;
http://www.thetravelingteam.org/2000/resources/stats.shtml ;
http://worldchristiandatabase.org/wcd/ (Bu site temel bilgilerin oldugu site olup
ortaya koydugumuz verilerin bir kismi aldigimiz kullanici ad1 ve sifre sayesinde
buradan elde edilmistir.).

5 Dennis Gulledge, “The Apostle Paul’s Place in New Testament Christianity”,
www.gospelgazetta.com /gazetta/1999/oct/pa.g.e.14/htm (10.10.2003); William
Wrede, “Paul’s Importance in the History of the World,” Contemporary Thinking
About Paul, derl, Thomas S. Kepler, www.guestia.com/pagemanager.html
(02.02.2002).
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ludur.'® MS 34 yilinda Sam yolunda yasadigl tecriibesinde
“Gentilelere bir elgi” olarak gorevlendirilen, vizyonu sonrasinda
misyoner faaliyetlerine baslayan ve Kutsal Ruh’un rehberliginde!”
ti¢ biiylik misyon yolculugu yapan Pavlus, aktif olarak faaliyetlerini
tamamladig1 MS 60 yilinda Hiristiyanhigi, Yahudiligin bir mezhebi

olmaktan ¢ikarip, yeni bir diinya dini haline getirmistir.!

Tablo-2'de, bugiin biiylik oranda Pavlus’'un damgasini tasiyan bu
dinin mensuplarinin 1900 ile 2000 yillar1 arasinda farkl1 donemlerde
diinyadaki niifus oranlar1 verilmekte, ayrica 2025 ve 2050 yillari
icinde ©on saptamalarda bulunulmaktadir. Tablo incelendiginde
diinyadaki niifus artisina bagli olarak sayisal anlamda Hiristiyanla-
rin sayisinda bir artig goriilmekle beraber, oran olarak devamli bir
diisiis oldugu goriilecektir. Yani Hiristiyanlarin sayisi diinya niifu-
sunun artismna paralel olarak artmamakta aksine diismektedir. Or-
taya konulan istatistiklere gore 1900 yilinda diinya niifusunun %
45,7'sine Hiristiyanligin mesaj1 ulastirilmis % 54,3'tine ise ulagma-
migtir. Yine tabloya gore mesajin ulastigl insanlardan ise % 34,5'i
koken itibariyle Hiristiyandir.? 2000 yilina gelindiginde ise diinya
niifusunun % 73,1'ine mesajin ulastirildid1, ancak Hiristiyan olan

insan sayisinda bir artis degil de azalmanin oldugu goriilmektedir.?

16 Ronald D., Witherup, 101Questions & Answers on Paul, Paulist Press, Newyork
2003, 11, 204.
17 Elcilerin Isleri 13:2; 16:6, 20:22
18 Pavlus’un Hiristiyanlig1 yaymak i¢in takip ettigi misyon metotlar: ile ilgili daha
fazla bilgi icin bkz. Roland Allen, Missionary Methods St Paul’s or Ours, Michigan
1989; Siileyman Turan, Pavlus'un Misyon Anlayist, (KTU Sosyal Bilimler Enstitii-
st Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Trabzon 2004, 121-148.
19 Bkz. http://www.gordonconwell.edu/ockenga/globalchristianity/gd/wct-1-2.pdf
2 20. Yiizyilda yiiriitiilen misyonerlik faaliyetlerinin istenilen sonuglar1 vermemesi
neticesinde yeni stratejiler gelistirmek i¢in Hiristiyanlar, diinya ¢apinda 11 bii-
yiik misyoner konferansi diizenlemistir. Bu konferanslarin sonuncusu 1996 yi-
linda Salvador’da yapilmistir. Bu konferanslarla ilgili bilgi icin bkz. Wolfgang
Giinther — Guillermo Cook, “World Missionary Conferences”, Dictionary of
Mission, ed. Karl Miiler vdg., Orbis Books, Markynoll 1997, 502-509; Timothy
Yates, Christian Mission in the Twentieth Century, Cambridge University Press,
Newyork 1996; T.V. Philip, Edinburgh to Salvador: Twentieth Century Ecumenical
Missiology, ISPCK, Delhi 1999. 145
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Misyonerlik Perspektifinden 20 ve 21. Yiizyillarda Diinya Dinleri ve Mensuplari

Demek ki insanlara miijdenin ulastirilmas1 onlarin Hiristiyan olma-
smi1 saglamak igin yeterli olmamaktadir. Hiristiyan misyonerler bu
nedenle evlerimize kadar ulasmakta ve farkli metotlarla insanlar

Hiristiyan yapmaya ¢alismaktadir.

Bu sonuglara ragmen 50 yil sonra diinyadaki Hiristiyan niifus
orant ile ilgili yapilan saptamalarda ise tabloda goriildiigii tizere bir
artis olacag1 diistintilmektedir. Hiristiyanlar gelecek 50 yil i¢cinde bu
diistise bir son vererek sayilarini artirmay: planlamaktadirlar. Bu-
nun icinde de misyonerlik faaliyetlerine biiyiik hiz verecekleri dii-
stniilebilir. 2005 yili ile 2025 yillar1 arasinda dagitilmas: planlanan
Kitab1 Mukaddes, Yeni Ahit ve cesitli Kitab1 Mukaddes boliimleri
ve agilmasi planlanan radyo ve tv kanallariyla ilgili ortaya konulan

su istatistik bu durumu agik bir sekilde ortaya koymaktadir.

2005 2025
Dagitilacak Kitabr Mukaddes 68.397.000 180.000.000
Dagit. Yeni Ahit 139.622.000 250.000.000
Gesitli Kitabli Mukaddes Bolimleri 5.140.000 8.000.000
Hiristiyanlikla llgili Mevcut Kitap Sayisi 5.543.000 11.800.000

Tablo 3. Misyon faaliyetleri cergevesinde dagitimasi planlanan kutsal metinler’

Diinya’da Hiristiyanlarin sahip oldugu Radyo-TV sayist

2004 y1l1 itibariyle 4200

2025 yilinda hedeflenen 5400
Aylik dinleyici ve izleyici sayist

2004 y1l1 itibariyle 2.355.000.000

2025 yilinda hedeflenen 3.800.000.000

Tablo-2 incelendiginde Hiristiyanliginmi agikca itiraf etmeyenle-
rin sayis1 ve oranindaki artis da dikkatleri ¢cekmektedir. Bunun da

misyoner endiselerle yapildigi sdylenebilir. Ciinkii bu istatistikleri

2 http://www.gem-werc.org/resources.htm 147
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yapan merkezlerin ortaya koydugu bilgilere gore Hiristiyanlik disi
dinlerden Hiristiyanliga gecen ¢ok sayida insan, ayni bolgelerde
faaliyetlerini rahathkla siirdiirebilmek icin Hiristiyan oldugunu
gizlemektedir. Bu rakamin yaklasik 14 milyon oldugu ifade edil-

mektedir.

Tabloda bir gruba iiye olup olmamas1 agisindan verilen istatis-
tiklere gore 1900 yilinda diinya niifusunun % 34,5'ini tegkil eden
Hiristiyanlarin %32,2’si her hangi bir Hiristiyan cemaate mensup
iken 2000 yilinda bu oran, ytizde birlik diisiisle % 31,2"ye gerilemis-
tir. Bu grup igerisinde 2000 y1l1 verilerine gore %17,5'le Roma Kato-
likleri en biiylik niifusa sahiptir. Bagimsizlar % 6,4 ile ikinci, 1900
yilindan itibaren stirekli bir diisiis iginde olan Protestanlar % 5,6 ile
tiglincii, 1900 yilinda % 7,2 iken 2000 yilinda % 3,6'ya gerileyen Or-
todokslar dordiincii, Anglikanlar ise besinci sirada yer almaktadir.
Gelecek elli yi1lda beklenen rakamlara gore; Katolikler, Protestanlar
ve Bagimsizlarda bir artis, Ortodokslarin oraninda ise bir diisiis
beklenmektedir. 2000 y1ili itibariyle Katolik, Protestan ve Ortodoks-
larin diinyada en yogun bulundugu tilkeler ve bu iilkelerdeki men-
suplariin sayisi ile ilgili istatistikler soyledir:

Ulke Mensuplarinin Sayisi Ulkenin Genel Niifusu®
ABD 235.742.000 290.342.554
Brezilya 155.545.000 172.600.000
Meksika 95.169.000 101.879.171
Cin 89.056.000 1.273.111.290
Rusya 84.308.000 143.420.309
Filipinler 68.151.000 82.841.518
Hindistan 62.341.000 1.029.991.145
Almanya 62.326.000 82.398.326
Nijerya 51.123.000 126.635.626
Kongo 49.256.000 58.317.930

Tablo 4: 2000 yihinda Hiristiyan’larin (Mezhep ayirimi yapmaksizin) yogun oldugu ulkeler

2 4,5,6,7,9,11-16 nolu tablolardaki iilkelerin genel niifusu, karsilastirma yapilma-
sinda yardimci olmas1 amaciyla eklenmistir. 2000 — 2001 yillar1 arasinda yaklasik
olarak {iilkelerin genel niifusunu ifade etmektedir. Resmi rakamlar degildir.
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Ulke Katoliklerin Sayisi Ulkenin Genel Niifusu
Brezilya 153.300.000 172.600.000
Meksika 92.770.000 101.879.171
Filipinler 62.570.000 82.841.518

ABD 58.000.000 290.342.554

italya 55.680.000 57.679.825
Fransa 48.600.000 60.180.529

Kolombiya 40.670.000 40.349.388
ispanya 38.080.000 40.037.995
Polonya 35.743.000 38.626.349
Arjantin 33.750.000 37.384.816

Tablo 5: 2000 yilinda Katoliklerin en yogun oldugu Ulkeler
Ulke Ortodokslarin Sayisi Ulkenin Genel Niifusu
Rusya 75.950.000 143.420.309
Ukrayna 27.400.000 47.732.079
Etiyopya 22.838.000 65.891.874

Romanya 19.000.000 21.698.181

Yunanistan 9.900.000 10.623.835

Misir 9.317.000 76.117.421

Yugoslavya 6.046.000 10.677.290

Bulgaristan 5.886.000 7.517.973

ABD 5.762.000 290.342.495
Belarus 4.986.000 10.310.520

Tablo 6: 2000 yilinda Ortodokslarin en yogun oldugu ulkeler

Ulke Protestanlarin Sayisi Ulkenin Genel Niifusu

ABD 64.570.000 290.342.554
Almanya 30.420.000 82.398.326
Brezilya 30.200.000 172.600.000
Hindistan 16.826.000 1.029.991.145
Nijerya 14.050.000 126.635.626

Guney Afrika 12.410.000 42.718.530
Endonezya 12.125.000 228.437.870
Kongo 10.485.000 53.624.718
Guney Kore 8.870.000 47.904.370
Etiyopya 8.510.000 65.891.874

Tablo 7: 2000 yilinda Protestanlarin en yogun oldugu ulkeler

149
MiLeL vE NiHAL

inang—Riltir-mitoloji



Cengiz BATUK — Stileyman TURAN

150
MiLeL vE NiHAL

inang— Rultlir—mitoloji

Miisliitmanlar:

Hiristiyanlar, ortaya ¢ikti$1 andan itibaren en biiyiik rakip olarak
gordiikleri Islam’m, hizla yayilisi ve Miisliimanlarin sayisinin art-
mas1 karsisinda Miisliimanlara yonelik misyonerlik faaliyetlerine
baslamistir. Bu misyonerlik faaliyetleri Katalan rahip ve misyoner
Raymond Lull (13.yy) ile birlikte daha sistemli hale getirilmis ve
gliniimiize kadar devam etmis hala da devam etmektedir. Ancak
yogun misyonerlik faaliyetlerine ragmen Islam diinyasinda tam bir
basar1 kaydedememislerdir. Bu ytlizden de son donemde misyoner
orgiitler faaliyetlerini 10/40 paraleller arasi olarak adlandirilan ve
cogunlukla Miisliimanlarin yasadig: {ilkelerde yogunlastirmislar-

dir.z

Diinyanin gesitli tilkelerinde yiirtitiilen basarili misyonerlik faaliyet-
lerine ragmen diinya genelinde Hiristiyan niifus oransal bazda aza-
lirken Miisliimanlarin sayisi hizla artmaya devam etmektedir.*
Tablo 8'de de goriildiigii tizere 2000 yilinda diinya niifusunun %
19,6’sim1 Miisliimanlar olusturmaktadir. Bu rakam 1900 yilinda %
12,3 idi. Gegen ytizyil igerisinde Miisliimanlarin sayisinda % 7,3 liik
bir artis olmustur. Bu artiglar goz oniine aliarak 2050 y1li igin yapi-
lan tahminlerde Miisliimanlarin oraninin % 25’i bulmasi beklen-
mektedir. Miislimanlar igerisinde % 10,7’lik dilimi Siinniler olus-
turmaktadir. Siinniler igerisinde, 2000 yili itibariyle, % 8,8 ile Hane-
filer ilk sirada yer alirken Safiiler % 4,0 ile ikinci, Malikiler % 3,7 ile

2 10/40 Penceresine iliskin 6rnek olarak bkz. http://www.ad2000.0rg/1040coun.
htm ; http://www.win1040.com/ ; http://www.mmronline.org/1040window.aspXx;
http://www.ad2000.0org/1040coun.htm ; http://home.snu.edu/~HCULBERT/1040.
htm ; http://schaefer-family.com/window.htm ; http://www.thinkwow.com/
surgeup/10-40_window.htm ; http://www.centralpc.org/prayer/pray3.htm ;
http://www.ocf.berkeley.edu/~samkong/mission/1040.php ; http://www.time.
com/time/covers/1101030630/map/ ; http://www.win1040.com/the1040Window.
cfm ; http://www.1040window.org .

2 Hiristiyan ya da diger din mensuplarinin kendi dinlerini birakarak Islam’1 tercih
etmelerinin nedenleriyle ilgili olarak konuyla ilgili yapilmis su iki ¢alismaya ba-
kilabilir: Ali Kose, Neden Islam’s Seciyorlar, fsam Yayinlari, Istanbul 1997; Heon
Choul Kim, Din Degistirmenin Entelektiiel Arka Plan, Isik Yayinlari, Istanbul 2003.
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ticlincti, yaklasik 2,5 milyon mensubu bulunan Hanbeliler ise % 0,0
ile dordiincii sirada bulunmaktadir. 1900 yilinda % 1,6 olan Sii nii-
fusta da 2000 yilinda bir artis gozlenmektedir. Siiler, Miisliimanlar
icerisinde % 2,8 oramina sahiptir. Islami itizali mezhepler ve hare-
ketler ise % 0,2 gibi kiiglik bir orana sahiptir. 2000 yil1 itibariyle
Miisliimanlarin ¢ogunlukta oldugu on tilke ve bu tilkelerdeki Miis-

liimanlarin sayis1 soyledir:

Ulke Miisliimanlarin Sayisi Ulkenin Genel Niifusu

Pakistan 150.365.000 144.616.639
Hindistan 122.570.000 1.029.991.145
Endonezya 116.105.000 * 228.437.870
Banglades 110.849.000 131.269.860
Tarkiye 64.714.000 67.803.927
iran 64.707.000 66.128.965
Misir 57.780.000 69.536.644
Nijerya 49.000.000 126.635.626
Cezayir 30.442.000 31.736.053

Fas 27.736.000 30.645.305

Tablo 9 : 2000 yihnda Misluman’larin en yogun oldugu Ulkeler
Tiirkiye

Stratejik agidan oldukga 6nemli olan iilkemizde yillardir misyoner-
lik faaliyetlerinde bulunulmaktadir. Istatistikleri yapan tegkilatlar
tarafindan diinyadaki misyoner faaliyetlerle ilgili verilen istatistik-
lere gore ise iilkemizde 48 misyon tegkilati, 50 misyoner enstitiisii
misyoner faaliyetlerde bulunmaktadir. Bu faaliyetler masumane

faaliyetler olmay1p toprak satin alinmasi boyutlarina kadar ulagmis-

Bu tabloda 240 milyona yaklasan Endonezya niifusunun 116 milyonunun Miis-
litman oldugu ifade edilmektedir. Oysa 1998 yili verilerine gére Endonezya nii-
fusunun % 88'i Miisliiman’dir. 2004 yilinda 240 milyona yakin olan Endonezya
niifusunun istatistiklerin verildigi 2000 yilinda 200 milyon oldugu varsayilirsa
Miisliiman niifusun da yaklasik 170 milyon olmasi ve ilk sirada yer almasi gere-
kirdi.
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tir. Misyonerlik faaliyetlerine yonelik iilkemizde gerekli onlemler
alinmaya ve bu anlamda halkimiz bilinglendirilmeye calisilsa da bu
cabalar yeterli olmamis, Hiristiyan misyonerler evlerimize kadar
yaklagsmistir. Zaten Miisliiman tilkelerde takip edilen stratejilerden
biri budur; yani bizim gibi giyinip, yiyip i¢ip yanimiza yaklasmak

ve faaliyetlerde bulunmak.

Istatistiklere gore Tiirkiye, Miisliimanlarin ¢ogunlukta bulun-
dugu tilkeler goz oniine alindiginda 5. sirada yer almaktadir. Veri-
len istatistiklere gore Tiirkiye'nin % 97,30'u Miisliiman’dir. Diinya-
daki mensuplar1 goz oniine alindiginda tiilkeler ve dinler tasnifinde
de % 73,88'i yani yaklasik 810 milyonu Hindu olan Hindistan'in ilk
sirada yer aldigr tabloda da Tiirkiye 70 milyona yaklasan Miislii-
man sayisiyla 15. sirada yer almaktadir. 2005 yili igin yapilan tah-
minlerde bu rakamin 86 milyonu bulacagi tahmin edilmektedir.

Miisliimanlarin disinda Tiirkiye’de yasayan diger din mensup-

lartyla ilgili ortaya konulan istatistikler ise soyledir:

Ateistler % 0,09 (64.872), Bahailer % 0,03 (21.597), Budistler %
0,06 (42.123), Roma Katolikleri % 0,04 (31.595), Protestanlar % 0,04
(29.618), Ortodokslar % 0,20 (147.080), Anglikanlar % 0,00 (1.800),
Yahudiler % 0,03 (23.772), diger dini inan¢ mensuplarinin sayis: ise
% 0,18’dir. Yiizdelik acidan rakamlar 6nemsiz gibi goriilse de sayi-
sal anlamda bu rakamlar --6zellikle de Ateist ve Budistlerle ilgili
olanlar-- oldukga yiiksektir. Dogrusu bu istatistiklerin nasil yapildi-
g1 ve ne kadar gercek¢i oldugu tartisma konusudur.

Diger Dinler

Yapilan istatistiklere gore 1900 yilinda diinya niifusunun % 34,5'nin
Hiristiyan, % 12,3'ntin de Miisliiman oldugunu ve bu iki din men-
subunun 1,6 milyar olan diinya niifusunun yaklasik 750 milyonunu
teskil ettigini daha Once ifade etmistik. Geri kalan % 53,2’lik boliimii
de diger dinler ve akimlar olusturmaktadir. Tabloya gore 1900 y1-
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Iinda Hiristiyanliktan sonra ikinci siray1 % 23,5’lik oraniyla Cin halk
dini alirken, Hinduizm % 12,5 ile ti¢linci, [slam ise mensubu baki-
mindan % 12,3 ile dordiincii sirada yer almaktaydi. Bu donemde
yine diinya niifusunun % 7,8'ini Budistler, % 0,8'ini de Yahudiler
teskil etmekteydi. Hicbir dine inanmayanlarin sayis: yaklasik 3 mil-
yon yani % 0,2 idi. 2000 yil1 istatistikleri incelendiginde Hindularin
oranimnin bir puanlik artisla % 13,4’e ytikseldigi, diger dinlerin men-
suplarinin sayisinda ise biiyiik azalmalarin oldugu goriilmektedir.
Cin halk dini mensuplarinin diinya niifusuna gore orani % 23,5 ten
% 6,4’e neredeyse dort kat gerilemistir. Budistlerin oran1 % 7,8’den
% 5,9’a?®, Yahudilerin orani da % 0,2'ye (14,5 milyon) diismiistiir.
Yiizyilin baglarinda % 0,2 olan hi¢bir dine mensup olmayan insanla-
rin sayisinin diinya niifusunun % 12,7’sine, ateistlerin sayisinin da
2,5 kat artarak toplam niifusun % 2,5'ine ulasmas1 2000 y1l1 istatis-
tiklerinde dikkat ¢eken hususlarin basinda gelmektedir.

2050 y1l1 igin yapilan tahminlere gore Hindular ile Yahudilerin
oraninin ayn seviyelerde kalacagi diistiniilmektedir. Budistler, 20.
ylizyillda artis gosteren Ateistler ve higbir dine inanmayan insanlar
ile stirekli bir diisiis icerisinde olan Cin halk dini mensuplarinda ise
diinya niifusuna oranla bir iki puanhik azalmalarin olacag: varsa-
yilmaktadir. Bu varsayimlara gore 2050 yilinda yaklasik 8,9 milyar
olmasi beklenen diinya niifusunun % 13,2’sini Hindular, % 4,8’ini
Budistler, % 0,2’sini Yahudiler, % 5,1’ini Cin halk dini mensuplari,
% 10’unu hicbir dine inanmayan insanlar, % 1,9'unu Ateistler, %
3,4'iinii Animizm gibi etnik kokene dayali din mensuplar1 olustura-
caktir. Sintoizm, Konfiigyanizm, Taoizm, Sihizm ve Zerdiistliik gibi
milli dinler ile ortaya yeni ¢ikan dini akim mensuplari ise ¢ok diisiik
oranlar isgal edecektir. 2000 yil1 itibariyle Hindu, Budist, Yahudi,
Cin halk dini mensubu ve Ateistler ile hi¢hbir Dine mensup olmayan
insanlarin en yogun oldugu tilkeler soyledir:

% Sayisal anlamda yaklasik 127 milyondan 360 milyona bir yiikselis olmasina
ragmen diinya niifusuyla mukayese edildiginde oran olarak bir diisiis s6z ko-
nusudur.
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Ulke Hindularin Sayisi Ulkenin Genel Niifusu
Hindistan 755.135.000 1.029.991.145
Nepal 18.354.000 25.284.463
Banglades 15.995.000 131.269.860
Endonezya 7.259.000 238.452.952
Sri Lanka 2.124.000 19.408.635
Pakistan 1.868.000 144.616.639
Malezya 1.630.000 22.229.040
ABD 1.032.000 290.342.554
Giiney Afrika 959.000 42.718.530
Myanmar 893.000 42.238.224

Tablo 11: 2000 yilinda Hindu’larin en yodun oldugu ulkeler
Ulke Budistlerin Sayisi Ulkenin Genel Niifusu

Cin 105.829.000 1.273.111.290
Japonya 69.931.000 126.771.662
Tayland 52.383.000 61.797.751
Vietnam 39.534.000 79.939.014
Myanbar 33.145.000 42.238.224
Sri Lanka 12.879.000 19.408.635
Kambogya 9.462.000 12.491.501
Hindistan 7.249.000 1.029.991.145
Giney Kore 7.174.000 47.904.370
Tayvan 4.686.000 22.370.461

Tablo 12: 2000 yihinda Budist'lerin en yodun oldugu ulkeler

Ulke Cin H. Dini Mens. Sayisi Ulkenin Genel Niifusu
Cin 359.618.000 1.273.111.290
Tayvan 11.356.000 22.370.461
Malezya 5.364.000 22.229.040
Endonezya 3.039.000 228.437.870
Singapur 1.521.000 4.300.419
Vietnam 798.000 79.939.014
Kanada 775.000 31.592.805
Tayland 530.000 61.797.751
Kambogya 524.000 12.491.501
Japonya 149.000 126.771.662

Tablo 13: 2000 yilinda Cin Halk Dini mensuplarinin en yogun oldugu ulkeler
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Ulke Yahudilerin Sayisi Ulkenin Genel Niifusu
ABD 5.621.000 290.342.554
israil 3.951.000 5.938.093
Rusya 951.000 143.420.309
Fransa 591.000 60.180.529
Arjantin 490.000 37.384.816
Kanada 403.000 31.592.805
Brezilya 357.000 172.600.000
ingiltere 302.000 59.647.790
Filistin 273.000 3,815,250
Ukrayna 220.000 47.732.079

Tablo 14: 2000 yilinda Yahudilerin en yogun oldugu Ulkeler

Ulke Sayisi Ulkenin Genel Niifusu
Cin 532.568.000 1.273.111.290
Rusya 40.410.000 143.420.309
ABD 25.951.000 290.342.554
Almanya 14.131.000 82.398.326
Kuzey Kore 13.361.000 21.968.228
Japonya 12.906.000 126.771.662
Hindistan 12.849.000 1.029.991.145
Vietnam 10.809.000 79.939.014
Fransa 9.229.000 60.180.529
italya 2.535.000 57.679.825

Tablo 15: 2000 yilinda higbir Dine mensup olmayan insanlarin en yogun oldugu Ulkeler

Ulke Sayisi Ulkenin Genel Niifusu
Cin 102.238.000 1.273.111.290
Rusya 7.634.000 143.420.309
Vietnam 5.603.000 79.939.014
Kuzey Kore 3.745.000 21.968.228
Japonya 3.642.000 126.771.662
Fransa 2.381.000 60.180.529
Ukrayna 2.012.000 47.732.079
italya 1.965.000 57.679.825
Almanya 1.793.000 82.398.326
Kazakistan 1.771.000 15.143.704

Tablo 16: 2000 yilinda Ateist insanlarin en yogun oldugu Ulkeler
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Sonug

Faaliyetlerinin temel amacint Mijde’yi tiim diinyaya duyurmak
olarak aciklayan Hiristiyan misyonerler, bu amaglarmi gercekles-
tirmek icin ¢alismakta, olagantistii ¢aba sarf etmekte ve dinlerini
diinyaya hakim kilmay1 amaglamaktadirlar. Ancak makalede 6rnek
olarak sundugumuz ve bizzat kendilerinin hazirladig; istatistiklerde
de gorildigi tizere miijjdenin duyurulmasi, muhatab:r kazanmak
igin yeterli olmamaktadir. Insanlarin Hiristiyanhiktan bir sekilde
haberdar olmalari, Incil'den pasajlar okumalar1 ya da Isa Mesih’in
hayatini anlatan filmler izlemeleri Hiristiyan imanini1 benimsemele-
rinde etkili olmamakla birlikte yine de insanlarin zihninde Hiristi-
yan mesajina asinalik anlaminda bir altyap: olusturmaktadir. Kus-
kusuz insanlarin din degistirmelerini etkileyen psikolojik, sosyal ve
siyasal sebepler vardir. Bu ylizden de din degistirme salt farkli bir
din hakkinda edinilen malumat sonrasinda gelismez. Bunun far-
kinda olan misyonerler kitap, film vb seyleri insanlarin ilgisini ceke-
rek konugmak icin bir firsat olusturma amacina matuf olarak dii-

stinmektedirler.

Biitiin diinyay1 evangalize etmek ig¢in misyonerler, maddi ve
manevi biitiin imkanlarii seferber ederek, 1. yiizyilda Pavlus’la
baslayan karsidakini kazanmak i¢in her yolu mubah sayan bir anla-
yisla?® misyonerlik faaliyetlerinde bulunmaktadir. Yiizyilin en bii-
ylik felaketi olarak gosterilen ve Asya iilkelerinden bircogunu vu-
ran Tsunamiden sonra bolgede Hiristiyan misyonerlerin faaliyet

gosterdigi ifade edilmektedir. Bu durum yukarida ifade ettigimiz

% Korintlilere yazdig1 birinci mektubundaki (9:20:23) su ifadeleri Pavlus'un bu
anlayisini acik bir sekilde ortaya koymaktadir. “Ben 6zgiiriim, kimsenin kolesi
degilim. Ama daha ¢ok kisi kazanayim diye herkesin kolesi oldum. Yahudileri
kazanmak i¢in Yahudilere Yahudi gibi davrandim. Kendim kutsal yasanin dene-
timi altinda olmadigim halde yasa altinda olanlar1 kazanma icin onlara yasa al-
tindaymisim gibi davrandim. Tanrinin yasasina sahip olmayan biri degilim, Me-
sih’in yasasi altindayim. Buna karsin yasaya sahip olmayanlar1 kazanmak igin
yasaya sahip degilmisim gibi davrandim. Giigsiizleri kazanmak icin onlarla giic-
siiz oldum. Ne yapip bazilarini kurtarmak i¢in herkesle her sey oldum. Bunlarin
hepsini Miijde’de yapim olsun diye, Miijde ugruna yapiyorum.”
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anlayisin giiniimiizde de devam ettirildigini yansitmasi agisindan
onem arz etmektedir. 20. ylizyilda artik maddi agidan tatmin olma-
yan Bat'nin 6zellikle Islam’a ve Budizm’e yoneldigi bilinen bir ger-
cektir. Bu yiizden 6zellikle Miisliiman iilkelerde misyoner faaliyet-

lere son ytizyilda biiyiik hiz verilmistir.

Anket, istatistik ya da fizibilite calismalar1 dogrudan faaliyetleri
artiracak ya da onlara ivme kazandiracak seyler degillerdir. Ancak
bilmedigi yabancis1 oldugu bir iilkede faaliyet gosteren bir misyo-
nere bunlar kilavuzluk yapacaktir. Ornegin “Operation World, 21¢
Century Edition” adli calismada hemen hemen diinyanin biitiin {il-
keleri hakkinda mubhtelif bilgiler verilir. Bir tilkede faaliyet gostere-
cek bir misyonere iilkenin etnik yapisi, siyasal durumu, polis vb
baskilar, tilkedeki yayin organlari, bunlarin siyasal egilimleri, tilke-
deki Hiristiyanlarin durumu, misyon faaliyetlerinin ne zaman bas-
ladig1, nelerin yapildig1 ve ne tiir gelismeler kaydedildigi, misyonun
basarisini engelleyen yerel faktorler (6rnegin Tiirkiye icin yakin aile
iligkileri, giiglii geleneksel yap1 vb gosteriliyor) temasta olunmasi
gereken kisi ve kuruluslar hakkinda bilgiler verilir. Belki bizim i¢in
siradan olabilecek olan bu tarz bilgilerin bir misyoner almanaginda
yer almasi ne derece organize ve dikkatli ¢alistiklarini gosterir. Bir
ust basamaga sigramak i¢in bulunduklar: basamaktaki hatalarini ve
sevaplarini kayda geciriyorlar. Kendileri basaramasa da bir sonraki
gelen kusak bayragi onlarin biraktigi yerden devraliyor sifirdan

baslamiyor.

Sonug olarak sunu soyleyebiliriz ki, anlagildig1 kadariyla gii-
niimiizdeki misyonerlerin en biiyiik hedefi Islam diinyasin Hiristi-
yanlagtirmak. Islam cografyasi igerisinde Tiirkiye'nin onlar igin ayri
bir onemi var ve bu yiizden biitiin giicleriyle bu topraklara ytikle-
niyorlar. Ancak yine kendi verilerinin de gosterdigi gibi bu toprak-
larda kayda deger bir basar1 elde edemediler. Lakin tarihsel olarak
basarisiz olduklar: diisiincesiyle avunmamamiz ve basarili olmama-

lar1 i¢in en azindan onlarin yaris: kadar ¢calismamiz gerekmektedir.
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World Religions and their bBelievers
in the 20 and 21st Century from Missionary Perspective

Citation/©: Batuk, Cengiz & Turan, Siileyman (2005-6). World Religions and Their

Members in the 20 and 21st Century from Missionary Perspective, Milel ve Ni-
hal, 3 (1-2), 137-160.

Abstract: As is well know those religions which have argued that they have a univer-

sal message ask their adherents to proclaim this message to the others. How-
ever, while followers of some of universal religions only witnessing their faith to
the others, the others namely Christians not only witnessing their faith but also
try to gain the others by using every means under the name of missionary activi-
ties. After St. Paul who has been accepted as the founder of mission, the mis-
sionary activities of Christianity have been carried on by increasing. In doing so
these missionary activities has been systematized and in the course of time it be-
came a special theology. However, research organizations constitute the most
important aspect of these systematic activities. In this article, we try to illus-
trate the situations of world religions and their members in the 20 and 21st cen-
tury by taking into consideration varied statistics, which have been prepared by
different mission organizations in order to help their members during his mis-
sionary activities.

Key Words: Mission, World Religions, Christianity, Missionary Activites, Statictical

Missionar Tables.
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State of the Albanian
Autocephalous Orthodox Church
after 1990
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Atif/©: Nesimi, Qani, (2005-6). 1990 Sonrasi Arnavut Otesefal Kilisesinin Durumu,
Milel ve Nihal, 3 (1-2), 161-173.

Ozet: Enver Hoca dénemi sonrasi Arnavutluk’da yeniden bir dini canlanma faaliyeti
basladi. Arnavut Ortodoks Kilisesinin yeniden yapilanmasi konusunda ilk adim
Yunan Ortodoks Kilisesinden geldi. Ancak bu, Arnavut Ortodokslara yardimdan
ziyade onlari Helenlestirme amacina yonelik bir yapi arzetmekteydi. Bu bag-
lamda baspiskopos Anastas Yanullatos devreye sokuldu. Ancak bu, Arnavut
Ortodosklari arasinda ciddi rahatsizliklarin da sebebi oldu

Anahtar Kelimeler: Arnavutluk, Otesefal Ortodoks Kilise, .Ortodoksluk, Yunan Orto-
doks Kilisesi.

From the year 1990, major political changes took place all over the
World, especially in the Soviet Union and in the Balkans, which
affected start of changes in other aspects of society as well. For
many nations this period represents the transfer period from one
system to another. In fact, it represents transfer from local and na-
tional mentality to the global one, hence, from a communist (mo-
nist) system into a democratic one. In comparison to communism,
democracy was proved to be more favorable for the religious life. In
a word, religion and in general religious activities reappeared in the

democratic system. On the other hand, in global aspect, it is the time
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when first steps for change from modern into postmodern times
occur. From a period when religion was ignored to a period when
religion plays important role in every day life of the society. Post-
modern times are characterized with a very important phenomena
and that is the globalization!, which includes two major facts.
Firstly, it wants to dominate whole world politically, economically
and socially. Secondly, globalization intends to increase the influ-
ence, dependence and mutual relation between states and societies
all over the world. Mutual dependency, which is growing with the
globalization, continuously makes ones life dependent on decisions
and news that are coming from far places. In the beginning of the
XXI century even developed and powerful countries had to deal
with the issue of the mutual dependency. National states, which
have fixed borders, are forced to deal with the unlimited influence
of communication’s technology, peoples move, deteriorations and
regional conflicts, international associations/organizations and other

economical problems. Therefore we can not say religion remained

! Main pretenses of those ones that oppose the globalization, according to profes-
sor Aydin are: globalization follows a dictatorial road of capital and bosses,
where the profit is consider as main value, expenses as worship and people are
consider as clients/buyers. Globalization, together with a venue concept of de-
veloped social states, venues the felling of social responsibility. Actors of eco-
nomic globalization are welling to make their game bigger till that grade where
they don’t have time to think about negative impact that this might have in the
civil society. It is pretended that globalization is a process that we can’t stop and
stand in front of it. If this pretense is true, than there is no other solution except
everyone demeaning to this system? Which means that people don’t right of
speech and self decision, in contrary they are facing the expression “don’t op-
pose because we step on you”. Globalize economy according to some theolo-
gian, is preparing a harmful secularism for the religious feeling and moral, be-
cause spiritual force it is blocked in this case. We shouldn’t forget that global ac-
tion/deeds can create big ethical wound. (Mehmet Aydin, Kuresellesmeye Genel
Bir Bakis, p.13-20 and M.A. Mugqtedir Han, “Glokal “ Siyassete Kimlik Insasi,
Globallesme Bir Aldatmaca Mi?, Inkilab, Istanbul, March 2002, p. 94; Bryen S.
Turner, Orientalism, Postmodernism and Globalism, London and New York, 1994,
p- 77-78; Qani Nesimi, Né dobi apo né dém té njeriut, Vepra, nr. 55, Shkup, 2003).
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unaffected in all this process, but to the contrary, not that was only
affected but also played its role in these global changes.?

In Albania, such a reappearance and rouse took part after fall of
the communist system?® of Enver Hoxha. Those few mosques and
churches that had survived from such a barbaric system retuned
back to life?, they vivified and religious activities were organized

there again. Those few clergymen that managed to survive such

2 Mustafa Erdogan, “Siyaset ve Hukuk Perspektifinden Kuresellesme”, Kure-
sellesme, Ufuk Kitaplari, Isatnbul, 2002, p. 28.

3 Communist ideology, namely the Enverian one, based in antireligious principle,
did not ban only everything related to religion, but even nationalistic ideas and
the ideas which supported keeping alive the strong and historical tolerant feel-
ing of Albanians, tried to portray as atheistic and antireligious. Hence, concern-
ing Pashko Vasa’s expression “Skicé e mendimit politik shqiptar-The religion of Al-
banians is Albanianism”, Feraj says that this expression doesn’t come out of En-
ver Hoxha’s atheism. Firstly, says Feraj, in Vasa’s poetry there is an urge to put
national identity above religion. This urge can be found among the majority of
nationalists of other nations and is not something characteristic for Albanians
only. However, the urge for a hierarchy of identities, i.e. putting national iden-
tity above the religious identity doesn’t logically mean atheism. Secondly, in
Vasa’s poetry the common urge of all Albanians nationalism in a multi-religious
environment is expressed. But nor the urge for tolerance doesn’t mean atheism.
(see Husamedin Feraj, Skicé e mendimit politik shqiptar, LogosA, Shkup, 1999, p.
280).

¢ Albanians who live in Albania and Kosovo as Albanian states and in Mace-
donia, Montenegro and Greece as parts of the nation and in Diaspora as emi-
grants, belong to the two biggest monotheistic religions: Islam and Christianity
(Catholics and Orthodox). At the end of XIX century and beginning of XX cen-
tury Albanians made up the vast majority of the population in the four prov-
inces of Shkodra, Kosovo, Bitola and Janina, out of which, 1.305.080 were Mus-
lims, 109.592 — Catholics and 232.020 Orthodox. Similar situation we have even
today, where 70% of the Albanians are Muslims, 20% - Catholics and 10% Otho-
dox. (See Nathalie Clayer, Islam, state and society in post-Communist Albania,
Muslim identity and the Balkan State, ed. Hugh Poulton and Suha Taji-Farouki,
London, 1997, page 117; Charles and Barbara Jelovich, The establishment of the
Balkan National States 1804-1920, University of Washington Press, Seattle and
London, 1993, pages 222-223; Kristaq Prifti, Diversiteti fetar dhe uniteti kom-
bétar te shqiptarét, Studime hsitorike 1-2, year LV (XXXVIII), ASHRSH, Instituti
i historisé, Tirana 2001, page 25; Kristaq Prifti, Popullsia muslimane shqiptare né
Ballkan né fund té shek. XIX dhe né fillim té shek. XX, Feja, kultura dhe tradita fe-
tare te shgiptarét— International symposium held in Prishtina on 15, 16, 17 of Oc-
tober 1992, Prishtina 1995, p. 161).
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harsh period returned to their religious obligation in mosques and
churches (either catholic or orthodox). Books, brochures, magazines,
newspapers and other writings started being published again,
which during monist system were locked in archives, state and pri-

vate libraries.

Restoration and construction of new worshipping places
started. Religious high schools and faculties were opened.> Reli-
gious life started to be organized in every aspect. This development
was supported not only by believers of different religions from Al-
bania but as well from other countries where there was a freedom of
religion. Among the aid that was coming to Albania, beside those
which had pure religious purpose, there was also aid with political
background and assimilation culture.

First aid for Orthodox Albanians came from Greek Orthodox
Church, i.e. Greece. Greek aid wasn’t only for religious purpose, but
it included its old/fossilized Anti-Albanian ambitions. Hence the
activities of Greek priests in Albania seemed to have the aim of Hel-
lenizing Albanians rather then helping them. For example, the aim
of the arrival of the Greek priest, Sebastianos in Albania was by
preaching liturgy in Greek language, to teach the Greek to the Al-
banians and to convince them that the Greek language is the lan-
guage of the orthodox religion. This policy of Sebastanios failed®
because the Albanian Autocephalous Orthodox Church (AAOCh)
was already autocephalous. It is known that AAOCh had autoceph-
alous status since 1937, and was independent from Fanar Patriar-
chy” and other orthodox churches. No other orthodox church can
interfere in the internal affairs of another autocephalous church, and
can not appoint archbishop instead of it. In case a church accepts

5> Resurrection of Christ Theological Academy, St.  Vlash-Durres,
hhtp://www.orthodoxalbania.org/

¢ Sherif Delvina, Pa pavarési fetare nuk ka pavarési kombétare, Tirana, 1998, p.14.

7 It is about administrative independence and not about dogmatic independence
from the Fanar Patriarchy.
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such orders from outside it puts in a risk its autocephalous status. In
that case this church can’t be called autocephalous but autonomous.
That is why Sebastianos” policy was in contradiction with church
regulations. Such policy and aim of Sebastianos can be clearly seen
at the appeal that he made to the Greek Prime Minister Micotakis,
where according to Greek newspaper “Elefteros” printed on 12 Au-
gust 1992 is quoted:” It is a shame stopping the entrance of the three
Greek bishops that Fanar Patriarchy appointed for the Orthodox
Albanians”.® The same priest, in the same newspaper appeals again
to the Prime Minister Micotakis by saying: “"Respond by force to
Albania’s provocation”.?

8 Delvina, Delvina, Pa pavarési fetare nuk ka pavarési kombétare, , p.14.

°  Albanians have been allies of the Ottoman Empire. The Orthodox world (Slavic
and Greek) as it acts now, has used different methods in order to ruin this alli-
ance and friendship between Albanians and Ottomans. One of the methods of
ruining this friendship has been the incitement of local wars (uprisings) against
the Ottoman State. In his “Kujtime” (Memories), Eqrem Beu talks about a docu-
ment from the Greek Parliament Library, which is a decision of the so called
Labéria Assembly (18 March 1847) led by Mahmut Bej Vlora, Abdyl Bej Delvina
and Myslim Gjonlekaj, in which the Greek Prime minister Koletis is called to
support the “Greek-Albanian Kingdom”, where Greeks and Albanians would be
autonomous from each-other. This document was signed by 44 renowned Alba-
nian figures, out of which only 5 were orthodox. But, Koletis could not per-
suade, neither his colleagues, nor the Greek Parliament about the status that Al-
banians were supposed to get. Direct fighting was another method which was
used and afterwards blaming the other side, i.e. blaming the Albanians for the
turmoil. As an example, during the Krime war, Serbs, Montenegrins and Greeks
persecuted with the deepest hatred the Albanians from Ni$ and its vicinities,
south of Montenegro and Janina region. (Eqrem Bej Vlora, Kujtime 1885-1925,
SHLK, Tirana, 2003, p. 153-154). It is important to mention that Greece was not
involved in the war of 1877-1878, but its units continued to carry out military ac-
tions within the Albanian land. On the 27t of February 1878, the Greek Andarts,
led by two Orthodox Albanians, Greek-Albanian Colonel Pangallos and Major
Spiro Milo, from the region of Himara, disembarked in Saranda (Santi Quar-
anta) between Butrint and Lékurs village and conquered the coast. They were
driven out and dispersed by Albanians. But, the unfortunate end of the Krime
War for the Ottoman Empire, especially the Saint Stefan peace conditions forced
the Empire to give up from a big part of Albania and Balkans. The east part of
Albania was given to Bulgaria while the north-east and Kosovo was handed
over to Serbia. All this dreadful threat accelerated even more the awakening of
the Albanian national awareness. The anti-Albanian propaganda of the Greeks
and Slavs had its influence even in the center of the Ottoman Empire, Istanbul.
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In this article he goes even further by mentioning the expan-
sionist ideology the so called “Megalo ideas”! (the idea of forming
Great Greece), with these words: “Even Epir’s stones tell that is t all
Greece until river Shkumbin!'”. From here can be clearly seen Se-

bastianos’ aim and desire.1?

According to Albanian orthodox believers, August the 2741992,
is of great importance and takes an important place in the history of
the Albanian Orthodox church. At this time AAOCh had its lawful
revivification. After the communist times, Albania did not lack only
priests, but religious literature as well. After this transition, ortho-
dox Albanians, managed to have, for the first time, their archbishop.
Albanians believers did not elect the new archbishop named Anas-
tas Yanullatos but he was brought and nominated from outside.
According to newspaper “Ngjallja”, which is published by AAOCh
and it is dominated by Yanullatos supporters, some gaps and needs
of the church started to be filled. But beside Yanullatos supporters,
there were people who opposed his coming. Those who were

against the coming Yanullatos, according to the newspaper

Therefore the autonomy asked from the Empire by the Albanians was not
granted. The intrigues of the Greek-Orthodox Patriarchy as well as the ‘friendly’
warnings of the Russian Ambassador in Istanbul had also a great influence.
(Eqrem Bej Vlora, Kujtime 1885-1925, SHLK, Tirana, 2003, p. 158-159, 166).

10 “Megalo idea” is Hellenic political idea, which aims at creating a Great Greek
state by damaging neighboring countries, i.e. Albania. Fanar Orthodox Patriar-
chy in Istanbul supports this idea as well. Similar ideas could be found in Ser-
bian-Slavic-orthodox ideas. In 1844, the minister of Serbia by name Grashanin
was the first to make public the plan which later became the base of Serbian
politics know in history as “Nagertanie”(The project), according to which Serbs
as Greeks wanted to create the Great Serbo-Slavic state, which will restore the
middle age empire of Tsar Stefan Dushan. Both programs had chauvinist char-
acter and expressed expansionist aspiration of the Greek and Serbian bourgeoi-
sie. (See Historia popullit shqiptar, I, ASHSH, Toena, Tirana, 2002, p.102)

11 Shkumbin is a river in the northern part of Albania.

2 Akt gqé u bé baza e rimékémbjes sé vrullshme té kishés soné, Ngjallja, August
1999, p. 1-2.
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“Ngjallja”, did not want progress and development of the Albanian
Orthodox Church.!?

In fact, Yanullatos’ opponents, didn’t act like that because they
were against him, but because Yanullatos himself did not respect
and was against the status of AAOCh from 1929.* Concerning
Yanullatos” acceptance, Albanians orthodox were divided into two
groups: those who thought that his election was canonic and the
others who thought that he was anti-canonic. The first group, ac-
cording to who Yanullatos” election was canonic, based their opin-
ion on the decisions that were taken in the third congress of AAOCh
in 1950 under Enver Hoxha’s dictatorship. In this congress the crite-
ria for the priests, bishops and archbishops to be of the Albanian
origin, to speak the Albanian Language and to be Albanian citizens
was removed from the statute. In the previous statute of the second
congress, held in Korca in 1929, was the following article:
“Archbishops, bishops, regional assistants of bishops, secretary
general of the Synod, assistants of the archbishops and other bish-
ops should have Albanian blood, speak the Albanian language and
have Albanian citizenship”.!®> This statute was changed by commu-
nist administrators, and it wasn’t accepted the statute of AAOCh
from 1929.

Yanullatos” supporters, those who think that his election was
canonic, glorify and greet the work he is doing in Albania. For ex-
ample if we take a look at the newspaper “Ngjallja”, it can be clearly
seen that there are positive articles about Yanullatos, and articles
that try to respond to different articles that critique him in different
newspapers.'® The same as Yanullatos pretends that he is the one

13 Akt qé u bé baza e rimékémbjes sé vrullshme té kishés soné, p. 1-2.

4 An interview of Kastriot Dervishi with father Nikolla Marku, Bota Sot newspa-
per, 30 May 2000, p. 19

15 Statuti i Kishés Orthodhokse Autogefale té Shqipnisé, Korca 1929, article 16.

16 A denial-protest to editors of “Republika” newspaper, from “Ngjallja”, February
1996, p. 10.
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who revivified the Orthodox Church, there are people in Albania

who think the same and compare him with apostles.!”

The opinion of Yanullatos’” opponents, which is the second
group of Albanian orthodox believers, is based in statute of AAOCh
from 1929, which is recognized from Fanar Patriarchy and other
orthodox churches. According to other churches, it can not be imag-
ined, that the head of an autocephalous church, such as the Alba-
nian Orthodox Church, to be appointed an archbishop from some
other orthodox church. Otherwise, if a church accepts such an ap-
pointment it can’t be longer considered as autocephalous but re-
mains autonomous. Therefore, the fact that Yanullatos is the head of
AAOCh, shows clearly that such an act is against the statute of Al-
banian Church.

The group which considers Yanullatos as anti-canonic does not
recognize the statute of AAOCh prepared in 1950. About that stat-
ute, Delvina says the following: “On the page four of the newspaper
“Ngjallja”, in the article “Which statute they accuse us that we do not
follow?”, among other things, Sotir Plaku reminds us that the statute
of 1950 is still in force”. This statute, says Delvina, suits to Sotir
Plaku, Aleko Dhima, Dhimitér Beduli and his company, because it
is missing the article 16. The author, says Delvina, shows that article
16 was against any Albanian coming from Diaspora, even against

Noli'® himself, who, according to him, did not have the Albanian

17" Delvina, p. 13

8 Fan Stilian Noli was born on 6% of January 1882, in Edrene, Turkey. During
1900- 1903 he goes to Greece to continue his studding in the faculty of philoso-
phy, which he stopped due to financial reasons. In year 1904, he worked in
Egypt as a teacher of Greek language. Noli published his writings in the Alba-
nian newspapers like “Drita”, “Kombi”, “Dielli”, “Vatra”, and among many ar-
ticles and translations he translated Sami Frashéri’s writing “Albania, what it
was, what it was and what is going to be”. In 1908, in USA he becomes the
president of Albanian Orthodox Church. From 10 June 1924 until 24 December
1924, after the Democratic Revolution in Albania, he becomes the Prime Minis-
ter of Albania. The last 30 years of his life, he lived in Florida, USA, where he
died in 13 March 1965. Noli spoke many Balkan and worldwide languages. He
wrote and translated many books. (Historia e letérsisé shqiptare, Dhimitér
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citizenship at that time. According to the writer of the article, in
order to be elected as archbishop, Noli fulfilled only the criteria of
the language and the blood, but not the citizenship criteria. Maybe
the writer of the article, says Delvina, did not know that Noli was
getting pension from King Zogu, and King Zogu never took away

citizenship from any Albanian."

It could be seen that the group which supports Yanullatos ac-
cepts the statute approved in 1950, because it suits them when prov-
ing their thesis, regardless if is canonic or not. Only in this way
Yanullatos’ election can be legitimate. Otherwise, in Albania, Yanul-
latos can not stay and act neither as bishop nor as archbishop, but
only as assistant bishop.

Yanullatos, in parallel with his supporters, says that the statute
of 1929 has lost its power anymore, but the statute of 1950 is canonic
and legitimate, and this one is in accordance with the new condi-

tions of the church.?0

According to my opinion there is a paradox in the opinion of
Yanullatos and his supporters. If you once say that the communist

system which dominated in Albania after the World War II was

Shuteriqi, Rilindja, Prishtina 1989, p. 483- 490). When Hysamedin Feraj talks
about Noli, he says that: “Noli sometimes was pan Balkanic, sometimes republi-
can, sometimes communist, meaning once he preferred labor-village republic
the next time he preferred parliamentary republic”. He portrays Noli as Pro-
Russian, Pro-Greek and Pro-Serb. Noli has also said that: “Reunion of Albanian
territories is luxury for Albanians and Cameéria is internal affair of Greece”. He
was very close to Russians on religious and political aspect. The Russians, who
were in dispute with the Greek Church, recognized the Albanian Church. On
the other hand, in Albania Noli was propagating the achievements of Russia
under Bolshevik regime. Noli did this after he requested to have friendly and
diplomatic relations with the Soviet Union. Feraj portrays Noli also as an activist
who was against active participation of Kosovars in the political life of Albania.
Feraj says that it was Noli that politically killed Bajram Curri and physically
killed King Zogu. After that Noli wrote a beautiful elegy about Bajram Curri.
(Husamedin Feraj, “Skicé e mendimit politik shqiptar, Logos-A, Shkupi, p.175- 181).

19 Delvina, p.13.

2 Delvina, p.13.
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against the religion, manipulates it and bans it and afterwards you
say that the III Congress of AAOCh which was held in 1950 under
the dictatorship of Enver Hoxha, is legitimate and canonic, you are
in contradiction with yourself, so its a paradox. If congress would
be considered legitimate and canonic then the communist state
should not be considered as an enemy of the religion. But, since the
religious enmity of the communist state is obvious, then every thing
that was done regarding religion at that time, is either flaw or

against the religion.

While, concerning the appointment of Yanullatos, weather it is
canonic or not, it is clear from the legislative aspect that his ap-
pointment is anti-canonic. I would like to emphasize another impor-
tant issue. It is true that Yanullatos introduced good things to
AAOCh in organization, finance and administration. If he would
have done that in form of help and as a strong supporter for the
sake of religious ideals and not for carrier, anti-Albanian and anti-
canonic purposes, then I would think that every thing would have

been okay.

Concerning this issue, it also said that, even though all the relig-
ions were banned, violence that was used from the communist re-
gime of Enver Hoxha, was not the same against all religions. The
violence used against Catholics and Muslims wasn’t wielded

against Orthodox.?!

Petrit Bidoshi says that Yanullatos came in Albania after the
Greek chauvinist Sebastionos, from a country he should not have
come. He was appointed to come to Albania from the Istanbul Pa-
triarchy. Therefore the Synod and the secretary Alekso Dhima are
anti-canonic. Bidoshi also mentions Yanullatos saying: “I am here

temporarily, to revive the Orthodox Church.”2

2 Feraj “Skicé e mendimit politik shqiptar”, p. 350.
22 Petrit Bidoshi, Kisha Autoqgefale Shqiptare dhe problemet e saj té sotme, 70 vjet
Kisha Autogefale Ortodokse Shqiptare, Simpozium Tirana 1992, Tirana, 1993, p.76.
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Bidoshi also tells us for some illegitimate activities that the
council of the church is conducting under Yanullatos’ leadership.

Just for illustration, we will mention the following;:

- Orthodox Church, i.e. its patristic element eliminated the pa-
triotic element that played the leading role in opening and reactivat-
ing orthodox churches in Tirana and Durrés after the fall of com-

munist regime.

- It refused the offer of Romania, Bulgaria and USA for prepara-
tion of the students, and preferred only the Greek offer.

- Those who have worked for the Albanian Orthodox Church
were not appointed as priests in Albania. So those who were work-
ing in Elbasan and were against Yanullatos were told that if they
would not be baptized and appointed from the central church, then

they will appoint themselves on their own.

- Even though Albanian orthodox families were promised aid,

such an aid never came.

- Beside this, a list of the Orthodox Albanians from the south
who converted to Greeks was sent to Geneva. Yanullatos and his
supporters never mentioned Kissi, Xhuvani, Banushi who are
known as bishops of the Orthodox Church.

- Yanullatos never criticized the Greek chauvinist opinion that
Greece is until river Shkumbin. According to Bidoshi, the worst
behavior and out of any church normative, is disrespect of the arti-
cle 16 of the AAOC statute from 1929, which was recognized by
Fanar Patriarchy in 1937.23

Nomination of Yanullatos from Fanar Patriarchy for
Archbishop of the Albanian Orthodox Church was strongly criti-
cized by Albanian orthodox patriots and the truth was revealed. For
that purpose two Albanian orthodox representatives visited Yanul-
latos and asked him not to accept this function because it will harm

% Bidoshi, p.76
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the AAOC. Even though they were promised that such a thing will
not happen, it happened with a special ceremony. Yanullatos was
declared archbishop. After this event the number of his opponents
increased. Election of Yanullatos for archbishop was celebrated by a
small group of supporters while the opponents protested by shout-
ing the slogans: “Fan Noli”, “Papa Kristo Negovani”, “The church is
Albanian church”, “Church is ours”, “Yanullatos out of Albania!”
Because the protest was getting bigger, the ceremony could not take
place in the church, but it was held in hotel.?*

Yanullatos” supporters try to describe this event in different
way. Some of them say that appointment of a Greek as the head of
the Albanian church doesn’t bring any harm to Albania, and further
say: “Since Europe will not accept any state to change its borders,
that can not happen in Kosovo as well!”.2> In Albania could exist
such ideas for border change, but time will tell that it's going to be
very hard to implement it.?

The above mentioned reason can’t be taken as true, because in
Albania does not exist only Orthodox Church, but there is the Mus-
lim Community to which majority of the population belongs, then
the Catholic Church, temples and other religious organization and
fractions. Based on the above mentioned theory, does these com-
munities needed to bring leaders from abroad, since they lacked
staff (talking about 1992)? Here one side is wrong. Certainly, Or-
thodox Albanians that support Yanullatos are wrong. If in each
group we would have had a leader from abroad, then Albania
would not be considered independent. But the well known slogan
“In independent state independent church” is an inevitable princi-
ple of Orthodox Albanians from the beginning, used by Albanian

Church until it got its independence.

2 Bidoshi, p.77-78

% Bidoshi, p.78

% On the question addressed to Kristofor Beduli “Why exactly Yanullatos was
elected for Archbishop?” the publishing editor in chief in AAOC in 1999, I got
the answer “Because there was no one else, we chose him”.
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This was not only in the interest of Orthodox Albanians, but in
the interest of Albania as well. Anastas Yanullatos had entering
permission to Albania given by the then president of Albania, Mr.
Ramiz Alia.” When Yanullatos, was elected for archbishop of
AAOQOCh, president of Albania was Mr. Sali Berisha?, who accepted
Yanullatos as temporary archbishop. Even though he was consid-
ered to be a temporary archbishop, it is not known until when this

situation will last.

After long lasting negotiations between AAOCh, Albanian au-
thorities and Fanar Patriarchy, the Holy Synod of AAOCh was
formed in 1998. The Synod consisted of four persons headed by

Anastas Yanullatos, archbishop of Tirana.?

At the moment AAOCh is divided in two groups, one with cen-
ter in Tirana and the other one with center in Elbasan, i.e. the ones

that support Yanullatos and the others who oppose him.
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% Delvina, p. 59 and 68.

2 The Holy Synod, http://www.orthodhoxalbania.org/; Kalendari Orthodhoks 1999,
AAOQC, Tirana, 1999, p. 4-5.
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Kitap Tanitimi ve TenRitler

Bir Istismarin Anatomisi

Davut Aydiiz'tin Tarih Boyunca Dinler Arast Diyalog
Kitab1 Uzerine Elestirel bir Analiz

18. ve 19. yiizyillardaki misyon calismalarindan bekledikleri verimi
alamadiklarinin farkinda olan Protestan Kiliseler yirminci ytizyilin
ilk yillarindan itibaren Hiristiyan mesajin1 daha etkili ve verimli bir
sekilde Hiristiyan olmayanlara sunarak onlar1 Hiristiyanlagtirmak
amaciyla yeni yontemler gelistirmek icin gesitli toplant1 ve kongre-
ler diizenlemeye baglamiglardir. Iste Hiristiyan olmayanlarla
diyalojik iliski kurma fikri bat1 diinyasinda ilk defa bu toplantilarda
ortaya ¢ikmistir. Protestan kiliseleri miiteakip Roma Katolik Kilisesi
de Katolikligi yeni gelismelere 6zellikle de moderniteye adapte et-
mek igin 1962-1965 yillar1 arasinda diizenledigi II. Vatikan TT_“I_
Konsili'nde kabul ettigi Nostra Aetate (Kilisenin Hiristiyan Olmayan- Illl_ll.EF.iIlIllﬂ

larla Iligkisi Deklarasyonu) adli dokiimanla Hiristiyanlar1 diger din- nlvﬂ;ma
sel geleneklerin taraftarlariyla diyalojik iliskiye girmeye ve bu se- o
kilde Hiristiyan mesajin1 onlara daha verimli bir sekilde sunmaya

cagirmistir. GoOriildiigii lizere bati kiliselerinde yeni bir misyon

yontemi olarak ortaya atilan; yapilan ¢alismalar ve yayimlanan do-

MiLeL vE NiHAL

inang, Riltir ve mitoloji arastirmalari dergisi
yil 3 say1 1-2 Aralik 2005 — Haziran 2006



Kitap Tanitimi ve TenkRitler

176

MiLEL vE NiHAL
inan¢— Rultir-mitoloji

kiimanlarla gelistirilen “dinleraras: diyalog” kavrami giiniimiizde

diinya 6lgeginde kullanilan bir kavram haline gelmistir.

Ulkemizde ise bu kavramin kullanilist 1970’lere kadar geri git-
mesine ragmen Ozellikle bazi Sivil Toplum Orgiitlerinin ve dini ce-
maatlerin galismalar1 sayesinde son 10 yildir iyice tilke giindemine
oturmus durumdadir. Bu durumdan yararlanmak isteyen baz kisi-
ler konuyla ilgili ciddi akademik ¢alisma yapmadan pastadan pay
alabilmek veya diyalogun lehinde ya da aleyhinde olanlarmn savu-
nuculugunu yaparak onlar1 mesrulastirmak icin dinlerarasi diyalog
ad1 altinda bir takim yaymlar yapmaya baglamigtir. Iste bu tiir ki-
taplardan birisi de kendisi tefsir profesorii olan ve bat1 Hiristiyan
diinyasinda yukarida ifade ettigimiz gelismeler neticesinde ortaya
cikan dinleraras1 diyalog olgusu konusunda yeterince bilgi sahibi
olmadig1 -asagida gorecegimiz gibi- asikar olan Davut Aydiiz'iin
Tarih Boyunca Dinleraras: Diyalog kitabidir. Bu yazida ad1 gegen kita-
bin elestirel bir analizini yapmaya ¢alisacagiz. Bunu, (1) Dinlerarasi
diyalog konusunda konu hakkinda yeterli alt yapis1 olmayanlarin
degil, konunun asil uzmanlariin goriislerinin dikkate alinmasina
yardimcr olmak ve (2) dinlerarasi diyalog konusuna calismalar
yapmis arastirmacilarinin emeklerinin ¢alinmasimimn oniine ge¢mek

icin yapmay1 gerekli gordiik.

Amacimizi bu sekilde ifade ettikten sonra simdi de kitabin ana-
tomisini okuyucunun gozleri 6niine sermek istiyoruz. Bunu nasil
yapacagimizi dogrusu tam olarak bilmiyoruz. Ciinkii elimizde bir
akademisyen tarafindan kaleme alinmis olmasina ragmen, plan ve
metodolojiden kaynak kullanma ve kullanilan kaynaklarin referans
olarak gosterilmesine kadar akademik Olgiitlere riayet etmeyerek
hazirlanmig bir kitap var. Ancak yine de her seye ragmen akademik
bir anlayisla olabildigince nesnel bir sekilde kitab1 okuyucuya ta-
nitmaya galisacagiz. Bu gercevede ilk once kitabi metodolojik agidan
ele alip inceleyecegiz. Ikinci olarak ise bu kitabin aslinda yazarin

kendi eseri degil, yukarida ifade ettigimiz iizere baska eserlerden
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kes-yapistir yontemiyle emege saygi ilkesi bir kenara itilerek hazir-

lanmis bir eser oldugunu okuyucuya gostermeye calisacagiz.

Tefsir profesorii Davut Aydiiz tarafindan kaleme alinan bu eser
giris ve dort boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde yazar diya-
logun ne oldugu ve ne gibi faydalar1 oldugu gibi konular1 islemek-
tedir. Yazar, birinci boliimde Kur’an’t Kerim ve Hz. Peygamberin
uygulamalarinda dinleraras1 diyalog konusunu; ikinci boliimde Is-
lam Tarihinde yasanan dinleraras: diyalog Orneklerini; tigtincti bo-
liimde giintimiizde dinleraras1 diyalog calismalarim1 ve doérdiincii
ve son boliimde de dinleraras: diyalogun tarihi ve sartlarini incele-
me konusu yapmaktadir. Burada boliimleri tek tek incelemeden
eser hakkinda genel bir degerlendirme yapmaya ¢alisacagiz. Cilinkii
asagida gorecegimiz gibi eser bir arastirma triinii degil de konu
hakkinda arastirma yapanlarin eserlerinden dogrudan ve dolayh
nakillerle olusturulmus bir derleme niteligi arz ettigi i¢cin eserde yer
alan fikirler de yazara ait degildir. Bu nedenle bu elestirel analizde
eserde yer alan fikirler detayli olarak degerlendirmeye tabi tutul-

mayacaktir.

Yazar, eserinin giris kisminda dinleraras: diyalogun tanimini
yapmaya, ne olup olmadigini ortaya koymaya ¢alistiktan sonra za-
rarlar1 olup olmadigini sorgulamaksizin apriori olarak maddeler ha-
linde Bekir Karliga'nin 11. dipnotunda atifta bulundugu eserinden
nakletmektedir. Bu boliimde dikkati ceken en 6nemli nokta yazarin
s.20’de “diyalog, taraflarin ‘dogrulugu’ ve ‘haklilig1” temalar1 tizeri-
ne degil, karsilikli olarak ‘bilme’, ‘tanima’ ve ‘anlama’ temelleri tize-
rine oturmalidir” ciimlesidir. Bu ciimlenin ve onun devaminda di-
yalogun mabhiyetiyle ilgili diger ctimlelerin dikkatimizi ¢ekmesinin
temel nedeni, yazarin Hz. Peygamberin Miisliiman olmayanlara
yonelik tavir ve tutumunu dinleraras: diyalog kapsaminda deger-
lendirerek peygamberin Ebti Cehil gibi azili din diismanlariyla bile
diyalog yaptigin1 ve muhatap kabul ettigini (s.71) iddia etmesidir.
Bu noktada su soruyu sormak istiyorum: Acaba Hz. Peygamber yu-

karida yazarin ifade ettigi tizere kendi mesajinin dogrulugu, hakli-
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lig1 tizerinde durmadan sadece 6tekini taniyip bilme ve anlamak
icin mi onlarla iliskiye girmistir? Bu soruya verilecek yani elbette ki
hayir olacaktir. O zaman peygamber yazarin yukarida tanimladig:
dolayisiyla da gilintimiizde kullanilan anlamda muhataplariyla di-
yalog iliskisi i¢inde olmamaistir. Peki bdyle bir yanlisa nigin diisiil-
mektedir? Haddi zatinda bu tiir yanhs1 sadece Davut Aydiiz degil,
Islam dini konusundaki yetkinligi herkesce kabul edilen ve bu ko-
nusundaki bilgisinden dolay1 hakli olarak herkesin takdirini kaza-
nan Hayrettin Karaman' da yapmaktadir. Bizim kanaatimize gore
bu hatanin temel nedeni giintiimiizde dinleraras: diyalog kavramini
dillendirilenlerin bu kavramdan ne kastettiklerinden bihaber olma-
sidir. Bilindigi tizere gliniimiizde kullanilan dinleraras1 diyalog,
Aydiiz'in de kitabinda tanimladig: gibi otekini taniyip bilme, onu
dinleme, anlama, ondan 6grenme ve ona bir seyler 6gretme eylemi-
dir. Peygamberin bu anlamda muhataplariyla diyaloga girdigini
sOylemek herhalde safdillilik olur. Peki saym Aydiiz, Peygamberin
Miigriklere ve Ehl-i Kitaba yonelik tavir ve tutumunu nasil
dinleraras1 diyalog kapsaminda degerlendiriyor. Kanaatimize gore
burada Aydiiz, diyalog konusundaki bilgisizliginin kurban oluyor.
Eger diyalog, sahip oldugu mesaji yani Kur’an’in mesajin1 diger in-
sanlara sunarak onlari Islam’a kazandirmak yani teblig icin onlarla
en iyi bir sekilde iliski kurmak olarak algilaniyorsa bu anlamda
peygamber herkesle diyalojik iliski iginde olmustur. Ancak
Aydiiz'iin de tanimladig: ve yukarida ifade ettigimiz tizere diyalog,
kendi dogrulugu ve haklihigindan bahsetmeksizin Gtekini tanima,
bilme ve anlama ise peygamber bu anlamda hi¢ kimseyle diyalojik

iliskiye girmemistir.

Sayin Aydiiz, sadece Hz. Peygamberi dinlerarasi diyalog mode-
li olarak gostermekle kalmiyor s.54’de Kur’an’in Miisliimanlara di-
ger din mensuplariyla diyaloga girmeyi emrettigini soyliiyor. Dog-

! Bkz., Hayrettin Karaman, Dinlerarast Diyalog Nedir?, Istanbul: Ufuk Kitaplari,
2005.
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rusu bu ifade de bize oldukc¢a tuhaf bir o kadar da diistindiiriicii
gelmektedir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi sayin yazarin kastetti-
gi anlamda ne Hz. Peygamber ne de Kur’an Miisliimanlara diyalog
emretmektedir. Ciinkii yazar s.27’de diyalogun davet/tebligin yolu
olamayacagini ifade etmekte ve diger din mensuplariyla diyaloga
girecek Miisliimanlardan onlar: incitecek konulara girmemelerini

talep etmektedir.

Simdi soruyoruz Kur’an, bu anlamda mai bizlere diger din men-
suplariyla diyaloga girmeyi emretmektedir. Yoksa toplumumuzda
yasayan diger din mensuplariyla iyi gecinme, hakimiyetimiz altinda
yasayanlara kars1 adaletli olma ve bizimle tartismaya girenlerle ba-
girarak-cagirarak degil de yumusak bir iislupla tartismaya mi ¢a-
girmaktadir. Kisaca Kur’an da tipki onun uygulayicis1 olan Hz.
Peygamber gibi Allah inancini/tevhidi tanitmalk, iyiligi emredip ko-
tiiliikten sakindirmak anlaminda herkesle diyalojik iligskiye girmeyi
bize emretmektedir. Yoksa Kur’an’in ve onun uygulayici olan Hz.
Peygamberin giintimiizdeki anlamiyla bizleri dinleraras: diyaloga
girmeye tesvik ettigini hatta bunu bize emrettigini soylemek hem
Kur’an’a hem de Hz. Peygambere haksizlik etmek olacaktir. Dahasi
boyle bir yorumun, giintimiiz Miisliimanlarin1 da yanlis yonlen-
dirme ihtimali oldukca yiiksektir. Yazar kitabmimn 20-41 sayfalar:
arasinda diyalogun ne oldugu, ne olmamasi ve sozde faydalariyla
ilgili gesitli yazarlara atifta bulunarak baz bilgiler vermekte ancak
bunlar1 degerlendirmeye tabii tutmadigindan buradaki gortislere
aynen katildigini diistinmekteyiz. Bu noktada sayin yazar1 Hz. Pey-
gamberin ve Kur’an’in ifade ettigi bu goriisler baglaminda mi bizle-
ri diger din mensuplariyla diyaloga girmeye tesvik ettigini yeniden
sorgulamasini tavsiye ediyoruz. Nitekim sayin yazar s.54 ve devam
eden sayfalarda Kur’an ayetlerine atifta bulunarak Kur’an'in Miis-
liimanlar1 Islami teblig igin diger din mensuplariyla iyi iliskiler
kurmaya davet ettigini ifade etmektedir ki biz de bu sozlere aynen
katiliyoruz. Ciinkii bastan beri vurgulamaya calistigimiz en temel

husus, Kur'an'in 6gretisinin ve onun uygulayicisi olan Hz. Pey-
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gamberin giiniimiizdeki kullanilan anlamda —muhatabi taniyip
bilme, karsilikli olarak dinleme, 6gretme, 6grenme ve gelisip de-
gisme anlaminda- degil, tevhide ¢agirma ve iyiligi emredip kotiilii-
gl sakindirma anlaminda diger din mensuplariyla hatta herhangi
bir dine tabi olmayanlarla iyi iligskiler kurmus oldugudur. Nitekim
yazar da s. 65’de mubahale ayetiyle ilgili bilgi verirken Hz. Pey-
gamberin Necranli din adamlariyla olan diyalogunda onlar1 yanlis
itikatlarin1 diizelmeye calisarak onlara kendi mesajini teblig ettigi-
nin altin1 ¢cizmektedir. Bu olduk¢a dogru bir tespittir. Bundan dolay:
bu ayet giiniimiizdeki dinleraras: diyaloga dayanak olarak da kul-
lanilmamalidir. Clinkii bu ayette diyalog yok. Bu ayette muhatabi
yanlis olduguna ikna etmek ve ikna olmayinca da onlar1 karsilikli
lanetlesmeye cagirmak suretiyle yanlis olduklarim1 onlara zorla ka-
bul ettirmek vardir. Dahas1 Hz. Peygamber mescidinde onlarla tar-
tisirken onlarin inanglarinin da dogru olabilecegini higbir sekilde
aklindan gegirmemis aksine onlara kendi inancinin dogrulugunu

onlarin inanglarinin ise yanlishgini kabul ettirmeye ¢alismistir.

Yine yazar s. 21’de benzer tiir mallar tireten firmalarin mallarmi
pazarlarken birbirleriyle kavga etmemeleri gibi benzer mesajlara
sahip cesitli dinleri temsil eden dini cemaatlerin de birbirlerini kotii-
lemeden ve karalamadan kendilerini anlatmalarmi 6nermektedir.
Bu 6neri ayni din icindeki farkli cemaatlerle ilgili yapilirsa buna go-
niilden katildigimizi ifade etmek isteriz. Ancak bu sayin yazarin
ifade ettigi gibi gesitli dinleri temsil eden cemaatlerle ilgili ileri stirii-
liirse 0 zaman su soru otomatik olarak ortaya ¢ikmaktadir: “Miis-
liimanlarla diger din mensuplarmin sahip oldugu mesaj benzer
mi?” Veya diger bir deyisle Miisliimanlar1 sahip oldugu mesajla di-
ger dinlerin mesajlar1 ne kadar birbirleriyle benzesmektedir? Orne-
gin Hiristiyanlarla Miisliimanlar ayni Tanriya mi inanmaktadir? Bu
sorulara saglikli yanit vermek igin 6teki dinler hakkinda en azindan
asgari olarak bilgi sahibi olmak gerekmektedir. Son soruya sayin
Aydiiz ve diyalog konusunda onun gibi diistinenler evet diye yanit
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vermektedir. Ciinkii onlara gore Miisliiman ve Hiristiyanlar aym
Tanriya inandiklarindan onlar ateizme yani inang¢siziga kars: isbir-
ligi yapmalidir (s.211). Yine s. 212'de saymn Aydiiz Yahudi, Hiristi-
yan ve Miisliimanlarm “Ehli Kitap olarak bir Allah’a inandig1 ve
O'na ibadet ettigini” iddia etmektedir. Acaba gercekten Miisliiman-
larin inandig1 Allah ile Hiristiyanlarin inandig1 Tanr1 bir ve ayni
midir? Bilindigi {izere Islam’da mutlak bir tevhit vardir. Yani s-
lam’in Tanris1 hi¢bir sekilde bedenleserek yeryiiziine gelen ve beser
hayat1 yasayan bir ilah degildir. Halbuki Hiristiyan inancina gore
Tanri, Adem’in isledigi ve nesilden nesile tevariis ederek gelen asli
giinahi ortadan kaldirmak igin Isa’nin sahsinda gokten yeryiiziine
gelmis ve beser hayat1 yasamis bir ilahtir. Simdi bu durumda Miis-
liiman ve Hiristiyanlarin ayni1 Tanriya inandig1 nasil iddia edilir
dogrusu anlamakta giigliik ¢ekiyoruz. Dahasi diyelim ki bu tiir bir
Tanr1 inancina sahip bir Hiristiyan’la bir Miisliiman inangsizliga
kars birlikte miicadele ediyor. Bir inangsiza gel Miisliiman ol dedik
o da bu teklifi kabul etmedi. Bu sefer ona gel Hiristiyan mu ol diye-
cegiz? Yukaridaki gibi bir tanri inancina sahip olmakla olmamak
arasinda Islam kelam1 acisindan herhangi bir fark var mi1? Bu soru-
larin yanitiz1 okuyucuya birakiyoruz... Ayrica yazar s. 33'de “Bir
Allah’a inananlarin; hayat, adalet, hiirriyet, kardeslik ugrunda ca-
lismak suretiyle dinlerin diinyada onemli rol oynayacagmni ispat
edebilecegini” ifade etmektedir. Bu ifadeye katiliyoruz. Ancak ya-
zara sormak istiyoruz giiniimiizde kendileriyle dinleraras: diyalog
ad1 altinda iligskiye girilen Amerika ve Avrupa’daki Hiristiyanlar
gercekte bir Allah’a m1 inanmaktadir? Veya diger bir ifadeyle ken-
dileriyle her firsatta diyalog kurulmaya calisilan Katolik din adam-
lar1 ve teologlar1 acaba bir Allah’a m1 inanmaktadir? Dahas: yazar
benzer yanilgiya biitiin dinlerin temelde ayn1 oldugu ve Yahudilik
ve Hiristiyanligin da aslinda Islam dini oldugunu ifade ettigi s.
53’de de diismektedir. Eger yazar dinin tek oldugunu, gliniimiizde-
ki Yahudiligin Hz. Musa ve Hiristiyanhigin da Hz. Isa tarafindan
kurulmus dinler olmadigini bilseydi herhalde boyle bir yargida bu-
lunmazdi. Bu tiir hatalara diisiilme riskini ortadan kaldirmak igin 181
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dinleraras1 diyalog konusunda kalem oynatacak ve s6z sdyleyecek
olanlarin en azindan temel dinler tarihi formasyonuna sahip olmasi
gerektigini diisiiniiyoruz. Ancak bunu sodylerken dinler tarihgi ol-
mayanlarin bu konuda s6z sdyleme ve yazi yazma hakk: olmadiginm
ima etmek istemiyoruz. Kanaatimize gore herkes kendi uzmanlik
alana gore konu ele alip degerlendirir ve disiplinler arasi isbirligi
olursa bu gibi konularda okuyucu i¢in ¢ok daha verimli eserler or-
taya konabilir. Bu cercevede bir tefsir uzmani olan Davut Aydiiz
eger kendini sadece kendi alaniyla simirlayip Kur’an'in dini 6tekiyle
ilgili verilerinin tarihsel siirecte Miisliman miifessirler tarafindan
nasil yorumlandigini ve “diyalog cag1” olarak adlandirilan giinii-
miizde ise ¢cagin gereklerine gore ilgili verilerin tekrar yorumlanabi-
lip yorumlanamayacag1 veya nasil yorumlanabilecegini sorgulamis
olsaydi hem dinleraras1 diyaloga hem de diyalog konusuyla ilgile-
nen arastirmacilara bir Miisliiman dinler teolojisi olusturma yolun-

da oldukga yardimcr olmus olurdu.

Yazar eserini bir plan gercevesinde kaleme almadig: i¢in zaman
zaman birbirine zit ifadelere yer vermektedir. Ornegin yukarida
ifade ettigimiz gibi s. 27'de diyalogun dogrudan veya dolayli olarak
teblig vasitas1 olamayacagini ifade ederken s. 54 ve devaminda Is-
lam mesajin1 en giizel bir sekilde muhataba sunmak i¢in onunla iyi
iliskiler kurulmasi gerektigi ifade edilmektedir. Yine yazar s. 212’de
“Ehli Kitap olarak birbirimizi kendi dinimize gevirme gayreti icinde
olmamaliy1z” gibi hem daha onceki ifadeleriyle gelisen hem de ol-
dukea diistindiiriicii bir iddia da bulunmaktadir. Acaba yazar bunu
ifade ederken Islam’in teblig ve Hiristiyanligin da misyonerlik iize-
rine kurulan dinler oldugu gergegini nasil goz ardi etmektedir? Yine
acaba yazara gore diyalog, tebligi ve misyonerligi iptal ederek onla-
rin yerine mi gegmistir? Ornegin yazar eger dinlerarasi diyalog ko-
nusunda 6ncii rol oynayan Roma Katolik Kilisesi ve Diinya Kilseler
Birliginin diyalog calismalarina ve dokiimanlarma bakmis olsaydi

onlarin, diyalogu Hiristiyan mesajin1 hicbir ayirim yapmaksizin Hi-
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ristiyan olmayanlara daha etkili ve verimli bir sekilde sunmak igin
yeni bir misyonerlik yontemi olarak giindeme tagidiklarinin altim
cizerek vurguladiklarmi goriirdii. Simdi s6z konusu bu kiliselerin
diyalog adi altinda Miisliimanlar1 Hiristiyanlastirmaya calistiklar:
bir durumda bir Miisliiman’in dahasi Islam dini konusunda yetkin
bir bilim adamimn Ehli Kitap olan Hiristiyanlar1 Islam dinine ka-
zandirma gibi bir ¢aba i¢inde olmamaliy1z anlamina gelecek bir ar-
gliman ileri stirmesi herhalde kast1 asan bir durum olsa gerek. Yine
yazar s.218’de Katolik Kilisesinin II. Vatikan Konsili'nde Islam’i
“gercekten bir selamet ve necat yolu” olarak beyan ettigi gibi ol-
dukga gergek dis1 bir ifadeye yer vermektedir. Eger yazar konsil ka-
rarlarma ozellikle de Nostra Aetate’'ye veya en azindan bu kararlar:
inceleme konusu yapan eserlere bakmis olsaydi bu kararlarda “Is-
lam” kelimesinin hicbir sekilde gecmedigini hatta Islam’in Yahudi-
Hiristiyan geleneginden bagimsiz bir din oldugunu ima dahi ede-
cek bir ifadeye dahi yer verilmedigini rahathkla gortirdii. Nitekim
sayin yazar s.344’de bu iddiasinin tam aksine Ekrem Sarik¢ioglu'na
atifta bulunarak konsil kararlarinda Hiristiyanlik disindaki dinsel
geleneklerin de kendi taraftarlari i¢in kurtulus vasitalar: olabilecegi
hakkinda higbir ifade bulunmadigin ifade etmektedir. Kisaca sayin
yazar, asagida da delilleriyle gorecegimiz tizere kitabini plansiz bir
sekilde diger eserlerden nakiller yapmak suretiyle olusturdugu ve
yaptig1 nakilleri de degerlendirmeye tabi tutmadig: icin farkl yer-

lerde farkl fikirler sunma durumunda kalmaistir.

Eserdeki akademik yanlislara ge¢meden Once tiglincii boliimde
goriisleri ifade edilmeye calisilan Said Nursi ve Fethullah Giilen'in
diyalog goriisleriyle ilgili de birkag hususu okuyucuya hatirlatmak
istiyoruz. Ancak oncelikle sunu ifade edelim ki burada bu iki 6nde
gelen Miisliiman diistiniiriin goriislerini degerlendirme gibi bir kas-
timiz s6z konusu degildir. Biz sadece eger bu iki miitefekkirin go-
riislerinin yansiz olarak ifade edildikleri baglamlar dahilinde deger-
lendirilmesi gerektigini okuyucuya hatirlatmak istiyoruz. Ornegin
Aydiiz s. 217’de Said Nursi'nin Avrupa’daki Hiristiyanligin gercek
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Hiristiyanlik olmadigini ¢linkii onun tahrif edilmis bir din oldugu-
nu, bu tahrif edilmis dinin daha sonra Hiristiyanlar tarafindan 1slah
edilmeye calisildigini ve bu siiregte de Islamiyet'e daha yakin bir
akim olan Protestanligin ortaya ¢ikti$ini ifade etmektedir. Bu du-
rum Hiristiyanlifin nasil ortaya ¢iktigl, kurumsallastigl ve tarihsel
siirecte nasil ve nigin boliinmeler yasadig1 hakkinda ilk elden bilgi-
lere sahip olmayan Said Nursi'nin bir tespitidir. Ancak giintimiizde
bu konularla ilgili iilkemizde yapilmis pek ¢ok calisma vardir. Or-
negin bu caligmalara gore Hiristiyanlik Hz. Isa tarafindan kurulan
bir din degil, Isa sonras1 dénemde ortaya ¢ikip kurumsallagsmis bir
dindir. Hz. Isa’da ilk Hiristiyan degildir. Kisaca Hiristiyanligin ori-
jinali olmadigindan tahrifinden de s6z etmek miimkiin degildir.
Said Nursi'nin gortislerini nakledildigi boliimde bir husus ozellikle
dikkatimizi ¢ektigi icin bunu okuyucuya hatirlatmadan gegemeye-
cegiz. S. 213’de sayin Aydiiz, Said Nursi'nin Kur’an’in Ehli Kitab:
dinlerini terk etmeye degil, tevhit cizgisinden sapan itikatlarin dii-
zeltmeye onlar1 ¢agirdigini ifade etmektedir. Kanaatimizce bu gortis
oldukca onemli ve dikkate degerdir. Cilinkii Kur’an’a 6rnegin Nisa
suresi 171. ayete baktigimizda Kur’an, Hiristiyanlarin agiriya giden
inanglarini elestirerek Hiristiyanlardan bu asiriya kacan yani tevhidi

bozan inanglarindan vazge¢melerini talep etmektedir.

Sayin Aydiiz, ss. 220-242 arasinda da Fethullah Giilen’in diya-
log anlayis1 ve galismalariyla ilgili bilgiler vermektedir. Bu noktada
su hususu okuyucunun dikkatine sunmak istiyoruz. Biz Fethullah
Giilen’in Dinleraras1 diyalog adi altinda basta Fener Rum Patrigi
Barthelomeos olmak tizere tilkemizdeki dini azinlik liderleri ve Ka-
tolikligin lideri ve Vatikan devletinin devlet bagkani bir 6nceki Pa-
pa, Papa II. John Paul ile Vatikan’da yaptig1 gortismelerin yanhs
oldugunu diistinmiiyoruz. Hatta kanaatimize gore muhatabx iyi ta-
niyarak ve buna gore bir plan yaparak bu gibi dini liderlerle bir
araya gelmenin Miisliimanlar i¢in gerekli ve faydali oldugunu dii-
stiiniiyoruz. Ancak Sayin Giilen’in 6zellikle Papa II. John Paul ile
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Vatikan’da yaptig1 goriismenin muhatab1 tanimadan ve hazirliksiz
yapilan bir gortisme oldugu Papa’ya verilen ve Aydiiz'iin de ss.
240-242’de yaymmladig1 mektuptan anliyoruz. Cilinkii bu mektubun
hemen baginda sayin Giilen, Papalik Diyalog konseyinin misyonu-
nun bir parcasi olmak i¢in Vatikan’da bulundugunu, bu misyonun
gerceklesmesini arzu ettigini ve bu misyonun gerceklesmesi igin Va-
tikan’a yardimci olmak istedigini ifade etmektedir. Stiphesiz ki sa-
yin Giilen, bu sozleri soylerken Vatikan’in dolayisiyla da Katolik Ki-
lisesinin genel misyonu olan Hiristiyanlig1 tiim diinyaya yayma
misyonuna degil, diyalog misyonuna destek olmak i¢in Vatikan'a
geldigini kastetmisti. Ancak bunu kastederken ne yazik ki Vati-
kan’in dolayisiyla da Katolik Kilisesinin diyalog misyonunun aslin-
da genel misyonun bir parcast hatta ayrilmaz bir parcas: oldugu
gercegini goz ardi etmisti. Durum boyle olunca da mektup farkh
kesimler tarafindan hem elestiri konusu yapilmis hem de Sayin Gii-
len’in niyeti hakkinda yakisiksiz ithamlarin ortaya ¢ikmasina sebe-
biyet vermistir. Eger saymn Giilen bu mektubu Papa’ya sunmadan
once Dinleraras: diyalog ve Hiristiyanlik uzmanlarina danigmuis ol-

sayd1 boyle bir olumsuzluga yol agilmamis olurdu.

Ayrica saym Aydiiz, ss. 237-240 arasinda Dinleraras: diyalog
calismalar1 konusunda sayin Giilen ile yapilan bir roportaja atifta
bulunmaktadir. Bu réportaj baglaminda sayin Giilen, s. 240’da Papa
II. John Paul’iin diyalog konusunda hayli istekli oldugunu ve tiim
diinyaya diyalog cagrisinda bulundugunu ve kendinin de bu ¢agri-
ya cevap verdigini ifade etmektedir. Ancak bunu sdylerken sayimn
Giilen, diyaloga bu kadar énem veren Papa’nin, s6z konusu kitabi-
nin “Muhammed” ad1 altinda Islam’a tahsis ettigi boliimiinde Hiris-
tiyan Tanr1 doktrini ve inkarnasyon/tenlesme doktrinini reddetti-
ginden dolay1 Islam’mn Tanr1 doktrinini elestirdigini gdz ardi etmek-
tedir. “Eski ve Yeni Ahit geleneginin mirasin1 olusturan Tanri’min
kendi kendini vahyetmesi zenginligi Islam’da kesinlikle bir kenara
birakilmistir. Islam’da Tanr1 diinyanin disinda olan yiice bir varlik-

tir. O Kraldir, asla insanla beraber olan (Immanuel) degildir. Islam,
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bir kefaret dini degildir. Onda ¢armiha ve yeniden dirilmeye yer
yoktur. Isa sadece bir peygamber olarak zikredilir. Kefaret trajedisi
hi¢ yoktur. Bu sebepten dolay1 Islam’mn sadece teolojisi degil aym
zamanda antropolojisi de Hiristiyanliktan oldukga farklilik goste-
rir”.2 Bu hususu burada zikretmemizin nedeni resmi Hiristiyan ku-
rumlarinin Ozellikle de Katolik Kilisesinin diyalog konusundaki
soylemleriyle ilgili degerlendirme yapacak Miisliimanlarin sadece
tek bir sozden veya soylemden yola ¢ikarak degil, bir biitiin halinde
soz konusu s0z veya soylemleri degerlendirmeye tabi tutmalar: ge-

rektigini dikkate sunmaktir.

Yazarin bu calismasi, diyalog konusunda yazilmis makale ve
kitaplardan bazen 6zetlenerek bazen de oldugu gibi nakiller yapila-
rak hazirlandig icin 6zgiin bir eser niteligi tastmamaktadir. Dahasi
yazar, eserini hazirlarken akademik kriterlere fazla dikkat etmemis
ve zaman zaman da bilim ahlakina aykir1 davranmistir. Simdi bir-
kag ornek vererek bu iddialarimizi okuyucunun gozleri 6niine ser-
meye calisalim. Sayin Aydiiz eserinin IV. boliimiinii biiyiik olgiide
dinleraras1 diyalog konusunda yillarca arastirmalar yapan ve dok-
tora calismasi hazirlayan Mustafa Alici’'min Kitab-1 Mukaddes ve
Kur'an-1 Kerim Isiginda Islam-Hiristiyan Diyalogu® adli doktora tezin-
den asirmistir. Aydiiz, s.19°da “Genis manada diyalog...” diye bas-
layan diyalog tanimini Alict’dan oldugu gibi nakletmis ve kaynak
dahi gostermemistir (krs, Alici, s. 19). S. 25’de “diyalog aymn za-
manda bir misyonerlik faaliyeti de olamaz... diye baslayan boliim-
de s. 27’ye kadar oldugu gibi italikleriyle birlikte Alicy, s. 28-29'dan
nakledilmistir. Burada yazar Alici'nin esirine atifta bulundum diye
kendini savunabilir. Ancak yazarin da ¢ok iyi bildigi gibi dogrudan

2 Pope John Paul II, Crossing the Threshold of Hope (London: Jonathan Cape, 1994),
s.93.

3 Alicr'nin s6z konusu bu doktora tezi (Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
titiisii, Istanbul, 2001) Aydiiz'iin kitabindan sonra Miisliiman-Hiristiyan Diyalogu
(istanbul: iz Yayincilik, 2005) ad: altinda yayimlanmistir. Aydiiz’iin ¢alismasiyla
Alicr'min kargilastirmasini yaparken doktora tezini esas aldik ancak okuyucunun
kolayca ulagsmast icin sayfa numaralarini basili eserden verdik.
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nakiller akademik usullere gore tirnak iginde verilmelidir. Bir tefsir-
ci olan Aydiiz, s. 81’de Kur’an-1 Kerim’de anlatilan peygamberlerin
ummetleriyle karsilamalari... diye baslayan ve devam eden parag-
raflar1 da Alicy, s. 333-334’den oldugu gibi almis ancak kaynak ola-
rak Alici’y1 degil de Alici’'nin kullandig: Idris Sengiil'ti vermistir.
Dahasi burada Alici’dan yaklasik 3 sayfa dogrudan alint1 yaptiktan
sonra s. 83'de Alict'y1 dipnot vermistir. Aydiiz, ss. 269-273 arasini
da basliklariyla ve dipnotlariyla birlikte oldugu gibi Alici, ss. 57-
63’de oldugu gibi nakletmistir. Yine s. 276-280 arasinda yer alan
faydali bir diyalog olabilmesi igin gerekli sartlarda en sonunda kay-
nak zikredilse de italikleriyle birlikte oldugu gibi Alici, ss. 22-24’den
nakledilmistir. Dahas1 bir tefsirci olan saym Aydiiz'iin, Miisliiman-
lar1 Miisliiman olmayanlarla diyaloga girmeye tesvik eden nedenle-
ri zikrettigi ss. 286-293 arasimi da oldugu gibi bashklar1 ve kaynak-
lariyla birlikte Alici, ss. 365-378 arasindan bazi yerler ¢ikarilarak ita-
likleriyle birlikte oldugu gibi nakletmesi de oldukga diistindiiriicii-
diir. Yine ss. 296-298'de Alic, ss. 283-386'dan oldugu gibi nakledil-
mistir. Misliiman-Hiristiyan Problemlerinin yer aldig: ss. 331-334
arast da kaynak gosterilmesine ragmen Alici, ss. 312-315’den italik-
leriyle birlikte dogrudan agirilmigtir. Yine Dinleraras: diyalogun
problemleri/engelleri bashgr da Alici, ss. 66-68’den dogrudan nak-
ledilmistir.

Sayin Aydiiz sadece Alici’'min eserinden yaptig1 nakillerde bu
akademik yanlishgr yapmamis kullandigi hemen hemen tiim kay-
naklardan aldig: bilgileri bazen dogrudan alarak dolayli aliyormus
gibi referansta bulunmus, bazen dipnotlariyla birlikte kendine
maletmis, bazen birkag ifadeyi degistirerek vermis bazen de ifade-
lerde herhangi bir degisiklik yapmadan 6zetlemistir. Simdi bu du-
rumu belgelendirmek icin bazi drnekler verelim. Aydiiz, ss. 28-33
arasindaki dinleraras1 diyalogun fayda ve meyvelerini 11. dipno-
tunda referansta bulundugu Bekir Karliga’dan nakletmektedir.
Aydiiz, s. 130’da “Gayrimiislimlerle Yapilan Zimmet Sozlesmesi”
boliimiinii ve devam eden basliklar s. 158’e kadar basliklar1 ve kay-
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naklariyla birlikte Orhan Atalay’in Dogu ve Bat: Kaynaklarinda Birlik-
te Yasama adli eserinden Ozetleyerek ve Atalay’in bazi ifadelerini
degistirerek nakletmektedir (krs, Atalay, s. 406 ve devami). Yine
Medine Vesikasi ile ilgili ss. 159-169 arasinda verilen bilgiler de
dipnotlariyla birlikte Atalay, ss. 375-394’den bazi yerler ¢ikarilarak
oldugu gibi nakledilmistir. S. 169’daki sonug¢ boliimii de yazarin
dipnot olarak gosterdigi Mehmet Aydin ve O. Harman’dan 6zetle-
nerek ifadelerde herhangi bir degisiklik yapilmadan alinmustir.

Sayin Aydiiz’iin “Islam Tarihinde Diyalog Ornekleri” diye bas-
layan boliimde naklettigi bilgiler de biiyiik 6l¢iide zaman zaman re-
ferans olarak gosterdigi Levent Oztiirk’{in Asr-1 Saadet’ten Hagli Se-
ferlerine Kadar Islam Toplumunda Hiristiyanlar (1998) adli eserinden
ozetlenerek oldugu gibi nakledilmistir. Ornegin, s. 175'de “Islami-
yet tarih sahnesinde goriilen bu zuliim...” diye baslayan paragraf
oldugu gibi Oztiirk, s. 471’den nakledilmistir. Yine, s. 180’deki “6zet
olarak sunlar1 sdyleyebiliriz...” paragrafi; s. 181’de “Islamiyet,...”
diye baslayan ve devam eden paragraflar Oztiirk, ss. 261-263'den
bazi ifadeler atlanarak dipnotlariyla birlikte (bkz. Dipnot 170) nak-
ledilmistir. Yine saymn Aydiiz, ss. 183-187 arasinu da 172. dipnotun-
da kaynak olarak kullandig1 Levent Oztiirk’iin makalesinden ifade-
lerde higbir degisiklik yapmadan oldugu gibi blok halinde asirmis-
tir. Dahasi sayin yazar kullandig1 kaynaklardan blok halinde nakil-
ler yapmakla yetinmemis ss. 189-193'ti Oztiirk’iin kitap ve makale-
sinden &zetlemis ve Oztiirk’iin kullandig1 kaynaklar1 da kendi gor-
miis gibi dipnotunda zikretmistir (krs, Oztiirk, ss. 375-318). Ss. 201-
205 aras1 da yazarm 193 ve 196. dipnotlarinda referans gosterdigi
Siireyya Sahin’in eserlerinden ilgili yazarin ifadeleriyle aynen akta-
rilmigtir. Yine ss. 313-331 arasinda sayin yazar Katolik Kilisesini di-
yaloga sevk eden nedenleri de 264. dipnotunda kaynak olarak gos-
terdigi Suat Yildirim’in makalesinden ifadelerde herhangi bir degi-
siklik yapmadan sanki kendi ifadeleriymis gibi baz1 paragraflar: ¢i-
kararak blok halinde nakletmistir. ifade ettigimiz bu drnekler yaza-
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rin eserini kaleme alirken kullandig1 kaynaklardaki ifadeleri bazen
blok halinde bazen de 6zetleyerek hatta zaman zaman kaynaklariy-
la birlikte kendine mal ederek naklettigini acikca ortaya koymakta-
dir.

Yazarin bu eserinin arastirma degil de baska eserlerden yapilan
nakillerle olusturulmus bir derleme oldugunu gosteren bir baska
kanitta dipnot gosterme sistemidir. Bu konuda birka¢ 6rnegi oku-
yucunun dikkatine sunmak istiyoruz: Daha once kaynak olarak kul-
landigin1 zikretmedigi eserleri, gectigi yerlerde sanki daha once ilgi-
li esere atifta bulunulmus gibi kisaltilarak verilmistir. C)rnegin, s.74,
29. dipnot Bedilizzaman Said Nursi, age, 1I, 1944 diye verilmektedir.
Bu eser daha once zikredilmedigi i¢in okuyucu Said Nursi'nin han-
gi eserine atifta bulunuldugunu bilme sansina sahip degildir. Yine
s. 342, dipnot 267’de Saban Kuzgun, Misyonerlik, s.59 diye bir bilgi
verilmekte ancak bu eser daha once ge¢medigi gibi kaynakc¢ada da
bu esere yer verilmemektedir. Haddi zatinda bildigimiz kadariyla
Saban Kuzgun'un misyonerlikle ilgili miistakil bir kitab1 da yoktur.
Bir diger ornek ise ss. 204-208 arasinda Osmanli Devleti'nde diyalog
ile ilgili bilgi verilirken atifta bulunulan 196, 197, 198 ve 199 nolu
dipnotlardur. ﬂgili dipnotlarda zikredilen kaynaklardan higbiri bib-
liyografyada zikredilmedigi gibi verilen bilgilerin cogu da atifta bu-
lunulan kaynaklardan neredeyse aynen aktarilmistir. Kitapta bu
tarz pek ¢ok dipnot hatas1 bulmak miimkiindiir. Kanaatimize gore
bu olumsuzlugun muhtemel nedeni yazarin ilgili eserlere bizzat

bakmak yerine naklettigi eserlerin kaynaklarini kullanmis olmasi-
dur.

Sonug olarak, Davut Aydiiz'iin kaleme aldig1 Tarih Boyunca
Dinleraras: Diyalog adli kitapla ilgili yaptigimiz bu tespitler agikca
sunu ortaya koymaktadir. Dinler ve kiiltiirler aras1 diyalogun artik
bir gereklilik haline geldigi giiniimiiz diinyasinda bu konuda yapi-
lacak tstiin korii ¢alismalarin diyaloga katki degil zarar getirecegi
ortadadir. Ciinkii Dinleraras: diyalog konusunda okuyucuyu yanlis

ve tarafli olarak bilgilendiren eserler, diyalogun gercek tabiatinin
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anlagilmasini engelledigi gibi onun bir mesrulastirma araci olarak
kullanilmasina da yol agar. Iste saym Aydiiz’iin bu kitab1 béyle bir
tehlikeyi barindirdig: icin diyalog konusuyla ilgilenen okuyuculara
bu kitab:1 referans almamalar1 salik verilmektedir. Temsilin teblig-
den daha 6nemli oldugunu 1srarla vurgulayan Aydiiz’tin bu kitabi-
nin, bagka eserlerden kotarilarak nasil kitap yazilacagimin en giizel

orneklerinden birini temsil ettigini distiniiyoruz.
Mahmut AYDIN
(Dog. Dr. OMU. Ilahiyat Fak. Dinler Tarihi Ogr. Uyesi)

—
~—”



Isa Mesih’'in Misyonu ile Dinler Tarihi
Arasinda SiRisan Bir Asirlik Omiir:
Geoffrey Parrinder’in Ardindan

30 Nisan 1910 yilinda Herdfordshire’da (Ingiltere) dogan Dinler Ta-
rih¢i Edward Geoffrey Parrinder, 95 senelik bir hayata 16 Haziran
2005 tarihinde veda etti. Bu uzun ve pek ¢ok olaya sahit olan hayat,

.....

ri agisindan farkli yonleriyle hatirlanacaktir.

Parrinder, Wesleyen Methodist bir aile ortaminda biiyiimesinin
etkisiyle geng yaslardan itibaren iyi bir Methodist rahip olmay bil-
hassa Afrika’ya giden bir misyoner olmay1 arzuladi. Bir aile dos-
tundan oteki dinler hakkinda ilk bilgileri 6grendiginde hentiz demir
yollarinda c¢alisan bir memurdu ve ayni zamanda Richmond
College’deki Wesleyan Methodist kilisesinde gorev (minister) yapi-
yordu (1929 — 1933). Zaten Parrinder’in hayatimin ilk yillarmi an-
lamli kilan en 6nemli faktor Methodist Kilisesi oldugundan olsa ge-
rek 1933 yilinda bu kiliseye bagli misyoner cemiyetinden aldig da-

MiLeL vE NiHAL

inang, Riltir ve mitoloji arastirmalari dergisi
yil 3 say1 1-2 Aralik 2005 — Haziran 2006
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vetle glinimiizdeki Benin topraklar1 olan Bat1 Afrika’daki Fransiz
somiirgesi Dahomey’e misyoner olarak gitti. Bu yer onun 19 yil ka-

lacag1 Afrika misyon alan olacakti.

1933 — 1946 yillar1 arasinda Dahomey ve Fildisi Sahili'nde mis-
yoner olarak bulunan Parrinder, 1936’da bir ara Ingiltere’ye déner
ve kendi gibi Methodist olan rahibe Mary ile evlenir. Afrika’daki
uzun siireli kalisi, Parrinder’e 6nemli bir Afrika dinleri uzmani ol-
ma firsati bahsedecektir. Bunun neticesinde 1949'da Parrinder, Ingi-
liz Dinler Tarihgi E. O James’in damismanliginda bu konuya yogun-
lagir ve Londra’da felsefe doktora yaparak ilk eserini West African
Religion (Bat1 Afrika Dini ) adiyla ortaya ¢ikarmis olur. O, ayni za-
manda Afrika’daki akademik cevrelerle de bagmi koparmaz ve
1949'da Nijerya, Ibadan Universitesi Dinler Tarihi boliimiine atanur.
Bu makam Nijerya’daki ilk Dinler Tarihi kiirsiistidiir ve bir misyo-
ner olarak Parrinder’in misyonerlik hayatinin sonunu bir bilim
adami olarak yeni donemi miijdeler ve sonugta daha fazla Dinler
Tarihi arastirmalarma girigir. Parrinder, bu yogun arastirmalarinin
sonucunda African Psychology (1951), Religion in an Afrikan City
(1953), African Traditional Religion (1954), Witchcaft (1958) gibi
eserler yayimlayacaktir.

Bu calismalariyla savas sonrasi ¢ogulcu donemde deniz asiri
somiirgeleriyle basi derde giren Ingiltere’de {inii iyice artacak olan
Parrinder, 1953'de Londra Universitesi, King’s College’de Mukaye-
seli Dinler Tarihi kiirstisiine okutman olacak ve bir ara dekanlik bile
yaptig1 (1972- 1974) bu okulda 1977 yilinda emekli oluncaya kadar
19 yil araliksiz galigacaktir. Ingiltere’deki bu yillari Parrinder’in bi-
limsel hayati i¢in en verimli zamanlara sahitlik edecektir.

Parrinder’in Ingiliz Dinler Tarihi'nin geligimine katkis1 unutu-
lamayacak kadar derindir. Onun en onemli katkisi hi¢ stiphesiz
1954’de kurulmasina énayak oldugu Ingiliz Dinler Tarihi Dernegi,
British Association for the Study of Religions ( BASR) olup 1960-
1972 yillar1 arasinda bu dernegin onursal sekreterligini, 1972- 1977
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yillarinda ise bagkanligini yiirtitmistiir. O, 1987 yilina kadar Diinya
Inanglar Kongresi ( WCF)Bagkan yardimciligim iistlenirken ayni
zamanda 1990 yila kadar London Society of Jews and Christians gibi
cogulculugu destekleyen bir kurumun bagsinda bulundu. Bunun ya-
ninda onun yetistirdigi cagdas 1ngi1iz Dinler Tarihgiler arasinda
Bristol Universitesi, Dinler Tarihi ogretim tiyesi ve 1ngiliz Dinler Ta-
rihi Dernegi eski bagkani1 Ursula King ve Nobel Baris odiillii Afrika-
I1 Bagpiskopos Desmond Tutu gelmektedir.

Onun calismalar: gergekten de hayatinin ilk yillarini misyoner-
likle gecirmis bir Dinler Tarihgi i¢in olagan eserlerdir. Yirmi dokuz
adet O6zgiin eserin yani sira editorliiglinti yaptig1 alti kitap bulun-
maktadir. Eserleri arasinda sunlar sayilabilir; West African Religion
(1949, 1961); African Psychology (1951); An African City (1953); African
Traditional Religion (1954);The Story Of Ketu (1956) ;Witchcraft,
European and African (1958, 1963, 1970) (1994); The Christian Approach
to the Animist; Worship in the World's Religions (1961, 1974); The Faiths
of Mankind: A Guide to The World’s Living Religions, (1965); African
Mythology, (1967); What World Religions Teach Us (1968) ; A Dictionary
of Non-Christian Religions, (1973); A Book of World Religions (1994);
;Jesus in the Quran, (1995); Avatar and Incarnation: A Comparison of
Indian & Christian Beliefs, (1970, 1982); Upanishads, Gita, and Bible: A
Comparative Study of Hindu and Christian Scriptures, (1972); African
Traditional Religion, (1970); Bagavad Gita: A Verse Translation, (1974,
1975, 1996); The Wisdom of the Forest: Selections from the Hindu
Upanishads, (1976); Mysticism in the World's Religions (1976, 1977,
1995); Sex in the World’s Religions, (1980); World Religions: From
Ancient History to the Present (editor) (1984); Encountering World
Religions: Questions of Religious Truth (1987); Son of Joseph: The
Parentage of Jesus, (1993); A Concise Encyclopedia of Christianity (1998);
Wisdom of Jesus, (2000); The Routledge Dictionary of Religious and
Spiritual Quotations (2001); West African Psychology: a Comparative
Study of Psychological and Religious Thought (2002); Sexual Morality in
the World Religions (2003). Bu kitap “Diinya Dinlerinde Cinsel Ahlak”
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adiyla Niran Unsal tarafindan Tiirkge'ye gevrilerek Say Yayinlari ta-
rafindan yaymland (Istanbul, 2003).

Parrinder’in ¢alismalarinda genel olarak Afrika dinleri biiytik
yer tutmasma ragmen misyoner olarak bulundugu topraklardaki
Miisliimanlar ve go¢gmen Hindularin inanglarini da ihmal etmemis-
tir. Onun Afrika dinlerini tek bir inangmis gibi bir biitiin olarak ele
almasi, elestirilmesine kargin {ilkesi Ingiltere’de Afrika inanglarin
akademik seviyede ders olarak islenmesini tesvik etmesi Gnemsene-
cek bir tavirdir. Somiirge sonras1 donem icin en énemli eser sayilan
African Traditional Religion (1954)'da Afrika kozmolojisiyle baglayan
Parrinder, Afrika teolojisinden Yiice Tanri fikri ve tabiat ilahlar1 ko-
nusunda bilgiler verir. Parrinder ikinci béliimde sosyolojik tipoloji-
lere ayirarak atalar, ilahi yoneticiler, toplu ritiieller, kisisel ritiieller,
kutsal kisiler diye din fenomenleri belirler. Son boliimde ise ruhani
glicler kismini ele alir ve biiyt, fal, ruh ve kader konularini deger-
lendirir. Bu kitap 0Ozellikle Afrika Protestan misyoner cemiyetleri

icin bir tiir el kitab1 hitkmiindedir.

Parrinder, Ingiliz Dinler Tarihi gelenegini koruyarak “tarih” ek-
leminden veya Iskandinav geleneginin tercih ettigi “Din Fenomeno-
lojisi” tanimlamasindan kaginmakta bunun yerine ingiliz diinya go-
ristine uygun bir kullanimla “Mukayeseli Din” terimini tercih et-
mektedir. Onun Comparative Religion (London, 1976) adl1 eseri, tek
tek dinleri veya mukayeseli bir sekilde din fenomenlerini ele almak-
tan ziyade, yazildig1 donemin dini meselelerine ve tartismalarina
dikkate cekecek sekilde bir tiir dinleraras: iliskiler fenomenolojisi kim-
ligine blriinmiistiir. Bu dogrultuda eserde, dinlerin birbirleriyle
karsilasmasi, dinlerarasi hosgorti, diger dinlere tavir, hakikat ve ba-
tillhik iddialari, senkretizm, dinlerde yeniden canlanma ve birbirleri-
nin tamamlayicis1 dinler gibi ana basliklar bulunmaktadir. Son ola-
rak o, mukayeseli din biliminin temel amacini, dinleri ontolojik ola-
rak onemsemek, onlar1 akademik acidan incelemenin 6nemli olusu-

na vurgu yapmak, dindarlarin birbirleriyle yakinlagsmalarmni veya



Kitap Tanitimi ve TenRitler

birbirlerinden uzaklagsmalarini ciddiye almak ve gelecekte gittikge
yogunlasacak olan dinleraras: diyaloglara yonelik uygun projeler
tiretmek ve miimkiin olabildigi yerlerde dindarlar icin yol gosterici
veya —belki- hakem olabilmek seklinde agiklar (s. 116- 127).

I[slam konusunda bir misyonerden ziyade bir Dinler Tarihgi
kimliginde degerlendirmelerde bulunur. S6z gelisi Mysticism in the
World's Religions (1976) adli eserinde Parrinder, Hz. Muhammed’e
yapilan, “sihirbaz”, “deccal”, “sahtekar”, “sarlatan”, “cinsel sapik”
gibi iftiralarin bu zamana kadar hig bir din kurucusuna yapilmadi-

g1n1 belirtir ve bunlarin gergekleri yansitmadigini agiklar(s. 121).

Onun Hiristiyan diinyasinda ilgili ceken en 6nemli calismasi
olan ve Kur’an-1 Kerim’de Isa Mesih konusunu igledigi Jesus in The
Quran (1995) adli eserinde, tipik oryantalist bakis agisindan miim-
kiin oldugunca uzak durmaya g¢abalar ve metnin otoritesini tartis-
maya a¢madan Kur’an’t anlamaya gayret eder. Onun bu eseri aslin-
da batida ¢ikan benzerlerinden mesela hem M. Hayek’in L’Christ
d’Islam (1959)indan hem de H. Micaud'un Jesus selon la Qur'an
(1960) adli calismasindan daha gergek¢i ve daha tarafsizdir. Zaten
Parrinder eserin girisinde, kimsenin okuyucu segiciligi yapamaya-
cagin zira bu kitabi1 Miisliimanlarin da okuyacagini aciklar ve W.
Cantwell Smith’ten alint1 yaparak “akilli ve dindar bir miisliimanin
bile okumasi halinde dogru kabul edecegi seyler yazacag1” soziini
verir (s. 9- 10).

Hem Hiristiyan gevrelerde hem de Ingilizce okuyan Dinler Ta-
rihi cevrelerinde ¢ok dnemsenen bu eser, Kur’an-1 Kerim ve Incille-
rin Isa Mesih hakkindaki ifadelerini kargilagtiran, cogu kez bilgi ve-
rici ve zaman zaman eski batili imajlar1 diizeltici bir ¢aba hiitkmiin-
de olup mukayeseli dinler tarihi i¢in giizel bir Ornektir. Eserde
Parrinder’in iddialarini soyle 6zetlemek miimkiindiir; 1. Kur'an-1
Kerim, gramer acisindan bile Isa’nin gelecek bin yildaki 6liimiinden
bahsetmez. Onun olimi kesinlikle yerytiziinde gerceklesmistir (s.
105). Hatta ona gore Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerin y1ginsal mantigy,

bu kitabin Isa Mesih’in gercek bir dliimle 6ldiigiine taraftir(s. 221) 2.
195
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Parrinder’e gore Kur’an-1 Kerim’in aktardiginin aksine, Yeni Ahit'in
hi¢bir yerinde veya hi¢bir Hiristiyan ogretisinde “Tanr1’'min, Mesih
oldugu” seklinde bir ifade bulunmaz ( s. 133). 3. Teslis konusuyla
ilgili olarak ilk Hiristiyanlar, Tanr: Oglu tabirini Tanri ile yakin iligki
kurmay1 gostermek i¢in kullanmiglardi. 4. Ona gore Kur’an, hicbir
yerde Hiristiyanlara Incil’in tahrifini isnat etmez (s. 144). 5. Kur’an,
Isa hakkinda Hiristiyanlikta fazla gelistirilmemis ve yeniden deger-
lendirilmesi gereken bilgilere de sahiptir; Isa'nin Tanr'nin birligi
konusundaki nebilik sahitligi, Mesih’in beser yonii, Meryem’in do-
gumu gibi (s. 171). 6. Kur’an, Hiristiyanlara 1s1k tutarak gostermistir
ki Grek diisiincesiyle sekillenmis bazi Hiristiyan 6gretilerin Semitik
bakis acisiyla yeniden ele alinmasi gerekir; buna baglh olarak nii-
biivvet, vahiy, teslis ve kurtulus gibi Hiristiyan kavramlar Kur’an-1
Kerim’in verdigi taze bakisla yeniden degerlendirilmeye muhtactir
(s.173).

Son olarak diyebiliriz ki disiplinin tarihi kadar koklii olan Ingi-
liz Dinler Tarihi gelenegi icin Parrinder, Ingiliz Milletler Toplulu-
gunda misyonerlik hizmetinde bulunmus biiyiik bir vatansever ve
bilim adamu olarak farkli dinlere ve kiiltiirlere mensup insanlar ara-
sindaki karsilikli anlayisa, diyalog ve isbirliklerine hem hayat1 bo-
yunca hem de tiim eserlerinde destek vermis biridir. Amerika, Hin-
distan, Japonya, Avustralya ve Ingiltere (King’s College ve
Oxford)'da dersler veren ve eserlerinde metodolojik yaklasim ola-
rak genellemelerden uzak, cogu kez popiiler kiiltiirlere ve bolgesel
antropolojik mukayeselere 6nem veren bir anlayisa sahip olan
Parrinder Ingiliz Dinler Tarihi geleneginde dnemli bir kdse tagidir.
Ayni zamanda Parrinder, dlene kadar bagli bulundugu kilisenin
Dinler Tarihi'ni 6nemli bir ara¢ olarak misyoner kamplarinda 6gre-
tilmesi igin ¢aba gostermis bir dindardir.

Mustafa ALICI
(Yrd. Dog. Dr., KTU Rize Ilahiyat Fak.)
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Islam in a Globalizing World
Thomas W. Simons, Jr.

Stanford University Pres, California, 2003, XI+111 s.,
ISBN:0-8047-4833-0

XX. ylizyilin son ceyreginde kiiresellesme fenomeni, yasadigimiz
diinyadaki degisim ve doniistimlerin tayin edici gercevesini ¢izen
“dnemli bir paradigma” haline gelmistir. Ozellikle, 11 Eyliil 2001
olaylar1 akabinde akademik ve kamusal sdylemin giindemini yogun
bir bicimde mesgul eden kiiresellesme ve Islam {izerine genis bir li-
teratiir olusmus bulunmaktadir. Bu literatiire bir katki olarak ele al-
dig1z Thomas W. Simons’un “Kiiresellesmis Bir Diinyada Islam” isimli
calismasi, yazarin 2002 yilinda Stanford Universitesinde yapmus ol-
dugu konferanslara dayanmaktadir.

1996-1998 yillar1 arasinda Amerikanin Pakistan biiyiikelgisi ola-
rak gorev yapan ve halen Stanfort Universitesi Uluslararasi Giiven-
lik ve Isbirligi Merkezinde danisman profesér olarak gorev yapan
Simons bu ¢alismasinda, biirokrat ve akademisyen kimligiyle, genel
olarak yiizyillardir modernlesmeye adapte olmaya calisan Islam
Diinyasiin karsilastig1 sorunlari ¢oziimleyen ve Islam’m kiiresel-

lesme siirecindeki tarihsel roliinii inceleyen bir yaklagimi ortaya

koymaya ¢alismaktadir.
Yazar, kitabina Islam’in ilk bin yilin1 incelemekle baglamakta-

dir. Ona gore, Islam hakkinda séylenen cogu sey son derece siyasal- &
lagmig durumdadir. Bu durum, pre-modern dénemlerde oldugu gi- ;
bi modern dénmede de gegerliligini siirdiirmektedir. Bu nedenle o,

Islam’in 1400 yillik tarihsel siirecinin incelenmesinin, giiniimiizde
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Miisliimanlarin karsi karsiya kaldiklar: ikilemlerini anlamanin tek
yolu oldugunu soyler (s.1).

Yazar, Islam 7. yiizyildan 10. yiizyila kadar hizli bir sekilde Su-
riye, Misir, Kuzey Afrika’nin biiyiik bir béliimii, Irak ve fran’a ya-
yildigimi ve Misliimanlar icin “Altin Cag” olarak tanimlanan bu
donemde Islam’in, hakim oldugu cografyada kiiresel bir giig haline
geldigini ifade eder (s. 2-5). Bu dénem boyunca Islam, bugiinkii an-
lamda kiiresellesmenin Olgiilerine gore, biitiintiyle 6n planda olan
bir giicii temsil ediyordu (15).

17. ve 18. ytizyillarla gelindiginde ise, teknolojik gelismeler ve
ekonomik gii¢ 6nciiliigiinde ilerleyen kiiresellesme karsisinda Islam
diinyas: ilk bin yilindaki kiiresel giiclinii yitirmeye baslamistir. Ya-
zar, Islam diinyasindaki hizli niifus artig, igsizlik, sehirlesme prob-
lemleri, egitim, demokratiklesme, 6zgiirliik gibi bir takim sosyal ve
politik sorunlarin, Miisliimanlar1 7. yiizyildaki Islami iitopyanin
tekrar canlandirilmasina yonelttigini ifade eder (s.33-47). Ona gore,
zamanla her seyi dini kurallara gore diizenlemeyi hedefleyen bir
takim radikal Islami gruplarin, eski Islami iitopyay: tekrar canlan-
dirma girisimleri, gliniimiiz diinyasinda kendilerini giivende his-
setme amacindan daha ¢ok timitsizligin bir isareti olarak algilanma-
lidir (s.65-66).

Bugiin, radikal gruplarin gerceklestirdikleri terorist faaliyetlere
(11 Eyliil olaylar1 gibi) yonelik Amerika ve miittefiklerinin diinya
barist ve giivenligi adina Islam Ulkelerinde gergeklestirdigi miida-
haleler ise yeni bir tartismay1 giindeme getirmistir (67-68).

Yazar, biitiin bunlara ragmen bugiin Miisliimanlarin kendi ya-
samlarin1 daha iyi ve daha giizel bir konuma getirme yoniindeki
cabalarimi anlamada ve desteklemede Amerikalilarin en iyi pozis-
yonda olduklarini ifade eder (69).

Sonug olarak bu kitap, 11 Eyliil olaylar1 sonucunda “Islam i an-
lagilmasina” yonelik katkida bulunan bir perspektiften hareketle ta-
rihsel egilimleri incelemektedir.

Yakup COSTU
(O.M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Din Sosyolojisi)
ycostu@omu.edu.tr
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Warranted Christian Belief

Alvin Plantinga
Oxford: Oxford University Press, 2000

Ozellikle 20.yy.daki seriivenini mantiksal atomculuk ve mantiksal
pozitivizm gibi kat1 akila ve anti-metafizik tutumlarin belirledigi
analitik felsefenin son birka¢ on yillik tarihinde ciddi bir diisiinsel
devrim ve doniisiim yasandig: bilinen bir gergektir. Bir ¢ok diisiinii-
re gore, bu degisimin mimarlar1 analitik felsefenin yontem ve tek-
niklerine siki sikiya bagl olmakla birlikte teizmin yilmaz savunucu-
lar1 olan Richard Swinburne, Alvin Plantinga, William Alston ve
John Hick gibi filozoflardir.

Iste bu teistik savunun &nde gelenlerinden ve Reform epistemo-

lojisinin kurucularindan olan Amerikali ¢agdas filozof Alvin Warranted
Plantinga, metafizik, epistemoloji ve din felsefesi alanlarinda yapti- (hristian
g1 calismalarla diinya Olgeginde hakli bir sohrete ve saygimliga sa- Reliel

hiptir. Halen, Notre Dame Universitesi'nde (University of Notre

Dame) Din felsefesi Kiirsiisii baskanligini ve Din Felsefesi Merkezi i Patinga

(The Center for  Philosophy of Religion) direktorliigiinti yiiriiten
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Plantinga, son yillardaki akademik ilgilerini teistik Hiristiyan inan-
canin epistemik giivenceye sahip oldugunu savladigi Warrant tst
baslhikl tiglii bir kitap serisi (trilogy) tizerine yogunlastirmis gibi go-
riinmektedir. 1993'de Oxford University Press’den pespese ¢ikan
Warrant: The Current Debate ve Warrant: The Proper Function’dan son-
ra 2000’de bir felsefe klasigi olan Warranted Christian Beliefini ya-

yimlar.

Ilk iki calismasinda, kendi gelistirdigi ve isimlendirdigi warrant
epistemolojisini ele alan Plantinga’ya gore, eger bir inang, -cok genel
bir ifadeyle- basarili bir sekilde dogruyu amaglamais bir tasarim pla-
nina baglh olarak, dogru isleyen bir biligsel yeti tarafindan, kendisi
icin tasarimlanmis epistemik gevrede iiretilmis ise, bu inang, o yeti
i¢in, epistemik gilivenceye sahip demektir. Bir ¢ok yoniiyle, bir inan-
c1 hakli ve rasyonel kilan gerekge ve faktorlerin o inanca sahip kim-
senin epistemik erisiminin disinda kalabilecegini savlayan dissalci
(externalist) epistemolojinin teistik versiyonuna benzeyen bu yakla-
simi, son ¢alismasinda (Warranted Christian Belief), Hiristiyan diinya
goruisii/bakis acgisi ile iliskilendiren Plantinga’ya gore, 6zelde Hiris-
tiyanlik genelde de teistik inang, giivencelenmis bir inangtir, dolayi-
siyla da olumlu bir epistemik statiiye sahiptir. Ayrica bu ¢alisma-
sinda, daha once God and Other Minds isimli ¢alismasinda ve
Nicholos Wolterstorff'le birlikte editorliigiinti yapmis oldugu Faith
and Rationality’de gelistirmis oldugu, Tanr1 inancimin herhangi bir
onermesel kanita dayanmasa bile tamamen hakilanmis ve dogru-
lanmis bir inan¢ oldugu yoniindeki iddiasinin da gelistirilmis bir
verisyonunu ele aldig1 goriilmektedir. Bu iddiaya gore, Tanr1 inancy,
ayni olagan duyusal algilarimiza, hafizamiza ya da bagkalarinin
ruhsal durumlarina iliskin olarak olusturdugumuz inanglarimiz gi-
bi ‘temel bir inang¢’tir; dolayisiyla da haklilanmasi igin herhangi bir
harici kanita gereksinim yoktur.

Warranted Chrisitan Beliefin ana vurgusunu ve ¢agdas dini epis-

temoloji icerisindeki konumunu bu sekilde ¢ok genel olarak belirle-



Kitap Tanitimi ve TenRitler

dikten sonra, onun hakkinda daha detayli degerlendirmelere gece-
biliriz. 500 sayfayr asan ve toplamda 4 ana bolim ve 14 alt-
boliimden olusan ¢alisma once “Is There a Question?” (Bir Soru Var
m1?) [I. Boliim] diye baslar. Bu boliimde, Kant, John Hick ve Gordon
Kaufman gibi felsefecilerin epistemolojilerini ve Tanr1 anlayislarmni
elestiren yazara gore, bu felsefeciler, Tanr1'y1 insan zihninin algila-
yabilecegi simirin otesine gotiirerek, higbir teistik dinin kabul ede-
meyecegi salt kurgusal, hayali bir varliga indirgemektedirler. Oysa
Tanr1 yazara gore, Kutsal Kitap’da da ifade edildigi sekliyle evrenin
her yerinde ve zamanin her aninda aktif olarak mevcuttur ve insar
da, biligsel yetileri dogru isledigi takdirde, Tanr1’y1 bulacak, ona
inanacak sekilde yaratmistir. Dolayisiyla, Kant'in ve onun ¢agdas
temsilcileri konumunda olan Hick ve Kaufman'in Tanr1 anlayislar
ve Tanr inancmni temellendiris bicimleri kabul edilebilir bir sey
degidir.

“What is Question?” (Soru nedir?) baslikl: ikinci boliimde, inang
ve inancin rasyonelligi sorunu ele alinmakta, tarihsel kokeni John
Locke’a kadar gotiiriilebilen klasik temelcilik elestirel bir degerlen-
dirmeye tabi tutularak iki temel gerek¢eden hareketle reddedilmek-
tedir. Bir inancin dogru olarak kabul edilebilmesi i¢in onun dayan-
mas1 gereken epistemik temelin ne olmasi gerektigi sorununa yanit
bulmaya calisan klasik temelcilige gore, bir inang ancak asagidaki
kosulu karsiliyorsa, o temellendirilmis rasyonel bir inang olarak ka-
bul edilebilir. “Bir inang¢ bir kimse i¢in, ya upuygun temel inang,
yani, ya ap-acgik (self-evident), ya duyulara apagik (evident to the
senses), ya da yanhslanamaz (incorrigible) ise; ya da dediiktif,
induktif, abduktif yontemlerden herhangi birisiyle temel inanglar-
dan c¢ikarsanmis bir inang ise, o inan¢ o kimse i¢in temellendirilmis
rasyonel bir inanctir.” Bati felsefesinin asirlardir bu epistemik para-
digma igerisinde calistigini sdyleyen yazara gore, bu paradigma
terkedilmelidir. Cilinkii, oncelikli olarak klasik temelciligin ileri siir-
digi rasyonellik olgiitii dar, s1g ve katidir. Mesela, bir agag gordii-
gumiize iliskin olagan algisal inanglarimiz, sabah kahvaltigr yapti-
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gimiza iliskin hafizamiza dayali inanglarimiz ve bagimizin agridig-
na iligkin psikolojik igerikli inanglarimiz gibi bir ¢ok inancimiz yu-
karida ileri siiriilen temelcilik 6l¢iitiinti karsilamamakla birlikte, ras-
yonel ve haklilanmis olarak kabul ettigimiz —edebilecegimiz- inanc-
larimizdir. Goriildiigt gibi, klasik temelcilik bizim rasyonel olarak
kabul etmeye hakkimiz olan bir ¢ok inancimizi inan¢ diinyamizin
disinda birakmaktadir. Ayrica o, ileri stirdiigii temelcilik kosulunu
kendisinin de karsilamamas: dolayisiyla kendi kendisine referansla
tutarsizdir. Yani, klasik temelciligin kendisi, dogrulugu ne ap-agik
olan, ne duyularca kanitlanmis olan, ne yanlislanamaz olan bir ilke-
dir; ne de mantiksal ¢gikarim yontemlerinin herhangi birisi ile bu tiir
dogrulardan ¢ikarsanmus bir ilkedir. Dolayisiyla bir ig-geliski iger-
mektedir ve reddedilmelidir.

“Warranted Christian Belief” (Giivencelenmis Hiristiyan Inanci)
baglikli ticiincli boliimde yazar, reddettigi bu ilkenin yerine “the
extended Aquinas/Calvin model” (A/C model) (Genisletilmis Aqinasci,
Calvinci Model) olarak isimledirdigi epistemik yaklasimi 6nermek-
tedir. Yazara gore, Aquinas’la Calvin’in epistemoloji anlayislar1 her
ne kadar farkli olsa da, her ikisi de, klasik teistik argiimanlar ve ras-
yonel kanitlar olmaksizin Tanri’'nin bilinebilecegi konusunda ben-
zer seyler diisinmektedirler. Her ikisi de insanin Tanri hakkinda,
dogustan getirdigi dogal bir bilgiye sahip oldugunu ileri stirmekte-
dirler. Dolayisiyla yazara gore, onlarin ileri siirdiigii sekliyle, insa-
nin Tanr1 hakkinda sahip oldugu dogal bilgiden hareketle yeni bir
dini epistemoloji gelistirilebilir. Burada, warrant epistemolojisi ola-
rak isimlendirdigi seye miiracaat eden yazara gore, daha once de
degindigimiz gibi, “Ozetle [sOyleyecek olursak], S sahs1 igin bir
inang, ancak, S'nin biligsel yetileri ile uyumlu bir epistemik ortam-
da, S'nin dogru isleyen bilissel yetileri tarafindan, basarili bir sekil-
de dogruyu amaglamus bir tasarim planina bagli olarak tiretilmis ise,
o inang, S sahsi i¢in gilivencelenmistir.” (s. 156) Plantinga’ya gore,

bu yaklasimdan hareketle, bir Hiristiyan igin, Tanri inancinin
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glvencelenmis bir inan¢ oldugu ileri stirtilebilecegi gibi, buradaki
tasarim planinin da zorunlu olarak degilse bile, diger alternatif ¢o-
zum Onerilerinden daha makul ve makbul bir sekilde Tanr1'y1 ge-

rektirdigi ve Tanr1 inancin rasyonellestirdigi soylenebilir.

Sonug olarak yazara gore, bir teist herhangi bir ¢ikarimsal kani-
ta bagvurmasa da yukarida ileri stirdiigii gerekgelerden dolay1 Tan-
r1 inancina hakl olarak sahip olabilir. Ciinkii Tanr1 inanci, her sey-
den oOte, Calvin’in de ifade ettigi gibi, daha dogustan kalbimize vu-
rulmus bir miihiir gibidir. “Kitab-1 Mukaddes yazarlarmnin ve onla-
rin bize 6grettiklerinin glivenilirliklerinine iliskin gecerli bir tarihsel
degerlendirmem olmasa bile, Hiristiyan inanci [benim igin]
glvencelenmis [bir inanctir] ve bu gilivence de bilgi olusturmak igin
yeterlidir.” (s. 259)

Yazar herhangi bir sekilde kanita dayanmayan boylesi bir inan-
ca yonelik elestirileri bosa ¢ikartmak igin, sik sik onun temel bir
inang olduguna vurgu yapar ve Tanr1 inancina bu yolla sahip olan
bir teistin, ateistik argtimanlar ne kadar gti¢lii olursa olsun inancmni
korumaya yonelik ‘epistemolojik bir avantaj’a ve ‘Onermesel olma-
yan bir giivence’ye sahip oldugunu ileri siirer. Ayrica o, ¢agdas In-
giliz filozof Richard Swinburne’niin sahsinda temsil edildigini soy-
ledigi, Hristiyan diinya gortisiinii, kant tarafindan dogrulanabile-
cegi gibi yanlislanabilecek de olan bir hipoteze, teoriye indirgeyen
yaklasimi da siddetle reddeder. Ciinkii basta Tanr1 inanci olmak
tizere temel dini inanglarimiz, yazara gore, kanita dayanabilir ama
kanitla yanliglanamaz. Tanr1 inanci, o inanca sahip kimse icin kani-

tin 6tesinde ve tistiinde bir anlam ve deger tasir.

“Defeaters” (bozguncular, elestirmenler) bashgmi tasiyan dor-
diincii boliimde ise, basligindan da anlasilabilecegi gibi, savunulan
epistemik projeye yoneltilen ya da yoneltilmesi muhtemel olan eles-
tiriler konu edinilmektedir. Bu bdliimde, sirasiyla, (1) Marx ve
Freud'un dini inancin sadece bir yansima ve yanilsama oldugu yo-

niindeki iddialari, (1) Kitab-1 Mukaddes’in literal dogrulugunu
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reddeden liberal Kutsal Kitap anlayisinin iddialari, (111) ana ¢izgisi
Richard Rorty tarafindan cizilen ve dogruyu, hakikati toplumsal
kabullerle yakindan iligkili géren postmodernist iddialar, (1v) Hiris-
tiyanligin nihai ve mutlak dogrulugunu zayiflatan dinsel ¢ogulcu-
luk ve, (v) William Rowe ile Paul Draper tarafindan revize edilerek
sunulan delilci kotiiliik probleminin ateistik iddialar1 detayl bir se-
kilde ele alinmakta ve bu iddialarin gegersizligi gosterilerek ¢alisma

tamamlanmaktadair.

Boylesine kapsamli, detayli ve derinlikli bir ¢calismay: ele alma-
nin ve hakkinda nihai degerlendirmelerde bulunmanin zor ve so-
runlu bir girisim oldugunu bastan kabul ederek, sonuglayici nitelik-
te bir seyler soyleyecek olursak, bu g¢alismanin, herseyden &nce
evidentialist itiraza ve onun felsefe alanindaki temsilcisi olan klasik
temelcilige reddiye niteliginde oldugunu soyleyebiliriz. Ayrica, bu
calismada ileri siiriilen goriisler yeterince temellendiril(e)memis gi-
bi goriinebilir; ancak, onun yonelttigi elestiriler dikkate alinacak
olursa, teistik inanca yoneltilen elestirilerin de ayni oranda temel-
lendirilememis oldugu goriilecektir. Son olarak, bu ¢alismada ileri
siirtilen gortisler oldukca yeni ve orijinal seylerdir ve tamamlanmais
degil devam eden bir siireci ifade etmektedir. Bu nedenle, kitapta
savunulan goriislerin daha uzun bir siire felsefe sahnesinde kalaca-
gin1 ve bizim i¢in ilging tartismalara davetiye ¢ikaracagini sdylemek

¢ok zor olmasa gerektir.

Ferhat AKDEMIR
(O.M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Din Felsefesi)
ferhatakdemir@hotmail.com



The Case for Islamo-Christian Civilization
Richard W. Bulliet

Columbia University Press, New York, 2004, 187 s. ISBN: 0231127960

Birlesmis Milletler Genel Sekreterligi tarafindan Hiristiyanlig:
temsilen Ispanya’ya, Islami temsilen de Tiirkiye'ye tevdi edilen
“Medeniyetler Ittifaki” projesi dikkate alindiginda, bu calisma sanki
s0z konusu proje baglaminda bir misyon yiiklenmis gibi gortinmek-
tedir. Ancak Kolombiya Universitesi tarih profesorii ve Ortadogu
Enstitiisii'niin eski yoneticisi olan Richard W. Bulliet'in The Case for
Islamo-Christian Civilization adli kitabi, BM'nin medeniyetler ittifaki
tasarisindan daha once yayimlanmistir. Yazar, “Yahudi-Hiristiyan
Medeniyeti” ve “Medeniyetler Catismas1” projelerine yeni bir me-

deniyet sdylemi eklemektedir: “Islam-Hiristiyan Medeniyeti”.

Kitabin temasini olusturan “Islam-Hiristiyan Medeniyeti” ta-
nimin1 kullanirken yazarin, oncelikle psikolojik bir motivasyon etki-
si saglama hedefi kendini belli etmektedir. Ciinkii yazar, toplumsal
projelerin isimlerinin bile bu projelerin gerceklesme ihtimaline katki
saglayabilecegini ima etmektedir. Bulliet'in medeniyetlerin ¢atistig
diistincesine karsi dile getirdigi elestirisi, oncelikle toplum psikolo-
jisinin bu boyutuna seslenmektedir. Nitekim modern ¢agda diinya-
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nin farkli medeniyetleri arasindaki iliski konusunda en yaygin mo-
del olan Huntingtonun “Medeniyetler Catismas1” tezi, “kiiltiirlerin
catisma iginde oldugu” paradigmasina dayanan bir varsayimdir. Bu
paradigmaya gore diinya bir savas i¢indedir ve bu savasin en 6nem-
li taraflar1 Islam ve bati medeniyetidir. Ancak Bulliet, Islam ve Hi-
ristiyan medeniyetlerinin birbirleriyle ¢catismamas: gerekecek kadar
yakin ve ortak zemini paylastiklarini ifade ederek, medeniyetlerin
catistigr diistincesini “korku verici giictin bizim kullandigimiz te-
rimlerin icinde yer aldigl” yaklasimiyla reddetmektedir. Boylece
yazar medeniyetler catismasi yerine Islam-Hiristiyan Medeniye-
ti'nden s6z etmeyi onermekte ve bu yonde zihinsel bir egilimin sag-
lanacagini, ardindan her iki tarafin da ortak ¢ikarlarinin farkina va-

racagini diistinmektedir.

[lk bakista Islam-Hiristiyan medeniyeti sdyleminin oldukca ge-
ligkili bir icerige sahip oldugu goriinmektedir. Ciinkii iki medeniyet
kaynag1 arasindaki farkliliklarin benzerliklerden daha fazla oldugu
sOylenebilir. Fakat Bulliet, teolojik farkliliklarin giderilmesi amaciy-
la dinler aras1 uzlagtirma degil Islam ile bat1 arasindaki ugurumun
tizerine bir koprii kurma gayretindedir. Bunu yaparken de teolojik
arglimanlardan ziyade tarihsel yaklasimlar1 kullanmaktadir. Yazar
“kardes kiiltiirler” olarak niteledigi Islam ile Hiristiyanlik arasinda-
ki diyalogun saglanmasi icin gerekli temele bir gerekge arayis: igin-
dedir. Bu temelin gerekgesi ise “Islamin ve Hiristiyanligin tarihsel
siirecinin, bu iki dinin birbiriyle iliskilendirilmeksizin biitiiniiyle an-
lagilamayacag1”dir (s. 10). Ote yandan yazar, Islam-Hiristiyan me-
deniyetini Yahudi-Hiristiyan medeniyetinden daha fazla miimkiin
gormektedir. Yazar, bir kusak Oncesine kadar Yahudilerle Hiristi-
yanlar arasmnda giintimiizdeki yakinlasmanin s6z konusu olmadi-
gin1, Yahudi-Hiristiyan Medeniyeti arasindaki gatismalarin, Islam-
Hiristiyan Medeniyeti arasindaki catismalardan daha derin oldu-
gunu ve Nazilerin Yahudileri katletmesinin bu ¢atismanin en zirve

noktasini olusturdugunu vurgulamaktadir. Ancak yazar iki tarafin
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iyi niyetli yaklasimlar:1 sayesinde II. Diinya Savasi’'ndan sonra boyle
bir kavramin hayat buldugunu hatirlatmaktadir. Ayrica “Yahudi-
Hiristiyan” taniminin ilk kez Nietzsche tarafindan Deccal kitabinda,
bu toplumun hata ve zaaflarin1 tanimlarken oldukca kiigiimseyici
bir niteleme olarak kullanildig: dile getirilerek terimin orijinine ilis-

kin olumsuz nitelemeye de vurgu yapilmaktadir (ss. 5-6).

Islam-Hiristiyan medeniyetini savunmak suretiyle Bulliet, dog-
rudan “Medeniyetler Catismas1” yaklasiminin etkisini zayiflatmay1
hedeflemektedir. “Eger Ortadogu'nun ve Kuzey Afrika'nin Miislii-
man toplumlari ile bati Avrupa’min Hiristiyan toplumlar: ayn1 me-
deniyete ait olarak tasavvur edilirlerse, artik bu tek medeniyeti
meydana getiren unsurlar arasindaki ¢catismalar kendiliginden sona
erecektir” (s. 11). Yazar, eger Islam ve Hiristiyanligin iki farkli me-
deniyet degil de ayn1 medeniyetin iiyeleri oldugu gosterilebilirse,
taraflar arasinda varsayilan medeniyetler catismasinin gergeklesme
tehlikesinin ortadan kalkacagini diistinmektedir. Bu amag¢ dogrultu-
sunda Bulliet'in biitiin ¢abasi, bu iki dinin, en azindan ilk olusum
donemlerinde sergiledikleri paralellikleri ortaya ¢ikarmaya yonelik-
tir. Ornegin yazara gore Hiristiyanlik, Islamdan alt1 yiizyil daha 6n-
ce tarih sahnesine ¢ikmasina ragmen Bat: Kilisesi, besinci ve altinci
ylizyildaki barbar istilalarinin sonuna kadar tarihsel genislemesini
saglayamamistir. Bu ytlizyillar Ortadogu’da Miisliimanlarin genis-
lemeye basladig1 donemi ifade etmektedir. Dolayisiyla her iki inang
da neredeyse es zamanli olarak gelisip ilerlemeye baslamis ve her
ikisi de ‘kesisler’ ve ‘ulema’ adiyla benzer dinsel uzmanlik kurum-
lar1 ortaya ¢ikarmustir. Bulliet'in ilgisini ¢eken bir diger benzerlik ise
batida kurulan ilk tiniversitelerin, onbirinci ytizyilda medrese ola-
rak bilinen Islam egitim merkezlerinin ortaya ¢ikmasindan ¢ok son-
ra olmadigidir. Her iki dine mensup insanlarin dinsel vecd ve isti-
yaki da yazarin benzerlikler baglaminda dikkatini ¢eken hususlar-
dir. Nitekim oniiglincti ytizy1ldaki Hiristiyan mistik mezhepleri ile
Miisliiman sufileri ortak dinsel vecd haliyle benzestirilmektedir (s.
34).
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Kitapta, II. Diinya Savasi sonrasinda Amerika’daki Ortadogu
arastirmalar1 hakkinda bilgilere yer verilmektedir. Bu boliimde
Bulliet, islam ve Miisliiman toplumuna y6nelik batinin modern ba-
kis tarzina iliskin itiraflarda bulunmaktadir. Bu arastirma ¢alismala-
rinin ilk 6grencilerinden birisi olmasi, Bulliet'in sdylediklerini daha
dikkate deger kilmaktadir. Yazar sekiiler Amerikan akademisyenle-
ri, tipk1 19. yiizyildaki Hiristiyan misyonerler gibi Ortadogu ve Is-
lam hakkinda onyargili olmakla nitelemektedir. Bu onyargimin so-
nucu olarak Bulliet, Amerika’daki Ortadogu calismalarini
“modernitenin alternatif vizyonlarinin batili bir perspektiften ziya-
de bir Miisliimanda temsil edilebilecegi” diistincesinden uzak dur-
makla suclamaktadir (s. 115). Ote yandan Miisliiman toplumlar
kendilerine sunulan bati tarzi egilimleri reddettiginde batililarin
zihninin karistig1 ve bu duygunun akademik cevrelerde ve medya-
da “bizden nigin nefret ediyorlar” sorusu ile kendini belli ettigi dile
getirilmektedir. Batililarin bu sorunun cevabini hala bulamadigin
belirten Bulliet, bu iletisimsizligin nedenini “Tipki sonraki donem
misyonerleri gibi, kendimizi Miisliimanlara sevdirmek istedik, fakat
bunu, kendimizi onlara teknolojik boyutumuzla degil degerlerimiz-
le sunarak yaptik. Ote yandan biz onlari kendi degerleriyle kabul-

lenme diisiincesine yanasmadik” (s. 116) diye ac¢iklamaktadar.

Bulliet'in kitabinda iki onemli tezi one ¢ikmaktadir. Bunlardan
birincisi, modern Islam ve Hiristiyan toplumlarindaki degerler fark-
liigma iliskindir. Yazara gore Islam kiiltiiriinde ‘adalet’in tesis
edilmesi ve yayginlasip hak sahiplerine dagitilmas: olduk¢a énem-
lidir. Yazarin daha ¢ok Ortadogu Miisliimanlar1 baglaminda degin-
digi Islami politikalarin ‘adalet’e deger verdigini ileri siirerken bati-
lilarin politik tezlerinde ‘6zgtirliik” en temel gerekce olmaktadir. Ni-
tekim Bulliet, 6zgiirliik ve 6zgiirlestirme sdyleminin son Irak sava-
sinda oldukca mesrulastirici bir igerikle kullanildigina dikkat cek-
mektedir. Ancak Bulliet'a gore Miisliimanlarin adalet arayislar,

adaletin gerceklesmesi adina kaginilmaz olarak otokratik monarsile-
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rin ve seyhlerin onaylanmasina yol a¢cmistir. Fakat bu otokratlar
gliclerini artirmis ve zamanla yozlasmislardir. Samimi Miisliiman
liderler, Islam toplumunun zenginlik, gii¢ ve modernlikten daha
fazla gerek duyulan bir niteligi olan adil toplum {ilkiistinti gercek-
lestirmenin yollarini aramiglardir. Adalet arayan bu Islami politik
hareketler siklikla Amerikan karsiti egilimlerinden dolay1 batida
siipheyle izlenmistir. Bunun sonucunda Amerikan karsithgi, Ame-
rikan taraftarligindan daha adil olmayan despotlar: ortaya ¢ikarmais-
tir. Yazara gore bir kisir dongiiye dontisen adalet arayisi-batinin
Amerikan karsithig1 fobisi-diktatorya sarmali, Islam diinyasinda
ciddi bir otorite krizine neden olmustur. Bunun sonucunda da egi-
tim, 6gretim ve liyakatlere bakilmaksizin herhangi birisi bir otorite
olarak kabul gorebilmektedir. Adaletsiz gordiikleri devlet otoritesi-
ne direnen bu gruplar tarihsel bir fenomen olarak pek ¢ok Islam iil-
kesinde diktoryal rejimlere kars: her seye ragmen giiclii bir direng
olarak kendilerini belli etmislerdir. Yazar, Miisliimanlarin adaletsiz
tiranliga kars1 korunma reflekslerinin batinin modern demokrasi ve
ekonomi kurumlarina kars1 bir meydan okuma olarak varligini stir-
diirdiigiinii ve iki inang mensuplarini ortaklig1 icin bu Islami reflek-

sin taninmasi gerektigini vurgulamaktadir (s. 92).

Bulliet'in kitabinda yer verdigi diger onemli tezi ise, tasarlanan
medeniyetin saiki olarak isaret ettigi Miisliiman toplumlara iliskin-
dir. Bu durum aym zamanda yazarin Islami gelisimin yoniiniin
muhtemel ¢izgisini sunmaktadir. Bulliet, Islami gelisimin merkez-
den degil cevreden olacagini ummaktadir. Bu merkez-cevre kesiti
cografi bir anlatim i¢in kullamilmamaktadir. Islam acisindan sozii
edilen merkez, Islami devlet adina, resmi ve kurumsal olarak temsil
eden erklerin yer aldig1 tarihsel Islam havzasim ifade etmektedir.
Cevre ise bu havzanin disinda kalan halkalar1 tanimlamaktadir. Do-
layisiyla Islamin gevresi sdylemi, Ortadogu'nun disarida birakilma-
sin1 zorunlu kilmasa da yazar bu gevre i¢in daha ¢ok Afrika, Hindis-
tan, Avrupa ve Kuzey Amerika’y1 isaret etmektedir. Nitekim tarih-

sel olarak cevre bolgelerin yaratici bir dinamizm ve yeniden diril-
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meci nitelikleri, genellikle farkli inan¢larin yasam stirdiigii bolgeler
olmasina bagldir. Bulliet, geleneksel olarak bu gevrenin “Islam ta-
rihinde nadiren yaratict oldugunu” ileri siirerken bu yaratici egili-

min gelecegin tesisi i¢in varlik bulmasini timit etmektedir (s. 140).

Bulliet Islamin gelecegine iligkin kesin kanaatlerde bulunma-
maktadir. Aslinda, Miisliimanlarin son iki asirdir yiiz yiize kaldik-
lar1 sorunlarla bati ile iligki siirecinde ortaya ¢ikan sorunlarin ¢ozii-
miinii pek kolay gérmemektedir. Bununla birlikte yazar “Islami te-
orilerin yeni ¢aglar i¢in asil diistinceleri dile getiren seslerinin hentiz
duyulmadigimi” ifade etmektedir (s. 138). Ancak bu sesin batidan
duyulabilmesi igin kendilerinin 6zgiirliik arayislarina Miisliimanla-
rin adalet arayislarmin eklenmesinin gerektiginin de farkindadir.
Ayrica, yeni Islami sdylemlerin merkezden degil cevreden gelecegi
beklentisi de Islamin tarihsel ve kurumsal mirasini temsil eden Or-
tadogu {ilkeleri ile Tiirkiye'yi adeta disarida birakmaktadir. Nite-
kim Bulliet, bir Miisliiman iilke olarak Tiirkiye’nin Avrupa Birli-
gi'ne katilm siireci baglaminda, tasarladigi medeniyet projesine
yapacagl muhtemel katkilardan s6z etmemektedir. Yazar daha ¢ok
kuzey Afrika, Uzakdogu Islam toplumlari ile batidaki Miisliiman
toplumlarindan umutludur. Kitab1 boyunca ¢okga tartisilacak bir
konu olarak Islam-Hiristiyan medeniyetini tesis etmeyi oneren ya-
zara gore “Gelecege giden yol Islami ge¢misi goz ard1 ederek onun

kenarindan teget gecemez” (s. 93).

Dr. Hakan OLGUN
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Who is Jesus?
History in Perfect Tense
Leander E. Keck

Fortress Press, Minneapolis, 2001, X+207 s.

Albert Schweitzer (1875-1956)"in The Quest of the Historical Jesus adli
eserinden beri! neredeyse gliniimiiz Hiristiyan diinyasmin en
onemli problemlerinden birisi Isa’nin tarihsel kimligi ya da diger bir
ifadeyle tarihsel Isa’dir. Kugkusuz bunun en énemli nedeni Isa'nin
yasamina iliskin eldeki verilerin ¢ok sonraki tarihlere ait olmasi ve
onun hayatini anlatan Incil yazarlarinin onunla yiizyiize goriisme-
mis olmalaridir. Ikincil ve iiclinciil sahislardan derlenen bilgiler
kompoze edilerek celiskilerle dolu ve {izeri sir perdeleriyle Ortiilii
bir Isa imaji olusturmuslardir. Yapilan arastirmalar gostermektedir
ki Yeni Ahit'te iki farkl Isa figiirii vardir. Birisi garmihta asli giina-
hin kefaretini 6demek tiizere ac1 ¢eken ve Olen, iigiincii giin dirilen,
gokte Tanr1’'min sagindaki taht1 tizerinde oturan ve teslisin tigtincii

unsuru olan Tanr’min Oglu Isa Mesih; digeri ise Yahudi halkim

1 Schweitzer'in galismasindan dnce tarihsel Isa konusuyla ilgili olarak Hermann
Samuel Reismarus (1694-1768), David Friedrich Strauss (1808-1874) ve Adolf
von Harnack (1851-1930)'in calismalar1 bulunmakla birlikte Schweizer’in ca-
lismas1 modern arastirmalarinin baslangici igin bir déniim noktasi olarak kabul
edilmektedir.

MiLEL vE NiHAL
inang, Riltiir ve mitoloji arastirmalar: dergisi
yil 3 say11-2 Aralik 2005 - Haziran 2006
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yaklagsmakta olan kiyamet konusunda uyaran, onlar1 dogru ve sahih
imana, inandiklar1 gibi yasamaya davet eden bir eskatolojik pey-

gamber olan Isa’dur.

Bu baglamda bir ¢ok ¢alisma ve ozellikle Jesus Seminary’in ¢a-
balar1 dikkate sayandir. Fortress Press tarafindan 2001’de yayinla-
nan Leander E. Keck’in “Who is Jesus? —History Perfect Tense-" adl1
kitap da bu konuda/alanda dikkat ¢eken 6nemli bir calismadir.
Keck’in “Who is Jesus?”adli kitabi, yazarin Luther Seminary’de
Ocak 1995’te verdigi ti¢ konferansa dayanmaktadir. Bu ii¢ konferans
kitabin altyapisini olusturmakla birlikte eserin tamami bunlardan
olusmuyor. Yazar, bu {i¢ konferans metnini 2, 4 ve 5. boliimlerde
degerlendirmis, kitapta yer alan diger iki boliim ise yine ayni ek-
sendeki farkli konusmalarma dayanmaktadir. Mart 1998de
Charleston Kolej'de verdigi konferansin kitap i¢in gozden gecirerek
diizenledigi sekli “Jesus the Jews” bashigiyla birinci boliimde yer
almakta. Kitaptaki tiglincii makale ise, Keck tarafindan kitaptaki tar-

tismalara yeni bir agilim getirmesi amaciyla yeni olarak hazirlanmus.

Leander E. Keck’in Tarihsel Isa’nin yasamina ilgisi ¢ok erken ta-
rihlerde baslar. Keck, 1957 yilinda Yale Universitesinde Isa’nin ya-
samindaki Gnostik egilimler {izerine bir doktora tezi hazirlar. Keck
tezinde biiyiik oranda Isa’nin tarihsel yonii iizerinde yogunlasir ve
zamanla bu onu daha fazla etkiler ve adeta kendisine dogru ceker.
Keck’e gore Isa iizerinde tarihsel arastirmalar yapmak biiyiileyici
bir etkiye sahiptir. Bunun nedeni olarak da Isa’nin tarihsel hayatinin
hem teoloji hem de oOgreti acgisindan onemli olarak diistinmesini
gosterir. Tarihin Isa’sim1 yeniden diriltmek niyetinde oldugunu sdy-
leyen Keck, benzer bir amagla faaliyet gosteren Jesus Seminary’den
farkli bir yol izleyerek Pavlus'un Mektuplarina da basvurdugunu
sOylemekte.

Keck’e gore “Isa’nin kim?” sorusu basit ve samimi bir soru gibi
goziikmekle birlikte cevap son derece kompleks ve ustaca kurgu-

lanmis bir sorudur. Zira soru bu haliyle asla ¢ok uzak ge¢miste ol-
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mayan bir kisinin kimligini sorgulamaktadir. Oysa “Isa kimdi?”
seklindeki bir soru Isa’nin kendi zamanindaki kimligini bilmeyi is-
teyen bir sorudur. Ikinci soru onun dogum zamanini, yerini, ailesi-
ni, sosyal statiistinii, 6liim zamani vb. bilgileri ge¢cmisi yani onun
kendi zamanini dikkate alarak cevaplandirir. ilk soru igin ise bdyle
bir durum so6z konusu degildir. ilk soru onun mevcut kimligine
olan ilgiyi gosterir. Soruyu boyle bir tahlile tabi tuttuktan sonra
Keck, sorunun ilk basta gortildiigii kadar basit ve siradan olmadigi-

na kanaat getiriyor.

Keck, bu bes makalesinde genel olarak Hiristiyan
bakisacisindan tarihin Isa’sinin tam bir goriiniimiinii ortaya koy-
maya calisir. Hiristiyan bakis acisindan hareket etmekle birlikte
makaleler alisilagelenin disinda dikkatli tanimlamalar yapmaktadir.
Keck, makaleleriyle Isa’nin ilk dénemdeki algilanma bicimini inga
etmeye calistigini sdylerken amacinin birilerini ikna etmek ya da bir
seye inandirmak olmadigini, kastinin sadece “anlamak” oldugunu

ozellikle vurgular.

Cengiz BATUK
(Dr. Rize U.ilah. Fak.)
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Harranli CocuRlarin Mahzun BaRislari
Altinda Yapilan Bir Sempozyum

I. Uluslar aras1 Katilimli Bilim, Din ve Felsefe Tarihinde Harran
Okulu Sempozyumu 28-30 Nisan 2006 Sanliurfa

Dogu — bat1 ve giiney — kuzey arasinda bir kavsak noktasi tizerinde
bulunan Harran, simdiki harabe goriintiisiiniin aksine bir zamanla-
rin en giizide sehirlerinden birisiydi. Ik olarak ne zaman ve kimler
tarafindan kuruldugu bilinmeyen Harranin bilinen tarihi yaklagsik
olarak MO ikibinlere kadar gidiyor. Harran’in hemen yani basinda
MO 4. yiizyilda bir garnizon sehri olarak kurulan Urfa ise 6nce Har-
ran’a siyasal ve kiiltiirel anlamda rakip olmus daha sonra da MS
tclincii ylizyildan itibaren Harranimn Oniine ge¢mistir. Bu rekabet,
Mogollarin Harran’1 yerle bir ettigi ve orada yasayanlar1 Mardin ve
diger illere stirdiigii 13. ytizyilda son bulmustur. O tarihten sonra
bir daha Harran eski ihtisamina hi¢ kavusamamistir. Bugiin de kii-

ciik bir yerlesim yeri olarak varligin1 devam ettirmektedir.

MiLeL vE NiHAL
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Harran Anadolu’daki en eski paganist kiiltiire, Ay Tanris1 Sin
kiiltiine, ev sahipligi yapmanin yani sira Ortagagda iginde barmndir-
dig1 felsefe okullariyla 6zellikle Yunan felsefesinin doguya tasginma-
sinda dnemli bir rol iistlenmistir. Islam diinyasinda yetisen Miislii-
man ya da diger dinlere mensup pek ¢ok bilim adamu bir sekilde

Harran’la iligki icerisinde olmustur.

Tarihin tozlu sayfalar1 arasinda kalan Harran’a dair olan bilgi-
lerin ve bugiin giineyden esen ¢6l riizgarlarmin getirdigi kumlar
altinda kalan Harran kalintilarinin —gerek Sin kiiltiiyle ilgili olan
mabetler ve gerekse Miisliimanlarla ilgili olan Harran kalesi ve Ulu
Cami- agiga cikarilmasi agisindan son derece onemli bir sempoz-
yum icra edilmigtir. Harran Universitesi, lahiyat Fakiiltesi'nden
Prof. Dr. Ali Bakkal hocanin baskanliginda gerceklestirilen bu sem-
pozyum dikkatlerin —en azindan bilim diinyasinda- bir kez daha
Harran tizerine yogunlasmasini saglamistir. 28-30 Nisan’da El-Ruha
otelde ve Harran’da yapilan bu bilimsel toplant1 her ne kadar halk-
tan yeterince ilgi gormese de 6zellikle sempozyumda sunulan bildi-
riler basildiktan sonra bilim gevrelerinde daha fazla ilgiye mazhar

olacaktir.

Ug giin siiren sempozyum boyunca Harranilerin dinsel yapila-
rindan teolojik anlayislarina, felsefi diisiincelerinden Islam diinya-
sina etkilerine, yetistirdigi bilim adamlarindan etkiledigi bilim
adamlarina kadar pek ¢ok konu yetmisi askin bilim adamu tarafin-
dan tartigildi. Harranilere ait olan Sin kiiltiiniin Anadolu’da kuru-
lan devletleri etkiledigi bilinmektedir. Bu baglamda Sin kiltiiniin
Selguklu mimari eserlerindeki kalintilarini inceleyen Prof. Dr Ali
Haydar Bayat'm “Harran Sin ve Samas Inanclarinin Anadolu Sel-
cuklu Eserlerindeki Izleri” konulu tebligi son derece dikkat cekici
bir tebligdi. Bayat, slaytlarla da zenginlestirdigi sunumunda Ana-
dolu’daki Selguklu camileri ve sifahanelerinde bulunan Sin resimle-
rinin yani sira Selguklu parasi iizerinde kelime-i tevhidle birlikte

kullanilan Ay tanris1 Sin’in resimlerini gosterdi.



Dikkat c¢ekici olan bir diger tebligde S$inasi Giindiiz'tin
“Manden/Sabii Geleneginde Harran” baslikli tebligidir. Bilindigi
{izere Harran Hz. Omer doneminde (MS 639) Islam egemenligi alti-
na girmisse de Harranli paganistler varliklarini ve inanglarini de-
vam ettirme imkani bulmusglardir. Ancak Ibn Nedim’in aktardigina
gore MS 830’da Halife Me’'mun bir sefer sirasinda ugradig: Har-
ran’daki paganistlerin durumundan rahatsiz olarak onlara Miislii-
man olmalar1 ya da zzmmi statiisiine tabi olmalarini saglayacak bir
alternatif bulmalarin ister. Hiristiyan Urfa ile siyasal ve dinsel an-
lamda rakip olan Harran'in Hiristiyanlig1 isim olarak bile se¢mesi
uzak bir ihtimaldi. Yahudilikte onlar agisindan bir o kadar uzak bir
secenek olarak dururken onlar Giliney Mezopotamya’da yasayan
Sabiilerin ismini almay1 kendileri agisindan uygun gériirler. inang-
larindan gene vazgegmezler, paganist olarak kalmaya devam eder-
ler ancak bu tarihten itibaren isimleri Harran Sabiileri olarak degi-
sir. Ilk bakista dinsel bir baski gibi goriilen bu durum ashnda dinsel
baskinin 6tesinde Harranilerin varliklarinin mesru bir zemine otur-
tulmasini ifade eder. Devlet igerisinde mesru bir unsur olarak go-
riilmeye baslanan Harraniler en iist kademelere kadar ytikselirler.
Isin siyasal vechesi bdyleyken bir de diger boyutu var. Harraniler
yildiz ve gezegen kiiltiiniin Mezopotamya’daki en 6nemli miintesi-
bi ve paganist iken gercek Sabiiler Gnostik gelenegin en onemli
temsilcileridir. Dolayisiyla iki dinsel akim arasinda benzerlikten ¢ok
farkliliklar s6z konusudur. Bu durum ilk baslarda farkh goriilmekte
iken son zamanlarda $inasi hocanin da dikkat cektigi gibi Sabiiler
onlar1 kendi gelenekleri i¢inde gorme egilimi sergilemekte veya en
azindan onlara sahip ¢ikmaktadirlar. Gilindiiz'e gore bunun en bii-
ylik nedeni Harran"in kiiltiirel zenginligine sahip ¢ikma arzusudur.
Bir anlamda artik sahipsiz kalan bu mirasa artik bir sekilde ortak
olma cabasi i¢cinde olan giintimiiz Sabiilerinin internet sitelerinde
Harran Sabiileri ad1 altinda yer verdiklerini ve onlara sahip ¢iktikla-
rimi goriiyoruz. Kuskusuz birbirinden degerli onca tebligden burada
s0z etmek oldukca gii¢ olacaktir. Daha ¢ok ilgili okurlarimizin sem-

pozyumun basili niishasini elde etmelerini Oneririz.
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Sempozyumun belki de en 6nemli yeri Harran’a yapilan geziy-
di. Aslinda Harran gezisi, organizatorler tarafindan Harran’da ger-
ceklestirilecek olan bir ¢adir oturumuyla birlikte diistiniilmiis. La-
kin ortamin konusma yapma agisindan ¢ok elverisli olmamas: ve
gortilecek yerlerin ¢oklugu, zamanin da darlig1 nedeniyle oturum-
daki tebligler bir sonraki giin sunulmak tizere bu oturum iptal edil-
di. Gezi sirasinda pek ¢ok kisi oturumun iptal edilmesinin yerinde
bir karar oldugunu diisiindii. Zira gezilen yerler yani Harranilerin
yasadiklar1 yerler ve ibadethanelerinin bulundugu Sogmatar Hara-
besi'ndeki tapinak tepesini gormek bu konuda arastirma yapan
bilim adamlarina ayr bir haz verdi. Ancak bir kisi vard1 ki o gordii-
glimiiz kadariyla herkesten daha fazla Sogmatar'da olmaktan haz
duyuyordu: Prof. Dr. John Healey. Diinyaca meshur birka¢ Harran
arastirmacilarindan birisi olan John Healey, tapinak tepesinin {ize-
rinde yeni dogmakta olan ve ince bir kil seklindeki hilali gostererek
“iste Sin orada” demisti, gozlerinin i¢i parlayarak. Gergekten o ak-
sam hilal ya da Harranilerin Ay tanrisi Sin adeta sempozyuma kati-
lanlar1 selamliyordu. Agik gokyiiziinde hilal, tapinak tepesi tizerin-
den gercekten de farkli bir sekilde goziikiiyordu. Kimbilir belki de

Harranileri etkileyen onunbu goriintiisiidiir.

Sogmatar Tapinak tepesi, kuzey Mezopotamya’da bolgenin ge-
nel yapisinin aksine olarak kayalik bir bolge. Cok dik olmayan bu
kayalik tepenin tist kisminda bir kism1 deforme olmus kitabeler ve
Sin’le Samas’in tepenin yiizeyine kabartma olarak yapilmis suretleri
yer almakta. Sogmatar’daki bir diger onemli yer ise Tapinak tepesi-
nin karsisinda yer alan Pognon Magarasidir. 1906’da bolgeyi ziyaret
eden Fransiz diplomat H. Pognon tarafindan kesfedilen magara o
tarihten itibaren Pognon magarasi olarak anilmis ve pek ¢ok aras-
tirmacinin dikkatlerini ¢ekmistir. 1950'1i yillarda J. B. Segal tarafin-
dan da tizerinde incelemeler yapilan Pognon magaras: igerisinde
Harran tanrilar panteonunda yer alan tanrilarin rolyeflerinin yani
sira degisik sembol ve isaretlerde yer almakta. Kesfinin {izerinden

bir asir ge¢gmis olmasina ragmen bolgenin her tiirlii korumadan



uzak olmasi sagirticidir. Zira magaranin hemen {istiindeki tepelikle
yer alan Veniis, Mars ve diger gezegen tanrilara atfedilerek yapilan
tapmaklarin bir kismi bolgede yasayan insanlarca hayvan barin-
dirmakta ya da saman vb tahillarin depolandig: yer olarak kullanil-
dig1 gortilmektedir. Bu hem yorede arastirma yapan insanlarin aras-
tirmalarin giiglestirdigi gibi aymi zamanda tarihsel ve arkeolojik
arastirmalar i¢in son derece onemli olan bolgedeki kalintilarin tah-
ribini kolaylastirmaktadir. Yine Sogmatar'da Musa kuyusu olarak
adlandirilan ve Hz. Musa tarafindan asasiyla acildig1 iddia edilen
bir su kuyusu yer almaktadir. Ancak bu kuyuda su an bir koyliiniin

0zel arazisi igerisindedir.

Harran yakinlarindaki bir diger énemli bolge de Suayb Sehri
olarak adlandirilan eski bir sehir kalintisidir. Bir¢ogu toprak altinda
kalmis olan genis bir alanda kurulu olan sehirden bugiin geriye
yikik binalarin taglarindan ve ayakta kalmay1 basaran birkag stitun-
dan bagka bir sey kalmamais. Oysa bu sehirde arastirmacilarini zel-
likle arkeologlar1 beklemektedir. Zira daha ¢ok kayalarin igine oyu-
larak yapilan evlerden olusan buradaki sehrin bir agik miizeye do-
niistiirtilmesi modern diinyada yasayan insanlara ge¢cmisin insanla-
rinin hangi sartlarda yasadiklari hakkinda bilgi verecektir. Biiytik
oranda Hasankeyf magara evlerini andiran bu evlerin oyuldugu
kayalarin yumusak yapisi da bilingsiz kisilerin yapacag: tahribati
kolaylastirarak bir tarihsel mirasin daha yok olmasina neden olmak-
tadir.

Son olarak Harran’m en 6nemli anitlarindan birisi olan Harran
Ulu Camisini anmaliyiz. Miisliimanlarin Anadolu topraklarinda
inga ettikleri ilk cami olan Ulu Cami’den bugiin geriye sadece bir
kemer, minaresinin bir kismi ve bir duvarimin kiiciik bir kismi1. Ol-
dukca diizgiin goziiken alt zemin dosemesi {lizerinde ise caminin
yikilan duvarlarin ve siitunlarin taslar1 adeta kendisini yeniden insa
edecek/restore edecekleri beklercesine orada durmaktalar. Tabi tas-
larmn tamaminin orada oldugunu sdylemek zor, anlatilanlara gore

ozellikle tizerinde kitabe ya da sembollerin yer aldig: taslar ya gelen

Kisa Yazilar

219
MiLeL vE NiHAL

inang—Riltir-mitoloji



Kisa Yazilar

2920
MiLeL vE NiHAL

inang— Rultlir—mitoloji

turistlerce ya da tarihi eser kacgakgilar: tarafindan yurt disina ¢ika-
rilmis. Geri kalan taslarinda bir yerlere gitmesine engel olunarak
caminin en azindan gezilebilecek oranda ayaga kaldirilmas: en bii-

ylik temennimizdir.

Ve Harranli mahzun bakish ¢ocuklar. Gezi boyunca siirekli et-
rafimizda olan ve “abi, Tiirkge, Arapga ya da 1ngﬂizce buralarin
oykiistinii anlatayim m1?” diye soran ¢ocuklar. Bolge tizerinde yapi-
lacak diizenlemeler bu ¢ocuklar1 da yoreyi ziyaret eden ziyaretgileri
rahatsi1z etmeyecek ve kendi sevimliliklerine uygun bir yere yerles-
tirebilir. Ornegin, yoreyle ilgili el sanatlari, kartpostallar, tanitim
kitaplar1 vb lerinin satildig1 kiiglik stantlar olusturulabilir ve bura-
larda daha ¢ok bu ¢ocuklara oncelik verilebilir.

Tarihin garip bir cilvesi olsa gerektir ki Harran"in mirasin1 yad
etmeye doniik bir sempozyum Urfa’da diizenleniyor. Oysa Harran-
lilar en biiyilik rakipleri olan Urfa’nin yerle bir olacagini umut et-
misler ve eskatolojik mitlerinde bunu detayli olarak anlatmislardir.
Onlara gore Urfa, glineyden gelen biiyiik kral tarafindan yerle bir
edilecek ve Urfa'min taglariyla da Harran yeniden insa edilecektir.
Ne yazik ki glineyden gelen krallar Urfa’'ya felaket getirmese de
Dogu’dan gelen Mogol krali Harran'1 yerle bir eder. Urfa belki de
bir vefa gostergesi olarak bu kadim dostunu kendi taslariyla yeni-
den ayaga kaldirmak i¢in ugrasiyor. Kimbilir belki zamanla Harran
ovasin sulayan Firat'in sular1 getirdigi bereketle birlikte Harran'in
tekrar kiiltiirel olarak da canlanmasini saglar.

Cengiz BATUK
(Dr., Rize U. llahiyat Fak. )
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Mislumanlar Tarafindan
leistiyanlara YoOneltilen
Yetmis IRi DaRik ve Cetin Soru’

Harputlu ishak Hoca’
sad. Mehmet ALICI"

! Bu metin, Harputlu ishak Hoca’nin Semsii’l-Hakika adli eserindeki “Taraf-1
islamiyan’dan Nasara’ya Irad Olunan Yetmis iki Es’ile-i Dakika-i Miigkile” (s.
261-286) baslikli boliimiin sadelestirilmis halidir.

2 Harput'un onde gelen alimlerinden Abdullah Efendi'nin oglu Ishak Hoca,
1801 yilinda Harput'un Perceng koyiinde diinyaya gozlerini acar. Uzun hayati-
nin ilk yillarina Harput'taki egitimiyle baslayan Ishak Efendi, burada 6ncelikle
babas1 ve Seyyid Hac1 Ali el-Harputi gibi Harput'un ileri gelen ilim adamlarin-
dan dersler alir. lmi birikimini artirmak i¢in daha sonra ilim merkezi Istanbul’un
yolunu tutar. Fatih Sahn-1 Seman Medreseleri'ndeki egitim siirecini tamamlaya-
rak icazet alir. Burada da Hact Omer el-Aksehri, Muhammed es-Said, Mustafa el-
Vidini, Miiftiizade Seyyid Muhammed b. Yusuf ve Muhammed b. Hibetullah b.
Muhammed en-Naci gibi donemin kalburiistii sayilacak alimlerinden ilim tahsil
eder.

Istanbul’dan déndiikten sonra iki yil boyunca Harput'ta Meydan Camii medre-
sesinde miiderrislik yapip tekrar Istanbul’a gider ve Fatih Camiinde dersler ve-
rir. Bu siire zarfinda sarayin ilgisini ceken Harputlu, 6nce Valide Mektebi Birinci
Muallimligi'ne sonra Saray $Sehzadegan Hocaligi'na, ardindan Darulmaarif Ho-
caligi’'na atamr. Bu vazifelerin yaninda Osmanli Devletinin cesitli miiesseselerin-
de vazifelerde bulunur. Bunlar arasinda Meclis-i Maarif {iyeligi, Evkaf miifettis-
ligi, Medine ve Isparta kadilig1 sayilabilir. Sultan Abdjiilaziz’in sevgi ve ilgisine
mazhar olan Harputlu, huzur dersleri hocaligiyla gorevlendirilir. Yaklasik kirk
yil siiren memuriyetinden sonra biitiin giicliyle ilmi galismalara y&nelir. Ilme
adanmis 91 yillik bu 6mdir 1892 yilinda bir Ramazan giinii son bulur.

Ishak Hoca, ilim ugrunda birgok sorunla karsi kargiya kaldigini, ancak bu duru-
mun onu yildirmadigini ve ilim yolundan asla vazge¢medigini sdyler. Bu bag-
lamda bir milletin ilim adamlar1 sayesinde varligini siirdiirebilecegini ifade eder.

MiLEL vE NiHAL

inang, Rilttr ve mitoloji aragtirmalar: dergisi
yil 3 say1 1-2 Aralik 2005 - Haziran 2006
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Birinci Soru: Incil'de zikredildigi sekilde Luka soyle der: “Isa

aleyhisselam yetmis adam secti ve onlar: ikiser ikiser gidecekleri yerlere

gonderdi... Onlara: Her kim sizin soziiniizii isitir ve kabul ederse, benim

soztimii isitmis ve kabul etmis olur. Her kim sizi inkdr eder ve size diis-

manlik ederse, beni inkdr etmis ve bana diismanlik etmis olur. [262] Her

kim de beni inkar eder ve bana diismanlik ederse, beni gonderen Allah”t

inkar etmis ve ona diismanlik etmis olur” (Luka 10: 1-16)3. Imdi bu soz

ile Hazreti Isa, peygamber oldugunu, Rab olmadigini aciklar.

3

Son dénem Osmanli Alimlerinden Ishak Efendinin ilmi yonii, sarayda padisah
ve devlet adamlarmin huzurunda misyoner heyetleriyle giristigi tartisma orne-
ginde tezahiir eder. Harputlu, yalnizca misyonerlerin biitiin sorularina cevap
vermekle kalmaz, onlara cesitli sorular yoneltir ve Hiristiyanliga dair eserler ka-
leme alir.

Serh ve hagiyelerden &te, genellikle 6zgiin eserler kaleme alan Harputlu Ishak
Hoca, sorunlar1 oncelikle akli agidan ele almay1 benimser. Eserlerini soru-cevap
metoduyla Tiirkce olarak kaleme alir. Bu metodunda her zaman atifta bulundu-
gu Ibn Sina’nin “el-Ecvibe” adiyla baglayan risalelerinden ve soru-cevap usuliinii
kullanan Ebu Mansur Maturidi’den etkilenir. Bunun yan sira Ishak Hoca'mn so-
ru cevap teknigi; muhatap oldugu huzur derslerindeki soru sorma gorevinin
verdigi aliskanliginin tezahiirii olarak kabul edilir.

Harputlu Ishak Hoca, Anadolu’da faaliyet gosteren misyonerlere Semsii’l-Hakika
adli eserini yazar. Ishak Hoca Ziydii’l-Kulfib adli alismasinda, Kitab-1 Mukad-
des’in tarihine, Hz. 1sa’ya vahyedilenin giintimiiz Incil metinleri olmadigina,
Rahmetullah el-Hindi’nin izharii’l-Hak baslikli eserinden de faydalanarak, Kitab-1
Mukaddes’in tahrifi konusuna deginir. Dinler Tarihi baglaminda degerlendirile-
cek bu teliflerin yaninda; dine aykir1 goriislerine yer vererek, Bektasiligi elestir-
digi Kasifu'l-Esrar ve Difi’'u’l-Esrar’1, akaid, kelam ve tasavvufa dair konular ele
aldig1 Es’ile-i Kelamiyye ve Ziibdetii [lm-i Kelam’1 baglica eserleri arasinda sayilabi-
lir. Harputlu Ishak Hoca'nin hayatiyla ilgili olarak, Ebul’ula Mardin, Huzur Ders-
leri, c. 2, ismail Akgiin Matbaasi, Istanbul 1966, s. 276-277; “ishak Hoca Harput-
lu”, Tiirk Ansiklopedisi, Ankara 1972, c. 20, s. 231; Mehmet Aydin, Miisliimanlarin
Huristiyanli§a Karst Yazdi§i Reddiyeler ve Tartigma Konulari, TDV. Yayinlari, Ankara
1998, s. 84-85; Mustafa Kara, “ishak Efendi, Harputlu”, T.D.V Islam Ansiklopedisi,
Istanbul 2000, c. 22, ss. 531-532; Enver Demirpolat, “Harputlu fshak Hoca’nin
Hayati ve Eserleri”, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Konya
2003, s. 9, ss. 397-412.

Aras. Gor., Istanbul Universitesi ﬂahiyat Fakltesi.

Yazar, Osmanlica metinde Kutsal Kitap atiflarinin gectigi yerleri tam olarak
vermemektedir. Sadelestirme cercevesinde yazarin ifadelerine en yakin atiflar ta-
rafimizca tespit edilmeye calisilmistir.
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Ikinci Soru: Luka soyle der: “Ferisiler Isa aleyhisselama: Buradan
¢tk ve kag. Zira Hiredos seni oldiirmek istiyor, dediklerinde; Hazreti Isa
Ferisilere cevap olarak: Siz o tilki sifatl Hiredosa soyleyin; ben burada
bugiin, yarin ve iigiincii giin dahi kalirim, korkup ve cekinerek firar et-
mem. Zira hicbir nebi helak olmaz dedi” (Luka 13: 31-33). Imdi Hazreti
Isa bu sdzde de bir peygamber oldugunu ve Allah indinde diger

peygamberlerden bir farki bulunmadigin agiklar.

Ugiincii Soru: Incil’'de Yuhanna sdyle der: “Bayramin yarisinda
Isa aleyhisselam mabede geldi ve 6§rencilerini egitmeye basladi. Yahudiler,
bu nasil egitim? diyerek onu yalanladiklarnda Hazreti Isa; bu talim benim
kendi bulusum degildir, bilakis beni gonderen Zatindir ve dedi ki ben ken-
diligimden gelmedim ve lakin beni gonderen Hakk'tir ve siz Hakk"1 bilmez-
siniz ancak ben bildim” (Yuhanna 7: 14-16) buyurdu. Imdi bu sozde
de risaletini ve Incil-i serifin kendi kelam1 olmayip Allah kelami
oldugunu agik bir sekilde beyan etti. Bu agiklamalar ancak sirf bir

inat ve sirf bir iftira ile reddedilir.

Dérdiincii Soru: Incil'in sonunda Mesih aleyhisselam “Inni
zahibun ila ebi ve ebikum ve ilahi ve ilahikum” dedi. Yani benim ve sizin
babamiz ve benim ve sizin ilahimiz olan Hakk celle ve alaya gide-
cegim (Yuhanna 20: 17). Bu sozde baba adinin kullanilmas: istiare
yoluyladir. Liigat anlami kastedilmedigine “benim ilahim ve sizin
ilahimiz” sozii karinedir. Buradaki kasit babalarin ¢ocuklarina ihsan
ve muamelesi gibi, yarattiklarina nimet veren ve ihsan eden Allah
azimiissan demektir. Imdi bu sézde Hazreti Isa, babalik ve ogulluk
isimlendirmesinde kendisiyle digerlerini musavi kilmugtir. “Benim
ilahim ve sizin ilahizin” soziiyle kendinin mahlik ve kul oldugunu
aciklamig ve itiraf etmis iken Hiristiyanlarin Hazreti Isa’ya ogulluk
vermelerinin ve Allah’in oglu isimlendirmelerinin batillig1 glinesten
daha agiktir. Baba lafzinin istiare yoluyla zikredilen anlamda kulla-
nim1 Hiristiyanlarda daha yaygindir. Nitekim Hiristiyanlar, Hazreti
Mesih aleyhisselam 6grencilerine su sureyi “goklerdeki Babaniz'in” ve
devamini (Matta 5: 45) 6gretti, derler. Imdi kendilerine nispeten

Allah azimiissana baba ismini verdiler.
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Besinci Soru: Hiristiyanlar; Mesih aleyhisselam Allah’tir, ancak
yerytiziine inisi Hiristiyanlara yardim etme ve Hiristiyanlarin seref-
lerinin [263] ortaya ¢ikis1 ve alemin giinahlardan kurtulmasi ve yer-
yiiziindekilerin nefislerinin tezkiyesi icindir, derler. Imdi Hiristi-
yanlara su soru yoneltilir. Bu nedenle hasa yeryiiziine inmesinden
maksadi, Allah’in su zikredilen fiillerdi. Hahhgm sanina layik olan
ve ylcelik ve biiyiikliige layik olan, Allah'in bir rasul gonderip ve o
rasul eliyle bu zikredilen fiilleri meydan getirmesiydi. Yoksa Hakk
Teala bizzat kendisi yiiksek sanindan bu afetlerin icine ve elem ve-
rici mekana inip, anne karnina girip ve orada kan ile gidalanarak ve
kotti durumlara battigr halde, bir zaman anne karninda kalip, do-
gumdan sonra bir miiddet emzirilmeyle mesgul olduktan sonra
erkeklik serefine yiikselinceye dek cesitli edeplendirmeler ve terbiye
ile edeplendirilmesine ne sebep ve gerek var? O zaman yapmak igin
indigi zikredilen maddeleri gergeklestirmeye basladiginda, cahil
Yahudilerin kendi {izerine hiicum edip oldiirmek istediklerinde
Yahudilerin elinden kurtulmak i¢in saklanmasina ve ashabina aman
benim mekanimi Yahudilere haber vermeyin diye emreylemesine
ne sebeb ve ne gerek var? Bir miiddet ve bu hal tizere bedeni Yahu-
dilerin eline diistip su Hiristiyanlarin miskin ilah1 Yahudilerin elin-
de en yiiksek derecede iskence ve azab gordiikten sonra Hiristiyan-
larin iddiasina gore kendi yarattig1 diinyadan bir yere gotiirmeleri-
ne ne sebep ve ne gerek var? Ve kendi yarattig1 ve icad eyledigi
tahta parcasina baglasinlar ve cani son nefesine geldiginde kendisi-
nin patlattig1 ve yerytiziinde akittig1 sudan bir yudum su istedigin-
de vermeyip karsiliginda miirle [hos kokulu bir yag] karisik sarap
vermelerine ne sebep ve ne gerek var? Gergeklestirmek i¢in indigi
zikredilen durumlara karsilik bu kadar belaya ve musibete dugar
olup ¢ giin lahitin icinde kalip ve Hiristiyanlarin iddiasinca kadim
olan ilah yok olduktan sonra, oldugu mekandan ¢ikip evvelki hali-

ne donmesine ne sebep ve ne gerek var?

Imdi Hiristiyanlarin su goriislerinin noksanligi ve bu tasarruf-

larmin yerilmesi, insanlar bir yana hayvanlar nezninde dahi asikar-
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dir. Hak Tealanin cisimlerin sifatlariyla nitelenmekten ytice ve uzak
olduguna, onun yiice zatina afet ve elemin isabet etmesi mubhal
olup, Isa aleyhisselam1 yiice bir peygamber olarak génderdigine ve
sonra serefli bir sekilde semaya yiikselttigine dair Miisliimanlarin
itikatlar1 sithhat ve dogrulugu biitiin akil sahipleri nezninde agiktir.
Sundan kiyas olunsun ki; eger aslen insanligin yasamadig1 adalarin
birinde bir insan hig¢bir din ve seriat bilmedigi halde yetisse: o insa-
na; seni yoktan var eyleyen bir rabbin vardir ve rabbin senin gibi
yer ve iger ve uyur [264] uyanir. Halk ile ¢ekisir ve tartisir ve senin
gibi bir insan ona bugz edip darb eder haps eder. Sonra asar ve 6l-
diiriir, deseler. O insan bu sozleri isittiginde boylesi bir ilahin mev-
cudiyetini reddeder ve nefsini o ilahtan {istiin sayar. Zira kendisinin
su afetlerden salim olmasi miimkiindiir. Su fasilda zikredilenin

hepsi, Incil’de aciklanmistir. Hiristiyanlar bunda muhalefet edemez.

Altinc1 Soru: Hiristiyanlar; Allah ezelidir, alemin yaraticisidir,
Hazreti Adem’e ruhundan iifleyendir, derler. Imdi Hiristiyanlara
Allah bir midir degil midir? diye sorariz. Bir derlerse; amentii* ve
salavati semaniyeyi inkar etmis olurlar. Zira onlarin esas dinleri
olan amentii tabir ettiklerinde soyle yer alir: “Biz baba ve tek Allaha ve
ilah, tek ve rab Mesih Isa’ya inaniriz ve Ruhu’l-Kuds’e inamiriz” detler.
Ug tane ezeli ilah vardir, derler. Eger bir degildir derlerse de; Tevrat
ve Incil'i inkar etmis olurlar. Zira Tevrat'ta Musa aleyhisselama
hitaben Hakk Teala s0yle buyurur: “Ben senin ilahinim benden gayri
ilahin yoktur”(Cikis 20: 3). Bu tiirden tevhidle ilgili agiklama Tev-
rat'ta coktur. Yuhanna Incil'inde sdyle zikredilir: Mesih semaya
bakarak “Ey Allah’tim halk senin mutlak bir oldugunu ve Mesih’i gonder-
digini bilip inandi§inda, daimi yasam kendilerine gerekli olur” (Markus
10: 29-30; Luka 18: 29-30).

*  Metinde ‘emanet’ seklinde gecen bu ifadeden kasdin Hiristiyan amentiisii oldu-
gu anlagilmaktadir. Zira miiellif, bu ifadeden sonra Iznik amentiistiniin ciimlele-
rine atifta bulunmaktadir. Bu nedenle sadelestirmede ‘amentii’ kelimesi kullani-
lacaktir.
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Yedinci Soru: Hiristiyanlara; ezeli tek ilah cisim midir? Et ve
kandan m1 olugsmustur? Yoksa cisim olmak ve et ve kandan meydan
gelmek ezeli tanr1 hakkinda muhal midir? diye sorulur. Eger mu-
haldir derlerse; Hazreti Isa aleyhisselamin rab olmamasi gerekir.
Zira Hazreti Mesih’in, et ve kandan olusmasi ve insan niteliklerin-
den higbir nitelige uygun olmamas: dort Incil’in sahadetiyle zikre-
dilmektedir. Eger et ve kandan olusmaktadir derlerse; Tevrat ve
Incil onlar1 yalanlar. Zira Tevrat'ta “beni semalardaki ve yerdeki hicbir
seye benzetmeyin” (Cikis 20: 4) sozii yer alir. Ayni sekilde Incil’de
“Allah yemez i¢mez asla birisine goriinmez” (Romalilara Mek. 1: 20)

ibaresi yazihidir.

Sekizinci Soru: Hiristiyanlara; Allah Tealanin asilmas: ve bir
kimse tarafindan eziyet gormesi caiz midir yoksa degil midir? diye
sorariz. Eger caiz ve tasavvur edilemez derlerse; Hazreti Mesih
hakkindaki itikat ve sdzlerinin batil olmas1 gerekir. Zira namazla-
rinda yakarigla “ey elleri haca ¢ivilenen” [265] diyerek Hazreti Mesih'i
haga gerilmis olmakla nitelerler. Eger haca gerilmeyi ve iskenceyi
Hak Teala hakinda caiz giiriirlerse; Tevrat ve Incil ve Mezmurlar
kendilerini yalanlar. Zira Tevrat'in ilk satirlarinda “Yeryiiziine tufan
gonderecegim. Goklerin altinda soluk alan biitiin canlilar1 yok edecegim.
Yeryiiziindeki her canli 6lecek” kelam1 yazilidir. Belki biitiin mahlika-
ta galib ve kahir ancak O’dur, demektir. Aym sekilde Yedinci

Mezmur’da “ilahim gibi aziz yoktur” sozii yazilidir.

Dokuzuncu Soru: Hiristiyanlara; Hazreti Adem ve Ibrahim ve
Ismail ve Musa aleyhisselam ve iimmetleri Hazreti Mesih’i bilirler
ve yaratilmighigina itikat ederler miydi? Yoksa bilmezler miydi?
diye sorariz. Eger bilmezlerdi derlerse; su biiyiik nebileri, kendileri-
ni Yaratani bilmezlerdi seklinde cehalete nisbet ettiklerinden, inkar
etmis olurlar. Eger bilirler ve yaratilmishgina itikat ederlerdi derler-
se; biitlin semavi kitaplar onlar1 yalanlar. Zira hicbir kitapta su bii-
ylik nebilerden birisinin Hazreti Mesih’in ilahligina inandigia de-
lalet eder bir harf yoktur.
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Onuncu Soru: Hiristiyanlara; Hazreti Adem tvbe etti mi? Yok-
sa etmedi mi? diye sorulur. Eger tovbe etti derlerse; Hazreti Isa
carmia gerildi demeler batil olur. Zira onlar Hazreti Isa’'nin carmiha
gerilmesinin sir ve hikmeti Hazreti Adem’in hatasinin yok edilmesi
ve aff olunmasidir derlerse, Hak teala Hazreti Adem’e kendi oglunu
feda kildi. Nitekim Ishak aleyhisselama kog feda kilindig1 gibi. Imdi
Hazreti Adem’in cennetteki izzet ve yiiksekligi karsiigimda Hazreti
Isa’ya ihanet ederek agactan yedigi icin tahta iizerine carmiha geril-
di ve Hazreti Adem ellerini meyveye uzattigina bedel olarak Hazre-
ti Isa’nun ellerini uzatip carmiha gerdikleri agaca mihladilar, derler.
Eger Hazreti Isa tovbe etmedi derlerse; yalandir. Zira kendi kitapla-
rmin gelmesi, Hazreti Adem’in tovbe ettigini aciklayicidir. imdi
cocugun ceza gérmesine bir yon yoktur. Hem de Hazreti Adem’e
kendi oglunun feda olmas: evladir. Zira insana insanin feda olmasi
miinasibtir. Yoksa kadim ilah olan Isa'nin feda olmasimin hicbir
anlamu yoktur ve Hiristiyanlarin kitaplarinda, Hak Tealanin Hazreti
Ishak’a kogu feda ettigi agiklanmistir. Bu sekilde Hazreti Adem’i de
hatasindan dolay1 kog¢ kurban ederek kurtarmaliydi.

On Birinci Soru: Hiristiyanlara; Allah her bir seyi bilir mi [266]
veya bilmez mi? diye sorulur. Eger bilmez derlerse; Hazreti Isa’nin
“Allahtan bagka hi¢ kimse kiyameti bilmez” (Matta 24: 36) sozii gibi Hak
Tealanin kapsamli ilmine delalet eden Incil ifadeleri onlar1 yalanlar.
Eger bilir derlerse; Mesih’in rab oldugu inanglar1 batil olur. Zira
Incil naslari, Hazreti Isa gaybtan olan kiyameti bilmedigine delalet

eder.

On ikinci Soru: Hiristiyanlara; Hak Teala Hazreti Adem’i ve
zirriyetini Hazreti Mesih’i ¢carmiha germeksizin kurtarmaya kadir
midir degil midir? diye sorariz. Eger kadir degildir derlerse; Hak
Tealaya acziyet nisbet etmeleriyle kiifiirleri sabit olur. Eger kadirdir
derlerse; yine kiifiirleri gerekli olur. Zira Hak Teala, isa’ya zulim
edip bir takim sefil kisiler elinde hor ve hakir diisiirdii demis, olur-

lar.
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On Ugiincii Soru: Hiristiyanlar, dinlerinin esasi olan amentiile-
rinde Hazreti Adem’in hatas1 biitiin cocuklarimi kapsadi ve bunlarin
bu hatadan arinmasi ancak Mesih’in 6ldiiriilmesiyle miimkiindiir,
derler. Tevrat ve Incil, bu sdzlerinin batilligina delildir. Zira Tev-
rat'in ilk kitabinda “Allah, Habilin katili olan Kabile soyle buyurur; eger
iyi davranirsan senden kabul edilir, eSer iyi davranmazsan siiphesiz hata
kapida” (Tekvin 4: 6-8) sozili yazilidir. Meali keginin isledigi sucun
cezasi kendisinden bagkasina tasmaz demektir. Baz1 peygamberler-
de dahi “Cocuk babasimin hatasindan dolayi, babada ¢ocugun hatasindan
dolay: suglanmaz” (Hezekiel 28: 20) ibaresi kayithdir. Bunun da an-
lam1 ilk belirtildigi gibidir. Nitekim Kuran-1 Azim’de “Hicbir suclu
baskasimin sucunu yiiklenmez” (En’am 164) veciz ifadesi sabittir. Hem
de Hazreti Adem’e kendi oglu Habil feda kilimip, biitiin diinya in-
sanlarinin hatadan kurtulmus olmasidir. Hatta Mesih zamanina
gelinceye dek besbin sene zarfinda ortaya c¢ikan diinya halkina
Adem’in hatasinin sirayet etmesine bir sebep yoktur.

Mesih’in zamanindan Once olanlar kafir olduklar1 halde mi
ahirete goctiiler yoksa miimin halde mi? diye sorulur. Eger miimin
olduklar1 halde derlerse; Hazreti Mesih’in ¢armiha gerilmesine ne
gerek vardi. Eger kafir olduklar1 halde derlerse; Incil’deki Hazreti
Isa’min “Ben yalniz Israil halkindan sapitmislara gonderildim ve sihhatli-

lerin ilaca ihtiyaci yoktur” (Matta 15:24) s0zli onlar1 yalanlar.

On Dérdiincii Soru: Hiristiyanlar, Mesih vefat etti {i¢ glin sonra
dirildi, derler. Imdi Hiristiyanlara; Mesih’e kim hayat verdi? diye
sorariz. Eger kendi kendisine hayat verdi derlerse; kendisine hayat
verdiginde [267] canli m1yd1? Yoksa 6lii miiydii? diye sorariz. Eger
canliyd1 derlerse; bu sonucun ortaya ¢ikarilmasi gerekir. Bu batildir.
Eger oliiydii derlerse; oliiden canlinin ¢ikmasinin muhal oldugu
glinesten daha agiktir. Eger Hazreti Mesih’e bagka kimse hayat ver-
di derlerse; Hazreti Mesih’in kul olmasi gerekir. Bizim davamiz

sabit olur.
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On Besinci Soru: Hiristiyanlara, Mesih’in 6ldiirtilmesinin hik-
met ve faydasi var midir? diye sorulur. Eger hikmet ve faydas: var-
dir derlerse; Yahudilere Hiristiyanlarin dua etmesi gerekir. Yahudi-
ler bu hikmet ve fayda hususunda yardim ve gayrette bulundular.
Eger faydasi yoktur derlerse; Hak Tealaya bos is nisbet etmekle

kafir olurlar.

On Altina Soru: Hiristiyanlar, alemin ilah1 ve yaraticisi ve rizik
vericisi ve igleri yoneten Hazreti Mesih aleyhisselam ¢armiha gerildi
ve li¢ giin mezarda kalds, derler. Imdi onlara; ey akletmeyen, akli ve
nakli olan1 idrakten yoksun hayvanlardan daha ahmak olan Hiristi-
yanlar, alemin rizik vericisi ve diizenlyicisi olan Hazreti Mesih {ig
gun lahitte kaldig1 giinlerde alemin rizkini kim verdi? ve semalarda
ve arzda kim diisiindii? diye sorariz. Alemin var edicisinin kabirde
defnedilmis olmas: ve yine alemin hali {izere baki kalis1 ne yanls
goristiir. Eger Hazreti Mesih’in ¢armiha gerilisi kendi rizasiyla ise;
imdi Hiristiyanlarin, Hazreti Mesih’in rizasin1 elde ettikleri igin
Yahudilere saygi ve hiirmet gostermeleri gerekir. Eger rizasiyla
degilse; bu surette Hiristiyanlar kendilerine baska bir ilah taleb et-
sinler. Zira kendi nefsinden zararlar1 gideremeyen ilahtan ne fayda

beklenir.

On Yedinci Soru: Ey Hiristiyanlar iddianizca su biiyiik olay,
Mesih’in ¢armiha gerilisi, sizin kurtulusunuz i¢cin meydana geldi.
Imdi bize beyan ettiginiz su kurtulustan muradiniz nedir? Eger
diinya islerinden kurtulmak derseniz; agik bir yalandir. Zira fayda
ve zararda diger insanlarla ortaksimiz ve eger sorumluluklardan
kurtulus derseniz; o da yalandir. Zira siz de ilahi emirleri yerine
getirmekle muhatab ve miikellefsiniz ve eger kiyametin getin halle-
rinden kurtulus derseniz Incil'in “siiphesiz ben kiyamette insanlar:
sagima ve soluma toplayacagim ve sagimdakilere; hayir islediniz cennete
gidin ve solundakilere; ser iglediniz cehenneme gidin diyecegim” (Matta
20: 23; Markus 10: 39-40; Luka 12: 5) ibaresi bu cevabimiz1 yalanlar.
Zira bu, kiyamet ehlinin, kurtulusa gotiiren iyilikleri, helakina gotii-

2929
MiLeL vE NiHAL

inang—Riltir-mitoloji



Milel ve Nihal Geleneginden

230
MiLeL vE NiHAL

inang— Rultlir—mitoloji

ren kétiiliikleri olduguna delalet eder. Imdi Mesih’in carmiha ge-

rilmesinin, kurtulus hususunda [267] bir faydas1 olmamasi gerekir.

On Sekizinci Soru: Ilah ile Mesih'in birlesmesine dair batil me-
selede Hiristiyanlarin birbirine zit goriisleri vardir. Lakin meghur
olan ti¢ firkadir, ilki Yakubiyye firkasidir. Suruglu Yakub’a mensub
bu taife, ilah, Mesih ile birlesmeden sonra tek taibat ve tek uknum
oldu, derler. Imdi bunlara, eger ilahi ve insani hakikatleri birlestik-
ten sonra eski halleri baki kaldilarsa; ilah ile Mesih’in tabiat1 tek
oldu kelaminiz batil olur? diye sorulur. Eger eski hallerinden bagka
oldularsa; birlestikten sonra olusan hakikatin, ilahi ve insani haki-
katler olmay1p baska bir hakikat olmas1 ve Hazreti Mesih’in ilahlik
ve insanlik ile de nitelenmemesi gerekir. Bu taifeye gore ilah ile Me-
sih tek tabiat ve tek uknum olsada; iddialarina binaen kadim ilahin
sonradan meydan gelmesi ve sonradan olanin kadim olmas: ve ya-

ratanin yaratilmis ve yaratilmigin yaratan olmasi gerekir.

Ikinci firka Melkiyye’dir. Bu taife; ilah, Mesih ile birlesme son-
ras1 iki cevher bir uknumdur, diye iddia ederler. Uknumun manasi
istilahlarinda sahis demektir. Bu taife hakikatlerin birlesmesini mu-
hal kabul ettiklerinden sadece sahsi birlesme diisiincesindedirler.
Imdi bu taifeye, sahista birlesme ile muradimiz iki hakikatin
biribirine karismasi manasinda ise iki hakikatin tek hakikat olmasi
gerekir? diye sorulur. Yakubi mezhebi gibi onlara sorulan soru size
de yoneltilir. Eger muradiniz ilahl ve insani hakikatleri bir sekil
tizere birlesti, demekse; bu surette birlesme sabit olmaz. Belki ilah
Hazreti Isa’ya hulul etti demek olur. Bu hulul de muhaldir. Zira
hulul eden sey, onu hulul ettirenden elbette daha kiigtiktiir. Imdi
hulul eden ilahin, onu hulul ettiren Mesih’den daha kiigiik olmas1
gerekir. Hazreti Mesih seyyah ve az yemesi ve ¢ok yolculuk etmesi
sebebiyle zayif bir viicuda sahipti. Nice Yahudiden sekil ve goriiniis
yoniinden kiiciiktii. Buna gore alemin ilahmin nice biiyiik gorii-
niimlii olan Yahudilerden daha kiigiik olmasi gerekir.
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Ugiincii firka Nesturiyye’dir. Bu taife; ilah ile Mesih, birlestik-
ten sonra yine evvelki tabiatlari tizere baki iki cevher ve iki uknum-
dur derler. Bu taifeye; eger tabiatindan muradiniz iki sahis ise duyu
organlariyla algilama sizi yalanlar? diye sorariz. Zira Hazreti Isa tek
sahist1. Imdi bu s6z zorunlu olarak duyu organlariyla algilamaya

muhalif safsatadir.

On Dokuzuncu Soru: Biitiin Hiristiyanlar, Baba, Ogul, Ruh
namiyla teslise uyup Baba cevher ve zati nefsiyle kaimdir, derler.
Ama Ogul ile Ruh’ta muhalefet edip [268] bazilar1 Baba'min sifatla-
ridir, bazilar1 o ikisinde kaim zatlardir ve bazilar1 Baba’nin hassala-
ridir, derler. Imdi eger muradimiz Allah birdir, Ogul ve Ruh dedi-
gimiz sifatlaridir derseniz; bu séze inanmak ehlistinnete uygundur?
diye sorulur. Ancak mecazen Ogul olarak isim verilmesi kotii bir
stiipheyi gerekli kilarak hiikiim koyucunun muvafakat: olmadigin-
dan caiz degildir. Lakin amentiideki Baba tek ilah ve Ogul Isa tek
ilah ve Ruhu’l-Kuds ticiincti ilah s6ziiniize muhalif ve munakizdir.
Eger muradiniz Baba, Ogul ve Ruh toplamu tek ilahtir, her biri ulG-
hiyetin sinirinda bagimsiz degildir demekse; yine amentiiye zit ve
mubhaliftir. Zira amentiintizde Mesih, hak ilahtir, biitiin diinyalar
eliyle en iyi sekilde yapt1 ve her bir seyi yaratt1 ve insanlar1 kurtar-
mak i¢in gokten yere indi deyip, yalniz Ogul uknumunun bagimsiz

ilah olduguna inanmis olursunuz.

Eger ticiin her biri bagimsiz ilah ve toplami da tek ilahtir derse-
niz; sizin itikadinizda hayat ilim ve kelam gibi kemal sifatlar1 olma-
dan ilah miimkiin miidiir, degil midir? diye sorariz. Eger miimkiin-
diir diye iddia ederseniz; alemdeki cansizlar, bitkiler ve hayvanlar-
dan her biri bagimsiz ilah olup papazin eseginin papazn ilah1 ol-
mas1 gerekir. Eger miimkiin degildir, ilahta su kemal sifatlarin bu-
lunmas: gerekir deyip Baba, Ogul ve Ruh namiyla siz ii¢ uknumu
iliskilendirirseniz ii¢ ilahiizin her birinde ilim, hayat ve kelam si-
fatlar1 bulunmasi gerekir. Bu surette teslis dokuzlamaya doniiserek
dokuz ilah olmas1 gerekir. Sonra o dokuz ilahin her birinde {i¢ uk-

numa iliskilendirdiginiz ilm, hayat ve kelam sifatlarinin bulunmasi
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gerektigine binaen ilahlarin her birinde ¢ogalmaya ve bundan boyle
miiteselsil olarak ilahlarin ¢ogalmas gerekir. Imdi Hiristiyan taife-
sinin, inanglarmi tasvir ve beyandan acizken, delillerle dinlerini
isbat etmesi ne uzak bir derecedir kiyas oluna. Eger bu kavmin azi-
ak anlayislar: olsayds; dinleri zail olmadan 6nce akillar1 yok olsun

diye umut ederlerdi.

Yirminci Soru: Hiristiyanlarin dinlerinin esasi1 olarak; amentii
ve iman seriat1 ve tesbihi naminda birkag sdzii vardir. Iddialarinca
bayram ve kurbanlar1 ancak bunlarla birlikte sahih olur. Bu amentu
ne Incil-i Serif'te var, ne Isa aleyhisselamin sozlerinde var, ne de

havarilerin s6zlerinde.

Yirmi Birinci Soru: Bu amentiilerinin basinda; Allah her seyi
tutan ve her seyin maliki ve goriinen ve goriinmeyen her seyin ya-
raticisidir, derler. Allah goriiniir ve goriinmeyen biitiin esyay1 yara-
tandir demek; bu takdirde Hak Tealanin Mesih’i ve Ruhu’l-Kuds't
yaratmis olmasi ve onlarin yaratilmis olmasini gerekli kilar. Bu ise

itikatlarinin ziddidar.

Yirmi Tkinci Soru: [269] Amentiilerinin basinda Hak Tealays,
yaratmada ve sahip olmada bagimsizlikla nitelediler. Sonra arka-
sindan tek rable birlikte Isa Mesih’i en iyi sekilde eliyle alemleri
yaratan ve her seyi yaratan tek Allah’mn oglu deyip onceki isbat et-
tikleri bagimsiz ilah ile beraber yine her bir seyi yaratmakla nitele-
nen, Ogul diye isimlendirdikleri bir ilah daha isbat ettiler. Eger Ba-
ba her seyin yaraticisidir dedikleri dogruysa; Ogul’a yaratacak bir
sey kalmaz ve eger Ogul her seyin yaraticisidir dedikleri dogruysa;
Baba'nin yaratacagi bir sey kalmaz. Bu sozleri 6ncekine nispetle
birbirlerine miitenakizdir. Eger bu amentiiyii Miisliimanlardan
mektebe yeni baslayan bir ¢ocuk diizenleyip telif etseydi; bu derece-

lerde algakliklar ve hatalar soylemezdi.

Yirmi Ugiincii Soru: Amentiide bir adamin ilahligini isbat etti-
ler. Zira Isa Mesih, Hazreti Meryem’den dogan bir insanin ismidir.

insanoglunun her birisi mahliktur. Imdi Hiristiyanlar yaratilmis
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olana ibadet etmis olurlar. Eger onlarin iddialarinca kadim ilahin
Mesih’e hululii kabul edilse dahi yine yaratilmis olana ibadet etme-
leri gerekir. Zira insan Mesih’in yaratilmis olmas: ittifakla sabittir.
Mesih, eski ve yeniden olusan ve toplamin ismidir. Eski ve yeniden
olusan sey sonradan olan ve yaratilmis olandir. Neticede Hiristiyan-

larin sonradan olan ve yaratilmis olan ilah1 benimsemeleri gerekir.

Yirmi Dordiincii Soru: Hiristiyanlarin amentiide “Biitiin ¢aglar-
dan once, Allah’tan dogmus, Allah’in biricik O%lu Rab Isa Mesih’e inani-
yoruz” sozleri Hazreti Mesih’in sonra olusunu gerektirir. Halbuki
Hiristiyanlar Mesih’in kidemine inanirlar. Imdi bu surette de zithk
gerekir. Zira ilahlikta Baba’min zaman agisindan Ogul’dan &nce
olmas1 Ogul’un sonra olmasi gerekir ve zaman agisindan sonra olan
sey de hadistir. Eger zamanlari esit olsa; onlardan birini Baba dige-
rini Ogul saymak tercih gerektirmediginden batildur.

Yirmi Besinci Soru: Hiristiyanlarin amentiide “Mesih, Baba'nin
cevherinden ilah, gercek ilah’tir” sdzlerini Hazreti Isa’min Incil’de ki-
yamet hakkinda sorulan soruya cevap olarak “bunun hi¢ kimse
bilmez, ancak tek Baba bilir” (Markus 13: 32) sozii iptal eder. Zira
manasi; kiyamet saatini ben bilmem ancak Allah bilir demektir.
Eger Hiristiyanlarin iddia ettikleri gibi Hazreti [sa, Allah’in kadim
cevherinden olsaydi, Allahin kadim sifatinda ve ilminde esit olur-
du. O zaman Hazreti Isa’min, Hak Tealanin bildigi seyi bilmedigi
malum oldu. Dolayisiyla Hazreti Isa, Davud ve diger enbiya
aleyhisselamin cevherindendir. Hatta Mesih diger enbiya gibi oldu-
gundan diger enbiyaya da kiyamet hakkinda soruldugunda Me-

sih’in cevabi gibi cevab verdiler.

Yirmi Altina Soru: Hiristiyanlarin amentiide: “Mesih [270]
dlemleri eliyle yapt1 ve her seyi yaratt1” sozleri; Mesih’in, annesi Mer-
yem’i ve dogumu esnasinda igine sari1ldig1 hirka pargalarmin yarati-
cis1 olmast ve Meryem'’in, yaraticist olan Mesih Isa’y1 dogurmasi
gerekir. Bunu higbir akil sahibi sdylemez. Eger Mesih alemin yarati-

cis1 olsa; biitiin islerden biri olarak iblisin de yaraticis1 olmas1 gere-

233
MiLeL vE NiHAL

inang—Riltir-mitoloji



Milel ve Nihal Geleneginden

234
MiLeL vE NiHAL

inang— Rultlir—mitoloji

kir. Halbuki Incil’de “Daglarin tepesinde seytanla beraberken, Bana
secde et” (Luka 4: 6-7; Markus 1: 13) sozii zikredilir. Imdi alemlerin
yaraticis1 ve diizenleyicisi olan Hazreti Mesih’in yarattiklarindan
birinin elinde su surette mahsur ve mahpus olmasini hangi akil caiz
goriir. Buna gore Hiristiyanlar i¢in su amentiiyli bir araya getiren
Hiristiyan ileri gelelerinin ne mertebe de ahmak, cahil ve diistince-

siz olduklar1 anlasila.

Yirmi Yedinci Soru: Hiristiyanlar amentiide “Gergek ilah olan
Mesih gokten yere indi” derler. Inmekten kasdin insani tabiat olmas,
Hiristiyanlarin icmalariyla batildir. Zira insani tabiat Meryem’den
dogdu derler. Inmekten muradlar ilahi tabiat olarak kabul edilirse,
inen Baba tabir ettikleri zatin ilahi olmasi gerekir. Cisimlerin keyfi-
yetleri sonradan olan yeme ve i¢cme gibi noksan sifatlarin Hak
Tealaya ulasmasi gerekir, bu da ittifakla muhaldir. Eger iddialarina
gore inen ilim manasina gelen kelime ve Ruhu’l-Kuds ise; Hak
tTealanin ilimsiz bekas1 gerekir. Yahut zatiyla kaim olmayip insan
Mesih ile kaim olunan sifatiyla Hak Tealanin vasiflanmas: gerekir.

Kisacasi inise dair s6z batildir.

Yirmi Sekizinci Soru: Hiristiyanlar amentiida “Mesih kurtulu-
sumuz i¢in gokten indi” derler. Bu dahi delilsiz bir iddiadir. Zira Ba-
ba, Ogul, Ruh’un ti¢ ilah olarak birbirine esit oldugunu amentiide
acikladilar. Bu surette, Baba ve Ruh kurtarici olmayip ozellikle

Ogul’un kurtaric1 olmasi ne sebepten dolay1 gerekli gortildii?

Yirmi Dokuzuncu Soru: Hiristiyanlar amentiilarinda “Hazreti
Mesih, Ruhu’l-Kuds’den viicut buldu” derler. Bu s6zlerinin batillig1 da
Incil nassi ile sabittir. Zira Matta Incil'inde “Hazreti Mesih
aleyhisselamin omrii otuz seneye ulasti§inda Ruhu’l-Kuds giivercin sek-
linde semadan Hazreti Mesih'e geldi” (Matta 3: 16) diye aciklamir. Imdi
amentii dedikleri Hakki inkar ve rasullerini tekzip ve kitaplarim
tebdil ve diger insanlar1 saptirmaktan ibaret ihanetten daha ¢irkin

bir seydir.
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Otuzuncu Soru: Ruhu’l-Kuds Hiristiyanlarin iddialarina gore
hayat sifatindan ibarettir. Bu surette Mesih’in [271] Ruhu'l-
Kuds’den viicut bulmasi hakikatin inkilabini ve arzin cevhere do-

niistiiriilmesi fesadin gerekli kilar.

Otuz Birinci Soru: Ruh, hayat sifatindan ibaret iken Hazreti
Mesih, Ruhu’l-Kuds’den viicut edince Hak Tealanin 6lii olmasi ge-

rekir. Zira Hak Tealanin hayat sifati Mesih’e intikal etmis olur.

Otuz ikinci Soru: Ogul tabir ettikleri kelimenin Hazreti Mer-
yem’e hululii ve Hazreti Mesih’'in Ruhu’l-Kuds’den viicut bulmasi,
bir mananin yerinden bagka bir yere intikalini gerekli kilar, bu inti-
kal muhaldir. Zira hareket, cisimlerin keyfiyetlerindendir. Imdi
mana olarak cisimlerin ve sifatlarin sifatlanan olmasi, hakikatlerin

inkilabini gerektirir. Biitiin akil sahipleri indinde muhaldir.

Otuz Uciincii Soru: Eger Mesih Ruhu’l-Kuds’den viicut bul-
mussa; Ruhu’l-Kuds’iin oglu olmasi gerekir. Allahin oglu sozleri
batil olur. Eger Ruhu’l-Kuds’den viicut bulmadiysa; amentiideki
sozleri batil olur. Herhaltiikarda Hiristiyanlar Hazreti Hakka ve re-

sultine iftira etmektedirler.

Otuz Dordiincii Soru: Amentiide Mesih 6liilerin arasinda kal-
di, semaya yiikseldi ve babasmin sag tarafina oturdu derler. Bu
kelam cirkin bir yalandir. Bu durumlar1 kimden haber aldilar? Haz-
reti Mesih’in semadaki halini kim gordii?

Otuz Besinci Soru: “Hazreti Isa babastmn sag tarafinda oturdu”
(Markus 16: 19) batil ifadeleri Hak Tealaya yon isbatim1 ve Hak
Tealanin cisim olusunu gerektirir, cismiyyet ise muhaldir ve Hiris-

tiyanlar dahi cismiyyete inanmazlar.

Otuz Altinc1 Soru: Amentiilerinde Hazreti Isa “Dirileri ve dliileri
yargilamak iizere bir daha gelecektir” derler. Agiktir ki; bu ifadeden
kasitlari, Mesih ile seytan ve seytanin yandaslari olan Yahudiler
arasinda gecgerli olan eziyet ve ihanet vesair belalar gerceklesince

Hazret Isa babasinin yanina kacti. Biraz dinlenip akli basina gelince
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babasi yanindan diger bir hazirlikla yardim ve arka alarak gelip
diisman ile muharebe edecek demektir. Bu surette Hiristiyanlara
layik olan, Isa’y1 terk edip Isa’nin diismanina ibadet etmeleridir.
Zira su an diisman tarafininin galibiyet ve saltanati karsisinda Haz-
reti isa magluptur ve gelecek zamanda neyin meydana gelecegi
malum degildir. Belki agik olan, ikinci defa da Hazreti Isa'nin ye-
nilmesi ve maglubiyetinin 6ncekinden daha biiyiik olmasidir. Zira
onceki inisinde Hazreti Isa diismanindan korkmazken bu sefer sid-
detli musibetlere maruz kaldi. Bu defa ise [272] Hazreti Isa’yl diis-
man korkusu istila etti ve bu sefer belanin tadini tatt1 ve diismani
zaferle kuvvet buldu. Imdi bu takdire gore gerek Hiristiyanlarin ve
gerek ilah olarak benimsedikleri seyin ilelebet durmas: ve kimilda-

mamas1 gerekir.

Otuz Yedinci Soru: Hiristiyanlarin amentiida “Babasindan ¢ikan
Ruhu’l-Kuds’e iman edin” soOzleri; Ruhu’l-Kuds’iin Mesih’e kardes
olusunun agiklanmasidir. Is bu agiklama yalan ve apacik olmasiyla

bile mezheplerine de muarizdir.

Otuz Sekizinci Soru: Amentiide “hatalarimizin affi ve bagislan-
mast icin ilk vaftizi tasdik ve itiraf ederiz” sozleri; Adem’in hatas bii-
tiin zirriyetini kapsadi, bundan kurtulus miimkiin degildir, ancak
Mesih’in oldiirtilmesi ve bu kadar siddete ve belaya giriftar olma-
styladir, itikatlarina munakizdir. Zira vaftizin hatalarin bagislanma-
sin1 gerektirdigi kabul edilirse, Mesih’in ¢carmiha gerilmesinin abes

ya da zultim olmasi gerekir.

Otuz Dokuzuncu Soru: Amentiide “biz, bir olan ve kudsi olan bir
cemaate inamriz” derler. Kudsi cemaatten muradlar: Incil’e muhalif
ve munakiz ve haddizatinda miitenakiz olan amentii edindikleri
batil sozleri bir araya getiren ve telif eden Hiristiyan 6nderlerdir. Su
kelamda kendi kiifiirlerini acikladiklar: halde nefislerini tezkiye ve

tazim etmeleri oldukca garib ve acayiptir.

Kirkinc1 Soru: Su amentii Hiristiyanlarin inandiklar kitaplarin

hepsine munakizdir. Imdi dinlerinin diregi ve mezheplerinin esasi
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olan amentiiniin batilli1 siiphesizdir. Zira Tevrat'ta “Seni Misir’dan
kudret eliyle ¢ikaran Rabbin Allah benim. Benden bagka tanrin olmasin.
Hicbir sey bana benzemez. Ben tek bir tanryyim” (Cikis 20: 2-4) sozii ve
de Isaya’min peygamberliginde: “Israilogullarimn ilahi séyle dedi: Ben
ilkim, Ben sonum, Benden baskast yok” (Yesaya 41: 4) ibaresi ve In-
cil'de “Dinle Ey Israil Rab tektiv” (Matta 12: 29) vasiyeti yazilidir.
Hepsinin meali ve manasi vahdaniyyeti isbattir. Imdi teslisi sabit
olan Hiristiyan amentiisiiniin, biitiin semavi kitaplara muhalif ol-

duguna ve yalaninin agiga ¢iktigina asla sek ve stiphe yoktur.

Kirk Birinci Soru: Hiristiyanlar; Ekanim-i Selase tabiriyle tig
mabud kabul edip biri viicut biri hayat biri ilim yahut kelamdan
ibarettir, derler. Imdi bu tice indirgemenin delili nedir? diye sorariz.
Caiz ki dort olsun biride kudretten ibaret olsun yahut irade ile bile
alt1 olsun yahut da fazla olsun ve bu indirgemeye asla delil getire-
mezler. Imdi Hiristiyanlar dini islerinden higbir maddede yakin

tizere olmadiklart malum oldu.

Kirk Ikinci Soru: Hiristiyanlarin, Hazreti Isa’nin Allah’in Oglu
[273] oldugunu iddia etmelerinin delili, 6liiye hayat vermesidir. Bu
surette Hiristiyanlar her bir ferdin Allah Oglu olmasin caiz gérme-
lidir. Zira delilin bulunmamasinin, ispatlanmak istenen seyin de
varolmadigini gerekli kilmadig1 asikardir. Bu takdirde Zeyd, Amr
ve diger insanlardan birinin, 6liiye hayat vermekle nitelenmelerini
Hiristiyanlarin bilmemesi, onlarin hayat vermemelerini gerektir-
mez. Miimkiindiir ki onlar da diriltsinler ve dolayisiyla Allah oglu
olsunlar. Allah Teala bundan yticedir.

Kirk Ugiincii Soru: Hiristiyanlar kiliselerinde ibadet kasdiyla
ekmek yerler ve sarab igerler, Rabbimizin ekmegini yedik kanin
ictik derler ve Hazreti Mesih’den nakil yoluyla soyle derler. “Hazreti
Mesih bize bir ekmek verdi bu ekmek benim cesedimdir, bunu yiyin ve
biraz sarap verdi ve bu benim kamimdir bunu igin” diye emretti (Matta
26: 26-28). Yiice Allaha yemin olsun, Hiristiyanlarin su yakisiksiz ve

cirkin seylerinin siddetli cezalar1 gerektiren agir suglar oldugundan
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hi¢bir kimse siiphe etmez, nerde kald: ki yakin miikafatlar ve iba-
detler olmasi gereksin. Bu surette Hiristiyanlar, Yahudilerden ziya-
de Hazreti Isa’ya hasim ve diigsman olurlar. Zira Yahudiler Mesih’in
oldiiriilmesine ve haga gerilmesine razi1 oldular. Hiristiyanlar ise
sahitlerin huzurunda Mesih’in cesedini parca parca edip ve kanim
kiyamet giintine kadar 6zel zamanlarda ve bayramlarda i¢mekle
oviiniirler. Bu fiil ancak kin ve nefret sahibinin sanidir. Imdi Islam
dini ile sereflenmek isteyen kimselere su Hiristiyan c¢irkinlikleri
ogit olarak yeter. Bundan dolay:r Hiristiyanlardan bir¢ok kimse
ihsanlarda bulunan Islam dinini 6grenmeksizin su kiifiir milletinin

cirkinliklerinden firar kasdiyla serefli Islam’la miiserref oldular.

Kirk Dérdiincii Soru: Hiristiyan halki ancak nefislerine tabi
olan siinneti terk edip haramligini kabul ettiler. Erkeklik organin-
daki fazla deriyi uzatmayir mesru emir ve aksini gayri mesru ve
gayr1 caiz olarak benimsediler. Bu goriislerinde de Tevrat, Incil ve
diger peygamberlere muhalefet ettiler ve onlar ile ameli terk ettiler.
Zira Tevrat'ta agikga yazilidir. Hakk Teala “Ibrahim aleyhisselam’a
siinnet olmay: emretti ve siinnet benimle senin ziirriyetin arasinda ahit ve
yemin olunmus nesnedir” (Tekvin 17: 10) buyurdu. Bu emre giivene-
rek ve bagli kalarak Hazreti Ibrahim yiiz yirmi yasinda kendisini ve
cocuklarini ve agabeylerini siinnet etti. Hazreti Isa ve dgrencileri
siinnet oldular ve Pavlus’tan 6nce Hiristiyanlar da zamar gelince
siinnet edilirlerdi. Sonra Pavlus Hiristiyanlara stinnet olmay1 yasak
etti.

Hiristiyanlar hakkinda su Pavlus, ziyadesiyle zarar verici ve
saptirict olmustur. Zira hamur iginden kil ¢ikarir gibi kolaylikla
Hiristiyanlar1 dinlerinden ¢ikardi [274] ve yoldan saptiran zuliimle-
re ve elim azablara diisiirdii. Pavlus'un ortaya ¢ikisi su yolla olmus-
tur. Pavlus Yahudiydi, Hiristiyanlar ile bir¢ok kez savasti ve
harbetti. Goriiniirde Hiristiyanlara ettigi azab ve zarar yeterli gor-
meyip, kalbindeki gizli diismanlig1 ve hiddeti yatistiramayip dinle-
rini ilelebet bozmak, Hiristiyanlara elim bir azaba ve derin cezalara

diicar etmek kasdiyla hile yoluna meyledip biiyiik bir rahibin hiz-
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metine girdi. Uzun siire zikredilen rahibin hizmetinde elinden gel-
digi kadar calisarak, giicii yettigince gayret etti. Cesitli iyilik ve ih-
sanda mubalaga ortaya koyarak ve rahipten habersizce Incil-i Serif’i
ezberledi. Bir gece nara atarak, giiya riiyasinda gordiigii seyden son
derece sabirsizlik gostererek uyandi. Rahib o anda sorunca; “Hazreti
Mesih’i gordiim agzimin icine iifledi ve bana miibarek ol diye dua eyledi,
Hazreti Mesih agzima iifiiriince kalbime bazi sézler dogdu. O, sozlerin ne
oldugunu bilmem dedi” ve bazisim zikretti. O sdzler Incil'e uygun
olunca Hazreti Mesih’in inayetine ugradi diyerek Pavlus'u yticeltti-
ler ve ululadilar. Zikredilen rahib; bu ana kadar sen bana hizmet

ettiginden bundan sonra benim sana hizmet ve riayetim vacib oldu,
dedi.

Bu yolla Pavlus'un bir derece sohret buldugu Hiristiyan krallar
senede bir giin Pavlusun ziyaretine gelirlerdi. Bir defa daha Hiris-
tiyan krallar ziyarete gelince Pavlus bunlara; yarm buradan su da-
gin etegine inip Hazreti Mesih yoluna kurban olarak kendimi kes-
memi Hazreti Mesih bana emretti, dedi. Bu s6z Hiristiyan krallara
pek zor geldi. Pavlusun bereketi bizden gidecek ve kederli ayrilisi-
na sabir zor olacak diye o gece gozleri uykusuz ve kalbleri kararsiz
sabahlayip, davet kasdiyla Pavlus huzuruna geldiler. Baslangicta
krallarin en onemlisi yalniz vedalasmak i¢in Pavlus’un yanina va-
rinca; Pavlus artik ben Imdi Hazreti Isa’ya gidece§im ancak bende
bir sir vardir, dedi. O sirr1 sana emanet edeyim. O sirrin kadrini
bilip biitiin giicliyle tazim ve korumada gayret etmelisin deyince;
kral: Ey mukaddes peder, o sir nedir? diye sorunca; Pavlus Hazreti
Mesih, Allah'in ogludur, dedi. Melik bu so6zii daha Once
hickimseden isitmemisti. Bu kelami1 kalbine hakim kild1. Sonra ikin-
ci kral gelince Pavlus ona da bende biiytik bir sir var o sirr1 igin an-
cak seni sectim, dedi. O sirr1 gizlice koruyarak onunla amel eyle
deyince kral o sir nedir? diye sordu. Ona da Meryem Hak Tealanin
[275] zevcesidir, dedi. Melik bu sozii daha 6nce duymamisti. Bu
sOze de inandi. Sonra en kiiciik kral gelince; ona da “Allah iiciin

tclinciistidiir” batil soziinii verdi ve emanet etti. Sonra adi gegen
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kurban elbiselerini giydi ve elinde bir bicak ile ibadetgahindan ¢ikti.
Insanlarin hepsi hazir ve nazir olduklar1 halde dagin etegine inip
kendi eliyle kendisini kurban etti. Biiyiik kral, helak olanin giiya
bereketi memleketinde kalmasi kasdiyla cesedini almaya kalkisinca,
diger iki kral muhalefet etti. Ug kral zikredilen cesedi aralarinda
taksime razi olup lakin bas tarafinin biiyiik kral almak istediginde
yine tartisma ortaya cikti. Isin sonu, cehennemde yanmasina bas-
langic olarak, cesedi yakarak kiillerini tiglii olarak aralarinda taksim
edip memleketlerine gittiler. Sonra Pavlusun sirlar diye ti¢ krala
verdigi bozulmus itikatlarin her biri ortaya ¢ikinca birbirlerini inkar
ve tekfir edip savasa basladilar. Pavlus'un son derece kiskanglik ve
hasedine binaen kendini 6ldiirmekten murad: Hiristiyan milletini

birbirlerine hasim etmek ve dinlerini ifsad etmekti.

Kirk Besinci Soru: Hiristiyanlar, Hazreti Mesih’in validesi Haz-
reti Meryem senede bir kere bilinen giinde Taytala’da piskopos diye
tabir ettikleri biiyiik papazin hanesine iner, derler. imdi onlara Ba-
ba'nin izniyle mi yoksa izni olmaksizin mi gelir? diye sorariz. Eger
izniyle gelir derlerse; baba bazi meleklerini gondermeyip zevcesini
ecnebi bir adamin huzuruna gonderip degersiz ve zelil ve hakir
etmeye sebeb nedir? Eger izni olmaksizin gelir derlerse; emrine
uymay1p yabancilarla yakinlik ve muaseret eden hatunu Baba'nin

kendine se¢mesi ne vecihle dogru olur.

Kirk Altina Soru: Hiristiyanlar, giinesin dogdugu yeri kible
olarak benimseyip ibadetlerinde Doguya yonelirler. Halbuki Hazre-
ti Isa ve Hazreti Musa vesair biiyiik nebiler Kudiis-ii Serif'e yoneldi-
ler. Bu biiyiik algaklik ve kotii bidatlarini yorumlada ilahimiz Haz-
reti Isa Dogu yoniinde ¢armiha gerildi, derler. Oziirleri kabahatle-
rinden biiytiktiir. Zira bu takdirde Hiristiyanlarin akillar1 olsa uy-
gulamalarinda dahi Dogu yoniine yonelmemelidirler, nerde kaldz ki
ibadetlerinde yonelmeliler.

Kirk Yedinci Soru: Hiristiyanlar bevleder ve biiyiik abdest bo-

zarlar. Derhal istibra ve istinca etmeksizin onlardan ve arkalarindan
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necaset akarak kiliseye ibadet etmeye giderler. Herhangi bir seriatta
olmayan tarzda yonelerek [276] kendi iddialarinca mahliikati elinde
ihanet edilmis ve belaya maruz kalan ve Ademoglundan oliimii
tadan bir ferd olan Hazreti Isa’ya yalvararak ve kendisiyle Hazreti
[sa’y1 garmiha gerdikleri agaca giviledikleri kaziklar1 vesile ve sefaat
edici kabul ederek giinahlarinin affini iltica ederler. Hakkin huzu-
runda miinacat ve ibadet halinde kemal-i edebe riayet biitiin seriat-
larda lazim bir is iken, Hiristiyanlarin edepsizlikleri ne derecededir
kiyas oluna. Onlarin ibadet saydiklar fiiller ile bir kimse, en bayag:
insan olan tuvalet temizleyicisine ibadet ederek yakinlasmaya ¢alis-
sa; tuvalet temizleyicisi, benimle alay m1 edersin? diye o kimseyi
kot bir sekilde doverek edeplendirir. Bu takdirde Allah Teala bun-

lara ne vecihle azab edecegi buna kiyasen malum olur.

Kirk Sekizinci Soru: Hiristiyanlarin ruhbanlar1 ve papazlari,
her kim giinahindan tovbe etmek isterse; giinahini bize soylesin
yoksa asla tovbesi kabul olmaz, derler. Bir asi glinahini kesise haber
verdiginde, kesis sanki onun yaraticis1 ve tanrisi gibi sugunu af ve
magfiret eder. Isyankarhigini gizlemek, sugunu izhar etmekten eh-
ven iken milletlerini itaatsizlikle ortaya ¢ikarmaya sebep olurlar.
Suglarindan ve isyanlarindan haberdar olma sebebiyle azgin valile-
rin insanlarin mallarina girmelerine ve dokunmalarina sebep olur-
lar. Bir takim eziyet ve cezalarda cirkinlikleri ve kotiiliikleri nesr
eder ve ortaya koyarlar. Su muameleleri, biiyiik bir fesadlik ve kotii

bidatlerdir. Hicbir seriatte buna yol yoktur.

Kirk Dokuzuncu Soru: Hiristiyanlar biiyiik perhizlerine bir
hafta ziyade ettiler. Bunun sebebi sudur. Iranlilar Beytii'l-Makdis'i
istila edip Hiristiyanlar: 6ldiiriip kiliseleri harab ettiginde Yahudiler
[ranlilara yardim etmiglerdi. Sonra Herakil Beytii'l-Makdis’e geldi-
ginde Yahudiler Herakil’e bircok hediye gotiiriip aman talep ettiler.
Herakil canlarina ve mallarina saldirilmayacagina dair ellerine berat
verip Yahudiler Beytii'l-Makdis’e girince; Hiristiyanlar, Yahudileri
Herakil'e sikayet ettiler. Yahudileri yok etmesini ve ortadan kaldir-

masini rica ve iltimas ettiler. Herakil daha once Yahudiler hakkinda
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verdigi emani bahane edince; Hiristiyanlar “ahd ve emanindan
vazgeg¢. Senin hatalarina kefaret olarak Hiristiyan milleti var olduk-
ca orug giinlerimizde et yemeyi terk eder ve orucumuz iizerine zi-
yade olarak orucu bir hafta kendimize vacib kilariz” diye Herakili
ikna edince, Herakil ahdine vefa etmeyip Yahudileri 6ldiirdii. Imdi
Hiristiyanlarin su perhizleri dahi “dinlerini oyun ve eglence edindiler”
(Maide 57) ayeti kerimesinin ifadesinde oldugu gibi, dinle oyna-
maktir. Zira Hak Tealanin helal kildig1 eti kendilerine haram ve
vacib kilmadig1 [277] zaid orucu vacib kildilar. Hiristiyanlarin en
acik ve en fakihi kesis Hafs kitabinda orucu Hiristiyanlardan soran-
lara cevap makaminda ilk olarak kirk giin oruglu olan Hazreti Mu-
sa’dir diye aciklar. Sonra Ilyas sonra Mesih oruclu oldu ama bir
isaret olsun diye ti¢ giin ziyade ederek kirk {i¢ giine tamamladilar.
Zira o giinlerin sayis1 yilin onda biridir. Nitekim havari Pavlus, bazi
risalelerinde mallarinizin onda birini eda ettiginiz gibi bedenlerini-
zin de onda birini eda ediniz (Luka 11: 42) diye tenbih etti. Iste farz

kilinan orug¢ budur nihayette.

Imdi ad1 gegen kesis bu soziinde, vacib olmamasi gereken se-
kilde kirk ti¢ giin orucun vacibligini beyana tesebbiis etti. Bununla
birlikte Hazreti Isa ve Musa vesair peygamberler vacibligi ve vacib
olmayis1 agiklamamiglardir. Eger vacib ise; ilahi ahkdma yokluk
ithaf etmeleri gerekir. Eger vacip degil ise; Hiristiyanlarin en cahili
Yahudi Pavlus'un soziine itimat etmeleri neden gerekti? Halbuki
Pavlus Hiristiyanlara bazi sozleriyle, hiristiyan dinini, diismanlig1
sebebiyle ifsad edip teslis ifadesini ihdas etti ve siinneti iptal etti.
Hiristiyanlari, enbiyanin kiblesinden Doguya dondiirdii ve haram-
lar1 helal kildi. Hatta kirk {i¢ giin, yilin giinlerinin onda biridir soz-
lerinin yanlis oldugu zahirdir. Zira yilin onda biri takriben 36 giin-
diir, lakin bu yanlislar1 tuhaf karsilanmaz. Zira hesap ve kolaylik
tirtinden farkli olan bir ve ticte yanhishk edip tek ilahi {i¢ kilip ve
sonra ii¢ uknumun vahdetine razi olan, tigyiiz altmis bes adedin

onda birinde hata etmesi uzak degildir.
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Ellinci Soru: Hiristiyanlarin seriatlarinda ashi olmayip sonra-
dan ihdas olunmus Mikail bayrami1 namiyla bir bayramlar1 vardir.
Baglangig sebebi sdyledir. Iskenderiye halki ve Misir'in bir putlari
vardi. O put i¢in hayvanlar kesip biiyiik bir bayram edindilerdi.
Vaktaki Eksiderus Iskenderiye patrigi olunca; o putu iptal etmek
istedi. Lakin Hiristiyan halkin korkusundan kadir olmayinca; zarar
ve faydaya kadir olmayan sanem i¢in bayram edinmek kiifr ve dala-
lettir. Eger bu Mikail bayramu icin alip bu kurbanlar1 onun igin ke-
sensiz hakkinizda hayirhi olur deyince, Hiristiyanlar razi oldular. Bu

adet simdiye kadar stirdii.

Elli Birinci Soru: Hiristiyanlarin hag bayrami ve nur bayrami
namiyla da bayramlar1 vardir. Bunlarin da seriatlarinda asli olma-
y1p sonradan icat etmislerdir. Ha¢ bayraminin [278] ortaya c¢ikis
sebebi su yolladir. Yahudiler Hazreti Isa’'ya benzer bir Yahudiyi
Hazreti Isa zanniyla iki aded hirsiz ile beraber ¢armiha gerdikten
sonra defnedip asagilayarak ve ihanet ederek kabrini pisliklerle
¢opliik haline getirdiler. Ug yiiz sene kadar bu hal iizere kaldiktan
sonra kral Konstantin’in zevcesi, o yerin temizlenmesini emredip
kabri kesfettiklerinde ii¢ hag ortaya gikti. Ikisi hirsizlarin hagi ve
birisi Mesih’in benzerinin haciydi. Hiristiyanlarin iddiasina gore
Mesih’in hagi olacak, Mesih’in ha¢inin hangisi oldugunu bilmek
istediler. Orada bir hasta vardi ve haclar1 birer birer hastanin tizeri-
ne koydular. Hasta iyilesmedi. Ugiincii hagi koyduklarinda yara
tam iyilesince, bu Rabbin hag¢1 diyerek altin kilif icine koyup melike
gonderdiler. Sonra Hiristiyanlar o giinii bayram edindiler ve haga
en st seviyede tazimde bulundular. Hatta kiliselerinde suretlerini
yaptilar, cesetleri ve elbiseleri tizerine baski yaptilar. Eger mimkiin
olsa higcbir seylerini hagtan yoksun kilmazlar ve ibadet kasdiyla
bazis1 bir parmagiyla ve bazisi iki parmagiyla ve bazisi on parma-
giyla yiizlerine hag suretini yaparlar. Bu kitaplardan higbir kitapta,
seriatten higbir seriatte de yoktur. Kendi yanlarindan icat etmisler-
dir. Lakin ne derece ahmaklik ve fasid bir diistincedir. Sundan kiyas
oluna ki; bir akilli adamin kolesine en algak seviyede hakaret etse-
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ler; kendi kadrini ve kolesinin kadrini tazim icin, o ihanetin unu-
tulmasini ve izlerinin ortadan kalkmasini temenni eder. Hiristiyan-
lar ise ilahlarina olan ¢ok cesitli hakaretleri kiyamet saatine kadar
yayar ve izhar ederler. Mabudlarina olan ihanet ve kotiiliigiin ala-
metlerini ibadet edinirler. Eger fasid olan iddialarinca Mesih hactan
semaya ylikseldi onun i¢in hag¢1 tazim gerekir derlerse; bu sozleri de
fasid olur. Zira onlara gore, Mesih kabre defnolundu {i¢ giin sonra

kabirden yiikseldi. Bu takdirce kabre tazim etmeleri daha layikdir.

Elli ikinci Soru: Hiristiyanlarin biiyiik ¢ogunlugu kiliselerde
olan tasvirlere secde ederler. Biiyiik kiifiirdiir. Esnama tapmak ile
tasvire secde etmek arasinda bir fark yoktur. Eger surete secde et-
mek caiz olsaydi; hayatteyken Hazreti Mesih’e 6grencileri secde
ederlerdi. Zira Hazreti Mesih’in sureti kiliselerde olan tasvirin hep-
sinden efdaldir. Tasvire ve surete secde etmenin mesruiyetine dair,
kitaplarinda bir harf yoktur. Belki semavi kitaplarin hepsi tevhid
[279] ve yliceltme ile bu sekildeki fiilleri isleyenin tekfiriyle dolu-

dur.

Elli Uciincii Soru: Hiristiyanlar domuz etini yerler ve yenmesi
helaldir, derler. Halbuki Mesih zamaninda haramdi. Tevrat ve In-
cil'de haramli1 apaciktir. Zira Tevrat'ta “domuz sizin iizerinize ha-
ramdir onu yemeyin” (Levililer 11: 7) nass1 sabittir. Asla tevili miim-
kiin degildir. Aymi sekilde Markus Incilinde dahi “Mesih
aleyhisselam domuzlar: telef etti ve denizde bogdu” (Markus 5: 12) ve
“Ogrencilerine kutsal olant kipeklere vermeyin” (Matta 7: 6) sozii acik-
tir. Imdi domuzu helal sayan kimse, Hazreti Musa ve Mesih’i inkar
etmis olur. Gergi Hiristiyanlar; Petrus’a riiyasinda semadan bir sahi-
fe inmis icinde biitiin hayvanlarin ve domuzun suretleri resmedil-
mis, Petrus’a bunlarin i¢inden istahini ¢ekeni al ve ye denmis, diye
Petrus’tan nakil ve rivayet ederler. Bu naklin sihhati dogrulansa
dahi riiyalar ile kurallar terk olunmaz ve riiya ile enbiya yalanlan-

maz.
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Elli Dérdiincii Soru: Hiristiyanlardan rahib ve rahibe evlen-
mezler. Evlilik Allah’a yaklagsmaya aykiridir, derler. Nikahi terk
etmek yakinliktandir deyip erkekler ve kadinlar ibadethanelerinde
zina etmeye sebep olurlar. Baba yoluyla ziirriyeti engellerler ve bu
itikatlarina delil, Incil’in “Kim karisin veya cocuklarini benim icin terk
ederse o birisine bin sadaka vermis gibidir” (Luka 18: 29-30) soziidiir.
Lakin istidlallerindeki yanlislar1 gesitli yonlerden sabittir. Ilk olarak:
Vasi birakmadan ¢ocugu terk etmenin caiz olmadig asikardir. Bu
takdirde o sozden maksat, bir sebebe binaen ayrilmak isteyen esini
bosayarak terk edip o hatuna zarar vermeyen, ¢ocuk sevgisi kendi-
sini Allah’a itaatten alikoymayan kimse demektir. Ikinci olarak:
Zevce tesmiyesi akitten sonradir. Imdi “Kim zevcesini terk ederse”
kelamiyla murad Kuran-1 Azim’deki gibi “ihsanla serbest biraksin”
(Bakara 229) nazmu celili gibi bosama ve ayrilmadir. Yoksa kiillityen
evliligi bitirme degildir. Uciincii olarak bu kelam Mesih’in Incil’ deki
“Bir kisinin karisini zina disinda bir nedenle bosamasi batildir” (Matta 5:
32) soziine muarizdir. Zira Mesih bu soziinde sebebsiz talag: yasak-
lad1 ve evliliginin devamin1 emretti. Dordiincii olarak evliligin se-
bep oldugu eslerin iffeti sebebiyle seytanin burnunu siirtme ve salih
nesle nisbet gibi Allah’a yaklastirici seyler, ruhbanin ibadet igin
baska her seyden el etek gekmlerinden efdaldir. Nikah, enbiyanin
nesli ve muhterem evliyanin stinnetidir. Hiristiyanlarin kitaplarinda
Hak Teala Hazreti Ibrahim ve Zekeriya’ya evlad nimetiyle sevin-
dirdi (Tekvin 17: 19; Luka 1: 13) diye agiktir.

Elli Besinci Soru: Hiristiyanlarin hepsi asi, cani ve seriatlarin-
dan sapmis, heva ve heveslerine tabii olduklarini suursuz bir sekil-
de kendileri itiraf ederler [280]. Zira onlarin mezhepleri, tam tesli-
miyet, 0ldiirme ve yardim etme ve intikam almay: terk etme ve
kafirlerle miidafaa etmemektir. Ciinkii Incil’de “Kimki yanagina vur-
du ona digerini cevir” (Luka 6: 29) kelam1 zikredilir. Manas1 her kim
yanagina vurursa onunla miinazaa ve miicadele etme, bilakis diger
yanagini o kimseye dondiir ve tam olarak teslim ol, demektir. Hiris-

tiyanlar eger Mesih harb etmek isteseydi, Yahudilere teslim olmaz-
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di, derler. Ve “Hicbir kula bir baska kimse ile savasmak helal ve caiz ol-
mady” (2 Timetos 2: 24) diye acikladi. Imdi su zikredilenlerle bile
Hiristiyanlar bugiin 6ldiirme gayretinde insanlarin en siddetlisi ve
kan dokme hirsinda en 6nde gelenleridirler. Imdi seriatlarimi inkar

ettiklerini ve hevalarina tabii olduklarini itiraf ederler.

Elli Altinc1 Soru: Hiristiyanlar ilahi kitabin gayriyla hiikmet-
mek ve ahkamda hevalarina tabii olmakta miittefiktirler. Bir seriata
bagli olmayarak ancak hevalarina ve seytanin vesveselerine uyarak
harami helal ve helali haram, mallar1 ve namuslar1 miibah kilarlar.
Zira Hiristiyanlarin fikih kitaplar: bes yiiz kadar meseleden fazlasi-
n1 icermez. O meseleler de haddizatinda batildir. Sahih olsa dahi
sadece namaz bini agkin meseleye muhtactir. Imdi kalan ibadetler,
nikah ve diger muameleler, suglar, borglar, rehinler, emanetler ve
diger hukuki islemler hakkinda Allah’mn hiikiimleri nerede kaldi?
Miisliimanlarin fikih kitaplariin muhtasar olanlar: bile on bin me-
seleyi ihtiva eder. Bununla birlikte denizden bir katredir, nerede
kaldi1 ki begyiiz mesele! Onlar ¢ogunlukla en kamil ve en tam olan
Miisliiman ahkdmina miiracaat ederler. Sakim akillariyla her ne
seyi glizel goriirlerse onunla hiikmederler. Eger iclerinden biri o
hiikme raz1 olmaz kars1 ¢ikarsa; onu kiliseye girmekten men eder-

ler.

Elli Yedinci Soru: Hiristiyanlar, “Hazreti Mesih besikte iken
konugmadi ve annesinin beraetine sahitlik etmedi, bilakis otuz sene
Yahudiler, Yusuf En-Neccar ile Hazreti Meryem’e kazif ederler ve
Hazreti Mesih veledi zinadir diye hiikmederlerdi” derler. Bununla
birlikte Hazreti Mesih, Hiristiyanlarin iddiasinda her bir seye kadir
ve her bir seyin yaraticis1 iken imdi Hiristiyanlarin inancina gore,
Hazreti Meryem’in Hazreti Mesih’ten ¢ektigi eziyet ve megsakkati
hi¢bir valide ¢ocugundan c¢ekmemistir. Mesih validesine isyankar
olmus ve validesini climle aleme riisva etmistir. Siirekli, so6z ve
inangla, batila yardimci olmus olur. Kolay bir sekilde su mefsededin
ortadan kaldirilmasma kadir iken bundan sonra Mesih validesine

su ettiklerine kanaat etmeyip validesini orug [281] ve salat vesair
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mesakkatli sorumluluk ile miikellef edip sonunda oliimiin verdigi
sarhoslugu ve yok olusun kederini tattirmis ve cesedini bozmus

olur. Bu derecelerde anneye asi olmaya hicbir ¢ocuk razi olmaz.

Elli Sekizinci Soru: Hiristiyanlar hayir Allah’tan, ser seytan-
dandir, derler. Bu takdirde seytanin iradesi daha galip ve daha iis-
tiin olmasi gerekir. Zira diinya halkinin ¢ogu inkar, dalalet ve isyan
tizeredir. Oyle ise seytanin rablikta en yiice ve en layik olmasi iktiza
eder. Hiristiyanlar bu itikatlarinda dahi kitaplarina muhalefet eder-
ler. Zira Tevrat'ta “Allah firavunun kalbini katilastirdr” ve Incil’de “
Ben dleme istedigim seyi yapmak icin degil, beni gonderenin mesieti icin
geldim” (Yuhanna 5: 30) sozleri yazilidir. Mealleri hayir ve serrinde
ilahi kudrette oldugunu isbattir.

Elli Dokuzuncu Soru: Hiristiyanlar Mesih’e olan hakaret ve
ihanetin hepsi glinahtan temizlemek igindi derler. Kafirleri giinah-
tan temizlemek i¢in mi yoksa miimini giinahtan temizlemek icin
mi? diye sorariz. Eger kafirleri giinahtan temizlemek igin derlerse;
batildir. Zira ¢irkin hatalar1 olan, rabbi carmiha geren ve yaraticisi-
na en biiyiik ihaneti eden kafirlerin sair hatalarini1 ne vecihle temiz-
ler. Eger miiminleri giinahtan temizlemek icindir derlerse; bu sik
dahi batildir. Zira kafirlerin fiili, iyilikleri ne sekilde temizler. Insan
temizleyen ancak kendi salih amelidir. Hem dahi Mesih’in 6ldi-
riilmesi sebebiyle alemden hangi fesad zail oldu? ve alemde ne kur-
tulus hasil oldu? Bilakis hagtan sonra alem yine onceki hali iizere
bakidir. Bilakis Hiristiyanlarin itikatlarinca rabbe ihanet musibeti
gibi bir musibet alemde ne Mesih’in ¢armiha gerilmesinden daha
once ve ne de daha sonra vuku buldu. Nerde kald: ki sair hatalar
ortadan kalksin.

Altmisinaa  Soru: Hiristiyanlarin  yanlarinda bir meghur
tesbihleri vardir. Biiyiik perhizlerinden sonra okurlar. Meali; rab-
bimiz Isa Mesihin haca gerilmesi sebebiyle 6liim batil oldu ve sey-
tanin fitneleri yok oldu ve ortadan kalkti, demektir. Imdi su Hiristi-

yanlar ¢cocuklarin maskaralaridir. Oliim, alemden ne vakit kalkt1 ve
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hangi seytan fitnesi yok oldu. Belki Hiristiyan milletinin zuhuruyla

cahillik, inat ve sapkinlik alemde ziyadelendi.

Altmis Birinci Soru: Hiristiyanlarin bir meshur tesbihleri dahi
vardir ki biiyiik perhizin Pazar giintinde okurlar. Meali; Mesih, kiifr
ve fitnelerden goziine pislik bulasti, orugla 6liime ve hatalara galip
geldi, demektir. Simdi Hiristiyanlar amalar gibi miinzevi bir hayat
yasayilp mezarlarin mamur ve evlerin harab oldugunu ve isyankar-

larin fazlaligini miisahade etmiyorlar.

Altmig Tkinci Soru: Hiristiyanlar kurbanlarindan sonra “ ya
Rabbena ellezi galebe [282] bivechil mevta vettagi tesbihini” okurlar.
Meali; ey ac1 ve elemle Sliime galip olan rabbimiz Isa, demektir.
Halbuki kendi iddialarinca ilk 6liim Isa’ya, validesine ve Isa’nin
biitiin ashabina ulasti. Kiyamet saatine kadar biitiin Hiristiyanlara
mubhatap olacak. Lakin bu sekilde hayret ve dehsetli olan sozlerin
Hiristiyanlardan sudur etmesi mazur goriiliir. Zira tam bir cehalet,
kiifr ve inatlarindan kendilerinde asla akl-1 mead saibesi kalmamis-

tir.

Altmis Uciincii Soru: Hiristiyanlar sabah namazinda “Ilahimiz
ey Rab, Allah’in harfleri, bize merhamet et, sadece Sen kutsal ve
miitealsin” derler. Simdi ibtidaen Hazreti Mesih’i rab olarak tesmiye
ettiler. Sonra Mesih’i Allahin harfleri kildilar. Harflerin rabblikla
hicbir miinasebeti yoktur. Ne sebebe binaen ilahi alemi harflerle
tesmiye ettiler bilmem. Sonra Mesih’i miinferid oldugu halde kutsal
ve miiteal kildilar. Kutsalin ve miitealin harfleri tek sey olunca;
harflerin Allah, kutsal ve miiteal olmamasi gerekir.

Altmis Dérdiincii Soru: Ilk saatteki namazlarinda; “Mesih, ilah,
Salih, ruhu uzun, rahmeti bol ve herkesi iyilige davet eden” derler. Simdi
Hazreti Isa’da ultihiyet ile ruhun siirekliligi arasim cem ettiler. Ru-
hun stirekliliginden muradlar1 elem ve musibetlere karsi sabirdir.
Siddetlere ve eleme sabretmek ise ultihiyete miinafidir. Hatta 6liim
ve hatalardan kurtulmus olma ve ruhun siirekliligi olma sifatlariyla

Baba ve Ruhu’l-Kuds'ti tavsif etmeyip hassaten Mesih'i tavsif et-
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mek, mezhepleri olan teslisi iptaldir. Hiristiyanlar yaninda yalniz
kelime uknumuna ibadet etmenin kiifiir oldugunda ihtilaf yoktur.
O halde nicin o gilindiizdeki namazlarinda kafir olurlar. Hatta Me-
sih’i kurtulusa ¢agiran vasfiyla tavsifde; Hazreti Mesih insanlarin
kurtulusunu murad ettigi halde davet eyledi derlerse; Mesih’in mu-
rad1 hasil olmadigindan aczi gerekir. Acz ise ulGihiyete manidir.
Eger insanlarin kurtulusunu murad etmedi derlerse; kiifrlerini
murad etmis olurlar. Bu ise aklen c¢irkindir. Bu nitelendirme uldhi-

yete uygun degildir.

Altmis Besinci Soru: ikinci satteki namazlarinda “ Semavi tan-
rimin annesi, sensin gercek keramet, hayat meyvesini tasiyan, sana yalva-
riyoruz nefislerimize merhamet et. Ey semavi tanriyr doguran bize mer-
hametin kapilarimi a¢” duasimi okurlar. Simdi Hiristiyanlara su dua
akaid-i diniyeden midir degil midir? diye sorulur. Eger akaid-i
diniyedendir derlerse; su akaidi bilmedikleri icin enbiyanin inkar
edilmesi gerekir. Zira ilahin validesinin ve ¢ocugunun olmasi enbi-
ya akidesi degildir. Eger itikat ettikleri sey olsaydi; yaratilmislara
nasihatlarda ve imani1 [283] gerektiren seylere insanlari irsad etmede
asla kisaltilmasini caiz gormediklerine binaen enbiya kitaplarinda
gecmis olurdu. Bununla birlikte buna enbiya kitaplarinda bir harf
dahi bulamazlar. Eger akaid-i diniyeden degildir derlerse; rabbani
kitaplarda dahi bu isimlendirmeye izin oldugu kastiyla Hak
Tealaya valide isnat ettiklerinden kendi kiifiirlerini itiraf etmis olur-
lar. Hem de su namazlar1 Hazreti Meryem’e ibadettir. Zira Hazreti
Meryem’den rahmet ve magfiret taleb ediyorlar, rahmet talebi ise
ancak Hak Tealadan olur. Halbuki Hazreti Meryem’in diger Adem
kizlar1 gibi oldugunu ikrar ederler. Hasil kelam, sozleri fiillerine zit
ve dinlerini kiilliyen yok saymis birtakim insan suretindeki dort
ayakli hayvanlardir.

Altmis Altinai Soru: Saat altidaki namazlarinda “Ey Hazreti
Adem’in isledigi hatalar icin civiyle elleri haca civilenen zat, bizim hata
defterimizi yirtip bizi hatalarmmizdan kurtar, ey bir zaman hag iizerinde

ellerinden civilenmis halde kalip hatta kaniyla haga yapisik olan zat, sen
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oldiigiin icin biz de 6liime muhabbet ettik” derler. Hak Tealaya bu nasil
yakinlasmadir ve nasil medhetme ve 6vmedir. Biitiin dlem bunda
hayret icinde kalir. Bu ne acayip itikaddir. Kul olan Adem’in hatast
i¢cin yaratani haga gerilsin. En ¢irkin insanlardan olan Yahudilerin

hakaret ve rezaletine layik olsun.

Altmis Yedinci Soru: Aksam namazlarinda “Ey ilahin validesi
bizim kurtulusumuz icin ¢aba goster, ey ilahin validesi sen hatunlar icinde
miibareksin ve karninin meyvesi olan oglun dahi miibarektir. Zira o ogul
bizim kurtaricimizdir, ey ilahin validesi bizim muhtag oldugumuz seyler-
den gaflet etme ve bizi helak olmaktan kurtar ve ey Mesih’in Yaratani olan
yuhanna bizi paylamadan kurtar” diyerek nice nice hezeyan ederler.
Simdi Hiristiyanlarin ilahlar1 alti olmasi lazim geldi. Baba, Ogul,
Ruhu’l-Kuds, Meryem, Mesih, Yuhanna. Eger biraz daha zaman
gecerse parasiz pulsuz bir sey oldugundan cogaldik¢a cogaltacak-
lar. Hatta Yuhanna, Hazreti Mesih’in yaraticisidir diye agiklamala-
rindan Mesih’in kullugunu ve mahléik olusunu ikrar etmis olurlar.
Iste namaz ve ibadet diye isledikleri amellerden cirkinlik ve kabalik,
utanma ve siginma ortaya ¢ikar. Zira Hak Teala ve Hazret Mesih
hakkinda nice nice edepsiz kelimeler, kiifiir, flicur ve iftira muame-
lelerini icerir. Bununla birlikte kendileri, ibadetleri esnasinda pislik
ve hayasizlik elbisesi giyerler. Necasetli, murdar ve her birinin ma-
kati koyunlarin kuyruklar1 gibi necasetten tas gibi katilagmustir.
[284] Eger Hiristiyanlarin iglerinde bir akilli ve diistinen bir insa-

noglu olsa Hiristiyanlar1 bu ibadetlerinden yasaklar ve men ederdi.

Almis Sekizinci Soru: Luka Incil'inde Cibril aleyhisselamin
Hazreti Meryem’e; “Oglun Mesih Hazreti Davud'un ogludur. Hak
Teala onu, babast Davud'un kiirsiisiine oturtacak” (Luka 1: 26-33)diye
mijjdeledigi acgiklanir. Simdi Incil’in sair sozlerinde hicbir sekilde
yol yok, ancak su ibare, Hiristiyanlarin biitiin delillerini iptal ve
Hazreti Mesih’in kullugunu isbata kafidir. Miijdelemeyi biiytiik
sayma ve miijdeleyiciyi yiiceltme gerektiginden Hazreti Isa,
Allahoglu olsaydi; Hazreti Cibril Hazreti Mesih’i kadrini ytikleyip

ve azaltip Davud oglu olarak isimlendirmezdi. Hazreti Cibril’in
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Davud oglu tabirine Hiristiyanlarin Rab, Davud ve Allah oglu de-

meleri ne mertebede miitenakizdir bakila.

Altmis Dokuzuncu Soru: Yahudiler, mucize; meydan okumay-
la birlikte olaganiistii fiilden ibarettir, muhtelif olmaz derler. Su
hakikat Hazreti Musa’dan sadir oldugu gibi bizim peygamberimiz
Hazreti Muhammed’de de ortaya ¢ikti. Zira bir¢ok fasih ve belig
kisinin ¢ok oldugu zamanda Hak Teala katindan mucizevi olan
Kuran't getirdi. Kuran-1 Azim’den en kisa sure miktarinmi getirmele-
rini Arab fasihlerinden talep ederek sahitlerin huzurunda gurur ve
kibir sahipleri olan halis Araplarin gayretlerini tahrik eden ve ileri
gelenlerin karsi koymaktan kagindiklari, tam bir azarlama ve taciz
olan “De ki: Insanlar ve cinler, birbirine yardimar olarak bu Ku-
ran’in bir benzerini ortaya koymak i¢in bir araya gelseler, and olsun
ki, yine de benzerini ortaya koyamazlar."(Isra/88)” nazmi celilinin
mucizevi beyaniyla nida eylediginde; fasihlerin buna benzerini ge-
tirmek yerine harb etmeye ve savasmaya kalkismalar: onlarin tam
bir acz icinde olmalarinin agik delilidir. Halbuki Kuran-1 Azim en
kisa sure olan Kevser siiresinin yedi bin mislini kapsar. Bu surette
Kuran-1 Kerim yedi bin mucizeyi igerir. $imdi peygamberlik muci-
zesi sabit olmazsa; Yahudilerin Musa'nin peygamberligine itikat
etmemeleri gerekir. Eger sabitse; Hazreti Muhammed’in peygam-

berligini ikrarlarinin geregine hig siiphe yoktur.

Yetmisinci Soru: Yahudilerin alimlerinden ilim ve dinde ve
adalette ve takvada yiiksek sanlar1 olan Abdullah b. Semal ve Ka'b
el-Ahbar gibi biiyiikleri, Islam dinini kabul edip Tevrat'in geregi ve
Yahudi dininin geregi enbiyanin sonuncusunun peygamberliginin
dogru olduguna ve efendileriyle biitiin Yahudilerin ittifak ve icma
ettiklerini sehadet ettiler. Simdi su adaletli efendilerin sahadetleri
Yahudilerin batil olduklarina dogru delildir. Ka’b el-Ahbar'in
Islamla sereflenmesi Hazreti Omer’in hilafeti zamanindaydi. O vak-
te dek tehirinin [285] sebebi soruldugunda; Hazreti Ka'b, ben Tev-
rat'ta Hazreti Muhammed’in Araptan gonderilmis olup ahirete tes-

riflerinde salih bir seyhin halife olacagini o halife de 6liip makamina
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demirden ziyade din saglamlig: olan bir zatin halife olacagini bul-
dum diye cevap verdi. Vaktaki Tevrat'ta aciklanan islerin tamami
meydan gelince, Muhammed’i hakiki dinde asla stiphem kalmay1p
Islam’1 kabul ettim dedi.

Yetmis Birinci Soru: Yahudiler bizim dinimizi kabul etmedik-
lerinin veche ve sebebini beyanda, eger Muhammed’in dini hak
olursa; Musanin dininin nesh olmas: gerekir. Nesh ise Hak
Tealanin Hazreti Musa’ya verilen sorumluluktan pisman olup o
sorumluluga en layik ve en uygun olunan ilahi ilim ile iligkili olarak
Hazreti Muhammed’i gondermesini mucibtir. Bu ise nedamet ve
cehaletten sonra Hak Tealanin ilmi hakkinda noksan ve muhaldir.
Simdi Yahudilerin bu 6ziir beyanlar1 batildir. Zira nesh Yahudilerin
dininde ve itikatlarinda sabittir. Nitekim Hazreti Adem zamaninda
kardeglerin evliligi mesru iken sonra haram oldu. Hazreti Ishak
aleyhisselama kegi feda kilind1 ve Cumartesi giiniinde ¢alisma mes-

ru iken haram kilinda.

Yetmis Ikinci Soru: Yahudilerin ellerinde olan Tevrat asla salih
hiiccet degildir. Zira enbiyanin ismeti kesin delil iken algak insan-
lardan sudur etmeyen zina ve icki igme gibi fisklarin enbiyadan ve
Allah’in kullarinin ileri gelenlerinden sudur etmesi hikayelerini

kapsar. Hatta Yahudiler bu hikayelere necaset tesmiye ederler.
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