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Editorden

Insan Yasaminda
Bir Insa Malzemesi Olarak Tarih

i nsanin diine yonelik hafizasinin ifadesi olan tarih insan yasa-

minda onemli bir yere sahiptir. Bugiiniin iyi anlasilmasi ve
gelecegin saglikli bir sekilde tesisi agisindan ge¢misin dogru anla-
silip analiz edilmesi gerekir. Bugiine yonelik degerlerin basinda
insanin tasidig1 ya da ait oldugu kimlik gelir. Mevcut din, dil,
etnisite ve benzeri kiiltiirel degerler kadar gecmise yonelik tarihsel
deger ve birikimler de kimligin ifadesinde onemli yer tutar. Bu
yoniiyle tarihsel deger ve birikimler kimlik insasinin vaz gecilmez
unsurlaridir. Benzer sekilde ge¢misin iyi okunup degerlendirilmesi
gelecege yonelik tutum ve davranislar acisindan da belirleyicidir.
Insanlik tarihi incelendiginde farkli zaman dilimlerinde yasanan
olaylar arasinda -aynilik olmasa da- cesitli paralellikler oldugu ve
dolayisiyla adeta tarihin tekerriir ettigi dikkati ¢eker. Tarihin teker-
riir etmesine dayali “dongiisel tarih” anlayisi, ilerlemeci tarih an-
layisina dayali “gizgisel tarih” taraftarlarinca elestirilse de insanlik
tarihinde ard1 ardina yasanan olaylar zaman ve mekan farklilikla-
rina ragmen insanligin (ve toplumsal yapilarin) benzer tecriibeler-
den gectigini ortaya koymaktadir. Ornegin tipki insan yasaminda
goriildiigii gibi derebeylikler, kralliklar, hanedanlar, imparatorluk-
lar ya da devletler dogmakta, gelismekte ve yikilip yok olmaktadir.



Yine tarih boyu iyi ve kotii miicadelesi bilinen en erken tarihten
bugiine devam edip stirmektedir. Biitiin bunlar insanlara tekerrtir
eden tarihsel siirecte gecmisten ders alarak gelecege saglikli bir

yon vermenin onemini anlatmaktadir.

Esasen ge¢misle gelecek ya da diin ile yarin arasinda yasayan
insanin kendisi tarihin bir pargasidir. Tasidig1 sosyal, kiiltiirel de-
gerleriyle ve maddi varligiyla bizzat kendisi tarihseldir. Kendi
tarihselliginin bir parcasi olan kimligini ve deger yargilarini olus-
turmak ya da sahip oldugu degerleri mesrulastirmak icin insan
siklikla tarihe miiracaat etmekte; tarihsel verilere yonelik yorum ve
degerlendirmeleriyle bugiinii olusturmaya/okumaya calismakta-
dir. Kendisi tarihsel bir varlik olan insan yapip ettikleriyle bugiine

yonelik tarihi insa etmekten de geri durmamaktadir.

Insanin tarihe yonelik algilamalarinda ekonomik, siyasal ve
askeri gii¢, etnik ya da dini kimlik ve benzeri gesitli 6l¢litler 6n
plana ¢ikar. Siklikla bu oOlgiitler baglaminda tarihsel veriler nesil-
den nesle aktarilmaya ve yorumlanmaya calisilir. Dolayisiyla tarih
alaninda yapilan ¢alismalarda cogu zaman nesnellik ya da objektif-
lik sorunu kendini gosterir. Calismalara temel olan tarihsel veriler
kadar bu verilere dayali olarak yapilan yorum ve degerlendirmele-
rin ne kadar nesnel oldugu siirekli bir soru olarak éniimiizdedir.
Ulasim ve iletisim imkanlarinin her zamankinden daha sofistike
oldugu giiniimiizde bile yasanan bir olayin farkli sosyal ve siyasal
cevrelerce farkli sekilde verildigi ve yorumlandig1 ortadayken
iletisim kaynaklarinin nispeten smirli oldugu tarihin derinliklerin-
de yasanan olaylarin ne kadar saglikli ya da ne kadar nesnel bir
sekilde bugiine ulastig1 ciddi bir problem olarak karsimizdadir.
Nitekim bu durum kimi g¢evrelerde tarihin genellikle giigliilerce

yazildig1 kanaatinin olusmasina neden olmustur.

Dinler ve kutsal metinler de bir insa malzemesi olarak tarihe
onemli yer vermektedir. Hemen hemen biitiin dinlerde tarih tanri-
sal vahyin gerceklestigi ve kutsalin cesitli sekillerde tezahiir ettigi
bir insa siireci olarak goriiliir ve dolayisiyla bizzat tarihin kendisi
kutsalin bir pargast olarak degerlendirilir. Yahudi ve Hiristiyan

geleneginin kutsal metinlerinin adeta bir tarih kitab1 goriintimiin-



de oldugu dikkat cekicidir. Tanah olarak adlandirilan Yahudi kut-
sal kitab1 yaratilistan itibaren insanlik tarihini konu edinir. Bu ta-
rihsel seriivenin 6ziinde Israilogullarina yonelik ahit gelenegi yer
almaktadir ve biitiin tarih aslinda Israilogullarimin secilmisligine
yonelik ilahin vaadin gerceklesmesinin Oykiisiidiir. Dolayisiyla
Yahudilikte tarihsel siire¢ Yahudilerin bugiine yonelik se¢ilmislik
iddialarinin mesrulasmasini saglayan bir aractan ibarettir. Hiristi-
yanlik kutsal metinlerinin bircogu da tarihsel vesikalar goriinii-
miindedir. Gerek Inciller gerekse Resullerin Isleri gibi kutsal me-
tinler, Miladi birinci yiizyi1lda yasanan olaylar1 konu edinir ve Hz.
Isa’'min yasamina ve mesajina yonelik Hiristiyanligin tezlerini isle-
yen bir kurgu tasir. Hiristiyanlia gore yasanan tarihsel siirecin
merkezinde Tanri Oglu Isa Mesih’in kurtariciligi bulunmaktadir.
[sa’ya kadar gecen siire¢ insanliga yonelik eski ahit donemini ifade
ederken Isa’min carmiha gerilisiyle birlikte yeni bir donem, yeni
ahit donemi baslamistir. Islam’a ve Islam’in temel referans
Kur'an’a baktigimizda Islam’in ise tarihi tevhidle sirk ya da hakla
batil arasinda yasanan bir miicadele siireci olarak gordiigiinii anla-
riz. Buna gore biitiin insanlik tarihinde artarda gonderilen pey-
gamberler ve onlar aracilifiyla insanliga iletilen ilahi mesaj insan-
lara hakk: ve hakikati teblig etmistir. Bu tebligin 6ziinii Allah'in
mutlak birligine, tekligine ve istiinliigiine dayali ulithiyetinin
kabul edilmesi, O'na higbir seyin denk tutulmamasi ve yalnizca

O’na ibadet edilmesi olusturmaktadir.

Dinlerin ve kutsal metinlerin tarihe ve tarihsel verilere yone-
lik bu yaklasimina ragmen kutsal metinler de dahil dinlere yonelik
tarihsel verilerin bugiiniin degerlerinden hareketle bir degerlen-
dirmeye tabi tutuldugu da bilinmektedir. Ozellikle Yahudi ve Hi-
ristiyan kutsal metinlerinde ongoriilen tarihsel verilerin ne kadar
gercegi yansittifi konusunda cesitli tahliller yapilmis ve kutsal

metin tenkit yontemleri gelistirilmistir.

Milel ve Nihal’in “Tarih” konu baslikli bu sayisinda insanin
tarih ve tarihsel verilerle iligkisi ¢gesitli agilardan ele alinip incelen-
mektedir. “Tarih {izerine notlar” baslikli ¢alismasinda say1 editorii
Mahfuz Soylemez kalitlarin yorumlanmasiyla yapilan bir inga

olarak tarih tizerinde durmakta ve tarih¢i ve nesnellik iligkisini



sorgulamaktadir. Benzer sekilde Adnan Demircan da “Tarih tize-
rine bazi1 diisiinceler” baslikli makalesinde nesnelligin ne kadar
miimkiin oldugunu sorgulamakta ve bir kimlik insas1 olarak tarihi
ele almaktadir. Burhanettin Tatar “Tarihsel mekan fenomeni” bas-
likli calismasinda ge¢misin kendisini bize sunan bir aciklik olarak
tarihsel mekani irdelerken, Mehmet Evkuran “Zaman, biling ve
tarih algis1 {izerine” baslikli ¢calismalarinda zaman, biling ve mekan
iligkisinin bir sonucu olarak tarihi ele almakta, tarih algisinin dinin
teolojik sOylemleriyle iliskisini tartismaktadir. Yasin Aktay, “Me-
tin, tarih ve siddetin kaynaklar1” konulu makalesinde metnin sid-
deti mesrulastirmasinin ancak belirli bir yorumla miimkiin oldu-
gunu ortaya koymaktadir. Sevket Kotan ise “Tarih labirentinde
sahih dini bilginin imkan1” baslikli ¢alismasinda insanin tarihselli-
gine vurgu yaparak insanin metne kendi tarihsel onyargilarim
dayatmak yerine onu anlamay: yeglemesinin &nemi iizerinde
durmaktadir. Son olarak bu sayida Mehmet Ozdemir, “Siyer yazi-
cligy tizerine” baslikli ¢alismasinda Miisliiman bireyin yasaminda
onemli bir referans olan Hz. Peygamberin yasami konusunda bize
kadar ulasan kaynaklardaki sorunlara dikkat ¢ekmekte ve Hz.
Peygamberin yasamina yonelik apokrif ya da sahih olmayan un-

surlar1 tartigmaktadir.

Tarihe iliskin bu saymnin tarihe yonelik algilarimiz ve deger-
lendirmelerimiz agisindan yol gosterici agilimlara vesile olacagin

umuyorum.

EAits

NOT: Milel ve Nihal dergisi 2008 yil1 birinci sayisindan itibaren say1 edi-
torlii ve konu agirlikli sayilar halinde hazirlanacaktir. Ancak her sayida
konu harici bazi yazilara da yer verilecektir. Oniimiizdeki dénemde ya-
yimlanacak sayilarin say1 editorleri ile agirlikli konular: sunlardir:

2008/1 Sehristani Omer Mahir Alper
2008/2 Din, Tecdit ve Reform Hakan Olgun
2008/3 Gog, Hicret ve Diyaspora Necdet Subas1

Arastiricilarimizin, bilim insanlarimizin ve entelektiiellerimizin gerek
belirlenen konularda gerekse konu harici katkilarini bekliyoruz.



John Frederick Lewis (1805-1876)’in bir tablosu



Tarih Uzerine Notlar

Mehmet Mahfuz SOYLEMEZ"

Atif/©: Séylemez, Mehmet Mahfuz, (2007). Tarih Uzerine Notlar, Mile/ ve
Nihal, 4 (3), 9-17.

Ozet: Birbirinden farkli durumlar icin kullanilan tarih kavrami hem gecmisi
hem de tarih ilmini ifade eder. Tarihin sadece diine degil bugiin ve yarina
bakan ylzi de vardir. Kalitlarin yorumlanmasiyla ilerleyen tarih ilmi ise,
bu giin yapilan bir insadir. Bu insayr yapan tarihgi, tarihselligine tutuklu
oldugu igin mutlak bir nesnellikten bahsedilemez. Tarihginin objektifligi
veriye kargi diriistliigiini ifade eder.

Anahtar Kelimeler: Tarih, tarihgi, tarihsellik, insa.

I

Tarih kavrami, bir taraftan ge¢misteki bir noktayi, kisa bir zaman
araligini veya bu zaman araliginda meydana gelen tikel hadiselerle
sebep sonug iligkisi igerisinde birbirine gegen halkalardan olusan
ve diinden baslayarak gelecege dogru akan devasa bir oriintiiyii
ifade eder. Diger taraftan sdz konusu yapiy: inceleyen ilim dal
yani tarih ilmi i¢in de kullanilir. Tarihi “ge¢misin olaylari ile gelecegin
derece derece ortaya ¢ikan amaclar: arasinda bir diyalog” seklinde ta-
nimlayan Carr (E.H.Carr, 1991, 146), bu Oriintiiniin gecmiste ne
oldu? sorusunun cevabina sahip veya diin ile ilgili merakimiz1

tatmin etmek igin ilgilendigimiz bir alan olmaktan 6te bir sey ol-

Dog. Dr., Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.
MiLEL vE NiHAL

inang, Rultur ve mitoloji arastirmalari dergisi
cilt 4 say13 Eylil — Aralik 2007
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duguna dikkatimizi cekmekte, birden fazla yonii veya c¢ehresinin
varligina isaret etmektedir. Bir bireyin dogum tarihi, bir hadisenin
meydana geldigi tarih, bir savasin cereyan ettigi tarih, bir toplu-
mun olusum ve gelisim tarihi veya bir devletin kurulus, yiikselis
ve yikilis tarihi, bu yonlerden sadece bir tanesine, yani diin ile ilgili
olan kismina isaret etmektedir. Oysaki tarihin bir de bugiin ve
yarina bakan yiizii vardir. “Bir toplumun gelecegini belli bir dogruluk
derecesi ile dnceden gormek imkdnsizdir. Ciinkii bir toplumun gelecegi
onceden belirlenemez ve cesitli dis etkenlere baghdir. Ancak gecmisin
incelenmesi, toplumun ilerleyecei yon hakkinda bir fikir verir”
(Ozbaran, 1997, 16), diyen Firuz Ahmed’in de isaret ettigi gibi,
hentiz bi¢cimlenmis bir tarih olan bugiin, “diiniin” igerisinden sii-
ziilerek geldigi icin, tarihle irtibatli olup bir taraftan diiniin rengini
tasirken, diger taraftan da yarinin kodlarini igermektedir. Bu an-
lamiyla “hali hazirin” anahtarina sahip olan tarihe, zorunlu olarak
gelecege dogru akan yazgi veya ilerledikge gelisen tin ya da eskile-
rin ifadesi ile kiilli akil diyebiliriz.!

Tarihin 6znesi olan insanin, s6z konusu devasa oriintiiden al-
dig1 6diing bilgilere veya kendisine aktarilan tecriibeye kendi de-
neyimlerini de katarak “simdi”yi yasayip, “yarmn” igin planlar
kurabilir hale gelmesi onu ayni zamanda tarihin bir nevi nesnesi
haline de getirmektedir. Insanin varolugsal olarak biiyiik Slciide
diine bagliligi, ge¢misi goz oniine alarak yasama durumunda olu-
su, kendisinin de tarih tarafindan iiretildiginin bir kaniti olarak
zikredilmistir. Nitekim Dilthey, Nietzsche hakkinda “Nietzsche
kendi yalmiz derin diigiinme olanagini, baglangictaki dogayt ve kendi tarih
dist varli§ini bosuna aradi. Derisinin bir katmanini, sonradan digerini
soydu. Ama geriye ne kaldi? Yalnizca tarihsel olarak kosullanmis birey...
Onun hangi insan oldugunu sadece tarihi anlatir. (Meyerhoff, 67) diye-
rek insani iiretenin, onu kosullandiranin tarih oldugunu; tarihten
yalitik bir sekilde varligini siirdiiremeyecegini ifade etmektedir.
C)yleyse tarih ile insan iligkisi cift yonlt islemektedir. Tarih bir

taraftan insan iirtinii bir alan iken, diger taraftan iiriinii oldugu

1 idealist soylem, aklin diinyaya ve tarihe egemen oldugunu ve onu bildigini

iddia etmigtir. Oysaki akl tarihten salitik olarak diisiinmek miimkiin degildir.

MiLeL vE NiHAL

inang— Riltlir—mitoloji
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insani bicimlendiren, sekillendiren, doniistiiren dinamik bir yap1
halindedir. Insanin, gelisim siirecinin tamami diyebilecegimiz “ta-
rih”i devralabilmesi, onu diger canlilardan ayiran en temel farklilik
olup, kendisini tarih karsisinda edilgenlikten, etken durumuna
yiikseltmektedir. “Umran”, tarih devralan ve devreden hadari
birey tarafindan kuruldugu i¢in bu birey daha once devraldig:
ogeleri kendinden sonraki nesillere devrederek bir medeniyet ku-
rar veya kurulmus olan medeniyetin bekasini saglar. Tarih dev-
ralmayan, hatta tarihin kenarinda duran bedevi ise hayatta kalma
miicadelesi veren diger canlilar gibi doga veya yasam alanin istila
eden sair canlilarla miicadele ile ugrastigindan tarihte/medeniyette

0zne durumuna yiikselemez.

Bu nedenle, kimi tarih filozoflari, diinde kalmaya mahkim
olan, bugiin ve gelecegin olusumunda pay sahibi olmayan tikel
hadiselerin tarih ilmi icerisinde degil de edebiyatin bir parcas:
olarak degerlendirilmesi gerektigini diistinmiislerdir (bkz.
Meyerhoff, 71). Tarihin bagimsiz bir ilim olup olmadig: tartismasi
da aslinda kismen bununla ilintilidir.2

Goriildiigii gibi tarih, sadece diinde cereyan eden hadiseler
alan1 degil, insanin kendisini gergeklestirdigi alan seklinde kendi-
sini gostermektedir. Zaten tarihin amaci da insanin kendisini, yani
tabiatini tanimasi degil midir? Kisinin kendisini tanimasindan
kasit da yalniz kisisel 6zelliklerini taniyip, kendisini diger insan-
lardan ayiran sifatlarin farkina varmasi degil, insani dogasini kav-
ramasidir. Aslinda kendini bilmek, insan olmanin ne demek oldu-
gunu bilmektir, baska hi¢ kimse degil de bern olmanin ne demek
oldugunun farkina varmaktir. Kendini bilmek, ne yapabilecegini

bilmektir; hi¢ kimse ne yapabilecegini, ge¢misi referans almadan

Yunan filozoflarindan Aristo da bu konuya deginmekte, tarihin edebiyatin bir
parcasi oldugunu, ilim dal olmadigini savunmaktadir. Aristo gizgisini takip
eden erken dénem Islam filozoflar1 da tarihi bir ilim dali olarak kabul etmemek-
tedirler. Tarih felsefesi ile ilgilenen Omer Ferruh da tarihi, felsefenin bir alt dali
olarak kabul etmekte, onun hadiseler arasinda irtibat kuruyor ise bir bilim, de-
gilse edebiyatin bir parcasi oldugunu sdylemektedir. Ona gore tarih sebep-
sonug iligkisi igerisinde ele alindig1 siirece bilimsel olabilir. (Omer Ferruh,
Tarihu Sadri’l-Islam ve Devleti’l-Umeviyye, Beyrut 1972, 11-12). 11
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bilebilecek durumda olmadigindan, yapabilecekleri konusunda tek
ipucu, yapmis olduklaridir.

Oyleyse tarihin degeri, insanin ne yaptigini, bdylece ne oldu-
gunu bize 6gretmesiyle ilgilidir (Collingwood, MEB, 106-109). Bir
bagka ifade ile insan, kim oldugunu, ne yapabilecegini, giicii ve
yetisinin smirlarinin ne oldugu sorusunun cevabini toplumdan
elde eder. Zira toplumsal olan her hadise tarihseldir.

Benzer diisiinceleri savunan kadim irfani gelenegimiz, bunun-
la da yetinmeyerek, insani1 bilmeden Marifetullah’a, yani tanr
bilgisine de ulasilamayacagin iddia etmekte ve bunu “6ziinii tani-
yan rabbini tanums olur” 6zdeyisi ile formiile etmektedir. Bu gele-
nege gore, birbirine gecen ve ilkinden sonuncusuna teselstil yolu
ile ulagilan halkalarin sonuncusu ve en degerlisi olan tanr1 bilgisi
(marifetullah) tarihin igerisinde kendisini ac¢inlar ve bu bilgiye
tarih icinden ulagilabilir.

II

Tarihin bu giinkii insanin sirtina yiikledigi sepetin igerisinde her
zaman iyi ornekler bulunmaz, kotii 6rnekler de yer alir. Hatta za-
man zaman biiyiik bir kambur dahi yiikleyebilir. Atalarinin yap-
tiklar1 olumsuz onca sugun evlatlarina mal edilmis olmasi bdyle
degil midir? Amerika kitasinda Kizilderililere; Tkinci Diinya Savast
esnasinda Almanya’da Yahudilere veya Ruanda’da Fransizlar
tarafindan yerli halka uygulanan soykirim, bu giin bu uluslarin
evlatlar1 icin, diinden devraldiklar1 biiyiik bir kamburdur. Onlar
bu sucgu kendileri islemeseler de, diini sirtlarinda tagidiklar: igin
bu sucun muhataplar1 goriilmektedir. Oyleyse diinden baslayip
yarina dogru akmakta olan bu devasa tarih irmaginin igerisinde
hem iyi hem de koétii yer almaktadir. Tarihin tekerriir edecegini
savlayan anlayis, bu irmagimn igerisindeki iyileri imgelemenin
miimkiin oldugunu iddia ederken; tarihin tikel hadiselerden olus-
tuguna inananlar, tikel hadiselerin tekrarinin miimkiin olmadig:
bilincinden hareketle tarihsel hadiselerin biricikliginde 1srar ederek

tekerriirii reddetmektedirler. Dogrusu tekerriir olarak diisiiniilen
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hadiseler dahi aslinda dyle goriinseler de yekdigerinin aynis: degil,
biriciklik karakterleri yaninda benzerlik arz eden hadiselerdir.

III

Tarihin bir diger anlami ise, diin olan, diinde olusan hadiseleri
inceleyen ilim dal1 yani historiographydir. Bu anlamu ile tarih, ye-
nidir, moderndir ve bu giin ile ilgilidir. Zira onu viicuda getiren
tarihgi, bu giinde yasamakta, ge¢gmisten, kendi yasadig: tarihsellige
ulasan bir kaynag1 kullanarak i¢inde bulundugu c¢aga ait bir insa
gerceklestirmektedir.

Inga faaliyetine, kendisine ulasan kalit1 en ince tetkik ve tah-
kikten gecirip, ele almak istedigi doneme aidiyetini kanitladiktan
sonra baslamak durumunda olan tarihgi, sayet boyle yapmazsa
tarih ilminin iki temel olmazsa olmazi olan “kalita sadakat” ve
“okura sayg1” ilkelerinden uzaklasmis olur. Zira diintin tamamina
ulasamayacaginin, onu kusatmasimin miimkiin olmadiginin, kul-
landig1 veri veya kaynagin, devasa bir zaman diliminin kiigticiik
bir parcasi oldugunun bilincinde olarak, elde ettigi bu kanitla,
gecmisi anlamaya calismaktadir. Halkin'in da dedigi gibi “dogru-
dan olgularin kendisine ulasmayan, onlar1 vesikalar gercevesinde
yakalamaya” c¢alisan tarih yaziciigt kanitlarin yorumlanmasiyla
ilerler. (Leon-E. Halkin, 1989, 4) Kanit, burada, tek tek belge diye
adlandirilan nesnelerin toplu adidir. Belge de, tarih¢inin anlatisiru
kurarken elinde var olan, onun tiizerinde diisiinerek ge¢mis olay-
larla ilgili sorularma yarnit bulmasimi saglayan tiirden belgedir.
Yani, tarihsel islem ya da yontem, temelde, diinden, bu giine ula-
san kanitlar1 yorumlamaktan olusur (Collingwood, MEB, 106-109)
Yorum ise, bilindigi gibi diine ait olmaktan daha ¢ok bu giine ait-
tir; bu giline dair bir insa ihtiyacinun tarihsel bir veriye dayanarak
gerceklestirilmesidir.

Tarih yazicist bu kanitlar1 kullanarak diinii bu giinde anlama-
ya veya diinii bugiinde insa etmeye ¢abalarken olusturdugu anla-
tisin1 iki ayr1 tarzda kurmak durumundadir. Bunlarin ilkine belge-

bilgi tarihgiligi (rivayetgi tarihgilik), ikincisine ise yorumcu tarihgi-
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lik (neden-nasila tarihgilik) denilir. Belge-bilgi tarih¢iliginde, diin-
den bu giine ulasan veri hicbir 6znel ameliyeye tabi tutulmaksizin,
daha dogru bir ifade ile anlama gibi bir ¢caba harcanmaksizin oldu-
gu gibi aktarilir, yorumcu tarihgilikte ise tarihgi, diinden intikal
etmis olan veriyi anlamaya ve anladigini da aktarmaya gayret
eder. Hatta Dilthey “tarihi olgular, devamli olarak yorum baglaminda
goriiliir, yorumlama yapmaksizin anlatmak yoktur ve kuralsiz yorum
yoktur” diyerek tarihin bu ikinci tarz tarih oldugunu, ilk tarzin ise
tarih olmadigini sdylemektedir. Dogrusu, tarih¢inin hicbir tarihsel
veriyi yorumsuz aktarmadigi, bu verileri kafasindaki biiyiik hika-
yenin dogrulayic1 verileri olarak secerek getirdigidir. Bu nedenle
objektif bir tarihten s6z edilemez.

Tarihgilerin énemli bir kismi, tarih ilminin kalitlar1 yorumla-
yarak ilerlemesi gerektigini kabul etmekle birlikte yorum yapilir-
ken nereden hareket edilmesi gerektiginde farkli diisiinmektedir.
Bunun {izerine kafa yoranlardan biri olan Ibn Haldun, “Diin bu
gline suyun suya benzemesinden daha fazla benzemektedir” deyip, kalit-
larin yorumlamasinda tarihginin yasadig tarihsellikten hareket
edilmesi gerektigini onermektedir. Bugilinii diiniin aynas1 olarak
gordiigii anlagilan Ibn Haldun, diin bugiinii olustururken, bugii-
niin de diinii tanimamiza, onu anlamamiza hatta algilamamiza
olanak sagladig1 kanaatinde olup, once bu giine niifuz edilmesi,
buradan hareketle de diiniin izah edilmesi gerektigini sdylemis
olmaktadr.

Benzer bir oneri, Annales Okulu mensuplarindan gelmekte-
dir. Onlar da ¢agdas insandan hareket edilmesi gerektigine inanir-
lar. Onlara gore insanin psisik yapisi her ¢agda aynidir, degismez.
Tarih de insan {iriinii bir alan olduguna gore diinii anlamaya c¢ali-

sirken onu iireten insandan hareket edilmesi gerekir.
v

Yukarida tarihin, verilere dayali olarak tarihgi tarafindan insa edi-
len bir alan oldugunu sdylemistik. Iste tam burada nesnellik ve
Oznellik sorunu giindeme gelmektedir.
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Bilindigi gibi her tarih¢i, anlama konusu olan “gecmise” belli
bir tarihin i¢inden, belli bir bakis agistyla bakar, bu bakis a¢isindan
kurtulamaz. Dahas1 bu bakis acisindan kurtulmaya calismak, do-
gasindan kurtulmaya calismak gibidir. Her tarih¢inin ¢alismasinda
oznel Ogeler vardir; olusturdugu yapit, icinde bulundugu zaman
ve mekanin izlerini tagir. Zaman ve mekandan bagimsiz bir nesnel-
lik tasavvuru gergek disi bir soyutlamadir. Bizler kendi 6znelligi-
miz ile veriye gider, onlara bir takim sorular sorar, cevaplar aliriz.
Sordugumuz sorulara aldigimiz cevap veya cevaplar bizim bizzat
kendimizin veriden intag ettigimizdir. Aslinda her sorunun ceva-
binin kendinde miindemi¢ oldugu gerceginden hareketle tarih
diye ortaya koydugumuz seyin biiyiik oranda kendi verdigimiz
cevaplar oldugunu sdyleyebiliriz. Her bir tarih¢i ayr1 bir donemin
insan1 oldugu igin farkli bir tin tarafindan kusatilmistir, dolayisiyla
zihnindeki sorular da mutlaka farklidir. Soru farkli oldugu icin
cevap da farkli olacaktir. Oyleyse veri, sahih olsa ve anlatiya konu
olan tarihsel evreden giiniimiize geldigi ispatlansa dahi, tarih¢inin
oznelligine maruz kalmaktadir. Dolayisiyla ona dayanilarak kuru-
lan anlati tamamen tarihg¢inin zihin diinyasinda cereyan etmekte
olup kendi kurgusudur. Bu durumda mutlak nesnellikten bahset-
mek imkan dahilinde degildir.

Insan kendisini, dogasini, zaaflarini tanidik¢a, yani tarihsel
bir mahiyet oldugunun bilincine vardik¢a objektiflik konusunda
daha ciddi bir mesafe almis olur. Oyleyse tarihgi tarih bilincine
bagh olarak diger bilim adamlarindan daha farkl: bir tarafsizlik
bilincine sahip olmalidir. Tarih¢inin yaptigini bir ressamin yapti-
gina benzetebiliriz. O, kendi tarihselligine ragmen, ge¢misin sahidi
olan delilden hareketle diinii anlamaya ve aslina uygun bir sekilde
cizmeye calisiyor ise bu anlama ¢abasi onun objektifligin pesinde
oldugunu ifade eder. Tarihsel veriler nesnel bilgiler sunmadikla-
rindan ayni veriyi kendi tarihselligine tutuklu her bir tarih¢i ¢ok
farkli sekilde kullanip, birbirinden oldukca degisik insalar veya
cizimler gerceklestirmesine ragmen yine de tarafsizlik ideallerini
siirdiirebilir (pekala tarafsiz olabilirler). Ornegin Osmanl1 impara-

torlugunun ¢okiisiinii ele aldigimizi varsayalim. Asirlarca tarih
15
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sahnesinde kalan bu devletin yikilisini, kimi tarihgiler dissal etken-
lere, kimisi ise igsel Ogelere baglamakta ve birbirinden degisik
sonuglara varmaktadirlar. Oysaki her iki grup da ayni vesikalar1
veya ayni verileri kullanmaktadir. Bu durum Ranke’nin o meshur
“tarihc¢inin tarafsiz bir izleyici ve gercekte olan bitenin nesnel kay-
dedicisi” oldugu savinin, (Hans Meyerhof, 2006, 40) bir varsayim

olmaktan Oteye gitmedigini gostermektedir.

Bunun nedeni her tarihginin ayr1 bir tarihsel tecriibeye sahip
olmasindan bagka bir sey degildir. Dolayisiyla her tarihgi kendi
donanim ve deneyimiyle, kendi tarihselligi baglaminda “veri”yi
anlamaya cabaladigindan farkli sonuglara ulasmaktadir ki bu son
derece dogal bir durumdur. E.H.Carr’in da ifade ettigi gibi tarihgi
de netice itibariyle kendi tarihselligini yasayan bir insandir ve
kendisini olusturan sartlardan tamamen kopamayacaktir. (Edward
Hallet Carr, 1996, 17)

Burada verinin mekan ile maluliyetine de deginmeden gec-
meyelim. Zira tarihsel veri ile tarihi anlatinin ikisinin de mekanla
ciddi diyalogu vardir. Tarihsel veri —bu veri ne olursa olsun- insani
bir kalit olup bir mekana aittir ve o mekanin izini tagimaktadar.
Diinden bu giine gelirken, iiretildigi mekanin rengini de berabe-
rinde getirir. Onu tahlil eden tarihgi de bir mekana aittir. Onu tah-
lil ederken i¢inde olustugu mekandan bakar. Dolayisiyla bir kay-
nak, anlatrya doniisiirken iki kez mekan ile ilgili okuma ve deger-

lendirmeye ugratilir.

Bu nedenle objektiflik aslinda ve sadece tarihginin kanita kars:
diirtist davranmasini ifade etmelidir. S6z buraya gelmisken her
tarih¢inin kanita karsi diiriist davranmadigini, tarihi bir ideolojik
alan olarak goren bireylerin de bulundugunu bunlarin apokrif
malzemeden yararlanarak tarihin mecrasini degistirmeyi tasarla-
diklarim da bir kez daha hatirlatmanin yerinde olacagin diisiinii-

yoruz.

Sonug olarak salt gecmiste cereyan eden hadiseler alani olma-

yan tarih, insanoglunun kendini gergeklestirme serencamini ifade
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etmesinin yani sira bu serencam esnasinda iirettigi tikel hadiseleri
de konu edinir. Bununla birlikte bu tikel hadiselerin bilimsel bir
alan olan tarihin mi, yoksa sanatsal bir alan olan edebiyatin m1
parcast oldugu ihtilafli bir konudur. Tarihi hadiseleri inceleyen
tarih¢inin kendisi de tarihten yalitik bir varlik olmadigindan, onun
tarafindan insaya maruz kalan diin bilgisi bize pozitivist
empiristlerin iddia ettikleri mutlak nesnelligi sunmaktan uzaktir.
Dolayisiyla tarihgilerin tirtinii olan ¢alismalarin hi¢ biri mutlak
diinii yansitmayip, onun ele aldig1 tarih dilimi hakkinda goreceli
kanaatlerini ifade eder. Bu nedenle her hangi bir tarihsel kesitte
gerceklestirilen bir tarih yazimini, inceledigi tarihsel kesitten daha
¢ok yazildig: tarihsel kesitin tarihi olarak okumak gerekir. Elbette
kendisinin de yepyeni bir tarih yazdiginin bilincinde olarak.
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Abstract: The concept of history which is used for different contexts expresses
both past/history and the knowledge of history. Its context includes not
only the past/yesterday but also today and tomorrow. History which grows
up by interpreting of inheritance is in fact a construction carried out
today. It is not possible to talk about that historian who carries out this
construction has an absolute objectivity since he/she has strictly
dependant on his/her historicity. However, the objectivity of a historian
stresses his/her honesty for the data.

Keywords: History, historian, historicity, construction.
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Tarihsel MeRan Fenomenolojisi
-Bir Giris Denemesi-

Burhanettin TATAR"

Atif/©: Tatar, Burhanettin, (2007). Tarihse Mekan Fenomenolojisi: “Bir Girig
Denemesi”, Milel ve Nihal, 4 (3), 19-29.

Ozet: “Tarihsel mekan” kavrami neyi gosterir? Ozellikle tarihi bir olayin cere-
yan ettigi fiziksel mekanda zaman siireci iginde tezahiir eden radikal degi-
simler, tarihsel mimari yapilardaki tahribatlar ve restorasyon cabalari,
tarihi eserlerin gevresindeki modern yapilagmalar vs. dikkate alindiginda
tarihsel mekan tabiri ne anlama gelmektedir? Kiiresellesme siireci ‘me-
kan’ kavraminin anlamini donistiirdiikce ‘tarihsel mekan’ tabiri igindeki
tarihsel (zamansal) ve mekan iliskisini mekan lehinde degistirmekte mi-
dir? Bu makalede su iddia ileri siriilecektir: Tarihsel mekan, tarihi sire-
cin hangi yonlerde cereyan ederek giiniimiizii sekillendirdigini kavrama-
miza imkan verdigi igin, gegmisin kendisini bize sunmasina imkan veren
bir agikhktir.

Anahtar Kelimeler: Tarihsel mekan, kiiresellesme, fenomenoloji, agiklik.

Kiiresel ¢agda insan kendisini fiziksel mekandan sanal mekana
(cyberspace) degin mahiyetleri ve karakterleri birbirinden farkl
mekanlar i¢inde genislemekte olan bir diinya icinde algilamaya
baslamistir. Her ne kadar kiiresellesme, bir agidan diinyanin kii-
ciilmesi ya da sikismasi gibi bir tasavvura yol agsa da, bir baska

agidan daha Onceki tarihi donemlerde goriilmeyen yeni mekanla-
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rin olusumuna yol ac¢tig1 i¢in gergekte diinyanin siirekli genisleme-
sine neden olmaktadr.

Sozgelimi Anthony Giddens'in “bos mekan”! diye adlandir-
dig1 sey, diinyanin yerel olaylara nispetle simirli bir iligkiler ag:
icinde kavranmasi olayinin artik geride birakilarak kiiresel tekno-
lojik iletisim ve ticaret sayesinde yepyeni bir mekana kavusmasi
olayma isaret eder. Bu durum, “yerel” (local) kavraminin artik
“yerel olmayan” (non-local) unsurlarca belirlenmesi seklinde ta-

nimlanan kiiresel etkilesimin bir bagka ifadesidir.?

Bu gelismeler, felsefi agidan, ‘mekan’ kavraminin nasil tanim-
lanacagina ve ontolojik mahiyetinin ne olduguna dair klasik soru-
nun hala acik uglu oldugunu bize hatirlatmaktadir. S6zgelimi Aris-
to'nun nesnelerin yer tutma Ozelliklerine referansla gelistirdigi
realist mekan tasavvurundan Descartes’in uzam (extent) olarak
mekan kavramina, Newton'un Tanri1'nin bir seyi yaratma eylemini
gerceklestirdigi yer olarak mekan anlayisindan Kant'in zihnimizin
bir apriori formu olarak mekan fikrine degin farkli mekan tasarim-
lar1® bir sekilde mekani ‘alici, tagiyici, igindekini muhafaza edici’
bir tiir kap (container) ya da havuz imgesi esliginde ele aliyor go-
riinmektedirler. Biitiin bunlar, belki farkli agilardan Heidegger’'in
“el altinda” (ready to hand) ve “elde hazir” (present at hand) sek-
lindeki ayrimlar: i¢inde irdelenebilecek karakterlere sahip mekan

tasarimlaridir.

Buna karsin kiirelesme siireci, yol a¢tig1 farkli mekanlar nede-
niyle diinyay1 eskiye oranla hizla genisletirken mekan kavraminin
daha ¢ok “iligkisel” bir mahiyet arz etmekte oldugunu bize gos-
termektedir. Burada “iliskisel” tabiri yalmizca nesnelerin birbirle-
riyle iliskilerine degil, ayn1 zamanda insanin algis1 ya da bakis agis1

ile nesneler arasindaki iliskilere de atif yapmaktadir. Daha agik

! Anthony Giddens, The Consequences of Moderrnity, Stanford: Stanford University
Press, 1990, ss. 17-21.

2 Giddens, yerel ve yerel olmayan ayirimini, “mekan”in (space) “yer”den (place)
ayrismasi olarak ele alir. Giddens, The Consequences of Moderrnity, s. 18.

3 Ayrintih bilgi icin bkz. Ivor Leclerc, The Philosophy of Nature, Washington, D.C.:
The Catholic University of America Press, 1986, ss. 91-104.
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deyisle, mekan denilen seyin ancak bu iligkiler i¢inde zamansal
olarak kurulmakta ve sekillenmekte olan bir siire¢ olduguna dik-

katlerimizi ¢cekmektedir.

Mekan fenomenolojisini 6nemli kilan nokta burada tezahiir
etmektedir: Sayet mekan, 6zii itibariyle iliskisel bir siire¢ ise, bu
durumda insan algisi ile algilanan sey arasindaki iligki i¢inde agiga
¢ikan mekan kendisini bir rasyonel kavrayisin konusu (nesne)
degil, tam tersine bir perspektif ya da anlama ufkunun olusum
tarzi olarak ifsa edecektir. Bu haliyle o, ne kendi basina disarida
var olan bir sey, ne de zihnimizde apriori olarak duran bir form-
dur. O her haliyle zamana bagli olan ve zamanin kendisini agmasi
esnasinda acilmakta olan bir stirectir. Kisacasi o ne el altinda ne de

elde mevcut bir varlik tarzina sahiptir.

Kuskusuz bu zamansal mekan anlayisi, Ozellikle Mircea
Eliade’in “hierofani” kavrami ekseninde irdeledigi ‘kutsal mekan’
anlayis1 kadar modern tarih biliminin ele aldig1 sekliyle ‘tarihsel
mekan’ tasarimi ile kismi gerilimler igine girebilecektir. Eliade’in
yorumuna gore, kutsal mekan Gergeklik ya da Kutsalin tezahiirii
sayesinde ontolojik yogunluk kazanabilen, bu haliyle ic¢i bos
profan mekanlardan hemen ayrisabilen ve insamin Gergeklikle
yakin iliski igine girebilmesine imkan veren bir tiir zaman Oncesi
(baslangic1 belirlenemeyen) olaydir. Bu olay, topluluklarin baslan-
gicini belirledigi i¢in kendisini ancak mitolojik dil i¢inde ifsa edebi-

lir.

Bir baska deyisle kutsal mekan, bilinen giindelik zamanin ve-
ya tarihin etrafinda dondiigii bir tiir eksen ya da merkez olarak
‘konusan bir mekan’dir. Yilin belli giinlerinde ve giiniin belli za-
manlarinda bir takim ritiiellerin siirekli tekrarlanmasi kutsal me-
kanin giindelik zamanin tahripkar veya unutkanliga yol agan za-
rarl1 karakterine kars1 direnmesidir. Daha agik deyisle, kutsal me-
kan, zamanin insani kendi kokeninden (Kutsal ile olan orijinal

bagindan) uzaklastirma egilimine kars: siirekli insan1 Gergek ile
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yakin iliski i¢inde tutar. Bu agidan o, bir tiir zaman karsiti (zaman-

sal olmayan) bir mekandir. 4

Modern tarih biliminin ‘tarihsel mekan’ tasavvuru da—her ne
kadar tarihin dikey (stirekli farklilasan) akisini dikkatten kagirma-
sa da—hala bir sekilde tarihsel bir olay ile olayin cereyan ettigi
mekan arasinda yatay iligki kurmakta ve bu iligkiyi kendi nesnellik
ideali dogrultusunda bir tiir pozitivistik veriye doniistiirmektedir.
Boylece o, mekani matematiksel olarak sinirlari belirlenebilir ‘ge-
ometrik alan’ imgesi i¢inde alici, koruyucu, tasiyic1 kap ya da ha-
vuz gibi irdelemektedir. Sozgelimi Istanbul’un fethi olayi, tarihsel
bir olay olarak baglamimi her zaman Istanbul denen mekana nis-
petle kazanacaktir. Mimar Sinan’in Selimiye camii, her zaman an-
lamin1 Edirne denen sehir mekanina nispetle ifsa edecektir. Kaldi
ki, miizelerde sergilenen antik bulgular ya da eserler, otantik an-
lamlarini arkeolojik kazilarin yapildigr mekana nispetle aciga vu-

rurlar.

Ne var ki, tam bu noktada bizim sormak istedigimiz soru, ta-
rihsel bir olay ya da varligin mekanla iliskisinin yukarida andigi-
miz genel geger ilke agisindan ele alinmasinin bizi ‘tarihsel mekan’
hakkinda yeterli bir anlama bigimine ulastirip ulastirmayacag: ile
ilgilidir. Gergekte ‘tarihsel mekan’ kavrami neyi gosterir? Ozellikle
tarihi bir olayin cereyan ettigi fiziksel mekanda zaman stireci icin-
de tezahiir eden radikal degisimler, tarihsel mimari yapilardaki
tahribatlar ve restorasyon cabalari, tarihi eserlerin cevresindeki
modern yapilasmalar vs. dikkate alindiginda tarihsel mekan tabiri

ne anlama gelmektedir?

Kiiresellesme siireci siirekli yeni mekanlarin tesekkiiliine yol
acarak mekan algimizi koklii bicimde doniistiiriiyorsa, bu durum-
da ‘tarihsel mekanlar’ kendi tarihsel anlamlarini yitirip kiiresel
mekan tasavvurlar: icinde bir tiir gorsel (maddi) deger ya da temsil

olayma mi indirgenmektedirler? Kisacasi, kiiresellesme siireci

4+ Mircea Eliade, The Sacred and the Profane, trans. W. R. Trask, New York:
Harcourt, Brace&World, Inc., ss. 20-65; fmgeler Simgeler, gev. M. Ali Kiligbay,
Ankara: Gece Yaynlary, s. 135.
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‘mekan’ kavraminin anlamini doniistiirdiik¢e ‘tarihsel mekan’
tabiri i¢indeki tarihsel (zamansal) ve mekan iliskisini mekéan lehin-

de degistirmekte midir?

Kuskusuz tarihsel mekanin anlasilmasindaki en biiyiik giic-
liikk, “tarihsel” ile ‘mekan” kavramlari arasinda analitik (zihinsel) bir
ayrim yapilarak mekanin tarihsel olaya oncelik arz ettiginin varsa-
yilmasi ve tarihsel kavraminin ikincil plana itilmesidir. Bu giiclitk
bir yoniiyle ‘dogal” (natural) olan seyin sanki ‘yapay” (beseri) olani
onceledigine dair kanaatten kaynaklanir. Bu kanaate gore, yapay
olan, dogal olan iizerine insa edilmis veya dogal olana eklemlen-
mis arnzi (gelip gegici) bir goriiniimdiir. Bir bakima bu, Aristocu
atom kuramindaki cevher {izerinde arazlarin zamansal goriiniim-
leri anlayisina benzer. Dogal olan, her zaman, yapay olanin tasiyi-
cas1 yani tarihsel olan seyin altinda duran ve ona destek veren ze-

min olarak ele alinir.

Her ne kadar bu anlayis, ilk bakista sehirlerin, tarihsel olayla-
rin, bliylik mimari yapilarin daha o6nce insan elinin degmedigi
bakir (dogal) alanlar iizerinde ortaya ¢iktig1 seklindeki genel kav-
ray1s bicimi ile desteklense de, diger taraftan mekanin tarihselligini
gbz ardi ettigi icin sorgulanabilir karakterdedir. ‘Dogal mekan’
tabiri gercekte yeryiiziiniin insana kendisini gosterme (yer kiiresi-
nin yiiziinii belli perspektiflerden insana sunma) tarzi olarak an-
lamini insanin algisi ile yeryiizii arasindaki zamansal iligki i¢inde
kazanir. Insan bilincinin dilselligi icinde ‘dogal mekan’ dilsel bir
fenomen olarak agiga ¢ikar ve bu haliyle o insan diinyasin bir

pargasi olur.

Kisacast o, insanin yeryiizii ile tarihsel iliskisi i¢ginde kendisini
verili bir gercek olarak insan bilincine sunmasi anlaminda ‘dogal
mekan’dir. Buna gore, ‘tarihsel mekan’ tabirinde “tarihsel” kelime-
si, insanin yeryfiziiyle iligskisinin temel karakterini yani zamansal
anlam ufkunu dile getirir. Insan, kendi zamansal ve tarihsel anlam
ufkunu agsarak dogal olami kendi dogallig1 i¢inde goremedigi igin

gercek anlamda ‘dogal mekan’ ile ylizlesemez.

23
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‘Dogal mekan’, her zaman ‘tarihsel mekan’dir; tarihsel mekan
icinde insanin zihinsel olarak ayristirdigi bir geometrik alandir.
Ancak, her seyden 6nce hatirlanmasi gereken nokta, bu geometrik
alanin zamana bagl olarak insana kendisini agabildigidir. Buna
gore, dogal mekan, insanin bakis agis1 degistikge, ilgisi farkli yon-
lere kaydikga, birbiri iistiine binen yelpaze kanatlar: gibi agilmakta
olup, asla kendisini biitiinciil bir perspektif icinde sunmamaktadir.
Boylece dogal mekan, kendisini siirekli farklilagsabilen perspektifler
icinde sunarak biling alanimiza kismen girmekte ve belki ¢ok bii-
yiik oranda bilincimizden ka¢gmaktadir. Onun bize kendisini parca-
1 goriintimleriyle sunmasi, bizzat tarihsel ve zamansal bir olay

oldugu icin dogal mekan, gercekte tarihsel mekandir.

Dogal mekanin aslinda tarihsel mekan olmasi, yalnizca dogal
olanin bize kendisini zamansal ve tarihsel olarak sunmasi ile siirh
degildir. Heideger’in belirttigi tizere, diger varliklar mekanda sa-
dece yer tutarlarken, insan kendisine agik bir mekan olusturur.’
Insan, kendi imkanlarin ve tasarimlarini yansitabilecegi bir agik
mekan: olusturarak kendi diinyasini insa eder. Heidegger'in pers-
pektifinden bakildiginda dogal mekan, bir yoniiyle aynanin arka
zemini gibi varlig1 pesinen kabul edilen ve 6n planda yansiyan
goriintiilerin olusumunu miimkiin kilan yar1 gercek (virtual) bir
mekana déniisiir.® Daha agik deyisle, o insanin kendisine acik bir
mekan olusturmasina imkan veren bir gerceklik olarak kendisini
dolayl bi¢imde sunar.

Geldigimiz noktada hala bir sekilde zihnen de olsa tarihsel ve
dogal seklinde yaptigimiz ayrimlar kafa karistirict goriinebilir. Bu
ayrimi analitik diizeyde de olsa yapmanin temel mantigi, dogal
mekanin insanin kendi etrafinda olusturdugu acik alanun bir tiir

arka plani gibi goriinmesindendir. Bu kafa karisikligini belki bii-

5 Heidegger'in mekan-zaman iligskisi hakkindaki goriigleri icin bkz. Michael
Inwood, A Heidegger Dictionary, Oxford: Blackwell Publishers Ltd., 1999, ss. 198-
202; 222-225.

¢ “Yar gercek mekan” (virtual space) anlayisi, resim ve heykel gibi sanat eserle-
rinin tegkil ettigi mekan igin kullanilir. Bu konudaki tartismalar icin bkz.
Susanne K. Langer, Feeling and Form, New York: Charles Scribner’s Sons, 1953,
ss. 69-103.
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yiik oranda ortadan kaldirabilecek husus, mekanin insanin yeryi-
ziine yonelis tarzlarina gore bir yon gosterme veya yon teskil etme
ozelligidir.

Ug bityiik semavi dinin kutsal metinlerinde arilan “Adem ve
Havva'nin cennetten yeryiiziine siirgiinii” 6ykiisli, yeryiiziini
diisiis sonrast Adem ve Havva'min hemen Tanri'ya yonelebildikle-
ri mekan olarak sunar.” Eski insan topluluklarinin avalikla gegi-
nirken veya tarim yaparken yeryiiziinii her zaman bir yon goste-
ren mekan format: iginde algiladiklar1 agiktir. Mekanin yon gos-
terme veya dogrudan yon teskil etme ozelligine dair 6rnekler arzu

edildigi kadar siralanabilir.

Ancak burada onemli olan husus, mekanin basitge fiziksel bir
gosterge olarak anlasilmasinin ¢ok Gtesinde, insanin yeryiizii de-
nen belirsizlik ortaminda kendisine hayatin1 devam ettirebilmesi
igin gereken yolu agabilmesi ya da yoniinii bulabilmesidir. Iste
insanin var olabilmek i¢in kendisine gereken yonleri kesfedebilme-
si veya gereken yolu acabilmesi gercek anlamda dogal mekan ile
tarihsel mekan kavramlarinin kaynastig1 noktadir. Zira tarih denen
siireg, Ozii itibariyle insanin diinya iginde kendisine yol acabilme
ve yon bulabilme ¢abasiyla tesekkiil etmektedir.

Gliniimiiziin teknik ya da popiiler diliyle “tarihsel mekan”,
insanin yeryiiziinde kendisine yol agma ¢abasi esnasinda ¢6zmek
durumunda oldugu ‘yon bulma sorunu’nun bir pargas: olarak
anlam kazanmaktadir. Sozgelimi Osmanli Devletinin kurulusun-
dan sona erisine degin gecen tarihi siire¢ i¢inde ortaya ¢ikan tiim
tarihsel mekanlar, Osmanli Devlet adamlarinin ve halkinin kendi
tarihsel varliklarim siirdiirebilmek igin yeryiiziinde agmaya calis-
tiklar1 yollarin veya bulmaya calistiklar1 yonlerin birer tarug: ola-
rak anlam kazanmaktadirlar.

7 Kur'an’m, “Sizden 6nce(ki milletlerin bagindan) nice olaylar gelip ge¢mistir.
Yeryiiziinde gezin dolagin da yalanlayanlarin sonunun nasil oldugunu goriin”
(3/137) anlamindaki ayeti yeryiiziiniin din agisindan yon gosteren bir mekan
olarak sunulmasi baglaminda dikkat ¢ekicidir. 25
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Daha acik deyisle, Osmanlinin mirasi olarak bize kendilerini
sunan tiim tarihsel mekanlar, onceden kesfedilen bir yonden hare-
ketle anlam kazanmazlar. Tam aksine onlar tarihsel olaylar esli-
ginde ortaya ¢ikarlarken kendileri birer yon teskil ederler ve ancak
bu halleriyle daha sonra agilabilecek yola potansiyel olarak isaret
ederler. Boylece her bir tarihsel mekan, sadece yon teskil etmekle
kalmaz, ayrica kendi etrafinda gidilebilecek yonlerin kesfine imkan

verecek bir acgik alan olusturur.

Tarihsel mekan ile tarihi siire¢ arasindaki iligkiyi, tarihin
‘kendisine yonelik’, ‘kendisinde” ve ‘kendisinden hareketle’ cere-
yan ettigi mekan seklinde ‘tarihsel mekan’i ele aldigimizda daha
agikca kavramaya baglariz.® Tarihsel mekan, tarihi siireci 6nce
kendisine yonlendirir; sonra kendisinde tutar ya da oyalar; daha
sonra kendisinden hareketle bir baska mekana yonlendirir. Bu ti¢
temel 6zelligi nedeniyle tarihsel mekan, asla sinirlar1 matematiksel
olarak belirlenebilecek bir geometrik alan olmayip bir tarihsel go-
riis ufku ya da anlama zemini olarak agiga ¢ikar. Yukarida belirtti-
gimiz gibi, insan ancak bu tarihsel goriis ufku ya da anlama zemini
icinde yerytliziiyle ve diger tarihsel mekanlarla her seferinde yeni-

lenen ve farklilasan bir iliski igine girer.

Modern tarih bilimi, gegmis olaylar eldeki veriler ya da me-
tinler araciligiyla yeniden kurgularken, her seferinde kaginilmaz
olarak tarihsel mekanlarin andigimiz ii¢ fakli yon gosterme 6zelli-
gine bagvurur. Tarihsel mekanlar olmasaydi, ge¢mise ait eserler,
tarihin hangi yonlerde cereyan ettigine dair bize agik isaretler su-
namayacaklar1 i¢in biiyiik oranda anlasilmaz kalacaklardi. Bu ne-
denle ge¢mise ait metinleri anlasilir kilan seylerin basinda bizlerin
hala tarihsel mekanlarla olan varolussal yon bulma veya yol agma
iliskimiz gelir. Zaman agisindan bizden siirekli uzaklagsmakta olan
gecmis olaylar, ancak tarihsel mekanlar sayesinde bize yaklasma

imkanina erisirler. Bir baska deyisle, tarihsel mekanlar ge¢mis

8 Bu baglamda Heidegger'in eski Yunan sehrini (polis), kendisinde, kendisinden
hareketle ve kendisine yonelik olarak tarihin ortaya gikti1 bir “tarih sitesi” ola-
rak ele almas: dikkat gekicidir. Bkz. Inwood, A Heidegger Dictionary, s. 199.
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olaylarla bizler arasinda bag kurulmasin saglayan bir tiir ‘ara saf-

ha’ ya da ‘ara bolge” olarak is goriirler.

Bu yiizden tarihsel mekan tabiri, bir fiziksel mekanda kendi
basina duran pasif bir nesneler yiginina degil, simdi ile ge¢mis
arasindaki bagin her an yeniden kurulmasma imkan veren bir
faaliyet alanina isaret eder. Bu faaliyet alan1 kavramsal ya da ras-
yonel alginin agik (nesnel) bir konusu olamayacak kadar dinamik-
tir. Zira insan, en azindan kendi biyografik ge¢misini ya da tarihini
anlamak, kendi kimligini fark edebilmek ve kendisiyle siirekli
biitlinlesme ¢abasina girismek icin bile her zaman kendi tarihinin
parcasi olan mekanlarin yon gosterici faaliyetine muhtagtir. Tam
da bu nedenle, tarihsel mekanlar asla kendi fiziksel boyutlarina
indirgenemezler ve matematiksel 6lgme tekniklerinin konusu ola-
rak nesnellestirilemezler. Daha acikcasi, tarihsel mekanlar kendile-
rine isaret edilerek degil, bize bir baska seyi ya da gergekligi isaret
ederek anlamini ifsa ederler. Kendilerine nesnel olarak isaret edi-

len kismy, sadece tarihsel mekanlarin fiziksel boyutudur.’

‘Tarihsel mekan’ tabirini, yanlislikla zamansalligimizdan ve
tarihselligimizden arindirarak mekan kavrami lehinde irdelemek-
ten kaginmak gerekir. Zira tarih, halen olup bitmekte ve kendimi-
ze yon bulma ya da bir yol acabilme cabamizla ortaya ¢ikmakta
olan stire¢ olarak tarihsel mekanla iliskimizi miimkiin ve anlamli
kilan bir husustur. Tarihin bu siire giden acilma olay1 icinde tarih-
sel mekan, bizi ge¢misle yakin iliski i¢ine sokan bir agiklik olarak
tezahiir eder. Tarihsel mekan, tarihi siirecin hangi yonlerde cere-
yan ederek giiniimiizii sekillendirdigini kavramamiza imkan ver-
digi icin, ge¢misin kendisini bize sunmasina imkan veren bir agik-
liktir.

® Kugkusuz tarihsel mekan, yapisalcr yaklasim agisindan da irdelenebilir ve
fiziksel, estetik ve semantik diizlemler seklinde ¢ok katmanli bir yap1 formunda
analize tabi tutulabilir. Bu durumda fiziksel diizlem matematiksel geometrik
alani; estetik diizlem, bulgu, kalinti ya da mimari yapimn formal boyutunu,
semantik alan ise biitiin bunlarin genel tarih bilimi i¢indeki yerini yani tarihsel
mekana dair anlatilar1 (bilimsel tezleri, tarihi Sykiileri, beseri tecriibeleri vs)
gosterebilir. Ancak bize gore yapisala yaklagsim, bu ¢ok katmanli yap: formunu
temelde mekan fenomenolojisine dayanarak elde edebilecegi icin mekan feno-
menolojisi daha koklii anlama bigimi olarak goriinmektedir. 27
MiLeL vE NiHAL

inang—Rultlir—mitoloji



Burhanettin TATAR

28

‘Aciklik’, tarihsel mekanin ontolojik karakteridir. Bu ontolojik
karakteri nedeniyle, tarihsel mekan asla kendi ontik (fiziksel) bo-
yutuna ya da ‘oradalik’ durumuna indirgenemez. Ancak burada
‘aciklik” kelimesini sadece ge¢misin tarihse mekan araciligiyla bize
kendisini agma durumuyla 6zdeslestirmemek gerekir. Zira yuka-
rida kismen ima ettigimiz iizere, tarihsel mekanin acgikligi, belki
daha cok bizim yeryiiziinde kendimize yol agabilme veya yon
bulabilme imkanimiz1 gosterir. Tarihsel mekan, bu yiizden, ge¢mi-
simizle irtibatimiz1 sagladig icin bir faaliyet alanidir; gelecegimizle

irtibatimiz noktasinda ise bir potansiyel alandir.

Tarihsel mekanlar, ge¢miste ortaya ¢ikan anlam diinyalariyla
ylizlesmemizi saglayarak gelecekte var olma alternatiflerimizi
daha belirgin sekilde kavramamiza imkan veren bir potansiyel
alandir. Bir bagka deyisle, tarihsel mekanlar, bize gelecekte daha
farkli sekillerde var olabilme potansiyelimizi gostererek kendi
potansiyellerini agiga gikarirlar. Iste hem insanligin gec¢misiyle
hem de kendi gelecegimizle yiizlesme noktasinda oynadig: ikili
rolden otiirii tarihsel mekanlar siirekli anlama sorunu olarak kendi
gercekliklerini aciga vururlar. Tarihsel mekanlari korumanin temel
anlami1 da dogrudan bu sorularimizi koruma yani kendi gercgekli-
gimizle yiizlesme zorunlulugundan kaynaklanir. Buna karsilik
tarihsel mekanlarin en azindan fiziksel degisimlerle tahrife veya
unutulmaya maruz birakilmas: kendi varlik biitiinliiglimiiziin,
kimligimizin, yerytiiziinde kendimize y6n bulma veya yol agma
sorumuzun derinliginin tahrife, degisime veya unutulmaya maruz

birakilmasi demektir.

Kiiresellesme siirecinde kiiresel olcekte olusmakta olan me-
kanlar (kiiresel ticari iliskiler, kitalar arasi havayolu tasimacilig,
internet gibi unsurlarla olusan mekanlar ) bir taraftan tarihsel me-
kanlar1 asir1 yerellestirerek bir tiir sembolik ve maddi deger statii-
siine itmekte ve bu mekanlara ait topluluklar i¢in onlar1 “diinyanin
merkezi” roliinden arindirmaktadir. Buna karsilik ayni kiiresel
mekanlar, tarihsel mekanlarin anlam ve degerinin kiiresel dlgekte

anlagilabilme imkamm da sunmaktadirlar. Isin dogrusu, kiiresel
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mekanlarin kendileri de birer tarihsel mekan olarak geg¢misten
glinimiize erisen tarihsel mekanlarin degerinin anlasilmasi ve
korunmasi konusunda rol {istlenebilirler. Onemli olan kiiresel
mekanlarin, birer tarihsel mekan olarak, ‘kendisine yonelik’, ‘ken-
disinde’ ve ‘kendisinden hareketle’ tarih olusturma ya da yol agma

imkanini nasil kullanabildigimizdir.

Sayilar gittikce artan ve diinyanin siirekli genislemesine ne-
den olan kiiresel mekanlar, bizi tarihsel mekan tizerinde stirekli
olarak diisiinme sorumluluguyla bas basa birakmaktadir. Tarihsel
mekan fenomenolojisi, sadece bu diisiinme ¢abasinin baslangig¢
noktas ya da giris kismidir. Onemli olan bu giris ya da esik ile
irtibat1 koruyacak sekilde tarih yapabilmek ve yeni tarihsel mekan-
larin olusumunda rol oynayabilmektir. Her bir yeni tarihsel me-
kan, bizi tekrar tarihsel mekan fenomenolojisine sevk edecegi icin
asla giris ya da esik ile irtibatimiz kopmayacaktir. Gergekte tarihsel
mekan olusturamayanlarin tarihsel mekan fenomenolojisi ya da

esik ile irtibat1 kopmus demektir.

—

—
—

Phenomenology of Historical Space:
An Introductory Essay

Citation/©: Tatar, Burhanettin, (2007). Phenomenology of Historical Space:
An Introductory Essay, Milel ve Nihal, 4 (3), 19-29.

Abstract: What does refer the notion “historical space” to? What is the
meaning of the notion “historical space” when we take into consideration
the radical changes which happen on the physical place of a historic event
in the course of time, deformations and restorations of historical
architectural structures, modern buildings around historical remnants,
etc.? When globalization process transforms the meaning of “space”,
does the relation between “historical” and “space’” within the notion
change “‘historical space” in favor of space? This essay will make the
following claim: Since historical space allows us to grasp the course of
history which shapes our present period, it appears to be “openness”
through which past exposes itself to us.

Keywords: Historical space, globalization, phenomenology, openness.
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Zaman, Biling
ve Tarih Algis1 Uzerine
-Teolojik Acidan Bir Inceleme-

Mehmet EVKURAN"

Atif/©: Evkuran, Mehmet, (2007). Zaman, Biling ve Tarih Algisi Uzerine -
Teolojik Acidan Bir inceleme-, Milel ve Nihal, 4 (3), 31-68.

Ozet: Zaman kavrami mekanla birlikte ele alindiginda belirginlik kazanir.
Mekanla birlikte diisiiniilen zaman ise, sadece algi konusu olmakla kal-
maz yani sira biling agisindan gésterge haline gelir. Bilincin zaman ile
iliskisi mekan araciligiyla saglanir. Tarih algisi zaman, mekan ve biling
iliskisinin karmasik bir sonucudur. Tarih, insanin gecmisi 6§renme arzu-
suyla sinirli degildir. O, simdiki zamani ve gelecegi de icine alan deder-
yUkli bir alandir. Bu nedenle ideolojiler ve dinler, tarihe yakin bir ilgi
duyagelmislerdir. Musliman kaltiiriinde tarih, agirlikli olarak bilimin de-
gil bilincin konusu olmustur. Teolojik séylemler, bilincin olusumunda bi-
ylk rol oynamistir. Bu nedenle tarih algisi teolojinin yarattigi etkiyle bir-
likte ele alinmalidir. Bu makale tarih sorununu teolojik agidan tartisir ve
islam teolojisi gercevesinde énerilerde bulunur.

Anahtar Kelimeler: Zaman, mekan, tarih, biling, teoloji, tarih algisi, kendini
bilmek, Islam kiltiri.

Dog¢. Dr, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi (Kelam) Ogretim Uyesi
(mehmetevkuran@hotmail.com).
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“Eger safli1 artyorsaniz, herhangi bir i¢ seffaflik iddiasindaysa-
miz, hi¢ gecikmeden yeteneklerinizden ferdgat edin, fiiller dongii-
stinden ¢ikin, insani alamn disima yerlesin. Dindar bir deyisle
syleyecek olursak ‘kul sohbetleri’'nden vazgecin.”

Cioran
1. Sorun ve Kavramsal Cerceve: Zaman, Tarih ve Insan

Bu calismada tarih konusu teolojik acgidan ele alinacak, tarihin
ne’ligine yonelik yaklasimlar tartisilacak ve tarih bilimindeki yon-
tem tartismalarina deginilecektir. Tarih sorununun temellendiril-
mesi i¢in zamana iliskin diislincelerin ele alinmasi, zaman, mekan
ve biling arasindaki bagintilarin ortaya konmas: da uygun olacak-
tir. Tarih algisinin olusumunda ne gibi 6gelerin etkin bigimde rol
oynadig1 ortaya konulacaktir. Bu nedenle konunun ayrilmaz par-
casini olusturan biling sorunu da stirekli giindemde tutulacaktir.”

Bir kavrami ya da diisiinceyi tanimanin yolu, onu olusturan
Ogeleri agik¢a ortaya koymaktan gecer. Bu bakimdan tarih kavra-
mini irdelerken oncelikle zaman kavramin ele almak uygun ola-
caktir. Insan reel varlik alaninda yasayan reel bir varliktir. Zaman
ise reel varlik alanimi belirleyen baslica ilkelerden biridir.! Reel
varliklar zamanin i¢inde yer alirlar, ortaya ¢ikis, gelisme ve ¢oziil-
meleri de zamana bagli olarak gerceklesir. Bu asamada zaman
kavrami iki acidan ele alinabilir: Tlki fizik zaman, ikincisi de antro-
polojik zaman. Fizik ya da fiziksel zaman, soyut ve belirsiz bir var
olus durumunu niteler ve tek boyutlu bir siireklilik ve akis olgu-
sunu anlatir.? Tek bagina fizik zaman i¢in baglangig, son, yavaglik

ve hizl1 olus, yogunluk ya da basitlikten s6z edilemez.?

Makaleyi okuyarak degerli katkilarda bulunan dostum Dr. Cemil Hakyemez’'e
tesekkiir ederim.

! Zaman acaba insan diisiincesinin temel ilkelerinden biri midir? yani biz insan-
lar bir nesneyi diisiiniirken zamani hesaba katmadan bunu basaramaz miy1z?
Bu cetrefil soruyu felsefi agidan yaritlamak igin filozoflar nesneleri ayirarak
agiklamaya caligirlar. Bkz. Hiiseyin Atay, Farabi ve Ibni Sind’ya Gore Yaratma,
Ankara 2001, s. 92.

2 Zamamnn béliimlenmesi ve mahiyeti hakkinda filozoflarin goriigleri i¢in bkz.
Hiiseyin Atay, age, s. 103 vd.

3 Islam filozoflar1 zamanin kendi kendini tutabilen bir &ze yani zata sahip olma-
digini diisiiniirler. Ornegin Ibni Sind’ya gore zaman siirekli var olup hemen yok
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Antropolojik bir ilke olarak zaman kavrami, insanin iginde
yasadig1l zamandir. Varolusa (being) degil de olusa (becoming) ait
bir kavramdir ve aktif bir varlik olarak insanin yapip etmelerinin
basladig1, gelistigi, gerceklestigi ve tiim bunlarin Ol¢iildiigti bir
“dayanak noktas1” olarak ele alinir. Aslinda zamanin niteligi agi-
sindan bakildiginda iki tiirlii zaman bulundugunu ileri siirmek
dogru olmayacaktir. Sadece insan eylemlerinin iginde yer aldig,
gerceklestigi ve Olciildiigii bir kistas olarak zamanin incelenmesi
56z konusu edildigi bilinmelidir.

Dogal olaylar1 incelerken bunlarin ne kadarlik bir siire iginde
olup bittigini anlamak i¢in zamanda bir baslangi¢ noktas1 belirle-
memizde oldugu gibi, insan eylemlerinin dl¢iilmesi i¢in de fiziksel
zamanin akisinda bazi durumlar saptariz ve bunlara belirli anlam-
lar yiikleriz. Zamam tiirdes olmaktan ¢ikarip bizim i¢in anlamli bir
¢ehreye sokariz. Soyut ve belirsiz olani, yasamimiz ve eylemleri-
miz igin sabit bir tanik haline getiririz.*

Boyle yapmamizin sagladig: iki yarar vardir: ki gercekligi-
mizin bir boyutunu olusturan zaman kavramini ifadesizlikten
kurtarip ona bir goriiniirliik atfederiz. Tkincisi ise boyle yaparak
yeryliziindeki toplumsal yasamimiza siireklilik ve bilinglilik ka-
zandirirz. Ancak insan tarafindan yiiklenen bu anlamlar aciktir ki,
nesnelligi olmayan 6znel ve yanl isaretlerdir. Tarih iginde tekrar
tekrar nesnellikler yaratarak yasayan insan i¢in bu, kag¢inilmaz bir
var olus durumudur. Insan bdylece kendini anlamli bir biitiin i¢in-

de anlamli bir varlik olarak hissedebilir.

Varlik’1 nitelemek amaciyla kullanilan bir kategori olarak za-
manin ici bos, ifadesiz, notr bir alan oldugu ve bu niteligiyle de
daima mekan karsisinda soyut bir varlik olarak kaldig: anlasilmak-

tadir. Zaman kendiliginden tasidig1 6zsel bir nedenden dolay:

olan hadis fasid’tir. Burada kelamcilarin bu tiir varliklar nitelemek igin kullan-
diklar1 hadis kavraminin diginda araz kavraminin da bulundugunu, arazin ise,
kendi basina var olamayan, bagka bir varliga iliserek var olabilen ayrica var ol-
mak igin siirekli yaratilmak zorunda olan varliklan ifade ettigini hatirlayalim.
Tbni Sing, Sifd, cilt 1, s. 117.
4 Zihinsel bir varlik olan zamanin soyut zaman ve mekanlasmis zaman olarak iki
ayr1 baglamda incelenmesi igin bkz. Hiiseyin Atay, age, s. 116. 33
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degil, mekanda gerceklesen dikkat ¢ekici bir olaydan dolay1 6nem
kazanmaktadir. Tiim insanlik i¢in ya da belirli bir topluluk igin
onem tasiyan her hangi bir olaya tanikligindan dolay: bir gosterge

haline gelmektedir.

Bir olayin insanlar i¢in 6nemli bir gosterge olmasi, bu olay:
Onemli sayan Ozel biling yapisinin egemen kilinmasiyla miimkiin
olur. Kendisini herkes i¢in gecerli olacak diizeyde 6nemli goster-
mek isteyen biling toplumsal, kiiltiirel ya da politik yollar kullana-
rak yayilmak ve yerlesmek egilimi gosterir. Bu noktadan sonra
insanin toplumsal yasamini 6nemli dlgiide belirleyen iktidar iliski-
leri devreye girer. Egemen iktidarin deger ve onceliklerine 6zene-
rek tarihe ideolojik agidan bakan biling, belirli (hi¢ kuskusuz biling
tarafindan belirlenmis olan) olaylar: 6ne ¢ikararak algilar. Iktidarin
sundugu imkanlar1 kullanan belirli bir tikel biling, tikellik sinirinm
asarak ulasabildigi kadariyla evrensel bir cerceve yaratmak ve
herkesi baglayan bir gerceklik olma savasini verir. Bunu basardig:
anda da kendi tarih algisini digerleri igin de gecerli saymaya ¢ali-

SIT.

Fiziksel zaman, tiirdes bir yapidadir ve kendi tek tipliligi
i¢inde her zamanki akisini stirdiiriir. Dogal olaylar ya da eylemle-
rimiz igin gosterge olusturacak nitelikte bir farklilik icermez. Biz
insanlar farklilik i¢in ihtiyag duydugumuz 6geleri zamandan degil,
mekandan elde ederiz. Zamanin bir gosterge olmasi icin gerekli
olan dayanagi mekandan elde ederiz. Mekanda gerceklesen bir
olay, kendinden 6nceki ve sonraki siirecler i¢in bir dayanak sistemi

olur.

Tarihte gerceklesmis olan yazinin icadi, Isa’min dogumu, ka-
vimler go¢ii, Mekke'nin fethi, Istanbul’un fethi, Amerika’nin kesfi,
Reform ve Ronesans, Fransiz ihtilali Ekim devrimi, Dogu
Bloku'nun ¢okiisii vb. tiirlinden “biiyiik sosyal olaylar” diinya
tarihinde gelisme, kirilma, sicrama nitelemeleriyle anilir ve insan
bilincinde yerlerini alir. Su halde zamanin insanin reel yasami icin
etkin bir gosterge olmasi, onun Tarihe doniismesiyle miimkiin

olur. Bu zamanin tiirdesliginin bilin¢ tarafindan yapilan anlam
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atiflariyla yapisal bir doniisiime ugratilmasiyla saglamir. Tarih

olarak algilanan zaman bilincin konusu olmaya baslar.

Bu noktada biling ile zaman arasindaki iliskinin nasil gercek-
lestigi sorusu akla gelir. Zaman tektir ancak insan zihninde {i¢
boyutlu bir nitelige sahip olarak galisir ve is goriir. Insan zihni,
kendini, olaylar arasinda bir neden sonug iligkisi kurmak zorunda
hisseder. Esasen dogaya ve evrenin isleyisine dair gozlemlerimiz

de bizi bir diizenin varligina inanmaya zorlar.

Sorunun kokeninde felsefi bir problem olarak, akil ile zaman
arasindaki iliskinin nasil ve hangi araglarla dolayimlanarak kurul-
dugu sorusu yatar. Zaman ile en saf haliyle akil arasindaki iliski,
¢ozlimleme ilerledikce karsimiza tarih ile biling arasindaki iligki

olarak ¢ikacaktir.

Akil, bir beden icinde etkinlik gosterir. Beden ise kiiltiirel ola-
rak betimlenmis sosyal ve tarihsel bir 6gedir. Bir bedene sahip
olmak, somutluk iginde is gormek akil i¢in fonksiyonel olmasinin
yaninda, kag¢inilmaz bir durumdur ve bu durum, yasamin deger ve
degersizliginden alimiz hukuk ve yasam iliskisine kadar bir dizi
problemi konu edinen biyo-siyaset arastirmalari tarafindan ele
alinmaktadir.’> Bedenlerimiz, i¢inde yasadigimiz mekanlar ve bu
mekanlara etki eden etkenler tarafindan belirlenmistir. Bu soz,
mekana hiitkmeden gliclerin zamana da hiikmettigini soylemekle
esdegerdir. Belirli bir cagda egemen olan otoriteyi, o cagda olup
biten olaylar1 6lgmek icin kullandigimiz zamanin de egemeni ola-

rak nitelememiz bundandir.
2. Zaman-Mekan Baglami: Tarih Olarak Algilanan Zaman

Mekéan olmaksizin zaman, i¢i tamamen bos bir igeriktir. Tek bagina
onu diistinmek, algilamak, tanimak ve tamimlamak insan zihni
agisindan olanaksizdir. Bu nedenle zaman tizerinde distinceler

gelistiren filozoflar ve teologlar, bir somutluga dayanma ihtiyaci

5 Giorgio Agamben, Kutsal Insan-Homo Religius-Egemen Iktidar ve Ciplak Hayat,
geviren: Ismail Tiirkmen, Istanbul 2000, s. 179. 35
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hissederek onu “hareketin sayis1 ve 6l¢iisii” olarak tanimlamuislar,
mekan 6gesini hesaba katma zorunlulugunu duymuslardir.®

Hareket zamandan ¢ok mekana ait bir olgudur. Zamanin me-
kan ile olan siki iliskisinden dolay1 zamana iliskin diisiincelerimiz
bile mekan ile olan iligkilerimiz dolayisiyla gerceklesir ve belirgin-
lik kazanir. Ornegin; olaylarin tiirdes bicimde ve bir sarsint1 ya da
farklilasmaya yol agmaksizin sakin ve ritmik bigimde ilerledigi bir
donemde, zamani, yavas ilerleyen bir siire¢ olarak algilariz. Biiyiik
degisim ve calkantilarin yasandigi donemlerde ise zamanin, hizh
bicimde aktigini diisiiniiriiz. Oysa zamanin hizinda, yapisinda ve
niteliginde bir degisme olmamistir. O, her zamanki sabit hiziyla
ilerlemesini silirdiirmiistii. Ancak zaman tanimak ve tanimlamak
lizere sectigimiz olaylarin gerceklesme bigimi, siiresi ve dogurdu-
gu sonuglara bakarak zamanin hizina dair bir alg gelistiririz. Me-

kana dair bilgilerimiz degistikce zaman algimiz da degismistir.

Biiyiik uygarliklarin tarihe bakisinda belirgin bir tutuculuk
gbze carpar. Bireylerin toplumsal ve politik itaatini saglamasimnin
yanu sira kiiltiirel bir saglamlik elde etme amacinin da etkin oldu-
gu bu siireg, ortodoksi tarafindan kontrol edilir. Dinsel inang ev
imgelerin de yogun bicimde kullanildig1 merkezi bir séylem olus-
turulur ve muhafazakarlik ve tutuculuk olarak kendini disa vuran
bir pratik yficeltilir. Bu biling tiiri, tarihi bir tiir kutsallik alani
olarak goriir. Tarih, atalarin 6érnek ve kurucu davraniglariyla dolu-
dur. Tarihe boyle bakmak, homo religius’un en temel diistincelerin-
den biridir.” Insan dindarlastik¢a, davramislari ve eylemleri igin o

6 ibni Sind, zaman, bagka bir seye ilistirilerek diisiiniilen vehmi bir varlik olarak
ele alir. Ibni Sina, Sifa, ciltI, s. 111.

7 Denebilir ki, homo religius'u tamumak dinler tarihgileri arasinda hakli bir iin elde
etmis olan Eliade’nin temel ugras: olmustur. Onun metodolojisi temelde, ince-
lenen bir dini ya da inarus bi¢imini disardan betimleyerek degil, basta ritiieller
olmak {izere onun deneyimlerine canli bi¢cimde katilmak ve igerden anlamaya
calismak tizerine kurulmustu. Eliade, basta Samanizm olmak tizere inangla tize-
rinde yaptig1 arastirmalarinda bu yontemi etkin bi¢gimde uygulamistir. Ayrica
son donem bilimcilerinden bu alanla ilgili farkli bir katki i¢in su ¢alismaya baki-
labilir. Agamben, Giorgio, Kutsal Insan-Homo Religius-Egemen Iktidar ve Ciplak
Hayat, s. 97 vd.
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kadar ¢ok sayida 6rnek alacagi modele sahiptir.® Diinya koruma
islevinin teolojik sdylemlerle saglandig1 dinsel donemlerden sonra

bu islev, ideolojiler tarafindan tistlenilmistir.

Tiim devrimci ideolojiler, simdiki zamana karsidirlar ve bu
nedenle de, zamani elinde tutan ve onu yavaslatarak egemenligini
gliclendirmek isteyen kurulu diizene farkli bir zaman ve mekan
tahayyiiliine signarak itiraz gelistirirler. Boyle yaparak kurulu
diizenin zaman ve mekan ritmini bozmak isterler. Onlar i¢in za-
man hizli bicimde akan ve beraberinde degisimi getiren bir onle-
nemez bir glictiir. Bir puta tapar gibi ilerlemeye ve degisime tapma
egilimi, farkli bir mekan (yani alternatif toplumsal iliskiler bigimi)
0zlemi icinde olan devrimci ideolojilerin dayandig: temel duygu-
dur. Yavaslik ve tutuculuk kavramlarimin esdeger kotiiliikler ola-
rak betimlendigi devrimci sdylemde asil hedef, kurulu diizenin
kendisidir. Nitekim devrimi gerceklestiren her ideoloji, zamam
kontrol etmeye ve onu yavaslatmaya calisir. Ciinkii gergek iyi ger-
ceklestikten sonra artik degisimden s6z etmenin bir anlami kalma-
yacaktir. Devrim oncesinin kutsal kavrami olan ve her firsatta yti-
celtilen degisim, devrimden sonra sakincali duruma diisecek, iha-
netle esdeger sayilacaktir. Bu durum, zaman betimlemek amaciyla
kullanilan kavramlarin, igerdikleri politik potansiyelden dolay1 ne
kadar kirilgan olduklarini ortaya koyar. Kirilgan oluslar1 ve nesnel
bir temelden yoksun oluslar1 onlarin yeniden iiretilmeleri ve bir
glice dayanarak mesrtilastirilmalar1 zorunlulugunu dogurur. Bilgi
ile iktidar arasindaki iliski de buradan kaynaklanir.

3. Tarih ve Biling: insanin Kendini Hissetmesi Olarak Tarih

Diinyada yasamak i¢in onu kurmak gerekir. Bu ilke sadece insana
0zgli bir var olus durumunu ifade eder. Diinyanin kurulmas: ola-
y1, insanin sahip oldugu diisiinme ve deger bigme yetenekleriyle
gerceklesir. Daha ileri bir diizeyde bilgi ve deger iiretme siireci
bilincin olusmasina yol agacaktir. Bilingli diisiinmek, basit anlamda
diisiinmekten oldukca fazla bir sey olarak ideolojik ve sistemli

diisiinmeyi, degerler araciligiyla esyaya bakmayi anlatir. Hayvan-

8 Mircea Eliade, Kutsal ve Dindisi, s. 76. 37
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lar gibi anlik bir yasam siirmeyen insan, nesneler ile dogrudan ve
aracisiz bir iligski kurmaz. O, belirli bir sembolik sistem ve anlamlar
diinyas1 araciligiyla goriir, algilar, diisiiniir ve eylemde bulunur.
Bunlar1 yaparken de kendine ve zamana dair bir izlenim gelistirir.
Bilincin zamar algilamasi, zamani kendini merkeze alarak boliim-
lere ayirmasina dayamir. Insanin icinde yasadigi zaman simdiki
zaman olur. Simdi 6l¢ii alindiginda ge¢mis ve gelecek kavramlari
ortaya ¢ikar. Zamanin yasanmis olan kismi yani gec¢mis, diger
ikisinden (simdiki ve gelecek zaman) daha somuttur. Dolayisiyla
zihin kendiliginden geg¢mise yonelir. Bu yonelis, insanin tarihe
duydugu ilginin dogalliginin da kanitidir. Kisacast zihin, somut
olana daha yakin ilgi duymaktadir.

Zaman ile biling arasindaki iliski, iki tiir somutluk arasindaki
iligki olarak irdelenebilir ancak. Bu her seyden ¢nce ontolojik agi-
dan bir zorunluluktur. Aym diizlemde yer almayan varliklarin
birbirleriyle etkilesmeleri diisiiniilemez. Nesneler ancak ayni var-
lik diizleminde bir araya gelirler ve ancak bu diizlemde aralarinda
bir tekabiiliyet iliskisi kurulabilir. Su halde zaman, soyut bir akis
olarak degil, somut gostergeler sistemi olan tarih olarak bilingle
etkilesir. Kendi dogal ve bos akisi i¢cinde higbir etki ve iletisim po-
tansiyeli tasimayan zaman, ancak tarihe doniistiigiinde biling-

varlik icin bir referans haline gelir.

Bir biling sahibi olmak 6nemlidir. Ancak biling, gercekligi ve
varliklarin reel iligkilerini yoneten yasalar1 yansittigi oranda bir
sahicilik tasir. Aksi halde gerceklikten uzaklastiran, onu garpitan
ve bir yanilsama islevi goren biling, yabancilasmay1 artirmaktan ve
ona siireklilik kazandirmaktan baska bir ise yaramayacaktir. Bu
cercevede biling adini verdigimiz igerigin, insan tarafindan gercek-
lestirilen bir yap1 oldugu ve bilgisel bir dokuya sahip oldugu ger-
¢egini unutmamak gerekir.

Insanlik tarihinde uzun zamanlar boyunca bilincin, varlig1 ol-
dugu gibi yansittigina inanilan tam tekabiiliyet¢i anlayislar etkin
oldu. Bu tiimelci ve 6zcii anlayislara gore, sahip oldugumuz bilgi-

ler, doganin ya da tarihin zihnimiz {izerindeki yansimalarindan
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ibarettir. Bilgi, ele aldig1 varlig1 ya da konuyu yetkin bigimde tem-
sil eder. Insan zihninin edilgen ve kabullenici bir aygit gibi galisti-
gina inanilan bu diisiince bi¢iminde, insanin yorumsal bir giicii
oldugu stirekli goz ardi edilir. Boyle olunca da toplumda gii¢ ka-
zanan teolojik, felsefi ya da politik anlayislar tiimelci yaklasimlar

sergileyerek kendilerini hakikatin yerine koyarlar.

Bilgi ile gergeklik arasindaki yorumsal ayrim fark edilmeyince
biling sorunu, bir tiirlii gercek boyutlariyla ele alinamadi. Bilgi
sorunu felsefi bir sorun olarak en genis baglamiyla ancak 20. yiiz-
yilda tartisilmaya baslandi. Bunda tozcii ve evrenselci bilgi anlayi-

sinin yorumsamaci gelenek karsisinda zayiflamasinin biiyiik etkisi
oldu.?

Biling ile tarih arasindaki iliskiye baktigimizda, bilingten yok-
sun bir yasamin insan igin neler getirip gotiirecegi sorusu 6ne ¢i-
kar. Bilincin varlik ile aramiza girdigi, yasami goziimiizde oldu-
gundan daha farkli gosterdigi ve zaman zaman da bir kendini
aldatma (self-deception) mekanizmasi gibi calistigr goriildiigiinde,
biling ya da zihne karsi duyulan o kadim giiven sarsilir. Ancak
nihailik ve kesinlik ihtiyac1 oldukca temeldir ve toplumsal akil
gorecilikler karsisinda, insa ettigi yeni nesnellikler c¢ikararak dire-
nir. Esyanin o katiksiz ve saf bilgisine nasil sahip olunacagini ige-

ren sOylemler gelisir.

Gergeklik bilgisine ulasmada ve onu korumada rasyonalitele-
re yonelik itirazlarin ytikseldigi donemlerde, mistik kurguya sahip
sOylemlerin ikame edildigi goriiliir. Yine de bunun nasil saglana-
cag1 sorusu da glindemde kalmaya devam eder. Buradaki para-
doks ontolojiktir. Hem esyanin saf bilgisine sahip olmay1 istemek
hem de bunu bilgisel olmayan bir yoldan elde etmeyi arzulamak
celigkidir. Insan diisiiniir. Neden? Nedeni yoktur. Insan diisiinen
bir varliktir. Diigiinmesi, insanin bir varlik olarak tanimidir ve
onun ayirt edici niteligidir. Diistinmek; kavramlar diinyasinda is
gormek, bilgi, kavram ve deger olusturmaktir. Bilginin ¢ogalmasi-

na paralel olarak bunlar1 anlamli bir biitiin olusturacak sekilde bir

9  Dogan Ozlem, Bilim, Tarih ve Yorum, s. 126 vd. 39
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araya getiren bir sistemin olusmasi kaginilmaz bir hal alir. Esasen
biling adim1 verdigimiz sey, bu biitiinden bagka bir sey degildir.
Bilinci yalnizca bilgisel yigina indirgemek yanlistir. O, toplumsal

kimlikleri {ireten bilgisel, duyusal, algisal bir agdir.

Insanlarin kendileri ve hayat hakkinda bir diisiince gelistirme-
leri, tarih icinde gerceklesir. Bu nedenle tarih anlayisinin olusu-
munda toplumsal kimliklerin izledigi siire¢ biiyiik rol oynar. Kim-
likler diinya gortisleri dogrultusunda se¢meci bir gozle tarihe ba-
karlar ve hakliliklarina taniklik edecek bir gelenegi bulup ¢ikarir-
lar. Bunun bir yeniden insa ve kurgu oldugu gercegini gozlerden
saklamak i¢in de bir hakikat ve merkezilik sdylemi olustururlar. Su
halde soylem ile tarihsel alan birbirlerini dogrulayan ve onaylayan
karsilikli bir iligki i¢indedir. Zamani 6l¢mek amaciyla kullanilan
“baslangi¢ noktalar1” dogal, bos ve igeriksiz gostergeler degildir.
Bunlar, zamarn biling icin tanidik ve asina kilan “dayanak sistem-
leridir” ve olduklar1 gibi deger yiikliidiirler.

Her toplum tarihi “neyse 0” olarak, gerceklestigi gibi ve tam
bir nesnellik bilgisiyle degil, belirli bir gelenek olarak ve gelenegin
sayesinde tanir. Tarihi anlatilmaya ve hatirlanmaya deger kilan sey
de, gelenegin ona atfettigi anlam ve onemdir. Gelenek burada iki
kez devreye girer. Algilama, diisiinme ve gorme sistemi olarak
gelenek paradigmatik bir rol iistlenir ve bu roliinii hakkiyla oynar.
Bireylerin zihninde aidiyet bilincine dair temel sorular1 yanitlaya-
rak kimlik sorununu ¢6ziimler. Diger yandan zihinlerde dogruluk
ve nihailige dair giiclii bir izlenim yaratarak ideolojik islevini yeri-

ne getirir.

Toplumsal ve kiiltiirel kimliklerle kurulan igsel ve saglam
baglantisindan dolay1 dayanak sistemleri, sarsilmaz tabusal alanla-
r1 olusturur. Tabunun sorgulanmas: kimliklerin kendisine sigindig:
kutsallik Oriintiisiine zarar verir. Bu nedenle tabular 6zenle koru-
nur. Tarihin, bilimsel arastirmalara ve sorgulamalara kars: direnen
0zii de iste buradan, kimlikle olan siki ve itiraf edilmeyen ideolojik
bagindan kaynaklanir. Tarihgi, bir doga bilimcisi 6rnegin bir fizikci

gibi rahat ve sogukkanli bir ortamda calisamaz. Digeri olgularla

MiLeL vE NiHAL

inang— Riltlir—mitoloji



Zaman, Biling ve Tarih Algisi Uzerine

ilgilenirken tarih¢i degerler alaniyla yakindan baglantili bir kimlik-
ler alaniyla ilgilenir. Burasi, deger yiiklii olduk¢a yogun ideolojik
bir alandir. Onca bilgi birikimine karsilik onun bu niteligi gecmiste
kalmis ta degildir. Ge¢misten s6z ederken, “bizi biz yapan hikdyeleri”
okuruz ya da kurariz. Simdiki zaman’in ideolojileri devreye girer
ve tarihin belirli bir aninda yogunlasmis olan kimlik yapisi, kendi

tikel ihtiyag¢ ve 6ngoriilerini tarihgiye de yansitir.

Baska kimlikler miimkiin oldugunda, olas1 kimliklerin tahay-
yiilii ile alternatif diinya goriisleri yiikselise gectiginde yerlesik
tarih anlayislarinin sorgulanabildigi goriliir. Clinkii artik tarihsel
elestiriyi miimkiin ve hatta zorunlu kilan bir “anlambilimsel bos-
luk” olusmustur. Bu bosluk, pek ¢ok cesur elestirel sylemin bir-
birleriyle at kosturdugu bir belirsizlige taniklik eder. Ancak belir-
sizlik uzun siirmeyecek ve belirli bir kimlik tarzi, sosyal oldugu
kadar ayni zamanda epistemolojik kaosa son verecek ve onun tem-

silcisi olan soylem egemenligini gerceklestirecektir.

Biling ile gergeklik arasindaki kac¢inilmaz fark, bizi realiteye
saygl duymaya ve gergeklesmis olan1 oldugu gibi 6grenme zorun-
luluguna gotiiriir. Tarihte gerceklesmis her olay kendine 6zgii
sonug, etki ya da dalgalanmalar birakarak reel diinyadaki degisti-
rilemez yerini alir. Biling (yanlhs biling) onu oldugundan farkh
kavramis, ¢arpitmis ve insan zihni iizerindeki etkilerini 6nlemeye
caligsa ve bunu bir Ol¢tide basarmis olsa bile bu ancak bilis-
sel/kognitive alanla smirli bir eylem olarak kalir. Higbir otorite
olup-biteni yok edemez, onu olup-bitmemis gosteremez. Ciinkii
tarihsel her olay, tipki dogal olay ve olgularda oldugu gibi kendi
somut etkilerini reel diinyaya birakmistir ve reel olan hicbir sey,

sanki yasanmamisc¢asina kaybolup gitmez.

Kimlik sorunu, niifusun diinya 6l¢eginde artmasi ve insanla-
rin birbirleriyle karismaya baslamasiyla birlikte daha da siddet-
lendi. Ciinkii her kimlik farklilik tizerinden kurulur ve kendini
diger kimliklerden ayiracak bir referansa dayanir.'° Kimlik sorunu,

10 fnanmak da kimlik sorunun ir pargasidir. Inanmayi toplumsal bir edim olarak
ele alan bilimciler, hi¢bir insanin inanma ya da inkar etme eyleminin boslukta
ve soyut bigimde gerceklesmedigine dikkat gekerek, bu iki eylemi teolojik ol- 41
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bu sozcligii bir problem olarak yerlestirdiginiz her yerde derhal
yeni ayrintilar kazamr. Ornegin; bir Japon icin en genel tanim
Uzak Dogulu ve ¢ekik gozliidiir. Bu tanim onu kendi soyundan
olmayan diger Uzak Dogulu etnisitelerle ayni sinifa koyar. Ancak
cografyay1 biraz daraltip sorunu Uzak Dogu eksenine yerlestirdi-
gimizde Japon ulusal kimligine dogru geri ¢ekilecektir. Cinli, Mo-
gol, Koreli vs. kimlikleri disarida birakacaktir. Bu, filmi geriye
sarmak gibi bir seydir ve kiiltiirel olandan dogal olana dogru bir
yol izlenir. Bu kez daha yakina girdigimizde Japon ulusu iginde
belirli soylar, aileler ve hanedanlar ekseninde algilanmaya basla-
yacaktir. Her kimlik kendine tarihten 6zel ve saygin bir koken
anlatis1 bulacak ve varolusuna bir derinlik ve saglamlik kazandir-
maya calisacaktir. Kisacasi, kimlikler politiktir ve gereksindikleri
mesrilastirrmi elde etmek igin tarihle 6zel ve romantik bir iligki
icine girerler. Bagkalariin karisma ve itirazindan sakindig: bir tiir
mahremiyet kurarlar. Tktidar iligkileri ise, bu mahremiyetin kutsal-

ligini iki ile ¢arparak artirir.

Biling-kimlik sorunu eskide kalmis maziye ait bir sorun degil-
dir. Giiniimiiziin karmasik diinyasinda daha da yogun bigcimde
varligini stirdiirmektedir. Sorunu Miisliiman kitleler acisindan ele
aldigimizda, zaman zaman iist kimlik olarak Miisliimanlik gerce-
vesinin iglevsizlestigi ve belirsizlestigi donemlerde, etnik referans-
larin ve ulusal kimlik modellerinin 6ne ¢iktigr goriiliir. Bu sadece
ulus devlet olarak varligin siirdiiren yapilarin birbirleriyle olan
catismalariyla sinirli degildir. Ay ulus devlet ¢atisi altinda yasa-
yan kesimlerde de alt kimlik olarak etnisetiye vurgu yapildig1 goz-
lenir. Ideolojik ya da dinsel gostergeler belirsizlesip geri cekildi-
ginde daha somut bir ¢erceve sunan ideoloji-dis1 hazir gerceveler
devreye girmektedir. Zamanla ve hi¢ kuskusuz politik ve kiiltiirel
gelismeler sonucunda islevsizlesen ve gevseyen {ist kimlik referan-
st dagilmakta ve kimlik icerigi daha somut ve farklilastirici 6geler-
le doldurulmaktadir.

maktan Once, politik, kiiltiirel ve toplumsal yonleriyle incelerler. Michael
42 Novak, Belief& Unbelief-A Phisophology of Self-Knowledge, s. 35 vd.
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Bu siirecin tarih arastirmalarina yansimasi ise dogrudan ol-
maktadir. Ortodoksiyi dogrulayan ve takviye eden bir tarzda cali-
san tarih¢ilik meslegi, bu asamadan itibaren yeni ufuklara belir-
meye baslar. Bu bagka tiirlii yasamanin da miimkiin olmaya basla-
dig1 bir kirhma noktasidir. Heterodoksiyi diisiinmek miimkiin ve
keyifli bir hal alir. Bu degisim ya hareketlilik, zaman zaman bilin-
cin kendini olusturan Ogelerle yiizlesmesi ve yeni bir nesnellik
kurmasi agisindan 6nemli bir islev goriir. Kendini sorguluyormus
gibi yapan benlik, o bildik manevrasini yeniden icra eder ve sorgu-

lama {izerinden temellerini saglamlastirir.

Her ne kadar acgikca goriilmese de biling ile tarih arasinda bir
gerilim hep vardir. Diistince tarihi boyunca hakikate nasil ulasila-
cag1 konusunda yapilan tartismalarda bu hissin varlig1 goriiliir.
Biiylik sistemler ortaya koymus uygarliklarda, hakikate ulasma
yolu olarak iki biiyiik alternatif yol, kimileyin ¢atisarak kimi za-
man da uzlasarak gelisimlerini siirdiirdii. Bunlardan ilki, varlig:
rasyonel yoldan anlayan ve agiklayan akilc sistemdir. Digeri ise
aklin hileleri’nin insarn aldattigini 6ne siiren ve gergegin bilgisine
ancak duygusal ve sezgisel yoldan ulasilacagini savunan mistik
yontemdir. Bu iki damar, hem biiytik teolojiler doneminde hem de
din sonras1 felsefi donemlerde, kendilerine 6zgii varlik ve bilgi

kuramlar1 ortaya koymuslardir.

Cogu tarihgi ve diisiintirtin “bilin¢” olarak adlandirdig; icerigi
insanin ayagina takili zincir olarak betimleyen Nietzsche agisindan
tarih bir bilgilenme sorunu degil gelecegi kurma sorunu niteligiyle
one cikar. Tarihe boyle bakmak aslinda yeni bir gelisme sayilir.
Onun sisteminde tarihe yonelik radikal bir kars: koyus vardir. Ona
gore Hiristiyanlik da icinde olmak {izere toplumlara egemen ol-
mus pek ¢ok inang ve diisiince sistemi bagh basina bir “hastalik"tir,
bir koprii ve gecilmesi gereken bir ara-varliktir. Daima bagka bir
diinya ve onun degerlerinin 6zlemini ¢eken Nietzsche'nin tarih
goriisii bir devamlilik degil bir kopma, ayrilma ve devrim mesaji
igerir.!

11 Nietszche, Tarih Uzerine-Zamana Aykin Diigiinceler, s. 59 43
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4. Tarihin Ne'ligi ve Islevi Sorunu

Tarih, ideolojik diisiincelere en ¢ok kaynaklik eden alandir. Ideolo-
jiler, tarihten beslenmeye calisir ve tarihle saglam iliskiler kurma
ihtiyaci duyarlar. Son biiyiik idealist Hegel’in tine dayali tarih
kuramina karsi ¢ikan maddeci Marxist kuram, tarihi materyalizm
kavramini 6ne stirmiistiir. Hem idealist hem de materyalist felsefe,
tarihe tiimelci yaklasmislar ve onu kendi 6gretileri i¢in dogrulayic
bir referans olarak gormiislerdir. Tarihe karsi beslenen hust duy-
gusunu korumuslar ve fakat bu hustiyu farkli bir ideolojiye yap1
tas1 kilmislardir. Tarihin bu 6zelligi, onun sadece uyumluluk iire-
ten ideolojilere degil, bunlarin yaninda mubhalif diinya goriislerine
de yardim ve yataklik ettigini ortaya koyar. Tarihsel alan, bilimin
denetiminden uzaklastik¢a, asir1 okumalara yatkin secenekli bir
icerige doniisiir. Bakanin bakisina ve ihtiyag¢ sahibinin de istegine
gore bi¢cim alan degisken bir icerige sahip genislikte goriiliir. Pek
¢ok ideolog, kendi tikel ideolojilerini tarihin bir 6ngoriisii olarak
ortaya koymus ve ¢abalarina bir askinlik ve derinlik katmaya ca-
lismistir. Bu niteliginden dolayi tarih, modern dénemde bilim go-
ziinde mesrulastirilmasi zor bir alan olarak koklii krizler yasamig-
tir. Onun bir bilim degil olsa olsa retorik ve edebiyatin bir dali ya
da bir tiir sanat oldugu yolunda degisik goriisler one siiriilmiistiir.
Boyle diisiinen diistintirler, tarih gibi genis ve problemli bir icerik-
ten ¢ok kazibilime indirgenmis somut bir alandan séz etmeyi yeg-
lemiglerdir.!?

Geg¢misten hareketle bugtinii anlamak, yakindan bakildiginda
temel olarak bugiinden hareketle ge¢cmisi anlamaya doniisiir. Bu,
oldukga karmasik bir durumdur. Ge¢misin mi yoksa bugiiniin mii
referans alindigl daima birbirine karisir. Hangisinin hangisi icin
olciit olarak kullanildig: belirsizlesir. Cogu zaman tarihin belirli bir
algisi, simdiki zamanin belirlenmesinde ve gelecegin sekillenme-
sinde baskin 6ge olarak kullanilir. Ge¢misten gelip gelecege dogru

12 Fransiz tarih ekoliiniin etkili ismi olan Bloch bu konuyu ayrica ele almis ve
bilim goziinde bir tarih savusu ortaya koymustur. Bkz. Marc Bloch, Tarihin Sa-
vunusu ya da Tarihgilik Meslegi, ceviren: Mehmet Ali Kilicbay, Ankara 1985.
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uzanan bir yol saptanir ve toplumsal biling, bu yolu olusturan

degerler ve diisiinceler dogrultusunda yiiriimeye zorlanir.

Bilincin izlemekte oldugu bu yol, ¢ok sayida subjektif deger-
lendirmelere acik bir alandir. Toplumlar tarihe gondermede bulu-
narak bir kiiltiirel bellek edinirler. Bellegin olusumunda oldugu
kadar onun gelisiminde de etkin olan bu siibjektif mekanizma
unutuslar, abartmalar, gormezden gelmeler, uydurmalar, mitles-
tirmelerle dolu bir diizenege sahiptir. Tarihte olup-bitenleri ve
yasananlar1 “olduklar1 ve gerceklestirdikleri gibi” 6grenmenin
epistemik imkansizlig1, tarihi yani hikayeyi (burada Ingiliz dilin-
deki history ile story kavramlari arasindaki benzerlige atifta bu-
lunmaya ¢alistyorum.) kag¢inilmaz kilar. Esasen karsimizda bulu-
nan sey tarihin kendisi degil, onu temsil eden bir sdylemdir ve bu
sOylem, tarihin maddi igeriginin ve pek cok liizumsuzluklarin
simdiki zamana taginmasimin getirecegi “agir maliyete” kars

alinmis bir tedbirdir de.

Her bilginin, 6zellikle de tarihsel alan bilgisinin, ¢ogunlukla
eski ve yeni iktidar iligkilerini tasiyan olaylara dair olan bilgilerin
bir ylikiimliliigii, her hatirlayisin da politik ve kiiltiirel bir maliye-
ti bulunur. Insanlik tarihinde agir siyasal ve kiiltiirel kimlik gatis-
malarindan sonra, belirli ¢evrelerde bir unutma ihtiyaci ortaya
¢ikar. Unutmak hafiflemektir, artik tasinmasi agir gelen istenme-
yen yiikiimliilitklerden yavasca siyrilmaktir. Bu nedenle her kiiltii-
riin, belirli bir hatirlama/hatirlatma sistemini barindirdigr gibi
bunun yaninda elinin altinda bir unutma bi¢imini de sakladig:

goriliir.

Islam geleneginde Siinnilik ile Sia arasindaki farkin ¢oziim-
lenmesi, bu iki teo-politik yap1 arasindaki farkin dogasini da orta-
ya koyar. Birinin unutmaya/unutturmaya calistigi seyin, digeri
tarafindan siirekli ve 1srarli bicimde canli tutulmaya calisildig:
anlagilir. fslam’in ilk dénemlerinde patlak veren ihtilaflarin ve
bunlarin yol agtig1 sevimsiz durumlarin, Stinni ekol tarafindan
farkl tekniklerin teolojik agidan isletilmesiyle unutturulmaya cali-
sildig1 bir gercektir. A¢iklanmasi son derece giic olaylarin ve du-
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rumlar (Hz. Osman’in kendi evinde oldiiriilmesi, Cemel ve Siffin
Savaslari, firkalasma gercegi) irca, sahabe idealizasyonu ve kader
doktrinleriyle ya da bunlarin ilimh bir senteziyle asilmaya calisil-
di.’® Buna karsilik Sia, kendi teolojsine de damgasina vuran bir
kararlilikla (imametin bir inang ilkesi olarak goriilmesi ve genel
anlamda imamet diisiincesi) Siinniligin yumusatmaya ve geride
birakmaya calistig1 problemleri, yogun bir simgesellikle (Kerbela
olay1) siirekli giindemde tutmay1 basarmistir. Gortildiigii gibi iki
farkl tarih, iki farkl siyasal tercih beraberinde iki farkli teolojik
yapilanmay1 tiretmistir.!4

5. Tarih Algisindaki Doniisiim

Tarih algis1 sorunu insan algis1 sorunun ayrilmaz bir pargasin
olusturur. Tarihi miimkiin kilan seyin, insanin kendi yasamim
tasarlayabilecek ve tasarilarini uygulayabilecek irade 6zgiirliigii ve
yapabilecek eylemsel giice sahip oldugunu ilan etmekten gectigi
gercegini fark eden Aydinlanmac: diisiiniirler, hiimanizmi vazge-
cilmez bir deger-disiplin olarak gordiiler. Hiimanizmin habercisi
ve teolojik versiyonu Tanr tarafindan gii¢ ve olanaklarla 6zerkles-
tirilen insan anlayisindan Aydinlanma’nin Yunan mitolojisinden
aldig1 Prometeus’una dogru evrilen siirecte, kendi kaderini elinde
bulunduran ve diinyadaki yasamini diledigi gibi siirdiiren insan
anlayist merkeze yerlesti. Hiimanizm hi¢ kuskusuz ki basit anlam-
da ve sadece insancilik ve insandan yana olma diisiincesini iger-
mez. Bat1 diisiincesine egemen olan koklii diialitelerden biri olan
Tanri-insan diialitesini goz oniinde bulundurursak hiimanizmin,
Tanr1 karsisinda insandan yana olmayi ifade ettigini goriiriiz. Bu
saklanmasinda yarar bulunmayan bir gercektir. Aydinlanmanin
insan algisi, Tanr1'ya dayanmaksizin yasayan, hatta ileri asamada
Tanr1'ya ragmen ve ona kars: ¢ikip ondan Ozgiirlestigi oranda in-
san olarak var olabilen, kendini belli edebilen bir 6zne-varliktir.

13 fslam’da patlak veren agiklanmasi giig olaylara karsi gelistirilen tepkilerin bir
analizi ig¢in bkz. Ahmet Akbulut, Sahabe Donemi Iktidar Kavgasi, s. 247 vd.

14 Jslam geleneginde ortaya gikan mezheplerin birer teolojik ve siyasal olusum
olarak birbirlerini nasil tetikledigi, karsiikli gerekgeler sundugu ve bunlarin
sonuglar1 konusuyla ilgili olarak bakilabilir. Mehmet Evkuran, Siinni Paradig-
mayr Anlamak, s. 45 vd., Ankara 2005.
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Ozne oldugunu hisseden Aydinlanma sonrasi insaninin
ontinde sinirlar1 oldukga genis bir alan agilmis oldu. Daha 6nce
tarih, Tanr1 tarafindan ¢izilip insan tarafindan oynanan bir drama
iken, bundan bdyle insanin, i¢ini, kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda
dolduracag: edilgen ve bos bir alan haline geldi. Bu donem felsefe-
cilerinin 6nemli ugraslarindan birini, tarihin isleyisine dair yasalar1
ortaya ¢ikarma cabasi olusturdu. Bu ¢aba, arka planinda derin bir

teolojik miras1 yansitmaktaydi.

Kurumsallagsmis ve iktidar iligkilerine katilmis bir dinin do-
gurdugu sorunlardan yola ¢ikarak, Tanr1 inancini zayiflatmak ve
ortadan kaldirmak belki miimkiin olabilir. Ancak Tanr1 kavrami-
nin insan zihninde doldurdugu yeri ve gordiigi islevi silmek
miimkiin olamamustir. Nitekim tarihe egemen olan yasalarin arayi-
st icinde olmak ya da tarihin bir anlaminin olup olmadig1 sorusunu
din dis1 bir diizlemde tartismak bile, kaybolan Tanri'nin izini siir-
mekle esdegerdir. Ortaya konulan diistincelere bakildiginda Tan-
ri’'nin yerine tarihin konuldugu bir diistinme tarzinin isletildigi
goriiliir. Comte’un insanlik tarihinin gelisimi i¢in ongordigi {ig
durum 6ngoren tezinden tutunuz Marx'in tarihsel diyalektik ideo-
lojisine kadar pek ¢ok “aciklama”, teolojinin ve idealist felsefenin

golgesi altinda yapilmistir.

Modern dénemlerde pozitif bir disiplin olmaya zorlanmasin-
dan ya da ideolojiler tarafindan paylasilmaya galisilan bir alan
olmadan 6nce tarih teoloji ve edebiyatin bir yan alan1 olarak mes-
ruiyet buldu. Modern bilim paradigmasmin metafizik ve teoloji
aleyhine olarak bilimleri bagimsiz birer disiplin olarak ayirdig: bir
gercektir. Ancak bu degisim, bilginin pargalandig: ve varligin bir-
birinden kopuk olarak ele alindig1 parcaci bir perspektife yol ag-
mistir. Bu perspektifin tartisilmaya baslanmasiyla birlikte, tarih ve

teoloji iligkisinin yeniden ele alinmasi gerekmistir.

Tarihin teolojiyle yakinlastigi ve bu nedenle de teolojik bir
tema olarak sorunsallastirilmay1 hak ettigi yonler tasidig1 goriil-
mektedir. Bu durum elbette tarihsel alanin nasil sorunlastirildigiy-
la ilgilidir. Sistematik teoloji agisindan bakildiginda tarih sorununu
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konuslandiracagimiz baglam, ontoloji/varlik bilim konusudur.
Konu, Tanri-evren ve daha Ozele inildiginde Tanri-insan iligkisi

diizleminde tartigilabilir.

Tanri-evren iliskisini iki diizlemde ele almak teolojik agidan
bir zorunluluktur. {lki; Tanr ile doga (ve dogada yer alan insan
disindaki varliklar) arasindaki iligki. Digeri ise Tanri-insan iligkisi-
dir. Hegelci bir bakisla sdyleyecek olursak dogal alan, kat1 zorun-
luluklar alanidir. Dogal varliklar arasindaki iligki tek yonlii olarak
askin ve mutlak varligin iradesinin tek yonlii olarak kendini dissal-
lagtirmasinin mekanidir. Oysa Tanri ile insan arasindaki iligki tek
boyutlu bir nitelikten uzaktir. Bu iligki bir yoniiyle yaratan-
yaratilan arasindaki ontik iligskidir. Ancak etik agidan bakildiginda
ise iki ayr1 6zne arasindaki ahlaki bir iligskidir. Tanr1'nin belirli bir
oranda oOzerkliklerle donatarak var ettigi irade ve bunun geregini
yerine getirecek diizeyde gii¢ sahibi olan insan ile olan iligkisi...

Iste tarih, temel olarak bu ikinci alana girer.

Bu, teolojik yaklasimlarda da yansimas: bulunan bir anlayis-
tir. Teologlar zaman zaman Tanr1’nin tarihe ve topluma miidaha-
lede bulundugunu sodylerler. Bu miidahalenin nasil gerceklestigi
(peygamber gondererek, mucize yaratarak, ilahi mesajlar yollaya-
rak ya da bunlarin disinda 6énemli olaylar var ederek) konusuna
dalmaksizin bu kavramin semantik anlamina dikkat edelim. Mii-
dahale sbzciigii zaten bir seyin disinda olmay1 anlatir. Tkinci olarak
da gecici bir siire bir seye dahil olmayi, sonra da geri gekilmeyi ve
kendi haline birakmay: ifade eder. Esasen bu dahil olma olay1 hem
onemli hem de anlik oldugu igin teolojik anlamda bir “haber dege-
ri” tasir. Dolayisiyla sdzciigiin tasidigi bu anlamlar bile Tanrinin,
tarihi ve insan yasamim birebir ve kesintisiz bigimde cebri yoldan
yonetmedigini, insanin sorumlulugundan s6z etmeyi miimkiin
kilacak diizeyde bir 6zerklik ve 6zgiirliik alaninin bulundugunu
agikca ortaya koyar. Aksi hdlde Tanri'ya atfedilen “gdzetme, gor-
me, isitme, bilme, sonraya birakma, hesap sorma” eylemlerinin

anilmasinin herhangi bir anlami kalmazdi. Diger yandan “insanin
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basibos birakilmadig:”?> ifadesi, tipkt evrenin de “bosuna yaratimadi-
§1”16 ifadesinde oldugu etik bir hatirlatma anlamina geldigi ve
bunun da insanin eylemlerinden sorumlu oldugu gergegini vurgu-

lad1g1 yolunda yorumlanmalidir.

Sonugta tarih, insanin at kosturdugu bir alandir. Tanri, kral,
gli¢, devlet ya da devrim vs. kimin ya da hangi seyin adina at kos-
turduguna bakilmaksizin tarihi olusturan gii¢, insan edimleridir.
Kutsal ve Tanrisal amaglar ugruna diinyanun dort bir yaninda se-
ferler ya da fetihler gerceklestiren ve yeryiiziinde “Tanri’'ni so-
zUi"nll ya da “Tanrt krallig1”mi kurulmasi/kurulmaya calisilmasi,
bu isin reel aktoriiniin insan oldugu gercegini degistirmemektedir.
Tanri'min iladhi planini ve ezell iradesini insan eliyle ve kutsal ol-
mayan araglar {izerinden gerceklestirdigi yolundaki goriis ise,
panteist ontoloji olarak niteleyebilecegimiz bir goriisiin teolojik
yorumundan baska bir sey degildir. Dogu’da ve Bati1 dinlerinde
insanin var olussal 6zgiirligiinii ve Tanr1’min ona bahsettigi izafi
Ozerkligi ortadan kaldiran ve evrendeki yegane &znenin, etkin
glciin Tanr1 oldugu tezini merkeze yerlestiren goriisler bizzat
dinsel 0gretinin sacayaklarindan birini olusturan insanin sorumlu

ve Ozgiir bir varlik oldugu anlayisina ters diismektedir.

Bir zamanlar mekéan, daha az insanla doluydu. Insanlar birbir-
lerine ve dogaya karsi duyduklar1 korku nedeniyle kenarda daha
glivenli yerlere sigimarak yasamay: tercih ediyorlarken zaman en
yalin ve saf bir durumdayken ve heniiz “sanl1” ya da “kutsal” tarih
anlatilarina déniismemisken, yeryiizii cografyasi kralin siivarileri-
nin atlarinin degil, insana boyun egmemis vahsi atlarin izleriyle
doluyken, varlik yaratilisina daha yakin duruyor ve nesneler Tan-

risal irddenin ihtisamina apagcik taniklikta bulunuyordu.

Zamanla insanlar birliktelikler olusturmaya ve kiiltiirii icat
etmeye basladilar. Toplum denilen varlik gelistikce dogadan uzak-
lagildi. En ¢ok da uygarliklar1 simgeleyen biiyiik kentlerin ortaya
¢ikmasi, kente 6zgii hiyerarsilerin, sosyal siruflarin ve bu smiflara

15 “insamn basibos birakilmadig1” s6zii Kur'ani bir ifadedir. Bkz. Kiyamet 75/36.
16 Enbiya 21/16-23 ve Casiye 45/22. 49
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0zgil degerlerin olusmasiyla birlikte insan, yapay ancak giiclii bir
mekansallik algist igine girdi. Doganin kendine dayattig1 zamansal
ritmin disina ¢ikmaya basladi. Bu stireg iktidar iliskilerinin de art-
tig1 ve karmasiklastigl, kimlik sorunlarmin da yiikseldigi bir esige
isaret eder. Clinkii toplum dogas: geregi esitsizlikler {izerine kuru-
ludur. Bu esitsizligi dogallastiracak ve iktidar: elinde bulunduran-
larin imtiyazlarini “agiklayacak” ideolojilerin ortaya ¢ikmasi gereke-
cekti.

Toplumsal esitsizliklerin nedenlerini ve iktidar iliskilerinin
acgiklamasini dogadan elde etmek ¢ok da kolay degildi. Bu yiizden
iktidardakilerin nigin orada olduklarini anlatacak ve bunu yapar-
ken de haklilastiracak anlatilar dogmaya basladi. Tarihe duyulan
ihtiya¢ biraz da buradan kaynaklanir. Yoneticilerin ne kadar seckin
ve listlin olduklarmin kanitlarini ortaya koyma gorevi tarihe diis-
tii. Simdiki zamanin yoneticileri, atalarinin ge¢miste yaptiklarim
yapmaktaydilar. Ve iistlendikleri is, bir imtiyaz olarak degil de bir
gorev ve sorumluluk olarak gosterildi. Yonetmek, ayni ruhu ve
kani tasiyan seckin ailelerin uzmanlik alaniyd: ve tarih, soykiitiigii
arastirmalariyla yonetme imtiyazi tasiyan bu soylu kani ortaya

koyma gorevini {istlenmisti.

Bu kozmoloji derinlerdeki bir ontolojiden beslenmektedir.
Buna gore Tanr1 karsisinda her sey homojen ve tekdiize bir ontik
yapi tasir. Doga gibi tarih de Tanrisal yasalarin konusudur. Tarihin
anlaminin Tanr1'nin irddesinde sakli bulundugunu, tarihin de Tan-
risal irddenin bir gerceklesme alani oldugunu savunan teolojik
goriis agisindan insana diisen tutum, teslimiyet olmaktadir. Zira
ilahi takdir Tanr1’da sakli olan seydir. Onu bilmek insan agisindan
olanaksizdir. Bu takdir ve irddenin sonuglar1 olarak ortaya ¢ikan
tarihsel olaylar, arkasinda yatan yiice giiciin yansimasidir. Bu ne-
denle insanin bunlar1 anlamasi, neden-sonug iligkisi kurarak isle-
yislerini kavramas: giiciiniin disindadir. Bu eksende ortaya g¢ikan
sorular da Tanrisal iradeye atifla ele alimir. Ornegin “tarihin bir
anlami var midir?” sorusuna enigma ile yani yasamin bilinemezligi

kavramiyla cevap verilir.
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Diinyanin biiyiisiiniin bozulmasin izleyen donemlerde tarih
karsisindaki geleneksel teslimiyetci tutum da felsefi ve politik agi-
lardan elestirildi. Elestiriler daha ¢ok yeryiiziindeki somut iktidar
iligkileri tizerinde yogunlastyordu. Tarihe bakisin da temelden ve
radikal bicimde doniistiigii bu siirecte, tarihi yonlendiren giiclerin
son derece diinyevi ve beseri oldugunun fark edilmesinin getirdigi
belli 6lgiide bir hirs da goze garpar. Meger tarihi iireten ve yonlen-
diren gii¢, kutsal otoritelerin anlattig1 gibi hi¢ de Tanr1 degilmis.
Meger Tanr1 adina hiikiim siiren krallar insanlar1 Tanr1 gibi yo-
netmisler. Tanr1 degil de, diktatorler ve imparatorlar tarafindan
yazdirilan tarih Ogretilmis ve buna kutsal bir emir gibi boyun
egilmesi istenmistir. Bu dogrultuda ve biraz da romantik bir isyan
duygusuyla siirdiiriilen tarih felsefesindeki doniisiim gergekte,
yapilan isin insanlarin giiciin tarihine teslim olmalarmi saglamak-

tan bagkaca bir sey olmadig tezi tizerinde gerceklesti.

Bu dontiisiimiin saglandig1 Bati diisiincesinde, tarihe bakisin
degistigi ve ondan beklenenlerin de Aydinlanmaci bir perspektif-
ten yeniden gozden gecirildigi goriilmektedir. “Tarihin teolojinin
elinden kurtulmas1” olarak degerlendirilen bu perspektif degisimi
olayi, tarihin bagimsiz ve kendine yeterli bir alan oldugunun kes-
fedilmesine yol agmis ve bu eksende “Tanri’min takdiri” kavrami
da anlamsal bir doniistime ugramistir.!” Bu doniisim en genis ve
genel anlamda, bilimin ne oldugu hakkinda gittikge artan bir
oranda farkinda olma fikrinin yol ac¢tig1 bir sonugctur. Bilimsel dii-
stincenin her tiirlii metafizik etki ve kalintidan arindirilmaya ¢ali-
sildig1 bu siirecte, bilimin yegane dilinin matematik olmasi gerek-
tigi ve felsefi konularin bile niceliksel/matematiksel bir sistemle
yazilmaya calisildi. Spinoza’nin, etik sorunlari matematik diline
bagl kalarak tartigtigi iinlti eseri Etika’st buna Ornektir.’® Tarihi

17" Meyerhoff, s. 28 vd.

18 Spinoza’mn kitab1 “Geometrik Diizene Gore Kanitlanmis ve Bes Boliime Ayril-
mis Olan Etika” bashgim tagimaktadir. Kitabr olusturan beg boliim ise sunlar-
dir: 1. Tanr1 Hakkinda, 2. Ruhun Tabiat1 ve Kokii Hakkinda, 3. Duygulamsglarin
Kokii ve Tabiati Hakkinda, 4. insan Koleligi Hakkinda, 5. Insamin Ozgiirliigii
Hakkinda. Spinoza’nin kitabin Tiirkgeye ilk kez 1946 yilinda Hilmi Ziya Ulken
cevirdi. Bkz. Spinoza, Etika, ¢eviren: Hilmi Ziya Ulken, Ulken Yayinlari, 3. bas-
ki, Istanbul 1984. 51
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teoloji ve metafizik iizerinde kurgulanan sonu gelmez spekiilatif
tartismalara bagli kilmak yerine, tarih yaziciigina odaklanan, kent-
lerin, uluslarin ve donemlerin tarihlerinin kaleme alindig1 daha
somut bir ugras alani olarak 6ne ¢ikmasi dile getirilmeye basland:.
Tarih gibi 6nemli bir birikimden vazgecilemeyecegine gore bunun
yeni bilim paradigmasina gore saptanmis belirli bir mesruiyete
kavusturulmas1 gerekiyordu. Ranke'nin ifadesiyle “Olgularin kat:
bicimde sunumu, tarih yaziminin en iist yasas1”!® olarak goriildi.

Aydinlanma ile birlikte krize giren kutsallik ve dinsellik kav-
ramlar1 postmodern donemle birlikte tekrar canlanmaya basladi.
Aydinlanma déneminde metafizigi alasag1 eden etken, bilgi anla-
yisindaki koklii degisimdi. Geleneksel teolojiler, kendi donemle-
rindeki bilgi birikimini kullanarak belirli bir inang yapisini formdile
edip gelistirdiler. Ozellikle Bat'da Ortagag boyunca kilisenin evren
ve kozmoloji anlayisi, kutsal kitaptan ¢ok felsefeden hareketle dii-
zenlenmis ve bir dogmaya doniistiiriilmiistii. Bu dogmanin man-
tiksal temelini olusturan doga anlayisi ve evren tasarimi degisme-
ye baglayinca da skolastik diisiincenin temelleri sarsilmaya basla-
du

Bu sarsit1 ve onu izleyen Aydinlanma siireci kisa bir zaman
icinde gerceklesmedi. Cokiisiin uzun siirmesinin iki nedeni vardu:
[lki bu diisiinceyi resmi ideoloji olarak benimseyen ve koruyan
kilise otoritesinin baskici diizeni ve kusatic1 disiplini. Tkincisi ise bu
bilgisel yapmin bir inang Ogesi olarak One stiriilmesi ve
dogmalaslastirilmasi. Oziinde insan aklinin bir tiriinii olan ve za-
man karsi dayanikliligi smirli olan diisiince ve degerlerin birer
dogma olarak kurulmasi ve siirekli kilinmas: ancak toplumsal
alana uzanan bir zorlayici bir otoritenin kullanimiyla miimkiin

olmustur.

Eski diisiince aligkanliklarinin altiist olmasi inang diinyasina
yansimustir. Bilimsel bilgi ile dinsel inang arasinda bu denli siki ve
dogmatik bir iliskinin kurulmasi, teolojinin de zarar gérmesine yol

agmistir. Teolojinin kendi hatasindan kaynaklanarak aldig: yara,

19 Ranke, Tarih Dergisi (Historiche Zeitschrift 1859), aktaran Meyerhoff, s. 36.
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belki insanin kutsala ve mutlaka olan o varolussal arzuyu yok
edemez ancak dindarlik tizerinde, nihilizm ve ahlaki diisiis olarak

kendini gosterir.
6. Islam Kiiltiiriinde Tarih Algisi ve Teoloji

Islam geleneginde ortaya ¢ikan tarih algisi ile dinsel bilgi arasinda
yakin bir bag vardir. Dahas1 bizde dinsel bilingten bagimsiz bir
tarih algisindan s6z etmek imkansizdir. Islam geleneginde ortaya
cikip sistemlesen teolojik yapilar, kitlelerin sadece saf dinsel ihti-
yaclarini gidermek {iizere degil iktidarlarin politik ihtiyaglarini ve
toplumun kiiltiirel taleplerini giderecek bir tarzda yapilandi. Bu
nedenle de Islam’da tarih algisi teoloji ile birlikte ve cogunlukla da
onunla sentezlenmis olarak bulunur. Bunun ydntem agisindan
gerektirdigi ilke sudur: Miisliiman diinyasindaki tarih algilarin
ortaya koymak, tarih ve teolojinin birlikte yorumsal ve elestirel bir
yontemin uygulanmasiyla miimkiindiir. Tarih algilari, politik ve
kiiltiirel 6znelliklerinden dolay1 kendilerini teolojik bir goriintimle
disa vurdugu icin fikirlerin olaylarla olan iliskisini gozeten felsefi
bir sorgulama da zorunlu goriinmektedir.

Islam diisiince geleneginde kendi gogiinde yildiz denebilecek
kadar biricik ve degerli olan Ibni Haldin'un, kendinden sonra
olusacak olan tarih ilmi geleneginin babasi, 6nctisii ve esin kaynag:
olmasi beklenirdi. Ancak Islam diinyasi bilimsel sogukkanliligini
fazla koruyamad: ve bu ilme dair bir gelenegi kurumsallastirmay1
basaramadi. Siyasal akil, Miisliiman diinyasinda diger alanlara
baski yapacak ve onlari kendi amaglar1 dogrultusunda istihdam
edecek tarzda bir etkinlik kurdu. Bu cergevede tarih anlayisi da
siyasal aklin oncelikleri dogrultusunda kurgulands, igerik kazandi.
Bu noktadan sonra Islam kiiltiiriinde bagimsiz ve 6zgiin bir tarih-
cilikten sz etmek biraz glictiir. Konu daha ¢ok, yaygin bicimde
Miisliimanlarin teolojik ve ahlaki zihniyetlerinin sekillenmesinde

etkili olan kisi ve siireclerin elinde kalmistir.

Gazzali ile gerceklesen bilgi kirilmasi siireci, dinin rasyonel

yoldan temellendirilmesine karsit olarak, mistik deneyimin yticel-
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tilmesi biciminde gerceklesmistir. Onun dini ilimlerin yeniden
yapilandirilmasina dair projesi (Ihydu Uliimi’d-Din) etkileri giinii-
miize kadar siiren 6zel bir biling yapisinin kurulmasiri ifade eder.
Ancak Gazzali eliyle Esari teolojisinin akli bu denli saf dig1 etmesi
ya da hi¢ olmazsa aragsallasmak zorunda birakmasi, Miisliiman
toplumlarda bir tiir zihin uyusukluguna yola agmis, gergeklik ile
olan bagin gevsemesi sonucunu dogurmustur. Tarihsel alanin bir
beseri etkinlikler alan1 olmaktan ¢ikaran ve sanki Tanrisal iradenin
kendini keyfi olarak gerceklestirdigi bir mutlaklik alami olarak
algilanmasini saglayan bu epistemolojik doniisiim, Miisliiman
toplumlarda kitlelerin kendi diinyevi ve iradi etkinliklerini, neden-
sonug iligkisi i¢cinde degerlendirme yeteneginden uzaklagsmasinin
da nedenlerinden biridir. Hatta dyle saniyorum ki; var olan diin-
yada akil tarafindan kavranmaya uygun rasyonel bir nedenin
aranmasinin bosuna oldugu tezini &ngéren bu anlayis, tarihsel
bilincin olusmasin geciktiren en 6nemli bir etkendir. Tarihsel ala-
nin beserl dogasi bu anlayisin dokunamadig: ve bir tiirlii farkina
varamadig1 bir konu olmustur. Oysa teolojik sistem icinde kalina-
rak da tarihin yasalarinin pesine diismek, onlar1 olanca beseri yapi-
lar1 iginde kavramak olasidir. Miisliiman diisiince geleneginde Ibni
Hald@n'un iinlii yaklasimi buna oldukga giizel bir 6rnek olusturur.
Ne ki Ibni Hald@in'un baslattig1 ve uyguladigi bu diisiince yonte-
mi, Miislimanlar arasinda ne yazik ki hep bir “Mukaddime” (giris,
baslangi¢) cabasi olarak kalmis ve gelistirilememigtir.2

Miisliiman diisiince ve toplum geleneginde bilimsel nitelikli
bir tarihsel ufkun zayif kalisinin?! birbirine bagh iki giiclii nedeni

20 Tarihin milletlerin ve kavimlerin birbirlerine nakil ve rivayet yoluyla aktardig:
ilimlerden oldugunu soyleyen Ibni Hald{in, her insarun tarihi bilmeye istekli
oldugunu da belirtir. Ona gore insanlarmn, kavimlerin durumlarimin nasil degis-
tigini, devlet sinirlarinin nasil genisledigini, kuvvet ve kudretlerinin nasil artti-
g1, yeryiiziinii nasil imar ettiklerini bildiren tarih ilminin bu zahiri anlamin-
dan daha derin bir anlam1 vardir. Bu anlam, inceleme, diisiinme, aragtirma ve
illetleri dikkatle anlamakla anlagilir. Bu nedenle tarih ilmi gereflidir ve hik-
met’in igine dahil edilmistir. Ibni Haldtin, Mukaddime, ciltL, s. 4, 5

21 Bu konu son dénem Islam diisiiniirlerinin merkezi bir problemini olusturur.
Ozelikle Muhammed Arkoun, Islami aklin elestirisi baglaminda tarihsel bilincin
geri kalisinin nedenlerini tartisir. Bkz. Muhammed Arkoun, Tarih, Felsefe, Siya-
set Uzerine Konusmalar, geviren: Yasin Aktay, Cemaleddin Erdemci, s. 16. vd.
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vardir: ilki Miisliiman teologlarinin ortaya koyduklar: Allah-evren
iligkisi, insan tasarimi ve bu konulari1 tartisma bigimlerinin dogur-
dugu felsefi sonuctur. Siinni gelenege damgasini vuran Esari teo-
loglar1 sanki adi konmamis bir panteist felsefeyi goriiniiste
Kur'an’a dayali olarak temellendirmislerdir. Varliktan irade ve
kudreti nefyeden bu yaklasim, Allah-evren iliskisinde hikmeti g6z
ard1 ederek kudreti 6ne ¢ikarmus, evrendeki diizen ve isleyisi ilahi
iradenin keyfi anlik fiillerine dayandirmistir.2 fkinci neden ise
daha net ve gozle goriiliir bicimdedir. Bu ac¢ik mantiksal sonuglar
bulunan, illiyet prensibinin kabul edilmemesi tutumudur.?

Algilladigimiz diinyada dikkat gekici bir nedensellik ilkesi
vardir. Bu ilke bilimi de felsefi olarak miimkiin kilar. Su ya da bu
diizeyde nedensellik ilkesinin digina ¢ikabilen higbir reel varlik ya
da olay yoktur. Reel diinyada yer alan varliklar, birbirleriyle belirli
degismez yasalar cercevesinde etkileserek yasamlarini siirdiiriir.
Nedensellik ilkesinin biri mekana digeri de zamana ait iki boyutu
bulunur. Birbirine nedensellik iliskisiyle bagh oldugunu diisiindii-
gumiiz iki olay ya da varlik, ayn1 mekan1 paylasirlar. Aralarinda
fiziksel bir etkilesim olur ve ilki (neden) gerceklesmedikge ikincisi
(sonug) de gergeklesmez. Bu, nedenselligi olusturan mekansal zo-

runluluk kosuludur.

Nedensellik ilkesini miimkiin kilan diger kosul da zamansal
birlikteliktir. Buna gore neden olarak adlandirilan olay, sonug ola-
rak adlandirdigimizdan once gelir. Zaman ve mekan boyutlariyla
yasayan ve diisiinen varlik olarak insan, varliga hakkindaki basta
teknik bilgiler olmak iizere en kokli izlenimlerini, nedensellik
ilkesinin igerdigi bu sistematik yap1 sayesinde elde eder. Insan

olaylari izler, aralarinda neden-sonug iliskisi kurar ve kalic1 sonug-

2 Tiim bir evrenin Allah'in miilk ve melek{itu oldugu goriisiinii temel alarak
O'nun kendi miilkiinde diledigi gibi tasarrufta bulunmasinin san-1 ilahisi oldu-
gunu ileri siiren goriis Esari kelamindan etkilenen ge¢ dénem kelam metinle-
rinde de agikga goriiliir. Bkz. Manastirli Ismail Hakk, Telhisu'l-Keldm fi Berdhini
Akaidi'l-Islam, s. 60.

% fslam teolojisinde nedensellik tartigmalari ve ne siiriilen gériiglerin dogurdugu
sonuglarin bir ¢dziimlenmesi igin bakilabilir. Mehmet Evkuran, Sosyal Bilimler
Mantigr ve Keldm, Ankara 2005, s. 36 vd. 55
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lar ¢ikarir. Bulutlar karardiginda yagmur bekleriz, odunu atese
athigimizda da yanmasimi bekleriz. Duman gordiigiimiiz yerde
ates bulundugunu diisiintiriiz. Dogayla kurdugumuz iliskinin
temelini buradan hareketle kurariz. Belirli nedenlerin belirli sonug-
lar1 dogurdugunu, bunun bir kezle sinirli olmadigmi, simdi ve
bundan sonra da bdyle olacagini bilmek, insan zihninde bir giiven-
lik alan1 ve algis1 olusturur. Artik degismez ve yanilmaz yasalarla
dolu bir evrende yasadigimiz1 diisiiniiriiz. Bir olay gerceklestigin-
de herkese ne olduysa ve ne olacaksa kendi basina da ayni seylerin
gelecegini bilmesi, insanin zihninde olusmasi beklenen adalet,
gliven, istikrar tiiriinden duygularin da felsefi arka planini olustu-

rur.

Konumuzun tarih ile ilgili iki yonii bulunur. Tlki tarih-doga
ayrimidir. Dogadaki varliklar arasinda kolaylikla goézlemlenen
nedensellik iligkisini, insan yapip-etmelerinin doldurdugu tarihsel
alanda da bulup gostermek ilkinde oldugu kadar kolay degildir.
Buradaki zorluk iki noktadan kaynaklanir: ilki insan eylemlerinin
oldukca karmasik ve sonsuz sayida etken tarafindan belirlenmis
olmasidir. Tkincisi ise elde ettigimiz sonuglari, stnamanin imkansiz-
ligrdir. Tarihte gerceklesen iki olay arasinda bir neden-sonug iligki-
si kurmus olalim. Bu iligskiye dair temellendirmelerimiz kuramsal
acidan ne kadar giiglii ve tutarli olursa olsun bu, tarihsel gercekli-
gin de boyle gerceklesmis oldugunu kanitlamaz. Zira bunlar ara-
sindaki iliski hakkindaki tezlerin dogrulugunu sinama imkanimiz
yoktur. Bunun nedeni, insanun varlik kosullarindan kaynaklanir.
Her insan eyleminin tarihte biricik ve tekrar edilemez olusu, doga
bilimlerinde uygulanan aciklama, sinama ve 6l¢me gibi yontemle-

rin tarihsel alanda kullanilmasini imkansiz kilar.

Varliklar arasinda sabit bir nedensellik ilkesinin bulundugunu
kabul etmek, dogal diizenin bir parcas: olarak insanin kendi ey-
lemlerine de ayni1 gozle bakmasini saglayacaktir. Yine tarihe bu
gozle bakmak, insanin, kendini tarihle es-tfézde hissetmesi anlami-
na gelir. Iste bu anlayzs, tarihin, biling, kimlik ve deger sorunlariyla

birlikte ele alinip tartisilabilecegi bir bilim alani olarak goriilmesine
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yol agar.

Nedensellik ilkesine kuskuyla bakan bir kozmolojik sistem-
den, giiclii ve derin bir tarih bilincinin ortaya ¢ikmasi beklenme-
melidir. Olsa olsa vakaniivislik tiirtinden bir tarih ilgisi sergileyebi-
lir. Tarih yaziciig1 ekseninde gelisen bir tarihgilik gelenegi de tari-
hi, edebiyat ve belagatin bir dali olarak ise kosar. Bu savrulma,
tarihgileri siirsel, agdali ve bir dlciide de teolojik bir dil kullanmaya
sevk eder. Burada tarih, gercegin pesinde kosan, onu arastiran
algakgondiillii bir ugras olmaktan ¢ok, ele gegirilmis olan hakikati
savunmaya ve bagkalarina anlatmaya yarayan bir retorige kurban
edilir. Retorik, bilimsel dile oranla daha etkin ve hararetli oldu-
gundan kitleler iizerindeki tesir giicli yiiksektir. Her tiirden reto-
rik, tarihin belirli bir aninda yogunlasmis bulunan bir iktidarin ve
onun tirettigi bilgi ve iligski sarmalinin hizmetinde ¢alisir. Tarihin
sosyolojiden ¢ok edebiyat ve siire yakin bir alan olarak goriilmesi-

nin nedeni de iste budur.

Ibni Riisd’iin dedigi gibi illiyet bilimleri miimkiin kilan ilke-
dir. Esyadaki illiyete inanmayan birinin bilgiden s6z etmesi de
anlamsizdir. Zira bilgi, esyanin kendisine gore calistig1 ve devindi-
&1 bir sabitenin varligini 6n varsayar. Buna bagli olarak da bu sabi-
tenin, rasyonel oldugunu ve insan akli tarafindan bilinebilecegini
ifade eder. Buna karsilik illiyeti yok sayan kozmoloji, varlig: bili-
nemezligin kucagina terk eder. Bilgiyi ve bilgi edinme ¢abasim
felsefi olarak gegersizlestirir.?

Hem Bati’da hem de Islam geleneginde belirgin bigimde bir il-
liyet karsithigr yaklasimi gbze carpar. “Siirekli yaratma” ad1 verilen
bu teolojik kozmoloji Tanri'min evrende isleyen yasalarim yine
Tanr1 adina iptal ederek bir tiir Tanrisal keyfilik anlayis1 6ne siirer.
Tanri’'nin —kendi koydugu yasalar dahil — hicbir yasaya gore dav-
ranmak ve bagl olmak zorunda olmadig1, O'nun mutlak olmasinin

yasalardan bagimsiz olmasi anlamina geldigi tezinden yola ¢ikan

24 Tbni Riigd, Varligm, ilk ilkesi ve kaynagi olan yiice Allah’a nispetle incelenmesi,
varliklarin birbirlerine nasil etkide bulunduklarini ve neden olduklarini incele-
mek metafizigin ilk konusudur. Ibni Riisd, Telhis ma Ba'de’t-Tabiat, s. 4, 103 57
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bu yaklasim, evrenin ve icindeki her olay ve olusumun Tanri'nin
anlik irade ve miidahalesiyle her an yaratildigin1 savunur.?

[lliyet tarismalar1 doga felsefesi iizerine teolojik bir tartisma
olarak kalmadi. Teolojik sdylem, nedensellikle ilgili gortisleri ala-
rak en genis ve en yogun anlamiyla kurarak sistematik bir ontolo-
jiye eklemledi. Bunun yol a¢tig1 sorunlar iki diizlemde tartisilabilir.
[lki: Nedensellik ilkesinin teolojik reddi, icine insan eylemlerinin
de girdigi bir icerik tizerinde yogunlagmistir. Digeri ise, kozmoloji
ve doga felsefesine dair bu yaklasimlar, tarih anlayisini da etkile-
yecek bir kapsamda, Tanri-evren iligkisini ilgilendiren sonuglara

yol agmuistir.

Insan eylemlerinin birer araz oldugu, arazlarin tabiatlar1 ge-
regi kendi baslarina var olamayan ve her an kaybolan nesneler
oldugu, tekrar ortaya ¢ikmalari i¢in Tanri tarafindan yeniden ve
yeniden yaratilmalar1 gerektigi ileri siirtilmiistiir. Biz insan eylem-
lerinde ve doga da bir siireklilik ve buna bagh bir diizen goriiyor-
sak eger, bunun nedeninin onlarin siirekli bir yaratilisa tabi olma-
larindandir. Evrende tek ve yegane bir irade ve gii¢ kabul eden bu
teolojik yorum agisindan, Tanr1 evrendeki gercek faildir.2¢ Diger
varliklarin 6znelikleri ise sadece mecazdir. Boyle diisiinen teolog-
lar, insan eylemlerini temellendirirken sik¢a dogal ve biyolojik
isleyise géndermede bulunurlar. Ornegin: Insan yemek yediginde
aldig1 gidanin igerdigi maddeleri bilmez. Kendisine hangi acilar-
dan yarar ya da zarar verecegini tam olarak bilemez. Gidalarin
bedeninde ne gibi bir islemden gectigi, nasil sindirildigi vs. insanin
hem iradesinin hem de giicliniin disindadir. Nedenselligi redde-
den teologlarin verdigi bu basat 6rnek, mantiksal ve felsefi olarak
problemlidir. Ciinkii yiiklem, 6nerme halinde sunulmakta yani,
zaten kanitlamaya calisilan tez, daha baslangicta dogru sayilarak

“miisddere alel matliib” drnegi sergilenmektedir. Insan eylemlerinin

%5 Bakillani, Temhid, s. 334. Hilmi Ziya Ulken, Islam Diisiincesi, s. 41.

2 Esari teologlari, Allah1 evrenle olan iliskisini betimlerken fail-i muhtar kavra-
min1 kullanirlar. Bu kavramla, diger varliklara ne sekilde etki ettiginin bilini-
cinde olmayan felsefi illet anlamindaki fail-i muztar kavramina karsi, ne yapti-
g1 bilen ve irade eden varlik kavramini kastederler. Bkz. Bakillani, Temhid,
5.56
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de dogal varliklarin tabi oldugu dogal yasalara gore calistigim

kabul ettigimiz ongoriilmektedir.

Insamin bir bedene sahip olmasindan kaynaklanan biyolojik
bir varlik olmasi, onun bu yoniiniin, dogal diizeni anlatan yasalar
acgisindan incelenmesini miimkiin ve hatta zorunlu kilar. Diger
canlilar gibi insan da yer, icer, biiyiir, gelisir, cogalir, dliir. Iradeli
eylemler ile bunun disinda kalan dogal biyolojik isleyisler, nitelik
olarak ayrilirlar. Bunlarin birbirine karistigi durumlar elbette var-
dir. Ornegin: insan ag oldugu halde yemek yemeyebilir. Uykuya
direnebilir. Dogal isleyise iradesiyle kars1 koyabilir. Ancak bir canli
oldugu icin, biyolojinin kurallariin tiimiiyle disina ¢ikamaz. Do-
layisiyla burada, verilen 6rnekteki analojik yanlis1 ortadan kaldira-
cak bir ayrima gidilmesi zorunludur. Insamin bir seyleri yemesi
onun iradeli bir eylemidir. Ancak yasamak icin beslenmek zorun-
da olmasi, onun dogal bir ihtiyac1 ve biyolojik 6zelligidir. Yedigi
gidalarin insanin bedeninde nasil bir islemden gectigi ve sonraki
siirecler onun eylemi olarak degil, iradeden bagimsiz biyolojik

siirecler olarak degerlendirilmelidir.

Islam diisiince geleneginde, biiyiik sistem kurabilmis ve bir
sosyoloji edinebilmis (cografya, etkin bir taraftar kitlesi ve tarihsel
boyut kazanabilmis olmasi anlaminda) her mezhep, belirli bir sos-
yal ve siyasal gekirdek tasir. Bu yapilarin teolojileri, iclerinde bulu-
nan siyasal ve kiiltiirel ¢ekirdegi saklar ve ona ebedilik kazandirir.
Miisliiman toplumlardaki tarih algisini arastiran bir kimse, mez-
heplerin teolojik yapisina tarih felsefesi gozliigiiyle bakmasini ve
merkezi teolojik kavramlarin hangi algisal mesajlar1 tasidigini ¢6-

ziimlemesi gerekir.

Islam’in iki biiyiik mezhebi ve giiniimiizde yasayan iki temel
ortodoksisi olan Siinnilik ile $ia arasinda yapilacak olan derinlikli
bir karsilastirma, tarihe bakista iki farkli yonelimi ortaya konulma-
sin1 da saglayacaktir. Bu iki mezhebi doguran etkenler, siyasi ve
kiiltiirel oldugu igin, kitlelerin kimlik ihtiyaglarini kapsamli bigim-
de karsilamislar ve tarihsel bir dayaniklilik ve birbirlerine kars: bir
diren¢ ve mukavemet niteligi gelistirmislerdir. Stinni hilafet gorii-
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sl ile $if imamet doktrini, tarihin belirli bir aninda ortaya ¢ikan
bazi olaylarin belirli bir agidan degerlendirilmesi islevini {istlendi-
ler. Olaylarin kendisi siyasi oldugu icin yaptiklar: bu degerlendir-
me isi zorunlu olarak siyasal bir tutum olma 6zelligi tasir. Diger
yandan olaylardan hareketle toplumun genel dogasini ve insanin
toplumsal eylemlerinin yapisini daha genel bir ilkeye gonderme
yaparak agikladiklari i¢in bu mezhepler, kendilerince bir tarih

anlayisini da ortaya koyarlar.

Bilindigi gibi $iilik Islam tarihinin ilk dénemlerinde yasanan
iktidarin paylasimu ile ilgili gelismeleri dinden bir uzaklasma ola-
rak gordii. [lahi mesajin igerdigi ve Hz. Peygamberin de agikladig
imamet ilkesinin, daha o giinlerde unutturulmaya ve bastirilmaya
baslandig1 yolunda bir zuliim, gasp ve haksizlik eksenine dayanan
bir soylem gelistirdi. Buna gore Miisliimanlarin ¢ogu bu haksizliga
ya seyirci kald1 ya da buna ortak oldu. imamet doktrini, siyaset ile
teolojinin gizemli ve romantik bi¢cimde ayri sdylem iginde bir ara-
ya getirildigi 6zel bir itirazc1 anlayisi getirir. Bu soylem Miisliiman-
larin ¢ogunun dogru yolda yiirtimedigi, daha bastan yanlisliklarla

dolu bir gizgide yiirlindiigii mesajini tasir.

Siinni hilafet teorisi ise acik¢a Sia tarafindan gelistirilen tarih
anlayisina felsefi olarak karsittir. Sil imamet doktrini olana kars:
oldugunu agiklarken Siinni hilafet teorisi olani tarihsel ve teolojik
olarak olumlar. Olamn teorisidir. Oyle ki ge¢ dénem Siinni kelam
ve fikih¢ilarin imamete atanmada kahr ve istila yolunun da gegerli
oldugunu sdylemelerinde goriildiigii gibi Siinni teori asir1 gergek-
cidir. O, tarihsel ve sosyal gergekligi yansitma ve olumlama agisin-
dan asir1 hevesli ve iyimserdir. Onun bu konformist ve asir1 baris-
¢il yaklagiminin, akan kanin durdurulmasinda ne derecede basarili
oldugu tartisiimalidir. Ancak Siinniligin, Islam’da pek g¢ok okuma
ve yorumlama bi¢iminin biinyesinde yer almasima yol actig1 ve en
kapsamli ve biiyiik mezhep olmasina yardimc oldugu da bir ger-

cektir.

Stinnilik ve Siilik arasindaki mezhebi ve politik gerilimi esas

alarak konusacak olursak, imamet/hilafetin ne’ligine dair tartisma-
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larin gerisinde politik kaygilarin yattigini belirtmemiz gerekir.
Yoneticilik ve devlet bagkanligi meselesinin dinin asillarindan
oldugunu ve itikadi alana girdigini savunan Sia’ya kars1 Ehl-i Siin-
net kelamcilari, hilafetin ictihadi bir mesele oldugunu sdyleyerek
bu konunun inang ilkesi olmadigini 6ne siirer. Yaklasimlarinin
mantiksal ve teolojik bir sonucu olarak, Sia Imamin masumiyetini
savunurken, Siinnilik devlet bagkaninin zalim ve giinahkar olma-
sina bile onay verebilmistir.?

Mezheplerin kullandig1 baslica kavramlarin da tarihsel alanin
algilanmasina yol actig1 goriilmektedir 6rnegin Islam’daki ilk tar-
tismalardan biri olan kader konusunun tarihsel alanin dogasina
iligkin diistinceleri dogrudan etkileyen bir igerik tasidig1 anlasil-
maktadir. Dolayisiyla tarihsel alanin dinsel/teolojik bir alan haline
getirilmesi de, beseri bir cerceve olarak gosterilmesi de siyasal bir

projenin sonucu olarak ortaya ¢ikmustir.

Islam diisiince geleneginde cebri ve miimkiin tarih anlayisla-
rinin teolojik kokenlerini arastirdigimizda, alem tanimi ve varlik
kategorilerinin agiklandig1 diizlemin iyi bir hareket noktas1 olus-
turdugu goriiliir. Islam teologlarmin sisteminde alem sozciigii,
Allah disindaki tiim varliklar1 anlatmak amaciyla kullanilir. Alem,
kendi disindaki bir seye, bir {ist varliga isaret etmektedir. Bu yo-
niiyle her varlik, bir alamet ve genel olarak varliklarin toplamu ise
alamet eden sey anlaminda alem olarak nitelenmistir. Bu sozciik
ona, Allah ile olan izafi iliskisinden dolay1 verilmis ve Kur’an tara-
findan da kullanilmistir. Miisliiman teologlar geleneksel olarak
alemi tiglii bir ayrima tabi tutarak incelemislerdir: Vacib, miimkiin
ve miistahil. Bu kavramlar, mantik¢ilarin 6nermeleri siniflandirir-

ken bagvurduklar: kavramlardir.

2 Bu konu Siinni kelam ve fikih kitaplarinda “kahr ve istild yoluyla imamet” baglhig
altinda ele alinmistir. Stinni ulema, devlet bagkaliginmi darbe ve kaba giigle ele
gegiren sultdna kargi ¢gtkmanin daha biiyiik bir fitneye yol agacagmu ileri siir-
miisler ve bdyle durumlarda imameti elde edene kars: ¢ikilmayacagini ona itaat
edilmesi gerektigini sdylemiglerdir. Bkz. Mehmet Evkuran, Siinni Paradigmay:
Anlamak, s. 132 vd. 61
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Vacib varlik Allah’tir. O varligi kendiliginden olan, var ol-
mamasi diisiiniilemeyen varliktir. Islam diisiincesinde, Kur’an’da
yer almadig1 halde Allah’t tanimlarken kullamilan wvdcibu'l-vuciid
ifadesi Miisliiman filozof ve kelamcilarin gelistirdikleri bir 6zgiin-
litkktiir. Miistahil sozciigii imkansiz olani anlatir. Konumuzla ya-
kindan ilgili olan miimkiin kavramidir. Miimkiin varlig1 ve yoklu-
gu birbirine denk olan varliktir. Boyle olunca onun bir var ediciye
ihtiyact vardir. Tim miimkiinlere vucid veren, varliga getiren
Allah’tir. 2

Dinsel mesajin en belirgin noktalarindan biri, insana dair bir
tanim ve algilama ortaya koymasi ve boylece insanda kendini ta-
nima ve bilmeye yonelik bir dikkat ve yogunlasma olusturmasidir.
Kendini bilmek, ait oldugu varlik kategorisini fark etmek, insan
oldugunu anlamak, Tanr1 olmadigini ve dolayisiyla smirlar olan
bir varlik oldugunu bilmek anlamina gelir. Insan sinirl bir varlik
oldugu kadar kendini diger varliklardan ayiran iistiin baz1 6zellik-
lerinin de bulundugunu acik¢a gormektedir. Sahip oldugu {iistiin
nitelikler ve yeteneklerin kendine var olussal bazi temel sorumlu-
luklar yiikledigini de hissetmektedir. Insanin kendini bilmesi so-
nugta siurli bir varlik olmakla birlikte sorumlu bir varlik oldugu-
nun da kabul etmesi demektir. Bunlara ticiincii ve oldukg¢a 6nemli
bir nitelik daha eklenecektir ki o da 6zgtirliiktiir. Her yetenek, onu
kullanacak bir imkanlar alanini gerekli kilar. Insan icin bu, tagidig
yetenekleri kullanabilecek diizeyde bir 6zgiirliige de sahip oldugu

anlamina gelir.?

Tarihi mutlak olarak Tanri’'min bir etkinlik alani olarak goren

teolojik anlayis insana ait bu temel degerlendirmeyi goz ardi et-

2 Fahreddin Razi, el-Muhassal, Yayma hazirlayan: Hiiseyin Atay, s. 58 vd.

2 Collingwood bu konuyu ‘Tarih ne i¢indir?” sorusunu ele alirken inceler. Ona
gore “tarih insanin kendisini bilmesi (self-knowledge) icindir. Genelde insanin
kendisini bilmesi gerektiginin énemli oldugu diisiiniiliir: kendini bilmek, sade-
ce kendini diger insanlardan ayiran seyleri yani kisisel 6zellikleri degil, ayni
zamanda insan olarak kendi dogasini bilmek anlamina gelir. Kendinizi bilme-
niz, ilk olarak bir insan olmanin ne demek oldugunu, ikinci olarak ne tiir bir in-
san oldugunuzu ve son olarak insanin siz, (bagka kimse degil siz) oldugunu
bilmek anlamina gelir.” William Debbins, Taril Felsefesi Uzerine Denemeler-R. C.
Collingwood, hazirlayan: William Debbins, s. 25.
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mekte ve tipki doga gibi kozmik bir varlik alani gibi gordiigii ta-
rihsel alani, 1limli ya da sert cebri sdylemlerle ele almaktadir. Ister
tarih isterse insanin kaderi baglaminda ele alinsin cebr problemi
insan iradesi ile Tanr1 irddesi arasindaki dengenin, bu iki irade
arasindaki siirin tespit edilmesine indirgenebilir. Insan ya da
baska bir varlik, hi¢bir giiciin Tanri'min irddesinin disinda ya da
aksi dogrultuda davranamayacagin ileri siiren cebri goriis, gorii-
niiste Tanr1'ya siki bir sadakat gosterinde bulunuyor gibi ise de
hareket noktasinin kendine 6zgii bir felsefi ontoloji oldugu rahat-
likla goriilebilir. Islam diisiinesi baglaminda ele alirsak, cebr gorii-
siiniin, Kur’an’da yer alan ayetlerin agik anlamlarini bile dikkate
almayan bir yaklagiminla ilerledigi anlagilir. Ornegin “teklif-i mé 14
yutdk” olarak bilinen tartigmalar bu baglamdadir. Kur'an-1 Ke-
rim’de agik¢a “Allah’in bir nefse tasiyamayacag yiikii yiiklemeye-
cegi”3 belirtilmis iken, Allah’in nefslere teklif-i ma la yutak’ta bu-
lunabilecegini ileri siiriilmiistiir.3! Bu konuda delillendirmeye gidi-
lirken, Tanri’min kudret sifatindan hareket edilmis ve bu sifata
digerlerinin yaninda agirlik verilmis, Kur”an o6gretisinin c¢izdigi
sinirlar iginde degerlendirilmemistir. Kudret sifatinin genel
Kur’an’daki Tanri tasavvuru ile iligskisi kopartilarak asir1 yorum

Ornegi sergilenmistir.

Bu anlayisin ortaya koydugu akil yiiriitme, kisaca su sekilde
Ozetlenebilir: Allah mutlak hiikiimrandir. Onun hi¢ kimseye ihti-
yact yoktur. Bu fiillerinde de mutlak egemendir. Higbir varlik,
O'nu su ya da bu dogrultuda fiilde bulunmaya zorlayamaz. O,
diledigi gibi is yapandir. Dolayisiyla O, kullara davranirken higbir
kurala uymak zorunda degildir. Buna bagh olarak da O, kullarina
tastyamayacaklar: yiikiimliiliikleri yiikler ve bundan onlar1 sorum-
lu tutabilir.

30 Bakara 2/286.

31 Esari kelamcilarin aksine Maturidi kelamcilar1 teklif-i ma a yutak’t Allah icin
uygun bulmazlar. Bu konuda da en ¢ok nassa dayarurlar. Bzk. Taftazéni,
Serhu’l-Akdid- Kelam Ilmi ve Islim Akdidi, yayina hazirlayan: Siileyman Uludag, s.
216. 63
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Esar kelamcilarinin Mutezile kelamcilarina kars: gelistirdikle-
ri bu argiiman, Tanri'nin fiillerinde agik bir keyfiligi éngérmekte-
dir. Oysa bu ve benzeri teolojik problemleri ¢6zmek igin dogal
teoloji ad1 verilen yontemi izlemek yerine, Tanr1'nin kendi mesaji-
rak sonsuz kudret ve sinirsiz irdde sahibi Tanri imgesini merkeze
alarak gereksiz bir teolojik gerilim yaratmak yerine, Kur’an’da yer
alan ve Tanr1’'nin “hicbir nefse tastyamayacag yiikii yiiklemeyece-
gi"ni bildiren soziinii delil olarak alip gelistirmek en dogru yol
olacaktir. flahi mesajin gretisiyle uyumlu bir ontoloji gelistirmek
de ancak bu sekilde miimkiin olacaktir. Ciinkii Allah-insan iligki-
sini temellendirmek icin ihtiya¢ duyulan teolojik veriler, sadece
Allah’1 tanitmakla sinirli kalmamalidir. Bunun yaninda insanin da
bir varlik olarak oOzerkligini ortaya koymak durumundadir.
Kur'an’a gore insanin 6zerkligi, Allah'mn ona sundugu essiz bir
nimettir. Esasen insanin Ozgiirliigii de sorumlulugu da teolojik
acidan bu nimetin tespit edilmesinden kaynaklanir ve haklilik elde
eder. Burada 6nemle belirtmek gerekir ki, Bat1 ya da Dogu inangla-
rina sizmis bulunan Tanri-insan gerginligine karst Kur’an, Tanri-
insan birlikteligini vurgulamaktadir. Insan 6nemini ve degerini
Tanr1'yla hesaplasarak degil, O'na ve kendi vicdanina hesap vere-
rek elde eder.

Cebri goriisiin gerisinde yatan determinizme dayali tek bo-
yutlu ontolojik anlayis asildiginda, insanin sahip oldugu yetenek-
lerin ve bunlarin sonuglarinin tartisilacagy bir alan dogacaktir. Bu
durumda Tanri-insan iliskisi, kat1 ve donuk bir ontolojinin baski-
sindan kurtularak daha hareketli, muhtemel ve miimkiin bir diiz-
lemde ele alinacaktir. Yine bunun en belirgin kazanimlarindan biri
de, totaliter ontoloji tarafindan baskilanan, kayit dist tutulan ve
diisiiniilmesi imkansiz alan olarak gizli kalan zaman ve tarih 6ge-
lerinin fark edilmesi olacaktir. Onceden talihsiz bicimde, Tanri
karsisina tiim yetkinsizligiyle ¢ikarilan, adeta boslukta ele alman
insan bu kez, Tanri'nin kendisi i¢in var ettigi sinirhiliklar, 6zgiir-
litkkler ve sorumluluklar alani olan tarih ve toplum eksenine yerles-

tirilmektedir. Insan1 bu son sekilde kavramak, onun Tanr1'ya karst
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olan yiikiimliiliiklerinin yaninda tarihsel ve sosyal yiikiimliiliikle-

rini de 6ne ¢ikarmaktadir.

Burada teoloji agisindan 6nemli bir risk bulunur. Bakislarin
Tanri’'dan kaydirilip tarihe odaklanmas: olayimin, dinsel bilinci
zayiflatmasi ve Tanri’dan kopuk deist karakterli bir anlayisa yol
agmasi muhtemeldir. Siirekli olarak Tanri'nin hatirlanmasini iste-
yen dinsel sdylemle bagdasmayan bir metafizik savrulma, zihin-
lerde yer alan Tanri kavramimin sayginligimin ortadan kalkmasi,
gbz ardi edilemeyecek derecede ciddi bir sorundur. Bu 6ncelikle
Kur'an'in vazettigi Allah merkezli iliml1 ontolojik sistemin kabul
edemeyecegi bir yaklagimdir. Tanr1'nin yerini yavas yavas tarihin
almasi, Allah-insan iliskisinde deistik bir yapilanmanin habercisi
sayilir. Bu bakimdan sahici bir teolojinin ilahi vahiylerde betimle-
nen Tanr1 tasavvuruna 6zen gostermesi ve Tanri-tarih diializmine

diismekten kaginmasi gerekir.

Insami tiim olanaklar1 ve sinirlari ile gérmemizi ve saygi
duymamizi saglayan bu ontoloji, onun yeryiiziindeki seriivenine
dikkat ¢ekmesinin yaninda, miimkiin tarih anlayisinin da teolojik
kokenlerini ortaya koyacaktir. Iste o zaman, yasadigimiz kosullara
mahk{im olmadigimiz, simdiki diinyanin bir kader olmadigi, daha
iyi, erdemli ve {istiin baska yasam bigimlerini kendi istek ve ira-

demizle olusturmanin miimkiin oldugu da anlasilacaktir.
Degerlendirme

Guniimiizde sik sik geleneksel dinlerin yiikselise gectiginden ba-
hisle insanlarin dine dénmesi olgusundan s6z edilmektedir. Konu-
ya daha yakindan baktigimizda insanin toplumsal ve tarihsel bir
varlik olmasiyla baglantili temel bazi sorunlarin giindeme geldigi-
ni goriiriiz. Belirli bir dinin gliclenmesinden ¢ok konuyu olgusal
baglamina yerlestirmek ve nasil bir dindarlik tiiriiniin yiikselise

gectigini arastirmak zorunlu goriiniiyor.

Insanin bir zamanlar dogayla iliskisinin oldukca yakin ve siki
oldugu bir diinya ve mekana 6zgii belirli bir dindarlik bi¢ciminin

tarihsel olarak geride kaldigini ve tarihte yasanan her olayin biricik

65
MiLeL vE NiHAL

inang—Rultlir—mitoloji



Mehmet EVKURAN

66

ve tekrar edilemez olusundan dolayi, yiikselise gegen dindarlik
bi¢iminin eskisiyle aynm olmadiginmi ve bir 6ze doniis olay: sayila-
mayacagini belirtmek gerekir. Dogadan kopmus, dogayla iliskisi
tahrife ugramis ve her gegen giin ticaret ve teknoloji sarmalinin
icinde esyalasma baskis: altinda yasayan giiniimiiz insani agisin-
dan geleneksel teolojik sdylemler ne anlama gelmektedir? Kendi
mekanimin kiiltiirel kodlarmi tasiyan geleneksel teolojik yapilar,
simdiki zamana 6zgii metafizik ihtiyaclara cevap verebilir mi?
bunlar igerdikleri kiiltiirel 6gelerden dolay1 giintimiiz diinyasinda
yeterince anlasilabilir bir nitelige sahip midir? Eger ortada bir an-
lama sorunu varsa bu durum dindarlig1 ve baglanma olgusunu
nasil etkiler? Pek ¢ogu dogal diinyadan ve insanin dogal varliklar-
la olan iliskisinden esinlenerek diizenlenen teolojik ve metafizik
kanitlar, bugiiniin insanina neler soyler? Ve daha onemlisi bunlar1
birer itikadi sistem olarak tanitmak, zihinlerde anakronizme dayali
bir zorlamaya yol agmaz m1? Tiim bu sorunlar ¢agdas ve gergekgi
bir Islam teoloji disiplininin gormezden gelemeyecegi temel konu-
lardir.

Bati’da ve Dogu’da geleneksel teolojik bilimleri yeniden can-
landirmaya doniik c¢abalar goriilmektedir. Giintimiizde insanligin
ulastigy bilgi birikimi g6z oniinde bulundurmaksizin yapilacak bir
teoloji glindemi, belirli bir mekana ait bilgisel ve itikadi bir yapry1
farkli bir mekana uyarlamaya calismaktir. Bu durum ilahi kelamin
tarihselligi ile ilgili olmayan farkli bir sorunu ortaya koyar. Tanr1
sozii ile Tanr1 s6zli hakkindaki insan diislincesi arasindaki fark din
ile teoloji arasindaki ayrimi belirtir. Teoloji sozcligiinii kullanma-

mizin nedeni de esasen buradaki farkliligi g6zetmemizdendir.

Teolojik bir sorun olarak tarih konusunun ele alinacag diiz-
lem, Tanri-insan iligkisi diizlemidir. Daha 6zelde de insanin yerytii-
ziindeki seriivenidir. Kur'an’da insanin yaratilisina iliskin olarak
kullanilan ve onun evrendeki ontolojik konumunu belirten temel
kavram halife sozciigiidiir. Insan heniiz yaratilmadan 6nce Allah,
onu “yeryiiziinde bir halife” olarak var edecegini sdylemistir. Insamin

halife olarak yaratilmasi, ona verilecek olan temel niteliklerin ve
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bahsedilecek yeteneklerin de neler olacagini ortaya koymus olmali
ki, melekler insana dair ¢ekincelerini agiga vurmuslardir.® Bu ger-
cevede ele alinacak teolojik problemler; insanin irade ve eylem
ozgiirliigli, kader ve belirlenimcilik konularidir. Insanin yeryii-
ziindeki seriiveninden s0z edebilmek icin tarihsel alanin, insanin
kendini gerceklestirecegi bir zemin olarak goriilecegi teolojik bir

dontiisiim zorunlu goriilmektedir.

Islam &gretisi acisindan bakildiginda Tanri-doga iliskisi ile
Tanri-tarih iliskisi niteliksel olarak birbirlerinden farklidir. Bu fark-
lilig1 yaratan sey de yine Tanri'nin iradesidir. Tanr1 dogal diizene
kat1 bir belirlenimcilik ile hitkmedip yonetirken, tarihsel alani 6z-
giirliik ve sorumluluklarla dolu etik bir alan kilmistir. Sonugta bu
da teoloji icinden elde edilen bir ontolojik-etik bir anlayistir. “Tanr1
boyle olmasini istemistir.” argiimani teolojik karakterli miimkiin
tarih anlayisinin temellendirilmesinde giiclii bir delil sunabilir.3?

Tanri-tarih iliskisi irdelendiginde Allah’in yol gosterici olmasi
(hddi) ilkesi sorunu anlagilir kilan anahtardir. Bu hareket noktasin-
dan yola ¢ikildiginda sorun, Tanri'nin insan iizerindeki ontolojik
egemenligi yerine insanin etik sorunlulugunu 6ne ¢ikaran bir an-

lay1s tizerinde temellenecektir. Kudret yerine hikmet ve adalet

32 Bakara 2/ 30; En’am 6/165; Fatir 35/39.

3 Tekvir suresinin 81/29. ayetinin dikkatli bir okunusu bu teolojik anlayis1 agikca
destekler. Ayette gecen “ma” edatinin nahiye degil de mavstile okunmasi ha-
linde ayetin anlami “sizin dilemeniz Allah’in dilemesi sayesindedir.” olacaktir.
Su halde biz insanin irade sahibi bir varlik olmasi ve istediklerini gerceklestir-
mesi, ylice Allah’in onu bu tarzda bir varlik olmasini istemesinden dolayidir.
Insarun irdde eden bir varlik olmasi, Allah'in irddesi sonucudur. Nitekim Prof.
Dr. Salih Akdemir yayinladigi mealde dikkat ¢eken bir titizlik gostermis ve séz
konusu ayeti “Siz, dlemlerin Rabb’i olan Allah diledigi icindir ki, (dilediklerinizi) dili-
yorsunuz” seklinde meallendirmistir. Bkz. Prof. Dr. Salih Akdemir, Son Cagr
Kur’an, s. 586. Ayrica Hamdi Yazir da tefsir tarihindeki bu ayete iligkin yorum-
lara ve rivayetlere yer vermis ve sonugta yukaridaki anlami desteklemistir.
Yazir, son ayeti bir 6nceki ile akis i¢inde ele almis ve su agiklamalar1 yapmuistir:
“...bazilan bu ‘siz dileyemezsiniz’ seklindeki mutlak manayi, bir zorlama diis-
turu gibi saymislar ve mutlak olarak kulun dilemesinin olmadigim sdyleyerek
yalmz Allah’in dilemesinin bulundugunu gostermek istemiglerdir. Fakat bu hig
dogru degildir... Burada olsa olsa, bir seyi yapmaya zorlama degil de ‘cebr-i
mutavassit’ (orta derecede zorlama) denilen ‘dilemeye zorlama’ diistiniilebilir. Bu
ise dogrudur...” Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, cilt IX, s. 42. 67
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ilkesi ekseninde kavranan bir Tanri-insan iliskisi, Kur’ani 6gretiye
uygun dinamik bir ontolojinin gelistirilmesine de yardimci olacak-

tir.

Hz. Muhammed’in “Allah’in ahldkiyla ahldklanimiz!” sézinii
sadece dini ve ahlaki davranis ilkelerine sikica baglilik gostermekle
sinurli bir ¢ercevede anlamamak, daha genis baglamda zihinsel ve
diisiinsel bir uyar1 olarak almak dogru olacaktir. Bu durumda Al-
lah’in ahldkiyla ahlaklanmak, kisinin, kendini kusatan tarihsel ve
toplumsal smirlarin ve belirleyicilerin Otesine ge¢mesini, “Tanr1
gibi diistinmesi”ni anlatir. Bu doniistimii saglayan insan, kendini
cevreleyen kosularin kolesi olmaktan kurtularak, sadece Allah’in
kulu olma bilincini diisiinsel olarak da etmeyi basaracaktir. Allah’a
kulluk ad1 altinda tarihe ve kiiltiirel yapilara kolelige ¢agiran soz-
de-teolojilerin kiskacindan kurtularak sorgulayan, 6zgiirlestiren ve
iist bir bilingle Tanr1’ya dogru arinarak ilerlemeyi saglayan saglam
bir teolojinin temellerini kurmak miimkiin olacaktir.

—

—
e
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Abstract: This study centres on the relations between perception of history and
theology, specially with Islamic theology. We can not imagine the concept
of time in isolation but we think of it in context of space because of its
concreteness. Time is to be perceived via the space. History is not only
sence of past basically. It isn’t a discipline with restricted desire of
knowing the events in the past, but it is a field with full-values and it
includes today and future. Ideologies and religions have shown attention
to the history. In Muslim tradition history is a subject of the conscious not
of the science. Theological discours have played effective rule in formation
of culturel concious. Thus the perception of history must be analyzed with
theological structures. In this article, I discuss the problem of history and
perception of history from theological view and suggest some solutions.
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Ozet: Tarihginin, gecmiste meydana gelen olgulari dogru bir sekilde tespit etme-
si ve olgular arasindaki iliskileri dikkate alarak yorumlar yapmasi bekle-
nir. Tarihci, olgulari tespit ederken ve yorumlar yaparken nesnellik iddia-
siyla yola ¢ikar. Ancak bu, ne kadar mimkindir? Bu makalede, tarihgi-
nin nesnelliginin miimkin olup olmadigi, tarihgiyi 6znellige stiriikleyen
belli bagli etkenlerin neler oldugu, yasadigi cografyanin ve zamanin tarih-
¢inin olgulara bakisini nasil etkiledigi, ge¢mise ait olgular hakkindaki bil-
gi ve belgelerin tamaminin tarihgiye ulasmasinin miimkiin olup olmadigi,
olgular arasindaki sebep-sonug iliskisinin ele alinmasinin énemi, tarihin
yararlarinin neler oldugu, gegcmiste ve giinlimiizde tarihin bir kimlik insa
araci olarak kullanilip kullaniimadigi gibi konular lizerinde durulmakta-
dir.

Anahtar Kelimeler: Tarih, nesnellik, 6znellik.

Bugiine kadar tarihin bilimsel temellendirilmesinin nasil yapilabi-
lecegi hususunda ytizlerce yazi yazilmis; tarihin bilim olup olma-
dig1 da pek ¢ok yazida ve bilimsel toplantida tartisilmistir. Farkhi

tasnif ve degerlendirmeler yapilsa da artik tarihin, sosyal bilimler
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icinde onemli bir yere sahip oldugu yaygin olarak kabul gérmek-
tedir.

Tarihgilerin bilimsel ve ideolojik anlayislariyla felsefi yakla-
simlarina gore bircok tarih tanimi yapilmistir. Bununla birlikte
tanimlar, ¢ogu zaman birbirini tamamlar nitelikte olup esasen bir-

cogunda tarihin farkli yonlerine isaret edilmektedir.

Geg¢miste meydana gelen olgular biitiiniine tarih dendigi gibi
bu olgular1 konu alan bilim dalina da tarih denmektedir. Yazimai-
zin konusu olan ikincisinin 6zlii tanimi, “Geg¢misteki olaylar1 yer
ve zaman gostererek anlatan bir bilimdir.” seklindedir." Daha kap-
saml1 bir tanim ise Bernheim’in tanimim tadil etmek suretiyle Zeki
Velidi Togan (1970) tarafindan soyle yapilmistir: “Tarih ilmi insan-
larin zaman ve mekan cercevesinde husule getirdikleri tekamiil
hadiselerini, bunlarin suursuz iptidal hallerinde, tabiat esirleri
yahut mageri bir viicudun fertleri ve topluluklari sifatiyla yaptikla-
11 fiillerinde tecelli eylemeleri itibariyle ve maseri hayatinda mev-
zuu bahis ayr1 hallerde rol ve ehemmiyetleri tayin ve tespit edilen
psikofizik amillerin teskil ettigi illi bagliliklar cercevesinde tetkik

. 2
ve tasvir eder.”

Gilintimiiz insanina daha anlasilir gelebilecek, yukaridaki ta-
nima paralel bir tanim ise sdyledir: “Tarih, insan topluluklarinin
biitlin faaliyetlerini, gecirdikleri gelismeleri ve aralarinda gegen
olaylar1 yer ve zaman gostererek, sebep-sonug iliskisi i¢cinde, belge-
lere dayanmak suretiyle arastiran ve giiniimiize nakleden sosyal
bir ilimdir.”*

O halde tarihgi, toplumun bir ferdi olan insanoglunun yasadi-

g1 olgulari, birbirleriyle iliskileri bakimindan ele alir. Yaptig: iki

1 fsmail C)zgelik, Tarih Arastirmalarinda Yontem ve Teknikler, Ankara 1993, s. 1.

2 A. Zeki Velidi Togan, Tarihte Usill, 4. Basim, Istanbul 1985, s. 13. Bernheim’in
tanumi sOyledir: “Tarih ilmi; zaman ve mekan itibariyle gecirdikleri tekamiilleri
birlikte yasayan canli mahlik sifatiyla yapa geldikleri psikofizik hareketleri,
bunlarn illi miinasebetlerine izafe edilen miisterek kiymetleri arastirir ve tasvir
eder.” (E. Bernheim, Tarih flmine Giris: Tarih Metodu ve Felsefesi, Cev.: M. Stikrii
Akkaya, Kiiltiir Bakanligy, Istanbul 1936, s. 51).

3 Ozgelik, s. 2-3.
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onemli isten biri olgular tespit, digeri ise olgular arasindaki iligki-

leri dikkate alarak onlar1 yorumlamaktir.

Tarih¢i ve Nesnellik

Peki, tarihgi bunlar1 yaparken nesnel olabilir mi? Tarih¢inin nesnel-
ligi meselesi ¢ok tartisilan konulardan biridir. Onun kulland1g: dil,
kendi donemine ait yasayan bir olgudur. Tarihginin zihni, yasadig:
toplumun kiiltiirel ortaminda ve sahip oldugu c¢evrede sekillenir.
Dili, aym1 zamanda diisiincesini ifade ettigi bir ara¢ olarak onun
diisiincesini sekillendiren bir unsurdur.* Dolayisiyla tarih¢inin
kullandig1 kelimeler dahi olgularin anlasilmasi tizerinde etkili olur.
Belki olgularla ilgili bazi tespitler, -belirli 6lgtide- nesnel bir sekilde
ortaya konabilir. Ornegin Istanbul’'un 29 Mayis 1453'te Sultan II.
Mehmed (1451-1481) komutasindaki Osmanli ordusu tarafindan
ele gecirildigi, herkesce kabul edilebilecek, tarihi bir olgu hakkinda
nesnel tespittir. Ancak II. Mehmed’in Istanbul’a hakim olusu Tiirk
tarihcilere gore fetihtir; Batililar agisindan ise istiladir. Bu sebeple
Tirk tarihgiler, II. Mehmed’i Fatih olarak anarlar. Tartismasiz bir
tarihi olgunun ifadesinde bile segilen kelimeler nesnelligin sinirla-
rim zorlamaktadir. Ote yandan Istanbul’'un “el degistirmesinin”
ayrintilari ele alindiginda cesitli sebeplerle olgularin tespitinde bile
farkliliklar ortaya ¢ikmaktadir.

Olgular1 yorumlamaya gelince tarihginin, yasadigi toplum-
dan, bagl oldugu kiiltiirel ¢evreden, aldig egitimden, bizzat yasa-
dig1 tarihi olgulardan ve kosullardan etkilenmeyecek sekilde bir
nesnelliginden s6z etmek miimkiin degildir. Zira tarihgi ile ince-
leme konusu yaptig1 olgu arasina nesnellige halel getiren pek ¢ok
engel ve yorum girmekte ya da bagka bir ifadeyle onu 6znellige

siiriikleyen etkenler ortaya ¢ikmaktadir. Uzerinde durdugumuz

4 M. Foucault, R. Barthes ve J. Derrida, gosteren ile gosterilen arasindaki belirsiz
ve katmanl iligkiyi sorgulayarak gercekligi bizatihi dilin sekillendirdigini ve
belirledigini sdylerler. Buna gore her sey dilsel/metinsel bir yapidir. Bu goriisii
benimseyen H. White’a gore tarih, bir goriisiin, dilin kullanimi sayesinde olus-
turulmus ikna edici bir kompozisyonudur (Shelley Walia, Edward Said ve Tarih
Yazimi, Cev.: Giirol Koca, Everest Yayinlari, Istanbul 2004, s. 14-15). 71
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sey, tarih¢inin iradesi disinda ortaya ¢itkan 6znelliktir. Ancak tarih-
¢i, elinden gelen ¢abay1 gosterdikten sonra onu asan sebeplerden

dolay1 6znel olmakla su¢lanamaz.

Bir de bilingli olarak tarihi ¢arpitmak ve olgular1 ideolojik ki-
liflar icinde sunmak seklindeki bir tarihgilik anlayisiyla sikga karsi-
lagiriz. Kugsku yok ki, bilimsellik yerine gercekleri ¢arpitmak ama-
cyla hazirlanan bu tarih ¢alismalarinin, -ne kadar popiiler ve etki-
leyici olurlarsa olsunlar- saygin bir bilimsel ¢abanin iiriinii olarak

degerlendirilmeyi hak etmeleri miimkiin degildir.

Tarihgi, olgular: tasvir ederken bir¢ok etken, nesnel olmasimnin
oniinde engel olusturur. Her seyden 6nce ona ulasan malzemenin
tarihi olguyu ne kadar yansittigr mechuldiir. Bu sebeple onun nes-
nel olmasmi engelleyen sebeplerin basinda olgular hakkindaki
belgelerin tarihciye ulasmasindan kaynaklanan sorunlar gelir.
Tarihgi ile olgu arasinda gegen zaman diliminde belgelerin gercegi
yansitacak sekilde muhafaza edilebilmesi her zaman miimkiin
olmaz. Tarih¢inin nesnel olma gabasi, kendisine ulasan belgelerle
sinirlidir. Dolayisiyla eldeki belgeler, tarih¢inin alanini sinirlar.
Diger taraftan tarihgi, inceledigi donemin biitiin olgular1 hakkinda
bilgi sahibi olamaz.

Tarih¢i agisindan, belli olgularla ilgili malumatin muhafaza
edilmis olmasi ise bir gesit yonlendirmedir. Bu hususu 6zellikle,
gecmiste meydana gelen olaylar hakkindaki rivayetleri nakleden
bilginlerin eserlerinde yer alan malumat1 dikkate alarak ifade edi-
yoruz. Emeviler donemini de idrak etmis olan Sii miielliflerden
EbtG Mihnef Lut b. Yahya el-Kafi (157/773), Kerbela olay1yla ilgili
rivayetleri naklederken kendi mezhebi-siyasi tercihinden tamamen
styrilabilmis midir? Buna “Evet!” demek miimkiin goriinmemek-
tedir. Boyle bir ¢abasi olsa dahi i¢inde bulundugu cevre, onu bir
ol¢iide yonlendirir. Bu baglamda olgular hakkinda verilen bilgile-
rin giivenilirligi meselesi de {izerinde dikkatle durulmas: gereken

bir konudur.

Kald1 ki tarih¢inin olgular hakkindaki belgelere kars: tarafsiz
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oldugunu sdylemesi, onun nesnel oldugu anlamina gelmez. Unlii
tarihgi ve tefsirci Taberi, tarihinin basinda kitabina aldig: rivayet-
lerle ilgili sdyle bir hatirlatmada bulunur: “Benim bu kitabimi goz-
den gecirenler bilsinler ki, bu eserimde dercedilen her bilgi ve ha-
ber, pek azi hari¢ olmak tiizere, akli delillere, insanlarin fikir ve
akillariyla diistinerek bulduklar1 sebeplere dayanmayip, ancak
senetleriyle ravilerini gosterdigim haber ve rivayetlere dayanir.
Ciinkii gecip gidenlere ve sonra gelenlere dair olan haber, olay ve
hadiselerden her biri, bunlar1 gozleriyle gormeyen ve o zamanlari
idrak etmeyenlere, ancak o halleri goren ve isitenlerin haber ver-
meleri, o haberleri nakletmeleriyle bilinir; akil ve fikir ile bilinmez.
Gecip gidenlerin bazilarina dair naklettigimiz haberlerin bir kis-
mini dogru bulmayip inkar edenler ya da ¢irkin sayanlar bulunur-
sa bilsinler ki, bu haberler tarafimizdan uydurulmadan ravilerce

bize nakledilmistir.”’

Bu anlayisin yonlendirici ve uydurma bazi
rivayetlere kap:r aralayabilecek bir yaklasim olmasi bir yana,
Taberi’'nin kendisine ulasan her rivayeti kitabina aldigini zannet-
mek yaniltic olur. Ornegin Hz. Osman ile Ebi Zer el-Gifari ara-
sinda gegenler hususunda kendisine ulasan, ¢irkin addettigi bazi

rivayetleri zikretmeyi uygun gérmedigini ifade eder.®

Tarih¢i, meydana gelen sayisiz olgu arasindan bazilarini sege-
rek, yani baz1 olgular tarihin konusu yaparak tarihe kendi kanaa-
tini ve bakis acisin1 katar. Gegmiste olgular: tespit eden tarihgiler
de, yazdiklar1 kitaplarda benzerleri arasindan sectikleri olgularla
esasen yorum yapmis oluyorlardi. Kaldi ki onlar da herhangi bir
etki altinda kalmaksizin olgularin kaydi hususunda tercihte bu-
lunma imkanina sahip degillerdi. Bizim kars1 karsiya kaldigimiz
sorunlarin benzerleri, olgular hakkindaki malumat1 ge¢cmiste kay-

dedenler icin de gegerlidir. Bizim begser olarak sahip oldugumuz

5 Eba Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi (310/922), Milletler ve Hiikiimdarlar
Tarihi, Cev.: Zakir Kadirl Ugan, Ahmet Temir, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari,
Istanbul 1991, 1, 7-8.

6 et-Taberi, 11, 445. Krs. Irfan Aycan-fbrahim Saricam, “Islam Tarihinin Kaynakla-
riyla Hgili Problemler ve Coziimiine iliskin Baz1 Diistinceler”, Islami ilimlerde
Metodoloji/Ustil Problemi: Isldm Tarihinde Usill Meselesi, 21-22 Subat 2004, Istan-
bul, s. 884. 73
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zaaflar, onlar icin de s6z konusudur. Tarih, yazildig1 donemin
kosullarindan bagimsiz olmayacak sekilde ge¢misi yeniden tasvir

etme ameliyesi oldugu i¢in bir gesit gecmisi kurgulama faaliyetidir.

Tarihin olgular: biitiiniiyle nesnel olamaz; ¢iinkii bunlar, ta-
rihcinin onlara yiikledigi anlamla tarihin olgular1 haline gelirler.
Tarihte nesnellik, olgunun nesnelligi degil, olgu ile yorum arasin-
daki iliskinin; ge¢mis, bugiin ve gelecek arasindaki iliskinin nes-
nelligi olabilir.” Bir tarihcinin nesnel oldugunu soyledigimizde
sadece olgularda yanlishk yapmadigini sodylemek istemiyoruz;
bundan daha ¢ok, dogru olgular: sectigini ya da bir baska deyisle,
dogru anlamlilik dlgiitiinii kullandigini sdylemek istiyoruz.®

Tarihgi ve Oznellik

Bazi tarihgiler, cesitli sebeplerle bilingli olarak 6zenligi tercih eder.
Olgular segerek ya da bazilar1 hakkindaki bilgileri karartarak ol-
gular tizerinde bilingli bir tasarrufta bulunan tarihgilere 6rnek ola-
rak vakaniivisleri hatirlayabiliriz. Resmi devlet tarihgileri olan
vakaniivislerin amaci, iktidardaki zevatin yaptiklarini giizel gos-
termek, Ovgiiye deger gordiikleri gelismeleri 6ne ¢ikararak hii-
kiimdar1 ve yardimcilarini yiiceltmekti.® Yazilanlar, resmi iliskiler

cercevesinde kaleme alindig1 i¢in tarafgir tasvirler kaginilmazdi.

[slam Tarihinin ilk déneminden de bir 6rnek verelim: Hz.
Peygamber’in amcas1 Hz. Abbas, Bedir savasina miisrik ordusun-
da katilmist1 ve savasta esir edilenlerden biriydi. Hz. Peygamber
doneminin en 6nemli kaynaklarindan biri olan Ibn Hisam, Bedir
esirlerinin isimlerini Ibn Ishak’tan naklettigi listede Hasim ogulla-
rindan “AKkil b. Ebi Talib ile Nevfel b. el-Haris b. Abdulmuttalib’in

7 Bk. Edward Hallet Carr, Tarih Nedir, Cev.: Misket Gizem Girtiirk, 5. Basim,
1leti§im Yaymalik, Istanbul 1994, s. 142.

8 Bk. Carr, s. 145.

9  Osmanli donemi tarihgilerinden 6rnekler i¢in bk. Ahmet Giines, “Tarih, Tarihci
ve Mesruiyet”, Ankara Universitesi Osmanli Tarihi Aragtirma ve Uygulama Merkezi
Dergisi, 17, Ankara 2005 (http://www.ankara.edu.tr/kutuphane/otam/otam_2005
_sayil7/ ahmet_gunes.pdf), s. 8-17 (15.11.2007).
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isimlerini zikretmistir.'® Hz. Abbas'm isminin kimin tarafindan
listeden ¢ikarildigini bilmiyoruz. Ancak Abbasilerin atasi oldugu
i¢in onun isminin masum bir unutkanlik sonucu burada yer alma-
digin1 zannetmiyoruz. Hz. Abbas’la ilgili benzer ihmalkarliklara,

baska kaynaklarda da rastlanmaktadir.™

Bir millete, dine, mezhebe, siyasi goriise baglilik, olgularin
yonlendirmeye acik hale gelecek sekilde nakledilmesine sebep
olabilmektedir. Bunun i¢in tarafgirlik, olgularin hem aktarilmasin-
da hem de yorumlanmasinda ¢nemli bir yonlendirme sebebidir.
Bu yonlendirme, taraflarin hepsi icin soz konusudur. Muhalifler
hakkinda belgeleri karartan bir iktidardan s6z edebilecegimiz gibi
muhaliflerin iktidara karsi oluslarinin gerektirdigi bir 6znellikten
de sz edilmelidir. Ehl-i Siinnet veya Sia mezheplerine mensup
bilginlerin Hz. Osman’in odldiiriilmesinden baslayip Hz. Ali'nin
oldiirtilmesine kadar devam eden zaman diliminde etkin varlik
gosteren Hariciler hakkinda anlattiklari, Haricilerin alg1 ve anlayis-
larini ne kadar yansitir? Catisma iginde olduklar1 bir grubu nesnel
bir bakisla tasvir edebilirler mi? Ote yandan Haricilerin tekfir ettik-
leri Osman ve Ali hakkindaki kanaatleri ve taraf olduklar olaylar-

la ilgili tasvirlerine ne dereceye kadar giivenilebilir?

Islam Tarihinin erken donemlerinde yasayan bazi bilginler,
cesitli sebeplerle rivayetlere miidahale edildigini ya da rivayetler
uyduruldugunu gordiikleri i¢in insanlar1 uyarma ihtiyaci duymus-
lardir. Bunlardan biri olan Ahmed b. Hanbel’in (241/855), -bu hu-
susa dikkat cekmek amaciyla soyledigini diisiindiigiimiiz-, “Ug

v Ag12

seyin ash yoktur: Tefsir, melahim ve megazi.”™ sozii, olgularla
ilgili tasvirler hakkinda duyulan kuskunun boyutunu gostermesi

agisindan ilgingtir.

Bilindigi gibi modern ¢agda devletler, ideoloji mensuplar1 ya

da -popiiler bir ifadeyle- toplum miihendisleri, kendi varliklarim

10 Ebi Muhammed Abdiilmelik ibn Hisdm, (218/833), Siretu im Hisim, el-
Mektebetu’s-samile (el-isdaru’s-sani 2.09), I, 715.
1 Bk. Irfan Aycan-Ibrahim Sarigam, s. 885.
12 Celaluddin Abdurrahman es-Suy@ti (911/1505), el-itkin fi ‘uliimi’l-Kur'én, 4.
Basim, Kahraman Yayinlari, istanbul 1398/1978, 1, 227. 75
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mesrulastirmak i¢in tarihi bir ara¢ olarak kullanmaktadirlar. Zira
tarih, topluluklarin yonlendirilmesinde, milli suur olusturulma-
sinda ve gelistirilmesinde vazgecilemeyen 6nemli bir aragtir. Or-
negin Cumbhuriyetin ilk yillarinda ileri siiriilen tarih tezine gore
medeniyetin besigi Asya olup burasi Tiirklerin ilk anayurdudur.
Eski zamanlarda Orta Asya’da meydana gelen bir kuraklik sebe-
biyle yurtlarindan ¢ikip diinyanin gesitli yerlerine yayilan Tiirkle-
rin bir kism1 Anadolu’ya gelerek burada Stimer, Elam ve Eti dev-
letlerini ve medeniyetlerini kurmuslardir. Mezopotamya ve Misir
medeniyetlerinin de Tiirk eseri oldugunu ifade eden bu iddia sa-
hipleri, Etilerin Trkliigii {izerinde 6zellikle durmaktadirlar. Boy-
lece bir taraftan Tiirklerin Anadolu’da isgalci olmadiklar1 ve bura-
sinin gercek sahipleri olduklar: vurgulanirken diger taraftan Tiirk-

lerin medeni bir kavim olduklar1 ifade edilmis olmaktadir.*

Ideolojik ve siyasi tercihin tarihgilerin olgulara yaklagimlari
tizerindeki etkisine Ornek olarak Cumhuriyetin kurulusundan
baslayarak uzun yillar, 6zellikle son donem Osmanli Devleti tarihi
hakkinda genelleyici olumsuz bir bakis agisinin hakim oldugunu
hatirlayalim. Bu baglamda Osmanli Devletinin énemli padisahla-
rindan biri olan Sultan II. Abdiilhamid’e (1876-1909) baz tarihgile-
rin Kizil Sultan, bazilarinin ise Ulu Hakan demeleri de ideolojik

anlayigin tarih okumalarina etkisini gosteren 6rneklerden biridir.*

Geg¢misi karalamak, bir mesruiyet araci olarak kullanildigi igin
yeni iktidarlarin eliyle ya da onlara yaranmak amaciyla ge¢mis
hakkinda olumsuz kanaatler ileri siirmek, sik rastlanan bir du-

rumdur. Bu tespitten hareketle, Islam Tarihinin ilk dénemiyle ilgili

13 Bk. Giines, s. 37-40.

14 Abdiilhamid dénemine siyasi bakistan kaynaklanan gatismaci yaklagimlar
akademik tarihgilikte azalmigsa da popiiler tarihgilikte devam etmektedir.
1930'lu yillarin Cumhuriyet ideolojisi Osmanli ge¢misini topyekiin reddetme
egilimindeyken, 1940 ve 1950°li yillara gelindiginde bu durum degismeye basg-
lamigtir. Ornegin, Tanzimat reformculuguyla barigma yoluna gidilmis, ancak
Abdiilhamid dénemini modernlesme cizgisinden sapma, geriye déniis ve Isla-
mi gericilik olarak niteleyen anlayis énemli dl¢iide muhafaza edilmistir (Bk.
Nadir Ozbek, “Modernite, Tarih ve Ideoloji: II. Abdiilhamid Dénemi Tarihgiligi
Uzerine Bir Degerlendirme”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi, 2/1, 2004, s.
73).
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eserler genellikle Abbasiler doneminde yazildigi icin Emeviler
hakkinda genel bir olumsuz anlayisin hakim oldugunu sdylemek
yanlis degildir. Bu olumsuz kanaat, 6zellikle Hz. Ali'ye bey‘at et-
meyi reddeden Muaviye, iktidar1 doneminde Kerbela ve Harre
olaylarinin meydana geldigi Yezid b. Muaviye ile Mervan ve ¢o-
cuklar1 hakkinda daha agik goriilmektedir. Emevilerden ¢ok sonra
yasayan Suyti (911/1505), Halifeler tarihiyle ilgili kitabinin basina
Emevilerin hilafeti hususunda uyarici ve Abbasilerin hilafetini
miijdeleyici hadisleri koymay1 ihmal etmemistir.”” Gerci kendisi
Abbasiler doneminde yasamamuistir; ancak yasadigr donemde Mi-

sir’da Abbasogullari soyundan olan bir halife bulunmaktadir.

Yezid doneminde meydana gelen Kerbela ve Harre olaylar
hakkinda da olaylar1 abartan ve insanlarin duygularin1 Yezid’e
karst bilemeyi amaglayan pek gok rivayet nakledilmistir. Ornegin
Kerbela’da Hz. Hiiseyin oldiiriildiigiinde gokyliziiniin kararip
yildizlarin ¢iktigl, kirmizi toprak yagdigi, oldiiriildiigli gecenin
sabahinda Beyt-i Makdis’te kaldirilan her tasin altinda taze kan
goriildiigli, onun oldiiriilmesinden bir hafta sonra yildizlarin car-
pistigy, oldiiriildiikten sonra iki-ti¢ ay boyunca giines dogdugunda
ufkun, duvara kan stirtilmiis gibi kizillastig1 ve bu durumun gtines
yiikselinceye kadar devam ettigi seklinde tasvirlerle karsilasiyo-
ruz.'® Harre olayinda Sam ordusunun yaptiklar1 hususunda da
bir¢ok abartili rivayetle kar§1la§r1r1al<taylz.17 Biitlin bu rivayetlerin
Emevi diismanlar tarafindan ve biiyiik Ol¢iide Abbasiler done-
minde onlara diismanhigin popiiler oldugu dénemde uyduruldu-

gunu soylemeye gerek yoktur.

Olgular iizerinde bilingli tasarruflarla yonlendirmeler yapma-
nin bazen iyi niyetten kaynaklandiginm gosteren 6rneklerle de kar-
silasiyoruz. Hz. Muhammed (s) ve Ashabi hakkinda, onlar1 yii-
celtmek amaciyla ortaya ¢ikan birgok rivayet buna Ornektir. Hz.

15 Celaluddin Abdurrahman es-Suytti (911/1505), Tarthu’'l-hulefd, el-Mektebetu’s-
samile (el-isdaru’s-sani 2.09), I, 4-7.

16 Bk. Adnan Demircan, Isldm Tarihi’nin Iik Asrinda Iktidar Miicadelesi, Beyan Ya-
yinlari, Istanbul 1996, s. 327-329.

17 Harre olay1 hakkinda genis degerlendirmeler igin bk. Ahmet Onkal, “Islam
Tarihinde Tarafsizlik Problemi”, islami Arastirmalar, 6/ 3, 1992. 77
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Peygamber’in dogumu sirasinda meydana gelen olaganiistii hadi-
seler, kiiglikliiglinden itibaren basina gelen mucizevi bir¢ok olay
ve gosterdigi mucizelerle ilgili anlatilanlarin bir kismi insanlarin
ona olan ilgillerini artirmak amaciyla iyi niyetlerle ortaya ¢ikmig
olmalidir. Ashab igin de benzer bazi rivayetler ortaya ¢ikmustir.
Ornegin Hz. Peygamber’in hicreti sirasinda Sevr magarasina girer-
ken Hz. Ebi Bekr'in zararli bir hayvan bulunup bulunmadigim
O0grenmek icin Hz. Peygamber’den Once igeri girmesine dair anlati-
lanlar, zamanla farkli bir mahiyet kazanarak Hz. Eb(i Bekr’in ma-
garada bir yilan tarafindan 1sirldig1 hikayesine déniismiistiir. Ibn
Hisam, baz1 alimlerin kendisine Hasan-1 Basri’'nin, Restlullah ile
Ebli Bekr'in magaraya gece ulastiklarini, Eb(i Bekr’'in Restilullah’1
yilanlardan ve yirtic1 hayvanlardan korumak amaciyla magaraya
onceden girdiginden s6z eder; ancak yilaninin onu 1sirmasi husu-
sunda herhangi bir bilgiye yer vermez.'® Oysa muahhar kitaplarda
yer alan bazi rivayetlere gore magaraya geldiklerinde Hz. Ebii
Bekr Ortiistinii yirtarak parcalara ayirmis ve bu bez pargalariyla
magaradaki delikleri kapatmus; ancak bezler yetmedigi igin son
deligi topugu ile kapatmis ve bu delikte bulunan bir yilan tarafin-
dan 1sirilmistir. Yorgun olan Restlullah, Hz. Ebi Bekr'in dizine
basini dayayarak uyumus; acidan dolay1 gozlerinden akan yaslar,
Restilullah’in yiiziine dokiiliince Hz. Peygamber uyanmus ve tiikii-

riigiiyle onu tedavi etmistir. "

Tarihgi ve Tarihi Olgular

Tarihgi, bir yandan olgularla ilgili belgeleri bir araya getirerek tari-
hi yazarken ayni zamanda kendisi de yeni olgular i¢inde rol alan
bir kahramandir. O da daha sonralar1 yazilacak tarihin konularin-

dan biridir. Zira tarihgi, tarihin disinda degildir. Bununla birlikte

18 fbn Hisam, I, 485.

¥ Yilan tarafindan isirilma olayindan bahseden rivayetler i¢in bk. Eb(i Bekr
Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki (458/1065), Deld'ilii’n-niibiivve, Nsr.:
Abdulmu’ti Kal‘aci, Beyrut 1405/1985, II, 477; Muhammed Hamidullah, Islim
Peygamberi: Hayat: ve Eseri, Cev.: Mehmet Yazgan, Beyan Yaynlari, Istanbul
2004, s. 147; Sevki Ebt Halil, el-Hicre: hadesun gayyere mecra’t-tdrih, 3. Basim,
1405/1980, s. 86-87.
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tarihci, olgulara -mutlak anlamda miimkiin olmasa da- olgular
iistli bir konumdan bakmaya c¢abalamali, i¢inde yasadig1 toplu-
mun, ait oldugu kiiltiiriin, ekonomik kosullarin, ideolojik ve siyasi
tercihlerin kendisini etkilemesine karsi boyun egmemelidir. Yine
de bu kars1 koyusun tarih¢iyi zamana karst bagimsizlastirdiginm
diistinmemek gerekir. Zira “tarihgi, tarih yazmaya baslamadan

. o1 . e e ae qee 20
Once, tarihin tirtinidir.”

Tarihgi, genellikle olgular1 gozlemleyerek tasvir ve tahliller
yapma olanagina sahip degildir. Dolayisiyla tarihi yazabilmesi icin
cesitli belgelere ihtiya¢ duyar. Zamanin akisi i¢inde meydana gelen
olgularin ¢ok azi, goz sahitleri tarafindan nakledilerek ya da arsiv

malzemesi haline gelerek tarihg¢i i¢in malzeme olur.

Tarih¢inin yaptig1 islerden biri, olgular1 se¢mektir. Zira geg-
miste meydana gelen sayisiz olgunun hepsini tarihin konusu ola-
rak ele almak miimkiin degildir. Olgularin bazilar tarihgiyi, kendi-
lerini inceleme konusu yapmaya zorlar; bazilar1 hakkinda ise ta-
rih¢i daha Ozglirce karar verme imkanina sahiptir. Bir olgunun
tarihin konusu olmasi igin ele alinan konu ag¢isindan anlamli olma-
st gerekir. Olgularla ilgili belgeleri tespit etmek, hangi belgeleri
kullanacagina karar vermek ve bu belgeleri kullanarak olgular
arasindaki iliskiyi irdelemek, bununla ilgili varsayimlarda bulun-
mak da tarihginin gorevidir. Bu sebeple tarih incelemesi, nedenle-
rin incelenmesidir. Tarih¢i, durmadan “Nig¢in?” sorusunu sorar ve
cevap bulmay: umdugu siirece de duramaz.”* Ote yandan tarihte
yorum her zaman deger yargilarina, nedensellik ise yoruma bagli-
dr.”?

Tarihgi, ge¢miste meydana gelen olgularin bir kismini incele-
me konusu yaparak tercihini kullanirken olgularin hepsi kendisine
ulagmis degildir. Boylece tarih¢inin arastirma konusu yaptig1 olgu-
lar, gercekte meydana gelenlerin ¢ok az bir kismidir. Olgular, ba-
zen birbirlerinden bagimsiz gibi goriinse de aralarinda bir iligki ve

siireklilik bulunabilir. Ancak bu iligski her zaman acik olmadig1 gibi

20 Carr, s. 49.

21 Carr, s. 103.

2 Carr, s. 126. 79
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bazen de dolaylidir. Bu sebeple olgular arasindaki iliskiyi dogru
bir sekilde anlayabilmek ve yorumlayabilmek i¢in derin ve genis
bir bakis agis1 gerekir.

Tarihgi, farkl1 malzemeler kullanarak kaynaklarindan kaynak-
lanan olumsuzluklar azaltabilir. Tek kaynaga dayanarak yapilabi-
lecek tasvirlerde yanilma ihtimali yiiksektir. Bunun igin olgularla
ilgili farkli miielliflerin kaleminden ¢ikan tasvirlerin yani sira dog-
rudan olgu tasviri amaciyla yazilmamis diger yazili malzemeler,
arsiv malzemesi, kalintilar gibi kaynaklara da basvurulmalidir.
Olgu hakkindaki malzemeden kaynaklanan sorunlar1 asabilmek
icin olgularla dogrudan ya da dolayl ilgisi olan biitiin malzemeler
toplandiktan sonra, bunlarin iyice tahlil edilmesi, sonra da olgula-

rin ihata edici bir bakis acisiyla degerlendirilmesi gerekir.

Tarihgi, inceledigi donemi dar tuttugu olciide olgulara haki-
miyeti artar. Ancak olgulara bakis1 olabildigince genis olmalidir.
Aksi takdirde ele aldig1 konular1 vukufiyetle degerlendirebilmesi
miimkiin olmaz. Ayrica tarihgi, ele aldig1 donemi bir agidan; 6rne-
gin ekonomik, kiiltiirel, sosyal, siyasi ya da hukuki yoniiyle ince-

lemeyi hedeflese de diger yonlerini ihmal etmemelidir.

Gegmisge Tarih¢inin Zamanindan Bakis

Her tarihgi, gecmise kendi yasadigi donemden bakar. Boylece
gecmisi incelerken kendi zamanini da arastirmaya dahil etmis olur.
Bu da ge¢misin neden tekrar tekrar ele alinmasina ihtiya¢ duyul-
dugunu anlatir.

Hitler doneminde Almanya’da yasayan bir tarihgi, muhteme-
len - taraftar ya da mubhalif olarak- Almanya’daki asir1 milliyetgili-
gin etkisinde kalarak olgular1 o dénemin kosullarinda yorumlaya-
caktir. Ornegin Nazi Almanya’sinda doktora tezi yapan bir Arap

arastirmaci,” tez konusu olarak Arap-mevali arasindaki catismay1

2 Muhammed Bedi” Serif, es-Sirid’ beyne’l-Mevali ve’l-*Arab, Misir 1954.
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se¢mis ve konuyu Arap milliyetciligi zaviyesinden degerlendirmis-

. 24
tir.

Bagka bir 6rnek vermek gerekirse I. Bayezid (1389-1402) ile
Timur'un ikisi de Miusliman Tirk sultanlaridir. Ancak Timur,
Osmanli topraklarinda yasayan tarihg¢i tarafindan suur altindaki
duyguyla bir diisman ve zalim bir hiikiimdar, ya da daha iyimser
bir ifadeyle 6teki muamelesi goriirken, I. Bayezid hakliligindan
kusku duyulmayan bir cengaver olarak tasvir edilmektedir. Ciinkii
tarihgi, ait oldugu kiiltiir, yasadig1 bolge ve tarihi donem itibariyle
taraftir. Ote yandan Osmanli Devletinin son yillartyla Cumhuriye-
tin ilk yillarini idrak eden bazi miinevverlerle biirokratlarin sergi-
ledikleri celiskili tutum, insanin yasadig1 kosullara gore tutum
belirleyebileceginin giizel 6rneklerinden biridir. Bugiin yasayan bir
tarihgi ise calisma konularini ve ele alacagr olgular1 diinyamizda
yasadigimiz sorunlardan ve diisiince akimlarindan etkilenerek
tespit edip yorumlar. Modern diinyanin Batili tarihgisi, popiiler
tartismalardan etkilenerek aragtirma konularini sececek ve ¢alig-
malarina yon verecektir. Ozgiirliikler, kadin haklari, gevre sorunla-
r1, yerellesme-kiiresellesme, kiiltiirleraras: ¢atisma-diyalog, diin-
yanin yasadigl ekonomik sorunlar ve benzeri tartisma konularin-
dan hareketle tarihi yeniden insa edecektir. Hatirlanacag1 iizere
Tiirkiye’de doksanh yillarda Hz. Peygamber’in Medine’de Yahudi-
lerle yaptigi Medine sozlesmesi® etrafinda onlarca yazi yazildi.
Zira bu dénemde bazi Islamcilar, mevcut siyasi rejimle catismanin
hedeflerine ulasmalarin1 saglayacak bir yol olmadigi kanaatine
sahip olmaya basladilar. Bunun yerine ¢ok hukuklulugun imkanin
tartismaya basladilar. Siyasi goriislerindeki bu degisime bir dini
mesruiyet aradiklarinda ise karsilarina bunun icin en uygun 6rnek
olarak Medine sozlesmesi ¢ikti. Asirlardir kitaplarda yer alan bu

belge yeniden kesfedilmisti. Bugiiniin baz Islamcilar  ise

24 Bk. Adnan Demircan, Isldm Tarihinin {lk Déneminde Arap-Mevali Catigmast, Beyan
Yayinlari, Istanbul 1996, s. 19.
% Cagmmzda bu belge, arastirmacilarin yaklasimlarma uygun olarak “Medine
sozlesmesi, Medine anlasmasi, Medine vesikasi ve Medine anayasas1” gibi fark-
I1 isimlerle anilmaktadir. Ancak bunlan hi¢biri Hz. Peygamber’in s6z konusu
anlasma igin sectigi bir isim degildi. 81
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“dinleraras1 diyalog” meselesini ¢ok onemsedikleri icin buna uy-
gun olgular1 6ne ¢ikarmay: yeglemektedirler. Mesela bunun igin
akla ilk gelen 6rnek Hz. Peygamber’in miisrik Kureyslilerle yaptig:
Hudeybiye anlasmasidir. Oysa Hudeybiye anlasmasi 14 asr1 askin
bir zamandan beri biliniyordu; kitaplarimizda yaziliydi ve Hz.
Peygamber’in hayatindan soz edilirken anlatilirdi. Tarih¢inin ya-
sadig1 kosullardan etkilendigini gosteren bir baska 6rnek de bol-
gemizde yasadigimiz sicak ¢atismalardir. Giiniimiizde Irak’ta ya-
sayan bir tarih¢inin yasadiklarindan etkilenmeden tarihi kaleme
alabilecegini sOyleyebilir miyiz? Bir Filistinli tarihgi, her giin kars:
karsiya kaldig1 sorunlari gormezden gelmek istese bile bunlardan
etkilenmeden yasadiklarii degerlendirebilir mi? Gortuldagii gibi
bu satirlarin yazar1 da tarihe, yasadigi zamandan ve cografyadan
bakmaktadir.

Olgular Arasindaki Sebep-Sonug Iliskisi

Olgular arasindaki sebep-sonug iligkisini irdelemek, tarih¢inin
onemli gorevlerinden biridir. Esasen eskiden beri tarihi olgular
arasinda bir iliski oldugu anlayis1 vardi. Bu anlayis, dinlerde de
mevcuttur. Insanin davraniglarina karsilik Tanri’nin diinyada ceza
verecegi anlayisi bu kanaati i¢inde barindirmaktadir. Buna dair
Eski Ahit'te Yahudi tarihinden pek ¢ok 6rnek yer almaktadir. Eski
Ahit’e gore Yahudiler, Tanri'ya verdikleri s6zde durmadiklari igin

defalarca cezalandirilmiglardir.

Bugiine kadar tarihgiler, olgular arasindaki iliskinin nasil ele
alinip degerlendirilecegi hususunda gesitli aciklamalar yapmuislar-
dir. Dikkat ¢eken onemli konu tarihgilerin, yasadiklart donemin
diisiince akimlarmin etkisinde kalarak farkli agiklamalar getirdik-
leridir. Gegen yiizyillda toplumsal olgularin bazi yasalara gore
ortaya ¢iktig1 anlayisini kabul eden ve olgular1 bu anlayis cergeve-
sinde ele alan bir¢ok ilim adami yagsamustir. Onlar nedenleri ve
yasalary; mekanik, biyolojik, metafizik, ekonomik ya da psikolojik

terimler icinde diisiiniiyorlardi. Ancak temel yaklasim, tarihin
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diizenli bir sebep-sonug sirasi i¢inde, ge¢misin olgularii ardarda
diizenlemekten ibaret oldugu seklindeydi. Bugiin ise artik tarihi
yasalardan pek soz edilmemektedir. Hatta bazi tarihgiler “neden”
yerine “agiklama” ya da “yorum” veya “durumun mantig1” ya da
“olaylarin i¢ mantig1” demeyi tercih ederler ya da nedensel yakla-
sim1 reddederek onun yerine, islevsel yaklasimi savunurlar. Oysa
bu, kaginilmaz olarak olaylarin nasil olup da meydana geldigi
sorusunu isin igine katar ve bizi yine “Nigin?” sorusuna gotiiriir.
Ote yandan olgular tek sebeple aciklamak, yanlis degerlendirme-

ler yapilmasini dogurur.

Tarihgi, olgular arasindaki iliskileri ele alirken bir olgunun
birden ¢ok sebebinin ve sonucunun oldugunu tespit eder. Bundan
dolay1 tarihgi birden cok nedenle calisir.” O, amaci igin anlamli
olan olgular1 simirsiz olgular okyanusundan sectigi gibi, cok sayi-
daki sebep-sonug icinden sadece kendi yaklasimi ve yorumu ba-
kimindan anlamli olanlari seger.”” Boylece sebeplerden birini 6nce-
ler. Boyle yapmasi, olgulari daha kolay yorumlamasina imkan

verir.

Tarihte Kahramanlarin ve Toplumlarin Rolii

Eskiden tarihgiler, tarihi daha ¢ok kahramanlari 6ne ¢ikaran bir
anlayisla ele almay1 tercih ederlerdi. Bugiin ise toplumu ve toplu-
luklar1 6ne gikaran calismalar tercih edilmektedir. Tarihi toplumla-
rin mu liderlerin mi yaptig1 hususunda farkli goriisler mevcuttur.
Biiyiik topluluklarin tarihe yon veremedikleri, aksine hadiselere
asil yon verenin kahramanlar ve dahiler oldugunu savunanlar
oldugu gibi, tarihin konusunun fertler degil, insanin icinde yasadi-
g1 teskilatlanmis toplumlar oldugunu savunanlar da vardir.”® Bu
meselede tarihginin olgulara nereden baktigi dnemlidir. Kahra-

manlar1 6nemseyen bir yaklasima sahip olan tarihgi, kahramaninin

26 Bk. Carr, s. 104-106.
27 Bk. Carr, s. 123.
2 Miibahat K. Kiitiitkoglu, Tarih Arastirmalarinda Usiil, 3. Basim, Kubbealt: Nesri-
yati, Istanbul 1994, s. 3. 83
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faaliyetlerini 6ne ¢ikardiginda biitiin olanlar onun eseriymis gibi
degerlendirilir. Oysa halk kitleleri olmadan bir tarihten sz edile-
mez. Ornegin Irak’ta son yillarda yasanan ABD isgalini ve ardin-
dan meydana gelen gelismeleri -medyada yansitildig1 gibi- sadece
Saddam Hiiseyin ile Bush'un kisisel tutumlariyla izah etmek dog-
ru olur mu? Bu isin arkasinda devlet sistemi iginde yer alan bir¢cok
insanin yani sira iki {ilkenin kurumlarinin ve sokaktaki insanin da
etkisini goz ard1 edebilir miyiz? Sorunun Bati medeniyetinin ken-
disine rakip gordiigii Islam medeniyetinin alanimi daraltmasi ve
giiclinii azaltmasi, bolgedeki siyasi niifuzun Bati ve 6zellikle Israil
icin kontrol edilebilir bir halde tutulmasi ve ABD’nin enerji kay-
naklarini kontrol ederek giiciinii pekistirmesi gibi farkli yonlerinin
oldugu muhakkaktir. Bu agidan bakildiginda Irak’taki gelismelerin
Ortadogu’da meydana gelenlerden bagimsiz diistiniilemeyecek,
sadece iki liderin inisiyatifinde ve birbirlerine kars: duyduklar

kisisel nefret nedeniyle gelisen olgular olmadig: goriilecektir.

Tarih, insanlarin meydana getirdikleri olgulari konu edinmek-
le birlikte, insan iradesinin disinda ortaya ¢ikan olgular da insanlik
tarihi {izerinde biiyiik etkiler meydana getirir. Ornegin bir veba
salgini, kuraklik ya da deprem, tarihinin akisini degistirebilecek
etkiler birakabilmektedir. Tarihgi, olgular1 degerlendirirken insa-
noglunun iradesi disinda ortaya gikan gelismelerin etkilerini de
hesaba katmak zorundadir. Ornegin Islam Tarihinin ilk yillarinda
Hz. Omer’in hilafetinde vuku bulan Amvas vebasinda (17/638) ok
sayida Miisliiman askerin &lmesinin, demografik yapi, Islam’in
yayilmasi ve fetihlerin seyri iizerindeki etkisi goz ard1 edilmemeli-
dir.

Tarihin Yararlar

Tarihin ne ise yaradig1 sorusuna cesitli cevaplar vermek miimkiin-

diir. Collingwood (1943), “Tarih insanin kendisini bilmesine ya-

7729

rar.”” der. Carr (1982) ise “Ge¢misin gelecege ve gelecegin de

2 Ogzcelik, s. 1.
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gecmise 151k tutmasi, tarihin ayni1 zamanda hem temellendirilmesi,

hem de aciklanmasidir.”*° demektedir.

Insanin en cok merak ettigi sey ge¢misi ve gelecegidir. Ge¢mi-
sini ve gelecegini merak etmek, insana 6zgii bir davranistir. Gele-
cek hakkinda baz1 dngoriilerde bulunabilmek icin ge¢misin bilin-
mesine ihtiya¢ vardir. Zira ge¢mis, insamin gelecegiyle birlikte
yasar. Yasadigimiz zaman, siirekli bir olus i¢inde her an ge¢mis
haline gelir. Boylece insan, ge¢mis ile gelecek arasinda bir yerde
hayatin stirdiiriir. Bireyler, gecmislerini merak ettikleri gibi top-
lumlar da ge¢mislerini merak ederler. Tarih, insan ile ge¢mis ara-

sinda bir kopriidiir.

Gegmisini bilen insanin 6zgiiveni artar ve gelecegine daha
emin duygularla bakar. Giiniimiiz diinyasinda tarih bilinci olma-
yan ve ge¢misini bilmeyen insanlardan meydana gelen bir toplu-
mun kimligini korumas1 miimkiin olmaz. Boyle bir toplum, baska
toplumlar tarafindan ekonomik bakimdan somiiriilmeye ve kiiltii-
rel kimligini kaybetmeye mahkim olur. Giintimiizde kimligini

kaybeden toplumlarin sayis1 her gegen giin artmaktadir.

Tarihin en pratik faydasimin tarihten ders ¢ikarmak oldugu
siklikla soylenir. Ancak ders ¢ikarmak, higbir zaman tek yonlii bir
siire¢ degildir. Ge¢misin 1s181nda bugiinii 6grenmek, ayni zaman-
da bugiiniin 1s51g1nda gecmisi 6grenmek demektir. Tarihin islevi,
gecmis ve yasanilan zaman hakkinda daha saglam bir anlayisi,

bunlarin karsilikli iliskileri icinde, ilerletmektir.*

Geg¢mis hakkinda saglam ve dogru bilgiye sahip olan insanla-
rin -gec¢misteki tecriibelerden ders ¢ikarma imkanlar: oldugu igin-
gelecege iliskin degerlendirmeleri daha saglikli olur. Bununla bir-
likte yasadiklarimizin tarihin tekerriiriinden ibaret oldugu anlayi-
s1, kaba bir genelleme olup her olgunun kendine 6zgii oldugunu

hatirdan uzak tutmamak gerekir. Ancak olaylarin biricik olmasi,

30 Carr, s. 145.
31 Bk. Carr, s. 81. 85
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tarihi olgulara bakarak genellemeler yapmamizi engellememelidir.

Zira “tarih, genellemelerle beslenir.”*

Insan, gevresini ve kainattaki diger varliklari tanimaya merak-
I1 oldugu gibi kendisini ve yasadig1 toplumu da tanumak ister. Ta-
rihin yararlarindan biri, insanin kendisini tanimasina yardim et-

mesidir.

Biitlin toplumlar i¢in gec¢mis tecriibeler, bir 6grenme, bilgi-
lenme ve mesruiyet kaynagidir. Ge¢misi bilmek ve ondan ders
almak, hicbir insanin miistagni kalamayacagi bir gereksinimdir.
Collingwood un dedigi gibi, “Tarih¢inin iistiinde ¢alistig1 gecmis,
olii bir gecmis degildir; belli bir anlamda bugiin hala yasayan bir
gegmistir.”** Toplumlar, ge¢misleriyle kendilerine diinyada mesru-
iyet saglamaya calisirlar.

Her toplumun ait oldugu bir medeniyet vardir. Bireylerin
kendi medeniyetlerine ait degerlere sahip ¢ikmasi, ortak bir kimlik
inga etmelerine yardimci olur. Toplumda geleneklerin ve kurumla-
rin gelisimi icin gegmisi bilmek gerekir. Ge¢mis bilgisiyle insanlar,
miraslarini nesilden nesile aktarma imkani bulurlar. Béylece ken-
dilerine ve ge¢mislerine bir anlam verirler. Carr’'in ifadesiyle “Ta-
rih, edinilmis becerilerin kusaktan kusaga iletilmesi i¢inde bir iler-

. ;34
lemedir.”

Tarih bilen insanlar, ge¢mis hakkindaki bilgileri sayesinde
toplumu ve toplumun degerlerini daha iyi bilir. Bu durum insanlar
arasinda ortak degerlerin gelismesine katki saglar.

Bize sagladig1 faydalar baglaminda sonug olarak diyebiliriz
ki, tarih bize muasir hayati, ge¢mis hayatin tekamiilii olarak ya-
kindan anlatir; hatta istikbal hakkinda diisiinmeyi de miimkiin

kilar.” Bir bagka ifadeyle sdylemek gerekirse tarih, insana gegmisi

32 Carr, s. 77.
33 Carr, s. 28.
34 Carr, s. 135.
% Togan, s. 18.
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O0grenme, bugiinii anlama ve gelecegi tahmin edebilmede yardimci

36
olur.

Bir Kimlik Insa Aract Olarak Tarih

Ideolojik amaglarla tarihi olgulara miidahale edildigine sikga tesa-
diif edildigi gibi devletlerin amagclar1 dogrultusunda olgularin
manipiile edilmesi de her zaman karsilasilan bir durumdur. Zira
tarih, devletlerin ulusal biling olusturmak i¢in kullandiklar1 en
onemli araglardan biridir. Tarihin bu amagla kullanimi, modern
toplumlarda oldugu gibi kabile toplumlarinda da goriilmektedir.
Kabile kimliginin giiclii oldugu topluluklarda, kabilenin ge¢miste
taraf oldugu savaslarda elde ettigi basarilar, abartili bir tasvirle
nesilden nesile nakledilerek kabile kimligini giiclendiren bir arag

olarak kullanilmaktadir.

Modern devletler, bugiin siyasi ve ekonomik hakimiyetlerini
artirabilmek i¢in tarihi bir arag olarak kullanirlar. Bir yandan kendi
tarihlerini olusturarak vatandaslarina ulusal kimlik ve vatandaslik
bilinci verirlerken, diger taraftan rakiplerinin ve hakimiyet alanla-
rina dahil etmek istedikleri milletlerin tarihlerini 6grenerek onlara
kars1 politikalar gelistirirler. Zira bir toplumun tarihini bilmek, o
topluma mensup insanlar1 tanimaya ve anlamaya yardimc olur.
“Insanin gegmis toplumu anlamasini ve bugiiniin toplumuna daha
cok egemen olmasimi saglamak, tarihin cifte islevidir.”*’
Montesquieu (1755) soyle der: “Tarih olmaksizin, yasadigimiz
asrin ve iilkenin smirlari i¢ine hapsedilmis, hususi bilgilerimizin ve
kendi diistincelerimizin dar ¢emberi icine sikistirilmis sekilde dai-
ma, diinyanin geri kalan kismina kars1 bizi yabanci birakan bir tiir
cocukluk ¢aginda ve bizden dnce gelen ve bizi ¢evreleyen her seye

kars1 derin bir cehalet i¢inde kalmaktayz.”*®

3 Bk. Ozcelik, s. 5.
37 Carr, s. 66.
3%  Léon-E Halkin, Tarih Tenkidinin Unsurlari, Cev.: Bahaeddin Yediyildiz, Tiirk
Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1989, s. 78. 87
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Cagdas insanin sahip oldugu, bir iilkenin vatandasi olma, bir
millete, dine ya da mezhebe mensubiyet, bir sehirden olma gibi
kimliklerin insasi icin tarihe ihtiya¢ duyulur. Bu sebeple ¢agdas
egitimde bireyin hayata hazirlanmasi igin tarih egitimine onem
verilir; insanlarin iyi vatandas olmalari icin tarih bilmeleri gerekti-
gine inanilir. Ote yandan tarih, ideolojilerin kendilerini hakli gos-

termek i¢in en ¢ok kullandiklar1 aragtir.

Pragmatik veya Ogretici tarihgilik, hakikatlere bagli kaldig:
siirece insanlarin ahlaki ve manevi degerlerinin gelismesi icin fay-
dali olabilir. Ancak bu tarz tarihgilikte genellikle kisileri asir1 bir
sekilde yiiceltme, insaniistii bir konumda sunma, yanlisliklar1 rt-
bas edip kii¢limseme ve basarilar1 oldugundan daha 6nemli gos-
terme gayreti ortaya ¢ikabilmektedir. Boyle durumlarda tarih,
birlestiren bir unsur olabildigi gibi, boliiciiliige sebep olan etken-
lerden biri haline de getirilebilir. Ogretici tarihgilikte uluslarin,
topluluklarin, din ya da mezhep mensuplarinin basarilarini abart-
mak, basarisizliklar1 Onemsiz gostermek ya da basarisizliklara
bahaneler bulmak gibi miidahaleleri sik sik miisahede ederiz. Zira

babasini yeren hi¢ kimse erdemli say1lmaz.

Sonug¢

Insanoglu gegmisi ve gelecegi bilme merakindan vazgegmeyecegi-
ne gore bu merakinin bilimsel bir yaklagimla tatmin edilmesi, tari-

he her zaman gereksinim duyulacagini gostermektedir.

Tarihgi, artik biitlin toplumlara ve caglara uygulanabilecek
yasalarin pesinde kosmamaktadir. Onun yaptig1 Snemli islerin
basinda olgulart dogru bir sekilde tespit etmek gelir. Olgunun
dogrulugu cok dnemlidir; ancak tarihgi igin yeterli degildir. Tkinci
asamada olgular1 anlamak igin, olgular arasindaki iligkileri dikkate
alarak yorumlar yapar ve varsayimlar ileri siirer. Bu yorumlar ve

varsayimlar, insan1 ve toplumu daha iyi anlamaya imkan verir.

Tarihginin nesnelligiyle ilgili kimi elestirilere ragmen olgula-

rin dogru tespiti ve yorumlardaki tutarlilik, tarihginin cabasim
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degerli kilar. Neticede tarihi, insanlar yasar; ama tarih¢i yazar.
Tarihgi, tarih yazarken bir ressama benzer. Ressam gibi hangi
renkleri kullanacagina kendisi karar verir. Sectigi renkler arasin-
daki uyum ve tablosundaki derin anlam, basarili bir ressam olarak

degerlendirilmesini saglar.

Tarihin insan ve toplum igin bir¢ok faydalar1 oldugundan
kusku yok; ancak insanlar1 etkilemek ve yonlendirmek i¢in kulla-
nilan en 6nemli araglardan bir oldugu da bilinen bir gergektir.
Adeta tarih, onu kullanan kisinin emrine amade olan, hangi amag-

la kullanilacagina efendisinin karar verdigi bir kole gibidir.

Some Remarks on History

Citation/©: Demircan, Adnan, (2007). Some Remarks on History, Mile/ ve
Nihal, 4 (3), 69-89.

Abstract: It is expected from historian to detect the historical phenomena accu-
rately that took place in the past and to make analysis, considering the re-
lationship between them. 1In doing so, historian usually presents himself
as objective. However, how far is it possible to be so? This article is deal-
ing with the following questions: Is it possible for historian to be objec-
tive? What are the primary reasons that lead historian to be subjective?
How do the geographical environment and the time period in which histo-
rian lives influence the perception of historian over the historical phenom-
ena? Is it possible that all information and evidences about the past might
be accessible to historian? How significant is the exploration of cause-
and-effect relationship in the historical phenomena? What are the benefits
of history? Has history been —and is it still- used as a means to construct
identity?

Keywords: History, objectivity, subjectivity.
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Rudolf Ernst (1854-19392)’in
“Evening Prayer” isimli tablosu



Metin, Tarih ve Siddetin KaynaRlari
-Islam’in Kaltarel Cogulculugunun
Tarihsel ve Sosyolojik Tezahtrleri-

Yasin AKTAY"

Atif/©: Aktay, Yasin, (2007). Metin, Tarih ve Siddetin Kaynaklari, Milel ve
Nihal, 4 (3), 91-111.

Ozet: Din ve siddet iliskisi s6z konusu oldugunda alisildik bir yaklasim, dinlerin
kutsal metinlerinin ne kadar siddet icerdigi sorusunu sorar. Dinlerin gerek
kendi mensuplari arasindaki diizenlerini, gerekse oOtekini kurma ve ona
kars! iliskilerin dlizenini tesis ederken ortaya koyduklari metinlerin ne ka-
dar siddet dogurmaya egilimli oldugundan hareket ederler. Oysa metinler
belli yorumlarin dolanimindan gegmeden hayata aktarilamiyor. Metnin
siddeti gerektirmesi de kendi basina zorunlu bir sey degildir. Metnin sidde-
ti mesrulastiran bir isleve kavusturulmasi belli bir yorumla miimkiin olu-
yor. O zaman yorum siirecini siddet talep eden sartlara neyin getirdigini
sormak, metin ve siddet arasindaki iliskinin asil rengini belli edecektir. Yo-
rumun siddeti cadirmasi veya uzaklastirmasinda metnin kendi bagimsiz
giict ise ayrica tartisiimasi gereken bir konudur. Bu tebligde, metnin sid-
deti mimkin ve mesru kilan bir yorumla bulugmasinin sosyolojik ve
hermendtik kosullari irdelenecektir. Dinyay! belli bir metin igerisinde ¢izi-
len bir formun igine sigdirmaya ¢alismasinda okur-metin iligkisinin ¢6zim-
lemesi yapilacaktir. Céziimleme Kitab-1 Mukaddes’in Evangelik yorumlari
ile bazi modern Gtopyalarin Islam diinyasindaki izdisiimleri &rneginden
hareket edecek.

Anahtar Kelimeler: Dini metinler, siddet, yorum, 6teki, cogulculuk.

Prof. Dr., Sel¢uk Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Sosyoloji Boliimii,
(yaktay@yahoo.com).
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Siddet kavraminin ¢ok derin bir felsefi degerlendirmesi, en temel
diizeyde her tiir dil kullanimindan itibaren baslayan bir kokene
sahip oldugunu kaydeder. Dil diinyay: insa eden, diinyay1 isim-
lendirdigi anda ona miidahale eden, onu kuran bir sey olduguna
gore, her tiirli dil kullanimi, yani sdylem, ayni zamanda gergekli-
ge bir miidahale sayilir ve her tiirlii miidahale de siddet igerir. Baz1
oryantalizm elestirileri, dogu hakkinda iiretilen séylemlerin dogu-
yu tanimlayan ve hata onu var edip onun {izerinde bir etki uygu-
lamasindan dolay1 ona dogal bir siddet uyguladigindan dem vu-
rur. Edward Said’in Foucault'ya dayandirdig1 oryantalizm elestiri-
si, soylemin her haliikarda iktidar iireten yapisina génderme yapi-
yor. Dogu hakkindaki sdylem de dogu tizerinde bir iktidar tretir
ve her iktidar dogasi itibariyle siddet yiikliidiir. Ancak
Foucault'nun iktidar {iretmeyen, dolayisiyla bir siddet icermeyen
bir sdylemi neredeyse miimkiin gormeyen yaklasimi, bundan
kagmak i¢in susmaktan bagka bir yol birakmiyor. Dogrusu siddetin
bu tarz bir yaklasimi olumlu siddet ile olumuz siddet arasinda bir
ayirim yapmadan higbir islevsellige sahip olamiyor. Ornegin ada-
letin tesisi de siddet gerektirir, zuliim de bir siddetle vuku bulur. O
zaman siddetin basl basina kotii veya iyi bir sey oldugunu soyle-
mek ¢ok da miimkiin olmuyor. Yine de siddet kavraminin 6ziinii

anlamak acgisindan bu izleri stirmek de gerekiyor.

Biz burada siddetin en temel diizeyde soyleme ickin boyutlar
iizerinde yogunlasmayacagiz. Ancak ozellikle bazi toplumsal ha-
reketlerce veya bilhassa baz1 dini itikatlarca paylasilan tarih algila-

rinin veya sdylemlerinin tirettigi siddet {izerinde yogunlasacagiz.

Bu soylemler genellikle bir dinsel metin yoluyla ortaya konu-
lur. Metinler bir diinya tasavvuruna sahiptirler ve diinyanin bir
sekilde tanimina, algisina ve yargisina yonelik bir teklife sahiptir-
ler. Hi¢ kuskusuz bu boyutuyla diinyay: bir yeniden kurma teklifi
igerirler. Bundan dolay: dinleri elestirmek gerekmiyor. Her din
oziinde sonsuz bir diizensizlik, bir kaos icinde olan gergekligi zihin
planindan baglayarak bir diizene sokma iddiasi tagirlar. Islam’mn

peygamberi herhangi bir kotiilitkk goriildigiinde giicii yetenin
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bunu eliyle, yetmeyenin diliyle buna da giicii yetmeyenin kalbiyle
bugz ederek bundan teberra etmesini emrederken dinin metninin
isaret ettigi, belki sdylemi araciligiyla insa etigi gercekligin pratikle
de desteklenen boyutlarini da gosteriyor.

Dinlerin bir ahlaki diistur olmaksizin ¢alismadigini sdylemek
bile gereksiz. Bu diisturlarin ifade edildigi metinler gergekligin
metinde yazilan istikamette belli bir sekilde degismesini igerirler.
Ancak basta da belirttigimiz gibi metnin igeriginin sabit bir seymis
gibi ele alinmasi bu konudaki ilk sorun alamidir. Metnin gercekte
neler soyledigi, cok acik gibi gortindiigii durumlarda bile 6zellikle
tarihsel bir derinligi olan metinlerin bugiinkii kosullara uygulan-
masinda ciddi bir yorum sorunu vardir. Sonugta bir metnin ger-
ceklige teklif ettigi miidahalenin seklinin ne olduguna bu yorum
karar vermektedir ve yorum bellidir ki yorumlayarun tarihsel sart-
laryla ¢ok ilgilidir. Yine de bu her tiirlii metin icin s6zkonusu olan
bir seydir. Bu durumda metnin kendisin gergeklige hicbir sey soy-
lemedigini tabii ki soyleyemeyiz. Kimi metinler o kadar acik gorii-
niirler ki, bunlardan gerceklige yonelik miidahalenin biitiin boyut-
lar1 da agik gibi goriiniir. Ama kimi zaman da ¢ok agik gibi gorii-
nen bazi metinlerin ¢ok kolay tartisa konusu yapilabildigi ve ge-

rektiginde boyutlandirilabildigi de bir gercektir.

Buna ragmen metnin tamamen etkisiz bir eleman oldugunu
hi¢ kimse sdyleyemese de metni onu yorumlayanlarin genel biri-
kimleri esliginde dikkate almak her zaman daha saglhkli bir yol-
dur. Aksi takdirde bir metnin igerigi ile o metni yorumlayip hayata
aktarma pratigi arasinda tarihsel olarak yasanan farklilasmay1 izah

etmek miimkiin olmaz.

Protestan ahlaki ile kapitalizmin ruhu arasinda kurulan kore-
lasyon, bu tartismanin en giizel orneklerinden biridir. Protestan
Ahlaki'nin batidaki modern, rasyonel zihniyet ve yasam diinyasi-
nin sekillenmesinde etkili oldugu iddias: siirekli dile getirilir. Bu-
radaki asil soru, Protestanligin bu etkiyi hangi metinleriyle yapti-
g1dir. Protestanligin dini metinleri aslinda bir agidan son derece
irrasyonel, mucize-yogun, menkibe ve Hz. Isa ve havarilerinin
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mitolojik unsurlartyla doludur. Genellikle Protestan ahlak: tezi,
Avrupa’da yasanan kapitalizmin neden diinyanin bagka yerlerin-
de, 6rnegin Islam diinyasinda yagsanmadig1 sorusuna cevap olarak
verilir. Bu cevabin ilerleyen kisimlarinda Islam’m metinlerinin
kapitalist bir gelismeye bir kuvvet-itki-giidii uygulamadig1 anla-
tilmaya calisilir. Oysa tekrarlamak gerekirse Protestanligin Avru-
pa’daki kapitalist gelismeyi saglayacak kadar rasyonalist pratikle
bir paralelligi yoktur. Aksine belki kapitalizmin Protestan metinle-
re ragmen gelismis oldugu bile sdylenebilir. Bu genellemeye bir
tek istisna icin yer ayrilabilir, o da Protestanligin o irrasyonel me-
tinlerinin kapitalist ekonomik pratik iginde ihmal edilecek bir yo-

rum pratigine tabi olmus olmasi ihtimalidir.

Kuskusuz, bu sorular Miisliimanlarin geri kalmasinin sorum-
lusu olarak da yine Islam’m metinlerine dikkat gekiyor. Islam’in
metinlerinin gercekten de yaratmak istedigi bir kisilik tipi var ve
kendilerini Islam’a nispet eden bir milyarin iistiinde insan var
oldugu halde Kur’an veya siinnet metinleri tek baslarina hi¢ de ilk
zamanlardaki ihtisam dolu tarihi tekerriir ettirmiyor. Ustelik o

metinler gegmistekinden belki de daha fazla okunuyordur.

Bir dini metnin bir ortamda gosterdigi etki ile baska bir or-
tamda gosterdigi etkiler arasinda ¢ok fark olabiliyor. Bu farktan
dolay1 bazi dini egilimlere tek baslarina gercekligi belirleyen bir
paye vermek dogru degildir. Onun igin Islam’in degisik versiyon-
lar1 arasinda bazilarin terfi ettirerek onlara bir 6zellik isnat eder-
ken dikkatli olmak lazim. Tiirkiye’de yillarca Tiirk Islam’inin bag-
ka iilkelerin Islam’indan daha iyi olduguna dair milliyetgilikle
karisik sdylemler taraftar bulmakta zorlanmadi. Ancak Tiirkiye'ye
6zgii sayilan Islam’in hangi 6zellikleriyle digerlerinden daha iistiin
oldugu sorusuna cevap olarak Tiirk Miisliimanliginin Hanefiligi
gosterilmistir. Hanefiligin daha ilimli, daha genis bir yaklagima
sahip oldugu diisiiniildii. Oysa Taliban'in da Hanefi oldugu genel-
likle hatirlanmada bile.

Bu konuda 6rnekler ¢ogaltilabilir tabii. Ancak bu 6rneklerin
hepsi de herhangi bir dinin belli yorumlarimin gergeklige belli bir
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yansimasi olacagini varsayar. Dogrusu tek basina bir metnin ken-

diliginden bdyle bir etkisinin olmas: imkansiz degilse bile zordur.

Yine de temkini elden birakmadan burada bahsedecegim me-
tinlerin gerceklige uyguladig1 siddeti, alternatif baz1 yorumlarin
tabii ki giderebilecegini eklemeden devam etmeyecegim.

Konumuz tarihin bir siddet kaynag1 olabilmesiyle ilgili yanla-

rini ortaya ¢tkarmak.

Bir tarih algis1 tipki metinler gibi, hatta kendisi bir metin ola-
rak bir gerceklik algis1 kurar, hatta bunun teklifini yapar.
Marksizmin kurdugu tarih metni, yani tarihe atfettigi metin, bii-
tiinsellik, yon ve istikamet, ayni zamanda tarihin akisinin belli bir
istikamette sil bastan kurulmasimi da gerektirmistir. Marksizm
biitiin bir insanlik tarihinin kendi teorik tasavvuru icinde tespit
veya tayin edilmis olan bir tarihsel sona dogru yonlendirilmesini
gerektirmistir. Her ne kadar Marksizm bu konudaki iradesini,
tarihin dogal seyrinin bir nesnel tasviri olarak sunmussa da, sosya-
list hareketin tamamu tarihin o {itopik sona dogru tasinmasindan
bagka bir sey aramamistir. O yiizden Marksist tarih anlayis1 ve
bunun ifade edildigi metin biitiin insanlig1 etkisi altina alacak olan
bir baski uygulamistir. Sosyalist hareket diinyanin her tarafinda
karsilastig1 toplumlar1 kendi bildi tarih giizergahina yonlendire-
bilmek icin biiyiik acilara yol agan uygulamalara imza atmuistir.
Belli bir toplumun ruhuna, dogasina uyup uymadigina bakilmak-
s1zin tasarlanan sosyalist {itopya bugtiniin biitiin sosyal iligkileri,
sosyal yapisi lizerinde tam bir ziicaciyeci ditkkanindaki fil roliinii
oynamustir. Girdigi toplumlar1 darmadagin etmis ve oranin insan-
larin1 bu tarih metninin 6ngordiigii rollere gore tasnif ederek dost
diisman iliskilerini yeniden tesis etmistir. Bu roller gegisken roller
olsa belki bir dereceye kadar katlanilabilir, ancak roller metafizik
bir sabitlige sahiptir. Kapitalist, feodal, toplum diigsman1 olan kate-
goriler, daha tist bir tasnifte ilericiler ve gericiler insanlara degis-
meyen sabit roller olarak yapistirilarak bunarlin arasindaki iligkiler
normatif olarak tesis edilir. Sonugta son derece kanli “devrim”
hareketleri bu tarihin icinde birer “ac¢ilim” sahnesi olarak sunulur.
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Tarihe belli bir yon ve istikamet tayin eden ve bu tarihten ta-
nimlanmis bir millet i¢in bir hedef tayin eden milliyet¢i tarihlerin
onemli bir kism1 da boyle bir metne dayanurlar. Gergi tarih yazimi-
nin bu tarzda olmayan bir seklinin olabilecegi de kuskuludur. In-
sanlar aslinda tarihe hicbir zaman gec¢misin gercekten ge¢mis ola-
rak ve ge¢miste kalmis oldugu sekliyle bakmiyorlar. Tarihin olay-
lar1 her zaman bugiin de devam eden bir yola isaret olmak iizere
bir hesaplasmaya katkida bulunmak {iizere hatirlaniyor. Bu agidan
tarihe kendi hakkinin bugiinden verilmesi genellikle miimkiin
olmuyor. O ylizden ge¢miste kalmis olanlarin hesab1 onlara kal-
mustir, bugiinkii insanlarin hesab: da kendilerine aittir.

Tarihin bu yaniyla dinlerle olan iliskisi de her zaman dikkate
deger olmustur. Esasen asagida baska boyutlariyla ele alacagimiz
fundamentalizm veya kokencilik sorunun asil kaynagi bu iliskidir.
Dinlerin ¢izdikleri normatif metinlere gercekligi bire-bir uydurma
konusundaki istek ve arzular1 ¢cogu kez gergekligin degisen tabiati
dolayisiyla bazi igtihatlarla esnetilebiliyor. Ancak tarih bilinci ko-
layca vazgecilebilir olmuyor.

Burada Yahudi ve Hiristiyan tarih anlayisinin icerdigi ve tari-
hin akist tizerinde yogun bir baski uygulamay1 6ngoéren bir teolojik
ilkenin en azimdan Islam’da bulunmadigini anlatmaya galistyo-
rum. Nedir o? Biitiin insanlarin yonelebilecegi bir zionunun ol-
mamasidir. Nedir Zionun 6zelligi? Diinyanin neresine gidilirse
gidilsin tarihin sizi bir yere dogru yonlendirdigi diisiincesi ve sizin
de bu kolektif amaca dogru tarihin sartlarin1 zorlamaniz. Tarih
nereye dogru akarsa aksin siz onu ileride tekrarlayacak bir
eskatolojinin hizmetine sokarsiniz. Aslinda Marksizm adina yuka-
rida zikrettigimiz eskatolojinin de bundan bir farki yoktu. Bu tarihi

zorlamaktir. Tarihin tizerinde bir siddet uygulamaktir.

Diinyada olup biten her seyden sikayetci olunabilir tabii ki.
Elestirel bir mesafe birakilabilir, hatta bir ¢ok seyin el ile, degilse
dil ile degistirilmesine gayret edilebilir, bu da yetmiyorsa kalp ile
en azindan onunla araniza bir mesafe koyabilirsiniz. Ama burada
degismesi istenen sey, bu diinyanin dahilinde kalinarak, diinyanin
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tarihsel akisina hitkmetmeye calismayan ve muhayyel bir insan-
iistli tarih perspektifine biitiin insanlar1 sigdiran bir biiyiik hedef
bir zion degildir. Miisliimanlar boylesi bir muhayyel zionun disin-

da kendilerini diasporada gormezler.

Zion ile hicret arasindaki farkin tarih tasavvurlarina yansitil-
masi ilging bir sonuca yol agiyor. Peygamber bir kere ¢ikmis oldu-
gu Mekke’ye bir daha donmeyi diisiinmemistir. Belki doniip fet-
hetmistir ama hayatin ve yasadig1 tarihin onun oniine getirdigi
yeni tecriibelere, yeni mekanlara agilmistir bir kere. Insan1 6zgiir-
lestiren ¢ok Onemli bir tutumdur bu. Rovansist bir tutum igine
girmeden gecmis hesaplari affetmek, yeni sayfalar agabilmek Islam
peygamberinin onemli bir karakteridir. Dost ve diisman iliskisi
metafizik bir sabitlikle kurulmaz Islam’da Bugiin dost olanlar ya-
rin diisman olabilirler, o yilizden 6vglide abartili olmamak lazim,
ama bugiin diisman olanlar yarin dost olabilirler o yiizden diis-
manlikta da ayarli-mutedil olmak lazzim. O yilizdendir ki Mek-
ke'nin fethinde hicbir révansist-intikamc1 duyguya kapilmamus,
gecmiste kendisine en biiyiik diismanlig1 yapmis olan, firsat eline
gectiginde kendisini yurdundan ¢ikarmis, yakinlarimi 6ldiirmiis
iskence ¢ektirmis insanlar1 tutumlarini degistirmeleri halinde ken-

di sefkat dairesinin i¢ine almugtir.

Islam’in insanlar hakkindaki higbir degerlendirmesi dzcii de-
gildir. Insanlar kendilerine verilmis oOzellikleriyle degil, emekleriy-
le kazandiklar1 6zellikleri dolayisiyla sorumlu tutulurlar. Dolayi-
styla Islami metinler karsilarinda her zaman degisebilen bir realite
oldugu bilinciyle birlikte okunurlar. Bu, ¢ok 6énemli bir seydir. Bu
anlayis iginde zaman degiskendir. Zamani okuyarak insanlar her
zamana uygun bir duada bulunurlar. Tabiri caizse ikindi vaktinde
ikindi namazini kilar, yatsi vaktinde yatsi namazini. Bir namaz
vaktini ¢ok sevip hep o vakitte takilip kalmazlar. Zaman ve eylem
arasindaki bu iligkide insanlar i¢in biiyiik bir ders vardir. Zaman
akicl oldugu dlgiide insanin eylemleri de akicidir. Insanlar degis-
ken oldugu oOlgiide Miisliimanlarin da tavir ve tutumlar: yorumsa-

macidir; ezberci degildir.
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Bu kuskusuz basta isaret ettigimiz Oteki'nin algilanmasina
miidahale edildigi kadar 6teki'nin miidahalesine de agik olan bir
etkilesim modelidir. Bu Oteki'ni tanimlamamak {izere susmaktan
bagka care bulmayan bir abartili siddet telakkisi yerine Oteki'ni
etkilemek kadar onun etkisine de acik olmak gibi gercekten insan
dinamiklestiren bir varolus olarak goren bir yaklasimdir. Bu telak-
kinin varolusu metafizik bir sabitlik olarak donduran bir yaklasi-

min despotik siddetini yiiklenemeyecegi agiktir.

Metnin diinyay: sabit rollere sahip insanlardan ibaret olarak
gormesinin igerdigi siddet potansiyeli bir hayli yiiksektir. Basta da
belirttigimiz gibi metinler tabii ki istenildiginde bu tiir zararlar:
telafi edilerek de okunabilirler ve bu ylizden sonuglarindan ¢ogu
kez birinci dereceden sorumlu tutulamazlar. O yiizden bahsettigi-
mizin sonucta metnin kendisinden ziyade onun gegerli yorumlar:

oldugunu tekrar ekleyelim.

Bu cercevede zioncu bir tarih telakkisi kutsal kitaba yapisti-
rilmis bir yorumdur eninde sonunda. Ne yapiyor bu yorum? Me-
kan1 ve zaman igsellestirilemeyen bir yabancilik olarak algilamay:
sagliyor. Tarihin belli bir doneminde yasanmis olan bir tecriibenin
otantikligini mutlaklastirip onun tekrarlanmasimi ariyor. Higbir
tecriibenin aymiyla tekrarlanmayacagi, zihinde tasarlanan bir mo-
delin hicbir zaman hayatta bire-bir karsilig1 olamayacag: bilindigi
halde biitiin gergeklik bu tasariya uydurulmaya g¢alisilir. Hayat1 bir
hicret olarak degil, bir diaspora olarak algilamak hayat tizerinde
siddet igerikli bir baski kurar. Insan degisken ve emegiyle bir sey-
ler kazanabilen bir varlik olarak goriilmeyip kendisine verilmis
Ozellikleriyle tanimlanmaya calisildig1 zaman, biitiin insanlar icin
asla kagist olmayan bir zindan yaratilmis olur. Bugiin Orta Do-
gu’da bir Israil devletinin kurulmasinin ne kadar yapay bir sey
oldugunu herkes gorebiliyor. Metnin igerdigi diisliniilen bir tarih
telakkisine uygun yasamak ugruna sadece biitiin bir Orta Dogu
halklarinin degil neredeyse biitiin diinyanin huzurunun nasil bo-
zuldugu goriiliiyor. Israil bir tarihsel ana geri donme 1srarimin agik
bir sonucudur ve bu sonug halen biitiin diinyada etkisini siirdiiren
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bir dizi huzursuzlugun kaynagi olmaya devam ediyor. Evangelic
Hiristiyanlarin Katolik veya Ortodoks Hiristiyanlarca da paylasi-
lan metinlerin aynisindan nasil farkli sonuglar ¢ikardigini da ekle-
mek ilging olacaktir. Evangelikler tarihi bir biiyiik proje olarak
gordiiklerinden biitiin insanlar1 bu tarihsel projeye uymaya zorla-
yan bir siyaseti metne sadakat adina giidiiyorlar. Oysa digerleri

ayn1 metne sadakat adina boyle bir mecburiyet hissetmiyorlar.

Dogrusu tarihin belli bir zion dogrultusunda telakkisi sadece
Yahudilere veya Hiristiyanlara 6zgii bir durum degildir. Miislii-
manlar1 da bekleyen bir tehlikedir bu. Abartilmis bir nostalji, yani
otantik ve gecerli tek tecriibenin ge¢mis bir anda yasanmis oldu-
gunu diisiinen bir yaklasim bugiiniin diinyas: {izerinde bugiiniin
diinyasiyla alakasiz bir tecriibeyi zorla monte etmenin ka¢inilmaz
kildig: siddeti tiretebilir. Stire¢ tam olarak boyle mi ¢alisir dogrusu
emin degilim. Ama retrospektif bir okumayla ge¢mise isnat edil-
mis bir modeli gelecekte uygulamak adina sergilenen iitopik ara-
yislar da hicretin yerine diasporayi ikame ederek c¢alisir. Bu yiiz-
den bir tiir Islami Siyonizmin ortaya ¢ikma ihtimali yok degildir.
Modernlesmenin daha saghikli bir okumasindan kac¢inildig1 ve
modernlik elestirilerinin sanki yeninde ihya edilmesi gereken ve
aslinda Islam’in &ziiyle alakali olmayan bazi geleneklerin ihyasi

sartina baglandig1 bir yerde bu Siyonizmden s6z edilebilir.
Tarihinde Oteki’ne de Bir Yer Ayirmak

Yine de dinlerin veya siyasi {itopyalarin tasarladig: tarihsel gelece-
gin tasvirlerinin kargilagtirmast Islam’in bu konudaki bir 6zgiinlii-
gunii ortaya koymas: agisindan ilging bir durum ortaya gikarryor.
Tarih tasavvurlar: veya dinsel metinler ile siddet arasindaki iligkiyi

irdelerken bu yone mutlaka dikkat ¢ekilmesi gerekiyor.

Miisliimanlar, Islam’in peygamberler zincirinin son halkast
olan Hz. Muhammed’e (s) gelen risaletin kemale erdirilmis oldugu
son din olduguna inanirlar. Islam’dan 6nce bu zincirin iginde yeri
belirtilen Yahudilik, Hiristiyanlik, Sabiilik Mecusilik gibi dinler

hitkmen nesh olunmus sayilirlar. Bu neshin anlami sudur: Islam
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bu dinlerin hepsinin ihtiva ettigi vahy kaynakli dogrular1 tasdik
eder, ancak bu dogrularin hepsini giincelleyerek yenicaglar igin
yeni bir dil ve format i¢inde insanliga sunar. Bu dinlerin peygam-
berleri Islam’in da peygamberleridir. Onlari inkar eden Islam’dan
cikmig olur. Mesela Hz. Isa’ya hakaret eden Hiristiyanliga ettigi

kadar Islam’a da hakaret etmis olur.

Islam hepsini kapsadigi ve sdylemsel olarak digerlerinden
daha genis, dolayisiyla bir bakima digerlerini gereksiz birakmis
olmasina karsilik, onlarin mensuplarini zorla Islam’a sokmaya
calismamistir. Hatta bu dinlerin eninde sonunda yok olacagina
dair bir tarihsel ufuk bile koymamigstir Miisliimanlarin 6niine. Ak-
sine kiyamete kadar Miisliimanlara yol gosterecek olan Kur’an’i
Kerim, bu dinlerle Miisliimanlarin iligskilerini diizenlerken onlar1
da kiyamete kadar devam edecekmis gibi ele aliyor. Onlarla iliski-
ler eninde sonunda onlarin yok edilecegi bir hedef veya hayale
gludiimlenmiyor. Aksine “onlarla beraber bir diinya” tasvir ve
tanzim ediliyor. Baska bir deyisle Miisliimanlarin diinyasinda her

zaman diger dinlere de bir yer olmustur.

Miisliimanlar bagka milletlerle karsilasirken o yiizden higbir
zaman bir siirprizle karsilasmis olduklarini hissetmemislerdir.
Bunun yani sira Miisliimanlar, Kur'an’da ad1 gegmeyen diger mil-
letler hakkinda da bir merak duymus ve onlarla iligkileri de
Kur'an’da zikredilen bu gergeveye kiyas ile oturtmaya calismigslar-
dir.

Oysa Bati’da Bat1 diinyas: yabanci kiiltiirlerle adeta bir siirp-
riz gibi karsilagmistir. Batili sartlarda sekillenmis olan Hiristiyan
teolojisiyle egitilmis kitleler bu diinyanin geleceginde Hz. Isa’ya
inanip Tanr1 Kralligina giren insanlarin disindaki hi¢ kimse igin bir
yer tahsisinde bulunmus degillerdi. Unlii sosyolog Bryan S.
Turner’in tespitiyle bu teolojinin etkisi altindaki oryantalizm &zel-
likle 17. yiizyildan beri oteki kiiltiirlerle karsilastikca bu yiizden
derin bir “6tekilik” algis1 olusturmustu. Bu o6tekilik algisi, ashinda
geleneksel toplumda antropolojik tasarimin temelini olusturuyor-

du. Otekilikle ilgili bu sémiirge deneyimi, Tanrinin hem hayvan
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hem insan tiiriiniin konumlarini belirledigi biiyiik bir varlik zinciri

diisiincesi i¢in 6nemli bir sorundu” (Turner, 1996).

Tanrmin belirlemis oldugu Varlik zincirinde farkli olan her
sey biraz da sorunluydu. O zamandan bu yana Avrupa’da yasanan
milliyetcilik, ¢ok kiiltiirliiliik, oryantalizm ve sémiirge deneyimle-
rinin bu kadar ¢ok sancili ve ¢ok kolay katliamlara, imhalara do-

niismesinin teolojik zemini bu olsa gerek.
imparatorluk ve Cokkiiltiirliiliik"

Kiiltiirel farklilik, kiiltiirel cogulculuk gibi ifade bigimleriyle sayi-
s1z makale, kitap ve yazinin konusu olarak, artik inkar edilmez bir
gercek olarak soz edilen ¢ok kiiltiirliilitk diinyanin ne 6lciide yeni
bir gercekligidir? Kuskusuz, eskiden beri insan toplumlarmin bii-
yiik bir ¢cogunlugu, bugiin giindeme gelis bi¢imiyle bile ¢ok kiiltiir-
lii bir karakter tasimistir. Bu anlamda bugiin ¢ok kiiltiirliliikten
bahsetmemizi gerektiren ¢ok 6zel bir durum yasiyor sayilmayabi-
liriz. Insan toplumlari toplu gogler, savaslar ve benzer sebeplerle
sayisiz hareketlilikler yasadiklar siirece kaynasmis ve farkl kiil-
tiirlerin bir arada yasadiklari cesitli toplumsal kompozisyonlar
olusturmuslardir. Cok kiiltiirciilitk baglaminda kayda deger olan,
biitiin bu toplumlarin bu kiiltiirel farklilasma sorunuyla nasil bas
etmis olduklaridir. Bu konuda genellikle devletlerin 6niinde iki
bliytik secenek olmustur. Bugiin biiyiik bir sasaayla bahsedildi-
ginde bile bu sorunla bas etmek i¢in bagka bir yol oneriliyor degil-
dir: Devletler genellikle ya hakim grup icinde diger farkliliklar:
giderici, asimile edici bir program izlemislerdir veya toplumsal
farkliliklar1 bir gercek olarak kabullenip bunlari tanimislardir.
fkinci tutum genellikle biitiin imparatorluklarin takip ettigi bir yol
olmustur. Bash basina bu bile gosterir ki ¢ok kiiltiirctiliigli taniyan
bir siyaset ile imparatorluk olmak arasinda her zaman tarihsel bir
yakinlik olmustur. Tek kiiltiircli asimilasyon siyasetleri genellikle
kiiciiltiicli bir islev gormiistiir. Sasani, Bizans, Emevi-Abbasi, Sel-

cuklu ve Osmanli imparatorluklarinin toplumsal farkliliklar1 ka-

Yazinin bu baghk altindaki kismi tezkire dergisi, say1 35, 2003'te yayimlanan
“Kiiresellesme ve Cokkiiltiirliilitk isimli yazidan alinmigtir 101
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bullenen bir tutum icinde olmalari, herhangi birinin insan hakla-
riyla ilgili 6zel bir meziyetinden 6nce, imparatorluk ufkunun 6§-
rettigi bir tarz olmustur. Farkliliklar1 nihai anlamda gideremeyece-
ginin farkinda olan imparatorluklarin gergekgiliklerinin bir sonucu
olarak sergilenmis olan ¢ok kiiltiirliiliigiin, yine de, farkli gruplar
arasindaki esit katiliml bir iliskisi anlamina gelmedigini de vurgu-
lamak gerekiyor. Cokkiltiirciilitk, hemen her imparatorlugun
icinde hakim ve kurucu unsur olmustur ve bu unsur kiiltiirlerin
esit olarak bir toplumsal yapi ig¢inde bir arada yasamalarinin
ontinde bir engel olusturmustur. Bu a¢idan imparatorluklarin ¢ok
kiiltiirliiliik gercegiyle bas etme yollarindan 6nce, bas edemedikle-
ri cok kiltiirliiliigti tanimak zorunda olduklar1 da séylenebilir.

Yine de biitiin imparatorluklarin biitiin topraklarda sergile-
dikleri tutumun da ayni olmadigini hatirlatmak gerekiyor. Insanla-
r1 hakim bir dine veya bir etnik 6zellie doniistiirme arayisinda
olan imparatorluklar oldugu gibi, farki 6zellikleri korumaya calis-
mis olan imparatorluklar da olmustur. Hindistan'in bazi bolgele-
rinde kast sisteminin korunmasi icin toplumsal asimilasyon hig bir
sekilde akla gelmeyen bir teknik olmustur (Lapidus, 1988: 437 vd.).
Abbasi imparatorlugunun hiikiim stirdiigii esnada bir yandan
Islam tebliginin dinsel motivasyonlar1 dolayisiyla insanlarin Miis-
liiman olmalarina yonelik bir istegin belirledigi pratikler varken,
bir yandan da cizye gelirlerinin diismesinin yarattig1 bir kaygiyla
Islam'a giriglerin fazla tesvik edilmedigi dénemler ve bolgeler de
olmustur. Osmanli imparatorlugunun da Anadolu'da ve Kuzey
Afrika'daki halklarin Miisliimanlastirilmas icin gosterdigi istiyaki
Balkanlar'da fethedip toplumsal sistemini yerlestirdigi bolgelerde
ozellikle gostermemis oldugu biliniyor. Tiirk yerlesiminin Anado-
Iu'da oldugu o6l¢iide Balkanlar'da gerceklesmemis olmasi bunun
goriiniir sebeplerinden biri olmugsa da, Osmanli imparatorlugu
Balkanlar'da siyaseten Hiristiyanlari himaye etmistir. Buna muka-
bil Konstantinopol'iin fethine kadar rakip Bizans imparatorluguyla
0zdeslesmis olan Anadolu'daki kiliseler yikilip bastirilmistir. Fetih-
ten sonra Balkanlardaki Ortodoks kilisesi yeniden oOrgiitlenmis,

yargilama hakki ve miilkiyetleri itibariyle Hiristiyan cemaatleri
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korumasina izin verilmistir (Lapidus, 1988: 308).

Konuyu Osmanli toplum yapisinin kiiltiirel siyaseti etrafinda
daha fazla dolandirmadan, buradan ¢ikan kisa sonucu belirtmekte
fayda vardir: Bir imparatorluk olarak Osmanli imparatorlugu igin-
de bile hi¢ bir zaman devletin belli bir kiiltiirel tiirdeslik arayisin-
dan vazge¢memis olmasi bir yana, Miisliimanlastirma yoniinde bir
asimilasyon siyaseti uyguladig: yerlerde bile bu, bir tekkiiltiirliiles-
me siyasetiyle ayn1 Ozelliklere sahip olarak islememistir. Osmanl
devleti, Miisliimanlagmalarini gozettigi gruplar iizerinde bile din-
den bagka konularda kolay kolay bir tekkiiltiirliilestirme yoluna
gitmemistir. Bunu ister bir imparatorluk rasyonelliginin bir geregi
olarak isterse de dini ilkelerin bir geregi olarak yapmis olsun, bu
siyaset Osmanli toplum yapisinin ¢okkiiltiirlii bir niteliginin otur-

masinda 6nemli bir etken olmustur.!

Kald: ki Osmanlinin Miisliimanlastirma yoniinde isleyen
kendi misyon tanimlamalar: (ilayi kelimetullah) degisik dinlere
mensup insanlarin dinsel ozgiirliiklerini inkar eden, onlar1 yok
sayan bir temelde islememistir. Yine Lapidus'un hayretle kaydetti-
gi bilgilere gore, Osmanli doneminde Anadolu’nun Miisliiman-
lasmasini saglayan ihtida hareketlerinin dinamiklerinin bir¢ok
imparatorluktaki mukabillerine nazaran ok farklidir. Ornegin
Avrupa tarihinde ytiizyil ve otuz yil savaslar1 olarak bilinen ve

biitiin Avrupa’y: etkisi altina alan din savaslar1 basitge bir tiirdes-

1 Cok kiiltiirliilitk sdyleminin Hegelyen anlamda “cagin yiikselen ruhu” oldugu
giiniimiizde, bir cesit retrospektif okuma olarak bir Osmanli aklamasi olarak
anlasilabilecek bu deginiye konu bilginin, yiikselen ruhun esitlik¢i oldugu do-
nemlerde negatif bir boyut olarak daha fazla vurgulandigini sdylemek gereki-
yor. Genelde Islam diinyasmna, 6zelde Osmanli imparatorluguna atfedilen "mo-
zaik toplum" tiplemesi, oryantalist sdylem i¢inde Islam toplumlarinin tiirdes ve
tek kiiltiirlii bir toplum iiretme konusundaki tarihsel zaaflarina gonderme
yapmak iizere negatif yiiklemelerle kullanilmigtir. Islam’m hakim oldugu yer-
lerde farklihig gidermemis olmasinin, bu bélgelerin uzun yillar bir dizi farklili-

&1 muhafaza etmeye devam etmesinin Islam kiiltiiriiniin basat ve tiirdeslestirici

bir kiiltiir {iretme konusunda yetersiz kalmasiyla agtklamaya ¢alismak, nasil an-

lagilabilir? Bu yaklagimin ¢ok bilimsel bir tez gibi dillendirilebildigi bat1 diinya-

siin tarihinde onca katliam, onca soykirim, onca tehciri aklamaya yeer mi bu

yaklagim? Bu konudaki tartismalarin bir 6zeti igin bkz. Kuresi, Olsun, Hiiseyin,

1986; Turner, 1978. 103
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lestirme kiiltiiriintin koklerini sergilemesi agisindan ¢ok ilgingtir.
Bir sehre veya bir iilkeye hakim olan bir mezhebin diger dinlere
veya mezheplere hayat hakki tanimaksizin uyguladig: safilestirme
girisimleri tam da bu koklerle ilgilidir. Toplumdaki her tiirlii ya-
bancilik bir ilahi plana gore yiiriitiilmesi gereken sehir hayatinin
kutsalligini tehdit edicidir. Hiristiyan tanri krallig1 diisiincesinin
degisik donemlerdeki ifadelerinden biri olarak tasavvur edilen
“tanr1 sehri” Avrupalilarin (kelimenin lafzi anlamiyla) piiriten
hijyen tecesstisiinii temellendirmistir. Bu kiiltiir altinda bir tilkenin
din degistirmesi, cogu zaman o iilkenin sakinlerinin bir dinden bir
dine bariscil siiregler esligindeki bir gegisini ifade etmez. Aksine bu
tiir dontistimlere topyeki(in stirgiinlerin, yer yer soykirimlarin,
toplu katliamlarin eslik etmesi neredeyse mantiksal bir zorunluluk
olarak algilanir. O yiizden Islam tarihinde Miisliiman olmayan
iilkelerin fetihlerin oncesinde veya arkasinda asamali olarak ve
siirekli ilerleyerek Miisliimanlagsmasina bu tiir siireclerin eglik et-
mis olmasinin beklenmesi bu mantig1 kuran tecriibelerin bir telkini
sonucu olmustur. Daha 6nce Miisliiman olmayan yerler bu kadar
zamanda Miisliiman olmuslarsa mutlaka tarih i¢inde zorlama so-
nucu Miisliimanlastirma hareketleri aranmalidir. Oysa ne Osmanl
zamaninda ne de Emevi, Abbasi veya Sel¢uklu zamanlarinda kitle-
sel ihtida hareketlerine bu tiir siddet olaylar1 eslik etmis degildir.
Avrupa tarih yazicilarinin Islam’in yayilma dalgalarina simgesel
olarak yakistirdiklar1 “kili¢”, esasen Islam’1 zorla kabul ettirmekten
ziyade Miisliiman devletlerin siyasal niifuzlarini yaymak {izere
kullanilmistir. Onun disinda Miisliimanlar yonettikleri iilkelerin
biiyiik ¢ogunlugunda ¢ok uzun siire azinlik olarak kalmislardir.
Azinlik olduklar1 halde yonetimi ellerinde bulundurma imtiyaz
biiyiik olgiide farkl: kiiltiirler, dinler ve etnik unsurlar arasinda
“riza” {iretmekteki basarilarindan kaynaklanmistir. Bu rizay:
turetme konusunda Miisliimanlardan daha basarili bir milletin

¢itkmamis oldugunu sdylemek abart1 olmaz.

Kuskusuz riza liretimi ile esitlik her zaman birbirlerini zorun-
lu olarak gerektirmez. Cogu zaman belli bir siyasi veya kiiltiirel

kompozisyona dahil olan bir etnik, dinsel veya kiiltiirel grubun,
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aksi taktirde daha kotii olabilecegini diistindiigii sartlara, mevcut
sartlar altinda dahil olmay1 daha makul gormesi sonucu saglanabi-
len bir katihm seklinde de gerceklesebilir. Marshall Hodgson'un
Islam toplumlarina yakistirdigi “iglemecilik” Islam’in diglayarak
degil icine alarak, temelliik ederek, kendisinden bir parga kilarak
yayilan dogasina gonderme yapar. Hodgson'un argiimanina atifta
bulunan Sennur Ozdemir genelde Dogulu 6zelde Miisliiman habitu-
sun ‘0z’linii olusturan’ seyin “tam da ayirmaksizin herseyi icere-
bildigi icin kendisi kalabilmesini saglayan bir tiir eklektisizm ol-
dugunu kaydeder. Buna karsilik “batiyr sembolize eden ‘6z’, ‘dis-
layic1 ve parcali’ oldugundan, bu dinamik ‘eklemlenme’ siirecin-
den ‘yara alarak’ ¢ikmak durumunda kalmaktadir” (Ozdemir,
2004: 867).

Hodgson’un Islam diinyasiyla ilgili tasvirlerinde Islam mede-
niyetinin, Miisliiman olmasalar bile, gayr-1 miislim unsurlar1 bile
Islam medeniyetinin bir parcasi kilan genisligine giiclii vurgular
vardir. Miisliiman hakimiyeti altinda yasayan gayr-1 miislimlerin
mimariye, edebiyata, sanata, sehirlesmeye, teknolojiye yaptiklari
katkilar topyekun Islam medeniyetinin genel kompozisyonunu
zenginlestirici bir katk: sayilmistir. Aslinda hakim olduklar: bolge-
lerin 6nemli bir kisminda azinlik durumunda olan Miisliimanlarin,
bu azinlik konumlarina ragmen ¢ok farkli bir kiiltiirel malzemeler
yiginindan bir medeniyet kompozisyonu {iretebilme kabiliyeti,
mimkiin bagka kiiltiirlere kars1 olabilecek en adaletli, en miisama-
hakar bir velayete ehliyetlerini ispatlayan bir durum olmustur.
Bugiiniin diinyasinin ¢ok kiiltiirliilitk gergegiyle uyumlu bir siya-
sal diizen arayisinin hentiz yakalayamadig1 bir velayet ehliyetidir
bu. Ne Endiiliis ne Abbasi ne Osmanli'nin diinyasinda farkli dinle-
re veya kiiltiirlere mensup olanlarin basat kiiltiire veya toplumsal-
l1ig1 “entegre” edilmesi o insanlarla bir arada yasamanin 6n kosulu
olarak diisliniilmemistir. Yahudilerin, 6rnegin, tarih boyunca din-
lerini 6zgiirce yasayabildikleri tek ortam Miisliimanlarin vesayeti
altindaki ortamlar olmustur. Kudiis'ten kovulduktan sonra tarih
boyunca her seferinde sadece Miisliimanlarin himayesinde gire-

bilmislerdir. Ustelik bu giris Yahudilerin baska dinlere kargi imti-
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yazli kilinma sartina da bagli olmamus, aksine diger dinlerin fayda-
lanabildigi haklardan faydalanmalar1 yeterli olmustur.

Unlii Sloven felsefeci Slavoc Zizek 11 Eyliil'iin hemen akabin-
de Islam’a eglik eden siddet icerikli imajlarin kargisinda ilging bir
yazi yazdi. Avrupa’nin dinlerle veya farkl kiiltiirlerle ilgili tarihi-
nin, sicilinin Miisliimanlarinkine kiyasla ¢ok daha kotii oldugunu
sOyleyen Zizek, bugiin diinyanin sicak ¢atisma durumunda olan
bir ¢ok bolgesinin eskiden Miisliimanlarin hakim veya ydnetici
olduklar1 yerlere denk diismesinin yaygin aciklama bigimlerine
itiraz eder. Mevcut agiklamalar Osmanli'nin uyumlu bir toplum
yaratma konusundaki kabiliyetsizligine vurgu yaparken, Zizek,
aksine Osmanli'nin ¢ok farkl: etnisite veya dinleri, bir arada birini
digerine kirdirmadan veya birini digerine tercih edip yok etmeden,
raz1 ederek, yonetebilme kabiliyetlerine odaklanmanin daha dogru
olacagini soyler. Osmanli'min degil de bagka {ilkelerin yonetmis
olduklar1 yerde bugiin en azindan dini ve etnik temellere dayal
kavgalar yok, clinkii oralar1 daha 6nce kim yonetmisse biitiin fark-
lar1 giderecek sekilde bir tiirdeslestirme yoluna gitmistir (Zizek,
2002). Bu ise Miisliimanlarin yapmadig1 bir seydir. Bu da bugiin
Osmanli veya diger Miisliiman toplumlarin bakiyesi durumunda
olan yerlerdeki farkliliklarin, modern, batili, milliyet¢i degerlerin
etkisiyle hatirlanmasini, kesfedilmesini ve bir catisma gerekgesi
sayillmasini saglamaktadir.

Islam baglaminda kok(tencilik ve metinsel siddet

Koktencilik, yani kelimenin bati dillerinde telaffuz edilen lafzi
anlamiyla fundamentalizm, “temelcilik” olarak terciime edilmeye
daha uygundur. Temelcilik, diisiincenin, hayatin, eylemin belli
temellere, sabitelere bagli olarak siirdiiriilmesi gibi bir anlami ge-
rektirir. Sabiteler 6zellikle insanlarin her seye kuskuyla baktiklari,
hicbir degerin vazgecilmez olmadigs, tabiri caizse anlam diinyasi-
nin sirazesinin koptugu her zaman iginde insanlarin Ozlemini
duyduklar: bir seydir. Bir sabiteye bagh kalmaya 6zen gostermek,
bilhassa hakikatla ilgili tutumun relativist bir baskiya maruz kal-

dig1 durumlarda ortaya ¢ikan bir tutumdur. Bu konuda insanlarin
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tavirlar1 da her kiiltiirel periyotta kendini tekrarlar. Insanlik bu
acidan ne relativizmi ne de temelciligi veya kokenciligi ilelebet
asabilmistir-asabilecektir. Tarihin her déneminde insanlar hakikat
anlayisi itibariyle relativizm ile temelcilik segeneklerinin olustur-
dugu sarkacta salinmiglardir. Socrates’in bilgide dogruluk ihtima-
linin sofist bir relativizmin saldiris1 altinda yok sayildig: bir or-
tamda bilgi icin vazgecilemeyecek bir temel arayis1 bu agidan te-
melci bir yaklasimin ilk ve en 6nemli Ornegini temsil ediyor.
Socrates’in bilgiyle ilgili tutumu kuskusuz bir malumat¢iliktan 6te
bir seydi. Socrates’in aradig1 temel bir tiir yasam tarziyla, bilgiye
ve kendilige mistik bir tevazuyla yaklasildiginda bulunabilecek bir
temeldi. Kendini gercek anlamda bilmek bu temelin ta kendisiydi.
Kendini bilmek, aslinda higbir seyi bilmedigi noktasidir, ama bu
zannedildiginin aksine saglam bilgiyi imkansiz kilan bir mutlak
kusku noktas1 degil, bir kisisel aydinlanma, bir hakikate agilma
anidir ve bunun ne tahsille, ne de malumatfuruslukla hi¢bir alakasi
yoktu. Bir sey bilmediginin idraki bir bilgelik zeminidir ve bu bilgi
i¢in en saglam temeldir. Bu temelden yoksun olanlarin diinyanin
hicbir halini veya herhangi bir seyin bilgisini saglam bir cercevede
degerlendirebilmelerinin imkan1 yoktur. Socrates sofistlerle olan
miicadelesinde onlarin bilgiyle kurduklar1 profesyonel iliski dola-
yistyla bilgiyi bir tiir ruhsuz kodlama sistemi olarak ele alan tavir-
lar1 dolayisiyla rahatlikla onlara bir bilgisizlik yakistirabiliyordu.
Bilgi ile erdem arasinda kurdugu iliski ¢ok yanlis bir bicimde belli
bir standart egitimden gegen insanlarin erdemsizlikten de orantili
olarak uzaklasmalarin1 zorunlu goren bir 6nermeyle tamamlani-
yor. Oysa “nitelikli hirsizlik” donemleri ayni zamanda tahsilli er-
demsizliklerin de asir1 6rneklerinin ¢ogalip goziimiiziin ta igine

kadar girdigi bir diinyay1 anlatiyor.

Fundamentalizm {izerine bir mevzuyu Socrates’e ugrayarak
vermek ilk anda garip gelebilir. Ama Socrates’i eylem i¢in saglam
bir bilgi temeli arayisinda bir oncii saymak gerekiyor. Dogrusu
onun bu konudaki onciiliigii ile ge¢mis bilgelik geleneginin bu
konudaki tutumu arasinda bir devamlilik da vardir. Ancak pey-

gamberlerin veya bilge insanlarin sahip oldugu saglam temellerin
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biitiin insanlar i¢in gegerli kilinacak, onlarin bire-bir uygulamala-
ria imkan sunan bir standard: yoktur. Ciinkii insanlarin bilgiye
veya hayata yaklasimlarinda bir aynilik yoktur. Farkli insanlar,
bilge insanlarin tarif ettikleri temellerin adreslerini farkli yerlerde
arayabilirler de, gercekten de ise yarar bir seyleri bulduklarim
zannedebilirler.

Bilgi i¢in bir temel arayis1 6zii itibariyle yanlis degildir. Tari-
hin her doneminde bilgi i¢in kurulan saglam zeminler, aslinda
saglam bir hayatin ve tecriibenin eslik ettigi zeminler, zamanla
belli bir rutinlesmenin sonucunda asinmaya, zayiflamaya yiiz tu-
tar. Bu donemleri zorunlu olarak bir relativizm ve hedonizm takip
eder. Siire¢ bundan rahatsiz olanlarin tiirlii tepkilerinin de ortaya
¢ikmasiyla devam eder. Haricilik bu tepkilerden biridir. Tasavvufi
hareketler yine bu rutinlesmeye karsi verilen baska tepkilerdir.
Mehdicilik hareketleri birgok yoniiyle benzer 6zellikler sergilerler.
Genellikle toplumdaki biittinliik hissinin kaybolmaya ytiiz tuttugu
kriz zamanlari, toplumun relativist bir kayitsizliga maruz kaldig:
donemler saglam temel arayislari, diinyay1 toptan yeniden insa
etmeyi teklif eden girisimler i¢in uygun bir ortam sagliyor. Bu
tekliflerin karizmatik bir harekete veya bir lidere sahip olmasi egi-
timli ve yetkin bir 6ncii ve taraftar kitlesine sahip olup olmamasi
hareketin niteligini belirliyor. Ancak koktenci hareketlerin hepsi
her zaman bir diisiince hareketi olarak veya bir hakikat arayisi
olarak ortaya ¢ikmiyor. Hatta ekonomik, siyasal veya toplumsal
taleplerin bir ifade bigimi olarak ortaya ¢ikmasi ¢ok daha yaygin
bir durumdur. Baz1 toplumsal kesimlerin hosnutsuzluklari, siste-
me dair muhalefetin dilini koktenci bir reddiye dili i¢inde ifade
etmeye yoOneltmis olabilir. Hareketin koktenci veya temelci bir
iddiaya sahip olmasinin belli bir standardi yok. Bu tiir durumlarda
son derece tasavvufi bir hareket de koktenci bir iddiaya sahip ola-
bilir. Nitekim Batini hareketlerin, Sii hareketlerin, murabitun hare-
ketlerinin veya selefi hareketlerin dénem dénem Islam tarihi iginde
giiclii bir muhalif tutuma sahip olmalarina siklikla rastlanabilir. Bu
hareketlerin hepsi kendi dogruluk iddialarindan hicbir taviz ver-
meden mutlak hakikat iddiasiyla ortaya ¢ikmislardir. Toplumsal
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hareketler 6zellikle hakikat iddiasinda muglak olmay: kaldiramaz-
lar. Miintesiplerini mutlak bir hakikat iddias1 etrafinda kenetleme-
ye davet ederler ve bu hakikat iddiasinin Islam tarihi igindeki
mezhep cereyanlarinin i¢inden hangi mesrebe dayaniyor oldugu
¢ok onemli degildir. Islam mezhepler tarihi veya Islam tarihinde
selefiler, mutasavviflar ve kelamcilar arasinda var oldugu sdylenen
ayirimlarin Ornekleri {izerinde yapilacak bir inceleme bunlarin
hepsinin mutlakg: bir dili kendi siveleri i¢inde kurduklarimi goste-
rir. Ama her birinin iddialarindaki reddiyeci siganin temelde siyasi
bir temele dayandigin1 da gormek lazim. Hareket iktidarmi kur-
may1 basarmissa kendi ortodoksisini de sekillendirmisse, biraz
daha kusatici olmasi gayet normaldir. Ancak biitiin kusatici iktidar
sOylemlerinin bile dislayici bir taraflar1 var olsa da genellikle mu-
halif soylemleri heretik-sapkin olarak kodlama sansina da sahip
oldugu igin, iktidar asirilig1 da muhalefetin degisik bicimlerine bir

o0lcti olarak yiikleme sansina tarihsel olarak daha fazla sahip olur.

Islam diinyasindaki bazi mesrep veya akimlari teolojik veya
teorik diizeyde digerlerine nazaran daha koktenci, fundamentalist
diye nitelemek kesinlikle dogru degildir. Koktencilik bir sorun
olarak goriiliiyorsa, bu sorun her hareketin i¢inde niiksedebilir. Bir
kismi iktidar sdyleminin yakistirmasi, bir kismi da muhalefetin
kendi tabiatindan kaynaklanan bir durumdur. Kuskusuz bazen
iktidar yanlis1 bir tiir popiiler otoriterlik seklinde de niiksedebilir.
Bu durumda iktidarlar1 da baski altinda tutan bir sey olabilir ve

Islam diinyasinda donem dénem bu tecriibeler yaganmistir.

Sartlara gore her tiirlii ideolojinin koktenci versiyonu ortaya
cikabilir. Bagka diisiincelerle bir diyalog kurup baska diisiince
veya kiiltiirlerin varligiyla kendi varligini imkan dahilinde gorme
tecriibesine veya ufkuna sahip olmayan hareketlerin koktenci olma
egilimi normal bir durumdur. Bu durumda koktenciligin bir tiir
bilgi ve anlayis diizeyiyle alakali oldugu rahatlikla sdylenebilir.
Hareketler kendi alimlerini tirettikleri zaman bu diistincenin ne tiir
karsilasmalara, ne tiir kaynasmalara imkan tamidigina o diisiince

icinde karar verebilecek yetkinlikte insanlar ortaya c¢ikardiklar
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zaman koktencilik olarak algilanan seyde bir azalma meydana
gelir.

Bu arada muhalefetteyken verili bir sistem iginde oldugu gibi
kabul gormeye dair bir umut beslemeyenler da koktenci olmaya
meylederler. Bu durumlarda koktencilik bir ideolojik egilim degil,
siyasete, yani bagka tiir insanlarla ortak bir alani beraber insa et-
meye yOnelik bir {imitsizlikle beslenen bir tiir siyasal kinizmdir,
yani siyasetin reddidir. Siyasal yabancilasmadir. Genellikle kok-
tencilik olarak isaret edilen sey bu yiizden asil sorumlusu belli bir
sistemin genisleme konusundaki katiligindan kaynaklaniyor olabi-

lir.
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Abstract: One usual approach to the relationship of religion and violence quests
for the explanation of how much the religious scripture includes violence.
Such approaches try to seek for how much the religious scriptures which
establish either their internal order of their own believers or the “other”
and the relationship with that “other” is tended to produce violence. The
texts, however, can not be practiced without the mediation of certain in-
terpretations. Furthermore, neither text as such necessarily requires any
violence. The legitimation of any violence on the base of a text is made
possible only by the mediation of an interpretation of that text. Then, ask-
ing for what kind of conditions make the process of interpretation call for
violence is a good way to estimate the truth of the text and violence rela-
tionship. The independent impact of the text on interpretation’s calling for
violence or removing it is another question that should be dealt with. In
this paper the sociological and hermeneutical conditions of the meeting of
a text with an interpretation making violence possible and legitimate are
examined. The reader-text relationship in trying to force the world into a
form designed within a text is analyzed. The analysis will begin from the
cases as the Evangelic interpretation of the Bible and some reproductions
of modern utopias within the Muslim World.

Keywords: Religious scriptures, violence, interpretation, other, pluralism
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Ozet: islam’in dogmaya doniismemesinin ve biitiin tarihlerde hayata cevap
verebilmesinin teminati, dinin gayeleri dogrultusunda yorumlanarak mas-
lahati gerceklestirmesidir. insan ise tarihsel bir mahiyet olarak her daim
bir degisim ve olusum hali icerisinde oldugundan ilmi ehliyete ilaveten bi-
tln metodolojik hazirliklari da yerine getirdikten sonra, metne her tirli
iskenceyi uygulayarak dnyargilarini metne séyletmek yerine, kendini sa-
mimiyetle metne acgik tutarak anlamaci bir ¢caba icerisinde olmalidir.

Anahtar Kelimeler: tarih, Kur‘an, anlama, tarihsellik, pozitivizm.

Batinin etkin kiiltiir odag: haline gelmesiyle birlikte, batinin yiikse-
lis zamanlarinin egemen sdylemi olan pozitivizmin Islam diinyasi-
n1 derinden etkiledigi bilinmektedir. Aslinda bu séylemin Islam
diinyasini etkileme tarihi daha gerilere, Islam diinyasin batimin
yiikselisini fark ettigi zamanlara dayanir. Bu zamanlarda batinin
sahsinda pozitivizm, zzimnen bilimi, teknolojiyi dolayisiyla gii¢ ve
yiikselisi temsil ediyordu. Fakat Islam diinyasinin maglubiyeti
sonrasinda kurulan bati yanlist ulus devlet seckinlerinin bu soy-

lemden ideolojiler iireterek bunu egemen sdylem haline getirmele-
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ri ve egitim sistemlerini de buna gore tanzim etmeleri, pozitivist
felsefenin etkisini daha da derinlere inme sansina kavusturdu. Bu
ise, aslinda toplumsal dlgekte pozitivist bir zihniyet insasi siirecine
isaret ediyor. Sonuglarina bakildiginda goz ardi edilemeyecek bir
zihniyet doniisiimiiniin gerceklestigi soylenebilir. Ne var ki poziti-
vist diislince tarzinin Islam diinyasinda bu denli maya tutarak bir
zihniyetlesme siireci olarak devam etmesi sadece bu nedenlerle
izah edilmemelidir. Bununla birlikte Islam diinyasmin bilgi iiret-
me, bilgiyi yenileme giiciinii yitirerek tikanmasinin ve siglasmasi-
nin iizerinde daha fazla durmak gerekir. Cilinkii pozitivist felsefe,
Oykiinme atraksiyonlarina ragmen tabiat1 itibariyle sig bir felsefe
oldugundan, bilgi tiretme ve yenileme refleksini kaybederek sigla-
san maglubiyet dénemi Islam tefekkiir ortaminda beklenenden
daha hizl bir sekilde kendine uygun bir yer bulmustur. Bu duru-
mun, modernlesme hareketlerinden itibaren Islam diinyasinin
zihniyet haritas1 hakkinda ipuglar1 vermesi bakimindan onemli

oldugu sodylenebilir.

Oysa Islam diinyasinin yeni egemenleri pozitivizmden hare-
ketle yeni felsefeler ve bilgi iiretme usfilleri insa etmeye, hatta bazi-
lar1 daha ileri giderek pozitivizmden din tiiretmeye ugrasadurur-
ken, bat1 diinyas: bu felsefenin yerine gegen elestirel felsefeler ge-
listirmisti. Ozellikle 19. yiizyildan itibaren 6ne ¢ikan tarih tartisma-
lar1, Aydinlanmaci/pozitivist felsefelerin adeta tanrilastirdiklar
akli sorgulayarak aklin tarihselligine dair ikna edici argiimanlar
gelistirdi. Bu tartismalarla aklin mutlak 6zneligine olan itimadin
zayiflamaya baglamasi, bati felsefesinde bir doniim noktasidir.
Uzun siire pozitivist bir zeminde siirmekle birlikte ontolojik bir
tarih ve tarihsellik perspektifi gelistiren kimi filozoflarin giiglii
pozitivizm elestirileriyle yakasini pozitivizmden biiyiik oranda
kurtaran yeni bat1 felsefesinde akil, askin bir tanrisal gii¢ yerine
tarihsel bir mahiyet olarak yer aldi. Bu ise nesnelci tarih temayiille-
ri yerine ontolojik anlamaci temayiillerin yerlesmesi anlamina ge-
liyor. Hermendtik bakis 6zne-nesne ontolojisi yerine bu diializmi

ortadan kaldiran ontolojik bir anlama ¢abasini 6ne ¢ikarryor.
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Pozitivist diiginme tarzlarinda, akil mutlak 6zne, varlik ta
nesne olarak goriildiigiinden, sabit bir mahiyet olarak kodlanan
varliga dair, metodolojik hazirliklar yapildiktan sonra kesin bilgi-
nin tegekkiilti i¢in hi¢bir sorunun kalmayacag1 vehmedilir. Bu ne-
denle tarihin anlasilmasi sorunu ontolojik bir sorun olarak goriil-
mek yerine epistemolojik bir sorun olarak goriiliir. Varliga ve tari-
he bu pencereden bakmak, ihtimalleri azaltip anlamin su veya bu
oldugunu vehmederek bilimsel ihtiyatin ihmalini ve ulasilan an-
lamin nesnelligine dair naif bir iyimserligi dogurdugundan, nere-
deyse iki ylizyilldan fazla bir zamandir pozitivizm bombardimani-
na tabi tutulan Miisliimanlarin da kendi tarihleri ve dini metinle-
riyle biiyiik oranda boyle bir iliski gelistirerek siirdiirdiikleri go-
riilmektedir. Bu yiizden, en liberal okumalardan en radikal oku-
malara kadar, esasinda modern-pozitivist zihnin insas1 olarak hep-
si ayni zeminin iiriinii olan biitiin nesnelci tarih okumalarimi bu
baglamda degerlendirmek gerekiyor. Miisliimanlarin miiptela
oldugu bu akil tutulmasi, onlara tarihin her daim yeni bir durum
ve insanin da bir akil varlig1 olmaktan daha ¢ok tarihsel bir mahi-
yet oldugunu unutturmus goriiniiyor. Oysa Arap bilgeligi, ‘insan
zamaninin ¢ocugudur’ tecriibesini atasozii haline getirerek tarih
bilincini nesilden nesle aktarir hale getirmisti. Tarih bilincini de
bliyiik dlgtide kaybeden modern zamanlarin Miisliimanlari, farkl
tarihsel-biyografik etkilerle olusan 6nyarg1 ve anlama imkanlarinin
driinii olan farkli yorumlarini fikih yerine gecirmekte ve bu tasar-
ruflarindan sonsuz bir giiven igerisinde olarak ayriliga diismekte-
dirler. Ctinkii biiyiik Olciide her tiirlii yorum farkliligini ayriliga
neden olarak gormektedirler. Bu nedenle olmali ki ¢agdas Islam
yorumlarinin ortak 6zelligi 6znel yorumlarin evrensel bir tonda
ifade edilmeleri ve bunlarin her birinin Islam’in tek miimkiin dog-
ru yorumu oldugu vehmiyle adeta peygamber 6zgiiveni ile su-
nulmalaridir. Halbuki Miisliimanlar yeniden 6zgiin bir Islam me-
deniyetinin kurulus siireci icin diisiinsel bir ¢aba gostereceklerse
ve Miisliimanlarin bu giinkii diinyada ¢agdas bir misyonu olacak-
sa yapacaklar1 belki de en ©nemli sey odiing bir ifadeyle bu

kartezyen ikiliyi ¢6zmek; bu giinkii insanlar1 saplanmis olduklari

115
MiLeL vE NiHAL

inang—Rultlir—mitoloji



Sevket KOTAN

116

bu bataktan gikarmaktir. (Aktay, 1993) Bunun yerine, Islam diisiin-
ce faaliyetinin tarihsel birikimini goz ardi etmeyerek insana ve
tarihe ait her seyin olmasi gereken yerine konuldugu daha insani
bir diisiince damarimi siirdiirmek olmalidir. Nitekim Islam bilim
tarihi, Hz. Peygamberden tevariis edilerek siirdiiriilen Miisliiman
gelenegin ana damarmin bu tabloya uymadigini, bu nedenle za-
man zaman Islam tarihi icerisinde ortaya citkan haricilik, zahirilik
ve benzeri bu kabilden nesnelci-lafizc1 temayiillerin Islam gelenegi
icerisinde zemin bulamayarak ancak marjinal akimlar olarak var

olabildiklerini gostermektedir.

Modern ¢ag Miisliimanlarinin dini metinleriyle olan iliskisi-
nin tarihsel Miisliiman gelenege uymadigini, gelenegin tarih igeri-
sinde dini metinleri anlama cabasiyla gelistirdigi metodolojik di-
siplinler cercevesinde gormek miimkiindiir. Geleneksel olarak
Kur'an1 anlama s6z konusu oldugunda mahiyetleri ve islevleri
itibariyle Tefsir Usilii ve Fikih Ustlii akla geliyor. Tiirkcede Tefsir
Ustli olarak ifade edilen ilmi ¢aba her ne kadar Kur’an’la daha
ilgili goriintiyorsa da, Miisliimanlarin Kur'an’t anlama ¢abalar:
daha ¢ok Fikih Usiilii etrafindaki tartismalarda kendini gostermek-
tedir. Tefsir Ustlii'nii, anlamanin kendisiyle gerceklestirilecegi bir
metot olmak yerine alim olsun ya da olmasin her hangi bir miimi-
nin Kur’an okurken ulasacag1 anlamanin sthhati agisindan yapail-
mast gereken teknik hazirlik, baska bir ifadeyle bilinmesi zaruri
olan teknik bilgiler olarak goérmek gerekir. Bu bakimdan Tefsir
Ustlii olarak derlenmis bilgiler daha ¢ok Kur’an't anlamaya giris
mahiyetindeki bilgilerdir. Bir baska ifadeyle Kur'an’t okumaya-
anlamaya giris mahiyetindeki bu bilgiler, daha ¢ok giinliik haya-
tinda Misliimanlarin Kur’an ile iligkisinde, onlar1 metni literal
agidan yanlhis anlamlandirmadan koruyarak sahih bir anlama
ulasma gibi islevsel bir amaca matuf olarak da goriilebilir. Bu dil
ve tarih agirlikli yontemin bagka bir amacinin da, Pagaci’nin ifade
ettigi gibi, Kur'an metninin korunmasi ve onun 6znel egilimler
tarafindan agilmasinin 6niine gegmek oldugu sodylenebilir. (Pagaci,
2003:90) Yoksa Tefsir Ustilii bilindiginde Kur’an’in biitiin anlamla-

rinin bilinecegi, gibi bir goriise rastlanmaz. Nitekim Tefsir Usfilii
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ile ilgili eserler genel olarak vahiy, siire, ayet gibi temel Kur’an
kavramlar1 yaninda Kur’an’in vahiy siireci ile tertibi, cemi vs ko-
nularda bilgiler ihtiva eden Kur’an Tarihi ile Kur’an'in dilsel 6zel-
likleri hakkinda bilgiler ihtiva eden Kur’an ilimleri seklinde iki
bélimden olusurlar. Kur’an’t daha derinden anlamanin imkanla-
ria dair onemli bir tartismay1 icermezler. Bu nedenle olmal1 ki, bu
ilme dahil olan konularin daha ilk zamanlardan itibaren Miislii-
manlarin giindeminde olmakla birlikte asirlar ge¢gmesine ragmen
hi¢ gelismeden standartlasmis olmasini da boyle anlamak gereki-

yor.

Halbuki Fikih Ustlii, Miisliimanlarin biitiin tarihlerde, pey-
gamber doneminin bitmesiyle artik sinirli ve sabit olan din ile her
daim yeni bir durum olan tarih arasinda irtibat saglama ve dini
tarihe miidahil kilma anlaminda dini tarihsellestirerek hayata do-
niistiirme cabalarindaki biitiin sancilar1 yansitiyor. Miisliiman fert
ve toplumun hayatinda meydana gelen yeni durumlar1 yorumla-
mak ve sorunlari ¢ozmeye yoOnelik olarak fikih tiretmek igin
Kur’ant daha 6zel bir anlamda anlama geregi goriildiigiinden,
fikih iiretmek i¢in gozetilecek esaslar olarak tedvin edilen Fikih
Ustilii ve bu konudaki tartismalar, dolayisiyla Kur’an’t anlamayla
daha ilgilidir. Toplumsal pratik zarGretler de Hz. Peygamberin
vefatinin hemen akabinde ilim sahibi Miisliimanlar1 Kur’an’1 orta-
ya ¢tkan yeni olaylar baglaminda yeniden anlamlandirmaya, dola-
yistyla fikih iiretmeye zorluyordu. Fikih, Pagacinin ifadesiyle,
anlama siirecini tefsirin biraktig1 yerden devam ettirerek, pratik
sonuglari olan hiikiimler iiretme noktasina kadar gotiirme islevini
iistlendigi igin derin bir ilmi seviyeyi gerektiriyordu. (Pagaci,
2003:94) Bu bakimdan bu ilmi ameliyeye isim olarak fikih sozcii-
gliniin sec¢ilmis olmas: tesadiif olmamalidir. Zira fikih sozciigii,
etimolojik olarak derinligi ifade ediyor, dogru anlamanin yolu ise
derinlesmekten ge¢mektedir. Miisliimanlarin daha bastan itibaren
sahih yorumun, ancak Rdsihun ve Fukaha'min yapabilecegi bir ig
oldugunun farkinda olmalari, onlarin ilme O6nem atfetmelerine
neden olmus ve ilimle istigal eden Miisliimanlar ilmi konularda

derinlesmek igin iist diizeyde ¢abalar gostermislerdir. Dogrusu bu
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isin dini mesuliyet boyutu da vardi. Zira Kur’an, kendi ayetlerini
muhkem ve miitesabih diye iki sinifa ayirarak muhkem olanlarin
kitabin anasi oldugunu vurgulamis, miitesabihlerden aykir1 an-
lamlar ¢ikaranlari kinamisti. Miisliimanlar buradan yorum konu-
sunda uyarildiklar1 anlamini ¢ikarmiglardi. Yorum isinin dini me-
suliyetine isaret eden hadislere ragmen o giiniin Miisliimanlar1 bu
uyari ile toplumsal pratik zarfiretler arasinda kalinca bazi tered-
diitlere ragmen yorum isine yénelmislerdir. Bu durumun, Miislii-
manlara 6zellikle Kur’an ve Hadisin yorumlanmasi isinde bir cid-
diyet ve titizlik kazandirdig1 ve mesuliyet altinda birakacak bir sey
sOylememek igin azami gayret gostermelerine neden oldugu soy-
lenebilir.

Miisliimanlar Hz. Peygamberin vefatindan sonra yeni durum-
lara yeni ¢oziimler ve hiikiimler {iretmek i¢in Kur’an’a bagvurduk-
larinda iki getin sorunla yiiz yiize geldiler. Bunlardan ilki, hiikiim-
lerin ta’lil edilip edilmeyecegi sorunu, digeri ise eger hiikiimler
ta’lil edilecekse bu isin nasil bir ustille yapilacag: ve kimin ya da
kimlerin yapabilecegi sorunu idi. Hiikiimlerin bir gayeye binaen
inip inmedigi, eger bir gayeye binaen inmisse bu gayenin ne oldu-
gu ve hiitkiimlerin gayelerinin akilla bilinip bilinemeyecegi etrafin-
da donen ta'lil tartismalar1 sonunda, hiikiimlerin bir gayeye binaen
inmis oldugu, bu nedenle ta’lil edilecegi ve bu gayenin de masla-
hat oldugu sonuglarina varilarak bu sonuglar Islam fikhinin temel
prensipleri olmuslardir. Ta'lil anlayisina gore ser’i naslar ve hii-
kiimler zaten kendileri i¢in konulmus olduklari maslahatlar ve
maksatlarla mualleldir. (Raystini, 2002:138) Nitekim sahabe, tabiun
ve etbau’t-tabiin miictehitleri ile fiilen ictihat eden sonraki miicte-
hitler pratik bir diisiinceden hareket etmisler, mesalihi dikkate
alarak mevcut durum ve sartlara gore naslar1 ta’lil ederek yeni
durumlar igin yeni yorumlar gelistirmislerdir. (Dénmez, 2002:85)

Tarihsel siireg igerisinde Islam metinlerinin gayeci bir yoru-
munun ustlleri de peyderpey belirlenerek fikhin ustlii gelistiril-
mis, bu anlamda yorum yapacak ve ayni zamanda bu metinlerden
pratik sonuglar1 olan hiikiimler ¢ikarmak icin ictihatta bulunacak
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fakihlerin tasimasi gereken vasiflar da zaman igerisinde belirlen-
mistir. Her ne kadar usil kitaplarinda okudugumuz bu agir sartla-
rin tamaminin migctehit olarak kabul edilen her fakihte bulundu-
gunu sOylemek zor gibi goriinse de, kosulan sartlardaki zorluk
ulemanin bu ise ne seviyede bir énem atfettigini gostermektedir.
Nitekim hiikiimlerin ta’lili ve metinlerin lafzi anlamlarinin altinda
yatan derin anlamlarinin elde edilerek bundan pratik hayatin ihti-
yaglarina Islami bir kanun ¢ikarmak igin gelistirilen usfl {izerine
yapilan tartismalara ve fikih usflii olarak tesekkiil etmis bulunan
bu ustildeki inceliklere bakildiginda da Miisliimanlarin dini metin-
lerin yorumuna onem verdikleri goriilmektedir. Fakat buradaki
amacimiz ta’lil konusunu tartismak ya da miigtehitte bulunmasi
gereken vasiflar1 degerlendirmek veyahut ta fikih ustliinii incele-
mek olmadigindan bu konular {izerinde durmayacagiz. Bu konular
ustl tizerine yazilmis eserlerde detaylica ele alinmistir. Buradaki
amacimiz IslAm yorum geleneginin, giiniimiize ve gelecegimize
151k tutacagimn diisiindiigiimiiz bir iki 6nemli noktasina temas et-
mektir.

Genel anlamda Islam ustlciileri, naslarin smirls, hayat olayla-
rinin ise siirsiz oldugunu hareket noktasi olarak kabul etmisler-
dir. Her anin yeni bir durum olduguna ve Miisliiman’ca bir hayat
igin her yeni duruma yeni bir yorumun gerekli olduguna inanan
Miisliimanlar Hz. Peygamberden itibaren her olay1 yorumlamislar
ve hakkinda nas yok diye hicbir olay1 hiikiimsiiz/yorumsuz bi-
rakmamisglardir (Donmez, 2002:78). Bu nedenle ictihat kapisinin
kapanip kapanmadigina dair tartismalar1 ya Miisliimanlarin mag-
lubiyet donemlerindeki 6zel durumlarina ya da igtihat kavraminin
salt hukuksal gibi 6zel bir anlamda kullanilmasina baglamak gere-
kir. Ciinkii tarihin ortaya cikardigi yeni durumlar Islami bir yo-
rumla karsilanmadiginda hayatin o oranda gayr-i Islami olacagy,
Miisliimanlarin hayatinda sekiiler bir alanin olusacag: ve gittikce
bu alann Islami alan: daralmaya zorlayacag asikardir. Miisliiman-
lar, yaptiklarina bakilacak olursa, kiiltiirel iistiinl{igiin ve medeni-
yet insasmin, hayatin hi¢bir alaninin bos birakilmadan Islami bir

goriis ve ¢oziimle doldurulmas: gerektiginin bilincinde goriinmek-
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tedirler. Zira Islami bir ¢oziim getirilmedigi takdirde ¢oziimsiiz
birakilmis hayat Islam digi insiyatiflere acik birakilmis olacaktir.
Bu nedenle Miisliimanlar sadece hakkinda nas bulunmayan konu-
larda degil ayn1 zamanda, hakkinda acik hiikiim bulunan olaylar-
da da nassin uygulanmasi konusunda igtihatta bulunmuslardir. Bu
konuda Hz. Omer’in meshur 6rneklemeleri hatirlanmalidir. Hak-
kinda nas olsa dahi her olaymn kendi 6zel sartlarinda degerlendi-
rildiginin Islam tegri tarihinde sayisiz 6rnegi vardir. (Satibi,4/97)
Ulemanin, gerek naslarin tatbikinde sartlarin olusmus olup olma-
diginin tespiti hususunda, gerekse de hakkinda hiikiim bulunma-
yan konulara iligkin igtihat ederlerken bu igtihatlarin tarih-
sel/beseri karakterinin bilincinde oldugu aciktir. Nitekim Islam
hukuk kiilliyatina bakildiginda iiretilen ¢6ziimlerin neredeyse
onda dokuzunun naslarin kapsamina alinamayacak hiikiimler
oldugunun miisahede edilecegini bizzat Islam hukukgular1 soyle-
mislerdir. (Dénmez, 2002:77-78) Igtihat ile her yeni olay ya da ta-
rihsel durum igin Islami bir yorum gelistirilerek ve hiikiimler
istinbat edilerek tarihin/hayatin Islamilestirilmesi bilincine sahip
olmalar1 pasif figiiranlar yerine Miisliimanlari tarihin en Snemli
aktorleri olmaya aday kilar. Ciinkii tarihe dair bu biling titkenme-
yen sonsuz bir kaynaga isaret ediyor ki Miisliiman kalarak sonsuz
tarihsel duruma miidahil olmak ancak boyle bir kaynakla miim-
kiindiir. Sonsuz bir ihtiyaca ancak sonsuz bir kaynak denk diisece-
gi izahtan varestedir. Buna mukabil naslarin dondurularak her
zaman, sart ve durumda hicbir yorum yapilmadan oldugu gibi
uygulanma sahasina konulabilecegine dair anakronist yaklasimlar,
aslinda naslarin higbir tarihte uygulanmayacaginin sartlarini olus-
turur. Zira naslar ayn naslar, buna mukabil her yeni ortaya ¢ikan
olay yeni bir durumdur. Her yeni duruma Islami bir renk kazandi-
rabilmek, naslarin ehliyet sahibi bilginler tarafindan bu olaylar
baglaminda miitemadiyen yorumlanarak hayata doniistiiriilmesi-
ne baghdur.

Tarihin degisimci karakterine kosut olarak yenilenmesi talep
edilen Islami bilginin {iretimi kuskusuz 6nem arz eden bir ameli-

yedir. Bu nazik isin Miisliiman gelenekte miigtehit olarak isimlen-
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dirilen seckin bilginler tarafindan tiretilmesi uygun goriilmiistiir.
Bu isi yapacak bilginlerin miigtehit olarak isimlendirilmis olmasi
isin ehemmiyetine delalet ediyor. Zira Ictihat, sdzciik olarak elin-
den geldigince kesintisiz bir gayret halinde olmak, biitiin imkanla-
11 titketene kadar ¢abalamak gibi anlamlara geliyor. (Satibi,4/87) Bu
anlam ise hem bilgisini artirmak i¢in iist diizey bir gayrete, hem de
tarihe kosut olarak bilgi iiretme faaliyetinin kesintisizligine isaret
ediyor. Bu nedenle biraz 6nce degindigimiz gibi ‘derin ilim sahibi
alim’ manasina gelen bir fakihin miictehit olarak kabul edilmesi
icin dogustan gelen ve sonradan kazanilan agir sartlar belirlenmis-
tir. Ne var ki yiiksek bir ilmi seviyeyi ifade eden bu sartlar dahi
Miisliiman ustlctileri tatmin etmemis olacak ki din ile tarihin irti-
batini saglayarak dini tarihsellestirmek, yani tarihe miidahil kil-
mak icin yorum gelistirecek ve yeni durumlar icin naslardan hii-
kiim istinbat edecek olan mdiictehitte daha {ist diizey bir nitelik
aramiglardir. Gazali'nin ayn1 zamanda kendi kisisel tecriibesi ola-
rak anlattif1 ve giivenilir bilgiye ulasabilme baglaminda {izerinde
onemle durdugu bu iist biling (Gazali, 103-112) Imam Satibi tara-
findan meleke kavrami ile ifade edilmistir. Satibi bu niteligi soyle
ifade eder: “ Insan belli bir seviyeye geldigi zaman ser’i biitiin
mesail ve konular ile ilgili olarak Sari’ Teala'nin onda gozettigi
maksatlar1 kavrayabilir. Boylece onda bir meleke meydana gelmis
olur ve bu meleke, onu Allah’in kendisine gosterdigi dogrultuda
dinin 6gretilmesi, fetva verme ve hiikiim ¢ikarma konusunda Ne-
bi'nin (a.s) halifesi olmaya elverisli kilan sebep olur.” (Satibi, 4/105)
Aslinda bu {ist diizey nitelik diisiincesi genel olarak ustilciilerde
vardir. Zira onlar, gelistirilen yorum tekniklerine ve ictihat yapa-
bilmenin sartlarina ragmen ulasilan sonucun yine de tatminkar
olmayabilecegini gormiis olmalilar. Nitekim tefsirci ve ustlcii Ce-
lalettin Suy{iti de miifessirde bulunmasi gereken vasiflar1 sayarken
son olarak ilm-i mevhibe diye bir nitelikten sdz etmektedir. Onun
aciklamasina gore ilm-i mevhibe, Kur’an ile iist diizey ozel bir iligki
neticesinde elde edilen bir niteliktir. Suyuti'nin izahlarindan anla-
sildig1 kadariyla bu nitelik, kendini iyi niyetle Kur'an’a agik tuta-
rak onunla daimi hemhal olma neticesinde kazanilan, Allah’in
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nasip ettigi bir anlayis kabiliyetidir. (SuyGti, 2/465) Bu nedenle
miictehit ve miiftii kategorileri ustilciiler i¢in o kadar 6zel kategori-
ler ki Satibi, miiftinin aslinda sari’ makaminda oldugunu ifade
ederek ictihat ehliyetinin 6zel yerine isaret etmistir. (Satibi, 4/247)
Bilgi ile donanmis her hangi bir kimsenin Kur’anin derin anlamla-
rina ulasamayacagini, ictihatta bulunmak, hiikiim istinbat etmek
i¢in ilmi donanim ile birlikte ilm-i mevhibe, meleke, marifet gibi
vasiflar1 gerekli gormiis olmalari, ustil bilginlerinin sahsinda Miis-
liimanlarin, anlamay1 basitge bir 6zne-nesne diializmi baglaminda
degerlendirmediklerini, nesneyi ayni anda 6zne olarak gordiikle-

rini gosteriyor.

Tk bakista ustilciilerin bu yaklagimi mistik bir yaklasim gibi
goriinse de, yakindan bakildiginda bunun kaynaginin, Kur'an ve
Siinnet’e dayanan bir cesit {ist bilinci ifade ettigi goriilmektedir.
Nitekim “Allah her kimi hiddyete erdirmek isterse Islama gogsiinii acar,
gonliine genislik verir,” seklindeki En’am stiresinin 125. ayetinde
gecen ‘gogsiinii agmak’ ifadesinin ne anlama geldigi Hz. Peygam-
bere soru soruldugunda O bu ifadeyi, “ Bir nurdur ki Allah onu
mii'minin kalbine atar o da onunla genislik, ferahlik hisseder acilir,”
seklinde agiklamistir. Sahabenin “Ya Resulallah, onun taninacak
bir isareti var midir,” sorusuna ise, “Evet, ebedi olan ahiret yurduna
meyletme ve yonelme, aldatict su diinyadan yiiz cevirme ve Oliime gelme-
sinden once hazirlanmaktir,” (Elmalili, 3/450) agiklamasini yaparak
boyle {iist bir bilincin 6zetle takva ile olusacagini buyurmustur.
Dogrusu zahirin gerisinde yatan derin anlamin Gazali'nin ifadesi
ile kesfedilmesinin olacaksa ancak {ist bir bilingle miimkiin olaca-
g1 sOylemeyi mistik bir acgiklama olarak gormek yerine
hermenétik bir oneri olarak gérmek daha dogru bir yaklagim olur.
Bir bilgelik olarak ta anlagilabilecek olan anlamaya dair bu
hermenétik, hatta hermendétik Gtesi 6neri insanin insanilik boyutu-
na, diger bir yonii ile de insanin ve anlamann tarihsel boyutuna
iliskindir. Nitekim Gazali gibi hayatinin 6nemli bir kesitinde felse-
fe ile ugrasarak, kendi ifadesi ile kirk yil felsefe okuyarak felsefi
konularda derin bir vukiifiyet kazandiktan sonra bat: felsefesinde-
ki zafiyeti elestiren Seyyid Kutup ta Kur’ani anlamak igin boyle
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hermendétik bir 6neri yapar. O pozitivizmi ters yiiz ederek Kur’an’a
bir 6zne olarak yaklasanlara Kur’an'in kendi sirlarini agmayacagini
soyler. O bununla, Kur'an’in kendi sirlarini, bir baska ifadeyle
anlamlarmi, kendisini metnin sifrelerini ¢ézerek anlami ortaya
cikaracak bir 6zne, Kur'an'i ise sifreleri ¢oziildiigiinde desifre ola-
rak anlamlar tiikenen pasif bir nesne gibi varsayarak yaklasanlara
agmayacagini sdylemis oluyor. Ozne nesne diializmini ortadan
kaldiran ontolojik bir anlama imkanint Kur'an’in Golgesinde Yasa-
mak ifadesi ile dile getiren Seyyid Kutup, Kur'an'in kendi sirlarin
ancak kendi golgesinde yasayanlara agacagini soyliiyor. Kur'an’la
daimi bir diyalog, kendini metne agik tutmak ve metnin buyrukla-
ria teslim olarak onlar1 yasamak seklinde anlasilacak olan bu
teklif, hem metnin nesne oldugu kadar ayni zamanda 6zne oldu-
gunu hem de lafzin arkasina sarkarak lafzi anlamlarin arkasindaki
sirr1 anlayabilmenin, Kur'an ile ¢ikilan daimi yolculukta onunla
hemhal olma sonucu kazanilacak bilgelikle miimkiin hale gelece-
gini igeriyor.

Meseleye bu bilingle yaklastig1 anlasilan Satibi, daha 6nceki
ustlciilerin koymus bulunduklar sartlar1 yeterli gormeyerek, 6zet
olarak, bir alimin miictehit sayilabilmesi i¢in kendisinde; 1- Ser’i
maksatlar1 kavramis olmak, 2- Bu anlayis iizerine bina edecegi
hiikiim istinbatina kudretli olmak gibi iki vasfin bulunmasi gerek-
tigini soyler. Imam Karafi ise, makasidi bilmeyi sadece miigtehit
icin degil, mukallit bir fakih i¢in bile sart kosmustur. (Raystni,
2002:132) Satibi iist diizey bir konumu ifade eden bu iki vasfin
bulunmasi gerektigini sart kostuktan sonra yine de ilmin bdyle bir
alimde cibilli bir vasif, yani bir melekeye doniismiis olmasinin
tizerinde durur ve ancak bu mertebeye sahip olan alimlerin igtihat
yapabileceklerini sdyler. (Satibi, 4/233)

Bir fakihin miictehit sayilabilmesinin sartlarini bu sekilde or-
taya koyan Satibi, ictihatta bulunurken kaynagin tespiti ve bu kay-
naktan hiikiim istinbatinin nasil gergeklestirileceginin de iizerinde
durur. Fikih Usfiliine, yani naslari anlama ve onlardan her tarihte
hayata dair Islami bir bakis elde etmenin ustiliine dair yazdig1 El-
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Muvafakat isimli eserinde ictihat konusuna ayirdig1 boliimde ko-
nuyu detaylica ele alan Satibi’nin bu konudaki goriiglerinin, hii-
kiim istinbatinin kaynag1 konusundaki goriisleriyle uyumlu olduk-
lar1 goriilmektedir. Satibl’de ictihat yapmak igin hitkmiin kaynags,
tek tek deliller yerine makasid-1 seria olarak belirlenen maslahattir.
Satibi cesaretle sthhat derecesi ne olursa olsun, tek bagina deliller-
den yola c¢ikarak ictihat yapilamayacagini; ¢linkii ser’i delillerin
teker teker ele alindiklarinda kat’ilik ifade etmediklerini séyler. O
bu goriisiinii soyle savunur: “Zira eger bunlar haber-i vahid tii-
riinden iseler, bunlarin katilik ifade etmedikleri agiktir. Eger
miitevatir haberler iseler bunlarin kat’ilik ifade etmeleri de, tama-
mi1 ya da biiyiik ¢ogunlugu zanni olan mukaddimelere baghdir.
Zanni olan bir seyin de zanni olmasi gerekir. Ciinkii miitevatir
haberlerin kat’ilik ifade etmesi, kullanilan kelimelerin manalar1 ve
nahvi goriislerin nakline, miistereklik ve mecaz, ser’i ve 0rfl nakil,
1zmar ve umumun tahsisi, mutlakin takyidi, neshedici delil, tak-
dim ve tehir, akla aykirilik gibi hususlarin bulunmadigina dair
kesin bilginin bulunmasina baglhidir. Biitiin bu ihtimallerle birlikte,
onun kat’ilik ifade etmesi imkansizdir.” (Satibi, 1/29)

Tek baslarina zannilik ifade eden delillerin toplamindan istik-
ra (timevarim) yoluyla elde edilen bilginin ancak kat’ilik ifade
edecegini ifade eden Satibi, bu goriisiinii sdyle 6rneklendirir: “Iste
bu yolladir ki, namaz, zekat vb. gibi Islam’in bes esasmin farziyeti
(viicubu) sabit olmustur. Eger boyle degil de, mesela bir kimse,
namazin viicibunu “namaz kilimiz” ayeti ya da baska bir delille
ortaya koymaya kalkigsaydi, miicerred bu ayetle yaptig: istidlali
bir ¢ok acidan su gotiirebilirdi. Ancak onu etrafinda bulunan diger
haricl delillerin ve bunlarin iizerine terettiip edilen hiikiimlerin
¢oklugundan ortaya ¢tkan ve namazin gerekliligi hususunda birle-
sen netice, namazin farziyetinin dinden oldugunu zorunlu olarak
ortaya koymaktadir...”(Satibi, 1/30) Bu konuyu bagka bir 6rnekle
de soyle agiklamaktadir: “Ummet, hatta sair milletler, seriatin su
zaruri beg esasin korunmasi i¢in konulmus oldugunda ittifak et-
mislerdir. Bunlar: Din, nefis (can giivenligi), nesil, mal ve akildur.

Biitlin immete gore bunlar, dinden oldugu zorunlu olarak bilinen
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seylerdendir. Halbuki, bunlar ne belli bir delil ile sabit olmuslardir;
ne de sadece ona doniik olacaklari bir esasa dayanmaktadirlar.
Aksine, bunlarin seriata olan uygunlugu, belli bir konuya ait ol-
mayan ve sayisiz denilecek kadar ¢okluktaki delillerin istikrasin-
dan elde edilmigtir.” (Satibi, 1/31) Bu Ornekler, Satibi'nin ictihat
icin hitkmiin kaynagimin maslahat oldugunu, istinbat edilecek
hitkmiin tek tek deliller yerine delillerin toplamindan istikra yo-
luyla elde edilmesi gerektigini acik¢a ortaya koymaktadir. Ayrica
O, bu isi ilmi ehliyeti yaninda samimi ¢abalar1 sonucunda Allah’in
kendisine bir meleke kazandirdig: fakihlerin yapmasi gerektigini

sOylemektedir.

Usulciilerin, 6zelliklede Islam usul bilginlerinin son devirler-
deki en &nemli halkasini tegkil eden Imam Satibi’nin ifade ettigi
gibi, seriatin gayesinin maslahat (insanligin diinya ve ahiret sela-
meti), maslahatin da din, can, nesil, mal ve aklin emniyetini temin
etmek oldugu konusunda timmetin icmasi1 hasil olmustur. Masla-
hatin, istikra yoluyla elde edilmesi ve iizerinde icma hasil olmas:
itibariyle temel olarak alinmas: ve hiikiimlerin kaynag1 olarak bi-
linmesinin bir usul kurali olarak konulmus olmasi ulemanin nere-
deyse {iizerinde ittifak ettigi bir konudur. Zira dinin maksatlar1
anlamindaki makasid-1 seriadan hareketle dini anlamak ve naslari
anlamlandirmak, Haricilik, zahirilik benzeri lafizc1 yaklagimlarda-
ki iddialarin aksine genel anlamda dini yanhis anlamlandirmak,
Ozelde ise lafz1 asmaya yol agmak yerine bunlarin korunmasinin
daha emin bir yoludur. Lafizc yaklasim, ironik bi¢cimde lafzin Hz.
Peygamber donemindeki anlamini korumaya calisirken aslinda
kendi tarihselligi icerisinde arzu ettigi bu giine ait bir anlam lafza
giydirerek beserilestirir ve dondurur. Anlamaci yaklasim yerine
asir1 lafizcilik, her duruma mutlaka ona cevap veren bir lafiz olma-
s1 gerektigini varsaydigindan usulciilerin batil kiyas dedikleri
anakronizme bagvurmak zorunda kalarak aksini temel iddia ola-
rak ele almasina ragmen lafz1 asar. Bu tutum, Hz. Ali ile tartismaya
giren Haricilerde oldugu gibi tikandig1 noktada insan1 lafzin boy-
nunu biikerek isin iginden ¢ikmaya zorlar. Aslinda insan her hangi

bir tarihte hayatin zaruri gergekleri ile kendi dogmatik yargilar:
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arasinda kaldig1 durumlarda boyle davranmak zorunda kalir. Bu-
na mukabil dinin gayelerinden hareketle naslar1 anlamak ve an-
lamlandirmak, dinin itikadi ve ameli konulardaki acik kurallarina,
Hz. Peygamberin gosterdigi sekilde {izerinde icma hasil olmusg
hiikiim ve prensiplerine aykir1 sonuglarin dniine ge¢meyi saglar.
Ne var ki salt biitiin metodolojik kurallara uyuldugunda dahi an-
lamin mutlak manada elde edileceginin teminati yine de yoktur.
Miigtehitte bulunmasi gereken vasiflar s6z konusu edilirken gecti-
g1 gibi miigtehitin, spekiilatif bir boyutu olmakla birlikte ilmi sevi-
yesine ragmen bir tiir empati anlaminda bilginin 6tesinde bir {ist
bilince, bir bilgelige ulasmasi gerekir. Bu ayni zamanda biitiin
Kur'an okuyucularina da bir tembih olarak almnabilir. Ciinkii
Kur’an1 anlama, insanin igerisinde bulundugu duygusal ve tarih-
sel duruma gore, Allaha yakinlasmasina gore, takvasina paralel
olarak azalan ve ¢ogalan, giiclenen ve zayiflayan bir siire¢ olarak
isler. Gergekte anlama, hasat edilince artik arkasi olmayan, tiike-
nen sabit bir meta degil, sonu ancak Sliimle noktalanan bir siireg-
tir.

Ustilciilerin Kur'an'in anlamlarina ulasmak igin ¢ikilan yola
dair Onerileri her ne kadar bir yontem gibi goriiniiyorsa da, bu
Onerileri bir yontemden ote dikkat edilmesi gereken noktalar ve
takinilmas: gereken bir edep olarak gormek daha dogru olur. Bu
edebi Ozetlemek gerekirse, her seyden &nce Miislimanlarin Hz.
Peygamberden tevariis ederek siirdiirdiikleri ve zaman igerisinde
gelistirdikleri, Kur'an okuma ve anlamanin adabini, ustiliinii iyice
inceleyerek anlamalari, sonra da bu siinnete uygun sekilde Is-
lam’in temel metinlerine yaklasmalar1 ve bu slinneti takip ederek
bu metinleri anlamalar1 gerekir. Bu, edepli bir tutum olmanin yam
sira, biitiin zamanlarda hayatin Islamilestirilmesinin de yegane
yoludur. Islam’mn dogmaya doniismemesinin ve biitiin tarihlerde
hayata cevap verebilmesinin teminati, dinin gayeleri dogrultusun-
da yorumlanarak maslahati gergeklestirmesidir. Insan ise tarihsel
bir mahiyet olarak her daim bir degisim ve olusum hali igerisinde
oldugundan ilmi ehliyete ilaveten biitiin metodolojik hazirliklar

da yerine getirdikten sonra, metne her tiirlii iskenceyi uygulayarak
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onyargilarini metne sdyletmek yerine, kendini samimiyetle metne
acik tutarak anlamaci bir ¢aba icerisinde olmalidir. Allah’in ona
ayetlerini daha iyi anlamasi saglayacak bir meleke nasip etmesi
de ancak boyle bir tutumla gerceklesebilir.

Insanin tarihle maluliyetini, tarihe tutuklu olmasim da hesaba
katan bu yaklasim, tarih hapishanesinden 6zgiirliige yolculugun,
tarih bilinciyle miimkiin olacagini ima eder. Ciinkii insanin bilme
vasitasi olan yetileri, ayn1 zamanda yasadig tarihin labirentlerine
insan1 hapseden vasitalar olarak islev gérmektedirler. Tarihe dair
bilingsizlik, baska bir ifadeyle insanin kendisini tarihsel bir mahi-
yet, bir tarih varlig1 oldugunun farkinda olmamasi, biitiin alemi
hapishaneden ibaret zannederek 6zgiirliige dair bir sorunun far-
kinda olmamas: gibi bir metaforla ifade edilebilir. Bu nedenle gii-
niimiizde sik¢a rastlandig1 gibi yeterli ilmi donaruma sahip olma-
diklari, ustile ve anlamaya dair hayati tartismalar1 yeteri kadar
yapmadiklar1 halde her konuda kimi Miisliimanlarin kolayca
Kur'an'in biitiin sirlarina, deruni anlamlarina vakif olmus gibi
kesin konusmalari, hatta daha ileri giderek ictihatta bulunmalari
ve fetva vermeleri, sadece onlarin ge¢mis Miisliimanlardan tevartis
ettikleri kendi ilmi geleneklerinden ve tarih bilincinden ne kadar
uzak olduklarini ve pozitivizm ile ne kadar malul olduklarini gos-
termektedir. Islam bilginlerinin anlamaya dair yaklagimlarini, hig

olmasa isin ciddiyetine dair bir uyar1 olarak almak gerekir.
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Abstract: When Islam is understood and applied according to its basic purposes
(magasid), it cannot transform into a dogma and hence can offer timely
proper solutions to ever-changing historical conditions. Within this con-
text, human being should be aware of his/her historical nature and keep
himself/herself open to Qur‘anic meaning in the mode of sincerity after
he/she gains required pre-knowledge and makes all types of methodologi-
cal preparations toward the revelation of Qur’anic sense. For this purpose,
he/she should avoid reading his prejudgments in the Qur‘an in terms of
violent interpretation.
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Atif/©: Ozdemir, Mehmet, (2007). Siyer Yazicihigi Uzerine, Milel ve Nihal, 4
(3), 129-162.

Ozet: Tarihi degistiren bilylk sahsiyetlerin basinda gelen Hz. Peygambet’in,
hayatini konu edinen siyer ve megazi ilmi, hicri birinci yiizyilin ortalarin-
dan itibaren, birlikte ylridigi hadis ilminden ayrilarak, kendine has bir
glizergahta seyretmeye bagladigi bilinmektedir. Bu seyir esnasinda zaman
zaman hadis ilminin tenkitci yapisindan uzaklasan siyer ve megazi¥e
apokrif malzemenin karistigi gézlenmektedir. Bunda tarihe yén veren bii-
ylik sahsiyetlerin hayati etrafinda, tarihi gercekleri yansitan haberlerle
birlikte menkibevi ve mitolojik anlatimlarin olustugu gercedi etkili olmus-
tur. Yarinlarimizi kurarken en cok ihtiya¢ duydugumuz malzemenin ba-
sinda gelen Hz. Peygamberin hayatinin, séz konusu unsurlardan arindi-
rilmasi gerektigi izahtan vareste bir konudur.

Anahtar Kelimeler: siyer, megazi, islam tarihi, apokrif materyal.

Hz. Peygamber’'in hayatina dair eserlerin, siyer yahut siyer ve
megazi baslig1 altinda tasnif edildikleri bilinmektedir. Siyer sozliik-
te yol, adet, davranig, yasanti anlamlarindaki Arapga sire kelimesi-
nin ¢ogulu olup, istilahta Hz. Muhammed’in hayatini inceleyen,
nakleden ve kendine has metotlar1 olan bilim dalini ifade etmek
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tizere kullanilmaktadir. Siyer kelimesi istilahi anlaminda ilk kez
Hz. Peygamber’in hayat hikayesi i¢in kullanilmis olup, bu alanda
eser veren miielliflere ashabu’s-siyer denmistir. Keza ayni bilim
dalini ifade etmek tizere kullanilan bir bagka kelime de “savas,
savas menkibesi” anlamindaki megzd kelimesinin ¢ogulu olan
megazi’ dir. Megazi, basglangicta yalnizca Hz. Peygamber’in Medine
donemindeki askeri faaliyetleri ve 6zellikle de gazveleri i¢in kulla-
nilan bir kelime olmalidir. Ancak zamanla kelimenin anlami genis-
lemis ve siyer kelimesiyle es anlamli hale gelerek, Hz. Peygam-
ber’in biyografisi, yani hayatinin tamamu icin de kullanilir olmus-
tur.

Hz. Peygamber’in hayatinin degisik yonleriyle alakali bilgile-
rin toplanmasi, sahabe déneminde bu maksada hizmet eden baz
sahifelerin varlig1 bilinmekle beraber, esas itibariyle tabilin done-
miyle birlikte hiz ve kesafet kazanmaya baslamistir. Bunda bir
taraftan Kur'an’da Hz. Peygamber’in Miisliimanlara 6rnek goste-
rilmesi ve ona uymaya ¢agrilmasi, diger taraftan ise Peygamber’i
gorememis tabiin kusagindaki onu tamima sevk ve arzusu etkili
olmustur. Boylece bir zamanlar Hz. Peygamber’in gercek hayatinin
bir boliimiine taniklik etmis olan Medine sehri, onun vefatinin
ardindan bu 6zelligi nedeniyle Hz. Peygamber’in sozlerini ve siin-
netini, daha genel manada hayatin1 6grenme gayretlerinin merkezi
haline gelmistir. Bu ¢alismalar, birbirinden tamamen kopuk ol-
mamakla beraber zamanla iki ana istikamette yol almaya baslamis-
tir: 1- Hadis Edebiyatinin tesekkiilii, 2- Siyer-Megazi literatiiriiniin
tesekkiilii.

Baslangicta, Siyer-Megazi ile Hadis birbirinden ayrilmis de-
gildi. Ancak hicri birinci ylizyil ortalarindan itibaren Siyer-Megazi
calismalari, kendine has bir giizergahta seyretmeye basladi. Fikih,
tefsir, kelam, hadis alanlarindan farkli olarak siyer yazicilig ala-
nindaki calismalar1 cografi, mezhebi yahut metodik kriterler agi-
sindan ekollere ayirarak ele almak miimkiin goziikmemektedir. Bu
nedenle daha makul bir ayirim, kronolojik olarak bu alandaki ¢a-

lismalarin ortaya c¢ikisi ve gelisimini takip etmek olabilir. Bu agi-
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dan bakildiginda hicri birinci ylizyilin ikinci yarisindan itibaren
kaleme alinan sahifeleri ve risaleleri, siyer yaziciligindaki miistakil
gelismenin ilk ciddi gostergeleri olarak degerlendirmek miimkiin-
diir. Urve b. ez-Ziibeyr (6. 94/713), Surahbil b. Sa’d (5. 123/740), Asim
b. Omer b. Katdde (6. 120/737) ve Abdullah b. Ebi Bekr b. Hazm bu
siirecte megazi alaninda temayiiz eden isimlerdir. Vakidi, Urve'yi
megazi tasnif eden ilk kisi olarak tavsif eder. Ancak Urve'nin miis-
takil bir megazi eseri yerine megaziye dair bazi haberleri risaleler
halinde kaleme aldigini sdylemek daha dogru olur. Bu risaleler, bir
nesil sonraki siyer miielliflerinin en 6nemli kaynaklar1 arasinda yer
almislardir. Horovitz, Urve'nin isnadi bildigini ve yaygin olma-
makla beraber haberlerinde isnada yer verdigini belirtir. Nakilleri
arasinda az da olsa delail, hasais, semail haberlerine, israiliyat
nevinden bazi rivayetlere; seytan, cin ve meleklerin hadiselere aktif
sekilde katildiklarini gosteren sonraki kaynaklardaki pek ¢ok riva-
yetin ilk niivelerine rastlanmaktadir. Surahbil b. Sa’d"in megaziye
dair yazdiklari, esas itibariyle babasinin topladigi rivayetlerden
olusmaktaydi. Hayatinin sonlarina dogru hafiza kaybina ugrama-
s1, rivayetlerine olan giiveni zedelemistir. Babasi sahabeden olan
Asim b. Omer b. Katade, siyer ve megaziyle ilgilenen tabiiler ara-
sinda zikredilmektedir. Onun risalelerinden pargalar Ibn Ishak,
Vakadi, Ibn Sa’d ve Taberi tarafindan yapilan nakillerle giiniimiize
kadar ulagsmistir. Abdullah b. Ebi Bekr b. Hazm, Hazrec kabilesinin
Neccar ogullar1 kolundan olup, Zehebi tarafindan “megazi sahibi”
olarak nitelenmistir. Hz. Peygamber’e gelen heyetler ve Hz. Pey-
gamber’in vefat1 konularinda ondan rivayetler mevcuttur. Dedesi
Amr, Hz. Peygamber’in kendisine gonderdigi mektuplar1 topla-
mistr. Abdullah bu mektuplar1 rivayet etmekle siyer yaziciigina
onemli katkida bulunmustur. Asim ve Abdullah Medineli oldukla-
rindan rivayetlerinde Medine dénemindeki gelismeler 6ne ¢ikar.

Risaleler merhalesinin ardindan gerek bu risaleleri ve sahife-
leri gerekse baska kaynaklar1 kullanmak suretiyle miistakil ve da-
ha kapsamli siyer-megazi eserleri yazan miiellifler ortaya ¢ikmuistir.
Ziihri (6. 124/741) bunlarin ilkidir. Keza Musa b. Ukbe (6. 141/758),
Ibn Ishak (6. 151/768), Ma’mer b. Rdsid (6. 153/770), Ebfi Ma’ser es-
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Sindi (5. 170/787), Vakidi (6. 207/768) ve fbn Sa’d (5. 230/845) da bu

baglamda zikredilmesi gereken isimlerdir.

Siyer yaziciligr Ziihri ile yeni bir doneme girmistir. O, kendi-
sinden 6nce kaleme alinmis risaleleri ve nakilleri toplayarak, tale-
belerine, kolayca ulasabilecekleri bir literatiir hazirlamistir. Bunda
kendi yetkinligi kadar donemindeki Emevi idaresinin de tegvikle-
rinin etkisi olmustur. Ziithri'nin siyer malzemesini toplamakla bir-
likte bablara gore tasnif ettigini soylemek zordur. Malik, Ziithri'nin
oldiigiinde kitap birakmadigini ifade etmektedir. Ancak bu ifade-
yi, herhalde “tasnif edilmis bir kitap birakmadi” seklinde anlamak
daha makul olur. Ziihri haberlerinde isnada yer vermistir; mama-
fih rivayetlerinde irsal ve tedlis yapmakla da itham edilmistir. Ote
taraftan isnad kullanirken telfik yapan ilk miielliftir. Onun rivayet-
lerinin siyer yaziciligl agisindan en 6nemli yanlarindan biri, en
erken haberler ciimlesinden olmalar1 cihetiyle bize siyer konula-
rinda muahhar rivayetlerdeki bilgi ve egilim farkliliklarini tespit
etme imkani veriyor olmalaridir. Mesela muahhar rivayetlerde Hz.
Peygamber’in Beni Nadir'in suikast girisiminden vahiy yoluyla
haberdar oldugu belirtilmektedir. Oysa Ziihri’deki rivayet, Nasiha
adli bir Yahudi kadinin suikasti haber verdigini ifade etmektedir
(Siyer yaziciligimin ortaya ¢ikist hakkinda genis bilgi icin bkz. Sa-
ban Oz, [lk Siyer Kaynaklar ve Miiellifleri, Ankara Univ. Sosyal Bi-
limler Enstitiisii, Ankara 2006).

Ziithri'nin rivayetlerinde Hz. Peygamber’in hayat1 sade, ger-
cekci ve abartmalardan uzak bir iislup igerisinde takdim edilmek-
te, daha da onemlisi, onun peygamberlik ve beserilik vasiflariyla
ilgili olarak Kur’an’da ortaya konan ve esas itibariyle onun Al-
lah’tan vahiy alan ve fakat bunun disinda normal insan 6zellikleri
ve davranislar sergileyen bir varlik oldugunu vurgulayan pers-
pektife aykir1 unsurlara yer verilmedigi dikkat cekmektedir. Bu-
nunla beraber, Hz. Muhammed’in peygamber olarak gorevlendiri-
leceginin 6nceden bilindigini ifade eden “delailu'n-niibiivve” tii-
riinden bazi kayitlara (Heraklius ve Bazan'in riiyalari, bazi keha-
netler) az da olsa rastlanmaktadir. Yine de bu bilgiler, hicri birinci
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ylizyilin sonlar ile ikinci yiizyilin baslarinda, en azindan Ziihri
baglaminda Hz. Peygamber’i anlama noktasinda Kur’ani perspek-
tiften kopus olarak yorumlanabilecek bir sonucun heniiz ortaya

¢ikmadigini gostermektedir.

Hicri ikinci ytiizyilin ilk yarisinda siyer alaninda asil sivrilen
ve kaliar etkiler birakan kisi, Ibn Ishak (6. 151/761) olmustur.
Ziithri’'nin de 6grencilerinden olan ibn ishak, diinya tarihini Pey-
gamberler Tarihi olarak algilamis, Siyer’i de bu tarihin son halkasi
olarak goren bir anlayisa sahip olarak, iki boéliimden miitesekkil bir
siyer eseri telif etmistir. EI-Miibtede’ ve’l-Meb’as ve’l-Megazi isimli
eserinin birinci boliimiinde Hz. Adem’den Hz. Peygamber’e kadar
bilinen peygamberlerin hayatini; ikinci boliimde ise Hz. Peygam-
ber’in nesebi, vahiy oncesi hayati, peygamber olarak gonderilisi,
Mekke dénemindeki 6nemli bazi olaylar, Medine déneminde vukii
bulan gazve ve seriyyeler ve son olarak Hz. Peygamber’in vefatina

dair rivayetleri toplamistir.

ibn Ishak bu eserinde, hocasi Ziihri ve Urve gibi yalmzca Me-
dine’deki hadiscilerin megaziye dair rivayetlerine degil, Eyyamu’l-
arab edebiyatinin devami niteliginde olup tarihi gercekligi son
derece siipheli kissalara, ozellikle peygamberler tarihi kisminda
israiliyyat tiirii bilgilere, ayrica konular: cazip kilmak i¢in dogru
yanlis pek ¢ok siire yer vermekteydi. Mekke doénemi olaylarin
anlatirken bile baslik olarak sik sik kullandigi “kissa” kelimesi,
Cahiliye donemine ait kissa geleneginin ne denli etkisi altinda
kaldiginin bir gostergesidir. Bu gelenegin etkisi yer yer Medine
donemi olaylarim1 anlatirken de varligini hissettirmektedir.
Israiliyyat ve kissa geleneginin etkisi, ayrica pek cok asilsiz siirin
varligi nedeniyle Ibn Ishak’in eseri Medine’deki hadisgilerin tenkit-
lerine maruz kaldi.

Bu tenkitleri dikkate alan Tbn Hisam (6. 218/813), Ibn Ishak’in
eseri lizerinde 6nemli bazi tasarruflarda bulundu. Bu baglamda
peygamberler tarihi kismindaki 1srailiyyat tirti  haberleri,
Kur'an’da yer almayan ve Hz. Peygamber’le ilgisi olmayan konu-
lar1, “edebe mugayir ifadeler”i, ayrica taninmis sairlere ait olma-
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yan siirleri eserden ¢ikardi. Cok fazla olmamakla beraber kendisi
de bazi ilavelerde bulundu. Bu diizenlemeden sonra Ibn Ishak’in
eseri, Islam diinyasinda Ibn Hisam’mn adiyla meshur oldu ve genis
bir hiisn-ii kabul gordii. Bundan sonra yazilan siyer kitaplar1 icin

bu eser, en temel kaynak haline geldi.

Ibn Ishak’tan sonra el-Vakidi (6. 207/823), Hz. Peygamber’in
yalnizca Medine dénemindeki faaliyetlerini ihtiva eden ve ¢ogun-
lukla da gazveler {izerinde duran el-Megazi isimli eseri telif etti.
Onun bu eseri, Medine dénemi agisindan ibn ishak’inkinden daha
dakik ve hadisgilerin tarzina daha yakindi. Ancak bu eserin siyerin
sekli ve metodu {izerinde pek etkisi olmadi. Buna Kkarsilik
Vakidi'nin talebesi ve katibi Ibn Sa’d, Ibn Ishak’tan sonra siyer
yaziciliginda en onemli ve en kalict degisikligi gerceklestirdi. Bu
degisiklik, Ibn Ishak tarafindan iskeleti olusturulan siyere Hz.
Peygamber’in fiziki ve ahlaki 6zelliklerini muhtevi rivayetlerin yer
aldig1 Semail kisminin eklenmesi idi. Bir bagka sekilde ifade ede-
cek olursak Ibn Sa’d’la birlikte siyer yaziciliginda bir siyer kitabin-
da hangi boliim ve konularin bulunacaginin formati tamamlanmis
oluyordu. Bundan sonra telif edilen biitiin siyer kitaplarinda asag:

yukar1 bu format hakim olmustur.

ibn Sa’d’la birlikte siyer yaziciliginin son seklini almis olmasi,
siyerde kullanilan malzemenin de son seklini aldig1 anlaminda
anlasilmamalidir. Bilakis, ilerleyen zaman igerisinde hadis edebi-
yatinin gelismesine, sebeb-i niizul kitaplarinn telifine, nesep kitap-
larinda siyerde kullanilabilecek bilgilerin artmasina, genel tarih
kitaplarinda siyerle ilgili malzemeye de yer verilmesine, ayrica
bilhassa tasavvufi gevrelerde kissa ve menakip geleneginin revag
bulmasina bagh olarak siyer kitaplarinda kullanilan malzemede de
ciddi bir artis meydana gelmistir. Ibn Seyyidinnas (6. 734/1334)'in
Uyiinu'l-Eser fi Funiini’l-Megazi ve’s-Siyer'i Ibn Kayyim el-Cevziyye
(6. 751/1351)'nin Zadii'l-Meéd fi Heydi Hayri’l-Ibad’1, Kastallani'nin
(6. 923/1517)nin Mevdhibu’l-Lediinniyye’si, es-Sami'nin Siibiilii’l-
Hiidd ve'r-Resid fi Sireti Hayri'l-Ibad’,, Diyarbekrinin Tarihu'l-
Hamis'i, Halebi (6. 1044/1635)'nin Insdnu’l-Uyin'u, Ziirkani (6.
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1122/1710)'nin Serhu Mevibi’l-Lediinniyye’si ilk kaynaklarla birlikte
sonraki malzemeyi de kullanmak suretiyle telif edilen eserlerden

baslicalaridir.

Siyer malzemesindeki genislemeyi anlamak igin ilk donem
eserleriyle muahhar eserleri konular 6zelinde kronolojik siraya
riayet ederek karsilastirmak yeterli olacaktir. Bir ornek vermek
gerekirse, Hz. Peygamber'in dogumu esnasinda meydana gelen
olaylar baglaminda mesela Ibn Hisam’da yalnizca bir olaganiistii
olaydan s6z edilirken, bu tiir olaylarin sayisi Ibn Sa’d’da altiy1, es-

Sami’de ise yirmiyi bulmaktadir.

Siyer malzemesinde en fazla genislemenin Hz. Peygamber’in
nesebi, peygamberlik 6ncesi hayati, irhasat haberleri, mucizeler ve
semail konularinda gergeklestigi goriilmektedir. Bu genisleme ile
birlikte miisliimanlardaki peygamber anlayisinda da bir degisme
ve doniisme meydana gelmistir. Urve ve Ziihri'nin rivayetlerinde
Kur'an’da cgergevesi ¢izilen peygamber tasavvurundan pek fazla
kopulmamus iken, ilerleyen zaman igerisinde miibalaga, yiiceltme
temayiilii, niiblivvet tartismalari, ¢evre kiiltiirlerden sizmalar vb.
gelismelere bagli olarak siyer malzemesinde peygamber anlayisin-
da mahiyet itibariyle bir farklilasma meydana gelmeye baslamistir.
Bu hususu daha anlagilir kilmak igin baz1 ornekler ve degerlen-

dirmelerle agmak istiyoruz.

Az dnce de isaret ettigimiz gibi ilk siyer kaynaklarinda (Urve,
Ziihri, Ibn Ishak) Hz. Peygamberi anlatirken yer yer yiiceltme
temayiiliiniin varlig1 hissedilmiyor degilse de, bunun yaygin oldu-
gu sdylenemez. Buna karsilik bilhassa Ibn Sa’d’dan itibaren semail
edebiyatinin siyere girmesiyle ytiiceltmeci tavrin da yayginlik ka-
zanmaya bagladig1 miisahede edilmektedir. S6z gelimi Ibn Sa’d’da
Hz. Peygamber bedeninin biitiin unsurlariyla beserin en giizeli ve
en miikemmelidir. Onun teri misk gibi kokar, cinsel giicii kirk
erkeginkine denktir. Tbnii'l-Cevzi’de bu &zellikler daha da ileri
gotiiriiliir. Mesela misk gibi kokan teri, esans olarak kullanilmak
tizere siselere doldurulur. Sifi'min serhi Muzilu’l-Hafd’da cinsel
glicliniin kirk erkeginkine denk olmasi, cennet ehlinden kirk erke-
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ginkine denklik seklinde agiklanir ve bu erkeklerin her birinin
cinsel giicii de yetmis diinya erkeginin giicline denktir. O zaman
Hz. Peygamber’in cinsel giicii, ikiyiiz seksen diinya erkeginin gii-
ciine denk olmaktadir.

Bu yiiceltmeci tavir, yalmzca Hz. Peygamber’le siurli bira-
kilmamis, atalarina da tesmil edilmistir. Hicri birinci ytlizyildan
itibaren emarelerine rastlanan bu temayiiliin sonucu olarak,
Sami’de goriilecegi {lizere, Hz. Peygamber’in ana ve babasindan
baglamak {izere atalar1; genelde donemlerinin en yakigikli, en soy-
lu, en comert, en glizel, en temiz ve en gliclii insanlar1 olarak tavsif
edilmistir. Hz. Peygamber’in atalarini, donemlerinin en giizel ve
en iistlin insanlar1 haline getiren yticeltmeci tavir, Kur’an'in ortaya
koydugu perspektife ragmen, onlarin imanlarini1 da kusursuz hale
getirmis ve hepsini muvahhid ilan etmistir. Kur'an’da Hz. Ibra-
him’in babasinin putperest olmas: bir engel olarak goziikiince de,
onu Hz. Ibrahim’in amcasi yaparak durumu kurtarmaya galismis-

tir.

Yiiceltmeci anlayisa gore sirkten ari olan bu secere, cahiliye
donemindeki her tiirlii giinahtan ve ¢irkin davranistan da uzakt:.
Bunu ispatlamak icin nesep bilgini Muhammed b. Kelbi'nin Hz.
Peygamber’in tam bes yiiz biiyiik annesini tespit ettigini ve bun-
lardan hig birinin zinaya bulasmadigini ortaya koydugunu ibn
Sa’d’dan itibaren biitiin muahhar siyer miiellifleri zikrederler.
Nesep bilginlerinin Hz. Peygamber’in ancak yirmi atasinin adin
dogru bicimde tespit edebildiklerini hatirlarsak, Ibnii’'l-Kelbi’ye
nisbet edilen bu goriisiin, gercgeklerin ifadesinden ¢ok savunma ve
yliceltme mantig igerisinde ortaya atilmis bir iddia oldugunu an-
lamak zor degildir. Oyle anlasiliyor ki, bu goriisiin dile getirildigi
zaman dilimi igerisinde (muhtemelen Abbasi doneminin baglar)
Hz. Peygamber’in soyu etrafinda bazi tartismalar yasanmakta idi.
Kufe gibi Araplarla Mevalinin i¢ ige yasadig1 ve ozellikle Mevali-
den muielliflerin, Hz. Peygamberin atalarini ayirt etmeksizin Cahi-
liye Araplarina agir tenkitler yonelttikleri bir ortam igerisinde s6z

konusu savunmaci ve yiiceltmeci mantik harekete gecerek boyle
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bir argiiman ortaya atmis gibi goziikmektedir.

Hz. Peygamber’in atalariyla ilgili bu yiiceltmeci tavir, yine az
once zikredilen Suubiye cereyaninin etkisiyle cercevesini biraz
daha genisleterek, icine Hz. Peygamber’in siilalesini, kabilesini ve
kavmini de almis ve bu sekliyle siyere yansimistir. Nitekim
Kur’an’daki “insanlar arasinda iistiinliiglin ancak takva ile olabile-
cegi” ilkesine ragmen gerek hadis ad1 altinda yapilan baz rivayet-
lerin gerekse nesep kitaplarindaki Eyyam edebiyatinin devamu
niteligindeki bilgilerin bir sonucu olarak, Kastalani ve Sami 6rnek-
lerinde goriildiigli gibi, muahhar siyer kitaplarinda Hz. Peygam-
ber’'in istlinliiglinden bahsedilirken, sirasiyla Kureys iginde
Hasimogullarini, Kinane i¢inde Kureys’i, Mudar i¢inde Kinane'yi,
Araplar iginde Mudar’1 ve nihayet biitiin insanlar icinde de Arap-
lar1 {istiin gosteren rivayetler siyere niifuz etmistir. Bu malzemeyi,
dinleyen ya da okuyanlarin nezdinde etkili kilabilmek i¢in bazen

Hz. Peygamber bazen de Cebrail birer otorite olarak kullanilmistir.

Siyer malzemesinin genislemesinde en fazla etkili olan faktor-
lerden bir digeri, Islam diinyasinda ¢ok erken tarihlerden itibaren
yasanan niibiivvet tartismalaridir. Kur'an’da mdiisriklerin mucize
taleplerine olumlu cevap verilmemesinden hareketle Hz. Peygam-
ber’e Hz. Musa ve Hz. Isa'ninkilere benzer mucizelerin verilmedigi
seklinde bir kanaate ulasmak miimkiin olmakla beraber, bilhassa
Ehl-i kitapla girisilen niibiivvet tartismalar1 gercevesinde, toplum-
larda mucizesiz peygamber fikrinin yadirganmasi ve &zellikle de
Islam’a karg1 yazilan reddiyelerde Hz. Peygamber’in mucize gos-
termediginin vurgulanmasi nedenleriyle olsa gerektir ki, siyer
kaynaklarinda erken tarihlerden itibaren mucizeler yer almaya
baslamis ve zamanin ilerlemesine bagli olarak mucize sayisinda da
onemli artislar meydana gelmistir. Ornegin ayin yarilmasi mucize-
si, Ibn Sa’d dahil 6nceki siyer kitaplarinda mevcut degildir. Eger
tespitimiz dogru ise, Buhari vasitasiyla bu mucize siyer malzeme-
sine girmigtir. Sevr magarasinda Oriimcegin ag Ormesi ise, ilk kez
ibn Sa’d’da gegmektedir.

Mucizelerin artisiyla ilgili tespit; irhasat, bazi kahin, rahip ve
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hahamlarin Hz. Muhammed’in gelecegini 6nceden haber verdikle-
rine dair haberler igin de gegerlidir. Irhasat haberleri, tipki Hz. Isa
orneginde oldugu gibi Hz. Peygamber’i dogusundan itibaren
harukiiladeliklerle i¢ ige gosterme arzusunun sonucu olmalidir.
Diger haberlerin ise, esas itibariyle Kur'an'daki baz1 ayetlerden
hareketle tiretilmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Bilindigi gibi
Kur'an’da Ehl-i Kitabin Hz. Peygamber’i kendi 6z evlatlar1 gibi
tanudiklari, ayrica onun bilgisini Tevrat ve Incil’de yazili olarak
bulduklar: ifade edilmektedir. Iste bu ifadeler, erken tarihlerden
itibaren siyer kitaplarina bir ¢ok spekiilatif ve sagliksiz bilginin
girmesine zemin hazirlamistir. Bir bagka ifadeyle Miisliimanlar,
Kur’an’daki bu bilgilerin igerigini doldurmak i¢in harekete ge¢mis-
lerdir. Yahudi hahamlarin Hz. Peygamber’in ana rahmine diistii-
glnii ve onun ileride peygamber olarak gorevlendirilecegini bil-
meleri, rahip Bahira ya da Nastra'min bir takim alametlerden
hareketle Hz. Peygamber’in gelecegin peygamberi oldugunu kes-
fetmeleri, Tevrat ve Incillerdeki bazi ibarelerin kendi baglamlarin-
dan koparilarak zoraki Hz. Peygamber’e delalet eder bicimde gos-
terilmeleri bu baglamda sayilabilecek gelismelerdir. Bu bilgileri
iiretirken Miisliiman akli, Ehl-i kitapla girisilen tartismalarda, on-
larin kutsal kitaplar1 ve din adamlarini referans kaynagi olarak
kullanmak suretiyle kendi konumunu giiclendirmek istemistir.
Yani Yahudi muariza karsi, hahamlarin; Hiristiyan muariza karsi
da rahiplerin Hz. Peygamber’in gelecegine dair “itiraflar”in1 veya
“kesifler”ini kullanma yoluna gitmistir. Bu metodun din adamlar1
tizerinde ¢ok fazla olmasa da halk nezdinde bayag: etkili oldugu-
nu, bugiinkii tecriibelerimizden hareketle sdyleyebiliriz. Bu tiir
argiimanlar etkili oldugu icindir ki, ilk siyer kitaplarinda bunlarin
sayist az olmakla birlikte, muahhar kaynaklarda ayr1 bagliklar al-
tinda toplanacak kadar genisleme imkan1 bulmustur (Ornek olarak
Ibn Hisam, Ibn Sa’d, ibnii'l-Cevzi, es-Sami karsilastirilabilir). Bu
genigleme tabii olarak siyer malzemesinin de genislemesi anlamina
gelmektedir.

Burada, yeri gelmisken Hz. Peygamber’in geleceginin bilin-

mesi hususunda Ehl-i kitaba nispet edilen rivayetlerle birlikte “rii-
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ya” ve “kehanet” fenomenlerinin de siyer malzemesinin {iretimin-
de yaygin bir sekilde kullanildigina atifta bulunmak istiyoruz.
Biiyiik bir ihtimalle Kur’an’da riiyanin bilgi kaynag: olarak kulla-
nilmasindan hareketle, rivayet {iireticilerinin, bir¢ok olayda sahip
olduklar1 temayiilleri yerlestirebilmek veya var olan ihtiyaclara
cevap verebilmek icin riiya fenomenini kullandiklar1 goriilmekte-
dir. Abdiilmuttalib’e Zemzem kuyusunu kazmasmin ve yerinin
gosterilmesinin riiyada gerceklesmesi; Buhtunnasr, Heraklius,
Kisra’nin baskadis1t Mubazen, Mersed b. Abdiikilal, Esad b. Ziirare,
Ebt Talib vb.nin Hz. Muhammed’in peygamber olarak gorevlen-
dirilecegini riiyada gormeleri ornek olarak gosterilebilir. Riiya
fenomeni siyerde Mirac kissasi, ezanin kabiilii, Bedirde oldiiriile-
cek miigriklerin isimleri vb. konularla alakali olarak da kullanil-

mastir.

Riiya gibi kehanet fenomeni de, Arap kiiltiirii i¢cinde yayginli-
g1 ve kokliliigii nedeniyle siyer malzemesi i¢inde yerini bulabil-
mistir. Kehanet ve falcilikla miicadeleyi misyonunun bir parcasi
olarak goren bir peygamberin siretinde onun hak peygamber ol-
dugunun savunulmas: ic¢in kahinlerin de yardimina ihtiya¢ du-
yulmus olmasi ilging ve bir o kadar da diistindtiriicii degil midir?

Ote taraftan, baza Kur'an ayetlerinin siyer malzemesinin hem
iiretilmesi hem de genislemesinde etkili oldugunu sdylemek yanlis
olmaz. Bunun en bariz orneklerinden biri, Necm suresin 8 ve 9.
Ayetlerinin (sonra ona yaklast1 ve sarkty, iki yay kadar yahut daha
yakin oldu) Mirac kissasina dair rivayetlerden birinde Allah ile Hz.
Peygamber’in bulusma aniri tasvir eden tabloya yerlestirilmesidir.
Yine ayin yarilmas ile ilgili rivayetlerin de Kamer suresinin ilk
ayetinden hareketle ihdas edildigini diiglinmekteyiz. Ya da aym
oldukga biiyiik bir sekilde dagin arkasindan ¢ikarken boliinmiis
gibi goriilmesinin, zamanla Kamer suresindeki ayetle ilintilendiri-
lip mucize formuna sokulmus olmas:t da ihtimal dis1 degildir.
Kur’an ayetlerinin siyer malzemesinin olugsmasindaki etkisi konu-
su, lizerinde ayrica ve daha ciddi bir sekilde durulmaya muhtag
bulunmaktadr.
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Ozetle ifade etmek gerekirse, cok erken tarihlerden itibaren
gittikce artan oranda yiiceltmeci ve savunmact bir anlayis siyer
yaziciliginda varligini hissettirmistir. Buna bagh olarak siyer kitap-
larinda ilerleyen zaman igerisinde kurgu ile gercek i¢ ige ge¢mistir.
Hz. Peygamber’in hayatini anlama ve anlamlandirmada Kur’ani
perspektif biiyiik Ol¢iide golgede kalmistir. Bunu, Hz. Peygam-
ber’le ilgili bazi hususlar1 bir Kur’an’dan bir de muahhar bir siyer
kitabindan okudugumuzda ¢ok daha iyi fark ederiz. Bu degisimi,
pekala en ge¢ yazilanindan ilk yazilanina dogru bir dizi siyer kita-
bini okumaya basladigimizda da goriiriiz. Peygamber asrina dog-
ru giderek okudugumuz her kitap, bir éncekine goére biraz daha
sade oldugunu hissettirir. Ik yazilanlari okudugumuzda ise
Kur’ani perspektife dolayisiyla da tabii ve tarihsel olana yakinlas-

tigimiz1 hissederiz.

Bu noktada bir hususu 6zellikle belirtmek istiyoruz. Hz. Pey-
gamber’le ilgili olarak yukarida bahsedilen anlayis degisikligi ve
doniistimiiniin  olusumunda Tasavvuf'un agirlikli roli oldugu
oteden beri dile getirilir. Bu tespit bir dereceye kadar dogru olmak-
la beraber, s6z konusu doniisiimde asil belirleyici roliin muhaddis-
lere ait oldugunu diisiinmekteyiz. Ozetle ifade etmek gerekirse,
muhaddislere gére Hz. Peygamber; fizik alem iizerinde olaganiistii
tasarruflarda bulunan; melekler, cinler, hayvanlar, bitkiler ve can-
siz varliklarla iletisim kurabilen; gozle goriinmeyenin, ge¢misin ve
gelecegin bilgisine sahip, ahlaki oldugu kadar fiziki olarak da en
miitkemmel nitelikleri tagiyan 6zel bir varliktir. Hadisciler vasita-
styla boyle bir peygamber tasavvurunun olusmasinda, onlarin
helal ve harama taalluk etmeyen, 6zellikle de fezaille alakali riva-
yetlere miisamaha ile bakmalarinin 6nemli rolii olmustur. Siyer
kitaplarinin birogunun ayn: zamanda hadisciligi ile sohret bulan
kisiler tarafindan yazilmasi, bu tiir bilgilerin kolaylikla siyere ta-
sinmasini miimkiin kilmistir. Bu degerlendirmenin ardindan mu-
tasavviflarin Nur-u Muhammedi ya da Hakikat-i Muhammediyye na-

zariyesinden bagka ne ekledikleri hakli bir soru degil midir?

Ge¢ donem siyer kaynaklarinda kurgu ile gergegin ic ice gec-
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mesi, Osmanli doneminde Tiirkce olarak kaleme alinan Ahmediyye,
Muhammediyye, Kara Davud, Envaru’l-Asikin ya da anadan dogma
kor olan Tiirk miiellif Darir’e ait Siref-i Nebi gibi eserlerde ¢ok
daha girift hale gelmistir. Bir bagka deyisle kismen menkibe kis-
men destan mantigiyla yazilan bu eserlerde esas itibariyle tarihsel
malumatin naklinden ziyade tasavvufla cesnilenen peygamber
sevgisinin halk kitlelerine yerlestirilmesi hedeflenmis, sonugta tabii
olarak Hz. Peygamber’in tarihsel kisiligi kurguya dayali sanal tari-
hin i¢inde adeta kaybolmustur. Rabguzi'nin Kisas-1 Enbiyd’sini
gozden gecirdigimizde Tiirkistan cografyasinda da benzer bir du-

rumun yasandigini anlamaktayiz.

Yukarida zikredilen ve esas itibariyle Siinni muhit icerisinde
sekillenen siyer literatiiriiniin yaninda ayrica $ii muhit igerisinde
de bir siyer gelenegi ve literatiirii olusmustur. Bu literatiirde iki
karakteristik Ozellik dikkati celbetmektedir. Birincisi, muahhar
Siinni siyer kaynaklarinda zamanla ortaya ¢ikan yticeltmeci yakla-
simin ve menkibevi iislubun $ii siyer literatiiriinde daha hakim bir
ozellik arzediyor olmasidir. Ikincisi ise, bu literatiirde siyerin Hz.
Peygamberle birlikte Ehl-i beyt etrafinda orgiitlenmesidir.

XIX. Yiizyildan itibaren Islam diinyasinda siyer geleneginde
yeni bir donem agilmaya basladi. Bati’da bilhassa bu yiizyilda
ylizyillda Sarkiyat calismalari cercevesinde Kur’an, hadis, fikih,
kelam ile birlikte siyer de ilgi gosterilen alanlardan biri oldu. Sar-
kiyat calismalar: ilerledikce siyer malzemesinin sahihligi konu-
sunda ciddi tartismalar yasanmaya basladi. Bu gelisme ¢ok gec-
meden Islam diinyasinda da akislerini buldu. Fakat sarkiyat calis-
malarinin tevlit ettirdigi siyer malzemesine dair tartismalardan
once Bat1’da baslangictan itibaren Hz. Peygamber’e dair ¢alismalar

hakkinda ¢ok genel mahiyette bir 6n bilgi vermek yararli olacaktir.

Avrupa’da IX-XV. ylizyillar arasinda bilhassa entelektiiel mu-
hitte Hz. Muhammed’in hayatina dair muhtelif kaynaklara ser-
pismis vaziyette onemli miktarda saglikli ve dogru bilginin varli-
gindan soz edilebilir. Yalniz, s6z konusu uzun zaman dilimi igeri-
sinde bu bilgilerden saglikli bir biyografi yazma ¢abasimin sergi-
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lenmemis olmasi dikkat cekicidir. Bu tutum, Hz. Peygamber’in
Hristiyan diinyasinda baslangictan itibaren “sapik” ve “sahte bir
dinin kurucusu” olarak kabul edilmesinden kaynaklanmakta olup,
ortraya konan biyografi eserleri de bu kabule hizmet edecek sekil-
de telif edilmistir. Bu yapilirken Hz. Peygamber’in hayatina dair
kimi bilgiler biiyiik 6l¢iide tahrif edilerek kullamilmislar, kimi bil-
giler de tamamen hayal mahsulii olarak iiretilmiglerdir. Muhteme-
len IX. ytlizyilda yazilmis olan Historia de Mahomet ve
Tultusceptru de libro domni Metobii ile XI. yiizyilda veya XIL
ylizyilin basinda yazilmis olmalar1 muhtemel Embrico de Mainz’in
Vita Mahumeti’si ve Walter de Compiegne’nin Otia de Machomete'i,
ayrica bu kabil eserlere verilebilecek drneklerdendir. Igeriklerinde
farkliliklar bulunmakla beraber bu gibi eserlerde Hz. Muham-
med’in, dolayisiyla da Miisliimanlarin Hacer’'in soyundan geldik-
leri igin asalette yoksun olduklari, Hz. Muhammed’in kavminin
barbar, savasct ve putperest, kendisinin de bu 6zellikleri tasidigy,
iistelik okuma yazma bilmedigi i¢in kiiltiirsiiz oldugu, Hz. Hatice
ile zengin olmak ve iktidara ulasmak icin evlendigi, daha sonra
iktidara ulagsmak icin yeni bir din uydurmanin geregine kani oldu-
gu, dinini kiligla ve insanlarin cinsel arzularina hitap eden bir cen-
net vaat ederek yaydigi, kendi arzularimi tatmin icin poligamiye
izin verdigi, kiiciikliikten beri kendisinde var olan sara nobetlerini
vahiy alametleri olarak gosterip gizlemeye calistigi, Kur’an'in ken-
disine sapik Yahudi ve Hristiyan din adamlar1 tarafindan 6gretil-
digi, olimiinden ii¢ giin sonra goge yiikselecegini soyledigi, ancak
bu gergeklesmeyince cesedinin sokaga atildigi gibi hususlar yer

almugtir.

XII. yiizyilda Ispanya’da Cluny piskoposu Peter el
Venerable’'nin himayesinde Islam ve Hz. Muhammed hakkinda
dogru bilgilerin 6grenilmesi baz1 Miisliiman kaynaklarindan gevi-
riler yapildi. Liber generationis Mahumet ve Doctrina Mahumet gibi
risaleler bu sekilde ortaya ¢ikt1. Yalmiz bu ¢alismalarin asil maksa-
di, Islam’a ve Hz. Peygamber’e karst reddiyeler yazmak oldugun-
dan, birka¢ yiiz yil daha Hz. Muhammed hakkinda geleneksel

anlayis varligini muhafaza etti. Maracci, 1696-98'de nesredilen
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Kur’an terciimesine Hz. Muhammed hakkinda Islam kaynaklarin-
daki bilgilerin bir Ol¢iide aslina sadik olarak kullanildigi, ancak
klasik bakis agisinin da muhafaza edildigi kisa bir biyografi de
ekledi. Ingiliz okuyucusu Hz. Peygamber’in hayatiyla, halk efsane-
lerinin disinda Alexander Ross'un 1649'da nesredilen Kur’an ter-
climesi ve 1653’te nesredilen A view of all the religions of the World
adli eserlerinde karsilagmistir. Bu eserlerde tanitilan Hz. Muham-
med, bir “heretik” ve Hz. Isa’nin haber verdigi Deccal’dir. Bu vesi-
leyle Deccal yakistirmasinin kokeninin miladi 9. yiizyila kadar
dayandigini belirtmeden ge¢memek gerekir. Benzer bakis acis1 The
Life and Death of Mahomet, The Prophet of Turks, and Author of the
Koran (1653)’da, ama Ozellikle de Humphrey Prideauxun The True
Nature of Imposture Fully Displayed in the Life of Muhammed (1697)
adl1 eserinde devam etmistir. Arapga kaynaklari da kullanan
Prideaux’un bu calismasindaki temel amaci, Hz. Muhammed’in
hayatini, sahte bir din kurucusunun, bir hokkabazin hayat1 olarak
takdim etmektedir. Bu eser, XVIIL. yiizyilda Bati kamuoyunun
onemli bir boliimiinde etkili olmustur. Nitekim anonim Life of
Mohammed (1799), Four Treatises concerning the Doctrine, Discipline
and Worship of Mahometans (1712), Samuel Bush’'un Life of
Mohammed (1830), Samuel Green’in Life of Mahomet (1840), William
Sime’'nin History of Mohammed and his Successors (1873)inde bu
etkiyi gormek miimkiimdiir.

Bati’da Hz. Peygamber’in hayatini yukarida serdedilen gele-
neksel bakis acgisindan siyrilarak nispeten daha nesnel bir yakla-
simla ele alan c¢alismalarin baslangicini Pierre Bayle'nin
Dictionnaire historique et critique (1697) de nesredilen “Muhammed”
maddesine gotiirmek miimkiindiir. George Sale’nin 1734’te nesret-
tigi Kur’an terciimesinin basina ekledigi Preliminary Discourse’de
Hz. Muhammed’in hayatina dair verdigi bilgiler biiyiik Olgtide
fslam kaynaklarina dayanmakta olup, bu bilgilerde Hz. Muham-
med hakkinda geleneksel yaklasimdan uzaklasarak ortaya koydu-
gu bazi olumlu degerlendirmeler, yazarin “Muhammed taraftar1”
olarak itham edilmesine sebep olmustur. Mamafih Boulainvilliers,

Arapca bilmemekle birlikte o zamana kadar Avrupa dillerine ¢ev-
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rilen Arapga kaynaklar1 kullanmak suretiyle hazirladig1 La Vie de
Mahomet (1730) adlr eserinde Hz. Muhammed’i savunan bir yakla-
sim sergileyen ilk Batili yazar olarak kabul edilmektedir. Ona gore
Hz. Muhammed, Hristiyan yazarlarin iddialarimin aksine biiyiik
bir dahi, kanun koyucu, fatih ve hiikiimdardir. Tamamen onun
icinde bulundugu sartlarin ve kendi dehasinin bir iiriinii olan di-
ninin temel o6zellikleri, sadelik, akla uygunluk, tolerans ve adalet-
tir. Boulainvillers’in yarattig1 Hristiyanlik aleyhindeki, dolayisiyla
Islam ve Hz. Muhammed lehindeki havay1 dagitmak icin Gagnier,
Vie de Mahomet (Amsterdam, 1748)'ini yazdi. Bu eserde o Prideaux
ile Boulainvillers arasinda orta bir yol tuttugunu ifade eder.
Gibbon, muhtesem eseri History of the Decline and Fall of the Roman
Empire (1776-87)'de Hz. Muhammed’in hayatina miistakil bir bo-
liim tahsis etmis olup, Voulainvillers gibi terciimelerden yararlan-
dig1 bu boliimde Hz. Muhammed’i hem tenkid hem takdir eden
bir yaklasim sergilemistir. Godfrey Higgins, An Apology fort he Life
and Character of the Celebrated Prophet of Arabia called Mohamed or the
Hllustrious (1829)’da Hristiyan ithamlarina karst Hz. Muhammed'i
savunan bir ¢izgi takip etti. “The Hero as Prophet. Mohamed: Islam”
(1840) adli konferans: ile Hz. Muhammed’e yoneltilen ithamlara
tek tek cevap veren ve onu soylediklerinde ve yaptiklarinda sami-
mi bir peygamber olarak kabul eden Ingiliz tarihgi ve diisiiniir
Carlyle, Bati’'daki Hz. Muhammed imajinin olumlu istikamette
degismesinde etkili olmustur. Hatta donemin yazarlarindan biri-
nin ifadesine gore Carlyle’in bu konferansindan sonra, o zamana
kadar Hz. Muhammed hakkinda uluorta ve miitemadiyen kullani-
lan “hokkabaz, sahtekar” anlamindaki “imposter/impostor” keli-

mesi eskisi kadar rahat tedaviile sokulamamuistir.

Sarkiyat calismalar: oncesinde Bati’da siyerle alakali gelisme-
ler hakkindaki bu kisa ve genel malumatin ardindan simdi yeni-
den Sarkiyat ¢alismalarinin siyere etkisi konusuna donebiliriz. XIX.
ylizyilda hizl bir sekilde gelisen Sarkiyat calismalari, siyer alanin
da icine almakta gecikmemistir. G. Weil'in Muhammed der
Prophet (1843)i, A. Sprenger’in Life of Mohammed (1851)7,
Noldeke'nin Das Leben Muhammads nach den Quellen popular
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dargestellt (Hanover, 1863)1 ve Ozellikle de Muir'in Life of
Mahomet’i (1856-61)'i Miisliiman kaynaklarindaki siyer malzemesi
kullanilmak suretiyle telif edilen eserler olarak ortaya ¢iktilar. Bu
calismalarin yukaridakilerden temel farki miielliflerinin Arapga
bilmeleri nedeniyle dogrudan Arapga kaynaklara miiracaat etme-
leriydi. Yine bu calismalarin bir diger 6nemli 6zelligi, siyer mal-
zemesi ve kaynaklar1 hakkinda kimisi ciddi birtakim tenkidleri

ihtiva ediyor olmalariydi.

Siyer malzemesine tenkitci bir gozle yaklasan bu eserlerin
sundugu verilerden yararlanmak suretiyle Hz. Muhammed’in
hayatina dair bir ¢ok popiiler eser yazildi. Bunlardan bazilar1 sun-
lardir: Johnstone, Muhammad and His Power (Edinburgh 1901); Sell,
Life of Mohammed (Madras 1913); Wollaston, Mohammed, His Life
and Doctrines (London, 1904); St. Hilaire, Mohamet et le Coran (Pa-
ris, 1865); Scholl, L’Islam et son Fondateur: étude morale (Paris, 1874);
Delaporte, Vie de Mahomet (Paris, 1874); Albert Fua, La Vie et la Mo-
rale de Mahomet (Paris, 1912); Reiner, Muhammad und der Islam (Le-
ipzig, 1905); Reckendorf, Mohammed und die Seinen (Leipzig, 1907);
Krehl, Das Leben des Muhammad (Leipzig, 1884).

Uzerinde durulan siirecte bir taraftan Sarkiyatgilar tarafindan
Hz. Muhammed biyografileri telif edilirken obiir taraftan bu bi-
yografilerin telifinde yararlanilan kaynaklardan Ibn Hisam'mn es-
Sire’si, Vakidi'nin el-Megazi'si, ibn Sa’d’in et-Tabakdt'i, Buhari’nin
es-Sahil’i ve Taberi’nin Tarih’'i nesredildi. Bunlar, Bati’da Kur’an-1
Kerim'le birlikte siyerin standart kaynaklar1 olarak kabul edildi. Bu
kaynaklarin Hz. Peygamber’in vefatindan iki veya ii¢ asir sonra
telif edilmis olmasi siyere ilgi duyan Sarkiyatgilar1 pek de rahatsiz
etmedi. Stiphesiz bu arastirmacilar siyer malzemesi ig¢indeki bazi
tenakuzlarin, abartilarin, menkibe tiiriinden kissalarin ve giidiimlii
rivayetlerin farkindaydilar. Bununla birlikte tenkidg¢i bir aklin bu
malzemeden “gercekten olan”in tarihini insa edebilecegine inan-

maktaydilar.

XIX. ytizyilin sonunda (1890) Goldziher'in Muhammedanische
Studien isimli ¢alismasinda ortaya attig1 yeni goriisler siyer mal-
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zemesine olan olumlu bakisi, tersine cevirdi. Goldziher, Bati’da
Kitab-1 Mukkaddes, 6zellikle de Tevratla ilgili ¢alismalarda kulla-
nilmak tizere Almanya’da gelistirilen “kaynak kritigi” yontemini
Islami literatiiriin 6nemli bir béliimiinii olusturan hadislere uygu-
lamisti. Arastirmalari onu, hadislerin ¢ok biiyiik bir boliimiiniin
degisik nedenlerle sonradan uyduruldugunu, bu haliyle Islam’in
daha sonraki gelismelerini yansittigini, dolayisiyla da Hz. Mu-
hammed donemi igin tarihsel veri olarak kullanilamayacaklar:

tezini ortaya att1.

XX. yiizyilin baglarinda Goldziher’in bu siipheciligi, siyerle il-
gilenen bir ¢ok Batili arastirmaci tarafindan benimsendi. Caetani
ve Lammens, siyer malzemesinin ¢ok biiyiik bir boliimiiniin uy-
durma oldugunu dile getirdiler. Shacht ise, daha da ileri giderek,
hadislerin hicri ikinci ytizyildaki kelami ve politik gelismeler so-
nucu uyduruldugu seklindeki goriisiinii siyer malzemesini de
icine alacak sekilde genisletti.

Buna karsilik M. Watt, kendinden 6nce ortaya konan soz ko-
nusu olumsuz tenkid ve goriislere ragmen, siyer malzemeden ta-
rihsel gergeklerin tespitinin miimkiin oldugu kanaatini yeniden ve
daha sistematik bir sekilde dile getirdi ve bu istikamette eserler
ortaya koydu. Onun siyer malzemesi ile ilgili bu “olumlu” durusu,
Rudi Paret ve Maxime Rodinson tarafindan da benimsendi. Buna
ragmen 80'li yillarda ilk dénem Islam tarihi ve kaylari konusunda
Goldziher ve Shacht'in goriisleri etkili olmaya devam etti. Revizyo-
nistler olarak bilinen John Wansbrough, ondan etkilenen Michael
Cook ve Patricia Crone gibi isimler, hadisler ve diger rivayetlerle
birlikte Kur’an'in otantikligi konusunda da siipheler dile getirdiler.
Bu gelismeyle Hz. Peygamber’in hayat: i¢in kaynakhig1 pek tarti-
silmayan Kur'an-1 Kerim de tarihsel veri olarak kullamilmaktan

uzaklastirilmis oluyordu.

Revizyonist sarkiyatcilar {lk donem Islam Tarihinin, 6zellikle
de Islam’in dogusunun ve fetihlerin, Islam literatiire hi¢ miiracaat
etmeksizin, ancak gayr-i miislim kaynaklara ve bu arada arkeolojik

bulgulara ve diger tarihsel kalintilara dayanarak yazilabilecegi
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goriisiinii ortaya atmislardir. Nitekim bu goriisiin basta gelen sa-
vunucularindan olup yukarida da bir vesileyle adlar1 gegen
Michael Cook ve Patrica Crone 6zellikle Hagarism: The Making of thi
Islamic World (Cambridge 1977) isimli, hacimli ve bol bibliyograf-
yali calismalari, iizerinde durulan konu agisindan ilging bir 6rnek-
tir. Bu ¢alismada bir Ermeni vakayinamesi, baz1 Siiryani kaynakla-
11, Yahudi kargit1 Yakobi Risalesi, papa III. Leo’'nun Omer b. Abdii-
laziz’e gonderdigi bir mektup ve Kitab-1 Mukaddes’in Yaratilis
boliimii gibi baz1 gayr-i miislim kaynaklarindan hareketle ulasilan
sonuclardan bazilar1 sunlardir: Islam, Sasaniler tarafindan Filis-
tin’den siiriilen yahudilerin Hicaz bolgesine gelisinden sonra orta-
ya ¢ikan Haceriler (Hagerine) adli mesihi bir mezhebin i¢inden
¢ikmistir. Hz. Muhammed bu hareketin basina ge¢mis, hareket
icinde yer alanlar “Hacer’in soyundan gelenler” anlaminda “Mu-
hacirler” olarak amilmistir. Hicret, Yahudi ve Araplarin birlikte
Kudiis’e yaptiklar1 sefer olup, Mekke’den Medine’ye hicret diye
bir olay tarihen sabit degildir, bilahere uydurulmustur. Kudiis'iin
fethi sirasinda Hz. Muhammed’in hayatta idi. Hz. Muhammed
kendisini mesih ilan etmemis, “mesih”in gelecegini haber vermis-
tir. el-Faruk lakabini almak suretiyle bu misyonu Hz. Omer {ist-
lenmistir. Mekke baslangigta kutsal sehir olarak kabul edilmiyor-
du, bunun yerine Kuzey Arabistan’da Bekke denilen bir yer kutsa-
niyordu. Mekke ¢ok sonralar1 Abdiilmelik zamaninda i¢inde kutsal
mabed bulunan bir sehre doniistiiriilmiistiir, keza ayn1 donemde
Kur’an kitap haline getirilmis ve o zamana kadar hep “Muhacir-
ler” olarak adlandirilan yeni hareketin mensuplar1 “Miisliimanlar”

olarak anilmaya baglanmistir.

Hig bir toplumun, dinin veya kiiltiiriin tarihini, kendi kaynak-
larina miiracaat edilmeksizin yazilmasi miimkiin degildir. Kaynak
kritigi yontemini kullandiklarini ifade eden revizyonist Cook ve
Crone’nin gayr-i miislim kaynaklari Islami kaynaklardaki bilgile-
rin dogrulugu veya yanlishigl konusunda hakem konumuna yer-
lestirmeleri, kaynak kritigi yonteminin 6ziine aykiri bir tavirdir. Bu
sebeple Neal Robinson, “bunlarin yaptiklari, ciddi bir elestiriye

tabi tutulmadan okunan Hiristiyanlik dis1 kaynaklarin, Hiristiyan-
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ligin dogusu ile ilgili sdylediklerini Inciller’e tercih etmekten bagka
bir sey degildir” demek suretiyle zikredilen yazarlarin takip ettik-
leri yaklasimdaki esasli bir yanlisa dikkat ¢ekmektedir.

Bu yaklasimi tenkit eden bir diger oryantalist ise Herald
Motzki'dir. Bu sarkiyat¢inin editorii oldugu The Biography of
Muhammad adl1 eserde ortaya koydugu yaklasimi digerlerinden
farkl, dikkat gekici ve bu arada siyer ¢alismalarina katki saglayici
bir 6ze sahip oldugu igin biraz genisge ele alinacaktir. O, bilhassa
Hz. Peygamber dénemini kastederek, Islami literatiirdeki rivayet-
leri ge¢misi yansitan kirik bir aynanin pargalarina benzetmekte ve
bunlarin uygun sekilde birlestirilmesiyle ge¢misin goriintiisiiniin
kismen de olsa yeniden insa edilebilecegini dile getirmektedir. Bu
diisiincesiyle onun geleneksel yaklasimi paylastig1 aciktir. Onu,
kendi ifadesine gore bu olumlu bakisa sevk eden bazi temel ger-
cekler vardar:

1) Hz. Muhammed’in hayatina dair kaynaklar/rivayetlerle ilgili
sistemli kaynak kritigi calismalar1 mevcut degildir. Batidaki bi-
yografi yazarlar1 hep kaynaklardan uygun gordiikleri malze-
meyi secip almislardir. Oysa, muhtelif rivayetleri bir araya geti-
rip hem metin hem senet acilarindan karsilastirmasini yapmaya
ve tarihlendirmeye doniik kaynak kritigi caligmalari, rivayetle-
rin tarihsel kaynak olarak kullanilabilmeleri i¢in temel bir sart-
tir. Her ne kadar hadislerle ilgili olarak isnat {izerine yontemli
calismalar yapildiysa da siyer malzemesi icin aym seyi sOyle-
mek miimkiin degildir.

2) Bu ihmal ve eksikliklerin bir sonucu olarak kaynakla-
rin/rivayetlerin giivenilirligi tizerine tartismalar genelde teorik
diizeyde giindeme geldi. Aslinda giivenilirlik tartismalari, fikhi
hadislerle ilgili calismalardan neset etti. Bu sahadaki bulgularin
siyer malzemesine de uygulanabilecegi tezi, kimileri tarafindan,
meseleyi kaynaklar temelinde tafsilathh bicimde incelemeden
ileri siirtildii. Kimileri tarafindan da ayni bicimde reddedildi.

3) Hz. Muhammed’in hayatina dair simdiye kadar telif edilen
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biyografiler; Vakidi, ibn Hisam, Ibn Sa’d, Taberi gibi simrl sa-
yida kaynaga dayanmistir. Sonraki yiizyillara ait kaynaklardaki
siyer malzemesi heniiz sistematik olarak ¢alisilmis ve daha eski
kaynaklardaki malzemeyle karsilastirilabilmis degildir.

Bu hususlar dikkate alinarak, Motzki'ye gore siyer arastirma-
larinda su genel yaklasimlar goz ontinde bulundurulmalidir:

Metin Tarihinin Tespiti: Bu yaklasim ¢ercevesinde bir rivayetin veya
rivayetler kiimesinin en eski kaynaklardaki versiyonlarinin muah-
har kaynaklardakilerle karsilastirmasini yapmak suretiyle zaman
icindeki degisimini takip edebilmektir. Amag, rivayetin nasil de-

gistigi ile birlikte nigin degistigini de ortaya koyabilmektir.

Nakil Tarihinin Tespiti: Bir 6ncekinden farkli olarak bu yaklasimin
amact; muhtemel orijinal metnin ne oldugu, ne zaman, nerede ve

kim tarafindan tedaviile sokuldugunu tespit etmektir.

Kaynaklarm Ingasi: Bu yaklagim ise, kayip kaynaklarin mevcut kay-
naklardaki fragmentlerini toplayip, bunlarin dogru bir sekilde
muayyen bir raviye, bir musannife yahut bir miiellife nisbet edilip
edilmedigini bulmay1 amaglar.

Gayr-i siinni Rivayetleri Tespit: Bununla amag Sii, Hiristiyan veya
gayr-i stinni bagka kaynaklardaki rivayetleri toplamak, karsilas-
tirmal1 olarak incelemek amaglanir. Bu tiir bir ¢alismanin yapilma-
s1, belki, standart hadis mecmualar1 ve siyer kaynaklar1 tesekkiil
etmeden 6nce Hz. Muhammed’in hayatina dair rivayetlerin farkli-
l1g1 tizerine 151k tutabilir.

Motzki, bu genel degerlendirmeleri yaptiktan sonra yahudi
lider Ibn Ebi’'l-Hukayk’in 6ldiiriilmesi olay1 6zelinde, kendisinin
“isndd cum matn” seklinde adlandirdig: isnad ve metin incelemesi
esasmna dayali bir kaynak kritigi yontemini uygulamaktadir. Bu
yeni yontem, bir 6l¢iide daha 6nce Shacht ve Juynboll tarafindan
kullanilan isnat degerlendirme metoduna benzemekle birlikte kul-

lanilis amaci ve sekli farklidir.

Motzki’'ye gore isnad ve metin analizinin amaci; rivayetlerin
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farkli mecmualardaki varyantlarini karsilastirarak nakil siireclerini
izlemek, ortaya koymaktir. Bunun i¢in hem isnad hem de metin
kullanilir. Metodun uygulanabilmesi igin bir 6n sart vardir o da,
bahse konu rivayet veya rivayetlerin mutlaka varyantlar: olmals,
varyantlarin da isnatlar1 bulunmalidir. Bunu, baz faraziyeler izler:
1) Bir rivayetin varyantlar1 (en azindan kismen) rivayet siirecinin
sonucudur.
2) Varyantlarin isnadlar1 (en azindan kismen) gercek nakil yolla-

rini yansitir.

Birinci faraziye, “metnin varyantlari, kendilerinin neset ettigi
bir orijinal metni ilham eder” gézlemine dayanir. Ikinci faraziye-
nin gerisinde ise bir ve ayni rivayete ait rivayet tariklerinin ¢ogu
kere, rivayetin dayandirildig1 otoriteden sonra “miisterek ravi”ye
sahip olmamalar1 gézlemi yatar.

3) Daha uzak bir faraziye de sudur ki, metinde goriilen temaytil-
lerle isnatlardaki miisterek raviler arasinda uyumlulu-
gun/paralelligin oldugu durumlar, gercek rivayet ornekleri ol-
malar1 kuvvetle muhtemeldir. Sayet isnatlar, varyantlar arasin-
da bir yakinlik, bir iligski oldugunu gosteriyor ve fakat metinler
bunu ortaya koymuyorsa, buradan ya isnatlarin ya da metinle-
rin hatali oldugu sonucu c¢ikarilabilir. Bu hata da, ya ravinin
dikkatsizligi ya da bilingli bir miidahale sonucu viicut bulmus
olabilir.

Motzki, bu metodunu bazi olaylar1 incelerken denemistir.
Bunlardan biri de Yahudi liderlerden Ibn Ebi’l-Hukayk'in 6ldii-
riilmesidir. Arastirmaci bu olay baglaminda s6zii edilen metodunu
uygularken belli merhaleler takip etmistir. Bunlar asagidaki sekil-
de siralanabilir:

1) Miimkiin oldugu kadar bir senedi olan biitiin rivayetlerin top-
lanmasi,

2) Rivayet tariklerinin listesinin ¢ikarilip diyagraminin hazirlan-
masi (tabiri caizse, rivayetlerin rontgeninin ¢ekilmesi),

3) Bu listeden hareketle farkli kusaklardaki misterek ravilerin

tespit edilmesi,
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4) Ortaya ¢ikan sonuglar iizerine ilk hipotezlerin sekillendirilmesi,

5) Varyantlarin metinlerinin muhteva, climle ve kelime yapisi
acilarindan kargilagtirilarak aralarindaki benzerlik ve farklilik-
larin tespit edilmesi, buna bagh olarak varyantlarin rivayet sey-
rine dair kanaatlerin sekillenmesi,

6) Isnat ve metin analizlerinin sonuclarinin karsilastirilmasi, buna
bagh olarak bahse konu rivayet veya rivayetlerin muhtemel te-
daviile giris tarihi, ilk ravilerinin kimler oldugu, rivayet siire-
cinde metnin nasil degistigi ve bundan kimin/kimlerin sorumlu

olduguna dair sonuglarin elde edilmesi.

Bu metoda gore aragtrmasini yapan Motzki, Ibn Ebi’l-
Hukayk’in 6ldiiriilmesine dair farkli kanallardan gelen rivayetlerin
miisterek ravilerinden hareketle hicri ikinci yiizyilin ilk ceyregi
icerisinde yayginlasmaya basladig1, ancak bunlarin da hicri birinci
ylizyilin ikinci yarisinda bagka bir kaynaga veya kaynaklara da-
yandig: tespitini yapar ve rivayetlerden ¢ikardig: tarihsel gergekli-
gi sunar. Buna gore, Hz. Peygamber Abdullah b. Atik komutasinda
bir kiigiik miifrezeyi, Medine disinda yasayan Yahudi ibn Ebi’l-
Hukayk’1 oldiirmekleri i¢in gonderir. Suikastgiler, onun evine tir-
manarak girmek zorunda kalirlar. Evden cikis esnasinda Ibn
Atik'in veya diger bir Miisliimanin ayag1 seker ve bacag1 incinir.
Miifrezenin elemanlari, Ibn Ebi’l-Hukayk'm o6ldiigiinden emin

oluncaya kadar olay mahallinden uzaklasmazlar.

Motzki, bu tiir bir ¢alismanin siyere katkisini ne olacagi soru-
sunu sorar ve cevabin soyle verir: “Her seyden once surasi gayet
aciktir ki, Batililar tarafindan yazilan siyer kitaplari, Hz. Muham-
med’in hayatina dair tarihsel olarak giivenilir bir portre sunma-
maktadirlar. Kaynak kritigi calismalarinin olmayist yiiziinden
onlarin kaynaklar: eklektik ve parcaci bir yaklasimla kullanmalari,
bunun en temel sebebidir. Cook ve Crone s6z konusu eserlerde
tarihsel gercegin insa edildigi goriisiinii reddederlerken ¢ok hakli-
dirlar. Ancak onlar, Miisliiman kaynaklarina dayanarak Hz. Pey-
gamber’in hayatinin yazilmasinin miimkiin olmadigini sdylerken
ise tam aksine ikna adici degillerdir... Ben Hz. Muhammed’in ha-
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yatina dair giivenilir bir tarihsel portrenin Miisliiman rivayetlerin-
den hareketle ve kaynak kritigi metodu kullanilmak suretiyle orta-
ya konabilecegine inanmaktayim. Belki bu suretle ortaya ¢ikacak
biyografi eseri, ¢ok hacimli olmayacaktir. Mamafih bize Hz. Mu-
hammed’in hayati etrafinda rivayetlerin nasil sekillendigini anla-
ma imkanin saglayacaktir. Bu suretle hangi rivayetlerin daha gii-
venilir, hangilerinin ravinin ya da bireysel rivayetlerin gizli tema-
yiillerini muhtevi oldugunu kesfedebilme sansini yakalamis olaca-

81z..”

Sarkiyatcilar tarafindan yapilan biyografi ¢alismalari, XIX.
Yiizyildan itibaren Miisliimanlar1 siyer malzemesinin giivenilirligi
meselesi ve Hz. Peygamber’in siretinden bir takim olaylarin farkl
yorumlariyla kars: karsiya getirmistir. Yukarida da ifade ettigimiz
gibi, Goldziher’in etkisiyle rivayetlere olan giiven ciddi bicimde
sarsilmisty; lakin “Gelenekgiler” arasinda yer alan Sarkiyatcilar da
siyer malzemesinin bir boliimiiniin uydurma oldugu goriisiindey-
diler. Hz. Peygamber’in vahiy alirken sergiledigi davranislar, onun
aslinda sara hastas: olmasiyla izah ediliyor, kaynaklardaki rivayet-
lerden Hz. Peygamber’in sahsiyeti konusunda Miisliimanlarin
anladiklariin tam tersi yorumlamalara ve tavsiflere ulasiliyordu.
Mesela Margoliouth, Miisliimanlar arasinda bir siyer mdiellifi ola-
rak itibar1 ve 6nemi tartisilmaz olan Ibn Ishak’tan, Hz. Muham-
med’i arzularina ulagmak i¢in yagmadan uzak durmayan, suikast-
lar ve kitlesel katliamlar organize eden, eskiya basi, kendisi sehvet
diigkiinii olup taraftarlarim1 da boyle davranmaya yonlendiren,
yaptig1 her seyi Tanrinin adiyla mesrulastiran, politik hedefine
ulagmak higin biitiin Ogretileri terk edebilen, hatta gerektiginde
tevhidden ve peygamberlik iinvanindan bile vazgecebilen bir Hz.
Muhammed portresi ¢ikarabilmekteydi.

Siyer malzemesinin giivenilirligine dair degerlendirmeler ve
dogru kabul edilen malzeme {izerine yapilan yorumlar ¢ok gec-
meden Islam diinyasinda da akislerini buldu ve XIX. yiizyildan
itibaren siyer geleneginde yeni bir donem agilmaya bagladi. XIX.
Yiizyillda Hindistan’da Seyyid Ahmed Han, XX. Yiizyilin ilk yari-
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sinda yine Hindistan’da $ibli Numani ve 6grencisi Nedvi, Misir’da
Resid Riza ve Ferid Vecdi, sonra da Izzet Derveze Hz. Peygam-
ber'in hayatini yeniden ele alma ihtiyacimi hissettiler. Bu bilim
adamlarinin siyere yaklasiminda gozlemlenen ortak nokta, kissa-
lar, mucizeler ve yliceltilmis semail bilgileriyle tarihi sahsiyeti 6r-
tilmiis bulunan Hz. Peygamber’i tekrar tarihi kimligi icerisinde
“drnek peygamber” haline getirmek, onun 1slahat¢i ve miicadeleci
kisiligini 6ne ¢ikarmaktir. Bunlardan $ibli Numani’nin bagsladigi ve
fakat Ogrencisi Nedvi'nin tamamladigi Urduca Siret-el-Nebi’'de
siyerle alakali olarak 6nce Kur'an’a, sonra sahih hadislere itimad
edilmis, sahih hadislerle bagdasmayan siyer malzemesine itibar
edilmemistir. Siyer kaynaklarindaki malzemeyi kullanirken cerh
ve tadil bilgilerine miiracaat edilmis olmasi dikkat cekicidir.
Derveze, siyer kaynaklarina olan giivensizliginin bir sonucu olarak
Asru’'n-Nebi isimli Kur’an kaynakli bir siyer galismas1 yapmustir. Bu
calismasiyla o, Hz. Peygamber'in hayati ve donemi igin
Kur’an’dan genis 6l¢iide istifade etmenin miimkiin oldugunu gos-
termis olmakla beraber, siyer kaynaklarindaki bilgileri ihmal ettigi
ve Kur’an’dakilerle biitiinlestirmedigi i¢in, ¢alismas1 6nemli, fakat
eksik ve yetersizdir. Muhammed Heykel de Hayatu Muhammed
isimli eserinde Kur’'an’dan azami 6l¢lide yararlanmaya gayret et-
mistir. Bunun yaninda Kur’an’in ortaya koydugu perspektifi dik-
kate alarak diger siyer malzemesini kaynaklarin isimlerini zikret-
meksizin elestirel ve se¢gmeci bir yaklagimla kullanma gayreti icin-
de olmustur. Sonugta siyer kaynaklarindaki bir¢ok bilgi ve olgu
esere yansimamistir. Bunlarin basinda Hz. Peygamber’e Kur’an
disinda nispet edilen mucizeler gelmektedir. Bu nedenle Heykel,
geleneksel siyer ¢izgisini koruma egilimindeki miisliiman bilginler
tarafindan elestirilmis, saglam rivayetleri goz ardi etmek ve miis-
tesriklerin etkisinde kalmakla suglanmistir. Mamafih eserin biitii-
nii gbzden gecirildiginde, bu suglamanin ¢ok fazla hakli olmadigi-
n1 anlamak zor degildir. Muhammed Hamidullah'in Islam Peygam-
beri de bu stiregte telif edilen 6nemli ¢alismalardan biridir. Sarki-
yatcilarin tenkitlerinin farkinda olarak Mucizeler konusunda ihti-

yatli bir yaklagimi benimseyen Hamidullah, ¢ok genis siyer mal-
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zemesini iyi bir tasnife tutarak ve mantiksal tutarliliga riayet ede-
rek eserini viicuda getirmistir. Yalmiz eserdeki malzemenin bir
tarih¢inin eleginden ge¢meye muhtag oldugu da asikardir. Asil
istigal alam Islam hukuku olan miielliften boyle bir vazifeyi de

yerine getirmesini beklemek haksizlik olurdu.

Sarkiyat calismalarinin Tiirkiye’de de 6nemli etkileri oldu. Si-
yer alaninda iki tavir ortaya ¢ikti. Bunlardan birincisi, miistesrikle-
rin iddialarini tiimden yanlis ve kasith addeden savunmaci tavir-
dir ki, Filibeli Ahmed Hilmi ve Manastirli ismail Hakk: Bey’i bu
tavrin onciileri olarak zikredebiliriz. Tkinci tavir ise yenilikgi ola-
rak nitelenebilir. Ahmet Cevdet Pasa, Celal Nuri, Kiliczade Hakki1
ve Hiiseyin Cahit bu ikinci gruba dahildir. S6z gelimi Kiligzade
Hakki Bey, Diizceli Yusuf Efendi’yi tamamen geleneksel cizgide
kaleme aldig1 Akvamu’s-Siyer'inden dolayr “milleti dinden iman-
dan sogutuyor” diyerek sert bir sekilde tenkit etmis ve [tikaddt-
Batiliyyeye Ilan-1 Harb isimli bir de eser telif etmistir. Bundan daha
once Ahmet Cevdet Pasa, onceki kitaplarin igine misyonerler ve
sarkiyatcilar tarafinfindan kullanilmaya miisait ¢ok sayida zayif
rivayet karistigindan, esas itibariyle ayet ve hadislerden hareket
ederek, Hz. Peygamber’in hayatini da ihtiva eden, hurafelerden
armnmig bir Islam tarihi yazmay1 planlamistir. Bu niyet, Kisas-:
Enbiyd adl1 eserin telifini saglamistir. Yenilik¢i ¢izginin en miimtaz
temsilcilerinden olan Celal Nuri ise, Hatemii’l-Enbiyd isimli siyer
calismasinda hem gelensel ¢izgiyi hem de miistesrikleri tenkit
eder. Eserde Hz. Muhammed ve Islam dini yeni bir agidan ele
alinmaktadir. Yazara gore Hz. Muhammed tarih nokta-i nazarin-
dan magdurdur. Gayr-i miislim tarihgiler biiyiik ve irsi bir husu-
metin zebunudurlar. Miisliiman tarihgiler ise Hz. Muhammed’i bir

insan olarak degil, insaniistii bir varlik olarak gérmiislerdir.

Celal Nuri’'nin tenkidinin son kismi, Islam tarihgilerinin, 6zel-
likle de siyer miielliflerinin ellerindeki malzemeyi tenkit etmeden
eserlerine doldurduklar: anlamina gelmektedir. Bu goriisii Bati’da
ve Doguda dile getiren bagka bir¢ok kisi mevcuttur ve de temelin-

de, siyer muiielliflerinin ya da tarihgilerin, eserlerine aldiklar1 her
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rivdyetin sahih olduuna inandiklart seklindeki anlayis yatmaktadar.
Oysa bu, esas itibariyle, tarihgilerin bilingsiz tutumlar1 sonucunda
ortaya ¢ikan bir durum olmaktan ¢ok, teliflerinde takip ettikleri
derlemeci rivayet metodunun dogal bir sonucudur. Bu metot dog-
rultusunda onlarin birinci Oncelikli amaglari; kendilerine ulagsan
haberleri, sonraki nesillere oldugu gibi aktarmak ve Islam rivayet
literatiirtinii mevcut haliyle muhafaza etmekten ibaretti. Nitekim
Taberi, bu anlayis: tarihinin girisinde agik¢a ifade etmektedir: “Sa-
yet bu kitabimda, gecmise dair zikretti§imiz bazi haberlerin bir kismim
dogru ve gercek bulmayip inkar edenler ya da cirkin sayanlar olursa,
bilsinler ki, bu haberler tarafimizdan uydurulmamus, bazi ravilerce bize
gelmigtir. O haberler, bize nasil nakledilmisse, biz de o sekilde naklediyo-
ruz.” Goriildigl gibi, rivayetlerinin bir boliimiiniin gercek olma-
diklarimin ve ger¢ek bulunmayacaklarinin Taberl de farkindadir.
Ama metodu geregi kendisini bunlar1 da rivayet etmek zorunda
hissetmektedir. Bu tavir, tarihsel malzeme karsisinda bir tarihginin
oncelikle sahip olmasi gereken objektifligin en yiiksek seviyede bir
ifadesi ve uygulamas: degil midir? Hig stiphesiz bu hususta bir
tarihciden digerine bazi farklarin bulunabilecegini de unutmamak
gerekir. Mesela Ibn Ishak’in siyerinde yer alan bir cok rivayeti,
daha 6nce de isaret edildigi iizere, Ibn Hisam dogru ya da uygun
olmadiklar1 gerekgesiyle kendi eserine almamustir. Buna mukabil
esrine aldig1 rivayetlerde asillara sadakatten ayrilmamistir. Bu

Kklasik siyer kaynaklarinin tamaminda goriilen bir tutumdur.

Uzerinde durulan tiirden rivayetlerin siyer kaynaklarinda yer
almasinda, takip edilen yontemle birlikte hadisciler arasinda helal
ve haram disinda kalan faziletler ve magazi ile ilgili rivayetlerin
rivayetinde ince eleyip sik dokumaya liizum bulunmadig: seklinde
genel bir kabuliin bulunmas: da kolaylastirici bir faktdr olmustur.
Ibn Hanbel, Ebt Nuaym, Hatib Bagdadi, Ibn Asakir, Hafiz
Abdiilgani donemlerinin taninmis hadis otoriteleri idiler. Buna
ragmen sahabilerin ve halifelerin faziletlerine dair zay:f hadisleri
¢ekinmeden rivayet ediyorlardi. Bunun sebebi, onlarin az 6nce
dedigimiz gibi, sadece helal ve harami anlatan hadislerde titiz

olmak gerektigi, bunun disinda kalanlarda senetleri zikretmenin
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yeterli oldugu ve bu senetlerin sihhati tizerinde uzun uzadiya

durmaya liizum bulunmadig: goriisiinde olmalariydi.

Bu noktada yeri gelmigken bir hususa daha dikkat cekmek ge-
rekir. Bilhassa ilk siyer ravileri ve miiellifleri, her ne kadar bulduk-
lar1 biitiin bilgileri aktarmay1 oncelikli bir gérev olarak kabul et-
miglerse de rivayet iisluplarinda kullandiklar1 bazi kelimelerle
veya isnadi kullanma bigimleriyle aslinda baz rivayetler hakkin-
daki kanaatlerini ortaya koymuslardir. Mesela Ibn Ishak, ondan da
once Ziihri, kimi rivayetlerin baslarinda “kile” (denildi), “yukalu”
(denilir), “zuime” (iddia edildi), “fima yez’amtine” (iddia edildigi-
ne gore), “zeaml” (iddia ettiler) kaliplarini kullanirlar. Bu kalipla-
rin kullanilmasi, okuyucuya ilgili rivayetlerdeki bilgilerin halk
arasinda soylenti kabilinden dolasan malumattan oldugu o6n bilgi-
sini vermek icindir. S6z gelimi Ibn Hisam’a bakildiginda
Abdulmuttalib’in zemzem kuyusunu kazarken yaptig1 nezir, Ab-
dullah’in Abdulmuttalib’in en sevgili oglu oldugu, Abdullah’in
alnindaki nur, Bahira’'nin Hz. Muhammed’in gelecek peygamber
oldugunu bilmesi, ikinci Suriye seyahati esnasinda Hz. Muham-
med’i iki melegin golgelendirmesine temas eden rivayetlerde “id-
dia ettiklerine gore” kalib1 kullanilmistir. Dolayisiyla bu tiir bilgi-
leri havi rivayetler miiellif nazarinda zaten megkuk haberler kap-
saminda yer alirlar. Muahhar siyer miiellifleri, ilk miielliflerin bu
hassasiyetlerini rivayetleri naklederken aynen muhafaza etmisler-
dir. Buna karsilik giiniimiizde Islam diinyasinda telif edilen Hz.
Muhammed biyografilerinin ¢ogunda, bu gibi 6nemli ipuglar hig
dikkate alinmadan, s6z konusu rivayetler, kusursuz tarihsel ma-
lumat olarak sunulabilmektedir. Daha miisahhas olarak mesela
Hz. Peygamber’in on-on iki yaslarinda Suriye’de rahip Bahira ile
karsilasmasina dair Ibn Ishak’ta yer alan rivayetle, olayin Cevdet
Paga’nin Peygamber Efendimiz, Pakistan’da siyer odiiliinii kazanmig
olan Safiyuddin Mubarek Keflri'nin er-Rahiku’l-Mahtim ve Ali
Himmet Berki-Osman Keskioglu'nun Hazreti Muhammed adli eser-
lerinde anlatilis bigimleri karsilagtirilabilir. Ibn Ishak veya onun
aldig1 ravi, rivayette {i¢ kez “fi ma yuzamiine” kalibini kullanmak

suretiyle rivayet hakkindaki tereddiidiinii vurgulu bir bigimde
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ifade etmesine ragmen, yukarida isimleri gecen siyer yazarlari bu
kalib1 gormezden gelerek rivayetteki bilgileri eserlerine yansitmis-
lar; bu suretle hem kaynaga sadakatten uzaklasmislar hem de ta-
rihgilik anlayist bakimindan ilk siyer miielliflerinin bile gerisine
diismiislerdir. Kaynaklarda bazen bir konuda biribrine zit iki riva-
yet anlatildiktan sonra miiellif tarafindan “Allah olan1 daha iyi
bilir” ibaresi eklenir. Bu aslinda rivayetlerin hangisinin daha dogru
oldugu konusunda bir tereddiidiin varligina isarettir. Ote taraftan
bazen isnadlarin miirsel olmasi ya da mechul ravi bulunmas: da
rivayetlerin sihhati bakimindan 6nemli bir ayrintidir. Gelenekte
genelde haberin sihhati senetle irtibatli goriildiigiinden bir miielli-
fin rivayeti miirsel halde birakmas: ya da senette mechul raviye
yer vermesi, bir yandan onun senetteki zaaflar1 gidermek gibi bir
yola sapmamak suretiyle ortaya koydugu diiriist tavrina isaret
ederken diger yandan haberin sthhati konusunda dikkate alinmasi
gerekenm 6nemli bir bir ipucu sunmaktadir. Oysa, az dnce de be-
lirttigimiz gibi glinlimiiz biyografi ¢alismalariin ¢ogunda bu hu-
suslar gozden kaybolmaktadir.

Klasik siyer miielliflerinin yonteminden s6z ederken, daha
genel cercevede bir hususa deginmede yarar vardir. Siyer malze-
mesinin hadisler kadar tenkide maruz kalmadigi goriisii zaman
zaman ifade edilse de, aslinda rivayet kiiltiirimiiz gézden gegiril-
diginde, gecmiste ulemanin ciddi tenkitlerde bulunduklarini, bu
tenkitlerin de hem senet hem metin tenkidini kapsadigini soyle-
memek haksinaslik olacaktir. ibn Hanbel, ibn Ebti Hatim, ibnii’l-
Cevzi, Zehebi, Ibn Hacer, Ibn Kesir, Nevevi, Aliyyir'l-Kari gibi
alimlerin ilgili eserleri bu hususta giiniimiizde Hz. Muhammed'in
biyografisini yazacak olanlarin oniine genis bir tenkit tecriibesi ve
miiktesebati koymaktadir. ki 6rnek vermek istiyoruz. Birinci or-
nekte Aliyyii'l-Kari, Hz. Peygamber’in Hayber Yahudilerini cizye
O0demekten muaf tuttuguna ve bu konuda onlara bir belge yazip
verdigine dair bir rivayeti degisik agilardan tenkide tabi tutarak
reddeder. Bunu yaparken daha ziyade metin iizerinde durmakta
ve bir anlamda kism1 bir metin tenkidi yapmaktadir. Bu baglamda

dile getirdigi tenkitlerden bazilari sunlardir: 1. Belgede Sa’d b.
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Muaz’in sahitliginden s6z edilmektedir; halbuki o Hendek sava-
sinda vefat etmistir. 2. Belgeyi hazirlayan katib olarak Muaviye'nin
ad1 ge¢mektedir. Oysa Muaviye Mekke'nin fethinden &nce Miis-

liiman degildi. 3. Ustelik o ana kadar cizyeyle ilgili ayet inmemisti.

Ikinci 6rnek ise Zehebi’dendir. Hz. Muhammed’in Sam seya-
hatleri esnasinda bagmin iistiinde bulutun dolasmasi, Bahira'nin
manastirinin yakininda altinda oturdugu agacin golgesinin giines-
ten korumak i¢in ona dogru yonelmesi, Bahira'nin onun peygam-
ber olacagim bilip amcas1 Ebti Talib’e haber vermesi hususlarinda
Zehebi, Tarih’inde rivayet metniyle alakali olarak dikkate deger bir
degerlendirmede bulunur ve 6zetle soyle der: Hz. Muhammed’in
uistiinde kendisini golgelendiren bir bulut varsa, agacin golgesinin
ona dogru yonelmesi tasavvur edilemez. Ciinkii bulutun golgesi-
nin agacinkini yok etmesi gerekir. Ote taraftan Hz. Peygamber
risalet gorevini aldiktan sonra Ebéi Talib’i Islam’a davet ederken
rahibin sozlerini ona hi¢ hatirlatmamistir. Dahasi Kureyslilerin de
bu sozleri kendi aralarinda veya baskalarina zikrettikleri bilinme-
mektedir. Gergekten bdyle bir olay meydana gelmis olsaydi Mek-
keliler arasinda yayilir ve bilinirdi. Diger taraftan Hz. Peygam-
ber’in iginde niibtivvete dair bir his kalir ve Hira magarasinda
kendisine ilk vahiy geldiginde bu durum karsisinda endiseye ka-
pilmaz, kendisinden siiphelenerek hemen esi Hatice’ye kosmazd:.
Dahasi olayin etkisiyle kendisini dagdan asagiya atma diisiincesi
zihninde belirmezdi.

Tekrar Celal Nuri'ye donecek olursak, onun yukaridaki go-
riigleri dile getirisinin tizerinden bugiin yaklasik bir asir ge¢mis
bulunmaktadir. Ancak gerek Tiirkiye’de gerekse Islam diinyasinda
onun sikayet ettigi hususlar hala kiiciimsenmeyecek olciide varli-
g1 muhafaza etmektedir. Nitekim hala kiiltiiriimiizde var olan
siyer malzemesi, ge¢mis tenkid miiktesebatimizdan da istifade
edilmek suretiyle, modern tarihciligin tenkid yontemlerini kulla-
narak ve analitik bir yaklagimla elekten gecirilmis degildir. Ozel-
likle {lkemizde hadis c¢alismalarinda belli bir mesafenin

katedildigini sdylemek miimkiinse de siyer calismalar1 i¢in aym
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tespiti yapmak zordur. Asagida siyer ¢alismalarinda katkis: olaca-
g1 disiindiigiimiiz ve erbabinca zaten bilinen birka¢ hususu

okuyucu ile paylasmanin yararli olacagina inanmaktayiz.

1. Tarihe yon veren biiyiik sahsiyetlerin hayati etrafinda, tarihi
gercekleri yansitan haberlerle birlikte menkibevi ve mitolojik anla-
timlar da olusmustur. Hz. Peygamber’in hayatina dair siyer mal-
zemesi de bundan masun kalmis degildir. Oyleyse siyer arastirma-
larinda menkibevi ve mitolojik malzemenin nasil degerlendirilece-
gi ve ayiklanabilecegi hususunda donanima sahip olmanin liizu-

mu ortadadar.

2. Halk muhayyilesi bazen “riiya” ve “kehanet” gibi olgular1 si-
yerde muhtelif ihtiyaglara cevap vermek igin kullanma yoluna
gidebilmistir. Bu gibi rivayetlerin tarih yaziminda tek baslarina
“olan”1 tespit igin yeterli veri olarak kullanilamayacaklar1 asikar-
dir. Belki toplumlarin tarihsel malzemeyi olustururken ne gibi
enstriimanlar1 kullanabilecekleri konusunda fikir vermeleri baki-

mindan Oonemlidirler.

3. Ote taraftan, tarihsel siirecte sonraki kusaklarin, cogu kere dnce-
ki kusaklarin tarihini kendi i¢inde bulunduklar: sartlardan; siyasi,
sosyal, dini, fikrl gelismelerin ve tartismalarin igerisinde ve sonra-
sinda olusmus algilamalardan hareketle yazdiklari, dolayisiyla da
gecmisi oldugu gibi degil, bazen olmasi arzulanan bazen de oldu-
gu zannedilen bi¢cimde anlayip anlattiklar1 bilinen bir husustur.
Yukarida da temas ettigimiz gibi mesela kimi rivayetlerde Araplar:
over nitelikte 1srarli bir vurgu ile karsilasiliyorsa bu durumu
Emevilerin sonlarinda baslayip Abbasiler doneminde siddetlenen
Sulibiye tartismalarini dikkate almadan degerlendiremeyiz. Bu
baglamda Motzki'nin dikkat ¢ektigi rivayetin yahut metnin tarihi-
ni tespit etme meselesi son derece 6nemlidir. Tabi metnin tarihini
tespit derken de iki husus 6ne ¢ikmaktadir: Birincisi, metnin ken-
disinin, yani lafizlarinin ekleme ve ¢ikarma suretiyle tarihsel siireg-
te gecirdigi degisimin tespit edilmesidir. Ikinci husus ise, metin-
deki degismelerin tarihsel siirecteki hadiselerle, dolayisiyla da
metnin zaman ve zeminle baglantilarinin kurulmasidir.
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4. Rivayet degerlendirmeleri baglaminda kiiltiirlimiizde ¢ok zen-
gin bir birikimin varligina zaten isaret edilmisti. Iyi bir siyer arag-
tirmas1 yaparken ihmal edilmemesi gereken hususlardan biri de,
bu birikimin ciddi bir sekilde gozden gecirilmesidir. Bu yapildigi
takdirde gec¢miste bugiin de gegerliligini muhafaza eden c¢ok
onemli ve ilging degerlendirmelerin yapildig goriilecektir.

5. Kur'an, Hz. Peygamber’in ilahi vazifesinin niteligi ile birlikte
beseri kimligi ve bu kimligin sinirlar1 konusunda oldukga belirgin
aciklamalar getirmekte, sinirlar koymaktadir. Binaenaleyh muah-
har kaynaklarda Hz. Peygamber’e nispet edilen olagantistii nitelik-
lerin degerlendirilmesi hususunda Hz. Peygamber doneminin
biitiinii itibariyle yegane otantik kaynag1 olan Kur’an'in verilerin-

den azami derecede istifade etmenin liizumu izahtan varestedir.

6. Ibn Ishak’tan 6nceki siyer ve megazi miielliflerinin degisik kay-
naklara dagilmis vaziyetteki rivayetlerinin bir araya getirilerek
kismi bir inga faaliyetinin tamamlanmasi, ilk kaynaklarin her bi-
rindeki Peygamber algilamasinin ortaya konmas: ve bununla mu-
ahhar kaynaklardaki algilamalar arasindaki paralellikleri ve farkli-

liklar1 gorebilmek agisindan son derece 6nemlidir.

7. Daha 6nce de dile getirdigimiz gibi, Kur'an’in baz ayetlerini
izah etme ihtiyacinin siyer malzemesinin genislemesine katkida

bulundugu dikkatlerden uzak tutulmamasi gereken bir husustur.

8. Kiiltiirlimiizde risaletin, “risalete hazirlik” bigiminde genelde
Hz. Muhammed’in dogumuyla, hatta daha 6ncesinde baslatilmis
olmasi, vahiy oncesi hayata dair siyer rivayetlerinin bir boliimii-
niin bu hazirlik siirecine uygun olarak sekillenmesini saglamistir.
Halbuki bu konuda Kur’an'in sundugu verilerin ve bu verilere

paralel siyer rivayetlerinin dikkate alinmasi daha saglikli olacaktir.

9. Sarkiyat calismalar1 gercevesinde ortaya ¢ikan biyografiler, iki
tiir ¢ikmazla karsi karsiyadirlar. Birinci ¢itkmaz sudur ki, bazi bi-
yografilerde, mesela Muir'inki gibi, Hiristiyanlik, 6zellikle de Hz.
Isa’min begeri olmaktan ¢ikarilmis hayat1 esas alinarak Hz. Mu-

hammed’in peygamberlik doneminin degerlendirilmesi cihetine
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gidilmektedir. Ancak bu yontem, Hz. Muhammed’in oldugu gibi
goriilmesinin dniinde biiyiik bir engel olarak durmaktadir. Ikinci
¢itkmaz ise, Hz. Muhammed’i indirgemeci bir yaklasimla biiyiik
devlet adami, biiyiik kanun koyucu, biiyiik reformcu olarak ele
alip anlatan kimi batili biyografilerde onun ilahi misyonunun ta-
mamen gormezden gelinmesidir. Her iki biyografi tiiriiniin de Hz.
Muhammed’i tam olarak anlayip anlatmasi miimkiin goziikme-
mektedir. Watt, bu ¢kmazlar1 agsmak ic¢in, Hz. Muhammed’in
Kitab-1 Mukaddes’de zikredilenlere benzer bir peygamber olarak
kabul edilmesi gerektigi kanaatindedir. Bunu 6nemli bir acilim
olarak kabul etmek gerekir. Her ne kadar bu acilima Hz. Muham-
med’in Hz. Isa’ya esitlenmedigi bahanesiyle itiraz etmek miimkiin
ise de, boyle bir itiraz ¢ok da énemli degildir. Zira Kur’an'in ortaya
koydugu anlayista Hz. Muhammed zaten diger peygamberler gibi
bir peygamberdir. Hz. Isa’min ilahlastirilarak peygamberlerden
farkli ve {istiin bir yere oturtulmasi, Miisliimanlarin degil, Hiristi-
yanlarin problemidir. Miisliimanlar agisindan Hz. Muhammed’in
diger peygamberlerden biri olarak goriilmesi yeterlidir. Watt, boy-
le bir anlayisa ulastig1 i¢cin Hz. Muhammed hakkinda daha insafli
sonuglara ulasabilmistir. Benzer bir yaklasimin diger Sarkiyatcilar

tarafindan da benimsenmesi temenni edilir.

10. Siyer arastirmacisinin Hz. Peygamber’in zuhur ettigi asir ve
siyer malzemesinin tesekkiil ettigi zaman dilimi boyunca cevre
kiiltiirler, bu kiiltiirlerin yazili kaynaklarinda Hz. Muhammed’in
nasil yer aldig1, keza gevre kiiltiirlerin din biiyiiklerinin hayatlari,
bu hayatlar etrafinda olusan menkibeler, efsaneler ve mitolojik
motifler hakkinda da bilgi sahibi olmasi, hem paralellikler yakala-
mast hem de muhtemel etkilesimleri kesfedebilmesi agilarindan

onemli olsa gerektir.

11. Nihayet arkeolojik kazilarin tarih calismalarina olan katkis:
herkesce bilinen bir gergektir. Bugiin maalesef siretin gectigi tarihi
mekanlarda bu mahiyette calismalar yapilamamaktadir. Halbuki
bu miimkiin olsa, ¢ok ilging ve onemli kalitlara kavusacagimiz
muhakkaktir.
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12. 1yi bir tarih¢i olmak, iyi bir metodoloji bilgisiyle birlikte kendi
alanindaki malzemeye hakim olmakla ve malzemenin ruhunu
kavramakla miimkiin olabilir. Tarihi malzemeyi kusatmasini basa-
rabilen bir tarihgi, parmak veya goz ucuyla elindeki altinin kiyme-
tini takdir eden bir kuyumcu misali, sahihle saglami, tarihle kur-
guyu, efsane ile hakikati birbirinden ayirma melekesine sahip olur.
Malzemeye hakim olmak demek, onu kutsallastirmadan her soru-
yu rahatca sormak ve cevabini almaya ¢alismaktir. Bu konuda Hz.
Omer’in su tavri ilging bir ornek olarak karsimizda durmaktadir.
Bilindigi gibi Hz. Peygamber Medine’de bir ara kendisine sikinti
verdikleri i¢in eslerinden bir siire ayr1 kalmaya karar vermistir. Hz.
Peygamber’in bu karari, sahabe tarafindan onun eslerini bosadig:
seklinde anlasilir ve mescide herkes birbirine bu sekilde anlatir.
Hz. Omer de olaya bu konusmalar1 duyarak vakif olur. Fakat duy-
duguyla yetinmez, meseleyi birinci agizdan 6grenmek igin Hz.
Peygamber’in yanina gider ve isin aslini ona sorar, o da eglerini
bosamadigini sdyler. Burada 6nemli olan husus, Hz. Omer’in, ola-
y1, sahabeden duymasina ragmen, tahkik etme ihtiyacini hissetmis
olmasidir. Onun bu tavri, ciiret sahibi bir tarih¢iye aradig1 ipucunu
fazlasiyla vermektedir.

—

/

On the Writers of Siyar

Citation/©: Ozdemir, Mehmet, (2007). On the Writers of Siyar, Mile/ ve Nihal,
4 (3), 129-162.

Abstract: It is known that the scholarly branch of siyar and maghazi which are
concerned with the life of the Prophet Muhammad, who has been the most
important of those personalities who changed the history, was separated
from hadith and followed its own way. It is also noticeable that some
apocryphal material has been involved in siyar and maghazi since they
have gone away from the critical methodology of hadith. Together with
the narrations of historical events the mythological stories as well as
hearsays concerning the life of great personalities who have been decisive
in historical process have been quite effective in this. It is certain that we
need the life of the Prophet to found a healthy future. It is therefore quite
important to clarify the narrations of the life of the Prophet from the
apocryphal materials.

Keywords: siyar, maghazi, the history of Islam, apocryphal material.
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R. G. Collingwood, Tarih Tasarimi,
¢ev. Kurtulus Dinger, Glindogan Yayinlari, Ankara 1996, 384 s.

Tarih Tasartmi/The Idea of History, Collingwood tarafindan 1936
yilinda verilen The Philosophy of History/Tarih Felsefesi adl1 ders
notlarinin bir araya getirilmesiyle olusmus bir kitap. Ik defa 1ngil-
tere’de 1946 yilinda yayimlanan eser, 1990 yilinda Ara Yayinlar
tarafindan Tiirkge'ye kazandirilmus. Kitap, tarih felsefesi iizerine
bir deneme 6zelligini tasimakta. Tarih Tasarimi'nda modern tarih
tasarimiin Herodotos’'tan yirminci yiizyila dek nasil gelistigine
dair tarihsel bir betimleme sunulmaktadir. Ilk boliimde
Collingwood, tarihin yapisi, konusu ve yontemine iligkin Yunan-
Roma tarih yazimindan gesitli 6rnekler sunmaktadir. Yunan-Roma
tarih yaziminin insancil bir 6zellik tasidigini, ama baslica kusuru-
nun tozciiliik oldugunu ifade eden yazar; teokratik tarih ve mitos
tizerinde durarak, evrensel tarih tasariminin Helenizm tarafindan
yaratildigimi One siirer. Bilimsel tarih anlayisiin Heredotos ile
basladigini belirten yazar, bunun Thoukydides, Polybius, Livius ve
Tacitus ile devam ettigini belirtir. Hiristiyan tarih tasarimi ve orta-
¢ag tarih yazimi {izerinde de teferruath bir bi¢imde duran yazar,

ortacag tarih yaziminin biiyiik isinin nesnel ya da tanrisal plam
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ortaya koydugunu ifade eder. Collingwood’a gore, tarihg¢inin isi
gecmisi bilmektir, gelecegi bilmek degil; tarih¢iler ne zaman gele-
cegi olup bitmesinden oOnce belirleyebileceklerini ileri stirseler,
temel tarih anlayislarinda bir seylerin yanlis oldugunu kesinlikle
bilebiliriz.

Diger boliimlerde ise Descartes, Herder, Kant, Schiller, Hegel,
Marx, Toynbee, Rickert, Simmel, Dilthey, Croce, Spengler ve
Bergson'un tarihin dogasina iliskin yaklasimlar: aralarindaki iligki
gozetilerek biitiinliiklii olarak tartisiilmaktadir. Romantizmin bi-
limsel tarihin esigi oldugunu vurgulayan yazar, Aydinlanma ve
Pozitivizm ile birlikte bilimsel tarih anlayisinin basladigini belirtir.
Yazar, daha sonra Ingiltere, Almanya, Fransa ve Italya’daki tarih
tasarimini, yaziciligini ve dnemli filozoflar1 konu edinir. Besinci ve
son boliimde, Insanin Dogasi ile Insanin Tarihi, Tarihsel imgelem,
Tarihsel Kanit, Tarihin Konusu, Tarih ve Ozgﬁrliik ile Tarihsel

Diisiinmeyle Yaratilan Ilerleme konular1 irdelenmistir.

Colingwood, eserinde, amacinin felsefe ve tarih arasinda bir
rapprochment/yakinlasma saglamak oldugunu ifade etmektedir.
Yazara gore, felsefe, kendine doniik diistinmedir. Felsefe higbir
zaman kendi basina diisiinceyle ilgili degildir; hep onun nesnesiyle
iliskisine bakar, dolayisiyla diisiinceyle oldugu kadar nesneyle de
ilgilidir. Collingwood’a gore tarih ise, teoloji ya da doga bilimi gibi
0zel bir diisiinme bicimi olup, tarihin nesnesi, insanlarin ge¢miste-
ki eylemleri, amaci ise insanin kendisini bilmesidir. Kisacasi
Collingwood, tarihin kanit ya da belgelerin yorumu oldugu gorii-
stinii ileri siirer. Collingwood, en nihayetinde tarihin, tasarimlar
hakkindaki sorular ile olgular hakkindaki sorularin birbirin-
den ayrilmadig: bir bilgi tiirii oldugunu vurgular. Tarihin kro-
noloji olarak kalmay1p, zihnin 6z bilgisine ulasabilmesi igin, tarihgi
olaylarin ardindan gitmek, insan eylemlerine ve eylemlerle kendini
gosteren diisiinceye varmak zorundadir. O zaman filozofun, tarih-
¢inin zihni hakkinda diisiinmesi gerekir. Bu nedenle Collingwood,
idealizm bigimine yonelip, sonunda felsefeyi tarihle 6zdeslestirme

yoluna gitmistir. Collingwood’a gore, tarih¢i eylemlerini anlattig:
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insanlarin yasantisin1 kendi zihninde yeniden canlandiramadig:
siirece, tarih bilimsel olarak yazilamaz. Tarihgilerin olaya sadece
kendi agilarindan bakmalari, olaylar: diger agilardan gorememeleri
sorununu doguracagini savunur. Yine yazar, bunlara bagli olarak,
tarihi, derece derece artan olgusal bir deneyim olarak tanimlar. ‘Saf
tarih’, olarak adlandirdig: bu tarih, felsefe olmaksizin var olamaz.
Baska bir deyisle felsefi olmayan tarih diye bir seyin olmadiginm

vurgular.

Collingwood’un “kapsiilleme ilkesi”’ne gore, ge¢mis, simdinin
icinde kapsiillenmis olarak bulunur. Bu nedenle tarihgi, gegmisin
izlerini icinde bulundugu anda elde etmis oldugu kanitlarla bul-
malidir. Tarihgi ¢caginin insanidir ve her yoniiyle ¢aginin kosullari-
na baghdir. Cagmnin ilgileri, kaygilar1 ve beklentileri onun bakis
acisini da belirler. Collingwood, ge¢misle simdi arasindaki iligkiyi
kuracak olan alani, felsefe olarak belirlemistir. Bu nedenle, ge¢mis-
teki olay durumlarinin, simdideki kaygilarimizla iliskilendirilmesi,

felsefenin bir islevi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Imgelem kuraminda Collingwood, ge¢misin biitiinsel bir res-
mini yapmak istemektedir. Bu yaniyla, Collingwood un kurami bir
tarih kurami olmaktan ¢ok, bir felsefe kuramidir. Tarih Tasari-
mi'nda 6nemli bir sorun da, Collingwood'un, diyalektik sorgula-
ma, diisiincenin tarihselligi ve tarihsel anlamaya iliskin goriisleri-
nin  hermeneutik  kuramla iligkilendirilmesi  cabasidir.
Collingwood'un tarihsel imgelem, tarihsel kanit, soru ve yanit
mantig1 hakkindaki goriisleri, tarihsel-hermeneutik sorulara odak
olusturur.

Collingwood’'un “bilimsel” tarih olarak nitelendirdigi tarih,
yalnizca, elestirel tarih tizerine getirilen teknik bir gelisme degildir;
ayni zamanda, makas-zamk tarihi {izerine getirilen bir gelismedir.
Collingwood’da makas-zamk tarihgiligi ise, farkli yetkelerin tanik-
liklarini segip birlestirerek kurulan tarihtir. Ancak, yazara gore bu,
gercekte tarihgilik degildir, ¢linkii bilimin gerekli kosullarin yeri-

ne getirmez.
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Son olarak, Tarih Tasarimi, felsefecilerin dikkatini tarihin varli-
gindan dogan epistemolojik sorunlara yoneltir ve felsefi sorunlarin
tarihsel bir yaklasimla nasil aydinlatilabilecegini, nasil ¢oziilebile-
cegini ifsa eder. Collingwoodun, Tarih Tasarim: adli eserindeki
goriislerinin ¢ogu Croce’inkilere benzemesine ragmen bu fikirler
genis Olc¢lide kendi tarihsel ¢alismasimin bir {iriiniidiir denebilir.
Collingwood’a gore, tarihsel bir olay1 ya da olguyu anlamak, ancak
cagimin kosullar1 goz 6niinde bulundurulursa olanakli olur. Her-
hangi bir eylem, ¢aginin kosullarinda baska tiirlii gerceklestirilme-
si olanakli olmayan bir eylemdir. Bu eylemin bagka tiirlii gercek-
lestirilememesinin nedeni, temelinde felsefi bir kabuliin bulunma-
sidir. Colingwood un eseri, tarih felsefesi ve tasariminin olusumu-
nu merak edenler i¢in 6nemli bilgiler ihtiva etmektedir.

Ercan CAGLAYAN

William Henry Walsh, Tarih Felsefesine Giris,
cev. Yusuf Ziya Celikkaya, Hece Yaynlari, Ankara 2006, 207 s.

W.H.Walsh, Tarih Felsefesine Giris adl1 kitabinda, birbirinin rakibi
genel bilgi teorilerinin unsurlarini bir araya getiren bir sentezden
miitesekkil analitik bir tarihsel bilgi teorisi sunmaya ¢alismaktadir.
Walsh, elestirel tarih felsefesi ve spekiilatif tarih felsefesi olmak
iizere iki ana boliime ayirdig kitabinda Kanti, Herder’i ve Hegel'i
detayli olarak inceler. Agust Comte’a, Karl Marks'a ve Arnold
Toynbee’ye de kisaca vurgu yapmakla beraber, bu {iig filozof hak-
kindaki degerlendirmeleri olduk¢a doyurucudur. Birinci boliimde
kitabin 6zetini yapan Walsh, boliim II-V’te tarihsel diisiiniis man-

tigina dair meseleler iizerinde onemle durmaya ¢alismis ve bolim
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V-VIII'de bir tarih metafizigi ya da kendi deyimiyle *’tarihin metafi-
zik yorumu’’nu yapmaya yonelik tesebbiislerin elestirel bir deger-

lendirmesini yapmuistir.

Kitabin ihtiva ettigi konular birinci boliimde giris niteliginde
Ozetlenmigtir. Yazar kitabin birinci béliiminde tarih felsefesinin
gelisimi {izerinde durmus; tarih felsefesini kurma serefinin tartis-
mal1 bir konu oldugunu vurgulamistir. Bununla birlikte, bu serefin
[talyan tarih filozofu Vico (1668-1744)’ya ait oldugunu ifade etmis-
tir. Daha ileri gidildiginde ise, bunun Aziz Agustin’e hatta Ahdi
Atik’in bazi boliimlerine kadar dayandirilabilecegini ileri siirmiis-
tiir. Walsh, tiim bunlara ragmen, tarih felsefesinin ayr1 bir konu
olarak ilk defa Herder’in “’Ideen zur Philosophie der Geschicte der
Menscheit/ Ideas for a Philosophical History of Mankid’” adl1 ese-
rinin ilk kisminin 1784’te yayiniyla baslayan ve ardindan Hegel'in,
olimiinden sonra 1837'de yayimlanan ‘“Lectures on the
Philosophy of History/ Tarih Felsefesi Uzerine Konferanslar”” adli
eserinin ¢ikisindan hemen sonra kapanan bir donemde kabul gor-
digiinii iddia etmekte hakli oldugunu belirtmistir. Yazar,
19.yilizyilda anlasildig1 sekliyle tarih felsefesi ¢alismasinin, daha
¢ok bir metafizik spekiilasyon konusu oldugunu; amacinin bir
biitiin olarak tarihin seyrine dair bir idrak kazanmak oldugunu;
tarihin arz ettigi bir ¢ok bariz diizensizlik ve insicamsizliklara
ragmen genel bir plan ihtiva eden bir biitiinliik teskili olarak telak-

ki edilebilecegini gostermek oldugunu vurgulamistir.

Kitabin birinci boltimiinde tarih felsefesi ile ilgili birtakim mii-
lahazalardan sonra yazar, elestirel tarih felsefesi iizerinde durmus-
tur. Bu boliimde yazar, elestirel tarih felsefesinin problemlerinin
dort ana gruba ayrildigini; bunlardan ilkinin “’Tarih ve Diger Bilgi
Formlar1” alt basligiyla ele alinarak birinci grup problemlerin ta-
rihsel diistiniisiin ger¢cek mahiyetine iliskin meselelerden olustu-
gunu sOyler. Yazara gore tarih, ge¢mis olaylarin yalin kaydindan
ibaret olmayip, bunun Otesinde “anlamli/significant” kayittan-
olaylarin birbiriyle baglantilarinin kuruldugu bir agiklamadan-

ibarettir. Tarih¢i sadece gegmiste ne vuku buldugu tizerinde dur-
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mamali, ayni zamanda onun neden vuku buldugunu gosterme
pesinde olmalidir. Elestirel tarih felsefesinin ikinci problemini “Ta-
rihte Dogruluk ve Vakia” olarak nitelendiren yazar, tarihsel vakia-
nin ne oldugunu ve yine tarihgilerin 6nermelerinin neye binaen
dogru veya yanlis addedilebilecegi {izerinde durmustur. Yazara
gore tarihsel vakialar her zaman kanitlanmak zorundadir. Bununla
birlikte tarih¢inin gorevinin sadece tiim dnermelerini mevcut kani-
ta dayandirmaktan ibaret olmadigini, bunun 6tesinde hangi kani-
tin mevcut olduguna karar vermek oldugunu belirtmistir. Kisacasi
yazar, tarihsel kanitin, tarihsel hiikiimlerin dogrulugunu test et-
mek icin basvurulabilecek nihai bir veri olmadiginin énemine de-
ginmistir. Elestirel tarih felsefesinin {i¢iincii problemini, “’Tarihsel
Objektiflik”” olarak nitelendiren yazar, objektiflik kavraminin, eles-
tirel tetkike bilhassa muhta¢ oldugunu ifade etmistir. Kitapta, sim-
diye dek ideal olmaktan uzak tarafsiz tarihin, tam anlamiyla bir
imkansizlik oldugu; bununla birlikte tarihin bir bilim dali olarak
kabul edilmesi halinde, tarihte dogal bilimlerdeki objektiflige teka-
biil eden bazi 6zelliklerin bulunmas: gerekliligi dile getirilmistir.
Yazara gore, tarih arastirmalarinda objektif olmanin 6niinde; sahsi
egilim, grup Onyargisi, tarihsel yoruma ait catisan teoriler ve arka
planda yatan felsefi catismalar yer almaktadir. Elestirel tarih felse-
fesinin dordiincii problemi, “Tarihte Agiklama” problemidir. Bu-
radaki asil mesele tarihginin iizerinde galistig1 olaylar1 acgiklama
usulii ile alakal1 6zgiinltigiin olup olmadigidir. Yani tarihteki olay-

larin ne oldugu kadar, nigin oldugu da mithimdir.

Elestirel tarih felsefesi ve problemlerini irdeleyen yazar, son-
raki boliimlerde spekiilatif/nazari tarih felsefesi {izerinde durmaya
calismis; bu meyanda Kant, Herder ve Hegel iizerinde ayrintili bir
bilgi sunmustur. Pozitivist harekete de deginen yazar, 19. yiizyil
tarih yaziciligy {izerinde ciddi bir etkisi olacak olan Fransiz yazar
Aguste Comte’ii irdelemistir. Comte’lin tarihin gergeklerini anlam-
landirmak icin “Ug Hal Yasasi’'ni -Teolojik Dénem, Metafizik Do-
nem ve Pozitivist Donem- ileri siirdiigiinii ve Hegel'de oldugu
gibi, Comte’tin da tarihin seyrinin tarih-disi/nonhistorical amiller

tarafindan belirlendigine inandigini ifade etmistir. Pozitivist ku-
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ram tarihin olusumunda hicbir ilahi nedene yer vermez, sadece
toplumu esas alir. Pozitivistlerin, tarihi anlamayi, genel olarak
insan tabiatin1 anlama ile irtibatlandirmaya calistiklarin1 ve bu
konuda yanilmadiklarimi ifade eden yazar, pozitivist hareketin,
ylizyil boyunca tarihsel ¢alismalarin gelismesi {izerinde esash bir
etkiye sahip oldugunu vurgulamistir. Tim bunlara ragmen poziti-
vistlerin begeri tabiat1 tetkik konusunu basite almalar1 ve tarihgileri
sosyal bilimcilere doniistiirme ¢abalarmin yanlis oldugunun altim
onemle cizmistir. Marks ve tarihsel materyalizme de deginen ya-
zar, Marks'in tarih teorisinin Hegelci etkiler tasidigini ve bunun
goz ardi1 edilmesi halinde Marks’in bakis acisinin anlasilamayaca-
g1 ileri siirer. Yazara gore Marks, diyalektik konusunda oldugu
gibi, herhangi bir zamanda yasayan bir toplumun hayatinin farkh
yonlerinin organik olarak birbiriyle iliskili oldugu goriistinde de
Hegel'e dayanmaktaydi. Hatta yazar, daha ileri giderek Marks'in
tarih felsefesini, Hegel'in felsefesinin tadil edilmis bir versiyonu
olarak sunmakta bir beis gormemektedir. Marks’a gore tarih sah-
nesinin bas aktorleri milletler veya halklar degil, ekonomik sinuflar
olup; tarihte herhangi bir degisim siirecini anlamak icin meydana
gelen degisimin arkasindaki iktisadi arka plana bakmak yeterli
olacaktir. Son olarak Ingiliz tarih¢i Toynbee’ye yer veren yazar,
Toynbee'nin kafasinda uygarliklarin dogus, gelisme ve diisiisiiniin
mukayeseli tetkiki disinda bagka bir sey olmadigini dile getirmis-
tir. Bu 6zelligiyle Toynbee’de, Ibn-i Haldun ve Vico tesirinin ok
belirgin oldugu asikardir. Walsh, Toynbee'nin olaylara bir tarihgi
goziinden ziyade bir sosyolog gibi baktigini ve bu nedenle meslek-
ten tarihgilerin onu elestirmelerinde hakli olduklarini vurgular.

Son tahlilde, tarih felsefesi hakkinda onemli bilgiler iceren ki-
tapta, birinci boliimde tarihsel diisiiniisiin tabiati, bu diistiniisiin
diger diistiniis tiirlerinden farkl kilan vasiflar tizerinde durulmus
olup, tarihsel diisiiniisiin 6n kabulleri ve sonuglarinin epistemolo-
jik niteligi incelenmistir. Kitabin ikinci kisminda daha ziyade tarih
felsefesine iliskin geleneksel problemler {iizerinde durulmustur.
Elestirel ve spekiilatif tarih felsefesi hakkinda ayrintili ve karsilas-

tirmal1 bilgilerin yer aldig kitapta; Kant, Hegel, Herder, Comte,
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Marks ve Toynbee ile ilgili 6zet bilgiler mevcuttur. Ikinci kisma
konulan ekte, Walsh tarafindan tarihsel materyalizmin kisa bir
degerlendirilmesi yapilmistir. Tarih Felsefesine Giris, Walsh tara-
findan felsefeciler hedef alinarak yazilmasina ragmen, tarihgiler ve
tarih 6grencileri tarafindan mutlaka yararlanilmasi ve degerlendi-
rilmesi gereken bir kaynaktir. Basit ve sade anlatimi, tarih felsefesi
gibi okunmasi sikintih bir disiplini kolaylastirirken, dnyargilardan
uzak tespitleri ufkumuzu genislemekte ve tarih felsefesi alanindaki
yaklasimlara niifuz etmemizi miimkiin kilmaktadir. Tarih felsefesi
hakkinda 6nemli bilgiler igeren kitap, konuya ilgi duyanlarin vaz-

gecilmez basvuru kitaplarindan biri olmay1 hak eder niteliktedir.

Ercan CAGLAYAN

Hans Meyerhoff, Zamanimizda Tarih Felsefesi,
cev. Abdullah Sevki, Hece Yayinlari, Ankara 2006, 408 s.

7

“Zamanimizda Tarih Felsefesi” adli ¢alisma, Hece Yayinlar tara-
findan Abdullah Sevki'nin gevirisiyle Tiirkgeye kazandirildi. Al-
man asilli Amerikali felsefe profesorii Hans Meyerhoff tarafindan
derlenen kitapta, yazarin tarih ve felsefe konularina iligskin girisin-
den sonra; Tarihsicili¢in Kaliti, Clio- Bilim mi Yoksa Esin Perisi mi?,
Tarih ve Ahlaklilik ve son olarak Tarihin Anlami adli dort bolum; tarih
felsefesine dair 19. ve 20. ylizyilda kaleme alinmis deneme ve yo-
rumlar bulunmaktadir. Kitabin sonunda tarih felsefesiyle ilgili ek
kaynakcaya yer verilmesinin yani sira, miitercim tarafindan kale-
me alinan ‘Tarih Felsefesi I¢in Bir Deneme’ adli yaz1 da bulunmak-

tadir.
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Birinci boliimde Geoffrey Barraclough’un ‘’Degisen Diinyada
Tarih¢i” adli makalesinde, tarihselcilige yonelik celiskili bir durusu
vardir. O bir yandan, tarihin “insan ruhunun muhtesem cesitliligi,
yaratict giice ¢cok keyif veren tamkligr” oldugu tezini savunurken;
diger taraftan da, tarihgiligin bilgi ve aktorel yargilar igin goreceli
sonuglarina tiziiliir. Bununla birlikte Barraclough, “’tarihsel diisiin-
cenin temellerinin yeniden dikkate alinmast icin”, “’zamanin” gerekli
oldugu sonucuna varmistir. “Rilya” adli makalenin yazar
Wilhelm Dilthey’in usunun iki anlamh vurgusu onem tasir: 1-
“"Tarihsicilik, insamin, tanribilim, felsefe ve dogal bilimden nihai kurtulu-
sunun anahtar: gibidir.” yargisy 2-“Tarih ya da felsefe icin evrensel bir
kavramsal dizge hazirlamanin basarisizligr.” Mezkur makalede felsefe,
Dilthey tarafindan {i¢ bashk altinda irdelenmistir: 1- Maddecilik
veya olguculuk, 2- Ozgiirliigiin idealizmi, 3- Klasik ve nesnel idea-
lizm. Dilthey’a gore, her diinya goriisii tarihsel olarak kosullandi-
rilmistir ve bu nedenle simirli ve gorelidir. Benedetto Croce tara-
findan kaleme alinan “Tarih ve Tarih¢e” adli denemede, modern
tarih yaziminda, akilcl, bilimsel veya olgucu elestiri s6z konusu-
dur. Croce, tarihsel olayin ne oldugu veya nicin olduguyla, ge¢mis
olaylarin vakayiname benzeri kayitlartyla, bu olanlar1 agikla-
yan/yorumlayan tarihsel anlatilar arasinda temel bir farkin olma-
styla ilgilenir. Bu fark, ¢oziimsel ya da spekiilatif olsun olmasin,
tarihin herhangi bir felsefesinin yanitlanmasi gereken temel soru-
larin1 ortaya koyar: Tarihsel bir anlati ne yapar? Ya da, meydana

gelen baslica olaylar nasil tarihe doniistiiriilmiistiir? Devaminda

‘r 7

Croce’'nin “ Her gercek tarih, ¢agdas tarihtir.” Onerisi, onun tarih
felsefesine onemli bir katkis1 olmustur. Ayrica, tarihin “pragma-
tik” yorumunun da temelidir; simdiki yasamin yarariyla birlesmis
olmasi nedeniyle, gecmis dlmiistiir anlamina gelmektedir. “Yasam
bir simdidir ve bos bir 0ykiileme olan bu tarih gecmistir.”” diyen Croce,
belge ve tenkit ile yasam ve diisiincenin tarihin gercek kaynaklari

oldugunu vurgulamustir.

Birinci boliimdeki bir diger yazi, Jose Ortega Y Gasset tarafin-
dan yazilmis olan “’Bir Dizge Olarak Tarih” adli makale olup; yaza-
rin, tarihsicilikten varolusguluga gecisi acikliga kavusturma ama-
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cni tasimaktadir. Ayrica yazarin, “Diinden dnceki giinii animsamakla
sadece diine 151k tutabiliriz. Tarih bir dizgedir, tek ve acimasiz zincirle
baglanms olan insan deneyimlerinin dizgesidir.” sOzli, yazarin tarihe,
gecmisteki tecriibeler olarak baktig1 gercegini ortaya koymasi ba-
kimindan Snem tagimaktadir. “Insan, bir siz olarak dogaya sahip
degildir; asil sahip oldugu tarihtir.” tiimcesi Ortega’nin, Croce ve
Dilthey’a minnettarligini gosterir. Ortega’nin makalesi, modern
tarihsiciligin gelenegi bakimindan Onemli olup; ona gore geg-
mis:“Insanin geleceginin dar yasamyla simdiden yapildigr deneyimler-
dir.” Gegmise biiyiik 6nem atfeden yazar, “Eger ne olacagin: bilmez-
sek, ne olmayacagim da bilmeyiz. Insan gegmisi goz oniinde bulundura-
rak yasar.” soOzleriyle yasamin, ge¢misin tizerine kurulu oldugu-
nu/olacagim onemle vurgular. Tarihsel Imgelem adli makaleyle
dogrudan tarihsel bilgi sorununu irdeleyen Ingiliz filozof R. G.
Collingwood, ge¢mis diisiincenin, tarih¢inin zihninde, yazili tari-
hin simdinin yeniden vuku bulmasindan/re-enactment bagka bir
sey olmadigini ortaya koymaya calisir. Makalesinde Colingwood,
Kant'in yaptig1 gibi, “’verimli imgelem”in zihinde 6nemli bir islevi
oldugunu savlar. Kendini dogrulama kavrami olarak “tarihsel
gercek’” sorununun ¢oziimiiniin olup olmadigl, deney Oncesi/a
priori imgelemin kabul edilip edilmeyecegi, tarihte nesnel kosulla-
rin rol oynamasinin adil olup olmadig, tarihsel gorelilik veya kus-
kuculugun goélgesinin giderilip giderilmedigi gibi sorunlar tizerin-
de durmustur. Ana temanin yan1 sira makalede, kaynaklar, yetke-
ler, delil, tarihe niifuz ve tarihsicilik gibi gii¢ konular {izerinde gok
sayida onemli yorum yer aliyor: Tarih, ‘somut ve gecici olanin akil

stizgecinden gecirilmis bilgisidir.”

Ikinci béliimde, daha ¢ok tarihin bir bilim olup olmadi1 {ize-
rinde durulmaya calisilmistir. Henry Pirenne’nin makalesi, bir
bilim olarak tarihin konumu i¢in bir savunma yazisi, modern tari-
hin elestirel aygitinin bir 6zeti olmakla birlikte; diger taraftan,
tarihsici sezgi, genel yasalari formiile etmeksizin tarihi kurmanin
onu anlatmak demek oldugunu yineler niteliktedir. Makalede,
bilimsel aygitin bir gereklilik oldugu, ancak bunun, tarihi yazmak

icin yeterli bir kosul olmadig1 vurgulanmistir. Arnold J.
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Toynbee'nin kaleme aldig1 yazida, daha ¢ok, “tarihsel aciklama”
tizerinde durulmus ve tarihe bilimsel teknigin uygulanmasini si-
nirlayan nedenler iizerinde diistintilmiistiir. Tarihsel gorelilik, Carl
L.Becker, Charles A. Beard ve Raymond Aron tarafindan yazilan
makalelerle irdelenmistir. Becker, ilgiler, kuram ve yoruma bagh
olarak “gerceklerin” ka¢milmaz kosullandirilmas: ve tarihsel ger-
¢eklerin saf olmamas1 gercegini dillendirmistir. Beard’iin makale-
sinin en anlam katkisi ise, bir yandan tarihte bilimsel kavramlarin
bir elestirisi niteliginde, diger yandan bilimsel yontemin nihai yiik-
lenicisi arasinda duraksamasi seklinde oldugu sdylenebilir.
Aron’un “tarihte gorecelik’” konusundaki makalesi, tarih yazimina
girebilen nesnel ve 6znel faktorlerin agirligini tartmak bakimindan
titiz ve itinalidir; “Insan, tarihsel bilginin hem 6znesi hem de nesnesi-
dir.” “Tarihsel yargilar ** baslikli makalesiyle John Dewey, tarihsel
bilgiyi, genel olarak, insan bilgisinin sorununa benzetmek egili-
mindedir. Dewey, “Tarih, zorunlu olarak simdinin bakis agisindan
yazilmigtir.”” der ve ekler: “"yazilms olan kiiltiiv kavramlar: ve baskin
sorunlar tarafindan kontrol edilmistir.”” Morton White, “tarihsel yoru-
mun ruh bilimi ve mantig1 arasidaki karisikligin, tarih felsefesinin tipik-
ligi” olduguna inanan bir diistinceyi sergilemekle nesnel bir tarih

gorlisiini savunur.

“Tarth ve Ahlakliik” adli {glinci bolimde, Herbert
Butterfield, Sir Isaiah Berlin ve Jacob Burkhardt, ahlaki konular ve
degerlerin gatismasi, ahlaki ilkelerin/yargilarin tarih ve tarihgiye
etkisini tartismakta ve tarihcinin ahlaki yargilara boyun egmemesi
gerektigini vurgulamaktadirlar: Tarih¢inin 6nde gelen islevi, kendi
baglaminda ge¢misi yeniden kurmaktir. “Tarihin Anlami” basli-
giyla dordiincii ve son boliimde, Alan Bullock, Karl Popper,
Reinhold Niebuhr ve Karl Jaspers, tarihin ve tarihsiciligin anlam,
tarih Otesinin bir elestirisi ve tarihsel belirlenimcilik ( dongiisel,

diyalektik/evrimci) iizerinde durulmustur.

Sonug olarak tarihi anlamlandirma ¢abamizda tarih felsefesi
oldukg¢a Onemli bir yer tutar. Meyerhoff tarafindan derlenen bu

kitap, tarih felsefesine ilgi duyan farkl tarih felsefelerinin yorum-
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larin1 6grenmek ve ileri okuma yapmak isteyenler icin katk: sagla-
yacak deneme ve yorumlar1 icermektedir. Meyerhoff'un
’derlencesi”, tarihin anlamindan tarihin bir bilim olup olmadigina,
tarihte gorecelik ve objektiflikten tarihte ahlaki yargilara, tarihgilik
ve tarihsel arastirma yontemlerine degin her biri ayr1 bir ¢alisma
konusu olan deneme ve yorumlarla tarihin sinirlarina, yorucu ve
bir o kadar da zevkli bir yolculuk yapmak isteyenler igin bir bas-
vuru kitabi.

Ercan CAGLAYAN

Georgia Harkness, John Calvin: the Man and his Ethics
Henry Holt and Company: New York, 1931, XIII+266 s.

Reformasyon, Avrupa’nin din anlayisinda koklii bir degisimi ifade
eden bir kavramdir. Olugsum siirecinden kurumsallasma asamasi-
na gecen Hiristiyanlik, uzun bir siireyi doktrinel ve politik tartis-
malarin icerisinde gecirmistir. Papalik kurumunun, kurumsallas-
ma sonrasinda Papa’nin tiim dinsel ve siyasal erki ele gegirip mut-
lak otoritesini saglamasinin ardindan yasanan Dogu-Bati boliin-
mesi ve sonrasinda Anglikan Kilisesi gibi yar1 reforme olmus bir
kilisenin kurulmas: bile, Hiristiyan diinyasindaki gerilimi diistir-

meye yetmemistir.

Orta Cag boyunca skolastik diisiince icerisinde dogmatik bir
din-bilim anlayisina sahip Avrupa, Katolik Kilisesi’'nin ve onun
elinde oyuncak haline diisen prens ve krallarin halk iizerinde yo-
gun baskilarina sahne olmustur. Sekiiler idarecilere ve Kutsal Ro-

ma imparatorlugu’nun sundugu din anlayisina yonelik baskaldiri-
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lar, on altincl asirda zirvesine ¢ikmis ve neticede Avrupa’nin pek
¢ok merkezinde ortaya ¢ikan reformcular Onciiliigiindeki yerel
¢abalar birer toplu kitle hareketine doniiserek Reformasyon ger-
¢eklesmistir. Reformasyon siiphesiz pek ¢ok din adaminin gayret-
leri sonucu ortaya ¢ikmis bir doniisiimii ifade eder. Bu harekette
pek coklarinin emegi vardir. Ilk olarak, on iigiincii asrin John Huss
ve John Wycliffe'leri bir zemin olusturmus, Huldrych Zwingli ve
Martin Luther de bu zemin iizerine on altinci asir reformunu insa
etmigtir. Donemin ikinci kusak reformcularindan John Calvin de
sahip oldugu hukuk ve teoloji nosyonunu ge¢misin birikimini de
arkasina alarak reform diisiincelerini sistemlestirmis ve pek g¢ok
reform kilisesinin doktrinel kaynakligini1 yapmistir. Reform tarihi-
ne bakilacak olursa, Calvin’in bu gelenege yaptig1 katkidan daha
fazlasin1 yapani bulmak imkansiz gibidir. Onun gelistirip sistem-
lestirdigi reform hareketi, bugiinkii Avrupa’nin dinsel, ekonomik,
kiiltiirel ve politik yapisina dogrudan ya da dolayl bigimde koklii
etkiler yapmistir. Bu agidan bakildiginda, reformun anlasilmas bir
anlamda reformcular1 ve 6zelde de John Calvin ve onun gibileri iyi

¢oziimlemeye baglidir.

Burada ele alip tanitmaya calistigim eser, Bati’da Calvin iize-
rine yapilmis binlerce calismadan sadece biridir. Calvin ve calisg-
malarina yonelik yapilmis ¢ok genis bir akademik literatiir varken,
benim 1930’lu yillarin bir kitabin1 giindeme tagimam tesadiifi de-
gildir. Yazarinin kitaba yansittigi diistincelerinin bugtin énemini
ve glincelligini korumasi ve hatta bazi kesimlerce onun asilamamig
olmasi, okuyuculara neden gerilerde kalmis bir kitaba yer verdi-

gimi anlatmaktadir.

Calvin kimilerine gore sekiiler devlet anlayisinin kurucusu,
kimine gore de tam tersi bir anlayisla teokratik diizenin Onciisii ve
gayretcisidir. Onun teolojik anlamda Bati'ya ve Protestan kiliselere
¢ok sey verdigi ortadadir. Bugiiniin anlayis1 ve kiliselere katkisi
nedeniyle Calvin'e leke siirmek istemeyenler, onun ¢agimiza aykiri
gelebilecek goriis ve uygulamalarini genellikle gdrmezden gelmek-

tedirler. Bu da, gergek Calvin portresini értmektedir. Harkness’in
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bu eseri, resmi ve yagin anlayisin 6tesine gecerek Calvin’i oldugu
gibi resmetme gayretine girmesi ve onun ¢ogu Ingilizceye heniiz
cevrilmeyen eserlerini de dikkate alarak bilinmeyen ya da ¢ok az
bilinen yonlerini ortaya koymaya calismasi agisindan onemlidir.
Bu bakis ve yaklasim, ¢ogu defa varilan sonuglarin genel goriisiin

aksi yonde olmas1 durumunu ortaya ¢ikarmaistir.

Oncelikle {izerinde durulmasi gereken bir husus, baghgin
okuyucuyu yamltmamasidir. Eserin isimi “John Calvin: Bir Insan
ve Onun Ahlaki Prensipleri” olsa da, eser sanildig1 gibi Calvin'in
biyografisi ile smirli degildir. Yazar, Calvin'in hayatini ayrintil
bicimde ortaya koymanin disinda, onun caligmalar1 baglaminda
ekonomik ve ahlaki boyutun altin1 ¢izmis ve bunu yaparken de
Puritan etigin ve modern kapitalizmin yiikselisi konusunda Max
Weber, Ernst Troeltsch ve R. H. Tawney gibi arastirmacilara da yer
vermistir. Harkness pek ¢ok yerde onlarin goriislerini reddemis ve

onlarla ancak ¢ok az noktada bulusmustur.

Okuyucunun bu eserde yazarin engin bilgisinden ve calisma
siiresince izledigi hassas denge ayarindan etkilenmemesi miimkiin
degildir. Reform ve Calvin konusunda pek ¢ok akademik ¢alisma
olsa da, bunlardan ancak ¢ok azi resmi anlayisin disina ¢ikip
Calvin'i ve dolayisiyla modern toplumu anlamada alternetif bir
bakis agist sunabilmistir. Zira Harkness, eserinde Calvin'i ¢ok yon-
lii ve farkli goriisler icerisinde her yoniiyle bir biitiin olarak ama
ayrintilar1 da dikkate alarak oldugu gibi tanimlamaya calisir. Kay-
naklarinda Calvin'in diger eserlerine vukufiyeti, ona meslektasla-
rina gore ¢ok daha olgun ve kapsamli bir bakis agisi sunar.
Harkness’in ayrintili ve tikey anlatimi, okuyucunun Calvin’in ah-
lak ve kisiligini, eserlerini ve sonraki dénemdeki etkilerini iyice
anlamaya imkan taniyor. Harkness’in eseri Calvin yanlis1 ya da
karsit1 olarak yazmamuis olmasi, okuyucuya belli bir fikri dikte
ettirme baskisini ortadan kaldirarak daha genis bir perspektiften
Calvin’i anlama imkarni taniyor. Eser gercekten de reformasyonu,
Calvin'i ve kisacas1 ge¢misi anlamak isteyenler i¢in mitkemmel bir

kaynak konumundadir. Elbette ki eserin bir yazilis amaci,
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Harkness’in Calvin konusunda bir tezi bulunmaktadir, fakat onun

oncelikli amaci, Calvin’i ve eserini oldugu gibi ortaya koymalktir.

Eserde yazar ozellikle Calvin'in muhafazakar bir kisilige ve
diinya anlayisina sahip oldugunu, onun Cenevre’de Kutsal Kitap
esaslarina dayali bir teokratik diizen kurmaya ¢alistigin1 ve bunda
basarili oldugunu; elde ettigi dinsel ve politik giicle bu diizenin
basina gecip hayatin her alanini dinsel dgelerle donattigini, 6zgiir-
liikkleri sinirlandirdigini, farklh goriislere yer vermedigini ve din-
darlig1 yerlestirerek Cenevre'nin adeta Papasi oldugunu vurgula-
makta ve bu goriisleri kanitlayic1 gliclii 6rnekler siralamaktadir.
On iki Boliim’den olusan eserin en ilging iki boliimiinden biri aile
ici iliskilerin ele alindig1 III. Boliim, digeri de Protestan Ahlakina
bakisin irdelendigi IX. Boliim’diir.

Bilindigi {izere Weber meshur eseri Protestan Ahlaki ve Kapita-
lizmin Ruhu’'nda Kalvinizm ile kapitalizm arasinda yakin bir iligki
kurmus ve kapitalizmin ruhunun Kalvinizm’in iiriinii oldugunu
savunmustur. Bu tez doneminde Avrupa’da uzun siire kabul
edilmekle birlikte sonradan neredeyse tamamen terk edilmistir.
Oysa bu goriis, iilkemizde hala biiyiik bir cogunlugun benimsedigi
bir tezdir. Harkness daha 1930’lu yillarda bu tezi reddetmis ve
kapitalizmin tarihinin Kalvinizm’den ¢ok onceye dayandigin ileri
siirmiis ve kapitalizmin Reformasyon oncesinde gergeklesen eko-
nomik goglerle ortaya ¢iktigini, Reformdan bir asir 6ncesinde Kato-
lik Venedik, Floransa, Giiney Almanya ve Flanders’de kapitalist
anlayisin mevcut oldugunu vurgulamistir. Yazar ayrica Weber’'in
Calvin'in sadece Hiristiyan Dininin Kurumlari’na atifta bulundugu-
na, bu atiflarin da sinirh olduguna dikkat ¢ekmis, dahasi, Weber’in
Calvin ile Kalvinizmi birbirinden ayirmadigini ifade etmistir (s.
178, 187-189).

Calvin/Kalvinizm ve kapitalizm iligkisi Batida dahi hala ta-
mamen ortadan kalkmamisken Harkness'in bu tezi yaklagsik 75 yil
once reddetmesi ve bunu saglam karnitlarla desteklemesi, onun bu
konudaki engini birikimin, farkli yaklagimini ve Calvin'in vitrin
gerisindeki eserlerinden haberdar oldugunu gostermektedir.
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Harkness’den sonra bu ¢izgide tutarli olmak kosuluyla ancak ¢ok
az eser yazilabilmistir. Gegen siire igerisinde hala pek ¢ok Calvin
yazar1 bu eseri agabilmis degildir. Eser yaklasik 300 sayfalik bir
hacmi ile din, etik, politika ve ekonomi tarihi bakimindan Calvin’i
ve Reformu anlamak isteyenler i¢in bulunmaz bir kaynak. Onu
gormeden Calvin iizerine bir yazi yazmak kanimca biiyiik bir ek-

siklik olacaktir.

Mustafa BIYIK
(Dr., Hitit U. ilah.Fak.)

Bernard M. G. Reardon, Religious Thought in the Reformation
(Longman: London and New York, 1992), XVI+349 s..

Avrupa’nin bugiinkii dinsel, iktisadi ve siyasi durusunun, onun
tarihsel ge¢misiyle birlikte degerlendirilmesiyle anlasilabilir. Ciin-
kil bugiiniin Avrupasl, ge¢misine ve 6zellikle de ge¢misinde yasa-
dig1 Biiyiik Uyanis, Ronesans, Reform ve Aydinlanma gibi tecriibe-
lere ¢ok sey borcludur. Bu siiregte Reformasyon ise Avrupa igin
dinsel oldugu kadar toplumsal ve ekonomik ac¢idan onemli bir
degisim ve doniisiim siirecini ve bir kirilma noktasini ifade eder.
Bu bakimdan Reformasyonu anlamak, Avrupa’yr anlamanin bir 6n
sart1 olarak goriilebilir.

Reformasyon, Avrupamin degisik iilkelerinde ortaya cikan
oncil reformcular etrafinda sekillenen bir hareket oldugundan, bu
hareketi anlamak bir bakima onun liderlerini anlamay1 gerektir-
mektedir. Bu nedenle Reformasyonu anlamaya yonelik ¢alismalar-
da reformcular her zaman en ¢ok tizerinde durulan konu olmus-
tur. Iste Reardon’un eseri, bu tiirden bir yapittir. O bu kitapta, ana
Protestan kiliselerin ortaya ¢ikmas: ile sonuglanan XVI. Asir
Reformasyonu’nun dinsel inanglari hakkinda okuyucuya doyuru-

cu bilgi vermeyi amaglamistir (s.xii). On iki boliimden olusan ese-
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rin tamaminda goze ¢arpan en Onemli husus, onun salt teolojik
diislinceye yonelik olarak yazildigidir. Kitabin yarisindan ¢ogu
Luther, Calvin, ve ingiliz reformcularina tahsis edilmis, ayrica
Erasmus, Zwingli ve Melanchthon’a da 6nemli bir yer verilmistir.
Reformcu liderlerden Luther, ruhsal anlamda gercek bir yaratici,
Reformasyonun en giiglii sahsiyeti ve en verimli zekasi olarak tak-
dir edilmistir (s.86). Radikal Reformcular da ayr1 bir boliimde ele
almip tartisilmistir. Son olarak ise Katolik Reformu’na yer veril-
mistir. Konular bilimsel bir yaklasimla ele alinarak reformcularin
biitiin goriisleri detayl bir sekilde sunulmaya ve karsilastirmalar

yapilmaya calisilmistir.

Eser her ne kadar zaman zaman Reform diisiincesinin cesitli
kollarmi kronolojik olarak ortaya koymada sikici gibi gelse de,
sistematik ve 6zlii bilgiler sunmasiyla 6vgliyii hak etmistir.

Reardon bilingli bir sekilde konuya tamamen Aydinlanma ger-
cevesinden ele almistir (s.236). Yazar bu bakimdan karsimiza mo-
dern bir rasyonalist olarak ¢ikmaktadir. Eserinde, en biiyiik basari-
s1, hiimanizme ¢ok sey bor¢lu olan on altinci asrin reformculariin
goriislerini tartismada niianslarda gosterdigi maharetidir. Yine 10
ve 11. Béliimlerde Ingiliz Reformasyonu detayli bigimde ele tartigi-
larak akademik yetkinlik tiim agikligiyla ortaya konmustur. Fakat
ayni basari maalesef Anabaptistler konusunda gosterilememis,
burada yalin aktarimlarla bir anlamda bosluk doldurulmaya ¢ali-
silmistir. Radikalizme modern ag¢idan, modern akademik aydin-
lanma ilgileri yoniinden bakilmis, fakat yazar son déonem ABD
akademik diinyasindaki meslektaslar1 gibi bu konuda asimile ol-

mamuisgtir.

Yazarin elestirilebilecek en biiyiik yonii, onun salt teolojik dii-

siinceye verdigi tek tarafli bakis agisidir. Bu agidan bakildiginda

eserin pek cok yeri elestirilebilecek durumda olsa da, diger mater-

yallerle desteklendigi siirece iyi bir temel kaynak olacak nitelikte-
dir.

Mustafa BIYIK

(Dr., Hitit (. ilahiyat Fak.)
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Alister E. McGrath, Reformation Thought: An Introduction,
Blacwell Publishers: Oxford and New York, 1999, XII+329 s.

McGrath'in bu eseri, Girig'in ardindan ondort Boéliim, Ekler, Dip-
notlar, Bibliyografya ve sonda yer alan Dizin'den olusmaktadir.
Yazar eserde, en son bulgular 1s181nda 16. asrin ilk yarisinda ger-
ceklesen Avrupa Reformasyonu'nun oncii diisiincelerini ortaya
koymay1 ve bunun geri planinda yer alan Ronesans’a iliskin bilgi
vermeyi amagladigini ifade etmektedir (s.XII). Eserde yer alan
temel konular Ortacag din anlayisi, hiimanizm ve Skolastisizm ile
bunlarin Reformasyon ile iliskisi, Luther, Zwingli, Melanchthon,
Bucer ve Calvin’in biyografileri, bu reformcularin iman ile aklan-
ma, kader, Kutsal Kitab’a doniis, sakramentler ve kilise anlayis
konusunda goriigleri, Reformun politik diisiincesi, Ingiliz
Reformasyonu ve Reformun tarih {izerindeki etkisi gibi ¢ok genis

bir alan1 kapsamaktadr.

Yazarin eserde teolojik nosyonunu en giizel Hiimanizm ve
Reformasyon baslig1 altinda sergiledigi hemen fark edilmektedir.
Burada hiimanizm genis bir vukufiyetle ele alinmis, Hiimanizm-
Reformasyon aras1 gerilime (Luther ve Zwingli arasinda evharist
tartismasinda oldugu gibi) yer verilmis (s.39-63.), reformcular ara-
sindaki doktrinel ve sakramental yorum farkliliklar: dile getirilmis-
tir (s.112-218). Burada reformcular arasindaki temel konulardaki
farkliliklar miikemmel bir sekilde ortaya konup tahlil edilmis,
Calvin’in Iskog teologu John Major'dan ve onun schola
Augustiniana’sindan etkilendigi seklindeki goriis reddedilmistir.

Eserin 6nemli bir kismu liituf, Kutsal Kitab’in yetkinligi, kilise,
sakramentler ve zamanin politik diisiincesine ayrilmigtir. Okuyu-
culara, Luther'in Augustine onciiliigiinii yaptig1 ve ondan etkilen-
digi soylenir. McGrath'in Kutsal Kitab'in yetkinligine bakis1 nettir:
Sola Scriptura baglaminda Radikal Reformasyon “Anabaptizm”e
esdeger goriiliir (s.5, 9-10,155).
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Eserde politik diisiinceye iliskin boliimiin zayifli§i goézden
kagmamaktadir. Bunun nedeni, Luther’i baglamindan uzak bir
sekilde ele alinmasidir. Zira kitapta yazarin donemin sartlarimni
dikkate almadigini daha ilk bakista fark edebiliyorsunuz. Etkin ve
carpicl bigimde ele alinan ingiliz Reformu kismindan sonra ele
alman Reform Diisiincesinin Tarihteki Etkisi bashgi altinda re-
formcularin sosyo-politik ve ekonomik alandaki etkilerine dikkat
¢ekilmistir. Bu baglamda Calvin'in 1541 yilinda Cenevre’de uygu-
ladig: kilise idaresi diizenlemesinin sonraki donemlerdeki etkileri
(5.261-62) tizerinde durulmus, Protestan is ahlaki ve kapitalizmin

dogusu ihmal edilmemistir (s. 266-270).

Eserin sonundaki ekler kisminda yer alan sozliik ve erken do-
nem reformun kronolojisi okuyucuya ayr1 bir kolaylik sunmakta,
zengin bibliyografya da gozden kagmamaktadir.

McGrath her ne kadar Reform diisiincesini ¢ekici hale getir-
meye caligsa da, Giris kismindaki hatali “radikal reformasyon”
sunumundan dolay1 sikicidir (s.10). O burada yanlis bicimde Radi-
kal Reformasyonu Anabaptizm’e denk tutmaktadir. Dahasi,
Thomas Miintzer, Caspar Schwenkfeld ve Sebastian Franck’i birer
Anabaptist olarak sunmaktadir (s.155). Oysa bunlar kaynaklarda
“Spiritualist” olarak tanimlanmaktadir. Eserin Luther ve Zwingli
arasindaki tartismalarda ortaya koydugu basarryi, Radikal
Reformasyon’a iliskin bu sikintilar maalesef yipratmaktadir. Fakat
buna ragmen eserin Reform donemine biiyiik bir katki yaptig:
ortadadir. Burada kars: goriislere de yer verilmistir. Bu, ileri diizey
arastirmalar icin de bir rehberlik olarak algilanabilir. Netice itiba-
riyle 6grencilere yonelik olarak hazirlanan bu kitap (s.1), igerik,
sinirlama ve metod yoniinden bazi sikintilara ragmen beklentileri
karsilayabilecek niteliktedir. Kitabin Reform Tarihi'ni ve ozellikle
de onun erken donemini merak edenlere faydali olacag: agiktir.

Mustafa BIYIK
(Dr., Hitit (. ilahiyat Fak.)
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Milel ve Nihal Geleneginden

Pamir Ismaililerinin ARidelerine Dair"

Prof. A. SEMENOV

“Hakki batildan ayirmak ve hak ile batilin goriiniisteki benzeyislerini
ayirt etmek; hak ve batilin bir digeriyle olan celiskilerini tayin icin bir 6l¢ii
gereklidir ki, o dl¢tiyle bunlarin hepsi 6lgiilebilsin. Biz 6l¢ii olarak kelime-i
sehadeti -ki nefy ve ispattan ibarettir- kabul ettik. Nefyedilen sey batil,
ispat edilen haktir. Biz bu kelime ile hayr ve serri; hak ve batili ve diger

zithklari dlgliyoruz.”*

Bu yazi, Daru’l-Fiinun Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuastnin 7. sayisinda nesredilmistir.
Yay. Haz. Ceyhun UNLUER Hitit Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.

(Buhara) Ismaililerine dair aragtirmalariyla taninan Prof. A. Semenov, gegen se-
ne Tagkent'te “Pamir Ismaililerinin Akidelerine Dair” ismiyle bir eser yayinla-
d1. Orta Asya Daru’l-flintinu Sark Fakiiltesi profesorii olan bu zatin yaymladig:
eser, Pamir [smaililerince en 6nemli din kitabi sayilan Vech-i din’in on birinci
babmin terctimesidir. Bundan 6nceki niishada tistad Serafeddin Efendi, Nasir
Hiisrev'e dair yazmis oldugu makalede, bu kitaba ve bu kitabin sahibi olan
Nasir Hiisrev’e dair bilgiler vermis oldugundan biz burada yalniz Vech-i din’in
on birinci babini terciime etmis olan A. Semenov’un bu terciimeye yazmis ol-
dugu mukaddimeyi terciime ile muhtevi oldugu Pamir Ismaililerine dair snem-
li ve yeni haberleri Islam mezhepleri ve bilhassa Batiniler hakkinda aragtirma-
larda bulunan zevatin incelemelerine sunuyoruz.

1 Veceale’l-hakka ve'l-batila ve’t-tesabuh beynehuma min vechin ve’t-temayuz
beynehuma min vechi't-tezadd fi't-tarafeyn ve't-terettub fi ehadi’t-tarafeyni
mizéanen yezinu bihi cemiu ma yetekellemu fih. Kale ve innema ense’tu haza’l-
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Genellikle Orta Asya ve bilhassa Pamir Ismailileri arasinda en
kabul goren ve iinlii kitap “Vech-i din” adli eserdir. Mezhebdasla-
rinin yasam Oykiisii ve vefatlarina dair meselelerde pirler ve
halifeler bu esere miiracaat ederler. Pamir Ismailileri icin bu kita-
bin en 6nemli kismi on birinci fasildir. Okuma yazma bilen her
Ismaili, akidesini saglamlastirmak icin —bu eseri okuma izni varsa-
mutlaka on birinci fasla ayr1 bir 6nem verir. Bir diger eserimizde’
zikrettigimiz gibi bunlar, bu faslin kendi mezheplerinin biitiin
esaslarini kapsadigini varsayarlar. Onlara gore bu fasilda “biitiin
kanun ve biitiin peygamberler” mevcuttur. Gergekte bu bab biitiin
kitab1 iceren 51 bab iginde en biiyiigii olup “Kelime-i Sehadet La
flahe llallah Hakkinda” baslikli olandir ve Ismaili akidelerinin ana
cizgilerini igerir. Islam ile hicbir iligkisi olmayan Ismaili mezhebi,
kendine has dini ve kismen siyasi amaglarini, Islam perdesi altinda
ne sekilde saklamis olduguna bu bab miikemmel bir 6rnek olustu-

rur.

1slémiyet’in temelini tegkil etmekle birlikte, kelime-i sehadet —
ki Orta Asya’da biitiin cami, medrese ve hangahlarin kapisinda
“miftahu’l-cenne 1a ilahe illallah” suretinde yazilir- ve Ismaililerin
akidesine gore pek ¢ok sirr1 igerir. Onlara gore yalniz kelimelerde
degil bu climlenin her harfinde, hece ve seslerinde esrarengiz an-
lamlar vardir. Bununla beraber biz burada Ismaililerin ok belirgin
olan bu dini ifadenin tefsir ve te’vilinde ne kadar ifrata diistiikleri-
ne ve bu tefsir ve te’villeriyle Islamiyetin esasina taban tabana zit
olan akidelerini mezhebdaslarinin kalplerine nasil yerlestirebildik-

lerine sahid oluyoruz.

[smailiye mezhebini kuranlar ileri goriislii siyasiler, biiyiik
alim ve filozoflar, insan ruhunun hiirriyeti yolunda miicadele eden
miicahidler ve ayni zamanda ruhiyatg idiler. Halk kitlesine kendi

akide ve prensiplerini benimsetmek i¢in halkin dini akidelerinden

mizane min kelimeti’s-sehddeti ve terkibiha mine’n-nefyi ve’l-isbati evi'n-nefy
ve'l-istisnd” kale fema huve mustehikku'n-nefy batlun ve ma huve
mustehikku'l-isbat hakkun. Vezene bizalike’l-hayru ve’s-serru ve’s-sidku ve'l-
kizbu vesairu’l-miitezadat. Milel ve Nihal, Sehristani.

2 “fsmaili Yazma Eserlerinin Tavsifi” Rus Sanat Akademisinin Haberleri, 1980, s.
2186.
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istifade etmek yolunu tutmuslardir. Ismaililerin biitiin maksat ve
gayeleri, halk kitlesi {izerinde tam olarak hakimiyet kurmak, onlari
kendilerinin istedikleri yone sevkedebilmek idi. Bunun neticesidir
ki nihayet biitiin Ismaili prensipler “Imamu’z-zamana bila kayd u
sart teslim-i nefs”den ibaret olarak kalmustir. Ismaili kurallardan
birinde “Zamanin imamini tanimadan Olen kisi kafirler gibidir”3
denilmesi bosuna degildir. Inanmis olan insanlar cahil olanlarin
maruz kaldiklar1 cehennem azabindan kurtulmak i¢in samimi bir
kalp ile galigtilar. Ismaililerin elinde din, bu gibi saf vatandaglari
itaate getirmek vasitasindan bagka bir sey degildi. Siyasi maksat-
lardan daha yiice olan ideal ve gaye ise, eski felsefi ilimlerin mef-
humlarindan ibaret olan “ilim ve fen, dinden yticedir” prensibiydi.
Bu esas, yalmz gosteris icin Islam perdesiyle ortiilmiistii. Gayet
basit ve acik prensipleri ihtiva eden Islam’mn akideleriyle eski Yu-
nan ve Dogu Roma’nin felsefi prensiplerinden uydurulan bu kar-
masik mezhep prensipleri bunlarin kuvvetli tegkilatlarinin gercek
siyasi menfaat ve gayelerini ¢ok miikemmel bir sekilde kapatiyor-
du. Bu kuvvetli teskilat, itibarlarinin doruguna ulasan hakimiyetini
insanlarin yiiksek duygulan iizerine kurmustu. Din yoniinden
kendilerine yakin olup da, ruh itibariyle yabanci olanlara kars1 kin
ve nefret beslerler. flim ve dinsizlige siddetli muhabbet duyarlar.
Kabiliyetli ve alim kisilerden olusan etkin insanlar: segerler. Kendi
prensip ve diisiincelerini beynelmilel halk kitlesine propaganda
yaparlar. Her tiirlii siyasi duruma dini-ilmi nazariyelerle uyum
saglayabilirler. Comertlikle ya da satin almakla taraftarlar kazanir-
lar. Diismanlarini gizli bir sekilde zehirler ve katlederler. Iste teski-

latin dayandig1 esaslar bunlardir.

“Vech-i din”de, bilhassa onun 11. faslinda gegen Ismaili akide-
leri yalniz bugiinkii Pamir, Buhara ve Fergana’da yasayan Ismaili
firkasina ait akideler olmayip, asirlarca once —Ismaililerin ayr1 bir
hilafet viicuda getirerek birgok Islam devletinin dini ve siyasi tes-
kilatlarin1 sarstiklar1 vakit- batidan getirilmis akidelerdir. 1901
senesinde Pamir “pir’lerinin Prens Bobrenski’ye4 “Vech-i din”

3 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1, 147.
4 Bobrenski, Ismaili Mezhebi, s. 14-16. 185
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kitab1 Nasir Husrev’in Kiihistan’da konusulan dil yani farsca ka-
leme aldig1 “Mevla Sonizore?”” isimli eserinin terciimesidir” de-
dikleri hakikatten pek uzak olmasa gerek.

Dokuzuncu asirda Misir'da hiikiim siiren Fatimilerden Ebti
Temim Mustansir Billah (487/1090) —ki Ismaililerin imami ve padi-
sahi idi- kendine halef ve veliaht olarak biiyiik oglu “Nizar”1 tayin
etmis ve yakinlarina kendisini imam sifatiyla takdim etmisti. Sonra
Mustansir bu hakki “Nizar’dan gekip aldi. Fakat bir¢ok Ismaili
“Nizar”a sadik kaldi ve onu imam olarak kabul etti. Mustansir'in
[ran’da yaptirdig1 Ismaili propaganda Nizar namina devam ettiril-
di. fran’da yapilan bu propaganda iki onemli sahis tarafindan
yonlendiriliyordu. Bunlardan biri 6nce “nakibu’l-imam” gibi mii-
tevazi bir unvana sahip olan Hasan Sabbah idi. Sonra bu zat
Kazvin civarinda Alamut’a yerleserek muasir1 olan sultanlara gii-
ciiyle istlinlitk saglamistir. Esrarengiz ve efsanevi bir kuvvete
malik olan “Seyhu’l-Cebel”, Ktihistan ve Rudbar Ismaililerinin
(Hassasin/Assasian) biiyiik amiri olup etrafina dehset sagmistir.
Ikincisi meghur Iran sairi, Allah’1 arayan filozof Nasir Husrev’dir
ki, hayatinin sonuna kadar Ismaili propagandasi yapmis, nihayet
Bedahsan’in yalgin kayalardan miitesekkil daglarinda Yomgan
nehri (Ciirm nehri de denilir) kiyisinda Olmiistiir. Dokuzuncu
asirda faaliyet icinde bulunduklar1 c¢evrede yasamis insanlarin
torunlar;; Dogu 1smaililiginin bu iki havarisini asirlarca hatirala-
rinda muhafaza etmislerdir. On besinci asida yasayan Iranli bir
yazara gore, Kithistan'in bazi kdylerinde, “Hasan Sabbah harac1”
ayrilir ve onun mezarina gonderilirdi. Hatta yash kadinlar egirdik-
leri iplerin her on yumagindan bir tanesini “Imam Hasan Sabbah
osriidiir” diye onun namina aylrlrlardl.6 Nasir Husrev ise hala
bugiin bile Pamir Ismaililerin zihinlerinde yasamaktadir. Onun
Yomgan nehri sahilindeki mezar1 yalmz Rusya ve Afganistan’dan
gelen ziyaretgiler tarafindan degil, Hindistan, iran ve Cin’den ge-

len ziyaretcilerin de ziyaretgahidur.

*

Miitercim tarafindan okunamadig; igin karsisina soru isareti konmustur. (Ya-
yina hazirlayanin notu)

5  jbn Muyesser, Ahbdru Misr, s. 28, 37, 65, 67, 68.

6 Muinuddin Muhammed el-Isfizari, Ravzatu’l-cennit, 58b-59a.
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Tarihin derinliklerine baktigimizda, Misir Fatimilerinin parlak
bir dénemden sonra iktidarini tamamladiklarini gortirtiz. Gizli ve
korkung Kkatilleri, miiridleri iizerinde esrarengiz ve sinrsiz haki-
miyetleri ile cihana dehset sacan “Seyhu’l-cebel”ler o donemde
yasamuslardir. Bunlarin kiigiik Asya ve fran’daki miistahkem sa-
raylar1 ortadan kalkmis, diisman saldirilarina alabildigince gogiis
geren Alamut istihkdmindan iz ve eser kalmam1§,7 dostlar1 da
diismanlar1 da yok olmustur. Eski ¢aglarda insanlarin kalbini bii-
yiileyen, ruhlarinda derin izler birakan o medeniyet tamamen or-

tadan kalkmustir.

Iste biz bu parlak ge¢misi giiniimiizle kiyashyor ve s6z konu-
su ge¢misin gilintimiizde bir etkisinin olup olmadigini gormek

istiyoruz.

Eski giliclerini ve konumlarmi kaybeden Dogu ve Bati
Ismaililer, dagimk bir hale gelmistir. Bununla birlikte bugiin de
genis bir cografyada yasamaktadirlar. Birbirine kaynasmis olan
tarihi yazgilari, Ismaililerin iimidini uzak batidan uzak doguya
yonlendirmistir. Bugiin imamlar1 Bombay sehrinde yasamaktadir.
Onun mezhebdaslar {izerindeki hakimiyeti Akdeniz sahillerinden
Hint okyanus sahillerine ve Hotan’a dek uzanir. Imamin dini kisi-
ligi de zaman ve vaziyete gore degismektedir. Gliniimiiziin imamy,
Oxford iiniversitesi mezunu ve Ingiliz hiikiimeti tarafindan kendi-
sine “devletmeab” unvani verilen tiim “Islam cemiyeti"nin reisi
sifatiyla anilan, sosyal ve siyasal biiyiik mevkii elde etmis bir zat-
tir. Bu zat Fatimiler neslinden Seyyid Muhammed Sah (Aga
Ham)’chr.8 Siiphe yoktur ki, zaman ve siyasi durum geregince
Ismaililigin maksat ve gayesi, propaganda sekilleri ve ideal yon-
den diger kimselere etki etmek yolundaki usulleri, giiniin sartlari-
na gore degismektedir. Onlar eskisine gore daha zarif, seffaf ve
belki de daha faydalidirlar.

7 Bu husustaki malumatimizi M. Bloshe’ye borgluyuz. Alamut ve diger Ismaili
istihkamlarinin higbir iz birakmadan yerytiziinden kaybolduklar: siiphesiz var-
sayilabilir.

8 Aga Han {invan1 bu makamu elde edenlere verilen genel bir unvandir. Bunda
bir ruhun gesitli bedenlere huliil etmesinin, yani tenasuhun izini bulmak miim-
kiindjir. 187
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Yukarida zikrettigimiz 19. Asir dinler ve mezhepler tarihi mii-
ellifi cok dogru olarak; “Ismaililerin her devirde daileri ve her za-
man her dilde ifade edecekleri yeni doktrinleri vardir.” $eklinde

tespitte bulunmu@‘cur.g

Biz yirminci asirda bile Sehristani’nin bu soziiniin ne kadar
dogru oldugunu goriiyoruz: Ismaililik kendisine mahsus akideleri,
batiniligi sasirtict bir sekilde her zaman ve zeminle uyumlu hale
getirerek bugiine kadar yasayabilmistir. Bugiinkii imam da eski
akidelerin imami —yani ge¢mis seleflerinin miicessem ruhu- olmak-
la kalmiyor, belki o 6yle bir zattir ki biiyiik zaferleri ve neticeleri
kendi varliginda tasir. O, biitiin imamlarin, resullerin ve Ali'nin
ruhudur.’® Bu imam yalmz Ingiliz somiirgelerinde degil biitiin

Islam aleminde ok dnemli bir yer elde etmistir.

Sunu da ilave etmek gerekir ki, Bat1 ve Dogu Ismaililigine ait
elimizde bulunan belgeler ¢ok sinirli oldugundan biz, ne yazik ki,
bunlarin felsefe ve prensiplerinin bir bagkasiyla ne derecede uyus-
tugunu bilemiyoruz. Mamafih bazi bilgilere gore, bunlar arasinda-
ki fark, akide yoniiyle olmayip yalmz sekil yoniinden oldugu go-
riiliir. Dogu ismaililiginde goriilen bazi farklar, bir yonden halkin
eski akidelerinin kalintilar1 iken, diger yonden de burada bulunan
eski din ve mezheplerin mirasidir. Pamir Ismaililerinin bazi akide-
lerine dikkat edilirse Ismaililik akidesine yabanci olan bazi unsur-
lar1 igerdigi goriiliir. Mesela; mezarlara hiirmet, bazi taglar1 mu-
kaddes sayma, tenasiihe inanmak gibi akideler diger inanglarla

yan yana ya@amaktadu‘.ll

9 Milel ve’n-Nihal, c. 1, s. 147. “Vekanet lehum da’vetun fi killi zemanin ve
makaletun cedidetun bi-kulli lisanin”

10 Pamir Ismaililerinin hergiin okuduklari bir duanin serhinde biz su ibareyi
goriiyoruz: “Hazreti Aga-y1 Han rih-i piir-fiit(th peygamberan ve Ali dared.”

1 “Pamir Ismaililerinin ve Nasir Husrev’in tenasuha ait talimatlarindaki tenakuz-
lar.” Orta Asya Daru’l-fiinunu Buluntulari. No. 9, sene 1925, s. 103, unvanli maka-
lemizde yazdiklarimiza ilave olarak, gegen sene bize (anlatilan?) Afganis-
tan/Gur’lu bir Ismailinin hikayesini nakledebiliriz. Onun hikayesine gore hali-
hazirda bulunan bir halife (“pirin” halefi) akraba ve dostlarin toplayarak onla-
rin huzurunda biitiin giinahlarindan tevbe eder. Sonra hazirundan, 6ldiigi za-
man ruhunun bir seyden diger bir seye girerek fazla azap olunmamasimn care-
sini bulacaklarma dair yemin alir. Bunlarin yemininden sonra halife onlara, ca-
nint teslim ettigi zaman kamusglikta dolasan yabani domuzlardan otuz tanesinin
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“Vech-i din”den terciime ettigimiz 11. Babin dipnotlarinda,
Bat1 ve Dogu Ismaililigin baz1 farklarini ortaya koyduk. Okuyucu-
larimiz bunlarin, esas akidelere ait olmayip kavramlarin ve 1stilah-
larin tanimlarina ait olduklarini gorecektir. Bununla birlikte dip-
notta miimkiin oldugu kadar Ismaililerin baz1 1stilahlarini agikla-
maya calistik. Bu agiklamalarimizdan bazisi bizzat Ismaililerin
kendilerinden 6grendigimize ve bazilar1 da kaynaklardan elde
edebildigimiz bilgilere aittir. Bagska bir makalemizde bahsettigi-
mizden dolayi, bu mukaddimemizde Ismaililerin temel akidelerine
temas etmedik.'? Zaten bu akideler “Vech-i din”den terciime etti-

gimiz 11. Babda da agik bir sekilde goriilecektir.
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VIII, N, P-76 Calcutta 1922

Ibn Muyassar, Annalez d’Egyte (Les Khalitez Fatimidez) Fextarabe

(el-Ciiz'ti’s-sani min ahbari Misr te’lif Muhammed bin Ali bin Yu-
suf bin Celb el-ma’rif bi- ibn Muyesser) Edite p. M.H.
Masse I'Caire 1919

Nicholson, R. A., Studiez in Islame Mysticym, Cambridge 1911.

biri birinin ardi sira dldiiriilmelerini emreder. Ciinkii ruh ¢ikti§1 zaman o do-
muzlara hulul edecektir. Onlar dldiiriiliince birka¢ dakika i¢inde ruhunun tena-
sith seyahati bitmis olacak, ruh tekrar kendi cesedine donecek ve halife de uzun
zaman azaptan kurtulmus olacaktir.
12 Semenov, “Sognan Ismailileri Akidelerinden”, Mir-i Islamia Mecmuas:, dordiin-
cii kitap, 1912, s. 523-561. Fransizca terciimesi: Revue du Monde Mussulman,
1913, s. 203-280. 189
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P. Abrejinski, Eski Ehl-i Kelamin Te’lifleri, Moskova 1867

Aziz Diogenes Apiopakit, Semavi Hiyerarsi Hakkinda, Moskova 1867

Ispaski, A. “(Hiristiyanlarin) Cihan Nedveleri Derununda Akidele-
re Ait Hareketler” Sergiyev Pasad 1914

Hamdullah Kazvini, Tarih-i guzide, Kib kiilliyati. Prof. Braun negri,
Londra-Leiden 1910

Hafiz Gulam Halim bin $Seyh Kutbii'd-din Ahmed bin Seyh Ahmed
Abdulfeyz ed-Dehlevi Tuhfe-i Isnd Aseriye, Le Geneve bas-
kist.

Seyyid Muzaffer Ali Sah Allahi, Cevihir-i Gaybi, Le Geneve negri.

Handemir, Habibu's-Seyr, Tahran baskisi.

Debistanu’l-Mezahib. Bombay baskist.

Yusuf Karabagi, Risale-i Batiniyye. Bu niisha elimizdedir. Son do-
nemlerde Buhara'da yazilmistir. Tarihsiz.

Molla Muinu'd-din Muhammed el-isfizari, Ravzatu’l-Cenndt fi
Evsifi Medineti’l-Heridt, M.S. Anderiyev niishasi. 17. Asra ait
olmalidir.

Mirhond, Ravzatu’s-Safi, Le Geneve baskisi.

Nasir Husrev, Zddu’I-Musifirin, Berlin baskisi.

Zekeriya Kazvini, Acdibu’l-Mahliikit, farsca terciimesi. Le Geneve
baskisi.

Ebu’l-Mansiir Abdu’l-Kahir bin Tahir bin Muhammed el-Bagdadi.
Kitdbu’l-Fark Beyne'l-Firak, Kahire Baskisi.

Sehristani, Kitabu'l-Milel ve’n-Nihal, Toncure nesri. Londra baskisi.

Abdurrezzak el-Kasani, Kitabu Mustetdb Istildhdtu’s-Siifiye, farsca
terctimesi. Bombay baskisi.

Seyh Muhammed A’lda bin Ali et-Tehanevi, Kitabu Kessifi
Istilahiti’l-Funiin, Kalkuta baskis1 1862.

Abdurrahim bin Ahmed Sir, Kesfu'l-lugit, Le Geneve baskisi.

Heft-i bdb. Bu eser Nasir Husrev’e nispet ediliyor. Asya miizesinde
1918 yil1 defteri ve 1155 numarada kayithdir.
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