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Editorden

Kissadan Hisse

Yazili ve sozlii literatiirde dnemli yer tutan kissa, darbi mesel, hi-
kaye ve benzeri anlatilar kiiltiirel yasantinin ayrilmaz bir pargasin
olusturur. Inanc ve diisiincelerin ifadesiyle tavir ve davranislarin
izahinda siklikla bu materyalin kullanimina yer verilir. Bu onemi
nedeniyle kissa ve benzeri anlatilar dini literatiirde de siklikla ko-
nu edilir. Hemen hemen biitiin dini geleneklerin yazili ve sozlii
kaynaklarinin bu anlatilara, metnin yapisina gore az ya da ¢ok
mutlaka yer verdigi goriiliir. Ornegin bastan sona tarihsel bir me-
tin gortinlimii tasiyan Kitab1 Mukaddes agirlikli olarak bu anlati-
lardan olusur. @yle ki ozellikle Eski Ahit, bastan sona yaratilisla
baslayan insanlik tarihini konu edinir. Yeni Ahit metinlerinden
Inciller ve Resullerin Isleri kitaplari, Isa Mesih’in yasam 8ykiisiinii
ve havarilerin hikayesini anlatir; yine Yeni Ahit metinlerinden
Vahiy kitab1 ise diinyanin sonunda insanlig1 bekleyen olaylar:
hikaye eder. Biitiin bu metinlerde bu anlatilar o kadar yogundur ki
¢ogu zaman kissalar ve benzeri anlatilar kutsal metnin vurgula-
maya ¢alistigl mesajlarin oniine gecer. Kur'an’a baktigimizda da
kissalar ve benzeri anlatilarin yine 6nemli bir yer tuttugu goriiliir.
Ancak Kur’an muhtevasinda kissalar, darbi meseller ve gelecege

yonelik anlatilarin her zaman verilmeye ¢alisilan mesaji destekle-



meye yoOnelik oldugu; dolayisiyla metnin igerisinde gerektiginde
kullanilmak {iizere serpistirildigi de dikkati ¢eker. Bu dogrultuda
Kur'an’da, 6n planda olan, kissa ve benzeri anlatilar degil, veril-
mek istenilen mesajlardir. Bundan dolayr Kur'an’da Hz. Yusuf
kissast hari¢ higbir kissa bir biitiin olarak bir yerde ele alinmaz;
anlatilar adeta bastan sona surelere serpistirilmis goriintiisii verir.
Kimi oryantalistlerin bu durumu, Kur’an'da goriilen siirekli bir
tekrar olarak degerlendirdigi dikkati ¢eker. Oysa bu, tekrar degil,
gerektigi durumlarda mesaji desteklenmek amaciyla verilen 6rnek-
lerdir.

Kutsal metinlerdeki bu anlatilarin, inanan bireyin bilgilendi-
rilmesi, egitilmesi, ikaz edilmesi ve inananin yasaminda Or-
nek/model olmas: gibi ¢esitli islevlere sahip olduklar1 sdylenebilir.
Bu anlatilar metafizige, ge¢misten gelecege varolusa veya bastan
sona insanlik tarihine dair bilgileri aktararak insanlarin bilgi biri-
kimini zenginlestirmek amaciyla anlatilmaz; inanan insani gesitli
konularda egitip yonlendirmek amacin tasir. Bu egitim ve yon-
lendirmenin gayesi ise insanin hakikati idrakine ve kurtulusuna
yoneliktir. Dolayisiyla kissa ve benzeri anlarilar araciligiyla dinin
hakikat ve kurtulus Ogretisinin algilanip benimsenmesi temel

amactir.

Kissalarin tarihsel gergeklikle iligkisi kutsal metinler iizerinde
calisan arastiricilarca her zaman bir tartisma konusu olmustur.
Bununla birlikte kutsal metinler bunlarin gergekligi konusunda bir
tartisma kabul etmez. Zira bunlar hakikatin ifadesidir/anlatisidir;
hakikatin kaynag1 tarafindan insanlara aktarilmaktadir. Ornegin
bu baglamda Kur’an, anlatilan kissalarla iligkili olarak zaman za-
man bunlarin Allah’in anlatmakta oldugu gayb haberleri olduguna

yonelik hatirlatmalar yapar.

Kissalar ve mitolojik anlatilara yonelik bu sayisinda Milel ve
Nihal, konuyla ilgili cesitli tartismalar1 masaya yatirmaktadir.
“Kutsal hakkinda konusmak: Dinsel sdylemde mitos” baslikli ma-
kalesinde Sinasi Gilindiiz, kutsal ve mitos kavramlarini irdelemek-
te, kutsalin insan yasamindaki belirleyici yerine vurgu yapmakta

ve mitosun algilanip analizine yonelik pozitivist paradigmay1 sor-



gulamaktadir. “Kur’an’da kissalarin temel anlamlar1 {izerine felsefi
notlar” baglikli calismasinda Burhanettin Tatar ise Kur’an kissala-
rinin felsefi anlamlar1 {izerine ¢esitli degerlendirmelerde bulun-
maktadir. Omer Faruk Yavuz “Kur’an’in temel amaclarinmn ifade
edilmesinde bir anlatim teknigi olarak “kissa”nin rolii” baslikh
calismasiyla kissalarin tasidigi anlam yiikiinii ele almakta ve Cen-
giz Batuk ise “Mit, tarih ve gerceklik sorunu {izerine notlar” konu-
Iu makalesinde mitoslarin tarihsel gerceklikle iliskisini incelemek-
tedir. Hasan Ayik, Latif Tokat, Sevket Topal, Ahmet Yasar Ocak,
Dursun Ali Tokel, Zafer Erginli, Mustafa Arslan ve Ali Osman
Kurt da bu sayida yer alan makalelerinde mitoslar ve kissa {izerine

cesitli analiz ve degerlendirme yapmaktadirlar.

Milel ve Nihal’in bu sayisiin dini literatiirde, din dilinde ve
yaygin halk sdylencelerinde oldukga 6nemli bir yer tutan kissa ve
mitosun daha iyi anlasilmasina 6nemli katk: saglayacagini umuyo-

rum.

NOT: Milel ve Nihal dergisinin 6. cildi icinde yayimlanacak diger sayila-
rin agirlikl konular: ve say1 editorleri sdyledir:

2009/2 Bir Arada Yasama Mahmut Aydin
2009/3 ibn Hazm Burhanettin Tatar

Arastiricilarimizin, bilim insanlarimizin ve entelektiiellerimizin gerek bu
konularda gerekse konu harici katkilarim bekliyoruz.
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Kutsal HaRRinda Konusmak:
Dinsel Soylemde Mitos

Sinasi GUNDUZ"

Atfl©: Giindiiz, Sinasi (2009). Kutsal Hakkinda Konusmak: Dinsel Sdylemde Mitos, Milel
ve Nihal, 6 (1), 9-26.

Ozet: Kutsalin tecrilbesi kadar kutsala yonelik inanislar insan yasaminda oldukga énemli-
dir. Dini kaynaklara dayali dinsel sdylemin temelinin kutsala iliskin tanimlamalara
yonelik oldugu dikkat gekicidir. Yalnizca geleneksel olarak din seklinde tanimlanan
inang sistemlerinde degil insanla ilgili her durumda kutsalin bir sekilde tezahir ettigi
gorlir. Kutsala iliskin anlatyl ifade eden mitoslar da dinsel sdylemde oldukca
énemlidir. Mitoslarin genelde pozitivist paradigma dogrultusunda tanimlanip kulla-
nilmasi mitoslarin dogru anlasiimasi yéniinde bir sorun dretmistir.

Anahtar Kelimeler: Kutsal, mitos, din, dinsel séylem, dinsel hakikat.

Insanin kutsalla iligkisi ve kutsal olan seylere yonelik tecriibesi dini
literatiirde Onemli yer tutar. Dini metinler kutsala ve kutsiyete
iliskin birgok kavram igerir ve birgok &gretiye yer verir. Ornegin
Kur’an kutsali ifade etmek {izere mukaddes, haram, kuds gibi gesitli
terimler kullanur. Bu terimlere dayali olarak yalrizca “kutsal top-
rak”, “kutsal belde” ve “kutsal ruh” gibi kutsallikla 6zel anlamda
iliskilendirilen seylerden bahsetmekle kalmaz,! en kutsal olan an-

A

lamina gelen “kuddiis”u Allah’in isimleri arasinda zikreder: “Gok-

lerde ve yerde bulunanlarin hepsi melik, kudds, aziz ve hakim

Prof. Dr., Istanbul Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Anabilim Dal.
1 Bkn. Bakara 87; Maide, 21, 110; Taha, 12; Naziat, 16.

MiLEL vE NiHAL

inang, Rulttr ve mitoloji arastirmalari dergisi
cilt 6 say1 1 Ocak — Nisan 2009



Sinasi GUNDUZ

10

olan Allah't tesbih etmektedir” (Cum’a, 1).2 Buna gore Allah biitiin
kutsalliklarin merkezi ve yegane kaynagidir; en {istiin kutsaldir.
Evrende var olan her seyle birlikte inanan insanin biitiin ¢abas1 da

bu en iistiin kutsal ile yakinlagsma gayretidir.

Yalnizca Islamda degil diger biitiin dini geleneklerde kutsal
ve kutsala yoOnelik tecriibeler insan yasaminin onemli bir alani
olarak degerlendirilir. Dolayisiyla insanin kutsal ya da kutsiyetle
iligkili degerlendirmelerini ve kutsal alan olarak kabul ettigi deger-
ler ve deger yargilariyla olan iliskisini dikkate almadan insani ve

insan davraniglarini anlamak neredeyse olanaksizdir.

Kutsaldan bahsederken ve insanin kutsala ilisin tecriibelerini
incelerken kutsalin ne’ligi ve bir seyin kutsal olup olmadiginin
nasil anlasilacag1 konusu oldukga 6nemlidir. Benzer sekilde, kutsa-
lin yalnizca geleneksel anlamda “din” olarak tanumlanip siniflanan
kiiltiirel yapilara 6zgii bir durum olup olmadiginin ve Ornegin
kendisini herhangi bir dini gelenege bagl gormeyen kisi ve grup-
larin yasaminda da kutsala ya da kutsallara yer verilip verilmedi-

ginin sorgulanmasi da ayr1 bir 6nem arzetmektedir.

Kutsalin ne’ligi tizerine ¢alisan arastiricilar, genellikle kutsalin
kutsal olmayanla yani profanla karsilastirildiginda acik secik se-
kilde anlasilabilecegine dikkat ¢ekmekte ve kutsalin 6zelliklerini
bu baglamda tanimlama yoluna gitmektedirler.? Kutsal1 kutsal
olmayanla aciklamaya dayali bu yaklasim esas alinarak, kutsal
olmayanin ozelliklerine bakildiginda oncelikli olarak su temel ka-
rakteristik karsimiza ¢ikar: Siradanlik ya da aleladelik. Buna gore
kutsal olmayan ya da daha dogru bir ifadeyle kutsal olarak kabul
edilmeyen seyler siradan alelade seylerdir. insan yasaminda her-
hangi bir olaganiistiiliie sahip degildir; dolayisiyla olaganiistii
anlamda bir etkiye de sahip degildir. Siradanlik 6zelligi tasiyan
seylerin bir diger ozelligi, varlik ve 6z itibartyla ayni zamanda
insanin da yer aldig1 bu evrenin igerisinden olmalar1 ve agkin bir

deger tasimamalaridir.

2 Ayrica bkn. Hasr, 23.
3 Bkn. M. Eliade, The Sacred and the Profane , tr. by W.R. Trask, Harcourt Brace &
World, New York 1959.

MiLEL vE NiHAL
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Kutsal olmayanin ya da profamin bu o&zellikleri karsisinda
kutsallar ve kutsal degerler ise sira disihik ya da olaganiistiiliik
karakteri tasirlar. Bunlarin insan {izerinde sira dis1 bir etkiye sahip
olduklari; agkin karakterleriyle insan {izerinde etkileyici/belirleyici
bir rol tasidiklar1 diisiiniiliir. Sira disilik, askinlik ve etkileyicilik
gibi 6zellikleriyle insanin sosyal, kiiltiirel ve dogal cevreyle iliskile-
rinde giintibirlik kars: karsiya oldugu siradan olgu ve olaylardan
farklidirlar.

Yaygin kanaatte din olarak adlandirilan geleneksel yapilarda
kutsal, ozellikle dogatistii varliklara yoneliktir. Metafizik alem ve
tanr ile ilgili her tiir algi, tanrisal irade ve alemle her tiir iligki kut-
sal alanin kapsamindadir. Cennet, cehennem, biitiin bunlar kutsal-
la aciklamir. Yaratilis, vahiy, risalet, hasir, hesap gibi tanrisal irade-
nin her tiir agilimi da kutsal kapsamindadir. Ayrica tanrisal iradey-
le iligkisi agisindan vatan, aile, namus, insan yasami gibi hususlar
da kutsal degerler olarak algilanir. Kutsala yonelik algida dinlerin
yapisindan kaynaklanan cgesitli farkliliklarin varlig: bilinmektedir.
Ornegin kutsiyetin merkezi konusunda gesitli dinlerin teolojilerin-
deki farkliliklara gore farkli yaklagimlar dikkati geker. Islam kutsi-
yetin yegane merkezi olarak yalnizca Allah’t kabul edip her tiirli
kutsal algistn1 Allah’in mutlak birligine ve merkeziligine dayali
Tevhid 6gretisi cergevesine oturturken diger bir¢ok dinde kutsiye-

tin merkezi konusunda farkli telakkilerin varligiyla karsilagiriz.

Kutsalla ilgili alg1 ve inanislar yalmizca yaygin anlamda din
olarak adlandirilan geleneksel inang sistemlerinin degil, genel an-
lamda biitiin insanligin yasaminda 6nemli yer tutmaktadir; kutsala
iliskin telakkiler insanla ilgili her alanda bir sekilde kendisini gos-
terir. Oyle ki kendisini geleneksel anlamda din olarak smiflanan
inang sistemlerinin disinda goren, hatta metafizigi/dogatistiinii
tamamuiyla dislayan bir bilgi paradigmasina kendisini bagh adde-
den kisilerin bile yasamlarinda —adin1 koymasalar da- su ya da bu
sekilde cesitli kutsallarla kutsal alanlarin varligr goriiliir. Insan
yasaminda belirleyici bir etkiye sahip olan ve diger unsurlardan
farkli olarak sira disi kabul edilen cesitli degerler, deger yargilar

11
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ve hususlar vardir. Bunlar adeta dokunulmaz bir alan olustururlar
kisi ve toplum yasaminda. Insan yasamim gepegevre kusatan ve
yonlendiren bu degerler ve deger yargilarn etkileyicilik agisindan
tartisilmaz bir {istiinliige sahiptir. Oyle ki bazen ugruna miicadele-
ler verilir; canlar ortaya konulur. Bu kutsallar karsimiza bazen
moda, bazen sermaye, bazen de ideolojiler olarak ¢ikar. Insanin
biitiin tavir ve davraniglariyla sosyal ve dogal ¢evreye yonelik
yaklagimlaria bunlar egemendir. Insanlar bu ugurda her seyi
goze almaktan, her tiirli fedakarlikta bulunmaktan kaginmazlar.
Bu kutsal degerler yasama yon veren birer iistiin gii¢ (supreme
being), Islami bir kavramla adeta birer ilah’tir. Bu degerler, bir
basina biitiin etkileyiciligin, sira disiligin ve agkinligin, dolayisiyla
kutsiyetin yegane kaynag1 olarak insan duygu, diisiince, tavir ve
davraruslarina, kisaca insanin biitiin yasamina egemen olur.

Kutsala yonelik algilar insanla ilgili deger yargilarinin da
kaynagidir. Iyi-kétii, dogru-yanlis gibi deger yargilar1 bircok dini
gelenekte tanr1 ya da tanrilar seklindeki kutsal varliklarla iligkili
inaniglardan beslenir. Cesitli geleneklerde tanridan baska kutsiyet-
ler de karsimiza cikar. Ornegin bazi geleneklerde karma ya da
dharma denilen bir ahlak sistemi, bazilarinda yin-yang ilkesi deger
yargilarina yonelik algilarda belirleyicidir. Deger yargilar {izerin-
de mutlak ve en iist diizeyde belirleyici olan unsurlar, baz1 gele-
neklerde ise pozitivizmin, materyalizmin, sekiilerizmin temel de-
gerleridir. Ornegin metafizik degerleri diglamaya dayali pozitivist
paradigma kendi 6n kabullerini ve deger yargilarini {iretmektedir.
Akil ve bes duyuyla ilgili tecriibi verilere dayal bilgiyi mutlaklag-
tiran, bunun disinda her veriyi bilgi dis1 kabul eden bir anlayis
iiretmis ve biitiin degerleri buna gore tanimlama yoluna gitmistir.
Benzer sekilde sosyal yasamda elden geldiginde “din digilagmay1”
ifade eden sekiilerizm de 6zellikle cesitli Bat1 toplumlarinda deger
yargilarini belirleyen bir mutlak referans olarak kabul edilmekte ve

deger yargilar1 bu baglamda olusturulmaktadir.

Bir bagka agidan kutsal, insan yasaminda ugruna miicadele

edilen bir deger olarak karsimiza cikar. Insan, biitiin inang ve dii-

MiLEL vE NiHAL
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siinceleriyle tavir ve davraniglarinda, dolayisiyla biitiin yagaminda
merkezi bir yer tutan kutsal degerleri tartisilmaz alanlar olarak
kabul eder. Bunlar1 siradanlagtirmaya ve tartisma agmaya yonelik
her ¢abaya kars: siddetli bir direng gosterir; gerektiginde her feda-
karlig1 yaparak bunlar1 savunur. Kendi kutsal degerlerini merkeze
koyarak bagkalarini elestirmekten onlara kars1 miicadele etmekten
de ka¢inmaz. Bu anlamda bir Miisliiman i¢in Allah’in insan yasa-
mina yOnelik belirlemis oldugu sinirlar riayet edilmesi gereken
kutsal bir alandir. Bunlarin korunmasi icin her ¢abay1 gostermek
ve gerektiginde her fedakarliga katlanmak inanan kisinin gorevi-
dir: “Iste bunlar Allah'in siurlaridir; sakin bunlari asmaym. Kim
Allah’in sinirlarimi agarsa iste onlar zalimlerdir” (Bakara 229).* Bir
Hiristiyan, Yahudi ya da bir Budist i¢in de yasaminda riayet etmesi
gereken simirlara yonelik kutsal alanlar vardir. Yalnizca bdylesi
geleneksel dini yapilarda degil, kendisini bir dine bagh gorsiin ya
da gormesin giinlimiiz insaninin yasaminda da referansini gesitli
paradigmalardan alan ve ugruna miicadeleler verilen kutsal alan-
lar vardir. Ornegin yakin gegmiste Bati’da ortaya c¢ikan ve diinya
genelinde Miisliimanlar infiale sevk eden karikatiir krizi seklinde
gelisen hadise, sekiiler paradigmanin dogmalarindan beslenen bir
zihniyetin {iriinii olarak karsimiza gikar. Islamin kutsal degerleriy-
le, sahsiyetleriyle alay edip, onlara hakaretler yagdiran bir yakla-
simin ifade ve basin 6zgiirliigii gibi bir deger gerekge gosterilerek
savunulmasi; gergekte Bati diinyasinda sekiilerizmin {irettigi kut-
sal alanlarin basit bir disa vurumu olarak anlasilabilir. Zira temel
hak ve ozgiirliikler sekiiler degerlerden hareketle tanimlanarak,
dinin kutsallarinin sekiilerizmin kutsallarina feda edilmesi gibi bir

durum karsimiza ¢itkmaktadir.

Buraya kadar vurgulamaya calistigimiz gibi, 6zetle, kutsalin
insan yasaminda onemli ve belirleyici bir yeri vardir ve kutsal
yalnizca geleneksel anlamda din olarak tanimlanan yapailarla sinirh
degildir. Kutsalin insan yasamindaki 6nemi insanin geg¢mis ve
gelecege yonelik algilarinda, mekéana ve zamana yonelik degerlen-

4 Ayrica bkn. Bakara 187; Nisa 13-14. 13
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dirmelerinde, sosyal ve fiziksel cevresine yonelik tecriibelerinde,

kisaca hemen her yaklasiminda kendisini gostermektedir.

Insan yagsaminda bu kadar énemli olan kutsal, dini metinlerin
ana konusunu olusturur. Hakikat 6gretisi icermeleri, insanin kut-
sal ya da kutsallarla olmas: gereken iligkilerini konu almalar1 ve
askin bir kaynakla irtibath olmalar1 nedeniyle dini metinlerin ken-
dileri de kutsal olarak kabul edilir. Bu metinler bir biitiin olarak
kutsalin anlatis1 ve ifadesi olarak degerlendirilir. Kutsal metinler
insana kutsali agiklayip izah etme ve kutsalla iligkisinin nasil ol-
mas1 gerektigi tizerinde durur. Kutsala iliskin tanimlamalar ve
anlatilar din dilinde agirlikli bir yer tutar. Dinden dine farklilik arz
etse de kutsal alan genelde oldukca genis bir yelpaze olusturur.
Metafizik kutsallardan sosyal ve dogal cevredeki kutsallara ve
insan davranislar: agisindan kutsal alanlara kadar sayisiz kutsiyete

yonelik a¢iklamalar dini 6gretilerin merkezinde yer alir.

Dini metinlerde ve anlatilarda kutsala yonelik bilgilerin
onemli oranda insana bilinmeyeni agiklama ve izah etme ve/veya
bilinmeyenle bir sekilde irtibat kurma amac: tasidig: dikkati geker.
Evrenin ve insanin nasil var oldugu, insanligin erken donemleri,
metafizik alemin yapisi ve 6zellikleri, gelecekte neler olacagi, 6liim
ve O0liim sonrasina iliskin durum, biitiin bunlar inang sistemlerinin
bir sekilde ac¢iklamaya ¢alistiklar1 bilinmeyene yonelik hususlardir.
Ornegin Kur’an ayetlerinin énemli bir kismi, kutsiyetin merkezi
olan Allah’in isim ve sifatlarini agiklamayi, Allah’in evrene ve in-
sana yonelik tasarruflarindan ornekler vererek Allah’in isim ve
sifatlarinin nasil her seyi kusattigini anlatmay: amaclar; bu bag-
lamda bilgiler igerir. Ayrica evrenin ve insanin nasil ve ne amagla
var olduguna, diinyanin sonuna, 6liim sonrasi yasama iliskin bilgi-
ler de Kur'an’da 6nemli yer tutar. Yeni Ahit metinlerine, 6zellikle
Dérdiincii Incil ile Pavlus'un mektuplarina baktigimizda ise bu
metinlerde agirlikli olarak Logos, ilahi Ogul’un bedenlesmesi ve
Mesih Ogretisi hakkinda bilgiler merkezde yer alir. Benzer sekilde
Torah’da ise Tanri, Tanr evren iligkisi ve insanligin erken donem-

lerine yonelik kutsal tarih konu edilir.
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Kutsalla iliskili bu anlatilar her inang sisteminde kabul edilip
inanilmasi gereken dogru bilgiler olarak goriiliir. Ornegin Kur’an,
bu baglamda gabya imani mii'minlerin karakteristik 6zelliklerin-
den birisi olarak tanimlar ve insanligin erken dénemlerinde ya da
tarihin derinliklerinde kalan bazi olaylar1 anlatirken bunlarin gayb

bilgileri oldugunu vurgular.®

Insana gesitli hususlara yonelik bilgi veren dinsel gelenekler-
deki kutsala iliskin bu anlatilarin nasil tanimlanacag1 ve degerlen-
dirilecegi konusu Oteden beri bir tartisma konusudur. Kuskusuz
her gelenek, kendi referanslarindan hareketle yapilan anlatilari

esas almakta ve bu baglamda diger anlatilar1 degerlendirmektedir.

Kutsala iliskin anlatilarin bilim diinyasinda siklikla mitos ya
da mit (myth) terimiyle ifade edildigi bilinmektedir. Bu baglamda
mitoslari ele alip inceleyen bilim dali ise mitoloji ya da mitos bilim
olarak adlandirilir. Yunancada anlati ya da sdylence anlamina
gelen mitos teriminin Arapcadaki karsilig1 ustiire’dir. Usture terimi
¢ogul formu Esatir seklinde Kur’an’da birkag yerde geger.6 Ozellik-
le yeniden dirilis ve hesap verecek olma gibi Kur'an mesajlarina
miisriklerin “bunlar esdtiru’l-evvelin” yani “bunlar eskilerin sOylen-
celeri, soyleyegeldikleri seylerdir” seklinde karsi c¢iktiklar: anlatil-
maktadir.”

Mitos kavraminin ne’ligi {izerine birgok tartismanin varlig: bi-
linmektedir. Bu terim, gesitli Batili yazarlarca 19. yy pozitivizmi
dogrultusunda yorumlanarak 6zellikle Eski Yunan ve Eski Roma
gibi antik donem dini geleneklerinin sdylenceleri, bu gelenekler-
deki metafizik varliklara iliskin yapilan anlatilar i¢in kullanilmistir.
Bu baglamda mitoslar; tanrilar, tanrigalar, yari tanrisal varliklar ve
benzeri metafizik unsurlarla ilgili anlatilar olarak algilanmistir.

Bilimsel bilgiyi yalnizca akil ve tecriibi verilere dayali rasyonaliz-

5 Ornegin bkn. Bakara 3; Ali Imran 44.

6  Bkn. Enfal 31; Nahl 24; Neml 68.

7 Ornegin “Iclerinden, seni dinleyenler de var. Onu anlamamalar igin kalpleri
iizerine perdeler, kulaklarina agirlik koyariz. Her tiirlii mucizeyi gorseler de
onlara inanmazlar. Hatta tartismak {izere sana geldiklerinde inkar edenler, “Bu
evvelkilerin sdylencelerinden (esdtiru’l-evvelin) baska bir sey degil” derler.”
En’am 25. 15
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me dayandiran pozitivist paradigma, insanligin tarihsel tecriibe
siirecini yorumlarken, mitosla ilgili yukarida tanimladigimiz alg:
baglaminda bir yaklagim da gelistirmistir. Ornegin bu dogrultuda
August Comte, insanlik tarihinin ilk evresini insanlifin zihinsel
tecriibesine yogun sekilde mitoslarin egemen oldugu mitolojik
donem olarak adlandirmis ve bu donemi daha sonralari metafizik
donemin izledigini savunmustur. Ona gore ozellikle Aydinlanma
Donemi sonrast modern insan mitolojik ve metafizik donemleri
geride birakmis ve pozitivizmin egemen oldugu yeni bir evreye
girmistir. Bu evrede rasyonalizmi esas alan pozitivist alg1 insanlik

icin yegane gecerli paradigma olarak sunulmustur.

Cesitli pozitivist yazar ve arastiricilarca esas alinan bu anlayi-
sa goOre mitos insanlik tarihinin erken donemlerine ait sdylenceler-
dir. Basit bir yaklasimla mitoslarin {iretilmesinde insanin sosyal ve
dogal cevresi icindeki tecriibeleri etkili olmustur. Insan icinde ya-
sad1g1 cografi kosullar cercevesinde kendisi i¢in bilinmeyeni kav-
ramaya ve bir sekilde izah etmeye yonelik cesitli anlatilar/mitoslar
uretmistir. Yine insan 6zellikle 0liim ve 0lmiis atalar1 tizerine bir-
¢ok mitoslar kurgulamistir. Benzer sekilde insan yasanan kimi
tarihsel olaylar1 zamanla mitolojik bir dile doniistiirerek anlatma

yoluna da gitmistir.

Mitosun ne oldugunu ifade etmeye calisan akimlar kendi ge-
nel temayiillerini mitosa ilisin tanimlarina yansitmislardir. Orne-
gin; Alman "Doga Mitoloji" ekolii, mitosun doga olaylarinin alego-
rik anlatimi oldugunu ifade ederken, "Tarihsel" ekol -6zellikle de
Andrew Lang- mitosun tarihsel olaylara iliskin amilarin kutsal
anlatist oldugunu sdylemektedir. Psikanalist ekol ise mitosun
giindiiz goriilmekte olan diislerden bagka bir sey olmadigin be-
lirtmektedir. Ote yandan Malinowski gibi antropologlar, onun
"toplumsal gereksinimlere ve isteklere dayali, dahasi pratik gerek-
sinimlere yardim eden, dinsel gereksinimleri ve ahlaksal 6zlemleri
derinden doyurmaya yonelik eski bir gercekligin yeniden anlatil-

mast” oldugunu vurgulamaktadirlar.® Son olarak Eliade,

8 Bkn. B. Malinowski, Ilkel Toplum, ¢ev. H. Portakal, Oteki Yayimnevi Ankara 1998,
s. 98-101, 103.
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Malinowski'ye paralel olarak mitosun, mitolojik zamanda olmusg
bitmis bir olay1 anlatmakta olan "kutsal bir 6ykii" oldugunu ifade
eder.? Biitiin bu yorumlarda mitosun 6zii itibariyla insan tarafin-
dan kurgulanip {iretilen anlatilar olarak algilandig1 gozden kag-

mamaktadir.

Mitoslarla ilgili kaleme alinan bir¢ok eserin ana temasinin bu
sekilde oldugu dikkati ¢ekmektedir. Buna gore mitoslar 6zellikle
tarihin erken donemlerinde coktanrici ve pagan geleneklerden
beslenen ve bunlarin etkisiyle daha sonraki dini ve tarihsel metin-
lere gegen; ancak insanligin gelisimine paralel olarak etkinligi git-
tikge azalan bir yapidadir. Insanin evrimsel gelisimine paralel ola-
rak mitoslar yerini daha rasyonel yorumlara ve yaklasimlara bi-
rakmustir/birakacaktir. Dikkat edilecegi gibi bu yaklasimda farklh
gelenekler ele alinirken indirgemeci tarih anlayisinin esas alindig:
da aciktir. Mitosa iliskin bu pozitivist algida dikkat ¢eken bir nokta
da mitos tanimlamasinda pozitivist paradigmay1 esas alan yazarla-
rin kendilerini merkeze koymalaridir. Dogru ya da hakikatle ortii-
sen dogru yap1 olarak pozitivist anlayis kabul edildiginden bunun-
la Ortiismeyen anlatilar ve inanislar bir sekilde mitolojinin alanina

itilmektedir.

Mitos teriminin giiniibirlik dilde de bu algi dogrultusunda
kullanuldig1 gozden kagmamaktadir. Basitce bu terim, dogru olma-
yan ya da hakikat icermeyen sey anlamina kullanilmaktadir. Or-
negin bir siyasetci, rakipleri tarafindan dile getirilen bir goriisii

mitos ya da mitolojik bir anlat1 olmakla itham edebilmektedir.°

Mitosa yonelik bu algimin yalniz pozitivist yazarlar ve cevre-
lerce kullanilmamasi, neredeyse genel bir kabul gérmdiis olmasi da
dikkati cekmektedir. Ornegin bu dogrultuda bir Hiristiyan, Lo-

gos'un bedenlesmesini, oliip dirilmesini ve yeniden ilahi dleme

9 M. Eliade, Mitlerin Ozellikleri, gev. S. Rifat, Simavi Yayinlar1 Istanbul 1993, s. 13.
Ayrica Eliade mitosun kutsali ifsa edici ve kutsalin yeryiiziine dramatik inigini
tanumlayic1 oldugunu da ifade etmektedir. Bkn. Ayri yazar, The Sacred and the
Profane, s. 96-97. Mitosun bir diger degisik tanimi Igin bkn. S.H. Hooke, Middle
Eastem Mythology, Penguin Books Hannondswecath 1963, s. 11.

10 K. Armstrong, A Short History of Myth, New York 2005, s. 7. 17
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yiikselmesini mutlak bir hakikat olarak kabul edip bunu bir mitos
olarak tanimlamazken, Mitra geleneginde goriilen benzer bir ina-
nig1 ya da anlatiyr rahatlikla bir mitos olarak tamimlama yoluna
gitmektedir. Benzer sekilde bir Yahudi, Tekvin kitabinda anlatilan
bir¢ok Oykiiyii hakikat olarak kabul ederken, baska dini gelenek-
lerde var olan baska yaratilis ykiilerini mitos olarak nitelemekte-
dir. Paralel durum herhangi bir Miisliiman yazarin benzer yakla-

simlar1 i¢in de soylenebilir.

Konuyu biraz daha agmak agisindan bir 6rnek vermek yararl
olacaktir. Ornegin insanin nasil var oldugu konusunda farkl gele-
neklerde farkli anlatilarin varlig bilinmektedir. Kur'an’a gore in-
san Allah tarafindan once topraktan sekillenmis sonra da ruhun-
dan iiflenerek meydana gelmistir.!* Yaratilis kitabina gore ise insan
tanr1 tarafindan 6nce topraktan sekillenmis sonra tanr1 onun bur-
nundan {fleyerek onu canlandirmis ve daha sonra uyuyan insanin
kaburga kemiginin birisini ¢ikararak ondan esini yaratmustir.!?
Babil yaratilis Oykiisiine gore ise insan tanrt1 Marduk tarafindan
oldiirtilen Kingu'nun kaninin, yine Marduk tarafindan 6ldiiriilmiis
olan Tiamat'in bedenine akip karismasiyla, tanrilara sarap sunup
hizmet etmesi amaciyla yaratilmigtir.13 Insanin yaratiligina yonelik
farkl1 geleneklerden onlarca farkli anlati da siralanabilir. Ancak
yalnizca bu verdigimiz 6rneklerden hareketle hadiseye bakacak
olursak; bir Miisliiman ag¢isindan Kur’an’daki anlati mutlak haki-
kat, digerleri ise mitos ya da mitolojik anlatilar seklinde degerlen-
dirilirken, bir Yahudi ya da bir Hiristiyan i¢in de Tekvin kitabin-
daki anlati gercegi ifade etmektedir, digerleri mitos kapsaminda-
dir. Bunu bilinmeyene yonelik kutsalin agiklamas: baglamindaki

diger cesitli anlatilar i¢in de gormek miimkiindiir.

Insan icin bilinmeyen olan kutsal alana (bu kutsal tarih olabi-
lir, kutsal zaman olabilir ya da metafizik bir varlik alani olabilir)
yonelik bu anlatilardan birisinin mutlak hakikat iceren bilgi dige-

rinin ise bir mitos olarak tanimlanmasinin siibjektifligi ortadadur.

1 Bkn. Hicr, 26-29.
12 Tekvin 2:7, 21-25
13 Bkn. Hooke, Middle Eastem Mythology, s. 45.
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Zira herkes kendi inancini ya da kendi agiklamasini merkeze koya-
rak digerlerini degerlendirme yoluna gitmekte'* ve mitos kavra-
mini hakikat dig1 anlatilar anlamina kullanmaktadir. Tabi dikkat
edilecegi gibi burada, aslinda anlat1 ve sdylence anlamina gelen
mitos'un pozitivist yazarlarca yapilan taniminin pozitivist olma-
yan cevrelerce de kabullenilmis olmasi ironik bir durum olustur-
maktadir.15

Ozetlemek gerekirse herhangi bir kutsal alana yonelik bir
dinde var olan anlatinin hakikat olarak kabullenilip bir bagka gele-
nekteki aciklamanin mitos ya da mitolojik anlati olarak goriilme-
sinde iki temel 6n kabuliin etkili oldugu goriilmektedir: Bunlardan
birincisi her gelenegin kendisini merkeze koymasi ve kutsalin an-
latist konusunda da hakikati kendine goére algilamasidir. Tkincisi
ise mitos ya da mitolojik anlat1 kavramina yiiklenen olumsuz an-
lamdir. Mitos kavrami pozitivist paradigmanin etkisiyle insan
tarafindan iiretilen bilim disi, hakikat dis1 kurgular olarak algilan-

maktadir ve bu algi kendi gelenegimize ait olmayan anlatilarin

14 Benzer bir tutumu ¢esitli Batil1 yazarlarin “ilkel” ve “pagan” gibi kavramlar
konusundaki yaklasimlarinda da gérmek miimkiindiir. Pozitivist olsun ya da
olmasin bir¢ok Batili yazar kendisini merkeze koyarak kendisinin gerisinde ol-
dugunu diisiindiigii insanlar1 ve gelenekleri ilkel olarak tanimlama yoluna git-
mistir. Aslinda tasrali/koylii anlamina gelen pagan kavraminn ise Hiristiyanlk
tarihinde, 6nce genel anlamda Hiristiyan olmayan anlamina, daha sonralari ise
putperest anlamina kullanildig: bilinmektedir.

15 Bu arada baz1 Batil1 arastiriailar yine pozitivist paradigmay1 esas alan bir bilgi
anlayisi temelinde kutsal metinleri anlamaya/yorumlamaya calismislar ve bu
baglamda 6rnegin Kitabi Mukaddesteki anlatilardan hareketle bir tarih insa
edilemeyecegini, zira bunlarin 6nemli 6l¢iide mitoslara dayandigini diistinmiis-
lerdir. Onlara gore mitoslar kutsal metinlerin derlendikleri dénemlere ait bir
anlat1 sanatidir ve bu baglamda mitolojik anlatilardan ziyade kutsal metinlerde
bu anlatilar baglaminda vurgulanmaya c¢alisilan mesajlar1 esas almak gerekir.
Bu yaklagim dogrultusunda érnegin Bultmann'in kutsal metnin demitolojizas-
yonu tezi oldukga dikkat gekicidir. Bkn. R. Bultmann, Kerygma and Myth: A
Theological Debate, New York 1961, s. 1-44. fslam diinyasinda da Muhammed
Halefullah gibi baz:1 yazarlar, Kur’an’daki gesitli kissalarin tarihsel bir hakikat
olmaktan ziyade Kur’an’in nazil oldugu dénemde yasayan insanlarin zihinle-
rindeki anlatilar oldugunu ileri siirmekte ve énemli olanin bu kissalar bagla-
minda verilmeye calisilan mesajlar olduguna dikkat ¢ekmektedir. Bkn. M. A.
Halefullah, Kur’an’da Anlatim Sanati: el-Fennu’l-Kasasi, ¢ev. S. Karatas, Ankara:
Ankara Okulu 2002. 19
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mitos olarak adlandirilmasinda etkili gortinmektedir.1¢ Peki, mitos
teriminin bu Onyargilardan hareketle kullanilmasi ne kadar dog-
rudur? Ya da, soruyu bir baska baglamda soracak olursak, bilin-
meye yoOnelik bir baska kaynakta var olan anlatiyr mitos olarak
tanimlarken kendi inandigimiz, kaynaklarimizda mevcut olan
benzer bir anlatiy1 bu adlandirmanin disinda tutmak ne kadar
tutarlidir? Mitos kavraminin kullaniminda bu kavrama yiiklenen
pozitivist anlamin esas alinmasi dogru mudur ve bu baglamda
aslinda sOylence, anlati anlamina gelen mitos kavraminin iginin

doldurulmasinda ve kullaniminda bir sorun mu yasanmaktadir?

Kutsala iliskin anlatilar1 ifade eden mitosun ne’ligini, din di-
lindeki yerini ve dini algidaki fonksiyonlarini anlamak, dinin ve
kutsal metinlerin anlasilmas1 acisindan oldukca 6nemlidir. Once-
likle mitoslarin tarihsel olaydan, hikdyeden, darb1 meselden, masal
ve efsaneden farkli yapida oldugunu belirtmekte yarar var. Tarih-
sel olay, kisaca tarihi verilerle dogrulanabilen hadiselerdir. Hikaye
tarihsel bir olaya iligkin yapilan aktarim, darbi mesel ise gercek
olmasi gerekmeyen farazi hadiselerdir. Masal ve efsaneye gelince;
bunlarin da gergekligi s6z konusu degildir; bunlar1 anlatan sahislar
bunlarin hakikat icermediginin farkindadirlar. Biitiin bunlara kar-
silik kutsala iligkin anlatilar1 ifade eden mitoslar, bunlara inang ve
diisiincesinde yer veren Kkisiler tarafindan gercek olduguna inani-
lan anlatilardir. Ancak, bunlarin hakikat ifade ettigine inanilmasi
mitoslarin tek ozelligi degildir; mitoslar gercekligi konusunda
tarihsel verilere ihtiya¢ duyulmayan, bilinmeyene yonelik anlati-
lardir. Bu sira dis1 anlatilari aktaran ve bunlara inanan kisi bu anla-
tilarla kendi inanglari, ritiielleri, i¢inde yasadig1 sosyal ve dogal
cevre ve biitiin yasami arasinda bir irtibat kurar. Bir diger ifadeyle
mitoslar ya da kutsala iliskin 6ykii kisi tizerinde agiklayici, etki

16 Nitekim mitoslar iizerine 1990'l1 yayimlanan ve tarafimizdan kaleme alinan bir
calismada da mitoslar “dogatistii olana, gegmise, gelecege ve yasanmakta olana
yonelik saglam bir bilgi sahibi olmayan insanin (cahiliye insaninin), kendi
inanglarin, ritiiellerini ve gelenegini hakli ¢ikarma, toplumsal yapiy1 giivence
altina alma ve 6zlem ve istenglerini dile getirme dogrultusunda kurguladig:
yaygin kanaatler” seklinde tanimlanmisti. Bkn. S. Giindiiz, Mitoloji ile Inang
Arasinda: Ortadogu Dinsel Gelenekleri Uzerine Yazilar, Samsun: Etiit 1998, s. 29.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Kutsal Hakkinda Konugmak: Dinsel S6ylemde Mitos

edici bir tesir giicline sahiptir. Yine mitoslar zaman zaman gizemli

bir giice sahip anlatilar olarak diistintiliir.

Mitoslarla kissalar arasinda da bir sekilde iliskiden s6z edile-
bilir. Kissa ge¢mise iliskin anlatilardir. Bu anlatilar tarihsel veriler-
le desteklenebilen hadiselere yonelik olabilecegi gibi, evrenin ve
insanin yaratilisi, metafizik dlemde yasanmis olaylar gibi gegmise
yonelik bilinmeyen hadiseler de olabilir. Dolayisiyla bir¢ok kissa,
kutsalin 6ykiisii kapsaminda diistiniilebilir. Ancak kutsala yonelik
anlatilar yukarida da belirttigimiz gibi yalmizca ge¢mise yonelik
degildir; gelecege yonelik anlatilar da bu kapsamdadir.

Kutsalin 6ykiisii ya da kutsala iliskin anlatilar seklinde tanim-
layabilecegimiz mitoslar din dilinde agirlikli bir yer olusturur. Her
seyden once bu anlatilar, -yukarida degindigimiz gibi- bunlara yer
veren kutsal metinler ve inananlar a¢isindan hakikatin ifadesidir.
Tanriya, tanrisal dleme, evrenin ve insanin olusumuna, ge¢misine
ya da gelecegine veya herhangi bir unsurun, ritiielin, adetin ya da
herhangi bir nesnenin kutsal kdkenine iligkin bir anlat1 ya da bir
oykii, her ne kadar baskalar: tarafindan sorgulansa hatta gercek
dis1 olarak nitelense de bu anlatiy1 dile getiren inanan kisi ve kay-
nak tarafindan dogru ve gercek olarak kabullenilir. Ornegin bir
Yahudi, Tekvin kitabindaki Tanri'nin alt1 giinde evreni yaratmasi-
na ve yedinci giinde dinlenmesine yonelik anlatiyal” ya da Tufan
sonrasi insanlarin bir araya gelerek ucu goklere kadar ulasan bir
kule (Babil Kulesi) inga etmeleri karsisinda Tanrinin onlarin dille-
rini bozmaya karar vermesine yonelik dykiiye!® bir hakikat olarak
inanir. Yine bir Hiristiyan Yeni Ahit'teki, ilahi ogul Isa Mesih’in
ileride yeryiiziine gelerek insanlar1 yargilayacagina, bu dénemde
Mesih’e iman edenlerin 6liimsiizliik elbisesine biiriineceklerine ve
bin yillik Mesih déneminin yasanacagina dair eskatolojik beklenti-
ye mutlak bir hakikat olarak inanir. Benzer sekilde bir Miisliiman
da Kur’an’da anlatilan ve Hz. Isa’nin babasiz dogdugu, Hz. Ibra-
him'’i atesin yakmadig1 ve gelecekte kiyametin vuku bulacag: gibi
anlatilar1 mutlak hakikatler olarak kabullenir.

17 Tekvin 2:1-3.
18 Tekvin 11:1-9. 21
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Her dini gelenegin ya da her inang sisteminin kendi yazili ya
da sozlii kaynaklarinda yer verdigi kutsala iliskin anlatilar hakikat
olarak kabul edildigine gore, 6rnegin diinyanin nasil var oldugu
gibi aym1 hususa yonelik farkli geleneklerde mevcut olan anlatilar
nasil algilanmalidir? Ya da bu anlatilar hakikat agisindan nasil
degerlendirilmelidir? Dogrusu bu soruya verilecek cevap hakika-
tin yalnizca kutsala iliskin anlatilarla anlasilamayacagi yoniinde
olacaktir. Her dinin, bir hakikat 6gretisine sahip oldugu ve kutsala
ilisin anlatilara da bu baglamda yer verdigi bilinmektedir. Hakikat
iddias1 tagimayan hicbir inang sistemi yoktur ve dinlerde temsil
edilen hakikat —baz1 pliiralist cevrelerin iddia ettigi gibi- 6z itiba-
riyla ayni degildir. Zira her bir dinin hakikat 6gretisi kendine has
Ozellikler tagimaktadir. Ornegin Islamin tevhid merkezli olarak
insa ettigi hakikat 6gretisine karsilik, Hiristiyanlik Mesih merkezli
bir hakikat 6gretisini, Yahudilik israilogullarl merkezli bir 6gretiyi,
Budizm ve Hinduizm gibi Hint dinleri ise Karma ya da Dharma
merkezli bir hakikat 6gretisini temsil etmektedirler. Dinlerin temsil
ettikleri hakikat Ogretisi, dinlerin metafizik algilarindan evren ve
insan anlayislarina, gesitli hususlara yonelik inang sistemlerinden
ibadet anlayislarina kadar her alana yansimakta ve dinin biitiin
yapisini kapsamaktadir. Bu durumda kutsala yonelik herhangi bir
anlati, dinin bize sundugu hakikate iliskin genel 6greti ile bir arada
diistiniilerek degerlendirilebilir. Kutsala yonelik anlatinin kaynag;,
hakikat konusunda dogruyu ifade eden bir referans ise bu durum-
da o anlati1 da dogrunun ya da hakikatin bir parcas: olarak kabul

edilmelidir.

Buna bir 6rnek vermek gerekirse; mesela Kur’an’da anlatilan,
insanin kiyamet sonrasi yeniden diriltilecegi ve hesaba cekilecegi
hususu bir Miisliiman igin gelecek doneme ydnelik mutlak bir
hakikattir. Zira bu anlati, her seyden 6nce hakikat rehberi olan
Kur’an’da yer almakta ve Islam peygamberi Hz. Muhammed tara-
findan da ifade edilmektedir. Gelecege yonelik olarak dile getirilen
ve bu anlati ile Ortiismeyen diger biitiin anlatilar ise hakikat disi-
dir. Bu durumda, 6rnegin Hiristiyan kutsal metinlerinde anlatilan

hasrin ve hesabin ileride Mesih’in yeryiiziine yeniden gelisiyle bu
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diinyada olacagr anlatisi, yine c¢esitli dinlerde mevcut olan
reinkarnasyon inanci veya bazi geleneklerde ifade edilen 6liim
sonrasi dirilis ve hesap diye hi¢bir seyin olmadig1 kanaati mutlak

olarak yanlistir.

Kutsala iliskin anlatilar ya da mitoslar, bunlara inananlarca
hakikatin ifadeleri olmalar1 kadar, ayn1 zamanda insanlar1 egiten
ve yonlendiren bir ara¢ olarak da algilanir. Bu anlatilar laf olsun
veya kiiltiirel bir bilgi olsun diye aktarilmaz. Bunlar bunlarin haki-
kat olduguna inanan bireyler icin 6nemli bir egitim-6gretim araci-
dir. Bu anlatilar araciligiyla insan, hakikat {izerine diisiinme, sos-
yal ve dogal cevresiyle iliskisini anlamlandirma ve kendi yasamirn
yeniden dizayn etme firsatin1 bulur. Kutsal metinleri okuyarak ya
da sozel gelenek yoluyla kulaktan kulaga yapilan bu anlatilar vesi-
lesiyle insanlar dinin ilahiyati, alem ve insan anlayisi, gelecek do-
nem disiincesi ve kurtulus dgretisi hakkinda bilgi edinip egitilir-
ler. Bu nedenle bu anlatilar, profan ya da alelade bir tavir igerisin-
de aktarilmaz. Kutsala iliskin Oykiileri aktaran kisilerle bunlar
dinleyenler, anlatinin kutsiyetine yarasir bir husu ve sayg: cerisin-
de bulunmak durumundadirlar. Aksi bir davrams, anlatinin ken-
disiyle birlikte bu anlatinin temel referansina ve anlatida yer alan

olaylara ve sahislara bir saygisizlik olarak algilanir.

Kutsala iliskin anlatilar insana; ge¢mise, yasanilan zamana ve
gelecege yonelik bilinmeyeni aciklar. Evren ve insan nasil var ol-
mustur, bilinmeyen ge¢miste neler yasanmistir ve gelecekte neler
olacaktir, biittin bunlarin konu edilmesi kadar, su an insanlar —bazi
durumlarda bazi insanlar- tarafindan nedeni bilinmeyen hadisele-
rin agiklamasi da bu anlatilar yoluyla olmaktadirlar. Ornegin yag-
mur neden ve nasil yagmaktadir, gok cisimlerinin mahiyeti nedir,
bolluk ve kuraklik neden yasanmaktadir gibi sorular bircok gele-
nekte kutsal ykiilerle izah edilmeye ¢alisilir.

Kutsala iliskin anlatilar insan yasamindaki bir¢ok siradan
davrarus biciminin ve insamin giiniibirlik tecriibe ettigi bircok du-
rumun siradisilagsmasini saglar; bunlara 6zel bir anlam kazandirir.
Boylelikle icinde yasadigimiz yoreler ve sehirler, icra ettigimiz
23
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sanatlar ve meslekler, sosyal ve dogal ¢evremiz ayri bir anlam
kazanir. Ornegin yasadigimiz yoreye yonelik anlatilan bir kutsal
Oykii bu yoreyi sira dist bir konuma yiikseltir; icra ettigimiz terzi-
lik, demircilik, ¢obanlik ya da 6gretmenlik gibi meslekler, bu mes-
leklerin kutsal kokenine yonelik anlatilan bir 6ykii ile daha bir

ylicelir ve anlamlanir.

Bir baska acidan kutsal Oykiiler, insan davranislar1 agisindan
aciklayici bir model gorevi de ifa eder. Ahlaki davranislarla ibadet-
ler, bunlara iliskin anlatilan kutsal dykiilerle desteklenir. Ozellikle
kutsal Oykiilerle ritiieller/ayinler arasinda 6nemli bir iliski vardir.
Bu anlatilar insanlarca ifa edilen davranislarin ve ritiiellerin ilk ya
da asli ornekleri hakkinda bilgi verir. Bu ilk 6rneklerden ya da
modellerden hareketle insana nasil davranmasi gerektigi hakkinda
bilgi verir.!® Ornegin goktanrici geleneklerde metafizik aleme yo-
nelik yapilan bir¢ok anlatida diiriistliik, adil olma ve sevme kadar
zalimlik, nefret etme ve kiskancglik gibi niteliklerin de yalmizca
insana 0zgii olmadig1 anlatilir. Yine insanlarca yerine getirilen
bir¢ok ibadetin/ritiielin metafizik dlemde gerceklesen hadiselerde
de karsiliginin bulundugu vurgulanir. Biitiin bunlarla insana yap-

t181 biitlin tavir ve davranislarin agiklamasi yapilmaya caligilir.

Kutsala iliskin anlatilar degisken ve farkli gelenekler arasinda
gecisken bir 6zellik de tasimaktadir. Insamin degisen gevre kosulla-
rina ve etkiye agik yapisina gore bu dykiiler farklilagabilir. Insanin
din, hakikat ve kutsal algisindaki degisimlere paralel olarak kutsa-
la iligkin anlatilarinda da bir degisme ve gelisme olabilir. Bir dine
ait kutsal oykiiler ve anlatilar bir diger dini gelenegi etki alanina
alabilir. Islam gelenegi {izerinde hayli etkili olan Israiliyyata ait
anlatilar1 bu sekilde algilamak miimkiindiir. Dini algilamada yoz-
lagmaya, dinin temel referanslarindan uzaklasmaya ve gesitli sos-
yal sartlara bagh olarak zamanla yeni bir takim kutsal anlatilar
tiretilebilir. Ornegin hurafe ya da batil inanislar olarak adlandirilan
sayisiz inaniglar ve anlatilar bu baglamda zikredilebilir. Cesitli

cevrelerde seyhlere, ermislere, azizlere, efendilere ve {iistadlara

19 Bkn. Armstrong, A Short History of Myth, s. 4.
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yonelik anlatilan bir¢ok sira dis1 6ykii ile agaglarin, taslarin, yatir-
larin, tiirbelerin faziletine ve beldelerin, soylarin, kisilerin kokeni-
ne yonelik anlatilan sayisiz 6ykii bu sekilde diisiiniilebilir. Tarihte
yasamis sahsiyetlere gosterilen asir1 ilgi, cogu zaman bu kisilere
yonelik kutsal anlatilar seklinde karsimiza gikar. Boylelikle 6rnegin
Hz. Ali, kale kapisini zirh olarak kullanan, kesik baslarla miicadele
eden insan {istii bir figiir sekline biiriiniir ya da seyhler ve ermis-
ler, tayy1 mekan yapabilen, insanlarin i¢inden gegenleri okuyabilen

ve ugup-kacabilen olaganiistii sahsiyetlere doniistir.

Son olarak kutsala iliskin anlatilarin evrensel diizeyde yaygin
karakterine de deginmek gerekir. Bu anlatilar, yalnizca belirli dini
geleneklere ya da toplumlara 6zgii degildir. Ister kendisini belirli
bir inang sistemine bagl olarak gorsiin ister gormesin, her insanin
yasaminda kutsala iliskin anlatilara ya da mitoslara bir sekilde yer
verilir. Insan iginde yasadig1 sosyal cevreye, yasamina yone veren
paradigmalara, kendisini bagli hissettigi degerlere ve sahip oldugu
ideolojilere dayali olarak ¢ogu zaman farkinda bile olmadan bir
takim kutsal alanlar olusturur ve zamanla ka¢inilmaz olarak bu
kutsallara yonelik cesitli anlatilar ortaya gikar. Ornegin bu bag-
lamda Marxist ideolojiye bagli bir kisi i¢in sinif miicadelesi tarih
boyu insanlar arasi iliskilerde belirleyici bir degerdir; bu miicade-
lenin bitimiyle sinuflarin ortadan kalkacag: ve adeta -gesitli dinler-
deki tanimlamayla- bir altin ¢agin yasanacag: bir gelecek tasarla-
nir. Boylesi bir gelecek tasavvuruyla cesitli dinlerdeki eskatolojik
beklentileri iceren mitoslar arasindaki paralellik dikkat ¢ekicidir.

Goruldiigt gibi kutsala iliskin anlatilar1 ifade eden mitoslar,
zamanla degisebilen ve kiiltiirden kiiltiire gecisken yapisiyla insa-
nin oldugu her yerde bir sekilde varligin siirdiirmektedir. Insan
bu anlatilar yoluyla kendisini ve i¢inde yasadig1 evreni tanimaya,
tanimlamaya, gecmise ve gelecege yonelik bilinmeyeni algilamaya
ve metafizik alemle irtibat kurmaya calismaktadir. Kutsala iliskin
anlatilar kutsal metinlerin ve dini s6ylemin ayrilmaz bir parcasim
olusturmaktadir. Her din kendi hakikat anlayisina paralel olarak

bu anlatilar1 inananina aktarmaktadir. inanan her bir birey tarafin-
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dan mutlak hakikatin ifadesi olarak kabul edilen bu anlatilarin
evrensel diizlemde bir hakikat icerip icermedigi ise dinin temel
hakikat ogretisi gercevesinde ele alinip degerlendirilmesi gereken

bir durumdur.

Talking About the Sacred:
Myth in Religious Discourse

Citation/©: Giindliz, Sinasi, (2009). Talking About the Sacred: Myth in Religious
Discourse, Milel ve Nihal, 6 (1), 9-26.

Abstract: The beliefs as well as the experience of the sacred are quite important in human
life. It is noticeable that the focus of the religious discource which is mainly based on
the religious sources is about the description of the sacred. Not only in the belief
systems which are called religion in traditional meaning but in every case related to
human being, it is seen that the sacred somehow manifests. The myths which are
the stories of the sacred are also quite important in religious discourse. The usage
and description of the myth according to the positivist paradigm has been an
obstacle in true/proper understanding of the myths.

Key Words: Sacred, myth, religion, religious discourse, religious truth.
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Mit, Tarih ve GergeRIiR
Sorunu Uzerine Notlar

Cengiz BATUK"

Atifl©: Batuk, Cengiz (2009). Mit, Tarih ve Gergeklik Sorunu Uzerine Notlar, Milel ve Nihal,
6 (1), 27-53.

Ozet: Mit terimini gok farkli sekillerde tanimlamak miimkiindiir. Fakat Dinler tarihi agisin-
dan mit kutsala dair 6yki ya da anlatidir. Bu nedenle de Eliade ve Pettazzoni gibi
dinler tarihgileri ve Vico, Nietzsche, Tillich ve Ricoeur gibi dlstniirlere gére mit ger-
cektir. Ancak modern diinya agisindan mitler, safsata, cehalet, illizyon ve yanliglikla
esdegerdir. Oysa mitler anlamsiz ve faydasiz masallar degillerdir. Onlar gergek anla-
tilardir ve ancak siirsel bir anlatima sahiptirler. Bu makalede mit, tarih ve gerceklik
sorunu tartigilacaktr.

Anahtar Kelimeler: Mit, hakikat, dyk, anlati, kutsal.

Mit hakiki bir tarihtir ciinkii... kutsal bir tarihtir.!
“Mit sonsuz sayida kendine 6zgii tanimin konusu olan bir kavramdir.”?

-1-

Iki bin yildan fazla zamandir diisiiniirlerin yakin ilgilerine mazhar
olan® ve son iki yiizyildir sOyle ya da boyle giindemde kalmay:

basaran “mit” daha ¢ok anlamla baslayan modern bir uydur-

Yrd. Dog. Dr., oMU Hahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Anabilim Dali.

1 Raffaele Pettazzoni, “The Truth of Myth”, Sacred Narrative Reading in the Theory
of Myth, ed. Alan Dundes, Berkeley-California: University of California, 1984,
s.102.

2 Andrew Von Hendy, Modern Construction of Myth, Bloomington: Indiana
University Press, 2001, s.xi.

3 ]J.W. Rogerson, “Slippery Myth”, Sacred Narrative Reading in the Theory of Myth,
ed. Alan Dundes, Berkeley-California: University of California, 1984, s.63.
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ma/icat m1?* Yoksa sembolik dil ve hayalci diisiince hakkindaki
modern siiphenin en biiyiik kazazedesi mi? Zira mit, yanlis, temel-
siz, aldatic1 ve sahte fikirle es anlamli olarak goriilmektedir.> Nite-
kim Osmanli’da mitolojiyle ilk karsilasmalardan birine sahitlik
eden Semseddin Sami, “zavalli insanlarin” batil inanglar1 olarak
nitelendirir ama yine de bilinmesi, 6grenilmesi mutlaka elzem olan
bir konu olarak goriir. Ona gore ge¢misi ve bugiinii anlamak icin
gerekli olan bir seydir.¢

Mit nedir? Ya da nasil tanimlanabilir? Genel olarak kutsala
dair bir 6ykii ya da diinyanin ve insanin mevcut formuna nasil
geldigini agiklayan kutsal anlati olarak tanimlanan mit en 6nemli
dinsel sOylemlerden biri olarak karsimizda durmaktadir. Mit
(myth) kelimesi koken olarak “s6z” ya da “konusma” anlamlarina
gelen Yunanca “muthos/mithos”dan gelmekte olup genel anlamda
sozlii olarak nakledilen/anlatilan hikayelerdir. Oykii anlamina da
gelen mitos teriminde asagilayici ya da kiigiik goriicti bir ifade yok-
tur. Platon gibi ilk dénem filozoflarinin insanlar1 dogru yoldan
saptirdiklar1 gerekcesiyle karsi c¢iktiklari bilinmekle birlikte mit
kelimesinin daha ¢ok modern kullanimi negatif bir sey olarak go-
riiliir.” Gergeklik diinyasindan ayr1 hatta ona zit olan hayal alemine
ait kabul edilir.?

¢ Hendy, Modern Construction of Myth, s.12.

5 Paul D. Avis, God and the Creative Imagination: Metaphor, Symbol, and Myth in
Religion and Theology, Florence: Routledge, 1999, s.114; Diskin Clay, “Plato
Philomythos”, The Cambridge Companion to Greek Mythology, ed. Roger D.
Woodard, Cambridge: Camridge University Pres, 2007, s.210.

6  Semseddin Sami, Esatir, Istanbul: 1311, s.7 (Yeni baskisi, $.Sami, Esatir: Diinya
Mitolojisinden Ornekler, ed.C.Batuk, istanbul: Insan Yayinlari, 2004, ss.21-23 ).
Semseddin Sami, mitoloji yerine neden “esatir”i kullandigimi “Dogu dillerinde
tarihin bu béliimii hakkinda simdiye kadar bir sey yazilmamis oldugundan, di-
limizde 6zel bir ismi de bulunmamakla birlikte Ayet-i kerimedeki “esatiru’l ev-
velin” tabirinden “mitolocya” murad edildiginden “mitolocya” kelimesini Arapca
“esatir” kelimesiyle terciime ve muhtelif milletlerin esatirini 6zet bir sekilde top-
lama ve yazmay: uygun buldum.” seklinde ifade eder. Dikkat edilecek olursa
mitolojiyle bu ilk kargilasmada $.Sami, mitoloji kavramimin kargiligi olarak
“kissa”y1 tercih etmiyor. Bu anlatilar1 dogrudan batil kategorisine yerlestirdigi
i¢in onlar1 “ge¢mislerin masallar1” olarak karsilamay1 uygun buluyor.

7 Alan Dundes “Introduction”, Sacred Narrative, s.1.

28 8  Raffaele Pettazzoni, “The Truth of Myth”, Sacred Narrative, $.92.
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Kutsal1 anlatmak ya da kutsal1 insani terimlerle ifade etmek
icin kullanilan anlatim y6ntemine isim olarak secilen Yunanca ko-
kenli “mit” kelimesinin yine bizzat Yunanlilar tarafindan metafizik
ve dinsel alanimin disina tasinmasi mit terimine negatif yaklasimin
kaynagini olusturmaktadir. Bu yiizden kimilerine gore dinle iliski-
si en zayif mitolojilerden birisi olan Yunan mitolojisi aslinda ta-
mamen halka dayanan edebi tiirden baska bir sey degildir.® Oysa
Yunanlilar disindaki toplumlarda sahte ve gercek Oykii ayrimi
hicbir karisikliga yer birakmayacak sekilde mevcuttur. Benzer bir
ayrimm mit ve mit olmayan 6ykii baglaminda Yunan mitolojisi
i¢cin de s6z konusu oldugunu sdyleyebiliriz. Pierre Grimal’a gore
mit, “diinyanin mevcut diizeninden onceki bir diizeni konu alan
ve yerel ya da sinirhi bir 6zelligi (alelade etiyolojik efsanede oldugu
gibi) degil de, esyanin dogasina ait organik bir yasay1 agiklamay1
amagclayan bir anlat1”dir. Bu yiizden de bir Herakles hikayesi
mit/mitos degildir. Ciinkii burada topyekiin diinya diizenini ilgi-
lendiren bir durum olmadig gibi kahramanlik efsanesinden 6te bir
anlam da igermez. Ona gore efsanelerin i¢inde tanrisal unsurlarin
mevcut olmasi ya da tanrilardan s6z ediyor olmasi bizim bu efsa-
neleri dini mahiyette ve mit olarak kabul etmemizi gerektirmez.
Buna Kkarsihik tufan, Deukalion ile Pyrramin yaratilmasi,

Pandora’nin ve Epimetheus’un maceralar1 mittir.10

Yunanlilar Miken (Mycenaean) (yaklasik olarak MO 1600-
1100) uygarligr doneminde ¢ok zengin bir sozlii gelenege sahipti-
ler. Homeros ve Hesiodos binlerce y1l anlatilacak olan biiyiik siirle-
rini bu donemin sonunda olustururlar. Bu anlamda bilinen en eski
mit olarak Homeros'un Ilyada ve Odesa destanlar1 (epics) kabul
edilir. Bu siirler yaziyla sabitlenmeden 6nce, ¢ok uzun zaman di-
limi i¢inde ¢ogunlukla kendiliginden so6zlii olarak kompoze edil-
mis sekilde ortaya ¢ikmusti. Bu kiiltiirel havza bir sekilde sonraki

9 Paul Veyne, Yunanllar Mitlerine Inanmislar miydi? cev. Mehmet Alkan, Ankara:
Dost Kitabevi Yayinlari, 2003, s.30.
10 Pierre Grimal, Mitoloji Sozliigii Yunan ve Roma, Istanbul: Sosyal Yayinlari, 1997,
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diistiniirleri de etkiler Aristo bile bir eserini Poetics “Mythoi” olarak
adlandirir.”

Grimal’a gore Helenistik donem boyunca da varligin1 devam
ettiren ve gelisen mit, herhangi bir ilkel diisiinceye tekabiil etmek
sOyle dursun, felsefi diisiincenin en ziyade gelisip serpildigi do-
nemlerde bile giderek karmasiklasan sekiller altinda varligimi de-
vam ettirmeyi basarmistir.’> Ancak bu siire¢te mitler olmasi gere-
ken dinsel ve metafizik alanin disina kaymaya baslamistir. Bir ta-
raftan mitler dinden arindirilmis diger taraftan kahramanlik ve
masals1 6gelerle doldurulmustur.’® Belki de bunun sonucu olarak
Herakles orneginde oldugu gibi kahramanlik anlatilar1 mit gibi
algilanmistir.’* Nitekim literatiirde mitten ilk s6z eden kisi olarak
bilinen Homeros myth kelimesini destani (epic) ifade etmek icin
kullanurken Herodotus, genellikle inanilmaz, olaganiistii ve ash

esas1 olmayan anlatilar i¢in kullanir.'>

Bilindigi kadariyla Homeros ve Hesiodos'un Tanriyla ilgili
olarak kullandig1 mitsel anlatilar1 ilk reddeden Xenophanes'tir.
Xenophanes’e gore Homeros ve Hesiodos tanrilara, hirsizlik, zina
ve birbirlerini kandirma gibi insanlar arasinda ne kadar ayip ve
kusur varsa hepsini yiiklemislerdir. Ayrica oliimliiler, tanrilarin
dogduklarina, elbise giyip konustuklarina ve kendileri gibi bedene
sahip olduklarimi diisiiniirler. Yine herkesin kendi 6zelliklerine
gore tanriy1 tasvir etmesine kars: ¢ikarken Etiyopyalilarin kiit bu-
runlu ve siyah bir tanri, Trakyalilarin parlak mavi gozlii ve kirmiz
sacli bir tanr1 tasvir ettiklerini sdyler. Sayet atlar, sigirlar ya da as-
lanlarin elleri olsayd1 ve de tipki insanlar gibi elleriyle resim yapa-
biliyor olsalard: tanrilarin, atlar at gibi, sigirlar sigir gibi gizerlerdi

diyerek insan suretinde yapilan tanri tasvirlerini hicveder. Kisaca,

1 Hendy, Modern Construction of Myth, s.22; Gregory Nagy, “Homer and Greek
Myth”, The Cambridge Companion to Greek Mythology, ed. Roger D. Woodard,
Cambridge: Camridge University Pres, 2007, ss.52-54.

12 Grimal, Mitoloji Sozliigii, s.xv.

13 Mircea Eliade, Mitlerin Ozellikleri, ¢ev. Sema Rifat, Istanbul: Simavi Yayinlari,
1993, s.9.

14 Grimal, Mitoloji Sozliigii, s.xv.

15 Clay, “Plato Philomythos”, 5.210; Kathryn A. Morgan, Myth and Philosophy From

30 the Presokratics to Plato, Cambridge: Cambridge University Press, 2004, ss.17-18.
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Xenophanes, antropomorfizme yani tanrilarin insan seklinde tasvir
edilmesine kars1 ¢ikar ve daha ¢ok —insani anlamda- fiziksel aktivi-
tede bulunmayan, bedensel degil tinsel bir varlig1 olan ancak dii-
siince giiciiyle her seyi kontrol altinda tutan bir tek tanriya inanir.'¢
Eliade, Xenophanes’in bu elestirilerinin tanrilarin Homeros ve
Hesiodos'un anlattig1 bigimdeki eylemlerine yonelik oldugunu
sOyler ve ekler: “Xenophanes’in Polinezya kozmogoni miti ya da
Rig Veda’'daki bir Veda miti konusunda ne diisiiniirdii sorusunu
sormak gerekiyor.” Ancak “bunu kim bilebilir?” diyerek cevab: da

kendisi verir.”

Xenophanes’le baslayan mit elestirisi zamanla Logos'un karsi-
sinda oldugu kadar tarihle de ters diismesine ve tamamen “gercek
olarak varolmayan” her seyi belirtmeye baslamistir.’® Xenopha-
nes’in disinda Sokrates’in de sairlere ve geleneksel 6ykii anlaticila-
rina cahil yalancilar diyerek kars: ¢iktig1 bilinmektedir.” Yine Pla-
ton, mitlerde tanrilarin ahlaksiz eylemlerin icracilar1 olarak goste-
rilmesinden duydugu rahatsizlig dile getirir ve Homeros'un mit-

lerini ahlaki gerekgelerle reddeder.?

Yunan diinyasinda mitler karsisindaki kuskucu tavir kadar
uzlasmaci ve mitleri alegorik ya da metaforik olarak aciklamaya
calisan anlayislar oldugu goriilityor. Paul Veyne'ye gore mitoloji
karsisinda oldukg¢a kuskucu davranan Aristoteles ve Polybios,
konformizm ya da siyasi hesaplar nedeniyle Theseus'un veya riiz-
gar krali Aiolos'un tarihsel gercekligine inanmiglar ve mitleri red-

16 Monoteizme yakin bir anlayis ortaya koyan Ksenophanes’in monoteist olup
olmadig1 arastirmacilar arasinda tartismali bir konudur. Kimi arastirmacilara
gore de panteistir. Bk. C.C.W. Taylor, Routledge History of Philosophy Volume I,
From the Beginning to Plato, London & New York: Routledge, 2005, ss.2,61,63-65;
Morgan, Myth and Philosophy, ss.50-52; Karl Vorlander, Felsefe Tarihi, cev. Yiiksel
Kanar, Istanbul: iz Yayincilik, 2004, s.51.

17 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s.140. Eliade’nin buradaki kasti Vadalardaki mitlerde
ya da Polinezya mitlerinde antropomorfik dgelerin bulunmadig: degil, o mitle-
rin Yunan mitolojisinde oldugundan daha fazla kutsal olarak kabul edilmeleri
ve daha fazla dinsel 6geler tasimasiyla ilgilidir.

18 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s.9.

1 Hendy, Modern Construction of Myth, s.1.

20 Robert A. Segal, Myth A Very Short Introduction, Oxford-New York: Oxford
University Press, 2004, s.11. 31
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detmek icin ¢aba gostermemisler sadece onlar1 diizeltmeye calis-
miglardir. Onlarin ¢abalarinin arkasindaki neden mitlerin gegirdigi
doniisiim sonrasinda halkin onlara artik eskisi kadar giiven duy-
mamasidir. Veyne, “ O halde, mitlerin tamamini neden reddetme-
diler?” sorusunu sorar. Onlar, sonradan farkli donemlerde di-
ni/diislinceyi ya da felsefeyi mitolojiden arindirma cabasi icine
giren pek ¢ok diisiiniirii de zor durumda birakan bir vakiayla kar-
silagirlar. Mite baghilik ve onu gercek kabul etme karsisinda en
gevsek tutumu sergileyen Yunanlilar bile mitlerin bastan asag:
yalan olabilecegine hi¢bir zaman inanmazlar: “Mitin antik donem-
deki sorunsaly, ..., dogasi geregi aciklanamayan iki dogma ile sinir-
lidir: hicbir sey baslangici itibariyle veya bastan sona yalan olamaz,
¢linkii bilgi yalnizca bir aynadir ve yansittig1 seylerle Gylesine ig

ice geger ki araciy1 mesajdan ayiramazsiniz.”?!

=11 -

Genel olarak ilk ¢ag filozoflarinin mit yorum ve elestirilerini su
sekilde ifade edebiliriz:2

- Mitlerin derlenmesi ve yaziya aktarima siirecine iliskin itirazlar. Mitler
dini pratiklerle ve dini literatiiriin bir parcasi olarak kabul edilir.
Hesiodos Theogonia’sinda ve Homeros destaninda gelenege ve onun
aktarimmna inandiklarini gostermelerine ragmen mitleri siirsel dile
aktarirken daha serbest ve 6zgiir davranmuslardir. Dolayisiyla aslin-
da elegtiri mitlerden ziyade mitleri derleyenler (mythographers) tize-
rine ve onlarin mitleri profanlastirdiklar: konusuna yogunlasir.

- Cesitli sekillerde goriilen felsefi elestiriler. Xenophanes gibi bir kisim
filozoflar geleneksel mitleri biitiiniiyle reddederler. Ornegin
Heraklitos, Parmenides ve Platon siirsel dykiilerin sunum ve igerigi-
ne zit olarak kendi entelektiiel diinyalarini insa ederler. Lakin onla-
rin elestirdigi mit, evrensel bir anlatim tarzindan ¢ok sairlerin diinya-
larindan ibaret olan mitlerin diinyasidir. Sairlerin ya da diger bir ifa-
deyle mit derleyecilerinin diinyanin hakikatini kavrayabilecek ente-
lektiiel yeterlilige sahip olmadiklarina inanan filozoflar, sairleri teh-

21 Veyne, Yunanlilar Mitlerine Inannuglar miydi? $.79.
2 Bu tasnif i¢in bk. Lauri Honko, “The Problem of Defining of Myth” Sacred
Narrative, Reading in the Theory of Myth, Alan Dundes (ed.), University of
32 California Press, California, 1984, s.44-46.
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likeli ya da sakincali mitsel malzemeyi kritik etmeden kullanan farkl
bir diinyanm, irrasyonel bir diinyanin sakinleri olarak gormdiisler-
dir.? Bu yiizden filozoflarin mite biitiiniiyle kars1 ¢iktiklarini sdyle-
mek zor oldugu gibi onlarin ayni zamanda zaman zaman mitsel an-
latim tarzimni kullandiklar: séylenebilir.

Mitlerin Ilkel Bilim ya da Bilim Oncesi Diisiinceyi yansithgi yorumu ya-
pildi. Giintimiizde de mite kars1 koyanlarin énemli bir enstriimani,
mitlerin bilimsel bir gegerliligin olmadig1 diisiincesidir. Buna gore
mitler bilimin aksine tanrilarn kontrolii altinda olan bir diinyadan
s0z etmektedir. Ancak son zamanlarda mitin bilimsel gegerliligini
sorgulamak yerine mitin bilimle uygunlugu tartisilmaya baglandi ve
mitlerde arkaik insanin bilimsel diisiincesinin izleri arand1.?*

Dogal fenomenler iizerine temellendirilen Alegorik yorum: Buna gore
Apollon ates, Poseidon su, Artemis ay ve Hera da atmosfer olarak
agiklandi. Ornegin Tanri'nin bas, el, ayak vb. uzuvlarinin bulunma-
digin1 onun agza almmayan “kutsal akil” oldugunu ve biitiin koz-
mosta son derece hizli diisiince giiciiyle hareket ettigine inanan
Empedokles, dort unsuru yani toprak, hava, su ve ates’i zaman za-
man mitolojik Kkisiliklere biirtindiirtir. Bu dort unsur Zeus, Hera,
Aidoneus ve Nestis olarak ifade edilir.?

Ruhsal Nitelikler iizerine yapilan Alegorik yorumlar buna gore Athena
bilge bir hakim; Ares sinirsizlik, sebepsizlik; Afrodit arzu ve Hermes
entelektiiel sezgidir (6rnegin Anaxagoras, Athena’y1 sanat, Lethe’yi
unutkanlik ve Zeus'u akil olarak yorumlar.).

Etimolojik yorumlar: Ayni zamanda mitlerin “anlam olusturan” oldu-
gu yorumu olusturulmaya ¢alisildi. Diisiintildii ki, tanrilarin gizem-
leri onlarin isimlerinde ve lakaplarinda gizlidir. Platon gezegenlerin
diizenli hareketlerini izlemek suretiyle insanlarin tanri diisiincesini
olusturdugunu iddia etti. Stoistik Kleanthes, Apollo i¢in iki alternatif
etimoloji 6ne siirdii: “yikmak, harap etmek” ve “dagitmak, defet-
mek”.

Tarihsel (mukayeseli ve tiirevsel) yorum Heredotus’a atfedilir. Mitler ve
tanrilar Yunan mitolojisine diger kiiltiirlerden gecmistir. Ornegin
sonradan Poseidon diye adlandirilan tanri bir Libyali tanriyken,
Zeus bir Misir tanrisi olan Ammon’dur. Yine Misir tanrilarindan olan
Neith’den Athena ve Horus’tan da Apollo tiiretilmistir.

Euhemeristik (tanrilarim ve mitlerin biiyiik kisilerin tanrilastirilmasindan
ortaya ¢iktigini savunan teori) yorum. Bu yorumla mitlerin tarihsel ko-
kenleri oldugu bir anlamda tanrilarin tarihte yasamis olan énemli in-
sanlarin biyografilerinden gelistirildigini agiklamaya ¢alisir. Yunan

Morgan, Myth and Philosophy, s.3.

Segal, Myth A Very Short Introduction, ss.11-13.

Morgan, Myth and Philosophy, ss.60-61. 33
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mitolojisinin i¢inde kahraman anlatilarinin 6nemli bir yer tuttugu da
bir vakiadir.

“Sosyolojik” yorum ya da rahiplerin, hakimlerin, kural koyucularin hilesi:
Sofist Critias gibileri tanrilarin sosyal diizen tarafindan icat edildigini
one stirerler. Epicurus insanin kétiiliik diisiincesinin mitlerin kayna-
g1 oldugunu; Polybius, atalarin bilinmeyenin korkusundan emin ol-
mak i¢in tanrilar tirettiklerini iddia eder. Yine Sokrates ve Platon,
mitlerin igerigini sairlerin fantezilerine baglarlar.
Psikolojik yorumlar 6nceki egilimlerde fark edilebilir. Epicurus tara-
findan inancin ve ibadetin kaynag1 olarak korku ongoriiliir. Tanrilara
ibadet etmek, iyi {iriin, basarih av vb. demekti. Bu yoruma gore ek-
mek Demeter’le (Yeryiiziiniin annesi, iiriinlerin koruyucusu); bilge-
lik Dionysos'la; ates de Hephaistos’la iliskilendirilir.

Modern zamanlarda gelistirilen ve bir kismu antik Yunandaki

yorum ve teorilerle paralellikler tasiyan mit teorileri ise sdyle sira-

lanabilir:26

Biligsel (cognitive) kategorilerin kaynag: olarak Mit: Mit, anlasil-
maz/esrarengiz fenomenler i¢in bir yorum olarak goriildii. Zihin
farkli fenomenlerle iligkiyi tesis edebilmek icin evrenin belirli yonle-
rini kavramsallastirmaya ihtiyag duyar.

Sembolik yorumlarin bir formu olarak Mit: Bu teoriye gore mit, siir ve
miizik gibi diger yaratic1 aktivitelerle birlikte degerlendirilmektedir.
Buna gore mitlerin tipki miizik pargalariin nota, makam ve kuralla-
1 gibi kendi yasa, kural ve formlar1 vardir ve diinyanin insan zih-
nindeki sembolik yansimasi olarak goriilebilirler.

Bilingaltimin bir izdiistimii olarak Mit: Mit bilingaltimin triinleridir.
Biitiin insanlar tarafindan paylasilan bilingaltinin ortak bir bolgesinin
urtintidiirler. Bir anlamda mitler kolektif bilin¢altinin tirtintidiirler.
Jung ve Freud’un yorumlar1 bu dogrultudadir. Freud’a gore mitler
“giindiiz diisleri”dirler. Riiya bilincin uykuda oldugu anda bilingal-
tinin agiga ¢tkmasiysa mitler de uyanikken bilingaltinin agiga ¢tkma-
sidir.

Insamin hayata adaptasyonunda entegrasyonu saglayan bir faktor olarak
Mit: buna gore mitlerin kendine 6zgii bir diinya goriisii vardir ve in-
sanlara bunu takdim eder ve insanlarin bu sayede hayata tutunmala-
rini saglar.

Davramsg kalibr olarak Mit: bu teoriye gore mitler insanlara rol model
anlaminda davrang 6rnekleri sunarlar.

Sosyal yapimin mesrulagmasi olarak Mit: Hind dinlerinde oldugu gibi
mitler sosyal yapinin devamliligini saglamada ¢ok onemli islev go-

34 26
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riirler. Bu nedenle mitlerin geleneksel dokunun kabullenilmesini
saglayan bir arac1 oldugu diisiiniiliir.

- Sosyal ilgilerin belirleyicisi olarak Mit: buna gore mitler rastgele olus-
mus Oykii koleksiyonu olarak kabul edilmezler. Tam tersine bir kiil-
tiirdeki sosyal ilgilerle mitsel temalar arasinda bir iliski s6z konudur.

- Kiiltiirel ve sosyal yapinin aynast olarak Mit: Bu teoriye gore mitler kiil-
tiire ve topluma kars1 ayna vazifesi goriirler. Mitler bize i¢inden ¢ik-
t1g1 kiiltiir ve toplumun resmini sunmanin 6tesinde bir sey yapmaz.

- Tarihsel durumun bir sonucu olarak Mit: Mit, belli bir tarihsel durumun
ya da olayin oykii diliyle aktarimidir. Bu yilizden mitlerin kurgusu
iginde yer alan olaylarin tarihsel kokenleri arastirilmali ve onlar yeni
tarihsel gelismeler 15151nda yeniden diizenlenmelidir.

- Dini iletisim olarak Mit: Mitler, tanr1 ya da tanrisal bir kaynaktan in-
sanlara gonderilen bir mesaj olarak diistiniiliir. Mitler gondericiden
alictya farkl araglar vasitasiyla iletilen bir bilgi olarak goriiliir.

- Dini bir kategori olarak Mit: dinsel anlatt metinleri olarak kabul edildi-
ler. Bu metinler vasitasiyla dinin sosyal ya da hukuki normlar: akta-
rilir.

- Yap: i¢in ara¢ olarak Mit: Buna gore mitler yapilardir ve dil ve
paradigmatik agidan tahlil edilirler. Ornegin Georges Dumézil ve C.
Lévi-Strauss’a gore mitler bir biitiin olarak ele alinmasi gereken yapi-
lardur.

-1II -

Bir anlat1 olarak mit hikaye ya da siirsel anlatim tarzlar1 arasinda
nerede durmaktadir? Zira bu durdugu yer mitin hakikati ve ger-
¢ekligi sorunuyla dogrudan iliskilidir. Gerek Yunanlilarda gerekse
diger toplumlarda mitolojik anlati simifinda kabul edilebilecek
farkli anlatilar mevcuttur ve bunlarin tamamina mite verilen deger
verilmez. Bu baglamda genel olarak iiglii bir tasnif yapilir: mit
(myth), efsane/destan (legend/saga) ve halk masallar1 (folktales).

Bu tiir anlatimlarin i¢inde halk masallari/hikayeleri (folktales)
olarak adlandirilan tiir nemli bir yer tutar. Her toplumda olduk-
¢a yaygin olan ve kurgu (fiction) olarak kabul edilen bir anlat: tii-
riidiir. Anlatilan 6ykii, olmus ya da olmamis olabilir. Fazla ciddiye
alinmadiklar: gibi dogma ya da tarih olarak da kabul edilmezler.
Eglence temas: olmakla birlikte salt eglence olsun diye anlatilmaz-
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lar. Daha ¢ok egitimsel fonksiyonlar1 vardir ve ahlaki bir takim
davranislar yerlestirme hedefi giiderler. Masallarin belli bir zama-
n1 ve belli bir yeri yoktur yani zamansiz ve yersizdirler. “Bir var-
mis bir yokmus...”la baslar “evvel zaman icinde...” diye devam
eder. Masallarin i¢inde de periler, cinler, tanrisal varliklar ya da
dinsel bir takim temalar yer alabilir. Dini anlamda varligina inani-
lan cin ya da benzeri varliklarin masallarin i¢inde yer almasi onla-
rin dogru olduguna inanilmasi igin yeterli bir sebep degildir. Sa-
dece kurgunun tizerinde oturdugu ahlaki ilke dogru kabul edilir.
Halk masallarimin gesitli tiirlerinden s6z edilebilir: insan masallari,
hayvan masallari, hilekar masallari, uzun masallar, dilemma ma-

sallar1, formulistik masallar, ahlak masallar1 ya da fabllar.?”

Efsaneler (legends) ve destanlar (saga) da mitler gibi anlatan-
lar ve dinleyiciler tarafindan gercek olarak kabul edilen anlatim-
lardir. Mitlerden farkli olarak bugiinkii mevcut diinyaya/zamana
daha yakin bir zaman diliminde konumlandirilirlar. Efsaneler mit-
lerin aksine genellikle kutsaldan ziyade sekiilerdirler ve ana tema-
lar1 insani karakter tasir. Genellikle goclerden, savaslardan, zafer-
lerden, ge¢mis kahramanlarin, krallarin, yoneticilerin ve komutan-
larin eylemlerinden, hanedanlarin yonetim silsileleriyle basarila-
rindan soz eder. Bu tarz genellikle yazili tarihin so6zlii tamamlayici-
laridir. Zaman zaman mitsel temalar1 kullanan bu tarz i¢inde ma-
sallara 6zgii hayaletler, gomiilii hazineler, periler, cinler vb. 6geleri

de gormek miimkiindiir.?

Yunan mitolojisinin efsane ve destanlarla igice ge¢mis bir ya-
p1st oldugunu soylemistik. P. Grimal “kahramanlik sikli” denilen,
birligini sadece bas kahramaninin ayni olmasindan alan bir dizi
hikayeden olusan tarzin aslinda mit olmadigim séyler. Herakles,
fason ve Theseus’'un maceralar1 birer “kahramanlik sikli”dir. Bu
maceralarda diinyanin diizeniyle ilgili bir yon bulunmadigr gibi

yapilan islerin kozmik bir boyutu da bulunmamaktadir. Tapinak-

27 William Bascom, “The forms of Folklore: Prose Narratives”, Sacred Narrative,
Reading in the Theory of Myth, Alan Dundes (ed.), University of California Press,
California, 1984, s.8.

28 Bascom, “The forms of Folklore: Prose Narratives”, s.10.
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lara 6zel tekil efsanelerin birlesiminden olusan bir diger tiir efsane
ya da anlat1 tarz1 da “geste”dir. “Kahramanlik sikli”, aynm1 konuyu
asag1 yukar1 ayni kisilerle anlatan bir tarz iken, “geste”de aym
kahramanin yaptig1 isleri anlatan bir tarzdir. Bir digeri de daha ¢ok
tanrilar ya da tanricalar {izerinden insani entrikalarin anlatildig:
hikaye (story) ad1 verilen efsane tarzidir. Bu hikayelerin kahraman-
lar1 ¢ogunlukla tanrilardir.? Insanlarin zaaflarinin, ihanetlerinin,
hile ve entrikalarmin anlatildigr ve Grimal’in mit olmadigini soy-
ledigi bu tarz aslinda Xenophanes’den itibaren mit olarak en fazla

elestirilen tarzdir.

Folklorun ya da diger bir ifadeyle halk anlatilarinin formlar:
olarak mit, masal ve efsaneyi degerlendiren W. Bascom, bu bag-
lamda yaptig1 mit mukayesesinde mitlerin uzak ge¢miste oldugu-
na inanilan ve tamamuyla hakikat oldugu kabul edilen, halk tara-
findan anlatilan nesirsel anlatimlar oldugunu soyler. Diger anlatim
tarzlarindan farkli bir sekilde iman olarak kabul edilir ve onlara
inamlmasi gerektigi diisiiniiliir. Ona gore mitler, bir otorite olustu-
rurlar ve cehaletin, inangsizligin ya da siiphenin karsisina dikilir-
ler. Bu yiizden de genellikle kutsaldirlar ve ¢cogunlukla teoloji ve
ritiielle birlikte anilirlar. Mitlerin, masal ya da efsanede oldugu
gibi ana karakterleri ¢cogunlukla insanlar degillerdir ama yine de
hatir1 sayilir diizeyde insan davraruslarina yer verilir. Masal ve
efsaneyle benzegen bir yonii ise karakterlerinin hayvanlar, seytan-
lar, tanrilar ya da kiltiirel kahramanlar olmasidir. Yalniz konu
olarak onlardan ayrilarak diinyanin, insanin, 6liimiin orijininden
ve nasil ortaya ¢iktigindan hayvanlarin karakterlerinden ve cografi

Ozellikler ile doga fenomenlerinden s6z ederler.3

Benzer anlatim tarzlarina insanlarin yaklasimlari farkl kiiltiir-
lerde de benzer ozellikler gostermektedir. Ornegin Trobriyand
Adalariin yerli halkinin anlatilar1 iizerine incelemeler yapan
Malinowski bu yerli halkin, kukwannebu, libwogwo ve liliu adini

verdikleri kendi i¢lerinde farkli gruplandirmalar: da olan {i¢ grup

2 Grimal, Mitoloji Sozliigii, ss.xv-xvii.
30 Bascom, “The forms of Folklore: Prose Narratives”, s.9; Bronislaw Malinowski,
[lkel Toplum, gev. Hiiseyin Portakal, Ankara: Oteki Yaymevi, 1998, ss.110-112. 37
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masal/anlat1 tiirtine sahip olduklarini soyler. Kukwannebu, tipik
halk masallar1 iken libwogwo, olayin kahramanlari ya da sahitleri
tarafindan anlatilan tarihsel anlatilari; taniklari bulunmayan eski
destansi olaylarin anlatildig1 efsaneler ve agizdan agza gecen ma-
sallar1 kapsamaktadir. Liliu yani kutsal masal ise mite karsilik gel-
mektedir. Birinci gruptakiler ¢ogunlukla dinleyenleri eglendirmek
icin anlatilirken ikinci gruptakiler hem dogas: geregi daha ciddi-
dirler hem de belli bir toplumsal tutkuyu doyurmay:1 amacglamak-
tadir. Ugiincii gruptakiler yani kutsal masallar (Iiliu), sadece gercek
kabul edilmiyorlar ayn1 zamanda saygin ve kutsal kabul ediliyor-

lar ve kiiltiirel agidan 6nemli bir rol oynuyorlar.?

Kizilderililerin de iki farkli anlati tiirtine sahip olduklar1 ve
bunlar arasindaki ayrimin kendi kafalarinda oldukca net oldugu
goriilmektedir. 1k grup dykiiler heniiz mevcut formuna kavus-
mamis diinyadaki bir zamanda olmus olayla ilgilidir. Bu zamanda
insan yeteneklerine tam manastyla kavusmus degildir. Tkinci grup-
takiler giiniimiiz anlatilarini igerir. Tk gruptakiler mitler olarak
kabul edilirken ikinci gruptakiler tarih olarak kabul edilir.3

Yerli halklardan olan Pawneeler’de Oykiilerini “gercek oykii-
ler” ve “yalan(c1) Oykiiler” olarak birbirlerinden ayirirlar. Gergek
Oykiiler arasinda en basi diinyanin kokeniyle ilgili olanlar alir.
Oykiilerin kahramanlari tanrisal, dogaiistii, goklerle ya da yildiz-
larla ilgili varliklardir. Yalan(c1) Oykiiler Kuzey Amerika kurdu
Coyote'nin seriiven ve maceralarini anlatir. “Gergek” oykiiler de
kutsal ve dogaiistii bir igerik varken “yalan(c1) dykiilerde tam ter-
sine dindis1 bir igerik s0z konusudur.® Bir anlamda kutsal ve
sekiiler ayrimi s6z konusudur ve kutsal olan hakiki kabul edilirken
digeri bir gerceklik degeri tasimaz.

Benzer ayrimin Cherokeeler’in arasinda da oldugu goriilmek-

tedir. Her masals1 ya da efsanevi 6zellikler tasiyan anlatiy1 gercek

3 Malinowski, iTkel Toplum, ss.104-110; Hendy, The Modern Construction of Myth,
s5.209-210; Erich Csapo, Theories of Mythology, Malden, MA: Blackwell
Publishing, 2005, ss.3-5.
32 Bascom, “The forms of Folklore: Prose Narratives” s.14.
38 33 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s.15.
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kabul etmedikleri bilinmektedir. Onlar da kozmogoni, yildizlarin
yaratilisi, 6liimiin kokeni gibi anlatilar1 kutsal mitler olarak kabul
ederken, hayvanlar ya da doga gibi seylerle ilgili olan anlatilar
kutsallik niteligi tasimayan Oykiiler olarak nitelendirirler. Bunun
otesinde mitler pek ¢ok kabilede Oylesine kutsal kabul edilir ki,
kadinlarin ya da ¢ocuklarin yani dine kabul téreninden ge¢gmemis
olanlarin 6niinde okunmaz. Diger dykiiler gibi herkesin bildigi ya
da anlattigi/anlatabildigi oykiiler degillerdir. Sadece yaghlar, bii-
yliciiler ya da rahipler gibi belirli kisiler tarafindan bilinir ve oku-
nurlar. Okunma eylemi de herhangi bir zamandan ziyade bayram,
kutlama ya da bir ritiielle birlikte 6zel bir zaman diliminde oku-
nur. Okuma genellikle ezberden ve yiiksek sesli olarak gerceklesti-

rilir.34

Bu 6rnekleri artirmak pekala miimkiin. Malenezya takim ada-
larindaki yerli halklar ve benzeri yerli halklar {izerinde yapilan
arastirmalar gostermistir ki tiim bu toplumlarda kutsalin bir ifade-
si olarak bir takim 6ykiiler bulunmaktadir. Bu dykiilerle diinyanin
varolusu, insanin varolusu, insan ve tanri/tanrilar arasindaki iligki
ve denge, diinyanin sonu, 6te diinya, 6te diinyada olacak olanlar
vb dine dair, kutsala dair biitiin tasavvurlar, insani terimlerle ve
insanlarin alg1 diizeyine uygun olarak sembolizmin, alegorizmin
ve metaforik anlatimin biitiin tekniklerini kullanarak anlatilir. Ba-
zen bir fasulye, bazen bir misir tanesi bazen bir veli zat, bazen tanri
ya da tanriin oglu insanlara hakikati anlatir. Mitolojilerde bazen
tanrilar insan bedenine inkarne olup yeryiiziine iner ve insanlara
yardimar olurlar ya da bazen azab: getirirler. Xenophanes’ten itiba-
ren kutsala dair bir konusma dili olarak mitsel sOylemin kullanil-
masi daima elestirilegelmistir. Bir anlamda yiice ve ulvi olan
sufliye ait olan terim ve eylemlerle anlatilmaktadir. Biitiin bu eles-
tiriler haklilik pay1 tasimakla birlikte mitlerin yayginlig1 ve onlara
yiiklenen anlamlar, dyle kolayca bir kenara atilacak ya da atilabile-
cek bir sey olmadigim gostermektedir.

% Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s.15. 39
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Mitin, aylak bir insanin kendi fantezilerini basibos birakarak
diisledigi bir rapsodiden ¢ok, agirlig: iyice duyulan ve son derece
onemli kiiltiirel bir gii¢ oldugunu diisiinen Malinowski, Alman
Doga-Mitoloji Ekoliiniin mitin kiiltiirel islevini dikkate almadan
halk masali, efsane “saga”, kutsal efsane ya da miti ayn1 kategoride
degerlendirdigi i¢in elestirir. Oysa bunlar son derece kolay ayirt
edilebilir tiirlerdir.?5 Zira mit, vahsi/ilkel bir topluluk i¢inde var
oldugu bi¢imiyle yalnizca anlatilan bir 6ykii degil yasanan bir ger-
cekliktir. Bu toplumlarda mitin altinda yatan olaylarin uzak gec-
miste ortaya ¢iktigina, diinyanin ve insanin yazgisi lizerinde etki-
sinin siirdiigiine inanilir. Inanmis Hiristiyanlar icin yaratilis, ilk
giinah ve Isa’min carmihta kurban edilmesiyle giinahlarin 6denme-

si neyse, ilkel insanlar i¢inde mit odur.%

-1V -

Paul Veyne'ye gore mitin logos ile diizeltilmesi aklin bir zaferi ol-
mak soyle dursun, sacmaligiyla saskinlik veren eski bir projedir®”
ve Eliade’ye gore bu proje sonugsuz kalmistir. Zira, “mit, tarihin
kesfedilmesiyle ya da bagka bir anlatimla Yahudi-Hiristiyan diin-
yasinda tarih bilincinin uyanmasiyla ve bunun Hegel ve ardilla-
rinda gelismesiyle, insanin varolusu ile temsil edilen Diinya’da, bu
yeni var olma bi¢iminin tam olarak 6ziimlenmesiyle, asilabilmis”
ve logos karsisinda bir anlamda kaybetmistir. Ancak bu goriinen
duruma ragmen Eliade, mitsel diisiincenin yikildigini sdylemekte
kararsiz kalindigini ifade eder. Mitsel diisiince bir sekilde varligim
sirdiirmeyi basarmistir. Eliade’ye gore en ilgin¢ olan nokta ise
tarih ve tarihsel gerceklik karsisinda gerilemesi gereken mit, varli-
g1 Ozellikle tarih yaziminda korumaya devam ediyor olmasidir.3

Oysa aydinlanma sonras: yeni degerler iizerinde yiikselen ¢agdas

3% Malinowski, Ilkel Toplum, s.99.

3%  Bronislaw Malinowski, Biiyii, Bilim ve Din, ¢ev. Saadet Ozkal, Istanbul: Kabalc
Yaymevi, 2000, 5.98; Malinowski, Ilkel Toplum, ss.102-103.

% Veyne, Yunanlilar Mitlerine Inanmglar miydi?, s.12.

38 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s.107.
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Bat1 insani, aklin1 kullanarak tutkularindan, bilingaltindan, tarih ve
geleneklerinden kurtulup 6zgiirlesmesi diisii, ondokuzuncu yiizyil
sosyal bilim diisiincesinin en derin temas: olmustu. Bu anlayis
dogrultusunda ilerlemeci tarih anlayis1 gelistirildi ve pozitivist
diisiincenin karsisindaki her sey ilkel ve geri kalmis ilan edilerek
mahkum edildi. Ancak on dokuzuncu yiizyilin armagani olan iler-
lemeci tarih anlayisi yirminci ylizyllda tuzla buz olacakt:
“Comte’un insanin kaginilmaz basarisi olarak gordiigii pozitif akil,

Weber’e bir demir kafes gibi goriinecektir.”3

Aslinda mitin aydinlanmaya ve pozitivizme derinden ve ses-
siz kars1 koyusu daha erken tarihlerde Giambattista Vico’yla bas-
lar. Vico, Yeni Bilim, adl1 ¢1g1r acan c¢alismasiyla mitsel diisiincenin
ya da ilkel ve geri kalmis kabul edilen topluluklarin diisiinme tar-
zinin bilimsel olmadig1 tezine karsi ¢ikar. Ona gore bu insanlarin
da belli diisiinme tarz1 ve kendilerine 6zgii bilimsel yontemleri
vardir. Kesinlikle modern insanin bilimsel yaklasimiyla ayni nok-
tada bulusmuyorlardi. Ancak bu onlarin da bir takim bilgilere sa-
hip olmadiklart anlamina gelmiyordu. Vico’ya gore modern ¢agin
insanlar1 antik donemdekilerin bilmedigi, cahili oldugu pek g¢ok
seyi kesfetmistir. Lakin diger taraftan antikler de hala modern in-
sanin bilemedigi bir¢cok seyin bilgisine sahiptir.# Ik bilim mitoloji-
dir ve tarihte siirle baglamigtir. Zira ilk insan siirsel bir dille ko-
nusmaktadir. Vico, siir ve mitoloji arasinda da bir baglant: kurar.
Homeros 6rneginde oldugu gibi siir yoluyla insani eylemler kayda
gecirilir. Tk kayda gecen siirsel anlatilar dinsel temaya sahiptir.
Yunanlilarin ilk efsaneleri (sages) teolojik siirlerdi ancak sonradan
kahraman siirleri bunlarin arasina girdi.#' Diger taraftan Vico,
Homeros’a Yunan mitolojisini dinsel temalardan arindird: seklin-

deki ithama karsin fazlaca deger verir. Ona gore insan asama asa-

% Paul Rabinow ve William Sullivan, “Yorumcu Egilim: Bir Yaklagimin Dogusu”,
Toplum Bilimlerinde Yorumcu Yaklagim, ed. P.Rabinow ve W.Sullivan, ¢ev. Taha
Parla, Istanbul: Hiirriyet Vakfi Yayinlari, 1990, s.1.
40 Giambattista Vico, On the Study Methods of Our Time, tr. Elio Gianturco, Ithaca
and London: Cornell University Press, 1990, s.4.
4 Giambattista Vico, The New Science, trans. T. G. Bergin — M. H. Fisch, Ithaca and
London: Cornell University Press, 1984, .73, Prg.199. 41
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ma sosyallesmistir ve bu asamalar1 mitlerin ya da onun tabiriyle
fabllarin gecirdigi degisimle agiklar. Vico’ya gore insanin degisim
ve doniisiimiine taniklik eden sairlerin ii¢ cag1 vardir: Ilki teolojik
sairlerin ¢agidir. Bu ¢agda sairler mitleri/fablleri dogru ve yalin
olarak yani ilk halleriyle, bozulmamis saf halleriyle aktarmislardir.
Ikinci ¢ag, kahramansal sairlerin ¢agidir ve bunlar fablleri degisti-
rip bozmuslardir. Ugiincii gag ise Homeros'un cagidir ki bu ¢agda
sairler fablleri bozulmus ve degismis halleriyle almislardir.®
Fabller bozulma siirecine girdiginde Yunan halki énem verdikleri
dinlerini korumak adina kendi adetlerini tanrilara atfettiler. Oyle
ki, fabllere uygunsuz, ¢girkin ve miistehcen anlamlar verdiler. Boy-
lelikle mitler ilk manalarindan uzaklastirilarak antro-pomorfik bir
yapiya biiriindiiriilmiis, din korunmaya calisilirken aksine 6nem-
siz hale getirilmistir. Nitekim Jove (gok tanr1), bir kartal tarafindan
ugurulan bir tanr haline getirilirken Neptiin ve Kibele bir aslana
bindirilmistir. Homeros ise ona gore zaten bozulmus olan bu gele-
negi almistir. Ciinkii yaptig1 olaganiistii ise ragmen o felsefi ve
esoterik hikmete (wisdom) sahip biri degildir. Oysa ilk ¢agda
fabller, mithos kelimesinin asil anlaminda oldugu gibi ger¢ek anla-
tilar olarak kabul edilmisler ve Yunanlilar bizzat kendileri “gercek

anlat1” olarak tanimlamiglardir.43

Eliade’de de Homeros’un bir teolog ya da gercek bir mit yaza-
r1 olmadigimi diistiniir. Homeros'un Yunan dini ve mitolojisini
biitiin olarak sunmak gibi bir derdi olmadigini sdyleyen Eliade,
Homerosun Platon’un iddia ettigi gibi biitlin Yunanlilar egittigini
kabul etmekle birlikte onun asker ve feodal aristokrasinin iiyele-
rinden olusan ¢ok 6zel bir topluluga hitap ettigini belirtir. Bu okur
kitlesinin 6zelligi dolayisiyla da siirlerinde onlarin ilgisini ¢ekme-
yen din ve mitolojiyle ilgili goriisleri fazlaca anlatmak istemez. Bu
ylizden Eliade’ye gore bir dinsel metinde bulunmas: gereken gece,

cehennem, 6liim ve cenaze toreni, cinsellik, dogurganlik, yasam,

4 Vico, The New Science, 5.329, Prg.905.
4 Vico, The New Science, s.127-128, 301-302, 309-311, 329, Prg. 401, 402, 781, 808,
814, 905.
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6lim sonrasi hayat ve 6te diinya gibi temalardan s6z etmez. Ancak
Homeroscu anlay1s mitlere yaklasimda belirleyici olmustur.

Mit ve diger anlatim tarzlarinin arasinin hemen hemen biitiin
toplumlarda ayrildig ifade edilmisti. Vico, hayvan masali anla-
minda kullanilan fabl terimini mitle ayni1 anlamda kullanir. Ona
gore mantik (logic) terimi logostan gelir ve logos'un ilk ve uygun
anlami fabula, fable'dir ve Italyancaya favella yani konusma (speech)
olarak ge¢mistir. Yunanca’da ise fable ayn1 zamanda mythos, olarak
yani Latince’de mutus yani sessiz/dilsiz (mute) kelimesinden tiireti-
len mit(os) olarak adlandirlir. Ciinkii konusma, baslangicta heniiz
konusmanin olmadig1 sessiz (mute) zamanlarda zihinsel veya isa-
ret dili olarak dogmustur. Bu yiizden logos hem sozdiir hem de
diisiincedir. Mythos da gercek konusma vera narratio olarak tanim-
lanir.#> Pettazzoni'ye gore Vico, mitin sahihligini ve orijinalligini
ilk ilan eden kisidir. Ancak buna ragmen layik oldugu ilgiyi uzun
siire goremez. Onunla benzer fikirleri savunan Romantikler bile

onu gormezden geldiler der Pettazzoni.*

Sonraki yillarda Vico'nun actig1 yoldan —onun farkinda olarak
ya da olmayarak- pek ¢ok bilim adamui ve teolog ilerler ve mit kav-
ramina yeni anlamlar getirirler ya da daha dogrusu yukarida agik-
lanmaya ¢alisildig tizere asli anlamini kesfetmeye calisirlar. Ama
daima, mitolojiye kars1 durus sergileyen Yunanl filozoflardan beri
mitin gercek olup olmadigy; tarihle uyumlu olup olmadig: ya da
tarihin bizzat kendisi olup olmadig1 sorulari sorulmaya devam
eder. Yukarida mit, efsane, masal ayriminda ve mitlerin canli ol-
dugu toplumlarda, mitlerin hem kutsal hem de gercek kabul edil-
digini sdylemistik. Bunun disinda mitlerde anlatilan ontolojik,
kozmolojik hadiseler ne kadar fiziksel gerceklige ya da modern

bilimin bulgularina uyuyor?

4 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s.141.

4 Vico,The New Science,s.127-128, Prg. 401; Logos'un Latince’deki anlamu: 1. Oykﬁ,
menkibe (kisa hikaye), masal (¢ogunlukla kiiciik diisiiriicii masallar), peri ma-
sallar1 ve bos lakirdi. 2. Sayilar arasindaki iliski prensibi, oran. Oxford Latin
Dictionary, Oxford: Clarendon Press, 1968, 5.1041.

4 Raffaele Pettazzoni, Tanri'ya Dair, cev. Fuat Aydin, Istanbul: iz Yaymncilik, 2002,
55.86-87. 43
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Samuel Henry Hooke’a gore mit, belli bir durumun ortaya ¢i1-
kardig1 insan hayal giiciiniin (imgeleminin) tirtintidiir ve belli bir
sey yapma niyetini gosterir. Bu yiizden mit hakkinda sorulacak
olan dogru soru, “onun gergek olup olmadig1” degil “onunla ne
yapmak niyetinde olundugu” sorusudur.# Ya da fiziksel gerceklik-
le veya tarihle mitolojik 6ykiiyii mukayese etmeye calismak, mite
fiziksel gerceklik diinyasindan bir karut bulmaya calismak abestir.
Mitin tarihin ilk donemlerindeki insanlarin bilim anlayislarinin bir
irtinii oldugu savi da savunulmakla birlikte bir¢ok bilim adamina
gore mitler bilimsel gerceklikler insa etme amacinda degildir. Ni-
etzsche’ye gore mit bir kiiltiiriin olmaz olmaz sart1; en dnemli yap1
tasidir. Ona gore kiiltiiriimiize saglam bir temel kazandiracak ve
onu tarihin asindiric etkilerinden koruyacak ortak bir mitle yasa-
mak yerine, safdil bir iyimserlikle ve bilgi inanciyla yasamaya cali-
sir1z*: “Mit olmayinca her kiiltiir kendi saghkl yaraticilik giiciinii
yitirir: biitliin bir kiiltiirel hareketi ancak mitler tarafindan tanim-
lanmis bir ufuk tamamlar ve birlestirir. Hayal giiciiniin ve
Apolloncu diisiin biitiin giiclerini amagsizca dolasmaktan yalnizca
mit kurtarir. Mit imgeleri, farkina varilmadan her yerde bulunan
seytansi muhafizlar olmaly; toy ruh onlarin bakimi altinda olgun-
lagmali, insana hayatin1 ve verdigi miicadeleleri yorumlamakta
onlarin isaretleri yardimci olmalidir. Devlet bile, kendisinin dinle
baglanti kurmasini ve mitik fikirlerden gelismesini saglayan mitik

temelden daha giiclii hicbir geleneksel yasa tanimaz.”#

47 Samuel Henry Hooke, Middle Eastern Mythology, Harmondsworth: Penguin
Books, 1963, s.11.

4 Allan Megill, Asiriligin Peygamberleri, Nietzsche, Heidegger, Foucault, Derrida, gev.
Tuncay Birkan, Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 1998, s.126.

4 Friedrich Nietzsche, the Birth of Tragedy or Hellenism and Pessimism,London:
George Allen& Unwin Co., 1923, s5.174-175 (23. bol.).
Nietzsche, “Devlet bile, ...mitik temelden daha giiclii hicbir geleneksel yasa tanimaz.”
der. Devletler kurulus asamasinda iyi bir mitsel temel olusturabilirlerse bu dev-
letin ideolojisinin yerlesmesine katki saglayacaktir. Kimilerine gore Kurtulus
Savagi sirasinda Yakup Kadri tarafindan uydurulan ve 1930’lardan itibaren
Tirk tarih tezini desteklemek igin kullanilan bir safsata (bk. Miimtazer
Tiirkone, “Ergenekon Efsanesi Kime Ait?” Zaman Gazetesi, 22.02.2009) olsa da
Ergenekon Destaru yeni Tiirk devletinin yaratmaya ¢alistig1 ulus igin iyi bir te-
mel olusturur. Efsanenin biri kurttan tiiremeyi anlatan digeri de kurdun yol
rehberliginde gerceklesen kurtulusu anlatan iki farkli versiyonu bulunmakta-

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Mit, Tarih ve Gergeklik Sorunu Uzerine Notlar

Nietzsche’ye gore bir kiiltiir mite inanarak baslar. Bir baska
ifadeyle, “mit kiiltiirii yaratarak baslar, mitin insanlara verdigi
“yogunlastirilmis diinya” imgesi olmadan, mitin hakiki ve kutsal
gelenegi olmadan, hayati diizenleme konusundaki kapsamli kila-
vuzlugu olmadan kiiltiiriin dogmas: miimkiin olmazdi.”% Biitiin
bunlarla birlikte mitin kutsallig1, yavas yavas aginir. Ik asamada
mit dogrudan inkar edilmez ancak icerdigi edebi hakikatin 6zgiil
bir tarihsel olguya indirgenmesi yoluyla siradanlastirihir: “Ciinkii
tarihsel gercekligin simirli anlatimi icine kendisini sokmak ve son-

raki nesil tarafindan tek bir tarihsel olayla ilgili olarak alinmak her

dir. Destanin/mitin kime ait oldugu, versiyon farklilig1 ya da tarihsel bir deger
tasty1p tasitmadiginin bir 6nemi yok. Bir destan/mit, sdyle ya da boyle farkl ge-
rekgelerle de olsa yeniden canlandirilmaya ya da iddia edildigi izere tamamen
calint1 olarak uyarlaniyor. Bunun da ¢ok fazla bir 6nemi yok. Yeniden canlandi-
rilan/yazilan “destan”da Tiirklerin tarihin bir déneminde diismanlari tarafin-
dan yok edilmeye c¢alisildig: ve tek kisi ya da kiigiik bir topluluk kalana kadar
tamaminn yok edildigi anlatilir. Geriye kalan/lar, kurdun rehberliginde diis-
manlarin bilmedigi daglar arasindaki bir vadiye yerlesirler ve yeniden giiclenip
toparlanana kadar burada kalmaya devam ederler. Uc kitada at kosturan bir
devletin mirasgisi olarak kiiciik Anadolu topraklarina sikisan yeni Tiirk devleti,
bunun Ergenekon’la analojisini kurar. Oyle ki, yeni devlet ve icindeki ulus tiim
diinya tarafindan yok edilmek istenmektedir. Tipki Ergenekon’da oldugu gibi
dort bir yan diismanlarla gevrilidir ve disar1 ¢ikmak imkansizdir. Bu yiizden
stirekli ice kapal1 politikalar izlenir ve komsu {ilkelerin tamami —tarihsel ge¢mi-
simize ragmen- diisman olarak belletilir: “Tiirk’éin Tiirk’ten baska dostu yok-
tur.” Bu politika ya da destan olumsuz yanlariyla birlikte aslinda topluma miit-
his bir 6zgiiven duygusu da asilar. En olmadik zamanda, sifir noktasindan tek-
rar zirveye ¢ikilabileceginin, tarihte bir yerlerde bir zamanda birileri tarafindan
bunun basarildigin ve simdide basarilabilecegini 6gretir. Yapilmasi gereken tek
sey birlik olmak, beraber olmak, siki ¢alismak ve asla kimseye giivenmemektir.
Gerek Kurtulus Savasi esnasinda ve gerekse savas sonrasinda bu destamin
olumlu etkileri oldugunu ve insanlarin toparlanmalarina yardimei oldugunu
diistinmekle birlikte destanu bugiin yorumlayanlarin 1skaladiklar1 bir nokta ol-
dugunu disiiniiyoruz: “Ergenekon’dan ¢ikis”. 1920'lerden giiniimiize gerek
iilke icinde gerekse iilke disinda pek ¢ok seyin degismis olmasina ragmen hala
Ergenekon’dan ¢ikis zamaninin gelmedigini diisiinen ve giivensizlik sendro-
munu devam ettiren ciddi bir “inanan” toplulugu var. Bu (mite) inananlar top-
lulugu, nedense destanin iki asamali oldugunu birinci asamasimin “kapanma”
yani saklanma, gizlenme oldugu ama ikinci asamasinin yeniden toparlandiktan
sonra tarih sahnesindeki yerini yeniden alma oldugunu gérmiiyorlar. Ergene-
kon Destanini ve orijini konusunda bk. Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, Ankara:
Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1998, ss.59-71; Jean-Paul Roux, Tiirklerin Tarihi,
gev. A.Kazanc1gil-L.Arslan-ézcan, Istanbul: Kabalct Yaynlari, 2007, s5.94-96.

50 Nietzsche, The Birth of Tragedy, ss.174-175 (23. bol.); Megill, Asiriligin Peygamber-
leri, s.122. 45
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mitin kaderidir.”?' Bu durum yani mitin tek bir tarihsel olayla si-
nirlandirilmasi mitin tarihsellestirirken sadece belli bir doneme ait
bir olgu haline getirir. Bu da bir anlamda mitin 6lmesi demektir.
Oysa mit, dogas1 geregi siirekli canli olmasi gereken bir seydir.
Nietzsche’ye gore bu sadece mitin degil aslinda mitik onciillere
sahip olan dinin de 6ltimiidiir. Ortodoks bir dogmatizmin etkisiyle
dinin mitik onciilleri tarihsel olaylar olarak sistematize edildikle-
rinde insanlar mitlerin inandiriciligini endiseli bir sekilde savun-
maya baslarken ayni zamanda mitlerin dogal canliliginin ve bii-
ylimesinin herhangi bir bi¢imde siirdiiriilmesine de karsi cikar.
Boylelikle “mite duyulan his ortadan kalkar ve onun yerini dinin

tarihsel temellere sahip oldugu iddias: alir.”>?

Nietzsche’ye gore bu asamada mit sekilsel olarak devam
ederken mite duyulan his ortadan kalkar ve sonunda mit, her tiirlii
agkin anlam imasmi yitirir. Boylelikle mitik Oykiileme salt
kurmacaya indirgenir ve yasayan bir gergeklik olarak mit, kiiltii-

riin ufkundan tamamen silinir.53

Nietzsche, kendi ylizyilindaki tarih merakini bir kiiltiirel has-
talik belirtisi olarak goriir. Bu yiizyilin insanlarinin, miti ortadan
kaldirarak kiiltiirlerini herhangi bir “sabit ve kutsal mekan”dan
mahrum birakmis olan Sokratgiigin {iirtinleri oldugunu iddia
eder.>* Her ne kadar “tarih tekerriirden ibarettir” deyisi bilinse de
tarih tekrarlanabilen ya da yeniden yasanabilen bir sey degildir.
Bir olayin benzerinin farkli zaman diliminde gerceklesmesi onlar1
ayni kilmaz. Oysa mitler siirekli tekrarlanabilme 6zelligine sahip-
tir. Genel olarak mitlerde anlatilan kozmik zamanda gerceklestigi-
ne inanilan olaylar ritiiel ve ayinlerde yeniden canlandirilir. Bu
canlandirma Yunan tragedyasinda oldugu gibi salt sanatsal bir
faaliyet olmanin ¢ok Stesindedir. Isa, garmiha gerildiginde ellerine
ve ayaklarina cakilan pash ¢ivilerin izlerinin bir vizyonla kendi

bedeninde olustugunu iddia eden Francis of Assisi icin “Isa’nin

51 Nietzsche, The Birth of Tragedy, .84 (10. bol.).

52 Nietzsche, The Birth of Tragedy, ss.84-85 (10. boL.).

5 Megill, Asiriligin Peygamberleri, s.123.

5 Nietzsche, The Birth of Tragedy, ss.175-178 (23. bol.).
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¢armihi” her Hiristiyan'in kendi diinyasinda yasamasi gereken,
anlamasi gereken bir seydir. Ya da ekmek ve sarap ayininde yedigi
ekmegin fsa’nin eti, ictigi sarabin Isa’nin kam olduguna inanan bir
Hiristiyan, ilkel bir kannibalizm ritiieli icra etmemektedir. Tam
tersine Isa’min carmih 6ncesi son aksam yemegini bir ritiiel olarak
tekrarlayarak Isa’min kendi bedenine huliil etmesini saglamaktadir.
Yani kisacas Isa’yla bir ve biitiin olmaktadir. Tanriyla biitiinles-
mek. Bu yiizden de Hiristiyanlik agisindan mitolojik Isa vazgegil-

mezdir.

Bu baglamda Bultmann’a gore mit, ¢cok 6zel tarihsel bir feno-
men ve ‘mitoloji’ diisiincenin ¢ok &zel bir tarzidir.’® Bu Oyle bir
diistinmedir ki insanin diinyada yasayan bir varlik olarak kendisi-
ni anlamasini, ifade etmesini ve disa vurmasini saglar. Onun amaci
diinyanin objektif bir resmini sunmak degildir. Mit, insanin kendi
diinyasinin sinirlarini, yerini, kendi eylemlerini ve acilarini kontrol
ettigini diistindiigii giiclerle konusmasidir. Lakin mit, insan i¢in
askin giigleri betimlerken, insanin kendi diinyasina ait olan tasvir-
leri kullanir. Goriilebilir evrenin malzemeleriyle goriilemeyen
alem hakkinda betimlemelerde bulunur. Bu anlamda mit, nesnel
olmayan gercekligi nesnellestirerek insana sunar.5 Gergek varligi
bilinmeyen, miisahade edilmeyen Tanri, Olimpos’da oturan iri
yari, gliclii, yakisikli ve aksakalli bir adam olarak tasvir edilir. An-
cak mitin antropolojik ve somutlastirici yoniine bakarak onu
onemsiz kilmamak gerekmektedir. Zira mit, ayn1 zamanda her

insanin kendi mitolojisini insa etmesi icin bir zemin olusturur.

Tanr’’dan ve Tanri’'min eylemlerinden mitler vasitasiyla s6z
edilebilir mi? Karl Barth’a paralel olarak Bultmann’da oncelikle
Tanri’nin eylemleri hakkinda konusmanin imkansizligindan s6z

eder. Lakin mitoloji tanrilarin eylemleri hakkinda konusur.

5%  Rudolf Bultmann, “On the Problem of Demythologizing”, New Testament and
Mythology and Other Basic Writings, tr. ve ed. Schubert M. Ogden, Fortress Press,
Philadelphia, 1989, s.95; Ayrica bkz. John Macquarrie, An Existentialist Theology
A Comparison of Heidegger and Bultmann, Harper Torchbooks, New York, 1965,
55.166-167.

% Rudolf Bultmann, “New Testament and Mythology”, Kerygma and Myth, A
Theological Debate, Harper Torchbooks, New York, 1961, s.10. 47
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Bultmann’a gore bu konusma yani Tanr1'nin eylemleri hakkindaki
bir konusma ayni zamanda insanin kendi varli§i hakkindaki bir ko-
nusma anlamina gelir. Ciinkii insan hayati, uzay ve zamandaki bir
hayattir ve Tanr1'yla karsilasmak 6zel olarak burada ve simdiki bir
olay olarak olabilir. Tanr1 tarafindan sorgulanan, hitap edilen, kut-
sanan varligin bu olayi ise, Tanri’'nin eylemi hakkinda konusmak-
tir. Ancak bu konusma resimsel, sembolik bir konusma degil ana-
lojik bir konusmadir. Ciinkii insan kendisiyle Tanri'nin eylemleri

arasinda bir analoji kurmak suretiyle onlardan s6z eder.>”

Mit, insanin ig¢inde yasadig1 diinyanin amag ve orijini, kendi
icinde, somut gerceklik i¢cinde aramak yerine otelerde gizemli giic-
ler tarafindan kontrol edilen bir gergeklik icinde aramas1 yoniinde
bir inang sunar. Bu dyle bir diinya tasavvuru dogurur ki insana
hayatinin kontroliiniin kendi elinde olmadigini, kendisinin kendi
varliginin efendisi olmadigini hissettirir. Modern bilim ise tam
tersine her seyi goriiniir somut cevreden hareketle agiklamaya
calisir ve gizemleri ortadan kaldirdigini iddia eder. Yine modern
bilimin ongoriisiine gore insan kendi varliginin efendisidir hatta
insan geleneksel kabullerin aksine olarak tabiatin da hakimidir.
Birinci anlayis insanun tabiata uyum saglamasini ve ona miidahale
etmemesine neden olurken ikinci anlay1s insanin tabiati kendi iste-

gi dogrultusunda degistirmesine neden olmustur.

Insanin yasadig1 diinyaya bakisini ve yénelimini dogrudan
etkileyen mit, inanan insan agisindan kutsal ve gercektir. Lakin
burada karsilikli bir durum s6z konusudur. Insan miti kutsal ola-
rak kabul ederken mitte ayn1 zamanda varlig1 kutsal olarak anlar.
Ancak sorun varligr kutsal olarak anlamanin dogru olup olmadi-
g1dir. Bultmann’a gére iman bunu amaglar ve iman, Yeni Ahit mi-

tolojisinin tasvirlerine bagli olmay1 zorunlu kilar.5

Bultmann, ger¢ek amaci insani kontrol eden insantistii giigler
hakkinda konusmak olan mitlerin yapilar1 geregi yani kullandikla-

r1 terimler nedeniyle ac¢iklanmaya muhtag¢ olduklarimi diisiintir.

57 Bultmann, “On the Problem of Demythologizing”, ss.110-111.
48 5  Bultmann, “New Testament and Mythology”, s.11.
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Mit, diinyay:1 agiklamaya calisirken ayni zamanda kendisi de ka-
ranlik bir diinya olusturur ve yeniden agiklama ihtiyact dogurur.
Bu durum Bultmann’a gore mitin zayif bir noktasi olarak dururken
bazi mit aragtirmacilarina gore miti zengin kilan bir seydir. Acik-
lamaya ve yoruma ihtiya¢ duyan her mit, ayn1 zamanda okuruna
kendi mitolojisini olusturmasi i¢in bir zemin saglar. Dolayisiyla da
mit, diger edebi tiirler gibi 6rnegin masallar gibi okunup gegilen
bir metin olmanin 6tesine geger. Insana ait bir sey sdyler ve herkes
sOylenileni kendi konjonktiiriine gore anlar. Ancak bu her mit igin
gecerli degildir. Ciinkii bir mit, onun kutsal olduguna inanan in-
sanlar icin bir anlam tasir. Isa Mesih’e inanmayan bir insan igin
Mesih'in inkarnasyonu, carmihi ve dirilisiyle ilgili mitler yalnizca
bir 6ykiidiir. Yine ayn1 sekilde Yunan mitleri bugiin hemen herke-
se ayn1 mesafededir. Onlar eski Yunan toplulugunun inancini yan-
sitan bir takim Oykiilerden bagkas1 degildir. Dolayisiyla mitler on-
lara inanan insanlarin varligiyla hayatiyet kazanir ve inanilmama-
styla da hayatiyetlerini kaybederler.”

Mitin masal ya da fabl kategorisinde kabul edilmesine kars:
¢ikan Ricoeur, mitin zamanin baslangicinda olmus olaylar ve bu-
glniin insanlarinin ritiiel aksiyonlariyla ilgili oldugunu diistiniir.
Diger metinlerden farkli olarak okura bir ufuk sunar. Ayrica mit,
genel olarak insanin, ondaki diinyada kendisini anlamak suretiyle
diisiince ve aksiyonun biitiin formlarini insa ettigi geleneksel bir
anlatimdir.® Mitsel sdylem 6nemlidir zira mitsel soylemi degerli
kilan ya da diger soylem tiirlerinden ayristiran ozelligi kutsalin
mevcudiyeti ve yokluguyla doldurulan bir diinyada insan varligi-
nin anlamini anlamak igin yaptigi katkidir. Bu baglamda “mitin
felsefe {izerindeki goreceli Gistiinliigli de, kirilmis dogas: ve kendi-
siyle biitlinlesmis kaderi arasindaki insan varligindaki yapisal
farkliligin ortiistinii kaldiran dinsel yaratilis dykiilerinin giictinde

ifsa olur. Bu farklilik mitte dolayli olarak sembolize edilir bu ne-

% Bultmann'in mitoloji anlayist igin bk. Cengiz Batuk, Mitoloji ve Tarihsellik, Istan-
bul: Iz Yaymaihk, 2006, ss.282-291.
60 Paul Ricoeur, The Symbolism of Evil, tr. Emerson Buchanan, Beacon Press, Bos-
ton, 1969, s.5. 49
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denle de dogrudan insan tarih ve kiiltiiriiniin rasyonel analiziyle

analiz edilemezler.”6!

Mitin biitiin bu olumlu yo6nlerine ragmen yine de modern in-
sanin bakis agisiyla “mit sadece mittir”. Ricoeur, bunun en énemli
nedeninin de yasanilan modern diinya oldugunu sdyler. Ona gore
modern diinya, insanlar1 mitlerin diinyasindan yani mitlerin agik-
ladig1 ya da nesnelestirdigi yaratilis, kaos, tanrisal ve seytansal
gliclerin ¢arpisma alani olan diinyadan uzaklastirmis ve insan var-
l1g1 ile insan varliginin anlami konularinda daha rasyonel agikla-
malar gelistirmistir. Modern insan artik ne mitsel zamanla ne de
cografyayla bir baga sahip degildir. Mitsel diinya ve bir metin ola-
rak mitin insanin oniinde ag¢tig1 “diinya” modern insandan uzak
gibi durmaktadir. Bu nedenle de mit artik bir “agiklama” olarak
goriilmemektedir ve onun etiolojik (nedenbilimsel) maksadinin
kabul edilmemesi biitiin mitolojiden arindirmalarin ana temasi
olarak durmaktadir. Ancak Ricoeur’ya gore yine de agiklayict an-
lamini yitiren mit, onun sembolik fonksiyon olarak adlandirdig:
bir 6zelligiyle aciklayict anlamini ve anlamayla ilgisini ifsa etmeye
devam eder. Bu baglamda mitin hala insan ve insanin kutsal ola-
rak diistindiigli sey arasinda kesfedici ve ifsa edici bir fonksiyonu
vardir. Diger taraftan ona gore ayni zamanda da paradoksal ola-
rak, modern bilimsel tarihle temas suretiyle mitolojiden arindir-

maya tabi tutulan mit, modern diisiincenin bir boyutudur.s2

-V-

Sonug olarak bir anlatim tarzi olarak eski Yunan'a dayanan ve kut-
sala dair Oykii olan mit farkli toplumlarda benzer ozelliklerle
varolagelmis bir seydir. En ilkelinden en gelismisine hemen hemen
biitiin toplumlarda karsimiza ¢ikan bir olgudur mit. Pettazzoni ve

Eliade’nin vurguladigi gibi bir anlamda icinde yasadigimiz bu

o1 Mark I. Wallace, “Introduction”, Paul Ricoeur, Figuring the Sacred, Religion,
Narrative, and Imagination, tr. David Pellaur, ed. Mark I. Wallace, Fortress Press,
Minneapolis, 1995, ss.4-5.

02 Ricoeur, The Symbolism of Evil, s.5.
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diinya, mitin diinyasmin yeniden {iretilmesinden baska bir sey
degildir.

Mit terimi {izerinde en fazla spekiilasyon yapilan terimlerden
birisidir. Yaklasik ikibin yildir s6yle ya da boyle siirekli giindemde
kalmis ve tartisilmistir. Bunun en 6nemli nedeni mitlerin antropo-
lojiden dinler tarihine, sosyolojiden psikolojiye, felsefeden edebi-
yata kadar pek ¢ok alanla ilgili olmasidir. Bu ylizden Alan Dundes
gibi kimi arastirmacilar mitleri dogru anlamanin yolu olarak disip-
linler arasi ¢alismay1 6nermektedirler. Onlarin diisiincelerine gore
mit, tek bir bilim dalinin yaklasimina gore anlasilamayacak kadar
karmagiktir. Bu anlamda mit Andrew Von Hendy’in de dedigi gibi

sonsuz sayida kendine 6zgii tanimin konusu olan bir kavramdr.

Mit bir anlatim tiirii olarak “6ykii”diir ama siradan bir dykii
degil “kutsal 6ykii”diir. Bu yilizden de gergek ve hakiki olduguna
inanilir. Geleneksel halk hikayeleri kategorisinde degerlendirmek-
le birlikte mitler bu kategori icinde yer alan destan, efsane, masal
ve halk hikayelerinden ayrilir. Eski Yunan’dan Malenezya’nin yerli
halklarina kadar biitiin toplumlarda gercek ve gercek olmayan
anlat1 ayrimi s6z konusudur ve mit disindaki diger oykiiler gercek
olmayan, diizmece ve sahte oykii kategorisindedir. Masallari, efsa-
ne ve halk hikayelerini herkes 6grenip anlatabilirken mitler i¢in
boyle bir durum séz konusu degildir. Mitleri ancak ¢ok 6zel kisiler
0zel zamanlarda ve ¢ogunlukla bir ritiielle birlikte okurlar. Bu ne-
denle de Eliade mitin gercek anlaminin ancak ritiiel esnasinda or-

taya ¢giktigini diistiniir.

Mit ayni zamanda ve her seyden 6te bir “metin”dir ama belirli
bir tarihe ve mekana bagimli olmayan bir metindir. Bu yiizden
mitsel zamandan, mitsel tarihten ve mitsel mekandan soz edilir.
Farkl1 bir evreni vardir mitlerin. Bu evren, bir yoniiyle gerceklikle-
rin diinyasindan ¢ok uzak tamamen hayal alemi ya da bir anlamda
sanal bir diinyadir. Ama diger taraftan da insam anlattigl, insanin
anlam sorununa bir cevap sundugu iginde fazlasiyla gercektir.
Kutsaldan soz etmesine karsin mitlerin kullandig1 dil ilahi degil
insanidir. Tanrilardan s6z edilirken insani karakterler kullanilir.
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Dogrudan literal anlatim yerine alegorik ve metaforik anlatim ter-
cih edilir. Bu yiizden de mitleri literal olarak anlama ve yorumla-
ma girisimlerinde bulunanlar mitlerin deruni diinyasina niifuz
edememisler ve onlarin ilkel ve vahsi topluluklarin ilkel dinlerinin
bir yansimasi1 oldugu kanaatine varmislardir. Kimilerine gore mit-
ler felsefi diislincenin bir alt basamagi, kimilerine gore de dini dii-
stincenin bir 6n safhasidir. Onlara gore insanlik bir zamanlar ¢o-
cukluk evresini yasiyordu ve bu dénemde dini ya da felsefi dii-
siince gelistiremeyecek kadar zihinsel yetenekleri gelismemisti. Bu
ylizden de bu tiir fantastik kurgular gelistirdi. Oysa mitler hi¢ de
Oyle ¢ocuksu kurgular degildir ve C. Lévi-Strauss’a gore onlar bi-
rer “yap1”®® ve Pettazzoni’ye gore de, biitiin varolusun olmazsa

olmaz sart1 (sine qua non), her miiessesenin Magna Charta’sidur.%

Biitiin metinler gibi mitler de sdyleyecek s6zii olan anlamli
metinlerdir. Bu sozii, ister Bultmann’in dedigi gibi mitin sembolik
yapistnin altindaki duyurulmasi gereken mesaj, kerygma olarak
kabul edelim isterse insan, tanri, yaratilis ve hayatin sonu gibi so-
runlara iligkin olarak kabul edelim onlar her haliikarda kesfedilme
ve anlagilma durumunda olan metinlerdir. Ve mitler okuru zorun-
lu olarak diyalojik iliskiye zorlar. Metin/mit karsisinda anla-
ma/yorum siirecine giren okur ge¢miste sdylenen seyle “simdi” ilgi
kurar ve anladig1 ya da anlamaya calistig1 sey aslinda ge¢mis degil
bugiindiir. Kokleri (kutsal) ge¢cmiste olan bir dykiide simdinin an-
lamin1 arar. Bu ise mitlerin tarihin bir kosesinde duran edebi bir
metin olmanin Otesinde canli metinler oldugu anlamina gelir. Bu
nedenle de mitin ger¢ek anlamu ritiiel ve seremonilerde ortaya ¢i1-
kar. Mitsel zaman bir anda mevcut ana yeniden transfer olur ve
tanrisal alemle mevcut an arasindaki kopukluk ortadan kalkar.
Diinyanin getirdigi yabancilasma bir nebzede olsa ritiiellerde gide-

rilmis olur.

Miti hem diger Oykii tiirlerinden hem de tarihten ayiran en

onemli yon de budur. Baslangicla kutsal zamanla iliski kurmaya

0% Claude Lévi-Strauss, Myth and Meaning, Routledge, London — New York, 2001,
ss.11-12.
64 Pettazzoni, Tanri"ya Dair, ss.87-88; Pettazzoni, “The Truth of Myth”, s.102.
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olanak vermesidir. Eliade’nin de vurguladig: gibi tarihsel bir olay
tarihte bir kez olup biter ve bir daha yenilenme ihtimali yoktur.
Istanbul bir kez fethedilmis ve olup bitmistir. Ama mitlerin yasa-
dig1 toplumlarda baslangicta olup bitenler ritiieller sayesinde yine-
lenmeye elveriglidir. Mitlerdeki olaylar baslayip bitmis olan degil
baslayip devam eden; uzak ge¢miste baslamis olmakla birlikte ani
ve gelecegi de kusatan bir forma sahiptir. Bu yilizden de mitler
askinlikla ickinligi; tarihle tarih {istiinii; zamanla zaman dis1 olani
birlestirir.

Remarks on the Problem of Myth, History and Truth

Citation/©: Batuk, Cengiz, (2009). Remarks on the Problem of Myth, History and Truth,
Milel ve Nihal, 6 (1), 27-53.

Abstract: The term of Myth is possible to define in very different ways. But, myth is sacred
story or sacred narrative for the history of religions. Therefore, myth is true
according to the historians of religions, such as Eliade and Pettazzoni and according
to the thinkers such as Vico, Nieztsche, Tillich ve Ricoeur. On the other hand, myths
are equated with fallacy, ignorance, illusion and error for the modern world. Myths
are not meaningless and useless tales. They are real/true narrative. However, they
have poetic expressions. This paper examines myth and the problem of history and
reality/truth.

Key Words: Myth, truth, story, narrative, sacred.
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Bir Maya Tanrisini gosteren resim (1839)
1844'de Frederick Catherwood tarafindan Views of Ancient Monuments in
Central America Chiapas, and Yucatan, adli ¢alismada basilan bu resim igin
bk. Linda Schele & Peter Mathews, 7he Code of Kings: The Language of
Seven Sacred Maya Temples and Tombs, s.154.



Diustinceden Dile
Felsefe ve Metafor
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Atif/®: Ayik, Hasan (2009). Diistinceden Dile Felsefe ve Metafor, Milel ve Nihal, 6 (1), 55-
73.

Ozet: Metaforla iliskileri agisindan filozoflar ikiye ayirabiliriz. Bunlardan birincisi, mantik
ilkeleri dogrultusunda olusmus 6zcli diistinceyi temele koyarak metaforu diglayanlar,
ikincisi ise dile gelen bitlin dustincenin nesnel gergekliginin olmadigini sdyleyerek
metaforu temel koyanlardir. Biz bu makalemizde dzcu felsefenin taraftar oldugu
nesnel diisiince ile metafor arasindaki diyalektik iliskiyi degerlendirmeye ¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Ozcii Felsefe, Nesnel Diistince, Metafor, Kavram, Dil.

Giris

Felsefe ile metafor arasinda, genel anlamda, iki tiirlii iliskiden soz
edilebilir. Bunlardan birincisi, felsefenin ele aldig1 diger konularda
oldugu gibi, metaforun da epistemolojik ve ontolojik gercekliginin
degerlendirmesi, ikincisi ise dilde kullanilan bir ifade bicimi olarak
ele alinmasidir. Ikinci anlamda metaforun felsefe ile fazla bir prob-
lemi olmadigini s6ylemek, asir1 bir iddia olmaz, kanaatindeyiz. Bu
anlamda metafor, esya ve olaylar: agiklarken bazi felsefecilerin de
zaman, zaman basvurdugu bir yontemdir.! Kanaatimizce asil so-
run metaforun epistemolojik ve ontolojik gercekligidir ki, sofistler-
den, varoluscgulara kadar bu sorun derin tartismalar neden olmus,

Dog. Dr., Rize Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Felsefe Tarihi Anabilim Dali.
1 Bkz: Nihat Keklik, Felsefede Metafor. Felsefe Problemleri'nin Metafor Yoluyla A¢ik-
lanmasi, TUEF. Yay. istanbul 1976.
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belli donemlerde, felsefi diisiincenin gercekligini kokten sarsmuistir.
Biz bu makalede, felsefede genel kabul goren diisiince karsisinda,
metaforun epistemolojik ve ontolojik gercekligini degerlendirmeye

calisacagiz.
Nesnel Diisiinceden Metafora A¢ilan Kapi

Antik Yunanda, s6z kavramini ifade eden ti¢ kelime bulunmak-
taydi: Mitos, Epos, Logos. Bunlardan birincisi, dlgiileri yok kabul
edilen efsanenin dilini karsilarken, ikincisi belli bir diizen ve 06l¢ii-
ye gore sOylenen soz olan edebiyatin dilini karsilamaktadir. Edebi-
yatin dili olan Epos, efsanenin dili olan Mitos’a karsilik belli 6l¢ii-
lere sahiptir. Bu anlamda insanlar, Epos’la duygularimi belli bir
Olcii igerisinde (nesir ya da nazim olarak) ortaya koymuslardir.
Bunlarin yaninda Logos ise, bir yasal diizeni yansitmakta ve ger-
cegin bu diizen igerisinde dile getirilmesini saglamaktadir. Insanin
bedeninde ve ruhunda Logos bulundugu gibi, kdinatin da Logosu
vardir. Mitos ve Epos Yunan diisiince geleneginde pek ragbet
gormemisken, Logos bu diisiince hayatina damgasini vurmustur.?
Logosun insan ruhundaki ifadesi diisiincenin yasalari, evrendeki
ifadesi ise varligin yasalaridir. Bir bagka ifade ile Logos temelinde
soz soylemek, varlik ile diisiincenin yasalar1 arasindaki uygunlugu

dile yansitmaktir.

Felsefe dogal olarak duyu diinyasindaki ¢oklugu, bunun va-
rolus ve dogasini anlamaya ¢alisir ve bu anlamda bilme, felsefeci
icin temelde yatan bir birlik ya da ilke bulmaktir.? Bu ilke ve birlik
ise varliktadir ve orada aramak gerekmektedir. Varligi inceleyenler
ise, aslinda mutlak olan ilk prensipleri aramaktadirlar. Ancak var-
Iigin mutlak ilkelerine karsin diisiincenin isleyisi imkan alaninda-
dir. Cilinkii diisiince, soyutlama, genellestirme, birlestirme ve ay-

ristirma gibi zihni islemlerin sonucudur.*

2 Azra Erhat, Mitoloji S6zliigii, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1972, s. 5.

3 Frederick Copleslon, Felsefe Tarihi, On-Sokratikler ve Sokrat”, Idea Yayinlari, gev.
Aziz Yardimly, Istanbul 1997, s. 19.

4 Emil Boirac, [lm-i Mantik, ¢ev. R. Nuri, Kanaat Kitabevi, Istanbul 1330, s. 4.
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Nesnel diisiince de diyebilecegimiz felsefi diisiince, kavram-
dan terime, oradan Snerme ve akil yiiriitmeye kadar 6zdeslik, ce-
lismezlik ve ticlincii halin imkansizligi ilkeleri dogrultusunda olus-
turulmaktadir. Bu anlamda nesnelerin nitelikleri s6z konusu ilke-
ler cercevesinde zihinde tertip edilerek, 6zsel olan ilineksel olan-
dan ayrilmakta, boylece kavramlarin nesnel tabanini olusturan
nitelikler belirlenmektedir. Ozsel niteliklerin tasiyicist olan kav-
ramlar, esyanin mahiyetini ortaya koyan 06zsel tanimlara temel

olusturmaktadar.

Nesnel diisiincenin tasiyicisi olan kavramlarin oncelikle agik
ve secik olmalar1 gerekmektedir. Agiklik, kavramlar: benzerleriyle
bir araya getirerek simirlamakta, seciklik ise benzerler igerisinde
ayristirmay1 saglamaktadir. Ornegin agag terimine delalet edecek
olan kavramin agik ve secik olabilmesi, 6nce cinsinin belirlenerek
sinirlanmasini, daha sonra ayriminin belirlenerek benzerlerinden
ayristirilmasini gerektirmektedir. Agacin cinsi, onu evrendeki sa-
yisiz varliklar igerisinde simirlayarak acik hale getirmekte, ayrimi
s0z konusu cins igerisinde agac1 diger bitkisel canlilardan ayirarak
secik hale getirmektedir. Acik secik kavram ise zihni, bagka seylere
degil, dogrudan delalet ettigi seye gotiirmektedir.

Acqik secik kavramlar, delalet ettikleri seye (medlullerine) tam
delaletle delalet ederek, zihnin kavramla delalet ettigi sey arasin-
daki 6zsel iligkini kurmasmni da saglamaktadir. Ornegin “insan”,
“hayvan” cinsi ile a¢ik, “konusan” ayrimiyla segik hale geldiginde,
“konusan hayvan” tanimiyla insanin mahiyeti ortaya konulmakta;
boylece akil bu tanimdan hareketle sadece “insan” tiiriine, insan

turiinden harekele de s6z konusu tanima ulagabilmektedir.

Esyanin mahiyetini ortaya koyan tanim, bir bakima, tanimla-
nan seyi 6zsel nitelikleriyle nitelemektedir. Ornegin “insan”1 “ko-
nusan hayvan” olarak tanimlamak, “insan” tiirii ile “hayvan” ve
“konusma” niteligi arasinda 6zdeslik iliskisi kurmaktir. Bu sekilde
tanimlananla tanimlayan ozdeslesmekte, tanimda tamimlananla

tanimlayan birbirinin yerine gegebilmektedir.
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Zihinde olusan kavramlarin her birinin farkli ifade sekilleri
vardir ki, bunlara kavramlarin delaletleri denilmektedir. Bu bag-
lamda mantik ilmi, kavramlar: ifade eden alt1 cesit delaletten sz
etmektedir. Bunlar sozlii ve sOzsiiz tabii, akli ve vaz’i (uzlasimsal)
delaletler olmak tiizere alt1 cegittir. Mantik bunlardan sadece s6zlii
vaz'i delaleti, nesnel bir nedene bagli ¢ikarim oldugu icin kabul
etmekte, diger bes tanesini dogrudan ¢ikarimlar oldugu i¢in dikka-
te almamaktadr.

Ornegin akli delaletlerden sozlii akli delalet, “disaridan duyu-
lan bir sesin sahibinin varligina delalet”i, sozsiiz akli delalet ise
“uzaktan goriilen dumanin atese delalet”i olarak sembol ve isaret-
lerden, dogrudan anlam ¢ikarmak oldugu icin nesnel bir durum
arz etmemektedir. Ciinkii biitlin dumanlar atesi gerektirmedigi
gibi, isitilen her ses de gerc¢ek sahibinden gelmemektedir.

Tabii delaletlerden s6zsiiz tabii delalet, “yiiz kizarikliginin
hastaliga delalet”i, sozlii tabii delalet ise, “ah... of... nidalarinin
actya delalet”i drneginde oldugu gibi, nesnel ¢ikarimlar olmaktan
¢ok bir cesit beden dilidir. Bu anlamda her “yiiz kizariklig1” hasta-
Iiktan kaynaklanamayacag: gibi, her “ah- of sesi” de acidan dolay1
¢ikmamaktadir. Mantik ilmi bu tiir anlamlandirmalari,akli delalet-
lerde oldugu gibi, belli bir nedene dayanmayan dogrudan ¢ikarim-
lar olarak degerlendirmekte; nesnel diistincenin tasiyicisi olarak
gormedigi i¢in dikkate almamaktadir. Bunun yaninda sozsiiz vaz'i
(uzlagimsal) delalet, olan trafik isaretleri gibi, ”bir takim ¢izgi ve
isaretlerinin delaleti”, nedene bagli bir ¢ikarim olsa da, s6z konusu
neden biitiin toplumlar icin gegerli olamayacagindan dolay1 nesnel
delalet sayilmamaktadir.

Bu delalet gesitlerine karsilik, sozlii vaz'i delalet olan “konu-
san hayvan”in “insan” kelimesine delaleti, belli bir nedene dayan-
dig1 igin dolayl ¢ikarim sayilmakta, nesnel diigiincenin tasiyicisi
olarak temele konulmaktadir. Ornegin, insamin “konusan hay-
van”a delaleti, insan tiiri ile s6z konusu kavram arasindaki 6zsel
iliskiye dayandigi icin belli bir nedene bagli, dolayli ¢ikarim ol-
maktadir. Clinkii “hayvan” ile “konusma” &zelligi, insanin 6zsel
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nitelikleri arasindadir. Bunlardan birincisi insan tiriniin cinsi,

digeri ayrimi olarak, onun olusturucu niteliklerindendir.

Antikcagda, zihinde olusan diisiince temele konularak dil ona
tabi kilindig: icin dillerdeki farkli delaletlere sahip egsesli ve esan-
laml kelimeler degil, sadece nesnel diisiinceyi tasiyabilecek tek
anlamli kelimeler dikkate alinmistir. Hatta mantik ilminin diisiin-
ceyi diizenleyen kurallariin dili de diizenleyerek nesnel bir yapi-
ya kavusturabilecegi diisiincesinden hareketle, mantigin ilkeleri
aynen dile de verilmistir. Bu donemde dil ve diisiinceden ayr1 bir
yap1 olarak goriilmemis; diistince akil temelinde diizenlenerek
varligin degismez ilkeleri ile aynilestirilmis, dil ise bu diisiinceye
tabi kilinmistir. Bu durum Aristoteles tarafindan sistemlestirilerek,

akil- varlik miitekabiliyetinden mantik (logic) tiiretilmistir.

Mantik kurallari, diisiincenin i¢ konusma formuna oturtulma-
sin1 ve bu formun dig konusma seklinde, bir dilde formiile edilme-
sini saglamay1 amag edinmektedir. Bu anlayis geregi dil diisiince-
yi, diisiincede varlig1 izlemek durumundadir. Bu ¢izgide dil, tarih-
sel sartlarin iiriinii olan bir iletisim arac1 degil de, tabi oldugu dii-
siince yapisinin bilgi alis verisini saglayan bir arag¢ olarak diisii-
niilmekte ve dil ile diisiincenin kurallar1 birbirine siki sikiya bag-

lanmaktadar.

Diisiince ile dil arasindaki kopmaz bag1 dikkate alan Islam
mantikgilari, Ibn-i Sina ile birlikte mantik ilminde, dildeki kelime-
lerin farkli delaletlerini de degerlendirerek, kelimenin anlama de-
laletini ele alan “delaletii’l elfaz” konusunu mantik ilmine sokmusg-
lardir. Buna gore, dildeki kelimelerin bir kismi kavramina tam
delaletle (mutabik delaletle) delalet ederken, bir kismi iglemsel
delaletle (tazammuni delaletle), bir kismi ise gerektirici delaletle
(iltizami delaletle) delalet etmektedir.® Gazali, bu konuyu daha
ileri gotiirerek, “delaletii’] elfaz” bahsinde, dildeki essesli, esan-

laml1 ve miistear kelimelere de yer vermektedir. ¢

5 Ibn Sina, Mantikii'l-mesrikiyyin, Mektebetii Ayetiillah el-Uzma el-Mar’asi
en’Necefi el-Mar’asi, Iran, 1405h. s. 14; Gazali, Mi'yarii’l Iim fi'l Mantik, Darii’l
Kiitiibi’l ilmiyye, Beyrut, 1989, s. 44.

¢ Gazali, Mi'yar, s. 45, 46. 59
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Yukarida s6z konusu olan delaletlerden tam ve i¢clemsel dela-
letler mantik ilminin gerekli gordiigii nesnel diisiincede kullanilir-
ken, {iclinciisii olan gerektirici delalet, kelime ile anlami arasinda
bosluk olusturarak, kelimeyi anlam alanindan uzaklastirdig1 ge-
rekgesiyle kullanilmamaktadir. Ornegin “ev” kelimesinin duvari,
kapisi, penceresi ve gatisiyla tam olarak bir eve delalet etmesi, tam
delalet olarak, kelimenin anlam alanini olusturan temel unsurlarin
timiinii igerisine almakta, kelime ile anlami arasinda bir bosluk
birakmamaktadir. Bunun yaninda, “ev” kelimesinin i¢lemsel dela-
letle, icleminde bulunan cati, pencere ya da duvardan herhangi
birine delalet etmesi, kelime ile delalet ettigi sey arasinda bir bos-
luk biraksa da kelimeyi anlam alani disarisina ¢ikarmamaktadir.
Ancak “ev” kelimesinin gerektirici delaletle, daha 6nce yasanmis
“korkung bir eski ev” deneyiminden hareketle “korku”ya delaleti,
kelimeyi anlam alanindan tamamen uzaklastirarak metafora kapi

aralamaktadir.

Gazali, mantik kitaplarindaki “delaletii’l elfaz” bahsinde,
kendisinden 6nceki mantikgilar gibi, mantik ilminde s6z konusu
olan tam, iclemsel ve gerektirici delaletten bahsederken, ayrica
mecaz, istiare ve tegbihte kullanilan essesli, esanlamli ve miistear
kelimelerden de bahsetmesi, onun bir mantik¢i olarak nesnel dii-
siinceyi bir kenara birakip metaforu temel aldig1 anlamina gelme-
mektedir. Ciinkii o, dildeki biitiin kelimeleri degerlendirerek, nes-
nel diistincede (burhanda) kullanilabilecek delalet cesitlerini diger-
lerinden ayirmaktadir.” Gazali bu tutumuyla bir yandan nesnel
diisiincenin siurlarini gizmekte, diger yandan nesnel diisiincenin

metafora agilan kapisina isaret etmektedir.

Bunun yaninda kelimeleri Sausurre’iin yaptig1 gibi,® soyleye-
ninden bagimsiz cansiz yapilar (dil- langue) degil de soyleyene
bagli canli sozler (soz- parole) olarak diistindiiglimiizde durum
daha da degismekte, dildeki her ifade metafor bi¢imini alabilmek-
tedir. Ornegin, yazida sadece muhatab1 selamlama anlamina gelen

7 Gazali, Mi'yar, s. 57.
8 Ferdinand de Saussure, Genel Dilbilim Dersleri, 1. 11., ¢ev. Berke Vardar, TDK.
Yayinlari, Ankara 1976, s. 39,40.
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“merhaba” kelimesi, canli s6z olarak tehdit anlamina bile gelebil-
mektedir. Biitiin bunlar, zihinde tasarlanan anlamin nesnelligini

bozarak, metafora kap1 agmaktadir.

Kelime anlam iligkisinde durum bdyleyken, mantik ilmi, ke-
limelerden olusan ciimlelerin de nesnel diisiinceyi tasiyabilmeleri
icin konu- yiiklem iligkilerinin 6zsel olmasimi ve kesin bir yargi
olarak ortaya konulmasini gerekli gdrmektedir. Ornegin, istek, rica
ve dua gibi climleler, 6nermeler gibi kesin yargi ifade etmedigi igin
nesnel diisiincenin tasiyicisi olarak kabul edilmemektedir. Bunun
yaninda “Insan, iki ayaklidir” ciimlesi de, nerme olmasina rag-
men konu- yiiklem iligkisi 6zsel olmadig: icin nesnel diisiinceyi
tastyamamakta ve metafora kap1 aralamaktadir. Ciinkii insan ko-
nusuna yiiklem olan “iki ayakli” niteligi, insanin 6zsel bir niteligi
degildir. Bu nedenle, s6z konusu 6nermedeki konu- yiiklem bag:
ozsel degil ilineksel olmaktadir. Ciimledeki baginin 6zsel olmama-
s1, konusu ile yiiklem arasindaki iligskini de 6zsel nedenlere bagh

olmadigini gostermektedir.

Aslinda aklin temel islevi iki seyi birbirine baglamaktir. Bu
nedenle olsa gerek ki, Arapga asilli bir kelime olan aklin temel
anlamlarindan biri de “baglamak”tir. Bu anlamda akil, genelde
bilinen iki seyi birbirine baglayarak bilinmeyene ulagsmaktadir.
Alalyiiriitme dedigimiz bu islemde, ya bilinen iki terim ya da bili-
nen iki onerme birbirine baglanarak bir takim sonuglara ulasilmak-
tadir. Bu bag 6zsel oldugunda nesnel sonugclar ortaya gikabilmekte,
0zsel olmadiginda nesnellikten uzaklasilarak metafora kapi arala-
maktadir. Ornegin, “Biitiin insanlar oliimlidiir” yargist ile “Ali
insandir” yargisi bilinenlerdir. Bu iki yargi arasinda kurulacak
ozsel iligki bizi, zorunlu olarak “Ali 6liimliidiir” sonucuna gotiire-
cektir. Sonugtaki “oliimliidiir” yiiklemi, “Ali”ye, insan olmasindan
dolay1 verilmistir. Yani orta terim olan “insan” kavrami, “Ali” ile
Oliimlii” kavrami arasmnda ozsel iliski kurmakta ve 6zsel nedeni
olusturmaktadir.

Buna karsilik metafor, iki sey arasindaki 6zsel iliskiden degil
de ilintisel iliski de diyebilecegimiz, benzerlikten hareketle birinde
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var olan niteligi digerine de vermek, ya da iki seyi birbirine bag-
lamaktir.® Bu tiir ¢ikarimlarda, dnermeleri olusturan konu ile yiik-
lem arasindaki bag 6zsel olmadig: gibi, akilyiiriitmeyi olusturan
iki onciil arasindaki iliski de 6zsel degildir. Bu nedenle onciillerin
dogrulugu sonucun dogrulugunu ispatlamamakta, aksine sonucun
muhtemel dogru olmasini gerektirmektedir. Bu tip onciillerden
kurulan tesbihi kiyasin sonuglari, muhtemel dogrular olarak her

zaman yoruma agik olmaktadir.

Aristoteles’ten beri felsefenin temele aldig1 bu diisiince yapisi,
oncelikle esyanin tiimellestirilmesine dayanmaktadir ki, bu da
bolme ve smiflama islemini gerektirmektedir. Bolme ve smiflama
islemiyle dis diinyadaki varlik (mevcut fil a’yan) zihni varliga
(mevcut fi’'l ezhan) doniismekte; bdylece aklin kavrama alanina

girmektedir.

Bu anlamda, dis diinyadaki somut varliklar olan tekiller, var-
ligin say1siz gesitliligi icerisindeki en gercek seyler olmalarina kar-
silik diistinceden kagmakta, aklin varligi kavramasini ve denetle-
mesini miimkiin kilanlar ise tekiller degil, orta smiflar
(mutavassitat) olmaktadir. Bu nedenle, aklin esyay: kavramasin
saglayan merkezi unsur, tekil nesneler degil de onlarin tiimeli olan

tiirdiir.”10

Esyanin tanimini birer zihinsel varlik olan tiimellere dayandi-
ran akilc felsefe, yukarida da belirttigimiz gibi, 6zsel tanima karsi-
lik gelen zihinde varlikla dis diinyadaki varlik arasinda bir gesit
miitekabiliyet ongormektedir.!! Ancak, s6z konusu miitekabiliyet
diisiincesinin ortaya koydugu nesnellik, bizzat gercege degil onun
zihni tasnif ve tertibine dayanmaktadir. Ote yandan bu tertiple
ortaya c¢ikan tiimeller de gercekligi olamayan, zihne ait goreli var-
liklardir. Bu durum hem tiimellerin hem de tiimellere dayanan
tanimin, gercek tanim olmaktan ¢ok, zihindeki goreli varliga daya-
nan bir ¢gesit kabul oldugu fikrini dogurmaktadir.

9 Aristoteles, Organon III, (I. Analitikler), ¢ev. H. Ragip Atademir, MEB Yay.
1986, s. 185; Gazali, Mi'yarii'l Ilim, Misir 1969, s. 134.

10 William Dawid Ross, Aristoteles, Yay. Haz.: Ahmet Arslan, [zmir 1993, s. 32.

11 Aristoteles, Metafizik, cev: Ahmet Arslan, Sosyal Yay., Istanbul 1996, s. 325.
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Bir bagka iddia da soyut zihni varliklar olan tiimellere daya-
nan diistincenin, nesnellik adina zihni gerceklikten uzaklastirarak
metafizik spekiilasyonlara siiriikledigi diistincesidir. Nitekim
Kant, saf akli elestirirken, nesnel diisiince adina aklin giderek me-
tafizigin antinomilerine diistiiglinii sdylemektedir. Ona gore, me-
tafizik onermeler ayn1 anda hem yanhs hem de dogru olabilen
onermeler olarak,'? zihne dogru yanlis gibi iki secenek sunmamak-
tadir. Kant'in bu fikri, metafizik onermelerin, nesnel diisiincenin
temel ilkelerinden bir olan “{iglincii halin imkansizlig1” ilkesine

uymadigini gostermektedir.

Ayrica, hem esyanin 6zii denilen nitelik hem de tiimeller, so-
yut zihinsel varliklar olarak olgularin diinyasindan uzak kavram-
lardir. Bu nedenle Aristoteles, hocas: Platon’un idealarini, varlikla
ilgili bos sozler ve metaforlar olarak' nitelemektedir. Kant ise saf
akli ve bu akla dayanan saf rasyonalizmi radikal bir sekilde elesti-
rerek, deneysiz kavramlarin bos oldugunu,' diisiincede nesnelli-
gin saglanabilmesi icin soyut kavramlarin igerisinin somut duyu
verileri ya da deneyle doldurulmasi'’® gerektigini sdylemektedir.
Bunun yaninda Kant, bilgimizin temelini olusturan kategorilerin
Aristoteles’te oldugu gibi, varliga degil insan zihnine ait oldugunu
sOyleyerek, bilgiyi varliktan ya da varligin ilkelerinden alip zihin
kaliplarina yerlestirmistir. Buna ilaveten zihnin esyanin kanunlari-
na degil, esyanin zihin kanunlarina uydugu fikrini ortaya atarak
esyay1 zihne tabi kilmis, zihnin kanunlarin1 varliga enjekte ettigini

sOylemistir.16

Kant'in deney verilerinin zihin kaliplarina dokiilmesiyle olus-
tugunu soyledigi sentetik apriori onemeler, bir taraftan evrensel

oldugu varsayilan zihin kaliplarina, diger yandan somut nesnele-

12 1. Kant, Ar1 Usun Elestirisi, cev: Aziz Yardimli, Idea Yayinlari, Istanbul 1993, s.
243; Kant, Gelecekte Bilim Olarak Ortaya Cikabilecek Her Metafizige Prolegomena,
cev: foanna Kuguradi, Yusuf Ornek, Hacettepe Universitesi Yayinlari, Ankara
1983, s. 93.
13 Aristoteles, Metafizik, s. 131.
14 Kant, Elestiri, s. 66.
15 Kant, age, s. 103.
16 Kant, age, s. 96. 63
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rin bize goriinen yonlerinden elde edilen duyusal deneyimlere
dayanmaktadir. Ornegin “Biitiin cisimler yer kaplar” seklindeki
bir apriori énerme, konusu yiiklemine esit oldugu, yiiklemi konu-
nun tekrar1 oldugu i¢in hem totoloji olmakta, hem de yeni bir bilgi
vermemektedir. Bu anlamda s6z konusu Onerme i¢i bos kavram-
lardan olusmaktadir. Bunun yaninda “Biitiin cisimler agirliklarinin
carpimiyla dogru orantili, ararlindaki mesafenin karesiyle ters
orantili bir sekilde yere diiserler” seklindeki bir 6nerme ise bir
taraftan deney verilerine dayanarak konu hakkinda yeni bir bilgi
vermekte, diger taraftan zihin kategorilerinde diizenlenerek evren-

sel bir ilkeyi ortaya koymaktadir.

Kant'in, nesnel bilgiyi evrensel anlamda nesnel oldugunu var-
saydigl zihin kaliplar1'? {izerinde kurmasi ve zihnin esyanin ka-
nunlarina degil esyanin zihnin kanunlarina uydugunu sdylemesi,
diisiinceyi varligin kanunlarindan kopararak zihnin kanunlarina
indirgemistir. Bu durum ise zihnin 6znelligini savunan Alman
Tarih okuluna kap1 aralamistir. Boylece zihnin, Kant'in iddia ettigi
gibi evrensel degil, insandan insana degisen 6znel bir yapi, bilgi
denilen seyin de aslinda yorum oldugu diisiincesi's ortaya ¢ikmis-
tir.

Rasyonel diisiinceyi evrensel anlamda gecerli diisiince olmak-
tan cikaran ikinci hareket ise pozitivistlerden gelecektir. Soyut
kavramlar yerine somut olgular1 temele alan pozitivistler, dilin
sinirlarini olgular diinyasiyla esitleyerek, felsefeyi metafizikten
arindirmis ve diisiincenin temeline sadece somut olgular1 koymus-
lardir. Bu tutum, nesnel diisiincenin temelini olusturan kavram,
tanim ve onu elde etme ydntemi olan tiimdengelim igin tam bir
doniim noktast olmustur. Artik “Husserlimsi zihinsel nesneler
olarak bile kavramlarin varligi kabul gérmemis anlaml1 olan s6z-
ciiklerdir; hem de belli dillerin sozctikleri, kavram olarak anlam

17 Kant, age, s. 101.
18 David West, Kita Avrupast Felsefesine Giris, Paradigma Yaymnlari. Istanbul 1998,
s. 51, 52.
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yoktur, sadece belli durumlarda belli sozciiklerin anlami vardir”,1

denilerek diisiince zihinden dile indirgenmistir.

Ayni zamanda bir mantik¢1 pozitivist olan Russell, soyut tii-
mellere degil de tekil nesnelere dayanan pozitivist diisiince geregi,
soyut kavramlardan olusan ozsel tanimlar1 bir kenara koyarak,
tekillerin somut niteliklerini ortaya koyan adsal (nominal) tanimla-
r1 merkeze almistir. Russell’ in “tasvir teorisi”? olarak formiile etti-
g1 bu tanim, artik esyanin 0zsel- tiimel nitelikleri degil, ayni za-
manda tekil nitelikleri olan ilineklerinden olusmaktadir. Bununla
birlikte bir akil yiiriitme modeli olarak, kesin ve zorunlu sonuglar
ortaya koyan tiimdengelim paranteze alinarak muhtemel/ zanni
sonuglar ortaya koyan tiimevarim 6ne ¢ikarilmistir. Bu gelismeler-
den birincisi diisiinceyi dile, ikincisi tanimini ilineklere indirgemis,
t¢linciisii ise bilgide ongoriilen kesin- zorunlu dogru anlayisin

yoniinii gorelige ¢evirmistir.

Diistincenin temeline duyum ve deneyi koyan mantik¢1 pozi-
tivistler, bir 6nermenin dogru olup olmadigi, o dnermenin iligkin
oldugu duyumlara baglamis, duyumlara iliskin olmayan 6nerme-
nin dogru olup olmadiginin belirlenmeyecegini soyleyerek, soz
konusu dnermeleri anlamsiz saymislardir.! Onermelerin dogru-
lugunun olgiitii sayilan “dogrulama ilkesi” metafizik, ahlaki ve
dini 6nermeleri olgusal karsiliklar: olmadigindan dolayr dogrula-

namadig1 i¢in anlamsiz sayarak bilimin disina koymustur.?

Diistincelerinin temeline pozitif olgular1 ve onlardan elde edi-
len duyumlar1 koyan Mantik¢1 pozitivistler, kavramlar1 metafizige
kap1 araladig1 gerekgesiyle reddetmis, anlamin zihindeki kavram-
da degil, dildeki kelimelerde ve bunlardan olusan ciimlelerde ol-

dugunu sdylemislerdir. Bu nedenle, Mantikg1 pozitivistlerin elinde

19 Hiiseyin Batuhan, “Giris”, Teo Griinberg, Anlam Kavrami Uzerine Bir Deneme,
AUDTCEF Yayinlari, Ankara 1970, s. VI.

20 Bkz. Whitehead, Alfred N.-Bertrand Russell, Principia Mathematica I-III,
Cambridge University Press, Cambridge 1913.

2t A.]. Ayer, Dil Dogruluk ve Mantik, cev: Vehbi Hacikadiroglu, Metis Yaymlar:.
Istanbul 1998, s. 9.

2 L. Wittgenstein, Tractatus Logico Philosophicus, Tranlated by, Pears, M c¢
Guinness, Routledge, London 1974, 6/ 53. 65
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gelisen modern mantik, klasik mantigin aksine kavram konusunu

atlayarak onermeden baslamaktadir.

Anlamu zihinden dile indirgeyen, felsefenin gorevinin olgusal
diinyada karsilifi olmayan metafizik diislinceyi iiretmek degil,
bilimin sonuglarini analiz etmek oldugunu sdyleyen mantik¢i pozi-
tivistlerin kirilma noktasinin, bir bagska Mantik¢1 pozitivist olan K.
Popper’la basladigini soyleyebiliriz. Popper, tiimevarim ilkesinin
kesin sonuglar vermediginden hareketle, diisiincelerin hi¢bir za-
man deneysel olarak dogrulanamayacagini, aksine yanlislanabile-
cegini sOyleyerek, “dogrulanabilirlik ilkesi” yerine “yanlislanabilir-

lik ilkesi”ni getirmistir.23

Diger bir mantik¢1 pozitivist olan Moritz Schlick, olgularin
diinyasinda mutlak kesin bilgiye ulasmanin olanaksiz oldugunu
one siirmiis; Rudolf Carnap, tlimevarimsal ¢ikarimlara dayanan
diisiincenin kesinlik degil ancak olasilik/ imkan ifade edebilecegi-
ni, Hans Reichenbach ise bilim ve felsefede tiimevarim yontemiyle,
kamitlamalarin dogrulugu ya da yanlishig degil, ancak olasilik

diizeyi belirlenebilecegini sdylemistir.2*

Biitiin bunlardan sonra mantik¢i pozitivizmin onde gelen
temsilcilerinden biri olan Wittgenstein, I. donemindeki kat1 poziti-
vist goriislerinden koklii bir doniis yaparak, ideal / bilimsel dil
anlayisin terk etmis ve diisiincenin temeline “giindelik dil”i koy-
mugstur. Artik ona gore, olgulara karsilik gelen degil de dilbilgisi-
nin tam olarak aydinlattig1 climle mantik acisindan dogru climle-
dir.®> Wittgenstein'e gore, bir sozii anlamak, onun nasil kullanildi-
g1 bilmeye baghdir. Hatta, bazen climleyi el- kol hareketleri akta-
rir. Cilinkii anlam, sozlerden jestlere, jestlerden sozlere gidip gelen

yasam biciminden baska bir sey degildir.?

2 Karl Popper, Bilimsel Aragtirmanmin Mantigi, Yap1 Kredi Yaylari. gev; flknur
Aka, Ibrahim Turan, Istanbul 1998, s. 41.

2 Bkz: H. Reichenbach, “Olasilik ve Tiimevarim”, ¢ev: Hasan Aydin,
www.universite-toplum.org/pdfipdf_UT_319.pdf, (11. 07. 2009).

% Ludwig Wittgenstein, Philosophical Investigation, Translated by. G.E.M. Anscom-
be, Basil Blackwell, Oxford, 1958, 7-19-43.

% Wittgenstein, age 327-332.
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Gelinen bu noktada denilebilir ki, 6zcti felsefenin ortaya koy-
dugu metafizik nitelikli diistince, kesinlik- nesnellik adina giderek
metafizik antinomilere ¢ikarken, tekillerden hareketle somut olgu-
lara dayanan pozitivist diistince, dili olgularin diinyasina esitleyip
metafizigi eledikten sonra, bilimsel dilden, giindelik dile ve dil
oyunlarina dogru giderek, iki degerli mantiktan ¢ok degerli manti-
ga c¢ikmaktadir. Bu anlamda, nesnel diisiincenin biri metafizik
antinomilere digeri ¢ok anlamliliga ¢ikan iki yoniiniin oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Diisiincenin nesnellik adina girdigi bu iki
¢itkmaz sokaktan birincisi, nesnel diisiincenin tasiyicist olan kav-
ramlarin dayandigl metafizik temelin gergekligini tartismali hale
getirmis, ikincisi ise nermenin dogrulugunun garantisi olan man-
tik ilkelerini, 6zellikle “{iclincii halin imkansizlig: ilkesi”ni sarsmis-
tir. Bu ise felsefi diistincenin “gercegi oldugu gibi ortaya koyan
hakikat mi, yoksa oldugundan farkli bir bigimde ortaya koyan

mecaz m1 (metafor mu)?” oldugu sorusunu giindeme getirmistir.

Boylece ¢ok anlamliliga acilan biitiin kapilan kapatarak, zo-
runlu- evrensel dogrulara ulasmaya calisan felsefe, giderek kendi
nesnel tabanini da kaybetme tehlikesiyle kars: karsiya kalmamuistir.
Felsefenin ulastig1 bu sonug, aslina biitiin diisiincenin bir gesit
metafor oldugu fikrini besleyerek, ileride ortaya ¢ikabilecek muh-

temel bir metaforik felsefenin tohumlarini attig1 soylenebilir.
Dil ve Metafor

Ozcii felsefe, 6ziin bilgisini veren tiimel kavramlarin her tiirlii
degisimden ve duyusal etkilenmislikten uzak atomik yapilar, s6z
konusu kavramlardan olusan tanimlarin da tiimel- zorunlu- dogru
yargilar oldugunu kabul etmektedir. Ancak ne kavramlar1 olustu-
ran zihnin diisiinen bireyden tamamen bagimsiz oldugunu soyle-
mek; ne de kavramin nesnesinin biitiin niteliklerini tasimakta ol-
dugun kabul etmek miimkiindiir. Ciinkii nesneler hakkinda bilgi-
miz genisledikge onlarin zihindeki karsiliklari olan kavramlarin
iclemi de genislemektedir. Ayrica, nesnelerin niteliklerinden han-
gisinin 6zsel hangisinin ilineksel nitelik oldugunun tespitinde,
diisiinceyi olusturan bireyin etkisi oldugu gibi, birey de igerisinde
67
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bulundugu toplumsal yapidan tamamen bagimsiz degildir.

Ornegin “Insan akilli hayvandir” ciimlesinde, insana yiiklene
akillilik ve biyolojik canlilik nitelikleri bir tiir rasyonel secimdir.
Ciinkii “insan” tiirtine “akli hayvan” niteligini yiikleyen filozoflar,
oncelikle aklin hem her tiirlii degisimden uzak manevi bir cevher,
hem de insanin diger niteliklerinden {stiin bir nitelik oldugunu
kabul ederek boyle bir yiiklemeyi yapmaktadirlar. Nitekim akli
degil de iradeyi temele alanlar, insanin 6zsel niteliginin irade ol-
dugunu sdylemektedirler. Bu nedenle, “Insan akilli hayvandir”
Onermesi, akilcilar agisindan hakikat iradeciler agisindan mecazdir.

Hakikat, bir kelimenin konuldugu anlama delalet etmesidir.
Ornegin sdzii sdyleyen “kalem” kelimesiyle “yaz1 yazmaya 6zgii
alet”i kastetmesi hakikattir.2? Buna karsilik mecaz, kelimenin ken-
disi i¢in konulan anlamin disinda bir anlama delalet etmesidir.
Ornegin “eli uzun” kelimesi, asil konuldugu anlam olan “uzun el
sahibi adam” anlaminda degil de “hirsiz” anlaminda kullanildi-
ginda mecaz olmaktadir.?® Bir baska ornekle agiklayacak olursak,
“toprak” kelimesi, kendisi i¢in konulan anlam olan “{izerinde her
tirlii bitkinin bittigi, kumulu, humuslu gibi gesitleri olan madde”
anlamina delalet edecek sekilde kullanilirsa hakikat, “mezar” an-

lamina kullanilirs1t mecaz olmaktadair.

Buradaki hakikat taniminda dikkat edilmesi gereken husus
sudur: Kelimenin anlamini belirleyen, belli ilkelere tabi olan zihin-
sel kurgu degil, dildeki uzlasimsal yapidir. Ciinkii bir dili konusan
topluluk, kelimeler hangi anlami vermislerse oncelikle o anlama
gelmektedirler. Bu anlamda hakikat, dildeki kelimenin, o dili ko-
nusan toplum tarafindan belirlenen anlama karsilik gelmektedir.
Mecaz ise kelimenin, toplumun belirledigi anlamin diginda bir
anlamda kullanilmasidir. Bu noktada anlamai belirleyen, onun tasi-
yicist olan dil kulanladir.

Nitekim baz: filozoflar, diisiincenin dilden bagimsiz bir sekil-

de, soyut zihinsel diizlemde olusamayacagini, ancak bir dilin ke-

7 Kaya Bilgegil, Edebiyat Bilgi ve Teorileri, Enderun Kitabevi, Istanbul 1909, s. 127.
68 28 Bilgegil, age, s. 130.
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limeleriyle olusabilecegini soylemektedirler.? Buna gore, akil dile
baglhdir, clinkii o gorevini kelimelerle yapar, kelimeler ona yo6n
verir.® Bu diislinceyi savunanlar, nesnel diisiincenin kurallarin
belirleyen mantik ilmini de nihayetinde dile dayandigin sdylemek-
tedirler. Onlara gore, mantik kurallarini temel klise ciimlelere,
yargilarin tiirtinii ve degerini ise ctimlelerimizin yapisina dayandi-
rarak belirliyoruz; (kavramlarin) i¢lemleri ve kaplamlari, 6zgiiliik
ve ayrimlari insan zihninin kurallar: gibi geliyor bizlere......Halbuki

her kiyas kelimelerle kurulmaktadir.3!

Buna gore, soyut diisiinceler tasarlamak ve onlari ifade etmek,
dilden bagimsiz bir sekilde zihnin degil dilin insana sagladig1 en
bliytik yarardir. Diinyanin sundugu goriiniimden su ya da bu
yonde bir felsefe yaratmak igin kelimelerin belirttigi diisiinceleri
soyut kilmak gerekmektedir. Gergek su ki, felsefedeki yargilamala-
rin ¢ogu kelimeler {istiine s6z oyunlaridir.®? Diisiince karsisinda
dilin mutlak anlamda belirleyici oldugunu savunanlar, biitiin sko-
lastik ¢atismalarin kaynaginin yine kelimeler oldugunu, nesneler
istiine tartisildig1 sanilirken aslinda kelimeler {istiine tartisildigim
sOylemektedirler.?

Heidegger, dilin asli gorevinin ses ¢ikarma, isitilir bigcimde tit-
resme ve ¢inlama, durma ve salinmanin yaninda konusulan (canli)
sozlerin anlamini tagimasi 3 ve sOylem olarak varlig: ifsa etmesi
oldugunu soylemektedir.?> Ona gore dil, bir iiriin (ergon) degil bir
etkinliktir (energia) ve konusmanin toplamidir.3 Varlig: dilde ifsa
eden Heidegger, dilin bir etkinlik oldugunu soyleyerek, anlamin

da olus igerisinde oldugunu sdylemektedir. Ona gore, diisiinmeyi

2 Bertrand Russell, Bat: Felsefesi Tarihi- I, cev: Muammer Sencer, Say Yay. Istanbul
1997, s. 321.

% Joseph Vendryes, Dil ve Diisiince, gev: Berke Vardar, Yeni Insan Yayimlari. An-
kara 1968, s, 23.

31 Vendryes, age, s, 27.

32 Vendryes, age, s, 30.

3 Vendryes, age, s, 33.

3  Martin Heidegger, “Dilin Dogast”, Insan Bilimlerine Prologomena igerisinde,
derleyen ve gev: Hiisamettin Arslan, Paradigma Yaynlar1. Istanbul 2002, s. 40.

% Heidegger, “Dilin Dogast”, s. 50.

% Heidegger, “Dilin Dogasi”, s. 46. 69
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provoke eden siir, sozle yakinlik igerisinde ortaya ¢ikar. Yarg: bil-
diren ciimle olan 6nerme, sozlerin yok oldugu yerde ortaya ¢ikar.

Bu anlamda 6nerme, diisiinmenin yolu tizerindeki bir adimdir.?”

Heidegger’ gore, zihinde tertip edilen diisiince, hakikat degil
anlaminin bir alt tiirtidiir. Ozcii felsefenin ideal bir model olarak
gordiigli matematik bile tarihten daha kesin degildir. Kendisiyle
iligkili varlik temellerinin kapsami bakimindan daha dar kapsaml
bir diistinceye karsilik gelmektedir. 3% Antikcagda akil, hakiki var-
liklara niifuz eden ve onlar1 belirleyen biricik kilavuz olarak gorii-
lityor; onun ilkeleri dogrultusunda olusturulan 6nerme de hakika-
tin asli mekani olarak kabul ediliyordu. Halbuki 6nerme isaret
eden, hiikiim veren ve bir anlami bagkalarina ifade eden yorum-
dur. Onerme ve onu olusturan kavramlarin yorumun kilavuzu
olarak kabul etmemiz, metodolojik bir ihtiyatin sonucudur.

Anlam zihinden dile ve canli s6ze indirgeyen filozoflar, nes-
nel diisiince de dahil dile gelen her diisiincenin bir gesit yorum
olarak kabul etmektedirler. Nitekim Nietzsche, hakikatin bir sey-

yar metafor ve benzetmeler ordusu oldugunu soyleyecektir. 4

Nietzsche, dilin diisiince karsisindaki belirleyici konumu ile
ilgili daha radikal degerlendirmeler yaparak, anlamin bir dilin
kelimelerinde degil dili olusturan glicte oldugunu sdylemektedir.
Ona gore dilin baglangicinda higbir kaynagi/ varlig: yoktur; aksine
dilin kaynaginda yaratic1 gii¢, ardisik imajlar olarak diinyanin
iiretimi siirecinde farkina varilan sanatcinin asli giiciidiir.4' Ni-
etzsche’ye gore insan, esyanin varligimi varolusuna benzeterek,
atropomorfik bir tarzda ve bir bakim mantik disi transfer yoluyla
olugturmaktadir. Bu nedenle kavram sadece “metaforun tortusu”,
“soyutlanarak genlestirilen” ve “eszamanli olarak sayisiz benzer
durumlara uyarlanan” bir kelime olarak ortaya ¢ikan seydir. Kav-

% Heidegger, “Dilin Dogast”, s. 43.

% Heidegger, “Anlam ve Yorum”, Insan Bilimlerine Prolegomena igerisinde, derle-
yen ve gev: Hiisamettin Arslan, Paradigma Yayinlari. fstanbul 2002, s. 318.

% Heidegger, “Anlam ve Yorum”, s. 319- 320.

40 Friedrich Nietzsche, “Yorum Uzerine”, Insan Bilimlerine Prolegomena igerisinde,
derleyen ve gev: Hiisamettin Arslan, Paradigma Yaynlar1. Istanbul 2002, s. 277.

4 Alan D. Schrift, “Dil, Metafor ve Retorik”, Insan Bilimlerine Prolegomena igeri-

70 sinde, der. ve gev: Hiisamettin Arslan, Paradigma Yaymnlart. fstanbul 2002, s. 7.
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ram, tekil/ bireysel 6zellikleri gormezlikten gelme siireci igerisinde
ingsa edilir. Biz doganin bu tiir bir kavrama gore hareket ettigini
varsayariz. Fakta, aslinda oOnce doga sonra kavram
atropomorfiktir. Bireysel olanin atlanmas1 bize kavrami saglar ve
bilgimiz onunla baslar. Kavram ise kategorize etme ve siniflamayla

olusur. Fakat esyanin 6zii buna karsilik gelmez.4

Nietzsche, dilin tam anlamiyla bir retorik oldugunu, Platonun
dediginin aksine epistemeyi (dogru bilgiyi) degil doxay1 (saniy1)
tasidigini sdyler. Ona gore dil, bastan beri anlama iliskin miitekabi-
liyet teorisi ve referans teorisi ile egemen giicler elinde bir illiizyon
aract olarak kullanilmistir. Aslinda kelimelerle seyler arasinda
kapatilamaz bir gedik vardir. Insanin dille yaptig1 sey, bir bagka
diinya yaratmak; bizi, “seylerin olduklarindan daha basit, birbi-
rinden kopuk, her biri kendi basina ve kendisi i¢in varolan varlik-
lar olarak tahayytil etme” yanlisina siiriikleyen bir diinya yarat-

maktir.43

Nietzsche, nesnel diisiincenin kurallarin1 koyan mantik ilmini
de gercegi bulma araci degil bir cesit kolaylastirma araci oldugunu
sOylemektedir. Ona gore mantik, iletisim zorunlulugundan dolay1
olusturulan saglam, yalinlastirilmis, kesinlige yetenekli (6zdes
olabilen) bir yapinin gereginden dogmustur. Mantik fiili diinyay1
tarafimizdan ortaya konulmus bir sema araciligryla kavrama giri-
simidir. Dil gibi mantik da gercek diinyada hi¢bir seye karsilik
gelmeyen 6nkabullere baglidir.+

Nietzsche, biitiin bir gercekligin metafor oldugunu, metafo-
run da giiciin elinde olustugunu soyleyerek bilgini ontolojik teme-
lini tahrip etmistir. Bu noktada, diisiincenin zihindeki karsilig:
olan kavram gerceklige karsilik gelmeyen, reel olan1 donduran bir
mumya, mantik ilkeleri bir gesit toplumsal kabul, dil bir metafor
araci, dile mahkum olan diisiince de dili kullanan giiciin elinde bir
cesit istismar araci durumundadir. Bu durum sadece nesnel dii-

siincenin degil metaforun kendisini de temelsiz birakmaktadir.

42 Schrift, agm, s. 9.

4 Schrift, agm, s. 19.

4 Schrift, agm, s. 19, 20. 71
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Diistinceyi mantigin degismez kaliplarindan kurtararak ozgiirles-
tirmeye c¢alisan diisiiniirler, onu dil araciliiyla tekrar giicii belirle-
nimine vermektedir. Sonug olarak, F. Bacon'un “bilgi giictiir” yar-
gis1, “gli¢ bilgidir” seklinde tersyiiz edilerek, bilgi giiciin elindeki
oyuncak haline getirilmistir.

Nietzsche'nin bu diistinceleri, nesnel diigtincenin ilkelerinden,
0zdeslik ilkesinin temelini olusturan, Parmenides’in “varlik vardir,
yokluk yoktur” seklindeki onermesine tersine gevirerek “yokluk
vardir” yargisini giindeme getirmistir. Diisiincenin temeline yok-
lugu koymak, onu olusun akisinda olusturucunun iradesine teslim
etmek, diisiincenin tasiyicist olan kelimelerin anlamlarim1 konu-
surken belirlemek demektir. Bu bizi, degismez evrensel diisiince-

den, her an degisen canli sdze dogru gotiirmektedir.
Sonuc¢

Kuskusuz kelimeler her zaman bir kavrama baglidir. Ancak keli-
melerin anlama giicli sadece onlarin nesnel anlamlariyla simirla-
namaz. Denilebilir ki, kelimelerin anlama biiriinmesi ses unsuru ile
baslayip baska bir¢ok anlami yiiklenerek devam etmektedir. An-
lam Once canli bir nefes (bogumsuz ses) olarak ¢ikmakta, dilin
maharetiyle bogumlu sesler halinde harflere biiriinmekte, daha
sonra agizdan ¢ikan kelimeler olarak konusanin duygusal yiikii ile
disartya gikmaktadir. Anlamin buraya kadar olan seyri, tamamen
canlik ses unsurudur ve konusanin muradina baghdir. Bu asama-
dan sonra anlam, dildeki kelimelere teslim olarak yaziya dokiil-
mekte, canliligini kaybederek dilin yapisina teslim olmaktadir. Bu
asamada anlam, kelimelerin delalet alanlariyla smnirlanarak, tek
anlamli kelimelerle nesnel bir dil felsefenin (logos), ¢ok anlaml
kelimelerle edebiyatin dili (epos) olmaktadir. Ya da anlam, kelime-

lerin delalet alan1 digina ¢ikarak efsanenin (mitos) dili olmaktadir.

Bunun yaninda, yaziya dokiilerek dile teslim olan ve delalet
cercevesi belli oranda simirlan anlam, siirin dilinde sairin muradi
ile birleserek tekrar ¢ok anlamli bir alana ¢ikmaktadir. Bu ¢ok an-
lamlilik, miizigin dilinde canli ses unsuru ile biitiinleserek kelime-

lerin kaliplarinda tasmakta ruhlara hitap etmektedir. Bu seriivende
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anlam, ruhtan gelen sesle kendisini ortaya koymaya baslayip bir
dilsel yapiya teslim olana kadar tamamen metaforiktir. Dile teslim
olduktan sonra da kelimelerin delalet cercevesi igerisinde bazen
tek anlamli kelimelerle rasyonel bir yap1 olarak ortaya ¢ikmakta,
bazen de edebiyatin ve mitolojinin diline biiriinerek yine metaforik
yapiya biiriinmektedir. Bundan tekrar sonra ses unsuruna biiriinen
anlam, miizigin dilinde yeniden canliligini kazanmakta ve ciktig

kaynaga, yani canli ses unsuruna dontismektedir.

Anlamin bu seriivenine baktigimizda, onun kendisini sadece
nesnel bir yapi olarak degil cesitli metaforik yapilarda ortaya koy-
dugunu goérmekteyiz. Bundan hareketle diyebiliriz ki, gerek nes-
nel, gerek metafor anlam zihinde tasarlanmakta, daha sonra bir
dille formiile edilmektedir. Bir baska degisle dile gelen her diisiin-
cenin biri zihinde digeri dilde olmak {izere iki varlik zemini bu-
lunmaktadir. Dilsiz diistince zihinlere hapsolmak zorunda iken
diisiincesiz dil de anlamin buharlastig1 alana doniisecektir. Nesnel-
likle gokanlamlilig1 birbirini yok eden iki zit unsur olarak gorerek,
nesnellik adina dildeki ¢ok anlamlilig1 yok etmek, onun zenginli-
gini kaldirmak, gesitliligini yok ederek tek tip diisiinceye mahkum
etmektir. Diger yandan, ¢okanlamlilik adina nesnelligi yok aymak,
hem dili hem de diisiinceyi keyfi bir alana terk etmektir. Halbuki,
diisiincenin evi olan dil, canl1 ses unsurundan yapisal unsurlarina

kadar her tiirlii anlamin mekani durumundadar.

—

_—y
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Ozet: Metafizik alan hakkinda konusan kutsal kitaplarin dilini anlamada gesitli yontemler
gelistirilmistir. Temel sorun, metafizige dair konularin “dil” aracini ve anlatim bigimle-
rini kullaniyor olmasidir. Dilin diinya ile sinirlandirimasi sadece metafizigin degil,
sanat ve ahlak gibi degerler alanina dair konugsmalarin da anlamsizligi ile sonuglan-
maktadir. Dini sembolizm dlslncesi, sadece dilsel olarak ifade edilmis olmasiyla
degil, topyekuin dinin sembolik bir anlatim bigimine sahip oldugunu savunmaktadir.
Bu agidan bakildi§inda dinin ve kutsal metinlerin dilini, varolma maksatlari agisindan
degerlendirmek gerekmektedir. Metafizik s6z konusu oldugunda kategorik yapinin
otesinden bahsedildigi igin, kullanilan dilin ve ifade bigimlerinin sembolik olmasi ka-
cinilmazdir.

Anahtar Kelimeler: Dini Sembolizm, Din Dili, Tanri Hakkinda Konusmak, Farabi, Tillich.

1. Giris

Kutsal metinlerin veya daha genis bir ifadeyle Tanr1 hakkindaki
konusmalarin mahiyetinin ne oldugu ve nasil anlasilmas: gerektigi
flkcagdan beri tartisila gelmistir. Xenophanes, “eger atlarin ve
aslanlarin elleri olsaydi ve tipki insanlar gibi resim yapabilselerdi;
atlar tanrilarini at gibi, aslanlar da aslan gibi cizerdi” derken Tanr1
hakkinda konusmanin giicliigiine dikkat cekmekteydi. Acaba Tan-
r1 hakkindaki ifadeler siradan konugsmalardan farkli midir? Bu
ifadeler lafzi olarak degerlendirilebilir mi? Dini ifadeler kendi
icinde farkli bir kritere gére mi ele alinmalidir? Dine ait 6zel bir dil

veya sOylem tarzindan mi bahsedilmektedir? Yoksa din, felsefe,
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tarih, bilim vb. biitiin alanlar icin gegerli olan tek bir dilden mi
bahsedilmelidir?

Tanr1 ve metafizikten bahseden kutsal metinlerin anlasilmasi
noktasinda temel sorun, bu metinlerin askin alandan veya metafi-
zikten bahsederken, kategorik yapi icinde olan insanun kullandig:
bir araci ve anlatim bigimlerini kullantyor olmasidir. Nasil olur da,
bir “varlik” olup, sonlu alana ait olan ve esyanin adlandirilmasina
baglh olarak ortaya c¢ikan “dil”, kategorik yapiya dahil olmayan
metafizik alan hakkinda dogrudan kullanilabilir?

“Din dili” ifadesi en genis anlamiyla biitiin teolojik konusma-
lar1 i¢ine almakla birlikte, daha dar anlamiyla kutsal metinlerin dili
kastedilmektedir. Teolojik konusmalar ve kutsal metinler Tanr1'nin
zati, sifat ve fiilleri; alemin yaratilmasi ve sonuna dair ifadeler;
oluim Gtesi hayat; peygamberlerin mucizeleri; melek, cin ve seytan
adiyla yer verilen metafizik varliklar; ge¢mise ait birtakim kissalar
ve meseller; dini emirler, yasaklar ve diger ilkeler gibi konular
icermektedir. Ancak din felsefesi 6zellikle iman ve ibadet objesi
olan Tanr1 hakkindaki ifadeler iizerinde yogunlasmakta ve din dili
tartismalar1 da cogunlukla bu noktada yapilmaktadir. Ciinkii diger
biitiin dini ifadeler Tanr1 tasavvuruna baglh olarak sekillenmekte
ve anlasilmaktadir. O halde, acaba “Tanr1 alemi alt1 giinde yaratt1”,
“peygamberini gonderdi”, “Tanr1 arsa istiva etti (oturdu)”, “Tan-
ri’'nin eli onlarin eli {istiindedir” gibi dini ifadeler nasil anlasilma-
lidir? Bu tiir ifadelerde yer alan “alt1 giin”, “gondermek”, “otur-
mak” ve “Tanri’'nin eli” terimleriyle yine Tanr1'ya atfedilen gorme,
isitme, isteme, bilme, konusma, acima ve affetme gibi insan diinya-
sinda kullarnulan sifat ve fiiller Tanri i¢in de ayni anlamda kullani-

labilir mi?

Din dilinin merkez konusunu teskil eden Tanri hakkindaki
konusmalarda iki yol kullanilmaktadir. Tanri, ya olumluluk ifade
eden ciimlelerle, ya da olumsuzlama yoluyla nitelendirilmektedir.
Tanri, ilim sahibi, mutlak iyi ve her seye giicii yeten olarak olumlu
sekilde nitelenebilecegi gibi; hicbir seye benzemez, zamanda ve

mekanda degildir, cisimli degildir gibi ifadelerle de olumsuzlama
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yoluyla nitelenebilmektedir. Boyle bir ikilemle karsilasmamizin
sebebi, biitiin ifadelerin insani alana ait bir aragla, yani dil ile yap1-
liyor olmasi, sifat ve fiillerin tamamiyla insani olmasidir. Temel
sorun bizzat dini diistincede de savunuldugu gibi Tanr1'min kate-
gorik varlik yapisinin 6tesinde olmasidir. Oysa kullanilan dil, za-
man-mekan, 6z-varolus, nedensellik, olus-yokolus, cevher-araz ve
siije-obje kategorilerinin varoldugu bir alana aittir. Bu ytiizden, her
seye ragmen Tanr1 hakkinda olumlu nitelemeler yapiliyorsa bu
insani alana ait bir aragla yapilmak zorundadir. Ya da sadece

olumsuzlama yoluyla Tanr1 hakkinda konusulabilecektir.

Tanr1 hakkindaki olumlu nitelemeler daima Tanri'nin “kisiles-
tirilmesi”, O'nun bir bedene sahip olmasi sorununu giindeme ge-
tirmektedir. Nitekim sorunun bu boyutuna dikkat ¢eken P. Tillich,
Tanri’'min bir varlik olmadigini iddia etmis,’ mistik diistincelerin
hemen hepsi Tanr1 hakkindaki biitiin ifadelerin literal anlamlariyla
anlagilmamasi gerektigini savunmusglar; Farabi ve Ibn Sina gibi
Islam filozoflar1 ise, Tanr1'ya sifat atfedilemeyecegini, zira bu sifat-

larin Tanr1’ya eksiklik getirecegini diisiinmiislerdir.

Islam diisiincesinde, Farabi gizgisindeki filozoflar probleme
yonelik olarak sadece Tanri hakkindaki ifadelerin degil, felsefi
diisiince agisindan tutarliik arzedebilmesi igin topyekiin din’in
sembolik bir yapida oldugunu diistinmiislerdir. Bati’'da ise
Thomas Aquinas’in analoji doktrini hala canliligin1 korumaktadir.
Modern doéneme geldigimizde, rasyonalizmin iki 6nemli temsilcisi
olan Spinoza ve Hegel'in Farabi diisiincesine benzer bir din anlay1-
sma sahip olduklar1 goriilmektedir.2 Ancak rasyonalist ¢izginin
agirhigini kaybetmesi ve romantik diislincelerin yayginlik kazan-
mastyla birlikte Bat1 felsefesinde sembolist diisiincenin farkli bir
sekilde ortaya ¢iktigini ve daha ziyade mistik ve fideist (symbolo-
fideism)3 bir cizgide gelistigini gormekteyiz.

1 Paul Tillich, Systematic Theology, The University of Chicago Press, Chicago 1963,
C.1, 5. 204-205.
2 Felsefe, din ve sanatin ayni alana ait oldugu hakkinda bkz. G. W. F. Hegel,
Estetik, Cev. T. Altug — H. Hiinler, Payel Yay., Istanbul 1994, C. I, s. 94, 100-101.
3 Bkz. Eugene Menegoz, “Symbolo-Fideism”, The Encyclopedia of Religion and
Ethics, (Ed. James Hastings), T and T Clark, Edinburg 1980, C. XII, s. 151. 77
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Mistisizm, din dili konusunu dini tecriibeyi merkeze koyarak
¢ozmeye calismaktadir. Buna gore, din dili semboliktir, ama ras-
yonel olmadig igin degil, bir tecriibenin ifadesi oldugu i¢in sembo-
liktir. Esyanin hakikatine ancak dini tecriibeyle ulasabiliriz, bu

tecriibenin basladig1 yerde ise kelimelerin giicii titkeniverir.

Kant'in teorik akla sinir getiren ve metafizigin teorik olarak
imkansiz oldugunu savunan epistemolojisinin ardindan, ilk olarak
F. D. E. Schleiermacher din dili probleminin, gergekte dilin yapisi
problemine bagli olarak ele alinmasi gerektigini diistinmiis; W.
Von Humboldt ise, “diinya”nin bir dil insasindan ibaret oldugunu
iddia ederek, biitiin gercekligin “dilsel” olmasi nedeniyle, “dil”in
betimlediginin disina ¢kamayacagimizi ileri siirmiistiir.* Dil-
diinya, dil-diistince ve dil-metafizik iliskisi hakkindaki tartismalar,
20. ylizyi1lda mantikg pozitivist felsefeyle, 6zellikle din dili agisin-
dan 6nemli bulunan ug bir noktaya ulasmistir. Kant'in teorik akla
getirdigi siuirlamayr L. Wittgenstein “dil”e getirmis, sonugta dil,
“diinya” ile smirlanmistir. Biiyiik oranda Kant'in teorik akli ve
Wittgenstein’in I. donemindeki “diinya ile sirurli dil” anlayist
Mantikg¢1 Pozitivizm’e kaynaklik etmistir. Kant pratik akil yoluyla;
Wittgenstein ise, “imancilik”la sonuglanan, I. donemindeki “hak-
kinda konusamadigimiz seyler konusunda susmaliy1z”5 ifadesi ve
II. donemindeki “dil oyunlar1” teorisiyle metafizige, “din”e ve din
diline imkan tanirken, pozitivizm akla ve dile getirilen sinirlamay1
daha da ileri gotlirmiis ve ahlak, sanat ve metafizik hakkindaki

ifadelerin anlamsizligini iddia ederek ateist ¢izgiye oturmustur.

Din dili hakkindaki s6z konusu problemlerin ¢oziimiine yone-
lik teorilerin bazilar1 sadece dilden yola ¢ikarak cevap vermeye
calisirken; bazilar1 ise soruna, sadece dil agisindan bakmanin bizi
dogru cevaba gotiirmeyecegini diisiinerek, dilden once, bir feno-
men olarak “dinin ne oldugu”nun tanimlanmasi ve din dilinin de

bu baglamda degerlendirilmesi gerektigini diisiinmektedir.

4 Ayrmti igin bkz. Wilhelm Von Humboldt, On Language, Ing. cev. Peter Heath,
Cambridge Univ. Press, Cambridge 1988, s. xix, xxx, 59.

5 Ludwig Wittgenstein, Tractatus Logico-Philosophicus, Ing'ye Cev. D. F. Pears- B.
F. McGuinness, Routledge and Kegan Paul, Londra 1961, s. 74 (paragraf 7).
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19. ylizyildan itibaren hizla gelisme kaydeden antropoloji ve-
ya daha genis bir ifadeyle insan bilimlerinin dine farkh bir acikla-
ma tarz1 getirdigi goriilmektedir. Cogu antropologa gore, din bas-
tan sona beseri bir faaliyettir. Ilkel insan nasil birtakim korkularini,
umutlarini beklentilerini ifade etmek veya karsilamak i¢in bir ta-
kim tanrisallar iiretmisse, sonraki gelismis dinlerin temelinde de
benzer nedenler ama belki daha karmasik bir yapida yer almakta-
dir. Dolayisiyla dinlerde varoldugu iddia edilen her sey aslinda
beseri bir kurgudan ibarettir. Ancak antropoloji esas itibariyle in-
sanin tarihsel seyrini goz oniinde bulundurarak sonuglara varma-
ya calismaktadir. Bilinen insanlik tarihi boyunca var olagelmis
dinlere bakilarak genel bir degerlendirme yapilmaya calisiimakta-
dir. Burada fenomenler temel malzeme durumundadir. Buna gore,
antropoloji yasayan fenomenlere bakarak dogru veya yanhs deger-

lendirmesi yapmadan bir genel sonuca varmaya ¢alismaktadir.

Oysa felsefi diistince hicbir zaman tamamiyla goriiniirde
olandan ve tarihte kalanlardan yola ¢ikarak bir yargida bulunmaya
kalkismaz. Bu durum bilhassa rasyonalist diisiincede boyledir.
Burada s6z konusu olan din olduguna gore felsefi diisiince hicbir
zaman sadece tarihte, bir sekilde yer almis olan din veya dinlere
bakarak top yekiin din hakkinda genel bir degerlendirmeye git-

mez.

Din dilinin mahiyetine yonelik tartismalar1 su sekilde sirala-
mak miimkiindiir”:

a. Din dilinin literal olup olmadig1 sorunu: Acaba kutsal metinler-
deki kissa ve hikayeler literal anlama sahip midir? Daha da énem-
lisi Tanri, Oliim Otesi hayat, Tanri insan iligkisi, Tanr1 alem iliskisi
ve Ozgilirliik gibi konular hakkindaki ifadeleri literal anlamiyla mi1
yoksa yorumlayarak mi anlamaliy1z? Bazi Hiristiyan diisiiniirler
Nuh kissasinin ve tufanin tarihsel bir gerceklik tasimadigini dii-

stinmdiistiir. Onlar, bunun yerine bu tiir hikayelerin Tanr1'min kotii-

¢ Antropolojik agidan dinin degerlendirilmesi hakkinda bkz. Clifford Geertz,
“Religion as a Cultural System”, Anthropological Approach to The Study of
Religion, Ed. M. Banton, Tavistock Publications, London 1978, s. 1 vd.

7 Ayrint i¢in bkz. Turan Kog, Din Dili, Rey Yay., Kayseri 1995, s. 4 vd. 79
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leri cezalandiracag: ve iyileri miikafatlandiracagi hususunu vurgu-
lad1gim belirtmislerdir. Acaba onlar1 boyle bir yorum tarzina gotii-

ren sebepler nelerdir?

b. Dini bilginin kognitif bir yamnin olup olmadigi sorunu: Ister
analojik olarak yorumlansin ister sembolik oldugu iddia edilsin
acaba din dili bize yeni bir bilgi sunmakta midir? Din-felsefe iligki-
si agisindan bakildiginda acaba dinin getirdigi hakikate dair bilgi-
lerle felsefenin ortaya koyduklart her zaman uyumluluk
arzetmekte midir? Eger din bir takim bilgiler sunuyorsa din ile
felsefe kars1 karsiya geldiginde nasil hareket edecegiz? Bu durum-
da fideist bir tutum mu takinacagiz yoksa yorumlamaya kap1 ara-

layacak miy1z?

¢. Din dilinin dogrulama ve yanlislama ilkeleri agisindan durumu:
Acaba din, insanin aktiviteleriyle dogrulanabilir bir formda midir?
Din diline rasyonel bir temel bulmak miimkiin miidiir? Yoksa din
ve din dili tamamiyla iman objesi olan seylerden mi bahsetmekte-
dir?

d. Sembolik ve antropomorfik ifadelerin neyi gosterdikleri sorunu:
Acaba din dilindeki antropomorfik ve sembolik ifadeler reel an-
lamlariyla m1 anlasilmalidir? Tanri1 hakkindaki antropomorfik
ifadelerle bir teistin en basta sdyledigi “Tanr1 hi¢bir seye benze-
mez, O zaman ve mekan disindadir” seklindeki 6nermeler tutar-
sizlik arzetmiyor mu? Tanr1 hakkindaki pozitif sifatlar bizi antro-
pomorfizme gotiirmektedir. Sonug olarak felsefi tahlillere kalkisti-
gimizda antropomorfizm ve agnostisizm veya ikisinin de diginda

fideizm ile kars1 karsiya mi1 kalacagiz?

e. Linguistik agidan din dili: Kutsal metinlerin bir dil’de olmasi bir
takim problemleri beraberinde getirmektedir. Dil insanin iletisim
icin kullandig1 soyut bir aractir. Aslinda dil diinyaya aittir. Dilin
yapisinda kiiltiiriin, diisiince diinyasmin, tarihin ve ¢evrenin
onemli Olgiide etkisi vardir. O halde diinyaya ait olan ve hatta
yerel 6zellikler tasiyan dil, evrensel, agskin ve nihai olan bir gercek-

likten bahsetmeyi veya onu anlatmay1 ne derecede basarabilir?
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Din dili hakkinda ortaya atilan cesitli ¢dziim Onerileri veya
aciklama tarzlar1 gelistirilmistir. Kimi diistiniirler ¢6ziim yolu ola-
rak dini tamamiyla beseri bir faaliyet olarak gormiis; kimi fideist
bir ¢izgide kalmak gerektigini iddia etmis; kimileri de dinin ve din

dilinin ¢esitli metotlarla yorumlanmas: gerektigini diisiinmiistiir.
2. Din Dili Hakkinda Teoriler

Mantikg1 pozitivizm: 20. yiizyilda dini inanca karsi yeni bir bas-
kaldir1 sekli ortaya ¢ikmistir. Bu yeni baskaldir1 Tanri'ya inanma-
nin “anlamsizlig1” {izerinde temellenmistir. Buna gore, “Tanr1 var-
dir” veya “Tanr1 insanlar1 sever” gibi 6nermeler hicbir bilgi degeri
tasimayan ifadeler olup acik bir anlamdan yoksundurlar. Bizim,
Tanr1’'min varlig1 hakkindaki delil eksikligimiz degil, aksine Tanr1
vardir derken neyi kastettigimizi bilmememiz problemdir. Iste bu
nokta ¢agdas din dili tartismalarindaki temel problemdir. Dilin
sinirlari nedeniyle, dini inanglarin bilgisel yonden anlamsiz oldugu
seklindeki itirazin baglica temsilcileri mantik¢i pozitivistlerdir.
Dogrulamaci-yanlislamaci anlayis, din, sanat, ahlak ve metafizige
dair 6nermeleri dogrulanamaz ve yanlislanamaz olmalar1 nedeniy-

le “anlamsi1z” olarak niteleyerek tamamen yadsimiglardir.

Mantikg1 pozitivist A. J. Ayer Dil Dogruluk ve Mantik adl1 ese-
rinde, metafizik, din, ahlak ve sanat alanina ait onermelerin anlam-
sizligini iddia ederken, temel ¢ikis noktas1 “anlamlilik”la dogrula-
nabilirligi yan yana koymasidir. Teoriye gore iki tiir anlamli ifade
vardir. Bunlar analitik 6nermeler ve sentetik 6nermelerdir. Anali-
tik onermelerin dogru veya yanlis olmalar1 ifadedeki kelimelerin
anlamlar yoluyla belirlenir. Pozitivistlere gore, kelimelerin anlam-
lar1 tanimlar1 ve matematik ve mantigin dogrularini igermelidir.

Geri kalan biitiin analitik olmayan anlaml ifadeler ise sentetik
olmalidir. Sentetik Onermeler ise, birtakim duyu tecriibeleri yoluy-
la empirik olarak dogrulanabiliyorsa anlamlidirlar. Dolayisiyla,
teolojik ifadeler empirik olarak dogrulanamadiklar: igin, bilgisel
yonden anlamsizdirlar. Bir 6nermenin anlamli olabilmesi i¢in onun
iki sekilden biriyle dogrulanabilmesi gerekir. ilk olarak &nerme
matematik ve mantik alaninda oldugu gibi ¢oziimlenebiliyorsa
31
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anlamlidir. Tkinci olarak 6nerme empirik olarak dogrulanabiliyorsa
anlamlidir. Bu iki durum disindaki biitiin 6nermeler anlamsizdir.
Ayer’e gore, duyu iistii bir “gercek”ten s6z eden dnermelerin ger-
¢ek anlami yoktur. Biz dilden dolay1 duyu-deneyi {istiine ¢ikama-
y1z. Metafizik¢inin kullandig1 ciimleler, anlamli ciimlelerin kural-
larina uymamaktadir. Etik ve estetige dair deger alaninin 6nerme-
leri duygular1 yansitirlar, bunlar dogru yada yanlis olamazlar,
ancak onlara sa¢ma da diyemeyiz, fakat olgu disidirlar.®

Mantika pozitivistler, kati anlamlilik-dogrulanabilirlik ilke-
sinde yumusama gostermisler ve onermeler dogrulanamasa bile

anlamliligin miimkiin olabilecegini kabul etmislerdir.

Yasam formunun ifadesi olarak din dili: Dilin bir resim oldu-
gunu diisiinen L. Wittgenstein felsefi anlayisinin ilk doneminde
din, ahlak, sanat ve metafizige dair ifadeler karsisinda susulmasi
gerektigini belirtmektedir. Wittgenstein anlam-dogrulanabilirlik
ikilemini kabul etmeyerek dinin tamamiyla iman konusu oldugu-
nu iddia etmistir. Tkinci dénemindeki Wittgenstein ise, kat1 “resim
kurami”ndan vazgegip, din dilinin bir “oyun” ya da “yasam for-
mu”? oldugunu diisiinerek, yine fideizmle sonuglanan bir anlay1s-
la, din dilinin i¢ine girilmedigi siirece anlasilamayacag1 kanaatin-
dedir.

Wittgenstein’a gore, dil gesitli “yasam formlar1”n1 yansitan bir
sekil alabilmektedir. Bu formlarin kendi kurallari, kendi cadde ve
sokaklar1 vardir. Dilin anlami, kullanima bagli olarak belirlenmeli
ve anlagilmalidir. Ciinkii kelimeler, dogrudan degil, kullanimlar:
iginde bir anlama sahiptirler. Boylece Tanr1 hakkinda kullanilan
dil, diger dil oyunlar1 kadar gecerli bir dildir. Oyun kendi kurallar
icinde degerlendirilirse anlamli oldugu goriilecektir. Ikinci done-
minde savundugu “dil oyunlar1” teorisiyle Wittgenstein, dilin
olgusal alan disinda kullanildiginda farkli bir sdylem yapisina
sahip oldugunu ifade etmektedir. Wittgenstein'in dil oyunlari teo-

risi, oyunun kurallarini bilmeden o dili anlayamayiz diisiincesi

8 Bkz. A. ]. Ayer, Dil, Dogruluk ve Mantik, Cev. V. Hacikadiroglu, Metis Yay.,
Istanbul 1984, s. 13-15.
9 Bkz. Osman Bilen, Din Felsefesi Uzerine Bazi Aragtirmalar, Izmir 2001, s. 207-209.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Dinin Sembolik Dili

nedeniyle “imancilik”la sonu¢lanmaktadir. Din dili, o dine inanil-
madig1 siirece anlasilamaz. Wittgenstein'in kat1 imancilig1 din dili
konusunda tatmin edici bulunmamuisgtir. Zira, eger iman etmeksizin
o din hakkinda bir kanaate sahip olunamiyorsa, din degistirmeleri
nasil acgiklayacagiz? Ikinci olarak din tamamiyla irrasyonel ogelere
mi sahiptir ki, giinliik dilden tamamen ayr1 degerlendirilsin?

Tek anlamli dil: Din dilini diger dil yapilarindan farkli gérmeyen ve
dilin tek anlamli (univocal) oldugunu savunan, lafizci, literalist dil
anlayisina gore, Tanr1 ve insan hakkinda kullanilan dil, aym dildir.
Insamin kendi diinyasinda kullandig1 &nerme ve kelimelerle Tanr1
hakkinda kullandig1 kelimeler ayni1 anlama sahiptir. Bu durumda
mesela, “Tanri’nin eli onlarin eli Gistiindedir”, “Tanr1 arsa istiva
etti” gibi Kur’an ayetlerinde yer alan insani unsurlar hicbir yorum
yapilmadan olduklar1 gibi, kelimelerin normal kullanimi neyse
yine o anlamda kullanilmasi gerekmektedir. Kat1 lafizc1 anlayis,
Islam diinyasinda “miisebbihe ve miicessime” mezhebinin temeli-
ni olusturmaktadir. Lafizci anlayis antropomorfizmle sonuglan-
maktadir. Tanri, insana son derece benzeyen fakat birtakim stiper
giicleri olan olaganiistii bir “varlik” haline gelmekte; dolayisiyla da
O'nu olus-yokolus seklinde isleyen kategorik yapinin icine dahil
etmektedir. “Tek anlamli” dil diislincesi, Tanr1 ve metafizik alan
hakkinda kullanilan dilin, siradan dilden farkli olmadigini iddia
etmektedir.

Cok anlamli dil: Cok anlaml1 (equivocal) dil anlayisi ise, dilin “son-
suzluk” alani hakkinda lafzi/literal anlamiyla kullanilamayacagim
iddia etmektedir. Dil, diinya ile simirlidir. Bu ytiizden siradan dil,
Tanr1 ve metafizik hakkinda kullanilirken sadece “olumsuzlama”
yoluyla kullanilabilir. Kokleri Plotinus’a kadar uzanan “olumsuz-
lamac1” din dili teorisi “Bir”in biitiin bilgi ve dilsel ifadelerin Gte-
sinde oldugu fikrine dayanmaktadir. Buna gore, dil kategorik bir
yap1 i¢inde olan diinyaya aittir. Bu kategorik yapinin tesinde olan
Tanr1 hakkindaki ifadeler asla lafzi anlamiyla anlasilmamalidir.
Dahasi, Tanr1 hakkinda pozitif yolla higbir sey sdylenemez. Olsa
olsa, Tanr1 hakkinda sadece olumsuzlama (negatif) yoluyla bir sey
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sOylenebilir.’® Daha ¢ok mistik diisiincelerin savundugu bu anlay1s
dilin ¢ok anlamliligr goriisiine dayanmaktadir. Olumsuzlamaci
teori, pozitif olarak bir sey soyleyemedigi i¢in Tanri hakkindaki
ifadelerin belirsiz ifadeler olarak degerlendirilmesi riskini tasitmak-
ta ve agnostisizme yol agmaktadir. M. Eckhart ve Ortacag Yahudi
filozofu Ibn Meymun olumsuzlamaci anlayist savunanlar arasinda
sayilabilir. Cok anlaml dil teorisi, din dili s6z konusu oldugunda
“insanbi¢imcilik”ten uzak kalabilir, fakat bu kez de “bilinemezci-

lik” tehlikesiyle kars1 karsiyadir.

Analojik dil: Analojik dil anlayis: ise, tek anlamli ve ¢ok anlaml1 dil
teorilerine nazaran daha kabul gormiistiir. Bir kelimenin insan i¢in
kullanildigindaki anlamiyla Tanr1 hakkinda kullamildigindaki an-

lami arasinda bir analoji vardir.

Dilin analojik olarak kullanilabilecegini savunan anlayisa go-
re, dil Tanr1 ve metafizik alan hakkinda kullanildiginda bir analoji
yapilmaktadir. Islam diinyasindan Matiiridi ve Farabi'nin ortaya
atti81, 6zellikle Farabi’'nin Tanri'nin zat1 hakkindaki ifadelerle ilgili
olarak gelistirdigi bu teorinin klasik temsilcisi T. Aquinas’tir.
Farabi'ye gore, mesela, Tanri'nin zati hakkindaki “haz”, “seving”
ve “mutluluk”u, insanin en yiiksek seviyeden idrak ettigi seylerle
karsilastirarak anlayabiliriz. Ancak Tanri'yla insan arasinda ger-
cekte asla boyle bir nispetten bahsedilemez. “Boyle bir nisbet olsa
bile son derece Onemsizdir, bizim duydugumuz haz, seving ve
mutlulukla ik Olan'in duydugu haz, seving ve mutluluk arasinda
da higbir nisbet yoktur.”!! Rasyonalist bir filozof olarak, metafizik
alan hakkinda bilginin miimkiin oldugunu savunan Farabi, Tan-
ri’'nin zat1 disindaki her seyin bilinebilir oldugunu kabul ettigin-
den, onun analoji teorisini sistematik olarak savundugu soylene-
mez. Aquinas’in analojik din dili anlayisi, kelimelerin tek anlamli
ve ¢cok anlamli anlasilmamasi gerektigi, din dilinin Tanr1 ve yara-

tiklar arasindaki bir “iliski” acisindan degerlendirilmesi gerektigi

10 Olumsuzlama yoluyla konusma hakkinda bkz. John Macquarrie, God-Talk, SCM
Press 3. Baski, London 1978, s. 25-27.

11 Farabi, el-Medinetii’l-Fizila, Cev. Ahmet Arslan, Kiiltiir Bak. Yay., Ankara 1990,
s. 13.
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ilkesine dayanir. Rasyonel teoloji savunuldugu siirece, analojik din

dili bir yere kadar ¢oziim olabilir.

Indirgemeci dil: Din dilinin ahlak amagl bir séylem oldugunu savu-
nan R. B. Braithwaite, Kant ve A. Ritschl, Tanr1 hakkindaki ifadele-
rin gercekte insanlarin birbirlerine karsi nasil davranmalar: gerek-
tigini anlatan ahlaki ifadeler oldugunu iddia etmektedirler.
Wittgenstein’in “dilin anlami kullanildig1 baglama goredir” anla-
yis1 Braithwaite’in temel ilkesi olmustur. Braithwaite gore dini
onermelerin bilgi verici bir igerigi yoktur.? Dini ifadeleri ahlaka
indirgemek, hem dinin alanini son derece daraltmakta, hem de

“bilgi verici” yoniinii yok saymaktadir.
3. Dinin Sembolik Dili

Din diline yorumsamac:t yaklasan anlayislar, problemi dil bagla-
minda ele almanin yaninda “din”in neligini de tartismaya calisa-
rak ele almaktadir. Din dilinin sembolik yapida oldugunu savu-

nanlar bu noktadan hareket etmektedirler.

Ingilizce symbol (Yun. Symbolon; Lat. Symbolom) kelimesi
Tiirkge’de sembol veya simge seklinde kullanilmaktadir. Sozliikte
en genel anlamiyla “baska bir seyi, 6zellikle de soyut seyleri gos-
termek veya temsil etmek amaciyla kullanilan sey” seklinde tarif
edilmektedir. Diger bir tarife gore ise duyularla ifade edilemeyen
bir seyi belirten somut nesne veya isaret, remiz, rumuz, timsal,
simgedir. Belli bir insan 6beginin uzlasim yoluyla kendisine belli
bir anlam verdigi gostergedir. Bu tariflere gore mesela bayrak va-

tanin; giivercin 6zgiirliigiin ve barigin semboliidiir.

Aslinda imge, isaret, allegori, sembol, metafor, amblem, me-
sel, mit, figiir, ikon ve idol gibi kelimeler ¢ogu zaman birbirinin
yerine kullanilmaktadir.’® Fakat belki de hepsinin ortak oldugu bir

nokta vardir ki o da hepsinin birer gosterge olmasidir.

12 R. B. Braithwaite, “An Empirist's View of The Nature of Religious Belief”
Religious Language and The Problem of Religious Knowledge, Ed. R.E. Santoni,
Indiana Univ. Press, London 1968, s. 333 vd.

13 Gilbert Durand, Sembolik fmgelem, Cev.: Ayse Meral, Insan Yay., Istanbul 1998, s.
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Dini sembolizm diisiincesi rasyonalist diisiincede epistemolo-
jik acidan degerlendirilmektedir. Hegel “ancak kavranabilir olan
hakiki olandir”'* derken rasyonalist diisiincenin en temel karakte-
rini ifade etmistir. Descartes biitiin bilgilerinden siiphe edip adeta
kendisini tarihin getirdiklerinin disinda tutarak (her seyi paranteze
alarak) her seyi bir kenara birakip kendi icine yoneldiginde ilk
once diisiindiigiiniin, sonra bir ben olarak kendisinin ve ardinda
da Tanr1'nin varoldugunun apagik bilgisine ulastyordu. Descartes’-
e gore biz dogustan bazi bilgiler getiririz. Iste Tann fikri de bun-
lardan en basta gelen apacik fikirlerden biridir. Bu a¢idan bakildi-
ginda, rasyonel diisiince, hakikatin ne oldugu sorusunu cevapla-

yabilir, esyanin kiinhiinii bilebilir.

Bu temel diisiinceden yola ¢ikarak dini ele aldigimizda yer
yer metafizikten bahseden din, aslinda felsefenin soyledigini ¢ok
daha basit ve somut Orneklerle herkesin anlayabilecegi sekilde
anlatmaktadir. Nihai amag¢ aynidir. Dinin her soylediginin felsefi
bir aciklamas: yapilabilir. Aksi halde, yani dinin gerek kutsal me-
tinlerdeki literal anlaminin ve gerekse pratik halinin hakikatin ta
kendisi oldugunu soyleyecek olursak, bir takim tutarsizliklar, akil
disiliklar, paradokslar veya kisacasi felsefenin soyledigi ile biiyiik
Olclide gelisen durumlarla karsilasiriz. Sonugta da din tiimiiyle
iman objesi olmaktan kurtulamayacaktir. Ikinci bir sorun belki de

cifte gerceklik kabul edilmek zorunda kalinacaktir.

Farabi'ye gore, filozof ve peygamber aslinda ayni kaynaktan
beslenmektedir.’> Filozof bir takim salt akilsallar veya diinyada
nesnel karsilig1 olmayan veya duyulardan alinmayan kavramlara
ulagabilir. Salt akilsal olan bu kavramlar yoluyla hakikatin
ne’ligine dair bilgilere ulasilabilir. Salt akilsallarin kaynagi duyular
diinyasi olmadig1 i¢in onlarin duyular diinyasinda bir karsilig
yoktur. Iste bu yiizden eger salt akilsallar duyusal diinyanin kav-
ramlariyla ifade edilmek istenirse zorunlu olarak bir takim remiz

veya semboller kullanulacaktir. Peygamber, bu sembollestirmeyi

14 Hegel, Estetik I, s. 91.
15 Farabi, Mutlulugun Kazanilmasi, Cev. Ahmet Arslan, Vadi Yay., Ankara 1999, s.
92-93.
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yapma yetenegi olan insandir. Peygamberin hayal giicii, ulagilan
salt akilsallar1 doniistiiren bir yetenektir. Buna gore din salt akilsal-
larin sembolik bir ifadesidir. Ancak Farabi'ye gore filozof, bu sem-
bollerin ardinda yatani gorebilir. Zira buradaki sembollestirme
akilsal olanlarin sembollestirilmesidir. Ustelik bu sembollestirme
bagka tiirlii ifade edilemeyenin sembollestirmesi degil, anlamay1,
kavramay1 ve 6grenmeyi kolaylastirmak ve siirekliligi saglamak
amacinda olan bir sembolizmdir. Hakikatin iki tiir ifade bi¢imin-
den biridir.

Dinin ve din dilinin neden sembolik oldugu konusunda ibn
Sina’nin da Farabi’ye benzer gerekgeler 6ne siirdiigii goriilmekte-
dir. Ibn Sina’ya gore “insanlarin pek azi, bu tevhit ve tenzihin ha-
kikatini tasavvur edebilir.” “Herkes ilahi hikmeti anlama imkanina
sahip olmadig1 gibi, bir insanun siradan insanlardan gizledigi bir
hakikate sahip oldugunu izhar etmesi de uygun degildir... Bunun
yerine, insanlara Allah'in yticeligini ve biiyiikliiglinii onlarca de-
gerli ve ylice seylerden alinmis drneklerle ve remizlerle 6gretmesi
gerekir... Peygamber mutluluk ve bedbahtlik i¢in insanlarin anla-
diklar1 ve tasavvur ettikleri seylerden 6rnekler verir.”’¢ Bu sebeple
“Peygamberin sozlerinin remz (sembol), kelimelerinin de isaret

(ima) olmast sart kosulmustur.”?”

Farabi’'nin sisteminde ahlak ve saadetu’l-kusva merkezi bir
konumda yer almaktadir. $oyle ki, insani tanimak igin, insanin
parcas1 oldugu kainati tanimak ve gayesini bilmek gerekmektedir.
Ote yandan mutluluk insanin ulagmasi gereken tek gayedir. Ilk
olarak akil insan1 mutluluga gotiiriir. Ancak mutlulugun bu yolla
elde edilmesi sadece seckinlere has bir durumdur. Filozoflar ve
imamlar mutlulugun yolunu bilirler ve ona gore yasarlar. Filozof
akil giiciiyle ve hatta biraz da mistik bir temayiille nihai gaye olan

mutluluga ulasma yollarir teorik olarak bilir ve bunu pratize eder.

16 ibn Sina, Kitabu’s-Sifa —Metafizik- 1, Cev. E. Demirli — O. Tiirker, Litera Yay.,
Istanbul 2005, s. 189.

17 Ibn Sina, “[Peygamberlerin] Peygamberliklerin[in] Ispati ve Onlarm Kullandik-
lart Sembol ve Orneklerin Yorumu Hakkinda Risale”, Risaleler, Cev. A.
Acikgeng, M. H. Kirbasoglu, Kitabiyat Yay., Ankara 2004, s. 38. 87
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Burada onun herhangi bir bagka bilgiye veya metoda ihtiyac1 yok-
tur. Imamlar ise aym mutluluk yoluna, halki sembollerle ulagtirir.
Filozoflar bu semboller ve benzetmelerin gerisinde bulunan, onla-
rin ifade ettikleri gerceklerin akli, kesin ve ispatlayici bir bilgisine

sahiptirler.'s

Anlasilan o ki Farabi sembollerin sadelestirilebilecegini veya
bagka tiirlii ifade edilebilecegini savunmaktadir. Farabi rasyonel
bir metafizik kurmaya c¢alismaktadir. Bu noktada Farabi'yi biraz
sonra bahsedecegimiz Tillich veya Eliade gibi sembolleri sadelesti-
rilemeyen seyler olarak diisiinenlerden ayirmamiz gerekiyor.
Tillich ifade edilemeyenin zorunlu olarak sembolik oldugunu be-
lirtirken, Farabi ifade edilemezligi kabul etmemektedir. Nitekim
ibn Sina’ya gore dile de getirilemeyen diisiince veya bilgi yoktur.
Peygamberin yaptig1 halkin anlayamayacag: seyleri sembollestir-
mektir. Aksi halde dile getirilemeyeni dilsellestirmek degildir. O
adeta bir sanatci gibi, hakikati sembollerle halka anlatmaktadir.”
Onlar Tanrinin 6ziinii gercegini gelecek hayattaki kaderin gecek
mahiyetini bilirler. Farabi hakikatle ilgili her tiirlii somut acikla-
manin sembolik oldugunu ve onun ardinda rasyonel veya spirituel
bir temelin bulundugunu diistinmektedir. Bu yilizden mutlulugu
ruhsal kabul ediyor ve 6liim 6tesi hakkindaki her tiirlii somut agik-

lamay1 bu ruhsalin sembolik ifadesi say1yor.

Burada aydinlatilmasi gereken noktalarin sunlar oldugu ka-

naatindeyiz:

Acaba Farabi’ye gore, insan esyanin kiinhiine vakif olabilecek
bir yapida midir? En iist seviyedeki bir akletme faaliyeti bize bunu
saglar m1? Yoksa her haliikarda insana kapali kalan noktalar var
midir? Hegel'in dedigi manada bir diisiince miimkiin miidiir?
Eger filozof esyanin kiinhiine vakif olabiliyorsa, onun igin higbir
dini inang veya yaptirim hig¢bir haliyle baglayict olamayacaktir.
Zira din top yekiin semboller sistemiyse onlarin aslini bilen igin bu

sembollerin bir anlami olamaz. Belki sadece toplumsal diizeni

18 Farabi, Mutlulugun Kazamilmas, s. 93-94.
19 Farabi, Mutlulugun Kazamilmasi, s. 90-91.
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veya uyumlulugu saglamak i¢in onlara uymasi gerektigi diistinii-
lecektir. Diger yandan din biitiin yonleriyle her tarihsel dénemde
kiiltiirde daima yeniden yorumlanmaya ihtiya¢ duyacaktir. Filozof
felsefi hermenotik diyebilecegimiz bir faaliyetle dini kendi ¢agina
ve kiiltiirtine gore yorumlamak durumunda kalacaktir. Adeta aym

Ozii ifade etmek sartiyla yeni bir din kurgulayacaktir.

Salt akilsallar dedigimiz kavramlar birer anlam midir, yoksa
onlar da kelimelerle ifade edilebilir mi? Eger anlamsalar acaba
kelimesiz anlamlardan bahsedebilir miyiz? Dahasi bu kelimesiz
anlamlara nasil ulasilmaktadir? Acaba Farabi, rasyonel bir sezgi-
den mi bahsetmektedir? Eger boyleyse kelimelerle anlatilan felsefi
diisiince de sembollerden kurtulamayacaktir ve sembolizm bir
takim amaglar nedeniyle degil, baska tiirlii ifade edilemeyeni ifade
etmek i¢in zorunlu bir sembolizm olacaktir. Bu da onlar1 mistisiz-
me yaklastiracaktir.

Gerek Farabi, gerekse biraz sonra bahsedecegimiz Tilich’'in
diisiincelerinde tiimelllerin gergekligi bir sorun olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Nitekim Farabinin salt akilsallar dedigi kavramlar bu
diinyada karsilig1 olmayan kavramlardir. Tillich ise nominalistleri
yanlis diistindiiklerini ifade etmektedir. Simdi acaba bu tiimel

kavramlar her hangi bir gerceklige tekabiil etmekte midir?

Bati’da ise ilk donemlerdeki filozoflardan Plotinus 19. Yiizyil-
dan itibaren de bilhassa Romantik hareketin etkisiyle ortaya ¢ikan
mistik diisiince (son donemde biiyiik 6l¢lide mistik oldugunu s6y-
leyebilecegimiz Paul Tillich) dini ve din dilini ifade edilemeyenin
ifadesi olarak ele almistir. Mistik diisiince dini tecriibenin nihai
hakikate ulasmanin tek yolu oldugunu iddia etmektedir. Buna
gore insan esyanin hakikatini hi¢bir zaman bilemez. Son tahlilde
hakikat suje obje yarilmasini reddeden bir mahiyete sahiptir. O
halde orada bir bilgiden degil bir yasantidan bahsetmek gerekir.
Hakikat duyusal ve akilsal diinyanin sinirlarini agsan bir yapidadir.
O halde boyle bir hakikati ifade etme ¢abalar1 kesinlikle sembolik
olmak durumunda kalacaktir. Ustelik burada sembolizm iki ifade
bi¢ciminden biri degil, hakikatin miimkiin olabilen tek ifade sekli
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yani zorunlu bir sembolizmdir.

Mistiklere gore Tanriya giden yolda kelimelerin asilmas1 ge-
rekmektedir. Burada biiyiik 6l¢iide dini tecriibeci sayabilecegimiz
ama kimi zaman rasyonel diisiinceye ve bilhassa din-felsefe iliskisi
noktasinda Farabi'ye benzeyen Paul Tillich’in diisiincelerine yer
vermek de fayda vardir.

Tillich’e gore her insanin bir takim “nihai ilgi”leri vardir. Bun-
lar diinyanin smnirlar i¢inde kalan sahte ilgiler olabilecegi gibi bir
askinliga (kendinde varlik; being-itself) atifta bulunan gercek ilgi-
ler de olabilir. lginin objeleri degiskendir. Doga {istii varliklar,
tarihsel sahsiyetler, dini veya sekiiler olsun olmasin uluslar, sosyal
siniflar, politik hareketler, bilim ve sanat gibi kiiltiirel formlar,
maddi putlar, sosyal statiiler bunlarin herhangi biri nihai ilgi objesi
olabilir.? Nihai ilginin iki anlam1 vardir. Baglilik, baglanma veya
teslim olma ve i¢ kayg. Tillich inanc1 veya kendi ifadesiyle nihai
ilgiyi insan tecriibesinin ve aktivitesinin bir organize sekli olarak
diisiiniir. Ona gore inang bir seye kayitsiz sartsiz teslim olma ve
onu mutlak bir otorite olarak kabul etme istegidir. Iman bir beklen-

ti, bir kesif ve anlamlilik arayisidir.

Tillich’e gore Kendinde-Varlik nihai ilginin gercek objesidir.
Dini ifadeyle o Tanr1’dir ve zorunludur. Tanr hakikatin ta kendi-
sidir, degismez ve sonsuzdur. O bir varlik degildir. Zira varlik
olmak mabhiyete sahip olmay1 bir sebebi ve zaman ve mekan ge-
rektirir. Kendinde-Varlik hakkinda bunlar sdylenemez. O her seyin
kaynagi ve temelidir. Boyle olunca Tanri'nin varlif1 sorusu ne so-
rulabilir ne de cevaplanabilir. Her varlik Kendinde-Varlik’a istirak
eder. Tillich Kendinde-Varlig1 “alemin temeli” ve “varhigin giicii”
gibi ifadelerle de adlandirmaktadir. Bu durum onu biiyiik olgtide
panteist ¢izgiye yaklastirmaktadir.

Kendinde-Varlik’a ancak tecriibe yoluyla ulagilabilir. Bu tec-
riibe ise baglilik veya teslim olma ihtiyaci dogdugunda ve i¢ kaygt
durumu yasandiginda ortaya cikar. Felsefe bu yasantinin objesi
olan Kendinde-Varlik’1 kavramlarla ifade ederken, din sembollerle

20 Paul Tillich, Dynamics of Faith, Harper and Brothers, New York 1958, s. 1-2.
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ifade eder. Son tahlilde, Kendinde-Varlik hakkindaki her tiirli
ifade sembolik veya metaforik olmaktan kurtulamayacaktir. Bu
ylizden W. M. Urban, Tillich’in goriislerini pan-sembolizm olarak
degerlendirmektedir. Nitekim Tillich Systematic Theology’de “Tanr1
Kendinde-Varlik’tir” ifadesi disindaki Tanr1’ya dair higbir ifadenin
literal anlamiyla alinamayacagini belirtmektedir.?? Tillich'e gore
Tanr1 hakkinda ifadeler ya semboliktir ya da metaforiktir aksi hal-
de anlamsiz veya celisik olurlar. Her ne zaman Tanr1 hakkinda
zamansal kavramlarla konusuyorsak mitik konusuyoruz demektir
ve bu noktada tam bir demitolojizasyon miimkiin degildir. Mesela
yaratma hikayesi mitiktir, cennet tasvirleri ve adem kissast mitik
anlatimlardir. Adem kissasi her insanin yasadigi bir ruh halini

anlatmaktadir.

Tillich’e gore teoloji s6z konusu oldugunda yapilmasi gereken
sey teolojinin sonsuz hakikat ve onun zamansal formu olarak ad-
landirilabilecegimiz iki kutbu arasindaki dengenin kurulmasidir.
Teologlarin en basta gelen gorevi de budur. Buna gore yetkin bir
teoloji Oz itibariyle ihtiva ettigi sonsuz hakikati (Eternal Truth)
koruyarak onu ¢agdas ve kiiltiirel bir formda sunmalidir. Ona gore
pek cok teoloji bunu basaramamastir.

Mistik teorilere kismen benzeyen bir sembolizm teorisi de
“symbolo-fideism”?? diye adlandirilan ve en Oonemli temsilcileri
olarak da A. Sabatier ve E. Menegez kabul edilen teoridir. Bu teo-
riye gore insan esyanin mahiyetini bilecek durumda degildir. Es-
yanin hakikatine diisiince yoluyla ulagilamaz. Insan esyanin sade-
ce “image”, “figure” ve sembollerdeki acilimlarini bilebilir. Tan-
ri’'nin ne oldugunu bilemeyiz, O'nu daha ¢ok diisiincemizde sekil-
lendirdigimiz antropomorfik temsillerle bilebiliriz. Bununla birlik-
te bu temsiller siiphesiz yasayan bir realitenin sembolleridir. Fakat
zihni yapimiz bu realiteyi agik¢a kavramaya mdiisait degildir. Zih-
nimiz O'nu sadece, O, kendisini duyusal temsillerle sundugu za-

man anlayabilir.

2t Tillich, Systematic Theology, 1, s. 238.
2 Bkz. Menegoz, “Symbolo-Fideism”, s. 151 vd. 91
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Sabatier’e gore insan hakkinda kullandigimiz kelimeler Tanr1
hakkinda kullanildiginda aymi seyi ifade etmezler. Din dilinin
amact bir tecriibeyi ifade etmek veya iletmektir. Bu yiizden de
siirseldir. Tanr1 bize kendi tecriibemizde kendini acar. Iste bu tec-
ritbe sembollerle kurgulamir. Din dili bir amaci gerceklestirmek
i¢in pragmatik bir usul takip etmektedir. Bu a¢ilma 6nermeler sek-
linde degildir. Tanri'nin rasyonel bir bilgisi miimkiin degildir.
Teolojinin gorevi sonsuz hakikatin tarihsel unsurlarim kesfetmek

ve onu yeni formuyla her yeni ¢aga sunmaktur.

Din dilinin sembolik ve mecazi oldugunu iddia eden mistik
ve dini tecriibeci diistince, dilin Tanr1 hakkinda sembolik ve meca-
zi olarak kullanilabilecegi, ancak bu ifadelerin hicbir zaman dogru-
lama konusu edilemeyecegi kanaatindedir. Varolus¢u teolog P.
Tillich ile esyanin 6ziiniin insan bilgisine kapal1 oldugunu ve sade-
ce bir takim imaj ve sembollerde tezahiir ettigini diisiinerek
“imanci-sembolizm” anlayisini savunan A. Sabatier bu diisiincenin
temel temsilcilerindendir. Sabatier’e goére, dinin en onemli yamn
onun soyut diisiince tarafindan kavranilamaz olmasidir. Bu ytiz-
den Isa Tanr1 hakkinda bir takim sembollerle konusmustur. Tillich
ise, Tanr1 hakkinda sembolik olmayan tek ifadenin “Tanri, Varli-
gin-Kendisi’ (Being-Itself, Bizzat-Varlik)dir” cilimlesi oldugunu
belirtmesi ve diger biitiin ifadelerin sembolik ya da mecazi olup
asla kavramsal kargiliklarinin verilemeyecegini ya da tek bir anla-
ma indirgenemeyecegini, fakat daima yeniden yorumlanmas: ge-
rektigini iddia etmesi nedeniyle “¢ok anlamli” dil ve analojik dil
anlayisina sembol teorisinde yer vermektedir. Tillich, baska tiirlii
ulagilamayan gercekligi insan tecriibesine tasimalarindan dolay:

dini sembollerin bilgi verici oldugunu belirtmektedir.

Dinin, sanat ve dil gibi beseri bir faaliyet alani, insanin psiko-
lojik veya toplumsal durumunun bir tiir ifadesi oldugunu ve as-
Iinda dinde agkin veya Tanrisal adi altinda ortaya ¢ikanlarin hicbir
gerceklige sahip olmayan bir kurgu oldugunu diistinen diistintirler

son iki ytiizyilda etkili olmuslardir.

Antropolojik agidan dini degerlendiren anlayisa gore, din
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yadsinmamasi gereken dogal bir faaliyettir. Din, sanat ve dil bir
tiir diglastirmadir. Sanat ve siir neyse din de odur. Dolayisiyla onu
yadsimak insanin bir yoniinii géormezlikten gelmek demektir. Er-
nest Cassirer ve George Santayana’nin din diline ve dine bu tiir bir
yaklasim getirdikleri sdylenebilir. Cassirer’e gore insanin en belir-
gin ve hatta onu tanimlayan 6zelligi “sembollestiren varlik”? ol-
masidir. Din, sanat ve dil tamamiyla sembolik bir yap1 arzederler.
Insan zihni, sembollere gereksinim duyan bir zihindir. Semboller
insanin anlam diinyasinin birer parcasidirlar. Dil, mitos, din ve
sanat birer sembolik formdur. Din ve mitos duygularin bir ifadesi-

dir. Dilde ise duyu algilarimiz1 dislastiririz.2*

Cassirer, Hegel’e benzer bir diisiinceyle sanat, dinsel diisiince
ve bilimsel aragtirmanin meraktan dogdugunu belirtmektedir. Ona
gore sanat, realitenin bir kesfidir. Sanat, realitenin kavramlar araci-
ligryla degil, sezgiler araciligiyla, diisiince ortami araciligiyla degil,
duyusal formlar araciigiyla yorumlanmasidir. Cassirer’in ¢izgi-
sinde giden Suzanne K. Langer da biiyiiyii, dinsel torenleri, mitos-
lar1 ve dini sanat ve riiyalarla birlikte sembolik transformasyonlar
olarak diisiinmektedir. Langer’a gore diisiinme faaliyeti semboller
tizerinde gerceklesmektedir. Zihin kendi yasantilarim1 sembollere
cevirir ve onlarn kullanarak diisliniir. Duyular tarafindan getirilen
malzemeler devamli olarak zihin tarafindan sembollere doniistii-
riliir. Langer’a gore kutsal seyler rituellerden, teolojiler ise mitos-
lardan dogar. Insanda 6ykii anlatma ve mitos kurma iggiidiisii
uyanir uyanmaz antropomorfizm ve teoloji dogmustur. Mitos me-
tafizik diistincenin ilkel asamasidir. Her iki diisiiniire gore de biiyii
ve dinsel torenler ilkel sembolik fonksiyonlardir. Biitiin bunlar
bireyin dogay1 aciklama ¢abalari, i¢inde yasadig1 evrendeki diizeni
kendi zihninde yarattii sembollerle anlatmaya yonelme yollari-

dir.2s

2 Ernst Cassirer, Insan Uzerine Bir Deneme, Cev. N. Arat, Yap1 Kredi Yay., Istanbul
1997, s. 42.
24 Cassirer, Insan Uzerine Bir Deneme, s. 56
%5 Bkz. S. K. Langer, Philosophy in a New Key -A Study in the Symbolism of Reason,
Rite, and Art-, Mentor Book, 8. Baski, New York 1956, s. 29-36. 93
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Cassirer’e gore mantiksal ¢oziimlemeye en az miisait olan din
ve mitosdur. Dinsel diisiince esas itibariyle Thomas'nin da savun-
dugu gibi rasyonel veya felsefi diisiinceye kars: degildir. Din bize
kendi insani yasantimizin ¢ok 6tesinde olan askin bir 6biir diinya
umudu ve beklentisi verir, ama beseri olmaktan kurtulamaz. Dini
sembolizm faaliyeti siirekli olarak degisir ama bu faaliyet 6z itiba-
riyle hep ayni kalir. Tlkel insan mitos yoluyla duygularini ve heye-
canlarini yalnizca bir takim allegorilerle degil, daha ziyade eylem-
lerle ve somut olarak dile getirir. Aslinda son tahlilde mitos ve din
arasinda koklii bir ayirim yoktur. Her ikisi de insan yasaminin
ayni temel olaylarindan kaynaklanmaktadir. Insanlik tarihi iginde
mitosun bitip, dinin basladig1 keskin bir nokta belirlemek miim-
kiin degildir. Din tiim tarihsel seyir iginde mitik Ogelerle ig ice
olmus ve ¢oziilmez bir bigimde birlesmis olarak kalmistir. Aslinda
mitoslar da olanakli bir dindir. Cassirer’e gore din en yiiksek ah-
laksal tilkiilerimizin sembolik anlatimi biiytii ise acemice bos inan-

lar kiimesidir.

Sonug olarak Cassirer’e gore insan toplumsal bir hayvan ola-
rak tamimlamak kusatici degildir. Insan da dil mitos sanat ve din
gibi yiiksek diizeyli bir toplumsal faaliyet bulunmaktadir. insan
yasantilarini acitklamak ve yaymak igin bir yol bulmustur. Zira o
kendi yagsamini dile getirmeden edemez. Iste bu dile getirmenin
cesitli yollar1 vardir. Dil sanat mitos ve din bunlarin en belli basli-
laridir. Ona gore, insan sembolik formlar yoluyla “ideal diinya”ya
gecit bulmaktadir. Cassirer, dini sdylemin sembolik bir form olarak

“mitik” yapida oldugunu diistinmektedir.

George Santayana’ya gore ise din, -her bir din takipgileri tara-
findan bir literal hakikati ortaya koydugu savunulsa da- dogal
hayatin ahlaki diizeninin siirsel bir doniistimiidiir. Din mittir ve o,
esyanin ¢evrilmis bir imgesini sunar ki, onlarin ahlaki etkisi geg-
misteki dramatik olaylar yoluyla olur. Din, 6zii itibariyle hayal
glicline dayanan tiim ahlaksal hayat1 icine almasi anlaminda ah-
laksal islevi olan bir siirdir. Dinlerin biri dogru digeri yanlistir
denilemez. Sadece igerdikleri simgesel deger ve zenginlik, ahlaki
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bakimdan daha yticeltici olmalar1 yoniiyle biri digerinden {istiin
olabilir. Dinin dogrular1 diinyaya iliskin dogrular olmayip simge-
sel veya ahlaksal dogrulardir. Santayana agisindan bakildiginda
Tanr gergek bir varligin adi degildir. O insanin en yiiksek idealine
verilen bir addir. Eksiksiz dogruluk, giizellik, iyilik ve mutluluk

idealinin simgesidir.?

Santayana’ya gore, bir fenomen olarak din, tiim ahlaki hayati
icine alan bir “siir”dir ya da siirsel ifade tarzidir. Nasil ki, siirin dili
mantiksal agidan degerlendirilmez ve ondaki sanatsal yon onem-
senirse, din de tipki siir gibi degerlendirilmelidir. Aksi halde dinin
Ozellikle bilimle ve diger dinlerle ¢atismas: kaginilmaz olacaktir.
Oysa higbir din hakkinda “dogru-yanlis” degerlendirmesi yapila-
maz. Ciinkil siirsel dil hakkinda dogru-yanlis degerlendirmesi
degil, gilizel-girkin degerlendirmesi yapilabilir. Dolayisiyla yapil-
masi1 gereken sey bu “siirsel” ahlak anlatiminin nasil islev gordii-
gunii belirlemektir. Santayana’ya gore dinin gonderme yaptig1 sey
bu diinyaya iliskin olan ve dogru yanlis denilebilecek tiirden bir
konu degildir. Din, sembolik ve hayalgiiciine bagli olarak ahlaki

dogrulara gonderme yapmaktadir.

H. G. Gadamer de, din dilinin siirsel oldugunu belirterek, din
dilinde mantiksal bir yap1 aramamak gerektigini savunmaktadir.?”
Gadamer’e gore, nasil ki bir sanat eseri karsisinda hissedilenler
kavramlara tam olarak hicbir zaman aktarilamazsa din dilinde de
benzer bir tecriibenin ifadesi s6z konusudur. Din diline giinliik
dildeki kelime-referans iligkisi a¢isindan bakilmamalidir. Clinkii

din dilinde boyle bir iligki yoktur.

P. Ricoeur'un yorumbilim kuraminda, dini yorumlamada
semboller merkezi bir rol oynar. Ona gore insan, felsefe, teoloji ve
mitolojiden once sembollerle kars: karsiyadir. Ricoeur, din dilini,
sembol ve mecazlarin “cift anlaml ifade” olma 6zelligine dayan-

2% J.-H. Randall- Jr.-J. Buchler, Felsefeye Giris, Cev. Ahmet Arslan, Ege Unv. Fen Ed.
Fak. Yay., Izmir 1989, s. 237.
2 Hans-Georg Gadamer, “Religious and Poetical Speaking”, Myth, Symbol, and
Reality, ed. Alan M. Olson, University of Notre Dame Pres, Notre Dame 1980, s
86-88. 95
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dirmaktadir. Ona gore, din dilindeki sembollerin ve anlatim bi¢im-
lerinin yaratict ve ima edici yonii vardir.?® Ricoeur’a gore biitiin
dilsel ve dilsel olmayan dini semboller tecriibi yapidaki kutsal
anlatirlar (narrative). Dini tecriibe, din dilinde ise birtakim 6zel
sOylem sekilleriyle ifade edilir.® Sembollerin daima yorumlamaya
acik olmas: diisiincesiyle Ricoeur'un Tillich’e benzer diisiinceler

tasidig soylenebilir.
Sonug¢

Dilin diinyaya ait oldugunu ve diinyamizin dilimizle sinirh oldu-
gunu iddia eden diisiiniirlere gore dil kullanilarak bu diinyanin
disina ¢ikilamaz. Askin bir alan kabul edilsin veya edilmesin dil bu
alan hakkinda bir ifade yetenegine sahip degildir. Eger askin alan-
dan bahseden kutsal metinlerdeki olgu ve olaylar gergekse bunlar
agkina ait olamazlar. Zira onlarin hepsi diinyadan alinmistir. Eger
onlarin bir gergeklikleri yoksa bu durumda da tamamiyla hayal
giicline ve bir amaca yonelik olarak vardirlar. Dolayisiyla onlar bir
takim amaglari tiimel olarak ifade etmeye calisan adlardir. Metafi-
zik hakkindaki her tiirlii dilsel ifade sembolik olmaktan Gteye ge-
cemeyecektir. Burada sorulmas: gereken en temel soru belki de
Wittgenstein'in da belirttigi gibi dille metafizik yapilip yapilama-

yacag1 sorusudur.

Farabi'ye gore, dini semboller bir takim soyut seyleri temsil
etmektedirler. Fakat bu semboller ifade edilemeyenin ifadesi de-
gildirler. Biz, bu sembollerin arkasini gorebiliriz. Dolayisiyla sem-

boller sadelestirilemez ifadeler veya anlatimlar degildir.

Mistisizm baghg altinda toplayabilecegimiz ikinci gruba gore
dini sembolizm ifade edilemeyenin ifadesidir. Dini semboller askin
bir alana gonderme yaptiklarindan dolay1 asla sadelestirilemez.

Belki daha az sembolik hale getirilebilirler. Bu sembollerin varlik

2% Dan R. Stiver, The Philosophy of Religious Language -Sign, Symbol, and Story-,
Blackwell Pub., Oxford 1997, s. 123; ayrica bkz., E. Goka, A. Topguoglu, Y.
Aktay, Once Soz Vardr -Yorumsamacilik Uzerine Bir Deneme-, Vadi Yay., Ankara
1996, s. 88.

2 Paul Ricoeur, Figuring the Sacred -Religion, Narrative, and Imagination-, ing.'ye
Cev. D. Pellauer, Fortress Press, Minneapolis 1995, s. 39.
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nedeni bagka tiirlii ifade edilemeyeni, tek ifade sekli olan sembol-
ler yoluyla insana ulastirmaktir. Eger bu semboller olmasaydi,

insan onlarin gosterdiklerinden haberdar olamazd.

Dini sembolizme antropolojik agidan bakanlarin da mistik
yaklasima benzer seyler diisiindiikleri soylenebilir. Ancak bu ikin-
ciler agkina génderme yapmadan ve insanin ruhsal diinyasini as-
mayan bir takim ifade edilemeyen duygu ve diisiincelerin, i¢ ya-
santilarin umut ve beklentilerin sembollerinden bahsederler. Bu-
rada da bir ifade edilemeyen vardir fakat bunun nedeni ifade edi-
lecek olanin agkin olmasindan degil, soyut insani yasantilar olma-

sindandar.

Din dilinin, dilsel agidan apayr1 bir dil olmadigini, ancak, eger
sadece dil agisindan bakilirsa, anlamsizlikla sonuglanacagini, bu
ylizden de din dilinin, dinin varlik nedenine bagli olarak ele alin-
mast gerektigini diisiinen Farabi, bir fenomen olarak dinin bir
amag i¢in var olan ve kavramsal olani, temsil, sembol ve siirsel
dille ifade eden bir anlatim tarzi oldugunu iddia etmektedir. Ancak
Farabi, ozellikle Tanri'min zati1 hakkindaki ifadelerin giinliik dilde
ifade edilmesinin son derece zor oldugunu kabul ederek, analojik
dil yolunu da kullanmaktadir. Ibn Sina, Ibn Risd, kismen Ibn
Tufeyl, Hegel ve Spinozamin din hakkindaki diislincelerinde
Farabi'yle benzerlik tagidiklar1 sdylenebilir. Ote yandan Farabi'ye
gore din sadece ahlaka indirgenmedigi gibi, sembolik yolla da olsa,
felsefi hakikatin bilgisine ulastiran bir yoldur.

Sembolik dil diisiincesinin, din dilini anlamada ortaya ¢ikan
“insanbi¢imci”, “bilinemezci”, “anlamsiz”, “indirgemeci”, “iman-
c1” ve “bilgi verici olmama” gibi sorunlardan digerlerine gore daha
uzak oldugu goriilmektedir. Ote yandan dini sembolizm teorisinin
diger din dili teorilerinden biitiiniiyle bagimsiz oldugu sdylene-
mez. Nitekim, gerek Farabi gerekse Tillich gibi din dilini sembolik
dil olarak goren filozoflar zaman zaman analojik yontemi de kul-

lanmaktadarlar.

Her ne kadar dini sembolizm, “din dili” problemini ¢6zmeye
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yonelik bir yaklasim ise de; dini sembolizm anlayisini savunan
Farabi ve Tillich topyekiin din fenomeninden hareket etmektedir-
ler. Ciinkii din dili ele alinirken sadece analitik agidan ya da sadece
pragmatik ve ahlaki agcidan bakmak dogru degildir. Fenomenolojik
ve varolusgu din analizlerine de yer verilmek zorundadir. Dolayi-
styla probleme ayn1 zamanda “din nedir?” sorusu baglaminda ele
almak gerekmektedir.

Farabi, dil ve diisiincenin birbirine paralel gelistigini kabul
ederek, din dilini anlamanin bir dil sorunu olmadigini, meseleye,
hakikatin kavramsal bilgisinin sembolik ifadesi olan dinin varlik
nedeni acisindan bakilmas: gerektigini diistinmektedir. Tillich
acisindan bakildiginda ise, tecriibe dilden ¢ok daha fazlasina sa-

hiptir ve dini tecriibe asla dil yoluyla oldugu gibi ifade edilemez.

Dini sembolizm diisiincesinin diger bakis agilarindan ayrildig:
temel nokta, din diline din fenomeni ac¢isindan bakmasidir. Din
dili, sadece genel anlamda dilin yapisindan dogan kapalilik, tek
anlamlilik, ¢ok anlamlilik ve dogrulanabilirlik gibi sorunlar nede-
niyle degil, din fenomeninin yapisindan dolay1 semboliktir. Ciinkii
Tillich’e gore dil metafizik alan icin yeterli degildir; Farabi'ye gore
ise din kavramsal olanin ifadesidir. Dolayisiyla, din dili, son derece
acik olsa bile, yorumlanmaya gerek duyulabilir.

—

/

The Symbolic Language of Religion

Citation/©: Tokat, Latif, (2009). The Symbolic Language of Religion, Milel ve Nihal, 6 (1),
75-98.

Abstract: The main problem of metaphysical language is that it uses language and its
narratives. If the language is limited with world, we can say nothing linguistically
about metaphysics, religion, art and morality. The thought of religious symbolism ar-
gues that not only religious language but also religion itself is a symbolic phenome-
non. From this perspective, religious language must be evaluated from the point of
its aim. Because of metaphysical realm is beyond categorical world-structure, reli-
gious language and its narratives must be symbolic.

Key Words: Religious Symbolism, Religious Language, God-Talk, Farabi, Tillich.
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"Kur’an’da Kissalarin
Temel Anlamlari Uzerine Felsefi Notlar

Burhanettin TATAR"

Atfl©: Tatar, Burhanettin (2009). Kuran'da Kissalarin Temel Anlamlari Uzerine Felsefi
Notlar, Milel ve Nihal, 6 (1), 99-111.

Ozet: Kuran'daki kissalar, anlattiklari ‘olaylar kadar, olaylari ‘anlatim tarzi ve eylemi
agisindan da 6nem arz ederler. Zira kissalar, sadece anlattiklari olaylara referansla
degil, belki onlardan daha ziyade bu olaylari kendi anlatim tarzlari ve eylemleri igin-
de yeniden sekillendirme/ anlamlandirma glclerine nispetle kissa olurlar. Bu yazimi-
zin amacl, ‘Kur'an’daki kissalarin birer kissa olarak anlami nedir?’ sorusu ekseninde
onlarin anlatim tarzi ve eylemi hakkinda birkag felsefi not olusturmaya calismaktan
ibarettir. Temel iddiamiz sudur: Kur'an'daki kissalar, Kuran’in en temel anlam diize-
yini temsil ederler ve islam'in bir olay ve eylem dini olduguna isaret ederler.

Anahtar Kelimeler: Kuran, kissa, eylem, olay, yorum.

Kur’an’daki kissalar, anlattiklar1 ‘olaylar’ kadar, olaylar1 ‘anlatim
tarzi ve eylemi’ agisindan da 6nem arz ederler. Zira kissalari, ayn
olaylar1 dile getirmeye calisan tarihi, felsefi, sosyolojik vs. anlatim
ve analiz tarzlarindan ayiran husus, kissalarin kendilerine 6zgii
anlatim tarzi ve eylemidir. Kissalar, sadece anlattiklar1 olaylara
referansla degil, belki onlardan daha ziyade bu olaylar: kendi anla-
tim tarzlar1 ve eylemleri iginde yeniden sekillendirme/ anlamlan-
dirma giiglerine nispetle kissa olurlar. Kisacasi kissalarin degindik-
leri olaylar1 yeniden sekillendirme/anlamlandirma tarzlar1 aym

zamanda s6z konusu kissalarin anlaminin bir pargasidirlar.
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Daha acik deyisle, kissalarin anlami sadece degindikleri olay-
lar araciligiyla olusmaz; kissalarin anlatim tarzi ve eylemi de an-
lam1 doguran bir kaynak islevini iistlenir. Boylece kissalarda yer
alan olaylarin anlami olaylar ile olaylari anlatim tarzi ve eylemi
arasindaki karsilikli iligki i¢inde dogarlar. Iste bu durum, kissalarin
anlamini --onlar1 kissa yapan bu temel 6zelliklerine nispetle-- ye-
niden diisiinmeyi gerekli kilmaktadir. Bu yazimizin amaci,
‘Kur’an’daki kissalarin birer kissa olarak anlami nedir?” sorusu
ekseninde onlarin anlatim tarzi ve eylemi hakkinda birkag felsefi

not olusturmaya ¢alismaktan ibarettir.

Kur’an’daki kissalar, diger tiim kissa ve oykiiler gibi, ‘simdi-
burada olmayan olaylarin anlatimidirlar. Diger bir deyisle, bizimle
gecmis olaylar arasinda ortaya ¢ikan zaman aralig kissalarin dog-
duklar1 mekanlardir. Bu yonleriyle kissalar, fiilen yok olan olaylar-
la bizim aramizdaki ayrilig1 hikaye ederler. Tiim kissalar, her sey-
den o6nce bir ayriligin hikayesidirler. Ancak ‘ayriligin hikayesi’
tabirinden de anlasilacag: iizere, kissalarda asil 6nemli olan, geg-
mis bir olaymn ‘simdi-burada anlatiliyor olusu’dur. Daha agikgas:
kissalar, ge¢mis bir olay1 anlatirken kendilerini bir ‘yeni olay” hali-
ne getirirler. Asil olay, kissanin simdi-burada anlatiliyor olmasidir.
Zira geg¢mis bir olayin yeniden anlam kazanmasina yol agan sey,
kissanin anlatilma tarzi ve eylemi, kisacasi anlatma olayidir.

Bu yoniiyle kissalar, basitge bir dilin her hangi bir nesneye
isaret etmesinden ¢ok daha fazla anlam yiikliidiirler. Giindelik her
hangi bir ortamda dil, bir nesneyi gosterirken kendisini gizleme ve
nesneyi 6n plana ¢ikarma islevi iistlendigi halde, kissalarin anlati-
mi1 esnasinda bir ‘olay’a doniisiir. Artik ortada s6z konusu ge¢mis
hadiseler ve kisilerden daha belirgin sekilde dilin kendisi vardir ve

orada konusan dilin kendisidir.

Bu noktanin daha iyi anlasilabilmesi i¢in Hz. Siileyman’in hu-
zuruna ¢ok kisa bir zaman dilimi i¢inde uzak bir mesafeden tahtin
getirilmesi olay1 ile bu olayin Kur’an’da anlatilmasi® arasindaki
iliskiye bakmak yeterli olabilir. Uzak bir mesafeden tahtin getiril-

1 En-Neml (27), 38-40.
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mesi ile birlikte dil yalnizca bir nesneye (taht) isaret eden meka-
nizmaya doniisiirken (tahtin getirilmesi ile birlikte dil hemen sef-
faflasirken), bu olaym Kur’an’da anlatimi sayesinde dil artik bir
isaret mekanizmasindan ¢ok daha fazla rol iistlenmekte ve tiim

‘olay’a yeni bagtan anlam kazandiran bir kaynaga dontismektedir.

Burada ‘kaynak’ kelimesinin hayli kritik bir 6neme sahip ol-
duguna dikkat ¢ekmeliyiz. Bu 6nem, kissalar1 anlatma olayinda
belki her zaman rol oynayan ‘gii¢’ ve ‘irade’ sorunu ile ilgilidir.
Kissalar, her ne kadar bir takim ge¢mis olay ve kisilerden soz etse-
ler de, onlarin asil énemleri olaylar1 anlatma tarzi ve eylemi iginde
belirginlesen gii¢ ve iradeden kaynaklanir. Kissa anlatimi, her za-
man bir gli¢ ve irade gosterisidir; anlatma tarzi ve eylemi icinde
gii¢ ve irade kendisini gostermedikge, kissalar asla bir yeni ‘olay’a
doniisemezler. Bir diger deyisle, kissalar1 bir olaya doniistiiren sey,
kissalarin kendi iglerinde yansittiklari gili¢ ve iradenin ‘simdi-
burada’ tecelli etmesidir.

Bu konunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in hemen her tarihsel
kiiltiir iginde var olan kissalar-aras1 gii¢ ve irade sorununa kisaca
yonelmekte yarar vardir. Her biiyiik kiiltiir ve medeniyet, kendisi-
ni bir Biiyiik Kissaya (Grand Story ya da, Giambattista Vico'nun
deyimiyle, Mitos) dayandirmak zorundadir. Bu kissa(lar), Mircea
Eliade’in kimi kiiltiirlere referansla soyledigi gibi ‘ab origine’, ‘ab
initio” yani bir kiiltiirlin --daha 6ncesi olmayan-- kutsal baslangicini
temsil edebilir; veya Yahudi, Hiristiyan ve Islam kiiltiirlerinde
oldugu tiizere, dogrudan kutsal metinlerin olusturdugu biyiik

sOylem alanlari1 iginde rol oynayan kissa(lar) olabilir.

Burada asil dikkat ¢ekmek istedigimiz husus, kiiltiirlerin ve
medeniyetlerin olusumu veya radikal doniisiimleri esnasinda kis-
salar-aras1 gii¢ ve irade sorununun kritik esik haline gelmesidir.
S6z konusu kissalar-aras: gii¢ ve irade sorunu kritik esik haline
geldiginde, tipki Hz. Musa ile Firavun arasindaki karsilikli giig
miicadelesi esnasinda Musa'nin asasinin yilana dontiserek? diger

2 Ta-Ha (20), 18-20. 101
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sihirbazlarin yilan goriintiisiine biiriinen sihir aletlerini yutmasina3
benzer sekilde, giiclii kissalar digerlerini yutabilmektedirler. Bii-
yiik kiiltiir ve medeniyetlerin dayandig: biiyiik kissalar, bir baki-
ma bu kiiltiir ve medeniyeti zafiyete ugratabilecek veya onunla
gii¢ miicadelesine girebilecek diger kissalar1 yutan veya bir sekilde
onlar1 kendi biinyesine gore doniistiiren gii¢ ve irade kaynaklari-

dirlar.

Kur’an’daki kissalarin kendi iglerinde {istiin bir gii¢ ve iradeyi
yansitmalari, Islam’mn biiyiik bir hizla 6nce Arap yarimadasina ve
sonra diinyanin ¢ok farkli cografyalarina nispeten kisa denebilecek
bir zaman iginde yayilmasinda onemli rol oynamistir. Hz. Pey-
gamber’e Oncelikle kendi kiltiirii ve toplumu iginde gosterilen
tepkiler, ok biiyiik oranda Islam’m ve sirk inancinin 6n plana
¢ikardiklar1 kissalar-aras1 uyusmazlik ve bu kissalarda temsil edi-

len gii¢ ve iradelerin farkliligi nedeniyledir.

Bir agiklayici not olarak, burada ‘kissa’ kelimesine felsefi agi-
dan yaklastigimizi ve kissalar1 zaten bilinen baz fikir ya da kav-
ramlarin ge¢mis ya da salt kurgusal olaylara nispetle 6rneklendi-
rilmesi seklinde bakmadigimizi belirtmeliyiz. Bize dyle geliyor ki,
kissalar1 basta tevhid kavrami olmak {izere, Islam’in bazi temel
fikir ve inanglarinin daha iyi anlasilmasi noktasinda birer tarihsel-
ogiit verici anlatimlar seklinde ele almak klasik metafiziksel dii-
siince gelenegimizin {irettigi bir sonuctur ve bu sonucun 6zellikle
Islam’in ilk yillarina hakim olan diinya anlayisi ile pek ilgisi yok-

tur.

Islam inancinin kelami, fikhi ve felsefi diisiince gelenekleri
icinde rasyonel kavramlardan oriilii bir biiyiik sdylemsel yapiya
doniistiiriilmesi, dzellikle Islam filozoflarinin Kur’an’daki sembol
ve metaforlara genel yaklagimlarinda daha belirgin olarak fark
edilecegi iizere, kissalari kendi baslarina anlasilabilen rasyonel
kavramlara nispetle ikincil konuma indirgemis goriinmektedir. Bu

diisiince geleneklerine hakim olan mantik, kendi basina anlasilabi-

3 Araf (7), 117
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lir olanin, kendi basina anlasilamaz olana oncelik arz ettigi seklin-
dedir.

Kanaatimizce Kur’an'in genelinde ve Islam’in ilk dénemlerin-
de hakim olan mantik bunun tam tersidir. Kavramlar asla kendi
baslarina anlasilabilir degildirler ve onlar ancak tarihsel olaylar
icinde somut olarak tatbik edilebildikleri 6l¢iide anlam kazanirlar.
Bu noktay1 belki en ilging sekilde, insanoglunun en biiyiik kissasi
olan, Hz. Adem ve Havva'nin yasak agaca yaklasmalari ve sonra
diinyada kendilerini yeni bir hayat tarz icinde bulmalariyla ilgili
anlatim ifsa etmektedir. Oyle goriiniiyor ki, gerek Hz. Adem gerek
Havva, Allah'in kendilerine getirdigi yasagin anlamini, gercek
yani fiili haliyle ancak diinya hayat:1 i¢cinde kendilerini bulduktan
sonra fark etmektedirler.

Bu baglamda Kur’an’da ve Hz. Peygamberin hadislerinde be-
lirginlestigini diisiindiigiimiiz genel yaklasgim sudur: Insan, kav-
ramlar1 ve kavramlarin gosterdigi hakikati ancak olaylar zinciri ya
da siireci iginde anlayabilir. Olaylar zincirinin devamliligi anlama
olayini agik uglu kilar yani insan asla hakikati kendi basina (biitiin
olarak, tarihsel olaylardan bagimsiz sekilde) kavrama giiciine sa-
hip degildir. Anlamanin acik uglulugu, olaylar icinde anlasilan
kavramlarin siirekli revizyona tabi tutulmasim gerekli kilar. Boyle-
ce insanin Allah ile iliskisi en temelde salt zihinsel (kavramsal)
olmayip, ‘olaylarin cereyan ettikleri tarihsel ortam’ icinde sekil-
lenmektedir. Kisacasi Islam, salt kavramlardan ziyade olaylar igin-

de anlasilabilecek bir tiir ‘eylem ve olay dini’dir.

Bu agidan bakildiginda Kur’an’daki kissalar; Kur'an’da yer
alan bir takim kavramlarin, emir ve yasaklarin, tavsiyelerin anla-
tilmasma yani havas tarafindan dogrudan (kavramsal diizeyde)
anlasilan bir takim kavramsal gerceklerin dolayli ifade bicimleriyle
avama da anlatilmasina hizmet eden bir pedagojik strateji unsuru
degillerdir. Aksine onlar, Islam’in her seyden 6nce bir eylem ve
olay dini oldugunu yine ge¢mis olaylara ve eylemlere referansla
temsil eden ve kavramlarin her zaman olaylara bagimli olarak
anlasilabilecegine isaret eden hususlardir.
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Bu yiizden Islam kiiltiir ve medeniyetinin temelinde statik
rasyonel kavramlar degil, bu kavramlarin olusumuna ve somut
varlik kazanmasina—kisacasi bir ‘diinya’ kazanmasina—yol acan
olaylar ve eylemler vardir. Kur'an’daki kissalar, Islam kiiltiir ve
medeniyetinin ab origine durumunu yani Islam’mn baslangig nokta-
sinda ‘olay ve eylem’in bulundugunu, daha dogrusu olay ve eyle-

min baslangi¢ noktas1 dedigimiz seyi olusturdugunu ifsa ederler.

Yukarida belirttigimiz sekilde, Hz. Peygamber’e kendi kiiltii-
rii i¢inde sirk inanciru siirdiirenlerce gosterilen biiyiik tepki, daha
¢ok iki farkli inancin yaslandig1 kissalar-arasindaki gii¢ ve irade
farkliligindan yani kissalarin birer kissa olarak temsil ettikleri olay
ve eylemler (diinyalar) arasindaki farkliliktan kaynaklanir. Kissa-
lar, kavramlara bir ‘diinya’ kazandiran, onlar1 anlasilir kilan, onlar
somut gercekliklere doniistiiren olaylarin mekanidirlar. Kavram-
lar, ancak olaylar ve eylemler icinde kendilerini gercek¢i anlamla-
riyla agiga cikarabildikleri ve tabir caizse nefes alabildikleri igin
kendi ge¢mis, simdi ve geleceklerini bu olaylara stirekli mekan
teskil eden kissalarda bulabilirler.

Bu agidan kissalar kavramsal diisiinme dedigimiz seyin bir
tiir dogal yatag1, kaynag1 ve gidasi olarak ait olduklar1 toplumlarin
alg1 ve yasama tarzlarini yonlendirirler. Kissalar-arasi giig ve irade
miicadelesi, bu yoniiyle, bir toplumun algi ve yasama tarzi soru-
nuyla ilgili olup, toplumun gelecegi hakkinda tercihte bulunma

stirecidir.

Kur'an’da tek tek kissalarin anlatilmasi esnasinda asil anla-
tilmak istenen biiyiik kissa, Kur'an’a muhatap olan insan ve top-
lumlarin asla olaylardan bagimsiz sekilde hakikati kendi basina
anlayamayacaklar1 ve olaylarin her zaman Allah’in gozetim ve
miidahalesine agik olarak cereyan eden bir siire¢ oldugudur. Boy-
lece kissalar, kendilerini dinleyenlere ‘anlatilan’ birer eski Oykii
degildirler, aksine onlar kendilerini dinleyenlere hem olaylar1 hem
de olaylar i¢inde belirginlesen kavramlari yani diinyay1 daha farkl
algilamalar1 ve tutumlarini degistirmeleri konusunda sorumluluk

icinde birakan yeni olaylardir. Kissalar, kendilerini dinleyenlere
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sorumluluk yiikleyip onlar1 farkli diisiinmeye ve tavir almaya
siiriikledikleri 6l¢iide giincel bir olay haline gelirler.

Kur’an’daki kissalarin kendi i¢lerinde yansittiklar: giic ve ira-
de sayesinde kisa denebilecek bir zamanda Islam’in diinyanin
farkli cografyalarina yayilmasinda rol iistlenmesini bu agidan an-
lamak uygun goriinmektedir. Her seyden 6nce Kur’an'daki kissa-
lar, Allah’in essiz gii¢ ve bilgi sahibi olarak, begeri olaylar ve ey-
lemler i¢inde nasil rol aldigimi1 dogrudan kendi anlatim tarzi ve
eylemi iginde ifsa etmektedirler. Bu yoniiyle kissalar bir taraftan
gecmis olaylara dikkatleri ¢ekerken diger taraftan anlatim tarzi ve
eylemi i¢inde Allah’in simdi-burada aktif oldugunu da bildirirler.
Boylece onlar ge¢mis araciligryla ‘simdi-burada’ dedigimiz ortama

veya diinyaya yeni bir gozle bakmamizi talep ederler.

Kur’an’daki kissalar ile Islam’m yayildig1 ortamlarda yaygin
olan kissalar arasindaki gii¢ ve irade sorunu her ne kadar genel
olarak Islam’in benimsenmesiyle bir oranda ¢bziime kavusmus
olsa da, dogrudan Islam kiiltiirii icinde Kur’an’daki kissalarin an-
lasilma ve yorumlanmasi sorunu farkli bir kissalar-arasi gii¢ ve
irade sorununu beraberinde getirmis goriinmektedir. Kur’an’daki
kissalarin anlatimi i¢inde merak uyandiran kimi bosluklarin za-
manla Israiliyat ve uydurma rivayetler ekseninde doldurulmaya
calisilmasi bir yana, tefsir, felsefe ve tasavvuf geleneklerinde daha
¢ok tarihsel/literal, kavramsal ve tasavvufi tevil seklindeki yorum-
lama tarzlariyla adeta yeni kissalarin iiretimi s6z konusudur. S6z-
gelimi, Peter Heath'in, “Yaratici Hermenétik: Uc Islami Yaklasima
Dair Bir Karsilastirmali Analiz” # calismasinda goriilecegi {izere,
Islam tarihinde tarihsel/literal, kavramsal ve tasavvufi tevil seklin-
deki yorumlama tarzlar1 kendi iclerinde farkli biiyiik kissalarin

olusumuna yol agmistir.

Farkl: tarihsel kaynaklardan veya rivayetlerden destek alarak
Kur’ani kissalarin yeniden sekillendirilmesi, onlarin Kur’an’da yer
aldiklar1 sekliyle sahip olduklari anlam diinyasindan ¢ok farklh

¢ Peter Heath, “Creative Hermeneutics: A Comparative Analysis of Three Islamic
Approaches”, Arabica, published by BRILL, T. 36, Fasc. 2 (Jul., 1989), ss. 173-210. 105
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anlam diinyalarinin {iretilmesini miimkiin kilmaktadir. Bu duru-
ma, Heath'in s6z konusu etmedigi ve giintimiizde zaman zaman
ortaya ¢ikan Kur’an'in bilimsel veriler ve kesiflerle dogrulanmasi
tezi i¢in kullanilan 6rneklerde rastlamak miimkiindiir. Fil kissa-
sindaki ebabil kuslarinin mikroplar veya farkli giicler olarak ele
almmasi, Hz. Siileyman kissasinda ¢ok uzaklardaki bir tahtin ansi-
zin huzura getirilmesinin bilimsel olarak aciklanabilecegini &ne
siiren yaklasimlar, Lut kissasmmi zaman zaman ‘gay miisliiman’
perspektifi icinde yeni bastan dizayn etme ¢abalari, feminist yakla-
simlarin kissalar1 yeni bagtan anlamlandirma eylemleri bir bakima
kissalar-arasi irade ve gii¢ sorununun giiniimiizde aldig1 durumu

yansitmaktadir.

Klasik donemlerde Islam filozoflarinin ancak felsefi diisiinme
eylemi icinde kavranabilecegini ileri siirdiikleri biiyiik teori (koz-
moloji ve ontoloji) ya da biiyiik kissa agisindan Kur’an’daki kissa-
lar1 pedagojik strateji unsuruna indirgemeleri ve asil kissanin ken-
di felsefi sistemleri icinde ifsa olduguna inanmalari; Ibn Arabi,
Mevlana ve Feridiiddin Attar gibi mutasavviflarin kendi eserlerin-
de zahir-batin yorum anlayislar1 ekseninde kissalar1 yeni bastan
simgelestirerek kurgulamalari ister istemez Islam kiiltiir{i iginde
Kur’ani kissalar ile anilan yorum geleneklerinin yol actiklar1 yeni
kissalar arasinda bir tiir gerilim ve gii¢ miicadelesini ortaya ¢ikar-
mistir. Sézgelimi, Ibn Arabi'nin Hz. Ibrahim ve oglu Ismail arasin-
daki kurban kissasin1 belki tiimiiyle bir manevi tecriibeye indirge-
yerek adeta yeni bir kissaya doniistiirmesi, Kur'ani bir kissanin
anlam alanini ¢ok biiyiik oranda farkli bir alana transfer etmekte-
dir.

Burada Kur’an’da yer alan kissalarin kelami, felsefi, tasavvufi
ve bilimsel yorumlarina bir genel ilke olarak karst ¢iktigimiz dii-
stiniilmemelidir. Ancak elestirdigimiz husus, bizce Kur’ani kissala-
r1 kendilerine 6zgii kissalar haline getiren seyin gozden yitirilme-
sine yol agabilecek sekilde, kissa yorumlariin kendilerini ab initio
veya ab origine yani kissamin sifir noktas: konumuna getirmeleridir.
Yukarida degindigimiz {izere, Kur'an'daki kissalarin en ozgiin

karakteri onlarin Islam’1 bir ‘olay ve eylem dini’ olarak 6n plana
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¢ikarmalar1 yani eylem ve olay: dini alginin baslangi¢ noktas: ola-
rak sunmalaridir.

Oysa, sozgelimi Farabi'nin genel din-felsefe anlayisi i¢cinde ve
Ibn Sina’nin felsefi yorumlarinda Kur’ani semboller ve kissalar,
kavramsal aydinlanma (zihinsel kesif) hadisesine nispetle ikincil
diizeyde bir pedagojik ve siyasi yOnetim stratejisinin pargasina
doniistiirtildiiklerinde (veya bu filozoflar genel olarak bdyle yo-
rumlandiklarinda) Islam’in ab origine ya da ab initio durumunu
zihinsel kavramlar tegkil etmeye baslar; olay ve eylemler ikincil

dereceye indirgenir.

Benzer sekilde Kur'ani kissalar, tasavvufi yorumlarda --
ozellikle Henri Corbin’in ele aldig1 sekliyle tevil kavrami® agisin-
dan-- insan ruhunun kendi aslina yani Ruh (Allah)’a geri doniis
hareketini sembolize eden dolayli anlattim bigimine doniistiiriil-
diiklerinde Islam’in baslangi¢ noktasin1 (ab initio) mistik tecriibe
teskil etmeye baglar ve yine olaylar ve eylemler ikincil dereceye
indirgenir.

Isin aslina bakilirsa, bu kissalarin farkl: tarihi, kiiltiirel ve hat-
ta bilimsel kaynaklar agisindan yeniden sekillendirilmesi ve kissa-
lardaki anla(t1)m bosluklarinin sekiiler bir arastirma yontemi araci-
ligryla giderilmeye galisiimasi kissalar: birer tarihsel-bilimsel anla-
tim diizeyine tasidig1 igin Islam’in baslangi¢ noktasini tarihsel-
bilimsel alg1 bicimleri belirlemeye baslar ve yine o, olay ve eylem

dini vasfini yitirmeye basglar.

Kissalarin yorumlari, bize dyle geliyor ki, kendilerini Islam’in
ab initio veya ab origine noktasi haline getirdiklerinde yepyeni bir
kissaya doniistiikleri i¢in kaginilmaz olarak Kur’ani kissalarla ara-
larinda bir gii¢ ve irade sorunu ortaya ¢ikmaktadir. Kur’ani kissa-
larin en temel islevi, Islam’in sifir noktasi olay ve eylemin tegkil
ettigine isaret ederek kendilerini Islam’in anlasiimasinda bir kritik
esik olarak sunmalaridir. Kissalarin bu temel mantig1 ve islevi
anlasilmadan Kur’an’da basta tevhid olmak tizere, diger kavramla-

rin, hiikiimlerin, emir ve yasaklarin yeterince anlasilmasi pek

5  Henry Corbin, Avicenna and The Visionary Recital, translated from French by W.
R. Trask (Princeton University Press, 1988), ss. 28-35. 107

MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Burhanettin TATAR

108

miimkiin gortinmemektedir. Zira Kur'an en temelde olay ve ey-
lemlere (bu eylemlerin daimi mekan olan kissalara) nispetle kendi
sembollerini olusturmakta ve ancak bu sembollere referansla

tevhid gibi kavramlari, emir ve yasaklar1 dile getirmektedir.

Bu agidan bakildiginda, s6zgelimi, tevhid, salt kavramsal (zi-
hinsel) olarak ele alinip aciklanabilecek bir sey degildir. O her sey-
den 0nce Allah’in kainattaki eylem bi¢imi ve tarihsel olaylara mii-
dahale edis tarzi icinde bir siireg olarak fark edilebilecek husustur.
Boylece o, zihnin bir kavrama nesnesi olmaktan ¢ok daha geride
zihnin tarihsel olaylar i¢inde kendisini ve dis diinyay1 algilamasina
imkan veren bir siiregtir. Allah’in birliginin ne anlama geldigini biz
salt tevhid kavramini analiz ederek degil, kissalar icinde anlamu
ortaya cikan olaylar ve Allah'in eylemleri araciligiyla ontolojik bir
gerceklik olarak fark ederiz.

Daha 6nce belirttigimiz gibi, kissalar daima zaman ve mekan1
bastan varsayan olay ve eylemlere referansla ve bu olaylar1 kendi
anlatim tarzlar1 ve eylemleri iginde sekillendirerek kissa olurlar.
Iste s6z konusu zaman ve mekanlar iginde olaylar ve bu olaylarin
anlaminin kissa ya da rivayetler sayesinde derlenip toparlanmasi
s6z konusu olmaksizin Islam’mn baglangig noktasini fark etmek pek
miimkiin gdriinmemektedir. Kissalarin yorumlari, Islam’in bu
baslangi¢ noktasini okurlarma fark ettirecek sekilde islev iistlen-
diklerinde birer yorum olarak kalip kendilerini yeni bir kissaya

doniistiirmezler.

Kur’an’da kissalarin en temel anlam diizeyi olarak islev gor-
mesi, yukarida sdylediklerimizden kabaca anlasilacag: {izere,
Kur’an'in kendisini, kissalar1 kissa yapan temel ozelliklere sahip
bir kitab seklinde gormesi yliziindendir. Bir olayi, kissa konusu
haline getiren sey, olaydaki anlam fazlaligidir. Bu anlam fazlalig:
yani olayin sadece olaya muhatap ya da konu olanlar1 degil, farkl
zaman ve mekanlardaki insanlar: da ilgilendirecek bir dneme sahip
olmasi, onun kissa konusu haline gelmesine yol agmaktadir. Kissa-
lar1 kissa yapan sey, bazi olaylardaki anlam fazlaligini farkli zaman

ve mekanlara tagiyarak hem olaylarin 6nemini (farkl: insanlarla bu
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olaylar arasindaki bag1) yeniden ortaya ¢ikarmasi hem de bu esna-
da kendisini bir olay haline getirmesi yani farkli zaman ve mekan-

larda diisiince ve tutumlarda degisiklige yol agmasidir.

islam, kendisini anlam fazlasina sahip bir ‘olay dini’ olarak
gordiigii icin, kissalara en temel anlam diizeyi olarak yer vermek-
tedir. Kisacasi Islam kendisini kendi vahiy zaman ve mekanin si-
nirlarinin Stesine tasiyacak anlam fazlaligina sahip bir din olarak
gordiigii icin hem kendi genel yorumlarindan hem de anlattig
kissalarin yorumlarindan bu anlam fazlaliginin ortaya cikarilmasi-

n1 talep etmektedir.

[slam kiiltiiriinde kissalardaki anlam fazlaligi daha ziyade
“kissadan hisse” tabiriyle ele alina gelmistir. Bu tabir agisindan
bakildiginda ‘hisse’ kelimesi, genel olarak, kissada asil goriilmesi
gereken seyi yani olaylarin i¢inde en aktif olan gergekligin dinleyi-
cilerle baglantisini dile getirir. O, kissa ile okur arasindaki asil bag-
lant1y1 kesfedebilme olayina atif yapar. Ancak “hisse” kelimesinin,
kissalar1 anlama yetenegi disinda yaptig1 en 6nemli vurgu, hakikat
denen seyin olaylar i¢inde gizlendigi ve acgik bir mantiksal
formiilasyon i¢inde bize sunulamayacagidir. Kisacast “hisse” keli-
mesi, hakikatin ancak olaylar zinciri i¢inde agik uglu bir siireg ola-

rak fark edilebilecegini ima eder.

Ancak Kur’an'in kissalar1 anlatirken bizden talep ettigi yorum
“kissadan hisse” yaklasimi i¢inde yapilan yorumdan daha fazla bir
seydir. Zira kissalar tarihsel olaylarin dogusundan ziyade tiim
zamanlar icin gecerli olabilecek bir anlamin, degerin ya da hakika-
tin dogum anina isaret ederler. Tam da bu yoniiyle onlar tarih
denen akis iginde birer sabite ya da anlam merkezini olusturmaya
baslarlar. Bizlere etrafimizda cereyan eden veya edebilecek olaylar
karsisinda nerede durabilecegimizi ve bu olaylar1 nasil yorumla-
yabilecegimizi gosterirler.

Bu agidan bakildiginda kissalarin temel amaci “hisse” ya da
basitce olaylardan ders alma sorunu degildir. Kur’an'm kissalar1
anlatirken kullandig1 “ibret” kelimesini daha ¢ok Ilahi hakikatin
tarihsel olaylar icinde nasil tezahiir ettigini ‘gérebilme’ ve ona ‘ta-
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niklik edebilme’ seklinde ele almak uygun goriiniiyor. Kur’an kis-
salar1 anlatirken “ibret” kelimesini kullandiginda bizim Allah’in
iradesinin, giiciiniin, bilgisinin olaylar i¢inde nasil tezahiir ettigini
gdrmemizi ve bu hakikate sahitlik etmemizi ister. Oyle ki, sanki bu
olay hemen yami basimizda cereyan ediyor gibi bir hal alir ve bu

sekilde biz olayn i¢inde yer alan bir varliga doniisiiriiz.

Mesela Hz. Adem ile Havva'min Cennette yasak agaca yak-
lagmalar1 ve sonrasinda yeryliziine gonderilmelerine dair kissa
basit bir drama ya da tiyatro sahnesi formunda disaridan izlenerek
kavranabilecek bir durumu anlatmaz. Zira bizler zaten bu kissanin
bir devamu olarak yerytiiziinde var olmaktayiz ve kissayr devam
ettirmekteyiz. Bizler su an Hz. Adem ile Havva'nin yer yiiziine
gelisini anlatan kissanin zaten devami oldugumuz igin bu kissay1

anlayabilmekteyiz.

Genel olarak soylersek, bizler hemen her olay i¢inde Allah'in
bilgisinin, glicliniin ve iradesinin nasil tecelli ettigini bir sekilde
kavrayabildigimiz i¢in Kur'an’da yer alan kissalar1 anlayabilmek-
teyiz. Daha agik deyisle, biz Kur’an’daki kissalar1 anladiktan sonra
icinde bulundugumuz olaylara dair oradan hisse ¢ikarmayiz. Ak-
sine i¢inde bulundugumuz olaylar1 bir sekilde anlayabildigimiz

i¢in kissalar1 anlama sansina erisebilmekteyiz.

Ancak yukarida kismen belirttigimiz tizere, kissalar1 anlarken
iginde bulundugumuz olaylar1 daha derinligine yeniden anlama
sansina erisebilmekteyiz. Hasili iginde bulundugumuz durumu
anlamakla kissalar1 anlama arasinda karsilikli (agik uglu spiral) bir
iliski vardir. Zira kissalar, bize flahi hakikatin olaylar iginde nasil
tezahiir ettigini géormemizi ve buna tanik olmamiz isterken, aslin-
da bizi sadece kissalarin anlatimi i¢inde tutmamaktadir. Belki ba-
kisimizi iginde bulundugumuz olaylara yeniden gevirerek Allah’in
bilgisinin, iradesinin ve giiciiniin hemen yani basimizda nasil da

tecelli etmekte oldugunu gérmemizi ve buna tanik olmamizi ister.

Bu yilizden Kur’an’daki kissalar, anlatilan olaylara bakarak

pratik ve pragmatik bir takim sonuglar1 ¢ikarmaksé ve bu sonuglari

¢ Kissalardan pragmatik sonuglar ¢ikarmak, belki kissalar1 giincel konular karsi-
sinda islevsel kilabilmenin bir yoludur. Ancak kanaatimizce burada kritik nok-
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kendi hayatimiza tatbik etmek icin sunulmus tarihsel malzemeler
degildir. Onlar, bizim igin birer tarihsel malzeme olamayacak ka-
dar bizim varligimiza aittirler. Daha agik¢as1 Kur’an’daki kissalar
zaten bizim gercekligimizi bize anlatan ve bu yoniiyle Allah'in
bilgisi, iradesi ve giicline nispetle nasil bir konumda bulundugu-

muzu daha iyi fark etmemizi saglayan birer ayna gorevi goriirler.

Insan bilincinin en temel Szelliklerinden biri, onun kendisini
kendi basma algilayamayisi ve bu nedenle daima baska seyleri
fark ederken kendisini fark edebilmesidir. Iste genel olarak kissalar
ve Ozel olarak Kur’an’daki kissalar bizi bagka olaylarin anlatimina
bakarken kendimize geri getirirler. Onlar bizi kendimizle ytizlesti-
rirler. Nasil bir varlik oldugumuzu yeniden kavramamiza yol agar-
lar. Boylece durmakta oldugumuz noktay: bize fark ettirirler. So-

nugcta kissalarda gordiigiimiiz sey, baskalar1 degil, kendimizdir.

—

—_—
_—
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Abstract: The Stories in the Qur'an are of significance both in terms of the events they
narrate and due to their style and activity of narrating. They become stories not only
due to their reference to the events they narrate but also (perhaps more so) in terms
of their power of re-shaping and re-making the events meaningful within their style
and activity of narrating, The purpose of this paper is to try to make some remarks
on the style and activity of stories in the Qur'an from the perspective of the question:
‘What is the meaning of the Quranic stories as stories?” The basic claim of this
paper is as follows: The stories in the Quran represent the fundamental level of
meaning in the Quran and show that Islam is a religion of event and activity.

Key Words: Quran, story (gissa), activity, event, interpretation.

ta, pragmatik sonuglar ¢ikaran 6znenin kendisini merkeze alarak bir tiir degi-
sime kapal1 birim haline gelebilecek olmasi ve kissalar1 “kullanim” kategorisi
icinde “el altinda” bir malzemeye doniistiirebilmesidir. Bizim teklif ettigimiz
diisiinme tarzinda kissalar el altinda kullanima agik malzemeler olmayip yo-
rumcularmin kendi varliklarim yeniden diisiinme ve sorgulamalarma imkan
veren bir diyalojik iliskinin parcasidir. Bir Kur’an kissasinin pragmatik agidan
yorumlanmasina Ornek olarak bkz. Isra Yazicioglu, “The Use of Peirce's
Pragmatism for Qur'anic Interpretation”, http://etext.virginia.edu/journals/ssr/
issues/volume8/number2/ssr08_02_e02.htm 111
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Kur’an’in Temel Amaglarinin
Ifade Edilmesinde Bir Anlatim
Teknigi Olarak “Kissa”"nin Roli
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Atifl©: Yavuz, Omer Faruk (2009). Kuran'in Temel Amaglarinin ifade Edilmesinde Bir
Anlatim Teknigi Olarak “Kissa’nin Rolii, Milel ve Nihal, 6 (1), 113-136.

Ozet: Kur'an'in insanlara gonderiimesindeki temel amag, insanin canini, inancini/dinini,
malini, neslini ve aklini korumaktir. Bu amaglar muhataba anlatilirken muhatabin
mesaj vermek i¢in kullandidi anlatim teknikleri kullaniimistir. Bunlarin en énemlile-
rinden birisi “kissa”dir. Kissa, sadece Hz. Peygamberi tesliye amaciyla kullanilan bir
anlatim teknidi olmayip; “makasidu’s-seria” olarak da ifade edilen yukarida zikredilen
bes temel amaci ifade etmek Uzere kullanilan bir anlatim teknididir. Bu sebeple bu
calismada 6ncelikle Kuran'in temel amaglari ve bu amaglar muhataba aktarmada
kullanilan anlatim tekniklerinden biri olan kissa ele alinmis ve bu anlatim tekniginin
temel amaglari ifade etmedeki rolii drneklerle gosterimeye galisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Kissa, anlatim teknigi,

I. Giris

Kur’an'in insanlara génderilmesinin gerisinde mutlaka bir gaye ya
da gayeler vardir. Eger biz bu gayeyi en tiimel niteligiyle ifade
etmek istersek, bunun insanlara rehberlik oldugunu soyleyebiliriz.
Ancak bu tiimel niteligi aciklayan fakat yine tiimel nitelikler olarak
karsimiza ¢ikan baska nitelikler ya da gayeler vardir. En genel
hatlartyla bu gayelerin de insanin canini, inancini/dinini, malin,

neslini ve aklimi korumak oldugunu sdyleyebiliriz. Bunlar
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Kur'an’in insanin hayatinda gerceklestirmek istedigi en temel
amaglardir. Bu temel amaglar, cahiliye Araplarinin durumlar: dik-
kate alinarak, yani onlarin 6érnekliginde biitiin insanlara sunulmus-
tur. Bu amaglar onlara anlatilirken de onlarin mesaj vermek igin
kullandiklart anlatim teknikleri kullanilmigtir. Bunlarin en énemli-
lerinden birisi “kissa”dir. Kissa, sadece Hz. Peygamberi tesliye
amactyla kullanilan bir anlatim teknigi olmayip; “makasidu’s-
seria” olarak da ifade edilen yukarida zikredilen bes temel amaci
ifade etmek tizere kullanilan bir anlatim bic¢imidir. Kur’an’da ge-
¢en kissalar dikkatle okundugunda, mutlaka bu temel amaglardan
birini veya birkagin1 vurgulamak iizere anlatildig1 anlasilacaktir.
Bu nedenle biz bu ¢alismada oncelikle Kur’an’in temel amaglarini,
bu amacglar1 muhataba aktarmada kullanilan anlatim tekniklerine
deginerek, ozellikle kissa anlatim teknigini ele alip bu anlatim tek-
niginin temel amagclar ifade etmedeki roliinii 6rneklerle gosterme-
ye calisacagiz.

II. Kur’an’in Temel Amaclar1

Allah, kusatic1 rahmeti geregi, insanlarin fitrata aykir1 davrarslar
ve icine diistiikleri itikadi/diistinsel, ahlaki, sosyal, siyasal kaoslar1
asmalar1 i¢in zaman zaman elgilerin ornekliginde mesajlar gon-
dermistir. Bu mesajlarin temel amaclari, hitap ettigi toplumun
yaratilis gayesine uygun bir yasam siirdiirmesi konusunda onlarin
oniinii agmaktir. Vahiy geleneklerinin son halkasi olan Kur’an da
tarihi bir siire¢ icinde insanliktan bir kesite indirilmis, bu kesitin
ornekliginde indigi ve daha sonraki donemlerde yasayan insanlara
fitrata uygun bir varolus gerceklestirmeleri konusunda rehberlik
etmistir; etmektir. Aslinda Insanlar icin olmazsa olamaz gereksi-
nimler olan ve onlarin fitrata uygun varoluglar igin gerekli olan
temel ihtiyaglarin saglanmasi, basta Kur'an olmak {izere biitiin
ilahi mesajlarin amaglarini olusturmaktadir. Peki, Kur’an vahyinin

amacini olusturan bu insani ihtiyaglar nelerdir?

Soziinii ettigimiz bu ihtiyaglar1 zorunlu olandan olmayana,
tiimelden tikele dogru siralamak miimkiindiir. Birinci agidan ele

alir ve zorunludan zorunlu olmayana dogru siralayacak olursak
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sOyle diyebilirizz Onsuz olmayan, din ve diinya islerinin kivam
kendilerine bagli bulanan ihtiyaglar ki, bunlara zorunlu (zaruri)
ihtiyaclar denilmektedir. Onsuz olmakla birlikte bir genislik ve
kolaylik sagladigindan dolay1 ihtiya¢ duyulan, bulunmadig: za-
man da genelde baz1 sikintilara yol agan gereksinimler ki bunlara
da ihtiya¢ duyulanlar (haciyyat) denilmektedir. Bir de iistiin ahlak
anlayisina uygun davranislarin gerceklesmesine katki saglayan
ihtiyaglar vardir ki, bunlara iyilestirici unsurlar (tahsiniyyat) de-
nilmektedir. Buna gore Kur’an'in, zaruri ihtiyaglarin gerceklesme-
sini hedefleyen ayetleri, haci ihtiyaclarin gerceklestirmeyi hedefle-
yen ayetleri ve tahsiniyyatin (iyilestirici unsurlarin) gerceklesmesi-
ni hedefleyen ayetleri bulunmaktadir. Ancak tahsiniyyat ilk iki
maksadin hedefledigi durumlarla birlikte ortaya ¢ikmakta' ve on-

lara ahlaki bir nosyon kazandirmaktadir.

Yukarida s6z ettigimiz ihtiyaglardan birincisine 6rnek olarak,
insanin varligini siirdiirmesini yani canini korumasini hedefleyen
Kur’an’'mn kisas hiikmiinii verebiliriz. Ikincisine 6rnek olarak, alis
veriste, temelde alis veris aktinin gerceklesmesine uygun olama-
yan para pesin mal veresiye seklinde gerceklesen “bey’i selem”i?
verebiliriz. Uciinciistine de savas esnasinda kadinlarin cocuklarin

ve rahiplerin 6ldiiriilmemesini 6rnek olarak verebiliriz.?

Kur’an’in temel amaglarini ikinci agidan ele alip tiimelden ti-
kele hatta tekile dogru siralayacak olursak sdyle sdylemek miim-
kiindiir: Oncelikle yukarida zorunludan zorunlu olmayana dogru
siraladigimiz durumlarla ilgili Kur'an’in amaglarindan zorunlu
olanlar (zaruriyyat) aslinda Kur’anin amagladigi en temel insani
ihtiyaglardir. Onlar olamazsa birey varligini siirdiiremez, toplum

olusmaz ve kaos durumu ortaya cikar. Bu baslik altinda siralanan

1 Satibi, el-Muvafakat, cev. Mehmet Erdogan, iz Yaymcalik, Istanbul 1999, c.II, s.9-
11, Ayrica bk. Muhammed Halid Mes'ud, Islam Hukuk Teorisi, ¢ev. Muharrem
Kilig, iz Yayinlari, Istanbul 1997, 5.202; Ferhat Koca, “Kur’an-1 Kerim’deki Fikhi
Hiikiimlerin Evrensellik ve Tarihselligini Tespit Konusunda Bir Deneme”, Isldm
Diigiincesinde Yeni Arayiglar I, Haz. Ilyas Celebi, Ragbet Yayinlari, istanbul 1998,
s.119-120.

2 Bk. Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Ragbet Yaynlar, Istan-
bul 1998, s.42.

3 Satibi, II,11. 115
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haciyyat ve tahsiniyyat ise aslinda zaruriyyatin tamamlanmasini
ve en giizel sekilde geceklesmesini amaglamaktadir. Dolayisiyla
bunlarin da zorunlu olanlarin kapsamina girdigini sdylememiz
yanlis olmaz. Bu cercevede Kur'an'in temel amagclarimi tiimelden

tikele dogru soyle siralayabiliriz:

Kur’an’in amacin ifade eden en tiimel amag, insanlarin fitra-
ta, insan onur ve haysiyetine uygun yasamalarini saglamay1 hedef-
leyen zorunlu ihtiyacglarin (zaruriyyatin) gerceklestirilmesidir. Bu
amaci detaylandirdigimizda ve alt bagliklar1 olan daha tikel amag-
lara ayirdigimizda su amaglarla karsilasiriz: Toplumda nefsin (ca-
nin) korunmasi, dogru inancin yani dinin korunmasi, neslin ko-
runmasi, malin korunmasi ve aklin korunmasidir.4 Bu bagliklar da
oncekine gore tikel olsa bile yine tiimel bashklardir. Bu amaglar
gerceklestirmek {izere Kur'an’da yer alan pek ¢ok tekil hiikiimler
bulunmaktadir. Canin korunmasi ile ilgili olarak Kur'an’dan su

ornekleri verebiliriz:

“Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilindi”s
“Gegim endigesi ile cocuklarimzin canina kiymayin. Biz onlarin da sizin
de rizkimizi veririz. Onlart 6ldiirmek gercekten biiyiik bir suctur.”®,
“Hakl1 sebepler olmadikca Allah’in muhterem kildig1 cana kiymayin. Bir
kimse zulmedilerek 6ldiiriiliirse onun velisine (hakkini almast icin) yetki
verdik. Ancak, bu veli kisasta ileri gitmesin”?, “De ki: Rabbinizin size
neleri haram kildigin séyleyeyim: Ona hicbir seyi ortak kosmaymn, ana-
babaya iyilik edin, fakirlik korkusuyla cocuklarimizi oldiirmeyin- sizin de
onlarmm da rizkim biz veririz-; kétiiliiklerin acigina da gizlisine de yak-
lasmayin ve Allah'in yasakladigi cana haksiz yere kiymaym. Iste bunlar
Allah’in size emrettikleridir. Umulur ki, diisiiniip anlarsiniz.”$ Bu ayet-
lerdeki her bir hiikiim, farkli olgusal tikel durumlarda insanin

toplum iginde varligin siirdiirmeye ve canini korumaya yoneliktir.

Kur'an’da toplum iginde insanin dinini/inancini korumaya
yonelik de pek cok tikel 6rnege rastlayabiliriz. Ancak dini koru-

Satibi, 11, 9.

Bakara, 2/195

isra, 17/31

fsra, 17/33

En’am, 6/150; Ayrica bk. Nisa, 4/29, 92-93; Furkan, 25/68; Miimtahine, 60/12.
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may1 amaglayan ayetleri iki grupta degerlendirmek yerinde olur.
Bu konuda Kur’an’da yer alan ayetler ya sirki reddederek Allah’in
sifatlarindan yani dogru Allah inancindan, ahret bilincinden, nii-
btivvetten kaderden vs. soz ederek muhatabini saghkli bir inan-
ca/dine kavusturmay1 hedeflemekte ya da farkli inanglara sahip
olan insanlarin inancina saygi gostermeyi ve inanglarimi terk etme-
leri i¢in zorlanmamalarini emretmektedir. Buna Kur’an’dan 6rnek
vermek gerekirse, tevhid, sirk, Allah'in sifatlari, niibiivvet, ahiret
gibi konulardan s6z eden biitiin ayetleri birinci gurup iginde zik-
redebiliriz. Ancak biz burada sadece tevhidin vurgulanmas: konu-
sunda Thlas suresini ve ahireti vurgulayan bir ayeti 6rnek vermekle
yetinecegiz: “De ki: O, Allah birdir. O Allah eksiksizdir. Dogurmamis
ve dogmanugtir. Onun hicbir dengi yoktur.”® “Kendi yaratilisini unuta-
rak bize misal getirdi ve “Su ciiriimiis kemikleri kim diriltecek?” dedi. De
ki: Onlart ilk defa yaratmus olan diriltecek. Ciinkii O, her tiirlii yaratmay:
en 1yi bilendir.” 10

Dini korumay1 amaglayan ikinci gurup ayetler igin de su ayet-
leri 0rnek olarak verebiliriz: “Dinde zorlama yoktur. Artik dogrulukla
egrilik birbirinden ayrilmigtir. O halde kim tagutu reddedip Allah’a ina-
nirsa, kopmayan saglam kulpa yapismstir. Allah isitir ve bilir.”1' , “Eger
Rabbin dileseydi, yeryiiziindekilerin hepsi elbette iman ederlerdi. O halde
sen inanmalary icin insanlar1 zorlayacak misin?”12, “Rabbinden sana
vahyolunana uy. O’ndan baska ilah yoktur. Miisriklerden yiiz cevir.
Allah dileseydi, onlar ortak kosmazlardi. Biz seni onlar iizerine bir bekgi
kilmadik. Sen onlarin vekili de degilsin. Allah’tan bagkasina tapanlara (ve

putlarina) sdvmeyin; sonra onlar da bilmeyerek Allah’a soverler.” 13

Kur'an’da birey ve toplumun malin1 korumay: hedefleyen
pek cok ayete rastlamak miimkiindiir. Bunlardan bazilar1 sunlar-
dir: “Erkek hirsiz ve kadim hirsizin yaptiklarina karsilik ve Allah’tan ibret
verici (bir ceza) olmak iizere ellerini kesin. Allah izzet ve hikmet sahibi-

9 ihlas, 112/1-4.

10 Yasin, 36/78-79.

11 Bakara, 2/256.

12 Yunus, 10/99.

13 En’am, 6/106-108. Ayrica bk. Ra’d, 13/3; Kehf, 18/29; Rum, 30/24. 117
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dir.” 14, “Mallarimzi aranizda haksiz sebeplerle yemeyin. Kendiniz bilip
dururken, insanlarin mallarindan bir kismin haram yollardan yemeniz
icin o mallar1 hdkimlere vermeyin.”'> “Haksizlikla yetimlerin mallarim
yiyenler gsiiphesiz karinlarina ancak ates tikinmug olurlar; zaten onlar
alevlenmis atese gireceklerdir. Allah size, cocuklarimz hakkinda, erkege,
kadimin payimn iki misli (miras vermenizi) emreder...”¢ “Namazi tam
kilin, zekdt1 hakkiyla verin, riikil edenlerle beraber olun”17 Bu tikel Or-
nekler, hirsizin elinin kesilmesi suretiyle malin ¢alinmasi konu-
sunda caydiric bir ceza vermekte, haksiz yere insanlarin ve yetim-
lerin mallarinin yenilmemesini, kadin ve erkege mirasta paylarinin
adil bir sekilde boliistiiriilmesini, zenginlerin zekat vererek top-
lumdaki fakirleri gozeterek onlarin mallarinin korunmasini em-

retmektedir.

Kur'an’da yine neslin korunmasi ile ilgili ayetler de bulun-
maktadir. “Zinaya yaklasmaymn. Zira o, bir haydsizliktir ve cok kotii bir
yoldur.”18 “ Aramizdaki bekdrlari, kolelerinizden ve cariyelerinizden elve-
risli olanlart evlendirin. Eger bunlar fakir iseler, Allah kendi liitfu ile
onlar1 zenginlestirir.”1 Bu ve benzeri ayetler toplumda aileyi ve
nesli korumakta ve kadin erkek iliskisinin saglikli bir sekilde yii-

rimesini amaclamaktadar.

Toplumda akil sagligin1 muhafaza etmek iizere de Kur'an'da
cesitli ayetler bulunmaktadir. Su 6rnek konunun anlasilmasi igin
yeterli olacaktir: “Ey iman edenler! Sarap, kumar, dikili taslar, fal ve
sans oklart birer seytan isi pisliktir. Bunlardan uzak durun ki, kurtulusa

eresiniz.” 20

Kur'an’da yer alan her mesaj ya da hiikiim, gelenegimizde
"makasidu’s-seria” olarak isimlendirilen yukarida zikrettigimiz beg
tiimel amactan birini gerceklestirmek iizere indirilmistir. Bir bagka
ifadeyle, Kur’'an’da Fatiha Seresinden Nass Suresine kadar biitiin

14 Maide, 5/38.

15 Bakara, 2/188.

16 Nisa, 4/10-11.

17 Bakara, 2/43.

18 fsra, 17/32.

19 Nur, 24/32.

20 Maide, 5/90; Ayrica bk. Bakara, 2/219; Nisa, 4/43; Maide, 5/91.
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surelerde yer alan her bir ayet yukarida tekil 6rneklerine yer ver-
digimiz amagclardan birini gerceklestirmek {izere nazil olmustur.
Sozgelimi Kur'an’da Allah'in cesitli 6zelliklerini yansitan sifatla-
rindan s6z eden pek ¢ok ayet vardir. Bu ayetlerde, Allah'in birligi,
kudreti, sinirsiz bilgisi, gormesi, isitmesi vs. gibi niteliklerden bah-
sedilmektedir. Aslinda bu igerige sahip ayetlerin temel amaci, hi-
tap edilen toplumu Allah'in gesitli Ozelliklerini/sifatlarini sahte
ilahlara transfer ederek gerceklestirdikleri sirkten uzaklagtirarak
dogru Allah inancini vermektir. Bu da dinin/dogru diistincenin
tesis ve korunmasini amaglamaktadir. Yine Kur’an’da Allah’in her
seyin yaraticisi oldugundan, yerlerden goklerden, riizgarlardan,
daglardan, yildizlardan 6lii topragin su ile diriltilmesinden kisaca-
s1 tabiattan bahseden pek ¢ok ayet bulunmaktadir. Iste bunlar da
Allah’'in kudreti, yaraticiligi, sonsuz bilgisini vurgulamakta ve
dolayisiyla boyle bir gergek Ilah dururken putlara tapinmanin
sagmalig1 gozler oniine serilmektedir. Dolayisiyla bu tiir ayetlerin
temel amacit da topluma dogru Allah inanciru tanitmak ve yerles-
tirmek olup dinin korunmasini hedeflemektedir. Ayni sekilde 6lii
topragin diriltilmesi?! 6rneginde oldugu gibi yeniden dirilme yani
ahret inanc1 da tabiattan s6z eden ayetlerle delillendirilmekte ve

dinin korunmasini hedeflemektedir.

C)yle anlasiliyor ki, Kur’an’dan hangi ayeti ele alirsak alalim,
makasidu’s-seriay1 olusturan bes tiimel amagctan birinin gergekles-
tirilmesi gayesiyle indirilmis oldugunu soyleyebiliriz. Zaten yuka-
rida belirttigimiz iizere, haciyyat ve tahsiniyyat niteligindeki ferdi
ve toplumsal ihtiyaclarin giderilmesini amaglayan ayetlerin de bu
bes temel ihtiyacin en iyi sekilde ahlaki bir form cercevesinde yeri-
ne getirilmesini hedeflemektedir. Boylece haciyyat ve tahsiniyyati
hedefleyen ayetler de yine bes temel amactan biri kapsamina gir-
mektedir. Mesela genelde ibadetlerle ilgili hiikiimler dinin korun-
masina yonelik hiikiimlerdir. Dort rekatlik farz namazlar1 sefer
ihtiyacindan dolay: yariya indirilmistir.22 Bu ihtiya¢ durumu orta-

ya aktiginda, namazin en iyi sekilde yerine getirilmesi amaciyla

21 Bk. Yasin, 36/33.
2 Bk. Nisa, 4/101. 119
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kolaylik saglamak i¢in namaz yariya indirilmistir. Yine Anneye
babaya iyi davranma da Kur’an'in nefsi/cani korunma amacini
destekleyen ve ona ahlaki bir nosyon kazandiran hitkmiidiir. $6yle
ki: “ Onlara (Anne-babaya) 6f bile demeyin...”? ayeti, onlar1 yaslan-
diklarinda en iyi sekilde ihtiyaglarini karsilayin ve yasatin; bunu
yaparken de onlarin goniillerini kiracak en ufak bir sey bile soyle-
meyin anlamina gelmektedir. Bu da anne babanin varliklarin siir-
diirmenin, yani canlarini korumanin yordamini bize 6gretmekte ve
bu temel ilkenin gerceklesmesinde giizel bir iislup 6greterek ahlaki
bir nosyon vermektedir.

Buraya kadar, Kur’an’in muhataplarinin hayatinda gercekles-
tirmeyi hedefledigi temel amaglar1 agiklamaya ¢alistik. Goriildii ki,
Kur’an'in asil maksadi, bu bes amacin insanlarin hayatinda gercek-
lesmesi ve fitrata uygun bir varolus sergilenmesidir. Ancak Allah
bu amagclarini gerceklestirmek tizere gonderdigi mesajlarini sadece
emir kipleri kullanarak yalin bir dille anlatmamigstir. Muhatabin
olgusal, tarihsel, kiiltiirel ve iletisim durumunu dikkate alarak,
gonderdigi mesajlarin daha etkili ve kisa siirede amagclarina ulasa-
bilmesi i¢in onlarin bildigi, asina oldugu ve etkilendigi cesitli anla-
tim tekniklerini de kullanmistir. Miitesabih anlatim, seci, kissa,
mesel, tekrarlar, yeminler bu anlatim tekniklerinden bazilaridir.
Biz bu anlatim tekniklerinden kissay: ele alarak yukarida soz etti-
gimiz Kur'anin temel amaclariin ifade edilmesindeki roliinii

acgiklamaya gayret edecegiz.
IIL Bir Anlatim Teknigi Olarak Kissa

Bilindigi {izere Kur’an’in biiyiik bir boliimii kissalardan olusmak-
tadir. Yani, hemen hemen Kur’an’in f{icte ikisinde kissa anlatim
teknigi kullanilarak muhataba mesaj verilmistir. Bu durum,
Kur’an'in anlagilmasinda ve amaglarinin kavranmasinda bu anla-

tim tekniginin ne dlgiide 6nemli oldugunu ifade etmektedir.

Kur’an’in indigi Cahiliye donemine goz atacak olursak, o do-
nemde Arap halk edebiyatinin biiyiik bir boliimiinii, ¢ogu komsu
milletlerin mitolojilerinden alinan yildiz hikayeleri, cin ve dev

23 sra, 17/23.
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masallari, atasozleri hikayeleri veya hayvan masallar1 olusturmak-
tadir. Ancak asil Arap hikayeciliginin 6zelliklerini tasiyan nispeten
gercekci hikayeler Eyyamiil-Arab olarak isimlendirilen hikaye
tiriinde bulunmaktadir. Cogunlugu Cahiliye donemine ait olup
bazilar1 Islami déneme kadar gelen ve kabileler arasinda cereyan
eden olaylar1 i¢ine alan Eyya-mii'l-Arab VIII. yiizyildan itibaren
yaziya gegirilmistir. Baz1 sarkiyatcilar Araplar'in hikaye tiiriine
ilgisiz kaldiklarin1 ve Yunanca'dan sadece felsefe, tip, matematik
kitaplarin1 gevirdiklerini iddia etmislerse de Bediiizzaman el-
Hemedani, Araplar'in Hz. Siilleyman ve Bel-kis efsanesini, cin ma-
sallarini, Hint, Roma ve Yunan hikayelerini bildiklerini ispat etmis-
tir. Ayrica Mu'allekat-1 Sebb'a’da bulunan ask ve kahramanlik hi-
kayeleri, hayvan masallar1 ile Kusay b. Ki-lab'in maceralar1 da
hikaye 6zelligi tasimaktadir. Ote yandan bazilar1 Cahiliye devrine
ait olan ve daha sonra yaziya gecirilen "Siretii Antere, Siretii'z-Zir
Salim, Kissatii Bekir ve Taglib, Kissatii'l-Burak, Kissatii Beni Hilal,
Kissatii Zennfibiyye, Zatii'l-Himme, Siretii Seyf b. Ziiyezen, Si-
retii's-Sultan ez-Zahir Baybars" gibi hikayeler,> Kur’an'in indigi
donemde yaygin hikayeler arasindadir. Bu anlatim tiirii, degisik
donemlerde az ¢ok farklilik gosteren kissa, hikaye, nadire, uhddse,
hurafe-huréafat, tstlire-esatir, mesel-emsal, semer-es-mar, haber -
ahbar vb. adlar altinda mubhtelif gekillerde eskilere kadar uzan-
maktadir.> Cahiliye Araplarinin yukarida saydigimiz muhtelif
isimlerle anilan ve az ¢ok farklilik arz eden fakat son tahlilde “hi-
kaye” baslig1 altina konulabilecek bu anlatim tiirlerini iletisimle-
rinde yaygin olarak kullandiklar1 anlasilmaktadir.

Kur’an, muhatabinin edebi, olgusal durumlarini dikkate ala-
rak nazil olan bir kitaptir. Bu sebeple mesajlarini verirken muhata-
binin yaygin olarak kullandig1 ve etkilendigi bazi iletisim teknikle-
ri izerine kendi damgasini da vurarak mesajini en uygun ve etkili
bir sekilde muhatabina ulastirmak icin kullanmistir. Iste kissa,
genel olarak bir anlatim teknigi olarak Cahiliye Araplarinin kul-

landiklar1 “olmus veya olmasi miimkiin olaylar1 yazili veya sozlii

24 Hiiseyin Yazici, “Hikaye”, DIA. Istanbul, 1998,c. XVII, 5.480.
% Yazici, XVII, 480; Ayrica bk. Idris Sengiil, Kur'an Kissalar: Uzerine, Isik Yay.,
Izmir 1994, s. 63-67. 121
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olarak anlatma”? ya da “yalin bir olayin ¢evresinde kisilerin iliski-
lerini anlatma esasina dayanan edebi tiir”? olarak tanimlanan “hi-
kaye” etrafinda degerlendirilebilecek bir anlatim teknigi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak Kur’an kissalari, kaynagi acisindan
ve Kur’an’in genel semantik yapisi agisindan nazil oldugu giinler-
de kullanilan “hikdaye” anlatim tekniginden ayrilan bir yonii oldu-
gunu belirtmemiz gerekir. Ciinkii bu teknigin Kur’an tarafindan
kullanilmasiyla bu teknigin din dili i¢inde sekillenmesi ve dini bir
amagla serdedilmesi Kur’an’a has bir kissa teknigi ortaya ¢ikmasi-
na neden olmustur. Oyleyse Kur'an’a ait bu kissa anlatim tarzi
nedir?

Kissa bir seyin izini siirerek onu adim adim takip etmek, biri-
ne bir haber veya sozii bildirmek ve nakletmek, kesmek gibi an-
lamlar ihtiva eden "k-s-s" kokiinden tiiretilmis bir s6zcliktiir?. Bu
sozciigin Kur'an dili i¢inde kapsadigr kavramsal anlam ise en
genis anlamiyla, Kur'an'da bazi peygamberler, fertler ve milletler
hakkindaki olaylar1 edebi bir tarzda sunan dini ve ahlaki amacglar
iceren birimlerdir®. Bu birimlerdeki olaylar insanin tarih i¢indeki
eylemlerini, tavirlarin1 ve kutsalin insan agisindan olumlu ya da
olumsuz bir sekilde tezahiirlerini (tarihe miidahalelerini) kapsa-

2 Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, iz Yayncilik, istanbul 1996, 5.492.

27 Yazici, XVII, 479.

2 Ebu’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed -er-Ragibu’l-Isfehani, Miifreditu Elfazi’l-
Kur’an, thk. Safvan Adnan Davudi, Daru’l-Kalem-ed-Daru’s-Samiyye, Beyrut
1997, s. 671-672; ibn Faris, III, 728; Muhammed Murtaza el-Hiiseyni ez-Zebidi,
Tacii’l-Arus min Cevahiri’l-Kamus, thk. Ibrahim et-Terzi, Daru ihyai’t—Turasi’l—
Arabi, Beyrut 1980, c. XVIII, 5.98-101; Bk. ibn Manzr, Lisanii’l-Arab, ngr., Emin
Muhammed Abdulvehhab — Muhammed es-Sadik el-Ubeydi, Daru Thyai’t-
Turasi’l-Arabi, Beyrut 1996, c. XI, s.190; Firuzabadi, Tertibu’l-Kamusi’l-Muhit ala
Tarikati’l-Misbihi’l-Miinir ve Esasi’l-Belaga, haz. Et-Tahir Ahmed er-Razi, Daru’l-
Marife, Beyrut 1979, c.III, s. 632; Ebu’l-Kastm Mahmud b. Omer ez-Zemahseri,
Esasu’l-Belaga, Daru Beyrut, Beyrut 1992, s.510; Ebu’l-Beka, Eyyhb b. Musa el-
Huseyni, el-Kiilliyydt, nsr. Adnan Dervis — Muhammed el-Misri, Miiessesetii'r-
Risale, Beyrut 1993, 5.734; Edward William Lane, Arabic-English Lexicon, c.VII, s.
2526-2527.

2 Bk. Bekri Seyh Emin, et-Ta’biru’-Fenni fi’l-Kur'an’il'-Kerim, Daru’l-llm 1i1-
Melayin, Beyrut 1994, s.226; Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 171, 172; et-Tehami
Nekra, Saykolocya el-Kissa fil'l-Kur'an, es-Seriketu't-Ttnusiyye li't-Tevzi, Tunus
ts., 5.86; Muhammed Ahmed Halefullah, el-Fennu'l-Kisasi fi'l-Kur'an'il-Kerim,
Mektebetu Enscilu el-Misriyye, Kahire 1973, s.119; Sengiil, 46.
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maktadir. Eger Kur'an’da kissa formunda anlatilan olaylarin tarihi
gercekligi konusunda 1srar etmeyip bu durumun Kur’an’a bir halel
getirmedigini diisiiniirsek, Kur’an kissalarini tarihi, temsili kissalar
olarak ayirmamiz miimkiindiir: Tarihi kissalar, genellikle Nubh,
Musa, Davud gibi peygamberler ve Firavun gibi tarihi sahsiyetlerle
ilgili olaylar ya da boyle kabul edilen unsurlar: igeren birimlere
denilmektedir®. Temsill kissalar ise tarihte bizzat meydana gel-
memis olsa bile verilen insan ornekleri, tipleri itibariyle gercekles-
mesi miimkiin, konusu itibariyle dogru olan kissalara denilmekte-
dir’l. Genellikle gercege tekabiil ettigi diisiiniildiigli icin tarihi
kissalar konusunda ilim adamlar1 arasinda pek fazla bir ihtilaf
oldugunu soyleyemeyiz. Ancak temsili kissa, olaym gercekligini
disarida biraktig1 icin ciddi bir tartisma yaratmistir.3? Bir de ozel-
likle Halefullah’in s6ziinii ettigi mesaj vermek i¢in Kur’an’'imn kul-
landigini iddia ettigi “usturi (mitolojik) kissa” tiirii var ki, bu daha
ciddi bir ihtilafa neden olmustur. Oyle anlagiliyor ki, Halefullah,
bu kissa tiiriinii ispatlamak i¢in bizzat Kur’an ayetlerini neredeyse
carpitmaya varan Sl¢iide zorlamistir.?® Bu sebeple bu konuda mito-
loji ile Kur’an kissa teknigi arasinda kisa bir mukayese yaparak iki
ayr1 anlatim teknigi olan kissa ile mitoloji arasindaki farklilik hu-

susunda agiklik getirmeye calisacagiz:

Dolayli bir anlatim tarzi ve sembolik bir anlamsal muhtevaya
sahip olma noktasinda mitlerle kesistigi noktalar olsa bile Kur'an
kissalarini mitlerle karistirmamak gerekir. Ciinkii Eliade'nin ta-
nimlamasina gore mit, kutsal bir 0ykiiyii eski zamanda "baslangig-
taki" masallara 6zgii zamanda olup bitmis bir olayi, dogaiistii var-
liklarin basarilar1 sayesinde kozmosun (biitiin gergeklik) ya da
onun sadece bir parcasinin (bir ada, bir bitki tiirii, bir insan davra-
nig1 vs.) bir gercekligin nasil yasama gectigini anlatir. Yani mit, her
zaman bir "yaratilis"in dykiisiidiir. Bir seyin nasil yaratildigi, nasil

var olmaya basladigini anlatir. Mitlerdeki kisiler baslangicta o

30 Halefullah, 119,120; Nekra, 156-245.

31 Nakre, 156, 245; Halefullah, 120,153; Sengtil, 72.

32 Bk. Nakre , 245-256; Sengiil, 108-136.

3 Bk. Halefullah, 71-183. 123
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essiz zamanda yaptiklart seylerle taninan dogatistii varliklardir®.
Mitler tarihsel bir zemine istinat eden kurgular olmayip tamamaiyla
hayale dayali, birey ya da kolektif suur tarafindan yapilanmais tasa-
rimlardir®.

Yukaridaki mit tarifi dikkate alinarak Kur'an kissalariyla mit-
ler arasinda bir mukayese yapildiginda aralarindaki bazi temel
ayriliklar goze carpmaktadir. Zaman agisindan kissalar genellikle
tarih icinde gerceklesmis olaylar1 aktarirken, mitler kendisine 6zgii
sinurlar belirsiz tarih dis1 bir zaman icindeki olaylar1 aktarmakta-
dir. Mitler yaratilis Oykiilerini aktarirken, kissalar genellikle insa-
nin diizenli bir alem igindeki cesitli tavir, davrams ve eylemlerini
iceren Oykiileri aktarmaktadir. Mitlerdeki kisiler genellikle Tanrisal
ozelliklere sahip dogaiistii varliklar iken, kissalardaki kisiler genel-
likle insanlardan, nadiren de melek, Iblis, cin vs gibi dogatistii
olarak nitelenebilecek varliklardan olusmaktadir. Mitlerdeki olay-
lar genellikle olaganiistii olaylar iken kissalardaki olaylar genellik-
le insanin tabil hayat seyrinde gerceklesen olaylardir. Kissalardaki
olagandiistii olaylar ise mucize veya azap seklinde tabii varliklarda
kutsalin bir tezahiirii olarak gerceklesmektedir. Kissalarla mitler
arasindaki diger bir 6nemli farklilik da mitlerin birey ya da kolek-
tif suura dayanmasi, kissalarin ise genellikle tarihi vakialar olma
ozelligi tasimasidir. Bir baska ifadeyle, mitler birey ya da kolektif
suurun lrettigi hayali olay ve kahramanlar: icermesi, kissalarin ise
tarihi bir vakia olup olmamas: tartisilmakla birlikte genel olarak
tarihi bir vakia 6zelligine sahip olmasidir®. Biitiin bunlar dikkate
alindiginda kissalarin insanlik tarihi i¢inde, insanin etrafini saran

gerceklikler iginde yer buldugunu, mitlerin ise tarih disinda masal

3 Mircea Eliade, Mitlerin Ozellikleri, gev. Sema Rifat, Simavi Yay., Istanbul 1993,
s.13. Ayrica bk; Mariasusar Dhavamony, Phenomenology of Religion, Gregorian
University Press, Rome 1973, s.143-144.

% Bk. Sadik Kilig, "Tarih Felsefesi Agisindan Kissalar", 1. Kur’an Sempozyumu, Bilgi
Vakfi Yay., Ankara 1994, s. 88.

% Kissalarin gergekligi hakkindaki tartismalar icin bk. Halefullah, s. 116 vd.;
Nekra, 159 vd.; Abdulkerim el-Hatib, el-Kasasu'l-Kur'dni fi Mantukih ve
Mefhumih, Daru'l-Ma'rife, Beyrut, ts., s.320-347; Kili¢ "Tarih Felsefesi Agisindan
Kissalar", s. 88-92; Sengiil, 108-136; Hikmet Zeyveli, "Kur'an Dilinin Ozellikleri
ve Ozel Olarak Kissa ve Mucizeler", 2. Kur'an Sempozyumu, Bilgi Vakfi Yay.,
Ankara 1996, s.97-106.
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ya da rilya zamarn diyebilecegimiz siire 6zelligi tasiyan bir kesitte
cereyan ettigini yani tarih dis1 olaylarin tarihi gerceklikleri ifade
etmek {izere kurgulandiklarini sdyleyebiliriz. Iste bu sebeple kissa-
larin insanlik igin bir model 6zelligi tasidig belirtilirken mitlerin
insanin uygulayip gergeklestirebilecegi tarihsel hi¢bir model sun-
madigima dikkat ¢ekilmistir?”. Burada 6zellikle vurgulamak istedi-
gimiz husus, Kur'an kissalarinin mitlerin aksine insanin yasadig:
tarihi gercekliklere uygulanabilecek model olma 6zelligine sahip
olmasidir. Ancak bu farkliliklara ragmen hem mitler hem de kissa-
lar dolayl1 olarak baz gergekliklere isaret etmektedirler. Bir bagka
ifadeyle, her ikisinin de bazi gerceklikleri sembolize etmek {izere
anlatildiklar1 s6ylenebilir.

IV. Kur'an’in Temel Amaglarinin ifade Edilmesinde Kissanin Rolii

Bundan once kissanun bir anlatim teknigi olma O6zelliginden so6z
ettik. Bizim bu ¢alisma ile asil maksadimiz, bir anlatim teknigi olan
kissanin, yukarida soziinii ettigimiz Kur’an’in 6zellikle bes tiimel
amacinin ifade edilmesi ve vurgulanmasindaki roliinii ortaya

koymaktir.

Kissalarin Kur’an’da varliginin sebebi ya da Kur’an kissalari-
nin temel amagclar1 dolayisiyla kissalarin rolii agiklanmaya ¢alisil-
diginda genellikle su hususlara temas edilmektedir: Hz. Peygam-
beri ve mii'minleri tesilli etmek, Hz. Peygamberin niiblivvetini
ispatlamak, muhataplar1 diisiindiirmek ve ibret almalarini sagla-
mak, insanlik tarihi boyunca gonderilen peygamberlerin aymi da-
vay1 teblig ettiklerini, yani Islam’in evrenselligini ortaya koymak,
ilahi dinlerin esasta bir oldugunu ve ayni kaynaktan geldigini gos-
termek gibi hususlar.’ Elbette bu hususlar kissalarin temel gayesi
kapsamina girebilir. Ancak kissa, mesaj tasima islevi goren bir
anlatim teknigi olduguna gore, bunlarla sinirlamak ya da bu soy-
lenenlerin temel amaglar oldugunu iddia etmek pek dogru olmaz.
Bunlardan ¢ogu olsa olsa ikincil yan amaglar olabilir. S6zgelimi,

37 Bk. Kilig, "Tarih Felsefesi A¢isindan Kissalar", s. 88.
3 Bk. Muhsin Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, M.U. Hahiyat Vakfi Yayinlari, Istan-
bul 1998, 5.182-184; Sehmus Demir, Mitoloji Kur'an Kissalar: ve Tarihi Gergeklik,
Beyan Yayinlari, Istanbul 2003, s. 142-150. 125
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Hz. Peygamberi ve mii'minleri tesilli etmenin kissalarin temel
amaci olugunu sdylemek dogru olamaz. Ciinkii temel amag, ancak
peygamberin niibiivvtine iman etmeye ikna olabilir. Kur’an'in da
vurguladig1® kissalarin telsiye islevi ise 6ncekine gore ancak nii-
biivvete iman etme gayesini destekleyen ikinci dereceden psikolo-
jik bir unsur olarak ele alinabilir. Yine muhataplar: diistindiirmek
ve ibret almalarini saglamak, Islam’in evrenselligini ortaya koy-
mak, ilahi dinlerin esasta bir oldugunu ve ayni kaynaktan geldigi-
ni gostermek gibi amagclar1 da kissalarin temel amag ve islevi ola-
rak kabul etmek dogru olmaz. Ciinkii bunlar ikinci dereceden ¢1-

karimlardair.

Kissalarin temel amaci, Kur'an'in temel amaglarini en iyi se-
kilde muhataba iletmektir. Bu da kissalarin Kur’an’in bes temel
amacini muhataba en iyi ve etkili bir sekilde ulastirmak {izere
Kur’an’da yer aldig1 anlamina gelmektedir. Bir bagka ifadeyle kis-
sa, Kur’an’da kullanilan bir anlatim teknigidir ve bu teknigin islevi
de Kur’an'in temel amaglarini iletmeyi hedefleyen mesajlar1t muha-
taba aktarmaktir. Bu temel amaglar da toplumda cani, dini/inanci,
nesli, akli ve mal1 korumaktir. Dolayisiyla bir anlatim teknigi ola-
rak kissanin bu bes tiimel amaci muhataba iletmek baslica islevi ve
gayesidir. Kissada yer alan diger vurgular ya da satir aras1 anlam-
lar, bu bes tiimel gayenin ahlaki bir nosyon iginde gerceklesmesini
saglamaktadir. Yani bu sonuncular esasta zorunlu bes tiimel ama-
cn en uygun bir sekilde gerceklesmesi gayesine matuf olarak kis-
salarda yer almaktadir. Yoksa bunlar bash basina kissanin temel
amaglar1 oldugu icin degil. Bu durum, ayni sekilde, Kur’an’in ana
gayelerini muhataba iletmek tizere kullandig1 diger anlatim tek-
nikleri icin de gegerlidir.

Burada su hususu da vurgulamak gerekir ki, sadece soziinii
ettigimiz bes tiimel ilkeye yaptigimiz vurgudan dolay1r Kur’an'in
insanin ahlaki ve psikolojik yoniinii ihmal eden bir kitap oldugu
seklinde algilanmasina yol acabilir. Yine kissalarin da sadece bes
tiimel ilkeyi ifade etmeyi hedefledigi soylemekle onlarin ahlaki ve

psikolojik unsurlar1 ihmal ettigi izlenimi dogurabilir. Tabil ki biz

% Hud, 11/120.
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burada bes tiimel ilkeyi 6n plana cikarirken Kur’an'in ahlakli ve
psikolojik agidan fitrata uygun bir toplum olusturma amaci ola-
madigin soylemeye ¢alismiyoruz. Elbette ki Ahlak Kur’an’in temel
amaclarindan biridir. Ancak bu bes tiimel ilkenin disinda ahlak tek
basina kaim bir unsur degildir ve ancak onlarla birlikte varlik ka-
zanan bir keyfiyettir. Iste bu sebeple biz, genelde Kur’an'in 6zelde
de Kissalarin temel amaglarin bireyde ve toplumda bu bes tiimel
ilkeyi gerceklestirmek oldugunu vurguladik.

Kur’an kissalarini temel amagclardan sadece biriyle sinirlama-
mak da dogru olamaz. Zira Kur’an'in genel olarak iislubuna goéz
atildiginda anlasilmaktadir ki, Kur’an’da yer alan her bir pasaj
Kur’an’in tiimel amaglarindan bir, iki, ii¢ veya dort amaca birden
gonderme yapabilmektedir. S6zgelimi, agirlikli olarak toplumda
mal1 koruma amaciyla indirilen miras boliisiimii ile ilgili ayetlerin
arasinda ya da sonunda dini korumaya yonelik, dogru Allah inan-
ani vurgulayan bir veya daha fazla sifati zikredilmektedir.* Yani
ayni pasajda hem mali hem de dini korumaya yonelik mesajlar
bulunmaktadir. Bu {islubun bir yansimasini Kur’an'in uyguladig:
kissa tekniginde gormek miimkiindiir. Ciinkii bir kissa her ne ka-
dar agirlikli olarak Kur’an’in temel amaglarindan birini vurgula-
mak iizere anlatilmis olsa bile, ayn1 kissada diger temel amaglar-

dan bir veya bir kagini vurgulayan mesajlar da yer alabilmektedir.

Kur'an'in kissa teknigini kullanim tarzi da kullanim amagla-
rina paralellik arz etmektedir. $oyle ki, bir peygamber, bir topluluk
ya da bagka birisiyle ilgili kissa anlatilirken ilgili kissa Yusuf kissa-
s1 miistesna bastan sona anlatilmamaktadir. Genellikle kissalarin
mesaja uygun boliimii zikredilmektedir. Ciinkii kissalar temel
amaclardan birini ya da bir kagin1 vurgulamak i¢in kullanilmakta-
dir. Bu temel amaglar da kissanin indigi muhatabin durumu, sart-
lar1 ve ihtiyaci ¢ergevesinde belirlenmekte ve kissalarin ilgili bo-
limleri muhataba hedeflenen temel amag ¢ercevesinde belirlene-
rek anlatilmaktadir. Bu tarz kissa tekniginde Kur’an’a ait 6zel bir

usluptur.#! Bu tarzin Kur’an’in inis sekliyle de yakindan ilgisi var-

40 Bk. Nisa, 4/7-14.
4 Bk. Seyh Emin, 229. 127
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dir. Bilindigi gibi Kur’an kurgulanmis yazili bir metin olarak inmis
bir kitap degildir. Kur'an muhatabin tarihsel sartlarini, olgusal
durumlarin1 dikkate alarak tedrici olarak onlarla diyalektik bir
iligki cercevesinde metinlesmis sozlii metin o6zelligi tasiyan bir
kitaptir.2 Iste bu durum kissalarin biitiiniinii degil de muhatapta
gerceklesmesi istenen amaci tastyan boliimiiniin anlatilmasini ge-
rektirmigtir. Yine bu durum, zzimnen kissalarin kendilerine anlatil-
dig1 Cahiliye Araplarinin anlatilan kissalara asina olduklarini da

ifade etmektedir.

Kur’an kissalarini, Kur’an’in bes temel amacinin ifade etme
hususunda, birincisi genel, ikincisi de 6zel olmak iizere iki agidan
degerlendirebiliriz. Genel olarak degerlendirecek olursak diyebili-
riz ki, hemen her kissa, Allah'in gérme, isitme, ilim, kudret vs.
sifatlarina, tevhid ilkesine, sirk kosmamaya, kissada zikri gegen
peygamberin niibiivvetinin dogruluguna, bazilarinda da ahiret
inancina vurgu yapilarak hitap edilen birey ve toplumlara dogru
inanci yerlestirmeyi yani dini muhafaza etmeyi hedeflemektedir.
Ornek olarak, Nuh, Ibrahim, Musa gibi peygamberler hakkindaki
Kur’an kissalarina goz atildiginda bu durum hemen fark edilebil-
mektedir. Bu genel izlenimden hareketle, hemen her kissanin dinin
korunmasi temel amacina matuf olarak anlatildigini soyleyebiliriz.
Bununla birlikte pek ¢ok kissada dininin korunmas1 amacini hedef-
leyen itikatla ilgili amacin yani sira canin, malin, neslin ve aklin
korunmas: gibi temel amagclara vurgu yapan mesajlara rastlana-
bilmektedir. Yine bunlarin yan sira kissalarda bu amaglar1 gercek-
lestirmede yardimc olacak ahlaki ve psikolojik unsurlari igeren
mesajlarla da kargilagilabilmektedir. Adalet, dogruluk, seytanin ig-
valari, hirs, mala diigkiinliik vs. kissalarda bu ¢ergevede yer almak-
tadir.

Kur'anin temel amaglarini ifade etmede kissalarin roliinii

0zel olarak ele alirsak, sz konusu amaglardan her birine vurgu

22 Genis bilgi igin bk. Omer Ozsoy, "Kur'an Hitabinin Tarihselligi ve Tarihsel
Hitabin (jzgi‘m Anlami Sorunu", Kur’an ve Tarihsellik Yazilari, Kitabiyat, Ankara
2004, s.57; Omer Faruk Yavuz, Varlik ve Yorum Agisindan Kur’an Tasavouru, Ka-
radeniz Yaymlari, Rize 2007, s.105- 115; Dogan Giinay, Metin Bilgisi,
Multilingual, fstanbul 2001, s.27-28,31.
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yapan kissa 6rneklerine temas etmemiz gerekir. Boylece kissalarda
bu amagclarin nasil ifade edildigini bir 6rnek egliginde daha iyi

anlamak miimkiin olacaktir.

Yukarida da ifade ettigimiz {izere, hemen her kissada dinin
korunmasi amacini hedefleyen mesajlar bulunmaktadir. Kur'an’da
kissa teknigi Ozellikle muhatab1 inan¢ konusunda ikna etme soz
konusu oldugunda kullanilmis ve bu sebeple de dinin muhatabin
zihnine yerlestirilerek korunmasi amaciyla anlatilmistir. Ozelikle
Mekke miisriklerinin Hz Peygamberin niibiivvetine siddetle karsi
ciktiklarinda, Allah’in ortaklar1 oldugu iddiasinda 1srar ettiklerin-
de, ahreti siddetle reddettiklerinde kissalar anlatilarak muhatabin
saglikl1 bir inang sahibi olmasi i¢in mesajlar verilmistir. Bu noktada
inangla ilgili mesajlar iceren kissalara birer 6rnek vermemiz uygun
olacaktir.

Peygamberin niibiivvetine inanilmasi gerektigini vurgulayan
pek ¢ok kissa bulunmaktadir. Bunlardan sadece ikisini 6rnek gos-
termemiz yeterlidir. “Eshabu’l-Karye” ve Nuh kissasini bu konuda

ornek olarak verebiliriz:

“Onlara, elgilerimizi gonderdigimiz o sehir halkini drnek ver. Biz
onlara iki elgi gonderdik, ikisini de yalanladilar; bunun iizerine (onlar1)
iiciincii biri ile destekledik; ve bu el¢iler: “haberiniz olsun biz sizlere gon-

derilmis elcileriz” dediler...” %

“(Ve bir zaman sonra Nuh) Ey Rabbim!dedi, ben halkima gece giin-
diiz ¢cagrida bulunuyorum, ama bu ¢cagrim onlar1 yalmzca (Senden) daha
da uzaklagtirdi. Ve dogrusu, onlara bagislayiciliini gosterecegin iimidiy-
le ne zaman cagrida bulunduysam parmaklarini kulaklarina tikadilar,
giysilerine biiriindiiler, daha fazla inada kapildilar ve kibirlendikce kibir-
lendiler. Dogrusu, ben onlart agik acik ¢agirdim; onlara aciktan tebligde
bulundum; (ayrica) onlarla gizlice, 6zel olarak da konustum; ve dedim ki:
Rabbinizden giinahlarmizin bagislanmasim dileyin, ciinkii O, kuskusuz
bagislayicidir...”* Kur’an muhataplarina bu ve benzeri kissalar anla-
tarak Hz. Peygambere inanmalar: gerektigini ve inkarin kendileri-

ne bir hayir getirmeyecegi mesajini vermektedir.

4 Yasin, 36/13-14.
4 Nuh, 71/5-10. 129
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Allah’in esi benzeri ve ortag1 olmadigi, ondan baska gercek
ilahin bulunmadigi, ondan bagkasina ibadet edilmemesi gerektigi

hususunda da 6rnek olarak yine Nuh kissasini verebiliriz:

“Size ne oluyor ki, Allah’a biiyiikliigii yakistiramiyorsunuz? Oysa
sizi tiirlii merhalelerden gecirerek O yaratmugtir. Gérmediniz mi, Allah
yedi g6gii birbiriyle ahenkli olarak nasil yaratmis? Onlarmn iginde ay1 bir
nur kilmis, giinesi de bir cerag yapnugtir. Allah, sizi de yerden ot (bitirir)
gibi bitirmistir. Sonra sizi yine oraya dondiirecek ve sizi yeniden ¢ikara-
caktir. Allah, onda genis yollar edinip dolasabilesiniz diye, yeryiiziinii
sizin icin bir sergi yapmistir. Nuh, Rabbim! dedi, dogrusu bunlar bana
karst geldiler de, mali ve ¢ocugu kendi ziyanini artirmaktan baska yara-
mayan kimseye uydular. Bunlar da, biiyiik hileler, biiyiik desiseler kurdu-
lar! Ve dediler ki: Sakin ildhlarinizi birakmayin; hele Vedd'den. Suvd’dan
Yegiis'tan, Ye'lik'tan ve Nesr' den asla vazgecmeyin! Béylece onlar
gercekten bircoklarini saptirdilar. Sen de bu zdlimlerin ancak saskinlikla-

rint artir!"4$

Yine kissalarda dini koruma temel ilkesine giren ve muhatab:
ahiret inancina ikna etmeyi hedefleyen bir 6rnekle de Ibrahim kis-
sasinda karsilasiyoruz. Bu kissada Miisriklerin de sayg1 gosterdigi
Hz. Ibrahim’in yasadig1 bir dini tecriibe iizerinden yeniden diril-
menin miimkiin oldugu ve bu konuda higbir kusku duyulmamasi
gerektigi vurgulaniyor:

“Ibrahim Rabbine, "Ey Rabbim! Oliileri nasil dirilttiini bana gds-
ter” demisti. Rabbi ona "Yoksa inanmadin mi?” dedi. Ibrahim "Hayir!
Inandim, fakat kalbimin mutmain olmast icin” dedi. Bunun iizerine Allah
"Oyleyse dort tane kus yakala; onlart yanina al; sonra her dagin basina
onlardan bir parca koy. Sonrada onlar: kendine ¢agir; kosarak sana gelir-
ler. Bil ki Allah Aziz'dir, Hakim'dir” buyurdu.” 46

Yukaridaki ornekler disinda Kur’an’da dogru inancin/dinin
fert ve topluma kazandirilmasi ve korunmasini hedefleyen daha
pek ¢ok mesajlar bulunmaktadir. Ancak bu kadari meramimizi

ifade emek igin yeterli goriiniiyor.

45 Nuh, 71/13-24.
46 Bakara, 2/260.
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Kur'an'da kissa teknigi kullanilarak toplumda nefsin/canin
korunmasini amaglayan mesajlar da verilmistir. Ornek olarak Ha-
bil ve Kabil kissasinda insanin caninin ne kadar degerli oldugu ve
ona kiymanin ne korkung bir giinah oldugunu ifade eden mesajlar-

la karsilastyoruz:

“Onlara, Adem'in iki oglunun haberini gercek olarak anlat: Hani
birer kurban takdim etmislerdi de birisinden kabul digerinden ise kabul
edilmemisti. Kurbani kabul edilmeyen: "Andolsun seni 0Oldiirecegim”
dedi. Digeri de, "Allah ancak takva sahiplerinden kabul eder” dedi.
Andolsun ki sen, éldiirmek icin bana elini uzatsan bile ben sana, oldiir-
mek icin el uzatacak degilim. Ben, dlemlerin Rabbi olan Allah’tan korka-
rim. Ben istiyorum ki, sen, hem benim giinahimi, hem de kendi giinahin
yiiklenip atese atilacaklardan olasin; zalimlerin cezast iste budur” dedi.
Nihayet nefsi onu, kardesini oldiirmeye itti de onu 6ldiirdii; bu yiizden de
kaybedenlerden oldu. Derken Allah, kardesinin cesedini nasil gomecegini
ona gostermek icin yeri eseleyen bir karga gonderdi. Katil kardes” Yazik-
lar olsun bana! Su karga kadar da olamadum mu ki kardesimin cesedini
gomeyim” dedi ve ettigine yananlardan oldu. Iste bu yiizdendir ki
Israilogullarma soyle yazmistik: Kim, bir cana veya yeryiiziinde bozgun-
culuk ¢ikarmaya karsilik olmaksizin bir cana kiwyarsa biitiin insanlar:
oldiirmiig gibi olur. Her kim de bir cani kurtarirsa biitiin insanlart kur-
tarmg gibi olur. Peygamberlerimiz onlara apacik deliller getirdiler; ama
bundan sonra da onlardan cogu yine yeryiiziinde asir1 gitmektedirler.”+
Bu kissay1 anlatan ayetlerin hemen arkasindan gelen “. Iste bu
ylizdendir ki Israilogullarma sdyle yazmistik: Kim, bir cana veya
yeryliziinde bozgunculuk ¢ikarmaya karsilik olmaksizin bir cana
kiyarsa biitiin insanlar1 6ldiirmiis gibi olur. Her kim de bir cam
kurtarirsa biitiin insanlar1 kurtarmis gibi olur” boliimiin de agik¢a
gosterdigi tizere, bu kissanin anlatilmasindaki asil gaye birey ve

toplumun can giivenligini saglanmaktir.

Kur'an kissalarinda toplumda mal giivenligini tesis etmeyi
amaclayan mesajlar da bulunmaktadir. Bu konuda Suayb (a.s) ve

kavmi ile ilgili kissa 6rnek olarak gosterilebilir:

4 Maide, 5/27-32. 131
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“Eyke halki da peygamberleri yalanladilar. Suayb onlara soyle de-
misti: Sakinmaz misiniz? Bilin ki, ben size gonderilmis giivenilir bir
elciyim. Artik Allah’a karsi gelmekten sakimin ve bana itaat edin. Buna
kars sizden hicbir iicret istemiyorum. Benim miikafatim ancak Alemlerin
Rabbi olan Allah’a aittir. Olgiip tartmay: dogru yapin, eksik yapanlardan
olmayin. Dogru terazi ile tartin. Insanlarin hakk: olan seyleri kismayun.
Yeryiiziinde bozgunculuk yaparak karisikhik cikarmayin."* Suayb Pey-
gamberle ilgili kissadaki bu mesajlar, aslinda Hz. Peygamberin
icinde yasadig1 toplumda aldatma ve hile yoluyla mal giivenligini
tehdit eden unsurlar elestirilmekte ve sirk inancindan Islam inan-
cica giren Miisliimanlarin bu tiir kotii aligkanliklara kapilmamalari
istenmekte ve boylece bu agidan toplumun mal giivenligini tehdit

eden unsurlarin ortadan kaldirilmasi amaglanmaktadir.

Yine Kur'an kissalarinda toplumda nesil/namus giivenligini
hedefleyen mesajlara da rastlanabilmektedir. Bu mesajlarla erkek
kadin arasinda mesru bir iliski 6nerilmekte ve gayr-i mesru iliski-
ler elestirilerek mesru kadin erkek iligkisi yasanan bir toplumun
olusumu amaglanmaktadir. Bu konuda Yusuf kissasinda gegen

olaylarin anlatimiyla verilen mesajlar1 6rnek olarak gosterebiliriz:

“Evinde bulundugu kadin (gonliinii ona kaptirip) ondan arzuladig
seyi elde etmek istedi ve kapilar: kilitleyerek “Haydi gelsene!” dedi. O ise,
“Allah’a sigimirim, ¢iinkii o (kocan) benim efendimdir, bana iyi bakti.
Siiphesiz zalimler kurtulusa eremezler” dedi. Andolsun kadin ona (g0z
koyup) istek duymustu. Eger Rabbinin delilini gormemis olsaydr Yiisuf
da ona istek duyacakti. Biz ondan kotiiliigii ve fuhsu uzaklastirmak icin
iste boyle yaptik. Ciinkii o, ihldsa erdirilmis kullarimizdand...”*

Yine Kur’an’da bazi kissalarinda peygamberlerin muhatapla-
rin1 akletmeye davet etmeleriyle, dolayli olarak akli korumaya
yonelik temel amaca atifta bulundugu sdylenebilir. Ciinkii bu ¢ag-
rilar akil sagligini gerektiren tedbirleri de kapsamaktadir. Akil
sagligini korumayan birey ve toplumdan saglikli bir varolus sergi-
lemesi, yani dinini, canini, malin1 ve neslini korumasi beklenemez.

Bu hususta Musa kissasinda gegen su ayetleri 6rnek verebiliriz:

4 Suara, 26/176-183.
49 Yusuf, 12/24-25.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Bir Anlatim Teknigi Olarak “Kissa"nin Roli

“Musa dedi ki: O, sizin de Rabbiniz, daha énceki atalarimizin da Rabbidir.
Firavun: Size gonderilen bu el¢iniz mutlaka delidir, dedi. Musa devamla
sunu soyledi: Sayet akletseniz O, dogunun, batimin ve ikisinin arasimda
bulunanlarin Rabbidir.”> Kur’an kissalarinda gecen bu vb. ayetler,
saglik bir din anlayisina sahip olabilmek i¢in akletmenin énemini
vurgulamaktadir. Bu da dolayli da olsa akil sagligini tehlikeye atan
biitiin yiyecek icecek vs. konusunda uyarida bulunmaktadir.

Yukarida verdigimiz Orneklerden de anlasilabilecegi gibi,
Kur’an’da kullanilan kissa teknigi ile hedeflenen amag, makasidu’-
s-seria olarak ifade edilen beg tiimel amacin muhataba etkili bir
sekilde ulastirilmasindan bagka bir sey degildir. Zira Kur'an'in
biiyiik bir boltimiinii kapsayan kissalarin fonksiyonunu sadece Hz.
Peygamberi teselli etmek, Islam’in evrenselligini vurgulamak gibi
yan ¢ikarimlara baglamak, kissa tekniginin asil fonksiyonunu yok
saymak anlamina gelir. Clinkii kissalarla 6zelikle temel amaglarin
muhataba edebi ve etkili bir tarzda aktarilmasinin hedeflenmis
oldugu anlasiliyor. Bir baska sekilde soyleyecek olursak, Kur’an'da
kissa teknigi 6zellikle model olay ve ornek kisilikler etrafinda ha-
yattan bir kesit ve beg tiimel ilkenin tikel uygulamalar1 olarak islev
gormektedir. Bu da kissalarin bes tiimel amacin muhataba etkili bir
tarzda iletilmesi yaru sira fert ve toplumlar icin fitrata uygun hayat
modelleri olusturduklar1 anlamina gelmektedir. Bu modellerler
oncelikle Kur’an'in hitap ettigi cahiliye Araplarinin i¢inde bulun-
dugu zorunlu ihtiyaclar1 resmetmekte ve bu ihtiyaglarin en giizel
sekilde nasil giderilecegini kissa teknigi ile pratik bir sekilde onlara
sunmaktadir. Niiziil déonemi sonrasi Miisliimanlari i¢in de kissalar,
muhataplar1 olan cahiliye Araplarinin yukarida siraladigimiz zaru-
11 ihtiyaglar1 dikkate alinarak yeniden bir model olusturmakta ve

bes tiimel amaci vurgulamaktadir.
V. Sonug

Kur’an'in insanlara gonderilmesindeki temel amaglar, en genel
hatlartyla, insanin canini, inancini/dinini, malini, neslini ve aklini
korumaktir. Bunlar Kur’an’in insanin hayatinda gerceklestirmek

istedigi en temel amaglardir. Kur’an'in asil maksadi, bu bes amacin

50 Suara, 26/26-28. 133
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insanlarin hayatinda gercekleserek fitrata uygun bir varolus sergi-
lenmesidir. Ancak Allah bu amagclarini gergeklestirmek {izere gon-
derdigi mesajlarini sadece emir kipleri kullanarak yalin bir dille
ifade etmemistir. Muhatabin olgusal, tarihsel, kiiltiirel ve iletisim
durumunu dikkate alarak, gonderdigi mesajlarin daha etkili ve
kisa siirede amacina ulasabilmesi i¢in onlarin bildigi, asina oldugu
ve etkilendigi cesitli anlatim tekniklerini de kullanmistir. Bunlarin

basinda kissa anlatim teknigi gelmektedir.

Kur’an, muhatabmin edebi, olgusal durumlarim1 dikkate ala-
rak nazil olan bir kitaptir. Bu sebeple mesajlarini verirken muhata-
binin yaygin olarak kullandig1 ve etkilendigi bazi iletisim teknikle-
ri tizerine kendi damgasini da vurarak kullanmistir. Iste kissa, bir
anlatim teknigi olarak Cahiliye Araplarmnin kullandiklar1 “olmus
veya olmasi miimkiin olaylar1 yazili veya sozlii olarak anlatma” ya
da “yalin bir olayin ¢evresinde kisilerin iliskilerini anlatma esasina
dayanan edebi tiir” olarak tamimlanan “hikaye” etrafinda deger-
lendirilebilecek bir anlatim teknigidir. Ancak Kur’an kissalari,
kaynagi agisindan ve Kur'an’in genel semantik yapisi agisindan
nazil oldugu giinlerde kullanilan “hikaye” anlatim tekniginden
ayrilan bir yonii vardir. Clinkii bu teknigin Kur’an tarafindan kul-
lanilmasiyla din dili i¢inde sekillenmesi ve dini bir amagla serde-
dilmesi Kur’an’a has bir kissa teknigi ortaya ¢ikmasina neden ol-

mustur.

Kissanin Kur'an dili i¢inde kapsadig1 kavramsal anlam en ge-
nis anlamiyla, Kur'an'da baz1 peygamberler, fertler ve milletler
hakkindaki olaylar1 edebi bir tarzda sunan dini ve ahlaki amaglar
iceren birimlerdir. Bu birimlerdeki olaylar insanin tarih igindeki
eylemlerini, tavirlarin1 ve kutsalin insan agisindan olumlu ya da
olumsuz bir sekilde tezahiirlerini (tarihe miidahalelerini) kapsa-
maktadir. Bunlarin genellikle Nuh, Musa, Davud gibi peygamber-
ler ve Firavun gibi tarihi sahsiyetlerle ilgili olaylar ya da bdyle
kabul edilen unsurlart icerenlerine tarihi kissalar, tarihte bizzat
meydana gelmemis olsa bile verilen insan drnekleri, tipleri itibariy-
le gerceklesmesi miimkiin, konusu itibariyle dogru olanlarina da

temsili kissalar olarak ikiye ayrilmaktadir. Genellikle gercege teka-
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biil ettigi diistiniildiigii icin tarihi kissalar konusunda ilim adamla-
r1 arasinda pek fazla bir ihtilaf oldugunu sdyleyemeyiz. Ancak
temsili kissa, olayin gercekligini disarida birakti: icin ciddi bir
tartisma yaratmustir. Bir de Ozellikle Halefullah'in so6ziinii ettigi
mesaj vermek i¢in Kur’an’in kullandigini iddia ettigi “usturi (mito-
lojik) kissa” tiirii var ki, bu daha ciddi bir ihtilafa neden olmustur.
Halefullah, bu kissa tiiriinii ispatlamak i¢in bizzat Kur’an ayetleri-
ni neredeyse carpitmaya varan 6l¢lide zorlamistir. Ancak kissalar-
daki anlatim teknigi ile mitlerinki arasinda ciddi bir farklilik var-
dir. Kissalar insanlik tarihi i¢inde, insanin etrafini saran gerceklik-
ler iginde yer bulmakta, mitler ise tarih disinda masal ya da riiya
zamani diyebilecegimiz siire Ozelligi tasiyan bir kesitte cereyan
etmektedir. Yani mitler, tarih dis1 olaylarin tarihi gergekliklerini
ifade etmek iizere kurgulanmislardir. Bu sebeple kissalar insanlik
i¢in bir model 6zelligi tasimakta, mitler ise insanin uygulayip ger-

ceklestirebilecegi tarihsel hicbir model sunmamaktadir.

Hz. Peygamberi ve mii'minleri tesilli etmek, Hz.Peygamberin
niibiivvetini ispatlamak, muhataplar1 diisiindiirmek ve ibret alma-
larin1 saglamak, insanlik tarihi boyunca gonderilen peygamberle-
rin ayni davay1 teblig ettiklerini, yani Islam’mn evrenselligini ortaya
koymak, ilahi dinlerin esasta bir oldugunu ve ayni kaynaktan gel-
digini gostermek gibi hususlarin kissalarin Kur’an’da varliginin
sebebi ya da Kur’an kissalarinin temel amacglar1 olarak gosteril-
mektedir. Halbuki kissa, mesaj tasima islevi goren bir anlatim tek-
nigidir ve kissalar1 bunlarla simirlamak ya da bu sdylenenlerin
temel amaglar oldugunu iddia etmek pek dogru olmaz. Ciinkii

bunlar ancak ikinci dereceden yan unsurlardir.

Kur'an’da kullanulan kissa teknigi ile hedeflenen amag,
makasidu’s-geria olarak ifade edilen bes tiimel amacin muhataba
etkili bir sekilde ulastirilmasidir. Zira Kur’an'in biiyiik bir bolii-
miinii kapsayan kissalarin fonksiyonunu sadece Hz. Peygamberi
teselli etmek, Islam’m evrenselligini vurgulamak gibi yan ¢ikarim-
lara baglamak, kissa tekniginin asil fonksiyonunu arka plana it-
mektir. Clinkii kissalarla, Kur’an'in temel amaglar1 muhataba edebi

ve etkili bir tarzda aktarilmasi hedeflenmistir. Bir bagska agidan
135
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Kur'an'da kissa teknigi ozellikle model olay ve &rnek kisilikler
etrafinda hayattan bir kesit ve bes tiimel ilkenin tikel uygulamalar1
olarak iglev gérmektedir. Bu da kissalarin bes tiimel amacin muha-
taba etkili bir tarzda iletilmesi yan sira fert ve toplumlar i¢in fitra-
ta uygun hayat modelleri olusturduklar: anlamina gelmektedir. Bu
modellerler o6ncelikle Kur'an’m hitap ettigi cahiliye Araplarinin
icinde bulundugu zorunlu ihtiyaglar1 resmetmekte ve bu ihtiyacla-
rin en giizel sekilde nasil giderilecegini kissa teknigi ile pratik bir
sekilde onlara sunmaktadir. Niizul donemi sonrasi1 Miisliimanlari
icin de kissalar muhataplar1 olan cahiliye Araplarinin yukarida
siraladigimiz zaruri ihtiyaclar dikkate alinarak yeniden bir model
olusturmakta ve yine Kur’an’in temel gayeleri olan beg tiimel ama-

cin altint ¢izmektedir.

—

—_—
_—

Role of the Story as a Narrative Technique
in Expresign the Basic Purposes of the Qur'an

Citation/©: Yavuz, Omer Faruk, (2009). Role of the Story as a Narrative Technique in
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Abstract: The main purpose of sending Kor'an to people, to protect life, religion, property,
generation and mental of people. Many narrative techniques are used while these
goals are being transferred to the person to contact with the message. One of the
most important of these techniques is the story (kissa). This technique is not used to
relieve Prophet Muhammed but to express the five main purposes of the Quran that
are mentioned above. For this reason, in thise study we will deal with the main pur-
poses of of the Qur'an and the story that is one of the techniques which carry these
purposes to the collocutor. In the end we will take up the role of this technique in ex-
pressing of basic purposes of Qur'an with many samples from the Quran.
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islam’in Temel Inanglar1 Etrafinda Olusan
“Mitolojik” Kiiltiir: “Islam Mitolojisi”

Yahut Islam Ilahiyatinin ihmal Edilmis Onemli
Bir Sorunsali (Bir “mise-en-question” Denemesi)”

Ahmet Yasar OCAK™

Atifl©: Ocak, Ahmet Yasar (2009). islam’in Temel Inanglar Etrafinda Olusan “Mitolojik”
Kiiltdir: “Islam Mitolojisi”, Milel ve Nihal, 6 (1), 137-163.

Ozet: Bu makalede, biz 6ncelikle, islam kdltiir tarihindeki belli bir takim sartlarin sevkiyle
olusan bir fenomen olan “islami mitoloji’den sz edecegiz. Sonra islam'in temel
inanglariyla ilgili metinlerdeki dini mitolojik boyuta dikkat ¢cekmeye calisacak ve bu
metinler etrafinda bilimsel bir tartisma alani agmayi hedeflemekteyiz. Bu makale
Frenkge tabiriyle bir “mise-en-question” denemesidir; dolayisiyla bu sorunsalin ¢6-
zim konusunda bir ilk adim olarak kabul edilmeyi timit etmektedir. Bahis konusu bu
sorunsal, islam ilahiyat killtiirinin pek gok bakimlardan énemli bu boyutu, kisaca
adlandirmamiz gerekirse, bizim “simdilik” kaydiyla kullandigimiz bir terimle, “islam
mitolojisi"dir. Bu terim bilindidi gibi yeni degildir ve uzun zamandan beri zaten kulla-
nilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: islam mitolojisi, dini mitoloji, mise-en-question, islamic theology,
mitolojik Kultdir.

Terminoloji ve Kavramsal Cerceve

[slam mitolojisi terimiyle kastedilen nedir? Veya bu terimden ne
anlagilmalidir yahut ne anlasilmamalidir? Hatta “Islam’da mitoloji

olur mu? Bu iki kavram nasil bir araya getirilebilir?” sorular1 her-

Makalenin taslak metnini okuyarak ozellikle Islam mitolojisinin ikonografik
boyutu {izerindeki degerli fikirleriyle katkida bulunan Saym Serpil Bagci'ya te-
sekkiir ediyorum.

Prof. Dr., Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Boliimii.
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halde bu yaziy1 okuyacak olanlarin hakli olarak hatirlarina gelecek
olan ilk sorulardandr.

Hemen belirtelim ki, bu terimin ilk kelimesi olan “Islam”dan
kasit siiphe yok ki, Kur'an-1 Kerim’de yazili olup, Peygamber’in
teblig edip hayata gecirdigi, IslAam’in ana inang, ibadet, ahlak ve
muamelat kurallarindan olusan cercevesi, kisaca bizatihi Islam
dini degil, fakat Peygamber’in vefat: sonucu onun kisisel karizma-
sinin ortadan kalkmasinin ardindan, eski kavmi zihniyetlerin ye-
niden devreye girmesiyle baslayan tarihsel siire¢ i¢inde olusan
Islam anlayis1 ve bu anlayisin yarattig1 kiiltiirdiir. O halde bu te-
rimle kastettigimiz, “Islam’in yayilmaya bagladig1 ilk donemlerden
itibaren, basta Arap yarimadast Araplari olmak iizere, Islam idare-
sine dahil olan mubhtelif halklarin kiiltiirlerinden degisik yollar ve
vesilelerle Islam kiiltiiriine gecen, ama Islami renk ve kaliplarla
yeniden {iretilerek benimsenen, 6ziimsenen; Islam kaltiirii iceri-
sinde yayilip —tabir caizse- “Islamilesen”, dolayisiyla muhtelif {s-
lam ilahiyat kaynaklarinda yer bularak halk arasinda inang¢ unsu-
runa doniisen, edebiyat ve sanat {iriinlerine konu veya ilham kay-
nag1 olan bir “mitolojiler biitiiniidiir”. Bagka bir ifadeyle “Islam
mitolojisi” dedigimiz sey, tarihsel siireg icerisinde onun inang esas-
larina eklemlenen mitolojik dini unsurlar biitiiniidiir; bu makale
cercevesinde bu terimden anlasilmasini istedigimiz sey de iste
budur.

O halde ikinci kavram, mitoloji ne demektir ve Islam ile nasil
ve nereden iligkilendiriliyor denilirse, biz burada, miinhasiran
profesyonel bir mitoloji tarifi yapmak durumunda olmamakla
beraber, sunu sdyleyebiliriz: Eski Yunanca (Grekge) mithos (=s6z)
kelimesinden gelen bu kavramin bugiine kadar “efradini cami,

v A . o[ . 1 .
agyarini mani” bir tarifi uzmanlarinca dahi yapilamamstir™. Ciin-

1 Bu konudaki tartismalar ve degisik tarifler ve goriisler igin ornegin bk. E. A.
Gardner, “Mythology”, Encyclopaedia of Religion and Ethics, ed. J. Hastings, 1914,
vol.. VII ; M. Eliade, Aspects du Mythe, Gallimard, Paris 1963 (Tiirkgesi: Mitlerin
Ozellikleri, cev. Sema Rifat, Simavi (Hiirriyet) yaymlari, Istanbul 1993; &zellikle
bk. ss. 12-26; Sinasi Giindiiz, Mitoloji ile Inang Arasinda: Ortadogu Dinsel Gelenek-
leri Uzerine Yazilar, Etiit Yay., Samsun 1998, ss. 25-34; Metin And, Minyatiirlerle
Osmanhi-Islam Mitolgyasi, YKY., Istanbul 2007, ss. 26-33. Bu konu ad1 gegen eser-
lerin gosterilen sayfalarinda enine boyuna tartisilmaktadir,
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kii, mitlerin tarihsel, felsefi, sosyolojik, psikolojik ve tabii ki folklo-
rik ve itikadi olmak tizere dikkate alinmasi gereken pek ¢ok komp-
leks boyutu vardir. Bununla beraber biz bu makale cercevesinde
“mitoloji”den kisaca “kozmik bir durumu, bir tabiat hadisesini,
yaratilis olgusunu zamamn olmayan kutsal bir tarih anlayis: icinde
tabiatiistii motiflerle i¢ ice ge¢mis bir sekilde bize nakleden bir

V77 .

anlatim”1 kastettigimizi belirtelim. Tiirk¢e’ye daha ¢ok “mit”, “mi-

”

tos” veya “mitoloji” olarak aktarilan bu Grekge kavramin
(mythos), bilindigi gibi Bat1 dillerinde “mit” (myth, mythe) sekline
doniistiigiinii, “mitoloji”nin ise “mit”leri, yahut “mitos”lar1 incele-
yen bir bilim dali oldugunu bir kere daha hatirlatalim ve bizim bu
makale gercevesinde kastettiimiz “mitoloji”nin miinhasiran “Is-
lami dini mitoloji”, yahut Islami dini mitler oldugunu vurgulaya-
lim. Yani bizim ilgilendigimiz mitoloji, IslAm’in temel inanglariyla
ilgili olarak, cizdigimiz sirurlar dahilinde Islam kiiltiirii iginde olu-
san “dini mitoloji”dir. Fars¢a’'daki efsane ile Arapca’daki {iisthire
(cogulu esatir) kelimesi de zaman zaman “masal” anlaminda kul-
lanilmakla beraber, “mit”, yahut “mitoloji” anlaminda da kulla-
milmaktadir’.

Bu makalenin basghiginda yer alan “Islam mitolojisi” kavrami-
n1 boylece bir dl¢lide agikliga kavusturmaya galistiktan sonra, sim-
di asil meseleye gelebiliriz. Yukarida da deginildigi iizere Islam’in
dini inanglar1 etrafinda mitolojik bir kiiltiiriin mevcudiyeti, yeni
farkina varilan bir olgu degildir. Eski Miisliiman alimler, genellik-
le Islam toplumlariyla birlikte yasayan Miisliiman olmus veya
olmamis Yahudiler araciligiyla ithal edilenlere referans vererek,
gercekte onlar aracihifiyla girmis olsun olmasi, Islam toplumlar
arasinda kabul gorerek yiizyillar boyu yasatilan, énemli Islami
kaynaklarda bile yer bulabilen mitolojik unsurlara Israiliyyat de-
miglerdir’. Onlarin bu terimle kastettikleri de bizim vurguladig-

2 Aslinda muhtemelen Arapga olmamakla beraber Arapgalasmis bir kelime olan
ustiire'nin ¢ogulu esdtir'in, tam olarak mitoloji anlamina karsilik gelmedigini
distinenler de vardir.
3 Isrdiliyyat meselesinin Tefsir kaynaklarina yansimasi, merhum Abdullah Ay-
demir tarafindan su kitabinda vaktiyle ele alinarak etrafli bir sekilde incelen-
misti: Tefsirde Isrdiliyydt, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yay., Ankara 1979. 139
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miz mitolojik boyuttan bagka bir sey degildir. Onlar da daha ¢ok
onceleri Islam inanglar1 arasina bir takim mitolojik unsurlarin gir-
digini fark ederek bunlari topluca, zikredilen terimle adlandirmis-
lar ve hem Miisliimanlarin dikkatini ¢cekmisler, hem de reddetmis-
lerdir. Fakat dikkat edilirse bu terim ister istemez s6z konusu mito-
lojik inang¢ unsurlarinin sanki yalnizca Yahudiler araciligiyla gir-
mis oldugu izlenimini uyandirir. Oysa gercekte Islam kiiltiiriinde-
ki mitolojik unsurlarin giris kanali boyle tek degil, bugiin Orta
Dogu denilen bolge basta olmak tizere, fetihlerle beraber genisle-
yen Islam cografyasindaki degisik bolgeler, buralardaki halklar ve
eski dinler kadar cesitlidir. Bu itibarla Israiliyyat terimini bu genis

perspektif icinde anlamak uygun olacaktir.

Ne var ki bu terim:

a) Tek bir mengee atifta bulundugu;

b) Dolayisiyla tek bir giris kanalini ¢agristirdigy;

c) Islam kiiltiiriine dahil olan mitolojik unsurlarin &zellikle bu
kiiltiir icinde bir “yeniden {iretilme” siirecine tabi oldugu gercegi-
ne vurgu yapmadigi;

d) Ayrica, zamanimizda mitolojik arastirmalarin zenginles-
mesi ve gesitlenmesi sebebiyle bu cesitliligi ¢agristirmadigr icin
kanaatimizce yetersizdir.

Israiliyyat yerine en azindan simdilik Islam mitolojisi terimi-
nin kullanilmasi, bu terimin 6zellikle,

1- Mitolojik unsurlarmn Islam kiiltiirii igine niifuz ederek bu

dinin halk arasinda bazi inang esaslar1 haline geldigine,

2- O kiiltiir cercevesinde yeni bir hayat sahasi bularak yeni
goriinimlerle ortaya ¢ikmis oldugu gergegine atifta bulundugu

i¢in kanaatimizce daha kapsayicidir.

Bu son noktanin ¢ok iyi ayirt edilmesi gerekiyor. Bununla
dikkat cekmek istedigimiz husus, s6z konusu “mitolojik” unsurla-
rin, hangi menge’lerden hangi yollar ve bicimlerle nakledilmisler-
se, Islam toplumlar ve kiiltiirii igerisinde aynen kalmadiklari, bu

toplumlar icinde uzun bir siiregte Islami inang unsurlarinin kav-
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ramlar1 aracilifiyla yeniden iiretilmek suretiyle degiserek veya
doniiserek o inanglar1 agiklayici bir fonksiyon icra ettikleri igin yeni
goriinlimler altinda yasamay1 siirdiirebildikleri gercegidir. Bu
gercek aym zamanda, bu mitolojik unsurlarin neden Islam kiiltiirii
icinde yasama imkani elde ettiklerini de izah eder. Aksi halde, bu
unsurlarin yagsama imkanini bulabilmeleri, sosyolojik olarak im-

kansiz olurdu. Bu konuya asagida tekrar donecegiz.
“Islam Mitolojisi” Neden Onemlidir?

Bu satirlarin yazari gesitli ¢alismalari, miinhasiran yirmi ii¢ yil
once yaymimlamis oldugu, Islam inang ve geleneklerinde Hizir ko-
nusuna tahsis ettigi bir calismasi vesilesiyle®, islami bilimlerin
degisik disiplinlerine ait kaynaklarda rastladig1 yiginla mitolojik
malzeme kargisinda diistinme imkanini bulmustu. Ciinkii “Kur’an-
1 Kerim’de anlatildigina gore, Hz. Musa’ya kisa bir siire yol arka-
daslig1 yapan ve hakkinda yalnizca, kendisine Allah tarafindan
ilim verilmis bir kul mealinde, ismi dahi zikredilmeksizin tek bir
ibare bulunan bir sahsiyet hakkinda®, zamanla nasil oluyor da
biitiin Islam diinyasinda malum bir Hizir kiiltii yaratilabiliyor, en
iist kademeden en alt kademeye kadar Miisliiman halklarin inanct
haline gelebiliyor ve hakkinda muazzam bir malzeme yigin biri-
kebiliyor?” sorusu zihnine takilmisti. Bu vesileyle “bu imajin nasil
tesekkiil ettigi, nasil ve nerelerden alintilanarak Islami kaynaklara
dahil edildigi ve yiizlerce yil bunlarda nasil bu kadar yer bulabil-
digi?” sorularini cevaplandirmaya calisirken, sonucta bu imaj
yaratan malzemenin, islam ilahiyat kiiltiiriiniin ¢ok zengin mitolo-
jik bir boyutuna isaret ettigi ve bunun, {izerinde ciddi bir gekilde
calisilmas1 gereken Islam kiiltiir tarihinin 6nemli bir sorunsalin

olusturdugu kanaatine ulasmustz..

Iste bu makalenin amaci, Islam kiiltiir tarihi icinde, belli bir
takim sartlarin sevkiyle olusan genis anlamiyla bir “Islam mitoloji-

si” olgusuna kisaca isaret ettikten sonra, asil, bunun 6nemli bir

pargast olan, Islam’in temel inanglariyla ilgili olarak Islam kaynak-

4 Islam-Tiirk Inanclarinda Hizir Yahut szzr—flyus Kiiltii, Turk Kiiltirinii Arastirma
Enstitiisii Yay., Ankara 1985.
5 Bk. Kehf Stresi, ayet: 65. 141
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larinda mevcut mitolojik malzemenin olusturdugu dini mitoloji
boyutunu gilindeme getirerek iizerine dikkat ¢ekmek; hakkindaki
diisiincelerimizi ortaya koymak suretiyle bilimsel bir tartisma aga-
rak olgunlastirmaga calismaktir. Bu makale -alt bashkta da goriil-
diigii tizere- Frenkge tabiriyle bir “mise-en-question” denemesidir;
dolayisiyla bu sorunsalin ¢oziimii konusunda bir ilk adim olarak
kabul edilmeyi iimit etmektedir. Bahis konusu bu sorunsal, Islam
ilahiyat kiiltirtiniin pek ¢ok bakimlardan 6nemli bu boyutu, kisaca
adlandirmamiz gerekirse, bizim “simdilik” kaydiyla kullandigimiz
bir terimle, “Islam mitolojisi”dir. Bu terim bilindigi gibi yeni de-
gildir ve uzun zamandan beri zaten kullanilmaktadir®. Biz bu te-
rimden sahsen ne anladigimizi ve ne kastettigimizi yukarida kisaca
acgiklamaga calistik.

Islam kiiltiirii igindeki dini mitolojik boyut, hig siiphesiz ki
sadece bizim burada ele alacagimiz yoniinden ibaret degildir. Ex-
ken Islam tarihindeki hilafet miicadeleleri sonucunda ortaya gik-
Imamiye, Ismailiye, Nusayriye vb. kollarinda, hatta Siinni halk
arasinda, muazzam bir dini mitolojik kiiltiirlin mevcudiyeti de
unutulmamalidir. Bu &yle bir kiiltiirdiir ki, kokiinii tarihsel bir
olgudan almus, bu olgu etrafinda inanilmaz zenginlikte bir mitoloji
yaratmis, bu mitolojiden de kendi mantig: icinde giiglii bir teoloji
olusturmustur’. Sadece bu bile genel anlamda Islam mitolojisi
dendigi zaman, nasil devasa bir olgudan soz edildigini gdstermege
tek basina yeterlidir. Bu itibarla eldeki bu makaleyi okurken, bura-
da bahis konusu edilen mitolojinin, yukarida belirttigimiz gerge-

veyle sinurli oldugunun hatirdan ¢ikarilmamasinda yarar vardir

¢ Bu konuda Tiirkiye’de yeni yayimlanmuisg bir kitab1 da burada zikredelim: Zeki
Tez, Mitolojinin Kiiltiirel Tarihi: Dogu ve Islam Mitolojisi, Doruk Yay., Istanbul
2008.

7 Bu konu belki bir on on bes yil 6nce tarafimizdan Hacettepe Universitesi Tarih
Boliimii'nde bazi Héhiyatgl ve Sanat Tarihgisi meslektaslardan olusan sinirli bir
grup cercevesinde ele alinmis, tartisilmis ve sonugta uluslar arasi bir katilimla
gerceklestirilen bir kitap olarak somutlasmusti: Tarihten Teolojiye: Islam Inangla-
rinda Hz. Ali, Tiirk Tarih Kurumu Yay.,, Ankara 2005 (ingilizce versiyonu: From
History to Theology: Ali in Islamic Beliefs, Tiirk Tarih Kurumu Yay., Ankara 2005).
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Kisaca bizim bu gerceve icerisinde ele almay1 hedefledigimiz
ana problem, Islam kiiltiirii igindeki az 6nce isaret ettigimiz genis
anlamda mitolojik unsurlar yahut konular degil, sadece ve sadece
Kur’an-1 Kerim’de yer alan Islam’in temel inanglar1 etrafinda yara-
tilan kiiltiirle sinirl olan, dini mahiyetteki mitolojik boyuttur. Aksi
halde Islam kiiltiiriiniin biitiinii cercevesinde bir mitolojik boyutu
burada bahis konusu etmek, “sahilsiz bir ummana dalmak”tan
farksiz olacaktir, ki bizim burada bdyle bir niyetimiz olmadigini

hemen belirtelim.

Simdi, asil konumuza yogunlasmadan once, su iki soruyu

sormamiz lazim geliyor:
1) Bu konu neden bir sorunsaldir?

2) Bu sorunsalin ¢6ziimii Islam ilahiyat: kiiltiiriine ve arastir-

malarina ne katacaktir?

Islami kaynaklarda, 6zellikle de modern zamanlar dncesi ka-
leme alinmis, -asagida belli kategori ve gruplar altinda zikredile-
cek olan kaynaklarda, Islam’m “amentii”sii icindeki, Melekler,
Peygamberler, Ahiret inanci ve hayati, onunla baglantili kavramlar
(Kiyamet, Kiyamet giinii, Kiyamet alametleri, bunlarla ilgili Dec-
cal, Mehdi, Dabbetii’l-Arz Ahiret ahvali, Mahser, Mizan, Hesap,
Sirat, Cennet, Cehennem ve oralardaki hayat vb.), yani
“eskatolojik” kiiltiir cercevesindeki inang temelleriyle ilgili mebzul
miktarda mitolojik malzemenin bulundugu, esasinda uzun bir
siireden beri bilinmektedir. Hatta kimine gore “Selefiyeci”, kimine
gore “Modernist” tabir edilen bazi Islam alimlerince, 19. yiizyildan
beri bu mitolojik unsurlarin s6z konusu kaynaklardan temizlen-
mesi gerektigi dile getirilmis, giintimiizde de aymn fikri savunanlar
olmustur ve olmaktadir. Oysa bizim bu sorunsali giindeme getir-
mek isteyisimiz, boyle tasfiyeci radikal bir tavir sergilemenin ote-
sinde, tamamen bilimsel bir amag tasimaktadir. Baska bir deyisle
bu sorunsali yaratan mitolojik kiiltiiriin olusum sartlarini ve fonk-
siyonlarini anlamaya, anlatmaya ¢alismaktir. Bizim bu yaklasimi-
miz belki bazilarinca “maltimu 1lam” olarak degerlendirilebilecek,

“bu zaten bilinmeyen bir sey miydi?” denilecektir. Ne var ki, biraz
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daha yakindan bakildiginda bu iyi bilindigi zannedilen seyin as-
Iinda pek de iyi bilinmediginin farkina varilacaktir. Ciinkii gore-
bildigimiz kadariyla bugiine kadar, bu konunun bir “Islam kiiltiir
tarihi veya Islam ilahiyat: sorunsali” olarak miinhasiran ele alinip
arastirma konusu yapildigina, yazili olarak bilimsel bir yaklasimla
tartisildigina sahsen sahit olmus degﬂizs. Mesela:

* Islam’in temel inanglar1 etrafinda bir mitolojik kiiltiir biriki-
minden s6z edilip edilemeyecegi;

* Eger s0z edilebilecekse “mitolojik kiiltiir”den ne anlasilmasi
lazim geldigi;

* Nelerin mitolojik unsurlar oldugu, bunlarin nasil, hangi kri-
terlere gore teshis ve tespit edilecegi;

* Kokenlerinin nasil tanimlamip ortaya ¢ikarilacag;

* Bir envanter yapilmasinin liizumu, bu konuda nasil bir yon-
tem uygulanacagy;

* Mitolojik unsurlarin analizinde hangi yontemlere basvuru-
labilecegi;

* Bunlarin Islam toplumlariin itikadi, toplumsal ve kiiltiirel
hayatlarinda ne gibi roller oynadiklari, nasil bir yer isgal ettikleri
vb.

sorularin ciddi bir bi¢cimde ele alinip tartisildigini, cevaplari-
nin bulunmaya calisildigini, bu konuda bir metodoloji arayisina
girisildigini sahsen duymadigimiz1 belirtelim. Iste yukarida sirala-
digimiz bu ve benzeri cevaplandirilmamis sorular sebebiyle Is-
lam’in temel inanglar1 etrafinda olusan bu “Islam mitolojisi”, bizce

bir “Islam ilahiyat kiiltiirii sorunsali” olarak degerlendirilmelidir.

Bu sorunsalin ¢6ziilmeye calisilmasi ise:

* Oncelikle verimli bir bilimsel kazang olacaktr.

* Islam’in Ehl-i Siinnet diginda kabul edilen bazi mezhepleri-
nin inang diinyalarinin ciddi bir bi¢cimde analiz edilerek anlagilma-

sina katki saglayacaktir..

8  “Islam mitolojisi” konusunda internet ortaminda bazi yerli ve yabana sitelerde
popiiler nitelikli yazilar ve tartisma ortamlar1 bulunmaktadir. Bizim kastettigi-
miz tartismalar bunlar degil, ama ciddi Islam ilahiyat ve kiiltiir tarihi tartigma-
laridr.
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* Bu gergevede Islam 6ncesi geleneklerin, inanglarin Islamileg-
tirilmesi siirecinin ortaya cikarilmasi, Islim inancin1 benimsemis
farkli toplumlarin geleneklerini hangi sartlarda yasatabildiklerini,
bu sartlarin kapsayiciliklarin ve baglayici 6gelerini anlamamizi
saglayabilecektir.

* [slami kaynaklardaki metinlerin mitolojik unsurlar ve motif-
ler baglaminda ¢oziimlenmesi, ne zaman, nerede, hangi sartlarda
yazildiklarinin belirlenmesi, metin ve geviri olarak bilimsel yayin-
larinin yapilmasi Islam 6ncesi mitlerin icsellestirilme nedenlerin ve
yontemlerinin anlasilmasina katki yapacaktir.

* Ayrica, Islam teolojisi acisindan da, kafasi ister istemez belli
olctide bugiintin pozitivist (bu kelimeyi burada “akilci, gergekei”
anlaminda miispet yoniiyle kullaniyoruz) diisiinmeye alismis
Miisliiman zihinlerin aydinlanmasi, tatmin edilmesi suretiyle Is-
lam’in daha iyi ve daha dogru algilanmasina yol acacaktir.

* Belki de en 6nemlisi, Kur’an-1 Kerim’in daha iyi anlasilmasi-
na katkida bulunarak Miisliiman toplumlarin pek ¢cok bakimlardan
da Islam kiiltiiriine yeniden bir canlilik, iiretkenlik ve yaraticilik
kazandirmalarina vesile olabilecek zihinsel bir berraklik olustura-
bilecektir.

* Islami kaynaklardaki mitolojik malzemenin sebep oldugu
bir takim “Islamilesmis” ama Islam’la ilgili olmayan inang unsurla-
1 ortaya ¢ikacak, dolayisiyla Miisliimanlarin inang diinyalar1 ay-
dinlanacaktir.

* Bununla baglantili olarak Miisliimanlarin, yasadiklar1 diin-
yay1 gercekci bir bakis agisiyla anlamalarini kolaylastirma konu-
sunda -hig siiphesiz uzun, ama yararli- bir siirece girilmis olacak-

tir.

Bugiin surasi inkar edilemez sosyolojik ve tarihsel bir gercek-
liktir ki, mitler ve dolayisiyla mitolojik metot, genelde diinya kiil-
tiirlerini, 6zelde diinya toplumlarini ve inanglarini analiz etmede,
anlamada ve anlamlandirmada ihmal edilmeyecek bir vasitadir.
Dolayistyla mitolojilerin bir anlamda dinler tarihinin de ana mal-
zemelerinden oldugu unutulmalidir. Bat1 diinyasinda Rénesans’la
baslayan hiimanizm akimu ile antik mitoloji meraki ve bu mitoloji-
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nin metinleri {izerindeki ¢alismalarla baslayan mitoloji arastirma-
lar1 giintimiize kadar gelmis, ¢ok zengin ve 6nemli yaymlarin or-
taya ¢ikmasiyla sonuglanmstir.

Bugiin artik diinyanin —gorece ilkel veya gelismis- gesitli top-
lumlarinin mitolojileri tizerinde yiginla yayin yapilmis ve yapil-
maya devam edilmektedir. Yaklasik olarak 20. yiizyilin baslarin-
dan sonra Batili uzmanlar, antik Misir, iran, Mezopotamya ve ozel-
likle antik Yunan ve Roma mitolojileri alaninda akademik ve po-
piiler nitelikli muazzam bir literatiir olusturduklar1 gibi,
1950’lerden beri de Kuzey, Orta ve Giiney Amerika’da yasamis
Aztek, Toltek, Inka ve Maya toplumlarimin, Kuzey Amerika Kizil-
derililerinin ve diger cesitli diinya milletlerinin, hatta kiiciik etnik
gruplarin mitolojileriyle ilgili pek cok yaym ortaya ¢ikmistir. Unlii
dinler tarihgisi Mircea Eliade basta olmak {izere, Georges Dumézil,
Stith Thompson, Joseph Campbell gibi diinyaca {inli uzmanlar,
diinya mitolojileri {izerinde ¢ok kapsamli, aydinlatici ve mukaye-
seli metodoloji kitaplari, mitoloji incelemeleri yayimladilar®. Bun-

® M. Eliade’in dinler tarihi ile ilgili taninmis eserlerinin disinda, miinhasiran
mitoloji ile alakal1 olarak da pek ¢ok ¢alismasi vardir ki bunlar arasinda 6zellik-
le sunlar zikredilebilir: Cosmos and History: The Myth of the Eternal Return, ing
cev: W. Trask, NJ: Princeton University Press, Princeton 1954 (Tiirkgesi i¢in bk.
asagida dipnot 8); Myths, Dreams and Mysteries:Tthe Encounter between
Contemporary Faiths and Archaic Realities, ing ¢ev: P. Mairet, Harvill Press,
London 1960; Myth and Reality, 1ng cev. W. Trask, Harper and Row, New York
1963. Eliade’in editorliigiinii yaptign The Encyclopedia of Religion (Collier
Macmillan, New York 1987, 16 cilt) ile James Hastings’in editorliigiinde yayim-
lanan Encyclopaedia of Religion and Ethics’i ile (1908 -1927, 12 cilt) de bu gerceve-
de zikredilebilir. Unlii Fransiz uzman Georges Dumésil'in ayni zamanda fevka-
lade bir metodolojik ¢alisma olan su kitab1 da ¢ok 6nemlidir: Miythe et Epopée,
Gallimard, Paris 1986, 5. bs., 3 cilt; Stith Thompson, Motif Index of Folk Literature:
A Classification of Narrative Elements in Tales, Ballads, Myths..., Indiana
University Press, 6 cilt (Thompson'un bu dev eseri, her tiirlii edebi anlati sekil-
lerinde ve bu arada diinya mitolojilerinde, efsane, destan ve masallarinda 6ne
¢ikan tim motiflerin sistematik, karsilastirmali, agiklamali ve drneklemeli bir
katalogudur. Bu ozelligi ile heniiz benzeri yapilmamigstir ve mitoloji ¢alismala-
rinda ¢ok 6nemlidir); J. Campbell i¢in asagiya, bir sonraki dipnota bk. Bunlarm
disinda ansiklopedik mahiyette diinya mitolojilerini i¢ine almakta olup her ko-
nusu ayr1 bir uzman tarafindan kaleme alinmis 6nemli genel ¢alismalar da var-
dir. Msl. bk. New Larousse, Encyclopaedia of Mythology, London-New York-
Sidney-Toronto 1968, Dictionnaire des Mythologies, ed. Yves Bonnefoy,
Flammarion, Paris 1981, 2 cilt (Tiirkgesi: Mitolojiler Sézliigii, yayimnlayan: Levent
Yilmaz, Dost Kitabevi, Ankara 2000, 2 cilt).
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lardan bazilar1 yaklasik 1990’lardan beri de Tiirkce'ye ¢evrilmek-
tedir. Bu cevrilenler tabiatiyla daha ¢ok, Joseph Campbell’dan ve
digerlerinden yapilan ceviriler gibi'® popiiler nitelikli ¢aligmalar
veya M. Eliade’dan yapilan bilimsel cevirilerdir™. Tiirkiye’de de
antik Yunan ve Anadolu mitolojisine dair Halikarnas Balikgis
(Cevat Sakir Kabaagach)', Azra Erhat®, son yillarda Siimerolog
Muazzez Ilmiye Ci1g"* ve baskalar1 daha ziyade populer nitelikli
yayinlar yaptilar.

Islam diinyasma gelince, daha 10. yiizyil gibi oldukca erken
sayilabilecek bir devirde, Gazneliler zamaninda, tinlii sair Firdevsi
(6l. 1020) tarafindan diizenlenerek nazmen kaleme alinan Iranli-
lar'in meshur Sehname’si, yiizlerce yil gesitli Miisliiman milletlerin
tarih algilayislarini, edebiyatlarini derinden etkiledigi gibi, Bati’da
ve Tiirkiye’de ¢ok erkenden tanindi ve bir¢ok metin nesrinin, ¢evi-

. 15
rinin konusu oldu

Tiirk toplumlarinin mitolojileri ise Ziya Gokalp’le baslayan bir
ivme ile incelenmege basladi. Bu alanda daha sonra Abdiilkadir

10 J. Campbell'in Tanrimin Maskeleri dizisinden Tiirkce’ye aktarilan genel mitoloji
caligmalarma 6rnek olarak Ankara’da imge Kitabevi'nce 1992’den 1995’e kadar
yayimlananlar sirastyla sunlardur. Ilkel Mitoloji (1992), Bat: Mitolojisi (1992), Yara-
tict Mitoloji (1994), Dogu Mitolojisi (1995). Ayru kitabevi ayrica Kizilderili, Hin-
du ve Cin-Japon mitolojileriyle ilgili ¢eviriler de yayimlamistir:

11 Eliade’dan mitoloji alamnda bilhassa su geviriler dikkate deger: Mitlerin Ozellik-
leri, cev. Sema Rifat, Simavi yaymlari, istanbul 1993, Ebed; Déniis Mitosu, gev.
Umit Altay, Istanbul 1994.

12 Yazarin su iki eserini popiiler mitolojik calismalarina 6rnek verebiliriz: Anadolu
Efsaneleri, Istanbul 1954; Anadolu Tanriar:, Istanbul 1955.

13 Mitoloji Sozliigii, Remzi Kitabevi, Istanbul 1972. Bu sozliik aslinda, Yunan ve
Roma mitolojisi basta olmak iizere bir diinya mitolojileri 6zeti mahiyetinde bir
calismadir. Behget Necatigil’in 100 Soruda Mitologia (Gergek Yay., Istanbul 1962)
isimli eseri de popiiler bir ¢alismadir.

14 M. flmiye C1g'in kitaplari, bilimsel olmaktan ziyade, Yahudilik, Hiristiyanlik ve
Islam inanglarinin aslinda Mezopotamya mitolojilerinden etkiledigini ispatla-
mak igin yazilmis ilging, ama ¢ogu defa ideolojik yaklasimlar ihtiva eden calis-
malardir, ki hepsi de Kaynak Yayinlar1 arasinda ¢ikan belli baghlar1 sunlardir:
Kur’an Incil ve Tevrat'm Sumer'deki Kokeni, Istanbul 1995; Ibrahim Peygamber-
Sumer Yazilarina ve Arkeolojik Buluntulara Gore, Istanbul 1997; Ortadogu Uygarlik
Mirasy, Istanbul 2002; Sumer Hayvan Masallar1", Istanbul 2003.

15 Sehname'nin Tiirkge gevirisi igin bk. Firdevsi, Sehnime, ¢ev. Necati Lugal, Sark-
Islam Klasikleri : 10, Devlet Kitaplar1 Miid{irliigii, Istanbul 1967-1968, 2. bs. 147
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inan ve 6zellikle Bahaeddin Ogel™ ve Emel Esin'’ yararl calisma-
lar ortaya koydular. Bu arada Tiirk mitolojisinin 6nemli pargalar1
olan destanlar alaninda metin analizleri yoniinde bazi ¢alismalar
ve metin nesirleri de yapildi. Bu tiir ¢alismalar halen iiniversitele-
rin Tiirk Dili ve Edebiyati boliimlerinde, Tiirkiyat Arastirmalar
Enstitiileri'nde devam etmektedir. Ama biitiin bunlar daha genel
bir cercevede mitolojik metodoloji baglaminda toplumsal kiiltiir
analizleri cercevesinde bir zemine oturulmadan yapilmaktadir.
Tiirk seyirlik sanatlarinin ¢ok veléid uzmani merhum Metin And’in
¢ok yakin bir ge¢miste Osmanli mitolojisi lizerinde yayimladig:
gergekten orijinal calismay1 da bu vesileyle burada zikredelim™®.

Yukarida da temas ettigimiz {izere, bu makale cercevesinde
ise biz, -bir kere daha vurgulayalim, bugiine kadar en azindan
bilimsel yayin boyutuyla- iizerinde pek durulmamus, dolayisiyla
tartisilmamus, oysa, gerek ilahiyat, gerekse Islam kiiltiir tarihi agi-
sindan ¢ok onemli oldugunu, dolayistyla ciddi bir sekilde iizerine
egilinmesi gerektigine inandigimiz Islam mitolojisi'nden, -bir kere
daha tekrar edelim- Islam’m temel inanglar1 etrafinda olusmus dini

mitolojiden bahsetmek istiyoruz.
Problemler:
1- Zihniyet Problemi

“Islam mitolojisi” bahis konusu edildiginde karsimiza gikacak olan
problemlerin belki en zorlusu zihniyet problemidir. {lk elde “mito-
loji” kelimesinin 6zellikle antik Yunan ve Roma ile ilgili ¢cagrisim-
lar1 sebebiyle bu terime bazi itirazlarin ileri siiriilecegini tahmin
etmek bir kehanet degildir. Bu itirazlardan belki en siddetlisi, biza-
tihi Miisliimanlarin bilimsel zihniyet diinyast ile ilgili olup, 6zellik-
le geleneksel Islami bilim anlayisi ile yetismis Miisliiman muhafa-
zakar cevrelerden gelebilecek itirazlaridir. Tefsir, hadis, tasavvuf

gibi geleneksel Islami bilimlere dair kaynaklarla yillarca hasir nesir

16 Tiirk Mitolojisi, Selguklu Arastirmalar1 Enstitiisii Yay., I. Cilt, Ankara 1971, IL
Cilt, Tiirk Tarih Kurumu Yay., Ankara 1995. Murat Uraz’in ayni ad: tagiyan ki-
tab1 ise daha ¢ok popiiler bir eserdir (Tiirk Mitolojisi, Hiisnii Tabiat Matbabasi,
Istanbul 1967).

17 Tiirk Kozmolojisi: [k Devir Uzerine Aragtirmalar, Istanbul 1970.

18 Minyatiirlerle Osmanli-Islém Mitolgyasi, YKY., Istanbul 2007.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Mitolojik” Kiiltiir: “Islam Mitolojisi” (Bir “mise-en-question” Denemesi)

olmakla beraber, bunlari elestirel bir bakis agisiyla okuyarak sor-
gulamayi, analiz etmeyi hayatinda akil etmemis, diistinmemis,
ama onlarda her yazilani birer kutsal inang unsuru gibi algilayan
bu cevreler, bunlar1 sorgulamayi, dolayisiyla elestirmeyi “eski
ulemay1 begenmemezlik”, “iman zaaf1”, “modernistlik”, “oryanta-
listlik” ve hatta “zindiklik” olarak kabul ederler. Bu, karsilasilacak
zihniyet problemlerinin asilmasi en zor olamidir ve baskalarin
zikretmege gerek birakmayacak kadar tek basma oOncelikli bir

problemdir.
2- Teolojik Problemler

Bu zihniyet probleminin tabii sonucu olarak, bahis konusu kaynak-
larda, yani en basta tefsir kaynaklari olmak iizere; Siiler harig, Is-
lam diinyasinda genellikle sahih kabul edilen hadis kaynaklarinda
ve onlarin tefsiri demek olan klasik hadis serhi metinlerinde, mito-
lojik unsurlarin mevcut olup olmadigi, nelere mitoloji olarak baki-
lip bakilamayacag1 problemi karsimiza ¢ikar. Bu bizi 6nce bizzat
Kur'an-1 Kerim’de, sonra da Hadislerde mitolojik unsurlar bulu-
nup bulunamayacag tartismasina gotiiriir ki daha genel bir gerge-
vede “Kur’an-1 Kerim’de mitoloji olup olmadig1” gibi zaman za-
man dile getirilen, oldukca netameli ve hassas bir konuyu karsimi-

za gikarir.

Cok iyi bilindigi iizere, Kur’an-1 Kerim’deki peygamber kissa-
larini (peygamberlerin ve ailelerinin hayatlarinin, teblig gorevlerini
ifa ediglerinin, karsilastiklar1 tepkilerin ve gosterdikleri
micizelerin hikayeleri) veya “Nuh Tufan1”, “Ashab-1 Kehf”, “Zii'l-
karneyn” ve “Musa-Hizir” kissalart gibi kissalar1 ihtiva eden
ayetlerin tebligi esnasinda Peygamber’in Mekkeli aristokrat muha-
taplarinin ilk tepkileri, bunlarin “eskilerin efsanelerinden, mitoloji-
lerinden (esatiru’l-evvelin) baska bir sey olmadigi”’ni sdylemek
olmustu®®. Ciinkii bu kissalarin ¢ogu —bazen ayni bigimde olmasa

9. Bu terim Kur’an-1 Karim’de tam 9 siirede ge¢mektedir ki sirasiyla sunlardir:
En’am, ayet 25: “Hattd (Kur'an hakkinda) tartismak iizere sana geldiklerinde inkdr
edenler “Bu, evvelkilerin efsanelerinden (mitolojilerinden) baska bir sey degildir” dedi-
ler”. Enfal, 31; Nahl, 24: “Onlara “Rabb’in ne indirdi?” denildigi zaman “Oncekilerin
efsaneleri (mitolojileri)” dediler”; Mii’'min(in, 83; Furkan, 5, Neml, 68; Ahkaf, 17;
Kalem, 15; Mutaffiftin, 13. 149
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bile- Araplar’in sifahi kiiltiirlerinde ve o zaman Araplar’ca da ¢ok
iyi bilinen Kitab-1 Mukaddes metinlerinde mevcuttu®. Hatta bilin-
digi gibi, Peygamber bu kissalar1 oradan kopyalamakla veya Ya-
hudi ve Hiristiyan alimlerinden 6grenip aktarmakla itham edil-
mekteydi*. Cok iyi bilindigi {izere, yiizyillar sonra erken sarkiyat
alimleri de, Islam’1 elestirmek amaciyla ayru itirazi yeniden ileri
siirmiislerdi. Ama unutulan su idi ki Islam yeni bir sey getirmedi-
gini, ancak kendinden onceki kitaplarin zamanla tahrife ugramasi

yliziinden onlar1 tashih maksadiyla geldigini zaten soyliiyordu.

Bu konuda bizim agimizdan asil problem ise esasinda su idi:
Bir defa bu kissalarda peygamberlerin i¢lerinden ¢iktiklari, Kur’an
ve Hadis metinlerinde genellikle isimleri pek zikredilmeyen top-
lumlar kimlerdi, tarihsel gerceklikleri ne idi, yasadiklar1 yerler
nereleri idi? Onlardan giiniimiize neler kalmisti? Miisliiman ilahi-
yatgilar yiizlerce yil bu gibi sorularla ciddi ve bilimsel olarak pek
ugrasmadilar, ama halk arasindaki geleneksel olarak kabul goren
rivayetleri yazdiklar1 eserlere koymakla yetindiler’”. Hatta, bu
konuda giintimiiz Miisliiman bilim adamlar1 da modern arastirma
usullerini, antikite arastirmalarini, arkeolojik verileri kullanarak
bugiin hala somut sonuglar ortaya koyabilmis degillerdir”. Oysa

20 Nitekim Enal stiresinin 31. ayetinde bu gercege ima vardir: “Onlara dyetlerimiz
okundugu zaman, "Duyduk, istesek biz de bunun benzerlerini elbette séyleriz. Bu, on-
cekilerin efsanelerinden baska bir sey degildir” dediler”. Bu ayette Mekkeliler'in ben-
zerlerini sdyleyebileceklerini kastettikleri, ayetin hemen ikinci climlesi olarak
isaret edilen “6ncekilerin efsaneleri”dir. Oyle goriiniiyor ki onlar, bu “&ncekile-
rin efsaneleri”ni kastederek Kur’an’in benzerini s6yleyebileceklerini belirtiyor-
lardi. Yani Peygamber’e hitaben, “Bunlar bizim i¢in yeni seyler degil; biz bu ef-
saneleri zaten biliyoruz” demeye getiriyorlardi.

21 Msl. bk. Furkan Stresi, ayet 5: “(Bu Kur'an Muhammed’in baskalarmdan) alip
yazdigr Oncekilerin efsaneleri (mitolojileri)dir. Bunlar ona sabah aksam okunuyor”. Bu
ayette ise, Mekkeliler'ce, Peygamber’in ayet olarak onlara okudugu kissalarin,
Yahudi ve Hiristiyan din adamlarinca ona yazdirildig1 ima edilmektedir.

2 Kur'an1 Kerim’de anlatilan peygamber kissalar1 D Sidersky tarafindan su
kitabinda mitolojik metod ¢ergevesinde inceleme konusu edilmisti: Les Origines
des Légendes Musulmanes dans le Qoran et dans les Vies des Prophetes, Librairie
Orientaliste P. Geuthner, Paris 1933 (Burada bu eseri bize haber veren Saymn
Fikret Tiirkmen’e tesekkiir ediyorum).

2 Bu konularda Sinasi Giindiiz'{in yukarida 16 nolu notta da zikredilen kitab1
(Mitoloji ile Inang Arasinda: Ortadogu Dinsel Gelenekleri Uzerine Yazilar ) bir istisna
tegkil eder. Giindiiz, Tiirkiye’'de ilahiyatcilar arasinda bugiine kadar pek itibar
gormemis bu meselelerde ciddi ¢alismalariyla —takip edilmesini umdugumuz-
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Batililarca yapilan gerek arkeolojik, gerekse antikite arastirmalari-
nin sagladigy veriler, bu sorularin cevaplandirilmasma bugiin

onemli katkilar yapabilecek duruma gelmislerdir.

Ikinci olarak, o toplumlara gonderilen peygamberlere atfen
anlatilmakta olup, Islami literatiirde mficize tabir edilen bazi olay-
lar, -Allah’in tabiat kanunlarina miidahalesi mahiyetinde cereyan
etmis- gercek olaylar mi idi, yoksa -iinlii sarkiyat alimi Louis
Massignon'un da Kehf sfiiresi vesilesiyle soyledigi gibi, Allah'in
mii'minlere bazi ilahi gercekleri aciklamak, bazi ilahi mesajlar
vermek maksadiyla zikrettigi temsiller mi idi?** Nitekim bu tarz
yorumlar1 paylasan Muhammed Abduh, Resid Riza, M. Hiiseyin
Heykel gibi, 19. yiizy1l Islam modernistleri de olmustu. Onlar Pey-
gamberlerin kissalarinda bahsi gecen miicizeleri, modernlesen ve
asla taviz vermeyen, 19. ve 20. yiizyilin koyu pozitivist Bat1 diinya-
s1 karsisinda tabiat olaylariyla agiklamaga, daha dogrusu te'vil
etmege calismislardi. Tiirkiye’de de o zamanlar bazilarinca payla-
silan boyle bir yorum, 19. yiizyil Avrupa’sinin s6zii gegen baskin

pozitivist bakis agisina yorulmustur.

Hadis metinlerine gelince, zaman igerisinde Siinni ve Sii Islam
alimleri tarafindan derlenip tasnif edilmis daha bagka hadis kolek-
siyonlar1 da olmakla beraber, bunlarin en basinda, Islami bilimlerle
ugrasan bugiine kadar yasamis diinyadaki Stinni Miisliiman bilim
adamlar1 arasinda, eskiden tartismasiz “sahih” kabul edilen ve
Kur’an-1 Kerim’den sonra Islam’mn en temel kaynaklari olarak ka-
bul gormiis olup, 9. yiizyil baslarindan itibaren yaziya gecirilmis
Sithah-1 Sitte (Alt1 Sahihler) veya Kiitiib-i Sitte (Alt1 Sahih Kitap)
tabir edilen -isimleri ehlince malum- kitaplar gelir. Bunlarin “sih-
hat”lerini artik sorgulama ve tartisma yoniinde yavas ve temkinli
bir egilim varsa da, bu simdiki halde o kadar yaygin degildir. Bu

6nemli bir baglangi¢ yapmustir. Giindiiz bu eserinde Nabatiler'in Hicaz Arapla-
rinin politeizmine etkilerine (ss. 53-80), Kur’an-1 Kerim’de Hiristiyanlar'i ifade
i¢in hep kullanila gelen Nasird terimine (ss. 81-100), yine Kur’an-1 Kerim’de sik
zikredilen ve Ehl-i Kitap’tan sayilan Sabiiler'in kimligine (ss. 101-186) modern
aragtirmalara dayanarak dikkate deger bilimsel agiklamalar getirmektedir.

2 Massignon, “Elie et son role transhistorique, Khadiriya en Islam”, Opéra Minora,
Paris 1969, c. 1, s. 154-155; ayn1 yazar, Essai sur le Lexique Technique de la Mystique
Musulmane, Paris 1968, 3. bs., s. 136. 151
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konu Tiirkiye’de ise, uzun zamandan beri, Kelam, Tefsir, Hadis,
Tasavvuf gibi Islam ilahiyat: bilimleriyle ugrasan bilim adamlari
arasinda, dar ve kapali ¢evrelerde tartisilsa da, acitktan konusul-

maga baslamasi itibariyle heniiz ¢ok yenidir.

Islami kaynaklarla ugrasanlarca surasi agiktir ki, hadis metin-
lerinde bazan Kur’an-1 Kerim’'deki kissalardan daha tafsilatli ola-
rak yer alan Peygamber kissalarinin 6tesinde, “Obiir diinya bilgisi”
(eskatolji) ile alakali, Ozellikle Kabir hayati, Alem-i Berzah,
Kiyamet alametleri, Kiyamet giinii, bunlarla ilgili Deccal, Mehdj,
Dabbetii’l-Arz Ahiret ahvali, Mahser, Mizan, Hesap, Sirat, Cennet,
Cehennem ve oralardaki hayat, ayrica Yaratilis, Melekler, Cinler,
Seytan vb. konulara dair, “mahiyeti yeterince agik olmayan” kav-
ramlar, tasvirler ve tafsilat yer alir. Hadislerdeki ve diger dini me-
tinlerdeki bu tafsilat, bugiiniin insar icin kolay anlasilir ve kabul
edilir degildir. Bunlarin nasil yorumlanacagi, nasil agiklanacag:
bugiiniin Islam alimlerini de mesgul eden oldukgca ciddi bir prob-
lemdir. Siradan halkin bu gibi konularla bir problemi olmadigy,
onlar1 —ya sorgusuz sualsiz inandig1, ya da kendi kendine sorgula-
sa bile en azindan bunu bagkalarinin yaninda agiktan agiga yap-
madan- kabullendigi goriiliir. Dolayisiyla bu gibi konularin, Is-
lam’1 bagka yonleriyle oldugu gibi, 6zellikle de zikredilen konulara
yonelik elestirileriyle sorgulamakta olan bazi gliniimiiz entelektii-
elleriyle ilgili bir yonii oldugu kadar, bizzat bu sorgulamalara tu-
tarl1 ve mantikli cevap vermek durumunda kalan zamanimiz Islam
alimleriyle ilgili bir yonii de vardir. Goriildiigii gibi bu problemler
islam ilahiyati alanina giren ciddi problemlerdir. Sunu da unut-
mayalim ki, bunlar her ne kadar teolojik olsalar da, Islam mitoloji-
siyle bilimsel olarak ugrasacak olanlar1 da karsilayacak olan prob-

lemlerdir.

3- Sosyo-psikolojik Problemler:

Islevsellik, Yasayabilirlilik, Stireklilik

Islam kiiltiiriiniin “Islam mitolojisi” dedigimiz bu cazip boyutu-
nun, Islam toplumlari i¢inde neden bu kadar zengin bir muhteva-

ya ulagtigini, neden Islam ulemasmin kaleme aldig: ciltler dolusu
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tefsir, hadis ve hadis serhleri, tasavvuf kaynaklar1 ve popiiler din
kitaplarinda yer bulabildigini anlamak, bir bagka 6énemli problem-
dir. S6z konusu dini mitolojik unsurlarin sosyo-psikolojik islevle-
rini tespit edip anlamadan, klasik ulemanin yaptig1 gibi onlar
hurafe ilan etmek, Islam ilahiyati agisindan dogru bir degerlen-
dirme olabilir. Fakat kiiltiir tarihi agisindan kolayci bir yaklagimdir
ve bugiine kadar sonu¢ vermemistir, hi¢bir zaman da vermeyecek-
tir. Biitiin kitapl dinler gibi Islam da halk iginde bir “hurafe”
(superstition) ¢emberi ile ku§at11m1§t1r25. O halde, bunca ytizyildir
bu “hurafe”lerin Miisliiman halklarin inan¢ diinyalarindan ¢ik-
mamalarinin sebeplerini anlamaya calismak lazimdir. Oyle gorii-
niiyor ki, bu unsurlar, insan hafizasinin, ruhunun bir ihtiyacina
cevap vermekte, yani hem sosyolojik, hem psikolojik bir islevi ifa
etmektedirler. Ciinkii en eski devirlerden modern zamanlara kadar
inanan insanlar, dini inang konusunda ¢ok kategorik ve yalin inang
kurallariyla yetinmemisler, onlar1 mutlaka bir takim tabiat {istii
fevkalade motifler egliginde algilamaya her zaman yogun bir egi-
lim gostermislerdir. Bilimsel arastirmalar, mesela Hizir Peygamber
diye “Oliimstiiz, darda kalanin imdadina kosan, her yerde aniden
goriintiveren, kiliktan kiliga giren” bir sahsiyetin gercekte mevcut
olmadigini istedigi kadar acgik segik ortaya koymus olsun, halk
hafizas1 bir yana, eski ulemadan, stfilerden bile boyle bir sahsiye-
tin varligin1 kabul etmeyene ¢ok az, ama ¢ok az rastlaniyor degil
midir? Tefsir kitaplari, en yiiksek seviyedeki tasavvuf kitaplari,
Hizir Peygamber’in soyunu sopunu, ailesinin fertlerini, bedensel
ozelliklerini, yaptig1 icraati, melek mi, vell mi, yoksa peygamber
mi oldugunu sayfalarca tartismakta degil midir? Ayni sekilde Dec-
cal’in ve onu savasarak yenip Islam’in iistiinliigiinii kabul ettirece-
gine inanilan Mehdi'nin 6zelliklerini de sayfalarca tartisma konusu
yapmiyorlar mi1? Mehdi'nin de soyu sopu, bedensel 6zellikleri,

% Bu gercevede Tiirkiye’de halk Miisliimanhgini biri Osmanli dénemi, digeri
giiniimiiz gergevesinde ele alan iki kitab1 burada kaydedelim: Hatice Kelpetin
Alpagus, Osmanli Halkinin Geleneksel Islam Anlayigt, Camhca Yay., Istanbul 2001,
Mustafa Arslan, Tiirk Popiiler Dindarli, Dem yay., Istanbul 2004. Her iki kitap
ta bugiine kadar pek inceleme konusu yapmamis bir meseleyi ele alinmalari
bakimindan énemli bir adim atmig sayilmalidirlar. 153
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Deccal’i nasil maglup edecegi sayfalarca sayilip dokiilmiis degil
midir?

Bunlarin disinda, “Cennet koskleri”nin, i¢indeki nimetlerinin,
“Cehennem cukurlari”’nin, igindeki cesitli azap yontemlerinin,
Kur’an ayetlerinin ¢izdigi sinirlarin 6tesine gegen tasviri de aymn
zihniyet diinyasinin iirtiniidiir ve inanan siradan insanin hafizasi-
nin beklentilerine cevap verme gabasindadir®®. Biitiin bunlar kana-
atimizce, Islami kaynaklardaki bu mitolojik kiiltiiriin, soziinii etti-
gimiz sosyolojik ve psikolojik bir takim fonksiyonlar icra etmeleri
sebebiyle asirlar boyu yasadigini ve yasamaya devam edecegini
gostermektedir.

4- Bilimsel ve Teknik Problemler:

A- Kékenler problemi: Islim Mitolojisini Besleyen Ana Kaynak olarak
Antik Orta Dogu Mitolojisi/ Mitolojileri

Islam mitolojisinin beslendigi ana kaynagin antik Orta Dogu mito-
lojisi oldugunu séylemenin bir mantiki, cografi ve tarihsel gerekce-
si vardir. Islam mitolojisinin kullandig1 kavramlarin, konu ve mo-
tiflerin biiyiik ¢ogunlugunun, dogal olarak antik Orta Dogu mito-
lojisinde (veya mitolojilerinde) karsiliklarinin aranmasi icap ettigi,
¢ok acik olarak her iki mitolojinin ayni bolge cografyasinda hayat
bulmus olmalarindandir. Nitekim Islam’in klasik topraklari veya
ana cografyasi, Arabistan da dahil, Batililarin Fertile Crescent, ya-
hut Croissant Fertile dedikleri, Tiirk¢e'ye Verimli (Miimbit) Hilal
diye gevrilen Misir, Suriye ve Irak’in, hatta Iran’in da dahil oldugu
ana alan, yani Orta Dogu’dur. Islam fetihleriyle beraber hakimiyet
altina alinan bu genis cografyayla birlikte, Miisliiman olsun olma-
sin, Islam hakimiyetine gecen degisik halklarin araciligiyla, Islam
mitolojisi dedigimiz kiiltiirel olgunun yaratilmasina bu bélgelerin
eski mitolojilerinin kaynaklik etmesi kadar tabii bir sey olamaz.
Baska bir ifadeyle Islam kiiltiiriindeki dini mitolojinin asil gekirdek

2 Kald1 ki daha ¢ok eski devirlerden beri, Kur'an ayetlerinde agiklanan Cennet
nimetleri ve Cehennem azap tasvirlerinin, insanlarin anlayabilmeleri igin diin-
yadakilere benzeyen, insanlarin arzuladiklari veya korktuklar tiirden 6rnekleri
kullandig1, ama esas mahiyetlerinin bilinmedigi sekilde yorumlandig: bilinme-
yen bir sey degildir.
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kaynak alaninin, [slam’in ilk yayilma alami olan eski Misir't ve
Suriye'yi, eski Mezopotamya’y1 ve Iran’1 kapsayan, yiizyillar boyu
“her bakimdan problemli bu cografya”nin olusturdugu, tartismaya
gerek birakmayacak kadar ortadadir.

Antik Orta Dogu mitolojisinin unsurlari, belki Kur’an-1 Kerim
ve Tevrat'ta zikri gecen peygamberlerin ve onlarin etrafinda hika-
ye edilen olaylarin bu cografyanin mali olmasi sebebiyle, Islam’in
yayilma stiirecine paralel olarak evrensellesme sansina sahip ola-
bilmis ve genellikle biitiin Islam milletleri tarafindan benimsen-
mistir. Dikkat edilirse burada antik Yunan ve Roma mitolojisine
vurgu yapilmamistir. Her ne kadar Roma araciligiyla ozellikle
Suriye-Filistin-Misir bolgelerinde “Romalilasmis” olarak Yunan
mitlerinin yasamaya devam etmesi meselesi diisiiniildiigiinde bu
iki mitolojinin etkileri de dikkate alinmak gerektigi ileri siiriilse de,
Islam mitolojisi kiiltiirii bu mitolojinin temeli olan “tanrilar arasi
kiskanglik ve rekabet kavgalar1” gibi konularindan hemen hemen
hi¢ alint1 yapmaz. Unutmamali ki, modern mitoloji arastirmalari,
eski Misir ve Yunan (bu arada Anadolu) mitolojilerinin kékeninde
de, her ne kadar 6nemli degisimler vuku bulmussa da, Mezopo-
tamya’y1 gostermektedir. Dolayisiyla her halii karda Kitab-1 Mu-
kaddes’in (6zellikle Tevrat'in) ve Kur’an-1 Kerim’in Peygamber
kissalarinda ¢izdigi cografi sinirin, Orta Dogu'nun disina ¢ikmadi-
81 cok acik bir bigimde ortadadir.

Béyle olunca, eski Misir, Suriye Mezopotamya ve Iran kay-
nakli bu antik mitolojinin, bu iilkelerde mevcut antik dinler gerge-
vesinde yaratildigini ve ayn1 zamanda da o dinlerin teolojik gerge-
velerini olusturan ¢ok zengin bir muhtevaya sahip bulundugunu
unutmamamiz gerekir. Bu tespit, dogrulanabildigi nispette Is-
lam’in dini mitolojik kiiltiirliniin analizinde bize kolaylik saglaya-
cak demektir. Ama ne var ki problem asil isimize yarayacak olan
bu alandaki modern mitoloji ¢alismalarinin nispeten sayica azlig1-
dir”’. Bunun sebepleri ayr1 bir tartisma konusudur.

27 Eski Ortadogu mitolojisine dair modern ¢aligmalar, eski Yunan ve Roma mito-
lojisi alanindaki kadar fazla sayida degildir. Belki eski Yunan ve Roma medeni-
yetinin Avrupa medeniyetinin olusmasindaki biiyiik payi, Bati’daki mitoloji
arastirmalarinin daha ¢ok bu alana yogunlagsmasinin bir sebebi olabilir. Bu sa- 155
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Elbette eski Ispanya’dan Cin smirlarina kadar yayilan Islam
cografyasinda mevcut mitolojilerin unutulmamasi gerekir. Ozellik-
le Iran ve Mezopotamya kiiltiirlerine Islam &ncesi dénemlerde
Hindistan’dan sizmis mitolojik 6geler oldugu diistiniildiigiinde,
bu ¢ok acgiktir. Nitekim Sasaniler’in eski Hint metinlerini terciime
ettirme, derleme meraklar1 bilinmeyen bir sey degildir. Ancak bu
konuda bizim hipotezimiz, onlarin bir kisminin yaygin hale gel-
mesi kadar bir kisminin da genellikle bolgesel olarak kalmis olduk-
lar1, belirttigimiz ana cografya kaynakl Islam mitolojisinin temel
sahsiyet ve konulariyla ilgili mitolojiyi besleyen yerel tali unsurlar
olarak devreye katilmig olabilecekleridir. Ciinkii “Islam Mitoloji-
si”nin klasik ana konular1 ve metinler genellikle -simdilik kaydiy-
la- bunu gostermektedir. Diger tali unsurlar, birinciler kadar biitiin
bir Islam diinyasi cercevesinde, ilahiyat kaynaklarina ve edebi
iirlinlere niifuz ederek evrensellesememis goriiniiyorlar. Antik
Anadolu mitolojisi de bu yerel ve tali unsurlardandir. Yalmz bu
konuda sunu da unutmayalim ki, Islami kaynaklarin nerede yazil-
diklar1 da bu konuda 6nem kazanir. Cok tabii olarak bu kaynakla-
rin yazarlari, eserlerini kaleme alirken kendi bolgelerindeki mitolo-
jik malzemeyi daha iyi tanidiklari igin, onlar1 eserlerine yansitmis-

lardir.
B- Antik Mitolojinin/Mitolojilerin Islam Kiiltiiriine Giris Kanallart

O halde s6z konusu bu tespit, “bu antik mitoloji Islam kiiltiiriine
hangi kanallarla niifuz etmistir?” sorusunu da kag¢imilmaz kilar.
Islam kiiltiirii igine giren mitolojik unsurlarin bu kiiltiire giris ka-
nallar1 énemli bir problem olarak ilk elde dikkati ¢ekiyor. Zaman

ve mekan boyutunda uzun bir siirece yayilan bu problemi ytiizde

tirlarin yazari, gittigi Batili tilkelerin kitabevlerinde goérdiigii Yuman ve Roma
mitolojisi hakkindaki yaymnlarin bolluguna mukabil, 6zellikle aragtirmasina
ragmen Ortadogu mitolojisi ile ilgili ok az sayida yayma rastlayabilmistir.
Bunlara bir kag drnek olarak sunlar1 verelim: E.O James, Mythes et Rites dans le
Proche Orient Ancien, Payot Paris 1960; Samuel Henry Hooke, Middle Eastern
Mythology, Middle Fex 1988 (Tiirkgesi. Orta Dogu Mitolojisi, ev. Alaeddin Senel,
Imge Yay., Ankara 1991), Samuel Noah Kramer, Sumerian Mythology: A Study of
Spiritual and Literary, 1972 (Tiirkgesi: Siimer Mitolojisi: 1.O. Ugiincii bin Yildaki
Edebi Gelisim Ustiine Bir Caligma, cev. Hamide Koyukan, Kabakai Yay., Istanbul
1999).
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yliz ampirik verilere dayali olarak her zaman ¢6zmek miimkiin
olmasa da, duruma gore kismen ampirik veriler, kismen mukayese
yontemiyle belli bir noktaya getirmek miimkiin olabiliyor. Ik ba-
kista bu kanallarin ya bilingli olarak bazilarinca dogrudan alinti-
lama veya birlikte yasama sonucu kendiliginden olmak tizere iki
sekilde devreye girdigi sOylenebilir. Bilingli olarak dahil edilme
konusu ister istemez ihtidalar1 hatira getirir. Yani Islam tarihinin
1450 yila yakin gegmisi boyunca, Islam’in fetihlerle takviye edilen
yayilma siirecine paralel olarak Ispanya’dan Uzak Dogu’ya kadar
uzanan genis bir cografya iizerindeki halklarin, zamanla cesitli
sebepler altinda Miisliimanlhig1 kabul etmesi, Islam medeniyeti
denilen biiytik tarihsel olgunun yaratilmasinda 6nemli rol oynayan
faktorlerden biridir. Islam medeniyeti ¢ercevesinde iiretilen bilim,
diisiince, sanat ve edebiyat {iriinlerinin ortaya konulmasinda, mi-
mari ve muhtelif sanat dallariin gelistirilmesinde, degisik etnik
kokenli gayri Arap bu Miisliiman unsurlarin pay1 bilinmeyen bir
sey degildir. Islam ulemasi, edip ve sairleri ve sifilerinin 6nde
gelenleri icinde miihtedi kokenlilerin sayis1 hi¢ de azimsanacak
gibi degildir.

Bu insanlarin eski kiltiirlerinin izlerini birden bire sifirlama-
lar1 miimkiin olmadigina gore, bunlar1 yeni hayatlarinda da bilin-
caltlarinda belli 6lciide muhafaza etmeleri, islami kavram ve inang
unsurlarini, ister istemez zihniyet diinyalarini bi¢cimlendiren, mi-
rascist olduklar1 bu kiiltiirel kodlar araciligiyla algilayip yorumla-
malari ¢ok tabiidir. Yiiksek tabakada, iyi Islami egitim almis olan-
larin bu mirasi bir dereceye kadar kontrollii olarak kullandiklar
diistiniilebilir. Eger dyle olmasayds, Islam bilim ve diisiince haya-
tinda, mesela felsefe, kelam, fikih, tasavvuf ve mezhepler alaninda
birbirinden o kadar derin ¢izgilerle ayrilan farkli mekteplerin te-
sekkiilii nasil agiklanabilecektir? Siradan halk igin ise bu eski kiil-
tiirel mirasin etkisinden kurtulabilmek daha zordur, hatta nispeten
daha imkéansizdir. Islam ilahiyat literatiiriinde hurafe denilen ol-

gunun varlig1 baska tiirlii aciklanamaz.

Islam ortacagindan itibaren ¢ogu Miisliiman sehirlerde, hatta
koylerde bile Miisliiman ve gayri miislim halklarin birlikte yasa-
157
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diklar1 ispata gerek birakmayacak kadar acik bir tarihsel olgu ol-
duguna gore, zamanla aradaki ticari, sosyal, kiiltiirel miinasebet-
lerle bazi mitolojik inanglarin iki toplum arasinda alinip verilmesi
de bilinmeyen bir sey degildir. Halk kiiltiirii arastirmalar1 termino-
lojisinde “yiizer gezer motifler” denilen kavram, bu sosyolojik
gercege isaret eder. Bu kanalla pek ¢ok mitolojik unsurun Miislii-
man toplumlara intikal etmis oldugu gercegi, izaha gerek birak-

mayacak kadar ortadadir.

Islam tarihi gz oniine alindiginda, daha slam’m ilk dénem-
lerinde bizzat Araplar'in, Hz. Muhammed eski peygamberlerin
kissalarini nakleden ayetleri okudugunda, “bunlar, evvelkilerin
efsaneleri, mitolojileri (esatiru’l-evvelin)dir” seklinde tepki verdik-
lerini bizzat Kur’an-1 Kerim’in dokuz yerde mubhtelif vesilelerle
zikretmekte olduguna, bunun, Hicaz Arap toplumunun belli bir
sifahi mitolojik kiiltiire asina bulunduguna daha 6nce temas edil-
misti. Fakat bizce daha 6nemlisi, daha o ilk devirde Arap yarima-
dasinda Arap kdkenli Hiristiyan ve Yahudiler'den Islam’a gegenle-
rin, pek ¢ok eski mitolojik inang ve kiiltiir unsurlarini, katildiklar
yeni hayat cevrelerinde de muhafaza etmis, hatta kullanmis olduk-
laridir. Bizzat Peygamber’den hadis nakleden, K&'b el-Ahbar, Vehb
ibn Miinebbih ve Nevf gibi baz1 Yahudi kékenli ravilerin, bu mito-
lojik birikimlerini bol bol kullandiklarini iyi biliyoruz. Bunlardan
baska, muhtemelen yine bazi miihtedi kdkenli ravilerin de, muhte-
lif mitolojik rivayetleri hadis metinleri halinde, sirf inanilirhiklarin
saglamak igin, Abdullah b. Abbas, Ubeyy b. K&'b, Said b. Ciibeyr
ve Katade gibi dnde gelen taninmis sahabeye atfen rivayet ettikleri
de ¢ok iyi bilinen gerceklerdendir. Kiiltiiriinii biiyiik olgiide ina-
nilmaz bir ezber giiciine dayali olarak sifahi kanallarla nesilden
nesle nakleden Hicaz Araplarinin hafizalarinda korunmus bu me-
tinler daha sonraki asirlarda Miisliiman halklar arasinda inang
referanslari olarak kullanilir hale gelmis, hatta asagida gorecegimiz
gibi, tefsir ve hadis, hadis serhleri ve muhtelif tiirdeki tasavvuf
kaynaklarina ve halk arasinda ¢ok tutulan ve yiizlerce yildir okuna
gelen popiiler din kitaplarina olabildigince yansimistir. Iste s6z

konusu bu kaynak tiirleri, Islam mitolojisinin ana kaynaklarini
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tegkil eder.
C- Kaynaklar

[slam mitolojisinin hi¢ miibalagasiz son derece mebzul gesit ve
miktarlardaki kaynaklarin yazili ve gorsel olmak tizere iki katego-

ri halinde ele almak miimkiind{ir:

a) Yazili kaynaklar: Bu kategorideki kaynaklarin baslicalar1 su sekil-
de gruplandirlabilir®®:

1. Ilahiyat kaynaklar: (Kitab-1 Mukaddes, Kur’an-1 Kerim, Kla-
sik tefsirler, hadis mecmualari, hadis serhleri)

2. Tasavvuf kaynaklar: (Klasik teorik tasavvuf eserleri, tasavvuf

tabakat kitaplari, tezkiretu'l-evliyalar, menakipnameler),

3. Vekdyindmeler (Klasik Islam genel tarih ve cografya eserleri,

sehir tarihleri),

4. Kisasu’l-Enbiyilar (Peygamberlerin hayatini destansi iislupla

anlatan popiiler kaynaklar),

5. Siretii’'n-Nebi’ler (Hz. Muhammed’in hayatini ayni sekilde
destansi iislupla anlatan popiiler siyer kitaplar1)

6. Popiiler Din? Eserler (Ahmediye, Muhammediye vb.)

7. Edeb? kaynaklar (Destanl romanlar, divanlar, manzum kisa

dini hikayeler, , 6zellikle nefesler vs.).

b) Gorsel Yahut Ikonografik Kaynaklar: Bu kategorideki kaynaklar,
genellikle, yukarida kisa bir tasnifle zikredilen yazili kaynaklarin
belirtilen ¢evrelerde bir takim sanatkarlar tarafindan resimlenmis
versiyonlarindan ibaret olup, ¢ok popiiler hale gelmis bazi dini
olaylara dair sahnelerin ve mitolojik konularin bazi1 ¢evrelerce de
“yar1-kutsal” kabul edilen gorsel mahiyetteki kaynaklardlrzg. Bun-
larin kismen popiiler Siinni cevrelerde de drneklerine rastlanmakla
beraber, 6zellikle Sii veya Sii olmamakla beraber, belli dlgiide Is-

lam’in bu yorumunun degisik kollarinin etkilerini tasiyan (Alevi-

28 Bu kaynak kategorisine giren Islami metinlerin baz1 6rnekleri ve tanitimlar igin
bk. Ocak, Islam-Tiirk fnanglurmda Hizir Yahut szzr—flyus Kiiltii, Kabalc1 Yay., Is-
tanbul 2006, 4. bs. , ss. 19-39.
2 Mitoloji ve ikonografi baglantis1 surada 6rnekleriyle gosterilmeye ¢alisilmigtir:
Bedrettin Cémert, Mitoloji ve [konografi, Ayrag Yay., Ankara 1999. 159
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lik, Bektasilik vb.) miiteseyyi’ Miisliiman toplumlar arasinda ¢ok
yaygin olup dikkate deger bir cesitlilik ve zenginlik sergilerler.
Bunlarin disinda, tipki Budist ve Hiristiyan diinyada oldugu gibi,
baz1 dini olaylarin tek tek resimlenmis 6rneklerinden de soz edile-
bilir. S11, Alevi ve Bektasi kiiltiiriinde bunlarin 6rnekleri oldukca
fazladir. Tiirkiye’de ve disarida sanat tarihgileri tarafindan bu

alanda yayimlanmis ciddi ve degerli ¢ok sayida ¢alisma vardir.
D- Metodoloji

Islam kiiltiiriniin mitolojik unsurlarinin ortaya gikarilmasi mesele-
si, muhakkak ki zor ve titiz bir mesai isteyen bilimsel bir istir. Bu
konuda ciddi, saglam ve ise yarar bir metodoloji ortaya koymak
ise, siiphesiz kolay degildir. Bu metodoloji, yukarida “giris” kis-
minda kisaca siraladigimiz sorularin cevaplarini ortaya ¢ikaracak
bir mahiyet arz etmelidir. Eski tabirle “efradini cami, agyarini
mani” boyle bir yontem olusturabilmek, siiphesiz ki heniiz isin
basinda oldugumuz icin, bir defada miimkiin olabilecek bir islem
olmamalidir. Kanaatimizce bu alanda saglam bir metodolojinin
olusturulmasi, bu sorunsalin degisik boyutlariyla alakali olarak
ilahiyatcilar basta olmak {izere, sanat tarihgilerinin, kiiltiir tarihgi-
lerinin ve folklor arastirmacilarinin, hatta yerine gore arkeologlarin
isbirligiyle —giintimiizde sikca telaffuz edilmege baslandig: {izere,
ancak interdisipliner bir anlayisla- saglanabilecektir. Ancak bunun
gerceklesebilmesi de, oncelikle yukarida kisaca temas etmege calis-

tigimiz problemlerin ¢oziilmesiyle miimkiin olacaktir.

Biz burada s6z konusu metodolojinin olusturulmasina kiigiik
bir katk: olabilir timidiyle kendimize gore bazi Oneriler sunmaga
calisacagiz. Bize gore, Islam’in temel inanglar1 etrafinda gelisen
dini mitolojik kiiltiirii ortaya cikarabilmek, iyi bir mitolojik yon-
tem sayesinde miimkiin olabilir. Bu yontem de birbirini takip eden

su asamalardan olugmalidir:

a) Kaynak Taramas: ve Malzeme Tespit Asamasi: Kanaatimizce kat
edilecek ilk asama, ana kaynak ve modern mitoloji literatiirii tara-
mas1 ve malzeme tespiti olup, baslica iki paralel safhada yiiriitiile-
bilir:
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1- Kur’an-1 Kerim ve Kitab-1 Mukaddes basta olmak {iizere,
once yukarida kisaca tasnifini denedigimiz iki degisik kategoriye

dahil kaynak gruplarinin,

2- Antik Orta Dogu mitoloji literatiirii basta olmak iizere, cev-
re tilkeler mitolojileri literatiiriiniin ¢ok dikkatli bir sekilde tarana-
rak bunlardaki mitolojik malzemenin hi¢ atlanmadan, ihmal edil-

meden tespiti.

3- Orta Dogu ve Yakin Cevresi arkeolojisi ve antik donem ta-
rihi literatiir taramasi: Bu bilimsel literatiir taranmasindan sagla-
nacak bilimsel veriler takviye malzemesi olarak bize fevkalade
yardimci olacaktir. Bu veriler sayesinde ve mitolojik motifler 1s1-
ginda, elimizde mevcut envanterde yer alan her mitolojik unsurun
tarihsel bir zemini olup olmadigini sorgulama imkanina sahip
olacagiz. Bu sorgulama, degerlendirme ve yorumlama asamasinda

¢ok isimize yarayacaktir.

b) Veri Taban: Olusturma: Ikinci asama, Islami kaynaklardan ve
modern mitoloji literatiiriinden ve arkeolojik verilerden tespit edi-
len s6z konusu malzemeyi bilgisayar ortamina aktarmak suretiyle
bir veri tabani olusturma asamasidir. Clinkii bu, bundan sonraki
biitin tasnif, karsilastirma, analiz, sorgulama ve degerlendirme-
yorumlama iglemlerinin temeli olacaktir. Bu ayn1 zamanda bu mal-
zemeyi degisik acilardan sorgulayamaya elverisli baglantilarla bir

bilgisayar programinin da yapilmas: demektir.

c) Mitolojik Unsurlarin Tasnifi ve Envanter Olusturma: Ugiincli asa-
ma, veri tabanina yiiklenen biitiin malzemeyi hangi inang unsurla-
riyla (diinyanin, insanin yaratilisi, peygamberlerin kissalari, Me-
lekler, Cinler, Seytan, Kiyamet, Kiyamet aldmetleri, Deccal,
Dabbetii'l-Arz, Mehdi, Mahser, Mizan, Hesap, Cennet, Cehennem
vb.) ilgili iseler, ona gore tasnif ederek bir envanter olusturma
asamasidir.

d) Mitolojik Motiflerin Tespit ve Tasnifi: Bu agsamada gerek Islami
gerekse mitolojik kaynaklarda mevcut malzemeyi analize tabi tut-
mak suretiyle, tasnifi yapilan mitolojik unsurlarda mevcut mitolo-

jik motiflerin mutlaka bir indeksi meydana getirilmelidir. Bu, dor-
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diincii asamay teskil eder. Bu konuda, S. Thompson'un yukarida
ad1 gecen motif indeksi, diinya genelindeki mitolojik motifleri
kapsayan bir ¢alisma olarak fevkalade yardimi dokunacak bir refe-
rans kaynagidir. Bu motifler indeksi, yapilacak yorum ve deger-

lendirmeleri kolaylastiracaktir.

e) Karsilagtirma ve Analiz: Besinci asama, hazirlanan envantere gore,
biitiin bu sayilan unsurlara tekabiil eden veriler, Islami kaynaklar-
daki mitolojik unsurlarla, mitolojik kaynaklardaki unsurlarin, tes-
pit ve tasnif edilen s6z konusu envanter dogrultusunda birbiriyle

mukayesesi yapilarak analize tabi tutma asamasidir.

f) Degerlendirme ve Yorumlama: Altinci ve son asama, biitiin bu tes-
pit, tasnif, envanter olusturma, karsilastirma, analiz ve sorgulama
asamalarindan sonra, isin asil sonug kismi, bu asamada yapilacak
olan degerlendirme ve yorumlamalar olacaktir, ki asil zor asama

da budur. Bu asamada ¢ok degisik yaklasimlar denenebilir.
Sonug¢

Yukaridan beri bahis konusu yaptigimiz “Islam mitolojisi” kavra-
mu ile ilgili olarak tartismaya calistigimiz konular bize sunu goste-
riyor ki, bu sorunsal arz ettigi 6neme ragmen Islam kiiltiirii aras-
tirmalarinda hak ettigi yeri hentiz yeterince bulamamistir. “Mitolo-
ji” teriminin ister istemez hafizalarda cagristirdif1 cerceve, eski
Mezopotamya, Misir, Yunan ve Roma mitolojileri benzeri bir mito-
loji algisinin Islam’la nasil yan yana getirilebilecegi sorusunu bazi-
larina sordurmaktadir. Ama buraya kadar anlattiklarimiz dikkate
almirsa, sunu kabul etmemek miimkiin degildir: Budizm, Zerdiis-
tilik, Maniheizm gibi dinler bir kenara, nasil Musevilik ve Hiristi-
yanlik gibi kitapli ve tek Tanrili dinlerin inanglari, o dinleri benim-
seyen toplumlarda soyle veya boyle, su veya bu tesirlerle zamanla
veya daha baslangi¢larindan itibaren eski mitolojileri 6ziimseyip
kendilerine uygun hale getirerek birer mitolojik ¢ergeve yaratmis
ve bunu siidiirmiisler ise, Islam dininin sahsiyetinin goriiniirliiliik-
ten kalkmasimin hemen ardindan, ayn sosyolojik ve tarihsel siireg
islemeye baglamis ve zaman iginde Islam inanglar1 etrafinda da

mitolojik bir ¢ercervenin olusmasi kaginilmaz bir olgu olarak orta-
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ya ¢ikmis ve zamanimiza kadar gelmistir; bundan boyle de siiriip
gidecektir. Onca tefsir, hadis, tarih ulemasinin, bir ¢ok mutasavvi-
fin kendi kitaplarinda Islami kavramlarla yeniden tiretilmis bu
mitolojik unsurlar1 sayfalar boyunca aktarmalar: bosuna degildir.
Onlar bunu belki bazen inanarak, belki kendileri inanmasalar bile,
bazen halkin dini ve mistik duygularini beslemek igin iyi niyetle
yaptilar. Her haliikarda bugiinlere intikal eden eserlerinde bize
fevkalade zengin bir malzeme koleksiyonu biraktilar. Bugiin bizim
yapmamiz gereken ise, bilimsel olarak bu malzemeyi sistematik bir
sekilde analiz edip anlamaga ve anlamlandirmaga calismaktan
ibarettir.

Mythological culture constructed around
the Basic Beliefs of Islam: “Islamic Mythology” or a Neglected
Significant Problem of Islamic Theology

Citation/©: Ocak, Ahmet Yasar, (2009). Mythological Culture Constructed Around the
Basic Beliefs of Islam: “Islamic Mythology”, Milel ve Nihal, 6 (1), 137-163.

Abstract: In this paper, we will, first, refer to “Islamic mythology”, a phenomenon which
was constructed according to a certain conditions in the history of Islamic culture;
then try to focus on religious mythological dimension of the texts relevant to basic
beliefs of Islam, and then aim to open a scholarly space for a scientific discussion
around these texts. This paper is basically an essay as a form of “mise-en-question”.
Thus it hopes to be a first step of solution of the problem put forward by our own
study. This problem can be tentatively coined as the problem of Islamic mythology.
This term has a long time of application, and not a new term.

Key Words: Islamic mythology, religious mythology, mise-en-question, Islamic theology,
mythological culture.
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Kutsal Metinleri
Anlamada Mitolojinin Rolu

Dursun Ali TOKEL"

Atif/©: Tokel, Dursun Ali (2009). Kutsal Metinleri Anlamada Mitolojinin Roli, Milel ve Nihal,
6 (1), 165-193.

Ozet: Kutsal metinleri anlamak igin o metinlerin kendisine indigi toplumlarin inanglarini
bilmek sarttir. Bu inanglar genel olarak mit dedigimiz olagantistiiye dayali fikirlere
génderme yaparlar. Bu mitleri bilmedigimiz zaman kutsalin da neyle miicadele etti-
§gini anlamamis oluruz. Bu yazida, kutsal metinlerin daha iyi anlagiimasi ve yorum-
lanmasi igin mitolojik bilginin nasil bir rol oynadigi arastirilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Mitoloji, Kutsal Metin, Anlama, Kissa.

Mitoloji alanindaki yogun calismalar, Bati’da 18. yiizyilda basla-
mis, 19. yiizyilda bu calismalar muazzam boyutlara ulasmis; en
basta din ve sanat olmak iizere mitolojinin insan hayatindaki rolii
tizerine pek ¢ok incelemeler yapilmistir. Renan, o yillarda mitoloji
ile ne arandig1 ve mitolojik ¢alismalarin éneminin ne oldugu soru-
suna sOyle bir cevap veriyor: “Filoloji ve karsilastirmali mitoloji
bizi, boylece, tarihsel metinlerin Otesine ve hemen hemen insan
bilincinin kékenlerine gotiiriirler.”! Mitolojiyle ilgili tanim, tarif ve
izahlari, ez-ctimle, korlerin fili tarifine benzetebiliriz. Herkes mito-
lojinin ne olduguyla degil, kendisinin ne aradigiyla ilgilenmis, tabii

bununla birlikte pek ¢ok tanim ¢ikmistir. Fakat ortak olan nokta-

Yrd. Dog. Dr., OMU Fen — Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii.
1 Maurice Olender, Cennetin Dilleri Tanrisal Bir Cift: Ariler ve Samiler, (Cev: Nevzat
Yilmaz), Dost Yay., Istanbul 1998, s.114.
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lardan biri, mitlerin ilkel veya semavi dinlerle ¢ok yakin ilgisinin
oldugudur.

Tylor'a gore mitoloji ilkel bir felsefedir, Max Miiller ve
Spencer’e gore ise birer dil hastaligidir. Bultmann’a gore mitler
“askinligin insan hayatina girisidir”. Freud’a gore ilkel insamin
suuraltidir ve mitler karsisinda, hasta birinin basinda durur gibi
durmak gerekir. Mitler konusunda biiyiik aragtirmalar yapan Lévi-
Strauss, arastirmalar1 sonucunda, mitleri ortaya koyan insanin ilkel
olmadigini, onun da en az batili insan kadar ‘beyinli’ oldugunu
sOylemesiyle Batida biiyiik tartismalar ¢ikmistir. Edith Hamilton
Mythos'un dinle dogrudan dogruya hicbir ilgisinin olmadigini
soylerken?, Richart Chase, hemen hemen biitiin yazarlarin ilk ¢ag-
larda mit ve dinin birbirinden ayrilamaz derecede ayni sey oldugu
kanaatini tasidigini ifade eder.® “Hume ve Lang gibi arastiricilar
mitle dinin arasinda biiyiik bir husumetin oldugunu ve mitin bii-
yiik bir kisminin din karsiti1 oldugunu soyler.”+ Malinovski ise
dinle efsane arasinda daha degisik bir benzerlik kurmakta ve bir
Hiristiyan i¢in, Adem’in cennetten indirilmesi, insanligin kurtulu-
su igin Hz. Isa’min kendini feda etmesi ne anlama geliyor ve onu ne
kadar derinden etkiliyorsa, efsanelerin de ilkel insam1 o derece
etkiledigini soylemektedir: “Bizim bu tiir bir kutsal hikadyemiz
nasil ibadet ve ayinlerimizde, ahlakliligimizda yasiyor, nasil ima-
nimiza tesir ediyor, fiil ve hareketlerimizi kontrol altinda tutuyor-

sa, vahsinin efsanesi de onun icin aym seyleri yapmaktadir.”>

Mitleri, ilahi tebligin bir vasitasi olarak kullanmak miimkiin
mii? Yani biz mitlerle dinlerin insanlifa getirmek istediklerini an-
latabilir miyiz? Maurice Olender, tinlii oryantalist Goldziher'in
Yahudilik i¢in bunu yaptigimmi soyliiyor: “Mitler yoluyla, Islam

uzmani bu Macar Yahudisi, caginin Hiristiyan bellegini, yiizyillar

2 Edith Hamilton, Mitologya, (Cev: Ulkii Tamer), Varlik Yay., Istanbul 1974, 3.
Baski), s.5.

3 Richard Chase, “Myth as Literature”, Myth and Method -Modern Theories of
Fiction Edited by James E.Miller, Jr.; University of Nebraska Press, 1960, s. 127.

4 Chase, “Myth as Literature”,, s.140.

5 Orhan Tiirkdogan, Sosyal Hareketlerin Sosyolojisi , Birlesik Yay., Istanbul 1997, s.
200.
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boyunca Ibranilerin donmus taniklar olmadiklarin, yalnizca tanri-

sal bir bildirimin acgiklayicilar: olduklarini kabul etmeye ¢agirir.”®

Mitlerin ortaya ¢ikisiyla ilgili olarak ileri stiriilen dort teoriden
biri, Scriptural Theory adimi tagimaktadir. Bu teoriye gore, biitiin
mitolojik anlatilar, kutsal kitaplarin anlatilarindan ortaya ¢ikmastir,
her ne kadar gergek olaylar bozulmus ve kimlikleri gizlenmisse de
Herkiil Samson’un; Arion Yunus Peygamber’in bir karsiligidir.”

Esasinda ¢ok yogun bir sekilde, mitoloji okuyan bir kisi, eger
kutsal metinlere de vakifsa, bunlar arasindaki iliskiye sasirmamasi
miimkiin degildir. Hemen hemen biiyiik milletlerin mitolojilerinde
anlatilan 6nemli hikayelerinin hepsinin kutsal kitaplarda anlatilan
hikayelerle 6nemli ve derin iliskisi vardir. Stiphesiz bu kutsal ki-
taplarin basinda Tevrat gelmektedir. Yahudilerin tarih boyunca
hemen hemen diinyanun her tarafina siiriilmiis olmasi, dinlerine
¢ok siki bir sekilde bagli olmalari, kitaplarina ¢ok dnem vermeleri,
bu hikayelerin hemen her yerde yayilmasina sebep olmustur de-
nebilir. Mesela Firdevsi’nin Sehnamesi'ni okuyanlar, bu eserdeki
anlatilarda yer alan pek ¢ok hikayede Feridun ile Nuh; Keykavus
ile Nemrut; Siyavus ile Yusuf peygamber arasindaki derin benzer-
likleri hemen fark edecektir.® Sadece bir 6rnek olmak {izere
Siyavus-Yusuf mukayesesinden bir iki satir vermek istiyoruz:
Sudabe ile Siyavus arasindaki karsiliksiz ask iliskisi, ayniyla kutsal
kitaplarda anlatilan Yusuf kissasina benzemektedir. Siyavus da
Yusuf gibi, o giline kadar esi benzeri goriilmeyen, gorenlerin aklin
basindan alan olaganiistii bir giizellige sahiptir: “Kutlu bir ¢ocuk
dogdu. Artik, tahtim goklere kadar yiiceltebilirsin. / Biitiin yeryiizii, bu
cocuktan bahsetmeye basladi. Simdiye kadar, boyle giizel sagl yiiz hi¢
kimsede goriilmiis degildir” Keykavus bir yerde Siyavus'u 6verken
de onun bu giizelligine isaret edilir: “Tanri seni dyle yaratmus ki,
tamisin tanimasin, kim gorse sana dsik oluyor” Sudabe agzindan da

“

ayn Ovgiler yapilmaktadir: “... yiiziin bir peri yiizii gibi piril piril /

6  Olender, Cennetin Dilleri, ss. 163-164.
7 Daha genis bilgi i¢in bkz: Thomas Bulfinch, Bulfinch’s Mythology , The Modern
Library, New York (?), s5.240,241,242.
8 Bu benzerlikler i¢in bkz: Dursun Ali Tokel, Divan Siirinde Mitolojik Unusrlar:
Sahislar Mitolojisi, Akgag yay., Ankara 2000. ilgili madde baglklari. 167
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Seni uzaktan gorenlerin hepsi, kendisini kaybedip sana dsik oluyor” Yu-
suf gibi Siyavus da baska diyarlarda biiyiir. Yusuf bir kuyuda bu-
lunarak sehire getirilmisti, Siyavusg’un hikayesinde ise Siyavug'un
annesi ormanda bulunarak Keykavus’a getirilip verilmistir. Yusuf
vatanindan uzakta, Misir'da ailesine duydugu Ozlemler iginde
yasar, Siyavus da gurbet ellerde, vatanina hasret bir halde, bir nevi
sigint1 olarak Turan ilinde yasamak zorunda kalir. Vezirin karisi,
biiyiik bir sevgiyle Yusuf'a asik olur ve ondan kadm almayi diler,
fakat Yusuf buna asla yanasmayacagini, efendisine ihanet etmeye-
cegini soyler. Keykavus'un karisi Sudabe biiyiik bir tutkuyla
Siyavug’a baglanir ve ondan kam almak ister Siyavus bunu siddet-
le reddeder ve asla ihanet etmeyecegini soyler: “Yeryiiziiniin sahibi
olan Tanri beni seytan’in serrinden korusun! / Ben, seytana uyup da
babama ihdnet edemem” Askina karsilik alamayan Vezirin karisi
(Zeliha) bagirip cagirarak ileri atilir ve Yusuf'un gomlegini arka-
dan yirtar. Bu feryatlar1 duyan herkes oraya toplanir. Sudabe bir
tirlit Siyavus'u ikna edemeyince bagirip cagirmaya baslar ve
Siyavus iizerine saldirir, bu bagirmalar {izerine herkes oraya top-
lanir. “Siyavus cikip gidince, Suddbe elleriyle elbiselerini bastan basa
yirtty, tirnaklaryla da yanaklarim didik didik etti / Sonra da avazi ¢iktig
kadar bagirmaya basladi. Sesi harem ddiresinden sokaklara kadar duyuldu
! Bunun iizerine sarayda herkes birbirine girdi...”® kiiltiirler, anlatilar,
mitsel hikayeler, efsane ve menkibeler, bagka kiiltiirlerde yer alan
benzeri anlati formlar1 boylesi bir kiyas goziiyle ayrica incelenmelidir.

Kaynak Meselesi

Tevrat ve Incil ihtiva ettigi iddia edilen mitolojik gondermeler agi-
sindan degisik incelemelere tabi tutulmustur. Tabiidir ki iman
sahibi bir insan kutsal kitabinda mitolojik dykiilerin var oldugu
iddiasini temelden reddedecektir. Tevrat'a ve Incil’e acaba mitolo-
jik kissalar bulagmis midir; bu metinler tanrisal kattan geldigi saf-
l1ig1 korumakta mi1 yoksa insan miidahalesi sonucu degisik mitsel
figiirlerle karismis midir? Pek ¢ok arastirmaciya gore bu sorunun
cevab1 “evet”tir; yani Ahd-i Atik ve Ahd-i Cedid fazlasiyla mitolo-

jik dykiilere bulasmis durumdadir ve bunlar muhakkak ayiklan-

9 Tokel, Divan Siirinde Mitolojik Unsurlar, Siyavus maddesi.
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malidir: 1941’de Protestan ilahiyat¢isi Rudolf Bultmann’in Hiristi-
yanlik dinini “mitolojik unsurlardan ayiklama problemi”ni yeniden
glindeme getirmesi ve bu tartismalara 6nemli bir 6rnektir. “Bult-
mann’in ortaya koydugu problem sudur: Kerygme (Hiristiyani
teblig) in temel niteligi ve 6zii, esas mesaji, eskimis diinyanin bir
kavramiyla takviye eden, bu mitolojik tabaka ve Ortiiden nasil
kurtulacak?”10 “Yeni Ahit'in genelinde oldugu gibi Isa’nin 6greti-
sinde de 6nceden varsayilan diinya kavrami mitolojiktir.”1 Bult-
mann tabiat bilimini Yeni Ahit’in sahip oldugu mitolojiye meydan
okuma olarak kabul ediyor.1?

Esas soru sudur: Kutsal kitaplardaki metinlerle Mitolojik veya
arkaik metinler ¢ok biiyiik bir benzerlik gosterdigine gore acaba
kim kimden etkilenmistir? Joseph Campbell gibi arastirmacilarin
¢ogu kutsal metinlerin mitolojilerden etkilendigi kanaatindedirler.
Hatta Campbell, kitaplarinin genel adini Tanruun Maskeleri (The
Mask of God) koyarak bu fikrindeki 1srarii gostermis olmaktadir.
Kendisini “dindar bir ateist” olarak nitelendiren Arnulf Zitelmann
kendilerine Hiristiyan vahyinin biricikliginin 6gretildigini ve bundan
daha sonralar1 kuskuya kapildigini anlatiyor ve bunu da arkaik
bazi metinlerle kendi kutsal metinlerinin ¢ok fazla benzerlik goster-
mesine baghyor: “Yash Usta (Cinli bilge Lao’dan bahsediyor DAT),

10 Garaudy, Roger, Afarozdan Diyaloga, (Cev: Prof. Dr. Sadik Kilig), Birey Yay.,
stanbul 1996, s.23.; ayrica ani konuda su makaleye bakilabilir: Rudolf Bult-
mann, “Isa’nin Mesaji ve Mitoloji Problemi” (Cev: Cengiz Batuk), Dinbilimleri,
http://www.dinbilimleri.com/dergi/cilt4/sayi3/makale/bultman.pdf, s. 191.

11 Bultmann, “Isa’mn Mesaji ve Mitoloji Problemi” s. 187.

12 Rudolf Bultmann, “Yeni Ahit ve Mitoloji: Yeni Ahit'in Mesajindaki Mitolojik
Unsurlar ve Onlarin Yeniden Yorumlanmasi Problemi”, (Cev: Cengiz Batuk),
Dinbilimleri, http://www.dinbilimleri.com/dergi/cilt6/sayi4/makale/bultmann.p-
df s. 322., Miisliiman arasinda da inang dairesine giren bazi konularda, mitolo-
jik arindirmaya girisen bilginler olmustur. Bir misal olmak {izere Annemarie
Schimmel’in aktardig1 6rnegi vermek istiyorum: “Reform yanlis1 Hintli Miislii-
man sair hali (6.1914) mevlit edebiyatim1 mitolojik unsurlardan arindirmayi
amaglayan {istad1 Sir Seyyid Ahmed Han'in ilk yazilarinin izinden giderek su
siiriyle fran’da yikilan saray ve mabetler efsanesinin ne anlama geldigini agik-
lamaktadir:

Ates tapimagimin ategi sondii,

Putlarin mabedi yikild:

Diializm kayboldu,

Teslis simdi yikilmakta.”12 169
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bana asla yabanci gelmedi. Daha ilk biiyiidiigiim Hiristiyanlikta
aralarinda baglantilar gordiim. Isa’nin Dag Vaazi'min mesaji ‘diis-
manlarimizi sevin’ idi. Laotse’de sunu okumustum: ’iyiye kars1
iyiyim, kotiiye karst da, ¢linkii iyi olan dogas1 geregi iyidir.” Birisi
sana tokat atarsa diger yanagini uzat! Hiristiyanligin bu temel
kuralim1 da buluyordum Laotse’de: ‘Eger pes edebilirsen giiglii-
siin.” Ve: ‘Kétiiye iyilikle karsilik ver. Tao Te King ile Incil arasinda
buna benzer pek c¢ok paralellik var. O halde Isa’dan Yiizlerce yil
once Isa’nin kendisini taniyacag1 bir gelenek vardi. Bu, bizim &6zel
ve biricik Hiristiyan vahyi diisiincemizde bambagska bir 1s1k yaki-

yor.”13

Halbuki kutsal metinlerle arkaik veya mitolojik metinlerin
benzerlik gostermesi onlarin birbirlerinden asirma yaptigr anlami-
na gelmez, tam tersine kaynaklarinin ayni oldugu anlamina gelir.
Olaya vahiy boyutundan bakildigindan vahyin kaynag: birdir.
Eger olaya vahiy boyutundan bakilmayacaksa hakikat her yerde
aynudir. Yani Tao"un, “Kétiiliige iyilikle karsilik ver”, “pes edersen
giicliisiin”, veya Hz. Isa’nin karsimizdakini kirmayacak derin bir
hosgoriiyle davranilmasin istemesi yahut da Hz. Muhammed’in
“gercek pehlivan 6fkesini yenendir” s6zii arasinda evrensel dogru-
lar prensibi agisindan benzerlikler olmasi normaldir. Zira aksi dav-

ranislarla insan mutluguna eremez, sorunlarini ¢ézemez.

Farkli cografyalarda, ¢ok farkli zamanlarda, farkli kisilerin
ayni hakikatleri dile getirmeleri; farkli cografyalarda, farkli zaman-
larda pek ¢ok peygamberin gelmesiyle aciklanacag: gibi, diisiince-
lerin kitalar arasi yolculuguyla da aciklanabilir. Mitolojik metinleri
okurken dikkat ¢eken noktalar, bunlarin kutsal anlatilarla ¢ok siki
bir benzerlik gostermesi, ister Yahudiler gibi gezgin milletlerin,
isterse adi bizce bilinmeyen peygamberlerin anlatmalar1 olsun,
mitlerin kutsal vahyin bozulmusg bir sekli oldugu fikri agir basmaktadir.

Kutsal Metinleri Anlamada Mitolojinin Rolii

Stiphesiz kutsal metinler bir millete, bir insan topluluguna iniyor-

du. Ve her kutsal metin, inmis oldugu milletin tevhit diisiincesine

13 Arnulf Zitelmann, Diinya Dinleri, (Cev: Nafer Ermis), Inkilap Yay., Istanbul
170 2003, s. 31-32.
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kars1 olan fikirlerine meydan okuyordu. Bu Kutsal metinler, sira-
zesi kaymuis, diizeni ve varlig1 tamamen bozulmus, hakki ve haki-
kati unutmus insanlar1 adalete ve hakka cagirmak igin iniyordu. O
halde bu milletlerin fikirleri neydi? Bugiinkii tabirle soracak olur-
sak, mitolojileri nelerden ibaretti? Diger milletlerin mitsel agidan
kaynakg¢a pek ¢ok malzemesi olmasia ragmen maalesef aragtirma-
larimiz esnasinda, Kur’an’in inmis oldugu Arap toplumunun mito-
lojisiyle ilgili fazla bilgi bulamadik. Eger bu mitolojik bilgiler derin
ayrintilariyla ortada olsa bircok konu daha net olarak ortaya kona-

bilir kanaatindeyiz.

Batili aragtirmacilar, Tevrat ve Incil'i mitolojik metinler aci-
sindan didik didik etmigler ve onda pek ¢ok mitolojik anlati izleri
bulmuslardir. Hemen hemen biiylik bir ¢ogunlugunun fikirleri,
kutsal kitaplarin pek ¢ok hikayeyi mitolojilerden aldig1 kanaatin-
dedirler. Mesela Bratton Siimer mitolojisinde, Adem hikayesinin
en onemli unsurlarindan biri olan yilan motifini, Stimer kalintila-
riyla agiklamakta ve Tevrat’la olan benzerlige isaret etmektedir:
“Bu ikisi arasindaki baglanti, ilk Siimer kap kacaklarindaki yilan
temasi ile de oldukca makul goriiniiyor. Efsanedeki tezin tipik bir
ifadesinde bir yilan1 hayat agacinin bekgiligini yaparken goriiyo-
ruz. Bir digerinde yilan, bir kadinin gerisinde durur. Bir tiglincii-
siinde de oturmus vaziyetteki bir kadin ve erkegin arasinda hayat
agac1t ve kadinin gerisinde de bir yilan goriiliir. Bu, bir Stimer
efsanesinde yilanlarla bitkiler arasindaki baglantiyr ve kadinin
bastan cikariciligim isaret ediyor. Ibrani (Yahudi) efsanesinde, bilgi
agacinin yasaklanmis meyvesinin yenmesi ve onun, giinahin bas-
langict oldugu tarzinda yorumlanmasmin Adapa efsanesinden
alindig1 saniliyor.”™* Hayat agaci, bunun altinda bir kadin ve bir
adam, 6tede bir yilan motifinin goriildiigii ve kadinin adami alda-
tarak yasak meyveyi yemesinin islendigi Adapa Mitos'unu, Tev-
rat'taki hikayeden de daha onceye almis ve Tevrat'taki, insanin
cennettten ¢ikis hikayesinin orijininin Stimer mitolojisinde oldu-

gunu, Tevrat'in bu hikayeyi buradan aldigim sdylemistir. Bratton,

4 Fred Gladstone Bratton, Yakin Dogu Mitolojisi, (Cev: Nejat Muallimoglu),
M.U.LF.Y, Istanbul 1995, s5.52-53. 171
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Stimer mitolojik hikayesiyle Tevrat'taki hikayenin, cennet tezleri,
yilan tarafindan aldatilma ve cennet’ten kovulma motifleriyle ayni
karakteri tasidigini, Siimer mitolojisinde bir bahge i¢inde goriilen
insanin ‘iyi ve kotii bilgi agacinin meyvesini yemekten men edildi-
gini’ hatirlatarak, Tevrat'ta da ayni unsurun oldugunu soylemek-
tedir. Her iki anlatida da insan cennetten kovulur, bundan sonra
ac ve 1stirap insanligin kaderi olur. Bratton, bu iki hikayeyi karsi-
lagtirdiktan sonra su kanaate varmaktadir: “Bu efsanenin orijininin

Stimer hikayelerinde bulundugu anlasiliyor.”15

Bratton'un, Stimer mitolojisiyle Tevrat arasindaki benzerlikler
hususunda soylediklerinin bir kismi dogru olsa da (bilhassa yilan
meselesinde) bu goriise tamamen katilmak miimkiin degildir. Zira,
o zaman Kur’an’daki Adem efsanesini de Stimer mitolojisine bag-
lamak gerekecektir, ki bu bizi bir¢ok problemle karsi karsiya bira-
kir. Aslinda burada sorulmasi gereken soru sudur: Bir an i¢in Tev-
rat'taki Adem kissasinin Siimer mitolojisinden alindigini kabul
edelim. Peki Siimer mitolojisi boylesi bir anlatry1 nereden almistir;
onun anlatisinin orijini nedir? Bu soru, arastiricilarin “ilk insan”
meselesindeki fikirleriyle yakindan ilgilidir ve gayet tutarli bir
cevabi da vardir. Kanaatimize gore Adem yeryiiziine geldiginde
hi¢ siiphesiz ¢ok derin bir 6zlemle ¢ikarildig1 cenneti 6zliiyordu.
Belki de ¢ocuklarina -muhtemel ki bazi1 sorular karsisinda- nigin
cennetten ¢ikarildiklarini, buna nelerin sebep oldugunu anlatiyor-
du. Bu anlatilarin nesilden nesile aktarilmadigini kim sdyleyebilir?

Siimerliler de Adem’in neslinden olduguna gére, onlarin da bu

15 Bratton, Yakin Dogu Mitolojisi s. 53. Aslinda, Stimer mitolojisindeki hikayenin,
tamamen kutsala kars1 bir bagkaldir1 6rnegi tasidigr apagtk meydandadir. Bu
hikayenin kahramani Adapa, tipki Promete gibi, tanr1 tarafindan potansiyel bir
tehlike olarak goriilen bir varliktir. Anlatidan anlasildigi kadariyla Adapa ne
insandir, ne de tam bir tanti. ikisi arast bir varliktir. Cennetten kovulma sebebi
ise ¢ok enteresandir. “Adapa ¢ok hirsh bir kimse oldugundan, onun yaraticisi
Ea da, Adapa’min basarilarindan ve ¢ok fazla bilgi edineceginden korktugun-
dan, Adapa'nin cennetin kapisindan atilip alelade bir faninin sikinti ve mihnet
i¢indeki hayatin1 yasamasina sebep oldu.” (Bratton, s.52). goriildiigii gibi, kut-
sal kitaplarda Adem’in cennetten gikarilis sebebi kendi giinahiyken, Adapa mi-
tolojisinde insanin kovulug sebebi, onun tanr tarafindan potansiyel bir tehlike
olarak goriilmesi anlayisiyla izah edilmektedir. Daha genis bilgi i¢in bkz: Dur-
sun Ali Tokel, Divan Siirinde Mitolojik Unsurlar: Salislar Mitolojisi, Akcag Yay.,

172 Ankara 2000.
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hikayeleri atalarindan -dolayisiyla Adem’in cocuklarindan- dinle-
digine stiphe yoktur. Tabii ki yiizyillar boyunca bu hikayeler icine
bazi degisik ve yakistirma rivayetler de karismis olabilir. Eger
Siimerliler Adem’den 6nce yasasaydilar, bu hikayenin orijininin
Stimer mitolojisi oldugu soylenebilirdi. Hikayesi kendi basindan
gecmis bir insandan yiizyillar sonra yasayan bir milletin anlatisi,
nasil bu hikayenin orijini olabilir?

Siimer mitolojisinin Tevrat'taki hikdyeden daha eski olmasi-
nin bir diger sebebi ise, Tevrat'tan onceki kutsal metinlerin varli-
giyla da agiklanabilir. Zira, her ne kadar batili pek ¢ok arastirmaci
kabul etmese bile Tevrat'tan 6nce de kendisine kitap inen pey-
gamberler vardi. Islam inancina gore suhuf ad1 verilen bu kitaplar
da vahiy tasiyan kitaplardir. "Sahife kelimesinin ¢ogulu olup "say-
falar" anlamina gelen "suhuf", Peygamberlerden bazilarina verilen
kiiciik kitapciklara, risalelere denir. Kur'an'da Hz. Ibrahim ve Hz.
Musa'ya sayfalar verildigi bildirilmektedir (Necm, 53/36-37; A'la,
87/14, 19). Eb(i Zer'den yapilan bir rivayete gore; Hz. Adem'e 10,
Hz. Sit'e 50, Hz. Idris'e 30 ve Hz. Ibrahim'e 10 olmak iizere pey-
gamberlere toplam 100 sayfa verilmistir”1® Bu kutsal kitaplarda da
Adem’in Cennet’ten cikis hikayesi anlatilmis olabilir. Her haliikar-
da, Adem’in Cennet'ten ¢ikis hikayesinin orijini Stimer mitolojisi
olamaz. Zira Adem, Siimerlilerden ¢ok énce yagamisti. Ve anlatilan

olaylar da onun basindan ge¢misti.

Biitiin bunlardan anlasilan sudur: Kutsal metinlerin anlasil-
mast icin, metinlerin olustugu devrin mitolojik anlatilarinin ve
tabii ki bunun aksi olarak da mitolojik dykiilerin tam olarak anla-
silmast i¢in de kutsal metinlerin ¢ok iyi bilinmesi gerekmektedir.
Asagida verecegimiz bazi ornekler konuyu daha anlasilir kilacaktir
kanaatindeyim. Ornekleri miimkiin oldugu kadar Kur’an ayetleri-
ne miisriklerin itirazlarindan vermeye calisacagim. Yani miisrikler,
putperestler neden bazi konular1 anlamiyorlardi; bugtin bizler bazi
ayetleri ni¢in anlamiyoruz, daha iyi anlamamiz icin mitolojik ¢ag-

larin anlatilarindan yararlanabilir miyiz?

16 http://www.diyanet.gov.tr/turkish/basiliyayin/dinikavramlaroku.asp?id=1723&
harf=S. 18.08.2009. 173
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Nigin Itiraz Ediyorlardi?
Allah’in mutlak birligi, her seye kadir olmasi, dogmamus,

dogurulmamis olmasi, ve daha pek ¢ok sifat-1 ilahi miisriklerce
anlasilamiyordu. Ciinkii onlarin tanri inanglar: veya zihni siiregleri
yahut da mitolojik inanclardan gelen saplantilar yiiziinden bu tiir bir
tekligi ve mutlakligl algilayamiyordu. Biitiin Ortadogu'nun, hatta
biitlin diinyanin, ¢ok tanrili dinlerinde birden fazla tanr1 vardi.
Hemen her unsurun -riizgar, deniz, agk, tahil, hasat, savas, baris,
bahar, icki, eglence- bir tanrisi vardi ve bunlar is boliimii yapmus-
lardi. Hepsinin tepesinde bir tanr1 vardi. Yunanlilarda Zeus, Ro-
malilarda Jiipiter, Siimer-Akkad’da Anu, Misir'da Re (Ra), Ugarit-
Kenan'da El, Hitit'lerde Anu vs. bu tanrn fikrinin oldugu bir or-
tamda tek tanri fikrinin anlasilmasi da elbette diistiniilemez. Tanri-
larin tanrisi olarak nitelenen tanrinin durumu neydi peki? O her

seye kadir miydi? Elbette hayur!

Gergcek manada mitolojiyi anlamadan tam olarak bugtinkii
diinyasal boliisiim de anlasilamaz. Bugiin dinler tarihi ve insanlik
tarihi oldugu kadar, mitoloji tarihinin seyri ve gelisimi de ancak
batililarin arastirmalariyla bilinmektedir. Tabii ki bu durum, anla-
tilar1 anlamada tasarruf hak ve salahiyetinin de Batililarda oldu-
gunu gosterir. Mesela Promete’nin nigin cezalandirildigi meselesi
batili mitolojik anlatilarda baska, dogulu anlatilarda baskadir. Yu-
nan Mitolojisinde Promete, atesi insanlardan saklayan ve ama
kendileri atesin etrafinda keyif catan zalim tanrilara baskaldiran
hiimanist bir figiirdiir: “Prometheus’un atesi galisi: Zeus Sliimliile-
ri ve onlarin koruyucusu Prometheus’u cezalandirmak amaciyla,
ve bir daha etlerini pisirmesinler diye atesi saklar. Ne var ki, kur-
naz Prometheus Zeus'u bir kez daha kandirir. Olympos’a cikar,
orada giinesin alev alev yanan tekerleginden bir kivilcim ¢alar ve
bunu bir rezene kab1 icine koyarak ve insanlara gotiiriir. Bagka bir
anlatima gore Prometheus atesi Hephaistos'un ocagindan ¢almig-
tir. Zeus, atesi tekrar insanlarda goriince daha ok ofkelenmis.
Hem insanlar1 Hem de kendisine kars: gelen Prometheus’u ceza-

landirmak igin yeni gareler diisiinmiis”?” ve onu agir bir sekilde

17 http://www.mitoloji.org.
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cezalandirmistir: “Zeus atesi calip insanlara vermesinden dolayi,
Prometheus'u korkung bir cezaya carptirdi. Onu zincirlerle
Kaukasos daginda kayaya baglatarak, karacigerini Ekhidna ile
Typhondan dogma bir kartala yedirtti. Kartal her giin gelip karaci-
gerini yiyor ve yenilen ciger her giin yeniden olusuyordu.”

Fakat baska mitolojik anlatilarda durum tam tersidir:
Promete, insanliga yardim etmek icin degil, ama yaratmay: taklit
ettigi ve tanrisal hak ve salahiyete miidahale ettigi icin cezalandirilmis-
tir: Promete (basiretli= prévoyant) balgiktan bir insan yapiyor. Ona
hayat vermek istiyor. Promete’yi goklere gotiiriiyorlar. “Promete
orada, biitiin esbah1 ruh-bahsa bir ates ile canlanmis gordii. Kendi
masnuuna dahi boyle bir hayat ilkas1 hevesine teb’an goge temas
ile bu nur-1 hayattan bir kivilem asirip férule denilen ve &zl
tedricen yanan bir otun sakinda sakladi.”'® Daha sonra Promete,
kendi canlisina bu suretle can veriyor: “Ve bu zi-ruh’a tavsanin
korkakligini, tilkinin hilekarligini, tavus'un kurumunu, kaplanin
yirticiligini, arslanin kuvvetini bahs etti.”? Tanrisal bir erk olan
yaratma hassasini caldigr ve kendi yaptig1 yaratiga can verdigi,
dolayisiyla tanrilasmak iddias1 gliden Promete'nin bu kiistahlig:
Jupiter'i ¢ok kizdiyor ve onu cezalandirmak istiyor. Pandora’y:
yaratiyor, elinde esrarengiz bir kutuyla Promete’ye gonderiyor.
Promete endiselenip kutuyu a¢miyor. Fakat kiz kardesi Epimethée
(Imprévoyant=gafil) kizlik heyecani, dayanamiyor ve kutuyu
agiyor. Biitlin kotiiliikler yeryiiziine yayiliyor. “Bu masalda dahi
cins-i begerin bir kadin hatasi yiiziinden dfi¢ar-1 felaket olmasi
vak’a-i tarihiyesinin karisik bir hatirasini bulmak kabildir”2
Goruldiigti gibi Promete hikayesi Bati ve Dogu anlatilarinda
tamamen farkli baglamlarda anlatilmaktadir. Mitolojik Oykiiler
okunurken buna dikkat etmek gerekiyor. Bati mitolojisinde gorii-

len tanrilara karsi bu derece hisim, nefret ve korkunun temelinde

18 M. Edom, Tdrih-i Esitir, (Ter: Mustafa Nuri), Ist. 1329, ss. 50-51.
19 Edom, Tdarih-i Esdtir, ss. 50-51.
20 Edom, Tdrih-i Esitir, ss. 51-52. Bu climlelere bakinca, bu hadise ile, Adem’in
cennetten kadin yiiziinden kovuldugu ve dolayisiyla kadinin seytan’dan daha
tehlikeli oldugu seklindeki fasit diisiince arasinda bir paralellik kurmamak
miimkiin degildir. 175
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de tanrimin zalim ve keyfi davranis icerisinde oldugu inanci yatmakta-
dir. Promete Oykiisiinde bu, apacik goriiliiyor. Batili insan
Promete’yi tutmus, onun cezalandirilmasinda tanrilar1 haksiz
bulmus, hatta Herkiil'le, dagda zincirlenmis ve ¢ok agir iskenceler
goren Promete’yi kurtartarak tanrilardan intikam almistir. Hala
devam eden bu inanci ortaya koyan Bati'min Promete hikayesidir.
Acaba Bati’da bu hikaye Dogu’da oldugu gibi anlatilsayd: aym

inanglar olur muydu?

Ikiye ayrilmig ve dogu-bati eksenine yerlestirilmis insanligin
temel felsefik farkliliklar1 ve diinya goriislerindeki baskalik da yine
mitolojiye dayandirilir. Campbell’e gore, Dogu Hz. Eyyub’iin, Bat1
Promete’nin neslinden gelir. Fakat Campbell’in mitoloji-edebiyat
iliskisine dair bu tespiti gergekten ilginctir ve mitoloji-edebiyat
iliskisinin bir bagka boyutunu giindeme getirmektedir. Milletlerin
hayat felsefesine iliskin Campbell’in mitolojiden c¢ikarmis oldugu
bir baska sonug, Hz. Eyyub ve Promete karsilastirmasina iliskindir.
Bu karsilagtirma ayn1 zamanda Dogu-Bati arasindaki u¢urumun ne
kadar derin ve anlayis farkinin ne kadar degisik oldugunu goster-
mektedir. “Haks1z magduriyetin kusursuz 6rnegi”?! Hz. Eyyub bir
imtihan amaciyla -sucu olmadig1 halde- derin istiraplara maruz
kalmisti. Campbell’e gore, sugsuz bir insana bunca derdi reva go-
ren tanriya karsi bu bolgenin biitiin dinlerinde aymi teslimiyetgi
tavir sergilenmistir. Eyyub sikayet etmez, aksine derin bir tevekkiil
igindedir: “Iste ben degersiz bir seyim, sana nasil cevap vereyim?
Elimi agzima koyuyorum... Sen her seyi yapabilirsin bilirim, ve
hi¢bir muradin alikonmaz... Bundan &tiirii kendimi hor gérmekte-
yim ve tozda ve kiilde tovbe eylemekteyim.” 22 Oysa “suglu” oldu-
gu halde Promete, Eyyub gibi teslimiyetci degildir, aksine “insanca
mantigini savunarak, teslim olmasini emreden tanriya soyle ba-
girmaktadir: “Zeus’a aldirdigim yok. Nasil biliyorsa dyle yap-
sm.”?. Eyyub’un bu miitevekkil ve sabirli, Promete’nin ise bu asi

2l Bu ifade Manguel’e aittir. bkz: Alberto Manguel, Kelimeler Sehri, (Cev: Esen Ezgi
Tascioglu), YKY., Istanbul 2009, s. 12.

2 Joseph Campbell, Dogu Mitolojisi, (Cev: Kudret Emiroglu), Imge Yay. , Ankara
1993, 5.38.

2% Campbell, Dogu Mitolojisi, s.38.
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tutumu edebiyata da aynen yansimig ve yiizyillar boyunca bu iki
farkli karakter, diinyanin bu iki yarisinin adeta birer remzi olmus-

tur.
Bir Tek Tanr1'nin Zorunlulugunun Anlasilmasi icin

Bunun i¢in baz1 kissalar1 bilmek gerekiyor. Tanri’'min mutlak giig
sahibi oldugunun sdylenmesi; yine onun mutlak adil oldugunun
vurgulanmasi su hikayeleri yagsayan toplumlar igin ne biiyiik bir
rahatlama getirecektir/getirmistir. Kur’an’da biitiin bunlara vurgu
yapiliyorsa bunun sebebi o toplumlarin inandig1 mitolojik kissala-

rin derin etkilerini yok etmek igindir.

Tanrilar anlayisinin temelinde adalet ve merhamet gibi kav-
ramlar1 aramak her zaman dogru degildi. “Her yil yeni yil'in kut-
landig1 giinde, biiytik tanrilar ve tanricalar, o yil ne olacagini ka-
rarlastirmak igin toplanirlar. Su ya da bu tanrinin goriislerine uy-
mayan kararlar alimabilir. S6z gelimi bir kentte oturan tanri, kendi-
sine hizmet eden o kentin halkina kars iyi niyetli olsa ve onlarin
incindigini gérmek istemese bile, 6teki tanrilarca o kente bir yikim
gonderilmesi karari alinabilir. Bir tanr1 bile tanrilar toplulugunun
istemine boyun egmek zorundadir.?* Tanriga Istar, Gilgamig’a agik
olur, ancak Gilgamis Tanriga Istar’1 reddeder. Istar da intikam al-
mak igin babasi Tanr1 Anu’dan yardim ister ve Anu da kizinin
keyfine gore karar verir. Bu karara gore Gilgamis'in aziz dostu
Endiku 6lecek ve Gilgamus ebedi yalnizliga mahkum edilecektir.
“Tanrilar, dostlarin (yani Endiku ve Gilamis'in) bogay: 6ldiirmekle
onlar1 asagiladig1 ve iki kahramandan birinin bu yiizden can ver-

mesi gerektigi yoniinde adaletsiz bir karar verirler.”2

Tanri’'nin alim ve habir olmasini ve her seyden hakkiyla ha-
berdar olmasini, mitolojik ¢aglarda hi¢ kimse beklememistir. Zeus,
tanrilar tanrisi olmasina ve evrene hiitkmetmesine ragmen, “Her
seyi bilmezdi Zeus, ayni anda her yerde birden bulunamazdi. Ona

kars1 koyanlar, onu aldatanlar ¢itkmigtir. Bazen kaderin ondan {is-

2 William H. McNeil. Diinya Tarihi, (Cev: Aldeddin Senel), imge yay. Ankara
1994, ss.30-31.
%5 Alberto Manguel, Kelimeler Sehri, (Cev: Esen Ezgi Tascioglu), YKY., Istanbul
2009, s. 37. 177
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tiin oldugu soylenir.”? Persefon bir ara ortadan kaybolur, biitiin
aramalara ragmen bulunamaz, onun nerede oldugunu kimse bil-

mez, “ne insanlar, kus haberciler, ne de tanrilar...”?”

Kenan mitolojisinde tanr1 El, biitiin tanrilarin {izerinde, her
seyin hakimi olmasina ragmen, Kral Keret bir tanr1 tarafindan ce-
zalandirilmis ve biiylik musibetlere ugratilmisti. El, o tanriya bu
belay1 kaldirmasi igin rica etti, kabul gérmeyince, biitiin tanrilar
tek tek dolagarak bu ricasini yeniledi, hatta tanrilara yalvardi. Yal-
varan bu tanrinin, tanrilarin tanrisi oldugunu unutmaym, sonug,
kendisini dinletemedi ve kralin belasimi kaldirmak ic¢in olmadik

yollara bagvurdu.?

Misir mitolojisinde iyilik tanrisi Osiris’in kardesi olan kotiiliik
tanris1 Seth “ne kadar akilli bir sekilde ugrassa da Osiris ve
Horus'u yok edemeyince, iyi kotiiye karsi zafer kazamir. Ancak

tanrilar da Seth’i yok edememislerdi...”?

Tanrilar kafasina eserse ortadan kaybolur ve etrafi tam bir fe-
laket kaplardi. Mesela, kiz1 ortalardan kaybolan bereket tanricasi
Demeter, isini giiclinii birakir ve bir yere gekilir. Bunun iizerine
“toprak bir sey vermez, okiizler saban i¢in isteksizlesir, kuraklik ve
kitlik baglar, insanlik acina 6lmek {izeredir”. Tanrilar tanris1 Zeus,
duruma miidahale eder ve Demeter’i gorevinin basina gelmesi igin
iknaya calisir ve fakat beceremez.®® Tipki buna benzer bir hikaye
de Hindu Mitolojisinde vardir: Indra, tanrilarin krali, bir vesileyle
ortadan kaybolunca, yerytizii agaglarini yitirmis harabeye doner,
ormanlar ortadan cekilir, irmaklarin yolu kesilir, goller susuz kalir,
biitiin yaratiklar yagmursuzluktan bunalir, diger tanrilar biiyiik
bir korkuya kapilirlar, evreni biiytiik felaketler kaplar.3!

2 Hamilton, Mitologya, (Cev: Ulkit Tamer), Varlik Yay. Istanbul 1974, ss.10-11.

2 Hamilton, Mitologya, s. 30.

2 Fred Gladstone Bratton, Yakin Dogu Mitolojisi, (Cev: Nejat Muallimoglu),
M.U.1F.Yay., Istanbul 1995, s.115.

2 Donna Rosenberg, Diinya Mitolojisi —Biiyiik Destan ve Soylenler Ansiklopedisi,
(Haz: K. Emiroglu), Imge Yay, Istanbul 1998, s. 241.

% Hamilton, Mitologya, s. 31

3t Wendy Doniger O'Flaherty, Hindu Mitolojisi, (Gev: Kudret Emiroglu), Imge
Yay., Ankara, Istanbul 1996, s. 72.
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Baz1 Ayetlerin Daha Iyi Anlagilmasi i¢in Baz1 Mitolojik Anlatilar

Kur'an'da ” Eger yerde ve gokte Allah’tan baska tanrilar olsaydi, yer ve
g0k bozulur giderdi (Enbiya 21/22) buyrulurken baska bir ayette ise
birden fazla tanrinin olmasinin mantik agisindan miimkiin olma-
dig1 soyle ifade edilmistir: “...Onunla beraber hicbir tanri yoktur. Eger
olsayds, her biri yaratti§ina hiikmeder ve biri digerine iistiinliik kurmaya
kalkardr.” (M{'minGn 23/91).

Eski halklar, tanrilarini memnun etmedigi miiddetge asla hu-
zur bulamayacaklarina inanmislardi. Bir tanriy1 memnun etmek
diger tanriy1 rahatsiz etmek anlamina gelebilirdi. Tanrilar arasin-
daki kiskangliklar had safhadaydi. Bu su demektir. Bir kul, ne ya-
parsa yapsin bir tiirlii rahat edemeyecek, huzur i¢inde bulunama-
yacakt1. Cilinkii bir tanriyr memnun ederken digerini glicendirmis
olabilirdi. Bu, yukaridaki ayette de isaret edilen, eger iki tanr: olsay-
di alemin kargasa icinde kalacagi, meselesini ¢ok giizel izah eder. Tek
bir Allah fikrinin ne kadar biiyiik bir nimet oldugunu buradan

anlamak mumkundiir.

Tek tanr1 fikri bugiin igin, biitiin biirokrasinin ortadan kaldiri-
larak, bir isi bir anda yapilmasi gibi bir sonucu gosteriyordu. Yani
ilkel kafada, tanriya ulasmak i¢in ¢ok yogun bir biirokrasi varken,
tek tanrili bir din insanla tanr1 arasindaki biitiin biirokratik engel-
leri kaldirmis oluyordu. Tevrat’1 ve Incil’i bozan anlayis, gegmisle-
rin rivayetlerinin oldugu gibi kutsal metinler icine karistirilmasin-
dan kaynaklanmustir. Bizler, Hz. Peygamberin, nigin Israili rivayet-
lere bu derece siddetle karsi ¢iktigini daha iyi anliyoruz. Biitiin
mitolojik metinlerde goriilecegi gibi, gegmis milletler peygamber-
lerini ya oldiirmiisler veya ilahlastirmislardi. Yani bir tiirlii ortay:
bulamamislardi. Peygamberimizin, kendisini 6ven insanlara, he-
men Ovgliyil biraktirarak “ben de sizin gibi kuru ekmek yiyen bir
kadinin ogluyum”?® soziinii daha iyi anliyoruz. Eger bugiin Kur’an
olmasaydi bugiin belki bizler i¢in de Hz. Musa ve Hz. Isa, tipk
Buda gibi, mitolojik sahsiyetler olarak bilinecekti.

32 “Arkadas titreme. Ben bir melik (hiikiimdar) degilim. Ben Kureys'ten kuru
ekmek yiyen bir kadinin ogluyum!" demisti. 179
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Kutsal Metinlerin Mitolojiye Etkileri

Yukarida da kismen isaret edildigi gibi, hemen hemen biitiin diin-
ya mitolojilerinde, 6nemli mitolojik epizotlarin, biiyiik bir ¢cogun-
lugu kutsal metinlerin adeta degisik birer versiyonudur. Yaratilis,
ilk insan, ilk insanin bir giinahla iyilikler aleminden sikintilar ale-
mine atilmasi, ilk insan-ilk kadin ve yilan, Tufan, ilahi giiclere
sahip kahramanlar, dogacak bir ¢ocugun bir kralin tahtin1 yok
edecegi kehaneti ve bu kehanetin ardindan kralin dogan cocuklar:
oldiirmeye baglamasi, cocugun mutlaka biiytliyerek sonunda keha-
neti dogrulamasi, kahramanlarin mutlaka 6liimsiizliigii aramasi ve
tam bulacakken kaybetmesi, ¢ok sevdigi birinin ardindan aglaya-
rak gozlerin kor olmasi ve akabinde o kisiye kavusarak gozlerinin
acilmasi, Hz. Yusuf'un iinlii ask menkibesi vs. simdi bunlara kisa

birer ornek verelim:

Inkar edenler, gokler ve yer yapisikken onlari ayirdigimizi
ve biitlin canlilar1 sudan meydana getirdigimizi bilmezler
mi? 1nanm1yor1ar mi? (Enbiya 21/30).

Yapilan bir arastirma sonucuna gore: A.g. Rooth Kuzey Ame-
rika’daki Kizilderililerden yaratilisla ilgili ii¢ yiiz efsane derliyor,
bunlar1 sekiz grupta topluyor ve bu sekiz gruptaki efsanelerin
yedisinin Avrupa, Asya ve Avrasya’da da oldugunu goriiyor.
Maria Leach ; Amerika kitasi, Afrika, Okyanusya, Sibirya, orta ve
Uzak dogu gibi birbirinden tamamen bagimsiz, uzak yerlerin 82
adet Yaratilis efsanesinin redaksiyonunu yapiyor: Biitiin bunlarda
tekrarlanan aymi oge var: Kainat en eski zamanlarda su izerinde
bir kaosla baglad1.3

Hemen hemen biitiin mitolojilerde bir ilk insan veya ilk
varolan motifi bulunmaktadir. Kimilerinde ¢ok karisik da olsa bu
inamis vardir. Mesela Yunan mitolojisinde, tam olarak ilk insan
motifi yoktur. Bir rivayete gore Palosgos, daha giiclii bir rivayete
gore de Pandora adli kizdir. Pandora insanlara bela vermek ve
yaptiklart giinahin cezasini ¢ekmek {iizere gonderilmisti. Hind
mitolojisinde Bazen Manu, bazen Yama ve kiz kardesi Yima’'dir.

3 Bratton, Yakin Dogu Mitolojisi, s.28.
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fran mitolojisinde Kiy@imers’dir. Ki bu Kiyumers meselesi iizerinde
[slam ulemasi da epeyi fikir {iretmislerdir, ki El Milel ve'n-
Nihal’de Sehristani, El Fark Beyne’l-Firak’ta Abdiilkadir Bagdadi,
bu ulemanin bazilarindandir. Tiirklerde Kara- Han'in ilk yarattig:
Kisi adir tasir. Fakat daha sonra bu Kisi isledigi giinahlar yiiziin-
den kovulur. Stimer-Akkad mitolojisinde bu sefer Adapa ilk insan
tipi olarak cizilir. Onun diinyaya gonderilmesi ise, yaratic1 tanri
Ea'mnin Adapa’nin ¢ok hirsli olmasindan ve ¢ok fazla bilgi sahibi
olmasindan korkmasi1 olarak verilir. Aztek mitolojisinde,
Xochighetzal, Tlazolteotl, Ixtnestli adindaki bir kadin cennette
yasaklanmis agacin meyvesini yemis, bunun iizerine agag¢ parca-
lanmis ve boylece bu fiil biitiin koétiiliiklerin, fenanin baslangic
olmus.** Cin Mitolojisinde ilk insan veya ilk tanr1 olarak P’an-Ku
gecer.®® Bir bagka rivayete gore Cin'in Adem’i olarak Fu Hsia'nin

adi anilir.

[k insanin kandirilarak, seytan tarafindan aldatilmasi, bilhas-
sa Tevrat rivayetiyle biitiin mitolojilere bulasmis durumdadir.
Mesela Hind mitolojisinde, Adi Hara’'y1 kiskanarak yok etmek
isteyen ve intikam pesinde olan Ifrit'ten bahsedilir adi Adi’dir. Bir
yol bularak Adi Hara’nin yanina yaklasmak ister, Tanr1’dan 6liim-
stizliik ister, kabul edilir. Yilan kiligina girerek, kutsal yerin bekgisi
Viraka'y: aldatir ve Adi Hara'ya ulasir.3

Hemen hemen kendisinde bir tufan anlatis1 olmayan bir mito-
loji yoktur. Biitiin bu anlatilara gore insanlarin isledigi giinahlar
yliziinden, insanlik cezalandirilmis ve yerylizii sular altinda kal-
mistir. Yunan mitolojisinde “Pandora’nin yaratilmasi ve yeryiizii-
ne gonderilmesinden sonra, insan soyu ¢ogalmaya baslar. Berabe-
rinde kotiiliikler de ¢ogalir. Insanlar tanrilara yliz gevirirler. Zeus,
insan 1rkini suyla yok etmeye karar verir. Islak kanatl yelleri sarar

ortaya, irmaklar, dereler, hizla agaglari, hayvanlari, insanlari, evle-

3 Sadik Kilig, Mitoloji Kitab-1 Mukaddes ve Kur'an-1 Kerim , Nil Yay. , Izmir 1993. s.
271.
% Donald A Mackenzie.,, Cin ve Japon Mitolojisi , (Gev: Koray Akten) Imge Kit.
Ankara 1996, s. 229.
3%  O’Flaherty, Hindu Mitolojisi, s. 212. 181
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ri stirlikler. Denizler birbirine karisir.”?” Bratton’a gore de Biitiin
mitolojiler, Tufan anlatisin1 Tevrat'tan almislardir.® Hindu Mitolo-
jisinde bir balik Manu’ya “tufan’in olacagini, bir gemi yapmasini,
biitiin yaratiklarin 6z ve tohumlarini gemiye almasini, onu kurta-
racagimi” sOyler: Tufan biitiin yaratiklar: silip siipiiriir ve ortada
sadece Manu kalir.* Cin’de ise Tufan kahramani olarak Yu goriiliir
ve ona da Tufan'in olacagini, Hind mitolojisinde oldugu gibi bir
balik haber verir.# Jopon mitolojisinde de Ainu’lar bir Tufan anla-
tisina sahiptiler ve onlara gore de, insanlarin yok oldugu biiyiik bir
tufandan ancak bir kisi kurtulmustu.

ik arketipinin Hz. Musa’nin olduguna inandigimiz, dogu-
muyla {inlii bir hiikiimdar: tac ve tahtindan edecek kahraman ve
beklenen kisi motifine hemen hemen biitiin diinya mitolojilerinde
rastlanmaktadir. Bu motifte, bir kral dogacak bir ¢ocugun kendi
tahtin1 yok edecegini 6grenir. Kral hemen ¢ocugu oldiirmek igin
harekete gecer. Cocuk annesi tarafindan almir ve kagirilarak baska
bir yere gotiiriiliir. Cocugun gotiiriildiigii yer kutsal bir yerdir (ve
genellikle dagdir). Cocuk biiyiir ve kehanet gerceklesir. Iran
mitolojiside Dahhak’t o6ldiiren Feridun, Efrasiyab’1 o&ldiiren
Keyhiisrev, Yunan mitolojisinde Kronos, daha sonralar1 Oidipus,

Hind mitolojisinde Kamsa benzer 6rneklerdir.

Hz. Yusuf kissasinin benzeri mahiyetindeki mitolojik anlati-
lar. Iran mitolojisinde Yakup Peygamberle oglu Yusuf arasindaki
hasret epizodu ayniyle Feridun’da ve Keykavus'ta da vardir.
Siyavus'un hikayesi adeta Hz. Yusuf kissasinin bir kopyasidir. Hz.
Yusuf'un iffet ve sadakati Siyavus’ta, Zeliha'nin her ¢ilginlig1 goze
alan tutkulu agki ise Iran hiikiimdar1 Keykubad'm Kkarist
Sudabe’de canlandiriliyor.#? Yine Misir mitolojisindeki Anubis’in

karisiyla Bata arasindaki agk hikdyesinde de canlandirilmis. Bura-

3 http://www.mitoloji.org/ 28.06.2009

3 Bratton, Yakin Dogu Mitolojisi, s.21.

% O’Flaherty, Hindu Mitolojisi, s. 153-156

40 Donald A Mackenzie., Cin ve Japon Mitolojisi, s. 236.

4 Mackenzie., Cin ve Japon Mitolojisi, s. 277.

4 Dursun Ali Tokel, Divan Siirinde Mitolojik Unusrlar: Sahislar Mitolojisi, Akcag
yay., Ankara 2000, Siyavus maddesi.
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da da, Bata iffet ve sadakatin, Anubis’in karis1 ise Zeliha gibi, her
tiirlti diizen ve hileyle tutkulu agskin sembolii olmus.* Cin mitoloji-
sinde anlatilan bir efsane tipki Ashab-1 Kehf rivayetine benzer. Bir
nehirde balik avlamaya giden bir adam, bir firtina sonucu bir ada-
ya diiser. Orada garip insanlar goriir. Adamlar imparatorun baski-
sindan dolay1 buraya ka¢mislardir, balik¢t bunlar1 goriince sasirir
ve ne zaman buraya geldiklerini sorar, onlar da “sen gelmeden
biraz 6nce buraya geldik” derler. Adam imparatorun adin1 sorunca
onlar da adimi soylerler. Bu imparator, balik¢gt dogmadan besyiiz

yil evvel 6lmiis bir imparatordur.*
Bakara Suresindeki Bakara Kesme Ayetleri ve Apis Bogas1 Inanci

Kur’an’daki Bakara suresinde anlatilan, Yahudilere bir “bakara”
kesmelerinin anlatildig1 kissanin daha ayrintili bir sekilde anlasila-
bilmesi i¢in, olayin arka planinda o devirde Misir’da cari olan mi-
tolojik inanglar1 bilmeye ihtiyag vardir. Once ilgili ayetleri vermek

istiyoruz:

“Hani Mfisa kavmine, “Allah size bir sigir kesmenizi emre-
diyor” demisti. Onlar da, “Sen bizimle egleniyor musun?”
demislerdi. Miisa, “Kendini bilmez cahillerden olmaktan
Allah’a siginirim” demisti. “Bizim i¢in Rabbine dua et de
onun nasil bir sigir oldugunu bize agiklasin.” dediler. Miisa
soyle dedi: “Rabbim diyor ki: O, ne yasli, ne korpe, ikisi ara-
s1 bir sigirdir. Haydi emrolundugunuz isi yapm.” Onlar,
“Bizim icin Rabbine dua et de, rengi neymis? agiklasin” de-
diler. Miisa soyle dedi: “Rabbim diyor ki, o, sapsar1; rengi,
bakanlarin i¢ini acan bir sigirdir” dedi. “Bizim icin Rabbine
dua et de onun nasil bir sigir oldugunu bize agiklasmn. Ciin-
ki1 sigirlar, bizce, birbirlerine benzemektedir. Ama Allah di-
lerse elbet buluruz” dediler. Mfisa soyle dedi: “Rabbim di-
yor ki, o; cift siirmek, ekin sulamak i¢in boyunduruga vu-
rulmamuis, kusursuz, hi¢ alacasi olmayan bir sigirdir”. On-
lar, ”1§te, simdi tam dogrusunu bildirdin” dediler. Nihayet
o sig1r1 kestiler. Neredeyse bunu yapmayacaklardi. Hani, bir
kimseyi 6ldiirmiistiiniiz de sugu birbirinizin {istiine atmisti-
niz. Halbuki Allah gizlemekte oldugunuzu ortaya cikara-

4 Bratton, Yakin Dogu Mitolojisi, s. 84 vd.
4 Mackenzie., Cin ve Japon Mitolojisi, s. 130. 183
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caktl. “Sigirin bir parcasi ile 6ldiiriilene vurun” dedik. (De-
nileni yaptilar ve 6lii dirildi.) Iste, Allah Oliileri boyle diril-
tir, diistinesiniz diye mucizelerini de size boyle gosterir.
(Bakara 2/67-74.)

Bakara kelimesi siklikla yapildig: gibi sadece inek kelimesiyle
cevrilemez. M. Hamdi Yazir bu kelimenin anlamlariyla ilgili sunla-
r1 yaziyor: “Bakar"in miiennesi veya miifredidir. "Bakar" manda
cinsine de samil olmak {izere sigir cinsinin genel ismidir. Buna
gore, "bakare" erkek veya disi sigir, yani bir inek veya bir okiiz, bir
diive veya bir tosun veyahut bir manda olabilir. Bunun erkegine
bakir, bakir, beykur, bakur dahi denilir. "Bakr" yarmak anlamina
geldiginden, bu hayvan da cift siiriip topragi yarmak igin kullanil-

digindan bu ismi almistir.”4

Hz. Musa'nin israilogullarlm Misir’dan ¢ikardiktan sonra, Tur
dagina gitmesinin ardindan Samiri'nin tanrt niyetine bir put olarak
yaptig1 buzagidan da anlasiliyor ki (“Hani, biz Milsd ile kirk gece icin
sozlesmistik. Sizler ise onun ardindan (kendinize) zulmederek bir buzagi-
y1 tanr edinmistiniz” Bakara 2/51.) Yahudilerde de topraklarinda
asirlar boyu yasadiklar1 Misirhlar gibi bir kutsal boga inanci vardi.
“Samirinin icat ettigi buzagi olay1 da bunun acikg¢a ipuglarini ver-
digi gibi, Musa kavmi, o zamana kadar “bakara”y1 mukaddes bir
hayvan goriiyor ve dyle kabul ediyorlardi.”# Bu yiizden Yahudi-
ler, Hz. Musa, “Allah sizden bir bakara kesmenizi istiyor” dedi-
ginde “sen bizimle alay mi ediyorsun” demislerdi. Bu saskinlik
bakara kesme diistincesinin Yahudileri nasil irkilttigini gostermek-
tedir. Peki neden irkilmislerdi? “Firavun kavmi olan putperest
Misirhilarin Apis 6kiiziine taptiklar: ve boganin, bunlarin en yiik-
sek mabutlarini temsil ettigi, tarihi rivayetlerden olduguna gore,
sigir kurban etmek, o zaman Israilogullari iizerinde siddetle hakim
olan Firavun kavminin taptig1 tanrilar1 bogazlamak demek olacag:

igin, israilogullarl agisindan Misir'da iken, bir ihtilal anlami tasiyan

4 Elmalili M.Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, http://www.kuranikerim.com/tel-
malili/bakaral.htm

4 Elmalli, Hak Dini Kuran Dili, http://www .kuranikerim.com/telmalili/bakaral.
htm; Samiri'nin yaptig1 altin dana heykeli ic¢in ayrica bkz: Maurice Olender,
Cennetin Dilleri Tanrisal Bir Cift: Ariler ve Samiler, (Cev: Nevzat Yilmaz), Dost
Yay., Istanbul 1998, s. 57.
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boyle miithis bir emir, elbette kolayca yerine getirilebilecek bir
emir ve tasavvuru mimkiin bir is degildi. Misir'dan ¢iktiktan son-
ra bile yine bu buzag1 meselesinin dinden sapma ve dalalete alet
edilmesinden anlasiliyor ki, Musa kavmi hentiz sigir kesilmesini
icine sindiremeyecek bundan memnun olmayacak, bunun Allah
tarafindan bir hayir vesilesi oldugunu kolaylikla anlayamayacak
bir durumda bulunuyordu.”# Yani Yahudilerin bakara kesme isini
yokusa stirmelerinde, onlarin inat¢: bir kavim olmalarimin alakasi
yoktu. Cilinkii onlardan istenen, fanr: diye taptiklar1 kutsal varligin
alelade bogazlanmasiyd ve bu tabii ki akil alacak gibi gelmiyordu.
Zaten ayetlerde, kesilen hayvanin etinin 6liiyii diriltecegi inancinin
da islenmis olas1 buradaki diriltmeye en glizel Ornektir. Aslinda
onlara iletilmek istenen mesaj, putlarini kirmakla kalplerine gergek
anlamda tevhit fikrinin yerlesecegidir. Bakara kesildigi zaman
onun alelade bir hayvan oldugu, hi¢ bir zarara veremeyecegi gorii-

lecek ve onunla ilgili biitiin tabular kirilmis olacakti.

Misirhlarin taptign kutsal Apis Bogasi nasil bir varlikti ve
onunla ilgili inanglar nelerdi? Bu inanglar manzumesi Misir mito-
lojisinin detaylarindandir. Ve kanaatimizce ayetlerin daha saglikl
anlasilmasi icin bu mitolojik rivayetlerin, ayrintilarin muhakkak
bilinmesi gerekmektedir. Zaten M. Hamdi Yazir da bu ayetlerin
tefsirinde Apis Bogas: inancina deginmektedir. Tipki ayetlerde sira-
landig1 gibi Apis bogas1 da ¢ok zor bulunan, ayrintili 6zellikleri
olan bir hayvandi: “Apis Okiizii: Eski Misir' da tapilan canli hay-
vanlar olmustur. Bunlarin en baslicast ve sohret sahibi olan Apis
Okiizii'diir. Apis Okiizii baginda iiggen seklinde beyaz bir alameti
olan, beyaz lekelere sahip siyah renkli bir ¢kiizdii. Kiiltiiniin mer-
kezi Memphis'tir. Alnindaki siyah tiggenden baska sirtinda akba-
baya benzeyen bir sekil, sag yaninda bir hilal, dili iizerinde ise
skarabe isareti bulunmas: gerekti. Ayni1 zamanda da kuyruk tiiyle-
rinin cift olmasi gerekiyordu. Apis Okiizleri, tanrinin yeryiiziinde-
ki temsilcisi olarak goriiliirdii. Ancak, insanlar adina tanri ile araci-

lik yapan diger hayvanlardan farkliydi. Apis Okiizii Ptah mabedi-

47 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili,
http://www.kuranikerim.com/telmalili/bakaral.htm 185
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nin karsisina yapilmis bir mabette, itina ile rahipler tarafindan
bakilir ve beslenirdi. Oliince Misirhilar tarafindan biiyiik bir ma-
tem, yenisinin ortaya ¢ikmast ise biiyiik seving olurdu. Olen Skiiz-
ler mumyalanir, bir firavunun 6liimii gibi ihtisamli cenaze torenle-
ri yapilir ve Saqqara’da bulunan yer alti galerilerindeki lahitlere
konulurdu. Apis Okiizii Osiris ile 6zdeslestirilmis olsa da, okiize
tapilmast Misir'm ¢ok daha erken donemlerine uzanmaktadir.
Osiris, eski kralligin son donemlerinde tapinilmaya baslanan tanri-
dir, oysa ki Apis Okiizii'nden ilk hanedanliktan bile daha erken
dénemlerde bahsedilmistir. Yine de Apis Okiiziime Osiris oldugu
diisiiniilerek tapilmis ve Osiris'in ruhunun bir simgesi olarak go-
rilmistiir.”# Bir bagka kaynakta Apis bogasinin 6zellikleriyle ilgili
su bilgi vardir: “Biiyiik bayramlar sirasinda giigliiliigii, goriintiisii
ve bunlarin disinda viicudundaki sayisiz beneginden dolay1 bir
boga secilirdi. Alnindaki benekler beyaz, kendisi siyah, boynunda
ve kenarlarda beyaz hilaller olmaliyd1.”# Dolayisiyla bu ayetleri
tefsir ederken bu mitolojik inanca ve bunun kaynaklarina da de-
ginmek gerekmektedir.

Altin Cag inanat

Enbiya suresi, 105. ayette “Andolsun Zikir'den sonra Zebtir'da da:
‘Yeryiiziinde iyi kullarim varis olacaktir’ diye yazmistik.” buyru-
luyor. Elmalili Hamdi Yazir, bu ayetin tefsirinde, diinyanin gegir-
digi ve gecirecegi biiyiik felaketler, savaslar ve katliamlar1 isaretten

“

sonra kiyamete yakin zaman igin diyor ki “...yeryliziinde goriil-
medik fesatlar tasvire sigmaz savasglardan sonra... Artik salip kiri-
lacak, domuz oldiiriilecek, iyi insanlar hakim olacak, Hz. Mu-
hammed’in getirdigi seriatin her tarafa yerlesmesiyle insanlik bir
mutluluk dénemine girecektir.”* Bu inancin mitolojilerde yer alan

altin ¢ag inanciyla bir kiyaslanmasi lazim.5

48 http://tr.wikipedia.org/wiki/Apis (18.08.2009)

49 Fernand Comte, Mitoloji Sozliigii, (Cev: Mukadder Arslan), Zed yay., Istanbul
2000, s. 45.

5  Elmalilh M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Sadelestirenler: I. Karacam-
E.Isik-N.Bolelli-A. Yiicel-M.Ozakkas), Azim Yay., Istanbul (t.siz), C.5, s. 466.

51 http://sozluk.sourtimes.org/. 28.08.2009
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Altin ¢ag inanci dinlerden felsefelere, mitolojilerden sanat dal-
larina kadar pek ¢ok alanda kullanilan karmasik bir kavramdir ve
genelde miikemmellige, kusursuzluga vurgu yapar. Altin ¢agla bera-
ber insanoglu kusursuz ve sorunsuz bir hayat yasayacaktir. Bir
glin o altin ¢ag gelecek ve insanligin hig¢ bir problemi olmayacak,
kurtla kuzu yan yana bulunacak, aci, hastalik, fakirlik olmayacak
her yere mutlak adalet hakim olacak, insanlik zenginlik, refah ve
bolluk i¢inde ytiizecektir. Bu inancin hemen her toplumda, kabile-
de, millette, inanglarda ve dinlerde bulunmasi, bunun hakikatine

dair pek ¢ok tartismanin dogmasina sebep olmustur.>

Bilhassa Mehdi ve onunla baslayacak miikemmel bir hayata
olan inang altin ¢ag inancinin bir yansimasidir ve mehdi inanci da
altin cag gibi ¢ok degisik sekillerde hemen hemen biitiin kiiltiirler-
de vardir. Kiminde bir melek, kiminde bir tanri, kiminde ademo-
gullarindan bir ogul, kiminde kutsanmis bir insan, kiminde ise bir
peygamber olacag1 sdylenen mehdiyle beraber yeryiiziinde herke-
sin Ozlemini gektigi, esitlige, adalete, kusursuzluga dayal1 bir dii-
zen baglayacaktir. Biitiin eski dinlerde, artik mitolojik figiirler ola-
rak kalmis inang sistemlerinde, ¢ok tanrili inaniglarda muhakkak
bir mehdi anlayisi vardir. Herkes, biitiin {immetler ve milletler
kiyamete yakin gelecek “mehdi”yi beklemistir. Miisliimanlar da
bu beklentiyi kendilerince dogru kabul etmisler ve onlar da mehdi
beklentisi i¢ine girmislerdir. Tabii ki Miisliimanliktaki mehdi inan-
cna karst pek ¢ok elestiri de yapilmistir. Biz Miisliimanlar, pey-
gamberimizin ahir zaman peygamberi olduguna, biitiin peygam-
berlerin onun gelecegini miijdeledigine, onun gelisinden sonra
artik peygamber gelmeyecegine ve dolayisiyla onunla beraber
kiyametin kopacagina inaniriz. Yani Mehdi peygamberimizin biz-
zat kendisidir, beklenen odur ve gelmistir. Ondan sonra beklenen
artik sadece kiyamettir. Bu goriiste olanlarin kendilerince haklilik
paylar1 vardir. Zira Miisliimanlarin inancina gore, biitiin arkaik
inanglarda Hz. Muhammed’e muhakkak bir vurgu vardir ve her

peygamber ahir zaman peygamberi olarak Hz. Muhammed’'in

52 Yagadigimiz zaman ve altin ¢ag kiyaslamasi i¢in bkz: Alberto Manguel, Keline-
ler Sehri, (Cev: Esen Ezgi Tascioglu), YKY., Istanbul 2009, s. 80. 187
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gelecegini oOzellikle sdylemistir. “Meryem oglu Isa da: "Ey
Israilogullari! Ben size Allah‘in elcisiyim. Benden once gelen Tevrat't
dogrulayict ve benden sonra gelecek Ahmed adinda bir peygamberi miij-
deleyici olarak (geldim).” demisti. Fakat onlara apacik delillerle gelince
"Bu, apacik bir biiyiidiir.” dediler.” (Saf 61/6).

Arkaik metinleri i¢indeki sifre gostergeleri ¢ozerek yorumla-
yan bazi arastirmacilar aslinda bu inanglarin ne kadar karmasik
yapilar tasidigini da gostermislerdir. Mesela Ziibeyir Yetik, Hind
inancinda mitolojik bazi1 simgelerle ifade edilen anlatilarin, son
peygambere isaretler tasidigina deginerek sunlari sdylemektedir:
“Sonuncu ve onuncu avatara ise, biitiin diinya icgin olacaktir.
Kaliyuga'min son uca varmasiyla gerceklesecek olan onuncu
avatara, beyaz bir at iistiinde olarak elinde kili¢ tasiyan Kalki'nin
ortaya cikistyla giindeme girecektir. Kalki, karanlik ¢caga son verip,
yeni bir Altin Cag'la birlikte yeni bir ¢evrimi baslatacaktir. Islam
Peygamberi Hz. Muhammed (sav)'in biitiin insanlar i¢in gonde-
rilmis bulundugu gerceginin yaninda, sahip bulundugu Diildiil,
kendi ifadeleriyle kilicli peygamber olusu ve hele "Adem'in ¢ocuk-
lar1 onun giizelliginden birer pargasini yitiregeldi; bu yitiris simdi
sona erdi" (Tecrid: 1367) ve Veda Haccinda "Zaman, Allah'in gok-
leri, yerleri yarattifi giinkii durumuna gelmistir" (Teaid: 1657)
buyuruslari, gerek zamanin baslangi¢ noktasina gelmesi, gerek
bozulmanin durmus olmasi, gerek Kalki tasvirindeki gerek beyaz
at ve kilig, gerekse son avatara'nin tiim insanlik i¢in olusu agilarin-
dan bakildiginda, yeni bir zamanin, yepyeni bir Altin Cagin onun-
la baglamis bulundugu yorumuna varilabilir. Hindu Kutsal Kitap-
larinda da O'na dair dogru haberler sakli kalmis olabilir.”5?

Genel olarak altin ¢ag inanci icinde yer alan ve insanligin bir
giin mutlak esitlik, adalet, huzur, refah ve bolluk i¢inde yasayacag:
inancina vurgu yapan bu metinler kanaatimce, Elmalili'nin yaptig:

gibi -¢cok daha genis mitolojik orneklerle- kutsal metinlerin tefsiri-

5 bkz: http://www.darulkitap.com/oku/mubhtelif/sosyalbilimler/a/015.htm. Mito-
lojik metinlerin, nasil olup da kutsal metinlerle paralel bir benzerlik gosterdigi-
ni anlamak igin; ortiilii, simgesel, alegorik mitolojik metinleri ayri bir dille oku-
yan ve yorumlayan su esere bakilmalidir: A.H.Vidyarthi, U.Ali, Dogu Kutsal
Metinlerinde Hz. Muhammed, (Cev: Kemal Karatas), Insan Yay., Istanbul 1994.
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ne dahil edilmelidir. Bu, ayn1 zamanda biitiin dini inanglarin -
bozuk halleriyle bile- ayn1 kaynaktan ¢iktigini gosteren en 6nemli
gosterenleri icinde tasiyor demek olacaktir. Fakat bu gostergeleri
¢ozmek i¢in de muhakkak gostergebilim ve sair yapisal ve diger

metin ¢ozme yontemlerinden yararlanmak gerekecektir.
Arkaik Kaynaklar ve Kur'an Tefsirindeki Rolii

Arkaik metinler, ge¢mis timmetlerden geriye kalmis olan yazitlar-
dir. Bu metinlerde yer alan gesitli anlatilar, kutsal metinlerin daha
iyi agiklanmasi ve anlasilmasinda 6nemli roller oynayacaktir kana-
atindeyiz. Burada Ornek olarak Misir papiriislerinden iki ornek
vermek istiyorum. Birincisi Hz. Musa’ya inanmayan Misirlilarin
baslarina gelen felaketler. Bu hususta A’raf suresindeki bir ayette
soyle buyrulur: “Biz de kudretimizin ayri ayri alametleri olmak
tizere baslarina tufan, cekirge, hasereler, kurbagalar ve kan gon-
derdik, yine inad edip direndiler ve ¢ok miicrim (suglu) bir kavim
oldular.” (A’raf 7/133). Bu ayette bahis mevzuu edilen felaketler
Misir papiriislerinde su sekilde yer almaktadir: “Bu, adaletin ida-
recisi, Giines’in oglu Ammon’un biiyiik biraderi olan ve pederi
Giines gibi daima yasayan Ramses’in krallig1 zamaninda yedinci
payni ayiun, ikinci giinii yazildi. Bu mektubu aldigin vakit kalk,
ise basla, tarlalarin nezaretini {izerine al. Hububatin hepsini mah-
veden bir su basmasi gibi yeni bir felaketin haberini aldiginda ka-
fani calistir (yani diisiin). Hemton, onlar1 hirsla yiyerek mahvetti,
ambarlar delindi, fareler tarlalarda y1gin halindedir, pireler kasirga
seklindedir, akrepler hirsla yiyorlar, kiigiik sineklerin agtig1 yaralar
sayllamayacak kadar ¢oktur. Ve ahaliyi mahzun ediyorlar. Scribe
(Scribe, Ingilizce Yahudi Alimi demektir. Burada kastedilen muh-
temelen Hz. Musa’dir.) kiilli miktarda hububati mahvetmek mak-
sadina nail oldu. Sihirler onlar igin ekmekleri gibidir. Scribe, yaz-

mak sanatinda insanlarin birincisidir.” 54

Firavn'in denizde Bogulmasi: Suara Suresinden: “Bunun
iizerine Musa'ya "Vur asan ile denize" diye vahyettik; vurunca bir
infilak etti, her boliik koca bir dag gibi oluverdi. Otekilerini de

buraya yanastirivermistik. Musa ve beraberindekilerin hepsini

54 Erding Dogan, Kuran: En Biiyiik Mucize, Gelenek Yay., Istanbul (t.siz), s. 104. 189
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kurtardik. Sonra da otekileri suda bogduk. Siiphesiz bunda bir
ayet (ibret) vardir; ama coklar1 iman etmis degillerdir.” (Suara
Suresi, 63-67.). Bu olay Misir Papiriislerinde soyle yer almaktadr:
“Sarayin beyaz odasmin muhafizi, kitaplarin reisi Amenamoni’den
katip Penterhor’a: Bu mektup elinize ulagtig1 vakitte ve noktas:
noktasma okundugu zaman, kalbini miiteessir edecek bir halde
olan miiellim (ac1 veren) felaketi, girdaba gark olma felaketlerini
Ogrenerek kalbini kasirga oniindeki yaprak gibi en siddetli
1zdirabina teslim et... Musibet, siddetli zaruret birdenbire onu zabt
etti. Sular icinde uyku, canliy1 acinacak bir sey yapti... reislerin
olimiinii, kavimlerin efendisinin sarklarin ve garplarin kralinin
mahvolmasini tasvir et. Sana gonderdigim haber hangi habere
kiyas edilebilir.”>

Sonug Yerine: Bir Celdirici olarak Mitolojik Bilginin Kullanimi

Yazida bahis mevzuu edilen konular aslinda biraz da tehlikeli
sularda dolasmak oldugu bilinmelidir. Bizler, Joseph Campbell
gibi, “kutsal metinler, mitolojik metinlerin asirmalaridir. Aslinda
kutsal metin diye bir sey yoktur. Ayn1 hikayeler farkl1 maskelerle,
farkli toplumlarda yeniden arzi endam ediyor” demiyoruz. Bizler
kutsal metinlere bulasmis mitolojik hikayelerden de bahsetmiyo-
ruz. Yazimizda dikkat ¢ektigimiz husus aslinda basit bir diisiince-
ye dayanmaktadir: Kutsal metinlerdeki inanglar1 anlamak igin, o
inanglarin kendileriyle miicadele ettigi mitoslar1 bilmeye gerek
vardir. Bu bilgilerin bilinmesi, aslinda kutsal metinlerin de, onlar1
getiren peygamberlerin de ne biiyiik miicadeleler verdigini acik bir
sekilde gosterecektir. Yazimizda, bu diistincemizi dile getirmeye
ve drneklendirmeye calisan bir yol izlenmistir. Bu tiir bir yaklasim
izlendigi takdirde, konular ¢ok daha derin mevzulara inmeye mii-
saittir ve aslinda ¢ok karmasik bir metinler arasi bilgi akisina gerek
duyulmaktadir. Yazimizin 6rneginde daha genis kapsamli ve or-
nekli yeni arastirmalarin yapilacagini umuyoruz/ yapmaliyiz da.
Zira mitolojik alan bilgisi kullanilarak ve onun simgeli, sirli, gi-
zemli diline bagvurularak ¢ok da kaygan zeminlere davet edilmek-

teyiz. Ilahiyatgilarin pek de egilme geregi duymadig: bu konulara

%5 Dogan, Kuran: En Biiyiik Mucize, s. 110.
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bagkalar1 dokunuyor ve tabii ki ¢ok degisik ve saptiric1 sonuglara
variyor. Joseph Campbell, Mitolojik imgeler agisindan, Islam’in
cesitli motifleri yorumluyor ve bizce hi¢ hos karsilanmayacak ve
hatta kafa karistiracak sonuglara ulasiyor. Siilere gore Fatma imge-
sinin mitolojik boyutunu incelemis. Ulastig1 sonuglar ¢ok kafa ka-
rigtiric: “Fatma, Ali'nin karis;, Muhammed’in kizi ve Hasan'la
Hiiseyin'in annesi, kendi babasindan bile 6nce gelen kutsal bir
varliga doniistiirtilmiistiir. Yakinlarda bulunan Gnostik etkiler
tastyan Umm el Kitab adli Iran Siirilerine ait bir metinde sasirtict
bir anlatim goriiriiz: “Tanr1 maddi diinyay1 yaratirken insanlarla
bir ahit yapti, kendilerine Cenneti gostersin diye dua ettiler. Onla-
ra, milyonlarca degisik renkte titrek 1siklarla bezenmis birini gos-
terdi. Tahtta oturmus, basinda tag, kulaklarinda kiipeler, kusagin-
dan ¢ektigi kilia1 tutan bir varlikti bu. Isinimi biitiin bahgeyi aydin-
latryordu. Insanlar onun kim oldugunu sorduklarinda, onlara bu
formun Fatma'min Cennetteki sekli oldugu soylendi. Tag, Mu-
hammed’di; Kiipeler Hasan ve Hiiseyin; kili¢ Ali'ydi ve tahti, Yo-

netim Koltugu, Tanrinin, en ytice olanin kaldig1 yerdi.”%

Campbell, Beyazid-1 Bestami'yi de incelemis. Hele Hallac
hakkindaki hiikiimleri pek vahim: Campbell’e gore Hallac Hz.
Muhammed’i degil, Hz. Isa’y1 6rnek almis. Seytan Adem’e secde
etmemekte hakliymis, Ciinkii ‘tanridan baska tapilacak olmadig:
icin bu dogruydu.”¥

Biitiin bu konular kafa karigtiranlarin kafalarinin nigin karis-
t1g1 da arastirilmak suretiyle acikliga kavusturulabilir. Bu konular-
da pek ¢ok arastirma yapilmustir. Fakat bizler, Bat1’da hayli yaygin
olan bu arastirmalarin, kargilagstirmali metinler kullanilarak kutsal
metinler ve mitoslar baglaminda bizde de yapilmasin istiyoruz.
Zira, kanaatimizce, Dogu bilgeligi, kafas1 ¢ok fazla karismis Bati
insaninin karanlikta kalmis noktalarini aydinlatacak temel irfana
ve giice sahiptir (yani: Ex oriente lux- 151k dogudan gelir). Ozellikle

de biz Miislimanlarin Kutsal kitab1 Kur’an, insanlar1 geliskiye

5 Joseph Campbell, Bati Mitolojisi, (Cev: Kudret Emiroglu) imge Yay. Ankara
1992, s. 372.
57 Campbell, Bat: Mitolojisi, s. 371-378. 191
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diisiirecek farkli niishalarinin yokluguyla orijinal vahiy olduguna
dair meydan okumasma devam etmektedir. Onun sahitligi pek
¢ok problemin hallinde egsiz bir firsat sunmaktadir. Bizleri eski
metinlerle celiskilere diisiiren pek ¢ok kutsal anlati mutlak vahiy
haliyle Ku’an’da yer almaktadir. Buna bir 6rnek olarak Yasak
Meyve’'nin yenilmesi hikayesi verilebilir.

Pek ¢ok milletin anlatisinda yasak meyveyi 6nce kadinin ye-
digi, daha sonra kadinin da erkege yedirdigi rivayeti yer alir.>® Bu
hikayeye kadinin asagilanmasinin baslangic tarihidir: Seytan yasak
meyveyi, Adem’e yedirememis, kadini kullanarak erkegi kandir-
mistir. Dolayisiyla kadin seytandan daha tehlikelidir. Bu anlatinin
(yasak meyveyi once kadinin yemesi) aynen Tevrat'ta yer almasi
haliyle pek ¢ok insanin kafasini karistirmis ve pek ¢ok anlatinin da
ana malzemesi olmustur. 1ngilizlerin biiyiik destan sairi John
Milton Tevrat'in bu anlatisini, biiyiik bir destana doniistiirmiis ve
burada kadinin asagilanmasinda hat safhaya varmisti. Kadin hak-
kinda en olumsuz diisiinen Batililardan biri de John Milton’du:
“Milton bosanmay1 savunurken, kadinlarin haklarini hi¢ hesaba
katmaz. Bir erkek esini istemeyince bir bosanma tezkiresi yazip
eline tutusturur, kadinmi evinden kovar. Cilinkii ailenin basi olan
erkege hem Tanri, hem de diinyanin yasalar1 boyle bir hak bagis-
lamistir.”% Miltonun Tanri'mn bu hususta hak verdigini sdylemesi
Tevrat'1 kendisine kaynak ittihaz etmesindendir. Biiyiik destani

siiri Paradise Lost’ta Havva’y1 s0yle konusturur:

Both have sinned: but thou

Againist God only; 1 againist God and thee.

(Ikimiz de giinah isledik ama sen

Sadece Tanriya karsi; bense hem Tanriya hem sana karst)®

% Kadin hakkinda en olumsuz diisiinen Batililardan biri de Ingilizlerin biiyiik
sairi John Milton’du: “Milton bosanmay1 savunurken, kadinlarin haklarini hig
hesaba katmaz. Bir erkek esini istemeyince bir bosanma tezkiresi yazip eline tu-
tusturur, kadim evinden kovar. Ciinkii ailenin basi olan erkege hem Tanri, hem
de diinyanin yasalar1 boyle bir hak bagislamistir.”

% Mina Urgan, Ingiliz Edebiyat: Tarihi, Altin Kitaplar, Istanbul 1986, s. 359.

0 Urgan, Ingiliz Edebiyat Tarihi, s. 369. Kadinin agagilanmasinin Tevrat'tan yapi-
lan atiflarina karsi soru soran insanlar da vardi elbet Batida. John Ball onlardan
biriydi. SOyle cevab1 zor bir soru soruyor misralarinda:
when Adam delved and Eve span
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Kutsal Metinleri Anlamada Mitolojinin Roli

Kutsal kitaplarin kadini boyle asagilamas: haliyle pek ¢ok ki-
siye de olumsuz malzeme vermektedir. Fakat iste Kur'an'in yiice-
ligi burada da devreye girmekte ve vahiy olarak soruna toptan bir
¢oziim sunmaktadir. Kur’an yasak meyveyi, once kimin yedigin-
den degil, Adem ve Havva'mn ikisinin beraber yediginden bah-
setmektedir: "Sonunda seytan ona vesvese verdi; dedi ki: "Sana
sonsuzluk agacini ve yok olmayacak bir miilkii haber vereyim mi?
Boylece ikisi ondan yediler, hemen ardindan ayip yerleri kendile-
rine acgiliverdi, iizerlerini cennet yapraklarindan yamayip-ortmeye
basladilar. Adem, Rabbine karsi gelmis oldu da sasirip-kald:."
(Taha 20/120-21).

i§te Kur’an’in bu sahitligi, kanaatimizce; mitoloji-kutsal metin
ve insani olup olmayan meselelerindeki pek ¢ok tartismanin ¢o-
ziimiinde ¢ok 6nemli roller oynayacaktir. Bunun miimkiin olmasi
da bizim bu yazida sadece ¢ok basit ve kisaca yapmaya calistigimiz
calismalar1 ¢ok daha kapsamli ve detayli bir sekilde ortaya koya-
cak arastirmalar yapmakla miimkiindiir.

The Role of Mythology For Understanding Sacred Texts

Citation/©: Tokel, Dursun Ali, (2009). The Role of Mythology For Understanding Sacred
Texts, Milel ve Nihal, 6 (1), 165-193.

Abstract: In order to understand the sacred texts, it is necessary to know the belief of the
society that the book was given. These beliefs usually refer to ideas known myth. If
we do not have any idea on these myths we will misunderstand the challenge of the
sacred. By this article, we will be discussing the question of using mythological
knowledge to understand sacred texts.

Key Words: Mythology, Sacred Text, Meaning, Qissa.

—

—
—

who was then the gentleman?

(Adem toprag: kazip, Havva da yiin egirirken; Beyefendi kimdi o strada?) Mina Urgan,

Ingiliz Edebiyat: Tarihi, s. 62. 193
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Soylem Mitos ve Tarih:
Popiler Dini Literaturde

Hz. Muhammed(sav) Tasavvuru
-Muhammediye Ornegi-"

Mustafa ARSLAN™

Atf/©: Arslan, Mustafa (2009). S6ylem Mitos ve Tarih:Popiiler Dini Literatiirde Hz. Mu-
hammed(sav) Tasavvuru ~Muhammediye Omegi-, Milel ve Nihal, 6 (1), 195-219.

Ozet: Halk arasinda yaygin dinsel sdylemdeki Hz. Muhammed tasavvurunun incelendigi
makalede, 6rek olarak Muhammediye eseri incelenmistir. Eserde ve benzeri eser-
lerde temel dini ilke ve prensiplerin, mistisizmin ve neo-platonizmin etkisinin, ayrica
halk arasinda yaygin olan folklorik ve mitolojik dgelerin varligi dikkat gekmektedir.
Ayni sekilde Peygamber sevgisinin belirgin olarak 6n plana ¢iktigi bu metinlerde, Hz.
Peygamber'in sinirsiz ve cogkulu bir tarzda islendidi, bu sinir tanimaz sevginin, za-
man zaman Hz. Peygamberin tarihsel kisiligini 6rttligd, Onun gercek misyonu ve
yaptiklarinin hakkiyla taninamamasina neden oldugu gortiimektedir. Hz. Peygamber
sevgisinin dinin temel sahih kaynaklarindan yola ¢ikarak ele alinmasi, 6zellikle onun
tarihsel gercek kisiligi, miicadelesi ve misyonunun insanlara aktariimasi énemlidir.
Ancak duygusal ve coskusal anlatimin getirdigi kimi faydalarin varligini, psikolojik ve
edebi agilimlar sagladigini da kabul etmek gereklidir.

Anahtar Kelimeler: Tarihsellik, mitos, Muhammediye, Nur-1 Muhammedi, islam Mitolojisi.

Bu makale 7-8 Mart 2009 tarihleri arasinda Sakarya’da diizenlenen Kiiltiir Cog-
rafyamizda Hz. Muhammed Uluslararas: Sempozyumu’'nda sunulan bildiri esas ali-
narak gelistirilmistir.
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I. Popiiler Dini Metinlerin Miisliiman Tiirk Toplumundaki Var-
I1g1 ve Yayginlasma Sebepleri

Miisliimanlarin dini hayatinda Hz. Peygamberin merkezi bir ko-
numu vardir. Ciinkii Kur’an onun igin “giizel 6rnek (Ahzab, 21)”
tanimlamasi yapar. Bu nedenle hayatin detaylarinda onun hayat
tarzinm1 ve felsefesini takip etmek Miisliimanlarin temel ideali ol-
mustur. Hz. Muhammed’in(sav) Miisliimanlarin hayatindaki bu
merkezi konumu halk arasinda gii¢lenerek ve farkl sekiller alarak

devam etmistir.

Bu calismanin konusu, halk arasindaki yaygin dinsel sdylem-
deki Hz. Muhammed(sav) tasavvurunun kendine has 6zelliklerini
incelemektir. Calismada Miisliiman-Tiirk halki arasinda yaygin
olarak okunmus ve bazilar1 okunmakta olan Muhammediye,
Ahmediye, Enver’iil Asikin gibi popiiler dini metinlerdeki Hz. Pey-
gamber tasavvurunun din antropolojisi ve sosyolojisindeki ilgili

kavram ve teoriler baglaminda analizi yapilacaktir.

Miisliiman halk arasinda Hz. Peygambere duyulan derin sev-
gi ve saygi zamanla, dini kaynaklara uygun rivayetler yaninda
mistik, asir1 duygusal ve coskusal tarzlarda ifadesini bulmustur.
Oyle ki Miisliiman halkin inang yapisi Peygamber merkezli bir
nitelikte olmus ve Peygamber inanci popiiler metinlerde biitiin
inan¢ esaslarimi kapsayacak tarzda gelisme gostermistir (bkz.
Arpagus, 2001: 212). Popiiler dini literatiiriin en belirgin 6zelligi-
nin, Hz. Peygamber sevgisinin “sinirsiz bir tarzda” ve “merkezi
0ge” olarak ele alinmasi oldugunu sdyleyebiliriz. Ayrica halk ara-
sinda Hz. Peygambere yonelik bu sinirsiz sevgi ve cosku, popiiler
metinlerde farkl: felsefi ve mitsel imgelerle ve mucizelerle genisle-
tilerek yer yer mitolojik/efsanevi niteliklere de biiriinmiis bu da
Hz. Muhammed'in tarihsel kisiliginin arka plana itilmesi sonucu-

nu dogurmustur.

Halk Arasinda Yaygin Bir Dindarlik Tarz1 Olarak
Popiiler Dindarlik

Halk arasinda yaygin olan dini metinlerdeki Hz. Muhammed tasavouru-
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nu anlamak icin, Oncelikle popiiler din kavramina ve bunun Tiirk toplu-
munun dini hayatindaki yerine kisaca de§inmek gereklidir. Ciinkii ko-
numuz olan popiiler dini metinler halk dindarlig1 temelinde haya-
tiyet bulmaktadir ve halkin dini yasantisinda cesitli islevler gor-

mektedir.

Tgili arastirmalara bakildiginda, bir dindarlik tarzi olarak po-
piiler dindarligin Tiirk toplumunun dini hayatinda 6nemli bir yeri
oldugu goriiliir. Ornegin Mardin Tiirk toplumunun dini yagsantisi-
n1 anlamada popiiler dindarligin 6ncelikli konumuna deginmekte-
dir (Mardin, 1993: 110). Ayrica bizim konu ile ilgili ¢calismalarimiz
bu dindarlik tarzinin, biitiin dinlerde goriilen bir dindarlik tarzi
olmakla birlikte, Anadolu'nun giintimiiz ve 6zellikle gecmisteki
dini hayatin1 anlamada 6nemli bir olgu oldugunu gostermistir
(bkz. Arslan, 2003; 2004).

Halk arasindaki anlaml bir diizenlige ve farkliliga sahip olan
yaygin halk inanglar1 dinbilimlerinde kuramsal a¢idan degerlendi-
rilmis ve “popiiler din/darlik” terimi ad1 altinda kavramlastirilmig-
tir (bkz. Arslan, 2004; Vrijhof and Waardenburg, 1997; Long, 1987).

Popiiler dini metinler halk arasinda bir gerceklige sahip olan popiiler
dindarlik temelinde hayatiyet bulmakta ve islevsel olmaktadir. Ancak bu
metinler, din bilginlerinin kitabi Miisliimanlig1 ile halk dindarlig
arasindaki iletisimin sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii ev-
rensel dinler agisindan yiiksek kitabi ilkelerin halka ulastirilmasi
gereklidir. Boylelikle genis halk kesimleri bagli olduklar1 (6rnegin
islam gibi) dinlerinin inang, ibadet vb. konularinda bilgi sahibi
olacak ve o sekilde fikir ve davraniglarimi dinlerine uygun hale
getireceklerdir. Ancak Ozellikle “sozlii kiiltiir”iin egemen oldugu
toplumlarda bu durum daha bir zordur. Belli bir dini egitim gerek-
tiren temel dini ilkelerin egitimsiz halk kitlelerince icsellestirilmesi
biitiin evrensel dinler agisindan sorun olusturmustur. Yazili kiiltii-
re sahip olamama yaninda, kitlelerin eski inan¢ unsurlarini yeni
dinin ilkeleri icerisinde folklorik inang diizeyinde bir tiir halk ina-
nig1 olarak devam ettirme egiliminde olmalar1 da (bkz. Mensching,

1994) bunda etkili olmustur. Mensching’e goére, milli dinlerden
197
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evrensel dinlere gegis siirecinde kitleler terk ettikleri dinlerine ait
inang Ogelerini tamamen birakamamis, yeni dinlerin igerisinde
bazen acgik bazen de ortiik olarak folklorik diizeyde devam ettir-
mislerdir.

Evrensel dinlerin yiiksek kitabi ilkelerinin sozlii kiiltiire sahip
kitlelere anlatilmasi bu sebeplerle din bilginleri i¢in énemini koru-
yan bir konu olagelmistir. Halk kitlelerinin, evrensel dinlerin kitabi
ilkelerinin kitlelerin kavrayis tarzlarina gore anlatilmasinin gerek-
liligi bas gostermis, bu amagla dini esaslar: halkin kavrayisina uygun
tarzda anlatan eserlerin yazilmasma Onem verilmistir. Miisliiman
Tiirk toplumunda da bu tarz eserler yazilmis ve halk arasinda da
oldukg¢a s6hret bulmustur.

Miisliiman Tiirk toplumu arasinda yaygin olan dini kitaplarla
ilgili yeterli olmamakla birlikte baz1 ¢alismalar yapildig1 goriilmek-
tedir. Ornegin Karatas (1995) 16. Yiizyilda Bursa’da yaygin olan
kitaplari, Kara (1999) ise 14.-15. Yiizyillarda Osmanli halk: arasin-
da yaygin olan kitaplari, Arpagus (2001) da genel olarak Osmanl
halki arasinda etkin olan kitaplar: konu alan ¢alismalar yapmuislar-
dir. Ayrica, bu toplu degerlendirmelerin yani sira, bu eserlerin her
birisi i¢in 6zel makale, kitap ve ansiklopedi maddesi ¢alismalarinin

da yapildigim gormekteyiz.!

Kara (1999: 131) Osmanl: halkinin din anlayisina etki eden ki-
taplar1 ii¢ baglikta toplamaktadir. Kur'an-1 Kerim, Hadis kitaplar
ve {iglincii olarak alim, arif ve ediplerin yazdiklari kitaplar. Ugiin-
cii bagliktaki kitaplar: Kara, 6zellikle peygamber kissalar1 ve tarihi
hikayeleri konu alan, insanlarin hayal diinyasina hitap eden, ta-
hayyiil giiciinii gelistiren bir nitelik arz ettigini soylemektedir.
Tiirk halkinin Islam anlayisini etkileyen popiiler dini kitaplar:
konu aldig1 calismasinda da Arpagus (2001), Muhammediye,
Ahmediye, Envirii’l A§zkfn, Miizekki'n-Niifus, Kara Ddvud, Tenbihii’l
Gifilin, Serhu Sir'ati’l Islam, Imadii'l Islam, Mizrakli Ilmihal, Serhi
Vasiyyeti’'l Muhammediye, et-Tarikdti’l Muhammediye, Delailii’l

! Halk arasinda muteber olan eserlere iligkin tespit edebildigimiz kadariyla en
genis bibliyografya i¢in Arpagusun (2001) ¢alismasina bakilabilir.
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Hayrat, Marifatndme isimli eserleri en yaygin eserler arasinda say-
makta ve bu eserlerdeki inang esaslarinin iglenig tarzlarini ana
hatlartyla incelemektedir. Halk Miisliimanliginin temel metinleri
de diyebilecegimiz bu eserler, sozlii kiiltiirle yazih kiiltiirii birlesti-
ren bir nitelige sahiptirler. Iletisim araglar1 ve okul sisteminin ge-
lismedigi donemlerde, belli bir din egitimine ve yazili kiiltiire sa-
hip olmayan halka, anlayis kabiliyetlerine gore dini ilke ve pren-
siplerin Ogretilmesini saglamislar, gerek cami ve tekke gibi dini
kurumlarda, gerekse ev ve oda sohbetleri sivil mekanlarda, halka
yonelik yaygin din egitimi enstriimani olarak islev gormiislerdir.
Bu eserlerin deginilmesi gereken en Onemli tarafi, dini ilke ve
prensiplerin, halk kesiminin anlayis seviyelerine uygun ve kendi
kendilerine, baska bir deyisle otoditaktik tarzda ogretilmesindeki
etkin rolleridir. Popiiler dini metinler her ne kadar zaman zaman
sahih olmayan rivayetleri ¢cok¢a islemekle elestirilse de, dini konu
ve olaylar1 manzum ve kissa bicimine getirerek anlatmalari, insan-
larin hayal diinyasina hitap ederek tahayyiil giiciinii gelistirmeleri,
glniimiiz popiiler kiiltiir araclarinin gordiigii islevi donemlerinde
gordiikleri de deginilmesi gereken bir husustur.

II. Popiiler Dini Metinlerde Hz. Peygamberin “Merkezi Konu-

mu” ve Peygamber inancinin islenis Tarz1

1. Popiiler Dini Metinlerde islenen Peygamber inancinda Belir-
leyici Bir Kavram: Niir-1t Muhammedi

Popiiler dini literatiiriin en belirgin ozelligi Hz. Peygamber sevgisinin
“simirsiz bir tarzda” ve “merkezi 6ge” olarak ele alinmasidir. Bu sevgi
niibiivvet smirlar i¢inde kalmadan biitiin inang esaslarini kapsa-
yacak tarzda gelismistir. Metinlerde “merkezi 6ge” Nir-u Mu-
hammedi / Alemlerin nuru tarzinda ifade edilen Hz. Muham-
med’dir. Inang esaslar1 da dahil olmak {izere evrenin varlig1 gibi
konular Hz. Muhammed merkezli ele alinmaktadir. Bagka bir de-
yisle bu kitaplardaki Islam anlayis1 “niibiivvet merkezli” bir Islam
anlayisidir (Arpagus, 2001). Hz. Peygamberin model olma niteligi
zengin bigimde islenmekte, ancak bu Orneklik zamanla gercek,
tarihsel seyrinden c¢ikarak mistik ve efsanevi/mitik boyutlar da
199
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kazanmaktadir. Sozli kiiltliriin 6zelliklerinden “biitiin olaylarin
‘baskahraman’a odakli ele alinmasi, zayif tarihsellik ve yer yer
efsanevi Ogelere yer verme” gibi hususlar metinlerde karsimiza
¢ikmaktadir.

Yukarida isimleri verilen kitaplarda merkezili konumda olan
Hz. Peygamber inancinin islenis 6zellikleri ana hatlariyla su sekil-
de Ozetleyebiliriz:2 Oncelikle Hz. Peygamber yiiceltilirken beser
iistli bir konuma c¢ikarilmaktadir. Bu nedenle Hz. Peygambere
gosterilen sayginin vefatindan sonraki dénemlerde efsanevi nokta-
lara ulastig1 goriilmektedir. Bu siirece, Hicri IIl. Asirdan itibaren
gelisen Allah’in kendi nurundan Hz. Peygamber’i yarattig: fikrinin
dogusu ve Vahdet-i Viicut anlayisi ile gelinmistir. Sonug olarak da
Nur-u Muhammedi ya da Hakikat-i Muhammediye diistincesi VIL
Yiizyildan itibaren Islam cografyasinda yayilmaya baglamis ve
Ahmet ve Mehmet Bican kardeslerin eserleriyle de (Muhammediye
ve Envar’iil Asikin gibi) bu anlayis halk kesimine indirilmistir
(Arpagus, 2001, 212).

Tasavvufi etki ve Ozellikle Vahdet-i viicut anlayis: etkisinde
olan bu Peygamber tasavvuruna gore, varligin ilk tecelli ve taay-
ylin mertebesi “Hakikat-i Muhammediye”dir. Halk metinlerinde
yogun olarak islenen “Hakikat-i Muhammedi” anlayisinin igerigini
“Nur-u Muhammedi” olusturmaktadir. Bu nur, yaratilisin ilk nii-
vesini olusturmakta olup hayatin kaynagidir. Bagska bir deyisle
evrenin yaratilisi, ayrica giines ve ayn 1siklari, levh, ars, kiirsi, sidre,
semavat, Cennet, Cehennem gibi manevi varliklar da Hz. Peygamber-
le baslamaktadir. Biitiin peygamberler de bu nuru tasimaktadirlar.
Bu anlayista evren Hz. Peygamberin goriiniimiinden ibarettir.
Biitlin yaratiklar ondan sonra yaratilmistir. Onun varlig1 ayni za-
manda Insan-1 kamili ifade etmektedir. O varligin biitiin hakikatle-
rini icerisinde toplamaktadir. Niir-1 Muhammedi ile haktan gelen
feyzin halka ulasmasi miimkiin olur. Onun hakikati aslinda biitiin
varliklarin 6ziinii tegkil etmektedir. Evren ve varliklar gibi diger

peygamberler de Niir-1 Muhammedi’nin bir “goriintiisi”diir. Go-

2 Bu Ozelliklerin tespitinde su eserlerden yararlanilmistir: Arpagus, 2001;
Schimmel, 2002
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riintiilerin peygamberligi ise gecicidir, zamanla kayithdir. Her
peygamber Niir-1 Muhammedi'nin bir sifatinin tecellisidir. Hz. Mu-
hammed’de ise biitiin zati, isim ve sifatlar1 ile ortaya ¢ikmistir
(Demirci, 1997: 180). Kaynaklarda bu anlayisin Tasavvufa Sia’dan
ona da Yeni Eflatunculuk’tan, Hermetizm’den ve Maniheizm’den
gectigi, Kur'an’da bu konuda bir bilginin olmadig1 da ifade edil-
mektedir (Bkz. Arpagus, 2001: 157-8).

Bir¢ok mutasavvif sair ve bilginlerin yani sira Yunus Emre,
Mevlana gibi iinlii sahsiyetler de Tasavvuftaki Niir-1 Muhammedi
anlayisini siirlerine yansitmiglardir (Kopriilii, 1976; Danisman,
1956). Ayrica Anadolu’da halk arasinda en yaygin dini eser olan
Vesiletiin’ Necat (Mevlid) adli eserde de konu islenmektedir.’

3 Bkz. Aksoy, 2004: 482; Vassaf 2006. Unlii Vesiletii'n Necat'ta Niir-1 Muhammedi
konulu dizelerden 6nemine binaen birkag¢ 6rnek:
Hak Tedld ciin yaratti Adem’i
Kildi Adem’le miizeyyen dlemi

Mustafd nitrunu almnda kodu
Bil Habibim niirudur bu niir dedi
Kildi ol nitr onun alninda karar
Kaldr onun ile nice riizigdr

Sonra Havvd alnina nakl etti bil
Durdu onda dahi nice ay u yil

Mustafi rithunu evovel kildi var
Sevdi onu ol Kerim u Girdigdr

Hem wvesile oldugicin ol Rasiil
Adem’in Hak tevbesin kild: kabiil
Niih garktan buldu dmingiin necdt
Dahi dogmadan goriindii mu’cizdt

Hem onunla doldu dlem ciimle nilr
Onun i¢in oldu cenndt icre hiir
Bil Muhammeddir bu varliga sebeb
Cehd edip onun rizdsin kil taleb

Stiretd gerci Muhammed son idi

1114 ma’nide kamidan 6n idi

Soyle vard: erdi ol nilr ashina

Erisince ol Muhammed alnina

Geldi ciin ol rahmeten li’l-Glemin 201
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Mevlid umumiyetle tevhid, miinacat ve na’t ile baslamakta, kaina-
tin zuhur kaynag1 olan Nur-1 Muhammediye’den bahsedilerek Hz.
Peygamber’in dogumuna gecilmekte, Onun mi’raci ve diger muci-
zelerinin anlatilmasmin ardindan vefati konusuna yer verilmekte,
en sonunda da Resul-i Ekrem ve ashabi basta olmak iizere eseri
yazan, okuyan ve dinleyenler i¢in bir dua ile sona ermektedir. An-
cak Ozellikle Muhammediye’de bu ¢okga islendigi icin bu eserdeki
tasavvufi, 6zellikle Niir-1 Muhammedi anlayisi etkilerinin ele alin-
masi gerekir. Bu hem Eski Tiirk Edebiyati-Din ve Tasavvuf iligkisi,
hem de bu eserlerin din sosyolojisi agisindan degerlendirilmesi
yoniinden onemlidir. Biz daha 6nceki bir ¢alismamizda, halk ara-
sinda yaygin olan dini-edebi metinlerin (Muhammediye, Ahmediye,
Envarii’l Asikin, Miizekki'n-Niifus, Kara Ddvud vb.) din sosyolojisi
acgisindan islev ve rollerini calisirken, Ozellikle Muhammediyenin
Tasavvuftaki Niir-1 Muhammedi anlayisini gokca isledigini tespit
etmistik. Bu ¢alismamizda Tasavvuf ve Vahdet-i Viicut felsefesin-
de ¢ok 6nemli bir yeri olan Niir-1 Muhammedi anlayisinin Anadolu
halkinin asirlarca din anlayisina tesir eden Muhammediye’deki isle-

nigini ayrintili 6rneklerle ele almak istiyoruz.

Nur-u Muhammedi anlayis1 sebebiyle, popiiler dini metinler-
de Hz. Peygamber’in, biri alemin gekirdegi olan nuru igeren ma-
nevi, digeri cismani olan “iki yaratilis1” s6z konusu edilmektedir.
Ayrica dogumu oncesi ve dogum anindaki olaganiistiiliiklere de
¢okca yer verilmektedir (Arpagus, 2001: 166 vd.). Sahih olmayan
rivayetlerle islenen bu tarz konularin bu metinlerle halk arasinda
yayildig: ve kitle kiiltiirtiniin 6zelligi geregi mitsel imgelerle karig-
tirllarak daha ileri noktalara gotiiriildiigii sdylenebilir. Ayni sekil-
de cocuklugu, gencligi, peygamber olmasi, Miraci, mucizeleri,
sefaati, 6liimii (6rnegin, 6lmeyip diri olmasi) gibi konularda sahih
bilgiler yaninda sahih olmayan mistik ve olaganiistii ifadelere,
insaniistii nitelemelere ¢ok¢a rastlamak miimkiindiir. Bunlarin din

agisindan ne anlam ifade ettigi konumuzu olusturmadigindan

Vard: nilr onda karar etti hemin
Ondan artik kimseye nakl etmedi
Ciinkii yerin buldu ayrik gitmedi
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fazla yorumda bulunamayacagiz ancak, buraya kadar ki ifadeler-
den, bu eserlerde Hz. Peygamber inanisi gercevesinde konulara
deginilirken, yer yer sahih rivayetlerin disina ¢ikildigi, ona ken-
dinde olmayan sifat ve giicler verildigi sOylenebilir. Bu durum,
ilgili eserlerdeki konularin dini rivayetler yaninda, kolektif belle-
gin geregi olan mitsel diisiiniis tarzina uygun islenmesinden kay-

naklanmaktadar.
2. Muhammediye Ornek incelemesi

Tiirk halk: arasinda yaygin olan eserlerdeki Hz. Peygamberle ilgili
bu genel degerlendirmelerin yani sira, en ¢ok basimi yapilan ve
Silleyman Celebi'nin Mevlid'inden sonra, Tiirk toplumunda en
fazla yayginliga sahip eser olan Yazicioglu Mehmed Bican'in
Muhammediye adli eserine yazimizin smirlari ¢ercevesinde degin-
meye calisacagiz. Muhammediye halk arasinda yaygin olan eserler-
deki, dini, destani ve efsanevi unsurlar bir arada barindirma 6zel-
ligine sahip ¢ok sohretli bir eserdir. Yazicioglu Mehmed
Muhammediye adli eserini yazmaya, riiyasinda Hz. Peygamberi
gordiigii ve kendisini anlatan bir eser yazmasini kendisinden iste-
digi icin basladigini belirtmistir (Yazicioglu Mehmed, 1996: 11/4).
Asirlarca Tirk halki arasinda okunan en meghur eser olan
Muhammediye Hz. Peygamber’in hayatini temel konu olarak ele
alsa da fii¢ baghkta toplanabilecek konulari igermektedir. Bunlar
“Yaratilig, Siyer, Kiyamet-ahiret” konularidir. Kur'an ve Siinnet
yaninda eski geleneklere ve farkli yerel inanislara, tarih dis1 mito-
lojik sahis ya da varliklara da eserde yer verilmistir. Eserde tasav-
vufi etki ¢ok belirgindir (Yazicioglu Mehmed, 1996: 1/89, 135, 150).

Yukarida deginilen diger eserler gibi Muhammediye’de de Hz.
Peygamber inanci cogkulu ve simir tanimaz bir duygu seli icinde
ele alinmakta olup, diger biitiin Islami inang esaslar1 bu inang gev-
resinde islenmektedir. Siiphesiz burada yukarida deginildigi gibi,
Vahdet-i Viicut ve Hakikat-1 Muhammediye felsefesinin etkisi ¢ok
acgiktir. Hakikat-1 Muhammediye ve Nur-u Muhammedi inanisi
cercevesinde Hz. Muhammed’in hayat1 alemin baglangicindan da
oncesinde ele alinmaktadir. Once Hz. Muhammed'in nuru yara-
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tilmis, biitiin varligin 6ziinii olusturan bu nurdan varlik hiyerarsisi

belli ve uzun bir siire zarfinda hayatiyet bulmustur. Bu konuda

Muhammediye’de ¢ok¢a Ornek bulunabilir. Bunlardan bir kagini

zikretmek istiyoruz (Misralarin Yazicioglu Mehmed, 1996: II adl

esere ait sayfa numaralar: verilmistir):

Benim niirumu evvel kildi icad
Pes ondan sonra kildi miilke biinyad

Ki elli binyil onu 6n yaratt

Semdvat ile arzi son yaratt

Dedi hem rithum evvel oldu mahluk
Dedi hem akl-1 evvel geldi mahluk (s. 11)

Burada Yazicioglu Hz. Muhammed’in nurunun ilk yaratildi-

g1 ve diger varliklarin onun “nurundan”, bazi dizelerde de “te-

rinden” neset ettigini ifade etmektedir. Asagida da buna ve nurun

yaratilisindan sonraki safhalara dair birka¢ 6rnek vermek istiyo-

ruz.
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Bu soziin hasili budur ki bu mecmii-i mevciddt

Onun nitrundan olmustur eger esbib ve ger ensdb (s. 13)
Muhammed sirr-1 a’ladir ki kadr-i kaabe kavseyn ol
Muhammed niir-1 eclddir ki Hak sultdn-1 kevneyn ol (s. 13)

Cti bes kez secde kildi ol ald niir
Pes onu kildi Hak nilrun ald-niir

Nazar kild ¢ii ona rahmetinden
Hayddan terledi Hak hazretinden

Pes ol terden yaratti kdyindt
Ki arsdan ferse ciimle miimkiindt: (s. 13)
Pes ol niirun sud’indan muhakkak

Yaratti enbiyd ervdhini Hak

Vuctida geldi ¢iin kim ondan ervih
Goriirler berk urur bir niir-1 vezzah



Onu goriip kamu imdn getirdi
Hak onu derdlere dermdn getirdi

Bunlardan sonra bir niirini kandil
Yaratt: soyle kim vasf edemez dil

Pes ondan Mustafa'nin siiretini
Yaratti gor kemdl-i kudretini

Yaratt: ahsen-i siirette onu
Kodu kandil icinde ari cint

Ayagmn durdu Hakka etti ta’zim
Dedi Allghu Ekber etti tahrim

Tavdf ettiler onu ciimle ervih
Dediler budurur ol niir-1 fettdh

Cii nilr-1 nilr-1 zit erdi zuhilra
Buyurdu kim nazar kilin bu nilra

Nazar kildi ona ervih-1 insan
Kimi kim gordii bagin oldu sultan (s. 14)

Rivdyet etti raviler Ali’den
Ki Hak Tanrinin arslan: veliden

Yaratti1 Hak kemal-i kudretinden
Onun nilrunu nilr-1 hazretinden

Yog idi ars u kiirsi cennet ii ndr
Yog idi yir ii gk bu carh-1 devodr
Yog idi dlemin ndm u nisdn

Yog idi Adem’in adi ve sani

Bunlardan on yaratt: Hak onu bil
Ki ii¢ yiiz bin yigirmi dort bin yil

Ciin etti Hak ona bu feth-i bibi
Yaratt: sonra on iki hicibi (s. 15)

Ctin on iki hicab oldu Hak'in rahmetleri doldu

Gelip nilr onlar: buldu kabiil oldu kamu hicat (s. 15)

Soylem Mitos ve Tarih
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Mustafa’dir riih-1 a’zam niir-1 nilr-1 kdyindt
Mustafa’dir vech-i Ekrem sirr-1 s-1rr-1 beyyinat (s. 18)

Alemlerin ilk olusumu Hz. Muhammed ile ve onun i¢in iken

varligin son safhasi Cennet de Hz. Muhammed i¢indir.

Bunca Cennet o Habibullah i¢indir
Bunca minnet ol Tabibullah icindir (s. 20)

Hz. Adem yaratilinca Hz. Muhammed'in nuru iki kasi arasin-
da parlamaya baglamistir (s. 57-8). Adem ve Havva evlenme
mehirleri i¢cin Hz. Muhammed’e {i¢ kere salavat getirmisler (s. 63);
Cennetten ¢ikarilinca Hz. Peygamberi vesile kilarak Allah’tan af
dilemisler, Allah da onlarda Hz. Muhammed'i nereden bildiklerini
sormustur (71):

Dogmus idi cephesinde Adem'in

Berk ururdu niir-1 Fahr-i dlemin

Miinakis olmusg idi niir-1 cemil
Bu sebebden ol dedi sahib-kemal

Dedi mehri ne dediler tahiyyat
Muhammed hazretine ii¢ salavit

Dedi ol kim safiyyindir Habibin
Muhammed’dir kamu derde tabibin

Neden bildin dedi kimdir Muhammed
Beyan et onu de kimdir Muhammed

Hz. Muhammed'in ruhu ruhlar alemindeki “ilk misak”da da
gecmektedir. Ik “misak”1 Hz. Muhammed'in ruhu yapmus, sonra
diger peygamberlerin ruhlar1 sdzlesmeyi kabul etmisler, ardindan
da Hz. Muhammed’i muttakilerin imami, peygamberlerin sonun-

cusu ve alemin nizami olarak tavsif etmiglerdir (s. 88).

Eserde Hz. Muhammed biitiin peygamberler tarafindan is-

men bilinmekte, onun {immetinden olmak i¢in peygamberler tara-
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findan dua edildigi zikredilmektedir. Ornegin, Hz. Adem Hz. Pey-
gamberin kendisine gosterilmesi i¢in dua etmekte ve onun timme-

tinden sayilmak icin Allah’a dua etmektedir.

Dedi Y Rab beni eyle Muhammed iimmetinden pes
Duasin miistecab etti onu etmedi istihfif (s. 96)

Diger peygamberler icin de benzer konuda misralarin eserde

zikredildigini gormekteyiz:

Zira Ibrahim u Musa ona iimmet oldular
Yoluna Davud u Isa koydu bas

Ne kadar kim enbiya ve miirselin kim geldiler
Ciimle ikrdr eyleyip fazlina etti ittifak (s. 100)

Diger peygamberler konusu ele alinirken onlarin Allah’a
inanmalar1 yaninda Hz. Muhammed’e inanmalar1 da iman ilkesi
olarak onlardan istenmektedir. Ornegin Hz. Adem, oglu Sis’e (ash
Sit(sav) olmasina ragmen eserde bu sekilde ge¢mektedir) peygam-
berligi devrederken bunu istemektedir (s. 92) ve Sis’in alninda da
Hz. Muhammed’in nuru goértinmektedir ve Hz. Muhammed igin

bin sehir kurdugu beyan edilmektedir (s. 94):

Buyurdu Hak ki Sis’e et vasiyet
Dedi Adem ona isit vasiyet

Getirsin dedi Allah bana iman
Resuliim Ahmed’e hem itsin iz’an

Burada bir anakronizm oldugu agikca goriilmektedir. Hentiz
tarihen yasamayan bir peygambere inanilmasi Hz. Sis'ten isten-
mektedir. Burada amag tarihsel hakikatler degil, Hz. Peygamberin
mutlak istiinltigiine iliskin bir 6rnekleme yapmaktir. Yukarida
verdigimiz bagka 6rnekte oldugu gibi Hz. Ibrahim, Musa, Davud
ve Isa peygamberler de ona {immet yapilmaktadir.

Muhammediye’de Hz. Muhammed’in dogumu, gengligi, vefati
ve Mirag olay ile ilgili hem duygulu ve coskulu ancak yer yer de
temel dini metinleri ve tarihsel gercekleri zorlayan bilgilere yer
verilmektedir.
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Hz. Muhammed dogdugunda Kabe ayagina kadar gelip ona
secde etmistir, yine Kisra saray1 yikilip Save nehri kurumus, bir¢ok
kilise yikilmustir (s. 102). Bir¢ok olaganiistii olay yaninda dikkati
ceken diger ornekler, Hz. Peygamber’in siinnetli olarak dogmasi
(s. 103), Seytanlarin semaya ¢ikmalarinin yasaklanmasi (s. 105),
Seytanin onun dogumundan eseflenerek “dh i figdn” etmesi
(a.g.y.), en dikkati ¢eken nokta da Mekkelilerin Hz. Muhammed'i

goriip onu Allah'in elgisi olarak idrak etmeleridir (a.g.y.):

Cii Mekke kavmi gordiiler onu hep ettiler idrik
Dediler bu durur ol kim sdninda erselnik

Muhammed’dir bunun adi olisardr resulu’llah
Leamruk olisar tici ridast olisar levlik

Gortildiigti gibi burada Mekkelilerin Hz. Muhammedi dog-
dugu an peygamber olarak tanudiklar1 gibi tarihsel gerceklikle ve
Hz. Peygamberin verdigi miicadele ile taban tabana zit bir bilgi
verilmektedir.

Muhammediye’de Hz. Muhammed’in ¢ocukken diger ¢ocuklar-
dan farkli olarak, gogsiiniin yarilmasindan, {istiinde devamli bir
bulutun gezmesinden, tuvaletini yaparken mucizevi baz: hallerin-
den bahsedilmekte, papaz Bahira'min Mekkelilere Hz. Muham-
med’in peygamberligini agikladig1 bilgisi verilmektedir (s. 106-7):

Kureys’e pes dedi bilin budur dlemlere seyyid
Resiilullah olisardir pes dmennd ve saddeknik

Bunu dlemlere rahmet idiiben gonderiserdir
Bula timmetleri izzet ¢ii budur nasr-1 erseln’ak

Islam ilahiyatinda tartismali olan konularin baginda “mucize”
konusu gelmektedir. Kimi kelamcilar Hz. Muhammed’in Kur’an-1
Kerim’den baska mucizesi olmadig1 inancinda iken, kimisi de bazi
mucizelerin varligina inanmaktadirlar. Mucize olagan dis1 olaylar:
ifade etmekte olup, giindelik hayatin akisina ters olaylara isaret
etmektedir. Bu anlamda mucizeler dinler agisindan olagan olgular
olarak goriinebilirler. Nitekim Kur'an’da mucize gosteren pey-

gamberlerden bahsedilir. Ancak Muhammediye basta olmak {izere
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yukarida zikredilen eserlerde mucizeler fazlalig1 ve sahih rivayet-
leri asan nitelikleri ile Hz. Muhammed’'in gercek kisiligini 6rten ve
ona insaniistii nitelikler bahseden bir isleve sahip goriinmektedir-
ler.

Yazicioglu ayin yarilmasi, batan giinesin namazi kagirmak

icin tekrar dogmasi (s. 183) gibi konulardan bahsetmektedir:

Mu’cizdtindan birisi bu kim ay
Iki pére oldu sankim iki yay

Gordii giin batnug cihdn olmus Habes
Dog dedi dogdu gerii derhal giines

Bir a’rabinin Olen kizini kabrinden diriltmeye calisirken ka-
birden, caninin Allah’a ulastigina dair bir sesin gelmesi (s. 183),
Hendek savasinda kazma ile tasa vurdugunda tastan biitiin Medi-
ne’yi aydinlatacak bir simsek ¢ikarmasi (s. 184), ordunun az olan
yemegine tiikiirerek herkese yetmesini saglamasi (s. 187), yetme-
yen suyun artirilmasi (s. 190) gibi 6rnekler veren Yazicioglu, bu ve
benzeri mucizelerle Hz. Peygamberin peygamberligine iyi bir delil

oldugunu miibalagali ifadelerle dile getirmektedir.

Yazicioglu Mehmed, Mirag olaymi anlatirken de sahih riva-
yetlere aykiri tarih disi ve olaganiistii konulara yer vermektedir.
Hz. Muhammed(in nuru) biitiin yedi gok semada gezen, Allah ile konu-
san, peygamberler ile miizakereler eden, gelecek topluluklarin ahvalini
goren, goge sayisiz kereler mirag eden, diger peygamberlerin zor anlarin-
da onlara yardim eden bir olaganiistii kisilik, siiper giiclere sahip efsanevi
bir kahraman olarak tavsif edilmektedir (s. 133 vd.). Ayrica eserde mitolo-
jik varlik ve o6gelere de yer verilmistir (Yazicioglu Mehmed, 1996:
1/150)

Yukarida basta Muhammediye olmak tizere degerlendirmesi
yapilan eserlere bakildiginda, dini inang ve prensipler gercevesin-
de konularin ele alinmasi yaninda, sozlii kiiltiiriin 6zelliklerinden
“biitiin olaylarin ‘bagskahraman’a odakli ele alinmasi, zayif tarihsel-

lik ve yer yer efsanevi, mitolojik 6gelere yer verme” gibi hususlar
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karsimiza ¢ikmaktadir.
3. Hz. Muhammed’in Ortiilen Tarihsel Kisiligi

Bu eserlerde islenilen Hz. Peygamber sevgisinin, derin saygi, tazim
ve coskulu islenis tarzlarinin yani sira mitolojik 6gelere ve bir ta-
kim olaganiistiiliiklere (birgok mucize isnadi vb.) doniik tarzda
islenmesi Hz. Muhammed (sav)’in tarihsel kisiligini Ortmiistiir.
Islami konularda calismalariyla tanidigimiz A. Schimmel (2002) bu
gercegi, Hz. Muhammed’i konu edindigi bir makalesinde su sekil-
de dile getirmektedir:

Hz. Muhammed’den sonra ¢ok ge¢cmeden halk dindarlig,
genel diisiincede yerlesmis olan halk sarkilar1 ve Peygamber
Hikayeleri arasindan mucizeleri ona isnat etti ki, bunlar ne-
redeyse onun tarihi kisiligini orttiiler. Biz, Hz. Peygamber’in
ilk biyografilerinde zaten boyle hikayeleri bulmaktayiz. Da-
ha sonra bunlara hayal {iriinii seyler katilarak genisletildi ve
nihayet bunlar yaygin olarak okunan ibadet kitaplar1 olarak
bir araya getirildi (s. 401)..... Hz. Muhammed hakkindaki
mistik sayg1 perdeleri ve sayisiz menkibe, milyonlarca Miis-
liiman'in dini hayatina oldukca etki etti. Bununla birlikte
aymi zamanda, inananlarin gozlerini tarihsel hakikatten perde-
ledi ve “binlerce yil 6nce” yasayan ve teblig eden tarihsel
Muhammed hakkinda ¢ok daha fazlas: bilinmedi (s. 406). (vurgu-
lar bize ait. M.A.)

A. Schimmel, Hz. Muhammed’e yonelik asir1 mistik ve
menkibevi soylemin “tarihsel Muhammed’in kisiligini” orttiigiinii,
menkibe ve mitolojilerin hakim oldugu tarih iistii, olaganiistii glic-
lere zaman zaman da tanrisal 6zelliklere sahip bir peygamber ima-
jimin ortaya ciktigini ifade etmektedir.* Aslinda Hz. Muhammed
etrafinda Oriilen mitolojik kalkanin dogasi geregi boyle bir duru-
mun ortaya ¢ikmasi normaldi. Ciinkii yukarida aciklandigr gibi
mitlerin diinyast ile tarihsel olaylar arasinda ¢ok acik bir zitlik s6z
konusudur. Popiiler bellegin tarih dis1 karakteri, tarihsel olana

direng gostermektedir. Efsanevi, mitolojik sdylem tarihsel ve kisi-

4 Bu konuda ayrica bkz. Onkal, 1992.
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sel olan1 daima oldugundan farkl ve tarih dis1 bir sekilde konum-
landirmaktadir.

Bu nedenle burada oncelikle mitolojik diisiince tarzim anla-
mak ve “mitoloji nedir?” sorusunun cevabina kisaca deginmek

gereklidir.
IIL. Mitos ve Tarih Gerginligi
1. Mitoloji ve Zaman Tasavvuru

Mitoloji en genel anlamuyla “baslangiglar zamanminda cereyan etmis
olant anlamak” anlamina gelmekte olup, genis anlami “hayali bir
anlatim i¢inde, yar1 tanrilarin, kahramanlarin bir hikayesini de
katan ve ilk, daha dogrusu arkaik bir zaman tiiriine, tarihsel za-
manin Otesindeki baslangic zamanina varip dayanan bir hikaye,
anlatim bicimidir” (Kilig, 1993: 1). Burada yer alan olaylar tarihsel

zamanin disinda, efsanevi bir zamanda cereyan etmektedir.

Mitlerle ilgili ¢alismalarda en dnemli vurgu “zaman” kavrami
tizerinedir. Bu anlamda mitolojiler genel karakterleri geregi “bas-
langictaki olaylarin tarihi”dir. Ayn1 zamanda yasanan anin “baslan-
giclar zaman1” ile alakasinin oldugu diistincesi mevcuttur. Mitolo-
jide baslangi¢ zamaninin 6nemi arkaik ontolojinin anlaminda giz-
lidir. Arkaik insan i¢in “bir nesne ya da eylem ancak bir arketipi
taklit veya tekrar ettigi Olciide gercek olur. Gergeklik yalnizca te-
kerriir veya katilma yoluyla kazanilmaktadir; 6rnek modeli olma-
yan her sey “anlamsiz” yani gerceklikten yoksundur” (Eliade,
1994: 47). Bu sebeple geleneksel kiiltiir diinyast i¢in ilk zamani ¢ok
onemlidir.

Arkaik insan i¢in zamanin iki boyutlu bir anlami vardir. Birisi
“tarihsel simdi”, digeri ebediyete sahip “kutsal zaman”dir. Tlksel
zamanin tekrarini ifade eden, onun tezahiirii olan olay ve ritiieller
bu anlamda 6nemlidir. Inanan insan, rit ve mitlere katilarak, (bir
tiir ayinle) tehlikesiz bi¢gimde normal sonlu zamandan, mecazi
yolla kutsal zamana gegebilir (Kilig, 1994: 7). Geleneksel kiiltiir
insan tarihe giicliikle katlanir ve zaman zaman onu yok etmeye

caligir. Ciinkii tarihsel olanla mitsel olan birbirine zittir (Eliade, 1994:
211
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54). Tarihsel bir olgu ya da olay mitsellestirmenin asindirict eylemi

karsisinda fazla dayanamaz.

Mitolojinin diger bir 6zelligi sozlii 6zellikte olusudur. Mitler
kolektif/popiiler bellegin {irtiniidiir. Eliade’in deyisiyle kollektivite-
nin bellegi “tarih disi”dir (Eliade, 1994: 58). Geleneksel arkaik insa-
nin zihniyet diinyasindaki bu tarih dis1 karakter, arketiplerin gele-
neksel insanin zihni igin tasidifi 6nemden ve popiiler bellegin
arketipler disinda hicbir seyi stirdiirememesi sebebiyle ortaya ¢ik-
maktadir. Popiiler bellegin bu “tarih dis1 karakteri”, tarihsel olay ve
aktorleri arketiplere doniistiirmesi, yani tarihsel ve kigisel ozellikleri yok
etmesi sonucunu dogurmaktadir. Boylece tarihsel olay ve kisilikler,
tarih dis1 bir karaktere ve mitolojik dgelere (mitlere) doniistiiriile-
rek, geleneksel insanin zihninde hem kalic1 hale gelmekte, hem de
kutsal bir zaman igerisinde olma duygusu kazanilmis olmakta,
ayni zamanda kisi, kahramanlarin veya atalarin ‘baslangiclar zama-
ni’'nda yasamis olduklar1 seyleri tekrarlamaya da kabiliyetli hale
gelebilmektedir.

2. Tarihsel Perspektif Yoklugu Nerede: islam’da m1 Onun bir

6gesi Olan Tasavvufta mi1?

Goriildiigti gibi, tarihsel olanla mitsel olan arasinda ¢ok agik bir
zitlik s6z konusudur. Tarihsel bir olgu ya da olay mitsellestirmenin
asindirici eylemi karsisinda fazla dayanamaz. Ayrica dini diisiin-
cenin mucizelere agik olusu ile popiiler bellegin olaganiistiiliiklere
egilimli olmas1 da her iki diisiince tarzini yani efsanevi, menkibevi
diisiince ile dini diisiince tarzlarini bir yerde bulusturabilmektedir.
Halk i¢in yazilan popiiler dini metinlerdeki tarih disi, efsanevi

ifade tarzlar1 bu nedenlerle ortaya ¢ikmaktadir.

Siiphesiz bu ifadelerin bu metinlerde neden yer aldig1 konu-
sunda daha uzun agiklamalar yapilabilir. Bunun bdyle bir ¢alisma-
nin smirlarim asacak geniglikte oldugunu belirtmek gereklidir.
Ancak bu metinlerdeki tarih disi sOylemin ele alinmasi gereken
bagka bir yoniine, “var olan ‘Tarihsel perspektif yoklugunun genel

olarak Islami bakis agisindan mi yoksa onun icindeki belli bir
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ekolden mi kaynaklandig1” sorunsalina yazi sinirlar1 ¢ercevesinde

deginmeye calisacagiz.

Oncelikle belirtmek gerekir ki, halk arasinda yaygin olan eser-
lere mitolojik efsanevi sozlii unsurlar yaninda dini-tasavvufi diin-
ya goriisii de kaynaklik etmektedir. Bagka bir deyisle bu eserler,

i) Dinin temel esaslar1 (Kur’an ve Siinnet),

ii) Ozellikle Vahdet-i Viicut anlayisinin agirlikta oldugu Ta-

savvuf,

iii) Bagka din ve kiiltiirlere ait unsurlarin sézli kiiltiirle mez-

cedildigi mitolojik, efsanevi 6geler

olmak tizere {ii¢ temel unsurun sonucu olarak karsimiza ¢ik-

maktadir.

Burada sz konusu olan “tarih dis1 6gelerin asiri islenisi” me-
selesi oldugunda, konunun odagina Tasavvufun yerlestirilmesinin
gerekliligi ortadadir. Fakat zaman zaman mesele, Tasavvufu da

asarak bizzat Islam’in kendisine de hamledilerek ele alinmaktadir.

Bu konu “Islam’da tarihsel perspektifin olup olmadig1” sek-
linde bilim diinyasinda tartisgsimaktadir. Ulkemizde de konu 1993
yili felsefe kongresinde Sayin Elisabeth Ozdalga (1993) tarafindan
ele alinmis ve tebligi Felsefe Dergisinde yayimlanmisti. Ozdalga
yazisinda Montgomery Watt'in o donem “Islamic Fundamentalism
and Modernity” adiyla yeni ¢ikan ve sonralari tilkemizde de yayim-
lanan (Watt, 1997) eserindeki “Islam’da tarihsel perspektif yoklu-

gu” konusunu ele almaktadir.

Watt Islam mistisizmini incelerken tarihin Islam diisiincesi
igerisinde ikincil bir rol oynadigini fark ettigini belirtmekte ve “Is-
lam’da tarihsel bir perspektifin olmadig1” sonucuna varmaktadir.
Watt bu goriisiinii Islam’da tespit ettigi su argiimanlarla saglam-

lagtirmaya ¢alismaktadir:

i) Degismeyen duragan bir diinya ideali. Burada degisiklikler
biiyiik bir siiphe ile karsilanmakta ve itizal anlaminda bidat sayil-
maktadir. “Bireysel ve toplumsal agidan insanlar 6zde bir degisim

gostermezler, insanin mahiyeti degismezdir” ilkesi hakimdir.
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ii) Iislam son ve nihai bir dindir. Vahiy Islam’la birlikte sona
ermistir, bu da onun hakikatlerinin degismez ve mutlak oldugu
anlamina gelmektedir. Dolayistyla bu hakikatler tarihsel olaylarin

igleyisini asarlar.

iii) Onemli doktrinal meselelerde karar verme otoritesine sa-
hip (6rnegin Katoliklik Kilisesi gibi) resmi herhangi bir inang bii-
tinliigtiniin yoklugu. Ciinkii, formel bir kurumun varlig: tarihsel
olaylarin ardisiklig: bilincini ¢ogaltirken, bdyle bir kurumun olma-

yist tarihsel bilinci ortadan kaldirmaya meyletmektedir.

Burada kisaca verdigimiz bu ve benzeri argiimanlar nedeniyle
Watt, Islam’in tarihsel perspektiften “yoksun” oldugu sonucuna
varmaktadir. Ozdalga, Watt'm bu yorumlarina, Islam'in giinii-
miizde tarihi asmaya calistif1 ve tarihe karst miicadelenin aslinda
“tanr1 merkezli (theocentric)” bir kozmolojiye dayali imanin stirdii-
riilmesinden bagka bir sey olmadig1 argiimanlariyla kars: ¢ikmak-
tadir. Ona gore Watt'in anlamadig), dindarlar agisindan giinii-
miizde asil onemli olanin, biiyiisii bozulan bir diinyada, mitlerin
ve mutlak hakikatlerin nasil canli tutulacagi meselesidir. Dolayi-
styla Islam’a bu tarz suglamada bulunmak yerine, bu (tarih dis1)
tavrin arkasindaki “dini giidiiler”in anlasilmas1 gereklidir (s. 53).
Ozdalga bu amagla Eliade’in yukarida kisaca degindigimiz dini,
mitolojik tasavvur ile tarihsel tasavvur arasindaki zithga deginen

agiklamalarini 6nemsedigini belirtir.

Konumuz agisindan meseleye yaklagirsak, Ozdalga birkag or-
nekten Ozellikle Tasavvuftan hareketle Islam’in tamaminin tarih
dig1 bir perspektife sahip oldugu sonucuna varmanin yanhshgina,
aksine Islam’in tarih ve ebediyet, mevcut toplum ve agkin diinya
arasindaki iliskinin kavramsallastirilmasinda biricik olduguna,
konuya Watt'tan daha adil yaklastigini soyledigi, W. Cantwell
Smith’den alintilarla vurgu yapmaktadir (1993: 57). Islam biitiin
tarihi boyunca, bu diinyadaki (toplum ya da tarih) hayati obiir
diinyadaki hayatla (ebedi kurtulus) nasil uzlastiracagi sorunuyla

ilgilenmis ve bu sorunu ¢dzmek icin savagmustir.
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Ancak Islam Tasavoufunda tarihsel bir perspektif yoklugundan
bahsedilebilir. Nitekim Islam Tasavvufu konusunda uzman olan A.
Schimmel’in Tasavvufi metinlerdeki tarih disilastirma konusunda-
ki goriislerine yukarida deginmistik. Ozdalga da aym goriistedir
(1993: 58). Islam diinyasinda 13. yiizyil ve sonrasinda Tasavvuf ve
Sunni Islam arasinda bir kutuplasma olmustur ve ikisinin mesele-
lere bakislarinda gorece farkliliklar s6z konusudur. Tasavvuf “ta-
rihsel olandan ¢ok ebedi olani, Allah'in giiciinden ¢ok sevgisini,
insanin davranisindan ¢ok niyetinde olani vurgular. Ziyadesiyle
insanin eylemlerinin dogru olmasindan ¢ok, ruhunun temiz olma-
styla ilgilidir” (Ozdalga, 1993: 58). Ozellikle Vahdet-i Viicut felse-
fesinin tasavvufta yayginlasmas: ve halka doniik metinlerdeki
meselelere bakista farkli felsefi, mistik ve mitolojik Ogelere yer
verildigi goriilmektedir. Ancak Ozdalga, Watt'in Tasavvuftaki bu
ozelligi Islam’in diger genis ekolii olan Siinni Islam’a ve dolayisty-

la Islam’in tiimiine yayginlastirmasini yanlis bulurken haklidir.

Sonug olarak, genel olarak Tasavvufun meselelere bakisinda
zaman zaman tarih dis1 bir perspektifi kullandig1 anlasiliyor. Ozel-
likle Vahdet-i viicut felsefesinin etkisiyle yazilan popiiler dini me-
tinlerde bunu biitiin agikligiyla gormek miimkiindiir.> Popiiler
dinsel sOylem mistik yaklasimin yani sira halk arasindaki folk ya
da mitsel kimi tasavvurlari da alarak halk kitlesinin begenisine
uygun metinler ortaya ¢ikarabilmistir. Bu nedenle tasavvuf, mito-
lojik tasavvur ya da folk inaniglardan etkilenen bu metinlerdeki
tarih dis1 Ozelligi bizzat Islama atfetmek yanlis olmanin yaninda

yanl1 bir bakisin da {iriinti olmaktadur.

Burada onemli bir hususa deginmek gerekir. O da, dinin de
bizzat tarih ve tarih disiigin gerilimini yasadig1 gercegidir. Agkin
bir tanr1 ve vahiy gibi inanglara sahip semavi dinlerde, tarih digilik

¢ok agiktir ve dini din yapan, diger begeri diisiince sistemlerinden

5 Tasavvufi eserlerdeki bu tarz 6rnekler avama has metinler yaninda yiiksek
edebi tasavvufi metinlerde de goriilmektedir. Ornegin Tasavvufta varhgm ilk
olusumunu igleyen Devriye tiiriindeki yiiksek edebi metinlerde, Tasavvuftaki
“Devir nazariyesi’nden ilham alarak felsefi diizeyi yiiksek bir kozmolojiye da-
yali yorumlar yapilmaktadir (bkz. Uludag, 1994; Uzun, 1994). 215
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ayiran da bu tarih iistii karakteridir. Vahyi temel kabul eden bir
diislince tarzinin tarih dis1 karakterlerinin olmasi ¢ok dogal hatta
zorunludur. Ancak din de her seyden 6nce tarihsel siireg icerisinde
ortaya ¢ikar, peygamberinin hayati, teolojisinin kurulmasi tarih
icinde olusur. Konumuz olan peygamberin hayati da tarih icinde
vuku bulmasi hasebiyle fazlasiyla tarihseldir. Islam peygamberi,
mesajl ve miicadelesi ile tarihin iginde ve tarihsel kanunlar cerge-
vesinde bir hayat yasamistir. Dolayisiyla biz burada tarih-tarih
disilik konusunu ele alirken dinin agkin olan 6zelligini gormezden
gelmiyoruz. Ancak dinin iginde belli bir tarihselligi olan, burada
peygamberin kisiligi ve miicadelesi gibi konularin tamamen tarih
dis1 karaktere sokulmasmin dogurdugu sikintilara dikkatleri cek-

mek istiyoruz.
Sonug ve Bir Oneri

Yazinin basinda halk arasinda yaygin olan dini metinlerin, din
bilginlerinin kitabi dindarlig ile halk dindarhig1 arasindaki iletisi-
min sonucu olduguna deginilmisti. Bu metinlerde hem temel dini
ilke ve prensiplerin hem de halk arasinda yaygin olan bir takim
folklorik ve mitolojik 6gelerin varlig1 bir gercek olarak karsimizda
durmaktadir. Konumuz olan halkin muteber saydig: dini metinler
her iki gelenegin, yani halk dindarligi ve kitabi Miisliimanligin
Ogelerini igerisinde barindiran bir 6zellige sahip goriinmektedir.
Oncelikle bu kitaplar, medrese okumus din bilginlerince yazilan
dini metinler olup, dogrudan dini duygu ve heyecanlarin ifadesi-

dirler.

Ikinci olarak bu metinlerde, mistik ya da neo-platonizmin et-
kisini, ayn1 zamanda da temel, kitabi emir ve prensipleri en cosku-
lu ve zaman zaman en {ist perdeden islenmis haliyle bulabiliriz.
Ancak ayni zamanda bu metinlerde sozlii kiiltiire ait form ve ige-

rikleri, eski kiiltiir ve dinlere ait mit ve efsaneleri de bulabiliriz.

Siiphesiz burada bu metinlerdeki bazi mistik ve mitolojik un-
surlarin Islami sdylemle uyusup uyusmadigi konusu giindeme

gelmektedir. Isin teolojik-dini acidan hiikiim yo6niinii bir tarafa
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birakacak olursak, bu metinlerdeki mistik ve duygusal zaman za-
man da mitsel imgelere sahip anlatimin, kisilerin hayal diinyasini
gelistirdigi, dini konulari siirsel bir iislupla ve sozlii kiiltiire sahip,

egitimsiz kitlelerin anlayislaria gore isledigi goriilmektedir.

Aym sekilde bu metinlerde Hz. Peygamber sevgisinin en be-
lirgin konu olarak 6n plana ¢iktigi, Hz. Peygamber’in smirsiz bir
sevgi seli icerisinde, coskulu bir tarzda islendigi, bu sinir tanimaz
sevgi ve saygl duygusunun, zaman zaman Hz. Peygamberin onun
tarihsel kisiligini Orttiigii de sdylenebilir. Bu metinler genel olarak
varolusun baglangicini ve inanglarin temelini de Hz. Peygamber’le
baglatmaktadirlar. Dini konularin islenisi de peygamber inanc
baglaminda yapilmaktadir.

Kitlelerin anlayisina uygun olarak Hz. Peygamber sevgisini
islemek, sozlii gelenege sahip popiiler kiiltiir {izerinde bir takim
imge ve simgeleri kullanarak peygamber sevgisini farkli sekillerde
ele almak, bilincin sirurlarini zorlayarak, kolektif bilingdisina hitap
ederek Kkitlelere sevgi ve coskunun farkli tonlarinda peygamber
sevgisi ve saygist kazandirmak kiiciimsenecek bir sey degildir.
Kurgusal 6zellige sahip sanatsal etkinlikler ya da popiiler kiiltiir
driinlerinin gordigi islevleri bu metinlerin, zamaninda kitleler
tizerinde gordiiklerini, anlam diinyalarinda farkli agilimlar sagla-

diklarim belirtmek gerekir.

Ancak her seye ragmen bu metinlerde Hz. Peygamber’in ta-
rihsel kisiliginin ortiildiigii, bunun da Onun gergek misyonu ve
yaptiklarinin hakkiyla taninamamasina neden oldugunu belirtmek
gereklidir.

Hz. Peygamber sevgisinin dinin temel sahih kaynaklarindan
yola cikarak ele alinmasi, ozellikle onun tarihsel gercek Kkisiligi,
miicadelesi ve misyonunun da insanlara aktarilmasi onemlidir.
Ancak duygusal ve coskusal anlatimin getirdigi faydalarin varligi-
ni1, psikolojik ve edebi agilimlar sagladigini kabul etmek gereklidir.
Ozellikle giiniimiiz psikoloji biliminin agikladig1 gibi insan sirf

“biling” diizeyinde 0grenen ve diisiince iireten bir varlik degildir.
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Insan zihninin “bilingdis1” alani ifade eden, etki olarak daha genis
bir giice sahip olan bir yonii daha vardir ve imge ve simgeler araci-
ligryla ve daha ok kolektif tarzda islemektedir.

Bu nedenle bu metinlerdeki mistik ve mitolojik 6gelerin kul-
laniminin bir takim “avantaj ya da dezavantajlariin” var oldugu-
nu diisliniiyoruz. Burada teolojik ve pedagojik onceliklere dikkat
etmek de 6nemlidir. Eliade yukarida deginilen ¢alismasinda mitle-
rin insanin anlam hayatina kazandirdiklar: hakkinda 6énemli seyler
sOylemistir. Ancak s6z konusu olan din oldugu zaman, dini bilgi-
nin, dinin temel kaynaklariyla celismeden kullamilmasi gibi bir
gereklilik de sdz konusudur. Insanligin mirasi olan ve kolektif
bellekte muhafaza edilen mitlerin, din dili ile kutsallastirilarak iglev
gormesinin teolojik acidan bazi mahzurlar: vardir. Fakat su da bir ger-
¢ek ki, dini yorumlarken felsefi ya da modern bilgiyi ne kadar kul-
laniyorsak mitolojik bilgiyi de o derece kullanma hakkimiz vardir.
Ancak burada dini kitaplara giren mitlerle diger sahih rivayetlerin ay-
rilmas: gereklidir. Ayrica dini-edebi metinlerdeki mitolojik 6gelerin
dine aykiri sayilmasi sebebiyle tamamen goz ardi edilmesi, ilk
baslarda dogru gibi goriilse de aslinda eksik bir tavirdir. Efsane ve
mitolojilerin orijinal icerikleri ile aktarilmasinin kiiltiir hayatimiza
saglayacag1 sayisiz katkilar sosyal bilimlerde dile getirilmektedir.
Dinler tarihi biliminde mitolojinin din olgusunu anlamadaki farkl

islevlerine de vurgu yapilmaktadir.

Bu sebeple, “Islam mitolojisi” adi altinda bir bilim dalimin kurul-
masinn gerekli oldugu inancindayiz. Bu, dini metinlerdeki mitolojik
Ogelerin tespiti ve yorumlanmasina hizmet edecegi gibi, ayn1 za-
manda bu tespit sayesinde, dini kitaplarda karisik kullanilan mit-
lerin dini bilgilerden ayirt edilebilmesine de imkan saglayacaktir.
Baz1 Islami kitaplarda kullanilan mitolojik bilgiler dini bilgi olarak
kullanilma yerine, mit oldugu tespit edilip bu 6zelligi bilinerek asli
islevi geregi kullanilmalidir. Islami ilimlerde Israiliyyat terimi kul-
lanilmaktadir ancak, bu terim daha ¢ok Kitab-1 Mukaddes kaynakl
bilgilere isaret etmektedir. Halbuki mitler ondan da 6nce var olan

hatta Kitab-1 Mukaddes’e de zaman zaman kaynaklik eden bir
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bilgi tiriidiir (Kilig, 1993; Hooke, 1993). Ayrica mitoloji ayr1 bir
bilim olup, islev ve etkileri de tespit edilmistir. Sahip olduklar1 bu
etki ve islevler, duygu ve cosku zenginlikleri, varolusun farklh
Onlerine hitap eden bilingdis: hitap zenginligi dini baz1 konularin

yorumlanmasi ya da kurgulanmasina hizmet edebilir.

“Islam mitoloji” kavraminin bazi yanlis cagrisgimlara neden
olacag1 gibi endiselerle elestirilmesi de miimkiindiir. Ciinkii bu
isimlendirme, ilk bakista kulaga, sanki mitlerin Islami oldugunu
ima eder goziikmektedir. Ancak kisa bir fikir yiiriitme ile goriile-
cektir ki, bir sey mit ise Islami degildir, Islami olan da 6zde mitsel
olamaz. Ciinkii mit dogas1 geregi pagan bir kokene sahiptir. Ancak
zaman i¢inde bazi dini bilgiler aslindan farkli sekillere sokularak
mitolojik hale déniistiiriilmiis olabilir. “Islam mitolojisi” isimlen-
dirmesindeki Islam kelimesi “bizzat dini olaru degil, Islam mede-
niyetine ve icindeki bilgi ve kiiltiir {iriinlerine isaret etmektedir. Bu
anlamda Islam mitolojisi ismiyle, Islam tarihinde yazilmis metin-
lerdeki mitolojik Ogeleri belirleyen, yorumlayan ve analiz eden,
konu ve amac belirlenmis bir bilim dalinin olusturulmasinin fay-
dal1 olacag1 kanaatini tasiyoruz.

—_—
S

Discourse, Myth and History:
The Conception of Muhammad (pbuh) in Popular Religious
Literature —The Example of Muhammediye-

Citation/©: Arslan, Mustafa, (2009). Discourse, Myth and History: The Conception of
Muhammad (pbuh) in Popular Religious Literature ~The Example of Muhammediye-,
Milel ve Nihal, 6 (1), 195-219.

Abstract: In this article that be studied the conception of Muhammad (pbuh) in popular
religious discourse had be examined Muhammediye as model study. In this work, the
effects of religious principles, mysticism and neo Platonism, besides folk beliefs and
mythological parts among people exist too. In this work and similar works appeared
that the Muhammad’s love was examined as enthusiastic and limitless, and this
feeling of limitless love covered Muhammad'’s historical character. This result covered
His mission and struggle. The treating of Muhammad’s love by basic Islamic
principles and, explaining of His factual character, struggle and mission is very
important.

Key Words: Historicity, myth, Muhammediye, Nur- Muhammedi, Mythology of Muslims.
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SevaRib-1 MeraRib adli eserden Mevlana Minyat{ir( (16. yy.)
Metinde Iskenderiye’ye giderken bir girdaba yakalanan gemi yolcularindan birisi-
nin Mevlana’y1 yardima ¢agirmasi ve Mevlana'min buna icabeti anlatiliyor: “Ya
Mevlana sen yetis diye asikarane feryad eyledim. Heman Hz. Mevlana hazir oldu.”



Hayati Sembollere YuiRlemeR:
Bir Mesnevi Hikayesinin
Anlasiima Bicimleri Uzerine
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Atf/©: Erginli, Zafer (2009). Hayati Sembollere Yiiklemek: Bir Mesnevi Hikayesinin Anla-
silma Bigimleri Uzerine, Milel ve Nihal, 6 (1), 221-243.

Ozet: Sembolik anlatim, stifilerin yiiksek hakikatleri anlatmak igin kullandiklari temel
yollarin baginda gelir. Mesnevi bu konuda bol malzeme igeren bir eserdir. Burada
anlatilan dykuler pek cok serhe konu olmus, bunlardan bazilari modern ¢cagda da ele
alinmigtir. Bu makalede, Mesnevi'nin ilk hikayesi olan Padisahla Céariyenin Hikayesi
geleneksel ve modern bakislar 1si§inda yorumlanmaya calisiimakta, hikdyede sem-
bolize edilen tasavvufi terimlerin Mevlana tarafindan ortaya konulan siilik esaslarty-
la badlantilar da aranmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Sembol, Kissa/Hikaye, Mevlana, Mesnevi.

Giris

Gergegin kurgu yoluyla anlatimi tarih boyunca basvurulan etkili
bir yontem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dogu ve bat
diinyasinda goriilen masal ve hikaye birikiminin heyli genis bir
hacme sahip oldugu bilinmektedir. Konuya Islam medeniyetinin
birikimi agisindan bakildiginda, Kur’an ve hadislerdeki gec¢mis
zamanlarla alakali malzeme yaninda, Islam diisiincesinin sembolik
hikaye birikiminin zenginligi de goz kamastirici niteliktedir. Felsef
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diisiincede Ibn Sina ve Ibn Tufeyl gibi diisiiniirler sayesinde ivme
kazanan sembolik hikaye kullanimina, Islam diisiincesinin énemli
bir yoniinii olusturan tasavvufi diisiince de bigane kalmamus, hatta
Senal ve Attar gibi sfifiler sayesinde bu kullanim ¢ok daha ileri
noktalara tasinmistir. Mevlana da bu gelenegi, kendi 6zgiin ¢izgisi

igerisinde siirdiiren biiyiik bir stfi diigtiniir 6rnegidir’.

Ancak burada goyle bir ayrimi ortaya koymak gerekmektedir:
Glintimiizde hikdye kavramiyla 6zdes sayilan kissa kavramina ikin-
ci bir mana verme egilimi hissedilmektedir. Bu da ilk bakista
Kur'an’da anlatilan ve gergekligi vurgulanmak istenen kissa kav-
ramiyla, gercege yakin olan ya da olmayan hikayelere isim olan
kissa kavraminin ayr1 tutulma istegiyle baglantili goziikmektedir?.
Bununla beraber Mevlana'nin hikaye kullanimiyla ilgili ilke, hedef
ve teknikleri, Hikdye baslhikli maddelerde zikredilmemistir®.
Mevlana’nin hedefi agisindan bakildiginda bu durum belli bir nok-
taya kadar anlasilabilir. Clinkii Mevlana asil amacinin hikaye an-
latmak olmadigini, anlatilan hikayenin 6ziine bakilmas1 gerektigi-
ni, Schimmel’in deyimiyle “bu edebiyatin sadece dis faktorlere isdret
ettigini” ifade etmektedir. Mesela ii¢ balik hikayesini anlatirken

bizzat Mevlana soyle demektedir™

1 Mevlana'mn hikaye kullanimu ile ilgili olarak bk. Tahir{i'l-Mevlevi, Serh-i Mes-
nevi, Selam Yaynlari, istanbul 1971, c. 1, s. 21-22; Gholam Hosein Yousoufi, “Bir
Hikayeci Olarak Mevlana”, Tasavouf [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, trc. Ra-
mazan Muslu, yil: 6, sy. 14, [2005], ss. 645-658; Safi Arpagus, Mevlind ve Isléam,
Vefa Yayinlari, Istanbul 2007, ss. 215-228.

2 Nitekim Islam Ansiklopedisinde biri Hikdye baghgma gonderme yapan iki
adet Kissa maddesi bulunmasi da bu hassasiyeti ortaya koymaktadir. Bk. Idris
Sengiil, "Kissa", DIA, c. XXV, ss. 498-501. Bu ayrim konusundaki hassasiyet
Mevlana incelemelerinde de fark edilmektedir. Ornek icin bk. Arpagus, a.g.e.,
215-228 (hikaye), 228-237 (menkibe ve kissa).

3 Hiseyin Yazia vdgr., "Hikaye", DIiA, XVII, 479-501; “Hikaye”, Tiirk Dili ve
Edebiyat: Ansiklopedisi, Dergah Yayinlari, Istanbul 1981, c. IV, ss. 225-230.

4 Bk. Annemarie Schimmel, Ben Riizgdrim Sen Ates Mevlind Celdleddin Riimi Biiyiik
Mutasavuifin Hayati ve Eseri, trc. Senail Ozkan, Istanbul 2003, s. 49. Metin igin bk.
Mevlana Celaleddin Rtmi, Mesnevi (Tipkibasim), Ankara 1993, defter IV, yk. 188b
[trc. Adnan Karaismailoglu, I-VI, Istanbul 2004, defter IV, s. 90] (beyit 2202).
Bu calismada sirasiyla Mesnevi'nin aslindaki defter numarasi, varak numarasi,
koseli parantez iginde Karaismailoglu terciimesinin sayfa numarasi, normal pa-

2929 rantez i¢inde beyit numaralari verilmistir.
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Kelile'de okumusgsundur, fakat o hikayenin kabugudur;
buysa canin da 6zii.

Tahirii'l-Mevlevi'nin su ifadesi bu hustisa aciklik getirmekte-
dir®:

Mesnevi'de lafizdan ziyade, manaya ehemmiyet verilmis;

bir siir kitab1 yazmak degil, okuyanlara hakikati anlatmak

gayesi hedef ittihaz edilmistir. Bundan dolay1 avam tabaka-

s1, icindeki hikayeleri dinler ve hoslanir. Havasdan olanlar,

ifade eyledigi hakikatten hisse ve feyz alir. Onun igin,

cahiller miistesna olmak tizere, her sinif arasinda okunur ve
dinlenir.

Son tahlilde Mevlana hitap ettigi kitle icerisinde avam seviye-
sindeki insanlarin havas seviyesine ¢ikmasini hedeflemekte, hika-
yeyi anlatirken yaptig1 uyarilar da bunu ortaya koymaktadir. Su
halde asagida ele alinacak hikaye s6z konusu oldugunda asla goz
ardi edilmemesi gereken husus, hikaye kullanimindaki hedefin ne
derece 6nemli oldugudur. Bu ¢ercevede Mevlana'nin halkin kolay-
likla anlayabilecegi siradan hikayeleri 6zellikle se¢gmesi¢, boyle bir
hedefin izlenmesiyle alakalidir. Yine Mevlana, hikayeyi “mind
tohumunun icinde dinlendigi olcekler” gibi gormekte, “akilli kisinin

olcege degil, taneyi almaya bakacagini” ifade etmektedir’.

Ote yandan o, hikayeyi oldugu gibi ele almamakta, islemekte,
gelistirmekte ve degistirmektedir. Bu yolla yiiksek fikirleri basitles-
tirmekte, 6zgiir irade, 6zglirliik, sorumluluk gibi agir ve karmasik
konularin da kolay anlagilabilir hale gelmesini saglamaktadir®. Bu
cercevede en basit olaylar1 ve en siradan hikayeleri bile ustalikh
yorumlarla ortaya koymay1 basarmasi onun en dikkat ¢ekici yonle-
rinden biridir®. Su halde diger sanat formlar1 gibi hikaye kullani-
minin tercih edilmesinde de yiiksek hakikatlerin kolay kavranma-

smin saglanmasi gibi bir hedefin gozetilmesi s6z konusudur.

Tahirii'l-Mevlevi, I, 21.

Arpagus, a.g.e., 216.

Arpagus, a.g.e., 225. {lgili beyitler igin bk. Mesnevi, 11, 94> [278] (beyit 3609-3610).

Tahirii'l-Mevlevi I, 21; Yousoufi, 646-647.

Mehmet Demirci, Mevlind’dan Diisiinceler, Izmir 1997, s. 83. 2923
MiLeL vE NiHAL
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Mevlana'nin hikaye kullanimiyla ilgili bu genel ilkelerin tespitin-

den sonra ilgili Mesnevi hikdyesine gegilebilir.
1. PAdigahla Cariyenin Hikayesinde Semboller Arasindaki Iliskiler

Mesnevi’de anlatilan ilk hikaye olan Padisahla Ciriyenin Hikdyesi,
Mevlana nazarinda derin insani hakikatlere isarette bulunmakta,
ayni zamanda seyr i siiltk ustlleriyle ilgili ipuglar1 igermektedir.
Bu hususlarin anlasilabilmesi icin hikayenin 6zeti kadar, hikayede
kullanulan semboller ve bu semboller arasindaki iliskilerin dogru

bir sekilde yorumlanmasi da énemlidir.
a. Hikayenin Ozeti ve insan Varlig1 Acisindan ifade Attigi Anlam

S0z konusu hikadye Mesnevi'nin ilk hikayesidir. Hikaye soyle 6zet-
lenebilir'0:

Eski zamanlarda bir padisah beraberindekilerle birlikte yol-
da giderken bir cariyeye rastlar ve ona asik olur. Onu satin
alarak muradina erer, fakat cariye bir siire sonra hastalanir.
Padisah onu iyilestirmek igin hekimler ¢agirir, fakat kendi-
lerine ¢ok giivenen ve cariyeyi iyilestireceklerinden emin
goriinen bu hekimlerin higbir ildc1 arzulanan sonucu ver-
mez. Ustelik hastalik daha da siddetlenir. Caresiz kalan
padisah yalinayak mescide kosar ve uzun uzun Allah’a yal-
varir. Bu uzun miinacatlarin ardindan uykuya maglab ol-
dugu bir sirada riiyasinda yash bir adam goriir. Adam ken-
disine bir hekim gonderecegini miijdeleyerek, ona tam tes-
lim olmasi uyarisinda bulunur. Riiyasinda miijdeyi alan
padisah, uyandiginda derhal sarayin kapisina yonelir ve bir
yagli adamin saraya geldigini fark eder. Kendisine verilen
miijdenin bu zat sayesinde tahakkuk edecegini anlar. Ona
saygida kusur etmez, hizmetkarlarmin da oniine gecerek
onu kapida karsilar ve hastanin yanina gotiiriir.

Hekim, sarayda kim varsa digar1 ¢ikarmasini, hastay: yalniz
olarak muayene edecegini sdyler. Hasta cariyenin nabzini
eline alarak, kendisine nereden geldigini, yakin gevresinin
kimler oldugunu sorarak ise baslar. Daha sonra hangi sehir-
leri gezdigini sorar. Semerkand s6z konusu oldugunda
cariyenin nabiz hareketlerindeki degismeyi fark eder. So-

10 Mesnevi, 1, 9b-11P [38-44] (beyit 35-246).
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nunda cariyenin Semerkand’da koprii basinda Gatfer Ma-
hallesi'nde oturan bir kuyumcuya asik oldugu anlagilir. He-
kim-i ildhi diye de adlandirilan bu hekim, derdini padisah da
dahil kimseye sdylememesini, derdine care bulacag1 konu-
sunda da timitli olmasini ihtar eder.

Padisaha durumu kendisi ileterek, iki giivenilir adamini
Semerkand’a gonderip kuyumcuyu getirtmesini soyler.
Padisah sdyleneni yapar. Adamlar Semerkand’a gider ve
kuyumcuya padisahin kendisini ¢agirdigini, kuyumculuk-
taki intinti duydugunu ve kendisini hazinedarlig: ile seref-
lendirecegini miijdelerler. Adam saraya gelince hekim,
cariyenin kuyumcuyla evlendirilmesini séyler. Bu evlilik alt1
ay stirer.

Daha sonra hekim bir surup hazirlayarak kuyumcuya verir
ve kuyumcu yavas yavas erimeye ve ¢irkinlesmeye baslar.
Kuyumcu durumu anladiginda is isten gegmistir. Bu sekilde
oldiiriilmesinin zuliim oldugunu, esasen kendisinin kolay
kolay 6lmeyecegini, bu durumun, geyigin miski i¢in 6ldii-
riilmesine benzedigini soyler. Kisa bir siire sonra da oliir.
Onun surup etkisiyle cirkinlesip Olmesiyle cariyenin ona
olan sevgisi sona erer ve boylece hastaliktan kurtulur.

Hikaye gelenek igerisinde pek ¢ok serhe konu olmustur. Bu
calismada Ismail Ankaravi, Ismail Hakki Bursevi, Abidin Pasa,
Ahmed Avni Konuk ve Tahirii'l-Mevlevi serhlerinden istifade
edilecektir'’. Modern calismalardan da Schimmel, Meyerovitch ve

Arasteh’in yaklasimlar: dikkate alinacaktir2.

11 Hikayenin sozii edilen eserlerdeki serhi icin bk. Ismail Rusfihi Ankaravi,
Mecmiiatii’l-Letdif ve Metmiiratii’l-Medrif, Istanbul 1289 h., c. I, ss. 56-95; ismail
Hakki Bursevi, Mesnevi Serhi Riihu’l-Mesnevi, haz. Ismail Giileg, Istanbul 2004,
ss. 169-459; Abidin Pasa, Terceme ve Serh-i Mesnevi-yi Serif, Istanbul 1324, c. I, ss.
60-156; Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz. Selguk Eraydin-Mustafa
Tahrali vdgr., Istanbul 2004, c. I, ss. 98-162; Tahirii’l-Mevlevi, I, 89-193.

12 56zl edilen modern yaklagimlar icin bk. Schimmel, Ben Riizgdrim Sen Ates, 49; a.
mlf., Halifenin Riiyalari-Islim’da Rilya ve Riiya Tabiri, trc. T{iba Erkmen, Kabalcl
Yayinevi, Istanbul 2005, s. 144; a. mlf., Tanri'nin Yeryiiziindeki fguretleri Islama Go-
riingiibilimsel Yaklagim, trc. Ekrem Demirli, Kabalci Yaymevi, Istanbul 2004, s.
235; Eva de Vitray Meyerovitch, Giinesin Sarkisi, trc. Cemal Aydin, Istanbul
2001, s. 27-30, 130-131; A. Reza Arasteh, Mevlind Celileddin Riimi'nin Kisilik Co-
ziimlemesi Agkta ve Yaraticilikta Yeniden Dogug, trc. Bekir Demirkol-Tbrahim Oz-
demir, Ankara 2003, s. 83-86; A. Reza Arasteh-Enis A. Sheikh, “Sufizm: Evrensel 2925
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Mevlana hikayeye baslarken bir uyarida bulunmaktadir:

Dostlar, bu hikayeye kulak veriniz! Bu hikaye hakikatte bi-
zim halimizin ta kendisidir.

Gliniimiiz tabiriyle ifade etmek gerekirse Mevlana, ¢aglar ote-
sinden hikayenin “bizim hikdyemiz” oldugunu soylemektedir.
Bursevi bu beyti yorumlarken, olayin goriiniiste ge¢mis zamanda
cereyan ettigini, fakat giiniimiizde de her insan tekinin yasadig1 bir
siiregler toplami olarak siiregeldigini ifade etmekte, hikdyenin
“kesret” olarak ortaya koydugu durum igerisinde “vahdet” sefasinin
siiriilmesi uyarisinda bulunmaktadir'®. Gergekten hikayede cokluk
olarak goriilen hususlar, sarihlerin tespitlerine gore, asagida sahis-
larla ilgili yorumlarda da goriilecegi {izere insan butiinliigii iceri-

sinde gerceklesen durumlarin bir toplamindan ibarettir.

Hikaye, genel Mesnevi hikayeleriyle ilgili tespite uygun ola-
rak, “sahis kadrolarimin kurulup, problemin sergilenmesi”yle'* baslar.
Yukarida 6zeti verilen hikayede higbir sahis gereksiz olarak yer
almamustir. Serhler dikkate alindiginda padisih rithu, cariye hayvini
rith ya da nefsi, kuyumcu hevdyi, yasli hekim ya da hekim-i ildhi
miirsid-i kimili temsil etmektedir’>. Ote yandan Bursevi yagli adami

(pir) stireti Cebrail olan kiillf akil olarak da yorumlamaktadir'e.

Ancak sarihler arasinda bazilar1 katki mahiyetinde olan yo-
rum farkliliklarina da rastlanmaktadir. Bu farkliliklar arasinda en
belirgin olan1 Konuk disinda sayilan dort sarihin cariyeyi nefis ya
da hayvini rith ve kuyumcuyu hevd olarak yorumlamalarina karsi-
Iik, Konuk’'un cariyeyi ciiz'? akil, kuyumcuyu ise nefis olarak yo-
rumlamasi ve bu yorumu sarihlerin ¢ogunun yorumu olarak gos-
termesidir. Konuk, diger yorumlarda ise onceki sarihlerle hemfi-
kirdir"”. Su halde insan biitiinliigii agisindan bakildiginda ruh ile

Benlige Giden Yol”, trc. Seval Yilmaz, Sufi Psikolojisi iginde, ed. Kemal Sayar, Is-
tanbul 2000, s. 71-73.

13 Bursevi, 171.

14 Arpagus, a.g.e., 217.

15 Bk. Ankaravi, I, 56; Bursevi, 169, 175; Abidin Pasa, I, 60-61; Tahiri'l-Mevlevi, I,
89, 169.

16 Bursevi, 197.

226 17 Konuk, T, 98-99.
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nefis ya da akil arasindaki iliskinin miirsid-i kamil tarafindan sag-
ikl bir biitiinliige kavusturulmas: siireci anlatilmaktadir. Hikaye-
yi “bizim hikdyemiz” kilan sey de, bu biitiinliikten yoksun insan
teklerindeki pargalanmisliklarin siirekli yasanan durumlar olmasi-
dir.

Bu konuda iki sembol {izerinde daha durmak gerekmektedir:
Padisahin beraberindekiler ve doktorlar. Padisahin beraberindekiler
Ankaravi'ye gore rihun ilmi ve fiili kuvvetleri, Abidin Pasa’ya gore
ask ve mehabbet gibi duygusal, diisiince ve zihni kavramlar gibi
fikr1 giicleri, Konuk’a goreyse insanin zdhir? ve batini tiim kuvvetleri-
dir®. Su halde padisahin beraberindekiler isim olarak nasil
ifadelendirilmis olurlarsa olsunlar, insanin maddi-manevi tiim
gliclerini kapsamaktadir. Su halde Mevlana'ya gore insandaki tim

glicler gercekte rithun kuvvetleridir.

Cariyenin tedavisi i¢in padisah tarafindan cagrilan dokforlar
mukallid ve sahtekdr seyhler olarak yorumlayan Ankaravi ve
Tahirii’'l-Mevlevi'nin yaklasimlarinda, tasavvuf perdesi altindaki
eksiklik ve yanlisliklara dokundurmalar oldugu da fark edilmek-
tedir. Ankaravi'nin mukallid dlimler, Konuk'un zdhir ulemds: seklin-
deki yorumlar1 ise manevi derinlikten yoksun ilim cevrelerinin

yetersizligine vurgu yapmaktadir?®.

Eski zamanlarin cismdniyet dleminden Onceki rithdniyet Alemi,
padisahin cariyeye rastladig1 yolun ise diinyd ya da cismdniyet dlemi
oldugu noktasinda sarihlerin ¢ogu miittefik goziikmektedir®. Bazi
sarihlerin nefsi, Ahmed Avni Konuk'un ise hevay: temsil ettigini
belirttikleri kuyumcunun sakin bulundugu Semerkand gehri konu-

sunda da yorumlar yapilmistir. Ankaravi’'ye gore Semerkand tabiat

18 Ankaravi, L, 56; Abidin Pasa, 1, 60; Konuk, I, 99; Tahirii'l-Mevlevi, I, 89.
19 Krs. Ankaravi, I, 57; Bursevi, 178; Abidin Pasa, I, 63; Konuk, I, 100; Tahiri’'l-
Mevlevi, I, 95, 169. Mevlana'nin stfileri de elestirmesi ve bunlardan pek azinin
dogru yolda bulundugunu, geri kalanin tamah ehlinden oldugunu sdylemesi
kendisindeki melameti nesvenin bir tezahiirii olarak goriiliir. Bk. Semih Cey-
han, “Mesnevi”, DIA, Istanbul 2004, XXIX, ss. 325-334, s. 328-329.
20 Ankaravi, I, 56; Bursevi, 172-173; Abidin Pasa, I, 61; Konuk, I, 99; Abidin Pasa
ve Tahirii'l-Mevlevi eski zamanlar kavrami konusunda sessiz kalirlarken,
Tahirii’l-Mevlevi de yol kavramina yorum getirmez. 227
MiLeL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Zafer ERGINLI

298

sehri, Bursevi'ye gore insini viiciid sehri, Konuk’a goreyse ciiz'1 akla
seker gibi tatli gelen, nefis kuyumcusunun sakin oldugu viiciid ve
endniyet sehridir?!. Bursevi yorumlarini daha ileri gotiirmekte “sehr-
i diir” kavramini agiklarken, hevanin oturdugu “sehrin” padisahin
bulundugu yerden hayli uzak oldugunu belirtmektedir??. Dolayi-
styla, her ne kadar i¢ ice olsalar da ruhla bedenin birbirinden ta-
mamen farkli olduguna isarette bulunmaktadir. Ustelik o, diger
sarihler gibi “kdpriibast (ser-i pul)” ifadesine diinyd manasin ver-
mekle yetinmemis?, “Gatfer Mahallesi” ifadesindeki gatfer kelime-
sini ortmek anlamina gelen gafereden tiireterek rithu perdeleyen cesed
olarak yorumlamistir?®. Konuk da bu mahalleyi, ilk nefis mertebesi
olan nefs-i emmdre olarak aciklamistir®. Abidin Pasa ise kelimeyi
diinyanin her tarafinda bulunan altin ve giimdiis, dolayisiyla maddi
zenginlik oldugunu ifade etmistir®®. Su halde klasik Mesnevi
sarihlerinin cesed ve nefs-i emmire yorumlar1 diinyadya bagliligin
insani temelini ortaya koymakta, Abidin Pasa ise insani diinyaya
baglayan dis faktorlere isarette bulunmaktadir.

Bursevi'nin yorumlari arasinda soyle bir siralamaya da rast-
lanmaktadir: Viictid sehrinin giizergahi olan cesedin pek ¢ok ma-
hallesi, yani kuvveti vardir. Nasil her mahallenin sakinleri bulu-
nuyorsa, bu kuvvetlerde de degisik ahlak ve sifatlar yer almakta-
dir. Bu climleden olmak {izere nefs-i emmarede ucub, kibir, riy3,
hased, 6fke, mal ve makam sevgisi bulunur, bunlarin tamami da
hevdda toplanmaktadir?”. Hevay1 ya da nefsi temsil eden kuyum-
cunun yok edilmesini saglayan serbet veya aci ilag ise Ankaravi ve
Konuk’a gore mdrifetullih, Bursevi'ye gore riyizet, Abidin Pasa’ya
gore servet sevgisinin yok edilmesi, Konuk'un diger bir yorumuna
gore de hakiki tevhiddir?s.

21 Ankaravi, I, 84; Bursevi, 347; Konuk, I, 143; Tahirii'l-Mevlevi, I, 95, 169.
22 Bursevi, 367.

2 Ankaravi, I, 84-85; Bursevi, 350; Konuk, I, 144.

24 Bursevi, 350-351.

25 Konuk, I, 144.

2% Abidin Pasa, I, 122.

27 Bursevi, 350-351.

2 Krs. Ankaravi, I, 88-89; Bursevi, 388; Abidin Pasa, I, 136; Konuk, I, 152.
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b. Hikayede Gegen Semboller Arasi iliskiler ve Seyr ii Siiliik

Semboller arasindaki iligkiler agisindan bakildiginda, padisahin
cariye ve pir ile iliskisinden baska, cariyenin kuyumcu ile iliskisi,
bunlara ek olarak da pirin padisah, cariye ve kuyumcu ile iligkisi
dikkat cekmektedir. Sembollere verilen anlamlar dikkate alindi-
ginda, ruhun nefisle ve miirsidle, nefsin heva ile, miirsidin ise her
biriyle iliskisi dikkat ¢ekmekte ve bu iligkiler ag1 acisindan bakildi-
ginda merkezi bir konuma sahip olan temel figiiriin miirsid oldu-
gu ortaya g¢ikmaktadir. Dolayisiyla bu karsilastirma sonucunda,
Mevlana nazarinda miirsidin insan i¢ biitiinliiglinii saglayici rolii-

niin teslim edildigi de agiga ¢ikmaktadir.

Hikayede vurgulanan temel iliskinin ise padisahin cariyeye
olan agki oldugu goze ¢arpmaktadir. Padisah, cariyenin hastaligin
iyilestirme yolunda her seyi goze almis goriinmektedir. Biiyiik
fedakarliklarla ona doktorlar getirmis, fakat sagligina kavusturul-
mas1 konusundaki basarisizlik kendisini timitsizlige sevk etmistir.
Sarihlerin yukarida belirtilen yorumlar: dikkate alindiginda, ruhun
nefse olan aski s6z konusudur. Ruhun erkek (padisah), nefsin ise
disi (cariye) olarak nitelenmesi ve aralarindaki iliskinin Adem ile
Havva arasindaki iliskiye benzetilmesi dikkate alindiginda?®,
Schimmel’in isdbetli bir yorumda bulundugu anlasilmaktadir. O,
ruhun dogurtucu ve etki edici (pederi) bir giic oldugunu, nefsin ise
disil, yani alict durumda oldugunu sdylemektedir®. Bu tespit, in-
san varligindaki ikiligin semboller yoluyla anlatiminda segilen
yolu da ortaya koymaktadir. Dolayisiyla yaratilisin ¢okluga doniik
yliziinde vazgecilmez bir ilke olarak bulunan ¢ift-yapililik ve bun-
dan dogan ciftlerin, insan yapisindaki etkinligi de agiga ¢ikmakta-
dir.

Ancak padisahin cériyeye agkina paralel olarak, cariyenin de
kuyumcuya agik olmasi, yani sarihlerin coguna gore nefsin hevaya,
Konuk’a goreyse aklin nefse baglilig1 sozii edilen iligskinin bir bas-

ka boyutunu olusturmaktadir. Oyle ki cariye kuyumcuya olan ask

29 Bursevi, 174.
30 Schimmel, Tanri'mn Yeryiiziindeki fgaretleri, 235. 229
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ve hasretinden dolay1 hekimlerin tedaviden aciz kaldiklari bir has-

taliga diicar olmustur.

Burada ortiilii olarak ifade edilmis olan bir husus daha vardir:
Cériye hastaliginin gercek sebebi hakkinda bilgi sahibi degildir,
bunu ortaya c¢ikaran pirdir. Dolayisiyla nefis hastaliginin farkinda
olmadig1 gibi, hastaligin sebebi hakkinda herhangi bir fikre de
sahip degildir, bunlar1 desifre eden insan-1 kamil sifatin1 haiz olan
miirsiddir®’. Nitekim Mevlana, insanin maddi rahatsizliklar1 gi-
dermekte bile zorlandigini manevi rahatsizliklarin ise kolay kolay
fark edilemeyecegini “diken” Ornegiyle aciklamaktadir’?. Bu du-

rumda kisiyi, “gdniil dikeni”nden kurtarmak miirsidin isidir.

S6z konusu iligkiler agi, insani irsad arayisina gotiiren ig
alemdeki krizin de temelini olusturmaktadir. Insan pargalanmigli-
gimin bitiinliige kavusturulmas: yolunda ilk isaret, yasanan bu
cokluk krizi olarak goze carpmaktadir. Bununla beraber padisahin
“Benim canim mesele degildir, canimin canm odur. Dertli ve hastayim,
dermamm odur” diyerek hekimlerden yardim istemesi, ruh ile nef-
sin ayrilmazligina da vurgu yapmaktadir®. Sonugta yukaridaki
goriislerinden de anlasilacag: gibi ilk sarihlerin, nefsin 6ldiirtilme-
sini degil, tedavi edilerek rthun hizmetine verilmesini, fakat
hevanin yok edilmesini; Konuk'un ise nefsin oldiiriilmesini, ciiz'1

aklin rGhun hizmetine verilmesini temele aldig1 goriilmektedir.

31 Ankaravi, I, 85; Bursevi, 351; Konuk, I, 123; Tahiri’'l-Mevlevi, I, 160. Pirin hasta-
Iig1 ortaya cikaris bicimi {izerinde de ¢okca durulmustur. Cariyenin elini tuta-
rak nabzim kontrol etmesi seklinde ortaya konan bu tablo, Mevlana'nin psika-
nalizi ¢ok iyi bildigi, tasavvufi egitimin psikanaliz yontemleriyle derinlerde bi-
rikmis enerjileri ortaya ¢ikardig1 yorumlarina sebep olmustur. Bk. Eva de Vitray
Meyerovitch, Giinesin Sarkis, trc. Cemal Aydin, Istanbul 2001, s. 27-30; Arasteh,
a.g.e., 84; A. Reza Arasteh-Enis A. Sheikh, "Sufizm: Evrensel Benlige Giden Yol",
Sufi Psikolojisi, ed. Kemal Sayar, trc. Seval Yilmaz, Istanbul 2000, s. 71. Oysa ask-
la ilgili olarak bu tiir bir muyene seklinin Ibn Sina tarafindan da bilindigi
maltmdur. Bk. Abdiilbaki Golpinarh, Mesnevi ve Serhi, Kiiltiir Bakanhig: Yay.,
Ankara 1989, c. I, 70; Arpagus, Mevlind ve Islam, 221-222. Bati diinyasinda gorii-
len bu tiir yaklagimlar, Islam Medeniyeti’nin bir biitiin olarak kavranamamasi
sonucunda ortaya ¢ikmakta ve ge¢misteki derin tecriibelerin, giiniimiiz disip-
linlerindeki yiizeysel bi¢imlere indirgenmesi seklinde tezahiir eden bir anakro-
nizmin gostergesi olmaktadir.

32 Mesnevi, 1, 100 [41] (beyit 150-157).

3 Mesnevi, 1, 9° [38] (beyit 45).
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Fakat o, her ne kadar hikdyede nefsin o6ldiiriilmesi siirecinin anla-
tildigim1  vurgulamigsa da, nefsin gergekte Oliinceye dek
hayatiyetini siirdiirdiigiinii, buradaki 6liimiin, siiliik sonucunda
gerceklesen manevi bir 6liim oldugunu, salikin var olus diinyas:
icinde nefsin gizli de olsa varliginin devam ettigini ifade etmekte-
dir. Buna gore onun 6liimii, ¢irkinliginin ortaya ¢ikmasindan dola-
y1 hiikkiimranhigiin son bulmas: seklinde yorumlanabilir?*. Dolayi-
styla kuyumcunun oOliimii, insan varliginda diger sarihlere gore
hevanin, Konuk’a goreyse dogrudan dogruya nefsin hiikiimranli-
g1nin sona ermesidir.

Ote yandan 6nceki sarihler tarafindan nefsin, hayvani yéniiy-
le de ilahi sirlara vakif olma istidadi oldugu ve bu sebeple ilahi
emaneti yiiklendigi dile getirilmektedir®. Padisahin ne pahasina
olursa olsun, onun tedavisi i¢in ugrasmasi da bunun gostergesidir.
Ancak burada rthun nefse bagli olmasiyla nefsin hastaliginin far-
kina varmas: arasindaki gelisik durum, ayn1 zamanda insanin te-
mel i¢ geliskisini de olusturmaktadir.

Bu i¢ celiskinin giderilmesi hem miirid, hem de miirsid tara-
findan atilmasi gereken adimlar yoluyla miimkiin olabilmektedir.
Mevlana padisahin piri karsilamasin tasvir ettikten sonra edebe yer
vermekle® miiridin atmas1 gereken adima; pirin once inceden in-
ceye hastaligin sebebi olarak tespit ettigi kuyumcuyu bir hileyle
Semerkand’dan getirterek oldiirtmesini anlatmakla da¥ miirsidin
uyguladig1 ustillere isarette bulunmaktadir. Her durumda amag,
cariyenin sevgisinin padisaha yonelmesi, yani nefsin heva ve he-
veslerini birakarak gercek hedefi bulmasi, yani rthun kaynagim
olusturan ildh? aska ulasmasidir?®. Kuyumcunun pir tarafindan 6zel
bir surup yardimiyla 6ldiiriilmesi de, heva ve hevesin birakilmasi
icin bedenin isteklerinin sinirlandirilmasini saglayan riydzetin ge-
rekliligini gostermektedir. Insan varligindaki pargalanmishk du-

34 Konuk, I, 155-156.

35 Bursevi, 201.

3% Mesnevi, 1, 9>-102 [38-39] (beyit 55-92).

37 Mesnevi, 1, 10>-112 [41-43] (beyit 144-216).

3 Mesneoi, 1, 107 [39-40] (beyit 75-115), 112 [42-43] (beyit 185-206). 231
MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Zafer ERGINLI

232

rumunun tevhide doniistiiriilmesi i¢in Mevlana'nin gerekli gordii-
&ii yol budur.

Klasik sarihler tarafindan boyle derinlemesine islenen “ku-
yumcunun 6ldiiriilmesi” sahnesi, Batili yazarlar tarafindan genellikle
ya kapal1 gecilmekte ya da hi¢ ele alinmamaktadir. Schimmel ko-
nuyu “-itiraf etmeliyiz ki acimasiz yontemlerle-” seklinde kapali bir
ara climleyle gecistirirken, Meyerovitch ve Arasteh, hikayenin
sonunu cariye ile kuyumcunun evlendirilmesi seklindeki bir “mut-
Iu son” ile baglamaktadirlar®. Bu durum da, Mevlana'nin hikayede
asil anlatmak istedigi gercegi ve vermek istedigi mesaji perdele-
mekte, tasavvufu siradan bir psikoterapi yontemine indirgemekte-
dir. Boylece tasavvufta nefsin sert yollarla da olsa terbiye edilmesi
yoniindeki gereklilik, bir psikoterapi tiiriiyle yer degistirmis ol-
maktadir.

2. Hikéayede Isaret Edilen Tasavvufi Terimler

Hikayede goriilen temel tasavvufi terimler ruh, nefis, edeb, riydzet,
ask ve seyh olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Bu terimler hikayede
birbirine bagli olarak dinamik bir yap: igerisinde ele alinmaktadir.
Bunlar da dogrudan insan melekelerini agiklayan zdti insdni unsur-
lar ve insanin egitimi ve duygu diinyasiyla ilgili usiile dair terimler

olarak ikiye ayrilabilir.
a. Zati insani Unsurlar

1-Ruh ve Nefis: Padisah tarafindan temsil edilen ve Mevlana tara-
findan mekansizlikla tasvir edilen ruhun temel niteligi manevi
hayata, hikmete ve marifete meyletmektir. Buna karsilik nefsin
goriiniir hale geldigi beden, diinya mali ve menfaatine diiskiinlii-
giin kaynagini olusturmaktadir®. Bu noktada ruh ile bedenin bir-
birine baglanmasi icin bir kesisme noktas: gereklidir. Bu baglanti
noktasi da nefistir. Bu nokta insandaki ¢ift kutuplu yapinin da agik-
lamasini olusturmaktadir. Nitekim sarihler de bu konuya agiklik

3 Krs. Schimmel, Halifenin Riiyalari, 144; Meyerovitch, 28-30; Arasteh, 83-86;
Arasteh-Sheikh, 71-73. Arasteh-Sheikh ikilisinin bu atlamasi, sonraki sayfada
ortaya konan agki ya da Allah1 arama perspektifiyle celigski arz eder. Bk. s. 74.

40 Mesnevi, 111, 154Y [429] (beyit 4436-4439).
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getirmektedirler. Ankaravi, Havva'nin Adem’den yaratilmasi gibi,
rithun bedene taalluku sebebiyle nefsin nes’et ettigini soylerken,
Abidin Pasa ve Konuk, rithun diinyevi ihtiyac ve arzulara kapila-
rak nefse tabl oldugunu belirtmektedir!. Boylece nefis, ruhla da
irtibatli olmakla beraber bedene daha yakin bir sentez durumunu
ifade etmekte, bu yoniiyle kisiyi yiice hedeflerden uzaklagtirma

riski tagimaktadr.

Bu noktada Mevlana, genel sifi kabullere uygun olarak nefsin
tehlikeleri karsisinda uyarilarda bulunmakta, onu her tiirlii puttan
daha tehlikeli bir put® ve Firavun® gibi sifatlarla nitelemektedir.
Nefsin pek ¢ok hilesi bulundugu ve bunlar karsisinda dikkatli
olmak gerektigi uyarisinda bulunan Mevlana, aklin bedende garip
oldugunu, nefsin ise “kendi evinde” bulundugunu sOylemekle*
nefsin madde ve bedene ruhtan daha yakin oldugunu belirtmis
olmaktadir. Dolayisiyla ruh, saf bir melekeyi temsil ederken nefis,
maddeye karsi arzu duymanin ve bedeni hazlara baglanmanin
sebebidir. Ancak insan s6z konusu oldugunda bunlarin birbirin-
den ayr diistintilmesi de miimkiin degildir. RGhun hedefine ulas-
tirilabilmesi, nefsin isteklerinden vazgecirilerek egitilmesine bagli-

dir. Bu egitimin temel faktorii de miirsiddir.

2-Miirsid: Yukarida goriildiigii gibi hikdyede her ne kadar
padisahin cariyeye olan aski anlatiliyorsa da, iliskilerin merkezin-
de pir semboliiyle anlatilan miirsid yer almaktadir. Caresizlik i¢in-
de dua edip aglayarak uykuya dalan padisahin riiyasinda bir miij-
deci olarak beliren pir, devreye girdigi andan itibaren aktivitesini

hemen hig yitirmemektedir. Kendi i¢ biitiinltiglinti saglamus, bilgi,

4 Krs. Bursevi, 174; Abidin Pasa, I, 61; Konuk, 1,100.

42 Mesnevi, I, 16° [61] (beyit 773-783).

4 Mesnevi, IV, 2052 [137] (beyit 3621-3627).

4 Mesnevi, III, 1310 [367] (beyit 2544-2557). Sefik Can bu beyitleri ele alirken
Mevlana'nin miirsidi Burhaneddin Tirmizi'nin su mealdeki bir kit'asina yer ve-
rir: “Riih gurbettedir. Beden ise kendi vataminda, yani yeryiiziinde yasamaktadir. Al-
lah'im, garib ve vatandan ayr: diismiis olan ritha aci, merhamet et.” Konularima Gore
Agiklamali Mesnevi Terciimesi, trc. Sefik Can, 1-VI, Istanbul 2004, c. IIL, s. 202.
Mevlana, burada yer alan su beytiyle seyhinin bu goriisiinii tekrar etmektedir:
“Ciinkii nefsin kendi evindedir, aklinsa bedende garibdir. Kbpekler kendi kapisinda kor-
kung bir arslan kesilir.” 233
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biling ve duygu diinyas: bakimindan tevhide ulasmis arif tipini
temsil eden pir, manevi olarak aym ihtiyaci duyan insanlar1 bu
durumdan kurtarmaya yonelmekle gorevlidir®. Son tahlilde ger-
¢ek kaynagi Allah olan askin* insan varliginda ortaya ¢ikarilmasi
temel olarak peygamberlerin (miirseliin) gorevleri arasindadir?.
Ancak peygamberlerin diinyadan ¢ekilmesinden sonra bu gorev
arifler tarafindan yerine getirilmektedir. Mevlana, ask yolunun
insan1 hedefinden saptiracak ve onun manevi hayatini alt iist ede-
cek tehlikeli varliklarla dolu oldugunu ve seyhin kisiyi bu yoldaki

tehlikelerden koruyacagini belirtmektedir#.

Bunun yaninda Mevlana, seyhin hangi vasiflari tasimas: ge-
rektigi tizerinde de durmakta ve insanlarin bu konuda dikkatli
olmalar1 gerektigi uyarisinda bulunmaktadir. Ona gore seyhin
temel niteligi, varliginda herhangi bir nefsani duygu, yani benlik
kirintis1 kalmamis olmasidir. Bu nitelige sahip olmayan kisi kamil
bir seyh degildir®. Ancak bu nitelige sahip olan bir miirside uyul-
dugunda, nefsin de itaat altina alinabilecegini ifade etmektedir®.

Mevlana miirsidin tasarrufu hakkinda siradan insan akliyla
yapilan yorumlarin isabetli olmayacagini da ifade etmektedir. Bu
noktada miirsid once cariye ile kuyumcuyu, yani nefisle hevay1 bir
araya getirmis, daha sonra kuyumcuyu, yani hevay: ortadan kaldi-
racak bir tedbirde bulunmustur. Burada iki husus dikkat ¢ekmek-
tedir: Birincisi nefsin hevasiyla bir siire bas basa birakilmasi, ikin-

cisi ise bunlarin birbirinden tamamen ayrilmasi.

Birinci durum ilk bakista tasavvuf mantig1 acisindan ters go-
zitkmektedir. Nefsin terbiyesini hedef alan bir disiplinin nefisle
hevay: bir araya getirmesi nasil diisiiniilebilir? Sarihler bu duru-
mu, nefsin bir siire hevasina tabi kilinmasi olarak agiklamaktadir-

lar. Bu tabi kilimis konusunda Abidin Paga, konuyu madde planin-

4 Mesnevi, VI, 3222 [438] (beyit 4565-4568). Mevlana'nin miirsid ile ilgili goriisleri-
nin ayrintilar i¢in bk. Arpagus, a.g.e., 515-528.
4 Mesnevi, 111, 1062 [298-299] (beyit 405 vd.).
47 Mesnevi, VI, 3212 [436-437] (beyit 4494-4502).
48 Mesnevi, 1, 412 [132] (beyit 2942-2946).
4 Mesnevi, 111, 122% [343] (beyit 1788-1797).
234 50 Mesnevi, 111, 131P [367] (beyit 2544-2547).
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da ele alarak, maddeyi saklayip korumanin degil, ona baglanma-
nin zararli oldugunu dile getirmektedir. Ahmed Avni Konuk, nef-
sin hevaya birakilmasi konusunu “seriat ddiresinde” kaydiyla uy-
gun gormektedir. Tahirii'l-Mevlevi de egitimde tedricilik esasin
dikkate alarak, birdenbire getirilecek yasaklamalarin nefsin hirsin
artiracagini, dolayisiyla tasavvuf yoluna yeni siiliik eden kisilerin

bir siire heva ve heveslerine birakildigini ifade etmektedir>.

Cériye ile kuyumcunun alti ay evli kalmasi konusu da
sarihlerin isledigi bir konu olmustur. Esasen bu konuda yapilan
yorumlar nefsin hevasiyla bas basa birakilmasi meselesine agiklik
getirebilir. Bursevi konuya meratib-i viicid silsilesinin de dahil
oldugu karmasik bir yorumlar yumag; ile aciklik getirmeye calisir-
ken, Abidin Pasa dogu, bati, kuzey, giiney, alt ve iistten olusan alt1
yon yorumunu getirmekte, Konuk ise nefsin alt1 mertebesi olarak
aciklamaktadir®. Buna gore nefsin alt1 asamada egitilmesi sirasin-
da her zaman i¢in nefsin degisik diizlemlerde hevayla bas basa
olmasi s0z konusu olmakta, her mertebede nefsin farkli tuzaklar:
bulunmaktadir. Seyr ii siiliikte hevanin nefsi etkileme durumu en
azindan miirsidin kontrolii altinda olup siire¢ igerisinde yavas
yavas hevayla baglarin koparilmasi miimkiin olabilmektedir. Ni-
tekim Konuk yedinci mertebe olan nefs-i safiyyeyi rithiyyet merte-
besi saymakla, zzmnen ilk alti mertebenin nefsiyyetle ilgili oldugu-

nu ifade etmis olmaktadar.

Tarikata giren bir miiridin ruh diinyas1 agisindan bakildigin-
da, esasen insan nefsi hevadan higbir zaman ayr1 kalmamaktadir.
Ancak tasavvuf yolunun baslangicinda kisi ¢ok saf ve temiz duy-
gularla hatalardan uzak durma egiliminde basar1 saglayabilmekte,
fakat zaman iginde ilk heyecanin sonmesiyle eski hatalara diigme
vakalar1 goriilebilmektedir. Bu durumda miirsidin kontrolii dev-
reye girmekte ve hevayla baglantiy1 yavas yavas zayiflatmaktadir.
Ancak bu yolculukta edeb basta olmak iizere miirsidin regetesine

uymak sarttir.

51 Krs. Ankaravi, I, 88; Bursevi, 388; Abidin Pasa, I, 134, Konuk, I, 151; Tahiri'l-
Mevlevi, I, 173.
52 Krs. Bursevi, 390; Abidin Pasa, I, 135, Konuk, I, 152. 235
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Miirsidin kuyumcuyu Oldiirmesi Kehf Siiresinde gegen
[18/60-82] Hizir tarafindan geminin delinmesi ve mastim bir ¢ocu-
gun oOldiiriilmesi hadisesiyle karsilastirilmaktadir®. Bu durum yok
etmek ic¢in degil, hayat vermek i¢indir. Bununla beraber, miirsidin
hevay oldiirme konusundaki strateji ve taktikleri, o seviyede bu-
lunmayan kisilerce anlasilamaz. Hikayenin devaminda gelen Bak-
kal ve Papagan hikayesi de bu biling farkini ortaya koymak igin, bu
hikayeyle baglantili olarak anlatilmigtir®.

Miirsidin terbiyesi sirasinda 6ne ¢ikan terimler ise edeb, riyizet
ve agktir. Edeb, miirsidden istifadenin temel sartiyken, riyazet be-
dene bagli kayitlardan kurtulusun ve riza ile i¢ ice olan aska var-
manin temel araglarindan biridir. Bunlarin her biri tasavvufi terbi-

yenin vazgecilmez unsurlaridir.
b. Tasavvufi Usiille ilgili Terimler

1-Edeb: Mevlana hikayenin baslarinda, miiride gerekli olan en
onemli donanimin edeb oldugu uyarisinda bulunmaktadir. Bu hi-
kayede edebden soz edilen pasaj, padisahin yalinayak mescide
kosarak dua etmesinden s6z edilen kisimda yer almaktadir®®. Bu
siralama sarihlerin dikkatinden de kagmamustir’. Riéhu temsil
eden padisah, heniiz miirsidle karsilasmadan edebe uyarak yali-
nayak mescide kosmus ve dudda bulunmustur. Baz1 sarihler, bu
yalinayak mescide kosma durumunu Hz. Miisa'ya Thr Dagi'nda
emredilen ayakkabilarin ¢ikarimasina (hal‘u’n-na‘leyn) [Taha 20/12]
benzetmisler?” ve boylelikle siil{ikiin basinda edebin sart olduguna

isaret etmislerdir. Tasavvufun “tiimiiyle edebden ibaret” oldugunu

5 Mesnevi, I, 112 [43] (beyit 224-237). Sarihlerin yorumlar igin krs. Ankaravi, I, 93;
Bursevi, 423; Abidin Pasa, I, 87; Konuk, I, 158-159; Tahirii'l-Mevlevi, I, 188.

5 Mesnevi, 1, 110-122 [44] (beyit 247-323). Sarihlerin hikayeyle ilgili benzer yorum-
lari igin krs. Ankaravi, I, 94 vd.; Bursevi, 456 vd.; Abidin Pasa, I, 156 vd.; Konuk,
1,162 vd.; Tahirii'l-Mevlevi, I, 194 vd..

%5 Mesnevi, 1, 102 [39] (beyit 78-79).

5  Krs. Ankaravi, I, 63-64; Bursevi, 224-227; Konuk, I, 113-114; Tahirii'l-Mevlevi, I,
113-115.

236 57 Bk. Ankaravi, I, 59; Tahirii'l-Mevlevi, I, 98.
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sOyleyen stfi kabfil, edebin vazgecilmezligi konusunda hayli ¢ar-

p1c bir ifadedir3s.

Edebin diger yonii de miirside duyulan saygida ortaya c¢ik-
maktadir. Mevland'nin sozii edilen pasajin ardindan ortaya koy-
dugu beyitlerde, padisahin miirside olan saygisi da edeble agik-
lanmakta® ve Allah’a karst edebden sonra kisiyi Allah’a gotiirecek
miirsid karsisindaki edebin de vazgecilmezligi vurgulanmaktadir.
Burada miirsidin elini Spmek seklinde tezdhiir eden edeb,
Ankaravi tarafindan her hususta miirside miiracaat etmek, Bursevi
tarafindan ise beyat, yani miirside irsad1 konusunda kayitsiz sartsiz
boyun egme olarak nitelenmektedir®. Ahmed Avni Konuk da,
bunun devaminda, seyr i siiltikteki makam ve haller hakkinda
miirsidden bilgi alinmasim saymaktadir®. Edebin sadece tasavvuf-
ta degil, tiim alemde gecerli hususlardan biri oldugunu anlatan
beyitlerin agiklanmasi sadedinde sarihler, Mevlana'nin belirttigine
uygun bir tarzda, edebe uymayanlarin sadece kendilerini degil,
bagkalarin1 da yoldan c¢ikardiklart uyarisinda bulunmuslardirs2.
Edeb, en basindan en sonuna kadar tasavvuf yolunun vazgecilmez

unsurlarindan biridir.

2-Riydzet: Mevlana'nin siiltik sirasinda gerekli gordiigii unsurlar-
dan biri de meci’et (aglik) kavramiyla ifade ettigi riydzettir®.
Bursevi ve Tahirii'l-Mevlevi'nin, kuyumcunun oldiiriilmesiyle
ilgili beyitleri agiklarken riyazet {izerinde durmalar1 konuya veri-
len 6nemi gostermektedir®. Mevlana, riyazeti “yagin ¢cikarilmas igin
ayramn ¢alkalanmasi”na benzetmistir®. Ancak onun riyazete verdigi

o6nem, miiridlere evlenmeyi yasaklayacak bir boyuta ulagmamus,

5 Derli toplu bilgi icin bk. Stileyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, Kabalc
Yayinevi, Istanbul 2001, s. 116.

% Tahiri’'l-Mevlevi, I, 124.

60 Ankaravi, I, 70; Bursevi, 246.

61 Konulk, I, 120.

62 Bk. Ankaravi, I, 64; Bursevi, 227-228.

0 Mesnevi, IV, 2052 [137] (beyit 3621-3623). Riyazet hakkinda toplu bilgi icin bk.
Uludag, 293.

64 Bursevi, 388; Tahirii'l-Mevlevi, I, 187.

05 Mesnevi, IV, 198b [117] (beyit 3030-3032). Riydzet i¢in ayrica bk. a.g.e., III, 141>
[394] (beyit 3349-3352); IV, 2052 [137] (beyit 3621-3623). 937
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tam tersine seytani ve nefsani ¢agrilara karsi koyabilmek icin ev-
lenmeyi gerekli gormiistiir®. Riyazetin hedefi tezkiyedir ve tezki-
yenin gercek rehberleri de peygamberler ve onlarin temsilcileri
olan miirsid-i kamillerdir®. Su halde tasavvufta riyazet bir amag
degil, belli bir amaca varmak i¢in kullanlan bir aractir. Mevlevilik-
te bu uygulama, sonraki yiizyillarda ¢ile olarak adlandirilmistir.
Cile kavrami da rizd ile sik1 sikiya iliskili, hatta i¢ icedir®. Clile,
rizaya kavusmanin bir yoludur. Buradaki rizanin iki boyutu olup
bunlardan birincisi Allah’tan gelen her seye razi olmak, ikincisi ise
cileyi Allah’in rizasinm1 kazanmaya doniik olarak cekmektir®.

Mevlana dervislerin riyazet sebeplerini agiklarken, bedenin
yasadig1 sikintilar sayesinde rithun giiclendigini ve bekay: kavra-
digin1 belirtmektedir”®. Mevlana riyazeti atese, nefsi de demire
benzeterek, demirin tavinda doviilmesi gerektigi gibi nefsin de
riyazet yoluyla terbiye edilecegini belirtmektedir. Kullandig delil-
lerden biri de, nefsin rahathiga kavustugunda onceki biitiin sikinti-
larini kolayca unutarak tekrar hataya diisme ihtimalinin yiiksek
olmas1 durumudur”.

3-Ask: Bilindigi gibi tasavvufta temel terimlerden biri de agktir”.
Mevlana'nin tizerinde en ¢ok vurgu yaptigir konunun da ask oldu-

6 Mesnevi, V, 2292 [193-194] (beyit 1372-1374).

67 Mesnevi, 111, 141° [394] (beyit 3352). Mevlana, Hz. Adem’in de bir Allah dostun-
dan (ydr-i Hudd) mahrum olmasindan dolay aldanisa diistiigiinii s6yler. Mesne-
i, 11, 57° [169] (beyit 19).

68 Nitekim bir calismada Cile (Rizd) seklinde baglik agilmast da bu iki kavramin
birbiriyle siki iliskisini gosterir. Bk. Arpagus, Mevlevilikte Ma'nevi Egitim, Vefa
Yayinlari, Istanbul 2009, s. 167-168. Buna gore cilenin Mevlevilik'teki siiresini
ifade eden bin bir sayisi, rizanin ebced hesabiyla karsiligidir. Mevlana’mn ar-
kadas1 Sadreddin Konevi'nin babalig1 ve hocasi, aym1 zamanda kendisinden
yasca biiyiik cagdasi olan Ibn Arabi de, Arapca’da kok harfleri ayni olan
riydzetle rizd kavram arasinda irtibat kurmakla konunun dikkat ¢ekici bir boyu-
tuna isaret etmistir. Muhyiddin EbG Abdullah Muhammed b. Ali b. Arabi, el-
Fiitithatii'l-Mekkiyye fi ma’rifeti’l-esrdri’l-madlikiyye ve’l-melekiyye, nsr. Muhammed
Abdurrahman el-Mer’asli, Beyrut 1997, 11, 472.

% Riza hakkinda toplu bilgi icin bk. Uludag, 291. Mevlana'nin r1zad hakkindaki
goriiglerinin topluca ele alinmasi igin bk. Arpagus, Mevldnd ve Islém, ss. 581-586.

70 Mesnevi, 111, 141> [267] (beyit 3349-3352, 3365).

71 Mesnevi, IV, 2052 [137] (beyit 3621-3627).

238 72 Uludag, 50-51.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Hayati Sembollere YiiRlemeRk

gu bilinmektedir. Ona gore ask sadece insanlar arasinda gercekle-
sen bir duygudan ibaret degildir. Gergekte ask sadece bir duygu
degil, yaratilisin temelinde yer alan, hem sebep, hem itici bir giig,
hem de bir sonug olan varligin ana ilkesi konumundadir. Mevlang,
zerreler aleminde atomlari, kiireler dleminde ise gezegenleri birbi-
rine baglayan ¢ekim kuvvetini de ask kavramiyla agiklamaktadir?.
Hatta insanin nefsini temizlemek ve ruhunu beslemek icin de bir
sanat olarak dini 6grenmesi de ilahi agka talib olmak i¢indir™. Bu-
nun i¢in Mevlang, seytanda askin bulunmadigini, askin temel ola-
rak insani (ddemi) bir nitelik oldugunu vurgulamaktadir’. Insani
akil ve bilginin de agktan ve dolayisiyla onun getirecegi kulluktan

kopuk olmamalidir?.

Mevland'nin varliginda ask ve muhabbeti tasiyan insanin
miikerrem bir varlik olarak goriisiine paralel bir tarzda aski
Hakk’in niteligi olarak kabul ederken, korkuyu mide ve sehvetine
esir kullarin niteligi saymas1”’, ask ve muhabbeti asli, korkuyu ise
arizl saydigimi gostermektedir. Bu diisiince, mii'min ve hatta in-
san-1 kamil olma potansiyelinden dolayi, inangsiz insanlara hor

gozle bakmama diisiincesine kap1 aralamaktadir”.

Mevlana’ya gore ask, bir yoniiyle insanin hakikatte Allah’in
nefesi olan rthunda sakli1 ve ortaya ¢ikarilmasi gereken bir yondiir
ve bu durumda insandaki askin gercek kaynag1 da Allah olmakta-
dir”. Bu agki ortaya ¢ikarmanin peygamberlerin (miirseliin) gorevi

olmasi da bu var olus ilkesinden kaynaklanmaktadir®.

7 Mesnevi, V, 2372 [215] (beyit 2007); VI, 2812 [325-326] (beyit 910 vd.). Mevlana,
burada gergek askin ortaya ¢ikmasiyla mecazi askin da ortadan kalkacagini be-
lirtir. Ayrica bk. Arasteh, a.g.e., 114.

74 Mesnevi, II, 832 [245] (beyit 2578-2587).

75 Mesnevi, IV, 179 [64] (beyit 1401).

76 Adem’in bilgisiyle tiim alemin 6niine gectigi seklindeki ifadelerin (Mesnevi, I,
192 [69] (beyit 1013-1014)) serhi sadedinde, insana Allah tarafindan dgretilen il-
min akil (akl-1 mevhiib), din ve insanhiga dayanmasi gerektigi belirtilirken de bu
hususun vurgulanmis oldugu anlagiliyor. bk. Abidin Pasa, I, 128.

77 Mesnevi, V, 239 [221] (beyit 2183-2184).

78 Mesnevi, VI, 2982 [373] (beyit 2451).

79 Mesnevi, 111, 1062 [298-299] (beyit 405 vd.).

80 Mesnevi, VI, 3212 [436-437] (beyit 4494-4502). Burada agskin farkh
tezahiirlerinden de s6z edilir. Sevginin es, cocuk, hoca ya da dostlar karsisinda 239
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Ancak Mevlana askin temelde riihani oldugunu sdylemekle
birlikte, onun nefsani bir boyuta da sdhip oldugunu, temelde
rithani boyuttan kaynaklanmasina bagli olarak nefsani boyutuyla
bile insani sonsuzluga tasiyabilecegini ifade etmektedir®!. Aym
beyitlerde agkin akilla aciklanamayacagi, aski ancak askin acikla-
yabilecegi, “giinesin delilinin giines olabilecei” Ornegiyle vurgulan-
maktadir. Ikinci cildin basinda gecen “Agsk nedir?” sorusunun “Be-
nim gibi ol anlarsin” seklindeki cevabi da, bu durumun ancak ya-
sanmakla anlasilabilecegini ortaya koymak igin zikredilmekte ve
hemen ardindan askin akilla anlasilamaz olusu, ilahi bir sifat olu-

suyla agiklanmaktadir®2.

Padisahla cariyenin hikayesinde de Mevlana hikayeyi zaman
zaman kesmekte ve bu kesintilerin birinde agktan s6z etmektedir.
Burada oOliimsiiz olan askin secilmesi gerektigini belirtirken,
cariyenin kuyumcuya, dolayisiyla nefsin hevaya olan askini bira-
kip Allah askina yonelmeyi uygun bulmakta, birincisinin gegici,
ikincisinin ise 6liimsiiz oldugunu ifade etmektedir. Su durumda
padisah tarafindan temsil edilen rithun miirside olan sevgisi ger-
¢ek askin bir izdiisiimii olurken, cariye tarafindan temsil edilen
nefsin hevaya olan diskiinliigii mecazi askin bir ifadesidir.
Miirsid, mecazi aski kontrol altina almakla, nefsin agkini riitha ve
onun kaynagi olan Allah’a dogru yonlendirmis olmaktadir. Bunu
yaparken de riydzet, miicihede ve tefekkiir gibi yollarla hevanin ¢ir-
kinliklerini nefse gostermekte, nefsin hevaya olan askini Hakk’a

cevirmektedir.

farkl1 gortiniimler almast tek bir cevherin farkli goriiniimleridir. bk. Arasteh,
a.g.e., 116-117. Askin kaybedilen Sevgili'ye tekrar kavusmak igin itici bir gii¢ ol-
dugu Mesnevi'nin ilk onsekiz beytinde de vurgulanir. bk. Mesnevi, 1, 7°, 92 [37]
(beyit 1-18). Bu kismin serhi icin bk. Ankaravi bu konuda miistakil bir esere im-
za atmustir. Bk. Ismail Ankaravi, Mesnevi'nin Sirri Dibéce ve Ilk 18 Beyit Serhi,
haz. Semih Ceyhan-Mustafa Topatan, I, Hayykitap, Istanbul 2008. Diger serhler
icin bk. Bursevi, 90-139; Abidin Pasa, I, 17-47; Konuk, I, 73-89; Tahirii'l-Mevlevi,
1, 49-73; Golpinarli, Mesnevi ve Serhi, 1, 28-43.

81 Mesnevi, 1, 102 [40] (beyit 109-116, 6zellikle 111).

82 Mesnevi, II, 55> [168]. Burada “Allah onlari sever, onlar da Allah’t” [Maide 5/54]
mealindeki ayeti zikreder, fakat askin kula nisbet edilmesinin mecazi oldugunu
da belirtir.

240 8 Mesnevi, I, 112 [43] (beyit 217-220).
MiLeL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Hayati Sembollere YiiRlemeRk

Sonug

Diinya edebiyati, gercegin kurgu yoluyla anlatimina dayanan zen-
gin bir birikime sahiptir. Felsefe ve tasavvuf basta olmak iizere
Islam medeniyetinin cesitli disiplinlerinde de bu birikimin izleri
mevcuttur. Sendl ve Attar'in mensup oldugu Ask Mektebinin
ozgilin temsilcilerinden Mevlana'nin da bu gelenegi stirdiirdiigii

bilinmektedir.

Ancak asil amacmin hikdye anlatmak olmadigini belirten
Mevlana, hikayenin seklinden ¢ok, hikayelerde islenen konularin
oziiniin anlasilmas: gerektigini vurgulamaktadir. Boylelikle o, ¢cok
basit ve kolay anlasilir hikayeler yoluyla yiiksek hakikatleri normal
insanlarin idrak seviyelerine yaklastirmay1 hedeflemistir. Bunun
amact da okuyucu ya da dinleyicilerin idrak seviyelerinin yiiksel-
tilmesidir. Mevlana, padisahla cariyenin hikayesini anlatirken de
¢ok basit ve kolay anlasilir semboller yoluyla, insan i¢ diinyasinin
fitri yapis1 ve bu yapinin diinyevi sartlar igerisindeki parcalanmais-
Iik ve gelgitlerini anlatmayr seg¢mistir. Bu yoniiyle hikaye
Mevlana'nin deyimiyle “bizim hédlimiz”in ifadesi, giintimiiz
ifadesiyle ise “bizim hikdyemiz” dir.

Hikayede gegen hicbir sembol yersiz degildir. Ana semboller-
den cériye ve kuyumcunun ilk bakista farkli serhlere konu olmasi,
anlatilmak istenen gerceklerin 6ziinde bir degisiklige sebep olma-
maktadir. Insan varliginda her seyin kaynagi olan riih, padisah
metaforuyla temsil edilmekte, boylece insandaki hakim konumuna
isaret edilmektedir. Hikayede s6z konusu edilen iliskiler ag1, insaru
irsad arayisina gotiiren i¢ alemdeki krizin de temelini olusturmak-
tadir. Insan parcalanmigligimin biitiinliige kavusturulmasi yolunda
ilk isaret, yasanan bu ¢okluk krizi olarak goze carpmaktadir. Hatta
Mevlana'nin da dahil oldugu pek ¢ok kisi tarafindan tasavvufi
hayata girmeden ya da tasavvufi kemale ulasmadan 6nce yasanan

benzer krizlerin, miirsidlik mertebesine ulastiktan sonraki verimli
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bir irsad hayat: i¢in en 6nemli itici gii¢lerden biri oldugu soylene-
bilir.

Insandaki parcalanmisligin giderilmesi Mevlana’ya gore miir-
sidin faaliyet ve tasarrufuyla miimkiin olabilmektedir. Ciinkii in-
san, i¢cinde bulundugu durum ve eksikligin tam olarak farkinda
olamamaktadir. Miirsidin gosterdigi hedef de edeb ve riydzet gibi
araclar yoluyla nefse ve nefsani olana duyulan sevginin gercek
hedefine ulasmasi, yani rithun kaynagini olusturan ildhi aska do-
niismesidir. Boylelikle kisinin tevhide ulasmasi miimkiin olacaktir.
Miirsid, surup ya da serbet metaforunun temsil ettigi araglar yo-
luyla kuyumcuyu oldiirmekte ve dolayisiyla parcalanmaya yol
acan temel unsur olan hevay: ortadan kaldirmaktadir. Ancak hika-
yenin bu kismu giiniimiiz disiplinlerinden beslenen yerli ve yaban-
a vyazarlar tarafindan siik@itla karsilanmaktadir. Ote yandan
Mevlana'nin muhtemelen Ibn Sina’ya kadar uzanan bilgi kaynak-
larinda yer alan tedavi yontemlerinin psikanaliz olarak nitelenmesi
de bir gesit anakronizmi ortaya koymakta, diger yandan bu yakla-
sim yoluyla tasavvufi yontemlerin bir cesit psikoterapiye indir-
genmesi sz konusu olmaktadir.

Bu hikayeden sonra gelen Bakkal ve Papagan hikayesi miirsidin
tasarruflarinin siradan insanlar tarafindan anlagilamayacagini vur-
gularken, bir yandan da Mesnevi hikayeleri arasindaki siyak-sibak
iliskisini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla eserde yer alan hikayeler
arasindaki siyak-sibak iligkisinin, eserin biitiinii i¢in de dikkate

alinmasi onem kazanmaktadar.

Hikayede ruh, nefis, edeb, riydzet, ask ve seyh gibi temel tasav-
vufi terimler, birbirine bagli olarak dinamik bir yap1 igerisinde ele
alinmaktadir. Boylelikle Mevlana, bu hikaye yoluyla bir yandan
tasavvuf ustliiniin genel ilkelerine isaret ederken, bir yandan da
bu ustliin Mevlevilige mahstis 6zel bir seklinin temelini de atmak-
tadir. Bu gercevede Mevlana, seyhin vasiflar1 hakkinda da bilgi
vermekte, Ankaravi ve Tahirii'l-Mevlevi gibi baz1 sarihlerin yo-
rumlarina gore, cariyenin hastaligini artiran sahte seyhleri de eles-
tirmektedir.
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Ozetle Mevlana, bu hikayede basit goriinen, kolay anlasilabi-
lir semboller yoluyla, derin insani hakikatlerin merkezine parmak
basmaktadir. Bu yaklasim, giinliik siradan insani durumlar kadar,
hatta onlardan daha fazla ytiiksek insani tecriibelere ulasabilmenin

yollarini ortaya koymaktadir.

Predicating the life to the symbols:
On the Understanding Manners of a Story of Mathnavi

Citation/©: Erginli, Zafer, (2009). Predicating the life to the symbols: On the Understanding
Manners of a Story of MathnavT, Milel ve Nihal, 6 (1), 221-243.

Abstract: Symbolic expression is first of the basic ways which sufis used to describe high
truth. The Mathnavi of Mawlana contains abundant material on this subject. The
stories told in this book was explained very much and some of these have been delt
with in the modern era. In this article the first story of Mathnawi “The Story of The
Sultan and his Concubine” is tried to interpret in the light of traditional and modem
comments and also to search for relationships between the essential mystical terms
which symbolized in the story and the mystical manner of Mawlana.

Key Words: Symbol, Story, Mawlana, Mathnavi
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Hz. Peygamber’in ay1 ikiye bolmesini anlatan bir minyatir.



Lafiz - Mana Iliskisi Baglaminda
FiRih Dili ve Mitolojik Anlati

Sevket TOPAL”

Atifl©: Topal, Sevket (2009). Lafiz-Mana lliskisi Baglaminda Fikih Dili ve Mitolojik Anlati,
Milel ve Nihal, 6 (1), 245-259.

Ozet: Fikih ve fikih usdlii ilmi, lafiz mana liskisine son derece dnem verir. Bu baglamda
islam hukukgulari, kullandiklari lafizlarn ve manalarinin kapalilik icermemesine
azami dikkat gdstermiglerdir. Kullanilan lafizlar, olay ile mutabik ve agik segiktir. Gi-
zemli ve hayattan kopuk bir dil, insanlarin pratik hayatini gézimlemede ¢ok fonksi-
yonel olmadigindan, fikih dili ile uyusma halinde degildir. Bu makalede, kurguya da-
yali anlatim dili karsisinda yer alan; beyani ve anlagilir olmayi isteyen fikih dilinin
temel &zellikleri lafiz-mana iligkisi baglaminda ele alinmigtir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Mitoloji, lafiz, anlam, fikih dili.

-1-

fslam toplumunun Kur’an ve siinnet metinlerini temel alarak gelis-
tirdigi ve huklki ¢6ziimlerinde esas aldig1 fikih; fakihlerin titiz
calismalar1 neticesinde olusan zengin bir bilgi birikimi ve huk{ik
tecriibesi ile giiniimiize degin Miisliimanlarin meselelerine hal
caresi olma islevini hakkiyla stirdiirmiistiir. Pek tabii ki, asirlardir
farkli cografyalarda pek ¢ok insana hitap eden Islam dini ve onun

ongordiigii hukiik sistemi olan fikih igerisinde benzer meseleler

Dog. Dr., Rize Universitesi Uahiyat Fakiiltesi islam Hukuku Anabilim Dal.
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icin gelistirilmis farkli hiikiimler, uygulamada belli bir zenginligi
ve tarihi tecriibeyi de beraberinde getirmistir. Hatirlanacag1 tizere
[slam, Arap yarimadasinda zuhur etmesini miiteakiben kisa siire-
de cok cesitli milletlerle ve kiiltiirlerle; dolayisiyla yeni miihtediler-
le ve onlarla alakali olarak ¢oziilmesi gereken problemlerle karsi-

lagmustir.

Rastilullah’'in (s.2.v.) doneminde vahiy devam ettiginden, sa-
habe her bir sorununa ¢6ziim bulma imkanina sahipti. O'nun vefa-
tindan sonra daha isin en basinda, iceride veya disarida pek ¢ok
problemle bogusmak zorunda kalan, buna karsin zaman ve mekan
dilimi agisindan merkezden gittik¢e uzaklasmaya baslayan sonraki
dénem Islam topluluklari, hukiki ¢oziimler {iiretebilme adina
mevcut sinirl sayidaki nassi, smirlari oldukca genislemis cograf-
yanin sorunlarna uyarlama mecburiyetindeydi. Bu mecburiyet,
fukahanin yetenekli ve yerinde ilmi ¢oziimleriyle hukik adina
zengin bir birikime dondistiiriilebilmistir. Bu ise rasgele bir ilmi
disiplinle degil, ortaya ¢ikan meselenin hangi hiyerarsi icerisinde
¢ozlime kavusturulacagini son derece giiclii ve saglam ilkelerle

belirleyen ustil-ii fikih ilmi vasitasiyla yapilmistir.

Fikih ustlii ilmi, huk(ki lafizlarin zahiri ile yetinilmemesini,
aksine onlarin manalarinin da dikkate alinmasini; hiikiimlerde
lafiz-mana uyumuna dikkat edilmesi gerektigini kurala baglar. Bir
baska ifadeyle, hicbir kimse kelime oyunlar: ve lafzin iceriklerini degis-
tirme yoluyla, huk(ki bir tasarrufta bulunamaz; aksi halde geriatin
ruhuna aykir: bir is yapmis olur.! Bununla birlikte herhangi bir
soz/diisiince, farkli iisluplarla ve ele alinan konunun hususiyeti ya
da tislup sahibinin tercihi dogrultusunda sarih/agik veya kapa-
li/dolayl1 bir sekilde ifade edilebilir. Her bilim dalirun, kiiltiirtin ya
da inang sisteminin igerisinde, bunun 6rneklerini sik¢a bulmak
miimkiindiir. Bizim burada amacimiz Islam toplumu biinyesinde
gelisen; temel referanslar1 Kur’an, stinnet gibi ildhi menseli bilgi
kaynaklar1 ve bu kaynaklara ilave olarak gelistirilen diger fer’i

kaynaklar olan Islam huki{ikunun, &zellikle fikth us@ilii kaynakli

1 Genis bilgi icin bkz.: ibn Agﬁr, Muhammed Tahir, Isldm Hukuk Felsefesi, Istanbul,
1999, s. 155-159.
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anlatim tarzinin bazi drneklemelerinden hareketle hususiyetlerini
ve mitolojik anlatim tarzindan ayrildig: belirgin hususlar1 vurgu-

lamak olacaktir.

S1I-

Islam, yapisi geregi insanin hem ruhuna hem de bedenine hitap
etmektedir. Diinya ve ahiret ile ilgili hususlar da bu hitaba dahil
olup; birincisi nesnel gercekliklere, ikincisi gaybi bilgilere dayanir.
Dolayisiyla Islami metinlerde yer alan ifade tarzlarinda, anlatilmak
istenilen konunun hassasiyeti geregi, pek c¢ok iislup bir arada ve
basari ile kullanilir. Nitekim Islam ilim gelenegi icerisinde yer alan
bilimlerin, kendilerine uygun olan bir dili tercih ettikleri, erbabinca
bilinmektedir. S6zgelimi; akil yoluyla idraki oldukga zor olan ve
anlasilmasi nakle dayanan inang/gayb konularinda, pek tabi ki
fizik Otesi alemdeki bir durumu fizik aleme izah edecek bir ifade
sekli tercih edilecektir. Burada sarih ifadelerden ziyade tesbih, tem-
sil, mecaz, kinaye... lafizlar ile anlatim yolunun tercih edilmesi ge-
rekir. Ornegin “Yahudiler, Allah'in eli baghdir (stkidir), dediler. Dedik-
leri yiiziinden elleri baglanas: ve lanet olasicalar! Bilakis Allah'in iki eli
aciktir; diledigi gibi verir. Andolsun ki sana Rabb’inden indirilen, onlar-
dan ¢ogunun azgmligint ve kiifriinii artirir...”? ayetinin metninde yer
alan “yed/el” kelimesini, hakikat manasina hamlederek anlamak,
Islam’in yerlesik kurallar1 agisindan miimkiin olmadigindan, bu-
rada ister istemez bir te’vile gidilmis; kelimenin haktkat anlami de-
gil, mecaz anlamu tercih edilmistir. Benzer sekilde Islam ilim gele-
negi icerisinde yer alan basta tasavvuf olmak {izere, kimi ilimlerin
de su ya da bu oranda metaforik/temsil ve tesbihe dayali veya
mitolojik/iitopik bir anlatimi tercih ettikleri goriiliir.> Bunda yadsi-
nacak bir durum da yoktur. Zira bdyle bir tislup muhatabin dagi-
lan zihnini toparlar, dikkatini belli bir noktaya celbeder. Ancak
Islam ilim gelenegi icerisinde temel amag, tercih edilen iislup ne olur-

2 Maide, 5/64.
3 Ogke, Ahmet, Metaforik Anlatim, Ahenk Yaynlari, Van 2005, s. 74 vd. 247
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sa olsun, {itopyanin degil, bir hakikatin en etkin sekilde 6gretilme-
sidir. Bu, XIV asir1 agkin siireden beri devam ede gelen Islam gele-

neginin degismez bir karakteridir.

Opysaki 19. asrin baslarindan itibaren Avrupa’da etkin olan
pozitivizm akimi, deneyle ispatlanamayan bilgiyi reddetmekteydi.
Yine bu donemde hiikiim siiren determinist diisiince de, poziti-
vizmle uyusan goriisler ortaya koyarak; evrende olup biten her
seyi onceden belirlenmis tabiat kurallarma baglamaktaydi. Bu
gorils zamanla Kitab-1 Mukaddese de elestiriler yoneltmeye; iceri-
sindeki mitolojik unsurlar1 temizleme ve hatta reddetmeye kadar
isi ilerletmistir.* Avrupa’nin bilimsel ve teknolojik alanda gittikge
ilerlemesi ve Islam diinyasinin buna karsilik verememesi, bati
diinyasinda yapilan caligmalarda Incil’e benzer elestirilerin Kur’an
icinde dillendirilmesi neticesini de getirmistir. 19. asirda Kur’an
tizerine ¢alisan Misliiman ilim adamlar1 bati’min ilerlemesi, elesti-
rileri ve pozitivist anlayis1 karsisinda savunmact bir yaklasimla
tavir gelistirmeye calismiglar; neticede Islam geleneginde ve kay-
naklarinda yer alan kissalari mitolojik karakterde yorumlamaya,
mucizeleri inkar etmeye, ahiretle ilgili ifadeleri ise sembolik olarak
nitelendirmeye... ve aklilestirmeye c¢alismiglardir.> Burada ele
alinmak istenen konuyla dogrudan alakali olmadigindan detaya
girilmeden su kadarini belirtmek gerekirse, Islam inanci agisindan
kaynaklarda yer alan kissalar, mucizeler veya ahiret alemi ile ilgili
haller, Bat1 ilim diinyasinda ifade edildigi sekliyle, mitolojik bir
anlat1 olarak nitelendirilemez. Zira, tarihi degeri olmayan giive-
nilmez soylenti anlaminda kullanilan mitolojinin® aksine, dini
alanda kullanilan sembollerin ya da fizikotesi aleme iligkin haber-
lerin, ister dini tecriibeye dayansin ister vahiy bilgisine, Miisliiman

alimlerin ekseriyeti nezdinde bilgi verici? Ozellige sahip oldugu

4 Giindiiz, Sinasi, “Kur’an Kissalarmmin Kaynagr Eski Ahit mi? Kur’an Kissalarimn
Anlam ve Degeri”, (IV. Kur’an Haftas1 Kur’an Sempozyumuy), Ankara, 1998, s. 59—
60.

5 Giindiiz, “Kur’an Kissalarimin Kaynagr Eski Ahit mi?”, s. 45.

6 Glindiiz, Sinasi, Mitoloji ile inang Arasinda, Etiit Yay., Samsun 1998, s.26; Tokat,
Latif, Dinde Sembolizm, Ankara 2004, Ankara Okulu, s. 142-143.

7 Dini sembollerin bilgi verici 6zelligi ve epistemolojik degeri ile ilgili ileri okuma
icin bkz.: Tokat, Dinde Sembolizm, 177-185.
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kabul edilir. Konu, fikihla alakali olarak degerlendirildiginde, bu
alanda tamamen farkhi bir metodun; delilden hareketle beyani agiga
ctkarma, olabildigince acik ifadeler kullanma suretiyle gizemli ve kapali
ifadelerden uzak kalma amacinin giidiildigti goriliir. Esas itibar ile
bunun, Islam hukik metodolojisinin ana islevlerinden birisi oldu-

gu goriliir.

- 10T -

Islam hukiikcular: lafizlar ile onlarin delaleti arasindaki iliskiyi en
ince ayrintisina kadar irdelemisler; nass ile onun delalet ettigi an-
lamin her zaman ayni seyler olmadig1 neticesine ulasmislardir. Bu
nedenle lafizlar konusu ve lafiz-anlam iliskisi fikih ustlii igerisinde
oldukga miithim bir mevki isgal ettiginden, Islam huktikcular: fikih
usilii eserlerinde hitkmiin kaynaklari, bu kaynaklarin hiyerarsik
siralamasi, beyan tiirleri, lafizlarin manalara ya da hiikiimlere de-
laletleri, delaletin gesitleri gibi konular {izerinde detayh bir sekilde
durmuslardir. Zira fikihta anlama ve hiikiim ¢karma, bu temel
tizerine oturtulmustur. Dogaldir ki, pek ¢ok ekoliin ve bu ekol
icerisinde yer alan birbirinden farkli sayisiz goriisiin olusturdugu
asirlara dayali zengin malzemenin, bir makale gercevesinde ele
alinmasi ve degerlendirilmesi miimkiin olamayacagindan, burada
sadece ornek kabilinden temel bazi kavramlar cergevesinde, fikih
ustliindeki anlama ve yorumlama metodu {izerinde bir kanaat

olusturulmaya calisilacaktir.

Fikih ustliiniin ilk elden kaynag: olan Kur’an ve hadis metin-
lerinde, hitkme dayanak olusturabilecek ifadelerde sarih/acik beya-
nin yaninda tesbih, kinaye veya degisik agilardan manasi kolaylikla
anlasilamayan kapali lafizlar bulmak miimkiindiir. Bununla birlik-
te, ilk bakista gizemli ve kapali gibi duran ifadenin anlatmak iste-
digi seyi, degisik karineler yoluyla agiga ¢ikarmaya calismak fikih

ustliiniin temel fonksiyonu oldugu gibi, kendisini temeli kurgu
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olan mitolojik bilgi ve yorumlara dayali anlatry1 benimseyen? ilim-
lerden de ayiran belki en mithim hususiyettir. Ciinkii fikih, kurgu
iizerine oturtulan bir bilgiye dayanarak hiikiim veremez. Bununla
birlikte elde edilen bilginin hem zahiri hem de batin1 (manas: itiba-

r1) ile seriata uygun olmas: gerekir.

Islam hukiiku igerisinde yer alan meseleler, yapisi geregi iki
farkli sekilde karsimiza cikarlar: Bunlardan birincisi; bes vakit na-
maz, ramazan orucu, icki igmenin ve zina fiilinin yasaklig1... gibi
dinin kesin olarak bilinen hiikiimleri olup, bu konuda fukahéanin
ihtilafi s6z konusu olamaz. Zira bu tiirden hiikiimler kesin-
lik/kat'ilik icerir. Ikincisi ise hakkinda kesin hiikiim olmayan ser’l
meselelerdir ki; miictehitler bu tiirden meseleler hakkinda degisik
sekillerde ihtilaf etmislerdir. ictihada acik alan olan bu sahada,
“Allah katinda hakikatin tek mi? oldugu veya birden fazla mi? oldugu,
isabet edenin de hata edenin de sevap alip alamayacagr” gibi konular'
tizerinde de duran fukaha, esasinda bu tartismalariyla, bir bakima
olayin igtihadi oldugunu da bize 6gretmis olmaktadirlar. Bununla
birlikte bir beyanin ya da hiikmiin isabetli olup olmadig1 konu-
sunda miithim husus, hitkmiin neticesinden ziyade delillerin dogru
bir sekilde kullanilip kullanilmadigy ile iligkilidir. Delilin dogru bir
sekilde kullanilmasi sonucu meydana gelebilecek muhtemel bir
ictihat hatasi, miictehidi Allah katinda sorumluluktan kurtarabile-
cegi gibi, gayreti sebebiyle sevap elde etmeye de gotiirebilecektir.!!

Nasslardan istinbat yoluyla hiikiim elde edilmesi son derece
dikkat ve derinlemesine arastirma gerektirir. Bunlarin kaynag:
durumunda olan serl” nasslar yani Kur'an ve siinnet ise Arapgca
olarak gelmistir. Dolayisiyla bunlardan hiikiim elde edecek miig-
tehidin Arap dilinin yapisini ve kurallarin1 tam olarak bilmesi;
dilin imkan vermedigi anlamlari dile yiiklememesi gerekir. Bu

8  Gergi Islam tarihi icerisinde, acik lafizlardan dahi batni anlamlar ¢ikaran firka-
larin mevcudiyeti bilinmekle birlikte, bunlar ana doku igerisinde marjinal dii-
stinceler ve firkalar olarak kalmiglar; biitiinii temsil niteligi tastmamiglardir.

9  Satibi, Eba Ishak, el-Muwifakdt (Tiirkgesi: Mehmed Erdogan), Istanbul 1990, II,
276-279.

10 Sevkani, [rsadu’l-Fuhul, s. 436 vd.

11 Sevkani, frgﬁdu’l—Fuhul, s. 437.
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bakimdan Ciiveyni'nin de ifade ettigi gibi “ustilde soziin giicii, lafiz
ve manalara taalluk eder... Seriat Arapca oldugundan kisi, dili esas al-
madik¢a ve kurallara uymadikea bagimsiz goriis sahibi olamaz.”? Gazall
de benzer goriisler serdettikten sonra, ustliin asil fonksiyonunun,
“hiikiim istinbatinda miictehide diisiinceyi kullanma ile alakali dayanak-
lar saglamak oldugunu” belirtir.’® Konunun 6nemine ve hususiyetine
binaen, kaynaklardan hiikiim ¢ikarma sadedinde lafizlarin mana
ile iligkisini tespit etmeye calisan fakihler, lafizlar1 degisik agilar-
dan tasniflere tabi tutmusglardir. Bunlari su sekilde vermek miim-
kiindiir:¢

Vaz’ oldugu anlam, yani ilk konulusu itibar1 ile sahip oldugu
nitelik bakimindan lafizlar hdss, dmm ve miisterek kisimlarina ay-

rilmgtir.

Kelimenin kullanildig1 mana ile vaz’ olundugu anlamin aym
olup olmamas: bakimindan lafizlar hakikat, mecaz, sarih ve kinaye

kisimlarina ayrilmastir.

Kelimenin kullanildigi manaya delaletinin aciklik derecesi
bakimindan lafizlar zdhir, nass, miifesser ve muhkem; buna karsilik
kapalilik derecesi bakiminda ise hafi, miiskil, miicmel ve miitesdbih

kisimlarina ayrilmistir.

Lafizlar bir de lafzin manaya delaleti ve sozii sdyleyenin lafiz-
la neyi kastettigini anlayabilme yollar1 bakimindan ibdrenin deldleti,
isdretin deldleti, deliletin deldleti ve iktizinin deldleti kisimlarina ay-
rilmistir. Fikih ustiliinde ele alinan ve yukarida tasnifini verdigi-
miz lafiz mana iliskisi ¢ercevesinde, detaya ¢ok fazla girmeden

sunlar1 ifade edebiliriz:

Amm; tek vaz’ ile, tek bir manay1 gostermek iizere konulmus olan
ve muayyen bir miktarla siirli olmaksizin bu mananin kendisinde

gerceklestigi biitiin fertleri kapsayan lafiz® demektir. Amma,

12 Ciiveyni, el-Biirhin, s. 169.
13 Gazali, Ebtt Hamid Muhammed b. Muhammed, el-Miistasfd min Timi'l-Usiil,
Daru’l- Erkam b. Ebi'l-Erkam, Beyrut, ts., I, 315.
14 Sa’ban, Zekiyiiddin, Islam Hukuk Ilminin Esaslari (Usulii’l-Fikh), (Ter. Ibrahim
Kafi Donmez ), Ankara 2001, s. 310.
15 Sa’ban, Islam Hukuk ilminin Esaslari, s. 345. 251
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“essdrigu ve’s-sdrigatii fegdati eydiyehumalhirsizlik yapan erkek ve hir-
sizlik yapan kadimin (...) ellerini kesin.”'¢ dyetinde gegen essdrigu ve’s-
sdrigatii/hirsiz lafizlarmi 6rnek olarak verebiliriz. Ayetteki ifade
kadin erkek arasinda herhangi bir ayirima gitmeksizin umumi
manada hirsizlik yapanlarin ellerinin kesilmesini emretmistir. Bu-
nunla birlikte fukaha, kelimenin sadece lafzindan hareketle bir
genellemeye gitmemis; amm lafz1 ve igerigi ile ¢ok farkl tartisma-

lara girmistir.

Hanefilere ait ustil kitaplarinda bazi alimler amm lafz1 “isimle-
ri veya (soyut) manalar: toplu olarak icine alan seyler” olarak tanimla-
mislardir.”” Pek tabii ki, burada topluluktan bahsedilecekse, Arap
dilinin yapis1 geregi, amm olan nesnelerin de say1 bakimindan {ig
ve yukarisi olmasi gerekir. Buna karsilik Bakillani ammi “iki ve
daha fazla seyi kapsayan soz” olarak tamimlamak suretiyle, bunlarin
umimi olmalariin say1 ile degil icerikleri yoniiyle oldugunu ve
bu haliyle iki seye samil olan s6ziin de &mm olabilecegini belirtmis
olmaktadir. Dolayisiyla O'na gore bir lafiz bir yoniiyle amm olur-
ken, bir baska yoniiyle hass olabilmektedir.’® Gazzali ise ammi
“ayni seyi ifade etmeleri bakinuindan, iki ve daha fazla seye delilet eden
tek bir lafiz”1® seklinde tarnumlar. Burada ammuin, iki ve daha fazla
seye delalet eden lafiz anlaminda kullanilmasi, esas itibari ile fa-
kihlerin bir kelimenin um{munun kapsamini belirlemede ayrildik-
lar1 bir noktay1 da ifade etmesi bakimindan 6nemlidir. Bununla
birlikte konumuz agisindan belki en ¢arpici nokta fakihlerin, tek
bir lafiz ve onun manaya delaletini tespit hususunda dahi deliller-
den ve Arap dilinin yapisal 6zelliklerinden hareketle ne kadar
hassas davrandiklaridir. Umumi anlam igeren bir lafiz, eger hususi
bir hitkme has kilinacaksa (tahsis edilecekse), bu ancak delalet

yoluyla céiz olur. Aksi halde lafiz, kendi basina bagimsiz bir anla-

16 Maide, 5/38.

17 Ebt Zeyd ed-Debbtsi, Takvimu'l-edille, Daru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiye, Beyrut 1421/2001,
s. 94; Serahsi, Ebt Bekr Muhammed b. Ahmed, Usiilii’s-Serahs? (thk: Ebii’l-Vefa
Efgani), Daru’l-Marife, Beyrut 1973, 1, 125.

18 Bakillani, Kadi Ebé Bekr Muhammed b. Tayyib, et-Takrib ve'l- [rsddu’s-Sagir, thk.
‘Abdulhamid b. Ali Ebi Ziineyd, Miiessesetii'r- risdle, Beyrut, 1418/ 1998, 11I, 5.

19 Gazzall, el-Miistasfd, 11, 47-48.
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ma sahip olur.?0 Ote yandan bir lafiz, ayn1 kullanim igerisinde hem
hakikat hem de mecaz olarak kullamima miisaitse, bu durumda
hakikat anlami tercih edilir. Mecidzi kullanim ancak bir delile istina-
den s6z konusu olabilir. Clinkii isimlerde esas olan, kelimenin va’z
edildigi anlamda kullanilmasidir. Mecaz ise, kelimenin dildeki
konuldugu anlamin disinda kullanilmasi durumunda s6z konusu

olur.?

Hiss, vaz’ olundugu mana bakimindan tasnife tutulan ikinci mii-
him lafiz tiirii olup; tek bir manay1 ve mananin delalet ettigi fertleri
teker teker gostermeyi ifade eder. Ahmet, Mehmet gibi cins isim-
ler; ilim, hikmet gibi mana isimleri; yapisinda ¢okluk bulunmakla
birlikte bir grubu temsil eden iki yliz, {i¢ yiiz, bin gibi say1 isimleri
de hass kabul edilir.2 Mutlak, mukayyed, emir ve nehiy terimleri de
hass lafizlar igerisinde incelenirler. Oldukc¢a miithim kavramlar olan
ve her biri hacimli ¢alisma ile ele alinabilecek viisatte olan héass
lafizlar ile onun igerisinde miitalaa edilen mutlak, mukayyed, emir ve
nehiy konularinda burada detaya girmek amaci asacagindan, su
kadarini ifade etmek gerekirse; hass lafiz, va’z olundugu manaya
kat'l olarak delélet eder ve aksine bir delil olmadik¢a bu lafzin
baska anlamda kullanilamayacagi hususunda alimlerin ittifak:
vardir. Pek tabii ki buradaki kat'ilikten maksat, delile dayali

ihtimallerin ortadan kalkmis olmasi anlamindadir.?

Miisterek, birbirine zit manalara sahip tek bir lafzin, bu manalar-
dan her birisine tertip tizerine degil, miinferiden muhtemel olma-
sidir. Miisterek lafiz {izerinde, igtihat yoluyla bir hitkme ulasilabi-
lir. Bunun mukabili olan miicmelde ise, sozii sOyleyenin beyamn
olmaksizin bir hitkme ulagmak miimkiin degildir.2¢ Ornegin; “ve’l-
mutallekidtii yeterabbesne bi enfiisihinne selasete kuril’/bosanmis olan

20 Cessas, el-Fiisiil, 1, 41-42; Cessas, Eba Bekr, Ahkdmu’l-Kur’dn, nsr. Abdusselam
Muhammed Ali Sahin, Déru’l-kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, Beyrut ts., II, 343.
2l Genis bilgi igin bkz.: Cessas, el-Fusiil, 1, 46; Isnevi, Tahricu’l-Furii, s. 228; 312;
Ahsai, Muhammed b. Ebi Bekr, el-Lafzul-Ma’kul fi Beyini Ta'rifi’l-Usill,
Mektebetii'r-Riisd, Riyad, 2004, s. 89.
2 Sevkani, Muhammed b. Ali, irgﬁdu’l—Fuhﬁl, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1992, s. 243;
Sa’ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, s. 311.
2 Sa’ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, s. 311-312.
2 Serahsi, Usillii’s-Serahsi, I, 162-163. 9253
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kadmnlar (evlenmeden) kendi baglarina ii¢c kur’ siiresi beklerler.”?
ayetindeki kuril” lafz1 hem adet donemini hem de temizlik dénemi
ifade etmesi bakimindan birbirinden farkli, ama sozliikteki kulla-
nimu itibari ile ikisi de sahih kabul edilebilecek bir anlami icermek-
tedir. Bu yiizden s6z konusu kelime ortak manali kelime anlamin-
da miigterek lafiz olarak isimlendirilmis? ve ¢6ziimii i¢tihadi olarak
belirlenmistir. Miisterek bir lafzin anlaminin belirlenmesi i¢in hari-
ci bir karineye ihtiya¢ duyulur. Karine olmadikga, lafzin anlamim
belirleme konusunda tevakkuf edilir; anlam ile ilgili bir tayinde

bulunulmaz.?”

IV -

Zdhir; lafzin sadece sigasindan, sozii isiten kimsenin murat edilen
manay1 anladigi, her bir lafizdir.?® Nass ise miitekellimden kaynak-
lanan bir durumdan dolayi, lafzin zahirini siga agisindan degil de,
mana agisindan agikliga kavusturmaktir. Zaghir, tev’il® ihtimali
tastyan;® nass ise maksadi ve manast agik, belli bir hitkkmii olan
hdss veya dmm lafizlar ifade eder. Nass da tipki zdhir gibi tevile
imkan verir, ancak bu ihtimal nass da biraz daha diistiktiir.3! Ancak
bir s6z bir manada zahir, bagka bir manada ise nass konumunda
olabilir. Yani bir kelam, soziin soylendigi siyga itibariyle zdhir,
karinesi itibariyla da nass olabilir.32 Bu yoniiyle zahir ve nass her
ikisi de metnin dogrudan lafz:i ile baglantili anlamlarla ilgilidir.
Ornegin; alig verislerle ilgili olarak “Allah alis verisi helal ribdy: ise

25 Bakara, 2/228.

2% Sevkani, frgﬁdu’l—Fuhﬁl, s. 46.

27 Debbsi, Takvimii'l-Edille, s. 104.

28 Bubhari, Kesfu'l-Esrar, 1, 72.

2 Te'vil; bir delile binaen lafz1 zahiri manasindan alip, bagka bir manada kullan-
maktir. Sa’ban, Islam Hukuk flminin Esaslari, s. 376.

30 el-Gazzall, el-Miistasfd, 1, 713.

31 Cessas, el-Fusul fi'l-Usiil, I-IV, thk. Uceyl Casim en-Nesemi, Istanbul ts., I, 19;
Buhari, Alauddin Abdulaziz b. Ahmed, Kesfu'l-Esrar, Beyrut, 1994, 1, 72-75.

% Serahsi, Usil, I, 164; Taftazani, Sadeddin Mes'ud b. Omer, Serhu’t-Telvih ale’t-

254 Tavdih, Daru'l-Kiitiibii'l- [lmiyye, Beyrut, ty., 1-234.
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haram kild1.”3 ayeti, zahiri anlam bakimindan aligverisin helal, faizin
de haram oldugunu ifade eder. Ancak burada asil vurgulanmak
istenen, alis verisin de faiz/riba gibi oldugunu iddia edenlerin s6z-
lerini dogru olmadigidir. Bu gerekge ayetin kendi metninden elde
edilmektedir.®* Bu sebeple bazi usiil alimlerine gore zahir ve nass

ayni anlami ifade ederler.

Lafzin hiikme aciklik derecesi artik¢a, manaya ihtimalin kuv-
veti de artar. Bu nedenle ustl alimleri te’vile kapali olan, yani her
ne kadar neshe ihtimali* olsa da, miifesser lafizlarin hiikme kesin
olarak delalet edecegini ve yiizden onlarla amelin geregini vurgu-
larlar.3¢ Bir lafizdaki nesih ihtimali de ortadan kalkmissa, o halde
lafiz muhkem olarak isimlendirilir. Artik bu lafza bagh hiikmiin
geregini kesin olarak yerine getirmek gerekir.” Ornegin “namuslu
kadmnlara zina isnadinda bulunan, sonra da ispat icin dort sahit getire-
meyenlere seksen degnek vurun.”? ayetindeki “seksen” bir say1y1 ifade
eder; fazlaliga ve eksiklige ihtimal vermez. Bu yoniiyle mezkur
lafiz, miifesserdir. Ayni lafiz, Hz. Peygamberin vefatindan sonra
nesh edilme ihtimali kalmadig: icin bir baska acidan da muhkeme
doniigsmiistiir. Gerek miifesser gerekse muhkem lafizlar, te'vil ve
tahsise kapalidirlar.®

Manaya delaleti kapali goziiken lafizlar da Islam hukak
ustliinde detayli bir sekilde incelenir ve bu kapaliligin ne sekilde
ortadan kaldirilacag: ile ilgili hiikiimler yer alir. Kapali lafizlar
arasinda zikredilen hafi, kapsamina bir ¢ok ferdi alan, ancak kendi-
sinden kaynaklanmayan bir engelden dolay1 bu fertlerden bir kis-
mina delaleti acik olmayan lafizlar igerir. Ornegin; hirsizlik cezasi
olan el kesmenin, kendisine benzeyen farkli bir sug¢ gesidi olan

kefen soyuculuk (nebbas) ve yankesiciligi de (tarrar) kapsayip

33 Bakara, 2/275.
34 Debbsi, Takvimii'l-Edille, s. 116.
% Nesih, yani bir hitkmiin degistirilerek yerine bagka bir hiikmiin konmasi, sadece
Hz. Peygamber dénemi igin s6z konusudur. Bu nedenle miifesser hiikmiinii ta-
styan lafizlar, O'nun vefatindan sonra muhkem vasfina doniismiislerdir.
36 Debbsi, Takvimii'l-Edille, s. 117.
37 Debbsi, Takvimii’l-Edille, s. 117.
3 Nr, 24/4.
% Abdulaziz el-Buhari, Kegfu'l-Esrar, 1, 77 vd. 255
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kapsamadigl, soz konusu fiillerin de seklen hirsizliga benzemeleri
sebebiyledir. Buradaki kapaliligin nedeni ise hirsizlik (sirkat) laf-
zindan kaynaklanmamaktadir. Bu ise, inceleme ve derinlemesine
diisiinme ile ortadan kaldirilabilecek bir durumdur.* Haflye gore,
bir derece daha kapali lafiz olan miiskilde ise kastedilen mana,
ancak karineler ve emareler tizerindeki incelemeler neticesinde
vuzuha kavusturulabilir. Miiskil ifadeler ise, ayni anda birden fazla
anlamda kullanilmasi miimkiin olan miisterek lafizlarda s6z konu-
su olur. Ornegin “Bosanan kadinlar, kendi baslarina (evlenmeden) iic
kur’ beklerler.”# ayetinde gecen kur’ lafzi, birden fazla anlamda
kullanilabildiginden (miisterek) dolayi, kapalilik (miigkil) igerir.
Bunun giderilmesi icinse derinlemesine teemmdil ve ictihat gere-

kir.42

Miicmel, konusanin sOylemis oldugu sdzden neyi kastettiginin
anlagilamadig1 lafizlara denir. Ornegin; “malimin bir kisminda filan-
cann hakkin vardir” soziinde oldugu gibi lafzin hitkmiinde ve ma-
hallinde kapaliligin bulunmasi boyledir. Zira bu s6zde hem malin
bagkasina ait olan kismi agik degil hem de falancanin kim oldugu
zikredilmemis. Dolayisiyla mananin anlasiimasi bakimindan bir

miicmellik s6z konusu.®

Miicmel lafzin manasinin anlagilabilmesi icin, s6zii sdyleyenin
beyan ve tefsiri gerekir. Aksi halde kapalilik devam eder. Bu ne-
denle miicmel bir lafizdaki kapalilik devam ettigi siirece onun
manast konusunda, sozii sdyleyenin beyanini elde edinceye kadar
tevakkuf/beklemek gerekir.# Miicmel, miifesserin zidd1 bir kulla-

nima sahiptir.*

Miitesabih ise, lafizlarda kapaliligin en ileri seviyesini olusturur ve
bu tiirden lafizlarin anlamlarinin bilinemeyecegi kabul edilir. Or-

negin; “Allah’in eli onlarn ellerinin iizerindedir.”* ayetinde el ifade-

40 Abdulaziz el-Buhari, Kegfu'l-Esrar, 1, 82.

41 Bakara, 2/228.

4 Abdulaziz el-Buhari, Kegfu'l-Esrar, 1, 83.

4 Cliveyni, el-Biirhdn, 1, 232-233.

4 Serahsi, Usill, I, 168-169.

4 Abdulaziz el-Buhari, Kegfii'l-Esrdr, 1, 86-87.
46 Feth, 48/10.
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sinin kullanilmasi, Allah’in yaratilanlara benzemeyeceginden do-
lay1, mahiyeti itibar1 ile miitesdbih kabul edilir.#” Daha ¢ok inangla
alakali olan bu lafizlar, ustilden ziyade inangla alakali konular

inceleyen kelamla ilgili goriilebilir.*8

Ustilciiler, Kitap ve Siinnette yer alan lafizlarin manaya dela-
leti ve sOzii sdyleyenin lafizla neyi kastettigini anlayabilme yollar1
bakimindan, hiikiim elde etmede dort farkli metot uygulamislardir:
ibarenin deldleti, isaretin deldleti, deldletin delileti ve iktizanin deldleti.*®
Bir lafiz, nassin asil gelis maksadina delélet ediyorsa (dogrudan
hiikiim) ibarenin deldletinden; nassin asil gelis maksadina delalet
etmemekle birlikte, onun gerektirdigi bir anlamu igeriyorsa (dolayh
hiikiim) isdretin deliletinden; nassin ayrica incelenmesine gerek
kalmaksizin, sirf dil unsurundan hareketle ve illetteki miistereklik
sebebiyle mevcut olan hiikiim, nassta belirtilmeyen hiikiim hak-
kinda da sabit oluyorsa nassin deldletinden; her ne kadar nassta
zikredilmemisse de, mantiken soziin saglikli anlasilmasinin bir
geregi olarak kabul etme geregi hasil olan hiikiimler i¢inse tktizanin
deldletinden sdz edilir. Ornegin; “Alig-veris de ribalfaiz gibidir! derler.
Oysa Allah alis verisi helal, vibdy: haram kilmistir.”% ayeti, lafziyla ve
ibaresiyle ribanin haram, alis-verisinse helal oldugunu; ayni za-
manda bunlar1 ayni kategoride gorenlerin yanildigini ifade eder.
Bu, ibare yoluyla hasil olan bir delalettir. Bir diger oOrnek:
“...emzirmeyi tamamlatmak isteyen (baba) icin...”® ifadesinin sevk
sebeplerinden birisinin, ¢ocugun nafaka mdiikellefiyetinin babaya
ait oldugunu bildirmektir. Bu hiikiim, nassin isaretinden elde
edilmektedir. “Onlardan biri veya her ikisi yamnda ihtiyarlarsa, onlara
“0f” bile deme, onlar1 azarlamal..”*? ayetinde yer alan “df bile deme...”
ifadesi, nassin delaleti yoluyla, bundan daha agir kelimelerin dogal

olarak yasak kapsamina dahil oldugunu; “Ummetimden hata, unut-

47 Abdulaziz el-Buhari, Kegfii'l-Esrdr, 1, 88 vd.
4 Sa’ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, s. 391.
49 Ahisketi Muhammed b. Muhammed b. Omer, el-Miintehab fi Usiili’l-Mezheb
(Serhu Hafizii’d-Din en-Nesef?), Thk: Salim Ogiit, yy., ty., s. 245 vd.
50 Bakara, 2/275.
51 Bakara, 2/223.
52 fsra, 17/23. 257
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ma ve ikrah kaldirilmigtir.”> hadisi ise, iktizamin delaleti yoluyla,
aslinda ortadan kalkanin, unutmanin bizzat kendisinin degil, geti-

recegi sorumlulugun olacagini ifade etmis olmaktadir.

-V-

Dilin fikih ve ustl alanindaki kullaniminin, keyfilige imkan ver-
meyecek agiklikla kullamilmas: geregi oldukg¢a onemlidir. Bunu
tevil* kavramina iliskin su alinti ¢ercevesinde ifade etmek gerekir-
se: “Te'vilde tercih edilen mana, kelimenin sézliik anlamina veya orfiin
ya da seriat sahibinin itibar ettigi kullanima uygun olmalidir. Te'vil es-
nasmnda kelimenin ¢ok bilinen anlamlarindan birisi tercih edilmemisse bu
durunda te’vili yapan kimse, tercih ettigi anlami hangi delile dayandirdi-
St izah etmelidir. Sayet te'vil bir kiyasa dayali olarak yapilmigsa; bu
durumda kiyasin hafilkapali degil, celi/agik kiyas olmas: gerekir. Fukahd
arasimda kiyasa dayali te’vili kabul etmeyenlerin de oldugu, bilinmeli-
dir...”% Esasinda fakihlerin usiil ilmi vasitasiyla gerceklestirmeye
calistiklart da bundan bagka bir sey degildir. Bu ifadelerin bize
naklettikleri dikkate alindiginda fukahanin, kapalilik iceren her-
hangi bir sozle karsilastig1 durumlarda ne kadar titiz davrandiklar:
ve kelime {izerinde dogabilecek kapalilig1 giderme gayreti igeri-
sinde olduklarini goriirtiz. Fakih, pek tabii ki kelime {izerindeki
kapaliligr gidermede herkesin tercih ettigi bir anlami kabullenme
zorunlulugu tasimaz. Bununla birlikte kendisi farkli bir anlami
tercih etmigse, bu tercihini delile dayali olarak ac¢iklamak zorunda

olup; keyfi davranmadigini izah etmek zorundadir.

5 [bn Mace, Talak, 16.

5 Sozlin zahiri olarak tasidigi muhtemel anlamlarindan birisini bir delile dayali
olarak tercih etme. Bkz.: Sevkani, Irsddu’l-Fuhul, s. 298.

5 Sevkani, Irsidu’l-Fuhul, s. 300-301.
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The Language of Muslim Jurisprudence
and the Mythological Narration
in the Context of the Statement and the Meaning

Citation/©: Topal, Sevket, (2009). The Language of Muslim Jurisprudence and the
Mythological Narration in the Context of the Statement and the Meaning, Milel ve Ni-
hal, 6 (1), 245-259.

Abstract: The Muslim Jurisprudence gives urgent attention to the relation between the
statement and the meaning. In this sense, Muslim jurists have paid attention to the
clarification in the statement and the meaning they used. The statement they used
was in convenience with the case and was very obvious. Since the language which
is mysterious and far from the dynamic life is not much functional on solving the
human vital problems, It is not a proper language with that of the Muslim
Jurisprudence. In this article in the context of the statement and the meaning, the
main features of the language of the jurisprudence is handled up, which is located
on the opposite of the narrative language based on fiction, and which wishes to be
comprehendible.

Key Words: Muslim Jurisprudence, Mythology, statement, meaning, language of
jurisprudence.
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Davut'un Calat'u (Goliath) sapan tasiyla 6ldiirmesini tasvir eden bir resim.
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Atfl©: Kurt, Ali Osman (2009). Iki Kral - Iki Hikaye: Kral Saul ve Kral Davut, -Tarih ve
Mitoloji Isi§inda Bir Okuma-, Milel ve Nihal, 6 (1), 261-287.

Ozet: israilogullan tarihinde, tarihle mitolojinin ic ige girdigi en énemli drneklerden birisi, hig
sliphesiz Kral Saul ve Kral Davutun hikayeleridir. Halef selef olan bu iki kralin,
israilogullarina kral segilmelerinde Tanr’nin agik bir miidahalesi séz konusudur.
Belki de iki hikaye arasindaki en temel ortak nokta da bu ydndir. Yani kimin kral
olacaginin Tanri tarafindan dnceden belirlenmesidir.
israilogullarinin ayni zamanda ilk krali olan Saul, halkin peygamberden bir kral iste-
meleri neticesinde Tanr’'nin bizzat belirlemesiyle segilir. Saul, savaglarda blyuk ba-
sarllar kazanmasina, kuzey ve glneyi birlestirmesine ragmen, isledigi bir gtinah yu-
ziinden kralliktan olur. Krallik, benzer sekilde, Tanr’'nin eliyle Saul'den alinir Da-
vut'a verilir. Davut da selefi gibi bilyiik basarilara imza atar. Ancak isledigi {i¢ giina-
ha ragmen, krallik elinden alinmaz, hatta onun soyu, krallik dénemi sona erinceye
kadar, bu gérevi ellerinde bulundururlar.
iki hikayede dikkati geken en énemli fark, sonraki dénem gelenekte Saul gérmezden
gelinip basarilari 6nemsizlestirilirken; Davut idealize edilip yaptiklari abartilmistir.

Anahtar Kelimeler: Yahuda ve Benyamin Kabilesi, Samuel, Taldt, CalGt, Davut, Kral.

Giris
“Saul vurdu binlerini, Davut da on binlerini.”?

Yahudi diisiincesine gore Yehova, Israilogullarinin tek ve biricik

kralidir2 Onun diginda bir kral benimsemek, kabul edilemez bir

Yrd. Dog. Dr., Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Anabi-
lim Dali.
1 1. Samuel 18/7.
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durum olarak goriiliir.> Musa’ya kadar Yahudilerin idaresi, dog-
rudan Tanr1’dan aldig1 vahyi insanlara aktaran peygamberler ara-

cligiyla gerceklestirilmistir.

Musa’'nin halefi olan Yesu'dan sonra lidersiz kalan halk:
“softim” denilen hakimler idare etmistir. Ancak hakimler, kral de-
gil birer halk kahramanidir. Hakimler, secilmis insanlar da degil-
dir. Bunlar, Dvora, Gideon ve Samson gibi, liderlikleri tamamen
kendi yetenek ve becerileri sayesinde herkesce kabul edilmis kisi-

lerdir.

Hakimler déneminden sonra Israilogullarina peygamber ola-
rak Samuel gonderilir. Israilogullari, Samuel peygamberden, diger
milletlerin birer krallarinin olusuna da 6zenerek, toplumda gorti-
len basibosluk, yozlasma ve bozulmalara bir ¢6ziim bulacak birisi-

ni kral olarak atamasin isterler.4
Krala Duyulan Thtiyacin Sebepleri

Hakimler kitabmin sonlarinda Israilogullarinin kral istemelerinin
alt yapis1 mahiyetinde yasanan bazi olaylardan bahsedilir. Yasa-
nan tatsiz olaylar anlatilirken, hikayenin basinda veya hemen aka-
binde “O giinlerde Israil’de kral yoktu”, “Ve vaki oldu ki, fsrail’de
kral olmadig1 o giinlerde”, “O giinlerde Israil'de kral yoktu. Her-
kes goziinde dogru olani yapardi.”s denilerek yasanan bu olaylarin

sebebi, bir kral olmamasina baglanir.

2 Spinoza, “Teokrasi” terimine en iyi 6rneginin Ibraniler oldugunu séyler. Onlar,
Musa'nin tavsiyesini dinleyerek haklarini higbir 6liimliiye degil, ancak Tanr1’ya
devredeceklerine karar vermislerdir. Yine onlar tereddiit etmeden, hepsi esit bir
bicimde ve tek bir agizdan, Tanr1’ya ve onun biitiin buyruklarma itaat edecek-
lerine ve onun peygamber vahyi araciligiyla duyuracagi kanundan baska ka-
nun tanimayacaklarma séz vermislerdir. Béylece onlar, devletin giiciinii sadece
Tanri elinde bulundurmus ve Tanri'min krallig: diye adlandirmislardir. Bu devle-
tin diismanlar1 da dogal olarak Tanri'min diismanlari olarak kabul edilmistir.
Bkz. Benedict De Spinoza, A Theologico-Political Treatise and Political Treatise,
(Translated from Latin: R.H.M. Elwes), Dover Publications, New York, 1951, s.
219-220.

3 Yehova'nin krallig: ile ilgili bkz. Marc Zvi Brettler, God is King/Understanding an
Israelite Metaphor, JSOT Press, Sheffield, 1989.

4 “...Simdi 6teki uluslarda oldugu gibi bizi y6netecek bir kral ata.” I. Samuel 8/5.

5 Hakimler 18/1; 19/1; 17/1-6;
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Israilogullar1 kabileleri arasinda cereyan eden ve biiyiik yank1
uyandiran bir olay su sekildedir: Efrayim bolgesinden bir Levili,
Beytlehem’den bir cariye alir. Kadin onu bagkasiyla aldatir ve ba-
basinin evine doner. Levili, tekrar Beytlehem’e gidip esini alir ve
doner. Doniis yolunda Benyamin kabilesinin yasadig: Giva'da bir
evde gecelerler. Burada baz1 kimseler, tipki Sodom-Gomera halki-
nin Lut'tan misafirlerini istemesi gibi, ev sahibinden birlikte olmak
icin Leviliyi isterler. Ev sahibi, Lut'un dedigi gibi, onlara kendi
kizlarin1 ve misafirinin cariyesini teklif eder. Sonra bizzat Levili
tarafindan cariye onlara zorla teslim edilir. Adamlar tiim gece ka-
dinla beraber olur ve sonunda onu oldiriirler. Levili, cesedi eve

gotiiriip on iki pargaya boler ve Israil’in on iki kabilesine dagtir.6

Israilogullarinin tamami, bu kétiiliigii yapan Benyamin ogul-
lariyla savasip onlardan bulduklari herkesi, hayvanlar1 kiligtan
gecirirler, sehirleri de atese verirler. Ustelik Benyamin kabilesinden
olanlara kiz vermemeye yemin ederler. Hakimler kitabinda bu
olay nakledildikten, daha 6nce sdylenen “O giinlerde Israil de kral
yoktu. Herkes goziinde dogru olani yapardi.” climlesi aynen tek-
rar edilerek son bulur.”

Hakimler kitabindaki séz konusu bu yerlerde, Israil’de bir
krala ihtiyag oldugu anlatilmak istenmektedir. Insanlarin ahlaki
seviyesi diismiistiir. Bir ¢6ziim bulunmazsa, kavimler bir i¢ savasla
birbirlerini yok edecektir. Burada Israilogullarinin kral istemeleri-
nin haklilig1 vurgulanmakta, zihinlerde siyasi bir liderin baz1 prob-
lemleri ¢6zecegi izlenimi yaratilmaktadir. Daha agik bir ifadeyle,
vurgulanmak istenilen husus, 1srailogullar1 birlestirilmeli, toplu-
mun ahlaki seviyesi yiikseltilmeli ve Israil'in diismanlar1 yok

edilmelidir. Bunu yapacak tek giig ise bir kralin varligidir.

Hakimler kitabinin sonunda yer alan kralligin gerekliligi te-
masini, Samuel kitabindaki halkin krallik talebi takip eder. Bu ta-
lep, Samuel tarafindan Tanri'min kralligini reddetmeyle esdeger
goriiliir ve kabul edilmek istenmez. Fakat Yehova “reddettikleri sen

6  Bkz. Hakimler 19/1-30.
7 Bkz. Hakimler 20 ve 21. 263
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degilsin, ancak iizerlerine krallik etmeyeyim diye beni reddettiler”® diye-
rek peygamberden, halkin bu talebini yerine getirmesini ister. Fa-
kat kral se¢imi sonrasinda neyle karsilasacaklarini da onlara once-

den haber vermesini 6giitler:

“Size krallik yapacak kisinin yonetimi sdyle olacak: Ogulla-
riiz1 alip savas arabalarinda ve atli birliklerinde gorevlen-
direcek. Onun savas arabalarinin 6niinde kosacaklar. Bazi-
larini biner, bazilarmni elliser kisilik birliklere komutan ata-
yacak. Kimisini topragini siiriip ekinini bigmek, kimisini de
silahlarin ve savas arabalarinin donatimini yapmak icin go-
revlendirecek. Kizlarmiz itriyatgi, as¢i, firinci olmak iizere
alacak. Seckin tarlalarmizi, baglarinizi, zeytinliklerinizi alip
hizmetkarlarmma verecek. Tahillarinizin, tiziimlerinizin on-
daligmni alip saray gorevlileriyle 6biir hizmetkarlarina dag:-
tacak. Kadin erkek kolelerinizi, seckin bogalarinizi, esekle-
rinizi alip kendi isinde ¢alistiracak. Siiriilerinizin de ondali-
gin1 alacak. Sizler ise onun koleleri olacaksmiz. Bunlar ger-
ceklestiginde, sectiginiz kral yiiziinden feryat edeceksiniz.
Ama Rab o giin size karsilik vermeyecek.” (I. Samuel 8/10-
18).

Yehova'nin uyar1 ve tehditlerine ve baglarina geleceklere al-
dirmaksizin, onlar krallikta israr ederler. Bu 1srar, 1srailogullar1
tarihinde yeni bir dénemin, Krallar Donemi'nin baslangici kabul
edilir. Bu donemin ilk kral1 da Benyamin kabilesinden Saul olur.
Kralin, diger kabilelerin savastiklar1 ve kizlarini onlara vermemeye

yemin ettikleri bu kabileden secilmesi ise dikkate sayandir.
Yasasin Kral: Saul ve Krallig1

Saul’iin, Tanah’ta tarih sahnesine ¢ikisiyla kral segilisi ayn1 zamana
denk diiger. Israilogullari, Samuel dnderliginde kral segimini ger-
ceklestirmek icin toplandiklari bir anda, Saul tesadiifen® orada
bulunur. Boylece o, kendi halinde babasinin hayvanlarini otlatan

bir gobanken, o giin Israilogullarinin krali oluverir.

8 1. Samuel 8/6-7; I. Samuel 19/17-19.
9 Tesadiifilik, Saul agisindandir. Yoksa Tanah’a gore Tanr1'nin onu yonlendirmesi
soz konusudur.
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Tanah’ta Saul’iin kral sec¢ilmesinde Tanri'nin siirece miidaha-
lesi acikg¢a goriiliir. Tanr;, hem Ofkesinin bir sonucu olarak kral
isteyen topluluga bir ders vermek, hem de merhametinin sonucu
olarak onlar1 diisman elinden kurtarmak i¢in, Saul’ii peygambere
gonderir ve ona “Yarin bu saatlerde sana Benyamin bodlgesinden
birini gonderecegim ve onu halkim Israil'in 6nderi olarak
meshedeceksin.” der.10

Saul, hem on iki Israil kabilesinin en kiigiik ve en zayifi olan
Benyamin kabilesine, hem de bu kabilenin en kiigiik asiretine men-
suptur.! Dolayisiyla, kabileciligin 6n planda oldugu bu toplumda,
onun kralligimin diger kabile {iyelerince kabul edilmesi ¢ok kolay
olmayacaktir.”> Burada Tanr1 devreye girer ve peygambere kral
olacak kiginin 6zelliklerini agiklar. Bu 6zellikler, Tanr1 tarafindan
peygambere yonlendirilen Saul’den baskasinin sahip olmadig1 bir
ozelliktir: Israil kavimlerinin en uzun boylusu olmak. Samuel kitabin-

“

da onun hakkinda ilk bilgiler verilirken “...Israil halki arasinda
ondan daha yakisiklist yoktu. Boyu herkesten bir bas daha uzun-
du.”® denilerek kral olacak kisinin kim olacaginin ipuglar1 once-

den verilir.

Samuel peygamber, kral se¢mek icin insanlar bir araya toplar
ve se¢imi kura gekerek yapilir. Kura Saul’e ¢ikar. Gelenege gore
Saul, kura kendisine ¢ikinca, gizlenecek kadar miitevaz: ve algak-
goniillii olarak tanitilir. Bu hikayede Saul, karisik dénemlerde Isra-
il'i korumak icin ortaya ¢ikan hakimler gibi karizmatik bir lider
olarak goziikmektedir. Ik kez krallikla tamsan halk sevingle hep
bir agizdan “Yagasin kral” diye bagirir.4

Biitiin rivayetlerde Saul’iin Tanr1 tarafindan kral olarak segil-

digi ve insanlarin onayiyla Samuel tarafindan meshedildigi kabul

10 1. Samuel 9/15-16.
11 Bkz. I. Samuel 9/21.
12 “ . Ama baz kotii kisiler “O bizi nasil kurtarabilir?” diyerek Saul’ii kiiglimsedi-
ler...” I. Samuel 10/27.
13 1. Samuel 9/2; krs. 10/23.
14 . Samuel 10/17-24 265
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edilmektedir. Samuel peygamber Saul’ii kral olarak meshettikten's
sonra, onun kralliginin delili olarak ii¢ seyin gercekleseceginden
bahseder: (1) Babasinin kaybolan eseklerinin bulunmasi; (2) Yolda
Tanri’'nin huzuruna ¢ikan ti¢ adamla kargilagmasi ve onlarin ken-
disin selamlay1p iki somun ekmek vermeleri; (3) Yine yolu iizerin-
de tapinma yerinden inen bir peygamber topluluguyla karsilasma-
st ve Rabbin Ruhu’nun giiclii bir bicimde onun iizerine inmesidir.
Bunlar1 bizzat miisahede ettigi anlatilan Saul’iin, o giin farkli bir
kisilige biiriindiigii, Tanri’nmin Ruhu'nin gii¢lii bir bi¢cimde onun
tizerine indigi ve onlarla birlikte onun da peygamberlikte bulun-

maya basladig1 soylenir.16

Saul’iin krallik yillarinin ¢ogu, Israil'in diismanlarma karg
savaslarla gecer. O, [srail’e kral oldugu zaman, Moab, Ammoni,
Edom ve 0zellikle de Filistilere kars1 siddetli savaslar yapar,!” zo-
runlu askere almalar disinda diizenli bir ordu kurar.!
Amaleklilerle yapilan savasin Saul acisindan tarihsel bir 6nemi
vardir. Clinkii bu savasta ilk kez Samuel ile Saul arasinda bir an-

lagsmazlik ortaya ¢ikar.??
Saul’iin Trajik Sonu

Kral Saul, sohretinin zirvesindeyken bunalima girer. Krali bunali-
ma gotiiren sebepler arasinda en dikkat ¢eken iki husustan birisi;
peygamberin ve Tanri’nin kendisini yalniz birakmasi, digeri de
Davut'un halkin nazarinda kendisinden daha ¢ok sevilmeye bas-
lamasidir. Bunlardan birincisi onu umutsuzluk ve yalnizliga iter-
ken, ikincisi kiskanglik ve oOfkelenmesine neden olmustur. Bazi

arastirmacilar Saul’tin trajik sonunu “Caresiz ve umutsuz bir kur-

15 1. Samuel 10/1. Septuagint versiyonunda “Sen Rabbin halkini y6netecek, onlar:
cevreleyen diismanlarinin elinden kurtaracaksin. Rabbin seni kendi halkina
onder olarak meshettiginin belirtisi su olacaktir.” seklindedir.

16 1. Samuel 10/1-12.

17 1. Samuel 14/47-52.

18 1. Samuel 13/2-3; 14/52.

19 1. Samuel 15.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



iki Kral - iki Hikaye: Kral Saul ve Kral Davut

ban” olarak gormekte ve onunla ilgili {i¢ psikopatolojik durum
tespitinde bulunmaktadir: Depresyon, paranoya ve dfke nobetleri.?0

Krali bu duruma goétiiren siireg ise kisaca soyledir. Rivayete
gore Saul, once peygamber Samuel’e kars: bir usul hatasi yapar,
ardin da Tanri’nin emrine kars: gelir. Saul’iin ilk hatasi, Filistilerle
yapilacak savas oncesinde peygamberin gelmesini ve savasin bas-
lamasi i¢in igsaret vermesini beklemeden, kurban sunumunu bizzat
kendisi gerceklestirir.! Buna ¢ok kizan Samuel, Saul’e, kralliginin

sona erecegini, yerine Tanr1'nin bagka birisini getirecegini sdyler.?

Bazi arastirmacilar, Saul’iin yaptiginin hata olusunu, Tanri'ya
kurbani bizzat kralin sunmasimin, peygamber tarafindan, kendi
kahinsel otoritesine karsi bir haddi agma ve ritiiel giiclerin krala ait
oldugunun haksiz yere iddia edilme girisimi olarak yorumlanma-
sina baglarlar.?? Kralin bu davranisi, Samuel tarafindan kendi ko-
numuna ve toplumsal imajina kotii bir sekilde meydan okuma
kabul edilir.2*

Saul’iin ikinci hatasi, Amaleklilerle savasinda onlari tamamen
yok etme yoniindeki tanrisal emri yerine getirmemesidir. Yani o,
bu savasta kral Agak’t 6ldiirmeyip esir alir, hayvanlardan besili ve
iyi olanlarini, Tanriya kurban etmek amaciyla, 6ldiirmez. Tanri, bu
davranisgindan dolayi, Saul’ii kral yaptig1 igin pisman oldugunu
ifade eder.?

Yehova'nin Amaleklilerin soyunun yok edilmesinin gerekgesi
olarak, Misirdan ¢iktig1 zaman Israilogullarina savas acmalari

gosterilmektedir.26 Burada Tanri, uzun zaman da gegse yapilanlari

20 Herman M. Van Praag, “The Downfall of King Saul: The Neurobiological
Consequences of Losing Hope”, Judaism, 1986, C. 35, Sa: 4, s. 425; Stanley A.
Cook, Critical Notes On Old Testament History/ The Traditions of Saul and David,
The Macmillan Company, London and New York, 1907, s. 19.

21 1. Samuel 13/8-9.

22 . Samuel 13/14.

2 Bustanay Oded, “Saul”, EJ, CD Edition.

2 Gil Nativ, “God’s Nepotism/ A Rabbinic Critique of Divine Retribution in Yoma
22b”, European Judaism, (2004), 37/1, s. 161.

25 Bkz. I. Samuel 15/2-15, 35.

2% Bkz. I. Samuel 15/2-3; Krs. Cikis 17/8 vd. 267
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unutmadigini, Israilogullarinin diismanlarindan éniinde sonunda
intikam alacagini bir kez daha ifade etmis olmaktadir. Saul, kral
harig biitiin bir kavmi kilictan gecirmesine, bazilar1 harig, ki onlar
da Tanr1'ya kurban etme amaciyla alikoymustur, biitiin hayvanlar
telef etmesine ragmen, yine de emri yerine getirmemis kabul edilir

ve en agir sekilde, yani kralli§inin elinden alinmasiyla cezalandirilir.?”

Saul’iin akibeti ise Tanah’ta oldukca trajik anlatilir. Tanah’a
gore, Filistilerin Israil’e saldirmak icin hazirlik yaptiklari bir sirada,
Saul ¢ok korkar. Tanr1’dan higbir isaret alamaz. Daha 6nce cincileri
ve biiyiictileri sehirden kovan kral, Samuel’in ruhunu g¢agirmasi
icin cinci bir kadindan yardim ister. Samuel, kabrinden c¢ikip
Saul’e, isledigi hatalar yiiziinden kralligin Davut’a verildigini, bu
savasta ogullariyla birlikte 6ldiiriilecegini haber verir. Bu olaydan
sonra Saul, Filistilerle yapilan savasta ogullarinin 6ldiiriilmesinden
sonra, kendinin de dldiiriilecegini anlayip, diisman eliyle 6lmemek
i¢in, kendi kilicinun {izerine atlayarak 6ltime gider.?

Davut, kral Saul ve oglu Yonatan'in savasta oldiiriildiikleri
haberini alinca, onlar igin yas tutar ve bir mersiye soyler.?

Rabbani Kaynaklarda Saul

Saul'tin fiziki glizelligi konusundaki birliktelige ragmen, Samuel
Kitab1'min aksine, rabbiler, Israil’in ilk kralimn basarilarini da 6vii-
cii ifadelerle anarlar. Saul’{in Israil’in ilk kral segilisinin sebepleri
arasinda, onun olaganiistii yakisikli olusundan bahsedilir. Oyle ki
“kadinlar onunla konusmaya can atar ve gozleri ona bakmakla
bayram ederdi” denilir.® Yine onun tahta ¢iktiginda bir yasindaki
¢ocuk kadar masum oldugundan ve daha once hi¢ giinah isleme-
diginden,® askeri cesaretinin ileri derecede oldugu ve savasta hig

% 1. Samuel 15/22-23, 26, 28. Samuel, bu yoniiyle aymi1 zamanda Tanah’taki tek
otantik hayalet olma 6zelligini tasimaktadir. Ciinkii o, mezarindan gozle gorii-
lecek sekilde disari ¢tkmus, agikga konusmus ve sonra tekrar donmiistiir. Bkz.
William Lyon Phelps, Human Nature in the Bible, Charles Scribner’s Sons, New
Yok-London, 1922, s. 117.

28 Bkz. I. Samuel 28/6-19; 31/1-6.

29 Bkz. II. Samuel 1/17-27.

30 TB, Berakot 48b; Krs. I. Samuel 9/2; 10/23.

31 TB, Yoma 22b
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dinlenmeden 120 mil yiiriiyebildiginden;3? al¢cakgoniilliliigiinden
ve atalarinin faziletli olusundan s6z edilir.3?

Saul’iin Tanri’nin Amaleklileri toptan yok etme emrine karsi
gelisi bile Samuel Kitabi'ndakinden farkli olarak, yani kralin ¢ok
sayidaki masum insanin kaninin akitilmasina gonliiniin razi olma-
dig1 seklinde yorumlanir. Baz1 rabbiler kralin, Tevrat'ta katili bu-
lunamayan bir kisinin kani icin en yakin yerlesim yerindeki insan-
lar1 temize ¢ikarmak i¢in giinah takdimesi (eglah arufah) sart kosul-
duguna gore,* yasanin burada ¢ok sayida kanin dokiilmesine izin
vermeyecegini diistindiigiinii ve emri uygulamadigini soylerler.
Baz1 rabbiler ise Saul’iin bu emrin gerekgesini sorgularken “Aym
glin bir hayvanin ve onun yavrusunun katledilmesini yasaklayan
yasanin, ayni anda yasl ve gencin, yetisikin ve ¢ocugun yok edil-
mesine izin veremeyecegini” diisiindiigiinii naklederler.> Yani
Saul, kadinlarin, ¢ocuklarin ve hayvanlarin topyekiin dldiiriilme-
sine kars1 ¢tkmis ve kendi kendine “Ben bu kadar insani nasil 61-
diirebilirim? Insanlar giinah islediyse, hayvanlarin sugu nedir,
onlar1 neden dldiireyim? Eger yetiskinler giinah islediyse, kiigtikle-
rin sugu nedir, onlar1 hangi sebeple 6ldiireyim?” diye kendi ken-
dine muhasebe yapmustir. Baz1 kaynaklarda, “Ne ¢ok dogru ol, ne

32 http://www jewishencyclopedia.com/view jsp?letter=S&artid=275 (10.10.2009).

3 Editorial Staff, “Saul, In the Agadah”, EJ, CD Edition; Michael ]J. Harris, Divine
Command Ethics: Jewish and Christian Perspectives, Routledge, 2003, s. 103.

3  Faili mechul cinayetlerde uygulanacak yontem sdyledir: Kimin oldiirdiigii
bilinmeyen birisi bulundugunda, dliiye en yakin kentin ileri gelenleri ise ko-
sulmamus, boyunduruk takmamis bir diiveyi, toprag: siiriilmemis, ekilmemis
ve icinde stirekli akan bir dere olan bir vadide kesecekler. Levili kahinler de
oraya gidecek. Oliiye en yakin kentin ileri gelenleri, derede boynu vurulan dii-
venin tizerinde ellerini yikayacaklar. Sonra da: 'Bu kanu ellerimiz dokmedi, ki-
min yaptigim gozlerimiz de gormedi. Ya Rab, fidyeyle kurtardigm halkin
Israilliler'i bagisla. Halkim ddkiilen sugsuz kamindan sorumlu tutma.' diyecek-
ler. Béylece kan dokme giinahindan bagislanacaklar. Rabbin goziinde dogru
olan1 yapmakla, sugsuz kami dokme giinahindan armacaklar." Bkz. Tesniye
21/1-9. Bu durum, Islam hukukunda “kasdme” olarak adandirilir. Bu yonteme
gore, katili bilinmeyen cinayetlerde 6ldiiriilen kisinin bulundugu kdy veya ma-
halle halkindan elli kiginin Allah'a yemin ederek "Oldiirmedik ve 6ldiireni de
gormedik"” diye yemin etmeleridir. Bkz. Ali Bardakoglu, “Kasame”, Islam An-
siklopedisi, DIA, XXIV, Istanbul, 2001, s. 528-530.

% Nativ, s. 161; Harris, s. 103; E.S., “Saul, In the Agadah”, EJ, CD Edition. 269
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¢ok bilge. Ni¢in kendini yok edesin?”% seklinde tanrisal bir s6ziin,

Saul’tin emri sorgulamasi i¢in sdylendigi belirtilir.3”

Tanah’ta baska bir katliam haberine goére, Saul’iin Edomlu
Doek’e “Sen git ve kahinleri 6ldiir” emri uyarinca, kadin, erkek,
¢oluk ¢ocuk demeden kahinler kenti Nov'un halkinin kiligtan geci-
rildigi, o giin seksen bes kahinin 6ldiirtldiigi aktarilir.3® “Ne ¢ok
kot ol, ne de ¢ok akilsiz. Ni¢gin vaktinden 6nce 6lesin?”3 tanrisal
sozliniin, bu olay tizerine kral i¢in soylendigi iddia edilmektedir.4

Yine Agada’da, Saul’iin, ruhundan yardim istemek igin
Samuel peygamberin mezarina gidisi ve onun mezardan ¢ikisin
anlatan bolim farkli yorumlanir. Rabbi Elazar'in, Samuel’in me-
zarindan ¢ikip Saul’e “Beni ¢ikararak nigin rahatsiz ettin?”4! ciim-
lesini okuyunca agladig1 ve kralin yanindaki kadinin “Yerden ¢ik-
makta olan bir ilah goriiyorum”* ifadesinde gecen “olim” (go¢menler)
kavraminin ¢ogul oldugunu, dolayisiyla mezardan bir degil iki
kisinin ¢iktigim syledigi rivayet edilir. Ona gore bunlardan birisi
Samuel, digeri ise onun beraberinde getirdigi Musa’dir. Musa'y1
cagirma sebebi olarak “Muhtemelen kendisinin dini bir hiikiim
icin ¢agrildigimi, dolayisiyla Musa'y1 Tevrat'ta yazili olmayan ve
cevap veremeyecegi bir soruyla karsilastiginda, onun cevap ver-

mesi” i¢in yaninda getirdigi seklinde yorumlanmistir.#
islam Kaynaklarinda Taldit (Saul)

Kur’an’da anlatilan Tal{it (Tanah’ta Saul olarak gecer)* kissasinda

ise Hz. Musa’dan sonraki bir dénemde Israilogullarinin ileri gelen-

3 Vaiz 7/16.

% Rabbi Jacob Ibn Chabib, En Jacob/ Agada of The Babylonian Talmud, (Translated
into English: Rabbi S.H. Glick), U.S.A, 1919, Volume II, s. 66-67; TB, Yoma 22b.

38 1. Samuel 22/18-19.

% Vaiz 7/17.

40 Tbn Chabib, I1/67.

4 L. Samuel 28.

42 . Samuel 28/13.

4 Ibn Chabib, IT1/4.

#  Kral Saul’iin ismi, Kur’an’da “TalGit” olarak geger. Ancak soyu ve ailesi hakkin-
da herhangi bir bilgi verilmez. (Bkz. Bakara 2:247-249). Tefsir kaynaklarinda ise
onun, Benyamin kabilesinden Kis'in oglu oldugu kaydedilir. (Krs. I. Samuel 9/1,
21). Yine bazi Islami kaynaklarda Tal{it'un ismi, onun uzun boylu olusuyla ve-
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lerinin kendilerine gonderilmis olan bir peygamberden,® “Allah
yolunda savagmak icin” bir kral istedikleri ifade edilir. Baslangicta
peygamber Israilogullarimin bu taleplerini, “Size savas yazilir da
ya savasmazsamz?” diyerek kabul etmek istemez. Ancak
israilogullarmm bu konudaki 1srar1 {izerine peygamber, Allah’in
kral olarak Taliit'u sectigini haber verir. Oradakilerin Kur’an’da da
Taltt'un kral gonderildigi haber verildiginde oradakilerin, “Biz,
hiikiimdarliga daha layik oldugumuz halde, kendisine servet ve
zenginlik yoniinden genis imkanlar verilmemisken o bize nasil
hitkiimdar olur?” seklinde itirazlar1 anlatildiktan sonra onlara,
“Allah sizin {izerinize onu secti. flimde ve ciissede ona, sizden
daha ¢ok tistiinliik verdi. Allah miilkiinii diledigine verir...” sek-
linde cevap verilir. Hemen devamindaki ayette ise “Onun hiikiim-
darliginin belgesi, size Tabut'un gelmesidir ki, onda Rabbinizden
‘sekine (bir giiven duygusu?) ve huzur’ ile Musa ve Harun ailesin-
den artakalanlar var; onu melekler tasir. Eger inanmiglarsaniz,
bunda siiphesiz sizin i¢in bir delil vardir.” denilerek TalGt'un kral-
11g1 resmen tescil edilir.*

ya ok bilgili ve yakisikli olusuyla agiklarr. Ayrica onun isminin, Ibranice’de
“Savul” veya “Sadul”, Siiryanice’de “Saruk” veya “Sazuk” oldugu bildirilir.
Bkz. Taberi, Tarihii't-Taberi, (Ebu’l-Fazl), Kahire, 1987, I, s. 475; Sehabeddin
Ahmed b. Abdiilvehhab b. Muhammed Niiveyri, Nihayetii'l-ereb fi fiinuni’l-edeb,
Vizaretii's-Sekafe Ve'l—ir@ad, XIV, Kahire, [t.y.], s. 36-37; Sabir Tuayme, Benu Is-
rail fi Mizdni’l-Kur’ani’l-Kerim, Daru’l-Cil, Beyrut, [ty.], s. 226; Muhammed
Ahmed Cadelmevla, Ali Muhammed Bicavi, Muhammed Ebii'l-Fazl ibrahim,
Kasasii'l-Kur'dn, Darii't-Tiiras, Kahire, 1984, s. 175.

4 Tanah’ta Samuel olarak anlatilan bu peygamberin ismi, Kur’an’da zikredilmez.
Sonraki dénem Islam kaynaklarinda onun isminin, “Sem’tin, Sem’tin veya
Usmu’il” oldugu kaydedilir ve onunla ilgili bazi bilgiler verilir. Bu bilgiler bii-
yiik oranda Yahudi gelenegindeki Samuel kissasiyla ortiistir. Ornegin, bir riva-
yete gore Israilogullar, krallar1 Calit (Tanah’ta Golyat) olan Amalika kavmiyle
savast kaybeder, onlara cizye vermek zorunda kalirlar. Bu savasta Tevrat ve
Tabéit (Ahit Sandig1) diisman eline geger. Israilogullari, Allah’tan kendisiyle
savasa katilacaklar1 bir peygamber géndermesini isterler. Peygamber soyundan
hamile bir kadin diginda hig kimse yoktur. Bu kadin, halkinin beklentisi dogrul-
tusunda bir erkek ¢ocugu i¢in dua eder ve bir erkek ¢ocuk diinyaya getirir. Bu
¢ocugun ismini “Allah duamu isitti” anlaminda Sem’tn veya Usmu'il koyar.
Bkz. Taberi, 1/467-471; Niiveyri, XIV/37; Cadelmevla-Bicavi-Ebii'l-Fazl Ibrahim,
s. 177; Krs. I. Samuel 1/20, 27.

4 Bakara 2:246-248. 271
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Kur'an’daki TalGt kissasinda yer almayan bazi ayrintilari,
sonraki donem Islam kaynaklarinda gérmek miimkiindiir. Bir
rivayete gore, bulug ¢agina gelen Usmu'il’e peygamberlik gorevi
verilince Israilogullar1 ondan, Allah’in kendilerine diismanlariyla
savasacak bir kral géndermesi yoniinde bir mucize gostermesini
isterler. Peygamber de, uzun bir degnek getirip “kral olacak kisinin
boyunun bu degnekten uzun olmasi gerekir” diye ilan eder. Ancak
Israilogullarindan hig kimsenin boyu bu uzunluga ulasamaz. Ba-
basinin kaybolan eseklerini aramak iizere peygamberin yanina
gelen Benyamin kabilesinden TalGit'un boyu istenilen 6lgiiye uy-
dugunu goren Usmu'il onlara, “Allah’mn Taléit'u kendilerine kral
olarak gonderdigini” bildirir. Fakat oradakiler, onun ne peygam-
ber soyu Levi’den ne de kral soyu Yahuda’dan olmadigini sdyleye-
rek kralligina kargsi ¢ikarlar. Taltit da peygambere, kendi kabilesi-
nin israilogullarmm en kiiciik kabilesi oldugunu, nasil kral olabile-
cegini sorar.#” Peygamber ona, kendisi igin kralligin isareti dondii-
glinde babasinin kaybolmus eseklerini bulmasi ve bir de kendisine
vahyin gelmesi;# Israilogullari icin onun kralliginin delili ise
Tabfit'un giindiiz vakti onlarin agik¢a gorecegi sekilde gok ve yer

arasinda melekler tarafindan indirilmesi olarak agiklar.#

Bazi rivayetlerde, Taltit'un kralliginin mesru olusunun delili
olarak gosterilen tabiitun, yer yliziine indirildigi sirada Hz.
Adem’e verildiginden bahsedilir. Hz. Adem’den itibaren elden ele
gecen tabit, sonunda Ismail’'in oglu Kayzer tarafindan Yakub’a
teslim edilir. Tabit'un icerisinde, Musa'ya verilen, peygamberlerin
kalplerinin yikandig1 altin bir tas olan “sekine” ile tabletler, Mu-
sa’nin asast ve ayakkabilari, Harun'un sarik ve asasi ve bir miktar
kudret helvasi vardir.® Yine TabGt'un, Amaleklilerin eline gegtik-
ten sonra, baslarina gelen bir takim felaketlerin sebebi olarak dii-

siiniilerek Israilogullarina geri gonderildiginden sz edilir. Bir

47 Krs. 1. Samuel 9/3- 21.

48 Krs. I. Samuel 10/6-11.

49 Taber, 1/467-471; Nuveyri, XIV/37; Ebied and L.R. Wickham, “Al-Ya'kub'1’s
Account of the Israelite Prophets and Kings”, Journal of Near Eastern Studies, 29/2
(1970), s. 85.

50 Taberi, 1/468-469.
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rivayete gore ise, onu bizzat melekler gotiiriip Taltit'un evine bira-
karlar.

Kur’an’da TalGt'un Tanah’ta anlatilan, Tanri’nin emrine itaat
etmedigi i¢in kralliginin sonlandirildigr ve onun oOliimiiyle ilgili
higbir bilgi verilmezken, sonraki dénem Islami kaynaklarda, tipki
Yahudi geleneginde anlatildig1 gibi, Taltit'un hayat: trajik bir se-
kilde sona erer. TalGt, krallig1 doneminde yaptiklarindan pisman-
lik duyar ve tovbe etmek ister. Her gece kabristana gidip aglayan
kral, bir giin Usmu’il'in kabrine gidip ondan yardim ister. Kral
kabre gidip seslendiginde Usmu'il, topraktan basmi c¢ikarip
TalGt’la konusur. Krala tovbesinin kabuliiniin ancak, Allah yolun-
da savasip ogullariyla birlikte oldiiriilmesiyle miimkiin olacagin
sOyler ve tekrar kabrine doémner. TalGt da, savasir ve ogullariyla
birlikte bu savasta oldiiriiliir.5? Bir rivayete gore TalGt, bu savasta

dliinceye kadar kirk y1l Israilogullarina krallik yapmistir.s
Yasasin Yeni Kral: Davut ve Krallig:

Tanah’in II. Samuel kitabi, Davut’'un kralliginin bir tarihgesidir.
Davut'un Tanah’taki hikayesi belirsizlikler, geliskiler ve siirprizler-
le doldur.®* Buna ragmen, onunla alakali anlatilanlar, diger kral-
lardan ¢ok daha fazladir. Davut'la ilgili hikayeler serisi I. Samuel
Kitab1'nin 16. babindan baslar, I. Krallar Kitabi'nin 2/12. ctimlesiyle
sona erer. Genel kabul, Davut’la ilgili tarihsel materyalin farklh
kaynaklardan alindig1 yoniindedir. S6z konusu anlatimlarda, actk
bir sekilde onun idealize edilmesi yoniinde bir egilim goze carpar.
Ozellikle Tarihler Kitabi’'nda bu ¢ok daha barizdir.%

Saul’iin daha 6nce bahsedilen hatalari, kralligin Saul’den ted-
ricen alinip bagka birisine verilecegi siireci baslatmis olur. Saul,

hentiz kralliga devam ederken, Tanri, Samuel’i yeni kral adayin

51 Niiveyri, XIV/42-43.

52 Niiveyri, XIV/53.

53 Taberi, I/475.

5 Paul Borgman, David, Saul and God/Rediscovering an Ancient History, Oxford
University Press, New York, 2008, s. 4-5.

% Bustanay Oded, “David”, EJ, CD Edition. 973
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meshetmek i¢in Beytlehem’e gonderir.5 Peygamberin kutsadigi bu
yeni kral, Yahudanin Beytlehem Kentinden Efratli Yisay adinda
bir adamin sekiz oglundan en kiigiigiidiir.” Kizil sagly, yakisikli,
gozleri piril piril bir delikanli olan bu kisi Davut’tur.5® Tipki Saul
gibi, o da babasmin siiriilerini otlatan bir ¢obandir ve sonunda

Israilogullarinin yeni kral olacaktir.

Yehova, krallig1 Saul’den alip Davut’a verince, Tanri'nin ruhu
da Davut’a iner. Dolayistyla Saul’den Tanr1'nin ruhu ayrildig: igin,
kotii ruhlar ona sikinti vermeye baglar. Iste Saul ile Davut'un
yollar1 bu noktada kesisecektir. Cok iyi lir ¢calan Davut, kralin da-
veti {izerine saraya cagrilir. Boylece Davut'un krallig: i¢in ilk adim
atilmis olur. Davut'u saraya gonderilmesini saglayan yine
Yehova'dir.

Samuel Kitabi'nda, Davut'un Kral Saul’le tanismasiyla ilgili
iki rivayet vardir.® Birinci rivayete gore, Davut, Saul’iin son yilla-
rinda yasadig1 ruhsal bunalimi atlatmak igin, saraya lir ¢calmak i¢in
getirilmesiyle basglar. Tkinci rivayete gore ise o savas tecriibesi ol-
mayan bir ¢obandir. Filistilerle yapilan bir savas esnasinda Saul’le
tanisir. Davut'un, yenilmez dedikleri Golyat’la savasta galip gelip

onu Oldiirmesi, onu bir kahraman ve halkin gozdesi yapar.

Davut-Golyat Miicadelesi

“Bugiin Israil ordusuna meydan okuyorum!
Benimle doviigecek birini ¢ikarin kargima!”®!

Israil’in ilk krali, cesur ve korkusuz kral Saul’ii, Golyat'in bu soz-
lerle meydan okumasi korkutmus olabilir mi? Daha &nce defalarca
savasa katilmis ve zaferler kazanmis kral bugiin neden korkmus-
tur? Yukaridaki bu s6zlerin, dlecegini bildigi halde diigmanin {ize-

rine cesurca giden bir krali gercekte korkuttu mu bilinmez ama bir

56 1. Samuel 16/1 vd.
57 1. Samuel 17/12-14.
58 I.Samuel 16/12.

5 1. Samuel 16/13-15.
60 T. Samuel 16-18.

61 1. Samuel 17/10.
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“kahraman” yarattigr muhakkaktir. Bu kahraman daha sonra is-

minden sik¢a s6z edilecek olan, Davut’tan bagkas1 degildir.

Kral, israilogullarma meydan okuyan Filistili Golyat’ “Oldii-
rene biiyiik bir armaganin yani sira kizini da verecegi; Babasinin
ailesini de Israil'e vergi 6demekten muaf tutacagl” haberini alan
Davut, Golyat'la savasmak ister. Kralin kars1 ¢ikisina, “Bir aslan ya
da ay1 gelip siiriiden bir kuzu kagirinca, pesinden gidip ona saldi-
rir, kuzuyu agzindan kurtarirrm. Eger aslan ya da ay1 {izerime
gelirse, bogazindan tuttugum gibi vurur dldiriiriim. Kulun aslan
da, ay1 da oldiirmiistiir. Bu siinnetsiz Filistili de onlar gibi olacak.”
diyerek krali ikna eder. Attig1 sapan tasi Golyat'1 yere devirir. Da-
vut, yerde yatan Golyat'm bogazini keser. Béylece Israilogullari

arasinda biiyiik bir tine kavusur.5

Bu olaydan sonra Davut, halkin nazarinda Saul’den daha ¢ok
sevilmeye baslanir. Hatta Saul’iin en biiyiik oglu Yonatan ile Da-
vut arasinda ¢ok yakin bir arkadaslik gelisir. Saul ve askerleri kar-
silamaya ¢ikan kadinlarin terenniim ettikleri “Saul vurdu binlerini,
Davut da on binlerini.” sozleriyle Davut’a karsi gosterilen bu asir1
tevecciih, Saul’ii ¢ok kizdirir ve kiskangligina sebep olur. Onun bu
kiskangligl, Davut'u dldiirme girisimine gotiirecek bir diismanlhiga
doniisiir. Bu yiizden Saul, onu bir¢ok kez 6ldiirmek isterse de ba-

sarili olamaz.3

Kendi kiziyla Davut'u evlendirme s6zii bile onu tuzaga diisii-
riip oldiirtmek amaciyladir. Ciinkii kiziyla evlenebilmesi icin sart
kostugu sey: “Baglik parasi olarak yiiz Filistinin dldiiriilmesidir.”
Bu sekilde Davut'un Filistilerin eline diisiip oldiiriilecegini um-
mustur. Fakat durum kralin umdugu gibi gitmez, Davut ve adam-
lar1 iki ytiz Filistlyi oldiiriir. Sonunda kral kizint onunla evlendir-

mek zorunda kalir.4

Bir bagka seferinde yine kralin kendisini dldiirecegi haberini

alan Davut, saraydan ve sehirden kagar. Gittigi yerde “Sikintisi,

62 Bkz. I. Samuel 17/25-51.

6 Bkz. I. Samuel 18/7; 18/5-29; 19:1, 4-7, 9-10.

64 Bkz.I. Samuel 18/25-27. 275
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borcu, hosnutsuzlugu olan herkes Davut'un gevresinde toplanma-
ya baslar. Davut, her gecen giin sayilar1 artan bu insanlara liderlik
yapmaya baslar. Bundan sonra Saul, Davut'un pesine diiser ve
gittigi yerlerde irtibatta oldugu kisileri katletmeye baslar. Bunlar
arasinda kahin Ahimelek ve tiim ailesiyle birlikte “Erkek, kadin,
coluk cocuk demeden kahinler kenti Nov'un halkini kiligtan geci-
rirler. Sigirlari, esekleri, koyunlar: da 6ldiirtirler.”65

Sonraki yillarda Davut, birkag kez firsat yakalamasina karsin
kral Saul'i 6ldiirmez.®® O, savaslar yapip zaferler kazanir. $ohreti
glin be giin artarak devam eder. Saul ile Samuel peygamber ara-
sindaki anlagsmazlik, Davut'un sohretini daha da artirir. Clinkii
peygamber, kral Agak olayindan sonra bir daha Saul’'ii gérmeye

hi¢ gitmemistir.¢”

Saul’iin oglu Is-Boat'in dldiiriilmesinden sonra biitiin kabile-
ler kendisine gelip kralligini kabul ederler. Davut, kirk yillik kral-
lig1 siiresince Israil'in diismanlariyla savasir ve biiyiik basarilar

kazanir.®
islam Kaynaklarinda Davut-Caliit (Golyat) Miicadelesi

Islam kaynaklarinda Davut'un Calat'u (Golyat)® yenmesi ve Kral
olusu su sekilde anlatilir: TalGt, kral olduktan sonra, Calat komu-
tasindaki orduyla savasmak iizere yola ¢iktiginda askerlerine, Al-
lah’in bir irmakla kendilerini imtihan edecegini haber verir. Asker-
lerden ¢ok az1 hari¢ irmaktan doyasiya su iger ve imtihani kaybe-
derler. Bunun neticesinde, irmagin suyundan igenler irmag1 gece-
mez, Caliit ve askerlerine kars: koyma ve savasma giiciinii kaybe-
derler. Digerleri ise irmag1 gecip Caliit'un ordusuyla savasirlar. Bu
savagta Davut, Calat'u oldiiriir ve kendisine krallik ve hikmet

verilir.”0

65 I.Samuel 22/2, 11-29.

66 1. Samuel 24 ve 26.

67 1. Samuel 15/35.

68 Bkz. II. Samuel 5/1-4; I. Krallar 2/11.

® Calat (Golyat) hakkinda daha detayli bilgi i¢in bkz. Abdurrahman Kiigiik,
“Calat”, Islam Ansiklopedisi, DIA, Istanbul, 1993, VII, 38.

70 Bakara 2: 249-251.
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Sonraki dénem kaynaklarda, Amaleklilerle savasmak {izere
¢ikanlarin sayisinin yetmis veya seksen bin kadar olduklari, su-
yundan igilmesinin yasak edildigi irmagmn Urdiin Nehri oldugu
ifade edilmektedir. Bu sudan i¢meyenlerin sayisi konusunda farkl
rakamlar verilmektedir. Baz1 kaynaklarda dort bin, bazilarinda ise
Hz. Muhammed’in Bedir ehli i¢in sdyledigi bir hadisten hareketle
313 (310 veya 319) rakamlar1 yer almaktadir.”

Calt savas Oncesi TalGt'a haber gonderip kendisiyle miibare-
ze yapacak birisini ister. Eger kendisi dldiiriiliirse tilkesini kendile-
rine verecegini, kendisi oldiiriirse {ilkelerini alacagini sdyler. Bu
teklif karsisinda Tal{it askerlerini cagirir ve CalGit'u 6ldiirene kizinm
ve {iilkenin yarisini (iicte birini) verecegini vaat eder.”? Davut,
Calat'u oldirdiikten sonra TalGt ondan mehir istemis, ancak daha
sonra halkin tepkisinden c¢ekinerek diisman askerlerinden 200
kisinin (300 kisi veya 200 dev) basini getirmesini sart kosmustur.
Neticede Davut, denilenleri yaparak TalGt'un kiziyla evlenir. Hal-
kin Davut’a kars: gosterdikleri sevgiyi kiskanan kral, onu oldiir-
mek istemisse de, esinin haber vermesi {izerine 6liimden kurtul-
mustur.”? Kralin onu ikinci 6ldiirme girisimi ise magaradaki oriim-

cek ag1 sayesinde basarisiz olmustur.”

Tanah’ta anlatilan, Saul’iin Tanri’'nin emrine itaat etmedigi
igin kralliginin sonlandirildigl ve yerine Davut'un kral olarak se-
cildigi seklindeki bir bilgi, Kur'an’da yer almaz. Islami gelenekte,
kark yil krallik yaptig1 sdylenen Tal{it un 6liimiinden sonra, Davut,
hem kral hem de peygamber olur. “Allah ona krallik ve hikmet
verdi” ayeti,”> Davut’a hem Usmu’il'in peygamberligi, hem de

Taltt'un kralliginin verildigi seklinde yorumlanmaktadir.7

7t Taberi, I/469; Niiveyri, XIV/44-45.

72 Krs. I. Samuel 17/8-9, 25.

73 Krs. I. Samuel 18/25-27, 19-20.

74 Taberi, I/473; Niveyri, XIV/46-51.

75 Bakara 2:251.

76 Taberi, 1/468-475; Niiveyri, XIV/42-53; Tabatabai, I, 622-645). Q77
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Davut’un Sevaplar ve Giinahlan

Davut, yakisikli, akilli konusan, iyi lir ¢alan basarili bir miizisyen,
usta bir sair; muhtesem bir siyasetci, giiclii bir savasci, komutan ve
yonetici oldugu kadar,”” bazi konularda zayifliklar1 vardir. Mesela
kendi ailesini dogru diiriist yonetmekte ve saray islerini entrika-

lardan bagimsiz bir sekilde idare etmekte basarisizdir.”

Kral Davut'un siyasi ve askeri basarilarini golgeleyen en
Oonemli olay, hi¢ siiphesiz “Bat-Seva” ile olan gayr-i mesru iligkisi-
dir. Bu iliski neticesinde kadinin gebe kaldigin1 6grenen kral, koca-
s1 Uriya’y1, vurulup 6lmesi icin, savasin en siddetli oldugu cephe-
ye gonderir. Davut, Uriyanin 6liimiinden sonra kadini saraya

getirtip evlenir. Bat-Seva bir oglan dogurur.”

Davut'un isledigi bu giinah, Tanri’'nin hosuna gitmez ve
Natan peygamberi krala gonderir. Natan, krala “bir¢ok koyunu ve
sig1r1 olan zenginle, yalnizca bir kuzusu olan yoksulun hikayesini”
anlatarak, Davut’a yaptiginin cezay: gerektiren bir giinah oldugu-
nu hatirlatarak, dogacak ¢ocugun mutlaka dlecegini ve hanimlari-
nin giindiiz vakti kendi gézii éniinde ve herkesin oniinde baskala-

r1yla yatacagini haber verir.80

Davut, kendi verdigi hiikiim geregince, Bat-Seva icin dort kat
cezalandirilacaktir.®! Bazi kaynaklarda ilerleyen zamanlarda mey-
dana gelen bazi olaylar, bu giinahi sebebiyle Davut’a verilen ceza-
lar olarak yorumlanmuistir: (1) Bet-Seva'nin ilk ¢ocugunun 6ltimii,?
(2) Oglu Amnon’un 6liimi,® (3) Tamar'in kotii kaderi®* ve (4)
Avsalom’un kotii kaderi.®5 Bazi rabbiler, bu cezalarin hig¢ birinin
Davut'un bedeninde cereyan etmedigini belirtirler. Ancak bir riva-

yete gore Davut, alti ay ciizama yakalanir. Bu siire igerisinde

77 1. Samuel 16/18.

78 QOded, “David”, EJ, CD Edition.
79 II. Samuel 11/1-27.

80 II. Samuel 12.

81 II. Samuel 12/6.

82 II. Samuel 12/14-19.

83 II. Samuel 13/6-29.

84 1. Samuel 13/6-22.

85 II. Samuel 18/13-18.
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Sanhedrin iiyeleri ondan uzaklasir, Sekina da ondan ayrilir. “Bana
donsiin senden korkanlar, ogiitlerini bilenler”s¢ ve “Kurtar beni
kan dékme sucundan...”# ctimlelerinden birincisinin Sanhedrine,
ikincisinin de Sekina’ya isaret ettigi sOylenmektedir.

Davut'un son yillar1 savaslar ve i¢ isyanlarla geger. Son za-
manlarinda oglu Siileyman’t hentiz hayattayken kral eder. Kisa
siire sonra da hayata gozlerini yumar.® Davut, otuz yasinda kral

olmus ve kirk yil krallik yapmaistir.®
Rabbani Kaynaklarda Davut

Rabbani literatiirde Davut’la ilgili verilen bilgilerden bazilar1 onu
yliceltmeye/iilkiilestirmeye, bazilar1 giinahlarindan dolay1 temize

¢ikarmaya ve bazilar1 da elestirmeye ¢alisir. 9!

Davutun Israil’in seckin bir ailesine mensup oldugu ve Tanr
tarafindan secildigi ifade edilir. Atalari igin, onlar soylularin soylu-
su ve Israil'in en gbzde kabilesinin biiyikk adamlariyd: denir.
Tanah'ta agik¢a sOylenmese de onun, Musanin kiz kardesi

Miryam’in neslinden oldugu ileri stiriiliir.*

Davut'un diger Israil krallarinin aksine, kralliginda essiz bir
durumdadir. Davut hanedanliginin asla sona ermeyecegine inani-
Iir. Hatta Midrag’ta “Tanri’'nin kiyamete kadar Davut'un kral ol-
masint ¢ok istedigi” ve “Her kim Davut hanedanligimin hiikiim-

ranligina karsi ¢ikarsa, yilanin sokmasini hak etmistir” denilir.%

Baz1 rabbiler, Davut'un giinahsiz oldugunu savunur ve “Her
kim Davut giinah islemistir derse, hata eder” derler.** Ayni sekilde,

Davut'un Tanah’taki tovbesinin, kendisi i¢in degil, bagka insanlar

8  Mezmurlar 119/79.

87 Mezmurlar 51/14.

88 Ibn Chabib, I1/67; Nativ, s. 163-164.

89 II. Samuel 1-2.

% II. Samuel 5/1-4; I. Krallar 2/11.

91 Nativ, s. 160.

92 http://www jewishencyclopedia.com/view jsp?artid=82&letter=D&search=david
(11.10.2009).

9% Israel Moses Ta-Shma, “David”, EJ, CD Edition.

% TB, Sabat 56a. 279
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icin oldugunu soylerler. Farkli bir yaklasima gore ise Davut yap-

tiklarindan pisman olur ve bagislanir.%

Baz1 kaynaklarda, Davut'un Bat-Seva’yla olan giinahi da yine
hafifletilmeye ve Davut temize gikarilmaya galisilir. iddiaya gore
askerler, hanimlarini “agunah”tan (bosanma kagidi olmadan veya
kocasinin o6ldiigiine iliskin hicbir delilin olmadiginda kadinin ye-
niden evlenememe durumu)® korumak istemislerdir. Uriya, tipki
Davut'un ordusundaki diger askerlerin yaptig1 gibi, savasa gitme-
den Once esine bir bosanma kagidi verir. Bu yiizden Bat-Seva, Da-
vut'la nikahsiz birlikte oldugunda resmi olarak duldur. Ustelik

Uriya bir asidir ve oliimii hak etmistir.®”

Bunlarin digsinda rabbani kaynaklarda Davut'un faziletiyle il-
gili soylenen seylerden bazisi ise soyledir: (1) Adem’in 1000 yil
yasayacakken, hayatinin yetmis yilin1 Davut’a verdigi, bu yiizden
930 y1l yasadig1 iddia edilmistir. (2) “Kavmimi, Israil’i sen giide-
ceksin”% ciimlesinde dendigi gibi Davut, Israil'in ¢obanidir. Da-
vut'un ¢obani ise bizzat Tanri’'dir.? (3) Mika 5/5’de ifade edilen
Israil'in “yedi cobandan” merkezde Davut, saginda Adem, Sit ve
Metuselah,!® solunda fbrahim, Yakup ve Musa vardir. (4) Israil’i
ayakta tutan iki giizel lider: Musa ve Davut'tur. (5) En ¢ok oviil-
meye layik kral Davut; en ¢ok dviilmeye ayik peygamber de Mu-
sa’dir. Musa, israiloguﬂarlm Misir’dan kurtarmis; Davut da Israil’i
tehdit eden kralliklarin boyundurugundan kurtarmistir. Musa,
denizi bolmiis; Davut ise Israil icin nehirleri bolmiistiir. Her ikisi
de mezbah yapmis ve kurban sunmustur. (6) Davut, bir giinde
dort aslan ve {i¢ canavar oldiirmiistiir. (7) Bakir bir yay alip biik-
miistlir. Bakir bir yay1 biikmek, onun kolunu biikmekten daha
kolaydir. (8) Bir ok atardi, ayn1 anda 800 kisiyi oldiirtirdii. (9) Sesi

% Nativ, s. 160, 166.

%  Philip Birnbaum, Encyclopedia of Jewish Concepts, Hebrew Publishing Company,
New York, 1991, s. 457-458.

97 TB, Sabat 56a. Ayrica yorumlar i¢in bkz. http://adderabbi.blogspot.com/2005/06/
reading-of-shabbat-56a-davids-sin-or.html (11.10.2009).

98 II. Samuel 5/2.

9 http://www.judaicaplus.com/tzadikim/kingdavid.htm (11.10.2009).

100 Tekvin 5/21-27.
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¢ok hostu. (10) Davut'u rityasinda goren dindarlig1 elde edecegini
umabilir.101

Davut, Tanri i¢in bir mabet yapmak ister, ancak Tanr1 “Adima
bir tapinak kurmayacaksin. Ciinkii sen savasc birisin, kan doktiin”
diyerek,'> bunu kendi soyundan gelecek birisinin yapacagini bil-
dirir. Davut i¢in belki de en giizel miijde Tanr1'nin “Soyun ve kral-
higin sonsuza dek oniimde duracak; tahtin sonsuza dek siirecek-

tir.” sozleri olmustur.103
Islami Kaynaklarda Davut

Kur'an’da Davut'la ilgili verilen bilgiler icinde soyu ve hayatiyla
ilgili bilgi verilmez. CalGt'u Oldiirmesinden sonra Allah’in, ona
hiikiimdarlik ve hikmet verdigi, diledigi ilimlerden de o6grettigi
belirtilir. Ayette gecen hikmeti, peygamberlik olan yorumlayan
miifessirler, Hz. Davut'un sahsinda krallik ve peygamberligin
birlestigini soylerler.104

Hz. Davut'la ilgili Kur’an’da zikredilen ayetlerin igerigi soy-
ledir: (1) Zebur verilmis;!% (2) Yeyiiziinde halife kilinmis, saltanati
gliclendirilip adaletle hitkmetmesi emredilmis;!% (3) Siirekli ibadet
etmis, giinah islemekten sakinmis;'?”; Daglar ve kuslar onun emri-
ne verilmis, sabah-aksam onunla Allah’t tesbih etmisler'®® ve (4)
Demiri isleyip zirh yapmuistir.1%

Kur’anin verdigi bilgiler disinda, sonraki dénem Islami kay-
naklarda yer alan bilgilerin ¢ogu, Israiliyat tiiriinden olup
Tanah'taki bilgilerle biiyiik oranda benzerlik gosterdigi igin, bura-

da onlar tekrar etmeyecegiz.!10

101 http://www.judaicaplus.com/tzadikim/kingdavid.htm (11.10.2009)

102 T Tarihler 28/3.

103 JI. Samuel 7/7/12-13, 16; 1. Tarihler 17/11-13.

104 Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii'l-Kebir, Daru’l-Kutubu'l-Ilmiyye, V-VI, Beyrut,
1990, s. 159-160.

105 Nisa 4/163; Isra 17/55.

106 Sad 38/20, 26.

107 Sad 38/17.

108 Enbiya 21:79; Sebe 34:10.

109 Enbiya 21:80; Sebe 34:10-11.

110 Bu konuda daha detayli bilgi i¢in bkz. Omer Faruk Harman, “Daviid”, Islim
Ansiklopedisi, DIA, Istanbul, 1994, s. 21-24. 281
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Saul-Davut Karsilagtirmasi

Buraya kadar, Israilogullari tarihinde basarilari ve giinahlariyla bir
déneme damgasini vuran iki énemli sahsiyetin Yahudi dini gele-
neginde, kismen de Islam geleneginde, nasil anlagildigini ve yo-

rumlandigini agiklamaya calistik.

Israil’in ilk krali, hem en uzun boylu adam hem de on iki Isra-
il kabilesinin en kiiciik ve en zayifi olan Benyamin kabilesine, bu
kabilenin de en kiigiik asiretine mensuptur.’! Saul’iin kisisel tarihi,
Tanah’taki en trajik hikayelerden birisidir. Ciinkii Saul ilk olarak
sahneye ciktiginda onu sefkatli, miitevazi, gorkemli bir goriiniisii
olan bir geng, isinden memnun, ¢ok saglikli ve giiclii birisi olarak
goriiyoruz. Kral oldugunda ciddi bir degisim yasamuis, huzuru ve
heybeti kaybolmus, zihin dinginligi kronik kuruntu ve vesveselerle

diismiigtiir.112

Bazi arastirmacilar ilk kralin Benyamin kabilesinden secilme-
sinin tesadiifi olmadig1 goriisiindedirler. Bunun iki sebebi vardir.
Birincisi, Hakimler kitabimin sonunda c¢ok agik bir sekilde
Benyamin’in en zayif kabile oldugu goriiliir. Ayni sekilde yasanan
Levili olayinda da bu kabilenin digerlerince dislanmishigr séz ko-
nusudur. Bu diismanhigim onlenmesi istenmis olabilir. Bir bagka
husus, Benyamin en zayif kabile oldugu i¢in kral, kendisine sadik
en az saylda askere sahip olacak, boylece yeni kral diger kabileleri
tehdit etmeyecektir. Bunun aksine Davut, Yahuda'nin en giiglii
kabilesine mensuptur. O, daha basarili bir kral olmay1 deneyecek-
tir. Davut'u, Yahuda'nin kendi kabilesinden giiglii bir destegi var-
dir. Saul, baglangicta boyle giiclii bir destege sahip degildir.!3

flk kralin Benyamin kabilesinden secilmesinin ikinci sebebi,
Tekvin’de yer alan bir konuyla iligkilendirilir. Ik ata olan Ibra-
him’in ilk erkek ¢ocugu, cariyesi Hacer'den olmus ve hemen son-
rasinda karis1 Sara Ishak’i diinyaya getirmistir. Ibrahim’in halefi

olarak Ishak’in secimi, liderligin en biiyiik cocuguna gegmesi kura-

11 1, Samuel 9/21.
112 Phelps, s. 111.
113 Mordecai Richler, National Review, 8/1/1994, Cilt: 46, Say1: 14, s. 3.
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lina gore yapilmaz. Kiiciik olan ¢ocugun biiyiik olanin oniine gec-
mesi, Ishak’in iki oglundan biiyiik olan Esav’in yerine Yakup’un
gecmesinde de yasanir. Yakup’un on iki ¢ocugunun en genci
Benyamin’dir. Bu yiizden onun soyundan gelen birisi ilk kral ol-
mustur. Ik kralin Benyamin kabilesinden se¢ilmesi, atalar done-
minde yasanan iki olaya baglanmigsa da, Yahuda'dan Davut'un

cikisi, bu teoriyi yalanlayacaktir.!4

Her ikisi de bizzat Tanr1 tarafindan kral olarak sec¢ilmesine
karsin, Tanah'ta anlatilan hikayelerde, gozle goriiliir derecede
birisi digerine tercih edilmis, olaylar Davut'un lehinde kompoze
edilmistir. Bu goriisii dile getiren arastirmacilar, 1. Tarihler’de’
Saul’iin Sliimiinden hemen sonra Davut'un biitiin Israil'in kral
oldugu seklinde yanlis bir varsayimda bulunuldugunu iddia et-
mektedir. Bunun sebebinin de II. Samuel kitabinin bazi redaktorle-
rinin yanhs goriislerinden kaynaklandigini belirtmektedirler. Zira
genel kabul, Davut'un tiim Israil’in krali olusu, ancak Saul’iin oglu
Is-Boset’in!!6  ¢liimiinden sonradir. Tarihler'deki bu hatanin
Samuel’in kitaplariyla diizeltilmesi gerektigi de ifade edilmektedir.
Sonraki donem gelenekte Davut'un nasil idealize edildigini ve
basarilarinin abartildigini &grenebiliriz. Ayrica biitiin Israil’in ilk
kralinin, kuzey ve giineyi ilk birlestiren kisinin, popiiler gelenekte
gozde sahsiyet olmasi gerekir.!”

Ayn sekilde metinsel karisikligin Saul’{in iki yilinin degersiz
goriildiigli ve gegistirildigi, tahta gegisinden kisa siire sonra da
Tanr1 tarafindan reddedildigi anlatilir.’® Ayrica kahinler veya
peygamber taraftarlar1 da Saul’e karsi gosterilir. Saul’in hayat
hikayesinin biiytiik bir boliimii ya Samuel ya da Davut'la ilgilidir.
O bir taraftan Musa ve Hya’yla (Elijah) ayn1 diizeyde olan kahin ve
peygamberin, diger yandan da bir giin kendi yerine kral olacak bir

gencin golgesinde kalmistir. Saul, Tanr1’'ya samimi olarak ibadet

114 Richler, s. 3.

115 1, Tarihler 11.

116 II. Samuel 4.

117 Cook, s. 3

118 [, Samuel 13/1-14. 283
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eden bir yiiregi vardir ve O’'nun i¢in kendinin ilk altarini (mezbah)
inga etmistir. O o6liimiinde bile cesur ve korkusuz bir yapisi vardir.
Goziinit kirpmadan oliime gidebilmistir. Gergek su ki, Saul ve
kralligryla iligkili eski gercek 6zgiin hikayeler,! iiziilecek bir se-
kilde ¢ok azdir.120

Rabbani kaynaklarda Saul ile Davut'un karsilastirilmasimin
¢ok nadir oldugu belirtilmektedir. Ornegin Rabbi Huna, kral Saul
ile kral Davut arasinda isledikleri giinahlarin bir mukayesesini
yapar ve su sonuca varir: “Saul bir giinah isledigi i¢in kralliktan
edildi; Davut ise iki giinah isledigi halde gérevinde kaldu. Iki kralin
kaderinin farkli olusu, Tanri'nin Davut'un lehinde olmasina bag-
lanir. Halbuki Nov kahinlerini topluca 6ldiiriilmesinden bile Saul
sorumlu tutulmaz ve ona bu yilizden bir giinah atfedilmez.
Saul'tin tek giinah1 Amalek kral1 Agak’t 6ldiirmemesidir. Tanr
bunun yiiziinden Saul’ii kral yaptigina pisman olmustur. Halbuki
Davut iki gtinah islemistir. Davut'un isledigi giinahlar, Uriya olay1
ve niifus sayimdir.”?! Fakat bunlardan baska {iciincii bir giinahi
daha vardir ki, o da Bat-Seva’yla olan iligkisidir.12?

Davut'un Israil’de sayim yaptig1 icin de cezalandirdig1 belirti-
lir. Talmud’da Israil'in sayilmasina karst cikis, “Israilogullarinin
sayist denizin kumu gibi sayilamaz...”1? ctimlesindeki “sayila-
maz” ifadesi yasaklama olarak yorumlanmasindan kaynaklanir.124
Davut’'un bu hatasinin cezasi, Israil’in {izerine veba gonderilmesi

ve yetmis bin kisinin 6lmesidir.?>

Agada’da Mika 5/5'de gegen “yedi coban ve sekiz onder” ifade-
sinin yorumunda, yedi ¢obanin; merkezde Davut, saginda Adem,

119 1, Samuel 14/35, 47 vd.

120 Cook, s. 19.

121 II. Samuel 11; 24.

122 Nativ, s. 160.

123 Hogea 1/10.

124 Bazilar Saul'iin de sayim yapmasina ragmen (I. Samuel 15/4) cezalandirilma-
masi1 yorumlarken; Saul’{in sayimimnin dolayh oldugu, ¢iinkii bir savag 6ncesin-
de ordusundaki askerleri saydig1 sdylenir. Halbuki Davut, dogrudan niifus sa-
yimi1 yapmus ve biitiin yetiskin erkekleri saymustir. Bu durum kesin olarak ya-
saktir. Bkz. Nativ, s. 160.

125 ]I. Samuel 24/15.
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Sit ve Metuselah, solunda Ibrahim, Yakup ve Musa'nin olduguy,
sekiz onderin ise Yesse (Davut'un babasi), Saul, Samuel, Amos,
Tsefanya, Hizkiya, ilya ve Mesih oldugu kaydedilmekte, 2 Davut’a
peygamberler i¢inde merkezde yer verilirken, Saul ona gore ikinci

planda kalmaktadir.

Saul kendi evinde bir aziz hayati yasamis, hatta kahinsel te-
mizlik kurallarini bile gozetmistir. Tanri, Saul’iin diisiistiyle ilgili
bir sarki kaleme aldig i¢in Davut'u azarlamistir. Kendisini sicak
tutacak bagka hi¢bir giysisi olmadig: halde, Davut, Saul’iin manto-
sunun kosesini kestigi icin cezalandirilmistir. Davut'un krallig:
doneminde {iilkede biiyiik bir kithk oldugunda, Tanri ona,
Saul’den geriye kalan seylerin, seref i¢in onun yanina gomiilmedi-
gi icin bu cezanin verildigini sdylemistir. O anda Saul’ii “Tanri’nin
sectigi” diye ¢agiran tanrisal bir ses yankilanmistir. Onun krallig
kaybetmesinin asil nedeni, “kendisini kiigiimseyen”, “degersiz
insanlara/arkadaglarina” karsi hig bir intikam duygusu tasimayan

yanlis bir uysalliga sahip olmasiyd1.'?

Saul, Filistilerle yapilan bir savasta 6liir ve uzun omdirlii bir
hanedanlik olusturamaz. Ardindan kral olan Davut ise Yahuda
kabilesindendir ve saglam bir krallik tesis eder. Agada’da Davut
ile Siileyman’in kralliklarinin devamli olusu, onlarin boynuzdaki
yag ile meshedilmelerine,?® Saul ve Yehu'nun'® kralliklarinin
uzun siireli olmayisinu ise sisedeki yagla meshedilmelerine'® bag-
lamaktadir.3!

iki kralin farkli bir agidan degerlendirenlerde sunlari soyle-
mektedirler: Krallarin en yaygin huylarindan/kusurlarindan ikisi
olan sehvet digkiinii ve intikamci olma durumu Saul’de bulun-

maz.!2 Saul, bu yoniiyle Davut'tan daha degerlidir. Ciinkii Da-

126 Tbn Chabib, I1/29.

127 E.S., “Saul, In the Agadah”, EJ, CD Edition.

128 1, Samuel 16/1; I. Krallar 1/39..

129 II. Krallar 9-10.

130 T, Samuel 10/1.

131 Tbn Chabib, 11/249.

132 Phelps, s. 120. 285
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vut'un ¢ok sayida hanimi ve cariyesi varken, Saul’iin sadece bir
hanimi vardir.1%

Davut, bir savasta 6liim korkusuyla geride kalirken, Saul, son
savasinda da ordusunu yonetmistir. Saul’iin, babalarinin yolunca
giden ve savaslarda kahramanca 6len ii¢ oglu vardir. Davut'un {i¢
oglu babalar1 hayattayken, dordii ise Davut’'un o6liimiinden kisa
siire sonra Oliir. Davut'un {i¢ oglu, babalarinin yolundan giderek
insan hayatin1 6nemsememenin, gii¢ ve kadin i¢in arzularini kont-
rol edememenin cezasimi ¢ekmistir.’®* Mesela Amnon, iivey kiz
kardesi Tamar’a tecaviiz etmis; Avsalom, Amnon’u Oldiirmiis;
Avsalom, babasina kars1 isyan etmis, babasinin cariyesiyle iliskiye
girmis ve sonra oldiiriilmiis; Adoniya, Siileyman’a verilen taht: ele
gecirmeye calismis, Davut'un 6liimiiniin ardindan da son zaman-
larinda Davut'un yaninda olan dostu Avisag’i es olarak istemis,

Siileyman da bu istegi yiiziinden onu 6ldiirmiistiir.

Gelenege gore Mesih, Davut'un soyundan gelecektir. “Onde
en kiiciik oymak Benyamin, Kalabalik halinde Yahuda 6nderle-
ri”1% ifadesinin Mesih’in Dav{it soyundan geleceginin isareti ola-

rak yorumlanmaktadir.1¥
Sonug¢

Buraya kadar sdylenenlerden c¢ikan sonug¢ sudur: Bir tarafta
Yahuda soyundan, Israilogullarinin altin ¢agmin mimari Davut,
diger tarafta Benyamin soyundan, Israil’in ilk krali Saul. Aslhna
bakilirsa her iki kralin mensup oldugu kabileler, sonradan kuzey
ve gliney diye ikiye ayrilacak olan krallikta, giineydeki Yahuda
kralligini olusturacaktir. Ancak krallik, Saul hari¢ bir daha

Benyamin kabilesinin eline hi¢ gegmeyecektir.

Gerek Tanah’ta ve gerekse yorumlarda ¢ok acik bir sekilde,
Saul kargisinda Davut’a ve tabii olarak Yahuda kabilesine kars1 bir

133 E.S., “Saul, In the Agadah”, EJ, CD Edition.

134 Nativ, s. 165-166.

135 Srrasiyla bkz. II. Samuel 13/1-22; 13/22-33; II. Samuel 15, 18; I. Krallar 1/5-10;
2/13-25.

136 Mezmurlar 68/27.

187 The Zohar, Translation and Commentary: Daniel C Matt, Stanford University
Press, California, 2006, s. 73.
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yonelmenin ve tercihin oldugu goriiliir. Tanah'in diger bazi kitap-
larinda izlenebilen “Yahudacilik” etkisi, s6z konusu bu kitaplara
da sinmis goziikmektedir. Aksi takdirde Saul’iin, Davut'un yaptik-
lar1 karsisinda oldukga 6nemsiz kalabilecek bir hatas1 yiiziinden,
apar topar gozden cikarilisini ve kralligin elinden alinmasini an-
lamamiz kolay olmayacaktir. Beklenen Mesih’in onun soyundan
gelecegi inancint da hesaba kattigimizda, Davut’un olduk¢a “ma-
sum” olmasi gerektigi daha iyi anlagilacaktir.

Biitlin hatalarina ve giinahlarina ragmen Davut, dliimiinden
ti¢ bin y1l sonra bile halki arasinda sevilmekte ve her giin Yahudi-
ler Davut'un kralliginin yeniden kurulmasi i¢in dua etmektedirler.
Saul ise ancak trajik sonuyla ve Davut'un, Sliimiiniin ardindan
sOyledigi mersiyesiyle hatirlanmaya devam edecektir.

—

_—y

Two Kings — Two Stories: King Saul and King David
-A Reading in the Light of History and Mythology-

Citation/©: Kurt, Ali Osman (2009). Two Kings — Two Stories: King Saul and King David -A
Reading in the Light of History and Mythology-, Milel ve Nihal, 6 (1), 261-287.
Abstract: In the history of Israeli, one of the most considerable examples in which history
and mythology merged into a single body is, in no doubt, the story of the Kings Saul
and David. God manifestly intervenes in the selection of both king who are
successor and predecessor to each other as a king. It is likely to be the main point
common to the both stories, i.e. the fact that God predetermined who will be the

king.

Saul, the first king of Israelis, was elected as a king by the designation of God
himself due to the demand for a king from the nation. Though Saul had great
achievements in wars and united the Northern and the Southern into one, he lost his
authority of kingdom in consequence of a sin he had committed. Subsequently, the
power was turned over to David by God. David, like his predecessor, had great
achievements. Nevertheless, he was not deprived of his authority despite of three
sins he had committed, and what was more, his descendants had the power till the
end of the Kingdom era. The most distinctive point in the stories is that Saul was
ignored and his achievements were regarded as insignificant by the tradition in a
later period; whereas David was idealized and his deeds were exaggerated.

Key Words: Tribes of Judah and Benjamin, Samuel, Saul, Goliath, David, King.
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William-Adolphe Bouguereau (1825-1905)' nun — “Homer and his Guide
(1874)" isimli Homeros'un tanricalarin kutsal dagi olarak kabul edilen Kaz
(Ida) daginda dolasirken etrafini RopeRlerin sardigi an: tasvir eden tablosu.



Bu Cografyanin Paganistleri

Anadolu’da Paganizm, Antik Dénemde Harran ve Urfa

Prof. Dr. Sinasi Gilindiiz
Ankara Okulu Yaymlari, Ankara, 2005, 144 s.

Kuzey Mezopotamya denilince, Tiirkiye’de yasayan insanlarin pek
¢ogunun aklina Harran ovasit ve GAP gelecektir. Tiirkiye'nin en
bliyiik enerji ve tarimsal yatirimi olan GAP’m bolge ve {ilke igin
onemli oldugu ve bolgenin ¢ehresini degistirecegi/degistirmekte
oldugu bir vakiadir. Yillardir suya hasret topraklar suyla birlikte
ayni zamanda kavurucu sicaga direnmeye c¢alisan

yemyesil meyve agaclariyla da tanismaya baslamaistir.

Frob T Soues Ginnline

Kimbilir belki 5-10 y1l sonra ovanin biiyiik bir boliimii

meyve fidanlariyla kaplanir. Tarih boyunca iki nehir Anadolu’da
.. . L elews . s Paganizm
arasinda kalan bu bolge yerlesime elverisliligi ve genis e e,

tarim alanlariyla insanlar i¢in bir cazibe merkezi ol-

muslardir.

Ancak bolgenin tek 6zelligi bu tarimsal yapisi de-
gildir. Bolgeyi asil onemli kilan iginde bulunan ve e o~
kendi tarihlerinde birer kiiltiirel merkez olma 6zelligi

tasiyan tarihi sehirleridir. Bu 6nemli sehirlerden ikisi

MiLEL vE NiHAL
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bugiin de hala bolgenin en 6nemli sehirlerinden birisi olan Urfa ile

simdilerde kiiciik bir kasaba gortiintiisiindeki Harran’dur.

Urfa’ya nazaran ¢ok daha eski bir yerlesim yeri olan Harran'in
tarihte ilk olarak kimler tarafindan kuruldugu tam olarak biline-
memekle birlikte MO iigiincii bin yilin ilk yillarindan itibaren Me-
zopotamya'nin giineyinde yer alan Stimerlilerin Ur sehriyle birlik-
te Ay kiiltiiniin merkezi konumunda oldugu bilinmektedir. Nite-
kim Sin, Nikkal ve Nuskul’a ev sahipligi yapan Ehulhul (e-hul-
hul)'un kurulusu MO iigiincii bin yilin ortalaria (MO 2400-2300)
dayanmaktadir.! Edessa, Orhay ya da bugiinkii adiyla Urfa sehri
MO dérdiincii yiizyilda Seleukos hanedani tarafindan bir garnizon
kenti olarak kurulan bir yerlesim yeridir. Kuruldugu tarihten itiba-
ren Harran’in gerek paganist kiiltiine ve gerekse siyasal konumuna
ciddi anlamda rakip olan Urfa, MS iiglincii ylizyilda Kral VIIL
Abgar’'in (6l. MS 212) Hiristiyan olmas: sonucunda MS III. yiizyil
baslarinda Urfa ilk Hiristiyan site devleti olmus ve “kutsal sehir”
olarak anilmaya baslanmistir. Bu doniisiim Harran'in siyasal an-
lamda Urfa'nin gerisinde kalmasma neden olmussa da Harran
onceden oldugu gibi asil {istiinliigiinii dinsel ve kiiltiirel anlamda
korumaya calismis ve paganist kiiltiiniin yani sira felsefe okuluyla
da bir merkez olma &zelligini 6zellikle 6. yiizyildaki Islami déneme
kadar siirdiirmiistiir. Harran, ¢ok erken dénemlerde Hz. Omer
déneminde Islam topraklarina katilmig olmakla birlikte paganist
yapistni Mogollar tarafindan yikildig:r 13. yiizyila kadar devam

ettirmistir.

Rakibi Hiristiyan Urfa’ya nispetle Miisliimanlarla sicak iligki-
ye giren Harranlilar Islam devletlerinde iyi muameleyle karsilasir-
lar. Sahip olduklar kiiltiirel zenginlik Miisliimanlarin dikkatini
ceker ve Miisliimanlar Harran'in felsefi birikiminden istifade eder-
ler. Harran, Islam diinyasina yaptig1 etki kadar aym: zamanda

Miisliimanlardan da ciddi anlamda etkilenir ve Ortagagda Harran

! Jamie Robert Novotny, Ehulhul, Egipar, Emelamana, and Sin’s Akitu-House: A
Study of Assyrian Building Activities at Harran, (A thesis for the degree of
Doctor of Philosophy), Middle Eastern Civilizations University of Toronto,
Toronto — Canada, 2003, ss.2-5.
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paganizminde monoteist egilimler goriiliir. Kuskusuz monoteist
egilimlerin tek etkeni Miisliimanlar oldugunu séylemek zor ancak

Islam’in etkisi de yadsimnamaz.

Harran ve Harran'in dinsel gelenegi iizerine her ne kadar kla-
sik Islami kaynaklarda atiflar bulunsa da giiniimiizde yapilan ¢a-
lismalarin biiyiik bir cogunlugu, Kanada'ya varana kadar baz: bat
iilkelerinde yapilmistir. Sehristani, Mesudi, Ibn Nedim gibi Islam
alimlerinin onca ilgisine karsin sonraki donemlerde Harran adeta
Urfa karsisinda kaybettigi kiiltiirel ve siyasal {istiinliigiiyle birlikte
ilgisizlige terk edilmistir. Harran kiiltiiniin 6nemli mekanlarindan
olan Sogmatar harabeleri bu ilgisizlik sonucunda unutulmus ve
yine batililarca adeta yeniden kesfedilmistir. Bu kesfin bir nisanesi
olarak da Sogmatardaki magaraya, burasiyla ilgili ilk arastirmalar:
(1906’da) yapan H. Pognom’un adi verilir: “Pognom magaras1”.
Glintimiizde tekrar kismen turistik gerekgelerle kismen bilimsel
kaygilarla Harran'la ilgilenilmeye ve Harran’in tarihi, sosyal ve
kiiltiirel yapisi ortaya konulmaya calisilmaktadir. 2006 yilinda
Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nin ev sahipliginde gercek-
lestirilen Harran Okulu Sempozyumu yoreyle ilgilenen arastirma-
cilar1 bulusturmasinin yan sira farkh bilim dallarindaki aragtirma-

cilarin yoreden haberdar olarak ilgilenmelerini saglamistir.

Son yillardaki Harran’a doniik giizel ¢alismalar arasinda one
¢ikan bir ¢alisma da Sinasi Giindiiz'iin “Anadolu’da Paganizm:
Antik Donemde Harran ve Urfa” adli calismasidir. Harran
Sabiileri, Harran ve Urfa {izerine bir¢ok makaleye imza atan yurtici
ve yurtdisinda ¢ok sayida sempozyumda bildiriler sunan Giindiiz
bu calismasinda salt Harran dinsel gelenegini ele almak yerine
uzun donemler boyunca birbirine rakip olan iki sehrin, Harran ve
Urfa'nin paganist geleneklerini bir arada inceliyor. Urfa’nin Hiris-
tiyanlig: ilk kabul eden site devleti olmasi ona tarihte farkli bir
kimlik kazandirmis, Hiristiyanlarin kutsal sehirlerinden birisi ha-
line gelmis ve sanki paganist bir gegmis yokmus gibi bir algiya yol
agmistir. Glindiiz'tin ¢alismasi bu yoniiyle Urfa’nin zamanla mo-

noteist geleneklerle 6zdeslestirilen paganist ge¢misine ve kalintila-
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rina 151k tutmaktadir.

Urfa ve cevresinde etkin olan Atargatis kiiltiinde kutsal
gol/havuz ve buralarda yasayan baliklarin kutsallig1 énemli bir yer
tutmaktadir. Bugiin de Urfa’da tarihsel olarak Hz. Ibrahim’le iligki-
lendirilmesi oldukga zor olan “kutsal balikli gol” vardir. Atargatis
kiiltii hakkinda detayl bilgiler veren Giindiiz, geleneksel balikli
gol inancimi da inceleyerek okuyucunun sorgulama yapmasina
imkan saglamaktadir.

Anadolu'nun paganist gelenegi su ya da bu sekilde bazen
kimlik degistirerek bazen mahiyet degistirerek farkli inanglar icin-
de yasamuru siirdiirmektedir. Bu yiizden bdlge ve paganist gegmis
tizerinde yapilan ¢alismalar kendi inanglarimizi da daha iyi tani-

mamiza ve sorgulamamiza yardimc olacaktir.

Ug boliimden olusan eserinde Giindiiz &ncelikle Paganizm
kavramu iizerinde duruyor. “Monoteist Gelenekler ve Paganizm”
kisminda paganizmle monoteist gelenekler arasindaki iliskileri
incelerken bir sonraki kisimda geleneksel paganizmin 6zelliklerini
ortaya koymaktadir. Harran ve Urfa’y1 anlamak icin hayati 6nem
tasiyan Paganizm kavramini agiklamanin bir adim Gtesine gegen
Giindiiz, son olarak “Neopaganizm” baslig1 altinda kurumsal din-
sel geleneklere mubhalefeti icinde barindiran, giiniimiizde ABD,
Kuzey Amerika ve baz1 Avrupa iilkelerinde goriilen paganizm
hareketini incelemektedir. Adeta Paganizmin Monoteizmin bir
onciiliigii oldugunu savunan ilerlemeci din anlayisinin biitiin tez-
lerini altiist edercesine politeizmi/¢ok tanriciligi savunan bu akim
mensuplar1 Hiristiyanlik 6ncesi (6zellikle Avrupa’daki) dinsel
inang ve ritiielleri ihya etmelerinin yan1 sira dogayla uyumu goze-
ten, bireysel ozgiirliikleri ve farkliliklar: 6ne ¢ikaran, her tiir dini
kurumsallasmanin karsisinda duran tavirlariyla dikkat ¢ekmekte-
dirler. Bu yonlerleriyle ge¢gmiste Harran ve Urfa drneginde oldugu
gibi ¢ok biiyiik paganist mabedler ve kiilt mekanlar1 insa eden
onctillerinden ayrilmaktadirlar.

Eserin ikinci boliimii Harran paganizmi ve son boliimii de an-
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tik donemdeki Urfa paganizmine ayrilmistir. Kiiglik hacmine kar-
sin oldukga dolu bir muhtevaya sahip olan eser bugiin Anadolu’da
oldukga yaygin olan ve batil inanglar olarak adlandirilan bir¢ok
uygulamanin temelinin Eski Tiirk inanglariyla birlikte Anado-

lu'nun eski pagan gelenekleri oldugunu gostermektedir.

Gilindiiz'iin dikkat ¢ektigi onemli hususlardan birisi de ¢ok
erken donemlerde Hiristiyan egemenligi altina giren Urfa'daki
pagan geleneklerine kars: agilan savastir. Hiristiyanligin siyasal bir
gii¢ halinde topluma egemen olmasiyla farkli inanglara yasaklama
getirilmesi ve farkli inan¢ mensuplarinin zorla dontistiiriilmesinin
tarih boyunca diinyanin degisik yerlerinde goriilen bir durum
olarak karsimiza ¢iktigini ifade eden Giindiiz, buna karsilik olarak
Harran’daki Paganist gelenegin 13. yy.’daki Mogol istilasina kadar
varligini devam ettirdigini belirtir.

Eser, Harran ve Urfa'nin dinsel geleneklerine dikkat gekici ve
bolgenin onemini gostermekle birlikte bu eserin Anadolu’nun
diger paganist gelenekleri {izerine yapilan ¢alismalarla desteklen-
mesi gerekmektedir. Eser {ist basligina bakildiginda sanki Anado-
lu’daki biitiin paganist gelenekleri inceliyormus izlenimi verse de
alt bagligindaki “Urfa ve Harran” ifadesiyle konu sinirlandirilmais.
Anadolu, Mezopotamya ve Ortadogu merkezli gerek paganist ve
gerekse monoteist ya da diialist dinsel gelenekleri hakkinda yapi-
lan calismalar son derece 6nem arzetmektedir. Kiiltiirel birikimin
ve senkretik yapilarin agiga ¢ikarilmasi ve batil inang kabul edilen
bir¢ok inancin kokeninin goriilmesi agisindan bu ¢alismalar énem-
lidir. Ve her seyden 6nemlisi batilillardan daha fazla kendi yasadi-
g1miz mekanlarin tarihi ve kiiltiirel ge¢mislerini 6grenmek icin bu
tarz giizel calismalara ihtiyacimiz var.

Cengiz BATUK
(Y.Dog. Dr. OMU. i.F)
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The Myth of The Goddess: Evolution of an Image,
Anne Baring & Jules Cashford,
Arkana Penguin Books, London 1991, 782 s.

Tanrica Miti (The Myth of the Goddess) kitabini degerlendirmeye
baslamadan once eserin degindigi genis konu yelpazesi ve okuru
derinden diisiinmeye sevkeden farkli boyutlardaki tartismalariyla
tizerinde yapilacak tanitim ve tenkitleri giiclestirecek bir hiiviyete
sahip oldugun soOylemeliyiz. Bununla birlikte Baring ve
Cashford’un ortak ¢alismasi olan bu eser, tanriga kavrami iizerine
yapilmis en kapsamli ¢alisma olma 6zelligine sahiptir. Eserin 6ne
¢ikan bir diger ayirt edici yonii de yazarlarin tanrica kavramina
mitoloji, arkeoloji ve tarih gibi bilimlerin yani sira feminizm gibi
glinlimiiz diisiince akimlarimi dikkate alarak yaklagmis olmalari-
dur.

Konuya iliskin sistemli bir bilgi sunma cabasmin otesinde,
‘Evolution of an Image’ “Bir Imajin Tekamiilii” alt bagligini tagiyan
eser, her ne kadar indirgemeci bir nitelik tasisa da bir tarih oku-
masina Ornek teskil etmektedir. Aslinda kitabin tam anlamiyla
feminist bir tarih okumasinin iiriinii oldugunu sdylemek de miim-
kiindiir. Eser, tarihin baslangicindan giiniimiize
kadar cografi ve sosyo-kiiltiirel agidan birbiriyle
ilgisi olmayan kiiltiirlerde aralarinda paralellik
kesfettikleri tanrica mitlerini incelemekle kalma-
y1p, bu tanrica ve mitlerin tarihsel siireg icerisinde
mubhtelif topluluklarda nasil yer edindiklerini,
birbirleriyle olan benzerliklerini ve iligkilerini
bilhassa; iddia edilenin aksine tarihin belli bir
doneminden itibaren tanricalarin gliglerinin
azalmadig1 ya da tamamen ortadan kaybolmadik-
larini, degisen imajlariyla Yahudi ve Hiristiyan
geleneginde hayatiyetlerini nasil siirdiirdiiklerini
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anlatmaya calismaktadir.

Yazarlar, kitabin birinci boliimiinii Ana Tanrigalara ve sevgili-
ogullarina ayirmaktadir. Yine kitapta Ana tanrica ve sevgili-
ogullariyla ilgili mitlerin iliskilendirildigi ‘aymn’ hallerine dair
fenomenolojik agiklamalar dikkate degerdir. Bu bdliimde, tanrica-
larin ilk izlerini bulduklar1 MO 25.000’den baslayarak, ilerleyen
caglarda onlarin degisen formlar1 ve anlamlar1 iizerinde durul-
maktadir. Gokylizi, yerytizii ve sularla baglantili olan tanrigalarin,
boga, yilan, magara, cifte balta ve labirent gibi sembollerinin de
aciklamalarina bu kisimda yer verilmektedir. Buna ilaveten, yasam
formlarinin igerisinde hem ickin hem de agkin olarak var oldukla-
rin1 nitelendirdikleri tanrigalarin hiikmettigi dogum, 6liim ve ye-
niden dogus ¢emberinde iistlendikleri 6nemli roller de vurgulan-
maktadir. Yazarlar, kitaptaki bu fenomenolojik yaklasimlar: ilerle-
yen sayfalarda daha sistemlestirerek somut 6rneklerle destekleme
cihetine gitmektedir. Mezopotamya’dan Inanna\istar, Misir'dan
[sis, Babil’den Tiamat ve Yunan diinyasindan Gaia, Hera, Artemis
ve Athena 6rnekleriyle tanrigalarin bu toplumlardaki fonksiyonlar:
tizerinde durularak, bu toplumlar agisindan tanriga kiiltiiniin
onemi bir kez daha vurgulanmaktadir. Yazarlar, zikredilen mede-
niyetlerdeki bir¢ok tanrica arasindan one ¢ikan bu tanricalarin
birer arketipi temsil ettikleri {izerinde durmakta ve fikirlerini Ba-
ti’da bu meyanda goriis bildiren yazarlardan alintilarla destekle-
mektedirler.

Kitaba gore, tanrigalarin etki alani gokyliiziinden yeryiiziine,
yeryliziinden de yer alt1 diinyasina kadar genis bir alana yayilmak-
taydi. Tanricalarin daha etkin oldugu erken donemlerde, onlar
kozmik bir rahim ve hayatin ritmik nabziydi. Daha da onemlisi
tanrica kiiltiinde; dogadan kendimizi kopardigimiz bu zamanlarin
aksine, tabiatla ruh ig ige olarak algilaniyordu, doga hiitkmedilmesi
gereken degil, icindeki ruhun kesfedilmesi gereken bir fenomendi.
Insanlar bu hem ickin hem de askin boyutu tanriga kiiltii aracili-
giyla tecriibe etmekteydi. Ayrica kitapta tanrigalar icin kullanilan

birden ¢ok sifat ile de onlarin hem karmasik, hem de zit kutuplu
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(hem var eden, hem yok eden) niteliklerine deginilmektedir. Ote
yandan, tanrigalar, varliklariyla bu zithgmn birligini de temsil edi-
yordu. Ornegin, Inanna\Istar hem agk, hem savas, hem de yukari
ve agsaginin tanricasidir. Yine Misir’daki Isis, hem cennetin, hem
yeryliziiniin hem de yer alt1 diinyasinin tanrigasi olarak goriilmek-
tedir. Fakat yazarlara gore, bir tanricanin biinyesinden bulunan
birden ¢ok rol, zamanla baska tanrigalar arasinda paylastirilmistir.
flahi biitiinliigii tamamlayan bu roller, artik farkli tanricalar tara-
findan {tistlenilmistir, boylece hayatin her alanina hitkmeden tanri-
canin giicli de aym sekilde bagka tanricalar arasinda taksim edil-

misgtir.

“Kutsal Evlilik” bashigini tasiyan ikinci boliimde, baharin il-
ham verdigi bir ritiiel olarak kutsal evliligin, bu kiiltteki anlamina
ve bu vesileyle tanricanin doga ve bereketle olan siki birlikteligine
temas edilmektedir. Yazarlar, tezlerini bir ileri asamaya tasidiklar
bu bolumde de verdikleri drneklere devam ederek, Anadolu ve
Yunan medeniyetlerindeki tanrica mitlerine deginmektedirler.
Ayrica bu boliimde yazarlar, tarihin baslangicindan itibaren hakim
olan Ana tanrica’'min (The Mother God), yerini bir baba tanriya
(The Father God) nasil biraktig1 konusuna genis yer ayirarak, bu
suireci Babil Yaratilig destani olan Enuma Elis ile baglatirlar. Onlara
gore, mitte tanr1 Marduk’un, ilksel tanrica Tiamat1 6ldiiriisii bu-
nun bir temsili anlatimini sunmaktadir. Buna ek olarak, bu mite
dair basta Eliade olmak iizere bir¢cok dinler tarihgisinin farkli se-
kilde getirdikleri yorumlara eserde temas edilmemesi dikkati ¢ek-
mektedir. Yine yazarlar, artik zamanla kanli savaslarin diinyaya
hakim olmasi, dolayisiyla giinesin 6ne ¢iktig1 kahraman mitlerinin
de ortaya ¢ikisini bu siirecin baglangici olarak goriirler. Onlara
gore, tanriga kiiltiinde disiligi one ¢ikaran ayin gizemi, yerini kral-
liklardaki giicli sembolize eden eril giinese birakmustir. Nihayetin-
de de zaman igerisinde Yahudilikteki Yahve, Yunan mitolojisinde-
ki Zeus gibi bir Baba tanr1 tam olarak hakimiyeti ele gegirmistir. Bu
anlamda, Adem ve Havva mitiyle zirveye oturan eril bir tanrinin
hakimiyeti siirecinde, tiim yaratilanlarin annesi olarak Yunan mi-

tolojisindeki Pandora ile iliskilendirdikleri “Havva” figiiriindeki
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olumsuz anlam {iizerinde vurguda bulunurlar. Bu boliimde &ne
siirdiikleri teze gore; tarihte, ana tanricalarin bir baba tanrinin ar-
kasina itilmesi, bir bagka ifadeyle tanriganin oturdugu yerden ala-
sag1 edilmesi tanrica imajinin olumsuz yondeki degisimi ile vuku
bulmustur. Tabi bu imaj evriminden nasibini tanricanin beseri

temsilcisi olan kadin da almistir.

Bunun yani sira, yazarlara gore, tarih sahnesinden kayboldu-
gunu sandigimiz tanrigalar giiniimiizde halen etkinliklerini koru-
maktadirlar. Bu agidan kitabin ikinci boliimiinde Eski Ahit'teki
sakli tanrigalara atifta bulunulmaktadir. Belki de eserin en ilgi ce-
kici tezi, Hiristiyanliktaki Meryem’in tanricanin geri doniisii olarak
goriilmesidir. Bu iddiaya gore Meryem, tanrigalar halkasinin so-
nuncusudur. Hatta onceki sayfalarda zikredilen gok sayidaki tanri-
canin imajlar1 dogrudan, Hiristiyanlikta merkezi bir rol {istlenen
tanrinin annesi olarak kabul edilen “Meryem” figiiriine aktarilmisg-
tir. Son olarak, bu fikirlere ister katilahm ya da kars1 gikalim yazar-
larin tezlerini, eserlerinde gayet basarili bir sekilde isledigini soy-
lememiz gerekir. Okuyucu, kitabin basindan sonuna kadar bu teze
ikna edecek entelektiiel malzeme ile kars: karsiya birakilmaktadir.
Yalniz, yazarlarin bu tezi gerek ele alirken gerekse de islerken
yapmis olduklari tarih okumalari onlari maalesef monolitik bir
perspektife siiriiklemis gibi gdziikmektedir. Ornegin tanriga kiil-
tiiniin marjinal, elestiri alan bazi yonlerinden eserin hicbir yerinde
bahsedilmemektedir. Ayrica, tanriga kiltiiniin bulundugu eski
toplumlarda kadinin iistiin statiisiine dair 1srarlari, tarihsel ve sos-
yolojik acidan baska kaynaklarda verilen bilgilerle tenakuz igeri-
sindedir. Yine tarihsel siiregte yasanan bir degisimin ¢ok yonlii
sebepleri diisiiniilmeksizin, yalnizca bir faktore indirgenmesi eles-
tirilmesi gereken bir bagska husustur. Her seye ragmen yine de,
“The Myth of The Goddess”, Dinler Tarihgilerinin atlamamasi
gereken bir ¢alisma olarak daha ¢ok konusulacaga ve tartisilacaga
benzemektedir.

Maksude KURT
(Y.L.Ogr., Rize Univ. SB.E.)
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Otekini Anlamak

Yahudilik, Salime Leyla Giirkan,
Isam Yayinlari, Istanbul, 2008, 278 s.

Amerika doniistinde Konferansini dinledigim bir hocamiz, heye-
canla baz1 seyleri elestiriyordu. Elestirdigi seylerden aklimda kalan
en onemlisi Tiirkiye’deki dinler tarihgilerinin Yahudilige haddin-
den fazla yer verdikleri meselesiydi. Ustada gore, diinya genelinde
niifusu yaklasik 20 milyon civarinda olan bir toplulugun dinine
derslerde ve aragtirmalarda ancak diinya niifusu i¢inde kapladik-
lar1 alan kadar yer verilmeliydi. Yedi milyara yaklasan diinyada 20
milyon devede kulak bile sayilmazdi. Bu yiizden de 1srarla miifre-
dattan tamamen ¢ikarilmasini bu olmazsa da bir derste islenen bir
konu olarak gegistirilmesi gerektigini, aksi davranisin hicbir sekil-
de pragmatist olmadigini soyliiyordu. Boylesi bir sdylem de 6nce-
likle bir mantik hatas1 vardi. Demografik yapiyla kiiltiirel, felsefi
ve dini agirlik ayni sey degildir. Bir toplulugun yeryiiziinde kap-
ladig: yer kiigiik olabilir ama etkisi fazla olabilir ya da atasoziinde
sdylenenin aksine ciirmiinden biiyiik yer yakabilir. Ikin-

ci olarak incelenecek ya da egitimi verilecek dinsel ya da

YAHUDILIK felsefi gelenege miintesiplerinin sayisina bakarak karar
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verilmez. O takdirde bugiin miintesibi hi¢ bulunmayan
dinleri arastirmanin ya da Ogretmenin higbir mantig:

olmayacaktir.

Yahudilik ya da Musevilik tarih sahnesine ¢iktig:
andan itibaren siirekli ¢ok kiiciik bir toplulugun dini
olarak kalmistir. Ustelik bu kiigiik topluluk yiizlerce
yildir hem siirgiin hayati yasamakta hem de muhtelif
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iilkelere dagilmis, parcalanmis bir yapiya sahiptir. Yahudilik ise
miintesiplerinin onca parcalanmishga yeryiiziiniin mubhtelif belde-
lerine yayilmis olmasina ragmen ayakta kalmay: basaran bir din-
dir. Ve artik din olmanin 6tesine ge¢mis ve bir kimlik haline gel-
mis, 1rk ve inang Oylesine igice ge¢mistir ki, artik birini digerinden
ayr ifade etmek neredeyse imkansizlasmistir. Sili’den Urugay’a,
Avustralya’dan fran’a, G. Afrika’dan Ozbekistan’a, Hindistan’dan
Kosta Rika’'ya kadar diinyanin hemen hemen her yerinde olan
ikinci bir halktan daha s6z edilebilir mi? Yine bulunduklar: iilkele-
rin neredeyse tamaminda sosyal, kiiltiirel, politik ve ekonomik
hayatin ya fiilen icinde ya da geri planinda olmay1 basarabilen
bagka bir halk var m1? Bir¢ok yerde istenmeyen adam ilan edilip
siirekli siirgiin pozisyonunda olmasina ragmen bulunduklar: yer-
de hizl bir sekilde kok salmay1 basarabilen baska bir halk var mi1?

Evet, Yahudileri diger insanlardan ayri kilan 6zgiin yapan
yonleri hakkindaki yukaridaki sorulari g¢ogaltmak pekala miim-
kiindiir. Bu yiizden Yahudilik/ler sadece dinler tarihinin konusu
olamayacak kadar girift ve genis bir konudur. Kald1 ki tilkemizde
yapilan 6zgiin calismalar bir elin parmaklarini gecemeyecek kadar
azdir. Hz. Peygamberin Mekke’de davetine ilk basladig1 anlardan
itibaren Miisliimanlarin sdyle ya da boyle yakindan iliskide olduk-
lar1 en onemli topluklardan birisi Yahudilerdir. Ozellikle Medi-
ne’ye hicretten sonra iligki, diyalog, isbirligi ve ¢atisma gibi farkl
boyutlarda devam etmistir. Tarihsel siire¢ igerisinde Miisliimanlar
zaman zaman agiklama gerektiren konularda kendi literatiirlerin-
de bulamadiklar1 bir konu i¢in Yahudi metinlerine miiracaat etmis-
ler ve “Israiliyat” ad1 verilen rivayetlerin ortaya ¢ikmasina neden
olmuslar; zaman zaman da Yahudiler Islam diisiince sisteminden
fazlaca etkilenmisler ve Maimonides gibi Yahudi tarihi agisindan
son derece 6nemli bir isim biitiin diisiince sistemini Islam kelam
sistemi iizerine bina edecektir. Ya da Kabbala ve Hurufilik arasin-
daki benzerlikler bir¢ok aragtirmacinin hangi gelenegin digerini
etkiledigini izah etmekte zorlamasina neden olacak kadar igice

gecmistir.
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1492’de Ispanya’dan siiriilen Yahudilere Osmanli kucak agmis
ve onlar iilkenin mubhtelif yerlerine yerlestirerek hayatlarin stir-
diirmelerini saglamistir. O tarihlerde kimsenin istemedigi (1290’da
Ingiltere’den, 1394’de Fransa’dan siiriiliirler.) bu insanlara sadece
Osmanlinin kucak agmasi manidardir. Aramizda boylesine derin
tarihsel baglar ve karmasik iligkiler bulunan bu halki ve dinlerini
anlamak son derece 6nemlidir. Bu yiizden iilkemizde yapilan ve
yapilacak olan 0zgiin ¢alismalara ihtiya¢ vardir. Bu baglamda Sa-
lime Leyla Giirkan'in “Yahudilik” {ist bashgmi tasiyan c¢alismasi
diger calismalardan bir adim 6ne ¢ikmaktadir. Kuskusuz giriste
belirttigimiz Yahudiligi konusmanin gereksiz oldugunu, zaman
kayb1 oldugunu diisiinen bakis agisina ragmen gerek Islam diinya-
sinda gerekse iilkemizde bircok eser ortaya konmustur. Ancak bu
eserlerin biiyiik bir kismi1 reddiye tarzinda hazirlanan ve karsimiz-
daki “tanima”ya yarayan eserler olmaktan ¢ok “tanimlama”ya ve
“mahkum” etmeye doniik ¢alismalardir. Giirkan'in ¢alismas: ise
bir 6rnegini Baki Adam’in “Yahudi Kaynaklarina gore Tevrat” adli
ozgilin calismasinda gordiigiimiiz tarzda “Yahudilik”i tanimamiza
ve anlamamiza katki saglamaktadir.

Salime Leyla'nin ¢alismasi ilk bakista benzer Yahudilik c¢alis-
malarindan ayrilmakta ve salt bir Yahudi tarihi kitabi olmanin
Otesine gecmektedir. Calismasinda Yahudiligi, Tarihi, Teolojik ve
Pratik olmak {izere tli¢ boliimde ele alan Giirkan, tarihi siire¢ bagli-
g1 altinda hem Yahudiligin hem de Israilogullarinin tarihsel seyrini
ortaya koymaktadir. Avram (Ibrahim)la baglayan modern Israil
devletiyle giiniimiize kadar uzanan Isralogullarinin 6znel tarihi,
kitabin bu boliimiinde okura biitiinciil bir tarihsel perspektif ka-
zandiracak tarzda islenmistir. Oyle ki, Yahudilerin Miisliimanlarla
ve diger toplumlarla olan iligkileri de bu baglamda ele alinmis ve

ana hatlarryla ifade edilmeye calisilmais.

Tkinci boliimde Yahudi teolojisindeki Tanri, Tevrat/Kutsal Ki-
tap, Israil, Peygamberlik, Ahiret Inanci, Mesih diistincesi, Yahudi
mistik gelenegi olan Kabala gibi temel hususlar ele alinmis. Ugiin-

cli bolimde ise Giirkan “otorite olusturma noktasinda inangtan
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ziyade, pratigi one cikaran bir din” (s.61) olarak nitelendirdigi
Yahudilikteki “Pratik Boyut’u incelemektedir. Israilogullarinin
asirlardir siiren diaspora yasamlar1 ve diinyanin dort bir yanina
yayilmalarina ragmen geleneklerine ve kimliklerine bu denli sahip
¢itkmalarinin asimile olmamalarinin sebeplerinden birisi belki de
onlarin pratige verdikleri bu 6nem olsa gerektir. Oyle ki, bu pratik-
lerini ¢ogu zaman diinyanin diger halklarina da kabul ettirmisler-
dir. Uluslar aras: tasimacilik yapan havayolu sirketleri sayilarinin
azlig1 ya da ¢okluguna bakmaksizin Yahudilere 6zel (koser damga-
I1) menii bulundurmaktadir. Ik bakista bunun onlarin ekonomik
ve siyasal gliglerinin bir gostergesi oldugu diisiiniilebilir. Lakin
diger taraftan onlarin ne olursa olsun gelenek ve inanglarina bagli-
liklarinin bir gostergesi oldugu da unutulmamalidir. Cogunlugu
Miisliimanlardan olusan bir iilkede bile seyahat acenteleri mola
saatlerini namaz vakitlerine gore ayarlama ya da benzeri hassasi-
yetleri gostermezken diinyanin en sekiiler turizm sirketleri bile

Yahudi dininin pratiklerini dikkate alarak hareket etmektedir.

Giirkan eserinde, pratik boyut béliimiinde dogum, evlilik, er-
genlik, 6liim gibi konularin yaninda yeme i¢me kurallari, temizlik-
le ilgili uygulamalar, ibadet ve bayram, yabancilarla miinasebetler
ve onlarin dine kabulleri gibi konular: islemesinin yarn sira giinii-
miiziin 6nemli konularindan birisi olan kadin konusunu ele al-
maktadir. Kitap detayli bir kronoloji, tarihsel dénemleri gosteren
birkag harita ve sozliik boliimiiyle son bulmakta. Eserin giizel ve
kapsayici oldugu ve okura biitiin olarak Yahudilik hakkinda ciddi
bir perspektif kazandiracag: asikar.

Cengiz BATUK
(Y.Dog. Dr. OMU. 1.F)
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The Historical Christ
¢The Jesus of Faith

The Historical Christ and the Jesus of Faith:
The Incarnational Narrative as History, C. Stephen Evans,
Oxford: Clarendon Press, II. Baski, 2004, xiv + 386 s.

Bilindigi iizere Yeni Ahit, kilise tarafindan tarihsel olarak dog-
ru kabul edilen bir Nasirali Isa hikayesi sunar. Bununla birlikte son
iki ylizyildir hem Kilise i¢indeki hem de Kilise disindaki arastir-
macilarin Isa konusundaki incelemelerinde ve Kilisenin onun hak-
kindaki idraklerinde onemli degisiklikler meydana gelmis ve bu
hikayenin gerceklik degeri kritige tabi tutulmustur. Aydinlanma
cag1 ile birlikte Kitabi Mukaddes arastirmacilar1 ve teologlarin
Hiristiyan gelenegini ve dzellikle de Incilleri bilimsel metotlar 15181
altinda ele alip incelemeleri tabii olarak “tarihin Isa’s1” ile onun
olimii sonrasi ilk Hiristiyan cemaatinin ona baghliklar1 sonucu
gelisen ve kuramsallasan “imanin Mesih’i” arasinda bir ayirima
gidilmesine sebebiyet vermis ve bu doénemden itibaren tarihin
[sa’sinin kim oldugu ve temel misyonunun ne oldugunu aragtiran
ve sorgulayan ¢ok sayida eser kaleme alinmistir. Bu ¢alismalar:
deskriptif olarak ortaya koyarak ortaya g¢ikan bulgular hakkinda
Tiirk okuyucusunu bilgilendirmek amaciyla tilkemizde de Mah-
mut Aydin tarafindan Tarihsel Isa: Imanin Mesih’inden Tarihin

Isa’sina (2002) isimli bir ¢alisma kaleme alinmustir.

Stephen Evans’in Tarihsel Mesih ve Imamin Isa’s1 adli eseri,
Isa’nin hikayesinin tarihselliginin halen bir problem olup
olmadig1 ve problemse nigin bdyle olmaya devam ettigi
sorularini acikliga kavusturmak i¢in kaleme alinmis bir
calismadir (s. VI). Kitabinin basinda c¢alismasimin bir
apoloji lirtinii olmadigin ifade etmesine karsin (s. VII)
Bevans'in kitabin1 bu tiir bir tesebbiisiin {iriinii olarak
gormek miimkiindiir. XIV boliimden olusan Kkitapta
Isa’'nin hikayesinin tarihselligi problemi, modernitenin

probleme yanitlari, imanin epistemolojisi, inkarnasyonun
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mantiken miimkiin olup olmadigi, tarihsel arastirmalar
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ve siradan Hiristiyanlar {izerindeki etkileri gibi temel konular iize-
rinde durulmaktadir.

Yazar, kitabinda “Incarnational Narrative" olarak isimlendir-
digi Tanrimin oglunun diinyevi kariyeri, yani Isa’nmin yasami, 6lii-
mii ve yeniden dirilisine yonelik hikayenin, tarihselligi icerisinde
makul Olgiilerde kabul edilebilecegini gostermeye c¢alismaktadir.
Bunu yaparken hikayenin tarihselliginin hala bir problem olarak
ortada durduguna da vurgu yapan yazar (ss. 67-72), yaygin olarak
yapilan Imanin Mesihi ile Tarihin Isa’s1 arasinda ayiriminin siirdii-
riilemeyecegini ifade etmektedir (bkz. ss. VI-VII). Kald1 ki Bevans,
bu tezini basligina da tasimis ve kitabina Tarihsel Mesih ve Imanin
Isa’s1 {ist bashgini koymustur. Bevans, imanin konusu olan Me-
sih’in tarihsel olarak goriilmesi gerektigini dile getirmektedir.
Ciinkii ona gore tarihsel Isa aragtirmalarimin yeniden insa ettigi Isa,
aslinda daima imana ydnelik ifade ve anlayislar tarafindan sekil-

lendirilmistir.

Evans, kitabinda “Incarnational Narrative” olarak isimlendir-
digi olgunun tarihselligine inanmayanlar1 ikna etmeye doniik bir
yaklasim igine girmemektedir. Dahasi cagdas Yeni Ahit arastirma-
larini ve bu arastirmalarin dayandig: felsefi ve literal faraziyeleri
dikkatli bir sekilde inceleyen Evans, bu ¢alismalarin kilisenin Isa
hakkinda sundugu hikayenin dogruluguna inanan siradan Hiristi-

yanlarin inancina zarar vermedigini belirtmektedir (ss. 302-320).

Bircok arastirmaci tarafindan tarihsel Isa arastirmalarinin
imanlar1 tizerindeki yansimalar1 hakkinda bilgi sahibi olmak iste-
yen Hiristiyanlara okumalari i¢in salik verilen bu ¢alisma, tarihsel
[sa aragtirmalar1 ve bu aragtirmalarin ortaya koydugu Isa portresi
hakkinda daha fazla bilgi sahibi olmak isteyen aragtirmaci ve oku-

yucularin oldukga istifade edebilecekleri bir ¢alismadir.

Siileyman TURAN
(OMU, Dinler Tarihi Ars. Gor.)
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William-Adolphe Bouguereau .(1825 —1905)'nun
etrafi meleRlerce cevrilmis olan bebek Isa ve Meryem'i Ronu alan
"The Virgin With Angels (1900)" adl1 tablosu.
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Misluman - Hiristiyan
Polemigi Acisindan Tahrif
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Atif/©: Yavuz, Salih Sabri — Yenicag, Ibrahim (2009). Musliman — Hiristiyan
Polemigi Acisindan Tahrif, Milel ve Nihal, 6 (1), 305-344.

Ozet: Polemik Mislimanlar ve Hiristiyanlar arasinda yizyillardir devam et-
mektedir. Bu siirecte en 6nemli tartisma konusu “Tahrif” olmustur. Hiris-
tiyan teolog Pfander ve Musliman alim Rahmetullah bu konu Uzerinde
tartismiglardir. Bu makalede onlarin argiimanlari degerlendirilecektir.
Ayrica polemigin tarihsel temelleri (izerinde de duracagiz.

Anahtar Kelimeler: Polemik, Tahrif, Milel ve Nihal, diyalog, Pfander,
Rahmetullah.

Miisliimanlarla diger din mensuplarinin teolojik problemler anla-
minda karsilasmasinin tarihi seyrini Hz. Muhammed (a.s.) done-
mine kadar geri gotiirmek miimkiindiir. Her ne kadar o donemde
diger din mensuplariyla ve 6zellikle de Hiristiyanlarla Miisliiman-
lar arasinda yapilan fikri tartismalari, polemik veya diyalog kav-
ramlarinin bugiin tasidiklar1 anlamlarla birebir ortiistiirmek miim-
kiin degilse bile, tiim insanli1 hedef kitle olarak goren evrensel
Islam mesajinin ulastirilmasi noktasinda onlarla diyaloga girdigi
ve bunun tabii bir sonucu olarak, kars: tarafin da farkli durusuyla
zamanla polemige doniistiigii bilinmektedir. Bu itibarla tarih igin-

Dog. Dr. Rize Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dalr.
Aydin Fen Lisesi Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmen.
MiLeL vE NiHAL
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de Miisliimanlar Hiristiyanlara reddiyeler yazmis veya birtakim
sozlii tartismalar meydana gelmistir. Bu tartismalar esas itibariyle
Kuran’da onlara yoneltilen elestiriler merkez alinarak yapilmistir.
Tarihte bir Ornegini teskil etmesi bakimindan tahrif konusunu
Rahmetullah el-Hindi ve Pfander arasinda yapilan tartismadan
hareketle ortaya koyarak bir bakis a¢is1 sunmaya ¢alisacagiz.

I. Polemik

Yunanca “savas” anlamina gelen polemik, “polemos” kelimesin-
den tiiretilmis bir kavramdir.! Dilimizde yazarlar arasinda yaziyla
yapilan tartismalar: dile getirmek i¢in kullanilir.2

Latince kokenli bu kavram Ingilizcede ilk olarak 1638 tarihin-
de kullanilmistir. Aslinda bu kavram rakip Hiristiyan gruplar ara-
sinda yapilan tartismalar1 tanimlamak i¢in kullanilmistir. Polemik
kelimesinin "kelimelerin savasi" seklindeki yeni anlami ¢ok kisa
zamanda Hiristiyanligin Islam'la olan iligkileri ve Islam hakkinda
Hiristiyanlarin yazdiklar1 eserler i¢in kullanilmistir. Karl Gottlieb
Pfander'in “Mizan'iil-Hak” (Balance of Truth) adli calismasi bu
tiiriin carpici orneklerinden biri olarak gosterilebilir.3

Polemik, diyalog ve apolejetik kavramlar1 arasinda zaman
zaman yanlis anlamalardan dogan karistirmalar olmaktadir. Pole-
mik aslinda taraflar agisindan diyaloga benzemektedir. Onun diya-
logdan farkli yonii polemigin kars: tarafin fikirlerinin dinlenilip
Ogrenildikten sonra monolojik bir iisliiba devam edilmesidir. Po-
lemik fikrl bir savas ve ¢ekismedir. Halbuki diyalogda taraflarin
karsilagsmasi boyle bir ¢ekismeden uzak durmay1 hedefler. Diyalog
iyi niyete dayal1 bir iligkidir. Polemik ve apolejetik* iligkiler ise,
monolojik olarak rolatif hakikat igerirler. Polemik ilan edilmemis
bir harp durumunu, apolojetik ise onun savunmasini ifade eder,
bir barig icermez.> Bu itibarla imanin ve derin kanaatlarin hakim

Hugh Goddard, Muslim Perceptions of Christianity, London 1986, s. 47.

Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, Ankara 1993, V, 221.

Goddard, age. s. 47.

Apolejetik: Savunma. Teolojinin bir boliimiidiir ve ereklik ilkesinin savunmasi-
n1 kapsar. Terim, genellikle Hiristiyanligin savunmasi anlamiru tagir. Tiirkce’de
tam kargilig1 “savunmali”dir. Apolejik dni eserler “apoleji” adryla anilirlar. bkz.
T. W. Crafer, “Apolojetics” mad. Encylopedia of Religion, s. 612; Hangerlioglu,
Felsefe Ansiklopedisi, s. 85.

5 Haddad, el- Medhal ila’l-hiviri’I-Islam ve’l-Mesihi, Beyrut 1986, s. 47.
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oldugu dini mevzularda kat1 bir ¢ekismeye, polemige girmek iman
ve ihtida olayinda fayda saglamaz.¢

Tiim biiyiik diinya dinleri iligski i¢inde olduklar1 6teki dini
topluluklar, mezhep taraftarlar1 veya kendi 6z cemaatinden ¢ikmis
sapiklar tarafindan yapilan saldiri, itiraz ve ithamlardan kendi
miintesiplerinin inanglarini korumak amaciyla “savunma duvarla-
r1” yiikselttiklerini belirten Watt, bunun yaygin bir seklinin inanan
bir kimsenin, kendi dinini kars: tarafin dininden daha {istiin gor-
mesini siibjektif bir sekilde ortaya koymas: oldugunu, bu duru-
mun ise ¢ogu zaman Oteki dini yanhs tanitmaya sebep olabildigini
soylemektedir.” Elbette polemikte siibjektif unsurlarin ¢ok daha
agir bastign dogrudur. Fakat bir konunun higbir objektif husus
icermedigini soylemek de isabetli degildir.

II. Miisliiman- Hiristiyan Polemigi

Miisliiman-Hiristiyan polemigi agisindan meseleye bakildiginda,
Hiristiyan aleminde Watt'in belirttigi anlamda polemik tiiriinde
eserler kaleme alindig1 soylenebilirse de, Miisliimanlarin Hiristi-
yanlara yazdig1 reddiyeler icin aymi seyleri soylemek miimkiin
degildir. Hiristiyan aleminde yazilan polemik tiirii eserlerin genel
karakteristigi, Hiristiyanlhigin tistiinliiglinii ortaya koymak maksa-
diyla, bu dine en biiyiik rakip gordiikleri Islam’1 ve Islam'in temel
unsurlart olan Hz. Peygamber ve Kur'an1 tezyif ve tahkire calis-
maya yoneliktir. Ozellikle Islamiyet'in ortaya cikisindan sonraki
ilk donem Hiristiyan diisiintirleri, bir taraftan Hz. Peygamberin
niibiivvetinin hayali ve yapmacik oldugu iddialarini ispatlamak
icin, onun seref ve itibarina siirekli hiicum etmisler®, 6te yandan
Miisliimanlarin, Kitab-1 Mukaddes'in tahrif edildigi iddialarina
kars1 kutsal metinlerinin tahrif edilmedigini, Hiristiyanligin vahiy
anlayisini da ortaya koyarak ispat etmeye calismislardir.

Islam aleminde, Hiristiyanlarin tenkit ve hiicumlarina karsi Is-
lam't savunma vazifesini genellikle kelam alimleri {istlenmislerdir.
Hatta Mutezile'nin tenzih diisiincesinin temelinde, o dénemlerde
Hiristiyanlarin Hz. Isa ile ilgili kanaatleri dolayisiyla Allah’in sifat-
lar1 arasinda bir paralellik kurulmamasina yonelik endiseler yat-
maktadir. Kelam ilminin amaci “kesin deliller kullanmak ve muha-

¢ Abdiilmecid es-Serefi, Pour une nouvelle approche du Christianisme par la pensée
Musulmane, Islamochrisstiana, XIII (1987), s. 61-63.

7 M. Watt, Giiniimiizde Islam ve Huristiyanlik, trc. Turan Kog, Istanbul 1991, s.23.

8 Norman Daniel, “Christian-Muslim Polemics”, Encylopedia of Religion, X1, 402. 307
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liflerin ileri siirdiigli stiphe ve itirazlar1 defetmek suretiyle dini
akideleri ispata gii¢ kazandiran ilim”? diye tarif edilmektedir. Do-
layisiyla kelamcilar, Allah'in zat ve sifatlarindan baslayarak dinin
aslin1 olusturan esaslarla uzaktan yakindan ilgisi olan her seyle
ilgilenmek, Islam'a kars: tavir alan ve kendilerince ona kars: tezler
ileri siiren herkese de cevap vermek durumundadirlar. Tlk dénem-
den itibaren kelamcilar s6z konusu amaglar dogrultusunda diger
dinlere mensup insanlara da Islam't tanitmaya, dini akideleri akli
yonden ispat etmeye gayret etmis ve onlarin Islam hakkindaki
yanlis kanaatlerini tenkit ederek cevaplamaya calismiglardir. Ke-
lam alimleri diger dinlerle ilgili sdylemlerini bilinen klasik kelam,
el-milel ve’'n-nihal ve miinhasiran bu konuya ayirdiklari reddiye
kitaplarim olmak tizere farkli eserlerde kaleme almiglardir.'* Kelam
ilminin ilk isimlerinden biri tevhid’dir. Tevhid ise Islam’in varlik
sartlarinin en 6nemlisidir. Hatta Islam’in bu isimle birlikte anilma-
sinda, onun diger semavi dinlerin ulGhiyet anlayislarini tashih
ettigi diistincesi bulunmaktadir.!

Kelamcilar oncelikle Hiristiyanlarin yanlis Tanr telakkilerini
temsil eden teslis anlayisi, Tanr1'nin Hz. isa'ya hulul etmesi yani
ittihat, Hz. Isa'nin kullugu ve peygamber olusu, Hz. Isa'min 61dii-
riilmedigi hususu, Hiristiyan kutsal metinlerinin tahrif edildigi ve
Hz. Muhammed (s.a.v.)'in peygamberliginin Incil'de énceden ha-
ber verildigi gibi hususlar iizerinde durmuslardir.’?

A. Polemik Zeminin Belirlemesinde Kuran’in Roli

Tarihte Miisliman-Hiristiyan miinasebetleri, Islam dininin dogusu
ile baglamaktadir. Islam geldiginde Hiristiyanlik alti asrin1 tamam-
lamis, Roma Imparatorlugu ile Misir ve Habesistan topraklarina
yayilmis bulunuyordu. Arabistan Yarimadasi’'nda da Hiristiyanlar
mevcuttu.

Islam'in gelisine kadar Hiristiyanlik genis topraklara yayilma-
sina ragmen kendi i¢ diinyasinda biiyiik ¢alkanti ve sarsintilar da
gecirmekteydi. Iman esaslar1 ve doktrininde birlik saglayamamus,
bir insana ultihiyet makami vermenin getirdigi izah giicliikleri
i¢inde kavram kargasasi ve teslisin tevhidle bagdastirilma cabalars,
Hz. Isa'nin sahsiyeti ile ilgili farkli goriisler, cesitli firka ve mez-

9 Clircani, Seyyid Serif, Serhu’l-Mevikif, Istanbul 1257, 1, 23.

10 Mustafa Sinanoglu, “Diger Dinlerin Kelém [lmine Konu Olmasi”, s. 3-4.

11 Bekir Topaloglu, “Allah”, DIA, 11, 477.

12 Mustafa Sinanoglu, “Islam Kaynaklarma Gore Hiristiyanlik”, DIA, XVIL 369.
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heplerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Goriis farkliliklar: se-
bebiyle heretik sayilan ve ana biinyeden atilan cemaatler, Bizans
hudutlar1 disinda, Misir ve Habesistan'da varliklarini stirdiirmek-
teydi. i§te Miisliimanlar, ilk defa Bizans'tan kopmus ve onunla
cekismeli olan, Bizans kilisesince heretik addedilen, fakat teslisi ve
carmiha gerilmeyi savunan Hiristiyanlarla karsilastilar. Bu ortam-
da Kur’an Hiristiyanlara okiimenik bir ¢agrida bulundu. ' Onun
bu ¢agrisini en 6zlii bir sekilde ilan eden ayetlerden biri sudur:
Ey Resuliim! De ki:"Ey Ehl-i Kitap! Gelin, bizimle sizin ara-
nizda miisterek olacak bir sézde birleselim. Yani Allah'tan
bagkasina kulluk etmeyelim, O'na hig bir seyi ortak kosma-
yalim, Allah'tan baska kiminiz kimimizi Rab edinmesin. Sa-
yet bundan yiiz gevirirlerse deyin ki: "Sahit olun ki biz Al-
lah'a itaat eden Miisliimanlariz ( Al-i imran 3/64).

Ozellikle Miisliimanlarla Hiristiyanlar arasinda dnceleri dos-
tane miinasebetler s6z konusuydu. Misliimanlarin Hiristiyanlar
kardes telakki ettikleri giinler de olmustu. Kur'an’da bu durum
sOyle ifade edilir:

Sen (Muhammed) miiminlere en azili diisman olarak Yahu-
dileri ve Allah'a ortak kosanlar1 bulursun; inananlara sevgi-
ce en yakin olarak da, “Biz Hiristiyan'iz” diyenleri bulur-
sun; ¢linkii onlarin i¢inde kesisler ve rahipler vardir ve on-
lar biiytiikliik taslamazlar (Maide 5/82).

Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi iki biiyiik din dahil olmak iize-
re Islam dig1 inang sistemlerinin zaruri varligim kabul eden Kur’an,
bu inan¢ mensuplarina karsi en insani ve mantiki iligskiyi takip
eder. “Sizin dininiz size, benim dinimde bana...” (Kafirun 109/6) pren-
sibi ile herkesi inanci ile bas basa birakir. Fakat bu iliski icinde
Kur’an pasif bir durum arz etmez. Onun hedefi begeriyeti hakka,
hayra, en giizele davettir. Kur'an, Islam dis1 inang sistemlerinin
varligini ve onlarin miintesiplerinin mevcudiyetini kabul etmekle
beraber, zorla Islam'a getirilmesini tasvip etmeyerek; yer yer ve
fazla teferruata girmeden bu inang sistemlerinin tutarsizliklarini ve
Islam'mn berrak itikad esaslar1 kargisindaki gegersizliklerini de gos-
termistir.* Bu baglamda, Islam-Hiristiyan miinasebeti yoniiyle
miispet olan Kur’an'in tavri, Hiristiyanligin itikadi yonii agisindan
hicte boyle olmamigtir. Kur’an bir¢ok ayetlerinde diger peygam-

13 Suat Yildirim, Asrimizda Hiristiyan-Miisliiman Miinasebetleri, s. 11,17.
4 Mehmet Aydin, Miisliimanlarin Hiristiyanlara Kars: Yazdi$r Reddiyeler ve Tartisma
Konular:, Ankara 1998, s. 5-6. 300
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berlerin ve Hz. Isa'min da kendisinin “Allah'mn kulu” oldugunu
bildirdigini ilan etmis, Hz. Isa'nin dogumunu, bebekligini, hayatini
ve diinyadan ayrilmasini bazi mucizevi hadiselerin cevrelemesi-
nin, onu beseriyet planindan uluhiyet planina ¢ikarmak igin sebep
teskil etmeyecegini anlatmistir.

Yine Kur'an, Hiristiyanlar tarafindan yapildigini agikca zik-
retmeksizin, Allah'a ogul isnat edenleri reddetmis!> ve Hiristiyan-
larin bu imadan ders alarak sirk bulasiklarindan temizlenmelerini
istemistir. O donemdeki Hiristiyanlarin bir¢ogu bu iisluptan pay-
larin1 almayip Hz. Isa'nin tanriliginda diretince, “De ki: Ey Ehl-i
Kitap, dininizde tagkinlik etmeyin, Allah hakkinda gercek olmayan
seyleri sdylemeyin” (Nisa 4/171) buyurularak Hz. Isa’nin, Allah’m
kulu ve resulii oldugunu kabul etmeye ¢agrilmislar, onlar bundan
vazge¢meyince, Kur’an onu tanrilastirmanin kiifiir oldugunu ke-
sin olarak agiklamigtir.

Kur’an’in Hiristiyanlara yonelttigi bir diger isnat da yine Hz.
Isa'nin sahsiyla ilgilidir. Hiristiyan teolojisinde ¢ok 6nemli bir yeri
olan carmiha gerilme olaymi'¢ ve neticesinde Hz. Isa'min kefareti!”
hadisesini Kur’an siipheye yer birakmayacak sekilde reddeder.

Hiristiyanlik konusunda Kur'an'in iizerinde durdugu bir bas-
ka 6nemli husus Hiristiyanlarin Hz. Isa'nin getirdigi Incil'i tahrif
ettikleri isnadidir. Kur’an, tahrif ithamini1 hem Yahudilere hem de
Hiristiyanlara yoneltir (Bakara 2/79,85; Al- Imran 3/78). Kur'an'in bu
tespitlerine gore, Hz. Isanin kendilerine teblig etmedigi “Mesih
Allah'in ogludur” gibi sozleri Hiristiyanlar kendi agizlariyla uy-
durmuslar (Tevbe 9/30) ve "Meryem oglu Mesih"i de kendilerine
Allah'tan baska Rab edinmislerdir (Tevbe 9/31). Yine Kur’an mevcut
Hiristiyanlarin Hz. Isa'nin getirdigi Incil’le higbir alakalarinin ol-
madigini beyan etmektedir (Maide 5/68). Ayrica gerek Yahudi bilgin-
lerinin ve gerekse Hiristiyan rahiplerinin menfaat temini igin, Al-
lah'tan kendilerine indirilmis olan kitabin hiikiimlerini tagyir ettik-
lerini Kur’an sarahatle ortaya koyar (Tevbe 9/31).

Kuran ayetlerine dayanilarak tespit edilen bu diisiincelerin de
isaret ettigi gibi, Hiristiyanlarin igine disgtiikleri hatalar1 ortaya
koymak ve konular belirlemek suretiyle Kur’an, Hiristiyanlar ve

15 “Bir kisim insanlar da “Allah kendine bir ogul edindi’ iddiasinda bulunurlar. O,
yaratilmiglara 6zgii boyle vasiflardan kesinlikle uzaktir.” (Bakara 2/116).

16 Matta, 27/27-50; Markos, 15/16-37; Luka, 23/26-46; Yuhanna, 19/17-31.

17 Matta, 20/28; I; Yuhanna, 2/1-2; .Petrus, 2/22-23.
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Miisliimanlar arasindaki polemik zeminini bir anlamda belirlemis-
tir.18

B. Miisliimanlara Kars1 Hiristiyan Polemiginin Tarihi Seyri
1. Hz. Peygamber Dénemi Miisliiman-Hiristiyan Miinasebetleri:

Miisliiman-Hiristiyan miinasebetlerinin Islam'm dogusu ile basla-
digin1 yukarida belirtmistik. Hz. Muhammed (s.a.v.), Islam Pey-
gamberi sifatiyla teblige basladig1 zaman, ilk defa Mekke'de baz
Hiristiyanlarla karsilasmisti. Hatta vahyin ilk giinlerinde Hz. Hati-
ce'yi ve Hz. Muhammed'i teselli eden Varaka b. Nevfel de Incil'in
el yazmalarina sahip olan bir Hiristiyandi.'

Hz. Peygamber'in Hiristiyanlarla miinasebeti dostane hudut-
lar i¢cinde baslamisti. Hentiz risaletten {i¢ yil gibi kisa bir zaman
sonra, Ehl-i Kitap Bizans'in, Ategperest Iran'a maglubiyeti, Mek-
ke'de Musliumanlar1 {izmiis?, Allah da kendilerini teselli eden
vahy-i ilahisini gondermisti.?!

Islam Peygamberinin Hicret'ten dnce ilk sempati duydugu ve
Miisliimanlarin hicret etmelerini arzu ettigi ilk Hiristiyan tilke,
Habesistan olmustur. Hz. Peygamber, Mekke miisriklerinin aman-
siz igkenceleri ve tazyikleri karsisinda Mekkeli Miisliimanlarin
Habesistan'a hicretlerini arzu etmis ve bu hislerini su ifadeleriyle
onlara iletmistir.”Isterseniz ve elinizden geliyorsa, Habesistan'a
iltica ediniz. Zira oras1 dogru ve emin bir yerdir, Allah asan edin-
ceye kadar orada kalin.”?

Hz. Peygamber donemi Miisliiman-Hiristiyan polemigi diye
isimlendirebilecegimiz ilk ve en 6nemli hadise, Arapca konusan
Necranli Hiristiyanlarin Medine'ye gelerek Resul-ii Ekrem ile tar-
tismalar1 gosterilebilir.? Buna gore Hz. Peygamber'in daveti iizeri-
ne Necran Hiristiyanlar1 Medine'ye altmus kisilik bir heyet gonder-
diler. Heyete Ebu Harise b. Alkame bagkanlik ediyordu. Ogleden
sonra ge¢ vakitte Medine'ye ulasan Necran heyeti, Mescid'de Hz.
Peygamber'in huzuruna g¢ikmiglardi. Ibadet vakitleri geldiginde

18 N.Daniel, agm. s. 402.

1 bn Hisam, es-Siretu'n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Sekka-Ibrahim el-Ebyari-
Abdiilhafiz Celebi, Beyrut ts. I, 237; Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi,
trc. Said Mutly, Istanbul 1966, 1, 411.

20 Melsana Sibli, Asr-1 Saadet, tre.Omer Riza Dogrul, Istanbul 1974, IV, 1611, 1614.

21 Rum 30/1-5.

2 ibn Hisam, age. I, 205; Taberi, Tarih, Misir 1969, 1, 330.

2 Baki Adam, “Hiristiyanlik ve Diger Dinler”, DIA, XVII, 361. 311
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Mescid'de ibadet etmek istemisler, Ashab buna itiraz etmekle be-
raber, Resulullah (s.a.v.) onlara Mescid'i birakmisti. Onlar da Sark-
'a donerek ibadetlerini yaptilar. Ertesi giin Hz. Muhammed (s.a.v.),
Necran heyeti adina konusan dini liderleri Ebu Harise ile bagkan-
lar1 Abdulmesih'i Islamiyeti kabule ¢agirdi. Onlar: “Biz senden
evvel miisliiman olduk” diye cevaplar verdiler. Hz. Peygamber,
“Yalan sdyliiyorsunuz, sizi Islamiyeti kabulden ii¢ sey alikoymak-
tadir. Bunlar, domuz eti yemeniz, Hac¢'a tapmaniz ve Allah'in oglu
bulunduguna inanmanizdir.” Bu defa onlar, “Ya Mumammed!
Isa'min babasi kimdir?” diye sordular. Hz. Peygamber'in bu soruya
hemen cevap vermeyip sustugu, Hz. Isa'nin sahsiyeti ve Hiristi-
yanlikla ilgili pek ¢ok meseleyi icine alan Al4 Imran Suresi'nin
bagtan itibaren seksenden fazla ayetinin nazil oldugu bildirilmistir.
Necran heyeti, oliileri diriltmesi, hastalar1 tedavisi, gaibten haber
vermesi ve camurdan kus yapmasi gibi mucizelerden dolay1 Isa'-
nin “Allah” olduguna kail olmuslardi. Yine babasiz olmasindan
dolay1 da ona, “Allah'in oglu” diyorlardi. Ayrica, “yaptik, emret-
tik, hitkmettik” gibi Allah kelamlarindan da Allah'in "Uciin {iciin-
ciisii" yani, Allah-Isa-Meryem f{igliisiinden biri olduguna kanaat
getirmislerdi.?*

Necran heyetine kars1 Kur’an'in kati emirlerini alan Hz. Pey-
gamber, davasinda hakli oldugunu gostermek icin emr-i ilahi ge-
regince Necranlilar1 Mubahaleye (lanetlesmeye) davet etmisti.
Ciinkii yapilan tartismalarin sonu gelmiyordu. Boylece davasinda
haksiz olanin iizerine Allah'in laneti istenecekti. Aslinda boyle bir
lanetlesme olayma Allah Resuliinii davet eden bizzat Cenab-1
Hak'di. Allah bu konuda sdyle buyuruyordu; “Artik sana ilim
geldikten sonra kim seninle onun hakkinda ¢ekisirse de ki : “Gelin,
ogullarimiz1 ve ogullarimizi, kadinlarimizi ve kadinlarinizi, kendi-
mizi ve kendinizi ¢cagiralim. Sonra Allah'a dua ve niyaz edelim de
O'nun lanetini yalancilarin tizerine okuyalim. Eger yine yiiz ¢evi-
rirlerse muhakkak Allah, o fesatcilar1 hakkiyla bilendir.”25

Allah Resulii'niin bu Miibahale teklifi? karsisinda Necran he-
yeti, 6zel miisavere icin cekilmisler ve bu miisaverede Abdiilme-
sih: “Ey Hiristiyan Cemaati! Hepiniz ¢ok iyi biliyorsunuz ki, Mu-

2 ibn Hisam, age. II, 224.

5 Al Imran 3/61.

2% fbn Hisam, age. II, 232; M.Hamidullah, I, 414; Ibnu'l-Esir, el-Kdmil fi't-Tarih,
Beyrut 1965, 1I, 293.

MiLeL vE NiHAL

inang— Riltlir—mitoloji



Milel ve Nihal Geleneginden

hammed gonderilmis bir peygamberdir. Ve yine biliyorsunuz ki,
peygamberlerle lanetlesen bir kavmin ziirriyeti kesilir. O'nunla
lanetlesmeyi kabul etmeyiniz ve kendisiyle bir antlasma yaparak
dininizde kaliniz” demistir. Bu goriise istirak eden heyet mensup-
lar1 Hz. Peygamber'e gelerek soyle derler:
Ey Ebu'l-Kasim, seninle lanetlesmemeye karar verdik. Seni
kendi dininle bas basa birakacagiz. Biz de kendi dinimize
dénecegiz. Bizim hakkimizda istedigin gibi hitkmet. Biz sa-
na istedigin seyi verelim ve seninle bir antlasma yapalim.
Yalniz bize ihtilaflarimiz1 halletmesi i¢in bir Miisliiman ha-
kim gonder.?”

Hz. Peygamber ile Necranli Hiristiyanlar arasinda gecen bu
tartisma, daha sonraki donemlerde devam eden Miisliiman-
Hiristiyan polemiginin seyrine 1sik tutmaktadir. flk Miisliiman-
Hiristiyan polemigi sayilan tartismadan su neticeleri c¢ikarmak
miimkiindiir:

1. Hiristiyanlarin, Hz. Isa'nin bakire Meryem'den dogmasini onun
ultihiyetine delil oldugunu ileri stirmeleri Miisliimanlara inandirict
gelmemistir.

2. Hiristiyanlar, Kur’an’da Allah'a izafeten “yarattik, hiitkmettik”
gibi ifadeler kullanilmasinin teslise delil oldugunu ileri siirmiisler,
fakat bu istidlal sekli Miisliimanlar tarafindan itibar gérmemistir.

3. Hz. Isa icin “Allah'in oglu” ifadesinin kullanilmasi, Miisliiman-
lara en fazla ters gelen meselelerden biri olmustur. Allah'in tek
(unity) ve miiteal (transcendence) olusu, Islam'a gore kesinlik arz
etmektedir.

4. Allah'in Hz. Isa'ya hululii (incarnation) meselesi, itikadi noktada
Miisliimanlarla Hiristiyanlarin bulusmasini engelleyen baska bir
bloktur. Ebedi olan Allah'in 6lmesi nasil kabul edilebilir? Ultihiye-
te ortak oldugu iddia edilen Hz. Isa nigin yeryiiziinde iken istedigi
her seyi yapamadi? Nigin pek ¢ok yonden sinirliydi?

2. Hz. Peygamber Sonras1 Miisliiman-Hiristiyan Miinasebetleri:

Hz. Peygamber déneminden sonra Islamiyet Yunanca konugan
Hiristiyanlarin topraklarina girince ilk ciddi tartismalar baglamig-
tir28 Miisliimanlar ile Hiristiyanlar arasindaki iligkiler, &nceleri
karsilikli tartismalar, sonra mektuplasmalar ve nihayet reddiyeler

27 ibn Hisam, age. II, 233.
28 Baki Adam, agm. DIA, XVII, 361. 313
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yazmak suretiyle devam etmistir. Karsilikhi tartismalar ile ilgili
bildigimiz en eski belge Antalya Yakiibi Patrigi I. Yuhanna (636-
648)'nin Mezopotamya Hiristiyanlarina yazdig Siiryanice mektup-
tur. Bu mektubun konusu, Yakdbi Patrigi I. Yuhanna ile Miislii-
man ordusu komutam arasinda yapilan dini muhaveredir. Patrik
mektubunda, tartisma konusu hakkinda bilgi vermektedir. Buna
benzer bir diger tarisma da, Amr b. As ile Misir Yakiibi Patrigi
Benjamin arasinda 643'de yapilmustir. Nest(iri rahib Abraham da
670'lere dogru, bir Miisliimanla bir Hiristiyan arasindaki bir tar-
tismay1 konu alan bir risdle yazmugtir.?® I. Timotheus, Hz. Mu-
hammed'in peygamberligini agik¢a kabul etmemesine ragmen,
O'nun putperestlige karst miicadele etmesi ve tevhid akidesini
teblig etmesi sebebiyle peygamberlerin yolunu takip ettigini ifade
etmistir.3

Dini tartismalar Emeviler déneminde de devam etmistir.
Emeviler doneminin en 6nde gelen Hiristiyan miidafaacisi, siiphe-
siz Yuhanna Dimigki (6. 750 m.)'dir. Yuhanna Dimiski Islamiyeti
Hiristiyanlik icerisinde ayrilik¢i (heretic) bir hareket olarak gor-
mektedir.3! Dimigkinin "Mesih'in uluhiyeti" ve "Beseri irade" ko-
nusunda, Hiristiyanlig1 miidafaa eden ve Miisliimanlarin goriisle-
rini tenkid eden eserleri vardir. Polemik ve apolojetik metodlara
niifuz etmis, onlara karsi ananevi delillerle silahlanmis olan Dai-
migki, Abdiilmelik b. Mervan'in sarayinda uzun memuriyetiyle
Islam'in unsurlarini 6grenmis ve Miisliimanlarla yaptig1 tartisma-
lar1 bize kadar intikal etmistir. Dimigki eserlerinde Miisliimanlarla
tartisan Hiristiyanlara yol gostermis ve Miisliimanlarin sualleri
karsisinda nasil bir tavir takinilacagini izah etmistir. Dimigkinin
bu izahlarindan Islami kiiltiiriiniin miikemmel oldugu neticesi
cikmaktadir. Ciinkii Kur'an'in Hz. Isa'ya bakigini kendi itikadi
nokta-i nazarindan dogru buluyor ve Miisliimanlar1 Hiristiyanlig
yanlis anlamakla itham ediyor.*

Yuhanna Dimigki ile baglayan Islam-Hiristiyan polemigi, Is-
lam devletinin miisamahasi i¢inde her gecen giin gelismis ve daha
sonra gelen Hiristiyan polemikgilerine, Dimigki'nin delilleri daya-

2 Harman, agm. s. 97-98.

30 Daniel, agm. s. 403; Harman, agm. s.98.

3 Charles Kimball, Striving Together a Way Forward in Christian-Muslim Relations,
New York 1991, s. 39.

%2 Aydin, age. s. 28.
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nak tegkil etmistir. Daha sonra Dimigki'nin teolojik delillerini mes-
hur talebesi Theodore Ebu Kurra (740-820) gelistirmis ve sonraki
yillarda bu fikirler Miisliiman-Hiristiyan tartismalarinin gii¢ kay-
nag1 olmustur. Ebu Kurra'nin tizerinde durdugu en énemli konu,
Hz. Peygamber'in Incil'de haber verilmemis oldugu meselesidir.®

Islam topraklarinda yasayan Hiristiyan polemikcilerden yu-
karida zikredilenlerden baska, Ebu Raita (IX. asir), Ibn Zur'a (943-
1008) ve Paul d'Antioche (XII. asir) ekleyebiliriz.3*

Miisliiman bir iilkede yasayan bu dogulu Hiristiyan teologlar,
[slam’m dini degerini kabul etmelerine ragmen, onu Hiristiyanli-
g1n ana merkezinden sapmis sapkin bir firka olarak gormiislerdir.3
Bu ylizden Hiristiyanligin dogrulugunu ve {stiinliigiinii iddia
ettikleri ve ispata calistiklar1 eserler kaleme almislardir. Onlar tesli-
si, Allah'in isim ve sifatlari, ilahi kelamin Hz. isa'ya hululii, Onun
ilahlagsmasini da, ilahi kelamin lafizlara dontigserek Kur'an't olus-
turmasiyla aciklamaya, dolayisiyla da Hiristiyan inanglarinin dog-
rulugunu ispata ¢alismislardir.

Ayni donemlerde (IX-XII. asirlar) Islam'a diisman olan ve
Miisliimanlarla devamli savas halinde bulunan Bizans'da yasayan
yazarlar ise, Islam’a karsi ¢ok daha kiistah ve saldirgan idiler. Is-
lam hakkinda dogru ve saglam bilgileri olmayan bu yazarlar, Is-
lam’a, Hz. Muhammed (s.a.v.)'e ve Kur’an’a karsi objektiflik ve
bilimsellikle bagdasmayan, tamamiyla siibjektif ve diismanca sal-
dirilarda bulunmuslardir. Bu yazarlar, eserlerini Grekce yazmais-
lardir.® Bizans'li Nicetas (842-912), Kur’an metnine, Hz. Peygam-
ber'in sahsina, 6zellikle savaslar1 ve Zeyneb bint Cahs'la evliligine
asir1 tenkitler yoneltmistir. Nicetas'a gore Hz. Peygamber Arius¢u
bir rahipten etkilenmis sahte bir peygamberdir.?

Nicetas'tan bagka Islam'a karsi Bizans'li Hiristiyan polemikgi-
lerden, Evode (IX. asir), George Hamartolos (IX. asir), Euthyme
Zigabene, Theophane le Confessour (IX. asir), Barthelemy d’Esse,
III. Jean Cantacuzene (1290-1383), 1I. Manuel Paleologue (1350-
1425)'i zikredebiliriz.?

3 Aydin, age. s.29.

3 Harman, agm. s. 99.

% C.Kimball, a.g..e. s. 39; DIA, XVIL, 361.

%  Harman, agm. s. 99.

% Daniel, agm. s. 403.

%  Harman, agm. s. 100-101. 315
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Bat1 Hiristiyanlari ise VIIL. yiizyilda Ispanya’nin, IX. yiizyilda
Sicilyain Miisliimanlar tarafindan fethedilmesi sirasinda ilk defa,
kiiltiirce kendilerinden ¢ok iistiin olan ve biiyiik bir askeri giice
sahip bulunan Miisliimanlarla karsilastilar ve kendileri agisindan
bunun biiyiik bir tehlike oldugunu gordiiler. Arada sirada, Islam
konusunda, azda olsa, dogru bilgi edindiler. Fakat bu bilgilenme
neticesinde Islam'1 Avrupa'ya oldugu gibi tanitmaktan ziyade ¢ar-
pitilmis bir Islam ve Miisliiman imaji sunmayz tercih ettiler. Onla-
rin Islam ile ilgili iddia ve isnadlar1 su noktalarda toplaniyordu: a)
Islamiyet ¢ok sayida asilsiz inang icermekte ve gercekler bile bile
carprtilmaktadir. b) Islam kiligla yayilmis bir siddet dinidir. ¢) Mu-
hammed sehvet diiskiinii, sahte bir din kurucusudur; seytanin bir
temsilcisi veya bir aletidir.?

[slam diinyasma kargi "Hagli Seferleri'nin basladigi bu do-
nemde, Islam’la ilgili eser yazan baslica yazarlar arasinda; XI-XII.
asirlarda, Rober de Ketton, Pierre le Venerable'yi; XII-XIV. asirlar-
da, Oliver de Paderborn (1277), Alaxandre du Port, Jacques de
Voragine, Chanson de Roland, Thomas D'Aquin (1274)'i; XV-XVL
asirlarda Nicolas de Cuse, Ludovico Maracci, Luther, Mélanchtor,
Bibliander'i zikredebiliriz.4

XVIIL ytizyilda Bati'daki Aydinlanma donemi ile birlikte bas-
layan felsefe ve diisiince adamlariin Katolik kilisesine kars1 aldik-
lar1 tavir biitiin dinlere tesmil edilirken, Islam’a kars1 menfi diisiin-
celerin yaninda bazi miispet diisiinceler de s6z konusudur. Bu
donem yazarlarin eserlerinde, Hz. Muhammed (s.a.v.), tabil ve
makul bir din kurmas1 sebebiyle, hiir diisiiniir tipi olarak goriil-
mektedir.

Voltaire, 1741’de yazdigr "Le Fanatisme ou Mahomet Le
Prophete" (Fanatizm veya Peygamber Muhammed) adl1 piyesinde,
Hz. Muhammed'e saldirmaktadir. Piyesteki saldirinin, Hz. Mu-
hammed'den ¢ok papaya yapildigi, fakat papanin bunu hi¢ anla-
mayip, piyes sebebiyle Voltaire'yi kutladigi belirtilmektedir.
Voltaire, “Felsefe Sozliigii"ndeki “Alcoran” maddesinde, Islam’1
“sade ve dogru, bir Allah'a iman {izerine kurulan ve Araplar i¢in
iyi bir din” olarak tavsif etmektedir.*!

3. XIX. Yiizyi1ldaki Gelismeler:

% Watt, age. s. 21; Adam, a.g.mad. 361.
40 Harman, agm. s. 102-104.
4 Harman, agm. s. 105.
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Islam-Hiristiyan polemigi XIX. ylizyilda tekrar canlanmigtir.® An-
cak Batili Hiristiyanlarin Miisliimanlarla iliski modellerinde biiyiik
capta degisiklikler siireci yasanmuistir. Bu siirece etki eden {i¢ temel
gelismeden s6z etmek miimkiindiir:

1) Bu yiizyilda ulasim ve haberlesme vasitalarinin siirekli gelismesi
ile uluslararast ticaretin ve insanlar arasindaki go¢iin kolaylasmasi,
dini ¢ogulculuk ve insanlar arasinda global seviyede karsilikli da-
yanigmay1 arttirmigtir.

2) Akademik seviyede dinler tarihi ¢alismalarindaki artis, bilim
adamlarina, diinyanin degisik dini pratikleri ve inang sistemleri
hakkinda daha saglikh bilgi edinmelerini sagladi. XIX. yiizyil bas-
larinda, dini gelenekleri incelemeye yonelik kendi kendine biling-
lenen bu bilimsel yaklasim, yiizyillar boyunca Batili Hiristiyanlar
tarafindan ortaya konulan pek ¢ok goriisiin ne kadar bilgisizce ve
pesin hiikiimlii oldugunu gostermistir.

Bu anlamda XIX. yiizyil kritik bir déniim noktas1 olarak kabul
edilmektedir. Dini anlayis ve davranislar saf bir dindarlik ve dini
pratiklere indirgenmemektedir. Tenkidi diisiince, dini hissedip
inanmaya ek olarak karisimdaki yerini almigtir.?

3) Bu ytlizyilda Miisliiman-Hiristiyan miinasebetlerine etki eden
diger bir gelisme Batililarin somiirgecilik faaliyetleridir. Somiirge-
cilik biitlin Hiristiyan kiliselerinde dini bir sevk ve gayretin uyan-
masina sebep olmustur. Bu dini gayret misyonerlik faaliyetleri
seklinde tezahiir etmistir.#* Misyonerligin amaci ise insanlarin
kendi dinlerini terk etmelerini saglayarak, onlara Hiristiyanlig1
benimsetmekti.*s Sémiirgeci giiclerle Islam iilkelerine yerlesen
oryantalist ve misyonerler, kendilerini, Avrupalilar tarafindan
yonetilen milletlerin sosyal ve entelektiiel iistleri gibi telakki etmis-
ler, bu baglamda Hiristiyanlig1 Islam'dan daha iistiin bir olarak
takdim ¢abasina girmislerdir.#

Kilise ve yetistirdigi misyonerler, diger dinlere, 6zellikle de Is-
lam'a kars1 yine kotiimserdir ve Islam’in, akide hususundaki hata-
lar1 kadar ahlaki yonden de sapiklik iginde oldugunu iddia etmek-

4 Daniel, agm. s.404.

4 Kimball, age. s. 48, 49.

#  Old Quarrels and New Perspectives, s. 247.

45 Tlmer, Dinler Tarihi, Ankara 1993, s. 382.

46 Daniel, agm. s. 404. 317
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tedir.#” Norman Daniel, misyonerlerin Islam'a bakislarinda ortagag
zihniyetinden uzaklagsmadiklarin1i su sekilde ifade etmektedir:
“Carl Gottlieb Pfander (1803-1865)1le baslayan ve 1910'da
Edinburgh'da yapilan Diinya Misyonerlik Konferansiyla (World
Missionary Conference) zirveye ulasan Hiristiyan misyonerliginin
ortagag polemik zihniyetinden uzaklastig1 sdylenemez.” 8

Diger taraftan Hz. Muhammed'e karsi, bazi kesimlerde hay-
ranlik da s6z konusudur. Thomas Carlyle, “The Hero as Prophet”
adli eserinde O'nu insanligin en biiyiik kahramanlarindan biri
saymaktadir.#

XX. ylizy1l 6zellikle II. Vatikan Konsili'nden (1962-1965) sonra,
Kilisenin Islam ile diyaloga gectigi bir dénem olarak énem tasi-
maktadir. Diyalogun mahiyeti ve hedefleri konusunda Miisliiman-
larin tereddiitleri vardir.® Tarihi seyir igerisinde Hiristiyanlarin
Islam'a ve Hz. Muhammed'e bakislar1 genellikle su cergeve igeri-
sinde olmustur:

Hz. Muhammed'in sosyalist bir reformcu ve ruh hastas1 oldu-
gu iddiasi, Hz. Muhammed ve Islam'1 seytani bir mensee baglama
iddias1, Islam'n, Hiristiyanligin rafizi bir mezhebi oldugu fikri,
Islam', Hz. Ismail vasitasiyla Hz. Ibrahim'in varisi kabul etme
egilimi, Hz. Muhammed'in peygamberi karizmasini kabul etme ve
Islam'1 monoteist biiyiik dinlerden biri sayma yaklagimu.5!

I11. Tahrif
A. Pfander’e Gore Tahrif

Bir misyon ve polemik kitab1r olarak Mizanu’l-Hakk’1 kaleme alan
Pfander’in? asil hedefi Kitab-1 Mukaddes’in sthhatini ve giivenilir-

47 Harman, agm. s. 105.

4 Daniel, agm. s. 404.

4 Kimball, age. s. 49.

%0 Thmer, age. s. 407-416.

51 Harman, agm. s. 166.

52 Karl Gottlieb Pfander 1803'de Almanya'nin Wiirttemberg eyaletine bagh
Stutgart yakinlarinda bir kdyde, firinci bir babanin oglu olarak dogmustur. Pro-
testan bir ¢evrede ilk ve orta egitimini bitirdikten sonra Basel'deki misyoner ye-
tistirme merkezine kabul edilmistir. Basel’de Islamiyet ve Arapca’ya dair ders-
ler de goren Pfander 1825'de buradaki egitimini tamamladiktan sonra 1835’e
kadar Kafkasya bolgesindeki Miisliimanlar ve Ermeniler arasinda calismalar
yapmis, bu sirada da 1829’da Hiristiyanli§a dair Miisliimanlarin iddialarin ¢ii-
riitmek gayesiyle Almanca kaleme aldigi Mizanu’l-Hak adli eserini yazmistir.
Daha sonraki birkag y1l boyunca Mizanu’l-Hakk’in Ermenice ve Farsca baskila-
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ligini Miisliimanlara kabul ve tasdik ettirmektir. Bu amagla
Pfander, kitabina Kur’an'in, Kitab-1 Mukaddes’in dogruluguna
sahit oldugu iddias: ile baslar. Pfander’e gore Kur'an, Hz. Mu-
hammed (s.a.v.) zamaninda Yahudi ve Hiristiyanlarin ellerinde
bulunan Kitab-1 Mukaddes’in gercek olduguna ve tahrife maruz
kalmadigina pek ¢ok ayette isaret etmektedir.

Kur’ani Kerim’in Yahudi ve Hiristiyanlara Ehl-i Kitap demesi,
Kitab-1 Mukaddes’in béliimlerinden onlarin kullandig1 sekilde
Tevrat, Incil ve Zebur diye bahsetmesi ve onlarin Allah tarafindan
gonderildiklerini kabul etmesi bu sahitligin énemli gostergelerin-
den sadece birkagidir. Pfander’e gore Kur’an Kitab-1 Mukaddes’i
teyid igin gonderilmistir. Kur’an, Tevrat ve Incil'in temel dgretile-
rinde birbirlerini desteklediklerini ve bu kutsal kitaplara uymayan-
larin ahirette cezalandirilacaklarini belirtmektedir.

Pfander’in Kitab-1 Mukaddes’in dogruluguna sahitlik yaptigi-
n1 iddia ettigi Kur'an ayetlerinden bazilar1 sunlardir: “De ki: Ey
Ehl-i Kitap! Tevrat'y, Incil’i ve Rabbinizden size indirileni geregince
uygulamadikga bir temeliniz olmaz.” (Maide 5/68)

Pfander’e gore, Allah’in Ehl-i Kitap’tan Tevrati ve Incil’i tas-
dik etmelerini ve hiikiimlerini uygulamalarini istemesi, Incil ve
Tevrat'in o giinkii seklini Kur’an’in, ilahi bir kitap olarak kabul
ettigi anlamina gelir. Eger Kitab-1 Mukaddes metinleri kaybolmus
veya tahrif edilmis olsalards, icerdikleri emir ve yasaklarin uygu-
lanmasini istemek sagmalik olurdu. Ciinkii var olmayan bir seye
itaat edilemeyecegi gibi, tahrif edilmis bir kitab: izlemek kisiyi
dogru yoldan ¢ikarir.>

“Yahudiler, “Hiristiyanligin bir temeli yoktur” dediler, Hiris-
tiyanlar da, “Yahudiligin bir temeli yoktur” dediler; oysa onlar
Kitaplarinit da okuyorlar.” (Bakara 2/113) ayetinde gecen “yetliine”
(okuyorlar) fiili, Yahudi ve Hiristiyanlarin, Hz. Peygamber zama-
ninda Tevrat ve Incil’i okuduklarii, bu iki kitabin ellerinde bu-
lundugunu gosterir. Aksi takdirde, “bir vakitler onu okuduklarini”

rin1 hazirlamis, bunun yam sira Miftahu’l-Esrar ve Tariku’l-Hayat adl iki kitap
daha telif etmistir. Bkz. Ann Avril Powell, “Maulini Rahmat Allah Kairdnawi and
Muslim-Christian Controversy in India in the Mid-19" Century”, Journal of the
Royal Asiatic Society, I (1976), London, s. 46.
5 Carl Gottlieb Pfander, The Mizdnu'l-Haqq (Balance of Truth), London 1910, s. 45.
Bundan sonra Pfander’in eserine yapilan atiflar metin igerisinde ve (Pfander,
sayfa numarast) seklinde gosterilecektir. 319
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belirtmek i¢in ge¢gmis zaman kipinin kullanilmasi gerekirdi (Pfander,
45).

Pfander’e gore “sana indirdigimizden siiphede isen, senden
once indirdigimiz Kitaplar1 okuyanlara sor. And olsun ki, sana
Rabbinden gercek gelmistir, sakin siiphelenenlerden olma.” (Yu-
nus 10/94) ayeti Kitab-1 Mukaddes’in, Kur’an’in nazil oldugu do-
nemde mevcut oldugunu, bizzat Kur'an’in onun saglamligina sa-
hitlik ettigini ve Miisliimanlarin onun hiikiimlerine giivendiklerini
gostermektedir. Yoksa Allah Hz. Muhammed’den “kendisine indi-
rilen” hakkindaki siiphelerinin giderilmesi konusunda “kitab:
(Tevrat ve Incil) okuyanlara” sormasini istemezdi (Pfander, 46).

Pfander’e gore Maide suresi 43ve 44. ayetlerinde Yahudilerin,
inanmadiklar1 halde Hz. Muhammed’in hakemligine basvurmala-
rina duyulan saskinligi dile getiriyor. Ona gore, icinde Allah'in
hitkmii bulunan Tevrat yanlarinda olmasina ragmen, onun hiik-
miinden ytiiz ¢evirmeleri, onlarin bu kitaba iman etmediklerinin bir
isaretidir. Allah, gercege iletmesi i¢in Tevrat't indirmistir ve onda
karmasik hiikiimleri aydinliga kavusturan bir 1s1k vardir. Kendile-
rini Allah’a teslim etmis olan peygamberler onunla hiikmederler.
Kitabin1 kaybolup gitmekten korumalar1 yolundaki ilahi emirden
dolayi, onlarin dindarlar1 ve bilginleri de onunla hiikmederler. O
ylizden onlar “kitabin sahitleridirler”, kimsenin ona ilismesine izin
vermezler (Pfander, 48).

Pfander’e gore, Kur’an’'in nazil oldugu déonemde Eski ve Yeni
Ahid metinlerinin sapasaglam mevcut oldugunun bir delili de
Kur’an'in Kitab-1 Mukaddes’ten yaptig1 alintilardir. Onun bu ko-
nuyla ilgili delil getirdigi ayetler sunlardir:

Orada onlara cana can, goze goz, buruna burun, kulaga ku-
lak, dise disle ve yaralara karsilikli 6desme yazdik. Kim
hakkindan vazgegerse bu, onun giinahlarina kefaret olur.
Allah’in indirdigi ile hitkmetmeyenler, iste onlar zalimlerdir
(Maide 5/45).

Bu ayet, Tevrat'in Cikis boliimiinde ge¢cmektedir:

Fakat zarar olursa, o zaman can yerine can, goz yerine goz,
dis yerine dis, el yerine el, ayak yerine ayak, yanik yerine
yanik, yara yerine yara, bere yerine bere vereceksin (Cikis,
21/23-25).

And olsun ki, Tevrat'tan sonra Zebur’'da da yeryiiziine an-

cak salih kullarimin miras¢i oldugunu yazmistik (Enbiya
21/105).
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Bu ayet Zebur'da su sekilde gegmektedir:
Yeryiiziinii salihler miras alacak ve ebediyen orada otura-
caklar. (Mezmurlar, 37/29)
Dogrusu ayetlerimizi yalan sayip, onlara kars: biiyiikliik
taslayanlara, gogiin kapilar1 acilmaz; deve ignenin deligin-
den gecmedikge cennete de giremezler. Suglular1 boylece
cezalandiririz (A’raf 7/40).

Incil’de su ayeti okuyoruz:

Yine size derim: Devenin igne deliginden gecmesi, zengin
adamin Allah’in melekiituna girmesinden daha kolaydir
(Mat. 19/24; Mar. 10/25; Luk. 18/25).

Pfander’e gore, bu — biri Tevrat'tan, digeri Zebur'dan ve so-
nuncusu Incil’den olan - {i¢ alint, bugiin mevcut Kitab-1 Mukad-
des’in Kur’an'in soziinii ettigi aym kitap oldugunu gostermekte-
dir. Mesela diyor Pfander, Hz. Ali'nin Divan'indan, Mevlana
Celaleddin-i Rimi'nin Mesnevi’sinden ya da Sa’di’'nin siirlerinden
alint1 yapsak, konu hakkinda bilgisi olan herkes bu eserlerin gii-
niimiizde de mevcut oldugunu anlar. Ay sekilde insaf sahibi
Kur’an alimleri de, Kur'an'in alint1 yaptig1 ayetlerden hareketle,
Kitab-1 Mukaddes’in Hz. Muhammed zamaninda mevcut oldugu
sonucuna varmaliydilar (Pfander, 49).

Bunun disinda, Kur’an’da anlatilan bir¢ok kissanin Kitab-1
Mukaddes’de ge¢mesini Pfander, Kitab-1 Mukaddes’in Hz. Pey-
gamber zamaninda asil sekliyle bulunduguna bir delil oldugunu
ileri siirtiyor. Bu kissalardan bir tanesi Hz. Yusuf'un kissasidir.
Yine Al-i imran suresinde Yakup yerine israil adi gecmekte ve
onun kendisine birtakim yiyecekleri haram kildig: ifade edilmek-
tedir (Al Imran 3/93). Pfander’e gore, Yakub’un neden fsrail’e dontis-
tiriildiigiint, hangi yiyecekleri yemekten ¢ekindigini ancak Tev-
rat’a bagvurarak anlayabiliriz (Tekvin, 32/22-31; Pfander, 50).

Kur'an’da Tevrat ve Incil’den “Kelamullah”s, “Furkan”ss,

“Allah’tan korkanlar igin bir nur ve zikir % diye s6z edilmektedir.
Pfander’e gore, Kuran'in Tevrat ve Incil'i bu sekilde saygiyla an-

5 Bakara 2/75. Ancak Tevrat'tan “Allah’in Kelami” olarak s6z edildigi bu ayette,
Allah Yahudilerin Tevrat1 tahrif ettiklerini ifade ediyor: “Size inanacaklarini
umuyor musunuz? Oysa onlardan bir kismi Allah’in sdziinii isitiyor, ona akilla-
n1 yattiktan sonra bilerek onu tahrif ediyorlardi.”
5% “Dogru yolda gidesiniz diye Miisa’ya hakki batildan ayiran Kitab’t vermistik.”
Bakara 2/53.
% “And olsun ki, Mfisa ve Har(in’a egriyi dogrudan ayiran Kitab"1 miittakiler igin
151k ve 6giit olarak verdik.” Enbiya 21/48. 321
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mas1 ve onlara lstiin isimler vermesi, Kitab-1 Mukaddes’in sahih
olusuna 6nemli bir delildir (Pfander, The Mizinu’l-Haqq, s. 52).

Ayrica Kur'an, Hz. Muhammed’e vahyedilis bi¢iminin diger
peygamberlerde oldugu gibi gerceklestigini bildirmektedir:
“Nuh’a, ondan sonra gelen peygamberlere, ibrahim’e, Ismail’e,
Ishak’a, Ya'kub’a, torunlarina, 1sa’ya, Eyyub’a, Yunus'a, Har(in’a
ve Siileyman’a vahyettigimiz gibi ey Muhammed siiphesiz sana da
vahyettik.” (Nisa 4/163) “Ey Muhammed Aziz, Hakim olan Allah,
sana da, senden dncekilere de sdylece vahyeder.” (stra 42/3) O halde
Kur’an’in kendisinden 6nceki kutsal yazilara mensup olmas gere-
kir, ¢linkii geometride, {ige esit olan iki seyin birbiriyle esit olmasi
gerekir. Bu durumda her iki Ahid de Kur’an'in kendisi i¢in iddia
ettigi yolla vahyolunmustur. Kur’an kendisine tabi olanlar1 — birini
digerinden ayirmaksizin — biitlin kutsal yazilar1 kabul etmeye ¢ag1-
riyor, kendisinin Yahudilerin ve Hiristiyanlarin kitaplarini dogru-
lamak {izere inmis olduguna iman etmelerini istiyor (Pfander, 53).

Pfander’in, Kitab-1 Mukaddes’in tahrif edilmedigini Kur’an’a
tasdik ettirme gabasiyla ileri siirdiigii goriislerini su sekilde mad-
deler halinde siralayabiliriz:

- Eski ve Yeni Ahid metinleri Hz. Muhammed zamaninda Yahudi
ve Hiristiyanlar arasinda yaygindi.

- Kur’an bu kitaplarin Allah tarafindan vahyolundugunu, O’'nun
katindan geldigini kesin olarak kabul etmektedir.

- Kur’an kendisini yiiceltmekle beraber, kendisini kutsal kitaplarla
esit gormektedir.

- Kur’an Kitab-1 Mukaddes’e “Allah’in Kitab1”, “Allah’in Kelam1”,
“Furkan”, “Zikr”, “Nur”, “Hiida” ve “Rahmet” demektedir.

- Kur’an, Hz. Muhammed’i ya da Miisliimanlar1 dinleriyle alakali
stipheye diistiikleri herhangi bir konuda Kitab-1 Mukaddes’e
bagvurmalarini emrediyor. Yahudi ve Hiristiyanlar: da ayni seyi
yapmaya tesvik ediyor.

- Anlasmazliga diistiikleri konularda Kur’an, Yahudilere Tevrat'in
hakemligine bagvurmalarini emrediyor.

- Kur'an’a gore Miislimanlar, Kur'an’a inandiklar1 gibi Kitab-1
Mukaddes’e de inanmakla miikelleftirler.

- Kitab-1 Mukaddes’e iman etmeyenler ahiret giinii Kur’an’a iman
etmeyenler gibi biiyiik bir azap goreceklerdir (Pfander, 53-4).

Hz. Peygamber Dénemi ile Bugiinkii Tevrat ve incil’in Durumu:

Pfander, “Eger bugiinkii Kitab-1 Mukaddes, Muhammed'in asrin-
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daki kitap degilse yahut kimi Miisliimanlarin dedigi gibi tahrife
ugrayip gilivenilirligini yitirmigse, insanoglunun kaderi ne acidir!”
(Pfander, 76) diyor. Ciinkii Ona gore, Allah’in fradesi gibi Allah’in
Kelaminin da degistirilemeyecegi bedihi olan bir hakikattir. Hal-
buki Kitab-1 Mukaddes s6zii, resul ve nebilerin bildirdigi,
Kur'an'in inanmamizi emrettigi Allah soziidiir. Allah Kur’an’y,
Kitab-1 Mukaddes’i koruyup kollamak (miitheymin) i¢in gonder-
mistir.’” Kitab-1 Mukaddes tahrif edilmisse Kur'an bu gorevini
yerine getirmemis demektir. Bu durum Kur’an’a olan giiveni sar-
sacaktir. Miisliimanlar Kitab-1 Mukaddes’e tahrif isnadinda bu-
lunmakla kendi kutsal kitaplarini da tohmet altinda birakmakta-
dirlar.

Miisliimanlarin iddia ettikleri gibi Kitab-1 Mukaddes tahrif
edilmemistir. Allah onu tahriften korumustur. Pfander, Ahd-i Atik
kitaplarinin Hz. Muhammed’in asrindan once tahrif olmadigina
dair su delilleri ileri siirmektedir:

“Bugiin elimizdeki en eski ibranice metinlerden biri, gegen
ylizyilda (XVIIL Yiizyil) Misir'da bulunan, On Emir’le Tesniye
kitabinda gegen Ibrani Yasasimi iceren niishadir (Cikis, 20/2-17 ve
Tesniye, 6/4-9). Bu niisha MS 220 ve 250 yillar1 arasinda, yani Hz.
Muhammed’in Hicreti'nden ytizyillar 6nce vuku bulan “Biiyiik
Eziyet” sirasinda yazilmustir. Eski Ahid’in en biiyiik ve en eski
niishasi ise, “Dogu Niishas1” olup Ingiliz Miizesinde 4445 numa-
rayla kayithdir ve MS 820-850 yillar1 arasinda yazilmistir. Onu MS
916 tarihli St. Petersburg niishasi izler. Her iki niisha da kendile-
rinden ¢ok daha eski olan yazmalardan nakledilmistir. Niishay1
yazan kisi, bunlardan ikisinin adin1 veriyor: “Hilleli” ve Mugah”.
Yahudi tarihgisi Zekkut, Hilleli niishasinin MS 597 yilinda yazildi-
g1 soylemektedir. Su halde, bu niishalarin Hz. Muhammed za-
maninda mevcut olmast gerekirdi. Yahudilerin yorumlarindan
anladigimiza gore, her iki niisha da bugiin elimizdeki Eski Ahid ile
tam bir uyum icindeydi.

Daha eski Ibranice niishalara ne oldu diye sorulacak olursa,
Yahudilerin benzeri bir soruya verecekleri cevap bizim cevabimiz

5 Maide 5/48. “Ey Muhammed! Kur’an’i, 6nce gelen Kitab’1 tasdik ederek ve ona
miltheymin olarak gergekle sana indirdik.” Pfander, bu ayette gegen
“miitheymin” kelimesini {bn-i Abbas, Beyzavi ve Celaleyn’in tefsirlerine daya-
narak “Diger kutsal kitaplar: tagyirden koruyan ve onlarin sihhat ve siibituna
sahid olan” seklinde yorumlamustir. 323
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olabilir: Fazla kullanimdan 6tiirii asinan bir niisha, Genizah dedik-
leri yazma hazinesinde saklanir, meshur bir “Rabbi” (Yahudi din
alimi) oldigiinde, onunla birlikte gomiiliirdii. Yanlislikla ayaklar
altina alinmasindan ya da kirletilmesinden korktuklar: i¢in bazan
bu niishalar1 yaktiklar: olurdu.” (Pfander, 93 vd.).

Pfander, Tevrat'in tahrif edilmedigine dair, MS II. Yiizyilda
yazilan “Pirgéy Abhoth” adli Ibranice bir kitaptan bir baska delil
getiriyor. Pirgéy Abh6th’da su ciimleler yer almaktadir:

Tevrat Sina daginda Musa’ya indi, Musa onu Yesu’a emanet
etti; o Israil’'in yashilarina; onlar peygamberlerine; onlar da
Yahudilerin en yiiksek sinagogu (konsey) olan Sehend-rim’e
teslim ettiler.

Rivayete gore, bu sinagog Azra Peygamber tarafindan kurul-
mus olup Yahudi alimlerinden olusmaktayd: ve gorevi Tevrati
koruyup halka 6gretmekti. Babil esaretinden sonra bu biiyiik sina-
gogun Tevrat’a yeniden eski ihtisamini verdigi sOylenir. Pirgéy
Abhodth’da, bu sinagogun {i¢ kutsal emir vazettigi yazilidir: Hii-
kiim vermede dikkatli ol! Bir¢ok miiritler yetistir! Tevrat'a saglam
bir kale ol!

Pfander’e gore, bu son emir, Yahudilerin, Tevrat1 her tiirlii
saldiriddan korumalar1 igin var glicleriyle calismalarini sagladi.
Hic¢bir millet Yahudilerin Tevrat'a gosterdikleri ihtimami kendi
kutsal kitaplarina gostermemistir. Oyle ki, onlar Tevrat'in biitiin
kelimelerini ve harflerini teker teker saymislardi (Pfander, 81).
Pfander’e gore, yukaridaki alintidan da anlasildig: gibi, Yahudiler
kutsal kitaplarina olan bagliliklarindan otiirii Tevrat'in tahrif
edilmesine kesinlikle izin vermemislerdir. Miktar1 saptanarak bir
kimseye teslim edilmis esya iyi korunur, sayili koyunu kurt ye-
mez.58

Pfander, Miisliiman alimlerin celigki olarak nitelendirdikleri,
Tevrat'ta bulunan ¢ok sayidaki ifade degisikliklerini “kiraat farkli-
liklar1” olarak gormektedir. Bu durum Tevrat'in, tek bir sahis tara-
findan ve bir yiizyil i¢cinde yazilmamis oldugunun ve ayni zaman-
da Yahudilerin her ne pahasina olursa olsun kitap metnine sadik
kaldiklarinin bir isaretidir. Yahudiler geligkili ifadeleri diizeltmeye
tesebbiis ederek metin tahrifi kesinlikle yapmamuslardir. Pfander’e
gore, bu tiir kiraat farkliliklar1 Kuran’da da mevcuttur (Pfander, 82).

8 Daniel Wickwire, Yahudi, Hiristiyan ve Islam Kaynaklarna Gore Kutsal Kitabin
Degismezligi, Istanbul 1999, s. 264.
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Bugiin elimizde bulunan Kutsal kitap yazilarinin Kur’an’'da
sozli edilen, Hz. Muhammed’in zamaninda mevcut kitaplarin ay-
nist oldugu konusunda Pfander su delilleri eklemektedir: “Bugiin
elimizde tarihi Muhammed’den 6nceye dayanan, Kitab-1 Mukad-
des yazilariyla ilgili listeler bulunmaktadir ki, bunlar bugiinkii
Kitab-1 Mukaddes’e tamamen uymaktadir.” (Pfander, 83) Pfander,
Eski Ahid’e ait yirmi iki kitabin yer aldig1 bu listelerin, MS 90’da
toplanan Jamnia konsili ve MS 363’de toplanan Laodicia konsilinde
belirlenen liste ile ayn1 oldugunu belirtmektedir. Ancak bu kitaplar
daha sonralari, kolaylik olsun diye daha kiiciik birimlere ayrilmis-
tir (Pfander, 84).

Pfander, sozii edilen bu yirmi iki kitabin ilk terciimelerinin
Philadelphus lakabiyla anilan II. Ptolemy’nin emriyle MO 247-285
yillarinda Misir’da yapildigini ve bu terciimelere “Septuaginta” adi
verildigini belirtir. Tevratin en dogru terciimeleri sayilan
Septuaginta, terciime edenler yetmis Yahudi alimi oldugu igin
“yetmislerin terclimesi” anlaminda bu ismi almistir. Tevrat, MS
130’da Aquilla tarafindan Yunanca’ya; MS II. Yiizyilda Latince’ye;
MS I. Yiizyilin sonunda Pesita tarafindan Siiryanice’ye (yine MS
508’de Polycarp tarafindan Siiryani Philoxenian terciimesi yapil-
mistir) ve daha bir ¢ok dile terciimeleri Septuaginta’dan yapilmis-
tir. Ayrica Pfander, Septuaginta adiyla bilinen ve Eski Ahid’in
Ibranice orijinal niishasinin varligina delalet eden Yunanca tercii-
melerin Hicret'ten yillar 6nce yazilmis bir ¢ok niishasmin bugiin
elimizde bulundugunu iddia ediyor. Bunlardan en meshur olanla-
rinin ise sunlar oldugunu belirtiyor:

- Sina Niishast (Codex Sinaniticus): Dordiincii yiizyilda
ya da besinci yiizyilin basinda yazilmistir.

- Vatikan Niishasi (Codex Vaticanus): Dérdiincii yiizyilda
yazilmisgtir.

- Iskenderiye Niishas1 (Codex Alexandrinus): Besinci
ylizyilin ortalar1 ya da sonunda yazilmistir.

- Kuttuni Niishas: (Codex Cottanianus): Besinci ya da al-
tina ylizyilda yazilmistir.

- Ambirusaiye Niishas1 (Codex Ambrosianus): Besinci
ylizy1l ortalarinda yazilmistir (Pfander, 94).

Septuaginta ve diger terciimelerin tahrif ile ne alakas1 var?

Pfander, “Tevrat yok olup gitmis olsaydi, bu terciimeler, 6zellikle
Septuaginta nasil ortaya ¢ikabilirdi ?” (Pfander, 85) diyor ve sunlari
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ekliyor; “Gerek daha once belirttigimiz deliller, gerekse Yahudi ve
Hiristiyanlarin ellerinde bulunan cgesitli terctimeler 1siginda su
gercegi itiraf etmek zorundayiz: Bugiinkii Tevrat, Muhammed’in
zamaninda okunan, Kur’an’in defalarca sahitlikte bulundugu Tev-
rat'm ayrusidir. Icerdigi bir takim kiraat farkliliklari, onun saglam-
higina asla golge diisiiremez, ¢linkii bu her eski kitapta rastlanan
bir durumdur ki, Kur'an'da da ayni duruma rastliyoruz.”
Pfander’e gore, Eski Ahid’de var olan kelime farkliliklar1 donemin
dil gelisimine gore yapilmis diizeltmeler ve imla gelismeleridir. Bu
diizeltmeler Eski Ahid’in doktrinlerinin hicbirini etkilemez. Al-
lah’in insanliga verdigi ilk mesaj Eski Ahid’de hala aynen durmak-
tadir (Pfander, 87).

Pfander, bugiin Hiristiyanlarin sahip oldugu Yeni Ahid kitap-
lartmin da Kur’an’da bahsedilen gergek Incil olduklarimi ve Hz.
Muhammed (s.a.v.) zamaninda mevcut bulunduklarini iddia edi-
yor. Pfander’e gore, daha Hz. Isa (a.s.) hayatta iken, Onun havari-
leri, kendisinin s6z ve 6gretilerini kaleme almislardir. Bunlar 6zel-
likle Markos'un Incilinde, kismen de Matta ve Luka Incillerinde
yazilidir. Fakat Mesih’in ¢armiha gerilisi, 6liimii, defni, dirilisi ve
goge cikigi, havarilerce ancak Hz. Isa’nin goge yiikseliginin ardin-
dan yazilmistir. Ciinkii havariler, Hz. Isa’y1 gorgii sahidleri olarak
tanimig, Onunla bir arada bulunmus insanlara Mesih’in miijdesini
yazmak gibi bir zorunluluk gérmemislerdir.”® Diger yandan Mesih,
havarilerine Incil’i yazmalarini degil, onu dogruluk ve samimiyetle
yaymalarini, 8gretmelerini buyurmustur. Incil’i ilk kez, Selaniklile-
re birbiri ardindan yazdigi iki mektubuyla Pavlus kaleme almistir.
Bu mektuplarin yazim tarihi Mesih'in goge ¢ikisindan 22 veya 23
yil sonradir. Pfander’e gore, Pavlus'un diger mektuplar1 da bugiin
Hiristiyanlarin iman ettigi ilkeler hususunda tam bir doktrinel
butinliik i¢cindedir (Pfander, 88).

Pfander’e gore, birinci Hiristiyan neslinden sonra gelen nesil-
lere tanrisal gercekleri aktarmak igin Incil'i kaydetmek zorunlu
hale gelmistir. Boylece Allah’'in Kutsal Ruhu, Mesih’in Habercile-
rinden ya da Onun yakin dostlarindan sectigi kisilere vahyini bil-
dirmistir. Ik 6nce Markos 70 yilinda Kudiis'iin tahribinden énce
Incilini yazmistir. Markos, Isa’nin havarilerinden Petrus'un dgren-
cisiydi ve Incilini gerek kendi kisisel, gerekse Petrus'un bilgileri
dogrultusunda kaleme almistir. Fakat Allah onu hatadan korumus,

5 I Korintoslular, 15/6; Resullerin isleri, 1/21,22
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unuttugunu hatirlatmis ve neyi yazip yazmamas: gerektigini ona
ilham etmistir. Matta Incilini 70’de; Luka 60-70; Yuhanna ise 90-100
yillar1 arasinda kaleme almistir.

Ozetle Pfander, Hiristiyanlarin elinde bulunan Dért Incil’den
ikisinin Hz. Isa’nin havarileri (Matta ve Yuhanna), diger ikisinin
havarilerin arkadaslar1 tarafindan, gorgii taniklarinin bildirdigi
sekilde bastan beri olaylar tahkik edilerek yazildigini belirtmekte-
dir. Pfander, buradan Incillerin Hz. Isa’ya saglam bir senedle ulag-
t181 neticesini ¢ikarmaktadir (Pfander, 88).

Pfander, Yeni Ahid’in Dort Incil’den bagka diger kitaplarinin
da uzun inceleme ve aragtirmalar sonucunda, Hz.Muhammed’den
¢ok onceki donemlerde, konsiller yoluyla vahiy kapsamina alindi-
gin1 belirtmektedir. Miladdan sonraki ilk dort ytiizyil i¢inde yapi-
lan konsillerde Eski ve Yeni Ahid kitaplar1 sayilmis ve kanonik
kabul edilmistir (Pfander, 91). Pfander’e gore kanonik oluslar1 benim-
senen Yeni Ahid kitaplar: Filistin, Suriye, Kibris, Anadolu, italya
ve Kuzey Afrika’da yayilmisti ve Kitab-1 Mukaddes, Arap Yarima-
dasi, Misir, Habesistan ve Hz.Muhammed’in temas ettigi baska
bir¢ok tilkenin halklar1 arasinda bugiinkii sekliyle okunuyordu.
Yine Pfander’e gore, Hz.Muhammed’den ©once mevcut oldugu
tespit edilen Kitab-1 Mukaddes’in, Hz.Muhammed’den sonra kay-
boldugunu iddia etmek miimkiin degildir (Pfander, 92).

Pfander’e gore, bugiin Yahudi ve Hiristiyanlarin ellerinde bu-
lunan Kitab-1 Mukaddes’in, Hz.Muhammed’den onceki Kitab-1
Mukaddes ile aymi oldugunu gosteren delillerden birisi de, ilk
doénem Hiristiyanlarinin, Yunan, Latin ve Kopt dillerinde yazmis
olduklar1 ve i¢inde Kitab-1 Mukaddes'den alintilarin bulundugu
eserlerdir. Bu eserlerde Kitab-1 Mukaddes’den o kadar ¢ok alinti
yapilmustir ki; eger Kitab-1 Mukaddes’in Hz.Muhammed’den 6nce
orijinal niishalar1 kaybolmus olsa bile, bu eserlerdeki nakillerle
tekrar olusturulabilir. Bu durum Kur’an igin de gecerlidir, sayet
Kur'an'in ash kaybolsa, Miisliiman alimlerin yazdiklar1 Arapga,
Farsca, Tiirkce ve Urduca eserlerde gecen nakillerle Kur’an tekrar
olusturulabilir.

Pfander, Kitab-1 Mukaddes’in Hz.Muhammed’in asrindan On-
ce orijinal sekliyle mevcut olduguna -tiir olarak biraz farkli olmak-
la birlikte- arkeolojik deliller de getirmektedir. Roma sehrinin al-
tinda inga edilmis dehlizlerde ve MS IL III. ve IV. Yiizyillarda yapi-
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lan Hiristiyanlara ait tiirbelerde yer alan resim ve nakislar, o za-
man yasayan Hiristiyanlarin bugiin elimizde bulunan Incil'in 6g-
rettigi ayni doktrinlere sahip olduklarini gostermektedir (Pfander,
99).

Tevrat ve Incil’in Tahrife Ugramast:

Pfander, Miisliimanlarin Kitab-1 Mukaddes’e yonelttikleri tahrif
ithaminm1 kesinlikle reddetmektedir. Pfander’in Kitab-1 Mukad-
des’in tahrif edilmedigine dair getirdigi delilleri su sekilde sirala-
yabiliriz:

1) Pfander’e gore Kitab-1 Mukaddes’in tahrif edilmedigine
basta Kur’an sahitlik yapmaktadir. Allah Teala Kur’an’da, “Rabbi-
nin Kitabi'ndan sana okunani oku; O’nun sozlerini degistirecek yoktur”
(Kehf 18/27) buyurmaktadir. Bu ayette gecen “kitap” kelimesiyle
Kur’an kastedilmekle birlikte, “O'nun sozleri” ifadesi Kitab-1 Mu-
kaddes’i de i¢ine almaktadir. O halde Kitab-1 Mukaddes’in sdzleri-
ni degistirecek kimse yoktur. “Allah’in sozleri degistirilemez” (Yunus
10/64) ayeti de ayni anlamdadir. Bu ayet Kur’an’'da bir¢ok defa
tekrarlanmistir (Pfander, 101).

2) Pfander’e gore, Kitab-1 Mukaddes metinleri Hz. Muham-
med’den ¢ok Once yazilmistir. Bugiin elimizde bulunan Kitab-1
Mukaddes bu niishalarin aynisidir. Biitiin diinyaya yayildiktan
sonra, Yahudi ve Hiristiyanlarin birlesip kitaplarin1 bozduklarin
iddia etmek mantiksizdir. Kitab-1 Mukaddes’in tahrife ugradigim
iddia edenler, tahrifin ne zaman meydana geldigi konusunda farkli
gorisler ileri stirmektedirler. Kimi “Hz. Muhammed'den once”, kimi
ise “Hz. Muhammed’den” sonra tahrif edildigini iddia etmektedir.
Bu durum tahrif iddiasinin asilsiz oldugunu gosterir (Pfander, 106).

3) Pfander’e gore, baz1 ilk déonem Hiristiyanlar, Yahudileri
kutsal yazilar1 degistirmekle suglamiglardi. Bunun sebebi, Tekvin
kitabinda (5:10) gegen atalarin yaslar1 konusunda Ibranice metinle
Septuaginta terciimesi arasinda ihtilaflar bulunmasiydi. Ancak bu
sagma iddiay1 ortaya atanlar Hiristiyanlarin alimleri degil, cahille-
riydi. Ancak bugiin batili alimler arasinda, Yahudilerin Tevrat’i
degistirdigini iddia eden bir kisi bile yoktur.

Kitab-1 Mukaddes'te tahrif yok, kiraat farkliliklar1 vardir. Ni-
tekim bu tiir kiraat farkliliklar1 Kur'an’da da mevcuttur. Ancak
kiraat farkliliklart Kur'an'in anlamini degistirmedigi gibi, Kitab-1
Mukaddes’in temel doktrinlerine de zarar vermemektedir. Kitab-1
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Mukaddes’te bulunan kiraat farkliliklarinin Kur’an’dan daha fazla
olmasinin sebepleri ise sunlardir:
Kitab-1 Mukaddes hacim bakimimdan Kur’an'in dort katidir.
Kur’an’dan ¢ok daha eskidir.
Uc ayr1 dilde yazilmistir ( ibranice, Yunanca, Aramice).
Kur’an ise yalnizca bir dilde yazilmustir.
Eski terciimelerde yer alan kiraat farkliliklarmin ¢ogu, geviri
hatalar1 olup anlam kaymasina yol agmamaktadir.
Bu tiir farkliliklar Kitab-1 Mukaddes’te daha titiz ve dikkatli
bigimde sayilmistir.
Nesrinden 6nce Kitab-1 Mukaddes’i kimse diizeltip incele-
memistir. Fakat ti¢clincii halife Osman, Kur’an’t eski niisha-
lartyla karsilastirmak suretiyle diizeltmis, Hafsa niishas1 di-
sindaki biitiin niishalar1 imha ettirmistir.

4) Pfander’e gore, Hiristiyan miifessirler zaman zaman anla-
yamadiklar1 bazi kelimelerin miistensih hatasi oldugunu sanmus,
bu tiirden kelimelere “yanlis yazilmis” anlamina gelen “musah-
haf” adin1 vermislerdir. Musahhaf kelimesi yanlis anlasilmistir.
Seyh Rahmetullah bu yanlis anlamadan hareketle, “Hiristiyan
alimleri, kitaplarin degistirildigini kendileri itiraf ediyorlar” de-
mektedir. Aslinda konu son derece basit olup sadece anlami1 o do-
nem alimlerince ¢ikarilamayan kelimelerden ibarettir (Pfander, 109).

Mesela, Aramice “Naftayi” kelimesi (Daniel, 3/2-3) bir tiirli
anlasilamamis, kokeni dahi tespit edilememisti. Bu nedenle bazi
yorumcular bu kelimenin “musahhaf”, yani yazim hatasi oldugu-
nu sanmislardi. Fakat yakin zamanda bulunan Misir kitabelerinde
gecen Aramice metinlerde ayni kelimeye tekrar rastlandiginda, bu
kelimenin anlami ¢oziilmistiir. Kitab-1 Mukaddes’te rastlanan
kiraat farkliliklar1 baglica sdyledir:

- Mistensih’in (metni kopya eden kisi) cehaleti ya da ihmalin-
den dogan hatalar.

- Kopya edilen asil niishalardaki eksikligin yol actig1 hatalar.

- Mistensih’in anlayamadig1 ve bu ylizden yanhs sandig keli-
meler (Pfander, 110).

5) Pfander, Hz. Muhammed’in gelecegine dair haberlerin ¢1-
kartilarak Tevrat ve Incil'in tahrif edildigi iddiasini reddeder.
Pfander’e gore, Hiristiyan ve Yahudiler birlesip Tevrat ve Incil’'de
Hz. Muhammed’in gelecegine dair haberleri ¢ikarip yok etmeye
kalksalardi, diinyanin dort bir tarafina dagilmis diger Hiristiyan ve
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Yahudiler boylesi seytani bir olaya sessiz kalmayacaklar, tepkileri-
ni ¢ok siddetli bir sekilde ortaya koyacaklardi. Nitekim, Hz. Mu-
hammed’den 6nce sapik mezhep taraftarlar1 Kitab-1 Mukaddes’in
metnini degistirmeye ve kendi sapik inanglariyla bagdastirmaya
calismiglar, ama her seferinde bozguna ugramislardi. Mesela daha
ilk ¢aglarda Makron adinda bir adam Luka Incili'nin ilk iki bolii-
miinii ortadan kaldirmaya ¢alismis, ama kimsenin destegini ala-
mamistir.

Yine Pfander’e gore, Hz. Musa'min vefatindan sonra bir hii-
kiimdar veya hakim bir simf biitiin Tevrat niishalarini toplayip
yaktirmis, sonra Yahudilerin hafizasinda kalan boliimlerden yeni
bir Tevrat viicuda getirip emirle ortaliga yaymis olsa, Kitab-1 Mu-
kaddes niishalarinda bu kadar kiraat farkliliklarina rastlayamaz-
dik.

Pfander’e gore, tarihte Kitab-1 Mukaddes’e kars1 birtakim tah-
rif tesebbiisleri olmus, ancak bu tesebbiisler sonug¢suz kalmistir.
Ayrica Yahudi ve Hiristiyanlarin Kitab-1 Mukaddes'i tahrif etmele-
ri karsiliginda elde edecekleri bir menfaatleri da yoktu. Tahrif fiili-
ne kargi Kitab-1 Mukaddes agik tehditler igerdigi halde, Yahudi ve
Hiristiyanlarin boyle agir bir su¢ ve sorumlulugun altina girmesi
diisintilemez.

6) Pfander’e gore, Yahudiler Tevrat1 tahrif edecek olsalard,
Hz. Muhammed ile ilgili haberlerden ziyade, ge¢miste isledikleri
kendileri igin yiiz kizartici olan pis ve ¢irkin giinahlarindan bahse-
den ayetleri tahrif ederlerdi. Fakat Allah, Yahudilerden Tevrat
seriatini muhafaza etmelerini, ona bir sey eklememelerini ve on-
dan bir sey eksiltmemelerini istemistir. Bundan dolay:1 Yahudiler,
Tevrat'1r ¢ok dikkatli korumuslar, hi¢bir kelime ve harfini kaybet-
memiglerdir (Pfander, 113-7).

7) Pfander, Incil'in bazi ayetlerinin® eski niishalarda bulun-
madig1 i¢in, tahrife delil oldugu iddiasinda bulunan Miisliimanlara
sOyle cevap veriyor:

“Bu ayetler her ne kadar en eski niishalarin metninde olma-
salar da, adi gegen niishalarin kenarlarinda (hamis ve
héasiyelerde) bulunmaktaydi. Miistensihler, hasiyelerde ya-
zil1 bu ayetleri asil metinden sanarak yazmustir. Fakat so-
nugta, bu ayetlerin varlig1 ya da yoklugu Kitab-1 Mukad-

60 Markos, 16/9; Yuhanna, 5/3-4; 7/53; 8/11; 1. Yuhanna, 5/7.
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des’in ne inang sistemine, ne de ihtiva ettigi hakikatlere tesir
edebilecek niteliktedir.” (Pfander, 118).

8) Pfander’e gore, Kur’an tahrif ithamini®' sadece Yahudilere
yoneltmistir. Ahd-i Cedid kitaplari, bu suglamalardan tamamen
uzaktir. Bir bagka ayette ise Yahudilerin, “Kitab’1 sayfalara ayirip
istediklerini gosterip istediklerini sakladiklar1” (En’am 6/91) ifade
edilmistir.

Bu her ne kadar tasdik edilmesini miimkiin olmayan bir is ise
de, Kur’an “tahrif edilen” ayetlerden degil, “saklanan sayfalar”dan
bahsetmektedir (Pfander, 105).

B. Rahmetullah el-Hindi’ye Gore Tahrif
1. Tevrat'in Hz. Musa’ya aidiyeti

Rahmetullah el-Hind1'ye®? gore bir kitabin vahiy mahsulii olabil-
mesi icin, o kitabin nisbet edilen peygamberle kesintisiz baglanti-
sinin saglanmasi gerekir. Bu zincirleme baglant: tevatiir niteliginde
olmadiktan sonra, bir kitabin vahiy karakterine daima halel gelir.
Bu temel noktadan hareketle Rahmetullah, 6ncelikle Yahudilerin
Ahd-i Atik’inin ilahi vahye dayanmadigini 10 ana madde iginde
izah etmistir.

Rahmetullah’a gore Tevrat'in miitevatir olarak gelmesi Y{isiya
b. Amun zamanindan énce kesilmistir. Ytsiya'nin padisah olma-
sindan on sekiz sene sonra bulunan Tevrat inanilmaya deger ola-

61 Bakara 2/75; Nisa 4/46; Maide 5/15.

©2  Asil adi Rahmetullah b. Halil el-Hindi el-Kayranavi el-Osmani’dir.1818'de
Saranpur yakinlarinda Kayrana kasabasinda dogdu. Rahmetullah Kayranavi,
XI..Yiizyilda Sultan Gazneli Mahmud'un Hindistan seferleri sirasinda Panipat’a
yerlesen Seyh Abdurrahman Gazr(ini'nin neslindendir. Dedesi Hakim Mu-
hammed Ahsan’a, tedavisini yaptig1 Ekber Sah tarafindan Kayrana jagir'ligi ve-
rilmistir. Bu tarihten sonra siilalesi Panipat’tan go¢ ederek Kayrana'ya yerles-
mistir. Cihangir ve Cihan Sah’lar doneminde pek ¢ok itibar gérmiislerdir.
Rahmetullah ilk egitimini Kayrana’da on iki yasina kadar babasindan almis da-
ha sonra Mevlana Muhammed Hayat'in medresesinde egitim goérmek {izere 6n-
ce Delhi'ye, sonra Leknev'e gitmistir. Medrese egitimini tamamlayan
Rahmetullah, Kayrana’ya donerek burada bir medrese kurmus ve kendisini ta-
lebe yetistirmeye vermistir. 1840'l1 yillarda Agra’ya yaptig: bir ziyaret esnasin-
da, sonradan ¢ok yakin arkadasi olan Dr. Vezirhan ile tarsir. Vezirhan,
Agra’da Thomason Hastanesi Tip Koleji'nde dgretim gorevlisi olarak ¢alisan bir
doktordur. Ingiltere’de tip tahsili yaptig1 yillarda, Alman ilahiyatgilarin Kitab-1
Mukaddes’in tenkidi ile alakali eserlere ilgi duymus ve daha sonra bunlar
Hindistan’a getirmistir.bkz. Old Quarrels, s. 259; A. A. Powell, agm. s. 46; H.
Goddard, age. s. 48. 331
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maz. Yine Tevrat'in Buhtunnasr hadisesinden &nce ortadan kaldi-
rildigr bilinmektedir. Boyle olmasa bile, Buhtunnasr hadisesinde
Yahudilerden yetmis binden fazla insan oldiiriilmiis, kitaplar
yakilmis ve evleri tamamen harap edilmistir. Yahudilerin iddiala-
rina gore, bu kitaplardan bazilar1 Azra peygamber tarafindan tek-
rar yazilmigsa da, Enitikos olayinda onlarda kaybolup gitmislerdir.
Enitikos, Kudiis'ii zaptettikten sonra biitiin Ahd-i Atik kitaplarim
toplattirmis ve yaktirmistir.s3

Rahmetullah’a gore, Tevrat'in {islubundan hareket edildigin-
de, onun su anki seklinin ilahi bir nazm ve dizilise sahip olmadig;,
bagska biri tarafindan yazildig1 anlasilir. Tevrat'i yazan mechul kisi
kendi kanaatine gore Allah s6zii olduklarina inandig1 ctimlelerin
basma “Allah dedi”, Hz. Musa tarafindan sdylendigini kabul ettigi
sozlerin basina da “Musa dedi” diye yazmis ve her zaman H. Mu-
sa'y1 gaib sigasiyla (liglincii sahis) olarak zikretmistir. Eger Tevrat'i
Hz. Musa yazmis olsaydi, en azindan birkag ciimlede kendinden
bahsederken miitekellim sigas1 (birinci sahis) kullanarak yazarda.
Bu durum TevrathT Hz. Musa'nin yazmadigimi gostermektedir
(Rahm. I, 62).

2. Incillerin Sihhati

Rahmetullah’a gore, Inciller’in ve diger Ahd-i Cedid kitaplarinin
yazildiklar1 zaman ve yazanlar hakkinda Hiristiyanlarin ellerinde
higbir senet, delil, giivenilir belge veya kaynak yoktur. Hiristiyan-
lardan bu konuda bir sahit istenildiginde, kitaplarinin dogrulugu-
na Hz. Isa’nin sahit oldugunu séylemektedirler.

Rahmetullah, Dért Incil’den her birinin saglam bir dayanak-
tan yoksun oldugunu gdstermeye galismistir. Matta Incili Ibranice
yazilmisti, ancak sonradan ortaliktan kaybolmustur. Bugtin Hiris-
tiyanlarin ellerinde bulunan Matta Incili'nin Yunanca terciimesidir.
Ibranice yazilan Matta Incili daha sonralari ortaya gikmis ise de
bunun da Yunanca’dan terciime edildigi anlagilmistir. Matta Inci-
li'nin Yunanca terciimesinin kim tarafindan yapildigi, ne zaman
yapildigi, aslina uygun olarak yapilip yapilmadigi kesin olarak
bilinememektedir. Kesin bir dayanagi olmayan bu Incil’e Hiristi-
yan bilginleri de inanmamaktadirlar (Rahm. I, 74).

6 Rahmetullah el-Hindi, Izhdru’l-Hakk, Beyrut 1988, 1, 60; Bundan sonra
Rahmetullah’in kitabina yapilacak atiflar metin igerisinde (Rahm. sayfa numa-
rasi) seklinde gosterilecektir.

MiLeL vE NiHAL

inang— Riltlir—mitoloji



Milel ve Nihal Geleneginden

Markos Incili hakkinda bazi Hiristiyan alimlerinin uydurma
ayetler igerdigi konusundaki siiphelerini ortaya koyan
Rahmetullah, Yuhanna Incili'nin Yuhanna'ya ait olmadig1 husu-
sunda daha ¢ok durmustur. Rahmetullah’a gore, Yuhanna Incili,
Yuhanna zamanindaki dil ve tislup ile degil, bugiinkii dil ve tislup-
la yazilmistir. Ayrica, Yuhanna Incili'nde gegen su ayet, bu Incil’in
Yuhanna'ya ait olmadigin1 gostermektedir: “Bu seylere sehadet
eden ve bu seyleri yazan sakirt budur; ve biliriz ki, onun sehadeti
dogrudur.” (Yuh. 21/24). Gorildiigii gibi, bu Incil’i yazan zat
Yuhanna'y1 iigiincii sahis olarak zikrederken, kendisinden birinci
sahis olarak soz etmistir. Bu durum Yuhanna Incili'nin Yuhanna
tarafindan degil bir baskasi tarafindan yazildigini gostermektedir.

Rahmetullah’a gore, Hiristiyanligin yayildig: ilk donemlerde
din kitaplar1 az bulunuyordu. Ayni1 zamanda degistirilmeleri igin
de firsat ve imkanlar ¢oktu. Hiristiyanligin kokiinden kesilip atil-
masi i¢cin miimkiin olan her seyin yapildig1 bir takim olaylara tarih
sahit olmustur.

Rahmetullah, Inciller tizerindeki tahlillerinde Batili incil bil-
ginlerinin de goriislerini de naklederek; Inciller hakkindaki arag-
tirmasini daha saglam bir destege kavusturmustur.®*

Rahmetullah’in Tevrat ve Incillerin sahih olmadigina dair ge-
tirdigi bir diger delil ise, cesitli Yahudi mezheplerinin ve Hiristiyan
kiliselerinin kabul ettikleri Ahd-i Atik ve Ahd-i Cedid metinlerinin
birbirinden farkli olmas: ve birinin kabul ettigi kitabin digerleri
tarafindan inkar edilmesidir. Mesela, Samirilerin kabul ettikleri
Tevrat, Yahudilerin kabul ettigi Tevrat'tan farklidir (Rahm. I, 56).

3. Kitab-1 Mukaddes’te Tahrif

Tevrat ve Inciller hakkinda bilgi verdikten sonra Rahmetullah,
Tevrat ve Incillerin tahrifi konusunda, Hiristiyan Kitab-1 Mukad-
des’inin i¢inde bulunan karisikliklara yonelmis ve mevcut tezatlar:
siralamistir. Hindli polemikgi tarafindan belirtilen tezatlarin birgo-
gu daha 6nce Islam polemikgileri tarafindan belirtilen ihtilaflarin
ayruidir. Fakat Rahmetullah, kendinden 6nceki polemiklerde go-
riilmeyen ihtilaf konularini da gostermekle dikkati cekmistir.®

¢4 Rahmetullah'in Izhdru’l-Hakk’da Tevrat ve Inciller hakkindaki goriiglerine yer
verdigi Batili bilginlerden bazilari sunlardir: Henri Wascat, Cirum, Katolik
Ward, Esebious, Katolik Herald, Horn.
% Aydin, age. s.166 vd. 333
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Rahmetullah, Kitab-1 Mukaddes’te yapilan tahrifi iki kissmda
incelemektedir: Birincisi; Tahrif-i manevi, yani Kitab-1 Mukaddes
ayetlerinin anlamlarinda yapilan degisiklikler. Ikincisi; Tahrif-i
lafz1, kutsal kitaplarin metinlerinde, kelime, fikra ve ciimlelerinde
yapilan degisiklikler.

Rahmetullah’a gore, tahrif-i manevi konusunda Hz. Isa dini-
nin bilginleri ile, Miisliimanlar arasinda higbir ihtilaf yoktur. Bir-
¢ok Hiristiyan bilgini, Yahudilerin Tevrat'ta degisiklikler yaptikla-
rin1 kabul etmisler ve “Ahd-i Atik kitaplar: Yahudiler tarafindan degis-
tirilmistir” demislerdir. Protestan bilginleri de Ahd-i Atik ve Ahd-i
Cedid kitaplarinin, papaya baglh Katolikler tarafindan degistirildi-
gini itiraf etmislerdir. Katolikler ise bu degisikliklerin Protestanlar
tarafindan yapildigini séylemekte ve iki taraf birbirini agir bir se-
kilde elestirmektedir (Rahm. I, 195).

Tahrif-i manevi konusunda Rahmetullah’in Ahd-i Atik metin-
lerinde tespit ettigi ihtilaflardan bazilar1 sunlardir:

1) II. Krallar'in sekizinci boliimiiniin yirmi altinci ayetinde:
“Ahriya’ya padisahlik geldigi zaman yirmi alti yagindaydi” deni-
lirken, II. Tarihler'in yirmi ikinci boliimiiniin ikinci ayetinde:
“Ahriya, padisahlik tahtina oturdugu zaman kirk iki yasindaydi”
denilmektedir. Bu iki ayet arasinda aykirilik agik¢a goze batmak-
tadir. Bunlardan birisi mutlaka yanlistir. Ikincisinin yanls oldugu-
nu kendi tefsircileri de itiraf etmislerdir. Ahriyanin babasi
Yehuram oldiigiinde kirk yasindaydi. Oglu Ahriya, babasi vefat
eder etmez tahta giktigindan yazilan dogru kabul edilirse, oglunun
babasindan iki yas biiyiik olmasi icabeder. “ Isa (a.s.) dini mensup-
larinca teslis nasil bir sir sayiliyorsa kirk yasinda bir zatin kirk iki
yasinda bir oglu olmasi da galiba onun gibi bir sir olsa gerek (Rahm.
1, 86).

2) Tekvin’in altinci boliimiiniin on dokuz ve yirminci; yedinci
boliimiiniin sekizinci ve dokuzuncu ayetlerinde: “Allah her gesit
hayvandan ve kuslardan (biri erkek ve biri disi olmak {izere) ikiser
tane almasini Nuh'a emretmistir” diye yazilidir. Yedinci boliimiin
ikinci ve iiglincii ayetlerinde ise, Allah’in Nuh Peygamber’e “Te-
miz hayvanlarla her cesit kuslardan yediser ¢ift almay1 emir bu-
yurmustur” diye yazilidir. $Stiphesiz bunlardan biri yanlhistir (Rahm.
I, 87).

3) Huru¢'un dokuzuncu bdliimiinde: “Allah sdyledigi sozleri
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ertesi giinii yaydi. Misirlilarin biitiin hayvanlari 6ldii. Israil ogulla-
rinin ise bir tek hayvam bile 6lmedi” diye yazilidir. Boylelikle Fi-
ravun ve adamlarinin biitiin hayvanlarimin 6ldiigii actkca bildiri-
lirken arkasindan “Firavun kavminden olup da Allah'in sozlerin-
den korkanlar, hayvanlariyla birlikte evlerine sigindilar. Allah’in
sozleriyle kalplerine korku gelmeyenler ise hayvanlarini sahrada
biraktilar” denilmektedir. Aralarindaki aykirilik agik¢a goriilmek-
tedir (Rahm. I, 88).

4) II. Samuel’in yirmi doérdiincii boliimiiniin birinci ayetinde:
“Allah, Israil ogullarinin sayilarinin bilinmesi i¢in Davud Peygam-
bere onlar1 sayma gorevini ilham buyurdu” yazili iken, I. Tarih-
ler’in yirmi birinci boliimiiniin birinci ayetinde: “Israil ogullarimn
sayilarint Davud’un kalbine seytan ilham etmistir” denilmistir
(Rahm. I, 93).

5) Tekvin'in sekizinci bolimiiniin dordiincii ayeti: “Yedinci
ayin yirmi yedinci giinii Nuh'un gemisi Erminya daglari {izerine
oturdu” derken, besinci ayet ise: “Sular onuncu aya kadar gittikge
azaldi. Onuncu ayin baslarinda da daglarin tepeleri goriinmeye
baslad1..” demektedir. Eger daglarin tepeleri onuncu ayda goriin-
meye baslamigsa gemi yedinci ayda Erminya daglarinin iistiine
nasil oturmustur (Rahm. 1, 88).

Rahmetullah’m Incillerde tespit ettigi ihtilaf ve tezatlardan
bazilar1 sunlardir:

1) Matta’ya gore, Isa dogduktan sonra annesiyle birlikte
Yahudiye Beytlehemin’de oturmuslar, orada iki yil kaldiktan sonra
Misir’a gog etmisler, Hirodes’in 6liimii tizerine tekrar Israil diyari-
na donerek Nasird'ya yerlesmislerdir (Mat. 2/1-23). Luka’ya gore ise,
fsa’nin dogumundan sonra annesi, babasi Yerusalim’e gitmislerdir.
Orada Balik (fish) Bayrami'nda kurbanlarini kestikten sonra,
Nasira'ya donmiisler ve orada oturmuslardir (Luk. 2/41-51).

2) Matta Incili'nin ifadesine gore, Yerusalim halki Isa'nin do-
gacagimi bilmemektedir (Mat. 2/1-4). Halbuki Luka Incili'ne gore,
Yerusalim’deki Simeon adindaki bir sahis Isa’min dogacagindan
haberdar edilmisti (Luk. 2/25-28).

3) Rahmetullah’a gore, Matta ile Markos arasinda da ayni ha-
berin naklinde tenakuz vardir. Matta, “Isa, halkin karsi yakaya
gecmesini emrettikten sonra deniz dalgalanmis ve halk heyecan-
lanmigtir” diye yazarken (Mat. 8/18-26) Markos’a gore, deniz dalga-
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landiktan sonra Isa, kalabaliga, karsiya gegmeyi emretmistir .5
Rahmetullah’a gore, ayni konuda yer alan bu ihtilaflar, Allah’in
s0zil oldugu ileri siiriilen kitaplarda olmamasi gerekir (Rahm. I, 98).

4) Rahmetullah, Matta'nin, dagdan inen [sa’nin  6nce
clizzamliy1, sonra yiizbaginin hizmetgisini, daha sonra da Petrus’-
un kayinvalidesini sifaya kavusturdugunu belirttigini (Mat. 8/1-15)
Luka’nin ise, Kefarnahum’da Isa’nin 6nce Petrus’un kayinvalidesi-
ni iyilestirdigini (Luk. 4/39) sonra clizzamliy1 sifaya kavusturdugunu
(Luk. 5/13) daha sonra da, ylizbasinin kolesini tedavi ettigini belirtti-
gini ifade ederek bunlardan birinin mutlaka yanlis oldugunda 1srar
eder (Rahm. I, 99).

5) Hz. Isa, Havarilerine teblig icin bir yere giderlerken Mat-
ta’ya gore, yanlarina asa bile almaya miisaade etmezken (Mat. 10/9)
Markos'un ifadesine gore isa, Havarilerine yanlarinda asa tasima-
larin1 tavsiye etmistir (Mat. 6/8).

6) Yahya'min Hz. Isa’y1 bilmesi konusundaki Incil rivayetleri-
nin de birbirini tutmadigin belirten Rahmetullah, bu konuda Mat-
ta’'nin, Yahya'min Isa’y1 bildigi igin “Ben senden vaftiz olunmaya
muhtacim” dedigini belirtirken (Mat. 3/14) Yuhanna'nin, isa’y1 bil-
medigini ancak Ruh{'l-Kudiis'tin {izerlerine inmesinden sonra
Yahya'nin Isa’y1 bildigine isaret eder (Yuh. 1/32). Halbuki yine Mat-
ta'nin bagka bir ifadesine gore “Yahya Isa’y1 6grenmek igin iki
talebesini gonderir.” (Mat. 11/3)¢7

7) Hiristiyan Kitab-1 Mukaddesi'nin tahrifi ile ilgili Rahmetul-
lah’'in gosterdigi bir bagka Inciller arasi ihtilaf da, Matta, Hz. Isa’ya
ihanet eden Yahuda’nin yaptigindan pisman oldugunu ve kendini
astigini belirtir (Mat. 27/5). Luka ise, Yahuda'nin bas asag1 diisiip
ortadan catladigini sdyler (Res. Isl. 1/18).

8) Rahmetullah, Hz. Isa’ya giizel koku takdim eden kadin
hakkindaki, Matta'nin, Markos’un, Yuhanna'nin nakillerini de
karsilastirmis ve ayn1 konudaki farkli ifadeleri alt1 madde halinde
gOstermigtir:

a) Matta Incili, Hz. Isa’nin bagina “giizel koku” doken kadimin
bu isi ne zaman yaptigini belirtmezken, Markos bu olayin vakti

6 Rahmetullah'in tetkik ettigi Incil’deki Markos'un bu ifadesi Tiirkge Incillere
uymamaktadir. Mevcut Incillerin bu konudaki ifadesi Matta'ninki ile ayndir.
Boylece tezat sonradan izale edilmise benziyor. Bk. Markos, 4/35-37.

67 Bu konu i¢in bk. Rahmetullah el-Hindi, Izhéru’l-Hakk, 1, 103 vd.
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olarak “Fish ve Hamursuz”dan iki giin 6nce oldugunu belirtir (Mar.
14/1-3). Yuhanna ise ayni olaymm Hamursuz’dan alt1 giin 6nce tahak-
kuk ettigini ifade eder (Yuh. 12/1-3).

b) Matta Incili ile Markos bu olayin Simun’un evinde cereyan
ettigini belirtirlerken (Mat. 26/6; Mark. 14/3) Yuhanna ayni hadisenin
Meryem’in evinde olduguna isaret eder (Yuh. 12/3).

c) Matta ile Markos, kadinin giizel koku sisesini, Isa’nin bagi-
na doktiiglinii belirtirlerken (Mat. 26/7; Mark. 14/3) Yuhanna ise Mer-
yem'’in, kokular1 fsa’nin ayaklarina doktiiglinii sdyler (Yuh. 12/3).

d) Kadinin bu davranisina karsi gelmek isteyenler, Matta'ya
gore Isa’'min talebeleridir (Mat. 26/8). Markos!a gore ise cemaattan
sadece birkacidir (Mark. 14/4). Yuhanna’ya gore ise bu itiraz1 yapan
Yahuda iskariyod’dur (Yuh. 12/4-5).

e) Takdim edilen giizel kokunun degeri hakkinda, Matta “Cok
kiymetli yag” (Mat. 26/7) ifadesini kullanurken, Markos bu yagmn
degerinin “Ug yiiz dinardan fazla” oldugunu belirtir (Mar. 14/5).

Yagin degeri hakkinda Yuhanna ise “Ug yiiz dinar” der (Yuh. 12/5).

f) Yag konusundaki tartismalar hakkinda, Hz. Isa’nin tepkisi-
nin ifadesi de Incillerde farkli sekillerde belirtilmistir: Matta ile
Markos’a gore isa, itiraz edenlere; kadimi birakmalarini emreder-
ken (Mat. 26/9; Mark. 14/6) Yuhanna'ya gore “kadinin hareketini be-
nimseyen Isa” kadini birakmalarini ve kendinin gomiilecegi giin
icin o yag1 saklamasini (Yuh. 12/7) tavsiye etmistir (Rahm. I, 114).

9) Rahmetullah’a gore, Matta Incilinde yer alan “Ne mutlu
sulh yapicilara onlar Allah’in oglu olarak cagirilacaktir” (Mat. 5/9)
ayeti ile yine aymi Incilde yer alan “Yeryiiziine selamet getirdim
sanmayin; ben selamet degil kilic getirmeye geldim” (Mat. 10/34)
ayeti arasinda ¢ok acik bir tezat vardir. Rahmetullah’a gore bu
ihtilafin bir baska sakincasi da, sulh yerine kili¢ ve harp getiren
[sa’nin, birinci ayette ifade edilen, “Ne mutlu” ve “Allah’m oglu”
sifatlarina layik olamayacagidir (Rahm. I, 110).

Rahmetullah tahrif-i lafzi'yi ii¢ kistmda incelemektedir. Birinci
kisimda, s6z ve yazilarda yapilan degisiklikler; ikinci kisimda,
eklemeler yapilmak suretiyle meydana getirilen degisiklikler;
Uclincii kisimda ise, eksiltmeler suretiyle yapilan degisiklikler
incelenmistir.

Rahmetullah, Kitab-1 Mukaddes’in “soz ve yazilarinda yapi-
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lan degisiklikleri” ele almadan 6nce, Tevrat'in (Ahd-i Atik’in) Hi-
ristiyanlarca taninan ve kutsal sayilan niishalar1 hakkinda bilgi
verir. Buna goére Tevrat'in Hiristiyanlarca kabul edilen {i¢ niishas1
vardir:

Ibranice niisha: Yahudiler ve Protestanlar tarafindan en degerli
sayilan niishadir.

Yunanca niisha: Bu kitap, Hz. Isa’nin dogumundan on beginci
ylizyila kadar, 1500 yil siire ile Hiristiyanlar tarafindan bas taci
edilmistir.

Samiriye niisha: Bu kitap Samiriler tarafindan kabul edilmek-
tedir. Ibranice niisha ile ayn1 olan bu kitap, Ahd-i Atik’ten, “Hz.
Musa’nun bes kitabi, Yusa ve Hakimler” olmak tiizere yalmiz yedi
kitab1 igine alir. Samiriler Ahd-i Atik’in diger kitaplarini saymaz-
lar. Onlar1 sonradan eklenmis sayarlar (Rahm. I, 197).

Rahmetullah, bu {i¢ niishada verilen bilgilerin farkli farkl
olusuna dikkat ¢ekerek, bu durumun tahrife delil oldugunu 6ne
siirer. Mesela, Hz. Adem’in yaratilisindan Nuh tufanina kadar
gecen siire, Ibranice yazili Tevrat'a gore 1650 yil; Yunanca Tevrat'a
gore 2662 yil; Samirilerin Tevrat'ina gore ise 1307 yildir (Rahm. I,
198). Nuh tufanindan Hz. Ibrahim’e kadar olan siire de her {i¢ Tev-
rat'ta farkli verilmistir (Rahm. I, 199). Yine Ibranice Tevrat'ta, Hz.
Musa Israil ogullarina “Erden’i gectikten sonra, bugiin size emret-
tigim bu taslar1 Ebal daginin {izerine giizelce oturtun” dedigi yazil
iken, Samiriye niishasinda ise, “Benim size vasiyet ettigim tasi
Cerzim daginin iizeine koyun” yazmaktadir. Ebal ve Cerzim birbi-
rine karsilikli iki dagdir. Yahudiler Samirilerin, Samiriler de Yahu-
dilerin Tevrat'1 degistirdigini sdylemektedirler. Cerzim dagi, lize-
rinde temiz su kaynaklarinin bulundugu baglik bahgelik ve yesil
bir dag oldugu halde, Ebal dag1 ise, kupkuru ve ¢iplak bir dagdur.
Yorumcularin ¢ogu, Samirilerin niishasinin “mabedin insasinda
konulacak tas”tan bahsedildigi bu ayette anlam bakimindan daha
dogru oldugunu belirtmislerdir (Rahm. I, 201).

Kitab-1 Mukaddes’te “eklemeler” yapmak suretiyle meydana
getirilen degisikliklere Rahmetullah’in verdigi Orneklerden biri
sudur:

“Gokten bir nur ansizin ¢evresinde parladi. Ve yere diisiip bir
sesin kendisine “Saul, Saul, ni¢in bana eza ediyorsun dedigini isit-
ti. O da “Ya Rabb, sen kimsin?” dedi. Ve O dedi: “Ben eza ettigin
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Isa’yim; fakat kalk ve sehre gir ve ne etmen gerekir sana sdylene-
cek.” (Res. Isl. 9/3-6). Rahmetullah’a gore bu ayetlerin uydurma oldu-
gu aciktir, ciinkii Saul nurla sarildiginda yere diisiip de kendisine
seslenildigini duyunca, hemen “Ya Rabb” cevabini veriyor. ‘Rabb’,
sakirtlerinin Hz. Isa igin kullandiklar1 kelimedir. Hz. Isa’ya inan-
mayan biri kendisine seslenenin o oldugunu nasil bilip, hemen “Ya
Rabb” der veya kendisine hitap edenin kim oldugunu bilmedigi
kisiye “Ya Rabb” diye karsilik verir? (Rahm. I, 236).

Kitab-1 Mukaddes’te “eksiltme” yapmak suretiyle meydana
getirilen degisikliklere Rahmetullah’in verdigi 6rneklerden bazilari
ise sunlardar:

Tevrat'in Tekvin boliimiinde: “Kabil kardesi Habil’e dedi ki:
Gel tarlaya g¢ikalim, onlar da tarlaya giktiklarinda, Kabil kardesi
Habil’in iizerine saldirip onu 6ldiirdii” (Tekvin, 4/8) diye yazilidir.
Birgok kitaplarda “Gel tarlaya ¢ikalim” ciimlesi yazili oldugu hal-
de, gerekli oldugu goriilen bu climle, daha sonraki baskilarda kal-
dirtllmigtir.s

Yine Tevrat'in Tekvin boliimiinde: “Yeryiiziinde kirk giin
Tufan oldu” (Tekvin, 7/12) anlaminda bir ayet yer almaktadir. Bu
ayet, Ibranice yazili Kitab-1 Mukaddes'te bu sekilde yer alirken,
Yunan ve Latin dilleri ile yazili Kitab-1 Mukaddes niishalarinda,
“Yerytiziinde kirk giin kirk gece Tufan oldu” seklinde yazilmustir.
Tefsirci Horn, “bu ayete ‘gece’ soziiniin eklenmesi dogrudur” di-
yerek, eklemenin yerinde oldugunu belirterek kabullenmis bu-
lunmaktadir (Rahm. 1, 245).

Rahmetullah, Luka Incilinin 21. bdliimiiniin, 33. ve 34. ayeti
arasinda gecmesi gereken “O giin ve o saatin ne zaman gelecegini
babamdan bagka kimse bilemez. Gokteki melekler bile bilemezler”
anlaminda bir ayetin yer aldigini, ancak bu ayetin daha sonra Luka
Incilinden cikarildigini kaydetmektedir. Rahmetullah bu iddiasim,
Tefsirci Horn gibi bazi Kitab-1 Mukaddes arastirmacilarinin sozle-
riyle desteklemektedir (Rahm. I, 249).

Rahmetullah’a gére Isa (a.s.) dininin mukaddes kitaplarinin
hakiki durumu bdyledir. Yiizyillardan beri kitaplar: tashih edilmek
bahanesiyle degistirilmekte ve bir¢ok yanlis ve yalanlarla dolu
bulunmaktadir. Hiristiyan din adamlari, uzun bir siiredir yanlisla-

% Rahmetullah’in soziinii ettigi “Gel tarlaya ¢ikalim” ciimlesi, 1993 tarihli Tiirkge
Kitab-1 Mukaddes’te de yer almamaktadir. 339
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r1, miistensihlere ve terciime edenlere yiiklemekten baska bir ¢ikar
yol bulamamuiglardir (Rahm. I, 92).

Bu itibarla boylesine tutarsizliklar ve geligkilerle dolu bir kita-
bin kismen veya biitiiniiyle dogru oldugu kabul edilemez. Boyle
bir eserin ilham neticesi oldugunu sdylemek dogru bir goriis ol-
maz. Kendilerine nispet edilen sahislarin bile bu eserlerin gergek
yazari olup olmadiklar1 saglam delilleriyle ortaya konulmus degil-
dir (Rahm. 1, 82). Ancak 325 yillarinda toplanan Iznik konsilinde bun-
larin kutsal metinler oldugu kabul edilmistir. MS 314 yilina kadar
bu kitaplarin degistirildigi ve ilhamla yazilmadig: icin giivenilmez
oldugu kabul edilmisti (Rahm. I, 215-8). Iznik konsilinden énce bu
eserlerin ad1 sadece Arinius (MS 200) ve Cilimanus (MS 216) tara-
findan s6z konusu edilmistir (Rahm. 1, 182-4).

MS 325'de toplanan Iznik konsili Kitab-1 Mukaddes'in su bé-
liimlerini kabul etmemistir: Pavlus'un Ibranilere mektubu, Petrus’
un ikinci mektubu, Yuhanna'min ikinc mektubu, Yuhanna'nin
tcuncli mektubu, Yakub’un mektubu, Yahuda’nin mektubu, Yu-
hanna’nin vahyi.

Bu boliimlerin Kitab-1 Mukaddes’e alinmas1 ancak MS 364’de
karara baglanmaistir. 364 senesinden once bu yedi mektubun dog-
rulugu benimsenmemektedir. 325 senesinden dnce de bu mektup-
lar bilinmemekte veya kutsal olarak kabul edilmemektedir. Bu
mektuplarin sonuncusu L. Yiizyilda yazilmis olduguna gore, derle-
nen mektuplarla, onlarin sihhatinin kabul edildigi konsil arasinda
225 seneden fazla bir zaman bulunmaktadir. Bu 225 sene boyunca
bu mektuplarin ne varligindan ne de mahiyetinden bir sey bilin-
memektedir. Bu siire icinde mektuplarin 6z ve muhtevasmin ne
kadar degisebilecegi agiktir (Rahm. I, 56-8). Normal bir ortamda bile
boyle bir eserin bekasini koruyabilmesi ¢ok zor iken, baski ve sin-
dirme rejimi altinda bekasini stirdiirmesi miimkiin degildir. Nite-
kim MS 303’de Romal1 diktatorlerden birisi kiliselerin yikilmasi,
kutsal kitaplarin yakilmasi ve Hiristiyanlarin topluca ibadet etme-
lerinin engellenmesi hususunda bir emir g¢ikarmistir. Emir biitiin
valilerce tatbik olunmus, kiliseler yikilmis, kitaplar yirtilmis ve
Hiristiyanlara ait tiim tapinaklar yerle bir edilmistir. Hiristiyanlik-
la ilgili bir kitap gizledigi tahmin edilenler onu agiga ¢ikarincaya
kadar agir iskencelere tabi tutulmus ve neticede saklanan kitaplar
almip yakilmistir. Hiristiyan bilginlerine agir iskenceler yapilmais,
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tutulan din adamlar1 oldiirtilmiistiir. Romal1 valiler Hiristiyanligi
kokten yok edebilmek icin Hiristiyan din adamlarini ortadan kal-
dirmuislar, boylece halkin dinini 6grenmesi 6nlenmistir (Rahm. I, 293).

IV. yiizyila kadar devam eden bu baski ve sindirme rejiminin
Hiristiyanlik tizerindeki etkileri pek biiyiik olmustur. Bu yiizden
kutsal kitaplarin kim tarafindan yazildigini kestirmek miimkiin
olamamaktadir. Bu hususta Hiristiyanlar da kuvvetli deliller 6ne
siiremezler. Ciinkii bu eserlerle kendilerine nispet edilen sahislar
arasindaki baglanti zinciri kopuktur. Okunan bir kitabin kime ait
oldugunun bilinmesi, ancak kitapla miiellif arasindaki baglantinin
bilinmesi ile miimkiindiir. Yahut da miiellifin naklettiklerini du-
yan ve onlar1 aktaran sahislar bulunmalidir ki, onun miiellifin
agzindan ¢iktig1 kabul edilebilsin. Eserin yayildigr dénemle, yazil-
dig1 donem arasinda 200 kiisur senelik bir kopukluk bulunursa,
aklen bu eserin dogrulugu ve sdylenene ait olup olmadig: tartisma
konusu olabilir. Goriiliiyor ki, bu mektuplar MS I. Yiizyilin ortala-
rinda veya sonlarinda kaleme alinmigken sihhati {izerindeki karar-
lar ancak MS IV. yiizyilda kabul edilebilmistir. Ayrica kitaplar
incelendiginde aralarindaki acik celiskilerden dolay: ilham eseri
olmadiklar1 anlagilir (Rahm. I, 80-3).

Pfander’in, “Bizim gimdi elimizde bulunan kutsal metinlerle,
Hz. Muhammed zamanindan onceki kutsal kitaplar arasinda hig-
bir fark yoktur. Bu durum Kitab-1 Mukaddes’in ne Hz. Muham-
med’den 6nce ne de sonra tahrif edilmedigini gosterir” iddiasina
Rahmetullah s6yle cevap vermektedir:
“Hz. Peygamber’in (s.a.v.) asr-1 saadetlerinden 6nce yazil-
mis olan din kitaplarinin, simdi ellerinde bulunan din kitap-
larma uygun oldugu” iddiasmin yanlishg1 ve bunun ancak
bizim tahrif iddiamizin ispatina yaradig arz edilecek sebep-
lerle agik¢a anlasilir. Bu ileri stirdiikleri iddiada iki nokta
goze carpmaktadir. Birincisi, Hiristiyanlarin kutsal kitapla-
rnin Hz. Muhammed (s.a.v.) zamanindan 6nce yazilmig
olmasi; ikincisi ise Hz. Muhammed (s.a.v.) zamanindan 6n-
ce yazilan kutsal kitaplarin, bugiin ellerinde bulunan kutsal
kitaplarina uygun bulunmasidir.
Wanderhut adinda bir bilgin bu kitaplar: incelemis; sadece
Tevrat'ta iki bin kadar olmak {iizere, Kitab-1 Mukaddes’in
tamaminda on dort binden fazla, bugiin ellerinde bulunan
Kitab-1 Mukaddes’e uymayan aykiriliklar bulundugunu
yazmustir. O halde uygun oldugu iddias1 bastan asag ya-
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landir.

Hz. Muhammed’den 6nceki kitaplarin {i¢ niishasindan biri,
”iskenderiye niishast”dir. Diizeltilmis bir ntishasi Lond-
ra’da bulunan bu kitabin tizerinde, birinci derecede tutul-
dugunu gosteren ‘birinci’ isareti bulunmaktadir. Tkinci ki-
tap, Vatikan niishasidir. Roma’da bulunan bu kitabin {ize-
rinde, ikindi isareti bulunmaktadir. Uciincii dereceden olan
kitap ise, Ephraemi niishasidir. Bu niishanin {izerinde {iciin-
cli isareti bulunmaktadir.

Tefsirci Horn, Hiristiyanlarin birinci derecede tuttuklar: Is-
kenderiye niishasi hakkinda sunlar1 yazmaktadir: “Bu kitap,
dort cilt halinde diizenlenmis ve basilmis bulunmaktadir.
Birinci, ikinci ve tigiincii ciltlerinde Ahd-i Atik’in dogru ve
yalan sayilan biitiin niishalar1 yazihdir. Dordiincii ciltte,
Ahd-i Cedid’in baz1 hiikiimleriyle, Hz. Siileyman’a ait ol-
dugu soylenen ‘Zebfir’ yazilidir. Bu Zebiir'larda; gece ve
glind{iz her saat bas1 kilinan namazlarda okunacak dualarla,
iman ve itikada dair ayetler yer almaktadir. Ayrica Hz.
Meryem’i medh eden on dort Zebur'u igine almaktadir.
Bunlarin ¢ogu yalan ve yanlis olmakla birilikte, birgok yer-
leri de Incil’den alinmigtir” demektedir. Bu kitap hakkinda
bir¢ok alimler aleyhte yazilar yazmislar ve kitabin eskiligi
tizerinde siiphelerini belirtmislerdir. Bu kitabin igindeki bir-
birini tutmayan cesitli yazilardan dolay1 uydurma oldugu
kabul ve itiraf edilmistir.

fkinci kitap olan Vatikan niishasi {izerine de bircok yazilar
yazilmistir. Iskenderiye niishasi ile aralarinda biiyiik bir
fark olmadigr agiklandigina gore, Vatikan niishasinin da
uydurma ve giivenilmez oldugu anlagilmaktadir.

Ugiincii kitap olan Ephraemi niishasi igin Tefsirci Horn, bu
kitabin Tbranice niishasmin yedinci ayetinin karsisinda “542
yilindan 6nce yazilmigtir” anlaminda bir ifade gordiigii i¢in
eksikligine hitkmetmistir.

Sonug olarak denilebilir ki, Islami kitaplarda goriilen, “falan
tarihte yazilmistir” veya “falan tarihte bitmistir” gibi bir
kayda rastlamak, Hiristiyanlarin kutsal kitaplarinda miim-
kiin olmadig: igin, “Kitab-1 Mukaddes, ne Hz. Muhammed
zamanindan Once ve ne de sonra tahrif edilmemistir” sek-
linde miitalaalarda bulunmak zan ve tahminin 6tesine geg-
memektedir. Aslinda Hiristiyanligin yayildig: ilk dénem-
lerde kalem ve kagit ta olmadig: igin, Kitab-1 Mukaddes ne
ile yazilmis ve yflizyillarca dokunulmadan nasil muhafaza
edilmisti? Kitab-1 Mukaddes’in yazilis tarihi higbir kitapta
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bulunmamaktadir. O tarihlerde yazi sekli bile kesin olarak
bilinmiyordu. Nasil yazilmis? Kim tarafindan yazilmig?
1400 y1l 6nce yazildig: ileri siiriilen bu kitaplar dokunulma-
dan nasil muhafaza edilmigtir?

Bu kitaplarin Hz. Muhammed (s.a.v.) déneminden &nce ya-
zildig1 kabul edilse bile, bu higbir seyi degistirmez. Ellerinde
bulunan kitaplarla Hz. Peygamber’den 6nce yazilan kitaplar
arasinda on dort bin ihtilaf goriildiikten sonra “eski kitap-
larla ellerinde bulunan kitaplarin birbirine uygun oldugu”
iddias1 kendiliginden ¢iirtimiis ve yalan kendini gostermis
olur. Bir kitabin eskiligi hicbir zaman dogrulugunu kabul
ettirmeye sebep olamaz. Boylece Hiristiyanlarla Yahudilerin
kutsal kitaplarinda istedikleri gibi degisiklikler yapmuis ol-
duklar giin 1s181na ¢ikmis oluyor.” (Rahm. I, 295-300).

Sonug yerine: Her iki zatin 6ne slirmiis oldugu deliller sa-
vunmaci bir anlayis1 yansittig1 gibi, mensubu bulunduklari kitlele-
rin psikolojileri tizerinde etki meydana getirecek 6zellikler tasidig:
da goze carpmaktadir. Bir Hiristiyan savunmacisi kimligiyle kar-
simiza ¢ikan Pfander, 6zellikle kendi kutsal kitaplarini tasdik edici
oldugunu belirten Kuran ayetlerinden hareketle kendi lehine so-
nuglar cikarmaya caligmakta, Islam’in evrenselliginin birer alameti
olarak kabul edebilecegimiz bu pasajlar1 bu anlamindan soyutlaya-
rak degerlendirmeye tabi tutmaktadir. Aslinda bu durum, kendi
kutsal metinlerinde Islam’in gergekligini reddetmeye gétiirecek bir
hususun bulunmadigimin bir itirafi olarak da goriilebilir. Kendi
lehlerine olan hususlarda Kuran'in dogrulugunu kabul etmeleri,
evvel emirde onun ilahi yoniinii kabul etmek demektir. Bu tiir
pasajlarin Kuran’da yer almasi, tahrifin olmadigini degil, tahrifin
varligini da ortaya koyan diger ayetlerin de zorunlu olarak kabu-
liinti gerektirir. Rahmetullah el-Hindl tahrif meselesini ortaya
koymus, onlarin kendi kutsal metinlerinden yapmis oldugu atiflar-
la destekleyerek konuyu biitiin yonleriyle gozler dniine sermistir.

Polemik s6z konusu olmusken sunu da ilave etmek gerekir ki,
polemigin veya reddiyelerin farkli dinlere mensup kisilerin ihtida
etmesinde pozitif bir etkisinin olmadig1 goriilmektedir. Zaten po-
lemik, tabiat1 ve gayesi itibariyle bdyle bir hususu 6ngdrmez.
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Distortion in Terms of Polemic
between Muslims and Christianities
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305-344.

Abstract: The polemic between Muslims and Christianities has been continued
during centuries. At this period tahrif was one of the main subjects.
Christian theologian Pfander and Muslim scholar Rahmetullah argued
into this subject. We have tried indicating their arguments. Apart from
that subject we also indicated the historical bases of polemic.

Key Words: Polemic, tahrif / distortion, Milel and Nihal, dialogue, Pfander,
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