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Editorden

FarRIiliR Medeniyeti /
Medeniyetin Farklili$1/ Ibn Hazm

Klasik donemlerde Islam medeniyeti, hemen her alanda ¢ok sesli-
ligin hem bir tirtinii hem de bir akustik ortami1 olmustur. Birbirine
zit fikir, yorum ve yaklagimlarin her hangi bir genel sistem i¢inde
sentezlenmeksizin bir arada var olabilmesiyle ortaya ¢ikan klasik
Islam medeniyeti, kendi olusum imkanin ortadan kaldirmaksizin,
cok sesliligin yankilandig1 bir akustik ortam olarak islev gordiikge
daha da giiclenmistir. Bu nedenle Islam medeniyeti ve bu medeni-
yet icinde yer alan bireyler hakkinda her hangi bir tarihsel, felsefi,
kiiltiirel bir arastirma, s6z konusu ¢ok sesliligin olusturdugu genel
anlam ufkunu dikkate almadikga indirgemecilik sorunuyla kolayla

ytizlesebilir.

Klasik Islam medeniyetini miimkiin kilan ve bu medeniyet

iginde varligini devam ettirmis olan ¢ok seslilik, basitge “yorumlar



catismasi sorunu” seklinde ele almamaz. Zira ¢ok seslilik, ‘uyum’
ve ‘catisma’ gibi kavramsal ikiliklerin 6tesinde bir diisiinme tarzini
pesinen varsaydig i¢in, her seyden 6nce kavramsal ikilikler iginde
ele alinmay1 reddeden bir husustur. Giiniimiizde klasik Islam me-
deniyetini ve diisiince tarihini ‘uyum’ ve ‘catisma’ gibi kavramsal
ikilikler i¢inde ele almaya ¢alisma, tam da bu medeniyetin neden

uzun siiredir bir ¢okiis yasadiginin bir kanit1 olmaktadir.

Giiniimiiziin diisiinme imkanlar1 icinde klasik Islam medeni-
yetini anlamaya c¢alisirken, farkinda olmaksizin bu medeniyet
icinde bir uyum ya da ¢atisma aramamiz, dahas1 bir genel sistem
icinde farkliliklar arasi bir sentezin gerceklesmis olabilecegini var-
saymamiz, her seyden énce bu medeniyetin 6ziinii belirleyen ¢ok
sesliligin anlamimni yitirmekte oldugumuzu gosterir. Zira ¢ok sesli-
lik, az once belirttigimiz gibi, birbirine zit fikir, yorum ve yakla-
simlarin her hangi bir genel sistem icinde sentezlenmeksizin var

olabilmesiyle olusur.

Ancak burada 6nemli olan klasik Islam medeniyetinin mekan-
sal bir alg1 sorunu yani farkliliklar1 kendi i¢inde barindiran genel
bir zemin olmasi degildir. Ciinkii bu medeniyet, bizzat farkl fikir-
ler, yorumlar ve yaklasimlar arasndaki ‘iligkiler’ araciligiyla var
olmustur. Bu nedenle o, bu iligkilere mekan tegkil eden bir arka
plan degil, tam da bu iligkilerin kendisidir. Gliniimiizde klasik
Islam medeniyetini mekansal bigimde ele alma, kanaatimizce bu
medeniyeti sentez yoluyla tek tiplesmeye sevkeden ve sonunda
medeniyeti ¢Okiise siiriikleyen metafiziksel diisiinme bi¢iminin
giiniimiizdeki bir yansimasidir. Zira metafiziksel diisiinme, her
seyden Once bir genel mekansal diisiinme bi¢imidir ve tiim iligkile-

ri s0z konusu duragan mekana gore algilama tarzidir.

Oysa kanaatimizce durum tam tersidir. Farkliliklar arasi iligki-
ler iginde tesekkiil eden klasik Islam medeniyeti, genel ve duragan
bir mekan tasarimiyla gercekte bagdasmayan bir dinamik siirecin
adidir. Mekani olusturan ‘iliskiler’, kendisinden kaynaklanan me-
kana nispetle ele alinmaya baslandiginda nesnellestirilme ve so-
nunda ortadan kalkma sorununa maruz kalirlar. Zira bir mekana
nispetle anlasilan iliski, artik fiili (ontik ve ontolojik) bir iliski ol-



maktan ¢ikarak, epistemolojik bir ilgi konusu haline gelir. Boylece
klasik Islam medeniyeti kendisinden kaynaklanan bir seye indir-
genmis olur.

Bu diistinme sorunu, giiniimiizde sik sik klasik Islam medeni-
yetinin son tezahiirlerinden biri olan Osmanli déneminde farklilik-
larin bir arada yasamasi konusu ele alindiginda daha bir barizles-
mektedir. Osmanli medeniyetinin farkliliklarin bir arada yasama-
sma izin veren genel bir mekan olarak tasarlanmasi, tam da bu
medeniyeti miimkiin kilan farkliliklar arasi iliskilerin ya da g¢ok
sesliligin, kendisinden kaynaklanan bir genel mekan tasarimina
indirgenmesi demektir. Yukarida belirttigimiz {izere, klasik Islam
medeniyeti farkliliklara izin veren bir medeniyet degildir, aksine
farkliliklar aras: iliskiler (cok seslilik) araciligiyla miimkiin olmus

ve tesekkiil etmis bir medeniyettir.

Iste bu nedenle klasik Islam medeniyeti ve bu medeniyet igin-
de yer alan insanlar hakkindaki her hangi bir felsefi, tarihsel, kiil-
tiirel diisiinme, bu medeniyeti miimkiin kilan ¢ok seslilik ya da
farkliliklar aras: iliskilerin anlam ufkuna yonelmedik¢e, modern
metafiziksel varsayimlarimizi gegmiste aramaktan daha fazla bir is

tiretmis olmaz.

Bu agidan bakildiginda klasik Islam medeniyetinin olusu-
munda rol oynamis farkli seslerden biri olan Ibn Hazm, belli bir
mekansal algi iginde ‘marjinal’ olarak konumlandirilabilecek yani
‘merkez’ olarak ele alinan bir alanin smirlarina sevk edilebilecek
bir ilim adam1 degildir. Aksine Ibn Hazm’1 énemli kilan husus,
farkli bir ses olarak klasik Islam medeniyetinde yeni bir iliski orta-
ya ¢ikarmasi yani medeniyetin tesekkiiliinde yeni bir mekanmn
olusumuna katki yapmasidir. Ibn Hazm’'m temsil ettigi ve gelistir-
digi iliski, fikih ve kelam tarihinde “Zahirilik” olarak anilmaistir.

Milel-Nihal dergisinin bu sayisina konu edindigimiz Ibn
Hazm, kendi déneminde medeniyetin gelisimi noktasinda oynadi-
g1 rolii daha sonra oynayamamis ve giiniimiiz Islam cografyasinda
genel bir ilgisizlige maruz kalmissa, bunun en baslica nedeni—
kanaatimizce--yukarida kabaca degindigimiz “iligki” ve “mekan”
arasindaki iliskinin ters yiiz edilmesidir. Zira Ibon Hazm, kendine



0zgli diisiinme bicimi, temsil ettigi fikirlerin farkliligi nedeniyle
daha sonra merkez-marjin seklindeki ikili kavramsal diisiinme
tarzi icinde her zaman marjinde (smnirda) konumlandirilmis ve
boylece klasik Islam medeniyetini ¢okiise siiriikleyen diisiinme
sorununa uzun bir siire maruz birakilmistir.

Oysa Ibn Hazm'm kendine 6zgii ve farkli diisiinme bigimi,
giiniimiizde medeniyete dair diisiinme sorunumuzu fark edebil-
memiz icin ¢ok degerli bir imkandir. Ne var ki, Ibn Hazm’in kimi
dini sorunlar karsisindaki fikirlerini onaylamama ile onu marjin ya
da smmirda konumlandirma sanki ayn1 seymis gibi goriile gelmistir.
Bugiin bizlerin elbette Ibn Hazm gibi —hele hele taklitcilige siddet-
le karsi ¢ikan-- bir diisiiniiriin fikirlerini onaylama zorunlulugu ve
gelenegi yoktur. Ancak bu diistiniirii tam da farkliligindan otiirii
kendi diisiinme ¢abamiza siirekli konu edinmemiz, en azindan,
bundan sonra gelistirilebilecek Islam medeniyetinin gok sesli yapi-

s1 agisindan anlamhidir.

Bu saymnin olusumuna katki veren degerli bilim insanlarimiz,
dogrudan Ibn Hazm’in hadis, fikih, dinler tarihi, kelam, mantik ve
edebiyat alanlarinda yaklasimlarini tartisirlarken, dolayli olarak
cok sesliligin yol agtig1 klasik Islam medeniyetine atifta bulunmak-
tadirlar. Bu yiizden s6z konusu calismalar1 éncelikle Ibn Hazm
tarafindan agilan farkl diisiinme alanlarmin giiniimiizde yeniden
tartisilmasi olarak gormek, sonrasinda bu alanlara referansla kendi
yargilarimizi gdzden gecirmeye bir davet olarak degerlendirmek
uygun goriinmektedir. Kisacasi, bu ¢aligmalar farkl diisiince tarz-
lariyla kurdugumuz iliskinin medeniyeti nasil tesekkiil ettirdigine
belli 6l¢eklerde taniklik etmektedirler.

Bu baglamda Osman Giiner'in “Ibn Hazm’'in Diisiince Diinya-
sinda Hadis” baglikli yazis1 Ibn Hazm'm, &zellikle naslarm zahiri
anlamina vurgu yapan biri olarak, hadise kendi diisiince sistema-
tiginde hangi agilardan yer verdigini géz oniine sermektedir. Gii-
ner, Ibn Hazm’in hadis ilmi ve tarihi igindeki yerinin ne olabilece-
gini tartisma konusu yaparak, bu biiyiik bilginin kendine 6zgiilii-
giinii on plana ¢ikarmaktadur.



Muharrem Kilig, “Hukuk Teorisinde Literalist/Lafizc1 Yorum
Gelenegi: Ibn Hazm Zahiriligi” baghkl yazisi ise genel olarak Is-
lam medeniyeti iginde Zahiriligin yerini belirledikten sonra Ibn
Hazm’in zahiri anlama tarzmin temel noktalarina dikkat ¢cekmek-
tedir. Sonunda Zahiriligin Ibn Hazm sonrasi belli bir gelenek hali-
ne gelememesinin bazi nedenlerine deginerek klasik Islam mede-
niyetinin genel rotasma dair ipuglar1 sunmaktadir.

Siileyman Sayar ise, “Dinler Tarihgisi Olarak Ibn Hazm” adl
yazisinda Ibn Hazm’in karsilastirmali dinler tarihinin kurucusu
olmasinin ve bu arastirma tarzi baglaminda biiyiik distintiriin
temel tutumunun anlamini sergilemektedir. Dinler tarihi alaninda
Ibn Hazm’m en ayricalikli yonii olarak Kitab-1 Mukaddes elestiri-
sine dikkat ¢eken Sayar, sonunda diisliniiriimiiziin bu literatiir

icinde kullandig1 yontem ve dile dikkatleri cekmektedir.

Tahir Asirov, “Ibn Hazm’a Gére Hiristiyan Mezhepleri” adl
yazisinda Sayar’imn yazisinin bir tiir devami ve ayrintili ele alinis:
sayilabilecek sekilde Ibn Hazm’in bazi Hristiyan mezheplerine
yaklagimma deginmektedir. Bu baglamda Asirov, Ibn Hazm’m
Hz. Isa’ya vahyedilen din ile Hiristiyanligin kazandig1 tarihsel

goriiniim arasinda ayrim yaptigini bildirmektedir.

Galip Tiircan ise “Ibn Hazm’a Gore Ehl-i Siinnet Kavrammimn
Ierigi” baghkli yazisinda oncelikle Ehl-i Siinnet tabirinin genel
tarihgesi ve farkli mezhepler iginde kazandig1 semantik degisim ve
zenginlige dikkat cekmekte, sonunda bu perspektif iginde Ibn
Hazm’m s6z konusu tabire kendi diisiince sistematigine paralel

olarak nasil bir anlam ytikledigini ortaya ¢ikarmaktadir.

Hiilya Altunya, “Ibn Hazm’a Gére Anlammn Nesnellestirilme-
sinde Mantigin Rolii” baglikli yazisinda Zahiriligin temel anlam
kuramina nispetle mantigin iistlendigi islevi tartisma konusu et-
mektedir. Dilde belirlenen anlamin hakikatini ifsa edebilmek igin
mantigim ne Slgekte rol oynayabildigi ve Ibn Hazm'in dil ve man-

tik arasinda kurdugu siki bag: sergilemektedir.

Burhanettin Tatar ise, “Aklin Merkezindeki Ask: Ibn Hazm’m
Giivercin Gerdanligi Hakkinda Bir Felsefi Yorum” baslikli yazisinda



[bn Hazm'in agk ve akil arasinda kurdugu genel olumsuz iligkiyi
Giivercin Gerdanligr adli eserin formati ile muhtevasi arasmdaki
iliskiye nispetle sorgulamaktadir. Sonunda askin aklin kendi i¢in-
deki bolinmiislitk esnasinda ortaya ¢iktigini, yani eserde yer yer
ortaya ¢ikan ask ve akil arasindaki karsithgin gerisinde her ikisinin

birlikteliginin s6z konusu oldugunu ileri stirmektedir.

Sayet yazimizin baglarinda ileri siird{igiimiiz gibi, klasik Islam
medeniyetinin asli karakteri farkliliklar arasi iligkiler (¢ok seslilik)
ise, bu durumda bu say1 i¢inde yer alan her bir yazi muhtevasi
icinde sOylediginden daha fazlasm, iliskiye sokulabilecegi diger
alanlar ve konular sayesinde soyleyebilecektir. Bir baska deyisle bu
sayida yer alan yazilar, heniiz sdzlerini tamamlamamis yazilardir
ve okurlarindan kendileri ile bagka konular ve sorular arasinda
iliski kurarak potansiyellerinin agiga ¢ikarilmasimni talep etmekte-
dirler. Zira bir metni anlamak, metnin salt muhtevasina dikkat
kesilmek, zaten bilineni yeniden bilmek degildir; belki o daha gok
s0z konusu muhteva ile okurun anlam ufku arasinda yeni (orijinal)
iligkiler kurabilmektir.

borkanetlin 1atan



ibn-i Hazm'in
Dustince Dunyasinda Hadis

Osman GUNER"

AtIf/©: Giiner, Osman (2009). Ibn-i Hazm’in Diisiince Diinyasinda Hadis, Milel
ve Nihal, 6 (3), 11-26.

Ozet: ibn Hazm’in diisiince 6rglslini teskil eden ana eksende hadisin kayda
deger bir 6nemi haiz oldugu anlagiimaktadir. Ozellikle zahirt dlistinceye
katilmayan alimlerden farkli olarak benimsemis oldugu bazi kanaatleri
dikkat cekicidir. Bunlar arasinda stinneti/sahih hadisi de tipki Kur’an gibi
vahy-i mervi kapsaminda dederlendirmesi, haberi-i vahidle mutevatir ara-
sinda bir ayrim gdzetmemis olmasi, aksine bir delil olmadikga fiilT siinneti
farziyet olarak degil, sadece 6rnek alma kabilinden mendubiyet ve
mubahata hasretmesi, kitibl sitte mlel-liflerinin eserlerinde gecen kimi
hadisleri kendi kanaatine ve usGline uymadigi gerekgesiyle elestiri konusu
yapmasi dikkat ¢eken hususlardandir.

Anahtar Kelimeler: ibn Hazm, hadis, zahirilik, vahy-i mervi, haber-i vahid,
mutevatir.

Islam diisiince diinyasiin renkli simalari arasnda her devirde
adindan bahsedilen Endiiliislii biiyiik alim Ebti Muhammed Tbn-i
Hazm (v.456/1064), giiniimiizde Ispanya sinirlar1 igerinde kalan
Kurtuba’da diinyaya gelmis, eserlerini bu Islam cografyasinda telif
etmis meghur Zahirl alimlerinden biridir. Gerek fikri ¢izgisi, gerek-

se farkli alanlarda telif ettigi eserleriyle Islam diisiince diinyasinda

Prof. Dr., Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dal,
[guner_osman@hotmail.com].

MiLEL vE NiHAL

inang, Riltir ve mitoloji arastirmalar: dergisi
cilt 6 say13 Eylil — Aralik 2009
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derin izler birakmis bir sahsiyettir. Yasadig1 dénemde bir miiddet
siyasette de boy gostermis ve iki defa vezirlik gorevi tistlenmis
olmakla birlikte, bir siire sonra siyasetten ayrilarak kendisini ta-
mamen ilme vermistir. Devrinin ilm1 gelenegine de uygun olarak
hemen her ilim daliyla mesgul olmus ve Islami ilimler de dahil
bircok alanda eserler telif etmistir. Ancak onun esas ihtisas sahibi
oldugu ve yogun bir sekilde mesgul oldugu saha Islami ilimler

sahasidir.

Diisiincelerini temellendirmede naslara siki sikiya baghlig: ve
naslardan bagka bir istinat merciini kabul etmemesi en belirgin
us(lii olarak dikkat cekmektedir. Ibn-i Hazm, Zahiriligin temelini
teskil eden bu usli, biitiin ilm1 hayat: boyunca savunmus, gelisip
inkisaf etmesini saglamis; keskin dilini, miicadeleci ve sert mizaci-
ni bu diislincenin sistemlesmesi i¢in kullanmigtir. Nitekim
“Haccac’in kilici ile Tbn-i Hazm’in dilinin” serrinden emin olmak
isteyen kimsenin serzeniste bulunmasi bosuna degildir. Ibn-i
Hazm’'m kabul ettigi bu metodolojide her ne kadar naslarin zahiri
esas alinmis olsa da, mantik kurallarin1 kullanmay: gerektiren yer-
lerde akla biiyiik 6nem vermis, ozellikle de fikirlerine uymayan
goriisleri tenkit ederken biiyiik ol¢iide akli delilleri kullanmuistir.
Ancak Islami ilimlerde delil olarak sadece naslar1 kabul etmis, akla
fazla itibar etmemistir. Kelami meselelerde, mesela Allah’mn varlig,
birligi ve peygamberligin isbati gibi konularda akli delillere bas-
vurmus, diger konularda ise ayet ve hadislerin zahirl manalarini
esas almistir. (Bk. Yavuz, Ibn Hazm'm Itikadi Goriisleri,

http://yusufsevkiyavuz.com/?p=68)

Ibn-i Hazm’m naslara olan bagliligi fikhi meselelerde daha
cok dikkat ¢ekmektedir. Fikhin esas1 olarak Kuran ve Siinnet’ten
baska delil kabul etmemis, Icma’ ve Delil diye isimlendirdigi iki
esast da naslar gergevesinde degerlendirmistir. Onun anlayisina
gore Iem&’, Siinnet’in farkl bir nakil seklidir ve Sahabe devrinden
sonra da Icma’in fiilen vukuu s6z konusu olmamustir. O'nun Icma
ile birlikte zikrettigi Delil’den maksat da, ayet ve hadisin delalet
ettifi manadan baska bir sey degildir. Buna gore nassin disinda
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kalan Kiyas ve Re’y, onun nazarinda batildir, onlarla ahkam te-
mellendirmek miimkiin degildir. Ibn-i Hazm bu anlayismin bir
neticesi olarak dinde taklidi reddeder ve ister alim, istese céahil
olsun, herkesin kendi giicii nispetinde ayet ve hadislerden hiikiim-
ler ¢ikarmasi, ictihad etmesi gerektigini savunur. (Basaran, 1977:
s.228)

Hadise Ilgisi ve Vukufiyeti

Her haliikarda naslara bagliligiyla tanman Ibn-i Hazm’in deliller
hanesinde hadis ve siinnete biiyiik ehemmiyet verdigi goriiliir.
Kiiglik yaslardan itibaren ilgi duydugu hadis 6grenimiyle yakin-
dan mesgul olmus, hadis 6grenmek icin Endiiliis’iin disina ¢ik-
mamis olmasina ragmen, buradaki hadis alimlerinden dersler al-
mis, bununla da kalmayip kendi dénemine (yani h.V. asra) kadar
yazilmis, Tirmizi ve Ibn Mace'nin Siinenlerinin disindaki diger
biitiin meshur hadis mdiiellefatin1 tahsil etmis ve bdylelikle mu-
haddis vasfin1 da kazanmistir. Ibn Hazm’in hadisgi oldugu soyle-
nilebilir, ¢iinkii Zahiriligin savunusunu yapmasi onu boyle bir
ihtisas alanina ¢ekmistir. Hadise kars: ilgisini, “Sectigimiz yol ha-
dis ashabmin yoludur” ve “Allah’a hamdolsun, biz dmriimiizii
Kur’an ahkamma baglanmak ve Resuliillah’in siinnetini ezberle-
mekle gecirmekteyiz” sozleriyle aciklik getirmektedir. Ayrica hak-
kinda hadis bulunmayan fikhi meselelerde baska goriislere itibar
etmeyisi ve “Peygamber’in (sas) disindaki kimseler delil olmaz”
diye kanaatini beyan etmesi bunu gostermektedir. (Basaran, 1977:
5.91-92)

Kendisinden sonra yasamis Ogrencisi Humeydi, Zehebi ve
Suyti gibi alimler de onun hadis ilmine dair ilgisini ve birikimini
acikca ifade etmislerdir. Nitekim Zehebi, onun rical ve ilel konu-
sundaki kanaatlerine katilmadigini sdylemesine ragmen, sahih
hadis ve onu tanimaya yonelik istiyakl tavrini takdir ettigini ifade
etmektedir. Bu hususta Kettani de, Ibn Hazm’in binlerce hadis
ihtiva eden Muhalla’sinda, kitaplar1 kaybolmus Endyiiliislii alimler
tarikiyle 700 kadar hadis rivayet ettigini, boylece onlarin eserleri ve
rivayetlerinin bir kismimi muhafaza ederek zamanimiza kadar
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ulagmasini sagladigini sdyler ve bunlarin eserin bir cildi kadar yer
isgal edecegini beyan eder. Hatta bu hadislerin bir araya getirilme-
si durumunda buna “Ibn Hazm'in Miisnedi” bile denilebilecegini
belirtir. Aslinda Ibn Hazm’m diger alanlarda oldugu gibi hadis
alaninda yazmis oldugu eserleri de zayi olmayip bize kadar ulas-
mis olsaydi, onun hadise olan vukufiyetini ve tabiatiyla ne diizey-
de bir muhaddis oldugunu kolaylikla anlayabilirdik.

Ibn Hazm, Endiiliis’te yasayan pek ¢ok hadis aliminden hadis
talim etmis ve bu hocalarinin 30 kadar oldugu ifade edilmistir.
Bununla birlikte zamanina kadar intikal etmis hemen biitiin hadis
kitaplarindan da istifade etmistir. Ibn Hazm bu husustaki biriki-
minden bahsederken soyle demektedir: “Bilsinler ki, biz eserleri-
mizde Buhari, Miislim, Ebi Davud, Nesai, Ibn Eymer, Ibn Esbag’in
tasnifleri, Abdurrezzak’in Musannef’i, Hammad ve Veki’nin tas-
nifleri, Ibn Ebi Seybe'nin Musannef’i veya bunlar gibi eserlerden
bagka bir eserden hadis almayiz. Allah’a hamdolsun bu divanlarin
hepsi tarafimizdan rivayet, zabt ve tashih edilerek elimizde mev-
cuttur.” Buradan da anlagiliyor ki, Ibn Hazm’mn istifade ettigi eser-
lerin basinda Buhari ve Miislim’in Sahih’leri gelmekte, bunlar1 da
diger hadis kaynaklar1 takip etmektedir. Muhalla’daki hadislerin
¢ogu bu eserlerden alinmistir. (Basaran, 1977: 5.98)

Ibn Hazm’'in bulundugu ortam ve ilmi gevre de onun hadis
ilmiyle mesguliyetinde belirleyici rol oynamistir. Zira onun Zahiri-
ligin bir temsilcisi olarak hadis ilimlerini en iyi sekilde bilmesi ve
bu anlayisin savunuculugunu yapmasi bdylesi bir mesguliyeti
zorunlu hale getiriyordu. Zira onun hayat ¢izgisi incelendiginde,
naslarin zahirine olan asir1 bagliigi ve naslardan baska seri bir
delil kabul etmemesi, zamanla kendisini Zahiri anlayisin merkezi-
ne kadar ¢ekmis bulunmaktadr.

Kur’an-Siinnet iliskisi

Ibn Hazm’a gore, vahye miistenid olmasi ve itaatin gerekliligi iti-
bariyle Kuran'la Hadis arasinda higbir fark yoktur. Islami hiikiim-
lerin esas dayanagmin Kur'an oldugunu, onun da Peygamber’e
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itaati emrettigini belirttikten sonra, hadisin de tipki Kur’an gibi
vahiy kaynakh oldugunu soyle izah eder: “Allah (cc) Kur'an'da
Restiliinii tavsif ederken ‘O kendi heva ve hevesiyle konusmuyor.
O, kendisine vahyedilen vahiyden bagka bir sey degildir.” (Necm,
53/3-4) buyurmaktadir. Buna gore Allah'm (cc) Peygamberine
gonderdigi vahyi ikiye ayirabiliriz: Birincisi, vahy-i metliiv (tilavet
edilen vahiy)dir ki, bu mu’ciz bir tsluba sahip olan Kur’an’dir.
Ikincisi de, vahy-i mervi (rivayet olunan vahiy)dir ki, bu da i'cazl
bir {isluba sahip olmadig1 gibi, metliiv de degildir. Nakledildigi
halde, telif edilmemistir, fakat makr{i’ (okunmus)tur. Iste bu da
Peygamber (sas)den gelen haber olup, Allah Teala'nin muradmi
bize agiklamaktadir. Allah Tedld bunu da sOyle beyan etmektedir:
‘Sana da ey Resuliim bu zikri indirdik ki kendilerine indirileni
insanlara agiklayasin.” (Nahl, 16/44) Boylece Allah birinci kismini
teskil eden Kur'an’da oldugu gibi, vahyin bu ikinci kismina da
itaat etmeyi emretmigtir. Aralarinda higbir fark yoktur.” (ibn
Hazm, Thkam, 1/96-97)

Bu ifadeler, iIbn Hazm’in hadisleri, her ne kadar tilavet olun-
masalar ve i'caz bakimmdan Kur’an’la ayni olmasalar da, vahiy
olma yoniinden ayni olduklar1 seklinde anladigini gostermektedir.
O halde ona gore, Kur’an’la sahih hadis ayni mertebededir ve bir-
birine baghdir. Her ikisi de Allah katindan gonderilmeleri ve itaa-
tin farz olmasi itibariyle aymidir. Yine o, bu hususta ilgili ayetler-
den akil yiiriitme yoluyla sdyle bir sonuca da varmaktadir: “Allah
Teala, "Hig stiphe yok ki o zikri, Kur'an’1 Biz indirdik, onu koruya-
cak olan da Biz'iz. (Hicr, 16/9) derken, diger taraftan ‘De ki: “Ben
sizi ancak vahy ile uyariyorum.” (Enbiya, 21/45) buyurmaktadir.
Boylelikle Allah (cc), Peygamber’in (sas) biitiin sozlerinin vahiy
oldugunu bildirmektedir. Vahiy ise, siiphesi zikirdir ve zikir de
Kur’an nassiyla korunmustur. Oyle ise Peygamber’in (sas) biitiin
sozleri Allah’m korumas: altindadir ve ondan higbir sey kaybol-
maksizin bize kadar ulagsmas: giivence altina alinmistir. Eger bir
sey Allah (cc) tarafindan muhafaza edilmisse, ondan herhangi bir
seyin zayi olmasi imkansizdir. Dolayisiyla biitiin hadisler bize
kadar naklen gelmistir.” (Ibn Hazm, Thkam, 1/98)
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[bn Hazm’a gore sahih hadis de vahiy kapsaminda olunca
Kur’an vahyi igin s6z konusu olan sahih hadis i¢in de s6z konusu-
dur ve aralarinda herhangi bir celiski ve tearuz bulunmamas: ge-
rekir. Bu hususta su ayeti delil getirir: “Kur'an’1 geregi gibi dii-
siinmeyecekler mi? Eger Kur'an Allah’tan baskasina ait olsaydys,
elbette icinde bir¢ok tutarsizliklar bulurlardi.” (Nisa, 4/82) O, hem
ayetlerin hem de sahih hadislerin Allah tarafindan génderilmeleri
itibariyle aymi oldugundan, aralarinda bir ihtilafin bulunmadig:
kanaatindedir. Konuyla ilgili diger ayetleri delil getirerek (bk.
Hasr,59/7; Ntir, 24/63), Peygamber’e (sas) mutlak itaatin farz oldu-
gunu, dolayisiyla bir ayeti alip digerini terk etmek ve bir hadisi
alip digerini kabul etmemek gibi tavirlarm mesru olmadigini belir-
tir. (Ibn Hazm, Thkam, 1/101)

Ibn Hazm, vahiye miistenid olmasi itibariyle sahih hadisin
Kur’an’la miinasebetini degerlendirdigi onemli bir konu da, hadi-
sin Kur’an’1 tamamlayici ve beyan edici bir fonksiyona sahip olma-
sidir. Ona gore, Kur’an ayetleri nasil birbirini tamamliyorsa, vahiy
kaynakli olmasi itibariyle hadisler de Kur’an’t tamamlamaktadir.
Onun bu hususta en ¢ok iizerinde durdugu kavram beyan kavra-
midir. Ona gore, Peygamber (sas) Kur’an’it okudugu zaman agik-
lamis, ayetler miicmel ise kendisine gonderilen metliiv veya gayr-i
metliiv vahiyle izah etmistir. Tlgili ayeti delil getirerek (bk.Kiyame,
75/18-19), Peygamber’in (sas) yapmis oldugu agiklamalarin Allah
tarafindan kendisine gonderildigini ve Ogretildigini ifade eder.
(Ibn Hazm, Thkam, 1/82)

Hadisin Kur’an1 beyan edecegini belirttikten sonra, tahsis ve
istisnanin da beyan cesitleri arasinda yer aldigini ifade etmis, an-
cak tahsisi kimi zaman istisnanin icerisinde miitalaa etmistir. Istis-
nanin bazen ‘illd’, ‘hala’ ve ‘hasa’ gibi lafizlarla yapildigini, bazen
de emir veya haber lafizlariyla gelen bir hiikiim seklinde oldugunu
ve bunun da tahsis oldugunu belirtir. Ibn Hazm, beyanin alt1 gesi-
dinin bulundugunu ifade etmis ve bunlar;, Kur'an'm Kur'an'la,
Kur’an’m hadisle, Kur’an’in icma’ ile, hadisin Kur’an’la, hadisin

hadisle ve hadisin menkul icmd’ ile beyan1 seklinde agiklamistir.
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(ibn Hazm, Thkam, 1/80) Ona gore, te’kid de beyan cesitlerinden
biridir. Dolayisiyla Ibn Hazm, vahiy olmalar1 agisindan aralarinda
herhangi bir fark gormedigi Kur'an’la sahih hadisin birbirini ta-
mamladigini, beyan ettigini, beyan ederken de tefsir, istisna, tahsis
ve te’kid ustiliinii kullanmistir. Ona gore biitiin bunlar hem Kur’an
hem de hadisler i¢in s6z konusudur ve aralarinda bir ayrima gi-
dilmez.

Kavli-Fiili Siinnet Ayrimi

Ibn Hazm, mahiyeti ve fonksiyonu itibariyle siinneti kavli, fiili ve
bir de takrirl olmak {izere tige ayirmaktadir. Ona gore kavli stinnet
yani hadislerde gecen emir ve nehiy ifadeleri, bagka bir nasla ifade
ettikleri mananin disma c¢ikarilmadigr miiddetce emir viicliba,
nehiy de tahrime delalet eder. O, Zahirilerin de kabul ettigi bu
kanaatiyle, Hanefi, Maliki ve $afiilerin benimsemis olduklari, ‘emir
ve nehiyler mevcut deliller istikametinde viic(iba, tahrime, mubah-
liga veya mekruhluga delalet eder’” seklindeki goriislerine de karsi
cikmistir. Ibn Hazm bu husustaki kanaatini 6rnekler iizerinden
sOyle izah eder: “Mesela, ‘salat’, ‘savm’, ‘kiifiir" gibi tabirler liigat
manalarmin disinda, birer 1stilah olarak kullanilmistir. Allah Teala
‘salat’ kelimesine liigattaki ‘dua’ manasmndan ayr1 olarak, nassa
istinaden belli hareketlerle yapilan bir ibadet manas: kazandirmis-
tir. ‘Styam’ kelimesini de ‘tutmak’ anlamindan belli giinlerde ye-
meden igmeden ve cinsi yakinliktan kaginmaya, ‘kiifiir’ lafzim1 da
‘ortmek’ manasindan malum niyet ve mahdud sozler manasina
dontistiirmiistiir. Sayet bu manalara geldiklerine dair elimizde
delil olmasaydy, liigatteki manalarina gore hitkmedecektik. Mevcut
naslar bunlari, liigat manalarindan ¢ikartarak istilah manalarina
kavusturmustur.” (Ibn Hazm, Thkam, I11/4-5)

bn Hazm, kavli siinnetin her haliikarda viicubiyet ve haram-
lik ifade etmeyecegini savunanlara karg: ayet ve hadislerden delil-
ler getirdikten sonra (bk. Niir, 24/63; Buhari, ["tisam, 3), Peygam-
ber'in (sas) bazi emirlerinin delille mendupluk ifade etmesinin
emirlerinin tamamu i¢in s6z konusu olmadigm, bilakis tamaminmn
viicubiyet ifade ettigini, mendup olanlarin ise bundan istisna edi-
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lecegini ifade etmistir. Belli bir delile istinaden viiclibiyetten
mendubiyete ge¢mis olan emirlere muhalefetin bir vaidi (tehdit ve
cezayl) gerektirmeyecegini, ancak istisnanin disinda kalan genel
hitkmiin yine viicuba delalet etmeye devam ettigini, dolayisiyla
buna aykir1 davranmanin azap ve cezay gerektirecegini belirtmek-
tedir. (Ibn Hazm, Thkam, I11/15) Dolayisiyla Ibn Hazm, kavli siin-
nete 6zel bir mana yliklemekte ve aslen mubahligm s6z konusu
oldugunu, ancak bunlardan yapilmasi vacip olanlarmn emredildi-
gini, yapilmamasi gerekenlerin de nehyedildigini ifade etmektedir.
Onun bu kanaati Zahiriligin de ortak kanaatidir. Onlar da ancak
kavli stinnetin viicubiyet ifade ettigini, zira dinin tebliginin ancak

sozle (kavli) oldugunu savunurlar. (Ebt Zehra, Ibn Hazm, 5.300-1)

Ibn Hazm’a gore, fiili siinnet, bir hitkkmiin uygulanmasi veya
bir emrin agiklanmasi gergevesinde olmadigr miiddetce daima
mendubiyet ifade eder. Ciinkii Peygamber’'in (sas) yaptigr gibi
fiiliyatta bulunmamiz bize Kur’an ve siinnette farz kilinmamuistir.
Onu sadece 6rnek almamiz mendup kilinmistir. Allah Teala, “Ha-
kikaten, Allah'm Resuliinde sizler i¢in, Allah’a ve ahiret giiniine
kavusmay1 bekleyenler ve Allah’t ¢ok zikredenler i¢in en miikem-
mel bir niimune vardir.” (Ahzab, 33/21) buyurmustur ki, bu ayet
Peygamber’in (sas) fiillerinin bize farz oldugunu degil, bilakis farz
olmadigini gosterir. Ciinkii ayette ‘lekiim fi Rastlillahi” denilmek-
te, eger burada farziyet s6z konusu olsaydi bu ifadenin ‘aleykiim’
seklinde gelmesi gerekirdi. Dolayisiyla bu ifade mubahliga delalet
etmektedir. (Ibn Hazm, Thkam, 11/8-9)

Ibn Hazm, Resuliillah’in fiillerinin sadece miibahlik ifade etti-
gini, emirlerine uymanmn farz oldugunu “&3@h o¢ 365 45" (O kendi
heva ve hevesiyle konusmuyor) (Necm, 53/3) ayetiyle temellen-
dirmeye calisir. Ona gore bu ayet, fiile degil emre uymanin gerekli
oldugunu gosterir. Clinkii ayet, Allah (cc) katindan indirilen vah-
yin ‘nutuk’ oldugunu, ‘nutuk’un da fiil i¢in degil, emir igin kulla-
nildigin1 gostermektedir. Dolayisiyla Peygamber’in (sas) biitiin
fiilleri vacip degil, mendup ve miibahtir; ancak emir ile beyan edi-

len fiiller bunun disindadir. Emirle belirlenen fiillerin viicub ifade
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etmesine “ el gsoxly LS 19e” (Benim nasil namaz kildigimi goriiyor-
saniz Oyle namaz kilin) ve “SSuts o 1542” (Haccn riikiinlerini de
benden alin) hadislerinden, ibadetlerin Peygamber’'den (sas) go-

rildiigi gibi yapilmasmin vacip oldugu anlasilmaktadir. Clinki
bunlar emirle te'yid (beyan) edilmistir. (lbn Hazm, [hkam, TV/46)

Bununla birlikte Ibn Hazm, fiili siinnetin sadece Peygamber
(sas) i¢in vacip oldugu ve diger Miisliimanlar1 ilgilendirmedigi
goriistinii reddederken, sadece O'na mahsus fiillerin bulundugunu
da kabul eder. Peygamber’e (sas) mahsus oldugu nalsa ac¢iklanma-
yan biitiin fiil ve davranislar umumidir. Bu davramglara uymak,
miiminlere sevap kazandirir, ancak yapilmamasinda bir giinah
yoktur. Dolayisiyla O'nun fiillerinden ytiiz ¢evirmeksizin yaptikla-
rin1 yapmayan aylplanmaz. Bu kisi iyilik yapmadig: gibi kotiiliik
de yapmis olmaz. Sevap kazanmadig: gibi giinaha girmis de ol-
maz. Ancak O'na uymak, ornek almak kastiyla yaptiklarindan
sevap kazanmis olur. Ona gore, Peygamber’in (sas) fiillerini aynen
yapmanin farz oldugunu savunanlarin iddialar1 delilden yoksun-
dur. Zira O’'nun fiilinin farz olduguna dair Kur'an’dan ve siinnet-
ten delil bulunmadikga bdyle bir hiikiim verilemez. Oyle olsaydi,
her Miisliimanin O'nun oturdugu evde oturmasi, yedigi seylerden
yemesi, ictiklerinden icimesi, O'nun tuttugu kadar nafile orug tut-
mas1 vb. seylere uyulmas: farz olurdu. Bu giin bunlarin higbirisi
miimkiin degildir. (Ozsenel, Ibn Hazm’m Goziiyle Siinnet, s.119)

Ibn Hazm, takriri siinnetin de mubahlik hiikmii tagidigmi
soyler ve bunu soyle izah eder: Peygamber (sas) gordiigii, isittigi
veya kendisine ulastirilan bir seyi inkar etmez, fakat emir de et-
mezse, bu onun mubah oldugunu gosterir. Zira Allah Teala, “On-
lar ki yanlarindaki Tevrat ve Incil'de vasiflar1 yazili o immji Pey-
gambere tabi olurlar. O Peygamber ki kendilerine mesr(i seyleri
emreder, kotiiliikleri yasaklar, kendilerine giizel ve hos seyleri
miibah, murdar seyleri ise haram kilar...” (A’raf, 7/157) buyurmak
suretiyle, O'nun gordiigii veya isittigi bir miinkeri yasaklayacagina
isaret etmektedir. Yasaklamadigmna gore o miinker degildir.
Miinker olmayinca da mubahtir, mubah da maruftur. (ibn Hazm,
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Ihkam, 1V/56) Dolayisiyla ona gore, fiili siinnette oldugu gibi
takrirl stinnet de uymay1 gerektirmez. Aralarndaki fark ise, fiili
siinnette ornek alma (teessi) bulundugundan mendupluk, takriri
stinnette ise mubahlik s6z konusudur. (Bagaran, 1977: s.209)

Siinnetin taksimi ve delil degeri hakkinda Ibn Hazm’m &ne
stirdiigii bu gortiisler, her yoniiyle Zahirl mantalitenin derin izleri-
ni tasimaktadir. Naslarin lafizlarma bagli kalmanin, lafizdan kas-
tedilen mana ve 6z karsisinda zorlanmanin belirgin bir sekilde
ortaya ¢iktig1 anlasiimaktadir. Nitekim onun ayetteki (Necm, 53/3)
‘nutuk (#3)" kelimesinden sadece soziin (kavlin) kastedildigini, fiil
ve takririn buna dahil edilemeyecegini soylemesi, ‘giizel 6rnek ( 35
iws)’ (Ahzab, 33/21) ifadesinden maksadin da sadece drnek almak

oldugunu belirtmesi, lafizlar1 hep zahirine gore degerlendirdigini
gostermektedir. Dogrusu Allah’in (cc) gozetimi ve terbiyesi altinda
yetismis, biitiin insanliga bir rehber ve numune-i imtisal olarak
gonderilmis olan O Yiice Zat'in sadece sozlerine uymak gerektigini
belirtip, diger davranislarina uymanin ise viicubiyetle degil de
mendupluk ve mubahlikla izah edilmesi, mesrulugun Otesinde
normal bir mantikla da kavranmasi gii¢ bir yaklasim tarzi oldugu-
nu gostermektedir.

Haberin Cesitleri ve Fonsiyonu

Ibn Hazm, hadislerin sthhati s6z konusu oldugunda cok titiz dav-
ranmis ve sahih olarak degerlendirdigi haberleri miitevatir ve
ahad olmak iizere ikiye ayirmigtir. Tevatiirden ne anladigindan ve
nasil tarif edilmesi gerektiginden bahsederken sdyle der: “Pey-
gamber’e (sas) varmncaya kadar yeter derecede bir grubun (kaffe)
yine o kadar bir insan toplulugundan nakletmis oldugu haberler-
dir.” Bu tiirlii haberlerin kesinlik ifade ettigini belirttikten sonra
buna sdyle bir aciklama getirir: “Hz. Muhammed (sas)’in getirdigi
Kur’an’i, Peygamber’in (sas) gonderilmesini, namazlarin ve rekat-
larin sayisini, zekat ahkamma dair pek ¢ok seyi ve Kur’an’da be-
yan edilmemis olan diger hususlar1 biz miitevatir haberle bili-
riz.”(Ibn Hazm, Thkam, 1/104)
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[bn Hazm, haberin tevatiir sartini tasiyabilmesi igin gerekli
olan toplulugun (kaffe) miktar1 konusunda kendisinden ©nceki
goriisleri kabul etmedigini ve kesin olarak bir say1 belirlemenin
dogru olmadigimi belirtmistir. Ona gore peygamberler disinda hig
kimse yalana karsi korunakli (masum) degildir. Dolayisiyla
miitevatirde esas olan, birbirleriyle karsilasmadiklarindan, hile
yapmadiklarmdan ve haber verdikleri seyden herhangi bir ¢ikarla-
r1 bulunmadigindan emin oldugumuz iki veya daha fazla kisinin,
uzunca bir hadisi nakledip buna baska bir toplulugun da sahit
oldugunu soylemesi haberin dogrulugunu gostermektedir. Bunu
isiten kimsenin tasdik edip kesinligi hakkinda siiphe etmemesi bir
zorunluluktur. (Ibn Hazm, Thkam, 1/108-9)

Bundan anlasiliyor ki, Ibn Hazm, tevatiir icin en az iki kiginin
bulunmasmi sart kosmaktadir. Ayrica farkli yerlerden habere mii-
dahil olan bu iki kisinin birbirinden habersiz vermis olduklar1 bil-
ginin zaruri ilim ifade ettigini de sOylemektedir. Dolayisiyla teva-
tir icin aradigl sartlar diger muhaddislerinkinden farklilik arz
etmektedir. Ibn Hazm her ne kadar yalan iizere birlesmeleri aklen
miimkiin olmayan bir toplulugun (kaffe) olmas1 konusunda diger
alimlerle ayn1 kanaatte olsa da, bu toplulugun sayisim tahdid ede-
rek en az iki kisi olacagmi ifade etmesi bakimindan onlardan ay-
rilmaktadir. Onun tevatiirdeki ravi sayisini iki kisi ile tahdid etme-
sinin bir neticesi olarak rivayet ettigi hadisler icerisinde bu sartlara
uygun pek ¢ok miitevatir haber bulmak miimkiindiir. Nitekim
Muhalld’da 80 kadar miitevatir hadis bulundugu ve bunlarin bii-
tiin fukaha igin bir servet oldugu belirtilmistir. Oyle anlagiliyor ki,
diger alimlerce meshur ve aziz olarak degerlendirilen ahad haber-
ler, Ibon Hazm tarafindan tevatiir olarak kaydedilmistir. (Basaran,
1977:5.131)

ibn Hazm haber-i vahidi de soyle tarif eder: “Adil bir ravinin
yine kendisi gibi adil bir raviden rivayet ettigi haberdir. ” Eger bu
haber bu sartlar tasiyarak Peygamber’e (sas) kadar ulasirsa, bu
ilim ifade eder ve amel etmek gerekir. Ona gore hadisin isnadinin

her asamasinda ravi sayisinin sadece bir kisi olmas1 haberin dhad
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olmasi icin yeterlidir. Ravileri sika kimselerden olusan haberin
makbul oldugunu ve bu tiir haberlerin ilim ve ameli gerektirdigini
soyler. (Ibn Hazm, Thkam, 1/108)

[lim ve ameli gerektirmesi itibariyle miitevatirle haber-i vahid
arasinda fazla bir fark gormez. Sihhati sebebiyle haber-i vahidin
ilimi gerektirdigini kabul etmekle birlikte, bunun her zaman olma-
y1p miimkiin ve miisait oldugu ol¢iide olabilecegini de ifade eder.
Ona gore ikisi arasinda istidlal bakimimnda kuvvet farki vardir.
Ozellikle muarizlarina karst delil getirirken 6ncelikle miitevatir
haberi tercih ettigi, bulamazsa haber-i vahidle istidlal ettigi goriil-
mektedir. (Bagaran, 1977: s.132)

Ibn Hazm makbul olan haber-i vahidin ilim ifade etmesini,
siinnetin vahiy kapsaminda oldugu ve Allah’in (cc) koruma vaadi
bulundugu kabuliine dayandirir. Ona gore hem muhafaza vaadi
bulunup hem de yalan ve yanilma ihtimalinden s6z edilmesi
miimkiin degildir. Bu hususta haber-i vahidin zan ifade ettigini
benimseyen diger stinni imamlarin kanaatlerine katilmadigini
acikca ifade eder. O, haber-i vahidi sadece itikadi konularda degil,
ameli konularda da delil olarak kullanabilmek i¢in onun zan degil,
kesin ilim ifade etmesinin yani yalan ve yanilma ihtimali bulun-
madiginin kabul edilmesi gerektigini vurgular. (Ibn Hazm, Thkam,
1/116) Ona gore, makbul bir haber-i vahid hem Kur'an’a ilave hii-
kiim getirebilir, hem de onu neshedebilir. Esasen Kur'an’da bu-
lunmayan pek ¢ok hiikiim bu tiir makbul hadislerle belirlenmis ve
Kur'an’a ilave hiikiimler getirmistir. Haber-i vahidi dinde delil
kabul edip de bu hususlarda tevatiir sart1 aramak dogru degildir.
(Ibn Hazm, Thkam, 1I/111)

Ibn Hazm, hadisleri miitevatir ve 4had olarak ikiye ayirip adil
ve sika ravilerin haberlerinin makbul oldugunu ve her haliikarda
ilimi gerektirdigini ifade etmesinin yaninda, makbul olmayan,
merd@id haberler, sartlar1 ve keyfiyeti hakkinda da kanaatlerini
beyan etmistir. Buna gore ravilerden birinin sika 6zelligini tasi-
mamis olarak veya rivayet zincirinde herhangi bir sebeple inkitam

vuku bulmasiyla Peygamber’e (sas) isnad edilen haberin merdid
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olacagini agikca ifade eder. Bu sebeple isnadinda sahabenin diisii-
riilmesiyle olusan miirsel haberi, senedin herhangi bir yerindeki
ravinin agiktan diisiiriilmeyle ortaya ¢ikan munkati’ haberleri ve
bir de ravinin kusurunun gizlenmesi veya gizlice diisiiriilmesiyle
olusan miidelles haberleri reddeder. Bununla birlikte ma’ldl,
muztarib ve maklub haberler de ona gore merd{id hadisler arasin-
da yer alir. Oyle anlagiliyor ki, haberin makbul olmasma dair esas
aldig1 diislincede de belirleyici olan yine zahire gore hiikiim ver-
mek ve senette zahiri ittisali aramak olmustur. Ona gore metnin
sthhati senede baglidir. Senette aradig: vasiflar1 tasimayan raviler
ile cok hata yapan, dikkatsiz davranan, hali me¢hul olan, hafizas:
bozuk ve telkine agik olan ravilerin rivayetleri makbul degildir.
(Basaran, 1977: 5.229)

Hadis Kaynaklarina Bakis1

Ibn Hazm, kendi donemine kadar telif edilmis hadis kaynaklarinmn
biiyiik bir kismini tedkik etmis ve eserlerini telif esnasinda onlar-
dan faydalanmistir. Meshur Kiitiibii Sitte miielliflerinden Buhari
ve Miislim’in Sahthan’mi, biitiin hadisgilerin kabul ettigi gibi,
Kur’an-1 Kerim’den sonra en sahih kitap olarak kabul etmistir.
Eserlerinde Sahihan’dan pek ¢ok hadis nakletmistir. Nitekim
Mubhalla adli eserinde tekrarlar dahil Buhar?’den 500, Miislim’den
de 800 kadar hadis rivayet etmistir. (Basaran, 1988: s.9) Ibn Hazm
naklettigi bu hadislerin bir¢ogunun sahih yahut senedinin saglam
oldugunu acikca belirtmistir. Mesela Buhar?’den naklettigi bir ha-
disin senedi hakkinda “giin gibi asikar bir isnad” demis, bir baska-
s1i¢in de inci gibi isnadinmn bulundugunu séylemistir. Miislim’den
rivayet ettigi bir haber hakkinda ise “bu son derece saglam bir
haberdir” derken, bir bagka haberin isnadi i¢in de “esi bulunmaz
bir sened” diyerek takdirlerini beyan etmistir.(bk.ibn Hazm,
Mubhalla, VII/211; VIII/492; IX/217,722)

Buhari ve Miislim, onun i¢in o derece itibarhidir ki, cerh ve
ta’dil hususunda onlarm hiikiimlerine itimat etmis, bir¢ok raviyi
onlar kendisinden hadis ald1 diye sika kabul etmis ve yine bir¢ok
raviyi de onlar tenkit etti diye cerhetmistir. Ibn Hazm, ravilerin
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giivenirligini tespitte onlar1 nasil delil almissa, cerhederken de
onlarin goriislerine miiracaat etmistir. Eserlerinde bu hususta pek
¢ok Ornek mevcuttur. (bk.ibn Hazm, Muhalla, VI/20; VIII/25;
IX/531; X1/78)

Ibn Hazm, siinenler icerisinde Ebi Davud ve Nesai'nin eserle-
rini de sahih kitaplar arasinda saymis ve onlardan da pek ¢ok ha-
dis alip delil olarak kullanmistir. Muhalla’sinda EbG Davud’un
siineninden yaklasik 400, Nesai'nin siineninden de 500 kadar hadis
rivayet etmistir. Bu eserleri giivenilir saymakla kalmamis, ayni
zamanda hadislerin veya ravilerin giivenilir olup olmadiklar1 hu-
susunda bu miielliflerin goriislerine de miiracaat etmistir. Mesela,
namazda bagkasmin anlayacagl kadar isaret yapmanin, namazmn
iadesini gerektirecegine dair hadisi (Ebti Davud, Salat 176) tenkit
ederken, “bu hadisin hatali rivayet edildigini EbG Davud da soy-
lemistir” diye agiklama yapmis, ravilerle ilgili kanaatlerini de yer
yer mesnet kabul etmistir. (Bagaran, 1988: 5.10) Ibn Hazm, Tirmizi
ve Ibn Mace'nin eserlerini, o dénemde Endiiliis’e ulasmadig1 igin

onlar1 gormemis, hatta varligindan bile haberdar olmamuistir.

Ibn Hazm’in eserleri incelendiginde, her ne kadar Kiitiibii Sit-
te mielliflerinin eserlerini takdirle yad ettigi goriilse de, kendi
kaidelerine ve anlayisina uymayan bir hadis oldugunda, hangi
eserden almmis olursa olsun cgesitli vesilelerle merd{id saymaktan
ve tenkit etmekten ¢ekinmemistir. Dolayisiyla ona gore, hadis ki-
taplari igerisinde Buharl ve Miislim’in eserlerini en sahih kaynak-
lar olarak gormesine ragmen, Buhari’nin muallak hadislerini inki-
ta’ gerekgesiyle, bazi hadislerini de illetli oldugu veya ravilerini
zaylf buldugu i¢in tenkit etmistir. Ayni sekilde Miislim’in bazi
hadislerini de ya senedi ve metni itibariyle yahut isnadinda zay:f
bir ravi bulunmasi yahut da isnadindaki bir kopukluk (inkita’)
sebebiyle zayif saymuistir. (bk.Basaran, 1988: s.10-15)

Burada sunu da ifade etmek gerekir ki, bu tenkitlerinde Tbn
Hazm, kendi mezhebine veya i¢tihadina ters diisen sahih hadisleri
cesitli bahanelerle reddederken, kendi goriisiinii destekleyen ha-
disleri ise sahih gosterme egilimi icerisinde olmustur. Her ne kadar
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kendisi “zayif hadisi goriistimiize uyunca delil getirmekten, gorii-
siimiize uymadiginda reddetmekten Allah (cc) bizi korusun!” (Ibn
Hazm, Muhalla, VI/183) demis ise de bu hatadan kendisini o da

kurtaramamuigtir.
Sonug

ibn Hazm’in hadis ilmine dair kanaatleri, bir makalenin hacmine
sigmayacak kadar genis ve kompleks bir muhtevaya sahiptir. Bu-
nunla birlikte onun diisiince orgiisiinii teskil eden ana eksende
hadisin kayda deger bir énemi haiz oldugu anlagilmaktadir. Ozel-
likle zahiri diistinceye katilmayan alimlerden farkli olarak benim-
semis oldugu bazi kanaatleri dikkat cekicidir. Bunlar arasinda
stinneti/sahih hadisi de tipki Kur’an gibi vahy-i mervi kapsaminda
degerlendirmesi, haberi-i vahidle miitevatir arasinda bir ayrim
gozetmemis olmasi, aksine bir delil olmadikga fiili siinneti farziyet
olarak degil, sadece Ornek alma kabilinden mendubiyet ve
mubahata hasretmesi, kiitiibii sitte miielliflerinin eserlerinde gecen
kimi hadisleri kendi kanaatine ve usfiliine uymadig1 gerekgesiyle
elestiri konusu yapmas: dikkat ¢eken hususlardandir. Bununla
birlikte Ibn Hazm’m ortaya koydugu alim profili, Islam medeniye-
tinin diisiince zenginligine katki saglamis, naslara ve naslarin zahi-
rine mantik smirlarini da zorlayarak yapmis oldugu vurgular sa-

yesinde farkli bir diisiince ¢izgisini giin yiiziine ¢ikarmustir.
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HuRuRk Teorisin.de Literalist/Lafizci
Yorum Gelenegi: Ibn Hazm Zahiriligi

Muharrem KILIC

Atif/©: Kilig, Muharrem (2009). Hukuk Teorisinde Literalist/Lafizci Yorum
Gelenegi: ibn Hazm Zahiriligi, Milel ve Nihal, 6 (3), 27-40.

Ozet: Tarihsel slirec igerisinde, ilk olarak Zahiri ekollin kurucu ismi olan Davud
b. Ali ile literalist yorum gelenegi karsit bir sdylem olarak ortaya ¢ikmis-
tir. Ancak zahiri sdylemin sistematik bir butlinlik ve zengin bir literatirel
birikime kavusmasi onbirinci ylizyilda ibn Hazm ile gerceklesmistir. Ibn
Hazm’in teorik insasi ile sistematize edilen bu yorum gelenedi Endiilis
hukuk tarihinin kendine 6zgl tarihsel dinamikleri cergevesinde var olmus-
tur. Ancak Zahirilik, hem kendine 6zgii doktriner nitelikleri ve hem de ha-
rici bir takim etkenler nedeniyle ekol olarak varhgini siirdiirememistir.

Anahtar Kelimeler: Ton Hazm, zahiri yorum, Zahirilik, Endiliis, Davud b. Ali.

I-

Insan1 gevreleyen fizik ve metafizik evrene yénelik ‘bireyin dogal

bilme arzusu’ ile giidiilenen hakikat arayisi, bir anlam! ve anlama

Dog. Dr., Akdeniz Universitesi Hukuk Fakiiltesi Hukuk Felsefesi ve Sosyolojisi
Anabilim Dali [muharremkilic@akdeniz.edu.tr].
1 Felsefi terminolojide ‘anlam’ ‘bir sozcligiin belirttigi, diisiindiirdiigii sey; bir
Onermenin, bir tasarimin bir diisiincenin ya da yapitin anlatmak istedigi sey’
olarak tanimlanmistir. Akarsu, Bedia, Felsefe Terimleri Sozliigii, Istanbul 1987, s.
22. Gramatik agidan ise anlam terimi, “kelimenin s6z i¢indeki diger unsurlarla
MiLeL vE NiHAL

inang, Riltir ve mitoloji arastirmalar: dergisi
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sorunu olarak ifade edilebilir. Bilgi ve bilgelik sevgisi, 6znenin tiim
boyutlariyla varligini tanimlayan bir anlam arayisina yonelmesinin
temel motivasyonu olmustur. Insanlik tarihinde sadece felsefi bilgi
acisindan degil diger tiim bilgi tiirleri agismdan da hakikat hedefi-
ne yonelmis anlam arayis1 temel ekseni olusturmustur.

Ancak daha 6zelde felsefi bilgi ya da diisiincenin, temel prob-
lemi anlama sorunu olmustur. Diisiince tarihinde ‘anlam’ ve ‘an-
lamm aydinlatilmasi’? temel bir problematik olarak karsimiza ¢ik-
maktadir. Hakikat bilgisinin izini siiren 6zne agisindan anlamin
kesfi gok boyutlu bir siirece tekabiil etmektedir. Oncelikle bu siireg,
ontolojik bir tasavvur ve konumlanisi ifade eder. Daha sonra belirli
bir epistemolojik perspektife eslik eden metodolojik bir gerceveyi
gerekli kilar. Bu {i¢ boyutlu zihinsel siirecte 6zne, ickin ve askin
anlami belirsiz kilan 6gelerin izalesi ya da anlamin {istiinii Orten
perdenin kaldirilmas: ¢abasindadir. Séze dokiilmiis ya da kelam
formunda tecelli etmis olan ile varlik, evren ve yasam arasinda bir
bag ve koprii kuran anlamimn tespiti felsefi bilgiden dini bilgiye

kadar biitiin disipliner alanlarin temel ugras: olmustur.

Nitekim bu cercevede siyaset, ahlak ve hukuk gibi ameli hik-
mete (pratik felsefe) dair anlam diinyasinin kesfi, 6zgiin disipliner
alanlar1 var etmistir. Bu dogrultuda agkin anlamin toplumsalliga
doniik baskin bir boyutunu olusturan hukukun/fikhin 6zgiin bir
kuramsal zeminde ve metodolojik cercevede iiretildigini gormek-
teyiz. S6z konusu kuramsal zemini olusturan ontolojik-metafizik
esaslar kelam ilmi tarafindan disipliner bir entiteye dontistiiriil-
miistiir. Bu esaslara binaen insa edilen hukuk/fikih tasavvurunun,
genel hukuk tarihinde oldukga 6zgiin bir diisiinsel ¢abaya ve di-
sipline tekabiil eden hukuk teorisi (fikih usillii) esliginde tebeddiin
ettigini ve tiiretildigini gérmekteyiz.

Anlam arayisinda metafizik diizlemde ortaya ¢ikan
paradigmatik farkliliklar dogal olarak hukuk teorisi alaninda da

ekollesmeleri dogurmustur. Bunun bir yansimasi olarak kendine

baglantili olarak zihinde yarattig1 kavramlardan her biri” seklinde tanimlanabi-
lir. Korkmaz, Zeynep, Gramer Terimleri Sozliigii, Ankara 1992, s. 8.
2 Griinberg, Teo, Anlam Kavrami Uzerine Bir Deneme, Ankara 1970, s. 1.
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0zgii metodik karakteristikleri olan Hanefiye ve Miitekellimin
metodu olarak isimlendirilen iki ekol s6z konusudur. Tarihsel
siireg icerisinde, hukuk teorisi yazini, rasyonalist bir ¢izgiye oturan
Mutezile ekolden Zahiri ekole kadar yayilan bir spektrumla bu iki
yontemsel ¢erceveye indirgenmektedir.

Konumuz gercevesinde ele alacagimiz Ibn Hazm’'in hukuk te-
orisi, bu iki yontemsel ekollesmeden birisine indirgenemeyecek
diizeyde bir metodolojik 6zgiinliik arz etmektedir. Ibn Hazm ilahi
keldamda igkin olan anlamm ameli hikmet baglammda yorumuna
dair 6ngordiigii ontolojik ve metodolojik cerceve, i¢ine dogdugu
ve yetistigi ilmi gelenegin sinirlarni zorlayan bir perspektif esli-
ginde ortaya ¢ikmistir. S6z/kelam merkezli bir gelenegi temsil eden
dinin anlam diinyasinin ameli bir hikmet olarak {iretiminde lafzin

anlam diizlemlerinin belirlenme ¢abasi esastir.

Bu esas, tiimiiyle nakli ilimler alaninda metin merkezli bir an-
lamin belirlenmesi ve yorumlanmasi seklinde tecelli etmistir. An-
cak Ibn Hazm’m hukuk teorisinde bu esas, lafizda miindemic olan
biricik hakikatin nesnel bir anlam olarak ortaya ¢ikarilmasi seklin-
de tebariiz etmistir. Bu ¢alismamizda lafizdan lafizciliga, literal
anlamdan literalizme dogru evrilen s6z merkezli nesnel anlam
arayigmin Ibn Hazm’'m hukuk teorisindeki metodolojik cergevesini
ele alacagiz. Ancak bunun Oncesinde tarihsel siire¢ igerisinde
literalist yorum gelenegini doguran fikri ortamin sdylem diizene-
gine, Oncii figiiriine ve Doguda onbirinci ytiizyilla birlikte yok olma
egilimi gosteren bu gelenegin Ibn Hazm ile yeniden varlik buldu-
gu Endiiliis hukuk tarihinin temel karakteristiklerine de atifta bu-
lunacagiz.

II-

[Ik donemden itibaren fikih ve kelam ekseninde varlik bulan ekol-
lesmeler (Ehli hadis-Ehli re’y ya da Miitezile-Egarilik) Siinni para-
digmanin ana damarlarim olusturmustur. Ancak bu ana damarm
olusumu homojen bir tarihsel seyir takip etmemistir. Oyle ki ret-
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rospektif bir bicimde Siinni paradigmanin temel egilimlerini olus-
turan ekollesmelerin yani sira, heteredoksi olarak nitelendirilen
egilimler de varlik bulmustur. Nitekim bu meyanda daha ilk d&6-
nemden itibaren ortaya ¢ikan Batini yorum gelenegi ortaya ¢ikmuis-

tir.

S6z konusu yorum gelenegi karsit bir séylem bigimi olarak
Zahiri diisiince akimmi {iretmistir. Batini yorum gelenegi,
sekteryan bir ekollesmeyi ifade eden Ismaililer ile SGfi gelenek
tarafindan insa edilmistir. Ekolleserek insa edilen Batini anlam
sistemleri ana damarin digsinda oldukg¢a cevresel bir etki alanina
sahip olmustur. Bu egilim, Gazali gibi Stinni paradigmanin 6ncii

figiirleri tarafindan sistematik bir elestiriye konu olmustur.?

Mistik deneyim ile varlik bulan batini anlamu {ireten Stifi ge-
lenek, zahiri anlamin batini anlam karsisinda énemsiz ve gereksiz-
ligini 6ne slirmiistiir.4 Literal anlam {izerine kurulan normatif an-
lam alanin1 korumay1 amaglayan Siinni paradigmanin savunucula-
r1;, nesnel anlami inga etme ¢abasi igerisinde olmusglardir. Ancak
literal-normatif anlam alanini yapibozumuna ugratacak olan batini
anlam tiretimine karsi nesnellik arayisi, Siinni gelenek igerisinde
bir bagka uca savrulmaya yol agan bir diisiinsel ekollesmeye kap1
aralamigtir.

Soziin (lafiz) literal (zahirf) anlamini esas alan yorum gelenegi
teolojik ve metodolojik temellendirmesiyle ortaya c¢ikmuistir.
Literalist bir yorum ydntemi ongoren, bu gelenegin (Zahirilik)
oncii/kurucu ismi dokuzuncu yiizyllda David b. Ali> olmustur.®

3 Bkz., Ferruh, Omer, A. “Zahirilik”, (¢cev. Ahmet Demirhan), Islam Diisiincesi
Tarihi, istanbul 1990, I, 312-313. Weiss, Bernard, “Exotericism and Objectivity in
Islamic Jurisprudence”, Islamic Law and Jurisprudence, icinde (ed. Nicholas
Heer), Seattle 1990, s. 59.

4 Weiss, “Exotericism and Objectivity in Islamic Jurisprudence”, s. 59.

5 Bkz, Hatib Bagdadi, EbG Bekr Ahmed b. Ali, Tirihu Bagdadi, Kahire 1349, VIII,
369. Zehebi, Siyeru Alami’'n-niibeld, XIII, 98. Goldziher, Ignaz, Zahiriler Sistem ve
Tarihleri, (cev. Cihat Tung), Ankara 1982, s. 24-27.

6  [bn Hald(in, Mukaddime, (thk., Dervis Ciiveydi), Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye,
1995/1415, 2. bs., s. 417.
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[k kez zahir séziinii kullanan kisi olarak kaydedilen Davud’un’
baslangicta Safit'nin ustliinii benimsemekle birlikte, siire¢ igeri-
sinde mezhebi ilgisinin kopusuna tanik olmaktayiz. Zahiri diistin-
ceyi benimseyerek Davud, re’y ve kiyasi reddeden ilk siinni bilgin
olarak kaynaklarda yerini almigtir.8

Kiyasi bir yorumlama yontemi olarak kabul etmeyen David,
hukukun iki temel kaynagmin (Kur’'an ve siinnet) literal anlami ve
sahabe icmasi ile smirlamaktadir. Bir mezhebe baglilig1 veya takli-
di reddeden Daviid, miistakil ictihad alanina yonelmistir. Dogu
[slam diinyasnda onuncu yiizyilda kismen yayginlasma egilimi
gostermistir.? Ancak Zahiri ekoliin onbirinci yiizyilla birlikte etkin-
ligini yitirdigine tanik olmaktayiz. Zahiri paradigmay: iireten dii-
siinsel dinamizmin argiimanlarini benzeri ile tasiyan Hanbell hu-
kuk ekoliin bu donemde 6ne ¢iktigini gormekteyiz.!® Ancak dogu
Islam diinyasinda Zahiriligin yok olma egilimi gostermekle birlikte
yine ayni yiizyilin basinda batida yeniden varlik bulmaya basla-
mistir. Bu noktada Zahiriligi yeniden dirilten ve hatta mezhep
doktrinini sistematize eden isim kuskusuz Endiiliislii Tbn Hazm
olmustur.

-II1-

Endiiliis hukuk tarihinde Maliki hukuk ekolii, etkin bir mezhebi
egilim olarak ortaya ¢ikmistir. Bu mezhebi egilimin 6ncii hukuk
bilginleri, etkin bir dini ve siyasi konuma sahip olmuslardir. Endii-
liis tarihinde aristokratik bir smnif olusturan hukuk bilginlerinin,
oldukga baskin “bir sosyal ve siyasal etki giiciine sahip olduklari
goriilmektedir. Oyle ki, belli dénemlerde bu aristokrat siuf ile

7 Ibni’n-Nedim, Ebii’l-Ferec Muhammed b. ishak, Kitdbii’l-Filrist, (thk., Riza
Teceddiid), Tahran 1971, s. 271.
8  [bnirn-Nedim, Kitdbii'I-Fihrist, s. 271. Serahsi, Usl, II, 119.
9 Zahiri ekoliin bagka 6ncii temsilcileri i¢in bkz., Ibnii'n-Nedim, Kitabii'l-Fihrist, s.
272-273.
10 Ferruh, “Zahirilik”, I, 316. 31
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diger diisiince grup ya da ekolleri arasinda bir siyasi niifuz catis-

masmin varligina da tanik olmaktayiz.”11

Bu otorite ve niifuz alaninda mezhep i¢i ekollesmeler s6z ko-
nusudur. Soziinii ettigimiz bu i¢ ekollesme Endiiliis hukuk tari-
hinde Zahiri ekoliin varligmna zemin hazirlamistir. Bu ekollesme iki
ana egilim olarak ortaya c¢ikmistir. Bunlardan ilki, fiirii merkezli
fikih ya da Ehl-i re’y fikhidir. Ikinci egilim ise, Ehl-i hadis ekolii-
diir.”?2 Birinci egilimde hukuki etkinliklerin merkezinde daha ¢ok
fetva ve yargi alanlarinda karsilagilan problemlere pratik ¢oziimler
{iretme gabas1 yer almaktadir. Ikincisinde ise, “delil ve ustil mer-
kezli teorik bir hukuk/fikih anlayis1” esas almmustir.

Ibn Hazm 6ncesi dénemde Ehl-i hadis Malikiligi, Zahiriligin
teorik zeminini kurucu temel unsur olarak goriilmektedir. Dogu
Islam diinyasinda doktriner ve literatiirel diizeyde bazi bilginlerin
katkilar1 Ibn Hazm ile Zahiriligin ekollesmesi siirecini desteklemis-
tir. Ancak hem kelami ve hem de hukuki alanda temel eserler ya-
zarak mezhebin doktriner yapilanmasi ve ekollesmesini miimkiin
kilan asil literatiirel katkiyt Ibn Hazm gergeklestirmistir.
Zahiriligin hukuki ve teolojik temellerini Endiiliis’te yeniden inga

eden isim Ibn Hazm olmustur.13

Zahiriligin, Ibn Hazm 6ncesi donemde bu atilimi ve gelismeyi
kaydedememis olmasi noktasindaki sorgulama, tartisilir nitelikte
bir ¢ok yaklasimi dogurmustur. Tarihsel siirecte Zahirl gelenek
icinde Tbn Hazm 6ncesinde mezhebin giivenilir 6ncii temsilcileri
bulunmamistir. Zahiriligin sistematizasyonunu gerceklestirme ve

ekollesme siirecine katk1 saglama noktasinda Ibn Hazm'in bireysel

11 Bkz., Kilic, Muharrem, Ibn Riisd’iin Hukuk Diisiincesi, Istanbul 2006.

12 Bkz.,, Masud, M. Khalid, “A History of Islamic Law in Spain: An Overview”,
Islamic Studies, 30: 1-2 (1991), s. 12. Tiirki, Abdiilmecid, “Mekanetii ibn Riigd el-
Fakih min Tarihi’l-Malikiyye bi’l-Endeliis”, Ibn Riisd ve Medresetuhu fi'l-Garbi'l-
Islami, Rabat 1979, icinde, s. 158.

13 Bkz., Kilig, Muharrem, “Ibn Hazm ve Zahirilik”, Uluslararast Katihmli ibn
Hazm Sempozyumu, 27-28 Ekim 2007, Bursa.
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ilmi kabiliyet ve yeterliligi temelinde onun 6nciiliigii vurgulan-
maktadir.!

Her ne kadar Zahirl egilim, Ibn Hazm 6nciiliigiinde
sistematizasyonunu tamamlasa da ancak ondan bir ylizyil sonra
Endiiliis hukuk tarihinde siyasal bir etki alanina sahip olmustur.
Onikinci ylizyll sonunda Zahirilik, dénemin Muvavvihidi emiri
EbiG Yusuf Yakup el-Manstr (1184-1199) tarafindan etkin bir siyasi
destege sahip olmustur.® Bu doénemde Malikiligin yerine
Zahiriligin benimsendigi ve ekoliin biiyiik bir gelisim ivmesi ka-
zandig1 kaydedilmistir. Oyle ki, Magrip’te Hazmiyye adinda Zahiri
ekol yanlilar1 ortaya ¢ikmuistir.’6 Buna bagh olarak s6z konusu do-
nemde fiirii merkezli Malikilik popiilaritesini yitirmistir. Siyasi
iktidarm hukuk ve din politikasindaki bu degisimden o&tiirti, bu
dénemde Maliki ekoliin kitaplar1 yakilmigtir.” Tbn Hazm ile birlik-
te Zahiri diislincenin ekollesmesi siirecinde, donemin siyasi iktida-
rinin Ehl-i hadis bilginlerini, Maliki ekoliin hukuk bilginlerine
kars1 destekledigi goriilmektedir. Bu donemde Ehl-i hadis hareketi,
taklidi benimseyen ve ictihad1 smirlayan yerlesik hukuk diisiince-
sine kars1 bir bagkaldir1 olarak ortaya ¢ikmistir.

Endiiliis’te hakim olan Maliki hukuk ekolii, hukuki ve siyasi
otoritesini sarsabilecek olan her tiirlii diistince akimmna kars: tavri-
nt ortaya koymustur. Bu meyanda Maliki fikih bilginlerini acz
icinde birakacak diizeyde bir miindzara yetisine ve birikimine sa-
hip olan Ibn Hazm da sert bir muhalefetle karsilasmistir.’8 Buna
ragmen Ibn Hazm kendi hukuk teorisi ve doktrinini kurmay: ba-

14 Merrakiisi, Ebt Muhammed Muhyiddin Abdiilvahid, el-Milcib fi Telhisi Ahbdri’l-
Magrib, (thk. Muhammed Said Uryan), Kahire 1963, s. 35. Goldziher, Zahiriler,
Sistem ve Tarihleri, s. 108.

15 Bkz., Hacvi, Muhammed b. Hasan, el-Fikru's-Sami fi Tﬁrihi’l—ﬁkhi’l—fslﬁmi, el-
Mektebetii’l-ﬂmiyye, Medine 1976, II, 8-12. Abu Laila, Muhammed, “An
Introduction to the Life and Work of Ibn Hazm”, Islamic Quarterly, XXIX/2,
1985, s. 87.

16 [bnir'l-Esir, Izzeddin Ebi'l-Hasan Ali es-Seybani, el-Kamil fi't-Tdrih, Beyrut 1982,
XII, 145-146. Goldziher, Zahiriler, Sistem ve Tarihleri, s. 138-139.

17 Merrakiisi, el-Milcib fi Telhisi Ahbdri’l-Magrib, (thk. Muhammed Said Uryan),
Kahire 1963, s. 354-355.

18 Bkz., Masud, “A History of Islamic Law in Spain”, s. 17-21. 33
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sarmistir. Nitekim Ibn Hazm'mn, el-Muhalld adh yapiti, Zahiri hu-

kuk doktrininin sistematik bir anlatimidir.?®

Ibn Hazm’'in benimsemis oldugu metodolojik tutumun veya
mezhebi egilimin, Daviid ile dogu Islam diinyasinda temelleri
atilan Zahirilikten ayrik olarak degerlendirilmesi ve isimlendiril-
mesi yoniinde yaklasimlar s6z konusudur. Nitekim Palencia’ya
gore, Ibn Hazm'in ortaya koydugu diisiince yontemi, Zahiriligin
yerini alan bagka bir diisiince ekoliiniin ortaya ¢ikmasiyla sonug-
lanmistir. Bu egilim, takipgileri tarafindan ‘Hazmiyye' olarak ad-

landirilmigtir.20

Boyle bir isimlendirmenin varligi, Ibn Hazm’'m 6ngordiigii
metodolojik tutum agisindan onun Zahiri egilimin disinda gortil-
mesine imkan tanimaz. Ibn Hazm’m ismine nispetle yapilan boyle-
si 0zel bir adlandirma, onu mezhebi egilim ve metodoloji agisindan
Zahiri cizgiden ¢ikarmaz. Bu durumun, Ibn Hazm’m bir anlamda
tarihsel stirekliligini yitirmis olan Zahiriligi doktrin ve yontem
agisindan yeniden insa etme (sistematizasyon) noktasindaki agir-

likli konumundan kaynaklandigini ifade edebiliriz.

-IV-

Endiiliis hukuk tarihine damgasimni vuran yerlesik hukuk algisinin
(Malikilik) diginda ve ona muhalif bir séylem iireten Ibn Hazm’mn
hukuk teorisinin temel karakteristigini onun metin ve dil tasavvu-
ru olusturmaktadir. Metin tasavvuru agisindan bakildiginda onun
metni, ontolojik bir nesne olarak algiladig1 ya da yorumladig: go-
riilmektedir. Metinden elde edilen bilgiyi epistemik bir ¢abanin
tirlinii olarak degil, onun literal yapisinda sunulmus bir kabul
olarak algilamaktadir. Bu metin tasavvuru, Ibn Hazm’m metnin
kokenine iliskin akil yiiriitmeleri (ta’lili) dislamasina veya reddine

yol agmustir.

19 Masud, “A History of Islamic Law in Spain”, s. 20. Golziher, Klasik Arap Litera-
tiirii, s. 147.
20 Palencia, Tarihu'l-Fikri’l-Endeliisi, s. 237.
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Ontolojik diizlemde yiiriitiilen ta’lil ve iyi-kotii (hiisn-kubh)
tartismas1 hukukun kokenine iliskin bir sorunsal olarak da formiile
edilmistir. Bu problematigin Mutezili, Esari ve Maturidi kelam
ekollerinin savunuculugunu yapmis oldugu ii¢ temel yaklasim
cercevesinde ele alindigmi gormekteyiz. Bunlardan rasyonalist bir
tutuma sahip olan Mutezili ekol, aklin iyi ve kotii olani kavraya-
bilme yetisinin oldugunu one siirer.?!

Ote yandan Esari kelam ekolii ise, aklin boyle bir yetisinin bu-
lunmadigini ve Tanrinin fiillerinde bir gayenin olmadigini 6ne
siirmektedir.22 Aklin rolii konusunda iki ucu temsil eden iki egili-
min disinda Maturidi ekol, orta bir yol bulma ¢abasinin iiriinii
olarak ortaya ¢ikmistir2? Bu teolojik egilimlerden Esari ekoliin
yaklagimini benimseyen Ibn Hazm, bu goriisiinii hukukun kokeni
konusundaki tutumuna temel yapmistir. Ona gore akil, flahi norm-
larin belirledigi cerceve disinda iyi (hiisn) ve kotii (kubh) hiikiimleri
veremez. Bu ylizden metodolojik anlamda akil yiiriitmenin farkh
formlar ile tiiretilecek olan normatif alan mesru kabul edilemez.
Zira ona gore, iyi ve kotii hitkmiiniin tek normatif belirleyicisi
Tanrisal buyruk ve yasaklamalardir. Tanrisal iradenin emrettikleri
iyi, yasakladiklari ise kotii olarak nitelendirilir.2¢ Buna bagh olarak
Ibn Hazm, Tanrisal iradede, fiillerde ve emirlerde illet, sebep ve
hikmet arayigini tiimden reddeder. Zira boylesi bir arayis ona gore,
Tanrmin iradesini sinirlama anlamina gelir.2

Ibn Hazm’a gore “O, yaptigindan sorulmaz, ama onlar sorulur-
lar”2 vahyi bildirimi ilahi iradenin gayesini belirleme ¢abasmmn
(ta’lil) ontolojik imkansizligini ortaya koyar. Norm koyucunun

gayesine ve hikmetine ancak metnin literal bildirimi aracilifiyla

21 Maturidi, imam Ebu Mansur Muhammed, Kitdbu't-Tevhid, s. 97 Istanbul 1979.

2 Ciiveyni, Ebu’l-Meali Abdiilmelik b Abdullah, el-Irsid ili Kavdtiu'l-Edille fi
Usiili'l-Itikad, s. 228-231, Beyrut 1985.

2 Ayrintil bilgi i¢in bkz. Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 97-101.

24 bn Hazm, el-Ihkim fi Ustili’l-Ahkdm, 1, 490, Beyrut tsz.

25 [bn Hazm, el-Ihkdm, 11, 583 vd.

26 Enbiya, 23. 35
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ulagilabilir. Buna baglh olarak Ibn Hazm, begeri aklin bu gaye ve

sebepler alanma niifuz etmesini imkan dis1 gérmektedir.?”

Ikili ilim tasnifini -akli ve nakli ilimler- benimseyen Ibn Hazm,
iki ayr1 metodolojik perspektif ongdérmiistiir. Birbirinden kesin
hatlarla ayrisan farkli iki epistemolojik tutum ve ydntemsel
bakisacis1 benimsemistir. Varligin belirli bir doga diizeni icerisinde
degismez bir takim niteliklerinin oldugunu savunan ibn Hazm,
evrendeki bu degismez diizeni kavramak i¢in tiimevarmm yonte-
mini kullanir.28 Akli ilimler alaninda bilgiye, aklin apagik yargilari
ve duyularin agik ve segik verileri ile bu ikisine doniik olan 6nctil-
ler olmak {tizere iki yolla ulasilabilecegini ¢ne stirer.?® Nakli ilimler
—kelam ve hukuk- alaninda ise, bilginin kaynagini metin olusturur.
Metnin bilgisine ulasabilme de biricik yontem ise, metnin lafizlari-
nin zahirine ulagsmay1 amag edinen literalist yontemdir. Bu alanda
Ibn Hazm’'m, ilkinden farkli bir metodoloji énerdigini gormekte-
yiz.

Ibn Hazm’a gore epistemolojik a¢idan metnin literal anlami
kesin bilgiyi olusturmaktadir. Bu dogrultuda o, metnin literal an-
laminda asikar olan tek bir dogrulugun var oldugunu 6ne siirer.3
Bu tek degerli bilgi kurami gergevesinde kesin olmayan (zanni)
bilgi tiiriinii reddeden Ibn Hazm, zanna dayali olarak verilen
hitkmiin gegersizligini one siirer.?® Ona gore, metne doniismiis
olan vahyi bilginin literal anlami ilahi korunmusluga mazhar ol-

mustur.

Ibn Hazm, nesnel anlamin elde edilebilmesi icin metnin kuru-
lu oldugu dilin de iist bildirimsel (tevkifi) olmasmin gerekliligini
one siirmektedir. Dillerin kokeni konusundaki tartigmalara ve
temel yaklagimlara deginen Ibn Hazm, dilin st bildirimsel (tevkifi)

oldugu goriisiinii savunmustur. Dilin uzlasimsal oldugu yoniin-

27 {bn Hazm, el-ihkam, 11, 591.

28 Eb( Zehra, Ibn Hazm, s. 128-129. ibn Hazm, el-Fasl fi’l-milel ve'l-ehvdi ve'n-nihal,
V, 16-17, (thk. M. I. Nasr; A. Umeyre), Beyrut tsz.

29 {bn Hazm, el-ihkdm, 1, 65.

30 Bkz. Ibn Hazm, en-Nebze, s. 69, 90. ibn Hazm, el-Muhallé Bi'l-dsdr, 1, 88, (A.S. el-
Bendari), Beyrut tsz.

31 ibn Hazm, el-Muhalld, 1, 86, 89.
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deki yaklagimi reddeden® Ibn Hazm’a gore, Tanr1 evreni ve igin-
dekileri yaratmasi gibi dili de var etmistir.3® Ona gore dil, insan ya
da doga tirtinii degil, Tanrisal bir yaratmadir. Bu yiizden dilde bir
Ogreticinin olmas1 zorunludur ve dilin ilk 6greticisi de Adem’e dili
Ogreten Allah’tir.3

Dilin iistbildirimsel olmasi nedeniyle, hakikat ancak lafzin
konuldugu anlama yiiklenmesi ile elde edilebilir. Zira, dilde lafiz-
lar belirli anlamlar i¢gin tevkifi bir bicimde konuldugundan bunun
diginda bir kullanim hakikatin yok olmasina yol agar. Hakikatin
bilgisine ancak lafzin belirlenmis olan anlami ile smirli kalinarak
ulagilabilir. Ona gore diisiince dille ve dilde tamamlanir ve onun
temel Olciisti de dilsel dlgtidiir;?® ¢linkii “esyanin hakikatine ancak
lafiz aracihigiyla ulasilabilir.”3 Bu ylizden, dilin kurallarma baglhlik
ya da boyun egme ilahi kurallara boyun egmenin bir gostergesi-
dir.?7

Ongormiis oldugu dil kuramma da bagl olarak Ibn Hazm,
epistemik anlamda kesin (kat’7) bilgiye ulasmay1 amaglamistir. Bu
ama¢ dogrultusunda kesin bilgi (zanni) {iretmeyen ¢ikarim yon-
temlerini reddetmistir. Nitekim bu baglamda hukuki kiyas: terk
etmis ve sonuglar1 yalnizca onciillerde olani veren ve kesinligi
(yakini) olan mantik¢ilarin kiyasina yonelmistir.3® Fikhi ‘metinsel
kaynaklarda yer alan hiikiimlerin bilinmesi’ olarak tamimlayan Ibn
Hazm,? hukuk bilgininin gorevini metinde ickin olan hiikiimlerin
izhar1 olarak siirlandirmistir. Ona gore bu gorev agisindan hukuk
bilgini icin gerekli olan en temel arag dildir.+

32 “Allah biitiin isimleri Adem’e 63retti” Bakara, 31. ibn Hazm, el-Ihkdm, 1, 31-36.
33 Yefut, Salim, Ibn Hazm ve'l-fikru’l-felsefi bi’'l-Magrib ve’l-Endeliis, s. 117 Magrib
1986.
3¢ fbn Hazm, el-ihkdm, 1, 34. Yefut, Salim, a.g.e, s 118.
35 Yefut, Salim, [bn Hazm ve'l-fikru'l-felsefi, s. 118-119.
3 Ibn Hazm, et-Takrib li haddi’l-mantik, s. 155. Yefut, Salim, a.g.e.,s. 119.
37 Yefut, Salim, Ibn Hazm ve'l-fikru’'l-felsefi, s. 119.
3 Yefut, Salim, fbn Hazm ve'l-fikru'l-felsefi, s. 83.
% [bn Hazm, el-Thkdm, 11, 121.
% fbn Hazm, el-ihkdm, 11, 119-120. 37
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Ibn Hazm’a gore, “Kitapta biz hichir seyi eksik birakmadik”* bil-
dirimi ile din, 6zneye hareket alan1 birakmayacak 6l¢lide eksiksiz
olarak biitiiniiyle getirdigi hiikiimler araciligiyla diizenleyici gore-
vini tamamlamistir.2 “Bugiin size dininizi tamamladim”# bildirimi
ile de bu diizenleme gorevi sona erdiginden 6tiirii, 6znenin metin-
den bagimsiz bir hiikiim verme yoluna yonelmesi tasavvur edile-
mez.# Dinin sabit ve degismez oldugu ve tiiketici bir tarzda dii-
zenleyici bir isleve sahip oldugunu ileri siiren Ibn Hazm, normatif
olarak dinin hiikiimlerde degisimi gerektirecek bir alan birakma-

digini 6ne siirer.45

Nesnel anlami temine yonelik bir dil tasavvuru éngoren Ibn
Hazm, hukuk teorisinde hiikiim ¢ikarim yontemleri olan re’y, ki-
yas ve istihsan gibi metodolojik araglara karsi ¢ikmistir. Ona gore
norm koyucu bir degeri olmayan re’y, “burhan olmaksizin nefsin
dogru oldugunu tahayyiil ettigi seydir”. Zira zanni bilgi ifade eden
re’y ile hiikiim vermeyi gerektirecek bir hukuki bosluk s6z konusu
degildir. Ibn Hazm, epistemolojik agidan zanni bir bilgi iirettigini

oOne siirerek kiyas i¢in de benzer bir temellendirme yoluna gider.4

Sonug olarak yorumlama siirecini, metnin literal anlammnda
ickin bulunan ser’i hakikatin kesfi olarak tavsif eden Ibn Hazm,
muhatabin metne akli unsurlarla niifuz etme ¢abasin1 hem ontolo-
jik ve hem de metodolojik diizlemde imkansiz kilar. Metnin olu-
sum silirecinde muhatap kitlenin tarihsel ozgiilliiklerinin goz
oniinde tutuldugu bir vahiy siireci yaganmistir. ibn Hazm, metin
ile muhatap 6zne arasindaki dinamik anlamlandirma siirecini ka-
yitlayan bir metin ve dil tasavvuru ongérmektedir. Onun hukuk
teorisi, bu tasavvurun ontolojik, epistemolojik ve metodolojik diiz-
lemde temellendirildigi sistemik bir biitiinliik arz etmektedir. Ibn
Hazm’in tarihsel siireklilik icerisinde bu sistematik katkisi, Zahiri

4 Enam, 38.

2 fbn Hazm, en-Nebze, s. 22.

43 Maide 3.

4 fbn Hazm, en-Nebze, s. 23.

45 Bkz., Ibn Hazm, en-Nebze, s. 46-47.

46 Bkz. Ibn Hazm, en-Nebze, s. 71. ibn Hazm, el-Ihkim, 1, 45; 11, 127. ibn Hazm, el-
Muhalld, 1, 86.
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Hukuk Teorisinde Literalist/Lafizc1 Yorum Gelenegi: ibn Hazm Zahiriligi

sOyleme eklemlenmenin 6tesinde onbirinci yilizyillda Batida sz
konusu gelenegin yaratici bir yenilenmesi olarak tezahiir etmistir.
Ancak Ibn Hazm ile yeniden varlik bulan bu literalist yorum gele-
negi ana damar1 ve merkezi olusturan egemen paradigmanin kar-
sisinda heterodoksiyi ve gevreyi temsil etmenin Otesine gideme-

mistir.
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Dinler Tarihgisi Olarak
Ibn Hazm
Genel Bir BaRis

Siileyman SAYAR®

AtIf/©: Sayar, Siileyman (2009). Dinler Tarihgisi Olarak ibn Hazm, Milel ve
Nihal, 6 (3), 41-79.

Ozet: Cok yonli bir Islam bilgini olan ve Endiilts Islam kiltiri ekseninde kendi
donemini layikiyla temsil eden fbon Hazm, dinler tarihi alaninda da éncii
bir sahsiyettir. 0, yazdid “'el-Fasl”” baslikli Gnlii eseriyle hakli bir séhrete
ulagmistir. Karsilastirmali Dinler Tarihi’nin kurucusu sayilmakta, bu
alanda saglam bir Islam? diisiinceyi temsil etmektedir. En ayricalikli yé-
nl, gelenek olusturucu bir nitelik olarak Kitab-1 Mukaddes elestirisidir. O,
Batili Kitab-1 Mukaddes elestirmenlerinden ytizyillarca énce belli prensip-
ler cergevesinde ve gesitli agilardan bu konuya yogunlasmistir. Hem aklt
hem de nakli delillerle Yahudi ve Hiristiyan kutsal metinlerinin giivenilir-
[igini, kesintiye udramaksizin gliniimize intikali meselesini tartismis;
kendi icindeki celiski ve tutarsizliklar ortaya koymustur. fbn Hazm, din
arastirmalarinda tartismaci, elestirici ve analizcidir. Dolayisiyla diyalek-
tik-diyalojik bir yontem uyguladigi séylenebilir. Diger dinleri/mezhepleri,
onlarin tarihi gelisimlerini ve cografi konumlarini dikkate almaksizin tek
hakikat kabul ettigi Islam’la iliskileri ve farkhliklar agisindan incelemis-
tir. Derledigi yahut tevaris ettigi bitlin bilgileri kelami/teolojik bir hedef
dogrultusunda dederlendirdigi, bu cercevede asiri ve acimasiz bir dil kul-
landigi gorilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Ibn Hazm, el-Fasl, Karsilastirmali Dinler Tarihi, Kitab-i
Mukaddes Elestirisi, Diyalektik-Diyalojik Yontem, Reddiye, Tahrif.
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Giris: Ortam

Ispanya {izerine yapilan galismalarda bu iilkeyi bilinen anlamiyla
Avrupa’dan ayri tutma egilimi dikkat ceker. Kimilerine gore o,
tarihin onemli kavsak noktalarinda Avrupamin degerleriyle bii-
tiinlesmedigi, hatta onlara ters diistligii igin, “kiiltiirce daha zengin
ve daha derin bir baska Avrupa”, “ Avrupa’min Oteki yiizii” ya da “dteki
Avrupa” olarak tanimlanmistir!.

Benzer bir degerlendirme, Ispanya’yi, Asya-Afrika kiiltiir
havzas iginde ve “gelenekleri, sanati ve ideolojisi acisindan Ispanyol-
lasnus bir Islam diinyast” olarak ©ne gikarir. Bu ilke, Dogu ile Ba-
t1'y1 birbirine baglayan tarihi roliine binaen duragan Avrupa’ya
fikri, edebi, ilm1i ve teknik canlilik kazandirmistir. Nitekim modern
diisiincenin dogusunu temsil ettigi diistiniilen “Ispanyol Altin Ca-
$17(1492-1651), sonradan Hiristiyan egemenliginde ortaya g¢ikan
ayrimci ve asimilasyoncu politikalara ragmen bir erken “Altin

(Cag”m, yani Endiiliis kiiltiirel mirasinin damgasin tagimaktadir2.

Ispanyol yazar Juan Goytisolo'nun “ii¢ kiiltiirlii Ispanya”s1 da
Batili, ama “baska”dir. Ciinkii ardinda Avrupa’'nin tarihinden ayri
yiizlerce yillik bir tarih ile Miisliimanlarin ve Yahudilerin sonra-
dan reddedilen degerli katkilar1 vardir. Kendisini “degisik tiirde bir
Ispanyol” olarak tanimlayan yazar, yeryiiziiniin gesitli kiiltiirlerine
ve dillerine tutkun oldugundan babhisle siraladig1 Batili isimler
yaninda Ibn Arabi, Ebu Niivas, Ibn Hazm ve Mevlana’ya da ilgisi-

ni ifade eder3.

Hasily, tarih boyunca Hiristiyan inancina siki sikiya baghhigiy-
la bilinen Ispanya, dile getirilip vurgulanmasa da, Hiristiyan ol-
mayan bir kiiltiirlin izlerini hala biinyesinde barmdirmaktadir.
Washington Irwing’in deyisiyle burada “arazi, orfler, hatta insanla-

rin yiiriiyiis tarzi bile Araplarin damgasim tagiyor”*. Bu izler hem cev-

1 Gil Isik, ispanya: Bir Bagka Avrupa, Metis Yaynlari, Istanbul 2005, s. 18, 244.

2 Bilgi icin bk. Cemal Bali Akal, Modern Diisiincenin Dogusu: Ispanyol Altin
Cagy, Dost Kitabevi Yayinlari, 2.bs., Ankara 1977, s. 17, 44-48.

3 Isik, age, s. 32-37.

¢ W. Irwing, Elhamra: Endiiliis’iin Yasayan Efsanesi, gev. Veysel Uysal, iz Yaymar-
lik, Istanbul 1992, s. 8.
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rede hem insanlarda goriilmekle birlikte, cogu zaman Ispanya’y1
farkli kilan sey olarak sezinlenebilmektedir. Ispanyol kiiltiiriinde
Islam varliginin siirekli bastirildigl, unutturuldugu ve inkar edil-
digi; ancak bin bir yolla kendini hissettirdigi bir vakiadir. Bu etki-
nin derecesini ve ayrintilarmi bilimsel olarak hesaplamak artik

imkansiz gibidir®.

Roger Garaudy'nin goriisiine gore Bati'nin ilk rénesans Ital-
ya'ninkinden dért asir 6nce Miisliiman Ispanya’da (Endiiliis) bag-
lamis; ancak bunun evrensel bir rénesansa doniismesine gans ta-
ninmamistir. Clinkii bizzat Bati1 diinyasi, “iigiincii miras” olarak
niteledigi Islom mirasii siirekli reddetmis; bu tutum ise, sonug
olarak Avrupa’y1 diger kiiltiirlerin verimli katkismdan mahrum
birakmistirs.

Hig siiphesiz, Avrupa’ya gore kendine 6zgii, 6teki ve baska
olan Ispanya s6z konusu niteligini Endiiliis tecriibesine borcludur.
Bu tecriibe, islam hakimiyetinde Miisliimanlar, Yahudiler ve Hiris-
tiyanlarca olusturulan bir miisamaha (tolerans) kiiltiirii ve birlikte
yasama modelini yansitmakta; ayrica Kurtuba Ornegi iizerinden
“Diinyamn Incisi” (Ornament of the Worldy sifatiyla da tebcil
edilmektedir®. Burada tamamlayic1 ifade Kurtuba'nmin tek ornek
olmadig, Islam tarihinde Kudiis, Istanbul, Saraybosna.. gibi daha

nice incilerin bulundugu seklinde olabilir.

Ozetle, baskin karakteri etnik ve dini/kiiltiirel cesitlilik olan

sekiz asirlik Endiiliis tecriibesinde (711-1492) Miisliiman yonetim

5 Isik, age, s. 58-59.

¢ Roger Garaudy, Islam’in Va'dettikleri, gev. Salih Akdemir, 4. bs., Pinar Yayinlari,
Istanbul 1984, 5. 12.

7 Orta Cag Avrupa kiiltiirii ve Endiiliis medeniyeti arastiricis1 Maria Rosa
Menocal, Endiiliis’ii konu edindigi kitabina Kurtuba ekseninde bu ismi koy-
mustur: Menocal, The Ornament of the World: How Muslims, Jews and Christians
Created a Culture of Tolerance in Medieval Spain, Boston: Little Brown and
Company, 200; ayrica bk. Robert Hillenbrand, “The Ornament of the World:
Medieval Cordoba as Cultural Centre”, The Legacy of Muslim Spain, ed. S.K.
Jayyusi, E. J. Brill, Leiden 1994, s. 112-135. Deyim, onuncu yiizyilda Islam halife-
liginin egsizligini ve merkeziligini kavramis Hroswitha adl kiiltiirlii bir rahibe-
ye aittir.

8 Menocal, Diinyanin Incisi, cev. fhsan Durduy, Etkilesim Yayinlari, Istanbul 2006,
s. 18, 34-35. 45
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[slam’in 6ziinden kaynaklanan bir anlayigla 6zgiir bir dini ortam
saglayarak biitiin gruplara miisamaha gostermis, bu yiizden 6zel-
likle ilk ytizyillar itibariyle ispanyollar arasinda hizli bir Islamlas-
ma yasanmis; nihayet Arapca yayginlasarak ortak kiiltiir dili ol-
mus ve Miisliiman olanlar bir yana, eski dinlerine bagh kalan Is-
panyollar bile bu dili daha iyi kullanmak i¢in birbirleriyle yarisir
hale gelmislerdir. Oyle ki, dokuzuncu yiizyilin ortalarina tarihle-
nen (M.854) yaygin bir belgede Kurtuba Piskoposu Alvaro (Paul
Alvarus) kendi dindaslarimin durumundan esefle s6z eder. Ciinkii
onlarin pek cogu Araplarm siir ve kissalarmi okumakta, Miislii-
man kelamar (teolog) ve filozoflarm eserlerini incelemektedir. Us-
telik bunu tenkit amaciyla degil, kendi diisiincelerini daha iyi ifade
etmek, yani mitkemmel bir Arapga’ya sahip olmak i¢in yapmakta-
dirlar. Hiristiyan genglerin Arap dili ve edebiyatina, Arapca kitap-
lara asir1 ilgisi; biiyiik paralar harcanarak kurulan muhtesem kii-
tiiphaneler araciligiyla bu edebiyatin propagandasma dontismiis-
tiir. Buna karsilik, kutsal metinlerin Latince serhlerini okuyan;
Incilleri (gospels), peygamberleri ve havarileri aragtiran yok! Hiris-
tiyanlar kendi ana dillerini unuttular. Binlercesi arasinda bir dos-
tuna Latince mektup yazacak kisi zor bulunur; fakat diisiincelerini
Arapga ifade etmekte mahir ve Araplardan daha giizel siir yazan

nice kisi vardird.
ibn Hazm’in Dinler Tarihgiligi ve el-Fasl

Ibn Hazm el-Endeliisi, kiiltiirel olarak yukarida belirtilen renkli
ortama bizzat miidahil ve tanik olmakla birlikte, siyasi olarak En-
diiliis Emevi Devleti'nin kiiglik emirliklere (miiliikii’t-tavdif) boliin-
diigii bir fetret ve fitne donemini (1031-1090) idrak etti. Babasi
vezir oldugu icin, siyasetle dogrudan ilgili bir ailede yetisti ve mii-
reffeh bir hayat yasadi. Kendisi de sonradan ayni gorevi deruhte

etti. Ancak siyasetteki degisim ve doniisiimler onun aleyhine gelis-

9 Bernard Lewis, The Arabes in History, 6. bs., Oxford University Press, New York
2002, s. 134 (Tarihte Araplar, gev. Hakki Dursun Yildiz, Anka Yaymlari, stanbul
2000, s.166); ayrica bk. Menocal, age, s. 67-79; W. Montgomery Watt, Islam’m
Avrupa’ya Tesiri, gev. Hullisi Yavuz, Bogazici Yaymnlari, Istanbul 1986, s. 36;
Mehmet Ozdemir, “Endiiliis”, DIA, c. XI (istanbul 1995), s. 219; a. mlf., Endiiliis
Miisliimanlari-11: Medeniyet Tarihi, TDV Yaymi, Ankara 1997, s.27-28.
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ti. Tavaif déneminin bunalimh ve istikrarsiz siyasi-sosyal ortamm-
dan fazlasiyla etkilendi; siyasi ikbali idbarla yer degistirdi. Devlet
gorevinden azledildigi gibi, hapis ve siirgiine de maruz kaldi. {lmi
ve Kkiiltiirel birikiminin yazili ifadesi olan kitaplar1 alenen yakild1.
Mubhaliflerinin sultanlar nezdindeki diismanca girisimleri sonucu
halkla arasi agilip yalnizlastirildi. Yine de o, dogru bildigi yolda
doneminin yoneticilerini ve alimlerini agik yiireklilikle elestirmeye
devam etti. Ne var ki biitiin bu gelismeler onun sahsiyetini rencide
etti ve psikolojisini bozdu. Nihayet siyasetten uzaklasarak neset
ettigi yere, koyiine dondii; bir nevi inzivaya cekilip vefatina kadar
ilimle mesgul oldu'®.

Oglu Ebti Rafi’ el-Fadl’a dayanan rivayete gore, takriben sek-
sen bin sayfadan olusan dort yiiz cilt kitap yazdig1 ve kendisinden
once sadece Muhammed b. Cerir et-Taberi'nin (6. 310/922) bu sevi-
yeyi asabildigi belirtilen'! Ibn Hazm, Endiiliis ufkundan yayilan
eserleriyle Islam diisiincesinin énemli bir simas1 olmasima ragmen
tarih icinde yeterince taninindigr sdylenemez. Bunun {izerinde
disiinenler temel bir neden olarak onun sert tisliibunu ve tenkitci
karakterini gosterirler. O, bir yandan Islam diisiince ekolleri ve
kelam firkalarina, ulema ve fukahaya; 6te yandan diger din men-
suplarina, 6zellikle Yahudi ve Hiristiyanlara agir elestiriler yonelt-
tigi icin gormezden gelinmis, adeta nisyana terk edilmis kabul
edilmektedir?2.

Oysa Ibn Hazm; keskin zekasmna, giiclii hafizasma ve ilmi
gayretine vurgu yapilan “genis ufuklu”1? bir alim ve miielliftir. Bu

10 Hayati hakkinda genis bilgi i¢in bk. Muhammed Ebi Zehre, [bn Hazm:
Haydtuhu ve Asruhu-Arduhu ve Fikhuhu, Kahire 1954, s. 17-18, 28-29, 37-59;
Abdiilhalim Uveys, Ibn Hazm el-Endeliisi ve Cuhiidiihu fi’l-Bahsi’t-Tarili ve'l-
Hadiri, 2. bs., ez-Zehra’ 11-1'1ami’l-Arabi, Kahire 1409/1988, s. 19-83.

11 bk. Sa’1d el-Endeliisi, Tabakitii’l-Umem, thk. Hayat B Alvan, Daru’t-Talt’a 1i't-
Tibd’a ve’'n-Nesr, Beyrut 1985, s. 183.

12 Bk. Sitheyr Fadlullah Ebti Vafiye, “lbn Hazm ‘Alemun min A'lami’l-Fikri'l-Islimi
bi’l-Endeliis”, ed—Dirﬁsﬁtﬁ’l—fslﬁmiyye, Islamabad 1991/1412, c. 26/4, s. 325-326; a.
mlf., “Takdim”, ibn Hazm, el-Usil ve’l-Furii’, thk. Muhammed Atif el-Iraki ve
dgr., Daru'n-Nahda el-Arabiyye, Kahire 1978, s. 6.

13 Mesela bk. Ebli Zehre, age, s. 141, 200; Zekeriyya Ibrahim, Ibn Hazm el-Endeliisi
el-Miifekkiru'z-Zahiri el-Mevsii'i, Kahire 1966, s. 206. 47
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genis ufukluluk cesitli alanlarda derinlesmesi anlamina gelmekte-
dir. O; sair, diistintir, ildhiyat¢1 (kelam, tefsir, hadis..), ahlak¢i, hu-
kukgu, tarihgi (Islam tarihi, dinler tarihi) olarak ¢ok sayida eser
ortaya koymustur. H. Corbin’in nakline gore R. Dozy, onun igin
“engin bilgili adam” demigtir'%. L. E. Goodman’a gore Ortagag'in en
ozgin kafalarindan biridir; Zahiri 6gretiyi tedvin edip din bilimle-
rine uygulamistir’s. Omer Ferriih, onu, Islam diisiince tarihinde
Ibn Haldun'la zirveye ulagan akilc1 ve sosyolojik diigiince gelene-
ginin baslangicina yerlestirir'e. Magribli diistinir Muhammed
Abid el-Cabiri, ona, kriz icindeki Arap-islam kiiltiiriiniin yeniden
yapilandirilmasmni saglamak {izere “beydn”1 “burhin”a, yani dini
mantik ilkelerine dayandirmak suretiyle yeni bir elestirel yaklasim
gelistiren, dolayisiyla yeni bir ¢igir acan kisi goziiyle bakmakta-
dir'?. Tritton, onu “insan ve diisiiniir” olarak ele almakta's; Roger
Arnaldez ise, giiniimiizde eserlerine ve gortislerine ilginin artti-
gindan soz ederek, onun goriiglerinin arastirilmasinin ¢agdas Is-
lam diisiincesine ve bir¢ok problemin ¢oziimiine katki saglayaca-

gin1 ifade etmektedir?.

Ibn Hazm'n dinler tarihgiligini degerlendirmek icin 6ncelikle
onu kendi baglamina yerlestirmek, dolayisiyla Islam’n ilk yiizyil-
larma dinler tarihi eksenli kisa bir bakis yapmak gerekecektir:

Miisliimanlarin diger din ve mezheplere ilgisi cesitli sebepler-
le ok erken bir dénemde baglamistir. Fetihlerle Islam’mn hakimiyet

alaninin genislemesi sonucu farkl kiiltiirlerle temas edip yogun bir

14 Henry Corbin, Histoire de la philosophie islamique, Gallimard, Paris 1986, s.
313 (Islim Felsefesi Tarihi, gev. Hiiseyin Hatemi, {letisim Yayinlari, istanbul 1986,
s. 221).

15 Goodman, Islam Hiimanizmi, ¢ev. Ahmet Arslan, Heti@im Yaymnlari, Istanbul
2006, s. 131.

16 Omer Ferrth, Tarihu'l-Fikri'l-Arabi ili Eyyami [bn Haldin, Daru’l-llm 1l
Melayin, Beyrut 1386/1966, s. 25.

17 Bk. el-Cabiri, Arap Aklimn Olusumu, gev. [brahim Akbaba, iz Yaymalik, istan-
bul 1997, s. 419-471: a. mlf., Arap-Islam Kiiltiiriimiin Akil Yapisi: Arap-Islam Kiiltii-
riindeki Bilgi Sistemlerinin Elestirel Bir Analizi, ¢ev. Burhan Koéroglu ve dgr.,
Kitabevi, 2. bs., istanbul 2000, s. 635-654.

18 Tritton, “ Ibn Hazm: the Man and the Thinker”, Islamic Studies, c.3, sy. 4
(Karachi 1964), s. 471-484.

19 Bk. Arnaldez, “Ibn Hazm”, EP (ing.), E.J. Brill, Leiden 1971, c. 3, s. 798.
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etkilesim siirecine giren Miisliimanlar hem kendi smirlar iginde
hem de komsu cografyalarda mevcut olan bu kiiltiirleri tanima
ihtiyacim1 duymuslardir. Ote yandan Islam’1 teblig etme, vahiy
tarihindeki yerini agiklama, dolaysiyla iistiinliigiinii kanitlama
gorevi; buna bagh olarak toplumu yeni dine aykir1 inanglardan
koruma kaygis1 6n plana ¢ikmistir. Ayrica; Hz. Peygamber’in vefa-
tindan sonraki siirecte toplumda ortaya ¢ikan farkli dini yorumla-
rin ve ihtilaflarin degerlendirilmesi, varsa dis kaynaklarinin goste-
rilmesi de bir zorunluluk olmustur.

Biitiin bunlarin 6tesinde, Miisliimanlar1 diger dinlerle ilgi-
lenmeye sevk eden en temel mesriiiyet kaynagi olarak Kur’an ve
Stinnet’in rolii zikredilmelidir. Kur’an-1 Kerim;
Hanifler/Miisliimanlar, Miisrikler/Putperestler, Yahudiler, Hiristi-
yanlar, Sabiiler ve Mecusiler gibi cesitli inan¢ gruplarindan so6z
etmektedir. Tevhid-sirk ekseninde gerek dinin tanimina gerekse
bazi dini inang ve tutumlara iliskin belirlemeler, degerlendirmeler
yapimistir. Ayrica, bizzat Hz. Peygamber’in gayrimiislimlerle
iliskileri ve bunun hadislere yansimasi s6z konusudur. Bu sebeple
tarihi olsun tahlili-kargilagtirmali olsun dinler tarihi arastirmalari
(Milel ve Nihal gelenegi) Kur'an’m yonlendirmelerine (tevcihdt) da-
yanan ve ser’i babalig1 Islam kiiltiiriine/Miisliimanlara ait bir faali-
yet olarak tanimlanmaktadir?. Bu, asir1 bir iddia gibi goriilebilirse
de Karsilagtirmali Dinler Tarihi'nin?!, Islam’in sagladig1 din hiirri-
yeti ve hosgorii (tesamubh, tolerans) ikliminde nesv i nema buldu-
gu Adam Mez'in tesbitinden itibaren bir miitearife haline gelmis-

tir2. Kabul edilsin veya edilmesin Miisliimanlara 6zgii ve modern

20 Muhammed Abdullah es-Serkavi, Fi Mukireneti’l-Edydn: Buhiis ve Dirdsait,
Daru’'l-Hidaye, Kahire 1406/1986, s. 5, 141.

21 Arapga kaynaklarda Ingilizce Comparative Religion’m karsiligi olarak ilmu
Mukéreneti’l-Edyén, ilmu Mukareneti’l-Milel, imu’1-Edyan el-Mukarin veya
sadece Mukarenetii'l-Edyan deyimleri kullanilmaktadir.

2 Adam Mez, el-Haddretii'l-Islimiyye fi'l-Karni'r-Rabi’ el-Hicri (=Asru’n-Nahda fi'l-
fsllim), ¢ev. M. Abdulhadi Ebti Ride, Beyrut ts., c. 1, s. 75, 384; ayrica bk. Ahmed
Selebl, Mukdrenetii’l-Edydn 1 (el-Yehiidiyye), 8. bs., Kahire 1988, s. 24-27;
Mahmid Ali Himaye, ibn Hazm ve Menhecuhu fi Dirdseti’l-Edydn, Daru’l-Ma'’arif,
Kahire 1983, s. 144-147. 49
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dinler tarihi arastirmalarini onceleyen bdoylesi bir ilmi birikim

mevcuttur.

I/VIL ytizyilda baslayan ¢alismalar II/VIIL. ve III/IX. ytizyillar-
da yogun bir kelami ilginin ifadesi olan reddiyelerin, sonra makaldt,
diydndt ve edydn tarzi kitaplarin yazilmasina; IV/X. ytizyildan itiba-
ren makélit yaninda diger dinlere dair bilgi veren, dolayisiyla Is-
lam mezhepleri gercevesini hayli asan firak, milel ve nihal tiirii eser-
lerin ortaya ¢ikmasmna yol agmigtir. Once Mutezili, sonra Siinni
kelamcilarin kaleme aldig1 reddiye ve makdldt kitaplarinin ¢ogu

kaybolmus, fakat yine de belli sayida eser giintimiize ulagsmistir?.

Islam’in klasik ¢aginda bugiinkii dinler tarihinin kargilig1 ola-
bilecek en uygun ve yerlesik deyim, bazi felsefe ve kelam konula-
rin1 da kapsamina alan Milel ve Nihal’dir. Bu deyimi olusturan iki
kavram onceleri ayr1 ayr1 ¢alismalar: belirtirken sonradan birlesti-
rilmigtir. Mutezili en-Nasi el-Ekber’in (6. 293/906) zamanimiza
ulasan Usiilii'n-Nihal'i ve Ebu’l-Hasen Ali el-Mes'Gdi'nin (0.
346/957) sadece adlar1 bilinen ve zamanimiza ulagsmayan el-Milel
baglikli eserleri?¢ birer 6rnek olarak zikredilebilir. Miistakil bir
calisma seklinde olmasa da el-Milel ve’n-Nihal deyimini ilk defa
muhtemelen Eb(i Abdullah el-Harizmi (6. 387/997) kullanmistir.
Cuinkii Mefatihu’l-Ulfim’undaki Kelam boliimiiniin besinci fash Fi
Esami Erbabi’l-Milel ve'n-Nihali’l-Muhtelife baghgmi tagimaktadir?>.
Ancak mistakil ilk el-Milel ve’n-Nihal, bilindigi kadariyla Eba
Manstir Abdiilkahir el-Bagdadi (6. 429/1037) tarafindan yazilmis-

2 Ik reddiye ve makilit yazarlari icin bk. el-Mes'tidi, Kitdbu't-Tenbih ve'l-Isrdf,
Leiden 1893 (=nsr. Fuad Sezgin, Ma‘hadii Tarthi'l-Ultimi’l-Arabiyye, Frankfurt
1413/1992), s. 395-397. IV/X. ylizy1l sonuna kadar Hiristiyanlara kars: yazilmig
reddiyeler iizerine yetkin bir arastirma Abdiilmecid es-Sarfi tarafindan ortaya
konulmustur: el-Fikru’l-Islimi fi’r-Redd ale’n-Nesird ild Nihdyeti’l-Karni’r-Rabi’/el-
Asir, ed-Daru’t-Thnisiyye li'n-Nesr, Tunus-Cezayir 1986 (2. bs., Daru’l-Medaris
el-islami, Beyrut 2007); genel olarak reddiyeler igin ayrica bk. Mehmet Aydm,
Miisliimanlarin Hiristiyanhga Karst Yazdigr Reddiyeler ve Tartisma Konular1, SUIF
Yayinlari, Konya 1989.

2 el-Mes'adyi, age., s. 4,155, 334.

%5 Eb{i Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Yusuf el-Harizm1i, Mefatihu'l-Ulfim, thk.
Niiha en-Neccar, Daru’l-Fikri'l-Liibnani, Beyrut 1993, s. 91.
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tir. Bizzat miiellifin atiflarmmdan?¢ ayrintili bir dinler ve mezhepler
tarihi ¢alismasi oldugu anlasilan bu eser ne yazik ki giiniimiize
ulagsmamuistir. Bagdadi'ye aidiyeti siipheli olan ve Albert Nasri
Nadir tarafindan ona nisbet edilerek nesredilen el-Milel ve'n-Nihal
(Beyrut 1970) ise, aym1 miiellife ait el-Fark beyne’l-Firak’m bir ilk
versiyonu veya eksik Ozeti (muhtasar) oldugu intibami vermekte
ve alana fazladan bir katki saglamamaktadir. Eb(t Muhammed Ali
Ibn Hazm’a (8. 456/1064) gelince, el-Fasl fi'l-Milel ve’l-Ehvd ve'n-
Nihal?” adli kapsamli ¢alismas: sebebiyle bu tiiriin en 6nemli iki
yazarindan biri, hatta kronolojik olarak birincisidir. Digeri ise,
tlrtintin daha gelismis bir 6rnegini temsil edecek olan el-Milel ve'n-
Nihal baslikli eseriyle Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani’dir
(0. 548/1153)2.

Ibn Hazm’in mevcut biitiin kitaplarinda dinler tarihgiligini
yansitan bir boyuta rastlanabilir. Bununla birlikte alanla ilgili bag
calismasinin (magnum opus) el-Fasl?® oldugunda siiphe yoktur. As-

2 Bk. Ebi Mansr Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak ve Beydnu'l-
Firkati'n-Néaciye minhum, nsr. Muhammed Bedr, Daru’l-Maarif, Kahire
1328/1910, s. 89, 219, 254, 259, 352.

27 el-Fasl, bes ciiz iki ciltte toplanmis olarak ilk defa Kahire’de nesredilmistir
(Mabaattii'l-Edebiyye, 1317-1321/1899-1903). Bu nesir Kahire, Bagdat ve Bey-
rut'ta tekrarlanmistir. Ug ciltlik nesirleri de vardir (mesela oldukca itinali bir
nesir icin bk. el-Fisal fi'l-milel ve’l-Ehvid’ ve’n-Nihal, thk. Yusuf el-Bika'1, Daru
Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1422/2002). Ancak bes ayr1 cilt olarak gerceklesti-
rilen ve bas tarafinda tahkik edenlerin 33 sayfalik genis bir mukaddimesi yer
alan nesir bugiin itibariyle en iyisidir (bk., el-Fasl fi'l-Milel ve’l-Ehvi’ ve'n-Nihal,
thk. Muhammed Ibrahim Nasr-Abdurrahman Umeyre, 2. bs., Daru”1-Cil, Bey-
rut, 1416/1996). Calismamizda ilk basimmn Bagdat versionu (Mektebetii'l-
Miisenng, ts.) kullanilmistir.

28 Bilgi icin bk. Daniel Gimaret, “Le livre des religions et des sectes”, Livre des
religions et des sectes, Peeters/Unesco, Paris 1986, c. 1, s. 11-14; a. mlf., “al-Milal

wa-I-Nihal”, EP (Fr.), c. 7, s. 54-56; Guy Monnot, Islam et religions, Maisonneuve
et Larose, Paris 1986, s. 12, 27-32, 39-47-66-70, 75; Omer Faruk Harman, “Milel
ve Nihal”, DIA, c. 30 (istanbul 2005), s. 57-58; a. mlf., “el-Milel ve’'n-Nihal”, c.
30, s. 58-59; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar (el-Fark beyne’l-Firak), gev.
Ethem Rubhi Figlali, Kalem Yaymevi, stanbul 1979, “Cevirenin Onsozil”, s. VII-
XXVIIL; Ethem Ruhi Figlali, “Abdiilkahir el-Bagdadi”, DIA, c. 1 (Istanbul 1988),
s. 245-247; Giinay Tiimer, Birilni'ye Gore Dinler ve Islim Dini, Diyanet Isleri Bag-
kanlig1 Yayinlari, Ankara 1975, s. 69-70 vb.
2 Eserin adi iizerinde farkh goriisler ve tartismalar vardir. Klasik kaynaklarda
tam adi el-Milel ve’n-Nihal, el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehvd’ ve'n-Nihal, el-Fasl beyne Eh-
li'l-Ehvd’ ve'n-Nihal, el-Fasl beyne Ehli’l-Ard’ ve'n-Nihal... seklinde gegmektedir 51
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linda bu eser Ibn Hazm’mn biitiin ilmi birikiminin esas1 ve &zeti
mahiyetindedir. Nitekim Goldziher, el-Muhalld adli muazzam fikih
mecmiasint el-Fasl’'m “fikhi bir hdmis”i olarak degerlendirirken
hakhdir. Ona gore el-Fasl’daki temel goriisler el-Muhalld’da gokca
tekrarlanmistir®. Bu bakis acisindan Ibn Hazm’'in diger biitiin eser-
lerini el-Fasl'm bir agilmi gibi gérmek miimkiindiir. Ne var ki,
ismen bilindigi halde bugiin mevcut olmayan bazi ¢alismalarmin
el-Fasl’a eklenmis goriinmesi paradoksal bir durum meydana ge-
tirmektedir. Problemin ¢6ziimii simdilik ilgi alanimizin disindadir.
Ancak Ibn Hazm'in dinler tarihgiligini anlamak bakimmdan “el-
Fasl” ile dogrudan baglantili ¢alismalarmin zikredilmesinde yarar

vardir:

a) Izharu Tebdili’l-Yehiid ve'n-Nesari li't-Tevrati ve’l-incil ve
Beyanu Tendkuzi ma bi-Eydihim min zalike mimma 1la
Yahtemilii’t-Te’vil.

Yahudi ve Hiristiyanlarin Tevrat ve Incileri tahrifini bu kitaplar-
daki kesin ve yoruma imkan vermeyecek kadar agik celigkilerden
yola ¢ikarak ortaya koyan calisma, Oyle anlasiliyor ki sonradan
benzer bir baslikla el-Fasl’a dahil edilmistir3!. Miistakil bir kitap

oldugu ve bir giin kesfedilebilecegi goriisii ne siiriilmekle birlik-

(el-Fasl'm son paragrafinda el-Fas! fi'l-Milel ve’l-Ard’ ve'n-Nihal seklindedir: el-
Fasl, c. 5, s. 142). Buradan ikinci bir ihtilaf konusu zuhur etmis; eserin el-Fasl mi,
el-Fisal m1 oldugu tartisilmastir. ik matb{i niishanin el-Fisal olmasi kafa karigik-
ligina sebep olmus goriiniiyor. C. Brockelmann ve P. Hitti disinda bircok oryan-
talist ve baz1 Miisliiman arastirmacilar, farkli zamanlarda yazilmis fasillarm bir
araya getirilmesi anlaminda el-Fisal'i uygun goriirken, digerleri dogru-yanls
ayrmmina filolojik gerekgeler de ekleyerek el-Fasl'1 tercih etmektedirler. Bizim de
kanaatimiz bu yondedir. Ciinkii bu adlandirma, hak ile batili ayirma (fasl) ko-
nusunda ¢ok titiz davranan ibn Hazm’in zihin yapistyla bire bir 6rtiismektedir.
Ayrica, klasik kaynaklarda eserin “fi” yerine “beyne” ile zikredilmesi bu kanaa-
ti pekistirmektedir. A. Palacios, karsilastirmali bir arastirma sonucunda
Gazzalinin “Faysalu’t-Tefrika beyne’l-Islim ve’z-Zendeka” adli eserini Ibn
Hazm’dan miilhem kabul eder (Bilgi igin bk. Ghulam Haider Aasi, Muslim
Understanding of Other Religions: A Study of Ibn Hazm's Kitdb al-Fasl fi al-Milal wa
al-Ahwd’ wa al-Nihal, Adam Publishers, New Delhi 2004, s. 60-63; Himaye, age, s.
97-103; Mecid Halef Miinsid, Ibn Hazm el-Endeliisi ve Menhecuhu f1 Dirdseti’l-
Akdid ve'l-Firaki'l-Islimiyye, Daru Ibn Hazm, Beyrut 1422-2002, s. 105-110).

30 Ignaz Goldziher, Zahiriler: Sistem ve Tarihleri, cev. Cihad Tung, AUIF Yayinlari,
Ankara 1982, s. XXXX-XXXXI.

31 Bk.el-Fasl, c. 1, 5. 116-224 - c. 2, s. 2-91(yaklasik 200 s.).
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te??, ortaya gikacak kitabmn bundan daha farkli ve daha kapsamh
olacagini varsaymak akla uzak goriinmektedir.

b) Te’lif fi'r-redd ala Enacili’'n-Nesara

Inciller’e reddiye niteligindeki bu ¢alisma Izhdr'm bir béliimii ola-
bilecegi gibi, ayn1 zamanda ve dolayisiyla el-Fasl’in Hiristiyanlara

iliskin boliimii veya bunun bir kismi seklinde de diistiniilebilir.
¢) Muhtasaru’l-Milel ve’'n-Nihal

Muhtemelen el-Fasl’m bir 0zeti olarak kaleme alinmigtir. Giintim i-
ze ulasmayan bu galisma, ayn1 ozellikteki el-Usiil ve’l-Furil’ ile 6z-

deglestirilebilir.
d) el-Usdl ve’l-Furi’

[k ii¢iinden farkli olarak bu galisma Ibn Hazm'in giiniimiize ula-
san eserleri arasindadir®. Biitiin konularini kapsamamakla birlikte
el-Fasl'm daha sistematik bir 6zeti gibi goriinmekte, ancak onun bir

ilk/ilkel versiyonu olabilecegi de belirtilmektedir3+.

e) Risale fi'r-Redd al4 ibni’'n-Nagrile el-Yehadi

Girnata (Granada) Yahudi cemaati lideri Ibnun'n-Nagrile'ye (6.
448/1056) kars! yazilmis bir reddiyedir®. Kiiciik emirlikler (tavaif)

32 Mesela bk. Aasi, age, s.59-61.

33 ki ciiz bir arada ilk defa Kahire’de basilmustir: ibn Hazm el-Endeliisi, el-Usiil
ve'l-Furil’, thk. Muhammed Atif el-Iraki ve dgr., Daru'n-Nahda el-Arabiyye,
Kahire 1978. Tahkik heyetinden Siiheyr Fadlullah Eb#i Vafiye'nin yazdig: genis
“takdim” (s. 5-81) ile yine kendisine ait “Dirdse ‘an Kitdbi'l-Usiil ve'l-Furi’: ibn
Hazm ve Mukdrenetii’l-Edydn” baghkli bolim (s. 93-114) ibn Hazm’in hayat1 ve
eserlerine, Ozellikle el-Usill ve’l-Furii'un karsilagtirmali dinler tarihi agisindan
degerine tahsis edilmis ayr1 bir kitap hiiviyetindedir. Eser bagka bir heyet tara-
findan da yeniden nesredilmistir: el-Usil ve’l-Furfi *, Darw’1-Kiitiibi’l-Iimiyye,
Beyrut 1404/1984.

3¢ Bk. Camilla Adang, Muslim Writers on Judaism and the Hebrew Bible: From Ibn
Rabban to Ibn Hazm, E. ]. Brill, Leiden 1996, s. 64; Himaye, age, s. 71.

35 Eser [hsan Abbas tarafindan nesredilmigtir: ibn Hazm el-Endeliisi, er-Redd ald
bni 'n-Nagrile el-Yehildi ve Resdilu Uhrd, nsr. fhsan Abbas, Daru’l-Urfibe, Kahire
1960, s. 45-81. Yeni basimi i¢in bk. Resdilu Ibn Hazm el-Endeliisi, nsr Thsan Abbas,
el-Miiessesetii'l-Arabiyye, Beyrut 1987, c. 3, s. 41-70. Nasir, giris bilgileri gerce-
vesinde reddiyenin hedefi olan Ibnu'n-Nagrile'nin kimligini tartisir ve kisilik
Ozelliklerini dikkate alarak bunun -kronolojik agidan sorunlu olmasina ragmen- 53
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déneminde vezirlige getirilen bu kisi sair ve bilgin Ismail b. Yésuf
el-Lavi (Samuel ha-Levi=Samuel ha-Nagid)'dir. Nagid, prens an-
lamma gelmektedir. Talmud {izerine c¢alismalar1 vardir. Kur'an
ayetleri arasinda celigkiler bulundugu iddiasiyla Miisliimanlar:
hedef alan bir reddiye yazdig rivayet edilmektedir. Bu yiizden
oldukga agir bir dille kaleme alinmis yukaridaki reddiyenin mu-
hatab1 olmustur. Ibn Hazm’m mechulii olmayan bu kisi%, muhte-
meldir ki onun Zahiri bakis tarziyla el-Fasl’da Yahudi kutsal metin-
lerine yonelttigi elestirilerden haberdardir ve cemaat lideri olarak
dindaglarinin inancin1 savunmak adma ayni yaklasimi Kur’an’a
uygulayarak itirazlarda bulunmustur®”. S6z konusu itirazlar
muhtevi reddiyeyi gormeyen, ancak bir bagka Miisliiman miiellifin
yazdig1 reddiye dolayisiyla konuya vakif olan Ibn Hazm, iki kisma
ayirdig1 kendi reddiyesinin sekiz fasil/otuz ti¢ fikradan ibaret ilk
boliimiinii bu itirazlara ve cevaplarma ayirmis; son boliimiinde ise
el-Fasl’da yaptig1 gibi tahrif odakli Tevrat elestirisine yonelmistir.

baba (ismail) degil, ogul (Yusuf) oldugu sonucuna varir (s. 7-19). Roger
Arnaldez, Thsan Abbas’in 6ne siirdiigii argiimanlarin degerini inkar etmeksizin
hedefin baba oldugu goriisiinii benimser (bk. Arnaldez, “Controverse d’Ibn Hazm
contre Ibn Nagrila le Juif’, Revue de I'Occident Musulman et de la Méditerranée,
sy. 13-14 [1973], s. 41). es-Siiy(iti ise, gesitli agilardan fhsan Abbas'in goriistinii
tutarsiz bulur ve hedefin baba oldugunu belirtir (bk. Halid Abdiilhalim
Abdurrahim es-StiyGti, el-Cedelii’d-Dini beyne’l-Miislimin ve Ehli’l-Kitdb bi’l-
Endeliis [ibn Hazm ve el-Hazreci], Daru Kaba’, Kahire 2001, s. 32-36). Sarah
Stroumsa’nin hipotezine gore, Ibnu'n-Nagrile tarafindan Kur’an’a karsi boylesi
bir reddiye yazilmis degildir. ibnu’r-Ravendi'nin Kitdbu'd-Ddmig'i ve bunu he-
def alan Ebu Ali el-Ciibbai'nin reddiyesi bilinmektedir. Aslinda biitiin hikaye, o
gliniin Miisliiman emirlerine ve onlar tarafindan {ist diizey devlet gorevine ge-
tirilen Yahudi yoneticilerine karsi kendi suglamalarimi mesrulastirmak iizere
Ibn Hazm tarafindan uydurulmustur (Stroumsa, “From Muslim Heresy to
Jewish-Muslim Polemics: Ibn al-Rawandi’s Kitab al-Damigh”, Journal of the
American Oriental Society, c. 107, sy. 4 [1987], s. 767-772; ayn1 konuyu irdeleyen
ve Endiiliis’iin o gilinkii entelektiil ortamina dikkat ¢eken bir makale icin bk.
Maribel Fierro, “Ibn Hazm et le Zindiq Juif”, Revue du monde musulman et de la
Meéditerranée, sy. 63-64 [1992]: Minorités religieuses dans I'Espagne médiévale, s.
81-89). Reddiye ile ilgili arastirmalar igin bk. Adang, “Medieval Muslim
Polemics against the Jewish Scriptures”, Muslim Perceptions of Other Religions,
ed. Jacques Waardenburg, Oxford University Press, New York-Oxford 1999, s.
158, n. 99 ; a. mlf., Muslim Writers, s. 67, n. 299.

3% Ibn Hazm, daha 6nce onunla karsilasip miinazarada bulundugunu kendisi
belirtmektedir: el-Fasl, c. 1, s. 135, 152.

37 Bk. Roger Arnaldez, “Controverse...”, s. 45.
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Sonug olarak; dinler tarihgisi sifatiyla Ibon Hazm'in dikkate
alinmas: gereken mevcut eserleri basta el-Fas! olmak {izere el-Usill
ve'l-Furii’ ve Risdle fi'r-Redd ald Ibni'n-Nagrile el-Yehidi seklinde
siralanabilir®®. Fakat son ikisi ana kaynak niteligindeki bas calis-
maya dahil edilmek suretiyle biitiin eserlerin el-Fasl’a inhisar etti-
rilmesi de miimkiindiir. Ibon Hazm {izerine yapilan dinler tarihi
arastirmalar1 bu degerlendirmeyi hakl ¢ikarmakta, neredeyse hep-
sinde yegane kaynagn el-Fasl oldugu goriilmektedir.

ibn Hazm’in Dinler Tarihgiligi Uzerine Arastirmalar

Islam kiiltiir tarihini sahis boyutunda sergileyen biyografi (tabakdt)
kitaplar1 hayati, goriisleri ve eserleri gercevesinde Ibn Hazm’a da
yer verirler®. Onlarin degerini takdir etmekle birlikte, burada Ibn
Hazm’m dinler tarihgiligini modern dénemde bilimsel olarak ince-
leme konusu yapan yerli-yabanci bazi arastirmalarla ilgili oldu-
gumuzu ve bunlar1 kisaca tanitmay1 hedefledigimizi belirtmeliyiz.
Ancak ondan once, dogrudan veya dolayli olarak aymi konuya
tahsis edilmis ve bir kism1 klasik hale gelmis bazi ¢alismalari en

azindan ismen zikredecegiz.

Bu cercevede Ispanyol arastirict Miguel Asin Palacios'un ¢ig1r

acic1 katkisi takdirle anilmalidir. Bes ciltlik calismasmimn# ilk cildi4!

3 [bn Hazm'in kaynaklarda zikredilen biitiin eserleri icin bk. Uveys, age, s. 110-
117 (143 eser); Himaye, age, s. 70-92 (130 eser); Miinsid, age, s. 93-101 (164 eser).
Sadece dinler tarihi ile ilgili eserleri hakkinda bilgi icin ayrica bk. Adang,
Muslim Writers, s. 64-69; Aasi, age, s. 59-64; es-Siiytti, age, s. 29-38.

3  Mesela bk. Sa‘id el-Endeliisi, Tabakdtii’l-Umem, thk. Hayat Biralvan, Beyrut
1985, s. 181-183; Salahuddin Halil b. Aybek es-Safedi, Kitdbu'l-Vifi bi'l-Vefeyit,
thk. Ahmed el-Arnadit-Tiirki Mustafa, Daru [hyai't-Tiirasi’'l-Arabi, Beyrut
1420/2000, c. 20, s. 93-98; Yakt el-Hamevi er-Rtimi, Mu'cemu’l-Udebd (Irsdii'l-
Erib ild Ma'rifeti’l-Edib), thk. fhsan Abbas, Daru’l-Garbi’l-Islamj, Beyrut 1993, c.
3, s. 1650-59; Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru
A’ldmi'n-Niibeld, thk. Suayb el-Arnatt-Hiiseyn el-Esed, 3. bs., Miiessesetii'r-
Risale, Beyrut 1405/1985, c. 18, s. 184-212; Sihabuddin Ebu’l-Felah Abdiilhayy b.
Ahmed Ibnu’l-Imad, Sezerdtii’z-Zeheb fi Ahbdri men Zeheb, thk. Abdilkadir ve
Mahmfid el-Arnafit, Daru Ibn Kesir, Beyrut 1406/1986, c. 5, s. 239-242 vb. Ibn
Hazm'la ilgili bu tiir metinleri derleyen bir ¢alisma igin bk. Ebtit Abdurrahman
b. AKil ez-Zahiri, fbn Hazm Hildle Elfi ‘Am, Beyrut 1983.

40 Palacios, Abenhdzam de Cordoba y su historia critica de las ideas religiosas, Real
Academia de la Historia, Madrid 1927-1932; 2.bs. 1984. 55
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[bn Hazm’in hayati, eseri ve diisiincesi iizerine ¢ok degerli bir giris

veya monografi; kalan dort cilt ise, kimi boliimleri muhtasar olmak

tizere el-Fasl'in 6nemli analizler esliginde tam bir ¢evirisidir.

Ignaz Goldziher Ibn Hazm'in zahiriligini*2 ve ehl-i kitaba kar-

s1 Islam polemik (cedel) edebiyatindaki yerini#, Israel Friedlaender

el-

FaslI'm kompozisyonunu* ve Sil firkalar1 ele aligmi*>, Roger

41

42

43

44

45
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Bu cilt, et-Tahir Ahmed Mekki tarafindan ibn Hazm el-Kurtubi ve Tarihuhu'n-
Nakdi li’l-Edyin adiyla Arapga’ya da gevrilmistir.

Goldziher, Die Zihiriten: ihr Lehrsystem und ihre Geschichte, Leipzig, 1884. Arag-
tirma Ingilizce’ye (The Zéhiris, their Doctrine and their History: A Contribution to
the History of Islamic Theology, cev. Wolfgang Behn, E. J. Brill, Leiden 1971) ve
Tiirkge’ye (bk. dipnot 30) ¢evrilmistir. Arap diinyasinda fbn Hazm’m
zahiriligini ele alan yeni calismalara rastlanmaktadir (Mesela bk. Ahmed Bekir
Mahmid, el-Medresetii'z-Zihiriyye bi’l-Masrik ve’l-Magrib, Daru Kuteybe, Beyrut-
Dimasgk 1411/1990; Enver Halid ez-Zu'bi, Zahiriyyetii Ibn Hazm el-Endeliis:
Nazariyyetii'l-Ma'rife ve Mendhicu’l-Bahs, Vezaretii's-Sekafe, Amman 1995). Tiir-
kiye’de bu konuya hasredilmis ve heniiz yayimlanmamis bir ¢alisma igin bk.
Ahmet Demirci, Ibn Hazm ve Zahirilik, Kayseri 1996. Ayrica geviri ve telif iki an-
siklopedi maddesini genel bilgi igin zikretmek gerekir: C. Van Arendonk, “ibn
Hazm”, IA, c. 5/2 (istanbul 1968), s. 748-753; Yunus Apaydin, “ibn Hazm”, DIA,
c. 20 (istanbul 1999), s. 39-52.

Goldziher, “Uber Muhammedanische Polemik gegen Ahl al-Kitab”, ZDMG, c.
32 (1878), s. 341-387 (=Gesammelte Schriften, c. 2, s. 1-48); “Proben
Muhammedanischer Polemik gegen den Talmud I: Ibn Hazm”, Jeschurun, c. 7
(1872), s. 76-104 (=Gesammelte Schriften, c. 1, s. 136-164).

[k makale Tiirkge'ye gevrilip iki boliim halinde yayimlanmistir: “Ehl-i Kitaba
Kars1 Islam Polemigi”, gev. Cihad Tung, AUIF Islam Ilimleri Enstitiisii Dergisi, sy.
4 (1980), s. 151-170; sy. 5 (1982), s. 249-278. Bu makalenin ilham kaynagi
Goldziher'in cagdast bir yazar olan Moritz Steinschneider’dir. Onun, ilk defa
bir makale olarak yaymmlanan (1877) Miisliiman, Hiristiyan ve Yahudiler ara-
sindaki Arapga polemik edebiyatma dair Onemli c¢alismas1 igin bk.
Steinschneider, Polemische und apologetische Literatur in arabischer Sprache,
zwischen Muslimen, Christen und Juden nebst Anhangen verwandten Inhalts, Georg
Olms V., Hildesheim 1966 (ibn Hazm’a ayrilan sayfalar igin bk. s. 22-23, 99-100).
Friedlaender, “Zur Komposition von Ibn Hazm’s Milal wa'n-Nihal”,
Orientalische Studien Theodor Noeldeke Gewidmet, ed. C. Bezold, c. 1 (Giessen
1906), s. 266-277. Daha 6nce R. Dozy de kitabin bir icerik &zetini vermistir: Ley-
den Catalogue, c. 4 (1851), s. 230-237.

Friedlaender, “The Heterodoxies of the Shiites in the Presentation of Ibn
Hazm”, JAOS, c. 28 (1907), s. 1-80; c. 29 (1908), s. 1-183. Yazar, bu arastirmasi-
nim, bes yil once Almanca yayimlanmis kendi monografisine dayandigmi be-
lirtmektedir. {lk makalenin giris bilgileri icerisinde Ibn Hazm’m kisaca hayatina
ve diger Islam miiellifleriyle karsilagtirmali olarak mezhepleri ele alis tarzina
deginilmis (s. 1-23), sonra dort baglik altinda el-Fasl'in genel olarak heterodoks
mezheplere ve Sia’ya iligkin boliimiiniin gevirisi verilmistir (s. 28-80). Ceviride
matbu niishaya ilaveten dort yazma niisha kullanilmis ve niisha farklar1 goste-
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Arnaldez ise dil teorisi ve teolojisini*6 inceleme konusu yapmuislar-
dir. Ibon Hazm’1 ilahiyat agisindan ele alan bir baska c¢alisma
Ahmed b. Nasir el-Hamed imzasmi tagimaktadiry’. Metin tenkidi
yontemini Spinoza (1632-1667) ile karsilastirmali olarak Muham-
med Abdullah es-Serkavi*, Endiiliis baglaminda ibn Ebi Ubeyde
el-Hazreci (6. 582/1186) ile birlikte ehl-i kitaba kars: dini tartisma-
larin ve yontemlerini Halid Abdiilhalim Abdurrahim es-SiiyGti*,
Islam mezhepleri tarihgiligini ise Mecid Halef Miinsid aragtirmis-

t1rso,

Ote yandan Miisliimanlarin diger dinlere ilgisini ve bu ilginin
calismalara yansimasmi baslangictan modern zamanlara kadar
sistematik bicimde ele alan Jacques Waardenburg'un, Ortagag
polemik edebiyati gercevesinde Ibn Hazm’a da yer verdigini;
bugiin, Ibn Hazm’m Yahudilige kars tutumu iizerinde yogunlagsan
Camilla Adang’a ait caligmalarin® 6nemini; Islam diinyasinda Ibn

rilmistir. Ikinci makale ise tamamlayici nitelikte genis aciklamalardan ibarettir
(commentary).

46 Arnaldez, Grammaire et théologie chez Ibn Hazm de Cordoue: Essai sur la structure et
les conditions de la pensée musulmane, Librairie Philosophique J. Vrin, Paris 1956.

Arnaldez, ayrica The Encycleopaedia of Islam’in yeni edisyonuna (EI2 [ing.],
c. 3, 5. 790-799) “Ibn Hazm” maddesini yazmis; Ibon Hazm’m Ibnu'n-Nagrile’ye
reddiyesinin muhteva analizini de yapmuistir: bk. Arnaldez, “Controverse...”, s.
41-48.

¥ el-Hamed, Ibn Hazm ve Mevkifuhu mine’l-lldhiyydt, Merkezu’l-Bahs el-ilmi, Mek-
ke 1406/1985.

4 es-Serkavi, Menhecu Nakdi'n-Nass beyne ibn Hazm el-Endeliisi ve Isbinfizd, Daru’l-
Fikr el-Arabi, Kahire 1993. es-Serkavi, ayn1 konuyu daha 6nce Fi Mukdreneti’l-
Edyan: Buhils ve Dirdsit adli eserinde ele almist1 (Daru’l-Hidaye, Kahire
1406/1986, s. 89-112).

49 es-Stiytti, el-Cedelii’d-Dini..., Kahire 2001.

50 Miingid, Ibn Hazm el-Endeliisi ve Menhecuhu fi Dirdseti’l-Akdid ve'l-Firaki'l-
Islamiyye, Daru Ibn Hazm, Beyrut 1422/2002.

51 Waardenburg (ed.), Muslim Perceptions of Other Religions, s. 25-26 (Miisliimanla-
rin Diger Dinlere Bakisi, cev. Fuat Aydm, Ensar Nesgriyat, Istanbul 2006, s. 72-76);
genel bilgi icin bk. ae, s. 18-69 (gev,: s. 57-162).

%2 Adang, Islam frente a Judaismo: la polemica de Ibn Hazm de Cordoba, Aben Ezra
Ediciones, Madrid 1994; a. mlf., Muslim Writers, s. 59-69, 94-109, 133-138, 159-
162, 184-191, 216-222, 237-255 (Bu ¢alisma 1993’te sonuglandirilmis doktora te-
zidir); ayrica bk. Adang, “Eléments Karaites dans la polémique anti-judaique
d’'Ibn Hazm”, Dialogo filosofico-religioso entre cristianismo, judaismo e islamisco
durante la edad media en la Peninsula Ibérica, ed. Horacio Santiago-Otero,
Turnhout 1994, s. 419-441; a. mlf.,, “Medieval Muslim Polemics against the 57
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Hazm’1 inceleme konusu yapan bir dizi monografinin® meydana

getirildigini unutmamak gerekir.

flgi alanimiza giren ansiklopedi maddesi*, makale ve kitap
tirtinden daha bagka ¢alismalarin varligi kabul edilmekle birlikte,
burada Ibn Hazm’in dinler tarihgiligini ele alan miistakil bazi aras-

tirmalar kronolojik siraya gore tanitilacaktir.

1) Mahmiid Ali Himaye, Ibn Hazm ve Menhecuhu fi Dirdseti’l-
Edydn, Daru’l-Ma’arif, Kahire, 1983, 349 s.

Ezher Universitesi'nin Usfli'd-Din Fakiiltesinde doktora tezi
olarak el-Fasl'm ilk cildi {izerine arastirma ve tahkik ¢alismas1 yap-
t1g1 bilinen yazar, yayimlanmis olan yukaridaki eserini, giris bilgi-
lerinden sonra {i¢ ana boliim (bap) ve alt boltimler (fasil) seklinde
diizenlemistir. Ik ana boliimde siyasi, kiiltiirel, sosyal ve dini bo-
yutlariyla Ibn Hazm’in yasadig asir; biitiin yonleriyle hayati; mev-
cut ve kayip olanlariyla eserleri ele alinmistir. Tkinci ana boliimde
el-Fasl'm telif sebepleri, sozlii ve yazili kaynaklari; eserdeki edebi,
ilm1 {isltip ve isliip Ozellikleri; dinler tarihi kitaplart arasindaki
yeri ve es-Sehristani’nin kitabiyla mukayesesi; Zahirilik, akil ve
cedel eksenli olarak metodu incelenmistir. Uciincii ana boliim bes
alt boliime ayrilmis ve swrasiyla Niibiivvat, Yehtdiyye,
Nasraniyye, Sabie ve Felasife basliklar1 altinda Ibn Hazm’m verdi-

Jewish Scriptures”, Muslim Perceptions... icinde, s. 143-159 (gev.: “Yahudi Kutsal
Metinlerine Yonelik Ortagag Miisliiman Polemikleri”, Miisliimanlarin Diger Din-
lere Bakist, s. 303-336) .

5 Genel nitelikli olanlar: su sekilde siralanabilir: Taha el-Hacird, Ibn Hazm: Siiretiin
Endeliisiyye, Kahire, 1948; Eb(i Zehre, age, Kahire 1954; Abdiilkerim Halife, Ibn
Hazm el-Endeliisi: Haydtuhu ve Edebuhu, Beyrut 1959; Zekeriyya Ibrahim, age,
Kahire 1966; A. G. Chejne, Ibn Hazm, Kazi Publications, Chicago 1980;
Abdiilhalim Uveys, Ibn Hazm el-Endeliisi ve Cuhiidiihu fi’l-Bahsi't-Tarili ve’l-
Haddri, 2. bs., ez-Zehrd’ 1{'1-Ilami’l-Arabi, Kahire 1409/1988 (1. bs., Daru’l-
"tisam, 1399/1979); Omer Ferruh, ibn Hazm el-Kebir, Beyrut 1980; Salim Yefiit,
ibn Hazm ve'l-Fikru'l-Felsefi bi’l-Magrib ve'l-Endeliis, Beyrut-Darulbeyza 1986;
Hasssan Muhammed Hassan, ibn Hazm el-Endeliisi: Asruhu ve Menhecuhu ve
Fikruhu’t-Terbevi, Kahire ts.; Muhammed Abdullah EbG Suaylik, el-imam Ibn
Hazm ez-Zdhiri, Dimagk 1415/1995.

5 Sbz gelimi, el-Fasl'm muhteva analizini yapan bir makale igin bk. Abdiilkadir
Mahmid, “el-Fasl fi'l-Milel ve’l-Ehva’ ve’'n-Nihal”, Tiirﬁsii’l—fnsﬁniyye, c. 7 (Ka-
hire 1971), s.542-561.

MiLEL vE NiHAL

inan¢— Rultir—mitoloji



Dinler Tarihgisi Olarak ibn Hazm

gi bilgiler derlenmistir. Arastirmanin sonuglari maddeler halinde
siralanmistir. Ik ve en 6nemli maddede, Ibn Hazm’m bu bilim
dalindaki oncelik ve oOnciiliigiine ilaveten el-Fasl'in benzerlerine

ustlinliigii vurgulanmaktadir.

2) Muhammad Muhammad Abu Layla, The Muslim View of
Christianity with Special Reference to the Work of Ibn Hazm,
Exeter University, 1404/1983, I-II, XV+541 s.

Ibn Hazm'in etkileyici eseri el-Fasl'1 referans alarak Hiristiyanliga
yonelik Miisliiman algisini konu edinen arastirma bir doktora te-
zidir. Analitik ve ansiklopedik bir nitelige sahiptir. Dokuz bdliim
ve Sonug’tan olusmaktadir. Birinci boliimde Ibn Hazm’m hayat,
icinde yetistigi entelektiiel ortam ve Zahirilik; ikinci boliimde
Kur’an ve tefsiri, kiraat farklari, tefsir ekolleri ve Ibn Hazm’in tefsir
metodolojisi, ayrica sahih metin problemi Miisliimanlarin Hiristi-
yanliga bakisinin temelini olusturdugundan, islevsel bir amag gii-
diilerek metinlerin giivenirliligi incelenmistir. Inciller hakkinda
genel bilgi iceren iigiincii boliimii, Ibn Hazm’a gore Inciller’in ele
alindigr dordiincii bolim izlemektedir. Besinci bolimde Hz.
Isa’nin soy kiitiigii, altinci boliimde Inciller’e yonelik gesitli elestiri-
ler, yedinci boliimde Isa’nin sahs1 ve tabiati, sekizinci boliimde
carmih ve kefaret, dokuzuncu boliimde ise teslis ve huldll (trinity
ve incarnation) iist basligiyla Hiristiyan mezhepleri, teslis teolojisi,
monofizitlik, Hiristiyan amentiisii ve bu baglamda Ibn Hazm’m
sonraki Islam teologlarma (Ibnu’l-Kayyim, Ebu’l-Fadl el-Maliki)
etkisi arastirma konusu olmustur®. Sonug’ta da bu etki vurgulan-
mig; Ibn Hazm’m, seleflerine ait galismalari yeni bir senteze kavus-
turmak suretiyle Hiristiyanliga dair Islam diisiincesinin gercek bir

temsilcisi oldugu belirtilmistir.

Konular islenirken diger Miisliiman miielliflerin goriislerine sik¢a
yer verilmesi, her bir boliime kisa degerlendirmeden ibaret ayr1 bir
sonug (conclusion) eklenmesi ¢alismanin baska bir 6zelligidir. Bo-

liimlere iliskin notlar (s. 422-512) ve zengin bibliyografya (s. 514-

55 Abu Layla bu etki meselesini daha sonra bir makalesinde genisge ele almustir.
Bk. “Ibn Hazm’s Influence on Christian Thinking in Research”, The Islamic
Quarterly, c. 31/2 (1987), s. 103-115. 59
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541) dikkat cekmekte, Islami ve Batili kaynaklarm vukufla kulla-
nuldig: goriilmektedir.

M. Abu Layla, teziyle baglantili olarak Ibn Hazm’in hayati ve eser-
leriyle ilgili nemli bir makaleye de imza atmistir®. Ayrica; Kur’an
ve Inciller iizerine karsilastirmali bir incelemesi®’, ahlaka® ve

oryantalistlerin Kur’an tasavvuruna dair® ¢alismalar1 vardir.

3) George Willard Whyte, Ibn Hazm’s Controversy with the
Christians: A Study of a Section of His al-Fisal, Institute of
Islamic Studies, McGill University, Montreal, 1984, IX+136 s.

Master tezi olarak sunulan ¢alismanin amaci, el-Fasl'indaki bilgiler
cercevesinde Ibn Hazm'’a gore Hiristiyan kavrami ve dininin anali-
zidir. Aragtirma ¢ bolim ve sonugtan olusmaktadir. Birinci bo-
limde Ibn Hazm’m hayat1 ve zamani, siyasi ve edebi kariyeri,
formasyonu, Hiristiyanlarla ilgili bilgisinin kaynaklari; ayrica En-
diilits Hiristiyanlarinin tarihi tecriibesi ve Ibn Hazm zamanindaki
durumlari incelenmistir. Tkinci boliimde, eserin Hiristiyanlara ayri-
lan boliimiine genel bir bakis yapilmis; bu baglamda metnin yapi-
s1, tartisma bigimi ve problemleri ele alinmistir. Uciincii boliimde
yazarin amaci, hedef kitlesi ve metodolojisine dair sorulara cevap
aranmis; Hiristiyanlari ve onlarin dinlerini analiz girisimindeki
basarist degerlendirilmistir. Arastirmada varilan sonug, Ibn
Hazm’mn Hiristiyanlar: anlama ¢abasinda basarisiz oldugu yoniin-
dedir. Ciinkii o, arastirmaciya gore, kendi dar Islam anlayisinin

Otesinde hicbir gercegi kabul etmemistir.

% “An Introduction to the Life and Work of Ibn Hazm”, The Islamic Quarterly, c.
29/2-3 (London 1985), s. 75-100, 165-171.

57 Abu Laylah, The Qur’an and the Gospels: A Comparative Study, Al-Falah
Foundation, Cairo 1426/2005 (1. bs. 1417/1997). Calismanin dort ve besinci bo-
liimleri teze dayanmaktadir.

% Abu Laylah, In Pursuit of Virtue: The Moral Theology and Psychology of Ibn Hazm
al-Andalusi (Ibn Hazm'mn el-Ahldk ve’s-Siyer” inin gevirisi ile), TaHa Publishers,
London 1990.

% Eba Leyle, el-Kur'dnu'l-Kerim mine’l-Manziiri’l-Istisraki: ~Dirdse  Nakdiyye
Tahliliyye, Daru'n-Nesr 1i'l-Cami’at, Kahire 1423/2002.
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4) Ghulam Haider Aasi, Muslim Understanding of Other
Religions: A Study of Ibn Hazm's Kitab al-Fasl fi al-Milal wa al-
Ahwa’ wa al-Nihal, Adam Publishers and Distributors, New
Delhi, 2004 (ilk bs. islimabad, 1999), XVIII+231 s.

Calisma, Temple Universitesi Din Departmani’'nda (Philadelphia,
1987) kabul edilmis doktora tezinin ( 292 s.) yayimlanmis halidir.
Basliktaki “A Study” yerine tezde “An Analytical Study” ifadesi
kullanmilmistir. Karsilastirmali Dinler Tarihi (Comparative Religion)

serisinin ilk kitabidireo.

Kitap, Tamara Sonn imzali 6zgtin bir Giris’'ten sonra sekiz bo-
liim ve Sonug’tan olusmaktadir. Birinci boliimde Kur'an ve Diger
Dini Geleneklers! baslhigi altinda Kur'an'da din, iimmet ve millet
kavramlar ile dinin birligi ve dini geleneklerin farkliligi incelen-
mistir. Ikinci boliim Miisliimanlarn diger dinlerle karsilagmasi
konusuna tahsis edilmig; Islam diinyasinda dini tartismalar1 tetik-
leyen i¢ faktorler cercevesinde Keldm'mn, dis faktorler cergevesinde
Milel ve Nihal'in dogusu ele almmistir. Ugiincii boliimde Ibn
Hazm’m hayat1 ve gevresi, dordiincii boliimde diger dinlerle ilgili
calismalar1 ve Ozellikle entelektiiel kariyerinin en onemli {iriinii
olan el-Fasl’i, besinci boliimde ise dinlerin arastirilmasima dair

prensipleri ve metodolojisi konu edilmistir.

Ibn Hazm’mn tek tek dinlere bakisina iliskin sonraki ii¢c bolim
sirastyla Yahudilik, Hiristiyanlik ve Asya Dinleri'ne ayrilmistir.
Altinc1 boliimiin kapsami Yahudi mezhepleri, nesh teorisi ve agir-
likli olarak Tbranice kutsal metinlere (Pentatdk) yonelik tarih-metin
odakl elestirilerdir. Elestirilerin gergevesini ise ampirik itirazlar,
tarihi yanhslar, metin igi geliskiler, teolojik itirazlar ve ahlaki so-

60 fbrahim Hakan Karatas tarafindan “Islim’m Diger Dinlere Bakist” adiyla Tiirk-
ge'ye terciime edilmistir (insan Yaymlari, Istanbul 2005). Ancak terciimenin so-
runlu oldugu anlasilmaktadir. Bk. Muhammet Tarakgi, “iyi Calisma/Kétii Tercii-
me (Muslim Understanding of Other Religions/Islim’m Diger Dinlere Bakisi)”, Usill,
sy. 5 (2006), s. 185-202.
61 Tezde yer almayan bu boliim, muhtemelen, yazarin daha 6nce ayrni baglikla
yayimlanmis makalesinin (bk. Aasi, “The Qur'an and Other Religious
Traditions”, Hamdard Islamicus, c. 9/2 [Karachi 1986], s. 65-91) kitaba eklenme-
siyle olusturulmustur. 61
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runlar olusturmaktadir. Yedinci boliimde Hiristiyanlhigin tarihi ve
mezhepleri, teslis basta olmak tizere doktrinleri ve bunlarin analizi
ile Kitab-1 Mukaddes (Yeni Ahit) elestirisi incelenmis; Hiristiyan
kutsal metinlerinin nakli meselesine ve Bat’da Kitab-1 Mukaddes
Tenkidi (Biblical Criticism) tarihine dair bilgiden sonra, Yeni Ahit’e
yonelik elestiriler yukaridaki gibi smiflandirilarak verilmistir. Se-
kizinci boliimde iki ana baglik altinda Asya dinlerine yer verilmis-
tir. Once Mezopotamya ve Iran dini geleneklerini temsil eden
Sabiiler ve Mectisiler, sonra Hindistan ve Uzak Dogu dini gelenek-
leri cercevesinde Brahmanlar (Berahime) ve tenasuh konular: Ibn
Hazm’m bakis agisindan ele alinmis; onun Uzak Dogu dinlerine
dair bilgi vermedigi, Brahmanizm hakkinda ise kelamcilarmn
(miitekellim{in) yetersiz bilgilerini tekrarladig: belirtilmistir. Sonug
olarak, tartismalarindaki siddete ragmen, gerek kutsal metin elesti-
risi gerek karsilastirmali din arastirmalar1 agisindan Ibn Hazm’mn

kurucu rolii vurgulanmistir.

5) Nurshif Abd al-Rahim Mustafa Rif’at, Ibn Hazm on Jews and
Judaism, University of Exeter, 1408/1988, I-1II, VI+488 s.

Doktora tezi olarak sunulan arastirma, el-Fasl cercevesinde Ibn
Hazm’m Yahudilere ve Yahudilige bakisin1 konu almakta ve beg
boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde Ibn Hazm’in hayati,
cevresi ve diisiincesi; ikinci bolimde Yahudilik ve Islam bashg1
altinda Kur’an ve Siinnet’e gore Yahudiler ile on ve on birinci asir-
larda Endiiliis’te Yahudiler; ticiincii boliimde Ibn Hazm’m Yahudi
kutsal metinlerine (Eski Ahit), 6zellikle de Pentatok’e yonelik eles-
tirisi; dordiincii boliimde Yahudi mezheplerine ve Rabbanti litera-
tiire bakis1 ele alinmistir. Besinci boliimiin konusu ise Yahudilige
yonelik Islami ve Ibn Hazmer paradigmalardir. Calisma Sonug ve
Bibliyografya ile tamamlanmaktadir. Ayrica, el-Fasl'm Yahudilik
boliimii ilk defa Ingilizce’ye terciime edilerek tezin sonuna eklen-
mistir (s. 435-488).

6) ibrahim Giirbiizer, Ibn Hazm’a Gore Dinler ve Inang Sistemleri,
Doktora Tezi, A. U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 1990,
VI+130s.
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Dinler Tarihgisi Olarak ibn Hazm

Tez ii¢ boliimden ibarettir. Birinci bolimde Ibn Hazm'in hayati,
sahsiyeti ve eserleri ile Islami ilimlerdeki yeri konu edilmistir.
Ikinci béliim onun dinler tarihindeki yerine tahsis edilerek, burada
el-Fasl'm adi, yazildig1 devir ve yazilis amaci, muhtevasi, kaynak-
lar1, metodu incelenmis; Ibn Hazm ile Sehristani'nin yaklasimlar1
karsilastirlmistir. Uciincii boliimde Ibn Hazm’in dinler ve inang
sistemlerine dair verdigi bilgiler dnce mubhtelif firkalar (Sofistler,
Dehriler, Coktanricilar..), sonra Yahudilik ve Hiristiyanlik seklinde
siniflandirilarak nakledilmistir. Yahudilik iist baghgr altinda Ya-
hudi mezhepleri, nesh meselesi, Tevrat ve diger kutsal metinlerde-
ki tutarsizliklar, Ibnu'n- Nagrile ile miinazara; Hiristiyanlik iist
baghg: altinda ise Hiristiyan mezhepleri, Inciller ve diger kutsal
metinler, Inciller’deki tutarsizliklar detaylandirilarak islenmistir.
Sonug, tezin kisa bir dzetidir. Bir bagka 6zet, TDV Islam Ansiklo-
pedisi'nin “Ibn Hazm” maddesinde yer almaktadire2.

7) Theodore Pulcini, Exegesis as Polemical Discourse: Ibn Hazm
on Jewish and Christian Scriptures, Scholars Press, Atlanta-
Georgia, 1998, X+210 s.

Pittsburgh Universitesi'ne 1994 yilinda sunulmus doktora tezinin
ayni adla yayimlanmis seklinden ibaret olan arastirma yedi boliim
ve Sonu¢’tan olugsmaktadir (Tez olarak iki cilt, dokuz bolim ve

Sonug olmak iizere toplam 412 sayfadir).

[k boliim Ibn Hazm’in hayat1 ve eserine tahsis edilmistir. Bo-
liimiin sonunda ne kadar velfit bir yazar oldugu vurgulanmakta-
dir. Tkinci boliimde Kur’an ve hadis konu edilmis; Miisliimanlarca
sekizinci-on birinci yiizyillar arasinda kaleme alman eserler kisaca
tanitildiktan sonra, Ibn Hazm ile diger yazarlar teknik ve dislp
ozellikleri bakimindan karsilastirilmistir. Ugiincii boliim  Ibn
Hazm’m Tevrat ve diger Yahudi kutsal metinlerine yonelik elestiri-
lerine ayrilmistir. Yazar, bu elestirileri; Tanr1'ya ve peygamberlere
yonelik her tiirlii yakisiksiz isnatlar, matematiksel, tarihi ve cografi
yanlslar, i¢ geliskiler, sagmalik ve imkansizliklar, antropomorfizm,
kutsal metinlerin intikalindeki eksiklik gibi ¢esitli agilardan smuf-

62 Bk. I. Giirbiizer, “ibn Hazm: Dinler Tarihi”, DIA, c. 20 (istanbul 1999), s. 56-57. 63
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landirarak incelemistir. Ibn Hazm’in Incil ve diger Hiristiyan me-
tinlerine yonelik elestirileri de benzer bir tasnifle dérdiincii bo-
liimde degerlendirilmis; bu metinlerin Yahudi kutsal metinleriyle
celiskileri, Inciller arasinda ve her bir Incil'in kendi icinde s6z ko-
nusu olan celigki ve yanlglar, tahrife ugramamis pasajlar irdelen-
mistir. Ibn Hazm'in Yahudiler ve Hiristiyanlar hakkinda yaptig
tanumlamalarin ele alindig1 besinci bdliimde, onun, zimmilerden
Yahudi Ibnu'n-Nagrile gibi hakim kisilerle kargilasmasi ve Yahudi-
lerle ilgili degerlendirmeleri verildikten sonra, Hiristiyanlarin ap-
tallik ve irrasyonelligine, inang ve uygulamalarmin keyfiligine dair
aciklamalara yer verilmistir. Altinci ve yedinci boliimlerde eserin
tartismaci yonii ele alinmis; sosyo-politik boyut ihmal edilmeksizin
polemiklerde uygulanan yontem ve teknikler, dolayisiyla eserin
retorigi ve kanitlama (argiimantasyon) sistemi orneklerle islenmis-
tir.

Nihayet, saded disina gikilip (excursus) Ibn Hazm’m hangi
Kitab-1 Mukaddes niishasini kullandig1 sorgulandiktan sonra -ki
bu niisha, Vulgate'in giiclii etkisini tasiyan eski Latince bir metnin
onuncu yiizyilda Isaac Velasquez (Ishak b. Balagk) tarafindan ger-
ceklestirilen Arapga gevirisi olarak diisiiniilmektedir- oyun, sahne,
aktor... gibi teatral kavramlarin eslik ettigi alt bagliklarla ¢alisma

Ozetlenerek sonuglandirilmistir.

Bir ana fikir olarak belirtmek gerekir ki, T. Pulcini’ye gore Ibn
Hazm’'mn tartisma ve elestirilerinin goriiniir hedefi Yahudiler ve
Hiristiyanlar olsa bile, gercek hedef Miisliiman elitlerdir. Ibn
Hazm bir seyler séylemeyi diisiindiigii kadar bir seyler yapmay1
da amaglamis; dini ilgi ve analizlerini siirdiiriirken, ayn1 zamanda
toplumu yeniden insa etmek iizere insanlara siyasi bir cagrida
bulunmustur. Dolayisiyla onun oncelikli hedefi okurlarinmn dini
kanaatlerini degistirmek degil, Endiiliis sartlarinda siyasi/sosyal
bir déniisiim meydana getirmektir (Pulcini, s. 196).

Teknik ve etik anlamda belirtilmesi gereken bir son nokta da
sudur: Yazar, Ghulam Haider Aasi'nin tezine kaynaklarinda yer

verdigi halde, kendisinden dnceki kimi akademik ¢abalari, mesela
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Abu Layla ve Nurshif Rif’at’in ¢alismalarimi her nasilsa goz ardi
etmistir.

8) Abdelilah Ljamai, Ibn Hazm et la polémique islamo-chrétienne
dans [I'histoire de l’islam, (The Medieval and Early Modern
Iberian World Series), E. J. Brill, Leiden-Boston, 2003, XII+250 s.

Girig’ten sonra ilk boliimde ibn Hazm’in hayati ele alinmzs, eserle-
rinin kronolojisi verilmistir. Kronolojik yaklasim; miiellifi etkileyen
sosyo-kiiltiirel ve politik sartlarmn bilinmesi, tutumundaki degisi-
min izlenmesi, dahasi bas eseri el-Fasl'in yazilis siirecinin aydinla-
tilmas1 agisindan gerekli goriilmiistiir. Tkinci béliimde Ibn Hazm’m
diisiincesi ve Hiristiyanlik degerlendirmesi, kendi goriisiinii des-
teklemek tizere kullandigi kaynaklar, bu cercevede Hiristiyan
dogmalarina ve dini pratiklerine karst tutumu incelenmistir.
Uglincii boliimde Ibn Hazm’in sonraki polemistlere etkisi arasti-
rilmistir. Burada sirasiyla Endiiliis’ten el-Hazreci, el-Kurtubi ve el-
Maytrki; Dogu’dan Ibn Teymiyye, Ibnu’l-Kayyim el-Cevziyye ve
Alauddin el-Baci konu edilmislerdir.

Caligma sonug ve eklerle tamamlanmistir. Tlk ekte yazar, el-
Fasl'm Vienne yazma niishasi ile matbu niishasindan sectigi para-
lel metinleri, eserin siirekli revizyonu seklindeki kendi teorisini
desteklemek iizere karsilastirmali olarak sunmaktadir. Tkinci ekte,
ayni1 iglem St. Paul’tin Mektuplar’nin Milli Kiitiiphane’deki (Mad-
rid) Arapga yazma niishasindan secilmis bazi boliimlerine uygu-
lanmistir. Yazar, Ibn Hazm’in kesin olarak bu niishadan yararlan-
dig1 kanaatindedir. Ugiincii ek ise, Ibn Hazm'1n etkisini gostermek
tizere Alduddin el-Baci’nin Tevrat'a iliskin kitabindan yapilmis
nakillerin karsilagtirmali sunumundan ibarettir.

Buraya kadar kisaca tanitimi yapilan sekiz arastirmadan {igii
genel, i¢li Hiristiyanlik, biri Yahudilik, biri de Yahudilik-
Hiristiyanlik gercevesinde Ibn Hazm’m dinler tarihgiligine hasre-
dilmistir?. Tbn Hazm konulu literatiiriin biitiiniinii teskil etmedigi

63 Tahir Agirov'un hazirladigy Biriini'ye ve Ibn Hazm’'a Gore Hiristiyanlik baglikl
doktora tezi de burada zikredilmelidir (U. U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa
2005). Tezin ikinci boliimiinde Ibn Hazm’a gore genel olarak Hiristiyanlik, Incil- 65
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halde®*, bir fikir vermesi bakimmdan bu kadarinin yeterli olacag:

dustintilmiistiir.

ler ve Mektuplar, Yeni Ahit'teki geliskiler, Dort Incil ve Hiristiyan mezhepleri
incelenmistir.

64 Miisliimanlarin ehl-i kitaba kars1 polemik/cedel edebiyatini ele alan ve kimisi
miistakil olarak Ibn Hazm’a tahsis edilmis baska arastirmalar da vardir. Bibli-
yografik biitiinliigii saglamak acisindan 6nemli bir kismi burada siralanacaktir.

Yahudiligi konu edinenler: Martin Schreiner, “Zur Geschichte der Polemik
zwischen Juden und Mohammedanern”, ZDMG, c. 43 (1888), s. 591-675; Hartwig
Hirschfeld, “Mohammedan criticism of the Bible”, Jewish Quarterly Review, c. 13
(1901), s. 222-240; Ernst Algermissen, Die Pentateuchzitate Ibn Hazm’s.., Munster
1933; Herman Stieglecker, “Die Muhammedanische Pentateuchkritik zu Beginn
des 2. Jahrtausends”, Theologischpraktische Quartalschrift, c. 88 (1935), s. 72-87,
282-302, 472-486; Moche Perlmann, “The Medieval Polemics between Islam and
Judaism”, Religion in a Reigious Age, ed. S. D. Goitein, Cambridge 1974, s. 103-
138; a. mlf., “Eleventh-century Andalusian Authors on the Jews of Granada”,
Proceedings of the American Academy for Jewish Research, c. 18 (1948-9), s. 269-290
(=Medieval Jewish Life, ed. Robert Chazan, Ktav, New York 1976, s. 147-168; a.
mlf., “Polemics: Muslim-Jewish Polemics”, The Encyclopedia of Religion, ed.
Mircea Eliade, (Macmillan P. C., New York 1987), c. 11, s. 396-402; Ibrahim el-
Hardallo, et-Tevrdtu ve’l-yehiid fi fikri Ibn Hazm, DAru CAmiati’l-Hartum,
Hartum 1984; Norman Roth, “Forgery and Abrogation of the Torah: A Theme
in Muslim and Christian Polemic in Spain”, Proceedings of the American Academy
of Jewish Research, c. 54 (1987), s. 203-236; Hava Lazarus-Yafeh, Intertwined
Worlds-Medieval Islam and Bible Critcism, N. ]J., Princeton 1992, s. 19-49; S. M.
Wasserstrom, Beetween Muslim and Jew: The Problem of Symbiosis under Early
Islam, Princeton University Press, Princeton 1995; Baki Adam, “Tevrat'in Tahrifi
Meselesine Miisliiman ve Yahudi Cephesinden Bir Bakis”, AUIFD, c. 36 (1994),
s. 359-404 (ibn Hazm icin bk. 366-374); ayrica bk. a. mlf., Yahudi Kaynaklarina Go-
re Tevrat, 2. bs., Pmar Yayinlari, Istanbul 2001, s. 209-215; Eldar Hasanov, “Me-
tin Tahrifi Baglaminda ibn Hazm’in Tevrat'i Elestiri Metodu Uzerine”, MUIFD,
c. 35, sy. 2 (2008), s. 113-132.

Hiristiyanligi konu edinenler: Erdmann Fritsch, Islam und Christentum im
Mittelalter: Beitrage zur Geschichte der muslimischen Polemik gegen das Christentum
in arabischer Sprache, Miiller-Seiffert, Breslau 1930, s. 39-150 (Tbn Hazm’in tahrif,
teslis, kristoloji ve eskatoloji ile ilgili goriisleri cergevesinde bk. 15-17, 57, 59, 77,
97, 103, 107, 115, 124, 137); J. Windrow Sweetman, “A Muslim’s View of
Christianity”, The Muslim World, c. 34 (1944), s. 278-284; a. mlf., Islam and
Christian Theology: A Study of the Interpretation of Thelogical Ideas in Two Religions,
Lutterworth, London 1955, kisim 2, c. 1, s. 178-262; Arnaldez, Grammaire.., s.
305-313; W. Montgomery Vatt, “The Early development of the Muslim Attitude
to the Bible”, Transactions of the Glasgow University Oriental Society, c. 16 (1957),
s. 50-62; Robert Caspar ve Jean-Marie Gaudeul, “Textes de la Tradition
musulmane concerrnant le tahrif (falsification) des Ecritures”, Islamochristiana, c.
6 (1980), s. 61-104; ibn Hazm icin bk. s. 78-82; (“Kitab-1 Mukaddes'in Tahrifi Ko-
nusuna Klasik islami Kaynaklarin Yaklagimi1”, ¢ev. Ali Erbas, SAUIFD, c. 7
66 [2003], s. 136-167; ibn Hazm icin bk. s. 149-152); Don Wismer, The Islamic Jesus:
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Dinler Tarihgisi Olarak ibn Hazm
Sonug: Karsilastirmali Bir Degerlendirme

Milel ve Nihal geleneginin kurucu sahsiyeti olarak temayiiz eden
Ibn Hazm'in gerek gizilen tarihsel cereve gerekse iizerine yapilan
calismalar baglaminda genel bir bakisla ele alindig1 bu makalenin
sonucu maddelestirilerek sunulacak olan karsilastirmali bir deger-

lendirmedir.

=  Her seyden 6nce Ibn Hazm, milel ve nihal gelenegi igerisinde
kelam1 tonu agir basan bir dinler tarihgisidir; dolayisiyla dini
kaygis1 6n plandadir. O, oldukg¢a kat1 bir iislp i¢inde Ke-
lam’in dilini kullanan bir yazardwr®. Hedefi bir dini diisiince-
ler tarihi% ya da dinler ve diisiince sistemlerinin elestirel bir
tarihini¢’ yazmak olmus; hedefine ulastiginin belgesi sayilan
el-Fasl’'1 ile de ilk karsilastirmali dinler tarihgisi unvanmna layik

gorilmiistiires.

An Annotated Bibliography of Sources in English and French, Garland Publishers,
London-New York, 1977, no. 275'teki kayda gore: F. Gouin, La critique du
Christianisme chez Ibn Hazm, Lyon 1968; George Anawati, “Polémique, apologie
et dialogue islamo-chrétien”, Euntes Docete, c. 22 (1969), s. 375-452; M. de
Epalza, “Notes pour une histoire des polémiques anti-chrétiennes dans
I'Occident musulman”, Arabica, c. 18 (1971), s. 99-106; Ali Boumama, La
polémique musulmane contre le christianisme depuis ses origines jusqu’au Xllle siecle,
Entreprise Nationale du Livre, Alger, 1988. Burada zikredilemeyen baz1 calis-
malar igin ayrica bk. Waardenburg, age, s. 59-69, 154-159 (notlar),

65 Yerli-yabanci bircok arastirmaci gibi, Burhanettin Tatar da 6zellikle tahrif konu-
sunda Kelam’in dilini 6tekine karst en vurgulu ve en hararetli bigimde kullanan
yazarin [bn Hazm olduguna dikkat geker. Anlasildig1 kadariyla bu dilin
diyalojik diisiinceye, diger dinlerle diyaloga kapali oldugunu, dolayisiyla gii-
niimiize hitap edebilmek i¢in dogmatik rasyonel tutumdan kurtulmak gerekti-
gini, bunun da ancak Kur’an’in diline dénmekle miimkiin olacagini savunur.
(Tatar, “Kelam’a Gore Oteki Dinlerin Durumu”, Islam ve Oteki: Dinlerin Dogru-
luk, Kurtaricilik ve Bir Arada Yasama Sorunu i¢inde, ed. C. S. Yaran, Kakniis Ya-
yinlari, Istanbul 2001, s. 285-305). E. Fritsch de, ayni cercevede ibn Hazm'in tu-
tumunu kat1 bir rasyonalizm olarak nitelemistir (Fritsch, age, s. 16).

6 Louis Gardet-M.-M. Anawati, Introduction a’la Theologie Musulmane : Essai de
thélogie comparée, Librairie Philosophique J. Vrin, Paris 1970, s. 148.

67 Mircea Eliade, Histoire des croyances et des idees religieuses : De Mahomet a’l’4ge des
Réformes, Payot, Paris 1983, c. 3, s. 145; ayrica bk. Corbin, age, s. 313 (gev., s. 221;
W. Montgomery Watt, Islami Tetkikler: Islam Felsefesi ve Keldmi, gev. Siileyman
Ates, AUIF Yaymlari, Ankara 1968, s. 121.

68 Bk. Corbin, age, s. 318 (gev., s. 224); Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Isldm Tarihi,
gev. Salih Tug, Bogazici Yayinlari, Istanbul 1980, s. 885. 67
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[bn Hazm bir Zahiridir. Oncelikle fikihda s6z konusu olan
zahiri bakig tarzin ilgilendigi biitiin alanlara, dolaysiyla ke-
lam ve dinler tarihi alanina da uygulamistir. Bu tavrindan otii-
rii dinler ve mezhepler tarihgisi olarak objektifligi tartismal
hale gelmistir. Ancak onun zahiriliginin bir mezhebe baghlik
seklinde (mezhebi) degil, yonteme iliskin (menheci) oldugus®;
aklin alanini daraltan lafizci yaklasimi degil, sadece nassa bag-
I1 tenkitci ve akilc1 bir egilimi temsil ettigi”® 6ne stiriilmektedir.
Nitekim mezhep imaminin (Davud b. Ali) temel meselelerle
ilgili bir¢cok goriisiine katilmamais, bu ylizden gelistirdigi fikhi
sistem kendi adiyla anilmistir (Hazmiyye).

Ibn Hazm, nitelendirici (tasviri/tavsifi, deskriptif) yontem yerine
tenkitci bir yaklasimi benimsedigi 6ne siiriilerek de objektiflik
acisindan tartisilmis, miisbet ve menfi goriislere konu olmus-
tur. Ancak ele aldig1 din ve mezhepleri 6nce kendi kaynakla-
rina gore tasvir/takrir, sonra da tenkit eden ibn Hazm’in her
iki yontemi birlikte uyguladigi, dolayisiyla dinler tarihgisi ve
kelamc: olarak her iki kimligi sahsinda biitiinlestirdigi ifade
edilebilir. Kimilerince; inang ve goriisleri oldugu gibi nakle-
den, fakat ustliine uygun elestiride bulunmayan Sehristani’ye
gore bu yontem daha degerli ve pedagojiktir’l. Ibn Hazm eles-
tirel dinler tarihi ¢alismalarinin onciisii sayllmaktadir. Bu ala-
na 6nem vermesi onun dini sorumluluk duygusuyla da alaka-
Iidir. Yasadigr cografyada etnik, dini/kiiltiirel cesitliligin ha-
kim olmasi ve siyasi-sosyal sartlarn da etkisiyle {i¢ dinin
mensuplari arasmda ortaya ¢ikan tartigmalar fbn Hazm'1 diger
dinlerle elestirel anlamda ilgilenmeye sevk etmistir.

Ibn Hazm diger din mensuplariyla tartisma ve elestirilerinde
akl1 ve nakli (ma’kiil ve menkil) birlikte kullanmaya dayanan
bir yontem izlemistir. Diger Islam miielliflerinde nadiren mii-
sahede edilen bu oOzelligiyle temayiiz ettigini Mayorkal
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Abdullah ez-Zayed, Ibn Hazm el-Usili, (Camiati’'l-Ezher, 1974) s. 635’ten akta-
ran: Uveys, age, s. 89.

Bk. el-Cabiri, age, s. 654.

Bk. Himaye, age, 5.147-148.



Dinler Tarihgisi Olarak ibn Hazm

mithtedi Abdullah et-Terciiman (=Anselm Turmeda) Hiristi-
yanhiga reddiyesinin girisinde bir ayricalik olarak ifade etmek-
tedir’2. Ona gore diger miiellifler daha ¢ok akli delillere da-
yanmuis, Ibn Hazm ise 6ncelikle Yahudi ve Hiristiyanlarin
kendi kutsal metinlerini kullanarak onlar1 reddetmistir. Kutsal
metinleri aklin ilkeleri/mantik kurallar1 cergevesinde cesitli
acilardan vukufla degerlendirip celiskilerini gostermek sure-
tiyle muhaliflerini ilzdm etmesi takdire sayandir. Miisliiman
muhaliflerine karsi ise daha ¢ok akil yerine nassi, yani
mezhebi goriisii dogrultusunda Kur’an ve Siinnet’in zahirini
delil olarak kullandig goriilmektedir.

Ibn Hazm bir tartigmacidir. Bu faaliyet Bati dillerinde pole-
mik, diyalektik kavramlariyla ifade edilmektedir. Islam’da
cedel/miicddele, hicdc/muhdcce ve miindzara deyimleri vardir.
Omer Ferruh, Kur’an’daki cedel olgiilerini miinazaraya yan-
sitmak suretiyle —ki Kur’an’da miinazara kelimesi yer alma-
maktadir- Ibn Hazm’in bir miinazaraci (miindzir) oldugunu
belirtir. Batili aragtirmacilar Ibn Hazm’1 daha ¢ok bir polemik-
¢i olarak tanimlarlar. Meselda Goldziher'e gore o mutaas-
sip/fanatik bir polemik¢idir®. Kimi Miisliiman yazarlar ise
bunu Ibn Hazm icin yakisiksiz goriirler. Onlara gore Ibn
Hazm miinazaralarinda samimi olarak hakkin ortaya ¢tkmasi-
n1 amaglamis, sahsi tatmin ve galibiyet pesinde kogsmamuistir.
Her ne olursa olsun cedel karsiligi polemik kelimesinin kulla-
nilmasmi yadirgamamakla birlikte, demagoji/mugalata ¢agri-
sim1 yaptig1 i¢in onun yerine burada sistemli, yontemli tartis-
ma anlaminda diyalektik kavrammin daha uygun diisecegi ka-
naatindeyiz. Dolayisiyla Ibn Hazm bir polemist olmaktan gok
bir diyalektisyen olarak tanimlanabilir. Nitekim G. H. Aasi de,
fbn Hazm’'m, karsilagtirmali din aragtirmalarinda uyguladig
yontemin  diyalektik-diyalojik  yontem (dialectical-dialogical

72

73

Bk. Ebti Muhammed Abdullah et-Terceman el-Maytrki, Tiihfetii’l-Erib fi'r-Redd

ald Ehli’s-Salib, thk. Omer Vefik ed-Da‘{ik, Daru’l-Begairi’l-Islamiyye, Beyrut
1408/1988, s. 55-56.

Bk. Goldziher, “Ehl-i Kitaba Kargt Islam Polemigi”, s. 154. 09
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method) oldugu sonucuna varmistir. Yani Ibn Hazm, tartisma-
larma paralel olarak diyalogunu da stirdiirm{istiir”+.

Ibn Hazm, Haccac’ i kilicina benzetilecek denli keskin bir dile,
sert bir iisliba sahiptir. Ozellikle “hildf” tiirii eserlerinde —ki el-
Fasl en onemlisidir- genel olarak makul dlgiileri asan bu iislii-
bun sebepleri iizerinde fikir yiiriitiilmektedir: Kendi agiklama-
sina bakilirsa gecirdigi agir bir hastalik onun tabiatini degis-
tirmis, asabi ve tahammiilsiiz olmasina yol agmistir?>. Bu bir
sebep teskil edebilirse de, tek basina yeterli degildir. Asil se-
bep, icinde yasadig1 toplumla uyusmazlik iginde bulunmasi ve
karsilastig1 kotii muamele olabilir. Ciinkii o, dini yaklasimi ve
siyasi tercihinden dolay: itham edilmis; eza ve cefaya maruz
kalmistir. Duyarli bir insan olan Ibn Hazm’mn psikolojisi bede-
ni rahatsizlikla kiyaslanmayacak bicimde bu olumsuz sartlar-
dan etkilenmis olmalidir. Kendisiyle tartisan birtakim cahille-
rin kaba tavir ve kigkirtmalar1 da onu muhaliflerine misliyle
mukabeleye zorlamis olabilir. Ayrica o, gortislerinin hakliligi-
na inanan ve kendisine asir1 giivenen biridir. Yasadig1 do-
nemde Yahudi ve Hiristiyanlardan {iist diizey devlet gorevle-
rine atanan ve statiisiine giivenerek haddini agip Islam’a dil
uzatanlar olmustur (Ibnu'n-Nagrile 6rnegi). Miisliimanlarm
aleyhine azinliklari cesaretlendiren bu durum onun agir1 tepki
vermesinin nedeni olabilir. One siiriilen biitiin bu sebepler,
Ibn Hazm’m sert ve kirici iisliibunu izah etme ve bir olciide
mazur gosterme amacma matuftur’s. Ancak haklilik pay: olsa
bile boylesi bir tutumu onaylamak miimkiin degildir. Mesela
mezhep imamlarma ve 6zellikle de Imam Malik’e yonelik agir
elestirisini s6z konusu eden Muhammed Ebt Zehre, bu tutu-
mundan dolay1 Ibn Hazm igin yalnizca Allah’tan bagislanma
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dilemektedir””. Her seye ragmen Ibn Hazm'in diiriist ve sa-
mimi oldugu, naklettigi bilgileri ¢arpitmadig1 ve elestiriden
kendisini de muaf tutmadigr belirtilir. Nitekim Arnaldez,
onun Ibnun'n-Nagrile'ye yonelik agir elestirilerinde Miislii-
manlar1 Yahudilere karsi kiskirtma amaci gilitmedigi ve
Kur’an’mm ehl-i kitap i¢in belirledigi yasal simirlar1 (zimmet)

asmadig1 kanaatindedir”

Ibn Hazm bir reddiyecidir. Yasadig1 dini, siyasi ve sosyo-
kiiltiirel sartlar onu kelam1 ¢ercevede savunmaci (apolojetik) bir
¢aba igine girmeye ve mubhalif goriisleri reddetmeye yonelt-
mistir. Dolayisiyla birgok eseri reddiye niteligindedir. Ancak
dinler ve mezhepler tarihine iliskin olanlarinda bu nitelik da-
ha baskindir. Onun &zel olarak Yahudi Ibnu'n-Nagrile’ye kar-
s1 yazdig1 reddiye meshurdur. Filozof Ebu Bekir Muhammed
b. Zekeriyya er-Razi'nin (6. 313/925) Islam’a aykir1 goriiglerine
karst da bir reddiye yazdigini kendisi belirtmektedir®. ilke
olarak reddiyeler polemik/cedel ihtiva eden apolojetik metinler-
dir. Ciinkii bir seyi savunmak adina bir sey reddedilir ve red-
din gerceklesebilmesi i¢in de ustiliine gore tartismaya ihtiyag
vardir. Ibn Hazm gayrimiislimlere karsi Islam’1, Miisliimanla-
ra karsi ise genelde Ehl-i Siinnet’i ve 6zelde Zahiriligi savun-
mak adina yogun bir miicadelenin kahramani olmustur.

Ibn Hazm, ilmin birgok alaniyla ilgilendigi igin ansiklopedist
(mevsii'T)®! bir bilgindir. Dinler ve mezhepler tarihine dair bas
eseri el-Fasl, gesitli inang ve goriislerin arastirma konusu ya-
pildig1 ansiklopedik bir ¢alismadir (mevsii’a). O, bu eserini
“divan” olarak tavsif etmektedir®2. Sadece bu da degil, mesela
karsilastirmali hukuk (el-fikhu’l-mukdrin) ¢alismalarmnin nciisii
kabul edilen el-Muhalli’s1 da aym Ozelligi tasimaktadir. es-
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Serahsi'nin (6. 483/1090) el-Mebsiit'u, Ibn Kudame'nin (6.
620/1223) el-Mugni’si ve es-Sevkani'nin (6. 1250/1834) Neylii'l-
Evtir1 kronolojik olarak daha ge¢ donemin tiriinleridir. Belki
de bu eser, klasik Islam kiiltiiriinde diger mezheplerin goriis-
lerini ihtiva eden, bu goriisleri ilmi bir giivenirlikle derleyip
Kitap ve Siinnet’e gore degerlendiren ilk fikih ansiklopedisidir
(mevsii‘a fikhiyye)®3.

Ibn Hazm, el-Fasl'm kompozisyonuna kendine &zgii bir ig
diizen/sistematik uygulamistir. O, din ve mezhepleri pes pese
siralamakla yetinmemis; onlari smiflandirma mantigim1 da
vermistir. Sadece Islam mezheplerini degil, diger dinlerin
mezheplerini de arastirmistir. Amaci, bir dini diisiinceler tari-
hi ortaya koymaktir$. Onun siiflandirma mantigina gore Is-
lam1 ve Islam dis1 olmak iizere iki temel kategori vardir. Once
Islam’a aykir1 din ve diisiinceler (el-milel, el-milelii’l-muhdlife li-
dini’l-Islam, el-firaku’l-muhdlife li-dini’l-Islam®3) alt1 ana baghk al-
tinda toplanmistir. Burada 6l¢ii basta Allah inanci olmak iize-
re alem tasavvuru ve peygamberlik kurumudur. Esyanmn
hakikatini reddeden ve kelamcilarin Stfestaiyye dedigi Sofist-
lerden baslayarak bu alti grup Islam’a uzakliklarma gore —
kendisi “bizden uzaklik derecelerine gore”# diyor- siralanip
ele alinmigtir. L. Gardet ve M. Anavati’den yararlanarak sz
konusu smiflandirmayz su sekilde tablolagtirabilirizs”:

A. Gergeklikler (hakaik) yoktur: Sofistler.
B. Gergeklikler vardir: Dogmatikler.
1. Alem ezelidir.
a. Higbir yaraticis1 (muhdis) ve yoneticisi (miidebbir)
yoktur: Materyalistler.
b. Ezeli bir yoneticisi vardir: Filozoflar.

2. Alem zaman icinde yaratilmistir (muhdes).
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a. Bircok ezeli yoneticisi vardir: Mecilsiler,
Sabiiler,
Maniheistler,
Huristiyanlar, vb. ..
b. Tek ezeli yoneticisi vardir.
(1) Higbir peygamber yoktur: Brahmanlar (Berahime).
(2) Baz1 peygamberler vardir: Yahiidiler.

Goriildiigii gibi Ibn Hazm, feslis sebebiyle Hiristiyanlar1 dor-
diincii kategoride, tevhid sebebiyle Yahudileri altnci kategori-
de degerlendirmektedir. Teslis’i reddeden Hiristiyanlar da
Yahudilerle beraberdir.

islam mezhepleri (nihalii’ l-miislimin, nihalii ehli’l-Islam, firaku’l-
mukurrin bi-milleti’l-Islamss) ise besli bir tasnife tabi tutulmus;
Ehl-i Siinnet merkeze almarak digerleri (Mutezile, Miircie, Sia,
Hawaric) buna gore degerlendirilmistir. Konu baglikli bir ince-
leme yontemiyle goriigler serdedilmeden 6nce, dort ana mez-
hebin Ehl-i Siinnet’e en yakin ve en uzak olan firkalar ile te-
mel goriis gergeveleri (umde) belirlenmistir. Bu ana mezheple-
rin asir1 goriisleri daha sonra bir bagka boliimde verilmis go-
riilnmektedir®?. Dolayisiyla Ibn Hazm, Islam mezheplerini
Bagdadi, Ebu’l-Me’ali, Sehristani vb. miielliflerin yaptig1 gibi
“iftirdku’l-iimme” (immetin 73 firkaya ayrilacagi) hadisi teme-
linde siniflandirmamis; hatta bu hadisi, kesinlikle sahih olma-
digini belirterek reddetmistir®. Ayrica, milel ve nihal kavramla-
rin1 da Sehristani’den sonra kesinlesip yerlesik hale gelecek bir
anlamda kullanmamistir. Sehristani’nin terminolojisinde milel
(tekili mille) ile vahye dayanan ya da bdyle bir kaynaktan gel-
digi stipheli olan dinler; nihal (tekili nihle) ile beseri ve batil
inanglar kastedilmektedir. Oysa Ibn Hazm'in terminolojisinde
hak-batil ayrimi gozetilmeksizin milel ile dinler, nihal ile daha

dar anlamda dinlerin biinyesindeki firkalar/gruplasmalar

88  el-Fasl, c.2,s.110-111.

89 Bk. el-Fasl, c. 4, s. 178-227.
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(firak) kastedilmistir. Bu nedenledir ki el-Fasl’da milletii’l-hakk,
nihletii’l-hakk deyimlerine rastlanmaktadir®'.

A_Ar

Belirtilmesi gereken bir baska husus, Sehristani’nin de, 6nce-
likli olmamakla birlikte ibn Hazm’1 andirir bi¢imde en dogru,
en kusatici olduguna inandig altili bir smiflandirmaya (taksim)
ongormesidir. Duyularin ve aklin verilerini kabul yahut inkar
esasina gore ve Ibn Hazm’dan farkli olarak biitiin insanlara
samil olmak tizere yapilan taksimin ilk sirasinda yine Sofistler
vardir. Ardindan Tabiat¢ilar, Dehri Filozoflar, Sabiiler, Mecu-
siler-Yahudiler-Hiristiyanlar, Miisliimanlar siralanmigstir®2.
Aslinda bu smiflandirma Sehristani igin ikinci derecede bir
Oonem tasimaktadir. Onun en temel taksimi biitiin insanlar1 go-
riisleri ve mezhepleri agisindan ayrima tabi tutmasy, bu bag-
lamda Milel (ehlii’d-diyanat ve’l-milel, erbabu’d-diyandt ve’l-milel)
ve Nihal (ehlii'l-ehvd’ ve'n-nihal) seklinde iki kategori belirle-
mesidir. Ik kategori Mecusiler, Yahudiler, Hiristiyanlar ve
Miisliimanlar1 kapsamakta; ikincisi ise Filozoflar, Dehriler,
Sabiiler, Gezegenlere ve Putlara Tapanlar ile Berahime'den
olugsmaktadir. Biitiin bu gruplarin daha alt diizeyde firkalara
boliinmesi s6z konusudur. Sehristani, ayrica, kutsal kitap te-
melinde dortlii bir siniflandirmaya da gitmistir®.

Ibn Hazm, ele aldig1 din ve mezheplerin tarihleriyle fazla ilgili
degildir. Dinlerin ve mezheplerin tarihine degil, temel goriis-
lerine odaklanmigtir. Bu ylizden el-Fasl teknik anlamda bir
mezhepler tarihi kitabi olmadig: gibi, kronolojiyi gozeten bir
dinler tarihi kitab1 da degildir. Delillerini gii¢lendirip reddini
pekistirmek, yani kelami/teolojik amacina ulasmak igin kimi
zaman tarihi yardima ¢agiran Ibn Hazm; mesela Tevrat'm tah-
rif edildigini, elde sahih bir kutsal kitabin bulunmadigini ve

Yahudi dininin Ezra’nin hafizasindan ¢ikan sahte bir metin
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tizerine temellendigini gostermek i¢in Hz. Musa’dan sonraki

Yahudi tarihinin tanikligina basvurmustur®.

= Ibn Hazm basarili bir kutsal metin elestirmenidir ve bu acidan
qigir agial niteligiyle ayricaliga sahiptir. O, belli prensipler da-
hilinde ve ¢esitli agilardan bu konuya yogunlagmistir. Bati'da
on altina1 ylizyila gelinceye kadar hi¢ kimsenin aklina gelme-
yen Tevrat ve Incil (=Kitdb-1 Mukaddes) elestirisi (Biblical
criticism), yani kutsal metinlerdeki rivayet ve anlatim gii¢liik-
lerinin tespit edilip celiskili olanlarinin agiklanmasi faaliyeti en
az alt1 asir dnce ilk defa gergek anlamda Ibn Hazm tarafindan
gerceklestirilmistir?>. O, Kitab-1 Mukaddes elestirisini yoruma
imkan vermeyen, hicbir sekilde savunulamayacak apagik id-
dialar tizerinden gergeklestirmis; farkli anlamlara gekilebilecek
yahut anlamsiz goriinen pasajlar1 dikkate almamistir%. Akli ve
nakli delillerle Yahudi ve Hiristiyanlarin kutsal metinlerinin
givenilirligini, kesintiye ugramaksizin sonraki asirlara intikali
meselesini tartismis; ilmi olarak ulastig1 celiski ve tutarsizlik-
lar, onu, soz konusu metinlerin ekserisinin lafzi/literal olarak
tahrif edildigi sonucuna gotiirmiistiir.

= Sonug olarak Ibn Hazm, Batili arastirmacilarin da tespit ettigi
gibi, karsilastirmali ve elestirel yaklasimi temsil eden bir
din/dinler tarihgisidir ve gelenek kurucu bir rolii vardir. Alan-
la ilgili mesaisini kargilagtirmali teoloji olarak tanimlayanlar
da vardir. Milel ve Nihal yazarlar: i¢cinde Bagdadi ile paralel
kelami/teolojik bakis agisina sahiptir. Dinler ve mezhepler ta-
rihi niteligindeki el-Fasl't diger Islam1 ilimlere iliskin eserleri
kadar taninmamastir. Kitabinin basinda, kendisinden 6nce bir-
cok kiginin insanlarin dinleri ve mezhepleri iizerine kitap yaz-
dig1; kimisinin gereksiz ayrintilarla hakikate ulasmay1 engel-
ledigi, kimisinin ise ¢ok kisa tutarak en énemli hususlar1 goz-
den kagirdigy; dolayisiyla bunlarm maksada uygun, anlasilir,

tarafsiz ve diiriist olmadig1 iizerinde duran Ibn Hazm, kendi

94  Bk. el-Fasl, c. 1, s. 187-203.
% Hitti, age, s. 886.
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kitabmin akli delillere/mantik kurallarma dayal: olacagini be-
lirtmistir”. Sehristani de, eserinin basina koydugu “mukaddi-
me”lerin ikincisinde objektif bir yontem takip edecegini; dinle-
ri ve firkalar1 hak-batil diye degerlendirmeksizin, taassuptan
uzak ve kitaplarinda nasil kayitliysa o sekilde ele alacagini
kendisi i¢in bir sart olarak ongdrmiistiir®s. O da bir kelamci-
dir; ancak bu tavrmi el-Milel'ine yansitmamistir. Dinler tarihi
alaninda nitelendirici (deskriptif) yontemin zirvesini Bir(ini
teskil ediyorsa, ona yakin duran bir 6l¢iide Sehristani olmali-
dir. Ibn Hazm, dinler ve mezheplerle ilgili oldukga dogru ve
objektif bilgi sunmasi agisindan Sehristani ile ayni1 konumda
bulunmakta; ancak hangi sartlar altinda olursa olsun teolojik
hedefi ugruna analitik (analytical), tartismaci (disputative) ve
reddiyeci (refutative) bir tavri benimsemesi onu farklilastir-
maktadir.
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Dinler Tarihgisi Olarak ibn Hazm

Ibn Hazm as a Historian of Religions:
A General View

Citation/©: Sayar, Suleyman, (2009). Ibn Hazm as a Historian of Religions: A
General View, Milel ve Nihal, 6 (3), 41-79.

Abstract: Tbn Hazm, all-round scholar who properly represents his time in
terms of Andalusian/Muslim culture, is pioneering figure in the history of
religions. He made a famous name with his book al-Fasl. Ibn Hazm
represents the mainstream Muslim thought on the history of religions and
stands as the founder of Biblical criticism and comparative study of reli-
gions. His most distinctive feature was his biblical criticism, which the-
reafter was going to constitute a tradition. Having certain principles, he
was ages ahead of western biblical critics in focusing this subject-matter
from various angles. Using decisive and scriptural proofs, he discussed the
credibility and uninterrupted transmission of Jewish and Christian scrip-
tures, and revealed the contradictions and inconsistencies found in them.
He was disputative, critical and analytical in the study of religions, so he
followed a dialectical-dialogical method. He studied the other religions in
terms of their relations to or difference from Islam, which he considered
the sole truth, without considering their historical development or geo-
graphical locations. He employed all the information he collected or inhe-
rited in accordance with the theological aim, so he appeared to use an ex-
cessive and outrageous language.

Key Words: Ibn Hazm, al-Fasl, Comparative Religion, Biblical Criticism, Di-
alectical-dialogical method, refutation, distortion.
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Ibn Hazm’a Gore
Ehl-i Stinnet Kavraminin Icerigi

Galip TURCAN"

AtIf/©: Tiircan, Galip (2009). Ibn Hazm’a Gére Ehl-i Siinnet Kavraminin Ige-
rigi, Milel ve Nihal, 6 (3), 81-95.

Ozet: Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya cikan siyasi catismalar, bera-
berinde itikadl ayrismayi/firkalasmayi getirmis ve itikadi firkalar arasin-
da cok guiclii bir rekabet ortaminin dogmasina neden olmus, hangi firka-
nin asil kaynaklar bakimindan dine daha yakin oldugu iddiasi Musliman
toplumun glindemini stirekli mesgul etmistir. S6zi edilen ayrisma ifade
edilirken cok sik kullanilan ehl-i siinnet (ehlu’s-sunne) kavrami ve ilgili
kavramin icerigi konusunda Ibn Hazm tarafindan gelistirilen yaklasim bu
calismanin konusunu olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ehl-i Siinnet, fon Hazm, Zahirfler, Ehl-i Hadis.

Giris

Ehl-i Stinnet kavrami ve bu kavramn ehlu’s-sunne ve’l-cemda terkibi
iginde gegen sekli ilk donemlerden itibaren kullanilmis ve her iki
kullanim da dini herhangi bir tercihin Kur'an’a ve Siinnet’e yani
Hz. Peygamber’in sozlii-fiili tercihlerine, sahabenin tutumuna ve
tabilnun yaklagimlarma ne odlgiide uygun oldugunu devamimnda
da dinin genel tutumuna aykir1 olan bid’at tercihlerden yine ne
olciide uzak bulundugunu dile getirmek igin 1srarla degerlendiril-
mis ve tabir bu sekli ile hemen her itikadi mezhep tarafindan bir
digeri aleyhine olacak bicimde istismar edilmis, boylece Miisliiman
toplum iizerinde giiclii bir alg1 olusturmak i¢in kavramimn tanimla-
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yicl ve ayristiric niteligi her zaman 6ne c¢ikarilmistir. Yani her
itikadi yapilanma kendini Siinnet’e nispet etmis diger itikadi yapi-
lanmalar1 da, dinin genel iddialar ile ilgili bakislar1 problemli ol-
dugu icin, Ehl-i Stinnet disinda bid’at ehli sayarak cemaatten yani
Stinnet’e tabi olan cogunluk Miisliimanlardan dislamistir.

Ibn Hazm (6. 456/1063) yasadig1 dénemde zahiri tutumun en
onemli temsilcisi olarak goriislerini ortaya koymus ve ilgili tutu-
mun, dinin temel kaynaklarina ve delillerine uygun oldugunu
temellendirmek istemis, bu arada siinnet/ehl-i siinnet (ehlu’s-
sunne/ehlu’s-sunne ve’l-ceméaa) kavramlarinin otoritesini kullan-
muis ve itikadi tercihlerinin Siinnet’e uygun bulundugunu, tabiatiy-
la Ehl-i Siinnet’in (Ehlu’s-Sunne ve’l-Cemaa) zahiriler oldugunu
dile getirmis dolayisiyla tarihte Ehl-i Stinnet kelam1 diye bilinen ve
daha ziyade Mu'tezile kelamina kars1 gelisen' kelam1 6nemli 6lgii-
de hedef almis, miircii iddialar ¢ercevesinde tanimladigi bu kelam1
Mu'tezile ve Sia'nin itikadi tutumlar: gibi kendi yaklasimma gore
Ehl-i Siinnet itikadinin disinda degerlendirmistir. Ancak Ibn Hazm
onemli bir giicliikle kars: karsiya bulunmaktadir. Ciinkii Miislii-
man ¢ogunluk fikih ve itikattaki zahiri tutumu reddetmektedir.

Ibn Hazm zahiriligin ustile iliskin temellerini belirlerken yine
Ehl-i Siinnet’in ustille ilgili tercihlerini ayrica géz oniinde bulun-
durmus, kendince zahirilige aykir1 yaklagimlari ayiklamak istemis
bunu itikadi alana da irca etmis ve zahiri ustile dayali bir itikat
kurmak istemistir.2 Bu itikadin Siinnet’le uyustugunu One stiren
Ibn Hazm'in ilgili ustile dayali yaklagimmi dile getirmek ve Ehl-i
Stinnet’in zahiriler oldugu iddiasin tarihi ve olgusal gergeklikler
ile birlikte degerlendirmek bu ¢alismanimn asil hedefini olusturmak-
tadir. Oncelikle Tbn Hazm’m usfile iliskin yaklagimlari {izerinde
durulacak ve onun Ehl-i Siinnet tanimi da bu usll gercevesinde

anlasilmaya calisilacaktir.

1 Ebhi Hanife, Nu'man b. Sabit, Risaletu Ebi Hanife ili Osman el-Betti, Imam-1
Azam’mn Bes Eseri icinde, Istanbul 1981, 69; es-Sehristani, Ebu’l-Feth Muham-
med b. Abdilkerim, el-Milel ve'n-Nihal, I-III, Déru’l-Kitabi’l-Hmiyye, Beyrut
1992/1413,1, 37,79, 92.

2 Bkz. Goldziher, 1, Zahiriler Sistem ve Tarihleri, Ceviri: Cihat Tung, Ankara Uni-

82 versitesi Basimevi, Ankara 1982, 101.

MiLEL vE NiHAL

inan¢— Rultir—mitoloji



ibn Hazm'a Gére Ehl-i Stinnet Kavraminin Igerigi
ibn Hazm’in Genel Yaklasim1

Ibn Hazm’a gore Hz. Peygamber’in vefatindan sonra vahiy kesil-
mis ve din tamamlanmistir. Bundan sonra dinde artma, eksilme ve
tebdil s6z konusu degildir. Hz. Peygamber dinin biitiintinii teblig
etmis ve Allah’in emrettigi gibi aciklamistir.? Her bir kimseye ge-
rekli olan Islam dini ancak Kur’an’dan ya da Hz. Peygamber’den
gelen sahih haberlere dayanir. Bu haberler de ya timmetin alimle-
rinin Hz. Peygamber’den rivayeti ile yani icma ile ya Hz. Peygam-
ber’den bir cemaatin rivayeti ile ki, bu da ¢ogunlugun rivayetidir,
ya da Hz. Peygambere kadar uzanan sika ravilerin ahad rivayeti

ile gerceklesir.4

Ibn Hazm’in iddiasma gore Allah’m dinini 6grenme bakimin-
dan hicbir Miisliiman bir digerinden fakh degildir. Su halde bir
alim de siradan bir kimse de dini 6grenmek zorundadir. Avamin,
bir alimi dini bir konuda taklidi caiz degildir.> Buna gore “Taklid
haramdir. Kimse kimsenin soziinii dayanagi olmadan taklit ede-
mez.”¢ Konuya iligkin ayetlerin delaletine’ isaret eden Ibn Hazm
aynt konuda herhangi bir anlasmazlik sirasinda Allah ve
Rasulii'ne bas vurulmasini emreden ayeti® de yine bu baglamda
zikretmektedir. Ayetlerin delaletiyle ortaya ¢ikmaktadir ki, Allah,
¢ekisme halinde Kur’an ve Siinnet’in diginda birinin sdziine bas-
vurmay1 hos gormemektedir.? Ibn Hazm bu konudaki yaklagimini
temellendirmek ic¢in sahabe ve tabitinun tercihlerine de igaret et-
mektedir.?® Su halde “Biiyiik-kiiciik tiim sahabe, yaslisi-genci bii-
tiin tabiun, kendilerinden birinin belli bir sahsin tiim goriislerini

kabul etmesini menetmek ve bundan c¢ekindirmek hususunda

3 Ibn Hazm, Eb Muhammed Ali b. Ahmed, el-Muhallé bi'l-Asiar ,I-XII, Tahkik:
Abdulgaffar Siileyman el-Bendari, Daru’l-Fikr, Beyrut 1984/1405, I, 46.

4 fbn Hazm, el-Muhalld bi'l-Asér, 1, 72.

5 Ibn Hazm, Usilu’d-Din Dinin Kaynaklarma Bir Bakis, Ceviri: ibrahim Aydin,

insan Yayinlari, istanbul 1997, 81.

ibn Hazm, Usilu’d-Din, 81.

Bakara, 2/3; Araf, 7/ 3; Ziimer, 39/17-18.

Nisa, 4/59.

Ibn Hazm, Usilu’d-Din, 80.

10 fbn Hazm, Mulahhas Ibtdli’l-Kiyas ve'r-Ra’y ve’l-Istiahsin ve't-Taklid ve’-Ta'lil,
Tahkik: Said el-Efgani, Matbaatu Camiatu Dimesk, Dimesk 1960/1379, 52. 83
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icma etmistir. Bu icma dolayisiyla hi¢ kimsenin EbG Hanife (6.
150/767), Malik (6. 179/795), Safil (6. 204/819) veya Ahmed b.
Hanbel (6. 241/855)'in goriislerini taklid etmesi caiz degildir.”"!
Imamlar1 taklid edenler, onlarin bir konuda biri digerine aykir
goriisleri ile kars1 karsiya kalmaktadir. Halbuki Allah'in dini bir-
dir. Miisliimanlar glicleri nispetinde Kur’an ve Siinnet’e bagvura-
rak dinlerinin delillerini arastiracak, verilen fetvanin naslar baki-

mindan gegerliligini sorgulayacaktir.!2

Ibn Hazm’in benimsedigi tutuma gore delil, sadece Kur’an
nassit ve Hz. Peygamber’e ulasan haberdir. Ciinkii ayetlerle de
ifade edildigi {izere Peygamber tebligle gorevlidir.’® Yine
Kur’an’da Peygamber’in insanlara Kitab’1 ve hikmeti 6grettigi yer
almaktadir. Kitap’tan kasit Kur’an, hikmetten kasit da Siinnet'tir.
Acik olarak dile getirmek gerekir ki, Peygamber dinde Kitap’tan
her seyi Stinnet’le agiklamis bulunmaktadir.!4

Kur’an, Mushaf takidir, ondan bir harfi dahi inkar eden kafir-
dir. Kur’an’da peygamberler, azap-nimet vb. ile ilgili yer alan ha-
berlerin biitiinii zahirleri iizere gercektir ve Kur'an’da remz de
mevcut degildir. Bunu iddia etmek, ayette dile getirildigi gibi,'s
kelimelerin yani Kuran'in tahrifidir.’6 Miitesabihin te’vilinden ka-
¢inmak gerekmektedir. Huruf-u mukattaa’dan bagka mdiitesabih
bulunmamaktadir.”” Icma, sahabenin Hz Peygamber’'den din ola-
rak aldig1 ve iizerinde ittifak ettigi seydir.!s Icma ve bagka bir delil
olmadan ayetin zahirinden uzaklastirilmasi helal degildir. Kur’an
Arapcadir ve kelimeler tahrif edilemez.1?

11 {bn Hazm, Usiilu’d-Din, 80.

12 ibn Hazm, Usfilu'd-Din, 81-82.

13 Nahl, 16/44; Maide 5/67; Necm, 53/3-4; Cuma, 62/2.

14 ibn Hazm, Usfilu'd-Din, 62-63.

15 Nisa, 4/46.

16 fbn Hazm, [Imu'l-Kelam ald Mezhebi Ehli’s-Sunne ve’l-Cemda, Tahkik: Ahmed
Hicazi es-Saka, el-Mektebu’s-Sekafi 1i'n-Nesr ve’t-Tevzi’, Kahire 1989, 38-39.

17 fbn Hazm, Resiilu Ibn Hazm el-Endulusi, el-Muessesetu’l-Araviyye 1i’d-Dirasat
ve’n-Nesr, Beyrut 1983, IV, 409.

18 fbn Hazm, Resdilu Ibn Hazm el-Endulusi, IV, 409; en-Nubez fi Usili'l-Fikh, Tahkik:
Ahmed Hicazi es-Saka, Mektebetu'l-Kulliyyat el-Ezheriyye, Kahire 1981/1401,
24,

84 19 fbn Hazm, en-Nubez , 36-37.
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ibn Hazm'a Gére Ehl-i Stinnet Kavraminin Igerigi

Asil olan naslarda var olan seyleri oldugu gibi kabul etmek-
tir.20 Rey ile fetva veren ilimsiz fetva vermis olur. Dinde, Kur’an ve
hadis disinda ilim yoktur.?! Yine dinde rey ile hiikiim konulama-
yacagmi ve bunun kimse icin helal olmadigm dile getiren Ibn
Hazm, Kitapta hicbir seyin eksik birakilmadigini?? ve gekisme
sirasinda onun halli i¢in Allah’a ve Rasul’iine basvurulmasi gerek-
tigini ifade eden ayeti,? reyle hiikiim vermeyi reddeden hadisleri,2*
sahabenin rey aleyhindeki tavirlarmni ayrica zikretmektedir. Nassm
oldugu yerde kesinlikle reye basvurulmayacaktir. 5 Ibn Hazm’'m
ifadesine gore “Dinde kiyasla hiikiim vermek helal degildir. Kiyas
batildir ve batiligi Allah katinda kesindir.”? Yine Ibn Hazm’'in
iddiasina gore sahabe icinde de kiyas: hos goren kimse bulunma-
maktadir.?

ibn Hazm’in Ehl-i Siinnet Tanim1

flk donemlerde ehlu’s-sunne/ehlu’s-sunne ve’l-cemaa (ehl-i siin-
net) ve ashabu’l-hadis tabirleri birlikte hatta birbiri yerine kulla-
nilmis iki tabir olarak degerlendirilebilir.22 O dénemlerde ehlu’s-
sunne ve ehlu’l-bid’a tabirleri birbirinin zidd1 olarak goriilmiis-
tiir.2? Slinnet, seriatin kendidir.?® Buna gore bid’at, Kur’an ve Siin-

net’le gelen, dinde bulunmayan sey?! diye nitelenmektedir.

Ibn Hazm, ehl-i siinnet tabirinin, dinin itikada ve ahkAma ilig-
kin tercihlerini dogrudan naslara dayandiranlar i¢in kullanilabile-
cegini ve bu kesim disinda kalanlarmn, ki buna zahiri tutumu terk

20 {bn Hazm, Usiilu’d-Din, 78.

21 fbn Hazm, Mulahhas, 56.

22 Enam, 6/38.

23 Nisa, 4/59.

24 el-Buhari, Ebti Abdillah Muhammed b. ismail, Sahihu’l-Buhdri, Mevsiiatu’s-
Sunne el-Kutubu’s-Sunne ve Surithuhi iginde, Cagr1 Yaymlari, Istanbul 1992/1412,
el-I"tisam bi’l-Kitab ve’s-Sunne, 7; Ibn Hazm, Usiilu’d-Din, 65; Mulahhas, 55.

35 fbn Hazm, el-Muhalld bi’l-Asdr, 1, 78; Ibn Hazm, Usiilu’d-Din, 65-66.

26 {bn Hazm, Usiilu’d-Din, 68.

27 {bn Hazm, Usiilu’d-Din, 76.

28 el-Eg’ari, Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail, Makﬁlﬁtu’l—islﬁmiyyin, Tahkik: Hellmut
Ritter, Franz Steiner Verlag Gmbh, Wiesbaden 1980,.3, 172, 211, 290.

29 el-Eg’ari, Makalit, 475.

30 [bn Hazm, Resdilu Ibn Hazm el-Endulusi, IV, 409.

31 [bn Hazm, Resdilu Ibn Hazm el-Endulusi, IV, 409. 85
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eden Miisliiman ¢ogunluk da dahildir, Ehl-i Siinnet’ten sayilama-
yacagini one siirmektedir.’> S6z gelimi Ibn Hazm, imani, ‘kalbin
akdi, dilin sOylemesi ve organlarmn ameli ile gerceklesir, taatle ar-
tar, masiyetle azalir diye tanimlamis’3? ve bu tanimin esasen Ehl-i

Stinnet’in iman tanimi oldugunu ileri stirmistiir. 3

[bn Hazm kendine gore Ehl-i Siinnet'i ‘ehlu’l-hak’ diye Ehl-i
Siinnet digindakileri ise ehlul-bid’a diye nitelemektedir. Ibn
Hazm, Ehl-i Stinnet’in kimler olduguna da aciklik getirmektedir.
Buna gore ‘sahabe ve sahabenin yolunu tercih eden tabitinun ileri
gelenleri, Ehl-i Hadis ile asirlar boyu ve glintimiize kadar Ehl-i
Hadis’e uyan fakihler ayrica diinyanin her tarafinda onlara uyan
avam’, Ehl-i Siinnet’tir.3> ibn Hazm Islam milletinin bes oldugunu,
Ehl-i Siinnet’ten ayr1 olarak Mu'tezile, Miircie, Sia ve Haricilerin
Islam milletini tegkil ettigini dile getirmektedir. Daha sonra ise Ehl-
i Stinnet haricindeki diger dort firkanm itikadi bakimdan Ehl-i
Stinnet’e yakin ve uzak oluslarmni ele almaktadir. Buna gore o,
kelam kiiltiiriinde Ehl-i Siinnet diye bilinen genis Miisliiman top-
lumu Miircie diye nitelemektedir. Miircie'nin de gesitli firkalar1
bulunmaktadir. Bu firkalar i¢inde Ehl-i Siinnet’e en yakin olan Eba
Hanife'dir.

Ibn Hazm, dile getirilen yakinlig1 Ebti Hanife'nin iman tani-
mina baglamaktadir. Eb(i Hanife, imani1 dil ve kalp ile birlikte tas-
dik diye tanimlamaktadir. Ameller ise imanin sadece serai’i ve
farzlaridir. Ona gore Miircie’den Ehl-i Siinnet’e en uzak olanlar
Cehm b. Safvan (6. 128/745), Es’ari (6. 324/935) ve Muhammed b.
Kerram es-Sicistani (6. 255/869)’dir. Cehm ve Es’ari’ye gore kisi,
kiifrii ve teslisi dili ile izhar etse ve daru’l-Islam’da takiyye olmak-
sizin salibe ibadet etse bile yalnizca kalbin akdi iman igin yeterli-
dir.’ Ibn Hazm'in iman tanim1 g6z dniine alindiginda ve bu tarum

Ehl-i Siinnet’in iman tanimi olarak degerlendirildiginde Es’ari’ye

32 fbn Hazm, el-Fisdl fi'l-Milel ve’l-Ahvi ve'n-Nihal, I, Daru’l-Kutubi'l-[lmiyye,
Beyrut 1996/1416, T, 368 vd.

33 {bn Hazm, Usiilu’d-Din, 83.

3 [bn Hazm, el-Fisdl, I, 368-369.

35 [bn Hazm, el-Fisdl, I, 371.

3  [bn Hazm, el-Fisdl, I, 368-369.
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ibn Hazm'a Gére Ehl-i Stinnet Kavraminin Igerigi

isnat edilen iman tanimmi Ehl-i Siinnet’in 6l¢iilerinin uzagina diis-
mektedir. Ibn Hazm, yazilarinda Ehl-i Stinnet vurgusunu 6zellikle
giiclendirmektedir.?” Eg’ariler de bilingli olarak Ehl-i Siinnet'in
digina itilmektedir.38

Burada Ibn Hazm’in Ehl-i Siinnet tanimmi ve bu tanimin di-
ni/tarihi dayanaklarini belirlemek istiyoruz. Buna gore ibn Hazm,
oncelikle ehl-i siinnet tabiri ile tabirin ilk donemlerde her tiirlii akli
spekiilasyondan arnmis sekilde dogrudan naslara hatta hadislere
atif yapan ve itikadi/ameli tavirlarini belirleyen kimseleri nitele-
mek icin kullanildig1 zamanlara isaret etmektedir. Ancak kabul
etmek gerekir ki, bu tabir ilk donemlerde sadece bir tanimlamadir.
Sonraki zamanlarda ise ehl-i siinnet tabiri hem tanimlama hem de
ilave bir dini otorite ifade etmektedir. Miisliiman ¢ogunluk zaman-
la itikadi ve ameli tercihlerinin biitiiniinii dogrudan naslara irca
etmekten vazge¢mis, itikadi bakimdan 6zellikle Mu'tezile kelami-
nin yontemine yakin bir yontem denemis, ameli bakimdan da ileri
anlama yontemlerini deneyerek naslarin lafizlari ile ulasilabilecek
hiikiimlerden farkli hitkiimlere ulasmis, bundan sonra ehl-i siinnet
tabiri de ilk bastaki hadis ehlinin tutumunu takip edenleri icinde
barindirsa bile daha ziyade az 6nce zikri gecen Miisliiman ¢ogun-
lugu ifade etmek icin kullanilmigtir. Miisliiman ¢ogunluk denedigi
bu iki yontem ile basta Mu'tezile olmak iizere diger itikadi yapi-
lanmalara ve bid’at yaklasimlara {istiinliik saglamigtr.

[bn Hazm ise sonradan gelisen yaklagimlarla olusmus Ehl-i
Stinnet tanimin1 kendi tercihleri eksenine yerlestirmek istemekte-
dir. Bu, esasen ehl-i siinnet kavrammin dini kiiltiirel algisinin ne
olciide gercek oldugunu gostermektedir. Ancak ehl-i siinnet tabi-
rini ve tabirinin ortaya ¢ikis siirecini incelemek kavramin hangi
amagla ne tiir itikadi tavirlara karsi gelistigini kavramak igin
onemlidir. Buna gore ehl-i siinnet kavrami bid’at yapilanmalara
kars1 gelismis ve Ozellikle Ehl-i Siinnet’in veya baska bir ifade ile
Miisliiman ¢ogunlugun itikadi tutumunu temellendirmek i¢in ¢aba
sarfeden kelamcilar tarafindan Siinnet iizerine sahabe ve tabi(in

37 [bn Hazm, el-Fisal, 111, 3, 32, 100,107.
38 [bn Hazm, el-Fisdl, I, 368, 369; 111, 143, 145, 217. 87
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tarafindan gelistirilen dini/itikadi yapmnin adi olarak belirginles-
mistir.* Bu arada Siinnet’in teknik anlaminmn ayrica degerlendi-
rilmesi gerekmektedir. Stinnet Hz. Peygamber’in s6z ve fiillerinin
biitliniine verilen anlamin disinda ¢ok daha genis anlamda bid’at
yapilarin karsiti olarak ortaya ¢ikmaktadir. Siinnet’e iliskin bu
yaklagimlara ve az onceki Ehl-i Stinnet tanimina bakildiginda ehl-i
siinnet kavrami ozellikle Mu'tezile'nin itikadi tutumunu redde-
denler ve ona karsi alternatif kelami bir tutum ortaya koyanlar igin
gelismistir. Nitekim s6z konusu tabir Eb(i Hanife’ye nispet edilen

metinlerde de yer almaktadir.#

Bu gostermektedir ki, ilgili tabir, aslinda Eb{i Hanife ve ben-
zerleri tarafindan gergeklestirilen ve Miisliiman toplumun ¢ogun-
lugu adina stirdiiriilen akli spekiilatif faaliyet yani kelam sirasinda
basta Mu’tezile olmak tizere Miisliiman toplumun/cemaatin itikadi
bitinliigiinti tehdit eden yapilanmalara kars: gelismistir. Ehl-i
Stinnet tabiri esasen soze dayali bir dislama argiimani olarak de-
gerlendirilmektedir. Bunun en 6nemli delili siinnet ve bid’at kav-
ramlarmin ‘ehl” kelimesine izafesi ile birlikte ve ayni kontekst icin-
de kullanilmis olmasidir. Ehl-i Stinnet tabiri ancak ehl-i bid’at tabi-
ri ile birlikte kullanildiginda anlam ifade edecektir. Su halde ehl-i
siinnet kavrami ehl-i bid’at kavramu ile birlikte kari-koca gibi ikizi-
ne bagl cift kelime gruplarindan sayilmalidir ki, “bu kelimelerden
her biri semantik olarak digerini hatirlatir.”4! Birinin zikri digerinin
hatirlanmasini gerektirecegi gibi her iki tabirin igerikleri de ancak

birbirlerine bagh olarak netlesecektir.

O halde denilebilir ki, ehl-i bid’at tabiri gergekgi ve dinin ge-
nel ilkelerine, kaynaklarina atif bakimindan inandirici nitelikte

tanimlanmadan ehl-i siinnet tabirinin neye isim oldugu, neyi kas-

39 el-Bezdevi, Ebu’l-Yusr Muhammed b. Muhammed b. Abdulkerim, Kitabu
Usilli’d-Din, Tahkik: Hans Peter Lens, Daru ihyéi’l-Kutubi’l-Arabi, Kahire
1963/1383, 342. Ilgili olarak ayrica bkz. el-Curcani, es-Seyyid Serif Ali b. Mu-
hammed, et-Ta'rifdt, Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, (Misir) 1938/1357, 37.

40 Bkz. Eb(i Hanife, el-Fikhu’l-Ebsat, Imam-1 Azam’in Bes Eseri i¢inde, Istanbul 1981,
52; Risaletu Ebi Hanife, 69.

41 fzutsu, Toshihiko, Kur'an’da Allah ve Insan, Kevser Yaylari, Ankara, Tarihsiz,
78.
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tettigi ve hangi itikadi tutumu benimseyenleri ifade ettigi tam an-
lami ile kavranamayacaktir. Bid’at, “Stinnet’e muhalif bir fiil, ser'l
bir delilin gerektirmedigi, sahabe ve tabilinun uygulamasinda yer
almayan bir is”42 diye tanimlanabilir. Ehl-i Stinnet kavram1 karsisi-
na aldigi itikadi yapilanmalarin bid’at niteligini belirledikten sonra
ve o yapilanmalarin Siinnet’le irtibatinin bulunmadigini en azin-
dan bu irtibatin sorunlu oldugunu tespit ettikten sonra mevcut
otoritesini gliclendirmek icin bir bagka kavrami daha yanina al-
maktadir. Bu kavram cemaat (ceméaa) kavramidir. Cemaat, esasen
Arap toplumunun Islam’dan énce bildigi ve toplumun iizerinde
bulundugu ortak tutumu ifade eden ve tartisilmaz nitelikli deger-
lerin biitiinii anlamma gelen bir kavramdir.#* Siinnet, ashabin ter-
cihidir. Stinneti terk eden cemaatten ayrilmis olur.## Buna gore
cemaat, ashabin tercihini devam ettiren Miisliiman ¢ogunluktur.
Hz. Peygamber cemaatten ayrilmamay: emretmistir. Clinkii cema-
at Hz. Peygamber’in ifadesi ile Siinnet’e aykiri davranmayacak ve
Stinnet’e aykir1 bir tutum tizerinde birlesmeyecektir.*>

Stunnet ve cemaat kavramlar1 bu sekilde belirlendikten sonra
Ehl-i Stinnet ve'l-Cemaat (Ehlu’s-Sunne ve’l-Cemaa) karsisina al-
dig1 bid’at yapilanmalar1 hem teorik hem de pratik diizeyde
yanliglayip dislamaktadir. Buna gore Siinnet, bid’at yapilanmalar1
dinin kaynaklari bakimmdan gegersiz kilarken, cemaat Hz. Pey-
gamber’in taahhiidii ile yanlista birlesmeyecek olan {immetin

yani Miisliman toplum anlaminda cemaatin o zikri gecen bid’at

42 el-Curcani, 37; ayrica bkz. et-Tahanevi, Muhammed Ali, Mevsilatu Kessifi
Istildhdatl-Funiin  ve’l-Ulim, I-1I, Tahkik: Ali Dahrtic Mektebetu Lubnan
Nasirtin, Liibnan 1996, 1, 313.

4 Watt, Montgomery, Islam Nedir, Ceviri: Elif Riza, Birlesik Yaymcilik, Istanbul
1993, 80.

4 bn Mace, Ebli Abdillah Muhammed b. Yezid, es-Sunen, Mevsiatu’s-Sunne el-
Kutubu’s-Sunne ve Surithuha iginde, Cagr1 Yayinlari., Istanbul 1992/1412, Nikah, 1.

45 et-Tirmizi, Eb Isa Muhammed b. Isa b. Serve , es-Sunen, Mevsiiatu’s-Sunne
Kutubu’s-Sunne ve Surithuhd iginde, Cagr1 Yy., Istanbul 1413/1992, Fiten, 7; Ibn
Mace, EbG Abdillah Muhammed b. Yezid, es-Sunen, Mevsilatu’'s-Sunne el-
Kutubu's-Sunne ve Surithuha icinde, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1992/1412, Fiten,
17; en-Nesai, Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali, es-Sunen, Mevsfiatu’s-
Stinne el-Kutubu’s-Sunne ve Surithuhi iginde, Cagr1 Yaymnlari, Istanbul 1992/1412,
Tahrim, 6.

46 Bkz. Ibn Mace, Fiten, 8. 89
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tercihleri pratik diizeyde benimsemediginin ifadesi anlamma gel-
mektedir. Cogunluk Miisliimanlar ihmali diisiiniilemeyecek itikad1
tercihleri dinin temel ilkelerine yani Siinnet’e aykir1 bicimde be-
nimseyemez. Su halde itikadl dogru ancak ¢ogunluk Miisliimanla-
rin yani cemaatin tercihidir. Bunun boyle oldugu tartisilamayacak
nitelikte agik bir gercekliktir.

Ehl-i Stinnet kavrama telaffuz edilmeye ve onun otoritesinden
yararlanilmaya baglandig1 dénemde hatta ehlu’s-sunne ve’l-cemaa
kavramu biitiin igerigi ile ortaya ¢iktiginda ve bu kavramdan bek-
lenen fayda hasil oldugunda naslara dogrudan atif yaparak itikadi
ve ameli problemleri ¢6zmek isteyen tutumu benimseyen kimseler
kendilerini Siinnet’e ve cemaate nispet etmekte hi¢ haksiz degildir.
Ancak bu kavram sadece ilgili tutumun sahiplerini kapsamamak-
tadir. Clinkii bu kavrami bid’at ehli karsisinda giiclii sekilde telaf-
fuz eden ve onun otoritesini insa eden kimseler, bid’at yapilanma-
lar karsisinda Miisliiman toplumun ¢ogunlugu adina yani cemaat
adina, naslar belirleyici olmak iizere, akli spekiilatif tutumu be-
nimseyenler ve metot olarak kelami tercih edenlerdir. Bu, tarihsel
bir gercekliktir.

Degerlendirme ve Sonug

Ehl-i Stinnet kavraminimn icerigi ilk donemlerden baglamak {izere
kelami tartismalar ekseninde geliserek degismistir. Yine bu kav-
ramin anlasiimasinda iman tanimi bakimmndan biri digerine yakin
goriigler ortaya koyan stinni gevrelerin iddialarindan ¢ok Ehl-i
Stinnet kelami goriislerinin ve itikadi yaklagimlarmnin belirginles-
mesine dogrudan katkida bulunan mu’tezili tutum esas alinmali-
dir. Mu'tezile'nin zaman icinde gelisen kelami tartismalar baki-
mindan hangi yaklagim1 hedef aldig1 hususu, Miisliiman ¢ogunlu-
gun biitiiniinii temsil ettigini iddia eden yaklasimin hangisi oldu-
gunu ortaya koyacaktir. Buna gore Mu'tezile fbn Hazm'm iddiasi-
nin aksine usul ve furi’da naslarin zahirini asil alarak tercihlerini
belirleyen ve 6zellikle sonraki donemde Miisliiman toplumun ana
biinyesinden belli dl¢iide ayrilarak dar bir alana sikisan tutumu

hedef almamis aksine mu'tezili tercihlerin stinni itikada iligkin

AL
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itirazlarin1 degerlendirerek bu iddialara naslarin belirledigi dini
cerceve dahilinde cevaplar vermek suretiyle tavir gelistiren Miis-
litman toplumun biiylik ¢ogunlugunu hedef almistir. Ehl-i siinnet
tabiri Miisliiman toplumun, Siinnet’le belirlenen 6l¢iilerden ayril-
madigmi ifade etmektedir.

Ibn Hazm, kendi usil ve fur(i’una iliskin tercihlerinin gegerli-
ligini 6ne siirmek igin ehl-i siinnet kavraminin otoritesinden yarar-
lanmak istemis ve bunun i¢in Miisliiman ¢ogunlugunun usil ve
furlidaki tutumlarmi belirleyen hanefilik ve eg’arilik gibi
itikadi/kelami yaklasimlar: yanlislamis ve bu iki yaklasimi Ehl-i
Siinnet'in disinda saymugtir. Ibn Hazm burada belki kolayci bir
tutumla ehl-i siinnet kavraminin igerigini kendi bakisini dogrula-
yacak sekilde yeniden degerlendirmis ve Miisliiman toplumun
¢ogunu Miircie’den saymuistir. Aslinda irca, Mu'tezile'nin Ehl-i
Stinnet kelamcilarimi tanimlarken kullandig1 bir kavramdir. Ehl-i
Stinnet kelamcilar: sirf iman tanimlar: nedeniyle bu sekilde itham
edilmistir. Ancak bu irca itham1 Ibn Hazm’dan 6nce de Ehl-i Siin-
net kelamcilar: tarafindan birbirleri aleyhine kullamilmistir. Nite-
kim Eg’arl, Ebi Hanife'yi yine iman tanimi nedeniyle bu sekilde
nitelemis?” ama sonradan kendisi de Eb(i Hanife'nin iman tanimina
katilmistir.# Ayni itham Eg’ar?den yaklagik yiiz sene sonra Ibn
Hazm tarafindan Eb(i Hanife ve Es’ari i¢in kullanilmigtir. Aslinda
hem Eg’ari hem de Ibn Hazm bu tavri Mu’tezile'nin kavramsal
cercevesini kullanarak gelistirmistir. Mu'tezile ge¢miste ircanmn
toplumda olusturacag1 olumsuz algiyr 6zellikle goz oniinde bu-

lundurarak biitiin stinni kesimi irca ile itham etmisti.4

Ibn Hazm’m ehl-i siinnet kavrami iizerinden gelistirdigi yak-
lagimin nedeni {izerinde fikir yiiriitiilecek olursa bu, esasen naslara
daha ziyade hadislere dayanan kesimin bir biitiin olarak dini de-

gerlendirme formunda aranmalidir. Onlarin bu tavrmi ikinci asir

47 el-Esarl, Makildt, 138.

4 el-Eg’arl, Kitabu'l-Luma’ fi'r-Reddi ald Ehli'l-Ehvd ve’l-Bi’da’, Risdletu’l-Esari fi
Istihsdni’l-Havd fi Ilmi’l-Kelam ile birlikte, Tahkik: Hamiide Gurabe, Matbaatu
Misr Sirketu Musaheme Misriyye, (Misir) 1955, 76.

4 Eb{ Hanife, Risaletu Ebi Hanife, 69. 91
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muhaddislerinden Eb#i Bekr b. Ayyas (6. 193/809)'n su sozii tam
anlamu ile ortaya koymaktadir: “Hadisgilerin teki alimlere nispeti
Ehl-i Islam’m diger din miintesiplerine nispeti gibidir.”> Esasen
Ibn Hazm’da da yukaridaki sézde yer alan bir motivasyonun ve
bir bakis acisinin var oldugunu kabul etmek gerekmektedir. Buna
gore naslara iliskin dolayl bir yaklasim, naslar karsisinda dinen

gerekli tutumun benimsenmemesi anlamma gelmektedir.

Ehl-i Siinnet tabiri ilk defa Ehl-i Hadis tarafindan kendilerini
tanimlamak i¢in kullanilmis olsa bile bu elbette bir tavr: belirleyen
kavramdir ve ilk kullanimi ile kesinlikle bir mezhebin ya da tanim-
I1 giicli itikadi bir tavrin ad1 olarak diisiiniilemeyecektir.>* Ciinkii
ehl-i siinnet tabirinin bir mezhep ad1 ve tanimi olarak ortaya ¢ik-
mast i¢in hedefinde ehl-i bidat (ehlu’l-bid’a) ad1 verilen kargit bir
veya birden fazla itikadl yapilanmanin var olmas: gerekmektedir.
Bu nedenle ehl-i siinnet tabiri Mu'tezile basta olmak {izere diger
bid’at yapilanmalarin karsisinda bir mezhebin adi olarak ortaya
¢iktig siirecte Ehl-i Hadis’in katkis: son derece kisithdir. Burada en
onemli katki, Ehl-i Siinnet cevresinde yer alip temel referansi
naslar olmakla birlikte itikadi konularin anlagilmasinda akli spekii-
latif tutumu reddetmeyen siinni kelamcilar tarafindan gerceklesti-
rilmistir. Ehl-i Stinnet’in itikadl tutumunu bunlar belirledigi gibi
karsit itikadi yapilanmalara karsi Miisliiman ¢ogunlugun pratik
tercihleri de bu belirlenen itikadi diizleme dayandirilmistir. Bun-
dan sonra ehl-i siinnet tabirini bu Miisliiman ¢ogunlugun kelamci-
lar1 hatta o ¢ogunluk aleyhine ¢evirmek ve ayni tabirle Miisliiman
¢ogunlugu Siinnet karsit1 olarak tanimlamak 6nemli 6lgiide tartisi-
lir niteliktedir.

Ibn Hazm, Siinnet'in korunmast i¢in tanimlanmis olan ve oto-
ritesi en az {i¢ asir gibi bir siirecte gerceklesen ehl-i stinnet kavra-
min1 bid’at yapilanmalara karsi konumlanmis zemininden ayr1 ve
itikadi-ameli tercihleri sadece naslara dayandirmak isteyen tutumu

benimseyenleri kapsayacak sekilde kullanmak istemektedir. Ibn

50  Goldziher, 3.
51 Bkz. Esen, Muammer, Ehl-i Siinnet Kavramin Olusum ve Gelisim Siireci, Ankara
Okulu Yayinlari, Ankara 2009, 83- 85.
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Hazm’in Ehl-i Siinnet tanim1 esasen belli diizeyde kurgusal nitelik-
tedir ve ona gore Miisliiman ¢ogunluk bu tanimin disinda bulun-
maktadir. Ancak bu onun agisindan bir problem teskil etmez ve
belki de sirf o yiizden Miisliiman ¢ogunlugun yanilmayacagini 6ne
siiren ve hadise dayanan yaklasim dnemsenmeyebilir. Bu, aslinda
baska amagla ihdas edilen kavrami ve igerigini bir Ol¢iide gasp
etmek anlamma da gelebilecektir. Ehl-i siinnet kavrammi kendi
tutumunu tanimlamak icin kullanan Ibn Hazm, bu sekilde
Mu'tezile ve aralarindaki dolayli ilgi5? nedeniyle olsa bile Sia karsi-
sinda yer alan Miisliiman ¢ogunlugu degil, sinirli sayidaki Miis-
limanlarn kastetmektedir. Esasen s6z konusu durum, Misliiman
¢ogunlugun itikadi ve bir anlamda da ameli bakimdan derin bir
yanilg: ve ihmal igerisinde bulundugunu hatta bu yanilginin geg-
misten giliniimiize devam ettigini One siirmek anlamina gelmekte-
dir. Bu denli agir bir itham tarihi gergeklikle iligkili olmadig: gibi
olgusal zeminden yoksundur ve Miisliiman toplum agisindan ka-
bul edilebilecek nitelikte degildir.
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The Content of the Notion
“Ahl al-Sunna” According to Ibn Hazm

Citation/©: Tircan, Galip, (2009). The Content of the Notion “Ahl al-Sunna”
According to Ibn Hazm, Milel ve Nihal, 6 (3), 81-95.

Abstract: Political tensions and struggles after the death of the Prophet Mu-
hammad gave rise to conceptional tensions and rhetorical/polemical
struggles among Muslims. These struggles ended up with radical differ-
ences in the opinions of Muslims concerning basic teachings of Islam. In
this context the Notion Ahl al-Sunna was employed by different Islamic
sects to differentiate themselves from others which were regarded heretic
or falsified. This paper will analyze the claim made by Ibn Hazm related
to the Notion Ahl al-Sunna.
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ibn Hazm’a Gore
Hiristiyan Mezhepleri

Tahir ASIROV”

AtIf/©: Asirov, Tahir (2009). ibn Hazm’a Gore Hiristiyan Mezhepleri, Milel ve
Nihal, 6 (3), 97-123.

Ozet: ibn Hazm'a gore, tarihi gecmisi bin yildan fazla olan Hiristiyanlik, yasa-
di§1 dénemdeki tezahiirleri itibariyle, Isa Mesih’in getirdigi dinden kay-
naklanan bir gelenek degildir. Aksine ona gdre, Isa Mesih’in getirdigi din,
Sam vizyonuyla kendine gdrev verildigini ileri siiren Pavlus tarafindan de-
Gistirilmistir. fbn Hazm’in Hiristiyan mezhepleri hakkinda verdigi bilgi-
ler, glinimize de 151k tutmakta ve pek cok konuyu aydinlatmaktadir.

Anahtar Kelimeler: ibn Hazm, Hiristiyanlik, Pavlus, Hristiyan mezhepleri, Hz.
Isa.

Ibn Hazm (61. 1064) dinler tarihi ile ilgili abidevi eseri el-Fisal fi'l-
Milel ve’l-Ehvii ve'n-Nihal’de dinler ve mezhepler hakkinda sistemli
bilgiler vermekte, ¢gesitli din ve mezheplerin tarihi seyirlerini, ku-
ruculariny, itikatlarini ve etkili olduklar1 bolgeleri belirtmekte; ayni
zamanda dinlerin kutsal kitap anlayiglarini ve geligkilerini goster-

mektedir.

Ibn Hazm, Hiristiyanhg iki yerde bahis konusu etmektedir.
Ilki, el-Fisal'm 1. cildinde Allah’a sirk kosanlar béliimiinde! teslis
doktrininin reddi baglaminda, Kristolojik tartismalar gergevesinde

Dr, Magtymguly Devlet Universitesi, Asgabat - Tiirkmenistan,
[tahirashirov@gmail.com].
1 fbn Hazm, Ebu Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri, el-Fisalu fi'l-Mileli
ve'l-Ehvdi ve'n-Nihal, I-IIl. (Nesr. Ahmet Semseddin), Daru’l-Kutubu'l-Ilmiye,
Beyrut 1996, 1/64-65.
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kargimiza ¢ikmaktadir?. Ikincisi yine el-Fisal'in 1. cildinde iginde
Hiristiyanlarin vahiy ve Kutsal kitap anlayis1 baglaminda ortaya
cikmaktadir. Yeni Ahid koleksiyonunu olusturan Inciller ayr1 bir
bashk?, mektuplar da ayr1 bir baslikta ele alinmakta ve Yeni
Ahid’in tiim kitaplarinin tahrif edildigi ispatlanmaya calisilmakta-
dirs. Bunun disinda Ibn Hazm’'in Hiristiyanlarla ilgili bilgi verdigi
bagka eserleri de bulunmaktadiré. Ibn Hazm, dinler, mezhepler ve

Kutsal Kitaplara dair incelemelerinde zahiri metodu uygulamuistir.

Islam diinyasinda mezheplerin tarihini, ortaya cikis sebeple-
rini ve goriislerini anlatan Makalat, Firak, Milel ve Nihal isimleri
altinda bircok eser yazilmistir. Ancak bu eserler arasinda takip
edilen usulde, mezheplerin sayis1 ve smiflandirilmasinda farklilik-
lar bulunmaktadir. Nitekim es-Sehristani el-Milel ve’l-Nihal adli
eserinin ikinci mukaddimesinde Islam Firkalarmin Sayisini
Tesbitte Esas Alinacak Bir Kaidenin Belirlenmesi baslig1 altinda,
“bil ki, makalat (mezhepler tarihi) yazarlarmmn Islam firkalarmmn
say1is1 konusunda bir asla veya nassa dayanan bir kanuna veya var
oldugu haber verilmis bir kaideye bagl olmayarak ortaya koyduk-
lar1 baz1 metotlar1 vardir. Bu konuda eser yazan kimselerin, firka
sayisini tespit hususunda iizerinde ittifak ettikleri bir metodun
bulundugunu goérmedim”” seklinde bir agiklama yapmaktadir.
Bazi yazarlar Hz. Peygamberin, “Mectlisiler yetmis, Yahudiler yet-
mis bir, Hiristiyanlar yetmis iki firkaya ayrilmis, Miisliimanlar da

yetmis ti¢ firkaya ayrilacaktir”® hadisini temel bir ilke olarak almis

ibn Hazm, el-Fisal, 1/65-72.
bn Hazm, el-Fisal, 1/258-334.
Ibn Hazm, el-Fisal, 1/324-323.
Ibn Hazm, el-Fisal, 1/324-334.
Ibn Hazm, Cemhiretu Ensibi’l-Arab, Daru’-Kutubr’l-llmiyye, Beyrut 1998. s. 501-
505.; ibn Hazm, el-lhkam fi Usuli’l-Ahkam, thk. Ahmed Muhammed Sakir,
Matbaatii'l-Asime, Kahire 1970. s. 24. ibn Hazm, [lmu’l-Kelam ala Mezahibi
Ehli’s-Siinne ve'l-Cemaa, thk. Ahmed Hicazi Saka, el-Mektebetii's-Sekafiyye, Ka-
hire 1979. s. 56-57.
7 es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 2. Basky, I-1I. Beyrut 1975. 1/14.
8 Bk. Buhari, “I"tisam”, 10; Miislim, 247; “Imére”, 170, 173, 174,; Ebu Davut, “Fiten”
1; Tirmizi, “Ften” 37, 51; ibn Mace, “Mukaddime”, 1, “Fiten”, 9; Ibn Hanbel, V, 34,
269, 278, 279. “Benim iimmetim yetmis ii¢ firkaya ayrilacaktir. Bunlarm biri ha-
rig, hepsi atestedir. Kurtulusa eren firka, benim ve ashabimin yolu {izerinde bu-
98 lunan firkadir”.
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ve buna gore smiflandirma yapmiglardir. Bunlara Bagdadi'nin el-
Fark Beyne’l-Firak'm1 ve es-Sehristaninin al-Milel ve’l-Nihal'in1 Or-
nek olarak verebiliriz. bn Hazm ise mezhepleri belli bir kayda tabi

tutmaksizin kendine gore smiflandirmistur.
I. Genel Olarak Hiristiyanlik

Ibn Hazm, Hiristiyanligin hem gegmisini hem de yasadigi dénem-
deki durumunu nazar dikkate alarak, bu dinin ortaya cikisi, gele-
nekleri ve yayillmast hakkinda bilgi vermektedir. Ibn Hazm’a gére,
tarihi gecmisi bin yildan fazla olan® Hiristiyanlik, Isa Mesih’in ge-
tirdigi dinden kaynaklanan bir gelenek degildir. Ayn1 sekilde, Hz.

Isa’ya nispet edilen kutsal kitap da onun getirdigi metin degildir.

Ibn Hazm, Inciller ve Hiristiyanlarm kutsal addettigi diger ki-
taplarin hem hilaf-1 hakikat hem de celisik bilgilerle dolu oldugu-
nu belirttikten sonra, genel olarak Hiristiyanlik hakkinda su deger-
lendirmeleri yapmaktadir:

Dinlerinin bozuk olusuna gelince; bir parca akli olan herkes,
bunu rahatlikla anlar. Incillerin ve Hiristiyanlarin diger
(kutsal) kitaplarimin ne Allah Teala'nin ne de Mesih
Aleyhisselam’in indinden gelmedigini gostermek igin
biirhan (ispat) getirmeye de ihtiya¢ duymuyoruz. Halbuki,
Tevrat ve Yahudi peygamberlere nispet edilen kitaplar ko-
nusunda buna ihtiya¢ duymustuk. Ciinkii Yahudilerin ¢cogu
ellerinde bulunan Tevrat’in Allah’'tan Hz. Musa’ya indiril-
mis oldugunu iddia ediyor. Bu nedenle biz, bu konudaki
iddialarir giiriitmek igin kanit getirme ihtiyact duyduk. Hi-
ristiyanlar ise, bizi bu sikintilarin tamamindan kurtardilar.
Ciinkii onlar, ne Incillerin Allah’tan Mesih’e indirilmis ol-
dugunu ne de Mesih’in onlar1 getirmis oldugunu iddia edi-
yorlar. Aksine, Oncesi ve sonrasiyla, Aryusileriyle,
Melkileriyle, Nasturileriyle, Yakubileriyle, Marunileriyle,
Bulyanileriyle onlarin tamami bu Incillerin dort malum kisi
tarafindan farkli zamanlarda yazilmis dort tarih olduklari
hususunda ittifak halindedirler'.

9 [bn Hazm, el-Fisal, 1/224.
10 fbn Hazm, el-Fisal, 1/251 99
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Ibn Hazm'm bu degerlendirmesinden su sonuglar1 ¢ikarmak
miimkiindiir: Her seyden once, yasanan haliyle Hiristiyanhk vah-
ye dayali bir din hiiviyetine sahip degildir. Ciinkii hem Inciller
hem de Hiristiyanlarin diger kutsal metinleri Allah tarafindan
nazil olmamistir. Ote yandan bu metinlerin Isa Mesih’le de dogru-
dan bir baglantis1 da yoktur. Peki, bu soylenenlerin kaniti1 nedir?
Ibn Hazm, bu soruyu basit fakat etkili bir bigimde, bizzat Hiristi-
yanlarin, bu konuda tam bir ittifak halinde olduklarmi belirterek
cevaplandirir. Ote yandan, alintiladigimiz metinde, Tbn Hazm,
Incillerin vahiy niteligi tasimadigini, aksine, bir takim miielliflerin
kaleminden ¢ikmis tarihi malumattan ibaret olduklarmi belirtmek-
tedir. Buna da kanit olarak, biitiin Hiristiyanlarm bu konuda farklh
diisinmediklerini gostermektedir.

Sunu da belirtmek gerekir ki, Ibn Hazm, Elgilerin Islerinde
gecen bir pasajal! atifta bulunarak, Isa Mesih’e inananlarin azlig1-
ni”?2 ve Isa'nin goge cekilmesinden sonra basta havariler olmak
tizere, biitiin Hiristiyanlarin {i¢ yiiz sene gibi uzun bir déonem baski
altinda yasamis ve inanglarini gizlemis olmalarmi Isa Mesih’in
getirdigi dinden uzaklasmanin sebepleri arasinda gormektedir?3.

Ibn Hazm, bu baglamla ilgili olarak, Hiristiyan topluluguna
da atifta bulunuyor ve Isa'nin hayatinda kendisine inananlarm yiiz
yirmi erkek ve bir grup kadindan ibaret oldugunu belirtiyor ve
bunu bir olumsuzluk olarak degerlendiriyor. Ote yandan, Hz.
Isa’nin ref inden sonra gegen ii¢ yiiz yillik siire zarfinda Hiristiyan-
ligin kelimenin tam anlamiyla siki bir takibata ugramis oldugunu
bu olumsuzluga ilave ediyor. Oyle ki, bu dine inanalar, inanglarmi
saklamak zorunda kaliyorlard: ve hi¢bir Hiristiyan, insanlar1 ale-
nen bu dine davet edemiyordu. Ciinkii dini kimligi desifre olmus
birisi ya tasgla veya kiligla dldiiriiliiyor, ya asiliyor ya da zehirletili-
yordu. Ibn Hazm, bunlara ilaveten, ii¢ yiiz y1l boyunca Huristiyan-
lar i¢in sigmabilecekleri giivenilir bir yerin bulunmadigini da belir-

1 “Q giinlerde Petrus, yaklasik yiiz yirmi kardesten olusan bir toplulugun orta-
sinda ayaga kalkip soyle konustu...”. Elgilerin Islerli, 1/15.
12 Tbn Hazm, el-Fisal, 1/253, 1/341.
100 13 Tbn Hazm, el-Fisal, 1/253-254.
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tiyor. Ibn Hazm’a gore, iste bu siire zarfinda ve bu olaylar netice-
sinde, Allah tarafindan nazil olan gergek Incil, cok az bir kismi
miistesna, ortadan kaybolmustur'+.

Ibn Hazm, Isa Mesih'in getirdigi dini gelenekten bagimsiz ve-
ya tarihi siiregte yeniden sekillenen Hiristiyanligin alenen yasan-
maya baglandig1 devrin Imparator Konstantin dénemi oldugunu
belirtmektedir. Baska bir ifade ile, ibn Hazm, imparator
Konstantin’in Hiristiyan olmasiyla, Hiristiyanligin gizli yasanan
bir din olmaktan kurtulup alenen yasanan bir din haline geldigini
ifade ediyor. Konstantinin Hiristiyanligi kabuliine gelince;
Konstantin'in babasi, bir Hiristiyan'm kizi olan ve Hiristiyanlig1
gizlice yasayan Helena ile evlenir. Konstantin’in annesi olan
Helena, sadece gizli bir Hiristiyan olarak yasamasma devam et-
mez, ayni zamanda ¢ocugunu da Hiristiyan gelenegine uygun
olarak vyetistirir's. Boylece, M.S. 313 yilinda imparator olan
Konstantin, annesinin de etkisiyle, Hiristiyanligin mesru bir din
olarak resmen tanindigi Milan Fermani'n1 yayinlar ve Hiristiyanlik

cok gegmeden Imparatorlugun en 6nemli dini haline gelir’s.

Ibn Hazm, Imparatorluk dini haline gelen Hiristiyanligin tari-
hi gelisim siireci hakkinda da bilgi vermektedir. Buna gore, ilk
Hiristiyan Imparator olan Konstantin ve onun oglu Konstantin’in
oliimiinden sonra yasanan dénemde, Hiristiyan dini Imparatorluk-
tan uzaklastirilmis ve paganizme avdet edilmistir. Sonraki dénem-
lerde, Konstantin’in akrabalarindan olan bir imparatorun iktidar:
ele gecirmesiyle, tekrar Hiristiyanliga doniilmiistiir””. Ote yandan,
diistintirtimiiz, iktidar1 ele gegiren Hiristiyanlarin, daha &nce iig
yiiz y1l boyunca kendilerine uygulanan zuliim ve baskilari, Hiris-

tiyan olmayanlara tatbik ettiklerini de ifade etmektedir's.

14 Tbn Hazm, el-Fisal, 1/253-254.

15 Tbn Hazm, el-Fisal, 1/254, 1/327, 1/339-341.

16 Bkz., Aydin, Mehmet, “Katolik Misyonerligin Diinii ve Bugiinii”, s. 96, Tiirkiye’de
Misyonerlik Faaliyetleri, Istanbul 2004

17 fbn Hazm, el-Fisal, 1/341.

18 fbn Hazm, el-Fisal, 1/340. 101

MiLEL vE NiHAL

inan¢—Rultiir—mitoloji



Tahir ASIROV

102

[bn Hazm, Huiristiyanhgm sosyal, siyasal ve dini tarihi hak-
kinda vermis oldugu bilgilerden sonra bir takim genel sonuglara
ulagiyor. Her seyden &nce, ona gore, Hiristiyanhigin yasamis ol-
dugu tarihi siireg, “naklin siirekliligi”’ni neredeyse imkansiz hale
getirmistir. Baska bir ifade ile Hiristiyanlarin tarihi, Hiristiyanlig
asli formunda muhafaza etmeyi miimkiin kilacak unsurlardan
mahrum olarak gelismistir. Varligin1 ancak gizli olarak siirdiiren
bu dinin mensuplari, dogal olarak, dinlerini korumaya ve ashni
muhafaza etmeye gli¢ yetirememislerdir. Hiristiyanligin hem uzun
bir stire gizli yasamak zorunda kalmasi, hem de asli formunu mu-
hafaza edecek mekanizmalardan yoksun olmasi, onu, yabanci un-
surlarin etkisine son derece agik bir yapi haline getirmistir. Bu
baglamda oOzellikle Maniheizm (el-mennaniyye) Hiristiyanliga

onemli 6l¢iide etki etmistir??.

Yine Ibn Hazm’a gore, Hiristiyanligin, Isa’'nin getirdigi dini
gelenekten uzaklasmasinin veya degisime ugramasmin diger bir
nedeni de, Hiristiyan ruhanilerinin yapmis oldugu dini toplanti-
lardir. Hiristiyan ruhanilerin yapmis olduklar1 bu toplantilara
‘konsil’ denildigini belirten Ibn Hazm, bu dini toplantilar hakkinda
genel olarak bilgiler vermektedir. Ibn Hazm, Hiristiyanliktaki
konsillerin, dini meselelerde hiikiim mercii oldugunu o&zellikle
belirtmektedir?. Fakat diglintirtimiize gore, soz konusu
konsillerde alinan kararlar ve verilen hiikiimler, dinin 6ziine uy-
gun karar ve hiikiimler degildir. Ibn Hazm, Hiristiyan ruhanileri-
nin gergeklestirdigi konsilleri, Isa Mesih’in getirdigi dinden uzak-
lasmanin ve bu dini aslindan uzaklagtirmanin temel nedenleri
arasinda gormektedir.

Hiristiyanligin Mimar Pavlus:

Bilindigi gibi, bir¢ok dinler tarihgisi, Pavlus'u Hiristiyanligin kuru-

cular1 arasma yerlestirir ve ona bu hususta ¢ok biiyiik deger atfe-

19 {bn Hazm, el-Fisal, 1/254

20 fbn Hazm, el-Fisal, I/252.; Atdurrahim, Muhammed, Bir [slam Peygamberi Hz. Isa,
(cev. Kiirsat Demirci) Insan Yaymnlari, Istanbul 1985. s. 14.; Eliade, Mirsea, Din-
sel Inanclar ve Diinceler Tarihi II, (ev. Ali Berktay), Kabalcl Yayinlar, Istanbul
2003. s. 417-418.
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der. Hz. Isa ile Havarilerinin inan¢ ve ibadetler bakimindan Tev-
rat’a ve bir bakima Yahudilige bagh olmalarma karsm, Pavlus bu
yolu terk ederek adeta yeni bir inang ve ibadet sistemi olusturmus-
tur. Yasayan Hiristiyanlik da dini mensgeini biiyiik 6lgiide bu sis-
tem tizerinde temellendirmistir. Dolayisiyla, Hiristiyanlik, 6nemli
Olclide Pavlus'un Ogretilerine dayanan bir din olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Pavlus, “kurdugu cemaatlere yazdigi mektuplarda,
Yahudi seriattan serbest olan, yalniz Isa’nin 6liimiinde peyda olan
kurtulusa giivenen bir dini bildirmistir. Isa'nin gelisi ile yeni ebedi
diinya simdiden gelmistir. Pavlus Isa'nin bildirdiklerine bagka bir
sekil vermistir”?!. Hiristiyan ruhban smifi Pavlus'u, aziz kabul
etmis ve onun yazdig1 mektuplar da, Kutsal Kitabin bir pargasi
haline getirilmistir. Hatta Luka'nin yazmis oldugu Resullerin isleri

boliimiinde de Pavlus'un hayati anlatilmaktadir.

Ibn Hazm, Hiristiyanligin mimari sayilan Pavlus’a eserlerinde
ayrintili olarak yer verir ve onun Hiristiyanliktaki konumuna dair
uzun acgiklamalarda bulunur. Ibn Hazm, Pavlus'un, Simun
Petrus’'un ogrencisi oldugunu belirtmektedir?2. Diisiiniiriimiiz,
Pavlus'un Hiristiyanlara gore durumunu belirtirken, onun, Hiris-
tiyanlar nezdinde peygamberlerden daha {iistiin bir konumda bu-
lundugunu ifade eder®. Ibn Hazm'in bu degerlendirmesinin gii-
niimiiz Pavlus arastirmalarma 1s1ik tutacak nitelikte oldugu soyle-
nebilir. Gergekten de Hiristiyanlarin nezdinde Pavlus bir peygam-
berdir®. Ancak, Pavlus'un peygamberligini, Hiristiyanlarin Baba
Tanr1’sinin elgiligi ¢ergevesinde degil, Ogul’un elciligi cercevesinde

21 Schimmel, Annamarie, Dinler Tarihine Giris, s. 243, Istanbul 1999; ayrica bkz.,
Sarikgioglu, Ekrem, Dinler Tarihi, s. 265. Sarik¢ioglu, Pavlus hakkinda su bilgi-
lere yer veriyor: “Mektup yazarlar1 arasinda isminden en ¢ok stz edilen 12
mektupla Paulus’tur. Bugiinkii kiliselerin babasi sayilan enerjik bir zattir. Tar-
sus’ta bir Yahudi ailesinden dogmus, putperest cevrede yetismistir. Once Isa
ditsmanhg1 yaparken, fsa’'nin 6liimiinden sonra vizyonel bir aydinlanma ile
Isa’min risaletini kabul etmis, yaptigi yorumlarla sa’nin tanriligmni savunarak
Huristiyanliga yeni bir yon vermistir. Isa’nin 6liimiiyle Eski Ahit seriatinin kefa-
ret olarak neshedildigini, kaldirildigini1 savunmus, kendini Hiristiyanligi mer-
kezine getirebilmistir”.

22 bn Hazm, el-Fisal, 1/252.

23 [bn Hazm, el-Fisal, 1/67.

2 Gundiiz, Sinasi, Pavlus Hiristiyanligin Mimari, s. 39-53. 103
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diisiinmek gerekir. Bu manada o, diger Ogul elgilerin en iistiinii
olarak goriilmektedir. Simdi Ibn Hazm’'m, Pavlus'un peygamber-
den daha iistiin kabul edildigine dair gortisiinii bu agidan ele al-
mak gerekir. Ciinkii Pavlus, kendi kategorisinde yer alan diger
elcilerden daha {istiindiir ve bugiinkii Hiristiyanligin da kurucu-
sudur. Hiristiyanlarin nezdinde, fazilet siralamasmnda Simun
Petrus basta gelir; sonra Pavlus, daha sonra ise asir asir piskopos-

lar gelmektedir?s.

Ibn Hazm, yasayan Hiristiyanligin mimar1 sayilan Pavlus'un
Hiristiyan olmasia deginir ve Hiristiyanhiga giriginin Isa Mesih’in
yiikselmesinden sonra olduguna dikkat ¢eker?; ve onun, “asla
havariler arasinda olmadigmni, bilakis, Allah Teala'nm, haklarinda,
“ve bir taife de kafir oldu’?” buyurdugu taife icerisinde yer aldigimn1”

ifade eder?s.

Ibn Hazm, Pavlus'la ilgili tespit ve degerlendirmelerinde ilk
olarak onun mektuplarindan bahsetmektedir. O, Pavlus'u “lanet-
lenmis” ve “kiifre diismiis” birisi olarak goriir ve boyle birinin
Hiristiyanlar tarafindan kutsanmasini akil almaz bir is olarak de-
gerlendirir. Onun yazmis oldugu mektuplarin kutsal addedilmesi
ve Kutsal Kitap’ta yer almasi, Ibn Hazm tarafindan son derece
hatret verici bir durum olarak goriilmiistiir. Ote yandan, diisiinii-
riimiiz, mezkur sahsin, Hiristiyanligi kendi sapkin fikirleri dogrul-
tusunda sekillendirdigini de belirtir ve bu hususlarda uzun uzun
aciklamalarda bulunur®. Ibn Hazm'in goriisleri gercevesinde de-
nebilir ki, Hiristiyanligin asli mecrasindan kopmasinda ve tahrif
edilmis bir din haline getirilmesinde en 6nemli etken Pavlus ol-
mustur. Pavlus sayesinde Hiristiyanlik hem nakl-i sahihten hem de

akl-1 selimden uzaklagtirilmigtirs.

25 fbn Hazm, el-Fisal, 1/337.
26 fbn Hazm, el-Fisal, 1/327.
27 Kuran-1 Kerim, 60/14.

28 [bn Hazm, el-Fisal, 1/290.
29 bn Hazm, el-Fisal, 1/251.
30 [bn Hazm, el-Fisal, 1/326.
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[bn Hazm, Hiristiyanigm mimari Pavlus'un Hiristiyanlik
tizerindeki etkilerinden, diger bir ifade ile bu din {izerinde yaptig1
tahrifattan bahsederken siinnet uygulamasiyla ilgili tasarrufa 6zel
bir onem yiiklemektedir. Rivayete gore, Pavlus, Tevrat'a dayal
seriatin en 6nemli unsurlarindan birisi olan siinnet olmay1 yasak-
lamustir. ibn Hazm’a gore, Pavlus bu ve benzeri konularda pek ¢cok
dini hiitkme karsi ¢ikmis ve kendine ait bir takim hiikiimleri din

olarak uygulamistirs!.

Pavlus'un yalanct olduguna eserinin bir¢ok yerinde dikkat
ceken3? Ibn Hazm, onu, Isa Mesih’e inanlar1 dalalete gotiiren ve
onun getirdigi ayetleri ve hiikiimleri degistiren kisi olarak tasvir
etmektedir®.

II. Hiristiyan Mezhepleri

Her dinde oldugu gibi Hiristiyanlikta da goriis, yorum veya uygu-
lama farkliliklar1 sebebiyle cesitli mezhepler ve tarikatlar ortaya
cikmistir. Ebu Muhammed Ibn Hazm, dinler tarihi ile ilgili eserle-
rinde Hiristiyan mezheplerinin kuruculari, yayilma siiregleri ve
hangi bolgelerde etkili olduklar1 hakkinda bilgiler vermektedir. Bu
bilgilerin bir kismin1 Hiristiyanlik baslig1 altinda, bir kismini ise
genel veya itikad1 konular baghig altinda vermistir. O sadece Hiris-
tiyanlar arasinda genel olarak kabul goren mezhepler hakkinda
degil heretik/rafizi olarak nitelendirilen mezhep ve gruplar hak-
kinda da malumat sunmaktadir. Bu bakimdan Ibn Hazm, Hiristi-
yan mezheplerini itikadi siniflamaya gore tasarlamistir3. Bununla
birlikte diistiniiriimiiziin, Hiristiyan mezheplerini islevsel devam-
liliklarma gore de tasnif ettigi goriilmektedir. Yine Hiristiyanlikla
etkilesim igerisinde olusan mezhepler hakkinda da kendi goriisle-

rini belirtmektedir3.

31 Ibn Hazm, el-Fisal, 1/270, 324
32 Tbn Hazm, el-Fisal, 1/324-325.
3 Ibn Hazm, el-Fisal, 1/326.
3¢ fbn Hazm, el-Fisal, 1/64.
35 ibn Hazm gore fseviyye mezhebinin kurucusu Ebu Isa el-isbihani’dir. Onun da
Isbihani Yahudi oldugunu agiklamaktadir. Diger bir ifadesinde ise kendisine
ulagan bilgiye gore onun isminin Muhammed b. Isa olarak belirtmektedir.
fseviyye mezhebi Meryem oglu isa’nin niibiivvetini kabul etmekle beraber tiim 105
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A. Ariusculuk

Ibn Hazm, Hiristiyan mezhepleriyle ilgili agiklamalarina
Ariusgulukla baslamaktadir. O, modern bilimsel metotta oldugu
gibi, mezhebin kurucusu Arius’'un hayat: hakkinda kisa da olsa
bilgi verdikten sonra onun diisiincesini irdelemeye ge¢cmektedir.
Ibn Hazm’a gore, Ariusqulugun kurucusu Arius (250-336), Isken-
deriyeli bir papazdir ve mezhebin baglica figiirtidiir®. Fakat bunun
disinda onun hayat1 hakkinda bilgi vermemekte; onun diisiincele-
ri, faaliyetleri ve etkileri ile ilgilenmeyi 6n plana almaktadar.

ibn Hazm’m diisiincesine gore Ariusculuk, “miicerret tevhid”
tezini ileri siiren bir Hiristiyan mezhebidir. Ariusculuguk daha ¢ok
Kristoloji ekseninde yogunlagmigtir. Bunu Ibn Hazm soyle ifade
eder:

Hiristiyan mezheplerinden birisi de Ariusguluktur. Arius,
Iskenderiye’de piskoposu idi. O miicerret (igerikten yoksun)
bir tevhid inancina sahip olup Isa peygamberin Tanri tara-
findan yaratilmis bir kul ve gokleri ve yeri kendisi vasitasiy-
la yarattig1 bir kelime oldugunu one siirmekte idi. Arius,
Konstantimyye’'nin kurucsu olup Hiristiyan dinini kabul
eden ilk Bizans imparatoru olan Konstantin zamaninda ya-
samistir. O (imparator), Arius mezhebine bagli bulunmakta
idi?’.

Ariusguluk mezhebine gore Hz. Isa yaratilan bir kul ve Tan-
r’nin kelamidir. Burada Ibn Hazm’'m Ariusqulugun goriisiinii
“miicerret tevhid” olarak degerlendirmesi Kur’an'm ilgili ayetleri
ile kurmus oldugu baglantiya dayanmaktadirs. Ibn Hazm'in
Ariusguluga atfen yukarida alintiladigimiz pasajindaki goriisler
gercekten de Kuran-1 Kerim’in Isa Mesih’le ilgili agiklamalariyla
ortiismektedir. Yine Ariusculuk mezhebinde bir uyarici, daha dog-

peygamberleri konusunda kabul ettigini detayh olarak agiklamaktadir. ibn
Hazm, el-Fisal, 1/118.
3 Ibn Hazm, el-Fisal, 1/64.
37 Ibn Hazm, el-Fisal, 1/64.
38 QLIS A sy ) (onie grsmsal) L) Gl W) ) e 151 5 S 8 1 las Y i) Jali
A0S O 4ilats a5 A ) L) oK1 ) g 005 1588 Y g aluny 5 iy ) el e ) 5 0 pe ) Ll
A Y 5 e 585 o grameall Sy ) S 5 il S 5 YT G Le 5l slandl B Lead Al
Lisas 4] s plianid iy gaialie o S (e 5 (08l Kur’an-1 Kerim, 1V/170-171.
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rusu “Paraklit”in gelecegine dair bir inan¢ da canli olarak bulun-
maktadir. Bu yiizden Ibn Hazm, onlarin bu nedenle “Tanrim, in-
sanlara ogretmek icin Adamoglu beser Paraklit gonder” diye dua
ettiklerini nakletmektedir®.

Ibn Hazm, Arius¢ulugun tarih sahnesine ¢ikis zamanu ile ilgili
bilgi vermek yerine, mezhebin olusum yiiz yilini tesbit etmektedir.
Zaten kurucusunun hayat hikayesinden de mezhebin olusum za-
mani ¢ikarilabilir. Ibon Hazm, bu mezhebin Istanbul'u kuran ve
Roma krallarmmdan Hiristiyanlhig: ilk kabul eden I. Konstantin za-

maninda ortaya ¢iktigini dile getirmektedir.

Ibn Hazm, Ariusculuk mezhebinin yayilma bolgesi ve miinte-
siplerinin sayis1 hakkinda bilgi vermemekle birlikte, yaptig1 atiflar
ve degerlendirme kontekstinde mezhebin yayildigi bolgeler ve
kitlesel gevresi hakkinda fikir sahibi olunabilir. S6z gelimi L
Konstantin'in Ariusguluk mezhebine mensup oldugunu ifade et-
mektedir. Oyleyse I. Konstantin zamaninda Ariusculuk mezhebi
Krala kadar ulasabildigine gore, Roma’da yaygin oldugunu var-

saymak miimkiindiir.

Kuskusuz Ibn Hazm’m bu mezhep hakkinda verdigi bilgiler-
le kendisinden sonrakileri etkiledigi goriilmektedir. Nitekim Ibn
Teymiyye, Ibn Hazm’m eserine atif yaparak Ariusculuk hakkinda-
ki bilgileri aynen nakletmistir4!. ibn Hazm’m bu mezhep hakkinda
verdigi bilgileri, bagka Islam diisiiniirlerinin metinlerinde de gor-

mek miimkiindir#.
B. Bulyaniyye/Pavlusizm

Hiristiyanligin ¢ok sayidaki grup veya mezheplerinden bir de
Bulyaniyyedir. Ibn Hazm'mn, “Huristiyanlardan Bulyaniye” seklinde-

3 Ibn Hazm, el-Fisal, 1/133.
40 fbn Hazm, el-Fisal, 1/64.
A e e s 3 aall dn gl LA Ga s A HuSulL Ll S5 ase )l Dlaal agte i RS 4l 5 55l
J sl w‘ S dsy Cuaiband (10 (B OIS a5 steul) 18 Ly A Hsle o sl (g0
1% sl cde (Ao JS505,0”, Ton Teymiyye, “el-Cevabu’s-Sahih li-men beddele Di-
ne’l-Mesih”, (tah. Ali b. Hasan Nasir, Abdiilaziz b. Ibrahim el-Askeri, Hamdan
b. Muhammed el-Hamdan), Riyad 1999/1419. 4/84-85.
42 Elmalili Muhammed Hamdi Yazar, Hak Dini Kur’an Dili, 3/191. 107
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ki ifadesinden kalkarak, bu isimde bir Hiristiyan mezhebinin var
oldugu sdylenebilir. Ancak Ibn Hazm’'in, Bulyaniyye olarak ifade
ettigi Pavlusizm, Bulkaniyye olarak istinsah edilmistir®. Nitekim
diger bazi Islami literatiirde de bu mezhebin ad1 “Bulyaniyye”
olarak gecmektedir. Ozellikle Ibn Teymiyye el-Cevabu’s-Sahih li-
men beddele Dine’l-Mesih adli eserinde bu Hiristiyan mezhebine
isaret etmekte ve “Bulyaniyye” olarak belirtmektedir*. Bu mezhe-
bin isminin, kurucusunun isminden tiiredigi anlasilmaktadir. ibn
Hazm, mezhebin kurucusunu Pavlus Semsati olarak belirtmistir.
Mezhebin adi, ilgili Islam literatiiriinde “Bulkaniyye” seklinde
degil de, “Bulyaniyye” olarak yer almaktadir. “Bulyaniyye” keli-
mesinin, aslinda Pol seklinde ifade edilen Pavlus kelimesinin
Arapgalasmis bir hali oldugunu diisiinmek de miimkiin goriin-
mektedir. Oyleyse, Ibn Hazm’m mezhebin adini “Bulkaniyye”
olarak ifade ettigini kabullenmek yerine, bunu bir istinsah hatasi

olarak gormek daha gercekei goriinmektedir.

Yine Ibn Teymiyye, Samsati kelimesinin Arapga kullaumi ve-
ya “es-Simyatiyye” seklinde bir Hiristiyan mezhebin varligina dair
bilgi vermektedir‘. es-Simyatiyye, aslinda Samsati mezhebinin bir
tiir degisik telaffuzu ve yazilis seklidir. Dolaysiyla bu mezhebin
admnim, kurucusu Pavlus Samsati’nin ismine veya bolgesine
nisbetle olusturuldugu ifade edilebilir. Mezhebin, kurucusunun
ismine nisbet edilerek zikredildigi yerde, bolgesine nisbet edilerek
olusturulan ismin gegmemesi ise ayn1 mezhebin degisik sekillerde
dile getirilmesini akla getirmektedir.

Ibn Hazm, Bulyaniyye mezhebinin kurucusu Pavlus
Semsati'nin¥ Hiristiyanhigin zuhurundan 6nce Antakya’da Patrik

43 fbn Hazm, el-Fisal, [/261. “4:a 51

4 fbn Teymiyye, el-Cevabu's-Sahih, 4/204. 221. “As s1”

45 fbn Hazm, el-Fasil, 1/64.

460 P slall o Jlealy abloandly 2o by 2agy Uy 38U askadly (6ylanndlS I 3255 LT 1y oy o8 syladl cdles) ¢ 37
Ibn Teymiyye, el-Cevabu's-Sahih, 2/165.

47 Pavlus Samsatli, piskopos (Samsat 200’de dogr. —0l. 273’ten sonra) 260’ta An-
takya piskoposu idi. Isa'nin diipediiz insan oldugunu ileri siiren ogretisi yii-
ziinden, 264-269 yarisinda Antakya’da bir¢ok sinodun toplanmasina yol agt1.
ITaBea Camocatckmit - (3 B.) - emmckon AHTMOXMIICKMII B 260-x IT.; ero

108 yJeHMe,OTpuIaBiee OoXecTBeHHyIO mpupody Mucyca Xpucra, 0Ob110
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oldugundan bahsetmektedir. Bize gore buradaki “Hiristiyanligin
zuhurundan 6nce Antakya’da Patrik oldugu” seklindeki ifade,
Istanbul’da Hiristiyanhigin resmi kabuliinden énce oldugu seklin-
de anlagilmalidir®. Cilinkii bunun aksini ileri stirmek mimkiin
goriinmemektedir. Clink{i 6nemli Hiristiyan merkezlerinden birisi

olan Antakya Patrikligi daha sonra miiesseselesmistir.

Ibn Hazm'm bu mezheple ilgili bir diger ifadesi ise
Bulyaniyye mezhebinin kurucusunun Semsati® veya Semsath ol-
dugu seklindeki ifadesidir. Bizans’dan sonra Araplarm eline gegen,
Hz. Omer zamaninda Simsat (Siimisat) adin1 almis olan ve Arapga
literatlire Simsat olarak gecen Samsat'm eski adi Samosata-
Sumaysat olup en eski yerlesim bolgelerinden birisidir. Samsat,
Tiirkiye Cumhuriyetinin smnirlar1 i¢inde olup, 1960’da ilge merkezi
haline getirilerek Adiyaman iline baglanmistir. Ibn Hazm’m diger
mezhep kurucularmin sadece isimlerini zikretmekle yetindigi hal-
de, burada hem kurucunun hem de bdélgenin isminin belirtmesi,
muhtemelen Hiristiyanligin mimar1 sayilan Pavlus’la karisikliga

yol agmama diisiincesiyle alakalidir.
[bn Hazm’m Bulyaniyye mezhebi ile ilgili agiklamasi sdyledir:

Samsatli Pavlus, Antakya patrigi idi. O dogrudan dogruya
tanrinin tek Tanr1 oldugunu, Isa’nin da 6teki peygamberler

OCYy)XA€HO KaK epechb Ha AHTHOXMiickOM cobope (268). Bu mezhep
Awnturpunutapusii olarak ta bilinir.
48 fbn Hazm, el-Fasil, 1/64.
©  fmparator Biiyitk Konstantin M. 324 yilinda Istanbul’a ‘Konstantino-
polis=Konstantinople’ diyerek kendi adin1 vermistir. M. 313’te yayinladig1 Mi-
lano Fermanu ile Hiristiyanlig1 serbest din, sonra da resmi din olarak ilan etmis-
tir(320). M. 330’da Istanbul’un, Dogu Roma’nin (Bizans'mn) merkezi yapilmasty-
la gerek protokol, gerekse siyasi otorite zorunlulugu sebebiyle piskoposluk, Ts-
tanbul Konsili'nde (381) ‘patriklik’, Kadikoy Konsili'nde de (451) ‘ekiimenik
patriklik” statiisiine kavusturulmustur.
50 gl 5k il ll e (el e oyl Aae | Aaga sl oAl sb:Y‘ e Opdis 4l S g Al gl 5 pu il
an) gl sha bliad Aas o gallay JB | i A Jlael (e L suma V) (8 A L st 5 4L
Giat gl Ll g ailaill Lgalla 2880 () gused 5 A )3 05U 5 s Leaim e 5 4880 (W 5 A 50 (g gmm g
25 O el G Laia Ltdle Jaal (e Lelia LeSle an gaal) (o Letin eyl podl (g0 A 38 e 2305
Ao oy dilgme s M5 s 50 g5 ) Jaliad J s 3l ialia JB | aslall 2 8Y) b
Crtianaay elli g pilaga (v 038 Jabisans 38 (b 5 Jall (Ul V) Ley Gl ol 53 oY) Taliiali g can 5 i
G il 0 Blias Casans U8 | Al il b el sl Jlasl e Jlaa¥) il o Y1 il e LISy
alall Jal e o g8 Lall o 385 clgfionl (e ol 48 2Dl e = 5 0 l”, Yakut, Mu’cemu’l-
Buldan, Beyrut 1957. 3/362. 109
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gibi Tanr1'nin kulu ve resulii oldugunu 6ne siiriiyordu. Ona
gore Tanri, Meryem'in karninda fsa’y1 erkekle miinasebette
bulunmaksizin yaratnusti. Isa bir insand1 ve onda asla tanri-
Iik yoktu. (Samsatli Pavlus) soyle diyordu: ‘Kutsal Ruh ve
S6z/Logos kelimelerinin ne anlama geldigini bilmiyorum’s!.

Ebu Muhammed Ibn Hazm, Bulyaniyye mezhebinin genel
olarak Hiristiyanhgm Isa hakkindaki kredosuyla ilgili olarak,
“Muhakkak O, Hz. Meryem'in hamileliginde Allah’n yarattigr Ademi
bir kuldur”s2 seklindeki agiklamalarina yer vermistir. Samsath
Pavlus ve ona uyanlar, Isa'nin bakire Meryem’den Kutsal Ruh'un
miidahalesiyle mucizevi bir sekilde dogmasina ragmen yalnizca
bir insan oldugunu ileri siirerken digerleri babanin bizzat ogulda
tezahiir ettigini kabul etmektedir. Nitekim bu konuyu Ibn Patrik
sOyle anlatir: “Onlar Mesih’in bir insan oldugunu, 6zii gibi bizler-
den birisi olup, Tanr1 tarafindan yaratildigini kabul etmekte idiler.
Onlara gore ogul Meryem’den meydana gelmisti. Ve Tanri tarafin-
dan beseri 6ziin ilahi nimete eglik ederek kurtarilmasi i¢in se¢ilmis-
ti. Onda tanrisal irade ve muhabbet vardi. Bu yiizden Allah’in oglu
adin1 almistir. Yine onlar Tanri’'nin bir tek cevherden, bir tek uk-
numdan ibaret oldugunu one siiriiyor ve tanriya ii¢ ad veriyorlar-
di, ne soze ne Ruhiilkudiis’e inaniyorlardi. Bu goriisii Antakya
patrigi olan Pavlus Samsati ortaya atmisti. Bunun pesinden giden-

lere Pavlusizm adi verilir”4.

Bulyaniye mezhebinin bir baska 0zelligi, bir uyarici, daha
dogrusu “Paraklit” beklemesidir. Bundan dolayr Ibn Hazm, bu
mezhep mensuplarinmn, “Tanrim, insanlara 6gretmek icin Adem

oglu beser Paraklit gonder” diye dua ettiklerini nakletmektedir®.

Sehristani de, el-Milel ve’n-Nihal isimli eserinde Ibn Hazm ile

ayni goriisii paylasmaktadir®. Simsatl mezhebi, Pavlus es-

51 fbn Hazm, el-Fisal, 1/64.

52 fbn Hazm, el-Fisal, 1/261.

5 Mehmet, Aydin, “Mezhepler ve Tarikatlar”, D.I.A. 17/354.

5 Ebu Zehra, age., s. 259.

55 Ibn Hazm, el-Fisal, 1/133.

56 e de 4y Okl Ldde e (e 15 sl o 5 aal gAY o 1 OV s (liedl) G ga g m ik g

A5 aaY g e Y il e ) olaws 5 dielUal 4 S 5 48 5 i dil o Y) (3 5150”. Sehristant, el-

Milel ve'n-Nihal’, 1/225.
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Simsati’'ye tabi olanlardir. Pavlus es-Simsati ise, 260 yili civarmda
Antakya Piskoposu idi. O, Mesih’in ulihiyetini inkar ediyor ve
onun beser oldugunda israr ediyordu. Daha sonra bu mezhep,
Bulyaniyye mezhebi olarak bilindi*’. Daha sonraki Islam diisiiniir-
lerinin metinlerinde yer alan Pavlus el-Simsat, Ibn Hazm'1n zikret-
tigi sekilde tanitilmistir. Oyle ki, Ibn Hazm’dan oldugu gibi akta-
rildig1 dahi sdylenebilir3s.

C. Makedonius

Ibn Hazm, Hiristiyan mezhepleri arasinda Makedonius isminde
bir hareketin varligini agikca ifade etmistir®. Daha 6nce de belirtil-
digi gibi Hiristiyan hareketleri, genellikle adin1 kurucusundan
almistir. Makedonius$® hareketi de ismini kurucusu veya fikir kay-
nag1 olan Makedonius'dan almistir. Ibn Hazm, Istanbul’'un kuru-
cusu Konstantin’in oglu Konstantin zamaninda Istanbul Patrigi
olan Makedonius'un diisiinceleri etrafinda olugan mezhebe, kuru-

cusuna nispetle bu ad1 vermektedir.

Imparator baba I. Konstantin ve ogul II. Konstantin de
Makedonius mezhebini degil, Ariusculuk mezhebini benimsemis-
lerdir. Yine Ibn Hazm, bu mezhebin esas diisiincesini “miicerret
tevhid” olarak ifade etmistir. Mezhep Hz. Isa’y1 diger peygamber-
lerden biri gibi, Allah’mn yaratilmis kulu ve nebisi olarak gormek-
tedir. Siiphesiz Isa Kutsal Ruh ve Tanri'nin kelimesidir. Kutsal Ruh
ve kelimenin her ikisi de yaratilmistir®!. Makedonius mezhebi
mensuplarmin, Bulyaniler gibi, bir uyarici, yani “Paraklit” bekle-

57 ibn Teymiyye,. el-Cevabu’s-Sahil li-men beddele Dine’l-Mesih, (tah. Ali b. Hasan
Nasir, Abdiilaziz b. ibrahim el-Askeri, Hamdan b. Muhammed el-Hamdan)
Riyad 1999/1419. 221.; ibn Teymiyye de Pavlus es-Simsati'nin mezhebi hak-
kinda bilgi vermektedir. Ibn Teymiyye,. el-Cevabu’s-Sahih li-men beddele Dine’l-
Mesih, 84. el-Cevziyye, Hiddyetii'l-Haydrd, s. 231.; Butrus b. Bulus Biistani,
Dairetii’l-Maarif: Kamusu am li-Kulli Fen ve Matleb, Darii'l-Maarif, Beyrut [t.y.], I-
XI. 5/704-705.

58 Elmalili Muhammed Hamdi Yazar, Hak Dini Kur’an Dili, 3/191. Ali Abdulvahid
Vafi, el-Esfarii’l-Mukaddise fi'l-Edyani’s-Sabika li'l-Islam, Daru Nahdati Misr, Ka-
hire 1984.

5 [bn Hazm, el-Fisal, 1/65.

60 Cilaci, Osman, Dinler Ve fnunglar Terminolojisi, s.227.

61 [bn Hazm, el-Fisal, I/65. 111
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dikleri, Ibn Hazm’in verdigi bilgiler arasinda yer almaktadir. Bun-
dan dolay1 Ibn Hazm, onlarin da, tipki digerleri gibi dua ettiklerini
ve “Tanrim, insanlara 6gretmek icin Ademoglu beger Paraklit
gonder” dediklerini 6zellikle belirtmektedirs2.

Sehristani de el-Milel ve'n-Nihal’de Makedoniusculuk hakkin-
da, ozellikle itikadi goriisleri hakkinda agiklamalarda bulunmak-
tadir®®. Tbn Taymiyye¢* ve diger Miisliiman yazarlarm konu hak-
kindaki malumatmnin biiyiik 8lgiide Ibn Hazm’a dayandigmi da
belirtmek gerekir. Hatta bazi miiellifler neredeyse biitiiniiyle Ibn

Hazm’dan alint1 yapmus gibidires.
D. Berberilik

Ibn Hazm, Hiristiyan mezhepleri arasinda, farkli goriigleri olan ve
ulusal nitelik tasiyan Berberl mezhebinden de bahsederss. Berberi
adi, eski Yunan kaynaklarinda Barbaroi, Latin kaynaklarinda
Barbari (barbar) olarak ge¢mektedir. Yunan ve Latin diinyasinin
disinda olduklar1 i¢in burada yasayan halk da bu adla anilmistirs’.
Bu kelime Arapgaya berberl seklinde gecmistir. Kokeninden de
anlasilacag: gibi berberi kelimesi, bir kisinin diisiincesi ¢ergevesin-
de olusan bir mezhep degildir; tam tersine bir gruba verilen isim-
dir. Ciinkii Hiristiyanlig1 kabul eden bir grup Berberiye inangla-
rindan dolay1 bu ismin verildigini akla daha yakin goriinmektedir.
Nitekim Hiristiyanligin yayilma ¢aginda Kuzey Afrika’da yerlesik
bir hayat siiren Berberiler bu dini kabul etmistir. Misirli rahipler
vasitasiyla yayilan Hiristiyanlik i¢ kisimlara sokulamamis, ancak
merkezden uzak yerlerde tutunabilmistir.

62 fbn Hazm, el-Fisal, 1/133.

63 e (et Ty 45K 2l 5 (pual 53 O Al aal 5 58 2l 5 5 s wl) gl (O apilie pe
oSl Legile”, Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal’, 1/227.

64 oLl S Jgmy o ghadl Gslie v WDl adde e Gy 2 pnall m il 138 (33 J 8 g IS5
Ols oDl agale” 7 5y ol s Al AalS 5 udill & 55 98 oamie @lID SN BIA 8 gla RSl 5 sl 1 RS
Aclatl g o giald (g gia (o Cplailand Tipdey aainal) Wil (ppeedd) s 2L ) LD panal) oy U8

B (paaad 5 (33 G shansi o Guudly Cppmainall Ll ¢l manall 138 ) usisia 15l 5”7, Tbn
Teymiyye, el-Cevabu’s-Sahih, 4/248.
65 Elmalili Muhammed Hamdi Yazar, Hak Dini Kur’an Dili, 3/191.
66 [bn Hazm, el-Fisal, 1/56.
112 67 Hakki Dursun Yildiz, “Berberiler”, D.IA. V/478.
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Bu mezhebi diger mezheplerden ayiran temel fark, Tanr1 di-
sinda Hz. Isa ve Annesi Meryem'i de ilah olarak kabul ediyor ol-
masidir®s. Nitekim Berberiler, hakim smifin yani Bizanshlar'n
mensup oldugu Hiristiyanhga pek fazla ragbet etmemislerdir.
Kuskusuz Berberiler’in kendilerine has 6zellikleri Hiristiyanlk ile
ilgili inanclarma da yansimigtir®®. Daha &nce ortaya ¢ikmis olan bu
mezhep ile ilgili bilgilerin, bn Hazm’a ulagmis oldugu anlagiimak-
tadir; onun yasadig1 donemde ise muhtemelen etkinligini yitirmis-
tir. Ciinkii bu mezhep, Ibn Hazm'in agiklamalarinda telef olmus

bir firka olarak gegmektedir?.

Gergekten de ibn Hazm’1n, eserinde bu mezhep hakkinda ¢ok
kisa bilgi vermesi, bu durumun dogrulugunu gostermek igin
onemli bir kanittir. Dahasi, bu mezhep hakkinda elimizdeki kay-
naklarda da pek fazla bilgi bulunmamaktadir. Sadece Ibn
Teymiyye, “el-Cevabu’s-Sahih li-men beddele Dine’l-Mesih” adli ese-
rinde Berberl mezhebi hakkinda bilgi vermektedir ki, bu bilgi de
Ibn Hazm'm eserinden aynen aktarilmigtir. Hatta Ibn
Teymiyye'nin kendisi bu durumu dile getirmektedir”!. Bununla
birlikte, Ibn Teymiyye, Berberi mezhebinin veya diger bir ifade ile
Tanr1 disinda Hz. Isa ve Annesini ilah olarak kabul eden bir mez-
hebin adimi zikretmektedir. Ibn Teymiyye, bu mezhebin ismini “el-
Meryemaniyye” olarak agiklamis’ ve bu mezhebin Hiristiyan mez-
heplerinden birisi oldugunu zikretmistir3. S6z konusu mezhebe
Meryemiler anlammna gelen “Meryemiyyun” da denilmektedir’*. Tbn

68 Ibn Hazm, el-Fisal, 1/56.

6 Hakki Dursun Yildiz, “Berberiler”, D.1.A. V/482.

70 ibn Hazm, el-Fisal, 1/56.

o s 8 G5al e2a 5 JUB Mt il (53 e ell 4l 5 i 0 Vs a5 . Al aeie S Tbn
Teymiyye, el-Cevabu’s-Sahih, 4/86.

72 e G JE IS o Glasal) Osams s cssilansall): ab s ol 05 Ga el 4al 5 gmamsall 1 sk (10 agiad”,
Ibn Teymiyye, “el-Cevabu’s-Sahih, 4/256.

78 atlslall s Jlaaly alandly 2306 41y Bg)lly 2SIy Basadly 5pslandlS M 88T 1Ly w0 sladl il ¢ 37
Ibn Teymiyye, “el-Cevabu’s-Sahih, 2/165.

4 i) O sas 5 ailas sall ad g ) 33 00 Glell e s sl 105 e aeied”, Tbn Teymiyye,
el-Cevabu’s-Sahih, 4/220. 113
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Kayyum el-Cevziyye de, eserinde Ibn Teymiyye gibi
“Meryeminiyye” ifadesini kullanmistir?.

Ibn Teymiyye, bu itikada sahip mezhebin varhg1, olusumu ve
ismi hakkindaki bilgilerin Ibn Hazm’m eserlerinde gegtigini be-
lirtmektedir. Ibn Teymiyye'nin, Berberilik veya Meryemaniyye'nin
diialist Tanr1 tasavvurunun Arap toplumunda da var oldugu go-
riistine kani oldugu da diisiiniilebilir. Ciinkii o, Kur’an-1 Kerim’de
de Hristiyan Araplarm bu anlayisi benimsedigine iliskin bilgilerin
bulundugunu ifade etmektedir’s. Sunu da belirtmeliyiz ki, Ibn
Teymiyye'nin “el-Cevabu’s-Sahih li-men Beddele Dine’l-Mesih”ini
tahkik edenler, Berberi mezhebinin ayni zamanda Meryemiler

olarak da ifade edildigini sdylemektedirler?’.

Yukarida belirtilen bilgiler 1s1ginda iki Tanr1 kabul edenlerin
veya Mesih ve Meryem’in de Tanr1 olduguna inananlarin su grup-
lar oldugu tesbitini yapmak miimkiindiir:

1. Ibon Hazm’in zikrettigi Berberi mezhebi.
2. Ibn Teymiyye ve el-Cevziyye'nin zikrettigi Meryemiler.

3. Kur'an-1 Kerim’de gectigi lizere Mesih ve annesini Tanri
olarak kabul edenler.

Bu gruplarin hepsinin tek bir mezhebi mi yoksa her birinin
ayr1 bir olusumu mu ifade ettigi hususunda yeteri kadar bilgi bu-
lunmadig: i¢in kesin bir degerlendirme yapmak miimkiin goriin-
memektedir. Ancak Hiristiyan tarihi irdelendiginde Mesih’'in an-
nesi Meryem’in, Tanr1 m1 yoksa Tanr1y1 tagiyan bir insan m1 oldu-
gu tartismasi, daima var olagelmistir. Bu tartismalar ekseninde
Hiristiyanlikta Meryem incelemeleri anlaminda “Marioloji” diye
bir disiplin olusmustur. Yine Hiristiyanligin tarihi siirecine bakti-
gimizda, Mesih'nin annesi Meryem’in “Theotokos” (Tanr1 tagiyan)

75 “Agpla el aa s Al G5 0e O] mes gl 1 Js 07, el-Cevziyye, Hiddyetii'l-Haydrd, s.
235.
76 Kur’an-1 Kerim, 5/116-117. Bu ayetin degisik yorumu hakkinda, Fahruddin er-
Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 9/292-293.
77 s ol ¢ sansy 5 Al Ledle (3l 38,3 038”7 fbn Teymiyye, el-Cevabu’s-Sahih,, 2 dip-
114 not, 4/220.
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veya “Anthropotokos” (insan tasiyan) olup olmadig1 hususunda bir
konsilin toplandig1 da goriilmektedir. Efes’te 431 yilinda toplanmis
olan ve Meryem’le ilgili akideyi ele alan konsil, tarihe Efes Konsili
olarak gecmistir.

Ote yandan Miitevelli Yusuf Selebi Edva ale’l-Mesihiyye isimli
eserinde Hiristiyan mezheplerini ti¢ merhaleye ayirdiktan sonra,
ilk merhaleyi de iki gruba ayirmistir. Bunlardan birincisini
“Muvehhidiin”, ikincisini ise, “Miiellihiin” seklinde nitelendirmistir.
Yusuf Selebi, s6z konusu Berberiye mezhebini “Miiellihiin” gru-
bundan saymis ve Mesih ve annesi Meryem’in ilah olduguna ina-

nan bir grup olarak tavsif etmistir?s.
E. Melkaiyye

Melkaiyye mezhebi aforoz edilmemis, tam tersine aforoz eden bir
mezheptir. Clinkii bu mezhep, daima siyasi otoriteye yakin olmus-
tur. Tlgingtir ki, Melkani mezhebi, ismini Kral anlamma gelen ve
“mlk” kokiinden tiireyen Melik’den almistir. Bundan dolay: da
Istanbul Kralliginin olusturdugu ruhanilerin kral yanlis1 bir mez-

hebi oldugu soylenebilir.

ibn Hazm, Habes ve Nevbe Kralligi, Afrika Hiristiyanlar,
Sikilliye (Sicilya)”, Endiiliis ve Sam’daki mezheplerin disindaki
biitiin Hiristiyan Kralliginin, Melkani mezhebinin miintesipleri ve
yayilim bolgesi oldugunu zikretmektedir.®0. Yazarm bu goriisiin-
den de anlasilacag: tizerine Hiristiyanlarn biiyiik ¢ogunlugu,

Melkani mezhebine mensuptur.

Ibn Hazm, Melkani mezhebi miintesiplerinin Baba, Ogul ve
Kutsal Ruh olmak {izere ti¢ uknumdan olusan (teslis) bir Tanr1'ya
inandiklarmi kaydetmektedir®!. Yine bu {i¢ uknumdan her birinin
de ayni derecede ezeli veya yok olmayan nitelikte oldugunu da
ilave eder. Ug uknumun biri olan Ogul Isa, tiim yoniiyle tam Tanr1

78 Miitevelli Yusuf Selebi, Edva ale’l-Mesihiyye, 2. bs. ed-Darii'l-Kuveytiyye, [y.y.]
1973.5.122-123.

79 Ly Y AllGe T gial) (mad) el s gede iAdia” . Yakut, Mu’cemu’l-Buldan, Beyrut
1957. 3/416-419.

80 [bn Hazm, el-Fisal, 1/65.

81 [bn Hazm, el-Fisal, 1/134. 115
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ve insan olup, iki sifatinin biri digerinden ayr1 degildir. Siiphesiz
insanlik O'nun haga gerilen ve dldiiriilen yonii olup, O'ndaki tanri-
lik bundan bir zarar gormemistir. Meryem, tanr1 ve insan dogur-
mustur. Bu bakimdan bu iki unsur Tanr’'nin oglunda tek bir sey-

dirs2.

Ibn Hazm, Melkitlerin teslis anlayisini belirttikten sonra, bu
inancin elestirisine geger. Ona gore, teslis celigkilerle doludur ve
delillendirilemez. Melkit Hiristiyan doktriniyle ilgili elestirisini,
baz1 Hiristiyan diisiiniirlerin goriisleri {izerinde derinlegtiren ibn
Hazm, “Allah’in hayat ve ilim sahibi olmasi gerekir. Allah’mn haya-
t1ruh, ilmi de oguldur”s seklindeki delili kuvvetli bulmamaktadir.
Bu baglamda bazi alintilar yapar ve teslis goriisiiniin Incil'deki
ifadelerle de celistigini belirtir ve “Rab Isa, onlara bu sozleri soy-
ledikten sonra goge alindi ve Tanr'nin saginda oturdu”#, “O giinii
ve o saati, ne goklerdeki melekler, ne de Ogul bilir, Baba’dan bagka
kimse bilmez”$5 vasiflanamayacagini®, Incillerde veya bagka kitap-
larda “ogul”un ilim olduguna dair bir bilginin bulunmadigini ifade
eder. Yine baz1 Melkit diisiiniirlerin, ogul kelimesi {izerinde yap-
tiklar1 yorumun Latince’nin bir geregi oldugunu iddia ettiklerini
belirten Ibn Hazm, Latince’ye gore “Siiphesiz ilim, Tanr'nmn oglu-
dur” dendigini belirttiklerini nakletmis ve bu yorumun Incil’e
tatbik edilemeyecegini savunmustur. Ciinkii Ibn Hazm, Incil’in,
Ibraniceden Siiryaniceye nakledildigi, Ibranice’de ise Melkit diisii-
niirlerinin “Ug, cift ve tek’i igcinde toplar. Boylece ii¢ rakami, sayila-
rin en mitkemmelidir. Bunun igin Allah’m da Ug'le ifadesi gerekir.
Ciinkii O, en son Kemal'dir” seklindeki goriislerinin tutarli olma-
digin iki sekilde gosterir:

1. Allah, Kemal ve Tamam’'la vasiflanamaz. Ciinki Tamam ve
Kemal’de noksanlik vaki olur. O'nun manasi bir seyi diger bir seye

82 fbn Hazm, el-Fisal, 1/65.
83 Ibn Hazm, el-Fisal, 1/66.
84  Markos, 16/19.
85 Markos, 13/32.
86 [bn Hazm, el-Fisal, 1/66.
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izafedir. Eger o olmazsa, noksan olur ve bu durumda da tamamli-

gin anlami kalmaz.

2. Uc’ten sonraki sayilar, Uc’ten daha tamdir. Ciinkii o sayl,
ya cift ¢ift bir araya gelir, yahut gift ¢ift .. + 1 (tek) olabilir”#”.

Ibn Teymiyye'nin, Melkani mezhebi hakkindaki bilgilerinin
Ibn Hazm’a dayandigimi soyleyebilirizss.

F. Nesturilik

Ibn Hazm’a gore, Nesturilik mezhebi ismini kurucusundan alan
bir Hiristiyan firkasidir. Yani onlar, Konstantin Patrigi Nestur’a
tabi olanlardan ibarettir®?. Ibn Hazm, Nesturilerin de Melkaniler
gibi teslis inancini benimsediklerini ifade eder®. Bu bakimdan
Nesturiler inang esaslari itibariyle Melkentiler ile ayni goriistedirler.
Ancak bir ayrit1 olarak Nasturilere gére Meryem Ilah dogurma-
mis, sadece insan dogurmustur. Buna karsilik Tanr1 insan dogur-
mamuistir. Tam aksine Tanr1 ilah dogurmustur®!.

Ibn Hazm hakli olarak Nesturi kristolojisini Melkit doktrini ile
ayni paralelde gordiigii icin sadece Melkit doktrininin reddiyle
iktifa etmis ve Nesturiligin esas Ozelliklerini, tarihi gelisimine uy-
gun olarak dogru bir sekilde belirtmistir. Bununla birlikte Ibn
Hazm, Nesturi kristolojisini, “ebedi olan sey, muhdes olan insan
tabiatina gecemez. Muhdes de Ilah’a déniisemez” diyerek reddet-
mis ve neticede insanin, flah’a mekan yakinligimda komsu olama-
yacagmi; insanin da lah’a varhigi tasimasinin imkansiz oldugunu

belirterek ¢ok 6zl sekilde Nesturi doktrinini elegtirmistiro2.

87 Mehmet Aydin, Miisliimanlarin Hiristiyanliga Karst Yazdigi Reddiyeler Ve
Tartisma Konulari, Selguk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Konya 1989. s. 135.
88 Mg nndly gl il ladl ile 57 Jal aale (g Bpdlly 2 Ll 155 o (gl Bl i e oy 2SI
05 b WS o s ooty F sl 0 hs e Lo 1 O o iy pladl ey (Yl iy 22 ()l o ne
Ofy S5 a5 o by b e Y1 0y By o 51 g anm DL Oy Y1 28 Lo ) o6 DLty alSTpl o) e O
S e A Qo a6 e LTy OLIYly Y oy 2 ibn Teymiyye, el-Cevabu’s-Sahih,
4/86-87.
89 Ibn Hazm, el-Fisal, 1/65.
9  fbn Hazm, el-Fisal, 1/134.
91 [bn Hazm, el-Fisal, 1/65.
92 [bn Hazm, el-Fisal, 1/70; Mehmet, Aydin, Miisliimanlarin Hiristiyanliga Kars:
Yazdig1 Reddiyeler Ve Tartisma Konulars, s. 147. 117
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Ayrica Ibn Hazm Nesturi mezhebinin yayihm gercevesini de
genel bicimde tasvir etmistir. O, mezhebin Irak’ta, 6zeklikle de
Musul kentinde yaygin oldugunu ifade etmekle birlikte Farslar

aeasinda ve Horasan civarinda da kismen yayildigini soylemistir®.

Daha 6nce de siklikla belirtildigi gibi Ibn Hazm, Hiristiyan ta-
rihi konusunda kendisinden sonra gelen Islam diisiiniirlerini etki-
lemistir. Nitekim Ibn Teymiyye, Nesturi mezhebi hakkinda kaynak

gostererek Ibn Hazm'in goriislerini aynen nakletmistir®,
G. Yakubilik

Ibn Hazm’a gore, bu mezhep de ismini kurucusundan almistir.
Yazar, Yakubileri, Istanbullu (Konstantinli) bir rahip olan Yakup
el-Berdani’ye (501-579) mensup olanlar seklinde nitelendirmekte-
dir%s. Ibn Hazm, el-Berdani% nisbesini zikrederek mezhebin kuru-
cusu olan Yakub'un, Yakup isimli diger Hiristiyan dnderlerinden
ayirt edilmesini amaglamistir. Hatta daha belirginlesmesi igin

Yakub’y, Istanbullu rahip ve din adami olarak nitelendirmistir?”.

Ibn Hazm'm belirttigine gore Yakubi mezhebi Mesih’i bizzat
Tanri'nin kendisi olarak goriir. “Tanr1 61dii, hag gerildi ve old{iriil-
dii. Bu ylizden alem miidebbirsiz olarak tii¢ giin kaldi. Ayni za-
manda Felek de miidebbirsiz kaldi. Sonra Tanri, onceki hali ile
kalkti ve geri dondii. Tanr1 muhdis olarak dondii. Siiphesiz
Muhdis kadim olarak dondii. Siiphesiz Tanri, ona hamile olan
Meryem’in karninda idi”.

Yakubi doktrininin temel goriislerini naklettikten sonra bu
goriis sahiplerinin akil ve histen mahrum olduklarmi savunan Ibn

93 {bn Hazm, el-Fisal, 1/65.

o4 Sy al i 5 ) g L) A a5 oy ) V518 gl Y1 e s ol g 13 iy shanaill 1l
AYY s Lail 5 gl s bl s b5 Blall s daasall o Alle 48 i) o 5t SIS e i) (s
ety 1) sy (S5 b ) (32 suia”, Ton Teymiyye, “el-Cevabu's-Sahih,4/87.

95 {bn Hazm, el-Fisal, 1/66.

% el-Hamevi, Ebu Abdullah Sihabiiddin Yakut b. Abdullah (626/1229). Mu’cemu’l-

Buldan, Dar Sadir Dar Beyrut, Beyrut [t.y.], 3/362.

97 ibn Hazm, el-Fisal, 1/66. “Stiryani Ortodoks Kilisesi, Yakub Baradai'nin 578'de
reform yaptig1 bir Menofizit kilisedir. Bat1 Siiryani Kilisesi, Monofizit terimleri
kullanmaz. Antakya Patrikhanesi giiniimiizde Sam’da faaliyet gosteriyor”.

118 98 [bn Hazm, el-Fisal, 1/65.
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Hazm, edebi olan Ilk’in déniisiim veya nakille vasiflanmayacagimi
belirtir. Islami Tevhid inancini dikkate alarak meseleye egilen Ibn
Hazm, Allah’in, Yakubiye'nin isnatlarindan miinezzeh oldugunu
ifade eder ve Yakubiye'nin goriislerinin dogru olmasi halinde,
[Ik'in mahlik olacagina ve mahlukun ise bir Yaratic'ya muhtag
olmas1 gerektigine dikkat c¢eker®. Yine, Yakubi Monofizitligine
kars1, Tlah’in insana doniismesi durumunda Mesih, insandir, Ilah
degildir. Eger insan, flah’a déniisiirse o zaman Mesih Ilah’tir, insan
degildir. Eger, Mesih’te her ikisinin de oldugu sdylenir ve birinin
digerine doniismedigi kabul edilirse, o zaman da Yakubi
monofizitliginin  kalmayacagini, aksine karsimiza Nesturi
kristolojisinin ¢ikacagini belirterek Yakubiligi elestiren Tbn Hazm,
boylece Yakubiligin Monofizit kristolojisini reddeder”100.

Ibn Hazm, Yakubi mezhebi hakkindaki bilgilerin genel deger-
lendirmesini yaptiktan sonra mezhebin yayildig alanlar veya ulas-
tig1 bolgeler hakkinda bilgi verir. Bu mezhep Misir bolgesine,
Nevbe'nin ve Habesistan'in tlimiine yayildig: gibi, zikredilen hal-

kin krallarina da tesir etmigtirlol.

Ibn Teymiyye basta olmak iizere Islam diisiiniirleri'®?, Yak{ibi
mezhebi hakkindaki bilgileri tamamiyle Ibn Hazm’dan almislar-
dir1os,

H. Deysaniyye

Ibn Hazm, Hiristiyan heretik kilisesi olan Deysaniyye’den de bah-
setmektedir. Ancak yazar Deysaniyye mezhebini Hiristiyan mez-
hepleri arasmda saymamakta, bunun yerine bu mezhebi, benzer
itikadil goriiglere sahip olan mezhepler arasinda zikretmektedir.
Ebu Muhammed Ibn Hazm, Deysaniyye mezhebinin genel olarak

99 {bn Hazm, el-Fisal, 1/66.
100 Mehmet Aydmn, Miisliimanlarin Hiristiyanliga Karst Yazdigi Reddiyeler Ve
Tartisma Konulari, s. 144.
101 fbn Hazm, el-Fisal, 1/65.
1024 o g J g alia s e ad S aslie e A Mt il G5 4 ) g rasall () A gl Al 5 A3 G Jlal)
o OIS et il 5 Ly sl aaaal) g Uiana dle Mot i) g S LS i 5 ol o5 ppne Sy llill 5 ppne Sy
OS2l pia) e s Adanll an s il gaen s e Jlasl (8 pd 543 Y sane p e 0", Tbn
Teymiyye, el-Cevabu’s-Sahih, 4/87-88.
103 Elmalili Muhammed Hamdi Yazar, Hak Dini Kur’an Dili, 3/191. 119
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Fail'in iki oldugu seklinde bir goriis benimsediklerini ifade eder.
Bu goriise gore, ‘Hakim olan ser yapmaz’, bu yiizden ‘alemin tii-
mii iki kisma ayrilmaktadir’ ve bunlar hayir ve serde, erdem ve
erdemsizlikte, dirilik ve dliimde, dogruluk ve yalanda oldugu gibi
birbirine zithr'®, Ibn Hazm, Deysaniyye, Markuniyye ve
Menaniyye mezheplerinin dort elementin (besait) ve tabiatin ezeli
olduguna, miizdemi¢ olmadigina ve izdimag olayindan sonra ale-

min olustuguna inandiklarin ifade etmektedir.

Ibn Hazm, kelamcilarin Deysaniyye mezhebi hakkindaki go-
riiglerini de degerlendirir. Nitekim kelamcilarin, Deysaniyye mez-
hebinin kurucusu Deysan’i, Mani'nin 6grencisi olarak gordiiklerini
ifade eder. Bunun ise, dogruyu yansitmadigini belirtir. Bu konuda,
Deysan’in Mani'den once yasadigini, Mani'nin kendi kitabinda
ona yer verip reddettigini soyleyerek kendi goriisiinii temellendi-
rir. Ote yandan Deysan ile Mani arasinda hemen hemen biitiin
konularda goriis birligi oldugunu da soyler. Ancak bir konuda
aralarinda ihtilaf vardir ki, bu da zuliim konusudur. Zira Deysan,
zulmiin 6lmiis oldugunu savunurken, Mani diri/hayy oldugu go-
riigtindedir10s.

I. Markamilik

Ibn Hazm, bu mezhebi Hiristiyan mezhepleri arasinda gosterme-
mis, fakat kendi déneminde Markuniligin Hiristiyan heretik bir
mezhep olarak bulundugunu ifade etmistir'®. Yazar bu mezhep
hakkinda vyeteri kadar bilgi vermemekle birlikte, mezhebin
kredosuna génderme yapmaktadir. Ibn Hazm’a gore Deysaniyye,
Markuniyye ve Menaniyye, dort basit tabiatn ezeli olup
miizdemic olmadig goriisiindedir'”. ibn Teymiyye ise, Hiristiyan
heretik mezhebi olan Markunilik hakkinda bilgi vermektedir!os,

104 fbn Hazm, el-Fisal, 1/52-53.

105 fbn Hazm, el-Fisal, 1/51.

106« QA g Ll a8 4 ) ol add) Canei g Cail) 8 a8 AlSlall 4] Cansdy 2Dl dle sl 13

A3 M Lagile pgman IS o Jalls (a5 138 5 A sall IS5 agh 8 Lol il al) i A i),

ibn Hazm, el-Fisal, 1/134.

107 fbn Hazm, el-Fisal, 1/51, 59, 80, 134.

108« Ol e 35 4clesl 5 () 58y Allia b 5 Lagiy Jae 5 el s ellim 5 ol Al 23D U s IS (g0 pins
cetbll ks Vs S35 el sad) sy 058 <7 Tbn Teymiyye, el-Cevabu’s-Sahih, 4/221-222.
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J. Maranilik

Ibn Hazm’'m zikrettigi Hiristiyan mezheplerden birisi de,
Marniliktir. Ancak Ibn Hazm, sadece bu mezhebin ismini zikret-
mekle ve Incil konusundaki goriiglerinin diger mezhepler ile miis-
terek oldugunu belirtmekle yetinmistir. Nitekim Ebu Muhammed,
Ariusculuk, Melkanilik, Nesturilik, Yakubilik, Martnilik ve
Bulyanilik mezheplerinin Incil konusunda, “degisik zamanlarda
bilinen dért adam tarafindan telif edilen dort tarihi kitap oldugu husu-
sunda ihtilaf etmezler”1? seklinde bir agiklamada bulunmustur. Incil
konusunda diger mezhepler ile miisterek anlayisi benimseyen
Mardnilik, Isa’'nin iki tabiat1 ve tek enerjisi bulundugunu ifade
eden monothelitizm doktrinini kabul eden Dogu Hiristiyanlarin-
dan bir gruptur. Kokleri V. yiizyildaki Kristolojik problemlere
uzanan bir baska onemli mezhep, IV. ylizyilin ikinci yarisinda
yasadig1 ve V. ylizyilin baglarinda 6ldiigii tahmin edilen veya 423
yili civarmda 6ldiigii sanilan ve Suriye’nin batisindaki Asi nehri
kiyisinda Antakya Kilisesi'ne bagl Kesis Aziz Marun’un (Maron)
kurdugu Martnilik’tir. Marfiniler, Isa’da bulunan insani ve ilahi
iradenin ayrilamayacak sekilde birbirine karismis olarak bulundu-
gunu kabul etmeleri dolayisiyla aslinda monotelittir!!®. Bunlar, VIL
ylizyillda Marun adli bir ruhani ile 6nem kazanmais ve VIIL ytiizyil-

dan sonra Maruniler adiyla biline gelmistir!!!.
Degerlendirme

Ibn Hazm'’a gore, tarihi gegmisi bin yildan fazla olan Hiristiyanlik,
yasadig1 donemdeki tezahiirleri itibariyle, Isa Mesih'in getirdigi
dinden kaynaklanan bir gelenek degildir. Aksine ona gore, Isa
Mesih'in getirdigi din, Sam vizyonuyla kendine gorev verildigini

ileri siiren Pavlus tarafindan degistirilmistir. Nitekim glintimiiz

109 fbn Hazm, el-Fisal, 1/251.
110 Aydm, Mehmet, “Mezhepler ve Tarikatlar”, 17/355.; Tagpinar, Ismail, “Mariniler”,
D.LA.28/71.
111 T{imer, Giinay-Kiigiik, Abdurraman, Dinler Tarihi, 3. baski, Ankara 1997, s. 315;
Ekrem Sarikgioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 388; Cilaci, Terminolji,
s. 231-232. 121
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Hiristiyanhiginm temel dogma ve diisiincelerinin arka planinda

Pavlus’un diisiince ve yorumlarmin bulundugu bilinmektedir.

Ibn Hazm’in Hiristiyan mezhepleri hakkinda verdigi bilgiler,
gliniimiize de 151k tutmakta ve pek ¢ok konuyu aydinlatmaktadir.
Ibn Hazm, Hiristiyan mezheplerinin kuruculari, tarihi gelisimleri
ve hangi bolgelere etkili olduklar1 hakkinda bilgi vermekle birlikte,
kaynaklarda rastlanamayan bazi mezheplerin goriislerini de agik-
lamaktadir. Nitekim Ibn Hazm, Isa ve Meryem'i birer tanr1 kabul
eden Berberi; Hiristiyanligin ilk zamaninda tevhidi savundugu
sOylenen Samsath Pavlus'un kurucusu oldugu Bulyaniyye/Pavlu-
sizm mezheplerinin tarihi ve inanglarina dair degerli bilgiler ver-

mektedir.
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Abstract: According to Tbn Hazm, Christianity is not sourced from the basic
teaching of Jesus; rather it is a kind of fabricated tradition in terms of the
teachings of Paul who claimed to have a vision in Damascus. The informa-
tion about several Christian sects given by Ibn Hazm is of still signific-
ance due to their function of shedding light on some scholarly questions.
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ibn Hazm’'a Gére Anlamin
Nesnellestirilmesinde Mantigin Roli

Hiilya ALTUNYA®

AtIf/©: Altunya, Hiilya (2009). ibn Hazm’a Gére Anlamin Nesnellestirilmesin-
de Mantidin Rolli, Milel ve Nihal, 6 (3), 125-144.

Ozet: Zahir! mezhebine mensup olan ibn Hazm, lafizlarin zahir? anlamlarinin,
onlarin dilde vad’ edildikleri hakiki anlamlarinin esas alinmasi ve mantik-
sal akil ylritme cergevesinde sekillenen burhani yéntemle bilinebilecedi
g6risiindedir. Bu durumda hem mecaz ve metafor gibi dilsel Usluplar va-
sitasiyla dilde gergeklesen ¢ok anlamliliktan sakiniimakta hem de lafzin
zahiri anlami, okuyucunun stibjektif yargilarindan yani heva ve hevesle-
rinden korunmaktadir. Su halde ibn Hazm diisiincesinde Mantigin, lafzin
zahiri anlaminin nesnel olarak tespit edilmesine imkan veren bir arag ol-
dugu soylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Mantik, Burhan, Zahiri Anlam, Lafiz, Delillendirme.

Anlamin nesnel olarak tespitinde, dilsel ¢dziimlemeler kadar, dii-
siinceyi forma sokan Mantik disiplininden de faydalanma istegi,
din bilimleri {izerine ¢alisanlarm metnin anlammi, 6znel yorum-
lamalardan sakindirarak nesnel bir anlam iizerinde sabitleme dii-
stincesinden kaynaklanmaktadir. Bilhassa dinl metinlerde nesnel
ve kesin anlama ulasabilme ¢abasi, Mantigin formel karakterinin,
dili, nesnel bir kaliba yerlestirme imkanini verdigi kanisinin ortaya
atilmasma neden olmustur. Metnin anlamini, zahiri/literal agidan
belirlemeyi ilke edinen Zahiri mezhebine mensup Ibn Hazm (6.
456/1064) da, anlamda nesnelligin mantiksal akil yiiriitmeler neti-

Yrd. Dog. Dr., Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Mantik Anabi-
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cesinde miimkiin olabilecegi goriisiindedir. Burada Mantik, dii-
siinceyi belli bir sablon igerisinde smnirlama islevini iistlense de,
dilin yapisini olusturan farkli unsurlarin bu sablonda sekillenme-

sinin imkani bir sorun olarak durmaktadir.

Her seyden once dini metnin anlasilmasinda mecaz ve meta-
for gibi dilsel tisluplarin kullanimmin yerine lafzi anlamm mantik-
sal diigiince tarafindan bilinebilecegine giivenen Ibn Hazm igin bu
mesele daha fazla dnem arzetmektedir. Zira dini metinde, mecazi
ve metaforik dilsel tisluplarin anlami, mantiksal diisiincenin lafzin
zahirinden hareketle kolayca ulasabilecegi bir yapida goriinme-
mektedir. Ote yandan Aristoteles mantiginda anlammn tiimel bir
yapida olmas: ve kavramlarin buna gore tesis edilmesiyle, anlamin
akli boyuttaki bu varligi, cok anlamliligin kag¢milmaz oldugu dilin

basit bir sekilde smirlanamayacag1 anlamina gelmektedir.

Ancak Ibn Hazm, Aristoteles mantigini dilsel ¢oziimlemeler
esliginde analitik bir metot olarak tatbik ederken, 6zellikle kelami
ve fikhi meselelerin anlagsilmasinda, nesnel ve kesin anlamm elde
edilebilecegini savunmaktadir. Iste bu galismada Ibn Hazm’m dil
ve Mantik arasinda kurdugu iligkiyi dikkate alarak, anlamimn nes-
nellestirilmesinde Mantik disiplininin roliinii arastirirken, onun,
bu meselelerin nesnel olarak anlagilmasinda katkisinin ne derece
miimkiin olabilecegi sorusunu soracagiz. Yani dille iliskilendiril-
mis Mantik disiplini, dini metnin anlamini nesnellestirme imkanin
verip vermedigi sorusu tizerinde odaklanacagiz. Bunun igin 6nce-
likli sorumuz; Ibn Hazm’a gére insan aklinin varligi bilme giiciiyle

ilgili olacaktir.

Nesnel anlamm bilinebilmesi igin insan aklmin bilgiyi elde
etmedeki rolii nedir? Acaba akil, varligin bilgisine ne 6l¢iide ula-
sabilmektedir? Yahut akil, ne tiir bilgileri elde etme imkanma sa-
hiptir? Temelde Ibn Hazm, mantiksal akil yiiriitme gibi entelektiiel
bir gorevi, Allah’in insana yiiklemesinde, bu gorevi tamamlamak
icin ihtiya¢ duyulan akil ya da zekanin insana takdim edilmesiyle
iligkilendirmektedir. Yani Allah, insana, farkli yetenek ve giicler

sunmakta ve insan bu giliclerle kendisine emredilen isleri yapmak-
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ta ve yasaklananlardan da sakinmaktadir.! Bunun yam sira aklin
degerine inanan Ibn Hazm, Kur’an’da akletmenin yararliligiyla
ilgili ayetleri referans gostererek, onun kullanilmasmin yasalligini
one siirmektedir. Buna gore o, akli, gerceklestirdigi cesitli islevlere
gore anlamlandirmaktadir. Aklin ilk anlami, zorunlulukla akledi-
len seyleri akleden akil yani onsel akli yetidir. Daha sonra akil,
nesnelerin anlamlarmi kavrayan yetidir. En sonunda ise akil, nes-
neleri kavrama gorevini {istlenen duyularin algism, bir araya geti-
rip degerlendirme yaparak sonuca ulasan yetidir.2

Bu baglamda dis diinyanin, kendisini bilen 6zne karsisinda
bir gercekligi oldugunu diisiinen Ibn Hazm igin islevsel yapiya
sahip akil, kendisinde bulunan 6nsel ve apagik “bedihi bilgi”lerle
disiinmektedir. Acikgasi insan, insan olmasi bakimindan kendi-
sinde var olan bu bedihi bilgileri, herhangi bir yolla 6gretilmeden
bilir ve telkin edilmeden de bunlara inanir. “Bir seyin parcasinin
biitiiniinden az olmasi, bir cismin iki yerde bulunamayacag:” tiirtinden,
yaratilista var olan bedihi bilgilerin zihindeki varligini, kisi, daha
¢ocukluk doéneminde iken bile sorular sorarak tespit etmek miim-
kiindiir.? Iste insan1 6teki canlilardan ayiran aklin zeminini bu
bedihi bilgiler olusturmaktadir. Bu durumda aklin, hatadan ko-
runmak i¢in bedihi bilgilere dayanmas1 gerektigi gibi, Mantik 6n-
ciillerinin de dogru olmas: ayni kaynaktan yararlanmasiyla iligki-
lidir.4 Daha agik bir deyisle dogru bilgiye ulasmada, akil ve duyu
verileri (evailii’l-his), akil ve duyu temelli dnciillerle (burhan) ifade
edilmelidir.5 Su halde Ibn Hazm’a gore, gerek dis diinyaya dair
nesnenin bilgisine gerekse de dini bilgiye, akil ve duyu verilerinin
burhani metotla delillendirilmesiyle ulasilabilir. Her iki tiir bilgi

1 Josep Puig Montada, “Reason and Reasoning in Ibn Hazm of Cordova”, Studia
Islamica, No: 92, Maisonneuve/Larose, 2001, (165-185), 166.

2 Roger Arnaldez, “Ibn Hazm” Maddesi, The Encyclopaedia Of Islam, New
Edition, Leiden, EJ.Brill, 1971, III, 794.

3 Ibn Hazm el-Endeliisi, el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehvai ve’n-Nahl, tahkik: Muham-
med ibrahim Nasr, Abdurrahman Uemyra, Daru’l-Cil, Beyrut, tarihsiz, I, 39-40;
M. Ebu Zehra, ibn Hazm, geviri: Osman Keskioglu-Ercan Giindiiz, Buruc Ya-
yinlari, {stanbul, 1996, 126.

4 M. Ebu Zehra, Ibn Hazm, 127.

5 Muharrem Kilig, “Dini Bilginin Dogrulugu Baglammda Zahiri Epistemolojinin
Dayandig1 Dil Kurami1”, Bilimname, II, 2003/2, (157-169), 161. 127
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ise Mantigin sistematik diistinme ve ifade etme metodunun uygu-
lanmasiyla nesnel bir sekilde elde edilme imkanina sahiptir.

Bu bakimdan Ibn Hazm, Mantig;, ilimle ugrasan her kisi igin
Ogrenilmesini zorunlu saymakla, bir diistinme ve anlama yontemi
olarak bu ilme olan giivenini ortaya koymaktadir. Mantik, tiim
ilimler i¢in dogru ile yanls1 ayirt etme giictinii veren bir ilim olma-
s1 yoniiyle, ona gore, bu ilmi 6grenen, hem dini hem de akli ilim-
lerde azami dlgiide menfaat saglamaktadir. Ozellikle dini ilimlerde
Allah ve peygamberinin nassi olarak ifade ettigi seyleri, bu naslar-
da hiikiimlerle ilgili ihtiva edilen anlamlar1 anlayabilmek, yine
miisemmiyattan hiikiim c¢ikartabilmek i¢in Mantik bilgisine hakim
olunmas1 zorunludur. Bununla bitlikte ayni anlamda olup farkh
ibarelerdeki lafizlar1 hiikiimler altinda toplayabilme, Mantik ilmi-
nin bilinmesiyle miimkiin olmaktadir. Hatta Ibn Hazm’a gore fikhi
meselelerde fetva verecek kimsenin, so6ziin smirlarini bilmesi ile bir
kismimi digeri {izerine bina edebilmesi, burhani olusturabilmek
icin mukaddimeleri 6nce getirerek onlardan sonug ¢ikartabilmesi,
her zaman tasdik edilenleri veya bir defasinda tasdik eden mu-
kaddimelerden, yanlislayan digerlerini ayirt edebilmesi yalnizca
bu yolla gerceklesmektedir.6 Bu durumda Mantik, gerek lafizlarin
apacik anlagilmasi gerek hak ile batilin birbirinden temyiz edilmesi
gerekse de cedel ilmini 0gretmesi yoniiyle, ilimle ugrasan her kisi-
nin dogru diisiinme ve ifade etme giiciinii kazanabilmesinde bas-

vurmasi gereken oncelikli bir ilimdir.

Mantigin dogru diisiinceyi yanhisindan ayirt edebilme ve dii-
stiniilen seye uygun dogru dilsel ifadeleri kullanabilme giicti ver-
me Ozelligi ile bu kelimenin tiiretildigi “nutk” masdar1 arasinda
baglant: kuran Ibn Hazm, kelimenin kdk anlamlari iginde, “seyleri
ayirt etme/temyiz, islerin diizeni, deneyimler, sanatlar ve ilimler
hakkinda fikretme” bulundugundan s6z etmektedir” Mantigin
“temyiz” vasfi, dogru ile yanhsin birbirinden ayrilmasinda ve zo-

runlu olarak “hakikat”in tespit edilebilmesinde ve béylece kesin ve

6  [bn Hazm el-Endeliisi, et-Takrib li Haddi’l-Mantik ve’l-Medhali ileyhi, tahkik:
fhsan Abbas, Camiatii’l-Hartum, tarihsiz, 10.
7 Ibn Hazm, et-Takrib, 33.
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nesnel anlamimn bilinebilmesinde kullanilabilecek bir metot gibi
goziikmektedir. Aslinda Ibn Hazm’in “hakikat”e ulasmada aradig:
nesnellik ve kesinlik, kisinin nassi anlamadas8, heva ve heveslerin-
den uzaklasmasiyla ilgili bir durumdur. Bu durumda Allah ve
peygamberinin kasdettigi anlammn yani hakikatin elde edilebilme-
sinde, akil veya duyularin zorunlu bilgisinden destek alan Mantik
disiplini ile birlikte dil veya semantik, okuyucuyu stibjektif anla-
madan koruyacak ve “kesin ve nesnel” anlami kavramasin sagla-

yan bir aragtir.

Esasinda “kesinlik ve nesnellik” arayisi, Aristoteles Mantigin-
da, diisiincenin, varliga baglanmas: ve dilin, diisiincenin kontrolii
altina almasi olarak ifade edilmektedir. Baska bir deyisle Aristo-
teles tarafindan diisiince, dil ve varlik arasinda tesis edilen iliski,
ayni dili konusan insanlarda diisiinme ve dil bakimmdan nesnel
bir iletisimi olusturabilmek icindir.? Benzer sekilde Ibn Hazm, es-
yanin, mahiyetlerine uygun olarak (ala ma hiive aleyh) akli kaziye-
lerle ve bedihi olarak bilinmesinin imkanindan s6z etmektedir.10
Ona gore dil, 6ziinde bir hakikati icermektedir yani dil, gercegi
aciklamakta ve ifade etmekte bir aractir.!! Yine dil onun disiince-

sinde, esyanin mahiyetini, keyfiyyetini ve tanimlarmni/hadlerini'2

8  [bn Hazm’a gore dinde hak olan naslar; Allah ve peygamberinden bildirilenler
ve sahih surette rivayet edilen iimmetin icmasidur. ibn Hazm, el-Fasl, II, 284.

9 Aristoteles dil ve varlik arasindaki 6zdesglikten bahsetmekle, anlamada nesnel-
lik arayislarin1 baslatmis oldu. “Seste olanlar ruhtaki duyulanimlarin, yazilanlar da
seste olanlarin simgeleridir. Yazi herkes icin aym olmadig gibi, sesler de aym degil.
Bununla birlikte ayni imler icin ruhtaki duygulamimlar herkesce ayni, tasarimlar: aym
olanlarin nesneleri de aym olacaktir.” Aristoteles, Yorum Uzerine, geviren: Saffet
Babiir, imge Yayinlari, Ankara, 1996, 1.

10 fbn Hazm, el-Fasl, I, 150.

11 Roger Arnaldez, The Encyclopedia of Islam, “Ibn Hazm” maddesi, III, 793.

12 fbn Hazm’a gore taum/had; “kendisinden haber verilen seyin tabiatma delil
olan veciz lafizdir”. Ornegin, cismin, uzunlugu, derinligi ve genisligi olan her
seydir, seklinde tanimlanmasidir. Ciinkii uzunluk, derinlik ve genislik cismin
tabiatin1 olusturmaktadir. Nesnenin tabiatini ifade eden bu nitelikler kendisin-
den kalktig1 zaman onun cismiyyeti de zorunlulukla ortadan kalkmaktadir. Bu
durumda tanimda ifade edilen cisim var olmadig1 i¢in, onu tanimlayan lafiz, ci-
sim olmayan seyden, cismin tabiatini temyiz eden/ayiran &zelliklerinden haber
verendir. Buna mukabil resm ise bir seyin tabiatindan haber verme disinda
kendisinden haber verilen seyi, yine kendisinden baska seylerden temyiz
eden/ayirt eden veciz lafizdir. Ornegin insan, giiliiciidiir, tanim1 béyledir. Bu 129
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bildirme giiciine sahiptir.”* Boylece varlik-diisiince-dil arasinda
kurulan bag, anlamin nesnel sekilde belirlenebilmesinin yolunu
agmaktadir. Burada ibn Hazm’in varligi, dil ve Mantik baglaminda
ve analitik bir diisiince sistemiyle ele almasi, onun nesnel olarak
ifade edilip anlasilabilecek bir yapida bulundugunu ima etmesi

anlamina gelmektedir.

Her ne kadar Ibn Hazm, Aristoteles mantiginda oldugu gibi
varlik-diisiince-dil arasinda 6zdes bir bag tesis eder goriinse de, bir
konuda ondan ayrilmaktadir. Zira Aristoteles mantig1, nesnelerin
ve diistincenin kanunlarinin bir ve 6zdes oldugunu savunmakla
maddeci yapidaki bir Mantik gériiniimiindedir. Bu Mantik siste-
minde, zihnin kendi kendisiyle mutabakatmin ve tutarliliginin
yan1 sira realiteye uygunlugu ile tiimdengelim akil yiiriitmelere,
dogru mukaddimeler verilip verilmedigiyle de ilgilenilmektedir.
Yani Aristoteles reel varliklarin gergeklikle olan iligkisini esas al-
maktadir. Buna gore onun mantiginda istidlallerle, nesneler birbi-
rine baglanmaktadir. Yani analitik bir akil yiiriitmeyle, “hakikat”in
bilgisine ulagilmaktadir.* Buna karsm Ibn Hazm’m varlik-dil-
diisiince arasinda kurdugu bag, Allah’n nesneleri adlandirmasiyla

gerceklesen ve materyal olmayan ilahi bir iliskidir.

Bagka bir ifadeyle Allah, alemdeki her seyi degistirilemeyen
mertebelere gore tertip etmekte ve adlandirdig1 her nesneye, ma-
hiyetine uygun adlar vermektedir. Allah’in bu diizeni ve adlan-
dirmay1 “degistirmeyi” batil kilmas: nedeniyle, nesnelere verilen
her bir adin “degistirilmesinden” sz edilemez. Sayet nesnenin “o

tiir tamimda insan, kendisi disindaki varliklardan temyiz edilirken onun tabia-
tindan bilgi verilmemektedir. Ciinkii “giilme” vasfini insandan kaldirilirsa, o,
insanlik tabiatindan herhangi bir sey kaybetmez. ibn Hazm, el-Thkam, I, 35-36.
bn Hazm’in, tanim1, nesnenin mahiyetini bildiren ve bu haliyle delillendirilebi-
len veciz lafiz olarak tarif etmesi, varlik-dil-diisiince arasinda bir tiir 6zdeslik
var saydig1 anlamina gelmektedir. Dolayisiyla lafzin zahiri anlamini nesnel ola-
rak bilme, varlik-diistince-dil arasindaki 6zdeslik iligkisiyle de yakindan bag-
lantilidar.

13 fbn Hazm el-Endeliisi, el-lhkAm fi Usdli’l-Kelam, Déru’l-Kiitiibi’l-ihniyye,
Beyrut, I. Baski, 1985, I, 32-33.

14 Hamdi Ragip Atademir, Aristo'nun Mantik ve [lim Anlayisi, Ankara Universi-
tesi Uahiyat Fakiiltesi Yayinlari: 124, Ankara, 1974, 94-95.
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ad1” hak etmesine sebep olan sifatlar1 degisirse, onun isminin de-
gistirilmesi miimkiin olmaktadir. Bu noktada Ibn Hazm alemdeki
her seyin, mabhiyetlerini gosteren “cins, tiir ve zati ayirimlari-
na/fasillarina” yani tanimlarina/had uygun olarak Allah tarafindan
diizenlendigini hatirlatmaktadir.’s Iste onun dediiktif akil yiiriit-
melerinde ulasmay1 hedefledigi “hakikat”, Aristoteles’in materyal
nitelikteki sisteminden farkli olarak insaniistii bir gii¢ tarafindan
tertip edilen ve diisiince ve dil birlikteligiyle kavranan “varlik”
teorisinde kendisini beyan eden zahiri bir anlamdir. O halde Ibn
Hazm’'m “varlik” teorisindeki mantiksal boyutun anlamini sorgu-
layabiliriz.

Kelamcilarm “cevher-i ferd” teorisi tizerine bina edilen varlik
anlayigina kargilik Ibn Hazm, Aristoteles’in metafizik karakterli
ontolojik Mantik sistemiyle benzesen bir varlik anlayis1 sergile-
mektedir. Daha acikcas1 “kelamci tabiat” teorisini reddeden Ibn
Hazm, Aristoteles¢i “tabiat felsefesini” ve bu diisiincenin
“burhani” kavram ve teorilerini kendi diislincesine tatbik etmek-
tedir.16 Aslinda o, varliklar1 cevher-i ferdler ve bunlardan miite-
sekkil cisimler olarak algilamak yerine “cins ve tiir/nev’i”lerden
olusan ve aralarinda sebeplilik ilkesinin isledigi seyler olarak an-
lamlandirmaktadir.!” Daha agik bir soyleyisle cins, yaratilanlardan
tlirleri altinda toplayan lafza denilmektedir. Cinste, tiirler ve sahis-
lar mahiyetleri farklilasarak bulunmaktadir. Tipki bu, “canli/hayy”
sozilinlin, insan ve hayvan gibi mabhiyetleri farkli ancak “canl”
olma niteliginde ayn1 olan her tiir varhiga delalet etmesi gibidir.!s
Burada ibn Hazm tanimda/hadde cinsin yer almasimi dikkate ala-
rak, cinsi, tanimin, kendisinde gerceklestigi sey olarak ifade etmek-
tedir. Yine cins olarak adlandirilan seyin hali degismedigi siirece,
bu adlandirmanim, kendisinde gergeklestigi seye “cins” denilmeye

15 jbn Hazm, el-Fasl, V, 100.
16 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, geviren: Bur-
han Kéroglu, Hasan Hacak, Ekrem Demirli, Kitabevi Yayinlari, Istanbul, 1999,
646.
17 Cabiri, Arap-Islam Kiilt{iriiniin Akil Yapisi, 644.
18 fbn Hazm, et-Takrib, 20. 131
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devam edilmektedir.’ Bu durumda cins, hem varlklarin tiirlerini
kendisinde toplamakla hem de onlarin mahiyetlerini ve tanimlari-
n1 ifade eden adlara sahip olmakla, anlamin tiimel olarak gosteril-

mesinde en temel belirleyicilerden biri olmaktadur.

Ote yandan Ibn Hazm’a gore tiir, cinsin bir kism1 oldugu igin
onun altinda gerceklesen seydir. Yani tiirler, cinste toplanmakta-
dir. Tiirler, kendilerine has cesitli sifatlarla birbirlerinden ayrilmak-
tadirlar. Omegin “canli/hay” cins ismi altinda, “insan, at, katr,
arslan vb.” her tiir canli yer almaktadir. “Canli” tanimlandig: za-
man ise hareket hassasini iradesiyle kullanmas1 yonii agiklanmak-
tadir. Iste bu hassay1 kendisinde tagiyan her tiir canli, “canli” cins
ismiyle adlandirilmaktadir. Ancak “konusma, kisneme ve kiikre-
me vb.” sifatlar, tiirleri, kesin olarak birbirlerinden farklilastirmak-
tadirlar.20 Buna gore varliklarin, kendi mahiyetini ortaya koyan
sifatlarla birbirinden ayrilan tiirleri olusturmasi, onun, kavramsal
ve dilsel boyutta sinirli bir kalip icinde tasnif edilmesine neden
olmaktadir. Agikcas1 Ibn Hazm, Aristoteles mantiginda da ifade
edildigi {izere, varligi, cins ve tiirler altinda toplayarak onlarin
mahiyetini bildiren tanimlarla adlandirmakla, varlik ve dil arasin-
da bir bag kurmaya calismaktadir. Tanimlanan nesnenin yapisi
bozulmaya ugramadig siirece, ayn:t mahiyeti tasiyacag igin ayni
cinsin altinda aynui tiirde yer almakta ve boylece ayn1 adla adlandi-
rilmas: gerekmektedir. Bu durumda s6z, varligin mahiyetini ta-
nimlayan bir yapiya sahip olmakla, nesnel anlamin tespit edilebil-
mesi imkanmi vermektedir. Oyleyse Ibn Hazm’a gore varlikla
dogrudan iligkili olan “s6z ve anlam”m varolusunun kavramsal ve
dilsel boyutunun belirlenmesi, mantiksal akil yiiriitmelerle nesnel

hakikatin tespiti agisindan 6nem arzedebilir.

Ibn Hazm’in, s6ziin, soz vasfini kazanabilmesinde aradig ilk
sey; seslendirilen zahiri seslerin bir “anlam”a delalet etmesidir.
Ancak deli ve mecnun gibi akil sahibi olmayanlarmn anlamli sdzle-
ri, sadece o kimsenin bu sozleri aklin1 kullanarak sdylemediginin

gostergesidir. Yoksa sOylenen soz, bir anlama delalet ediyor go-

19 fbn Hazm, et-Takrib, 20.
20 Jbn Hazm, et-Takrib, 21.
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riinse bile haber niteligi tasimamasi ve sdyleyenin kasdmni belirt-
memesi nedeniyle “anlamli s6z” olarak kabul edilemez. Nasil ki
kendi kendine konusan kimsenin s6zleri, belli bir kasda binaen
ifade edilmedigi i¢in gecerli s6z sayilmiyorsa, kasd tasimayan her
sO0z, sOz olarak vasiflanamaz.2! Bir anlama delalet eden sesin
delalet seklini ise Ibn Hazm, tabii ve kasdi delalet olarak iki kisma
ayirmaktadir. Ornegin insanlar tarafindan genellikle horozun &t-

1

mesi, “seher” vaktine ve geceleyin kopegin havlamasi, “bilinme-
yen bir sahsi gormesine” delil kabul edilir ki, anlamin bu tiir
delaletine, “tabii deldlet” denilmektedir. Gergekte her ses, tabil
olarak seslendirenine delalet etmektedir. Insan disindaki tiim can-
Iilarin ¢ikardig: sesler tabil deldlete sahiptir. Anlamin tabii yolla
belirtilmesindeki bu tiir delaletler, herkes tarafindan bilinen ve
adet haline getirilen bir durumdur. Diger taraftan tabii olarak ger-
¢eklesen bu delalette, haber, bilgilendirme, iletisim gibi bir anlamin
olusmamasy, bir anlam {izere vad’ edilen sozle esdeger sayilmasina
izin vermemektedir.22 Bu durumda soziin delaleti, her ne kadar bir
anlam tasiyor olsa da, bu delaletin toplumlarin iizerinde uzlastik-
lar1 bir dil igerisinde ifade edilmesi gerekir ki, sdziin, akil yiiriitiile-

rek anlaminin tespiti miimkiin olabilsin.

Bununla birlikte Ibn Hazm zihinde irade edilen anlamlarin bir
dil icerisinde muhataba iletilmesinin ancak “kasdi delalet”le ger-
ceklegebilecegi goriisiindedir. Oncelikle bir kasda delalet eden sese
“kelam” denilmektedir. Kelam, insanlarm birbirlerine hitaplarinda
ara¢ vazifesi gordiigli gibi kitaplarda ibareler haline getirilerek
yazili yolla iletisimi de saglamaktadir. Filozoflar bu tiir sozleri
“Delil Olan Mantiksal Sesler” seklinde adlandirmaktadirlar. Diger
taraftan papagan ve saksagan gibi kuslarin tekrar yoluyla soyle-
dikleri ve insan soziinii taklid eden anlamli sozleri, bir kasda bi-
naen anlamli olarak ifade edilmemeleri, ilm1 yoniiniin olmamasi ve
bir konu tizerine vad’ edilmemeleri nedeniyle “sahih soz/kelam”

vasfii kazanamazlar.?? Bagka bir ifadeyle sOylenecek olursa soziin

21 jbn Hazm, et-Takrib, 11-12.
22 jbn Hazm, et-Takrib, 12.
23 Jbn Hazm, et-Takrib, 12. 133
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dogrudan nesneye delaletini ifade etmek iizere Mantikta “Sozlii-
Vaz’i Delalete” karsilik gelen bu durum,? dilde ortaya ¢ikan anla-
min delillendirme yoluyla tespit edilmesidir. Su halde Ibn
Hazm’in s6ziin, sahih olabilmesi i¢in belli bir konuda vad’ edilen
sozciikle, yine belli bir anlam1 kasdederek ve bununla birlikte bilgi
ve haber degeri tasiyan yapida olmasini gerekli gordiigiinii soyle-

mek mumkindiir.

Bu durumda kasd, s6z ve anlam arasinda kurulan delalet ilis-
kisinin smirlarmni belirlenir kilan bir aracidir. Kasd1 soziin goster-
gesi olarak tasarlayan Ibn Hazm, kavramlari, tek bir sahsa ve bir-
den ¢ok sahsa delalet edenler seklinde ikiye ayirmaktadir. “Zeyd,
Emirii’l-mii'minin ve bu at” gibi belirli tek bir sahsa delalet eden
sozler isitildigi zaman, sadece kendisinden bahsedilen tek bir sahis
anlagilmaktadir. Tek tek sahislari tam olarak ifade eden bu sozler-
den, kasdin bagka bir anlamda anlasilmas: ise miimkiin degildir.
Alemdeki her grup, cok sayidaki benzerlerinin ciizleriyle bulun-
makla birlikte onlardan bir kismi, digerlerinden ayrilir. Bu yiizden
insanlar kendi aralarindaki ittifakla “bir sahs1” adlandirir. Ornegin
“bir adam”, “bir kopek”, “bir beyaz elbise” gibi adlandirmalarla,
bu sahislar, baskalarindan ayrilarak ferdler halinde ifade edilir.2>
Kasdi deléletin ikinci kisminda ise birden ¢ok sahsa delalette bulu-
nulmaktadir. “Insanlar, atlar, elbiseler vb.” szlerinde oldugu gibi
¢ok sayida sahis kastedilir. Bu lafizlarin yerine Arapgada topluluk
adlar1 bina edildigi gibi tek sahis kullanilarak ¢ok sayida sahsin
kasdedilmesi de miimkiindiir. Miitekellimin hali, onun kasdettigi
anlamin beyan edilmesine yardimci olmaktadir. Nasil ki “insan”
sOzii, kiilll anlamda tiire delalet etmekteyse, “Insan hiisran iginde-
dir”?¢ ayetinde oldugu gibi, “insan toplulugu” anlami kastedilir.
Yani soziin kullanildig1 yere gore tek sahis m1 veya topluluk ismi

mi kastedildigine karar verilir.2” Boylece Mantik'ta, tek tek ferdle-

24 Abdiilkuddiis Bingol, “Endiiliis’lii ibn Hazm (994-456H)'mn Mantiginda Dil
Konular1”, Felsefe Diinyasi Dergisi, Say1: 8, Temmuz 1993, 25.

25 [bn Hazm, et-Takrib, 13.

26 Asr, 103/2.

27 fbn Hazm, et-Takrib, 13.
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rin delaletinin “tekil kavramlara” ve birden fazla ferdin delaletinin
ise “tiimel kavramlara” karsilik geldigini soylemek miimkiindiir.2

Adlarin dillerdeki gesitliligi yiiziinden adlandirilan nesnelerin
birbirlerinden ayirt edilmesi/temyizi, sifatlarin takdir edilmesini
gerektirmektedir. Aslinda Ibn Hazm’a gore anlamlar tiim dillerde
tektir, farklilasanlar, anlamlar degil, adlardir.?? Zira anlamlar nes-
nelerin tabiatlarini ifade etmekte ve nesnelerin tabiatlar1 da tek
olduguna gore anlamlar tiim dillerde ayni olmaktadir. Ne var ki
dilde, nesnelere dair tiim ayrintilarm ifade edilmesi miimkiin de-
gildir. Tiirlerin nitelikleri genel adlarla dilin dar smnirlari icerisinde
belirlenir. Insanlarin ittifak ederek her tiire, adlar belirlemesi s6z
konusu olamaz. Her varligin ayr1 ayr1 adlarinin bulunmasini ancak
Allah’in bilmesi miimkiindiir. Ornegin hem giines, hem nergis
hem sebboy hem de altin hakkinda “sar1” adi kullanilmaktadir.
Bunlarin renk farkliliklar1 goz tarafindan algilanmasina ragmen
her birine ayr1 adlar tahsis edilmez. Yine pek ¢ok tiire ait canlilarin
da tek adi bulunmaktadir.3? Tekil nesnelerin, kavram olarak farkli-
liginin bilinmesine karsin tek bir ortak adla ifade edilmesi, keyfi-
yetlerdeki cesitliligi dilsel olarak yansitamasa da, anlamin nesnel-

ligini saglama imkanini vermektedir.

Diger taraftan anlamin nesnelligi meselesinde, Ibn Hazm’in
dile olan giiveni, onun kaynagini insaniistii bir varliga yani Allah’a
baglamasiyla iligkilidir. Her seyi yaratan Allah’in, insanlarin ko-
nustugu tiim dilleri Adem’e tevkifi olarak bildirmesi miimkiindiir.
Muhtemelen adlandirilan nesnelerin adlari, esanlamli/miiteradif
olarak tek bir dilde var edildi. Daha sonra ise inga edilen bu ilk dil
tizerinden diger dillere dagitim yapildi. Dillerin kokenine dair bu
teorisinin Ibn Hazm ¢ok agik oldugu ve diger teorilere gore daha
{istiin oldugu goriisiindedir.3! Su halde Allah'm Hz. Adem’e dili ya

da adlar1 Ogretmesiyle, insanlar, nesnelerin mahiyet, nitelik ve

28 fbrahim Capak, “Ibn Hazm’m Mantik Anlayis1”, Ustil Dergisi, Say1:8, Sakarya,
Temmuz-Aralik, 2007, 25.
29 Jbn Hazm, et-Takrib, 14.
30 Jbn Hazm, et-Takrib, 14.
31 [bn Hazm, el-Thkam, I, 33. 135
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tanumlarmi bilmektedirler.?2 Bu noktada Zahirl mezhebinin pren-
sipleriyle tutarlilik arzedecek bir goriis sergileyen Ibn Hazm, Al-
lah’m, nesnelerin tabiati ve kavramlar arasinda degistirilmesi dii-
stiniilemeyecek dilsel bir bag olusturdugunu ve bu bagin lafizlarmn
sozliikte vad’ edildigi anlamlara uygunlugunun gozetildigini dii-
stiinmektedir. Siiphesiz Allah nesneleri, mahiyet ve gergekliklerine
mutabik adlarla adlandirdigr i¢in, onlarin, muhatabin siibjektif

anlamasina agik olmasindan s6z edilemez.

Sozgelimi Allah’m, Kur’an’da “iman ve kiifiir”le ilgili adlar
hangi nitelikteki insanlar hakkinda kullanmissa, ayni anlamda
ifade edilmesi zorunludur. Burada Ibn Hazm, “kalplerin saptiril-
masi/idlal, miithiirlenmesi/hatm vb.” kelimelerin anlamlarma Al-
lah’m aciklik kazandirdigindan bahsetmektedir. Arapga lafizlarin
anlamlari, sozliik anlamlariyla uyumlu olarak Kur’an'in indirdigi
sekliyle bilinmektedir. Bu lafizlarin anlamlarmin bagka bir anlama
doniistiiriilmesi ancak ya Allah ve peygamberinin sozil ya iimme-
tin icmasi ya duyu algisi ya da bedihi bir akilla miimkiindiir.3
Dolayisiyla Ibn Hazm’a gore lafizlarin anlamlarinda, anlam kay-
masi, anlam genislemesi ya da daralmasi gibi bir durum ancak

ilah1 bir bildirim ya da akli ve hissi delillendirmelerle olabilir.

Bu noktada dilde var oldugu ve kavranilabilirligi kabul edi-
len “nesnel hakikat”in, dilin Allah tarafindan yapilandirilmasiyla
iligkilendirilmesi, dilde, zahiri anlamin “form ve 6z” olarak hazir
olmas1 anlamma gelmektedir. Insan akli, dilde, “form ve 6z” ola-
rak hazir bulunan hakikati kegfetmede ve onu ifade etmede, man-
tiksal akil yiiriitmelerin destegiyle, tiim 6znel yargilardan siyrila-
rak nesnel anlami yakalayabilir. Insanin &znel yargilarini yani
heva ve heveslerini nesnel anlamla karigtirmamasmin yolu ise
dilin bu ilahi kokleriyle olan baginin koparilmamasindan gegmek-
tedir. Ne var ki bu diisiince sistematiginde, lafzin yer aldig1 metne,
nesnelestirilebilir bir varlik goziiyle bakilmaktadir. Daha agikgasi
dini metin, askin bir konuma yerlestirilerek, aklin mantik diizle-
minde isletilmesiyle, zahiri anlama ulasilmas: hedeflenmektedir.

32 bn Hazm, el-Thkam, I, 31-36.
3 [bn Hazm, el-Fasl, III, 73.
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Kuskusuz Ibn Hazm icin zaten Allah’in sozleri, biitliniiyle zahiri
anlamda ifade edilmesi nedeniyle3 nassdan batini bir anlami kes-
fetmeye calismak, faydasiz bir ugrastir. Batini anlam arayisi, keyfi
hiikiimlerin ¢ikartilmasiyla neticelenmektedir. Dolayisiyla Ibn
Hazm, miitekellimin ya da muhatabin stiibjektif yargilarindan kur-
tulabilmesi i¢in anlamin ve murad edilen diisiincenin mantiksal
delillendirme yoluyla tespit edilmesini gerekli gérmektedir.®> Muh-
temelen onun batini anlam kargithgi, bagh bulundugu mezhebin
ilkeleriyle tutarlilig1 bakimindan 6nemliydi. Ciinkii metnin zahiri
anlaminin bilinecegini savunma, hakikatin siibjektif degil, nesnel
bir tarzda gergekliginin ele gegirilmesiyle iliskilidir.

Gelinen bu noktada metnin zahirinden nesnel anlamm man-
tiksal diisiinme bicimi vasitasiyla elde edilebilmesi {izerinde dura-
cagiz. Burhani diisiince sisteminin kavram ve terimlerini kullanan
Ibn Hazm, zahiri anlami, nesnel ve kesin surette, bu delillendirme
yontemiyle bilmeyi hedeflemektedir. Bilgi, bir seyi oldugu hal
tizere (ala ma hiye aleyh) ve o meseleyle ilgili tiim siipheleri orta-
dan kaldirarak, ya evailii’'l-his ya bedihiyyatii'l-akilla ya da yakin-
dan veya uzaktan hislerin ve aklin sahidligine dénen burhani bir
yolla, yakini derecede inanma/itikad? olduguna gore, “nesnel an-
lam”a zorunlulukla kesin/yakini netice veren burhani metotla ula-
silmas1 gerekmektedir. Oyleyse burhan, bir seyin hiikmiiniin dog-
rulugunun gercekte de var oldugunu delillendiren/gdsteren her
tlirli Oonerme®” olarak, nesne ile bilgi arasindaki mutabakat: kesin
surette bildiren objektif bir anlama yontemidir. Burhanla benzer
anlam ifade eden delil ise naslarin dil kurallar1 iginde mantiksal
sonuglarma ulastirilma imkanmi veren burhan ya da adlandirilan

3¢ Allah’in dininin agik ve zahir bir bicimde agiklanmasini nassi yolla delillendiren
bn Hazm, lafizlarm batini sekilde anlagilmasina yol agacak herhangi bir kapali-
ligin bulunmamasi nedeniyle zahiri anlami tercih etmektedir. bn Hazm, el-
Fasl, II, 92. Zaten Kur’an’in apagik bir dille bildirildigi ve bu tebligi kavmine ile-
tecek peygamberlerin, kendi insanlarmin dilleriyle hitap ettikleri ilahi yolla
agiklanmaktadir. ibn Hazm, el-ihkam, II, 120.
% Roger Arnaldez, “Ibn Hazm” maddesi, The Encyclopaedia Of Islam, 793.
s Ibn Hazm, el-Thkam, I, 36; el-Fasl, V, 241-242.
37 [bn Hazm, el-Thkam, I, 40. 137
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nesneyi/miisemmay1 bildiren seydir.3 Ibn Hazm’da delil, mukad-
dimelerden neticenin elde edilmesini saglayan bir akil yiiriitme
seklinde kullanilmas1 nedeniyle Mantik disiplini ¢ercevesinde isle-
tilmektedir. Ancak bu delillendirme keldmcilarin ya da fikihgilarin
kiyas metotodundan ayr1 olarak nassin zahiri anlammin tiimden-
gelim metoduyla ¢ikartilmas: seklindedir. Buna gore delil, lafizla-
rin, akli ve hissi diizeyde tespit edilebilecek bir hakikati ortaya
¢ikartilmasmi saglayan seydir. Kiyas gibi nassa ilave bir mana
katmadig1 i¢in delil, metnin anlaminin zorunlu ve kesin sekilde

elde edilmesinin garantisini vermektedir.

Sunu belirtmek gerekir ki Ibn Hazm, Islam dini bildirilmeden
once Arapgada, “kiyas” sozciigliniin var olmamasi ve nassi dilde
zikredilmemesinden 6tiirii bu akil yiiriitme tiiriiniin kullanimma
karsi ¢ikmaktadir.? Ona gore kelamcilarin, tiirler arasindaki “ben-
zerligi” esas alarak tekilden tekile yaptiklar1 “kiyas”4, lafzin hakiki
anlaminin bilinmesine engellemektedir. Aslinda onun, “kiyas”
dedigi, Mantikta “analoji”ye karsilik gelirken, Mantikta kullanilan
kiyasa ise “burhan” admi vermektedir. Mantikta analoji, ortak
Ozelliklerden ya da ortak bir illetten dolay1 bir nermenin hiikmii-
nin digerine verilmesidir.#! Agcikcas1 kiyasin temelinin “tes-
bih/benzetme” olmasi1 Ibn Hazm’a gore, apacik olan lafzin anla-
minda bulaniklig1 ve bu nedenle de keyfi yorumlamalar: ortaya
¢ikarmaktadir. Tegbih, bir seyi baska bir seye baz1 sifatlarinda ben-
zetmektir. Alemdeki her sey, birbirine baz1 ézelliklerinde benzer-
ken, bazilarinda da birbirinden farklilasmaktadir.#2 Ancak benzer-
ligin, bir konudaki hiikiimlerin ayni seviyeye indirgenmesini zo-
runlulukla gerektiren bir anlami yoktur.#3 S6zgelimi “ayaklar: iize-

38 fbn Hazm, el-Thkam, I, 40.

% Ibn Hazm, el-Thkam, VII, 53.

% fbn Hazm, kelamcilara gore kiyasin anlamini sdyle vermektedir: “Kiyas, hak-
kinda nas olmayan seyin bir sifatindaki benzerlik ve ortaklik nedeniyle, bir se-
yin hitkmiinii, hakkinda hiikiim bulunmayan baska bir seye vermektir.” ibn
Hazm, Tefsiru Elfaz Tecri Beyne’l-Miitekellimin fi'l-Ustl, Resailu ibn Hazm el-
Endeliisi iginde, tahkik: Thsan Abbas, el-Miiessesetir'l-Arabiyye li’d-Diraseti
ve'n-Nesr, Beyrut, 1983, cilt: IV, 416.

41 fbrahim Capak, “Ibn Hazm'in Mantik Anlayist”, 34.

42 jbn Hazm, el-Thkam, I, 48.

4 fbn Hazm, el-Thkam, VII, 182.
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rinde yiiriime” ortak niteligini esas alarak insan ve tavus kusu
arasinda yapilan bir kiyasta, tiirler arasindaki mahiyet farki goz
ard1 edilmis olmaktadir. Gegersiz sayilan bu tiir kiyaslar, ancak siir
dilinde varliklarin tasviri i¢in kullanilabilir. Ne var ki akilla ve
dinle ilgili meselelerde hiikiim verilirken, benzetmeye dayal kiyas,
hakikati ifade etmemesi nedeniyle sahih degildir.# Ayrica Ibn
Hazm, mahiyet farkina bakilmaksizin tiirler arasnda yapilan kiya-
sin yanhshigindan s6z ederken, ayni zamanda ayni tiire ait fertler
arasindaki kiyasi ise gegerli gormektedir.4

Ibn Hazm’a gore nasil ki “tesbih” nesnel anlamin tespitini en-
gelliyorsa, lafzin zahiri anlammda mecazm varligindan bahsetmek
de ayni bicimde anlammn nesnel olarak anlagilmasini imkansizlas-
tirmaktadir. Burada Ibn Hazm mecazin 1stilahi anlamini yani bir
delil ya da miisahede yoluyla lafzin, dilde konulan ve iizerinde
ittifak edilen anlamdan alinarak bagka bir anlama aktarilmasimi
hatirlatarak, dildeki bu anlam aktarimmin ancak Allah ve pey-
gamberi vasitasiyla gerceklestirilebileceginden bahsetmektedir.
Zaten Allah ya da peygamber bir lafz1 sozliik anlaminin disinda
bagka bir anlama aktarmissa, bu mecazi degil hakiki anlam olarak
kabul edilir.# Buna gore Ibn Hazm, kelimenin nassi anlaminda
hakikat yerine mecazi anlamdan bahsetmeyi uygun bulmamakta-
dir. Zira dili vad” eden Allah olduguna gore sozciiklerin anlamla-
rin1 degistirmesi “degisiklik” degil, yeni bir anlamin vad” edilme-
sidir.#” Sozgelimi Kur’an’da ibadetlerle ilgili “salat, hac” vb. lafiz-
lar, sozlikk anlammndan bagka bir anlama nakledilerek ifade edil-
mektedir. Bu tiir lafizlar1 Araplar daha 6nce bdyle bir anlamda
kullanmamalar1 nedeniyle, onun yeni ser'l anlami mecaz degil,

hakikattir. Buna karsilik lafzin sozliik anlaminda kullanilmasma

4 Cabiri, Arap-islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 641.
45 fbn Hazm, el-ihkam, VII, 181-183. ibn Hazm, Aristoteles mantigini takip etmek-
le birlikte kiyas konusunda ondan ayr1 olarak “bitisik sartli ve ayrik sartli kiyas-
lar”1 ele alarak, bunlari dini ilimlerden &rneklendirir. ibrahim Capak, “Tbn
Hazm’m Mantiginda Kiyas”, Felsefe Diinyasi Dergisi, Say1: 43, Ankara, 2006/1,
(109-124), 123.
46 fbn Hazm, el-Thkam, I, 48.
47 ibn Hazm, en-Niibez fi Usiili’'l-Fikh, tahkik: Ahmed Hicazi es-Suga, Mektabe-
ti’'l-Kiilliyati'l-Ezheriyye, Kahire, 1981, 37 139
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nassi bir engel varsa, dilde, burhani metotla veya icmayla anlam
aktarimina yani mecaza gidilebilir.*8 Burada ibadetle ilgili olmayip
baska anlamlara nakledilen lafizlar, mecazi anlamda olduklar:
soylenebilir. Ornegin; “O ikisinin {izerine rahmet kanatlarini in-
dir.”# ayetinde “kanat” lafzinin, hakikat anlammnda anlasilmasmmn
imkansizligl burhani akil yiiriitme ile bilinir. Dolayisiyla bu lafzin
anlami, hakikat degil, mecazdir.® Denilebilir ki nassi metinde ge-
¢en ve sozliik anlamiyla da mutabik olan bir lafzin, hitap edildigi
anlamiyla bilinirken, vad’ edildigi bu anlamdan uzaklastirilarak
baska bir anlama doniistiiriilmesi anlamin tahrif edilmesidir. Eger
“kanat” lafzinda oldugu gibi bir lafzin sozliikte vad” edildigi an-
lamdan bagka bir anlama degistirilmesi i¢in gerekli sartlar bulunu-
yorsa, burhani akil yiiriitmeyle lafzin teviline gidilebilir.5' Ibn
Hazm’m burhani akil yiiriitmesi ise fikihgilarin ve kelamcilarm
kulland1g1 kiyasin yerine, Aristoteles’in bilinenlerden hareketle

bilinmeyene ulasma anlamindaki tiimdengelimidir.52

Burhani akil yiiriitme, Ibn Hazm’a gore, lafizlarin anlammin
hakikat ya da mecaz olmasmi temyiz eden bir yapiya sahiptir.
Zaten dini metindeki her lafiz “anlasilabilir” surette ifade edilmek-
tedir. Eger bazi lafizlarin anlaminda kapalilik ortaya ¢ikarsa, kiyas
yapmak yerine, burhani akil yiiriitmeyle bilen ilim erbabina bu
lafizlarin hakiki anlam1 sorulmalidir. Zira ilim erbabi kaziyeleri bir
araya getirerek burhami olusturmakta ve anlasilamayan lafizlari
acikliga kavusturmaktadir.®® Burada zaman ve mekanla ilgili lafiz-
larin Allah hakkinda ifade ettikleri anlamlarin veya bu tiir lafizla-
rin Allah’a hangi anlamlarda nispet edileceklerinin belirlenmesini
ornek olarak verebiliriz. Ibn Hazm, yaratilan varliklar hakkinda

kullanilan zaman ve mekanla ilgili lafizlarin Allah’a nispet edilme-

48 fbn Hazm, en-Niibez fi Us@ili’l-Fikh, 37.

9 isra, 17/24.

50 fbn Hazm, en-Niibez, 39.

51 Jbn Hazm, el-Fasl, II, 287; Cabiri, Arap-islam Kilttiriintin Akil Yapisi, 649.

52 Cabiri, Arap-islam Kilttiriintin Akil Yapisi, 647; Salim Yefut, ibn Hazm ve’l-
Fikrii'l-Felsefi bi MAgrib ve’l-Endiiliis, Daru’l-Beyza, el-Merkezii's-Sekafiyyi'l-
Arabi, 1986, 224-225.

53 fbn Hazm, el-ihkam, VII, 180-181.
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sini uygun bulmadig: icin, burhani akil yliriitme yoluyla bunun
gecersizligini delillendirmeye ¢alismaktadir.

[k olarak zaman ve mekan ifade eden lafizlarn anlaminda,
zahiri anlamdan baska bir anlama hamledilmesini gerektiren bir
isaret olup olmadigina bakilmalidir. Eger bir lafzin tevilini zorunlu
kilan ya diger bir nas ya icma ya da zorunlu hissi delalet yoksa,
onun anlamiin tevile gidilmesi dogru olmaz. Sozgelimi “istiva”
lafzini, Allah’a mekan nispet ederek yahut Mu'tezile’'nin dedigi
gibi “O’'nun her mekanda var oldugu” biciminde anlamak miim-
kiin degildir.5* Zira Allah’a mekan nispet edilemez. Bunun gecer-
sizligini gostermek i¢in “mekan” lafzinin dilde konuldugu anlama
ve terim anlamina bagvurulmalidir. Agik¢asi mekan, “bir yerde
olma” anlamindadir. “Muhammed nerededir?” sorusuna, “evde,
sarayda vb.” seklinde verilen cevap, mekanin, varligini gostermek-
tedir. Bagka bir deyisle mekan, ancak objede/cirmde var olur.

Zira mekan, cirm manasina izafe edilerek ondan terekkiib edi-
lir. Cirm ise mekanin yiizeylerinden birinin, mekanda yer edine-
nin/miitemekkinin, yiizeylerinden ya birisiyle ya bir kismiyla ya
da hepsiyle, mekanda yer edinme sekline gore birlikte olmasidir.
Miitemekkinin mekanla birlikteligi ise ya miitemekkinin mekanimn
sekliyle sekillenmesi ya da bunun tam tersi olarak mekanin miite-
mekkinin sekliyle sekillenmesidir.>> Su halde bir mekanda var olan
her sey, bu mekanla birliktedir ve ya onun sekliyle miitesekkildir
ya da miitemekkin mekana kendi seklini vermektedir. Bununla
birlikte bir mekanda bulunan miitemekkin, o0 mekanin smnirlariyla
smirlanmaktadir ve alt1 yone sahiptir. Tiim bu nitelikler, cisme ait
olduguna ve Allah’in da cisimsel bir varlik olmas1 kabul edileme-
yecegine gore, bu tiir lafizlarin O'na nispet edilmesi miimkiin de-
gildir.5 Boylece Ibn Hazm, mekan lafzim Aristoteles mantiginda
yer alan ve on kategoriden biri olan “mekan”la anlamlandirmak-
tadir. Bunu yaparken Ibn Hazm, mekanin, lafzi anlami ile onun

mantiktaki anlami arasinda bag kurmakta ve burhani akil yiiriitme

54 [bn Hazm, el-Fasl, II, 287-289.

55 [bn Hazm, et-Takrib, 63-64.

56 [bn Hazm, el-Fasl, II, 287-288. 141
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neticesinde mekanin Allah’a nispet edilemeyecegi sonucuna var-
maktadir.

Sonug olarak Ibn Hazm’in anlamm nesnel tarzda bilinebilece-
gine dair goriislerini lafzin zahiri anlamin, dilin tevkifi olmasi ne-
deniyle varlik ve dil arasinda burhani metotla bilinebilmesi, dog-
rulanabilmesine indirgemektedir. Ancak lafzin yer aldig1 dildeki
¢ok anlamlilik, miitekellimin kasd ettigi anlamm elde edilmesini
kolaylagtirmamaktadir. Burada Ibn Hazm, 6zellikle mecazi ve
metaforik ifadelerin zahiri olarak anlasilmasini ikinci dereceden bir
mesele olarak gormektedir. Kanaatimizce Ibn Hazm agisindan
sorun; aklm, metni anlamada hem mantiksal delillendirmelere
basvurmasiyla etkin gibi kabul edilmesi hem de zahiri anlama
odaklanarak lafzin ¢ok anlamlilifindan sakindirilmasidir. Yani
akil, lafzin zahiri anlamimin disina ¢ikamayacag: icin serbest degil-
dir. Bu durumda akil, s6ziin ¢ok anlamlili1 karsisinda 6znel yargi-
larindan “metot”la korunmakta ve “nesnel hakiki” anlami elde
etmektedir. Oysaki s6z, karmasik bir alanda yapilandig1 i¢in man-
tiksal akil yiiriitmelerin ¢ok anlamlilik meselesini nesnel olarak

sonlandirmasi oldukga zor gortinmektedir.

Her ne kadar Ibn Hazm mantiksal akil yiiriitmelerin, dile
kendi formunu vererek degerlendirecegini diisiinerek, lafzin an-
lamina miidahalelerde bulunsa da, bilhassa mecazi ifadelerin anla-
silmasinda, kelimenin sozliikk anlaminin digma ¢ikmak zorunda
kalmaktadir. Bu noktada onun, Aristoteles gibi varlik-diistince-dil
arasinda yapisal bir 6zdeglik kurgulayarak dili, mantiksal akil yti-
riitmelerle belirlemeye ¢alismasi, anlamin nesnel olarak tespitine
imkan veren bir dayanak noktasini tegkil etmektedir. Burada Ibn
Hazm, mantigin, varlig, tiimel olarak yani her tiirlii tikel anlama-
dan, duyusal algilardan uzak bir sekilde zihinde “oldugu gibi”
kavramasindan faydalanmak istemektedir. Allah’in nesnenin tabi-
atini yarattigl bicimde kavrama, yani lafiz, metafizik bir yapida
bulunarak anlam degisiminden uzaklasmasi, lafzin metafizik var-
lik boyutunda sabitlenmesi anlamma gelmektedir. Nasil ki kav-

ram, Aristoteles mantiginin esasi ise Ibn Hazm i¢in de nesnenin bu
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sekilde kavranmasi asildir.

Ancak Ibn Hazm, dilin zahiri anlami, duyularin ve aklhin zo-
runlu bilgisiyle, ¢atistig1 durumlarda, dilsel delaletin yerine aklin
ve duyularin verdigi bilgiyi tercih edebilmektedir. Burada o, dini
metindeki lafzin zahiri anlammi, “iki zit sey, bir arada buluna-
maz.” Gibi akli kesinlikte ifade edilen bilgilerle ayni kategoride
gormedigi anlasilmaktadir. Daha acikcasi zahiri anlam, akilla ge-
lismekteyse, aklin bedihi bilgilerine duyulan giiveni vermedigi i¢in
anlama/tefahiim igin tekrar akla miiracaat edilmektedir. Buna gore
zahiri anlamn elde edilemedigi lafizlarin, dogru ya da yanlis deni-
lebilecek kesinlik ve agikliga sahip olmadigini gostermektedir. Bu
yiizden Ibn Hazm mantiksal akil yiiriitmelerin yardimiyla nesnel-
ligi saglayabilmek i¢in dili nesnellestirmeye yonelmektedir. Yine
de dilin, anlam kaymasi, anlam genislemesi ve daralmasi gibi du-
rumlarla zamansal olarak degisime ugramasi nedeniyle “tek, ke-
sin, nesnel anlamin” bilinmesi, mantigin kavramsal boyuttan dilsel
boyuta indirmeye calistig1 nesnel tarzda uygulamasi zor goriin-

mektedir.
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Atif/©: Tatar, Burhanettin (2009). Aklin Merkezindeki Agk: Thn Hazm’in Gi-
vercin Gerdanhgr Hakkinda Bir Felsefi Yorum, Milel ve Nihal, 6 (3),
145-151.

Ozet: ibn Hazm’in Tavku-I-Hamame (Givercin Gerdanhdn adl eseri, yazarinin
ask ve akil hakkindaki tahlil ve anlatilari acisindan sasirtici denebilecek
bir takim gériiniimlere sahiptir. Eserde aska dair teolojik ve fikhi agidan
kullanilan Gst anlati ile sosyal alanda gergeklesen olaylara dair tarihsel
anlati arasinda derin bir ayrilik vardir. Ust anlati agisindan agk, diisiinii-
lebilir, kavramsal asktir ve bu nedenle olmasi gereken duruma isaret eder-
ler. Oysa tarihsel anlatilarda agk yasanan, tecriibe edilen ve bu nedenle
olan-biten bir agktir. Askin bu iki gdriinimi akil kavrami igin bir agidan
tehdit bir baska agidan ontolojik bir durumdur.

Anahtar Kelimeler: Ton Hazm, ask, (st anlati, sosyal-tarihsel anlati, teoloji,
fikih.

Ibn Hazm, Giivercin Gerdanhi§i (Tavkul-Haméme) adli eserinde ask
fenomenini 6nce tanimlar!, sonra onu bireysel, sosyal, ahlaki, siya-
si, ekonomik ve dini tezahiirleri/sonuglar: agisindan tahlil eder.
Tahlil esnasinda sik sik kendi gozlemlerine veya baskalarinin anla-
tilarina bagvurarak ask fenomeninin nasil bir zamansal-mekansal
‘hadise’ olarak tezahiir ettigine dikkat ceker. Bir baska deyisle, Ibn

Prof. Dr., Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi islam Felsefesi Anabi-
lim Dal1 [burhantatar@hotmail.com].
1 bn Hazm, Giivercin Gerdanligi: Sevgiye ve Sevenlere Dair, Gev. Mahmut Kanik, 9.
Basky, Istanbul: Insan Yayinlari, 2003, s. 30 vd.
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Hazm’m goziinde ask, her ne kadar temelde duygusal veya ruhsal
bir karaktere sahip? olsa da, o insanlarmn ‘basina gelen bir hadi-
se’dir.? Dolayistyla onun salt ruhsal veya duygusal diizeyde kal-
mas1 s0z konusu degildir. Aksine o, bagma geldigi insani1 bir sekil-
de dontistiirerek,* kendisini bireysel, sosyal, tarihsel vs. fenomen
haline getirir. Bu yoniiyle agk, kendisinden kagmilabilecek bir sey
degildir.

Ne var ki, Ibon Hazm eserinde yer yer ask ve akil kavramlarim
karsit kutuplara yerlestirir ve hissedilir dl¢lide agirligr akil kavra-
mina verir. Bunun nedeni ise, kimi zaman agki ‘tutku’ ve sonunda
‘nefs’ (bedenlsel arzular) ile neredeyse 6zdeslestirmesi ve boylece
onu akli ve sonunda bedeni yikan ya da tahrip eden bir olumsuz
gii¢ olarak ele almasidir.> Ancak bu nokta Ibn Hazm'm agki bir
teolojik ve metafizik arka plandan hareketle anlamasiyla celisiyor
gibidir. Zira ona gore, Allah kalpleri yonlendiren yegane varliktir.
Buna gore ask, gercekte Allah’in insanin basina getirdigi bir hadi-
sedir.

Iste bu durum Ibn Hazm’a gére, agkin insan akli igin bir im-
kan mi1 yoksa akli tahrip ederek imkanlar1 askiya alan bir tiir irras-
yonel hadise mi oldugu sorusuna yol aralamaktadir. Bir diger de-
yisle, Ibn Hazm icin agk, aklin &éniinde yeni bir diisiinme alani
acarak ona bir tiir genisleme imkani m1 sunmaktadir? Yoksa akli
sosyal (rasyonel iletisim) zemininden yoksunlastirarak bir tiir ‘bii-
ziilme’ ve ‘boslukta kalma’ sorunuyla mi bas basa birakmaktadir?
Bu yazimizda Ibn Hazm’'m Giivercin Gerdanhi§ adli eserinin, agki
akil karsit1 degil, bizzat aklin kendi iginde ikiye boliinmiisliigiin-
den kaynaklanan 6zel bir hadise olarak sundugunu ileri siirecegiz.

Yukaridaki sorularimizin ve temel iddiamizin ne anlama gel-
digini daha iyi fark edebilmek icin dikkatlerimizi dncelikle Giiver-

cin Gerdanligr adli eserin formu ve muhtevas: arasindaki siki iligki-

2 jbn Hazm, a.g.e., s.33-34.

3 ibnHazm, a.g.e., ss. 31, 66, 69.

4+ fbnHazm, a.g.e., s. 38, 40, 55, 69-70

5 [bn Hazm, a.g.e., ss. 56, 164,167,182, 191, 193
6

146 ibn Hazm, a.g.e., ss. 31-33.
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ye yoneltmemiz yararl olacaktir. Eserin ayni1 anda hem tahlile hem
de anlatiya dayanmasi agkin hem goniillerde gizli hem de sosyal
alanda goriiniir bir hadise olmasiyla paralellik icindedir. Goniil-
lerde bir duygu olan ask, zihinsel (kavramsal) tahlile konu olur-
ken, onun sosyal alandaki tiim tezahiirleri bir anlat1 konusu haline
gelmektedir. Dolayisiyla tahlil ve anlat: seklindeki ikili form, askmn
soyut (gizli) ve somut (asikar) yonlerine karsilik gelmektedir.

Ibn Hazm, eserin formu ve muhtevasindaki bu ikili goriiniime
uygun diisecek tarzda bir kavramsal diisiinme i¢indedir. $6yle ki,
eserin hemen her noktasinda agik-gizli, dogru-yanhs, akil-ask (tut-
ku, nefs), gercek-hayal, haram-helal, gercek (degerlere dayali) ask,
sahte (degerden yoksun) ask gibi ikili kavramsal diisiinme tarzi
karsimiza ¢ikmaktadir. Tam da eserin bu ikili formu, muhtevasi ve
kavramsal yapist nedeniyle okur kendisini hemen saginda ve so-
lunda odalarm yer aldig1 uzun bir dehliz ya da gecit iginde ilerli-

yor gibi bulmaktadir.

Nadiren de olsa, ibn Hazm bazi ikili hususlarda tercihi oku-
runa biraksa da, genel olarak kendi tercihini agiga vurmakta ve
okurunu da genel bir tercihte bulunmaya zorlamaktadir. Hele hele
eserin agkin mahiyetine dair bir takim felsefi ve metafizik telakki-
lerden sonra tarihsel ve analitik zeminde ilerlemesi ve en sonunda
dini degerlere ve fikhi hiikiimlere atif yapmas: okuru yalnizca
metafizik, tarihsel ve sosyal alanlarda tercihe zorlamakla kalma-
makta, en sonunda—sayet Islam’a inanan biri ise —tercih 6tesi bir
yiikiimliiliik bilincine zorlamaktadir. Dolayisiyla eser, Allah’in--
kalpleri yonlendiren yegane gii¢ olarak--agki insanin bagma getir-
mesine dikkat ¢ekerek baglar ve sonunda agka maruz kalan insanin
Allah’in huzurunda yapayalniz kalmasiyla sona eser. Buna gore,
agkin tiim tarihsel tezahiirlerinin cereyan ettigi sosyal mekan tam

ibaret kalir.

Bu agidan bakildiginda aska dair bu eserde bizzat ‘tahlil’ ve
‘anlatimin genel anlami bir soru haline gelmektedir. Sayet agk,
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Allah’in baslattig1 ve sona erdirdigi bir seriiven ise ve bu seriivenin
en basmnda ve sonunda insan Allah ile yiizlesmek durumunda ise,
baslangi¢ ve son noktalar: arasinda kalan sosyal mekana dair tahlil
ve anlatilar bize gergekte neyi anlatirlar? ilk elde akla gelebilecek
husus su olabilir: Allah agk: insanin basma getirdikten sonra, insa-
n1 sosyal alanda bir sorumluluk almaya davet eder, kisacas: ona
ozgiirliik verir. Bu 6zgiirliik gercekte Allah’m huzurunda sorguya
cekilme bilincinin eslik ettigi son derece sinirli bir 6zgiirliiktiir. Iste
eserde yer alan agka dair tiim tahliller ve anlatilar sosyal alanda

insana verilen smirh 6zgilirliigiin bir anlatisindan ibarettirler.

[bn Hazm’in tahlil ve anlatilarma bakarak bdylesi bir yakla-
sim1 onaylamak hem makul hem de desteklenebilir goriinmekte-
dir. Ne var ki, bu yaklasim tiim desteklenebilir rasyonalitesine
ragmen hala bize aska dair Ibn Hazm’m tahlil ve anlatilarmin ge-
nel anlamini tam olarak vermemektedir. Askin baslangici ve sonu,
yukarida kismen degindigimiz iizere, teolojik (Allah’in kalpleri
yonlendirmesi) ve fikhi (Allah’in insan1 sorgulayacagy) bir {ist anla-
t1 konusu ise, agk gergek anlamini bu teolojik ve fikhi iist anlatidan
almiyor mu? Ozellikle Ibn Hazm’m Zahiri mezhebinin iist diizey
bir fakihi ve kelamcis1 oldugunu gz oniine alinca bu soru daha bir
onem kazanmaktadir. Ibn Hazm’mn agkin en iist diizeyi olarak “Al-
lah’ta sevisenlere” isaret etmesi’ bu soruya olumlu bir cevap ver-
memizi miimkiin kilmaktadir.

Ne var ki, aska boylesi bir iist anlat1 agisindan anlam verildi-
ginde onun tiim sosyal tezahiirleri siradanlagsmaya ve bir tiir agkin
anlam kaybetme siireci olarak belirmesine yol agmaktadir. Sayet
agk, Ibn Hazm'in ileri siirdiigii gibi, Allah’in baglattig1 ve kendi
huzurunda sona erdirdigi bir seriiven ise, bu durumda agkin beseri
(sosyal) alanda tezahiir eden tiim boyutlar1 basit bir oyuna, anla-
mim1 kendisinden almayan bir siirece doniismektedir. Daha agik
deyisle, boylesi bir durumda agk, insanlar arasi iligkiler i¢cinde an-
lamin1 kazanan bir fenomen olmaktan ¢ikarak, insan ile Allah ara-
sinda cereyan eden 6zel bir iliski tiiriine doniismektedir. Her ne

7 Ibn Hazm, a.g.e., s. 34.
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kadar insan, bir bagka insan1 severek agka maruz kalmakta ise de,
gercekte bu ask insanlar-arasi iliskiyi degil, insan ile Allah arasm-
daki iligskiyi gostermektedir. Kisacasi insan asik oldugunda karsi-
daki insanla degil, gercekte Allah ile 6zel bir iligki icine girmekte-
dir.

Kanaatimizce Giivercin Gerdanligi, boylesi bir yoruma sadece
izin vermekle kalmamakta, ayni1 zamanda bu yorum igin yeterli
destek sunmaktadir. Ancak bu yorum agisindan bakildiginda Ibn
Hazm’'m sosyal alanda askin tiim tezahiirlerine dair tahlil ve anla-
tilar1, yine Ibn Hazm’in eserin baginda ve sonunda degindigi teolo-
jik ve fikhi {ist anlati karsisinda sorunlu hale gelmektedir. Sayet
teolojik ve fikhi anlatilar bize agkin gercek temelini ve emelini yani
baslangic ve son noktalarimi bildiriyorlarsa, bu durumda sosyal
diizeydeki anlatilar bir tiir illiizyona, insanin gerceklikten kopma
anlarina, kendi basma kaldiginda yukarida kismen degindigimiz
ikili yapinin 6tesine giderek her seyi birbirine karistirmasina tanik-
lik etmeye baglamaktadir.

Geldigimiz bu noktada, aska dair {ist anlati ile sosyal anlatilar
arasindaki kritik ayrim gittike belirginlestirmektedir. Oyle ki,
agska dair iist anlat1 ve bu anlatinin yonlendirdigi diisiince agisin-
dan bakildiginda her sey ikili kavramsal yap1 i¢inde ayrigtirilacak
sekilde agik ve belirgindir. Acik-gizli, dogru-yanls, akil-agk (tutku,
nefs), gercek-hayal, haram-helal, gercek (degerlere dayal1) agk,
sahte (degerden yoksun) agk hemen birbirinden ayristirilacak hu-
suslar gibi gortinmektedir. Ne var ki boylesi bir {ist anlat1 diize-
yinde bizler yasanan, tecriibe edilen, bizi doniistiiren, bize zaman-
sal bir gerceklik olarak verilen agk ile degil, diisiincede ya da kav-
ramsal mahiyetteki ask ile karsilasmaktayiz. Teolojik ve fikhi ag1-
lardan temeli ve emeli belirlenen agk, ancak zihinde kavramlar

esliginde diisiiniilebilir olan asgktir.

Buna karsilik, yasanan, tecriibe edilen, bize zamansal bir ger-
¢eklik olarak verilen, sosyal diizeyde anlati konusu olan ask agi-
smndan bakildiginda yukaridaki ikili kavramsal yapi muglaklas-
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maya, sinirlar erimeye, zit goriinen kutuplar birbiriyle kaynasma-
ya baglamaktadir. Sayet Ibn Hazm’'in sosyal diizeydeki anlat1 ve
tahlillerini agskin anlasilmas: i¢in gercek zemin olarak kabul eder-
sek, bu durumda Ibn Hazm’in eserine y6n veren tiim ikili kavram-
sal yap1 ¢cokmeye ve belirsizlesmeye baslamaktadir. Bir bagka de-
yisle bizzat sosyal diizeydeki anlatilarn anlatti§i husus ile iist
anlatmin anlattig1 husus birbirine zit iki varlik ve gerceklik (dogru-

luk) tasarimi haline gelmeye baslamaktadir.

Sosyal diizeydeki anlati ve tahlillerde varhik ve gerceklik
(dogruluk), esneyen, siirekli degisebilen, agik¢a sinirlar: belirlene-
meyen, slirprizlere bizi hazirlikli kilan zamansal gerceklik iken,
teolojik ve fikhi baglamdaki iist anlat1 agisindan varlik ve gercek-
lik, Allah'mn smirlarimi belirledigi ve kontrol ettigi bir metafizik

gercekliktir.

Isin ilging yani, tecriibe edilen zamansal agskin tam da beseri
diinyanin temel karakterini temsil etmesine karsilik teolojik ve
fikhi {ist anlat1 agisindan anlasilan askin beseri diinyaya bir diizen
verme iradesini temsil etmesidir. Bir baska deyisle, sosyal diizeyde
anlat1 konusu olan agk, olan-biten diinyay1 bize anlatirken, teolojik
ve fikhi diizeyde ele alinan ask, olmasi gereken diinyay: anlatir.
Askin her iki anlatimi sonugta olan ve olmasi gereken seklinde
zihni iki farkli diinyaya dikkat kesilmeye ¢agirmaktadir. Insan
zihninin kendi iginde bu boliinm{isliigii tam da agkin temel karak-
teridir. Boylece ask, artik bn Hazm’in zaman zaman eserinde ima
ettigi {izere, aklin kargisinda olan ve onu askiya alan bir irrasyonel
hadise degil, bizzat akli kendi icinde olan ve olmas1 gereken sek-
linde iki farkli diinyay1 birlikte ele almaya zorlayan bir rasyonel

diisiinme imkani haline gelir.

Sonug olarak, Ibn Hazm her ne kadar Zahiri bir fakih ve ke-
lamcr olarak ikili kavramsal diisiinme tarzi i¢inde akil ve agki za-
man zaman karsit gibi gosterse de, bizzat eserin kendi formu ve
muhtevasi analiz edildiginde karsimiza askin insan diistincesini
kendi icinde biri aktiiel digeri potansiyel olmak {izere iki farkl
diisiinme alaniyla ylizlesmeye sevkettigi hususu ¢ikmaktadir. Tam
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da bu nedenle Giivercin Gerdanligi, yazarmn aska dair sahsi niyeti
ya da tasarimi ne olursa olsun, bize bizzat ask fenomeniyle akil
arasmdaki kokli iligki hakkinda onemli ipuglari sunmaktadir.
Oyle ki, insanin bagina gelen (boynuna bir zincir gibi gegen) ve
artik oliinceye degin onu terk etmeyen askin sembolii olarak kitaba
admi veren giivercin gerdanligl (gilivercinlerin boyunlarindaki
cizgiler), insan aklinin kendi i¢inde ikiye boliinmiisliigiinii ve bu
bolinmiigliigii asla asamayacaklarini resmeder gibidir. Insan bilin-
cinin daima ‘olan’ ve ‘olmasi gereken’ arasinda boliinmiis olarak
var olmasi, tam da ayriligin dykiisiiniin basladig1 yani agkin paril-
dadig yerdir. Ask, bu yiizden aklin tam merkezindedir; o bilincin
kendi igindeki boltinmiisliigiiniin sancismi kalbe cektirerek, kendi-
sini gizler. Kisacasi kalbe yagan seving ve hiiziin yagmurlarmin

gerisinde bilincin merkezindeki askin karanlig: yer alir.

—
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Et-Takrib li Haddi’l-Mantik, ibn Hazm, tahkik: [hsan Abbas,
Daru’l-Mektebeti’l-Hayat, Beyrut, (t.y.), 224 s.

Islam diisiincesinde, Aristoteles Mantig1, Muallim-i Sani {invaniyla
meshur Farabi (6. 950) tarafindan Arapcada yeniden yorumlan-
makla birlikte ayni zamanda “ilimler tasnifi’nde, bu ilmin ismine,
“dil ilimleri”nden sonra yer verilmekle onun onem ve degerine
isaret edilmektedir.! Bilhassa Farabi'nin ve daha sonra ayni gele-
negin takipgisi olarak Ibn Sina (6. 1038)'nin, Mantik ilminin Miis-
limanlar arasinda bilinmesine ve onun, ¢esitli ilimlerde metot
olarak kullanilmasina katki sagladiginin soylemek miimkiindiir.
Ancak felsefi diistince gevreleri, Mantik ilminin bilinmesinden ve
kullanilmasindan yana bir tavir sergilerken, dini ilimlerle ugrasan
bir kistm Miisliimanlar ise bu ilmin 6grenilmesine ve dini ilimlerde
metot olarak kullanilmasmna kargi ¢iktilar. Bu olumsuz tavrin arka
planinda, gerek mantigin kokeninin ve dilinin yabanci olmasi ge-
rekse de din ilimlerinin kendi diisiince ve dil yapisindan hareketle
bir metodun tesis edilmesiyle, meselelerin daha anlagilir hale geti-

rilebilecegi kanis1 yer almaktaydi.

1 Farabi, Thsauw'l-Ultim, Ceviren: Ahmet Ates, Maarif Basimevi, Istanbul, 1955, s.
61.
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Iste din ilimleri iizerine calisan ilim adamlarmmn Mantik elestiri-
lerine cevap veren Ibn Hazm (6. 1064), Islam diisiince tarihinde ilk
defa bu ilmin, dini mesruiyetini, akli ve ser’'1 delillerle temellendi-
rerek savunandir. Ona gore Mantik, hususen Fikih ve Kelam ol-
mak tizere biitlin ser’1 ilimleri tahsil etmekte 6ncelikle okutulmasi
elzem bir ilimdir. Her ne kadar Ibn Hazm, bu mesruiyet ve gerekli-
ligi dile getirmekte Gazali (6. 1111)'den daha erken davranmis
olmasma ragmen hak ettigi sohreti Gazali kadar saglayamamustur.
Onun daha ¢ok Dinler Tarihi, Fikih, Kelam, Dil Ilimleri ve Edebi-
yat sahalarindaki eserleri sohret bulmustur. Aslinda onun, taniti-
min yapacagimiz et-Takrib adli eseri, hem Mantigin, Fikih ve Ke-
lam alanlarinda metot olarak kullanimmin mesruiyetinden bah-
setmis olmasi hem de bizzat bu konulardaki meseleleri cesitli akil
yiriitmelerle 6rneklendirerek Mantik ilke ve kurallarmin tatbikini
gostermesi bakimindan énemlidir.

Su bir gercektir ki Ibn Hazm, et-Takrib adli eserinde Aristote-
les’e nispet edilen mantigin 6zetini sunmaktadir. Fakat o bunu
yaparken Aristoteles’in mantig1 anlamlandirdig bigimiyle yetin-
memistir. Agikgasi onun, eserin temel yapisini Kur’an ve Hadisler-
le sunmasi bunun, énemli bir belirtidir. Ciinki Ibn Hazm, Aristo-
teles’in mantiginmn dille ¢ok siki bir iliskisi oldugunu kavramakta-
dir. Misliiman bir diisiiniir olarak onun bu temaytilii dogaldlr.2
Daha agik bir deyisle Miisliimanlarin, dini metnin dogru anlasil-
mas1 hususundaki hassasiyetleri, diger ilimlere karsin dil, s6z ve
anlamla ilgili ilimlerin ve teorilerin gelisimini hizlandirmigtir. Do-
layisiyla Ibn Hazm’in Mantik anlayisi, Aristoteles Mantiginda ol-
dugu gibi dille yakin iliskilidir.

Ibn Hazm'in et-Takrib adli eserinin tahkikini Thsan Abbas
yapmuistir. Muhakkikin eserin tanitimi igin hazirladig1 6nsoz, yedi
kisimdan miitesekkildir: (1) kitabin ismi (2) kitabin yazilis tarihi (3)
kitabin telifine sevk eden vesileler (4) kitabin 6nciilleri (5) Ibn
Hazm'm et-Takrib’deki metodu (6) kitabmn kiymeti (7) et-Takrib’in
tahkikinde takip edilen metot.

2 Roger Arnaldez, “Ibn Hazm Maddesi”, The Encyclopaedia of Islam New
Edition, Volume III, Leiden, s. 793.
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ibn Hazm bu eserinde, mantik konularini, mukaddime ve her
biri en az on babdan olusan toplam 6 boliim icerisinde mditalaa
etmektedir. Konular ise Aristoteles’in Organon adl eserindeki sira-
ya gore hazirlanmis olmakla birlikte, ondan farkli olarak bazi bo-
liimler tek baslik altinda toplanmaktadir.

Eserin mukaddimesinde Ibn Hazm, Mantik ilmine yoneltilen
elestirilere cevap vermekle birlikte ayn1 zamanda bu ilmin dini
ilimler arasinda sayilmas: gerektigine dair tezini ileri siirmektedir.
Mantigin Islam gelenegindeki mevcudiyetini inkar ve dini mesrui-
yetini de iptal etmeyi kastedenlere kars1 o, gercekte Mantik bilgisi-
nin, her akil sahibinde teorik olarak mevcut oldugu diisiincesinden
hareketle, bu ilmin 6grenilmesinin gerektigini savunmaktadir. Ona
gore zeki akillar, Allah’m kendilerine tanimis oldugu bu imkan
sayesinde anlama genisligine ulasarak bu ilmin faydasmi idrak
ederler. Cahil ise bu meselede kor gibidir, goriis kabiliyetinden
yoksundur. Dolayisiyla boylelere mantigin faydasmi tembihte
bulunmaya gerek yoktur. Aslinda diger ilimler i¢cinde durum ay-

3
nadir.

Bu noktada Ibn Hazm, mantik aleyhtarlarmin “Selef mantik il-
mi hakkinda s6z sOylemis mi?” sorusuna cevap vermektedir. Ona
gore mantik ilmi hakkinda konusmayan selef-i salihin, nahiv mese-
lelerinden de bahsetmemektedir. Ne zaman ki insanlar igerisinde
Arap lisaninin, degismeleri mananin da degismesini gerektiren
harekelerin hallerinden ibaret igrab bilgisinden yoksun kimseler
cogaldi, nahiv ilmi iste o vakit tedvin edilmeye baglanmistir. Tbn
Hazm, ulemanin nahiv ilmini tedvin etmeleriyle biiyiik bir miiskii-
lii ortadan kaldirdiklariny, Allah (c.c.)m kelaminin ve Nebisi
(sav)'nin sozlerinin anlasilmasma/fehmedilmesine yardimci olduk-
larin1 ifade etmektedir. Her kim de bu ilimden cahil kalmissa, o,
kelamullah1 anlamakta/fehmetmekte eksik kalir. 1§te bundan dola-
y1 nahvin tedvini, o ulemanin giizel fiiliyatindandir ve kendilerine
miikafat: gerektiren bir istir. Bu ulemanin liigat ve fikih hakkinda-
ki teliflerinde de durum aymidir. Gergekte selef, niibiivveti bizzat

3 Ibn Hazm, et-Takrib, 3. 155
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miisahede etmeleri ve Allah’in kendilerine bahsettigi fazilette liya-
kat gostermeleri vesilesiyle bu ilimleri tedvinden miistagni olmus-
lardir. Seleften sonra gelenler ise bu ilimlere muhtagtir. Her kim de
bu ilimlere muttali olmaz ise ve bu kitaplar1 okumaz ise gercekte
onun akil sahibi olmayanlara nispet edilmesine ramak kalmis de-
mektir. Ibn Hazm ayn1 sekilde, mantik ilminden cahil olan kimse-
ye, dini ilimlerin yapismin gizli kalacagini ve onun hakla batil arasi-
m ayirt etme imkanina engel olan karmasadan asla kurtulamayaca-
gin1 ve dini taklit etmekten baska bir sey bilemeyecegini, taklidin
ise zemmedilen bir is oldugu sdylemektedir. Buna gore Ibn Hazm,
Mantik ilminin 6grenilmesinin gerekliligine dair bahsettigi sebep-
ler ytiztinden, et-Takrib li haddi’'l-Mantik adn1 verdigi eserini telif
ettigini aglklarrlaktadlr.4

Ibn Hazm, mukaddimede, ayrica mantik ilminin kullandig1 di-
lin anlasilmasia yonelik goriislerine de yer vermektedir. Bunun
icin o, ilk olarak akil sahibi olmas1 hasebiyle mantiki diisiinmeye
kabiliyeti olan insan ile mantiga mevzu olan varliklari, beyani,
ontolojik ve epistemolojik bakimdan degerlendirmektedir. Bu
minvalde (a) beyan agisindan esyanin (varligin) mertebelerine ve
(b) nazar meselesinde insanlarin dort gruba ayrildigina ve bu
gruplarin nazari isabet noktasinda mukayeselerine deginilmekte-
dir. Boylece Ibn Hazm, daha dnceki Mantik eserlerinde, kendisinin
tespit ettigi terciimedeki muglaklik nedenlerine ve bunlarin gide-
rilmesine yonelik girisimleri ele almaktadir. Bu yiizden o, et-Takrib
adli eserini hem avamin anlayisina yeterli, hem de havasin okuma
zevkine hitap eden bir iislupla, kapali lafizlardan ari, meghur soy-
lemlerle anlasilir bir dille kaleme aldigmni ifade etmektedir.”

Adeta mukaddimeyi Mantik ilminin 6nemi, degeri ve karsit go-
riiglerin ciiriitiilmesine yonelik bir reddiyeye doniistiiren Ibn
Hazm, Mantik kitaplarmnin kiymetini s6z konu etmektedir. Kitap-
larin en kiymetlisi olan Kelamullah'1 anlamada, Mantik’tan istifade

etmeyerek ondan yoksun kalanlara, Allah’m tehdidini hatirlatmak-

4+ bn Hazm, et-Takrib, s. 3-4.
5 [bn Hazm, et-Takrib, 4-5.
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tadir.® Aklin mertebelerinin muhtelif olduguna dikkat geken Ibn
Hazm, ozellikle dini metinlerle meggul olan kimseler igin metni
anlamada, kendi heva ve heveslerine uymaktan onlar1 koruyacak
ve mantiki diisinme metoduna ehil kilacak olan Mantik ilminin
degerini, hizmet ettigi gayenin yliceligine nispetle belirlemektedir.
Ibn Hazm, metnin manasini anlamay1 hedefleyen her okuyucunun,
dogruyu yanlisindan, hakki batildan, hidayeti delaletten ayirt et-
mekte, bir usulden ibaret olan Mantik ilmini, hi¢ degilse bu kitabin
icerdigi konulariyla bilmesi gerektigini 1srarla soylemektedir. Mu-
kaddimesinin sonunda o, hem tip, hendese, niictim gibi ilimlerde
hem nahiv, haber, liigat, siir, belagat, aruz vb ilimlerde hem de
dini ilimlerde, Mantik ilminin metot olarak kullanimmi gerekli
gbrmektedir.7

Birinci Béliime, “Mantiga Giris veya Isaguci” bashgimi veren Ibn
Hazm; burada manaya delaleti bakimmdan sesler ve bu delaletin
kasdi olup olmamasma gore seslerin kisimlarindan bahsetmekte-
dir. Daha sonra Ibn Hazm, kiilliyat-1 hamse konusunu Mantik
agisindan oldugu kadar, meseleyi ontolojik bakimdan din diliyle
ele almaktadir. Nitekim Mantik hakkinda ileride gelecek olan diger
biitiin konular i¢in bu kismimn bir anahtar niteliginde oldugu ka-
naatindedir. inceledigimizde, onun, bu bolimde Halik ve mahlii-
kun ontolojik acidan degerlendirdigini, araz-cevher kavramlarini
izah ettigini ve mantigin bunlarin dogru kavranmasmdaki roliinii
dile getirdigini gormekteyiz. Hemen akabinde o, mantigin tanim
kurammi yani hadleri ve resimleri izah ederken, meseleyi Ke-
lam’mn da konusu olan Allah’in tarifinin imkansizligina getirmek-
tedir. Buna gore o, Allah’'in haddinin ve resminin imkansizligini ve
yaratilmislarin ise tanimmin miimkiin oldugunu, tanim kurami
baglaminda delillendirmektedir. Ayrica ona gore, Kelamullah'm
beyan ettigi tevhid, ger¢ek anlamda burhana dayali ifadelerle agik-
landig1 icin, bu ifadeler, ancak mantik araciligiyla dogru bir bigim-

de kavranilabilir. Bundan sonra geriye kalan bablarda sirasiyla beg

6 Bakara, 2/26: “(Allah) onunla bir ¢oklarmi saptirir, bir ¢oklarmi da dogru yola
iletir. Onunla ancak fasiklar1 saptirir”.
7 Ibn Hazm, et-Takrib, 10. 157
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tiimel yani cins, nevi, fasl, hassa ve araz1 oldukga izahath bir bi-
¢imde sunulmakta ve bunlar arasindaki miinasebetler ve derece-
lenmeleri izah edilmektedir.

ikinci Boliimde, “Esmaii’l-Miifred” yani Kategoriler baghgini tagi-
yan bu boliimiin basinda iki mukaddime bulunmaktadir. Birisi
isimlerin nevilerinden bahseder. Ibn Hazm bu béliimde kavram-
larla ilgili olarak mdiifred yani tekil isimlerin nevilerini ele almak-
tadir. Ayrica burada miifred isimlerin; miitevatr’ (miittefik), muh-
telif (ayrik), miisterek (essesli), miiteradif (esanlamli), miistak isim-
ler olarak bes kisma ayrilmas:i anlatilmaktadir. Buna ilave olarak
topluluk ve sahis adlarma, had, resm, varliklarla ilgili durumlar,

vad’ ve haml konularma yer verilmektedir.®

Ikinci mukaddime de ise kelam ve kelamm manasmin kisimlari
incelenmektedir. Kelam; miifred ve miirekkep olmak {iizere iki
kisimdir. Miifred kelam, muhataba kendisinden baska bir manay1
ifade etmezken, Miirekkep kelam, sahih bir haberi agiklamaktadir.
Akabinde Ibn Hazm, haberi sidk (dogru) ve kizb (yanlis) agisindan
degerlendirmektedir. Ayrica miirekkep kelam ise bes kisimdan
miitesekkil olup, bunlar; haber, istihbar yani istiftham, nida, ragbet
ve emirdir. Daha sonra On Makdlat, sirasiyla cevher, kemiyet,
keyfiyet, izafet, zaman, mekan, nasbe, miilk, fail, miinfail konular1
gelmektedir. Bu boliimde son olarak gayr, misil, hilaf, zit, miinafi,
mukabele, adem, icab-selb kavramlari, bir de hareket ve onun ki-

simlar1 aglklanrnaktadlr.9

Ugiincii Béliim, yani “Kitabu’l-Ahbar” admi tastyan bu béliim,
Aristoteles’in Peri Hermeneias'ma tekabiil etmektedir. Bu boliimde
Ibn Hazm 6ncelikle isim ve onun tarifi, isim miisemma arasmdaki
iligki, kelime ve kavil arasmndaki farktan bahsetmektedir. Deva-
minda ise olumlu ve olumsuz kaziyyelere ve sarta bagh ve sarta

bagli olmayan kisimlarmna deginilmektedir.10

8 [bn Hazm, et-Takrib, 36.
9 [bn Hazm, et-Takrib, 36-78.
10 fbn Hazm, et-Takrib, 79-104.
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Dérdiincii Boéliim ise “Kitabu’'l-Burhan” bashig: altinda; Birinci
Analitikler, Tkinci Analitikler, Topika ve Sofistik delilleri birlikte ele
alinmaktadir. Ibn Hazm, Mantik’ta kullandigimiz “bilinenlerden
hareketle bilinmeyenleri elde etmek” diye tabir ettigi kiyasa, “Bur-
han” demektedir. Fikihcilarin terminolojisindeki kiyas1 yani arala-
rindaki benzerlikten dolay1 birindeki hitkmiin digerine de verilme-
sini gecerli saymay1 ise “Kiyas/Analoji” olarak adlandirmaktadir.
Ibn Hazm dini konularda analojinin higbir surette kullanilmamasi
gerektigini savunur. Clinkii ona gore diinyada birbirine her yon-
den benzeyen diger bir ifadeyle, birbirinin ayni olan iki sey asla
bulunamaz. Ibn Hazm Kiyas bahsinde, kiyasi meydana getiren
onctillerin hallerinden bahsetmektedir. Ayrica 6nermelerin dondii-
riilmesine ve kiyasin sartlarma deginilmektedir. Devaminda ise
kiyasin boliimleri; iktirani (yiiklemli kiyas) ve sartl (sartli kiyas)
olmak {iizere iki kisimda ele alinmaktadir. Ayni sekilde sartli kiya-
sin da bitisik sarth ve ayrik sarth kiyas diye ikiye ayrlhr.ll

Bu boliimde Ibn Hazm, yine Mantik konularini izah ederken
yer yer Fikih ve Kelam meselelerine telmihte bulunmakta ve bun-
larla ilgili lafiz ve climleler kullandig1 gibi, direkt olarak ayet ve
hadislerden nakil ve iktibaslar da yapmaktadir. S6zgelimi konuyu
akla yakinlagtirmak icin “bu meseleye serl bir misal getirelirn”12
denilip mantiki bir mesele, seri bir misalle a¢iklanmaktadir. Hatta
bazi meselelerdeki fikhi hiikiim de zikredilmektedir. Mesela bur-
han bahsinin ti¢lincii bab1 olan “nisbi sifatlar1 barindiran burhan
nevileri” konusunun sonunda Ibn Hazm, konuya getirdigi seri
ornekte, kiyas: kullanarak yaptigi mantiki analiz neticesinde Hz.
Ali'yi Hz. Peygamber’den daha faziletli saymay1 mantiken kizb ve
fikhen de kiifiir olmakla nitelendirmektedir."®

Besinci Boliim, “Belagat”la ilgilidir. Bu kismm, Aristoteles’in (Hi-
tabet) Retorik kitabmna tekabiil ettiginden bahsedilmektedir."* As-

11 fbn Hazm, et-Takrib, 105-203.

12 fbn Hazm, Et-Takrib li-Haddil Mantik vel Medhal ileyh, s. 134.

13 fbn Hazm, Et-Takrib, s. 134.

14 jbrahim Capak, “Ibn Hazm’in Mantik Anlayis1”, Islam Arastirmalar1, Sayi 8,
Temmuz-Aralik 2007, s. 24. 159
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linda Ibn Hazm, béliimiin girisinde, Aristoteles’in bu konu hak-
kinda ¢ok meshur bir eserinin oldugunu bildigini, fakat eserin
iceriginden haberdar olmadigini belirtmektedir.' Dolayisiyla o bu
boliimii “Hitabet” degil, “Belagat” diye adlandirmaktadir. Dahasi
bu boliim aslinda ehl-i liigatin beldgat meselelerinden de bahset-
memektedir. Ibn Hazm da bunu acikca dile getirmekte ve hatta
avamn bu isi havasin idrak ettigi kadar anlayamayacagini savun-
maktadir. Ciinkii avamin, havasta oldugu gibi, tizerinde soz birli-
gine vardiklar1 bir konusma dizgileri ve anlam metotlar1 yoktur.
Avam sozden manay1 ancak kiilli bir bicimde algilamaktadir. Belig
olmayan kisiler, sozdeki fazla manayr kavramaktan, ziyadenin
maksadma erismekten veya hazfin hikmetini idrak etmekten yok-
sundur. Bu yiizden Ibn Hazm bu meselede sozii uzatmaya gerek
duymadigmi vurgulamakta ve ehl-i belagat i¢in ise burada kaydet-
tigi miktarin yeterli olacagin ileri sitirmektedir. Lakin sunu énemle
vurgulamak gerekmektedir ki, Ibn Hazm, muhtasar olmasmna
ragmen gerek bu boliim de gerekse de bundan sonra gelecek olan

Siir'de en az digerleri kadar bilgilendirici kilmay1 bagsarmistir.

Nitekim Ibn Hazm belagat konusunda iki temayiiliin olduguna
isaret etmektedir. Birincisi; umum indinde ma’hud (tedaviilde
olan) lafizlara meyleden kisimdir. Bu Amr bin Bahr el-Cahiz’'m
belagat iislubudur. Ikincisi ise; umum indinde ma’hud olmayan
lafizlara meyleden kisimdir. Bu ise Hasan el-Basri (642-728 ve-
ya737)ve Sehl bin Harun'un usulleridir. Birde bu ikisi arasinda
meydana gelen, her iki goriisii birlestiren yaklasim vardir. O da
Kelile ve Dimnenin miitercimi Ibn Mukaffa (106/724 veya
102/720)nin belagat yaklagimidir. Buna ilaveten Ibn Derrac’'m da
bir nevi belagat anlayis1 olduguna, Sehl bin Harun’la ayn1 goriiste
olan Hatem1 ve Bediuzzaman hari¢ miiteahhir ulemanm belagattan
cok uzak olduguna salefe ve tezyide yakin olduguna deginmekte-
dir."® ibn Hazm insanoglunun belagat anlayiglarmni bu kisimlar
altinda incelenebilecegini, buna kargin Kur’an nazminin ise benzer
bir degerlendirmeye imkan tanimadigini ifade etmektedir. Agikga-

15 fbn Hazm, Et-Takrib, s. 204.
16 fbn Hazm, Et-Takrib, s. 204-205
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s1 ona gore belagat, oncelikle et-Takrib eserinde bahsettigi ilimlerin
tamamindan bir pay almak, sonra Kur’an, Hadis, Haberler bir de
Amr bin Bahr el-Cahiz’'in kitaplariyla ¢cok¢a mesgul olmak suretiy-
le tabiat halini alir ve kisi ancak bu yolla belig olur. Ve de ilimlerde
ihtisaslasmayana da bu meziyetin bir faydasi yok’tulr.17

Altinc1 Boliimde ise “$iir” yani Poetika yer almaktadir. Sunu he-
men belirtmek gerekir ki; icerik olarak tekabiil etmese de, et-
Takrib’in bu bolimii Aristoteles’in Poetika’sma baglik olarak kargi-
lik gelmektedir. Ibn Hazm bu béliimii de ¢ok kisa tutmakta ve
“Belagat” boliimiinde yaptigr gibi, Siir'in kisimlarindan bahset-
mektedir. Ona gore siir, sanaat, tab’ ve beraat olmak {izere ii¢ kis-
ma ayrilmaktadir. Sanaat; istiareleri, kinayeleri, tesbihleri ihtiva
eden teliflerdir. Ibn Hazm bu isin ustalarinin, mutekaddimundan
Zitheyr b. Ebi Siilemi, muhaddislerden Habib b. Evs oldugunu
sOylemektedir. Tab’; 6zlii manalari, ¢ok kisa, ammi lafizlarla zor-
lanmaksizin dile getirmektir. Mutekaddimundan Cerir ve Muhad-
dislerden el-Hasen bu isin ustasidir. Beraat; ise, tutarh tegbihlerle,
latif manalar1 siisleyerek, insanlarm pek bilmedigi seyleri ifade
etmekteki zarif ve derin tasarruflardir. Mutekaddimundan Imru’l-
Kays ve Muteahhirundan Ali b. Abbas er-Réim1 bu isin ustalaridir.
Buna ilave olarak Ibn Hazm Siir ilminde derinlesmek isteyenlere,
Kuddame b. Ca’fer ve Ebi Ali Hatem1'nin siir hakkindaki kitapla-
rinin yeterli olacagini belirtmektedir. Fakat Ibn Hazm, sairligin
calismakla kazanilan bir haslet olmadigmi, bu kitaplarn ise sadece
siiri anlamakta yarar saglayacagini hatirlatmaktadir.®

Sonug olarak diyebiliriz ki, Mantik konularinin izahina tahsis
edilen, Ibn Hazm’mn bu eserinden, onun bu konudaki goriislerinin
ne oldugunu ¢ikarmak miimkiin oldugu kadar, kullandig: telmih,
iktibas ve ser’l misaller {izerinde yogunlasmak suretiyle, onun
fikhi, kelam1 ve itikadi tercih, goriis ve inanc1 hakkinda da ¢ikarim
yapmak miimkiindiir. Ciinkii mukaddimelerin mevdu ve mahmu-
liinde dine ract lafizlar kullandig1 her kiyas yani her akil yiiriitme
elbette bir sonugla neticelenecektir ve bu netice muhal olmasina

17 fbn Hazm, Et-Takrib, s. 205.
18 fbn Hazm, Et-Takrib, 206-207. 161
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gore neticenin hitkmii de muhal, makbul olmasina gore hitkmii de
makbul olacaktir. Dolayisiyla fikhi veya itikad1 bir nitelikte getiri-
len her 6rnek bize Ibn Hazm’m o meseledeki ser'1 tercihini de gos-
termis olacaktir.

Osman KURT
(SDU, SBE, Mantik ABD Y.L..)

Kent Dindarlig1 Uzerine Diisiinceler

Kent Dindarligi, Mehmet Altan, Timas Yayinlari, Istanbul, 2010.

Ulkemizin yakin gecmisinde 6nemli izleri bulunan ve giiniimiizde
halen devam edegelen din-siyaset arasindaki gerilimli iligskinin
farkli agilardan yorumlanmasi ve bu yorumlarm Tiirk toplumunun
inang ve yasam iligkisi baglaminda giindelik hayatina olan etkisi,
yeni tartisma konulariyla giindemdeki yerini muhafaza etme gii-
clinii daima taze tutmaktadir. Mehmet Altan’in birka¢ yil once
cesitli yazilarinda dile getirdigi ve bu yilin baglarinda kitaplastira-
rak daha somut olarak ortaya koydugu “Kent Dindar1”/“Kent
Dindarlig1” kavrami soz ettigimiz gerilimin asilmasma veya yu-
mugatilmasina yonelik olarak atilmig bir adim olarak degerlendi-
rilmektedir. 7 boliimden olusan kitap bir biitiin olarak dikkate
alindiginda ‘kent dindarlig1” kavrami, pek ¢ok agidan tartismaya
deger bir konumdadir. Bu baglamda kent dindarmi gevreleyen
siyasi, ekonomik, tarihsel ve kiiltiirel argiimanlarin tamami hak-
kinda ylizeysel degerlendirmeler yapmaktansa biz, kavramm tu-
tarlilig1 ve bu baglamda islevselliginin var olabilmesi i¢cin daha
temel sorulara muhatap kilinmasmin daha anlamli oldugunu dii-
stinmekteyiz. Bu temel yaklagim kitabin ve kavramin biitiinselligi-
nin ardina gonderme yaparken miitevazi sorularla kavramin

amagsal boyutunu ve bu baglamda imkani1 konusunu kisaca tar-
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tismay1 hedeflemektedir.

Altan'm en genel sekliyle tanimladig1 Kent Dindarligs; kisinin
dindarligmi deklare etmeye ihtiya¢ duymayacak kadar icsellestir-
digi, kendiyle 6zdeslesmis bir inancin davranis bigimidir. (Altan,
59) Bu davrarnis bi¢imini benimseyen insan her firsatta kimligini
dindarhigiyla 6zdeglestirerek ortaya koyup belirleme egiliminde
olmayan insandir. Miisliiman olmasi onun ¢evresiyle bir ¢ikar
iligkisini dikkate alarak iligkilendirmesi gereken bir yontinii degil
bundan daha derinlerde, bireysel ve baska bir acidan mistik, deru-
ni bir yontiine isaret etmektedir. Buna karsilik giintimiiz kentlerin-
de yasayan ‘kentlilesememis” Miisliimanlar dinin kendilerinden ne
istedigini tam olarak anlayamadiklari i¢in manipiile edilmeye mii-
sait olan inanglarmin giidiimiindeki davranislari, var olma ¢abala-
rina yon vermekte ve bu egilim cesitli siyasi hedefler agisindan
kullanilabilmektedir. Altan’a gore; farkli sosyolojik sebeplerle
kentlere akan ve oy ¢oklugu sebebiyle olduk¢a onemli siyasi bir
kavsakta duran koylii Miisliimanlar dindarlik algilayislarindaki
karakteristik Ozellikleri kentlere tasiyarak baska bir anlamda onu
kullanarak var olabilme cabas: icindedirler. Icindeki felsefi derin-
likten bihaber olarak inancina bakan ve onu sadece hayat karsisin-
da eksikligi giderecek, bir arag olarak kullanan Miisliimanlarin

elinde din yozlastirilip, siyasilestirilmeye mahk{imdur.(Altan, 57)

Kent dindarligmin nasil ve neye kars: olmasi gerektigini kisaca
Ozetlemeye calistigimiz bu yaklasimin ardinda duran realite, bir-
likte yasayabilme imkanindan yoksun oldugumuz gercekligine
imada bulunmaktadir. Otekini anlayamayan ve bu sebeple birbiri-
nin yasam hakkma da saygi duymayan insanlarin sosyolojik zo-
runluluk sebebiyle paylasmaya calistiklar1 ortak mekanlar olan
giiniimiiz kentlerin bu temel sorununa getirilen giincel ¢oziim
veya ¢oziimler, 6ncelikle Islam-gehir birlikteliginin uyum igersinde
oldugu dénemlere gonderme yapmaktadir. Bu yaklasim dikkate
alarak, Islam dinin baglangici itibariyle sehirli bir din oldugu ve
peygamberin sehirli bir Islam modeli uyguladigi yoniinde, Islam

tarihinin baglangig noktasina yapilan atiflar, fbon Haldun ve Farabi
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gibi Islam diistiniirlerinin ortaya koymus olduklar1 ideal sehir
tasavvurlariyla desteklenip, giiniimiiz kentlerine tasinmak isten-
mektedir. Oysa asil tizerinde durulmasi gereken sorun; ge¢cmiste
var olmus ve Islam kiiltiiriiniin temel karakteristiklerini yansitan
sehirler ile gliniimiiz modern kentlerinin ne derece birbirine ben-
zedigidir.

Sehrin sadece insan yiginlarindan olusan yerlesim yerleri ol-
madig1 sosyolojik olarak bilinen bir gercektir. Modernizmin 6nce-
ledigi zorunluluklar sebebiyle olusturulan kentler ile Islam kiiltii-
riniin olusturdugu, otekine ve eserlerine estetik bir ahenk iginde
bakan Islam sehirleri, varolus amaclar1 agisindan ¢ok farkli beklen-
tileri hedeflemektedir. Bireysel ¢ikar iligkilerini 6nceleyen modern
kentlerin aksine Islam sehir kiiltiirii, yaraticinin alem tasavvurun-
da var olan ‘diizen ve ahenk’ tasarimini, hayatlarmin tiim unsurla-
rina yansitmayi hedeflemigtir. Islam sehirlerinin olusumunda te-
mel karakter olan bu yaklagim, Islam toplumunun mimarisine,
diisiince diinyasina ve edebiyatina derinden etki etmis ve bu dii-
zen igersinde tasarlanan hayat gerilime meydan vermeyecek sekil-
de konumlandirilmistir. En basit ifadesiyle kent dindar1 “dindarlhi-
gin1 deklare etmeye ihtiya¢ duymayacak kadar igsellestirdigi, ken-
diyle 6zdeslesmis inancini kimliginden ayirt edebilen bir dindar
iken buna karsilik Islam gelenegindeki sehirli Miisliiman, mekan
anlayis1 tamamen dini bir diinya goriisii igersinde oldugu igin,
bunu gormek ve gostermekten asla geri durmayan ve Miisliiman
oldugunun belirli emarelerini {izerinde tagiyan bir dindardir. Bu
baglamda giiniimiiz kentlerinde var olan ekonomik, toplumsal ve
siyasi sorunlar kentli-kdylii arasndaki dindarlik ayrimindan ¢ok
modern kentin beklentilerinin neler oldugu meselesi {izerine yo-
gunlasmaktadir.

Altan’m Seyh Galip’ten Taliban’a Islam medeniyetinin nasil bir
degisim icinde oldugunu sorgulamasi konumuz agisindan dikkat
cekici bir 6rnektir. Altan kitabinda Seyh Galip’i derin bir kiiltiiriin
cok onemli bir ferdi olarak tanimlarken, Taliban sinir tanimaz bir

vahseti temsil etmektedir. Bu iki ayr1 u¢ tanimlanirken 6ncelikle

MiLEL vE NiHAL

inan¢— Rultir—mitoloji



Kitap Tanitimi ve TenRitler / Reviews

sorulmasi gereken “ikisi de Miisliiman ise aralarndaki farkin ne
oldugu”(Altan, 9) sorusu degil “ikisinin beslendigi sehir veya kent
kiiltiirtiniin arasindaki farkin ne oldugudur? Zira bu iki kutbun
dindarlik algisimi kanalize eden kars: karsiya olduklari kiiltiirel ve
ahlaki ortamdir. Seyh Galip kendi dini diisiincesiyle bezenmis ve
kusatilmis bir toplumsal hayatin ferdi iken Taliban, kendisine da-
yatilmaya galisilanin karsisinda nerede durmas: gerektigini bilme-
yen bir konumda yer almaktadir. Elbette sdylemek istedigimiz bu
siyasi ve ideolojik tavrin dogru oldugu anlamimna gelmemektedir.
Asil 6nemsememiz gereken birincil soru; Taliban ve dini istismar
eden siyasi yapilanmalarin olusmasina sebep olan seyin ne oldu-

gudur.

Diinya giindeminde Islam dininin terérist bir ideoloji olarak al-
gilanmasma sebep olan Taliban ve benzeri siyasi yapilanmalar:
toplumsal huzursuzlugun birincil kaynagr olarak diisiinmek ve
bunun sebebini onlarin koylii olup 6tekiyle yasamayi bilmemeleri
veya dini siyasi ideolojilerini siirdiirebilmek i¢in kullanmalarina
baglamak, en iyimser yaklasimla sorunun kaynagindan uzak dur-
maya ¢alismak anlamina gelmektedir. Daha elestirel bir yaklasimla
ise; aym1 soruna karsi ortaya konan ¢oziimiin, Kent dindar1 kav-
ramsallagtirmasiyla Islam kiiltiiriiniin gegmisine ve derinliklerine
baglamaya calismak, yukarida kisaca isaret etmeye calistigimiz
zemin problemi yiiziinden realiteden uzaklasilmasimnin yani sira
dindarlik kavramina yiiklenilen anlam agisindan beklentinin hangi
sebeplere dayandig1 sorusuna kap1 aralamaktadir. Bir baska degis-
le sorun; kirsaldan kente gelmis olsun veya olmas1 halen modern
kentlerde yasayan Miisliimanlardan beklenen dindarhigmn (kent
dindarhiginin) hangi sebeplerle 6nemsenmis/siyasilestirilmis olabi-

lecegidir.

Kapitalizmin temel paradigmasinda oldugu gibi kendi deger
yargilarini {ireten ve bunlar1 zorlamayla ¢emberin igindekilere
dayatan modern kent kiiltiirii, beklentilerini mesruiyet problemi
olmadig igin farkh araglar kullanarak karsilamaya c¢alismaktadir.

Tek amag kent kiiltiirlintin var olabilmesi ve bu ¢emberin iginde
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yasayanlarin bu kiiltiire ayak uydurabilmesi ise, yeni bir dindarlik
tanumi, onemsenmesi gereken bir hedefe isaret etmektedir. Bu ag1-
dan bakildiginda yeni dindarlik tanimi (kent dindarhgi) eskiden
kaybedilmis olan dindarhigin yeniden geri getirilmeye galisilmas:
degil, zemin kaymasi sebebiyle kent kiiltiiriine bir tiirlii ayak uy-
duramayan Miisliimanlarin s6z konusu konjoktiire adaptasyonu-
nu saglamaya yonelik bir adim olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Basit
bir 6rnekle ifade etmek gerekirse; “Dogru olani eylemeliyim” ah-
laki prensibi toplumun tiim fertleri tarafindan ayni zeminde ve
ayni amag dogrultusunda tercih edildiginde bir anlam ifade edebi-
lir. Eger farkli bireysel veya smifsal menfaatlerin dncelenmesi igin,
ne i¢in eylendigi bilinemeyen dogru, dindarlik adi altinda tercih
ettirilmeye calisiyorsa, istismar farkli bir agidan karsimizda duru-

yor demektir.

Dindarligy, siyasi hedeflerini gerceklestirmek i¢in kullanan yak-
lagimlari, elestirerek ortaya konulan ‘kent dindarligi’nin, elestirdigi
bu istismarciliktan teknik olarak bir farkinin olup olmadig: dikkate
deger bir sorgulamayi ifade etmektedir. Beklentinin adinin nigin
sadece ‘dindarlik’ degil de ‘kent dindarlig1’ olduguna baktigimiz-
da, bize isaret ettikleri anlasilabilir bir ayrismadir. Sadece dindarlik
kent i¢in yeterli olmayan ve iginde barindirmak istemedigidir.

Sonug olarak, gecmis ve giiniimiiz arasinda ortak bir noktada
bulusturulmaya ¢alisan dindarlik anlayisinin zemin farklilig: sebe-
biyle hatal1 bir kurgulama olmasi ve bu temel hatanin golgesinde
farkli beklentileri olan kiiltiirel yaklasimlarm zorlanarak birbirine
benzestirme ¢abasmin anakronizme diismek oldugunu sdylemek
sanirim yanlig olmaz. Yeni bir kurguyla ortaya konulan ‘kent din-
darligr” ¢ozlimlemesi mevcut kent kiiltiirii icersinde askida duran
ve toplumun tiim kesimleri tarafindan kabul gérmeyi bekleyen bir

teori izlenimini vermektedir.

Hasan ATSIZ
(Yrd. Dog. Dr., OMU. ilahiyat Fak.)

———

—
_—
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ibn Hazm (Hayat1 — Cag1)”
(h. 384-456 / m. 994 -1064)

Muhammed Ebu Zehra

Giris
1- ibn Hazm'1 Bize Tanitanlar:

Ebu Mervan b. Hayyan, Ibn Hazm'1 sdyle anlatir: "O, ilim yiikliiy-
dii. Kendine muhalif olanlarla tabiat1 geregi ¢ekinmeden tartisir,
biitiin gliciinii ortaya koyardi. Allah'm alim kullarmdan almis
oldugu ahdi tutardn: «Bildiklerini insanlara beyan edecekler ve
onlari asla saklamayacaklar...» O, miinakasalarinda hig bir tarizden
cekinmez, en ac1 seyleri soyler, en agir darbeler indirerek koca
kaya parcalarini bile hardal danesi gibi dagitird1. Bu yiizden kalp-
ler ondan nefret etti, insanlar kagti. Zamanin fukahasiyla ¢atisty,

onlar da ona kin bagladilar, onun sozlerini reddetmeye koyuldu-

Muhammed Ebu Zehra, /bn Hazm, ¢ev. Osman Keskioglu — Ercan Giindiiz, Istanbul:
Buruc Yaymlari, 1996’dan alintilanmustir.
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lar. Onun dalalette oldugunu soylediler. Sultanlari, emirleri onun
fitnesine aldanmaktan uyardilar, avami onun dediklerini almaktan
sakindirdilar. Bu sebeple hiikiimdarlar, onu yanlarmna yaklastir-
madilar, kendi tilkelerinden siirgiin ettiler... Fakat o dediginden
asla donmedi, onlara boyun egmedi. Tuttugu yolda yiiriiyiip ¢6l
halkindan, hicbir kinamadan korkmadan talebe arasinda ilmini
yaymaya devam etti. Onlara ders okuttu, hadis rivayet etti, kendi
kiilttiriinti agiladi. O, bir yandan ders verirken, eser yazmay1 da
ihmal etmedi, her ilme dair eser yazds, kitaplari bir ka¢ deve yiikii
tutar hale geldi. Ancak bunlar fukahanin ve ilim talebesinin istifa-
desine arz ulunamadi. Hatta bunlarin bir kismi Isbilye yani bu-
ginkii Sevilla sehrinde yakildi, alenen yirtilip parcalandi. Fakat
bu, yazar: yildirmad, fikirlerini yayma gayretini kamgiladi, miica-
delesine inatla devam etti. Onun hakkinda en insafli davrananlar,
onun ilm-i siyaseti bilmemesini kusur sayarlar..."!

2- Ona Kars1 Cikma Sebepleri:

Cagdagi olan tarihgilere gore Ibn Hazm iste budur. Cagmdaki
alimler arasinda onun mevkii boyledir: Genis ve derin bir ilim,
biiyiik bir fazilet, fakat miicadelede siddet, acik sozliiliikk. Onun
kendine Ozgii bir tutumu vardi. Bu yiizden, devrinin alimleri on-
dan hoglanmadilar, hiikiimdarlari, emirleri ona karsi tahrik ettiler.

Siirglinden siirgiine gitti.

Bilemeyiz; fukahanin ona cephe almasmin sebebi acaba nedir?
Kuvvetli delillerle onlara hiicum edip cevaptan aciz kalmalar1 m1?
Yoksa Endiiliis'de yaygimn olan Maliki Mezhebine muhalefet edip,
alisik olmadiklar1 Zahiriye fikhini tutmasit m1? O, bilmedikleri bir
metodla bu mezhebi isliyor, onu siddetle savunuyor, onlara ¢ok
sert cevaplar veriyordu. Sozleriyle onlarmn goriiglerini mi ¢iiriitii-
yor, yoksa o goriisiin sahibini mi yaraliyor, bu hi¢ umurunda de-
gildi. O, goriisiinii sdylityordu, madem ki dogru bildigi goriistinii
sOyliiyor, soz ve hitab tarzi ona gore 6nemli degildi. Bundan bagka
o, kendini insanlardan {istiin tutuyordu, onlarmn seviyesine inmek
istemiyordu.

168 1 Yakut, Mu'cemii'l-Udeb3, c. XTI, sh. 248, Ferid Rufai Tab'1.
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Belki de bu iki sebep birlesti de bundan dolayi, ¢agindaki
fukahanin ve bagkalarinin kalblerinde ona karsi bir kin yerlesti.
Bunlarin disinda bir de su sebep olabilir: Allah'm ona liituf ve ih-
san ettigi nimetler sayesinde o, bolluk icinde yiiziiyor, digerlerin-
den daha iistiin bir hayat yasiyordu. Emirlerin atiyye ve bagislari-
na bakmuiyor, ailesinden ona kalan servet sayesinde miireffeh bir
yasayis i¢indeydi. Bunun da muhalifleri {izerinde etkisi oluyordu,
o da bu ytlizden kendini onlarmn iistiinde goriiyordu. Goz, kendin-
den {istiin olanlara bakmaktan hoslanmaz, kisi kendini yukarida

sayanlar1 sevmez.
3- Fukaha ile Umeranin Birlesip Kitaplarin1 Yakmalart:

Tarihgilerin kaydettigi gibi fukaha, hiikiimdarlari, emirleri ona
kars: tahrik ettiler. Fakat tarih olaylarinin arasindan sizintilardan
anlasildigina gore, gercekten onlarin buna ihtiyaci da yoktu. Sade-
ce onu takip etmek i¢in bir bahaneye ihtiyaglar1 vardi. Fukaha iste
bu kapiy1 agmis oldular, onlarin kinine yol agtilar. Boylece bu kud-
retli alime kars: iki diismanlik cephesi kuruldu: Biri ulema ve em-
sali, digeri de emirler ve saltanat isleriyle ilgili olan amirler. Zira
Ibn Hazm, atesli bir Emevi yanlisidir. Doguda da, Batida da onla-
rin nam1 anilirdi, muhaliflerinin ise anilir yiiksek bir mevkii yoktu,
onu bu ylizden ¢ekemiyorlardi. Onu Hz. Ali'nin diismanlig: ile
itham bile ettiler. Fukahanin Ibn Hazm'a cephe almasi ve ona bazi
ithamlar yoneltmeleri, onu tuzaga diisiirmek isteyenlere firsat
hazirladi. Boylece insanlar1 ondan soguttular, ona eza ve cefa etti-
ler. Fakat ilim nfir gibidir, hava gibidir. O her tarafa yayilir, kimse
onu avucunun igine alip hapsedemez. Onun yayilmasma kimse
engel olamaz. Diismanhg: o kadar ileri gotiirdiiler ki, onun kitap-
larin1 bite yaktilar. Yakanlar ve yaktiranlar-hakkinda bir siirinde
soOyle der:

"Her ne kadar su kagitlar1 yakiyorsaniz da, O kagitlardaki
ilmi yakamazsiniz, Ciinkii onlar benim gogsiimde saklidir.
Ben nereye gitsem ilmimde gider Nerede olursam o da ya-
nimdadir, Benimle beraber kabre defnolunur.
Kagitlar kitaplar1 yakmay1 birakin,
Benim karsimda bilgiler varsa onunla konusun,
169
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Ta ki insanlar kimin ne bildigini gérsiinler.
Bunu yapamayacaksaniz, bilginiz yoksa,
Yeniden ilkokula doniip, yeniden 6grenmeye koyulun,
Yoksa, baska ¢ikar yol yoktur."

4- Genis Bilgi Sahibidir:

Bastan basa miicadelelerle dolu bir hayat, iste kudretli alimin ha-
yati1 bu. O, her ne kadar nimet i¢inde yiizen bir ailede dogduysa
da, hayat1 nimet icinde ge¢gmedi, o genis ufuklara agilan bir fikir
sahibi oldu. Felsefe, tarih, lisan, edebiyat okudu. Eski cahiliye siiri
ile Islam dénemi siirlerinin gogunu ezberledi, hadis okudu. Hadis-
leri toplayip tedvin etti. Onun el-Muhal-1a adli fikih kitabi, Hz.
Peygamber'in sahih hadislerini ne kadar ¢ok bildigini, sahabe fet-
valarina, tabiin asarma olan derin vukufunu ¢ok giizel gostermek-
tedir. O, bu konuda dibi bulunmaz engin bir denizdir. O eski din-
leri bildigi gibi, milletleri ve Islam firkalarmi da ok iyi tanirdi.
Yahudilerin ve Hiristiyanlarin Islam'a saldirilarma kargi Islami
savundu, Endiiliis'de, - bu Islam diyarinda - miisliimanlar: miida-
faa etti. O zaman Endiiliis, oraya gelen herkese kapilarini agmisti.
O serbest tilkede herkes hiir olarak yasards, hi¢ bir seyle mukayyed
olmayarak istedigini okur ve okutur. Diledigi gibi konusur ve tar-
tisirdi. Ibn Hazm, islam'a dil uzatanlara cevap verirdi, onlarin

yiizlerinden perdeyi yirtarak kotii diislincelerini meydana ¢ikarir-
du

Onun bu miicadeleleri ve redleri kitaplarin1 doldurmustur.
Bunlar hem ilim, hem edebiyat dilini birlestiren giizel ve saglam
bir ifade ile yazihidir. O, umumi ve hususi tarihi bilirdi. Milletler,
taifeler ve firkalar tarihine vukufu vardi. Milletlerin nasil meydana
geldiklerini, nasil yagadiklarmi ve nasil yok olup gittiklerini tanir-
di. O iistiin bir akilla, bunlarmn hepsinin sebeplerini, neden boyle
olduklarmi ¢ok iyi bilirdi ve bunlar1 agik bir kalemle kitaplarma
yazardi.

170 2 [bn Bessam, Zahire, c. 1, sh. 144 Kiilliyetii’l—Adab, Kabhire.
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5- Sevgi ve Aska Dair de Yazdx:

Bunlarin hepsinden bagka, o, ruhlar {izerinde arastirma yapti. Psi-
koloji ilminde de derin incelemeleri vardir. insanlarn i¢ alemine
dalds, fikirleri analize etti, fertlerin ve toplumlarin {izerinde ruh
incelemeleri yapti. Hatta sevgi ve ask hakkinda yazdi, sevgi ve
askin kalplerde nasil basladigim1 anlatti. Bu konuda Tavku'l-
Hamame? kitabma bakmak yeter. Orada bu fikth adaminin, asik
bir gonliin ince duygularini, genclik arzularmin heveslerini nasil
dile getirdigini goriirsiin. Bunlar zan ve hayale dayanan seyler
degil, gorgli ve tecriibe mahsuliidiir. Bunlar: kitaplardan toplayip
almadi. Bunlari bilgi ve duyguya dayanarak yazdi. Olaylarin i¢in-
den derledi ve bunu kolayca yapti. Ciinkii o, gengliginde nimet ve
refah icinde ytizen bir ailede yasadi. Evlerinin icinde, salonlarinda
cariyeler, giizel hizmetciler dolasirdi. O, baskalarinin ne yaptikla-
rin1 gordii, kendi gozlemlerini katarak bunlari, bahgeler iginde

yesillikler arasinda akan irmaklar gibi, tath ifadelerle anlatt1.
6- Onun Hayat1, Diger imamlardan Farklidir:

Iste bunlar, bu seckin alimin hayatinin muhtelif yonleri. Bunlar
okuyucuya, onun hayatinin tiirlii donemlerini, eserlerinin ¢esidini
gostermekte olup, her biri muhtelif ve hatta birbirine zit,yonleri
olan bir kisiyi tanitmaktadir. Onun kitaplarinin her sahifesi kuv-

vetli sahsiyetin bir yoniinii dile getirmektedir.

Onun sahsi hayati, daha Once hayatlarmi inceleyip yazmis ol-
dugumuz imamlarm hayatlar1 gibi sade ve basit degildir. Onlarin
hayatlar1 (Allah onlardan razi olsun) bir tiirlii diisiince zinciri ha-
lindedir, ancak fikih sahasinda bagka seylerde goriisleri ayr1 olabi-
lir, bu esasta degil, asil goriislerinden disari, kenarda kalan bir
seydir. Ibon Hazm ise bambaska tarzda bir adamdur. Bildiginiz gibi
o, seckin bir edebiyat adamidir. Cagmndaki ve {ilkesindeki yazar-
lardan higbirinde asla asagida degildir, belki de o iyi goriis, parlak
bulus, giizel tasvir bakimindan onlardan daha iistiindiir. Bunlar-
dan baska o, vezir hanesinde yetismis bir fikih ve siyaset adamidir.
Kendisi de vezirlik .yapmistir. Ayni zamanda o bir fikih ve hadis

3 Giivercin Gerdanlig1" adiyla terciime edildi. 171
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alimidir, tarih¢idir. Tesir dereceleri degisik olsa da bunlarin hepsi-
nin onun kisiligini olusturmada etkisi vardir. Bunlarm hepsi kari-
sarak bu dahi sahsiyeti meydana getirmistir. Onun hayatini ince-
lerken, birbirine bagimli bu karigik yonlere onu yonelten amilleri
behemehal beyan etmek gereklidir. Bu tesirler her ne kadar muhte-
lif olsa da birbirine zit da sayilmaz. Bazen ilk bakista zit gibi go-
riinse de inceleyince, kaynagin bir oldugunu buluruz, irmagmn
kollar1 ayr1 yere dokiilse de, bazisi bulanik, bazist berrak olsa da,

¢iktiklar yer birdir.
7- Onda Zit Gibi Goriinen Tabiatin Bulunmasi:

Ibn Hazm'm hayatinda ve eserlerinde ilk bakista birbirine zit iki
sey gOze carpar;

1. Ask ve asiklar, yar ve dostlar hakkinda, sevginin tadini tat-
mis, askin goniillerde uyandirdig1 duygulari bilen bir kimse gibi

yazmasidir.

2. Fikih, hadis ve kelam ilimlerine dair vukufla eserler yazip
muhalifleriyle yaptig1 tartismalarda onlar1 susturucu delilleriyle
hardal tanesi gibi ezip darmadagm etmesidir. Birincide, atifet dolu
bir kalb var, ikincisinde ise sert bir dil bulursun. Onun icin Ibn
Kayyim onu bize soyle vasiflandirir: "Agka dair sozleri su siriltist
gibi tath akar, ikincisinde ise kelimeler serttir, katidir, silah sakirti-

s andirir."

Biz, onun hayatinin devrelerini dikkatle arastirdigimizda,

bunlarin kaynagmnin bir oldugunu goriiriiz.

Birincisi: Nimet iginde ytizen, bolluk i¢inde yasayan zengin bir
gencin kalemidir. Evlerinde giizel hizmetkarlar, para ile satin al-
man kole ve cariyeler doludur. Tavku'l Hamame (Giivercin Ger-
danligr) kitabinda genglik hayatini tescil etmistir. Bunlar onun 20-
35 yas arasindaki notlaridir. Ondan sonra genglik ortiisiinden siyri-
lip olgun hayata girdi, ayn1 zamanda sakin hayattan da ayrilds,
acilarla dolu, siddetli bir hayatla karsilasti. Her ne kadar servet
bolsa da, siik{in yoktu, [Imi bir hayata dondii. Hadis, fikih, kelam

¢ Bukonuda bkz. ibn Kayyim, Ravzatii'l-Muhibbin.
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okudu, firkalar1 inceledi. Bunlardan bagka cihad ve miicadele igin-
deydi.

Bu ince duygulu gencin eski atifeti, beyan edecegimiz gibi
boyle temiz bir haldeydi. Fakat yine kuvvetli, keskin tabiati, onu
sert bir miicadeleci yapti. Sekil her ne kadar degisik ise de her iki
isde de asil birdir. Diisiiniirler, alimler, sairler, bu konuda ¢ok sey
demislerdir. Bir tabiattan, bazen, zahiri birbirine zit goriisler, fakat

asil kaynakta birlesen iki sey meydana gelebilir.
8- Cok Yonlii Bir Alimdir:

Stiphesiz ki bu, her devrinde, goriiniis ve sekil itibariyle farkl ol-
mas1 bakimindan, bizi her devirde onun hayatini incelemeye zor-
lamaktadir. Ciinkii her devrin zamam farkli, her vaktin meyvesi
ayridir. Genglik doneminde derin psikoloji analizleri yapan eser

verdi, olgunluk ¢aginda da sanl ilim mirasini birakt.

Onun ilim miras1 bir daireye kapali degildi, ¢ok ufuklu, ¢ok
yonlii idi: O, eski dinleri bilen bir alimdir. Gegmis peygamberlerin
ahvalini, sonradan o dinlerin nasil tahrif olunduklarmi, hedefe
ulastiran kaynaklar1 ¢ok iyi bilirdi. Islam firkalari, onlarin dogus
sebepleri, nasil basladiklar1 konusunda bilgi sahibiydi, onlar1 ¢ii-
riitmeyi ¢ok iyi beceriyordu. Bunlarin hepsini el-Fasl Fii-Milel ve'n-
Nihal kitabinda goriiyoruz. Bu konuda onun goriislerini ve meto-

dunu belirtmek i¢in genis inceleme gerekmektedir.

Bunlardan bagkaca o, milletlerin tarihini, 6zellikle Islam tari-
hini aragtiran bir tarihgidir. Yukarida da belirttigimiz gibi, bunlarin
hepsinin iistiinde sair ve edip bir yazardir. bn Hazm'1 layikiyla
tanimamiz igin, bunlarin hepsinin etrafli bir surette arastirip agik
ve aydin olarak incelemek gerekir. Onun ilim sahalarindan her biri
icin 6zel bir boliim ayirarak o ilimdeki yerini ve metodunu belirt-
mek icab eder. Yoksa bu ig eksik kalir.

9- Bastan Safii idi, Sonra Zahiriye Mezhebine Girdi:

Biitiin bunlarm iistiinde Ibn Hazm, biiyiik bir fikih ve hadis alimi-

dir. O, hadis ve ilmin her dalinda {in salds, biitiin rivayetlerin ¢o-
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gunu, 6zellikle fikih hiikiimlerine dair olanlar1 topladi. Fikih aras-

tirmalarinda 6zel bir metod tuttu.

Tarihgiler diyorlar ki: O, fikha 6nce $Safii olarak o metodla bas-
ladsi, biraz sonra Zahiriye Mezhebini benimsedi. Zahiriye Mezhe-
binin kurucusu olan Davud Isfehani de bastan Safii Mezhebinden
yetismisti. Ibn Hazm'da dyle oldu. Demek Zahiriye Mezhebi, Safii
Mezhebinden dogmus oldu.

Ibn Hazm'm Zahiriye Mezhebini incelemesi, miistakil bir g&-
riisle olmustur: O, her meselede tabi degildir, mezhebin olusma-
sinda onun da katkis1 vardir, admi tasiyan, resmini andiran
mezheb ile arasindaki baglantiy1 bilmek gerekir. Acaba o sadece
Davud Zahiri'nin, mezhebini ihya eden birisi midir? Yoksa, kiyasi
almamasi bakimindan Davud'la ayni, asilda birlesen bir metodda
ittifak eden bir miigtehid midir? O, kimseye tabi olmay1p, miistakil
bir bayrak tastyan serbest fikir sahibi bir arastirmacit midir?

Evet, bunlarin hepsini incelemek gerekir, ve bu dyle pek kolay
bir is degildir.
10- Usiliinii Kendi Kurdu ve Yazdr:

Ibn Hazm, kendisi bir usiil ortaya koyarak onu yazdi. Bunda,
Imam Safii'nin istinbat yolunu ve ictihad usuliinii alarak bir metod
tuttu; bunlar1 el-Thkdm fi Usiili'l-AhkAm adli eserinde uzun uzadi-
ya anlatti. Bu us{iliin okunup incelenmesi, diger fukaha usulleriy-
le, 6zellikle Davud Zahiri'nin usuliiyle mukayese edilip tartilmasi
gerekir. O, bu genis kitabndan bagka ayrica Zahiriye ustliine dair
daha kisa bir kitap da yazdi. Bu iki kitap biitiin noktalarda birlegi-
yor mu? Onun 6zel metodu ile Zahiriye Mezhebinin umumi ustlii
arasinda bir ayrilik varsa, derecesini bilmek igin bunlar1 incelemek

gereklidir.

Asil goriiste birbirine yakin olan iki metodu birbirinden ayur-
mak giictiir, farkli metodlar arasinda bu daha kolaydir. Zira,
metodlar arasmndaki mesafe uzaklastikca, bunun geregi onlar birbi-
rinden kolayca ayrilir, fakat birbirlerine yaklasip hatta isimde bir-
lesince, o0 zaman bunlar1 ayirmak ince ve dikkatle arastirmayi, her

MiLEL vE NiHAL

inan¢— Rultir—mitoloji



Milel ve Nihal Geleneginden
goriisli hassas bir terazi ile tartmayi gerektirir.

11- O Kiyas1 Tanimadigindan, Nass ve Eser Bulamayinca Ne
Yapard1?

Ibn Hazm, kiyas tanimayan bir fakihtir. O, kiyasg1 fukahayz sert bir
dille tenkid eder. Yine boylece istihsan kaidesini de ac1 bir dille
elestirir. Fakat bu konuda nasslar her zaman acaba ondan yana
midir? O da igtihad etti, fer'i meseleler ortaya ¢ikard: ve ¢ozdii.
Onun el-Muhalla's1 bir¢ok fer'i meselelerle doludur. Acaba bunla-
rin hepsi nasslara ve esere uygun diismiis miidiir? Kuskusuz o,
fikih ¢alismalarinda en ¢ok asara dayanir. Sahabe kavillerini, tabiin
fetvalarini alir, miisned, miirsel, miinkati hadislerini kabul eder,
meshur olsun olmasm biitiin hadisleri makbul sayar, mevzu ol-
dugu sabit olmayan biitiin hadisleri alir. Bununla beraber, olumlu
olumsuz ¢dzmege calistig1 biitiin fer'i meselelerde nasslarm onun
imdadma kafi geldigini sanmiyoruz. Miktar1 ne olursa olsun, o da
hiikim verirken ictihada bagvururdu. Evet, o nasslara ve aséra
dayandi, usil ortaya ¢ikards, fer'? meseleler ¢6zdii, meseleleri ken-

di ustiliine gore halletti, ustliiniin meyvelerini ald1.

O, hiikiimlerini nasil verdi, nasil istinbat etti, bu, tizerinde du-
rulacak bir seydir. Onun ka¢gindig1 kiyasa diistiigiinii sdylemek
istemiyoruz, curiittiigii kiyas: aldi diyemeyiz. Ciinkii o, kiyasin
iptaline dair uzun bahisler, kitaplar yazdi. Ancak nass ve eser yar-
dimma kosmayinca, fikihtaki tutumu neydi, nasil ¢ozerdi, onu
bilmek istiyoruz. Stiphesiz ki bu yan tutmayan bir tarzda incelen-
meyi gerektirir, taki onun metodu, oldugu gibi acikliga kavugsun,
yazarin arzu ettigi gibi degil. Is oldugu gibi anlagilsin, yazarin

gOriisii meydana ¢iksmn.
12- O Zaman Endiiliis ilmin Gelismesine Miisaitti:

Stiphesiz ki, her alimin ¢agiyla arasinda bir siirtiisme, kaynasma
olur. ibn Hazm, ¢agmin ruhundan en ¢ok etkilenen, onun meyve-
lerinden faydalanan bir alimdir. Onunla ¢agindaki fukaha arasinda
tartismalar olmustur. Onlar Maliki Mezhebindendirler, o ise Safii
idi. Sonra ise Zahiriye Mezhebine gecti. Bu mezhebi savundu, on-
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larla sert tartismalara giriserek mezhebi kurdu. Bir alimle cag:
arasindaki kaynasma olunca, ¢agdast olan diger ulema ile arala-
rinda uygunluk var demek degildir. Bazen muhalifi olan, o ¢agmn
ruhuna muvafik olandan daha yakin olabilir. Ibn Hazm'da bu
acikca bellidir. Zira o, ¢aginin ruhuna, zamanmin fukahasinin hep-
sinden daha yakindir. Baksana o, ask ve asiklara dair bile yazdi.
Zira caginda, iilkesinde bunlar vardi Endiiliis refah ve bolluk
icinde parlak bir medeniyete kavusmustu. Bir ¢cok zenginler, zevk
ve safa icindeydiler bu da edebiyatta gazelin, siirin ¢ogalmasini
dogurdu, hayal ufuklar1 her sahada genisledi, her meydanda do-
lasti durdu. Bu sartlar altinda bir alim gelir, aski analiz ederek
yazar, olanlar1 sebeplerine baglarsa, o, bundan ¢ekinen alimden
daha ¢ok ¢agmin ruhuna cevap vermis olur. O, arastirict bir alim
dikkatiy-le, ilmi istikrar yoluyla yazmakla, ¢cagma uymus, ona tesir
etmis ve ondan etkilenmis olur. Onun ¢ag, verimli, bolluk iginde
yiizen bir devirdi. Alime fikir sahasi acan, muhtelif goriisleri ileri
siirmege miisait, akli her tiirlii calistirmaya yol veren bir devirdi.
Alim, fikrini besleyip gelistirecek her tiirlii giday1 bulabiliyordu.
Bunlar kafasindan olgunlasinca, insanlara, kendi sahsiyetini kata-

rak, bir nevi yeni ilim verebiliyordu.
13- Endiiliiste Hiristiyanlarla Miisliimanlar Karisimi:

Endiiliis, Hiristiyan {ilkelerine en yakin olan bir Islam iilkesiydi.
Miisliimanlar, Hiristiyan memleketlerinin iglerine kadar sokul-
musglardi. Hatta bu {iilkelerden bazilarindan harag aliyorlardi. Bazi
Hiristiyan memleketleri ise, Endiiliis Islam Devleti'nin bir parcasi
olmustu. Bunlar, ilk zamanlarda cizye vermeyi kabul etmislerdi.
Fakat sonralar1 Islam Devletinde bir diken oldular,
Miisliimanlarm basmna felaket getirdiler. Onlar vasitasiyla Hiristi-
yan ordular1 Endiiliis Islam Devleti'nin kalbine sokuldular.

Endiiliis'de Hiristiyanlarla bu karisim, maddi karigimin yani
sira fikir karigimini da dogurdu. Igtimai bakimdan bulusmalar,
ilim ve fikir siirtlismeleri meydana getirdi, Kurtuba'daki mektep-
ler, medreseler, Ibn Hazm caginda oldugu gibi, ondan sonra da

Yahudi ve Hiristiyan 6grencilerle dolup tagiyordu. Bunlar mantik,
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felsefe gibi akli ilimleri 6greniyorlardi. Bunun yan sira Miisliiman-
larm fikirlerini sasirtacak seyler sagiyorlardi. Temiz ve berrak ilim
aliyorlar, siiphe uyandiracak bulanik goriisler ortaya atiyorlarda.

Ibn Hazm, siiphesiz bu tiir fikir egilimlerine cevap verdi, onla-
11 ¢lriitiip bozuk olduklarmi agikladi, hakk: yerine getirdi. Onun
kitaplari, bu tiirlii agik belgelerle doludur. Belki de bu tiir sozlerin
siiphe uyandirmak maksadiyla Islom diigmanlarinca ortaya sii-

riilmesi, red cevaplarmin bu kadar sert olmasmdan ileri gelmistir.
14- Dogu-Bat1 Islam Diisiincelerinin Temas Etmesi:

Ibn Hazm caginda sadece Hiristiyanlarla Miisliimanlar arasmnda
boyle bir fikir karismasi olmakla kalmamis, bagka tiirlii bir karisim
da olmustur. Soyle ki, dogudaki Islam diisiincesi, Bagdat ve cevre-
sindeki Islam ilim ve fen-leri, edebiyati ile Batidaki yani
Endiiliis'deki Islam fenleri ve edebiyati birbiriyle temasa gegmistir.
Hig siiphe yok ki, Islam diisiincesi ve gayesi, biitiin Islam iilkele-
rinde maksatta birlegirler. Clinkii hakim olan ancak Kur'andir.
Kur'an onlar1 bir noktada toplar, birlestirir. Hz Peygamber'in Siin-
neti, her yerde birdir, bu birligi pekistirir. Fakat, iklimin, ¢evrenin
diisiincede tesiri vardir. Endiiliis'de yaygin olan fikth mezhebi,
Irak'da yaygin degildi. Endiiliis'de hakim mezheb Maliki Mezhe-
biydi, Irak'da ise, Hanefi ve Safii Mezhebi hakim olup, bu ikisi
Magrip'den bagka diger Islam iilkelerinde de yaygindi. Edebiyat,
san'at, rengi ve sekli itibariyle muhitin etkisinde kalir. ibn Hazm
caginda, bu Dogu ve Bat1 gortisleri Endiiliis'de karsilastilar. Ulema
kafileleri dogudan ve Batidan geliyorlardi. Sarkli ulemadan bazila-
r1, ilmi ve edebiyat1 doguda ve batida beraber yaymak istiyordu.
Meghur Egani kitabinin yazar1 Ebi Ferec, kitabini Irak'dan once
Endiiliis'de yaymak istiyordu, hatta bunu yapti da, Egani Irak'dan
once Endiiliis'de yayilda.

Bu fikir bulusup karsilasmalarinin Ibn Hazm iizerinde derin
etkileri goriildii, baskalarmdan ¢ok, onda etki gosterdi. Mesela o,
Endiiliis'de yaygin olmadig1 halde Safii Mezhebini segiyor, sonra
da Zahiriye Mezhebini benimsiyor, halbuki bu mezheb Endiiliis'e
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15- Kitaplar da Bir Nevi Ustad Sayilir:

Ibn Hazm'm cagl, Endiiliis'de gercekten bir ilim ¢agi olmustur.
Endiiliis'de hakim olan Emevi Hanedani, doguda hakim olan amca
ogullar1 Abbasiler ile yarismaya basladilar. Meclisleri ulema ile
dolup tasti, kiitiiphanelerini kitaplarla siislediler. Ibn Hazm, bu
kitaplar: goriip faydalandi.

Nefhiit-Tib sunu yazar: "Ebfi Muhammed Ibn Hazm dedi ki;
Beni Mervan sarayinda kiitiiphane miidiirii bana sdyle haber ver-
di: Kiitiiphanedeki kitaplarin adlarmi kapsayan fihristlerinin sayisi
44 olup her fihrist de 20 yapraktir. Bunlarda sadece divanlarin

isimleri yazihdir."

Kitaplarin ¢oklugu sayesinde arastirici, goriisiip ders alama-
dig1 bir¢ok hocayla bulusmus olur. Ciinkii kitaplar, o iistadlarm
ilimlerini tescil etmis, onlarla biitiin nesillere hitap etmis olur. Bu
itibarla derslerini vermis sayilirlar. Bu bakimdan, inceledigimiz
alimin hangi hocanin daha ¢ok tesirinde kaldigmi kestirmek giic-
tiir, meger ki o, hangi alimin veya hangi kitabin onun diisiincesi
tizerinde daha fazla etkisi oldugunu sdylemis ola. Ciinkii onun bir
¢ok iistadlar1 var, bilinenler bilinmeyenlerden daha fazla,
zikrolunanlar, olunmayanlardan daha az, birbirine fikirce benze-

yenler de var.

Ibn Hazm zamaninda kitaplar bu kadar ¢ok olunca, aragtirma-
c1 incelemesini yaparken, o zaman hakim olan diisiinceleri tanimak
gerekir. Yine 0 zaman tedvin edilmis olan ilimleri, muhtelif ilimle-
re dair yazilmisg kitaplan, ders okudugu hocalar: gibi, hangi kitabmn
daha ¢ok etkisinde kaldig1 da bilinmelidir.

16- Endiiliis'de Kargasaliklar ve ibn Hazm'm Siyasetten ilme
Donmesi:

Ibn Hazm'm yasadig1 gag, siyasi calkantilar ¢agidir. Bir devletin
¢okiip son buldugu, diger devletin kuruldugu bir gagdir. Insanlar
bu arada kargasalik i¢inde, saskin halde! Bastakiler yetisiyor ve
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degisiyor. Teb'a ve ahali emirlerin ¢ekismeleri arasinda eziliyor.
Ibn Hazm, Endiiliis'de Emevile-rin son giinlerinde yasadi. Emevi
Devletinin yikilip yerine Ebu Mansur Amir'in gectigini gordii.
Sonra yine idareyi Emeviler aldiysa da, az sonra yine idare ellerin-
den ¢ikt1 ve bunlarm hepsi bir asirda oldu.

Gergekte Endiiliis halk, bu siyasi ¢ekismelerden uzak durdu,
Dogudaki gibi onlar siyasete ve siyasilere karismazlardi. Doguda
halk, siyasi calkantilara karisirdi ve o atesin i¢inde kavrulurdu.
Endiiliis halki siyasetten uzak kaldi, karismadi, ateste de kavrul-
mad1. Ancak emirler, hakimler arasinda kavga ¢ok siddetlenince,
bundan onlar da zarar gordii. Ik 6nce Emevilerin diismani olan
Berberiler saldirdi, daha sonra Miisliimanlara karst pusuda bekle-
yen diisman, Hiristiyanlar saldird1 ve parca parca yuttu. Diinyanin

gercek sahibi yiice Allah'tir.

Ibn Hazm, siyasete karisan bir ailedendi, kendisi ve babas: si-
yasetin iginde idiler. Babasi vezirdi, ondan sonra o da vezir oldu.
Basinda idarenin aci-tatli yanlarini tatti. Sonralari ise, giinleri hep
ac1 gecti. Onun icin sonradan siyaseti birakip kendini ilme verdi.
Boylece ilim alemine zengin bir fikir hazinesi birakti, onun adi,
siyaset ve siyasi otorite sayesinde degil, ilim otoritesi olarak dlmez-
ler arasinda anilir. Zira ruha ait olan bakidir, maddeyle ilgili olansa
fanidir. Sabun kopiigi gibi erir gider. Allah'in inayetiyle ileride
bunlar1 anlatmaya ¢alisacagiz.

17- Muhaliflerine Kars1 Neden Sert Davrandi?

Tabii ¢evrenin, insan fikrinin olusmasinda ve yoneltmesinde etkisi
olduguna gore, Ibn Hazm'in yasadig Endiiliis'e bakmak gerekir:
Alemlerin Rabbinin, bakanlar i¢in siisledigi giizel manzarali sirin
daglar, genis yesil bahgeler, bereketli vadiler, yesil ¢ayirlar diyari,
gercekten cennet gibi; Islam'in gicek demeti halinde. Orada hersey
glizel; yesillikler arasinda akan berrak irmaklar, daglarda kayna-

yan giir sular, yesil vadiler...

Bunlarin hepsinin kiginin iizerinde etkisi vardir, ona berrak fi-
kir, ince duygu, tath ve glizel zevk verir. Bunlarin hepsi ibn
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Hazm'da agikga goriiliir. O Oyle bir edip yazardir ki, fitratta, tabiat-
ta, varlikta ve insanda her giizel sey onu adeta biiyiilemistir. Bu,
onun kivrak {isltibunda, giizel ifadesinde ve tath tasvirlerinde go-
riilmektedir.

Bununla beraber bakiyoruz ki o, sert ifadeli bir fakihtir, karsi-
sindakilere aman vermez. Yukarida dedigimiz gibi adeta o, ilmi
bilen, fakat ilim siyasetini bilmeyen bir alimdir. Bundan dolayi, bu
biiyiik alimin hayati, o Endiiliis cennetinde huzur i¢inde ge¢medi.
Siyasette hakim olan bu vezir, en siddetli ezalara, cefalara ugrads,
siirgiin edildi, hapse atildi. Hayatinin genclik yillarinda nimetler
icinde ylizdii, sonra hayatinin yarisini baski ve takip altinda, ce-
hennem azabi i¢inde gecirdi. Serveti az degildi, her ne kadar takibe
ugradigl zaman c¢ogunu kaybettiyse de, elinde kalanlar ona ye-
tiyordu.

Yukarida gectigi {izere, ona en ¢ok diismanlik besleyen ve
onun aleyhinde tahrikte bulunanlar, ulema idi. Onun Zahiriye
Mezhebinde olmasimni reddediyorlar, Malikilere karsi ¢ikmasini hos
gormiiyorlardi. Onlara cevap vermeye baslayinca, sert bir dille
onlar1 ¢okca hirpaladi, o ne kadar sert ve yaralayici bir dil kullan-

diysa, onlarin da ona kars: tutumlar: daha sert ve daha sivri oldu.

Bu ytizden, bu ince duygulu ve temiz vicdanh zarif edibi, mu-
haliflerine kars1 ¢ok sert ifadeli goriiyoruz. Cilinkii onlar, siddette
ve diismanlikta onu gectiler, daha 6nce onlar baglattilar! Bunlarm

hepsini yeri gelince gorecegiz.

18- Diger imamlarin Biyografilerine Gore Elinizdeki Eserin
Ozelligi:

Burada eserin anahatlarmi soyle bir kusbakisi da olsa, kisaca an-
latmaya calistik, ta ki okuyucu, bizim metodumuzu anlayarak bu

dikkatli arastirici, kuvvetli miicadeleci ve edip yazar, alim, fakih

imam hakkindaki incelememizde hangi yolu tutacagimizi bilsin.

Bu tutumu geregi gibi, gerceklestirmek zor olmakla beraber,
daha 6nce yazdigimiz imamlara dair kitaplarda bulunmayan bazi
bahisleri de buna ilave etmek gerekir. Zira onun edebiyattaki
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san'at yoniine, tislibuna temas etmeden bu eseri yazmamiz dogru
olmaz. Bu, her ne kadar fukahanin isi degilse de, onun biyografisi-
ni yazan, onun hayatim anlatan, muhtelif sahalardaki tutumunu
belirten bir kisinin, bunlar1 ihmal etmesi, Tavku'l-Hamame yazari-
nin bu yoniine deginmemesi dogru olmaz. Stiphesiz ki, bu kisaca
olacak, sOyle bir kusbakis1 goz gezdirecegiz ve eserin asil maksa-
dindan ayrilmayacagiz. Ciinkii eserin asil amaci, fakih alim, biiyiik

Islam bilgini Ibn Hazm'1 anlatmaktr.

Yiice Mevla'dan bize giicliikleri kolaylastirmasini, isimizde bi-

ze bagarilar ihsan buyurmasini, niyaz ederiz.

—

—
_—
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YAYIN ILKELERI

Milel ve Nihal, yilda ii¢ kez, dérder aylik donemler halinde yayimlanan bilimsel
hakemli bir yayin organidir.

Dergiye gonderilecek yazilar milelnihal@gmail.com; cebatuk@hotmail.com ve
sgunduz@istanbul.edu.tr mail adreslerinden birisine maille gonderilmelidir.

Milel ve Nihal her yil Ocak, Mayis ve Eyliil aylarinda yayinlanir. Donemler: 1.
Ocak —Nisan; 2. Mayis — Agustos; 3. Eyliil — Arahik seklindedir.

Milel ve Nihal’in yayn dili Tiirkce ve ingilizce’dir.

Milel ve Nihal’de telif makalelerin yani sira ceviri, sadelestirme, edisyon kritik ve
kitap degerlendirmesi ¢calismalar1 yayimlanir.

Milel ve Nihal’de yayimlanmak {izere gonderilen telif makaleler, Yaymn Kurulu
tarafindan incelendikten sonra konunun uzmani en az iki hakeme gonderilir ve
her iki hakemden de olumlu rapor gelmesi halinde yayimlanir.

Hakemlerden biri olumsuz goriis belirttigi takdirde makalenin yayimlanip yayim-
lanmamasina Yayin Kurulu karar verir.

Hakemlerden biri veya her ikisi, “diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” goriisii
belirtirse, gerekli diizeltmelerin yapilmas: icin makale yazara iade edilir. Dii-
zeltme yapildiktan sonra hakemlerin uyarilarinin dikkate alinip alinmadig Yayin
Kurulu tarafindan degerlendirilir.

Ceviri ve sadelestirme yazilarinda génderiye metinlerin orijinallerinin bir kopyasi
da taranarak (bilgisayar ortamina aktarilmak suretiyle) eklenmelidir.

Kitap degerlendirme yazilarinin yayimnina yayin kurulu karar verir.

Yazar/yazarlar gonderdigi metne, baslica yaymnlarini da igeren bir akademik
ozgecmis de eklemelidir.

Dergiye gonderilen yazilar yayimlanmasa bile geri gonderilmeyecektir. Sadece
hakem raporlar1 yazara gonderilerek karar bildirilecektir.

Yayimlanmasina karar verilen yazilara; Ingilizce bashk, 50-200 kelime arasinda
Ingilizce ve Tiirkce 6zet yazar tarafindan eklenir.

Milel ve Nihal’'de yayinlanan yazlarin dil, dislup ve icerik acisindan yasal ve
hukuki sorumlulugu yazara aittir.

Yaymina karar verilen makaleler oncelikle matbu olarak basilacaktir. Her yeni
say1 ciktiginda bir Onceki saymin tim makaleleri PDF olarak
http://www.milelvenihal.org ve http://www.dinlertarihi.com sitelerinde yayin-
lanacaktir.

Asagida aciklanan yazim ilkelerine ve bicimlendirmeye uyulmadan dergiye
ulastirilan yazilar, hakeme gonderilmeden 6nce diizeltilmesi i¢in yazara iade edi-
lir.

—

_—



MiLEL vE NiHAL

inang, Riiltiir ve mitoloji arastirmalar1 dergisi

YAZIM ILKELERI

Yazilar, PC Microsoft Office Word (Word 97 veya daha ileri bir versiyonu) prog-
raminda yazilmali veya bu programa uyarlanarak goénderilmelidir. Metin sonuna
bibliyografya eklenmelidir. Gonderilen yazilarin ekleriyle birlikte toplami 30 say-
fay1 ya da 7.000 kelimeyi (kitap tanitim ve tenkit yazilari ile akademik icerikli ki-
sa notlarin ise 1500 kelimeyi) asmamas: gerekir.

Sayfa diizeni: A4 boyutunda olmalidir. Kenar bosluklar: soldan 3,5 cm, sagdan 3
cm, iistten 3,5 cm ve alttan 3 cm seklinde ayarlanmahdir.

Bicim: Metin kismi Times New Roman yaz tipi, 12 puntoyla, basliklar bold
olarak; metnin tamami 1,5 satir aralikla, dipnotlar ise tek satir aralikla ve 10
punto ile yazilmaldir.

Yazarlar, makalelerinde Chicago ve APA dipnot gosterme sisteminden birisini
kullanabilirler. Chicago dipnot gésterme sistemiyle yazilan makalelerin tiim dip-
notlar1 metin sonunda yer almalidir. APA sistemini kullanan yazarlar ise dipnot-
larda kullanilan referanslarla ilgili tam bilgileri (yani yazar, calismanin bashgi,
basim yeri, yaymevi ve basim yili gibi) metnin sonunda kaynakca olarak verme-
lidirler.

Chicago sistemindeki dipnotlarda asagida belirtilen kaynak gosterme usullerine
uyulmasi gerekir:

4.1.Kitap: Yazar adi soyadi, eser adi (italik), geviri ise gevirenin ad1 (cev.:), tah-
kikli ise (tahk.:), sadelestirme ise (sad.:), edisyon ise (ed.: veya haz.:), yay1-
nevi, baski yeri ve tarihi (6rnek, istanbul 2004), cildi (6rnek; c. IV), sayfasi
(s.), sayfadan sayfaya (ss.); Yazma eser ise, Yazar adi, eser ad: (italik), Ki-
tliphanesi, numarasi (no:), varak numarasi (6rnek, vr. 10b). Hadis eserlerin-
de varsa hadis numarasi belirtilmelidir.

4.2.Makale; Yazar adi soyadi, makale adi (tirnak icinde), dergi veya eser adi
(italik), ceviri ise cevirenin adi (gev.:), yaymevi, baski yeri ve tarihi, cildi
(6rnek; c. IV), siireli yayin ise (6rnek; say1: 3), sayfasi (s.).

4.3.Basilmis sempozyum bildirileri ve ansiklopedi maddeleri, makalenin referans
verilis diizeniyle ayn1 olmalidir.

4.4.Dipnotlarda ikinci defa gosterilen ayni kaynaklar icin; sadece yazarin soyadi
veya meshur adi, eserin kisa ady, cilt ve sayfa numarasi yazilir.

4.5.Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas harfleri bii-
yiik, digerleri kiiciik harflerle yazilmalidir. Farsca, Ingilizce, vb. diger yaban-
a1 dillerdeki ve Osmanli Tiirkcesi ile yazilan eser adlarinin her kelimesinin
bas harfleri biiyiik olmalidir.

4.6.Ayetler sure adi, sure no / ayet no sirasina gore verilmeli (6rnek, el-Bakara,
2/10).

4.7.Dergimizde kullanilan bazi genel kisaltmalar: bakimiz (bk.), karsilastiriniz
(krs.), ad1 gecen eser (age), Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), MEB Is-
lam Ansiklopedisi (ia), Kiitiiphane (Ktp.), numara (no:), 6liimii (6.), tarihsiz
(ts.), aleyhi’s-selam (s).

Yazilarda kullanilan cizimler, grafikler, resimler ve benzeri malzeme JPEG ya da
GIF formatinda olmalidir. Gorsel malzeme ve ekler mail yoluyla ayriyeten ulasti-
rilmali gerektiginde ayr1 bir dosya halinde CD vb bir veri depolama malzemesi-
nin icinde teslim edilmelidir.
e
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